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OZET

Tesbit edebildigimiz kadariyla bugiine kadar “Kelam-Usil-i Fikih iliskisi” konusunda
detayli bir ¢alisma yapilmamis sadece belli sahislar ve diigiinceleri lizerinde sinirli ¢alismalar
gerceklestirilmistir. Sunu hemen belirtelim ki, kelam ile ustl-i fikih disiplinleri hem yapisal hem
de yontemsel agidan birbirine ¢ok benzemekte, bu iki bilim dali arasinda ortak bir¢cok konu

bulunmakta, hatta s6z konusu disiplinler bunlar1 benzer yontemler kullanarak incelemektedir.

Bu calismada, bakir bir alan oldugunu diisiindiigiimiiz “Kelam-Usil-i Fikih iliskisi”
konusunu, Imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni (6. 478/1085) ekseninde sinirlandirarak, ele almaya
calistik. Calismanin Girig Boliimiinde tezin konusu, amaci, kapsami, metodu ve orijinalligi ile

kullanilan kaynak ve yontemler hakkinda bilgi verilmistir.

Birinci boliimde, “kelam ve usil-i fikhin dogusu” bashgi altinda, Hz. Peygamber ve
sahabe donemi, kelam ve fikhin dogusu, kelam-fikih ayrismasi, ustl-i fikhin dogusu, Ehl-i
siinnet’te kelam-usil-i fikih iliskisi ve Ehl-i siinnet’in tesekkiiliine tekaddiim eden donemin dort
biiyiik imam1 Imam Azam Eba Hanife, imam Safii, Ahmed b. Hanbel ve imam Malik’in kelam-
ustl-i fikih iligkisi agisindan konumlar incelenmis; Ciliveyni donemine kadar olan siirecgteki

kelam-usil-i fikih iliskisi 6zetlenmistir.

Ikinci béliimde, “kelam-usil-i fikih iligkisi” ana bashig altinda bu iliskinin mahiyeti
tizerinde durulmus, bu konu aslilik-fer‘ilik ve yontem agisindan ele alinarak siire¢ i¢inde ortaya

¢ikan miitekelimin, fukaha ve memziic metodlara deginilmistir.

Calismamizin “Ciiveyni’nin keldm ve ustl-i fikihtaki yeri” bashigini tasiyan iiciincii
boliimiinde ise, Cliveyni’nin kelam yontemi ve bu alandaki kaynaklari, onun usil-i fikihtaki yeri,
yontemi ve kaynaklar iizerinde durulmus, bu {inlii alimin mantik ilmindeki yeri, kelam ustl-i

fikih iliskisi cergevesinde degerlendirilmistir.

Arastirmanin sonu¢ kisminda ise, us@l-i fikih basta olmak iizere biitin Temel Islami
ilimlerin kelam ilmine dayandig1 hususuna dikkat ¢ekilmektedir. Usil-i fikhin kelam, fikih, Arap
dili ve edebiyatindan ¢esitli ydnlerden yardim aldig1 belirtilmekte, keldm ilminin Temel Islam

bilimlerinin her alanina etki ettigi sonucuna ulasilmaktadir.

Anahtar kelimeler: el-Ciiveyni, kelam, fikih, ustl-i fikih, mantik, aslilik, fer‘ilik.



ABSTRACT

We have seen, as far as our researches reveal, that a detailed study on the relationship
between kaldm and usul-al-figh (sources/method of figh) has not been made so far. However, we
need to mention that, althought yet limited, there has been studies on certain figures and their
thoughts. We have to remark that, kaldm and wusul-al-figh are doubtlessly similar in their

structures, have mutual subjects of interest and sometimes follow same methods.

We aim to narrow down the evaluation of kaldm and usul-al-figh relationship with in the
context of Imam al Haramayn al-Juwayni. Thus, in the introduction part we present the subject of
the thesis and the extent, method and originality of the study, as well as the sources and methods

used.

In the first part, titled as “The Birth of Kalam and Usul-al-figh”, viewing the era of
Prophet Mohammed (pbuh) and the Ashab, the birth and the distinction of kaldm and figh, the
birth of usul-al-figh, the relationship between kalam and figh in Ahl-us-Sunnah, and the positions
of the four great imams of the Ahl-us-Sunnah in the early era, we explain the relationship between

kalam and usul-al-figh until the age of al-Juwayni.

In the second part, under the main title of “Kaldm and Usul-al-figh Relationship”,
studying the nature of the kaldm and usul-al-figh relationship in terms of asliyyah (essentiality),

far’iyyah (subsidiarity), and method, we mention certain canonists (fugaha) and mixed methods.

In the third part, considering al-Juwayni’s place, his method and sources in kalam, in usul-
al-figh, and in mantiq (science of logic), and his influences in all these fields, we have interpreted

these within the context of kaldm and usul-al-figh relationship.

In the conclusion part of the study, we tell with in the context of kalam and usul-al-figh
relationship that all sciences, especially usul-al-figh, are based on the science of kalam. Thus we
have reached the conclusion that usul-al-figh depends on kalam, figh and the Arabic language and
therefore the scinence of kalam has its influences in all the fields from the essentials (usiil) to the

subsidiaries (furu’).

Key Words: al-Juwayni, theology, jurisprudence (figh), methodology of figh, essentiality,

subsidiarity.
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ONSOZ

Eskiden medeniyetlerin dogusu konusunda ileri siiriilen goriislerden bunlarin genel
olarak birbirine yabanci ve kapali olduklari, bulunduklar yerlerde kendi kendilerine dogup

bliytidiikleri, tipki bir agacin dallanip ¢iceklenmesi gibi yetisdikleri kabul edilirdi.

Medeniyetler konusunda da, tarihi siire¢ icerisinde ilimlerinde birbirinden bagimsiz
sekilde olusup gelistikleri seklinde gesitli diisiince egilimlerinin oldugu sdylenebilir. Oysa
biitiin canlilarda, hele insan topluluklar1 s6z konusu olunca, bu topluluklarin ilim temelinde
olusturduklart medeniyetlerde meydana gelen her kimildama ve degisimin, bir zorlamanin so-
nucunda gergeklestigi sOylenebilir. Tekamiiliin gerceklesmesi karsilikli tesirlerle olur. Olus-
turulan bir diislince sisteminin temel meseleler (mesail) disindaki yardimer konulara (vesail)
gereksiniminden kaynaklanan “degisim” dedigimiz sey, iste hep bu karsilikli etkilesimin

sonucudur.

isloam medeniyetinde “ilim” kavrammin kitaplarda tedvin edilmis sistematik ve
metodlu bir bilgi birikimi halini almasini, medeniyetlerin dogusu ve terclime faaliyetlerinin
baslangicina kadar gétiirebiliriz. Islam’mn gesitli vechelerinin incelenmeye baslanmasindan
itibaren ilimlerin birbirleriyle olan iligkileri, sinirlari, hattd hiyerarsisi ilizerinde durulmustur.
Bu baglamda baslangictan itibaren Selef, Mu‘tezile, Ehl-i siinnet diisiince sistemi ve bu
sistemin &zellikle Es‘ari ve Matiiridi diistince okullar igerisinde gelistirilen miitekellimin ve
fukaha metodu, daha sonra Gazzali tarafindan ortaya konan sistem ve nihdyet onun sistemini
daha da ileri gotiirerek “memziic metod” dedigimiz ustlde pek ¢ok eser meydana getirilmistir.
Boylece Islami ilimlerin dogusu ve gelisiminin, usilde ImAm Safii’nin bir sistem
olusturmasinin, Gazzali oncesi ve sonrast alimlerin iizerinde durdugu meselelerin, felsefl
ilimlerin birbirleriyle olan irtibati, hiyerarsisi ve iligkilerinin, ayrica terclime hareketlerinden
yararlanarak 6zgiin bir felsefe olusturan Islam filozoflarinin yaptiklar1 kapsamli ¢alismalarin

bir sonucu oldugu sdylenebilir.

Kelam ilminin, kendisinden yardim isteyen biitiin ilim dallarina ilke bazinda katkida
bulunan kusatic1 (kiilli) bir ilim olmasi, bir metafizik olarak gelistirilip klasik metafizigin
yerine gegirilerek diger Islami ilimler arasinda riitbe olarak en iistiin ilim olarak kabul
edilmesi; onun diger Islami ilimlerle 6zellikle de biiyiik dl¢lide nazari yoniiniin agirhig
acisindan ustl-i fikih ile iligkisini ve konumunu tartismaya a¢mistir. Ancak bugiine kadar
yapilan caligsmalara baktigimizda, kelam-usil-i fikih iliskisi ne dair derinlemesine miistakil

bir tedkikin olmadigini tesbit etmis bulunuyoruz.
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Yaptigimiz bu ¢alisma, tesbit edilen konu basliginin vaad ve taahhiid ettigi seyi tam
manastyla verme iddiasinda olmamakla birlikte; bu konuda isaret etmeye c¢alistigimiz
eksiklikleri giderme yoniinde bir fikir verme ve konuya miitevazi bir katki saglama amacini

tasimaktadir.

Beni bu alanda calismaya tesvik edip cesaretlendiren, konuyla ilgili ¢ok 6nemli uyari
ve yonlendirmelerde bulunan, bu siire¢ i¢cinde higbir 6zveriden kaginmadan, ¢alismanin metne
doniisiip ortaya ¢ikmasi sirasinda tekerriir eden hatalarimi sabirla diizelten, ¢calismamla alakali
konularda dikkatimden kagan hususlar1 her firsatta bildirip tashihini saglayan Danigsman
Hocam Sayimn Prof. Dr. Metin Yurdagiir’e goniilden miitesekkirim. Bu konuyu calismaya
karar vermemizin arka planinda, Avustralya’da din gorevlisi olarak bulundugum Sidney
sehrinde bir Hiristiyan din adamiyla yapmis oldugum bir miindzara yatmaktadir. Tiirkiye’ye
doniisiimde kendisine bu hatirayr nakletmem tizerine beni kelam alanma ydnlendirerek bu
konuyu ¢alismami1 Oneren, tezimin her asamasinda benden yardim ve katkilarini esirgemeyen,
calismamin her boliimiini okuyup eksiklerime dikkat ¢ekerek meseleye baska bir gozle
yeniden bakmam saglayan Sayin Prof. Dr. Ilyas Celebi hocama tesekkiir ederim. Tez izleme
Komitemizin lyeleri arasinda yer alan ve Ciiveyni’nin e/-Burhdn’indan c¢alismamla ilgili
boliimleri ¢ozmemi saglayarak tezin olusmasinda ¢ok onemli katkilari bulunan Sayin Prof.
Dr. Mehmet Erdogan’a; tezimin sekillenmesi ve tez formatina girmesi konusunda kendisine
her bagvurumda zaman mefhimu gozetmeden bana yardimci olan tez izleme komitemizin
diger iiyesi Saym Prof. Dr. Omer Aydin’a ayn ayri tesekkiir bor¢luyum. Tezimi dikkatle
okuyarak uyar1 ve katkilarda bulunan Saymn Yrd. Do¢. Dr. Miicahid Diindar’a da
miitesekkirim. Tez izleme miizakerelerine katilarak uyarilarda bulunan Sayin Prof. Dr.
Hasan Hacak hocamiza da tesekkiir bor¢cluyum. Son olarak bu tezin defter-i hasenatina
kaydedilmesi gerekenler arasinda maiyetinde gorev yaptigim Sultanbeyli Ilge Miiftiisii Sayimn
Osman Arslan’1 6zel tesekkiirle anmam gerekiyor. Bu vesileyle gerek lisans gerekse
lisansiistii e@itimim sirasinda kendilerinden feyz aldigim biitiin hocalarima, ISAM

Kiitliphanesi’nin degerli mensuplarina ve diger ilgililere de siikkranlarimi1 sunuyorum.

[stanbul 2014
Recai CETRES
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GIRIS
1. TEZIN KONUSU

Giiniimiizde islami ilimler alaninda yapilan calismalara baktigimizda, keldm alaninda
en ¢ok ihmal edilen konulardan birinin, bu ilmin diger islami ilimlerle olan iliskisi konusu
oldugu goriilecektir. Kelam tarihine baktigimizda, bu ilim dalinin gegirdigi el-fikhu’l-ekber,
akaid ve uslilii’d-din asamalarindan sonra usil-i fikhin dogusu ile hemen hemen ayni1 zaman
dilimi i¢inde dogum siireci yasadigini gérmekteyiz. Miisliimanlarin itikddi ve fikhi alanda
karsilagtiklar1 yeni ve gittikce artan problemler, bu iki ilmin dogusunu zorunlu kilmustir.
Temelde konular1 farkli olmakla birlikte, s6z konusu ilimlerin bir¢ok dini meselede ortak
olduklarini goriiyoruz. Ayrica her iki ilim, ele alip inceledikleri konularda akla 6nemli bir rol
vermeleri agisindan, yontem olarak da birbirleriyle ortaklik arz etmektedir. O donemde bir
alim, Islami ilimlerin hemen hemen her alaninda eser veriyordu. Bu yiizden de bir ilim
adaminin kelam alanindaki diisiince ve yaklasimlarinin usil-i fikih alanmma da yansidigi
goriilmektedir. Bu noktada kelam ilminin, hem konu hem de yontem agisindan basta usil-i
fikth olmak iizere bircok ilme oOnciiliikk ettigi de bilinmektedir. Elbette kelam ilminin

gelisimindeki tedricilige paralel olarak diger Islami ilimler de tedricen gelismistir.

Ote yandan, sirf nakle dayanip akla rol vermeyen ehl-i hadis gibi anlayis ve akimlar
karsisinda, nakle bagli kalmakla birlikte akla da biiyiik l¢iide rol veren kelamcilar kendilerini
bir miinakasa ortaminda bulmuslardir. Bu tartismalar ustl-i fikha da yansimig, sonugta bu
alanda fukaha ve miitekellimin metodu gibi farkli yontemler ortaya ¢ikmistir. Daha sonra

bu iki metod telif edilerek memziic metod ortaya konulmustur.

Kelamin tarihi stirecteki seyrine baktigimizda, 6zellikle Gazzali donemine kadar olan
devrenin “usidlii’d-din” agirlikli oldugu goriilmektedir. Daha sonraki donemlere ve
giinlimiize baktigimizda usilii’d-din temasinin yerini felsefe agirlikli kelama biraktigi, hatta
s6z konusu doneme ait kelami eserlerde felsefi bahislerin temel keldam konularindan daha
fazla yer isgal ettigi gozlemlenmektedir. Ancak s6z konusu donemlerde ders kitabi olarak

kullanilmak veya halka itikadi bilgiler vermek iizere ¢esitli akaid risaleleri de yazilmistir.

Kelam ilmi, daha 6nce de soziinii ettigimiz gibi, akla 6nem veren ve onun daima aktif
kalmasimi saglayan, usilii’d-din yoniiyle de diger ilimlere 151k tutup yon veren bir ozellige

sahiptir. Kelam, bu yoniiyle diger islami ilimlerden ayrilir. Kelam disindaki diger temel



Islami ilimlerin yontem ve metodlarini belirleyen ustlleri vardir; tefsir ustlii, hadis usdlii ve
fikih ustli gibi. Bu anlamda kelam ilminin ayrica bir ustli yoktur. Cilinkii bu ilim dalinin
bizzat kendisi ustldiir. Diger bir deyisle kelamin usilii, bu ilmin kendisi i¢inde miindemigtir.
Zira kelam, usilii’d-dindir. Bu vasfiyla da kelam diger Islami ilimlere dnciiliik etmistir. Ote
yandan biitiin bu ilimler, temelini ve mesrfiyetini usilii’d-dinden alir. S6yle ki, islAm dininin
ana hedefi Allah ile kullar arasindaki iliskiyi Allah’n istedigi gibi kurabilmektir. Bunun i¢in
peygamber, kitap ve akil unsurlarina ihtiyag vardir. Bunlar arasindaki iletisimin saglikli
kurulabilmesi ve s6z konusu iletisim unsurlarinin isbati meselesi i¢in de usilii’d-din’e ihtiyag
vardir. Keldm ilminin bu 6zelligi, ustl-i fikih ilminde de 6nemli agilimlara neden olmustur.
Hatta kelam ve usil-i fikhin i¢i¢e oldugu miitekaddimin doneminde, “miitekellimin metodu”

diye adlandirilan ve bu metodla yazilmis usil-i fikha dair eserler bulunmaktadir.

Bu c¢alismamizda keldmin ustl-i fikith ile olan iligkisini Imamii’l-Haremeyn el-
Ciiveyni (0. 478/1085) ekseninde, basta bu {inlii alimin her iki alana dair yazmis oldugu
eserlerden yararlanarak ortaya koymaya c¢alisacagiz. Bunun yaninda bu alanla ilgili olarak
yapilmis c¢alisma ve yazilmis makalelerden istifade edecegiz. Ancak biz arastirmalarimiz
esnasinda konumuzla ilgili olarak yaptigimiz literatiir taramalarinda islemeyi diisiindiigiimiiz
konu ile dogrudan aldkali veya benzer bir ¢aligmaya rastlamadik. Bununla birlikte Ciiveyni
disinda baska alimleri esas alarak kelam-usil-i fikih iliskisi {izerine yapilan bazi ¢alismalarin

bulundugunu belirtmemiz gerekir.'

Kelam- ustl-i fikih arasindaki iliskiyi ortaya koymaya calisirken Ciiveyni’nin hem
kelama hem de usil-i fikha dair eserlerini incelemeye ¢alistik. Bunun yaninda konuyla ilgili
diger temel keldm ve fikih usilii eserlerinden de istifade ettik. Ayrica Ciiveyni’nin ushl-i
fikha dair eserlerinde, onun keladmcilik yonii agir basan diger alimlerden (Kadi Ebt Bekir el-
Bakillani 6rneginde oldugu gibi) nasil etkilendigini ve bu alimlerin goriislerinin kendisinin

yazdig1 usil-i fikih eserlerine nasil yansidigini ortaya koymaya calistik.

2. CALISMANIN AMACI ve ONEMI

Klasik ustl kaynaklarimiz bagta olmak tizere, bu konuda telif edilmis eserlerin ittifakla

ifade ettigi iizere, ustl-i fikih ilmi {i¢ temel iizerine oturmaktadir. Bu ii¢ temel, usil-1 fikhi

' msl. bk. ismail Sik, Hanefi-Maturidi Gelenegin Usulii-Din Anlayisi Lamisi Perspektifinde Keldm-Usulii’l-
fikh Diyalogu, Ankara 2009; Vezir Harman, Seyfeddin Amidi’nin Kelam Sisteminde Usiliid-din ve Usiilii’l-
fikh Iligkisi (Yayimlanmamis Doktora Tezi), Ankara 2011.



besleyen ve onun hayatiyetini saglayan {ic ana damar olarak da nitelenebilir. Bu alanin ilk
kaynaklarindan birinin miiellifi ve bizim de incelememizin eksenini olusturan Imamii’l-
Haremeyn el-Ciiveyni bu {i¢ ana damar1 sdyle ifade eder: “Usil-i fikih ilmi; kelam, Arap dili
ve fikhin isbirligi ile telif edilmistir.”* Ciiveyni’nin isaret ettigi bu nokta, aslinda biitiin ustl
alimlerinin ittifak ettigi bir husustur. Bununla birlikte bu baglamda ele alinip incelenen
kavramlar listesi usiilciilere gore bazi kiiciik degisiklikler gosterir. Ornegin Fahreddin er-Razi
(6. 606/1210) “ilim, zan, nazar, delil ve emare” kavramlarini; Molla Fenari (6. 834/1431) ise
“delalet, delil, nazar, medll” yaninda mantik ilmine ait diger kavramlar1 da ele alir. Ancak
tariflerini keldm ilminin tstlendigi bu kavramlarin, bir ustl disiplini i¢inde ortaya konularak
aciklanmasi gerekir.’ Dolayistyla ustl-i fikih ilminin dayandigi 6nemli ii¢ disiplinden birincisi
kelam ilmidir. Bu hususun, usil-i fikih ve keldm ile mesgul olan biitiin arastirmacilarin her

zaman hatirda tutmalar1 gereken 6nemli bir mesele oldugu agiktir.

Keldm ilminin ustl-i fikih agisindan &nemini Imam Gazzali (6. 505/1111) ise su
sekilde belirtmektedir: “Ser(], aklin tek basina yetersiz kalacagi bazi seyleri getirmistir. Zira
akil, tadtin ahirette mutluluk sebebi, masiyetin mutsuzluk sebebi olacagini tek basma idrak
edemez. Hz. Peygamber’in soziinlin dogrulugu ve hiiccet olusu ise ancak kelam ilmi ile sabit

4
olur.”

Bu duruma gore, biitiin iman esaslarini isbat eden ve savunan keldm ilminin ustl-i
fikih acisindan asil 6nemi, onun Kur’an ve siinnetin “hiiccet” olusunu isbat etmesidir. Sayet
bu kelami temellendirme olmasaydi, Kur’an ve siinnet de hiiccet olmazdi. Yani bir hiikkmiin
dogrulugunu veya yanhishgini kanitlamak zorunda kaldigimiz zaman, bagvurmak zorunda

oldugumuz bu iki asil kaynak olmazdi.

Kelam-ustl-i fikih iliskisi hakkinda meshdr ustlcii Ebii’l-Usr Pezdevi® de (6.
482/1089) sunlar1 kaydetmektedir: “Iki nevi ilim vardir: Tevhid (kelam) ve Serdyi’ (fikih).
Birincisi: tevhid ilmidir. Bu sayede Kitap ve silinnete temessiik miimkiin olur. Yani bir
meselenin hiikmiinii belirlerken Kitap ve siinnete istindd etmek, ancak tevhid ilminin temin

ettigi neticeye itimad edenler i¢in miimkiindiir. Bunlar da Restliillah’in risaletini ve Kur’an’in

2 Bkz. Ciiveyni, el-Burhdn fi Usiili’l-fikh (nsr. Salah b. Muhammed b. Avida), Beyrut 1997, I, 7-8.

3 A. Ciineyd Koksal, Fikih Usiliiniin Mahiyeti ve Gayesi, istanbul 2008, s. 106.

Gazzali, el-Mustasfa, 1, 5; krs. Salim Ogiit, “Usiil-i Fikhin Kelami Kaynagmi Yeniden Degerlendirmek”,
Islami Ilimler Dergisi, y1l 3, say1 I, Bahar 2008, s. 41.

Unlii bir Hanefi fakihi ve fikih usdlii miiellifi olan bu zat hakkinda genis bilgi igin bk. Murteza Bedir —
Ferhat Koca, “Pezdevi, Ebii’l-Usr”, DI4, XXXIV, 264 vd.



hakikatini ikrar edenlerdir. Meclsi, veseni (putperest) ve felsefeciler gibi, niiblivveti ve
Kur’an’1 inkar edenler i¢in Kitap ve slinnete temessiik hi¢ bir fayda saglamaz. Bu durumdaki
kimseler, sadece makidl olana temessiik ederler: Yani sadece akil ile istidlalde bulunurlar.

Ayrica tevhid ilmine itimad edenler heva ve bidattan uzak dururlar.

Ikinci nevi; fiirl ilmi, yani fikihtir. Bu ilme “fiird” denilmesi, bu konudaki kiilli
delillerin sihhati, mesela Kitabin/Kur’an’in hiiccet olmasi, Allah’t ve O’nun sifatlarimni
bilmenin yanisira Kitadb’1 teblig eden miibelligin sidkini, yani Hz. Muhammed’in (sas)
dogrulugunu bilmeye baglidir. Bu iki nokta ise ancak birinci nevi ilim olan tevhid sayesinde
bilinir. Dolayisiyla fikih ilmi bu bakimdan tevhid ilminin fer‘i olmustur. Ciinkii fer, varlig

baskasina muhtag olandir.”

Biz de bu acgiklamalardan yola ¢ikarak keldm-usil-i fikih iliskisini, kelamin kiilli, ustl-
1 fikhin ciiz’1 oldugunu, her iki disiplinin tarihi siire¢ igerisinde nasil dogduklarini ve gelisim
stireclerini ortaya koymaya ¢alisacagiz. Yine bu iki ilim dali arasindaki iliskinin hangi boyutta
olduguna bakarak, bugiine kadar olusan genel izlenim iizerinde duracagiz. Bu konuyla ilgili
genel kanaat, soz konusu her iki ilim dalinin sanki birbirlerinin ikizi olan kardesler
mesabesinde oldugu seklindedir. Oysa usiilii’d-din olan kelam, asli hiiviyeti itibariyle ustldiir.
Buna mukabil usil-i fikih bir mesail ilmi degil, fiiridur (teknik ve metot ilmidir). Konuya bu
yoniiyle bakildiginda, her iki disiplin arasindaki iligkinin dikey oldugu goriiliir. Ancak bu
husus, stirekli gézardi edilip aralarindaki iligskinin hep yatay oldugu diisiintilmiistiir. Tarihi
olusum siirecini izlerken karsimiza g¢ikacak olan miitekellimin, fukdha ve memzic metodlari
ele aldigimizda: “fukdha metodu gercekten kendi i¢cinden nes’et edip ve kendi simirlari
icerisinde gelisen hadis usllii ve tefsir ustlii gibi bir metodoloji ¢ikarmis midir; yoksa bu
metod, konularmm1 wusili’d-dinden alip onun bir fikth metodolojisi olarak m
sistemlestirmistir?” sorusunu yanitlamaya calisacagiz. Yine her iki ilim dalinin konularina
bakarak usilii’d-dinde yer alan konularin, usiil-i fikihta hangi amagcla islendigini de tesbite
calisacagiz. Sayet bu konular, us@lii’d-din alaninda anlasildig: gibi islendi ise, o zaman bu
konu, keldmin konusu olarak kalmaliydi. Ayni durum, daha sonraki donemlerde de devam
etmistir. Mesela, imamet bahsi gibi fiird-u dinden olan fikihla alakali ameli konulara ait bir

kisim basliklar kelam kitaplarinda da yer almugtir.’

6 Abdiilaziz el-Buhari, Kesfiil-esrdr an usili Fahri’l-Isldmi’l-Pezdevi, Beyrut 1394/1973, 1, 7; krs. Salim
Ogiit, a.g.m., s. 41-42.

7 Hasan Giimiisoglu, [slam Akide Sisteminde Imamet (basilmanns doktora tezi), Konya 1997,s. 52.



Calismamiz boyunca, konumuzun inceleme smnirlar1 i¢in bir eksen teskil eden Imam
Ciiveyni’ye bakarak, bu alimin etkilendigi ve onun da kendilerini etkiledigi sahis ve konular
tizerinde de durulacaktir. Yine kelamin ustil-1 fikha etkisi baglaminda, her iki disiplinin delil
anlayislarint mukayese ederek, bunlarin nasil kullanildiklarint ve degerlendirildiklerini
incelemeye calisacagiz. Meseld haberlerin (stinnet) delil olmast meselesi, aklin, bilginin ve
nazarin mahiyeti, husiin-kubuh meselesinin anlagilmas:t gibi konularda bu iki disiplin

arasindaki yaklasim farkliliklarina bakacagiz.

Kelam ve ustl-i fikhin mantik gibi diger disiplinlerden aldiklar1 yontemi veya ustl-i
fikhin kelamdan aldig1 hususlari kendi dogrultularinda uygulayip uygulamadiklar1 hususlarini

da ayrica incelemeye ¢alisacagiz.

Kelam-ustl-i fikih iligkisi, bu iki ilmin dogusuyla beraber baslar. Ciinkii her ikisinin
de dogusu kronolojik olarak birbirine ¢ok yakindir. Ayrica bu ilimlerin dogusunda ayni
alimlerin rol oynadigin1 da goriiyoruz. Mu‘tezile mezhebinin Vasil b. Ata (6. 131/748) ile
ortaya c¢iktigini; Ebii’l-Hasan el-Es‘ari (6. 324/935-36) ile Ehl-i siinnet ilm-i keldminin
Es‘ariyye kolunun basladigini, Ebl Hanife’nin (6. 150/767) “el-fikhii’l-ekber” ¢izgisini
koruyup onu izleyen Imam Matiiridi (6. 333/944) ile de Matiiridiyye kelaminin ortaya
¢iktigini biliyoruz. Imam Azam’in bir taraftan kendisine atfedilen bes akaid risalesiyle kelam
ilminin dogusunda, diger taraftan da ‘“Hanefiyye metodu” adli yontemiyle ustl-i fikhin
dogusunda etkili oldugu kabul edilmektedir. Yine Imam Safii’nin (5. 204/820), fikih usdliiniin
olugsmasinda “miitekellimin metodu” veya “Safiiyye metodu” olarak bilinen yontemlerde
oldukca etkin roller oynadigim goriiyoruz. Incelememizin mihverini olusturan Imamii’l-
Haremeyn el-Ciiveyni ise, hem usil-i fikih ile aldkali hem de kelamla ilgili bir ¢ok eseri
bulunan bir alim olmasi sebebiyle, bu iki ilmin ne kadar siki bir iliski igerisinde oldugunu

gosteren onemli bir sahsiyettir.

Kelam ile usil-i fikih arasindaki iliskinin ipuglarini usil-i fikih tizerine yazilmis ilk
kapsamli ¢aligmalar olan Kadi Abdiilcebbar’in (6. 415/1025) el- ‘Umedi ile el-Nihaye fi usii-
li’l-fikh adl1 eserlerinde gormek miimkiindiir. Bir miitekellim olan bu alim tarafindan kaleme
alinmis olan el-[1Umed’in niishalar1 bugiin elde mevcut degildir. Ancak bunlardan e/-[1Umed,
sarihi Ebli’l-Hiiseyin Muhammed b. Ali el-Basri (6. 436/1044) tarafindan siipheye mahal

birakmayacak tarzda kelam ilminin inceliklerini konu edinen bir eser olarak tanimlanmustir.®

¥ Abdiilvehhab Hallaf, islim Hukuk Felsefesi (Ilmu Usili’l-Fikh) (trc. Hiiseyin Atay), Ankara 1985, s. 91;
ayrica bk. Metin Yurdagiir, “Kadi Abdiilcebbar”, DI4, XXIV, 104; Ahmet Akgiindiiz, “Ebii’l-Hiiseyin el-



Fahreddin er-Razi ( 6. 606/1210) ise, ustl-i fikih ilmini tavsif ederken “ilmii’s-ger(1”
terimini seger; bunu da ilm-i kelamla ilgilenen ve aklin 6nceligini savunan Ehl-i kelam yani
Mu‘tezile’nin de kagmilmaz bir sekilde kullandig1 ‘i/mii’l-akl’a zit bir ilim olarak degerlen-
dirir.” Ancak daha sonralart usdl-i fikih ilmiyle mesgul olmaya baslayan Mu‘tezile’nin

hedefinin, akil ve vahyin tedruz halinde olmadiklarini1 géstermek oldugu unutulmamalidir.

Kelam ve usil-i fikih iliskisini, Izmirli Ismail Hakki’nin (8. 1946) Muhassalii’'I-keldm
ve’l-hikme ile Yeni IIm-i Keldm indaki bu ilimlerin fayda ve gayelerini siraladig1 tariflerin
icerigine bakarak da gérmek miimkiindiir. S6z konusu miiellif, {lm-i kelam’m fayda ve gaye-
lerini bes madde halinde siralarken dordiincii maddede ilm-i keldmin gaye ve faydalarindan
birinin de: “Fiirt-i'® Islam’a ait bir fiide” oldugunu soyleyerek sebebini de: “o da ulm-i
ser‘iyyenin ilm-i kelama istinad etmesidir” seklinde agiklar. “Ciinkii ilm-i keldm olmayinca,
uliim-i saire-i ser‘iyyenin viicidu tasavvur olunamaz. ilahiyyat ve niibiivvet sabit olmadikca

tefsir, hadis, fikih, ustl-i fikih ve ahlak gibi ulimun viiciduna imkan kalmaz.”"'

Ustl-i fikih, baslangigta iki ayr1 metoda (fukahad ve miitekellimin yontemlerine) gore
yazilmaya, daha sonra da bu yontemler dikkate alinarak smiflandirilmaya bagslanmustir.'
Akilcilig 6n plana ¢ikaran ve felsefeyi de vesail olarak kullanmaya baslayan kelamin, ustl-i
fikthla da mesguliyeti dordiincii yiizyilin sonlar1 ve besinci yiizyillin baslarindan itibaren
baslamis bulunuyordu. Ote yandan ustil-i fikhi, keldm ilminin bir dali olarak kabul eden
Hanef1 fakihi Alaeddin es-Semerkandi (6. 539/1144) konuyla ilgili degerlendirmesinde sdyle
der: “Dal (fer‘), bir kokten dogup budaklanan seydir. Ait oldugu kokten dogup dal budak
salmayan sey ise o kokiin ziirriyeti (nesli) degildir. Bundan dolayi, ustl-i fikih alaninda
yazilmis bir kitabin oncelikle, miiellifinin akidesini tespit etmek gerekir. Bilindigi lizere ustil-i

fikih tlizerine yazilmig kitaplarin ¢ogu ustliiddin konularinda bize [Ehl-i siinnet’e] muhalif

Basri”, DI4, X, 327; a.mlf, “el-Mu‘temed”, DI4, XXXI, 387; A.Ciineyd Koksal — ibrahim Kafi Dénmez,
“Usil-i fikth”, DI4, XLII, 204.

?  Fahreddin er-Razi, el-Medlim fi ilmi Usili’l-fikh (nsr. Ali Muhammed Muavvaz — Adil Ahmed Abdiil-
mevcid), Kahire 1414/1994, s. 8; krs. Izmirli, Muhassalii’I-kelam ve’l-hikme, s. 29.

Dini ilimlerde terminolojinin ve literatiiriin olusmasindan sonra “fer’” kelimesi usil-i fikihta, hiikmii nasla

belirlenmemis olup asla kiyas edilen meseleyi, “fiirG” ise fikih ilminin nazari kismu (usil) disinda kalan

ikinci ana boliimiinii veya miras hukukunda alt soy hisimlarini ifade eden bir terim olarak kullanilan bu

kavram hakkinda genis bilgi icin bk. Ahmet Akgiindiiz, “Fiira”, DIA, XIII, 249-vd.

" izmirli ismail Hakki, Muhassalii’l-keldm ve’l-hikme, s. 29; a.mlf., Yeni Ilm-i Keldm, Istanbul 1339-1341, s.
8-9.

2" Bu konuda genis bilgi i¢in bk. A. Ciineyd Koksal — ibrahim Kafi Dénmez, “Usil-i fikih” Did, XLII, 202-

206.



goriislere sahip olan Mu‘tezililer ile fiirG’da bize muhalif goriigler serdeden ehl-i hadise aittir.
Bu nedenle onlarin kitaplarina elestirisiz istinad etmek kisiyi ya temel esaslarda (usiil) hataya
gotiiriir; ya da tatbikatta (flir(t) yanlisliklara sebep olur. Her iki tehlikeye karsi uyanik olmak,
hem akil hem de vahyin gerektirdigi bir ylikiimliiliiktiir. Nitekim us@l alimleri, kelam iliminin
Allah Teéla, vahiy ve vahyin ilk muhatabi olan Hz. Muhammed hakkinda beyan ettigi
bilgileri kendileri i¢in bir mesrliyet zemini olarak kabul etmis ve bu ulemd, insa etmeyi
diistindiikleri ilim gelenegini s6z konusu saglam zeminin {izerine oturtmaya Ozel gayret

gostermislerdir.”"?

Bidayette fikha giinliik hayat ile alakali hususlar1 diizenleme ve pratikte miisliimanlara
kolaylik saglama gorevi verilmisti. Kelama ise ana kurallar1 belirleme gorevi verilmis, ancak
sonralar1 usll-i fikih disiplini keldmin konularini biinyesine almaya kalkisinca durum
degismistir. Bu yoniiyle bakilinca fikhin tekniginin fikih ustlii olmasi gerekli iken, 6zellikle
son donemlerde bunun yerini fikhin felsefesi almigtir. Biz de ¢alismamizda bu hususlari
Ciiveyni lizerinden daha yakindan gérmeye calisacak, her iki disiplinin de kaynak olarak
kullandig1 Kur’an, stinnet ve akli, miitekelliminin ve fukahanin nasil degerlendirdigini ortaya

koymaya gayret edecegiz.
3. CALISMANIN KAPSAMI ve METODU

Calismamizin girig boliimiinde tezin konusu, amaci ve 6nemi yaninda kapsami ve

metodundan da s6z etmeliyiz.

Tezimizin birinci boliimiinde, kelam ve usil-1 fikhin ortaya ¢ikisindan Ciiveyni’ye
kadar olan donemde, bu ilmin hangi alimler tarafindan gelistirildigi, gelisim siireci ve nihayet
Ciiveyni’de aldig1 sekli incelenecektir. Tezimizin bashgini teskil eden “Kelam-Usil-i Fikih
Mliskisi” ifadesinden yola ¢ikarak olusturdugumuz, kelam ve usil-i fikhin dogusu baslig
altinda Hz. Peygamber ve sahdbe donemini, kelam ve fikhin dogusu asamasini, kelam-fikih
ayrismasini, ustl-i fikhin dogusunu ve Ehl-i siinnet’te kelam—usil-i fikih iligkisinin temel
dayanaklarini kronolojik siraya gore ele alacak, daha sonra da ilk donem kelam alimlerinde ve

Ciiveyni donemine kadar olan devrede kelam-usil-i fikih iligkisine deginmeye ¢alisacagiz.

Ikinci béliimde de, bu iki disiplin arasindaki iligkinin “bir yatay iliski mi? yoksa bir

dikey iliski mi ?”” oldugunu belirlemek i¢in, kelam ustl-i fikih iliskisinin mahiyetini, aslilik ve

3 Aldeddin es-Semerkandi, Mizdnii l-usil, 1, 97-98; krs. A. Ciineyd Koksal, a.g.e., s.110.



fer‘llik agisindan kelam-ustl-i-fikih iligskisi baslhigi altinda inceleyecegiz. Her iki ilim
arasindaki iligkiyi, bu alandaki kaynaklari karsilastirarak ve yontem anlayiglarint mukayese
ederek ortaya koymaya calisacagiz. Buna bagli olarak tarihi siire¢ i¢inde ortaya ¢ikan
miitekellimin, fukaha ve memziic metod uygulamalarindan zorunlu olarak bahsedecek, Imam
Ciiveyni’nin her iki disiplindeki yerini ve etkisini belirlemeye ¢alisacagiz. Bunu yaparken
miitekellimin, fukdha ve memzlic metod konusunda basta Ciiveyni olmak {izere, her metodun

otorite kabul edilen temsilcilerinin eserlerinden de 6rnekler verecegiz.

Calismamizin tigiincii boliimiinde ise Ciiveyni’nin kelam ve usil-i fikihtaki mevkiine
isaret ederek, onun keldm yontemini, kaynaklarmi ve kendisinden sonrakilere etkilerini
gostermeye calisacacagiz. Ayni sekilde yine Ciiveyni’nin usll-i fikihtaki yerini ortaya
koyarak onun ustl-i fikihtaki yontemi, kaynaklar1 ve tesir-teessiir noktalarini ele alacagiz.
Kelamda 6nemli bir yeri olan mantik konusuna, “Ciiveyni’nin mantik ilmindeki yeri” baglig
altinda deginecegiz. Inceleyecegimiz biitiin konular1 daha ¢ok Iméamii’l-Haremeyn el-
Ciiveyni’nin kelam’a dair es-Sdamil, el-Irsid, el-Akidetii’'n-Nizamiye; ustl-i-fikha dair el-
Burhan, Serhu’l-Varakat, Kitdabii't-Telhis gibi eserlerine bagvurarak ele alacak, bdylece onun
bir kelamer kimligi i¢erisinde usil-i fikhin gelisimine nasil bir katkida bulundugunu, bu etki

ve katkinin boyutlarin1 gérmeye ve gostermeye calisacagiz.



BIRINCIi BOLUM

KELAM ve USUL-i FIKHIN DOGUSU

1. HZ. PEYGAMBER ve SAHABE DONEMI

Bu donem, akaid ve fikhin i¢ ige oldugu bir dénem olarak kabul edilebilir. Hatta kelam
ilminin dogus doneminin hicri birinci asir ile ikinci asrin baslarini kapsadigir g6z Oniinde
bulundurulursa, tedvin ve firkalasma doneminin hicri ikinci asrin baslarindan yaklasik olarak
besinci asrin baslarina kadar siirdiigii sdylenebilir."* Keldm ve usil-i fikih ilminin imamii’l-
Haremeyn el-Ciiveyni’ye (6. 478/1085) kadar, hatta kendisinin Ciiveyni’deki izleri sebebiyle
Imam Gazzali’ye (6. 505/1111) kadar olan dénemi de bu asirlar i¢inde gérmek gerekir. Bu
boliimde oncelikle baslangigta iginde iman ve amel konularini barindiran fikhin kelam ile
irtibatina, ardindan kelam ve ustl-i fikhin dogusuna ve kurucu mezhep imamlarinda kelam ile
usll-i fikih iligkisine deginilecek, daha sonra da ilk donem &limlerinde kelam-ustl-i fikih
miinasebetinin biitiinliigli konusuna, bunu miiteakiben de bu biitiinliiglin nasil ayrismaya
doniistiigiine temas edilip Cliveyni’ye kadar olan donemdeki alimlerde kelam-ustl-i fikih

iligkisinin nasillig1 konusu genel hatlariyla ele alinacaktir.

Hz. Peygamber ve sahdbe donemine, o sirada “fikih” ifadesine verilen anlam 1s1g1nda
bakacak olursak, dini anlama ve yorumlama c¢abasi olarak bir fikih faaliyeti, igin bagindan
itibaren vardi."> Hatta var olan bu fikhi diisiincenin arka planinda, miisliimanlarin Kur’an ve
Stinneti anlamada kullandiklar1 dilin (Arapga), sahip olduklar: siir, hitabet ve diger kiiltiirel
degerlerin katkisiyla olusan bir mentalitenin bulundugu da soylenebilir.'® Baslangicta isaret
etmeye calistigimiz biitiin bu anlamlar ifade etmek iizere “fikih” tabiri kullaniliyordu. Ilk
misliimanlar bu anlayisa dayanarak re’y, nazar ve kiyas gibi terimlerle ifade edilen ¢esitli
diisiince yontemlerini gelistirmislerdi. Ornegin, onlar “kiyasii’l-gaib ale’s-sahid”, “eser-
miiessir” iliskisi, “Allah’in irdde ve kudretinin taalluku durumunda baska sebep

aranmayabilecegi” gibi akil yiiriitme sekillerini kullamyorlardi.'” Bu dénemde yazili olarak

4 Hasan Mahmid es-Safii, Keldm a Giris (trc. Siilleyman Akkus), Istanbul 2009, s. 59-60.
5 Mehmet Erdogan, Fikih Ilmine Girig, Istanbul 2009, s. 29.

' flyas Celebi, Isldm Inang¢ Sisteminde Akilcilik ve Kadi Abdiilcebbdr, istanbul 2002, s. 63.
flyas Celebi, a.g.e., s. 63.



nakletme gelenegi olmadigindan, biitlin bunlar1 sozlii olarak aktarmak (rivayet) suretiyle
yasatiyorlardi. Bu hususta Imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni: “Sahabe bablar agmak, boliimler
ve meseleleri tanitmlamakla ugragsmamistir. Ciinkii onlar ihtiya¢ halinde arastirmaya yetenekli
ve muktedir idiler, kaideler koymak, olaylar1 ve 6rnekleri tanimlamak zorunda kalmadilar,
isler onlarin zamaninda tamamen karigsmis degildi. Bir seyin kurulusuna onciiliik edenler,

ilkeleri ve ayrintilar1 (usil ve fiir(t) baskalarindan daha iyi bilirler.”"® demektedir.

Hz. Peygamber doneminde miislimanlarin inanglari kuvvetli, vicdanlart temiz,
aralarinda birlik, beraberlik ve kuvvetli bir bag mevcuttu. Biz bunu kitaplarimizda “sahabe
uygulamas1” diye adlandiriyoruz. Cilinkii bu misliimanlar, Hz. Peygamber’in soziini,
sohbetini isitme ve dinleme saddetine ermislerdi; sdyet dini meselelerde herhangi bir
miigkilleri varsa, bunlar1 onunla ¢6zme imkanina sahiptiler. Hz. Peygamber de onlara, bazen
kendisine vahyedilen Kur’an ile Allah’n; bazen de kendi aklinin, tedkik ve takdirinin ilham
ve irsad ettigi seylere istindden kendi ictihddiyle cevap veriyor ve onlarin ihtilaflarini
hallediyordu. Boylece Hz. Peygamber’in, Allah’in vahyine veya kendi ictihddina dayali
olarak vermis oldugu hiikiimler, miislimanlar i¢in bir kanun olup onlar buna uymak zorunda
idiler. Dolayistyla herhangi bir problem de ¢ikmiyordu.'® Ancak miinafiklarin durumu farkls
idi. Zira onlar, nifaklarin i¢lerinde gizliyorlardi. Bu yiizden o donemde ortaya ¢ikan birgok

problemin temelinde miinafiklarin tesirinin bulundugu sdylenebilir.

[limler de, tanimlarmin yapilmasi, gesitli boliimlere ve alt basliklara ayrilmalari, tabii
hacimlerini ve stireklilik garantilerini kazanincaya kadar, yasadiklar1 siire¢ bakimindan, var-
liklarin tabii gelisim siireglerinde uymak zorunda olduklar1 bir tabiat kanunu olan tedricilige
boyun egerler.’ Kur’an’m tevhide dair insan zihninin duyar duymaz kabul edecegi agik
delilleri, sahabenin hepsince maliim idi. Buna mukabil onlar sonradan ortaya ¢ikan, kelamin
ele aldig1 konular i¢inde gelisen tartisma metotlarini, muhaliflerin goriislerini ¢liriitme yon-
temlerini bilmiyor, bol sorulu, siiphe uyandirict ve hasimlarini susturucu ciimleler kullanmi-
yorlardi. Onlar, Hz. Peygamber’in Kur’an’1 anladig1 ve anlattig1 gibi sade bir sekilde anliyor
ve onun diigiince sistemi igerisinde bir cevap veya yoruma gidiyorlardi. Hz. Peygamber ise

kendisine Arap diliyle gelen vahiyleri, Arap¢a’nin kural ve kaidelerine girerek, kendi idrak,

Ilyas Celebi, a.g.e., s. 77.
' Abdiilvehhab Hallaf, [sldm Tesrii Tarihi (trc. Talat Kogyigit), Ankara 1970, s. 12; Cihad Tung, Keldm
(Sistematik), Kayseri 1997, s. 6.

Siikrii Ozen, Islam Hukuk Diisiincesinin Aklilesme Siireci (MUSBE Yayimlanmanis Doktora Tezi), Istanbul
1995, s. 50.
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tefsir ve yorumuna tevdi edip, onlar1 beseri idrak ile anliyor; bunlar1 has, am, miicmel ve

miitesabih, miibalaga, tesbih ve meciz gibi gruplandirmalara tabi tutup agikliyordu.”'

Kur’an, “fikih” terimini pek ¢ok yerde ‘anlayis’ demek olan genel anlaminda kullanir.
Kur’an’da yer alan, i yetefakkahii fi’ddin “dinde anlayis sahibi olsunlar diye” (et-Tevbe
9/122) ifadesi gosteriyor ki, Hz. Peygamber doneminde “fikih” terimi sadece hukuki anlamda
degil, aksine Islam’n itikadi, siyasi, iktisddi ve hukuki alanlarim kusatan oldukg¢a genis bir
anlamda kullaniliyordu.”” islam’in baslangic déneminde ilimler, heniiz ilim adamlarinmn
belleklerinde sade bir diisiince ve iclerinde kok salmis bir meleke halinde idi. Bunlarin daha
sonraki donemlerde oldugu gibi heniiz tamimlar1 yapilmamis, anlattiklart konular
belirlenmemis, birbirinden 6zel isim ve unvanlarla ayrllrnamlslardl.23 Ciinkii Kur’an, daima
insanlar1 diistinmeye davet etmistir. Allah Teala, Kur’an’da zahir, batin, muhkem, miitesabih
ve miicmel gibi farkli ifadeler kullanarak onlara diisiinme ve yorum yapmak i¢in hareket alani
birakmistir. Zaten insani diger canlilardan ayiran en 6nemli 6zellik de budur. Allah Teala
Kur’an-1 Kerim’de insanlarin bu 6zelliklerini ilim, hikmet, fehm (anlayis) ve diistinme gibi
ifadelerle daima hatirlatmis; onlar1 Allah’in ayetlerini akletmeye (akil), iyi anlamaya (fikih),
bilmeye (ilim), hatirlamaya (zikir), sonuclar ¢ikarmaya (il Jtibar) ve biitiin bunlardan derin
anlamlar elde etmeye (istinbat) davet etmistir. Yine Kur’an, onlar1 goriinenden goriinmeyene,
bilinenden bilinmeyene ulagmalar1 i¢in gerekli gayreti gostermeye cagirmistir. Kur’an-1
Kerim insanlara ahlaki konularda da rehberlik ederek kendilerine bir 6zgiirliik alan1 tanimis
oldugunu vurgulamistir. Bu durum, Kur’an’in tavsiye ettigi mantikla diislinen insanlarin, daha
sonra aklin verilerini ¢ok ilerilere gotiirerek “Ehl-1 re’y” ile; zahirine siki sikiya bagli kalan
“Ehl-1 hadis” gibi iki farkli diisiince ekolii ortaya c¢ikincaya kadar devam etti. Bir siire sonra
diistince, belli ekollerin kurallar1 ile sinirlandirildi. Tabii bu da aklin islevselligini ve hiir
diisiince tiretmesini engelledi.”* Kurallarin heniiz konulmadigi ve Kur’an’in ilk muhataplari
olan Hz. Peygamber ve ashabinin 6rnek uygulamalarinin yasandigi bu dénem, bize fikih ile
akaidin i¢ i¢ce oldugunu gostermektedir. Bu donemin 6nemli 6zelliklerinden biri de “kader”
konusunda karsimiza ¢ikar. Teolojik tartismalarin yasanmadig1 ve felsefi nitelik kazanmadan

onceki periyodda yasayan ilk donem miisliimanlarinin kadere ve self determinizme (insanin

21 lyas Celebi, a.g.e., s. 65.
22 Ahmad Hassan, Islam Hukukunun Dogusu ve Gelisimi (trc. Ali Hakan Cavusoglu — Hiiseyin Esen), Istanbul

1999, s. 26.
Siikrii Ozen, a.g.e., s. 50.
2 Mehmet Gérmez, Musa Carullah Bigiyef, Ankara 1994, s. 100-104.
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kendi kaderini kendinin belirleyecegine) aym anda inandiklari goriilmektedir.”> Bu ve buna
benzer konularin daha sonraki donemlerde nasil ele alindigina, farkli mezheplerin nasil ortaya

¢iktig1 konusunu iglerken deginecegiz.

Kur’an’in ilk muhataplar1 olan insanlar, Hz. Peygamber’den bu anlayis1 6grenip,
Kur’an ayetleri iizerinde bu cerceve icerisinde diisiiniiyorlardi. Hz. Peygamber’in: “Allah,

hayir murad ettigi kisiyi dinde fakih yapar™

ifadesinden de anliyoruz ki, Hz. Peygamber
Kur’an’1 anlayacak ve yorumlayacak bir toplum olusturmak istemisti. Kanaatimizce onun bu
ifadesindeki “fakih” soziiyle kasdi, dini her yoniiyle anlayan kisidir. ibn Kayymm’a (6.
751/1350) gore sahabe, naslar1 anlama konusunda isnad, ravilerin halleri, maksadin
arastirilmasi, us@l kaidelerinin bilinmesi gibi seylere muhtag degildi, onlar pratik icerisinde
kendilerine ulasan mesaji anlamaktaydilar. Zaten sahdbe, dini hiikiimleri daha c¢ok Hz.

Peygamber’den gorerek dgreniyordu.”’

Hz. Peygamber hem Mekke hem de Medine doneminde, toplumu inangli bireyler
tizerinden doniistiirmeyi amagcladigi icin, onun vurgusu hep birey ve inang iizerindedir.
Imanm koklii hale getirilmesi, hayatin anlamlandiriimasi, ahlaki giizelliklerin yerlestirilmesi
gibi hususlarin bu dénemin en belirgin 6zellikleri oldugunu gérmekteyiz.® Kur’an-i
Kerim’de: “(Onlar) gayba iman ederler, namaz kilarlar, kendilerine verdiklerimizden hayra
harcarlar™® buyrulmaktadir. Bu dyete baktigimiz zaman iman, amel, ahlak ve mudmelatin bir
arada zikredildigini goriiyoruz. Sahabe bu ayeti Hz. Peygamber’den isittigi zaman, ayetin
kasdin1 dogrudan ve net olarak anliyordu. Nitekim onlar, “gayba iman”dan iman esaslarini;
“namaz kilma”dan 6zel duygu ve diisiinceler i¢cinde Allah’a ibadeti; “Allah rizasma uygun
harcamada bulunma” eylemini de bir yoniiyle ahlaki bir davranis, bir yoniiyle de muamelata

dair bir davranis olarak algilamislardir.

Bu gibi ornekleri sadece Bakara stiresinin belli bir boliimiinde bile sik¢a gorebiliriz:
“Imdn edip iyi davramgslarda bulunanlara, icinden wmaklar akan cennetler oldugunu

miijdele!”;° “Siiphesiz imdn edenler, yani Yahudilerden, Hiristivanlardan ve Sabiilerden

» flyas Celebi, a.g e., s. 78.

2 Tirmiz, “Ilim”, 1.

" ibn Kayyim el-Cevziyye, I71ldmii’l-muvakkiin (nsr. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid), Kahire 1955, IV,
148-149.

Mehmet Erdogan, a.g.e., s. 30.

¥ el-Bakara 2/3.

30 ¢l-Bakara 2/25.
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Allah’a ve dhiret giiniine hakkiyla inamp salih amel isleyenler icin Rableri katinda
miikdfatlar vardir.”’;’" “Imdn edip yararl is yapanlara gelince onlarda cennetliktirler.”;
“Eger imdn edip kendilerini kotiiliiklerden korusalardi, siiphesiz, Allah tarafindan verilecek
sevap daha hayirli olacakn.”;”® “Biz, Allah’a ve bize indirilene; Ibrdhim, Ismdil, Ishdk,
Ya'kib ve esbdta indirilene, Miisd ve Isi’ya verilenlerle Rableri tarafindan diger
peygamberlere verilenlere, onlardan hichiri arasinda fark goézetmeksizin inandik ve biz

sadece Allah’a teslim olduk deyin.”**

Bu ayetlerde iman, amel, ahlak ve toplum diizenine dair hususlar teferruath olarak
zikredilmek yerine, “iman”, “gayba 1man”, salih amel”, “teslimiyet”, “kotiiliikklerden
korunma” ve “miikafat” gibi genel ifadeler icinde kullanilmistir. Dolayisiyla ilk dénemin
mubhataplari, kendi dillerinde gelen bu mesajlari, Hz. Peygamber’i de bizzat goérerek bu
kavramlarin inang, ibadet ve ahlaka dair biitiin teferrGatin1 herhangi bir yazili ustl ve kurala
dayanmaksizin anlayip uygulamislardir. Ayni anlayis zina, i¢ki, kumar ve riba (tefecilik) gibi
insanligin vicdaninda mahkim edilmis seylerin kotiligl belirtilirken de bunlarin bizzat adi
konularak yasaklanmasi yerine, haklarinda “¢irkin ve igreng” gibi genel ifadeler kullanilarak
siirdiiriilmiistiir.”> Ayrica bu dénemde fikhin temel kaynaklarimi Kur’4n ve Hz. Peygamber’in
stinneti olusturmustur. Onun aciklamalari, onaylamalari, ashab-1 kiram i¢in bir referans kabul

edilmis ve Resil-i Ekrem’in yasantisi kendilerine 6rnek (iisve-i hasene) teskil etmistir.

Burada ilk donem miisliimanlarinin Kur’an ve siinnetten anladiklar1 hususlarin gayet
acik ve net oldugunu da ifade etmek gerekir. Onlar iman, amel, ahlak ve muamelati bizzat
kaynagindan duyarak ve gorerek uyguluyorlardi. Bunun disinda kalanlar ise, iman etmeyen ve
onun geregini yerine getirmeyen kiifiir ehli idi. Izutsu’nun ifadesiyle bir iman dairesi vardi ve

bu dairenin icindekiler “imén ehli”, digindakiler ise “kiifiir ehli” idi.*

Hariciler’le baslayacak olan ilk ayrismanin ardindan, yani iman dairesinin iginde
yeralanlarin Miisliiman olup olmadiginin tartisilmaya baslanmasindan sonra akaid ve fikhin

da ayrismaya basladig1 goriilmektedir. Kisaca ifade etmek gerekirse daha sonraki donemlerde

31 el-Bakara 2/63.
32 el-Bakara 2/82.
33 el-Bakara 2/103.
3 el-Bakara 2/136.

»  Mehmet Erdogan, a.g.e., s. 31.

36 Toshihiko Izutsu, Isldm Diisiincesinde Imdan Kavrami (trc. Selahattin Ayaz), s. 17.
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cesitli firkalarin (6zellikle Hariciler) tartisacagi hususlar, imanin semantik yapisiyla alakali
olan, fail (gercek mii’'min kimdir?), nesne (hakiki mii’'min neye iman eder? yahut neye
etmelidir?), Tman etme fiilinin kendi i¢ yapist (iman etmek nedir?) ve son olarak da, icteki
inancin tezahiirleri olarak ortaya ¢ikan ameller gibi konulardir. Tabii buna bagli olarak yine
amellerin Tmandan bir ciiz sayilip sayilamayacag1 konular1 da ayrica tartisgthmistir. Iste Hz.
Peygamber ve ashabinin, yani fikhin ve akaidin i¢ ice oldugu ilk donemde, bu tiir kelami ve
ilmi tartismalarin olmadig1 goriilmektedir. Ik miisliimanlar iman konusunda vahyin ve Hz.
Peygamber’in iman edilmesinin gerektigini bildirdigi hususlara inanmis, ibadet ve diger
konulari ise yine vahyin ve Hz. Peygamber’in: “Beni namaz kiliyorken nasil gériiyorsaniz, siz

2

de dyle kilin.”,”” “Hac vazifelerinizi (mendsik) benden 6grenin™® gibi gayet basit ve anlasilir

buyruklari 1s181nda gerceklestirmislerdir. Ibn Hald(in’un usil-i fikih icin kullandig1: “Bil ki bu

5539

brans (ustl-i fikih), Islam {immeti arasinda sonradan ortaya ¢ikmis branslardandir™” ifadesi,

aslinda kelam i¢in de gegerlidir.

Fikhin ve akaidin bdylesine i¢ ige oldugu ilk doneme baktigimizda, Hz. Peygamber’in
yerine, zamanina ve sahislara gore soylemis oldugu ifadelerde iman, Islam, ahlak ve
muamelata dair hususlarin da birbiriyle i¢ ige ve bir biitiin olarak sdylendigini gormekteyiz.
Buhari’nin el-Cdmi u’s-sahih’inin “Kitabii’l-iman” bolimiindeki su ve benzeri hadisler
konuya vuzih kazandiracaktir: “Isldm bes sey iizerine bina olunmustur: Allah’tan baska ilah
olmadigina ve Muhammed’in (s.a.s) Allah’in Resilii olduguna sehddet etmek, namaz kilmak,
zekat vermek, haccetmek, Ramazan orucunu tutmak.”;40 “Iman altmis kadar su’bedir. Hayd
da imdnin bir su’besidir.”*' Yine bazi hadislerde mii’minlere “kendisi i¢in istedigini, mii’'min
kardesi icin istemedikge; kisiye Allah ve Resilii, kendi anne-baba ve evlatlarindan daha
sevgili olmadik¢a, gercekten iméin etmis olamayacaklar1 yahut iménin tadini alamamis
olacaklarin1 bildirmistir. Hz. Peygamber, Tmanin alametinin Ensar’a muhabbet; nifakin
alametinin ise Ensar’a bugzetmek oldugunu bildirmis, Allah’a higbir seyi ortak kogmamak,
hirsizlik ve zina etmemek, evladini 6ldiirmemek, hi¢ kimseye biihtan etmemek gibi konularda
mii’minlerden biat almis, kalbinde hardal tanesi kadar imani olan kimsenin atesten

cikarilacagini, Allah’a, meleklerine, ru’yetiillaha, peygamberlerine, 6ldiikten sonra dirilmeye

7 Buhari, “Ezdn”, 18.

¥ Nesai, “Mendsik”, 220.

3% ibn Haldn, Mukaddime (trc. Zakir Kadiri Ugan), Istanbul 1984, II, 507.
4 Buhari, “Imdn”, 2.

1 Buhari, “Imdn”, 2.
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inanmay1 imanin esaslar1 olarak zikretmistir. Allah’a ibadet edip O’na higbir seyi ortak
kosmamay1, namaz kilmay1, zekdt vermeyi, ramazanda oru¢ tutmay1 Islam’m sartlar1 olarak
ilan etmistir. Ayrica kisinin ihlds ve samimiyetini de “ihsan” olarak tanimlamis kisinin

ailesine iyilikte bulunmasin, insanlara nasihat etmesini emretmistir.””*

Goriildiigii gibi bu ve bunun benzeri hadislere bakildiginda, Hz. Peygamber iman
esaslarmni, Islam’in esaslarmi ve ahlaka dair esaslar1 zikrederken bunlart zaman zaman
beraber, bazen de zamana ve kisiye gore ayr1 ayri zikretmistir. Bu konuda kendisine
yoneltilen sorular1 zihinlerde herhangi bir istithdm isareti birakmadan cevaplamistir. Sahdbe
de bunu herhangi bir aymrima ve kurala baglamadan bir biitiin olarak anlamis, bunlarin
gereklerini bir biitlin olarak yerine getirmistir. “Sunu yapmasam imanim ne olur?” veya
“amelleri terketmem halinde bana ahirette verilecek olan ceza ebedl midir yoksa gecici midir?
gibi sorulari, ne kendisi ne de bagkalar1 hakkinda diisinmemistir. Ayn1 sekilde “kader”
konusuna bakildiginda, Hz. Peygamber’in soylediklerini Hz. Omer gibi bir sahabinin nasil
anladig1 bize gelen rivayetlerde gayet aciktir. Tecrid-i Sarih sérihi bu hususu, s6z konusu
eserin “Kitabii’l-Kader” boliimiinde soyle izah eder: “Cendb-1 Hak esyay1 yaratmazdan 6nce
esyanin mikdarlarini, ahvalini, zaman-1 icadlarimi takdir edip bilir, sonra sebkeden bu ilmi
icabr da icad eder. Bindenaleyh iman-kiifiir, hayir-ser, menfaat-mazarrat gibi biitiin sliiinat,
Cenab-1 Hakk’1n ezeli ilmiyle, irdde ve kudretiyle viiclid bulmustur. O’nun miilkiinde, O’nun
hiikiim ve takdirinden bagka bir halikin ve hi¢ bir kuvvetin hiikiim ve niifiizu yoktur. Cenab-1

Hak, bu ezeli ilmi icabi 1a-yezalde esyaya viicid verir”.*

Hz. Peygamber ve ashabmin déneminde tesekkiil etmis olan Islam akaidinin
karakterine baktigimiz zaman, ii¢ temel esasa dayandigini gormekteyiz. Bunlar, Allah’a,
niiblivvete ve ahiret giiniine imandir. Allah’a Tmandan Allah’1n sifatlarini, bunlarin zat iizerine
zaid mi? yoksa zatin aynis1 midir? Tevhidin tabiati, Kur’an’in mahlik olup olmadigi, kullarin
fiilleri ve Isra hadisesi gibi Islam akaidinin temelini olusturan bu ii¢ biiyiik esas1 Kur’an ve
hadis acgik¢a zikretmistir. Bunlar da biitiin sahabe tarafindan bu haliyle anlasilip her tarafa bu

temel lizere yayilmistir.

Islam dininde ilk merhale dedigimiz Hz. Peygamber ve ashab déneminde yani akaid

ve fikhin i¢ i¢e oldugu donemde, ashab-1 kirAmin islami emirleri kabul ve tatbik etme, bunlar

2 Buhari, “Imdn”, 5.
# Ahmed ez-Zebidi, Sahih-i Buhdri Muhtasar: Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi (trc. Kamil Miras), XII, 222-
223.

15



diger insanlara yayma ve diismanlarinin zararindan koruma ugrunda her seylerini ortaya
koyduklarin1 gériiyoruz. Cilinkii onlar samimi bir sekilde iman etmiglerdi. Boyle bir imandan

sonra da herhangi bir delile liizim gérmiiyorlardi.

Konuya genel bir bakis yaptigimiz zaman sdyle bir sonuca varabiliriz: Meshir “Cibril
Hadisi” olay1 yasanip iman ve Islam hakkinda bilinen o belirleyici tarif yapilmadan once
sahabe arasinda soyle bir anlayis vardi: Oncelikle onlarin zihninde sifiyane ve somut su iki
soru vard1. Birincisi: “4hirette cennete girmek i¢in ne yapmaliy1z?”; ikincisi: “Islami manada
iman kavramimin yapist nedir?”. Muhtemelen bu sorunun altinda: “Malimiz1 ve canimizi
kantinen dokunulmaz kilmak i¢in ne yapmaliy1z?” seklinde siyasi bir soru da yatmaktadir.
Hadiste ise bu iki soruya cevap gayet agik, kisa ve aymdir. Hz. Peygamber ilk soruya Islam’mn
esaslar1 olan: “Allah’a Tmidn ve Muhammed’in Allah’in Resilii olduguna sehadet, namaz
kilmak, zekat vermek, ramazan orucunu tutmak ve ganimetin beste birini vermek™** seklinde
cevap vermistir. ikinci soruya ise onun farkli bigimlerde cevaplar verdigi nakledilmektedir.
Bunlar i¢inde en dikkat ¢ekeni: “Bana, insanlar Allah’tan bagka ilah yoktur ve Muhammed
O’nun elgisidir deyip, namazi kilmalar1 ve zekati vermelerine kadar, kendileriyle savagmam
emrediliyor. Bunlar1 yapanlar bu sekilde can ve mallarin1 korumus olurlar.” Ancak Islam’in
(6ldiirme ve miisadere konusundaki) kayitlar1 hérigtir. Insanlarin gercek bir muhasebeden

¥ seklindedir. Gorildiigii iizere burada

ge¢melerine gelince, bunu ancak Allah yapabilir.
zikredilen sartlar, Islim’in emirlerinden baska bir sey degildir. Kisaca ifade etmek gerekirse
bu sartlar1 yerine getiren herkes, resmen Is1dm cAmiasinin bir iiyesidir. Ayrica, “cennetin nasil
elde edilecegi” sorusunun cevabi da verilmistir. Dikkat ¢eken diger bir husus ise, Tman
esaslarinin anlatildig1 hadiste imanin derinlemesine bir tarifinin yapilmamis olmasidir. Ancak
bilinen meshtr Cibril hadisine bakildiginda orada gerek iméanin, gerekse Islam’in Restilullah
tarafindan farkl1 sekillerde tarif edildigi goriiliir. “Islam nedir?” sorusuna cevap olarak Resiil-i
Ekrem: “Allah’a kulluk ve O’na hi¢bir seyi ortak kosmamak, ameli fiiller olan namaz, zekat
ve ramazan orucunu tutmak” demistir. “Iman nedir?” sorusuna ise: “Allah’a, meleklerine,
kitaplarina, ahirette O’na kavusmaya (ru’yet ve lika), ayrica O’nun Restillerine ve kiyamet

v e . . . . 46
giinline inanmanizdir.” seklinde cevap vermistir.

Akaid esaslarini tebli§ eden Hz. Peygamber’den bu esaslar1 dogrudan alanlar higbir

siipheye diismeden, itimat bakimindan en yiiksek seviyede bunlar1 kabul ettiler. Onlarin bu

“ Buhari, “Imdn”, 38.
# Ahmed ez-Zebidi, a.g.e. , 1, 38-39.

% Toshihiko Izutsu, Isldm Diisiincesinde Iman Kavrami, s.76-77.
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akideye inanci hicbir delil ve ispata ihtiya¢ duyurmayacak seviyedeydi. Dolayisiyla bu
inancin geregi olarak ashab-1 kirimin, Islami emirleri biiyiik bir igtenlikle kabul edip tatbik
ettiklerini, itikadi ve ameli hususlar arasinda herhangi bir ayirim yapmadan bunlarin tiimiinii
benimsediklerini gériiyoruz.*’ Yani Hz. Peygamber déneminde tesri, Kitap ve Siinnete

dayaniyordu. Ancak bu durum, Resulullah’in vefatiyla degisecektir.

Buraya kadar belirlemeye calistigimiz Hz. Peygamber ve sahabe doneminde kelam ve
ustl-i fikhin dogusu konusuyla alakali olarak soyle kisa bir degerlendirme yapabiliriz: Biitiin
peygamberlerde oldugu gibi, Hz. Peygamber de tevhid akidesini getirmis, onu halis ve saf
olarak timmetlerine teblig etmistir. Ancak zaman gectikge beseriyet -kasith veya kasitsiz
olarak- onun esaslarin1 anlamakta kusur gdstermis, onu asli manalarindan uzak bir sekilde
tefsir etmis, onun giizelligini bozmus ve séfiyetini kaybettirmistir.*® Kanaatimizce bu séfiyetin
bozulmasina siyasi gelismeler neticesinde dogan ¢esitli i¢ ve dis nedenler sebep olmustur.
Belki de ayni safiyeti yeniden tesis etmek icin, Tman ve amelin birbirinden ayrilip
temellendirilmesinin, ardindan da usilii’d-din’in kelam ve ustl-i fikih olarak ayrilmasinin ve
s0z konusu ilimlerin bu sekilde genisletilerek inceledikleri konularda detaylara inilmesinin
temelinde bu safiyeti yeniden tesis etme fikri yatmaktaydi. Dolayisiyla biz de, Hz. Peygamber
doneminde ashabin herhangi bir zorlamaya girmeden sosyal bir vakia olarak her seyin normal
kendi mecrasinda aktiginda “din” denilince ve ona ait sdylenilen hiikiimler s6z konusu
oldugunda, bunlar1 “inan¢ ve amel ayirimi yapmadan” bir biitlin olarak anladiklarini

gormekteyiz.
2. KELAM ve FIKIH iILIMLERININ DOGUSU

Kelam ve fikhin dogusu olarak isimlendirdigimiz bu boliimde oncelikle bu ayrigsmaya
gotiiren sebeplerden yola ¢ikarak hareket ettigimiz takdirde daha saglikli bir sonuca
varilabilecegini diisiiniiyoruz. Bu donemde gergeklestirilen fetihlerin yeni agilimlara bir ivme
kazandirdigin1 gérmekteyiz. Miislimanlar, Hz. Eb Bekir’in hilafetiyle birlikte Arap irki
disinda baska etnik unsurlarla karsilasmaya bagladilar. Bu dénemde, en eski medeniyet
merkezlerinin bulundugu, ancak daha sonra Iran Imparatorlugu’nun idaresine giren Irak’a ve
Bizans Imparatorlugu’nun idaresinde bulunan Sam’a bir¢ok sefer diizenlenmis olup, bu

fiithhat Hz. Omer doneminde de devam etmistir. Nitekim Iran, Hz. Omer déneminde

*" Daha genis bilgi i¢in bkz. Muhammed Tavit et-Tanci, [sldm Diisiincesi Uzerine Makaleler, Ankara 2011, s.

241-251.

® Tanci, a. g. e., s. 234.
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miisliimanlarin idaresi altina girmistir. Diger taraftan miisliimanlar Bizans Imparatorlugu
topraklarinda, Orta Dogu ve Dogu Akdeniz’de miicadelelere baglamiglardi. Hz. Omer
donemine gelinceye kadar ekonomik yonden komsu {ilkelere nazaran fakir ve yasam
standartlar1 oldukca asag1 seviyede olan Miislimanlar, kisa zamanda Iran’i tamamen,
Ermenistan’1, Kudiis’i, Filistin’i, Liibnan’1, Suriye’yi, Misir’1, Irak ve Cezire’yi fethettiler.”’
Bu fetihler, onlara sosyal c¢evre olarak farkli kiiltiirlere mensup milletlerle tanisma, ayrica
ekonomik yonden refah da getiriyordu. Hz. Osman doneminden itibaren sahabenin taninmis
simalarinin ekonomik seviyelerinin hayli yiikseldigini ve yiiklii servet sahibi olduklarini
tarihten Ggreniyoruz.” Hz. Osman’mn hilafeti déneminde fetihlere devam edilmis ancak
yonetimde yapilan birtakim yanlis uygulama ve atamalar, Miisliimanlar arasinda huzursuzluga
sebep olmustur. Buna 6rnek olarak Hz. Osman’in 26 (646-647) yilinda Mescid-i Haram’in
genigletilmesi icin etrafindaki evlerin istimlak edilip bedellerinin 6denmesini emretmesini,
bazi ev sahiplerinin bunu kabul etmemesine ragmen séz konusu evlerin istimlakine devam
edilip bedellerinin beytii’l-male konularak genisletilme isinin siirdiiriilmesini, bu uygulamaya
itiraz edip sikdyette bulunanlarin hapsedilmesini, ancak daha sonra Abdullah b. Halid b.
Esid’in konuyu Hz. Osman’la goriiserek hapsedilenlerin affedilmelerini saglamasini

. e .51
gosterebiliriz.

Ayrica yine Hz. Osman’in hacda Mina’da ilk defa cadir kurmasi ve namazlar
kasretmemesi gibi uygulamalar {immet arasinda ayri bir ihtilaf konusu olmustur. Bunlarin
birbirlerine eklenip sikayet konusu olmasi idare ve atamalardaki yanligliklara kars1 gosterilen
tepkilere takinilan olumsuz tavirlar, 6zellikle ibadetleri ilgilendiren hususlarda yapilan yeni
uygulamalar hakkinda da: “Benim ictihddim bdyledir” seklinde verilen cevaplar, Hz.

Osman’in schid edilmesine kadar uzanan siireci hizlandirmistir.”

Bu arada Islam topraklar1 neredeyse eskisinin yiiz misline ulagsmis olup hemen hemen
Hicaz nesli bile degismis Islam topraklarinda yeni bir nesil meydana gelmisti. Bu dénemde,

miisliimanlar, Iranli, Romali, Kibti ve Berberi gibi bircok kavmin mensubundan

¥ S6z konusu fetihler igin bk. ibnii’l-Esir, el-Kdmil fi 't-Tarih, Beyrut 1979, 111, 5-22; Filibeli Ahmed Hilmi —
Ziya Nar, Islam Tarihi, Istanbul 1982, s. 228.

% By olaylar i¢in bk. ibnii’l-Esir, a.g.e., 111, 88-93; Filibeli Ahmed Hilmi — Ziya Nir, a.g.e ., s. 229.

' ibni’l-Esir, a.g.e., 111, 87.

2 ibn Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye (nsr. Abdullah b. Muhsin et-Tiirk?), 1998, X, 231; Ibnii’l-Esir, a.g.e., 11,
104; Filibeli Ahmed Hilmi — Ziya Nr, a.g.e., s. 244-46.
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olusmaktayd:. Ilk zamanlar, “Islam alimi” denilince sadece sahidbenin ve onlar1 izleyen
nesillerin biiyiikleri anlasilir iken, simdi fetihlerle genisleyen Islam diinyasmin her tarafinda
alimler, miiftiiler, miifessirler, muhaddisler, fakihler ve kadilar yetismis, bunlarin herbiri
sahabeden birinin goriisiiyle kendi goriisiinii tezyin ederek cesitli goriisler ortaya koyuyordu.
Kur’an, Isldm topraklarmin her tarafina intisar etmis, hadislerin toplanmasina baslanmus, her

iki kaynagin yorum ve agiklamalarina girigilmisti.

Hz. Omer déneminde devletin merkezi Medine idi. Ancak zaman icinde Medine ilmi
merkeziligini kaybetmis, bu arada yeni ilim merkezleri olusmaya baslamig, buralarda yeni
giindeme gelen soru ve sorunlara cevap ve ¢oziim arayislarina baslanmistir. Hilafetin merkezi
olan Medine’de, Hz. Peygamber’in siinneti ve Islamiyetin saf adetleri devam ederken, diger
yeni merkezlerde durum farkli idi. iran cografyasinin beldeleri, Basra, Kife, Sam ve Mistr,
buralara hakim olan kadim medeniyetlerin tesirlerinden kurtulamamis, dzellikle Iran ve Roma
medeniyetlerinden etkilenmis hattd sefahat, zevk ve servet diiskiinligli gibi zaaflar

miislimanlar arasinda yayilmaya baglamisti.

Siyasi, sosyal ve cografl degisiklikler, toplumlar1 etkilemekle beraber, bu degisim ne
derece biiylik olursa olsun, yine de bir kavmin adetlerini ve irsi istidatlarin1 tamamen
degistiremez. Bir din, muhit degistirdikce bu yeni mubhitten bir¢ok seyler kendisine ilave
edilir. Buna bagl olarak istek ve sorular ¢ogalip degisir. Ozellikle Hz. Osmin déneminde
yasanan bu tiir degisimler, icerideki ve disaridaki biitiin miisliimanlarin tepkisini ¢ekerek Hz.

Ali’ye su hususlar sorulmustur:
1) Kur’ an ve siinnetin siirlarinin disina ¢ikma yetkisi bir kiside var midir?

2) Ozrii ve zulmii isbat edilen ve onlarin engellenmesine kars1 ¢ikmayan, devamini

onaylayan bir kimseye dinen itaat edilir mi?

3) Miisliimanlarin idari islerini din ve adalet dairesinde yiiriitmekten aciz bir devlet

e e © 1053
reisinin, makaminda kalmasi caiz midir?

Hz. Ali’ye sorulan bu sorular bir kirilma noktasina isaret etmekte olup, biitiin bunlar
artik itikad, ibadet ve muamelatin ayristigini ve bu konularda c¢esitli tartismalarin basladigini

gostermektedir. Nitekim Cemel, Siffin ve Hakem Olay1’nin sonrasinda yasanan gelismeler,

3 Filibeli Ahmet Hilmi — Ziya Nir, a.g.e., s. 233-258.
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s0z konusu tartigmalar1 iyice belirgin hale getirmistir. Bu donemde ortaya atilan garip
fikirlerden biri de, Abdullah b. Sebe’nin™* daha ¢ok Budizm, Brahmanizm ve Hiristiyanlikta
kabul goren hultil®® ve rec’at’® inancim, Hz. Ali hakkinda dillendirmesi, onun Islam akaidiyle
bagdasmayan bu sapkin goriislerinin &zellikle, Iran cografyasinda hizli bir sekilde yayilma
imkani bulmasidir. Budizm, Brahmanizm, Hiristiyanlik ve Zerdiistliigiin karistmindan dogan
bir etkilesimin Islim toplumunda dogurdugu sorunlar, dogal olarak buna karsi savunma
gelistirmek tlizere bazi yeni ilmi disiplinlerin ortaya ¢ikmasia veya bunlarin temellerinin

atilmasina sebep olmustur.

Hz. Osman’in sehadeti; Hz. Ali’nin yaptigi Cemel ve Siffin savaglari ile bunlarin
sonuglari; Hz. Hasan’1n hilafet konusunda Muaviye’nin lehine olarak anlagsmasi; Muaviye’ nin
Kife’ye donmesi, daha sonra da oglu Yezidi veliahd tayin etmesi; Hz. Hiiseyin’in Yezid’le
miicadelesi ve sehid edilmesi®’ gibi olaylarm gittikce ciddi ihtilaflara doniiserek Emeviler’in
¢okiisiinli hizlandirmis oldugunu gdstermektedir. Biitiin bunlara ragmen, Emeviler donemi,
yine de bir “fiitiihat donemi” olarak devam etmistir. Fetihler ile Islim’m yayilmasimnin ayn
sey oldugu diisiincesini tastyan Emevi halifelerinin gayretleri sayesinde Islamiyet cok genis
topraklara yayilarak bir diinya dini haline gelmistir.”® Célden ¢ikip bu yeni topraklara
gelenler, fethettikleri bolgelere birer ilim talibi olarak geldiler. Kanaatimizce Emeviler
donemi, bu anlayisin tohumunun atildigi donem; Abbasiler donemi ise bu yoldaki

faaliyetlerin kok saldig1 donemdir.

Aslinda “kelam ve fikhin dogusu” dedigimiz olusumu hazirlayan etkenler neticesin-

deki ayirim, diger bir ifade ile fikih ve akaidin veya iman ve amelin ayrilmasi1 donemidir.

> Abdullah b. Sebe, Hz. Osmén zamaninda Islam’1 kabul etmis, ancak bir miiddet sonra miisliman beldelerde

birtakim garpik fikirler yaymaya baglamustir. Onun islam diinyasinda ilk fitnenin ve Siiligin ortaya ¢ikisinda
onemli roller oynadig: ileri siiriilmektedir. Bu kisi hakkinda genis bilgi i¢cin bk. Ethem Ruhi Figlal,
“Abdullah b. Sebe”, DI4, 1, 133.

“Huldl”, ilahi zatin veya sifatlarin kendi yaratmis oldugu yaratiklardan birine veya tamamina intikal ederek
onlarla birlesmesi anlaminda kullanilan bir terimdir. islam diisiincesinde bu terim Galiyye firkalarinin
benimsedigi bir itikadi esas olan huldl, tenasiih ve enkarnasyon gibi anlamlara gelse de, bu terim genellikle
Allah’1n yaratiklarina 6zellikle insanin bedenine intikal etmesi; tenasiih ise insan ruhunun baska bir insan
veya hayvana ait bedene girmesi méanasinda kullanilmistir. Genis bilgi i¢in bk. Yusuf Sevki Yavuz, “Huldl”,
DIA, XVIII, 342 vd.

“Rec’at”, sozliikte “donmek, geri gelmek” manasindaki riicli’ kokiinden tiireyen bir masdar ismi olup “geri
doniis” demektir. Rec’at bazi Sii gruplarina gére imam’in 6liimiinden veya gaybet’e girmesinden sonra
zuhiiru; Isndaseriyye Sia’sma gore ise imamlarla onlara zulmedenlerin kiyametin kopmasindan 6nce
diriltilip yeniden diinyaya gelmesi anlaminda bir terimdir. Genis bilgi i¢in bk. Ilyas Uziim, “Rec’at”, DIA4,
XXXIV, 504-505.

7 Genis bilgi igin bk. Taberi, Tdrih (nsr. Muhammed Ebii’l-Fazl ibrahim), Beyrut 1967, V, 400 vd.

¥ [smail Yigit, “Emeviler”, DIA, XI, 94.
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Ancak burada sunu ifade etmek gerekir ki, s6z konusu ayirim, Hiristiyanlik’ta oldugu gibi
Kayser’in ve Allah’in saltanatlarinin birbirinden ayrilmasi anlamina gelmemektedir. Zira
Kur’an’in beyanlari, ya itikada ya da amele dayanir. Bunlarin ikisi ayrilmaz bir sistem teskil
ederler. Boylece, itikad ameli gerektirir, amel de itikada dayamr. Yani Isldim’da teorik ve
pratik, bir biitiiniin ayrilmaz birer parcasidir.” Bu ayrisma merhalesi, Hz. Peygamber’in vefati
akabinde ashab ve etbaindan sonra baglar. Hattd Sehristani’nin ifadesine gore bu ihtilaflar, her
nebinin déneminde oldugu gibi, Hz. Peygamber zamaninda ve sonrasinda da yasanmustir.*’
Boylece bu tiir ihtilaflar neticesinde birtakim siyasi ve itikadi mezhepler ortaya ¢ikmustir.
Bunun belki de ilk 6rnegi, Huneyn veya Hayber Gazvesi sonrasinda ganimetleri dagittigi sira
da Ziil-huveysira et-Temimi adli bir sahsin: “Ey Muhammed! Adaletli davran, sen adaletli
davranmadin!”®' diyerek bizzat Hz. Peygamber’in huzurunda ona muhalefet etme ciir’etini

gOstermis olmasidir.

Hz. Peygamber’in Olimii ve sonrasinda yasanan Uhud’da miinafiklarin soyledigi:
“bizimle kalmis olsalard1 8lmezlerdi” sdzii; kirtas olay1; Usime ordusu meselesi; Hz. Omer’in
Hz. Peygamber’in 6liimiinii kabullenememesi; Hz. Peygamber’in defnedilecegi yer hususu;
imamet meselesi, peygambere miras¢i olunmasi (Fedek Arazisi) meselesi; Hz. Ebli Bekr’in
Hz. Omer’i halife tayin etmesi; Hz. Omer’in &liimiinden sonra yasanan siirA meselesi; Hz. Ali
donemindeki Cemel, Siffin ve Hakem olaylar1 gibi s6z konusu olay ve ihtilaflar, topraga
atilmig birer tohum gibi ileride birgok siiphe ve kuskularin ortaya ¢ikmasi ve tartigsmalarin
dogmasina sebep olmustur. Aslinda ashab arasinda yasanan bu tiir olay ve ihtilaflar, bir
yoniiyle ictihdda dayanan goriis ayriliklari olup, onlarin degisik fikirler ileri silirmesinin

altinda ana saik olarak dinin gereklerini yerine getirme gayreti yatmaktadir.®

Ashab bu hususlar1 peygamberin dini teblig etme konusundaki tesvikiyle tabiin nesline
iletmigtir. Ancak tabiin doneminde ve Oncesinde baslayip siiren gelismeler, bu nesli akide ve
amele iliskin pek ¢ok hususu sorgulamaya sevketmistir. Zira bu donemde Islam toplumunda
onemli baz1 degisiklikler yasanmustir. Fikih ilmi usili ile bu donemde dogmaya baslamis ve

kendine muhtelif dayanaklar bulmustur. Bu dayanaklar arasinda Arap orf ve adetleri, Iran

" Hilmi Ziya Ulken, Isldm Diisiincesi, Tiirk Diisiincesi Tarihi Arastirmalarina Giris, istanbul 2005, s. 68.

60 Sehristani, el-Milel ve 'n-nihal (nsr. Muhammed Seyyid Gilani), Kahire 1961, s. 21.

61 Sehristani, a.g.e., s. 21; Buhari, “Edeb”, 95; “Menakib”, 25; Mislim, “Zekat”, 142, 148; Hz. Peygamber’i
adil davranmamakla suglayan bu zatin Hurkds b. Ziiheyr adli kisi ile ayni kisi oldugu bilgisi i¢in bk. Mustafa
Oz, “Hurkis b. Ziiheyr”, DI4, XVIII, 391.

62 Sehristani, a.g.e., s. 21-27.
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ananesi ve Oguz toresi gibi hususlar sayilabilir. Hattd bu dayanaklar sayesinde bir hukuk
nazariyesinin de olustugu soylenebilir. Nitekim Oguz toresi ile fikhin karismasi, Tiirk hukuk
sistemini olustururken, aym sekilde Iran ananesi de Sii fikth nazariyesini olusturmustur.
Yunan felsefesinin tesiriyle de rasyonalist hukuk nazariyesinin olustugu goriilmektedir.®®
Islamiyetin kitalar arasinda yayilmaya baslamasindan sonra, bir takim yeni iktisadi ve hukuki
ihtiyaclar ortaya cikmistir. Daha 6nce bir site dini olan Islamiyet, bir Imparatorluk hukuk
sistemini olusturmak zorunda kalmistir. Bu gelismeden sonra dogan Islam hukuk felsefesi,
teolojik karakterli Imparatorluk sistemini bir nevi mesriilastirmis oldu. Zira Imparatorluk
biiyiidiikge, ortaya ¢ikan yeni meseleler, farkli hukuk nazariyelerini doguruyordu. Bu arada
fikih, bir¢ok alt basliklara boliinmiis, fukaha, temel meseleler etrafinda olusan problemleri

¢6zmek amaciyla yeni hitkiimler vermeye ve yeni yorumlar yapmaya baslamist:.**

Bu gelismeler yasanirken bunlarin arkasindaki yoneticilere, ilim adamlarina, bolgedeki
ilmi faaliyetlere ve cografi durumun getirdigi zorunluluklara da bakmak gerekir. Ciinkii
tesekkiil donemi dedigimiz bu zaman diliminde, dini ilimlerin tamamu itikadi, amell ve
vicdani hiikiimler olarak, o donemde fikhin ifade ettigi anlam zenginligi i¢inde yer almakta
idi. Hz. Peygamber ve sahabe doneminde fikih, heniiz tedvin ve tasnif edilmis ayri bir disiplin
olmadigindan, itikdd, amel ve ahlak konularinda, Kur’an’dan ve siinnetten elde edilen biitiin
bilgiler, “fikih” olarak anlasilirdi. Dolayisiyla bunlarin akaidi ilgilendiren kismina “ilm-i
akaid” denildigi gibi; s6z konusu akidelere Islami hiikiimlerin temelini teskil etmesi yoniiyle
“fikh-1 ekber” deniliyordu. imdm Azam’a aym adla nisbet olunan bir akaid risalesinin

bulunmasi da, bunun en bariz érnegidir.*®

Bu gelismelerin baglamasindan Onceki satha i¢in sunlart soyleyebiliriz: Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra miisliimanlar islemekte olan bir fikhi nizdm devralmislardi.
Bir sonraki ylizyilda vuka bulan hizli gelismeler, 6zellikle hukuki problemlerin ¢éziimiinde
zaman zaman zorluklar yasanmasina neden oluyordu. Halifeler ve onlarin bu konudaki
yardimeilar1 genisleyen Islam devletinin bu karmasik ihtiyaclarmi giderecek sekilde, ancak
dikkat ¢eken bir sadelikte dnemli bir hukuk sistemini ve hukuk miiesseselerini kurmayi

basardilar. Bu dénemin bilginleri kismen Kur’an’in agik ve kesin kaidelerine, kismen de eski

% Hilmi Ziya Ulken, a.g.e., s. 62.

6 Hilmi Ziya Ulken, a.g.e., s. 62-63.

6 Bekir Topaloglu, Keldm Ilmine Giris, s. 49, 125; Serafettin Golciik — Adil Bebek, “el-Fikhii’l-Ekber”, Di4,
XII, 544-545; Mehmed Kamil, “Ilm-i kelam tarihi”, Isldm Mecmuast, y1l 4, Say1 51, cilt 5, Istikbal Matbaasi,
s. 1013-1016.
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Arap toplumundaki Kur’an ile uyumlu uygulamalara dayanan bir nizdmi tevariis etmislerdi
Hz. Peygamber’in kendi kararlarinda kaynastirmaya calistigi eski Arap adetleri ile Kur’an’in
esaslarii ihtiva eden rihun farkinda idiler. Bu alimler gerek merkezde Medine ve Sam,

99

gerekse yeni olusan sehirlere “kadi” tinvaniyla atandiklar1 zaman genel kabul géren konularin
disinda istisnal bir durumla karsilastiklar1 zaman, kendilerinin en iyi gordiigii ve bu konuda

dogru oldugunu diisiindiikleri karar1 veriyorlardi.

Bu olusumlar bize fikhin Hz. Peygamber’in vefatindan ve sahabe uygulamalarindan
hemen sonra ortaya konmus bir disiplin olmadigini gostermektedir. Belirli bir silirecin
sonucunda olusan fikhin, IslAm’in zuhfirundan &nceki yerlesik gelenek ile Islam’dan sonra
iliskide bulunulan giiclii devletlerin kiiltiir ve diisiinceleriyle bir sekilde iletisim i¢cinde olmasi

kagiilmaz sosyal bir zorunluluktur.

Fikih kurallarinin toplumsal gelismelere paralel bigimde saglam temeller {izerine
kuruldugunu sdylemeliyiz. Bu kurallar, Hz. Peygamber’den baglayarak, onun yakin ¢evresine
ve daha genis halkalara yayilmis ve bunlarin uygulanmasina hemen baglanmisti. Aile
hukukuyla aldkali olarak, Hz. Peygamber’in Hz. Hatice’den sonra ¢ok esliligi, azadlist
Zeyd’in zevcesi Zeynep ile evliligi, Hz. Aise ve Ifk olayi, Hz. Peygamber, Hz. Ali,
miinafiklar ve Hz. Aise’nin bu olaydaki tutumlar1 6rnek olarak gosterilebilir. Diger toplumsal
olaylardan yine miisriklere karst Ensar’in maneviyatin1 kirmaya ¢aligan Abdullah b. Seldl ve
Hz. Osman’in sehadetiyle ortaya ¢ikacak olan Hz. Aise ve Hz. Ali meselesinin altinda yatan
kirginliklar ile buna benzer olaylar, Restlullah heniiz hayatta iken meydana gelmis, ancak
bunlarin hepsi vahiy ve Restlullah’in ictihadiyle ¢oziilerek toplum siiklinete kavusturulmus,
bu ¢oziimlere paralel olarak da fikhin temelleri atilmisti. Mekke’nin fethinden sonra yogun bir
sekilde Islam’1 kabul edis ve genisleyen bir toplumdan asdyis ve adaletin hakim oldugu ciddi
bir yonetim anlayisina sahip bir toplum olusturuldugu goriilmektedir. Restlullah’in
vefatindan kisa siire 6nce onun huziirunda yasanan “Kirtas olay1”, Hz. Peygamber’in nereye
defin edilecegi meselesi, Sam yolunun a¢ilmasi ve Miite maglubiyetinin cevabinin verilmesi
icin hazirlanan ordunun hareket edip etmemesi gibi konulardaki tartismalarin daha sonraki
donemlerde karsilasilan ¢esitli meselelerin temelini olusturduklart da g6z Oniinde
bulundurulmalidir. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra terekesinin, sagligindaki arzusuna
binden vakif olarak kullanilmasi da, vakif miiessesinin ve bu kurumla ilgili uygulamalarimn ilk

temelleri olarak sayilabilir.
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Hz. Peygamber déneminde isldam’a davet konusuyla baslayan iliskileri ve o bdlgelere
gonderilen elgileri de, daha sonraki donemlerde olusacak fikri akimlarin temellerini olusturan
birer gelisme olarak degerlendirebiliriz. Habes Hiikiimdar1 Necasi Ashame® (6. 9/630),
Bizans imparatoru Herakleios® (6. 641), Sasani® hiikiimdarlarindan Kisr II. Hiisrev Perviz,
Bizans’imn Misir genel valisi Mukavkis,” Yemame’"°de yasayan Beni Hanife nin reisi Hevze

71

el-Hanefi ve Gassaniler’in’ emirlerinden Haris b. Ebli Semir’e bizzat tayin ettigi elciler

yoluyla gonderilen mektuplari, Hz. Peygamber’in o donemde gergeklestirdigi diplomatik

. . eqe 7
miunasebetlere ornek olarak verebiliriz. .

Hz. Peygamber sonrasinda Hulefa-i Rasidin ve daha sonraki donemlerdeki fikri
olusumlarda daha once iligki kurulan bu boélgelerin kendilerine ait dini inaniglarinin tesirinin
oldugu aciktir. Ciinkii Hz. Peygamber’den 6nceki donemlerde Hicéaz, esas itibariyle Gassani,
Lahmi ve Yemeni muhitlerin aracilig1 ile Bizans, Siriye (Arami), iran ve Habesistan gibi
bolgelerle iliskili ve bu bolgelerdeki din ve medeniyetlere ait fikir ve diisiincelere sahipti.”
Kisaca ifade etmek gerekirse Hz. Peygamber, genel ve 6zel manada kardeslik, adalet, esitlik,
ahlak ve hikmete dayali bir yapr kurarak ileriki donemlerin yeni disiplinlerinin olugmasina
uygun bir zemin hazirlamistir. “Kelam ve fikhin dogusu” olarak isimlendirdigimiz bu
boliimde deginecegimiz hususlarin temeli, Hz. Peygamber doneminde genel g¢ercevesiyle
soyle atilmistir: Oncelikle “fikih” ad1 altinda ii¢ temel esas belirlenmistir. Birincisi, “ilmi
fikih’tir. Bu, nazar ve istidlal yoluyla bilinmesi ve inanilmasi gereken vahdaniyyet ve sifati
ilahiye gibi hususlar kapsar. ikincisi, “ameli fikih”tir. Bu da bilinmesi ve yapilmas1 gereken
ibadet, muamelat ve ukibat gibi hususlardir. Ugiinciisii ise, “viedani fikih”tir. Bu daha ¢ok
nefis terbiyesi ve ruhi tekdmiile dair hususlardir. Daha sonralari bunlar ahldk ve tasavvuf

ilimleri ad: altinda incelenmistir.”*

% k. Levent Oztiirk, “Necasi Ashame”, DI4, XXXII, 476.

7 bk. Isin Demirkent, “Herakleios”, D4, XII, 212; ayrica bk. Ali Ongiil, “Dagatir”, a.e. , VIII, 399-400; Ali
Yardim, “Dihye b. Halife”, a.e., IX, 294.

8 bk. Esko Naskali, “Sasaniler”, DI4, XXXVI, 175; ayrica bk. Ali Yardim, “Abdullah b. Huzafe”, a.e., I, 108;
Casim Avci.“Kisra”, a.e., XXVI, 71.

% bk. Nadir Ozkuyumcu, DI4, XXXI, 137.

" bk. Mustafa L. Bilge, “Yemame”, DIA, XLIII, 399.

' bk. Ahmet Agirakea, “Gassaniler”, DIA, X111, 398.

2 Sz konusu elgiler ve mektuplar i¢in bk. Muhammed Hamidullah, /sidm Peygamberi (trc. Salih Tug), I, 309-

444; a.mlf., el-Vesdiku s-siyasiyye, 1403/1983, s. 99-115; a.mlf., Hz. Peygamber’in Alti Orijinal Diplomatik
Mektubu (trc. Mehmet Yazgan), Istanbul 1990, s. 73-81, 103-110, 112-131, 134-150;

7 Philip K. Hitti, Siydsi ve Kiiltiirel Islam Tarihi (trc. Salih Tug), istanbul 1980, I, 161-162.
™ Filibeli Ahmet Hilmi — Ziya Nur, Islim Tarihi, s. 170-74.
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Kelam ve fikhin dogusu incelenirken Oncelikle Hz. Peygamber’in hiikiimet ve slra
yontemine deginilmesi de gerekmektedir. Hz. Peygamber’in etrafinda bugiinkii tabirlerle
ifade edecek olursak, esaslart muntazam kanunlara bagli, teferruati mesverete dayali mesriti
bir hiikiimet vardi. Onun istisare heyetinde hemen her karakteri yansitacak fitrata sahip kisiler
bulunmaktaydi. Mitedil davranan ashdbin bugilinkii anlamda meb’Gs ve reisi hiikmiinde
olanlar1 Hz. Ebl Bekir, Osméan, Eb(i Ubeyde ve Said b. Zeyd gibi isimlerdir. Bunlara nazaran
fevri sayilabileceklerin meb’{is ve reisi konumunda olanlar ise Hz. Omer, Ziibeyr b. Avvam,
Talha, Sa’d b. Muaz ve Esved b. Huzeyr gibilerdir. Bunlar disinda isi enine boyuna diisiiniip
daha temkinli davrananlar da vardi. (Sa’d b. Ubade gibi.) Tabii onun meclisine devam eden
baska sahabiler de mevcuttu, ancak biz bunlarin sadece 6ne ¢ikanlarinmi zikretmeye c¢alistik.
Hz. Peygamber, sahabileri arasindan idarecilik yoniiyle temayiiz etmis veya fetvaya
kabiliyetli olanlardan 6zel bir sinif meydana getirmisti. Bunlar arasindan vali, idareci, dini ve

muamelat: 6gretecek muallimler secerek ¢esitli beldelere gt')ndermistir.75

[lmi, ameli ve vicdani fikth aymrmindan yola cikarak, bu gruplara dahil olan
sahabilerin 6ne ¢ikan oOzelliklerine kisaca deginmek istiyoruz. Bdylece sahabeden sonraki
nesiller i¢inde yetisen alimlerin diisiince sistemlerinin hangi sahabiden alindigini ve nasil bir
yontem anlayisindan kaynaklandigini tesbit edebilecegimizi diisiiniiyoruz. Bunu, “fakih” diye
isimlendirilen sahabilerden baslayarak onlarin 6zelliklerini ortaya koyup, o ¢izgiyi devam
ettiren nesli Ciiveynl’ye kadar izleyebilmek i¢in yapmaya ¢alisacagiz. Bu ¢izginin
stirdiiriilmesi sirasinda cografl sartlar, siyasi durum ve sahislarin etkisine de isaret etmeye

gayret edecegiz.

Bilindigi iizere Hz. Peygamber’in tebligatinin ilk ve dolayli olmak iizere iki ayri
muhatab1 vardir. Vahyin ilk muhataplari; Hz. Peygamber’i goren, dinleyen, giinliik hayatta
onun yaninda olan, hayati onunla paylasan, ona soru soran ve sordugu soruya gore cevaplar
alan “sahabe nesli’dir. Dolaylt muhataplar ise, sahdbeden sonra ona “limmet” olmay1 kabul
etmis her insandir.”® Fakih sahébiler ise, diger sahabilerle beraber onun ilk muhataplaridan
olmakla beraber Hz. Peygamber’e daha yakin ve onun baz1 6zel gorevlendirmelerine muhatap
olmus kisilerdir. Ayrica burada sahabede olusan “bilgi” bakimindan da soyle bir ayirima
gitmek gerekmektedir. Sahdbenin dogrudan ve aracisiz olarak bizzat Hz. Peygamber’den

aldig1 bilgi, digeri de sahabenin Hz. Peygamber’den bizzat degil de, dolayli yollardan ona

7 Filibeli Ahmet Hilmi — Ziya Nar, Isldm Tarihi, s. 196-200.

6 Mehmet Gormez, Siinnet ve Hadisin Anlasilmasi ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu, Ankara 2000, s.

169.
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atfen edindigi bilgidir. Bizim “fakih sahdbi” dedigimiz kisiler, bilgiyi daha c¢ok Hz.
Peygamber’den bizzat alan ve onu Hz. Peygamber’in kastettigi manada anlayip yorumlayan
kisilerdi. Buna Hz. Aise ile Eba Hiireyre arasinda cereyan eden su olay1 6rnek verebiliriz: Ebdi
Hiireyre; “Bir adamin karninin kendisini kemiren irinle dolu olmasi, siirle dolu olmasindan
daha haywhdir’ mealindeki bir hadisi, bizzat Hz. Peygamber’den isittigini beyan edince, Hz.
Aise buna tepki gostererek; “Ebii Hiireyre hadisi iyi zabt edememistir” diyerek buna karsi
cikmustir. Zira Hz. Aise, Hassan b. Sabit’e siir okumast i¢in, mescidinde kiirsii tahsis eden Hz.
Peygamber’in, hicbir kayda baglamaksizin, biitiin siir ve sairler i¢cin boyle genel bir ifade
kullanmayacagin1 biliyordu. Daha sonra Hz. Aise, Ebi Hiireyre’nin naklettigi séz konusu
hadisin sonunda: “Beni hicveden siir” ifadesinin mevcut oldugunu, ancak EbG Hiireyre’nin
hadisin sonundaki bu ifadeyi unuttugunu séylemistir.”” Bu 6rnekte her ne kadar Hz. Aise,
once Ebli Hiireyre’nin hadisin sonunu unuttugunu sdylemis, ardindan da unutulan kismi
zikrederek tamamlamus olsa da, burada asil dikkat ¢eken husus, Hz. Aise’nin, Hassin b. Sabit
ile alakali olan bagka bir hadisten yola ¢ikarak, Hz. Peygamber’in boyle bir genelleme
yapmayacagini biliyor olmasidir. Oysa Eb(i Hiireyre nin naklettigi bir baska rivayette, Hassan
b. Sabit’in siir okumasina bizzat Hz. Peygamber’in izin verdigine dair kendisini sahit tutmasi

ve onaylatmast bilgisi yer almaktadir.”

Fakih ve fakih olmayan sahabe arasindaki farki anlama agisindan asagidaki 6rnek de
bize bir fikir verecektir: Bazen bir sahabi Hz. Peygamber’in soyledigi, kendisinin de bizzat
isittigi bir haberden yola c¢ikip kiyas yaparak, naklettigi habere bir ek yapabilmektedir.
Mesela: “Her kim bir 6lii yikarsa, kendisi de gusletsin™® meélindeki hadisi ele alacak olursak,
s6z konusu hadisi bu kadariyla hem Hz. Aise ve Hz. Huzeyfe, hem de Eba Hiireyre rivayet
etmislerdir. Ancak Ebd Hiireyre’nin rivayetinde, Hz. Aise ve Hz. Huzeyfe nin rivayetinden
farkli olarak: “cenazeyi tasiyan da abdest alsin” ilavesinin bulundugu goriilmektedir. Hz.
Aise, kendisinin de rivayet ettigi bu hadisin Eb( Hiireyre tarafindan boyle bir ilave ile
nakledildigini duyunca tepkisini: “Misliimanlarin cenazeleri necis mi? Bir tahta pargasi
tagimakla ni¢in abdest almak lazim gelsin?” seklinde dile getirmistir. Ayni1 konuda benzer
tepkinin Abdullah b. Mes‘(d tarafindan: “Ey insanlar! [Bu soze bakarak] oliilerinizi necis

saymayin” seklinde gosterildigi nakledilmektedir.*” Burada problem, Ebi Hiireyre’nin Hz.

7 Mehmet Gérmez, a.g.e., s. 173.

Mehmet Gormez, a.g.e., s. 173-174.
" ibn Mace, “Cendiz”, 6.
% Mehmet Gormez, a.g.e., s. 175-176.
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Peygamber’den duydugu ilk emirden yola ¢ikarak bir kiyas yapmis olmasindan kaynaklan-
maktadir. Ancak onun yaptigi kiyasin sonucunu rivayetine ildve edip her ikisini birlikte

nakletmesi konuyu sahsi bir ictihad ve kiyas olmaktan cikarmugtir.®!

Yine Ebd Hiireyre ile birlikte Abdullah b. Omer ve Enes b. Malik’in de rivayet ettigi:
“Ev, kadin ve atta ugursuzluk vardir” mealindeki hadis hakkinda Hz. Aise’nin hadisin eksik
rivayet edildigini; EbG Hiireyre’nin bu konunun konusuldugu meclise soziin ortasinda
girdigini, Restlullah’in bu konudaki beyaninin tamaminin: “Allah Yahudilere lanet etsin! Zira
onlar, ‘ugursuzluk ev, kadin ve atta vardir’.demislerdir.” seklinde oldugunu soyleyerek tepki

gosterdigi kaydedilmektedir.™

Daha once de isaret ettigimiz lizere sozliikkte “bir seyi bilmek, iyi ve tam anlamak,
derinlemesine kavramak” anlamlarina gelen fikih kelimesi, terimlesme siireci i¢cinde daha ¢ok
“ konuganin kasdmni bilmek ve anlamak™ seklinde bir anlam kazanmustir.>® Hz. Peygamber
doneminde dini hiikiimler, ya Kur’an-1 Kerim’den veya bizzat Resiil-i Ekrem’in s6z, fiil ve
takrirlerinden alinmaktaydi. Ancak sahdbe neslinin tamaminin fikhi melekeleri, istinbat ve
muhakeme gii¢leri ayni seviyede degildi. Onlarin pek¢ogu nebevi beyanlarin fikhina fakih ve
miictehid sahabiler kadar vakif olamiyorlardi. Bu yilizden sahabe de dahil olmak {izere, fikhi
malzeme ve malimati belleyenlerle, bunlardan bilgi, ¢6ziim ve yorum iiretenleri birbirinden

ayr1 miitalaa etme geregi duyulmustur.®*

Hz. Peygamber’in her hal ve hareketini taklit etmeyi prensip haline getirmis bazi
sahabiler, onun beser vasfiyla aldkali bazi davranislarin1 siinnet olarak degerlendirerek
bunlar1 uygulamayla yetinmemis, bagka sahabilere de boyle davranmalar1 gerektigini
sOylemislerdir. Ayni durum tabiin doneminde de devam etmis, Muhammed b. Sirin (6.
110/728) ve Urve b. Ziibeyr (6. 94/712) gibi alimler, bu tiir uygulamalarin birer siinnet
oldugunu savunmaya devam ederken; Hasan el-Basri gibileri buna muhalefet etmislerdir.*Bu
ve benzeri Ornekler, siinneti anlama yoOniinden sahabe arasinda bir farkliligin oldugunu

gostermektedir.

81 Mehmet Gormez, a.g.e. s. 176.

2 «Ugursuzluk” konusunda genis bilgi igin bk. ilyas Celebi, “Ugursuzluk”, DI4, XLII, 51-52; bu hadis ve
degerlendirmesi i¢in bk. Mehmet Gormez, a.g.e., s. 174-175.

% Hayreddin Karaman, “Fikih”, DI, XIII, 1.
% Biinyamin Erul, Sahdbenin Siinnet Anlayisi, Ankara 2000, s. 196-197.
% Miibarekfari, Tuhfetii’l-ahvezi (nsr. Abdiilvehhab Abdiillatif), Darii’l-Fikr, ts, 11, 476-80.
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Nitekim Hz. Peygamber’in hadisleri anlama ve onlardan hiikiim ¢ikarilmasi konusuna
Mina’da Mescid-i Hayf’ta yaptigi bir konusmasinda isaret ettigi goriilmektedir. Restl-i
Ekrem burada, kendi sozlerini duyup ezberledikten sonra onlar1 bagkalarima aynen
aktaranlarin yiizlerini Cenab-1 Hakk’in agartmasini diledikten sonra: “fikih bilgisini nakleden
nice kimseler vardwr ki yeterli diizeyde anlama kabiliyetine sahip (fakih) degildir. Nice
kimseler de sahip olduklart bilgiyi kendilerinden daha fakih olanlara ulastirirlar”
buyurmustur.*® Hz. Peygamber’in bu konusmasinda heniiz terim anlaminda kullanilmayan

“fikih” kelimesini “anlamak ve kavramak™ manasinda kullandig1 goriilmektedir.

Sahabe arasinda yukarida belirtilen oOzelliklerle temayiliz etmis sahsiyetler vardi.
Mesela Ubeydullah b. Abdullah’in, ibn Abbas’1 tanitirken: “re’yde, ondan daha fakih bir

) 9 ) . .87
kimse bulunmadigini” sdylemesi;

Ebl Seleme’nin, “Hz. Peygamber’in siinnetini Hz.
Aise’den daha iyi bilen” ve “re’y de ondan daha isabetli goriis ortaya koyabilen bir kimseye
rastlamadigini” belirtmesi®® bunun 6rneklerindendir. Ancak Sa‘bi, Ibn Omer’i tanitirken, onun
“hadis bilgisi” yoniinden iyi oldugunu, fakat “fikih bilgisi” agisindan yeterli sayillamayacagini
soylemistir.*” Omer b. el-Hattab, Hz. Ali, Abdullah b. Mes*0id ve Zeyd b. Sabit gibi sahabiler,
hadisleri anlama yoniiyle digerlerinden farklilik gosterdiklerinden kaynaklarda “fakih

sahabiler” olarak anilmaktadir.

Emeviler doneminde hadis alanindaki ¢esitli olumsuzluklara engel olmak icin sahabe
ve tabiin, Hicdz’da ve oOzellikle Medine’de biraraya gelerek sahih hadisleri toplamaya
basladilar. Yine ayni maksatla herhangi bir olayin meydana gelmesini beklemeden bu tiir
meselelerin ¢oziimiinde kullanilacak hazir ve nazari fikih hiikiimleri gelistirildi. Sahabenin
yetistirdigi tabiin nesli miictehidleri, aralarindaki iistdd, muhit ve malimat farkina dayal

olarak Hicaziyytn (ehl-i hadis) ve Irakiyyin (ehl-i re’y) seklinde iki gruba ayrildi.”

Medine’deki fakih sahabiler arasinda su isimleri gormekteyiz: Hz. Ebt Bekir, Hz.
Omer, Hz. Ali (Kafe’ye yerlesinceye kadar), Zeyd b. Sabit, Hz. Aise ve Abdullah ibn Omer.
Kufe’de ise: Hz. Ali’nin halifelige gecip oraya gitmesinden dnce, oraya yerlesen Abdullah b.

Mes‘0d vardi. Ibn Abbas ise Hz. Ali ile beraber oraya gelenlerdendi. Misir, Sam ve Kuzey

8 Eba Davad, “/lim”, 10; Tirmizi, “Ilim” 7, ayrica bk. Mehmet Gormez, “Fikhii’l-hadis”, DI4, X1I, 547.
% ibn Salld, Tabakat (nsr. Ali Muhammed Omer), Kahire 2001, II, 317-18.

¥ ibn Salld, a.g.e., 11, 323.

¥ ibn Salld, a.ge., 11, 321.

% Hayreddin Karaman, Isldm Hukuk Tarihi, istanbul 1989, s. 163.
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Afrika gibi bolgelerde ise; ashab igerisinde fakih olma yoniiyle temayiiz etmis olanlardan
kimse yoktu. Ancak oralarda bulunan sahabilerden fikih alaninda ders alarak yetismis olanlar
o bolgenin fakihi olarak tanmirlardi. Bu donemde tabiinden ehl-i hadisi temsil eden Said b.

Miiseyyeb ile ehl-i re’yi temsil eden Ibrahim en Nehai’yi goriiyoruz.”

Sahabi fakihlerin tamaminin Arap olmasina karsilik, tabiin fukahdsi arasinda c¢ok
sayida aslen Arap olmayan (mevali) zevat vardi. Onemli merkezlerde fikih ilmini temsil eden
baslica tabiin alimlerini sdylece siralayabiliriz: Medine’de Said b. Miiseyyeb, Urve b. Ziibeyr,
Kasim b. Muhammed, Harice b. Zeyd, EbG Bekir b. Abdurrahman, Siileyman b. Yesar,
Ubeydullah b. Abdullah b. Utbe, Ebt Bekir b. Hazm, EbG Ca‘fer Muhammed el-Bakir, re’y
konusundaki derin vukifu sebebiyle “Rebiatii’r-re’y” diye sohret bulan Rebia b. Ebu
Abdurrahman, ibn Sihab ez-Ziihri; Mekke’de Ata b. Ebi Rebah, Miicahid b. Cebr, Ikrime,
Siifyan b. Uyeyne; Basra’da Hasan-1 Basri, Muhammed b. Sirin, Katade b. Didme; Kafe’de
Alkame b. Kays, Siireyh b. Haris, Mesrik b. Ecdi, Abdurrahman Ebt Leyla, Ibrahim en-
Nehai, Hammad b. Eba Siileyman; Sam’da Mekhl b. Ebi Miislim, Omer b. Abdiilaziz, Ebl
[dris el-Havlani; Misir’da Leys b. Sa’d.”?

Iste Hz. Peygamber déneminde temeli atilan bu ictimai diizen Emeviler doneminde
tahrif edilip asirlarca metrik halde birakildiktan sonra birgok seyin seyri degigmistir. Ayrica
Hz. Peygamber’den sahabeye ve onlardan tabiin donemine intikal eden bazi problemler de bu
gelismelerin seyrini hizlandirmistir. Ciinkii Hz. Peygamber doneminde fikirlerini agikca ifade
edebilenler, Hz. Peygamber’e ragmen diisiincelerini sdyleyenler bu doénemde artik bunu
yapamaz hale geldiler. Zira siyasi giig, genelde yonlendirici zaman zaman da zorlayict

olabiliyordu.

Bu doénemde tartigilan problemlerden bazilar1 sunlardi: Kaynaklarda “Gadir-i Hum”
olay1 diye gecen basta Isndaseriyye Imamiyyesi olmak {izere hemen hemen biitiin Sii gruplara
gore Hz. Peygamber’in vedd hacci doniisii bir siire konaklayip “sekaleyn hadisi” diye
tinlenen sozlerini sdyledigi ve bunun Hz. Ali’nin hilafete tayin edilmesinin isareti olarak
kabul edilmesi meselesi; Beni Saide denilen yerde Ensdr ve Muhacir(in arasinda yasanan

hilafet tartismasi’ gibi hususlar. Bunlarin daha sonralar1 Sia tarafindan Hz. Ali’nin hakkinin

' Hayreddin Karaman, “Fikih”, DIA, XIII, 6.
92 Hayreddin Karaman, “Fikih”, DI4, XIII, 6.
% ibn Kesir, a.g.e ., XI, 66-74; ibn Salld, Tabakat (nsr. Ali Muhammed Omer), Kahire 2001, II, s. 32.
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gasbi olarak degerlendirildigi, siyasi tercihle fazilet hususunun birbirine karigtirilip farkl

boyutlara cekildigi goriilecektir.”

Bu problemlemleri gézoniinde bulundurarak olaylara tarihi devreler agisindan bakacak
olursak, keldm ilminin dogusuna neden olan zeminin yavas yavas olustugunu acgik olarak
gorebiliriz. Kelam ilmi baslangigta Allah Teala’nin zatindan, sifatlarindan, bahseden bir
ilimdi. Daha once de isaret edildigi iizere bu ilim dali, islim’m ilk dénemlerinde “Ilm-i
Tevhid, Ilm-i Akaid ve Fikh-1 Ekber” diye biliniyordu. Bu ilmin en miihim meselesini,
Cenab-1 Hakk’in birligi, yani O’nun zat ve sifitinda, mebde’ ve meada taalluk eden biitiin
fillerinde ortagi bulunmadigini anlatan “Tevhid-i Bari” teskil ediyordu. Bu miithim konudan
bahsettiginden dolay1 kelam, baslangigta “Ilm-i Tevhid” diye isimlendirildi. Ancak burada
Hz. Peygamber ve Sahibe dénemini islerken de degindigimiz gibi, Islam’m ilk devrelerinde
dini ilimlerin biitiin unsurlariin mutlak olarak “fikih” kavraminin icerisinde zikredilmis
olmas: dikkatlerden kagmamahdir. Baslangigta Isldim’in itikadi, ameli ve vicdani
hiikiimlerinin tamamu fikhin i¢inde idi. Bu nedenle s6z konusu ahkamin akaid kismina “ilm-i
akaid” veya bunlarin Islami hiikiimlerin temelini teskil etmesi y&niiyle “fikh-1 ekber”
denilmistir. Iimam Azam’a nisbet olunarak giiniimiize ulasan itinlii akaid risalesinin de bu adi

(el-Fikhu’l-ekber) tasimasi oldukca 6nemlidir.”

Islam ve Miisliimanlik milletleraras1 bir mahiyet kazanmaya baslayinca, bunun dogal
sonucu olarak ¢esitli harpler ve kaynagmalar oldu. Kiiltiir hareketleri genisledi, yeni yeni fikir
cereyanlar1 ortaya ¢ikinca bunlar1 karsilamak zartireti dogdu. Fikih ilminin dogusundan farkl
olarak keldm ilminin dogusu zaman bakimindan hicri birinci asir ile ikinci asrin baglarini
kapsamaktadir.”® Bu ilmin dogus nedeni konusunda islam alimleri i¢ ve dis sebepler olmak
lizere iki tiir nedenden s6z etmektedir. i¢ nedenler, miisliimanlarin kendi i¢ biinyelerindeki
dini, ictimdi ve siydsi mahiyetteki problemlerden kaynaklananlardir. Bunlar da Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra ortaya ¢ikmustir. ilk dort halife déneminde zekat ve mirasla
alakali bir takim ihtilaflar olmus, ancak sahabe bunlar1 ¢ézmiistiir. Bunlar da inan¢ konularina

iligkin olmayip flirii ve amele dair seylerdi. O donemde usil ve akdide dair herhangi bir

% Ethem Ruhi Figlali, “Gadir-i Hum”, DI4, XIII, 279-280; Casim Avci, “Hilafet”, DI4, XVII, 540-541;
Filibeli Ahmet Hilmi — Ziya Nur, a.g.e., s. 214.

Bekir Topaloglu, Keldm [lmi Giris, s. 46-47; Mehmet Kamil, “Ilm-i kelam tarihi”, Isldm Mecmuasi, y1l 4,
Say1 51, cilt 5, Istikbal Matbaasi, s. 1013-1016.

Hasan Mahmid es-Safii, a.g.e., s, 57.
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tartisgma agik olarak vuk bulmamustir. Bu hususta ashabin biiyiiklerinin heniiz hayatta

oluslar1 ve onlarin miitesabihat konularinin te’viline miisaade etmemeleri etkili olmustur.

Hz. Ebt Bekir ile Omer’den sonra Hz. Osman’im sehid edilmesi daha sonra Hz. Ali
doneminde cereyan eden Cemel ve Siffin vakalar1 ardindan Hariciler, Sia ve diger gruplarin
ortaya ¢ikmasi, iimmet arasinda cesitli ayrismalarin bas gosterdigi donemlerdir.”’ Yine bu
olaylardan sonra, dis miinakasalarin yaninda miisliimanlarin kendi iclerinde de birtakim
tartigmalar bas gosterdi. Bunlar esas itibariyle Kur’an-1 Kerim’den istihra¢ edilen fikirler
cercevesinde cereyan ediyordu. Hiristiyanlar ve diger guruplara yonelik cevaplarda
Kur’an’dan delil getirmek yerine, daha ¢ok Eski Yunan diisiincesinin kavramlarindan
faydalanilmistir. Hz. Osman’in sehid edilmesinden ve ilk Emevi halifeleri doneminde ortaya
¢ikan bir takim olaylardan sonra Kur’an ve Hadis-i Nebevi’nin hukuk, siyaset ve itikada dair
meselelerini tatbik ve anlayis noktasinda Islam alimleri yeni ve farkli goriisler ortaya koymak

zorunda kalmuslardir.”®

Miisliimanlar, birinci (yedinci) asrin ortalarindan once Irak’t fethettiklerinde, bu
topraklarda Helenistik felsefenin en canli oldugu Hiristiyanlara ait cesitli egitim kurumlariyla
temasa geldiler. Bunun yaninda miitercimler vasitasyla Sabiilik, Fars kiiltiirii ve Hint tesiri

altinda olugmus felsefeden yapilmis bazi terciimelerle tanistilar.

Uciincii (dokuzuncu) asirda artik bircok kimse, Yunan felsefesini bilmenin yaninda
onun takipgisi haline de gelmisti. Hellenizmin Islam diisiincesi iizerindeki etkisi 6zellikle
basta Basra ve Kife olmak iizere Irak’ta, daha sonra ise Bagdat’ta goriilmiistiir. Bu tesirler,
Misir’da ¢ok goriilmemis, Medine’de ise burada temel Islami ilimler alaninda yetismis olan
giiclii alimler sayesinde yok denecek seviyede idi. Buna karsilik hilafetin dogu bolgeleri,
yogun bir sekilde Antik Yunan Diisiincesinin etkisi altinda idi. Bu dénemde s6z konusu
bolgelerde Miislimanlar ile gayrimiislimler arasinda fikri miinakasalar cereyan etmeye
baslamistr. Bu durum, Islam kelamindan felsefi tefekkiire gecis hususunda muharrik bir unsur
olmustur. Bdylece toplumda iki farkli tutum sergileyen miisliiman profili ortaya ¢ikmus.
Birinci gruba giren miisliimanlar, Kur’an-1 Kerim’in kendinden oOnceki kitaplarin tahrif
edildigini bildirdigine inanip, bu tiir tartigmalara girmekten uzak kalarak Hiristiyan ve diger

guruplarin hiicumlarindan kendilerini koruyanlard:. ikinci gruba gelince bunlar, kendine

7 Abdiillatif Harpati, Téarih-i Ilm-i Keldm, istanbul 1332, s. 3.
% Abdiilkahir el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar (trc. Ethem Ruhi Figlal), Ankara 2008, s. XIII-XIV.
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giivenen ilim ehli Misliimanlar olup Hiristiyanlar ve diger gruplarla tartismalara girmekten

¢ekinmeyenlerdi.”

Bu donem, itikadi konular iizerinde cesitli tartismalarin basladigi, bazi konularda
goriis ayriliklarinin bag gosterdigi, daha sonra bunlara dayanan bazi gruplarin séz konusu ihti-
laflar1 bu konular1 kendileri igin temel kabul edip bir takim farkli egilimlere doniistiirdiikleri
bir donemdir. Bu egilimlere fikri mizacin yaninda siyasi mizag¢ da eslik ve etki ediyordu. Bazi
alimler, kelamcilarin felsefi diislincelerle karsilasip onlara felsefi mahiyette cevap verirken
onlara bu diisiincelerden etkilenmelerinin de s6z konusu oldugunu ifade etmislerdir. Ancak
kelam ilmi, besinci asra kadar ele aldig1 konulara felsefi izahlar getirmekten ziyade “usiilii’d-

din” olarak kalmustir.'®

Ancak daha sonralari, itikadi konular Hariciler, Miircie, Kaderiyye
ve benzerlerinin farkli yorumlariyla sekillenmistir. Buna neden olan faktorler arasinda,
fetihlerin genislemesiyle karsilagilan farkli kiiltiirler, Isldm 4leminin kendi icinde yasanan
siyasal, toplumsal ve kiiltiirel ¢cekismeler ile bu tiir tartismalarda maglup olanlarin islam alemi
icerisinde bilingli bir sekilde karisikliklar ¢ikarmalari gibi hususlar sayllabilir.101 Bunlara
biiylik giinah isleyenin (miirtekib-i kebire) durumu, Kur’an ayetlerini te’vil eden Hariciler,
bunlara kars1 farkli te’villerle cevap veren Miircie ile bunlarin her ikisine de kars1 olan Selef
ulemasinin bu hususlardaki tartismalar1 eklenebilir. Bu ihtilaflara neden olan ikinci 6énemli
konu, irdde hiirriyeti ve cebir konusu ile Imamet meselesidir.'® Ayrica te’vil tartismalari da,
kelamin dogusunu derinden etkilemistir.'” Ote yandan Hz. Osméan déneminin altinci senesin-
den sonra gelisen dini ve siyasi olaylar da miisliimanlar arasinda ciddi gruplasmalara neden
olmustur. Yukarida da zikrettigimiz gibi bunlarin basinda Hariciler, Sia ve Miircie gelir. Bu
miinakasalar daha c¢ok hilafet meselesi etrafinda oldugu icin, bunun ileriki dénemlere de
biiyiik tesiri olmustur. Dis amiller olarak ta yabanci dinlerin etkisi, Islam iilkelerindeki din ve

vicdan hiirriyeti, felsefe ve terciime faaliyetleri gibi hususlari sayabiliriz.'™

Biitiin bu tartigmalar, keldmim gelismesine sebep olmustur. Boylece kelam, Islam’in
blinyesi icindeki tartismalarda firsat diistiikge tabii olarak kendisine bagvurulan bir ilmi

disiplin haline gelmistir.'® Ayrica hicretin daha birinci yiiz yilinda ortaya ¢ikan bir takim

* Hasan Mahmid es-Safii, a. g. e., s. 226-230.

19 Ali Sami en-Nessar, Nes ‘etii’I-fikri’l-felsefi fi I- Islam, Kahire 1977, I, 54.
%" Hasan Mahmid es-Safii, a.g.e., s. 61.

192 Hasan Mahmd es-Safii, a.g.e., s. 61-74.

195 Serafettin Golciik, Keldm Tarihi, Konya 1992, s. 13.
104 Serafettin Golcik, a.g.e., s. 17.

195 W. Montgomery Watt, [sldm Diigiincesinin Tesekkiil Devri (trc. Ethem Ruhi Figlalr), istanbul 2001, s. 229.
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ictimal, siyasi ve itikadi tartismalarin etkisiyle bazi alimler mensup olduklar firkalarin bazi
meseleler hakkindaki goriislerini oldukca veciz ifadelerle yansitan kii¢iik hacimli eserler
(makale/risale) yazmaya baglamislardi. Bu makaleler, daha ¢ok Ehl-i siinnet mezhebinin
disindaki kisilerin yazmis olduklar1 yazilar olup bunlar bize “makalat” tiirii eserler seklinde
ulasmustir.'”® Hz. Peygamber’in vefatindan sonra miislimanlarin bilyiik ¢ogunlugunun bu
konulara dair ortaya koyduklar1 yeni goriis veya miidafaaya dair bu sekilde yazilmis herhangi

bir makalesine rastlanmamugtir.'"’

Buraya kadar anlatilanlar1 toparlayacak olursak; Hz. Osman’in sehid edilmesi, Hz.
Ali’nin hilafeti ve o donemde bas gosteren olaylar, daha sonra ortaya c¢ikan Hariciler ve
savunduklart diistinceler, Miirtekib-i kebire’ye ait goriisler gibi yeni fikirler zuhtr etmistir. Bu
diisiincelerin ortaya ¢ikmasindan 6nceki donemlerde usiilii’d-din cergevesinde tartisilan bu
gibi konular daha sonralar1 keldm ilmi olarak isimlendirilen bu ilmin dogusuna zemin

hazirlamis, bunlarin dogusundan sonra kelam g¢ercevesinde tartisilmistir.

Hz. Peygamber’den sonra hilafete gececek kisinin kim oldugu hakkindaki farkli
goriisler kisaca “Imamet” meselesi; fetihlerin genislemesi ve miisliimanlarin refaha
kavugmalarindan sonra tartismaya basladiklar1 kader meselesi etrafinda tesekkiil eden Sia ve
Kaderiyye’nin ortaya c¢ikmasmi da, keldm ilminin dogusuna zemin hazirlayan etkenler
arasinda sayabiliriz. Allah’in sifatlartyla ilgili olarak ileri siirilen goriislerin ve Kur’an’in
mahlik olup olmadigi hususunun tartisilmasinin sonunda Cebriyye ve Mu‘tezile gibi
gruplarin ¢ikmasi, $ia ve Hariciler karsisinda tarafsizligini koruyan Miircie gibi bu yeni
firkalar karsisinda, miisliimanlara Kur’an’ da ve hadislerde yer alan inang esaslarini bildirme
zarureti dogdu. Bu konuda basvurulan yeni yontem ve yaklagimlar “keldm ilmi” olarak

adlandirilmstir.

[slam’in ortaya koydugu temel itikad esaslart ve inang sistemiyle bagdasmayan
anlayislara karst Selefin tutumu, onlara kendilerinin yanlis yolda olduklarini bildirmek ve bu
tiir fikirlerden vazge¢cmelerini tavsiye etmek seklinde olmustur. Selefin metodundan farkl: bir
metod izlemek suretiyle, nakli deliller yaninda muhataplarin kullandig: akli ve felsefi deliller-
den de yararlanarak onlara cevap veren Mu‘tezile’'nin kullandigr metoda “kelam yontemi”

denmistir. Islami akidelerin izah, ispat ve miidafasim (agiklama, kanitlama ve savunma)

1% Abdiilkahir el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. XIII-XIV; Rahmi Er, “Makale”, DI4, XXVII,
407.

197" Abdiilkahir el-Bagdadi, a.g.e ., s. XIV.
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“kelAm” adiyla istlenen bu ilmin dogusu hicri II. asra tekabiil eder.'® Bundan onceki
donemlerde akaide dair tartismalarda “dini akil” kullanilmistir. S6z konusu tartismalarda

zamanla “felsefi aklin” kullanilmastyla ortaya konan disipline “keldm ilmi” denmistir.'”

Kanaatimizce miiteakip asirda “sistematik akil yiirlitme”’nin (felsefi aklin kullanilmasi-
nin) fikih ile kelama uygulanisi arasinda ¢ok biiyiik bir fark bulunmamaktadir. Ancak 180’li
(800) yillarda bu durum degismistir. Nitekim fikihta “ictihadu’r-re’y” tabirini uygun gorenler,
bu tabiri keldm i¢in uygun gérmemislerdir. Bunun sebebi olarak da, keldmin akli deliller ya-
ninda Yunan felsefesinden alinmis ve Kur’ani olmayan kavramlari kullanip miinakaga etmesi-

110

ni gostermislerdir. ~ Bu yiizden de kelam, bir yontem olarak dogup gelismeye basladigi

tarihten itibaren ulema arasinda baslangicta re’y usiliine gosterilen tepkiden bile daha biiyiik

tepkilerle karsilanmustir.'"!

Kendisine “fikhi diigiince” de diyebilecegimiz ve ilk donemlerden itibaren 6nde gelen
disiplinler arasinda yer alan fikih, Hz. Peygamber ve sahdbe doneminde tedvin edilmis ayri
bir disiplin degildi. Zira o donemde itikad, amel ve ahlak konularinda, Kur’an’dan ve siinnet-
ten elde edilen tiim bilgiler “fikih”olarak niteleniyordu. Daha sonralar1 EbG Hanife’nin yaptig1
{inlii “fikih” tarifine “amel yoniinden” kaydmin eklendigini gériiyoruz. imam Safii de ise bu

tanim: “Dinin ameli hiikkiimlerini muayyen delil ve kaynaklardan alan” sekline doniismiistir.

Dort biiyiik halife ve Emeviler doneminde ise bu kavram, tipki Hz. Peygamber’in
devrinde oldugu gibi anlasilmistir. Fiitihatin sonunda olusan yeni Islam cografyasinin cesitli
bolgelerinde ortaya ¢ikan sorunlara dinin esaslarina uygun ¢oziimler bulmak {izere ulemanin
bir araya geldigi, bunun da kadim fikih ekollerinin ortaya ¢ikmasina temel teskil ettigi, boyle-
ce ulemanin kendi arasinda bazi mutabakatlara vararak cesitli fikih mekteplerini olusturduk-
lar1 bilinmektedir. Daha sonrakilerin de olusan bu fikir ve gortisleri, o mektebin ilk otoritesine
nispet ettikleri anlasilmaktadir. Mesela Ibrahim en Nehai’ye (6. 96/74) nispet edilen goriis-
lerin aslinda Hammad b. Ebi Siilleyman (6. 120/738) zamanindaki Kiife mektebinin goriisleri

oldugu soylenir.''* Medine mektebinin goriislerini ise Said b. el- Miiseyyeb (5. 94/ 713), Urve

1% Genis bilgi i¢in bk. Ahmed Emin, Fecrii’l-Islim, s. 35; Kemal Isik, Mutezile'nin Dogusu ve Keldmi

Goriisleri, Ankara 1967, s. 35; Serafettin Golcik, a.g.e., s. 33-47.
19" Muhit Mert, Keldm Tarihinin Problemleri, Ankara 2008, s. 11.
10 Watt, Isldm Diisiincesinin Tesekkiil Devri, s. 226.
" Muhit Mert, a.g.e., s. 94-95.
"2 Joseph Schacht, An Introduction to Islamic Law, Oxford 1964, s. 27-31.
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b. ez-Ziibeyr (6. 94/713), Ebl Bekir b. Abdurrahman (6. 94/713), Ubeydullah b. Abdillah b.
Utbe (6. 98/716), Harice b. Zeyd b. Sabit (6. 100/718), Siileyman b. Yesar (6. 107/725) ve
Kasim b. Muhammed b. Ebi Bekr’in (6. 107/725) temsil ettiklerini gormekteyiz.'"

Fikih ve kelam ilminin dogusu, bu ilk mekteplerin ortaya ¢ikmasiyla baglamistir.
itikadi ayrismalarin nedenini 130’Iu (750) yillarda ortaya cikan bu mekteplerin Emeviler’i
ser‘l yonden desteklemelerine ragmen onlarin icraatlarindan memnuniyetsizliklerini ortaya
koyarak, Emeviler’e muhalefet Abbasiler’e ise dostluk gostermelerinden anlayabiliyoruz.
Usiil-i fikih ilmi ilk etapta sahabenin bu ilimle aldkali olarak ortaya koymus oldugu bazi
kurallarla baslamis tabiilerin bunlara yaptig1 cesitli katkilarla gelismis, Imam Safii ve

"4 Fikih tarihinin ikinci donemi, bir kirilma

talebeleri ile de en miikemmel seklini almistir.
noktasiyla Hulefd-yi Rasidin ve Emeviler seklinde ikiye ayrilmaktadir. Hulefa-yi Rasidin
donemi, her seyin din icin gergeklestirildigi donemdir. Emeviler donemi ise hilafetin saltanata
donlismiis oldugu bir donemdir. Bu donemde saltanatin ve siyasi baskilarin dogurdugu
muhalefet (Havaric ve Sia), ozellikle fikhin kamu hukuku alaninda bazi yeni diisiince ve

teorilere zemin hazirlamstir.' "

Bu gelismelere paralel olarak tarihi siire¢ i¢erisinde fikhin gec¢irdigi donemleri: a) Hz.
Peygamber donemi (Dogus); b) Hulefa-yi Rasidin ve Emeviler donemi (Gelisme); c)
Abbasiler donemi (Olgunlasma) seklinde tasnif edebiliriz.''® Burada Hulefi-yi Résidin
doneminin 6nemli bir 6zelligi baz1 fikhi meselelerde aralarinda ihtilaf etmis olmalarina
ragmen, halkin grup grup bunlardan birine tabi olmus olmasi, ancak digerlerini de
terketmedikleri i¢in bu devirde heniiz mezheplerin dogmamis olmamasidir. Bu dénemde
fikhin inang, akaid ve kelam konularindan ¢ok, miisliimanlarin giinliik yasantilarinda
karsilarina ¢ikan sorunlara ¢oziim buldugunu, dolayisiyla bu kavramin baslangigtaki iman,
amel, ahldk ve muamelat seklindeki genis anlamindan uzaklasarak tek basina bir ilim dal

olmasinin temellerinin atildigini sdyleyebiliriz.

3 Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, s. 77-79, Medineli bu fakihler i¢in bk., M. Yasar Kandemir, “Said
b. Miiseyyeb” DI4, XXXV, 563; Irfan Aycan, “Urve b. Ziibeyr”, DI4, XLII, 183; M. Ozgii Aras, “Ebi
Bekir b. Adurrahman”, Di4, X, 109; Abdullah Kahraman, “Ubeydullah b. Abdullah”, DI4, XLII, 18;
Mehmet Erdogan, “Harice b. Zeyd”, DI4, XVI, 168; Orhan Ceker, “Siileyman b. Yesar”, DI4, XXXVIII,
109; Cengiz Kallek, “Kasim b. Muhammed b. Ebii Bekr”, DI4, XXIV, 545.

4 AL Ciineyd Koksal-Ibrahim Kafi Dénmez, “Usil-i Fikih”, DI4, XLII, 202-204; Hayreddin Karaman,
“Fikih”, DIA4, XIII, 8.

1S Hayreddin Karaman, “Fikih”, D4, Istanbul 1996, XIII, s. 4-5.

"% Hayreddin Karaman, Islam Hukuk Tarihi, istanbul 1989, s. 55, 109, 161, 169; a.mlf., “Fikih”, Di4, XIII, 3-
6.
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Islam {ilkesinin simirlarmin genislemesiyle Restlullah zamaninda giindemde olmayan
pek cok mesele ve hadisenin ortaya ciktigi, sahabenin de bunlara ¢6ziim arayisi iginde
ictihada basvurduklart bilinmektedir. Ancak bu dénemde daha sonraki devirlerde goriildiigii
gibi, heniiz karsilagilmayan, gergeklesmeyen farazi meseleler hakkinda varsayima dayali
nazari hiikiimler verilmemistir. Bu donemde fikhin, devletin anayasasi mesabesinde olmast
da, onun bir ilim dal1 olarak belirginlestigini gdstermektedir. Ozellikle Hz. Osman dénemine
kadar olan siire i¢cinde sahabenin biiyiikleri halifenin yaninda bulunuyor, verilen hiikiimlerde
de icma hasil oluyordu. Bundan sonraki dénemlerde ise miictehidlerin, dzellikle Halife Omer
b. Abdiilaziz’in emriyle fikih ilmini diger bolgelere yaymak, insanlara giizel ahlaki ve itikad
ogretmek igin Islam diinyasina dagilmasi ve ihtilaflara samimi ictihddlar disinda bir takim
faktorlerin karigsmasi nedeniyle, s6z konusu ihtilaflar bir yandan ¢ogaldi, diger yandan da

bunlarim itikadi yonii derinlesmeye baslads.'"’

Emeviler doneminde Hicaz bolgesinin kadim iki kardes sehri Mekke ve Medine; buna
mukabil Irak bolgesinin yeni iki kardes sehri ise Basra ve Kiife idi. Bu yeni cografyanin etnik
yapist tabii olarak Arapg¢a’nin bdlgedeki halkin konustugu Siiryanice, Fars¢a ve diger dil ve
lehgelerle karigsmasina neden oldu. Kur’an-1 Kerim’in fasth Arapgasi ile farkli etnik unsur-
lardan olusan halkin konustugu Arapga arasindaki mesafe gittikge agilmisti. Bu gercekler
muvacehesinde Kur’an’1 ve siinneti anlama konusu da ister istemez problemli hale gelmeye
baslamisti. Bu hususta ilk girisim, fetih sonrasinda Arap Dili ve Beldgati’nin gayr-i Arab
Miisliiman niiftisu dikkate alacak sekilde sistematik bir hale getirilmesine baglanmasidir. Arap
filolojisinin kurulusu, bu arada gramer ve liigat calismalarinin baslatilmasi, klasik dil ve
edebiyat malzemesinin derlenmesi faaliyetlerinin bu iki yeni sehirde gerceklestirildigi goriil-
mektedir. Kur’an-1 Kerim’e hareke sistemini getiren ve Arap nahvinin ilk esaslarini tesbit
eden Ebii’l-Esved ed-Diieli (6. 69/688), nahiv ve aruzu sisteme kavusturan iinlii dil ve edebi-
yat alimi Halil b. Ahmed (6. 175/791) ve Basra nahiv mektebinin en énemli temsilcilerinden

biri olan Sibeveyhi’yi (6. 180/796) bu faaliyetlerin dnciileri arasinda gérmekteyiz.''®

Kur’an ve hadis olmak {izere iki esas lizerine bina edilen akaid ve fikih ilmi de bu
donemde gelismeye baslamis olup Hasan el-Basri (6. 110/728) ve Ibn Sihab ez- Ziihri’yi (6.

124/742) bu faaliyetin ilk temsilcileri olarak sayabiliriz. Hz. Omer zamaninda Kife’ye

""" Hacvi, el-Fikrii s-sami (nsr. Abdiilaziz b. Abdiilfettah el-Karf), Medine, 1396, I, 331-332.
18 Nihad M. Cetin, “Arap”, DIA, I, 296; Philip K. Hitti, Siydsi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, s. 377-85.
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yerlesmis ve burada tefsir ve fikth mekteplerini kurmus olan iinlii sahabi Abdullah Ibn
Mes“ad (0. 32/652-653), Kifeli raviler arasinda temayiiz eden hadis alimi iinli tabii es-Sa‘bi
(6. 104/722) ile onun meshur talebesi ve Kiife ekoliiniin tistdd1 kabul edilen Hammad b. Eb{
Stileyman ile onun 6grencisi Ebli Hanife bu sehirdeki iinlii bilginlerdir. Tarih alaninda ise;
Muaviye’ye (8. 60/680) ilk Arap Kralliklar1 hakkinda bilgi veren Giiney Arabistanli Abid'"”
(6. 67/686 [?]), Iran asilli Yemenli bir yahudi olan Vehb b. Miinebbih (6. 114/732) ve yine
[ran asilli KAlb el-Ahbar (8. 32/652-653) Yemenli bir yahudi olup (Muaviye’nin Suriye
valiligi esnasinda sarayda ogretmenlik yapmis olan) o donemin meshur tarih bilginleridir.
Dolayistyla bunlar ve diger yahudi miihtediler vasitasiyla Talmud’da gegen kissalar,
miisliimanlar arasinda yayilmistir.'* Bu devreden baslayarak daha sonraki dénemlere dogru
[slam’1n temelini teskil eden akaid esaslarina yénelik konularda bir takim felsefi tartismalarin
basladigin1 géormekteyiz. Artik bundan sonraki devrede kelam ve fikih ayrigsmasi netlesmeye

basladigi i¢in bu hususlar1 “kelam ve fikih ayrismasi” bagligi altinda isleyecegiz:
3. KELAM ve FIKIH ILIMLERININ AYRISMASI

Fikih ile akadidin ayrismasinda ilk saik, ameli ydnden Islam’a yakismayan
davranislarda bulunan Kkisilerin itikadi y&nlerinin sorgulanmasidir. Ozellikle Emeviler’in
kendilerini temize ¢ikarmak icin goOsterdigi tavirlar bu siirece katkida bulunmustur.
Miircie’nin onlara destek olup, Havaric ile Mu‘tezile’nin karsi ¢ikmasi bunu teyid eder.

Ayrica fikih akaidden (kelam) ayrilinca, fasiklar da rahatlamis olmaktadir.

Abbasiler doneminden itibaren daha net bir fikih-keldm ayrigmasi goriilmektedir.
Fikhin ve kelamin dogusuna zemin hazirlayan nedenler arasinda, fetihlerle Isldm topraklarinin
siirlarinin genislemesi, miictehidlerin farkli bolgelere gonderilmesi, oralarda farkli din ve
kiiltiirlerle karsilasilmasi, ortaya ¢ikan yeni meselelere ¢oziimler aranmasi, miisliimanlar
arasima kasitli olarak sokulmak istenen farkli din ve Kkiiltiirlere ait hususlarla bunlarin

derininde yatan bir takim siyasi tesirlerin yer aldigimi yukarida zikretmistik. Iste bunlara bagh

"' Eski Arap tarihiyle ilgili kissalartyla tanman miiellifin adi dogum yeri ve tarihi konusunda kesin bilgi
yoktur. Ad1 Ubeyd b. Seriyye’nin yani sira gesitli noktalama ve harekelemelere gore farkli sekillerde (Abid
b. Seriyye, Abid b. Seriyye, Ibn Sariye, ibn Serye, Ubeyd b. Seriyye ve Umeyr b. Siibriime olarak)
okunmustur. Genis bilgi icin bk. Elnure Azizova, “Ubeyd b. Seriyye”, DIA, XLII, 15.

Kissa, Kur’an-1 Kerim’de tarihi kisilerle olaylara dair yer alan haberler ve bunlardan bahseden ilim anlamina
gelmektedir. Bu konu da genis bilgi igin bk. Idris Sengiil, “Kissa”, DIA, XXV, 498-500; Israiliyyat ise
Yahudilik ve Hiristiyanlik’tan Islam kaynaklarina gegtigi kabul edilen bilgiler icin kullanilan bir terimdir.
Genis bilgi i¢in bk. Ibrahim Hatipoglu-Abdiilhamid Birisik, “Israiliyyat”, D4, XXIII, 195-202; Philip K.
Hitti, a.g.e., s. 377-85;
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olarak ilimler fikhi (ibadi) ve itikadi (kelami) olarak ayrilmaya ve ortaya konan goriisler
etrafinda ¢esitli mezhepler ortaya c¢ikmaya baslamistir. Hicri ikinci ylizyila baktigimizda
fikhin, basta ibadetler olmak iizere sahsin hukukundan aile hukukuna, bor¢lar hukukundan
cezad hukukuna, idare hukukundan uluslararas1 hukuka, maliyeden ekonomiye kadar uzanan

hususlar1 igeren genis bir muhtevaya sahip oldugunu gériiyoruz.'*!

Nitekim EbG Hanife’'nin 6nde gelen talebesi biiyiikk bir miictehid hukukcu ayni
zamanda ilk kadilkudat olan imam Eba Yasuf (8. 182/798), Abbasi halifelerinden Harfin er-
Resid’in (6. 193/809) talebi lizerine, dar anlamda toprak ve vergi hukukuna, genis anlamda ise
kamu maliyesine iliskin konularda donemin siyaset ve ictimdi hayatina dair miihim

122 Ote yandan fikhin kaynaklar

degerlendirmeler iceren Kitdbii’l-Hardc 1n1 kaleme almistir.
ve dayanaklar1 arasina tabiin devrinde sahdbe ictihddlar1 ve uygulamalarinin; tebeli’t-tabiin
neslinde ise tabiin ictihadlarinin eklenmis oldugu goriilmektedir. S6z konusu donemlerde
artik nazari ve farazi fikih ¢alismalar1 hizlanmis oldugundan, karsilagilan yeni kiiltiirleri, 6rf
ve adetleri gozden geciren fukaha, bunlardan uygun bulduklarin1 bu ilme eklemis, uygun
olmayanlarm bir kismim1 reddedip bazilarini ise degistirerek fikha katmistir. Bu donemde
“ictihad kapis1” sonuna kadar agik oldugu igin, giicii yeten herkes kendi fikrini sdyleyebiliyor
ve yaptig1 ictihadlar agiklayabiliyordu. iste ameli fikhi mezhepler bu dénemde dogmaya
baslamistir. Irakli fakihler, nazari ve farazi fikih ¢aligsmalarini hizlandirarak bosama, yemin,
adak ve kole azad etme gibi konular {izerinde durmuglar. Daha sonra buna Safii ve Maliki
fukahas1 da katilmistir. Islam cografyasinda gesitli vesilelerle yapilan seyahatler neticesinde
fikir aligverigleri fikha baska acilardan da katki saglamistir. Sahdbe ve tabiin doneminde

goriilen ictihad ihtilaflarina Islam iilkesinin genislemesiyle ortaya ¢ikan yeni durumlar da

eklenince bu ilmin ele alindig1 konularda biiyiik bir genisleme yasanmustir.

Ictihadlar zamanla belli kitaplarda toplanmaya baslanmis, bunlardan istifade etmek
isteyenlere ulasma kolaylig1 saglanmistir. Boylece miictehidlerin kendilerine ait belirlemis
olduklar1 bir “fikih hiikiimleri biitiini” ortaya ¢ikmistir. Netice olarak bu durum bir yandan
ustl-i fikhin zeminini hazirlarken, diger yandan da her miictehidin kendi goriislerini yansitan
mezheplerin ortaya ¢ikmasma sebep olmustur.'” Hicretin igiincii yiizyilindan itibaren;

“fikih” teriminde méina olarak bir daralmanmn oldugu gériilmektedir. Temel Islami ilimler

21 Hamza Aktan, “Evrensel Mesajlar”, Islam’a Girig, DIB Yay., Ankara 2008, s. 217.
122 Bu eser ve muhtevas1 hakkinda genis bilgi icin bk. Cengiz Kallek, “Kitabii’l-Harac ”, Did, XXVI, 101-104.
123 Hayrettin Karaman, “Fikih”, D4, XIII, 1-8.
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arasinda yer alan tefsir, hadis, tasavvuf, akaid ve kelam ilimlerinin konular1 zaman igerisinde
ayrt birer disiplin haline gelirken; “fikih” sadece anlam daralmasi yasayarak “ibadat”,

“muamelat” ve “uktbat” konularini igeren ilmin adi haline gelmistir.

Fikhin kelamdan ayrigmasini ¢cok net cizgilerle ortaya koyamazsak da, bu iki disiplinin
biribirinden su merhalelerin ardindan ayrildigin1 sdyleyebiliriz: Fikih, Hz. Peygamber
doneminde yirmi ii¢ sene gibi uzun bir silireye yayilarak olustugundan, baslangigta bir
tedriciligin, nesih ve kolayligin yasandigini gormekteyiz. Bu durum Mekke ve Medine’de de
aym sekilde yasanmistir. Ancak Mekke doneminde daha ¢ok inang esaslariyla ilgili hususlar
agirliktadir. Medine doneminde ise, bagimsiz bir devlet olmanin baslangici, miisliimanlarin
farkli inang ve kiiltiirlere sahip olan toplumlarla bir arada yasamaya baslamasindan dolay1,
Mekke’deki uygulamalardan farkli olarak bazi yeni hukuki kurallarin olugmasina zemin

hazirlayict gelismeler sekilde gozlenmektedir.

Fikhin ikinci donemi dedigimiz Hulefa-yi Rasidin donemi ise; artik vahyin kesildigi,
sadece elde mevcut olan naslarla ¢oziim iiretilmesine gidildigi bir donemdir. Bu dénem
naslarda ac¢ik ¢ozliimii bulunamayan hususlarda, mevcit bilgi ve uygulamalara dayanilarak
cozlimlerin re’y ile arandig1 bir donem olarak goriilebilir. Sahabenin fakihleri, yasanan yeni
olaylarla yani yasayan fikihla bizzat ilgilenerek ¢ozlimler liretmislerdir. Emeviler donemine
gelindiginde ise, kamu hukuku alaninda Kur’an ve hadislerden ¢esitli sapmalar olmustur.
Hadis rivayetleri cogalmaya baglamis, meydana gelmemis farazi meseleler hakkinda goriis ve
kanaatlar ortaya konmustur. Burada cografi konumun devreye girdigini, verilen fetvalardan ve
sunulan ¢oOziimlerden anlayabiliyoruz. Hicaz bolgesine ait alimlerin sunmus olduklari
coziimlerde ve verdikleri fetvalarda hadislerin agirhikli oldugu, dolayisiyla kendilerine
“Hicaziyy(n” veya “Ehl-i hadis”; Irak merkezli alimlerin ¢6ziim ve fetvalarinin ise Irak’ta
merkezilesmis olmalarindan dolayr “Irakiyyln”; re’y agirlikli oldugundan dolay: da “Ehl-i
re’y” olarak isimlendirildiklerini biliyoruz. Omer b. Abdiilaziz (6. 99/717) dénemini harig
tutaarak Emeviler devrine baktigimiz zaman onlarin dini ve fikhi ilimlere karsi ilgisiz
tavirlarina bu ilimleri ferdilestirip hoca-talebe iliskisi etrafindaki bir ekollesme siirecinin

gelismesine sebep olduklarini goriiyoruz.

Donemin cografi bolgelerinde temayiiz eden ekollerini ve bunlarin temsilcilerini, mer-
kezi Medine olan “Hicaz Fikih Ekoli” ve merkezi Kife olan “Irak Fikih Ekoli” seklinde
gruplandirmak miimkiindiir. Hicaz fikih ekoliinii temsil edenler arasinda kaynaklarda Medi-

neli meshur yedi fakih (fukaha-i seb‘a) diye anilan ve onciiliiglinii Said b. Miiseyyeb’in yapti-
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g1 Urve b. Ziibeyr, Kasim b. Muhammed, Harice b. Zeyd, Ebi Bekir b. Abdurrahman, Siiley-
man b. Yesar, Ubeydullah b. Abdurrahman b. Utbe ve bu neslin 6grencileri durumunda olan
Ziihri, Nafi, Eb( Bekir b. Hazm ve Rebia b. Abdurrahman’1 sayabiliririz. Bunlarin Hz. Omer,
Hz. Aise, Zeyd b. Sabit ve Abdullah b. Abbas gibi sahabilerden intikal eden zengin bir fikhi
miras1 alip, devam ettirdiklerini sdylemek miimkiindiir. Merkezi Kife olan Irak fikih ekolii-
niin ilk hocas1 sahadbeden Abdullah b. Mes*(id olup, Hz. Omer, Hz. Ali, Muaz b. Cebel ve Ebii
Misa el- Es‘ari gibi sahabilerin fikhini bu kanalla tevariis eden bu ekoliin tabiin temsilcisi ise
Ibrahim en- Nehai’dir. Bu ekoliin diger énemli isimleri arasinda Alkame b. Kays, Mesrtk b.
Ecda’, Esved b. Yezid, Kadi Siireyh, ve Sa‘bi gibi fakihleri sayabiliriz.'"** Her iki ekoliin
hadisleri delil alma konusundaki farkli tutumlarinin, re’ye basvurma konusunda da aralarinda
baz1 metod ve prensip farkliliklarinin olmasinin bulunulan ortam, kiiltiir ve kendilerinden

yararlandiklar1 hocalarin farkli usil ve yontemleriyle alakali oldugunu sdyleyebiliriz.

Ote yandan Medine ve Kiife gibi merkezler disinda, Mekke’de Miicahid, Ata b. Ebi
Rebah; Basra’da Hasan el-Basri, Muhammed b. Sirin, Katade; Dimask’ta Omer b. Abdiilaziz,
Mekhil; Yemen’de Tavis b. Keysan; Misir’da Yezid b. Ebi Habib gibi fikih yonleri 6ne

cikmis ve bir ekol temsilcisi haline gelmis isimleri sayabiliriz.125

Abbasiler donemi ise fikhin usll ve fiirGunun gelisimini tamamladigr dénemdir. Bu
donemde fikhi tartigmalar ¢ogalmig ve bunlarin artik sistematik bir sekilde ele alinmasi
zarureti dogmustur. Boylece “re’yciler” ve “eserciler” diye iki farkl temayiil ortaya ¢ikmustir.
Her grup, kendi temayiillerini delillendirmek ve tutarli kilmak icin ¢esitli usiller ortaya
koymaya baslamistir. Bunun sonucu olarak ta bir telif tiirii seklinde ustil-i fikih eserlerinin
yazilmaya baslandigim sdyleyebiliriz. Abbasiler déneminde devam eden fikih tedvini Imam
Malik’in el-Muvattd 1, imAm Muhammed’in Zdhiru r-rivaye’si, Imam Safii’nin el-Umm’ii ile
ortaya konmustur. Yine bu donemde yazildig: ifade edilen ve giiniimiize ulasan ilk ustl-i fikih
kitabi olarak kabul edilen Imam Safii’nin er-Risdle’sini gormekteyiz.'*® Boylece fikhin

kelamdan hem konu olarak hem de usil olarak ayrildigini sdyleyebiliriz.

Kelam ilminin dogusunu da, aslinda fikih ilminden ayrildigi bu dénemde gorebiliriz.

Ashab devrinin sonlarina kadar akaid konusunda herhangi bir ihtilaf olmamasima karsin,

124 S5z konusu ekoller ve temsilcileri i¢in bk. Ismail Yigit, “Emeviler”, DI4, X1, 87-99.
' {smail Yigit, a.g.e., XI, 87-99.

126 Hamza Aktan, “Evrensel Mesajlar”, Isldm’a Giris, s. 223-226; Eserin tanitim1 ve genis degerlendirmesi igin
bk. Murtaza Bedir, “er-Risale”, Di4, XXXV, 117-119.
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fird-i fikihta birbirinden farkli goriislerin oldugunu biliyoruz.'*’ Emeviler dénemi, keldm
tarihi agisindan artik itikadi konularin tartisiimaya baslandigi bir dénemdir. imam Miislim’in
kaydettigine gore “Kaderiyye”, Abdullah b. Omer (6. 73/692) déneminde zuhlr etmistir.
Burada Kaderiyye’den oldugu belirtilen kisi Ma‘bed el Ciiheni (5. 80/699 [?])'*® olup onun
arkadasi Gaylan ed-Dimagki (6. 120/738 civar) ile birlikte irade hiirriyetini savunan ilk kisi
olarak bilindigi kaydedilmektedir.'”® Allah’in sifatlarim ilk kez inkdr eden Ca‘d b.
Dirhem’den' (5. 124/742 [?]) sonra Cehm b. Safvan’in (5. 128/745-46) bu goriisleri devam
ettirerek devam ettirerek cebir anlayisin1 da savundugu, bu goriislin sonralar1 kendi adiyla

Cehmiyye seklinde amldig1 da bilinmektedir."’

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra yasanan
halife se¢imi, Hz. Osman’in (6. 35/656) sehid edilmesi, Cemel Vak’as1 ve Siffin Savasi gibi
olaylardan sonra miisliimanlarin zihnini su sorular mesgul etmistir. Miisliimanlar arasindaki i¢
savaslarda 6lenin ve Oldiiriilenin durumu nedir? Zira Miisliimanlar birbirini 6ldiirmiis ve bir
kebire islenmistir. Bu kisilerin Tman bakimindan durumu nedir? Bilinen imén tarifi bu soruya
cevap vermekte midir? Kisi, bu fiili iglerken hiir iradeye sahip midir? Degil midir? Yoksa bu
bir ilahi kader midir? Iste biitiin bunlar, Islam diinyasinda zuhir edip cevabi aranan ictimai ve
siyasi hadiselerdir. Netice itibariyle bunlarin hepsi akaidi ilgilendiren birer olay olup, yeni
yeni olusan kelam disiplini icerisinde tartisiimaya baslanmistir. Yaklasik bir asir kadar siiren
bu fikri hareketlerden sonra cesitli miistakil firkalarin ortaya ¢iktig1 sdylenebilir. 11k firkalar
arasinda, Emeviler doneminde Basra’da zuhiir eden Mu‘tezile mezhebini sayabiliriz.
Mu‘tezile’nin ortaya ¢ikisina dair rivayetler daha ¢ok Siinni kaynaklarda, yer almakta bu
firkanin tabiin’den Hasan el-Basri’nin (6. 110/728) meclisinde tartigilan “miirtekib-i kebire”
konusunda farkli bir anlayisa sahip olan 6grencisi Vasil b. Atd’nin (6. 131/748), hocas1 Hasan
el-Basri’nin meclisini terk etmesi ve hocasinin, onun kendilerinden uzaklagtigini (i’tizal)
sOylemesi daha sonra kendisine katilan arkadasi Amr b. Ubeyd (6. 144/761) ile Mu‘tezile

132

mezhebini kurdugu kaydedilmektedir.”~ Mu‘tezile akaid meselelerini izah ederken nassi

127 Bekir Topaloglu, “Keldm Ilmi Girig”, s. 20.

28 Miislim, “fmdn”, 1-2; Kaderiyye diye amlan “hiir irdde diisiincesinin ilk temsilcisi kabul edilen bu kisi

hakkinda bk. Mustafa Oz, “Ma‘bed el Ciitheni”, DIA, XXII, 281-282.

Irade hiirriyeti konusundaki fikirleriyle “ilk kaderiyye” hareketinin dogusunu hazirlayan bu tabiin alimi igin

bk. Cihat Tung, “Gaylan ed-Dimaski”, DIA4, XIII, 414-415.

[1ahi sifatlar, halku’l-Kur’an ve insan fiilleri gibi itikadi konular1 tartismaya agan ilk alimlerden biri olan bu

zat igin bk. Mustafa Oz, “Ca‘d b. Dirhem”, DIA4, VI, 542-543.

B Bekir Topaloglu, a.g.e ., s. 20-21; ayrica bk. Serafettin Gélciik, “Cehm b. Safvan”, DIA, VII, 233-234;
a.mlf., “Cehmiyye”, a.g.e., VII, 234-236.

32 Mu‘tezile hakkinda genis bilgi icin bk. ilyas Celebi, “Mu‘tezile” D4, XXXI, 391; Muhammed Arugi,
“Vasil b. Ata”, a.g.e., XLII, 540.
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kabul etmekle beraber akla da ehemmiyet vermeyi ihmal etmeyip, tendkuz halinde ise nassi
te’vil ettigi goriilmektedir. Bu durum Selefiyye’nin kabul edemeyecegi bir anlayistir. Boylece
Mu‘tezile’nin bu izah tarzina “Kelam metodu” denilmistir. Dolayisiyla kelam ilminin Mu‘te-
zile’nin elinde hicri ikinci asrim baslarinda dogmus oldugunu sdyleyebiliriz.">* Bu dénemin
Basri (6. 110/728) ve EbG Hanife’dir (6. 150/767). Bu gelismeler baz1 arastirmacilara gore
miislimanlarin yabanci kiiltiirlerle temaslarindan Once baglamistir. Yabanci kiiltiirlerle
temasin 6zellikle de iran ve Hint menseli diialist diisiincelerle zorunlu olarak yapilmakta olan
fikrl miicadeleler de bunu gostermektedir. Yine Emeviler doneminde Halid b. Yezid Muaviye
gibi sahislarin 6zel merakiyla baslayan felsefl terclimeler var oldugu kaydedilmektedir. Bu
alandaki yogun c¢alismalarin Abbasiler doneminde oldugu goriilmektedir. Emeviler
doneminden gliniimiize ulasan kelam literatiirii arasinda Hasan el- Basri’nin Risdle fi’l-kader
ile Vasil b. Ata’nin (6. 131/748) Hutbetii Visil b. Atd adli rislesi bilinmektedir.'**

Mu‘tezile’nin fikri yapisinin genel ¢ergevede su temel esaslar lizerine bina edildigini
sOylemek miimkiindiir; sifat-1 ilahiyye’nin bir kismii ve kaderi inkadr etmek, miirtekibi
kebire’nin el- menzile beyne’l mezileteyn’de oldugunu savunmak, ildhiyat konularma aklin
rolii ve hakemligi acisindan bakmak, iman esaslarini akli izahlarla te’yide calismak, daha
sonraki donemlerde ise eski Yunan felsefesi ve yabanci kiiltiirlerle temasa gecerek degisik bir
bakis agisiyla izahlar getirmeye calistiklart goriilmektedir. Bunlar arasinda adalet, valld ve
vallid, emri bi’l mallrGf ve nehyi ani’l miinker, Allah’in keldmi, emir ve nehyinin mahlik
olmasi, Allah’in ahirette goriilmemesi gibi konular da yine Mu‘tezile’nin temel diisiinceleri

olarak ortaya ¢iktigin1 sdyleyebiliriz.'>’

Mu‘tezile’den 6nce ve Mu‘tezile ile ayn1 asirda su firkalar da zikredebiliriz: Havaric;
bu grup ilk defa Cemel Vak’as1 (36/656) olayi ile Hz. Ali’den ayrilanlarin ortaya atmis olduk-
lar1 meselelerle temeli atildig1 bilinmektedir."*® “insanlardan, dinden, haktan veya Hz. Ali’den

uzaklagan ve yOnetime karsi ayaklanarak cemaatten ¢ikanlar” 1 harici olmanin temel kabulii

133 Bekir Topalogly, a.g.e ., 22-23.

134 Hasan el-Basti ve er-Risdle adli eseri hakkinda bk. Siileyman Uludag, “Hasan-1 Basri”, XVI, 292; Ismail

Yigit, “Emeviler”, DI, XI, 87-99; ilyas Celebi, “Mu‘tezile”, Di4, XXXI, 391-398.

135 Bekir Topaloglu, a.g.e., 22-23; ilyas Celebi, “Mu‘tezile” D4, XXXI, 391-398.

136 Sehristani, el-Milel ve n-nihal (trc. Mustafa Oz), Istanbul 2005, s. 119; Neset Cagatay — I. Agah Cubukcu,
Islam Mezhepleri Tarihi, Ankara 1985, s. 11; Cemel Vak’asi ile ilgili genis bilgi i¢in bk. Ethem Ruhi Figlali
— Yusuf Sevki Yavuz, “Cemel Vak’as1”, Di4, VII, 320-322.
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olarak savunduklarini sdyleyebiliriz; Sehristani’de buna yakin bir tanimla; “Harici, iimmetin

ittifak ettigi mesrd bir halifeye bas kaldiran herhangi bir kimsedir.” diye tarif eder."’

Sia’nin ise; Hz. Osman’in sehid edilmesinden sonra ortaya ¢iktigi bilinmektedir. Bu
olaydan sonra miisliimanlar iki gruba ayrilip Hz. Ali tarafini tutanlara “Siatii Ali”, Hz. Osman
tarafin1 tutanlara ise “Siatii Osman” denilmistir. Daha sonra Sia isminin sadece Hz. Ali
taraftarlarina verilen bir isim olarak kaldigini gormekteyiz. Her iki grubun “Imamet”

hakkindaki goriisii, imamet’in dinin riiknii oldugu seklindedir.'*®

Sia kaynaklarinin bazilarina
gore “Imamet”"” konusundaki goriislerinin temelleri Hz. Peygamber’in hasta oldugu
donemde sefere cikmaya hazirlanan Usdme komutasindaki ordunun ¢ikip ¢ikmamasi, “Kirtas”
ve “Beni Sakife”'*" hadisesi diye isimlendirilen olaylar1 Hz. Ali’nin halife olmamasi igin
yapilan engellemeler olarak kabul ettikleri fikirlere dayanmaktadir. Bundan dolayr Sia’nin
temellerinin diisiince bazinda bu dénemde atildigi sdylenebilir.'*' Bunlara ilaveten islam
akidesine en biiyiik zarar veren hicri ikinci yiizyiln ikinci yarisinda ortaya ¢ikan Batinilik,'*
insan igin hig bir irade hiirriyeti tanimayan Cebriyye’yi'*’ saymak miimkiindiir. insanlara ait
ihtiyari fiillerin, i1ahi irdde ve kudretin zorlayic1 tesiriyle meydana geldigini savunan gruplarin
ortak adi olan Cebriyye’nin asil kurucusunun, cebir fikrini temellendirerek, onu kelam ilmine
mal eden kisinin Cehm b. Safvan (6. 128/745) oldugu kabul edilir.'* Yine ilk kelam ekolleri
arasinda Dirr b. Amr (6. 200/815 [?]) tarafindan kurulan Dirariyye'*’; Bekir b. Uhtii

Abdiilvahid b. Zeyd’in mensuplarindan olusan Bekriyye'*®; bazi hususlarda Es‘ariyye ve

7 Sehristani, a.g.e., s. 119; Hariciler’le alakali genis bilgi i¢in bk. Ethem Ruhi Figlali — Azmi M. es-Salihi —

Mustafa Oz, “Hariciler”, DI4, X VI, 169-178.

Sehristani, a.g.e., s. 147; Neset Cagatay, 1. Agah Cubukeu, a.g.e., s. 52.

3% Imamet konusuyla alakali genis bilgi igin bk. Mustafa Oz-Avni ilhan, “imamet”, Did, XXII, 201-207;
Muhammed Miicahid Diindar, Tesekkiil Donemi Kelam Problemlerine Devrin Siydsi-Sosyal Hadiselerinin
Etkileri (Iman-Amel Iliskisi Baglaminda), (Y ayimlanmamis Doktora Tezi), Istanbul 2013.

140" Sakifetii Beni Saide hakkinda genis bilgi i¢in bk. Mustafa Sabri Kiigiikas¢1, “Sakifetii Beni Saide”, DIA,
XXXVI, 11-12.

1" Genis bilgi igin bk. Abdulcebbar Adigiizel, “Erken Dénem Politik ihtilaflarm Sii-imami Ekoldeki Teolojik

Izdiistimleri”, e-Makdldat Mezhep Arastirmalart, IV, 2, Giiz Dénemi 2011, s. 63-122.

Batiniyye, naslarin zahirl manalarin1 kabul etmeyen, gercek anlamlari ancak Tanri ile iligki kurabilen

“masum imam”mn bilebilecegi temel goriisiinii savunan agir1 firkalarin ortak adidir. Batiniyye ve bu konu

hakkinda genis bilgi i¢in bk. Avni ilhan, “Batiniyye”, DI4, V, 190-194; Neset Cagatay — 1. Agah Cubukeu,

a.g.e.,s.76.

143 Cebriyye ve bu konu hakkinda genis bilgi i¢in bk. Irfan Abdiilhamid, “Cebriyye”, DI4, VII, 205-208.

144 Cehmiyye ve Cehm b. Safvan hakkinda genis bilgi i¢in bk. Serafettin Gélciik, “Cehmiyye”, Did, VII, 234-
236, “Cehm b. Safvan”, a.e., VII, 233-234.

%> Dirariyye hakkinda genis bilgi i¢in bk. Mustafa Oz, “Dirar b. Amr”, DId, IX, 274-275; Neset Cagatay-i.
Agah Cubukeu, a.g.e., s. 136.
146 Bk. Mustafa Oz, “Bekriyye”, DIA, V, 370.
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Mu‘tezile’ye benzeyen Neccariyye; Hz.Ali taraftarlar1 ile Hz. Osman taraftarlar1 arasindaki
rekabetten dogan Miircie; imani sadece ikrar olarak tanimlayan Kerrdmiyye ile Allah’1
yaratiklara veya yaratiklar1 Allah’a benzetme sonucunu doguran tevhide aykir1 birtakim yanlis

inanglar1 benimsemis olan gruplari temsil eden Miisebbihe’yi sayabiliriz."*’

Mu‘tezili fikirlerin ortaya ¢iktig1 bu donemde, Selef ulemasiin 6nde gelen alimlerin-
den imam Azam Ebt Hanife’den (6. 150/767) s6z etmistik. Bilindigi iizere imam Azam, amel
konusunda Ehl-i siinnet’in biliylikk ¢ogunlugunun menstibu oldugu Hanefi mezhebinin
kurucusudur. Siiphesiz Ehl-i siinnet itikadinin tesekkiiliinde de, ilk ciddi isim yine Imam

N 14
Azam’dir.'*®

Hakkinda ki bir rivayete gore, onun kelam konulari ile mesgul olmasi, fikihla
mesguliyetinden daha 6ncedir.'* Biz, imam Azam’m daha ¢ok itikadi ve kelami goriislerine
deginmeye calisacagiz. Imam Azam’a gore, Allah isim ve sifatlariyla ezeli ve ebedidir. O’nun
sifatlarinin higbiri sonradan kazanilmis degildir. Kaza, kader ve mesiet (dileme) O’nun ezeli
sifatlaridir. Allah, yoklugu (adem), yoklugu halinde yok (ma’dum) olarak bilir. Allah, var
olan bir seyi de, varlig1 halinde var (mevcid) olarak bilir. Biitiin bunlar, Allah’1n ilminde her
hangi bir degisiklik meydana getirmez; degisme sadece yaratilmiglarda meydana gelir. O,
biiylik giinah isleyen bir kimsenin ebedi cehennemde kalacagini sdylememekle beraber,
giinahlarinin ona zarar verecegini bildirir. Biiylik veya kiiclik giinah isleyen kimse tovbe
etmeden Oliirse, onun durumu Allah’in dilemesine baglidir. Akla deger verme veya akil-vahiy
iliskisi konusunda Imam Azam, akla verilmesi gereken degeri vermistir. O, diisiince sistemini
Kur’an, sahih haber ve sahabe fetvasi iizerine kurmustur. Ona goére inanca dair goriisler
vahiyden ¢ikarilir. Aklin gorevi ortaya ¢ikan bu kurallari dogru bir sekilde yorumlamaktr.'>
Allah’in kelami, O’nun ezeli sifatidir, Misa ile konusmasi bu hal iizeredir. Allah Teala,

ahirette mii’minler tarafindan keyfiyetsiz ve tesbihsiz olarak goriilecektir.""'

Genel itibariyle fikih ve kelam ilimlerinin ayrigsmasini bu ¢ergeve dahilinde degerlen-

direbiliriz. Ancak bilindigi iizere bu konu, daha genis sekilde islim Mezhepleri Tarihi ile

1476z konusu firkalar ve kurucular: hakkinda bilgi icin bk. Mustafa Oz, “Neccar, Hiiseyin b. Muhammed”,

DI4, XXXII, 481-482, amlf, “Neccariyye”, a.g.e.,XXXII, 482-483; Sénmez Kutlu, “Miircie”, DIA.,
XXXII, 41-45; a.mlf,, a.e., Kerraimiyye”, XXV, 294-296; Yusuf Sevki Yavuz, “Miisebbihe”, DI4, XXXII,
156-158; Neset Cagatay — 1. Agah Cubukgu, a.g.e ., s. 137-138, 141-145, 150.

148 Ethem Ruhi Figlah, Cagimizda Itikadi Islaim Mezhepleri, Ankara 1990, s. 60.

49 M. Esad Kiliger, Islam Fikhinda Re 'y Tarafiarlary, Ankara 1961, s. 51.

'3 Ramazan Altintas, “imam-1 Azam Ebd Hanife ve Diisiince Sistemi”, Sempozyum Teblig ve Miizakereleri II,

Kurav Yayinlari, Bursa 2003, II, 254.

51" Ethem Ruhi Figlal, a.g.e., s. 60-69; ayrica bk. Yusuf Sevki Yavuz, “Ebd Hanife (Akaide Dair Gériisleri)”,
DiA, X,138-143.
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ilgili caligmalarda firkalar, doguslar1 ve goriisleri iizerinden daha teferruath bir sekilde
incelenmistir. Bu basligimiz sonunda “Usiil-i Fikhin Dogusu” hadisesinin temellerinin bu

donemde atilmis oldugunu sdylemek miimkiindiir:
4. USUL-i FIKHIN DOGUSU

Fikhin, ustl ve fiirG kisimlarinin ayri birer disiplin haline gelip yazilmasindan once,
esas itibariyle her ikisinin de temelinin Hz. Peygamber doneminde atilmis, hattd bir yoniiyle
de tamamlanmis oldugu sdylenebilir. Genel olarak Miisliman hukukgularin ifadelerinden;
fikihtaki toplumsal gergekligin pragmatik talepleri ile; yani yasayan toplumun geleneksel
normlar1 ve degerleriyle, kutsal metinlerin agkin idealleri arasinda siirekli bir etkilesimin
oldugunu, Allah’in ise insan i¢in en iyiyi arzu ettigini, bu nedenle toplumsal yararin en gii-
venli bir bicimde Allah’1n iradesine uymaktan gectigini diistindiiklerini anlamak miimkiindiir.
Gilnliik hayat, kat1 bir skolastik metod 1s18inda, sabit gorlinlimlii idealler nokta-i nazarindan
stirekli bir bicimde gézlemlenmekte ve yargilanmaktadir. Ancak bu metodun o idealleri yo-
rumlamak i¢in kullanilma bi¢imi, hukuk¢unun gercek ihtiyaclari ve faydalari algilamasina

baghdir."*?

Bu agiklamalara baktigimiz zaman, usil-i fikih ilminin dogusunu ve nasil olmasi ge-
rektigini net bir sekilde anlayabiliriz. Eger Allah, insan i¢in en iyiyi arzu ediyorsa, bu bize sa-
lah—aslah'> meselesini hatirlatmaktadir. Bilindigi iizere bu kavramlar kelam disiplini igeri-
sinde uzun uzadiya ve etrafli bir sekilde tartisilmistir. Toplumun geleneksel norm ve degerle-
riyle, kutsal metinlerin etkilesimini goz 6niinde bulundurarak ¢dziimiin bulunmasi, hukukcu-
nun (miictehidin) Kur’an ve Hz. Peygamberin tatbikatinda mevcut olmayan hususlarda bazi
ornek olaylar1 algilamasina ve buna gore ¢oziim liretmesine baglidir. Bu da bize usil-i fikih
veya kelamin dogusunun tek basina degil, her ikisinin beraber dogdugunu ve bu iki disiplin
arasindaki bag tarihte algilandig1 gibi birbirinden kopuk olmadigini, aksine bunlarin farkli
disiplinler icerisinde birbirini tamamlayarak geldigini ve Miisliimanlara hizmet irettigini

gostermektedir.

132 R. Stephen Humphreys, Isldm Tarihi Metodolojisi (trc. Murtaza Bedir-Fuat Aydm), Istanbul 2004, s. 260-
261.

133 Aslah, “kullar hakkinda en uygun, en faydali ve en iyi olan sey” demektir. S6z konusu terim i¢in bk. Bekir
Topaloglu—ﬂyas Celebi, Keldm Terimleri Sozligii, s. 30-31; Avni [lhan, “Aslah”, DI4, 111, 495; Hyas Celebi,
Islam Inang Sisteminde Akilcilik ve Kadi Abdiilcebbar, Istanbul 2002, s. 147; a.mlf., “Usiil-i Hamse”, DIA.,
XLII, 211; Salih Sabri Yavuz, “Viictb”, DIA., XLIII, 135.
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Fikih ile usalii arasindaki iligki, bunlarin hangisinin daha Once ortaya c¢iktig
akademisyenler arasinda tartigma konusudur. Genel kabul goéren goriise gore miigtehid
imamlar ictihadlar1 ile problemleri ¢ozmiigler, daha sonra ise bu ¢dziim tarzlar incelenerek

usilleri ortaya konulmustur.

Bundan 6nceki bagliklarmizda dolayl olarak degindigimiz tizere, ustl-i fikhi, fikhin
bir alt dali olarak kabul edebiliriz. Ciinkii bu ilmin, sonradan ihdas edildigini, sahabenin ve
tabilnin bu kurallara ihtiya¢ duymadigini, onlarin Arap diline olan hakimiyetlerinden anliyo-
ruz. Dolayisiyla onlar, tabii olarak Kur’an’in ve Hz. Peygamber’in “ne demek istedigini”
kolayca anlayabiliyor, sonradan olusturulan bu kurallara ihtiya¢ duymuyorlardi. Tabiin
donemine gelindiginde ise zaman itibariyle Hz. Peygamber’e yakin olan insanlarin durumlari
her yoniiyle bilinip ve gerektiginde yardimlar1 alindig1 i¢in, nasslar1 anlama konusunda yine
herhangi bir sikintinin yasanmadigin1 gérmekteyiz. Hz. Peygamber devrinden uzaklasip biitiin
ilimler kesb ve tahsil yoluyla elde edilir hale geldikten sonra, miictehidler ser(/1 delillerden

3

hiikiim ¢ikarabilmek icin “ustl” olarak kabul edilen bir takim kaide ve kurallara ihtiyag

duymuglardir. Bunun neticesinde ortaya konulan cesitli yontem ve kurallar biitiinii yeni bir

disiplin olarak “usil-i fikih ilmi” ad1 altinda islam{ ilimler arasindaki yerini almistir.'>*

Buna gore ustl-i fikih ilminin hicri ikinci asrin sonlarina dogru ortaya ¢iktigini sdy-
lemek miimkiindiir. Sahabe doneminde ortaya ¢ikan yeni bir durumun hiikkmiinii tespit konu-
sunda fakih sahabilerin dogrudan Allah’in kitabina, Resiliillah’in siinnetine miiracaat ettikle-
rini; aradiklarin1 bulamadiklarinda ise onlarin ictihdd yoluna gittiklerini gérmekteyiz. Tabiin
devri de ayn1 uygulama ile gectikten sonra, toplum cesitli alanlarda gelisme gdstermis ve buna
paralel olarak daha dnce mevcut olmayan pek ¢ok farkli durumla karsilagilmigtir. Mesela;
Araplarin Arap olmayan toplumlarla karismas1 Arap dilinin zayiflamasina sebep olmustur.
Eskiden oldugu gibi Arap¢a’nin Islam toplumunun tabii dili haline déniismesi imkansiz hale
gelmistir. Bunun yaninda miictehidlerin goriis belirtmelerini gerektiren birgok yeni problem
de ortaya cikmistir. Iste biitiin bunlar ve buna benzer diger sorunlar nedeniyle, fakih ve
miictehidler ictihad faaliyetlerini bir ilmi disiplin altina alabilmek i¢in ser’1 delillerden hiikiim
istinbat ederken esas alinacak prensip ve kurallari belirlemisler, daha sonra bu kurallar1 tedvin

edip “Usiil-i Fikih” adim verdikleri miistakil bir ilmi disiplin haline getirmislerdir.'*

5% {bn Haldtn, Mukaddime, 11, 507.

133 Zekiyyiiddin Saban, Isldm Hukuk [Iminin Esaslar: (trc. Ibrahim Kafi Donmez), T.D.V.Yay. Ankara 1990, s.
28-29.
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Ustl-i fikih ilminin dogusuyla ilgili olarak géz oniinde bulundurulmasi gereken bir
baska husus da sudur: Bu konuda ustl-i fikhin fikih ilmi ile beraber var oldugu gercegi
gbzden asla uzak tutulmamalidir. Ciinkii fikih var ise, mutlaka onun kaideleri, umimi esaslari
ve kaynaklarinin bulunmasi da zarGridir. Bunlar da us@l ilminin unsurlar1 ve mahiyeti
durumundadir. Ancak beraber var olmalarina ragmen, fikih usil-i fikihtan 6nce tedvin
edilmistir. Bu durum usil-i fikhin, fikih ilminin tedvininden 6nce pratikte olmadigi anlamina
gelmemektedir. Dolayisyla fakihler, bir hiikiim ortaya koyarken, muayyen kaideler ve sabit
metodlar takip etmislerdir. Bu ilmin kaideleri fakihlerce agiklanmamis olsa bile, bu kural ve
yontemler miictehidlerin zihinlerinde istikrar kazanmisti. Bu alimler, s6z konusu kaide ve
metodlarin 1s18inda yiirliyorlardi. Hattd biz: “ustl-i fikih, fikhin dogusundan daha o6nce
mevcuttu” diyebiliriz. Ciinkii usll, hiikiim ¢ikarmanin kanunlar1 ve ortaya konan goriislerin

o e e 1 156
Olclistdiir.

Nitekim Aristo mantik ilmini tedvin etmezden 6nce de, insanlar mantig1 ve kurallarin
kullaniyordu. Aymi sekilde wusil-i fikhin da manti§i ve kurallar1 ulema tarafindan
kullaniliyordu. Aristo’nun yaptigi, mantigin daginik halde bulunan kural ve kaidelerini bir
araya getirip tedvin etmekten ibaretti. Sonug itibariyle bir araya getirilen bu kurallar, zaman
iginde ayri bir ilim dali olarak insanlara 6gretilmeye baslandi. Ayn1 benzerligi Imam Safii’nin
er-Risdle adl1 Uinlii eseri i¢in de sOyleyebiliriz. Miictehid sahabe ve tabiin ser’i kaynaklardan
hiikiim ¢1karirken, dogal olarak ustil-i fikih kaide ve kurallarim kullaniyorladi. iste Imam Safii
bu daginik halde olan kaide ve kurallar1 daha sonraki neslin, 6zellikle Arap olmayanlarin
kullanip ve uygulamasi i¢in er-Risdle adli eserinde bir araya getirmistir. Aslinda Imam Safii’-
nin dagmik ve anlasilmasi zor olan bu kurallari, Abdurrahman b. Mehdi’nin (6. 198/813-
14)"" istegi tizerine bu eserinde ortaya koydugu belirtilir.'”® Boylece er-Risdle bu alanda
giiniimiize ulasan ilk eser olarak kabul edilmistir. Imam Safii’den sonra diger bilginler de
ustl-i fikih ilminin prensiplerini derlemeye devam etmislerdir. Ahmed b. Hanbel’in (6.
241/855) Kitdbii Tdati’r-Resiil, Kitabii n-Nasih ve l-mensith ve Kitabii’l-Ilel adl1 eserlerini bu

alanda ornek olarak gosterebiliriz. Daha sonra Hanefi bilginler ve diger mezheplere mensup

136 Abdiilkerim Zeydan, Fikih Usilii (trc. Ruhi Ozcan), Erzurum 1982, s. 34-35; Tuncay Basoglu, Hicri
Besinci Asir Fikih Usulii Eserlerinde lllet Tartismalar:t (MUSBE Yayimlanmamis Doktora Tezi), Istanbul
2001, s. 11.

57" Tebeii’t-tabiinin taninmus hadis hafizi ve fikih alimi olan bu zat hakkinda bk. Miicteba Ugur, “Abdurrahman
b. Mehdi”, DIA, 1, 167.

138 Risdle hakkinda genis bilgi i¢in bk. Safii, er-Risdle (nsr. Ahmed Muhammed Sakir), Kahire 1979 “Nésirin
Mukaddimesi”, 5.9-15; Murtaza Bedir, “er-Risale”, DI4, XXXV, 117-119.
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islam bilginleri de bu alanda eserler yazmuslardir.'”” Usil-i fikhin Imam Safii ile bir ilim hali-
ne geldigi seklindeki genel kabiliin yaninda, Safii’den 6nce de bu kurallarin uygulandigina
dair ii¢ farkli gorlis vardir: Birincisi bizim de yukarida zikrettigimiz iizere, bu ilmin ve
kurallarinin imam Safii tarafindan ortaya konulmus oldugu goriisiidiir. Tkinci goriis ise, ustil-i
fikih ilminin Safiiden 6nce de var oldugu rivayetidir. Bu goriis, daha onceleri Ebli Yisuf’ un
(5.182/798) “usiil-i-fikih” terimini kullanmasina dayandirilmaktadir.'® Son gériis ise, bu
ilmin iinlii Safil alimi Ibn Siireyc (6. 306/918) ve talebeleri tarafindan bir ilim dali haline
getirildigi goriisiidir.'® Ancak bu miellifler farkli bolgelerde bulunduklarindan dolay:
incelemelerinde ayn1 metodu takip etmedikleri gibi, bu alanda yazmis olduklar1 eserlerde de
onlarin bir ustl-i fikih kitab1 telif etme gayesini giitmedikleri goriilmektedir. Daha sonra
karsimiza biitiin bu farkli metod ve gayelerden dolay1 miitekellimin metodu, fukaha metodu ve

memziic metod diye ii¢ farkli yontemle yazilmis eserler ¢ikmaktadur. '

Sonug olarak ustl-i fikhin temellerinin Hz. Peygamber doneminde atilmis oldugunu,
Hz. Peygamber’in kendisine gelen tiim ayetleri muhkem, miicmel ve miitesabihati ile ashabi-
na acikladigini, onlarin da bu agiklamalar dogrultusunda hareket ettiklerini sdylemek miim-
kiindiir. Ayrica Hz. Peygamber diyaneten ve siyaseten amir konumunda oldugu i¢in, hiikiim-
ler konusunda da uygulamaya bizzat kendisi karar verip ve uygulardi. O, bu konulardaki
uygulama ve kararlarini, vahyin 15181 ve kontrolii altinda kendi anlayis ve usiliinii de katarak
gerceklestirirdi. Hz. Peygamber itikadi konulardaki uygulamalarinda daha kati davranmayi
tercih edip, ameli konularda ise kolaylig1 tavsiye ederdi. Boylece Hz. Peygamber, Islam
fikhinin gerek itikadi, gerek ameli ve gerekse ahlaki konulardaki asli hiikiimlerini, Islam’in
cezalara dair fer’1 hiikiimlerini herkesin anlayabilecegi kolay ve kiilfetsiz bir sekilde ortaya
koyup uygulamistir. Sahabe herhangi bir konuda daha detayli sekilde anlamak istedikleri bir
hususu Hz. Peygamber’e ya bizzat sorarlar yahut da konuyu nasslar (ayet ve hadisler) 1s1ginda
¢ozerlerdi.'® Dolayisiyla bu esaslarin bizzat Hz. Peygamber tarafindan tesis edilmis oldugu-

nu, bunlarm daha sonraki donemlerde birer ilim halinde sistematize edildigi soylenebilir.'®*

159 Zekiyyliddin Saban, a.g.e. , s. 28-29; Hayreddin Karaman, “Ahmed b. Hanbel” (Fikih IImindeki Yeri), DIA,
11, 81.

"0 Karafi, Nefaisii’l-usiil fi serhi’l Mahsiil (nsr. Adil Ahmed Abdiilmevcid-Ali Muhammed Muavviz), Mekke
1997, 1, 45; krs. Tuncay Basoglu, a.g.e., s. 11-12.

""" Tuncay Basoglu, a.g.e., s.12; ayrica bk. Siikrii Ozen, “Ibn Siireyc, Ebii’l-Abbas”, DIA, XX,365.

192 A. Ciineyd Koksal-ibrahim Kafi Dénmez, “Usil-i Fikih”, Di4, XLII, 202-203.

19 Seyyid Bey, Usiil-i Fikih Medhal, istanbul 1333, s. 6-11.

14 Karafi, a.g.e. , 1, 41-49; krs. Tuncay Basoglu, a.g.e., s. 11.
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5. EHL-i SUNNET EKOLLERINDE KELAM-USUL-i FIKIH iLiSKIiSi
A) iLK DONEM ALIiMLERINDE

Ehl-i Siinnet’te “kelam—ustl-i fikih iliskisi” konusunu incelerken, oncelikle Ehl-i
stinnet tabirinin kimler i¢in ve hangi manada kullanildigina bakmak gerekir. Ehl-i slinnet ve
ehl-1 bid’at ifadelerinin en eski kullanimina, Ahmed b. Hanbel’in er-Red ‘ale’z-zenddika ve’l-
Cehmiyye adli eserinde yer aldigi goriilmektedir. Darimi’nin es-Siinen 'inde, Miislim’in el-
Cdmi’u’s-sahih’inde, Ibn Sazan en-Nisablrinin el-Izdh’inda ve ibn Kuteybe’nin el-Ihtildf
fi’'l-lafz’inda kullanilmig; Darimi’ye gore bu tabir ilk defa Hasan el-Basri tarafindan

165

kullanilmistir.'® 1k dénemlerde bu kavramlar, akaid ve fikih alanlarindan herhangi birine

tahsis edilmezken, bunlarin daha sonralari husGisi manada sirf akaid i¢in kullanildig

o5

goriilmektedir.'®® Ehl-i siinnet ifadesinin “chl-i hadis”, ehl-i bid’at’in da “ehl-i re’y” i¢in
kullanildig: bilinmektedir. Daha sonralar1 re’y ehli olan Imdm-I Azam’1 da igine alacak
sekilde kullanilmustir.'®” Abdiilkahir el-Bagdadi’ nin bu konudaki ayirimma bakacak olursak,
Ehl-i slinneti 6nce re’yciler ve hadisgiler olmak iizere iki ana guruba ayirmis, bu iki sinifa
fukahayi, kurray1, muhaddisleri ve ehl-i hadise mensup keldm alimlerini dahil edip bunlarin
“Firka-i Naciye”'® olduklarimi sdylemistir. Abdiilkahir el-Bagdadi’nin (5. 429/1037-38)
fukaha ve kelamcilar arasinda herhangi bir ayirim yapmadan Ehl-i siinnet tabirini her ikisi

icin de kullanmas: dikkat ¢ekicidir.'®

Ehl-i siinnet’in temsilcilerine baktigimiz zaman bunlar igerisinde “ashabu’l hadis”
olarak bilinen Imam Malik, Imam Safii ve Ahmed b. Hanbel’i gérebiliriz. Bunlardan Ahmed
b. Hanbel’in ekoliine bagl olan alimlerin konular1 ele alirken rivayet tarikini kullandiklari;
re’y ehl-i olan alimlerin ise daha ¢cok Kur’an’dan ayetlerle istidlalde bulunarak ve bunlar

tizerinden akli yorumlar yaparak sonuca ulasmaya gayret ettikleri dikkat ¢ekmektedir.

1% Muhit Mert, Keldm Tarihinin Problemleri, s. 92-94; Yusuf Sevki Yavuz, “Ehl-i Siinnet”, DI4, X, 525.

1% yusuf Sevki Yavuz, “Ehl-i Siinnet”, D4, X, 525-530; Muhit Mert, a.g.e., s. 92-94.

7 Ehl-i siinnet, “Hz Peygamber ile ashibin dinin temel konularinda takip ettikleri yolu benimseyenler”

anlaminda bir tabirdir. Ehl-i bid‘at, “Asr-1 saddet’ten sonra ortaya ¢ikmis, ser‘i bir delile dayanmayan bazi
inang ve davraniglar1 benimseyen gruplar” anlamina kullanilan bir tabirdir. Ehl-i hadis, “hadis¢iler ve hadis
taraftarlart” anlaminda bir terimdir. Ehl-i re’y , “Il. (VIIL.) ylizyilda ortaya ¢ikan Kife merkezli fikih
ekoliine” verilen isimdir. S6z konusu terimler hakkinda genis bilgi i¢in bk. Yusuf Sevki Yavuz, “Ehl-i
Siinnet”, DIA, X, 525-530; Muhit Mert, a.g.e., s. 92-94; Abdullah Aydimnli-Salim Ogiit, “Ehl-i Hadis”, DIA4,
X, 507-512; M. Esad Kiliger, “Ehl-i Re’y”, DIA, X, 520-524.

"% Bu terim hakkinda genis bilgi i¢in bk. Bekir Topaloglu, “Firka”, Did, XIII, 35.

1 Abdiilkahir el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak (thk. M. Zahit Kevseri), Kahire 1948, s.189; Muhit Mert,
a.g.e., s. 92-94; bk. Yusuf Sevki Yavuz, DI4, “Ehl-i Siinnet”, X, 525-530.
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Onceleri fikih ve akaid alaninda aym anlami ifade eden “Ehl-i siinnet” tabiri, daha sonralari
yalnizca itikad alamyla ilgili olarak kullanilir olmustur. Boylece Ehl-i siinnet ekollerini
Es‘ariyye ve Matiridiyye; Ehl-i bid’at ekollerini de Havaric, Cehmiyye, Sia, Mu‘tezile,

Cebriyye ve Kaderiyye gibi gruplar temsil eder olmustur.'”

Boylece Ehl-i siinnet kavramiyla: “Hz. Peygamber’in siinnetine ve Islam toplumunun
geleneklerine uyan diisiince sistemini kabul edenler” kastedilir hale gelmisitr. Bu diisiinceye
tabi olana Ehl-i slinnet; buna muhalefet edenler ise Ehl-i bid’at tabirinin kullanildig:
goriilmektedir. Ehl-i siinnet tabiri sahdbeden itibaren baslayarak Islam toplumunun genelini

kapsayacak sekilde kullanilmistir.'”!

Ehl-i Re’y hakkinda genellikle filozof ve kelamcilarin
yapmis oldugu tarifler de miistereken vurgulanan ifadelere bakildiginda “re’y” in bir “zan”
oldugu, ehl-i re’yin de bu “zan” iizere hiikiim verenler oldugu goriilmektedir. Re’yin
gercekten kusku gotiirmez bir ilim olmadigr hususunun ilk donem alimleri arasinda

tartismasiz olarak kabul edildigi goriilmektedir.'”

Re’y hakkindaki bu agiklamalara bir biitiin
olarak bakildiginda, kelimenin menfi yoniinden ziyade, onun miisbet yoniiniin agirlikta
oldugu goriilmektedir. Goldziher’in ifadesine gore aslinda “re’y” kelimesi, Arapga’da iyi,
ihtiyatli, dogru ve akilli goriis” anlaminda kullanilmakta; diisiincesiz karar, yaniltict ve
ihtirdsin ilhAm1 anlamina gelen “heva” kelimesinin zit anlamlisi olarak bilinmektedir. Ancak
bu kelimenin bazi1 mutaassip hadiscilerin hissiyati yiiziinden, ilahiyat dilinde daha ¢ok menfi

manay1 ¢agristiran “heva” ile ayni anlam da kullanildig1 goriilmektedir.'”

“Re’y”in, Islam tarihinin ilk nesli olan sahabe déneminde de kullanildigi, ehl-i hadis
taraftarlarinca da kabul edilmistir.'”*Ancak, hadis ekolii re’yi hevé ile aynilestirirken; re’y
taraftarlar1 ise karsit rivayetleri degerlendirirken re’y’in aslinda sakincali bir kavram
olmadigint ve bu kavramin bazi kurallar ¢ercevesinde makbil sayilacagini izaha
calismuslardir.'”> Ancak biz burada bu konunun fazla detayma girmeyip, “re’y” kavramimimn
ustil-i fikih’ta nasil kullamldigina isaret etmekle yetinecegiz. Oncelikle “re’y” kavraminin

icermis oldugu anlamin, nasslarin agik beyanlari disinda kalan alanlarla sinirlt oldugunu

70 yusuf Sevkj Yavuz, “Ehl-i Siinnet Mezhebi”, Islama Giris, DIB Yay., Ankara 2008, s. 232; a.mlf., “Ehl-i
Stinnet”, DIA ., X, 525-530; Muhit Mert, a.g.e., s. 94;

Muhit Mert, a.g.e., s. 95.

Genis bilgi i¢in bk. Siikrii Ozen, a.g.e., s. 245 vd.

' Tgnaz Goldziher, Zéhiriler (trc. Cihad Tung), Ankara 1982, s. 10.

174

171

172

Ignaz Goldziher, a.g.e., s. 10-11.

15 Siikrii Ozen, a.g.e., s. 23.
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sdyleyebiliriz.'”® Es‘ariyye ekoliiniin dnde gelen alimlerinden olan imamii’l-Haremeyn el-
Ciiveyni “re’y” 1 bir tiir diistinmeyle hakki arama” veya “akibet agisindan dogru olani ortaya

¢ikarma” seklinde tanimlamaktadir.'”’

Kuskusuz Kur’an ve siinnet miisliimanlarin ferdi ve
ictimai hayatlarina dair baz1 hukuki diizenlemeler ihtiva etmektedir. Ancak insan hayatinin
dinamik olusu, bu hiikiimlerin degisen sartlara paralel olarak giincellenmelerini gerektirir. Iste
“re’y”, insani bu degisken dinamik ortamlar1 kusatmaya muktedir kilan bir ara¢ olup
miislimanlara dogan ihtiyaglara gore yeni ¢ikis yollart bulma ve ¢oziim tiretme imkani
saglar.'™ Dolayisiyla “re’y” taraftarlari, re’y’e dayali ortaya koyduklari goriislerin dinde
baglayiciligini iddia etmedikleri gibi, bunu ancak kendi ¢aligmalari neticesinde iireterek dogru
kabul ettikleri yeni fikirler oldugunu agiklamuslardir. Nitekim Imidm Azam; “Bizim bu
ilmimiz re’ydir” demistir. Imam Malik ise: “Hz. Peygamber’den baska herkesin goriisii alinir
da, reddedilir de” diyerek konuya aciklik getirmistir. Ote yandan Imam Safii de kendisinin

taklit edilmesini yasaklayarak bu husustaki gériisiinii net bir sekilde ortaya koymustur.'”

“Ehl-i slinnet” tabirinin tarihi seyrine bakarak, onun da $ia ve Havaric gibi siyasi bir
netice sonucu ortaya ¢iktigr kabul edilebilir. Siyasi olaylara baktigimiz zaman Hz. Eba
Bekir’in hilafetinden Hz. Osman dénemine kadar olan devrede herhangi bir siyasi ve itikadi
goriis ayriligi belirgin bir sekilde goriilmektedir. Hz. Ali doneminden itibaren Cemel ve Siffin
gibi i¢ savaglarin neticesinde miisliimanlarin birbirlerini 6ldiirdiikleri goriilmektedir. Bunun
sonucu olarak kader, iman-kiifiir sinir1 ve biiyiik giinah isleyenlerin (miirtekib-i kebire) dinden
cikip c¢ikmadiklart gibi meseleler tartisilmaya baslanmistir. Sia’nin ilk {i¢ halifeyi mesr
saymamalar1 da siyasi tartismalarin devamini saglayan zemin olusturmustur. Hz. Hasan’in

Muéviye lehine hilafetten feragat etmesi'*

sonucu hilafetin Emeviler’e geg¢mesi ve
Emeviler’in iktidarlarinin mesrhiyetini devam ettirmek i¢in Cebriyye inancin1 desteklemeleri,
buna karsilik Ma‘bed el-Ciiheni’nin kaderi inkar etmesi, kader ve irade hiirriyeti tartigmalarini
hizlandirmistir. Sia ve Havaric disindaki miisliimanlarin ilk dort halife ile beraber Emevi
iktidarin1 mesri saymalarinin sonunda, onlarin “Ehl-i cemaat” veya “Osmaniyye” seklinde

adlandirildiklart goriilmektedir. Hariciler’in biiyiik giinah isleyenleri tekfir etmeleri, Sia’nin

176 Siikrii Ozen, a.g.e., s. 23-24.
7" Ciiveyni, el-Kdfiye, s. 58.
178 Ahmad Hasan, Early Development, islamabad 1988, s. 53.

7" Siikrii Ozen, a.g.e., s. 27.

180 Hz. Hasan ve Mudviye arasindaki anlasma hakkinda genis bilgi i¢in bk. bnii’l-Esir, a.g.e., III, 404-408.
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da imamet meselesini vahye dayandirma gayretleri sonucunda, o donemde yasayan sahabiler
ve diger tabiin alimleri yeni zuhlQr eden bu meseleler karsisinda Kur’an ve siinneti yeniden

incelemeye ve bu hususlari ¢ézmeye gayret etmislerdir.'™

Yaklasik hicrl II. asirda ortaya ¢ikan bu farkli fikirler karsisinda Ehl-i siinnet’in
benimsedigi inanglar1 temsil eden dort biiyilk imdm ve onlarin ortaya koydugu diisiince
sisteminin genel cerceve olarak kitap ve siinnetin ifade ettigi, sahabe ile onlara uyanlarin

sahip olduklari itikada bagh oldugunu soyleyebiliriz.'®*

Ehl-i siinnet’in benimsedigi inanglarin belirlenmesinde onemli rolii olan ImaAm
Azam’m (6. 150/767), Hz. Ali’nin kendisiyle savasan Sam ehlini miisliman kabul etmesi
goriistine dayanarak, biiyiik giinah igleyenlerin dinden ¢ikmayacaklarina kail oldugu, onun bu
hususta Hz. Ali’yi de Ehl-i siinnet’in onciisii olarak kabul ettigi goriilmektedir.'® Kadere
inanmak gerektigini, ancak bunun kisiyi irdde ve kudretten yoksun birakma anlamina
gelmedigini sdyleyen Abdullah b. Omer, Zeyd b. Ali, Omer b. Abdiilaziz ve Hasan el-Basri
gibi alimlerle, biiylik glinah isleyen kimsenin durumunu Allah’a havale etmek gerektigini
sOyleyen Hasan b. Muhammed b. el-Hanefiyye de Ehl-i siinnet’in Onciileri arasinda
say1labilir.'"® Ehl-i siinnetin dnciilerinden biri olarak kabul edilen imdm Azam, akaide dair
risdlelerinde, ilk kelamci1 ve Cehmiyye’nin kurucusu olan Cehm b. Safvan, Miisebbihe’ye
nisbet edilen ilk miifessirlerden oldugu kabul edilen Mukatil b. Siileyman ve Mu‘tezile nin
kurucusu kabul edilen Vasil b. Ata gibi alimlere reddiyelerde bulunarak onlarin reddettigi
ilahi sifatlar;, kader ve sefdati ispat etmeye calismis, Insan fiillerinin Allah tarafindan
yaratildigini, biiylik giinah isleyenlerin dinden ¢ikmadiklarini belirtmis, iman—amel ayirimina
vurguda bulunarak biiylik giinah sahibinin durumunu Allah’a havale etmek gerektigini
sOyleyerek adetd ehl-i siinnet kelaminin temellerini atmistir. Nitekim Ehl-i siinnet’in iki
onemli kelam mezheplerinden biri olan Matiiridiligin temelinde Ebli Hanife’ nin fikirlerinin
yer aldigi bilinmektedir. EbGi Hanife’nin bu yoniinden séz ederken, usiiliine yon veren ve

olusturdugu sistemin onun akilciligindan kaynaklandigini belirtmekte yarar vardir.

1 Yusuf Sevki Yavuz, a.g.e., 232.

182 Abdurrahman el-Humeyyis, Ebii Hanife nin Itikad Esaslar: (trc. Ahmet Iyibildiren — Mustafa Oztiirk), s. 21-
22.

183 Eb{ Hanife, er-Risdle, s. 69; Yusuf Sevki Yavuz, a.g.e., 233.
18 Abdulkéhir el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, s. 220; Yusuf Sevki Yavuz, a.g.e., 232.
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Ebl Hanife’nin kelami goriislerinin erken donemden itibaren tartisiimaya baslandig,
muhaliflerinin onu “ehl-i bid’at” veya “firak-1 dalle” diye adlandirdiklar1 Cehmiyye, Miircie,

Kerrdmiyye ve Mu‘tezile gibi firkalara nispet ettikleri goriilmektedir.'®

Heniiz sistem kurma asamasinda olan kelam ve ustl-i fikih ilimlerinin verilerinin
birbirleriyle irtibatlandirildigi, 6zellikle kelam alanindaki temel kabullerin ustil-i fikha yansi-
dig1 veya ustl-i fikihta benimsenen kabullerin dogrudan keldm alaninin konusunu olusturan
belli basl ilkeler oldugu sdylenebilir. Hatta mezheplerine dini agiklayici bir biitlinliik kazan-
dirmak amaciyla Hanefl mezhebinin ilk imamindan itibaren belli bir sistemin mezhep igeri-
sinde kabul edilmis oldugunu ispata yonelmelerinden dolayr mezhebin iginde Maveraiinnehir

ve Irak ekolii seklinde iki farkli ekol tanimlamasinin tesekkiil ettigi bilinmektedir.'*®

Ebl Hanife’nin usiliine yon veren ilkelere gegmeden once onun genel diisiincesi
hakkinda fikir vermesi agisindan su 6rnegin hatirlatilmasinda yarar goriiyoruz. Rivayete gore
onun sahdbenin ileri gelenlerini fasik saymamak ve karalamamak icin “nebiz” ad1 verilen bir
tiir icecegin heldl oldugunu sdylemis ve bu goriisii benimsemenin Ehl-i siinnet’ten olmanin
sarti saymistir. Burada kelam, fikih ve usil alanlarinda birbiriyle uyumlu sistematik bir
diisiincenin ipuglart goriinmektedir. Bilindigi iizere Ehl-i siinnet’in keldm anlayiginda
sahabilerin aleyhinde konugsmama ilkesi vardir. Bu ilkenin bir sonucu olarak da ustl-i fikihta
sahabe-1 kiram, Hz. Peygamber’den yaptig1 biitiin rivayetlerde giivenilir (adil/udil) kabul
edilmis ve nebizin heldl olup olmadig1 konusundaki tartismalarda onun helal oldugunu ifade
eden sahabileri fasik saymaktan ve kendilerini karalamaktan kacinmak i¢in nebizi haram

saymamigtir. 187

[lgimizi ¢eken diger bir drnek ise Matiiridi kelamcisi ve fakihi olan Sadrii’l-islam
Ebii’l-Yiisr el-Pezdevi’nin (6. 493/1100) Usilii'd-din adli eserinde geger. 88 Buna gore Ehl-i
stinnet, biitlin varliklarin meydana gelmesinin Allah’in mesiet, irdde ve hiikmii ile gergeklesti-
gini, ancak Allah’in hayra rizd ve muhabbeti varken, O’nun serre riza ve muhabbeti olmadigi-
n1 soyler. Ehl-i siinnet mesiet, irdde ve hiikiim ile r1iza ve muhabbet ayirimi yaparken; Eba

Hanife taleb anlamini igerdigini sOyledigi irddeyi muhabbet ve riza cinsinden saymakta; taleb

'8 fmam Azam hakkinda genis bilgi i¢in bk. Muhammed Ebt Zehra, Ebii Hanife, 1947, s. 7-9; Siikrii Ozen,
“Ebii Hanife’nin Usil ve Fiird Anlayisinin Kelami Temelleri”, Imam-1 Azam Ebii Hanife ve Diisiince Sistemi
(Sempozyum Dizisi II), Bursa 2003, 11, 114 vd.

18 Siikrii Ozen, a.g.e ., s. 114.

87 Kuru tiziim, kuru hurma, arpa ve dar1 gibi maddelerden elde edilen bir igecek tiirii olan nebiz hakkindaki bu

hiikmiin detaylar1 i¢in bk. Mustafa Baktir, “I¢ki”, DI4, XXI, 460; Siikrii Ozen, a.g.e., 11, 117.
188 pezdevi, Usiilii ‘d-din, s. 42-44; krs. Siikrii Ozen, a.g.e., II/117.
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anlamini igermedigini sOyledigi mesieti muhabbet ve rizd cinsinden saymamaktadir. Ciinkii
Ebl Hanife karisin1 bosamak isteyen bir kimsenin, mesiet ifadesini kullanmasiyla bosamanin
gerceklesecegini; irdde, r1iza veya muhabbet ifadelerinden birini kullanmasi halinde ise
bosamanin gergeklesmeyecegini sOylemistir. Dolayisiyla Allah’in serre mesieti vardir, ancak
O’nun serre, irdde, r1zA veya muhabbeti yoktur. Diger taraftan Imam Es‘ari itaat, isyan veya
miibah olan seylerin Allah’in rizdsi, muhabbeti, mesieti ve irddesi ile oldugunu, bunlar

arasinda herhangi bir farkin bulunmadigini séylemistir.'*

Ebl Hanife’ nin ustliine yon veren etkenlerden biri de onun akilciligidir. Hanefi ekoli
alimlerinin, 6zellikle Matiiridiyye ve Semerkand ulemasiin; “akil, Allah’in hiiccetlerinden
biridir, seriat gelmeden Once de onunla istidlal vacibtir” ifadesini kullanmalari onun bu
konudaki dayanaklarindan biri olarak gdsterilebilir. Onlar, aklin iyilik ve kdtiilige hiikkmede-
bilecegini, onun 1yi ve kotiiyli bilmenin bir aleti oldugunu, aklin hiikiimlerinin Allah’a Tman
etmeyi ve O’na ta‘zimde bulunmay1 vacib kildigini, sanina yakismayacak seyleri O’na nisbet
etmenin dogru olmadigin ortaya koydugunu sdylemislerdir.'”® Ebt Hanife ve takipgileri bu

tiir sdylemleriyle dinde akli bilgileri gerekli géren Matiiridiyye’nin temelini atmiglardir.

Onun usiliinii yonlendiren diger bir unsur ise, onun metafizigidir. Imam Azam’mn
metafizik sisteminde, varliklarin mahiyetleri ve bu mahiyetlerle iliskisi olan hususiyetlerin
birbirlerinden farkli oldugunu gosteren bir takim emareler vardir. Allah’in zati-sifatlart; iman-
da tasdik-ikrar; Kur’an’in manasi-nazmi; akitlerde riikiin-sart; malin ayni menfaati gibi 6rnek-
ler, bize onun diislince sisteminin merkezine cevherci bir anlayisin girdigini gostermektedir.
Bu diisiince sistemi, kelami konular yaninda ibadet ve muamelata dair biitiin fikhi konularda
etkisini gostermistir. Bu ekole mensup miiteahhir alimler, EbG Hanife’nin anlayisindaki bu
0zii vurgulamak icin “asil” ve “rlikiin” terimlerini; ilintileri ifade etmek icin ise “sifat”, “sart”,
“araz”, “zaid” ve “riikiin” gibi terimleri kullanmislardir."”’ Nitekim Ebii’l-Yiisr el-Pezdevd,
Imam Azam’m “iméanmn artip eksilmedigi”’yolundaki goriisiinii ifade ederken bunu s6z konusu
cevherci diislince sistemi dolayisiyla sdyledigini; boyle bir diislince sistemini benimsememis

olan ashab-1 hadis ve Imam Safii’nin ise aym konuda “iman artar ve eksilir” dediklerini

belirtir.'*?

1% Siikrii Ozen, a.g.e., I/117.
190 Siikrii Ozen, a.g.e., 11, 118.
¥ Siikrii Ozen, a.g.e., 11, 120.
192 Pezdevi, Usiilii’d-din, s. 153.
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193

Kelam ve usil-i fikih iligkisi agisindan EbG Hanife’nin ammin kat’iligi, " illetin

tahsisi,'”* ictihadda isabet ve siyasi diisiince ile alakali konulardaki goriisleri etrafinda
yapilmis tartismalar da onemlidir. Nitekim ammin kat’iliginin kabilii halinde yani: am bir
lafza bakarak onun mutlak olarak her ferdini i¢ine almasinin s6z konusu oldugu kabul
edilirse, mii’min olan bir kimsenin ebedi olarak cehennemde kalmasi kabul edilecektir. Bu da
Eba Hanife’nin diisiince sistemine uymamaktadir. illetin tahsisi konusuna gelince; Iimam
Serahsi ve Hanefl mezhebine mensup diger imamlara gore illetin tahsisi caiz degildir. Onlar
bunu cdiz gérmeyi Ehl-i siinnet’e muhalefet, Mu‘tezile’ye yakinlik olarak kabul etmislerdir.
Bu hususu Serahsi soyle agiklar: “illetin tahsisini cdiz goren, kagimilmaz olarak biitiin
miictehidlerin isabetli, ictihddin da tipki nas gibi hata ve fesdddan korunmus oldugunu kabul
etmek zorundadir. Bu ise gercekten her miictehidin hak (dogru) olana isdbet ettigini;
dolayisyla ictihadin bir ilm-i yakin gerektirdigini ifade etmek demektir. Bunun sonucu ise
aslahin viicibunu ve el-menzile beyne’l-menzileteyni benimsemek, dolayisiyla da tovbe
etmeden Glen biiyiikk giinah sahiplerinin cehennemde ebediyyen kalacaklarini kabul etmek
demektir.”'® Ictihadda isabet konusunda ise, Maverainnehir ulemas: ile Irakli Hanefiler
arasinda goriis ayriligr vardir. Maveraiinnehirli Hanefiler, her miictehidin ictihadinin isabetli
olmadigr goriisiinii savunurlar. Onlar, her miictehidin isabetli oldugunu savunmanin
Mu‘tezile’nin goriisiinii benimsemek anlamina geldigi kanaatindedirler. Siyasi diisiince
konusunda da yine Irakli Hanefiler ile Maveraiinnehirli Hanefiler arasinda goriis ayriligi
vardir. Irakli Hanefiler’e gore “biiyiik giinah islemek” devlet baskanligindan azli gerektirir;

N noe .. v A . 196
Maveraiinnehirli Hanefiler’e gore ise aynt durumdaki imam azle miistehaktir.

193 «Am” ifadesi sozliik anlamma uygun olarak, kapsama giren biitiin unsurlar1 istisnasiz bir sekilde, herhangi

bir ayimrm ve 6zel anlatim olmaksizin kapsayan lafiz ménasia gelen bir usil-i fikih terimidir. Genis bilgi
icin bk. Elmalilh M. Hamdi Yazir, Alfabetik Islam Hukuku ve Fikih Istilahlar: Kamusu, Istanbul 1997, 1, 77-
78; Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, Istanbul 2005, s. 26. Boyle bir lafzin kullanilis
itibariyle igine aldigi unsurlardan bir kisminin disarida tutulmasina, yani stim@liiniin daraltilmasina “tahsis”
denir. Bk. Ali Bardakoglu, “Am”, DIA, 11, 552; Ferhat Koca, Isldm Hukuk Metodolojisinde Tahsis (Daraltict
Yorum), Istanbul 1996; a.mlf., “Tahsis”, DI4, XXXIX, 433-434.

[llet; hitkmiin amacin genellikle gerceklestirdigi kabul edilen agik ve istikrarli vasif anlaminda kullanilan bir
us(il-i fikih terimidir. Diger bir ifade ile bir hilkkmiin viicibu ibtidden (baslangicta, ilk olarak) kendisine
muzaf olan ma‘nadir. Meseld, “bey‘ akdi”, miisteri igin miilkiyetin siibituna illettir. Illetin cesitleri,
fikihgilar ve usilciilere gore kapsadigi manalar hakkinda genis bilgi i¢in bk. Elmalili M. Hamdi Yazir,
a.g.e.,ll, 493-494; Mehmet Erdogan, a.g.e., s. 246; [brahim Kafi Dénmez, “illet”, DA, XXII, 117-119.

195 Serahsi, Usiil, 11, 208; krs. Siikrii Ozen, a.g.e., II, 125-127.
196

194

Siikrii Ozen, a.g.e., 11, 128. Bu konuda Eb{i Hanife nin diisiince sistemine 6rnek teskil edecek bir ¢ok husus
daha vardir; ancak bu konunun detayi tezimizin simnirlarimi asacagindan burada verdigimiz Orneklerle
yetiniyoruz. Konuyla aldkali genis bilgi i¢in bk. Siikrii Ozen, Isldm Hukuk Diisiincesinin Aklilesme Siireci
(MUSBE, yayimlanmamus doktora tezi), Istanbul 1995.
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Ebl Hanife’'nin yasadigi doneme bakacak olursak, o sirada re’y ve hadis ekoli
arasindaki goriis ayriliklarinin doruk noktasinda oldugu goriilmektedir. Bundan dolayi o, r’ey
ekoliiniin en kuvvetli temsilcisi olarak muhalifleri tarafindan da siddetle elestiriliyordu. Ebt
Hanife, fikih metodolojisinin sistematik olarak gelismesinin de Onciilerinden biridir. Bu

.. ) e A . A 197 1. A 198
metodolojide onun benimsedigi metodun ana unsurlarini: Kur’an, siinnet, icma, " kiyas,

istihsan, '° 6rf** ve istihsanin temelini olusturan maslahat®"*

seklinde siralamak miimkiindiir.
Bu yontemin akli kaynaklarini ise re’y, kiyas, re’y ve kiyas karsisinda hadisin konumu ve
istihsan olusturmaktadir. Sistematik bir akil yiiriitme sekli olan re’yin Eb( Hanife’de one
c¢ikmasinin nedeni,onun re’yi ¢ok kullanmasindan kaynaklanmaktadir. Nitekim Ebi

Hanife’nin dini diigiince sisteminde akla ne kadar ¢cok 6nem verdigi bilinen bir gergektir.

Kiyas konusuna gelince; Islom hukukunu kiyas temeline dayali olarak ilk defa
sistematize eden Eb( Hanife’dir. Onun mezhebinin temelini ve pek ¢ok meseledeki goriisiinii
bu prensip iizerine bina ettigi bilinmektedir. Eb( Hanife’nin “kiyas” dedigi uygulamaya imam

Safii, “istidlal™*"* demektedir. Ebi Hanife’ye gore re’y ve kiyas karsisinda hadisin konumuna

"7 icma; islam alimlerinin dini bir meselenin hiikmii tizerinde fikir birligi etmelerini ve biitiin Miisliimanlarimn

ortaklasa benimsedikleri dini hiikiimleri ifade eden ser delil anlaminda kullanilan bir kavram olup, Islam
fikhinin Ku’ran ve Siinnet’ten sonra iiglincii kaynagidir. ElImalili M. Hamdi Yazir, a.g.e., 11, 424; Mehmet
Erdogan, a.g.e., Istanbul 1998, s. 176; Siikrii Ozen, a.g.e., 11, 250; Ibrahim Kafi Dénmez, “Iicma”, DIA,
XX1,417.

Kiyas; mantik, fikih ve dil biliminde kullanilan bilinenden hareketle bilinmeyene ulasmayi, hiikiimde asil ile
fer® arasmi cemetmeyi, bir seyde (asil) sabit olan hitkmiin mislini illet birligi gerekcesiyle diger bir sey
hakkinda ortaya ¢ikarmayi ifade eden bir kavramdir. bk. Elmalilt M. Hamdi Yazir, a.g.e., 111, 303; Mehmet
Erdogan, a.g.e.s. 246; Siikrii Ozen, a.g.e., II, 250; Ali Durusoy-H. Yunus Apaydin-Besir Goziibenli-
Ziilfikar Tiiccar, “Kiyas”, DI4, XXV, 525.

Istihsan; fikihta dzel gerekgelerle acik kiyastan, genel ve yerlesik kuraldan ayrilip olaymn ézelligine uygun
¢o6ziim bulma metodunu ifade eden ser‘i delil anlamina gelmektedir. bk. Ali Bardakoglu, “Istihsan”, DIA4,
XXII1,339. Hanefiler bu terimi; giizel meseleleri istihrac etmek, ¢ikarmaya ¢alismak, zahiren kiyasi birakip
insanlarin ihtiyacina daha uygun olani tercih etme anlaminda kullanirlar. bk. Elmalili M. Hamdi Yazir,
a.g.e., 11, 532; Mehmet Erdogan, a.g.e., s. 210; Siikrii Ozen, a.g.e., 11, 250.

Orf; toplumda genel kabul géren, siirekli veya baskin bir sekilde uygulamasi bulunan sosyal davranis
bigimleri; dildeki yerlesik kullanimlar ve iilii’l-emrin hiikmii anlamlarma gelen bir terimdir. bk. Ibrahim Kafi
Dénmez-Mehmet Akman, “Orf’, DI4, XXXIV, 87; Elmalih M. Hamdi Yazir, a.g.e., IV, 108; Mehmet
Erdogan, a.g.e., s. 374; Siikrii Ozen, a.g.e., 11, 250.

Sozliikte “fayda, yarar, menfaat, iyilige sebep olan sey” manalarina gelen maslahat; ser‘i hiikiimlerin icerdigi
veya akil ve tecriibe yoluyla belirlenmekle beraber bunlarla uyum iginde olan faydalar anlaminda kullanilan
bir fikih ve usil-i fikih terimidir. bk. Ferhat Koca, Isldm Hukuk Metodolojisinde Tahsis (Daraltict Yorum),
Istanbul 1996, s. 265; Ibrahim Kafi Dénmez, “Maslahat”, D4, XX VIII, 79.

Sozliikkte “yol gdsterme, rehberlik etme” anlamindaki delalet kokiinden tiireyen ve “birinin rehberligini
isteme, delil arama” gibi manalara gelen istidlal lafzi, mantikta “bir veya birden ¢ok onermeden baska bir
Onerme ¢ikarma, akil yiiriitme” anlaminda bir terimdir. Aymi lafiz, dar anlamda “kiyas dis1 delil olma”
anlaminda bir ustl-i fikih terimi olarak kullanilir. Keldm terimi olarak istidlal, “bir hiikiim veya kavramin
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gelince; bu hususu Oncelikle Ebti Hanife’nin hadiscilerle olan iliskisinden yola ¢ikarak
bakmak gerekir. Biz burada konunun detaylarina girmek yerine, birkag ciimle ile deginecegiz.
Hadiscilerin ona muhalefeti, onun goriislerinden ziyade siyasi ve ictimai sebeplerden dolay1
idi. Ebli Hanife’nin bir hadis¢i kimligi ile ortaya ¢ikmamasinin nedeni, onun hadis rivayeti ile
ugrasmak yerine fikhu’l-hadis®” ile ugrasmasindandir. Ebai Hanife, hadisler iizerinde titizlikle
durmus, daima makul olmaya ¢alismis ve bu konuda rasyonel kaygilar tasimistir. Istihsan ise;
bir yontem olarak ondan Once yalin bir sekilde sahdbe ve tabiin tarafindan kullaniliyordu,
ancak bu uygulama kavramsal ve terminolojik anlamda yoktu. Klasik Islam kaynaklarinda

204

istihsan terimini ilk olarak onun kullandig1 goriilmektedir.”™ Hanefiler igerisinde istihsan ilk

defa tanimlayan ise {inlii Hanefi 4limi Ebii’l-Hasan el-Kerhi’dir (5. 340/952).2%

Ebl Hanife’nin itikadi goriislerine kisaca bakildiginda sdyle bir sonug ¢ikarilabilir:
Onun “din” terimi ile tevhidi; tevhid ile ustl-i sitte’ye (imanin alt1 sart1) inanmayz; seriat ile
dinin hiikiimlerini kastettigi, bununla da biitiin peygamberlerin ayni dini, ancak farkli
seriatlar1 getirdiklerini vurgulamak istedigi anlasiimaktadir.**® Eba Hanife’nin kisinin leh ve
aleyhinde olan seyleri (yani haklarini, yiikiimliilik ve sorumluluklarini) bilmesi “fikih”;
bunun inang esaslari ile aldkali olan kismina ise “el-fikhu’l-ekber”; ibadet ve muamelatla ilgili
olan kismma ise “el-fikh fi’l-ahkam” diyerek®”’ kelam ve usiil-i fikih aymrimi yaparak fikih
ilmi igerisinde bir hiyerarsik sistem olusturdugu goriilmektedir. Ciinkii s6z konusu bilginin
(fikh) en faziletlisi Allah Teald’y1 bilmek; O’nun koydugu hiikiimleri, kanunlar1 ve ¢izdigi

sinirlar1  bilmek**®

derken, kisinin inancindan sosyal hayat kapsamindaki haklarmi,
ylikiimliilik ve sorumluluklarini bilmesiyle birlikte itikad ve ibadetin icice oldugunu
kastetmekte, boylece aralarinda bir siralamanin da mevcut olduguna dikkat ¢ekmektedir. Ona
gore imanda herhangi bir artma ve eksilme olmaz; iman ve Islam sozliikk anlami olarak

birbirinden farklt manalara gelseler de terim olarak aymidir. EbG Hanife, “Fetret ehli”

dogruluk yahut yanlisligint kanitlamak i¢in zihnin yaptigi akil yiiritme eylemi” seklinde tarif edilebilir. bk.
Abdiilkuddiis Bingol-Ferhat Koca-Yusuf Sevki Yavuz, “Istidlal”, DI4, XXIII, 325.

Hadislerin anlagilmasini1 ve onlardan hiikiim ¢ikarilmasini konu edinen ilim dalidir. bk. Mehmet Gormez,
“Fikhii’l-Hadis”, DI4, XII, 547.

2% Siikrii Ozen, a.g.e., 280.
205

203

Hanefl mezhebinin sistemlestirilmesinde 6nemli katkilar1 bulunan, Irak Hanefiligi ¢izgisinin 6nde gelen
temsilcisi, usilcii ve fakih olan bu alim ve goriisleri i¢in bk. H. Yunus Apaydin, “Kerhi”, DI4, XXV, 285-
286; Siikrii Ozen, a.g.e., 250-283.

296 fméam-1 Azam Ebii Hanife 'nin Itikadi Goriigleri (trc. ilyas gelebi), Istanbul 2000, s. 38.

27 lyas celebi, a.g.e ., s. 38.

2% lyas celebi, a.g.e ., s. 38.
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hakkinda ise; insanlarin kendi akillartyla Allah’mn varligim bilmeleri gerektigini soyler. 2%

Allah’a ve inanilmas1 gereken hususlara inanan herkes miimindir, ancak bunlardan herhangi
birini inkdr ederse Iman etmemis sayilir. Ona gore amel, imanimn bir ciiz’ii olmayip ondan
sonra gelen bir unsurdur. Ote yandan Ebd Hanife, Allah’m varligini ispat i¢cin hem nakli hem
de akli delillere miiracaat edilmesi gerektigini sdyler. Ancak kendisi daha ¢ok inkarci ve
bid’at ehli gruplar ile muhatap oldugu icin, ¢cogunlukla akli delillere miiracaat etmistir. Ona
gore, Allah’in sifatlar1 ve isimlerinin tamami ezelidir, bunlarin higbiri sonradan kazanilmis
yetkinlikler ve isimler degildir. Alemdeki her sey Allah’in takdir ve yaratmasiyla olmaktadir.
Peygamberler, Allah’in bildirmesiyle bilinir. Ebli Hanife, Allah’in biitiin insanlar1 ldiikten
sonra diriltecegini; rihun bedene iadde edilecegini, cennet ve cehennemin hak oldugunu
soyleyerek bunlara inanmayanlarin kiifre diisecegini soyler. imam Azam, hilafete gelis
yonteminin se¢im oldugunu sdyler. Ona gore, iyiligi emretmek, kotiilikkten sakindirmak
farzdir. Ehl-i slinnet ekoliinlin dnciilerinden biri olan EbG Hanife’nin akaid sistemini kisaca

bu esaslar ¢ercevesinde degerlendirmek miimkiindiir.

Bilindigi iizere ilk donem Ehl-i siinnet alimlerinden biri olan imam Malik (.
179/795), Medine’nin yetistirdigi en dnemli ilim adamlarindandir. O, fikhin gelisim siireci
icerisinde 6nemli bir basamag teskil eder. Imam Malik, diger miictehidlerden farkli olarak
edille-1 erbaa yaninda “Medine halkinin uygulamasi” anlamina gelen “Amel-i Ehl-i Medine”
19 ad1 verilen baska bir delil daha kabul ettigi bilinmektedir. imam Malik’in bu uygulamasini
Kadi Iyaz: “Medinelilerin icmamdan baskasi miteber degildir” big¢iminde degerlendiren
rivayetler hakkinda Kadi Iyaz: “Bunlar, ne Malik ne de arkadaslarmn ifadesi olmayip onun
icma1 bir delil olarak gordiigiiniin ifadesidir.” seklinde yorumlar. Imam Malik’in re’yle
hiikiim veren Irak ekoliine kars1 oldugu bilinmekle beraber, bunun tam olarak ispati miimkiin
degildir. Ciinkii e/-Muvatta’a bakildiginda zaman farkli bir durum gériiliir. Nitekim Imam

Malik’in naslarin yasanan hayatin ihtiyaclarini karsilamada kifayetsiz kalmalar1 halinde, bu

ihtiyac1 gidermek icin gerektiginde re’ye basvurdugu bilinmektedir. Hattd bu yiizden

29 Fetret kelimesi sozliikte “bir seyin siddetini kaybedip gevsemesi ve zayiflamasi” anlamindaki fiitdr
masdarindan isim olup “zaaf, gevseme, giiclinii ve tesirini kaybetme” manasma gelir. Akaid ve kelam
literatiiriinde fetret daha ¢ok, bir peygamberin ortaya koydugu, tahrife ugramamis bir davetle karsilagma
imkanindan mahrum kalan insanlarin dini sorumlulugu agisindan iizerinde durulan bir kavramdir. bk. Metin
Yurdagiir, DIA4, “Fetret”, XI1, 475; a.mlf, Islam Diisiincesinde Fetret Kavram, Istanbul 1998, s. 38-42.
Amel-i Ehl-i Medine, “Medine halkinin uygulamas1 manasina gelen ve Maliki mezhebinde 6zel yeri olan bir
hiikiim kaynag1” anlaminda kullanilan bir terimdir. Genis bilgi igin bk. Ibrahim Kafi Donmez, “Amel-i Ehl-i
Medine”, Di4, 111, 21.
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kendisine “Iraklilast” ithAminda bile bulunulmustur. ImAm Malik’in yonteminin, bir hadisci
ustliinden ziyade “re’y” ile dolu bir yontem olugu sdylenebilir.?'' imam Malik’e gore amel,
gelenegi c¢agristiran manasindan ¢ok, sahdbe ve tdbiine mensup zevatin sahsi re’ylerinin

toplum hayatina yansiyarak genel kabul gdrmiis olan uygulamalaridir.'?

imam Malik ictihAd terimini ise daha ¢ok naslarin takdir yetkisini insanlara biraktig1
konularda basvurulan “uzman fikri” anlaminda kullanmistir. O, Hz. Peygamber’in tesri
yetkisi diginda, devlet baskan1 olarak yaptig1 bazi uygulamalar1 da ictihdd olarak niteler. Bu
gibi hususlarin tesri niteligi tasimadiklar1 hallerde, devlet baskanmin takdir yetkisinde
oldugunu ifade etmistir.”"? Imam Malik’in kendisine ogrencilik etmis olan Imam Safii’nin
ifadesine gore Imam Malik’in Kiyas konusunda Eb( Hanife’den etkilendigi goriilmektedir.
Ancak o, basit kiyaslama yontemini Iraklilar’dan alma yerine, muhtemelen bu metodun
sistematize edilmis seklini almigtir.”™ Kiyasla ilgili pek ¢ok ornek (meselad: ihramli iken
oldiiriilmesi yasak olan hayvanlarla ilgili) imam Malik’in e/-Muvattar’nda goriilebilir.*"> Ote
yandan ImAm Malik’in daha ¢ok Iraklilarda goriilen “zarfiret, maslahat ve ihtiyag gibi hallerde
genel prensipten ayrilma” anlamindaki istihsdn kavraminin hi¢ de yabancisi olmadigi

goritliir.*'

Imam Malik’in diisiince sistemine &zetle degindikten sonra onun ustl ve kelami
goriislerinden de kisaca s6z etmenin bize Ciliveyni Oncesi kelam-ustl-i fikih iligkisi

konusunda fikir verebilecegi kanaatindeyiz.

Imam Malik, genel olarak keldmi konularda tartismadan pek hoslanmayan ve
meclisinde buna miisade etmeyen biri olarak goriiliir. Onun temel tavri, Kur’an ve siinnetin
zahiri ile ashab ve tabiinin goriislerine dayanmak seklinde olmustur. Imam Malik’e gére
gercek iman, kalbi inang, sz ve amelden olusur. Ona gore ameller de imandan sayilir. Iman,

s6z ve amelden olustuguna gore amelin artmasiyla iman da artar. O, giinah islemenin imana

21 Ignaz Goldziher, Muslim Studies, 11, 201; krs. Siikrii Ozen, Islam Hukuk Diisiincesinin Aklilesme Siireci

(MUSBE Yayimlanmamis Doktora Tezi), Istanbul 1995, s. 322-29.

12 imam Malik’in Amel-i Ehl-i Medine konusundaki goriisleri igin ayrica bk. Abdii’l Halim el-Ciindi, Malik b.
Enes, Kahire 1119, s. 166; Siikrii Ozen, a.g.e., s. 322-29.

213 imam Malik’in usal yontemi hakkinda genis bilgi i¢in bk. Ahmet Ozel, “Malik b. Enes”, Di4, XXVII, 510-
511; Stikrii Ozen, a.g.e., s. 336-338.

214 Ahmet Ozel, “Malik b. Enes”, a.g.e., XXVII, 510-511; Siikrii Ozen, a.g.e., s. 339-341.

5 Malik, Muvatta, “Kitabii’l-Hacc™, 1030.

216 Ahmet Ozel, “Malik b. Enes”, a.g.e., XXVII, 510-511; Siikrii Ozen, a.g.e., II, 346.
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zarar vermeyecegini, kisinin bundan vazgecip tovbe etmesiyle bagislanabilecegi timidini
kabul eder. Kur’an’in mahlik oldugu (halku’l-Kur’an) goriisiine kars1 ¢ikar. Hilafeti belli bir
soya mensup gormez, bu goreve gelmenin secimle olmasini onaylar, ancak bu makam zorla
ele gegirildigi zaman, yonetici adaletli davrandigi takdirde ona isyan edilmez. Sayet adaletli
degilse, yine isyan yoluna degil kendisine sabirla yol gosterilerek onun yola getirilmesi
taraftaridir. Imdm Malik’in bu hususta daima tarafsiz kalmay: tercih ettigi bilinmektedir.
Fikihta zorla yapilan bosamay1 gecersiz saydigindan, zorla biatin da gecersiz oldugu imasina
mariz kaldigindan, bu yiizden kendisine Halife Mans(r tarafindan “kirbag¢ cezas1” verilmistir.
Imam Malik’in fetva usiliine bakildiginda, onun verdigi fetvalar da dayandigi delilleri agikla-
madig1 goriilmektedir. Ancak daha sonra Maliki mezhebine mensup alimlerin Maliki usiliine
dair yazmis olduklar1 eserlerde, onun dayandigi delilleri tespite calismis olduklari, ayrica
buna yeni hiikiimler bina ettikleri goriiliir. S6z konusu alimlerin mezhep ustliiniin dayandig:
esaslari, sirastyla soyle belirtmis olduklari soylenebilir. Kur’an, siinnet, icma-i immet, Medi-
ne ehlinin icmai, kiyas, sahabe goriisleri, mesalih-1 miirsele, istishéb217, orf ve adet, sedd-i

Y% imam Malik’in itikadi konularda kelami tartismaya girmemesinin asil

zerdi’™® ve istihsan.
sebebi, Medine’ nin Basra, Kife ve Sam gibi yerlere gore itikadl yonden farkli toplumlarin,
kiiltiirlerin ve diisiincelerin yaygin olmadig: bir yer olmasindan kaynaklanmaktadir. Medine,
Hz. Peygamber ve ashabindan kalan zengin bir dini mirasa sahipti. Hattd Imam Malik’in

hadisciliginin altinda yatan en temel etkenin bu oldugu da sdylenebilir.”*’

Sonug olarak, Imam Malik’in Medine’ nin kiiltiir mirasim kucaklamis ve bu sehrin
alimlerinin genel teorilerine umumiyetle sahip c¢ikip, kelameciliktan ziyade fikihgiligr ve
hadisgiligiyle 6ne ¢ikan bir alim oldugusdylenebilir. Bununla beraber o, hem bu teorileri
gelistiren, zaman zaman da degistiren ve yeni metodlara daima kapisini agik tutan bir alim

olarak da goriiliir. Ciinkii onun ihtiya¢c duydugu anda kiyds, maslahat ve istihsan gibi

217 Sozlitkte “kisa siireli olmayan beraberlik, bir arada bulunma” anlamindaki sohbet kokiinden tiireyen ve
“beraberligi istemek, birlikte olmay1 devam ettirmek manasina gelen istishab, usil-i fikihta “aksine bir delil
bulunmadigi siirece serbestlik ve yiikiimsiizliige yahut daha 6nce varligi bilinen bir durumun devam ettigine
hilkkmetme yontemi” anlaminda kullanilan bir terimdir. bk. Ferhat Koca, a.g.e., 281; Ali Bardakoglu,
“Istishab”, DIA, XXI11, 376.

Sedd-i Zerai‘, miibah fiillerin ser‘an sakincali sonuglara gétiirmesi kesin veya kuvvetle muhtemel oldugunda
yasaklanmasi anlaminda bir usil-i fikih terimidir. Bunun 6zellikle Maliki usdliinde edille-i ser‘iyyeden
oldugu kabul edilir. bk. Ibrahim Kafi Dénmez, “Sedd-i Zerai”, DI4, XXXVI, 277.

219 Ahmet Ozel, “Malikb. Enes”, a.g.e., XXVII, 506-12.

220 Muhammed Ebt Zehra, Imdm Malik Hayati Gériisleri Fikihtaki Yeri (trc. Osman Keskioglu), Ankara 1984,
s.181.
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sistematik ya da bagimsiz akil yiiriitmelere genis yer ayirdigi bilinmektedir. Ozellikle kamu
yarar1 agisindan “maslahat” prensibini ¢ok stk kullanmistir. Her ne kadar kiyas, islam’m ilk
yillarinda basit bir bicimde kullaniliyor idiyse de, Imdm Malik’in bu konuda daha ¢ok

Iraklilar’dan istifade ettigi sylenebilir.”*'

Eb{i Hanife’den sonra, Imam Malik ile ¢cagdas olan Imam Safii de (5. 204/820) fikih
ve usil-i fikih alaninda énemli bir otorite ve ilk 4limlerden biri olarak goriilmektedir. Imam
Safii ¢cogunlugun kabul ettigi rivayete gore Gazze’de Ebi Hanife’nin vefat ettigi yil diinyaya
gelmistir. Biz, imdm Safii’nin hayatim detayli olarak nakletmekten ziyade, onun diisiince
sisteminin olgunluk donemine gelinceye kadarki evrelere kisaca deginmeye calisacagiz.
Oncelikle onun yasamis oldugu cografi bolgelerden kendilerinden istifade ettigi hocalardan
s0z edecek, devrin siyasileri ve diger alimlerle olan miinasebetleri neticesinde onun nasil bir
usiil gelistirdigine gdz atacagiz. Imam Safii, cocuk denecek yaslarda Arap dilini ve adetlerini
asil kaynagindan 6grenebilmesi icin Mekke’ye Hiizeyl kabilesine gonderilir. Mekke’de iken
Imam Malik’in Muvatta’in1 ezberler. Onun Mekke Miiftiisii Miislim b. Halid ez-Zenci (6.
180/796), Siifyan b. Uyeyne (6. 198/813), Davud b. Abdurrahman el-Attar (6. 174/790) ve
diger alimlerden dersler aldig1 bilinmektedir. Ancak Imam Safii’nin hadis ve fikih kiiltiiriinii
dénemin Hicdz ekoliinlin temsilcisi kabul edilen Méalik b. Enes’ten aldigi unutulmamalidir.
Hocas1 Malik’in vefatina kadar onun yaninda kaldigi bilinir. Safii’nin bu siire igerisinde
Medine’ye cesitli vesilelerle gelen pek ¢ok alimle goriistiigii de bilinmektedir. Hocasinin
vefatindan sonra Yemen’e giderek Necran’da resmi-idari bir gorev alir. Gorev arkadaslari

vasitasiyla Leys b. Sa‘d ve Evzai’nin fikhi goriislerini 6grenme firsat1 bulur.

Imam Safii, usdle iliskin diisiincelerini kitaplastiran, seleflerinin ¢alismalarmi tedkik
eden, Medine’de Malik b. Enes’ten 6grenim gordiikten sonra Irak’a gidip Ebli Hanife’nin
ogrencileriyle bulusan, yaptigr hukuki ¢aligmalarin sonunda kendisini selef ve ¢agdaslarini
izlemekten alikoyan bir takim hususlar oldugunu tespit edince fikh1 yeni bastan ele alarak
ustl kaidelerini belirleyip fikhi meseleleri bunlar {izerine temellendirmek suretiyle yeni

eserler veren bir ilim adami olarak bilinmektedir.>*?

Menakib ve ustl alimleri imam Safii’nin ilmi konumunu séyle dile getirirler: Imam

Safii’den Once insanlar fikih ustlii meselelerini konusuyor birtakim delil ve itirazlar ileri

21 Siikrii Ozen, a.g.e., s. 355.

22 Biiyiik miictehid ve Safii mezhebinin imami ve olan bu 4lim hakkinda genis bilgi icin bk. Bilal Aybakan,
“Safit”, DIA, XXXVIII, 223-233; Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, s. 327; Siikrii Ozen, a.g.e ., 1I,
371-372.
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siiriiyorlardi. Ancak onlar, dini hiikiimlerin delillerinin bilgisi, muéraza ve tercihlerin
nitelikleri gibi konularda bagvuracaklari kiilli bir kanuna sahip degillerdi. iste Imam Safii,
fikih ilmini istinbata®* dayandirarak insanlara hiikiimlerin delillerinin mertebelerini bilme
hususunda bagvuracaklari kiilli bir kanun vazetti. Dolayistyla Imdm Safii’nin dini ilimler

alaninda filozof Aristo’nun akli ilimlerde oynadig1 rolii oynadigi sdylenebilir.”**

George Makdisi, kendi gorlisiinii Zehebi’ye dayandirarak; hukuki ilimlere
besinci/onbirinci ylizyilin baglarinda yalnizca Mu‘tezili keldminin degil, ayn1 zamanda
Es‘ariligin yeni kolunun keldminin da usfl-i fikha karigtirilldigina isaret etmek istemistir.
Safiiler, Hanbeliler ve Hanefiler arasindaki gelenekgi fakihler, endise ettikleri bu gelismenin
farkinda idiler. Donemin medreselerinde ders programlarina dahil edilmesi yasaklanan kelam
ilminin, ustl-i fikha uzun vadede etki ederek miisterek kabul edilen konularda belirleyici

* Yine aym miellife gore imam Safii tarafindan

roller oynamig oldugu goriilmiistiir.
gelenekgeiligin bir savunmasi olarak kurulan ustl-i fikih ilmi alaninda zaman i¢inde akilci
kelam yoluyla yeni bir hamle gelistirilmek suretiyle fukaha ve miitekellimin metodu olmak

iizere iki farkl yonteme gore eserler yazildigi goriilmektedir.”*®

imam Safii’nin dénemindeki siyasi duruma bakacak olursak o dénemde idari otorite
Abbasogullari’nda olmasina ragmen iktidar ile Hz. Ali taraftarlar1 arasinda gizli, siyasi bir
cekisme ve rekabet vardi. Donemin halifesi Harniirresid (6. 193/809) Hz. Ali taraftar1 olan
ve Alevi (Ali taraftari) diye isimlendirilen niifusun yogun oldugu bir bélge goriiniimiinde olan
Yemen’den dolay1 her an teyakkuz halinde idi. Imdm Safii’nin Ehl-i beyt sevgisi, onun
Bagdat’ta sorgulanmasina neden olmustur. iImam Safil bizzat Har(niirresid’in bulundugu
sorgulamada, Hanefi hukuk¢usu Muhammed b. Hasan es—Seybﬁni’nin227 (6. 189/805)
tezkiyesi sonucu herhangi bir ceza almadan kurtulmustur. Daha sonra aralarinda sihri bir
yakinlik kurulmas1 sonucu, Imam Safii’nin Seybani ile miinasebeti devam etmis; Safii, Imam

Seybani’nin fikhi goriislerini ihtiva eden, kitaplarindan bazilarimi istinsdh etme imkani

2 Sozliikte “arastirmak, pesine diismek, sonuca varmak” gibi manalara gelen istinbat, bir usil-i fikih terimi

olarak “ictihad ve kavrayis yoluyla naslardan hiikiim ¢ikarma” demektir. bk. Ferhat Koca, “Istinbat”, DIA4,
XXIII, 368.

Siikrii Ozen, a.g.e., s. 374.

2 George Makdisi, “Safii’nin Hukuki Teoloji Anlayist: Usil-i Fikhin Kokenleri ve Onemi”(trc. Sabri Erdem),
MUIF Dergisi, sy. 13-14-15, Istanbul 1997, s. 263-297.

26 George Makdisi, a.g.e ., s. 263-297.
227

224

EbG Hanife’nin 6nde gelen talebelerinden biri olan ve eserleriyle Hanefl mezhebinin goriislerini kayit altina
alan bu iinlii miictehid hakkinda genis bilgi i¢in bk. Aydin Tas-Mehmet Ozsenel, “Seybani, Muhammad b.
Hasan”, D4, XXXIX, 38-43.
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bulmustur. Imam Safii’nin, mezheb-i kadim ve mezheb-i cedid ayirimini buna dayandirmak
miimkiindiir.**® Onun Bagdat’ta ne kadar siire kaldigi bilinmemekle beraber, Seybani’ye
ogrenci oldugu ve re’y ehlinin goriislerini tedkik ettigi, Vekil] b. el-Cerradh (6. 190/806),
Hammad b. IsAm el-Hasimi el-Kafi (6. 210/825), Abdiilvehhab b. Abdiilmecid el-Basri (6.
194/810) ve Ismail b. Uleyye (6. 193/809) gibi ilim adamlarindan faydalandig1 kaydedilmekt-
edir. Bagdat’ta re’y ehlinin fikhini iyice dgrendikten sonra tekrar Mekke’ye dénen Imam
Safii, burada tam dokuz yil kalir. Tabii bu siire i¢erisinde onun hac mevsiminde buraya cesitli
bolgelerden gelen alimlerle goriisme imkanini elde ederek hiikiim istinbatinin dayandig: temel
kurallar1 (ustil-i fikih) tedkik ve tespit ettigi bilinmektedir. Imam Safii’nin diger bolgelerdeki
mezhep imam ve alimleriyle goriismesi sonucunda elde etmis oldugu yeni bilgi, kiiltiir ve
goriisler 15181nda kendisinin goriis ve kanaatlerini sik stk gdzden gecirme imkani buldugu
soylenebilir. Bu da bize Imam Safii’nin goriislerinin sadece nakilden ibaret olmadigin1 goste-
rir. Hattd onun, Hanefi ve Maliki mezheplerini ¢ok iyi bilen biri olarak her iki mezhepten de

secici bir anlayisa dayali eklektik bir sistem olusturma ¢abasi i¢inde oldugu da séylenebilir.229

Imam Safii’nin fikih formasyonunun, usil anlayisinin ve diisiince sisteminin olugma-
sinda, Imam Malik’in temsil ettigi, hadis ve siinnetin sekillendirdigi hukuki yapinin (Medine
Ehlinin Ameli) ve Medine ekoliiniin 6nemli dlgiide etkisinin oldugunu sdylemek miimkiindiir.
Imam Safii 195 li (810) yillarda Halife el-Emin zamaninda tekrar Bagdat’a gider. Onun artik
olgunluk devresi olan bu donemde fikih agisindan daha sistemli ve daha derli toplu bir diisiin-
ce yapisina sahip olarak yeni bir ekoliin temsilcisi durumunda oldugu bilinmektedir. Ancak
Bagdat bu donemde siyasi ¢alkantilar yagamakta olup Halife el-Emin 198 (814) yilinda o6ldii-
rilmistiir. Yerine Halife Me’milin ge¢mistir. Ancak o da Mu‘tezile mezhebinin goriislerini
benimseyen biri olarak bilinmektedir. Iimam Safii’nin biiyiik ihtimalle Misir’a gitme nedeni
“halku’l-Kur’an” meselesinde halife ile ters diismesidir. Imam Safil Misir’da vefatina kadar
gecen bes yillik siire i¢inde pratik hukuk uygulamasindan ziyade, teorik hukuk iizerinde

calistig1 anlasiimaktadir.””

Misir bolgesini disarida tutacak olursak, Irak’ta “hadis”e yer vermekle beraber “re’y”i
de etkin bir sekilde kullanan Ebfi Hanife (6. 150/767) ile Eba Ydasuf (6. 182/798) ve Imam

2% Bilal Aybakan, “Safii”, Did, XXXVIII, 223-233; Samil Dagc1, Imdm Sadfii Hayat: ve Fikih Usilii Ilmindeki
Yeri, Ankara 2004, s. 15-26.

Dort biiyiik Stinni fikih mezhebinden biri olan $afil mezhebi hakkinda genis bilgi i¢in bk. Bilal Aybakan,
“Safii Mezhebi”, DIA, XXXVIII, 233-245; Samil Dagci, a.g.e., s. 30-35.

29 Bilal Aybakan, “Safii”, DI4, XXXVIII, 223-232; Samil Dagc1, a.g.e., s. 35-39.
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Muhammed (6. 189/805) basta olmak iizere Imdm Azam’m talebelerinin ortaya koydugu
Hanefi ekoliinii; Hicaz’da ise “hadis” ve “Medine ehli” uygulamasina &nem veren Imam
Malik (6. 179/796) ve ekoliinii; Imam Safii’yi de yogun seyahatleri ve degisik ilim
adamlartyla yapmis oldugu goriismelerin sonucu olarak bu iki ekol arasinda te’lifci bir yol

izleyen bir imam ve ekol olarak gérmek miimkiindiir.

Imam Safii’nin metod anlayisinin detaylarina girmeden, onun diisiince sisteminin
temelini olusturan kiyas anlayist ve deliller i¢in 6ngordiigii hiyerarsik siradan s6z edecegiz.
Ciinkii biz, kelam—ustl-i fikih iligkisini bu fikhi ekol o©nderlerinin anlayis temellerini
olusturan usll ve fiirG ile alakali metodik anlayiglarina gore bir degerlendirme yapmaya
calisacagiz. Imam Safii’nin kiyasa verdigi alan konusunda: “ne Malikiler kadar dar, ne de Ha-
nefiler kadar genistir” seklinde bir tanim vermek miimkiindiir. Onun naklin yaninda akla da
gereken Onemi verdigini 0grencilerine yaptig1 su uyaridan anlayabiliyoruz: “Aklimizin alma-
dig1 bir delil ileri siirdiiglimde, onu kabul etmeyiniz; zira akil, dogru olan1 kabtile mecbir-

21 imam Safii’de diger mezhep imamlarinda oldugu gibi islam hukukunun kaynaklarim

dur.
siralarken Kitap ve siinneti asli kaynak kabul etmekte, bu kaynaklara dayanarak yapilan akli
yorumu da (ictihdd) benimsemektedir. Kisaca onun kanaatine gore asli kaynak olarak Kitap,
stinnet, icma ve kiyas; diger tali kaynaklar ise kesin bir delil olmaktan ziyade birer ictihad
metodu olarak kabul edilmistir. Safiiler burada istihsan, maslahat-1 miirsele ve amel-i ehli
Medine’yi hiiccet olarak almayip bundan dogan boslugu “istishab ve istihbab” olarak

isimlendirilen ve ashn tiirevlerinden olusan bu iki delil ile doldurduklar gériilmektedir.”

Fir®’ ile ilgili hiikiimlerin saglamasi ise dayandiklar1 ustl marifetiyle yapilabilir.
Bundan dolayr ustl konularinin ¢ok iyi bilinmesi gerekir, aksi takdirde birtakim yanlis
kurallar iizerine fiird* hiikiimleri bina etmek miimkiin gériinmemektedir. Nitekim Imam
Safii’nin usil-i fikh1 sistematize etmesindeki temel sdik de bu olsa gerektir. Bu nedenle onun:
“Ustl-i fikihtaki yanhslik, fiird ile ilgili konulardaki ictihddda yapilan yanhshk gibi
degildir.”dedigi ifade edilmektedir.””

Ilk dénem alimleri arasinda bir hadis otoritesi olarak sayilabilecek olan ve Ehlii’l-
hadis i¢inde yer alan Ahmed b. Hanbel’i (6. 241/855) konumuza iliskin goriis ve diisiince-

lerini de kisaca almak gerekmektedir. Ahmed b. Hanbel, kdken itibariyle Merv sehrinden

31 Samil Dagc1, a.g.e., s. 85-86.

22 Abdulkadir Sener, Isldm Hukukunun Kaynaklarindan Kiyas, Istihsén ve Istisldh, Ankara 1974, s. 47.

23 Samil Daget, a.g.e ., s. 59-60.
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olup, babasinin Serahs valisi oldugu bilinmektedir. Kendisi Bagdat’ta dogmus, ilim tahsil
etmek i¢in ¢esitli yolculuklar da bulunmus, gurbetler yasamis biridir. Kiife, Basra, Mekke,
Medine, Yemen, Sam, Magrib, Cezayir, Irak, Iran ve Horasan gibi bolgelere gidip degisik
hocalardan ders almistir. Yemen’de meshur alim Abdiirrezzak es-San‘ani’den (6. 211/826-27)
hadis dersi**, Hicaz’da Siifyan b. Uyeyne’den, (6.198/814) Bagdat’ta Imam Safii’den, (&.
204/820) Eblt Ydasuf'tan (6. 182/798) fikih okumus bu alanda en c¢ok hocast Siifyan’in
etkisinde kalmistir. Imdm Safii’nin onun hakkinda: “ondan daha fakih, daha dindar, daha
zahid ve alim bir kimse birakmadim™® demis olmasi, onun kendi donemindeki alimler

arasindaki konumu hakkinda dnemli bir referanstir.

Ahmed b. Hanbel’in usil ve fetvd konusunda oncelikle konuyla ilgili hadisleri
toplayip tasnife 6nem verdigi goriilmektedir. Bu yontem onun talebeleri tarafindan toplanan
fetvalarindan anlagildigi gibi, kendisinin ustl ile ilgili sézleri de bunu teyid etmektedir.
Nitekim Ahmed b. Hanbel’in herhangi bir konuda ayet ve hadis bulundugu zaman, bunlara
muhalif olan hi¢ bir hiikiim ve sahsa itibar etmedigi, sahih hadisi hi¢ bir re’y, amel veya kiyas
karsisinda terketmedigi bilinmektedir. Miirsel ve zayif hadisleri de daha kuvvetli bir delil
bulunmadikg¢a kiyasa tercih ettigi goriilmektedir. Onun ayet ve hadislerden sonra muhalefetsiz
sahdbe re’yini tercih edip bunun karsisinda hi¢ bir re’y, kiyas ve ameli kabul etmedigi
anlasilmaktadir. Tabiin fetvasimi ise sahdbe ve sahabi kavlini bulamadigi zaman kendi
fetvasina tercih ettigi, kiyasa da nas, sahabe kavli, zayif ve miirsel hadis bulamadig: takdirde
zaruri olarak bagvurdugu bilinmektedir. Ahmed b. Hanbel, istishab konusunda ise farkli bir
metot izlemistir. “Evvelce var olani isbat, dnceden yok olan1 da nefiy” manasi verilen bu
delili Hanefiler, “ibka ve isbatta degil de def’ide hiiccet” olarak kullanirken, Ahmed b. Hanbel
bunu her iki durumda da delil olarak kullanmistir. Onun naslarin ana temasi diginda kalan
mesaili istishdba terk ederek, “Allah’in haram kildigi haram, helal kildigi heldl, bunlarin
disinda kalanlar ise istishdben miibahtir” diyerek mezkir delilin sahasini asir1 derecede

236

genisletmis oldugu goriilmekte;” maslahatta ise asar bulunmadigi zaman zar(ret halinde

kiyasa basvurdugu gibi maslahata da basvurdugu anlasilmaktadir.”*’

2% Mirza Tokpimnar, “el-Musannef”, DI4, XXXI, 236.

Hanbeli mezhebinin imami, {inlii bir muhaddis ve fakih olan bu alimin hayati, fikih ilmi ve hadis ilmindeki
yeri ve akaid konularma dair goriigleri hakkinda genis bilgi icin bk. M. Yasar Kandemir-Hayreddin
Karaman-Yusuf Sevki Yavuz, “Ahmed b. Hanbel”, DI4, 1I, 75-86; Hayreddin Karaman, Islim Hukuk
Tarihi, Istanbul 1989, s.190.

% Hayreddin Karaman, “Ahmed b. Hanbel”, DI4, II, 81; a. mlf. , a.g.e ., 5.206-208.
27 Hayreddin Karaman, “Ahmed b. Hanbel (Fikih {lmindeki Yeri)”, DIA4, 11, 80-82; a. mlf. , a.g.e ., s. 211.
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Ahmed b. Hanbel’in en 6nemli eseri el-Miisned olup otuz bin civarinda hadis ihtiva
etmektedir.”*® Akaide dair yazdigi eserler ve Mu‘tezile’ye kars1 yiiriittiigii miicadeleden dolay1
onun bir muhaddis ve fakih olma yaninda, Ehl-i siinnet inancinin yerlesmesine tesir eden bir
akaid alimi oldugunu da anliyoruz. Ahmed b. Hanbel’in naslara simsiki bagli olmasindan
hareketle onun keldm metodunun kullanilmasina karsi oldugunu ve itikadi konularda akli
istidlalleri reddettigini sdylemek giigtiir. Zird Ahmed b. Hanbel’in itikada dair konular
Mu‘tezile mensuplariyla tartistigi ve bu tartismalarda kelami sayilabilecek deliller kullandig1
bilinmektedir.”*® Onun, er-Red ‘ale z-Zenddika ve’I-Cehmiyye adli eserinde sik sik basvurdu-
gu “ihtimalleri tartisma” metodunu kullanmasi, kendisinin keldm1 metodu kullandiginin delili
sayilabilir. ** Ahmed b. Hanbel’in keldm metoduna karst olmayip sadece birtakim
bid’at¢ilarin metafizik problemleri akilla ¢ozmelerine karsi ¢iktigi anlagilmaktadir. Her ne
kadar o, Hz. Peygamber ve ashabinin agiklamaya girismedigi hususlardan uzak durup bu tiir
konularla ugragmanin bid’at oldugunu savunmussa da, mesela kendi doneminde ortaya ¢ikan
“Halku’l-Kur’an” meselesinde Kur’an’in mahlik olmadigir goriisiinii miidafaa etmistir. Bu
tutumundan yola ¢ikarak onun insanlarin sorunlarina cevap iiretebilmek i¢in zartret halinde
kelami savunma yontemlerine bagvurulabilecegi goriisiinde oldugu anlasilabilir. Ahmed b.
Hanbel’in ilahi sifatlar konusundaki goriisii ise, bir ve tek olan Allah Teédla’nin sadece Kur’an
ve hadislerde belirtilen sifatlarla nitelendirilebilecegi seklindedir. Ona gore aklin kendi-
liginden O’na sifat nisbet etmesi veya naslar1 dikkate almadan O’nun sifatlarini agiklamasi
mimkiin degildir. Ahmed b. Hanbel’in Kur’an’in mahlik olup olmadigi konusundaki
goriislerinden; Kur’an’mn yaratilmighikla vasiflanamayacagi sonucu ¢ikmaktadir. Niibiivvet
konusunda ise o, peygamberlerin hata ve giinah islemekten korunmus olduklarini, micizenin
de niibitvvetin ispatinda delil oldugunu kabul edip savunur. Ahiret ve ahvéli hakkinda da
naslardaki haberlerle yetinen Ahmed b. Hanbel, imamete “ehlii’l-hal ve’l-akd”in tensibiyle

secilinebilecegi goriisiindedir.

Ahmed b. Hanbel’in itikadi konularda genel olarak Ebci Hanife, Imam Malik ve Imam
Safii ile benzer goriiglere sahip oldugu, ancak sayet namaz kilmayani tekfir etme goriisii ona
ait ise, onun bu gorisiiyle diger li¢ imamdan ayrildig1 sdylenebilir. Kendisi akaide dair goriis-

leriyle Selefiyye’ye 6nciiliik ettiginden, o bu mezhebin imami olarak kabul edilmektedir.**!

38 M. Yasar Kandemir, “Ahmed b. Hanbel”, DI4, 11, 77; a. mlf. , “el-Miisned”, DI4, XXXII, 104-105;
Hayreddin Karaman, a.g.e ., s.191.

29 yusuf Sevki Yavuz, “Ahmed b. Hanbel”, DI, 11, 82-83.
0 Bekir Topaloglu, “er-Red ale’z-Zenadika ve’l-Cehmiyye”, Did, XXXIV, 515.

1 yusuf Sevki Yavuz, “Ahmed b. Hanbel (Akaide Dair Goériisleri)”, Did, II, 82-86; M. Sait Ozervarl,
“Selefiyye”, DI4, XXXVI, 400.
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Fikih wusalinde mitekellimin ve fukaha metodu seklinde iki farkli metodun
uygulandigi, bu konuda genel bir tasnif yapilirken miitekellimin, fukahd ve memziic metod
diye bir siralamanin yapildig: goriilmektedir. Genel bir ifadeyle soylemek gerekirse Safiilerin
kullanmis olduklar1 yonteme “miitekellimin metodu” denilmekte, onlarin kullanmis oldugu
yontem ve usililde, once usil kurallar tesbit edilip fiirQ ile ilgili meseleler bu uslile gore
¢ozlime kavusturuldugundan kisaca usllden fiirGa dogru bir yolun takib edildigi

2 Usal Kitap ve siinnet; fiiri ise bu iki asla dayandirilmak kaydiyla yapilan

goriilmektedir.
ictihad ve onun tiirevleri mesabesinde olan kiyas, istihsan, maslahat-1 miirsele, sedd-i zerai ve

istishab gibi delillerdir.**

Imam Safii’nin Kur’an ve siinneti temel sabite olarak kabul edip biitiin fer‘i meseleleri
onlara dayandirdigi, boylece ustlden fiirda geldigi, bunu yaparken de cedel metodunu

244 . A el
Daha sonra ayn1 metodu kendinden sonra kullanan ustlciilerin

kullandig1 bilinmektedir.
bunu “Miitekellimin metodu” olarak isimlendirmelerinin mantiktaki tiimdengelimci ve cedele

dayanan yontem benzerligine dayandirildig anlagilmaktadir.

“Fukaha metodu”denilen Hanefi metodunda ustl olarak mevcut fer‘i hiikiimlerden
hareketle once bir usil tesbit edilmekte, ardindan da hiikiim verilmektedir. Bu metoda gore
eser te’lif eden hukukgular, kendi mezhep imamlarmin kullandig: fer‘l hiikiimlerden hareketle
kaidelestirdikleri fikhi esaslara dayanarak ciiz’1 meselelere ¢oziimler bulmaya calismiglardir.
Yani Safil metodunda uygulanan usilden-fiiri’a (timelden tikele) dogru gidise karsilik,
Hanefi metodunda fiiridan-ustl’a (tikelden tiimele) dogru bir gidis vardir. Ancak Hanefiler’in
bu uygulamasinin tamamen mezhep imamlarinin goriislerine dayandigini ve keyfl bir goriis
ortaya koymaktan uzak oldugunu soylemek gerekir. Zira fer’1 hiikiimlerin ustl kurallarindan
once ser‘i-ameli hiikiimler olarak varlig1 bilinmektedir. Hz. Peygamber ve sahabe doneminde

de uygulamanin bu sekilde oldugunu séylemek miimkiindiir.

Hanefilerin mer’i hukuktan ustle dogru bir gidis takip ederek naslara dayandiklar
sOylenebilir. Nitekim George Makdisi de, fikih usiliindeki miitekellimin ve fukahd meto-
dunun erken donemlerin degil, daha sonraki donemlerin mahsilii oldugunu vurgulamaktadir.
Miitekellimin metoduna gore yazilmis eserlerin basmna Imam Safii’nin er-Risdle’sinin

getirilmesini dogru bulmayan yazar, bu konuda hem M. Eb{i Zehra’y1 hem de Imam Safii’den

2 bk. A. Ciineyd Koksal,-ibrahim Kafi Dénmez, “Usil-i Fikih”, Di4, XLII, 202-206.

3 Samil Dagcl, a.g.e., s., 90.

24 Samil Dagel, a.g.e., s., 90.
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cok sonra yasamis olan Ibn Haldin’un (8. 784/1382) tasnifine isaret ederek bu ayirim
benimseyen Sefik Sehhate’yi (Chefic Chehata) elestirmistir.*” Ote yandan imam Safii ile
kelamcilarin hem asil anlayislarinin hem de yontem anlayislarinin birbirinden tamamen farkl
olduguna vurgu yapilarak kelamcilar ile Safiiler’in ustliiniin ayn1 kategoride degerlendiril-

mesinin dogru olmadig1 belirtilmistir.**°

Imam Safii’den sonraki usilciilerin ayn1 zamanda dnemli birer keldme1 olmalar: dikkat
¢ekmektedir. Imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni’den (6. 478/1085) Seyfiiddin el-Amidi’ye (5.
631/1233); Imam Gazzali’den (6. 505/1111) Fahreddin er-Razi’ye (6. 606/1210) kadar olan
alimlerin keldam konusunda da sOz sahibi olmalari, onlarin fikih ustliinde kullandiklari

yonteme nigin “miitekelimin metodu” denildiginin 6nemli bir nedenidir.**’

Siyasi ve fikri cereyanlarin olusumunda basta iizerinde yasanilan cografi bolgenin
tarihi, medeni, sosyal ve kiiltiirel durumunun s6z konusu akimlarin metodolojisini belirlemede
etkin rol oynadiklari soylenebilir. Ozellikle terciime hareketinin roliiniin biiyiik etken
oldugunu sdylemek miimkiindiir. Ceviri hareketleri donemine baktigimiz zaman soyle bir
tesbit yapmak miimkiindiir. Oncelikle bu hareketi hazirlayan iki dnemli tarihi olaya deginmek
gerekir; bunlardan birincisi Emevi doneminin sonuna kadar devam eden ilk Arap fetihleri ve
ikincisi de H. 134/750° de son bulan Abbasi devrimidir.**® Edward W. Said’in ; “Biraz da
imparatorluk nedeniyle, biitiin kiiltiirler i¢ ice ge¢mistir; higbiri tek ve katisiksiz degildir,
hepsi melez, heterojen, olaganiistii derecede farklilasmistir ve yekpare olmaktan uzaktir”
sOziiniin de terclime faaliyetlerinin kiiltiirler {izerindeki tesirinin ne denli derin bir etkiye sahip
oldugunun 6zeti oldugunu sdyleyebiliriz.** Nitekim Eba Hanife’nin kendisi i¢in belirlemis
oldugu yontem ve uslliin, onun yetistigi cografi bolgedeki medeniyetlerin karsilasip
bulustugu, catistig1 ve etkilesime ugradigi medeniyetler ile s6z konusu cografyada gercekles-

tirilmis olan terciime faaliyetlerinin sonucunda ortaya ¢iktigini séylemek miimkiindiir.

Buna karsilik Hicaz Bolgesi’'nde bu etkilesimin tam olarak yasanmadigi, bunun daha

sonraki donemlere sarktig1 sOylenebilir. Bu iki bolge arasinda birinde yogun bir aktif sosyal

25 Samil Dagc1, a.g.e., s. 91-92; krs. , Makdisi, a.g.e., s. 42.
2% Mehmet Gormez, Siinnet ve Hadisin Anlasiimasi ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu, Ankara 1995, s.

173-174; Samil Dage1, a.g.e., s. 92.

7 Samil Dagel, a.g.e., s. 92.

*® Dimitri Gutas, Yunanca Diisiince Arap¢a Kiiltiir, Bagdat’ta Yunanca-Arap¢a Ceviri Hareketi ve Erken

Abbasi Toplumu (gev. Liitfii Simgek), Istanbul 2003, s. 23.

2% Dimitri Gutas, a.g.e. , s. 5.
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hayatin yasanmasi ve bu hayatin getirmis oldugu siirekli degisen bir hayat tarzinin var olmast;
digerinde ise daha sakin ve karmasik olmayan bir hayatin, heniiz peygamber ve sahdbe
doneminin itikad, ibadet ve diger konulardaki etkinliinin yitirilmeyip bunun devam
ettirilebilmesine yonelik faaliyetlerin siirdiiriilmesi seklindeki bir farkin bulundugunu
sOyleyebiliriz. Irak ekoliiniin bulundugu cografyada ise, sosyal yasantinin oldukca aktif
olmasindan dolay1, insanlarin karsilastigi problemlere aynm1i hizda tutarli ¢dziimler
bulunmasina ihtiya¢ vardi. Toplumda pozitif (mer’1) hukuk denilen, diger ifade ile yiiriirliikte
olan bir fer‘i hukuk mevcuttu. Ancak Hanefi ekolii degisen toplumsal hayat ve ortaya ¢ikan
yeni durumlar karsisinda kaynagini naslardan almak ve vakialardan nassa gitmek suretiyle
aktif ve hizli ¢oziimler iiretmeye ¢alisiyordu. Aksi takdirde toplumun ihtiyact olan hukuki
¢Oziim ya gecikmis veya karsilastigi sorunlar ¢oziimsiiz kalacakti. Bu noktada miitekellimin
ve fukahd metodunun temelde dayandigi asillarin ayni oldugunu belirtmek gerekir. Ancak
fukaha metodunda fer‘den asl’a (tikelden tiimele); miitekellimin metodunda ise asl’dan fer‘e

(tiimelden tikele) dogru giden bir yontem uygulanmustir.

Ehl-i siinnet ekollerindeki keldm—ustl-i fikih iligkisi konusunu incelerken bdlgenin
cografi durumunu ve o sirada gergeklestirilen terciime faaliyetlerini mutlaka gz Oniinde
bulundurmak gerekir. Hicri dordiincii asirda en 6nemli semerelerini vermeye baslayan Islam
medeniyet hamlesi, hicri ikinci ve dordiincii asirlar arasinda miisbet ve felsefl ilimler

sahasinda yapilan terciime faaliyetleri sayesinde olusmustur.””

Hatta bu terclime faaliyetleri
Islam itikadi mezheplerinin fikri olusumunda da etkili olmustur. Islim cografyasinin yayilma
stirecinin haritasina baktigimizda, terciime faaliyetlerinin medeniyetleri nasil tasidigini agik
bir sekilde goérmek miimkiindiir. ' Bu faaliyetin sonunda Islam felsefesinin olusmasinda
katkis1 bulunan iki ana medeniyetten Roma medeniyetinin hukuk ve tarih felsefesi yaptigini,

Yunan medeniyetinin ise miicerret fikir faaliyeti i¢inde bulundugunu séyleyebiliriz.252

Milattan 6nce 332°de Pers imparatorlugu’nu yikan Biiyiik Iskender (6. M.6. 323) Mi-

2 Halka ve dini degerlerine saygili davranan iskender’in emriyle

sir’1 hakimiyeti altina aldi.
Misir’da Iskenderiye sehri kuruldu. Onun kisa siiren hiikiimdarligi déneminde iilkede yeni bir

medeniyet kurulamamussa da, Iskender’in beraberinde gotiirdiigii ilim ve sanat adamlari ile

2% Hilmi Ziya Ulken, Uyanis Devirlerinde Terciimenin Rolii, Istanbul 2011, s. 125-136.

B! Dimitri Gutas, a.g.e. , 5.36.

2 Hilmi Ziya Ulken, a.g.e., s. 23-9.

3 Hilal Gorgiin, “Misir (Tarih)”, DIA, XXIX,557; Mahmut Kaya, “iskender”, Di4, XXII, 555.
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onlarin eserleri sayesinde Ozellikle felsefe ve tabiat bilimleri alanindaki arastirmalar gelisip
yayginhik kazandi. Biiyiik Iskender’in 4ni 6liimii {izerine Misir topraklari, Ptoleaios Soter’e
kaldi. Onun bagslattigi Ptolemaioslar (Lagos Hanedani) doneminde Misir ve Yunan
geleneklerinin sentezi olan yeni bir kiiltiir anlayisi icinde Akdeniz diinyasiyla yakin iligkiye
girildi. Bu amagla iilkenin idari merkezi Memfis’ten Iskenderiye’ye tasindi. Baslangigta bir

254 ptolemaios

ticaret merkezi olarak gelisen bu sehirde iinlii Iskenderiye Kiitiiphanesi kuruldu
Devleti’nin yikilmasindan sonra bir Roma eyaleti haline gelen Misir, Roma’nin hukuk ve
tarihi ile Eski Yunan’in hasbi ve miicerret fikrinin bulusup kaynasmasina vesile olmus, hatta
Roma’nin hukuk ve tarih medeniyeti sayesinde Antik Yunan’in miicerret fikri, akiciligim

devam ettirmistir.>

iskenderiye, Amr b. As tarafindan ele gegirildiginde (Sevval 21/Eyliil 642) yapilan
anlagma ile halkin din hiirriyeti teminat altina alindi. Birbirlerinden faydalandiklari anlasilan
baz1 VII. (XIIL) yiizy1l miiellifleri, o giinlerde Amr b. As’in Halife Omer’in emriyle iinlii
Iskenderiye Kiitiiphanesi’nin yakildigina dair bir rivayet naklederlerse de, bu konuya XIX.
ylizyilda vakif olan Batili bilim adamlar1 bu yakilma rivayetinin tarihi gerceklere uymadigini

ortaya koymuslardir, >

Misir’1 fetheden miisliimanlar oradaki kiiltiirel birikim tizerinden mahdut sayida felsefi
cogunlugunu ise dini kitaplarin teskil ettigi eserleri terciime faaliyetlerine baslamislardir. Bu
eserler, iki asir icerisinde Islam felsefesinin olusumunda temel teskil etmistir. Antik Yunan
diisiincesinin Islim medeniyetine girmesinden &nce aym medeniyet Yakin Sarka; Urfa,
Nusaybin ve Ciindisabur’a girmis bulunuyordu. Bu husus, Abbasiler doneminde miisliiman-
larin bu diisiinceye gosterdigi yakin ilgiden de anlasilmaktadir. Islim cografyasinin
genislemesiyle miisliimanlarin Helenistik, iran, Hint ve diger kiiltiirlerle temaslarmin
sonucunda bunlara kars1 kendilerinde genis bir ilgi ve merak uyanmisti. Ayrica bu farkli
kiiltiirler arasinda ortaya ¢ikan tartismalarda miisliimanlar kendi ina¢ ve diisiincelerini tutarl
bir sekilde savunmak ve Islamin {istiinliigiinii ortaya koymak icin sdz konusu kiiltiirleri ¢ok

iyi tanimak zorundaydilar. Bu ve benzeri sebeplerden dolayr Antik diinyanin o giin icin

2% Hilal Gorgiin, a.g.e., XXIX, 557; krs. Mehmet Mansir, Iskenderiye Kiitiiphanesi Risdlesi, Istanbul 1300, s.

11.

% Hilmi Ziya Ulken, a.g.e., s. 23-29.

26 Arslan Terzioglu, “iskenderiye Kiitiiphanesi Miisliimanlar Tarafindan Yakilmanmustir”, Vakiflar Dergisi, sy.

9 (1971), s. 419-446; ayrica bk. Eymen Fuad Seyyid, “Iskenderiye”, DI4, XXII, 574.
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bilinen ilmi ve felsefi eserlerini Arap¢a’ya gevirmek ihtiyaci dogdu. Iste Ortagag Islam ilim
ve kiiltiir tarithinde bu tiir terciimelerin ve yiiksek seviyedeki ilm1 aragtirmalarin yapilmasi i¢in

o donemde “Beytii’l-hikme” adli kurumlar olusturulmugtur.?’

Terciime hareketlerinin sonunda Ceniib-i Sarki iran bolgesinde bulusan Eski Yunan ve
Hint medeniyetlerinin kaynasmasindan yepyeni bir medeniyet dogmaya baslamistir. S6z
konusu bolgede Tiirkler’in yogun oldugu, Ebli Hanife ve talebelerinin, 6zellikle Matiiridiyye
mezhebinin kurucusu Imam Matiiridi’nin de bu bolgede yasayip ve yetistikleri gdzoniinde
bulundurulursa, Ehl-i siinnet mezhebinin 6zellikle de EbGi Hanife’nin goriiglerinin nasil bir
menbadan geldigi ve bu ekolde aklin dini hiikiimlerdeki roliiniin neden diger mezheplere gore
daha 6n planda tutuldugunun sebepleri rahatlikla anlasilabilir. Ayrica Tiirkler’in neden daha
cok Hanefi ve Matiiridi ekoliinii, bir baska ifade ile Hanefilerin ni¢in daha ¢ok Matiiridi
akaidini benimsediklerinin cevabinin da burada aranmasi gerekir. Yaklasik bir asir sonra ayni
cografyada ilk Mu‘tezili kelamcilardan Cahiz’1 (8. 255/869), biiyiik miitercim ve ilk Islam
filozofu Ebi ishak el-Kindi’yi (6. 257/870) gormekteyiz. >

Tarihte yasanan medeniyetlerin bu sekilde birbirine gegisi slirecinde II/IX. yiizyila
gelindiginde, felsefl eserlerin pek cogunun Arapga’ya terciime edilmis, Fetihlerin ardindan
Islam iilkesinin genislemesinin tabii bir sonucu olarak miisliimanlarin karsilastiklar1 yabanci
kiiltiirlere kars1 benimsemis olduklar1 Islam inanglarini akli delillerle teyid etme ihtiyacini
dogurdugunu goriiyoruz. Boylece hicri dordiincii asirda zikrettigimiz etkenler dogrultusunda
Ehl-i siinnet i¢inde Matiiridiyye ve Es‘ariyye adi altinda iki ayri kelam okulunun tesekkiil

ettigini sdylemek miimkiindiir.

islam fetihleri sonucunda miisliimanlarin hakimiyetine giren Iran’dan Misir’a uzanan
kadim medeniyet havzasinda, o donemde canli bir felsefi faaliyetin varligindan s6z etmek
miimkiin degilse de VIIL. yiizyilin basalarindan itibaren islim toplumunun i¢inden ge¢mekte
oldugu siyasi, sosyal ve ekonomik gelismelere paralel olarak basta Mu‘tezile elinde sistematik
bir goriiniim kazanan basta kelam olmak {izere ¢esitli din ve dil ilimlerinin tesekkiil siirecinin

son derece haraeketli bir entelektiiel ortam olusturdugu sylenebilir. .*

37 Genis bilgi igin bk. Mahmut Kaya, “Beytiil-hikme”, DI4, VI, 88-90.
% Hilmi Ziya Ulken, a.g.e., s. 41-55.

2% M. Ciineyt Kaya, “Islam Felsefesinin Mahiyeti Uzerine”, Isldm Felsefesi Tarih ve Problemleri, (ed. M.
Ciineyt Kaya), Istanbul 2013, s. 20.
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B) MEZHEPLERIN OLUSUMUNDAN CUVEYNi DONEMINE KADAR
GECEN SUREDE KELAM-USUL-i FIKIH iLiSKiSi

imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni doénemine kadar olan zaman dilimi igerisinde,
Ozellikle tabiin doneminden sonra kelam-usil-i fikih iligkisine genel bir cer¢evede bakti-
gimizda, fiirl meselelerinin genellikle o giline kadar ortaya konan usil-i fikih yontemlerine
dayandirildigini, ustl konularinin ise kelam ile kuvvetli bir baginin oldugunu, bu ii¢ temel
disiplinin birbiriyle i¢ice girecek tarzda bir iliskide bulunduklarini gériiriiz. Konuyla ilgili
literatlirde bu tesbiti destekleyen hususlar bulunmakta, ayrica bu disiplinlerin belli bir diizen

icinde birbirlerine kaynaklik ettikleri goriilmektedir.

Bundan Islam bilginleri arasinda dolay1 “ustl-i fikih, kelamdan istimdad eder” sozii
yayginlik kazanmistir. Zird usil-i fikihta ele alinan kitap, slinnet ve icma gibi kiilli delillerin
gecerliligi, her seyden Once yiice bir yaraticinin varligima ve O’nun génderdigi peygamberin
dogruluguna baghdir.*®® Bu anlayisin ilk donemden baslayarak Ciiveyni dénemine kadar
boyle devam ettigi, Ciiveyni’den sonra da aynen siirdiiriildigli anlagilmaktadir. Usil-i fikih
ilmi kapsaminda olup agiklanmasi gereken bazi temel kavramlar vardir. Bu temel kavramlarin
ise ancak keldm ilminin kullandig1 nazar, ilim, zan, delalet, istidlal, delil ve medlal gibi

kavramlar 1s131nda aciklanabildigi goriilmektedir.”®!

Mu‘tezile, Es‘ariyye veya Matiiridiyye ekollerinde goriildiigii lizere, miitekellimin
metoduyla yazilmis olan usil eserlerinin bas taraflarinda, tipki kelam kitaplarinda oldugu gibi
yukarida anilan kavramlar ¢ercevesinde “bilgi” nin mahiyetini ve elde edilis yollarini igeren
bir bilgi nazariyesinin (epistemoloji) islendigi bilinmektedir. Ciiveyni oncesinde Kadi Ebl
Bekir el-Bakillani (6. 403/1031), Ibn Hazm (8. 456/1064) ve Eb0 ishak es-Sirazi (.
476/1083) gibi alimlerin eserlerinde usil-i fikih ilmi i¢in gerekli oldugu miildhazasiyla bu ve

buna benzer kavramlara ait agiklamalarin yer aldig1 goriilmektedir.”*

Ozellikle Es‘ari miielliflere ait olan eserlerde bu kavramlarin sadece tarifleri yapilma-
y1p bunlara dayali ¢esitli problemlere de deginilmistir. Mesela Mu‘tezili anlayis1 ¢iiriitmek ve
hiikiimler bahsinin metafizik temellendirmesini yapmak i¢in us@l-i fikha dahil edilen husiin-

kubuh meselesinin bunun en agik 6rnegi oldugunu sdylemek miimkiindiir. Ornek vermek ge-

260 A, Ciineyd Koksal, Fikih Usiiliiniin Mahiyeti ve Gayesi, s. 106.
21 A Ciineyd Koksal, a.g.e., s. 106.
22 A Ciineyd Koksal, a.g.e., s. 106.
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rekirse; “in‘dm edene (nimet verene) siikkretmenin vacip olup olmadig1?” veya “seriat gelme-
den Once esyanin hiikkmiiniin ne oldugu?” gibi hususlar bu baglamda alinabilir. Ayrica
ustlciilerin biiyiik bir kisminin eserlerinde, kelamla ilgili goérdiikleri kavramlarin sadece
tarifleriyle yetinmeyip bunlara iliskin genis capli agiklama ve tartigmalara da yer verdikleri

goriilmektedir.”®

Bilindigi iizere Ciiveynl donemine kadar yazilan usll-i fikih eserleri arasinda ilk
miistakil eser olma hiiviyeti tagiyan er-Risdle adl1 iinlii eser, bu ilmin kurallarini bir araya ge-
tiren Imam Safii’ye aittir. Ancak bu kurallarin Imam Safii’den 6nce de varlig1 bilinmektedir.
Ondan sonra gelen alimlerin bu ilmin meselelerini derlemeye devam ettikleri goriilmektedir.
Mesela Ahmed b. Hanbel’in (6. 241/855) bu konulara dair Kitabii Taati’'r-Rasul’t, Kitabii'n-
Nasih ve’l-mensih’u ve “Kitabii’l-Ilel” i yazdig1 bilinmektedir. Daha sonra gelen Hanefi

bilginler ile kelam bilginlerinin de aym metodla bu alanda eser yazdiklari goriilmektedir.®*

Bu alanda eser yazan miielliflerin hepsinin ayni metodu takip etmedikleri
bilinmektedir. Bunun, onlarin farkli cografi bolgelerde ve farkl kiiltlirlere sahip toplumlarda
bulunmalarindan kaynaklandigi, bu yiizden de yazmis olduklar1 eserlerin haliyle ayni gaye ve
yontemi ihtiva etmedikleri sdylenebilir. Bu sebeple usil konularini igeren eserlerde iki ayri
metodun kullanildigini belirtmeliyiz. Bunlarin birincisi miitekelimin metodu olup, bu
yontemin bdyle isimlendirilmesinin nedeni, bunun daha ¢ok kelam bilginlerince kullanilmis
olmasindandir. Bu metoda gére eser yazan ilk miiellif Imam Safii oldugundan, bu metoda
Safii metodu da denilmistir.”® Her ne kadar imadm Ebd Ydsuf ve imdm Muhammed’in de
ustle dair eserler yazdiklar1 sdyleniyorsa da, bu konuda giiniimiize ulasan ilk derli toplu

eserin imam Safii’nin er-Risdle’si oldugu bilinmektedir.**®

Ikinci yontem ise Hanefi metodu olarak isimlendirilen ydntemle yazilmis olan ve
daha ¢ok Hanefi alimler tarafindan ortaya konan eserlerdir. Her iki yontemle ilgili ayrintilara
girmeden Once, bu uslllere gore telif edilen eserlere ait bazi drneklerden s6z etmekte yarar
vardir. Fikih usiliinii bir mezhebe siki bicimde bagli ve fiirli hiikiimleriyle dogrudan irtibath

sekilde ele alan ve kurallar1 belirlemede tiime varim yontemine agirlik veren fukaha metodu,

8 Genis bilgi i¢in bk. A. Ciineyd Koksal, a.g.e., s.106 vd.

264 Zekiyyiiddin Sa‘ban, Islam Hukuk [lminin Esaslar (trc. Tbrahim Kafi Dénmez), Ankara 1990, s. 29.
5

=

2

[N

Zekiyyiiddin Sa‘ban, a.g.e., s. 30.

266 Abdulvahhab Hallaf, [sldm Hukuk Felsefesi (trc. Hiiseyin Atay), Ankara 1985, s. 83.

=

73



daha ¢ok Hanefiler’le 6zdeslestirilir. Kaynaklarda Kerhi’ye ait (6. 340/952) er-Risale fi’l usiil,
Hanefi alimlerinden giiniimiize ulasan ustle dair ilk ¢alisma olarak zikredilse de, bu eser bazi
genel kaideler igeren bir risale hiiviyetindedir.*®’ Hanefi ustliniin ilk kapsamli Ornegi,
Cessas’in (0. 370/981) el-Fiisul fi’l usial (Usalii’l-fikh) adli eseridir. Bu kitap, fukaha
metodunun kurucu metinlerinden biri olarak kabul edilir. el-Fiisil fi’l-usul’iin giiniimiize
ulagsmayan bas tarafinda hangi meselelerin incelendigi hakkinda bir fikir edinmek igin,
miiellifin Ahkdmii’l-Kur’dn adli eserinin girisinde yaptig1 agiklamalara bakilmalidir.*®® Genel
hatlartyla Cessas’1in eserini takip eden, ancak onun kadar kapsamli olmayan Saymeri’nin (6.
436/1045) Kitabii Mesd’ili’l-hildf fi usuli’l fikh’1, el-Fusil ile birlikte erken donem Irak
Hanefileri’nden zamammiza kadar gelen bir diger ustl kitabidir.** Maveratinnehirli Hanefi
uslilciisi Eb0 Zeyd ed-Deblsi’nin (6. 430/1039) Takvimii’l-edille’si yer yer Cessas’in
eserinden faydalanmakla birlikte, bu disipline getirdigi birgok orijinal katki sebebiyle Hanefi
ustll geleneginde ve fikih usdlii tarihinde ¢ok 6zel bir yere sahiptir.”’® Fahriilislam el-
Pezdevi'nin kardesi olan Ebii’l-Yiisr el-Pezdevi'nin (6. 493/1100) Kitab fihi ma ‘rifetii’l-
huceci’s-ser ‘iyye’si de bu baglamda biiyiik 6neme sahip eserler arasinda sayilabilir.””"
Pezdevi’den etkilenmekle birlikte Hanefiligini Matiiridi kimligiyle birlestiren eserler arasinda
Mahmiid b. Zeyd el-Lamisi’nin Kitdb fi Usili’l —fikh’1*”* ile Usmendi’nin (6. 552/1157)
Bezlii’'n-nazar fi’l-usil’ii sayilabilir. 2> Ebii’l-Berekat en-Nesefi’nin Mendrii I-envdr’1 da bu

eserler arasinda zikredilmelidir. >’*

Ustl konulariyla keldmin ilke ve ekolleri arasinda ilgi kurma 6zelligiyle 6ne ¢iktigi
icin bu isimle anilan ve tlimdengelime agirlik veren miitekellimin metoduna gore fikih usalii
eserlerinin kaleme alinmasindaki en énemli etkenlerden biri, bunlarmn yazildigi dénemde is-

lam ilim ¢evrelerinin hakim ¢ogunlugunu olusturan ehl-i hadis ile Es‘ariler tarafindan Mu‘te-

27 Eserin tanitim1 i¢in bk. H. Yunus Apaydin, “Kerhi”, DI4, XXV, 287.

268 Eser hakkinda genis bilgi i¢in bk. Soner Duman, “Usilii’l-fikh”, D4, XLII, 218-220.

29 Tuncay Basoglu, “Saymeri, Hiiseyin b. Ali”, Di4, XXXVI, 216.

70 Murtaza Bedir, “Takvimii’l-edille”, D4, XXXIX, 493-494.

2 Muhammed Arugi, “Pezdevi, Ebii’l-Yiisr”, DIA,XXXIV, 267.

Bu konuda yapilmis 6zel bir ¢alisma icin bk. Ismail Sik, Hanefi-Maturidi Gelenegin Usulii’d-Din Anlayisi
Lamist Perspektifinde Kelam-Usulii’l Fikh Diyalogu, Ankara 2009.

2 Davut Iltas, “Usmendi”, DI4, XLII, 389; Miellifin kelama dair Liibdbii’l-keldm adli eseri ise M. Sait
Ozervarh tarafindan Aldeddin el-Usmendi ve Liibdbii’l-Keldm Adli Eseri ismiyle yayimlanmistir, Istanbul
2005.

2% Genis bilgi igin bk. Ibrahim Kafi Dénmez-A. Ciineyd Koksal, “Usil-i Fikih”, DA, XLII, 203; Ferhat Koca,
“Menarii’l-envar”, DI4, XXIX, 118.
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zile’nin ehl-i bid’at kapsaminda bir ekol sayilarak diglanmasi, Siinni ilkelerin biiyiik 6l¢iide
tesbit edilmesi ve buna bagl olarak bircogu kelam ilkeleriyle yakindan ilgili olan fikih ustli
ilkelerinin gozden gegirilmesine gerek duyulmasidir. Bu déonemde Hanefiler tarafindan -Ebi
Mansir el-Matiirldi’nin vefatindan iki yiizyil sonra- Matiiridiligin insa edilmesi de, bu gerek-
liligin bir sonucudur. Esasen fikih usilii eserlerinin, fikih veya keldm mezheplerine baglh

olarak yazilmasi birbirini dislayan degil, genellikle birbiriyle beraber bulunan iki olgudur. *”

Kadi Ebl Bekir el-Bakillani ve Kadi Abdiilcebbar, fikih ushlii alanindaki temel
yaklagimlarin kelam alanindaki yaklasimlarin uzantis1 olmasi gerektigi anlayigsindan
hareketle, fikih usOliinii kelamla uyumlu hattd kelama bagli bir ilim haline getirmeye
calismislardir. Gazzali’nin keldmi ser’i ilimlerin en {ist mertebesine yerlestirip diger ser’i
ilimlerin ona goére ciiz’i kabul etmesi de’’® bu tutumun genel kabul gérmesine yardimei
olmustur. Ebii’l-Hasan el-Es‘ari’ye nisbet edilen bir fikih ustlii eseri bulunmamakla birlikte,
kendisinden sonra bu ekolii sistematize eden Kadi Ebl Bekir el-Bakillani’nin, giiniimiize
sadece yarisi1 ulasabilen et-Takrib ve’l-Irsad1 Es‘ariligin v.(x1.) yiizyildaki biiyiik temsilcisi
Imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni vasitastyla Es‘ari egilimli ustil Kkitaplarini etkilemistir.
Ciiveyni’'nin et-Telhis fi fi usuli’l-fikh’1, Bakillani’nin anilan eserinin islenmis bir muhtasari
mahiyetindedir. Cliveyni’nin fikih ustliine dair olgunluk donemi eseri olan el-Burhdn fi
usili’l-fikh 1 iizerine Sicilyali Maliki alimi Muhammed b. Ali el-Mazeri’nin (6. 536/1141)*"
[zéhii’l-mahsil min Burhani’l-usil ismiyle kaleme aldig1 serh ise, Maliki Alimlerinin Es‘ari-

Safii usil eserleriyle iliskisi acisindan biyiik 6nem tasr. >’

Kadi Abdiilcebbar’in (6. 415/1024) fikih usiliine hasrettigi el-[1Umed’i her ne kadar
miistakil halde giinlimiize ulasmamigsa da, Ogrencisi Ebii’l-Hiiseyin el-Basri’nin (6.
436/1044) buna yazdig1 Serhu’l- ‘Umed, Vatikan Kiitiiphanesi’nde (nr. 1100) bulunan bas1 ve
sonu eksik sadece icma, kiyas ve ictihad bdliimlerini igeren bir yazma niishasina dayanilarak
Abdiilhamid b. Ali EbG Ziineyd tarafindan nesredilmistir. (Medine 1410). Ayrica Kadi
Abdiilcebbar’in biiyilk bolimii zamanimiza kadar gelen el-Mugni adli hacimli kelam

kiilliyyatinin “es-Ser‘iyyat” ve “et-Teklif” baglikli ciltleri, miiellifin fikih ustliine dair goriis

25 pk. ibrahim Kafi Dénmez-A. Ciineyd Koksal, “Usil-i Fikih”, DI4, XLII, 204.

778 el-Mustasfd, 1, 18-20.

Malik1 fakihi, hadis ve keldm alimi olan bu sahis hakkinda genis bilgi i¢in bk. Eyyiib Said Kaya, “Mazeri”,
DIA, XXVIII, 193-195.

28 pk. ibrahim Kafi Dénmez-A. Ciineyd Koksal, “Usil-i Fikih”, DI4, XLII, 204.
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ve yaklasimlar1 hakkinda aydinlatici niteliktedir. > Ebii’l-Hiiseyin el-Basri tarafindan kaleme
alman el-Mu ‘temed’in, miitekellimin metoduyla yazilan eserleri en fazla etkileyen kitap

oldugu sdylenebilir. **°

Gazzali'nin el-Menhiil adli eseri, hocast Imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni’nin ders
notlarindan hareketle hazirlanan bir genclik donemi ¢aligmasidir. Onun el-Miistasfa’ s1 ise
miiellifin vefatindan kisa bir siire 6nce yazdigi eserlerinden biri olup, bu eser fikih ustli
tarthinde ¢igir agan miitekamil eserler arasinda yer alir. Bakillani ve Ciiveyni gibi Es‘ari
alimlerinin eserlerinin yaninda Ebii’l-Hiseyin el-Basri’nin el-Mu ‘temed’i ve Ebu Zeyd ed-
Debusi’nin Takvimii’l-edille’si basta olmak iizere, Hanefi fukahasinin usil calismalarini
inceleyen Gazzali, el-Miistasfa’da biitiin bu birikimden yararlanarak fikih usiliinii bilhassa

epistemolojik yonden yeniden gozden gegirerek ortaya koymustur.”

Ciiveyni ve 6grencisi olan Gazzali’nin (6. 505/1111) el-Miistasfd adl1 eserinden sonra
miitekellimin metoduyla veya fukahd metoduyla yazilan eserlerin daha incelik tasiyan bir
dille ve daha 6z ifadelerle kaleme alindigi goriilmektedir. Bu yilizden de bu eserlerin
anlagilmalar1 i¢in ise serhlere basvurulmus, lizerinde disiintilip bu ilme dair kurallar

6grenildikten sonra bunlardan ancak faydalanilabilmistir.”*

Ciiveyni donemine kadar kelam-usil-i fikih iliskisinden sdzedecek olursak genel
olarak bu donemde ii¢ farkli temayiiliin belirdigini sdyleyebiliriz. Birincisi bu iki ilim
arasinda tayin edici bir miinasebetin olmadigidir. Bu goriiste olan ulemanin, felsefi-mantiki
istidlal tarzina uzak olduklar1 goriilmektedir. Dolayisiyla onlarin Mu‘tezile, Es‘ariyye veya
Matiiridiyye ekollerinde oldugu gibi, kelama yakin durmadiklari, akli ve felsefi cabanin daha
yogun olarak goriildiigii kelam yerine, dinin degismeyen akide ve esaslart konusunda daha dar
kapsamli ve komprime bilgiler igeren wusilii’d-din yontemini benimsemis olduklari
sdylenebilir. Bu ydntem ve diisiinceye sahip olan alimlerin fikih ile usiil-i fikh1 Islim’in temel
ilimleri olarak kabul ettikleri goriilmektedir. S6z konusu yontem ve diisiinceyi temsil eden

alimlere 6rnek olarak Ciiveyni’den 6nce Hanefi ustilcii Ebl Zeyd ed-Debiis’yi (6. 430/1038),

2" Genis bilgi i¢in bk. Metin Yurdagiir, “Kadi Abdiilcebbar”, Di4, XXIV, 103-105; ilyas Celebi, “el-Mugni”,
XXX, 383.

20 Genis bilgi igin bk. Ahmet Akgiindiiz, “Ebii’l-Hiiseyin el-Basri”, Did, X, 326-328.

21 Genis bilgi icin bk. H. Yunus Apaydin, “el-Miistasfa”, DI4, XXXII, 124-126.

22 Zekiyyiiddin Sa’ban, a.g.e., s. 35.
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Ciiveyni’den sonra ise Ebii’l-Usr el-Pezdevi (6. 482/1089) ve Imam Serahsi’yi (6. 483/1090)

6rnek gostermek miimkiindiir.”*

Ikinci temayiil ise; belirli bir keldm ekoliinii benimseyen, fikih usiliinii keldm ilminin
bir uzantis1 olarak kabul edenlerdir. Burada kelamda benimsenen yaklagim tarzinda, ustl-i
fikih’ta kabul edilen esaslarin belirleyici bir rol oynadigi sdylenebilir. Bu tutumun daha ¢ok
Gazzali oncesi ve o donemde eser veren alimlerde goriildiigiinii s6ylemek miimkiindiir. Bazi
kaynaklarda Ibn Akil’in (6. 513/1119), Kadi Abdiilcebbar (6. 415/1024) ve Abdiilkahir el-
Bagdadi’nin (6. 429/1038) usil-i fikh1 kelamin bir alt dali haline getirmek istediklerini
soyledigi belirtilir.”**

Ugiincii temayiile gelince; bu diisiinceye sahip olan alimlerin felsefe-mantik dilini
kullanip hangi keldm ekoliine sahip olurlarsa olsunlar biitiin ilimler arasinda belli bir
hiyerarsiyi kabul ettikleri ve bir ilmin mertebesinin de o ilmin mevziunun kapsami nispetinde
oldugunu sdyledikleri goriilmektedir. Onlar, kelam ilminin biitiin ilimleri kapsadigindan
dolay1 en yiiksek ilim olup usll-i fikhin kelam ile fikih arasinda yer aldigini sdylemislerdir.
Bu temayiilde olan alimlere, Gazzali sonrasinda yasayan alimleri 6rnek olarak gdstermek
miimkiindiir. Bunlarin Gazzali’nin e/-Miistasfd sinda dile getirdigi goriisleri benimseyip daha

da gelistirdikleri goriilmektedir.**’

Bu donemde dikkat ¢eken diger bir husus ta, Abbasi halifesi Kadir-Billah’in (6.
422/1031) tutumudur. O, bir taraftan Abbasi hakimiyetini eski gilinlerine dondiirmeye
calisirken, diger taraftan da Siinniligi hakim kilmak i¢in biiyiik ¢caba gostermistir. Bu konuda
ona er-Risdletii’l-Kddiriyye adli bir eser yaninda, divanlarinda olusturulan ve tamam itikadi
konularla ilgili baska bazi eserler de nispet edilmektedir. *** Bu dénemin meshur alimlerinden
Kadi Ebl Bekir el-Bakillani ve Sultan Mahmid Gaznevi de (6. 420/1029) Kadir-Billah’1
destekleyenlerdendir. Kadir-Billah’m dénemi, imam Maverdi (8. 449/1057) ve Eba Ya’la el-
Ferra (6. 458/1066) gibi alimlerin devletin esas teskilat ve idaresiyle ilgili fikhi ahkamin bir

araya toplanmasi (el-Ahkamii’s-Sultaniyye) calismalarinin yogunlastigi devir olmasi

2 Genis bilgi i¢in bk. A. Ciineyd Koksal, a.g.e., s. 106 vd.

24 A. Ciineyd Koksal, a.g.e., s. 106 vd: Usil ilimlerine dair ¢alismalariyla tanman ve Selefiyye igerisinde
akilcihigr aralayan {inlii Hanbeli alimi olan ibn Akil hakkinda genis bilgi icin bk. Yusuf Sevki Yavuz, “ibn
AKil, Ebii’l-Vefa”, DIA., XIX, 301.

5 A. Ciineyd Koksal, a.g.e., s. 106 vd.
28 Mustafa Sabri Kiiciikasci, “Kadir Billah”, D4, XXIV, 128.
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bakimindan da &nemlidir.®®  er-Risdletii’lI-Kadiriyye iizerinde yapilacak tetkikte bunun
muhtevasinin Miicessime ve Kerramiye gibi donemin antropomorfist gruplarinin, Sianin
(6zellikle Gulat-1 Rafiza, Gulat-1 Ismailiyye), Es‘ariyye ve Mu‘tezile’nin aleyhine y&nelik
oldugu goriiliir. Bu durum, her ne kadar s6z konusu risdlenin negatif vechesini olustursa da,
ustli’d-din’1 felsefi-keldm anlayisindan soyutlayarak temel inang prensipleri seklinde

belirlemesi onun pozitif y6nii olarak degerlendirilmelidir.”**

27 Bu konuda bk. Mehmet Erkal, “el-Ahkamii’s-Sultaniyye (Maverdi)”, DIA, 1, 555.

28 George Makdisi, “Safii’nin Hukuki Teoloji Anlayist: Usil-i Fikhin Kokenleri ve Onemi” (trc. Sami Erdem),
MUIF Dergisi, sy. 13-14-15, Istanbul 1997, s. 281.
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IKINCi BOLUM

KELAM-USUL-i FIKIH iLiSKiSi

1. KELAM-USUL-i FIKIH iLiSKiSiNIN MAHIYETI

Kelam ve wusil-i fikih iligkisinin mahiyeti konusuna girmeden Once mahiyetin,
etimolojisi ve bu terimin farkli tanimlarina deginecek, ardindan da kelam ve ustl-i fikhin
mahiyetlerine temas ederek bu iki ilmin iliskilerinin nasillig1 sorusunun cevabini vermeye

calisacagiz.

Arapga’da “ma hiive” (o nedir?) sorusundan olusturulmus yapma (ca‘li) bir isim olan
mahiyet kelimesi “ma” edatina nisbet ifade eden “ya” ile Arapg¢a’da bir kelimeyi isim yapmak
icin kullanilan “ta” harfinin eklenmesiyle elde edilmis bir kelime olup terim olarak: “bir
nesnenin temel varligini veya cevherini meydana getiren sey, nesnenin hakikati ve 6zii”
seklinde tanimlanir.”® “Bir mevciidun veya ma‘dimun kiilli kavrami”, “bir varligin 6zii, o
seyin kendisiyle o oldugu sey” anlamini yansitan mahiyet kelimesi, felsefi bir terim olarak
“somut bir varligi (mevcid) ne ise o yapan 6z” demektir.””° Meseld “insan nedir?” sorusu,
onu insan olmayanlardan farkli kilan bir 6ze atifta bulunmak suretiyle cevaplandirilir. Sayet
kavramlar zihinde canlandirilirsa buna méahiyyet; bunlar harice yani zihnin disindaki aleme

nisbet edilirse onlar hakikat (inniyyet) diye isimlendirilir.*'

Eger hakikat, birtakim
algilanabilir arazlara sahipse, o zaman da hiiviyyet diye isimlendirilir. Bu terim, bir nesnenin
varlik alaninda bir birim ve sahsiyet olarak goériinmesini ve bu durumuyla da diger seylerden

onun ayrilmasimi ifade eder.””

Aristo mahiyetin ne oldugunun, ancak mantigin “tanim teorisi” i¢inde ve bir seyin ne
olduguyla ilgili sorunun onun ait oldugu cins ve hassasi zikredilmek suretiyle cevapland-
rilacaging; boylece elde edilen tanimin o seyin mahiyetini ifade edecegini sdyler. Farabi ise
mabhiyeti viiciddan ayiran ve varliklar1 bu ayirima bagl olarak inceleyen farkli bir goriise

sahiptir. Ona gore somut nesnelerin bir mahiyeti, bir de viicidu vardir. Mahiyet, viiclida

2 Bekir Topaloglu-ilyas Celebi, a.g.e., s. 202.

20 Tahsin Gorgiin, “Mahiyet”, DIA, XXVII, 336.
! Mustafa Cagrici, “Hakikat”, DI4, XV, 177.
®2 Al Durusoy, “Hiiviyyet”, DIA, XIX, 68.
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kurucu bir unsur olarak dahil olmadig: gibi, viicidun ayni da degildir. O, viiciGdun mahiyete
disaridan ariz olmasi gerektigini sdyler. Ibn Sind’min da mahiyet-viicid ayirimi yaparak

bunlar iki kurucu unsur olarak tahlil ettigi goriilmektedir. 293

Ibn Sind’nin mahiyet konusunda ortaya koydugu, kendisinden sonra daha da
sistematize edilerek gelistirilen “ii¢ itibar teorisi” adi verilen kuramda mahiyet meselesinin
sadece mantiki yonden ele alinabilecegi, ikinci olarak onlarin varligi dikkate alinmadan da
konusulabilecegi belirtilmektedir. Ugiincii cihet ise bir nesnenin sadece zihinde varlig dikkate
alminca ortaya ¢ikmaktadir. Mahiyet hakkinda konusurken klasik hale gelmis olan bu teori,
karsimiza “mutlak mahiyet”, “miicerred mahiyet” ve “mahlit mahiyet” ayirimini ¢ikarir.
Mutlak mahiyet, ayni ve zihni varlik kaydini tagimaz. Miicerred mahiyet sadece zihinde,

mahlit mahiyet ise hem zihinde hem de dis diinyada mevcuttur.”*

Dilbilimi agisindan mahiyetin ele alinis sekli, felsefe ve miiteahhirin kelamcilarindan
farkli olmakla beraber, fikih ve usiil-i fikih alaninda isimlerin agiklanmasi sadedinde: “Bu
nedir?” sorusunun cevabi verilirken mantik ve felsefeden ziyade tabil dildeki ve dil
bilimindeki kullamm sekli esas alinmaktadir. Bunun 6rnegini imam Matiiridi’nin Kitdbii't-
Tevhid’inde goriiyoruz: “Bazen insan tarafindan kullanilan ve cismiyeti andiran bir ifade ile o
varhigin ismi kastedilmis olabilir. Meseld Firavun’un, Hz. Misa’ya, akilsiz varliklar i¢in
kullanilan “ma” edatryla yonelttigi soru ve ondan aldig1 cevabi dile getiren ayet-i kerimelerde
oldugu gibi: “Alemlerin rabbi dedigin nedir ki?” Masa cevap verdi: “Goklerin, yerin ve ikisi

- 53295
arasinda bulunan her seyin rabbi”

ve Allah’in Miséd’ya yonelttigi soru ile ondan gelen
cevap: “Su sag elindeki nedir? ey Miisa! [Misa da]: “O, benim asamdir” dedi.”*”° Burada sz
konusu olan ayetler hakkinda verilecek cevabi bilgi soyledir: “Takdirine uygun olarak
halkeden, ibtidaen yaratan ve hakkiyla bilen bir rab.” Bazen “o nedir?” (ma hiive?) tarzindaki
soru, “sifati nedir?”” anlamina gelir. Buna verilecek cevap O’nun “semi‘”, “basir” seklindeki
stfatlarinin - siralanmasidir.  “O  nedir?” sorusu, yaratilmislar statiisinde olup mahiyeti
bilinenler i¢in giindeme gelen bir sorudur. Allah Teala ise, modeli ve benzeri bulunmaktan
miinezzehtir. Ayrica “o nedir?” sorusu, “fiili nedir?” manasina da gelebilir. Bunun da cevabu:

“Mahlikat1 yaratmak ve her seyi yerli yerine koymak” seklinde olmalidir. Bu cevap sekli,

2 Hiiseyin Atay, Fdrabi ve Ibn Sind’ya Gore Yaratma, s. 13-26, Ankara 1974; a.,mlf., Ibn Sind’da Varlik
Nazariyesi, s. 25-28, Ankara 1983.

24 Tahsin Gorgiin, “Mahiyet”, DIA, XXVII, 336-338.
25 es-Suara 26/23-24.
2% Taha 20/17-18.
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aynt zamanda ilahi hikmetin de ifadesidir. “Ma hiive?” sorusu bazen: “kimden neg’et
etmistir?” (mi’mmen hiive) anlamina da gelebilir. Ancak Allah Teala, herhangi bir seyden
nes’et etmekten miinezzeh ve beridir. Aksine O, biitiin seyleri yaratandir.”*’ “Bu nedir?”
sorusunun cevabinin, tabii dil ve dil bilimine uygun sekilde verildigine dair imam Matiiridi’ye
paralel 6rnekleri, Ebii’l-Muin en-Nesefi’nin Tabsira’sinda da gormekteyiz.®® Bu durumun,

miitekaddimin keldmu i¢in de gegerli oldugunu sdylemeliyiz.*”

Mahiyet kavrami hakkindaki bu kisa agiklamadan sonra, keldm-usiil-i fikih iligkisinin
mahiyetine gireebiliriz. Her iki ilmin mahiyetini belirlemek icin, bu ilimlerin tariflerinden
yola ¢ikarak dogru bir sonuca varmanin miimkiin olacagini diigiiniiyoruz. Bir ilim hakkinda
yapilan tanim, onu yapanin s6z konusu ilim hakkinda benimsedigi seyler olarak anlasilabilir.
Dolayisiyla ele alman bir ilmin mahiyeti de, o tarifin icinde dzet olarak yeralr. Ilim adamla-
rinin zamanla tasavvurlarinin degismesi tariflerin de zamana gore degisiklik gostermeleri gibi
bir sonucu dogurur. Bu yiizden de ilimlerin mahiyetindeki esaslarin ayni kaldigi kabul

edilmeli, bunlarda zamanla baz kiiciik degisikliklerin meydana gelebilecegi unutulmamalidir.

Kelam ve usil-i fikih ilimlerinin mahiyetini geregince ortaya koyabilmek ic¢in 6nce-
likle bunlarin Islami ilimler manzimesi icerisinde nerede durduklarinin tespitinin yapilmast,
bu ilimleri birbirlerinden ve diger ilimlerden ayiran 6zelliklerin belirtilmesi gerekir. Bu iki
ilme dair mevzii, mesail ve mebadi bahisleri de, s6z konusu ilimlerin mahiyetlerinin temel

unsurlari arasinda bulundugu i¢in, burada onlara da deginmek gerekmektedir.

Oncelikle keldm ilminin tArihi seyrine baktigimiz zaman, Islim dininin iman
esaslarindan bahseden bu ilmin, Asr-1 Saadetten sonra baglamak iizere, giiniimiize kadar
cesitli sathalar gecirmis oldugu, buna paralel olarak da bu ilmin akaid, usilii’d-din, tevhid
ve sifat ilmi, fikh-1 ekber ve keladm gibi ¢esitli isimlerle anildig1 goriilmektedir. Bu isimlerin
tarihi seyir icerisinde degisiklikler gdstermesinin, kelam ilminin mahiyetinin de degismesine

etki ettigini unutmamak gerekir.

Akaid ilmi; Tman esaslarini ihtiva eden bir ilimdir. “Akide” kelimesi, genellikle inanig
tarzi, yani “iman esaslarin1 kabul ve telakki tarzi” manasinda kullanilmistir. Selef ulemasina

izafe edilen ¢esitli akide risaleleri buna O6rnek olarak gosterilebilir. Ahmed b. Hanbel’in

27 Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid (trc. Bekir Topaloglu), s. 135-136.
% Ebii’l-Muin en-Nesefi, Tabsiratii 'l-edille (ngr. Salame), I, 161-165.
2% Tahsin Gorgiin, “Mahiyet”, DIA, XXVII, 337.
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Akide’si Tahavi’nin Akide’si, Taberi’nin Akide’si 6rneklerinde oldugu gibi.’® islam akaidi
hakkinda kapsamli bir tarif vermek gerekirse bu konuda Teftdzani’nin yaptigi su tanimin
verilmesinin isabetli olacagmi diisiiniiyoruz: “Islim akaidi, bu dinin ameli (pratik) degil,
itikadi (nazari, teorik) hiikiimlerini ihtivd eden ve bunlardan bahseden bir ilimdir.”*"" itikadi
hiikiimler ele alinirken “Selef” yontemine uyulabilecegi gibi, kelamcilarin (halef) metodunun
da takib edilebilecegini sdylemek miimkiindiir. Dolayisiyla hangi devirde olursa olsun, iman
esaslarindan bahseden ilmin, netice itibartyla “akaid ilmi” oldugu anlasilmaktadir. Buradan
hareketle dinin esaslar1 demek olan “usili’d-din” bashigmin “akaid ilmi” anlaminda

kullanildigin1 séylemek miimkiindiir.

Bu tariften yola ¢ikarak ve yukarida mahiyet kavramiyla alakali olarak verdigimiz
bilgiler 15181inda soyle bir sonug ortaya koymak miimkiindiir: Kelam teorik hiikiimler ihtiva
etmesinden dolayi, bu ilmin mahiyetinin de teorik bilgiler igermesi; buna karsilik fikih ve
usil-i fikhin pratik (ameli) bilgiler ihtiva etmesinden dolay1 bunlarin mahiyetlerinin harigte,

yani sosyal hayatta karsilig1 olan bilgiler oldugunu sdyleyebiliriz.

Tarihi siirec icinde keldm ilmi igin kullanilan “Tevhid Ilmi” bashigma gelince bilindigi
lizere tevhid; “birlemek, bir seyin bir ve tek olduguna hiikmetmek, onu bdylece bilmek”
anlamlarina gelmektedir. Istilahta ise; “Allahin zatini, akillarin tasavvur edemeyecegi ve
zihinlerin canlandirabilecegi her seyden tenzih etmek”demektir. Tevhidin gerceklesmesi ise,
“Allah’in ulthiyetini kabul etmek, O’nun birligini tasdik etmek ve O’nu her tiirlii ortaktan

uzak tutmak” ile miimkiindiir. 3%

Hicri birinci asirdan sonra, IslAim diinyasinda meydana gelen olaylar neticesinde ana
yoldan ayrilmig olduklar1 diisiiniilen bazi firkalarin zuhir ettigi goriillmektedir. Bu donemde
lizerinde en ¢ok ihtilaf edilen konularin basinda miirtekib-i kebire, sifat-1 ildhiyye ve bu
konuya irca‘ edilebilecek olan kader tartigmalarinin yasandigi bilinmektedir. Bu meselelerin
hepsi de akaidin ilahiyyat bahsiyle alakali olup, zuhlr eden ¢esitli firkalarin bir kismi Allah’in
sifatlarini ispat edelim derken ifrata kagip tesbihe diisiiyor (Miisebbihe ve Miicessime gibi),
bazilar1 ise O’nu tenzih ederken sifatlarin1 nefyediyordu. Kader, insan fiili ve irade hiirriyeti

gibi konularda Cebriyye, kulun elinde hi¢bir iradenin mevcut olmadigini sdyliiyor; Kaderiyye

300 Bekir Topaloglu, Keldm Ilmi Girig, istanbul 1988, s. 44-45.
OV Teftazani, Serhu’l-Akdid, s. 9-10.
392 Mevliit Ozler, “Tevhid”, Did, XLI, 18-20.
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ve Mu‘tezile ise kulu kendi fillerinin haliki sayiyordu. Iste biitiin bu miinakasalarin devam
ettigi hicri ikinci ve tglincili asirda Ehl-i stinnet ulemasinin (Selef) bu gibi konulara kendi
zaviyelerinden cevap verdikleri goriilmektedir. Bu tiir cevaplar1 olusturan risalelere tevhid
risdleleri ve bunlarin teskil ettigi ilme de tevhid ve sifat ilmi denilmistir.’”® Bilahare Ehl-i
stinnet ilmi kelamini te’sis eden Ebii’l-Hasan el-Esa’ri’nin (6. 324/936), selef ulemasinin bu
ilm-i tevhidine, niibiivvet ve ahiret bahislerini de ilave ederek Ehl-i siinnet akaidini ikmal
ettigi goriilmektedir. Tevhid ilmi, baglangicta daha ¢cok Allah’in birliginden ve sifatlarindan
bahsederken, daha sonralar1 akaidin niibiivvet ve dhiret bahislerini de biinyesine alarak ayni
ismi muhafaza etmistir. Islam tefekkiir tarihinde zamanla “ilm-i tevhid” yerine “ilm-i kelam”

isminin kullamldig1 bilinmektedir.’**

Fikh-1 ekber ismine gelince; Ebt Hanife, itikadi ve
amell meselelerde nakli ve akli ilimleri cadmi olan el-Fikhu’l ekber adli eserinde fikhi;
“kisinin (ebedl saddet yoOniinden), lehinde ve aleyhinde olan seyleri yani ferdin hak ve
sorumluluklarini bilmesidir” seklinde tarif etmistir. Bu kapsamli tarifin icinde, Islam dininin
i1‘tikadiyyat, vicdaniyyat (ahlak, tasavvuf) ve ameliyyata (fikih) dair konularinin tamaminin
yer aldigt goriilmektedir. EbGi Hanife’nin bunlarin iginden itikadi olan meselelere “Fikh-1

ekber” unvanini layik gordiigii bilinmektedir. Bilindigi iizere onun el-Fikhu’l-ekber adini

tastyan bir akaid risalesi de vardir.’’

Ebl Hanife, muasirlar1 arasinda olmasma ragmen, akaidde “Selef metodu” nu
tamamen benimsememistir. Fikhi diisiincesinden de anlasilacag: iizere Eb(i Hanife, akla daha
cok dnem veren bir ilim adamidir. Onun bu diislince yapisini akaid sahasinda da gérmekteyiz.
Bu sebeple “el-Fikhu’l- ekber” adl1 eseri hakkinda, “Selef yolundan kelam metoduna intikal

ozelligi tasiyan bir metodla yazilmus eser” ifadesini kullanabiliriz.>*

[slam’n inang esaslariyla ilgilenen ilim dalina nihai olarak verilen “keldm” ismine
gelince; bilindigi gibi “kelam ilmi” yontem olarak ilk defa Mu‘tezile’nin elinde zuhir
etmistir. Bu mezhebin II.(VIIL.) ylizyilin baslarinda, biiyiik gilinah isleyen kisi (miirtekib-i
kebire) hakkinda Hariciler’le Miircie’nin ileri slirdiigli goriislere karst Vasil b. Ata (6.
131/748) ve Amr b. Ubeyd’in (6. 144/761) farkl1 bir teori ortaya koymalariyla Basra’da zuhar

ettigini sdylemek miimkiindiir. Bir kelam ekolii olarak ortaya ¢ikan Mu‘tezile, Isldm dininin

393 Genis bilgi i¢in bk. Bekir Topaloglu, a.g.e., s. 44-46

3% Bekir Topaloglu, a.g.e., 46.

395 Bekir Topaloglu, a.g.e., 46-47; Serafettin Golciik-Adil Bebek, “el-Fikhu’l-ekber”, DIA, X1, 544.
3% Bekir Topaloglu, a.g.e., 46-47.
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asli hiikiimlerinin, ana ilkelerinin temellendirilmesi, bunlarin sistematik hale getirilerek izah
ve ispat edilmesi, kars1 fikirlerin cevaplandirilmasi gibi konulara agirlik vermis, bdylece de
Mu‘tezile’nin takibettigi bu izah tarzi “keldm” adiyla amlir olmustur.*®’ Mu‘tezile'nin
diisiince sisteminin Hasan-1 Basri’nin (6. 110/728) talebesi olan Vasil b. Ata ve Amr b. Ubeyd
ile baslayan ve “Basra Okulu” olarak bilinen okulla devam ettirildigi bilinmektedir.
Mu‘tezile’nin ikinci okulu olarak bilinen “Bagdat Okulu” ise, Basra Okulu’nun ortaya
¢ikisgindan kisa bir siire sonra Bisr b. Mu‘temir (6. 210/825) tarafindan kurulmustur.’®®
Mu‘tezile kelam metodunun zuhfirundan yaklasik iki asir sonra Imam Es‘ari (6. 324/936) ve
Imam Matiiridi (6. 333/944) ile Ehl-i siinnet kelAiminin kuruldugu bilinmektedir. Dolayistyla
Ehl-i siinnet kelami, giderek degisen kiiltiir ve akimlar karsisinda hizli bir sekilde “miiteharrik
ve elastiki bir metod” takip ederek her iki koldan inkisaf etmistir. Bu gelismelere paralel
olarak keldm ilminin taniminda da bir takim degisikliklerin oldugu sdylenebilir. Bu ilimle

ilgili tariflerin onun mahiyetiyle de yakin alakasi bulunmaktadir.

fslam dininin akaid esaslar1 alt1 noktada hiildsa edilmis olup bunlarin kisaca iman
esaslarin1 6zetleyen “Amentii” metninde ifade edilmis oldugunu biliyoruz. Bu esaslarm (usil-
i sitte) alimler tarafindan “Allah’a, ahirete ve niiblivvete iman” seklinde iige irca® edildigini
bunun da “usil-i seldse” diye isimlendirildigini, biitiin semavi dinlerin kabul ettigi bu ii¢
esasin da “ullhiyyet” esasina indirgenerek “aslii’l-usil” adiyla “tevhid” prensibinde
Ozetlendigi bilinmektedir. Selef akaidine neden “ilm-i tevhid ve sifat” denildigini de buradan
anlamak miimkiindiir. Keldm ilminin mahiyetini ilk 6nce “Allah’in zatindan, sifatlarindan ve
ozellikle O’nun birliginden bahseden bir ilim” olarak anlamak miimkiindir. Kelam
alimlerinin bu ilmi tarif ederken genelde “usil-i selase” esasini tercih ettiklerini sdylemek
gerekir: “Ilm-i keldm, Allah’m zitindan, sifatlarindan, mebde’ ve mead itibariyle

yaratilmislarin hallerinden islam kanunu iizere bahseden bir ilimdir.”*%

Burada goriildigi
gibi tanimda usil-i seldsenin i¢inde yer alan ulthiyyet ve ahiret konularindan bahsedilmis,
ancak niibiivvet bahsi sem’i‘yyata dair bir bahis oldugundan ahiret bahsi igine dahil
edilmistir. Merhtm Omer Nastihi Bilmen’in yaptig1 tarife baktigimizda ise onun bu taniminda

ustil-i selasenin tamaminin saraheten zikredildigi goriilmektedir: “Ilm-i kelam, Allah Tealanin

397 Kelam ilminin tarihcesi hakkinda genis bilgi i¢in bk. Yusuf Sevki Yavuz, “Kelam”, DI4, XXV, 196-203.

% flyas Celebi, “Mu‘tezile”, DIA, XXX1, 393-394.

* Seyyid Serif Ciircani, Serhu’l-Mevakif, 1,23-26; Tehanevi, Kessdf Isulahati'l-Fiinin, 1, 22; Izmirli,
Muhassalii’l-keldm, s. 21-23; a.mlf., Yeni Ilm-i Keldm, 1, 3.
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zatindan ve sifatlarindan, niibiivvet ve risalete dair meselelerden, mebde’ ve mead itibariyle

yaratilmislarin hallerinden Islam kanunu iizere bahseden bir ilimdir.”*"

Bu tarifleri daha da ¢ogaltmak miimkiin olmakla birlikte, biz sadece verdigimiz bu
tarifler cergevesinden soyle bir sonuca varabiliriz. Kelam ilminin konusuna gore yapilan
tarifler bize; keldm ilminin yaratilmislarin durumundan “mebde’ ve me’ad itibariyle”
bahsettigini, ancak bunu “Islam kanunu” iizere yaptigim1 gdstermektedir. Zira fizik, kimya
matematik ve biyoloji ilimleri gibi pozitif ilimler de yaratilmiglarin durumlarindan
bahsetmektedir. Ancak onlar, yaratilmislar1 baslangi¢ ve sonug itibariyle ele almazlar. Bu
ilimler, varliklar1 sadece duyu organlarinin alanina giren yonleriyle anlatirlar. Kelam ilmi ise;
yaratilmislarin nereden geldiklerini, 6ldiikten sonra ne olacaklarini, onlarin yaratilis gaye ve
hikmetleri gibi sorular1 cevaplamayi hedefler. Bu yoniiyle keldm ilmi, pozitif ilimlerden

ayrilmakta, olaylar1 baglangi¢ ve sonug, yaratilis ve ahiret agisindan degerlendirmektedir.

Kelam ilmi tarifindeki “Islim kanunu” kaydi, bu ilmi felsefeden ayrir. Felsefe de
kelam gibi, Allah’in zatindan ve sifatlarindan, baslangi¢ ve sonug itibariyle yaratilmiglarin
durumlarindan bahsetmektedir. Ancak felsefenin hareket noktasi, akildir. Kelam ilmi her ne
kadar inang¢ konularinin agiklanmasi ve ispatlanmasinda akla yer verse de, vahyi temel alir ve
Islami prensiplere bagh kalir. Keldmin bu yéniiyle de salt akilci davranan ve vahyi ¢ikis
noktas1 kabul etmeyen felsefeden ayrildigini sdyleyebiliriz. Kelam ilminin ilk ¢ikis noktasinin
“Allah’in zat ve sifatlarindan bahsetmek” oldugunu sdylemek miimkiindiir. Daha sonra bu
ilim, Imam Gazzali’nin de kabul ettigi goriise gore “mevciid’dan s6z ederek sinirlarmi
genisletmistir. Gazzali’den sonra mantik ilminin keldma dahil edilmesiyle bu ilim yeniden
inkigaf ederek sinirlarini genisletmis, boylece kelamin konusunu ifade etmek iizere: “bilinmek

sanindan olan, beser tarafindan bilinebilen her sey” anlaminda “ma‘lim” terimi kullanilmistir.

Kelam ilmi, gayesine gore de cesitli sekillerde tanimlanmistir. Bunlar arasinda en
yaygin tanim: “Kesin deliller kullanmak ve muarizlarin ileri siirebilecegi karsi goriisleri
cliriitmek suretiyle dini akideleri ispata gii¢ kazandiran ilim seklinde”seklinde yapllmlstlr.311
Farabi’de: “Kelam, insana, dini vazedenin agikca anlattig1 belli diisiince, fikir ve isleri anlayip
onu muzaffer kilmak ve onlarin aksi olan her seyin anlamli ve miidellel s6z ile yanlhishgini

gosterme iktidarin kisiye kazandiran bir melekedir” seklinde bir tanim yapmaktadir. *'?

319 Omer Nasthi Bilmen, Muvazzah IIm-i Keldm, Istanbul ts., s. 5.
3 Taskoprizade, Mevziiatii 'l-uliim, 1, 594.
312 Farabi, llimlerin Sayimi (trc. A. Ates), Istanbul 1955, s. 125,
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Kelamin dogrudan dogruya dini akideleri teskil eden hususlarina, bu ilmin meseleleri
(mesail ve makasid); bu ilmin ele aldig1 akidelere mebde’ teskil eden hususlara da “vesail”
denilmistir. Kisacasi ilm-i kelam, Isldm dininin ameli (pratik) meselelerini degil, nazari
(teorik) yoniinii ele alir. Dolayisiyla bu ilmin meselelerinin ¢ogunun nazari (akil ve tefekkiire
hitap edici) oldugunu sdylemek miimkiindiir. Keldmin “akide” denen ana konular siirekli
ayni kaldig1 halde, vesileler zamanin ihtiyaglarina ve devrin kiiltlir cereyanlarina bagl olarak
degismistir. Son zamanlarda kelam ilminin konu ve gayesini birlestirerek daha kapsamli bazi
tanim denemeleri de yapilmistir. Buna gore kelam: “Islam dininin iman esaslarin1 ve
davraniglarla ilgili temel ilkelerini naslardan hareketle belirleyen, onlari naslarin biitiinliigii
cercevesinde temellendirip akli yontemlerle destekleyen ve karsi fikirleri elestirip cevaplayan
bir ilimdir”. *"

Klasik kaynaklarimizda keldm ilminin mahiyeti ve bu ilmin 6grenilmesinin zartreti
hakkinda degisik uyarilara rastlamak miimkiindiir. Meseld Ciiveyni el-Irsdd’mnin “nazarin
hiikiimleri” boliimiinde keldmin mahiyetine dair su bilgileri verir: “Ser’an biilig cagina ulasip
akil-balig olan bir kimsenin iizerine diisen ilk gorev, onu alemin hadis oldugu bilgisine
ulastiran sahih nazara yonelmektir.*'* Ciiveyni’nin, tam ad1 Kitdbii'l-Irsdd ild kavin'i’l-
edille fi usuli’l-i‘tikad olan bu eseri, kisa bir mukaddimeden sonra otuz bir ana bolimden
(bab) meydana gelmektedir. Kelama giris mahiyetindeki ilk bdliimde “nazar”, ikincisinde ise
“ilim” konusu iglenir. Miiteakip sekiz boliimde ise ulGhiyyet bahisleri ele alinir. Ultihiyyet
konusunda 6zellikle isbat-1 vacib delilleri, sifat-1 ma‘neviyye, kelam sifati ve rii’yetiillah gibi
meseleler ele alinmistir. Daha sonraki boliimlerde ise kaza ve kader konusu ele alinarak bu
baglamda kullara ait fiillerin yaratilmasi, istitadt, adl ve cevr kavramlariyla Mu‘tezile’nin
aslah goriisii islenmistir. Ardindan ikinci temel konu olan “niibiivvat” bahsine gecilmis,
burada da dort boliim halinde niibiivvetin ispati, miicize, Hz. Muhammed’in niibiivveti ve
peygamberlerin ortak vasiflarindan s6z edilmistir. Daha sonra ‘“sem’iyyat” bahislerine
gegilerek ecel, rizik, fiyatlar ve emir bi’l-ma’rGf-nehiy ani’l-miinker konulariyla oliilerin
diriltilmesi, ceza ve miikafat mahalline kadar gegen siirede devam eden olaylarla ilgili olarak
ayet ve hadislerde bildirilen hususlar incelenmis, ardindan da Tman-amel iligkisi ve imanda
artma ve eksilme olup olmayacagi konusu ile tovbe meselesi ele alinmigtir. Kitabin son dort
boliimiinde ise “imamet” konulari islenmektedir. Bu eser 1s18inda Ciiveyni perspektifinden bu

ilmin mahiyeti hakkinda genel bir fikir sahibi olmak miimkiindiir.>"”

313 Bekir Topaloglu, Keldm Arastirmalart Uzerine Diisiinceler, s. 5-7.
314 Ciiveyni, el-Irsdd (nsr. Esad Temim), Beyrut 1996, s. 25.
315 Eserin tamitimi ve hakkinda genis bilgi i¢in bk. ilyas Uziim, “el-irsad” Did, XXII, 455-456.

86



Ustl-i fikhin mahiyetine gelince, dncelikle onun da ilimler hiyerarsisinde nerede
durdugunun tespit edilmesi ve bu ilmi diger ilimlerden ayiran Ozelliklerinin zikredilmesi
gerekir. Bu ilme dair mevz(, mesdil ve mebadi bahisleri, bu ilmin temel unsurlarini
olusturdugundan usiil-i fikhin mahiyetinden bahsederken kisaca bunlara da deginmek
gerektigi kanaatindeyiz. Usill-1 fikhin 6ncelikle ilimler arasindaki yerine baktigimizda, bu
ilmin bir¢ok ilimlerin sonuclarindan yararlandigi ve ilimlere dair tasniflerdeki kesisim
alanlarinda yer aldig1 gortilmektedir. Bu ilim, nakli yonii yaninda bir akli ilim; bir yoniiyle de
felsefilesmis ser‘i ilim olarak da degerlendirilebilir. Nazari- amell ilim ayirimi dikkate
alindiginda, usil-i fikhin ameli neticeler vermesi beklenen nazari bir ilim oldugu goriiliir.
Stibki’ye gore usil-i fikhin teorik bir ilim olusu, bu ilmin konusunun kiilli olusundandir.
Ustlciintin ilgi alan1 ise kiilli olana yonelik olup onun ciiz’i olanla ilgilenmedigi

anlagilmaktadir. Fakih i¢in ise bunun tam aksi geg:erlidir.316

Kelam ve usil-i fikih ilimlerine kiillilik ve ciiz’ilik ¢ergcevesinden baktigimiz zaman
kelam ilminin us@l-i fikha gore daha kiilli bir ilim oldugu kabul edilmektedir. Usil-i fikih
ilmine usil olma agisindan bakildiginda ise, onun sadece fikhin ustli degil, diger ilimlerin de
usilii oldugunu sdylemek yerinde olur. Ciinkii bidayette fikih ilminin, diger biitlin ilimleri de
kapsadig1 bilinmektedir. Daha sonraki donemlerde bir takim kiiltiirel ve sosyal faktorlere
bagl olarak fikhin manasinda bir anlam daralmas1 meydana gelince, buna bagl olarak usiliin

de sadece fikhin usilii oldugu seklinde dar kapsamli bir anlasilma baslamistir.

Ustl-i fikih ilmini, “bir ilim olarak mi1? yoksa yontem olarak mi?” ele almamiz
gerektigi hususuna gelince; oncelikle biitiin ilimlerin temelinin “fikih” oldugu kabul edilirse
(ki genel kabuliin boyle oldugunu sdyleyebiliriz), keldm ilminin ortaya koydugu nasslarin
stiblitii, niiblivvetin isbati gibi meselelerden sonra ustl-i fikith devreye girerek, kaynaklar
degerlendirme, kullanma bunlarin delalet yonlerini ortaya koyma, sonucun nasil ¢ikarilmasi
gerektigi, dilin imkanlarinin kullanilmasi, s6ziin 1masi, deliller arasindaki hiyerarsi,
yorumlama bigimi ve daha sonraki donemler de mantigin esaslarini olusturan kavramlarin yer
almasi, mantigin kullanilmas1 (Gazzali ve e/-Miistasfa 6rnegi) ve bunun yaninda eksik kalanin
ise makasida gore tamamlanmasi gibi konularin, usil-i fikih ilminin alanina girdigi sdylene-
bilir. Bu ¢er¢ceveden bakarak usil-i fikih ilminin bir yontem-metod oldugunu sdylemek ve

onun ilimler arasindaki konumu ve 6nemini de bu sekilde ifade etmek miimkiindiir.

316 A, Ciineyd Koksal, a.g.e., s. 79-80; a. mlf.- Ibrahim Kafi Dénmez, “Usil-i Fikih”, Di4, XLII, 208
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Usil-i fikih ilminin ser‘? ilimler igerisinde Onemi ve etkisine, bu ilmin zamanla
ozellikle kelam ilmi gibi, felsefi kavram, metot ve yaklagimlardan yogun bir sekilde
etkilenerek yapisal bir donlisim gecirdigine tezimizin giris boliimiinde “kelam-fikih” ve
“kelam-usil-i fikih ayrismasi” bagliklar1 altinda da isaret etmeye ¢alismistik. Bu hususlara
deginirken, ustl-i fikhin miistakil bir ilim olarak tesekkiilii sirasinda ozellikle kelamin
ustlii’ddin den beslenerek olustuguna ve yontem olarak diger ilimleri de kapsayacak sekilde
bir ushliin belirleyicisi konumunda olduguna dikkat c¢ekmis, ustl-i fikih ilminin kendi
temellerini ingd eden miistakil bir ilim dali olarak tesekkiiliiniin sebepleri arasinda bu ilmin
kelam ilmi gibi ustli’ddin kaynakli bir metodoloji gelistirememesinin etkili oldugunu
belirtmeye ¢alismistik. Bu hususun hadislerin anlagilmasi ve yorumlanmasinda bile, ustl-i

fikth metodunun tesirlerinin bulundugu gercegi 6rnek olarak gosterilebilir.”!’

Kelam-usil-i fikih iligkisinin mahiyeti konusunda sOyle genel bir tesbit yapmak
miimkiindiir. Temel Islami Ilimler nihi olarak dinin dogru olarak 6grenilmesini kendilerine
hedef edinmiglerdir. Bdyle bir amaci gerceklestirme sirasinda tabii bir hiyerarsinin
dogmasindan da so6z edilebilir. Mesela ustl-i fikih ilminde kullanilan 6nemli kavramlardan
biri olan burhan’in dini 6gretme gibi bir yonii var midir? Sorusunu ele alalim. Usdl literatiirii
icerisindeki manasindan yola ¢ikarak cevap verecek olursak burhan, Arapga’da “delil
getirme, agikliga kavusturma ve berraklastirma” anlamlarina gelen “b-r-h” kokiinden tliremis
olan bir kelime olup “hak ile batil1 birbirinden ayiran kesin delil” anlaminda terimlesmistir.
Islam’in ilk devirlerinden itibaren bu kelime fakihler tarafindan “fikhi kiyas ve kesin delil”
anlaminda kullanilmistir. Onlara gore “burhan”, “hak ile batili, dogru ile yanlis1 ayirt eden
delildir”. Tarihi siire¢ i¢inde bu kelime, bir kiyas tiirii ve ispat metodu olarak mantik, felsefe,

kelam ve ustl-i fikihta kullanilmstir. *'®

Ancak din, yalmizca delillerden 6grenilmez, zira her din i¢inde dogdugu ortamin
gelenegiyle beraber 6grenilir. Dinlerin 6greniminde gelenegin rolii kadar yasanan tecriibelerin
de biiyiik katkis1 vardir. Dolaysiyla burhan’in dini 6gretme gibi bir fonksiyonundan ziyade
onun yasanan dini, ilmi olarak izdh etmedeki fonksiyonundan s6z etmek daha dogrudur.
Ayrica “kendisinden nazari olarak soz edilen bir usil, aslinda yasanan dinin bir tiir izahidir”

denilerek arasindaki hiyerarsik iliskiyi ifade etmek de miimkiindiir.

37 Mehmet Gormez, Siinnet ve Hadisin Anlasilmast ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu, Ankara 1995, s.
161.

318 pk. Yusuf Sevki Yavuz, “Burhan”, Did, VI, 429.
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Usil-i fikhin, diger Islami ilimler arasindaki yeri hakkindaki bu kisa bilgilendirmeden
sonra, bu ilmin tarifinden yola ¢ikarak onun mahiyeti ile ilgili bir degerlendirme yapmak
miimkiin olabilir. Bilindigi tlizere fikih ilmi biri “fiirG” (tatbiki hukuk) digeri de usll (nazari
hukuk) olmak {tizere iki dala ayrilir. Fikih denilince genellikle bu ilmin fiirGu olan dal
kasdedilir.>"” Biz burada konuyu “fikih” ve “usl” kavramlarini uzun uzun analize tabi tutmak
yerine, genel tarifden yola ¢ikarak agiklamaya gallsacaglz.320 Oncelikle tarihi siire¢ icinde
“fikhin kaynaklarin1 ve bunlardan hiikiim ¢ikarma yontemlerini inceleyen bir ilim” dali olarak
anlam kazanan “ustl-i fikith” (ustli’l-fikh) terkibi {izerinde durulmalidir. Bu tamlamanin
sozliik anlami1 olarak “’kok, esas, esas ve kaide” anlamlarina gelen asl kelimesinin ¢ogulu olan
usill sozciigiiniin fikh kelimesine izafe edilmesiyle olustugu bilinmektedir. “ustl” kelimesinin
“delil” anlaminda kullanildig1 genel bir kablldiir. Zira fikih, deliller iizerine oturtularak bina
edilmistir. Buna gore usil-i fikih “fikhin delilleri”, “fikha mahsus deliller”, “fikhin kokleri”,
anlamlarina gelmektedir. Ancak usil-i fikih, bir ilim dali olarak terkip manasindan farkli
olarak kullanilmaktadir. Nitekim ustl-i fikih, “icmali delilleri ve fikih istinbatina ulastiran

kurallar1 bilmek” seklinde tamrnlanagelrnistir.3 2

Aslin ¢ogulu olan usll kelimesinin Yunanca kokenli metod (Grek¢e methodos,
Fransizca methode, Ingilizce method) kelimesinin karsilif1 olarak kullammi XIX yiizyilda
baslamistir. Bu yiizyilda gelisen tatbiki mantik/metodoloji disiplininin, her bir ilme ait belirli
metotlar biitlinlinlin varligint vurgulamasiyla birlikte, Osmanli aydinlar1 da bu kavrama bir
karsilik bulma ihtiyact duymus dolayisiyla “ustl” lafz1 bu ihtiyact karsilamak {izere kulla-
nilmistir. Ancak Babanzidde Ahmet Naim Efendi usiliin karsiliginin Arapga kaynaklarda
“tarik™ olarak gectigini ileri siirerek bu tanima karsi ¢ikar. Nitekim “tarik” kelimesi klasik
eserlerde matliiba ulagsmaya vesile olan biitiin akil yliriitme yollarin1 kapsayacak sekilde hem
tarifi hem de delili i¢ine alacak bigimde kullanilmaktadir. “Methodos” kavraminin Grekge’de
“yiirlinen yol” anlamina geldigi diisiiniildiigiine gore, Ahmed Naim’in “tarik” kelimesini

tercih etmesi, hem etimolojik hem de tarihi bakimdan daha dogru olarak goriinmektedir.***

Seyyid Serif el-Ciircani ise “tarik™i, tarif ve delili i¢cine alacak sekilde kullanir. O bu

kelimeyi “kendisi iizerinde icra edilen sahih nazarla matliba ulasmaya imkéan veren sey”

319 Fahrettin Atar, Fikih Usilii, [stanbul 1988, s. 1.

320 Genis analizler igin bk. Seyyid Bey, Usiil-i Fikih Dersleri, I-1I, Istanbul 1328-1330, I, 3-5; Fahrettin Atar,
a.g.e., s. 1-2; A. Cineyd Koksal, a.g.e., s. 79-153.

321 A. Ciineyd Koksal-ibrahim Kafi Dénmez, “Usil-i Fikih”, Did, XLII, 201.
322 A. Ciineyd Koksal, a.g.e., 87.

89



323

seklinde tanimlar.”” Bu konuda minhéac kelimesinin kullanilmasini 6neren Elmalili Hamdi

Yazir ise “minhac”in vazih, agik yol manasina geldigini sdyler. Bu konuyu “sir’a ve “minhac”

kelimelerinin kullanildig1 ayet’** vesilesiyle ele alan Elmalil, “sir’a’mn Fransizca’daki

99 ¢

“procédé” “minhac”n ise “methode” kelimesiyle terciime olunabilecegini sdyleyerek bu iki

ALY

kelime arasindaki fark iizerinde durur. O, “minhac”m metodu karsilayacagi diisiincesinde-

dir.** Hiiseyin Atay da “sir’a” ile “minhac” kelimelerine aymi yorumlari getirir. Nitekim
Hiiseyin Atay, Abdiilvahhab HallAfmn “IImu Usili’l-Fikh” adli eserini “Islam Hukuk
*® Son dénem Osmanl
alimlerinden Ahmed Cevdet Pasa, Baha Tevfik, Rizd Tevfik ve Salih Zeki gibi isimler,

“ustlii’” metod karsiligi olarak kullanmiglardir. M. Fuad Kopriilii ise usilii felsefi manasiyla
;

Felsefesi” bashgmi kullanarak Tiirkgeye terciime etmistir.’

ele alarak “zihnin hakikate ermek icin takibe mecbir oldugu yol” olarak degerlendirir.”
Ustl, kelimesi artik gliniimiizde “metod” karsilii olarak kullanilmakta, hatta bazi yazarlar

fikih ustlii igin, “Islam Hukuk Metodolojisi” basligini kullanmaktadir.

“Ustl-i fikih” terkibi hakkinda bu kisa tahlilden sonra, giris boliimiinde degindigimiz
tizere, Hz. Peygamber ve sahabe doneminde biitiin ilimler “fikih” kavrami i¢ginde miindemigti.
Dinin ustli’d-din kismina fikh-1 ekber, diger kisimlarimi ilgilendiren hususlara ise fiird
(ibadet, muamelat ve vicdan) adi verilirdi. Daha sonralari bu taksimin vicdan (ahlak)
kisminin, tasavvuf adi altinda farkli bir ilim dali halinde ele alinmaya baglandigi
goriilmektedir. Boylece “fikih ilmi” nin dinin sadece artik yalnizca ibadet ve muadmelat

hususlarini konu edinen bir ilim olarak anlasildigini sdylemek miimkiindjir.

Usil-i fikhin Imam Safii’den itibaren hemen hemen iizerinde ittifak edilen tarifi
sOyledir. “Usil-i fikih; miictehidin ser‘i-ameli hiikiimleri tafsili delillerinden ¢ikarabilmesine
yarayan kurallar bitiiniidiir.”**® Eba Hanife’nin @inlii tarifinde ise; fikih “kisinin lehinde ve
aleyhinde olan (hak sorumluluk kapsamindaki) seyleri bilmesidir” seklindedir. Onun bu
tarifinin igine ilm-i kelam ile ilm-i ahldki da dahil etmek miimkiindiir. Nitekim Eba
Hanife’nin bu tanimina, miiteahhirin alimleri “amelen” kaydmi ekleyerek tarifi “amel

yoniinden leh ve aleyhinde olanlar1 bilme” sekline doniistirmiislerdir.”® Bu eklemeyle, ilm-i

33 Ciircani, et-Ta ‘rifdt, “et-Tarik” md. ; a.mlf., Serhii’I-Mevakif, 11, 2-3.

324 el-Maide 5/48.

3 Elmalih M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 111, 1697-1700.

326 Abdiilvahhab Hallaf, Isidm Hukuk Felsefesi (trc. Hiiseyin Atay), Ankara 1985, s. 49-50.
327 A. Ciineyd Koksal, a.g.e., s. 87.

328 Zekiyyiiddin Sa‘ban, Isldm Hukuk Ilminin Esaslari (trc. Ibrahim Kafi Dénmez), s. 24.
32 Seyyid Bey, Usiil-i Fikih Dersleri, I-11, istanbul 1328-1330, s. I, 7.
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kelam ile ilm-i ahlakin s6z konusu kavramin disinda birakildigini sdylemek miimkiindiir.

Ayni seyi usil-i fikhin tanimi i¢in de soyleyebiliriz.

Ustl-1 fikhin tarifinde “hiikiim, delil ve ser?” kavramlar1 yer almaktadir. Bu
kavramlardan “hiikmii” ele aldigimiz takdirde, hiikiimlerin bazen akil yoluyla elde edildigini,
bunlara da ““akli hiikiimler” dendigini biliyoruz. Mesela, “bir ikinin yarisidir” veya “iki zit bir
arada bulunmaz” hiikiimleri boyledir. Bazen de hiikiimler duyu organlar vasitasiyla elde
edilir, bunlara da “hissi hiikiimler” adi verilir. S6z gelimi “ates yakicidir” veya “giines
dogmustur” hiikiimlerinde oldugu gibi. Bazen de hiikiimler, ser‘i kaynaklar vasitayla elde
edilir ve bunlar “ser‘1 hiiklimler” diye anilir. “Namaz farzdir” ve “riba haramdir” hiikiimleri
bu neviye drnek gosterilebilir. Iste ustl kurallari, ser‘i delillerden elde edilecek olan bu tiir
hiikiimler i¢in konulmustur. Bu yiizden, akli ve hissi hiikiimleri ayr1 tutmak igin, tarifteki

7Lt
1

“hiikiimler” kelimesi “ser‘1” kaydi ile sinirlandirilmistir.

Ayrica ger‘l hikkiimler de kendi i¢inde bir ayirima tabi tutulmus ve bunlar i¢in farkl
isimlendirmeler yapilmistir. Bu hiikiimlerde namazin ve orucun farz olmasi gibi sari
tarafindan belirlenen; alim-satim, rehin, vakif vb. hukuki muameleler gibi insanlar tarafindan
ortaya konan fiillerle ilgili olanlarin tamamina “ameli hiikiimler”; Allah’a ve O’nun birligine
iman gibi itikadi konular1 ilgilendiren hususlara “itikadi hiikiimler”; dogruluga sarilmak,
yalandan kaginmak gerektigi gibi rlhun tezkiyesi ve terbiyesi ile ilgili olanlara ise “ahlaki

hiikiimler” denilmistir.**°

Ustl-i fikhin tariflerine baktigimiz zaman, burada sadece ameli hiikiimlere ulastiran

99
1

kurallardan bahsedildigi icin tarifte “ameli” kelimesi kullanilmistir. Dolayisiyla bundan
“itikadi” ve ‘“ahlaki” hiikiimler disarida kalmistir. Bu hiikiimlerin, ustl-i fikih ilminde
incelenmeyip itikadi hiikiimlerin “tevhid veya kelam” ilmi” nde; ahlaki olanlarin ise “tasavvuf

veya ahlak ilmi” icerisinde incelendigini biliyoruz.*"

Ustl-1 fikih ilminin ilk donemlerinden itibaren “fikih” terimi igerisinde “kelam”
ilmiyle beraber bulundugunu bu dénemde “fikih, usil-i fikih ve keldm” {i¢liisiinlin ayn1 terim
icinde yer alip daha sonralar ise akaidi, ahlaki ve sadece amellere hasredilen fikhi disarida

birakarak” bir metodoloji veya “Islam Hukuk Felsefesi” seklinde algilanarak bdyle bir usil

330 Bekir Topaloglu, Keldm IImine Girig, istanbul 2013, s. 69-72; ayrica bk. ilyas Uziim, “Hiikiim”, Di4, XVIII,
464-466.

31 Zekiyyiiddin Sa‘ban, a.g.e., 24-25.
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temeline oturtulmasinin, onun kelam ilminden miistagni olup ondan “istimdad etmesine”

engel ttigi kanaatinde degiliz.

Bu iki ilmin tarifleri 15181nda bakarak bir karsilatirma yapacak olursak, bunu teyid
edici hususlar tesbit edebiliriz. Oncelikle her birinin tarifinde gegen kavramlar ele
almakgerekir. Keldmin genel kabul gérmiis olan tarifi icinde mihver terim, baslica Allah’in

A

“zat” ve “sifat”lar1 ifadesidir. Bu iki kavramdan birincisi olan “zat” terimi, “bir seyin kendisi,
mahiyeti ve hakikati” anlamina gelir. Bununla kelam ilminde “ilahi sifatlarin kendisiyle kaim
oldugu yiice varlik” kasdedilir. Zaman zaman bu kelime yerine “viiciid ve nefis” kelimeleri
kullanilir. Allah’in zati, “zihni ve harici” seklindeki bir ayirima tabi tutulmadigi gibi, viictid-
mahiyet seklinde bir tasnife de tabi tutulamaz.*** “Sifat” kavram ise; kelam ilminde “Allah’in
insanlarca bilinebilmesi i¢in O’nun zatima nisbet edilen manave mefhumlar” seklinde
tanimlanir. Kelam eserlerinde, naslarda Allah’a nisbet edilen biitiin manalar (kelimeler)

“sifat” diye amlir.>?

Yine kelam ilminin tarifinde gegen “niibiivvet” ve “risalet” kavramlari ise; “Allah ile
kullar1 arasinda diinya ve ahiret hayatiyla ilgili ihtiyaclarin giderilmesi amaciyla ifa edilen
elgilik gorevi” diye tanimlanir. Niiblivvet biitiin ilahi dinlerin temel esaslarindan (ustl-i sela-

se) birini teskil eder.”**

Ayni tanimda igerisinde gecen “mebde” ve “mead” kavramlarindan
mebde; “Allah’in mahlikati ilkin yarattig1 siirecin”; mead ise O’nun “diinya hayatinin son
bulmasiyla ebedi olan ahiret hayatini baslatacagr” donemin adidir. Keldm ilminde alemin
yaratilis1 konular1 i¢in “mebde”; ahiret hayat1 ve safhalar1 i¢cin de “mead” kavrami kulla-
nilir.*** Son olarak bu tanimda gegen; bu ilimdeki tiim konulardaki anlatimin “Islam kanunu
tizere” olacagi kaydi ise bize, kelam ilminin felsefeden (metafizikten) ayr1 bir dini ilim oldu-
gunu gosterir. Ger¢i metafizik de “Allah’tan, mebde ve mead itibariyle kainatin ahvalinden”
bahseder. Ancak bu bahsediste hareket noktasi nakil degil, akildir. Oysa kelam, her ne kadar

izahlarinda bazi1 akli unsurlar tagiyorsa da, nakle bagli kalmay1 ve nakli hareket noktas1 almay1

kendine prensip edinmistir.**

332 Bekir Topaloglu — ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sézliigii, s. 346; Osman Demir, “Zat”, DI4, XLIV, 148-
150.

333 Bekir Topaloglu — ilyas Celebi, a.g.e., s. 278-279; ilyas Celebi, “Sifat”, Di4, XXXVII, 100.

3% Yusuf Sevki Yavuz, “Niibiivvet” Did, XXXIII, 279-285.

335 M. Sait Ozervarly, “Mebde ve Mead”, DI4, XXVIIL, 211-212.

336 Bekir Topaloglu, Keldm IImi Giris, s. 49.
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Tanimlara biitiinciil bir bakis agisiyla baktigimiz zaman, her ne kadar yayginlik
kazanan bu tanimlarda ustl-i selase seklinde ayr1 ayr li¢ esas (ulithiyyet, niibiivvet ve ahiret)
zikredilse, de ¢ikan sonug¢ “Iman esaslari”dir. Bu esaslarin yani sira “yaratilmiglarin halleri”
ifadesi ise bu ilmin insana bakan yoniiyle “davranislarla ilgili temel ilkeler” dir. Kelam
ilminin bunlar1 da naslardan hareketle belirlemeyi hedef almasi1 dikkat cekicidir.®” Ciinkii

338 . . A
2% ifadesi, kelam

ustl-i fikhin tarifinde yeralan “ameli hiikiimleri tafsili delillerinden ¢ikarma
ilmi icin Onerilen ve bu ilmin insana bakan yoniiyle yapilmis tarifindeki “bu dinin
davramslarla ilgili temel ilkelerini naslardan hareketle belirleme’*® kayd, her iki ilmin ayni

amaci tagima yaninda mahiyet olarak da ortiistiiklerini gostermektedir.

Ibadetler de insanlararasi iliskiler de, dinin esas1 olup olmamalar1 yoniiyle kelam
ilminin konusuna dahil edilmis; dolayisiyla imanin olusumu ve saglamlagmasinda gézardi
edilemeyecek bir yeri bulunan davranis ilkeleri bOylece birer iman esast mertebesine
¢ikarilmistir. Tanimda gecen “davraniglar” s6zii ile “miisliiman olmanin gerektirdigi biitlin fiil
ve hareketler” kasdedilmekte ve bunlarin ahlaki ve hukuki boyutlara kadar uzanan genis bir
yelpazeye yayildigi kabul edilmektedir. Onun i¢in bdyle bir tanim dnerilmek suretiyle fikih ve
ahlakin inanca yonelik temel ilkelerinin belirlenmesinin de, keldm ilmi tarafindan ele alinmasi
gerektigi ifade edilmistir. Tabii burada “davranigin mahiyeti” ve “davranis ilkeleri” derken
kasdedilen “dini bir davranis1 ifd etmek degil”, “dini davranis ilkelerinin dinden oldugunu
kabul etmek” demektir. Kisaca bu noktada bir ameli yerine getirip getirmeme degil, sz konu-

su amelin farziyetini kabul edip etmeme yoniine isaret edildigi gzden uzak tutulmamalidir.**

Kelam usil-i fikih iligkisinin mahiyeti hakkinda son olarak sunu sdyleyebiriz. Kelam
ilmi, mahiyet itibariyle diger ilimlere gore kiilli bir ilimdir, diger ilimler ise, dinin bu kiillilik
icerisinde kendi alanlarini olusturan kismini kelamdan istimdad etmelerinden dolay1 birer
cliz’i ilim olarak kabul edilmislerdir. Ancak usil-i fikhin, usiliid’din temelli bir metodoloji
gelistirmesinin ona kelamin disindaki ilimlere nazaran farkli bir kiillilik vasfin1 kazandirdigini

sOylemek miimkiindiir.

Bu baglamda Gazzali’nin el-Miistasfa’sinda yapmig oldugu ilimler tasnifi bize bu

konuda daha genis bir ufuk agabilir: Gazzali ilimleri; “tip, matematik ve hendese gibi akli”;

37 Bekir Topaloglu, Keldm Arastirmalar: Uzerine Diisiinceler, s. 5.
38 Zekiyyiiddin Sa‘ban, a.g.e., s. 24.

39" Bekir Topaloglu, a.g.e., s. 5.

340 Bekir Topaloglu, a.g.e., s. 6.
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kelam, fikih, ustl-i fikih, hadis, tefsir ve batin ilmi (kalp ve kalbi kétii huylardan arindirma
ilmi) gibi dini” olmak {izere iki kisma ayirir. Burada akli ilimler, bizim maksadimiz olmadig1

icin onu ayr1 tutmak gerekir.

AKkli ve dini ilimler de kendi igerisinde “kiilli” ve “ciliz’1” olmak tlizere iki kisma
ayrilir. Kelam ilmi, dini ilimler icerisinde “kiilli ilim”, digerleri ise “ciiz’1 ilimler” olarak
bilinmektedir. Ciinkii miifessirin, yalnizca Kitdb’in anlamini, muhaddisin yalnizca hadisin
stibit yolunu, fakihin yalnizca miikelleflerin fiillerinin hiikiimlerini, us@lciiniin yalnizca
hiikiimlerin delillerini, miitekellimin ise en genel kavram olan mevcilid iizerinde diisiiniip ve
onu inceledigi bilinmektedir. Boylece miitekellim, var olan1 6nce kadim ve hadis olmak
tizere ikiye ayirir. Sonra muhdesi; cevher ve araz olarak ikiye ayirir. Daha sonra arazi
“kendisinde hayat, ilim, irdde, kudret, isitme ve gérmenin sart oldugu araz” ve “renk, koku ve
tad gibi, bu sartlara ihtiyac1 olmayan araz” seklinde ikiye ayirir. Cevheri de; “hayvan, bitki ve
cansiz” olmak iizere ii¢ kisma ayirip bunlarin tiirlere veya arazlara gore degisimini agikladigi

gortlir.

Biitiin bunlardan anlagilmaktadir ki; miitekellimin inceleme ve arastirmasi, dncelikle
en genel seyden yani mevciddan baslayip detaya dogru iner. Bu detay igerisinde kelam diger

dini ilimlerin kitap, siinnet ve peygamberin dogrulugu gibi ilkelerini de ortaya koyar.

Iste bu noktadan sonra miifessir, miitekellimin inceleme alanina giren seyler arasindan
birini yani Kitab’1 alir ve onun tefsiriyle ugrasir. Muhaddis, miitekellimin inceleme alanina
giren seyler arasindan daha 6zel birini yani Siinneti alir ve bunun siiblt yollarini arastirir.
Fakihde bunlar arasindan 6zel birini, yani miikellefin fiilini alir ve bu fiilin viicb, hazr
(haram ve yasak anlamina gelen bu kavram ibaha ile beraber fikih ve hadis kitaplarinda, dinen
yasaklanan ve helal kilinan seylerin islendigi bdliime verilen isimdir) ve ibaha yonlerinden
ser’in hitabina olan nisbetini inceler. Usilcii, 6zel birini yani miitekellim tarafindan dogru
sOylendigi ispatlanan Peygamber’in soziinli alir ve bunun hilkme delalet yoniinii inceler. Bu
deldletde ya soziin lafz1 ile yahut methiimu ile veya ménasindan aklen anlasilma ve istinbat
edilme seklinde olmaktadir. Usllciiniin inceleme ve arastirmasi, Hz. Peygamber’in s6z ve
fiillerinin disina ¢ikmaz. Kitap da zaten Hz. Peygamber’den isitilmis ve icma da onun soziiyle

sabit olmustur. Buna gore deliller kitap, stinnet ve icmadan ibarettir.

Hz. Peygamber’in soziinliin dogrulugu ve hiiccet olusu keldm ilmi ile sabit olur.

Oyleyse kelam ilmi, biitin dini ilimlerin ilkelerini (mebadi) isbat gorevini yiiklenmis
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olmaktadir. Bu yoniiyle biitiin dini ilimler, kelam ilmine nisbetle ciiz’1 olup kelam ilminin ise
“riitbece en yliksek ilim” oldugu soOylenebilir. Zira bu ciiz’i ilimlere kelam ilminden
inilmektedir”.**' Gazzali’nin el-Iktisdd in da: “Allah’in cevher olup fakat mekéan tutmadigin
sOyleyenlerle alakali, aklin s6z sdylemesinin sinirinin olmayacagini, ancak bunun dile uygun
olup olmadiginin arastirilmasi gerektigini, daha sonra da bir hiikiim verilmesini sdyleyerek bu
konunun haram veya cevazinin fakihlere havale edilerek bunun bu yoniiniin fikhi bir mesele

9342

oldugunu sOylemesi de, kiilden ciize dogru bir inisin oldugunun anlasilmasi agisindan

ornek olarak gosterilebilir.

Gazzali’nin bu ifadesinden de anhiyoruz ki kelam, genel olarak Allah’in zatindan
bahseder. Ancak sdylenen ifadelerin haram veya cevazi, fakihlerin ve ¢ikarilacak hiikiimlerin
delillerinin nasil ¢ikarilacagi gibi hususlar usil-i fikih ile mesgul olanlarin neticelendirecegi

ciiz’1 bir alandir.
2. ASLILiK VE FER’iLiK ACISINDAN KELAM-USUL-i FIKIH iLiSKiSi

Kelam, fikih ve usal-i fikih ilimlerinin {i¢ii de, insan fiillerinden farkli sekillerde
bahseder. Kelamci, fiillerin araz olmalari, bir mahalde bulunmalari, cevherden ayr1 varlik
olmalari, hareket veya siikiin halinde bulunmalar1 gibi akilla idrak edilen yonlerini ele alir.
Fikihg1 ise, miikellefin fiillerinden yola ¢ikarak bu fiillerin ilahi hitaptaki karsiligini bularak
bunlarin vacib, haram, miibah, mekriih veya mendib oldugunu belirtir. Usilcii ise, fakihin
belirledigi bu hiikiimlerin delillerini ve bu delillerin hangi yollarla neye delalet ettiklerini
ortaya koyar. Dolayisiyla deliller de, esas itibariyle Hz. Peygamber’e dayandigindan,
peygamberin soziinlin dogrulugu ve hiiccet olusunu kelam ilmi tespit eder. Kelam ilminde
ortaya konan bu ilkeleri, usil ve fikih ilminin sorgulamadan kabul ettigini sdylemek

. v qe 343
mumkuindiir.

Konumuza genel bakis cercevesinde devam edecek olursak, Imdm Gazzali kelam
ilminin “kiilll bir ilim” oldugunu sdylemis, keldmcinin en genel sey, yani varolandan
(mevcid) bahsettigini, daha sonra da bunun kadim (6ncesiz) ve hadis (sonradan) olan diye

kisimlara ayirdigini belirtmistir. Bu ayirimin muhdesi “cevher ve araz” seklinde; arazla

3 Gazzali, Miistasfa (trc. Yunus Apaydin), istanbul 2006, s. 8-10.
2 Gazzali, el-Iktisad fi'I-I'tikad (trc. Kemal Isik), Ankara 1971, s. 31.
¥ Gazzali, el-Miistasfa 1, 5-7, Bulak 1325; Siikrii Ozen, “Ebt Hanife’nin Usil ve Fiir Anlayisiin Kelami

Temelleri”, fmam-1 Azam Ebii Hanife ve Diisiince Sistemi Sempozyum Teblig ve Miizakereleri II, Bursa
2003, 11, 113.
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alakali olanin da kendisinde var olmasi sart olan hayat, ilim, irade, kudret, isitme ve gérmenin
sart oldugu araz, renk, koku ve tat gibi bu sartlara ihtiyact olmayan araz diye siirdiigiinii

sdyler. Cevherin de hayvan, bitki ve cansiz diye ii¢ boliime ayirildig: bilinmektedir.***

Gazzali bu tasnifine devam ederek, keldmcinin kadimin g¢ogalmadigini, sonradan
varolanlar gibi kisimlara ayrilmadigini, onun tek olmasi ve kendisi i¢in zorunlu (vacib) olan
vasiflarla, imkansiz islerle ve miimkiin (caiz) hiikiimlerle, sonradan olan seylerden ayrilmasi
gerektigini agikladigini, kadim ile caiz, vacib ve muhal (imkansiz) arasindaki fark: belirttigini

soyler.**

Gazzali, bu asamadan sonra artik keldmcinin isinin bittigini sdyler. Ciinkii kelamei,
inceleme ve arastirmalarina oncelikle en genelden yani mevcliddan baglayarak detaya dogru
iner. Bu detaylarda kitap, siinnet ve Peygamber’in dogrulugunu ispatlayan ilkeleri ortaya
koyar. Bu noktadan sonra miifessir, muhaddis, fakih ve usilcii kendi inceleme alanlarina
giren kisimlar1 ele alip onlarin tefsiriyle, siibituyla, viicib, hazr (haram ve yasak) ve ibdha

yonlerinden ser’in hitdbina nisbetiyle, hiikme delalet yoniiyle ugrasirlar.

Usilciiniin inceleme ve arastirmasi, Hz. Peygamber’in s6z ve fiilleri ¢ergevesinde
cereyan eder. Kitap ise Hz. Peygamber’den isitildigi ve icmada onun soziiyle sabit olduguna
gore, dolayisiyla deliller kitap, siinnet ve icma’dan ibarettir. Hz. Peygamber’in sdziiniin
dogrulugu ve hiiccet olusu keldm ilmi ile kanitlanir. Boylece kelam ilmi, biitiin ilimlerin

ilkelerini (mebddi) isbat etme gérevini yiiklenmis demektir.**®

Gazzali el-Miistasfa’sinin girisinde beyan etmis oldugu bu goriislere ilaveten biitiin bu
yonleri dikkate alindiginda keldm ilminin “esrefii’l-ulim” oldugunu sdyler. Biz burada daha
¢ok hiyerarsik iistiinlik meselesinden ¢ok, kelamin usil-i fikih ile olan iliskisine “aslilik-
fer‘ilik” acisindan bakmaya ¢alisacagiz. Bunun tesbitinden sonra s6z konusu iligskinin dikey

veya yatay olup olmamasi1 hakkinda bir seyler sdylemek miimkiindiir.

Oncelikle Gazzali'nin de belirttigi gibi kelam ilmi, “kiilli ilim” olma y®oniiyle diger
ilimleri i¢ine almistir. Diger ilimlerin, bu kiilliin ciiz’ileri olmasi bakimindan burada onlarla

kelam ilmi arasinda bir yatayliktan yani parelellikten bahsedilemez. Clinkii paralellikte farkli

3 Gazzali, a.g.e., 5-6.
345 Gazzili, a.g.e., 5-6.
36 Gazzali, a.g.e., 5-7.
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yollardan gidis vardir. Doguslar1 ayn1 olsa bile, sayet iki ilim yatay yani paralel bir sekilde ise,
bu konum ve durum onlarin farkli yoldan gittikleri anlamima gelir. Paralellik sozliik
anlanunda; “yanyana ve birbirini kesmeden, birbirine bitismeden uzayip giden seyler™*’
demektir. Ayni kelimeyi, sosyolojik agidan akrabalik baglaminda kullandigimiz zaman,
mesela ayni cinsiyetten ebeveynlere sahip amca veya teyze cocuklar i¢in “paralel kuzen”

ifadesinin kullanildigin goriiyoruz.**®

Buradan yola ¢ikarak “kelam-ustl-i fikih iligkisi” i¢in sunu sdylemek miimkiindiir:
Her ikisinin dogusu ayni disiplinden (fikih) olmakla beraber, bunlar birbirine paralel olarak
degil, dikey olarak devam etmislerdir. Ciinkii kiilden ciize dogru gidisin, “dikey gidis” oldugu
bilinmektedir. Burada “dikey” kelimesini sozliilk anlaminda kullanirsak, meramimizi tam
olarak ifade edemeyebiliriz. Dikeyin sozliik manasi, “baska bir dogru ile kesistiginde onunla
birlikte dik ag1 olusturan” demektir.** Ancak bu kelimeyi, sosyolojik anlamda alrsak
meramimizi biraz daha anlasilir olarak ifade etmek miimkiindiir. Mesela “dikey gecis” ifadesi,
“temeli iki yillik bir yiliksek okuldan onun tamamlayicist olarak dort yillik bir okula devam

etmek” olarak anlagilir.**

Bu kavrama 6lcek ya da finans ekonomilerini verimli hale getirmek
amaciyla, eskiden birbirinden ayri olan firma, isletme ya da iiretim siireclerini birbirine

baglama egilimini karsilayan bir terim olarak mana verildigini gorebiliriz.>'

Bizim igin Temel Islami {limler’in gayesi bir olup, birbirine nispeti farkli olsa da bu
farklilik onlarin “birbirinden kopuk olmasi” anlamina gelmemektedir. Kisacas1 kelam-ustl-i
fikih arasinda paralel bir iliskinin olmadigini s6ylemek miimkiindiir. Ciinkii paralel iligkiyi
Insan ve Toplum Bilimleri; “farkli kiiltiirlere sahip toplumlarin ve milletlerin birbirinden
bagimsiz bir bigimde, fakat ayn1 zamanda birbirlerine paralel (eszamanli), ayni tempoda, ayni
seviyede sosyal gelismelerini saglayanlar” diye tamimlar.*>* Ancak, keldm usdl-i fikih iliski-
sinde eszamanli bir gelisme oldugu inkar edilemez. Bununla beraber bunlarin birbirinden
farkli ve ayr birer enstruman da degildir. Ayrica biz, bu iliskinin dikey oldugunu sdylerken,

dikey iliski insan ve toplum bilimlerinin ifade ettigi gibi yukaridan asagiya dogru oldugu

37 Tiirk Dil Kurumu, Ornekleriyle Tiirk¢e Sozliik, “Paralel”, Ankara 2005, III, 2259.

¥ Gordon Marshall, Sosyoloji Sozliigii, “Paralel” (¢ev. Osman Akinhay, Derya Komiircii), Bilim ve Sanat

Yay., Ankara 1999.
3 Tirk Dil Kurumu, Ornekleriyle Tiirkge Sozliik, “Dikey”, Ankara 2003, 5.652.

330 Tiirk Dil Kurumu, Ornekleriyle Tiirk¢e Sozliik, “Dikey”, Ankara 2005, s. 652.

3! Gordon Marshall, Sosyoloji Sozliigii, “Endiistriyel Entegrasyon”

332 Ali Seyyar, “Paralelizm”, Insan ve Toplum Bilimleri Terimleri, Degisim Yaymlari, 2007.
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zaman gerileme; asagidan yukariya oldugu zaman ilerleme, yiikselme seklinde degildir.*>
Aksine burada, yukaridan asagiya inildik¢e gerileme yerine ilim dallarinin birbirinden kuvvet
alarak teferruatta genisledikleri goriilmeltedir. Kelam ilminin, diger ilimlerin ilkelerini belirle-
yen bir rol tistlendigi ve bu roliin de kiillilik-cliz’1lik seklinde bir iliski seklinde oldugu unu-
tulmamalidir. Bu da “kiil ile ciiz birbirinden nes’et eder ve bunlar birbirinin tamamlayicisi
olan kavramlardir” anlamina gelir. Bundan dolay1 bu iki disiplinin iliskisine bu ac¢idan baka-
rak s6z konusu iligskinin bir asil-fer * veya zat-sifat iligkisi seklinde oldugunu sdylememiz

miumkindiir.

Asl kelimesi, sozlik anlami itibariyle “dayanis, bina edilis, her seyin alt kismina,
lizerine oturdugu temel” manalaria gelir. Bu kelime Tiirkge’de “dip” ve “kok™ anlamlarina
gelmektedir.>>* Asil ve fer* kavramlarinin yer aldigi, Kur’an-1 Kerim’deki “Diisiiniin bir kere,
Allah ne giizel bir misal veriyor: Giizel s6z; kokii yerde dallar1 goge yiikselmis giizel bir
agaca benzer. Bu aga¢ Rabbinin izniyle her zaman meyve verir. Iste Allah insanlarm ders
cikarmalari i¢in bdyle misaller veriyor.” Aayetinden’> esinlenerek, gelenckte agag
benzetmesiyle sdyle bir Islam tarifi yapilir: “Islam, kokleri ile sapasaglam zemine tutunmus,
govdesi yiikselmis, dallar1 goge dogru uzanmis, ulu giizel bir agag¢ gibidir. Bu agacin kokleri
inanglarimiz; govdesi temel kabullerimiz, ilke ve esaslarimiz, dallar1 ve bunlara bagl olarak

yapip ettiklerimiz; meyvesi ise erdemlerimiz olmaktadir”.*>®

Bu misalden yola ¢ikarak kelam-usil-i fikih iliskisindeki aslilik ve fer‘ilik hususunu
su sekilde izah etmek miimkiindiir. Oncelikle keldm usil-i fikih iliskisinin temelinde “fikih”
oldugunu goézden kacirmamaliyiz. Bunlarin tamami bir biitliindiir. “Kelam-fikih-usil-i fikih”
bunlarin birbirinden ayrilmasi miimkiin goériinmemektedir. Kdokler, nasil gévdeyi topraga
baglayip besliyor ise biz de inanglarimizla Allah’a baglaniyor ve o inang¢la hayatimizi canlt
tutuyoruz. Iste koklere karsilik gelen temel inanglar akaid ilminin; bunlarin savunulmasi ise
keldm ilminin konusu olmustur. Bu iki kavram, giiniimiizde her ikisi beraber “keldm” olarak
kullanilmaktadir. Koklerden gelen ve onun iizerine bina edilen gévde ve bu govde iizerindeki

dallar ise miikellef tarafindan ortaya konulan davranislardir. Bunlar da fikhin flirGat1 “fiirG-i

Ali Seyyar, a.g.e., “Sosyal Hareketlilik Tiirleri”.

354 Ragib el-Isfehani, Miifredat, s. 78-79; Firtzabadi, el-Kamiisii'I-muhit, s. 864; Miitercim Asim Efendi, el-
Kamiis Tercemesi, 11, 130; Ibn Manziir, Lisdnii 'I-Arab, 1, 80.

3% [brahim 14/24-25.

336 Mehmet Erdogan, Fikih Ilmine Giris, s. 23-24.
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fikth” tir. Fakih burada devreye girer ve miikellefin fillerini konu edinip bu fiilerin ilahi
hitapla iliskisini kurarak bunlarin vacib, haram, mekriih, mendib ve miibah olan hiikiimlerden
hangi kategoriye girdigini beyan etmeye ¢aligir. Usil-i fikih ilmi ise, fakihin ortaya koymay1
tistlendigi miikellefin fillerine iliskin hiikiimlerin delillerini ve bu delillerin ahkdma bir biitiin

olarak hangi yol ve yontemlerle delalet etmesi gerektigini konu edinir.

Iste bu asamada fakihin ortaya koymaya ¢alistigi miikellefin fiillerinin ilahi hitaptaki
karsiligi olan hiikiimlerin delillerini miitekellimin, fukahi veya memzic yontemler
acisindan ortaya koydugunu goriirtiz. Ortaya konulan deliller ise Hz. Peygamber’in
aciklamalarina dayandigindan, onun soziiniin dogrulugunu ve bir hiiccet olup olamayacagini
ise kelam ilmi ispat eder. Kelam ilminde ortaya konan bu gibi ilkelerin ise, fikih ve ustl-i

fikih ilminde sorgulanmadan kabul edildigi daha 6nce de ifade edilmisti.

Konu basgligimiza uygun olarak aslilik ve fer‘ilik acisindan sdyle formiile edebiliriz:
Kelam ilmi fikih ve ustl-i fikha gore asl, fikih ilmi ise ustl-i fikha gore asil olup, ustl-i fikih
ilmi hiikiimlerin delillerini ve bu delillerin ahkadma bir biitiin olarak hangi yollarla delalet
ettiklerini bildiren bir metottur. Ornegimizi devam ettirecek olursak, bu agacin meyveleri de o
biitiiniin nihal amaci olup esas gayeyi olusturmaktadir. Kanaatimizce pratik uygulamada
boyle bir ayirim miimkiin olmamakla beraber, zihni bir aymrim olarak kabul edilmesi

mumkindiir.

Yine “asl” kelimesine donecek olursak bunun ¢ogulu “ustl” olup bu lafzin yaygin olan
ve daha ¢ok benimsenen anlami: “kendisine bagkasinin dayandigi, istinad ettigi sey” seklin-
dedir. Bu istinad iki tiirlii olur. Birincisi hissi, ikincisi ise aklidir. Binanin temele dayanmasi
hissidir; maliilin illete, menkiliin kendisinden nakledildigi seye, cliz’inin kiilli kaideye
dayanmasi ise aklidir. “Asil” kelimesinin alimler arasinda birden fazla manaya geldigini ise;
delil, racih, bir seyin ilk dnce nasilsa dyle kabul edildigi (miistashab) ve kaide kavramlarindan

. v qe 357
anlamak mumkiindiir.

Her ne kadar yetersiz goriilerek elestirilse de Fahreddin er-Razi’nin asl i¢in yaptig1
tarif 15181nda aslin “kendisine ihtiya¢ duyulan” (el-muhtac ileyh) olmasi yoniiyle basta usil-i

fikih olmak iizere, diger ilimlerin ¢ogunun bir yoniiyle keldma muhta¢ oldugu sdylenebilir.*>®

37 Seyyid Bey, Usiil-i Fikih Dersleri, 1-11, istanbul 1328-1330, 1, 4-5; A. Ciineyd Koksal, Fikih Usiiliiniin
Mabhiyeti ve Gayesi, s. 86; Abdiilkerim Zeydan, a.g.e., s. 26-27.

%% Genis bilgi i¢in bk. Ciineyd Koksal, a.g.e., 5.86 vd.
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Asl kelimesi ile ilgili olarak alimlerimiz tarafindan yapilmis bircok tarif varsa da, bunlar daha

ziyade usil-1 fikih kavrami ¢ergevesinde oldugundan biz burada bunlara girmiyoruz.

Bu konuyla ilgili olarak Imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni’nin el-Burhdn’da ifade ettigi
bir husus dikkatimizi ¢ekmektedir: “Usil-i fikh1 6grenmek icin bu ilimde yeterli bir bilgiye
sahip olma yaninda, kastedilen hakikatlere vakif olmak icin ustl-i fikhin istimdad ettigi
(yararlandig1) ilimlerden de faydalanip ve onlar hakkinda yeterli malimata sahip olmak
gerekir. Bunlarin basinda da keldm ilmi gelmektedir. Bundan maksat, alemi kisimlariyla,
hakikatiyle, hadis olup olmamasiyla, onu yaratan1 ve yaratanin sifatlariyla, niibiivveti,
micizeyi, miimkiin ve miimteni‘ olanlar1 bilmek gerekir.”**’ Bu ifadeden onun asla dikkat

cektigini ve bununla da keldm ilmini kasdettigini anlamak miimkiindiir.

Asl’in ¢ogulu olan usil, ayrica “bir sey yerlesip sabit ve kuvvetli olmasi; isabetli ve
saglam olmas1” manalarindaki “asalet” kokiinden tiiredigi ve “temel, kok” anlamina geldigi
bilinmektedir. Bu kelime dini terminolojide; “dini hiikiimlerin temelleri ve dini hayatin da-
yandig1 ana kurallar” demektir.’®® Bizim de amacimiz buradan yola ¢ikarak keldm ilminin bu
yoniine vurgu yapmaya ¢alisip bu iki disiplin arasindaki iliskiye bu a¢idan bakmay1 saglamak-
tir. Dinin temel ilke ve hiikiimlerine (ahkam-1 asliyye) dayanan kelam ilmine de bu yiizden

usiilii’d-din, bunun iizerine bina edilen ilme de (ahkam-1 fer‘iyye) fiird ilmi denilmistir.*'

Usiil, bunlarin disinda fikih ustlii, tefsir usilii ve hadis ustlii 6rneklerinde oldugu gibi,
“yontem” manasina da gelir. Usil kelimesi, Mu‘tezile ekoliiniin Tevhid, adl, va’d ve vaid, el-
menzile beyne’l menzileteyn, emir bi’l mallrGf nehiy ani’l-miinker seklindeki bes esasini, bu
ekole mensup alimlerin eserlerinin planim ifade eden “usiil-i hamse”; islam akaidinin iig
temel esasini (ildhiyyat, niibiivvat ve sem’iyyat) ifade eden usil-i selase ve “amentiiniin alt1
esasini” olusturan usil-i sitte terkiplerinde de kullanilmistir. Son olarak da yine “ustl”
kelimesinin sonuna eklenen nisbet “ya”s1 ve buna grup manast kazandiran “ta’nin
eklenmesiyle, “itikad alaninda nastan hareket etmekle birlikte nassi anlayip yorumlamak icin
akli istidldle basvurma ydntemini benimseme” ve Imamiyye Siasi geleneginde “dini
hiikiimlerin akli istidlal yoluyla elde edilebilecegini savunan ekol” anlamindaki “Usiliyye”

o A i 362
terimini de bu méana da sayabiliriz.

39 Ciiveyni, el-Burhdn fi Usiili’I-Fikh, (nsr, Salah b. Avidah), Darii’l Kiitiibi’l ilmiye, Beyrut 1997, I, 7.
360" Bekir Topaloglu-ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, istanbul 2010, s. 325.
361 Bekir Topaloglu-ilyas Celebi, a.g.e., s. 325.

362 Bekir Topaloglu-ilyas Celebi, a.g.e., s. 325-327; Mustafa Oz, “Usiliyye”, Did, XLII, 214.
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Biitiin bunlardan yola ¢ikarak “ustl” kelimesinin “din” kavramiyla birlestirilerek
“ustlii’d-din” terkibini olusturdugu, bunun da hem keldm hem selef metoduyla Imén esasla-

rin1 anlatmada kullanildigini ve bu gercevede yazilmus eserlerin bulundugunu sdylemeliyiz.*®

Fer‘ kelimesi sozliikte; “kisim, dal, faydali mal, asil olmayan” gibi anlamlara gelir.
Fikih terminolojisinde ise; vefat edenin g¢ocuklari, torunlari, torunlarinin ¢ocuklart gibi
kendinden asagidaki soyundan gelenleri ifade eder. Fer“’in ¢ogulu olarak kullanilan fiirG,
miisliiman bireye ait fiil ve davranislar ile ilahi hitap arasinda irtibat kuran, bir baska deyisle
karsilarken amell meseleleri ¢ozme isini de fir( alanindaki ¢aligmalarla yaptigint goriiriiz.
Fikih usiliinde ise bu kelime, hiikmii nassla belirlenmeyip asla kiyas edilen meseleyi ifade
eder. Hadis terminolojisinde ise; hocaya nispetle talebeyi ifade eder.’** Aslin zidd: olarak da
fer “bagkasinin (aslin) iizerine bina edildigi” seydir. Dolayisiyla asl, kendisine ihtiyag

duyulan, fer* ise kendisi muhtag olan sey olarak anlasilir.’®

Aslilik ve fer‘ilik acgisindan bu iki ilim dali arasindaki iliski hakkinda sonu¢ olarak
sunu sdyleyebiliriz: Kelamin Islami ilimler igin asliligini géz oniinde bulunduracak olursak,
kelam ilmi 6grenilmeden usil-i fikih 6grenmeye ¢alismanin eksik oldugu, hatta beyhide bir
caba oldugu dillendirilmistir. Bu konuda Nasiriiddin et-Tasi (6. 672/1274), dini ilimlerin
esasiin “ustli’d-din” ilmi oldugunu, meselelerinin yakin iizere bulundugunu, bu ilim
olmadan ustl-i fikih ve fikih gibi ilimlerle mesgul olmanin yetersiz kalacagini, ¢linkii diger
biitiin ilimlerden 6nce kelamin Ogrenilmesi gerektigini, bdyle yapmayip keldmi iyice
ogrenmeden diger ilimlere dalanlarin, bu ilimlerin dayandigi esaslar hususunda mukallid
olacaklar i¢in temelsiz bina kuranlara benzediklerini sdylemektedir.’*® Hilmi Ziya Ulken’in
deyimiyle “fikih, tam bir sistemdir ve bu sistem kelama istinad eder. Kelamin sirf metafizik
mahiyetteki prensiplerinin cemiyet felsefesi halini almasi demektir. Zaten fakihlerin her biri,
biiyiik kelam doktrinlerinden birine baglidir”.**” Fakihlerin biiyilk keldm doktrinlerinden
birine bagli olmalar1 ve bu baghliklarinin eserlerine nasil yansidigi konusuna “Yontem

Acisindan Kelam Usil-i Fikih iliskisi” baslig1 altinda deginecegiz.

363 Ornek olarak bk. DI4, XLIL, 215, 217.

34 Heyet, Dini Kavramlar Sézhigii, DIB Yay., Ankara 2006, s. 176.
365 Bekir Topaloglu, ilyas Celebi, a.g.e., s. 325.

366 Nasiriiddin Tasi, Telhisii’I-Muhassal (nsr. Abdullah Naran{), Tahran 1359, s. 1.

Hilmi Ziya Ulken, Islam Diisiincesi (Tiirk Diigiincesi Tarihi Arastirmalarina Girig), Istanbul 2005, s. 63.
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3. YONTEM ACISINDAN KELAM-USUL-i FIKIH iLiSKiSi
A) MUTEKELLiMIN METODU

Konuya oOncelikle miitekellimin metodunu fukahd metodundan ayiran belirgin
ozellikleri serdetmek suretiyle baglamakta fayda vardir. Bu metoda “neden miitekellimin veya
fukahd metodu denilmis, tarihi siire¢ igerisinde bu metod nigin Safil metodu olarak
anilmigtir?” veya “fukaha metoduna neden Hanefi metodu denilmistir?” gibi sorularin
yaninda; “ayni usQlii takip edenler arasinda birbirine muhalif goriis beyan edenler olmus
mudur?” seklindeki sorularin cevaplarini verirken hem miitekellimin, hem de fukahd metodu
aciklanmig olacak, boylece de yontem agisindan keldm ve usil-i fikih arasindaki iligkiyi

gérmek miimkiin hale gelecektir.

Miitekellimin metodunun en belirgin 6zelligi, bu yontemin kurallarinin delil ve
burhanlarin gosterdigi yonde ortaya konulmus olmasidir. Bu metodu takibeden usilciiler,
belirli bir mezhebin lehinde taassup gostermeden, ulastiklart ushl kurallarinin kendi mezhep
imamlariin daha 6nce nakledilmis fikhi ¢oziimlere uygun olup olmadigina bakmaksizin,
kullandiklar1 delillerin destekledigi kurallar1 tespit ettikten sonra, s6z konusu kurallara

uymuslar; tesbit edilen bu kurallara uymayanlari ise reddetmislerdir.*®®

Bu wusali, oOzellikle Mu‘tezile ve S$afii mezheplerine mensup keldm alimlerinin
uyguladiklarint sdylemek miimkiindiir. Ancak bu yontemin daha ¢ok Safii alimler tarafindan
uygulanmasi sebebiyle bu metoda “Safii meslegi veya Uslli” denilmistir. Maliki ve Hanbeli
mezhebine mensup olan alimlerin de bu yontemle eserler yazdiklar1 bilinmektedir. Bu
metodda daha cok genel kaidelerden yola cikilarak tek tek olaylarin hiikmiiniin ortaya

konuldugu goriilmektedir.*®

Boylece bu yontem, fiirG-i fikha hizmet eden degil, daha ¢ok
fiir’1 hitkiimlerin bir istinbat yolu olarak kullanilmistir. Bundan dolay1 bu alimlerin, agiklama
ve 6rnek verme disinda, fiirGia dair hitkiimlere kitaplarinda yer vermedikleri goriilmektedir.’”
Her iki yontem arasindaki bu fark, esasinda usil-i fikhin sahip oldugu fonksiyon ile ilgilidir.
S6z konusu yontemlerin iglevine dair yapilan degerlendirmeler 1s18inda, miitekellimin

yonteminde usiliin fiirGa hakim oldugu ve onu yonlendirdigi; fukahd yonteminde ise fakihin

368 Zekiyyiiddin Sa‘ban, Isldm Hukuk Ilminin Esaslar: (trc. ibrahim Kafi Dénmez), Ankara 1990, s. 30.
3% Fahrettin Atar, Fikih Usilii, istanbul 1988, s. 13-14.
370 Zekiyyiiddin Sa‘ban, a.g.e., s. 30.
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mensup oldugu mezhebin fiirGunun usalii belirledigini séylemek miimkiindiir.*”" Fikih usalii
yaziminda, esas olarak, bu iki yontem c¢ercevesinde yani ya miitekellimin metoduyla veya

fukaha metoduyla eser kaleme almmistir.””>

Daha o6nce de isaret edildigi iizere, ustl-i fikih tarihi konusunda yapilan ¢aligmalara,
ozellikle cagdas yazarlara gore, bu alanda ilk eser veren alim, iinlii er-Risdle adli eseriyle
Imam Safii> dir. imam Safii, bu alanda kullanilan miitekellimin yonteminin de kurucusu
olarak kabul edilmistir. Kendisinden sonra bu konuda eser veren farkli mezheplere mensup
kisilerin de onun izinden yiiriidiikleri sdylenebilir. Pek ¢ok Mu‘tezili ve Es‘ari kelamcinin da
akli yontemlerine zemin bulduklarindan dolayr imam Safii’nin bu ydntemini takip ettikleri
bilinmekte, bu yiizden de yonteme hem “miitekellimin” hem de “Safii Metodu”

denilmektedir.”

Imam Safii’nin miitekellimin metodunun kurucusu olarak kabul edilmesi ve onun er-
Risale’sinin de “ilk ushl-i fikih eseri” sayilmast su hususlara da dikkat c¢ekmemizi
gerektirmektedir. Her ne kadar er-Risdle gliniimiize ulasan ilk usGl-i fikih eseri olmasi
yoniliyle bu alanda 6zel bir yere sahipse de, onu usil-i fikth alaninin temel konularini
kapsayan miitekdmil sistematik usil-i fikih eserleri icerisinde zikretmek pek miimkiin

goriinmemektedir.*”

Bu konuda buna benzer bir yaklasgim gilinlimiiz bilim adamlarindan ve
calismalarin1 bu alanda yogunlastiran Devin J. Stewart tarafindan da yapilmistir. Nitekim
Stewart verdigi bir seminerinde ilk dénem usil-i fikih eserlerinden s6z ederken er-Risdle ile

sistematik usil-i fikih eserleri arasinda muhteva farklilig bulundugunu belirtmistir.>”

ibn Haldtn el-Mukaddime’sinde miitekellimin veya fukaha metoduyla ilk eser yazan
kisinin Imam Safil oldugunu, ondan sonra bu alanda Hanefi fukahasinin gesitli eserler

vererek, usil-i fikhin kaidelerini ortaya koyduklarini kaydeder. Bu alanda eser veren

' Davut {ltas, “Fikih Usilii Yaziminda Kelameilar Yéntemi ve Fakihler Yontemi Ayrimlasmasinin Mahiyeti

Uzerine”, Bilimndme, XVII, 2009/2, s. 65-95.

312 amlf., Fikih Usiliinde Miitekellimin Yonteminin Deldlet Anlayisi, ISAM, Yay., Istanbul 2011, s. 13.

3 amlf, age., s. 13.

M Aysegill Yilmaz, Fikih Usiliinde Husiin-Kubuh el-Mu ‘temed ve el-Miistasfi Karsilasmasi Isiginda-,

Basilmamis Doktora Tezi, (MUSBE), istanbul 2012, s. 20-21.

Bu goriis, calismalarmi daha ¢cok Arap Edebiyati, Islam Hukuk Teorisi ve Siilik iizerinde yogunlastirmis
olan ve halen Emory Universitesi Hukuk ve Din Arastirmalar1 Merkezi’nde 6gretim iiyesi olarak gorev
yapan Devin J. Stewart tarafindan Istanbul’da TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi’nde (ISAM), 25/07/2013
tarihinde gerceklestirilen Notes on the Legal Section of the Fihrist of Ibn al-Nadim and the Early History of
Usul al-Figh bashkli seminerde dile getirilmistir. bk. ISAM Arsivi.)

375

103



kelamcilar ile fukahanin telif tarzlarinin farkli olduguna dikkat ¢eken Ibn Hald(in, fukahanm
ustle iligkin meseleleri fikhi donelere dayandirdigini; keldmcilarin ise konulari fikihtan
soyutlayarak miimkiin oldugunca akli istidlale dayandirdiklarini, bunun da onlarin

uyguladiklari yontemin geregi oldugunu belirtir.’’®

Aslinda ustl-i fikihta “kelamcilar ve fakihler yontemi” seklindeki bu ikili ayirimin,
ibn Haldin’dan cok daha 6ncelerine dayandigimi sdylemek miimkiindiir.’”” Usdl-i fikih
alanindaki eserlerin bu iki yonteme gore yazildigini ilk defa ortaya koyan Safii ustlciilerden
Ebii’l-Muzaffer es-Sem’ani’dir’”® (5. 489-1096). Bu konudaki ilk degerlendirmeler de tesbit

edebildigimiz kadariyla bu zat tarafindan yapilmistir.*”

Sem’ani, bu metodlarin “tarikatii’l-miitekellimin” (kelamcilar yontemi) ve “tarikatii’l-
fukaha” (fakihler yontemi) seklinde isimlendirilmesini daha dogru bulmustur. Ciinkii Safii
mezhebine mensup olmasina ragmen, kendisi bile fakihler yontemini izleyecegini ifade
etmistir. Sem’ani’nin bu tavri, keldmcilarin yontemiyle 6zdeslestirilen Safiiler’in bile bu
yonteme gore hareket etmediklerini, ayrica kelamci ustlciiler ile fakih ustlciiler arasinda bir

gerilimin mevcidiyetine isaret etmektedir.**

Sem’ani, onemli bir usdl kitab1 olan Kavatiu'l-edille’sinde, Ciiveyni’nin usiliin
hakikatina niifiiz ettigini kabul etmekle birlikte, onun pek ¢ok konuda kelamcilarin yontemini
izledigini soyleyerek, kendisine acimasiz elestiriler yoneltmektedir. Nitekim Sem’ani’nin
Kavatiu’l-edille’de: “Ashabimizdan biri soyle dedi” seklinde verdigi goriis ve ifadeler
incelendiginde, bunlarin ¢ogunun Ciiveyni’nin el-Burhdn’indan yapilmis alintilar oldugu
goriiliir.**'

Miitekellimin ve fukaha yontemlerini, hem keldmin hem de usil-i fikhin konusu olan
“husiin-kubuh meselesi” ¢ercevesinde drneklendirmenin uygun olacagmi diisiiniiyoruz. Imam

Safii’nin er-Risdle’sinde, husiin-kubuh ile bu kokten tiiremis olan kelimelere ¢ok sik rastlan-

376 {bn Haldtin, Mukaddime, Beyrut 1409/1989, s. 455; Davut iltas, a.g.e., s. 14.

77 Davut iltas, a.g.e., s. 15.

7% Hayati hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk. Abdullah Aygiin, “Sem/4ni, Ebii’l-Muzaffer”, DI4, XXXVI, 463-

464.

Davut Iltas, “Fikih Ustlii Yaziminda Keldmcilar Yéntemi ve Fakihler Yontemi Ayrimlagmasinin Mahiyeti

Uzerine”, Bilimndme, XVII, 2009/2, s. 65-95.

Davut iltas, a.g.e., s. 17.

31 Ornek olarak bkz. Sem[1ani, Kavdti u’l-edille (nsr. Muhammed b. Hafiz b. Ahmed el-Hakemi), Riyad 1998,
I, 15; krs. Ciliveyni el-Burhan, 1, 173; konuyla ilgili daha detayli 6rneklendirmeler igin ayrica bk. ve krs.
Davut iltas, a.g.e., s. 16 dipnot 8.
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maz. Onun “hasen” kelimesini daha ¢ok “iyi ve giizel olan” seklindeki sozliik anlaminda kul-

landigim1 gormekteyiz.”™

Fikri temelleri ¢cok Oncelere dayansa da, “hiisn” kokiiyle baglantili
olan “istihsan” teriminin fikih terminolojisine girmesi, hicri ikinci (m. vu.) yiizyilda Ebi
Hanife onderligindeki “Irak Hukuk Ekoli” sayesinde olmustur. Kaynaklar, bir istidlal
yontemi olarak istihsanin Ebii Hanife ile basladigi konusunda adeta hem fikirdir. Ancak
istihsanin teknik bir ustl-i fikih terimi olarak literatiirdeki yerini almasi, ehl-i hadisin bu
terime yoOnelik sert elestirileri karsisinda, bu kavrami tanimlamaya ve ona fikih doktrini iginde
kavramsal bir cerceve ¢izmeye calisan nesil, Hanefi mezhebinin ilk miictehidleri olmustur.
Ote yandan “istihsdn”m ser’i hiikiim elde etme ydntemlerinden biri olarak ustl-i fikha
girmesini ciddi bir mukavemetle karsilayan ve bu yontemi “delile dayanmadan keyfl
hiikiimler verme, dinde olmayan seyleri dine katma, akil karsisinda nassin ve sabit asillarin
terkedilmesi olarak” niteleyen imam Safii’nin®® “istihsdn” (0lezwl) kelimesini Hanefiler’in
kullandig1 anlamin diginda, sozliikk manasi olan “begenmek ve hosuna gitmek” seklindeki

% Bu nedenle Imam Safii’nin istihsin metodunu,

anlaminda kullandig1 bilinmektedir.
“herhangi bir delile dayanmaksizin, sahsi begeni ve keyfe gore hiikiim vermek” seklinde
degerlendirdigini sdylemek miimkiindiir. Dolayistyla S$afii, haber ve kiydsa dayanmayan
istihsan ile hiikkmetmenin cdiz olmadigini savunur. Ona gore Restilullah disinda hi¢ kimsenin,
kendisinden énceki bir bilgi kaynagina dayanmaksizin goriis beyan etme yetkisi yoktur. Imam
Safii’nin hiikiim kaynaklarini kitap, siinnet, icma, sahabe haberleri (asar) ve kiyas seklinde
siraladigin1 soyleyebiliriz: Ictihad ve kiyas icin gerekli gordiigii sartlar1 da siralayan imam
Safii, Allah ve Reslii’niin her hiikmiinde, s6z konusu hiikmiin konulus gerekg¢esini olusturan-

ve bu yéniiyle kiyast miimkiin kilan- bir man bulundugunu belirtmektedir.**®

Ote yandan Imam Safii’nin “kubuh” kelimesini ise er-Risdle’sinde sadece bir yerde:
“hos karsilanmayan, kotii ve ¢irkin is” seklindeki s6zliikk anlamiyla kullanildigi goriilmektedir.
Yine s6z konusu eser boyunca sadece bir yerde ‘hasen’ ve ‘kabih’ kelimeleri birlikte
kullanilmig, burada da bu kelimelerle sozliik anlami dogrultusunda: “kisinin iyilik ve
kotiiliikleri” kastedilmistir. Imam Safii’nin, kendisinden sonraki usiil eserlerinde sikca

kullanilan “mefsedet” ve “maslahat” kelimelerini de hi¢ kullanmamasi; “fesdd ve salah”

%2 Safil, er-Risdle (nsr. Ahmed M. Sakir), Mektebetii’l-Halebi, Misir 1358/1940, s. 231, 347, 348; krs. Aysegiil
Yilmaz, Fikih Usiiliinde Husiin-Kubuh —el-M ‘utemed ve el-Miistasfa Karsitlasmas: Isiginda-,
Yayimlanmamis Doktora Tezi MUSBE , Istanbul 2012.

3% Ali Bardakoglu, “Istihsan”, DId, XXIII, 340.
¥ Safil, a.ge. , s. 5,20, 473
¥ Safil, a.gee., s. 472.
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kelimelerini ise eserinin sadece bir iki yerinde “mefsedet-maslahat” baglamindan uzak sekilde

kullanmus olusu dikkat cekicidir.**®

Sonug olarak Safii’nin, er-Risdle’sinde “husiin-kubuh” meselesine literal anlamda yer
vermedigini sOylemek miimkiindiir. Ancak kendisinin ortaya koydugu deliller siralamasindaki
hiyerarsiyi dikkate aldigimizda, onun hiikiim kaynagi olarak sadece Kur’an ve siinnet
nasslarini ve bir de bunlara bagvurararak uygulanan kiyasi kabul ettigini soyleyebiliriz. Ayrica
Imam Safii’nin eserlerinde ser‘i hiikiimleri klasik besli tasnife uygun olarak siralamasinin
oziinde, onun husiin-kubuh anlayisinin yer aldig1 diisiiniilebilir. Nitekim Muhammed
Hamidullah bu tasniften yola ¢ikarak, imam Safii’nin ve onun ¢agdasi olan bazi Mu‘tezili
hukukgularm, filozoflarin ahlaka hasrettigi husiin-kubuh diisiincesini, basarili bigimde Islam
Hukuku’na uyguladiklarin1 ve fikihtaki biitiin diizen, emir ve ruhsatlar1 klasik bes bdliim

halinde tasnif ettiklerini belirtmektedir.*®’

Miitekellimin metoduna goére eser veren miielliflerden Kadi Abdiilcebbar’in (6.
415/1025) te’lif ve tedris faaliyetine, bir Mu‘tezile alimi ve Hanefi hukukg¢usu olan Ebi
Abdullah el-Basri’nin yaninda basladig1 ve bazi eserlerini onun gozetimi altinda kaleme
aldigina dair kayda bakilirsa,*®® Kadi’nin, Hanefi diisiince sistemine hi¢ de uzak olmadig

anlasilmaktadir.

Ibn Haldn, KAdi Abdiilcebbar’in giiniimiize ulasmamis olan el- ‘Umed adl1 eserini,
fikih usiliiniin dort temel eserinden biri olarak zikreder. Ebii’l-Hiiseyin el-Basri’nin diislince
yapisi ve onun Usiil adl1 eseri lizerinde agik etkileri goriilen Kadi Abdiilcebbar’in kelama dair
kitaplarinda ayrintili bicimde ele aldig1 husiin-kubuh probleminin ne kadarini, fikih usiliiniin
sinirlart i¢ine koydugu ve ustle iligkin eserinin hangi bolim ya da boliimlerinde bu meseleye
yer verdigine bakarak, bir miitekellimin bakis agistyla husiin-kubuh meselesinin ustl-i fikihta
nasil ortaya kondugu hakkinda bir fikir sahibi olma imké&ni bulunabilirdi. Zira Kadi
Abdiilcebbar’in fikih usliine dair eserinde husiin-kubuh meselesine yer vermemis olmasi
diisiiniilemez. Bu sebeple onun el-[1Umed’de bu konuyu isledigini ve hattd bunu uslliiniin

temel meseleleri arasinda ele aldigimi tahmin etmek zor degildir. Nitekim Kadi

3% Safii, er-Risdle, s. 284, 325, 462, 485, 498.
#7 Muhammed Hamidullah, “Safii’nin Hukuk ilmine Katkis1” (trc. Menderes Giirkan), Ercives Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2001, sy. 11 s. 205.

3 Metin Yurdagiir, “Kadi Abdiilcebbar”, Di4, XXIV, 103.
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Abdiilcebbar’in fikih usilii konusunda derinlesebilmek igin tevhid, adalet, Allah’in sifatlar1 ve

husiin-kubuh konularin1 bilmeyi 6n sart olarak ileri siirmesi bu yargimizi desteklemektedir.**

Kadi Abdiilcebbar’a gore akil, “insanin diisiinmesini (nazar), delillerden hiikiimler
cikarmasini (istidlal) ve miikellef kilindig1 seyleri yerine getirmesini saglayan 6zel bilgiler
biitiiniidiir. Miikellefin diiglinlip akil yiiriitmesi (nazar) vacib olup taklid etmesi haramdir.
Insanlar vahiy gelmezden dnce de akil ile hasen ve kabihe hiikmedebilir.” Kadi Abdiilcebbar,
ser‘i delilleri, “akil, kitab, slinnet ve icma‘” seklinde siralamaktadir. Ona gore Allah’1 bilmek
(1 ,2+) yalniz akilla olur. Kiyas ve haber-i véhid ise icma‘, kitdb veya siinnete dahildir.
Kitab’in hiiccet olusu, ancak Allah Teala’nin adil, hakim ve dogru sozlii oldugu bilindigi

zaman miimkiin hle gelir. Bu sebeple Kadi Abdiilcebbar, akl ilk sirada zikreder.**

Kadi Abdiilcebbar’a gore teklifin gayesi, miikellefi teklif olmadan ulagamayacagi
derecelere ulastirmaktir. Yine teklifin sahih sayilabilmesi i¢in miikellefin, yiikiimli kilindigi
fiile kadir ve bu kudrete de fiilden 6nce sahip olmasi sarttir. Bununla beraber miikellefin fiil
icin gerekli organlara da sahip olmasi sarttir. Kadi Abdiilcebbar, teklifin husiin sart1 olarak
miikellefin, teklif edildigi fiil hakkinda bilgi sahibi olmasini da zikreder. Bu sart, miikellefin
akil sahibi olmasimi da gerektirir. Bu unsurlardan biri olmaksizin teklif yapilirsa, bu

yiikiimliiliik gii¢ yetirilemeyen seyin teklifi (teklif ma la-yutak) olur ki, bu da cdiz degildir.*"

Miikellefin fiili yerine getirip sevap almasi, mecbiriyetin ortadan kalkip miikellefin
hiirriyet i¢inde yiikiimlii tutulmasi sartina baghidir. Ciinkii “ilca” kavrami, dilde “zartret, bir
islemi yapmak zorunda kalma” kavrami ile ayni anlamdadir. Miikellef fiili yapmaya mecbir

(miilce’, zZdd1 muhtar) oldugunda, ondan dogacak sevabi hak etmez.””

Kadi Abdiilcebbar’a gore, miikellefi mecbir birakan sebepler ortadan kalktig1 zaman,
fiili yapmaya ya da terk etmeye sevkeden sebeplerin bulunmasi ve miikellefin bir isi yapma

veya terk etme konusunda bir amacinin olmasi gerekir. Ona gore miikellefi fiili icraya/terke

% Kadi Abdiilcebbar, Serhu 'I-Usiili’I-hamse (nsr. Abdiilkerim Osman), Kahire 1988, s. 606.

3% Kadi Abdiilcebbar, el-Usiilii I-hamse (nsr. Faysal Biideyr Avn), Kuveyt 1998, s. 65; a.mlf., Serhu’l-Usiili’l-
hamse (ngr. Abdiilkerim Osman), s. 88; Ilyas Celebi, Isldm Inang Sisteminde Akilcilik ve Kadi Abdulcebbar,
[stanbul 2002, s. 39-40, 235-239.

31 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni (ngr. Muhammed Ali en-Neccar-Abdiilhalim en-Neccar), Kahire 1965, XI,
367-375; a.mlf., Serhu’l-Usiili'I-hamse, s. 400-409, 510-514.

%2 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, X1, 393-394; bu kavramlarla yakindan iliskili olan su maddaelere bkz. Ali
Bardakoglu, “Ikrah”, DI4, XXII, 30-37; Cengiz Kallek, “Telcie”, DI4, XL, 397-400.
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sevkeden sebepler, aslinda onu s6z konusu eylemi iradesiyle yapmaya yonlendirmektedir.
Boylece Kadi Abdiilcebbar, kisinin mecbiriyetten dolay1 degil, bizzat kendi iradesiyle yaptigi

fiillerinin yiikiimliilik konusu olabilecegine dikkat ¢eker.*”?

Emir, viicib ve nehiy konusunda ise Kadi Abdiilcebbar’in goriisleri soyle 6zetlene-
bilir. Emir, viicib ifade etmek i¢in vaz’olunmayip; ancak amirin, emredilen fiile yonelik
irddesini ifade eder. Nehiy ise sadece amirin s6z konusu fiili kerth gordiigiinii ifade eder.
Allah Teala, yalniz kabih olan1 kerth gordiigii i¢in, “nehiy” fiili terk etme hususunda viiciba
delalet eder.** Ancak “emir” boyle degildir; ciinkii burada Allah’in bir seyi murad etmesi soz
konusudur. Onun i¢in Allah Teala, vacib gibi nedbi kesin ve baglayici olmayan bir fiili de
irade edebilir. Dolayisiyla emrin viiciiba delleti, ancak baska bir delil sdyesinde anlasilir.*”>
Emir, Allah Teala’dan sadir oldugu ve ceza tehdidi (vaid) tiirlinden vacib olmasini gerektiren
ilaveler bulundugu takdirde viiciiba; bunlardan soyutlandigi zaman da viicibuna delil
bulunmayisi dolayisiyla- nedbe delalet eder.®® Emir, Allah Teala’dan geldigi zaman,
miikellefin emredilene giiciiniin yetmesi ve gii¢ yetirebileceginin bilinmesi gerekir. Ayrica
fiilli yaptig1 takdirde miikellefin karsilik goreceginin ve soz konusu fiilin sevap kazandiran

ozelliklerinin de bilinmesi gerekmektedir.*’

Mu‘tezili kelam sisteminde ve bu sistemin Onemli temsilcilerinden biri olan Kadi
Abdiilcebbar’da husiin ve kubuh meselesinin 6zii, Allah Teala’nin adil oldugu ve kullarina
asla zulmetmeyecegi diisiincesine istinad eder. Kadi Abdiilcebbar, Allah Tedld nin adil olusu
ile O’nun tiim fiillerinin hasen oldugunu, O’nun asla kabihi islemeyecegini, kendisine vacib
olan1 terk etmeyecegini, yalan sdyleyemeyecegini, zulmetmeyecegini, anne-babalarinin hatasi
sebebiyle miisrik ¢ocuklarini Cehennem’e koymayacagini, Miitenebbilerin elinde mcize
yaratmayacagini, insanlar1 takatlar1 {izerinde ve bilmedikleri seylerle sorumlu tutmayacagini,
onlar1 sadece giicleri ve bilgileri dahilinde sorumlu tutacagini, sorumluluklarini kendisinden
istendigi bigimde yerine getiren kisiyi miikafatlandiracagini, elem ve hastaliklar1 ancak kulun

bilmedigi bir faydasi i¢in ya da onun bir vacibi ihldli sebebiyle verecegi gibi hususlari

3% Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, X1, 400-401;.

3% Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni (es-Ser”iyydt) (nsr. Taha Hiiseyin), Kahire 1963, XVII, 132-133.

3% Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XVII, 113-114.

3% Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XVII, 116; Islam hukukunda yiikiimliiliik teorisi ve bununla ilgili bk. Salim
Ogiit, “Ef*al-i Miikellefin”, Did, X, 452; Muhammed Ebii’l-Feth el-Beyantini, “Hiikiim”, DA, XVIII, 466-
468; Ferhat Koca, “Mendup”, DIA4, XXIX, 128-130.

397 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XVII, 126; Kadi Abdiilcebbar, el-Usilii’l-hamse (nsr. Faysal Biideyr Avn),
Kuveyt 1998, s. 76-80; krs. Aysegiil Yilmaz, a.g.e., s. 38-40.
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kasdetmektedir. Kadi Abdiilcebbar, Allah Teala’nin tiim fiillerinin hasen oldugunu savunarak,
hasenligin fiilin dig goriintisiiyle aldkali olmayip, bunun hikmet agisindan degerlendirilmesi

P 398
gerektigini savunur.

Husiin ve kubhun bizzat fiilin kendisinde aranmayacagini sdyleyen Kadi Abdiilceb-
bar’a gore, ancak meydana geldigi hal ve sartlara (viiclh) bakilarak bir fiilin hasen ya da
kabih olduguna hiikmedilebilir. Bir fiilin zuliim oldugu bilinmesi halinde onun kabih oldugu
anlagilir. Fiil zuliim olmasin1 gerektiren bir halde (vecih) meydana gelmisse, o zaman kabih
olur. Kabih, sifat veya zat1 sebebiyle kabth degildir. Ciinkii fiiller, farkli durumlarda farkli
hiikiimlere tabi olabilir. Kabih, nehiy sebebiyle de kabih olmamistir. Ciinkii bu durumda
Allah Teéld veya kullardan biri, adalet ve hakkaniyeti nehyetse bunlarin kabih; zulmii ve
yalan1 emretse bunlarin da hasen olmasi gerekirdi. Kadi Abdiilcebbar bu hususta: “Allah
kullarint (durup dururken) cezalandirmay: (zuliim) asla istemez™*’ ve: “Siiphesiz ki Allah
insanlara zerre kadar bile haksizlik (zuliim) etmez. Ne var ki insanlar kendilerine zulim ve

haksizlik ederler™*® mealindeki ayetleri delil getirir.*"’

Kadi Abdiilcebbar’a gore emrin ya da nehyin, Allah’tan veya kuldan gelmesi arasinda
herhangi bir fark yoktur. Kaldi ki bu durumda, Allah Teala’nin higbir fiili kabih veya hasen
olarak nitelenemez; ciinkii emir veya nehiy s6z konusu degildir. Kabihlik nehye baglandigi
takdirde, emir ve nehiyden habersiz olan kisinin zulmiin kabihligini bilmemesi gerekir; ancak
kafirler bunu bilmektedir.*** Bu hususta onun delil olarak da: “Allah kullarim1 durup dururken
cezalandirmay1 (zuliim) asla istemez,*® 4yeti ile: “iste biitiin bu yasaklananlar, Rabbinin
nezdinde hos karsilanmayan bir takim sevimsiz, ¢irkin seylerdir.”*** ayetini delil getirdigini
gdrmekteyiz.*”> “Zulmiin kabih olmasi, onun zulim olmasindan dolayidir. Zarar, zuliim
olmadig: takdirde abes oldugu icin kabihtir. Ancak zarari, zuliim veya abes olmaktan ¢ikaran

bir durum s6z konusu olursa, o hasen olabilir”.**® Zarar, hak edildigi takdirde hasen olup

3% Kadi Abdiilcebbar, Serhu'I-Usili’l-hamse, s. 132-133.

3% el-Mii’'min 40/31.

40 Yiinus 10/44.

01 Kadi Abdiilcebbar, el-Usilii'l-hamse (nsr. Faysal Biideyr Avn), Kuveyt 1998, s. 76.
402 Kadi Abdiilcebbar, Serhu I-Usiili I-hamse, s. 309-311; 564-565.

493 e]-Mii’min 40/31.

404 el-isra 17/38.

45 Kadi Abdiilcebbar, el-Usilii'I-hamse (nsr. Faysal Biideyr Avn), Kuveyt 1998, s. 80.
496 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni (nsr. Ebii’l-Ala el-Afiff), Kahire 1962, XIII, 298-318.
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zulim olmaktan ¢ikar.*”” Bir baskasmin malina zarar veren kimse veya canimna kasteden
kimseden canin ve malin tazmin edilmesi, o kisiye zuliim degil aksine adaletin tatbikidir.
Ciinkii ayet-i celilede: “Muhakkak ki Allah adéleti emreder”***buyurulmaktadir.*® Kadi
Abdiilcebbar’in dikkat c¢ektigi bir baska ilging nokta ise; onun bir fayda elde etme veya bir

zarar1 defetme zanniyla ortaya ¢ikan zararin faydali (hasen) oldugunu ifade etmesidir.*"

Husiin ve kubhun, fillerde emir-nehiyden Once mevcut oldugunu sdyleyen Kadi
Abdiilcebbar, emir ve nehyin, fiilin hasen veya kabih oldugunu “belirlemeyip” sadece onu
“beyan” ettigini soyler.*'' Bir fiil, bulunmus oldugu duruma gére hasen de kabih de olabilir.
Sadece fiile bakarak, onun hasen veya kabih oldugu sdylenemez. Maslahatin viicibu ve
mefsedetin kubhu, aklen bilinen seylerdir; ancak hangi fiilin maslahat veya mefsedet oldugu
aklen bilinemediginde, Allah Teala fiillerin durumlarindan bunu anlayabilmeleri i¢in kullarina

peygamberler gonderir ve onlar da aklin hiikkmiinii teyid eder veya onu agikliga kavustururlar.

Kadi Abdiilcebbar bu agidan peygamberleri zarardan kaginmanin vacib, menfaati elde
etmenin hasen oldugunu bilen kisiye: “bu ot yararli, su da zararhdir” diyen tabiplere

*12 Bu noktadan bakarak Kadi Abdiilcebbar’a gore, akilda bir takim genel bilgilerin

benzetir.
mevcut oldugu; ancak tek tek esya soz konusu oldugunda aklin her zaman hasenlige veya
kabihlige hilkmedemeyecegi ve bu noktada da onun peygamberlerin ihbarina ihtiya¢ duydugu

kanaatinde oldugunu soyleyebiliriz.*"?

Kadi Abdiilcebbar, aklin tek basina yeterli olacagin1 ve niiblivvete ihtiyag
bulunmadigini savunan firkalara siddetle karsi1 cikarak, aklin tek basina yeterliligini
reddetmektedir. Ona gore akil, hasen bir fiilin, ne derece talep edilecegini bilemez. Fiillerin
talep derecesini yani onlarin vacib, mendiib veya miibah oldugunu bildiren (seriat) ser¢dir: O,

ibadet alaninda da aklin degil, yine sem®’in s6z ve hiikiim sahibi oldugunu séylemektedir.*'*

Kabih bir fiilin doguracagi neticeyi Kadi Abdiilcebbar su sekilde tanimlar: “Kadir olan

kisinin yaptig1 bir fiil, isledigi takdirde bazi durumlarda (viicih) onun kinanmasini

7 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, X111, 344.

498 en-Nahl 16/90.

49 Kadi Abdiilcebbar, el-Usilii'l-hamse (nsr. Faysal Biideyr Avn), Kuveyt 1998, s. 76.

419 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, X111, 348.

11 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni (nsr. Ahmed Fuad el-Ehvani), Kahire 1962, VI/1, s. 57-65, 102-113.
412 Kadi Abdiilcebbar, Serhu l-Usili'I-hamse, s. 564-565.

3 Aysegiil Yilmaz, a.g.e., s. 42.

414 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XVII, 102-103.
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gerektiriyorsa, s6z konusu fiil kabihtir.”*"?

Bu tanimdaki “bazi durumlarda” kaydiyla, hem
baska fiilleri sebebiyle daha ¢ok dviilmeyi hak eden kisilerin, hem de ¢ocuk, akil hastas1 ve

hayvanlarin fiilleri kapsam dis1 birakilmis olmaktadir.

Kabih fiilleri durumlarma gore gruplandiran Kadi Abdiilcebbar, ilk olarak biitiin
fiilleri, “kiiciik ve bliylik” olmak iizere ikiye ayirir. Onun, “biiyilik kabthleri” de “kiifiir olanlar
ve olmayanlar” seklinde iki kisma ayirdigin1 goérmekteyiz. Ayrica Kadi Abdiilcebbar’in
“ikrah” ile durumu degisen ve degismeyen kabihler; terk etmekten baska kendisinden
kurtulma yolu olmayan ve bagka bir sekilde veya durumda yapildig: takdirde kendisinden
kurtulmanin miimkiin oldugu kabihler seklinde farkli tasnifler de yaptigi goriilmektedir.*'®
Onun, tevhid ve adalet konusu ile ictithad ve miictehidler hakkindaki goriisleri de oldukca
dikkat ¢ekicidir. Kadi Abdiilcebbar’a gore tevhid ve adalet gibi itikadi konularda ve bunlarla
ilgili meselelerde miictehidlerin farkli ictihdlarindan yalniz biri hakikati yansitir.*'” O,
yukiimliilige dair fiillerin yapilip yapilmamasiyla ilgili olarak verilmis olan bir hiikiim sayet
biitiin miictehidler tarafindan sahih bir emareye dayandirilarak zann-1 galibe gore verilmis ise,
o takdirde her miictehidin kendi ictihddinda isabet etmis olabilecegini diisiinmektedir.*'®
Buradan da Kadi Abdiilcebbar’in, hiikme gotiiren yolun belirleyici oldugu kanaatini tagidigini

ve delilden edinilen bilgi s6z konusu oldugunda ise hakikatin tek oldugunu diisiindiigiinii;

zann-1 galib s6z konusu oldugunda ise, her miictehidi isabetli buldugunu ¢ikarabiliriz.

Sonu¢ olarak Kadi Abdiilcebbar’in, husiin ve kubhun aklen bilinebilir oldugu, bazi
konularda dil ve vahiyden yahut emir ve nehiyden once var oldugu ve fiilin zat veya sifat
sebebiyle degil, meydana geldigi sartlar (viicih) sebebiyle hasen veya kabih oldugu
kanaatinde oldugu soylenebilir. Kadi Abdiilcebbar, husiin-kubuh meselesini, e/-Mugni’de ve
diger eserlerinde Allah Teéala’nin adil oldugu ve dolayisiyla O’nun asla kabthi yapmayacagi
konusunu ele alirken islemesi de dikkate degerdir. Kadi Abdiilcebbar, insanlarin fiillerinin
hangi sartlarda hasen veya kabih olacagi sorusunun cevabini da bu c¢ercevede bulmaya
calismaktadir. Dolayisiyla Kadi Abdiilcebbar’in vahyin bildirdigi bazi gercekleri anlama ve
insanin “miikelleflik” sifatina agiklik kazandirma hususunda kurucu ilke olarak “Allah’in

mutlak adaletini” kullanmakta oldugu goriilmektedir.

415 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili'I-hamse, s. 41.

416 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili'I-hamse, s. 330-331.
7 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XVII, 355-356.

418 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XVII, 357.
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Konumuzun disina ¢ikmamak i¢in, sadece miitekellimin metodu ¢ercevesinde hem
keldam hem de ushl-1 fikih konusunu ilgilendirmesi acisindan Kadi Abdiilcebbar’in belli
eserlerinden o&zellikle onun “Husiin-Kubuh” merkezli goriislerini vermeye ¢alistik. Bu
goriisler 1s18inda onun aklin husiin-kubha hitkmetme konusunda tek basma yeterli olup
olmadig1 ve vardig hilkmiin ser‘1 gegerlilik ve degerini tesbiti hakkindaki tartismalara ivme

kazandirdig1 belirgin sekilde goriilmektedir.*"

Ebii’l-Hiiseyin el-Basri’nin (6. 436/1044) el- Mu ‘temed adli eseri genel olarak
Mu‘tezile ekoliiniin, 6zellikle bu mezhebin Basra kolunun, ayrica da Kadi Abdiilcebbar’in
diisiince yapisini giiniimiize ulastirmas1 bakimindan olduk¢a 6nemlidir. Tam ad1 Kitdbii’l-
Mu ‘temed fi usili’l-fikh olan bu eser, Kadi Abdiilcebbar’in e/-Mugni’sinin fikih ustliyle ilgili
boliimiinden sonra Mu’tezile alimlerinin usil-i fikih konusundaki goriisleri hakkinda
giinimiize ulasmis en miithim kaynak olmasi yaninda, miitekellimin metoduyla yazilan fikih
usiilii eserlerinin dayandigi dort temel eserden® biridir. Miiellif, daha énce hocas1 Kadi
Abdiilcebbar’in el-[1Umed adli eserini serhettigi halde, gerek metnin sistematigini, gerekse
ele alinan konularin fikih usilii sinirlarinin disinda oldugu, kelami konulara fazlaca girildigi
seklindeki elestirilerle yeni bir eser telif etme ihtiyaci duydugunu belirtir. Serhu’l-11Umed’in
de tamamu giliniimiize ulasmamis olup mevcut eksik niishada icma‘, kiyas ve ictihad konulari

yer almaktadir. **'

Bu durum ise, eserin Ebii’l-Hiiseyin el-Basri’yi hakli ¢ikaracak en 6nemli
kisimlarimin elimizde olmadigr anlamima gelmektedir. Ciinkii hem e/-Mu ‘temed gibi
miitekellimin metoduyla, hem de fukahd metoduyla telif edilmis eserlerde, husiin-kubuh
meselesinin  yogun bicimde ele alindigi boliimler; fikih wusiliine giris mahiyetindeki
mukaddimeler, emir-nehiy, fiiller, nesih ve en 6nemlisi hazr (yasak) ve ibaha konularidir.
Serhu’l-[1Umed’in Ozellikle giiniimiize ulasmamis olan kisimlari, muhtemelen Ebii’l-Hiiseyin
el-Basri’nin bu esere: “kelami konularda gereksiz ayrintilara girildigi” seklinde elestiriler

yonelttigi boliimlerdir.

el-Mu ‘temed’in konularina genel olarak bakilacak olursa, bu eserde fikih ustliiniin

tanim1 ve sozlin kisimlariin yer aldigi bir mukaddimeden sonra emir-nehiy, umim-huss,

Kadi Abdiilcebbar’in husiin-kubuh gériisleriyle ilgili genis bilgi i¢in bk. Tahsin Gorgiin, “Hiisiin-Kubuh
Meselesi: Kadi Abdiilcebbar’in Yaklagim Seklinin Tahlili Bir Tasviri veya Toplumsal Varlig1 Siirdiirmenin

Ma’kill Yollar1 Uzerine Bir Arastirma”, Islam Arastirmalart Dergisi, 2001, sy. V, s. 59-108.

#9 Digerleri Kadi Abdiilcebbar’in el-Umed’i; Ciiveyni’nin el-Burhdn’1 ve Gazzali’nin el-Miistasfd’sidur.
21 Eserin Vatikan Kiitiiphanesi’nde (nr.1100) bulunan bas1 ve sonu eksik olan niishasi, Abdiilhamid b. Ali Ebi

Zineyd tarafindan nesredilmistir.
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miicmel-miibeyyen, miikellefin fiilleri, Hz. Peygamber’in fiilleri, nasih-mensth, icma‘,
haberler, kiyas ve ictihdd, hazr (yasak) ve ibaha, miiftl ve miistefti konularina yer verilmekte
oldugu goriiliir. Kitabin mevcut baskisinin sonunda, miiellifin daha sonra kendi eserine zeyil
mahiyetinde yazdig1 Kitabu Ziyadati’l-Mu ‘temed ve Kitdbii’'l-Kiyasi’s-ser T baslikli eserleri

de yer almaktadir.**

Ebii’l-Hiiseyin el-Basri hakkinda yapilan, “onun usil konularini her vesileyle husiin-
kubuh meselesine bagladigi” seklindeki degerlendirmelerin miibalagali oldugu sdylenebilir.
Ebii’l-Hiiseyin el-Basri, husiin-kubuh meselesine eserin mukaddimesinde ve emir-nehiy,
fiiller, nesih ile hazr (yasak) ve ibaha bagliklar1 altinda yer vermektedir. Bu konular, her ustl
miiellifinin husiin-kubha az-¢ok degindigi basliklardir. Bu durumda Ebii’l-Hiiseyin el-
Basri’nin, usiliin ilgisiz konularii dahi husiin-kubuhla irtibatlandirma gayreti i¢ine girdigini
degil, bir Mu‘tezili alimi olarak uslliin husiin-kubuh ile ilgisi bulunan her konusunun bu

irtibatim agikca ortaya koymaya calistigini séylemek daha dogru olacaktir.**

Ebii’l-Hiiseyin el-Basri’nin bu eserinin bir diger 6zelligi ise, eserini mevcut diger usil
kitaplarinda gordiigii bazi hatalar1 diizeltme gayesiyle kaleme almasidir. Gergekten de onun
eseri, sekil ve muhtevd agisindan fikih usGliinde onemli bir yere sahiptir. Bu sebeple

kendisinden sonraki pek ¢ok ustl miiellifi, Ebii’l-Hiiseyin el-Basri’den yararlanmistir.

“Imamii’l-Haremeyn” lakabiyla meshur olup, itikadda Es‘ari, amelde Safii mezhebine
mensup bir alim olan Ciiveyni’nin ustl-i fikha dair el-Varakat ve et-Telhis (Bakillani’nin et-
Takrib’inin muhtasar1) adli eserleri bulunmakla beraber, biz daha ¢ok onun miitekellimin
metoduna gore yazildigi kabul edilen el-Burhdn fi-usili’l-fikh adl eserinden soz edecegiz.**
el-Burhdn, ustl literatiirinde miitekellimin metoduyla kaleme alinmis ve giiniimiize ulasan
eserler arasinda 6nemli bir yere sahiptir. ibn Haldn da el-Burhdn’1, el-I1Umed, el-Mu ‘temed
ve el-Miistasfé ile birlikte dort temel fikih ustlii eseri olarak zikreder.*”® itikada Es‘ari,
amelde ise Safii olan Ciiveyni’nin 6zellikle bu eserinde, her iki imama da muhalif goriisler

beyan edip kendisine 6zgii miistakil ictihadlarda bulundugu goriilmektedir.

2 Ebii’l-Hiiseyin el-Basri, el-Mu ‘temed fi usili’l-fikh (nsr. Muhammed Hamidullah), Dimask 1964-1965;
Ahmet Akgiindiiz, “el-M‘utemed” DIA, XXXI, 387.

Aysegiil Yilmaz, a.g.e., s. 54.
24 Abdiilazim ed-Dib, “Ciiveyni, imamii’l-Haremeyn”, DI4, VIII, 141-144.
425 {bn Haldtn, Mukaddime, 111, 18.
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Ciiveyni bu eserine bir mukaddime ile baglayip, burada ¢ok dnemli bir noktaya soyle
isaret etmektedir. Ona gore herhangi bir ilimde derinlesmek isteyen kimse, dncelikle o ilmin
gayesini, dayanaklarini, hakikatini ve 6zellikle o ilmin tanimini tam olarak bilmeli; tam bir
tanim mimkiin olmadig1 takdirde, bolme metodu ile o ilmi kavramaya g¢aligmalidir. Bu
baslangig, aslinda Ciiveyni’nin eserde nasil bir metod takip edecegi ve onun hangi konular
nasil siralayacagi hakkinda bize bazi ipuglart vermektedir. Ciiveyni, ustl-i fikih ilminin,
kelam, Arap Dili ve Edebiyat: ile fikha dayandigin belirtir.*® Nitekim husiin-kubuh meselesi
de, fikih usiliiniin kelam ilmi ile ortak olan en 6nemli konularindan birini teskil etmektedir.
Miiellif daha sonra sirastyla ustl-i fikhin tanimi, kaynaklar1 ve gayesi; ser‘l hilkmiin tanim
(husiin-kubuh meselesine burada da yer vermektedir), teklif ve miikellef, ilim ve idrak yollar1
hakkinda bilgi verir. Ciiveyni bu mukaddimede ilim, akil ve idrak kaynaklari ile ilgili olarak
cok daha fazla bilgi vermenin miimkiin oldugunu, ancak kendisinin usil-i fikha ihtiyag
duyulan kadartyla yetinecegini sdyler. Mukaddimenin ardindan eserde sirasiyla beyan, emir-
nehiy, ser‘1 hitkiimler, umiim-husis, Hz. Peygamber’in fiilleri, te’vilat, haberler, icma*, kiyas,
istidlal, istishab-1 hal, tercih ve teariiz, nesih, ictihad ve isadbet, fetvi ve son olarak da

hakikatte taklid ve mahiyeti konularina yer verilmistir.

Gazzali’nin el-Miistasfa adli eserinin en 6nemli 6zelligi, onun miiellifinin uzun bir
ilm1 birikiminin ardindan talebelerinin istegi iizerine ne ¢ok uzun ne de ¢ok kisa olmak
kaydiyla kaleme alinmis oldugu bir eser olusudur. S6z konusu eser, kendinden sonraki
alimlere de kaynaklik etmis ve bir¢cok alim tarafindan da, serh ve ihtisar edilmistir. Bu
eserinde Gazzali’nin hem hocas1 Ciiveyni’ye; hem de Es‘ari ve Bakillani gibi alimlere
muhalefet ettigi goriiliir. Eserde dikkat ¢ceken bir diger husus ise, mukaddimede mantik

ilminin bir 6zetinin verilerek ustl-i fikih ilminin bir tanimmnin yapilmis olmasidir.**’

Tezdeki sinirimiz Cliveyni donemini kapsadigi i¢in bu boliimde Ciiveyni’den sonraki
eserleri incelemeye almadik. Ancak bu metodla yazilan eserlerin sayiminin tamamlanmasi
agisindan, Fahreddin er-Razi’nin (6. 606/1209) el-Mahsiil’ii ile Seyfeddin el-Amidi’nin (5.
631/1234) el-Ihkdm fi usili’l-ahkdm adli eserlerinin de zikredilmesi faydali olacaktir.*®

Amidi’nin bu eseri, miitekellimin metoduna gore yazilmis eserler arasinda kendisinden 6nce

426 Ciiveyni, el-Burhdn fi usiili’I-fikh (nsr. Abdiilazim ed-Dib), Katar 1399, I, 83-84.

7 Daha genis bilgi i¢in bkz., Eba Siileyman, el-Fikru l-usili, s. 321-367; ibrahim Kafi Donmez, “Gazzali” DIA,
XIII, 511-515; Aysegiil Yilmaz, a.g.e., s. 94-95.

428 Fahrettin Atar, Fikih Usilii, [stanbul 1988, s. 17.
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yazilmis olan usil-i fikih kitaplarindan Kadi Abdiilcebbar’in el-[1Umed, Ebii’l-Hiiseyin el-
Basri’nin el-Mul temed, Ciliveyni'nin el-Burhdn ve Gazzali’nin el-Miistasfa adli eserinin

giizel ve basaril bir 6zeti olmasi yoniiyle olduk¢a nemlidir.**’

B) FUKAHA METODU

Fukaha metoduna Ebl Hanife ve arkadaslarinin koymus olduklar prensiplere telmihen
“Hanefiyye metodu” olarak da anilmistir. Bu metodun en belirgin 6zelligi, mezhep
imamlarinin ictihad ederken ve fikhi meselelerin hiikmiinii verirken takip ettikleri diisiiniilen
usil kurallarmin tesbit edilmesidir. Bu metoda gore usil yazanlarin, kurallar tesbit ederken
dayandiklar1 esas malzeme, mezhep imamlarindan nakledilen fikhi ¢oziimlerdir. Hanefl
bilginlerin bu metodu takip etmelerinin en 6nemli nedeni, mezhebin 6nceki imamlarmnin,
ImAm Safii’nin talebelerine biraktigi tiirden derli toplu ve miidevven ustl kurallari
birakmamus olmalaridir.° Hanefi alimler, cok sayida ve c¢ok cesitli fikhi meselelere ait
¢oziimlerle bunlarin icine serpistirilmis bazi kurallar birakmislardi. Dolayisiyla Hanefl
bilginler bu ¢o6ziimler iizerine egildiler, bunlarin birbirine benzeyenlerini biraraya getirip
bunlart ¢oziimleyerek birtakim kurallar ortaya koydular. Onlar gerek ilim meclislerinde
mezheplerini savunmak, gerekse cedel ve miindzara meclislerinde bu ¢oziimlerin miidafaasini
yapmak veya mezhep imamlar tarafindan ele alinmamis konulara ve yeni olaylara dair
hiikiimler ¢ikarmak amacina ma’tif olarak bu kurallart mezheplerinin usilii haline getirdiler.
Onlarin bu ydntemleri nedeniyle, bazen sdyle durumlar ortaya gikabiliyordu: Once mezhep
imamlarindan nakledilmis ¢oziimlerin gerektirdigi sekilde ustl kurallar1 vazediyorlar, sonra
koyduklar1 bir kuralin mezhep igerisindeki baska bir kural ile ¢atistigini gordiikleri zaman,

s0z konusu kural1 degistirip ona kendi fikhi ¢6ziimleriyle uyusan yeni bir sekil veriyorlardi.

Bu hususa, hem miitekellimin, hem de fukaha metodunu i¢ine alacak sekilde, namazin
viicibu konusunda vaktin esas sebep teskil edisi drnek verilebilir.”®' Bilindigi iizere gerek
Hanefiler, gerekse diger ustlciilerin tamami namazin viiciibu ve namaz borcunun miikellefin
zimmetinde yer almasi i¢in vakit unsurunun bu ibadetin “sithhat sarti”nin “sebebi” oldugu

hususunda ittifak etmislerdir. Yani heniiz vakti girmeden namaz vacip olmaz; vaktinden 6nce

429§z konusu eserin tanitimi ve cesitli nesirleri i¢in bk. Salim Ogiit, “el-Thkam”, D4, XXI, 534-535.

#0° Zekiyyiiddin Sa‘bén, a.g.e., s. 30.

#1 Bu rnekte miitekelliminin dogrudan ser‘i delillere dayandiklari; fakihlerin ise mezhep imamlarindan
nakledilen ¢oziimlere dayandigimi gorebiliriz. bk. Zekiyyiiddin Sa‘ban, a.g.e., s. 30; Vehbe ez-Ziihayli,

Usilii’I-fikhi’I-Islami (nsr. Darii’l-fikr), Dimask 2010, s. 56-57, 60-63
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eda edilen namaz gecerli degildir; namaz, vakti gegtikten sonra da eda edilmez. Ayni fakihler,
namazin sthhat sartinin sebebini teskil eden vaktin herhangi bir aninda, o vakte ait namazin
kilinabilecegi hususunda birlesmisler; ancak viiclib i¢in sebep teskil eden “zaman pargast”
yani Sari’den miikellefe hitdbin yoneldigini gosteren isaret hakkinda ihtilaf etmislerdir.
Cumhdr-i fukaha goyle demistir: Sebep, vaktin ilk kismidir, vakit girdigi anda miikellef, bu
vakitle sinirli bulunan namazin edasindan sorumludur; ancak miikellef, namazini bu vaktin
diledigi bir boliimiinde eda etme serbestligine sahiptir. Vaktin baslangicinda miikellefiyete
ehil olan kisi i¢cin durum budur. Sayet kisi, vaktin baslangicinda miikellefiyete ehil degilse
“sebep”, vaktin maniinin ortadan kalkmasindan itibaren baslayan kisimdir. Mani, biitiin vakti

kapsadig1 takdirde kisiye hitdb yonelmemis olup dolayistyla viicib da s6z konusu degildir.**

Hanefiler’in goriisii ise soyledir: Namazin viiclbu igin “sebep”, girisinin hemen
ardindan eda edilmesi kaydiyla, vaktin ilk kismidir. Sdyet namaz, vaktin ilk kisminda eda
edilmisse, namazin viiciibu i¢in sebep budur. Eger o namaz, vaktin daha sonraki kisminda eda
edilmigse, bu durumda “sebep” vaktin bu kismidir. Bu sekilde vaktin ilerledigini ve namazin
heniiz eda edilmedigini diisiinelim. Sonunda ancak o vaktin namazinin eda edilebilecegi kadar
bir zaman pargas1 kalmigsa, artik bu zaman dilimi, yani vaktin bu kismu “sebebiyet” igin
belirli hale gelmistir. Eger s6z konusu namaz, eda edilmeden vakit sona ererse, bu defa vaktin

. 433
tamamu “sebep’’tir.

Cumhirun bu konuda dayandigi seri delile bakilacak olursa, onlarin Kur’an-1
Kerim’deki su ayete dayanmis olduklar1 goriiliir: “Gilinesin (batiya dogru) dénmesinden
gecenin karanhif1 bastirincaya kadar (belli vakitlerde) namazi kil!”*** Ciinkii yiice Allah,
giinesin batiya dogru meyletmesini namazin viicibuna ve “namazi kil” hitdbinin miikellefe
yonelmesine ‘“‘sebep” olarak tdyin etmistir. Siinnet de, vakitlerin baslangic ve bitislerini
aciklamis ve miikellefin namazlarmin edasinda ne Olciide bir genislige sahip olduklarini

gostermistir.*

Cumhirun koydugu bu kuraldan sdyle bir sonug ortaya ¢ikmaktadir: Miikellef, vaktin

herhangi bir boliimiinde, miikellefiyet manilerinden biri olmaksizin bulunmussa, o vaktin

B2 7Zekiyyiiddin Sa‘ban, a.g.e., s. 30-31; Vehbe ez-Ziihayli, a.g.e., bk. s. 56-57, 60-63.
43 Zekiyyiiddin Sa‘béan, a.g.e., s. 31; Vehbe ez-Zithayli, a.g.e., s. 56-57, 60-63.

4 el-Isra 17/78.

B3 Zekiyyiiddin Sa‘ban, a.g.e., s. 31; Vehbe ez-Ziihayli, a.g.e., s. 56-57, 60-63.
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namaz borcu onun zimmetinde sabit olur ve onun bunu eda yahut kaza etmesi gerekir. Ancak
miikellef, manilerden kurtulmus olacak sekilde vaktin higbir &nin1 yakalayamamissa kendisine

bir sey gerekmez.**

Hanefilere gelince, onlar bu kuralda kitap veya siinnetten bir delil degil, mezhep
imamlarindan nakledilmis olan fikhi ¢oziimlere dayanmislar, bu konudaki fiirG’ hiikiimlerine
bakmiglar ve su ¢oziimii olusturmuslardir: “Bir kimse vaktin baslangicinda miikellef iken,
daha sonra bir miikellefiyet manii ortaya ¢iksa ve bu mani vakit ¢ikincaya kadar devam etse,

. N 4
bu vakte ait namaz ona vacip olmaz”.**’

Hanefi usilciiler, bu fer‘l hilkkiimden vaktin ilk kisminin namazin viictiibu igin “sebep”
olmadig1 sonucunu ¢ikarmislardir. Ciinkii bu anlayisa gore vaktin ilk kismi sebep olsaydi,
sadece sebebin varligi ile vacib miikellefin zimmetinde borg olarak yer tutacakti. Zimmette bir
borcun yer almasindan sonra ise, bu bor¢ eda veya kazd edilmedik¢e sorumluluk sona
ermezdi. Hattd onlar karsilarinda séyle bir fer‘i hiikkiim bulmuslardi: Miikellef, namazini
vaktin baslangicinda eda ederse namazi sahih olur. Bu hiikiimden “vaktin son kismi, namazin
viiclibu i¢in sebep degildir” sonucuna ulastilar. Sayet vaktin son kismi “sebep” olsaydi, bu
durum da vaktin baslangicinda kilinan namazin sahih olmamasi gerekirdi. Ciink{i bu namaz,
sebebi ve sihhat sarti yani “vakit” heniiz ortada yok iken eda edilmis bir namaz olurdu.

Halbuki sebebi ve sihhat sart1 gerceklesmeden kilinan bir namaz sahih olamazd.***

Yine Hanefl usilciiler sdyle fer‘l bir hiikkiimle karsi karsiya idiler: Miikellef, nakis
vakit girinceye yani giinesin rengi sararincaya kadar ikindi namazini kilmamis olsa ve onu
nakis vakitte kilsa, onun namazi kerahetle birlikte sahihtir. Bu fikhi ¢6ziimden de su sonuca
vardilar: Vacib, vaktin girisinden itibaren eda edilmeyip vaktin sonunda ifd edilmis olursa,
“vaktin sonu” namazin viiclibu icin “sebep” olmus olur. Zird nakis vakitte namazin edasinin
sahth olmasi, viicb sebebindeki eksiklikten Otiirii namazin da eksikligiyle birlikte vacib
olduguna delildir. Bunu biraz acacak olursak, eksik viicib sebebi, kendisine “kerahet vakti”
adi1 verilen “nakis vakit”tir. Bu vakitte eda edilen namaz kusurlu goriilmekle beraber, mea’l-
kerahe (mekriih olarak) sahih sayilmaktadir. Yani onun vacib olusu nasil ise, edas1 da ayni

vasfi tagimaktadir.**’

4

[ve)

6 Zekiyyiiddin Sa‘ban, a.g.e., s. 32; Vehbe ez-Zithayli, a.g.e., s. 56-57, 60-63.
BT Zekiyyiiddin Sa‘béan, a.g.e., s. 32; Vehbe ez-Zithayli, a.g.e., s. 56-57, 60-63.
B8 Zekiyyiiddin Sa‘ban, a.g.e., s. 32; Vehbe ez-Ziihayli, a.g.e., s. 56-57, 60-63.
89 Zekiyyiiddin Sa‘ban, a.g.e., s. 32; Vehbe ez-Ziihayli, a.g.e., s. 56-57, 60-63.
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Hanefiler bu konuda yine Onlerinde soyle bir fer‘i hiikiim bulmuslardi: Miikellef,
ikindi namazini1 vakti i¢inde kilmasa, daha sonra meseld ertesi giinii nakis vakitte (kerahet
vaktinde) kilsa, bu namaz sahih olmaz. Bu hiikiimden de su sonuca vardilar: Vacib, vakti
icinde eda edilmezse, viicibunun sebebi artik vaktin son pargasi degil, biitiin vakittir. Cilinkii
vaktin ¢ikmasindan sonra da vaktin son kismini viiciib sayabilseydik, nakis vakitte namazin
kaza edilebilmesi ve kazanin sahih olmasi gerekirdi. Bu takdirde vacib -yukarida zikredildigi
sekilde- sebebindeki eksiklikten dolay1 eksik bir vacib sayilirdi ve onun nakis vakitte kazasi

A 440
da caiz olurdu.

Goriildigi gibi bu fer‘i ¢oziimleri goz Oniine alarak ve kuralin bunlara uygunlugunu
saglamak iizere Hanefl fukahasi s0yle demistir: Namazin viiclibu i¢in “sebep” hemen pesin-
den edanin gergeklesmesi kaydi ile vaktin ilk kismidir. Eger namaz, vaktin baslangicinda eda
edilmemisse, “sebebiyet” eda olayinin bulundugu daha sonraki kisma intikal eder. Dolayisiyla
vaktin sonuna gelinmis ve sadece farz namazini 1fa edebilecek kadar bir vakit kalmigsa, artik
biliriz ki vaktin bu son pargasi onun i¢in “sebep”tir. Ancak miikellef namazi1 eda etmeden,
kalan bu vakit de gecirilmis yani vakit sona ermis olursa, bu takdirde “sebebiyet”, vaktin

tamamina nisbet edilir.**!

Yukaridaki 6rnege ve diger orneklere de bakildiginda, usil eserlerinde bu ve benzeri
durumlardan kaynaklanan sebeplerle Hanefiler’in fiirGi-1 fikha ait ¢6zlimlere oldukg¢a fazla yer
verdikleri goriiliir. Onlar, her ne kadar bunlar1 fer‘i ¢oziimlerin ustl kurallart {izerine bina
edildigini gostermek amaciyla zikretmis olsalar da, -gergekte- bu kurallar, o fiir(i hiikiimlerin

ugruna konulmustur.**

Hanefiler’in metodunda soyle bir yol izlendigi kanaatindeyiz: Onlar, giinliik hayatta
insanlarin karsilagsmis olduklar1 problemlere hizli ve dinin temel esaslarima uygun, ayni
zamanda da insanlarin menfaatlerini gozetecek ¢oziimler bulmay1 hedeflemislerdi. insanlarin
menfaatlerini “hak” kavrami cergevesinde ele alacak olursak ‘“hak”, hukikun korudugu
menfaattir. Insan hakkini Allah’in bagisladigi gibi, onu koruyabilecek olan hukuk da elbetteki
" ve “istihsan™**

ilahi-tabii hukuktur.** Zaten usdlciilerin “kiyas tariflerine baktigimiz

#0 Zekiyyiiddin Sa‘ban, a.g.e., s. 32; Vehbe ez-Ziihayli, a.g.e., s. 56-57, 60-63.

1 Zekiyyiiddin Sa‘ban, a.g.e., s. 32; Vehbe ez-Ziihayli, a.g.e., s. 56-57, 60-63.

2 Zekiyyiiddin Sa‘béan, a.g.e., s. 34.

*3 Hiiseyin Hatemi, Hz. Peygamber ve Insan Haklari, Ankara 2013, s. 16.

#4 Kiyasintammi hatirlanacak olursa: “Hakkinda hiikiim bulunmayan bir meselenin hiikmiinii, aralarindaki

ortak ozellige veya benzerlige dayanarak hiikmil agikca belirtilen meseleye gore belirlemek” demektir. bk.
H. Yunus Apaydin , “Kiyas”, DIA, XXV, 529-531.
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zaman, bdyle bir gayenin oldugu ve bu kurallar1 Hanefi usilciilerin ¢ok sik sekilde

uyguladiklar1 goriilmektedir.

Fukaha sisteminin temelini olugturan Ebi Hanife’nin dini diisiince sisteminde akla
biiylik 6nem verildigi goriilmektedir. Ancak burada “akilcilik” kavramiyla, felsefe ve hukuk
felsefesinde anlasildig gibi, bilginin ve hukikun kaynagini akil olarak gérmekten ziyade bir
sistem igerisinde “tutarlilik ilkesi” kastedilmistir.** EbG Hanife’nin yolunu izleyen pek gok
Hanefi alimi: “akil, Allah’in hiiccetlerinden biridir, seriat gelmeden 6nce de onunla istidlal
vacibtir” demis; ozellikle Matiirldiyye ve Semerkand ulemasi, aklin iyilik ve kotiiliige
hitkkmedebilecegini, onun iyiyi ve kotiiyli bilmenin bir aleti oldugunu, Allah’a iman ve tazim
etmeyi vacib, sadnina yaragsmayacak seyleri O’na nisbet etmenin ise haram oldugunu
sdylemislerdir.*” Ebt Zeyd ed-Debisi ise, nakli delillerin ancak akli istidlal ile hiiccet

olabildigini ve akli delilin yaratictya micizeden daha gok delalet ettigini savunmustur.***

Fukaha metodu ve bu yontemin temelinde yatan gaye olarak sunu sdyleyebiliriz: Eba
Hanife, seriat1 kaideler ve hiikiimler {izerine kurulu bir sistem olarak diislinmiistiir. Ona gore
insan, bu kurallar ve hiikiimler {izerinde fikir yiiriiterek Allah’mn kasdettigi manalar1
kesfedebilir. Daha sonra bunlarin yardimiyla zaman ve mekanin ihtiyaclarina uygun sekilde

serfatin kapsam alanini genisletmek miimkiin olabilir.**’

Hanefiyye metoduna goére yazilmis usil kitaplarina bazi Ornekler vererek bu
basligimizi tamamlamay1 diisiiniiyoruz: Kerhi’nin (6. 340/952) Usil i; Cessas’in (6. 370/980)
“el-Fuisul fi’l-Usul” 1; EbG Zeyd ed-Debisi’nin (6. 430/ 1038) “Takvimii’l-edille’si;
Serahsi’nin (6. 483/1090) “el-Usil ii; Fahru’l Islam el- Pezdevi’nin (6. 482/1089) “el-Usil™ii;
Semerkandi’nin (6. 533/1139) Mizanii’l Usil fi netdici’l-ukil’li; Abdiilaziz el-Buhari’nin (6.
730/1329) Kesfii’l-esrdr’t; Nesefi'nin (6. 710/1310) Mendrii’l-envdr’y; ibn Melek’in (6.
885/1480) Serhu Mendri’l-envir *1.

5 stihsan teriminin de, fikihta “6zel gerekgelerle agik kiyastan, genel ve yerlesik olan kuraldan ayrilip olaym

6zelligine uygun ¢6ziim bulma metodunu ifade eden ser’1 delil” anlaminda kullanildig: bilinmektedir. Genis
bilgi i¢in bk. Ali Bardakoglu, “Istihsan”, DI4, XXIII, 339-347.

Siikrii Ozen, “Ebi Hanife’nin Usil ve Fiird Anlayisinin Kelami Temelleri”, fmam-1 Azam Ebii Hanife ve
Diisiince Sistemi Sempozyum Teblig ve Miizakereleri I, Bursa 2003, 11, 117-118.

M7 Siikrii Ozen, a.g.e., 11, 118.

8 Siikrii Ozen, a.g.e., 11, 118.

9 Siikrii Ozen, a.g.e., 11, 119.
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Fahrettin Atar, a.g.e., s. 15.
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C) MEMZUC METOD

VI/XIT ve VIIXIIL. asirdan itibaren Hanefi ve Safii metodlarinin birlestirilmesi
amactyla yazilan eserlere “memziic metod” adi verilmistir. Bu dénemde hangi eserlerin
yazildigin1 belirtmeden Once, bu yontemin tarihi gelisimine gbz atmak yararl olacaktir. Bu
donemde usil kitaplarinin fikih ve kelam mezhepleriyle olan ilgisi belli 6l¢iide devam
etmekle birlikte, kelam ilminin felsefi konulara daha ¢ok yer verip i¢ ice olmasina paralel
olarak felsefi ve mantiki kavramlarin ve diislince unsurlarinin zamanin usil eserlerinde de
agirlik kazanmaya basladign gériilmektedir. Islam diisiincesinin teorik alanlarinda kullanilan
ve ortak bir ilim dali olararak gelistirilen felsefe-mantik dilinin usil-i fikih kitaplarinda da bir
telif terminolojisi haline gelmeye basladigi goze carpmaktadir. Bu tarz telifin en temel
ozelligi, fikih ustliinlin inceledigi meseleleri gittik¢e artan bir oranda pratik sonuglarindan
soyutlayarak ele alip, daha oOnceki asirlarda usil-i fikha ait ancak eserlerde goriilmeyen
meselelere yer vermek, bdylece usil-i fikih ilmini de keldm ilminde oldugu gibi teorik yonii
baskin ve yalniz fikhin degil, biitiin Islami ilimlerin metodolojik ve felsefi esaslarini tesbit
eden bir ilim haline getirmeye calismaktir. Dolayisiyla usil-i fikhin kurulus dénemindeki
fonksiyonu, bu donemdeki telif tarziyla beraber biiylik 6l¢iide ve daha ¢ok fikhin felsefesini
yapma yoOniinde degismistir. Bu telif sekli ayn1 zamanda kelam ilminin felsefilestigi, yani bu
ilmin konusunu varlik olarak degistirerek ibn Sind’nin metafiziginden hareketle yéntem ve
meselelerini yeniden ifade ettigi donemde yayginlastigindan; keldm ilmindeki bu doniisiim ve
degisim, metafizik ilkeleri keldma dayanan usil-i fikih ilmine de belli 6l¢lide tesir etmistir.
Bu eserlerde genel olarak Islami ilimler arasinda bir biitiinliik saglama ve bunlar igin ortak bir
ilim dili gelistirme arayis1 siirdiigii i¢in bu donemde ustl-i fikhi, fikhi veya kelami bir
mezhebin sozciisii olmaktan ¢ikarip “tahkik, tercth ve insd ustlleri” ile onu yeniden
yapilandirmanin ve biitiin Islami ilimler icin ortak bir metodoloji ve fikhin felsefesi haline
getirmenin amaglandig séylenebilir. *' Netice olarak “memziic metod”, islam alimlerinin bu
iki us@liin nicelik ve niteliklerini birlestirmek stretiyle kaleme almis olduklari eserlerde
uygulanmistir. Hanefl, Safii, Maliki, ve Hanbell mezheplerine mensup alimler tarafindan bu

ustle uygun pek cok eser te’lif edilmistir.

Memziic metoda gore yazilmis eserlere, Fahreddin er-Razi’nin (6. 606/1210) el-
Mahsil’i; Seyfeddin el-Amidi'nin (6. 631/1233) el-Thkdm fi usili’l-ahkdm’s; Maliki

! fbrahim Kafi Dénmez — A. Ciineyd Koksal, “Usil-i Fikih”, Di4, XXXXII, 205.
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alimlerinden Ibnii’l-Hacib’in (5. 646/1249) Miintehe’s-siil ve’l-emel fi ilmeyi’l-usiil ve’l-
cedel’i ile buna yazdigr Muhtasarii’l-Miintehd’s1; Sehabeddin el-Karafi’nin (6. 684/1285)
Nefaisti’l-usul fi serhi’l-Mahsal’ ile bunun Tenkihu’'[-fusiil’adli muhtasart; Kadi Beyzavi’nin
(6. 685/1286) Minhdcii’l-usil’ii; ibnii’s-Saati’nin (6. 694/1295) Bedi’u’n-nizam; Sadrii’s-
Serfa’min (6. 747/1346) Tenkihii’l-Usiil’ii; Ibn Kayymm’m (6.751/1350) [ ‘lamii’l-
Muvakkiin’i;** Taceddin es-Siibki’nin (5. 771/1370) kendi dénemine kadar yazilan 100 kadar
ustl kitabinda yer alan konular1 ve goriisleri derleyip 6zetleyerek meydana getirdigi Cem ‘u’l-
cevami’i; Satibi’nin (6. 780/1378) el-Muvafakat’t; Molla Fenari’nin (6. 834/1431) Fiisuli’l-
Beddyi’i; Ibnii’l-Himam’m (6. 861/1457) et-Tahrir’i; Molla Hiisrev’in (6. 885/1480)
Mir’at’1; Muhibullah b. Abdiissekar’in (6. 1119/1707) Miisellemii’s-siibuit’u ve Bedreddin
Zerkesi’nin tiim usil meselelerini bir araya getirmeyi hedefledigi kapsamli eseri e/-Bahru’l-
Mubhit’i 5rnek olarak verilebilir.** Fahrettin Atar, bu eserlerden Razi, Amidi, Karafi, Beydavi

ve Ibnii’l-Hacib’in eserlerini miitekellimin metodu ile yazilmis eserler arasinda zikretmistir.**

Memzic yontemle alakali soyle bir goriise de isaret etmek gerekir: Ciiveyni sonrast
donemde, miitekaddimin Es‘arl kelamcilarinin ildhiyat bahislerinde ortaya koydugu temel
goriislerde -Fahreddin er-Razi, Seyfeddin el-Amidi, Adidiiddin el-ici (6. 756/1355),
Sa’deddin et-Teftazani (6. 792/1390), Seyyid Serif el-Ciircani (6. 816/1413) gibi, miiteahhirin
déneminin 6nde gelen kelamecilarnin eserleri dikkate alindiginda- illiyet* teorisindeki
degisim diginda, yontemde herhangi bir sapma oldugunu sdylemek pek miimkiin goriinme-
mektedir. Kisaca ifade etmek gerekirse kelamda yeni bir metafizik teori ithdas edilmemistir.
Bunun yerine kelamcilar, kelam ve felsefenin metafizik ortak paydasinda bulustugu diisiince-
sinden hareketle, metafizik meselelere dair kelami ve felsefl goriislerin dogruluk ve yanlig-
liklariin delillerle ortaya konulmasi anlaminda bir “tahkik” islemi yapmislardir. Bu bakim-
dan kelam ilmindeki degisim siirecinin dikkatli bir sekilde takibi, miiteahhirin déneminin
“felsefe ve miitekaddimin kelamindan hareketle yeni bir metafizik kelami ingd etme” anlamin-
da bir “mezc donemi” olmadigin1 gostermektedir. Ciinkli bu dénem kelami, miitekaddimin

kelamimin kismi degisikliklerle 6zellikle de tanim teorisi, yontem teorisi ve Seyyid Serif

2 Fahrettin Atar, Fikih Usilii, s. 18.
3 {brahim Kafi Dénmez — A. Ciineyd Koksal, a.g.md., XXXXII, 205.
% Fahrettin Atar, bk. a.g.e., s. 18.

Her hadisenin bir sebebi oldugunu ifade eden bu kelam ve felsefe terimiyle ilgili genis bilgi i¢in bkz. Bekir
Topaloglu-ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sozligii, s. 150; Ilhan Kutluer-Yusuf Sevki Yavuz, “Illiyyet”, DI4,
XXII, 120-123.
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Ciircani gibi bir kisim kelamcilar 6zelinde “nefs teorisi” alanlarinda gergeklestirilen degisik-

liklerle devam ettirilmesinden ibarettir.**®

Netice olarak da son déneme ait olan ve bu metoda gore yazilmis eserlere 6rnek olarak
da Muhammed Hudari Bey, Abdiilvehhab el- Hallaf, Muhammed Ebt Zehra ve Abdiilkerim

Zeydan’in usul-i fikha dair eserlerini gosterebiliriz.

48 Omer Tiirker, “Es‘ari Kelammim Kirilma Noktasi: Ciiveyni’nin Yéntem Elestirileri” Isldm Arasturmalar
Dergisi, sy. 19, 2008, 1-23.
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UCUNCU BOLUM
CUVEYNI’NIN KELAM ve USUL-i FIKIHTAKI YERI
1. CUVEYNI’NIN KELAMDAKI YERI

imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni’nin keldmdaki yeri ve etkisine gegmeden dnce onun
kisa bir biyografisine deginmenin bize onun hem kelam hem de ustl-i fikihtaki yeri ve etkisi
hakkinda daha genis bir bakis acis1 saglayacagi kanaatindeyiz. Isim zinciri Imamii’l-
Haremeyn Ebii’l-Meali Riikniiddin Abdiilmelik b. Abdillah b. Ytsuf el-Ciiveyni et-Tai en-
Nisabiri seklinde olan Ciiveyni, genel kablle gore 18 Muharrem 419 (17 Subat 1028)
tarihinde Nisabur civarindaki Ezdzvar (veya Biistenikan) koylinde dogdu.457 ik tahsilini
Nigabur’un tinlii miiderrislerinden olan babas1 Ebd Muhammed Abdullah b. Yasuf el-Ciliveyni
(0. 434/1043) ve “Seyhii’l-Hicaz” diye taninan amcast Ali b. Yisuf’tan (6. 463/1012) aldi.
Ogrencilik yillarinda ilmi konulardaki ciddi miizakereleriyle hocalarinin dikkatini gekip
babasinin vefatindan sonra henliz daha yirmili yaslarda olmasina ve tahsilini

tamamlamamasina ragmen babasinin yerine miiderrislige getirildi.

Ona “el-Ciiveyni” nisbesinin verilmesi, babasi Abdullah’tan dolayidir. Babasi
bolgedeki Ciiveyn nahiyesinde dogmus, Nisabur’a yerlesmeden once bu nisbe ile sohret
bulmustur. Babasi1 gibi ders ve fetva vermeye basladiktan sonra ona da bu nisbe verilmistir.
“en-Nisabari” (veya Nisabtri),"”® “et-T4i” ve “es-Sinbisi” gibi nisbeler Ciiveyni’ye verilen
nisbelerdendir. Ona “et-Tai” ve “es-Sinbisl” nisbelerinin verilmesinin nedeni ise, babasinin
aslen Arap kokenli olup, T4i ve Sinbis adli Arap kabilelerine mensup olmasindan dolayidir.**
[limdeki derinligi ve seckin konumundan dolay1 kendisine “Ebii’l-Meali” kiinyesi verilmistir.

Ayrica Mekke ve Medine’de bir siire yasayip orada ders ve fetvd vermekle mesgul oldugu

icin kendisine “ImaAmii’l-Haremeyn” lakab1 verilmistir. Ehl-i siinnet inancim diger firkalara

#7 Abdiilazim ed-Dib, “Ciiveyni, imamii’l-Haremeyn”, DI4, VIII, 141-44; imdmu’l-Haremeyn-el Ciiveyni,
Lumai’l-Edille (trc. Murat Serdar), 2012 Kayseri, 13-27, [bundan sonra verilecek dipnotlarda bu eser
Ciiveyni, Luma’ii’l-Edille, seklinde gosterilecektir.]; Imamu’l-Haremeyn el-Ciiveyni, Inan¢ Esaslari
Kilavuzu Kitdbii’l-Irsad (trc. Adnan Biilent Baloglu, Sabri Yilmaz, Mehmet ilhan, Faruk Sancar), 2010
Ankara, s. 11-21, [bundan sonra verilecek dipnotlarda bu eser de: Ciiveyni, Kitdbii'l-Irsdd, seklinde
gosterilecektir. ]

B8 Ciiveyni, Lumaii’'I-Edille, s. 13-27.

Muhammed b. Ali Osman Harbi, Imdmii’l-Haremeyn Ebii’l-Medli el-Ciiveyni ve eseruhii fi ilmi’l-keldm,

Beyrut 1986, s. 25; Ibn Firkah es-Safii, Serhu I-Varakat li-Imami’l-Harameyn el-Ciiveyni (nsr. Sare Safi el-

Haceri), Beyrut 2005, s. 15; [Bundan sonra verilecek dipnotlarda bu eser, Cliveyni, Serhu ’I-Varakdt seklinde

gosterilecektir.] Cliveyni, Luma i 'I-Edille, s. 13-27.
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kars1 savunmasindan dolay1 da kendisine “Ziyaii’d-din”, “Fahrii’l-Islam” ve “Riiknii’d-din”

lakaplari verilmistir.*®

Ciiveyni’nin yasadigi donemin siyasi ve iktisadi durumuna bakacak olursak; oncelikle
Nisabur’un, Ortacag’da Horasan bolgesinin dort 6nemli kentinden biri oldugu séylenmelidir.
Sehrin yakinlarinda bulunan Azar Burzinmihr Atesgedesinden dolayi sehir, 6nemli dini
merkezlerden biriydi. Miisliimanlar tarafindan fethedilmesinden sonra bile bu 6nemini devam
ettirdi. Bu sehirde tefsir, hadis, fikih ve tasavvuf gibi alanlarda bir¢ok ilim adami yetisti. Her
ne kadar Nisabur, daha once birkag¢ farkli yonetimin eline gegip Merv’in gerisinde kaldiysa
da, Samaniler doneminde Nisdbur, Merv sehrinin yerine askeri-idari bir merkez haline

getirilmis, sehir ticaret, pamuk ve ipek iiretimi sayesinde oldukga gelismistir.*®’

Nisabur, Ortagag boyunca Isldm diinyasinin biiyiik sehirleri arasinda yer almaya
devam etmistir. Bu sehirde yasayan halkin biiyiik bir kisminin miisliiman oldugu, Hanefiyye,
Safilyye ve Kerramiyye mezheplerine mensup olduklari, bunun yaninda belli oranda Yahudi,

Hiristiyan ve Meciisi’nin de burada yasadig1 bilinmektedir.**

Ciiveyni, Abbasiler doneminde, V/XI. asirda yasamistir. O doneme bakti§imiz zaman,
Abbasi Devleti’nin zayiflamaya baslayip tilkedeki birtakim i¢ karigikliklar nedeniyle bagimsiz
kiigiik devletgiklerin olusmaya basladigi, i¢ savaslarin zararlar dogurdugu iilkede halkin
mallarinin yagmalanmasi gibi olaylarin yasandigi ve Bagdat’in birka¢ defa isgale ugradigi
goriiliir. Ayn1 zamanda Ciiveyni’nin memleketi olan Horasan Bolgesi, 6nce Biiveyhiler’in
daha sonra da Selguklular’in eline ge¢mistir. Tabii bu i¢ karisikliklarin dini hayati da

etkiledigi bilinen bir gercektir.*®

Biiveyhiler’in hicri 334-447 (945/1055) yillar1 arasinda hiikiim siirmiis olmalar1 ve Sii
bir devlet olmalari, onlarin kendileri gibi Sii olan Fatimiler’e destek vermelerine yol agmustir.
Bunun sonucunda Sia diisiincesinin miisliimanlar arasinda yayilmaya calisilmasindan &tiirii

Sii ve Siinni gruplar arasinda bir takim fitneler de basgdstermistir. Siinni anlayisa mensup

“0°" Ciiveyni, Luma ii'l-edille, s. 13-27; Abdiilazim ed-Dib, Di4, VIII, 141-44.

1 Osman Gazi Ozgiidenli, “Nisdbur”, DI4, XXXIII, 149-151.

%2 Osman Gazi Ozgiidenli, “Nisabur”, DI4, XXXIII, 149-151; Abdiilazim ed-Dib, a.g.m., DI4, VIII, 141-144;
Erdogan Mergil, “Gazneliler”, DIA, XIII, 480-484.

Muhammed b. Ali Osman Harbi, a.g.e., s. 19-33; Ciiveyni, Serhu’I-Varakat, s. 15-25; imamii’l-Haremeyn
el-Cliveyni, el-’Akidetii n-Nizamiyye (nsr. Muhammed Ziibeydi), Beyrut 2003, s. 9-102; [Bundan sonraki
dipnotlarda bu eser: Ciiveyni, el-Akidetii 'n-Nizamiyye seklinde gosterilecektir.]; Ciiveyni, Kitabii’l-Irsad, s.
11-21; Ciiveyni, Lumau l-edille, s. 13-27; Abdiilazim ed-Dib, a.g.m., DI, VIII, 141-44,
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bir¢ok miisliiman, vatanlarini terk etmek zorunda kalmistir. Bu durumdan halktan daha ¢ok
Siinni goriise sahip olan basta Ciiveyni olmak iizere beraberinde Beyhaki (6. 458/1066) ve
Abdiilkerim el-Kuseyri (8. 465/1072) gibi bircok Islam alimi de etkilenmis ve bu durum
onlarin Bagdat’a go¢ etmelerine sebep olmustur. Ciiveyni buradan Hicaz, Mekke ve
Medine’ye giderek oralarda da kalmistir. Selguklular’in Bagdat’ta otoriteyi ele gegirip Siinni
goriisii desteklemesi, mezhep kavgalarinin tamamen ortadan kalkmasini saglayamamustir.
Hatta Siiler ile Siinniler, Safiiler ile Hanbeliler arasindaki tartigmalar, sadece Bagdatla sinirlt
kalmayip diger sehirlerde de yasanmustir. Biiylik Selguklu Devleti’nin {inlii veziri
Amidiilmiilk el-Kiindiiri, Tugrul Bey’den bidat¢ilara lanet okunmasi icin ¢ikarttigi fermani
Stinniler’in aleyhinde kullanarak onlarin ders okutma ve fetva vermelerine engel olmaya

calismistir. Bu durum tarihte “Mihnetii’l-Esaire” diye anilmigtir.***

Ciiveyni, gitmis oldugu yerlerde dersler okutarak, fetvalar vererek buralarda Ehl-i
stinnet diisiincesinin saglamlagsmasini saglamig, bu arada onun ilmi ve sohreti iilke sathinda
yayilmistir. Tugrul Bey’in vefatindan sonra yerine gegen Selguklu Sultanit Alparslan Vezir
Kiindiiri’yi azledip yerine Nizdmillmiilk’ii getirmistir. Nizamiilmiilk’iin etkisiyle Bagdat,
Belh, Isfahan ve Nisabur gibi sehirlerde NizAmiye medreseleri kurulmustur. Ciiveyni ise Ni-

sabur’da kendisi adina yaptirilan Nizimiye Medresesi’ne miiderris olarak tayin edilmistir.*®’

Ciiveyni’nin bu medreselerde miiderrislik yapmasinin, onun kelamdaki yeri ve
etkisinin yaninda hocalariyla da yakindan ilgisi vardir. Ozellikle Bakillani’nin etkisi ve
onunla olan Ehli silinnet diisiince sistemindeki birlik ve muhalefet ettigi gibi hususlar, bize bu
durumu agik bir sekilde gosterir. Cliveyni’nin egitimini gézoniine alacak olursak, onun haya-
tin1 li¢ merhaleye ayirabiliriz: Birinci merhale onun Nisabur’dan ayrilmasina kadar olan
donemdir. Bu donem Ciiveyni’nin ilim tahsil etme yaninda kendisinin de ders okuttugu
donemdir. ikinci merhale ise onun Nisabur’dan ayrildiktan sonra Bagdat, Mekke ve Medine
gibi bir¢ok beldeyi dolasarak bir yandan ilmi tedrisdta devam ederken diger yandan fetva

vermesi ve degisik bolge alimleriyle yapilan ilmi toplantilara katilmak stiretiyle edindigi bilgi

ve tecriibe ile Nisabur’a doniinceye kadar gecen olgunlasma ¢agidir. Ugiincii merhale ise

44 Muhammed b. Ali Osman Harbi, a.g.e., s. 19-33; Ciiveyni, a.g.e., s. 15-25; Ciiveyni, el-Akidetii n-Nizimiyye
(ngr. Muhammed Ziibeydi), Beyrut 2003, s. 9-102; a.mlf., Kitdbii 'I-Irsdd, s. 11-21; a.mlf., Lumau’I-Edille, s.
13-27; Abdiilazim ed-Dib, a.g.m., DI4, VIII, 141-144.

465 Ciiveyni, Serhu’l-Varakat, s. 15-25; Ciiveyni, el-Akidetii'n-Nizamiyye, s. 9-102; Ciiveyni, Kitdbii’l-Irsad, s.
11-21; Ciiveyni, Lumau’l-Edille, s. 13-27; Muhammed b. Ali Osman Harbi, a.g.e., s. 19-33; Abdiilazim ed-
Dib, a.g.m., DIA, VIII, 141-144.
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Ciiveyni’nin Nisabur’a doniis tarihi olan 455°ten (1063) baslayan ve ilimde en verimli oldugu
cagdir. Bu tarihten itibaren eserlerini yazmaya baglayan Ciiveyni, Nizdmiye Medresesi’nin
miderrisligi ve vakiflarin idarecisi olarak bu egitim, 6gretim ve idarecilik gorevini 30 sene

o . w Lo 4
stirdiirmiistiir.*®°

Ciiveyni’nin hocalar1 ve onun hocalariyla olan miinasebeti su sekilde ortaya konabilir.

a) Ciiveyni’'nin fikirlerinden ve eserlerinden istifide edip kendisiyle karsilagmadigi

hocalari;

b) Bizzat kendileriyle goriisiip istifdde ettigi hocalari. Fikirlerinden ve eserlerinden
istifade ettigi hocalarinin basinda Ebii’l-Hasan el-Es‘ari gelir. Es‘ari, hem fakih hem de
miitekellim bir alim idi. Eserleriyle Mu‘tezile’ye kars1 Ehl-i stinnet’in fikirlerini savunmus,
baslangicta benimsedigi mezhebi Mu‘tezile’ye ait bazi goriislerle Ehl-i stinnet’in ilk donem
alimleri arasinda orta bir yol takib etmig, bu yoniiyle kendinden sonra gelen Ciiveyni’yi

etkilemistir.467

Onun bizzat kendileriyle yiiz yiize ilmi miizakerelerde bulundugu ve ders aldigi
hocalar1 arasinda su isimler sayilabilir: Ebii’l-Kasim el- iskafi’den (8. 452/1060) fikih, ustl-i
fikih ve ilmu ustli’l-akaid; EbG Abdullah el-Habbazi’den (6. 449/1057) kiraat; Ali b. Faddal
el-Miicasii’den (6. 452/1060) Arap edebiyati; Ebt Ali el-Merverrtizi’den (6. 462/1069) Arap
edebiyat1 ve fikih; Eba Nuaym el-isfahani’den (6. 430/1038) tasavvuf; hadis ve fikih; Ebii’l
Kasim el-Farani’den (6. 463/1070) fikih, ustl-i fikih, hilaf ve cedel; EbG Said el-Miheni
(440/1048) ve Ebtt Muhammed el-Cevheri en-Nisaburi’ den de (6. 449/1081) ¢esitli ilimler

tahsil etmistir.**®

Ciiveyni’nin taninmig Ogrencileri arasinda da su isimler zikredilebilir: Gazzali (6.
505/1111); Kiya el-Herrasi (6. 504/110); Havafi (6. 500/1106); ibnii’I-Kuseyri (6. 514/1120);
Abdiilgafir el-Farisi (6. 529/1135); Abdiirrezzak b. Abdullah b. Ebi Ishak et-Tasi (5. 515/
1121); Eb Muhammed el-Esterabadi (6. 490/1099); Ebii’l-Kasim el-Hakimi (6. 529/1135).*°

46 Ciiveyni, Luma 'u’l-Edille, s. 13-27.
%7 Muhammed b. Ali Osman Harbi, a.g.e., s. 29-30.

8 Ciiveyni, el-Akidetii'n-Nizamiyye, s. 81-87; Ciiveyni, Serhu’l-Varakdt, s. 18-21; Ciiveyni, Luma ‘u’l-Edille,

s. 17-18; Muhammed b. Ali Osman Harbi, a.g.e., s. 29-35; Abdiilazim ed-Dib,a.g.m., DIA,VIIL, 141-44.
Ciiveyni, el-Akidetii 'n-Nizdmiyye, s., 87-92; Civeyni, Serhu’l-Varakdt, s. 21-22; Civeyni, Luma ‘u’l-Edille,
s. 18-19; Muhammed b. Ali Osman Harbi, a.g.e., s. 36-39; Abdiilazim ed-Dib, a.g.m., DI, VIII, 141-144.
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Ciiveyni’nin ilmi miiktesebatiyla aldkali su bilgiler de bize fikir vericidir. Ciiveyni,
Nizadmiye Medresesi’nin miderrisligine getirildiginde, ayn1 zamanda medresenin vakfiyesiyle
gelir ve gideri ile alakali hususlardan da sorumlu idi. Bu yiizden de o, medresedeki biitiin
kitaplardan istifade etme imkanina sahipti. Bundan dolay1 ¢esitli konulardaki kitaplar tedkik
etme imkani bulmugstu. Onun su s6zii bu hususu acik¢a ortaya koyar: “Keldm ilmiyle alakal
bir sey sOylemeyeyim ki, bu soziim Kadi Eba Bekir’e ait olmasin; ¢iinkii ben Kadi Eba

Bekir’den yaklasik 12 bin sayfa ezberledim.”*"

A) KELAM ALANINDAKI YONTEMIi

Ciiveyni’nin keldm alaninda izledigi yontem hakkinda yukarida dikkat ¢ekmeye
calistigimiz hususlar gdzoniine aliarak sunlar sdylenebilir: Oncelikle onun farkli alanlardaki
cesitli hocalardan ders almasi, muhtelif vesilelerle farkl sehirlerde ve farkl kiiltiirlere mensup
toplumlarda bulunmasi, Mekke ve Medine gibi biitlin miisliimanlarin gidip-geldigi iki
merkezi bolgede ikamet etmesi, Cliveyni’ye genis bir ufuk kazandirmistir. Dolayisiyla onun

kelam yonteminde bu faktorlerin etkisinin bulundugu unutulmamalidir.

Ciiveyni’nin yagadigi hicri V. asra baktigimizda Abbasi doneminden itibaren felsefl ve
akli ilimlerin, ilm-i keldm ve usilii’d-din ile beraber, Islam’m yayilmasi, savunulmasi ve
muhataplarin iknési i¢in vesile olarak kullanildigin1 gérmekteyiz. Bu donemde Ciiveyni de bir
bakima bu diislince ve metod mirasini1 Eg‘ariler’den alip devam ettirmistir. O donemde Es‘ari
diisiince sistemi, Mu’tezile ile Selefi anlayisinin ortasinda bir yol takip ediyordu. Ciiveyni;
Ebii’l Kasim el-Isferdyini, Eb( Ishak el-isferayini, Ebii’l Hasan el-Bahili silsilesi ile Ebii’l
Hasan el-Es‘ari’ye dayanan diisiince sistemini devam ettirmistir. Hattd Ciiveyni ile beraber
ilm-i kelam, bulundugu sinirlar1 epeyce asmustir. Es‘ari, Bakillani, Isferdyini, Ciiveyni ve
Gazzali’yi, ilmi kelama felsefi bir uslup kazandiran temsilciler olarak kabul etmek

. v g 471
mumkindiir.

Ancak Ciiveyni bazi konularda taklidden kaginmistir. Kendi ictihadiyle bir takim
diistinceler one siirerek bunlar1 akli yollarla ve naslardan istinbat yoluyla delillendirmistir.
Hatta bu farkl diisiincelerinden dolay1 onun Es‘arl olmadigini sdyleyen alimler bile olmustur.
Ciiveyni’nin usil-i fikihta miistakil ictihAdlarda bulunarak Imam Safii’ye, Imam Es‘ari’ye ve

Békillani’ye de muhalefet ettigi bazi konular vardir.*’*

470 Muhammed b. Ali Osman Harbi, a.g.e., s. 33.
' Muhammed ez-Zithayli, el-fmdmu ’I-Ciiveyni el-Imému’l-Haremeyn, Beyrut 1996, s. 113-120.
42 Muhammed ez-Ziihayli, a.g.e., s. 113-120.
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itikadi meselelerin ¢ogunda Es‘ari ¢izgisini takip etmekle beraber, bazi konularda
fikihta ve ustil-i fikihta Iimam Safii’den ayrildig1 gibi Imam Es‘ari’den de ayrilmistir. Bilhassa
ilahi sifatlarin yorumu, alemin hadis olugsunun ispati ve Allah-alem iligkisi gibi Onemli
konularda o, kendi goriislerini ortaya koymustur. Kendi donemine kadar alemin hadis
oldugunu ispat etmek icin kullanilan delillere ek olarak hudis ve imkan delillerini
birlestirerek tiglincli bir metod gelistirmistir. Bakillani’nin benimsedigi “delilin yanlighg:
iddianin yanhishgimni gosterir” (in’ikas-1 edille) prensibini reddetmis, bir yoniiyle kelam
ilminin kapilarin1 felsefeye a¢mustir. Tabiat kanunlarinda determinizm bulunmadigini

sdyleyip “ahval nazariyesi” ne *”* meyletmistir.

“Tabiat olaylar1 arasinda goriilen diizen, dogrudan dogruya ilahi bilginin bir sonucu
olup bu nizdm, Allah tarafindan konulan kanunlara baghdir. Iki olay veya iki varlik arasindaki
baglant1 ilahi iraddenin tecellisinden ibarettir” diyen Ciiveyni, tabiat kanunlar1 arasinda
ontolojik bir zorunluluk olmadigini sdylemistir. Ona gore Allah’in varligin1 bilmek icin akil
yiiriitme, dini bir vecibedir.*’* Yine o, ilahi zattan ayrt kadim sifatlar kabul etmek insant
kadimlerin c¢oklugu sonucuna gotiirdiigli i¢in, bu konuyu ahval goriisiiyle izah etmeye
calismistir. Yani sifatlar, ilahl zatin varlik ve yoklukla nitelenemeyen hallerinden ibarettir.
[1ahi sifatlar, ne var olmakta ne de yok olmakta, ne de varliklarim siirdiirmekte ilahi zattan
bagimsiz olamazlar, ancak zatla birlikte diisiiniilebilirler.*’”” Allah’in beka sifat1 hakkinda ise
o, “beka, zatin 6tesinde bir sifat olmayip Allah’in zatinda miindemi¢ olan bir sifat olup O,
zatindan dolay1 bakidir” goriisiindedir. Onun ulthiyet anlayisinda, haberi sifatlar, bu sifatla

ilgili naslarin te’vil edilmeyip zahirleri {izere birakilmalar ustliiyle anlagilmugtir.*”®

Ciiveyni’nin kelam yontemini s0yle formiile edebiliriz: “Ciiveyni, goriislerinin biiytlik

bir ¢ogunlugunda Es‘ari; kelam sifati konusunda Abdullah b. Kiillab; sifat teorisinde Ebl

Hasim; giinah probleminde Ibn Fiirek ¢izgisini takip etmistir” denilebilir.*’”’

7 insanin ve genel olarak varliklarin degisebilir maddi ve manevi ozellikleri anlamindaki hal kelimesinin

¢ogulu olan ahvél, kelam ilminde tartisilan Allah’in sifatlar1 ve bazi ontoloji konulariyla ilgili olarak ortaya
¢ikan problemlerin ¢6ziimii maksadiyla bazi kelam bilginlerince ortaya konan bir teoridir. Ik defa Mu‘tezile
kelamcis1 EbGl Hagim el-Ciibbai’nin (6. 321/933) ortaya koydugu bu teori hakkinda genis bilgi i¢in bkz.
Yusuf Sevki Yavuz, “Ahval”, DIA, 11, 190-192; B.Topaloglu-I. Celebi, KTS., s. 20-21.
44 Ciiveyni, Kitdbii 'I-Irsad, s. 10-11)
45 Ciiveyni, a.g.e., s. 80-84)
476 Abdiilazim ed-Dib, a.g.m., DI4, VIII, 142.
477 Abdiilazim ed-Dib, a.g.m., DI4, VIII, 143.
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B) KELAM KONUSUNDAKI KAYNAKLARI

Ciiveyni'nin etkilendigi kaynaklari, “sadece bizatihi karsilasip vicahi olarak
kendilerinden ilim aldig1 zevat” ile “kendileriyle karsilasmayip eser ve fikirlerinden istifade
ettigi alimler” seklinde ikiye ayirarak incelenebilecegini daha Once belirtmistik. Onun,
kendileriyle karsilasmadigi zevatin fikirlerinden, usliplarindan ve kelama dair migkilleri
¢oziimleme hususunda takip ettikleri metodlar1 kendisine o6rnek edinip uyguladigini
sOyleyebiliriz. Bu zevatin baginda, Ebii’l-Hasan el- Es‘ari ile kendisinin daha ¢ok eserlerinden
istifade ettigi Kadi EblG Bekir el-Bakillani gelmektedir. Ciiveyni’nin ilmi sahsiyetinde
keldmciligin 6n planda olmasi, onun bu iki hocasindan kaynaklanmaktadir. Ciiveyni’nin,
Bakillani’ye ait 12.000 varak hacminde oldugu rivayet edilen kiilliyyati ezberlercesine
okudugunu ve kelama dair soyledigi her seyin temelinde bu birikimin oldugunu ifade etmis

478
olmasi, bunun kanitidir.

Ciiveyni’nin en ¢ok etkilendigi hocalarindan biri olan Bakillani’nin, Bagdat’taki hiris-
tiyan rahiplerle yapmis oldugu miinazaralarinin ve Ehl-i Kitab’a kars1 yazmis oldugu reddiye-
lerinin bulundugunu gérmekteyiz. Bakillani bu yoniiyle, yani onun Yahudi ve Hiristiyanlara
yoneltmis oldugu reddiyeler sebebiyle dinler tarihiyle yakindan ilgilenmis bir bilgindir.*”
Ayni tavr1 Cliveyni’de de gormekteyiz. Nitekim o da Sifa ii’l-galil adli eserinde Tevrat ve

Incil’in yahadi ve hiristiyanlarca tahrif ve tebdil edildigini ispat etmeye ¢alismistir.**

Bu iki biiyiik alimin disinda Ciiveyni’ye hem ilmi hem de ahlaki yonden etki eden,
onun saglam karakterinin tesekkiiliinde miiessir olan kisi, babast Ebl Muhammed Abdullah
el-Ciiveyni olmustur. Onun “Seyhii’l-Hicaz” diye taninan amcas1 Ali b. Yasuf’da, kendisin-
den ders aldig1 kisiler arasinda yer alir. Cliveyni, Ebli Abdullah el-Habbazi’ den de (6. 449/
1067) kiraat dersleri almistir. Hocalarindan olan Ebii’l-Kasim el-Iskafi el- Isferdyini de (6.
452/1076), ustl-i fikih ve kelam alaninda bir otorite olup zamaninin dikkat ¢eken alimlerin-
dendi. Ciiveyni, kendisinden ustl-i fikth ve usili’d-din dersleri almistir. Ciiveyni’nin

miindzara ve fetvd hususunda bu zattan etkilendigi soylenebilir.*®" Ciiveyni, ayrica Ali b.

4% Muhammed b. Ali Osman Harbi, a.g.e., s. 29-30; Ciiveyni, el-Akidetii'n-Nizamiyye, s. 81-87; Abdiilazim ed-
Dib, a.g.m., DI4,VIII, 141-44,
419 Serafeddin Golciik, “Bakillani”, Did, IV, 531-532.

80 Eserin tamtimi, muhtevasi, niishalari, terciime ve nesirleri i¢cin bk. Ramazan Bicer, “Sifaii’l-galil”, DIA,

XXXIX, 139-140.

1 Muhammed b. Ali Osman Harbi, a.g.e., s. 29-33; Ciiveyni, el-Akidetii 'n-Nizamiyye, s. 81-87.
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Faddal el-Miicasii’den nahiv ve Arap Edebiyati dersleri almistir. Ebi Nuaym el-isfahani (6.
430/1038) ve Ebl Ali el-Merverrtizi (6. 462/1069) gibi hem Es’arl hem de $afil mezhebine
mensup olan hocalardan fikih, ustl-i fikih, cedel, nahiv, kiraat, tefsir ve hadis gibi alanlarda

yararlanarak kendisini yetistirmistir.**
C) KELAMA ETKIiLERIi

Ciiveyni’nin Islami ilimler alanindaki etkilerini iki devrede incelemek miimkiindiir.
Birincisi onun Nizadmiye Mederesesi’ne miiderris olmadan Onceki donemi; ikincisi ise
Nizadmiye Mederesesi’ne miiderris olup ayrica vakiflarin idaresinin de onun uhdesine verildigi
donemdir. Ciiveyni’ye degisik alanlara ait eserleri inceleme imkani verip ona farkli bakis
acilar1 kazandirmasi bakimindan vakiflarin idaresini uhdesinde bulundurma hususunu

ozellikle belirtmemiz gerekmektedir.

Ciiveyni, ilmi hayatinin birinci doneminde Nisabur’dan baslayarak Bagdat, Hicaz
bolgesi, Mekke ve Medine gibi sehirlere yaptigr ilmi seyahatlerle kendi ilmi gelisimini
tamamlarken, ayn1 zamanda bu bdlgelerdeki alimlerle ilmi miindzaralara katilip cesitli fetvalar
da vermistir. Onun ilmi miiktesebatin1 bu zaman diliminde olgunlastirdig1 sdylenebilir. Tugrul
Bey’in vefati sonrasinda Vezir Kiindiiri’nin Sultan Alparslan tarafindan azledilip yerine
Nizamiilmiilk’lin vezir olarak atanmasi, Ciiveyni’nin hayatinda bir doniim noktas: olmustur.
Onun Nisabur’a dondiikten sonra (455/1063) Nizamiye Medresesi’nin basina getirilmesi ve
vefatina kadar burada siirdiirdiigii 6gretim faaliyetinin, Ehl-i slinnet diisiincesinin 6zellikle de
Es‘ariyye anlayisimn yayilmasinda c¢ok etkili oldugunu sdylemek miimkiindiir.*** Onun
buradaki Ogretim faaliyetine her yastan insan katilarak, kendisinin ilmi birikim ve
tecriibesinden faydalandi. Ciiveyni’nin derslerine giinde 300 den fazla kisinin katildigt
nakledilir.*®" iImi otoritesi sebebiyle kendisine verilen nisbelerden biri de “Imamii’l-
Haremeyn”dir. Ilme kars1 olan bu arzu ve istiyaki onu daima okuma, okutma ve eser te’lif
etmeye sevketmis boylece fikih, ustl-i fikih, keldm, tefsir ve hadis alanlarindaki
calismalariyla taninmistir. Bu ilimler arasinda 6zellikle kelam ve ustl-i fikih alaninda otorite

olarak kabul edilmistir. Bilindigi lizere, $afil mezhebine ait fikih ve usil kitaplarinda gegen

#2 Muhammed b. Ali Osman Harbi, a.g.e., s. 29-33; Ciiveyni, el-Akidetii 'n-Nizamiyye, s. 81-87.

5 Ahmet Ocak, “Osmanli Medreselerinde Es’ari Geleneginin Olusmasinda Selguklu Medreselerinin Etkileri”,
XII.Tiirk Tarih Kongresi (4-8 Ekim 1999) Bildirileri, Ankara 2002, I11/2, s. 768-770.

4 Abdiilazim ed-Dib, a.g.m., DI, VIII, 141-44.
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“imam” tabiriyle Ciiveyni kastedilir. Onun, sadece mezhebin imami olan sadece Safii’ye bagh

kalmay1p yaptig1 ictihddlariyla 6n plana ¢iktigi goriilmektedir.*

Bagdat Nizdmiye medresesi reislerinden Ebl Ishak es-Sirazi, Ciiveyni hakkinda:
“Ondan istifade edin; zira o bu donemin en sec¢kin alimlerindendir” demistir. Yine ona atfedi-
len bir bagka nakilde ise: “Ey Magrib ve Mesrik’in kendisinden istifade ettigi kisi! Sizin ilmi-

nizden 6ncekiler de sonrakiler de istifade eder” sozleriyle kendisine iltifatta bulunmustur.**

Onun kelam ilminde kendisinden sonrakiler iizerindeki etkisini, bu ilme dair yazmis
oldugu eserlerden anlayabiliriz. Ciiveyni’nin keldm ilmine dair en hacimli eseri eg-Samil fi
usitli’d-din dir. Eser, “Kitabii’n-Nazar, “Kitabii’t-Tevhid” ve “Kitabii’l-Ilel” adl1 ii¢ bolimden
olusur. es-Sdmil’in birinci boliimii basta akli istidlal (nazar) olmak tizere, deliller bahsi,
alemin hudisii, Allah’in varhiginin isbati ve O’nun yaratilmiglara benzemeyisi konularini
igerir. Eserin ikinci boliimii ise, Allah’in birligi (tevhid) konusuna ayrilmistir. Burada “vahid”
ve “tevhid” kelimelerinin manalar1 tlizerinde durulduktan sonra, vahdaniyetin isbati ig¢in

“temanl | delili iizerinde ayrintili bir sekilde bilgiler vermistir.

Eserin iiciincii boliimiinii teskil eden “Kitabii’l-Ile]” de ise Miiellif, dncelikle sifatla
mevsQf, arasindaki miinasebeti ilgilendiren “ahval teorisi” iizerinde durmus, ardindan da
“illetler” bahsine gecmistir. es-Sdmil’in bilinen ilk niishas1 Istanbul’da Képriilii Kiitiiphane-
si’nde (Fazil Ahmed Paga, nr. 826) bulunmaktadir. Alman miistesrik Helmut Klopfer, tesbit
ettigi bu niishayi, basarili olarak nitelendirilmeyecek bir bigimde yayimlamustir (vr.1°-102°%
Kahire 1960-61, 1988-89). Ayni1 niishanin tamami, Ali Sami en-Nessar , Faysal Biideyr Avn

ve Sitheyr Muhammed Muhtér tarafindan nesredilmistir (iskenderiye 1969).**’

Onun el-Irsad il kavati’i’l-edilleti fi usili’l-i ‘tikad adli eserinin ise; kelam tarihi
kaynaklarinda, miellifin es-Samil adli eserinin muhtasar1 oldugu belirtilmekteyse de, bu
konuda Ciiveyni’nin yaptig1 herhangi bir aciklamasi olmadigi gibi, eser de tam bir ihtisar
mahiyetinde degildir. Eser, cok kisa bir mukaddimeden sonra otuz kadar ana bdliimden (bab)

meydana gelmektedir.

islam cografyasinda fikri ve mezhebi dalgalanmalarin yasandigr V.(X1.) yiizyilin bir

{iriinii olan el-/rsdd’in en 6nemli dzelligi Ehl-i siinnet akaidini Es’ariyye ekoliine gére ortaya

5 Abdiilazim ed-Dib, a.g.m., DIA, VIII, 141-44.
%6 Fevkiyye Hiiseyin Mahmid, Ciiveyni; Imdmu’l-Haremeyn, Kahire 1964, s. 3-7.

#7 Eserin muhtevasi, niishalar1 ve gesitli baskilar1 hakkinda genis bilgi igin bk. Bekir Topaloglu, “es-Samil”,
DIA, XXXVIIL, 331-333.
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koymus olmasidir. Biitiin bunlara ragmen kitapta, miiellifin Es’ari ¢izgisiyle uyusmayan
goriigler de serdettigi goriilmektedir. Bunlarin basinda zat-sifat iligkisiyle ilgili olarak ileri
siiriilen “ahval teorisi” nin kabiilii gelir. Esas itibariyle el-/rsdd igin sunlar soylenebilir: Bu
eser, Bakillani tarafindan onemli 6l¢iide sistemlestirilen Eg’ari kelamini daha derli-toplu hale
getirmis, bid’at firkalarinin goriislerini daha gii¢lii delillerle ¢iirlitmeye caligsmustir. 8 Eser, ilk
defa Fransizca terclimesiyle birlikte J. D. Luciani (Paris 1930), daha sonra, Muhammed Ytsuf
Misa ve Ali Abdiilmiin’im el-Hamid (Kahire 1369/1950) ile Es’ad Temim (Beyrut
1405/1985) tarafindan nesredilmistir. Eser, Inan¢ Esaslari Kilavuzu Kitabii’l-Irsad adiyla
Tiirkge’ye cevrilerek yayimmlanmigtir (Miitercimler: Adnan Biilent Baloglu, Sabri Yilmaz,
Mehmet ilhan ve Faruk Sancar), Ankara 2010.

el-"Akidetii'n-Nizamiyye ise Ciiveyni’nin en son yazdigi eserlerinden olup Selcuklu
Veziri Nizamiilmiilk e ithaf edilmistir. Tam ad1 el-’Akidetii n-Nizamiyye fi erkdni’l-Islamiyye
seklinde olan bu eser, adindan da anlasilacag: iizere, temel itikad ve fikih konularimi ihtiva
etmek tizere kaleme alinmistir. Eser, klasik kelam kitaplarindan farkli bir Gislip tasir. Cliveyni,
yukarida tamitmaya ¢alistigimiz diger kelami eserleri olan es-Sdmil ve el-Irsad’ i “kelam
metodu”na gore te’lif ettigi halde; ashab ve tabiin neslinin akaid konularinda te’vile (kelam
yontemine) basvurmamis olmalarint dikkate alarak, el-’Akidetii’n-Nizamiyye’sinde “selef
metodu” nu se¢mis ve temel ilke olarak teslimiyeti ve miitesabihatta naslarin zahiri ile yetinip

muradi Allaha havale yani tefviz*®’ yontemini benimsemistir.*°

Onun Liima u’l-Edille fi kava’idi Ehli’s-Siinne’si ise, akaide dair muhtasar bir eser
olup, ilk defa Fevkiyye Hiiseyin Mahmid tarafindan nesredilmis (Kahire 1385/1985); daha
sonra ise Michel Allard tarafindan Fransizca’ya terciime edilerek yayimlanmistir (Beyrut
1968).%!

Ayrica Tevrat ve Incil’in yahudi ve hiristiyanlarca tahrif edildigini ispatlamay1 hedef
alan Sifdu’l-galil fi beyani mad vaka ‘a fi't-Tevrat ve’l-Incil mine t-tahrif ve 't-tebdil adl1 eserine

bakarak, onun bu alanda da yetkin bir alim oldugunu sdyleyebiliriz. Ciiveyni’nin kendisine

488

113

Eserin muhtevasi, gesitli nesirleri iizerine yapilan serhler hakkinda genis bilgi i¢in bk. Ilyas Uziim, “el-
irsad”, DIA, XXII, 455-456.

“Bir igin yapilmasini ve o iste tasarrufta bulunulmasini bagkasina havale etmek” anlamina gelen “tefviz”
kelimesi, bir keldm terimi olarak “irddi fiilerin meydana getirilmesinin Allah tarafindan insanlara
birakildig1” goriisiinii yansitir. bk. Bekir Topaloglu-ilyas Celebi, KTS, s. 308.

" Eser hakkinda genis bilgi i¢in bk. Yusuf Sevki Yavuz, el-Akidetii’n-Nizamiyye”, D4, II, 258.

1 Abdiilazim ed-Dib,a.g.m., Did, VIII, 143.
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yoneltilen sorulara fetvd mahiyetinde verdigi cevaplardan olusan Abdiilhak es-Sikilli’nin
sorularina verdigi cevaplar ihtivd eden Mesdilii’l-Imam ‘Abdilhak es-Sikilli adli bir baska
eserini daha gormekteyiz. Ciiveyni’nin keldm alanindaki en ©nemli etkin rolli, onun
yetistirmis oldugu talebeleri ve vermis oldugu kiymetli eserleri sayesinde gerceklesmistir.
Siinni-Eg‘ari diisiincesine, Tugrul Bey’in veziri Kiindiiri’nin (6. 456/1064) o ddnemde
Mu‘tezili-Si1 diislinceye devlet destegi de vererek olusturdugu hasar, Ciiveyni’nin ilmi
faaliyetleri sayesinde biiyiikk Ol¢lide onarilmis ve Siinni diisiince giiclenerek o bolgede

yerlesmistir.@2

Ciiveyni’nin ilmi etkisinin yayilmasinda, onun te’lif etmis oldugu eserleri kadar
Ogrencilerinin de payi biiyliktiir. Onun Ogrencilerini ikiye ayirabiliriz: Birincisi ilminden
zaman zaman istifade eden genel halk kesimi; ikincisi ise derslerine siirekli ve diizenli sekilde
devam edip onun ilmi ve fikri diislincesini savunanlar. Nizdmiye Medresesi’nde 400’ e yakin
talebesi bulunan Ciiveyni, oldukc¢a genis bir kitleyi etkileyen bir alimdi. Onun ilmen
etkilediklerinin basinda Imidm Gazzali gelmektedir. Gazzali, kelamda Es‘ari mezhebine,
firda i1se Safii mezhebine mensup olup Es‘ari akidesini savunma hususunda hocasi
Ciiveyni’nin yaninda yer almistir.*”® Unlii mutasavvif ve kelam bilgini Kuseyri (6. 465-1072);
“ikinci Gazzali” olarak nitelenen hattd bazi alimler tarafindan ise ondan daha 6nde oldugu
diisiiniilen segkin ogrencisi Kiya el-Herrasi (6. 504/1110) ve Abdiilgafir el-Farisi (0.
529/1135) gibi talebeleri sayesinde, Cliveyni’nin izledigi Ehl-i siinnet’in Es‘ari diisiincesi ile

onun fikih, ustl-i fikih ve kelam ilimlerindeki metodu devam ettirilmistir.***

2. CUVEYNI’NIN USUL-i FIKIHTAKI YERI

Ciiveyni’nin usil-1 fikih, fiirG-1 fikih, edebiyat ve diger ilimlerde “mutlak imam”
olarak kabul edildigini, seyahat etmis oldugu bolgelerde yapmis oldugu ilmi miindzaralardaki
basarilarindan dolay1 da kendisine “Imamii’l-Haremeyn” lakabiin verildigi bilinmektedir.
Yine kendisinden, “doguya ve batiya faydali olan, dncekilerin ve sonrakilerin kendisinin
ilminden istifade ettigi kisi” seklinde bahsedildigi,*”> ayrica onun ustl-i fikihtaki yerinin; “bu

ilimleri yeryiiziinde en iyi bilen kisi” nitelemesiyle ifade edildigi bilinmektedir.**®

2 Abdiilazim ed-Dib, a.g.m., DI4, VIII, 141.

Ciiveyni, Akidetii 'n-Nizamiyye, s. 87-88.

% Abdiilazim ed-Dib, a.g.m., DI4, VIII, 141-142.

95 Siibki, Tabakatii’s-Sdfiiyye (nsr. Mahmid Muhammed et-Tanahi-Abdiilfettah el-Hulv), Kahire 1967, V,169.
6 Siibki, a.g.e., V, 169.

133



Ciiveyni, ilmi miinazaralar yapan usiil-i fikth ve kelam ilminde oldugu gibi diger Isla-

7 Fikih ve usdl-i fikihta derin bilgilere sahip olan

mi ilimlerle de mesgul olan bir alimdi.
Ciiveyni, fiirG-i fikihta ustl-i fikihta oldugu kadar yeterli goriilmiiyordu. Ozellikle onun
fiiridaki ictihadlar1 mezhebin taminmus alimlerine veya Imam Safii’ye karst muhalefet
gerekgesiyle elestiriliyordu. Bunun temel nedeni ise onun hadis alaninda zayif kabul
edilmesiydi. Nitekim bu hususla alakali olarak Siibki’nin 7abakat’inda uzunca nakiller yer

alir.**8

Ciiveyni’nin hadis konusunda zayif olmasinin onun fikih alaninda iyi bir miictehid
olmasia engel oldugunu belirten Izmirli Ismail Hakk:: “Ciiveyni diger ilimlerde oldugu gibi
hadis ilminde de titiz biriydi, ancak onun hadis ilmindeki kaynagi Darekutni’nin Siinen’i idi.
Darekutni, {inlii yedi hadis hafizinin birincisi olmakla beraber; o, Siinen’inde fikihta garib
sayilan hadisleri toplamay1 hedeflediginden, bu eserine Sahihayn’daki hadisleri almamus, do-
layisiyla bu alanda s6z sahibi olmak isteyen birisi i¢in onun Siinen 1 yetersiz addolunuyordu”

demekte ve Ciiveyni’nin hadis alaninda zayif goriilmesini buna baglamaktadir.*”

Ciiveyni’nin usil-i fikih ve fikha dair yazmis oldugu eserleri sunlardir:
1) Nihdyetii'I-matlab fi dirdyeti’l-mezheb.”®

2) el-Guyasi. Islam siyasi diisiince ve kamu hukuku alaninda eser veren miielliflerin
temel kaynaklardan biri olan el-Giydsi, modern ifadelerle sdylenecek olursa, Islim Anayasa
ve idare hukukuna dair klasik eser olarak amilabilir. Unlii Selcuklu veziri Nizamiilmiilk iin
“Giyasii’d-devle” seklindeki lakabina nisbetle el-Giydsi olarak bilinen bu eserin tam adi

Guyasii’l-iimem fi’ltiydsi’z-zulem seklindedir. Miiellif, kitabin mukaddimesinde daha 6nce

“7 Siibki, a.g.e., V, 175-176.

4% Siibki, a.g.e, V, 184-187; krs. Izmirli ismail Hakki, “imamii’l-Haremeyn Ebii’l-Meali b. el-Ciiveyni”,
Istanbul, Agustos 1928, Dariilfiiniin Ildhiyat Fakiiltesi Mecmiast [DIFM], 11/9, s. 7-8.

Izmirli Ismail Hakki, a.g.m., 11/9, s. 10; Giiclii hafizas1 ve zekas1, derin anlayis1 ve takvasiyla devrinin en
onde gelen simélaridan biri olan Darekutni’ye (6. 385/995) pek az hadis bilginine tevcih edilen “emiri’l-
mii’minin fi’l-hadis” payesi verilmistir. Gliniimiize ulasan en 6nemli eseri es-Siinen, diger siinenlerin aksine
ahkamla ilgili illetli hadisleri, bunlarin aralarindaki farkliliklar1 ve kusurlarini ortaya koymak amacryla tasnif
edilmistir. Eser, bu yéniiyle Kiitiib-i Sitte’den farklidir. Genis bilgi icin bk. Ismail L. Cakan, “Darekutni”,
DIA, VIII, 488; Abdullah Aydinli, “es-Siinen”, Di4, XXXVIII, 148.

Ciiveyni, bu eseri i¢in: “hayatimm meyvesi” demis, alimlerden bazilari ise onun bu eserinin fikih alanindaki
birgok meseleyi kapsamasindan dolayr miellifine: “Dogunun ve Batinin kendisinden faydalandigi,
giiniimiizde de iimmetin imam olan zAt” nitelemesinde bulunmuslardir. (ibn Hallikan, a.g.e., I11, 168). Safii
fikhina dair 6nemli bir kaynak olan bu eser, Abdiilazim ed-Dib tarafindan iki biiyiik cilt halinde
yayimlanmustir (Devha 1399/1979); Eserle ilgili bilgi igin bk. Izmirli Ismail Hakki, a.g.m., s. 29-30.
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yazdig1 el-Akidetii'n-Nizamiyye fi’l-erkdni’i-Islamiyye adli eserinin “en-Nizami” diye tanin-
masi1 gibi, bu eserinin de e/-Giydsi seklinde iinlenmesi temennisinde bulunur. Eser, li¢ ana
boliimden (riikiin) olusmakta, bu bdliimler de kendi i¢inde bablara ve yerine gore de fasillara

ayrilmaktadir. Eserden basta Gazzali olmak iizere, birgok islam alimi etkilenmistir.”"’

3) el-Burhdn fi usili’l-fikh. Ehl-1 stinnet alimleri tarafindan keldmcilarin metoduyla
yazilmis ustl-i fikih kitaplari i¢inde Imam Safii’nin er-Risdle sinden sonra giiniimiize kadar
gelebilen en eski eser olan el-Burhdn, bir mukaddime ile yedi boliimden (kitab) ibarettir.
Mukaddimede usil-i fikhin tanimindan sonra husiin-kubuh, teklif ve ilim konular1 ele
almmstir. el-Burhdn, fikih ustlii ve Islam diisiincesinin en 6nemli bilgi kaynaklar1 arasinda
yer alir. Ayrica bu eser, kitaplar1 ve dolayisiyla da diisiinceleri giliniimiize kadar ulagmayan
bir¢ok usilcii ve alimin goriislerini gliniimiize ulastirmasi acisindan da biiyliik 6nem tasir.
Imam Es‘ari’nin, KAdi Eba Bekir el-Bakillani’nin ve KAdi Abdiilcebbar’in giiniimiize
ulagmayan eserlerindeki belirli ve 6nemli goriis ve fikirlerin e/-Burhdn vasitastyla bugiine

intikal ettigi s6ylenebilir.”"*

4) el-Varakat fi usili’l-fikh. Ciiveyn1’nin usil-i fikha dair bu kii¢lik risalesinin tam ad1
el-Varakat fi usuli’l-fikh seklinde olup el-Kitab; er-Risdle ve el-Mukaddime olarak ta anil-
makta, ancak daha c¢ok el-Varakat adiyla taninmaktadir. Ciiveyni’nin e/-Burhdn gibi kapsamli
bir eser yaninda el-Varakat gibi ezberlenmesi kolay, didaktik ve veciz bir ushl risalesi telif
etmis olmasi, bu eserin daha ¢ok egitim amaciyla hazirlanmis oldugunu diisiindiirmektedir.
Ciiveyni’nin Nisadbur’da Nizamiye Medresesi’ndeki yaklasik otuz yillik siiren miiderrislik ve
yoneticilik gorevi, el-Varakat'in usul egitimi alan biitin miibtedl 6grencilere yonelik
hazirlandigini, ¢esitli fetva ve tedris icazetlerinden bahsedilirken de bu eserin ezberlenip ilgili
hocaya arzedilen eserler arasinda sayilmasi, ustl konularinin tamamini igeren 6zl bir eser
olan el-Varakat'im, medrese egitiminde fikih usilii i¢in kaleme alinan ilk muhtasar eser
oldugunu gosterir niteliktedir. el-Varakat tizerinde basta Safii ulemas: olmak {izere, Hanefi,

Maliki, ve Hanbeli alimler tarafindan birgok serh, hasiye ve ta’lik ¢alismasi yapllmlstlr.503

5) Kitdbii't-Telhis fi usili’l-fikh (Telhisii’t-Takrib). Bu eser, kaynaklarda Kadi Ebg

Bekir el-Bakillani’ye nisbet olunan ve onun gilinlimiize kadar ulasip ulagmadigi tesbit

' Eser; Mustafa Hilmi ile Fudd Abdiilmiin’im (iskenderiye 1400/1979); ayrica Abdilazim ed-Dib (Devha
1400; Kahire 1401) tahkik ederek nesretmislerdir; Stikrii Ozen, “el-Giyasi”, DIA, XIV, 61-63.

%2 Eserin, Abdiilazim ed-Dib tarafindan ilmi nesri yapilmistir (Devha 1399/1979); Mustafa Baktir, “el-Burhan
fi ustili’l-fikh”, DIA, VI, 434-435.

%% Eserle ilgili genis bilgi i¢in bk. Necmettin Kizilkaya, “el-Varakat”, DI, XLII, 518-519.
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edilemeyen eserlerinden biri olan et-Takrib ve l-Irsad fi usili’l-fikh adli eserinin muhtasaridir.
Bu eserin Yemen’in Taiz sehrinde el-Muzaffer (Muzafferiyye) Camii Kiitiiphanesi’nde kayith
niishasinin (nr. 314) bir mikrofilminin, Medine’deki el-Camiatii’l-Islamiyye Kiitiiphanesi’nde
(nr. 2083) bulundugu kaydedilmektedir. Eserin, Istanbul’da Topkap: Saray1 Miizesi Kiitiipha-
nesi’nde (III. Ahmed, nr. 1237/2) ictihadla ilgili boliimiiniin bulundugu da bilinmektedir.
Eserin bu boliimii s6z konusu niishalar esas alinarak Abdiilhamid Eb( Ziineyd tarafindan
Kitdbii’l-Ictihdd adiyla yayimlanmistir (Beyrut 1408/1987).°°* Ciiveyni’ye atfedilen ancak

niishast tesbit edilemeyen bir diger ustl-i fikih eseri ise et-Tuhfe fi usili’l fikh®® adli eserdir.
A) USUL-i FIKIHTAKI YONTEMI

Ciiveyni’nin en belirgin 06zelligi, onun gencliginden itibaren hi¢ kimseyi taklid
etmeyisidir. O, bu hususta, babas1 da dahil olmak {izere mezhebinin meshur imamlarina bile

% (te yandan Ciiveyni, hicbir mezhebe karsi taassub

zaman zaman muhalefet edebilmistir.
gostermeyen bir kisilikti. Biitlin mezhepleri ve farkli goriisleri dinler, kendi ictihad ve
arastirmasi neticesinde o konuda bir fikir sahibi olurdu. Onun bu prensibi, usil-i fikih da
izledigi yonteme de yansiyordu. Ciiveyni, bir¢ok ilmi derinlemesine incelemis bir alimdir.
Dolayisiyla onun yontemi, taklid ile degil tahkik ve inceleme neticesinde olugmustur. Bu
ylizden Ciiveyni, fitraten 6zgiir diislinen ve taklidden kaginan biri olarak bilinmektedir.
Ciiveyni’nin ustlciiliigline baktigimizda onun soyle bir yol izledigini gormekteyiz. Bilindigi
lizere onun usil-i fikihtaki ilk hocasi Ebii Ishak el-Isferdyini’dir. Bunun yaninda Ciiveyni’nin,
Kadi Abdiilcebbar ve Ebii’l-Hiiseyin el-Basri’den de yontem olarak yararlandigi, bu yontemi

hocasimin ustliiyle birlestirerek miitekellimin metodunu esas alan eserler kaleme aldig:

bilinmektedir.>"’

Ciiveyni temelde bir Es‘arl ve Safii alimidir. Ancak onun el-Burhdn’ina baktigimiz
zaman, Ciliveyni’nin inan¢ ve amelde benimsedigi ekollerin her iki imdmina da zaman zaman
muhalefet ettigi, kendi goriislerini beyan ederek, bazi miistakil ictihadlarda bulundugu
goriilmektedir. Cliveyni bu eserine usiil-i fikhin tanimi, kaynaklar1 ve gayesi, ser‘i hiikmiin

gayesi, ayrica husiin-kubuh meselesine yer veren; teklif ve miikellef, ilim ve idrak yollar

% ibn Hallikan, a.g.e., III, 168; Abdiilazim ed-Dib, a.g.md., DIA, VIII, 144; Serafettin Golciik, “Békillani”
DIA, 1V, 535.

*% " Abdiilazim ed-Dib, a.g.md., DI4, VIII, 144.

306 Abdiilazim ed-Dib, Fikhu Imdmi’l-Haremeyn, Katar 1988, s. 57.

7 fzmirli Ismail Hakki, “imﬁmﬁ’l-Haremeyn Ebii’l-Meali b. el-Ciiveyni”, DIFM, 11, 9, s. 10.
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hakkinda bilgi iceren bir mukaddime ile baglar. Bu mukaddimede ilim, akil ve idrak
kaynaklar1 ile alakali olarak ¢ok fazla bilgi vermenin miimkiin oldugunu, ancak kendisinin
ustl-i fikihta ihtiyag duyulan miktarda bilgi vermekle yetindigine dikkat c¢eker.
Mukaddimeden sonra sirastyla beyan, emir-nehiy, ser‘l hiikiimler, umim-husis, Hz.
Peygamber’in filleri, haberler ve kisimlari, icma‘; ikinci ciltte ise kiyas, istidlal, istishab-1 hal,
tedruz ve tercih, nesih, ictihdd ve isabet, fetvd ve en son olarak taklid konularina yer

vermistir.””®

Ciiveyni, kendisini Es‘arl mezhebiyle kayitlamaz, konular1 kendi agisindan mutlaka
tedkik eder, gerektiginde bazi goriislere muhalefet ederdi. Fikihtaki derin ve genis bilgisine
dayanarak bir donem “mutlak ictihdd” konumunda ictihadlarda bulunmus, ancak daha sonra

onceden oldugu gibi yine Imam Safii’yi taklide devam etmistir.””

Kelam ilminde belli bir mertebeye gelen ve bu ilimde derin bir vukifiyet sahibi olan
alimler, yazmis olduklar1 usil-i fikih eserlerinde oncelikle benimsedikleri keldm prensipleri
15181nda bir yol takip ederler; eserlerinde fiir(i-i fikihtan ziyade akli istidlallere yer verirlerdi.

Ciiveyni ve 6grencisi Gazzali’de bu hususta ayni metodu takip etmislerdir.’'

Ciiveyni’nin usil-i fikih yonteminde dikkat ¢eken onemli hususlardan biri de onun:
“hakkinda nas bulunmayan bir konuda peygamber bizzat kendi ictihadiyla hiikiim koyabilir
mi, koyamaz m1?” sorusuna aradigi cevaptir. O, bu meselede hocast Bakillani’yi taklid
etmeyip Safil mezhebini taklid etmistir. ImAm Safii’ye gore, peygamber herhangi bir nassa
dayanmadan kendi ictihadiyla hiikiim koyabilir. Bakillani ve Eb( Hanife’ye gore ise,
peygamberin vahye dayanmasi sart1 vardir. Gazzali ise bu konuda hocasi Ciiveyni’yi degil,
Bakillani’yi takip etmistir. “Miictehidler yapmis olduklar1 igtihadlarda isdbet mi ederler,
yoksa hata da ederler mi? Dogru tek midir, yoksa farkli dogrular var midir?” konusunda ise
Ciiveyni’nin hocasi olan Bakillani: “miictehid daima isabet eder” goriisiindedir. Ciiveyni ise,
burada da hocasinin yolunu degil Imam Safii’yi taklid ederek: “miictehid ictihAdinda hata da
isabet de edebilir, hata eden bir sevab alir, isdbet eden ise iki sevab alir” goriisiindedir.

Dolayisiyla o, ustilde her miictehidin isabet ettigi goriisiinii reddetmektedir.’'!

% Ciiveyni, el-Burhdn fi usiili’I-fikh (nsr. Abdiilazim ed-Dib), Devha 1399/1978.
%9 fzmirli ismail Hakk, a.g.m., DIFM., 11/9, s. 24.

10 {zmirli Ismail Hakki, a.g.m.,, DIFM., 11/9, s. 21-22.

' fzmirli ismail Hakk1, a.g.m., DIFM., 11/9, s. 22.
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Ciiveyni, ustlii’d-din’de taklidin olamayacagi hususunda cumhir ile ayni1 goriistedir.
FiirG-1 fikihta ise taklidin cdiz olup olmadig1 konusunda goriis ayrilig: ihtilaf olup, Maliki ve
cumhr-i fukahdya gore ictihdd vacib, taklid batildir. Diger bir firkaya gore ise avam igin

taklid vécib; miictehide ise haramdir. Ciiveyni ise, zanni meselelerde taklidi kabul eder.’'?

513

Istislah veya mesalih-i miirsele’” konusunda Ciiveyni bu delili, Malikiler gibi mutlak delil

olarak kabul etmedigini sdylemektedir. Ogrencisi Gazzali ise, bu konuda Ciiveyni’den

ayrilarak zartiri, kat’i ve kiilli olmas: sartiyla mesélih-i miirseleyi kabul ettigini belirtmigtir.”"*

Son olarak Ciiveyni’nin tercih’ konusundaki gbriisiinii vererek bu bashig
tamamlamak istiyoruz. Tercih konusu genelde illet yoniinden ele alinir. illeti kuvvetli ve illeti
cok olan, illeti zay1f ve illeti az olana tercih edilir. Ancak Ciiveyni burada yine farkli bir bakis

ag1s1 getirerek, illeti ok olani illeti az olana tercih etmemistir.’'®

B) USUL-i FIKIH KONUSUNDAKI KAYNAKLARI

Ciiveyni, ustl-i fikih derslerini ilk olarak Ebd’l-Kasim el-Iskafi el-Isferdyini’den
almistir.”'” Daha sonra Bagdat’a gidip oradaki alimlerle ilmi miindzaralarda bulunarak ilmi
miiktesebatin1 genisletmis daha sonra da Hicdz’a gidip Mekke ve Medine civarinda bir
miiddet kalip azmini ve ilme olan istiyakin1 devam ettirip, bu siire zarfinda onun bir taraftan

ders ve fetva vererek mezheplerin goriislerini kendinde topladigi goriilmektedir.'®

Ciiveyni’nin bu seyahatleriyle elde ettigi birikime onun “cografi kaynaklar1”

diyebiliriz. Ciinkii onun ¢esitli konularda farkli goriis serdedip muhélefet gdstermesinin arka

12 fzmirli ismail Hakk1, a.g.m., DIFM., 11/9, s. 24.

313 Jstislah, islam fikhinin genel ilkelerine gore hiikiim verme yontemini ifade eden bir usil-i fikth yontemidir.
Ser’1 hiikiimlerin igerdigi veya akil ve tecriibe yoluyla belirlenmekle beraber bunlarla uyum ic¢inde olan
faydalar anlamia gelen “maslahat” terimiyle iliskili bir fikih ve usil-i fikih terimi olan “mesalihi miirsele”
kavrami ise, maslahatin naslarin yorumunu etkileyen bir unsur veya yeni olaylarin ¢6ziimiinde ser’i bir
dayanak olup olamayacag tartismalarinda bu konudaki ihtilaf ve genis ayriliklarinin odak noktasini tegkil
etmektedir. Satibi’nin tanimlamasima gore mesalih-i miirsele: “gecerli veya gecersizligi hakkinda 6zel delil
(nas ve icmd) bulunmadigi gibi, kiyds kapsamina da girmeyen, fakat hem akli 6lgiilere hem de diger ser’i
diizenlemelerin biitiiniine (makasidii’s-seria) uygunluk tagiyan menfaatleri” ifade eder. Genis bilgi i¢in bkz.
Fahrettin Atar, a.g.e., s. 81-82; Siikrii Ozen, “Istislah”, DI4, XXIII, 383-388; Ibrahim Kafi Donmez,
“Maslahat”, DI4, XXVIII, 79-94.

% Izmirli ismail Hakk1, a.g.m., DIFM., 11/9, s. 25.

315 Sozlitkte “tartmak, bir seyi baskasindan iistiin tutmak, yeglemek” gibi manalara gelen tercih, fikih ustiliinde

birbiriyle teériiz eden delillerden; fikihta ise ispat vasitalarindan birini digerinden istiin tutmak” analamina
gelmektedir. Tercth edilen delile racih, terkedilen delile ise merciih denir. Genis bilgi igin bkz. Fahrettin
Atar, a.g.e., s. 269; Sikrii Ozen, “Tercih”, DIA, XL, 484-487.

>16 {zmirli Ismail Hakki, a.g.m., DIFM, 11/9, s. 24-25.

7 bn Hallikan, a.g.e., 111, 168.

%% ibn Hallikan, a.g.e., 11, 168.

138



planinda, dolastig1 ¢esitli yerlerdeki gozlemledigi farkli olaylar, bunlarin farkli ¢éziimlerini
incelemesi gibi hususlar yatmaktadir. Onun elde etmis oldugu bu miiktesebat, Nizdmiye
Medresesi’'nde gecirdigi otuz yil gibi uzun bir siire i¢inde hem te’lifat hem de 6grenci

yetistirmek seklinde meyvelerini de vermistir.

Ustl-i fikih alaninda Ciiveyni’nin kaynaklar1 sayilabilecek ilmi silsile de, onun
kelamdaki silsilesi gibidir: Bu ilmi silsilede Ebii’l Kasim el-Isferayini, Ebd Ishak el-

isferayini, Ebii’l Hasan el-Bahili ve Ebii’l Hasan el Es‘ari gibi isimler yer almaktadir.’"”

Ciiveyni’'nin diger kaynaklar1 olarak da, onun iizerinde yogunlastigi hocalarina ait bazi
kitaplar1 zikretmek gerekir. Onun et-Telhis adli eseri, Bakillani’nin (6. 403/1012) et-Takrib
adl1 eserinin muhtasaridir. Bakillani ise Es‘ari mezhebinin sistematize edilmesinde 6nemli rol
oynayan bir alimdi. Ancak onun ustl-i fikihtaki mertebesi, kelamdaki derecesinin altinda idi.
Bakillani, kelama yaptig1 ve getirdigi yenilikler gibi, ustl-i fikihta yeni bir sey tedvin
etmemisti. Ancak o, ustil-i fikhi iyi bilenlerdendi. Burada Ciiveyni’nin kaynag olan et-Takrib
ile Ciiveyn?’nin onu ihtisar ederek olusturdugu eseri et-Telhis arasinda ele aliman konular
bakimindan kisa bir degerlendirme yapabiliriz. et-Takrib, fikih ve usil-i fikhin tanimlarryla
baslayip daha sonra ilim, akil, deliller, fiil ve kisimlar1, miikellef, teklif, hiistin-kubuh, miibah,
nedb, vacib, mekrlh, sahih-fasid, muhkem-miitesabih, hakikat-mecaz, kiyas, orfl isimler,
miicmel, harfler ve manalari, nass ve muhtemel, emirler ve kisimlari, nehiy ve hiikiimleri,
umim-husis, mutlak-mukayyed, kelam ve kisimlar1 ile beyan konulariyla devam etmistir.
Ciiveyni’nin Kitabii't-Telhis’1 ise; Resliillah’in fiillerinin hiikmii, takrirleri, haber ve
hakikatinin tanimi, haberin kisimlari, nesih, icmd, kiyas, istihsan, istidlal, tercih, ictihad-

miictehid ve taklid konulariyla tamamlanmistir.”*
C) USUL-i FIKHA ETKIiLERIi

Ciiveyni’nin usil-i fikha olan etkisini iki yonden inceleyebiliriz. Biri onun daha ¢ok
halk nazarinda olan genel etkinligi, digeri ise onun ilmi alandaki etkisidir. Halk, daha ziyade
onun belli bir alandaki ilmi yetkinligini degil, kendisinin hayatin1 bir biitiin olarak

degerlendirip ondan etkilenmektedir. Cliveyni’nin ilmi alandaki etkisi ise, ilim camiasinin

19 {zmirli ismail Hakki, DIFM., a.g.m, 11/9, s. 10.

20 Kadi Eba Bekir el-Bakillani, er-Takrib ve’l-Irsddii’s-Sagir (nsr. Abdiilhamid b.Ali Ebd Zineyd)
Miiessesetii’r-Risale 1993; Ciiveyni, Kitdbii't-Telhis fi Usiili’I-Fikh (nsr. Abdullah Havlem en-Nibali-Sebbir
Ahmed el-Omeri), Beyrut 1996.
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kendisinin diisiince ve yonteminden etkilenmesi seklindedir. Halkin etkilenmesine ornek
verecek olursak, meseld Ciiveyni’nin vefatindan dolay1 duyulan iiziintiiyii dile getiren sairler
sOyle demiglerdir: “Biitiin insanlarin kalpleri Ebii’l-Meéli’ye yonelmis, simdi ise onun
Olimiiyle insanlarin giindiizleri geceye doniigmiistiir. Ehl-i faziletin dallar1 onun vefatindan

i()”521

sonra artik hi¢ meyve verir m Yine Ciiveyni’nin yerini hi¢ kimsenin dolduramayacagini

ifade etmek lizere: “Ebii’l Meali’nin elbisesini hi¢ kimse giyemez, ¢iinkii o elbise sadece ona

522
uyar.”

Ciiveyni’nin halk nezdindeki tesirinin énemli etkenlerinden biri de, onun Ebt Ali el-
Mani’1 tarafindan inga ettirilen cdmide Cuma vaazi ve hutbesi okuma gorevini yiirlitmesi-
dir.’* Siibki, Tabakat'inda Kuseyri’den rivayetle: “Eger imamii’l Haremeyn bugiin peygam-

berlik iddiasinda bulunsaydi, onun miicize gostermesine gerek kalmazdr” demektedir.”**

Burada Ciiveyni’nin telifat alanindaki etkinligine de deginmemiz gerekmektedir. Ibn
Hald{in’un ilimler tasnifinde “Ilm-i Hilaf ve Cedel” i de “ustl-i fikih” alanma dahil ettigini
g6z Oniline alirsak, Ciiveyni’nin ilm-i hilaf ve cedel konusunda da etkili oldugunu gortiriiz.
Yine Ciiveyni’nin ustl-i fikha dair yazmis oldugu eserlerinde iki ayr1 gaye géze carpmaktadir.
Onun bazi eserlerinin usil-i fikhin biitiin konularini igerecek sekilde telif edildigi (e/-Burhdn,
el-Varakat, el-Irsad fi usili’l fikh™® ve et-Tuhfe’™® gibi); bazilarnimn ise bu ilmin baz1 6zel ve
siirli konularini igerecek sekilde kaleme alindig1 (Kitdbii'l-Miictehidin ve Risdle fi't-taklid
ve’l-ictihad gibi.) gozlenir. Bu eserlerin bazilarini 6zellikle, bu ilimde miibtedi olanlar i¢in
(mesela el-Varakat ve el-Irsdd fi usiili’l-fikh); bazilarim ise olduk¢a genis bir tarzda ve bu

ilimde miitehassis olanlar i¢in yazdigi (el-Burhdn) bilinmektedir.”*’

21 Siibki, a.g.e., V, 182; izmirli ismail Hakki, a.g.m., 11/9, s. 9.

52 fzmirli ismail Hakk, a.g.m., I1/9, s. 9.

53 Mehmet Dag, Imdam el Haremeyn el-Ciiveyni nin Alem ve Allah Gériisii (Dogentlik Tezi), Ankara 1976, s. 6.

24 Siibki, a.g.e., V, s. 174; Ciiveyni’nin bu yondeki etkinligine dair Siibki’nin Tabakat’ ve ibn Hallikan’m

Vefeydt’inda buna benzer birgok nakil bulunmaktadir.

3 Bu kitabin Bakillani’ye mi yoksa Ciiveyni’ye mi ait oldugu siiphelidir. Hacimli bir kitap olup Bakillani onu

bizzat kendisi ihtisar etmistir. Tahminen Ciiveyni de tekrar bu muhtasar metinden ihtisdrda bulunmustur.
Ancak bu Ciiveyni’nin Kitdbii I-Irsdd 1yla beraber ayri iki kitap mi1? Yoksa ikisi de ayni1 kitap mi? Bu husus
kesin degildir. Genis bilgi icin bkz. Muhammed ez-Ziihayli, el-Imdmii’l-Ciiveyni Imdamii’l-Haremeyn,
Beyrut 1986, s. 168.

Bu kitap ta Ciiveyni’nin ustl kitaplari arasinda sayilmigtir. Bkz. Siibki, Tabakatii’s-Safi iyye (nsr. Mahmad
Muhammed et-Tanédhi-Abdiilfettah el Hulv), V/172, Kahire 1967.

527 Muhammed ez-Ziihayli, el-Imdmii’I-Ciiveyni Imdamii’l-Haremeyn, Beyrut 1986, s.167-68.
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el-Burhdn Ciiveyn’nin en Onemli ustl-i fikih eserlerinden olup Safii’nin er-
Risdle’sinden sonra bize ulasan ve miitekellimin iislibuna gére yazilmus ilk eserlerindendir.”*®
Siibki bu eser hakkinda: “Imam, bunu garib bir {isliipla yazmistir. Icinde oldukga zor konular:
barmdirip miiskil meseleleri bulundurmasindan dolay1 ben ona ‘iimmetin liigaz1’ denilmesinin

uygun olacagmi diisiiniiyorum der.>*
3. CUVEYNI’NiIN MANTIK iLMiINDEKI YERIi

Ciiveyni’nin mantik ilmindeki yeri konusuna gegmeden once bu ilmin tanimi, gayesi
ve faydasi hakkinda kisaca bilgi vermenin daha uygun olacagi kanaatindeyiz. Arapca’da
sOzliik manasi olarak “konusma” anlamimna gelen “ntk” kokiinden tiiretilen “mantik”, Eski
Yunanca’da hem “akil” hem de “konusma ve s6z” anlamlarina gelen "logos" kelimesinin
karsiligidir.”*® Terim olarak ise mantik: “dogru diisiinme kurallarinin ve formlarimin bilgisi”;
“diisiinme yasalarinin bilimi”; “dilsel ifadelerin, dile getirmelerin, dilsel anlatimlarin formel
kosullarinin 6gretisi”; “dogru Onerme formlarinin, kesin ifade kaliplarinin kurami” diye
tanimlanmakta; diiglinme faaliyetinde =zihni hatalardan koruyan, dogru diisiinmenin

kurallarini, Slgiilerini ve yontemlerini gosteren bir ilim veya sanat olarak algilanmaktadir.™'

Messai felsefeye karsi yonelttigi ciddi tenkitleriyle taninan iinlii filozof Ebti’l Berekat
el-Bagdadi (6. 547/1152 [?]) mantigin amacim sdyle ifade eder: “Mantik hakikate ulasmaya
imkan ve katki saglar.” Ayni filozof, mantik ilminin yararini1 da su sekilde izah etmeye ¢alisir:
“Felsefe yoluna giren yeni bir 6grenci, filozoflar arasindaki goriis ayriliklari dogruya
ulagamama (adem-i isdbet) hususunda bir delil olarak goriilebilir. Bu durum 6grencide soyle
bir kaniya yol acabilir: insan felsefi bakis acisiyla mutlak hakikate ulasmis olsa, ne ilim
adamlar1 arasinda ihtilaf olur; ne de filozoflar arasindaki muhélefet devam eder. Zira ilim
adamlar ile filozoflarin, hepsinin de ortak amaci, varliklarin bilgisinde nesnel dogruyu (el-
Hakk li-aynihi) elde etmektir. iste bu durum, &grenciyi gercegin bilgisine gétiirecek olan
dogru yolun hangisi, yanls olanin da hangisi oldugunu &grenmeye sevkeder. Iste burasi,

9532

mantik ilminin yararinin ortaya ¢iktigi yerdir. Ebii’l-Berekat el-Bagdadi mantik¢inin

2% Muhammed ez-Ziihayli, a.g.e., s. 171.

2 Siibki, a.g.e., V/192.
330" brahim Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, s. 11; a.mlf., “Mantik”, DIA, XXVIII, 18-19.
>3 Dogan Ozlem, Mantik, s. 28; Ibrahim Emiroglu, a.g.m., DI4, XXVIII, 18.

332 Ahmet Kamil Cihan, “Ebii’l-Berekat el-Bagdadi’nin Mantik ilmine Bakis1”, Isldmi Ilimler Dergisi, y1l 5, sy.
2, Giiz 2010, s. 35-45; Ayrica bk. Mutafa Cagrici, “Ebii’l-Berekat el-Bagdadi”, Di4, X, s. 301.
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ilgilenecegi konu hakkinda ise sunlar1 soyler: “Mantik¢1 bilinmeyenlerin bilgisine ulagtiran
seyl konu edinir. Dolayisiyla insanin onceden bilmesi gereken bir takim bilgilerin olmasi

gerekir. Aristo’nun ifade ettigi gibi her 6grenim ve 6gretim, birincil bilgi ile olur™*?

Miisliimanlarin islam diinyasmna girmeden dnceki son haliyle mantik ilmini ne zaman
ve ne sekilde tanidiklar1 konusuna gelince, bu hususa “semai ve kitabi” olmak iizere iki ayri
acidan bakmak gerekir. Bunlardan “semai” denilen yol, mantigin temsil ettigi diinya goriisiinii
bilme itibariyledir. Mantik ilmine bir diinya goriisii ve disiplini agisindan baktigimiz zaman
onun tek bir kaynaktan tesekkiil etmedigini gormekteyiz. Zira bu disiplinin temelinde Hind
mantig1, iran manti§1, Cin mantig1 ve ardindan da Iskenderiye, Urfa, Nusaybin, Antakya,

Ciindisapir ve Bagdat iizerinden gelen Yunan mantig1 gibi birgok farkl: kiiltiir yatmaktadir.”**

Mantigin Islam diinyasina girisi ve Miisliimanlarm onu tanimas: fetihlerle baslayan
siirecle yakindan ilgilidir. Zird Hz. Eba Bekir (11-13/632-634) &zellikle Hz. Omer dénemin-
den (12-22/634-644) ve hilafetin Emeviler’in (40-132/661-750) eline ge¢isine kadar olan siire
boyunca Miisliimanlar, “Helenistik felsefe” denilen karma bir diisiince sisteminin™>* hakim
oldugu Iskenderiye, Urfa, Nusaybin, Antakya, Ciindisapur ve Bagdat gibi ilim merkezlerini
fethetmisler ve buralarin halkiyla dini ve fikri tartigmalara girismislerdir. Bu durumda hicri
birinci asrin sonlarinda Miisliimanlarin s6z konusu anlamdaki mantik ile asgari diizeyde

karsilastiklarim soyleyebiliriz. >

Kelam tarihgilerinin Es‘ari kelaminin Gazzali’ye kadar olan donemin; “miitekaddimin
donemi”, Gazzall donemi sonrasini ise “miiteahhirin donemi” seklinde andiklarini goriiriiz.
Imam Es‘ari, hicri ilk ii¢ yiizyilda giindemde olan keldmi goriisler icerisinde ortayolu takip
eden bir ¢izgi stirdiirmiistiir. O, bir taraftan sz konusu donemde One siiriillen goriislerden
tesbihi reddetmis, 6te yandan tenzih konusunda Selef’in cizgisinde kalmay1 tercih etmistir.

Manevi sifatlar1 kabul edip, bunlar1 akli ve nakli delillere dayandirarak ispat etmeye

33 Ahmet Kamil Cihan, a.g.m., Islami Ilimler Dergisi, yil 5, sy. 2, Giiz 2010, s. 35-45.
334 Konuyla ilgili genis bilgi igin bkz. Hilmi Ziya Ulken, Mantik Tarihi, s. 12-33.
% Helenistik Felsefe, Aristo ve diger Yunanh diisiiniirlerin diisiinceleriyle yerel inang ve kiiltiirlerden
miitesekkil ortak kiiltiirii temsil etmektedir. Bu yoniiyle Helenistik felsefe bir yaniyla entellektiiel, diger
yaniyla da dini karaktere sahipti. Entellektiiel tarafi Aristoculuk, Eflatunculuk, Siiphecilik, Stoacilik,
Epikiirciiliik, Yeni Fisagorculuk ve Yeni Eflatunculuk; dini tarafi ise Yahudi felsefesi ile Patristik Hiristiyan

felsefesi temsil etmekteydi. bk. Mehmet Bayrakdar, Islam Felsefesine Giris, s. 31-32.

36 M. Semseddin Giinaltay, “Felsefe-i Kadime islam Alemine ne Sekilde ve Hangi Tarikle Girdi”, DIFM,
Istanbul, Mart, 1926, 1/2, s. 203-212.
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calismistir. Daha sonra ayni diislince ¢izgisini Es‘ari’nin 6grencileri devam ettirmistir. Onun
ogrencilerinden Bakillani, bu diislince sistemini yeniden gbézden gecirerek delillerin ve
kiyaslarin dayandig1 akli onciiller ile bu Onciillere dayanarak ispatlanan akideleri ayristir-
mistir. Dolayisiyla Bakillani dini akidelerle ilgili inan¢ zorunlululugunu bu akideleri ispatta
kullanilan akli onciillere de tasiyarak delil ile medlil arasinda zorunlu bir iliski kurmus ve

“delilin butlani, medliliin de butlanini gerektirir” (in‘ikas-1 edile) ilkesini kabul etmistir. 337

ibn Haldiin’a gére bu gelisme, Es‘ari kelammin yetkinlestigi donemdir. Mantigin
Islam toplumuna girmesi ve yayginlasmasindan sonra Miisliimanlar, mantig1 delillerin dl¢iisii
haline getirmislerdir. Onceki kelamcilarin koymus olduklari kurallar1 ve dnciilleri inceleyerek
basta “delilin butlani, medliliin de butlanin1 gerektirir” ilkesi olmak iizere, pek ¢ok konuda
muhalefetlerini ortaya koymuslar, boylece Ciiveyni basta olmak iizere Gazzali’nin eserlerinde
goriilen yeni bir diisiince sistemi olusmaya baglamis ve bu yola da “miiteaahirin diisiince

sistemi” denmistir.

Imam Es‘ari’den 6nceki keldmcilar, bilgiye ulasmak icin temelde dort akli delil
kullanmigslardir. Bu delillerin birincisi sebr ve taksim yontemidir. Bu yontem, anahatlariyla
konuyla ilgili akli yontemlerin tesbit edilip, yanlis olanlarin elenerek dogru sikkin tesbit
edilmesi siretiyle icra edilen bir yontemdir. ikincisi ise ittifik edilenden ihtilaf edilene gitme
istidlal yani goriis birligine varilan hususlardan goriis ayriligina diisiilene ulagsma yontemidir.
Uciinciisii ise konuyla ilgili onciillerin siralanarak siralanan bu oOnciillerden bir sonuca
ulagsmaktir. Buna 6rnek olarak: “cevherler, hadislerden (arazlardan) ayr1 kalamaz.” seklindeki
onciilden yola c¢ikarak: “hadislerden ayr1 kalamayan, onlar1 Onceleyemez” sonucunun
cikarilmasi1 onermesi verilebilir. Dordilincli yontem ise, “Kiyasii’l-giaib ale’s-sahid”, yani
sahid (goriinen, gbézlemlenen) ile gaibe (gdriinmeyen, metafizik olan) istidlal veya gaibin
sahide kiyasi seklindeki en meshur yontemdir. Bu yontemi ilk kelamcilardan Ebi Hagim el-
Ciibbai ve Ebii’l Hasan el-Esari gibi alimler, “bilinenden bilinmeyene gidis (nazar ve

istidlal)” seklinde anlayip onu diger yontemlerin de ortak adi olarak kullanmiglardir.

Bu yéntemin en yaygin manasi “dlemden Tanri’ya istidlal etmektir.” Iste Imamii’l
Haremeyn el-Ciiveyni’nin elestirileri tam da burada baglar. Onun elestirisi Tanri’nin sifatlari-
nin kullanilmastyla ilgili olup, bu yontemin uygulanabilmesi i¢in sahid ile gaib arasinda ortak

bir hiikiim verilebilmesi i¢in, sahid ile gaibi bu hiikiimde birlestirecek ortak bir vasif gerektigi

37" Bu konuda bk. Bekir Topaloglu-ilyas Celebi, KTS., s. 156.
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diistincesi tizerine kuruludur. O, bu iki alan arasindaki ortak vasiflar1 da “illet, istidlal, hakikat
ve sartta birlik” seklinde siralamustir. illette birlik sart1 soyle ifade edilmektedir: Bir hiikkmiin
varlig1 nasil ki sadhidde (goriilen ve hissedilen diinyada) bir illete dayaniyorsa, bu gaibde de
(duyular Gtesi olan) onun ayni illete dayandigini kanitlamaktir. Meseld bilenin, sahidde
“bilen” olmasinin illeti, bilgidir. Bunun gaibde de boyle olmas1 gerekir. Dolayisiyla Allah’in
“bilen” (alim) olmasinin, O’nun “bilen” olmaktan baska, bir de “bilgi” sifatinin olmasini
gerektirir; ¢iinkii sahidde durum bdyledir. Istidlal yani delilde birlestirme ise, bir fiilin veya
durumun delaletinde sahid ile gaibi 6zdeslestirmektir. Mesela Es‘ari kelamcilar, Allah’in zati
sifatlariyla alakali birbirinden farkli kudret, irade ve ilim sifatlarinin bulundugunu kanitlarken
sOyle demislerdir: “Hudds, tahsis ve muhkem yapma, sdhidde kudret, irdde ve ilme delalet
eder, dolayisiyla bunun gaibde de bdyle olmasi gerekir. Allah’in fiillerinin sahiddeki fiillerle
ayni1 Ozelliklere sahip olmasi, O’nun zatindan bagka miistakil sifatlar olan kudret, irade ve ilim

sifatlarmim olmasini gerektirir.”>>®

Ciiveyni, kelamcilarin ozellikle de Es‘arl keldmcilarinin kulandiklar1 delilleri su
hususlarda elestirir: Mesela sebr ve taksim yonteminde delilin formunun dogru bilgiyi
gerektirme 6zelligine sahip olmasina ragmen, onlarin uygulamadaki yanligliklarina deginir.
Onun diger elestiririsi ise, Onciillerin sirayla dizilmesinin ve bu Onciillerden sonug ¢ikarmayi
akli delillerden saymanin bir anlami1 yoktur. Ciinkii bu baglibasina bir kiyas formu degildir ve
gercekte her tiirli istidlal, onciillerden sonug ¢ikarmaktan ibarettir. O, ittifak edilenden ihtilaf
edilene ulasma yoOnteminde ise, hatanin uygulamadan degil bizzat delilin kendisinden
kaynaklandigini ifade eder. Bu nedenle o, bunun dogru bilgiye gétiirecek bir yontem olmadigi
diisiincesindedir. Ona gore “ittifak edilenden ihtilaf edilene istidlal” temelsizdir. Ciinkii
kelam, teorik bir disiplin olmasi nedeniyle onun meseleleri nakli degil, aklidir. Akli
meselelerde ise kesin bilgi amaclanir. Dolayisiyla ittifak edilenden ihtilaf edilene istidlalde
esas alinan hasmin kabilii, dogru veya yanlis olabilir. Kabtiliin dogruluk degerine iliskin bir
arastirma yapilmadigi takdirde, varilan sonucun dogrulugundan da emin olunamaz. Diger

taraftan kabuliin dogru oldugu tesbit edilse bile, bunun ihtilafli meselede de gegerli oldugu

3% Genis bilgi igin bkz. Ibn Farek, Miicerredii Makaldt’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Es ‘ari (nsr. Daniel Gimaret),
Beyrut 1987, s. 287-9; Bakillani, Temhidii’l evdil ( nsr. Imadiiddin Ahmed Haydar), Beyrut, 1986, s. 33-34;
Ciiveyni, el-Burhan fi usuli’l-fikh (nsr. Abdiillazim ed-Dib), Katar 1399/1978, 1, 127-129; Ali Sami en-
Nessar Mendhicu’l-bahs inde miifekkiri’l-Islam, Beyrut 1984, s. 132-36; Hilmi Demir, Delil ve Istidllin
Mantiki Yapisi-Ilk Donem Siinni Kelam Ornegi, 2012 Istanbul, s. 161-236; Delillerin 6nde gelen Es‘ari
kelamcilar dikkate almarak karsilastirmali bir tahlili ve tasnif farkliliklar icin bkz. Omer Tiirker, “Bir
Tiimdengelim Olarak Sahidle Gaibe Istidlal Yontemi ve Ciiveyni’nin Bu Yonteme Yonelttigi Elestiriler”,
Islam Arastirmalar Dergisi, XVIII, (2007), s. 3-11.
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hususu, ancak yeni bir arastirmayla ortaya konulabilir. Bu durumda da onceki meseledeki

ittifakin cedeli bir destek olmasi disinda, herhangi bir katkisi olamaz.>

Bu baslikta Ciiveyni’nin konuya iliskin son elestirisi olarak: “sahid ile gaibe istidlal”
yontemini ele alacagiz. Ciiveyni, bu yontemin biitiin kisimlarini, hicbir temele (asl)
dayanmadiklar1 gerekgesiyle reddeder. Ciiveyni’ye gore illet ile malllilii birlestirmenin
temeli yoktur, ¢linkii Es’arller’e gore, “seyler arasinda nedensellik yoktur.” Baska bir deyisle,
“illet ve ma’lal denebilecek seyler yoktur.” Hakikatte birlestirme de dogru degildir. Bunun
nedeni ise, hadisin kadimden tamamen farkli olusu ve bunlarin hakikatte birlesmelerinin
imkansizligidir. Sart ve delil i¢in de ayn1 durum s6z konusudur. Sayet gayb konusunda bilmek
istedigimiz bir delil varsa, o konuda bilgi edinilebilir ve sahidin zikredilmesinin ise buna

hicbir katkist olmaz.>*°

Sonu¢ olarak Ciiveyni’nin mantik ilminde isgal ettigi yeri sOyle ifade edebiliriz:
Ciiveyni’nin yontem elestirileri, gercekte “yoktan yaratma” diisiincesine dayali olup Es‘ari
kelaminin i¢ tutarliligini saglamayr amaglamistir. Bu baglamda Ciiveyni’nin Bakillani
sonrasinda Es‘ari kelamina en 6nemli katkisi, basta kelamin en énemli goriislerinden sonra,
sahidden gaibe istidlal tiirleri arasindaki tutarsizliga dikkat ¢ekmesidir. Dolayisiyla onun bu
konudaki elestirileri, iki temel meselede karsilik bulmustur. Birincisi “illiyet teorisi”, ikincisi
ise “kiyas teorisi”dir. Ciiveyni sonrasinda, Fahreddin er-Razi ve Adiidiiddin el-Ici’nin yontem
elestirileri, ozellikle kelami yontemde bir ayiklama yapilmasina sebep olmustur. Boylece
Ciiveyni’nin baslatmis oldugu elestiri siireci, Seyfeddin el-Amidi, Adidiiddin el-Ici, Teftazani
ve Seyyid Serif el-Ciircani gibi kelamcilarda yontem teorisinin madde ve form bakimindan
genisce tartisildigi ve mantiki kiyas formlarinin benimsendigi bir noktaya ulagmistir. S6z
konusu elestirilerin kelamcilart mantik sanatina yonlendirmis olmasi, miiteahhirin devri

denilen déneme de bir anlamda zemin hazirlamistir.>*!

39 Omer Tiirker, a.g.e., s. 3-11.

340 Ciiveyni, el-Burhan, 1, 121-29; krs. Omer Tiirker, “Bir Tiimdengelim Olarak Sahidle Gaibe Istidlal Yontemi

ve Cliveyni’nin Bu Yonteme Yonelttigi Elestiriler”, a.g.e., s. 11-25.

' Omer Tiirker, “Es‘ari Kelamuin Kirilma Noktast: Ciiveyni’nin Yéntem Elestirileri” Islim Arasturmalar

Dergisi, sy. XIX (2008), s. 21.
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SONUC

Kelam-ustl-i fikih iligkisi konusuna tarihi seyir igerisinde bakildiginda kanaatimizce
yapilabilecek en oOnemli tespit bidayette biitlin dini ilimlerin “fikith” terimi igerisinde
miindemi¢ oldugu gercegidir. Hz. Peygamber ve sahabe doneminde Kur’an, pek ¢ok yerde
“fikih” terimini “anlayis” seklindeki sozlik anlaminda kullanmistir. Bu donemde “fikih”
terimi, sadece hukuki anlamda degil, Islam’in itikadi, siyasi, iktisddi ve hukuki alanlarinin

tiimiinii kusatan ¢ok genis bir anlam ¢ergevesine sahiptir.

I[slam’in baslangi¢ déneminde dini ilimler, belleklerde bir diisiince ve kok salma
asamasinda, heniiz islenmemis bir meleke halinde idi. Bu ilimlerin heniiz tanimlari
yapilmamis, ele aldiklar1 konular belirlenmemis, 6zel isim ve unvanlarla birbirinden
ayrilmamiglardi. Bilindigi {izere Kur’an, muhataplarin siirekli olarak diistinmeye davet etmis,
Allah Teala, Kur’an’da zahir, batin, muhkem, miitesabih, miicmel vb. sekilde nitelenebilecek
vasifta farkli ifadeler kullanarak bu ylice kitabin muhataplarina, diisinmeleri ve yorum
yapmalari i¢in olduk¢a genis bir hareket alani birakmistir. Zaten insani1 diger canlilardan
ayiran en onemli 6zellik de budur. Allah Teala, insanlara bu 6zelliklerini Kur’an-1 Kerim’deki
“ilim, hikmet, fehm, tefekkiir ve tezekkiir” gibi ifadeler kullanarak daima hatirlatmistir.
Boylece onlar1 ayetlerini akletmeye, iyi anlamaya, bilmeye, hatirlamaya, onlardan derin

anlamlar elde etmeye ve sonuglar ¢ikarmaya ¢agirmistir.

Muhataplarin1 goriinenden goriinmeyene, bilinenden bilinmeyene ulasmalart igin
gayret gostermeye cagiran Kur’an-1 Kerim, onlara ahlaki konularda da rehberlik etmigtir. Bu
durum, Kur’an’1n tavsiye ettigi mantikla diisiinen muhataplarin daha sonra aklin verilerini ¢ok
daha ilerilere gotiirerek meselenin maksat ve arka planina bakarak “akileilar” ile nassin
zahirine siki sikiya bagli kalan “gelenekgiler” gibi iki farkli diisiince ekoliiniin ortaya
¢tkmasina neden olmustur. Ikinciler, diisiinceyi belli ekollerin kurallar1 ile simirlandirdilar.
Tabii bu da Islami ilimlerde aklin islevselligini ve hiir diisiince iiretilmesini engelledi.
Kur’an’in ilk muhataplar1 olan bu kurallarin kati ve formel bir sekilde yer almadigi Hz.
Peygamber ve ashabinin donemindeki uygulamalar ise, bize fikih ile akaidin yan yana, hatta

i¢ ice oldugunu gostermektedir.

Kelam ve fikhin daha sonraki donemlerde ayrigmasinin arka planinda ise yasanan
siyasi, kiiltiirel ve cografi degisikliklerin oldugunu goriiyoruz. Siyasi, kiiltiirel ve cografi
degisiklikler toplumlar1 belli olclide etkilemekle beraber, ortaya ¢ikan degisim ne derece

biiylik olursa olsun, bir kavmin adetlerini ve irsi istidatlarin1 tamamen degistiremez. Bir din,
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mubhitini gelistirdik¢e, yeni muhitten birgok seyler de kendisine ilave edilir. Ayrica algilar,
istekler ve sorular ¢ogalarak kiiltlirel ortam degisir. Kanaatimizce Hz. Osman donemindeki
olaylarin hesabinin Hz. Ali’ye sorulmasi ile baslayan donem, bir kirilma noktas1 olup itikad,
ibadet ve muamelatin birbirinden ayristigi, diger bir ifade ile fikih ve akaidin veya Tman ile
amelin farkli sekillerde degerlendirildigi ve tartismanin basladigi noktadir. Mu‘tezili fikirlerin
ortaya ¢iktigi, hattd belirginlestigi bu donemde, daha sonra “Ehl-i siinnet” olarak
adlandirilacak olan diislince sistemini savunup sistematize edilmesinin ilk habercisi ve

savunucusu olarak imam Azam Eb Hanife goriilmektedir.

Fikih ilminin bir alt dali olarak ortaya c¢ikmis olan usil-i fikih disiplininin, fikhin
pratik olarak uygulandigi dénemde mevcut olmadigi sOylenemez. Bu yontemin, adi ve
kurallar1 konulmamis dogal bir anlayis ¢ergevesi icinde, peygamberi terbiye ve diisiince
metoduna baglh kalarak, ayrica Arap dili ve edebiyatin1 da gézoniinde bulundurarak sahabe

tarafindan oldukga yalin bir bigimde uygulandigi goriilmektedir.

Selef alimlerinin bir kismi “fikih” yerine “ilmii’l-hadis” ifadesini kullanmay1 tercih
etmiglerdir. Bu donemde ““ehl-i hadis” denince, sadece hadis ilmiyle mesgul olan kisiler degil,
biitiin Islami konular1 hadis perspektifiyle ele alan alimler kastediliyordu. Bundan sonra gelen
ve Selef’in doniisiimiiyle Ehl-i siinnet olarak isimlendirilen alimler kapsayici olarak “fikih”
tabirini kullanmiglar, bunu da kendi i¢inde boliimleyerek fikh-1 nazari (kelam), fikh-1 ameli
(hukuk), fikh-1 vicdani (ahlak ve tasavvuf) alt basliklarina ayirmislardir. Bu nedenle bu
donemin alimlerinin hem akaid ve keldm; hem de ibadet ve muamelat konular1 ile mesgul
olduklar1 goriilmektedir. Nitekim imam Azam Eba Hanife ve imam Safii’ye el-Fikhu I-ekber
adl1 risalelerin nisbet edilmesi, Imam Malik’in e/-Muvattda’min da her ii¢ konuyu kapsayacak

bir muhtevaya sahip olmasi bunun en 6nemli kanitidir

Tabiin doneminden baslayarak imamii’l Haremeyn el-Ciiveyni’ye gelinceye kadar
Ehl-i siinnet’te genel temayiiliin usil ile fiir( ve fikih ile ustl-i fikih meselelerinin ayrismaya,
bunlarin herbirinin de miistakil bir ilim olarak insa edilmeye yonelik oldugu goriilmektedir.
Ustl konularinin kelam ilmiyle sik1 baginin olmasi sebebiyle, bu ii¢ temel disiplin miistakil
hale geldiklerinde birbirlerinden tamamen kopmamis, aralarindaki iliski kismen devam

etmistir.

Ustl-i fikih ilminin kendilerinden yardim aldig1 li¢ temel disiplinden biri olan kelam
ilmi, ustl-i fikihta kullanilan baz1 kavramlarin izahin tistlenmistir. Mu‘tezile, Es‘ariyye veya
Matiiridiyye ekollerinde goriildiigii gibi, miitekellimin metoduyla yazilmis olan usil-i fikih

eserlerinin bas taraflarinda, tipki kelam kitaplarinda goriildiigii gibi “bilgi” konusu ele
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alimmig, bunun mahiyeti ve elde edilis yollarim1 igceren bir bilgi nazariyesi (epistemoloji)
lizerinde durulmustur. Imamii’l Haremeyn el-Ciiveyni dncesi Kadi Ebd Bekir el-Bakillani, Ibn
Hazm ve Ebd Ishak es-Sirazi gibi alimlerin eserlerinde, ustl-i fikih icin gerekli oldugu

miilahazasiyla bu konularin 6zel olarak vurgulandig goriilmektedir.

Kelam ilmi, Allah’in zatindan, sifatlarindan, niibiivvet ve ahiret (mebde’ ve mead) gibi
konulardan bahsederek bu konuda saglam bir zemin olustururken, ustl-i fikhin da ayni zemin
lizerinde, IslAmi hayatin insA edilecegi bir metodoloji olusturma gayreti icinde oldugunu
s0ylemek miimkiindiir. Dolayisiyla usil-i fikhin, keldmcilarin zemin etiidiinii yaptiklart bir
arazi iizerine fikih binasini ingd etmenin yol ve yOntemini arastiran bir disiplin gorevini

yaptigini soyleyebiliriz.

Safil ve Hanefl mezhebine mensup alimlerin bu hususta yazmig olduklar1 bu eserlerde
s0z konusu iliski ¢ok acik bir sekilde goriilmektedir. Safii alimlerin usal kitaplarinin
miitekellimin metoduna gore; Hanefi alimlerin ise eserlerini daha ¢ok fukahd metoduna gore
yazmig olmalari, bu iligkiyi zayiflatmaz veya ortadan kaldirmaz. Nitekim kendisi de bir Safii
alimi olan Imam Ciiveyni’nin de, bu alanda yazmis oldugu eserlerde, 6zellikle onun hayatinin
son donemine ait bir eser olan el-Burhdn’inda, yontem olarak miitekellimin metodunu

benimsedigi goriilmektedir.

Bu esaslar ¢ergevesinde sOylenmesi gereken temel hususlar su sekilde 6zetlenebilir:
Ciiveyni, Ozellikle e/-Burhan adli eserinde tezimize konu edindigimiz “kelam-usil-i fikih
iliskisi’nin ¢ok diri bir 6rnegini sergilemektedir. Onun anlatiminda tipki bir agacin kokleri ile
govdesi, bir binanin temelleri ile yapisi arasindaki vazgecilmez iliski gibi, usilii’d-din ile
fliriti’d-din, dolayisyla kelam ile fikih arasindaki onemli iligkiye dikkat ¢ekilip isaret edil-

mekte; ustl-i fikih ilmi bu kopriileri kurmanin bir vasitas: ve metodu olarak goriilmektedir.

Giliniimiiz keldm ilmi, felsefenin de etkisiyle kendini pratikten, dolayisiyla fikihtan
uzaklagtirarak adetd metafizige hapsetmis gibi bir goriintii sergilemektedir. Fikih ise, kelamin
bu tavrina karst ustl-i fikih i¢inde bir tiir usil yaparak (yani bir usilii’d-din olusturarak)
kelamdan miistagni kalmaya ve bdylece kendisinin otantik yapisi ile bagdasmadigi gibi,
kelam ilminin varlik nedeniyle de ortiismeyen bir tavir igine girmektedir. Kelam ve ustl-i
fikih arasindaki o kadim ve geleneksel iliskiler kopmus ve bu iki ilim dali adeta birbirlerine
yabancilasmis gibi goziikmektedir. Bu durum, tarihi realite ile Ortiismedigi gibi giiniimiiz

gercekleriyle de uyumlu degildir.
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Miisliimanlarin itikadi ve fikhi alanda karsilastiklar1 yeni ve gittikce artan modern,
cagdas ve kompleks problemler, bu iki ilmin isbirligi yapmasini gerekli, hattd zorunlu
kilmaktadir. iki ilmin temelde konular1 farkli olmakla birlikte, onlarin bir¢ok dini meselede
ortak olduklar1 agiktir. Ayrica her iki ilim, yontem olarak akla 6nemli bir yer vermeleri
agisindan da birbirleriyle ortaklik halindedir. Klasik donemde bir alim, Islam1 ilimlerin hemen
hemen her alaninda eser vermistir. Bunun sonucu olarak, ayni1 ilim adaminin keldm alanindaki
diisiince ve yaklagiminin, usil-i fikih alanma da yansidigi goriilmiistiir. Giiniimiizde ise Islami
ilimlerdeki uzmanlagsmanin da dogal bir sonucu olarak, “klasik cami alim tipi” yerini, zihnen
boliinmiis ilim adamlarina birakmistir. Kanaatimizce imam Ciiveyni’nin, bu hususta 6zellikle
giiniimiiz arastirmalart igin, “prototip” kabul edilebilecek bir konumda oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Bu nedenle de ¢alismamizda bdyle bir zatm Islami ilimleri ayn1 potada eritip

birlestiren yapisini 6nemseyerek, onu bir nebze olsun ortaya koymaya calistik.

Bu c¢alisma ile ulastigimiz sonuglar1 maddeler halinde olarak sOyle siralamak

mumkundir:

1. Baslangicta igice olan akaid ve fikhin verilen hiikiimlere birlikte katkida
bulunduklar1 bilinmektedir. Zamanla siyasi, kiiltiirel ve cografi degisimlerin etkisi ile bu
konuda bir kirilmanin yasandigi goriilmektedir. Fetihlerle karsilasilan yeni bolgelerde fiilen
mevcut, ancak miisliimanlar i¢in yeni bazi ilim dallari, akaid ve fikhi da etkilemeye baslamis,
ozellikle Abbasiler’den itibaren kelamin felsefe ve diger akli ilimlere; usil-i fikhin da dil ve
mantiga bagvurdugu veya en azindan bunlardan ana meseleleri (mesail) agiklama konusunda
birer vesile olarak yararlandig1 goriilmektedir. Kelam ve ustl-i fikih, ayr1 kulvarlara
girdiginde ise bunlarin her biri, kendine yakin gordiigii ilimlerle irtibata gecmis ve bulundugu
dénemin Orfi, sosyal ve kiiltiirel etkilerine agik hale gelmistir. Bu durumun onlar1 birbirinden

uzaklastirip adeta kontrollii bir mesafeye ittigini sdylemek miimkiindiir.

2. Imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni’ye gelinceye kadar Es‘ariligin, Mu’tezile ile Selef
yontemi arasinda orta bir yol takip ettigi goriilmektedir. Cliveyni’nin kismen bu diislince
sistemine bagl kaldigini, kismen de buna muhalefet ederek kelam ve ustil-i fikihta birtakim

yenilikler getirdigi sdylenebilir.

3. Ciiveyni, hem kelamda hem de usil-i fikihta miitekaddimin dénemi alimleri ile
miiteahhirin donemi alimleri arasinda bir koprii vazifesi gormiistiir. Dolayisiyla onun
metodunda her iki donemin izlerini etkin bir sekilde gérmek miimkiindiir. Kelam tarihi

acisindan Imam Es‘ari, Kadi Ebd Bekir el-Bakillani ve Ebil ishak el-Isferdyini gibi isimler,
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klasik Eg’ariyye ilm-i kelAmimin temsilcileri olarak kabul edilir. Imam Ciiveyni ise, kismen bu
halkanin diginda degerlendirilir. Ciinkii o, séz konusu halkani zincirlerini koparmadan Imam

Gazzali sonrasi alimlerin ufkunu agacak bazi 6nemli ve ciddi adimlar atmustir.

4. Ciiveyni, hem kelam hem de usil-i fikihta kendini gelistirerek ilahi sifatlarin
yorumu, Allah-alem iliskisi gibi kelamin 6nemli konularinda farkli ve yeni goriisler ortaya
koymustur. S6zgelimi kendinden 6nce alemin hadis oldugunu ispat i¢in kullanilan hudis ve
imkan delillerini birlestirerek yeni bir metod gelistirmis, Bakillani’nin benimsedigi “delilin
yanlishgl, iddianin yanhshigmi gerektirir” (in’ikas-1 edille) ilkesini reddederek, kelamin
kapilarin1 simirli da olsa felsefeye agmistir. Ciiveyni, usiil-i fikih ilminin tanimi, kaynaklari,
gayesi, ser‘l hiikkmiin tanimi, husiin ve kubuh meselesi, teklif ve miikellef konular1 gibi
hususlarda, kelam ile usil-i fikhi birbirine yaklastiran yeni yaklasimlarda bulunmustur. Yine
o, usiil-i fikihta: “Bilinenden yola ¢ikarak bilinmeyeni elde etmeyi esas alan kiyasi (nazar)
reddetmek, dinin énemli bir kuralin1 reddetmek gibidir” demek siretiyle, akla ne denli 6nem
verdigini dile getirmistir. Bu nedenle bazi aragtirmacilar, miiteahhirin doneminin temellerinin

Imam Gazzali ile degil Ciiveyni ile atildigin1 savunmaktadur.

5. Ciiveyni, kelam-usil-i fikih iliskisini hem miitekellimin metoduyla yazmis oldugu
usil-i fikih eserlerinde hem de kelamla alakali eserlerinde dengeli bir sekilde ortaya koymus-
tur. Onun el-Burhdn’ina baktigimizda, kendisinin akaid alanindaki goriislerinin tesirlerini
gérmemiz miimkiindiir. Kitdbii'l-Irsdd’ma baktigimizda ise, onun ustl-i fikihtaki istidlalle-
rinin izlerini gorebiliriz. Ote yandan Imam Gazzali'nin Imamii’l Haremeyn Ciiveyni’nin
Ogrencisi de olmanin ayricalifi ile el-Miistasfa’sinda bir¢gok keldm konusuna girebildigi
goriilmektedir. Ancak daha sonra gelen bazi alimler, bu iki disiplin arasindaki isaret ettigimiz
hassas ve 6nemli dengeyi koruyamadiklar1 i¢in, kelam ve ustl-i fikih ilimleri birbirlerinden
uzaklagarak biri felsefe saflarinda, digeri ise dil ve kiyasin golgesinde yollarina ayri ayri

yilirlimeye ¢alismislardir.

Maddeler halinde vermeye calistigimiz bu kanaatlerin, ¢alismamizin bir 6zeti olarak
kabul edilebilecegini diisiiniiyoruz. Bu arada incelemeye calistigimiz bu konunun, kendi
dogasindan kaynaklanan bazi ciddi zorluklarinin oldugunu hatirlamamiz gerekmektedir.
Nakillerle doldurulmaya kapali bir alan olan bu konuda, ulasabildigimiz ve okuyup anlamaya
calistiZimiz materyallerden siizerek olusturdugumuz bu tezin telifi sirasinda ortaya ¢ikan za’fi
telifler, merami ifade sirasinda meydana gelen eksiklik ve kusurlar hususunda, isin ehli
olanlarin hosgoriisiine siginiyor, bu gibi noksanliklarimizin onlarin yardim ve isaretleriyle

giderilecegi umudunu tasiyoruz.
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