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OZET: Hikiim kavrami, Kur’an’daki anahtar kavramlardan bir tanesidir. Bu
husus, hiikiim ve ilgili kavramlarin Kur’an’da c¢ok sikca tekrar edilmesinden
anlagilmaktadir. Yine Kur’an’da hiikiim kelimesi ve tiirevlerinin gectigi ifade ve
terkipler, hiikkim kavraminin ilahi yoniiniin yaninda beseri yOniiniin de
bulundugunu gostermektedir. Biitliin bu durumlar, bugiine kadar iizerinde
yeterince durulmamis olan hiikiim kavraminin Kur’an biitiinliigli igerisinde ele
alinip incelenmesini ve hiikiim kavrami etrafinda sekillenen Kur’an prensiplerini
tespit edilmesini, boylece hiikiim kavraminin Kur’ani ¢ergevesinin belirlenmesi
zaruretini ortaya ¢ikarmaktadir. Bu maksat dogrultusunda Kur’an’daki hiikiim ve
ilgili kavramlar tespit edilip dilsel delaletleri ortaya konulmus, sonra bu
kavramlarin gectigi ayetler, delaletleri bakimindan tasnif edilerek teorik bir
cergeve ¢izilmis, bu teorik cerceveyi desteklemek lizere de ele alinan ayetlerin
miifessirler tarafindan ne sekilde anlasildig: iizerinde durulmustur. Sonug olarak,
bu ¢alisma ile, Kur’an’daki hiikiim kavrami tlizerinden ilahi hiikiimranlik alaninin
sinirlarinin - neye tekabiil ettigi ve insanin Allah’in  iradesini temsil
sorumlulugunun Allah’in ultGhiyet sinirlar1 igerisinde nereye ve ne sekilde
konumlanmasi gerektigi ortaya ¢ikmustir.



Abstract: The concept of decree is one of the key concepts in the Quran. Frequent
repeats of the ‘decree’ and its related concepts indicate this matter. Also,
statements and compositions that contain the word of decree and its derivatives
demonstrate not only divine aspect but also human respect of the concept of
decree. All this cases reveal several necessities such as examination of the concept
of decree within the integrity of Quran, which is not emphasized adequately up to
today and identification of the Quranic principles that took shape around the
concept. By this way, Quranic framework of the notion of decree can be defined.
For this purposed, the concept of decree and related notions in the Quran are
identified and their linguistic forms are analyzed in this study. Furthermore, a
theoretical framework is drawn pursuant to classification of verses in which these
concepts are cited, with regard to their signification. The ways that glossators
understood these verses are evaluated to strengthen this theoretical framework. As
a result, in this study correspondence of the scope of divine rulership via concept
of decree and positioning of the responsibility of human beings to represent God’s

will within the boundaries of godhead are manifested.



ONSOz

Allah Teala, Kur’an-1 Kerim’de bizlere kendisini biitiin kainatin mutlak
yaraticist ve hakimi, her isin miidebbiri olarak tanitmaktadir. Kainat tizerindeki bu
sahiplik yaninda onu idare edebilecek sonsuz kudret ve imkana sahip olmasi,
Yiice Yaraticinin kainatta cereyan eden her iste tasarruf hakki bulundugunu ve
fiillen de bu tasarrufun her an ger¢eklesmekte oldugunu gostermektedir. Cenabi
Hakkin kainat {izerindeki bu yetki ve tasarrufunu gosteren anahtar kavramlarin
basinda “hakimiyet” ve bu hakimiyet sonucunda ortaya ¢ikan “hiikiim” kavrami
gelmektedir. Nitekim Cenab1 Hakkin bu sifatlara sahip oldugu Kur’an-1 Kerim’de
hem “hiikiim” ve bununla iliskili benzer kavramlarla ifade edilmis, hem de bu
onun verdigi hilkkmiin daima cari oldugu daha 6nceki kavimlerin hayatlarindan
ornekler verilmek suretiyle yasanan hayattaki tezahiirlere dikkat cekilmistir.
Hiikiim ve benzeri lafizlarin gectigi ayet-i kerimeleri dogru ve sistemli bir sekilde,
Kur’an biitiinliigii g6z Oniine alinarak ve surelerdeki siyak-sibak minasebeti
dogrultusunda ifade ettikleri manalarin tespit edilmesi, Allah Teala’nin uluhiyet
vasfinin daha iyi anlasilmasina ve diinya hayatinda insana verilen ¢esitli yetki ve
sorumluluklar1 nasil yerine getirmesi gerektigi sorusuna cevap bulmada kolaylik
saglayacaktir.

Bu maksat dogrultusunda Kur’an’daki hiikiim kavrammin boyutlarini ortaya
koymaya calistigimiz aragtirmamiz bir giris, li¢ bdlim ve bir sonugtan
olusmaktadir. Giriste, arastirmanin konusu ve amaciyla yontemi ve literatiir

degerlendirmesi hakkinda bilgi verilmistir.

Birinci boliimde, hiikiim manasinda kullanilan lafizlarin anlam alanlari, s6zIik
manalari lizerinden belirlenmeye ¢alisilmistir. Sonrasinda ise lafizlar arasindaki
anlam iligkileri, hem s6zliik manalar1 hem de Kur’an’daki kullaniglar: tizerinden
belirlenerek hiikim mefhumunun ne ydnde zikredildiginin tahliline zemin

hazirlanmstir.

Ikinci béliimde, ilgili lafizlarin gegtigi ayetler, Allah’m hiikiim sahibi olmast,
peygamberlere hiikiim verilmis olmas1 ve ilahi kitaplarin hiikiim kaynagi olmasi
gibi hususlarin ele almis olmasindan 6tiirii bu ti¢ baslik altinda hiikmiin ilahi yonii

tizerinde durulmustur.



Ucgiincii béliimde, Kur’an’da insan otoritesinin kaynaklik etmesi bakimindan
ilahi kitaplara nasil yaklasildigi, beseri otorite esaslarimin nasil belirlenmesi
gerektigi ve Allah Teala tarafindan razi olunan ve olunmayan otorite bigimleri ele

alinarak hiikmiin begeri yonii lizerinde durulmustur.

Bu ¢alismamda konunun belirlenmesinden bitirmeme kadar beni yonlendiren
ve degerli gorusleriyle destek olan tez danismanim Yrd. Dog. Dr. Muhammet
Abay’a, yardimlarin1 esirgemeyen diger bitlin hocalarima, arkadaslarima ve aileme

¢ok tesekkiir ederim.
Vedat Yetkin
[stanbul 2016
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GIRIS:
KONU, AMAC, YONTEM VE LITERATUR DEGERLENDIRMESi

KONU VE AMAC

Insanliga bu yeryiizii hayatinda hidayete ulastiracak yolu gdstermek {izere
indirilen Kur’an-1 Kerim, biitiin insanliga hitap eden evrensel mesajlar icermesi
nedeniyle nazil oldugu dénemden giiniimiize kadar anlasilmaya ve yorumlanmaya
caligilmistir. Bu Kur’an’1 anlama ve yorumlama gabasi elbette kiyamet giiniine
kadar da devam edecektir. Ancak bu evrensel mesajlarin insanlara saglikli bir
sekilde ulagsmasi i¢in Kur’an’it dogru anlamak ve yorumlamak gerekmektedir.
Bunu basarabilmenin yollarindan bir tanesi de Kur’an’a biitiinciil bir anlayisla
yaklagmaktir. Biitiinciil anlayis, Kur’an’in herhangi bir konuda ne demek
istedigini daha iyi anlayabilmek i¢in onun o konudaki biitiin sdylediklerini bir
araya toplayip ortaya ¢ikan bu malzemeyi goz oOniinde bulundurma, bunlardan
davranig modeli ortaya ¢ikarma ve temel ilkeler belirleme faaliyetidir. Ancak bu
sekilde herhangi bir konuda Kur’an’in ne demek istedigine dair tutarlt bir fikre
ulagilabilir. Aksi durumda yapilan Kur’an’in bazi ayetlerini i¢inde bulunduklar
baglamdan ve genel mesajindan soyutlayarak ele almak, eksik veya yanlis
anlamalar1 dogurmaktadir.! Son ddénemlerde yayginlasan bu yonteme konulu
tefsir metodu denilmektedir.

Kur’an’da Hilkkiim Kavrami bashgint tasiyan c¢alismamiz adindan da
anlasilacag iizere, bir konulu tefsir ¢esidi sayilan kavram caligsmasidir. Kur’an’da
hiikiim kavramimin Kur’an biitiinliigii icerisinde ele alinip incelenmesini ve
hiikiim kavrami etrafinda sekillenen Kur’an prensiplerini tespit etmeyi amag
edinmigtir. Herhangi bir konuda yargiya / karara varma anlamlarina gelen hiikiim
kelimesi, igerisinde barindirdigi otorite ve yaptirim giicii manalar1 dolayisiyla

hakim olan varligin hakimiyet alanin1 belirlemek i¢in kullanilmaktadir. Ha-ke-me

1 M. Sait Simsek, Giiniimiz Tefsir Problemleri, Kitap Diinyasi yay, Konya, s. 137.
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kokinden tireyen hakimiyet kelimesi de dilimizde egemenlik kelimesiyle
karsilanip yonetimini hi¢bir kisitlamaya veya denetime bagli olmaksizin siirdiiren,
bagimli olmayan, hiikiimran, hakim, sozlinii ge¢iren anlamlarina gelmektedir.
Insanlarmn toplu halde yasama ihtiyaci yoneten-yonetilen iliskisini dogurmus ve
bunun neticesinde hakimiyet yoneten tarafin otoritesinin mahiyetini belirleyen bir
kavram olarak daha c¢ok siyasi alanla ilgili olarak kullanilmistir. Siyasi alanda
yonetimin karar alma siirecinde ve alinan karar1 uygulama asamasinda en {istiin
otorite olmay1 ifade eden hakimiyet methumunun Kur’an’da ele alinip alinmadigi
veya alindiysa nasil ifade edildigi merak edilmis ve cesitli aragtirma ve yazilarda
bu konu {izerinde bir¢ok yorum yapilmistir. Kur’an-1 Kerim’de hiikiim methumu
tek tek hangi boyutlarda ve ne yonde zikredildigine dair sistemli bir ¢alisma

yapilmamasi bizi bu konuda ¢alismaya yoneltmistir.

Kur’an-1 Kerim’e baktigimizda “hiikiim” kavrami hem uluhiyet, hem de
ubudiyet alanlarini ilgilendiren evrensel bir kavram olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Bu bizzat hitkiim kelimesi ve tiirevlerinin gectigi ayetlerdeki ifade ve terkiplerde
goriilmektedir. Ornek verecek olursak, Kur’an’da gegen “ahkemu’l-Hakimin”
ifadesi hikim mefhumunun hem uluhiyet, hem de ubudiyet boyutunu ifade eden
bir terkiptir. Zira bu niteleme Allah i¢in yapilmakta ama mukayese beseri
hakimler tizerinden yapilmaktadir. Bu terkip ve ifadelerin dogru ve sistemli bir
sekilde Kur’an biitiinligii g6z Online alinarak ve surelerdeki siyak-sibak
miinasebeti dogrultusunda ifade ettikleri manalarin tespit edilmesi hem uluhiyet,
hem de ubudiyet alanlarinin sinirlarinin belirlenmesine dolayisiyla da bir tevhid
mesaj1 olan Kur’an’in akide alaninda s6ylemek istediginin daha iyi anlagilmasina

katk1 saglayacaktir.

YONTEM VE LITERATUR DEGERLENDIRMESI

Yaptigimiz calisma da, Kur’an-1 Kerim’de hiikiim mefhumu hangi boyutlarda
ve ne yonde zikredildigini tespit ve tahlil edebilmek i¢in 6ncelikle ilgili goriilen
ayetler, biitiin Kur’an bastan sona gozden gecirilerek tespit edilmis; tespit edilen
ayetler, yine bu ayetlerde zikredilen hususlar arasindaki baglantilar dikkate
alinarak tasnif edilmistir. Bu tasnif kendi i¢inde biitlinliik arz edecek bir tarzda
siralamaya tabi tutulmus ve her bir konu ile ilgili olan ayetler, tefsir tarihinin
baslica tefsirleri tarafindan nasil tahlil edildigi ve bu tahlilin konuyla ilgisi ortaya
konulmustur. Boylece Kur’an ayetlerinde hiikiim mefhumunun hangi yonleriyle

ve ne sekilde ele alindig: tespit edilmistir.
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Bu calismay1 yaparken daha dénce Ahmet Inan tarafindan hazirlanan “Cagdas
egemenlik teorisi ile Kur'an'daki hakimiyet kavraminin karsilastirilmasi” ve A.
Biilent Unal’in “Ilk devir islam diisiincesinde hakimiyet kavrami ve tezahiirleri”
adli doktora ¢alismalarin1 géz oniinde bulundurduk. Ahmet Inan calismasinda
Kur’an’daki  hakimiyet kavraminin, c¢agdas egemenlik teorisi  yerine
kullanilmasmin yanlis oldugu tezinin ispatinda iki mefhumu da kendi tarihsel
baglaminda ele almaktadir. Bu yontem calismamizdaki konu tasnifinin zeminini
olusturmada bize fikir vermistir. Biilent Unal ise mezhepler tarihi alaninda yaptig
calismasinda hiikiim kavramiyla ilgili genis dilsel tahlillere girerek Kur’an’da ele
almisini 6z bir sekilde incelemis ve sonrasinda ilk donem Islam diisiincesindeki
tezahiirlerini genis agilardan ele almistir. Hiikiim kavramiyla ilgili yaptig1 genis
dilsel tahliller galismamizdaki lafizlarin anlam alanmin tespitinde bize zemin

hazirlamistir.

Kur’an-1 Kerim’deki hiikiim kavramiyla ilgili yapilan iki doktora tezinden
degindigimiz kisimlar i¢in olusturdugumuz zemin iizerine hiikiim kavraminin
anlam alanmi tespit edebilmek icin Kur’an’daki lafizlarin anlam alaninin
tespitinde ilk basvurulacak kaynak olan Arapca liigatlerden hiikiim kavraminin
icerisine giren kelimelerin sozliikk manalarin1 ve birbirleriyle olan anlam yakinlik
ve farkliliklarin tespit etmeye ¢alistik. Yaptigimiz bu tespit bu lafizlarin gegtigi
ayetlerde hiikiim methumunun ne yonde zikredildiginin tahlilinde ¢aliymamiza
zemin hazirlamigtir. Ayni hususun anlagilmasinda ihtiyacimiz olan ilgili ayetlerin
hangi baglamda nazil oldugunun tespitinde ise baglica tefsir kaynaklarindan
istifade edilmistir. Elbette tefsirler Kur’an ayetlerinin sadece niizul sebeplerine
deginmemektedirler. Bunun yaninda nasil anlagilmasiyla ilgili yorumlar1 da
icermekte fakat bu yorumlar bir sistem dahilinde olmayip daha ¢ok daginik bir
sekilde ele alinmaktadir. Bizde ilgili ayetlerde zikredilen hiikiim kavramiyla ilgili
tahlilleri hakimiyet mefhumunun hangi alanna tekabiil ettigini belirlerken
kullandik.

Arastirmamiz bir tefsir bilim dali ¢alismas1 oldugundan konu ile ilgili ayetleri
Arapca metinleriyle birlikte vermeyi tercih ettik. Ayetlerin meallerini verirken bir
komisyon tarafindan hazirlanan Diyanet vakfi yaymlar1 Kur’an-1 Kerim ve
Aciklamali Meali adl1 eseri esas almakla beraber bunun disinda bir¢cok meali de
kullandik.
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BIiRINCi BOLUM:
HUKUM MANASINDA KULLANILAN LAFIZLAR VE ANLAM
ILISKILERI

A. HUKUM MANASINDA KULLANILAN LAFIZLAR

a. Ha-ke-me (pS>)

Hlkim lafzi, ha-ke-me fiilinin kokunden mastar olarak gelmektedir. Eski Arap
sozliiklerinin ¢ogunda bu fiile ”a” ve “ =8 karsiliklar1 verilmistir.> Ha-ke-me
fiili Arapcada bir kisiyi yanlis bir is yapmaktan alikoymak,® 1slah etmek ve
dizeltmek maksadiyla engellemek® anlamlarma gelmektedir. Sair bu manada
sOyle soylemektedir:

aSelgdu | gaSal dipia
Ey Beni Hanife, sefihlerinize hUk_meédin (engel olun, onlar: kontrol
edin)

Kelime etimolojik olarak; 433l ¢1i8a terkibinde oldugu gibi atin veya hayvanin
dizginlerini tutmak, taskinligma mani olmak, engel olmak anlamlarina
gelmektedir.® Isfahani’nin kelime igin verdigi bir diger mana ise, gemiyi
yonetmektir. ” Demek ki bu lafiz bir nesneyi zapt u rapt altina almak suretiyle onu

2 Ragib el-Isfahani, Mu 'cemu Miifredatii Elfazi’l-Kur’an, thk. Nedim Marash, Beyrut: Dari’l-
Fikr, [t.y.], s.126; ibn Manzur, Lisanu’I-Arab, Beyrut: Daru Sadir, [t.y.], 12/141; Cevheri, es-
Sthah (Tacu’l-Liigati Ve Sihahi’l-Arabiyye), thk. Sehabeddin Ebu Amr, Beyrut: Dari’l-Fikr,
1998/1418, 5/1901; ez-Zebidi, Tacu’l-Arus min Cevahiri’l-Kamus, Kabhire: el-Matbaatii’l-
Hayriyye, 1306/1889, 8/ 352; el-Ferahidi, Kitabu’l-Ayn, thk. Mehdi Mahzumi, Beyrut:
Miiessesetii’l-Alemi li’1-Matbuat, 1988, 3/66; Firuzabadi, el-Kamasu ’I-Muhit, Misir: Matbaatu
Darii’l-Me’mun, 1938/1357, 4/ 99.

8 [bn Manzur, a.g.e., 12/141.

4 Isfahani, a.g.e., 5.126; ibn Manzur, a.g.e., 12/141.

5 Ezheri, Tehzib'ul- Lugat, Kahire: ed-Dari’l-Misriyye, [t.y.], 4/115; ibn Manzur, a.g.e., 12/142;
Ibn Faris, Mu'cemu Mekayisi'l-Luga, Kahire 1970, 2/92.

6 Isfahani, a.g.e., s.126; Firuzabadi, a.g.e., 4/99; Zebidi, a.g.e., 8/352.

7 Isfahani, a.g.e., s.126.
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istenilen seyi yapacak duruma getirmek anlamimi ifade etmektedir. (Tilrkcedeki

“soziinii gegirmek™, “lafin1 dinletmek™ gibi bir mana)

28 fiili ¢ edatiyla hilkmetme, yargilama, karar verme, e harfi ile bir durum
hakkinda aleyhine karar verme, (= ile bir isi tersine cevirmek anlamlarina
gelmektedir.®

Fiilin if’al veznindeki hali aSa), ¥ (e 4aSal tabiriyle, birini bir isten
dondurmek, men etmek anlaminda ve Jaxl) 2&s\ tabiriyle de bir isi saglam yapmak
anlamlaria gelmektedir.? SSainin ism-i mefulu ise &34°dir. Saglam ve dayanikli

anlamlarina gelir.

Tef’il vezninden masdar gelen ~Sa3, yargilamak, hakem tayin etmek, hikim
vermek, kaide koymak anlamlarina gelmektedir.°

Mufaale vezninde /S, mahkemeye basvurmak, dava agmak, birini hakim
karsisina yargi icin ¢ikarmak anlamlarina gelmektedir.!

Tefaul vezninde gelen aSa3, oSl ) ) 5eSWa3 birisinin digerini yargilanmasi
icin mahkemeye cagirmasi manasina gelmektedir. 2

ASall | 2 fiilinin mastaridir. Yargi, kaza, ve énerme anlamlarina gelir. Cogulu
A&s) dir, LS| 2850 nin ism-i failidir. Hikmii infaz eden kisiye denir.*3

i&a kelimesi de hayvanin gemi yani bagi anlamma gelen 485 kelimesinden

gelmistir. 4

Hayvanin bagmin onu kontrolsiz davranislardan korumasi
manasindan insanlar igin cahilce davranislardan uzak durma, bilgiye ve akla gore

hareket etme manasinda kullanilmistir.®®

Kur’an-1 Kerim’de sSa kokinden tireyen kelimeler, 200 yerde gecmekte ve
hukim vermek, hakem tayin etmek, saglamlagtirmak, hakem-hakim, muhékeme
giicil, hakimiyet ve hikmet anlamlarinda kullanmilmistir.!® Hepsi de ele alacagimiz

8 |sfahani, a.g.e., 5.126; Firuzabadi, a.g.e., 4/99; Zebidi, a.g.e., 8/352; Ezheri, a.g.e., 4/111; ibn
Manzur, a.g.e., 12/141.

®  bn Manzur, a.g.e., 12/141.

10 Firuzabadi, a.g.e., 4/99; Ibn Manzur, a.g.e., 12/141.

1 Firuzabadi, a.g.e., 4/99; ibn Manzur, a.g.e., 12/141

12 Firuzabadi, a.g.e., 4/99; ibn Manzur, a.g.e., 12/141

3 Firuzabadi, a.g.e., 4/99; ibn Manzur, a.g.e., 12/141

4 Mitercim Asim Efendi, el-Okyanust'l-Basit fi Terciimeti Kamusi'l-Muhit, Istanbul: Matbaa-i
Bahriye, 1304/1887, 4/244.

15 Cevheri, a.g.e., 5/1901.

16 Mehmet Okuyan, Cok Anlamlilik Baglaminda Kur’an Sozligii, Istanbul: Diisiin, 2015, s. 258-
262.
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hikim kavraminin igerisine giren yargilama ve karar verme anlamlarina gelen
kelimelerdir. Kur’an’da hikiim kavrami daha c¢ok bu lafiz iizerinden ele

alinmaktadir.

b. Kaza ((s#<8)

Sozlikte; hilkmetti, yaratti, yapti, kesin karar verdi anlamlarma gelir.'’
Sozlikteki hikim manasinda kullanimi ise; herhangi bir durum hakkinda hikim
vermek veya emretmek ve hikmi uygulatmak, infaz etmek seklindedir.!8
Isfahani’ye gore ise bu lafiz, sozle veya fiille bir isi bitirmeye denir. Her biri de
ilahT ve beseri olmak (zere iki kisma ayrilir. SOz ile bir ise karar vermek;
hikmetmek anlamima gelirken, fiille karar vermek; yapmak ve yaratmak
anlamlarina gelmektedir.!® Dolayisiyla =8 s6zIii manada ilahi bir emri
bildirmek veya yapilmasina hiikmetmek; fiili manada ise yapmak veya yaratmak
demektir.?°

Mastar olarak gelen ¢Lxd kelimesi ise, hilkiim ve hikmi uygulama anlamina
gelmektedir.?t

Kelimenin ism-i fail sekli olan =% lafzinin manas: ise; hakim, kadi, isleri
sona erdiren ve isleri saglam yapan demektir. Mahkemelesmeyi ve birinin kendini
hakli gormesini sona erdirdigi veya mahkemelesenlerden her birini digerinden
ayirdigi icin bu ismi almustir.

=8 lafzinin iginde barindirdig1 yaptirim giicli anlamindan dolay:1 Araplar, bir
seyi tamamlaylp saglamca yaptiklari zaman, =Y =8 demektedirler.??
Dolayisiyla kelime bir isi bitirmek ve kesin sonuca vardirmak anlamlarina da
gelmektedir.?® Ibnii'l-Enbari, dilcilerin soyle dediklerini nakletmistir: (a8
kelimesinin manasi, isleri sona erdiren ve isleri saglam yapan demektir. Bu
yizden mahkemede hakli ve haksizi birbirinden ayirip birinin hakli olma
durumunu sona erdirdigi icin hilkiim veren kisiye (=% denilmistir.?*

17 Isfahani, a.g.e., 5.406; Zebidi, a.g.e., 10/296; ibn Manzur, a.g.e., 15/186-189.

18 bn Faris, a.g.e., 5/99.

19 Isfahani, a.g.e., s. 646.

20 fbrahim Civelek, Kaza ve Kader ile ligili Hadislerin Incelenmesi (Basilmamis Yiksek Lisans
Tezi) 2006, s.4.

2L ibn Faris, a.g.e., 5/99.

22 Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-Gayb (Tefsir-i Kebir), Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
1990/1411, 4/24.

23 Semin el-Halebi, Umdetl'l-Huffaz fi Tefsiri Esrefi'l-Elfaz, Beyrut: 1993, s.371.

24 Fahreddin er-Rézi, a.g.e, 3/393.
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Kur’an-1 Kerim’de =8 lafz1 63 yerde gecmekte ve hilkmetmek / emretmek,
yerine getirmek, haber vermek, oldirmek, yaratmak, gidermek, sire belirlemek
anlamlarinda kullanilmistir.?® Bizim c¢alismamizin icerisine ise hikmetmek /
emretmek anlaminda kullanilan lafizlar girmektedir. Dolayisiyla bu lafzin hiikiim

kavramiyla dogrudan bir iliskisi vardir.

c. E-me-ra ()

Bu lafzin genelde sozliklerde iki farkli anlam1 bulunmaktadir. Birincisi, nehyin
zidd1 olarak bir isin yapilmasini istemektir. Ikincisi ise; hal, durum, is, olay ve
konum anlamlaridir. %

Hikim kavramu ile ilgili olarak kullanilan ilk anlam, fikih usulcileri tarafindan
su sekilde izah edilmistir: Emir, bir isin yapilmasinin otoriter bir tarzda istenmesi
icin vazolunmus s6zdiir.?” Bu sekilde kavramsallasan emir kelimesi, herhangi bir
is veya durum hakkinda otoritenin yetkisine dayanarak verdigi karar ve o ise
iliskin ¢ok kuvvetli ve oldukca kesin iradesidir. Dolayisiyla her is ve soze
uygulanabilecek derecede genel bir durumdur.?®

ol sdzciigiinde bir hakimiyet, komuta ve yaptirrm s6z konusu oldugundan bir
kavmin onderi, reisi, komutani, hacilarin islerini organize etmek icin halife
tarafindan gorevlendirilen kimse anlaminda emir kelimesi kullanilmaktadir.?®

Kur’an-1 Kerim’de <! lafz1 248 yerde gecmekte ve emretmek, yonetici
yapmak, is, hilkiim, Karar, vahiy, din vb... anlamlarda kullamlmistir.3® Bizim
kapsamimiza giren anlamlar ise emretmek, yonetici yapmak, hiikiim ve karar
anlaminda kullanilan dyetlerdir. Bu lafzin hiikiim kavramiyla dolayli yonden bir

iliskisi vardir.

d. Me-le-ke (&)

Sozlikte, emrederek veya nehy ederek tasarrufta bulunmak, herhangi bir sey
lizerinde giic ve kuvvete sahip olmak anlamlarma gelmektedir.3® Kelimenin

% Okuyan, a.g.e, s.684-687.

%6 Ragip, a.g.e., 5.24; Cevheri, a.g.e., 2/580; ibn Manzur, a.g.e., 4/26-27.

2 Mehmet Erdogan, “Fikih ve Hukuk Terimleri Sozligii”, Istanbul: Ragbet, 1998, “emr” md.,
s.93.

28 Siddik Baysal, Ulu’'I-Emr Kavrami, (YUksek Lisans Tezi) 2006, s.152.

2 Ragip, a.g.e., s.24.

30 Okuyan, a.g.e, 5.88-93.

81 Ragip, a.g.e., s. 259; ibn Faris, a.g.e., 5/352.
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icerisinde barindirdigi yaptirnm giicli veya kuvvet anlamindan dolayr Araplar,
o) EX1L hamuru kuvvetlice yogurdum demektedirler.32

Kelimenin mastarlar1 olan “milk” ile “milk” lafizlar1 hem Uzerinde sahip ve
tasarrufta bulunulan seyi ifade ettigi gibi hem de tasarrufta bulunmayi ifade eder.
Bu tasarruf oncelikle insanlar ve sonrasinda mallar (izerindeki tasarruftur.®
Ayrica bu iKi lafiz arasinda umum-husus farki vardir. “Milk” sézciigi, “miilk”
sOzcuglintin cinsi gibidir. Bu yizden milk umumi manaya delalet eder ve milk
kavraminn igine giren tiim fertleri kapsar. 3

“Miilk” mastarim sifati melik, “milk” mastarininki ise maliktir. Bu iki kelime
hakim olan varlig1 ya da kisiyi anlatir. Malik ifadesi asil olmas1 yoniiyle belagatce
daha ileri diuzeydedir. Buna karsilik melik lafzinin gercevesi, kullanildig: alan ve
delalet ettigi mana bakimindan ona kiyasla daha dardir.®®

Kur’an-1 Kerim’de <k lafz1 ve bu kokten tiireyen kelimeler 206 yerde
gecmekte ve sahip olmak, milk, hikimdar, dizen ve melek anlamlarinda
kullanilmaktadir.®® Bizim kapsamimiza giren anlamlar miilk, hiikiimdar ve diizen
anlamlarinda kullanilan yerlerdir. Bu nedenle bu lafzin hiikiim kavramiyla dolayli

yonde bir iliskisi bulunmaktadir.

e. Se-le-ta (dalw)

Sozlikte; Gstiin gelmeye, boyun egdirmeye veya hakim olmaya gugc yetirmek
anlamlarina gelmektedir. Nitekim Araplar, bl 2Ll “onu hakim olmaya
muktedir hale getirdim. O da buna muktedir hale geldi” anlaminda kelimeyi

kullanmaktadirlar.®’

i, glgc, otorite, hiikiim ve idare anlamlarina gelmekte, ol jse hikimdar,
yonetici anlamina gelmektedir.Bu kelime, kendisiyle kandilin tutusturulup yandigi
LB "susam yag1" kelimesinden tiiremistir. Kendileri sayesinde insanlar haklarimi
elde edebildikleri igin hiikimdarlara ve yoneticilere (bl “sultanlar"
demislerdir. Razi’den nakille Leys soyle demistir: "Sultan” kudret demektir.

32 El-Halebi, a.g.e., s.125; ibn Faris, a.g.e., 5/352.

3 Ali Unal, Kur’an’da Temel Kavramlar, Istanbul: Beyan, 1990, s.167.

3 Ragip, a.g.e., s.718.

% Abdilkadir Razi, Tefsiru Garibi’l-Kur’ani’l-Azim, thk. Hiiseyin Elmali, Ankara: Turkiye
Diyanet Vakfi, 1997, s. 377.

% QOkuyan, a.g.e, s.770-773.

37 Ragip, a.g.e., s.

18



Cinkil bu kelime binas1 asld kelimesindendir. Bu izaha gore <l (Uala
ifadesinin manasi, "Hiikiimdarin kuvvet ve kudreti" demektir.

Arapcada ayrica "sultan” kelimesi hiiccet anlamina da gelmektedir. Hiiccet ve
burhan sahibi oldugu i¢in hilkiimdara da "sultan” denilmistir. 3

Kur’an-1 Kerim’de -l lafz1 ve bu kokten tiireyen kelimeler 39 yerde gegmekte
ve musallat etmek, Ustiin kilmak, delil, gii¢, yetki anlamlarma gelmektedir.
Bizim kapsamimiza giren anlamlar gii¢ ve yetki anlaminda kullanilan yerler olup

hiikiim kavramiyla dolayl bir iliskisi vardir.

f. Fa-sa-le (J<a?)

Sozlikte; herhangi iki sey arasini ayiran engel ve mesafe anlamlarina
gelmektedir.® Sulasi fiil formunda o= harfi ile kullamldiginda, herhangi bir
mekandan ¢ikmak veya ayrilmak anlamlarina gelmektedir. Isfahani eserinde bu
formu, OSe ge aall Jad topluluk o yerden ayrildi, kullanimiyla yer
vermektedir.*!

Tefil babindaki J<=® formunda ise detayli aciklamak manasina gelmektedir.*?

[sm-i fail kullanomindaki J=@ kelimesi de, kadi ve hakim anlamina
gelmektedir. Ayrica Araplar aym1 mana icin bu kokten Jw# kelimesini de

kullanmaktadirlar.*®
Bu kelime Arapca da su terkipler igcinde de kullanilmaktadir:
Juad J & ; dogru, hak, icinde yanlis ve batil olmayan s6z anlaminda
Juaid a7 doniisii ve reddedilmesi miimkiin olmayan is, durum anlaminda
Jeadll 2 o3 7 kryamet giinii*t

Kur’an-1 Kerim’de Jw=é lafz1 ve bu kokten tireyen kelimeler 43 yerde
gecmekte ve ayrilmak, hikim vermek, agiklamak ve akraba anlamlarina

3 Fahreddin er-Razi, a.g.e., 7/111.

39 Okuyan, a.g.e, s.434-436.

40 ibn Manzur, a.g.e., 11/521-524.

4 Ragip, a.g.e., 381.

42 Ragip, a.g.e., 381; ibn Manzur, a.g.e., 11/524.
4 Tbn’iil Faris, c.4, s.505.

4 Ibn Manzur, a.g.e., 11/521- 522.
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gelmektedir. Calismamizin kapsamina giren kullanimlar1 ise hikim ve hikim
vermek manalaridir.®®

B. LAFIZLAR ARASI ANLAM ILISKILERIi

Hikim manasinda kullanilan lafizlarin s6zliklerdeki agiklamalarini verdikten
sonra lafizlarin aralarindaki anlam bakimindan benzerlikleri ve farkliliklar1 su
sekilde tespit etmeye calistik:

Oncelikle bir varhga hikimran olmak ona etki etmekle baslar. Her
hiikiimranhikta da etken ve edilgen unsurlar bulunmaktadir. Ornek verecek
olursak, Sa fiilinin etimolojik anlami olan hayvana gem takmak, ona hakim
olmanin ilk adimidir. Bu sayede hayvan kontrol edilebilir hale gelir. Yani hayvana
gem takmak bu kontrol edebilme faaliyetinin ilk asamasi olup onu sevk ve idare
etmenin vasitasidir. Muhtemelen de bu mana atin yerytzindeki mevcudiyetinden
sonra insanin onu echillestirme faaliyetinin basladigi zamanlarda kullanilmaya
baslanmis olsa gerektir.*®

Ha-ke-me kokunden mastar olarak gelen hukim kelimesinin islah etmek
amaciyla engellemek anlamina geldigini sdylemistik yani hikmetmenin iginde bir
kontrol altinda tutma, fesada ve bozulmaya engel olma maksad: gizlidir. 8
lafzinda da bu kontrol altinda tutma ve bozulmaya engel olma maksadin1 daha
etkin bir bigimde gormekteyiz. Cunkiu bu lafiz hikim verme anlaminda
kullanildiginda hukmu hem karara baglatma hem de infaz etme anlamlarini
barindirmaktaydi. Bu hususu iki lafzinda ortak yonleri olarak ele alabiliriz. Ancak
her iki lafiz da yaptinm giicli ve kuvvet anlami igerse de =8 fiilinde bu biraz
daha etkin gozikmektedir.

Kur'an'da S~ ve =8 kelimeleri Allah'a ve peygamberlere nisbet edildiginde
dinin genel ahkdminin tebligi, tatbiki ve bu ahk&min ihtilaflar1 gidermede temel
miracaat merci olmas1 kastedilir.*” Bunu su ayet-i kerimelerde gorebiliriz:

Lode 1,205 5 0 e L
Haywr, Rabbine andolsun ki aralarinda ¢ikan anlasmazlik hususunda
seni hakem kilip sonra da verdigin hiikiimden iclerinde higbir sitkinti

4 Okuyan, a.g.e, s. 648.

4 A. Bilent Unal, fTk Devir Islam Diisiincesinde Hakimiyet Kavrami ve Tezahiirleri, (Basilmamis
Doktora Tezi), Izmir 1997, s.31.

47 Fahrettin Atar, “Kaza”, DIA, 25/113-117.
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duymaksizin (onu) tam manasiyla kabullenmedikce iman etmis
olmazlar.*®

Kur’an hokdmlerinin ihtilaflar1 gidermede temel miracaat mercii olmasi
gerektigini vurgulayan bu ayet-i kerime de hakem kilma faaliyeti icin ~Ss
kokinden, bu faaliyet sonucunda verilen hilkim / karar icin =8 kokiinden
turetilen kelimeler zikredilmistir.

Osa s pide 508 1) s 88304l bl 123 13
Onlar, aralarinda hilkim vermesi icin Allah'a ve Peygamber'e

cagwrildiklarinda, bakarsin Ki iglerinden bir kismi yuz cevirip
L __donerler.®® ’

158 1518 Blals () 5a (@ V) 8 Sl QESH 8 Jail L 5 ) il
Biz Israilogullari'na Tevrat'ta su hikmu verdik: "Muhakkak siz,
yerylzunde iki defa fesat ¢ikaracaksiniz ve muhakkak biyuk bir

yiikselisle yikseleceksiniz."°

38 il Ga Baall agd &0 11 oal A g5 20 i 13) 4805 V5 e 30 IS e
Uind Yol O 38 41555 bl i (a3
Allah ve Resili bir ise hiikiim verdigi zaman, inanmugs bir erkek ve
kadina 0 isi kendi isteklerine gore secme hakk: yoktur. Her kim Allah
ve Res(liine kars: gelirse, apacik bir sapikliga diismiis olur.>

Hikim verme faaliyetinin zikredildigi bu Uc ayet-i kerimede, hikim verme
faaliyeti icin S~ fiili, verilen hukim icin de =& fiili zikredilmektedir. Bu da
=4 fiilinin icerisinde barindirdig1 isi sonlandirma anlamindan kaynaklanmasi
muhtemeldir.>? Bu durum iki lafzin kullanim farklilig1 olarak ele almabilir.

aSs ve (=8 lafizlarinin aralarindaki farkliliktan bir digeri ise, diinyada adaletle
hikmetme emredilirken daha c¢ok &S~ fiili, ahirette haklarinda adaletle
hitkmedilecegi belirtirken =8 fiili kullanilmistir. Bu farkliliga su iki ayet-i
kerime Ornek verilebilir:

Gall LW G 2Kl

Insanlar arasinda adaletle hitkmet.>?

48 4/Nisa 65.

49 24/Nur 48.

50 17/isra 4.

51 33/Ahzab 36.

52 Bu hususu Nur 51, Sura 15 ve Sad 22-26. ayetlerde de gérmekteyiz. Bu ayetlerde de ~S= fiili,
verilmig olan hikium icin degil sadece hilkim verme faaliyeti icin kullanilmaktadir. Bu

ayetlerin ayrintili incelenmesi Peygamberlerdeki Diinyevi Otorite boliimiinde ele alinacaktir.
53 38/Sad 22.
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Gl Y b5 bl s el 505 2l 1348 0355 230 O
Her Gmmetin bir peygamberi vardir. (Ahirette) Peygamberleri geldigi
zaman, aralarinda adaletle hiikmedilir ve onlara asla zulmedilmez.>*

Allah Teéala’nin azabinin veya ecelin gelmesi hakkinda hikim vermesinin
belirtildigi ayetlerde ise cogunlukla =8 fiili gecmektedir.
Cosall Lgile b il
Allah 6limiine hiikmettigi cani alir.>®
flerde konu basliklar1 altinda ayrmtili bir sekilde gdsterecegimiz (izere ahirette,
Allah Teéla’nin insanlarin bu dinyadaki ihtilaflar1 hakkinda verecegi hikmu
belirtirken bu iki lafzi da kullanmaktadir. Bu hususu iki kelimenin anlam
benzerligi olarak kabul edebiliriz.
Aalaal o 55 o850 A8 G
Artik Allah kiyamet guniinde aranizda hitkmedecektir.>®
O A 48 |8 U A0l 233 s ool S5 )
Stiphesiz ki Rabbin, kryamet guinl onlarin, aralarinda ihtilaf etmekte
olduklar: seyler hakkinda hikmedecektir.>’

Bu iki lafiz arasindaki kullanm benzerlik ve farkliliklarindan
¢ikarabilecegimiz sonug, =3 fiili sona erdirmek anlami igerdigi icin sonla ilgili
hiktmlerde bu fiil daha fazla gecerek vurgu arttirilmak istenmis olabilir. Hukuk
literatirlinde bu kelimelerden ism-i fail olarak gelen hakim ve kadi kelimelerinin
farkina baktigimizda hékim anlagmazliklar1 ¢6zimleme konusunda hiikiim veren
kisiyken, kadi dogrudan hikiim veren ve hikmu yerine getiren kisi olarak tarif
edilir.

Kiyamette Allah’in hiikmetmesi anlaminda bu lafizlarla ortak kullanima sahip
olan bir diger lafizda J8 lafzidir. Bu lafiz Kur’an’i Kerim’de kiyamet guniiniin
bir diger isimlendirmesi olarak Jwdll a5 terkibi seklinde dort surede ve alti
ayette®® zikredilmektedir. Allah Tedla’nin kiyamet giini icin bu terkibi

5 10/Yunus 47.

55 39/Zlimer 42.

%  4/Nisa 141.

57 10/Yunus 93.

58 42/Sura 21, 44/Duhan 40, 77/Murselat 13, 14, 38, 78/Nebe 17.
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kullanmasinin maksadini mufessirler, kiyamet giiniinde hakliyla haksiz, mimin ile
kafir haklarinda hikim verilerek birbirlerinden ayrilacaklar1 icin bu giin bu
terkipte kullanmilmistir, agiklamasini yapmaktadirlar. Ayrica Kur’an’da bu lafiz,
Kur’an’in hak ile batili ayiran hiikiimleri igiren bir s6z oldugunu belirtmek icin su
sekilde zikredilmektedir:

3 I I
“ Siiphesiz bu Kur’an hakla batili ayiran bir sozdiir®®diad J 3el 4317

I kelimesinin ise iki farkli anlamindan biri olan, bir isin yapilmasin1 istemek
manasinda S ve a8 lafizlarinda oldugu gibi yaptirnm giici yetkisine sahip
olma anlam1 vardir. Ancak bu lafizlardan farkli olarak verilecek hikmdin icrasi
icin oncelikle emretmek gerekir.

ol lafzi da Kur’an-1 Kerim’de gerek yaratilig, gerekse Allah’in gdklerde ve
yerdeki hakimiyetiyle ¢ok yakindan ilgisi bulunan temel Kur’ani lafizlardan
birisidir. °° Allah Tedla’nin hiikmii ve kudretiyle yakindan ilgilidir. Bu lafiz da bir
komuta, hakimiyet ve yaptiricilik s6z konusudur. Bu yuzden bir isin basinda
bulunmaya ve yoneticilige emaret ve bunla sorumlu olanlara emir denilir.
Hukmiin icrasi icin emirde bulunmak yani emretmek gerekir. Bu bakimdan _-!
kelimesinin hikiim anlamina gelen lafizlarla dolayli bir baglantis1 vardir Nitekim
Kur’an’da da yetki sahibi kimselere de ulii’l-emr denilmistir.

S8 15 0250
Peygamber'e ve sizden olan lzgi’rl]-ﬁelmr (yetki sahiplerine) de itaat

Yukarida ele aldigimiz lafizlardaki yaptirrm giici anlamma <l lafzinda da
rastlamaktayiz. Bu lafzin eski Arap toplumunda kullanimina baktigimizda hamuru
iyice yogurmak anlaminda kullanildigin1 soylemistik. ~S~ lafzindaki hayvana gem
takip onu kontrol edilebilir hale getirmek anlaminda kullanimi ile
karsilastirdigimizda, ~S> lafzinda obje kontrol edilebilir hale getirilmekte, <l
lafzinda ise obje iyice istenilen sekle sokulmakta, yogrulmaktadir. Bu da <l
kelimesindeki etkinin daha kuvvetli oldugunu gostermektedir.

%9 86/Tarik 13.
8 Ali Unal, a.g.e., s. 182-183.
61 4/Nisa 509.
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élle kokiinin mastarlar: olan “mulk” ve “milk” kelimelerinin sifat1 olan melik
ve malik de hakim olan varlig: ve kisiyi anlatmaktadir. Bu yizden yetki ve otorite
glicti bakiminda #Sts ve (= kelimeleriyle aralarinda benzerlik vardar.

&k Jafzinin mastarlarindan olan “miilk” kelimesi de Kur’an’da bir sey Gzerinde
tasarrufta bulunmak ve bir seye sahip olmak anlamlarina gelmektedir. Bir seyin
sahibi olmak, o sey Uzerindeki her turli tasarrufa da hak sahibi olmay: ifade eder.
Bu tasarruf hakkinin kullanilabilmesi i¢in de o sey ile ilgili her turli otoritenin ve
yaptirim glcunin de sahibi olmak gerekir. Bu yuzden bu lafizda icerisinde bir
otorite ve yaptirim glicli icermesinden dolay1 aSa ve (<8 lafizlariyla iliskilidir.

Milk kelimesinin kullanimina Kur’an’dan misal getirecek olursak, Allah Teala
kendisini insanlarin meliki olarak tanimlamustir. Yani insanlar Gzerinde mutlak
tasarruf / hikim sahibi oldugunu anlatmak istemistir. Bu anlamda Kur’an’da
bircok yerde hikmdin yalnizca Allah’a ait oldugu bildirildigi gibi mulkin de
yalmzca Allah’a ait oldugu defalarca tekrarlanmaktadir. Iki kullanimda da yetki,
karar ve tasarruf hakkinin Allah’a ait oldugunun bildirilmesi bu iki lafzin mana
yakinhigini gostermektedir. Bu hususa su ayet-i kerimeler misal verilebilir:

a5 ol sald) Al s
Goklerin ve yerin hiikiimranligi Allah "indir.®?
a Y 54 )

Hikim sadece Allah'a aittir.%2

Bir diger lafzimiz olan &als kokiinden tireyen sultan kelimesi de milk kavrami
ile dogrudan baglantilidir. Bir seyin milkiyetini elinde tutan, o sey ile ilgili her
tirld otoritenin yani sultanin da sahibidir. Eger sulta s6z konusu olmaz ise o
nesnenin mulkiyetini muhafaza etmek imkansizdir. Iste bu sulta o nesne
Uzerindeki her trl yaptirim guctini de doguracaktir.

Sultan kelimesinin Kur’an’da yetki ve otorite anlamina gelen kullanimlari
hikim kavraminin igerisine girmektedir. Bunlardan yetki anlamina gelen
kullanim1 Kur’an’da iki yerde ge¢mektedir. Diger anlam ise Kur’an’da seytanin
hakimiyeti ve otoritesi anlaminda kullanilmustir.

G558 4615 e 5 154 Gl Jle dalls 4] 01 4
Gergek su ki: Iman edip de yalniz Rablerine tevekkil edenler izerinde
onun (seytanin) bir hakimiyeti yoktur.

62 2/Bakara 189.
63 12/Yusuf 40.
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DR 4y b 0ol 5 435155 il e Adlalls )
Onun hakimiyeti, ancak onu dost edinenlere ve onu Allah'a ortak
kosanlaradur.%

BUitlin bu lafizlarin aralarindaki iliskiyi ise su sekilde agiklayabiliriz. »Sa eylem
bakimindan, =8 ise sonu¢ bakimindan bir nesneyi ilgilendirir. Hikmin icras:
icin sultan gereklidir. Hikmin eyleme doniisebilmesi i¢in de mutarrik gii¢ olarak
emretmek gerekir. Zira hiikim ayn1 zamanda bir emretmektir. Emretmenin sonug
Uretebilmesi igin de bir otoriteye ihtiya¢ vardir.

Hlkim kavraminin igerisine giren anlamlarla baglantili olarak kullanilan bitiin
bu inceledigimiz lafizlarin ortak yonu her birinin yaptirim giici, kuvvet ve otorite
anlami igermesidir. Bu da hiikkiim ve ona bagli olarak hikmetmenin olmazsa
olmaz sartidir. Kur’an’da Allah Teala, bu yetkinin yalnizca kendisinde oldugunu
ve kendisinin goklerin ve yerin tek hakimi oldugunu vurguladiktan sonra
yerylziindeki hiikiimranlhigimi temsil etme ve yuriutme yetkisini insana vermistir.
Bunun nasil olacagini gostermek iginde tarih boyunca elgiler géndermis ve onlara
ilaht kitaplar indirmistir. insanlar bu elgilere uymak zorundadirlar. Peygamberden
sonra ise bu yetkiyle sorumlu olanlar insanlar ve onlarin yetkili kilacag: ulii’l-emr
denilen kimselerdir.

Calismamizin ikinci boliminde, Allah Teédla’nin ilahi hiikiimranligini tim
boyutlariyla ele aldiktan sonra bu hiikiimranligin insanlara yonelik unsurlar1 olan
ilahi kitaplarin ve peygamberlerin otoritelerinin ilahi yonlerini ele alacagiz.
Calismanin Uglnci boliminde ise, Allah tarafindan insanlara verilen yetki ve
otoritenin kullanim alaninin Kur’an’da nasil ele alindigini belirlemeye calisacagiz.

8 16/Nahl 99-100.
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IKiNCi BOLUM:
HUKMUN iLAHI YONU

Kur’an da hiikiim; Allah’in yaratma, kainati idare etme, insanlarin hayatlarina
dair kaideler koyma ve ahirette karar verme yetkisine sahip yegane varlik
oldugunu anlatan merkezi kavramlardan biridir.®® Yaygm olarak yargilama ve
karar verme anlaminda kullanilmistir. Hikim kavrammin Kur’an’da gectigi
yerler tahlil edildiginde ii¢ hususa temas edildigi goriilmektedir. Bunlar: Allah’in
hiikiim sahibi olmasi, peygamberlere hiikiim verilmis olmasi1 ve ilahi kitaplarin
hiikiim kaynagi olmalaridir. Bu {i¢ husus dini alanla ilgili olmalar1 bakimindan
hikmun ilahi boyutunu / yonlnu ifade etmektedir.

A. ALLAH’IN HUKUMRANLIGI

Kur’an-1 Kerim’deki mulk kelimesinin karsiligi olarak kullanilan hiikimran
kelimesi, Arapca hukim kelimesinden gelip sonuna Farsca “an” eki almakta ve
dilimizde egemen kelimesiyle es anlamli kullanilmaktadir. S6zlik anlami ise,
yonetimini higbir kisitlama veya denetime bagli olmaksizin surdlren, bagimli
olmayan, soziinii gecirendir.®

Kur’an-1 Kerim, Allah Tedla’yr kainatin mutlak yaraticis1 ve hékimi olarak
vasiflandirir. O’nun hiikkiimranlhigi hem kainat: var etme ve onun tabii kanunlarini
icad ve ihdas etme; hem de O’nun tek ve en Gstin hilkiim koyucusu olma anlamini
tasimaktadir. Kur’an’in ifadesinde Allah, tabiat kanunlarimin koruyucusu oldugu
gibi deger yani hikiim yargilarinin da belirleyicisidir.5’

Kirktan fazla &yette “ Miilk” yani hiikiimranlik, dort ayette ise hiikiimranligin
en ileri derecesini bildiren “melekut”, Allah’a nisbet edilir. Allah’in
hikkiimranliginin, insanlardan olan hiikiimdarlarin veya egemen guglerin

8 Taberi, Camit'l-Beyan fi Tefsiri'l-Kur'an, Beyrut: Darii’l Fikr, 1984, 11/67.

 Yasar Cagbayir, Tiirkce Sozliik (Orhun Yazitlarindan Giiniimiize Tiirkiye Tiirkgesinin Soz
Varlhig),istanbul: Otiiken, 2007, 2/1373, 2018.

67 {smail Yakit, Kur’'an’t Anlamak, Istanbul: Otiiken, 2014, s.126.
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otoritesiyle karistirtlmasini 6nlemek icin Kur’an, Allah’m mulkini belirten
tabirleri, muzaf kilarak veya tavsif ederek daha baska bir hiikiimranhigin s6z
konusu oldugunu bildirir.®® Bunlar;

El-Melikii’l-Hakk (hakiki hiikimdar)®®, el-Melikii’l-Kuddiis (her tiirlii
eksiklikten miinezzeh hiikiimdar)’®, Melikii’n-Nas (biitiin insanlarm hiikiimdarr)’*,
Malikii’l-Miilk (miilkiin mutlak sahibi)’?, Melik-i Muktedir (tam iktidar sahibi
hiikiimdar)

Allah Tedla’nin hiikiimranliginin boyutlarmin daha iyi anlasilabilmesi icin
O’nun hiikiimranhigin1 kevni ve tesri olmak Uzere iki baslikta ele almak uygun

olacaktir.
a. Allah’in Hiikkiimranhginin Boyutlar

1. Kevni (Kozmik) Hiikiimranhgi

Kevni / kozmik hiikiimranlik, evrenin belli bir diizen ve kurallar cercevesinde
yonetilmesidir. Kevni hitkiimranlik dini alan disinda gibi goriinse de Kur’an’da
daha ziyade Allah inanci ve onun kudreti kapsaminda itikadi bir mesele olarak
zikredilmesi hasebiyle hikmdn ilahi boyutu ile daha fazla ilgilidir. Kur’an-1
Kerim’de Allah’mm kevni hiikiimranligini belirtmek icin en ¢ok kullanilan
kavramlardan birisi “Miilkii’s-semavat ve’l-Ard”dir. Goklerin ve yerin mutlak
hiikiimranligr demektir. Bu hiikkiimranligin geregi olarak Yiice Allah kéinati ve
icinde bulunan mahlikét: yoktan var etmistir. Yarattiktan sonra da kendi haline
birakmamis ve devamli olarak gokten yere kadar her isi diizenleyip yonetmekte’,
goriinen ve gorinmeyen alemleri bilmekte™, goklerde ve yerde bulunan kim
varsa, gerek isteyerek, gerek istemeyerek O’na itaat etmekte’®, varliklar
uzerindeki takdiri o belirlemekte, 6lddren, dirilten, azap eden, miikafatlandiran
yalnizca kendisi olmaktadir.

8 Suat Yildirim, Fatiha ve Enam Surelerinin Tefsiri, Izmir: Tsik, 1993, s.38.
69 20/Taha 114; 40/Miimin 116.

70 59/Hasr 23; 62/Cuma 1.

1114/ Nas 2.

2 3/Al-i imran 24.

3 54/ Kamer 55.

74 13/Rad 2, 3.

5 32/Secde 5,6.

6 3/Al-i Imran 83.
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Allah’mn kéinat Uzerindeki hiikiimranligi mutlaktir. O’nun kevni yasalar
icbaridir. Butln mahlikat uymak zorundadir. Bu konuda itaatsizlik diisiiniilemez.
Clnku yeryilziinde yasamin devamu i¢in bu yasalara gerek vardir.

Allah, Kuran'da kevni hakimiyet alaninda kimseyi kendisine ortak kabul
etmemektedir. Bu anlam "mulkte onun seriki yoktur™ ayetiyle en iyi bir sekilde
ifade edilmistir. Yilce Allah yaratanla yaratilanlar1 birbirine karistirmamak ve
kendisini noksan sifatlardan tenzih etmek icin boyle buyurmustur. Ayetin
tefsirinde Taberi, Allah’in mulkte herhangi bir ortagi olamayacagini, zira boyle
bir ortaklik durumunun acizlik belirtisi olup bu da Allah Teéla icin s6z konusu
olamaz. Ayrica O’nun, acizlikten dolayr yardimci edinmeye ihtiyaci olmayip
aksine her seye yardim eden ve hicbir seyin yardimina muhta¢ olmayan yiice bir
yaratici oldugunu belirtmektedir.”’

Allah Tedla’nin Kkainati boyle tek basma nasil idare edip yonetebilecegi
sorusuna da Kur’an su sekilde cevap vermektedir:

Goklerin ve yerin hiikiimranligi O'nundur; ¢ocuk edinmemigstir. O'na mulkinde
ortak yoktur, her seyi yaratmig, ona bir duzen vermig, belli bir olciyle takdir

etmistir. I

Hamdi Yazir, ayeti su sekilde tefsir etmektedir: Allah’in her seyi yaratmis
olmas1 O’nun bu yaratma kudretini bagkasindan almasi veya kazanmasi anlamina
gelmez. Nitekim O her seyi yokken var ederek gercegine erisilmez bir takdir ile
yarattig1 gibi her bir varliga da bir sinir ve 6l¢u belirledi. Hikmetine gore de
diledigi gibi hepsini bitin sonuglariyla hazirladi. Allah Teéla icin herhangi bir
glglik soz konusu olmayip her sey bltiin boyutlartyla O'nun kudret eli altindadir.
Kul ise yaratilmis olup nesneleri diledigi gibi kullanir. Ancak her seyin bir sinir ve
Olglsu var Ki, onu asla asamaz. Allah’in kudretine ise sinir ve son yoktur. Bundan
dolayt hicbir sey, yaratilmis olma smirmi agip da O'na ortak olmaya gl
yetiremez. Zira O dyle yiiksek ve 6yle miibarektir.”

Allah Teala’nin bu kevni yasalarinin icerisine “siinnetullah” tabirini de
katabiliriz. Sinnetullah, Allah'in tabiat1 yaratip devam ettirmek ve toplum hayatini

" Taberi, a.g.e., 9/111

8 25/Furkan 2.

™ Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili Tefsiri, sdl. Ismail Karagam, Emin
Isik. -- Istanbul: Feza Gazetecilik, [t.y.] , 6/52.
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diizenlemek tizere koydugu kanunlardir.22 Allah, fertlerin yasamasi ve 6limii igin
biyolojik kanunlar vaz’ ettigi gibi toplumlarin yasamasi ve helaki icin de sosyal
kanunlar vaz’ etmistir. Ancak bu kanunlar zorunlu olmayip ancak O’nun iradesine
baghdir. Kur'an'da bu kanunlar gegmis milletlerin basindan gecen olaylarla ortaya
konmakta, peygamberlerin bu yasalar1 6gretmek i¢in génderildigini, bunlara gore
yasayan topluluklarin mutluluga erdigini, kanunlar1 ¢igneyenlerin ise yok olup
gittigini haber vermektedir. 8 Allah Teala’nin kevni hiikiimranhigini agikladiktan
sonra simdi de hikim koymasi anlaminda tesrii hiikiimranligini ele alalim.

2. Tesrii Hiikiimranhk

Tesri’ lafz1, “g »<” koklnden gelmektedir. Seriat / yasa koyma, yasama
anlamlarma gelir.®? Kuran'da Allah'm tesrii hiikiimranligim ifade eden
terimlerden biri olan seriat de sozliikte; genis ve agik yol anlamina gelmekte ve
istiare yoluyla ilaht yol anlam1 kazanmaktadir.®®

Allah Teala’nin kevni hiikiimranligimin verdigi kudret, yetki, otorite ve hak
O’nun tesrii hitkkiimranligin1 dogal olarak gerektirmektedir. Bu yuzden Yuce Allah
insanlara rehberlik etmesi igin gonderdigi elcilerine bu rehberligin kaynag: olan
kitaplar gondermis ve seriatler vazetmistir. Nitekim son ilahi kitap ve seriat olan
Kur'an-1 Kerim'de Allah'in insanlarin hayatlarina iliskin pek ¢ok buyruklar1 yer
alir. Bu buyruklarin bazilari ibadet ve ahlak kurallarina iliskin oldugu gibi bazilar
da ceza ve muamelata iliskin buyruklardir. Klasik Fikih usuli literatiirinde bu
hiikiimler teklifi hiikiimler ad1 altinda yer alir.8*

Yice Allah Miislimanlarin hayatlarina iliskin hukuksal anlamda yasalar
vazetmistir. Ancak bu yasalar Allah'in kevni hiikiimranhigmin eseri olarak
vazettigi yasalar (sunnetullah) gibi icbar? degil, tekliff yasalardir. Teklif ise; Islam
seriatinin ehliyet ve salahiyet sahibi olan insanlara (mikelleflere) bir takim seyleri
yapmalarini, bir takim seyleri de terk etmelerini emir ve ilzam etmesidir.2> O’nun

8  Siinnetullah tabirini islam tarihinin belli dénemlerinde yalnizca tabiat kanunlar1 veya Allah’in

kainat1 idare etmesi olarak ifade edilen ‘“adetullah” tabiri yerine kullamilmistir. Bu da
Kur’an’da gegen bu ifadeyi tabii baglamindan ¢ikararak sadece fizik alanina hapsetmistir.
(Omer Ozsoy, Siinnetullah- Bir Kur’an Ifadesinin Kavramlagsmasi, Ankara: 1994, s. 65-72).

8. lyas Celebi, “Siinnetullah”, Di4, 38/159.

8 Erdogan, a.g.e., s.574.

8 Ragp, a.g.e., 5.379.

8  Ahmet Inan, Cagdas Egemenlik Teorisi ile Kur'an'n Hakimiyet Kavramimn Karsilastirilmast,
(Doktora Tezi), Ankara, 1999, s.161.

8 Erdogan, a.g.e, 5.561.
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bu hikimlerinin anlasilip uygulanmasi insana birakilmistir. Bunun uygulanmasi
ise peygamberler tarafindan bizzat tatbik edilmis ve ayni tatbikin miminler

tarafindan devaminin getirilmesi istenmistir.

Allah'in tesrii hiikkiimranligin1 betimleyen ifadeler Kur'an'in bircok ayetlerinde
yer almaktadir. Bizzat seriat kelimesi ve onun fiil hali Kur'an-1 Kerim'de bes defa
gecmektedir.88 Bir diger onemli ifade ise 4! 353& “Allah'm smurlaridir”. On iki
ayette®” gecmekte olup bir ayette zamir kullanilarak 2532 “O’nun hadleri”®8, bir
ayette de s e @ O35 G 353 “Allah'in resuliine indirdigi hadler™® seklinde
digerlerinde ise A 34 seklinde zikredilmektedir. Genel olarak bu ayetler
gurubunda daha onceki ayetlerden baslayarak bir kisim emir veya nehiyler
siralandiktan sonra; " ...iste bunlar Allah'in had'leridir.” ifadesi yer alir. Bundan
sonra da Allah'in koydugu bu sinirlarin asilmamasi ifade edilerek, bunu asanlarin
zalimler oldugu, nefislerine zulmettikleri ve ebedi olarak atese atilacaklari

vurgusu yapilir.

Allah Teala’nin hikim sahibi olmasi, yani hiikkiimranligi, Kur’an’da farkli
ifadelerle vurgulanmistir. Bu ifadelerin bir kismi Allah’in hiikiimranliginin

mahiyetiyle, bir kism1 da 6zellikleriyle ilgilidir.

b. Allah’in Hiikiimranhgimmin Mahiyeti

Kur’an-1 Kerim, Yice Allah’in hikkimranhiginin gostergesi olarak O’nun
kainatta gegerli olan hiikiimlerinin oldugunu ve bu hikumlerin hem bu diinya
hayatinda gecerli oldugunu hem de ahirette gecerli olacagmi bizlere
bildirmektedir. Bu boliimde Kur’an ayetleri Gizerinden bu iki hususu ele almaya

calisacagiz.

1. & aSa (Allah’n Hikmii)

Yiuce Allah’in hikimran olmasinin delillerinden olan hikim koyma vasfi
Kur’an’da 4 »<x tabiriyle ifade edilmektedir. 4! s yani Allah’in hilkmii, O’nun
bildirdigi kurallaridir. Bu kurallar hem Allah’in Kéinati yaratip yonetmesini ele
alan Allah-kéinat iliskisini agiklamakta, hem de Allah’in toplumsal hayatta
gergeklestirilmesini istedigi bir takim hukuki, ahlaki ve itikadi kurallar1 igeren

8 42/Sura 13,21; 5/Maide 48; 45/Casiye 18.

7 2/Bakara 187, 229, 230; 4/Nisa 13,14; 9/Tevbe 112; 65/Talak 1.
8  4/Nisa 14.

9 9/Tevbe 97.

©

©
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Allah-insan iliskisini ve bunun neticesinde meydana gelecek olaylar1 ele
almaktadir. Bu hakikati 4 S terkibinin zikredildigi ayetlerde dile getirilen

hususlara bakarak ¢ikarmak miimkiin olmaktadir.

Gl Loy 3 35 G (3055 2 ) 284 1 8550 s 08 305 K
| Diasally
I¢inde Allah'tn hikma bulunan Tevrat yanlarinda oldugu halde nasil
seni hakem kiliyorlar da sonra, bunun arkasindan yiz gevirip
gidiyorlar? Onlar inanmus kimseler degildir.*°

Avyet-i kerimede Allah Teala, Yahudilerin hakkinda ihtilafa diistiikleri konunun
hikmunun kendilerine indirilen Tevrat’ta bulundugu halde onu begenmeyip baska
hikim aramalarin1 kinamustir. Burada Allah’in hilkminden maksat O’nun hak
kitap olarak indirdigi Tevrat’m igindeki hikmidir. Yani hikim kelimesinde,
insanlar arasinda ¢ikan ihtilaflarda Allah’in belirledigi hukuki yargilama karari
anlam1 oldugu gorilmektedir. Zira bu anlam bir sonraki ayet-i kerimede, “kendini
Allah’a adamis peygamberler ve Allah'in Kitabini korumalar: kendilerinden
istendigi icin Rablerine teslim olmus yoOneticiler ve bilginler de onunla
hiikmederlerdi” ifadesinden anlasilmaktadir.

A& &= tabirinin hukuki yargi / karar anlamma geldigi bir diger ayet-i kerime
de Mimtehine suresinin 10’uncu ayetidir. Bu ayette de su sekilde buyrulmaktadir:

UL°' u@.}\.m\_a f’l;\ A.U\ UAJ.IA.\A\A c_a\)atg_i Lm}d\ eSc\A \A\ \‘9.\.0\ u.m]\ Lg_u\ L}
ueJu)h-'eA Y;feidaué Y &) u*;uyﬂu\-wyuﬁw
\}S.um\ﬁjué‘)};\uh}m\ \J\uA};S.uu\eS.\lch\;Y}\}w\ueA}J\j

?.\XLA.U\‘S?S.\.\.\?SA.\ \’é‘ eﬁq\)m\u\)lmjeﬂm\u\}ubﬁ\)ﬁ\
PR
Ey iman edenler! MUmin kadinlar hicret ederek size geldigi zaman,
onlari, imtihan edin. Allah onlarin imanlarini daha iyi bilir. Eger siz
de onlarin inanmis kadinlar olduklarini 6grenirseniz onlar: kafirlere
geri gondermeyin. Bunlar onlara helél degildir. Onlar da bunlara
helél olmazlar. Onlarin (kocalarinin) sarfettiklerini (mehirleri) geri
verin. Mehirlerini kendilerine verdiginiz zaman onlarla evlenmenizde
size bir gunah yoktur. Kafir kadinlari nikdhinizda tutmayn,
sarfettiginizi isteyin. Onlar da sarfettiklerini istesinler. Allah'in
hakmu budur. Aranizda O hikmeder. Allah bilendir, hikmet sahibidir.

Ayetin indirilis sebebine baktigimizda, Hudeybiye antlasmasinda Islam’1 kabul
ederek Medine'ye hicret edecek olanlar, miisriklere geri iade edilecek fakat

% 5/Maide 43.
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Mislimanlardan irtidat edip Mekke'ye gidenler ise Miuslimanlara geri iade
edilmeyecek maddesi yer almaktaydi. Bu antlasmadan sonra bir kisim kadinlar
Misliman olarak Mekke'den Medine'ye hicret etmislerdi. Miisrikler bu anlasma
maddesine dayanarak ayette zikredilen kadinlarin geri iade edilmelerini istemisler
ve bunun Uzerine de bu Aayet nazil olmus ve mimin kadinlarin iade
edilmeyeceklerini, zira onlarin kéfirlere, kafirlerin de onlara haram oldugu beyan
edilmistir.* Burada Allah Teala Mislimanlarla miisrikler arasinda bir antlasma
maddesinden 06turi ¢ikan anlasmazliga karsi ayet-i kerimenin sonunda “Allah'in
hikm( budur. Aranizda O hiikmeder* buyurarak kararmmi bildirip ihtilafa son
vermistir. Bunun yaninda muamelata dair hukuki bir takim kararlar da vaz’
etmistir. Bunlar:

a) Misliman olup Mekke’den Medine’ye hicret eden Musliman kadinlara
karsi takinilacak tutum

b) islam’1 segerek hicret etmis olan Miisliiman kadinlarla evlenebilme sartlari
c) Evlilikte dikkat edilecek bazi hususlar

Insanlar arasinda ¢ikan ihtilaflarda Allah’in belirledigi hukuki yargilama karari
anlan olarak ifade ettigimiz 4 = tabiri, asagidaki ayet-i kerimelerde ise 6nceki
ayetlere nazaran farkli bir anlam ifade etmektedir. Bu ayetlerde bu tabirle es
anlamli olarak <L) &5 tabiri de gecmektedir. Ayetlere baktigimizda, Mekke
doneminde miisriklerin Muslimanlara ve Hz. Muhammed’e y0Onelik artan
eziyetlerine kars1 Allah Tedla tarafindan Hz. Muhammed (s.a.v.)’e bir hitap
vardir. Mufessirlerin ayetlere getirdikleri izahlar su sekildedir:

5558 3A5 0 Y oAl caalial B Y5 &l KA s
Sen Rabbinin hikmunu sabirla bekle. Balik sahibi (Yunus) gibi olma.
Hani o, dertli dertli Rabbine niyaz etmisti.%

"Rabbinin hiikmlne sabret” ifadesiyle ilgili olarak, mifessirler su iki izahi
yapmiglardir:

a) Kéfirlere mihlet verme ve onlara kars1 Hz. Muhammed (s.a.v.)’e yapilacak
yardimi erteleme hususlarindaki Rabbinin hilkmine sabretme.

%1 Taberi, a.g.e., 14/70-74.
92 68/Kalem 48.
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b) Rabbinin tebligi, vahyi ve peygamberlik gérevini yuklemesi hususundaki
hikUmlerine sabretme, bu yolda ve bu sebeple meydana gelecek eziyet ve
sikintilara katlanma.®?

Hamdi Yazir, ayetteki bu ifadeyle ilgili su agiklamalar1 yapmaktadir. Allah’in
inkar edenleri hemen yok etmeyip mihlet vermesi ve Ustin dayaniklilik ve
katlanma gerektiren nebilik ve resullilk goérevini yerine getirmek icin elgisini
sikintilara sokmasi elbette Onu sinirsiz mikafatlara kavusturmak icindir. Ayrica
bunlar Allah’in hikmi ve O’nun kaleminin yazisidir. Elgisinden buna
sabretmesini ve ilerde verecegi yapma ve ylritme hukmini beklemesini
istemektedir. Clnki Yilce Allah hakikatin1 gosterecek ve ilahi hikmi ortaya
cikaracaktir.®* Bu mana su ayet-i kerimede de zikredilmektedir:

15588 51 L3l e 6 Y 5 5 AL Htald
Artik Rabbinin hiikkmune (boyun egip) sabret; onlardan higbir
giinahkara, yahut hicbir nankore boyun egme.*®

Ayetin manasi, "savas hususundaki iznin geciktirilmesi hususunda, Rabbinin
hikmune Kkatlan, sabret..." seklindedir. Hz. Peygamber, Mekkeli miisriklerin artan
eziyetlerine kars1 Allah Teéla’dan savas emrinin gelmesini istemekteydi. Cenab-1
Hak da elcisinin istegine bu ayetlerle yanit vermekte, eziyetlere sabretmesini ve
savasmamasini emretmektedir. Ayrica "Rabbinin hikmine sabret™ emrinin icine,
"higbir glinahkara, yahut higbir kafire itaat etmeme” durumu da dahildir. Bu
ayetler, Allah’mn her seyi stun bir hikmete dayanarak yaptigini ve bu hikmetin de
her seyin belirli bir zamana birakilmasi gerektigini gostermektedir. Nitekim Allah
bir onceki ayette “Muhakkak Ki Kur’an’i sana parca parca biz indirdik”
buyurarak Kur’an’1 parca parca, her hikmin( belirli bir olay ve hikmet Uzere
indirdigini beyan etmektedir. Bu eziyetler karsisinda da Yuce Allah, “Andolsun ki
0 hikmetim savasa musaadenin tehir edilmesini gerektirmektedir. O halde
hikmetimden kaynaklanan hiikmiime sabret” diye buyurmaktadir. ® Bu konuda
ayni ifadenin zikredildigi bir diger ayet de su sekildedir:

% Razi, a.g.e., 30/86.

4 Elmalili, a.g.e., 8/291.
5> 76/Insan 24.

Rézi, a.g.e., 30/228.

© © ©
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Artik, Rabbinin hukmune sabret; ¢linki gercekten sen, gézlerimizin
ontindesin. Ve her kalkisinda Rabbini hamd ile tesbih et.®’

Ayetin sebeb-i niizuluna baktigimizda Yunus (a.s.)'in "Ya Rabbi, yeryiiziinde
kafirlerden yurt tutan hicbir kimse birakma"® seklindeki bedduasi gibi, Hz. Hz.
Peygamber (s,a.v)'1 bedduaya sevkeden bir sebep oldu. Bunun (izerine de Cenab-1
Hakk, Allah''m onlar1 helak et seklindeki lanetini tesbih ile degistirmesini ve
zatin1 tenzihe sarilarak anmasin1 emretmektedir.%

Ayet-i kerimelerde zikredilen L) i tabirindeki hukim kelimesinde,
toplumlarin 1slah1 ve gelecegi igin Yice Allah’in takdir ettigi bir yontem ve bu
yontemin igine giren zaman kavrami olarak toplumlara bigtigi siire ve mihlet
hakkindaki hikiim anlamini gérmekteyiz. Zira toplumlarin yasamasi, 1slah1 ve
helaki hakkinda Allah’in bir “siinnetullah” vardir. Buradaki hikim manasini
stinnetullah tabiriyle benzestirebiliriz. Kur’an’da Allah Teéla’nin hikim koyma
vasfinin & aSa ve <l &5 tabirleri ile ifade edildigini gordiikten sonra bu ilaht
hiikkiimranligin diinyada nasil gergeklestigi ve ahirette de nasil gergeklesecegi
hususu da birgok ayette ifade edilmistir.

2. Hikmunian Tatbiki (Dunyevi — Uhrevi)

Allah Teéla, hukmuni nasil tatbik ettigini Kur'an-1 Kerim'de kullarina
anlatmaktadir. Nitekim Kur'an-1 Kerim'de O, hem bu diinyada hikmunu tatbik
ettirmektedir, hem de ahirette tatbik ettirecektir. Dinyadaki tatbiki; bir isi
dilediginde ol demesinin yeterli olacagi, diledigi hiikmii verebilecegi, adaletle

hiikiim verecegi ve hiikkmiinii derhal verecegi seklinde dile getirilmistir.

(a) Bir igin olmasin dilediginde sadece ol der;

0588 8 A1 (5 a1 54l (28 135 (315 5l oy
(0), goklerin ve yerin egsiz yaraticisidir. Bir seyi dilediginde ona
sadece "OI!" der, o da hemen oluverir.1%

G588 B AT 15k s 1 el o 198 Candy 80 o) 5
O, hem dirilten hem de éldirendir. O, herhangi bir isin olmasin
diledigi zaman yalniz "OI" der, o da oluverir.1%

97 52/Tur 48.

9% 71/Nuh 26.

% Razi, a.g.e., 28/ 236-237.
100 2/Bakara 117.

101 40/Miimin 68.
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o128 13] 41223 o (g &1 oIS 06 535 ittty 5 35 I 4 K5 T ) &l
A8 R G5 a1 il
Meryem: Rabbim! dedi, bana bir erkek eli degmedigi halde nasil
cocugum olur? Allah soyle buyurdu: Iste boyledir, Allah diledigini
yaratir. Bir ise hilkkmedince ona sadece "OI!" der; o da oluverir.1%?

Sl 2201 GA 5 ealic (538 HalEll A
O, kullarimn Gstinde her turlt tasarrufa sahiptir. O, hiikiim ve hikmet
sahibidir, herseyden haberdardir.**®

Bu ayetlerdeki; semavat ve arzin yaratilisi, diriltme-0ldirme, insanin
yaratilisin1 karar baglama hususlarindaki Allah’in verdigi emirler anlasilacagi
Uzere kevni hususlardir. Allah Teéla’nin, bir is hakkindaki kararmi / hikmand
tatbik etmesi ayetlerde ona sadece ol emri vererek ve kararinda hemen kesin
olarak yerine gelmesi seklinde gerceklestigi bildirilmektedir. Ayetlerdeki bu
ifadeler, Yuce Allah'm azametini, O'nun emir ve iradesinin yerini buldugunu,
istedigini cabucak gercgeklestirdigini zihinlerin anlayabilecegi sekilde bir
aciklamasidir. Mesela, 1srai10gullar1 hakkinda "Hakir maymunlar olmalarina
hikim vermis" ve emri derhal yerine gelmistir. Ayni sekilde Karun’un ve evinin,
yerin dibine gegirilmesini emretmis emir derhal yerine gelmistir. Ayette zikredilen
“Kullarimin Ustinde her turll tasarrufta bulunmas:” da tstiinliigiin boyutlarina
isaret etmektedir. Yani butlin mahldkat O’nun emri ve hilkmi altindadir. Nitekim
ayette gecen “Kahr” lafzinda, kudret lafzinda bulunmayan, baskasimi istedigine
ulagsmaktan engellemek anlami vardir. Bu da ha&kim olan kimsenin zarari
engelleyici giiciinii gostermektedir.1%4

(b) Diledigi hikmu verir

elad i A T ) i A &1 il il 1851 il Gl i
bl 45 G &) 54 5 izl
Ey iman edenler! Ahitleri(n geregini) yerine getiriniz. 7hramli iken
avlanmay helal saymamak Uzere (asagida) size okunacaklar disinda
kalan hayvanlar, sizin igin helél ki/indi. Allah diledigi hUkmu
verir 1%

102 3/Alj imran 47.

103 6/Enam 18.

104 Kurtubi, el-Cami li Ahkdami’l-Kur’an, Riyad: Daru Alemi’1-K(itlib 2003/1423, 3/399.
105 5/Maide 1.
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Bu ayet-i kerime avlanmayla ilgili olarak, Ylce Allah’in tesri huktmlerinin
kapsamina girmektedir. Ancak Allah Teala hikimlerini bildirmeden 6nce iman
edenlere verdikleri sozleri hatirlatmaktadir. Bu sozlerin ne olduguna dair su
rivayet nakledilmektedir:

Abdullah b. Abbas ve Micahid'den nakledilen goriise gbre, bu ayette
zikredilen ahitten maksat, Allah Tedla’nin kullarinin iginden iman edenlerden
aldigi, helal kildigin1 helal, haram kildigin1 haram kabul etmelerine ve emirlerini
tutup yasaklarindan kaginacaklarina dair sozdiir.X% Allah, verdikleri sozii bozanlar
hakkinda da sert hikiimler koyarak soyle buyurmustur: "Kesin s6z verdikten
sonra Allahin ahdini bozanlara, Allah'in, gozetilmesini emrettigi seylere ridyet
etmeyenlere, bozgunculuk ¢ikaranlara, iste onlara lanet vardwr. Ahiretin kétiliigii
de bunlaradir.”™® Allah Teala’nin hilkiimlerine ridyet hususunda miiminlerden
aldigi bu ahiti belirttikten sonra yukaridaki ayete donecek olursak, Allah Teéla
avlanma konusunda hikmini bildirmekte ve ardindan diledigi emri vermekte
mutlak yetki sahibi oldugunu kullarma gostermek icin “Allah diledigi hukmu
verir” buyurmaktadir. Bu ifade bir baska ayette de su sekilde zikredilmektedir:

@yﬁjusgg_wyes&mj@\)k\wMUAJY\@um 1505 a3
Glladl
Bizim, yeryuziine gelip, onu udlzrmdan eksilttigimizi gormediler mi?

Allah (diledigi gibi) hUikmeder, O'nun hilkmini bozacak kimse
yoktur. Ve O hesab: ¢abuk gorendir.1%8

Miifessirler ayette zikredilen yeryizinun eksiltilmesinden neyin kastedildigi
hakkinda cesitli goriisler belirtmislerdir. Bu goriisler:

a) Mislimanlarin zaferiyle, Kkafirlerin ellerinde bulunan topraklarin
eksilmesidir.

b) Yeryizunde bulunan maddelerin, Grinlerin ve insanlarin yok edilmesidir.

¢) Mamur olan yerlerin tahrip edilmesidir. Ge¢mis Ummetlerden kalan eserler
bunu gostermektedir.

d) Yerylzinde yasayan alimlerin ve seckin insanlarin giderek yok

olmalaridir.1%°

106 Taberi, a.g.e., 4/48.
107 13/Rad 25.

108 13/Rad 41.

109 Elmally, a.g.e., 5/163.
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“Allah diledigi hikmU verir” ifadesinin zikredildigi bu iki ayetin birincisinde;
Allah, insanlarin hayatlarina yonelik kararlar irade ettigini, ikincisinde ise;
insanlarin hayatlarinda meydana gelecek olaylarin veya gelismelerin kararinin
kendisine ait oldugunu kullarina bildirmektedir. Ayrica bu bildirme Gslubuyla da
kendi Gstin irade glcini kullarina tanitmaktadir. Zira siiphe yok ki Allah, neyi
irade ederse onu hikmeder ve hikminde serbesttir. Yani esas itibariyla bltin
hiikiimler O’nun istek ve iradesine tabidir. Ilahi irade Gzerinde tesir icra etmesi
diistiniilen higbir sebep, hicbir kuvvet yoktur. Gergi bircok defalar gectigi Uizere
Allah Tedla hikmet sahibi oldugundan O’nun tekliflerinin dayanagi da kullarin
iyilikleri ve menfaatleridir.'

(c) Adaletle / hak ile hikmeder
Allah’in hikmet sahibi olusu, ayrica adaletle hiilkmetmesini gerektirmektedir.

Nitekim bu husus bazi ayetlerde zikredilmistir.

pmeall o) 3h D) O oo (sl Y i sd Ga G585 Gl g (3l ol Bl 5
Allah, adaletle hilkmeder. O'nu bwrakip taptiklar: ise, hicbir seye
hilkkmedemezler. Siiphesiz Allah, hakkiyla isiten ve gorendir.!t!

sl G e (laitall (a3l G5 Gall K81 &5 08
(Muhammed:) Rabbim! (Onlar hakkinda) adaletinle hUkmUnU ver.
Bizim Rabbimiz Rahman'dir. Sizin anlattiklariniza karst yardimi
umulandur, dedi.}1?

Ayetlerde zikredilen hak ile hilkmetme ifadesi meallerin ve tefsirlerin cogunda
adaletle hikmetme seklinde tevil edilmistir. Hamdi Yazir da ayetteki bu ifade
icin; Allah’mn hak ile hiikiim vermesi adaletinin daha fazla gecikmemesi igindir
demektedir. Zira hak ile hikmetmek yapilanlarin cezasinin verilmesi yani adaletin
saglanmas1 anlamina gelmektedir. Adalet ise, terazinin kefelerini esit hale
getirerek her seyi yerli yerine koymak, hakkaniyet ve 0Olcuye uyarak hakki ve
gercegi ortaya ¢ikarmak anlamlarma gelmektedir.!*® Allah Teala’nin sifatlarindan
biri de “el-adl”dir. O hiikmettigi zaman adaletle hiikmeder. Cinki O hakkiyla
isiten ve gorendir. O’ndan gizli higbir sey kalmaz. O’nun yaratmasi da emretmesi
de adaletledir. Hem kendisi adaletle hikmeder hem de kullarindan adaletli
olmalarini ister. Allah Teala’nin adaletle hikmetmesini asagida kiyamette

110 Elmalily, a.g.e., 3/146.
11 40/MUmin 20.

112 21/Enbiya 112.

113 Zebidi, a.g.e., 3/581.
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hikmini tatbik etmesini anlatirken ele alacagiz. Zira o husustaki ayetlerde
siklikla bu kelime zikredilmektedir.

(d) HUkmUnG hemen verir

Adaletin gecikmemesi hikmin hemen tatbikini gerektirdiginden Yilce Allah
hikmund hemen vermektedir. Bu husus da su ayetlerde dile getirilmektedir:

af JJJUAUM‘&AXS‘}!}JJ \jsl.\;ua.l;\}ﬁa\ \)\u.uu\ulsuj
G585
Insanlar sadece bir tek Ummetti, sonradan ayriliga diistiiler. Eger
(azabwn ertelenmesi ile ilgili) Rabbinden bir s6z (ezeli bir takdir)
ge¢cmemis olsaydi, ayriliga diistiikleri konuda hemen aralarinda
hikiim verilirdi (Derhal azap iner ve isleri bitirilirdi).**

;u)awﬂd@ehmwuhﬁ\ ‘}-‘JJ‘ u.d\ u‘}ws‘;‘:‘
Onlar kendilerine ilim geldikten sonra, sadece aralarindaki
cekememezlik yizinden ayriliga diistiiler. Eger belli bir sureye kadar
Rabbinden bir (erteleme) sozu ge¢mis olmasaydi, aralarinda hemen
hikdm verilirdi. Onlardan sonra kitaba varis ki/inanlar da onun
hakkinda derin bir siiphe igindedirler.1%®

MM\NSY}S} ‘“uﬁbéuuﬂﬂ‘wa@‘ﬁﬂ¢gﬂe@e‘
alf e 2] Gpald & 5
Yoksa onlarin, Allah'in izin vermedigi bir dini getiren ortaklart m
var? Eger erteleme szl o/masaydi, derhal aralarinda hUkiim
verilirdi. Siiphesiz zalimlere can yakic: bir azap vardir.*'®

Yukaridaki ¢ ayet-i kerimede de gecen Allah Teéla’nin ertelenmis SOzl
anlamindaki 44X lafz1 bir toplulugun eceli gelmeden helak edilmeyecegidir. Zira
bu husus su ayetlerde belirtilmektedir:

"Her Gmmet icin takdir edilmis bir ecel vardr, iste 0 ecelleri geldigi
vakit ne bir an ileri, ne bir an geri gidebilirler."*’
"Eger Allah, insanlara, hayr: ¢arcabuk istedikleri gibi, serri de
carcabuk vermis olsaydi, elbette onlara hemen ecelleri gelip ¢atard:.
Fakat Biz, Bize kavusmayr ummayanlar: kendi hallerine terk ederiz,
onlar da bocalayp dururlar."!8

114 10/Yunus, 19.
15 42/Sura, 14.
118 Sura, 21.

17 6/Enam 12.
118 10/Yunus 11.
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Bu ayetlerde belirtilen Allah’in daha 6nce alinmis ilahi kararlar1 olmasa idi,
anlagsmazhiga distiikleri her konuda hemen hilkmini icra ederdi. Son ayetteki K
Jiadl seklindeki kullanimda ise fasil kelimesi, azabin belirli bir sureye geri
birakilmasina dair ezelde 6nceden kararlastirilan hilkiim anlamina gelmektedir.'*°

Yukaridaki =8 lafzinin gectigi (¢ ayette bu lafizla hikmin hemen verilmesi
ifade edilmektedir. Bu lafzin da bir isi sonlandirma anlami igerdigini ilk bélimde
belirtmistik. Iste eger Allah’mn bu erteleme s6zii olmasaydi, insanlarin hesaplarimi
hemen gorlr ve o an hakliyla haksizi kesin bir sekilde ayiracak olan hikm tatbik
edilirdi. Zira Allah verecegi hikmi asagidaki ayetlerde buyurdugu gibi kiyamet
giinlne erteledigini bildiriyor.

Diinyada oldugu gibi ahirette de Allah’1n hiikmiiniin tatbik edilecegi ¢cok sayida
ayet-i kerimede dile getirilmistir. Ahretteki tatbikte de hak ve adalet vurgusu
yaninda bilhassa bu hiikiimle hakikatin de ortaya c¢ikacagi vurgusu dikkat
cekmektedir.

Dl a5l G 2 gl SR Al e st B e B Y (5500 s a5
O gun onlar (kabirlerinden) meydana ¢ikarlar. Onlarin higbir seyi
Allah'a gizli kalmaz. BugUn hiikiimranlik kKimindir? Kahhar olan tek

Allah "tndir*?
530~ LA P TR . s qBet . . s IS S TR
8 (ot 5 e3¢ 5 il 8 a5 QUSH 35 L) s (i dY) il
03 Y 245 Gall

Yeryizi, Rabbinin ndru ile aydinlanur, kitap konulur, peygamberler ve
sahitler getirilir ve aralarinda hakkaniyetle hilkiim verilir. Onlara
asla zulmedilmez.1

padll s b lalzal | he 5 sial alld g K85 b e A
O giin, mulk Allah"indir. Insanlar arasinda hikim verir. (Bu hiikim
geregi) iman edip iyi davramislarda bulunanlar Naim cennetlerinin
icindedirler.??

el G &8 3820 ) L I8 0 ) Gl 0
O buyukluk taslayanlar ise: Dogrusu hepimiz bunun igindeyiz. Siiphe
yok ki Allah kullari arasinda verecegi hUkmu verdi, derler.1?

119 Elmalily, a.g.e., 7/23.
120 40/Miimin 16.

121 39/Z{imer 609.

122 22/Hac 56.

123 40/Mimin 48.
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Ayetlere baktigimizda kiyamet giiniinde artik mimin-kafir bitiin insanlar
Allah'in hiikiimranhigin1 bizzat gorar, hisseder ve kabul eder. O giin artik
hiikiimranlik yalnizca Allah'a aittir. Insanlara diinyada verdigi gecici yetki ve
otoriteler bitmistir. Insanlar arasinda yalnizca O’nun adaleti ve hikmi tecelli
edecektir. Iman edip salih amel isleyenler cennetlere, inkar edip giinahkar olanlar
ise cehennem azabina garptirilacaktir. Bu hususlarin yaninda diinyada insanlar
arasinda meydana gelen ihtilaflarda o gin Allah Teala’nin verecegi hikim ile
sona erecektir. Bu konuyla ilgili ayetlere bakacak olursak;

JUU\*M@#\WBLAMUA\ \,sha\mf\ﬂwum»m\j
u)dmm\ylsw‘ba\_\sj\ ‘a).\ag_m@am
Din konusunda onlara ac¢ik deliller verdik. Ama onlar kendilerine ilim
geldikten sonra, aralarindaki cekememezlik yliziinden ayriliga
diistiiler. Siiphesiz Rabbin, ayriliga diistiikleri seyler hakkinda
kiyamet qunil aralarinda hilkiim verecektir.*?*

Lo b Slale G 2845 el a5 i) alle (3315 el glald) 5halé 24 8
O Al 48 ) A8
De ki: Ey gokleri ve yeri yaratan, gizliyi de asikdr: da bilen Allah!
Kullarimin arasinda, ayriliga diistiikleri seyin hUkmuni ancak sen
vereceksin.'?®

Bu ve benzeri Aayet-i kerimelerde!?® bahsedilen ihtilaflardan kasit Hz.
Muhammed’in peygamberligi, Kur'an’in Allah Teéla tarafindan indirilisi,
ibadetler, Allah'in kudreti ve Yahudilerin kendi iclerindeki Allah'in emirlerine
karst cikan ihtilaflardir.’?” Bu Aayet-i kerimelerde Miislimanlara Yahudilerin
diistiikleri bu duruma diismemeleri hususunda uyarilar verilirken bitin bu
ihtilaflarinda kiyamette Yiice Allah’in huzurunda bir karara/hiikme baglanacagi

vurgulanmaktadir.

c. Allah’in Hiikiimranhgmn Ozellikleri

Kur’an’da Allah Teéala’nimn hiikiimranliginin mahiyeti ve nasil gerceklestigi
ifade edildigi gibi O’nun hiikiimranliginin 6zellikleri de zikredilmistir. Bu
Ozellikler, hitkmiin sadece Allah’a ait olmasi, Allah’in hakimler hakimi olmasi,

hiikiim verenlerin en hayirlis1 olmasi seklinde tezahiir etmektedir.

124 45/Casiye 17.

125 39/7Umer, 46.

126 10/Yunus 19,93; 16/Nahl 124; 22/Hac 69; 39/Ziimer 3.

127 By konuda genisge bilgi icin Kur’an’a gore Ihtilaf adli teze bakilabilir.
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1. Hikmin Ancak Kendisine Ait Olmasi

Allah'in  hikmin(, gerek kéinatin yaratilis ve idare edilisinde Kkevni
hikkiimranliginin vazettigi hikiumler (sunnetullah) olarak, gerekse insanlarin
toplumsal hayatta uymalarini istedigi hukuki yasalar olmak tzere iki kategoride
degerlendirilebilecegi daha Once ifade edilmistir. Butlin bunlar1 bir arada ele
aldigimizda O’nun hikminin mutlaklhigi iyice ortaya ¢ikmaktadir. Bu mutlak
olma durumu hikum vyetkisini sadece O’na ait kilmakta veya bu yetkinin
smirlarint yalnizca O ¢izmektedir. Nitekim Kur’an’da hiikmiin sadece Allah’a ait
oldugunu ifade eden ¢ok sayida ayet bulunmaktadir.

Allah Teéla, insanlara hem bu diinyadaki hem de ahiretteki durumlar1 hakkinda
takdir ve tasarruf yetkisinin yalnizca kendisinde oldugunu ve bu konuda O’nun
koydugu kanunlarin gecerli olacagini bildirmek icin su sekilde buyurmaktadir:

Gl 1 ) AT o 4 {5155 e o L 2535 35 Ga i o I OB
Oaloaldll 53 585 A
De ki: Siiphesiz ben Rabbimden gelen apagik bir delile dayaniyorum.
Siz ise onu yalanladiniz. Cabucak gelmesini istediginiz (azap) benim
yanmimda degildir. HukUim ancak Allahtndwr. O hakki anlatir ve O,
dogru hukiim verenlerin en haywriisidir.*?®

e £ 500 505 R0 ATV A0 AAY e D)3 &
Sonra insanlar gercek sahipleri olan Allah'a dondurtlirler. Bilesiniz
ki hiikiim yalniz O'nundur ve O hesap gorenlerin en cabugudur.*?®

Bu ayet-i kerimeler, insanlarin Allah’in dinine karsi takindiklar1 tavrin
neticesinde verilecek hikim hakkinda peygamberin dahi bir yetkisinin
olamayacagimi bildirmektedir. Zira Allah dilerse bir anda buttn kainatin hesabini
gorebilir. Bu konuda tasarruf yetkisi yalniz O’na aittir. ClnkU “Goklerin ve yerin
gizli bilgisi O'na aittir. O'nun gormesi de, isitmesi de sdyan-1 hayrettir. Onlarin
(goklerde ve yerde olanlarin), O'ndan baska bir yoneticisi yoktur. O, kendi
hiikiimranligina Kimseyi ortak etmez. "**° Insanlar bunu kabul etseler de etmeseler
de sonunda O’nun huzuruna donip geleceklerdir. Bunun sebebi de asagidaki
ayette zikredildigi Uzere O'ndan baska tanrinin olmamasidr.

Gsaa 4] 3 A& 41555815 IV L xall AT 5h W) A0 Y 0 a5

128 6/Enam 57.
129 6/Enam 62.
130 18/Kehf 26.
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Iste O, Allah'tir. O'ndan baska tanri yoktur. Oniinde de, sonunda da
hamd O'nundur, hikim yalniz O'nundur. Ve ancak O'na
dondiiriileceksiniz.3!

)5 A0 AT AR5 V) A oo K b V1Al Y SAT D Al ge g5 Y5
O
Allah ile birlikte baska bir tanriya tapip yalvarma! O'ndan baska tanr
yoktur. O'nun zdtindan bagka her sey yok olacaktir. HUkim
O'nundur ve siz ancak O'na déndiirtleceksiniz.**?

Kasas suresinde gecen bu ayet-i kerimelerde ve Kur'an-1 Kerim'de anlatilan
kissalarin sonuna baktigimizda "Ve hep O'na dondirileceksiniz." hiukmuni
gormekteyiz. Clnkd herkes 6liminden sonra O'nun huzuruna gotirilecek ve
mahkeme olunacak, ona gore ceza ve mukafat ne ise o verilecektir. Allah Teala bu
hakikati ve kullar1 hakkindaki mutlak tasarruf yetkisini insanlarin daha bu
dunyadayken farkina varmasii istemektedir. Cinkl buna iman edince gindelik
hayatlarindaki islerin tedbirini aldiktan sonra takdirini O’na havale edecekler ve
toplumsal hayatta da kanun koyma yetkisini O’nun vazettigi seriata tahsis
edeceklerdir. Bu husus su ayetlerde agik¢a zikredilmektedir:

A G e 1 g 28508 5 e 1504315 305 s (e 1A Y 555 055
O 5ial) K 5ilh aile 5 ER G adle I &8 ) oo G
Sonra soyle dedi: Ogullarim! (Sehre) hepiniz bir kapidan girmeyin,
ayrt ayri kapilardan girin. Ama Allah'tan (gelecek) higbir seyi sizden
savamam. Hukum Allah'tan baskasinin degildir. (Onun igin) ben
yalmiz O'na dayandim. Tevekkiil edenler yalniz O'na dayansinlar.*>®

Ayet, Allah Teala’nin iradesinin insanlar tizerindeki yiiriirliigiinii ve bu hususta
insanlarin irade ve tercihlerinin O’nun iradesine uygun distigii durumlarin
disinda bir etkisi olamayacagini, hikmin / kararin yalnizca O’na ait oldugunu
bildirmektedir. insanlarin sadece gerekli tedbiri alip Allah'tan o vesile ile bir
yardim dilemesi gereklidir. Eger takdire uygun ise faydali olur yoksa kadere mani
olamaz. Bu yuzden tedbiri alip O’na tevekkil etmek ve hikminu beklemek
gerekir. Insanlarin durumlar1 hakkinda Karar yetkisini yalniz kendinde bulunduran
Yice Allah ibadet ve din hususunda da hikmin / kararin sadece kendisinde
oldugunu kullarina bildirmektedir. Dosdogru din de bunu kabul edip buna gore
hareket etmektir. Zira asagidaki ayette bu hususa deginerek soyle buyurmaktadir:

131 28/Kasas 70.
132 28/Kasas 88.
133 12/Yusuf 67.
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Allah"t birakip da taptiklariniz, sizin ve atalarmizin taktigi birtakim
isimlerden bagska bir sey degildir. Allah onlar hakkinda herhangi bir
delil indirmemistir. HUKUm sadece Allah'a aittir. O size kendisinden
baskasina ibadet etmemenizi emretmistir. Iste dosdogru din budur.
Fakat insanlarin cogu bilmezler.13*

Her konuda ve her iste takdir ve tasarruf yetkisini kendinde toplayan Allah
Tedla kullarna ihtilafa diistiikleri herhangi bir seyin hikmunin kendisine ait
oldugunu da asagidaki ayette bildirmektedir.

Gl il ER g ale 35 0 A0 B0 ) AUKAE o e 4 2EL g
Ayriliga diistiigiiniiz herhangi bir seyde hukim vermek, Allah*a
mahsustur. Iste, bu Allah, benim Rabbimdir. O'na dayandim ve O'na
yonelirim 1%

Hamdi Yazir ayetin tefsirinde, insanlar bu beyandan sonra ayriliga diistiikleri
konularda Allah Teéla’nin hikmine nasil ulasacaklar diye diistinuliicek olursa
izlenilecek yontemin peygamberine gonderdigi seriatta aramak olacagini

yazmaktadir. '

2. Hakimler Hakimi Olmasi

Allah Tedala’nin, insanlarin hem bu konulardaki hem de diinya ve ahiretteki
durumlart hakkindaki takdir ve tasarruf yetkisinin yalnizca kendisinde oldugunu
bildiren & Y &l ) ve &40 41 tabirlerini baska ayetlerde Allah Teala AAl
OeSlall ve (paSlall H4 5h g seklinde nitelendirilmistir.

aSa fiilinden ism-i fail olarak gelen hakim ve hakem terimleri kisiler
arasindaki anlasmazliklari neticelendiren kisilere verilen adlardir. insanlarin deger
verdigi bu yetkin makam adalet ve hakkaniyet sartlarin1 gerektirir. Bu sartlar1 da
en Ustlin ve noksansiz sekilde gergeklestirecek olan da elbette bu sifatlarla birlikte
bltun kainat: yaratan Yice Allah'tir. Bu ylzden Allah Teéla kendisini Kur’an’da
~Sa olarak nitelemektedir. Bu kelime “ha-ke-me” fiilinin ikinci kullanis1 olan
“ha-ku-me”nin lazim seklidir. Eski Arap sozluklerinde; bilgin, hikim ve hikmet
sahibi, islerini en giizel ve saglam sekilde yapan manas1 verilmektedir.2*” Allah’a

184 12/Yusuf 40.

135 42/Sura 10.

136 Elmalily, a.g.e., 7/13.

137 Cevheri, a.g.e., 5/1902; Isfahani, a.g.e., 5.127.
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nispet edildiginde ise, butln sozleri ve fiileri ilme ve adalete uygun olan
anlaminda kullanilmaktadir.’®® Kur’an-1 Kerim’de 97 Aayette gecmekte olup
91’inde Allah’1 tavsif etmekte ve hepsinde tek basina zikredilmeyip yaninda bir
diger Allah’in esmasi yer almaktadir. Bu 91 ayetin 31°’i Mekki ve 60’inin da
Medeni olmasi, Medine devrinde ahkam ayetlerinin yogunlukta nazil olmasi
sebebiyle Allah’in yegane hikim koyucu vasfinin vurgulanmasi murad

edilmistir.!®

Allah Teéla’nin yegane hikim koyma vasfin1 Kur’an’da belirten bir diger
ifade de CreSiadl eSA\ (hakimler hakimi)’dir. Ism-i tafdil formunda gelen “ahkem”,
hikma en isabetli, en saglam olan1 ifade etmekteyken bunu hakim lafzinin ¢ogulu
olan “hakimin” lafziyla zikredilmesi hikium verenlerin en isabetlisi, hikmet
sahibi, her seyi yerli yerinde yapan anlamina gelerek Allah’in kemal derecesinde
olan bir hukimranlhiga sahip oldugunu ifade etmektedir. Bu ifade Kur'an-1
Kerim'de iki yerde su sekilde zikredilmektedir:

CaaSlad) K31 )

Allah, hiikiim verenlerin en Ustini degil midir?14°

Ayetin gectigi Tin suresine baktigimizda Allah Teéla insan1 en giizel sekilde
yarattigini fakat insanlarin iki farkli seviyeye ayrildigin1 ve birincisi, en guzel
sekilde yaratildigi halde kotiiliige yonelen, ikincisi ise iman ederek ve salih amel
isleyerek bu diisiik seviyeden korunup, yaratiliginin geregi olarak bulundugu ust
makamda kalandir. Bu farkli iki tip insana sonunda aynt muamelenin yapilacak
olacagini diisiinmenin hem ne kadar mantiksiz, hem de Allah Teala gibi ylce bir
ilahin adaletine sigmayacaginin vurgulamak icin bu uslupta bir soru yoneltilmistir.
Aym zamanda ayette kafirlere bir tehdit ve miiminlere de birer mijde vardir.'#

Bu ifadenin gectigi diger ayet-i kerime de Hud suresinin 45’inci ayetidir.
Ayette, Allah Teala tufan hadisesinde bir gurubun kurtulusuna bir gurubun da

bogulmasina hilkmetmistir. Hz. Nuh da gemiye binmesi icin ikna edemedigi ve
tufanda bogulup giden oglu i¢in Allah'a su sekilde niyaz etmistir:

CpaSlall s&aT ey Gall die 5 &) AT Ge (0 5) S5 OB 455 £ 58 53

138 Halil b. Ahmed, Kitab(i'l-Ayn, Beyrut: Miiessesetii’l-Alemi 1i’1-Matbuat 1988, 3/66-67.
139 Suat Yildirim, Kur’an’da Uluhiyyet, Istanbul: Isik Akademi, 2010, 5.227.

140 95/Tin 8.

141 Elmalily, a.g.e., 9/315-316.
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Nuh Rabbine dua edip dedi ki: "Ey Rabbim! Siiphesiz oglum da
ailemdendir. Senin vadin ise elbette saktir. Sen hakimler
hakimisin."142

Hz. Nuh, "Daha 0Once helakine hiikmettigimiz harig, aile fertlerini ve iman
edenleri gemiye yiikle"*® ayetine dayanarak, Ey rabbim, sen hikmedenlerin en
saglam hukim vereni ve adaletle hikmedenisin, Senin ailemi helak etmeme
vaadin haktir, demis ve oglunun bogulmasina iizildigini belirterek durumunu
merak etmistir. Allah Tedla ise ona soyle cevap verdi: "Ey Nuh, o senin ailenden
degildir. CUnkl o, iyi olmayan bir amel sahibidir. O halde bilmedigin bir seyi
benden isteme. Cahillerden olmayasin diye sana &giit veriyorum."** Bunun
uzerine de Hz. Nuh pisman olup Allah'tan af dilemistir.

Allah Teéla’yr en dstin hikim verici merci olarak tanitan bu iki ayet-i
kerimedeki cxeSall 2251 tabirinin bir benzerini Kur'an’da caeSall 53 ifadesiyle
gormekteyiz.

3. Huktum Verenlerin En Hayirlis1 Olmasi

Allah Tedla’nin cxeSIAl) eSA\ olmasinin 6nemli bir delili de elbette O’nun
hukim verenlerin en hayirlis1 olmasidir. Cunki hayri ve serri en iyi bilen O’dur.
Yalniz adaletle, hakikate gore hiikkmettigi, hikmiinde tarafgirlik veya zullim
olmadigi ve hikminu bozan bulunmadigindan kendi zati igin oeeSlall a0
ifadesini kullanmaktadir.'®® Bu ifade de Kur'an-1 Kerim'de l¢ yerde su sekilde
zikredilmektedir.

B & e tald \Juyelm&yuuhj\ Al 1 shal 2 Al HE )5
GpeSl A 5 5 Ui
Eger icinizden bir grup benimle génderilene inanur, bir grup da
inanmazsa, Allah aranizda hiikmedinceye kadar bekleyin. O
a hakimlerin en iyisidir.'*® )
CpeSal) A 5h 5 Bl a5 S lal 5 S A ) L &
(Restlum!) Sen, sana vahyolunana uy ve Allah hikmedinceye kadar

sabret. O hakimlerin en haywhsidir **’

142 11/Hud 45.

143 11/Hud 40.

144 11/Hud 46.

145 Alusi, Ruhu’l-Me ani, Beyrut: Daru Thyai't-Tirasi'l-Arabi, [t.y.], 8/179
146 7/Araf 87.

147-10/Yunus 109.
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Bu iki ayet-i kerime de kéfirlerin tutumlarina karsilik Hz. Peygamber’e ve
inananlara birer mijde ve sabir tavsiyesidir. Clnki Allah Teéla iman edenlerin
yanindadir ve inkar edip asiriliga diisen, yeryiziinde zulim ve bozgunculuk
cikaranlara da hukmini ya bu dunyada verir ya da ahirette verecektir. O zahir
olanlardan haberdar oldugu gibi gizli olan seylerden de haberdar oldugu igin
kullar1 arasinda en hayirli hikma verendir. O’nun hiikmiinde hata olmas1 mimkin
degildir. Insanlarin isleri hususunda hazirliklarin1 yapip kararlarmni aldiktan sonra
O en hayirli hilkim verenin kararin1 beklemeleri gerekmektedir. Bu hususu Hz.
Yusuf kissasinda siklikla gormekteyiz. Asagidaki ayet-i kerimede de Hz.
Yusuf’un buyik agabeyi, Allah beni bu diistigiimiiz durumdan ¢ikartana veya
hakkimda ne takdir etmisse onu gérene kadar bekleyecegim. Bu sefer kardesimiz
hususunda babamizi kandirmadik ve bizim bir kabahatimiz yok, bunu bilen
hakkimda en hayirli hikmi verecektir. Clinkii O hilkmedenlerin en hayirlhisidir,
demistir:

wmy(,sm_ J;\AseSh\u\ \ﬂgé\é;ﬁﬁﬁ&\@;m\w\m
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Ondan umitlerini kesince, (meseleyi) gizli goriismek Uzere ayrilp (bir
kenara) cekildiler. Buyukleri dedi ki: "Babanizin sizden Allah adina
s0z aldigini, daha 6nce de Yusuf hakkinda islediginiz kusuru bilmiyor
musunuz? Babam bana izin verinceye veya benim igin Allah
hiikmedinceye kadar bu yerden asla ayrilmayacagim. O
hilkmedenlerin en haywrlisidir.**®

Allah Teéla hem kainatin hem de insanlarin hayatlarinin isleyisine hakimdir. O
mahldkatinin hal ve durumunu en iyi bildiginden hem insanlarin hayatlarindaki
olaylara dair hem de toplumlarin uymasi gereken hukuki ve ahlaki alanlara dair en
isabetli ve en hayirli hiikiimleri veren hakimler hakimidir. Allah Teéla ayette Hz.
Yusuf’un abisi oOrneginden kullarina bu vasfina iman ederek hayatlarini
sekillendirmelerini istemektedir.

Sonug olarak Kur’an’da, gerek diinyada ve gerekse ukbada gecerli olmak iizere
Allah’in hiikiimleri var oldugu, Allah’in hem BLEU 553\ olmasi, hem de >
oxSAl olmast nedeniyle bu hiikiimlere uyulmasi veya bunlarin sonucunun
beklenmesi gerektigi ifade edilmektedir.

148 12/Yusuf 80.
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B. PEYGAMBERLERDEKI DiNT OTORITE

Daha once zikredildigi tizere mutlak hiikiimranlik Allah Teéla’ya mahsustur.
Cunkd hokdmran kelimesinin igerisinde yonetimini higbir kisitlama veya
denetime bagli olmaksizin slrdirme anlami vardir. Ancak hikimran
kelimesindeki hicbir kisitlama ve denetime bagli olmama durumunun Kur’an’da
yalnizca Allah’a has kilinmis olmasi yuzlnden peygamberler icin hukimran
kelimesi yerine otorite kelimesini kullanmay1 uygun gorduk. Nitekim sozlikte
otorite; karar verme, isteklerini baskasma kabul ettirme ve emretme guici**
anlamlarma gelip higbir seye baghh veya bagimli olmama anlamini
icermemektedir.

Peygamber, Farsga bir kelime olup sozlikte, "haberci” anlamina gelmekte ve
Arapcadaki "nebi” ve "resul" kelimelerinin karsilig1 olarak kullanilmaktadir. Bir
terim olarak peygamber ise; Allah Teédla’dan vahiy alan ve bu vahyi insanlara
bildiren Kisidir.'®® Peygamberler, insanlara yaratilmanin amacini, hayatin
anlamini, insanin ne oldugunu ve nigin yaratildigini, ona her tirli gu¢ ve imkan
kimin ve nigin sagladigini, hayatin asil gayeleri ve bunlarin nasil elde
edilebilecegini 6greten sahsiyetlerdir. Onlarin getirdikleri bu o6greti sayesinde
insanlik hayatin mahiyetini kavrayip kurtulusa ve ebedi saadete ulasabilir. Onlarin
istlinliigi Kur'an-1 Kerim'de su sekilde belirtilmektedir. "Biz onlardan her birini
diger insanlara stiin kildzk."*>! Peygamberler, hem zamanlarinin hem de sonraki
caglarin uyulmasi gereken ornek, dnder ve lider sahsiyetleridir.

Kuran-1 Kerim tarafindan Ongorulen kéinat ve varlik anlayisinda, mutlak
otoritenin yalmzca Allah'a ait oldugunu bu bolimin ilk kisminda tafsilatiyla
aciklamistik. Bu mutlak otoritenin geregi olarak Kur'an-1 Kerim'e gore tim diger
beseri otoriteler de varligin1 ve mesruiyetini Allah'tan almak mecburiyetindedir.
Bu husus, 0zellikle peygamberler s6z konusu edildiginde oldukga belirgin bir
sekilde ortaya konmustur. Peygamberlerin Allah tarafindan secilmesi ve dini
teblig goreviyle vazifelendirilmeleri onlarin otoritesine kismen ilahi bir gérinim
ve yetki saglamistir. Bu yizden peygamberlerdeki bu hiikiimranlik veya otorite
ilahT  hiikiimranlik alanina dahil edilmistir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de,
peygamberlerin bu misyonu gergeklestirirken kendilerine “hiikkiim ve ilim”

149 Yasar Cagbayrr, a.g.e., 4/3647. .
150 A, Saim Kilavuz, Ana Hatlariyla Islam Akaidi ve Kelama Giris, Istanbul: Ensar, 1993, s.134.
151 6/Enam 86.
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verildigi ve onlarin hakem oldugu zikredilerek bazi imkan ve yetkilerin tanindigi

zikredilmistir.

a. Hukim ve ilim

Kur’an’da ¢ok sayida ayette bazi peygamberlere “hiikiim” verildigi ifade
edilmistir. Bunlar arasinda ibrahim, Lut, Musa, Yusuf ve Yahya peygamberlerin
isimleri zikredilmektedir. Kaynaklar peygamberlere verildigi ifade edilen bu
“hiikiim” ve beraberinde zikredilen “ilim” ile ne kastedildigi hususunda muhtelif

goriigler belirtmiglerdir.

1. ibrahim ve Lut (a.s.)

Ibrahim (a.s.), Kur'an-1 Kerim'de kendisinden en ¢ok séz edilen ulu'l-azm
peygamberlerden birisidir. Allah Teéla, ibrahim (a.s.)’mn vasiflarm1 Kur'an-1
Kerim'de bir cok ayette zikretmistir. Bu ayetlerde, Ibrahim (a.s.) Hz. Nuh'un
milletindendir’®? ve Allah'n dostudur.!®® Kendisine goklerin ve yerin melekdtu
gosterilmis™® ve zirriyetine de peygamberlik ve kitap verilmistir.’®> Allah
tarafindan birtakim kelimelerle smanmis ve bunda muktedir olmus, bu sayede
insanlara 6nder (imam) yapilmistir. 1%

Ibrahim (a.s.) tevhid micadelesine erken yasta baslamistir. Allah Teala,
“Andolsun Ibrahim'e daha once riisdiinii vermistik*®" buyurarak Hz. Ibrahim’in
nibuvvet 6ncesinde de dogru yolda oldugunu belirtmistir. O kavmiyle cetin bir
miicadeleye girmis'®® ve bu yolda Allah'tan kendisine su sekilde yardim etmesini
niyaz etmistir:

Cralially Jiafls WL S &
Rabbim, bana hiikiim bagisla ve beni salih olanlara kat.*®

Ayette gecen “hiikiim” lafzmin mahiyetiyle ilgili mifessirler su goriisleri
belirtmektedir:

a) Allah’in hududunu ve hiktmlerini bilip tanimak

152 37/Saffat 83.

153 22/Hac 78; 4/Nisa 125.
154 6/Enam 75.

155 57/Hadid 26.

156 2/Bakara 124.

157 21/Enbiya 51.

158 26/Suara 70.

159 26/Suara 83.
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b) Kavrayis, akil ve bilgi, dogru ile yanlisi ayirt etme giicii
¢) Nubivvet®

Razi, hukim lafzim1 peygamberlik olarak tefsir etmeyi uygun gormemistir.
Clnkil Hz. ibrahim bu duay1 etmeden 6nce kendisine peygamberlik verilmisti.
Ona gore burada Allah’tan nazari ve ameli kuvvet istemektedir. Zira ayetteki
“hikim”den maksat nazari kuvvetin (tefekkur gtctiniin) mikemmel olmasidir. Bu
mikemmellik de hakikati idrak etme seklinde gergeklesir. Bu nedenle ayetteki
“hikim” lafzin1 esyanin hakikatini tanima olarak tefsir etmistir. Zira insan,
esyanin hakikatini ancak zihninde mahiyetlerin sekillerini hazir hale getirip,
canlandirip sonra da onlarin bir kismini bir kismina olumlu veya olumsuz olarak
nisbet ettiginde bilebilir ki iste hiikiim denilen sey bu nisbet isidir. Daha sonra bu
zihni nisbet vakiaya, goOriiniir alemdekine uyarsa bu zihni nisbetin degismesi
imkansiz olur, bdylece de sapasaglam, ¢ok muhkem olmus olur. Iste bu gibi
algilama ve idrakler, hikmet ve hiikiim adini alirlar. Bu da Hz. Peygamber
(s.a.v.)'in "(Ey Rabbimiz) esyanin mahiyetini bize oldugu gibi gdster" hadisinden
kastedilen husustur.

Avyetin devamindaki “beni salil olanlara kat” istegi de ameli kuvvettir. Bu
sekilde hem hayri, hem de hakki tanims olur.’®! Razi’nin kelimeye verdigi bu
mana baska bir ayet-i kerimede de Hz. Ibrahim’e verildigini gostermektedir.

Be 288 o5 T Ga s 50 @54 e a ) IGE RS dlsy
Iste bu, halkina kars: [kullanmak tzere] Ibrahim'e verdigimiz hiiccet

(muhakeme tarzimizdy) [¢unkl] diledigimiz kimseyi derecelerle
yiiceltiriz. Siiphe yok ki Rabbiniz hikmet sahibidir, her seyi bilendir.6?

Ayetteki, “Iste bu Ibrahim’e verdigimiz hiiccetten” kasit, kendisine Allah’a
ortak kogsma hususunda hakli olduklarin1 gostermek igin deliller getirmeye ¢alisan
kavminin delillerini giiriittiigii kanitlardir. Ayetin basindaki “Iste bunlar...” s6zi,
daha Once gecen bir soze isarettir. Bu s6ziin ne oldugu hususunda su izahlar
yapilmustir:

a) Bu, Ibrahim (a.s.)’in hakikati ararken “Ben boyle sonip batanlar: sev-

mem %% seklindeki soyleyis tarzina isarettir.

160 Taberi, a.g.e., 11/86.

161 Razi, a.g.e., 24/127-128.
162 6/Enam 83.

163 6/Enam 76.
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b) Bu, Ibrahim (a.s.)’in kavminin O'na, “ilahlarimiz1 tenkit ettigin icin, seni
ilahlarimizin ¢arpmasindan korkmaz misin?” sorusuna karsilik alemin Haliki ve
Midebbir'i olan Allah'a, sirk kostugunuz yontulmus agag ve elle yapilmis putlari,
ibadet hususunda misavi tuttugunuz icin, sizler korkmuyor musunuz?”” demesine

isarettir.'64

Bu deliller kendisine verilen ileri diizeydeki diisiinme guicii ve muhakeme tarzi
sayesinde diismanlarini haksiz duruma diisiirmesidir. Boylece Ibrahim (a.s.) inang,
kanit ve diisiince bakimindan kendi kavmine kars1 Ustiinlik saglamis oluyor. iste
Yice Allah diledigi kimsenin derecesini bdyle yukseltmesi de iste bu sekilde
tezahr ediyor.

Ibrahim (a.s.)’dan sonra kendi soyundan ayni “hilkmin” verildigi bir diger
peygamber de Lut (a.s.)’dir. Kaynaklarda Lut (a.s.), Hz. Ibrahim’in yegeni olarak
zikredilir. Ayn1 donemde ve kavimde yasadiklarin1 Kur'an-1 Kerim su sekilde
belirtmektedir:

A2l Bl b 40535 G Saled ) 065 T 14 Gals
Bunun Uzerine ona sadece Lut iman etti. (Ibrahim) de dedi ki: "Ben

Rabbime hicret edecegim. Stiphe yok ki O ¢ok guglidur, hikim ve
hikmet sahibidir."16°

Ibrahim (a.s.) putperest kavmine kars: verdigi miicadeleden bir sonug alamamus
ve yanmna esi Sare ve yegeni Lutu da alarak birlikte hicret etmislerdir.1%
Tefsirlerde onlarin ¢ikis ve wvaris Yerleri konusunda ise farkli bilgiler
verilmektedir. Taberi, 6nce Harran'a, oradan da Sam'a gittiklerini yazmaktadir.
Ona gore bu yolculuk Sam'da son bulmamis, buradan Misir'a yonelmisler ve
orada da bir takim gucliklerle karsilastiktan sonra tekrar Sam'a donmiisler ve Hz.

fbrahim Filistin'e, Lut (a.s.) ise Urdiin' e gitmistir.1%’

Lut (a.s.) da, sirke, dalalete, cehalete ve cirkin ahlaksizliklara batmis bir kavme
peygamber olarak goérevlendirilmis, Allah'in se¢kin kullarindan biridir. Nitekim
Kur'an-1 Kerim O'nu glvenilir peygamber anlaminda “er-rasul el-emin” olarak

164 Razi, a.g.e., 13/50-51.

185 29/Ankebut 26.

186 Taberi, Tarihi't-Taberi (Tariht'r-Rustl ve'l-Muluk), Kahire: Darii’l-Maarif, [t.y.], 1/244
167 Taberi, Camiu’l-Beyan, 11/143.
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tanitmis ve Allah'in ilim ve hikmetinden nasipli olarak rahmetine erdirilmis salih

kimselerden oldugunu bildirmistir.*®®

Rivayetlere gore Lut (a.s.) Semud ve Medyen arasinda yasayan bir millete
(Sodom) peygamber olarak gonderilmistir. Kur'an’da, Lut (a.s.)’in peygamber
olarak gonderildigi bolgeden “el-Mii'tefike”'®® olarak s6z edilmistir. Burasi
Nemrut soyundan gelme hikimdarla yonetilmekteydi. Bu bolge simdiki Lut
Denizinin (Tuz denizi, Siddim Vadisi) hemen kuzeyinde olup, su anda Urdiin
topraklari icerisindedir.'”® Zemahseri bu havzanin bes sehri oldugunu, bélgenin de
Sam ile Medine arasinda bir yer olabilecegini belirtmektedir ki bu ifade
yukaridaki bilgi ile értiismektedir. !’

Lut (a.s.)’in kavmine kars1 verdigi tevhid muicadelesi kirk yil gibi uzun bir stire
devam etmisti. Onun yaptigi uyari ve davet hicbir fayda vermemis, hatta her
gecen gun azginliklarinin ve agiriliklarinin artmasina sebep olmustu. Bunun
sonucunda Allah Teédla bu kavme siddetli bir azap vererek helak etmistir.
Zemabhseri, felaketin sekli konusunda bu kavme, lzerlerine yagmur gibi ates ve
kiikiirt indigini yazmus,'’?> Taberi de olenlerin sayilarmin 4 milyon oldugunu
soylemistir.}”® Asagidaki dyette, Allah Teala’nin Hz. Lut’u ve ona iman edenleri
bu azaptan kurtardigi ve ona hiikim ve ilim verdigini zikretmektedir:

A3 A8 ) Calall (s a8 ) A5 G 0855 Lale 5 &R 51T a5
Oodd ¢ 5
Lut'a gelince, ona da htkdm ve ilim verdik; onu, ¢irkin isler
yapmakta olan memleketten kurtardik. Zira onlar (o memleketin
halki), gercekten fena isler yapan kotii bir kavimdi.l"*

Hz. Lut’a verilen “hiikiim”den maksat, baz1 mifessirlere gore davaci ile davali
arasinda isabetli karar verme yetenegi, bazilarina gore ise hikmetli davranma,

168 26/Suara 160-162; 21/Enbiya 74-75.

169 Vahidi soyle demistir: "el-MU'tefike; cevrilmek, altist olmak anlamlarina gelir. Lit (a.s.)'m
kavmine verilen isimdir. Cinkd Allah bunlar1 da, arazilerinin Gstlinl altina, altim da Ustiine
cevirmek ve Uzerlerine tas yagdirmak suretiyle helak etmisti. Bu tabire "O beldenin halkinin iyi
hallerinin serre doniismesi" manasi1 da verilmistir. Bu kelime Kur'an-1 Kerim'de iki yerde
gecmektedir: 53/Necm 53; 9/Tevbe 70.

170 Sevkani, Fethu'l Kadir: El-Cdmi' Beyne Fenneyi'r-Rivaye ve'd-Diraye min [Imi’t-Tefsir,
Kahire: 1964, 2/222.

11 Zemahseri, el-Kessaf an Hakaiki Gavamizi’t-Tenzil ve Uyuni'l-Ekavil fi Vicuhi't-Te vil,
Kahire: 1946, 2/93.

172 Zemahseri, a.g.e., 2/93.

173 Taberi, Tarihu't-Taberi, 1/306.

174 21/Enbiya 74.
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bazilarna gore de peygamberliktir. Verilen ilimden maksat ise, Allah'in
gonderdigi dine ait bilgiler yani seriattir.”® Zira peygamber kendisine vahyedilen
bu seriat ile kavmi arasinda ¢ikan meselelerde isabetli karar verir. Bu yetki ve
imkan Hz. ibrahim ve Hz. Lut’a da bahsedilmistir.

2. Musa (a.s.)

Kur'an-1 Kerim'de ismi en cok zikredilen'’® peygamberlerden olan Musa (a.s.)
Israilogullari'na goénderilen ve kendisine Tevrat indirilen bir peygamberdir.
Kur'an'da onun diinyaya gelisi, Firavun’un yaninda sarayda yetigsmesi, oradan
kacip Medyen'e gidisi, peygamber olarak secilmesi, Israilogullari'ni zulimden
kurtarmasi igin Firavun'a gonderilisi, Firavun’la miicadelesi ve Israilogullarmni
Misir’dan  ¢ikarisi, Sina c¢olinde ilahT emirleri alisi, ¢Oldeki olaylar ve

Israilogullari'na rehberlik edisi anlatilmaktadir.””

Hz. Musa Allah'in mucizesiyle Firavun’un sarayinda yetisip buytdu. Belli bir
yasa gelip olgunlasinca Allah Teéla kendisine “hiikiim” ve ilim bahsetti. Bu husus
asagidaki ayette su sekilde zikredilmektedir:

ol 335 QS5 T 5 L&A Bl (5 35 830
[Musa] erginlik ¢agina ulasip [zihnen] iyice olgunlasinca, kendisine
hakim (dogruyla egriyi birbirinden ayirmaya yarayan gucli bir
muhakeme yetenegi) ve ilim verdik. yilige yatkin olanlar: Biz iste
boyle miikafatlandiririz.t™®

Hz. Musa, Firavun’un sarayinda bir prens olarak tst dizey egitim gormiis ve
bu sayede Misir'da gecerli olan ilimlere vakif olmustu. Bunun yaninda ailesiyle
temas kurmas: sonucu atalar1 olan Yusuf, Yakub, Ishak ve Ibrahim (a.s.)’in
ogretilerini de biliyordu. Ayette kendisine verilen “hiikiim” ve ilmin ne oldugu ve
ne zaman verildigi hususunda mufessirler arasinda gesitli gorisler belirtilmistir.
Ne zaman verildigi ile ilgili dyetteki olgunlaginca buyrugu hakkinda, bazi alimler
ergenlik yasina ulagsmak, bazilar1 da otuz dort veya kirk yasina gelince diye

aciklamada bulunmuslardir. Mahiyeti ile ilgili ise, su goriisler verilmektedir:

175 Taberi, Camil'l-Beyan, 10/49.

176 Kur'an-1 Kerim'in otuz dért suresinde, 136 yerde zikredilmektedir.
177 Omer Faruk Harman, “Musa”, DI4, 31/211.

178 28/Kasas 14.
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a) Kendi dininin ve atalarinin dinlerinin inceliklerini bilecek ve anlayacak
kavrayis ve idrake sahip olmaktir. Kavrayisi ayetteki “hiikiim” lafzi, bilmeyi ise

“ilim” lafz1 karsilamaktadir.
b) Niibiivvet!’

Burada da Ra&zi hiikim lafzina niibiivvet manasi verilmesini uygun
gbrmemektedir. Ona gore niblvvet, insanlara verilecek derecelerin en ustunuddr.
Oncesinde ilim ve gidisat bakimmdan mikemmel bir halin bulunmas1 gerekir.
Ayrica sonraki ayetlerde gortldugi Uzere peygamberlik, Hz. Musa'ya birkag yil
sonra bagislanmistir. 180

Hz. Musa’ya hikiim ve ilim verildikten sonra basina bazi olaylar gelmis ve
Misir’1 terk etmek zorunda kalmistir. Kendisine peygamberlik de verilip Allah
Teadla tarafindan Israilogullari'm1  zuliimden kurtarmas: icin  Firavun'a
gonderildiginde Firavun ona;” Biz seni icimizde daha c¢ocukken yetistirip-
blyutmedik mi? Sen dmrinin nice yillarin1 aramizda gegirmedin mi? Ve sen,
yapacagin isi (cindyeti) de isledin; sen nankorlerdensin” demisti. Bunun Uzerine
de Musa (a.s.) soyle cevap verdi:

s LsA 55 ) b 5 a8es T a&ie &5 il (e U5 1) 11 (6
G5l e
Ben 0 isi 0 anda sonunun ne olacagin: bilmeyerek yaptim. Sizden
korkunca da hemen aranizdan kactim, sonra Rabbim bana hikim
verdi ve beni gonderilen (elgilerden) kulds. 18t

Hz. Musa Firavun’un kendisine biz sana iyilik ettik ama sen nankorlerden
ciktin ve c¢ekip gittin demesine karsilik adeta soyle sdylemektedir. Siz bana iyilik
degil kotuluk ettiniz. Ben, bu isi, 6ldurici oldugunu bilmeden yaptim. Kagmama
sebep olan da, "Sehrin 6nde gelenleri seni 6ldirmek igin foplandilar, hakkinda
konusuyorlar"™®  seklindeki haberinizi duymamdi... Boylece Hz. Musa
Firavun’un bu 6ldiirme olayiyla ilgili olarak kendisine bir iyiligi dokunmadigini
aksine kagisina sebebiyet verecek bicimde korkuttugu igin kotlluk yapmis
oldugunu belirtmistir. Sonrasinda da bu kagisinin ardindan Allah'in verdigi
nimetleri beyan ederek soyle demistir: "Siz kotlluk ettiniz, ama Allah bana
"hikim™ vererek ve beni peygamber kilarak iyilikte bulundu.”

179 Taberi, a.g.e., 11/42,
180 Razi, a.ge., 24/199.
181 26/Suara 21-22.

182 28/Kasas 20.
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Miifessirler ayette bahsedilen "hikmin™ ne oldugu hususunda, su gorisleri
belirtmislerdir:

a) Bilgi ve otorite!®

b) Allah'in hilkiimlerini ihtiva eden Tevrat'in kendisine 6gretilmesi
c) Bilgi ve kavrayis
d) Niibiivvet®

Razi yine ayn sekilde burada da niibiivvet manasina kars1 ¢gikmaktadir. Clnki
ona gore peygamberlik ayetteki, "beni peygamberlerden yapni” ifadesinden
anlasilmaktadir. O halde ayetteki "hukim™ ile ilim ve kavrayis kastedilmistir Ki,
bunun igine akil ve goriis ile tevhid demek olan dinin esasini bilme isi de
girmektedir. Allah Teala’nin Hz. Musa'y1 peygamber olarak gondermesi, ancak

aklinin, goriis kuvvetinin ve tevhid bilgisinin miikkemmel olusu ile caizdir 18

Kur'an-1 Kerim'de Musa (a.s.)’dan sonra aymi Ozelliklerin verildigi zikredilen
bir diger peygamber de Hz. Yusuf’tur.

3. Yusuf (a.s.)

Hz. Yusuf kicgik yastan itibaren basindan pek cok olay gecmis ve gesitli
sikintilara katlanmis, Allah Teéla’nin sevgili elgilerindendir. Kur'an-1 Kerim onun
hayatina, tek bir surede basindan gegenleri ayrintili bir sekilde anlatarak
deginmistir. Bunun sebebi de Hz. Muhammed (s.a.v.)’i teselli etmekti. Nitekim
Allah Teéla, Hz. Yusuf’u nasil kardeslerinin kotuliklerinden korumus ve onu
Misir Ulkesinin idaresinde en yiksek mevkiye getirmisse, Hz. Muhammed
(s.a.v.)’i de Kureysliler karsisinda korumus ve neticede onu, diinyanin en biyuk
devletlerini sarsan bir devlet kurmaya ve Allah’in dinini hakim kilmaya muvaffak

etmistir.

Musa (a.s.) da zikredildigi gibi Yusuf (a.s.) icin de Yice Allah asagidaki ayette
erginlik cagina erisince ona “hukim” ve “ilim” verdik buyurmustur.

i all (g 335 SIS 5 Lale 5 L&A 3 _m\cm.d)

183 Mevdudi, a.g.e., 5/235
184 Kurtubi, a.g.e., 7/95.
185 Razi, a.g.e., 24/110.
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(Yusuf) erginlik ¢agina erisince, ona (isabetle) hukmetme (yetenegi)
ve ilim verdik. Iste giizel davrananlar: biz boyle miikdfatlandiririz. X8

“Hiikiim” ve ilim kelimeleri icin bu ayetin tefsirlerine baktigimizda dnceki
peygamberler icin yapilan izahlarin aynilarim1 gérmekteyiz. Burada da
“hiikiim”den maksadin anlayis ve kavrama kabiliyeti, ilimden maksadin da bilgi
ve peygamberlik oldugu belirtilmektedir. Ancak Hz. Yusuf, Davut ve Silleyman
(a.s.)’m*®” konumuna benzer bir konuma getirilmistir. Hatta basindan gecen
olaylar ve bu olaylara kars1 bakis agilar1 Kur'an-1 Kerim'de onlardan daha fazla ve
ayrintil bir sekilde deginilmistir.

Hz. Yusufa, her meselede saglikli bir hikim verebilme, olaylarin nasil
noktalanacagini Kestirip bilebilme, riiyalar1 yorumlayabilme yetenegi ya da daha
kapsamli bir deyimle yasami ve yasam suresince karsilasilabilecek olaylari gercek
yiizilyle kavrayabilme yetenegi verilmisti.’®® Bu yeteneklere Rézi tasavvufi bakis
acistyla farkli bir yorum getirmistir. Buradaki "hikim™den maksat Yusuf (a.s.)'m
"emmare bi's-sui” olan nefsine hakim olup "nefs-i mutmainne™ haline gelmesi
anlamimi muhtemel gérmistiir. CUnkl kadinlarin kendisine meyletmesine karsi
sabredip nefsine hakim olmus ve onlarin tuzaklari sonucu da uzun yillar zindanda
kalmaya sabretmistir. Ayetteki "O, tam erginlik ¢cagma girince” buyrugu, beden?
uzuvlarinin normal olusuna; "Kendisine hikim ve ilim verdik" buyrugu da Hz.
Yusufun nefsinin, ameli ve nazari tefekkir kuvveti bakimindan muikemmel

olusuna bir igarettir.

Zindan hayatindan sonra da ulkedeki yonetimin basina getirilerek kendisine
otorite ve yetki verilmistir. Ayette kendisine verilen hilkiim ve ilim hayatimin bu
safhasinda da goriulmektedir. Zira bu gorevini adalet ve hakikat 6lctlerine gore
yerine getirebilmesi igin de “hiikkme” yani isabetli karar verme kabiliyetine ve

“ilme” yani Allah’m dinine ait seriat bilgisine sahip olmasi gereklidir.

Kur’an-1 Kerim’de kendisine “hiikiim” verildigi zikredilen peygamberlerden
son olarak ele alacagimiz peygamber de Yahya (a.s.)’dur.

186 12/Yusuf 22.

187 Davut ve Suleyman (a.s.) ile ilgili bilgileri ¢alismamizin Gglincti bolimii olan beseri otorite
boliminde ele alacagiz. ClUnku diger peygamberlerden farkli olarak Kur’an’da bu iki
peygambere saltanat verildigi zikredilmektedir.

18 Seyyid Kutub, Fi Zilali'I-Kur'an, Beyrut: Darii’s-Siiruk, 1985, 4/1979.
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4. Yahya (a.s.)

Yahya (a.s.), Hz. Zekeriyya’nin oglu olup annesi Hz. Meryem’in teyzesidir.
Kur'an-1 Kerim'de kendisinden bes yerde bahsedilmektedir.®® Bu ayetlerde onun
dunyaya gelisi ve sahsiyeti (zerinde durulmaktadir. Allah Teéla, onu daha kiguk
yasta iken Ustun bir konuma getirmis ve soyle hitap etmistir:

Lot k1) 315815 350 i A4 s
Ey Yahya! Kitab'a (Tevrat'a) var glctnle sari/! (dedik) ve henlz sabi
iken ona hikim verdik. « 1%

Avyet-i kerime de gecen kitaptan maksat alimlere gore Tevrat’tir. Kendisine
Allah tarafindan Kitaba saril yani ciddiyetle egil buyrulmustur. Rivayetlere gore
Hz. Yahya daha kiglk yasta iken kendisine bizimle gel, oynayalim diyen
cocuklara ben oynamak igin yaratilmadim demistir. Cocuklugundan itibaren takva
sahibi ve salih bir zattir. Ayrica yine rivayetlere gore, Hz. Musa'nin seriati
hakkinda ileri derecede bilgi sahibi ve bu seriatin hikimleri konusunda bir
kaynakt1. Allah Ona kiigilk yasta kitabi anlama ve kavrama kabiliyeti vermisti.!%!

Avyette gecen hikim lafzina mifessirler tarafindan nibiivvet manast verilip
verilmedigine baktigimizda genelde diger peygamberler icin lafza bu mananin
verilmesini reddeden Razi, bu sefer nlibuvvetin anlasilacagini savunmaktadir. Zira
Allah Teéla, Yahya ve Isa (a.s.)1 Hz. Musa ve Hz. Muhammed (s.a.s)’i génderdigi
yasta degil, onlar heniiz cocuk iken peygamber kilmistir. Yahya (a.s.) daha
cocukken aklini sapasaglam ve muhkem yaratmig ve ona vahyetmistir. Eger,
cocuk iken kiside akil, zeka ve niiblvvetin varligi nasil diisiiniilebilir denilirse de
bu soruyu soran kimse, olaganiistii halleri imkansiz gorlp nubivvet kapisini
kapamis olur. ClUnky nubiivvet meselesinde is, mucizelere dayanir. Mucize de,
olaganiistii haller demektir, seklinde aciklama getirmistir.}®> Bitiin  bu
aciklamalardan sonra Yahya (a.s.) igin ayette kendisine verilen “hiikiim”den
Tevrat’t anlamayr ve dinde fikhin yani derin kavrayisin verildigi manasini
¢ikartabiliriz.

Konuyla ilgili olarak En’am 89 ayetine dikkat cekmek gerekiyor. Zira bu ayette
cok sayida peygambere hiikiim verildigi ifade edilmistir.

189 3/Al-i imran 39; 6/Enam 85; 19/Meryem 7, 12; 21/Enbiya 90.

190 19/ Meryem 12,

91 {bn Kesir, Tefsirii'l-Kur'ani'l-Azim, Kahire: Miiessesetu Kurtuba; Mektebetii’l-Evladi’s-Seyh
1i’t-Tiras, 2000/1421, 9/221

192 Rézi, a.g.e., 21/163.

56



|5t Lo 58 gy iR 5 388 %0 gy 50 (8 538 5 a5 Ll zhas Gl
(A&
Kendilerine kitap, huikim ve peygamberlik verdiklerimiz iste
bunlardwr. Kafirler onlar: inkar ederlerse, inkar etmeyecek bir milleti
onlara vekil klariz.

Avyette gecen “Iste bunlardir” buyrugundan kasit En’am suresinde bu ayetten
onceki ayetlerde zikredilen on sekiz peygamberdir. Bunlar; Ibrahim, Ishak,
Yakup, Nuh, Davud, Suleyman, Eyyub, Yusuf, Musa, Harun, Zekeriyya, Yahya,
Isa, Ilyas, Ismail, Elyesa, Yunus ve Lut (a.s.)’dir. Kendilerine verilen kitaptan
kasit; Allah’in vahyi, hikimden kasit; bu kitaplari anlayip onlardan isabetli
hikim ¢ikarma kabiliyeti ve nlbivvetten kasit da peygamberliktir.

Allah Tedla bu isimleri zikredilen on sekiz peygamberin timune de ilaht kitap
veya sahife vermemistir. Ancak bazi peygamberler kendilerinden 0Onceki
peygamberlere indirilen seriatleri tatbik ve teblig etmistir. Bu ylzden ayette
zikredilen “verme”den kasit kitapta mevcut olan hiikiimleri tam anlama ve kitabin
hakikatini ve sirlarin1 kusatabilecek bir ilme sahip olma kastedilmis olabilir. Zira
onceki basliklarda inceledigimiz &yetlerde hikim ve ilim lafizlart birlikte
zikredilmisti. Ayette gecen “hiikiim” lafzim1 bazi meallerde oldugu gibi sadece
hikmet anlamiyla kisitlandirmak yeterli gézikmemektedir. Her ne kadar hikmet
manast hakikate uygun hiikiim verme anlamini igerse de bunun yaninda “hiikiim”
kavraminin igerisinde yetki ve otorite anlamlar1 barindirmasi, kanaatimizce bu
kavramin hikmet lafziyla karsilanmasina imkan vermemektedir. Ciinkii bu yetki
ve dini otorite sayesinde peygamberler Allah’in kitabindaki hikimleri insanlar
arasinda tatbik edebilme kudretine sahip olabilmektedirler. Nitekim Allah Teéla
gonderdigi seraitlerdeki hiikimlerinin insan hayatinda gegerli olabilmesi igin o
peygamberleri insanlar Uzerinde hakim kilmaktadir.

Allah Tedla tarafindan elcilerine verilen “hikmin” niblvvetle iliskisini ele
alirsak; hikim bir nevi peygamberligin olmazsa olmazi ve elgileri nublivvete
hazirlayan birer egitim ve hazirlik sathasi veya niibiivvetin etki alanin1 Allah’mn
seraitinden isabetli hiikiimler c¢ikararak genisleten bir dini otorite olarak
gorulebilir. Bunu Kur'an-1 Kerim'de Musa ve Yusuf (a.s.)’in hayatlarinda ayrintili
bir sekilde gormekteyiz. Zira hikmin tatbikinde yetki ve otoritenin yaninda
insanlar1 yonetebilme donanimina sahip olmak da gereklidir.
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b. Peygamberin Hakem Olmasi

Peygamberlere Allah tarafindan hiikiim verildigi ifade edildigine goére bunun
tabii sonucu olarak peygamberlerin hiikiim sahibi olduklar1 ortaya ¢ikar. Nitekim
bu husus da ¢ok sayida ayette dile getirilmistir. Bu kisimda, peygamberin hakem
olma durumuna dair Kur'an-1 Kerim'de gegen ayet-i kerimeleri ve bu hakemligin
itikadi ve hukuki boyutlar1 ele alinacaktir. Bu ayetler dogrudan Hz. Muhammed
(s.a.v.)’i muhatap almistir. Her ne kadar hakem olma durumu dinyevi konularda
olsa da bu konu ayetlerde imani bir boyuta ¢ekildiginden bu bolim igerisinde ele
aldik. Onun hakem olma durumu asagidaki iki ayette soyle gegcmektedir:

Haywr, Rabbine andolsun ki aralarinda ¢itkan anlasmazlik hususunda
seni hakem kilip sonra da verdigin hikiimden iclerinde hicbir sikint

duymaksizin (onu) tam manasiyla kabullenmedikce iman etmis
olmazlar.'®

Sl 51 ey QI3 355 e 35 a6 00 484 gl 81530 s 5 & i) ik
Icinde Allah'in hikmi bulunan Tevrat yanlarinda oldugu halde nasil
seni hakem kiliyorlar da sonra, bunun arkasindan ylz gevirip
gidiyorlar? Onlar inanmus kimseler degildir.*%*

Konuyu anlayabilmek icin ayetlerin sebebi nizuliine baktigimizda rivayetlerde
birka¢ farkli olay verildigini gormekteyiz. Nisa suresinin 65’inci ayetiyle ilgili
kaynaklarda iki olay anlatilmaktadir. Bunlar;

a) Taber’de gecen rivayete gore Micahid ve baskalari, bu ayet ile kastedilen
kimselerin daha Onceki ayette sozleri gecen tagutun hikmine bagvurmak isteyen
Yahudiyle miinafik kimse oldugunu soylemektedirler. Bu ikisi arasinda bir
anlagmazlik ¢ikmis ve miinafik kimse, Yahudilerin riigvet aldiklarini bildigi igin
onlarin huzurunda muhakeme olunmak istemis, Yahudi ise Miisliimanlarin, riisvet
almadiklarini1 bildigi i¢in onlarin huzurunda muhakeme olunmak istemistir. Bu iKi
kisi Cuheyne kabilesinden bir kahinin huzurunda muhakeme olmak Uzere
anlastilar. Iste bunun tizerine Allah Teéla bu ayet-i kerimeyi indirdi.

b) Ayetin niizulii ile ilgili rivayet edilen ikinci olay ise, Ziibeyr b. el-Avvam ile
Ensar’dan bir kisi Medine'nin disinda bulunan ve Harre diye adlandirilan bir

193 4/Nisa 65.
194 5/Maide 43.
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yerdeki hurmalarini suladiklar1 su arki hakkinda Resulullah'in yaninda tartistilar.
Tartisma sirasinda Ensar'dan olan kisi Ziibeyr’den suyu birakmasini istedi, fakat o
bunu kabul etmedi. Bunun Uzerine Resulullah'tan aralarinda hikim vermesini
istediler. Resulullah Zlbeyr’e "Ey Zlbeyr, hurmalarimi sula ve suyu komsuna
birak" dedi. Bunun (zerine, Ensar’dan olan kisi kizd1 ve "Ey Allah'in Resuli, bu
senin halanmn oglu oldugu i¢in mi?" dedi. Bunun Uzerine Resulullah kizard:i ve
sOyle buyurdu: "Ey Zlbeyr, hurmalarin1 sula, agaglarinin koklne isleyinceye
kadar suyu birakma.” Iste bu olay tizerine bu ayet nazil oldu.

Bu iki sebeb-i nizulle ilgili; Taberi, ayetlerde tagutun hikmiine bagvurmak
isteyen kimselerin kissas1 devam ettiginden ayet-i kerimenin nuzul sebebi olarak
Miicahid'in goriistiniin daha yerinde oldugunu soylemistir. Zira bir kissanin
bittigine dair bir isaret olmayinca ayni kissanin devam ettigini soyleyerek ayetleri
birbiriyle irtibatlandirmak gerekir.!® Kurtubi ise, bu &yet-i kerimenin umum
ifadesi ile iki olay1 da kapsamina aldigini belirtmistir.1%

ikinci ayet olan Maide suresinin 43’iincii ayeti ile ilgili de yine kaynaklarda iki
olay anlatilmaktadir. Bunlar;

a) Mucahid, Zihri, Abdullah b. Abbas ve Abdullah b. Kesir'den nakledilen bir
goriise gore bu ayet-i kerime, zina eden Yahudiler hakkinda nézil olmustur.
Yahudiler, sereflileri zina ettiginde ona zina etmenin Tevrat'taki asil cezasi olan
recm cezasini vermeyip onun yizinl karaliyor ve ona sopa vuruyorlardi. Zayif
olanlarindan biri zina yaptiginda ise onu recmediyorlardi. Resulullah Medine'ye
gelince belki mesele hakkinda bir ruhsat buluruz diye ona, evli olduklar1 halde
zina yapanlarin cezasinin ne oldugunu sordular. Resulullah da onlarin cezasinin
recm oldugunu soyledi ve zina yapanlarin recmedilmesini emretti.

b) Abdullah b. Abbas ve Ibn Zeyd'den nakledilen diger bir goriise gore ise bu
ayet-i kerime Yahudilerden Nadrogullari ile Kureyzaogullan arasinda tartigilan bir
diyetin Resulullah'a sorulmasi tizerine indirilmistir. Bu hususta Abdullah b. Abbas
sunlar1 soylemistir: Medine'de Yahudilerden Kureyza ve Nadrogullar: kabileleri
bulunuyordu. Nadrogullar1 kabilesi Kureyzaogullar1 kabilesinden daha serefli
kabul edildiginden Kureyzaogullarindan biri Nadrogullarindan birisini éldirtrse,
6lduren katil de oldaralurdi. Fakat Nadrogullarindan birisi Kureyzaogullarindan
birisini 6ldururse, katil oldurdlmez, diyet olarak yaklasik yirmi ton hurma

195 Taberi, a.g.e., 4/158-160.
1% Kurtubi, a.g.e., 3/269.
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verilirdi. Resulullah Medine'ye geldikten sonra Nadrogullarindan bir adam,
Kureyzaogullarindan birisini 6ldlrdd. Kureyzaogullari, Katili bize verin onu
oldurelim dediler. Karsi taraf itiraz edince Kureyzaogullari bizimle sizin aranizda
Allah'in peygamberi var ona basvuralim dediler ve Resulullah'a geldiler. Bunun
lizerine bu ayet nazil oldu.*®’

Her iki ayet de, hangi olay izerine nazil olursa olsun, biri itikadi digeri hukuki
olmak Uzere iki boyuta sahiptir.

1. itikadi Boyutu

Nisa-65’te zikredilen “aralarinda ¢ikan anlagmaziik hususunda seni hakem
kilip sonra da verdigin hikimden iclerinde higbir sikintt duymaksizin (onu) tam
manastyla kabullenmedikce iman etmis olmazlar” buyrugu konuyu itikadi boyuta
tasimaktadir. Mfessirlere gore bu ayet, Hz. Peygamber (s.a.v.)'in hikmine razi
olmayan kimsenin mi'min olamayacagma delalet etmektedir. Ayrica O’nun
hakemligine bagvurmak da kisiyi iman dairesine almaya yeterli olmamaktadir.
Bunun icin verdigi hikme higbir sikinti duymaksizin gonil hosnutlugu ve kalp
teslimiyetiyle kabul gerekmektedir.1%

Avyetin tefsiriyle ilgili Kurtubi’nin naklettigine gére Ibnii’l-Arabi, bu ayetle
ilgili su izahlar1 yapmistir: Hkim konusunda Rasulullah (sav)’1 itham eden her
kimse Kkafirdir. Yahudi ile miinafik arasinda gegen olayda miinafigin niyetinde
zaten kasit vardir, fakat Ensardan olan kimse ile Zlbeyr arasindaki olayda Ensarli
istemeden boyle bir tepki vermis ve sonrasinda peygamber tarafindan
affedilmistir. Resulullah son emriyle Zibeyr'in, hakkii tam olarak almasini
emretmistir. Halbuki daha 6nce soyledigi "Sula ve birak" sézuyle her iki taraf igin
kolaylik getirecek bir hal tarzini teklif etmisgti.'*®

Her iki ayetin sonunda da yer alan “iman etmig olmazlar ” buyrugu, Allah'in ve
peygamberinin herhangi bir emrini stiphesi veya inadi yoninden reddeden bir
Miisliimanin Isldim'dan ¢ikmis olacagina delil getirilmektedir. Bu hilkme gore
peygamberin vefatindan sonra sahabe-i kiram, zekatin1 vermeyenlerin murted

197 Taberi, a.g.e., 4/242-248.

198 Razi, a.g.e., nisa 65; Taberi, a.g.e., 4/158-160; Elmalil, a.g.e., 3/22-23; Kurtubi, a.g.e., 3/268-
270

199 Kurtubi, a.g.e., 3/268.
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olduklarina, oldirtlmeleri gerektigine ve cocuklarinin esir edileceklerine dair
hiikiim vermislerdir.2%

Peygamberin hiilkmine razi olup olmama durumu Nur suresinin 48 ile 51’inci
ayetleri arasinda da su sekilde zikredilmektedir:

/}o

O sida jad agia (3 8 13) 245 APAPWET PR RS
Onlar, aralarinda hilkiim verme3| icin Allah'a ve Peygamber'e
cagwrildiklarinda, bakarsin Ki iclerinden bir kizsmi yuz cevirip
donerler.

Bu ayetin nizll sebebiyle ilgili olay da yine miinafik bir kimseyle Yahudi bir
kimse arasinda ge¢mektedir. Minafik haksiz oldugunu bildiginden anlasmazligin
¢6zimi icin Hz. Muhammed’e gitmeyi reddetmekte ve onun yerine hahambasi
Ka'b b. Esrefee gitmek istemektedir. Yahudi ise Ka'b’in risvet aldigini ve
givenilir olmadigimm1 bildiginden Hz. Muhammed’e olayr gotirmeyi teklif
etmektedir. Bu davranis tarzinin sebebi Allah Teéla tarafindan ayetin devaminda
soyle zikredilmektedir:

RIST SRR e‘ i (‘G—’}h uﬁ‘ (49) u-m‘—h 4—*5‘ ‘J—’L‘ uﬂ‘ FARIE
Ama, eger (Allah ve Resulunun hukmemgz) hak kend| Iehlerine ise,
ona boyun egip gelirler. Kalplerinde bir hastalik mi var; yoksa siiphe
icinde midirler, yahut Allah ve Resaltnin kendilerine zulum ve
haksizltk edeceginden mi korkuyorlar? Hayuwr, asil zalimler
kendileridir!

Kur'an bu ayetlerde Allah ve resuliiniin haksizlik yapacagi endisesini tagimay1
zalimlik olarak nitelemektedir. Clnkiu Allah ve resulinin hikminde
adaletsizligin olmayacagi Islam dairesine girmeyen bir kisi tarafindan bile
bilinmekteyken bundan siiphe eden kimsenin Musliman bir sahis olmasi, onun
imaninin bozuk oldugunu gostermekte ve niyetinin de islam toplumunun mensubu
olmanin avantajlarindan Yyararlanmak i¢in Mdusliman gibi gorinmek yani
miinafiklik oldugunu tescillemektedir. Halbuki Mduslumanlardan beklenilen,
“isittik ve itaat ertik” demeleridir. Nitekim bu husus bir sonraki ayette acikga
ifade edilmistir:

G 5 Ui Vol O 2455 5
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200 Seyyid Kutub, a.g.e., 2/696-697.
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Aralarinda hUkUm vermesi icin Allah'a ve resGltine davet
edildiklerinde, miminlerin sézu ancak "Isittik ve itaat ettik"
demeleridir. Iste asi/ bunlar kurtulusa erenlerdir.

Bu ayet-i kerime Allah ve rasulinin hikmdine c¢agiranin, c¢agrisint kabul
etmenin farz olduguna delil teskil etmektedir.?®* Ayrica miimin olanlarin hangi
sifatlar tasimasi gerektigi de agiklanmaktadir. Bu tavir tereddiitsuiz duyup itaat
etmenin sekli ve Yuce Allah'in insanlar igin diledigi seyin, onlarin kendileri igin
istedikleri seyden daha hayirli olduguna olan giivenin ifadesidir. Ayetin
devaminda ise Kur'an mutlu sona erecek olanlarin bu kimseler oldugunun
mujdesini vermektedir. Peygamberin verdigi hukim karsisinda Miisliimanlarin
takinmas1 gereken tutumla ilgili bir diger ayet ise soyledir:

wwwwww

mymdmmuy”mumu”

Allah ve Resall bir ise hUkim verdigi zaman, inanmus bir erkek ve

kadina 0 isi kendi isteklerine gére segme hakk: yoktur. Her kim Allah
ve Resiliine kars: gelirse, apacik bir sapikliga diismiis olur.?%?

Abdullah b. Abbas bu ayetin, Rasulullah’in halasinin kizi olan Zeyneb bt. Cahs
hakkinda nazil oldugunu soylemistir. Rasulullah Hz. Zeyneb’i azatl kdlesi Zeyd
b. Harise igin istemis, 0 bu tekliften hosnut olmayip reddedince bu ayet-i kerime
nazil olmus ve bunun Uzerine Hz. Zeynep de "Ey Allah’n resulii, sen beni onunla
evlendirmeye razi1 misin?" demis, Resulullah da "Evet" deyince "O halde ben,
Allah'in resuliine karsi gelemem diyerek Zeyd ile evlenmeyi kabul ettim"

demistir.2%

O glnln Arap toplumunun anlayis yapisinda bir kdle azat edilse bile normal
insan seviyesinde kabul gormemekteydi. Hz. Muhammed bu smif farklarina
dayali bozuk anlayigi ortadan kaldirmak i¢in boyle bir uygulamaya giderek eski
kolesini Hasimogullarinin soylu bir kizi olan Hz. Zeynep ile evlendirmeyi
diistindt. Nitekim boyle bir anlayis1 ancak Hz. Peygamber’den kaynaklanan bir
uygulama ortadan kaldirabilirdi. Bu maksat Uzere nazil olan ayet-i kerime Allah
Teéla’nin ve peygamberinin verecegi bir hilkmiin arka planinda insanlarin hayrina
olan bir hikmetin yer aldigin1 ve Yice Allah’in kaderine olan teslimiyetin, kendi

201 Kurtubi, a.g.e., 6/294-295.
202 33/Ahzab 36.
203 Taberi, ayeti kerimenin bir diger sebebi niizulline de yer vermistir.
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diisiince, davranis ve secme ozgiirliigiinii Allah ve resuliine teslim etmek olarak
kavranmasi gerektigini belirtmektedir..

2. Hukuki Boyutu

Peygamberin hakem olmasi1 bashg altinda sebeb-i ndzulleriyle birlikte
verdigimiz Nisa 65 ve Maide 43’lincii ayetlere baktigimizda Medine doneminde
nazil oldugu anlasilmaktadir. Resulullah’m hicretiyle birlikte Medine’de
sosyolojik  acidan  ciddi  degismeler olmaya  baslamistir.  Onceleri
kurumsallasmamis bir cemaat yapis1 gosteren Muslimanlar, Medine dénemiyle
birlikte siyasi bir varlik kazanmaya basladilar. Bu cemaatin toplanma sebebi her
ne kadar dini gayelerle olsa da dini emirler, toplum halinde yasayan insanlar
arasinda dlzen ve adaletin saglanmasi igin bir kisim idari ve hukuki
dizenlemeleri gerceklestirmek hedefindedir. Bu hedef toplumun tim bireyleri
uzerinde hakim bir otoriteye sahip olmay1 gerektirir. Peygamberlere bu kudreti
saglayan otorite mekanizmasi ise itaat anlayisiyla Allah Teéla tarafindan
verilmektedir. Bu hususu Nisa 64’incii ayette, “Biz gonderdigimiz her
peygamberi, Allahin izni ile, mutlaka kendisine itaat edilsin diye gonderdik”
buyrugunda goérmekteyiz. Zira peygambere itaat, aslinda Allah’a itaat demek
oldugundan bu husus ilahi hiikiimranlik alanina girmektedir. Bundan hareketle
Hz. Peygamber, vahyin kilavuzlugunda bir merkezi otorite kurmaya baslamis ve
Medine’de yasayan toplumun tim kesimleriyle ilgili (Misliman, ehl-i kitap ve
bazi putperest kabileler) gesitli konularda glindelik yasama yonelik kararlar almis
ve bunlar1 uygulatmistir. BOyle bir otoritenin de yiritme ve yargilama giclnin
olmast kagmilmazdir. Gelinen bu durum iki ayetin hukuki boyutunu
gOstermektedir. Nitekim bu hususta miifessirler tarafindan su agiklamalarda
yapilmistir:

Mevdudi’ye gore Nisa 65'inci ayette verilen peygamberin hikmuni sikinti
duymaksizin kabul etme emri, sadece Hz. Peygamber'in (s.a.v.)’in hayat suresi ile
siirlt olmayip kiyamet ginune kadar gegerlidir. O'nun uyguladigi ve ogrettigi
hikim ve duzenlemeler, kiyamete kadar nihal otorite olarak kalmalidir. Onun
vefatindan sonra yasayip ona iman edenler ancak bu sekilde iman etmis olurlar.?%4

204 Seyyid Ebii’l-A’la Mevdudi, Tefhimi'l-Kur'an: Kur'an'n Anlami ve Tefsiri, Istanbul: Insan,
1986, 1/306.
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Maide 43’incii ayet ile ilgili olarak ise, her iki rivayette de Yahudiler
yanlarinda iman ettiklerini iddia ettikleri Tevrat bulunurken ve ydneticileri onun
seriatine gbre onlar arasinda hikim vermekteyken aralarindaki problemi,
niblvvetini  kabul etmedikleri Hz. Muhammed’e getirmeleri  ayette
kinanmaktadir. Hz. Peygamber’in bunlar hakkinda hiikiim verip veremeyecegi ise
bir Onceki ayette zikredilmektedir. Bu konunun hukuki boyutunu ve Maide
suresinin 42’inci ayeti ise ¢alismamizin Ucglncl bolimuandeki peygamberlerin
adaletle hiikmetmesi baslig1 altinda ele alacagiz.

Itikadi ve hukuki boyutlarimi ele aldigimiz Nisa suresinin 65 ve Maide
suresinin 43’lincii ayet-i kerimelerinde de gortldigi gibi Kur’an-1 Kerim’de
peygamberlerin verecegi hikimlere itaat etme hususu bir inan¢ meselesi olarak
ele alinmaktadir. Nitekim peygamberler insanlar Gizerinde hilkmi gegmesi gereken
sahsiyetlerdir. Cunku Allah, yukarida Nisa suresinin  64’tincii ayetinde
belirttigimiz Uzere “her peygamberi kendilerine itaat edilmesi ig¢in” gondermis ve
hikim ve ilim bashiginda da ele aldigimiz (izere de, onlara “hak dini insanlara
teblig ederken ve insanlarin aralarinda ¢ikan ihtilaflar1 ¢ozerken kendilerine
vahyedilen seriatten isabetli karar ¢ikarma yetenegi, Ustlin kavrayis ve muhakeme
tarz1” vermistir. Peygamberler iste bu yetki, imkan ve dini otorite sayesinde
Allah’in razi olacagi toplumlar meydana getirmeyi basarmislardir. Onlara bu
yolda hiikiim kaynagi olma bakimindan ilahi kitaplar rehberlik etmistir.

C. HUKUM KAYNAGI OLMA BAKIMINDAN iLAHI KIiTAPLAR

Peygamberlerdeki dini otoriteden sonra ilahT hiikiimranlik alanma giren bir
diger unsur da Allah katindan gonderilen ilahT kitaplardir. Bu kitaplarin
gonderilme sebebi de asagida Bakara suresinin 213’lincii ayetinde belirtecegimiz
Uzere “peygamberlere insanlar arasinda anlasmaziiga diistiikleri hususlarda
hilkiim vermeleri ve hak yolu gostermeleri i¢in” gonderilmistir. Ilahi kitaplarin bu
yol gostericiligi peygamberlerin verecekleri hiikiimlere kaynaklik etmekleri

bakimindan 6nem kazanmaktadir.

Kuran-1 Kerim'de Kkitap lafzi, genel anlamda Allah''in peygamberlerine
indirdigi vahyi ve (g ilaht kitaptan her birini ifade etmek icin kullanilmaktadir. Bu
ilaht kitaplar, Kur'an-1 Kerim, Tevrat ve Incil’dir. Allah katindan indirilen bu ilaht
kitaplar, peygamberlerin (stlendikleri kutsal gorevin yerine getirilmesine
kaynaklik etmekte ve Allah’m hikmins temsil etmektedirler. Onceki kisimda ele
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aldigimiz Kur'an’da peygamberlere verildigi zikredilen hiikiim” ve ilmin bu ilaht
kitaplarda mevcut olan hikimleri tam anlamay1 saglayacak kavrayis ve insanlar
arasinda ¢ikan meselelerde ilahi kitaplara gore isabetli hikim verme kabiliyeti
oldugunu miufessirlerin izahlariyla agiklamistik. Asagida verecegimiz ayet-i
kerimeler de bu agiklamalar1 dogrulamakta ve ilahi kitaplarin misyonunu
belirtmektedir. Nitekim Bakara suresinin 213’lincii ayette Allah Teéla soyle
buyurmaktadir:

@Q\_}u\_\ﬁ\ d)q\}uq)m}uq)mumﬂ\&s\u_\usah\ju\wu\u\S
%cbuwwa}a}\wﬂ\ Y\Mﬁuh;\u}m\)ﬂn\mwu\uuéﬂ
wg%aﬂb@d}.}gﬂ\wm\)ﬂn\w\y\ umm\ (536 A Uan i)
Insanlar bir tek immet |d| Sonra AIIah mUJdeIeylu ve uyarict olarak
peygamberleri gonderdi. Insanlar arasinda, anlasmazhiga diistiikleri
hususlarda hikium vermeleri icin, onlarla beraber hak yolu gosteren
kitaplar: da gonderdi.

[lahi kitaplarin mahiyetini aciklayan bu ayetten onlarin; insanlar arasinda
anlasmazhga diistilen hususlarda verilecek hikumleri yani karar ve ¢ozumleri
icerdiklerini anlamaktayiz. Zira peygamberin gorevi de insanlar1 hakikat Gzere,
tek bir immet olarak yasamalarin1 saglamaktir. Bunun kurallari, usul ve kaideleri
de iste bu ilaht kitaplarin icerisinde yer alan ayetlerdedir. Her bir ilahi kitabin
kendilerine gonderildigi milletlerden, her tirli konuda verecekleri kararlarda
kitabin getirmis oldugu kaideleri tek otorite olarak kabul etmeleri istenmistir. Bu
hususu her bir ilahi kitab1 sirasiyla ele alirken verecegimiz ilgili &yetlerde
gorecegiz. Onlardan ilki de Hz. Musa’ya indirilen Tevrat’tir.

a. Tevrat

Kur'an-1 Kerim'de Tevrat on alt1 ayette ve on sekiz defa ge¢cmektedir. Bu
ayetlerden Tevrat’in Allah tarafinda Hz. Musa araciligiyla Israilogullarina
indirilen bir kitap oldugu anlasilmaktadir. Kur'an-1 Kerim'de Hz. Musa’ya
indirilen Kitap icin ayrica Tevrat’in yaninda “Furkan” ismi de zikredilmektedir.
Bu lafiz konumuz agisindan dikkat gekici gordiigiimiiz icin gegtigi ayeti burada
aciklamak gerekir.

O35 K0T 8 %l 5 Sl 2 sa UET 3
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Dogru yolu bulasiniz diye Musa'ya Kitab't ve hak ile batili ayiran
hukumleri verdik.2%

Avyette, Hz. Musa’ya verildigi belirtilen kitap ile Tevrat’in kastedildigine dair
miufessirler arasinda bir ihtilaf bulunmamaktadir. Ancak kitapla birlikte zikredilen
“Furkan” kelimesi lafiz olarak ayirmak anlamindaki &_2 fiilinden ism-i fail olarak
kullanilan ve ayirict ve ayiran anlamima gelen bir kelimedir. Mufessirler bu
ayiricilik vasfinin genelde hak ile batili ayirma ile ilgili oldugu kanaatindedirler.
Avyetteki “furkan” lafziyla neyin kastedildigine dair goriisler ise sunlardir:

a) Kitap olarak belirtilen Tevrat’a ya atif olarak ya da te’kid maksadiyla
getirilerek hak ile batili ayirmak Uzere indirilen kitap manasina gelmektedir.
Boylelikle “furkan” lafz1 Kur’an’in oldugu gibi Tevrat’in bir vasfidir.

b) Hz. Musa (a.s.)'a verilen yed-i beyza, asa ve diger mucizeler olan Allah'in
Israilogullarina Firavun'un kavmine kars1 ettigi yardim, verdigi ferahlik ve denizin

Hz. Musa (a.s.) i¢in yarilmasidir.?%

Kelimeye verilen hakla batili ayirma anlami dolayisiyla bazi meallerde bu
kelimeye “hakla batil1 ayiran hiikiimler” manas1 verilmistir.?%’ Biz de bu mananmn
isabetli oldugu kanaatindeyiz. Zira En’am suresinin 154’tincii ayetinde Tevrat
icin, her seyi ayrintilariyla agiklayan Kitap ifadesi zikredilmistir. Her seyi
aciklamaktan kasit da, haram ile helali, hak ile batili birbirinden ayiracak
hiikiimler ve olcilerdir.?2®® Tevrat’m bu vasfi, Maide 44 ve 45’inci ayetlerde de
sOyle belirtilmektedir:
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Biz, icinde dogruya rehberlik ve nur oldugu halde Tevrat' indirdik.
Kendilerini (Allah'a) vermis peygamberler onunla Yahudilere
hikmederlerdi. Allah'in kitabini korumalar: kendilerinden istendigi
icin Rablerine teslim olmusg zahidler ve bilginler de (onunla
hikmederlerdi). Hepsi ona (hak olduguna) sahitlerdi. Su halde (Ey
Yahudiler ve hakimler!) Insanlardan korkmaymn, benden korkun.

205 2/Bakara 53.

206 Razi, a.g.e., 3/73.

27 Hayrettin Karaman, Ali Ozek, Ibrahim Kafi Dénmez, Mustafa Cagrici, Sadrettin Giimiis,
Diyanet Vakfi Meali, Istanbul: 2009, s.7; Hasan Basri Cantay, Hasan Basri Cantay Meali,
Istanbul: Risale Basin-Yaym, 1993, 1/24

208 Elmalily, a.g.e., 1/298.
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Ayetlerimi az bir bedel karsiliginda satmayin. Kim Allah"in indirdigi
(hakamler) ile hikmetmezse iste onlar kafirlerin ta kendileridir.
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Tevrat'ta onlara soyle yazdik: Cana can, goze gz, buruna burun,
kulaga kulak, dise dis (karsilik ve cezadwr). Yaralar da kisastir (Her
yaralama misli ile cezalandirilir). Kim bunu (kisast) bagislarsa
kendisi icin o keffaret olur. Kim Allah'in indirdigi ile hUkmetmezse
iste onlar zalimlerdir.

Ayet, Yahudilerin evli olduklar: halde zina eden iki Yahudinin cezasmin ne
olacaginin Resulullah'a sorulmasi ve onun da recm cezasi vermesi Uzerine nazil
olmustur. Ayette Kkendilerini Allah'in yoluna adamis peygamberlerin,%®
Yahudilere Tevrat ile hukmettikleri belirtilmistir. Onlardan sonra bu gorevi
ustlenen kimseler icin de ayette “rabbaniyyun” ve “ahbar” lafizlar1 kullanilmistir.
Miifessirler bunlarin kim olduklarina dair gesitli goriisler belirtmislerdir. Bu

goriisler soyledir:

a) “Rabbaniyyun” kelimesi b kelimesinin ¢oguludur. Insanlar1 yetistiren,
islerini diizene koyan ve onlar1 sevk ve idare eden anlamlarina gelmekte ve bu
kimselerin her birinin kendi ihtisasinda insanlar yetistirmesi ve idare etmesinden
dolay alimler, fakihler, idareci ve egitimciler anlamlarina gelmektedir.?!? “Ahbar”
kelimesi ise, bir seyi saglam bir sekilde bilen anlamindaki "hibr" kelimesinin
coguludur. Bu lafiz da hikmet sahibi olup insanlar1 idarede bu dogrultuda hareket
eden alim kimselerin vasfidir. Bu goriisii belirten miifessirlerden her iki lafzinda
farkli nitelikteki kisiler degil de ayni vasiftaki kisileri belirttigi anlagilmaktadir.

b) Bu iki lafzin farkl kisileri belirttigi goriisiinii benimseyen mufessirlere gore
ise, “ahbar” bilgin ve alim kimse, “rabbaniyyun” da ‘“ahbar”dan daha uUstln
kimselerdir. 21

c) Bu goriislerden farkli olarak Zemahseri, onlarin Harun (a.s.)'in
cocuklarindan peygamberlerin yolunu benimseyen zahidler ve alimler oldugunu
soylemektedir.??

209 Bu peygamberler, Hz. Musa’dan sonra gonderilen ve Tevrat’1 tatbik etmekle gérevlendirilen
peygamberlerdir.

210 Taberi, a.g.e., 3/325-327.

211 Taberi, a.g.e., 4/249-252.

212 Zemabhseri, a.g.e., 3/415
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Avyette bahsedilen kendilerini Allah’in dinine adamis peygamberler ve onlarin
yolundan giden insanlar1 yonetme konumundaki alim kimselerden istenilen
Allah’mn kitabin1 korumaktir. Bu da onu ezberleyip unutmamalar1 ve hikimlerini
tatbik edip zayi olmasina engel olmalar1 sayesinde gerceklesmektedir.?® Allah
Teéla, bu hikim yetkisini elinde bulunduran otoritelerden gonderilen kitaplara
sadik olmalarini istemistir. Ayette zikredilen Allah’in ayetlerini az bir bedel
karsiliginda satmak siiphesiz Kitabin otoritesini ve yiirtirliigiinii zedelemektedir.

Burada ikinci ayetteki kisas hikmine deginmek gerekmektedir. Clnkid bu
hikim Allah’in indirdigi hiikiimlerden olup &yette kinanan Yahudi bilginler
tarafindan cesitli sekilde tahrife zorlanmistir. Ayette zikredilen “kisas”, suc¢luya
isledigi sucun dengi bir cezayr uygulamaktir.?!* Oldiiriilenin hakkmnin esasi,
katilin caniyla kisas olunmasidir. Hak sahibi noksani1 almaya razi olmadig: surece
bir can yerine bir candan fazlasim1 almak veya noksan vermek haksizliktir,
zulimdir. Kisas, tam dengi dengine karsilama ve takas demek oldugundan,
denklik bulunmayan veya denkligin korunamamasi ihtimali bulunan yaralamalara
ise kisas yapilamaz. Bunlar tam makul bir dengi olmayan maliyet itibariyle yani
sakatlanan her bir uzuv icin yaralayandan alinan ser'? diyet (kan parasi) seklinde
veya hiikiimet-i adl (bilirkisinin tayin edecegi tazminat) ile ddetilebilir. 21°

Kisas hikmu, yasama hakkinin dokunulmazligini saglayabilmek icin Allah
Tedla tarafindan konulmustur. Hamdi Yazir’a gore, diunyada adalet ve esitlige
kisastan daha biyiik bir 6rnek getirilemez. Ayette zikredilen cana can, goze gz
yazilmak, can almak, g6z cikarmak icin degil; cana dokundurmamak, g6z
¢ikartmamak icindir.?® Ayetin devaminda, her kim kisas hakkimi tasadduk eder
yani affederse butln giinahlarinin bagislanmasina vesile olacak blyik bir sadaka
yapmis olacagi ifade edilmektedir. Ayetin sonunda ise, “bu hiikiimlerle
hiikmetmeyenlerin zalimlerden olacagi” ifade edilmektedir. Zira Allah Teéla’nin
indirdigi hikumler zulmin zulim, zalimin zalim olmasii tayin eden Ol¢lyu
koymaktadir. Bunlar ile hikmetmemek zulum ile adaleti, zalim ile mazlumu
birbirinden ayirmamak olacaktir. Bu da &yetin sonunda belirtildigi gibi asil
zalimliktir.

213 Razi, a.g.e.,12/4-5.

214 Mehmet Erdogan, a.g.e., 244.
215 Elmalily, a.g.e., 3/251.

216 Elmalily, a.g.e., 3/250-251.

68



b. incil

Kendisinden sonra Tevrat'1 dogrulayict olarak gelen ilahi kitap ise Meryem
oglu Isa'ya indirilen hidayet ve nur kaynag: Incil’dir. Incil’in de hikim kaynag:
olma bakiminda Onemi cesitli ayetler ve bu ayetlere mufessirlerin getirdigi
izahlardan anlasilmaktadir.

Israilogullarinin, Allah’a verdikleri sozleri tutmamalar®’’ ve kendilerine
indirilen Tevrat’in hikimlerini tahrif etmeleri sonucunda, Allah Teéla kendilerine
yeni bir peygamber ve yeni bir ilahi Kitap gondermistir. Bu peygamber, Meryem
oglu Isa ve ilah kitap da Incil’dir. Kur’an-1 Kerim’de Incil on iki ayette gecmekte
ve daha ¢ok Tevrat ile birlikte zikredilmektedir. Bunun sebebinin, Maide suresi
110’uncu Ayette belirtildigi Gzere Hz. Isa’ya bu iki kitabin da dgretilmesinden
kaynaklanmig olmas1 muhtemeldir.

Hz. Isa’min ve kendisine indirilen Incil’in g6revi Tevrat’1 tasdik etmek ve onda
tahrif edilen hikiimleri diizeltmek (izere Israilogullarini hidayete ulastirmaktir. Bu
hususlar Maide suresinin 46 ve 47’inci ayetlerde su sekilde zikredilmektedir:

48 Q) BUEET5 5153 (pm 430 (8 Lol it 35 O (g 20 )01 e L5
el Adac 325 (638 53153 (e 433 G0 Lal Bhiad s 5505 (52
Kendinden 6nce gelen Tevrat't dogrulayici olarak peygamberlerin
izleri Uizerine, Meryem oglu Isa'yt arkalarindan gonderdik. Ve Ona,
icinde dogruya rehberlik ve nur bulunmak, énindeki Tevrat tasdik
etmek, takva sahiplerine bir hidayet ve ¢giit olmak lizere Incil'i verdik.
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Incil'e inananlar, Allah'in onda indirdigi (hikiimler) ile hikmetsinler.
Kim Allah"in indirdigi ile hikmetmezse iste onlar fasiklardir.

Birinci ayette Incil’in, Tevrat’1 tasdik etmek yani dogrulamak ve degistirilen
hiktmlerini dizeltmek Uzere indirilmesi ile birlikte bir hidayet kaynagi olup
icerisinde nurun bulundugu belirtilmektedir. Bu hidayet ve nur, Tevrat’in
hiiktimlerinin tahrifiyle birlikte israilogullarmin dalalete ve karanliga diismesi
sonucunda onlarmn yollarin1 bulmalari igindir. Mufessirlere gore Incil'in hidayet
kaynagi olmasi, ser’i hikimlerin ve mikellefiyetlerin agiklanmasi, igerisindeki
nurun ise akidenin esaslarin1 gosteren bir aydinlik yani niiblivvet ve me’adin
(6ldiikten sonra dirilis ve ahiretin) agiklanmasidir.?*® Incil'in takva sahibi

217 5/Maide,12.
218 \/ehbe Zuhayli, Tefsiru’l Munir, Dimask: Daru’l-Fikr,1991/1411, 6/211-212.
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kimselere bir 6giit olmasi ise, igeriginde ¢cok kuvvetli bir sekilde insan1 giinahtan
men edici tavsiyeleri ihtiva etmesinden dolayidir. Bitun ilaht Kkitaplarda oldugu
gibi incil’in de hidayete ulastirmasi i¢in ona iman edenlerden imanlarinda samimi
yani muttaki olmalar1 istenmistir.

Ikinci ayette ise, Yahudilerden Tevrat’a gore hikium vermeleri istendigi gibi
Hz. Isa’ya tabi olanlardan da incil’e gore hikim vermeleri istenmektedir.
Ayetlerin baglamina baktigimizda, Hz. Muhammed (s.a.v.)’in zamanindaki ehl-i
kitab1 muhatap aldig1 agiktir. Kur'an-1 Kerim'in indirilisi bu kitaplarin tahrifi ve
hikumlerine ridyet edilmemesi sonucunda olmasina ragmen, Allah Teala neden
onlara Kur'an’in hikimlerine iman yerine ellerindeki hikiumlere gére hikim
vermelerini istiyor diye bir soru akla gelebilir. Hamdi Yazir bu soruyu soyle izah
etmektedir:

Hz. isa kendisinden onceki peygamberlerin izinde olmasimin yaninda bagimsiz
bir seriat ile gonderilmis bir elgidir. Yani Yahudilik, onunla son bulmus ve hilkmi
kaldirilmistir. Bundan boyle Hz. Isa ve Incil'in tasdikini diisiinmeden Tevrat ile
dogrudan dogruya ve genel olarak amel etmek cdiz degildir. Hz. isa ve Incil'i
tamimayip Yahudilik iddia edenler, gercekte ka&fir ve zalimdirler. Fakat bunlar
kendi dava ve inanglarina gore Allah'in kitabi olarak Tevrat’a iman ettiklerini
iddia etmektedirler. Dolayisiyla kendi davalarinda verilen Tevrat’in hiukmine
itiraz edecek olurlarsa kiiftrlerini ve zulimlerini itiraf etmis ve kendilerinin kendi
nazarlarinda da kafir ve zalim olduklarini ispatlamig olurlar. Buna gore, Tevrat ile
Yahudiler aleyhine hikim ve yiukumliluk boyle oldugu gibi Hiristiyanlar
hakkinda da Incil béyledir. Incil ehli de Incil’in hikimlerini kayitsiz sartsiz kabul
etmek zorundadirlar. Bunu yapmazlarsa da fasik yani Allah'in hilkmiinden veya
imandan ¢ikmis kimseler olurlar.?*®

Hz. Isa’ya indirilen Incil’in htikiimlerinin degistirilip tahrif edilmesi sonucunda
Allah Tedla son ilaht kitab1 olan Kur’an-1 Kerim’i tlim insanliga Hz. Muhammed
(s.a.v.) araciligiyla gonderdi. Kur’an’in da fonksiyonunu ve hikim kaynag: olma
durumunu ayni sekilde gesitli yetlerde ifade edilmistir.

¢. Kur’an-1 Kerim

Allah Teéla’nin indirdigi son ilaht vahiy / kitap olan Kur'an-1 Kerim, dnceki
kitaplarda oldugu gibi insanlig1 bu yeryiizi aleminde hidayete ulastiracak aydinlik

219 Elmall, a.g.e., 3/252-253.
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yollar1 géstermek tzere Hz. Muhammed (s.a.v.)’e indirilmistir. Bu kismin basinda
acikladigimiz Bakara suresinin 213’Uncu ayetinde peygamberlerin misyonunun
insanlar1 hakikat Uzere, tek bir immet olarak yasamalarini saglamak oldugunu
soylemistik. Iste Kur'an-1 Kerim de bunun inceliklerini, usul ve yontemini ihtiva
etmektedir. Zira O, yirmi (i¢ senede hakikat lzere yeni bir Islam Gmmetini
olusturmak icin peyderpey indirilmistir. Icinde barindirdig1 hiikkiim ve kaideler bu
ummetin hidayet lGzere olmasimi amaglamaktadir. Zira sliphesiz Kur'an-1 Kerim,
hakikati gdsteren bir esastir.

Kur’an’da, az ilerde ayrintili bir sekilde ele alinacag: lzere kendisinin Arapca
bir hilkim oldugu belirtilmekte ve Hz. Peygamber’in de onunla hikim vermesi
icin kendisine inzal edildigi ifade edilmektedir. Boylece Kur’an Hz. Peygamber’e
gerek dini, gerek dunyevi konularda verecegi hilkumler icin hem kaynaklik, hem
de rehberlik etmis olmaktadir. Bu husus asagidaki Aayetlerde soyle
zikredilmektedir:
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Allah'in sana gosterdigi sekilde insanlar arasinda hikmedesin diye
sana Kitab"i hak ile indirdik; hainlerden taraf olma!?®

Avyet-i kerime, Medine déneminde Hz. Peygamber’in insanliga 6ncii olacak
yeni bir tmmeti, Allah’in adaletini yeryiiziinde hakim kilmak (izere bir site devleti
seklinde teskilatlandirdigi bir donemde miinafiklarin, Hz. Peygamber’i batil bir
yola sevk etme ¢abasi Uzerine bir uyari olarak indirilmistir. Mifessirlere gore bu
ayet, Tu'me Ibn Ubeyrik hakkinda indirilmistir. Ancak hadisenin meydana
gelisiyle ilgili farkli rivayetler olmasina ragmen olay genel hatlariyla su sekilde
meydana gelmistir:

Tu'me Ibn Ubeyrik, Ensardan bir Miisliimanin zirhin1 ¢almis ve bir Yahudinin
evine gizlenmisti. Zirhin sahibi meseleyi Hz. Peygamber’e goturip Tu’me’den
stiphelendigini sOyleyince Tu’me’nin akrabalar1 ve kabilesinden birgok kisi
anlasip sucu Yahudinin tzerine yiktilar. Sonrasinda da biz Musliman ve glvenilir
kisiler oldugumuz halde bizim sézlimlze degil de Allah’in resulline inanmayan
bir Yahudiye mi inanilmali dediler. Bu iddialarindan etkilenen Hz. Peygamber,
Yahudi aleyhine hilkiim verecekti ki ayet-i kerime nazil oldu.?%

220 4/Nisa 105.
221 Elmalili, a.g.e., 3/78-79.
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Olayda da goriildiigii tizere hiikiim veren konumunda olan bir kisi kendi 6niine
getirilen delillere gore olayr hiikme baglayacaktir. Ancak bazen insanlar, olayi
yanhs aksettirerek kendi lehlerine hukim verilmesini saglamayi basarabilirler.
Allah Teala da Hz. Peygamber (s.a.v.)’i boyle bir hatadan koruyarak islam ile
kiflr arasinda siddetli bir gatismanin hikim siirdiigi 0 donemde Yahudilerin,
“Miisliimanlar kavmiyetgiligin karsisinda olup adalet (zere olduklarini iddia
etmelerine ragmen iddialarinda samimi degillerdir” seklinde bir propagandaya
basvurmalarini engellemistir. Ayetten Miuslimanlara, kavmiyet ve kabile
endigelerinin  Kur’an’in  emrettigi  adaleti engellememesi  gerektigi ve
Musliimanlarin bu sekilde davranmasinin da Misliman olmayanlarin gézlinde
Kur'an’in hakikat ve adalet kaynagi bir kitap olmasin1 gélgede birakacagi hikmi
cikartilabilir. Bu olay Uzerine Allah Teala tarafindan yapilan nasihat ve uyarilar,
Nisa suresinin 116’mnc1 ayetine kadar devam etmektedir.

Kur'an-1 Kerim'in hikim koyma 6zelligini belirten bir diger ayet-i kerime de
Rad suresinin 37’inci ayetidir.

A e Al L alal) o Hela Ladag bl 3a0 Curdl il y Gy e L&A U5 Gl
EEREFALIY
Ve bdylece biz onu Arapca bir hikiim olarak indirdik. Eger sana
gelen bu ilimden sonra, onlarin arzularina uyarsan, (iste 0 zaman)
Allah tarafindan senin ne bir dostun ne de koruyucun vardir.

Mifessirlere gore, ayetteki “hiikiim” lafz1 ile Kur'an’in ahkami kastedildigi
gibi Kur’an’in tlimu de kastedilmis olabilir. Clnki Kur'an-1 Kerim, hak ile batili
birbirinden ayirt eder ve hilkim koyar.??? Bazi miifessirler buradaki “hikim”
kelimesine hikmet manasin1 vermislerdir. Clnki Kur'an batin hakikatleri
kapsammna almaktadir. Bu nedenle de hilkmetmenin vasitasidir.??® Arapca bir
hikim olmasiyla ilgili ise Hamdi Yazir sunlart sdylemistir: Kuran’in bildirdigi
ilaht hikimler Arapca olarak ifade edilmistir. Hikminln gegerliligi Arapga olan
aslina uygunluk sartina baglanmistir. Bundan dolayr Kur'an’in tercemelerinden
dogrudan dogruya hikim c¢ikarmaya kalkismak dogru olmaz. HuUkum ancak
Arapca indirilmis olan aslina aittir. Ayrica Kur'an’in Arapga bir hiikiim olarak
zikredilmesi, yalnizca tilavet edilmekle kalinmamasi ve geregince amel edilip,
biitiin hiikiimleri insanlar arasinda icra edilmesi igindir.?2

222 Kurtubi, a.g.e., 5/326-327.
223 Razi, a.g.e., 19/49.
224 Elmall, a.g.e., 5/156-157.
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Avyette bu hususlarin beyaninin ardindan ve Kitabm hiikiimlerinin apagik
bilinmesinden sonra baska arzulara uyulmasinin Miisliimanlari, Allah’in himaye
ve dostlugundan uzaklastiracagi uyarisi yapilmistir. Bu hususta Muslimanlara
yapilan bir diger uyar1 ise Maide suresinin 48 ve 49’uncu ayetlerinde ardi ardina
tekrarlanmaktadir. Nitekim Maide suresinin 43 ile 47’inci ayetleri arasinda
buyrulan hususlar1 daha dnce belirtmistik. Bu ayetlerde Allah Teala tarafindan
Israilogullarina gonderilen Tevrat ve Incil gibi ilaht kitaplarin hiikiimranligmin
kendileri tarafindan kabul edilmesi gerektigi emredilmis bu emre ridyet etmemek
kifur, zulim ve fasiklikla itham edilmisti. Simdi de Hz. Muhammed’e ve
sonrasinda butlin Gmmetlere su sekilde hitap edilmektedir:
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Sana da, daha onceki kitab: dogrulamak ve onu korumak tizere hak

olarak Kitab"t (Kur'an't) gonderdik. Artik aralarinda Allah'in
indirdigi ile hUikmet; sana gelen gercegi birakip da onlarin
arzularina uyma. (Ey immetler!) Her birinize bir seriat ve bir yol
verdik. Allah dileseydi sizleri bir tek Ummet yapard:, fakat size
verdiginde (yol ve seriatlerde) sizi denemek icin (boyle yapti). Oyleyse
iyi islerde birbirinizle yarigin. Hepinizin doniisii Allah'adir. Artik size,
Uzerinde ayriliga diistiigiiniiz seyleri(n gercek tarafini) O haber
verecektir.?

Ayette, Kuran-1 Kerim'in onceki kitaplar1 tasdik edici ve koruyucu
(miheymin) olarak indirildigi belirtilmistir. Buradaki “miiheymin” kelimesine
Abdullah b. Abbas’in da iginde oldugu mufessirler, glvence anlamini
vermislerdir. Yani Kur'an-1 Kerim’in 0nceki ilahi kitaplar1 miuheymin olmasi,
onlarin igindeki ahk&min korunmasina bir giivence olmadir. Bunu da tahrif edilen
hikUmlerin yerine asillarini indirerek gerceklestirmektedir. Bu sekilde ge¢mis
ilahi kitaplara karigmis olan beseri diisiincelerle, gercek ilahi vahiy ayirt
edilecektir.?® Ve artik peygamberden insanlar arasinda Kur'an'daki hiikiimlerle
hiikmetmesi istenmekte ve Yahudiler gibi Tevrat’in hukimlerini islerine geldigi
sekilde degistirmekten sakinmasi ve bu tarz insanlarin arzularina uymamasi
konusunda uyarilmaktadir. Bu arzulara uyulmamasi igin de “Her birinize bir

225 5/Maide 48.
226 M. Abduh, Muhammed Resid Riza, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Hakim Tefsiru’l-Menar, ¢ev. Mehmet
Erdogan, Istanbul: Ekin, 2011, 6/440.
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seriat (sir’a) ve bir yol (minhac) verdik” buyrulmaktadir. Mufessirler, "Her
biriniz" ifadesinden kimlerin kastedildigi hususunda Katade ve Hz. Ali‘den rivayet
edilen su goriisti nakletmislerdir:

"Her biriniz" ifadesinden maksat, ¢esitli dinlerden olan Ummetlerdir. Yani
Allah her dinde olan bir immet icin belli bir seriat ve belli bir yol kilmistir.
Tevrat'm seriat1 baska, Incil'in seriat1 baska, Kur'an'in seriat1 daha baskadir. Allah
Tedla bu seriatlerden bazilarinda helal kildigin1 digerlerinde haram kilar veya
aksini de yapabilir. Ta ki itaat edenleri itaat etmeyenlerden ayirt etsin ve tanitsin.
Ancak, tevhid inanci, Allah Teala ve peygamberlerle ilgili olan hikiumler ayn

olup seriatlerden seriata degismez.?%’

“Sir’a” ve “minhac” lafizlariyla ilgili de su agiklamalar yapilmistir: “Sir'a”
zamanlarin ve durumlarin degismesiyle degisebilen dinin firuu (dallarl),
“minhac” da daima sabit, acik ve devamli olan dinin asillaridir. Her milletin
mensup oldugu peygambere indirilen 06zel hikimler birer sir'a; Allah'a,
peygamberlere, ahirete iman gibi bunlarin hepsinin miisterek ve birlik olduklar
usul (asillar) da minhacdir.??® Bunlarin hedefi de hakikat ve adaletin hakim
olmasidir. Bu hususlar ifade edildikten sonra ayetin sonunda, madem herkes kendi
dininin hak oldugunu iddia ediyor, o halde bundan dolay1 ¢ekisecekleri yerde
iyilikte yarigsinlar. Farkliliklar1 ¢ekisme ve diismanlik konusu yapmasinlar. Zira
aralarindaki ihtilafi Allah Teala kiyamet glninde sonuca baglayacagini
bildirmektedir.??° Bir sonraki ayette de Hz. Peygamber’e “aralarinda Allah'in

i3

indirdigi ile hikmet ve onlarin arzularina uyma” emri tekrarlanarak sunlar

buyrulmaktadir:

d).}\\.nuaa_aucd}.\.\s.\u\eh‘)h\jehg\}m\c_myjdn\d‘).l\\.mag_mes;\u\j
wu‘w‘ﬂsu‘}a@ydumee—uwu‘dﬂ‘ A.\).\Lu\(dx:\&\)l}\u\&dﬂ\au\
& samlil
(Sana su talimat: verdik): Aralarinda Allah'in indirdigi ile hikmet ve
onlarin arzularima uyma. Allah'in sana indirdigi hukumlerin bir
kismindan seni saptirmamalarina dikkat et. Eger (hlikimden) yiiz
cevirirlerse bil ki (bununla) Allah ancak, giinahlarinin bir kismini
onlarin bagina bela etmek ister. Insanlarin bircogu da zaten yoldan
ctkmuslardir.%°

227 Taberi, a.g.e., 4/269-271.

228 Elmalily, a.g.e., 3/254-255.

229 M., Sait Simsek, Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri, Istanbul: Beyan, 2012, 2/65.
280 5/Maide 49.
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Taberi, ayet-i kerimenin nlzul sebebi hakkinda Abdullah b. Abbas'in séyle
dedigini rivayet etmektedir: Yahudilerden Ka'b b. Esed, Ibn Saluba, Abdullah b.
Suriya, Sa's b. Kays, aralarinda soyle konustular: "Haydi gidelim Muhammed'e,
belki dini hususunda onu yoldan ¢ikaririz." Resululah'a geldiler ve ona soyle
dediler: "Biliyorsun ki bizler, Yahudilerin alimleri, ileri gelenleri ve efendileriyiz.
Eger biz sana tabi olursak bil ki Yahudiler de bize tabi olur ve bize karsi
gelmezler. Ancak su anda kavmimizle aramizda bir anlasmazIlik var. Bu hususta
seni aramizda hakem tayin edelim. Fakat sen bizim lehimize, onlarin aleyhine
hikim ver. Boyle yaparsan sana iman eder ve seni tasdik ederiz."

Rivayet edilen bu olayin Uzerine Hz. Peygamber, Kur'an’in hikimlerinin bir
kismindan saptirtlmamasi hususunda uyarilmaktadir. Clnkid onlar ellerindeki
hiktmlerin bir kismim terk ederek kitaplarini tahrif etmisler ve Allah katinda
kiifre diisiip zulme ve fasikliga bulasmuslardir. Ayetin devaminda da Allah Teala
da isledikleri glinahlardan bir kismi1 olan Allah'in hilkmiini kabul etmemek, hakka
aykirt hikim istemek gibi giinahlar1 onlarin basina bela etmek ister. Nitekim
Allah’in belas1 ya bu diinyada gerceklesir, ya da kiyamette ebedi azap olarak
karsilarina gelir. Bu hususta Hamdi Yazir, hak olan hukimleri tebligden sonra
hikum ve hikiimete lizum oldugunu ve hakimlerin hak ile hiikmetmeleri ile bu
sapiklar giruhundan olmamalari gerektigini agiklamistir. Yoksa haksiz hikim ve
hiikiimet, musibeti cabuklastirmaktan baska bir sey getirmez.?%

Kur’an-1 Kerim baglig1 altinda ele aldigimiz &yetlerde Kur’an’in da 6nceki ilaht
kitaplarda oldugu gibi Hz. Peygamber’e insanlar arasinda hikmetmesi igin
indirildigi ve Arapga bir hikim kaynagi oldugu ve ona iman edenlerin
kendilerinden Onceki Yahudi ve Hristiyanlarin ilah kitaplarin hukimlerine karsi
tutunduklari tavirlart gostermemeleri gerektigi kati bir sekilde ifade edilmektedir.
Allah’in hitkiimranligini insanlarin hayatlarinda hakim kilmanin yollarin1 gosteren
peygamberler ve ilahi kitaplar, ilahi hitkiimranlik alaninin birer unsurlari ve beseri
otoritelerin model almalar1 gereken birer sahsiyet ve kaynaktirlar. Bu sebebten
calismamizin Uglincl  boliminde beseri otorite mefhumu Kur’an-1 Kerim
uzerinden ayrmtili bir sekilde ele alinacaktir.

231 Elmalil, a.g.e.,, 3/258.

75



UCUNCU BOLUM:
HUKMUN BESERI YONU

A. PEYGAMBERLERDEKI DUNYEVT OTORITE

Ikinci bolumde hikmin ilahi yoni incelenirken dini alanla ilgili irtibati
nedeniyle peygamberlerdeki dinf otorite ele alinmisti. Bu bolimde ise daha ziyade
dunyevi alanla ilgili gorilen beseri otorite yonu ele alinacaktir. Zira bu dinyevi
otorite aynt zamanda peygamberlerin diinyevi meselelerde hiikiim sahibi
olmalarini da ifade etmektedir. Peygamberler hakkindaki otorite kavramimi bu
sekilde ayirmamizin sebebi iclerinden bazilarina peygamberligin yaninda dinyevi
iktidar denilen saltanatin verilmesi nedeniyledir. Yoksa peygamberler birer ilaht
elcilerdir. Onlar teblig ve beyan ettikleri ilahi kitaplardan gerek dini, gerek
diinyevi konularda insanlara hiikiimler verip bunlarin uygulanmasi igin ¢abalarlar.
Bu ylzden hem dini, hem de dinyevi alanda insanlar Gzerinde yetki ve otoriteye
sahiptirler. Dinyada kendisine peygamberligin yaninda iktidar da verilen Davut
ve Sileyman (a.s.)’1 ve onlara verilen bu diinyevi otoritenin mahiyetini ele alarak
bu konuya agiklik getirilecektir.

a. Hiikiimdarhk

1. Davut ve Sileyman (a.s.)

Kur'an-1 Kerim'de kendisine hem niiblvvet hem de saltanat / hiikiimdarlik
verildigi belirtilen iki peygamber vardir. Bunlar Davut ve Silleyman (a.s.)’dir. Bu
iki peygamber de Israilogullarma gelmis peygamberlerdendirler. Nitekim
Kur’an’da, Israilogullarmin Hz. Muhammed (s.a.v.)’in risaletinden 6nce uzun bir
stre insanliga Onderlik etme gorevi verilmis bir idmmet olduklarin1 gérmekteyiz.
Kendilerine Allah tarafindan bircok peygamber, ilahi kitap ve gugcll iktidarlar
verilmistir.?3? Bu sayede kendilerinden ellerindeki seriat: uygulayip g6zetmeleri

232 45/Casiye 16.
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beklenmistir. Refahlar1 da vahiyle uyum icinde yasamalarina bagliydi.
Yoneticileri peygamberlerin emirlerine uyduklarinda durumlart iyi aksi durumda
perisan bir halde oluyorlardi. Yine bdyle Allah Teala’nin onlar1 perisan bir hale
sokmasindan sonra iclerinden bir topluluk peygamberlerinden kendilerine bir
hikUmdar tayin etmesini istemistir:

dmm;);s@\ \}Lﬂ\&hu}&eﬁ;\um&s\u\*u?@ld&)&\dmeﬁ
53153 ole slakaial il () dbdbd\wmuy?l}mdmud;\ RECTRENTS
e.\lc @\}&\jgmw&@yw\jeﬂﬂ\j#\uﬁm
Musa'dan sonra, Beni Israil'den ileri gelen kimseleri gérmedin mi?
Kendilerine génderilmis bir peygambere: "Bize bir hikimdar gonder
ki (onun komutasinda) Allah yolunda savasalim” demiglerdi.
Peygamberleri onlara: Bilin ki Allah, TalGt'u size hukimdar olarak
gonderdi dedi. Bunun Uzerine: Biz, hiikiimdarliga daha layik
oldugumuz halde, kendisine servet ve zenginlik yoninden genis
imkanlar verilmemisken 0 bize nasi/ hUkimdar olur? dediler. "Allah
sizin Gzerinize onu segti, ilimde ve bedende ona Ustlnlik verdi. Allah
mulkinu diledigine verir. Allah her seyi ihata eden ve her seyi
bilendir" dedi. 2

Ayette, peygamberin onlara Allah Teala'nin Talut’u hilkimdar tayin ettigini
bildirmesine ragmen onlar Talut’u kendilerine layik gérmeyip itaatsizliklerini yine
belli ettiler. Buna ragmen Allah onlar diistiikleri durumdan kurtarmstir.

Ysis ;Gﬁm&jiﬂiﬂbﬁ\ ah\iujlhajj\at,[ﬁjm\ uJ\.}eAJAJ.gA
u.m]bd\éc MJJ&J\ uﬁ;ua)‘)“ umuaue@auwu\&s\ c_‘u
Sonunda Allah'in izniyle onlar: yendiler. Davud da Calit'u 6ldirda.
Allah ona (Davud'a) hiikiimdarlik ve hikmet verdi, diledigi ilimlerden
ona ogretti.>®*

Ayetlerde gecen “miilk” lafz1 icin miifessirler, saltanat ve hiikiimdarlik
anlamlar1 vermislerdir. Bu lafiz da tasidigi anlam bakimindan dolayli olarak
hiikiim lafziyla baglantilidir ve diinyevi meselelerde hiikiim sahibi olma yetkisini
ifade etmektedir.

Rivayetlere gore Davud (a.s.), Talut’un ordusunda savasan genc bir askerdi.
Ustlin cesaret ve basaris1 sayesinde yikseldi ve Talut'un 6limiinden sonra
hiikimdarlik ona gecti. Bunun yaninda ayette kendisine verildigi bildirilen

233 2/Bakara 246-247.
234 2/Bakara 251.
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hikmete de Taberi, Zemahseri ve Razi gibi mifessirlerin ¢ogu eserlerinde
nlblvvet anlami vermislerdir. Zira hikmet, isleri en dogru ve en uygun bicimde
yapmaktir. Razi’ye gore ise bunun kemali ancak nibivvet ile gergeklesir. Ayrica
niblvvetin Davud (a.s.)’in alim olmasi ve peygamberligi yiklenmeye ehliyetli
olmasi yaninda, Ustun itaatinden ve Allah’in yolunda canini ortaya koymasina bir

miikafaat olarak verilebilecegini soylemistir. 23

Avyette zikredilen Allah’in ona ogrettigi ilimler ise ti¢ farkli sekilde tefsir
edilmistir:

a) Zirh yapim sanati: “Ve sizin i¢in ona, zorlu savasinizda sizi korusun diye,
'(madeni) giyim-sanatim’ ogrettik. Buna ragmen Siz gsiikredenler misiniz? %%
“Ona demiri yumusattik. Genis zwrhlar yap, (onlary) dizenli bir bicime sok diye

vahyettik. ”*%" buyrulmustur.

b) Kuslarla konusmasi: Nitekim Davud (a.s.) “Bize kuglarin dili

ogretildi "**®buyurmustur.

c) Hikmetme ve yargilama yontemi: Nitekim kendisine Ve Davud'a da
Zebur'u vermistik"*° ve onunla insanlar arasinda hiikmediyordu.

Davud (a.s.)’in duinyevi otoritesi ve kendisine hikmetin verilmesi Sad suresinin
20’inci ayetinde de zikredilmektedir.
sl (Jiad 5 &S ) sl 5 481 W
Onun (Davud) mulkint kuvvetlendirmis; ona hikmet ve gizel
konusma vermistik.

Avyette zikredilen Davud (a.s.)’m milkiinin kuvvetlendirilmesi ile ilgili
mufessirler, Hz. Davud'un ordusunun kalabalik olmasini ve onun insanlar arasinda
¢ikan anlasmazliklar hakkinda vermis oldugu hikimden dolayr insanlar
Uzerindeki sayginliginin kastedilebilecegini soylemislerdir. Taberi ise, Allah
Teéla’nin onu genel manada her yoniyle gii¢clendirdigini, bunlardan her birinin
veya hepsinin olabilecegini sdylemistir.?*® Davud (a.s.)’a verilen hikmetten
maksat ise, peygamberlik ve meseleleri ayirt edip ¢6zme kabiliyeti olacagi

2% Razi, a.g.e., 6/160-161.
2% 21/Enbiya 80.

237 34/Sebe 10-11.

238 27/Neml 16.

239 4/Nisa 163.

240 Taberi, a.g.e., 12/138-139.
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aciklamasi yapilmistir. Zira ayette, ona “faslu’l-hitab”; hakki batildan ayirarak

tartismayi ayirt edip kesme kabiliyeti verildigi de belirtilmistir.?4*

Allah Teéla’nin bu ve benzeri ayet-i kerimelerde Davud (a.s.)’dan
bahsetmesinin sebebi, Hz. Peygamber ve ashabma “Onlarin sdylemekte
olduklarina kars1 sabret ve bizim gi¢ sahibi kulumuz Davud'u hatirla; ¢linki o,
(her tutum ve davramisinda Allah'a) yonelip donen biriydi.”?*? seklindeki
telkinidir. Cunkl Hz. Davud, iktidar ve kuvvet sahibi olmasina ragmen rabbine
yonelen, itaat eden ve O’nun hikiumlerini uygulayip uygulatan bir el¢iydi. Bunun
neticesinde de kendisine verilen iktidari, dini ve dunyevi otorite, yetki ve
imkanlarla her yonden gicli ve saglam kilinmuist.

Kur'an-1 Kerim, ayrica Davut ve Suleyman (a.s.)’in iktidarlariyla ilgili olarak
bir meseleye dair verdikleri huikiimleri bizlere soyle anlatmaktadir:

G\ 2g 881 B 5 5l 8 a8 & 3y sl 3 &R Y (il s 353155

Davud ve Siileyman't da (an). Bir zaman, bir ekin konusunda hikiim
veriyorlardy. bir gurup insanin koyun strisu, geceleyin basibos bir
vaziyette bu ekinin igine dagilip ziyan vermisti Biz onlarin hukmunu
goriip bilmekte idik.2*

Ayette dile getirilen olay ile ilgili Abdullah b. Mes'ud’dan nakledildigine gére,
bir adamin hayvanlar1 geceleyin baska bir adamin ekinine girmisti. Ekin sahibi
Davud (a.s.)’a sikayet zere gelmis, 0 da hayvanlarin ekin sahibine verilmesine
hiitkmetmisti. Fakat Suleyman (a.s.) bu goriisii kabul etmemis ve ekinler eski
haline gelinceye dek hayvanlarin tarla sahibinde kalmasi fikrini 6ne stirmiisti.
Bununla ilgili olarak Allah Teéla asagidaki ayette, “Biz dogru hikmi Suleyman'a
ogrettik” buyurmaktadir:

G5 ikl 5 GA00d Oladl 35500 g Bpias Lale 5 L&A G 3K 5 Glailis W liagad

241 Elmalily, a.g.e., 6/465.
242 38/Sad 17.
243 21/Enbiya 78.
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Boylece bunu (bu fetvayr) Stuleyman'a biz anlatmistik. Biz, onlarin her
birine hikim ve ilim verdik. Kuglar: ve tesbih eden daglar: da
Davud'a boyun egdirdik. (Bunlari) biz yapmaktayiz.>**

Bu ayet-i kerimedeki iki peygamberin verdigi hukiimden birinin dogru olmasi
hususunda alimler arasinda bazi ihtilaflar yer almaktadir. Bu ihtilaflar: su sekilde
Ozetleyebiliriz:

a) Verdikleri hikmin ictihadi olup olmadigi: Razi’de nakledildigine gore bu
hususta alimler bu iki hikim nastan mi1 yoksa ictihattan mi1 elde edilmistir
seklinde ihtilaf etmislerdir. Razi, bize gore bu iki husus da esittir. Ama Cubbai, bu
iki hikmiin de nastan elde edildigini iddia etmis, bunu peygamberlerin ictihat
etmelerinin céiz olamayacagi goriisiine dayandirmistir.

b) Peygamberin ictihad edip edemeyecegi: Clbbai’ye gore, ictihadin yolu
zandir. Zira peygamber, o hikmi yakinen elde etmeye muktedirdir. Bu nedenle
onun, zanna basvurmasi Caiz olmamali demistir. Razi de onun bu goriisiine
cevaben, Allah Teéla peygamberinin, bir konu hakkinda indirdigi hikmin “asl”
olaninda sebebini belirtip ayn1 sebebi peygamberin farkli bir meselede gérmesi ile
0 hikmu ictihad veya kiyas ile vermesini istemis olabilir. Dolayisiyla kiyasla
verilen bu hukiim de kesindir; ¢linkl zan hiikimde degil, hiikme gotiiren yoldadir.
Ayrica Davud (a.s.)’1n, Suleyman (a.s.)'dan daha uygun hikmi duyuncaya kadar
kesin hikmi vermedigi rivayetleri dikkate alinirsa bunun igtihattan kaynaklanmis
olmasi daha uygundur.

Razi, burada her iki peygamberin de bu olay karsisinda ictihat edip kiyas
yaptigint bunu da Allah’m her ikisini anlayislarindan 6tlri ayetlerde 6vmesinden
anlasilabilecegini belirtmistir. Ona gore verilen hikim nass olmus olsaydi bu
hikmU vermede 6vglyu gerektiren bir sey olmazdi. Fazla 6évgu ancak istinbat ve
igtihatta, aklin ve zekénn ileri derecede olusundan kaynaklanir.

¢) Bu konuda ihtilaf edilen bir diger husus da soyledir: Yine Ciibbai’ye gore,
ictihada ancak nass bulunmadigi zaman basvurulur. Peygamber iginse bunu
diistinmek adeta imkansiz gibidir. Bu yiizden ictihad etmesinin cdiz olmamasi
gerekir. Razi bu goriisii kabul etmeyerek bazi durumlarda vahyin peygambere
gelmeyip onun da ictihat edebilmesinin sartlar1 meydana gelmis olabilir. Zira Hz.
Peygamber (s.a.v.) “Alimler, peygamberlerin varisleridir.” buyurmustur.

244 21/Enbiya,79.
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Alimlerin peygamberlerden bunu alip varis olabilmeleri icin, peygamberlerin

ictihat etme derecelerinin bulunmasi gerekir.?*®

Bu ihtilaflarin yaninda ayet-i kerimelerde Allah Teéla, Davut ve Sileyman
(a.s.)’a bu kadar fazilet ve yetenek verilmesine ragmen onlarin da birer insan
olduklarin1 ve verdikleri hiukim ve Kkararlarda yanilabileceklerini, ancak
kendisinin indyetiyle dogru kararlara varabileceklerini murad etmesi de
muhtemeldir.?*® Bu da asil hikmiin ancak Allah'a ait oldugunu tekrar
hatirlatmaktadir. Buna iman eden kullarin ise Allah tarafindan soyle demeleri

istenmektedir:

u.A‘_A\JL\Q \yﬁwwd)ﬂﬁoﬁ\j&u\_\ﬂ\w\uyu\).uululsu
G5 Ly Q) ) palad B8 Ly G5 151 & CSl5 bl 5
Hicbir insanin, Allah'in kendisine Kltap, "hiikiim ve peygamberlik
vermesinden sonra (kalkip) insanlara: Allah"t birakip bana kul olun!
demesi mimkiin degildir. Bilakis (soyle demesi gerekir): Okutmakta
ve ogretmekte oldugunuz Kitap uyarinca Rabbe halis kullar olunuz.?*’

Allah tarafindan insanlara verilen bitiin bu iktidar ve imkanlarin ayette de
zikredildigi gibi tek bir amaci vardir. O da insanlara gonderdigi kitap uyarinca
kendisine halis kullar olmalaridir. Bunu, kendilerine en Gstlin diinyevi iktidar ve
imkan verilen Davut ve Suleyman (a.s.)’mn peygamber olmalar1 yaninda birer
beser olarak nasil basardiklarimi1 Allah ayetlerinde gostererek beseri otoritelere
peygamberlerinden rol model bigmektedir. Bu rol model olma durumlari elbette ki
onlarin kendilerine verilen bu otoriteyi adalet ¢izgisinden saptirmamalarin
gerektirmektedir. Bu durum da peygamberlerin adaletle hikim vermesi
gerektigini ortaya koymaktadir.

b. Peygamberlerin Adaletle Hikim Vermesi

Allah Tedla yerylziinde adaleti yerine getirme sorumlulugunu kendisine iman
eden kimselere vermistir. Bunlarin Onculeri de elgileri olan peygamberlerdir.
Onlar her konuda oldugu gibi yeryizinde adaletin tevdi edilmesi hususunda da
onderdirler. Nitekim Yuce Allah, Kur'an’da Hz. Muhammed (s.a.v.)’e soyle
sOylemesini emretmektedir:

245 Razi, a.g.e., 22/169-173 . Bu ihtilaflar1 burada 6zet seklinde aldik. Ayrintili bir sekilde ilgili
yerde ele alinmigtir.

246 Seyyid Kutub, a.g.e., 4/2389-2390.

247 3/Al-i Imran 79.
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2558 Y &l y S e ) O3 Ly il 08
De ki: Ben Allah'in indirdigi Kitab'a inandim ve aranizda adaleti
gerceklestirmekle emrolundum.#®

Hz. Peygamber’in toplumsal hayatin her alaninda adaletin gergeklestirilmesini
saglayabilmesi i¢in elbette dini otorite giiclinlin yaninda diinyevi otorite guctne de
ihtiyact vardi. Hicretten sonra Medine’de Miislimanlarin gicli birer topluluk
haline gelmesiyle birlikte Hz. Peygamber diinyevi otorite guctine de sahip oldu ve
Medine’de oturan Yahudi, Hiristiyan ve Miisrik Araplarla adli, siyasi, askeri ve
mali konularda takip edilecek kurallar1 i¢ceren 52 maddelik bir anayasa olusturdu.
Bu anayasaya gore 6l¢l maddi ustlinlik veya din farki degil, adaleti saglamakti.
Hikmin infaz yetkisi de kabileler yerine merkezi otoriteye verildi. Bu otoriteyi
ise Hz. Peygamber temsil etmekteydi.?*® Onun bu konumu geregi Miisliman
olmayanlara 6zellikle de Medine’de genis bir niifusa sahip olan Yahudilere karsi
takinacagi tutumlar Kur'an-1 Kerim'de su sekilde belirtilmistir:

ué)’-’u‘)ae—ﬂ uaﬁ\}\&&djcbubuuﬂuﬁﬁ\ uASﬂu}cLu.u
Sabantal) Eand A ) il 2350 840 Cuxda b5 Gk g5y (B agle
Hep yalana kulak verir, durmadan haram yerler. Sana gelirlerse, ister
aralarinda hUkUm ver, ister onlardan yuz gevir. Eger onlardan ytiz
cevirirsen sana hicbir zarar veremezler. Ve eger hiikiim verirsen,
aralarinda adaletle hikmet. Allah adaletle hiikiim yuritenleri
sever.2*

Avyet-i kerime 6nceki boliimde de ele aldigimiz Uizere gikarlar1 dogrultusunda
hareket etmeye calisan Yahudiler hakkindadir. Allah Tedla onlarin 6zelliklerini
ayetin basinda belirtmistir. Ayette zikredilen Yahudiler, Allah’a kars: yalan
uydurma hususunda riisvet almakta ve batil hikim vermektedirler. Bu
yaptiklarmin aymisin1 Hz. Muhammed’den de beklemektedirler. Ayetteki “Suht”
kelimesine mifessirler alimlerin bircok mana verdigini s@ylemektedirler. Bu
manalardan en isabetli olan1 ise, Abdullah b. Abbas ve Abdullah b. Omer'in
verdigi mana olan hiukim vermede riisvet almadir. Zira bu kelime Resulullah

248 42/Sura 15.

249 Salih Tug, Islam Ulkelerinde Anayasa Haraketleri: 19 ve 20. Asirlar, Istanbul: Irfan, 1969,
s.31.

250 5/Maide 42, bu ayetin meallerine baktigimizda nerdeyse biitiiniinde sbsddl) lafzi igin adil
olanlar anlami verilmistir. Lafzin icerisindeki adaleti uygulama manasmi verdigi icin Ali
Bulag¢’in mealindeki ifadeyi buraya tasimay1 uygun gordiik.
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(s.a.v.)’e de soruldugunda, O da hikim vermede riisvet almak oldugunu

soylemistir.?>!

Yahudilerin bu olumsuz &zellikleri nedeniyle Hz. Peygamber’e, kendisine
geldiklerinde onlar hakkinda hiukim verip vermeme konusunda serbestlik
verilmistir. Ancak miifessirler alimlerin bu konuda ihtilaf ettiklerini belirterek; Ibn
Abbas, Miicahid, Ikrime, Hasen, Ziihri ve Hanefi mezhebinin alimleri daha sonra
inen Maide suresinin 48’inci ayetindeki, “Artik aralarinda Allah'm indirdigi ile
hikmet; sana gelen gercegi birakip da onlarin arzularima uyma” ifadesinin bu
ayeti neshettigini ve haklarinda hukim verip vermeme serbestliginin ortadan
kalktigin1 sOylemislerdir. Bu goriise karsi bazi alimler de, bu serbestligin baki
oldugunu savunmuslardir. Bu goriislerden farkli olarak Imam Safii ise, zimmiler
(Masliman devletin gayr-i muslim tebeas1) i¢in, durusma istedikleri zaman

Misliiman hakimlerin hiikiim vermesinin vacip oldugunu sdylemistir.?>?

Ayette gecen b Jafz1, adaletli davranmayr ifade etmek igin
kullanilmaktadir. Ancak Kur’an-1 Kerim’de “adil davranmayi” ifade icin daha
soyut olan “adl ve tiirevleri”, hak 6lclsu olan adaleti ve adaletin somutlagsmis
halini yani uygulamada hakkaniyeti ifade icin de genellikle “kist ve tiirevleri”
kullamlmistir.?®® Bu nedenle yukaridaki dyette Hz. Peygamber’den aralarinda
hikim vermeyi sectigi takdirde adaletten ayrilmamasi “ku®” lafzi (izerinden
emredilmektedir. Buradaki adalet insanlarin durumlarma gore degil Allah'in
buyruguna gore belirlenmistir. Onlar ne kadar riisvet ve aldatmaya yeltenseler de
onlarin bu olumsuz tavirlari Miisliimanlar1 adaletten uzaklagtirmamasi gerektigi
anlagilmaktadir. Nitekim Allah, ayetin sonunda adalete bagli olanlart sevdigini ve
elcilerinden de buna ridyet etmelerini istemektedir. Bu emri Hz. Muhammed’e
yaptigi gibi asagidaki dyette Hz. Davud’a da su sekilde yapmustir:

‘X\Jﬂae@_m&ﬁqjj\q‘_gs\;qu\u\ﬂ\\jjjma\?mﬂ\\_udu\dm}
&‘y‘;‘b&\jmy‘j all S i 3

(Ey Muhammed!), Sana davacilarin haberi ulastt mi? Mabedin
duvarma tirmannuglardr. Davud'un yanina girmislerdi de Davud
onlardan korkmugstu. "'Korkmal! Biz birbirine hasim iki davaciyiz,

251 Taberi, a.g.e., 4/239-242,

252 Elmalily, a.g.e., 3/247-248.

253 Hayreddin Karaman, Mustafa Cagrici, Ibrahim Kafi Dénmez, Sadrettin Giimiis, Kur'an Yolu
Turkce Meal ve Tefsir, Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaymlar1, 2004, 1/379; 3/380,
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aramizda adaletle hilkmet, haksizlik etme; bize dogru yolu goster”
) dediler.?*

Alaid s sl oo V3 ally (AN (3 28 (a9 3 8IS Alliles U] 3,30
lleal 553 1505 oy Suals e 33 bl e (e &y shamd il &) ) e e
Ey Davud! Biz seni yeryiizunde halife yaptik. O halde insanlar
arasinda adaletle hikmet. Heva ve hevese uyma, sonra bu seni
Allah'in yolundan saptirtr. Dogrusu Allah'in yolundan sapanlara,
hesap guninil unutmalarina karsilik cetin bir azap vardir.?®

Ayetlerde adaletle hilkmetme ifadesi hak ile hilkmetmek olarak zikredilmistir.
Miifessirler ayette zikredilen hak lafzina Allah’in hikmii manasi1 vermislerdir.?*
Yani insanlarin arasinda Allah’in hikm ile hiikmet buyrulmaktadir. Zira Allah’mn
hiikmU Kur’an’da adaletin 6l¢ust olarak kabul edilmektedir. O’nun hiikiimleriyle
hikmetmeyenler zulim ile adaleti birbirinden ayirmadiklarindan Kur’an’da
zalimlikle kinanmaktadirlar.?>’

Ik ayette, Hz. Davud’un yanina gelen bu iki kisinin kim olduguna ve ayetin
devaminda anlatilan olaylarin i¢ yUzlnin ne olduguna dair pek c¢ok kissa
anlatilmis ve mafessirler bunlar hakkinda farkli rivayetler verip ¢esitli yorumlar
yapmiglardir. Ancak bu konuyla ilgili Resulullah (s.a.v.)’den sahih bir hadis
rivayet edilmemistir. Ehl-i kitabin Hz. Davud hakkindaki bu olaylar1 ¢ok yanlis ve
cirkin bir sekilde anlatmalarindan dolayr Hamdi Yazir, Hz. Ali'nin: "Her kim
Davud hadisesini hikayecilerin rivayet ettigi gibi anlatirsa ona yuz altmis deynek
vururum.” dedigini nakletmektedir.?®® Nitekim Aayette verilmek istenen mesaj,
yonetici konumunda bulunan kimselerin kendi arzularina gore degil de adaletle
hikim vermeleridir.

Ikinci ayetteki, Davud (a.s.)'m yeryizine halife yapilmasi hususunda Razi,
“Biz seni Allah'a ¢agirma ve insanlar1 yonetme hususunda, senden onceki
peygamberlere halef kildik” veya “insanlarin hiikiimdar1 ve onlar tizerinde hikma
gecen bir kimse kildik” yorumlarini yapnustir.?®® Halife yapilmanin adaletle
hiilkmetme arasindaki baglantis1 hakkinda ise Taberi, halife konumunda bulunan
kisinin hikim verme yetkisinin olacagimi bunun da insanlar arasinda adaletle

254 38/Sad 21-22.

255 38/Sad 26.

2% Beyzavi, Envari't-Tenzil ve Esrarl't-Te'vil, Beyrut: el-Messesetl'l-A'lemi, 1410/1990, 2/343;
Nesefi, Medariki't-Tenzil ve Hakaiku't-Te'vil, Thk. Mervan Muhammed es-Sa’ar, Beyrut:
Daru’n-Nefais, 1996/1416, 4/39; Razi, a.g.e., 26/174-175.

257 5/Maide 45.

2% Elmalily, a.g.e., 6/465-466

29 Razi, a.g.e., 26/174.
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hilkmetmeyi gerektirecegini sdylemistir.?®® Ayrica bu hususta nefse ve hevaya tabi
olmak insani Allah'm yolundan sasirtir ve Firavunlar gibi hikim kendilerinin
zannederek Allah'm hikimlerinden baskasini tatbike calistirir ki, bu durum da
ayetin sonunda beyan edildigi gibi siddetli azab1 gerektirir.?®*

Verdigimiz bu goriislerden hareketle Allah’in bir kimseyi yerylzinde halife
yapmasini diinyevi iktidar vermesi olarak yorumlarsak bu konumdaki kimselerin
ayette emredildigi (izere adaletle hilkmetmesi gerektigi anlasilir. Buradaki adaletle
hikmetme mefhumuna ise mifessirler, Allah’in hikimleriyle hikmedilmesi
seklinde bir agiklama getirmislerdir. Insan1 yeryiiziinde kendisini temsil etmek
Uzere yaratan Yuce Allah, adil vasfin1 insanda da goérmek ister. Bu yiizden ona
tarin boyunca seriatler indirerek bu seriatler dairesinde adaleti saglamasi
gerektigini ifade etmek icin “Allah’n indirdikleriyle hiikmet?%? buyurmaktadir.
CGunkld Allah’in hukma tam adalettir. Hakim olan kimse de ancak O’nun
hikmuayle adil olabilir.

Insanlara rol model olma acisindan kendilerine diinyevi iktidar ve otorite
verilen peygamberleri ve onlarm bu iktidar1 temsil ederken uymalari gereken
kaideleri iceren ayetleri ele aldiktan sonra simdi de Kur’an’i Kerim’de insanin
misyonunu ve Kkendisine verilen yetki ve otoriteleri ne sekilde kullanmasi
gerektigini ele almak gerekir.

B. INSANLARIN OTORITESI

Kuran-1 Kerim’de insanlara yeryiizinde verilen otorite ve vyetkilerin
kullanimin1 ele almadan 6nce insanin hangi amacgla ve neden yaratildigi sorusuna
cevap niteligindeki Aayet-i kerimelere bakmak gerekir. Kur'an’dan insanin
yaratilma amacini ele alan ayetleri inceledigimizde, Allah Teala butin kéinati
yaratmasinin ~ amacinin ~ sadece  kendisine  yapilacak  kulluk  oldugunu
belirtmektedir.?5> Bu amag¢ dogrultusunda insan, imtihan edilmekte ve kendisine
Allah’m emaneti yuklenmekte ve halife olma gorevi verilmektedir. Insanlarin
otoritesi meselesine girmeden 6nce bu hususlara kisaca deginmek konunun daha
iyi anlagilmast igin uygun olacaktur.

(a) Allah'a Ibadet (Kulluk ve itaat)

260 Taberi, a.g.e., 12/151.
261 Elmalily, a.g.e., 6/467.
262 5/Maide 49.

263 51/Zariyat 56.
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Giriste belirttigimiz Uzere Allah’in Kur’an’da bitlin kéinati yaratma amaci
olarak zikrettigi kulluk, insan tarafindan Allah’in rizasini gozeterek ihlasli bir
sekilde, O’na itaat mahiyeti tasiyan butun fiillerin yapilmasi, O’na kars1 gelme
mahiyeti tasiyan bitin fiillerden de kaginilmasidir.?®* Kur’an, insanin Allah
karsisindaki konumunun yalnizca kulluk oldugunu belirtmektedir. Bu konum da
Kur’an’da insana su sorumluluklar1 getirmektedir:

a) Allah’in diinya hayatinda insan1 hikmetine binaen bazi1 durum ve olaylarla
siamasi karsiliginda hilkmdiine riza gosterip isyandan uzak durma sorumlulugu.

b) Allah’in emir ve hikimlerini uygulama, hakki ikame etme, Allah adina
esyada tasarrufta bulunma emanetini yiklenme sorumlulugu.

c) Allah’m iradesini ve hikiimranligin1 yeryizinde temsil ederek O’nun
halifesi olma sorumlulugu.

Butin bu sorumluluklar ise Kur’an’a gore su sekilde gergeklestirilmesi
gerekmektedir:

(b) imtihan Edilme / Snanma

Kuran-1 Kerim, dinya hayatin1 insan igin bir imtihan slreci olarak
belirlemistir.2®® Bu siirecte de “Her can 6limii tadacaktir. Biz sizi denemek igin
hayir ve serle imtihan ederiz. Siz ancak bize déndiiriileceksiniz 2% buyrularak
hicbir insanin ebedi olarak diinyada kalmak Uzere yaratilmadigimi ve bu sirecte
sikinti, hastalik, fakirlik gibi koéttliklerle ve refah, saglik ve zenginlik gibi
iyiliklerle smanacagi belirtilmektedir. Ayrica yerylzindeki bitin nimetler de
insanlarin sinanmast igin yaratilmistir. Bu sinanmadan basariyla ¢ikacak olanlar
ise hakkiyla Allah'a kulluk eden kimselerdir. Bu kimselerin ayrica kulluk geregi
Allah’in emanetini yuklenmesi de gerekmektedir.

(c) Emaneti Yuklenme

Allah Tedla, Ahzab suresinin 72’inci ayetinde; “Biz emaneti, goklere, yere ve
daglara teklif ettik de onlar bunu yuklenmekten cekindiler, (sorumlulugundan)
korktular. Onu insan yuklendi. Dogrusu o ¢ok zalim, ¢ok cahildir.”
buyurmaktadir. Ayetteki “emanet” lafzin1 mufessirler, Allah'in kendi haklar1 ve

264 Recep Demir, Kur'an-1 Kerim'e Gére Kulluk Kavrami, (Basilmams Y Uiksek Lisans Tezi) 1995,
s.13.

265 11/Hud 7

266 21/Enbiya 35.
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mahlUkatinin haklar1 ile ilgili emir ve yasaklarini ihtiva eden hikimleri olarak
aciklamislardir.?®” Iste bu hiikiimlerin uygulanmasi1 gorevi olan emanetini
insanoglu Yyuklenmeyi kabul etmistir. Ancak insan cehaleti sebebiyle bu
sorumlulugun énemi ve agirligimi unutup zulmetmektedir. iste Kur'an, insanin
yaratilma amaci olan bu sorumlulugu tekrar tekrar hatirlatmaktadir. Allah bu
emaneti yiuklenme gorevini Kur'an-1 Kerim’de ayn1 zamanda “Halife” lafziyla da
bildirmektedir.

(d) Halife Olma

Halife kelime olarak baskasinin yerine gecen, baskasinin yerini alan kimseye
denilir?® Kur'an’da ise, Allah’in iradesini ve hiikiimranligin1 temsil etme
manasinda insan i¢in  kullamilmistir. Allah Teéla, yerylzinde bir halife
yaratacagii buyurdugu ayeti?®®® Hamdi Yazir, soyle tefsir etmistir: Kendi
irademden, kudret ve sifatimdan insana bazi 0zellikler verecegim ve o0 da bana
baglanip bana vekil olarak yarattiklarim Gzerinde bazi yetkilerime sahip olacaktir.
Benim adima hikimlerimi icra edip ydritecek, iradesiyle benim irade ve
emirlerimi, benim kanunlarimi tatbik edecektir. Arkasindan gelenler de ona halef
olarak ayni1 gorevi icra edeceklerdir. Nitekim Allah Teala Gmmetleri birbirlerine

halife kilmis ve kimin bu gorevi daha iyi yerine getirecegini gormek istemistir.2’°

Insanin bu diinya hayatindaki yaratilma amaci olan yalnizca Allah’a kullugu ve
gereklerini yerine getirmek icin kendisine verilen yetki ve otoritenin kaynaginin

ne olmasi gerektigi de Kur’an-1 Kerim’de ifade edilmistir.

a. Otoritenin Kaynag Olma Bakiminda ilahi Kitaplar

Calismamizin bir O6nceki boluminde Allah’in hiikimranligin1 yeryizinde
hakim kilmak Uzere peygamberlere verilen ilahi kitaplarin onlarin gerek dinti,
gerek diinyevi konularda verecegi hukiimler igcin hem kaynaklik hem de rehberlik
ettigini ifade etmistik. Ayrica bu bolimde peygamberlerin adaletle hiikmetmesini
ele alirken bunun saglanmasinin ancak verilen hikumlerin ilahi kitaplardaki
hikimlere uygunlugu sayesinde gergeklesecegini belirtmistik. Kur’an-1 Kerim’de,
kendisine yetki ve otorite verilen insanlarin otoritelerinin kaynagi olmasi gereken
ilahi kitaplara iki farkli sekilde yaklastiklarini, bunlardan bir kisminin onun

267 Elmalily, a.g.e., 6/342
268 Razi, a.g.e., 2/244

269 2/Bakara 30.

210 Elmally, a.g.e., 1/258.
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hiktmlerini koruduklarini, diger bir kisminin ise hikiumlerine ridyet etmeyerek
onlar1 az bir bedele tahrif ettikleri anlatilmaktadir.

1. Allah’in HUkUmlerini Korumak

Allah’mn hiktumlerini korumak oOnceki bolumde Maide suresinin 49’uncu
ayetine deginirken acikladigimiz Uzere, Allah’in ilahi kitaplarinda indirdigi
hiktmlere gore hikim vermek ve bu hikiumleri toplumsal hayatta hakim
kilmakti. Nitekim Allah’in tesril hiikiimranligini agiklarken de, bu hukumler
A “Allah’in herhangi bir konudaki emir ve yasaklarmdan
olusan hikmunun belirlendigi sinirlar” olarak da ifade edildildigini belirtmistik.

Kur’an’da, kendisine yetki ve otorite verilen insanlarin otoritelerinin kaynagini

& 2
ayrica Kur’an’da 4 35

asagidaki ayette zikredildigi Uzere bu smnirlar1 ihtiva eden hikiimleri uygulayarak
saglamalar gerektigi buyrulmaktadir.

s pally (5 5aY) {5l & S50 ) SR & seal) () shuladl ¢ sl
Cria AN 5 Al 33380 & shilally KA oo O sAll
(Bu alis verisi yapanlar), tevbe edenler, ibadet edenler, hamdedenler,
orug tutanlar, riku edenler, secde edenler, iyiligi emredip kotullkten
alikoyanlar ve Allah'tn sinwrlarint koruyanlardwr. O miminleri
mijdele!?™

Bu ayet-i kerimenin dncesinde Yice Allah, cihad eden muminlerin canlarini ve
mallarin1 cennet karsihiginda satin aldigini, bunun da sevindirici bir aligveris
oldugunu buyurmaktadir.?’> Devamui olan bu ayette ise, Allah yolunda cihad eden
bu miminlerin  vasiflarim1  zikretmektedir. Ayette zikredilen sekiz vasfin
sonuncusu olan Allah’in hududunu korumalar1 hususunda mufessirler su goriisleri
ifade etmislerdir:

a) Hamdi Yazir’a gore Allah'in hududunu koruyanlar, O’nun smirlarini
kendisinin belirledigi gergeklerin yani seriatin kurallarinin inceliklerini bilerek
bunlara ridyet edenler ve insanlar1 0 yola yonlendirenlerdir.?’

b) Mevdudi de Allah’mn hikimlerinin olusturdugu sinirlara agiklik getirerek bu
kimselerin; ibadet, ahlak, toplumsal davranis, kiltir, ekonomi, politika, hukuk,
savag-barig, kisacasi bireysel ve toplumsal hayatin bitin yonlerinde Allah'in

271 9/Tevbe 112.
272 9fTevde 111.
213 Elmahly, a.g.e., 4/ 411-412.
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belirledigi smurlar1 titizlikle g6z o©ninde bulunduran kimseler oldugunu
belirtmektedir.?"

¢) Razi ise, bu hikimlerin olusturdugu sinirlarin igerisine Allah’in ibadet ve
muamelat ile ilgili hikimlerinin dahil oldugunu ve muamelata dair hikiimlerin de
toplumsal hayatta yarar1 temin ve zarar1 def edecek ilahi kurallardan olustugunu

ifade etmektedir.2™

Allah’m hikimlerinin toplumsal hayatta uygulanma sahasi olan bu alanlarda
uygulanmasi ic¢in yetki ve otoritenin olusturdugu dinyevi iktidar gerekmektedir.
Bu da elbette Allah’in imkan vermesi durumunda saglanmaktadir. Kur’an’da bu
imkan1 verdigi kimselerden, hiikiimlerine ridyet etmeyerek onlar1 az bir bedele
tahrif etmemeleri gerektigi zikredilmektedir.

2. Allah’in Hukimlerine Riayet Etmemek

Allah’in huikiimlerine ridyet etmeme hususu Kur’an’da Israilogullar: tizerinden
ele alinmaktadir. Zira tarih boyunca kendisine bir ¢ok yetki ve imkan verilen bu
millet oncesinde Allah’a karsi bu nankorliigii yaptigi gibi Hz. Peygamber
doneminde de yapmaktaydilar. Iglerinden Tevrat’in hikimleriyle insanlara
hiikmeden Yahudi hahamlar toplumlarinin zenginlerini ve ileri gelenlerini cezaya
carptirilmaktan kurtarmak amaciyla Tevrat’in agik olan hikumlerini hafifletmeye
veya degistirmeye calisirlardi. Bunun karsiliginda da Maide suresinin 42’inci
ayetinde zikredilen “Suht” yani riigvet alirlardi. Allah Teala bu tutumu sonraki
ayetlerde “ayetlerini az bir diinyalik bedel ve menfaat karsiliginda satmak” olarak
ifade etmistir. Bunu hangi sekilde yaptiklar1 hakkinda da mifessirler su goriisleri
ifade etmistir:

a) Evli olduklar1 halde zina eden kisiler hakkinda Tevrat’mn recm edilmeleri
hiikmunu, zengin ve soylu kimselerden bu sugu isleyenleri aklamak icin, ylzlerini
siyaha boyayip merkebe ters bindirerek dolastirma seklinde degistirirlerdi.

b) Tevrat’in kisas hilkmine karsilik, 6lddrilen bazi kisiler hakkinda tam diyet
Odettirirken bazilar1 hakkinda da yarim diyet 6detmeleri ve ileri gelenleri
oldirildigiinde, oldireni kisasa tabi tutarken zayif olanlar oldirildiginde

274 Mevdudi, a.g.e., 2/261.
215 Razi, a.g.e., 16/163-164; Razi burada Allah’in muamelata dair hukimlerinin nelerden
olustugunu genisge izah etmektedir.

89



sadece diyet Odetmeleri gibi Allah’in hikminde degisiklige yani tahrife
giderlerdi.?’

Kur'an-1 Kerim'den 6nce insanlara hidayet rehberi olarak gonderilen bu ilaht
kitaplarin 6zellikle de Tevrat’in tahrif edilmesi yukarida belirtildigi tzere icindeki
hiktmler Gzerinde degisiklik yapilmasi seklinde meydana gelmistir. Allah Teéla,
Miisliimanlarin Yahudilerin Tevrat’a kars:1 takindiklar1 bu tutumu sergilememeleri
icin Kur’an’da sik stk “Ayetlerimi az bir degerle degistirmeyin’?"" uyarisim
yapmakta, ayet ve hukumlerini insanlardan alinacak riisvet, mal, mevki, liderlik
veya bagkalarinin rizasini elde etmek gibi oldukca degersiz, gelip gegici bir
menfaat karsiliginda degistirilmemesini emretmektedir.

Allah’in kitabina kars1 Yahudilerin takindig:r bu tutumun sebebi ise ¢ikar ve
menfaatleri ugruna yapilan adaletsizlik ve hakikatin Gzerini 0rtme g¢abalaridir.
Allah Teéla, bunu kendi hiikiimranligina yapilan bir muidahale ve insanliga
yapilan bir zulim olarak gordiigiinden Maide suresinin 44 ve 45’inci ayetlerinin
son kisimlarinda Oncelikle “Allafun indirdikleriyle hikmetmeyenler kafirdir”
sonrasinda da “zalimdir” buyurarak bu kimseleri kafir ve zalim olarak
nitelemektedir. Mufessirler, ayette zikredilen kafirlerden kimlerin kastedildigi
hakkinda su goriisleri belirtmislerdir:

a) Bazi alimler, bu ayet Yahudiler hakkinda ndzil olmustur. Onlar Allah'in
Tevrat'taki agik hukminu inkar edip, bunun farz olmadigimi séyleyince, mutlak
olarak kafir olmuslar, dolayisiyla bu ayet Islam ehlini ilgilendirmez demislerdir.
Réazi de bu gorisi zayif bularak "Kim Allah'in indirdigiyle hikmetmezse..."
buyrugu sart sadedinde (kim) soru edati getirilmis olan bir sézdir. Dolayisiyla da
umumi mana ifade etmektedir. Ayrica sebeb-i nlzuliin hususiligine degil, lafzin

(s6ziin) umumi manasina itibar edilecegini savunmustur.

b) Abdullah b. Abbas’in da dahil edildigi bir kisim alimler de bunun esas
kufurden daha hafif bir kiflr oldugunu, Allah ve ahireti inkar etme gibi, insan1
Islam Ummeti disina cikaran bir kiifir olmadigimi sdylemislerdir. Razi bu goriisii
de zayif bularak, bu goriis ayetin dini inkar etmek manasia degil de nimeti inkar
etmek, nankorlik manasinda tevil edildigini sdylemistir. Zira kufur lafzi, mutlak
olarak zikredildiginde dini inkar manasina hamledilir.

276 Taberi, a.g.e., 4/242-247.
217 2/Bakara 41; 3/Al-i Imran 199; 5/Maide 44; 16/Nahl 95
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¢) Razi, ayrica bu ayette belirtilen tutumu sergileyenler, kafirlerin amellerine
benzeyen bir amel islemis ve bundan dolay1 Kafirlere benzemistir goriisiinl
benimseyen alimler icin de ayetin zahirinin terk edildigini sdylemistir.?’® Razi ve
Taberi’nin de icinde oldugu bir ¢ok mifessir de tefsirlerinde Abdullah b.
Mes'ud’un; “kafirlerden maksat, Allah'in indirdigini inkar ederek onun disindaki
seylerle hikim verenlerdir. Allah'in indirdiginin, Allah tarafindan oldugunu kabul
ederek onun disindaki seylerle hikim verenler ise zalimler ve fasiklardir”
goriisiinii kabul etmektedirler.?’® Hamdi Yazir ise; Allah’in indirdigi kitap ile
hikmetmemenin O’nun hakimiyetini tanimamak oldugunu, bunun da Kkifri

gerektirdigini yazmistir.28

Kur’an-1 Kerim’de, kendisine yetki ve otorite verilen insanlarin otoritelerinin
kaynag1 olmas1 gereken ilaht kitaplara yaklasim tarzlarimi belirttikten sonra simdi
de Kur’an’da 6ngorilen beseri otorite sekil ve esaslarina dair Kur’an’dan malumat
vererek, 6ngoriilen beseri otorite sinirlarini belirlemeye ¢alisalim.

b. Otoritenin Ongoriildiigii Sekil

Bu bolimin basinda Allah Teéla’nin kendi iradesini temsilen hukumlerini
yerytziinde uygulayarak kullugu Zatina has kilmasi i¢in insan1 yarattigini ve bu
yaratma amaciin da insan i¢in bir imtihan oldugunu belirtmistik. Nitekim Allah
bu amagla birlikte, insanlar1 birbirlerine ihtiya¢ duyacak sekilde yaratmistir. Bu
birlikte yasama ihtiyaci da insana bir takim gorev ve sorumluluklar yiklemekte ve
herkesin gorev ve sorumluluklarini yerine getirmesini temin etmek ve bunlarin
dizenini saglamak Uzere bunlar1 tanzim eden bir kisi veya kisilerin varligina
zorunlu olarak ihtiyag hissettirmektedir. Bu durum da bu kisi veya kisilere bu
tanzim gorev ve yetkisi verme eylemi ve otoriteyi dogurur. insanliga yol gosterici
bir hidayet kaynagi olarak génderilen Kur'an-1 Kerim bu konuda da bazi ilkeler
getirmis Ve insanlar1 idare konumunda olan bazi sahsiyetleri bizlere Ornek
gostermistir. Bunlar arasinda Talut, Hz. Yusuf, Stleyman ve Déavut (a.s.), Hz.
Musa ve Hz. Muhammed (s.a.v.) insanlar1 yonetme konusunda o6rnek olarak
gosterilen sahsiyetlerdir. Calut, Firavun, Nemrut, Karun, Hdman ve yonetimde
tagkinlik ¢ikaran, “Mele” sinifi ise kotlilenen ve insanlhig felakete gotiren kisi ve
zumreler olmak suretiyle olumsuz érnekler olarak takdim edilmistir.

218 Razi, a.g.e., 12/6.
219 Taberi, a.g.e., 4/258 ; Razi, a.g.e., 12/6.
280 Elmalily, a.g.e., 3/249.
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Yice Allah, son ilahi vahyinde insanligin idare ve yonetme esaslarini
kanaatimizce su iki ayet-i kerime ile net bir sekilde ortaya koymaktadir:

Judly | 485 ) wu\uugsamj@,\‘;\ <Y \,gyu\ ol
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Allah size, mutlaka emanetleri ehli olanlara vermenizi ve insanlar
arasinda hiitkmettiginiz zaman adaletle hiikmetmenizi emreder.
Allah size ne kadar glzel égiitler veriyor! Siiphesiz Allah her seyi
isitici, her seyi gorucuduar. Ey iman edenler! Allah'a itaat edin.
Peygamber'e ve sizden olan ulilemre (yetki sahiplerine) de itaat edin.
Eger bir hususta anlasmazhiga diiserseniz Allah'a ve ahirete gergekten
inaniyorsaniz onu Allah'a ve Res(l'e gotlrun (onlarin talimatina gore
halledin); bu hem Aayirli, hem de netice bakimindan daha giizeldir. 28t

Oncelikle Nisa suresinin 58’inci ayetinin sebeb-i niizuliiyle ilgili mufessirler su
rivayeti kaydetmislerdir: Mekke'nin fethedildigi giin Hz. Muhammed (s.a.v.)
Mekke'ye girdiginde, Kabe’ye girip namaz kilmak istemisti. Ancak Kabe'nin
anahtarlarin1 elinde bulunduran Mekkeli miisriklerden Osman b. Talha buna engel
olmak ic¢in kapiyr kilitlemis ve anahtarlar1 Hz. Muhammed (s.a.v.)’e teslim
etmekten kaginarak “eger Allah'in elgisi oldugunu bilseydim anahtarlari teslim
ederdim” demistir. Bunun Uzerine Hz. Ali, Osman'in elinden anahtarlar1 zor
kullanarak alip Kabe'nin kapisin1 agmis ve Resulullah (s.a.v.) de Kabe'ye girip iki
rekat namaz kilmisti. Sonrasinda amcasi Hz. Abbas anahtarlarin kendine
verilmesini ve eskiden sorumlulugunda bulunan Zemzem sakaligi (hacilara su
dagitma vazifesi) ile sedanetin (Kabe kapiciliginin) birlestirilmesini istedi. Bunun
Uzerine bu ayet-i kerime nazil oldu ve Resulullah (s.a.v.), Hz. Ali'ye anahtarlar
Osman‘a geri teslim etmesini ve kendisinden 6zur dilemesini emretti. Hz. Ali emri
yerine getirince Osman, “benden zorla aldin sonra da hatan1 duzeltmeye
calisiyorsun”, deyince Hz. Ali, “senin hakkinda Allah Teala &yet indirdi” deyip
ayeti okudu. Bunun (zerine de Osman kelime-i sehadet getirerek Musliman

oldu.28

Baz1 mfessirler ayetin bdyle bir olay Gizerine nézil olmasina ragmen sadece bu
olaya tahsis edilemeyecegini belirtmis ve ayetteki umumi manay: dikkate alarak
ayetin emrettigi hikmin icine maddi manevi her tirli emanete ridyeti dahil

281 4/Nisa 58,509.
282 Razi, a.g.e., 10/111-113.
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etmislerdir. Bunlar kul ile Rabbi arasindaki emanetlerle, kul ile insanlar arasindaki
emanetlerdir. Rabbi tarafindan kula verilen emanet biitin uzuvlardir. Bunlar
Allah’in emrettigi sekilde muhafaza ve terbiye edilmelidir. Kul ile insanlar
arasindaki emanet ise; maddi olarak insanlarin birbirlerine emanet verdigi mal
cinsi seylerle, saklanilmasi istenen sir gibi manevi emanetlerdir. Bunun yaninda
alimin kendisine ogretilen ilim emanetiyle halki batil yollardan korumasi ve
idarecilerin kendilerine verilen yetki ve makam goérevi emanetine Kkarsilik
ellerinde bulunan mallar1 paylastirmalari, haksizliklar1 gidermeleri ve hikim
verdiklerinde adaleti gozetmeleri bu emanetlerin icine dahil edilmistir.

Ayetin ihtiva ettigi ikinci emir olan “adaletle hiikmetme” emri hakkinda Razi
su agiklamayr yapmustir: Adaletle hikmetme, bir insanin baskasi (zerinde bir
hakki olup senin de, Uzerinde hak bulunan kimseye o hakki sahibine vermesine

283

hikmetmenden ibarettir. Stiphesiz  bu emirler insanlarin gliven icinde

yagsamalarinin sartlar1 oldugundan Yiice Allah kullarma verdigi bu 6giitii “giizel

ogiit verme” olarak nitelendirmistir.?84

Allah Teala, bu ayet-i kerimede insanlar1 idare ve yodnetme merkezinde
bulunan kisilere emanetlere ridyet ve hikim vermede adil olma hususlarin
emrettikten sonra diger ayette, iman eden kimselere yukaridaki hususlar1 yerine
getiren yoneticilere Allah ve peygambere itaat etme dairesi icinde itaati
emretmektedir. Razi’den nakille mufessir ve fakihlerin ekseriyetine gore bu ayet,
fikih usulinde edille-i ser'iyye dedigimiz hikim ¢ikarmadaki dort esas kaynagi
(Kitap, stinnet, icma ve kiyas) ihtiva etmektedir. Bunlardan ilk ikisi olan Kitap ve
slinnete ayet “Ey iman edenler! Allah'a itaat edin. Peygamber'e itaat edin”
buyurarak isaret etmektedir. Zira Kitap Allah’in emrine, sunnet ise resulinin
emrine delalet etmektedir. Allah’a itaat de Kitabin hikmiine gore amel etmektir.
Resule itaat ise, onun insanlara kitabi beyan etme gorevinden dolayidir. Bu
ylzden itaat lafz1 ayette tekrarlanarak peygambere itaat pekistirilmektedir.
Uclincli olarak da Allah ve resuliinden sonra itaat edilecek kimseler icin “ve
sizden olan wu/ii’l-emr itaat edin” buyrularak ulii’l-emr terkibi kullanilmigstir. Bunu
da bazi ulema “icma-i immet” olarak izah ederek, edille-i ser'iyyeden icmaya
delil getirmiglerdir. Dordlncisu olan kiyast ise &yetin “Eger bir hususta
anlasmazliga diiserseniz Allah'a ve ahirete gergekten inaniyorsaniz onu Allah'a ve
Resul'e gotiriin” buyrugunu delil getirerek, eger ki bir meselenin hikmu Kitap ve

283 Razi, a.g.e., 10/111-112.
284 Razi, a.g.e., 10/113-114.
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stinnette bulunamaz ve o hususta icma da edilemezse Allah’in hikmin( beyan

ettigi bir hadiseye kiyas yapilacagini sdylemislerdir.?®

Ik iki itaat edilecek mercii olan Allah ve resuliine itaati ilahi hiikiimranlik
alani igerisinde izah etmistik. Uclincil itaat mercii olan ulii’l-emre itaat kavramini

ise beseri otorite konusu ile ilgili olmasi nedeniyle burada ele alacagiz.

1. Uli’l-emr

Iki lafizdan olusan bu terkibin anlamini miifessirler yonetme ve idare etme
isinde uzman kisiler olarak vermektedirler.?¢® Terkibin ilk 6gesi olan s's) sdzciigii,
iyelik ve ait olmay: bildiren s manasinda tekili olmayan bir ¢oguldur.?®’ Bu
terkip Nisa suresinin 59 ve 83’iincii ayetlerinde olmak tizere Kur'an-1 Kerim'de iki
defa gegcmektedir. Nisa suresinin 59’uncu ayetindeki kullanimini bir énceki baslik
altinda vermistik. Ayn1 surenin 83’iincii ayetinde ise ulii’l-emr terkibi su sekilde
gecmektedir:

é)\ é‘}d}“{)ﬂ L.;‘ a}.j))jj‘\_\\}c\d\ ujﬂ\ }\ wy\w‘%\ eAc«\A \J\}
M\Jm”es;hm@dw,e@m@wmmﬁ )
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Onlara guven veya korkuya dair bir haber gelince hemen onu
yayarlar; halbuki onu, Resul'e veya aralarinda yetki sahibi kimselere
goturselerdi, onlarin arasindan isin igylzinu anlayanlar, onun ne
oldugunu bilirlerdi. Allah'in size lutuf ve rahmeti olmasayd, pek
aziniz mustesna, seytana uyup giderdiniz.

Nisa suresinin 59 ve 83’iincii ayet-i kerimelerinin sebeb-i nizulleri hakkinda
tefsirlerde su rivayetler verilmektedir:

a) Nisa suresinin 59’uncu ayeti ile ilgili iki rivayet vardir. Said b. Clbeyr'den
gelen rivayete gore; Hz. Peygamber, Abdullah b. Huzafe b. Kays komutasinda,
Suddi'nin rivayetine gore de Halid b. Velid komutasinda bir seriyye godnderdi.
I¢lerinde Ammar b. Yasir de vardi. Geceleyin saldir1 yapilacak olan kavime yakin
bir yere mevzilendiler. O kavme bir casus gelerek durumu onlara haber verdi ve
bir kisi disinda hepsi kagtilar. Kagmayan kisi Miisliimanlarin karargahina gelip
Ammar b. Yasir'i sorup buldu ve ona: "Ey Ebu Yakzan, kavmim sizin geldiginizi
Ogrenince kagti, ben ise sehadet getirip Musliman oldum ve kagmadim.

285 Razi, a.g.e., 10/116-122.
26 S1ddik Baysal, Ulu'I-Emr Kavrami (YUksek Lisans Tezi), s.139.
287 Tbrahim Mustafa, el-Mu’cemii’l-Vasit, Istanbul: Cagr1, 1992 5.23
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Misliman olmam yarin bana bir fayda verir mi, yoksa ben de kagayim mi?" diye
sordu, Ammar da, "Hayir kagma! Sana fayda verir" dedi ve adam da ka¢gmadi.
Sabahleyin seriyye saldir1 duzenleyip o adamdan baska kimseyi bulamadilar ve
onu mali ile beraber tuttular. Ammar, haber alinca kumandana geldi ve "O adami
birak, ¢Unki o Musliman oldu ve ben ona eman verdim." dedi. Bunun (zerine
kumandan da "Sen kim oluyorsun da kendi basina eman veriyorsun” diye
cikisarak aralarinda S0z dalasi oldu. Nihayet Resulullah'a mahkeme igin
basvurdular. Hz. Peygamber, Ammar'in eman vermesine izin verdi ve bir daha da
amire kars1 boyle kendi kendine s6z vermemesini de tenbihledi.?3

b) Nisa suresinin 83’iincti ayeti ile ilgili ise Hamdi Yazir, mifessirlerin
cogunlugu ayet-i kerimenin miminlerin savaslar1 hakkinda gelen haberleri acele
yayan bazi miinafiklar1 ve zayif iradeli insanlar1 uyarmak (zere indirildigini
sOoylemiglerdir.  Zira miinafiklar, Misliimanlarin  mufrezelerinin  savasi
kazanmalar1 veya maglup olmalari gibi giiven veya korku ile ilgili bir gizli haber
geldiginde o haberi Resulullah'tan ve mifrezenin komutanindan 6nce insanlara
yayarlardi. Eger isi Hz. Peygamber’e ve kendilerinden olan idarecilere havale edip
sussalar ve haberi yaymasalardi bu haberi inceleme giiciinde olanlar, onun gergek
yizunin ne oldugunu bilirler ve onun dogru veya yanlis olduguna karar verir ve
ona gore insanlara bildirirlerdi.?®

Bu iki ayette gecen uli’l-emr ile kimlerin kastedildigine dair alimlerin

goriisleri soyledir:
a. Idareciler, sultanlar ve (ayetin baglami dolayisiyla) komutanlardir.

b. Alimler, fakihler veya sahabilerdir. Hatta sadece Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer

oldugunu sdyleyenler de vardir.?%

Razi ise, uli’l-emrin kapsami konusunda farkli bir izah yaparak sunlari
soylemektedir: Ayet-i kerimedeki ulii’l-emre itaatin kesin bir sekilde emredilmesi,
bu kimselerin masum yani hatadan korunmus olmalarmni gerektirir. Bu hatadan
korunma durumu da ancak Ummetin icmast durumunda gergeklesebilir. Bu
ylzden de ayetteki ulii’l-emr tabiri icma-i Gmmete delil teskil etmekte ve “ehlii’l-
hal ve’l-akd”i gostermektedir. R&zi, bu goriisiinii desteklemek igin de su delilleri
getirmektedir:

288 fbn Kesir, a.g.e., 4/126-127.
289 Elmalily, a.g.e., 3/37.
2% Taberi, a.g.e., 5/147,148.
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Uli’l-emri ehl-i icma olarak izah etmek, alimlerin ulii’l-emr sahabilerdir,
goriisiine uymaktadir. Ayrica ayetteki ulii’l-emr tabirini, yoneticiler ve idareciler
manasina hamletmek ayete bir sart ilave etmektir. Clnku yoneticilere itaat, onlar
hakl1 ve hakkin yaninda bulunduklari zaman vacip olur. Ama biz bu ifadeyi, icma
manasina hamlettigimizde, ayete herhangi bir sart getirmemis oluruz. Clnki icma
ehli, idareci ve sultanlara gore hatadan masum kimselerdir. Bu da Allah’a ve
resuliine itaati vacip kildigi gibi onlara da itaati vacip kilmaktadir. Ayrica
yoneticilerin isleri de alimlerin fetvalarina dayanmaktadir. Bu da ulii’l-emrin bize
ehl-i icma oldugunu gostermektedir.?%!

Razi bu ayetin tefsirinde ulii’l-emri bazi yerlerde ehl-i icma olarak bazi
yerlerde de “ehlii’l-hal ve’l-akd” olarak agiklamaktadir. Ehl-i icmanin mahiyeti
hususunda bir sikinti olmamasina karsilik, “ehlii’l-hal ve’l-akd” tabirinin ne
zaman ortaya ¢iktigi tam olarak bilinmemekte olup h.5’inci yiizyildan itibaren
kelam ve "el-ahkami's-sultaniyye” tirinde ki fikih kitaplarinda gorilmeye
baslanmistir ve bu tabir Islam’da devlet baskanmi segecek olan kurul igin

kullanilmaktadir. 2%2

M. Abduh da tefsirinde, R&zi’nin goriisiinii destekleyerek ulii’l-emr tabirini
“ehlii’l-hal ve’l-akd” olarak izah etmeye ¢alismistir. Ona gore ayetteki “sizden”
lafz1 bu kimselerin miminlerden olmalar1 ve Allah’mn emriyle peygamberin
tevatlrle bilinen stinnetine aykir1 hareket etmemelerini gerektirir. Uzerinde ittifak
ettikleri hususun kamu menfaati olmasi ve bu mesele Uzerinde bir otorite ve
bilgilerinin olmas1 sarttir. Yiice Allah, bu heyete itaati hata etmeyecekleri icin

degil immeti tefrika ve ayriliga diismekten koruyacaklari i¢in emretmektedir.?%3

Hamdi Yazir da tefsirinde Razi ve Abduh’un goriisiinii destekleyerek, Nisa
suresinin 83’tincti ayetindeki "Halbuki onu peygambere ve aralarinda yetkili
kisilere gosterselerdi, istinbat edenler (iglerinden isin igylzini arastirip
¢tkaranlar), onun ne oldugunu (haberin neye delalet eztigini) bilirlerdi” buyrugu,
bununla uli’l-emrin yalniz askeri ve sivil idarecilere ait olmayip daha fazla kazal
(hukdm verme) ve tesrii (kanun yapma ile ilgili) yonde ayetlerden hiikiim ¢ikarma
glictine sahip olan alim ve fakihler oldugu gosterilmis bundan dolay: da ulii’l-emr

tabirini daha genis bir sekilde diisiinmek gerektigini belirtmistir.2%

291 Razi, a.g.e., Nisa, 83. bak

292 Apdiilhamid Ismail el-Ensari, < Ehlii’l Hal ve’l- Akd”, DIA, 10/539-541).
2% M. Abduh, a.g.e., 5/238-240.

2% Elmalily, a.g.e., 3/16.
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Avyette ulii’l-emr tabiri zikredildikten sonra “onlarin arasindan isin icyiizini
anlayanlar” seklinde mealini verdigimiz “istinbat” lafzi, Kur’an ve sunnet
nasslarmi anlayabilme ve onlardan hikim g¢ikarma galismasidir.?®® Bu calisma,
¢OzUmi istenen bir olay veya bir konu karsisinda elde bulunan prensipler ve
bilgileri inceleme ve arastirma yaparak etrafli bilgi edinme ve bitiin bunlarin
sonucunda eldeki bilgileri karsilastirarak yeni bir bilgi ortaya ¢ikarma seklinde
gerceklesir. Bu faaliyet o alanda liyakat ve yeterlilik gerektirdiginden ayette
Allah'in peygamberine ve boyle yetkili kimselere miracaat tavsiye edilerek
bunlara da itaat etmenin peygambere itaat etmeye baglanmasi, herhangi bir
meseleyi istinbat edecek bu zimreyi o meselenin migctehidi ve Allah katinda
yetkilileri kilmaktadir.?%

Nisa suresinde gecen bu iki ayet-i kerime tzerinden Allah ve resuliinden sonra
itaat edilecek zimre olan ulii’l-emr tabirini, kimlerin temsil etmesi gerektigi
hakkindaki goriisleri Kur’an’in 6ngordiigi otorite Gizerinden agiklamaya caligtik.
Kuran-1 Kerim'de Allah’in hiikiimranhigmi yeryizinde hakim kilmak igin
Miisliimanlarin sahip olmasi gereken otoriteyi temsilen zikredilen ulii’l-emrin bu
otoriteyi liyakat, istisare, itaat-biat ve adalet esaslar1 Uzerine icra etmesi
gerekmektedir. Bu da islami manada otoritenin hangi esaslar Uzerine bina

edildigini gosterir.

2. islami Otoritenin ilke ve Esaslari

Hz. Muhammed (s.a.v.) yirmi (¢ yillik nubiivveti siresince kabile asabiyetine
dayanan miisrik bir yapiy1 yikarak yerine tevhid inancina dayanan adaletli bir
toplum ihdas etmistir. Resulullah’in son elgi olmasi hasebiyle hayatinda kurdugu
bu yapiytr koruma ve gelistirme emanet ve sorumlulugu da ona iman eden
kimselerin gorevidir. Nitekim Nisa suresinin 59’uncu ayetinde Allah ve
resulinden sonra itaat edilecek merci, insanlarin olusturdugu ulii’l-emre
verilmistir. Misliimanlarin yasadiklar1 toplumlarda idarecilerin tlkeyi uli’l-emr
(ehli’l hal ve’l- akd)’in verdigi kararlar dogrultusunda yonetmeleri ve o kararlari
uygulamalar1 gerekmektedir. Boylece toplum insanlardan herhangi bir ferde
boyun egmis olmadig1 gibi “hiikiim yalnizca Allah idwr” seklindeki ilaht tevhid

2% Mehmet Erdogan, a.g.e., S.268.
2% Elmalily, a.g.e., 3/36.
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dairesi disina ¢ikmis da olmaz.?®’ Hz. Peygamber’in Kur’an’i esaslarla olusturup
Mislimanlara miras biraktig1 bu yénetimin esas ve ilkeleri ise su sekildedir:

(a) Liyakat

Sozlikte herhangi bir meselede ehliyet, yeterlilik ve uygunluk anlamlarina
gelmektedir.?®® Miislumanlar her tiirlii idare ve yonetimin basina o alanda uzman
olan liyakat sahibi kisilerin getirilmesi ilkesinin uygulanisini en giizel sekilde Hz.
Peygamber’in uygulamalarinda gérmektedirler. Onun vazife verdigi kisilerin
nesepleri incelendiginde, kabile asabiyeti aranmadigi gorilmektedir. Nitekim
Allah Teéla da Nisa suresinin 58’inci ayetinde emanetleri ehil olanlara vermeyi
Muslimanlara emretmistir. Ayetin emriyle ilgili ibn Teymiyye, bu ayetin
alimlerin ve idarecilerin gorevleri liyakatli kisilere vermelerinin lizumunu
bildirmek icin indirildigini belirtmektedir.?®® Ayrica bir hadisi serifte Hz.
Peygamber “emanet ehline verilmedigi zaman kiyametin kopmasini bekle”

buyurmustur.3%

(b) Istisare (Sira)

Sozllkte “danigma, goriis aligverisinde bulunma, danisan kimseye fikrini
soyleyip onu yonlendirme” anlamindaki stra kelimesi Islami terminolojide;
yoneticilerin ve Ozellikle devlet baskaninin gorev alanlarina giren isler hakkinda
ilgililere damisip onlarin goriislerini goz oniinde bulundurmasmi ifade eder.®%
Allah Tedla, Hz. Peygamber’e “(umuma ait) isler hakkinda onlara danus 3%
emrini vererek hakkinda vahiy olmayan meselelerde konuyu sahabeyle miizakere
etmesini istemistir. Ayrica Allah bu hususu baska bir ayette “Onlarin isleri,
aralarinda danisma iledir.”**® buyurarak, siranin Miisliimanlarin bir karar alma

mekanizmas1 olmasi gerektigini belirtmistir.

Musliman toplumun karar slirecinde istisare, immetin bitun fertleri arasinda
olamayacagi i¢in bunun belli bir heyet igerisinde olmasi gerekmektedir. Bu
heyette meselenin ¢6zimine dair bilgi sunacak donanimda kisiler olmasi
gerektiginden bunu ulii’l-emr (ehlii’l-hal ve’l-akd) olmalidir. Ayrica heyetin

297 M. Abduh, a.g.e., 5/247.

2% Mehmet Erdogan, a.g.e., 5.328.

2% fbn Teymiyye, Siyaset, cev. Vecdi Akyiiz, istanbul:1985, s.37,38.
300 Buhari, Sahih, 1/21, 7/188; ibn Hanbel, Msned, 2/361.

301 Talip Tiircan, “Sura”, DIA, 39/230-235.

302 3/Al-i Imran 159.

303 42/Sura, 38.
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yuritme mekanizmasini saglikli bir sekilde strdurebilmesi icin de Nisa suresinin
59’uncu ayetinde zikredildigi Gzere kendilerine itaat edilmesi gerekmektedir.

(c) itaat ve Biat

Sozlikte, emredileni yerine getirmek ve s6z dinlemek anlamina gelen “itaat”le,
birinin yoneticiligini benimsemek anlamina gelen “biat” birbirlerine yakin anlamli
kavramlardir. Hz. Peygamber déneminde “biat”, dini hiikimlere bagli kalmak ve
Resulullah'a itaat etmek anlaminda kullanilmaktayken Hz. Peygamber’in
vefatindan sonra ise sahabe “biat”1, Miisliimanlarin dini ve dlnyevi islerini idare
edecek bir otoriteyi segmek ve ona baglilik s6zl vermek seklinde daha ¢ok siyasi-
hukuki nitelikte uygulamistir.3%4

Miislimanlarin kendi i¢lerinden yonetimin her alaninda uzman kisileri secip
onlarin Kur’an ve siinnete bagli olduklar1 strece verdikleri kararlarina ridyet
etmeleri elbette toplumun ayrihiga diisiip yozlasmasii engelleyerek her alanda
saglikl1 Kararlar alip uygulayabilen bir islam toplumu olmalarini saglayacaktir. Bu
yiizden biat ve itaat kavramlari Islami yonetimin devamlilhigini saglayabilmesi igin
onemli ilkelerindendir.

(d) Adalet

Hz. Peygamber’in Kur’ani esaslarla olugturup Muslimanlara miras biraktigi bir
yonetim sekli olarak Islami otoritenin liyakat, istisare ve itaat-biat seklindeki
esaslar1 ve ilkelerinden en 6nemlisi adalet ilkesidir. Adalet kavraminin kokinu
olusturan a-de-le lafzi, hayvanin sirtina vurulan yika birbirine esit yapmak icin
kullanilan semer anlamindadir.3%® Etimolojik kullanimindan hareketle adalet igin,
insanlar arasinda hukim verirken davali ve davaci arasinda denge ve esitligi
saglayarak hakkin hak sahibine ulastirilmasi seklinde tanimlanabilir.3% ister
yOnetimde isterse de normal hayatin her asamasinda olsun Kur’an, Muslimanlara
adaletle muamele etmeyi emretmektedir. Kuran’in, Miusliman toplumun
ekonomik, hukuki, siyast, askeri ve diplomatik alanlari ile ilgili dizenlemeler ve
esaslart iceren hukumlerinde, adaletin bu alanlarda nasil gerceklestirilecegi ile
ilgili Olguler verilmektedir. Adaletin emredildigi ayetlerin tefsirlerinde ise

394 Tuncay Basoglu, “Hilafetin Siibut Sart1 Olarak Bey’at ”, ILAM Arastirma Dergisi, 1996, cilt: 1,
sayt: 2, S. 82-87.

395 Tbn Manzur, a.g.e., 11/ 430.

306 |sfahani, a.g.e., 5.236.
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miufessirler, Musliman idarecilerin yonetimin her alaninda adil olabilmeleri
Allah’m hiikiimlerine ridyet etmeleriyle gergeklesecegini belirtmektedirler.

Kur'an-1 Kerim'de ve Hz. Peygamber’in stinnetinde bir yonetim sekli olarak
Islami otoritenin esaslar1 ve ilkeleri belirlendigi gibi fertlerin kendi aralarindaki
0zel anlagmazliklar1 nasil ¢ozeceklerinin usul ve yontemi de belirlenmistir. Bu
hususu toplum icinde fertlerin kendi aralarindaki yerel veya daha kicik sahsi
otoritelerinin kendi aralarindaki bazi 6zel meseleleri nasil ¢6ziimleyebilecegini
Allah Teéla’nin gostermesi seklinde ele alabiliriz. Bu husus Kur’an’da su ayet-i
kerime ile zikredilmektedir:

(385 A3 1 5 ) Lelhl (oa LaSa 5 4l o LS | ialh Lagis (335 23 ()5
el Gle S () Lagis &)

Eger kari-kocanmin aralarinin agilmasindan korkarsaniz, erkegin
ailesinden bir hakem ve kadinin ailesinden bir hakem gonderin.
Bunlar baristirmak isterlerse Allah aralarin: bulur; siiphesiz Allah her
seyi bilen, her seyden haberdar olandir.>"

Nisa suresinin bir énceki ayet-i kerimesinde eslere, aralarindaki anlasmazligi
oncelikle kendi iclerinde nasil ¢ozebileceklerinin yontemi gosterilmistir. Bu ayette
de eslerin anlagmazliklarmi kendi iglerinde ¢Ozemeyip yakin ¢evrelerine
duyurmalar1 veya hissettirmeleri sonucunda yakin akraba veya gevrenin olayin
mahkemeye intikal etme sdrecinden O©Once aralarini nasil bulacaklar
anlatilmaktadir. Zira “eger korkarsamiz” ifadesini mufessirler, “anlarsaniz,
hissederseniz” seklinde tefsir etmislerdir.3°® Ayette hakemin iki tarafin akrabalari
icinden secilmesinin hikmetini de Hamdi Yazir, akrabalarin anlagsmazliklarinin i¢
yuziini daha iyi bilebileceginden ve iyiliklerini daha fazla arzu edeceklerinden
Otird oldugunu agiklamistir. Hakemi segme hakki, ilk 6nce eslere aittir. Ayni
zamanda bunun her iki taraftan akrabalarinin istigsaresiyle yapilmasiin mustahap

olacag: da rivayetlerden anlasiimaktadir.3%°

Hakemlerin yetki derecesinin ne olacagma dair ise alimler arasinda ihtilaf
vardir. Sebebi de, ayette sadece baristirma hususunun zikredilmesidir. Onlari
birbirinden ayirmaktan bahsetmek uygun gorilmeyip bu konuda agiklama
yapilmadigindan bu husus ictihad konusu olmustur. Hanefi ve Safi mezheplerine
gore hakemlerin isi sonuca baglama yetkisi yoktur, sadece esler tarafindan istenip

307 4/Nisa, 35.
308 Razi, a.g.e., 10/74-75.
309 Elmalily, a.g.e., 2/560.

100



istenmeyecegi bilinmeyen baristirma girisimlerinde bulunabilirler. Eger esler
hakemleri, meseleyi bosanma veya baska bir sonuca baglamalar1 igin bizzat tayin
etmislerse, onlarin kararlarina elbette uymak mecburiyetindedirler. Bazi alimlere
gore ise, hakemler baristirmada zorlayici olabilirler, fakat bosanma isleminde
esleri zorlayict olamazlar.3'%Secilen iki hakemin niyeti gercekten aralarim
duzeltmek ise, Allah Tedla ayette esleri baristiracagini beyan etmektedir. Bunun
nasil olacagina dair ise mufessirler, Yice Allah siiphesiz her seyi hakkiyla bilen
ve haberdar olandir. Eslerin kalplerine sevgi ve muhabbet hislerini koyar ve onlar1
baristirir. Nitekim Allah’in rizasi arabuluculuktadir, demektedirler.

Bu bélimde ele aldigimiz &yetlerden anlasildigi Uzere Allah Tedla,
Mislimanlara gerek toplumun idaresi hususunda gerekse aile icinde meydana
gelebilecek problemlerde nasil yol izleyeceklerini ve yetki sahibi Kkisileri
aralarindan nasil sececeklerine dair buyruklarmi bildirmektedir. Nitekim bunun
sebebi, insanlarin bu diinya hayatinda saadete erebilecekleri dlzeni tesis
edebilmeleri ve ebedi ahiret hayatinda mijdeye nail olabilecek saglikli toplumlar
olusturabilmeleridir. Fakat Kur'an-1 Kerim, insanligin her zaman bu cizgide
yuriimedigini, buna sebep olan Allah’in 6ngérmedigi diizenler insa ettigini ve
Allah’tan baska ilahlar uydurup onlara iman ettiklerini bildirmektedir.

c. Otoritenin Ongoriilmedigi Sekil

Kur'an’da, Allah’in insanogluna takdir ettigi yetki ve otoriteyi kendi ¢ikarlari
dogrultusunda kabul edilmeyecek sekilde kullanarak insanliga zuliim ve felaketi
getiren topluluk, insan tipleri, anlayis ve davranig bicimlerinden bahsedilmektedir.
Bu durumun ornekleri olmak Uzere Israilogullari ve miisrik Arap toplumunun
durumu ayrintili bir sekilde anlatilmaktadir. Olumsuz insan tipine drnek olarak en
¢cok Firavun’un ismi ge¢cmektedir. Ayrica elindeki yetkiyi insanlara haksizlik
yapmakta kullanan kisiler “tagut” nitelemesiyle yerilmislerdir. Anlayis ve
davranig bigimi olarak ise, cahiliye kavrami kullanilmaktadir. Cahiliye kavrami
ayni zamanda diger kavramlari da igine alan genis kapsamli bir kavramdir.

310 Mevdudi, a.g.e., 1/291.
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1. Cahiliyenin Hiikiimranhgr®'

Kur'an-1 Kerim'de zikredilen Cahiliye kavrami, 06zel olarak Araplar'in
Islam'dan 6nceki dini ve toplumsal hayata dair diisiincelerini, genel olarak da
kisilerin ve toplumlarin giinah ve isyanlarimi ifade etmek igin kullanilmaktadir.
Kur'an ve stnnetteki kullanimi, Araplarin Islam’dan 6nceki inang, tutum ve
davramglarini Islami devirdekinden ayirt etmek icin kullamlmistir.3? Kur'an-1
Kerim'de, Medine doneminde nézil olan dort ayette gecmektedir. Bu ayetlerde
gecen cahiliye kavraminin baglam ve tefsiri mufessirler tarafindan su sekilde

verilmistir:

a. Uhud savasinda Misliimanlarin hezimete ugradigi bir sirada Allah Teéla
miucadelelerinde samimi olanlara bir uyuklama hali seklinde emniyet duygusu
vermis, Misliimanlarin arasinda savasa ¢ikma nedenleri ganimet hevesi veya
ihtilal fikri olan miinafiklara ise korku ve sikintt duygusu vermisti. Bu durumdaki
minafiklar hemen mazeret uydurmak icin mesuliyeti Allah’a ve peygamberine
atarak, “Muhammed hak peygamber olsaydi, Allah ona boyle kafirleri musallat
etmezdi. Ayrica savasin yontemi hakkinda bizim bir karar yetkimiz olsaydi bu
hale diismezdik” seklinde diisiince ve zanda bulundular.®!® Al-i Imran suresinin
154’inct ayetinde Allah bu distince bigimini “cahiliye zann1” seklinde
zikretmektedir. Cunku cahiliye devrindeki insanlarda Allah’a, O’nun kaderine ve
hikmine teslimiyet inanci yoktu. Baslarina gelen her musibette hemen Allah't

suglarlardi.

b. Maide suresinin 50’inci ayetinde ise kelime “Cahiliye hiikmii” seklinde
zikredilmektedir. Daha ©6nce Maide suresinin 43-49’uncu ayetlerinin tefsirleri
hakkinda uzun malumat vermistik. Bu ayet-i kerimelerde ¢ din mensuplarina da
Allah'tan baska hukim koyucu tanimamalari emredilmekteydi. Ayni surenin
50’inci ayetinde ise konuya son nokta konularak Allah'tan baska hikim koyucu
tanima arzu ve cabasi, cahiliye hikmini yani islam 6ncesi kifir déneminin idare
ve yonetim seklini aramak veya istemek oldugu zikredilmistir.

311 Bu ve bundan sonraki bagliklarn 6ncesinde kullandigimiz otorite baghgindan farkli olarak
hiikiimranlik kelimesini kullandik. Bunun sebebi ise, daha dnce bu kelimeleri ilgili yerlerde
izahin1 verdigimiz Uzere hiikiimranligin yonetimde hicbir kisitlandirma ve denetime bagh
olmama manasi icermesidir. Ele alacagimiz bu kisi ve topluluklarn ise, Allah tarafindan razi
olunmayan  ozellikleri, Kur’an’da O’nun emir ve hukimlerince yonetimlerini
kisitlandirmamalaridir.

812 Mustafa Fayda, “Cahiliye”, DI4, 7/17.

313 3/Al-i imran 154.
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c. Fetih suresinin 26’mc1 ayet-i kerimesinde ise lafiz “cahiliye hamiyyeti"”
seklinde gecmektedir. Isfahani’ye goére hamiyet; 6fke kuvvetinin kabarip
cogalmasidir. Cahiliye hamiyeti ise, bir kisinin sirf kendi menfaati, s6hreti ve
gururu ugruna kasith olarak uygunsuz bir is yapmasidir.** Hudeybiye antlasmas:
oncesinde Mekkeli miisrikler, Resulullah ve ashabmin Mescid-i Haram’a girip
ibadet etmelerine engel oldular. Halbuki onlar herkesin hac ve umre icin Kabe'yi
ziyaret etme hakki oldugunu biliyorlardi. CUnki bu, Araplar arasinda eskiden beri
kayitsiz sartsiz uyulan bir kanundu. Fakat buna ragmen, sirf gururlart ugruna
Miisliimanlarin umre yapmalarini engellediler. Zira “eger Muhammed bu buyuk
kalabalikla Mekke'ye girerse butin Araplar arasinda sohretimiz sonecek,
gururumuz kirilacak” diyorlardi. Iste bu onlarin cahiliyet hamiyetiydi.®'® Yiice
Allah, onlarin ruhlarinda var olan Hakka ve O'na boyun egmeye karsi direnci
bildigi icin, iclerine boyle cahiliyet taassubunu yerlestirmistir.

d. Bu lafzin gectigi son ayet-i kerime de Ahzab suresinin 33’{incii ayetidir.
Ayette, Hz. Peygamber'in hanimlarina, “ilk cahiliye devrindeki kadinlar gibi acilip
sagilmayim” ikaz1 yapilmaktadir. Ayette cahiliye doneminin agik sagikligina isaret
edilerek cahiliye dénemini geride birakanlarin bunlari agmalar1 gerektigi, bunlarin
Islam'm kabul etmedigi cahiliye adet ve davranislar1 oldugu belirtilmektedir.
Clnkd Musliman olanlarin duygu, diisiince ve davranig bicimlerinin cahiliye
dénemindekinden (stiin olmas1 gerekir.

Kur'an-1 Kerim, cahiliye kavramini yukarida saydigimiz bu husus gergevesinde
ele almaktadir. Cahiliye, Maide suresinin 50’inci ayetinde buyruldugu gibi Allah
Tedla’nin emrine muhalif bir idare sekli ve diger U¢ ayet-i kerimede buyruldugu
lizere de Islam dis1 duygu, diisiince ve adetlerdir. Nitekim Hamdi Yazir da, ilgili
ayetlerin tefsirinde cahiliye kavram icin "Islami degerlerin karsitidir" tanimini
yapmaktadir.®*® Hz. Peygamber cahiliyeye ge¢miste kalan bir donem olarak
bakmamis, aksine bunun her firsatta tekrar ortaya cikabilecegini belirterek
ashabina sik sik bu yonde uyarilarda bulunmustur.3!

Cahiliye kavrami icin Kur'an-1 Kerim'de nasil bir cergece c¢izildigini
acikladiktan sonra bu zihniyetin hikim konusundaki tavirlarini da gérmek
gerekir.

314 Isfahani, a.g.e., .

315 Mevdudi, a.g.e., 5/394-395.

316 Elmalili, a.g.e., 2/447.

817 Seyyid Kutup, a.g.e., 5/2860-2861.
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Kur'an-1 Kerim, zihin ve vicdanlar1 hakikat cizgisinden sapip kendi ¢ikarlarini
One alarak, arzular1 dogrultusunda karar ve yargilara varan Kimselere “size ne
oluyor, nasi hikim veriyorsunuz” sorusunu Yyoéneltiyor veya bu kimseler
hakkinda “ne kOtu hUkim veriyorlar” hitabim getiriyor. Bu ifadelerin gectigi
ayet-i kerimelerin tefsirlerine baktigimizda hangi hususlarda k6t hikim verildigi

anlasilmaktadir.

0880 L el Uit & it 6 slaag (pdl) G 4l
Yoksa kotilukleri yapanlar bizden kacgabileceklerini mi sandilar? Ne
kadar kotu (ne yanlis) hikim veriyorlar!3®
2 i Al | slee \)M\ wﬂ\Se@Ju.vu\uLu.uJ\ A A Gdll a4
O 5825 L 2l 2iflas 5 2hlida
Yoksa kotulik isleyenler 6limlerinde ve sagliklarinda kendilerini,
inanip 1yi ameller igsleyen kimseler ile bir mi tutacagimizi sandilar?
Ne kétl hikiim veriyorlar!®®
ale e Al 241 e S3) y\uss@ujuu}uwm\uu;w@m}m)
S V) sh &)

Dediler ki: Hayat ancak bu dunyada ya§adzgzmzzdzr. Oluriz ve
vagariz. Bizi ancak zaman helék eder. Bu hususta onlarin higbir
bilgisi de yoktur Onlar sadece zanna gére hikim verlyorlar 320

G5A835 Wl A& ) Al o 5 ) Al ile Gl &K1 4
Yoksa, ""Ne hukmederseniz mutlaka sizindir'* diye sizin lehinize
olarak tarafimizdan verilmis, kryamet glintine kadar gecerli kesin
sozler mi var?%2!

Avyet-i kerimelerde miisriklerin hayatlarinda Allah’a ortak kosmalari ve
cikarlar1 dogrultusunda hareket edip isledikleri kotalukler ve zullimlerin
karsiliksiz kalacagina dair yargilariin ne kadar adaletsiz ve mantiksiz oldugu
kendilerine sorulmaktadir. Nitekim miisriklerin, hakikatten uzaklasmaklar1 onlarin
arzularini ilah edinmelerine ve su yargilara varmalarina yol agmistir: Onlara gére
"Hayat ancak diinya hayatidir. Bizler 6luriiz, cocuklarimiz yasar. Onlar da belli bir
muddet yasar sonra Olurler. Bizi ancak zamanin devam etmesi helak eder.” Fakat
Kuran bu iddialarina dair hicbir bilgileri olmadigini muhtelif &yetlerde
belirtmektedir. Onlar sadece bos bir zanda bulunurlar. Ayrica miisrikler,
kendilerini ancak zamanin helak ettigini, onlar1 bunun disinda 6lduren bir giictin
olmadigini iddia ederler, sonra da c¢esitli sebeplerle zamana stver ve onu

318 29/Ankebut 4.
319 45/Casiye, 21.
320 45/Casiye, 24.
%21 gg/Kalem, 39.
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kotiilerler.3?? Allah Teéla onlarin bu bos iddialar1 karsisinda “ne hikmederseniz
mutlaka sizindir diye size bir s6z ml verildi” buyurarak adeta onlarla alay
etmektedir. Cunkl bu tarz disiinme gercekten gulunctir. Bitin bu Kkainat,
insanlik ve hayat bazi kimselerin diledikleri gibi yasayip zulmetmeleri icin
yaratilmig olamaz. Onlart bu tutarsiz diisiince ve inanca iten sebep ise,
sorumsuzca ve basibos yasadiklar1 hayatin siirmesini arzu etmeleridir. Oliimden
sonra bagka bir hayatin olmasi ve yaptiklarinin hesabmi vermeleri islerine
gelmemekte ve bu nedenle ruhu tamamen inkar ederek, bu heva ve heveslerine
dayanan isteklerini bir akide haline getirmislerdir.3?3

Kur'an-1 Kerim’in elestirdigi bir diger hikim verme tarzi da, miisriklerin
Allah’in kendilerine kiz ¢ocugu bagisladiginda utang duymalari, insanlardan
uzaklasmak istemeleri ve daha da ileri giderek kiz ¢ocuklarini diri diri
gommeleridir.

L el YT 500 3 A0 ol b e Al 4y 535 L g sl (s o380 (e 5158
OsaSag
Kendisine verilen mljdenin kotiliigiinden dolay: kavminden gizlenir.
Onu, asagiltk duygusu icinde yaninda mu tutsun, yoksa topraga mi
gomsiin! Bakin ki, verdikleri hiikiim ne kadar kétuduir!®?*

Miisrik Arap toplumunun kiz ¢ocuklarina kars1 bu korkung tutum ve hislerinin
asil sebebi kiz cocuklari hakkindaki degerlendirmeleridir. Onlara gore kiz
cocuklari1 ne savasabilir ne de kazang getirebilirdi. Aksine ¢ogalarak
fakirlesmekten ve diisman saldirisi sirasinda esir alinmalarindan korktuklar igin
onlara gére kiz cocuklar1 utang vesilesiydi.>*® Ayette kiz ¢ocugu dogan kisinin
toplumsal psikolojisi tasvir edilerek bu psikolojiyi doguran anlayis ve kiz
cocugunu gommeye kadar gotiiren boyle bir karar “dikkat edin! Ne kadar da kétii
bir hiikiim veriyorlar” denilmek suretiyle sert bir ifade ile yerilmistir. Islam bu
bayag diigiince ve hislere tevekkul inancini getirerek rizkin ve her tirli emniyetin
Yice Allah’in elinde oldugunu, O’na guvenip teslim olan kullarmin hem rizkini
hem de emniyetini saglayacagini zihinlere ve vicdanlara naksetti.

Cahiliye zihniyetine sahip kimselerin verdikleri bir diger kot hikim de
iktisad? alanda yaptiklar1 harcamalara dairdir.

322 Taberi, a.g.e., 13/151-152.
32 Mevdudi, a.g.e., 5/305-306
324 16/Nahl 59.

325 Taberi, a.g.e., 8/124.
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Allah'in yarattigi ekinlerle hayvanlardan Allah'a pay ayirip
zanlarmnca, bu Allah'a, bu da ortaklarimiza (putlarimiza) dediler.
Ortaklart icin ayrilan Allah'a ulagmiyor, fakat Allah igin ayrilan
ortaklarina ulasiyor! Ne kétii hilkiim veriyorlar?3?

Rivayet edildigine gore, miisrik Arap toplumunda sahislar ektikleri ekinlerden
ve hayvanlardan elde ettikleri mahsullerin bir kismin1 Allah i¢in, bir kismin1 da
diger ilahlar igin ayirarak gelirlerinden iki cesit masraf c¢ikarirlardi. Allah igin
ayrilan misafire ve muhtaglara, diger ilahlar icin ayrilan da onlarin masraflarina ve
huzurlarinda yapilacak ayine, kesilecek kurbanlara, hizmetgi tcreti ve bagka
seylere harcanirdi. Eger ki Allah igin ayrilan mahsul iyi ¢ikar, yetisip buyirse
donerler onu ilahlarina tahsis ederler; fakat ilahlari igin ayirdiklar1 iyi ¢ikarsa,
“Allah zengin bunlar fakirdir’ diyerek onu putlar adina birakirlardi.3?" iste bu
sekilde ilahlarm1 Allah'a tercih ederek ayette buyruldugu gibi “Ortaklar: igin
ayrilan Allah'a ulagmiyor, fakat Allah icin ayrilan ortaklarina ulasiyor.” Boylece
onlarin iktisadi ve sosyal hayatlarina dair verdikleri kot hikim batil bile olsa
kendi koyduklar ilkelere dahi ridyet etmedikleri ve bunu bir menfaat temin aract

yaptiklari ortaya konulmus oluyor.

Hamdi Yazir’a gore, ayette ortaya konan bu tutum ve zihniyet sadece o
zamanki Arap toplumunun degil bltin zamanlarda benimsenen sirk inancinin,
milletleri yok yere masraflara sokup dini ve dinyevi perisanliklarla zarara
stiriikledigini gostermektedir. Burada iman ile sirk, biri inanca biri de amele ait
olmak Uzere iki agidan diisiiniilmelidir. Inan¢ agisindan Allah't birleyen bir
miminin, Allah'in hikminden bagka hUkim tanimadigi icin, bitin is ve
hareketlerinde yalniz o Olgliden hareket etmesi gerekir. Boylece Allah'tan
bagkasinin hilkmi adina bir kazang ve masraf yapmamis yalnizca hak ve adaletli
olan Allah'in hiikmine uygun bir harcama yapmis olur. Byle olan harcamalarin
da hepsi hayirli ve faydali bir sonuca gétirir. inang ve amel bakimindan bu
sekilde Allah't birleyen bir mimin, kamil bir Musliman olur. Kisaca tevhidin ilk
ameli neticesi her yaptig1 masrafi yalniz Allah igin yaptiran ameli bir ekonomidir.
Ancak Musliman bu inancin1 amellerinde gosteremezse, amel bakimindan bir
miisrik durumunda bulunur ve fasik olur. Bundan dolayidir ki, zorunlu da olsa

3% 6/En’am 136.
327 Taberi, a.g.e., 5/40-42 .

106



misriklerin uyrugu altinda kalip hikiimlerine ve amellerine uyma mecburiyetinde
bulunanlar inan¢ veya amelle ilgili sirke striklenmekten uzak kalamazlar.

Inan¢ agisindan sirk, Allah'tan baska gizli veya acik tapacak tanri, hilkmiine
uyulacak hakem tanimak oldugu icin, bir miisrik hareketlerinde bazen Allah'1 da
hesaba katma ihtiyacindan uzak kalamaz. Fakat ¢ogunlukla kendisine daha
yakindan etkili saydig1 diger tanrilar1 adina yurlr ve sonu¢ olarak harcamasinda
zararl, haksiz ve bos yere 0 ilahlar1 adina birtakim vergilere ve masraflara
mahkum olur. Bu masraflar sirf sirk hiikminin yiikledigi bos ve hayirsiz, sirf
tiketim olan masraftir ve sonucunda milletleri sosyal ve ahlaki krizlerin sebebi
olan ekonomik krizlere gotirir. Bu masraflarin higbiri Allah icin olmaz ve bosuna
tliketimden bagska bir sey de ifade etmez. Aksine Allah icin ayrilan kazanglar1 da
kendine ceker ve guzel sarf edilmesine engel olur. Bitiin isleri ve butlin kazanglar
seytanlar ugruna bosu bosuna telef olup gider. Ve iste "Fakat ortaklarina ait olan
Allah'a ulasmaz, Allah'a ait olan ise ortaklarina ulasir” ifadesi, butlin sirkin bu

kotii sonucuna isaret etmektedir.3?8

Toplumun genelindeki cahiliye anlayisinin  dogurdugu olumsuz ydnde
hikumler verme olgusu, bu hiikiimleri veren yetki ve otorite sahiplerini ne hale

getirdigi Kur’an’da “tagut” kavramiyla ele alinmistir.

2. Tagutun Hiikiimranhg:

Tagut, tugyan (azginlik) kokiinden miibalaga Kipiyle bir cins isim olup tekil,
cogul, eril ve disil anlam ifade etmektedir. Cok azgin, apazgin anlamina gelen bu
lafiz ile daha ziyade Allah'a kars1 isyankar olup zorla veya gonil rizasiyla
kendisine tapinilip ilah edinilen; insan, seytan, put, dikili tas ve diger herhangi bir
sey kastedilmektedir.®?® Kur'an-1 Kerim'de yedi yerde gecmekte olup bu ayetlerin
tefsirlerinde tagut; seytan, sihirbaz, kahin, insanlarin ve cinlerin biyiklik
taslayanlar1 veya Allah'a kars1 ilah taninip buna riza gosteren Firavun ve Nemrud
gibi kisilerle, putlar olarak agiklanmaktadir. Mdufessirlerden bazilar1 tagutu
bunlardan her birine has kildigi gibi Beyzavi gibi bazilar1 da Allah yolundan
menedenler seklinde genel bir tarif yapmislardir. Hamdi Yazir da, putlar: ikinci
derecede tagut olarak tanimlamis, sebebini de onlarin akil sahibi olmadiklarindan

328 Elmall, a.g.e., 3/521-523.
329 Taberi, a.g.e., 3/18-21.
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Allah'a kars1 bir azgmlhiga yeltenemeyeceklerini ancak tagutlarin sembolleri

olabilecegini agiklamistir.33°

Bakara suresinin 256 ve 257’inci ayetlerinde “kim tagutu reddedip Allah'a
inanirsa, kopmayan saglam kulpa yapismuistir” buyrularak, tagutu reddetmek
kelime-i tevhidin bir sart1 olarak goériilmiistiir. CUnkl ayetin devaminda tagutun
insanlar1 aydinliktan karanliga gotiirdiigii ve Allah’1 inkar edenlerin dostu oldugu
ifade edilmistir. Diger ayet-i kerimeler de Allah’1 inkar edenlerin tagutun yolunda
savastiklari®®** ve dogru yoldan ¢okca sapmus olduklar®¥? her immete de Allaha
kulluk edin ve tagut'tan sakimin diye emretmeleri igin bir peygamber
gonderildigi®*® bildirilmektedir.

Tagut olarak vasiflandirilan kisinin hangi nitelikleri sebebiyle boyle
adlandirildig1 anlasildiktan sonra bu kisilere s6z konusu vasiflar1 kazandiranlarin
da lanetlendikleri ifade edilmektedir. Boylece tagutlarin ayni1 anlayis1 benimseyip
kendileri gibi diisiinenler tarafindan beslendigi anlasilmaktadir. Nitekim Kur'an,
taguta hiikkiimranlik, hikim ve yargi yetkilerini veren kisi ve milletler hakkinda
sOyle buyurmaktadir:

musm\wxw}m;@dwﬂ\dﬂj\mxy\wmwgm Y PEYS
158 Gl G S5 Y \deld\wume@e\ | aual 41
Kendilerine Kitap'tan nasip verilenleri gérmedin mi? Puta ve taguta
iman ediyorlar, sonra da kafirler icin: "Bunlar, Allah'a iman
edenlerden daha dogru yoldadwr" diyorlar! Bunlar, Allah'in
lanetledigi kimselerdir; Allah'in rahmetinden uzaklastirdig: (1anetli)
kimseye gercek bir yardimci bulamazsin. Yoksa onlarin milkten
(hiikiimranliktan) bir nasipleri mi var? Oyle olsayd: insanlara
cekirdek filizi (kadar bir sey bile) vermezlerdi34,

Avyetlerin inis sebebi hakkinda su rivAyet belirtilmektedir. Yahudilerin
liderlerinden Ka'b b. Esref yanina Yahudilerden yetmis suvari alarak Mekke'ye
geldi ve Kureys ile bir anlasma yaparak Hz. Peygamber ile olan anlagmalarini
bozmak istedi. Kureysli miisrikler de Yahudilerin kitap ehli olup Muhammed'e
kendilerinden daha yakin olduklarini ancak kendi putlarina secde ettikleri takdirde

330 Elmalily, a.g.e., 2/170-171.
331 4/Nisa 76.

332 5/Maide 60.

333 16/Nahl 36.

334 4/Nisa 51-53.
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kendilerine guvenebileceklerini soylediler. Bunun (zerine Yahudiler hemen
putlara secde ettiler. Sonra Ebu Sifyan, Ka'b'a “Sen kitap okuyan alim bir
adamsin, biz ise okuma yazma bilmeyiz, biz mi yoksa Muhammed mi dogru
yoldadir bize sdyle” demis, Ka'b “Muhammed ne diyor?” diye sorunca Ebu
Sufyan, “Yalmiz Allah'a ibadet etmeyi emrediyor ve Allah'a sirk kosmaktan
nehyediyor” cevabinmi vermistir. Ka’b “Sizin dininiz nedir?” deyince de, “Biz
Allah’mn evinin gorevlileriyiz, hacilara su verir, misafirlere yemek yediririz,
esirleri kurtarir, sunlar1 sunlar1 yapariz” diye anlatmis. Bunun tzerine Ka'b, “Sizin
yolunuz daha dogrudur” demis ve putprestleri iman ehlinden Ustiin saymis ve

tercih etmistir.3*

Avyet-i kerimelerde Yahudilerin bu yaptiklar1 kinanmaktadir. Ciinkii onlardan
beklenilen herkesten 6nce Tevrat’i destekleyen Kur’an’a iman etmeleri ve Hz.
Muhammed ile micadele eden Kureysli miisriklerin karsisinda durmalariyken
onlar tam tersini yapip Hz. Muhammed’e karsi Kureys’in yaninda bulunmak
istediler. Bunun icin de putlara secde edip 0 putlarin terciimani olan tagutun
yaninda yer aldilar. Zira ayetin tefsirinde Abdullah b. Abbas tagut kelimesini
"Putlar adina konusan ve onlarin durumlarini izah etmeye calisan kimselerdir”
seklinde aciklamistir.®® Allah Teala da Yahudilerin bu durumunu putlara ve
taguta iman etmek seklinde vurgulamustir. Ayetin devaminda lanetlendikleri
belirtilmistir.

Yahudiler, Hz. Muhammed’in peygamberliginin de, getirdigi kitabin da hak
oldugunu biliyorlardi. Kabul etmeyip diismanlik etmeleri Araplara verilen bu dini
ve dinyevi iktidar ve otorite nimetini kiskanmalarindan ve Araplar Gzerindeki
uzun yillardan beri kurmus olduklar1 ekonomik istiinliigiin elden gidecek olmasi
korkusundand1.®¥” Kur’an, tarih boyunca kendilerine bircok imkan ve biyiik
iktidar verildigini®**® ancak onlarm hak yoldan saptiklarini, kendi alim ve
yoneticilerinin seriatleri Uzerinde yaptiklar1 tahrifata gz yumarak onlari rab
edindiklerini®*® ve boylece onlar1 tagutlastirdiklarini bildirmektedir.

Kur’an ayrica Yahudilerin tagut karsisindaki tutumlart yaninda Misliimanlarin
icinde yer alip Allah’a, resuline ve Kur’an’a iman ettigini iddia etmesine ragmen

335 Elmalils, a.g.e.,, 3/7

3% Taberi, a.g.e., 4/154-155.
337 Seyyid Kutub, a.g.e., 2/694.
338 4/Nisa 54.

339 9/Tevbe 31.

109



tagutun Onilnde yargilanmak isteyen miinafiklarin durumlarmi da su sekilde
bildirmektedir:

O Oy b G Cye O3 Wy L) 0381 Ly shal 257 5 548 55 Gl ) 5 o
Yoa aglaal G SRR 3 505 45155680 &1 )5l B3 e all ) 1 5a818%
Sana indirilene ve senden once indirilenlere inandiklarini ileri
strenleri gérmedin mi? Tdgut'a inanmamalar: kendilerine
emrolundugu halde, Tdgut'un 6ninde muhakemelesmek istiyorlar.
Halbuki seytan onlar: biisbitin saptirmak istiyor.34°

Bu ayetin indirilme sebebi ile ilgili birka¢ olay rivayet edilmistir. Bir¢ok
miifessirin ibn Abbas'tan naklettikleri rivayete gore, bir miinafik ile Yahudi
arasinda kavga ¢ikmis, Yahudi hakli oldugunu bildiginden yargilanmak igin Hz.
Peygamber’e bagvurmayi, miinafik da haksiz oldugunu bildiginden riigvet
yedirmek icin Yahudilerin lideri olan Ka'b b. Esref'e gitmeyi teklif etmisti.
Yahudinin 1srar1 sonucunda, Resulullah'a basvurmuslar, o da Yahudinin lehine
hikim verince miinafik raz1 olmamis ve haydi Hz. Ebu Bekir’e gidelim demis, o
da aym hikmii verince bu sefer Hz. Omer'e gitmisler. Yahudi olanlar1 anlatinca
miinafik da onaylayinca Hz. Omer “Madem ki beni hakem sectiniz, iste Allah'in
ve resultinin hikmine razi1 olmayan hakkinda benim hikmim budur” diyerek
miinafigim boynunu vurmustur. Bunun (zerine miinafigin akrabalari Hz.
Peygamber’e sikdyet etmisler, Hz. Peygamber Omer'i getirtmis ve olay1 sormus, 0
da, "HUkminu reddetti ey Allah'in elgisi!" diye cevap vermis. O zaman hemen
Cebrail (a.s.) gelip, "Omer, Faruktur, hak ile batili birbirinden ayirdi." demistir.
Hz. Peygamber (s.a.v.) de Hz. Omer'e "sen Faruksun" buyurmustur.

Sa'bi'den nakledilen diger bir rivyete gore de bu miinafik, hasmini1 Ciiheyne
kabilesinden bir kahine de davet etmis, orada muhakeme olmuslardi.

Suddrnin agiklamasina gore de olay Kurayza ogullart ile Nadir ogullari
arasinda oldiriilmiis olarak bulunan biri hakkinda meydana gelmistir. Her iki
taraftan Mdusliman olan (Yahudiler) Hz. Peygamber'e gidip yargilanmak
istemisler. Iclerinde bulunan miinafiklar bundan gekinip kahin Ebu Berdeti'l-
Eslemi'ye bagvurarak yargilanma isteginde 1srar etmisler ve ona gitmislerdi.

Rivayetlerin ortak noktasi, yet-i kerimenin haksiz olan bir kisinin kendisini

hakli ¢ikaracak bir kisinin hilkmiinii arayan kisi hakkinda ndzil oldugudur.

340 4/Nisa 60.
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Boylece ayette haksizi hakli ¢ikaracak Kkisilerin tagut olarak nitelendirildigi
anlasilmaktadir. Musliimanlara Allah’a, resuliine ve iginizden emir sahiplerine
itaat edin yani aranizdaki anlasmazliklar1 bunlara goétirmeleri emredilmistir. Bu
ayette de bu emre muhalif hareket eden miinafik zimreden bahsetmektedir. Bu
kimseler tagutun hakemligine bagvurmanin yasak oldugunu bildikleri halde ancak
Islam hukumlerinin kendi lehlerine hikiim verecegi durumlarda ona tabi
olmaktadirlar. Bu durumun olusmasi i¢in ¢abalayan da siiphesiz ayetin sonunda
belirtildigi gibi seytandir. Seytan kendi hiikiimranligini insanlarin eliyle
yerylziinde h&kim kilabilmek igin Allah’in hiikiimranligina savas agmistir. Bunun
icin de imanlarinda samimi olmayan insanlari sapikliga yonlendirmektedir.
Kur’an seytanin hitkiimranligi hakkinda insanliga bazi ikazlar yapmaktadir.

3. Seytanin Hiikiimranhgi
Ol e Aalls L) 050 5% 2635 e 3 5ial il e Gilalle 41 1 &)
. OS5 b Gl 4531550
Gercek su ki: Iman edip de yalniz Rablerine tevekkil edenler izerinde

onun (seytanin) bir hakimiyeti yoktur. Onun hakimiyeti, ancak onu
dost edinenlere ve onu Allah'a ortak kosanlaradir.>**

Cngad) e il oo ) ks aglle &l Gl (salie &)
Stiphesiz kullarim Uzerinde senin bir hakimiyetin yoktur. Ancak
azginlardan sana uyanlar miistesna.34?

Ayetlerde seytanin insanlar iizerinde baskiya dayanan bir yaptirnm giiciiniin
olmadig ifade edilmektedir. Bu husus bir bagka ayette seytanin itirafi olarak da
zikredilmektedir: “(Hesaplar: gorullp) is bitirilince, seytan diyecek ki: "Stiphesiz
Allah size gercgek olan: vadetti, ben de size vadettim ama, size yalanci ¢iktim.
Zaten benim size kars: bir hilkmim ve niufuzumda yoktu. Ben, sadece sizi (inkara)
cagirdim, siz de benim davetime hemen kostunuz.”?* Ayetteki “onu dost
edinenlere” ifadesi icin ibn Abbas “ona itaat edenler” manasi vermistir.3*
Boylece seytani dost edinip ona itaat edenler onun hiikimranligina katkida
bulunurken, Allah ve resuluniin emirlerine itaat eden kimseler ise seytanin

hiikiimranligina savas agmis olacaklardir.

341 16/Nahl 99-100.

342 15/Hicr 42.

343 14/ibrahim 22.

344 Razi, a.g.e., 20/92-93.

111



Kur’an’da seytanla insan arasindaki micadeleyi anlatan bircok ayet-i kerime
bulunmaktadir. Bu ayetlerde ondan uzak durup itaat edilmemesi emredilmekte,
serrinden  Allah’a  sigmilmanm geregi vurgulanmaktadir.*® Allah Teéla
rahmetinden uzaklastirdigi seytana insanogluna vesvese vermeye, cesitli hile

yontemleriyle batili hak gibi gosterip insanlar1 dogru yoldan saptirmasina izin

vermistir. Bunu gergeklestirmek icin de Kur'an onun yandaslari, ordusu,*
ziirriyeti®4’ 38 oldugundan bahsetmektedir. Ayrica inkarcilarm
seytanlarla beraber hasredilecegi®*®ve diinyada bir arkadas gibi onunla birlikte

ve dostlari

hareket eden kisinin kiyamet glni, “Keske benimle senin aranda dogu ile bati

aras: kadar uzaklik olsaydi, ne kKot arkadasmigsin!” diyecegi buyrulmaktadir.3*

Kur'an’da Allah’in razi olmadigi hiikiimranlik bicimlerinden son olarak
kendini rab ilan ederek tagutlasan®! ve kendine cahiliye diizeni ihdas eden

Firavun’un hiikiimranligini ele alacagiz.

4. Firavun’un Hiikiimranhgi

Kur'an-1 Kerim'de yetmis dort ayet-i kerimede bahsi gegen Firavun, Hz.
Musa'nin karsisinda yer alarak blylklik taslayip ilahlik iddiasinda bulunacak
kadar kendini begenen, Musa’nin tanrisina ulagsmak i¢in kuleler yaptiracak kadar
tagkinlik gosteren, halkini kiigimseyip zayiflar1 ezen, gercgeklere sirt geviren bir
Misir krali olarak tasvir edilmektedir.®®? Taha suresinde, iyice azginlasip yoldan
cikan Firavun’u uyarmak icin Allah Tedla, Hz. Musa ve kardesi Hz. Harun’u
gorevlendirdi. Onlara Firavun’un yanina gidip Allah’mn ayetlerini ona iletmelerini
istedi. Firavun ise Hz. Musa’y1 yalanladi ve onu sihirbazlikla niteledi. Hz. Musa
da kendisinin hak peygamber oldugunu ve Firavun ile adamlarinin hile ile halkini
biiyiiledigini géstermek icin onlara meydan okudu. Allah Teéla da Hz. Musa’ya
mucizelerini verip Firavun ve sihirbazlarimi1 yalanci ¢ikardi. Hz. Musa’nin
mucizesini goren sihirbazlar da yanlis yolda olduklarin1 anlayip derhal secdeye
kapanarak Harun'un ve Musa'nin Rabbine iman ettiklerini soylediler. Buna

345 16/Nahl 98.

346 7/Araf 2; 26/Suara 95.

347 18/Kehf 50.

348 4/Nisa76; 6/Enam121; 22/Hac 4.

349 19/Meryem 68.

350 43/Zuhruf 38.

%1 79/Naziat 24.

32 Omer Faruk Harman, “Firavun”, DI4, 13/118-121.
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sinirlenen Firavun hiddetlenip sihirbazlara tehditlerini siraladi. Sihirbazlarin
cevabu ise su sekilde oldu:

&) (yald Gl L il Gt (53015 il (e Ula s e 555 410 1
Dediler ki: "Seni, bize gelen apagik mucizelere ve bizi yaratana tercih
edemeyiz. Oyle ise ne hilkim vereceksen ver! Sen, ancak bu diinya
hayatinda hukmun gegirebilirsin."33

Avyet-i kerimede, hikmetme anlaminda =8 fiili kullamilmistir. Normal
hikmetmeden farkli olarak burada “isi bitirmek icin hikmet” denilmek
istenmistir. “Ne hukim vereceksen ver” ifadesi icin Ion Abbas, “Sen ne
yapacaksan onu yap, verecegin hikim her ne ise ellerin ayaklarin kesilmesi ve
hurma dallarina asilmas1 hilkmii dahi olsa ver” diye agiklamustir.3%* “Sen ancak bu
dinya hayatinda hiikmedersin” ifadesini de mufessirler, “sen ancak bu diinya
hayatinin igleri hakkinda hikim verirsin veya sen bu dlinya hayati stresince
hikim verebilirsin”, seklinde izah etmislerdir. Clnkl biyucller Firavun’un
otoritesinin sadece bu hayatin alani ile sinirli oldugunu ve hem bu hayatta, hem de
Otesinde mutlak otorite sahibi bir il&hin olmasi gerektigini anlamislardi. Bu
yizden de dinya hayatinin kisaligit ve basitligi karsisinda Firavun’un
cektirebilecegi iskence ve aci, Allah ile iliski kurmus ve ebedi hayata Umit
baglanmus bir kalbi korkutamayacak kadar basitlesmistir. Ayetlerin devaminda
Firavun ve askerleri Hz. Musa ve ona inananlarin pesinden gitmis ve onlar denizin
yarilmast mucizesiyle kars1 tarafa gegerken Firavun ve askerleri denizin
birlesmesiyle bogulup olmiislerdir. Allah Tedla bu ve benzeri kissalarla Hz.
Muhammed ve ashabina, tagutlagan insanlar ve onlarin cahiliye idareleri
karsisinda Allah’a dayanip sabretmelerini ve butlin bu insanlarin yetki, otorite ve
guclerinin gecici oldugunu bildirmektedir.

33 20/Taha 72.
354 Kurtubi, a.g.e., 6/226.
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Kur'an-1 Kerim’de ele alindig1 sekliyle hikim kavrami, herhangi bir konuda
karara, yargiya varma ve bunu uygulatma yetki ve otoritesini ifade etmektedir.
Hiikiim mefhumunu anlatan kelimeler arasinda « oSa | o8 el ol Lol ye Joad”
on plana ¢ikmaktadir. Bitun bu lafizlar arasinda temelde soyle bir iligski vardir:
aSs eylem bakimmdan, =% ise sonu¢ bakimindan bir nesneyi ilgilendirir.
Hikmin icras1 icin sultan gereklidir. Hukmin eyleme doniisebilmesi icin
muharrik gl¢ olarak emretmek gerekir. Zira hikim ayn1 zamanda Dbir
emretmektir. Emretmenin sonug Uretebilmesi igin de bir otoriteye ihtiya¢ vardir.

Kur’an-1 Kerim, Allah Teala’yr biutin kainatin mutlak yaraticist ve hakimi
olarak vasiflandirir. O’nun hiikmetme yetkisi, yani hiikkiimranligi, hem kainat: var
edip tabii kanunlarini icad ve ihdas etmesini, hem de O’nun her konuda (k&inatin
isleyisi ve insan hayatinin her alaninda) tek ve en Ustin hikim koyma vasfini
ifade etmektedir. Bunu ifade etmek igin Kur’an’da & ‘2;3 eSai\ o, FEY eSa\ ve
o2S\al %A tabirleri kullaniimaktadir. Bu tabirler Allah’in hitkimranlhigiin kevni
ve tesrii alanlarda hikim koyma vasfinin yalmizca kendi tasarrufunda
bulundugunu vurgulamaktadir. Kur’an’da bunun gergeklestirilme bigimini ise
“Allah’in bir isin olmasini dilediginde sadece ona ol demesi”, “herhangi konuda
diledigi hukmi vermesi”, “adalet ve hakikatle hiikkmetmesi” ve “hiikmiinii hemen
tatbik edebilme kudretine haiz olmas1” seklinde anlatilmaktadir.

Allah Teéla insanhiga kendi hiikiimranligini tanitma gorevini insanlar
icerisinden sectigi elgilerine vermistir. Onlar1 yasadiklar1 topluluklara 6nder ve
rehber kilmisgtir. Bu onder ve rehber olma misyonu onlara dini ve dlnyevi
alanlarda s6z sdyleme yetki ve otoritesini vermektedir. Onlarin Allah Teéala’nin
vahyine birinci dereceden muhatap olmalar1 yetki ve otoritelerini ilaht
hiikiimranlik alanimin igine dahil etmektedir. Onlara verilen bu yetki ve otorite
Kur’an’da “hiikim” lafziyla ifade edilmektedir. Bunu da mdfessirler,
peygamberlerin insanlara teblig etmekle mukellef olduklar ilaht kitaplar1 anlama
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ve insanlar arasinda bu ilahi Kitaplara gore isabetli hikimler verme ve uygulatma
yetki ve kabiliyeti olarak ag¢iklamaktadirlar. Buna karsilik onlara iman eden
kimselerin ise peygamberlerin herhangi bir konuda verdikleri hilkme “iglerinde
hicbir sikinti duymaksizin” ve “isittik ve itaat ettik” demeleri emredilmektedir.
Nitekim bu itaat etme olgusu Allah’in hikimlerinin tatbiki yonlyle O’na itaati
ifade etmektedir.

Peygamberlere bu ilahi yolda kilavuzluk eden ilaht kitaplarin indirilme gayesi
ise, “peygamberlerin insanlar arasinda anlagsmazhiga distiikleri hususlarda hikim
vermeleri ve hak yolu gostermeleri i¢in”dir. Bu ilaht kitaplara insanlar tarafindan
iman edilmesi ise Allah’in hikdmlerini icermesi agisindan O’nun insanlar
Uzerindeki mutlak hikimran olmasina iman etmeyi ifade etmektedir. Kur’an’da
daha ¢ok Israilogullar: Gizerinden érnek verilen Allah’in kitabi (izerinde yapilan
tahrifat, insanlar Gzerinde Allah’in hikimran olmasimi zedelemekte ve O’nun
hiikkiimranlik alanmna insanlardan olan idareci, bilgin ve otorite sahibi kisilerin
mudahale etmesine sebebiyet vermektedir. Kur’an bu gésib otorite bi¢imini tagut
ve cahiliye kavrami Uzerinden ifade etmekte ve bu faaliyeti birer zuliim, fasiklik
ve kifur olarak nitelemektedir. Nitekim Allah Teéla’yr yegane hikimran
tanimak, toplumun insanlardan herhangi bir ferdin zulmine boyun egmesine engel
olmakta ve O’nun indirdigi hukimlerin uygulanmasi da zulim ile adaleti
birbirinden ayirmaktadir. CUnki Allah’in adaletle hikmetmesini ifade eden
ayetlerin yorumunda mufessirler, adaletin ancak O’nun indirdigi hukimlerle
gergeklesebilecegini belirtmektedirler.

[lahi kitaplarin insanlarin bireysel ve toplumsal hayatlarinm biitin yonlerinde
olculer koyup sinirlar belirlemesini saglayan yapiyr olusturmakla gorevlendirilen
peygamberlerin  sonrasinda bu yapiy1 muhafaza etme gorevi insanlara
verilmektedir. Nitekim insanin yaratilis gayesini Kur’an, yalnizca Allah’a
yapilacak kulluk ve bunun geregi olarak O’nun iradesini temsil etme sorumlulugu
(halife) olarak agiklamaktadir. Insanmin peygamberlerden devraldigi bu kutlu
mirast1 muhafaza edip devamini saglamasi i¢in Allah tarafindan simmanmakta ve
kendisine diinyevi yetki ve otorite verilmektedir. Bunu nasil kullanacagi ve hangi
esaslara ridyet edecegi de Kur’an’da zikredilmektedir. Bunun igin
peygamberlerden sonra hikmine itaat edilecek merci olarak “ulu’l-emr” tabiri
zikredilmekte ve bunu da mufessirlerden bazilar1 “ehl-i icma” ve “ehlii’l-hal ve’l-
akd” olarak agiklamaktadirlar. Bu kimselere verilen “istinbat” liyakat ve
ehliyetiyle isleri istisare ve adalet esaslar1 Uzerinden idare etmeleri istenmektedir.
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Nitekim bu sayede Allah’in hiikkiimranligina midahale edilmemekte ve
dunyadayken ebedi ahiret hayatinda mijdeye nail olabilecek saglikli toplumlar
ikame edilebilmektedir. Bunun 6nundeki engel de Allah’in hiikiimranligin1 gasp
ederek kendi menfaat ve arzular1 dogrultusunda insanlar1 felakete gotiirecek islam
dis1 duygu, diistince, adet ve idare sekillerini ifade eden cahiliye egiliminin hakim
kilinmasidir. Bu egilimler insanlar1 tagutlastirmakta ve seytanin insanlar Gzerinde
kurmak istedigi hiikiimranliga hizmet ettirmektedir. Bunun 6rneklerini de Kur’an
Israilogullar;, miisrik Arap toplumu ve Firavun gibi sahsiyetler (zerinden
vermektedir.

Calismamiz boyunca Kur’an’daki hiikim kavrami Gzerinden ilahi hiikiimranlik
alaninin siirlariin nerelere tekabil ettigini ve insanin Allah’in iradesini temsil
sorumlulugunun Allah’in ulOhiyeti smirlari igerisinde nereye ve ne sekilde
konumlanmasi gerektigini bu kisimda 0Ozetini verdigimiz sekilde ilgili Kur’an
ayetleri ve bu ayetlere mdifessirlerin verdikleri izahlar cercevesini ¢izmeye
calistik. Umariz ¢izmeye calistigimiz bu cergeve, siyaset bilimi alaninda mahiyeti
aciklanmaya calisilan egemenlik  konusuna Islami bakisin nasil olmasi

gerektiginin Kur’an’dan bir cevap niteligi tasimasini saglar.
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