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OZET

“Azerbaycan’da Din, Siyaset ve Laiklik” adlh bu tez, gegmisten
glnimuze Azerbaycan’in din ve siyaset iliskilerini tarihsel, kurumsal ve yasal
cercevede inceleme konusu edinmistir. Tarihsel baglamda Azerbaycan’in
Safeviler, Carlik Rusya’sl ve Sovyetler Birligi donemlerinde siyasal yapinin dini
kurumlara karsi tutumlar ve dinin kudltirel hayattaki islevleri incelendi.
Arastirma  boyunca, 18. Yuzyildan baslayarak Rusya ydnetiminin
Azerbaycan’in siyasi ve dini hayatinda biylk dénustmlere ve kalici kurumsal
dirence neden oldugu bulundu. Ginimiuizde bile Azerbaycan’da bulunan dini
kurumlarin faaliyetlerinde ve hikumetin din politikalarini ylriten yapilarda

bu kurumsal sirekliligin izlerini strebiliriz.

Azerbaycan Cumhuriyeti 1991 yiinda bagimsizlidgini elde ettikten sonra
“laik demokratik” bir devlet yapisini benimsedi. Bu ylzden arastirmamizin
yasal cergevesinde, Anayasa’da laiklik ilkesi, devlet-din iliskileri, din
O6zgurliklerini temin eden ilgili maddeler incelemeye tabi tutuldu. Bodylece
Azerbaycan Anayasasi’'nin, uluslararasi insan haklan sézlesmelerinde beyan
edilen din 6zgurliklerinin genellikle sadlandidi ve din alanina getirilen bazi
kisitlamalarin ise daha ¢ok bu yasalarin uygulamasindaki yetersizliklerden
kaynaklandigi gorildd. Ayrica toplumun dini editim dizeyinin disik olmasi
nedeniyle disa badl radikal dini gruplara karsi savunmasiz olmasi, dini alanda
bazi kisitlayici yasal dizenlemeleri gerektirmektedir. Azerbaycan Hikumeti
bagimsizigin ilk yillarinda siki “sekdiler politika” ydritirken, ginimuze dogru
geleneksel dinlere finansal destek kapsaminda daha cok “dini politika”
izledigini ve bunun ana nedeninin de, dini radikalizmin 6nlenmesi ve toplumsal

barisin ve dinler arasi hosgdrinin sadglanmasi oldugu sonucuna vardik.

Anahtar Kelimeler : Azerbaycan, Laiklik, Sekiilerizm, Din-Devlet

iliskileri, Din ve Siyaset.



ABSTRACT

This thesis that called “Religion, Politics and Laicism in Azerbaijan” deal
with the religion-politics relations in Azerbaijan in historical, institutional and
legal perspectives from past up to day. In historical context we examined the
attitudes of political system toward religious institutions and the functions of
religion in cultural life in Safavids, Tsarist Russia and Soviet period.
Throughout the research it was found that, starting from the 18th Century
the Russian domination caused immense transformations and permanent
institutional resistance in Azerbaijani political and cultural sphere. Even today
we can trace back this institutional continuity in government's religious

policies and in activities of religious groups.

Azerbaijan Republic adopted the "secular democratic" state structure
after independence in 1991. Thus, in legal perspective we examined the
laicism principle, religion-state relations and laws that provides religious
liberties in Azerbaijan Constitution. We found that the Constitution generally
provides the religious liberties that declared in international human rights
conventions and the restrictions that occurred in religious sphere usually
caused by deficiencies in implementation of these laws. In addition, the
insufficient religious education makes society more vulnerable to external
radical religious groups and this factor requires some legal restrictions. While
Azerbaijani Government was implementing strict secular policies in early
period of independence, It turning to more “religious policies” in way of
financial aids to traditional religious communities. We conclude that the main
purpose of this religious policy is the prevention of religious radicalism and to

provide social stability and inter-religious tolerance.

Keywords : Azerbaijan, Laicism, Secularization, Religion-State

Relations, Religion and Politics.



ONSOz

Azerbaycan’da din-siyaset ve din-devlet iliskilerini din sosyolojisi
acisindan ele alan fazla calisma bulunmamaktadir. Bu konuda c¢alismalarin
azligi ve bu alanda yeniden yapilanma sirecinin devam etmesi, konunun
arastinlmasini daha da zorlastirmaktadir. Fakat M.U. Ilahiyat Fakiiltesi Din
Sosyolojisi doktora egitim programi, Azerbaycan’da din-siyaset konusunu
arastirmak icin hem ilgimizi, hem de cesaretimizi artirdi. Yapillan bu
calismanin Azerbaycan’da din-siyaset ve din-devlet iliskilerinin analizinde bir

nebze de olsa katkida bulunacadini (mit ediyoruz.

Bu arastirmanin akademik kriterlere uygun olarak hazirlanmasinda
titizlik icinde tezi inceleyen ve c¢alisma boyunca buylk ilgi ve yardim gésteren
danisman hocam Prof. Dr. Ali COSKUN’a tesekkiir etmegi kendime borg
bilirim. Ayrica, konu ile ilgili degerli énerileri icin M.U. Ilahiyat Fakiltesi Din
Sosyolojisi Bilim Dali baskani Prof. Dr. Zeki Arslantiirk’e ve bazi kaynaklara
ulasmakta yardimlann ve ©énerileri icin Prof. Dr. Murat Sdline de

tesekkdrlerimi sunuyorum.

Asaf GANBAROV
istanbul, 2016
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1. ARASTIRMANIN KONUSU VE PROBLEMI

Din ve siyaset arasindaki iliskilerin ister teorik, isterse de uygulama
boyutunda suregelen tartismalar glncelligini hicbir zaman
kaybetmemektedir. Din ve siyaset arasindaki etkilesimlerin aslinda insanin
tarihsel seriveniyle birlikte basladigini sbdyleye biliriz. Toplumlarin ayakta
kalmasi igin zorunlu olan bu kurumlarnn etkilesim iginde olmamasi imkansiz
gibidir. Bu ylUzden her bir siyasi yonetimin dinle ilgili bir siyaset felsefesini
benimsedigi gibi, dinlerin de toplumlari yonetmekle ilgili ilkeler ve
uygulamalar toplusunu getirdigini gérmekteyiz. Bu siki etkilesim sonucunda,
her toplumun kendi tarihsel tecribesine goére, din ve siyaset veya din ve
devlet iliskilerini kendilerine 6zgl bicimde dizenlemis ve cok cesitli din-

siyaset, din-devlet iliskisi modelleri ortaya gikmistir.

Son yillarda dinin klresel siyasette giderek daha etkin rol oynamaya
baslamasi ve sekilerlesme teorilerinin 6ngdrdidl dinin kamusal hayattan
cekilip, tamamen 6zel bir mesele olacagl varsayimlarinin gerceklesmemesi,
din ve siyaset Iligkilerinin yeniden gbzden gecirimesini gerektirmistir.
Ozellikle Batida, bu konuda yapilan calismalar sonucunda genis bir literatir

ortaya ¢ikmistir.

1991 senesinde Sovyetler Birliginin yikimasi sonucunda yetmis senelik
esaretten kurtularak bir daha badgmsizigini ilan eden Azerbaycan
Cumhuriyeti icin de din ve siyaset iliskileri cok dnemli bir mesele olarak
kalmaktadir. Azerbaycan halki 20. ylzyiin baslarindan itibaren gok buyuk
siyasi ve toplumsal degisimlere maruz kalmasina ragmen, din (islam)kendi
onemini yitirmedi, farkh sekiller alarak toplumda varidini sirdirdi. Sovyet
rejiminin ateist politikasinin etkisi altinda ritlGeller boyutundan &nemli
derecede soyutlanarak, kultirel bir olgu; adet ve ananeler dizeyinde kaldi.
Bagimsizligini kazanan Azerbaycan’da her alanda oldugu gibi, din ve siyaset
iliskileri konusunda da yeni yapillanma slrecine girmistir. Bircok yabanci

arastirmacilar tarafindan diger Post-Sovyet Misliman Ulkeler arasinda en



sekdiiler ulke! olarak tanimlanan Azerbaycan’in toplumun her kesiminde hizli
bir dini canlanmanin yasanmasi arastirmacilari sasirtti. Dider taraftan farkli
yabanci dini akimlar ve cemaatlerin etkisi ile dini hayat cogulcu yapiya sahip
olmaga basladi. Bu durum dini sahada birgok zorluklan ortaya cikartti.
Sovyetler Birliginden miras alinan devletin sektler kimligini devam ettirmekte
kararll olan siyasal elitler bu durumu sekdilerite igin bir tehdit olarak gérmege
basladilar. Nihayet 1995 yil anayasasi gercevesinde, devletin dinyevi (Laik)
oldugu halk referandumunda onaylandi. Ancak devletin dinle iliskileri hala da
bir yapilanma slrecinde oldugu gorilmektedir ve bu konularin arastirimasinin

6nemi acikca kendini hissettirmektedir.

Post-Sovyet baglaminda Orta Asya Ulkelerinde (Kirgizistan, Kazakistan,
Ozbekistan) din ve siyaset iliskilerinin incelendigi bircok arastirmalarla
karsilastigimiz halde, Azerbaycan’da bdyle bir calismanin yapilmamasi,
dikkatimizi bu konuya yoneltmemizde etkili oldu. Dolayisiyla bagimsizliktan
sonra Azerbaycan’da din ve Siyaset iliskilerini sosyolojik perspektiften

incelemede karar verdik.

Arastirmamizin ana problemini, Sovyet donemi ve bagimsizlk sonrasi
dénemde, dini kurumsallasma ve yasal diizenlemeler yéninden din ve siyaset
iliskilerindeki sireklilik ve degisimlerin neler oldugu sorusu olusturmaktadir.
Bununla beraber, 6zellkle bagimsizlk déneminden sonra, tranzisyonel bir
toplum teorisi cercevesinde Azerbaycan’da din ve devlet iligkilerinin nasil
dizenlendigi, toplumda dini gelismelere cevap olarak hangi siyasi reformlarin
yasandigi ve devletin din politikasini belirleyen faktérlerin tespit edimesi

arastirmamizin alt problemlerini olusturmaktadir.
2. ARASTIRMANIN ONEMI VE AMACI

Sosyoloji ve Din Sosyolojisi alaninda din, siyaset ve toplum arasindaki
iliskileri inceleyen o&zellkle Bati'da c¢ok zengin bir literatir mevcuttur.

Tlrkiye'de de son yillarda bu alanda yapilan teorik ve uygulamali calsmalar

! Sofie Bedford, Islamic Activism in Azerbaijan: Repression and Mobilization in Post-Soviet

Context, Stockholm: Yayimlanmamis Doktora Tezi, 2009, s. 15.



artmig, din ve toplum arasindaki Iiliskiler cok boyutlu olarak ele alinip
dederlendirimeye baslanmistir. Azerbaycan’da ise, din sosyolojisi alaninda
gerceklestirilen teorik ve ya uygulamali Din Sosyolojisi calismalan c¢ok
sinirhdir. Bu nedenle Azerbaycan’in din-siyaset-toplum arasindaki karsilikli
iliski ve etkilesimi ve bu etkilesimden dogan sonuglari Din Sosyolojisi
acisindan ele alan calsmalara ihtiyag vardir. Calsmamizin gegmisten
glnimuze Azerbaycan’da din ve siyaset iligkilerini tarihsel ve sosyolojik
ybnlerden derinlemesine incelemesi ve simdiye kadar detayll olarak
islenmeyen 6zgln bir konu olmasi hasebiyle 6nemli oldugunu distniyoruz.
Bu calsmamizda, Azerbaycan’da henliz yapilanma slrecinde olan din ve
devlet iliskileri Gzerindeki tartismalara yeni boyutlar kazandiracagimizi ve din-
siyaset iligskileri konusunda yapillan calismalara bir nebze de olsa katkida
bulunacagimizi Umit ediyoruz.

Bu arastirma ile Azerbaycan toplumunun, materyalist tarih ve toplum
anlayisinin hakim oldugu Sovyetler birliginin hegemonyasinda 70 yildan fazla
yasamasl, bagmsizlk déneminden sonra din ve devlet iliskilerinin
dizenlenmesinde etkili olup-olmadidi, din politikalarinin  yUritilmesi
slirecinde sekdler varsayimlarin ne derece etkili oldugunun ortaya gikarimasi
ve alternatif modernlikler baglaminda ileri demokratik Glkelerin din ve devlet
iliskileri modelleri ile karsilastirmalar yaparak yeni ¢6zim ve 6nerilerin takdim

edilmesi amaclanmistir.
3. ARASTIRMANIN KAPSAM VE SINIRLILIKLARI

Calsmamiz, arastirma boyunca bize vyol gdsterecek konularin
incelendigi bir teorik kisimdan ve din-siyaset iliskilerini ele alan iki bélimden
olusmaktadir. Teorik kisimda din-devlet modelleri, sekllerlesme teorisi, dinin
kamusallasmasi slreci, demokrasi-sivil toplum ve din iligkileri ele alinacaktir.
Arastirma alanimiz gecis slrecini yasayan bir toplum niteligi tasidigina gore
“gecgis donemi toplumlarinda din politikalari” bizim genel teorik gercevemizi
olusturacaktir. Post-Sovyet Rusya’si, Orta Asya ve Baltikk devletlerinin din

politikalarinin ~ (Gzerinde yaptigi arastirmalarla taninan John Anderson’un



“Religious Liberty In Transitional Societies: The Politics of Religion™ adli
kitabinda sundugu teorik cerceve, arastirmamizda bize islevsel bir bakis acgisi
saglayacagini distniyoruz.

Azerbaycan’da din ve siyaset iligkileri iki bélimde ele alinmistir. Birinci
bolimde din ve siyaset iliskilerinin tarihsel arka plani ortaya konmaya
calsiimistir.  Sovyetler Birligi doénemini kapsayan bu bolim, vyasal
dizenlemeler ve dini kurumsallasma Uzerinden Sovyet Rejiminin din
politikasinin arastirimasi ile sinirhidir. Bagimsizlk sonrasi donemdeki din ve
siyaset iliskilerini daha genis boyutlarda incelemeyi hedefliyoruz. Burada din-
siyaset ligkilerinin gelisim  silrecini, yasal duzenlemeler ve dini
kurumsallasmalari incelemenin yani sira, din editimi ve dini hareketlere karsi

uygulamaya konan politikalari da arastrmamizin kapsamina dahil ettik.
4. ARASTIRMANIN YONTEMI

Batln bilimler gibi sosyal bilimler de olaylardan hareket ederler. Demek
ki metodolojinin temel unsuru, olaylarn arastirmak ve onlan gdzlemektir.
Sosyal olaylarin arastirimasi ve gdézlenmesinde iki teknik kullanilir: Bunlardan
birincisi sosyal olaylarin izini tasiyan belgelerin incelenmesi, ikincisi ise
anketler, miulakatlar, soru cetvelleriyle sosyal realitenin dogrudan dogruya

gbzlenmesidir.?

Bu gallsmada, arastirmanin teorik kismiyla alakal olarak ilgili kaynaklar
Uzerinde metin taramasi yapilmistir. Azerbaycan’da din-siyaset iligskileri ve
dini hayatla ilgili kaynaklarn iki kisma ayirmak gerekir: Sovyet doneminde ait
olan yayinlar ve Sovyet sonrasi yayinlar. Sovyet doneminde din olgusunu ele
alan yayinlarin sayisi sanidigi gibi az dedildir. Fakat bunlar bitlinidyle dinin

elestirisine ve tarihsel materyalist toplum anlayisinin temellendirilmesine

2 John Anderson, Religious Liberty in Transitional Societies: The Politics of Religion,
Cambridge, New York: Cambidge University Press, 2003. ss. 190-206; John Anderson,
Religion, State and Politics in the Soviet Union and Successor States, Cambridge: Cambridge
University Press, 1994.

3 Zeki Arslantiirk, Sosyal Bilimler I¢in Arastirma Metod ve Teknikleri, istanbul: IFAV Yay.,
1995, s. 64.



yonelik olmustur. Dini hayati tasvir eden sosyolojik arastirma verileri ise
gergegi yansitmamaktadir. Bu eserlerde Azerbaycan’in énde gelen sair, filozof
ve ilim adamlan materyalist bakis agisindan ele alnmis ve o6yle takdim
edilmistir.* Callsmamizda bu eserlerin bazilarindan yararlaniimis, fakat verilen
bilgilere ihtiyatla yanasmada onem verilmistir. ClUnk{d bu eserlerde toplum,
dinden tecrit olunmus sekilde gdsterimekte, dini pratiklerin ise sadece yasl
nesil tarafindan gergeklestirildigi vurgulanmaktadir. Bu ise gercede uygun

degildir.

Bagimsizlk sonrasi donemde toplumda din olgusunu inceleyen
yayinlarin sayisinin arttigi gozlenmektedir. Ancak din-siyaset iliskilerini ele
alan calsmalar oldukca sinirhdir. Buna gére de arastirmamizin teorik
gercevenin olusturulmasi ve varsayimlarin gelistirmesi icin bazi yabanci
kaynaklardan yararlandik. Konumuzla ilgili ulasabildigimiz calismalara sunlari

ornek vere biliriz:

John Anderson, Religious Liberty in Transitional Societies: The Politics
of Religion, (Cambidge University Press, 2003); J. Anderson, Religion, State
and Politics in the Soviet Union and Successor States, (Cambridge University
Press 1994); Svante Cornell, Politicization of Islam in Azerbaijan, (Central
Asia Caucasus Institute and Silkk Road Studies Program, Washington 2006);
Sofie Bedford, Islamic Activism in Azerbaijan: Repression and Mobilization in
Post-Soviet Context, (Stockholm 2009); Tair Faradov, “Religiosity in Post-
Soviet Azerbaijan A Sociological Survey”, (ISIM Newsletter-Regional Issues,
8/01); Arif Yunusov, Azerbaycanda Islam, (Baki: Sulh ve Demokratiya
Institutu  Nesriyati, 2004); Rafael Gasanov, “Islam v Obsestvenno-
Politiceskoy Jizni Sovremennogo Azerbaycana”, Sosiologicheskiye
Issledovaniya, (Moskova 2003, N. 3); Mehriban Gasimova, Azerbaycan’da
Dini Hayat (Bakii Ornedi), (Ankara Universitesi, Yayinlanmamis Yiksek Lisans
Tezi, 1999); Hayri Erten, Azerbaycan Universite Genclijinde Dini Hayat (Bakdi
Devlet Universitesi Ornedi), (Ideal Usta Basim Yayin, Konya 2008) ve d.

4 Abdulvahap Tastan, “Azerbaycan’da Sosyo-Kiiltirel Dedisim, Din ve Dinsel Canlanma”, Bilig

Tlrk Diinyasi Sosyal Bilimler Dergisi, Say1 25, Ankara: Bahar 2003, s. 33.



Bunlardan baska, Turkiye'de yapilan benzeri gallsmalardan da yararlandik.
Ozellikle Ali Kése ve Talip Kigikcan tarafindan hazirlanmis “Avrupa Birli§i
Ulkelerinde Din-Devlet Iliskileri”, (Istanbul: 2008) ve Unver Gilinay-Harun
Gungor-Vehdi Ecer’in, “Laiklik, Din ve Tirkiye” (Ankara: 1997) eserleri
arastirmamizin kuramsal cercevesini olusturmada yararl olmustur.®

Gazete, dergi veya roportajlarda devlet vyetkillerinin uygulamaya
konan din politikalariyla ilgili her gesit yorum ve acgiklamalari da din-siyaset
iliskilerini anlamamiz igin dnemli kaynaklardir. Din-devlet iliskilerinin hukuksal
boyutunu ise anayasadaki ilgili maddeleri, din hizmetlerini yuriten kamu
kuruluslarinin  yasal dlUzenlemeleri, tlzukleri ve kararlari inceleyerek
yorumlamaya calisacadiz. Konumuz sosyolojik arastirmalarla siyasal
arastirmalarin  kesistigi alana girdigine gore, siyasal arastirmalarin
yorumlayici ydéntemini uygulamaya karar verdik. Zira yorumlaycl siyasi
arastirmanin gorevi, siyasi hayatin belli 6zellklerini, yani siyasi eylemi,
iliskileri, pratikleri ve kurumlari- kuran anlamlan kavramaktir.”® Ozellikle
bagimsizlk sonrasi Azerbaycan’da devletin din politikasinin dinamiklerini daha

derinden anlamak igin yorumlayici yéntemin yararh olacagini dislinlyoruz.
5. ARASTIRMANIN VARSAYIMLARI

Her bir uygulamall arastirmada, aktif gézlemlere girismezden &nce,
arastirici inceledigi sinirh  realite igin “varsaym”lar kurmak zorundadir.’
Varsayim, “verili bir kuram igindeki kavramlar arasinda go6zlenen iligkiyi
yansitan, test ediimemis bir saptamadir.® Varsayim, “belirli bir yerde ve belirli

bir tarihte meydana gelen olayda, etkieme kabiliyetini filen gergeklestirmis

S Avrupa Birligi Ulkelerinde Din-Devlet fliskileri, ed. Ali Kése-Talip Kiigiikcan, Istanbul: ISAM
Yay., 2008; Unver Giinay, Harun Giingér, Vehdi Ecer, Laiklik, Din ve Tiirkiye, Ankara: Adim
Yayinlarn, 1997.

8 Andrew Davison, Tlirkiye "de Sektilarizm ve Modermnlik: Hermendétik Bir Yeniden
Dederlendirme, istanbul: Iletisim Yay., 2006. s. 11.

7 Amiran Kurtkan, Sosyal flimler Metodolojisi, istanbul: 1.U. Iktisat FakiiltesiYay., 1978, ss.
153-154.

8 Gordon Marshall, Sosyoloji S6zIiigi, Osman Akinhay-Derya Kémiircl (gev.), Ankara: Bilim
ve Sanat, 1999, s. 303.



olan bagimsiz degiskenlerin hangileri oldugunu ve bunlarin hangi Olctide etkili

olduklarini &ne sirer.?

Azerbaycanin her hangi bir bdlgesinde yapilacak bir alan arastirmasi icin
varsayimlar gelistirmek kolay dedildir. Clnkl varsayimlar, bir yandan genel
gozleme dayanirlarken, diger bir da daha o6nce yapilmis arastirmalarin
bulgularina dayanirlar.!® Azerbaycan’da din-siyaset iliskilerini ele alan
arastirmalar sinirli oldugu icin, bu arastirmada daha cok goézlemlerimize

dayanilarak varsayimlar gelistirilmistir:

Azerbaycan 20. yuzyll icinde c¢ok biyik degisimlere sahne olmustur.
Tarihsel materyalist tarih ve toplum anlayisinin  hdkim oldugu Sovyet
birigi'nin hegemonyasinda 70 yildan fazla yasayan Azerbaycan toplumu, her
alanda oldugu gibi, dini hayatta cok bilylk degisim ve farkllasmalar
yasamistir. Bagimsizligini elde eden Azerbaycan toplumu (1991), serbest bir
dini hayat hakkina kavussa da, tim problemlerin ¢o6zlldigu ve iyi yerlesmis
bir din-devlet iliskisinden s6z etmek mimkin gézikmemektedir. Bagimsiz hk
sonrasi dini hayatta yasanmakta olan olumlu stre¢ bir yana, dinyanin
kiresellesme sirecinin etkisi altinda kalmasi sebebiyle, din-siyaset iliskilerinin
farkll boyutlariyla yeni sorunlar yasamaga devam etmektedir. Basta din ve
degisim kaynakl sorunlar olmakla birlikte, dini bilgi Gretimi ve yayginlastirma

ile dini otorite vb. meseleler bu sorunlarin en dnemlileridir.

1. Azerbaycan’da bagmsizlktan sonra, demokratiklesmeyle beraber
anayasal dizeyde dini serbestlik saglanmis, dini egitim veren
kurumlann sayisi artmis, serbest dedisim slreci toplumun dini hayatini
yeniden bigimlendirmis ve dindarlasma sdrecini hizlandirmigtir. Bu
slirecte kazanimis deneyimler cergevesinde, dini dederlere yeniden
dénus olgusu yasanmakta, belli O&lgllerde dini hayatta bir artis

gbzlenmektedir.

° Kurtkan, a.g.e., s. 177.
10 Emin Kéktas, Tirkiye ‘de Dini Hayat, Istanbul: isaret Yayinlan, 1993, s. 74.



2. Bagimsizlk sonrasi donemde, din-devlet iliskilerinin hukuksal (laiklik)
ve kurumsal (din hizmetlerini yuriten Kafkas Mdaslimanlari Dini
Idaresi) yapillanmasi siirecinde oldugu gibi, din politikasinin
uygulanmaya konma biciminde de Sovyetler birligi gibi bir yapidan

¢lkmanin 6énemli etkileri vardir.

3. Kati bir sekiler din politikasinin uygulanmasi, kamusal alanin her
hangi bir din tarafindan ele gegiriime endisesinden
kaynaklanmaktadir. Buna gdre din 6zel bir mesele olarak gérilmekte
ve din-devlet ayriidgi prensibine aykin olarak devletin her zaman dini

alana mudahele ede bilecedi mesru gorilmektedir.

4. Bazi arastirmacilarin “iimh baski”*! deye adlandirdiklari sinirlandirici
din politikasinin en 6nemli nedeni toplumsal ve politik stabilligi ve dini
hésgbéri ortamini koruma cabalarindan kaynaklanmaktadir. Buna
gbre de Azerbaycanin tarihsel ve kdiltirel yapisiyla uyusan dini
cemaatlerin faaliyetleri “geleneksel din” kavrami icinde mesru
gorulirken, yabanci dini gruplarin faaliyetleri “geleneksel olmayan
din” ilan edilmekte ve faaliyetlerine bazi sinrlandirilmalar

getirimektedir.

11 Bedford, a.g.e., s.199.
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1. DIN VE SIYASET iLisKisi

1.1. Sosyolojik Bakimdan Din

Din insanlk tarihinde her zaman mevcut olmustur. Tarihsel,
antropolojik ve sosyolojik arastirmalar géstermistir ki, bitin toplumlar belli
dini inanglar sistemine sahip olmustur. Din, bir sosyal kurum ve 6dreti olarak
insanligin en kokli ve evrensel sistemidir. Dinde cevabi aranan sorular ve
karsilanmasi istenen ihtiyaglar, o kadar evrenseldir ki, biz bu talep ve
ihtiyaclari  kolayca dedistiremeyiz, belki onlarin karsilanma bigimini
degistirebiliriz.}> Wahc'in séyledidi gibi, “bir resmini yapmak gerekirse, din bir
dal degil, fakat bizzat agacin gévdesidir.!3 Dini inang, insanin askin bir varliga
inanmasi ile baslar ve ona itaat etmek ve boyun egmekle tamamlanir. Insan
artik, bu askin varligin kuluna cevrilir. Boylece din, Tanr ile kul arasinda
gerceklesen iletisimin, kulun inang ve davranislarindaki tezahurl olmaktadir.

Baska bir deyisle din, kutsal ve askin varliga ram olma olgusudur.!4

Dinlerin  6zel inang sistemleri, insanlarin  derinliklerinde yatan
ihtiyaglarina, isteklerine, arzularina hitap ederler. Bu baglamda, inancin
insanlara rahatlk ve glvenlik sadladidi, insanlarin nereden gelip, nereye
gidecegini onlara anlattigina gdre, dine inandiklari ileri sirilmektedir. Fakat
dini inang, sadece bireysel ve psikolojik slireglere ya da ihtiyag ve edilimlere
indirgenemez. Cunkl insanlar sosyal varlklardir ve sosyal iligkiler sistemi
olmaksizin bireysel psikolojik varligini devam ettiremez. Insanlarin nicin
dindar olduklarini acgiklamaya calisirken ayni gerekgelerle sosyolojik bakig
acisina ihtiyac duymaktayiz.'®> Buna gdre de sdylenebilir ki, “dini inang ve dini

kimlik, blylk oranda zaman ve mekan faktorleri tarafindan belirlenir ve

12 Mehmet Akglil, Tiirkiye'de Din ve Dedisim: Bir Erol Giingér Céziimlemesi, Istanbul: Otiiken
Yay., 2002, s. 255.

13 Joachim Wahc, Din Sosyolojisi, Unver Glinay (cev.), Istanbul: IFAV Yay., 1995. ss. 39-40.
14 Zeki Arslanttrk-Tayfun Amman, Sosyoloji: Kavramlar, Kurumlar, Sirecler, Teoriler, 4.
Basim, Istanbul: Gamlica Yayinlari, 2001, s. 148.

15 phil Zukerman, Din Sosyolojisine Giris, ihsan Carcioglu-Halil Aydinalp (cev.), Ankara: Birlegik
Kitapevi, 2006, ss. 188-189.
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daima zaman ve mekan faktorlerine dayanir. Bir kisi veya grubun nerede ve
ne zaman yasadidi parametrelerinin, o kisinin dini kimligini blylk oranda

belirledigi gercedi, din sosyolojisinin temel ilkelerinden biridir”*.

Dini inanglar o6ylesine cesitlidir ki, bilim adamlan dinin genel kabul
gormdis bir tanimi Uzerinde gorus birligine varmis degillerdir. Bu agidan dinin
tanimlanma sorunu her zaman glncelligini korumaktadir. Dinin
tanimlanmasinda genel olarak g yaklasim vardir. Bunlardan birincisi dinin
0zU ile ilgili olmakta ve dinin ne oldugu sorusuna cevap vermeye calisan
“6zsel” (substansiyel) din tanimlandir. Ikincisi dinin “ne yaptigin” inceleyen
islevsel din tanimlandir. Burada daha c¢ok dinin toplumsal ve bireysel rol ve
islevleri Gzerinde durulmaktadir. Dinin 6zsel ve iglevsel tanimlarinin belli bir
tarihsel sartlar altinda “ne kadar yararl oldugu” sorusu ise lGglincl yaklasimin

temelini olusturmaktadir.’

Bergson’a gore din, “zekanin daginikhgi ve caresizligi karsisinda doganin
koruyucu tepkisi ve daha da ileride hayatin bltinine baglanma, hayat
hamlesinin en derini”dir.*® Bir Ingiliz antropologu olan E. B. Tylor dini “manevi
varlklara inan¢” seklinde tanmlamistir.!® “Manevi varlklar” ifadesinin,
siradan insani asan kuvvetlere sahip bilin¢li varliklar anlaminda anlasimasi
gerekir. Bu, hakl olarak tanrilar kadar 6li ruhlarini, perileri ve cinleri de igerir.
Fakat bu taminin belli eksik taraflar da vardir. Cinkd bu tanim, ilkel dinlere
ve politeizme uygun disse de, Budizm gibi tanr ve ruh inancinin olmadidi ya

da yalnizca ikincil 6nem tasidigi dinleri kapsamamaktadir.2°

Basta din fenomenolojisi olmak Uzere, genellikle din bilimleri

arastirmacilari “kutsalin”, din olaylarinin ayirt ediimesinde temel bir kategori

16 Zukerman, a.g.e., s. 73.

17 Ali Coskun, “Toplumsal Duslince Tarihinde Din Sorunu”, Din, Toplum ve Kultir: Din
Sosyolojisi ve Antropolojisine Giris, Ali Coskun (der.), Istanbul: iz Yayincilik, 2005, s. 13.

18 Arslantlirk- Amman, Sosyoloji, ss. 280-281.

19 Unver Giinay, Din Sosyolojisi, 6. Basim, Istanbul: insan Yayinlari, 2005, s. 196.

20 Emile Durkheim, Dini Hayatin flkel Bicimleri, Fuat Aydin (cev.), Istanbul: Atag Yayinlan,
2005, ss. 48-49.
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olusturdugu goristinde birlesmektedirler. “Kutsal” olan bize veya dinyevi
olana nispetle tamamen bambaskadir. O, dinyevi ve beseri ortamda kendini
bize “urkiuticl ve buyuleyici bir sir” seklinde sunmaktadir.?! Bu anlamda
Rodolf Otto dini, kutsaln tecrlibesi olarak tanimlamaktadir. Otto’ya gére din,
insanin  kutsal olanla iligkisidir. Kutsal olarak bilinen ve kabul edilen sey,
oncelikle sadece dini alanda kendini gdsteren 06zel bir degerlendirmedir.
Kutsallk bdtin dinlerin  ortak o0zelligidir ve dinin butlnldyle kendine

6zguliguni ifade eder.??

Clifford Geertz dini, semboller sistemi olarak tanmlamistir. Geertz’e gére
din, “insanlarda gdcglu, genis ve kalici ruhsal durum ve motivasyon yaratan
semboller sistemidir”. Dini semboller, kutsal olarak gérilen varlklari, esyalari

ve davraniglari kapsamaktadir. 23

Din sosyolojisinin kurucularindan olan Emile Durkheim, dinin taniminda
kutsal ve kutsal disi ayinmini temel almistir. Durkehim’in tanimi, dinin ézsel
ve islevsel o6zelliklerini birlestirici niteliktedir. Ona goére din, “Kutsal seylerle
ilgili inan¢ ve amellerden meydana gelen ve bu inan¢c ve amellerin ona
baglananlari manevi bir birlik meydana getiren bir cemaatte birlestirdigi

dayanismali bir sistem”dir. %%

Dinin genel bir tanimini verebilmek igin tim dinlerdeki ortak ydnler boyle
siralanabilir: “Din, bir dizi simge icerir; saygiyla kansik bir korku uyandiran

bu simgeler ayin ya da torenlerle badlantiidir. Bu 6delerden her birinin

21 Jnver Giinay, “Dinin Bireysel ve Toplumsal Boyutu”, AUIF Dergisi, Ozel Sayi: Cumhuriyetin
75. Yildénimiine Armagan, Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1999, s. 94.

22 Ejder Okumus, Toplumsal Dedisme ve Din, Istanbul: insan Yayinlari, 2003, s. 57.

23 Roberts A. Keith, Religion in Sociological Perspective, California: Wadsworth Publishing,
1990, s. 9.

24 Emile Durkheim, The Elementary Forms of Religious Life, London: Hollen Street Press,
1964, s.47.
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incelikle islenmesi gereklidir. Bir dinsel inanista tanrilara yer olmayabilir, ama

korku ve hayranlk uyandiran bir varlk ya da bir nesne mutlaka vardir”.?>

1.2. Dindarhigin Boyutlar

Insanlar dini farkll anlamlarda yorumlamakta ve buna bagl olarak
farkl dizeylerde dini tecriibe etmektedirler. Ayni dini geleneklerde bile dinin
bireysel ve toplumsal rol ve islevlerinde farkl  uygulamalarla
karsllasmaktayiz.?® Dinya dinlerinin cesitli mezhep ve gruplara ayrimasi dini
Odretilerin farkll anlasimaya miusait olmasindan kaynaklanmaktadir. Bu
yuzden din sosyologlar, dinlerin zamanla gesitli mezheplere bdlinme strecini

tabii bir durum olarak dederlendirmektedirler.

Sosyologlar dindarlik duzeyinin &lgtlmesi ydntemleri Uzerinde uzun
tartismalar yapmiglardir. Genel sonug, dindarhdin tek yonli bir fenomen
olmadigi ve sadece ibadetlere katilma ve kiliseye Uyeligin sayisal yontemlerle
Olcilmesinin dindarlik dlzeyinin ortaya ¢ikarimasi icin yetersiz bir yéntem
oldugu yéninderir. Ornegin 19. ve 20. ylzyillarda Kuzey Avrupa llkelerinde
kurumsal dindarlikda yasanan disls, uzun zaman popllerligini koruyan
sekllerlesme teorilerinin ileri strilmesine neden olmustur. Bu teoriye gore,
modernlesme siireci devam ettikce din tamamen toplumdan yok olacakti.?”
Artik bu teorinin gecersiz oldugu kantlanmis durumdadir. Clnkl klassik
sekulerlesme teorisi sadece dindarhidin pratik boyutuna dikkat etmekte, dinin
inang, dini tecribe, dinin toplumsal etkisi gibi diger boyutlarini disarida

birakmaktaydi.

25 Anthony Giddens, Sosyoloji, 1. Basim, Yayina Hazirlayan: Cemal Glizel, Hiiseyin Ozel,
Ankara: Ayrag Yayinevi, 2000, s. 464.

26 Talip Kiglkcan, “Can Religiosity Be Measured? Dimensions Of Religious Commitment:
Theories Revisited”, T.C. Uludag Universitesi Ilahiyat Fakdiltesi Dergisi, Say1 9, Uludag: 2000,
s. 15.

27 Roy Wallis - Steve Bruce. “Secularization: The Orthodox Model”, Religion and Modernization,
Steve Bruce (ed.), Oxford: Clarenton Press, 1992, s. 9.
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Boyle degerlendirmelerde gbézden kagan temel problem, dini baglligin
farkl boyutlarn igermesidir. Empirik dini arastirmalar, dindarligin dizeyini
tespit ederken dini tecriibenin farkll boyutlarini ayrnistirmak ve her biri igin ayri
Olcekler gelistirmek zorundadir. Bu amacla sosyal bilimler metodolojisinin
niteligini tartisan bazi sosyologlar, belirli kriterlere dayanarak dindarligin
cesitli boyutlarini belirlemede calsmislaridir.?® Bu sosyologlardan Gerhard
Lensky (1962) ve Charles Glock (1972)'un dindarigin boyutlarini iceren

semasini asagidaki tabloda goére biliriz.

Tablo 1 : Lensky ve Glocka gbre dindarhdin boyutlar.

GLOCK (1972)

LENSKY (1962)

( ) (- R
1. Kurumsal 1. Dini Tecriibe
2. Toplumsal 2. Ritual
3. Doktrinal Ortodoksi —! 3. ideoloji (inang)
4. Dini Baghhk 4. Dini Bilgi
~ 7 5. Dinin Etkileri
L J

Lensky’e gbre dinin kurumsal boyutu, dini pratikler ve din hizmetlerine
katimayi; toplumsal boyut, dinin toplumla ilgili yd&nlerini; dinin doktrinal
boyutu, dinin inang ve akide esaslarini bilme ve benimsemedi; dini baglilik
olarak cevirdigimiz (devotionalism) boyutu ise, inanan ile Tann arasindaki
mistik ve psikolojik yakinlk ve ya diger adiyla dini tectiibe boyutunu ifade

etmektedir.?°®

Charles Glock ise dindarhgin bes farklh boyutunun oldugunu ileri

surmektedir. Bunlar dini tecribe (experiental), ritual, ideoloji, bilgi ve dinin

28 Muhammad Syukri Salleh, “Religiosity in Development: A Theoretical Construct of an
Islamic Based Development”, International Journal of Humanities and Social Science, Vol. 2
(14), 2012, s. 268.

29 KligUikcan, a.g.m., s. 15.
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etkileri (consequental) olarak cevirdiyimiz boyutlardir.3° Empirik  dini
arastirmalarda dindarlik dizeyinin O6lglilmesinde bu bes boyut daha genis
kullanima sahiptir. Buna gbére de Glock’un belirledigi dindarlik boyutlarini

asagida daha ayrintii sekilde ele almanin yararl olacagini distniyoruz.

1) Dini tecriibe

Dini tecriibe boyutu ile, dindar kisinin mutlak varligi psikolojik derinlikte
musahede etmesi, onu hissetmesi ile ilgili duygurlar kastedimektedir. Korku,
Ilahi sevgi, vect halleri bu durumun cesitli ifade sekilleridir.3* Butiin dinler,
belirli diizeyde dindarligin tecriibe boyutuna yénelmistir. Islami dini gelenekte
mistik hayati daha c¢ok 6nemseyen tasavvufi hareketler, dinin tecribe
boyutunu gelistirmede calismislardir. Daha sonraki donemlerde ise tasavvufi

hareketlerin tarikatlar seklinde kurumsallastigini gérmekteyiz.

2) Ritiiel

Din temelde kutsallkla ilgili inang ve tasavvurlardan olusmakla
beraber, hem de bu inanclarla iliskili duygular ve ayinleri de kapsamaktadir.
Nitekim belirli ritlel ve ibadetleri olmayan din yoktur. Dindarligin bu boyutunu
da iste bu rittieller olusturur.3? Islam dini agisindan baktigimizda, ritiiel
boyutundan maksat inananlarin yerine getirmesi beklenilen  belirli
ibadetlerdir. Bunlara namaz kilma, oruc tutma, dua, dini merasimlere katiima

ve baskalarini 6rnek vere biliriz.

30 James T. Duke, “The Dimensions of Religiosity: A Conceptual Model with an Empirical Test,”
in Latter-day Saint Social Life: Social Research on the LDS Church and its Members, Provo UT:
Religious Studies Center, Brigham Young University Press, 1998, s. 203.

31 Emin Koktas, Tdrkiye *de Dini Hayat, ss.53-54.

32 Unver Glinay, Din Sosyolojisi, s. 244.
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3) Ideoloji

inanc esaslar, her bir dinin temelini olusturmaktadir. Ister ilkel, isterse
evrensel dinler olsun, belirli inang esaslari olmayan bir din tasavvur etmemiz
mUmkin dedildir.  Dinin ideoloji boyutu da, dinin temeli addedilen inang
esaslarinin bilinmesi ve kabullenmesi sirecidir. Tanri inancindan baslayarak,
6limden sonraki hayat, melek-seytan, cennet-cehennemin varlidina inanma
dinin inang boyutunun kapsamina girer. Islami badlamda dinin ideoloji
boyutunun 0&lctilmesi “amentid” adi altinda formile edilen alti inang esasini

kapsamalidir.

4) Bilgi

Glock’a gore dindarligin bilgi boyutu, dinin temel 6dretilerinin ve kutsal
metinlerinin inananlar tarafindan bilinmesini kapsamaktadir. Dinin temel
ogretilerinin  bilinmesi zorunlu olarak onlara inanmaya ve kabullenmege

gotirmedigi icin, dinin bilgi boyutu, dinin ideoloji boyutundan ayrimaktadir.
5) Dinin Etkileri

Didarligin boyurlarini tespit ederken Glock, dini inang ve 6dgretilerin
inananlarin sosyal davraniglari Gzerinde hangi dizeyde etkili oldugunu da

33 Dindarligin etkileri, dini inang ve akidenin dinyevi

buraya dahil etmigtir.
sonuglarini, dinin toplumla iliskileri icermektedir. Gulndelik hayatta dini
nikahin 6nemi, ekonomik hayatta helal-haram, faizle ilgili uygulamalara karsi

dindar insanlarin tutumlan, dinin bu boyutunu olusturan 6gelerdendir.

Dinin sosyolojik teorisine genel olarak baktigimizda, dinin evrensel ve
cok yonla bir fenomen oldugunu sonucuna varmamiz mimkindir. Buna gore
de din arastirmalari, dinin objektif ve kapsayici tanimini bulmaya ve ayni

zamanda dinin temel bilesenlerini belirlemeye cok 6nem vermektedirler. Dinin

33 Yasemin El-Menouar, “The Five Dimensions of Muslim Religiosity, Results of an Empirical
Study”, Methods, Data, Analyses,Vol. 8(1), 2014, s. 53.
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sosyolojik teorisinin (zerinde durdugu diger konu da, yukarida aciklamada
calsdigimiz dinin farkl boyutlarinin ayristinimasidir. Dini hayatin gesitliligi
burada da kendini gostermektedir. Nitekim din, sadece inan¢ ve ibadetlerden
olusmamaktadir. Bu nedenle toplumun dindarlik dizeyinin dlctlmesi icin,
inang ve ibadetlerin yaninda dindarhigin tecribe, dini bilgi, dinin toplumsal
etkileri boyutlar da dindarlik dizeyinin gostergeleri olarak

degerlendirilmelidir.

1.3. Din ve Siyaset Iliskisi

Siyaset gli¢c ve iktidar elde etme cabasidir. Ama iktidar bir sinif, parti
ve ya bir grup tarafindan elde edildikten sonra siyaset, ayni zamanda iktidarin
ve glclin nasll uygulanmasi gerektigini ve toplumda farkl cikar gruplari
arasinda meydana gelen catismalar ve anlasmazlklarin nasil ¢dzlilmesi
gerektigi konularini da icermektedir.3* Buna gére de siyasetin asil amacl
toplumsal bitlnligl sadlamak, o6zel cikarlari degil kamusal yarari

gerceklestirmektir.3>

Din ve siyaset nasil bir iliski icerisinde buluna bilir? Cesitli din
tanimlarindan da anlasildigi gibi, din sadece insanin manevi dinyasi ile ilgili
degdildir. Dinin insan davranislarini dizenleyici niteligi ve toplumsal islevleri
dikkate alindiginda, dinin siyasetle karsilikli iliskiler adina sahip oldugunu
anlamak zor degildir. Ama bu iliskiler aginin dinin ve siyasi sistemin
ozelliklerine bagh olarak farkliliklar gosterecedi de tabii bir durumdur. Din ve
siyasetin karsilikh iligkileri karsiikh nufuz etme, catisma ve ya isbdélimi

biciminde tezahir etmektedir.3®

Jeff Haynes'’in yaklasimina goére, din ile siyaset alaninin karsilikli iligkileri,

dinin siyaset Uzerindeki etkileri ve siyasetin din Uzerindeki etkileri agisindan

34 Jeff Haynes, Religion in Global Politics, London: Pearson Longman, 1998, s. 6.

35 Emin Koktas, Din ve Siyaset: Siyasal Davranis ve Dindarlik, Ankara: Vadi Yayinlan, 1997,
s. 38.

36 Kbktas, Din ve Siyaset, s. 40.
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dederlendirile bilir. Her seyden 6nce bu iliskiler agi dialektik ve karsiikhdir:
her biri digerini  bigimlendirmekte ve ayni zamandan diderinden

etkilenmektedir.3”

Bazi durumlarda ise din siyasal hayatin direk kaynagi ola bimektedir.
Bircok durumda dini kurumlar politik aktdrler olarak siyasal hayatta etkili
rolleri Ustlenmektedir. Zaten dini kurumlar, siyasete daha etkili katimalari
icin yeterli manevi ve maddi kaynaklara sahipler. Dini inanglarla motive
edilimis bireyler ayni zamanda tutkulu siyasi aktérlere dénise bilmektedirler.
ABD’de siyasi hayatinda Hiristiyan sadin ve ya Arap Bahan silrecinde Siyasal
Islamin yikselisi, bu tirden din-siyaset iliskilerine érnek teskil etmektedir.
Din ile siyaset iliskilerinin bir dier boyutunu da, bir sonraki baslkta

tartistigimiz din ve devlet iliskileri olusturmaktadir.
2. DIN VE DEVLET iLISKiSi MODELLERI

Din ile devletin karsilikli iliski icerisinde bulundugu dodgal bir durumdur.
Dinlerin ¢ogunlugu insanlarin hayatlarini nasil yasamalarina iliskin birgcok
inanglar ve kurallara yer verir. Diger taraftan devletin de ana gbrevlerinden
biri toplumsal diizeni saglamak ve devam ettirmektir. Jose Casanovanin ifade
ettigi gibi:

“Dinler ve devletler sadece diisiince degil, ayni zamanda insanlar

tarafindan yerine getirilen goérevler grubudur. ... onlar bir toplumun

sosyal gercekligini dizenlemeye ve bicimlendirmeye hizmet eden bir
dizi kavramlar ve pratiklerdir.”>®

Bunun kaginlmaz sonugu olaraq bu iki temel toplumsal kurumlar bazen
dialog, bazen de gerilim iginde bulunmaktadirlar. Tarihsel siregte bu karsilikli
iliskiden dodan cok gesitli din-devlet modelleri karsimiza c¢ikmaktadir. Din-

devlet modellerinin c¢esitliliyi, dinin dinyaya ve sosyal hayata bakisina gdére

37 Haynes, a.g.e.,s. 7.

38 phillip E. Hammond-David W. Machacek, “Din ve Devlet”, Din Sosyolojisi: Yasadiginiz
Diinya, Peter Clarke (ed.), (Casanova, 1994: 15" den naklen), Ankara: Imge Kitapevi, 2012,
s. 146.

19



ve devlet rejiminin demokratik, otoriter ve ya totaliter olmasi gibi etkenler
tarafindan belilenmektedir.

Dinya hayatindan sakinmay! o6gitleyen ve daha ¢ok insanin ruhsal
hayatini dnemseyen dinler goéreceli olarag bariscil din-devlet iliskileri ortaya
koymaktadirlar. Hinduizm, Budizm ve Konfogyanizmm bu duruma &rnek
gosterilebilir. Fakat Islam, Hiristiyanlik ve Yahudilik gibi diinyevi hayatin nasil
dizenlenmesi gerektigi ile ilgili emir ve yasaklar iceren dinler ise daha cok
catismaci ve ya en azindan dgeriime neden olan bir din-devlet iliskileri
dogurmaktadir.?®

Ayrica din ve devlet iliskileri diger kurumsal yapilarda oldugu gibi, hem
tarihsel geleneklerin, hem de rasyonel tarzda tasarlanmis, demokratik olaraq
mesrulastinimis devlet gelenedinin bilesenidir.*°

Dinin devletle iligkilerini modellendiren c¢ok cesitli tipolojiler ortaya
konulmustur. Unver Gilinay, Harun Giingdér ve Vehbi Ecer genis cercevede din-
devlet iliskilerini dine bagli devlet, devlete bagh din ve din ve devlet ayrilidi
seklinde tasnif etmislerdir. Buna gdre birinci drnekte dinin devlet Uzerinde
egemenligi, ikinci Ornekte devletin dine egemenligi, sonuncuda ise din ile
devlet islerinin ayristirimasi ve gérece bagimsizigi séz konusudur. Bununla
birlikte s6z konusu yazarlar, béyle bir tasnifin ¢ok genel bir gizgide kaldigi ve
her érnedin bircok altbélimlerinin olabilecedini eklemektedirler.4!

Din ile devlet iligkilerinin bakimindan devlet sekilleri su doértli tasnife de
tabi tutulmustur:s teokrasi, bizantinizm, konkordato ve laiklik.*> Teokratik
devlet, siyasi otorite ile dini otoritenin ayni sahista birlestigi devletlere
denilmektedir. Kilise basgisi ve ya her hangi dini bir liderin ayni zamanda

devletin baskani olmasi durumunda teokrasi gercgeklesir. Vatikan devleti

39 Hammond-Machaek, a.g.m. s. 148.

40 Jhon Madeley-Zsolt Enyedi, Church and State in Contemporary Europe: The Chimera of
Neutrality, London: Frank Cass, 2003, s. 212.

41 Unver Glinay-Harun Giingér-Vehbi Ecer, Laiklik, Din ve Tlirkiye, Ankara: Adim Yayinlan,
1997, ss. 12-13.

42 Glinay-Glngor- Ecer, a.g.e., s. 13.
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teokratik yénetime bariz bir 6rnek teskil etmektedir.4®> Bu sistemde devlet bir
dini resmi olarak tanimaktadir. Resmi taninan din, devletin dini olmakta ve
diger dinlerden farkl olarak birgok imtiyazlar kazanmaktadir.** Bizantizm ve
diger adiyla Sezora-Papanizm, devletin bir dini resmi olarak tanimadan
himaye altina almasini ifade etmektedir. Konkordato modelinde, devlet ile dini
kurumlar arasinda karsilikli anlasmaya gbére her birinin yetki alanlari
belilenmektedir. Bu model, din ile devletin ayri-ayn iktidarlar olub, bir arada
bulunmalari (union) seklinde de tanmlanmistir.*> Laik devlet ise, din ve
devletin anayasal cercevede ayriiginin belirlendigi, devletin din politikasinin
esitlik, din ve vicdan 6zgurliga ilkelerine goére ylratildiyd siyasi rejimlere
denilmektedir.4®

David Westerlund ve Carl F. Hallencreutz devletin din politikalarinin
mukayeseli modellerini ayrintih sekilde incelemektedirler. Onlara gére din ve
devlet iliskileri: 1. Konfesyonel din politikasi, 2. Genel olaraq dindar din
politikasi ve 3. Sekuler din Politikasi olmaq Uzere U¢ temel ayirma tabi
tutulabilir.*’

Konfesyonel din politikalarinin gegerli oldugu Ulkelerde belirli bir dini
gelenek ve ya dini topluluk politik olarak taninmis ve resmiyet kazanmistir.
Bu durumda devletin dine bagh olmasi suretiyle, din ve devlet arasinda ¢ok
yakin iliskiler s6z konusudur. Genellikle Glke nifusunun cogunlugunun dini,
devletin resmi dini olmaktadir. Konfesyonel din politikalari kati ve ya ilimli
olabilir. Dini devlet dedebilecegimiz kati konfesyonel modelde devlet teokratik
bir yapiya sahip olmakta ve tamamen dini bir politika izlemektedir. Iran Islam
Cumbhuriyeti bunun tipik 6rnegdini teskil etmektedir. Burada devlet aygitlari

Islam dinine tabidir ve dini liderler politik alanda c¢ok etkili rol

43 Jacques Robert, Batida Din-Devlet Iliskileri: Fransa Ornedi, 1. Basim, Istanbul: iz
Yayincilik, 1998, s. 18.

44 Gunay-Gungor-Ecer, a.g.e., s. 13.

45 Robert, a.g.e., s. 22.

46 Glinay-Gungor-Ecer, a.g.e., s. 14

47 Carl F. Hallencreutz-David Westerland, Questioning the Secular State: The Worldwide
Resurgence of Religion in Politics, David Westerland (ed.), London: Hurst and Company,
1996, ss.2-3.
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oynamaktadirlar. Nifusunun g¢odunlugunun ayni dini inanislari paylastiklari
bazi Misliman, Hiristiyan ve Budist Ulkelerde ise gogdunluk dinlerin belirli
imtiyazlar kazanmasi biciminde 1imli  konfesyonel din politikalari
uygulanmaktadir.*8

Genel olaraqg dindar din politikas: digerlerine oranla daha belirsiz bir
Ozellk tasimaktadir. Bu modelde devlet politikasi genel olarak dine bagl
olmasina ragmen, kurumsal olarak belirli bir dini genenekle hig bir iliskisi
bulunmaz. Genel olarak dindar din politikasina Endonezya modeli gluzel bir
onrek teskil etmektedir. Endonezya’nin devlet ideolojisini olusturan bes temel
ilikeden biri olan “Pancasila” Tanriya inanci ifade eder. Amma bu ilke belirli
dini gelenekle iliskilendirimemektedir. Pancasila bazi ydnleriyle sivil dini
cagrnistinr, ama sivii din genellkle dini acidan c¢odulgu toplumlarin
blatlnlestirici ideolojisi olmakla beraber resmi olarak taninmaz. Buna karsin
Pancasila devletin resmi ideolojisinden biridir.*°

Westerlund ve Hallencreutz a goére, Sekdiler din politikalari Liberal ve
Marxist olmak Uzere iki altsinifa ayrilir. Genel olarak sekdiler din politikalari
din ve devlet ayriigini temel almaktadir. Buna ragmen liberal yénimli sekiler
din politikasi bireylerin ve topluluklarin din 6zgurliklerini glivence altina alir.
Devlet gerceklestirdigi ulusal politikalarinda dini toplumsal bir kaynak olarak
gormekte ve dinin potensiyelinden egitim, saglk, hayirseverlik ve baska
toplumsal hizmetlerde etkili bicimde yararlanmaktadir. Sekdiler din
politikasinin marxist modelinde ise din, toplumu geriye gétiren bir faktor
olarak gérulmektede, buna gore de kendisiyle savasimasi gereken bir tehdit
unsuru seklinde algilanmaktadir. GUinimuaz Cinde ve Sovyetlerin yikimasina
kadar SSCB’de karsimiza c¢lkan bu modelde topluluklarin din 06zgurligu
tamamen kisitlandirilmakta, bireysel din ve ifade 6zgurlikleri ise genellikle
baski altina alinmaktadir.>®

Jeff Haynes Religion in Global Politics adl cgalismasinda din-devlet

iliskilerinin daha kapsaml modelini sunmaktadir. O, din-devlet iliskilerini

“8 Hallencreutz- Westerlund, a.g.m., s. 3
4 Hallencreutz- Westerlund, Questioning the Secular State, s. 3.

50 Hallencreutz- Westerlund, a.g.e., s. 3.
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konfesyonel (6r. Iran, Suudi Arabistan, Efganistan, Sudan), genel olarak dini
(Endonezya ve ABD), resmi taninan din (Ingittere, Danimarka ve Norvec),
Liberal Sekiler (Hollanda, Turkiye, Hindistan, Gana) ve Marksist Sekdler (Cin,
Arnavutluk, eski SSCB, Kuzey Kore) modeller olarak sinflandirmistir.> Bu
bakis acisinin Westerland'in siniflandirmasiyla hayli benzer noktalar tasidigini
gbrmekteyiz. Tek fark resmi taninan din modelinin eklenmesidir. Haynes’e
gore resmi din modelinin gecerli oldugu (lkelerde politik olarak taninan devlet
kiliseleri bulundugu halde, ileri dizeyde sekdilerlesmis bir toplum vardir.
Sonucta devletin yUrittiglu politikalarda resmi kiliselerin etkisi tamamen
azalmis ve ya marijinal bir duruma dusmustir.>?

Yukarnda tartisilan Din devlet iliskileri modellerinin bati merkezli kilise -
devlet iliskilerini yansittigi unutulmamalidir. Haynes’in belirttigi gibi, bu bakis
acgisi bazi durumlarda Islam dini ve Uzak Dodu dinlerinin yayqin oldugu
toplumlarda din-devlet iligkilerinin g¢ézuUmlenmesini kisitlamakta ve yanlis
anlasimasina yol acmaktadir. Ornegin Islam dininde din ve dinya islerinin
ayrmi s6z konusu olmadidi gibi, cami ve kilisenin yapisal olarak devletle
iliskilerinde de farkliliklar arzetmektedir. Hinduizm’de ise her hangi bir kilise
benzeri yap! bulunmamaktadir.>3

Boyle yanls anlamalani énlemek igin N.]J. Demerath III Crossing the
Gods: World Religions and Wordly Politics adl arastirmasinda din-devlet
modelleri igin farkl bir cerceve sunmaktadir. Demerath tanimlamasini ortaya
koyarken iki temel kriteri esas almaktadir. Bunlardan birincisi, devletin
yUrittigu ulusal politikalarda dinin mesru rolinin bulunup bulunmadigi;
ikincisi ise dinin anayasal gercevede devlet ve ya Hikumet tarafindan resmi
taninip taninmamasidir. Bu iki kriter birlestirildiginde dort farklh din-devlet
iliskisi modelleri ortaya ¢cikmaktadir: 1. Dini Devlet ve Dini politika; 2. Sekiler
Devlet ve Sekiler politika; 3. Dini Devlet ve Sekiiler politika; 4. Sekiler Devlet

ve Dini politika.>*

51 Jeff Haynes, Religion in Global Politics, s. 10-11.

52 Haynes, a.g.e., s. 10.

> Haynes, a.g.e., s. 9.

5 N.J. Demerath III, Crossing the Gods: World Religions and Wordly Politics, New Jersey and

London: Rutgers University Press, New Brunswick, 2001, s. 193.
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Dini devlet ve dini politika: Resmi dini olan Ulkelerde hayatin tim
alanlan din ile ig ice oldugundan, dine dayanan devletlerin daha etkin bicimde
dini politika ydritmeleri beklenebilir. Ama bu model cok degisken 6zellikler
tasidigina gore, dini devletin her zaman igin din ekseninde bir politika izlemesi
sonugu ortaya glkkmamaktadir. Devletin uyguladigi dini politikalar toplumsal
gerilimlere neden oldukta, ¢6zim olarak baskici bir din politikasi benimsenir.
Bu durumda devletin mesruiyetinin bile sorgulanmasi s6z konusu olmakta ve
devlet baskici denetim mekanizmalarina bas vurmaktadir.”> Deremath, Latin
Amerika’st Ulkelerinden Brazilya ve Guatemala’da benzer durumlarin
yasandidina dikkat cekmektedir. Bu devletlerin resmi dininin Katoliklik oldugu
dénemlerde, resmi dinden farklh olan dinler baskici bir politikaya maruz
kalmislardir. Demerath’a gore, dini devlet- dini politika modeline Kuzey
Ifanda ve devlet ideolojisinin sionizm oldudu Israili de drnek gdstermek
muamkunddar.

Sekiiler devlet ve sekiiler politika: Bu model daha ¢ok Bati Avrupa
tilkelerini kapsamaktadir. Isim itibari ile Hiristiyan Demokrat ve Sosyalist
Partileri olmasininin disinda Almanya ve Fransa, ayrica Italya da (Vatikanla
kiise-devlet arasindaki yeniden uzlasmaya vardiktan sonra) bu kategoriye
dahil edimistir. Demerath Isveci de 2000 yiindan itibaren Luteranizm ile
resmi bagdlarini sona erdirdikten sonra, sekiler politika ydraten sekdiler
devletler arasina dahil etmektedir. Bu model bir nevi aydinlanmanin vizyonu
olan “kamusal dinlerin sekilerlesmesi” ve ya “devletin dinyevilesmesi”
surecinin gerceklesmesini temsil eder.”®

Batida ortaya gikan bu egilim, dinyada yeni ulusal devletlerin yaranmasi
ve demokrasinin yiikselmesiyle gittikce daha cok yayginlasmaktadir. Ornedin
Sovyetlerin yikimasinda sonra, arastirma konumuzu teskil eden Azerbaycan
da dahil olmak U(zere Post-Sovyet cdgrafyasinda ortaya cikan badmsiz
devletlerin  biyltk c¢odunlugu bu modeli tercih etmislerdir. Demerath
calsmasinda Avrupa disindan Turkiye ve Cini de bu kategori gercevesinde

incelemistir.

5 Demerath, a.g.e., s. 193-194.

% Demerath, a.g.e., s. 195.
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Dini devlet ve sekiiler politika: Sekiler politika yuriten dini devlet
modeli Ug tlrde tezahir etmekdedir. Resmi dinin sadece sembolik bir dzellik
tasidigi durumlarda birinci durum ortaya gikmaktadir. Daha 6nce de belirtildigi
gibi, Isvec 2000 yiina kadar resmen dini devlet olsa da, son derece sekiiler
bir kaltirel ve siyasi goéruntli yansitmaktaydi. Birinci durumda dini devletin
sekiler politikasi dine ilgisizlikten kaynaklanmaktadir. Ikinci durumda ise din,
devletin mesruiyetini saglamak icin glgli bir kaynak olmaktadir. Fakat bu
durumda baska inanglara hosgdri gdsterimez. Teokratik yapiya sahip bazi
Latin Amerika Katolik devletleri ve Pakistan dahil olmak zere Islam dininin
hakim durumda oldugu bazi Orta Dogu Ulkelerinde benzer durumlar karsimiza
cikkmaktadir. S6z konusu bitlin bu 6rneklerde devlet politik hayati siki bicimde
dizenlemekte ve devletin din politikasi toplumun dini ihtiyaglarina ydnelik
hizmet vermek igin ve ya dine bagl olmak igin dedil, dini tamamen denetim
altinda tutmak igin uygulanir. Dini devlet ve sekuler politikanin Gdglincu
modelinde ise devlet, yerlesik dini geleneklerin politik hareketliligi engellemek
icin dikkatli sekilde kendine 6zgl bir din ortaya koymaktadir. Demerath’a
gbre, elli seneyi askin bir sure icinde Endonezya devleti Misliman, Hiristiyan,
Hindu, Buddist ve Animist inanclari tasiyan halki dini kargasalardan uzak
tutmak icin, yapay bir din adlandirila bilen Pancasala ilkesini empoze
etmektedir.>’

Sekiiler Devlet ve Dini Politika: ABD, Hindistan, Japonya, 1989
sonrasli Polonya ve baska bircok devletler anayasal dlizeyde laik devlet
olmalarina ragmen, farkl bicimlerde dini politikalara yer vermektedirler.
Nitekim Haynes ve Wasterlund, buna benzer devletleri genel olarak dindar
devletler arasinda siniflandirmiglardi. Buradaki temel mantik dini politika ile
sekller devlet yapisinin biri-birini gbrece rekabet iginde ve tamamlayici
karakterte alglamasidir. Bu modele gére devlet yapisi icinde her hangi bir dini
gelenedin resmi kurumsallasmasi siki bicimde yasaklandigi muddetcge, serbest
din politikalarinin  uygulanmasini  kisitlamaya gerek kalmaz. Ornegin
politikacilar secim kampanyalarini dini inanglari yénitnde ydurtte bilirler. Ama

bununla beraber devlet yetkilleri hem farkl dini gelenekler arasinda, hem de

57 Demerath, Crossing the Gods, s. 197.
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din ile sekdllerizm arasinda  tarafsizigini koruma sorumlulugu
tasimaktadirlar.>®

Bazi Post-Sovyet bagimsiz devletlerinde sekiler devlet-dini politika
modeline rastlamak mimkindir. Ornegdin Azerbaycan’da Hukimet 2010
senesinden baslayarak radikal dini hareketlerin yayqinlasmasini 6nleme
amaclyla geneneksel dine devlet tarafindan finansal destek saglamaya
baslamistir. Bu edilim “sekiler devlet dini politika” 6zelliyi tasiyan modele
ornek teskil edebilir.

Simdiye kadar tartistigimiz din-devlet iliskileri modelleri bize cesitli bakis
acllan sunmaktadir. Ama asil sorulmasi gereken bu ideal tiplerin empirik
deyerlendirmede islevsel olub-olmamasidir. Bazi arastirmacilar bu analitik
yapllarin gecerlik ve glvenirligini test etmek amaciyla onlarn daha kiclk
bilesenlere ayirmay!r énermektedirler. Bu yaklasimlardan birinde, din-devlet
iliskileri yedi temel bilesenlere ayirt edilmisdir: (dinin) resmi taninmasi, resmi
tanimaya egslik eden ayricaliklar, devlet tarafindan finansal destek, dine karsi
ayrimcilklar, devletin dine karsi genel tavr, din (kilise)nin 6zerkliyi, dinin
(kilisenin) egitim Uzerindeki etkisi.>® Biz de bu arastima boyunca Azerbaycan
baglaminda din ile devlet iliskilerini inceleyerken bu bakis acisindan
yanasmaya calsacagiz. Sadece olarak din-devlet Iliskilerini belli
sinflandirmalara dayandiran yaklasimla dedi, ayni zamanda devletin din
siyasetinin dinamiklerini ve bu siyasetin muhtevasini da arastirmaya dahil

etmedin yararl olacagini disinmekteyiz.
3. SEKURLESME, LAIKLIK VE DIN

Sekilerlesme, “kurumsal, toplumsal ve kiltirel dizeyde dinin
6neminin azalmas!” surecini ifade etmek icin sosyal bilimciler tarafindan ileri

surilen  bir teoridir.?®  Sekilerlesme sirecini daha anlasiir olan

8 Demarath, a.g.e., ss. 198-199.

> Madeley-Enyedi, Church and State in Contemporary Europe, s. 218.

60 Martin Slattery, Sosyolojide Temel Fikirler, 3. Basim, Istanbul: Sentez Yayincilik, 2010, s.
302; Wallis-Bruce, “Secularization: The Orthodox Model”, s. 11.
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“dinyeviesme” kavrami ile de tanmlamak muimkindidr. Genellikle

sekllerlesme ve dinyevilesme kavramlan ile ayni anlam kastedilmektedir.

Sekilerlesme dini norm ve degerlerin, rasyonel, akla ve deneye
dayanan, kamusal yarari amaglayan normlarla yer degdistirmesidir. Bu teoriye
gbre toplumlar modernlesdikce dinin toplumsal ve kdilttirel énemi azalmakta
ve dini kurumlarin faaliyet alanlarn kisitlanmaktadir. Ama daha ileride
gorecegimiz lzere, modernlesme ile sekilerlesme arasindaki neden-sonug
iliskisi daha cok Bati Avrupa Ulkeleri baglaminda gecerli oldugu anlasimistir.
Ornedin modernlesme acisindan yiksek diizeyde olan ABD’de ve bircok
Mlsluman Ulkelerde bdyle bir sekilerlesmeyle karsilasmak mimkin
degildir.5!

Konuyla yakindan ilgili olan ve sik-sik sekilerlesme sureci ile karistirilan
bir baska kavram de laiklik® ve ya sekuilerizmdir**. Laik s6zcligl, yunanca
“laos” ve ya “laikos”tan gelmektedir ve halk anlamini ifade eder. Bu s6zclk
Fransiz diline din ve devletin ayrn olmasi anlaminda “/aic” ve “laique” seklinde
gecmistir. Fransa’dan farkll olarak Anglo-Sakson llkelerinde ise din-devlet
ayriigi ve ya devletin bir dini resmi olarak tanimamasini ifade etmek igin

“sekilerizm” kavramini kullanmislardir.

Laiklik ve ya sekilerizm, arastirma konumuzu teskil eden Azerbaycan
Cumbhuriyeti'nin Anayasa’sinda “ddnyevilik” kavrami ile ifade edilmistir ve bu
kavrami sekilerlesme ve ya dinyeviesme ile karstirmak dogru degildir.
Sekullerlesme toplumsal bir durumu ifade eder. Ama laiklik, siyasi-hukuki bir
kavram olup dinin devletten ayrn oldugunu ve yasamanin dini normlara

dayanmadigini ifade eder. Azerbaycan Anayasa’sinda “devletin diinyeviligi” 2

61 peter L. Berger, “Sekilerizmin Gerilemesi”, Sekilerizm Sorgulaniyor: 21. Yiizyilda Dinin
Gelecedi,: Ali Kése (der.), Istanbul: Ufuk Kitaplari, 2002, ss. 22-23.

* Azerice karsiligi Diinyevilik, Azerbaycan Anayasina gére Azerbaycan Cumhuriyeti’'nin
Diinyevi (Laik-Dinin Devletten ayrioldugu) bir Devlettir.

** Anglo-sakson gelenede sahip olan llkelerde Laiklik- Sekilerizm bicimde tezahUr eder.
62 Azerbaycan Cumhuriyeti Anayasasi, madde: 7.1 ve 18.1, Azerbaycan Respublikasinda

Devlet-Din miinasibetlerini Tenzimleyen Resmi Senedler, Baki: DKIDK Yay., 2011.
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ve “kamusal editimin dinyevi nitelikte olmasi”™3 tam da bu anlamda

kullanilimistir.

Laiklk kavraninin teorik temelleri ilk defa Ferdinand Buisson (1841-
1932) tarafindan ileri strldlmustir. Buisson ayni zamanda 1903-1905 yillari
arasinda Fransa parlamentosunda kilise ve devlet islerinin birbirinden
ayrimasi ile ilgili callsmalarda etkin rol oynamistir.’* Ona gdre, din-devlet
islerinin  ayrimasi anlamina gelen Jacite, kurumsal ve toplumsal
dinyevilesmenin zorunlu sonucudur. O, Fransa toplumunun Avrupa’nin en gok
sekulerlesmis toplumu oldugunu disinmekteydi.®> Buna gére de din ve devlet
islerinin ayrimasi ilk defa Fransada gerceklesmistir. Jose Casanova ise din-
devlet ayriiginin (laisite) dlnyevilesme streci ile ilgili olmadidini 6ne

stirmektedir.®®

Sekulerlesme tezini savunanlar, dinin kurumsal ve toplumsal 6neminin
azalmasini modernlesmenin (¢ 6zelligi ile iliskilendirmektedirler. Bunlar

kurumsal ayrisma, toplumsallasma ve rasyonellesme surecleridir. ©’

Sekllerlesme teorisi, 19. ve 20. ylzyll sosyolojik distincenin merkezi
ve ayni zamanda cok tartismal temasi olmustur. Sekilerlesme teorisinin
kdkenleri klasik sosyologlarin calismalarina; Auguste Comte, Emile Durkheim,
Karl Marx ve Max Weberin sosyal dedisme kuramlarina kadar geriye gider.

Comte’un (1789-1857) U¢ hal kanunua gére, insan disuncesi birbirini
takip eden (g evreden gecmistir; teolojik, metafizik ve pozitif evreler. Teolojik
evrede insan dislincesi dogal ve toplumsal olaylar askin varlklara referansla
aclkklamada calsmistir. Metefizik evrede daha ¢ok soyut felsefi dlistinceye bas

vurulmustur. Sonuncu pozitif evrede ise insan, olaylar gézlemleyerek onlarin

63 Azerbaycan Cumhuriyeti Anayasasi, madde: 18.3.

64 Jean Bauberut, Laiklik: Tutku ve Akil Arasinda 1905-2005, Alev Er (cev.) Istanbul: Bilgi
Universitesi Yayinlan, 2005, ss. 6-7.

5 Bauberut, Laiklik: Tutku ve Akil Arasinda 1905-2005, s. 9.

66 Jose Casanova, Public Religions in the Modern World, Chicago and London: The University
of Chicago Press, 1994, ss. 11-16, 211.

87 Wallis- Bruce, “Secularization: The Orthodox Model” s. 9.

28



arasinda dedismez kanunlari bulmaya baslamistir.® Comte gére bu evreler,
insan dulsdncesinin gelisim slirecinde zorunlu bir gegistir. Teolojik evreden
pozitif evreye dogru bu gelisme edilimi aslinda sekllerlesme slirecinden gok
da farkh degildir.

Max Weber dinin gerilemesini “dinyanin blydsinin bozulmasi” seklinde
ifade eder. Weber pozitivistlerin iddia ettigi gibi bilimsel distncenin dinin
yerini dolduracag: fikrini kabul etmez. Weber davranis bicimleriyle ilgili ideal
tipleri tartisirken, din ve dini dederlerin bicimlendirdigi davranis tiplerinin
yerini, akla ve amaca yonelmis davranis tiplerinin aldigini ileri slrer. Davranis
bicimleride bu dedisikliyi kapitalzm ve sanayilesmenin ortaya ¢ikmasiyla ve
toplumsal kurumlarda hakim duruma gelen rasyonalite ve birokrasi ile
iliskilendirmistir. Weber, Protesten Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu adh klasik
calsmasinda din (Protestanlk) ve kapitalizmin gelisimi arasindaki iliskileri
tartismisti. Ona go6re, Protestanlidgin Kalvinizm kolunun ‘“ilahi kader”
hakkindaki inanglari ekonomik hayatta kapitalist iliskilerin yaranmasinda
etkisini godstermistir.?® Bununla beraber Weber, dinyanin biyisinin
bozulmasini hos karsilamamis, blrokrasiye dayanan ydneticileri “ruhsuz
uzmanlara”, rasyonaliteyi ise “demir parmaklklara” benzetmistir.”°

Sekllerlesme tezini savunan caddas sosyologlardan Bryan Wilson
(1926-2004) sekllerlesmeni “dini disunculer, pratikler ve dini kurumlarin
onemini yitirmesi” seklinde tanimlamistir. Ona goére, toplumlar sanayilesdikce
daha rasyonel, bilimsel ve uzmanlasmis toplumlara doénlismektedir. Bu
slirecte geleneksel dederler ve pratikler gerilemektedir. Sonucta hem dini
hayata katilimda zayiflama ortaya cikmakta, hem de siyaset, egitim ve baska

toplumsal hizmetler uzmanlasmis, sekiler, kamusal kurumlara devredilir.”?

68 Raymond Aron, Sosyolojik Diisiincenin Evreleri, 5. Basim, Korkmaz Alemdar (gev.),
Ankara: Bilgi Yayinevi, 2004, s. 67.

6 Max Weber, Protestant Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu, Zeynep Glirata (cev.), Istanbul: Ayrac
Yayinlan, 2008, ss.85-87.

70 inger Funset-Pal Pepsdat, Din Sosyolojine Giris: Klasik ve Caddas Kuramlar, ihsan
Capcioglu ve Halil Aydinalp (gev.), Ankara: Birlesik Yayinlar, 2011, s. 159.

7! Slattery, a.g.e., s. 301.
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Sosyologlar toplumsal kurumlarin ayrnismasi surecini kurumsal farkllagsma
olarak adlandirmiglardir.

Steave Bruce modernlesmenin gelismesi ile dini hayatin geleneksel
formlarinin terk edilmesi arasindaki iliskilerin kaynagini reform ve ronesansla
baslayan “bireycilik” ve rasyonalizmde gorir. Bruce’a goére, bireycilik dini
inanc ve pratiklerin toplumsal temellerini sarsitmis, rasyonalizm ise dinin
toplumsal amaclarini  ortadan kaldirmis ve inanglarin  bir c¢ogunu
anlamsizlastirmistir.”? Bu sirecin iki temek 6zelli§i vardir; birincisi toplumsal
kurumlarin birbirinden ayrismasi ve farkllasmasi, dideri ise farkllasmis
kurumlarin dinin denetiminden c¢ikmasidir.”3

Unli  din sosyologu Peter Bergerin sekulerlesme tezi ile ilgili
calsmalarint iki kisma ayirabiliriz. Geng Berger sekulerlesme tezini savunan
en énemli sosyologlardan olmustur. Ozellikle “Kutsal Semsiye” adl eserinde
sekllerlesme surecinin baslangicini Yahudi-Hiristiyan dinlerinin kdkenlerinde
aramistir. Hatta antik Yahudiliyin sekllerlesme sirecini kendi iginde
barindirdigini soyle ifade etmistir:

"Eski- Ahit, kendi yarattigi ama hi¢ bir sekilde ona niifuz etmedigi

evrenin disinda bir tanri anlayisini ileri sirer.” 7*

Bergerin ikinci kisim calisamalari ise, sekilerlesme tezinin elestirisi
Uzerinde durmaktadir. “The Desecularization of the World” ve “Secularizm in
Retreat” adli makalelerinde Berger, sekllerlesmenin dldnyanin butdni igin
gecerli olmadigini, bunun aksine dinyanin bircok yerinde dinin gitdikge

guglendigini itiraf etmigtir.”®

72 Grace Davie, Modern Avrupada Din, Akif Demirci (cev.), Istanbul: Kiire Yayinlarn, 2005, ss.
31-32.

73 Bauberut, a.g.e., s. 9

74 peter L. Berger, Kutsal Semsiye: Dinin Sosyolojik Teorisinin Ana Sorunlari, 4. Basim, Ali
Coskun (cev.), Istanbul: Ragbet Yayinlan, 2011, s. 211.

75> Makale igin bakiniz: Peter Berger,” Sekllerizmin Gerilemesi,” Sekilarizm Sorgulaniyor: 21.
Ylizyilda Dinin Gelecegi, Ali Kése (der.), ss. 11-32.
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3.1. Sekiilerlesmenin Boyutlan

Din sosyologu Carel Dobbeleare “Sekiilerlesmenin Ucg Yiizii: Tolumsal,
Kurumsal ve Bireysel Sekilerlesme” adli makalesinde dlnyevilesmenin (g
béyutunu birbirinden  ayirmistir:  toplumsal, kurumsal ve bireysel
sekllerlesme. Bu ayrima goére, toplumsal sekilerlesme, askin ve evrensel
dederlerin dinden badimsiz sekilde olusmada basladigi slrectir. Bu sirecin
sonucunda geleneksel ve kutsal evren anlayislarinin yerini rasyonel egilimli
anlayiglar tutar.”®

Grace Davie ise toplumsal sekilerlesmeyi, kurumlarin yerine getirdigi
islevlerin degismesi ile aciklamaktadir. Kurumlarin islevlerinde gerceklesen
dedisme sonucunda, eskiden dinin denetiminde bulunan hizmet alanlari, din
ile baglarini koparmakta ve bagimsizlasmaktadir.”” Egitim, siyaset, saglk ve
baska toplumsal hizmetler uzmanlasmis toplumsal kurumlar tarafindan
yaratalir. Laik devletlerde bu alanlar tamamen devletin hizmet alanlar ve
temel kamusal gérevleri kapsamina girmektedir.

Kurumsal seklilerlesme dinin kendi kurumsal yapisinin rasyonallasmasi
sonucunda ortaya clkkmaktadir.”® Dobbeleare toplumsal sekiilerlesmeni, dinin
bir kurum olarak sekllerlesmesi ve dinin amaclarinin  dinyevilesmesi
sonucunda gerceklestigini soyle ifade eder:

Toplumsal sekilerlesmeyi gerceklestiren sosyal dedisemeleri
rasyonel bir sireg izledi. Sonucta bu slre¢ ekonomiden gindelik hayata
kadar her alanda etkisini gbésterdi. Din de bunlardan etkilenerek bir
gurum olarak rasyonellesme zorunlulugu hissetdi. “Serbest din

piyasasi™” ortami dini kurumlari ve geleneklerini pazarlamada zorladi.

76 Karel Dobbelaere, “Sekiilerlesmenin Ug Yizi: Toplumsal, Kurumsal ve Bireysel
Sekilerlesme” Laik ama Kutsal, Ali Kdse (der.), Istanbul: Etkilesim Yayinlar, 2006, s. 109.
77 Grace Davie, The Sociology of Religion, London: Sage Publications, 2007, s. 49.

78 Niyazi Akytz-Ihsan Capgioglu, Ana Basliklariyla Din Sosyolojisi, Ankara: Giindiiz Egitim ve
Yayincilik, 2007, s. 404.

* din piyasasi (religious economy) kavrami, toplumda gesitli dini gruplar ve dini ideolojilerin

serbest piyasa kurallarina gére (arz-talep) rekabet ettikleri ortami ifade eder.
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Amacga ulasmak icin dini kurumlar bdrokratiklesdi, din adamlarn ise

uzmanlar haline geldi.”®

Bireysel sekilerlesme ile kastedilen anlam ise dinin, bireylerin gindelik
hayatinda daha kisith bir rol oynamasidir.8° Ama sekiilerlesmenin bu boyutu
tartismalara yol agmistir. Clnki dinin toplumsal iglevlerinin azalmasi, zorunlu
olarak bireylerin dinden uzaklasmasina neden olmamaktadir. Burada daha
cok kilisenin 6nemsizlesmesi gibi dinin kurumsal boyutunda azalma s6z
konusudur. Dolayisiyla toplumsal ve kurumsal sekllerlesmenin, bireylerin
tamamen dini inanislari terk etmesine neden oldugunu distinmek dodru
degildir.

Avrupa Ulkelerinde gergeklestirilen bazi istatistik dini arastirmalar, dini
hayata katiimda gerileme oldugunu gdstermistir. 1970 senesinden bu yana
kilise Uyeliklerinde dizenli bir disis gozlemlenmektedir. Ama dindarligin
bireysel boyutu dikkata alindiginda kesin bir sonuca varmak zorlagsmaktadir.
Zira toplumun genel olarak dini kurumlarla iliskileri gerilese de, bireyler olarak
bunlarin tamamen dinsiz ve inangsiz oldugunu gdstermez. Aksine bunlarin
bircoklari icin din, sosyal gerceklige anlam kazandirma, davranislari
amaclandirma ve kimlik olusumunda temel cerceve olusturmaktadir.8! Boyle
bir bireysel dindarlik “ait olmadan inanma” seklinde tanimlanmistir.

George Moyser, Religion and Politics in Modern World” adll calismasinda
ise sekiilerlesmenin bes boyutundan bahsetmektedir: &2

1. Anayasal sekilerlesme: Devletin temel amag ve goérevlerinin

sekulerlesmesi ve ya dini kurumlarin resmi olarak taninmamasi (dini
devletin yadirganmasi)

2. Siyasal sekilerlesme: Devletin toplumu dini normlara gdére

ydnetmesine son verimesi, daha &6nce dinin denetiminde bulunan
alanlarin kamusallastiriimasi, egitimin, siyasetin ve baska toplumsal

kurumlarin dinden ayrimasi

7 Dobbelaere, a.g.m., s. 117.

80 Funset-Pepsdat, a.g.e., s. 178.

81 Funset-Pepsdat, Din Sosyolojine Giris: Klasik ve Caddas Kuramlar,s. 236.

82 George Moyser, Religion and Politics in Modern World, London:Routladge, 1991, ss. 14-15.
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3. Kurumsal sekilerlesme: dini  kurumlarin  (kilise, dini grup ve
hareketlerin) siyasi partiler, toplumsal hareketler ve baski gruplari
olarak politik dnemini kaybetmesi

4. Glndemin sekilerlesmesi: sosyal sorunlar ve ihtiyaglarin  dini
zeminden wuzaklasmasi, sorunlarin  ¢b6zUmindn dinin  disinda
tartisiimasi

5. Ideoloji sekiilerlesme: kamusal gercekliyi anlam kazandirmak ve
dederlendirmek icin temel Olgltlerin  olusturulmasi strecinde dini

dogmalarin etkisini yitirmesi.

3.2. Dinin Kamusallasmasi ve Sekiilerlesme Tezinin Elestirisi

20. yuzylin baglarindan itibaren sekilerlesmenin kiresel slireg
olmadidi ve modernlesmenin her zaman dinyevilesmeye neden olmadidi,

hatta bazi bolgelerde dinin ylkselise gectigi vurgulanmaya baslamistir.

Peter Berger®3, Jose Casanova ve Grace Davie gibi cagdas sosyologlar
sekllerlesmenin gecerliligini sorgulamakta, hatta Bati Avrupa sekilerlesme
deneyiminin dinyada istisnai bir durum oldugunu ifade etmislerdir. Casanova,
toplumsal ve politik hayatta dinin etkisinin yuikselen rolunu ifade etmek igin
“dinin kamusallasmasi” kavramini takdim etmisdir.®* Buna gdre din, ozel
alanla ilgili bir mesele olmaktan ¢ikmis ve gittikge de toplumsal dnemini
artirmaktadir. Casanova sekllerlesme tezinin, artik hic kimsenin inanmadigi

bir efsane oldugunu savunur.8®

Fakat sekdilerlesme silrecini tamamen yok saymak da gercede uygun
degildir. Aslnda tolumlarin sekllerlesme sirecinden farkl derecelerde
etkilendigini ileri sirmek mimkindir.8® Bu agidan baktigimizda misliman

toplumlarin farkliiklar tasidigini gére biliriz. Ornedin Orta Dogu Misliman

83 Berger, “Sekilerizmin Gerilemesi”, ss. 21-22.

84 Casanova, Public Religions in the Modern World, s. 211.

85 Casanova, a.g.e., s. 11

86 Berger, Kutsal Semsiye: Dinin Sosyolojik Teorisinin Ana Sorunlari, ss. 197-198.
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devletleri ve ya Misir'da yonetimin kamusal hizmetleri saglamada ve adil bir
refah dagtimindaki basarnsizliklari, dinin toplumsal kurum olarak canliigini
korumasina neden olmustur.8” Devletin toplumun ihtiyaclarini saglamakta
yetersiz kaldi§i alanlara din (islam) topluma niifuz ederek, politik ve kamusal
alanda etkinligini devam ettirmistir. Orta Dogu’da Siyasal Islam’in yikselisi
de Sekilerizmin basarnisizigi ile iliskilendilir. Toplumsal sorunlarin tek
kaynaginin sekiilerizm ve dinin terk edimesine dayandirimasi, Islamin
siyasallasmasina zemin hazilamistir. Islam dini toplumsal, politik ve kimlikle
ilgili genis bir bakis acisina sahip oldugu icin Arap Bahan slrecinde

sekilerizme tek alternatif oldugu tasavvuru yaratmistir.88

Sekllerlesme tezini savunanlar modernlesme ile sekllerlesme arasinda
yakin iliskinin oldugunu varsaymaktadirlar. Buna goére, modernlesme devam
etdikce, din hem toplumsal hem de kurumsal olarak gerilemesi gerekirdi.
Peter Berger, modernlesme ile din arasinda béyle zorunlu iliskinin olmadigini
sdyle ifade etmistir:

Modernlesmenin bazi acilardan sekilerlesmeye neden oldugu,
hatta bazi bélgelerde bunun daha etkili hissedildigi dogrudur. Ama
modernlesme sekilerizm karsiti  birgok glcli dini hareketleri de
dogurdugu  gériilmektedir. Bununla beraber toplumsal dlzeyde
gerceklesen sekilerlesme, bireysel acidan dindarlik oraninin dlsiisine
yol acmaz. Bazi toplumlarda dini kurumlar etkilerini kaybetmisler, ama
hem eski, hem de yeni dini inan¢c ve ibadet sekilleri bazen yeni
kurumsal bicimlere, bazen de asiri dini ifadelere dénlserek bireylerin
hayatinda yerlerini korumuslardir.5®
Dolayisiyla modernlesme, dinin bir kurum olarak zayiflamasi ve dinin

toplumsal islevlerinin kisitlanmasina neden olsa da, bu slire¢g sonucunda dinin

87 Davie, The Sociology of Religion, s. 50.
88 Fransis Fukuyama, Political Order and Political Decay, 1. Basim, New York: Farrar, Straus
and Giroux, 2014, ss. 434-435.

89 peter Berger, “Sekulerizmin Gerilemesi” ss. 13-14
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tamamen yok olacagini sanmak yanls bir clkkarmdir.®® Sekilerlesme tezi
Avrupa merkezli bir baglamda gelismistir. Bu tezin argiimanlari da daha gok
Bati Avrupa’da yasanan deneyimlere dayanmaktadir. Ayrica buralarda
gbzlemlenen sekllerlesme daha ¢ok kurumsal dinden kacgis seklinde tezahir
etmektedir. Yani din varligini korumus, ama 0zel bir konu haline gelmistir.
Sonucta su kanaate varabiliriz ki, sekllerlesme silirecinde dinin yok olmasi

degil, yer degistirmesi s6z konusudur.

3.3. Laiklik ve Kamusal Alanda Din

Konumuz agisindan laiklik ilkesi ile kamusal alanda din arasindaki iliski
cok 6nemlidir. Clnki laikligin  hukuki olarak farkl bicimlerde yorumlanmasi,
dinin kamusal alandaki temsilinin hangi boyutlarda olacadini belirlemektedir.
Zira laikligin bazi yorumlari dini tamamen 0Ozel alana hapsetmekte, baska
yorumlari ise dinin kamusal roline her hangi bir kisitllma getirmemektedir.
Bu iliskileri tahlil ettigimizde unutmamamiz gerekir ki, her bir devletin laiklik
ve din politikasi, toplumun sekilerlesme dlzeyi ve din-devlet iliskilerinin
tarihsel deneyiminden etkienmektedir. Laiklik ve dinin kamusal rolunu
anlamak icin, Fransa ve ABD-nin din politikalarini genel hatlariyla

karsilastirmanin yararl olacagini disindyoruz.

Fransa, anayasal dizeyde cumhuriyetin laik®? oldugu vurgulanmis az
sayida devletlerden biridir. Fransanin 6zel laiklk yorumuna gdére, kamusal
alanda dini inanglarin ve sembollerin ifadesi kisitlanmaktadir. 2004
senesinden baslayarak kamu okullarinda musliman kizlarin bas o6rtlsl
takmalan yasaklanmis ve diger din mensuplarina da bu cercevede ayni yasak

uygulanmistir.®?2 Bu yasadin gerekgesi olarak laiklik yasasi gosterimistir.

% pippa Norris-Ronald Inglehart, Sacred and Secular: Religion and Politics Worldwide, New
York: Cambridge University Press, 2004, s. 25.

! Bauberot, a.g.e., s. 3.

2 Blandine Chelini Pont, “Religion in Public Sphere: Challenges and Opportunities”, Brigham
Young University Law Review, 2005, http://digitalcommons.law.byu.edu/cqi/

viewcontent.cqgi?article=2238&context=lawreview (22 August 2016), s. 612.
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Fransa kanunlarinda /aiklik kavraminin her hangi bir resmi acgiklamasi
verimese de, hukuki olarak devletin resmi bir dininin olmamasi, devletin tim
dini cemaatlere kars! tarafsiz kalmasi, dinin devletten ayriligi, yasamanin dini
gbrislere dayanmamasi anlamlarinda kullaniimaktadir.’®> Bununla beraber
Fransa’da laikligin geleneksel bir yorumana gore, “kamusal alanin tarafsizhgi”
ve “kamusal alanin dini ifadelerden her hangi birinin baskisi altinda olmamasi”
anlamlarini da icerir.’* Dolayisiyla laikligin bu yorumu, dini inancglarin ifade

ediimesini 6zel alanla (private sfere) sinirlandirma edilimindedir.

Kamusal alanda dinin ifade edimesine izin verilip verimemesi, bazi
uzmanlarin belirttigi gibi kamusal alanin ne olduguna dair fikirlerle ilgilidir.
Kamusal alan nedir? Bu devletin diizenledigi bir alan mi, yoksa vatandaslarin
0zgur bicimde katidikklari sivil alan mi? Jirgen Hubermas”a gbre kamusal
alan, 06zglr vatandaslarin bir araya geldigi, dusincelerini, talep ve
sikayetlerini tartistiklari bir alandir. Burada insanlar toplumsal slreglere
katima imkani kazanmaktadirlar. Kamusal alan devletin mudahelesinden

uzak olan sivil toplum kapsamina girer.®>

ABD’den farkl olarak Fransa devleti kamu yararini esas alarak kamusal
alanda etkin rol oynamaktadir. Kamusal alanin tarafsiziginin korunmasi
devletin gorevleri arasinda goérulmektedir. Bu durum genelde Avrupa, 6zelde
Fransa toplumunun yuksek dizeyde toplumsal ve kurumsal
sekllerlesmesinden kaynaklanmaktadir. Boyle bir sekllerlesmis toplumda
dini ifade sekillerinin 6zelalanla sinirli kalmasi beklentisi hakimdir. ABD’de ise
dini inancglarin ifade ediimesi, insanlarin temel hak ve 6zgurlikleri kapsaminda
kamusal alanda her hangi bir kisitlamaya tabii tutulmamaktadir. Bu farklligin
bir diger nedeni de, Fransa ve ABD'nin kilise-devlet iliskilerinin tarihi arka

planidir. Cumhuriyet dncesi Fransa’da kilisenin devlet lizerinde siki denetimi,

93 Ali Kése-Talip Kiiglikcan, Avrupada Birligi Ulkelerinde Din-Devlet Iliskileri, istanbul: isam
Yayinlan, 2008, s. 115.

% Pont, a.g.m., s. 613.

% Luke Goode-Jlurgen Habermas: Democracy and the Public Sphere, London: Pluto Press,
2005, s. 3-25; Pont, a.g.m., s. 626.
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toplumsal baskisi ve monarsi diizeni ile isbirligi toplumun tarihsel hafizasinda
dine karsl olumsuz algilar birakmistir. Buna gdre de, Fransa ve bircok Avrupa
Ulkelerinde kilise ve dini kurumlarin toplumsal hayata muidahele etmelerine

izin verimemektedir.
4. GECiS DONEMI TOPLUMLARINDA DIN VE SIYASET

Demokratik rejimin ve politik sistemin niteligi din ve siyaset iliskilerinin
bicimlendirilmesinde cok 6énemli etkenlerdir. Politik sistenin liberal, otoriter ve
ya totaliter olmasi devletin dine karsi genel tavrinda énemli farklliklara yol
acmaktadir. Buna gobre de, din-devlet Iiligkilerinin anlasilmasi icin politik
baglamin hesaba katimasi gerekir. Siyaset biliminin sundugu kuramsal

cergeveler bu alanin dinamiklerini anlamada cok kullanish olabilir.

Din-devlet, din-siyaset iliskilerinin tahlili demokratiklesme ve devlet
yapillandiriimasi tahlili ile birlestiriimelidir. Clnkl hem din hem de devlet, bizi
cevreleyen kamusal kurumsallasmanin parcalandir ve bunlar birbirinden
soyutlanmis sekilde incelenemez. Nitekim, HlUkumetlerin din isleri ile ilgili
yUrittiglu siyaset, devletin esitlik, hosgord, codulculuk, inang ve ifade
0zgurligd ve demokratik rejimlerinin devamini saglayan tim yapitaslarina

karsi genel tavrini ortaya koymaktadir.®®

Azerbaycanin da dahil oldugu Post-Sovyet bdlgesinde yaranmis
bagimsiz devletlerin yani sira Balkanlar demokratik gecis slrecini
yasamaktadirlar. Bu Ulkeler din alaninin tamamen devlet denetiminde oldugu
totaliter rejimlerden ‘“serbest din piyasasi"nin teminat altina alndigi

demokratik sistemlere gecis slrecindedirler.

Kokl liberal-demokratik tecribeye sahip olan llkelerden farkl olarak,
kominizm sonrasi Ulkelerin liberal dederlere dayanan istikrarli bir din-devlet
iliskisi kurmalari kolay dedildir. Bu (lkelerde badmsizlk slrecinde

demokrasiye gecis ilkesi benimsense de, din alaninda benimsenen liberal

% Zsolt Enyedi, “Emerging issues in the Study of State-Church Relations”, Church and State
in Contemporary Europe, ss. 222- 223.
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esitlikci ilkeler (tium dini gruplarin ayni yasal statuye sahip olmasi, dini
godulculuk ve s.) yerel halkin tarihi gelenekleri ile catisa bilir. Bdyle bir
ortamda din-devlet iliskilerinin dizenlenmesinde atilacak her bir admin siyasi
ve hukuki agidan mesrulastiriimasi gerekir.’” Iste bu yiizden eski SSCB’de ve
etkisi altinda bulunan Ulkerelerin bagmsizliklarini kazandiklarindan sonra,
demokratik devlet ve sivil topluma gegis slrecinde din ve inang
O0zgurliklerinin  saglanmasi kamu glvenliginin ve toplumsal dizenin
bozulacagina dair bazi kaygilar ortaya cikarmaktadir. Zira kamu glvenliginin
saglanmadigi bir ortamda din, inang ve ifade 6zgirliklerinin hig bir anlami

kalmayacaktir.

Batln bunlan dikkate alarak arastirmamizda, genel olarak demokratik
gecis slrecinde bulunan toplumlarda hangi bireysel ve cemaatle ilgili dini
ozglrliklerin  kisitlandigi  ve bu kisitlamalarin hangi  gerekgelerle
mesrulastinldigi; dini gruplarin resmi olarak taninmasi ve ya ayrimcilida tabi
tutulmasi; kamu dizeni ve kamu glvenliginin saglanmasi ile beraber din
O0zgurliklerinin azami 6lciide saglanmasi arasindakli hassas dengenin nasil

kurulacagina dair bazi 6rneklerin sunulmasinin yararl olacagini disindik.

Uluslararasi insan hak ve 6zgilikleri s6zlesmelerine baktigimizda din
ve inang 0Ozgurliklerinin temel haklar cergevesinde kabul edildigini, ama
bununla beraber kamu gliveliginin saglanmasi amaciyla bazi kisitlamalarin da
muUmki{n olabilecedi belirtiimistir. Temel insan hak ve dzgurliklerini ilan eden
Avrupa Insan Haklan Sézlesmesinin 9. maddesinde diisiince, vicdan ve din

dzgurligu sdyle gegmektedir®®:

1. Herkes disince, vicdan ve din 6zglrligine sahiptir. Bu hak, din veya
inan¢ degdistirme 6zgdrligi ile tek basina veya topluca, acgik¢a veya
Ozel tarzda ibadet, 6gretim, uygulama ve ayin yapmak suretiyle dinini

veya inancini aciklama 6zgirligini de igerir.

%" Enyedi, a.g.m., Churce and State in contemporary europe, ss. 214-215.
% Avrupa Insan Haklari S6zlesmesi, madde 9/1,2, http://www.echr.coe.int/Documents/
Convention TUR.pdf(22 Adustos 2016), Council of Europe, 2010.
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2. Din veya inancini agiklama &6zglrl(igl ancak kamu glvenliginin, kamu
dizenin, genel saglhgin veya ahlakin ya da baskalarinin hak ve
Ozgdrlliklerinin ~ korunmasi icin demokratik bir toplumda zorunlu

tedbirlerle ve yasayla sinirlanabilir.

Ingiliz siyaset bilimcisi John Anderson, Religious Liberty in Transitional
Societies: The Politics of Religion adl galsmasinda gegis slrecini yasayan
devletlerin din politikasini kapsamli bir incelemeye tabi tutmustur. Ona gére,
gecis donemi toplumlarinda dini resmi tanima (recognition) ve ya geneneksel
olmayan dinlere kisitlama (discrimination) taleplerinin  haklilastirma
argimanlari genel olarak sunlardir: codunlugun dini ve mili kiliselerin
ayricaligi, ahlaki koruyuculuk goérevi, toplumsal istikrar ve dlizen ihtiyaci,

milliyetgilik .9°

Cogunlugun  dini, milli  kiliseler: Bu argimana gdére halkin
cogunlugunun mensup oldugu din ve ya milli kiliseler belirli Olclide resmi
tanimayi hak etmekdedir. Genellikle tlkenin hakim dini kurumlarindan gelen
bu talep, din politikalarinda &nemli bir etken olmaktadir. Ornedin Ispanya
Anayasasi'nda Ulusal Katolik Kiliseye her hangi bir ayricaligin taninmamasi,
1997 senesinde Katolik Kilisesinin basi Kardinal T. Enrique tarafinda su
sbOzlerle elestirimistir:

(Katolik) Kilise soyal bir gergekliktir... Siyaset bunu unutmamali
ve halkin gercekliine saygi ile yanasmalidir. O, (siyaset) Ispan halkinin
buytk codunlugunun Katolik Kilisesine mensup olmasini gérmezden

gelemez. 190

Kardinal Enrique, Ispanyanin siyasi rejiminin yeniden yapilanmasinda
Katolik Kilisesinin diger dinler gibi siradan bir dini kurum olarak gérilmesini
onaylamamis ve Kiliseye bazi ayricalklarin verilmesini agik dile getirmisdir.

Benzer iddialar Rusya’da Orodoks Kilisesi igin ileri strtlmustir. Polsa’nin 1990

% John Anderson, Religious Liberty in Transitional Societies, s. 116.

100 Anderson, e.a.e., s. 168.
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ylinda yeni Anayasa tartismalarinda da Katolikligin toplumsal hayattaki etkin
roli hasebiyle resmi olarak taninmasi taleb edilmistir. Fakat her iki halde bu

talepler resmi taninma ile sonuglanmamistir.

Buna ragmen resmi taninma olmamakla beraber, devletin izledigi din
politikalarinda geleneksel dini kurumlara ©6ncelik veren uygulamalarin
bulundugunu  godzlemlemekteyiz. Ornedin 2010 senesinden itibaren
Azerbaycan’da radikal dini gruplarin yayginlasmasini engellemek icin devlet
geleneksel dini kurumlarla yakin bir isbirligine baslamistir. Bu kapsamda
radikal olmayan dini inaniglarin yaygnlastiriimasi igin geleneksel dini gruplara

devletin finansal desteyi saglanmistir.

Ahlaki koruyuculuk gbérevi: Bu argimana gore yerel dini kurumlar
toplumda geleneksel dederlerin savunucusu gorevini Ustlenmektedir. Buna
ragmen finansal ve ideolojik acidan kendilerden ¢ok gliclii olan yabanci dini
gruplarin istilasi karsisinda adil olmayan rekabete maruz kalmaktadirlar. Bu
nedenle adil dini rekabet ortaminin saglanmasi icin geneksel dini gruplarin
devletin korumasina ve desteklenmesine ihtiyaci vardir. Clnkld komunizm
déneminde gergeklestirilen din karsiti politikalar dini kurumsal, finansal ve
psikolojik olarak o kadar zayiflatmis ki, bu Ullkelere akin eden yabanci dini
gruplarla rekabete girmesi muimkiin dedildir. Ornedin Polonya, Rusya ve
Azerbaycan da dahil olmakla Post-Sovyet llkelerinin bir cogunda yabanci dini

hareketlerin faaliyetlerine bu gercevede bazi kisitlamalar getiriimistir.

Sosyal istikrar ve diizen ihtiyaci: Gegis donemini yasayan toplumlarda
sosyal barisin ve politik istikrarin saglanmasi, her bir devletin basta gelen
onceliklerindendir. Bu argimani savunanlara gore, toplumsal istikrara uygun
olmayan ve ayrimciiga goétiren dini faaliyetlerin devlet tarafindan
dizenlenmesi gerekir. Codunlukla bu kapsamda geneneksel dinin resmi
taninma taleplerine, yabanci dini hareketlere kisitlamalar getirimesi talepleri
de eslik eder. Bu kisitlamalar, politik gecisin ve biylk toplumsal degisimlerin

0zel durumu ile igili kacinlmaz adimlar oldugu ileri siridlmektedir. Toplumsal
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yapinin kirlgan oldugu boyle zamanlarda, dini alanin daha siki sekilde yasal

diuzenlemelere ihtiyaci oldugu disinalir. 10t

Bu kapsamda Azerbaycan, Kirgizistan, ve bircok baska Orta Asya
Ulklerinde yerel halktan bazilarinin (yaygin bur durum olmamakla beraber)
dinini degistirmesi hem toplum hem de devlet yetkililerinin kizginigina neden
olmaktadir. Bazen dinini degistirenler arasinda olen kimsenin cenaze
torenlerinin  hangi dine gbére uygulanacagi blylk tartisamalara vyol
acmaktadir. Iste bu yilzden bdyle sorunlarin ¢dzimlenmesinde devletin

mudahalesi zorunlu olmaktadir.

Din-devlet ligkisini genel olarak inceleyen bazi arastirmalara
baktigimizda gecis donemi toplumlarinda devletin din alanina midahale
etmesi ve din alanini yasal yollarla dizenlemesi endeksinin (GRI)* digerlerine
oranla cok ylksek oldugu goérilmektedir. Asadidaki tabloda goérildagu gibi,
Azerbaycan’da devletin din alanini dizenleme endeksi 2007 yiinda 5.0 (10.0

en Ust sinir) oraninda iken, 2010 yiinda bu rakam 6.9 oranina yukselmistir.

Tablo 2. Devletin Dini Diizenleme Endeksi!??

Ulkeler 2007 Yili 2009 Yih 2010Yih
GRI SHI GRI SHI GRI SHI
Afganistan 5.3 8.5 6.5 8.6 8 7.7
Ermenistan 3.4 2.7 4.2 3.2 4.7 4.3
Avustralya 1.3 1.8 0.7 1.8 1.7 2.1
Azerbaycan 5 2.9 5.1 2.8 6.9 2.2
Banglades 4 8.3 5.1 8.3 5.6 8.2
Gin 7.8 0.9 8.2 33 7.5 2
Kipris 1.2 0.9 1.9 1.1 2.8 3.8
Tacikistan 4.5 2.2 7 2.2 6.5 .
Tiirkiye 6.6 4.7 6.4 4.4 3.8 4.9
Ozbekistan 7.7 33 8.2 1.7 7.9 2.2

101 Anderson, a.g.e.,s. 176.

* GRI - Goverment Regulation of Religion Index (Hukimetin dini diizenleme endeksi); SHI -
Social Hostility Index (Toplumsal diismanlik endeksi)

102 pew Reseach Center, Rising Tide of Restiction on Religion,http://www.pewforum.org/files/
2012/09/RisingTideofRestrictions-fullreport.pdf(22 Agustos 2016), September 2012, s. 59.
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Milliyetgilik ve din-devlet iliskilerinde kendi yolunu ¢izme : Yunanistan,
Rusya, Bulgaristan, Polonya ve Post-Sovyet LUlkelerinde devletin din
politikalari, ulusal kimlik ve daha genis cercevede ulusun yeniden insasi
konulan etrafinda dénmektedir. Bu tartismalarin en asin formu ksenefobi ve
geleneksel olmayan dini inanislara dismanca bakisa yol acabiimektedir.
Sonucta gegis donemi toplumlarinda din politikalari ulusal c¢ikarlar gozettigi
gerekgesiyle, “din-devlet iliskilerinde kendi yolunu ¢izme" iddiasiyla bireysel
ve dini gruplarin faaliyet alanlarini kisitlayan baskici bir yéne evrilebilir. Bdyle
bir politikani izleyen Hikumetler, genellikle "“din-devlet iliskilerinde kendi

ulusal yolunu gizmenin” 6nemli olduguna dikkat cekmektedirler.

Bazen da benzer iddialar milliyetci siyasi hareketler tarafindan
gelmekdedir. Bunlara gore, her halkin asirlar boyunca olusturdugu 6zel
kimlikleri vardr ve bu kimlikler geleneksel dini dederler tarafindan
bicimlendirilmistir. Din ile kimlik arasinda sk badlara dikkat cekilerek, din
alaninin dizenlemesi slrecinde disaridan 6rnek allnmasinin fazla yararh

olmadig ileri surilmektedir. 103

Genel olarak baktigmizda demokrasiye gegis sirecini yasayan
toplumlarda, siyasi istikrar, toplumsal yapinin kirlganhgi, yerel ve yabanci
dini kurumlar arasinda adil olmayan rekabetin dnlenmesi, toplumsal dizenin
onceligi ve ulusal kimlik konulari din politikalarinin  dinamiklerini
olusturmaktadirlar. Dini kurumlarin faaliyetlerinin didzenlenmesi igin gergeve
olusturan bu konular, geleneksel dini kurumlara ayricalklarin taninmasina ve
geleneksel olmayan, yabanci dinlerin ise belli sinirlar icerisinde tutulmasina

olanak vermektedir.
5. OTORITER REJIMLERDE DIN VE SIYASET

1990 yiininin sonlarina kadar diinyada badimsiz (lkelerin yaklasik %
60-1, temsili demokrasiyi benimsemis ve ya ona gegis stirecindeydi. Bu egilim,

Samuel Hungtinton‘un “demokratiklesmenin (glincli dalgas!” adlandirdigi

103 Anderson, Religious Liberty in Transitional Societies,s. 181.
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sureg idi. 21. ylzyiin baslarinda liberal demokrasi, dinyaninin siyasi sistem

yelpazesi icinde en gok benimsenen ve ugulanan Hikumet yapisi olmustu.

Demokratiklesmenin dclinct dalgasi 1990'da zirveye ulasmasina
ragmen, 21. ylzyilin ik onyilinda distse gecmistir. Uclincii dalganin her bes
Ulkesinden birinin  gittikce otoriterlesmeye ve demokratik kurumlarin
erozyona ugramasl ile sonuglanmistir. Freedom House'un 1973 senesinde
olustulmus “6zgurlik 6lcedine” gbére, 2009 senesine kadar birbirini takip eden
son dort yil dinyada 6zgurlik oraninin en ¢ok dislUsine taniklk eden yillar

olmustur.t04

Otoriter rejimlerden gemokrasiye gecgis yapacadi beklenen lkelerin
blayik cogunlugu bazi arastirmacilarin “gri bélge” adlandirdigi bir yerde takilp
kaldilar. Bunlar ne tam otoriter halde kalmig, ne de liberal demokrasiye gegis
yapmislardi.1®®> Post-Sovyet lilkelerinden Kazakistan, Ozbekistan ve diger Orta
Asya (lkeleri, soguk savas sonrasi Dogu Avrupa Ulkeleri, Rusya ve Belarus ve
s. kendilerini bu durumda bulmuslardir. Boylelikle komtnist rejimlerin
yikimasindan sonra buradaki tim Ulkelerin demokrasiye gececekleri seklinde
genis kabul goren varsayimlar dogrulanmamis ve %“gecis paradigmasi”
sorgulanmada baslamistir. Fukuyama’nin aktardidi gibi bu Ulkelerdeki otoriter
elitler, kendi gliclerini zayiflatacak demokratik kurumlarin ve sivil toplumun
gelistirilmesini yararli bulmamiglar.1®

Buradan cikarilan ders, siyasl yapida gegisin her zaman demokrasiye
dogru olmamasidir. Steven Levitsky ve Lucan A. Way Competetive
Authoritarianism: The Hybrid Regimes After Cold War adl calsmalarinda,
gecis slrecinin genellikle (g cesit regime dodgru evrildikleri kanaatine

varmiglardir:  Demokrasi, Rekabetci Otoriter ve Tam Otoriter rejimler.t%”

104 Francis Fukuyama, The Origins of Political Order, 1. Basim, New York: Farrar, Straus and
Giroux, 2011, ss. 3-4.

105 | arry Diamond, “Elections Without Democracy: Thinking About Hybrid Regimes”, Journal
of Democracy, Vol. 13, No. 2, April 2002, s. 23.

106 Fukuyama, The Origins of Political Order, s. 4.

107 Steven Levitsky-Lucan A. Way, Competetive Authoritarianism: Hybrid Regimes After Cold
War, New York: Cambridge University Press, 2010, s. 13.
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Demokrasiler, 6zgiir ve adil segimlerin yaninda sivil haklarin tam saglandigi
rejimlerdir. Rekabetci otoriterizm hem demokratik bilesenlerin bazilarini, hem
de otoriter Ozellikleri tasimaktadir. Tam otoriter rejimlerden faklh olarak
burada rekabete dayanan secgimler bulunmaktadir, ama bu rekabet adil
degdildir. Rekabetgi otoriterizmde yoOnetici elitler, medyayl denetim altinda
tutma ve rakip partilerin faaliyet alanlarini kisitlayarak “oyun alanini” kendi
clkarlari yoninde manipile edebilmektedirler. Buna gbre de Levitsky ve Way
rekabetgi otoriter rejimleri “egit olmayan oyun alanrt” ile
dzdeslestirmektedirler.1°® Secimlerin tamamen sahte oldugu ve sivil haklarin
uygulanmayip sadece sb6zde kaldigi durumlarda ise tam otoriter rejimler
ortaya cikmaktadir.

Asadida goérdigimiz tabloda, demokratik, rekabetgi otoriter ve tam
otoriter (kapal) siyasal yapilarin 6zellikleri karsilastirilmistir. Iste siyasal
yapinin bu &zellikleri dikkate alnmadan din-devlet, din-siyaset iligkilerinin
¢6zUmlenmesinin mimkin olmadidi sdyleye biliriz. Buna gore de, arastirma
alanmiz  dahil olmakla din-devlet liskilerinin bu bakis acisindan
incelenmesinin 6nemini bir daha vurgulamak gerekir.

Tablo 3. Demokrasi, Rekabetci-Otoriter ve Kapali Rejimlert®®

Rekabetgi-Otoriter

Demokrasi Rejim Kapali Rejimler
Bulunmamakta,
Temel Bulunmakta, fakat sadece gorinti
Demokratik yo6neticiler tarafindan amagh
Kurumlar. Sistemik olarak sistematik ihlal bulunmaktadir.
(Secimler, saglanmakta. Iktidarin edilmektedir. Iktidarin Iktidann kaynadi
sivil tek kaynadi baslica kaynadi olarak olarak
ozgiirliikler) olmaktadir. gorulmektedir. gorilmemektedir.
Yasal olarak muhalefet Muhalefet yasal
Y 6neticilerle esit bulunmaktadir, fakat dedildir ve ya gizli
Muhalefetin sartlarda rekabet yoneticiler tarafindan faaliyetde
Durumu etmektedir. kisitlanmaktadir. bulunmaktadir.

Belirsizlik bulunmakta,
Beliksizligin fakat demokrasiden daha
Diizeyi Y Uksek disuk dizeydedir. Cok dusuk

* Esit olmayan oyun alani (ing. Uneven Playing Field) rekabetci otoriter rejimlerin ayirici
ozelligi olmaktadir.
108 | evitsky-Way, a.g.e., ss. 9-10.

109 | evitsky-Way, a.g.e., s. 13.
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Hem demokratik hem de otoriter 6zellikleri tasiyan melez rejimleri
tanimlarken gen¢ demokrasilerde, politik ve ekononik elitler arasindaki
iliskilere dikkat cekimektedir. Ama son vyillarda 0&zelikle Post-Sovyet
bdlgelerinde melez rejim tlrlerini tanimlamak igin daha cok segim slirecine
bakimaktadir.!'® Ama yénetici elitlerin demokratik rejimin kurallarini ihlal
etmeleri sadece secimlerle ilgili degil, bu ihlaller ayni zamanda yasama, yargi
ve medya alanlarina da tasmaktadir.1!

Otoriterizmin hakim oldugu Ulkelerde din ve siyaset iliskilerinin niteligi
hakkinda distndigimuzde, ikisi arasinda “isbirligi ve catisma” biciminde
gerginliklerin olacagini tahmin etmek zor degildir. Cunkd bunlarin her ikisi
birbiriyle gdrece rekabet icinde olan otoriteleri temsil etmektedirler.
Otokrasilerin ¢ogu otorite zeminini kamu guvenligi, politik istikrar, ekonomik
gelisme gibi sekiler ilkelere dayandinrken, dini kurumlar otorite arayislarini
devleti asan (askin) zeminde aramaktadirlar. Diger bir neden ise otoriter
rejimlerin adil olmayan secimler ve ya darbelerle iktidara geldikleri igin
mesruiyet krizi ile karsilasmalaridir. Bu durumda kendi mesruiyetini saglamak
icen dine basvurmalar yaygin bir durumdur.t'?

Otokratik liderlerin iki tir mesruiyet arayisindan bahs edilebilir: iceride
toplumun cogunlugunun dinini destekleme ve ya isbirligi kurarak toplumun
onayini kazanma ve kendi otoriter ydnetimi icin tehdid olusturdugunu
distndlgu dini-siyasi hareketleri fundamentalist ve ya anti-sekiler radikallar
olarak damgalayib, uluslararasi arenada ise mevcut otoriter rejime alternatifin

olmadi§i mesajlarini  vermek.''3 Ornedin Misir‘da Mibarek hakimiyeti

110 Timm Beichelt, “Forms of Rule in the Post -Soviet Space: Hybrid Regimes”, Presidents,
Oligarchs and Bureaucrats: Forms of Rule in the Post -Soviet Space, Susan Stewart-
Margarete Klein-Andrea Schmitz and Hans Henning Schréder (ed.) England, USA: Ashgate
Publications, 2012, s. 21.

111 Bejchelt, a.g.m., s. 20.

112 Karrie ]. Koesel, Religion and Authoritarianism: Cooperation, Conflict and the
Consequences, Cambridge: Cambridge University Press, 2014, s.17-19; Paul L.Heck,
Religion in Authoritarian State: The Case of Syria, Democracy & Society, Volume 3, Fall
2005, s. 4.

113 Hallencreutz-Westerland, Questioning the Secular State: The Worldwide Resurgence of

Religion in Politics, s. 5.
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déneminde “ihvan muslimin” dini-siyasi hareketi sistematik olarak
fundamentalist damgasina ve baskilara maruz kalmistir. Arap Bahari
strecinde Mursi Hukumetinin darbe ile devrimesinden sonra devlet
yonetimini zorla ele geciren askeri cunta kendi yénetimini haklilastirmak igin
ayni yola bas vurdugu goridlmistir. Ayni sekide Post-Sovyet bdlgelerindeki
otoriter rejimlerde, politik talepleri dile getiren dini hareketlerin
fundamentalizm, radikalizm ve buna benzer suglamalarla tamamen pasif
duruma getirildiyi goérilmektedir. Geleneksel dini kurumlar ise -sovyetlerin
din politikasinin devami olarak- belirli politik ve finansal yardimlarin

saglanmasiyla denetim altina alinmaktadir.

Sivil toplum acisindan baktigimizda, Post-Sovyet alanindaki ve benzer
yari otoriter rejimlerde sivil toplum kuruluslarinin yapisinin ve iglevlerinin Bati
Ulkelerinde bulunan sivil toplum kuruluslarindan tamamen farkl oldugu
gorulir. Bu farkliga dikkat c¢eken uzmanlar, Post-Sovyet alanindaki sivil
toplum kuruluslarinin demokratiklesmenin toplumsal boyutunu teskil ettiginin
altini ¢gizerler.!'* Buna gore de gittikge otoriterlesen Post-Sovet rejimleri,
STK’larin  faaliyetine cesitli yasal kisitlamalar getirerek sivil toplumun
gelismesine engel olmaktadirlar. Sivil toplumun dnemli yapitaslarindan olan

dini grup ve kuruluslar da bu kisitlamalardan olumsuz ydnde etkilenmektedir.

Sonug¢ olarak soyleye biliriz ki, otoriter rejimlerin din politikasi ve
devlet-din iligkileri karsilikli c¢ikar Uzerinde kurulmaktadir. Buralarda ydnetici
elit sinifi dini gruplarla isbirligine girerek ekonomik ve politik c¢ikarlarini -
iktidarlarinin devamini- glvence altina alrken, dini gruplar iktidara sadakat
gosterme karsiiginda kendi alanlarinda faaliyetlerini genislendirmektedirler.
Dolayisiyla otoriter rejimlerin din politikasi, devlet tarafindan dizenlenen
merkezilesmis bir politikalar buUtlinddir. Bu politika, anayasal cercevede
vatandaslarin din ve inang 6zgirliginin sadlanmasini amaglayan liberal-

demokratik dederlerin uygulanmasindan dedil, bunun yerine yodnetici sinif ve

114 Ayca Ergun, “Post-Soviet Political Transformation in Azerbaijan: Political Elite, Civil Society

and the Trials of Democratization”, Uluslararasi fliskiler, Vol. 7, No. 26, Summer 2010, s. 80
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bunlara yakin olan dini kurumlarin her ikisine 6zelgikarlar saglayan kisa vadeli

iliskilerden olusmaktadir.
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IKINCI BOLUM

AZERBAYCANDA DIN VE SIYASET ILISKILERININ
TARIHSEL ARKA PLANI
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1. AZERBAYCANIN ISLAMLASMA SURECI

Bir Kafkasya Ulkesi olan Azerbaycan kuzeyden Glrcistan ve Rusya
Federasyonu, dogudan Hazar denizi, giineyden Iran, batidan da Tirkiye ve
Ermenistan'la c¢evrilidir. Azerbaycan topraklarinin yizélcimi 86,6 bin km?2,

nifusu 9 milyonun Gzerindedir.1>

GUnumuizde Azerbaycan nifusunun yaklasik % 96’ Mldsliman’dir. Geri
kalan ndfusun blylk codgunlugu Hiristiyan'dir. % 0.3 oraninda Yahudi, az
saylida da Bahai vardir. Mislimanlarin % 70'i Sii-Caferi, % 30'u Sunni'dir.

Sinniler kismen Hanefi, kismen de Safii mezhebine mensuplar.11®

Azerbaycan’da en yaygin olan din, Islam dinidir. Bilindigi gibi, Islam’in
Azerbaycan'da vyaylmasi 7. ve 8. yuzyllarda Zakafkasya'nin® Araplar
tarafindan fetih edilmesiyle baslamaktadir. Azerbaycan arazisinin blylk
cogunlugu Halife Omer ddéneminde, 639 yiinda fethedimistir. Amma halk
Arap Mdasliman yoénetimini kolayca kabul etmemistir. Hilafet ordusu
Azerbaycan’da ciddi mukavemetle karsi karsiya kaldi. Buna goére de, 643 ve
645 yillarinda Azerbaycan tekrar fethedildi.!'” Ilk dért halifeler déneminde
Islam'in Kafkasya'ya yayilmasi icin bir merkez olarak kullanilan Azerbaycan'a

daha sonra Emeviler ve Abbasiler hilkkmetti.'18

Islam fetihleri zamanlarinda Azerbaycan’n dini durumu etnik durumu
gbi karmasiktl. Azerbaycann kuzeyinde, yani Albaniya‘da Hiristiyanlik

yaylmist.. Gineyde ise dzellkle Mecusilik yaygin din idi.!'° Bizans devleti

115 Ziya Buniyatov, “Azerbaycan”, DIA, C. 1V, Istanbul: TDV Yayinlar, 1991, s. 317.

116 Raoul Motika, “Islamin Post-Soviet Azerbaijan”, Archives de Sciences Sociales des
Religions, Vol. 115, September 2001, s. 112; Buniyatov, a.g.m., 317.

* Zakafkasya - Kafkasya Otesi, Kafkas siradaglannin giineyinde, Azerbaycan, Giircistan ve
Ermenistan devletlerinin yer aldidi tarihi bélgenin adidir.

117 Azerbaycan Tarihi, C. 1, Baki: Azerbaycan Devlet Nesriyati, 1958, ss. 74-77; Abdulla
Ehadov, Azerbaycan’da Din ve Dini Tesisatlar, Baki: Azerbaycan Devlet Nesriyati, 1991, s. 27.
118 Allahsiikiir Pasazade, Kafkas'da Islam, Baki: Azerbaycan Devlet Nesriyati, 1991, s. 41-46.
119 Elnur Nesirov, Rasidi Halifeler Devrinde Azerbaycan’in Fethi (634-661. yillar), Baki: y.y.,
2006, s. 15.
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Azerbaycan topraklarinda etkinligini artirmak igin Hiristiyanlia destek
vermekteydi. Diger taraftan (iziin zaman Sasani (iran) devletinin etkisi altinda

kalmis giiney bélgede Zerdustlik (Mecusilk) hakim din idi.12°

Azerbaycan halkinin Islamlasma siireci hizli olmamistir, halkin bir kismi
on yillarca Islam’la beraber eski dinlerine itikat etmekteydi. Bu siire¢ 7.
ylzyiin ortalarindan baslayip 10. ylzylin ortalarina kadar devam etmistir.
Azerbaycan halkinin bir kismi da 10. yuzyilin ikinci yansina kadar Alban
Hiristiyan kilisesinin etkisi altinda olmus, kendilerinin din gdrevlileri ve yuksek
dini gbrevleri olan dini liderleri de olmustur. Fakat asamal olarak eski dini
inanglarin yerine Islam dini, halkin yazida kullandii Pehlevi alfabesi yerine
Arap alfabesi kullaniimis, vyillar ve aylar hicri tarihi ile hesaplanmada
baglamistir.!?2!  Bununla beraber, 10. yizyllarda Azerbaycann giney
bélgelerinde Zerdulstlige, kuzey bolgelerinde ise Hiristiyanliga halk tarafindan
itikat edilirdi.'22

Islam’in yaylmasindan &nce Azerbaycan’in hem kuzey hem de giiney
bélgelerinde inanglar farkl oldugu icin siyasi istikrar da saglanamiyordu. Boyle
bir ortamda milli birligin saglanmasi da imkansizdi. Islam’in Azerbaycan’da
yayllmasi ve bitiin halkin Islam”i kabul etmesi, milli birigin saglanmasinda
biyik etkisi oldu. Ayni zamanda ke halki istikrarli bir hayata kavustu.!?3
Azerbaycan’da yayildi§i ilk ginlerden itibaren Islam dini, sinflar arasi, milli,
dini, cinsi ve aile iligkilerini kendine 6zgl sekilde belilemis, devletlerarasi

liskilerde dini faktdrin roli én plana ¢ikmistir. Ulke icinde toplumsal hayatin

120 y\maz Oztuna, Devletler ve Hanedanlar: Ilk Ca§ ve Asya Afrika Devletleri, Ankara: Kiltir
Bakanhdi Yayinlari, 1996, s. 79.

121 Ali Abasov, “Islamv Sovremennom Azerbaydjane: Obrazii Realii”, Azerbaydjan iRassiya:
Obsestva i Gasudarstva, D. E. Furman (ed.), Moskva: Publikasii Muzeya I Obsestvennovo
Sentra imeni Andreya Saxarova, 2001, s. 281; Ehadov, a.g.e., ss. 28-29.

122 7akir Mammadov, Azerbaycan Felsefesi Tarihi, Baki: “Sarg-Qarb” Nesriyati, 2006, s. 22.

123 Tastan, “Azerbaycan’da Sosyo-Kilttrel Degisim...”, s. 11.
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batiin sahalarina nlfuz ederek onlarn yeniden dizenlemis, dini hukuk

normlarini meydana gikarmigtir.124

Abbasiler'in zayifllamalarindan sonra bu bdlgede Sacogullari, Revvadiler,

Sellariler, Ahmediler, Sirvansahlar gibi gesitli mahalli idareler kuruldu.!?>

Ozellikle Sirvansahlar codrafi sartlarin sadladi§i avantajlarin sayesinde
Mogol ve Timurun saldirlarindan korunmus ve bagimsiz bir devlet kurmayi
basarmisti. Azerbaycanin giiney kisimlari ile iran bélgelerine dogru ise tiirk
hanedanlarinin ydnetiminde olan Akkoyunlu ve Karakoyunlu devletlerinin

denetimindeydi.
2. SAFEVILER DONEMINDE DIN VE SIYASET

15. ylzyiln ik c¢eyreyinden baslayarak toplu gbécler nedeniyle
Azerbaycan bolgesinde tlrk kavimlerin adirhidr gittikce artmaktaydi. Ayni
zamanda bu dénem Sinni mezheplerine mensup sufi tarikatlarin yayidig: bir
devir olarak tarihe gecgmistir. Bunlardan biri de Erdebil seyhlerinin
denetiminde olan Safeviyye tarikatiydi. Basta Sinni y6nelimli tarikat olan
Safeviyye gittikge ifrat Sii akideleri (Kizilbaslar hareketi) benimsemeye
baslamistir.!26 15. yiizyilin sonlarinda Akkoyunlu ve Karakoyunlu devletlerinin
davaml savaslar nedeniyle zayif disdiglu bu zamanlarda Safevi hareketi artik
gic kazanmistl. I¢ catismalar ve kaos ortamindan bikmis halk Safevilere
kurtarici géziyle bakmakta idi. Artik merkezi bir devletin kurulmasi kacinimaz
hale gelmisti. Safevi hareketinin lideri Seyh Haydar bu durumu iyi
dederlendirip hem Azerbaycanin Tals, Gilan, Karabag bélgelerinde, hem de
disarida ¢ok sayida eli silahli tarikat mdaridi toplaya bilmisti.l?” Seyh

Haydardan sonra tarikatin basina gecen Ismayil, Safevi hareketini daha da

124 Ehadov, a.g.e., s. 30.

125 Flsavar Samadov, Azerbaycan’da Din E§itimi, Istanbul: Yayinlanmamis Doktora Tezi,
Marmara Universitesi Sosyal Bilimler EnstitiisiiIlahiyat ABD, 2006, s. 13.

126 Svante Cornell E., The Politicization of Islam in Azerbaijan, Washington: Central Asia-
Caucasus Institute and Silk Road Studies Program, 2006, ss. 16-17.

127 Azerbaycan Tarihi, C. III, s. 169.
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leriye gotiirdii. Seyh Ismail sadece Azerbaycan’i degdil, tim Iran topraklarini
da tek bir devlet altinda birlestirmek icin savasa girdi. 1501 senesinde Ismail
biylk bir ordu ile Terbize girerek Azerbaycan tahtini ele gecirdi. Ismail
Tebrizde devlet bascisi olarak kendi adina hitbeler okuttu ve yeni para birimi
bastird.

Safeviler devleti kuruldugu glnden itibaren Azerbaycan topraklarinin
tamamini (Sirvan, Karabag, Nahgivan, Mudan ve Kizilizen irmadina kadar
Glney Azerbaycan) kapsamaktaydi. Ama Sah Ismail, Safevi devletinin
sinirlarini  daha da genislendirmekte kararh idi. O, 1503 yilinda Hemedan
yakiniginda Akkoyunlulara karsi nihai bir zafer kazanarak Akkoyunlu devletini
ortadan kaldirdi. Bdylece Fars ve Iraki-Acem’in blyulk bir kismi Safevilerin
eline gecti. Sah Ismail fetihlerine devam ederek 1503 yiinda Siraz, isfahan,
Kasan ve Kum sehirlerini, 1504-de ise Yezd sehrini ele gecirdi. Sonra Kuguk
Asyaya (Anadolu) dogru harekete gecti. Ismail Diyarbekiri alarak Suriya
sinrlarina vardi. 1508 yilinda Bagdatla birlikte tim iraki-Arap, 1510 yilinda
ise Horasan haric tim Iran emirlikleri (vilayetleri) Safeviler devletine
birlestirildi.2®

2.1. Sah Ismailin Dini Reformlar:: Siiligin Devlet Dini Olmasi

Sah Ismailin en &nemli uygulamalarindan biri dini reformlar
gergeklestirmesi olmustur. 1501 yiinda Safeviler Devletinin ilk glnlerinden
itibaren Islamin Silik mezhebi (isnaaseriyye) devlet dini ilan edildi. Ismail’in
verdiyi emre gére, Tebriz sehri camisinde okunan Cuma hutbesinde 12 Imam
hatirflatimis ve ilk (¢ halfe Ebu Bekir, Omer ve Osman ack sekilde
lanetlenmistir. Ismail'in siiligi resmi din yapmasi halk arasinda biyiik
memnuniyetsizlie yol acti. Clnki bu donemde 200-300 minlik Tebriz sehri
nifusunun 3/2’sinin Stnni mezhebine mensup oldugu bilinmektedir. Bazi

tarihgilerin  verdi§i bilgiye gdre, hatta Iran Vvilayetlerinde bile Sinni

128 Azerbaycan Tarihi, C. III, ss. 174-175.
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mezheblerinden Safilik genis yaygindi.'?° Sah Ismail Tebriz ulemasina sii
hutbelerinin okunmasi talimatini verdikte, bunun iyi sonuglara yol agmayacadi
cevabini almistir. Ulema Tebriz halkinin godunlugunun Sinni olmasini ve bu
uygulamanin isyanlara yol acabilercegini bildererek Ismaili uyarmislar. Bunun
lizerine Sah Ismail kararlligini sirdirerek itiraz eden her kesin kiligtan
gecirecegdi seklinde cevap vermistir. Kayitlara gore, Tebriz camiisinde ilk cima
hitbesi Sah Ismail ve askerlerinin kiliglari gélgesinde okunmugstur.'3° Diger
Iran vilayetlerinde siilige karsi ortaya cikan isyanlar da siddetle bastirnimistir.
Bu amacla Safeviler tarafindan binlerle kisinin katledildigi gercedi tarihi

kaynaklarda mevcuttur.

Siiligin hakim duruma gelmesini desteklemek amaciyla siiligin
sembollerini yansitan yeni para birimleri tedavile birakildi. Ama Azerbaycan
ve dogu Anadolunun disinda Siiligi yaymak o kadar da kolay olmadi. Stnniligin
yaygin oldugu Iran vilayetleri Uzerine yiriiyen kizibaglar hareketi, ulema,
toprak sahibi olan seckinler ve sehir halkinin direnisi ile karsilasti. Kizilbasglar
Isfahan, Kazerun ve Yezd sehirlerinde yeni devlete, yeni mezhebe karsi ortaya
cikan isyanlari siddetle bastirdilar. Safeviler, Sinni halka Sirvansahlarin,
Akkoyunlu hanedaninin, Osmanllar veya Seybanilerin taraftarlan goézlyle
bakmaktaydilar. Clnkli s6z konusu bu devletlerin nifusunun blyilk

cogunlugu sunni idiler.

Zorunlu olarak gergeklestirilen sii reformlarinin  maddi cikarlan da az
degildi. Zira siiligi kabul etmekten imtina eden zenginlerin ve toprak
sahiplerinin  mal-mulkerinin  Sii  hakimler tarafindan ganimet olarak ele
gecirme “kanunu” cikarimisti. Buna gbére de halkin ¢ok blyUk bir bélimu
Sirvansahlara veye diger siinni devletlere gég etmis, bir kismi da mezheplerini

dedistirmek zorunda kalmigtir.13!

129 Ogtay Efendiyev, Azerbaycan Safeviler Devleti XVI Esrde, Baki: “Sarg-Qarb” Nesriyati,
1993, s. 59.
130 Azerbaycan Tarihi, C. III, ss. 175-176; Efendiyev, a.g.e., ss. 58-59.

131 Efendiyev, a.g.e., s. 95.

53



Safeviler devletinde Sah Ismail sadece dinyevi bir hilkkimdar degildi.
O ayni zamanda kendini Musliman siilerin dini lideri ve “dinin himayecisi”
olarak gérmekte idi. Kizibaslar Sah Ismail'i bazen kurtarici ve ya Mehti, bazen
hatta Tanrinin yer (ziindeki tecilisi olarak gérmekte idiler. Sah Ismail’in
“Hatai” (hata yapan) lakabiyla tirk dilinde kaleme aldigi Divaninda, onun asiri
hilulcu inanglarinin  izlerine rastlamak midmkandir. Bu asin  kizibaslar
akidesine gore, Ali tek mesru halifedir ve bunu kabul etmeyen kifre girmistir.
Ali “Allah hakikatinin tezaharidir” (mazheri haktir). Ismail kendisinin Ali ve
Fatima’nin soyundan gelmesiyle dvinmektedir. O, Ali ile bir bitin olmustur,
sonra ise (Ismail) yeniden zihur etmisti. Peygamber ve imamlarin tim
ozellikleri onun simasinda tecessim etmistir. Ismail'in inancina gére, Allah
insanda tecessim ede bilir. Zira o, insan bicimine burinmus bir tanndir.

Divaninda bulunan bir siirinde sdyle yazar:
Insan cildine girmis Hidadir (Tanndir) O,

Kizilbas akidesine gore, Ismail bu diinyaya “Allahin nuru” (nuri-huda),
Peygamberlerin muhrid (hatmi enbiya), “mdursidi-kamil”, yol gésteren imam
(imami rahnema), mutlak-hakikat (hakki-mutlak) olarak gelmistir. Ismail,
kendisinin  “gazi”, sufi, “ahi” adlandirdigi taraftarlarindan kendisini

yiiceltmelerini ve sartsiz boyun egmelerini taleb ediyordu.!32

2.2. Safevi ve Osmanh Iliskileri

Azerbaycan Sefevi devletinin Osmanh ve Orta Asyadaki Seybaniler
devleti ile iligkilerinin odadinda Sii-Stnni ddsmanligi vardi. Safevilerle
Osmanlilar arasinda 1514 yilinda Caldiran’da bilylk savas meydana geldi.
Osmanlilarin zafer kazandidi bu savas Safevilerin devlet olarak gelismesini
hayli zayiflatti. Safevi devletinin Osmanlilarla yapilan savaslar nedeniyle
yipranip yikimasindan sonra iran bélgesinde egemenligi ele geciren Nadir Sah
(1736-47) gegmis Safevi imparatorlugunun sinirlarini daha da genislendirdi.

O, 1739 senesinde Dehliyi de kapsayacak bicimde Kuzey Hindistani

132 Efendiyev, Azerbaycan Safeviler Devleti, s. 56.

54



imparatorluga katti. Ama Nadir sah bu genis arazide blyik merkezilesmis bir
devlet tesis etme amacina ulasamadi. Nadir sahin 6limuinden sonra
imparatorluk daha klglk devletlere parcalandi. Nitekim 1750 senesinden
baslayarak hem Gilney hem de Kuzey Azerbaycan topraklarinda bagimsiz
sultanlklar ve hanlklar ortaya c¢ikkt.'3®> Bu donemlerde Azerbaycan
hanliklarinda askeri ve ekonomik gerileme sireci hizlanmis ve yayilmacilik

politikas! izleyen Rusya Imparatorlugunun kolay bir hedefine gevrilmistir.

Osmanl Padisahi Kanuni ddéneminde, 1534'te Azerbaycan Osmanlilar
tarafindan fethedildi. Bu tarinten sonra Azerbaycan (zerinde vyeniden
Osmanli-Safevi micadelesi basladi. Osmanllar'da duraklama ve gerileme
dénemlerinin baslamasiyla Safevilerin eline gecen Azeri topraklari daha da
artti. Fakat 1747'de Safevi hikimdarn Nadir Sah oéldlrilince Azerbaycan

bagimsiz hanedanliklardan olusan kiclk hanlklara ayrildi.134

Bagimsiz Hanedanlklar déneminde Azerbaycan’da Islam dini etkinligi
devam ettirmistir. Toplumun hayatinin bltiin alanlarinda din belirleyici rol
oynamakta idi. Carlik Rusyasi'nin bagimsiz hanedanlardan olusan Azerbaycan
topraklarini isgal ettikten sonra (1800-1828), dinin toplum hayatindaki
roliinde blyuk degisiklikler meydana geldi.

3. CARLIK RUSYASI DONEMINDE HIRISTIYANLASTIRMA
SIYASETI

18. yuzylin sonlarinda Azeri-turk hanedanliklarindan olan Gacarlar
(1796-1825) Iran’da hakimiyeti ele gecirdiler. Gacarlar eski Safevi
imparatorlugunun sinirlari iginde yer alan tim devletleri yeniden birlestirmek
politikasi izlemeye basladilar. Bodylece, Gacarlarla Gilney Kafkasya'ylr ve
Azerbaycan’l isgal etmeye calisan Carlk Rusyasi arasinda yillarla devam eden
savas donemi baslamistir. Azerbaycan topraklar bu dénemlerde bu iki buylk
devletin kanl garpisma alaninan cgevrilmistir. Azerbaycan'a daha &6nce de

cesitli saldinlarda bulunmus olan Rusya en son 1805'te diizenledigi saldirlarla

133 Azerbaycan Halk Cumhuriyeti Ensiklopediyasi, C. I, Baki: Lider Nesriyat, s. 23.

134 Buniyatov, a.g.m., s. 319.
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Kuzey Azerbaycan'n biylk bir kismini ele gecirdi. Rus-iran savaslarinin
ardindan 1813'te imzalanan Gllistan anlasmasiyla da bugin Azerbaycan
Cumhuriyeti'ni olusturan Kuzey Azerbaycan Rusya'ya Guney Azerbaycan da
Iran'a kaldi. Daha sonra 1828 ve 1829 anlasmalariyla da Azerbaycan'in
statisi ve kesin sinirlari  belirlendi. Kuzey Azerbaycan'n Rusya'ya

birakilmasindan sonra bélge halkiyla Ruslar arasinda cesitli carpismalar oldu.

Gllistan ve Tlirkmencgay baris anlasmalar ile Bagimsiz Azerbaycan
Hanliklarinin varlidina son verilmistir. Azerbaycan iki imparatorluk arasinda
bolusturilmus: Kiizey Azerbaycan Rusya Imparatorlujuna, Giney
Azerbaycan ise Gacar hanedanhidinin ydnetimini elde tuttugu Iran
imparatoriuguna ilhak edilmistir.!3> Iste bu tarihden itibaren Azerbaycan
halki, Glneyde farslastirilma, Kuzeyde ise ruslastinlma politikasina maruz

kalmistir.

Carlk Rusyasi, Azerbaycan topraklarinin isgalini tamamladiktan sonra
uzun vadede madisliman nidfusun imparatorluga karsi isyanlarini  ve
bagimsizlk mdicadelelerini Onlemek igin 6zel bir kiltirel ve dini politika
uygulamaya karar vermistir. Bu politika genel hatlariyla kdalttrel acidan halki
ruslastirma ve dini acgidan ise hrristiyanlastirmaktan olusmaktaydl. Rusya
Imparatorlugunun Igisleri Bakanldi Din isleri komitesi tarafindan hazirlanmis
ve muslimanlar kilttrel ve dinsel kékenlerinden tecrit etmeyi amaclayan bu
politika temel Ug¢ hedefi vardi: 1) Dinsel 6nlemler baglaminda muslimanlar
tatarlar* arasinda hiristiyanhgi  yaymak icin misyonerlik faaliyetlerini
desteklemek, 2) Kiltirel 6nlemler baglaminda mauslimanlar arasinda rus
kaltarint  ve o6zellkle rus dilini yaygnnlastirmak, 3) Kurumsal &nlemler
baglaminda Mdisliman basim-yayim kuruluslarini ve geleneksel egitim ve dini

kurumlarini siki denetim altina almak.13%

135 Azerbaycan Tarihi, C. IV, Baki: “EIm” Nesriyati, 2007, ss. 39-40.
* Carlik yonetimi Kafkasya'da yasayan biitiin miisliiman halklar1 “tatarlar” ad1 altinda birlestirmekte idi.

136 Gadim Mustafayev, XX Esrin Evvellerinde Azerbaycan ‘da Islam Ideologiyasi ve Onun
Tengidi, Baki: Maarif Nesriyyati, 1973, ss. 73-77.
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Rusya imparatorlugu Azerbaycan halkinin Hiristiyanlastirmasini
hizlandirmak igin gdg¢ politikasina basvurmustur. Rusya’nin her yerinden
Hiristiyan koyllilerin Azerbaycana goégirilmesine 6zel caba harcandl.. Bu
kdylilere yerel halkdan farkl olarak bircok ayricalklar tanindi ve kendilerine
toprak sahalan daditidi. Bununla beraber Nahcivan, Irevan (Yerevan) ve
Ozellkle Karabag bolgelerine toplu sekilde Ermeniler vyerlestirildi. Komsu
Ulkelerden gogurdlmus Ermeniler igin Azerbaycanin batisinda; gecmis
Nahcivan ve Irevan hanliklarinin arazilerinde “Ermeni Vilayeti” olusturuldu.
Bdylece Carllk Rusyasi déneminde tarihi Azerbaycan arazilerinde Ermeni
devletinin temelleri atimis oldu. Bundan bdyle Ermeniler gitdikce daha c¢ok
arazi iddialarinda bulunacak ve Azerbaycan halkina karsi katliamlar yapmakta

Rusya ile her zaman isbirligi icinde olacaktir.

1836 senesinde Azerbaycan Alban devletinden miras kalmis Alban kilisesi
ilga edilerek ermeni Grigoryan kilisesine katimistir. Bu adimin atimasiyla da
Azerbaycanin eski azinlklarindan olan Hiristiyan albanlarin ermenilestirilmesi

politikas! izlenmistir.t3”

Carlk Rusyasi, Azerbaycan toplumunu kokli sekilde
Hiristiyanlastirmasinin  basarnsiziga ugradigini fark ettiginde daha yumusak
politika izlemede baslamistir. Rusya, sdmirge politikasini strdirirken
Azerbaycan’daki din hizmetlerini yerine getiren gdrevlilere toprak sahalari,
askeri ritbeler, emekli maaslari vererek halkin ydnetime badliiginin
artinrlmasinda yardimci olmalarini amacglamistir. Carlik Rusya’si déneminde
Azerbaycan’da dine, din edgitimi ve Odgretimine, dini kurumlara baskilar,
sinilandirmalar, engellemeler oluyordu. Ama buna ragmen Islam dini
gelenedi yine oldukca st dlzeyde hayatiyetini devam ettiriyordu.

Azerbaycan, bu alanda iyi yetismis iim ve fikir adamlarina sahipti.!38

137 “"AHC"” Ensiklopediyasi, C. I, s. 23.
138 Halis Albayrak, “Azerbaycan’da Din”, Tiirk Diinyasinin Dini Meseleleri, Omer Turan (der.),
Ankara: TDV Yayinlar, 1998, s. 132; Ehadov, a.g.e., s. 56.
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Hiristiyanlagstirma politikalarinin  sekteye ugramasindan sonra Car
yonetimi genelde Zakafkasya, 6zel olarak da Azerbaycanin dini politikasinda
reformlara baslamistir. 1823 yiinda Car II Aleksandr tarafindan imzalanan
yasaya gore Zakafkasya Mduslimanlarinin dini islerini ydnetmek icin Siileri
temsilen Seyhul-Islamlik, Sinnileri temsilen miftilik Dini Idareleri tesis
edildi. Merkezin Tiflis’"de olacadi karara badlandi, bununla beraber her bir
guberniyada (vilayetler) dini meclisler faaliyet gdsterecekti. Bundan baska
Dini idarede kadilar ve prihod mollalari (cami imamlarn) gdérevleri resmiyete
baglandi. Dini idareye goreve alnanlar sadece Rus tebaasi olanlardan
secilmekteydi. Ayrica Kafkas valiliyinin sinavlarinda basarii olmak gerekirdi.
Dini idarenin en Ust kademesi Seyhul-Islam ve Miifti, Kafkasya valisi
tarafindan belilenmekte idi. Guberniyalardaki dini meclislerin Uyeleri ve
kadllari ise sinavda basarih olan adaylar arasindan olmak sartiyla
gubernatorlar (valiler) tarafindan tayin ediimekteydiler. Prihod mollalan ise
caminin bulundugu bdlge halki tarafindan secilmekte ve uygun goraldiy G
takdirde gubernatorlar tarafindan onaylanmaktaydi. Phipod mollalari kadilarin
gbzetimi altinda dini ayinleri yonetmekteydiler. Kadilar ise nikah-bosanma ve
miras meseleleriyle ilgili seri kurallarin uygulanmasini denetlemekteydiler. Bir
Ust kademede bulunan guberniya dini meclisleri, kendinden asagi kademedeki
din gorevlilerini denetleme ve onlarin sinaviarini gecirmekle ilgilenmektediler.
Bolgelerdeki egditim kurumlarn olan mektep ve medreselerin denetimi de bu
kurumun gdrevleri arasindaydi. Merkezi Dini idare en Ust kademe olarak
Kafkasya Valisine karsi bélgelerdeki dini durumdan sorumlu idi. Dini Idare
kendinden asadida bulunan dini yapilari denetlemek, sikayet ve taleplerini
degerlendirmek, dizenli olarak icisleri Bakanli§ina bélgedeki dini duruma dair
raporlar vermekle yukimliydi. Seyhul-islam ve Mifti dahil olmak lzere
géreve baslamadan 6nce her bir din gorevlisi imparatora sadik kalacagina dair
yenin etmesi gerekirdi. Ayni zamanda din gdérevlileri halk arasinda da devlete
ve imparatora baglligi devaml telkin etmeleri talep ediimekteydi.!3° Boyle bir

dini yapi araciligiyla en Ust tabakada dini édnderlerden baslayarak halk arasina

139 Behram Hasanov, Azerbaycan‘da Din: Sovyetlerden Bagimsizliga Hafiza Déndsimleri,
Istanbul: ISAM Yayinlan, 2011, s. 35-36.
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inen mollalara kadar dini alan tamamen Rus imparatorluk ydnetiminin

denetimi altinda tutulmada calisimistir.

Kafkasya Mauslimanlarinin  islerinin  yuritlilmesi amaciyla mezhebi
zeminde Siller ve Sdnniler icin ayn iki kurumun tesis edilmesi bircoklari
tarafindan mezhebi farkliiklarin derinlestiriimesine hizmet ettigi seklinde
yorumlanmistir. Bu yoruma gdre gar yénetimi, MUslimanlarin imparatorluga
kars! birlesmelerini 6nlemek icin mezhep ayrimcilidina dayanan politika
izlemistir. Fakat dini ayrimcilik politikasi amacina ulasamamis ve Azerbaycan
aydinlari ile din goérevlileri Car Rusyasi’na karsi tek cephede birlesmeyi

basarmislar.

3.1. Din Egitimi ve Dini Kurumlar

Carlk doneminde, Azerbaycan’da geleneksel editim veren okullar
mekteplerden ve medreselerden ibaretti. Mektepler, camilerin icinde erkek
cocuklara dini egitim vermenin yaninda, okuma-yazma ve aritmetik derslerini
okutmaktaydi. Bunlar ilk dizeydeki okullardi ve egitim genellkle ezbere
dayanmaktaydi. Mekteplerde dlinyevi bilimler hi¢c okutulmazdi. Egitimin cok
dislk kalitede oldugu mektepler modern standartlant karsilamada c¢ok
yetersizdi ve buna gére de déneminin bazi yayin organlar tarafindan devamli
elestirimekte ve reform edimenin zaruri oldugu vurgulanmaktaydi.
Medreseler ise alim statiisiine hazirlayici editim veren yilksek dizeyde egitim
kurumlarydi.'4? Medreselerde ilahiyat, Arap, Fars, Rus dileri, hesap, Islam

cografyasi ve tarih dersleri okutulmaktayd:.4?

Carlk Rusyasi déneminde
geleneksel editim kurumlarindan baska Rus Tatar okullarn tesis edildi. Bu
okullar 1830 yiindan itibaren Azerbaycanin Nuha (Seki), Bakil, Gence,
Samahi ve Nahcivan sehirlerinde egitim vermeye baslamistir. 1870 yilindan
sonra Rus okullan bitin Azerbaycanda yayginlasti. Rus okullarinda editim rus

dilindeydi ve modern bir egitim programi uygulaniyordu. Fakat buralarda

140 Tadeusz Swietochowski, Miisliiman Cemaatten Ulusal Kimliye Rus Azerbaycani 1905-
1920, Nuray Mert (cev.), Ankara: Baglam Yayinlan, 1988, s. 49.
141 Tastan, “Azerbaycan’da Sosyo-Kulttrel Dedisim..., ss. 12-13.
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egitim ylksek dizeyde degildi, bu egitim daha cok bdlgesel idari sistemde
kiglk meslek sahibi olmak igin yeterligdi. Daha yilksek dizey editim almak

icin Tiflis’e ve Rusya’nin egitim merkezlerine gitmek gerekmekteydi.!*?

Azerbaycanin aydin  tabakasl geleneksel egitim kurumlarinin
modernlestiriimesi  konusunda carlk ydnetimi ile anlasmaya varmayi
basardilar. Carlk ydnetimi bu yolla ruscanin yayginlastiriimasini ve egitimi
denetlemeyi amacgliyordu. Fakat ¢cogunluk olan mihafazakar Musliman halk,
rus dilinin zorunlu okutulmasina karsi direnmekteydi. Rus dilinin okutulmasi
Hiristiyanlastirma politikasinin uzantisi seklinde algilaniyordu. Milli uyanis
déneminin dnemli aydinlarindan olan Ahundzade, Zerdabi vb. Rus dilinin
ogrenilmesinin gerekli oldugunu acikca belitmislerdi. Bunun sadece idari
sistemlerde meslek edinmek icin degdil, kultlrel ve biimsel acidan da diger
medeniyetlerle tanisma agisindan 6nemli oldugunu yazi ve makalelerinde
genis halk kitlelerine anlatmada calsmislardi. Islami cerceveden cikan her tir
egitimin programinin halkin tepkisini ¢ekecedi asikar oldugundan geleneksel
egitim kurumu olan mekteplerin modernlestiriimesi fikri ileri strldi. Usul-
cedid denilen bu egitimci hareketi mekteplerin editim programini gelistirmeyi
ve genelde editim anlayisini degistirmeyi amaglyordu. Kuran 6gretimi devam
ediyor, fakat ezbere dayanan 6gretim metodu tamamen terk ediliyordu.
Egitim programina dinyevi bilimler, cografya, yabanci diller ve klasik edebiyat
yerine gagdas Tlrk edebiyati ekleniyordu. Fakat cedidgilik hareketi geleneksel
editim kurumlarinin savunucularn tarafindan sert elestirimis ve ilk basta ¢ok
az tarafdar bulmustur.}*3® 1870 yiinda Seyyid Azim Sirvani, Samahi sehrinde
ilk usul-cedid okulunu kurdu. Bu tarihden itibaret usul-cedid okullari

Azerbaycan blUtlin merkezi sehirlerinde yayginlk kazanacaktir.

1880 yilindan sonra Habib bey Mahmutbeyli ve Sultan Mecit Ganizade
tarafindan “Rus-Tatar” okullari agimistir. Bu okullar ilkokul diizeyinde editim
vermekte idiler. Baslarda Rus-Tatar okullari halk nezdinde ragbet

gbrmekteydi. Amma zaman gectikce bu okullar Car yénetimin Ruslastirma

142 Hasanov, a.g.e., s. 44.

143 Swietochowski, a.g.e., s. 50.
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siyasetinin araci olarak gortlmustir. Halkin talebi daha cok milli dederlerle ve
dini gelenekle catismayan okullarin agiimasi yénindeydi. Artik bu dénemde
milliyetci duygular gilclenmis, bircok kiltirel ve politik teskilatlar kurulmus
ve bu teskilatlara mali destek sadlayan Azerbaycan milli burjuvazisi ortaya
¢lkmisti. Milli Burjuvazinin 6énde gelen Uyelerinden Zeynelabidin Tagiyev 1901
yiinda Baklde ik kiz okulunu actird. Bu okul lise dizeyinde egitim
vermekteydi. Ardinca yine de Bakl’de Tagiyev tarafindan Dram Tiyatrosu
kurulmustur. Aydinlarla isbirligi icinde bulunan Milli Burjuvazi basin ve diger
kiltirel faaliyetlerin  gelistiriimesi ve yurd disina burslu  6grenci

génderimesinde maddi desteklerini esirgememisler.14*

1872 yiinda ylrurlige giren yeni yasada, dini kurumlarla da ilgili birgok
dizenlemelere yer verimisti. O zamana kadar dini kurumlar, Cami ve vakiflar
mali kaynaklara ve toprak milkiyetine#> sahipti. Ser'i mahkemeler sinirli olsa
da faaliyet gostermekteydi.!*® Fakat yeni yasa Seriat mahkemelerinin yetki
alanini, aile ici iliskiler, evlilik ve bosanma meseleleriyle sinidandirmistir.
Vakiflarla ilgili dizenlemeler ise vakif mallarinin ve dini milklerin tasarrufu
Uzerindeki denetimin Kafkasya Valisine ait oldugunu 6ngdrmekteydi. Vakif
gelirleri ve bagislarin tasarrufu Dini Idareye aitti. Fakat Runani Idare vakif
mallarinin nerelere harcandigina dair Kafkasya Valisine her sene rapor vermek
zorunlulugu tasimaktaydi. Vakif mallari ve badislarin her hangi bir yabanci
Ulkeye goénderiimesi kesinlikle yasaklanmisti.'4” Bu uygulama Mdisliman din
adamlarinin ekonomik bagimsizligina son vermistir. Vakif gelirlerinin devlet
denetimine girmesi ve din gdrevlilerinin maash devlet memuru olmalari, din

alaninin daha siki denetim altina alinmasini kolaylastirmistir.

144 Hiiseyin Baykara, Azerbaycan Istiklal Miicadelesi Tarihi, Istanbul: Azerbaycan Halk
Yayinlan, 1975, s. 58.

145 Carlik Rusyasi doneminde Azerbaycan " da toprak rejimini icin bakin: Hiseyin Baykara,
Azerbaycan Istiklal Miicadelesi Tarihi, ss. 37-39.

146 Alexandre K. Benningsen-Chantal Lemercier Quelquejay, Step’de Ezan Sesleri Rus
Egemenligi Altindaki Islam’n 400 Yil, Nezih Uzel (cev.), istanbul: irfan Yayinevi, 1997, ss.
202, 207.

147 Hasanov, a.g.e., s. 37.
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3.2. Azerbaycan’da Milli Uyanis ve Aydinlar

Rusya Imparatorluunun Azerbaycani isgal etmesinden sonra, burada
yasayan Mdisliman toplum ilkk defa bati medeniyeti ile tanismis oldu. Carlik
yonetiminin ik yillarinda uyguladidi ruslastirma ve Hiristiyanlastirma politikasi
bu yabanci medeniyete karsi kuskulari daha da artrmisti. Fakat zaman
gectikce durum degismeye basladi. Yeni yapilanmis idari sistemde vyerel
seckin insanlarin goguklarinn modern egitim alb idari gorevler alnmasina
karar verildi. Bundan sonra 6zellikle segkinlerin ¢ocuklan arasinda Tiflis ve
Gori Seminariyalarinda ve Rusyanin cesitli Universitelerinde ylksek egitim
alanlar codaldi. Boylece zaman gectikce yerel halk arasindan bir aydinlar sinifi
olusmaya basladi. Azerbaycan’da yasayan halklarin editim ve siyaset alaninda

modernlesme sirecinde bu aydinlarin essiz katkilari bulunmustur.

Azerbaycan milli uyanis déneminin énemli simalar arasinda 6zellikle Ali
Merdan Bey Topgubasi, Ali Bey Hiseynzade, Ahmet Adaoglu (Adayev),
Mehmet Emin Resulzade, Cell Memmetkuluzade, Sultan Mecit Ganizade,
Necef Bey Vezirov, Hasim Bey Vezirov, Abdurrahman bey Hakverdili, Ali
Iskender Caferzade, Uzeyir Hacibeyli, Feridun Bey Kocerl, Omer Faik
Numanzade, Neriman Nerimanov ve baskalarinin adlarini séyleye biliriz. Adi
gecen aydinlar gazete ve dergilerde de dlsincelerini tartismakta ve kitlelere

yaymaya calismaktaydilar.148

Modern egitim almis ilk Azerbaycan aydini adlandira bileceyimiz Mirze
Feth Ali Ahundzade (1812-1878) Kafkasya genel valiliginde bir terciman
olarak calsmaktaydi. Yazi ve makaleleri yani sira tiyatro oyunlan yazmakta
Un kazanmisti. Ahundzade eserlerinde Fransiz filozoflarini hatirlatan tarzda
rasyonalizm ve aydinlanmaci bir tavirla geleneksel dini dederleri sert sekilde
elestiriyordu. Yazdigi komedilerde Azerbaycan toplumunun geride kalma
sebeblerini dini muhafazakarlkta ve dinden esinlenmis geleneklerde

gormekte idi. C6zUm yolunu da modern egitimin yayginlastirilmasinda ve dini

148 Baykara, a.g.e., s. 61.
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dederlerin tamamen terk edimesinde aramaktayd:.'*® Diger aydinlardan farkli
olarak Ahundzade dine karsi ateist ve laik bir tutumuyla segiimekteydi.
Ahundzadenin bu tutumu dider aydinlar tarafindan pek de destek

bulmamistir.

Ahunzade’nin  calsmalan (¢ temel tema Uzerinde durmaktaydi.
Bunlardan birincisi ve oOnemli olani modern editim ve Ogretiminin
yayginlastiriimasidir. Egitim reformlar zaten 19. ylzyiin sonu ve 20. ylzyilin
baslarinda  Azerbaycan aydinlarinin en &6nemli amacglan olmustur.
Ahundzade’nin Uzerinde durdudu diger konular ise, sektlerizmin gelistiriimesi
ve edebi canlanmaydi. Ozellikle okuma-yazma aliskanlklarinin halk arasinda
yayginlasmasini saglamak icin alfabe reformlan icin cok caba harcamistir.
Arap alfabesinin Latin alfabesiyle dedistiriimesinin zaruri oldugunu ilk defa

Ahundzade ileri sirmustur:

Bu (arap) alfabenin barbarlik déneminden kalma harfleri icin ilag
olacakti. Bitisik yazilan harfler bundan bbéyle birbirinden ayrilacak,
sadece noktalarla degil, sekilleriyle de fark olunacakti. Béylece herkes

kisa zamanda ve giicliik cekmeden ana dilinde okuyabilecekti.'*°

Azerbaycan aydin toplulugunun ilk tUyerinden sayilabilecek biri de Seyyid
Azim Sirvani idi. O, Samahida din adami ailesinde dogmus ve
cocucuklugundan geleneksel dini editim almisti. Sirvani déneminin Islami ilim
merkezleri olan iran ve Irak’ta bulunmus ve buralarda dini egitimin yani sira
dinyevi bilimlere de merak salmistir. Sirvani yurduna déndikten sonra Rus-
Tatar okullarindan mezun olan aydnnlarla egditim kurumlarnin reformu
konusunda ayni gérusleri paylasmaktaydi. Sirvani camilerde faaliyet gbsteren
mekteplerin  modernlestiriimesi taraftariydi. O, 1870 yilinda Azerbaycanin
kdkll sehirlerinden olan Samahida ilk “lsul-cedid” okulunu acmaya muvaffak
olmus, 6mrinidn sonuna kadar da orada ogretmenlik yapmistir. Bu okullarda

hem dini ilimler, hem de tabiat ilimleri, tarih, cografya, Rus dili ve Fars dili

149 Swietochowski, a.g.e., s. 43-44.

150 Swietochowski, a.g.e., s. 43.
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dersleri verimekteydi. Daha sonra usul cedid okullari Nahcivanda, Nuhada

(Seki), Baklude, Lenkeranda ve Salyanda da aciimaya baslamistir.

Azerbaycan aydinlarinin genel olarak modern bir toplum insasi icin
secdikleri yol basin vasitasiyla halki reforma hazirlamak ve egitim
kurumlarinin  modernlestiriimesiyle de okur-yazarlidi yayginlastirmaktan

ibaretti.

Azerbaycan basin tarihi Hasan Bey Zerdabi tarafindan 1875 yilinda agilan
Ekinci gazetesi ile baslamaktadir. Ekinci gazetesi Azeri Turkcgesinde yayin
yapan ilk gazeteydi. Ekinci Azerbaycan intelegensiasinin bulustugu ve
devrimsel fikirlerini halka ilettikleri en 6nemli vasitaydi. Aydinlarin bircogu Ali
bey Hiseynzade'nin yayinlamakta oldugu “Hayat”, Yeni Hayat, Fuyuzat, Yeni
Fuyuzat ve Ahmet Agaoglu “Terakki” ve “irsat” gazete ve dergileri cevresinde
toplanmiglardi. Azeri aydinlari Necat, Sefa, Edep Yurdu, Nesri Maarif,
Cemiyeti Hayriye ve baska kulturel-politik tesgkilat ve dernekler etrafinda

Azerbaycan toplumunun sorunlar (zerinde beraber calismaktaydilar.!>?

Ayrica genis halk kitlelerinin kolayca anlaya bilecedgi sade bir Azeri
Tlrkgesine gerek vardi. 19. yuzylin birinci yarisinda Azerbaycan edebiyat
dilinin farsca adirlkh olmasi ve halkin gogunlugunun okur-yazar olmamasi,
aydinlarin basin yoluyla halkin bilincine nifuz etmesini zorlastirmaktaydi.
Buna gdre de Azerbaycan aydinlari “Ana dil” sorunu Uzerine &zellikle
durmuglardir. Bdylece 19. yuzyilin ikinci yarisindan itibaren Azerbaycan

Turkgesinde yazi, makale, siir, hikayeler ve dram eserleri ortaya cikkmistir, 12

19. ylzyiln sonlarinda Azerbaycan’in ekonomik hayati canliigini
korumaktaydi. Baklde daha c¢ok petrol endlstrisi gelismekteyken,
Azerbaycanin diger bdlgelerinde cesitli sanayi alanlari ilerlemekteydi. Nuhada
(Seki) ipek imalati, Nahgivanda tuz endustrisi, Gedebey ve Taskesende
madencilik, Hazar denizi ve Tals’da Kir sahili boyunca da balkgiik hizla

ilerlemekteydi. S6z konusu donemin ekonomik gelismelerine baktigimizda

151 Baykara, a.g.e., s. 60.
152 Baykara, a.g.e., ss. 69-70.
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Baki’'niin 6nemli bir petrol merkezi olmasiyla beraber diger bélgelerin de aktif

rol oynadidi goérilmektedir.

Baklide bulunan petrol yataklarinin %88‘i 1870 yiina kadar yerel
yatinrmcilarin  elinde bulunuyordu. Dis sermayenin Rusyada yatirim
yapimasina miuisaade eden kanun ciktiktan sonra c¢ok zengin olan yabanci
yatinmcilarin adirlgi hiss ediimeye basladi. Bundan sonra Nobel kardeslerinin
da aralarinda bulunduju Belcika, Danimarka, Fransa, Isvec, Almanya,
Ingiltere ve baska llkelerden olan yatirmcilar Azerbaycan petrol endistrisinin
blylk kismini elinde bulundurmaya basglamislardir. Car yénetiminin ayricalik
tanidigi  ermeni yatinmcilar da o©nemli 6lclide petrol vyataklarini ele
gecirmislerdi. Bdylece 20. yuzyilin baslarinda Mili Azerbaycan Burjuvazisi

petrol endistrisinin sadece %29.3'ne sahipti.t>3

Milli burjuvazi Car yonetiminin dini ve mili ayrnmciida dayanan
adaletsiz politikasindan memnun dedildi. Bu ylzden Milli Burjuvazi gitdikge
Azerbaycan aydin toplulugunun cadirslarina kulak vermeye ve Azerbaycan
halkinin gelecedine dair aydinlarla ayni kaygilar tasimaya baslamislardir.
Boylece 20. ylzyilin baslarndan itibaren milli  burjuvazi ile aydinlar
toplulugunun kdltirel ve siyasi alanlarda siki bir dayanisma igerisinde
bulunduunu gérmekteyiz. Ozellkle Azerbaycan tirkgesinde basinin,
tiyatronun ve cesitli yardimlasma teskilatlarinin tesis ediimesinde basta Haci
Zeynelabdin Tadiyev olmak Ulzere Azerbaycan’in Mili Burjuvazisinin mali

destekleri hayati bir 6neme sahip olmustur.
3.3. Carlik Déneminde Din ve Siyaset iliskileri

Azerbaycan’da 20. yuzylin baslarinda belirli siyasi programi bulunan
siyasi oOrgltler yoktu. Aydinlarin calismalari genellikle kultirel ve egitim
alanlari ile sinirliydi. Bu insanlarin c¢abalari da Car yonetiminin siki denetimi
ve baskisi altinda gerceklesmekteydi. Azerbaycan’da kuruluan ilk siyasi érgut

Rus Sosyal Demokrat Partisi Bakli Komitesi oldu. Partinin Baki’'deki isci

153 Baykara, Azerbaycan Istiklal Miicadelesi Tarihi, ss. 45-47.
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sinifinin fazla ilgisini gekmemesi (izerine RSDP Baki Komitresine bagl olan bir
Tark teskilan kurmaya karar verilmistir. Bdylece 1904 yilinda “Himmet” adi

altinda bir Misliman Sosyalist Parti tesis edildi.}>*

Azerbaycan siyasal hayatinin sosyalist kanadini olusturan Himmet
partisinin platformu, aydinlarin daha 6nceden 6nerdigi programlardan fazla
devrimci  dedildi. Ilerleme ve refaha ulasmanin  yolunu editimin
yayginlastiriimasinda, ana dilde egitimin gerekliligi ve kadinlarin konumunun
iyilestirilmesi konularn Gzerinde durmakta idiler. Sosyalist devrim konularina
ise daha az yer vermekteydiler. Iste bu yilizden olsa gerek bazi Sovyet
tarihcileri Himmetin propagandasini yapan yazi ve makalelerin Marksist bir

perspektifden yazimadi§ini belitmislerdir.t>>

Himmet Partisi, sosyalist bir parti olmasiyla beraber Islami kimiliyi redd
etmemigtir. Ilk kuruculari arasinda Mehmed Emin Resulzade’nin de bulundugu
himmetgiler Islami kimlikle sosyalizm arasinda uzlasmazlk gérmemisler.
Resulzade Sosyalist Partisinin  yayin organi olan “Himmet” gazetesinde
yayinladigi cesitli yazilard, hangi partiden olursa olsun Islamiyet (izere
olmanin hayati 6nem tasidigini ve Islam dini ile sosyalizmin ilkelerinin temelde

catisma icerisinde olmadigini ifade etmigtir.!>®

Azerbaycanin milli uyanis déneminde ikinci siyasi 6rgit 1905 yilinda
kurulan “Difai” olmustur. Difai partisi, silahlanmis ermeni c¢etelerinin
Azerbaycan’in Bakl, Lenkeran, Kuba ve diger bélgelerinde Miuslimanlara
ybonelik silahli saldin ve katliamlara karsi savunma amacgh tesis edildi. S6z
konusu saldirilarda on binlerle MUsliman halk hayatini kaybetmistir. Ahmet
Agaoglu’'nun bascilik ettiyi Difai partisi, ermeni silahli saldirilarini durdurmanin
yani sira, daha sonra Azerbaycan toplumunun siyasi hayatinda énemli roller

Ustlenmigtir.

154 Baykara, a.g.e., ss. 76-77.
155 Sweotochowski, a.g.e., s. 81.

156 Hasanov, a.g.e., s. 70.
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Rusya’da gerceklesen 1905 ihtilali ve ardinca yasanan politik ve
toplumsal calkantilar, Car Ydnetimini baz islahatlarla ilgili adimlar atmasini
zorunlu kilmistir. Bunun Uzerine Car II Nikola 17 Ekim 1905 tarihinde bir
beyanname imzalamis ve tim imparatorluga duyurmustur. Beyannamede Kisi
dokunulmazlgi, fikir, s6z, toplanma ve dernek kurma 6zgurlikleri glivence
altna alnmakta; c¢ikarilan kanunlarda her bdlgede vyerel secimlerle
olusturulan Duma meclislerin® onayinin sart olmasi; her kesimden insanlarin
Dumada temsil edilmesinin 6ninden dini ve milli ayrmciliklilarin kaldinimasi

bildirilmekte idi.1>’

1905 yiinda Kafkasya Genel Valisi tayin edilmis Voronsov-Daskov,
Kafkasya’'da islahatlarin yapillacagina dair vaatlar vermesi Uzerine liberal
gbrisli Azerbaycan aydinlarini hemen harekete gecirmistir. Rusyada yasayan
batin musulmanlarin ortak hareket etmesi icin gérismeler baglamis ve batin
Rusya miuslimanlarini temsil eden bir partinin tesis edilmesi dogrultusunda
calsamalara hiz verimistir. Bu cabalarin sonucunda Azerbaycan siyasi
tarihinde &nemli rol oynamis Ittifagi Mislimin partisi tesis edidi. Ittifaqi-
Muslimin partisinin temelleri, 1905 yiinda Rusyanin Nijni Novgorod sehrinde
dizenlenen “I Rusya Mduslimanlari Kongresi'nde atimistir. Azerbaycan’in
Unli aydinlarindan olan Alimerdan Bey Topcubasi Kongre baskani segilmistir.
Ayni zamanda “ittifagi-Muslimin” Azerbaycan, Orta Asya ve Krmin aydin
insanlarini gatisi altinda birlestirmekteydi. Oy birligi ile kabul edilen “I Rusya
Mislimanlari Kongre tizugu”: “Rusya Muisidlmanlarini temsil eden partinin
kurulmasi, Rusyada yasayan muslimanlara getirilen yasal kisitlamalara son
verimesi, muslimanlarin  siyasi, dini ve mulkiyet haklarinin Ruslarin

haklariyla esitlendirilmesini” kongrenin ana hedefleri arasinda belirlemistir.1>8

ikinci Rusya Miusliimanlari Kongresi 1906 yili Ocak ayinda diizenlenmis

ve resmi olarak “ittifagi-Muslimin” partisi kurulmustur. Partinin kurumsal

* 1870 senesinde gikarilan kanuna gore sehirlere yerel ydnetimsekli olan “Duma” (meclis)
kurulmasina karar verilmis ve 1878 yilinda Baki " de “Duma” tesis edilmistir.
157 Baykara, Azerbaycan Istiklal Miicadelesi Tarihi, s. 113.

158 Sweotochowski, Misliiman Cemaatten Ulusal KimliGe Rus Azerbaycan 1905-1920, s. 77.
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yapllanmasi 1906 yili  Adustos’ta toplanmis ({glnci ve son mdsliman
kongresinde tamamlanmistir. Partinin programinin son hali III Kongrede
onaylandi. Bu programda  “Rusya Mdislimanlarinin birlesmesini”
gerceklestirmek, Ittifagi-Muslimin Partisinin ana hedefi olarak belirlenmistir.
Parti programi Rusya Imparatoriugunu mesruti monarsi olarak gérmekte, Car
II Nikola’nin 1905 yiinin Ekim ayinda ilan ettigi beyannamesinde vaat edilen
hak ve dzglrliklerin Rusyada yasayan bltin mudislimanlari da kapsamasini
talep etmekteydi. Ayrica Misliman halklar igin ana dilde okullarin ve 6zglr
basinin acllmasiya beraber, mdslimanlar icin tam kdltirel bagimsizhk
talepleri de ileri surllmiustl. Parti programinda yer alan talep ve dneriler
arasinda, mektep ve medreselerin Rusya Egitim Bakanldi badlligindan
cikarlarak Dini Idareye baglanmasi, Dini Idarelerin yetki alanlarinin
geniglendirilmesi ve musliman din adamlarinin haklarinin Provaslav Hiristiyan
Papazlarin haklariyla esit olmasini ve vakif mallariyla ilgili kanunlarin yeniden

gbzden gecirilerek dizenlenmesi meselelerine de yer veriimekteydi.!>°

ittifak partisinin platformu Rusyada faaliyet gdsteren diger liberal
musliman parti olan Kadetlerle ¢ok benzerlikler tasimakta idi. Buna goére de
Ittifak, Kadet partisi ile giiclerini birlestirerek Duma segimlerine gitmistir.16°
Ik secimlerde Azerbaycan alti milletvekili ile temsil olunmaya hak kazandi.
Bu durum donemin sartlan igin yilksek bir basar sayila bilirdi. Fakat 3
Temmuz 1907 tarihinde Car ydnetiminin Dumani dagitmasi ve misliman
vekillerin  sayllarinin azaltimasi dogrultusunda yeni dizenlemelere imza
atmasi tim umutlarn bosa cikarmisti. Ilerleyen yillarda 1905 ihtilalinden sonra
olusmaya baslayan liberallesme hareketleri zayifladi ve Car Yonetimi gitdikce
tim Rusya Uzerinde denetimi sadlamlastirdi. Bunun Uzerine Azerbaycan
liberal siyasi akimlar dadimis ve Misliman Ittifak partisi de ¢dzllmeye

baglamistir.161

159 jttifak partisinin siyasi platformu icin bakiniz: Baykara, a.g.e., s. 163-171.
160 Sweotochowski, a.g.e., s. 77; Hasanov, a.g.e., s. 76.

161 Sweotochowski, a.g.e., ss. 79-80.
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Carlk Rusya’sinin  son vyillarinda; 19. yldzylin sonlar 20. yuzyiln
baslarinda Azerbaycan’n toplumsal suurunda Islam’in tesiri, ittihadi Islam
(Panislamizm) seklinde tezahir etmekteydi.!®?  19. yizyildan itibaren
MUsliman (lkelerinde Bati somirgeciligine karsi 6zglrlik micadelesi devri
baslamaktadir. Ittihadi-Islam siyasi gériisi de bu 6zgirlik micadelesinin
teorik altyapisint  olusturmaktaydl.  Ittihatgilik, siyasi ve toplumsal
orgitlenmenin temeline Islami prensipleri koymakta, ama bununla birlikte
bilimsel ve teknolojik modernlesmeyi dislamamaktaydi. Ittihadi Islam
UlkGsinin  nihai  amacgi MUsliman Gmmetinin  birligini elde etmekti.
Cemaleddin Efgani (1839-1897) tarafindan sunulan bu Ittihadi-islam cagrisi
kisa zamanda Muisliman (lkelerde cok sayida taraftar bulmustu. Ittihadi
Islam siyasi hareketleri Rusya Muslimanlari arasinda da genis yankiya neden
oldu. Car ydnetiminin Muislimanlara karsi yurittigd ayrmcilik politikasina
karsi verilen 6zgirlik micadelesinde Ittihatcilk &nemli roller Ustenmigstir.
Ittihadi-Islam ideali Rusya’da yasayan Misliman halklarin birlikte hareket
etmesini kolaylastirmakta ve genis kitlelerin siyasi  programini
olusturmaktaydi. Azerbaycan’da Ittihat-islam fikrini ik benimseyen aydinlar
arasinda Ahmet Agaoglu ve Ali bey Hiseynzade de vardi. Azerbaycanda artik
Ittihadi-Islam idealine esaslanan siyasi partiler ve teskilatlar kurulmaya

baslamigti.63

Bu dbénemde vyazarlar ve aydinlar hurafelere karsi mucadele
gostermekte, dinin bilime karsit olmadidi, aksine onunla uyum iginde
oldugunu eserlerinde ifade etmede calismaktadirlar. Bu asamada dini
reformculugu benimseyenler de vardi. Azerbaycan’da bu uyanis déneminde
“ttihati Islam”, distnen Mislimanlarin siyasi gayesi oluyor, birlesmedikge

bitiin Muslimanlarin pargalanip gidecedi duslincesi zihinlere hakim idi.164

Carlk dbéneminde hem din-siyaset Iligkileri bakimindan, hem de

bagimsizlga giden yolda Ustlenen gdrevler bakimindan Azerbaycan’in 6nde

162 Mustafayev, a.g.e., s. 148.
163 Azerbaycan Halk Cumhuriyeti Ensiklopediyasi, C. II, s. 62.

164 Tastan, “Azerbaycan’da Sosyo-Kiltirel Degisim...”, s. 14.
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gelen siyasi teskilati hic slphesiz Mlsavat Partisi olmustur. Misavat Partisi
1912 yiinda eski Himmetgilerden olan Abbas Kazimzade ve Mihailzade
Korbolay tarafindan gizli bir dernek seklinde kuruldu. Misavat teskilatinin
kurucularina gore bu isim, yeni siyasi teskilatin Mislimanlarla diger halklarin
esitlik ve 6zgurligint saglamak isteklerini simgelemekteydi. Muisavatin ilk
islerinden biri milliyetgi hislerden uzak, tamamen Ummetci (Pan-Islamist)

kaygllar tasiyan sekiz maddelik bir bildiri yayinlamak oldu:

1. Miliyet ve mezhep farki gbzetmeden bitin Mduslimanlari
birlestirmek.

2. Bagmsizlklarini  kaybetmis Mdisliman Ulkeleri, badimsizligina
kavusturmak.

3. Bagimsizlk micadelesi veren Misliman ulkerine maddi ve manevi
yardimda bulunmak.

4. Muisliman milet ve memleketlerin savunma ve taarruz kuvvetlerini
artirmak icin yardim etmek,

5. Bu fikirlerin yayimasina mani olan bitin engelleri yikmak

6. Muslimanlarin birlesmesine ve ilerlemesine calisan yabanci partilerle
isbirligi kurmak

7. Muislimanlarin yasamasi icin gerekli olan ticari, sinai ve ekonomik

hayati kuvvetlendirmek icin her tirlii araci kullanmak?!®

Parti programinin Mislimanlarin birligi, esitligi ve 6zglrliga ideallerini
vurgulamasi, hem genis halk kitlelerinin ve burjuvazinin cikarlariyla, hem de
aydinlarin 6teden beri ugruna savastiklar davalarla Ust-lste dismekteydi.
Buna gbre de Mlsavat partisi kisa zamanda beklenmedik bir gelisme gdsterdi.
1913 yiinda Romanovlar hanedaninin 300 yiligi dolayisiyla cikarilan genel
aftan yararlanan Mehmed Emin Resulzade Istanbul muhaceret hayatindan
Bakl'ye geri donerek Mdusavat partisine katildl. Siyasi tecribesi ve yetkin
bilgisi ile segilern Resulzade kiza zamanda Misavat partisinde lider konumuna
geldi. Resulzade’nin  katimasiyla Misavatin sekiller miliyetci cizgisi

yukselmeye baslamistir. O, bircok gazete ve dergilerde din ve milliyet, mmet

165 Baykara, a.g.e., s. 203; Sweotochowski, a.g.e., s. 107.
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ve millet konularini tartismaya basladi. “Dirilik” dergisinde yazdigi bir
makalesinde, Ummetin 06zel bir dini anlam tasididi ve dinya capinda bir
MUsliman ortak bilinci ifade ettigini ifade etmekte idi. Millet ise ortak dil,
kdltdr, tarih ve dini paylasan insan toplulugu anlamina geliyordu. Resulzadeye
gore din, milleti olusturan &gelerden sadece biri ve sonuncusuydu.l®® Millet
ise laik bir anlam tasimaktaydi ve sadece din ortakhgi milletin
olusturulmasinda yetersizdi. Iste bu laik milliyetgilik tanimi daha sonra
Musavat partisinin ideolojisi haline gelmistir.1®” Fakat sunu da belirtmek
gerekir ki, Mdisavat Partisinin 1918 vyiinda kurulan Azerbaycan Halk
Cumhuriyeti ddneminde de devam ettirdigi sekiler milliyetgiligi, Islami ve dini
dislayan ideoloji degildi. Mili uyanis ddéneminde milliyetci akimlar dini
dederleri kapsayan vyapiya sahipti. Milliyetcilik ve Ummet bilinci aslnda
birbirini tamamlamaktaydi. Bu durum, Azerbaycan aydinlarinin dine karsi
olumlu tutumuyla ve Mdusliman toplumlarin Car Yénetimi tarafindan dini
zeminde ayrimcilida maruz kalmasi ile agiklana bilir. Dolayisiyla hem
miliyetci hem de Ummetci Ulkller, Rus-Hiristiyan sdmiurgeciliyine karsi

verilen miucadelelerin ideolojik temellerini olusturmaktaydi.

4. AZERBAYCAN HALK CUMHURIYETI’'NDE (1918-1920)
DIN VE SIYASET ILiSKILERI

Azerbaycan halkinin badgimsizlk miucadelesi, 1917 yilinda Rusya’da
gerceklesen Bolsevik ihtilalinden sonra Azerbaycan Mduisavat Partisi ve
Mehmed Emin Resulzade'nin liderliginde kurulan Azerbaycan Milli Surasi
onclliginde ylratildia. Azerbaycan Milli Surasi 28 Mayis 1918'de Azerbaycan
Halk Cumhuriyeti'nin kurulusunu ilan etti. Azerbaycan Halk Cumbhuriyeti
Misliman sarkinda kurulan ik laik ve demokratik devlet olarak tarihe
gecmistir. Bagimsizlk tecribesinin gok kisa siirmesine ragmen bu dénemde
Azerbaycan toplumunun sosyal ve politik hayatinda cok énemli adimlar atildi.
Bu adimlarin en 6nde geleni, milli kimliyi (dini dedil) esas alan bir Azerbaycan

devleti idealinin temellerinin athmasi olmustu. iki senelik bu kisa zaman

166 Dirilik, No. 3 (1914), Sweotochowski, a.g.e., s. 109" dan naklen.

167 Sweotochowski, a.g.e., s. 109.
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zarfinda parlamentar Hikumet kurulmus, mili ordu olusturulmus ve

Azerbaycan topraklarinin tamaminda devletin egemenliyi saglamistir.

Azerbaycan Halk Cumbhuriyeti'nin kurulmasini hazirlayan en énemli iki
etken, I Diinya Savasi sonucunda Rusya Imparatoriuunun yikim asamasina
gelmesi ve 1917 yilinda meydana gelen Subat Devrimi oldu. Subat
devriminden sonra Devlet Dumasi (Mesruti Hikumet) Car II Nikola’nin
idaresini devam ettirmesini reddederek “Gegici Komite” tesis edilmesine karar
verdi. Boylece II Nikola tahtindan indirildi ve 300 yilk Romanovlar
hanedanina son verildi. Fakat Azerbaycanin bagimsizliga giden yolu hi¢ de
kolay olmadi. Subat devrimi sonrasi 15-20 Nisan tarihinde Bakl’de Kafkas
Muslimanlari  Kongresi toplandi. Kongrede alnan karar: “Mdsliman
milletlerin ¢ikarlarina en uygun yoénetimin, Rusyada federativ temelde
orglitlenmis demokratik cumhuriyetin olusturulmasi” yénindeydi. Kongrede
O0zerklik talepleri dile getiriise de, bu goris pek kabul gérmemistir. 1917 yil
Ekim ayinda meydana gelen Bolsevik ihtilalinden sonra Transkafkasya
Federasyonu olusturuldu. “Transkafkasya Federasyonu” Azerbaycan,
Glrcistan ve Irevan (simdiki Ermenistan) vilayetlerini de kapsamaktaydi.
Gircistanin ayriimasiyla Transkafkasya Seymi* Federasyonun ilga oldugunu
duyurmustur.’®®  Bunun (zerine Transkafkasya Federasyonu Seyminde
Azerbaycani temsil eden heyet “Milli Konseyi” olusturarak Azerbaycan’in
bagimsiz bir devlet oldugunu ilan etmistir. Mili Konsey tarafindan ilan edilen

bagimsizlk bildirisi su maddeleri iceriyordu:

1. Azerbaycan tamamen bagimsiz bir devlet olarak Transkafkasyanin
Glney ve Dogusunu kapsamaktadir

2. Bagimsiz Azerbaycan Devletinin  Hlikumet sekli demokratik
Cumbhuriyet'dir

3. Azerbaycan Halk Cumhuriyeti basta komsulan olmak Gzere tim

millet ve devletlerle dostga iligkiler kurmaya kararlidir

* Uc memleketi (Azerbaycan, Giircistan, irevan) temsil eden Yasama Meclisi.

168 Sweotociwski, a.g.e.,s. 172.
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4. Azerbaycan Halk Cumhuriyeti, etnik, kéken, din, sinif, meslek ve ya
cinsiyet farki gbézetmeksizin sinirlari igindeki butin vatandaslarinin
tim sivil ve siyasal haklarinin glvence altina alr

5. Azerbaycan Halk Cumbhuriyeti, topraklarinda yasayan butin
milletlerin 6zgulr gelismesini destekler,

6. Azerbaycan kurucu meclisi toplanana kadar Azerbaycandaki en
yuksek yetkili merci, genel oyla secgilmis olan Ulusal Konseydir,

gecici Hikumet bu konseye karsi sorumludur. 1°

Ama ne yazik ki, Azerbaycan’nin bagimsizlk dénemi ¢ok uzun sirmedi.
27 Nisan 1920'de Kizil Ordu Azerbaycan'l isgal ederek Azerbaycan Halk
Cumhuriyeti'ni ortadan kaldirdi. Rus isgalinin hemen ardindan Azerbaycan
Sovyet Sosyalist Cumhuriyeti'nin kurulusu ilan edildi. 5 Aralk 1936'da da ise

Azerbaycan SSCB'nin bir lyesi haline getirildi.1”°

4.1. AHC’de Din ve Devlet iliskileri

Azerbaycan Halk Cumbhuriyeti kurulduktan sonra Hukumet, dini
kurumlarin  resmi statistnid belirlemekte  gecikmemistir. Cumbhuriyet
Hikumetinin 1918 yili Haziran ayinda aldi§i karara gére, Dini Idarenin
baskanlari Seyhul-islam ve Miiftiiye Islam diniyle ilgili konularda agilan
muzakerelerde belirleyici oy hakki tanindi. Bdylece Dini idarenin siyasi hayata

katlimina ik bastan her tirli imkan sagland..

Bagimsiz Azerbaycan Halk Cumhuriyeti'nin ilk basbakani olan Feth Ali
Han Hoyski (1875-1920) Hikumeti kabinesinde Halk Maarifi ve Dini Itikat
Bakanldi tesis edildi. S6z konusu bakanhgin 1918 yili 10 AJustosta Dini
Idareye gonderdigi resmi muracaat sonucunda, merkezi Tiflis'te olan
Zakafkasya Muslimanlari Dini Idaresi Gence sehrine tasindi. Seyhul-islam ve

Miftinin ortaklasa aldiklari karara gére, Sunni ve Sii Dini Idareleri tek

169 Audrey Altstadt, The Azerbaijani Turks: Power and Identity Under Russian Rule,
Standford: Hoover Institution Press, 1992, s. 89; Swietochowski, s. 177.

170 Buniyatov, a.g.m., s. 320.
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kurumda birlestirildi. Bundan boyle Osmanl devletinden 6rnek alinarak Dini

Idaresi “Masyahati- Islamiyye” adlandiriidi.

Halk Marifi ve Dini Itikat Bakanlgi Masyahati-islamiyye’nin yapisini ve
maaslarini da belirlemistir. Yeni tesis edimis “Mashayati-islamiyye” kurumu
2 baskan, 4 meclis Uyesi, katip, ve personeller olmak (zere toplan 15
gbrevliden ibaretti. Baskanlk gdérevini yapan Seyhul-Islamin ve Miftinin
kuruma esbaskanlk yapmasina karar verilmis ve her birine esit maas tahsis
edilmistir. Hikumetin 1920 yiinda cikarttigi kararnameye gore “Mashayati-
Islamiyye” idaresinin esbaskanlari Bakan  Yardimcisi statlslinde

konumlandirildi.1”?

Halk Cumbhuriyeti'nin editim alaninda yaptigi ik uygulama, edgitimin
millilestirilmesi oldu. Bu gercevede Turk dilinin Devlet dili olmasi kesinlesti.
BUtln okullarda tlrkce editim dili olarak zorunlu hale getirildi. Rusya tarihinin
yerine, Turk halklarinin tarihi editim programina dahil edildi. Boylece
Azerbaycan Halk Cumhuriyeti déneminde Tuark dili, Tarklerin tarihi ve
edebiyyati mili editim stratejilerinin odak noktasinda idi.!”?2 Ogretim
elemanlarinin azlgi orta  okullarda egitimin turkcelestirimesini
yavaslatiyordu. Bu sorunu c¢dzmek icin Hikumet bir tarafdan 6gretmen
hazirlayan yerel okullar aciyor, diger taraftan da ylksek egitim almalar igin

yurt disina O0dgrenciler gonderiyordu.

1 Eylil 1919 yiinda Parlamento, Bakii’de Devlet Universitesinin tesis
edilmesi ile ilgili kanun tasarisini onayladi. S6zkonusu kanun tasarisinda
Universitenin dort fakllteden ibaret olmasi gésteriliyordu. Bunlar tarih-filoloji,
fizik-matematik, hukuk ve tip fakilteleriydi. Ilgili kanunda Gniversitenin 1919-
1920 yillarinda egditimin teskili ve gerekli editim donaniminin tedarik ediimesi
amaclyla, devlet bltcesinden 5 milyon manat ayrimasi éngirilmis ve bitln

faklltelerde editimin zorunlu olarak Azeri tlrkcesinde verimesinin alti

171 Azerbaycan Halk Cumhuriyeti Ensiklopediyasi, C. II, s. 199.
172 Altstadt, a.g.e., s. 95
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cizimisti.l”3® Boylece Azeraycan tarihinde ilk yiksek 6gretim kurumu, Baki

Devlet Universitesi Milli Hikumetin karar ile yiiksek egitim hizmetine basladi.

4.2. Din ve Siyaset iliskileri: Iittihat ve Milliyetcilik

Mili  Sura, Azerbaycann badmsizigini ilan ettikten sonra
Parlamentonun olusturulmasi surecine gecilmistir. Milli Sura Ulkede siyasal
hayatta etkili olan tim partileri parlementoya katimaya davet etti.
Bolseviklerden baska diger partilerin katidigi ilk toplantida “Eserler” basta
olmakla Rus partilerin talebi ile “tek ve b6élinmez Rusya” meselesi tartismaya
aclimistir. Rusya muslimanlari partisi Kadetler, mensevikler ve diger rus
partileri “bolinmez rusya” idealini savunmakta, Azerbaycanin bagimsizligini
tanmamakta ve Mili Hikumetin kurulmasina katimamaktaydilar. Buna
karsin Azerbaycan milli partileri Misavat, Himmet (milli sosyalist parti), milli
islamgi partiler Ittihat ve Ehrar ve Misliman Sosyalist Bloku Azerbaycanin
bagimsizidini savunmus ve Rusya ile yeniden birlesmek fikrinin kabul

edilemez oldugunu aciklamislardir.t’4

Azerbaycan Halk Cumbhuriyeti'nin Parlamentosu’nun 120 vekilden
olusmasi kararlastirildi. Buna karsin 7 Aralk 1918 yiinda gerceklesen ilk
oturuma sadece 96 vekil katimay! kabul etmistir. Azerbaycan parlementosu
genis bir koalisyondan olusmaktaydi. Misavat grubu merkezde, Ittihatcilar
sagda, Himmet, Mensevikler ve Sosyalist Bloku solda yer almaktaydi.
Baslangicta parlementoda 11 siyasi grup vardi. Ilerleyen tarihlerde bircok
parlemento grubu birlesmeye baglamistir. 1918 vyilinin  Aralk ayinda
Parlementoda 38 vekil Misavat partisini, 11 vekil Ittihadi, 12 Vekil
Sosyalistleri, 10 vekil Ehrar partisini, 9 vekil badmsizlan, 7 vekil
Tasnaksutylnli (ermeni partisi), 4 vekil diger ermenileri, 5 vekil ise diger

azinliklari temsil ediyordu.t”®

173 Altstadt, The Azerbaijani Turks, s. 95; Swietochowski, a.g.e., s. 198; Azerbaycan Tarihi,
C.V,s. 398.
174 Azerbaycan Tarihi, C. V, s. 285.

175 Swietochowski, a.g.e., ss. 194-195.
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Azerbaycan Halk Cumhuriyeti ddéneminde siyasi hareketleri genel
olarak U¢ kisma ayirabiliriz: turkgu-milliyetgiler, sosyalistler ve ittihadgilar

(islamcilar).

Misavat partisi milliyetgi cizgide siyasi faaliyetlerini devam etdirmis ve
Azerbaycan Halk Cumbhuriyeti'nin ik parlamentosunda ana fraksiyonu
(parlemento grubunu) olusturturmustu. Azerbaycan Halk Cumhuriyeti’‘nin ilk
parlamentosunda Resulzadenin yaptigi konusmada, Azerbaycan’in
bagimsizidinin  korunmasini MuUsavat partisinin  en temel amacgl olarak
dederlendirdi. Resulzade Azerbaycanin tim partilerini devletin istiklalini
siyasi-hukuki ve diplomatik yodnlerden pekistiriimesi icin birge callsmaya davet
etti. Bildiride “Musavatin” milli demokratik mevkide kalacagi ve yeni
olusturulacak Hukumetin temel gorevinin dijer devletler tarafindan
Azerbaycan’in bagimsiziginin taninmasi olacagi vurgulandi. Ayni zamanda bu
bildiride, din ve milliyet farki gozetmeden llkede yasayan tim halklarin ve
azinlklarin esitligi ve 6zgirliylu glvence altina alnmakta idi. Misavata gore,
tim dini ve milli azinlklar esit Azerbaycan vatandasi olmakla beraber, milli ve
kiltirel 6z yénetim seklinde drgitlene bilirdi.}”® Resulzade’nin bu konusmasi
aslinda Miusavatin glncellestirilmis programinin  ana hatlarindan ibaretti.
Demokratik donemin baslamasindan sonra da Musavat Partisi, milliyetgilik ve
federalizm ilkelerini savunmayi sltrdirmekteydi. Fakat Musavatin milliyetgilik
anlayisi Pan-Islamizm ve Pan-Tirkizmden farkl idi. Buna goére Azerbaycan
halki, genis musliman tlark ailesinin bir Gyesi olmakla beraber kendi basina

177 Resulzade ve dier muisavatgl aydinlar tarafindan

bagimsiz bir ulustur.
gelistirilen Azerbaycan Ulusu ideali, Azerbaycan halkinin olusmasi yolunda

atilan en édnemli adim olmustur.

Sosyalist parlemento grubu Mdusliman Sosyalistleri Bloku, Sosyal
Demokratik Isci Partisi Hummet ve Menseviklerden olusmakta idi.
Sosyalistler diger milli partilerle beraber Azerbaycan Halk Cumbhuriyeti’'nin

bagimsiziginin  korunmasini  milli  Hikumetin temel gdrevi olarak

176 Azerbaycan Tarihi, C. V, s. 289.
177 Swietochowski, ss. 195-196.
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gbrmekteydiler. Sosyalist grubu, Hlikumetin koalisyon yapisinda olmasini
talep etmekte ve demokratik ilkere dayanmasini ileri sirmekte idi. Yeni
kurulmus Ehrar Partisi ise MlUsavatin yakin muttefikiydi. Ehrar milliyetgilik ve
dinle ilgili siyasi goérUslerinde Miusavata cok yakindi ve daha c¢ok sidnni

topluluklari temsil ediyordu.'”®

Ittihat partisi, Islam ideolojisine dayanan ve bagimsizlk éncesi Ittihadi-
Islam Ulkisi taraftar olan aydinlari binyesinde birlestiren siyasi teskilatlarin
en 6nemlisi olmustur. Bu parti 1918 yiinin Ocak ayinda daha Carlik Rusyasi
déneminde kurulan (1917) “Rusyada Mduslimanlk” partisi ile Gence'de
faaliyette bulunan “ittihadi-Islam” siyasi hareketinin birlesmesi sonucunda
olusturuldu. Rusyada Muslimanlk partisinin Bakl’deki teskilat komitesine
Uye olanlar ileri gorusli din bilginleri ve aydinlardi. Bunlarin arasinda Unla
editimci Sultanmecit Ganizade, Mir Yakub Mehdiyev, doktor Kerim ada
Sultanov, Ahund Molla Alekber Abbaskuluzade, Ahund Molla Hanife ve
baskalan da vard.. Ittihadi-islam cemiyetinin basinda ise eski “Difai
partisinin” baskanlarindan biri ve ¢ok Gnlii bir dini lider Seyhul-islam Molla
Muhammed Pisnamazzade bulunmaktaydi. Bu iki dini-siyasi yo&nelimli
kuruluslar ortak ana hedefler ve siyasi program dolayisiyla birleserek, &nce
“ttihadi-Islam Rusyada Muslimanlk” partisi adlandirildi. Daha sonralar ise
sadece Ittihad partisi olarak animada baslamistir.!”’®  Seyhul-Islam
Pisnamazzade daha sonra Azerbaycan Halk Cumhuriyeti ddneminde

“Megyehati Islamiyye” kurumunun ilk baskani makamina getirilmistir.

1918 vyl Mayis aymnin 28‘inde Azerbaycan Halk Cumhuriyeti’nin
bagmsizlginin ilan edimesinden sonra Ittihat partisinde blylk gelisme
yasandl. Bu gelisme doktor Kara bey Karabeylinin parti baskani secildigi
dénemde daha da ivme kazanmistir. Onun cabalar sonucunda ittihat gigli

bir partiye, Azerbaycan Parlementosunda “Muisavat” partisinden sonra en

178 Swietochowski, Miisliiman Cemaatten Ulusal Kimliye Rus Azerbaycani, s. 195.
179 “"AHC" Ensiklopediyasi, C. II, ss. 72-73.
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biylk fraksiyona dénismustir. Ittihat Partisinin ayrica Azerbaycan ve Rus

dillerinde “ittihat” adl gazetesi yayinlanmada basladi.

ittihat  Partisi'nin  siyasi ideolojileri ~arasinda partinin  temel
prensiplerinden olan Islam evrenselliine genis yer verildiginden, misluman
halk arasinda bilylUk ragbete sahipti. Bunlarin arasinda cgesitli mdsliman
azinlklar; talglar, lezgiler ve klrtler de vardi. Ayni zamanda kéylller ve ordu
arasinda da Ittihat partisine ragbet vard. Partinin gekirdek grubunu ise

Islamci aydinlar, dindar burjuvazi ve Dini liderler olusturmaktaydi.

1918-1920vyillari arasinda Ittihat partisi esas faaliyetlerini Azerbaycan
Halk Cumhuriyeti Parlamentosunda sirdirmistir. Ittihat Partisi, 1920
senesinde kendi milletvekili sayisini 11’den 13’e gikarmis ve bazi Bakanlarin
ittihatcilardan  atanmasini  saglamisti.'8®  Ittihatcilar  parlamentonun ik
glinlerinden baslayarak ana fraksiyonu olusturan Misavata keskin muhalefet
olusturmuslar. Fetheli bey Hoyksinin kurdugu ilk Hikumete acik itimatsizligini
ileri sirmdusler. Bunun sonucunda ilk Azerbaycan Hikumeti sadece iki ay
devam ede bilmistir. Ittihat partisinin Misavatin ic ve dis politikasina karsi
devaml ve keskin muhalefeti bundan béyle Hikumet krizlerinin temelini

olusturdu.

Ittihadin parti programina baktiimizda Rus islamgi partilerden olan
Eserler ve Kadetlerden farkl olarak Azerbaycanin bagimsizligini tanimakta ve
bagimsiz Azerbaycan ideolojisini partinin amaclar arasinda gormekteydiler.
Rus islamgi partiler ise tek ve bdlinmiz Rusya idealini savunmakta ve bunun

tim Rusya muslimanlarinin yararina olacadi kanaatini ileri stirmekteydiler.

ittihat Partisi baskani Karabeyli tarafindan parlamentoya sunulan parti
bildirisinde, “egemenligin sartsiz millete ait olmasi” ilkesinin gergeklestiriimesi
muslimanlarin (immetin) kendi hirriyetleri icin verdikleri micadelenin nihai
amaci oldugunu ilan etmekte idi. Buna gére de, bu ilkkenin kismen da olsa milli
bagimsiz devlet cercevesinde gerceklesmesini ittihat partisi memnuniyyetle

karsilamis ve egemenligin Azerbaycan halki tarafindan tam elde edilmesi igin

180 “"AHC"” Ensiklopediyasi, C. II, ss. 72-73.
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tim kuvvetiyle calisacagina taahhit ettidini bildirmistir. Bildiride ayni
zamanda Azerbaycanda yasayan tim halklarin baris icinde esit yasamlan igin

gereken sartlarin olusturulmasi talepleri dile getirilmistir.

Iscilerin haklan konusunda ise Ittihatcilar Menseviklerin programini
desteklemisler. Daha sonraki dénemlerde gordiyimiiz lzere, Ittihat partisi
bdlsevik-sosyalist partilerle birge hareket ederek HUkumeti zor durumda

181 ijttihadin programinda yer alan bir diger talebi de toprak

birakmistir.
reformlarinin  geciktiriimeden gergeklestiriimesi idi. Buna goére, toprak

karsillksiz olarak koylilere dagitimahdir.

Ittihat partisinin blinyesinde cok sayida ileri gérislii aydinlarin olmasi,
bu partinin editim problemleri tzerinde 6nemle durmasini saglamistir. Nitekim
parti kuruculari arasinda Unli editimciler vardi. Ittihatin editimle ilgili temel
gorist genel ve zorunlu “ibtidai mekteplerin” acimasi idi. Digeri ise
Azerbaycan aydinlarinin ortak amagi olan “okullarin millilestirilmesi” surecinin
hizlandiriimasi talepleri idi.!82 Egitim konusunda Ittihatla Misavat Partisi

arasinda temelde her hangi bir anlasmazlik yoktu.

ittihat partisi Hilkumet krizlerinin yogunlastiyi dénemlerde sosyalizme
sempati duymay! aciklamaktan cekinmemistir. Ittihat gazetesi Sosyalizm ile
iligili sunlari yazmaktaydi: “Bolsevizm®*, tim insanligi ve ayni zamanda
muslimanlari sdmurgelestiriimekten ve Avrupa kapitalizmi ve
emperyalizmden kurtarma adina micadele ettidi icin Ittihat partisi tarafindan
savunulmaktadir.” Ittihat gazetesinde Islam dininin sadece dini konularda
degil, ayni zamanda mdslimanlarin sosyo-politik hayatlarinin da odak
noktasinda bulundugu ifade edimekte ve Islamin Sosyalizmle biri§inin
miUmkinliyini tartisan makaleler yayinlamaktaydi.l®3 Bu egdilim gorinirde

sadece ideolojik tartismalardan ibaret olsa da, geng bir devletin milli

181 Swietochowski, a.g.e., s. 212.

182 Azerbaycan Tarihi, C. V, s. 290.

* S6z konusu yazida Sosyalizmyerine Bolsevizm kavrami kullanilmistir, fakat burada
maksadin sosyalizmoldugu anlasiimaktadir.

183 Azerbaycan Tarihi, C. V, s. 414.
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glvenligini ve badmsizidinin pekistirilmesini tehtit etmekte idi. Clnki
arkasina genis bir misliman kitleyi ve bir kisim aydinlar alan ittihatgilar, bir
tarafdan Hukumetin ic ve dis politikasina keskin muhalefet ederek koalisyona
katimagi reddetmekte, dider taraftan ise Leninin basciiinda 1920’ de

kurulan Bolsevik Rusyasi ile yakin iliskiler kurmaktan yana tavir aldilar.

1920 senesinde Anadoluda Mustafa Kemaln “mauttefiklere” karsi
verdigi micadeleye destek olmak amaclyla Bolsevik Rusyasi’nin 11. Kizil
Ordusunun Azerbaycan Uzerinden gegcmesi glindeme geldiginde Milli Hikumet
buna karsi gikmistir. Clnkd bu durum Azerbaycanin isgaliyle sonuglanacadi
tehlikesini dogurmaktaydi. Ama ittihatcilar ve diger Rusya Mdisliman partileri
Bolseviklerin Azerbaycana girmesini taleb etmeye basladilar.!®* 11. Kizil Ordu
Azerbaycana dodgru harekete gecdiyi zaman oladanltsti parlameto
toplanmistir. Fakat Parlamento, mevcut anlagsmazlklar ylzinden sinir
bdlgelerinin savunulmasi konusunda her hangi bir karara varamamistir.
Sonucta ciddi bir askeri mukavemetle karsilasmadan Azerbaycan
Cumhuriyeti, 11. Kizil Ordu tarafindan isgal edilmistir. Bunu izleyen glnlerde
ise Hikumet vyerel bolsevik partilerinden olusan “Sovyetler Komitesine”

devredilmistir.

Bolsevik Rusyasi'nin Azerbaycan Halk Cumbhuriyeti'ni isgal etmek igin
gerekgeler aradidi bu zorlu dénemde, Ittihat Partisinin bu tavri bazi tarihgiler
tarafindan Azerbaycanin badmsizligina karsi islenen bir ihanet olarak

185 Tarihgi Arif Yunusov, Ittihatcilari seriat taraftari bir

dederlendirilmistir.
siyasi hareket olarak gdérmektedir. Ona gdre Ittihat bagimsiz Azerbaycan
Devleti idealini temelden kabul etmez.!8® Fakat baktigimiz diger tarihi
kaynaklarda Ittihadin parlementar bir hiikiimiit cercevesinde (hic de seriatgi
degil) Azerbaycan Halk Cumhuriyeti'ni savunduklari bilgilerine

rastlamaktayiz.

184 Swietochowski, a.g.e., ss. 212-213.
185 Bakiniz: Arif Yunusov, Islamv Azerbadjane, Baku: “Zaman”, 2004, s. 142.

186 Yunusov, Islam v Azerbadjane, ss. 138-139.
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Azerbaycan Halk Cumhuriyeti bitin muisliman dinyasinda kurulmus
ilk parlamenter demokratik cumhuriyet olarak tarihe gecmistir. Halk
Cumhuriyet, kadin ve erkeklere esit oy hakki tanimak, siyasi partilerle beraber
Azerbaycan’da yasayan tim azinlklarin da parlamentoda temsil olunmasini
saglamak gibi bircok ilklere imza atmistir. Tabii ki bu durum Azerbaycanh
aydinlarin  gergeklestirdigi milli mdicadelenin sonucunda meydana geldi.
Azerbaycan Halk Cumhuriyeti sadece 23 ay ayakta kalmay!r basarmasina
ragmen, caddas Azerbaycan Devleti idealinin temellerini atmis ve ayni
zamanda Azerbaycan Halkinin milli kimliginin olusumunda cok 6nemli etkileri
olmustur. 1991 senesinde Sovyetler Birliginin ykimasindan sonra
bagimsizligina kavusan Azerbaycan Cumhuriyeti, Anayasa’da da vurgulandigi
gibi bizzat 1918-1920 yillarinda kurulan Azerbaycan Halk Cumbhuriyeti'nin

devami olma niteligindedir.
5. SSCB DONEMINDE AZERBAYCAN'DA DIN VE SIYASET

1917 vyiinda Carlk Rusya’nin vyikimasli sonucunda bagmsizligina
kavusan Azerbaycan Cumhuriyet, 1920 yiinda Bolsevik Rusya’si tarafindan
isgal edildi. Artik bu tarihten sonra Azerbaycan’da din-devlet ve din-toplum

liskilerinde kokli dontdsimlerin yasandigi yeni donem baslamis oldu.

Sovyetler Birli§i dénemi, Azerbaycan’da Islam ve Muslimanlar acisindan
blylk felaketlerin yasandidi en karanlk bir dénemdir. Yaklasik 70 yil sliren
bu dénemi genel olarak l¢ kisma ayira biliriz. Birinci dénem, Azerbaycan’da
Sovyet rejiminin kurulmasindan baslayarak II Dinya Savasina kadar devam
eden vyillari (1924-1939) kapsamaktadir. Dislayici Marksist laikligin devlet
felsefesi olarak benimsendigi bu dénemde, Islami dini kurumlar ve musliman
aydinlar temelden tasfiye ediimeye calisimistir. Bu dénemde Sovyet rejimi
Islam dinini sistematik olarak yok etmege yénelik politikalar izlemistir. Ikinci
dénem 1941-1980 yillan arasidir. Bu dénemde Sovyetler'de dini kurumlar bir
taraftan baskilara maruz kalmis, diger taraftan ise arag olarak kullaniimistir.
Dis siyasetde musliman Ulkelerle iliskiler kurmak icin resmi dini kurumlar
tesis edilmis ve ayni zamanda bu kurumlar araciigiyla dindar kesim denetim

altina alinmistir. 1980-1991 yillarini kapsayan Uginci donemde ise dine karsi
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bazi olumlu politakalar izlenmistir. Sovyetler Birliginin ekonomik ve politik
yapisinin yikimaya ylzlestidi bu yillarda sistemin yeniden yapilandiriimasi
girisimleri yapimistir. Bu cercevede ekonomik yapinin 6zellestirimesi ile
bereaber, temel insan haklar ve dini 6zgirliklerin saglanmasi da giindemde
olmustur. Bu donemde Azerbaycan’da bircok tarihi camiler ibadete acimis,
Kuran Azerbaycan diline gevrimis ve din egitimi ile ilgili olumlu bazi gelismeler
yasandi. Fakat tim bu cabalar Sovletler Birliginin yikimasini 6nlemekte

yetersiz kalmistir.

5.1. Sovyetlerin baslangicindan II Dunya savasina: Resmi

Ateizm siyaseti

Vladimir Ilic Lenin’in  basciligi altnda kurulan Bolsevik Hikumeti,
Marksist ideolojiyi benimsemis ve bunu topluma uygulamay! hedeflemistir.
Marksizm’e gbre dinin meydana gelmesi ve onun mabhiyeti, tarihi kosullarla,
mevcut siyasi ve sosyal kuruluslarla iliskilendirerek izah edimektedir.'8”
Marx’a gore din, ‘halkin afyonudur’. Din, insani bu diinyadaki olumsuz sartlara
karsi pasif duruma getirmekte ve bu sartlara mudahale etmekten
cekindirmektedir. Insanlarin refaha ulasmasini, mutluluklarini diger dinyaya
ertelemektedir. Bu sekilde onlarin dikkatlerini dinyada meydana gelen
esitsizlikler ve adaletsizlikler Gzerinde yogunlasmasini dnlemektedir. Ama
Marx, bu durumun sonuna kadar boyle devam etmeyecedine, geleneksel
bicimiyle dinin ortadan yok olacadina inanir.18® Marx, dinin ortadan kalkmasini
zoraki tedbirlere degil, sosyalist toplumun gelismesine baglamaktaydi. Ona
gore sosyalizm gelistikce din de kendiliginden ortadan kalkacaktir. Bu sirecte

ateist egitimin biylk roli oldugunu da vurgulamistir.18°

Ateizm ideolojini devlet felsefesi olarak benimseyen Sovyet rejiminin

dine karsi takip ettigi politikay;, “Sovyet toplumunda dinin ortadan

187 M.Memmedov-P.Mahmudov-M.Celilov, Cemiyet, Din ve Ateizm, Baki: Azerbaycan Devlet
Nesriyati, 1985, s. 7.
188 Giddens, a.g.e., s. 470.

189 Memmedov ve digerleri, a.g.e., s. 11.
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kaldirnimas1” seklinde ifade etmek mimkindir. Bu politika ve ihtiva ettigi
unsurlar, “Dini kurumlarin tasfiye edimesini amacg¢ edinen laik bir devlet
kurmak, bu amaca ulasmak icin din karsiti propagandaya hiz vermek ve

gerekli idari tedbirlerin yapimasi” seklinde 6zetlenebilir.

Sovyetler Birliginin ilk yillarinda itibaren dinin toplumsal faaliyetlerini
kisitlayan yasal dizenlemeler gergeklestirilmistir. Bu gergevede 5 Mayis 1920
senesinde ¢ikarilan bir yasayla tim vakif topraklari kamusallastirimis, 10
Mayis'ta clkarilan baska bir yasayla okullarda din editimi ve ibadet
yasaklanmistir. Azerbaycan’da 1920 senesinden o6nce 786 mektep ve
medrese faaliyet gostermekte idi. Din karsiti politikalarin uygulanmaya
konulmasindan sonra din editimi veren hicbir mektep ve ya medrese

kalmamistir.1°°

Sovyet Azerbaycan’inda Islamin sistematik olarak tasfiye edimesine
yonelik siyaset 1924 senesinden itibaren yodun sekilde kendini gostermeye
basladi. 1928 yilindan 1940’lara kadarki donemde din karsiti politikalar daha
da sertlestirildi. Bu dénemde yasananlar Cumhuriyet Turkiye’sinin 6zellikle
1924-1950 vyillarinda Islam ve mdislimanlara karsi uyguladigi dayatmaci
modernlesme politikalariyla benzerlik arzetmektedir. Cumhuriyetci elitler bu
dénemlerde Islam ve mislimaniyi modernlesme &niinde bir engel olarak
gdérmekte ve bu nedenle dini baski altina alan dislayici laikligi tesis etmeye

191 Cumhuriyet  Tlrkiyesinde  oldugu  gibi,

caba gdstermekteydiler.
Azerbaycan‘da da devletin din karsiti politikasi dinin  kurumsal yénand

temelden yipratmistir.

19 Bahram Hasanov, “Osmanli-iran iligkileri, Rus Isgali ve Sovyet Politikalan Cercevesinde
Azerbaycan'da Din”, Azerbaycan ‘da Din ve Kimlik, Seving Alkan Ozcan-Viigar imanov (ed.),
Istanbul: Kiire Yayinlari, 2014, s. 111.

191 {smail Kara, Cumhuriyet Tiirkiyesinde Bir Mesele Olarak Islam, 1. Basim, Istanbul: Dergah
Yayinlar, 2008, s. 24; Serif Mardin, “19. Ve 20. Ylzylllarda Osmanl da ve Tlrkiye " de
Islam”, Tirkiye, Islam ve Sekiilerizm, 1. Basim, Elcin Gen-Murat Bozluolcay (cev.), Istanbul:
Iletisim Yayincilik, 2011, s. 69.
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Agustos 1923'de “Ateist Militanlar Birligi"nin gelecekteki baskani ve dine
karsi konularda 6nde gelen Bolsevik bir otorite olan Emelian Yaroslavsky dine
karsi iliskiler konusunda ihtiyath olmasini dnerdi. Dine karsi propagandanin
serbest kalmasi ancak 1924’de gergeklesti. Dine karsi ik hiicum da ayni
senede ihtiyatla ve dolayll bicimde yapildi.!®? Sovyet Hilkumetinin dini yok
etme planlan (¢ asamada uygulandi. Birinci asamada din, devletten, camiden
ve okuldan aynimistir. Ikinci asamada seriat mahkemeleri, bitin dini
yaptirmlarin kaldinimistir. Uglincii asamada ise, dine ait ferdi ve toplumsal
ne varsa ortadan kaldirma vyoluna gidimistir. Bu ddnemde dindarlarinin

sayinin azalmasi ve dinden toplu kopuslar meydana geldigi iddia edimistir.!°3

Dini yok etme amaciyla yirirlige konulan politikalar kapsaminda Sovyet
Azerbaycan’inda 1928 yilindan itibaren bltlin seriat mahkemeleri, vakiflar ve
dini okullar tamamen ortadan kaldirnlmis ve 1913 yiinda 24.000'i asan
camilerin sayisi 300’e indirilmistir. Geriye kalan dini kurumlar ise belirli idari
birimler araciidi ile denetim altina alinmistir.'®4* 1920 yilinda baslayan camileri
kapatma yolundaki kampanya Ikinci Diinya Savasinda Sovyet Birli§inin savasi
kaybedebilme tehlikesi ortaya ¢gikana kadar devam etmistir. Artik 1941 yilina
kadar Sovyetler birliginde bulunan camilerin %751 kapatimis; kapatilan
camiler kullip, kiraathane, sinema, kolhoz binasi, medeniyet evleri gibi
maksatlarla kullaniimis, bir kismi da yeni insaatlar yapmak icin sdkillp insaat

malzemesi olarak kullaniimigtir.19°

Komoinist rejim diger taraftan din adamlarini hedef almistir. 1929 yilinda
clkarilan bir yasayla din adamlarnnin faaliyetine ciddi kisitlamalar getirilmistir.

Bu yasaya gore, din adamlarinin ve dini kuruluslarin ibadet yerleri disindaki

192 Chantal Lemercier Quelquejay, Azerbaycan’da Islamiyetin Durumu, Nursel ic6z (cev.),
Ankara: Ortadogu Teknik UniversitesiYay., 1986, s. 9.

193 Tastan, “Azerbaycan’da Sosyo-Kultiirel Degisim...”, s. 18.

194 Alexandre K. Benningsen, “Sovyetler Birligi'nde Islami Uyanis ve Bazi Gelismeler”, Cékiis
Oncesi Sovyetler Birli§ilnde Islamiyet ve Miisliimanlar, ismail Orhan Tirkdz (cev.), Ankara:
TDV Yay., 1997, s. 52; Benningsen- Quelquejay, a.g.e., ss. 201-202.

195 Abdulkadir Sezgin, “Eski Sovyetler Birligi'nde ve Azerbaycan’da Dini Hayat”, I. Din Surasi
Tebli§ ve Miizakereleri, Ankara: Diyanet Isleri Baskanlgi Yay., 1995, s. 30.
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tim faaliyetleri yasaklanmis ve dinin kamusal yénd tamamen yasa disi ilan
edilmistir. Bunu izleyen yillarda ise toplumda 6ne c¢ikan din adamlan direk
hedef alnarak toplu sirgin ve hapislere maruz kalmistir. Azerbaycan
aydinlari ve din adamlarinin yogun takibata ugradigi 1937 yillarinda 372 din
adami tutuklanarak bilyidk c¢ogunlugu katlediimis, digerleri ise sirgine
génderimistir.t°®

Devlet kurumlar tarafindan birgok Islam ayinlerinin yasaklanmasi halk
arasinda “Paralel Islam”in meydana gelmesine neden oldu. Bunu “Halk
Islam’i” seklinde de adlandirabiliriz. Halk Islami cesitli kutsal ginlerin
gerceklestiriimesinde, mukaddes kabirlerin ziyareti, yas merasimlerinde
kendini gostermekte idi. Islami dederlerin toplumda varlgini sirdirmesinde
Halk Islamimin roli blyik olmustur. “Dini Idare”nin temsilinde “Resmi islam”
ise devlet siyasetinin bir parcasi haline gelmisti. Sovyet Hikumeti, toplumu
dinden tecrit etme siyasetinde sehir merkezlerinde belli 6lgiide basariya
ulassa da, kirsal bdlgelerde basariya ulasamamistir. ClUnkd sehir
merkezlerindeki dini hayata yapilan baski politikalarinin etkisi, kirsal alanlarda
azalmaktaydi.. Halk Islam’, Azerbaycan’n ug bdélgelerinde ve kdylerde tam

guciyle varligini sirdirmustir.t®”

Ayrica Azerbaycan’da Islamin bir kimlik meselesi oldugunun altini ¢izmek
gerekir. Butln tlrk toplumlarinda oldugu gibi, Azerbaycan’da yasayan halklar
icin de turk olmakla musliman olmak 6zdeslestirimekte idi. Cunkl bu halklar
icin Islam dini sadece bir inan¢ ve ibadet meselesi degil, aksine bir diinya

goérist ve bu dinya géristine badlh olan yasam bicimi demektirt®®,

Boyle
olunca bazi inang ve toplu ibadetlerin yasaklanmasi, insanlari dinden
uzaklastiramamis ve Islam dininin, kiltirel hayatin anlamlandiriimasinda

gbrdiyl islevleri devam etmistir.

1% Hasanov, a.g.m., ss. 110-111.
197 Arif Yunusov, Azerbaycan ‘da Islam, Baki: Sulh ve Demokratiya Institutu Nesriyati, 2004,
ss. 159-161.

198 Murat Silin, Tdrk Toplumunun Kuran Kiltird, 2. Basim, istanbul: Ensar Nesriyat, 2015, ss.

18-19.
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5.2. Resmi Ateizmden Dinin Aragsallastirilmasina (1944-
1985)

Sovyet rejimi dine yonelik politikasini II. Dinya Savasinin basladigi
yllarda degistirmek zorunda kaldi. Bunun baslaca nedeni, Sovyetlerin Fasist
Almaniyasina karsi savasi kaybetme tehlikesi ile karsi-karsiya kalmasi idi.
Fasist birlikleri 1941 yilinda Sovyetler Birliginin bir kismini isgal ederek
baskent Moskovaya vyaklastilar. Diger taraftan fasistler, Sovyet
muslimanlarini  kendilerine karsi savasmaktan cekindirmek igin ydrittlen
propagandalarda Islam faktdrini kullanmaya basladilar. Bunun (izerine
Sovyet hukiimeti harekete gecerek devletin Islam ve mislimanlarla ilgili
politikalarinda kékli dedisimler yapmak zorunda kaldi. Ibadet mekanlarinin
kapatimasi ve musliman din adamlarinin baski altina allnmasi dayandirildi.
Bunun yani sira, belli dini idareler tesis edilerek "“yok edimesi mimkin
olmayan” Islamin denetim altina alnmasi yoluna gididi. Fakat bu dini
idareler, vatandaslarin dini ihtiyaclarini karsilamaktan daha cok, devletin

ihtiyaclarina ydnelik faaliyet géstermek icin olusturulmusdu.

Zakafkasya Muslimanlari Dini Idaresi 1943 yilinda bu kapsamda
Sovyetler Birligi Kommunist Partisinin karariyla merkezi Bakid olmakla
yeniden tesis edildi. Dini Idarenin Baskani Seyhul-Islam Sii mezhebinden
olmakta ve yetki alani, Sovyet doneminde Rusya’nin butin Sii topluluklarini
icine alrdi. Baskan yardimcisinin mezhebi ise Sinni olmakta ve Sovyetler
Birligi déneminde Azerbaycan, Gircistan ve Ermenistan’da bulunan Sinni

topluluklarin dini islerini tanzim ederdi.'®®

Zakafkasya Mislimanlari Dini Idaresi ilk kez 19. Yizyiin ik ceyredinde
Azerbaycann Carllk Rusya’sinin terkibinde oldugu dénemde meydana

getirimisti. Merkezi Tiflis'te idi.?°°® Bu kurum 1917 yiinda Bolsevik ihtilaline

199 Bennigsen- Quelguejay, a.g.e., s. 234.
200 yefa Guliyeva, “Muselman Ruhanilerinin Azerbaycan Car Rusyasinin Mlstemlekecilik
Siyasetine Karsi Apardiklar Mibarezeye Turkiye'nin Miinasebeti”, A.U. Tiirkiyat Arastirmalari

Enstitiisi Dergisi, Say:1 25, Erzurum, 2004, s. 278.
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kadar yirirlikte kaldi.?°? Halk Cumhuriyeti déneminde ise (1918-1920) bu
idare “Mesyahati-Islamiyye” adi altinda resmi statlisii ve yerine getirecedi
fonskiyonlari geregi farkl bir yapiya kavusturulmustu. Fakat 1920 yilinda
Bolseviklerin Azerbaycani isgal etmesiyle Mesyahati-islamiyye kurumu da

kaldiriimisti.

Ikinci Dunya Savasl sonrasi Sovyetler Birliinde dért Musliman Dini
mulessesesi faaliyet gostermekte idi. Bunlar “Orta Asya ve Kazakistan
Mislimanlari  Dini  Idaresi (Taskent)”, “Kuzey Kafkasya ve Dadistan
Mislimanlari Dini Idaresi (Buynaks)”, “ SSCB’nin Avrupa kismi ve Sibirya
Mislimanlari Dini Idaresi” ve “Zakafkasya Muslimanlari Dini Idaresi (Bakii)”,
idi.2%2 Bu dini idareler, hem dini alanda Sovyet iktidarinin muhataplariydilar,
hem de muminlerin dini hayatlarini dizenlemekle gérevliydiler. Aralarinda en
glcli olani Taskent muftiligiydi. Cinki SSCB’de mevcut yegane iki Islam
editimi veren miessese onun idaresi altindaydi. Ote yandan, SSCB disinda
kalan Islam Diinyasiyla iletisimin baslica sorumlusu da Taskent muftisiyddi.
Yabanci MuUsliman heyetlerini kabul eden, temsil etigi Sovyet Misliman
toplulugu adina dis diinyaya karsi sézciilik yapan da oydu.?°3 Bu dini hiyerarsi
Sovyet Hikumetine sadakatle bagl bulunmustur. S6z konusu dini sistem, ne
Islam’a karsi ydnetilen insafsiz propagandayi, ne de camilerin kapatimasini
protesto etmistir. Bu dini kurumlar disariya karsi propagandalarda Sovyetler

birligine paha bicilmez katki saglamaktayd:.2°*

Resmi Islam temsilcileri olan bu dini idarelerin iki dnemli islevi vardi.
Bunlardan birincisi, Islami gerekleri modern hayatin icap ve ihtiyaclarina
uydurarak dini uygulamalari kolaylastirmak; ikincisi ise Islam’t Sovyetler

Birliginin toplumsal ve siyasi dizeninin temeli olan Sovyet ideolojisiyle

201 Mustafayev, a.g.e., s. 58.

202 Myhammed Balayev, Islam ve Onun Ictimai-Siyasi Hayatta Rolii, Baki: Azerbaycan Devlet
Negriyati, 1991, s. 136.

203 Helene Carrerere D’Encausse, Sovyetlerde Miisliimanlar, istanbul: Agac Yayincilik, 1992, s.
23.

204 Benningsen, “Sovyetler Birligi'nde Islami Uyanis ve Bazi Gelismeler”, s. 56.
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bagdastirarak Islam’a dinyevi bir icerik kazandirmak.2°®> Bu dénemde dini
idare temsilcilerinin  dini icten modernlestirme c¢abalarni  gérilmustadr.
Ornedin gunlik ibadetlerin sayisinn  modern is rejimine uydurmak igin
dislrulmesi, isciler icin oruc tutma gunlerinin kisaltimasi ve buna benzer
diger cesitli modernlestirici cabalar yapilmistir. Bu konularla ilgili Seyhul-
Islam ve Miftinin fetvalari bulunmaktadir. Diger taraftan bu ddnemde
Islamin sosyalizmle uzlagsmasinin mimkinliyld yeniden giindeme gelmistir.
Ama burada temel amag, Carlik Rusyasi dénemindeki Azerbaycanl aydinlarin
tutumundan farklydi. Oncekilerin Islam ve sosyalizmi uzlastirma cabalarinin
altinda yatam temel amaclan Mdusliman kimliyi koruyarak modernlesmek
idise, II Diinya Savasi sonrasi Sovyetler Birli§inin hedefi ise Misir, Suriya, irak
ve diger Arap llkelerinde kapitalizmi dislayan ve ayni zamanda Islamla barisik
bir Sosyalizm modelini yaymaktan ibaret idi. Bu amagla Sovyetler Birligi Dini

Idarelerin faaliyetlerini kendi amaci dogrultusunda kullanmaktayd.

Sovyetler Birligi rehberligi 60-70 yillari arasindaki devrede, Islam’a karsi
siyasal ve toplumsal olanin karsithg: icinde iste bu sekilde ikili siyaset
yuriitmekteydi. Bu siyaset, iilke dahiinde Islami gelenegi tasfiye etmege
yonelmisti. Dis siyasette ise, bu zamandan baslayarak Islam ilkeleri arasinda
ve Yakin Dodu’da sosyalist propaganda icin bir vasitaya cevrilmisti.2?® Nikita
Khruschev’in devriimesinden sonra uygulamaya konan bu strateji, resmi
Islam temsilcilerinin sahadeti ve yardimiyla Sovyetler Birlii'nde Islam Dininin
serbest oldugunu ilan etmeye; 43 milyon Mdisliman nifusa sahip bulunan
Sovyetler Birligi'ni, Islam diinyas! icin Batillardan daha iyi bir dost ve muttefik
olarak takdim etmeye; nihayet Suudi Arabistan, Urdiin, Fas ve Misir gibi

muhafazakar ve Bati taraftan devletlerle miinasebet tesisine calismakta idi.?%”

205 Rosemarie Crisostomo, “Sovyetler Birligi'ndeki Mislimanlar”, Cékiis Oncesi Sovyetler
Birligilnde Islamiyet ve Miisliimanlar, iIsmail Orhan Tiirkdz (gev.), Ankara: TDV Yaynlar,
1997. s. 25.

208 Yunusov, a.g.e., s. 147.

207 Alexandre Benningsen, “Sovyet Misliimanlan ve islam Diinyasi”, Cékiis Oncesi Sovyetler

Birligi'nde Islamiyet ve Misliimanlar, s. 68; Crisostomo, a.g.m., s. 89.
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Ancak bitin bu planlama ve uygulamalara ragmen, toplumda dini
duygunun varldini sirdirmesi ya da yeniden dogusu, yabanci gézlemciler gibi
Sovyet yetkillerinin de kabul ettigi sosyo-kdiltiirel bir gercek olmustur. Iktidar
acisindan bu gergegin iki yoni olmustur. Kimi zaman bununla 6évinlyor ve
bunun, tim degisik gorisler karsisinda acik ve demokratik bir tutumun acik
bir gostergesi oldugunu belirtiyordu. Kimi zaman ise tersine bu gergek onu
endiseye duslriyor, bunun Uzerine din aleyhtari propagandada uzmanlasmis
yayin organlarini harekete gegiriyor, ateizmi yayma uzmanlan faaliyetlerini
yodunlastirmada cadirihyor, basin, topluma din karsisinda uyank olma

yolundaki cagrilarini artiryordu.?%®
5.3. SSCB Anayasasinda Din ve Devlet iliskileri

Sovyet ddéneminde ydlrurlikte olan SSCB Anayasasi’nin  52.

maddesinde inang hurriyetini dizenleyen madde su sekildedir:

"SSCB vatandaslarinin itikat hdrriyeti, yani her hangi dine itikat
etmek, dini ayinleri icra etmek ve ya hicbir dine itikat etmemek, ateizm
propagandasi yapmak hukuku vardir. Dini itikatla ilgili olarak husumet
ve nefret ¢cikarmak yasaklanmistir. SSCB’de din devletten, egitim dinden

ayrilmistir”,?%

Gorildigu Gzere ik bakista bile SSCB’de Islam’in durumu hakkinda
apacik bir belirsizlik gdzlenmektedir. Sovyet devleti, ideolojisi geregi
inananlarin sadece birey olarak varlidini tanimistir. Dolayisiyla inananlarin dini
hayatlarini birey olarak slrdirmelerini hos gormis ve bu amacgla miuftilik
gibi kurumlarin acimasina izin vermistir.?2'? Ozetle séylersek din, bireysel-
vicdani dizeyde serbest birakimig, toplumsal, kurumsal ve ritiel boyutuyla

yasaklanmistir.

208 D’Encausse, Sovyetlerde Misliimanlar, s. 13.
209 SSRI Konstitusiyasi (Esas Kanun), Baki: Azerbaycan Devlet Nesriyati, 1977, s. 17.

210 p’Encausse, a.g.e.,s. 23.
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Sovyet Anayasasi’na gore, devlet okullarinda dini egitim kesinlikle
yasaklanmistir. Ancak dini ydnetimlerin kontrolinde, sadece din adami
yetistirmege yonelik, dini karakteri titizlikle korunan okullarin varligi kanunla
saglanmistir. Esasen bu goérevi Buhara’da bulunan "“Mir Arab Medresesi”
yerine getirmekte idi. Cesitli gbdzlemler gdstermistir ki, bu okullarda dini
editim seviyesi ¢ok diisiik olmustur. Medrese ne Islam hukukuna vakif “kadi
ve miftller”, ne de dini en ince noktalarina kadar bilecek “ulema” sinifi
yetistirecek glcte degdildi. Burada, Kur'ani ylzinden okuyabilecek “siradan

n”

hatipler” ve mdilminleri camiye c¢adirmaya kabiliyetli “muezzinler

yetistiriimekte idi.?!*

Inanc hirriyetini tanzim eden anayasa maddesinde, toplumda dini
serbest teblig etme hirriyeti hakkinda her hangi bir ifadeye
rastllnmamaktadir. Dini teblig etme ve dini editim verme hakki, sadece 6zel
dini editimn muesseselerine verimisti. Bunlarin da ne kadar sinirh oldugu
biinmektedir. Buna karsin toplumda ateist propagandasi yapmak hakki
herkese veriimistir. Dolayisiyla Sovyet rejimi zorla degil, propaganda ve
“bilgilendirme” yolu ile dini inanglari ortadan kaldirmay!r amaglamakta idi. Ama
bu sdzde “bilgilendirme” (maariflendirme) yolunun benimsenmesine ragmen,
Ozellkle Sovyet devletinin  kuruldugu ik vyillarda, din gorevlierine ve
dindarlara karsi gerceklestirilen baskilarin ve iskencelerin tarihte cok érnekleri
vardir. 1939'lu yilllarda Azerbaycan’in aydin tabakasi ve din gdrevlilerine karsi
uygulanan takibatlar (toplu hapisler ve slirglinler) bunun en bariz 6rnedidir.
Bu vyillarda birgok din adami c¢esitli ceza tedbirlerine maruz kalarak
muhakemesiz Sibirya’ya sirildi. Istatistiki bilgilere gdre, bu yilarda
Azerbaycan’da 120 binden fazla Azerbaycanl aydinlar toplu takibatlara maruz
kalmistir. O dénemde nufus sayisi 3,2 milyon olan Azerbaycan igin bu rakam
oldukca vylksek idi. Bir diger taraftan da, takibatlara ugrayanlarin

cogunlugunu aydinlar ve din alimleri olusturmaktayd:.?!?

211 Bennigsen- Quelguejay, a.g.e., s. 236.

212 Yynusov, Azerbaycan ‘da Islam, s. 141.
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5.4. Yenidenkurma Siirecinde Dini Reformlar (1985-1991)

20. yluzyiin ilk ceyreginde Kafkasya’da 2000 den gok cami ve mabet
faaliyet gosterdigi halde, 1980 yillarinda buralarda 25 cami ve birkag mabet
calismaktaydi. Ateistlik propagandalari altinda dini ibadet yerlerinin ¢ogu yok
ediimisti.?!3 1985 yilindan sonra durum dedismeye basladl. Mihail Sergeyevic
Gorbacov, Sovyetler Birligi Komdunist Partisinin (SBKP)* Bas Katibi secildi.
Komdinist Partisi bu zamanlarda buyuk buhran gegirmekteydi. Sovyetler
Birliginin devamini saglamak icim ciddi reformlara ihtiyag vardi. Gorbagov bu
cercevede “yenidenkurma” (perestroyka) faaliyetlerine basladi. Garbacovun
“yenidenkurma” politikasi SSCB’de devlet-din iliskilerinde de degdisiklikler
meydana getirdi. Dini faaliyetler gdstermek® toplumda serbest kaldl. Yeni
camiler ve medreseler acildi, Diniler de daha serbestce faaliyet gbéstermeye

basladilar.?*

Sovyet déneminde vyapilan sosyolojik arastirmalar gdstermistir ki dini
unsurlar, sosyal hayatin tim sahalarinda degil, 6zellikle glindelik hayatta
etkiligini strdirmistlr. ClnkU iktisadi ve siyasi hayata gore, glindelik hayat
muhafazakarlidi ve kapalhigi nedeniyle daha geg degismektedir. Bunu Sovyet
devlet adamlarindan olan M. 1. Kalinin séyle dile getirmektedir: “Giindelik
hayatta degisiklik her zaman zorlukla meydana gelmektedir. Buglin siyasi ve
iktisadi iliskiler blylk oranda degdisilmistir, glindelik hayat ise hala gecmis
kalntilari kendinde korumaktadir.”?1> Tabii ki, Kalinin, gecmis kalintilardan
dini unsurlarn kastetmektedir. O, Sovyet déneminde dini unsurlarin ekonomik

ve siyasi hayattan bluylk oranda tecrit ediimesini vurgulasa da, dini hayatin

213 pasazade, a.g.e., s. 157; Yunusov, a.g.e., s. 141,

*Sovyetler Birligi tek partili bir idari yapiya sahip olduguna gére partinin Bas Katibi, ayni
zamanda devlet bascisi olmaktaydi.

* Bireysel olarak dini yasama hakki “teorik olarak” zaten kanunla saglanmisti.

2 Yunusov, a.g.e., s. 169.

215 Firengiz Halilova, Adet ve Ananeler (Sosialist aile-maiset adet ve ananeleri), Baki: Genglik,
1986, s. 32.
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Ozellikle aile-maiset, glindelik hayat ve merasimlerde kendini gdsterdigini

itiraf etmigtir.

SSCB’de Mdslimanlarin  yasadigi bélgelerde dini hayat hakkindaki
veriler; camilere gitme oraninin disik oldugu, bu ibadet yerlerine hemen
hemen sadece yash Mduslimanlarin gittigi seklindeydi. Bitlin bu bilgiler,
SSCB’'de Sovyet ideolojisiyle yetismemis yash nesille birlikte Islam’in yavas
yavas yok oldugunu gdstermeye yonelikti. Ama bu goérinim, karsit bilgilerle
hemen vyalanlaniyordu. Bu konuda SSCB’de giderek daha g¢ok yapilan
sosyolojik anketler, Mdusliman tolumun inanglarina badh kaldigini

gosteriyordu.?1®

Sovyet déoneminde dine karsi propaganda ve dindarlara yapilan baskilara
ragmen, dini inang, norm ve sembollerin Azerbaycan’in geleneksel kiltlirinde
6nemli derecede yerini korumustur. Boyle merasime dayal dindarlik sekli,
ayni zamanda Azerbaycan’da, dini ve milli kimligi korumada temel bir isleve
sahip olmustur.?!” Sovyet devletinin resmi siyaseti Islam’in ve her hangi bir
baska dinin iktisadi ve siyasi hayat alanlarina, devlet kurumlarinin
faaliyetlerine tesir gostermek imkanini kisitlanmisti. Buna gére de, Sovyet
doneminde dinin, hayatin bitin alanlarina sirayet eden bir faktér oldugunu
iddia etmek dogru degildir. Lakin dinin, toplumun hayatindan silinip gittigini
de, dindarlarin sayisinin nifusun %?20’sine indigini de, dindarligin tamamen

zayffladigini séylemek de gercedi yansitmamaktadir.218

6. BAGIMSIZLIK SURECINDE DiNiIN ROLU

1985'te Sovyet lideri Mihail Gorbagov'un vyeniden vyaplanma
(perestroyka) ve aciklk (glasnost) politikalarini uygulamaya koymasindan
sonra Azerbaycan'daki muhalif glcgler bagimsizlk yanlisi Halk Cephesi'nin

etrafinda toplanmaya basladi. Bu arada diger Sovyet cumhuriyetlerinde de

216 p’Encausse, a.g.e., s. 19-20.
217 Tastan, “Azerbaycan’da Sosyo-Kultlrel Degisim...”, s. 25.
218 pasazade, Kafkas ‘da Islam, ss. 152-153.

92



bagimsizlk mucadeleleri basladi. Sovyetler Birligi'nin dadiimaya baslamasiyla
birlikte Azerbaycan da Adustos ayl 1991'de bagimsiz devlet oldu. Ayni yil 18
Ekim’de Azerbaycan Cumhuriyeti'nin Bagimsizlidi konusunda anayasa kanunu
kabul edildi.?®

Sovyet Azerbaycan’i tarihinde ilk kez, 1990 yil 20 Ocakta “Kafkasya
Mislimanlari  Dini Idaresi” Moskova'ya karsi cikt. Baki’de badmsizhk
mucadelesi veren halka karsi, 1990 yii 20 Ocakta, Rus askerleri tarafindan
acimasiz bir katliam yapildi. Burada ylzden fazla Azerbaycanh sehit edildi. Bu
tarih Azerbaycan’daki Islam dininin Sovyet devletine karsi miinasebetinde bir
kinlma noktasini teskil etmektedir. Bagimsizlk arifesinde devlet adamlari
artik kendilerini inangh gostermede basladilar. Azerbaycan bagmsizhiga
kavusandan sonra din-toplum iliskilerinde &6nemli gelismeler oldu. Artik
kendini inangsiz ilan etmek, dnceleri inangh ilan etmek kadar zor bir durum

haline geldi.??°

Azerbaycan’da “Dini Itikat Ozgurligi Hakkinda” kanunun kabul edimesi
(1992) dini alanda biiyiik bir canlanma meydana getirdi.??! Inang 6zgirligi
tanzim eden anayasa maddesi su sekildedir: “Herkesin dini tutumunu
bagimsiz olarak belirleme, herhangi bir dine tek basina veya baskalariyla
birlikte inanma veya hicbir dine inanmama, dini inanciyla bagh goéruslerini

ifade etme ve yayma hakki vardir.”222

Kisa sure sonra dini kurumlar tarafindan kayita gegen camilerin sayi
230'a wulasti. 900'den fazla cami ise gayri resmi olarak faaliyet
gostermekteydi. Bircok bolgelerde biyik camilerin nezdinde dini editim veren

medreseler de acimisti. Ayrica Kafkas Muslimanlari Dini Idaresinin Islam

219 Maharram Zulfukarl, Cagdas Azerbaycan Tarihi, Baki: y.y., 2002, s. 32.
220 Abasov, a.g.m., s. 293
221 Yynusov, Azerbaycan'da islam, s. 187

222 Azerbaycan Anayasasi, mad. 48 (I, 1I)
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Universitesi de bagimsizlktan kisa siire sonra ylksek dini egitim vermege
basladi.??3

Azerbaycan’da bagmsizlktan sonra herkes kendi mili ve dini
kimliklerine geri dénmeye baslamisti. Orta ve genc nesilde bu daha bariz
sekilde goze carpmaktaydi. Sovyet ideolojisinde egitim almis yash nesil ise
daha c¢ok kendi gunlik hayat problemlerinin ¢6zimu ile mesgul olurdular.
Geng nesil manevi dederlere geri dénmekte daha cok ihtiyag duymaktaydi.
Yeni kurulan dini teskilatlara da cogunlukla gencler rehberlik etmektedirler. 224
Bu arada toplumda dine karsi ilgisiz kesimlerin varligi da gdzden
kagmamaktadir. Sovyet déneminin dini dislayan didzeninden ciddi manada

etkilenmis kesimlerin mevcudiyeti de bir gercektir.?2>

Azerbaycan’da dinin, toplumda Sovyet otoritesinin kaybolmasiyla olusan
boslugu dolduran bir mekanizma olarak islev gordigini soyleye biliriz. Fakat
temel olarak, dinin bu insanlarda bir aidiyet duygusunu guglendiren bir anlam
sistemi olarak alglandigi gorilmektedir. Bu cergevede, halkin kendi dinine
dénisl, Islam’in sosyal hayat alanlarinda yeniden ortaya ¢ikisi herhangi bir

olaydan daha gériunir ve dikkat gekici olmustur. 226

Bu alanda yapilan bazi arastirmalara gbére, 1990 yillarinda Azerbaycan’da
yasayan Mdisliman toplumun sadece %3-%4 orani dinin bltin vecibelerini
yerine getirdigini sOylemisler; %87-%92 orani kendilerinin  Musliman
saysalar da dini vecibeleri yerine getirmezler veya ¢ok az bir kismini yerine

getirirler. Sadece %3 orani ise kendilerinin ateist oldugunu séylemigstir.22’

223 Abasov, a.g.m., s. 296.

224 Yunusov, a.g.e., ss. 253, 266.

225 Albayrak, a.g.m., s. 143.

226 Tastan, “Azerbaycan’da Sosyo-Kultlrel Degisim...”, s. 27.

227 Raul Motika, “Islamsikiye Seti v Azerbaydjane 90-h Godov”, Azerbaydjan i Rassiya:
Obsestva i Gasudarstva, D. E. Furman (der.), Moskva: Publikasii Muzeya I Obsestvennovo

Sentra Imeni Andreya Saxarova, 2001, s. 314.
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Halklari Mdisliman olan eski Sovyet Cumhuriyetlerinde oldugu gibi
Azerbaycan’da da Islam, simdilerde mili bir kimlik olarak alglanir.228
Sovyetlerden sonra toplumda yasanan ideoloji boslugu, insanlarin kendi milli
ve kdaltirel kimliklerini aramalari ve Ermenistan Cumhuriyeti ile yasanan
Karabag miinakasasi, Islam’in modern Azerbaycan’da yerini belirleyen baslica

etkenlerdendir.22°

Sonug olarak sdyleye biliriz ki, bu donemde toplumda dine dogru ilginin
basladigi dogrudur. Ancak toplumun 6zellikleri agisindan bu ilginin, toplumsal
degdisim sulrecini blyUk olclide etkileyecek sonuglar dogurmasi beklenemezdi.
Son yillarda bagmsizlik tecribesini giderek artiran Azerbaycan’da toplumun
her alaninda oldugu gibi dini hayat alaninda da yeni gelismelerin yasandigi bir

sire¢ devam etmektedir.23°

228 Cihan Aktas, “Azerbaycan’da Kimlik Problemi”, Bilgi ve Hikmet, Gliz-1994/8, Istanbul: iz
Yay., 1994, s. 172.

229 Anar Valiyev, “Azerbaijan: Islam in Post-Soviet Republik”, MERIA (Middle East Review of
Inernational Affairs), Vol. 9, December 2005, s. 43.

230 Albayrak, a.g.m., 136.
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UCUNCU BOLUM

BAGIMSIZLIKTAN SONRA AZERBAYCANDA DiN VE
SIYASET ILISKILERI
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1. DIN VE DEVLET ILISKISININ ANAYASAL TEMELLERI

Azerbaycan’da bagimsizlk sonra din-siyaset ve din-devlet iliskilerini
incelerken ilk 6nce devletin temel yasasi olan Azerbaycan Anayasi‘inda bu
iliskilerin  nasil dizenlendigine bakmak gerekir. Bu amacla Anayasa’da
devletin laiklik ve esitlik ilkesi, din ve itikat hlrriyyetini, ibadet 6zgirliklerini
dizenleyen ilgili yasalar, devletin dini kurumlarla karsiikh iliskileri ve dini
gruplarin yasal statlleri, din ve okul iliskisi ve diger benzer yasalarin

¢dzlimlenmesi 6nem arzetmektedir.

1.1. Anayasa’da Laiklik (Diinyevilik) Ilkesi

Azerbaycan’da din-devlet iligkilerinin hukuki temelleri ve dini itikat
0zgurligi hakkinda yasama, Azerbaycan Cumhuriyeti Anayasasi’ndan,
Azerbaycan Cumbhuriyeti'nin katildigi uluslararasi insan haklari
sbzlesmelerinden (Avrupa Insan Haklarni Sozlesmesi) ve “Azerbaycan
Cumhuriyeti Dini Itikat Hakkindaki Kanun”’dan olusmaktadir.?3! Dini Itikat
Hakkinda yasalarda uluslararasi sézlesmelerle drtismeyen farklliklar ortaya
ciktikta, mevcut hukuki dizenlemelere goére uluslararasi s6zlesmelere dncelik
taninmaktadir.?32

Azerbaycan Anayasasi’nda “dinin devletten ayriigl” ilkesi acikca ifade
edilmistir. 1995 yiinda kabul edilen Azerbaycan Cumhuriyeti Anayasi‘nin

ligili 18. maddesi?3? dinin devletle iliskisini su cercevede diizenlemektedir:

I. Azerbaycan Cumhuriyeti'nde din devletten ayndir. Kanun &énlnde
tim dini inanglar esittir.
II. Insan onurunu kiclk disiren ve insancil ilkelerle gelisen dinlerin

(dini hareketlerin) yayimasi ve propogandasi yasaktir.

21 Azerbaycan Cumhuriyeti Dini itikat Ozgurligi Hakkinda Kanun, madde: 2.
232 ACDIOHK”, madde: 31.
233 Azerbaycan Respublikasi Dovlet - Din Mlinasibetlerini Tenzimleyen Resmi Senedler, Baki:

Dini Kurumlarla is Uzere Devlet Komitesi Yayinlan, 2015, s. 11.

97



III. Devletin egitim sistemi laiktir.

Azerbaycan Anayasasi laiklik ilkesini de prensip olarak kabul etmistir.
Fakat laiklik kavraminin yerine ise “dinyevilik” kavramini kullanmistir. Buna
gbre, “Azerbaycan devletinin, demokratik, hukuki, dinyevi ve Uniter bir
Cumhuriyet"?3* oldugu karara baglanmistir. Anayasada ve dider kanunlarda
laiklik ilkesinin her hangi bir resmi acgiklamasina rastlamamaktayiz. Buna
ragmen devletin din politikasini ylriten resmi kurum olan Dini Kurumlarla Is
Uzere Devlet Komitesi tarafindan yaymnlanan Cemiyet ve Din gazetesi
“Dunyevilik nedir? Basglklh makalede sdyle bir tanim vermistir: Dunyevilik,
devletin ulusal politikalarda ve yasamada her hangi bir dini emir ve yasaklari
temel almamasidir.”?3>  Bununla  beraber devlet vyetkillieri cesitli
aciklamalarinda, Anayasa’da vurgulanan laiklik ilkesinin dini dislamadigini,
tam aksine devletin vatandaslarin milli ve manevi gelenek ve dederlerine karsi

kayitsiz olmadigini ifade etmektedirler.

Buna badl olarak hazirlanan dini itikat 6zgurligli hakkinda kanundaki
dizenlemeler bu yapiya uygundu. GulUnlimulz Azerbaycan’inda din-devlet
iliskilerinin son seklini bu kanun dlizenlemektedir. Dinin devletten ayri
olduguna vurgu yapan s0z konusu kanunda, dini dederlerin Azerbaycan’in
tarih  boyu sekilenmis bir dederler mecmuu oldugu da ayrica
vurgulanmisdir.?3® Devletin editim sisteminin niteligini tanzim eden anasaya
maddesinde de “dinyevilik” prensibi dne ¢ikarimistir. Nitekim anayasanin 18.
maddenin 3. fikrasina gore, devletin egitim sisteminin dinyevi nitelikte

oldugu belirtilmistir.

234 Azerbaycan Anayasasi, mad. 7 (1)

235 Cemiyet ve Din, No. 15 (201), (25 Nisan-1 Mayis), 2013, s. 1; No. 09 (242), (6-12 Mart),
Baki: DKIDK, 2014, s. 3.

236 Memmedali Babasli, “Carlik Rusyasi Déneminden Glnimize Azerbaycanda din-devlet
iliskileri”, Uluslar arasi Tiirk Diinyasinin Islamiyete Katki Sempozyumu, (31 mayis- 1 Haziran
2007), ismail Hakki Gdksoy-Nejdet Durak Editérler, (ed.) s. 223.

98



1.2. Anayasada Dini Esitlik Ilkesi

Azerbaycanin bagimsizligini kazandigi ilk yillarinda kabul edilen(1992)
Din ve Inang Ozgirligi Hakkinda Kanun’da dinler arasi esitlik ilkesi yerini
bulmustur. Bu yasanin 5. (III) maddesinde dinler arasi esitlik ilkesi su sekilde

ifade ediimektedir:

III. BUtldn dinler ve dini kurumlar kanun énlinde esittir. Bir din veya
dini kurumun, digerleri aleyhinde herhangi bir Ustlinlik kurmasina

izin verilmez.23”

Azerbaycanin bagimsizliginin ilerleyen vyillarinda (1995) kabul edilen
Azerbaycan Cumbhuriyeti Anayasasi’nin 18. (I) maddesinde “bitin dini
inanglarin  kanun karsisinda esit oldugu”, her hangi bir dini kurumun o6zel
imtiyaza sahip olmadigi belirtilmistir. Anayasasinin 25. maddesinde ise “esitlik
hukuku” ayrintih sekilde ele alnmis ve vatandaslan dini yonden de dahil
olmak Uzere, diger 6zelliklerine gdre hicbir ayrimciiga tabii tutulamamasini
glivence altina almaktadir. Esitlik ilkesi cercevesinde Anayasa’nin s6z konusu
maddesi, devletin tim vatandaslara esit miamele etmesini acgik bir bicimde

temellendirilmistir: 238

L. Herkes kanun ve yargl karsisinda esittir.

II. Erkek ve kadinlarin ayni hukuklari ve 6zgurlikleri vardir.

I1I. Devlet herkesin irkina, milliyetine, dinine*, diline, cinsiyetine,
kékenine, ekonomik ve sosyal durumuna, meslegine, siyasi
inancina; siyasal partilere, sendikalara ve diger sosyal birliklere
tyeligine bakmaksizin haklarinin ve 6zgurliklerinin esitligini temin

eder. Insan ve vatandas hukuklarini ve ézgurliklerini irki, milli,

237 Azerbaycan Cumhuriyeti Dini itikat Ozgurligiu Hakkinda Kanun, Madde 1, (III)
238 Azerbaycan Respublikasi Dovlet - Din Mlinasibetlerini Tenzimleyen Resmi Senedler, s. 11.
*Vurgu bize aittir
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dini, dil, cinsiyet, kdken, inanc, siyasi ve sosyal mensubiyyetine

gore sinirlandirmak yasaktir.

Azerbaycan’da halkin ylzde 96'ni Mislimanlardan teskil olmasina
ragmen, devlet tim dinlere ayni tutumu sergilemektedir. Azerbaycan Devleti
Cumhurbaskani goéreve baslarken Anayasayla birlikte Kurani-Kerim (zerine
yemin etmekle beraber, diger dinlere karsi da ayrmcilk yapilmamaktadir.
Cumhurbaskani her yil Muslimanlarin kutsal glnleri olan Ramazan ve Kurban
Bayramlarinda muslimanlari kutlamakla beraber, diger din mensuplarini da

dini bayramlarn minasebetiyle tebrik etmektedir.?3°

Esitlik ilkesi, devletin dinle olan iliskilerinde temel ilke kabul ediimektedir.
Devletin resmi bir dini yoktur. Bununla birlikte devlet, dinle ilgili konulara,
vatandaslarin dini taleplerine ilgi duymakta, ilgili kurumlar vastasiyla dini
sorunlari ¢dzme vyoluna gitmektedir.?*® Devlet, dini kurumlarin sosyal
hizmetler ve dinle badl sosyal projelerine finansal destek sadladiginda da
esitlik ilkesine bagl kalmaktadir. Dine devlet destedi kapsaminda dini
kuruluglar arasinda hem islami hem de gayri-islami (hiristiyan ortodoks
kiisesi ve yahudi icmalarina) icmalara esit oranda finansal destek

saglanmaktadir.

1.3. Din ve Vicdan Ozgiirliigii

Butlin dinler belli inang esaslarina dayanmaktadir. Temel inang
esaslarina dayanmayan bir din tasavvur etmek neredeyse mumkiin degildir.
En basitinden en gelismisine kadar ister ilkel kabile dinleri, isterse evrensel
din olursa olsun, bu inanglar o dinin ayrimaz birer parcasidirlar.?4! Dolayisiyla
inang boyutu dinin en temel elemanlarinin basinda yer almaktadir. Bununla

beraber dini inanclar, insanin askin bir varliga inanmasi ile baslar ve ona itaat

23 Babagl, a.g.m., s. 224.

240 Tastan, Azerbaycanda Sosyo-Kulttrel Degisim..., s. 28.

241 Hayri Erten, Azerbaycan Universite Gencliginde Dini Hayat (Baki Devlet Universitesi
Ornegdi), Konya: ideal Usta Basim Yayin, 2008. s. 113.
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2 Yani din, sadece inanclarda

etmek ve boyun egmekle tamamlanir.?*
kalmamakta, insanlar arasindaki iligkileri ve insan davraniglari Gzerinde etki
etmekte ve ya bunlar ydnetmektedir. Buna gbre de din ve inang 6zgurligini
temel insan haklan olarak kabul eden siyasal sistemler, bu 6zgurlikleri yasal
zeminde glvence altina almakta, bu alandaki hak ve ézgdrliklerin sinirlarini

yine de yasalar cercevesinde cizmektedir.

Bu anlamda inang 06zglrligint dlzenleyen Azerbaycan Anayasasi'nin
48. Maddesi, her bir Azerbaycan vatandasinin din ve vicdan hirriyetini
glivence altina almaktadir. Buna gore, vatandaslarin diledigi dine inanma ve
inacini yayma 6zgulrliglyle beraber, hicbir dine inanmama 6zgUrligint de
temin etmektedir. Bu yasal dizenlemelerle vatandaslara vicdan 6zgulagua
taninmis, inancina uygun olarak davranis sergilemeyi ve dini térenleri yerine
getirme 6zglrligu ise, kamu dizenini bozmamak veya genel ahlaka aykiri
olamamasi sartina badlanmistir. Azerbaycan Anayasasi’ndaki ilgili maddeler

su sekilde ifade edilmigtir:

I. Herkesin vicdan 6zglrliga vardir.

II. Herkesin dinle olan iliskisini belirleme, tek basina veya baskalari
ile birlikte bir dine inanma veya hicbir dine inanmama, dinle bagli
itikadini ifade etme ve yayma hakki vardir.

III. Dini torenlerin yerine getirimesi, kamu dizenini bozmadidi veya
toplumsal ahlaka aykin olmadigi sirece serbesttir.

IV. Dini itikat ve inang hukuka aykirihdi hakl kimaz.

V. Hic kimse kendi dini itikatini ve akidesini ifade etmeye (yerine
getirmeye), dini merasimleri yerine getirmeye ve vya dini

merasimlerde (ayinlerde) istirak etmeye zorlanamaz?*3

Anayasa’nin 47. maddesinin 1. Fikrasinda ise her kesin fikir ve ifade

6zgurligu teminat altina alinmis, ayni maddenin 3. fikrasinda ise irki, milli,

242 Arslantlrk- Amman, Sosyoloji, s. 148.

243 Azerbaycan Cumhuriyeti Anayasa’ si, madde: 48.
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dini, toplumsal dismanlk yapan propaganda ve teblige yol verimedigi

belirtilmistir.

1.4. Dini Ayin ve Ibadet Ozgiirliigii

Dinler kutsalla ilgili bazi tasavvurlar, buylk dinlerde ise inang esaslarini
ihtiva etmektedir. Fakat higbir din sadece bu tasavvurlar ve soyut inanclardan
ibaret degildir, yukarnda da ifade edildigi gibi din, ayni zamanda bir his, iradi
bir davranis meselesi olarak karsimiza cikmaktadir.2** Siphesiz her din,
mensuplarindan inangla birlikte bazi dini pratikleri de yerine getirmesini talep
eder. Ozellikle biyiik dinlerin inanctan sonra énem verdikleri dindarlik boyutu,
ibadetlere katimadir. Islam’da da inanmadan sonra ibadetlere katimanin

> Buna gdére de, din ve vicdan 6zgurliginin

onemi sik sk vurgulanir.?*
yasalarla glvence altina alnmasi, dini ayin ve ibadet &zgurliklerini de

kapsamak zorundadrr.

Azerbaycan’da Sovyet doneminde dini egitim imkanlarn c¢ok distk
olmasina ragmen dinin inang boyutu her zaman varligini korumustur.
Bayramlarin ve dini merasimlerin de dini inancin yasatimasinda biyUk rold
olmustur. Dinin ibadet boyutuna gelince ise, Sovyet dénemindeki camilerin
kapatimasi, dini editimin yasak edilmesi, dindarlara yapillan baskilar,
dindarlarin toplumdan tecrit edilmesi gibi mleyyideler sonucunda ibadetler,
geredi gibi uygulanma imkani bulmamistir.?4® Fakat Azerbaycan bagimsizi§i
kazandiktan sonra dinin ibadet ve ayin boyutlarinda sadlanan 6zgurlikler
onemli ilerlemelere neden olmus ve bu alaninin Anayasa ve diger ilgili

kanunlarla dizenlenme ihtiyacini dogurmustur.

244 Hans Freyer, Din Sosyolojisi, Turgut Kalpsiiz (cev.), Ankara: Ankara Universitesi Ilahiyat
FaklltesiYay., 1964, s. 34.

245 Koktas, Tlrkiye *de Dini Hayat, s. 107.

2% Abdulvahap Tastan, “Azerbaycan’da Dini Yasayisin Geleneksel Tezahuri: Muharremlik
Merasimleri”, Erciyes Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say:: 11, Kayseri: 2001, s. 105-
106.
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Dini ayin ve merasimlere katima, ibadetlerin tek basina ve ya
digerleriyle beraber yerine getiriimesi, dini itikat 0zglrliginin ayrimaz
bilesenlerindendir. Demokrasilerde ibadetlerin her hangi bir sekilde
sinirlandirilmasi durumunda, dini itikat ve vicdan 6zglrligli asla glvence
altina alnamaz. Bu anlamda Azerbaycan Anayasasi ve Dini Itikat Hakkinda
Kanun‘da her kesin inang ve ibadet hurriyyeti teminat altina alnmistir.
Kanuna gore, dini ayin ve merasimler asagida belirtimis mekanlarda higbir

engelle karsilasmadan uygulana bilir: 24’

I. Dini kurumlar, ibadetler ve dini toplantiar icin onlara uygun
mekanlara, her hangi bir dinde kutsal kabul edilen ziyaretgahlari
himaye etme, uygun amaclarla onlar kullanma hakkina sahiptirler.

II. Bu kanunun 1-ci maddesinin taleplerini g6z éninde bulundurarak
ibadetler, dini ayinler ve merasimler ibadet yerleri (mescit, camii)
ve ona ait alanlarda, ziyaret mekanlar, kabristanlarda, dini
kurumlarin  (icmalar) idarelerinde, vatandaslarin apartman ve

evlerinde hicbir engelle karsilasmadan vyerine getirilir.

Ayrica Anayasa vicdan 6zgurliginid dizenleyen 48. maddesinin III.
flkkrasinda da, “dini torenlerin yerine getirimesi, kamu dizenini bozmadigi
veya toplumsal ahlaka aykin olmadigi sirece serbest oldugu” ifade

ediimektedir.

Azerbaycan Cumhuriyeti Milli Meclisi tarafindan 1992 yilinda kabul edilen
“Dini Itikat Ozgirligi Hakkinda Kanun”da yer alan ilgili maddeler, yabanci
vatandaslara dini inanglini yayma imkani saglamasi, MUsliman toplumun
yodun bir misyonerlik faaliyetlerine maruz kalmasina neden oldu. Yeni
bagimsizidina kavusmus Azerbaycan toplumunun dini ve manevi dederlerine
donls surecinde, dini alandaki boslugu iyi dederlendiren misyoner
teskilatlarinin faaliyetleri Devlet dizeyinde endiseler yaratti. Bunun UGzerine

“Dini Itikat Ozgurligu Hakkinda” kanunda bazi degisiklikler yapildi. Yabanci

247 pzerbaycan Cumhuriyeti Dini itikat Ozguirligi Hakkinda Kanun, madde: 21.
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vatandaslara dini inanclarini yayma faaliyetleri yasaklandi.. Ulkeye, yabanci

dini edebiyatin getirimesine ise sinirlandirmalar getirildi.?#®

Ilkin dini egitimini yurt disinda almis Azerbaycan vatandaslarin
faaliyetleri ile ilgili 2016 senesinde yeni bazi sinirlardirmalar da getirildi. Bu
sinrlandirmalarla Hikumet, yurt disindan yénetilen zararll dini hareketlerin
Azerbaycanda vyayginlasamasini 06nlemedi amaglamaktadir. S6z konusu
dizenlemeler Dini Itikat Hakkinda Kanunun 21. maddesinde sl sekilde

belirtilmistir:

Islam dinine ait olan ayin ve dini merasimlerin y6netimesi ancak
Azerbaycan Cumbhuriyeti vatandaslan tarafindan yerine getirilir. Yurt
disinda dini egitim almis Azerbaycan Cumbhuriyeti'nin vatandaslarina

Islam dinine ait olan ayin ve dini merasimlerin yonetimesi yasaktir.

1.5. Anayasa’da Din ve Okul iliskisi

Azerbaycan Anayasasi'nin 18. maddesinin 3. fikrasi “devletin egitim
sisteminin laik (diinyevi) oldugunu” belirterek din ile okulun ayriigini givence
altina almistir. Din 6zgurligind dizenleyen ilgili yasalarda da din ile egitimin
ayr oldugu ve dini egitimin hangi sartlara gdére sadlanacaginin sinirlari ayrintil

bicimde gosterimistir.

Din ve Inang Hurriyyeti Hakkinda Kanunun 6. maddeside dinin okulla

iliskisi boliminde su maddeler yer almaktadir:

“Azerbaycan Cumhuriyeti'nde devletin editim sistemi dinden ayridir.
Buna ragmen ilahiyat, din idraki, dini felsefi dersler, kutsal dini kitaplarin
esaslan ilgili bilgiler devlet egitim sisteminin editim programina dahil
edilebilir. Vatandaslar istedikleri dilde bireysel ya da toplu olarak ilahiyatla
ilgilenebilir ve dini editim alabilir. Dini kurumlar kendi i¢ tlzlklerine uygun
olarak yasamada dizenlenmis bicimde genclerin ve yasllarin dini egitimi igin

egitim kurumlarn olustura bilir; yasalarda 6ngorilen dogrultuda dini egitim -

248 Babagl, a.g.m., s. 223.
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o0gretim faaliyetlerinde buluna bilirler. Dini kurumlar (dini icmalar) genglerin
ve yasllarin kutsal dini kitaplari 6grenme kurslari (gruplar) dini kurumlarin ig
tlzUglne uygun olarak, bagh bulunduklari dini merkez ve idarelerin onayi ile

acilabilir.”24°

Dini Kurumlarla Is Uzere Devlet Komitesi (Komite)’nin 26 Kasim 2011
ylinda verilen kararina gdre, dini icmalann tarafindan acilan bu kurslarin
sadece kutsal kitaplarin okunma kaidelerinin &dretimesini kapsamaktadir.
Ayrica bu kurslar bir yil gecmemek sartiyla sadece camilerde ve ya ilgili dini

kurumun resmi kayitta gdsterilen mekaninda faaliyetini sirdire bilir.

Dinin okuldan ve resmi egditim sisteminden ayr oldugu anayasal ilkesi
presnip olarak okullarda din egitimini yasaklamamaktadir. Dini radikalizm
tehdidinin artigi bir ortamda bazi siyasetgiler 6nlemleyici tedbir olarak din
editimin  okul programlarina  dahil edimesini zaman zaman dile
getirmektedirler. Amma simdiye kadar din editiminin ayrn bir brans olarak

tedris edimesi konusunda somut bir adim atimamistir.

Azerbaycan Hukumeti din-okul ayirmi ilkesine dayanarak okulun
sekuler niteligini korumaya cok 6zen gostermektedir. Bunun sonucu olarak,
okulda 6grenci ve 6gretmenlerin dini giyim ve sembolleri tasimasini Egitim
Bakanldi tarafindan “hos karsilanmadidini” goérmekteyiz. Okulda dini
sembollerin tasinmasini yasaklayan her hangi bir acik yasa olmasa da, zaman

zaman bu konuda bazi gerginlikler yasanmaktadir.

1.6. Devlet ve Dini Kurumlar: Dini kurumlarin yasal statiileri

Dinin toplumsal boyutu, dinin inang ve pratik boyuntundan sonra en
temel islevlerinden birini teskil etmektedir. Din tanimlarindan da gordtgim iz
gibi, dinin ¢ok kuvvetli bir bicimde insanlari bir araya getirme ve cemaat

olusturma o6zelligi vardir. Nitekim Emile Durkheim dini tanimlarken, dinin

249 ACDIOH Kanun, madde: 6, Azerbaycan Respublikasi Dévlet-Din Miinasibetlerini

Tenzimleyen Resmi senedler, s. 65.
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cemaat insa etme 6zelliginin altini gizmektedir. Bu tanima gore din, kutsalla
ilgili inang ve pratiklerden olusan ve insanlari manevi bir birlik (cemaat)
etrafinda toplayan bir sistemdir.

Dinin toplumsal boyutu, yani dinin belli kuruluslari ve gruplari ortaya
clkarmasi ginimuizde de sosyolojik bir gercekliktir. Buna gdre de butin
devletler, dini kurumlarla devletin iliskileri yani sira, dini kurumlarin kendi
aralarindaki iliskilerini de diizenleyen yasa ve kanunlar cikarmaktadir. Iste bu
anlamda 1991 senesinde badimsizligina kavusan Azerbaycan Cumbhutiyyeti,
1992 senesinde Milli Meclisin onayladi§i Din ve Inang Ozgurlikleri Hakkinda
Kanunda, devletin dini kurumlarla karsilikli iligkilerini aynntii  bicimde
dizenlemektedir. Sézkonusu kanunun 5. maddesinde?°?, devletin dini

kurumlarla iligkilerinin dizenlenmesi su sekilde belirtilmistir:

I. Azerbaycan Cumhuriyeti'nde din, ve dini kurumlar devletden ayndir.
II. Devlet kendisine ait olan herhangi bir isin yerine getirimesini dini
kurumlara havale etmez ve onlarin faaliyetine mudahale etmez.

III. Butdn dinler ve dini kurumlar kanun karsisinda esittir. Bir din (dini
hareket) veya dini kurumun, digerleri aleyhine herhangi bir Ustinlik
veya sinirlama tesis etmesine izin verilmez.

IV. Dini kurumlar sosyal hayata istirak etmek ve sosyal birliklerle
beraber basin-yayin vasitalarini kullanma hakkina sahiptirler.

V. Dini kurumlar siyasi partilerin faaliyetlerine katilamaz ve onlara
maddi yardimda bulunamaz.

VI. Devlet kurumlarinda bir géreve atandktan sonra din hizmetinde
bulunanlarin, bu gorevde bulundugu muiddetce din adami olarak

faaliyetine son verilir.

Din ve Inan¢ Ozgirligi Hakkinda Kanunun 5. maddesinin 5. ve 6.
fikrasi 6zellikle din ile siyaset arasinda kesin sinirlar gizmekle bu iki kurumun

nihai ayristinimasini saglamaktadir. Buna gore, din ve siyaset arasinda

250 Azerbaycan Cumhuriyeti inang Ozgiirligi Hakkinda Kanun, madde: 5, Azerbaycan

Respublikasi Dovlet-Din Minasibetlerini Tenzimleyen Resmi senedler, s. 64-65.
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bireysel ve kurumsal dizeyde kesin sinirlar gizilmistir. Birey olarak dini
kurumlarda goérev alanlar, gérevde bulunduklari muddetge hicbir resmi siyasi
faaliyetde bulunamaz ve vya devlet kurumlarinda siyasi gorusleri
dogrultusunda temsil edilemez. Ornegin din gérevlieri, Parlamento, yerel
yonetim kuruluslarina (belediyeler) aday olamaz, kamu kurumlarinda gdrev
alamazlar. Kurumsal dizeyde ise dini kurumlarin parti olusturmak ve
Parlamentoda temsil olunma yollann tamamen kapatimistir. Hatta partinin
siyasi programinin  tamamen dunyevi nitelikde olmasi da durumu
degistirmemektedir. Clnk{ parti programinin niteligine bakimaksizin higbir
siyasi kurulus belirli bir din ile ilgili isim tasiyamaz. Ornedin bazi Avrupa
Ulkelerinde bulununan ™“Hiristiyan Demokrat Partisi” modeline benzer bir
Islami Demokrat Partisinin kurulmasi disinilemez. Toplumsal faaliyetlere
gelince ise dini kurumlar, yukarndaki kanunlar cergevesinde faaliyetini

ylrittigd middetce devlet midahalesi ile karsilasmamaktadir.

“Kanun”da din gorevlisi ifadesinden maksat, profesyonel dini faaliyyet
gosteren, yiksek ve ya orta editim diizeyinde olan sahislardir.?>! Profesyonel
dini faaliyet dedikte, “din o0gretim ve editimi, dindar vatandaslarin dini
gereksinimlerinin saglanmasi, dinin yayilmasi ve tebligi, dini ayinlerin yerine
getirimesi, vaaz ve hutblerin okunmasi, dini kurumlarin idare edilmesi ve
teskilatlanmasi dogrultusunda gerceklestirilen bitin faaliyetleri”

kapsamaktadir.?>2

Dini kurumlar “DIOH” Kanun‘un 7. maddesinde “vatandaslarin dini
itikat ve 6zgurliklerinin  gerceklestirilmesi ve dini yaymak icin kurulmus
gonulli  teskilatlar” olarak tanimlanmistir. Buradan anlasidigi Gzere dini
kurumlarin  en énemli islevi yasalarda o6ngdrilen sinirlar igerisinde dini

yaymak faaliyetlerinde bulunmaktir. Ama dini editim kurumlarn olusturma

251 ACDIOHK ' nun 4-1.2 maddesi, Azerbaycan Respublikasi Dévlet-Din Miinasibetlerini
Tenzimleyen Resmi senedler, s. 64

252 Ayni yerde.
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yetkisi sadece dini merkezlere verilmistir. Bu cesit dini merkezlerin sayisi ise
cok kisithdir.

Dini kurumlar, yetkilerine ve yerine getirdigi rollerine goére birka¢ kisma
ayrimaktadir. Dini Itikat Hirriyyeti Hakkinda Kanuna gére, “dini merkez ve
idareler, dini egitim kurumlan, dini icmalar ve onlarin birimleri (camii, mescit
ve diger ibadet mekanlarl)) dini kurumlar” kapsamina girmektedir. Dini
kurumlar, Azerbaycan Anayasasi ve DIOH Kanunda ve sézkonusu kurumun ic
tiziginde 6ngorilen doégrultularda faaliyet gdstermektedirler. Yasalara gore
Azerbaycan Cumbhuriyeti'nde faaliyet gdsteren islami dini kurumlar kendi
tarihi dini merkezi olan “Kafkasya Mislimanlari Dini Idaresi” tabiliyindedir.
Islami dini kurumlar, sadece yetkinlik yasina ulasmis Azerbaycan vatandaslari
tarafindan kurula bilir. Bu ibadet yerlerinde dini ayinleri yerine getiren din
goérevlileri (imam, ahund) yerel ylritme organinin bilgisi dahilinde Kafkasya

Mislimanlari Dini idaresi tarafindan belirlenmektedir. 233

Dini icma, birlikte ibadet etmek ve diger dini gereksinimleri saglamak
amacliyla gonulli olarak bir araya gelmis dindar vatandaslarin olusturdugu
yerel dini kurumdur. Dini icmalar kendilerinin bagh bulundugu din merkezleri
ile temsil olunmaktadir. Gayri-Islami dini icmalarn ise (6rnedin Yahova
Sahitleri, Babtistler, Bahailer v.s.) yurt disinda bulunan dini merkez ve

idarelere bagl olarak faaliyet gésterme hukuku vardir.

Dini icmalar camiler, mescitler, ziyaretgah ve diger toplu ibadet
yerlerinin yasal faaliyete acimasi icin zorunlu olarak kurulmasi gereken dini
kurumlardir. Dini icma olusturulmadan hicbir camii faaliyet gésteremez. Dini
Itikat Ozglrligi Hakkinda Kanun'da, 2016 senesinde vyapilan son
dizenlemede goére dini icma, ibadet yerinin acildigi bdlgede nifuz kaydinda
bulunan en az 50 kisinin bir araya gelmesiyle kurulabilir.>>* Bu zamana kadar

ise dini icmanin olusturulmasi igin 10 kisi yeterli gérilmekteydi. Dini icmanin

253 ACDIOHK, madde: 7-8, Azerbaycan Respublikasi Ddvlet-Din Miinasibetlerini Tenzimleyen
Resmi senedler, s. 66.
254 ACDIOHK, madde: 12, Azerbaycan Respublikasi Ddvlet-Din Miinasibetlerini Tenzimleyen

Resmi senedler, s. 68.
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Uyeleri kendi aralarinda bir kisiyi baskan secmektedirler. Dini icma baskani
devlet kurumlarnyla karsilikl iliskilerde icmani temsil etmektedir. Cami ve
diger ibadet yerlerinde imamlk (ahund), miezzinlik ve diger gbrevleri yerine
getirenler yalniz s6z konusu dini icma Uyelerinden biri olmaldir. Dini icmalar
temsil ettigi ibadet yerinin bitln islerini yuritmektedir. Dini icmalar finansal
yonden tamamen bagimsiz olup, devlet tarafindan dizenli fon almamaktadir.
Ama daha ileride gdreceyimiz Uzere bu dini kurumlar devlet tarafindan ayrilan

yardim fonlarindan yararlana bilmektedirler.

Dini kurumlarin resmi kayit altina alinmasi siireci Islam dinine ait olan
kurumlar icin iki asamaldir. Ilgili dini kurum tim sartlari sadladiktan sonra
once Islami dini kurumlarin merkezi Dini Idareye basvurmaktadir. Dini Idare,
ilgili dini kurumun basvurusunun uygun oldugu kararini verdikten sonra, din-
devlet iliskilerini yUriten resmi organ Dini Kurumlarla Is Uzere Devlet
Komitesi tarafindan onaylanmaktadir. Islami olmayan dini kurumlarin ise

resmi kayitlarini yaptirmak icin birbasa DKIDK’e basvurmalari gerekmektedir.

Dini merkezler ve ya dider adi ile dini idareler, daha genis yetkilere
sahip olub orta ve yiiksek dini egitim kurumlarn acabiimektedirler. DIOHK’da

dini merkezlerin yetki ve gérevlerini belirleyen bazi maddeler sunlardir:?>°

Madde 9. Dini merkez ve idareler

L. Azerbaycan Cumbhuriyeti'nde Islam dini kurumlan kendi tarihi
merkezinde: Kafkasya Mislimanlari Idaresinde
birlesmektedirler.

II. Dini merkez ve idareler kendi i¢ tlUzUklerinde &ngérilen
dogrultuda ibadet mekanlari ve dini editim mdiessiseleri

olustura bilir.

255 Dini Itikat Ozglrligi Hakkinda Kanun, madde: 9-10.
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Madde 10. Dini egitim kurumlari

I. Din gorevlileri ve dini uzmanlklar alaninda diger elemanlarin
hazirlanmasi icin dini egitim kurumlarini sadece dini merkez
ve idareler olustura bilir. Dini merkez ve idareler birden c¢ok
ylksek dini egitim kurumu olusturamaz. Dini egitim kurumlari
ile dini merkez ve ya idareler arasinda iligkiler tesis evraklari

ile belirlenir.

Din Itikat Ozgurligi Hakkinda Kanunun 6ngordigi sekilde, Islam dini
Uzere ylksek dini egitim faaliyetlerinde bulunan tek dini merkez Kafkasya
Mislimanlari Dini Idaresi olmaktadir. Dini idareye bagl olarak Baki Islam
Universitesi ve bazi bélgelerde Islam Universitesi'nin subeleri faaliyyet
gbstermekteydi. Fakat 2009-2010 yillarinda Islam Uviversitesi'nin Lenkeran,
Sumgayit, Mingecevir sehirlerinde bulunan subeleri kapatimis, sadece Islam
Universitesi'nin Zagatala subesi halen yiiksek dini egitim vermeye devam
etmekdedir. Ayrica bazi bélgelerde Dini Idareye bagl birkag¢ medrese (Seki
Hafizlk Kursu, Sebnem Kiz Kuran Kursu) konumunda dini egitim kurumu

faaliyetini devam etdirmektedir.”

Dini Kurumlarla Is Uzere Devlet Komitesi'nin resmi internet sitesinde
verilen istatistik verilere goére, dini kurumlarin yeniden resmi kaydi sireci
basladiktan sonra (01.09.2009) 615 dini kurum kayittan gecgmistir.
Konfesyonel bakimdan bunlardan 594°G Islam dini, 12’si Hiristiyan, 61 Yahudi,
1'i Krigna, 2'i ise Behailiye ait dini kurumlardir. Bu tarihten dnce kayittan
gecgen gayri-islami dini kurumlarn da bu saylya eklersek onlarin toplam sayisi
34 olmaktadir. DKIDK'nin ibadet yerleri ile ilgili verdiyi rakamlara gére ise,
Azerbaycan’da, 135 adedi Bakli'de bulunmakla toplam 2054 camii mevcuttur.
Ulkede 13 Kilise, 7 Sinagog, 748 tirbe ve Ziyaretgah cesitili dini hizmetler

vermektedir.2°6

* Dini Egitimin Durumu baslidi altinda bu konu Gzerinde daha etrafli durulacaktir.

256 http://scwra.gov.az/pages/181/? (14.03.2016), Azerbaycan Cumhuriyeti Dini Kurumlarla

Is Uzere Devlet Komitesi resmi internet sitesi.
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2. DIN HIZMETLERINI YURUTEN KAMU KURULUSLARI

Devletin din iglerini ylritmesi ve ya din islerine midahele etmesi bircok
Avrupa Ulkelerinde kabul gbéren Anayasal ilkelere zithk teskil etmektedir.
Ornedin Almanya Federasyonu’nda din islerinin yiritilmesinden sorumlu
olan her hangi bir kamu kurulusu yoktur. Din hizmetlerinin yurttilmesi slreci,
devletin dini cemaatlerle direk karsiikli anlagsmalarina goére isler. Dini
cemaatler gergeklestirdikleri faaliyetleri ait olduklari alana goére Kultar
Bakanligi, Maliye Bakanligi ve diger kamu kurumlan ile karsilikh iliskiler Gzere

yapmaktadirlar.

Din islerinin ylriatdlmesini sadlayan bir devler kurumunun olmamasinin
nedeni de, bunun Almanya Federal Anayasina gdre “devletin tarafsizlik ilkesi”
ile gelismesidir. Bunun gibi bir resmi kurumun olmasi, Weimer Anaya’sinin
137 maddesinin 3. fikrasi ve Federal Anayasa’nin 140. maddesine goére, dini
cemaatlerin 6zerklik haklarini ihlal etmekle beraber din 6zglrligini saglayan
Federal Anayasinin 4. maddesine de aykin olacaktir.?®” Bu durumda dini
kurumlar devletden bagimsiz olarak kendi islerini ylritme hakkina sahiptirler.
Kendi kurumlarini  yapillandirmakta, elemanlarini belirlemekte, egitim
faaliyetlerinde bulunmakta ve kendi dini egitim programlarini istedikleri
bicimde dizenleme 6zgurliklerinden yararlanmaktadirlar. Dini cemaatler tim
bunlari gergeklestirirken diger kurumlar kimi sadece genel kurallara uymakla
yukUmldler. Dini kurumlar 6zel her hangi bir dizenleme ve ya sinirflamalarla
karsilasmamaktalar. Boyle olunca s6z konusu ulkelerde dini cemaatler egitim,

saglk, vakif ve cesitli baska toplumsal hizmetlerde buluna bilmektedirler.

Post-Sovyet (lkelerine baktigimizda ise devletin dini kurumlara
mudahelesi ve dini kurumlarn  bagimsizhigi  konusunda cok farkli
uygulamalarla karsilasmaktayiz. Teorik kisimda tartistigimiz gibi, gegit
dénemi 6zelliklerini tasiyan ve otoriter ydnetime sahip olan ulkelerde devletin

dine sinirsiz mudahele etme yerkisi mesru goérilmektedir. Bazi arasdirmacilar

257 Gerhard Robbers, “Almanyada Din-Devlet iliskisi”, AB Ulkelerinde Din-Devilet Iliskisi, Ali
Kése-Talip Kiiglikcan (ed.), istanbul: isamYayinlar, 2008, s. 52.
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bu durumu Sovyetler Birliginin yonetim geleneginin kurumsal sirekliligi
tzerinden okumaktadir.?®® Ama diger taraftan din ve devlet islerinin resmi
kurumlarla dizenlenmesi ihtiyaci daha gok toplumsal diizenin saglanmasi ve
dini radikalzmin denetim altna alnmasi ve hatta Azerbaycan’in
bagimsizidinin ve arazi bitinliginin korunmasi ile ilgili oldugunu goésteren
gercekler vardir. Nitekim bagimsizigin ilk yillarindan baslayarak Iran kaynakli
Islam Devrimi hareketinden esinlenen mezheplerin ve Arap (Ulkelerinden
finanse edilen Vahhabiliyin Azerbaycan’da din devleti kurmak igin ciddi cabalar
gbstermislerdir. Bunun Uzerine devletin din alanini dizenleyici cabalariyla bu

faaliyetler 6nemli derecede zayiflatimistir.

Yukarida da belirtilen nedenlerden dolayl Azerbaycan Anayasas! din ve
devlet ayrnmini anayasal bir prensip olarak kabul etmesine ragmen,
vatandaslarin dini konulardaki gereksinimlerini iki resmi kurumla temin etme
yoluna gitmektedir. Bunlardan birincisi Kafkas Mduslimanlari Dini Idaresi

olmakta, digeri ise Dini Kurumlarla Is Uzere Devlet Komitesidir.
2.1. Kafkas Miisliimanlari Dini Idaresi

Kafkas Muslimanlari Idaresi’'nin selefi olan Zakafkasya Dini (Ruhani)
Idaresi, Carlk Rusya’si tarafindan dini alani denetim altina almak amaciyla
1823 yiinda Tiflisde kurulmustu. Car ydnetiminin éncelikli amaci Azerbaycan
halkini asamall olarak hrristivanlastirmak olsa da, musliman din adamlan ile
iyi gecinerek onlarin giivenini kazanmaya calismaktaydi. Dini Idare’nin tesis
ediimesi de bu amaca hizmet etmekte idi. Bu idare tim Zakafkasya
halklarinin: Kuzey Azerbaycan, Bati Azerbaycan, Kars, Ardahan, Batum,
Krasnodar, Terek ve Giircistan bélgelerinde yasayan Islami dini kurumlarin
merkezi durumdaydi. Tiflis Muftisi Muhammed Ali Hiseynzade Kafkas’in ilk
Seyhul-islami ilan edildi. Bu tarihden baslayarak Kafkasin tim Seyhul-
Islamlari Azerbaycanlh din adamlari arasindan atanmistir. Car ydnetimi Dini

Idarenin Gninin arttigindan korkarak bu dini merkezi, mezhebi ayrmciligi

258 Sofie Bedford, Islamic Activism in Azerbaijan: Repression and Mobilization in Post-Soviet
Context, ss. 95-97.
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One cikkarmak amaciyla sii-sinni idaresi olmak Uzere iki idareye ayirdi. Siilere
Seyhul-Islam, sinnilere ise Kafkas Miftiisii baskanlk etmede bagladi.. Car II
Aleksandr 5 Nisan 1872 yiinda imzaladigi Kararname ile “Gliney Kafkas Sii ve
Sinni Mezhepleri Dini Idareleri hakkinda” Yénetmeli§i onayladl.. Merkez Tiflis
olmakla her iki Dini Idarenin Y®énetmeligi 1917 yiina kadar gecerliligini

surdurdd.

Azerbaycan Halk Cumhuriyeti 1918 yii 28 Mayis ayinda kurulduktan
sonra, Giiney Kafkas Sii ve Sinni Dini Idarelerinin merkezi Tiflis’den Gence
sehrine getirildi. Sii Seyhul-Islam ve Sinni Miftinin kendi ricasiyla iki Dini
Idare, Mesgyahati-Islami adl tek kurumda birlestirildi. Bu olay Azerbaycan’da
mezhebi ayrimciligin yayginlasmasini isteyen Carizmin basarisiziginin en acik
gbstergesi idi. Zira Car Ydnetiminin tim mauaslimanlari  hedef alan
Hiristiyanlastirma siyaseti, Kafkasya’da Sii ve SuUnnileri dismana karsi ortak
mucadeleye sevketmis, onlan birbirine yaklastirmis ve mezhebi hésgdrinu
daha da pekistirmisti. Bu tarihten itibaren Azerbaycan tarihinde Dini Idare,
arada kopukluklar olmakla beraber, hicbir zaman mezheb ayrimciligina

dayanan bir yapiya dénidsmemistir.

1920 yiinda Azerbaycan Halk Cumhuriyeti Bolsevik Rusyasi tarafindan
isgal edilerek bagimsizigina son verildi. Azerbaycan’da Sovyet ydnetiminin
tesis edildigu bu tarinte Dini Itikat Bakanldi ve Dini Idare kaldinldi.
Azerbaycanl siyasi liderlerle beraber din goérevlileri de baski ve sirgline
maruz kaldilar. Ileri gelen aydinlarin ve dini liderlerin biyik c¢ogunlugu
katledildi. Komdunist ideolojinin dine karsi olan tutumu dogrultusunda
mescitler kapatildi, vakif milkiyetine el konuldu, kutsal kitaplar ve dini
literatir tamamen yok edildi. Sovyetler Birliginin bu siyaseti 2. Dilnya

Savasina kadar bdyle devam etti.

1940’larda Sovyetler Birliginde, Fasist Almanya ile savasin zorginlerinde
musliman halklarin glvenini kazanmak igin dini alanda bazi reformlar
yapmaya karar verildi. Bunlardan biri de Dini Idarelerin yeniden tesis edimesi
ve sinirh din ve ibadet 6zglrliglinin sadlanmasi idi. Bu kapsamda 1943

yilinda, merkez Bakii olmakla Zakafkasya Muslimanlari Dini Idaresi yeniden
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tesis edildi. Sovyet ddéneminde doért dini kurumdan biri olan Zakafkasya
Mislimanlari Dini Idaresi, Azerbaycan’daki Sii ve Sinni Mislimanlarin dini
gereksinimlerini karsilayan ve goérev alani ullke disina tasan vyetkili tek

kurumdu.

Zakafkasya Mduslimanlari I Kongresi 1943 senesinde Bakl'de
dizenlenerek Ahund Agda Alizade Seyhul-Islam seciimistir. Ahund Ada Alizade
Sovyetlerin Dini Idare tarihinde ilk secilmis Seyhul-Islam oldu. Bu zamana
kadar tim Seyhiil-islamlar devlet tarafindan atanmistir. ZMDI'nin kurumsal
yapisi soyle idi: Idare tek merkezden ibaretti; Sehyul-islam baskanhk
yapmakta, baskan yardimcisi MUftl ise Sinni Mislimanlarin seriatla bagl

islerini duzenlemekte idi.?>°

1980 yiindan itibaren Seyhul-islam Allahsiikiir Pasazade Zakafkasya
Mislimanlari Dini Idaresinin baskani gérevine secilmistir. Seyhul-islam
Allahslkir Pasazade’nin cgabalari sonucunda tim Sovyetler Birliginde Dini
Idarenin niifuzu artti. O, 1989 yilinda SSCB Ali Soveti'nin Milletvekili, 1990
yiinda ise Azerbaycan SSR Ali Sovetinin Miletvekili segildi. Seyhul-islam
Pasazade’nin baskanlk déneminde Dini Idarenin faaliyetleri daha da
genislendi; ilk kez olarak Bakii Islam Medresesi acild, daha sonra Azerbaycan
tarihinde ilk yiksek dini egitim kurumu olan Baki Islam Universitesi Dini idare
nezdinde tesis edildi.?®® Ulkede cok sayida camiler insa edildi ve dini icmalar

Dini Idareye badl olarak faaliyete basladilar.

Sovyetler Birli§i dadildiktan sonra da Dini Idare faaliyetine devam etti.
Gunimiizde de Seyhilislam Allahsiikiir Pasazade baskanligi altinda Dini idare
kendi yetkileri dahilinde “dini icmalara” rehberlik etmektedir. Bu dini icmalar,
bir baskan ve diger Uyelerden olusmakta ve camileri temsil etmektedir. Din
ve Itikat Ozgurligi Hakkinda Kanun’da dini icmalar, idareler ve merkezler

dini editim kurumlari ve onlarnin birlikleri dini kurumlar olarak adlandiriimistir.

25 http://qgafgazislam.com/index.php?lang=az&sectionid=1008&id=161 (22.06.2016), Kafkas
Misliimanlan Dini idaresiresmi internet sitesi.
260 http://gafgazislam.com/index. php?lang=az&sectionid=100&id=161 (22.06.2016).
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Bu dini kurumlar, yasalara gore kendi dini merkezleri (idare) ile temsil
olunmaldir. Azerbaycan Cumhuriyetinde bulunan Islam dini kurumlan kendi
faaliyetleri ile iligili Kafkas Muslimanlari Dini Idaresine rapor vermekle
yukiumlidirler. DIOHK’'un 9. maddesine gdre, Azerbaycan Cumhuriyeti’'nde
bulunan  Islami  dini  kurumlar Kafkas Muslimanlari  Idaresinde
bilesmektedirler. Dini Idarenin yetki alani giinimiizde Azerbaycan,
Gurcistan, Ermenistan ve Rusya Federasyonunun Kuzey Kafkas bdlgelerini

kapsamaktadir.

Dini Idarenin i¢ tliziigiine gdére, bu kurumun en yiiksek organi bes yildan
bir diizenlenen Kafkas Muslimanlari Kongresidir. idare tim énemli kararlarini
Kongerede kabul eder.?®! Idarenin baskani Kongrede oycoklugu ile
secilmektedir. 2003 yiinda gecirlen Kafkas Mduslimanlari Kongresinde
Seyhul-Islam Allahsiikiir Pasazade Idarenin émdurlik baskani secilmistir. 1823
ylindan giinimize kadar genel olarak Dini Idarenin 12 Seyhul-Islami, 11

Miftast olmustur.

Dini Idare’nin nezdinde Miftiiler Surasi faaliyet gdstermektedir. Miiftiler
Surasinin  lyeleri tim bdlgelerin temsil olunmasi sarti ile Kongrede
belilenmektedir. Ylksek dini egitimli kisilerden secilen miftiler bodlgelerde
seri meselelerle ilgili kararlar almaktadirlar.?®? Kafkas Dini Idaresinin IImi-Dini
Surasi ise ilahiyat ve arap dili Gzre Unli bilim adamlarindan olusmaktadir.
Baki Devlet Universiteti Ilahiyat Fakiiltesi Dekani Prof. Vasim Mammadaliyev

IImi-Dini Suranin baskanlidini yapmaktadir.

Kafkas Muslimanlari Dini Idaresinin faaliyet alanlan cesitlidir. Idare ve
ona badl olan dini kurumlar hayirseverlik amaciyla teskilatlar, huzur evleri,
engelliler evleri, hastaneler tesis ede bilir, bu alanlarda c¢alismalari
gerceklestire bilirler.263 idare dini bayramlarin, merasimlerin ve ayinlerin

baslama tarihleri ile ilgili fetvalar vermektedir. Dini merasimler ve ayinler

261 Kafkas Miisliimanlari Dini Idaresinin Nizamnamesi, madde: 3.1. Bak: 2009,
https://www.gafgazislam.com/userfiles/nizamname.pdf , (25.06.2016), s. 4.
262 kMDI Nizamnamesi, madde: 5.1; 5.2.

263 kMDI Nizamnamesi, madde: 8.3.
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Idarenin belirledigi miftiler, ahundlar (imamlar) ve baska din gérevlileri
tarafindan yerine getirilir.?®* Islam dini kurumlarnin timi Dini Idarenin

fetvalarina uymakla yukimltdurler.

Dini Idare yiiksek dini egitim kurumu acmada yetkili olan tek dini
kurumdur. Giinimizde bir yiiksek dini editim kurumu Baki Islam Universitesi
ve (¢ medrese; Seki Islam Medresesi, Aliabad Islam Medresesi ve Sebnem

Kizl Kuran Kursu Dini Idarenin nezdinde faaliyet gdstermektedir.

Dini idare mali bakimdan devletten bagimsizdir. Gelirin blyUk bir bolim U
camiler ve ziyaretgahlarin girisinde bulunan “sadaka kutulan”’na atilan
paralarla karsilanir. Bunun yaninda cesitli badislar ve hayir kurumlarinin
katkilariyla Dini Idare kendi kendini finanse eder. Dini kurumlarin, cami
goérevlilerin mali konulardaki harcamalari, dini idarenin teftis heyeti tarafindan
denetlenir.?®> Cami gorevlilerinin cogunlugu, devletten herhangi bir Ucret
almadigi gibi, Dini Idareden de Ucret almaz. Camide toplanan badis ve
sadakalar vasitasiyla kendini finanse eder. Devlet diizenli olmasa da belli

dénemlerde sadece Dini idareye yardmlar ayirmaktadir.

Dini Idarenin tUzugline gdre, biitin camiler, pirler, tirbeler ve
ziyaretgahlar dini idareye badldirlar; ibadet ve dini merasimlerin icrasina
bunlar énderlik ederler. Nikah, talak, ad koyma gibi merasimler, ahund ve
imamlar tarafindan vyapilir, defin merasimleri de yine din adamlarinin
rehberliinde yerine getirilir.26® Dini Idare, din editimi ve ddretimi alaninda da
yetkili bir kurumdur. Medreseler, Kuran Kurslarn ve yilksek din egitimi ile ilgili
kurumlar agma; yetenekli  o6drencileri Musliman  ulkelerin cesitli

Universitelerinde okutma hakkina sahiptir.26”

264 kMDI Nizamnamesi, madde: 8.4.

265 kMDI Nizamnamesi, madde: 7,

266 Tastan, Azerbaycan ' da Sosyo-Kiiltiiril Degisim..., KMDI Nizamnamesi, madde: 9-10"dan
aktararak, s. 29.

267 Tastan, Azerbaycan ' da Sosyo-Kiiltiiril Degisim..., KMDI Nizamnamesi, madde: 22" den

aktararak, s. 29.
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2.2. Dini Kurumlarla Is Uzere Devlet Komitesi

Azerbaycan bagmsizigini elde ettikten sonra birgok yabanci dini
teskilatlar, geleneksel olmayan tarikat ve misyoner gruplar Azerbaycan’a
nifuz etmeye basladi. Radikal dini hareketlere katilanlarin sayisi artmaya
basladi. Kafkas Mislimanlari Dini Idaresi bagimsizli§in ilk yillarinda Sovyetler
Birligi doneminden kalan bazi kurumsal 6zelliklerini de ginimuze tasimisti.
Buna gére de Dini Idare’den toplumun blyik bir kesiminin dini
gereksinimlerine cevap verecedi beklenmiyordu. Bundan baska Dini Idare,
sadece Mdusliman dini gruplar Uzerinde bir otoriteye sahipti. “"Cuma Mescidi”
ve “Ebu Bekir Mescidi'nin temsil etti§i radikal Vahhabi Islami cemaatler
Seyhiil-islamin dini otoritesini tanmamakta; Hiristiyan evanjelik dini gruplara

gelince ise bunlar, Dini idare’nin yetki alaninin disina ¢ikmaktaydi.2%®

Din ve devlet iliskilerini daha sadlam bir temele oturtmak amaciyla
Azerbaycan Hikumeti, 2001 yilinda Ulkedeki dini alandaki faaliyetleri daha
verimli sekilde diizenleyen, tarafsiz ve sekiiler kurum olan Dini Kurumlarla Is
Uzere Devlet Komitesini tesis etti.?®® Bu kurum, blyilk 6lciide devletin din
konusundaki resmi tutumunu temsil etmekte, dini faaliyet gésteren kurum ve
sahislarin  faaliyetlerini takip ederek, devletin dinle ilgili politikasinin
olusmasina yardmci olmaktadir. Dini kurum ve gruplarin tescili, Ulkeye dini
edebiyatin getirimesi ve dini yaymnlar Gzerindeki denetim Dini Komitenin yetki

alanina verildi.

Dini Kurumlarla Is Uzere Devlet Komitesinin temel gérevleri arasinda,
dini inang 6zgurliginin uygulanmasi igin gereken sartlarin olusturulmasi, dini
kurumlarin  yasamalara uygun olarak devlet tescilinin yapilmasi, bu
kurumlarin i¢ tliziGginde ©6ngdrilmis dodrultuda dedisikliklerin ve ilavelerin
yapiimasini  saglamak, cesitli dini  kurumlar arasinda anlasmalarin
sadglanmasina yardmci olmak ve aralarinda meydana gelen anlasmazlklari

¢6zmek, dini egitim kurumlarinin programlarini incelemek ve egitim kalitesini

268 Cornell, The Politicization of Islam in Azerbaijan, s. 64.

269 Cornell, a.g.e., s. 65.
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belirlemek icin gereken uzman ekipleri bir araya getirmek, yurt disinda kutsal
mekanlarin  ziyaretini dlzenleme vyolunda  uluslararasi  anlagsmalarin

saglanmasina yardimci olmak ve baska benzeri gorevler yer almaktadir.2”?

Devlet Komitesi devlet-din liskilerine, din hakkinda yasamada
degisiklikler yapilmasina dair tekliflerle Azerbaycan Cumhurbaskanina ve
Bakanlar kurulununa basvurma yetkisine sahiptir. Komite ayni zamanda dini
ve mezhebi zeminde ayrimcilk, ulusal glvenlige aykin dini-siyasi
provokasyonlara karsi Cumhurbaskani ve Bakanlar Kurulunu bilgilendirir;
devlet egditim kurumlarinda ilahiyat, dinler tarihi, dini idrak ve din felsefesi
branslari ve kutsal kitaplarin esaslar Uzere editim programlarinin ve ders
kitaplarininin hazirlanmasina katkida bulunur ve yasamada ongdrilen diger

hukuklar gerceklestirir.?”?

Komite ayrica devlet-din iligskilerinde yasalara
aykin davranan dini kurumlar ve ya Kkisilerle ilgili emniyet guclerini

bilgilendirmektedir.

Komite baskani ve yardimcilari Cumhurbaskani tarafindan atanmaktadir.
Hazirda Dini Komitenin baskani Yeni Azerbaycan Partisinin ilk kuruculari
arasida bulunan Mdibariz Gurbanl’dir. Mubariz Gurbanh 21 Temmuz 2014
ylinda Cumhurbaskani Ilham Aliyev’in ilgili Kararnamesi ile DKIDK’nin Baskan

gbrevine getirimistir.

Dini Komitenin faaliyete basladigi ilk ginlerde Dini Idare ile iliskilerinde
gerilimler ortaya ¢ikti. Bu durum, dncelikle dini alandaki hakimiyet Gzerindeki
rekabet ortamindan kaynaklanmaktaydi.?’? Dini komitenin ilk baskani Rafig
Aliyevden (2001-2006) sonra goreve gelen Hidayet Orucov (2006-2012), iki
kurum arasindaki gerilimleri gidermede calisti. Bu nedenle Hidayet Orucov
faaliyetlerini, Dini Idare ile uzlasmaci ortamda yUritilmesine dnem vermekte
idi. Hidayet Orucuv’dan sonra bu géreve, Islam Isbirli§i Teskilati'na bagli

Islam Konferansi Diyalog ve Isbirliji Genclik Forumu’nun baskani Elsad

270 Dini Kurumlarla is Uzere Devlet Komitesi Biilleteni, Sayi 1, Baki: DKIDK Yay., 2003, s. 6.
271 Azerbaycan Respublikasinda Devlet-Din Miinasibetlerini Tenzimleyen Resmi Senedler, ss.
33-38.

272 Cornell, a.g.e., s. 65.
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Iskenderov atandi. Elsad Iskenderov déneminde Devlet Komite'si faaliyetini
daha cok yurtdisinda Azerbaycanin devlet-din iliskileri ve dinler arasi hdsgori
tecribesini yaymak icin girisimlerde bulundu. Bu kapsamda ABD ve
Avrupa’nin  bircok kentlerinde “Azerbaycan Tolerantlk Ornegi” adl
konferanslar ve sergiler diizenlendi. Fakat 2014 yiinda Elsad Iskenderov’un
Nurcularla (Fethullah Gllen cemaati) gizli iliskileri oldugu iddialari ortaya cikti.
Bunun (zerine baska bircok yiiksek memurlarla birlikte Elsad Iskenderov da
Devlet Komite'sinin Baskanlk gbérevinden alndi ve Mdubariz Gurbanl bu

gbreve atand..

Devlet Komitesinin nezdinde hem merkez Bakli'de hem de bdlgelerde
beli birimler faaliyet go6stermektedir. “Dinsunaslik ekspertizas” ve
“Toplumsal Meseleler ve Analitik Tahlil” biriminin temel gdrevi, Uulkeye
getirilen ve ulkede yayimlanan dini literatlrdn incelenmesini
gerceklestirmektir. Ayni zamanda bu birim, llkede dini durumun tespiti, tahlili

ve dini egitimin ydrdtdlmesi alanlarinda da calismaktadir.

“Uluslararasi Iliskiler” birimi, Devlet Komitesinin gerceklestirdigi din
siyasetiyle ilgili uluslararasi kurumlarla isbirliginin kurulmasi, din 6zgurligunu
savunan uluslararasi kuruluslarin ilgili basvuru, mektub ve raporlarinin
incelenmesi ve cevaplandiriilmasi, Komite baskaninin uluslararasi géruslerinin

dizenlenmesi gorevlerini yerine getirmektedir.

Devlet Komitesi din egitimi ile ilgili yaplan c¢alismalari sadece
denetlememekte, ayni zamanda din egitiminin gergeklestiriimesine direk
kendisi de katimaktadir. Bodyle c¢calsmalari Devlet Komitesinin "“Dini
Maariflendirme Isinin Teskili” birimi yiritmektedir. Dini Maariflendirme birimi,
Ulke ve bélgelsel dizeyde konferanslar, seminer-treyninglerin dizenlenmesi,
egitim kurumlarinda, kamu ve sivil toplum kuruluslarinda vatandaslarin ve
Ozellikle gencglerin zararlh dini ideolojilerinden korumak amacgh editici
programlan  gercgeklestirir.  Ayni  zamanda dini kurumlar arasinda
koordinasyonu sadlar. Devlet Komitesinin sireli yayinlari olan “Devlet ve Din”
adl dergisi ve “Cemiyet ve Din” gazetesi de bu birim tarafindan yayina

hazirlanmaktadir.
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“Tahlil ve Pragnozlastirma” birimi Ulkedeki dini durumla bagl incelemeler
yapar ve gelecek gelismelere yénelik tahminler ileri siirer. Ulkede dini duruma
olumlu ve olumsuz etki eden faktdrleri tespit eder ve bunlara karsi dnlem
alnmasi ile ilgili teklifler sunar. Ayrica tim merkezi eyaletlerde Devlet
Komitesini temsil eden, “Devlet Komitesinin Bdlgesel Birimleri” faaliyet
gostermektedir. Sayilari 15’e ulasan bdlgesel birimler, bulundugu yerlerde
dini durumu denetler ve Komite Merkezine gerekli bilgileri ulastinr. Bdlgelerde
Devlet Komitesi birimleri ile Kafkas Muslimanlari Idaresinin temsilcileri kendi

aralarinda siki isbirligi icerisinde din islerini ylritmektedirler.
3. DIN HIZMETLERININ FINANSMANI

Azerbaycan’da dini kurumlar finansal yénden devletten bagimsizlar ve
kendi kendilerini finanse etmek durumundadirlar. Azerbaycan Anayasasi ve
Dini Itikat Ozgurligi Hakkinda Kanun’da gecen “dinin devletden ayriigi” ve
“devletin bitin dinler karsisindaki tarafsizigri” ilkelerinin 6ngdrdiyl din
politikasi bu yondedir. Ama bu genel prensip, devletin tarafsizigi koruma
sartiyla cesitli toplumsal projeleri gerceklestiren dini kurumlara finansal
yardm etmeyi ve ibadet yerlerinin onarm ve insasinin kamu bltcesinden
karsilanmasini engellememektedir. Azerbaycan Hilkumeti, Islami ve ya Gayri-
Islami olma farkini gdzetmeden resmi kayittan gecmis dini kurumlara
toplumsal yasama katki sadlayan faaliyetlerini maddi yardimlarla

desteklemektedir.

Azerbaycan Cumhurbaskani ilham Aliyev, 18 Ocak 2014 tarihinde
Ulkede geleneksel dini dederleri, dini hosgord, dinler ve medeniyetler arasi
dialogu destekleme faaliyetlerini desteklemek amaciyla “Dini Medeniyetin
Inkisaf” fonuna kamu bitcesinden yardim ayrimasi hakkinda kararname
imzalamistir. Dine devlet destedi 6rnedini olusturan bu kararnamede sunlar

kaydedilmigtir:

1. Azerbaycan’da dini medeniyetin, (dini) hésgdrinin, dinler arasi

ve medeniyetler arasi dialogu yaymanin pekistiriimesinin
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sadglanmasi amaciyla Azerbaycan Cumhuriyetinin 2014 yili
devlet bltcesinde 06ngoérilmis Azerbaycan Cumhurbaskani
rezerv (yedek) fonundan “Dini Medeniyetin Inkisaf” fonuna 3
(G¢) milyon manat ayrilsin.

2. Azerbaycan Cumbhuriyeti Maliye Bakanligi bu Kararnamenin 1-ci
kisminda 6ngdrilen tutarda finanse etmeyi belirlenmis sekilde
saglasin.?’3

Ilham Aliyev

Azerbaycan Cumbhuriyeti'nin Cumhurbaskani

18 Ocak 2014, Baku.

Cumhurbagkani Ilham Aliyev, 2014 yili Kasm ayinda ulkede dini
bilgilendirme ve milli-manevi dederleri yayma stlrecini pekistirme amaciyla
bir bagka kararname imzalayarak Dini Kurumlarla Is Uzere Devlet Komite'sine
aktarimak (lzere, dini icmalara devlet butgesinden 2,5 milyon (iki ytz milyon

bes ylz bin) manat yardm ayirmistir.?’4

APA Haber Ajansinin DKIDK'ne dayanarak aktardigi bilgiye gore,
Cumhurbagkani Ilham Aliyevin dini icmalara 2.5 miyon mali yardim
ayirmasiyla ilgili Kararnamesinin 6ngordiyd dogrultuda Devlet Komitesi, 2015
yll boyunca 87 dini icmaya toplam 400 bin manat finansal yardim etmistir.
Bunlardan 68’i MUsliman, 19’u ise MuUsliman olmayan dini kurumlardan
olusmaktadir.2’”> Komite Baskan yardimcisi Seyyad Salahli, ayrilan bu finansal
yardmlarin Dini Komitenin desteyi ile baskent ve eyaletlerde geleneksel
dederlerin  korunmasi ve dini radikalzme karsi miucadele yodninde
kullanildigina dikkat c¢ekmistir. Salahll dini icmalarin projelerinin  konusu
genel olarak U¢ ydnde: dini radikalizme karsi miucadele, mili manevi
dederlerin ve dini bilgilendirme sirecinin pekistirilmesi ve son olarak genclerle

karsiikh iglerin gdérulmesi alanlarinda gercgeklestiriimistir. Dini icmalarin

273 http://www.president.az/articles/10843, (14.06.2016), Azerbaycan Cumhurbaskaninin
resmi internet sitesi.

274 http://www.president.az/articles/13554, (14.06.2016).

275 http://az.apa.az/news/418953, (09 mart 1996).
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gerceklestirdiyi bu toplumsal projeler kapsaminda 2015 senesinde (lke
genelinde 300 kadar konferans ve seminerler gegcirimis ve bu konferanslara
cogunlugu gencler olmak Gzere 30 binden c¢ok dindar insan katimistir.2’® Bu
konferanslara cesitli alanlardan uzmanlar katilarak dini radikalizmi doguran
nederler ve sonuglan, radikalizmin zararlan, dini hésgérinin zaruriligi,
bireysel ve toplumsal hak ve sorumluluklarin farkindaligi gibi edgitici

konusmalar ve tartismalar yapmislardir.

Devletin dini alana ayirdidi finansal yardimlarin baska bir yonini de
camii, kilise, sinagog gibi ibadet yerlerinin ve kutsal mekanlarin onarim ve
insa etme giderlerinin devlet bitcesinden karsilanmasidir. Azerbaycan
Hukumeti bu uygulamalarda da dinler arasi tarafsizlk ve esitlk ilkesini
korumaya 6zen gdstermektedir. Azerbaycan nifusunun %96 Mduisliman
olmasina ragmen, Islami ibadet mekanlarina ayrilan maddi yardimlarin
yaninda azinlk dinler de, bu vyardim fonlarindan esit dizeyde

yararlanmaktadirlar.

DKIDK’nin yayinladigi istatistik verilere gbre, Azerbaycan
Cumhuriyeti'nde 1834 Cami (Nahcivan ve Ermenistan tarafindan isgal
olunmus araziler istisna olmakla) mevcuttur. Azerbaycan bagmsizligini
yeniden elde etdikten sonra lUlkede 814 cami insa edilmistir. Glinimuzde 306
camii  “tarini anit” kapsaminda devletin denetimi altindadir. Devlet
bitcesinden aktarilan fonlar hesabina 1999 vyilinda Bibiheybet Cami-
Ziyaretgah Killiyesi'nin  onarimasi tamamlanmistir. 2003-2013 vyillari
arasinda Ulkede 216 cami acgilmis, bunlardan 10 cami devletin maddi

yardimlarn ile insa edimis ve ya temelden onarimistir.?”’

Azerbaycan
Cumhuriyeti Cumhurbagkani Ilham Aliyevin ilgili Kararname’'leri kapsaminda
Tezepir Mescidi, Igerisehir Cuma, Hazreti Muhammed Mescidi, Ajderbey
Mescidi, Samahi Cuma Mescidi ve Gence sehri Imamzade Ziyaretgah
Kllliyesinde onarim ve restorasyon calsmalari yapilmistir. Ayrica “Haydar

Aliyev Fonu” tarafindan 7 camii ve ziyaretgah: Daskesen sehri Cuma Mescidi,

276 http://scwra.gov.az/vnews/1241/, (15.06.2016).
277 http://scwra.gov.az/pages/191/, (09.03.2016).
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Gence sehri Sah Abbas Mescidi ve Hazret Zeyneb Mescidi, Hazar eyaleti
Buzovna Kasaba Cuma Mescidi, Merdekan Kasaba Pirhasen Ziyaretgahi, Bine
kasabasi M&hsiin Selim ve Imam Riza Mescidlerinde insa ve restorasyon isleri
gerceklestirilmistir. 2014 senesinde ise Bakl’de tim Kafkasya’nin en blyik
camisi olan “Haydar” Mescidi devlet bultcesinden karsilanmak (izere insa

edilerek ibadete agilmistir.?”8

Islami olmayan ibadet mekanlarina gelince, 1997 vyilinda Giircu
Yahudilerinin Sinagogu tamir edilmis, 2003 yiinda Bakl’‘de Avrupa’nin en
blylk Yahudi Mabedi adini almis Sinagog acilmis, 2007 yiinda ise Bakl’'de
Hiristian Pravoslav Kilisesinde onarm restorasyon galismalan yapimistir.27°
Ayrica Bakl’de yasayan Yahudi cocuklar icin “Habad-Or-Avner” Egitim
Merkezi “Haydar Aliyev Fonu” ve “Or-Avner” Uluslar arasi Fonu tarafindan insa

edilmistir.28°

Fakat camilerde imamlk yapan din gorevlileri devletten maas almazlar.
Camiler kendi dini merkezleri olan Kafkasya Dini Idaresine bagh olduklarn icin,
bu ihtiyaclarinin da oradan karsilanmasi gerekir. Fakat Dini Idare simdilik
sadece bazi merkezi camilerde imamlk yapan din goérevlilerine dizenli maas
vermektedir. Bu durum camilerde din hizmetlerinin yUritilmesinde ciddi
sorunlar olusturmaktadir. Zira cami ve mescitlerin blylk c¢ogunlugunda
imamlk vyapacak kadro bulunmamakta, ya da imamlar ihtiyaclari
karsilanmadigi icin baska islerde calismakta dolayisiyla dini gbrevlerini ihmal
etmek mecburiyetinde kalmaktadirlar. Kafkas Mislimanlari Dini Idare’si bu
sorunun ¢ozimdu ile ilgili calismalarin yuritlldigini ve yakin gelecekte bitln

din gorevlilerinin didzenli maasla temin edilecedi vadini vermektedir.

278 Bahar Muradova, “Azerbaycan " da Multikulturalizm Devlet Siyasetinin Prioritet
Istikametidir”, Haydar Aliyev Irsive Multikultural Dederler, Baki: Azernesr 2016, s. 72.
279 http://scwra.gov.az/vnews/1647/, (15.06.2016).

280 Muradova, a.g.m, s. 71.
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4. DIN EGITIMININ DURUMU

Azerbaycan’da din alaninda ylksek egitim vermekte olan kurumlardan
biri Kafkas Mdislimanlari Dini Idaresine bagll olarak &gretim faaliyetini
siirdiiren Islam Universitesidir. Dini idarenin mali destedi ile faaliyet gdsteren
Universite ilk planda din gorevlisi yetistirmek amaciyla hareket etmekte olup,
bu maksatla édrencilerin  bir kismini gesitli Islam lkelerine géndererek
oralarda yetistirmede calismaktadir. Ayrica, Tirkiye Diyanet Vakfi ile Baki
Devlet Universitesi arasinda bir anlasmayla kurulan Ilahiyat Fakiiltesi
mevcuttur. Her iki Universite Azerbaycan bagimsizlidini elde etmesini ilk
yillarinda (1991-1992) kuruldu. Bunlardan baska 6zellikle Tiarkiye ve baska
Ulkelerden cesitli vakif ve kuruluslarin Azerbaycan’da hem insani yardimi,

hem de din 6gretimini amaclayan calismalari mevcuttur.28!

Bagimsizlk sonrasi Ulkenin c¢esitli bolgelerinde ve Baklide mescitlerin
yaninda medreseler ve Kuran Kurslarl faaliyet géstermekteydi. 2008 yilindan
itibaren bu medreselerin blylk c¢ogunlugu resmen kapatildi. Glnimiuzde
mescitlerde, Dini Komitenin &zel izni ile sadece Kurani-Kerimin &gretimi
yapilabilmektedir. Bunun disinda camilerde Cuma hutbelerinden baska her

gesit din egitimi faaliyetleri yasaktir.

Bakl Islam Universitesinde lisans diizeyinde “ilahiyat”, yiksek lisans
dizeyinde ise “dinler tarihi” ve ‘“Islamsiinaslik” bélimleride dersler
verimektedir. BIU'de iki fakiilte: Islamstinashk (Ilahiyat) ve Islam Hukuku
fakUlteleri mevcuttur. Burada hem dini, hem de sosyal bilimler egitim
programina dahil edilmistir. Universitede ayni zamanda Seriat ve Kuran
bilimleri, Sosyal Bilimler ve Yabanci Dil Bdélimleri (kafedralar) faaliyet
gbstermektedir. BiU’inin Misir, Tirkiye, Malazya, Libya, Suriye ve b. llkelerde
bulunan Islam Universiteleri ve dini egitim merkezleri ile karsiikh iliskiler

gelistirerek dini egitim alaninda isbirligi yapmaktadir.

281 Tastan, “Azerbaycan’da Sosyo-Kultlrel Degisim...” ss. 31-32.
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Kafkas Muslimanlari Dini Idaresine bagl olan Seki Islam Medresesi 1997
senesinde tesis edimistir. Seki Islam Medresesi Azerbaycan’da Kuran Hafizi
hazirlayan ik dini yldksekokuldur. Ortaokuldan 6’ci sinifi bitiren &grenciler
medreseye alnmaktadir. SiM’de egitim (ic sene devam etmektedir ve bu
zaman zarfinda egditim Uc¢ asamada gerceklestirilir: 1. Yaz kurslar (egitim
sliresi bir ay); Hazirlk kursu ( editim siresi bir sene); 3. Hafizlk kursu (
editim sdresi iki sene). Burada egitimini basariyla tamamlayan o6drencilere
Dini Idare tarafindan “Hafizlk Diplomasi” verimektedir. Seki Islam Medresesi
glinimuze kadar ylzlerle hafiz yetistirmistir. Bu egitim kurumunun mezunlari
hem (lkede, hem de yurt disinda gecirilien Kuran ve Hafizllk yarigsmalarinda

basarill sekilde Azerbaycan’i temsil etmektedirler.

Azerbaycan’nin Zagatala ilinde bulunan Aliabad Islam Medresesi 2002
yiinda tesis edilmisdir. Aliabad medresesinde editim siresi (¢ senedir. Buraya
orta okuldan 8 ve ya 9’cu sinifi bitirenler dahil ola bilmektedir. Medresenin
ana hedefi din gorevlisi kadrolari hazirlamaktir. Egitim programi Kafkas
Mislimanlari Idaresi tarafindan belilenmektedir. Ogrenciler egitim sirecinde
genel dini bilgiler, Kuran kiraati ve arap dili egitimi almaktadirlar. Egitimini
yiksek dizeyde tamamlayan ogrenciler Bakii Islam Universitesi'ne girme
hakki kazanmaktadirlar.Kafkas Muslimanlari Idaresine bagl olan bir diger
dini egitim kurumu ise Bakl’de bulunan “Sebnem Kizlar Medresesidir”. Bu
medrese de liseyi bitiren kizlara Islam dininin esaslarini ve Kurani égrenme
amaciyla acimistir. Sebnem Kizlar medresesi Dini Idarenin Miftiler Surasinin
karariyla 2003 senesinde tesis edimis ve din editim faaliyetine devam

etmektedir.282

GUnumizde ik ve orta editinde okullarda din editimi heniz
okutulmamaktadir. Fakat bu konu Uzerinde calisan ilgililer, dini derslerin orta
editimde yer almasinin dogru oldugunu disinmektedir. Ylksekokullarda ise,
“dingtnaslik” (Din Kultirl) dersinin verilmesi karari alinmistir. Bu dersin
okutulma amaci, sosyal ve tarihi bir olgu olan din olgusunun, felsefi,

psikolojik, sosyolojik ve fenomonolojik boyutlariyla ele almaktir. Bu derste

282 http://qafgazislam.com/index.php?lang=az&sectionid=110, (15.06.2016).
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dinin, fert ve cemiyetin manevi hayatindaki roll, sosyal hayatin cesitli
alanlarinda Islam’in ve genelde dinin rolinin dederlendiriimesi, dindeki
asiriiklarin, batil inang ve hurafelerin kaldinimasini amaclayan bir program
verimesi hedefleniyor.?83 Bagmsizligin ik yillarinda dini egitim alaninda kadro
yetmezligi yizinden dinsunaslikla ilgili program taslaklari kominist dénemde
ateizm dersleri vermis olan 6gretim elemanlari tarafindan hazirlanmakta idi.
Liselerde din dersinin okutulmasi meselesinde belirsizligin sirmesi iste bu
sebebe baglanmaktaydi.?®* Fakat genel olarak devletin dini bilgilendirme ve
dini egitimle ilgili siyasetinde, dini egitimin yasalar cergevesinde, gondllilik
prensibi esasinda gerceklestirilmesi ve her tir dini bolictligin engellenmesi

hedefleniyordu.?8>

GlUnumiuze gelince din editimi ve ilahiyat alaninda kadro yetmezliginin
biylk 6lctide asildi§ini séyleye biliriz. Baki Islam Universitesi’nin 1991 yilinda
ve Bakii Devlet Universitesinin Ilahiyat Fakiltesinin ise 1992 yilinda
acllmasindan 2016 yiina kadar, bu egitim kurumlarindan toplam 4500'den
fazla ylksek dini egitim almis 6grenci mezun olmustur. Kafkas Muslimanlari
Dini Idaresi’nin resmi internet sitesinde verilen bilgiye gére 2008 yili olarak
BilU'de o zamana kadar 2235 6grenci mezun olmus, 1286 &grenci ise
editimine devam etmekteydi.?®® Fakat 2008 vyilinda BIU'nin Lenkeran,
Mingecevir ve Sumgayit subeleri kapandiktan sonra 6grenci alimi 100 Kkisi ile
sinilandiriimistir. BDU’nin Ilahiyat Fakiiltesine ise simdiye kadar (2015) 585
o6grenci alnmistir ve bunlardan 538 6drenci ylksek dini egitinden mezun
olmustur. Giniimizde Ilahiyat Fakiltesinde 185 égrenci dini editimine devam
etmektedir.?®” Yerel Ilahiyat Fakiltelerinden mezun olanlara yurt disinda
ylksek dini edgitimden mezun olanlar da eklersek, bu sayl daha da artacaktir.

Bunlarin bir kismi da yurt disinda ve Ulkede ilahiyat alaninda yuksek lisans ve

283 Albayrak, a.g.m., s. 138.

284 Tastan, “Azerbaycan’da Sosyo-Kiltirel Degisim...” s. 30.

285 Rafig Aliyev, Din ve Devlet, Baki: irsad Nesriyati, 2004, s. 8.

28 http://qgafgazislam.com/index.php?lang=az&sectionid=109, (15.06.2016).

287 http://theology.bsu.edu.az/az/content/ 147, (16.06.2016), BDU ilahiyat Fakiiltesi resmi

internet sitesi.
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doktora programlarinda egditimine devam etmekte ve ya bu asamayi

tamamlamiglardir.

Dini  Kurumlarla Is Uzere Devlet Komitesi dini egitim (dini
maariflendirme) dogrultusunda c¢esitli faaliyetlerde bulunmaktadir. Bu
faaliyetler, ortaokul ve tniversite, dini icmalar ve ya cezaevlerini de kapsamak
Uzere Dini Komite ve Yerel Yuritme Kurumlar tarafindan dizenlenen
konferans ve seminerlerdir. Ornedin 2015 yilinda “Geleneksel islam Dederleri
ve Caddaslk” konusunda iki glinlik bdlgesel konferanslar Azerbaycanin bitin
merkezi eyaletlerinde gergeklestimistir. DKIDK'nin baskan yardimcisi Giindiiz
Ismayilov’un verdiyi bilgiye gére, sayisi 19’a ulasan bu konferanslara yaklasik
olarak 8 bin kisinin katilmasi saglanmistir. Sézkonusu konferanslarda ilahiyat
alaninda uzmanlagsmis bilim adamlan konusmalar yapmislardir. Bdlgelerde
dini bilgilendirme faaliyetlerin duzenlenmesi, dini radikalizmle mucadele ve
dini h6sgorinin saglanmasi dodrultusunda 87 editim kurumu, cgesitli meslek
sahipleri ve emniyet gdrevlilerinin de katildigi seminerler gerceklestirilmistir.
Cumhurbagkani Ilham Aliyev’in llkede dini editim, mili-manevi degerleri
yaymak faaliyetlerini pekistirmek amaciyla dini icmalara finansal yardim
gosterimesi icin 2014 yiil 27 Kasim tarihinde imzaladigi Kararname gereyince
87 dini icmaya maddi yardm gosterilmistir. Dini icmalarin  gergeklestirdigi
projeler kapsaminda sayisi 300’e ulasan egitici toplantilar dizenlenmis ve 10

binden gok kiginin bu toplantilara katilimi saglanmistir,288

Din egitimi konusunda sivil toplumun rollerinden de kisaca bahs
edilebilir. GUnUimlzde insanlar, cografyaya, yasa, akran olmalarina gore farkli
gruplara dahil oldugu gibi, resmi ya da gayri resmi olabilen diger pek cok
gruplara da Uyedirler. Sendikalar, vakiflar, dernekler, sivil toplum kuruluslari
bu tdrlerdendir. Sivil toplumun devlet alani disinda ayr bir alan olarak kabul
gbrmesi 18. ylzyildan sonra olmustur. Bu ddneme kadar Bati siyasal

literatirinde sivil toplum, bireyi kurallarinin denetimine alan ve barniscil ideal

288 http://scwra.gov.az/vnews/1241/, (15.06.2016).
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bir yénetimi iceren politik toplumla es anlaml olarak kullaniimistir.?8°
GUnumuzde sivil toplum, siyasal toplumun karsiti olarak kullanilan ve
iliskilerin ekonomik ve toplumsal faktorler tarafindan belirlendigi uygar
toplumu ifade eden bir kavram olarak kullaniimaktadir.?®°® “Sivil toplum”
kavrami gectiginde cogu otoritenin aklina gelen cerceve, gondlli dernekler,
kitle iletisim araclari, mesleki dernekler, sendikalar ve benzeri kuruluslardaki

kamusal katilim alanidir.?°!

Azerbaycan’da din editimine katkida bulunan bir diger kurum da sézUni
ettigimiz sivil toplum kuruluslaridir. Dolayl olsa da STK'lar Azerbaycan’da
cesitli toplumsal projeler kapsaminda konferans, seminerler ve ya dini
yayinlar araciigiyla dini bilgilendirme faaliyetleri ylritmektedirler. Fakat sivil
toplum kuruluslarinin tarihi uzun bir gegmise sahip dedildir. Cunkl Sovyet
déneminde Azerbaycan’da sivil toplum kuruluglarinin s6éz konusu olmasi
mumkin dedildi. Sovyet rejimi, devlet kurumlan haricinde her hangi bir
toplumsal 0&rgitlenmeyi yasaklyordu. Bagmsizlktan sonra sivil toplum
kuruluglari  kurmak ve bunlara Uye olmak serbestligi kanunlarla
yasallastiriimistir. 1992 vyilindan  ginimize kadar zaman zarfinda
Azerbaycan'da c¢ok sayida STK'lar kurulmus ve glinimizde de faaliyet
gbstermektedirler. Bu kuruluslara genel olarak “Geyri Hikumet Teskilatlar”
(GHT) adi verimektedir. Resmi bilgilere gore 2500'den fazla STK Adalet
Bakanliginda kayda alnmistir. Bu sivil kuruluglar cesitli yonlerde faaliyet
gbstermektedir. Bunlarin arasinda genglik dernekleri, kimsesizlere ve ihtiyag
sahiplerine yardim fonlan, isGi sendikalar, siyasi érgutlenmeler vb. kuruluslar
bulunmaktadir. Ornegin, “Gengliye Yardm Fonu” (GYF) Azerbaycan’da din
editimi sahasinda c¢ok oOnemli faaliyetler yapmaktadir. GYF Kafkas
Mislimanlari Idaresi ile isbirligi icerisinde (iniveriste ve medreseleri finansal
yardimlarla desteklemektedir. Fakat bu kuruluglarin faaliyet dairesi genellikle

sehir merkezleri ile sinrhdir. Kirsal alanlarda ise daha c¢ok bazi dini

289 Omer Caha, Sivil Kadin Tiirkiye'de Sivil Toplum ve Kadin, Ertan Ozensel (¢ev.), istanbul:
Vadi Yayinlar. Y.y., 1996, s. 20.

29 Sosyal Bilimler Ansiklopedisi, C. 111, Istanbul: Risale Basim Yayin, 1990, III, s. 408.

291 Marshall, a.g.e., s. 662.
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kuruluslarin etkili oldugu goérilmektedir. Bazi STK'lar tamamen geleneksel-
dini ve mili-manevi dederlerin tebligi alanina yodnelmistir. Bunlarin da dini
editim alanindaki calismalar, dini asirlikla micadele ve geleneksel dini
degerlerin yayginlastiriimasi konusunda konferanslar ve ya kitap, dergi
yayinlamakla sinirlidir.

5. ANA DINLER VE AZINLIK DINLER

Azerbaycan’da ana dini olusturan toplumsal tabani Sii ve Sunni
muslimanlar  olusturmaktadir. Azinlk  dinler arasinda ise tarihen
Azerbaycan’da yasamis Ortodoks Hiristiyanlar ve Yahudi Cemaatleri vardir.
Ana din-azinlk din ayirnmina dayanan c¢dézimleme, devletin ylratdliyd din
politikalarinda azinlk dinlere karsi her hangi bir ayrmciigin yapilib-
yapilmamasi acisindan dénemlidir. Zira bircok Avrupa lUlkelerinde bile, azinlik
dine mensup olanlarin belirli ayrnmciliga tabi tutuldugu gérilmektedir. Iste bu
amacla Azerbaycan’da ana din ve azinlk dinlerle ilgili istatistik verilere
baktigimizda, devletin bu iki gruba karsi nasil tavir aldigini gézden gecirmek

konumuz acisindan cok dnemlidir.

5.1. Islam ve miislimanlarin durumu: Istatistik veriler

ABD Uluslararasi Din Ozgirligi raporu (2012) ve Pew Arastirma
Merkezinin statistik verilerine goére 2010 yii olarak Azerbaycan nifusunun
(9.3 milyon) %96.9'u muslimandir. Muslimanlarin %65’i Sii-Caferi, %35’
ise Sunni mezheplerine mensuplar.?®? Geri kalan nifusun %3’Gne yakini
bliylk codunlukla Rus Ortodoks Kilisesine mensup olan Hiristivanlardan, %

0.1 oraninda Yahudi, ve diger dini azinlklardan olusmaktadir.?°3 Sinniler

2922012 International Religious FreedomReport (Azerbaijan Executive Summary), USA State
Department, http://www.state.gov/documents/organization/208502.pdf , (26.07.2016), s. 1.
293 The Global Religious Landscape: A Report on the Size and Distribution of the World’s Major
Religious Groups as of 2010, DECEMBER 2012, Pew Research Center’s Forum on Religion &
Public Life, s. 45.
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kismen Hanefi, kismen de Safii'dirler.?°* Ama bu konuda kesin verilere sahip

degiliz.

Azerbaycan'da glnimuzde kendilerini Musliman adlandiran bircok
insanlar, uzun siren tarihsel-toplumsal etkiler nedeniyle iman esaslarini bile
bilmezler. Gézlemler gdstermektedir ki, Misliman sayilan bircoklar Islam’in
temel inang esaslarini ayrintii olarak bilmedikleri halde mensup oldugu milli
veya etnik kimligine dayanilarak dini veya mezhebi belirlenir.2°> Azerbaycan
ndfusunun codgunlugu kendilerini masliman olarak tanimladiklarina ragmen,
bunlarin arasinda dini hayatin inang boyutunun yulksek olmasi ile beraber

dirdarhidin pratik boyutunun ¢ok diisiik oldugu tespit edilmistir.2°®

Tablo 4: Allah inanci Tablo 5: Dindarhk dizeyi
World Values Survey,Wave 6 World Values Survey,Wave 6
(2011-2012) (2011-2012)
72
99.5
27.7
0.5 0.3
I I
inanmakta inanmamakta Dindar Dindar deyil Ateist

Dinya Dedgerler Arastirmasinin 2011-2012 vyilarinda Azerbaycan’da
gerceklestirdigi sosyolojik arastirmaya gore, Azerbaycan nifusunun %99.5’i
inangh, sadece %0.5'i ise inancsiz oldugu anlasimistir. Bu veriler Azerbaycan
toplumunda dindarligin inang boyutunun gok yliksek oldugunu bir kere daha
ortaya koymaktadir. Deneklerin dindarlk dlzeylerine baktigimizda ise

kendilerini dindar olarak gdrenlerin %?26.7, kendilerini dindar olarak

294 Raoul Motika, “Islamin Post-Soviet Azerbaijan”, Archives de Sciences Sociales des
Religions, Vol. 115, September 2001, s. 112; Buniyatov, a.g.m., 317.

2% Ehadov, a.g.e., s. 94.

2% Religiosity in the South Caucasus: Religiosity, practice and different perceptions of God,

September 1, 2013, Caucasus Research Resource Centers (CRRC), s. 9-10.
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gbremeyenlerin ise cok daha fazla; %72 oraninda olduklan gérilmektedir. Bu
verileri karsllastirdigimizda Azerbaycan toplumunda dindarlik gdstergesinin
daha cok ibadetlerle iliskilendirildigi sonucuna vara biliriz. Yani dindarligin
inang boyuntundan daha gok, ayin ve ibadetlere katilim dindarhigin ayrimaz

bileseni olarak gdértlmektedir.

Arastirmalar  Azerbaycan halkinin  Sovyet rejiminin  dine karsi
gerceklestirdigi  politikadan fazla etkienmedigini, dini pratikler alani
zayiflamakla birlikte, inang alaninin canliini  strdirdigint  ortaya
koymaktadir. “"Beynelhalk Sosyoloji Arastirmalar Merkezi tarafindan Bakl’'de
dini hayattaki gelismeleri konu alan, Azerbaycan’da mevcut diger din
mensuplarinin  da katildi§i arastirmada, deneklerin  %63,4'niin inangli,
bunlarin da %6,7'nin ise gok dindar oldugu tespit edimistir. %10,4'G inangh
ve ya inangsiz konusunda teredditli olduklarini, %7,1'i inangsiz, %8,6'sI bu
konuya ilgisiz olduklarini agiklamislardir. Deneklerin sadece %3,8’'i kendilerini
kati ateist saymislardir.?°” 1999 yiinda Bak{’de gerceklestirilen bu arastirma,
bagimsizlidina henliz yeni kavusmus Azerbaycan toplumunda ateistligin ok
yaygin olmadigini kanitlamaktadir.

Dindarligin pratik boyutunun diger 6nemli gdstergeleri, musliman bir
toplum icin namaz kima ve oruc tutma ibadetleridir. “Kafkas Barometri”
arastirma projesinin 2009-2012 yiinda Azerbaycan’da topladigi verilerden
yola cikarak dindarlik profilinin izini slire biliriz. Asagidaki grafiklerde KB'nin

ibadetlere katiim ve orucla ilgili istatistik veriler gésterilmistir.2°8

297 Tair Faradov, “Religiosity in Post-Soviet Azerbaijan A Sociological Survey”, ISIM
Newsletter 8/2001, https://openaccess.leidenuniv.nl/bitstream/handle/1887/17523/

ISIM 8 Religiosity in PostSoviet Azerbaijan A Sociological Survey.pdf?sequence=1,
(17.06. 2016), s. 27.

298 Religiosity in the South Caucasus: Religiosity, practice and different perceptions of God, s.
10.
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Tablo 6: Dini Ayinlere Katilim (2010-2012)
Caucasus Barometer

m Haftada birkag defa m Ayda bir ka¢ defa m Sadece bayramlarda = Hig katilmaz

2000 WSNTa 29
2010 f@if 0 30 25
202 f80lSR e 27

Yukarida goérdlylmiz rakamlarla Dinya Dederler Arastirmasinin 2011-
2012 yillarinda gergeklestirilen arastirmanin sonuglan ile karsilastirdigimizda,
“haftada birkag defa” ibadetleri yerine getirenlerin orani %5.2, “ayda bir kag
defa” katilanlarin orani %4.2, sadece “dini bayramlarda” ibadetlere
katilanlarin oraninin ise %36.4 olarak tespit edilmistir. DDA’'nin sonuglarina
gore deneklerin %43 hi¢ bir ibadeti yerine getirmezler.?°® Her iki arastrma
sonuglari Azerbaycan toplumunda ibadete katim oraninin c¢ok dlsltk

oldugunu goéstermistir.

Oruc ibadeti hem madisliman hem de diger dinlerde temel dini
gOstergelerden  biridir. Dolayisiyla  bir toplumun dindarlik  dlzeyinin
Olcilmesinde oruc tutma ile lgili alskanlklarin 6greniimesi 06nem
arzetmektedir. Azerbaycan’da 2009-2012 vyillari arasinda oruc tutma
dizeyinin asadidaki grafikte gordiyimiz Kafkas Barometri Arastirma

Projesinden izleye biliriz.

299 World Values Survey, Wave 6, 2011-2012, http://www.worldvaluessurvey.org/
WVSDocumentationWV6.jsp, (17.07.2016).
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Tablo 7: Oruc tutanlarin oram (%) 2009-2012
Caucasus Barometer

56 57
||||| ||||| 50

2009 2010 2011 2012

62

Grafikte goérdiyldz gibi KB'ne gdre 2009°da oruc tutanlarin orani %62,
2010'da 56, 2011'de 57, 2012'de ise %50 olarak tespit edilmistir. Oruc tutma
aliskanliginin gindelik namaz ibadetine gore nispeten daha ylksek oranda
uygulandigi goérilmektedir. Fakat burada da glinimize dodru ilerledikce oruc

ibadetini yerine getirme oraninda azalma kaydediimektedir.

5.2. Kamusal Alanda Dinin ifadesi

Azerbaycan niufusunun %96'ni olusturan Mislimanlar kamusal alanda,
dini inang ve pratiklerin ifade ediimesinde bazi kisitlamalarla bas etmek
zorunda kalmaktadirlar. Bunlara, resmi izni olmadan insa edilen ibadet
yerlerinin  kapatimasi ve resmi kayittan gegmeyen ibadet yerlerinde dini
toplantilarin gegirimesinin yasaklanmasi, dini icma (cemaat) olusturmakta
yasal duzenlemelerin karmasik ve zorlastirimasi, camilerde ezanlarin (2010-
2012) ylksek sesle verilmesinin bazi yerlerde yasaklanmasi, birgok dindarin
sag-sakal, kilik-kiyafet bicimlerine resmi organlarin mudahalesi ve son
donemde gindeme damgasini vuran ortaokullarda basortlsl yasadi gibi

olaylani 6rnek vere biliriz.

1990 senelerinde devlet tarafindan olumlu karsilanan ve desteklenen
cami insa edilmesi Azerbaycan halkinin mili ve manevi dederlerine dénisin
semboll olarak gériulmekteydi. Bu glinkld durum farkldir. Caminin insaatinin

kimin finanse ettigi ve hangi dis glclerin etkisi altinda faaliyet gbsterecegi
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Oncelikli konu olmaktadir. 2009-2010 senelerinde bircok ibadet mekani
“illegal yapit” oldugu gerekgesiyle kapatildi. Bunlarin arasinda Tirkiye Diyanet
Vakfi tarafindan Bakinin merkezi bdlgesinde insa edilen “Sehitler Mescidi” de
vard.. Bu cami Azerbaycan Mili Meclisinin yakiniginda bulunmaktaydi ve
kapatildiktan 6nce ylksek sesle ezan okuma yasaklanmisti. Sehitler Mescidi
2016 yilinda yeniden ibadete acimis durumdadirr. Bakli’de “selefilerin”
toplandidi Ebu Bekir Mescidi ise, bir Cuma namazinda camiye yapilan bombali
saldinsi sonucunda kapatildi. Saldinda iki kisi hayatini kaybetti ve onlarla kisi
ise yaralandi. Dini Idare genelde camilerin kapatimasi olaylarindan rahatsiz

olduklarini ima etmekle yetindi.

Azerbaycan’in aralarinda Zagatala ve Seki de bulunmakla bazi
bdlgelerinde 2010-2012 yillarinda ezanin cami minarelerinden yuksek sesle
okunmasina kisitlama getirildi. Bu yasak, yerel icra organlarinin camilere
verdigi talimatlara dayanmakta idi. Konuyla ilgili Dini Idare her hangi bir
aciklama vermese de durumdan memnun olmadiklarini bildirdiler. Dini Komite
yetkilleri ise, ylksek sesle ezanin toplumda rahatsizlk yarattigini, 6zellikle
hastanelerin ve anaokullarin yakinliginda yiksek sesle ezan okunmanin uygun
olmadigi gerekgesini ileri slrdiller. Fakat glinimizde resmi kayittan gegmis
camilerde ezanlarin yuksek sesle verimesi ile ilgili her hangi bir yasak ve ya

kisitlama yasanmamaktadir.

Misliman  kadinlarin kamusal alanlarda basértista  takmalarini
yasaklayan herhangi bir yasa yoktur. Buna ragmen bazi egitim kurumlarinda
basértill kizlarin derslere birakimamasi olayr yasanmaktadir. 2010 yilinin
sonlarinda basértlisi meselesi Azerbaycanin gindemine damgasini vurdu.
Egitim Bakani Misir Mardanov, “higbir okulda ve higbir editim kurumunda
orenciler ve O0dgretmenler derse basodrtlslyle giremez” aciklamasi yaparak
tartismaya son noktaylr koydu. Bakan, Azerbaycan okullarinin tek tip okul
Uniformalarina  gectigini, bu kurala uymayan 06drencilerin  derslere

birakimamasinin okul midirligdnin kararina badh oldugunu aciklayarak
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okul midirlerinin basértisiine karsi tutumlarini destekledi.3°®© Bunun yani
sira Egitim Bakani, Azerbaycan Devletinin ilerleme ve Avrupa’ya entegrasyon
yolunda bulundugunu, bu vyolda gereken her seyi vyapacaklarini ve
Azerbaycan’l “geriye goturecek” hicbir seye taviz vermeyeceklerini acikca
belirtti.3%!

Egitim Bakaninin  basdrtisii agiklamasini izleyen gilinlerde, Iktidar
partisini temsil eden milletvekillerinden basoértisu ile ilgili cesitli yorumlar
gelmeye basladi. Ortaokul 6drencilerinin dini tercih yapacak dizeyde
olmadiklarina gbére manipile edidikleri, “bas6rtisinin bizi gericilige
gotirecedi”, “carsafa burinmek icin badgimsizigimizi kazanmadigimizi”,
basortusinin terk edimesi Azerbaycan kadininin “basarisi ve 6zgurliginin
semboli” oldugu seklindeki farkll séylemler ortaya atidi. Bazi milletvekilleri
ise Azerbaycan’da editim sisteminin dinyevi nitelikte oldugunu vurgulayarak,
dini bir sembol olduguna goére editim kurumlarinda basortlsinin kanunlarla
aclkca yasak edimesinin taraftar olduklarini acikladiar.3°? 2010 vyilinin
ilerleyen gulnlerinde basdrtlisi sorunu gundemi mesgul etmeye devam etdi.
Bu aralarda Baki’'nidn asin dindar kasabasi olarak bilinen Nardaran’da kasaba
halki ile guvenlik glgleri arasinda ufak catismalar yasandl.. Bu catisma
sonucunda bazi dindarlar gdzaltina alnmis ve daha sonra mahkeme karari ile

tutuklanmistir. 2015-2016 yillan olarak basértust ile ilgili ciddi bir sorun

300 525-ci Gazet, “Misir Mardanov: Derse Hicapla Girmek Olmaz”, 23 Kasim, 2010,
http://old.525.az/view.php?lang=az&menu=19&id=18668&type=1, (25.08.2016).

301 Misir Mardanov: “MUellimlere ve Universitet Telebelerine hicab gadagasi goyulmayib”,
http://news.milli.az/society/29598.html, (25.08.2016).

302 525-ci Gazet, “Orta Mektebe Hicapla Getmek Tam Gadagan Olunmaldir”, 11 Aralik, 2010.
* 2011 Ocak ayinda yuzlerce kisi EGitim Bakanliginin 6nlinde protesto gésterileri dlizenlediler.

“Allahu Ekber” sloganlan atilarak Egitim Bakanin “kiifiirle” itham edildi. illegal faaliyet
gdsteren “Islam Partisi” lideri, basértiisii yasadi ile ilgili devlete yénelttigi sert elestirileri
sonucunda tutuklandi. Islam Partisinin bélge temsilcilerinin bazilar da, aramalar sonucunda
silah bulunmasi gerekgesiyle gz altina alindilar. http://www.azadlig.org/content/
article/2270158.html, (08.01.2011). Kafkas Misliimanlar Dini idaresi devlet siyasetine

gésterdigi baghligini her zaman oldugu gibi korudu. Seyhulislam KMDI resmi web sitesinde

aciklama yaparak, Islam Partisi liderinin olayl aciklamasini elestirdi. Seyhulislama gére,

devlet basoértistind yasaklamadi, okul Gniformalarn uygulanmaya konuldu: “Basoértisi

135



olmadigini eklemek gerekir. Son yillarda okullar basértiisi badlayanlari belli
sinirlarda  tolere etmektedirler. GuUnimuzde (2016) bu konuda ciddi

gerginlikler yasanmamaktadir.

5.3. Azinhk dinler

Azerbaycan’da dini azinlklari iki kisma ayira biliriz. Yukarda istatistik
verilerde sundugumuz Ortodox Hiristiyanlar ve Dag Yahudileri genellikle
Azerbaycan Huikumeti tarafindan “geleneksel dinler” kapsaminda ele
alnmaktadir. Bu dinlere mensup olanlar her hangi 6zel bir dini kistlama ile
karsilasmamaktadirlar. Cogunluk musliman dini kurumlar ve dindarlarla ayni
yasalara uymakla yukumladarler. Daha o6nce de bahsettigimiz gibi
Azerbaycan Hikumeti Hiristiyan ve Yahudi ibadet evlerinin bakim ve onarim
calsmalarina finansal yardm yapmakta ayrnmciik yapmamaktadir. 2007
ylinda Hiristiyan Pravoslav Kilisesinin restorasyonu, Baki Yahudi cocuklari
icin acllan editim merkezleri, 1997 yiinda glrct Yahudilerinin Sinagogunun
devlet bltcesinden karsilanarak tamir edilmesini geleneksel azinlk dinlere

gbsterilen hésgdrinin acik gdstergesidir.

Azerbaycan bagimsizligini kazandiktan sonra bdlgede yasayan Yahudi
Cemaatleri, uluslararasi Yahudi Tegkilatlari ile iliskilerini ilerletmis, kendi dini
okullarini, medeniyet merkezlerini, sivil kurumlarini, gazete ve dergilerini

303

kurmuslardir. Ayrica Azerbaycan toplumunda hrristiyan ve ya yahudi

dismanliginin da olmadigini vurgulamak gerekir.

Bagimsizlktan sonra 1991 senesinden baslayarak Azerbaycan
Huikumeti Ulkede propaganda yapmaya baslayan bazi yabanci dini gruplari
“geleneksel olmayan din” statlsinde gdérmeye baslamistir. Selefi

Muslimanlar (Vahhabiler), Evanjelik Hiristianlar, Yahova Sahitleri ve Hare

tartisma konusu olamaz. Bu Allahin emridir. Tartismamiz gereken, okul Uniformalari ile
basortlsinin nasil bagtastinimasi meselesidir.” http://www.gafgazislam.com/
index.php?action=static detail&static id=354, (08.01.2011).

303 Muradova, a.g.m., s. 72; http://scwra.gov.az/vnews/1647/ (15.06.2016)
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Krisna cemaatleri bunlardan bazilandir. Bunlarin 6zellikle Bakl’de ¢ok sayida

yabanci temsilcilikleri bulunmaktadir.3%4

Uluslararasi dini 6zgurlikler raporlarina gbére, yukarda adlar gecgen
“geleneksel olmayan” dini azlklarin karsilastiklari sorunlarin basinda resmi
kayit altina alnmakta vyasadklan zorluklar ve ya timden resmi kayda
alnmamalaridir. BOyle olunca toplu ibadetlerini yerine getirmekte ve yasal
dini faaliyet gostermekte, ayrica dini yayinlar; kitap ve brasorler dagitmakta
bircok yasaklarla karslasmaktadirlar. Ornedin Vahhabilerin toplandiklari
ibadet evlerinin bazilari resmi kaydi olmadidi icin kapatimakta ve dini
literatlrlerine ise devlet el koymaktadir. Azerbaycan'da Vahhabi edebiyatinin
Ulkeye getirimesi ve dagtimasi yasak edilmistir.3°> Diger elestiriler arasinda
ise, Ozellikle Yahova Sahitlerinin dini kurumlarnin kayit altina alnmasinda
gecikmelerin  yasanmasi ve illegal dini literatir daditan bazi Yahova
Sahitlerinin g6z altina allnmasi ve dini edebiyatlarina el konulmasi ile ilgilidir.
Azerbaycan Hukumeti, ilgili dini kurum Uyelerinin dini asinlik ve toplumda
nefret sucu islediklerini ve sadece yasal dizenlemeler kapsaminda onlara

karsi bazi sinirlandirmalarin s6z konusu oldugunu belitmektedirler.

6. AZERBAYCAN’IN DIN VE SIYASET ILISKILERININ
DINAMIKLERI

Azerbaycan Devletinin yuratdiyd din siyasetinin yonunu belirleyen
temel faktdrlerden birincisi, Islamin siyasallasmasinin ve Siyasal Islam’in
yukselisinin  dnlenmesidir. Nitekim HUkumet vyetkilleri bu kapsamda dinin
siyasi sOylemler gelistirmesini kesinlikle yadsimakta ve bu egilimi dini asirilik

olarak tanimlamaktadir. Toplumsal dizeyde ise, dinlerarasi hdésgdri ortaminin

304 US International Religious Freedom Report for 2012 , United States Department of State,
Bureau of Democracy, Human Rights and Labor, ss. 1-2.

305 Jonathan Fox, A World Survey of Religion and the State, New York: Cambridge
University Press, Cambridge, 2008, s. 177.
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saglanmasi ve c¢okkdltirli yapinin  korunmasi devletin din siyasetinin

dinamikleri olmaktadir.

6.1. Siyasal Islam ve Radikalizm Tehtidi

Kiresellesen dinyamizda dini ve etnik farkllasma slrecinin
yb6netiimesi ulus devletlerin karsisinda duran en blylik meydan okumalardan
biridir. Ulkeler ve kitalararasi kuresel gdclerin yayginlasdigi dénemimizde
toplumlarin geleneksel dini-sosyal yapisi hizli bicimde dedismektedir. Diger
tarafdan kitle iletisim araclarini, internet ve sosyal aglar kullanan yeni dini
hareketler, kendi dini inang ve ideolojilerini yaymada uygun ortam bulmakta

ve bu nedenle dini ve etnik cesitlenme ivmelenen bir hizla artmaktadir.

Modern toplumlarin bir 6zelligi olan bireysellesme ve buna badl olarak
bireysel &zgurliklerin yUlceltimesi, geleneksel dinlerin toplumsal yapisini
zayiflatmaktadir. Sonugta bu durum, bir dinin dahilinde bile parcalanmalara
ve yeni dini kiltlerin dogmasina neden olmaktadir. Bazi durumlarda bunlarin
arasinda toplumsal yapiya tamamen yabanci olan radikal yéonimli dini gruplar
ortaya c¢ikkmakta ve topluma ve siyasal sistemle gerginliklere neden
olmaktadir. Ayrica Azerbaycan Cumbhuriyeti'nin bagimsizigini elde ettikten
sonra Uluslararasi Insan Haklan Soézlesmelerine katildi§i icin, toplumsal
yapininin dini cesitlenme yoniinde degdismesi beklenilen bir durumdur. Boyle
olunca bu durumun karsisi alnamaz bir gergeklik oldugunu kabullenmek
gerekmektedir. Sosyal bilimlerde dini cogullasmanin baska nedenleri de
uzunca tartisimistir. Bizi ise daha cok ilgilendiren konu, dini asirigin neden

oldugu sorunlardir.

Dinyada din ve siyaset alaninda yasanan gelismeler Azerbaycan
toplumuna da etkisini gdstermektedir. Dini fundamentalizm, radikalizm,
Jihadi-Selefilik, Avrupa ve Orta Dodu (lkelerinde oldugu gibi artik
Azerbaycan’in da halletmesi gereken &nemli sorunlarin basinda vyer
almaktadir. Simdilik durum devletin siki denetimi altinda bulunsa da, yukarida
adlan gecen fundamentalist dini gruplar, dini inancglari siyasi manipile aracina

cevirerek taraftar toplamada calismaktadirlar. Elimizde kesin bir sayl olmasa
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da Suriye ic savasina ve “Islam Devleti” &rgitiine katlan ylzlerle

Azerbaycanll gencin oldugu bilinmektedir.

Bagimsizlktan sonra 1993 yilindan baslayarak, Azerbaycan'da Arap
teskilatlarinin faaliyetleri goérilmektedir. 1994 yilinda Arap teskilatlarinin
sayisinin 15 oldugu bilinmektedir. Araplara ait “Islam Mirasinin Kalkinmasi
Fondu” 2002 yiina kadar Azerbaycan’da 61 cami yapmistir. Bu camilerin
blnyesinde Kuran ve Arapga kurslar acilmistir. 1993 yiindan bu kuruluglarin
faaliyetleri sayesinde Zagatala, Guba, Gusar, Hagcmaz hatta ullkenin blyilk
illerinde Bakl, Gence ve Sumgait'te de Vahhabi disincesi yayimada
baslayarak ciddi bir problem halini almistir. 1998 yiinda Arap teskilatlarinin
faaliyetleri dederlendirilerek, devlet tarafindan bircok sinirlamalar
konulmustur. 11 Eylil olayr bu slreci daha da hizlandirmistir. Arap
Ulkelerinden gelen sivil toplum &rgutlerinin faaliyeti Azerbaycan’da kismen
yasaklanmistir. Sadece, devlet kanunlarina bagl, Vahhabilik tebliginden uzak

teskilatlarin faaliyetine izin verilmistir.3°®

Bagimsizligin ilk yillarinda Azerbaycan’a gelen dini teskilatlar arasinda
Iran devletine ait Misliman teskilatlar ve yardm kuruluslari da olmustur.
Onlar da, birgok camilerin yapimasina, egitim 06gretim muesseselerin
acllmasina oncd olmuslardi. Bu kuruluslar, kendi devlet siyasetlerinin
propagandasini yapiyorlardi. Actiklari okul ve kurslari kendi siyasetleri icin
bir ara¢ olarak kullanip girisimlerde bulunuyorlardi. Bu nedenlerle bu tur
teskilatlarin  Azerbaycan’dan uzaklastinimalari s6éz konusu olmustur. Bu
teskilatlarin yardimiyla kurulup gelisen Islam Partisinin baskani Iran devletine

casuslukla suclanarak gdézaltina alinmis ve partisi kapatimistir.3°”

Turkiye kaynaklh dini faaliyetleri iki yere ayrmak mumkindir: Resmi ve
resmi olmayanlar. Resmi faaliyetler Tirkiye Diyanet Isleri Baskanldi ve
Diyanet Vakfi tarafindan, resmi olmayanlar ise Tlrkiye'deki farklh dini gruplar

ve cemaatler tarafindan yduritilmektedir. S6z konusu gruplar ve cemaatler

306 Samadov, a.g.t.,s. 50.

307 samadov, a.g.t., s. 50.
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arasinda ikisi 6zellikle etkin durumdadir. Bunlardan birincisi Naksibendiye
camiasina bagh Aziz Mahmut Hidayi Vakfidir. ikincisi de 20. yiizyilda yasayan
Said Nursi'nin  o6gretilerinden etkilenen Fethullah Gulen liderligindeki dini
cemaattir. Fakat ister resmi, isterse de resmi olmayan Tlrkiye kaynakl dini
faaliyetler arasinda keskin hatlar bulunmamaktadir. Bu kuruluslarin Sdnni-
Hanefi 0gretisine dayanan dini faaliyetlerinde daha cok ibadetlere ve sosyal-
ahlaki konulara vurgu yapimakta, istikrar ve iimhlik telkin edilmekte, politik

konulardan kaginimaktadir.308

Din ve devlet iligkilerini dizenleyen Anayasa maddeleri ve DIOHK’da dini
gruplarin siyasal aktivitelere katimalarini sinirlandirmistir. Azerbaycan’da
hicbir dini parti kurulumayacagi gibi, dini gruplar da siyasal faaliyetlerde
bulunamaz. Siyasi Partilerin de dini ydnelimli siyaset yuritmelerinin karsisi

allnmaktadir.39°

Siyasal Islamin tek temsilcisi Azerbaycan Islam Partisi 1991 yilinda
Nardaran Kasabasinda tesis edilmis ve 20 Eylul 1992 yiinda resmi siyasal
parti olarak kayda alinmistir. 1995 yiinda Islam Partisi baskani ve yardmcisi
vatana ihanetle siclanarak tutuklanmis ve partinin resmi kaydi gecgersiz
kilnmistir. Bu tarihten sonra Islam Partisi segimlere katima hakkini kaybetse
de, illegal olarak faaliyetine devam etmistir. Islam Partisinin Iran Islam
Cumbhuriyeti'nden finansal ydénden desteklendigi iddia edimektedir.3° Islam
Partisi ve Miselman Birligi Hareketi* Uyeleri ile glvenlik glgleri arasinda 2015
yii Kasim ayinda sicak catisma yasanmis ve bu olaylarda ikisi guvenlik
glglerinden olmak Uzere 7 Kkisi hayatini kaybetmis, 4 kisi yaralanmis,
hareketin lideri de dahil olmakla 14 kisi tutuklanmistir. Hlikumet bu hareketin
tyelerini (ve Islam Partisinin) Azerbaycan’da laik devlet rejimini giic

kullanarak degistermegde ve yerine “seriat devleti” getirmede tesebbiis etme

308 Behram Hasanov, Sovyet Kusagindan Sovyet Sonrasi Kusagina Azerbaycan‘da Din,
Doktora Tezi, Istanbul: T.C. Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii ABD, 2007, s.
215.

309 Fox, A World Survey of Religion and the State, s. 177.

310 Cornell, Politicization of Islam in Azerbaijan, s. 60.

* “MBH” Nardaranda 2015 yilinda tesis edilen dini-siyasal hareket.
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ile suglamaktadir. Hareket Qyeleri ise, boyle bir amaclarinin olmadigini iddia

etmektedirler.

Bu olaylar Uzerine Hikumet dini radikalizmle mucadele kapsaminda
siyasi reformlara baslamistir. Bu cercevede Dini Itikat Ozgirligi Hakkinda
Kanun’da, Azerbaycan vatandashgi Hakkinda Kanunda bazi dedisikler yapildi.
DKIDK’nin baskani  Mdibariz ~ Gurbanl,  dinin siyasallasmasina izin

verilemeyedini soyle dile geritmistir:3!1

"Sadece resmi imamlar mescitte vaazlar verebilir, ama
Nardaran’da resmi izni olmayanlar bunu yapmaktadir. Mescitleri
siyaset meydani yapanlarla ilgili gerekli adimlar atilacaktir...
Nardaran’da sadece bir mescit resmi kayittan gecmistir. Nardaran’da
diger yerlerde radikal gruplasmalarin neset etmesinin karsisi
alinmalidir. Biz geleneksel (ananevi) Islami korumak zorundayiz.
Geleneksel Islam da Peygamberimizin sinnetidir... Bu konuda sonsuza
kadar hésgéri gbsteremeyiz. H6sgbrindn sinirlari vardir. Azerbaycan
devleti laiklik ilkelerine dayanmaktadir. Bu da genel referendumla
belirlenmistir. Bu giin Islam dinyasinda yasanan olaylar herkes
gérmektedir. Islam adi altinda faaliyet gésteren gruplar, baska

devletlerin ¢ikari dogrultusunda kullanildigina tanik olmaktayiz”.

Nardaran olaylan ile zirveye tirmanan dini radikalizm sorunu UGzerine
Azerbaycan Parlamentosu “Dini Ekstemizme Karsi MlUbarize Hakkinda” Kanun
tasarisinin  muzakereye acmistir. Bu yasa tasarisi kapsaminda yurd disinda
dini egitim almis Azerbaycan vatandaslarinin dini ayinleri idare etme ve dini
faaliyetlerde bulunmasi yasaklanmis, izinsiz bunlar yapanlara ise para cezasi
ve ya bir yil tutuklama, yurt disinda silahli c¢atismalara katilanlarin

tutuklanmasi ve Azerbaycan vatandasldindan mahrum edilmesi, dini

311 http://scwra.gov.az/vnews/1113/, (19.06.2016)
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kurumlarin  mali gelir ve giderlerinin siki denetim altina alnmasi

dngdérilmektedir.31?

6.2. Din Politikasinin Mesrulastirma Araci: Geleneksel Din

Bazi din ve mezheplerin geleneksel din kapsaminda ele alndigini,
digerlerinin ise geleneksel olmayan din olarak gorildiginden daha once de
bahsetmistik. Geleneksel dinler, Azerbaycan toplumunda uzun tarihi gegmise
sahip olan ve toplumsal ve siyasal yapi ile uyum icerisinde bulunan dinleri
kapsamaktadir. Azerbaycan Devleti geleneksel dinlerin faaliyetlerini
desteklemektedir. Geleneksel din tasavvuru, Azerbaycan'nin din politikasinin
yoninl belilemektedir. Bu politikanin temel amaci, Azerbaycan’in bagimsiz lik
idealinin ve Azerbaycan milli kimliginin pekistiriimesidir. Bu acidan geleneksel
dinlerin Odeleri arasinda bulunan cgesitli dini merasimler, kandiller, mevlit
merasimleri, dini ve milli bayramlari Azerbaycan devletinin butlinliylne ve

milli kimligin pekistirilmesine katkisi blyuktir.

6.2.1. Dini Merasimler

Merasimler, torenler ve gelenekler, halk Uzerinde blyuk bir gilgc icra
etmektedir. Ozellikle dini kitleler, alisimis ve kullaniimis seyi biyik bir inatla
muhafaza etmektedirler. Bunlar, kendilerine dedismeyi ve yenilenmegi

yasaklamaktadirlar.313

Durkheim’e gbére tdéren ve ayinler, grup ici
bitlnlesmenin sadlanmasinda c¢ok dnemli roller yerine getirmektedir. Bunun
icindir ki, bu ayin ve torenler sadece tapinma sirasinda dedil;, dogum, evlenme
ve 6lim gibi durumlarda de karsimiza ¢ikmaktadir. Dogum, evlenme ve 6lim

hemen her toplumda cesitli téren ve ayinlerle yerine getirimektedir.314

312http://azertag.az/xeber/Dini_ekstremizme garsi_mubarize hagqinda_yeni_ganun _layihesi
hazirlanib-907569, (19.06.2016).

313 Gustav Mensching, Dini Sosyoloji, Mehmet Aydin (gev.), Konya: Tekin Kitabevi, 1994, s.
138.
314 Giddens, a.g.e., s. 471.
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Sovyet doneminde dinin, ibadetler dahil bazi temel unsurlarinin sosyal
hayatta yeterince yasatimamasi, toplumun, dini ve ananevi bazi merasimlere
daha fazla ilgi gostermesini dogurmustur. Bazi sosyologlarin da be belirttigi
gibi, gruplarin ve milletlerin, kimliklerini muhafaza ederken kiltiirde sembolik
dederi olan merasimlere blylk dnem atfederler. Bu merasimlerin, dini ve milli
kimligin muhafazasinda énemli bir pay! vardir.3!> Dinin kiltiir izerinde etkileri
muazzam Olgudedir. Hatta bazi toplumlarda kdlttirel hayat, dini inang ve
pratiklerin birer yansimasindan ibaret oldugu soylenebilir. Clnkld temel
toplumsal kurumlardan biri olan din, glndelik hayatin yani sira ahlaki
dederlerin ve bir bitun olarak kiltiurin temel dinamigini olusturmaktadir, 316
Buna godre de SSCB'de Islami kiiltiirin yansimasi olan mili bayramlar ve
gelenekler sistemli bir sekide yasaklanmistir. Ozel hayati yakindan
ilgilendiren olaylar laiklestirimis, dini kutlamalar yasaklanmis vya da
yapllmamasi siddetli tavsiye edilmistir. Yetkiller bu gelenekleri gergekten
engelleyemedikleri zaman ise gelisme faktorinin bunlar yok edecegini ve
sonucta sadece bir folklor &rnedi olarak kalacaklarini ummuslardir.3”
Azerbaycan’da Sunni gelenekteki merasimler arasinda esasen mevlit kandili,
Ramazan ve Kurban bayramlari, yas térenleri ve Nevruz bayrami érnek verile

bilir.

6.2.2, Dini ve Milli Bayramlar

Azerbaycan‘da en sasal sekilde kutlanan bayram Nevruz Bayramidir.
CUnk(U Nevruzun kdékeni cok eskilere gider. Bu bayram, hem milli hem de dini
duygularin yasandigi bir bayramdir. MiUsliman bayramlarindan bahsedilirken
Nevruz da saylmaktadir. Nevruz gilnlerinde bazilan tarafindan kabirler

ziyaret edilir ve Kuran okutulur.?!® Bagimsizlktan sonra resmi devlet bayrami

315 Albayrak, a.g.m., s. 134.
316 Siilan, a.g.e., s. 14.

317 D'Encausse, a.g.e., s. 79,
318 Albayrak, a.g.m., s. 144,
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olarak kutlanan Nevruz bayrami, Ulkede genellkle Kurban ve Ramazan

bayramlarindan daha ihtisaml gegirimektedir.

Milli ve dini bayram glinlerinde hem devlet yetkilleri hem de dini liderler
basin, televizyon ve radyo aracilidiyla halkin bayramini tebrik etmekte, o
glnlerle ilgili konusmalar yapimakta, edlenceler dizenlenmektedir. Kurban
ve Ramazan bayramlari, Nevruz bayrami gunleri resmi tatil ilan edilmistir.
SuUphesiz ki bunlar, gerek halk katinda gerekse devlet kurumlari seviyesinde,
insanlarin ic diinyasina itimis potansiyel dindarhidin ve kurumsal Islam’in yeni

sartlardaki tezahurleridir.31°

Azerbaycan’da, dini veya milli olsun bayramlar ve bazi mibarek ginler
halkin hayatinda c¢ok énemli bir yer tutmaktadir. Son zamanlarda Nevruz
bayraminin tamamen milli bir bayram olarak alglandigi goridlmektedir.
Sovyet doneminde dindarligin alameti sayillan Nevruz bayrami, artik bazi
dindarlar tarafindan kutlanmamakta ve ya hos karsilanmamaktadir. Selefiler
ise bu bayrama tamamen karsi cikmaktadirler. Bazilari Nevruzu kutlamanin
haram ve hatta kifilr oldugunu acikca ifade etmekte ve toplumsal geriimlere
neden olmaktadirlar. Sovyetler Birligi doneminde c¢ok ihtisamh sekilde
kutlanan Yilbasi kutlamalari da Ozellikle kirsal bélgelerde 6énemini tamamen

kaybetmistir.

6.2.3. Yas merasimleri

Dini gelenedin korunmasinda ve devam ettirimesinde defin ve yas
torenlerinin gok blyuk payi vardir. Zira halk arasinda dini duygu ve yasayisin
en cok tezahir ettigi alanlardan biri de defin merasimidir. Halk adeti ve
gelenegdi sayilan, c¢odgu zaman dindar olmayanlar tarafindan da uygulanan
defin merasimleri, onunla ilgili olan sam-i1 gariban, merhumun Ugl, yedisi,
kirki ve yildénimu, ayrica kirkina kadar her Cuma aksami yapilan toplantilar

dini gelenedi yasatan vasttalardir. Bu da gdstermektedir ki, islam, giindelik

319 Tastan, “Azerbaycan’da Sosyo-Kiltlrel Degisim...” s. 28.
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hayatin dedisik alanlarina nifuz ederek, insanlarin yasayis tarzinda, milli adet

ve geleneklerde varligini hissettirmektedir.32°

Yas torenleri, gruba ait degerlerin bireylerden daha uzun sire yasadigini
gostermekte ve bdylece de yoksun kalmis insanlarin kendilerini dedisen
kosullara uyarlamalarinin bir araci olmaktadir. Yas tutma, duyulan kederin
anlk bir ifadesi degdildir, 6limden kisisel olarak etkilenmis kisiler bundan ayri

tutulsa bile; yas tutma, grupga dayatilan bir 6devdir.32?

Yas torenleri, Sovyet doneminde ve bagimsizliktan sonra Azerbaycan’da
dini unsurlarin en ¢ok tezahir ettigi yerlerden biri olmaktadir. Din gorevlileri
cenaze merasimlerini, cami haricinde dini yayma vasitasi olarak
kullanmaktadirlar.3?? Sovyet Birligi déneminde yas térenleri toplumda serbest
sekide dini gorlUsleri yaya bilen yegane kurum olmustur. “Yas torenleri
konusunda Sinni gelenedinin Sii gelenekteki matem motifinden; 6zellikle

Muharremlik merasiminden etkilendigi gézlenmektedir.”323

“Cenaze defninin ardindan ilk U¢ gun, yedinci gin, ilk persembeyi
cumaya badlayan gin, kirkinci gin ve yil dondmlerinde ihsanda (yemek
ikrami1) bulunulur. Cenaze sahibi aile bu glnlerde taziye (bas saghgi
dinlemeye) icin gelenlere yemek ikram eder. Bu ikramlar icin 6zel cadir ve
sofra malzemeleri gelistirimistir.”324  Bu acili ginlerde bitin bunlari
gerceklestirmek icin cenaze sahibinin Ulzerine ¢ok buayldk bir masraf
dismektedir. Bunu kismen hafifletmek icin olsa gerek ki, yas téreninde para

toplanmasi adet haline gelmistir.

Dini Kurumlarla Is Uzere Devlet Komitesi, 2015 yilinda yas merasimleride
yemek ikrami ile ilgili israflara yol verildigini gerekce gostererek, vyas
merasimlerinde “ihsan”larin” verilmesini tamamen yasaklamada tesebbis

etse de bunu basaramadi. DKIDK’i bu konuda ihsan uygulamasini savunan

320 Tastan, “Azerbaycan’da Sosyo-Kiltlirel Degisim...” s. 24.
321 Giddens, a.g.e., s. 471.

322 Ehadov, a.g.e., s. 133-134.

323 Albayrak, a.g.m., s. 145.

324 Erten, a.g.e., s. 219.
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Kafkas Mislimanlari Dini Idaresi ile karsi karsiya geldi. Bu olayin sonucunda
Komite baskani “ihsanlari” yasaklamadiklarini, sadece olarak bu konuda fazla

israfcihda yol verimemesini “tavsiye ettiklerini” bildirdi.32°

6.2.4. Geleneksel Dinin Temsilcileri: Tarikatlar

Tarikat ve cemaatlerin geleneksel dederleri muhafaza ve sirdirme
anlaminda cok 6nemli islevileri oldugu bilinen bir gergektir. Bu anlamda ciddi
kirlmalarin  yasanmasiyla beraber bazi tarikatlar Soyetlerde varngini

surdirmuastir.

Sovyet Sosyalist Cumhuriyetler Birligi'nde, gayri resmi olmakla beraber
dért dini tarikat faal rol oynamaktaydi. Bunlar: Kafkasya ve Orta Asya’nin
butlininde faaliyet gosteren Naksibendi; Kuzey Dodgu Kafkasya'da faaliyet
gbsteren ve Ikinci Diinya Harbinden sonra Orta Asya’ya da sicrayan Kadiri,
Turkmenistan’da yaygin olan Halveti ve nihayet Kazakistan, Kirgizistan ve
Ozbekistan’da faal olan Yesevi tarikatlaridir. Tarikatlar o6zelikle eski
gocebelerin yasadigi bdlgelerde blyilk bir gayret géstermekte ve buralarda
boy teskilatlarindan da yararlanarak yayginlasmaktadirlar.32® Azerbaycan’in
Glneyinde Sovyetler Birligi doneminden o6nce Naksibendi tarikati yaygin
olmustur. Fakat Sovyetler birligi kurulandan sonra bu teskilatlarin Iran’daki
seyhleri ile iliskileri kesilince tarikatlar kendiliginden yok olmustur.
GUnimizde ise yeniden tarikatlarin yayginlastii gorilmektedir. Ozellikle

Naksibendi ve Kadiri tarikati mensuplarinin belli faaliyetleri bulunmaktadir.

Bagimsizlktan sonra birka¢ yida Islam dini, Azerbaycan’da acik bir
bicimde geri donls yapmistir. Bu slreg, genellikle iimh ve pozitif bir faktor
olmustur. Zira yetmis sene ateizm ve ruslastirma politikasindan kurtulmus
halkin, kendi dederleri ve gelenekleriyle yeniden badlanti kurmasini
gerceklesmistir. Fakat yeniden bazi radikal Islami teskilatlarin da

yayginlasmasi buna eslik etmistir. Ozellkle gen¢ nesil arasinda dine olan

325 http://news.lent.az/news/177287 (19.06.2016).

326 Benningsen, “Sovyetler Birligi'nde Islami Uyanis ve Bazi Gelismeler”, s. 58.
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ilginin artmasi radikal Islam’in yayginlasmasinda etkili olan nedenlerden biri
olarak gésterilir.3?” Ayni zamanda bu kuruluslara gen¢ nesillerin Uyeleri
bascilik etti§i gérilmektedir.32® Diger taraftan dis etkilerin de Azerbaycan’da
radikal dini teskilatlarin gelismesinde bulyuk etkisi olmustur. Glnimizde
Azerbaycan’da faaliyet gosteren radikal dini kuruluslarin ¢odunlugunun ana

kaynadi Iran, Suudi Arabistan ve Korfez tlkeleridir.32°

Tarikat cemaatleri (6zellikle Naksibendiler), vehhabilik ve nurculuktan
farkll olarak, bolgede tarihi gegmise sahip oldugu icin ve bundan dolay! halk
tarafindan bilindigi icin daha olumlu yanasilan dini teskilat oldugu séylene
bilir. ClnkU kirsal bdlgelerde yasayan halk arasinda bu bdlgelerde yasamis
“seyhler” ve “veliler” hakkindaki menkibeler yaygindir. Tlrbeler ve ziyaret
yerlerinin bollugu ile nitelendirilen bu bélgede “pir”lerin adi da zaten bu tarikat
seyhleri adiyla bagldir. Buna gore de llkede tarikatlar, diger dini teskilatlara

nispeten daha cok ragbet gormektedir.

Azerbaycan’daki dini durumu ortaya koymak igin “Sulh ve Demokratiya
Enstitisinin” 2003 yiinda, Ulkenin bes farkll bdlgesinde 981 kisi lGzerinde
gerceklestirdigi sosyolojik arastirmanin  bazi bulgularini  vermek yararh
olabilir. Adi gegen arastirmaya gobre, deneklerin %41'i Sovyetler birligi
dagilandan sonra Azerbaycan’da meydana gelen yeni Islami teskilatlari
olumsuz, %?27’siise bu dini teskilatlari olumlu dederlendirmektedir.33° Yine de
bu arastrmaya gore, Azerbaycan’in genelinde Vahhabilige karsi olumsuz
tutum %69 oldugu halde, Azerbaycan’in Glney bélgesi (sii gelenedin yaygin
oldugu) Astara-Lenkeran bélgesinde bu durum %80 oraninda oldugu tespit

ediimigtir.33?

327 Cornell, The Politicization of Islam in Azerbaijan, s. 8.
328 Yunusov, a.g.e., s. 266.

32% Cornell, a.g.e., s. 9.

330 Yunusov, Azeraycan’da Islam,s. 272.

331 Yunusov, a.g.e., s. 273.
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6.3. Din Politikasinin Dinamigi olarak Dialog ve Hosgorii

Azerbaycan’da dinler ve mezhepler arasi hodsgdri ve dialog
gelenedinin mevcutlugundan ve bu durumun dider Ulkelere 6rnek teskil ettigi
soylemi ile sik-sik karsilasmaktayiz. Devletin resmi din politikasinin da,
hosgorl geleneginin korunmasi ve gelistiriimesi dogrultusunda ydratdimesi,

din ve devlet iligkilerinin basta gelen &nceliklerinden biridir.

Ama sunu sdylemek gerekir ki, Azerbaycanin uzun tarihi gegmise sahip
oldugu dini hosgoria gelenedinin siyasi sdylem aracina dondstlirilmesi, bu
alanda yasanan bazi sorunlarin Uzerini ortmektedir. Nitekim bagmizliktan
sonra mili ve manevi dederlerin yeniden canlanmasi strecinde, dindarligin
beli 0Olglide ylkselmesi, dini cemaat ve gruplarin c¢odgalmasi toplumun
homojen dini yapisinin dedismesine neden olmaktadir. Ne yazik ki, bu durum
dini gruplarin  kutuplasmasi sirecini beraberinde getirmektedir. Dini
cogullasma stirecinin, dinler ve mezhepler arasi hosgorld ortamina ters orantili
etkiye sahip oldugu gercegi gozden kagmaktadir. Yani toplumsal yapinin dini
acidan farkllasmasi arttigi oranda farkl, yabanci, geleneksel olmayan din ve

mezheplere karsi hdsgori azalmaktadir.

Azerbaycann  dini  hosgori geleneginin  faktorlerini bulmaya
calistigimizda, Azerbaycan toplumunun iki temel 6zelligi ile karsilasmaktayiz.

Bunlarin sekdiler toplum ve homojen dini yapi oldugunu disinmekteyiz.

Daha o6nce tartistigmiz gibi sekllerlesme sireci, dinin kurumsal,
toplumsal ve kiltlirel dizeyde gerilemesi olarak tanimlanmaktadir. Dinin
tamamen yok olacadgini ileri stren sekullerlesme teorisi kabul gormese de,
dinin pratik boyutunda gerilemenin oldugu belli toplumlar icin hala da
gecerlidir. Azerbaycan toplumunun da bu anlamda sekdler bir toplum oldugu
kanaatindeyiz. Dindarlkla ilgili verdigimiz istatistik veriler de, Azerbaycan
halkinin  dini  pratikleri  yerine getirme oraninin  disik oldugunu
gbstermektedir. Ayrica Pew Arastirma Merkezinin Islam Diinyasinda politik
yonelimleri konu edinen arastirmasinda goérildigl gibi, Azerbaycan halki “laik

devlet” vyapisini en c¢ok benimseyen Misliman (lkedir. S6z konusu
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arastirmaya gobre Azerbaycan’in, 36 musliman (lke arasinda ‘“seriat
hukukuna” dayanan yonetimi en disik (% 8) oranda benimseyen (lke oldugu
bulunmustur.332  Bitin bunlar Azerbaycanin  sekiiler bir topluma sahip
oldugunu kanitlamaktadir. Bu durum Carlk Rusyasi’ndan itibaren baslayan
modernlesme sireci ve daha cok etkili olan Sovyetler Birligi resmi ideolojisinin

dini kurumlan yipratmasi ve dinyevi egitim sisteminin zorunlu sonucudur.

Azerbaycan’da dindarlik, Sovyetler sonrasi dénemde tartismasiz olarak
belli dlgide yUkselmistir. Ama yine de diger Post-Sovyet Ulkeleri ile
karsilagtirilinca, Azerbaycan’in daha az dindar oldugu gérilmektedir.333 Fakat
ileride dindarhgin ylkselmesi ihtimali, dinler ve mezhepler arasi hdsgori
ortami Uzerinde olumsuz etkilere neden ola bilir. Birgok arastirmacilar iddia
ettigi gibi, dinya genelinde sekilerlesmenin geriledigi ve dinlerin
kamusallasmasi sireci yasanmaktadir.33* Buna gére de din-devlet iligkilerinin
dizenlenmesinde toplumun sekdulerlik dizeyi ve dini hsgdru arasinda iliskileri

g6z 6ninde bulundurmak gerekir.

Azerbaycan toplumu, Sovyetler sonrasi donemde dini cogulculuk
“sorununu” gozmekte zorlanmaktadir. Dini godulculuk deyince kast ettigimiz
gittikce dini grup ve cemaatlerin sayisinin artmasi ve toplumun eskiden var

ola gelen homojen dini yapisinin farkllasmasi strecidir.

Yasamada dini ve itikat 6zgorligini teminat altina alan yasalarin dini
codulculuga gotlrecegi beklenen bir durumdur. Fakat geleneksel dinlere
meydan okuyan yeni dini hareketlerin yayginlasmasi hem siyasi, hem de
toplumsal dizeyde tehtit kaynagi olarak gortlmektedir. Dini godulculugun
tolumsal bitlinlesmeyi yipratan faktér olarak goérilmesi, onu baski altina
almakla sonuglanmaktadir. Bu gln Azerbaycan’da geleneksel olmayan

dinlerin  karsilastigi durum bundan ibarettir. Geleneksel ve geleneksel

332 The World’s Muslims: Religion, Politics a nd Society, April 30, 2013, Pew Research
Center’s Forum on Religion & Public Life, s. 15.

333 Religiosity in the South Caucasus: Religiosity, practice and different perceptions of God,
s.6-11.

334 Casanova, Public Religions in Modern World, s. 211.
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olmayan din ayirmi da, dini gogulculugu baski altina almanin hakllastirma
araci olmaktadir. Aslinda, humanizm ilkelerine karsi olan, dinler ve mezhepler
aras! nefreti yayan inanclarin ilgili yasalarda 6ngoérildigi gibi yasaklanmasi,
geleneksel ve geleneksel olmayan din ayrmini gereksiz kilmaktadir. Zira
geleneksel olup-olmamasina bakimaksizin humanizm ilkelerine karsi olan ve
nefret yayan dinler zaten yasaklanmistir. Buna gdre de, glnimuzde
Azerbaycan’da dini cogulculugun basarili bir yonetiminden bahsetmemiz

mumkin degildir.

Sonu¢ olarak Azerbaycan toplumunun sosyal bir sermayesi olan
hosgori gelenedinin, Sovyetlerden miras alinan sekilerlik ve dini homojen
yapi ile ilgili oldugunu distnmekteyiz. Fakat geleneksel dini-toplumsal yapi
degistikce bu sermayenin tikenmede ylz tutacadi ihtimali ylksektir. Dini
hareketler arasindaki kutuplasmanin karsisini almak igin, dini gogullasmani
baski altina almak ve ya geleneksel dini yapiy! oldugu gibi devam ettirmek
muUmkin dedildir. Bunun yerine kamusal alani tim dini hareketler icin 6zglr
bir bulusma ve tartisma alanina ddéntstlrerek, dini hareketlerin hdsgdri

ortaminda birbirine yaklasmalarini saglamak gerekmektedir.

Dini hdsgoria etrafindaki ydrttdlen tartismalarda gérilen 6nemli bir
eksiklik de, bu tartisma ve sdylemlerin istatistik verileri dayanak almamasidir.
Bu alanda yeterli genis Olgekli empirik arastirmalar yapilmamistir. Siyasi
sOylemlerden arnnmis, tarafsiz, bilimsel y&éntemlerle elde edilen veriler
bulunmadigina gore bu alanda yapillan cogu tartismalar yararsiz olmaktadir.
Buna gobre de, dini hdsgdrunin faktorleri, kisa ve uzun vadede dini yapinin
degisim yonleri, dindarllk ve hodsgéri arasindaki iliskiler ve s. konular
Azerbaycan’in butin bdlgelerini ve dinlerini kapsayacak sekilde emprik

arastirmalarin konusu olmall ve istatistik verilerle incelenmelidir.
6.4. Din Politikasinin Dinamigi Olarak Cokkiiltiirciiliik
Cokkdaltarculik politikasi, gunimuizde bitlin dinyada genis tartisma

konusu olmaktadir. Birgok Avrupa Ulkesinde bu politikalar uygulandigi halde,

bazilari buna karsi gikmaktadir. Ister siyasi teorilerde, isterse bu politikanin
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uygulanmasinda tek Ornek olmadigina gbre, bu konuda fikiler de cok
tartismalidir. Cokkdiltirglligli dogru anlamak icin bu politikanin toplumsal
baglamini dikkate almak c¢ok &nemlidir. Nitekim, dinya (lkelerinin bulylk
cogunlugunun tek milletli degdil, cokmilletli ve cgesitli etnik gruplardan
olustugunu goérmekteyiz. Mili ve etnik cogulculuk tarihin her déneminde
mevcut olmustur. Cokkultlrcllik siyaseti de bir anlamda, bu cesitliligin
korunmasi ve gelistirilmesini saglayan liberal-demokratik siyasettir.>3> Buna
gbre cokkultlrgulik, etnik ve dini azlklarin haklarinin dizenlenmesi siyaseti

olarak gdrile bilir.

Cokkdulturgulik politikasini, sadece demografik cesitlilik gibi anlamak
dogru dedildir. Clnkl bu, toplumun 6zellidi dedildir. Yani toplumun cesitli alt
gruplardan olusmasi, burada cokkiltirctligin mevcutlugunu gostermez.
Cokkdltlrctlik bu farkligin taninmasi ve devlet tarafindan tesvik edimesi

politikasidir.33¢

Kanadal bilim adami Will Kymlicka, (1962-) “Multicultural Citizenship”
ve “Contemporary Political Philosophy” adli kitaplarinda azlklarin taleplerine
gbre cesitli cokkdltircllik modellerini tartismaktadir. Kymlicka milli azlklar,
etnik azlklar ve marjinal gruplar olmak Gzere G¢ cesit azlk haklarindan
bahseder.33” Cokkdltircilik bu haklarin sadlanmasi ile igilidir. Kymlicka
liberal teori icerisinde kalmakta kararlidir. Ama diger Kanada’ll siyaset filosofu
Charles Taylor, “taninma politikasi” adlandirdigi cemaatgi cokkultlrgtlik

politikasi modelinde daha c¢ok grup haklarinin 6nceligini savunmaktadir.

335 David Miller, Political Philosophy: A Very Short Introduction, New York: Oxford University
Press, 2003, ss. 100-102.

336 Milena Doytcheva, Cokkdiltiirliilik, Tuba Akincilar Onmus (cev.), Istanbul: iletisimYay.,
2013, s. 16; Andrew Heywood, Siyaset Teorisine Giris, Hizir Murat Kése (cev.), Istanbul:
Kire Yayinlar, 2011, s. 263.

337 Will Kymlicka, Contemporary Political Philosophy: An Introduction, New York: Oxford:
University Press, 2002, ss. 349-355.
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Taylor'a gore kisinin kimligi grup iginde olusmakta ve onu grupdan ayri

disinmek mumkin degildir.338

Azerbaycan’da iktidar partisi YAP'In cokkdulturcllik politikasi sdylemini
gindeme getirmesi cok vyenidir. Iktidar 2010 vyilarindan baslayarak
Azerbaycan devletinin cokkdiltirci bir politika yUrittigini ve bu politikanin
baska devletler icin de 6rnek ola bilecedini iddia etmede basladi. Fakat bu
konuda soOylenenleri yorumladigimizda goérmekteyiz ki, burada kast edilen
durum aslnda toplumsal yapinin cgesitili etnik gruplardan olustugunu ve
bunlarin arasinda hésgori ortaminin mevcutlugunun vurgulanmasidir. Daha
aclk soylersek Azerbaycan’da cokkultirci politika degdil, ¢okkiltarlh toplum
yuceltimektedir. Bakl Beynelhalk Multikulturalizm Merkezi’'nin baskani Prof.
Kamal Abdullayev, bir konferansda Azerbaycan’daki cokkdulttrcllikten

bahsederken sunlar séylemektedir:

"Bugun Zagatala’da 20°’ye yakin etnik azinlik yasamaktadir. Amma
hepsi kendini Azerbaycanli olarak gbérmektedirler. Bu etnik azliklar
birbirine kendi aralarinda sadece hdsgorili degil, kardes gibi

yaklasmaktadirlar.”

Bakli’de 2010 yiinda gegirilen II Uluslararasi Humanitar Forumu’nun
aclls tdreninde konusan Azerbaycan Cumhuriyeti Cumhurbaskani Ilham

Aliyev sunlarn séylemistir:

“Azerbaycan’da hi¢cbir zaman dini, milli gatisma yasanmamistir ve suna
inaniyorum ki, bundan sonra da olmayacaktir. Bu gln cokkulturcultkle ilgili
diinyada farki fikirler séylenmektedir. Bazilari bu politikanin iflasa ugradigini
iddia etmektedir. Ama bize gbére ise dinyada cokkdltirclligin alternatifi
yoktur... Azerbaycan’da cokkdiltircllik devlet siyasetidir ve ayni zamanda bir

yasam bicimidir.”?%°

338 Charles Taylor, Cokkiiltiirciiliik: Taninma Politikas;, Amy Gutmann (hazir.), istanbul: Yapi
Kredi Yayinlar, 2010, s. 55.
339 http://president.az/articles/6390, (20.06.2016).
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Bu alanla ilgili Azerbaycan’da Uluslararasi Multikulturalizmsm Merkezi
tesis edilmistir. Bu merkezin bagka Ulkelerde de merkezleri agilmis ve
isbirligini surdirmektedir.3*® Ayrica Cumhurbaskani Iham Aliyev tarafindan
2016 Ocak ayinda Azerbaycan’da gokkdltircllik gelenedinin korunmasi, daha
da gelistiriimesi ve yaylmasi amaciyla bir Kararname imzalanarak 2016

341

senesini ¢okkultlrculik yili ilan edilmistir. Gunimuzde bu konuda coklu

konferanslar ve yayinlar yapimaktadir.

Cumhurbaskani ilham Aliyev tarafindan ilan olunmus “Multikulturalizm
yili” kapsaminda 2016 yii Ocak ayinin 15'de Baki’'de Haydar mescidinde
“Vahdet Namazi” sian ile Sii ve Sunni Mduslimanlar birlikte Cuma namazi
kimiglar. Bu tarihten itibaren Haydar Mescidinde cuma namazlarinin birlikte
kimmasi gelenek haline gelmistir. Azerbaycan Hikumeti bu olayi
Azerbaycanin cokkdultlrctlik ve hoésgori oOrnedi olarak tim dinyada
yaymanin 6nemli oldugunu ve bu tecribenin &6rnek alnmasi gerektigini
vurgulamaktadir. Fakat bu durum devlet gudimli bir din yaratmanin ve

devletin dine asin muidahalesi elestirilerine de aciktir.

Azerbaycan’da etnik ve dini azmilklarin haklarinin  saglanmasi
Anayasa’nin ilgili maddelerinde dizenlenmektedir. Burada kisaca devletin
etnik ve dini azinlklarin ana dili ve mili mensubiyyetle ilgili durumunu

dlizenleyen yasalara bakmanin yararl olacagini disinmikteyiz.

Azerbaycan Anayasasi’nin 21. Maddesi, Azerbaycan dilini devlet dili
olarak beliflemistir. Fakat bununla beraber Azerbaycan Cumhuriyeti
Anayasi'nin, halkin konustugu baska dillerin 06zgirce kullaniimasini ve
gelismesini sadladigini da acik bicimde belirtmistir. Burada devlet dili disinda
baska dillerin kullaniimasini ve gelismesinin guvence altina alinmasi, “pozitif

0zgurlik” olarak liberal gokkultlirctlige uygun altyapini olusturmaktadir.

340 http://multikulturalizm.gov.az/ , Baki Beynelhalk Multikulturalizm Merkezinin resmi

internet sitesi.
341 http://president.az/articles/17437, (20.06.2016).
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Anayasa’nin 45. maddesi ise vatandaglarin anadili ile ilgli durumlarini
dizenlemektedir. Buna godre, herkesin anadilini kullanma hakki ve herkesin
istedigi dilde egitim alma ve yaraticl faaliyetlerde bulunma hakki vardir. Ayrica
bu maddeye gbére, hic kimse anadilini kullanma hakkindan mahrum edilemez.
“Azerbaycan Cumhuriyeti'nde Devlet Dili Hakkinda” Kanunun 5.2. maddesi,
Azerbaycan’da baska dillerde konusan azinlklarin kendi ana dillerinde egitim

kurumlarini tesis etmelerine yasal zemin yaratmaktadir.342

Cokkdiltirctligin temel ilkelerinden biri de 6zel kimliklerin taninmasi
olgusudur. Bu kapsamda Azerbaycan Anayasasinin 6zel kimlikleri anayasal

cercevede teminat altina aldigini gérmekteyiz.
Madde 44. Milli Mensubiyet Hakki*3
I.Herkes milli mensubiyetini koruma hakkina sahiptir.

II.Hic kimse milli mensubiyetini degistirmeye zorlanamaz.

Mili ve etnik acidan cesitliligi olan ve ayni zamanda Uniter bir siyasal
yaplya sahip olan Azerbaycan’da liberal demokratik politikalarin
uygulanmasinin  daha iyi sonuglara gotlrecegi kanaatindeyiz. Cinki,
Azerbaycan badlaminda bunun anlami mili ve etnik cgesitliligi korumakla
beraber Azerbaycan halki kapsaminda toplumsal batlinlesmeyi
pekistirecektir. Aslinda Azerbaycan Devletinin yUrittigld politika farkl

kimliklerin degdil, ortak Azerbaycanl kimliginin gelistiriimesi dogrultusundadir.

342 Ziyafet Asgerov, “Azerbaycan Respublikasinin Ganunvericiliyi ve Multikulturalizm”, Haydar
Aliyev Irsi ve Multikultural Dederler, Baki: Azernesr, 2016, s. 57.

343 Azerbaycan Anayasasi, madde: 44, (I, II).
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Cagdas Azerbaycan’da din ve devlet iliskilerini dogru sekilde anlamak
ve yorumlamak igin, Carllk Rusyasi déneminden Sovyetler Birliginin sonuna
kadar Rusya emperyalizminin Azerbayan toplumu Uzerinde biraktigi kalici
etkileri dikkate almamiz gerekir. Ister siyasal yap, isterse de dini-toplumsal
yapl s6z konusu olsun, bu tarihsel arka plani hesaba katmadan yapilan
¢6zimlemeler yetersiz kalabilir. Bu agidan baktigimizda dislayici laikligi devlet
politikasina ddnustlren Sovyetler Birliginin din karsiti uygulaman, belli siyasal
elitler arasinda norm haline gelmistir. Ornedin din islerini yuriten kamu
kuruluslarinin devlet ve topluma karsi Ustlendigi gorev ve rollerin eski siyasal
misyonuna ¢ok yakin oldugunu goérliyoruz. Dindar halkin bu kuruma karsi
tutumu da, 6zellikle Dini Idarenin Sovyet déneminde yerine getirdi§i rollere
gore belirlenmektedir. Dini kurumsal sdrekliligin belli 6lglilerde devam etmesi
ve bunlarin yeni demokratik kurumlara ayak uyduramamasi bu alanda ortaya
cikan sorunlarin basinda yer almaktadir. Iste bu yiizden Hilkkumet 2001 yilinda
Dini Kurumlarla Is Uzere Devlet Komitesini din ve devlet iliskilerindeki bu

sorunlart ¢ézmekigin tesis etmistir.

Bagimsizigin ik yillarinda, Azerbaycan’da siyasal Islam’in yiikselisi ve
dini bir devletin kurulacadi tahminleri de yapildi. Oysa Azerbaycan, Sovyetler
Birligi terkibinde toplumsal ve hatta bireysel boyutta derin bir sekilerlesme
surecinden gegmisti. Bu nedenle dini devlet sdylemi halk arasinda higbir
ragbet gormedi. Sovyetlerin empoze ettigi laik politika toplumsal
sekulerlesmeyi pekistirmis ve laik devlet yapisinin toplumsal dlizeyde de

vazgecimez oldugu fikrini iyice zihinlere yerlestirmistir.

Bagimsizlktan sonra 1995 yiinda kabul edilen Anayasa, Azerbaycan
devletinin tamamen sekiler, dinin devletten ayr oldugu laik (dianyevi) bir
devlet, egditim sisteminin de ayni sekilde laik oldugunu kesin karara bagladi.
Boylece bagimsizligin ilk yillarinda kurulan Islam Partisi gibi dini partiler siyasi
arenadan uzaklastirnimis oldu. Dinyevi bir egitim sisteminin kabul ediimesi,
gorialdiga kadaryla bugine kadar ortaokullarda din egditiminin veriimesine

engel teskil eden temel faktordlr. Basortlsi sorunu da bizzat egitim
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kurumlarinda ortaya c¢ikkmaktadir. Basortlsid yasadginin, okul Gniformalarina
uymadigi igin yasaklandigi gerekgesi ileri sirillse de, aslinda bunun laiklik
ilkesine aykin oldugu fikri g6z O©ninde bulundurularak yasaklandigi

anlasiimaktadir.

Azerbaycan’da din ve devlet iliskilerinin dizenlenmesi slirecinde ortaya
¢lkan sorunlarin  bir kisminin laiklk ve din arasindaki geriimlerden
kaynaklandigi soylenebilir. Fakat burada baska bir gerceklige dikkat cekmek
istiyoruz. Bazi yazarlarin da hakll olarak ifade ettigi gibi, bagimsizigin ilk
yllarinda Azerbaycan “din piyasasi” yabanci dini gruplar tarafindan adeta
istila edilmisti. Clnkl o zamanlar Ulkede dine “talep” arttigi halde bir “arz
eksikligi” s6z konusu idi. Bu taleplerin blyik bir kismi yabanci dini gruplar
tarafindan karsilanmaktaydi. Azerbaycan devleti bagmsizlk tecribesini
gelistirdikce bu sorunlarin birgcogunu ¢6zmeyi basardl. Fakat yabanci dini
gruplarin kalci etkileri halen sirmektedir. Ornegdin farkh értinme sekilleri
karsimiza cikkmaktadir. Bitiin bedeni drten “Iran stili kara carsaf”, basértisu
ile beraber ylzli de o6rten “Arap nigablari”, daha "“modern” olan “Turk
tirbanlar’” ve digerlerini bunlara 6rnek vere biliriz. Minarelerden okunan
ezanlar da “Medine ezan!”, “Tirk ezan!”, “Iran ezan!” olarak etiketlenmis
durumdadir. Dindarlarin kilif-kiyafet, sakal gibi dis gorinimi konusunda da
ayni durum sdz konusudur. Ozellkle bazi dindarlarin dis gérinimiinde
yabanci Ulkelerin dini geleneklerini uygulamalari hem kamu kuruluslarinca,
hem de toplumsal dizeyde sert tepkilerle karsilanmaktadir. Bu 6rneklerden
de gordigimiz gibi, Ulkede din alaninin yabanci dini cemaatlerin tesiri altinda

olmasi, dini hayatta sorunlarin ortaya ¢cikmasinin bir baska nedeni olmaktadir.

Bagimsizlktan sonra Azerbaycan’da dindarlasma sireci hizlanmistir.
Ozelikle bagmsizigin ik yillannda dindarlasma sireci dini  yapinin
gesitlenmesine neden olmus ve toplumsal dizeyde dinler arasi kutuplasmalar
yaratmistir. Bu da toplumda dini hoésgbéri ortamina olumsuz etki
gostermektedir. Fakat arastirma boyunca karsilastigimiz istatistik veriler, bu
dindarlasma  slirecinin  glinimize vyaklastikca nispeten yavasladigini

gbstermektedir. Buna gbre de, Azerbaycan toplumunun dini yapisini
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derinlemesine analiz eden empirik arastirmalarin yapilmasina buylk ihtiyag
vardir. Politik sdylemlerden arinmig, bilimsel arastirmalar Azerbaycan’daki
dini hoésgdrinin mevcut olup olmamasi, hdésgdrinin faktorlerinin tespit
ediimesini gerekli kilmaktadir. Kisa ve uzun vadede toplumsal dedismenin dini
alanin (zerinde nasil bir etkide bulunacagini tahmin etmek ¢ok blylik 6nem
arzetmektedir. Azerbaycan’da dini asirigin Oonlenmesi amaciyla da boyle

arastirmalarin yapimasi hayati 6nem tasimaktadir.

Azerbaycan’da dinin kamusallasmasi, dider ifade ile kamusal alanda
dinin goérinldrldgt artmaktadir. Dinin  kamusallasmasi  siyasi alanda bazi
sorunlari da beraberinde getirmektedir. Zira bazi siyasi liderler kamusal
alanda dinin gorinlirligunt yadirgamakta, hatta bu egdilimi dini asirlik olarak
gbrmektedirler. Bu yanls algilama bazi durumlarda dindar sahislarin kendi
inanglarini serbest ifade  etmeleri O6zgurliklerinin kisitlanmasiy la

sonuglanmaktadir.

Azerbaycan Anayasasi ve kanunlarinda din-devlet, din-siyaset
iliskilerini  dizenleyen ilgili yasalarin c¢6zimlenmesi, ulkede yasayan
vatandaslarin tim dini  6zgurliklerinin glivence altna alndigini
gbstermektedir. Buna gbére, ana dinler ve azinlk dinler esit oranda din
O0zgurliklerinden vyararlana bilmektedirler. Din alaninda inangh sahislarin
karsilastigi kisitlamalarin ise, mevcut yasal dizenlemelerin pratik olarak
uygulanmasindaki kusurlardan kaynaklandigi sonucuna varmaktayiz. Cinku
bu kisitlamalarin blylk codgunlugu yasal dizeyde gerceklesmemekte, aksine
yasalara aykin olduu gérilmektedir. Ornegdin, okullarda basortiisi
takimasini kisitlayan her hangi bir yasa bulunmamaktadir. Diger taraftan
Anayasa’da her kesin istediyi inanci kabullenmesi ve inancini ifade etmesi

teminat altina alinmaktadir.

Dini radikalizmle miucadele kapsaminda, din ve itikat 6zgurligina
teminat altina alan yasalara bazi degisikliklerin yapimasi, bu alanda bazi dini
faaliyetlere kisitlamalarin getiriimesi ile sonuglanmaktadir. Fakat bu yasa
degdisiklikleri sonradan ortaya c¢ikan sorunlarin Onlenmesine yoénelik

dizenlemelerdir. Azerbaycan vatandaslidi olmayan sahislarin dini ayinleri
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yonetmesine ve ya ilkin dini editimini Azerbaycan’da almayan vatandaslarin
dini faaliyetlerine belli kisitlamalarin getirimesini gegici yasal dizenlemer
olarak gérule bilir. Zira dini asinlik tehlikesi ortadan kaldinldiktan sonra bdyle
bir yasanin bulunmasina gerek kalmayacaktir. Buna gbre de uygulamada bazi
sorunlarin yasanmasiyla beraber, Azerbaycan Anayasasi ve ilgili yasalarin dini
inang ve merasimlerle ilgili hak ve 6zglrlikleri yeterli 6lglide teminat altina

aldigini séyleye biliriz.

Geneleksel din ve geleneksel olmayan din ayriminin ciddi bir belirsizlige
neden oldugunu vurugulamak gerekir. Zira boéyle bir ayrim devletin farkli
dinlere karsi esit davranmasi ilkesi ile celismektedir. Clnkl geleneksel-
geleneksel olmayan din ayrimi, potensial olarak geleneksel olmayan dinlere
karsi bir ényarglyr tasimaktadir. Bunun pratik sonucu ise, devletin din
politikasinda geleneksel dinlerin lehine kararlar alarak diger (s6zde geleneksel
olmayan) dinlerin hak ve 6zgdurliklerini kisitlamasidir. Burada ortaya ¢ikan bir
baska sorun ise, Hikumete miuhalf konumda bulunan dini gruplarin
“geleneksel olmayan” din ilan edilerek onlarin faaliyetlerinin kisitlanmasina

olanak saglamasidir.

Geleneksel olmayan din séyleminin ortaya atimasinin nedenini, radikal
dini gruplarin zararl faaliyetlerini onlemek oldugunu distinsek bile, bu
uygulamalarin yasal cercevede haklilastiriimasi midmkin degdildir. Cunk
Azerbaycan Anayasi ve Din ve lItikat Ozgirligi Hakkinda Kanun her bir
vatandasin geleneksel olub-olmamasina bakimaksizin ‘“istediyi dine”
inanmay! teminat altina almakta ve dider taraftan humanizm ilkelerine aykiri
olan bitln dinleri de yasaklamaktadir. Dodal olarak bu yasak hem geleneksel
(Azerbaycan’da uzun tarihi gegmise sahip olan, genis halk kitleleri tarafindan
inanilan), hem de bu 6zellikleri (6rnedin yeni dini hareketler) tasimayan sézde
geleneksel olmayan dinleri de kapsamaktadir. Bu nedenle geleneksel din-
geleneksel olmayan din ayriminin tamamen gereksiz bir séylem oldugunu ve
bu cercevede gergeklestirilen din politikasinin yasal olarak mesrulugunun her

zaman tartismalara yol acacagini dislinmekteyiz.
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Azerbaycan devleti laik (dinyevi) bir cumhuriyetdir. Bununla beraber
Azerbaycan’da iktidar partisinin yUrattlyd din politikasi farklh donemlerde ve
belli sartlara bagl olarak cesitlilik arzetmektedir. Tezimizin kuramsal kisminda
tartistigimiz  din-devlet iliskilerininin  gesitli ~modellerine  baktigimizda,
bagimsizlk sonrasi Azerbaycan Cumbhuriyeti'nin anayasal dizeyde sekiler,
fakat yarattigla politika dizeyinde ise dindar bir politika izledigi sonucuna
varmaktayiz. Bu acidan, Azerbaycanin din-devlet iligkileri modeli,
Demarath’in “Crossing the Gods” adl kitapinda din ve devlet iligkilerinde
ortaya koydugu dortli sinflandirmada “sekiler devlet-dini politika” modeline
ornek teskil etmektedir. Devletin dini politikasi, din hizmetlerine devlet
butcesinden finansal yardimlarin ayrimasi; dini anitlarin ve ibadet yerlerinin
(camii, tlrbe, kilise, sinagog) devlet butgesinden karsilanmakla insa ediimesi
ve ya onariimasi, dini radikalizmle mucadele kapsaminda “geleneksel dini
cemaatlerin” dini ve sosyal faaliyetlerinin devlet tarafindan desteklenmesi,
devlet sembollerinde belirli dini 6zelliklerin temsilinde kendini géstermektedir.
Devlet Bayraginda vyesil rengin Islamla ilgili olmasini ve Azerbaycan
Cumhuriyeti Cumhurbaskaninin gdreve baslarken Anayasa’ya yemin etmekle
beraber, Kuran’a yemin etmesini dini politikanin &deleri arasinda gérmemiz

mUmkundur.

Sekller devletin dini yénimlli politika izlemesi liberal siyaset
felsefesine uyumlu olub-olmamasi zaman zaman tartismalara yol agmaktadir.
Sekuler devletin dini siyaset ylritmesi ne derecede dogrudur? Devlet, din
hizmetlerine finansal yardm ayirmal mi? Tlrkiye Cumhuriyeti baglaminda,
Diyanet Isleri Baskanhdinin konumu ve rolleri ve devletin din egitimi politikasi
laik devlet yapisina uygun mu? Bu sorulara cevap vermemiz igin liberalizmin
farkl modellerini gérmemiz gerekir. Nitekim Michael Walzer liberalizmin iki
tdrint ayirmaktadir. Libralizmin ilk tirG (Liberalizesm 1) sadece bireysel
haklara odaklanmakta ve dolayisiyla din konusunda tamamen tarafsiz bir
devlet yapisini dngérmektedir. Liberalizmin bu tlrl, vatandaslarin bireysel
0zgurlaga, givenligi ve refahi disinda cemaatle ilgili hi¢ bir kollektif amaclari
izlememektedir. Bu agidan baktigimizda liberalizm cergevesinde dini politika

hakllastirilamaz. Walzer'e gore, liberalizmin ikinci tarG (Liberalizm 2),
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devletin belirli ulus, kiltir ve ya dinin hayatta kalmasini ve gelistiriimesini
hedefleyen polika izlemesine olanak saglamaktadir. Fakat bu politika yalniz,
farkll dini ve kdltlirel aidiyetleri bulunanlarin temel haklar saglanmasi
durumunda mesrulastirila bilir. Bu yaklasima gore, azinlk milli ve dini kimligi
bulunan gruplara karsi bir ayrimciligi icermeyen, Ullkede yasayan halkin
cogunlugunun din ve kUltlirinG gelistirmeye yonelik devlet politikasi
liberalizm kapsaminda gergeklestirile bilir. Cokkdultturculik politikast da bir
anlamda ‘“liberalizm 2” modeline dayanmaktadir. iste bu anlamda Tirkiye
Cumbhuriyeti'nin dini politikasinda oldugu gibi, arastirma konumuz olan
Azerbaycan Cumbhuriyeti'nin dini alanda yarittigad ‘“sekller devlet-dini
politika” modelinin, liberalizm ve laiklik ilkesi agisindan her hangi bir sorun

olusturmadigi sonucuna varabiliriz.
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