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OZET

Bati diinyasinda Sanayi devrimiyle beraber kadin is giiciine olan ihtiyacin dogmasi,
Avrupa’da Kadimin sosyal konumunu etkileyen bir faktor olmustur. Ilim, fen ve teknikte
Bar: 'nin gerisinde kaldigini diigiinen ve bu sebeple ¢careyi Bati’yi takip etmekte bulan Osmanli
Devleti de bu durumdan etkilenmistir. Tanzimat reformlariyla birlikte Osmanli’da da kadin
konusu giindeme gelmis, bir kadin hareketliligi olusmus ve bu durum zamanla bir kadin
hareketinin dogusuna yol ac¢mustir Osmanli’da daha ziyade halki bilinglendirmek adina
toplumsal sorunlarla ilgilenen kadin, Cumhuriyet Tiirkiyesi 'nde farkli bir misyon tistlenerek
devletin modern yiiziiniin ve batililasmasinin simgesi haline gelmistir. 1960 larda Islamci
hareketin yiikselise gecisiyle beraber, medeniyetin goriinen yiizii olan modern cumhuriyet
kadinina alternatif olarak Islamci kadin yiikselise gecmistir. Sule Yiiksel Senler’in cemiyete
teblig misyonuyla ortaya ¢ikmasi, onun sahsinda modern Miisliiman kadin kimliginin
dogusunun temel dinamigini olusturmugtur. 1967den itibaren Tiirkiye'yi 3.5 kez dolasarak
verdigi konferanslar ve kaleme aldigi giinliik kose yazilariyla Miisliiman kadina yeni bir
kimlik kazandwran Senler, pek ¢ok agidan 'ilk' olmasi nedeniyle de bulundugu toplumda bir
cigirin baslaticist olmugtur.

Anahtar Kelimeler: Din sosyolojisi, Kadin hareketi, Sule Yiiksel Senler, Basortiisii, Islamc1
kadin kimligi

ABSTRACT

The supply of women in the labor force was an impressive element which affected the social
status of European Women. The Ottoman Empire, regarding itself as a failed country to stay
up to date in the face of academic, scientific and technological developments as providing
with acceptance the way out as to be in line with Western Model, had been influenced by this
fact. During Tanzimat Reform Era women's affairs had been added to agenda, women
activism had been emerged and this had eventually prompted to the rise of a feminist
movement in the Ottoman Society. While women were mostly dealing with social problems to
raise the awareness of public in the Ottoman period, they had undertaken a more different
mission in Early Republican period of Turkey and they had become the symbol of
Westernization and models of Modern Lifestyle. Along with popularity of Islamist Movement,
Islamist Women gained strength as an alternative woman profile against modern republican
women who were role models of the civilisation. After Sule Yuksel Senler was attributed as a
philanthropic missionary towards her society, the rise of modern muslim woman profile came
into existence in the person of her. Senler who created a new model muslim woman identity
by setting out public visits all around Turkey 35 times and publishing her own articles, was
an outstanding pioneer of her own community owing to lead to a lot of reforms.

Keywords: Religious Sociology, Women Activism, Sule Yuksel Senler, Hijab, Islamist
Woman Profile
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GIRIS

a.Tezin Konusu ve Hipotezleri

1923 senesinde Tiirkiye Cumhuriyeti’nin ilan edilmesinden bu yila ismi tarihe kaydolan, ¢igir
onciisii, toplumun degismesi ve doniismesinde katkisi olan sahislar var olagelmistir. Kimi
biirokraside, kimi toplumda, kimi bilim tarihinde tarihi kirilmalara sebep olmustur. Bu
sahislardan biri de 1960’11 yillarin baslarinda ismi duyulmaya baglanan, sonlarinda ise kitle
kitle halki pesinden siiriikleyerek toplumun ekseriyetini etkisi altina alan Sule Yiiksel Senler

olmustur.

Asil ismi “Yiiksel’ olup, cinsiyetinin anlasilabilmesi maksadiyla yazilarinda ‘Sule’ ismini
kullanan Senler pek ¢ok konuda ‘ilk’leri yasamig bir sahistir. Bagi ortiilii ilk gazeteci,
basortiisiiyle mahkemeye cikan ilk mahk(m, islami kimligi ile camilerin disinda, halk egitim
merkezleri, seminer ve konferans salonlarinda konusma yapan ilk konusmaci, 'hidayet romant'
tiirlinlin ilk yazari... Bunlarin yaninda tiniversitelerde basortiisiiniin ilk kez tartisma konusu

halini almas1 onun ¢alisma ve faaliyetlerinin bir sonucu olmustur.

Senler, basértiisiiniin ve Islamc1 kadin kimliginin sembol ismi olarak yanki bulmustur. Bu
cercevede tezimizin konusunu, Senler’in ortaya c¢iktigi toplumsal ve tarihsel zemini
inceleyerek hayatini ve yasadig toplumda actigi ¢igira sebep olan unsurlari zaman ve donem
baglaminda incelemek olusturmaktadir. O, Tiirkiye Cumhuriyeti’nde Islamc1 Kadin kimligini
insa roliiyle ortaya c¢ikmistir. Tiirkiye’de modernlesmenin dinin kamusal hayattan ihraci
olarak uygulandigi dénemde o, dini pratikleri basta kadinlar olmak iizere tiim insanlarin
hayatina tekrar kazandirmayr amaglamis, bunu da kendi tesettiiriinii anlattigi ifade ile
"modern, sik ve zarif" bir temsille uygulamistir. Bu baglamda Tiirkiye’de modernlesme ve
Islamc1 kadim kimliginin insa siirecini Sule Yiiksel Senler 6zelinde incelemis olacagiz. Bu
sebeple de Senler’in ortaya ¢ikmasina temel teskil eden tarihsel atmosferi ortaya ¢ikarmak
icin Oncelikle Osmanli Devleti ve Tiirkiye’de kadin konusundaki gelismeleri ve kadin
hareketini, ardindan 20. yiizy1l sosyo-poltik ikliminde islam ve kadin iliskisini ve son olarak

da Sule Yiiksel Senler’in hayatin1 analiz etmeye calisacagiz.

Bir arsiv taramasi yapildiginda pek ¢ok yazar, sair, diisiince adami, oncii ya da rol model
sahsiyetlerin biyografik calismasi veya haklarinda yazilan tezleri mevcuttur. Ancak bunlar

arasinda Sule Yiksel Senler’e ayrilmig bir kaynaga ender rastlanilmaktadir. Yasantisi,
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faaliyetleri, giydigi kiyafet, taktig1 basortiisli ile milyonlarca insana hitap etmis ve onlarin
hayatlarina tesir ederek sembol bir sahsiyet olmustur. Bu minvalde tezimizde Senler’in
hayatinin ve déneminin anlatilmasinin yaninda, onun “6ncii” olmasini saglayan faaliyetlerine,
sosyo-politik konulara yaklasimina ve toplumsal etkilerine de yer ayrilacaktir. Bir bagka
deyisle yasadig1 toplumda meydana getirdigi sosyolojik ve sosyo psikolojik degisimleri de
aktararak, Cumhuriyet’in dindar kadminin faaliyetlerini onun sahsinda ele almig olacagiz.
Biraz daha ayrintilandirmak gerekirse tezimizde, “Sule Yiiksel Senler nasil bir tarihsel
zeminde ortaya ¢ikmistir, kimdir, Misliman kadin kimliginin olusmasinda bir rolii var mudir,
neleri hangi amagla yapmis ve nasil bir misyon yiiklenmistir, onun 6ncesi donemde ortaya
cikmig bir kadin hareketliligi var midir yoksa nevzuhur bir sahsiyet midir” gibi sorulara
elestirel bir perspektif ile ¢aligmalarimizdan elde ettigimiz bulgular cercevesinde cevap

arayacagiz.

Sule Yiiksel Senler 1938 yilinda 6 ¢ocuklu Kibrish bir ailenin ii¢ilinciisii olarak Kayseri’de
diinyaya gelmistir. Senler ailesinin sol zihniyette ve muhafazakar degerlerden uzak yasantisi
kizlar1 Sule’nin Risale derslerine katilmasiyla bir kirilma yasadi. Bu durum kendi hayatindaki
degisimi de beraberinde getirdi. Tirkiye topraklarini 3.5 kez il il, belde belde dolagmus,
Islam’1 anlatmak amaciyla 67 ilde 600°den fazla kasabada kezlerce konferans ve seminerler
vermistir. Tiim faaliyetlerini Islam’a dair kamusal yasaklarin oldugu, dindarligin cahillikle
0zdeslestirildigi bir donemde erkeklerin dahi geri durdugu pek ¢ok alanda uygulamasi dikkate
sayan bir durumdur. Bu miicadelede yazdig1 romanlari, gazete koselerini, kendine ayrilan 6zel
kadin sayfalarmi ve dergi yapraklarimi ara¢ olarak kullanmistir. Dergilerden Avrupali
modelleri keserek baslarina guaj boya ile basortiisii modelleri ¢izmis ve kendi tasarimi ve
adlandirmasiyla “modern, sik, zarif” tesettiiriin sembol ve Oncii ismi olmustur. Yazi ve
konferanslarindan, tim bunlar1 dini duygulardan uzak olan halka Islam’1 ve tesettiirii
sevdirebilmek, onlarin kalplerinde var olan duygulari harekete gecirmek ve hatirlatmak
amaciyla yapmis oldugu anlasilmaktadir. Bireysel baslayan bu hareket zamanla toplumsal bir
harekete doniismiis ve yeni bir kadm kimligini meydana getirmistir: Islamc1 kadm kimligi. Bu
baglamda Islamci kadin kimliginin inga siireci ve onu meydana getiren unsurlar énem arz

etmektedir.

Bu tezimizle sosyolojik bir degisim ile sonuglanan bu siireci dokiimantasyon metodunu
kullanarak inceleyecegiz. Ozellikle dindar ve Islamci kadin kimliginin insasinda Sule Yiiksel

Senler’in 6nemli bir kilit noktas1 ve daha 6tesi dnciisli oldugunu iddia etmekteyiz.
Daha ayrintili ifade etmek gerekirse tezimizin hipotezleri sunlardir:
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Sule Yiiksel Senler, Tiirkiye’de yiikselise gecen Islamciligin kadin aktorlerinden biri ve

baslaticis1 olmustur.

Tiirkiye Cumhuriyeti’nde bagi Ortme baglaminda Misliiman kadin kimligi, Sule Yiksel

Senler ile meydana gelmistir.

Sule Yiiksel Senler, Tiirk modernlesmesinin tekei, sekiilerist anlayisi karsisinda modern-

Miisliiman kimligi olusturmustur.

Miisliiman kadin kimligi, Cumhuriyet’in 6n plana ¢ikardigi modern kadin kimligi karsisinda

alternatif bir kimlik olmustur.

Tiirk toplumunun Senler'i kabullenmesinin temel nedeni, Cumhuriyet ideolojisinin halk

nezdinde kabul gérmeyisi ve degerli olmayisi olarak kabul edilebilir.

Dindar kadinin giigclenmesi, sosyallesmesi, sesini yiikseltmesi ve miicadele ruhunu

kazanmasinda Senler, temel dinamigi olusturmaktadir.

Sule Yiiksel Senler, Tiirkiye'de basortiilii Islam'1 ilk kez giindeme getiren ve Islami hareketin

tasiyicilifini yapan sahsiyet olarak karsimiza ¢ikmuistir.

b. Tezin Amaci

Tezin temel amaci, Tiirkiye Cumhuriyeti’nin din algisini, dine yaklasimini ve Islam’a bakigimi
oncii bir sahsiyetin hayat1 baglaminda tespit etmektir. Yapilan ¢aligmada 6zellikle 60 ve 70’11
yillarin siyasi ve toplumsal yapisi incelenerek donemin tarihsel ve donemsel okumasi
amaclanmaktadir. Boylelikle Tirkiye’de dini hayat ve din algisinin da analizi yapilmis
olacaktir. Nitekim bahsi gecen yillarda dini bir aktdr olarak ismi 6nem atfeden Sule Yiiksel
Senler, siyasi, aydin, gazeteci ve sivil toplum kurulusu mensubu pek ¢ok kisinin muhalif
dinsel tutumunu karsisina alarak faaliyetlerini siirdiirmiis, onlara ragmen Tirkiye nin dini
hayatina katki saglayan bir aktor olarak karsimiza ¢ikmistir. Bu minvalde bir bagka amacimiz
bir doneme damgasint vurmus bir ismin hayatinin da kendisiyle birlikte yok olmasinin 6niine
gecip, ismiyle birlikte hayatin1 da kayit altina alabilmektir. Ferdi basladigi ve zamanla
toplumsal bir harekete doniisen bu siirecte Islamci kadin kimliginin nasil olustugunu ortaya
cikartabilmektir. Ayrica bu arastirmayla din sosyolojisi sahasina zenginlik katmak

niyetindeyiz.

c. Tezin Onemi
Osmanli déneminde ve Tiirkiye’de modernlesme, Islamcilik hareketi ile ilgili caligmalar

Oonemini yitirmeyen, gittikce ehemmiyeti artan ve her tagin altindan yeni yeni bilgilerin ¢iktig
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konulardandir. Daha 6nceleri Tiirkiye’nin siyasi tarihi {izerinde duruluyorken bugiin bununla
birlikte Tiirkiye’de meydana gelen toplumsal degisiklikler ve tarihi kirilmalar analiz edilmeye
calisilmaktadir. Bu ¢ercevede yapilan bu gibi ¢aligmalarda toplumsal zeminde meydana gelen
sosyolojik degisimlerin nedenleri ve sonuclari iizerinde durulmaktadir. Nitekim bu kapsamda
cesitli tez calismalar1 yapilmaktadir. Ancak arsiv taramalarinda Sule Yiiksel Senler iizerinden
yapilan sosyolojik ve tarihi bir okumaya rastlamlamamustir. Islamci kadin ve kimligi
incelenmis, fakat bu kimligin Senler ile iligkisine ve Senler’in bu konudaki roliine
deginilmemistir.. Bu minvalde yapacagimiz tez ¢alismasi toplumda ¢igir acan bir ismin

taninmasi ve dini hayata katkisinin belirlenmesi agisindan 6nem arz etmektedir.

d. Tezin Yoéntemi

Tezimizde dokiimantasyon, vasiflama, belge tarama ve eserlerin icerik analizi teknigi
metotlar1 kullanilacaktir. Yapilan c¢alisma tarihi, siyasi ve sosyolojik bir okuma niteligi tagidigi
icin basta kitap, dergi, gazete gibi yazili belgeler ve arsivler incelenecektir. Ardindan ilgili
veriler buralardan toplanacak ve kayit altina alinacaktir. Ayrica 6zellikle toplumsal ve siyasi
yapisini ortaya ¢ikarmaya calistigimiz donemler hakkinda bilgi verebilecek ya da tezimizin
ana karakteri Senler’i yakindan tantyan, onunla yakin temaslar1 bulunmus insanlarin verdigi
bilgiler incelenecektir. Bunlarin disinda mevcut Dbilgi birikimi de giincellenerek
kullanilacaktir. Son olarak elde edilen bulgular 1s18inda teorik kapsam olusturulacak ve

yorumlanacaktir.

e. Tezin Ilgili Literatiirdeki Yeri

Literatiirde dogrudan islamci bir kadin aktoriin veya Sule Yiiksel Senler’in ele alindigi ve
onun iizerinden Cumhuriyet’in Islam algisinin  ortaya konuldugu bir ¢alismaya
rastlanilmamustir. Cumhuriyet’in dine yaklasimi, Tiirkiye’de dini hayat, Islamcilik hareketi ya
da Islamc1 kadin ve ilgili konular her biri ayr1 olmak iizere pek ¢ok kere ¢alisma konusu
olarak incelenmistir. Ornegin Zehra Yilmaz 2013 yilinda “Kiiresellesen Islam ve Tiirkiye 'de
Islamci Kadinlar” bash@ altinda detayl bir inceleme yapmustir. Doktora ¢aligmasi olan bu
tezde Islamc1 hareket, kiiresel Islam ve kadin iliskisi, Islamci1 kadinlarin kendilerini tanimlama
deneyimleri ve kamusal goriiniirliigii gibi konular ele alinmistir. Bizim de yapacagimiz bu
arastirma, Islamci kadin kimliginin insasinda kilit isim olan Sule Yiiksel Senler’in,
Tiirkiye’nin dini hayatina katkisin1 ortaya koymasi ve Cumhuriyet’in dine yaklagimini

gostermesi acisindan ayri bir oneme sahip olacaktir.



BiRINCi BOLUM: MODERNLESME SURECINDE TURKIYE’DE
KADIN HAREKETI

1. 1. OSMANLI DEVLETI’NDE KADIN MODERNLESMESI VE KADIN HAREKETi

1.1.1. Osmanl’da Kadin Modernlesmesine Giden Tarihsel Siirec¢ ve Fikri Arka Plan

17. ylizyilda art arda meydana gelen toprak kayiplar1 ve ekonomik istikrarsizliklar Osmanli
Devleti'nde yeni bir dénemin baslangict olmustur. Once Karlof¢a, ardindan Pasarofca ve
Kiiciik Kaynarca Antlagsmalariyla birlikte devletin gerileme siireci baglamis, Orta Avrupa
hakimiyeti sona ermis ve diinya lizerindeki en biiyiikk giic olma 06zelligi sona ermistir.
Boylelikle 6zgiiven hissi yerini Bati karsisinda geri kalmislik psikolojisine birakmistir. Bu
nedenle devlet, Bati diizeyine gelebilmenin ve hatta gecebilmenin modernlesmeyle
gerceklesebilecegi diisiincesinden hareketle yenilesme hareketini baglatmistir. Askeri alanda
baglatilan 1slahatlar sosyal ve siyasi alanda devam etmis ve nihayet Tanzimat Fermani’nin

zeminini olusturmustur.

Tanzimat Fermani, 3 Kasim 1839’da Bati miiessiriyetiyle ilan edilmistir. Bu tarihten sonra
devletin yonii batiya donmiis; ilmi, teknigi, fenni hatta kiiltiiriiyle Bat1 takip edilmistir. Nasil
sonuglanacagi, gergeklestirilecegi ve toplumun ihtiyaci diisiiniilmeden Avrupa’nin telkini ile
hayata gegirilen Tanzimat reformlari, ilmi bir zemine oturtulmadan devam ettirilmistir."
Ozellikle hukuksal alandaki yenilikleri kapsayan Ferman, batililasma olarak sonug vermistir.
Ciinkii 19. ylizyildaki biirokratik elit, modernlesmeyi batililasma ile 6zdes tutmus ve dahasi

bu degisimin karsisinda duran kesimleri dislayarak gericilikle itham etmis‘[ir.2

Osmanli modernlesmesinin basladig1 19. yilizyilla birlikte kadinin konumuna yonelik anlayis
da yeni bir boyut kazanmistir. Avrupa’da Sanayi Devrimi ile baslayan toplumsal degisim
bizde Tanzimat Fermani’nin ilan edildigi doneme denk gelmistir. Kadinin sosyal konumunu
farkl bir yere tasiyan Sanayi Devrimi ile birlikte ince, hiinerli ve kivrak ellere duyulan ihtiyag
artmis bu durum hem verimli hem de ucuz bir emek kaynagi ve giicii demek olan kadinin
kamusal hayatta ¢alismasini gerekli kilmustir. Ozellikle az ve orta gelirli ailelere tesir eden bu

durum, aile yasantisin1 da sarsarak kizlarin sokaga tasmasini ve kendi el emegine giivenir

! Kodoman, Bayram, “Tanzimat’tan Sonra Tiirk Kadini”, Ondokuz Mayis Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi,
Cilt 5, 1990, s.174.

2 Caha, Omer, Sivil Kadin Tiirkiye’de Kadin ve Sivil Toplum, 2. Basim, Ankara: Kizilay, Savas Yaynevi, 2010,
s.105.



vaziyete gelmesini saglamistir. Ayrica Fransiz Devrimi ile ortaya ¢ikan esitlik, hiirriyet gibi
kavramlarin kadinlar i¢in yorumlanmaya baslamasi da kadinin 6n plana ¢ikmasi i¢in 6nemli
bir sebep olmustur.® Sonucta Bat’da baslayan degisim, Bati’y1 rnek alan Osmanli’ya da
sirayet etmis ve “Tanzimat siireci, kadin konusunu bir sorun olarak giindeme getiren en

onemli olgu olmustur”.*

Tanzimat’in getirdigi yeniliklerle beraber -bir kismi Bati hayrani, israfa diiskiin, giyim
kusama merakli olan- yeni bir kadin profili olusmustur. 16. Yiizyilldan sonra daha ¢ok igine
kapanik olan ve 6zel alanla tanimlanan kadin, modernlesmeyle beraber yeni bir kimlik
edinmis ve iktisadi hayatin icinde olmaya baglamistir. Toplumda radikal bir degisiklik olarak
degerlendirilebilecek olan bu durumun izlerine Tirklerin eski yasantisinda ve Osmanli’nin
kurulus yillarinda rastlamak miimkiindiir. Aslinda 16. yiizy1l dncesinde Osmanli toplumunda
gdcebe yasam ve tarim ekonomisi geregi kadin ile erkek alani birbirinden ayrismamus;® kadini
erkege esit tutan, en az erkek kadar kadinin da disarida aktif olmak zorunda oldugu ve
sorumluluklarin kadin ile erkek arasinda paylasildigi bir sosyal sistem olusmustur. Fakat bu
yiizylldan sonra Tanzimat Fermani’nin ilanina kadar olan donemde kadinin sosyalliginde

diislis yasandig1 ve eskisine nazaran aktifligini yitirdigi sOylenebilir.

Incelendiginde goriilebilir ki, kadinlarn sosyal hayatin i¢inde olmasi asr1 saadet déneminde
de var olan bir durumdur. Nitekim Islam’in zuhur ettigi ilk yillarda hanim sahabiler teblig,
hicret, cihad, ilim ve benzeri birgok alanda varlik gdstermisler ve Islam medeniyetinin
olusmasinda 6nemli roller {istlenmislerdir. Bir bolgenin ilim merkezi olmasinda, hukuki
yapinin tesekkiiliinde, hadis ilminin gelismesinde, hadislerin gilinlimiize kadar gelmesinde ve
burada sayamayacagimiz kadar pek ¢ok sahada katkilar1 olmustur. Hz. Peygamberle birlikte
Islam dininin yayilmasi igin gerceklestirilen gazvelerde erkeklerin yaninda kadimlar da hem
cephe gerisinde c¢alismis hem de cephe Oniinde savasmuslardir.® Ancak bu durum uzun siire
boyunca devam edememistir. Osmanli’da Islamiyet toplumsal ve siyasal bir sistem olarak
belirlenmisse de,’ Istanbul’un fethi ve 16. yiizyil takip eden siiregte kadinla alakali 6nemli bir
zihniyet degisikligi olmus; kadin ve erkek alani birbirinden ayrismaya baslamistir. “Islam
tarihinde erkek alaniyla kadin alani arasindaki ayrim tiimiiyle Miisliiman toplumlarin yasadigi

sosyolojik ve Kkiiltiirel deneyimlere dayanmaktadir. Miisliimanlarin fetihler yoluyla diinya

® Kodoman, Bayram, 5.155

* Y1lmaz, Ahmet, “Osmanli’dan Cumhuriyet’e: Kadin kimliginin Bi¢imlendirilmesi”, Cagdas Tiirkiye Tarihi
Aragtirmalar1 Dergisi, 1X/20-21, 2010, s.196.

® Caha, Omer, s. 98.

® Hamim sahabilerin toplumdaki sosyal pozisyonunu daha detayl gérmek igin bk. Ayse Esra Sahyar Agirakga,
Seyahat ve Rivayetleriyle Hanim Sahabiler.

" Yilmaz, Ahmet, s.193.



iizerinde yayilmalar1 ve bunun paralelinde ¢ok sayida cariye kadin1 kendi toplumlarina
getirmeleriyle birlikte, kadin1 erkege gore ikinci planda birakan kiiltiirel degerler sisteminin
kurumlasma siirecine girdigi sdylenebilir”.? Buradan hareketle, kadmlarin toplumdan
dislanmasin1 veya ikincillestirilmesini Islam inancina baglayan goriisiin de yanlis oldugu

sonucu (;1kar11abilir.g

Modernlesme ¢abalarindan 6nceki donemlere baktigimizda kadinlarin egitimde erkeklerin
gerisinde kaldigini ¢linkii egitim kurumlarinin daha ziyade erkeklere gore sistemlestirildigini
gorliyoruz. Kiz c¢ocuklarinin egitimi yasal zorunluluklarla kaidelere baglanmamis, anne
babalar tarafindan erkeklere nazaran daha az 6nem ifade etmis ve erkeklere tahsis edilen ilim
merkezlerinden kizlar i¢in de tahsis edilmemistir. Bunun yani sira egitim ve O6gretimden
nispeten faydalanabilen ve egitilen bir giiruh var ki, o da sarayda harem dairesinde yasayan
kadinlardir. Yalniz bu kadinlar egitim gorebilmis; Kuran, nezaket, terbiye, okuma-yazma ve
Islami bilgiler gibi smirli tutulan ders yelpazesinden faydalanalbilmistir.10 Nitekim saray
kadminin halk kadinina gore daha on planda ve giinliik hayatin i¢inde oldugu yorumu
yapilabilir. Buna ragmen haremde yalnizca kendi hemcinsleriyle ve ailelerinden erkeklerle
goriisebilmislerdir. Sarayda harem dairesinde yasasa da o kadinlardan beklenen ¢ocuk

dogurmasi ve ev isleriyle ilgilenmeleriydi."*

Donemin kadinlarinin en ¢ok rahatsiz olduklart konularin basinda poligami (g¢ok evlilik)
gelmektedir. Poligamiyle birlikte batililasmaya giden yolda engel oldugu diisiincesinden
hareketle en ¢ok elestiri géren konular; kadinlarin bosanma hakkina sahip olmamasi,
ailelerinden kalan mirasta hak sahibi olamamasi ve tesettiirii olmustur. Ozellikle miras konusu
ve kadinlarin bosanma hakki konusunda modernlesmeyle birlikte atilan adimlar olmustur.
Ornegin 1916 yilinda Tiirk kadinina bazi durumlarda bosanma hakkinin verilmesi icin
Seyhiilislam’dan bir fetva alimistir.'® Bu fetvaya gore kadin kocasin yalnizea su iki durum

meydana geldiginde bosayabilir: babanin eve gelmemesi ve ¢ocuklarina bakmamast.

Bu donemde kadinlarin toplumsal sorunlariyla alakali deginilmesi gereken bir baska konu da
kadimlarin goériinmezligi meselesidir. Bu konuyla alakali Serpil Cakir kitabinda sdyle bir

hususa deginmistir:

8 Caha, Omer, s. 97

° Ahmet Yilmaz “Osmanli’dan Cumhuriyet’e Kadin Kimliginin Bi¢imlendirilmesi” adli makalesinde ataerkil
toplumsal yapinin gelismesinde ve erkek egemenliginin 6n plana ¢ikmasinda Yahudilik, Hiristiyanlik ve
Islamiyet dinlerini gostermektedir.

10 Kodoman, Bayram, s. 145.

1 Caha, Omer, s. 98.

12 Kodoman, Bayram, s. 144.



“...Kadinlar ve onlarm yasami kayitlara gegirilmemistir. Kadinlarin “goriinmezligi”
problemi, kaynakla iliskilidir. Yeni sorularin sorulmasi ve o sorularin cevaplanmasi i¢in, yeni
kaynaklara ihtiya¢ vardir. Birgok resmi kaynakta kadinlarin diistincesi, erkek merkezli bakis
yiiziinden onyargili olarak atlanmig, ihmal edilmistir. Diplomatik yazismalar, belgeler,
kronikler erkeklerin kendi yasamlarini goriiniir kildig1 eserlerdir. Sadece tarih kitaplarinda

degil, resmi kayitlarda da kadinlara iligkin bilgiler son derece kisithdwr.”

“Kadinlar sadece unutturulmakla kalmamig, “insan” kavraminin tek bir cinsi, erkegi
kapsadigi belirtilmeden, “erkek cinsindeki insanligin” ézel bir tipi olarak algilanmistir. Tarih,
yani erkeklerin tarihi genel tarih olarak tanimlanmistir. Ornegin kadinlarin secme secilme
hakki olmamasina ragmen, 1908°de yapilan segimler icin “1908 Genel Se¢imleri” ibaresi
kullamilabilmistir. Istatistiklerde kadin ihmal edilmis; sadece erkege iliskin bilgiler yer
almistir. Kadinlar genel niifus sayimina dahil olmak igin epeyce beklemek zorunda kalmustir.

Osmanli’da bu tarih, 1882 dir. »13

Bunun yaninda Osmanli kadinlar1 s6z sdyleme, ¢alisma, egitim gérme, aile i¢inde saygin bir
yer edinme gibi haklar1 i¢in miicadele etmeye 19. ylizyilin ilk donemlerinde baslamis
olmalarina ragmen Tiirkiye’de kadin hareketinin baglama tarihi 1980’ler olarak isaret edilir. 1
1800’lerin sonlarinda kadinlar seslerini duyurabilmek i¢in dernek faaliyetlerine girigmis,
konferanslar diizenlemis ve hatta dergilere yazilar gondermislerdir. Bu yazilar kadinlarin
sorunlarin1 giindeme getirmesi agisindan olduk¢a Onemlidir. Nitekim 1868 yilinda cikan
Terakki Gazetesi’nin 104. Sayisinda “Ug¢ Hamim” imzali yazida, erkeklerle aym iicreti

ddemelerine ragmen vapurlarda kadinlara ayrilan yerlerin kotii olmasina sitem edilmektedir. ™

Osmanli kadininin konumu Tanzimat’la birlikte doniismeye baslamis, sosyal rolii sinirh
tutulan kadin, bu donemde {izerinde odaklanilan bir konu haline gelmistir. Bati’da kadin is
giiciine olan ihtiyacin artmasi ve Avrupa’ya egitim gormeye giden bir kistm Osmanli
aydinmmin Avrupa’dan etkilenerek iilkesine geri donmesi kadinla ilgili bir zihniyet
degisikligini de beraberinde getirmistir. Toplumda sayisal {istiinliige de sahip kadin,
yenilesmenin sembolii haline gelmistir. Bu siirecte ve sonrasinda atilan adimlarin pek cogunu
kadinlarin geleceginin daha miireffeh bir seviyeye ¢ikmasinda dnemi bir etken olarak gérmek

miumkindiir.

Donemin aydimlart kadin meselesine hassasiyetle egilmistir. “Kadinlar” adli eserinde

B Cakar, Serpil, Osmanl Kadin Hareketi, 4. Basim, Istanbul, Metis Yayinlar1, 2013, s. 44

“ www.bianet.org, Sirin Tekeli, “Tiirkiye ve Avrupa Birligi’nde Kadinlar: Ortak bir Anlayisa Dogru” bashikli 13
Eylil’de yapilan uluslararasi sempozyumdaki sunusu.

15 Cakar, Serpil, s. 60.


http://www.bianet.org/

Semsettin Sami, Osmanli ve Islam kadmma yoneltilen elestirilere cevap vermekle beraber
medeniyetin ilerlemesi ve aile yasantisinin mutlulugu ic¢in kiz ¢ocuklarinin egitimine ve
kadinlarin terbiye ve maarifine énem verilmesi gerektigini ifade etmistir."® Namik Kemal,
Fatma Aliye gibi isimler de kadiin egitim gérmesini ve erkeklerle esit haklara sahip olmasini
bir medeniyet projesi olarak telakki etmislerdir.’” Bu aydimlarin da etkisiyle Tanzimat
Fermani, kiz ¢ocuklarimin egitimi acisindan bir milat sayilabilir. Bunun en 6nemli sebebi
olarak, kiz ¢ocuklarimin egitiminin resmiyet kazanmasi, devlet tarafindan diizenlenmesi ve

tasra da dahil pek ¢ok yerde yeni mekteplerin agilmasi sdylenebilir.

Osmanli’da gerek ailelerin gerekse devletin kiz ¢ocuklarinin egitimine erkeklere nazaran daha
az Oonem verdgini yukarda sOylemistik. Kizlarin egitimi zorunlu ve devlet eliyle olmamakla
birlikte sivil insiyatifin elinde olan mahalle mekteplerinde ya da 6zel hocalar gdzetiminde
gerceklesmekteydi. Her iki sekilde de egitim diisiik seviyede ya da sinirli miistefitler ile
saglanmaktaydi. Devletten bagimsiz, vakiflarin goézetiminde olan mahalle mekteplerinde
egitim ezbere dayanmaktaydi ve tedrisat, alfabe, yazi, okuma, Kuran-1 Kerim derslerinin
gretilmesinden ibaretti.’® Hususi hocalardan ders alma imkénina da yalnizca zengin ailelere

mensup kiz ¢cocuklar1 sahip olmaktaydi.

1.1.2. Osmanh Déoneminde Kadin Hukukunda Meydana Gelen Yenilikler

II. Mahmut donemi ve Tanzimat ile devam eden siliregte egitim alaninda ciddi reformlar
gerceklestirilmis ve kizlarin egitimi devlet programi kapsamina dahil edilmistir.  Bu
cercevede 17 Mart 1857 tarihinde “Maarif-i Umumiye Nezareti” kurulmustur. Boylece
bugiinkii Milli Egitim Bakanligi’nin temeli olan ve ilk defa hiikiimetin i¢inde bulunan bir

miiessese ortaya glkm1$t1r.19

Konumuz baglaminda Osmanli’da kizlarin egitimini zorunlu kilan ve ona resmiyet kazandiran
ilk diizenleme, 1869 yilinda ¢ikarilan ve genel egitim tiiziigii anlamina gelen Maarif-i
Umumiye Nizamnamesi olmustur. Bu nizamname egitim sistemimize yonelik ilk yasal
diizenleme olmas1 ve kizlarin egitimi agisindan bir basar1 kabul edilmesi bakimindan 6n plana
cikmaktadir. Bu tiizlikle egitim yonetimi, egitim hakki, egitim ddenekleri, 6gretmen yetistirme
ve istthdami, tasra teskilati ve sinav sistemleri gibi hususlarda diizenlemeler yap11m1$t1r.2°

Daha detayli gormek gerekirse Nizamname ile gelen en 6nemli yenilikler sunlardir;

16 Sami, Semseddin, Kadinlar, Istanbul, 1894, 5.10-90

7 Géle, Niliifer, Modern Mahrem: Medeniyet ve Ortiinme, Istanbul, Metis Yaynlari, 1992, s.24.

18 Baltaci, Cahit, 15-16. Asirlarda Osmanli Medreseleri, Istanbul, irfan Matbaasi, 1976, s.19.

¥ Kodaman, Bayram, Abdiilhamid Devri Egitim Sistemi, Istanbul, Otiiken Nesriyat, 1980, s. 42.

20 «“Milli Egitim Bakanliginin Kisa Tarihgesi, 02.06.2015, web sitesi: www.meb.gov.tr adresinden 29.08.2016
tarihinde alinmgtir.
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9. maddesiyle 7-11 yaslar1 arasindaki kiz ¢ocuklarinin mahalle mekteplerine devam etmesi
zorunlu hale geldi.

15. ve 17. maddeleriyle bir mahallede iki sibyan mektebi varsa onlardan birisinin kizlara
tahsis edilmesi, sayet bir mektep varsa da kiz ve erkeklerin ayn1 mektebin iginde farkli
siiflarda okumasi kararlastirildi.

129. maddesiyle 6zel okullarin agilmasina miisaade edilmistir.

Egitimde medrese ve modern egitim alanlar1 birbirinden tamamiyle ayrilmistir.

Bu reformlarin arasinda zarar1 sonradan anlasilacak olan bir madde olmustur ki o da ozel
okullarin agilmasina miisaade eden 129. maddedir. Yerli halktan ziyade azinliklarin ve
gayrimiislimlerin igine yarayan bu madde ile Osmanli’da her gegen giin agilan yabanci
okullarin sayist artmistir. 1914 yilina kadar bu kanunun sebep olmasiyla yabancilar tarafindan
1000, yerli azinliklar tarafindan 3000’e yakin hususi mektep agilmistir. 1909 salnamelerinden
yola ¢ikarak goriilmektedir ki azinliklara ait 406, yabancilara ait 148 tane 6zel kiz okulunun
oldugu yillarda Osmanli Devleti’nde ise yalnizca 65 6zel kiz okulu acilmistir.”* Her ne kadar
II. Abdiilhamit bu kanunun ve agilan yabanci okullarin yaydigi tehlikeyi fark etse de

gelismelerin Oniinii kesmede yeterli olamamustir.

Tanzimat ile beraber kizlarin egitimi alaninda yapilan diizenlemeler bu kadariyla kalmamus,
daha ileri bir seviyeye ¢ikarilmistir. Bu diizenlemeler tarihi kronolojiye dikkat ederek soyle

siralanabilir:

1842 yilinda yiiksekdgretim medreselerinde ders alamayan kiz ¢ocuklar: ilk kez Tibbiye’de
‘ebelik’ egitimi gérmeye bagladu.

1845 yilinda egitim 1rk, cinsiyet, toplum, millet ayirtetmeden diizenlenmeye calisild1 ancak bu
temenni olarak kaldi.

1858 yilinda ilk kiz riigdiyeleri agilarak kizlarin egitimi yayginlastirildi.

1864 yilinda ilk ‘Kiz Sanat Okulu’ a¢ildi. Burada kiz g¢ocuklarina dikis-dokuma dersleri
verilerek savaslarda ordu igin giysi temin etmeleri saglandi.

1869 yilinda ilk ‘Kiz Sanayi Mektebi’ acildi. Burasi adeta bir dikimhane niteligindeydi ve
kizlara mesleki egitim vermisti.

1870 yilinda ilk kiz 6gretmen okulu yani ‘Darulmuallimat’ agildu.

2! Bayram Kodoman, tiim bu okullarin kapsamli bir dékiimiinii veriyor. Bkz. “Avrupa Emperyalizminin Osmanli
Imparatorluguna Giris Vasitalar1”, Milli Kiiltiir: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Cilt:2, No.1 (Haziran 1980), ss. 24-
28.

10



1873 yilinda ilk niimune iptidaisi ag1ld1.?
1880 yilinda ilk kiz idadisi acildi.

1914 yilinda ‘inas Darii-1 Fiinunu’ yani Kadin Universitesi agild1.?

Gorildiigii tizere kiz ¢cocuklarmin egitimi ilkokul, ortaokul, lise ve hatta {iniversite diizeyine
kadar ¢ikarilmis ve onlara meslek kazandirmak i¢in mektepler acilmistir. Genel ve mesleki
anlamda agilan mekteplerin ¢ogu II. Abdiilhamit destegi ile artirilmistir. Bu donemde maarif
genis kapsamli ele alinmis ve gelecek yillardaki egitim sistemine temel teskil edecek
diizenlemeler yapilmistir. 1876 yilinda II. Abdiilhamit zamaninda ilan edilen Osmanli’nin ilk
anayasast olan Kanun-i Esasi, Maarif-i Umumiye Nizamnamesi’nden sonra kizlarin egitimi
konusunda atilan en biiyiik adim olmustur. Nitekim Kanun-i Esasi’nin “Osmanli efradinin

5

kaffesince tahsil-i maarifin birinci mertebesi mecburi olacak” maddesinde kizlar i¢in de
ilkogretim zorunlu hale getirilmistir.”* Daha 6ncesinde kiz gocuklarinin mahalle mekteplerine
devam etmesi resmiyet kazanmisken, bu anayasayla beraber ilkdgretim mecburi hale

getirilmistir. Bu konuda atilan adimlar 2. Mesrutiyet doneminde de devam ede gelmistir.

Tanzimat donemi, hukuk alaninda da kadin yasamina onemli yenilikler getirmistir. Kadin
yoksun oldugu bazi haklar1 bu donemde kazanmis ve daha ¢ok varligini1 gostermistir. Kadin
lehine yapilan bu diizenlemeler ile kadinin hayat standartlar1 gelismis ve onlara gelecekte
daha elverisli bir yasantinin kapilar1 aralanmistir. Bu donemde kadinlar i¢in 6nemi biiyiik iki
diizenlemeden biri 1858 yilindaki Arazi Kanunu ve 2 Eylil 1881 tarihli Sicil-i Niifus

Nizamnamesi ‘dir.

Osmanli hukuk diizeninde genellikle Islam hukukunun hakim oldugu sdylenebilir. Ancak
arazi meselesinde 6rfi hukukun agirlik kazandigi dikkat gekmektedir. Mesela Islam hukukuna
gore 6len babanin mirast ¢ocuklar arasinda 1/3 esasina gore dagitilirken, arazi konusunda bu

® Miras babadan erkek evlada gecmis ancak kiz evlat mirasa ortak

g('jriilmemektedir.2
edilmemistir. 1858 Arazi Kanunu ile artik kiz evlatlar da erkek evlatlar gibi miras iizerinde

hak sahibi edilmistir.

1881 tarihli Sicil-i Niifus Nizamnamesi’yle ise Osmanli tarihinde ilk kez evlilik kurumuna

resmiyet kazandirilmistir. Bunun i¢in imamlara resmi olarak nikah memuru sifat1 verilmis ve

22 K odaman, Bayram, Abdiilhamid Devri Egitim Sistemi, s. 58.

% Yillara gore agilan mekteplerin sayilarim detayli gérmek igin bkz. Bayram Kodaman, Abdiilhamid Devri
Egitim Sistemi.

24 Goziibiiyiik, A. Seref ve Kili, Suna, Tirk Anayasa Metinleri, Ankara, 1957, s. 37.

% Kurnaz, Sefika, Cumhuriyet Oncesinde Tiirk Kadmi, 2. Basim, Ankara, T.C Basbakanlik Aile Arastirma
Kurumu Bagkanligi, Yayinlari, 1991, s. 29.
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boylece evliligin devletin kontrolii altina girmesi saglanmaistir.

Modernlesme cabalar1 ve tesebbiisleri 1908 yilinda ilan edilen 2. Mesrutiyet ile geliserek ve
yayginlagarak devam etmistir. Kadin hem hukuk hem de egitim alaninda daha genis haklar
kazanmustir. Bu tarihten sonra 0ne ¢ikan diizenlemelerin basinda “Hukuk-i Aile Kararnamesi”
gelir. Aile hukukuna dair daha kapsamli ve belki en 6nemli yeniligin bu kararname ile
gerceklestigi goriilmektedir. 8 Ekim 1917 tarihinde yiiriirlige giren ve 1919 yilina kadar
yuriirlikte kalan Kararname, kisa Omiirlii de olsa Cumhuriyet devri kadinlarla ilgili
reformlarin temeli niteligindedir. Sefika Kurnaz “Cumbhuriyet’ten Once Tiirk Kadin1” adli

kitabinda bu kararname ile gelen diizenlemelere deginmistir. Bu esere gore yeniliklerin sdyle

siralanmas1 mumkiindir:

Devlet izni olmadan yapilan evlilikler muteber sayilmayacaktir.

Eger kadin izin verirse erkek ikinci bir hanimla evlenebilir.

Evlenme yas1 erkeklerde 18, kadinlarda 17 olarak belirlendi.

Erkekte ki fizyolojik bozukluklar, akil hastaligi, evin gecimini saglayamamasi, ge¢imsizlik

gibi durumlarda kadina bosanma hakk1 tanind1.?®

Her ne kadar kadin, bu kararnameyle evlilik ve bosanma akitlerinde 6énemli haklar kazanmig
olsa da, kararname basta azinliklar olmak iizere bazi1 kesimleri rahatsiz etmistir. Ancak buna
ragmen Cumhuriyet devrine giden yolda gecisi saglayan bir reform olmasi dolayisiyla

Osmanl1 hukuk tarihinde dikkat ¢eken bir diizenleme olmustur.

1.1.3.0smanh Aydinlarinin Kadin Konusuna Yaklasim

Kadin konusu her gecen giin devletin oldugu kadar donemin aydinlari tarafindan da {izerinde
hassasiyetle diisiiniilen bir mesele haline gelmistir. Bu donemde kadin meselesini giindemine
almayan ya da bu konuda yazmayan aydin neredeyse kalmamistir. Bu ¢ercevede Tanzimat
donemi, diisiiniirlerin zihnine bu konuyu sokmay1 basarmustir. Ozellikle Jon Tiirkler kadin
konusuna fazla ehemmiyet gostermisler ve bu konuyu giindemlerine almislardir. Tarik Zafer
Tunaya’ya gore Jon Tirkler, kadin konusunu memleketin ekonomik ve kiiltiirel bir meselesi

olarak telakki etmislerdir.27

2. Mesrutiyet’e kadar kadin haklari, ddnemin aydinlari tarafindan Islam eksenli ele alinmustir.
Ahmet Mithat Efendi, Namik Kemal, Sinasi, Ali Suavi, Fatma Aliye Hanim gibi 6nde gelen

meshur yazarlar kadinin egitilmesini Osmanli Medeniyetinin gelismesi i¢in onkosul kabul

2

A.g.e., s. 60.
%" Tunaya, Tarik Zafer, Hiirriyetin Ilan1: Ikinci Mesrutiyetin Siyasi Hayatina Bakuslar, istanbul, Baha Matbaas,
1959, 5.50.
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etmislerdir. Ancak kadinin egitilmesiyle iyi ve faydali bir nesil yetisir diisiincesi hakim
olmustur. Bu anlayisa gére kadin, Islami kaideleri ve ahlak esaslarmi terk etmeden iiretime
katki saglayabilir ve okuyabilir. Bati, ilmi, teknigi ve ¢aliskanligi ile 6rnek alinmalidir; ancak
asla kiiltiirel o6zellikleri toplumun yasantisinda tatbik edilmemeli ve korii koriine taklit
edilmemelidir. Bu aydinlar kadinin ¢ok evlilige maruz kalmasi, bosama hakkinin olmamasi
gibi mevecut durumunu da Islami esaslara aykir1 diismeden elestirmislerdir. Kadin konusunu
toplumsal meselelerden ayirmadan, biitiinlin pargasi olarak ele almis ve temel ¢atinin zarar
gdrmemesi i¢in Islami esaslardan bagimsiz incelememislerdir. Bu konuda Tanzimat devri
meshur devlet adami Ali Pasa sdyle sOylemistir: “Ne olursa olsun sosyal ve politik
sistemimizle dokunamayiz, zira eger bir tas yer degistirirse (yerinden oynarsa) biitiin ¢ati
¢oker. Bizim menfaatimiz miimkiin oldugu kadar uzun zaman onu desteklemelidir. Bunun i¢in

delikleri ve catlaklar1 kapatmak ve duvarlar1 sivamaktir.. 28

Temel c¢atiya dokunmak istemeyen Osmanli aydini, Miisliman Tiirk kadminin mevcut
durumunun islam dininden degil, sark adetlerinden kaynaklandigini diisiinmektedir. Bu tezin,
ataerkil toplumsal yapinin gelismesinde ve kadinin ikinci plana atilmasinda Islam’1 suglayan
ve geleneksel yapiya muhalif olan disiiniirlere bir cevap niteliginde olabilecegi

degerlendirilebilir.

2. Mesrutiyet’in ilanindan sonra kadin meselesine dair gelistirilen diisiinceler, 3 kesimin
goriisleri altinda toplanabilir; bunlar Tiirkcii, Batic1 ve Islamc1 kesimlerdir. Bunlarin her biri
meseleyi Islam’a taraftarlik ya da kars1 bakis zaviyesinden ele alarak degerlendirmistir. Buna
gore Mustafa Sabri, Said Halim Pasa, Ahmet Hamdi Akseki, Mehmet Akif Ersoy, Musa
Kazim gibi aydmlarin temsil ettigi Islamc1 kesim, Osmanli toplumunun Islami esaslara gore
tanzim edilmesi gerektigini ve aile hukukunun din temelinde olusturulmasi gerektigini
savunmuslardir. Onlara gére kadin egitilmeli ve okumali; ancak bunu yaparken daha saglikli
ve dindar bir nesil yetigtirmek amag;lanmahdlr.29 Kadinin Islami esaslar1 yasamasi, okumasi,
iiretime katki saglamasi, gezmesi ya da eglenmesine mani degildir yahut bunlar1 yapmasi i¢in
kendisini toplumdan soyutlamasina gerek yoktur. Bu aydinlar feminizme siddetle kars1 olup,

bir toplum ic¢inde kadin ve erkegin uyum i¢inde yasamasi gerektigini diisiinmuistiir.

Tevfik Fikret, Abdullah Cevdet, Ahmet Muhtar, Selahaddin Asim gibi aydmlar da Batici
kesimi temsil etmekteydiler. Asir1 baticilar Tiirk kadininin konumunu olduk¢a hayiflanilacak

vaziyette gormekteydiler. Onlarin zihinlerinde Tiirk kadininin toplumdaki ikincil konumunun

%8 K odaman, Bayram, Tanzimat’tan Sonra Tiirk Kadini, s. 159.
2 Caha, Omer, s. 120.
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yegane sebebi Islamiyet ve tesettiirdiir. Selahaddin Asim, mevcut Islami kurallarin tiimiinii ve
nikah, poligami, miras, ortiinme, velayet gibi konular1 reddediyor ve elestiriyordu. Abdullah
Cevdet ise goriigiinii, “hem Kurani, hem de kadimi ag!” sloganiyla dile getirmistir. Cevdet’e
gore, “bir ikinci medeniyet yoktur: Medeniyet Avrupa medeniyetidir, bunu giilii ile dikeni ile
kabul etmek mecburidir”.*® Yani bati hem ilmi hem de teknigi ile taklit edilmelidir. Kadin
hakkinda ¢agdaslarina nazaran oldukga cesur diisiinen ve yazan bir yazar olan Cevdet, bu
konuda Ictihat’da yaymladigi “Pek Uyanik Bir Uyku” adli yazisinda goriislerini dile

getirmistir. Buna gore:

“Tek evlilik esas olmali, padisahlarin bile tek hanimi olup, cariye kullanma hakki
bulunmamalidir. Kadinlar israf etmemek sartiyla diledikleri gibi giyinebilmelidir. Polisler,
softalar, kiilhan beyler onlarin giyimlerine katiyen miidahale etmemelidirler. Kadinlar
miinasebetsizce umumi adabi ihlal ederse, polisler o zaman ancak nezaketle miidahale edip
vazifelerini yapabileceklerdir. Kadinlar, vatanin en biiylik velinimeti sayilarak, kendilerine

erkekler tarafindan o yolda hiirmet ve riayet gosterilecektir.

Kadimnlar ve gen¢ kizlar erkekten kagmayacaklar, her erkek goziiyle gordiigi, tetkik ettigi,
begendigi ve sectigi kizla evlenecektir. Goriiciiliik adetine son verilecektir. Avrupa medeni
kanunu kabul edilerek, bugiinkii evlenme ve bosanma sartlar1 tamamiyla degistirilecektir.

Birden fazla kadinla evlenmek ve bir s6zle kan bosamak usulleri kalkacaktir.”*!

Ilimli baticilar ise asirilar kadar ileri gitmemekte ve Islam dinini suglamamaktadir. Riza
Tevfik ve Celal Nuri gibi aydmlar kadmin geri kalmasmin sebebini Islam’da degil, Islam
topraklarina giren harici kiiltiirlerde aramaktadir. Onlara gore bat1 teknigi takip edilmeli ancak

kaltirleri alinmamalidir.

Ziya Gokalp, Halide Edip Adivar, Ahmet Agaoglu gibi kadin konusuna milliyetcilik
zaviyesinden bakan Tiirkcli kesime gore ise, kadinin ilerlemesi iilke kalkinmasinin sebebidir.
Osmanli ancak kadmn terbiye edilirse ylikselecek; sayet kadin geride kalirsa Osmanli da
gerileyecektir. Sozgelimi toplumsal kalkinma kadinin statiisiine baglanmistir. Eski Tiirk
gogebelerini ve Tirk yasantisinda ki kadm-erkek esitligini 6rnek gosteren Ziya Gokalp
mevcut esitligin, Fars ve Arap adetlerinin Tiirklerin yasantisina girmesinden sonra
bozuldugunu ifade etmistir. Gokalp’e gore toplumun 3 G68esi vardir, bunlar aile, devlet ve
millettir. Ailenin temeli kadin, devletin temeli erkek, milletin temeli ise kadin ve erkegin

birlikte, uyum icinde yasamasidir. Iyi bir aile ve dtesinde giiglii bir millet, kadinin gelismesi

%0 Hanioglu, M. Siikrii, “Batihlasma” (Giris), Tiirkiye Diyanet Ansiklopedisi, Cilt: 5, s. 152.
*! Kurnaz, Sefika, s. 67.
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ve egitilmesi ile miimkiindiir. Ciinkii kadin hem toplumun dogurucusudur hem de kiiltiirii
olusturan bir varliktir. Iyi kadin iyi bir ailenin, iyi bir aile de iyi bir milletin var olma
sebebidir.

Halide Edip Adivar ise kadinin sahsiyetli ve iilke meseleleriyle yakindan ilgili olmasi

gerektigini sOylemistir. Ona gore Tiirk kadininin profili sdyle olmaliydi:

Milliyetei, vatansever, bilgili, karakterli ve sahsiyetli olmali.
Hak ve hiirriyetlerini koruyup, kollayan, gézeten ve bu ugurda yasama sevdalisi biri olmalidir.
Hem dindar hem modern olmalidir.

Erkekle ayni haklara sahip ve egitimli olmalidir.*

1.1.4. Osmanh Kadin Hareketi

Tanzimat’in sundugu yenilikler, diizenlemeler ve getirdigi reformlar ile aydinlarin edebi
eserlerinde savundugu kadin profili, kadinin 6zel alanindan uzaklasmasina sebep olmustur.
Ozellikle 2. Mesrutiyet’in ilan edilmesiyle kamusal alanda varlik gosteren kadin artik
egitimlidir ve kendi ayaklar1 iizerinde durma gayreti i¢indedir. Hak ve hiirriyetlerini
savunmayi, 6zgirliigiiniin pesinden gitmeyi 6grenen kadin bu yeniliklerden sonra akin akin
kamusal alana gecis yapmustir. Bir kadinin 1873 yilinda 6gretmen olarak atanmasi, 1881
yilinda bir okulda konusma yapmasi ve de 1883’te kadinlarin okullara yonetici olarak
atanmasi bu durumun ilk kanitlari olarak oniimiize ¢ikmaktadir.*® Ayrica Osmanli Ticaret
Bakanlig1 tarafindan 1915 yilinda kadin is giiclinii artirmayr amaclayan bir yasa
yayinlanmistir. Bu yasayla birlikte kadinlarin kamuda ¢aligsmasi daha kolay bir hal almis ve
sektorleri genislemistir. Gida, dokuma, sigara, kereste, sabun, kimya, hali sanayinde ve

konserve, sekercilik, tahin, biskiivi, tiitiin imalat1 gibi alanlarda istihdam edilmi$lerdir.34

Modernlesen, tahsilli ve tiretime katkisi olan kadin yavas yavas Miisliman kimliginden
uzaklasip, modern Tiirk kadim1 tipini benimsemeye ve Avrupai bir kimlik tasimaya
baslamistir. Ozellikle daha miireffeh yasayan zengin kesim haklarim savunmak igin cesitli
adimlar atmis ve tesebbiislerde bulunmustur. Ezilmemekte ve haklarinin pesinden

kovalamakta azimli olan kadinlar bu kararlilig1 ifade etmek i¢in 1913 yilinda seslerini soyle

% Caha, Omer, s.116.

8 Seni, Nora, “19. Yiizy1l Sonu Istanbul Basininda Moda ve Kadin Kiyafetleri”, Kadin Bakis Acisindan 1980’ler
Tiirkiye’sinde Kadm, Der. Sirin Tekeli, Istanbul, Iletisim Yaynlar1, 1990, s. 45-46.

% Kadimlarin isci olarak hangi sektdrde ne kadar iicretle ¢alistiklarinin detayli dokiimii i¢i bkz. Sefika Kurnaz,
Cumbhuriyet’ten Once Tiirk Kadini, 2. Basim, Ankara, T.C Basbakanlik Aile Arastirma Kurumu Baskanlig,
Yayinlari, 1991, s. 98-104.
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duyurmustur: “Biz variz, uyaniyoruz, kalkacagiz, yol gé')steriniz.”35

2. mesrutiyet ile daha da yiikselise gegen egitimli kadin, bu tarihten sonra kabina sigamamis
ve bir kadin hareketinin baslaticist olmustur. Toplumun 6zgiirlesmesi ve bireysellesmesine
paralel olarak gelisen kadin hareketi, Serpil Cakir’in ifadesiyle “bir 6zgiirliik ve esitlik
hareketi olarak ortaya cikmustir”.® Bu hareket, kadmlarin sesini duyurmasi, haklarini
savunmasi ve bilingli sekilde bir araya gelerek orgiitlenmesidir. Yazmaya, ¢izmeye, fikirlerini
ifsa etmeye baslayan kadina, toplumun aydin kesiminin, biirokratik elitin ve Tanzimat¢1 devlet
adamlarinin da destek vermesi kadini daha da gii¢lii kilmis ve feminizmin de sekillenmesine
yol agmistir. Bu sebeple ne feminizm kadin hareketinden, ne kadin hareketi feminizmden, ne

de tim bunlar Tanzimat ve 2. Mesrutiyet’in getirdigi reformlardan bagimsiz incelenebilir.

Osmanli doneminde kadinlar, 6zgiirlik ortamindan faydalanmis, ¢esitli vesilelerle bir araya
gelmis, teskilatlamis ve kurumsal islere imza atmislardir. Buradan hareketle Osmanli kadin

hareketi ii¢ baglikta incelenebilir; dernekler, dergi ve konferanslardir.

1909 yilinda ‘Dernekler Kanunu’ ile dernek kurma hakki verilen kadinlar, bu haktan
faydalanarak pek cok alanda dernek kurmus ve kurdugu derneklerle toplumsal sorunlara,
sikintilara ve eksikliklere derman olmustur. Saptamalara gore 2. Mesrutiyet doneminde
yaklasik 40 dernek kurulmustur.*” Fatma Aliye, Emine Semiye, Halide Edip Adivar, Nezihe
Muhiddin gibi 6nemli ve meshur isimler bu derneklerin kuruculugunu yaparak, kadinin

problemlerine ve haklarina savunuculuk yapmislardir.

Serpil Cakir, “Osmanli Kadin Hareketi” adli kitabinda 1909-1923 yillar1 arasinda kurulan
dernekleri kurulma amaclarma gére dokuz grupta kategorilendirmektedir. Bu tasnife gore
dernekler sunlardir: yardim dernekleri, kadinlar1 egiterek meslek kazandirmayi amaclayan
dernekler, kiiltiir amacli dernekler, iilke sorunlarina ¢6ziim bulmay1 amaglayan dernekler, iilke
savunmasina yonelik kadmn dernekleri, farkli etnik gruplarin kadin dernekleri, siyasal
partilerin kadin dernekleri, feminist kadin dernekleri ve siyasal amagli kadin dernekleri.®

Bunlardan 6nemli oldugu diisiiniilenler asagida aciklanmaktadir:

Yardim derneklerinin amaci1 kimsesiz, evsiz, dul, yetim, Oksiiz kalmis kadinlara ve
cocuklarina yardim etmektir. Memleketin dort bir yaninda ve yurt disinda dernek agarak

faaliyet gosteren yardim derneklerinin sayisi, gereksinimlerin artmasi lizerine Balkan ve

% Cakar, Serpil, s. 53.

% Bkz. Serpil Cakir, Osmanl Kadin Hareketi, 4. Basim, Istanbul, Metis Yayinlari, 2013.
3 Caha, Omer, s. 122.

% Cakir, Serpil, s. 87-132.
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Birinci Diinya Savasi yillarinda daha da artmistir. Savaslar yiliziinden babasiz kalan ¢ocuklar
ve esi sehit diismiis kadinlar bu derneklerin yardimiyla hayata tutunabilmistir. Bu tiir
derneklere sunlar 6rnek verilebilir: Topkap1 Fukaraperver Cemiyet-i Hayriyesi, Himaye-i
Etfal Cemiyeti, Sefkat-i Nisvan...

Kadmlan egiterek meslek kazandirmayir amacglayan derneklerin hedefi ise, okullar agarak
bilhassa kiz ¢ocuklarinin eksiklerini tamamlamak, yetim ve yoksul kiz 6grencilere dernek
biitcesi araciligiyla yardim etmektir. Bu sebeple kiz ¢ocuklarinin genel ve mesleki
egitimlerine egilmisler ve 6zellikle onlarin is yasamina girmeleri i¢in ugrasmislardir. Kadina
ekonomik gii¢c kazandiracak is sahalariin agilmasi i¢in de ¢alisan bu dernekler bu vesileyle
iilkenin kalkinmasinda da rol oynamayi1 amacglamaktadirlar. 1913’te kurulan ‘Osmanli Tiirk
Hanimlar1 Esirgeme Dernegi’ bu amaci gergeklestirmek iizere bir “sanatevi” agmis ve burada
gocmen ve kimsesiz kizlara bigki-dikis, Tiirk el sanatlar1 dersleri 6gretilmistir. Boylece Tiirk

kizlar1 egitilerek beceri ve meslek sahibi yapilmaistir.

Hem kurucusunun hem de tiyelerinin erkek olmasi dolayisiyla 6ne ¢ikmis ve kadinlara meslek
kazandirmayr amacglayan dernekler arasinda zikredilen ‘Kadinlari Calistirma Cemiyet-i
Islamiyesi’ 24 Agustos 1916’da Enver Pasa tarafindan kurulmustur. Bu cemiyet hem kadinlari
kendi actiklar is yerlerinde istthdam etmis hem de 6zel ve resmi is yerleriyle iligski kurarak

oralarda kadinlara is bulmustur.

Kiiltiirel acidan kadinlar1 bilgilendirmek, gelistirmek, irfanen yiikseltmek, fikren ve bedenen
terbiyesine c¢alismak gibi amaglar1 olan dernekler de vardir ki bunlar kiiltiir amach
derneklerdir. ‘Teali-i Nisvan Cemiyeti’, Halide Edip ve arkadaglar1 tarafindan kadinlar fikri
acidan gelistirmek iizere kurulmustur. Cemiyet bu sebeple bir dershane agmis ve burada
kadinlara Tiirk isi, hesap isi, beyaz is ve ¢amasir imalat1 gosterilmistir. Cesitli egitimlerle

beraber Ingilizce dersleri de verdiren cemiyet, Ingiltere’de de bir dernek kurmustur.

Ulke savunmasina ydnelik kadin dernekleri, manen ve madden énemli hizmetler ifa etmistir.
Bu dernekler orduya para toplamis; ordunun i¢ camasiri, battaniye ve benzeri ihtiyaclarini
temin etmistir. 1911 yilinda, saglik konusunda verdigi konferanslarla kadinlar1 bilgilendiren
Dr. Besim Omer Pasa tarafindan kurulan ‘Hilal-i Ahmer Kadinlar1 Cemiyeti iiyeleri, 1. Diinya
Savasi'nda cesitli hastanelerde hemsirelik yapmuslardir. Isimlerinden anlasilacagi iizere
Nisvan-1 Osmaniye Imdad Cemiyeti, Miidafaa-i Milliye hanimlar Cemiyeti ve Anadolu

Kadinlar1 Miidafaa-i Vatan Cemiyetleri de bu tiir derneklerdendir.

Osmanli doneminde, gerek devlet gerekse halk nezdinde bazi iiyelerinin ses getiren hadislere
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sebep olmasi sebebiyle adi bir hayli duyulan ve fikri propaganda sahasinda faaliyet gosteren
tek bir feminist kadin dernegi vardir ki, o da ‘Osmanli Miidafaa-i Hukuk-i Nisvan Cemiyeti
(Osmanli Kadininin Hakkin1 Savunma Dernegi)’dir. Dernek 28 Mayis 1913 yilinda, Nuriye
Ulviye Mevlan tarafindan, kadimi kamusal alana kazandirma, ilmen gelistirme ve kadin
hiirriyetini savunma amaciyla kurulmustur. Bu sebeple {iyesi olarak kabul ettigi hanimlara,

kadinlik hakkinin miidafaa ve yiikseltilmesi yolunda ¢alismasini sart kosuyordu.

Bu cemiyet aile hukuku kapsaminda bazi konular lizerinde 6nemle durmustur. Buna gore
dernegin tiyeleri, kadin ve erkegin irfan seviyesinin miimkiin oldugunca birlestirilmesi, esler
arasinda uyumun saglanmasi, bosanma hakkinin kadina da taninmasi, ¢ok kadinla evliligin
onlenmesi, goriiciilikk yerine eslerin birbirini gorerek evlilige karar vermesi gibi bazi konulari
bir hayli fazla tartigmistir. Bunun yaninda bazi kararlar alinarak bir de cemiyet programi
olusturulmustur. Bu cer¢evede Oncelikle kadinin evinin disinda giydigi kiyafetler
diizenlenmelidir. Ikinci olarak kadmin calismasmi kolaylastiracak isyerleri acilmalidir.
Ucgiincii ve son olarak ise 6zel okullar acilmali, gazete ve kitaplar yayimlanmali, konferanslar
verilmelidir. Uygulama sahasima bakildiginda en 6nemli adimin, cemiyetin yaym organt

olarak yayimlanan ‘Kadinlar Diinyas1 Dergisi’ oldugu goriilmektedir.

Serpil Cakir, kitabinda son olarak siyasal amacli dernekleri islemektedir. Her ne kadar
1882’ye kadar genel niifus sayimina dahil edilmeseler de kadinlarin 1900’lerden yani 2.
Megsrutiyetten sonra siyasetle bir hayli ilgilendigini ifade eden Cakir, siyasal amacl kurulan
dernekler arasinda ‘Tiirk Kadinlar Birligi’ni anlatir. Bu dernek, 15 Haziran 1923 yilinda,
Nezihe Muhiddin tarafindan kurulan “Kadinlar Halk Firkasi”nin resmiyet kazanamamasi

iizerine yine ayni kisi tarafindan kurulan dernektir.

Kurulan parti i¢in yasal izin alinmasi gerekmekteydi, bu sebeple valilikten 6zel izin almaya
calisan parti kuruculari, uzun siire gecmesine ragmen istedikleri yanitt alamamistir. Ciinkii
partinin kurulmasina izin verilmedigi gibi, kadinlarin hayir isleriyle ilgilenmesinin daha
faydali goriildiigii sdylenmistir.®® Yine de istek ve azmini diisiirmeyen Nezihe Hanim, bu defa
Tiirk Kadinlar Birligi i¢in adim atmis ve dernegi 5 Subat 1924 yilinda kurmustur. Dernegin
amaci elbette kadin hak ve hiirriyetiydi. Yoksul kadinlara yardim edildi, kimsesiz ¢ocuklar
okutuldu, kadinlarin i yasamina girmesi i¢in bazi tesebbiislerde bulunuldu fakat tiim bunlarin
yaninda Tiirk Kadininin se¢im hakkini kazanmasi i¢in girisimlerde bulunmuslardir. Osmanl
kadin hareketi tarihi i¢inde yeri yadsinamaz olan bu dernek ve Nezihe Hanim, mecliste bir

milletvekili ile temsil edilmek i¢in adim atmis ancak bu hususta basarili olamamustir.

* Yilmaz, Ahmet, s. 3.

18



Dernek her gegen giin iiyelerinin sayisini artirmis ve ¢esitli yerlerde subeler agmistir. Ancak
1927 yilinda dernek merkezinde yapilan polis aramasi neticesinde usulsiizliige karar verilmesi
ve basinin dernege olumsuz yaklasimi sonucunda baskan Nezihe Muhiddin ve yonetim kurulu
iiyeleri gorevden uzaklastirilmistir. Nezihe Hanim’dan sonra dernek, politikasin1 yumusatmas,
daha hayir ve kiiltiir isleriyle ilgilenen bir kurulus haline gelmistir. Belki de bu sebepledir ki
1930 yerel ve 1935 genel segimlerinde secilen kadinlarin biiyik ¢ogunlugu bu dernekten

¢ikmustar.*

Kadin hareketinin bir baska 6nemli ayag1 da yayimlanan dergilerdir. 2. Mesrutiyet’ten sonra
kadmlar yayin faaliyetlerinde de etkin bir rol iistlenmistir. Bu dergilerde kadinin ic¢inde
bulundugu durum elestirilmis ve feminist hareket hakkinda bilgi verilmistir. Nora Seni’ye

gore dergilerde ii¢ mesaj islenmektedir: kadin kiyafeti, poligami ve kizlarm egitimi.**

Belirlemelere gore 1908-1923 yillar1 arasinda 27 adet farkli kadin dergisi ¢ikarilmustir. *?
Hepsinin de hedefi yazilan yazilar, belirtilen fikirlerle hiikiimet iizerinde bir baski kurarak
kadinlarin statiisiinii erkeklerle esit hale getirmekti.® Kadmlar igin kadn dergiciligini
baslatanlar zannedildigi gibi kadinlar degil erkekler olmustur. Ayn1 zamanda kadin konusunda
yazan kesim de yalnizca kadinlarla sinirli kalmamigtir. Donemin erkek yazarlari da kadin
konusuna egilmis ve kadinlarin rol ve sorumluluklarin1 glindeme tagimistir. Buradan hareketle
bu donemde kadin dergiciligi; kadinlar tarafindan yazilan ve kadinlar i¢in yazilan olmak tizere
iki baglik altinda ele almir.* Kadmlar tarafindan yazilan dergiler, yayin sahibinin ve yazar
kadrosunun kadin oldugu dergiler iken, kadinlar i¢in yazilan dergiler ise yayin sahibinin erkek

oldugu ancak kadin konusunun islendigi dergilerdir.

Onemli dergilerin ismini zikretmek gerekirse, basta yayim tarihi agisindan ilk dergi olan, 1869
yilinda ¢ikartilan “Terakki-1 Muhadderat™ dergisini zikredebiliriz. Toplamda 48 say1 ¢ikartilan
dergide kadimnlar kendi isimleriyle degil mahlas isimlerle yazilarimi yayimlatmistir. 1880
yilinda ¢ikarilan “Aile” dergisinin yazilari tamamen Semseddin Sami’ye aittir. Isminden de

anlasilacagi lizere Sami, kadina, ¢ocuga, aileye iliskin konular1 ele almstir.

Baz1 dergilerde kadinlar yazilarin1 yayimlatmak icin erkek imza ile yazilarini gdondermek
durumunda kalmigtir. 1883 tarihli “Insaniyet” dergisi bu duruma bir drnektir. Bu dergiye yazi

gonderen bir kadin vatandas, dergide muhabir olarak ¢aligmak istedigini dile getirir.

40 Cakir, Serpil, s. 87-131.

4 Seni, Nora, “19. Yiizy1l Sonu Istanbul Basininda Moda ve Kadin Kiyafetleri”, Kadin Bakis Acisindan 1980’ler
Tiirkiye’sinde Kadm, 6. Baski, Der. Sirin Tekeli, Istanbul, iletisim Yaynlar1, 2015, s. 52.

*2 Kurnaz, Sefika, s. 95.

4 Caha, Omer, s. 126.

* Kodaman, Bayram, Tanzimat’tan Sonra Tiirk Kadini, s. 173.
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Sahibi ve yazan yazarlarin tiimiiniin kadin olmasi agisindan ilk kadin dergisi “Sukufezar” da
1886 yilinda ¢ikarilmaya baglamistir. Dergide kadinlar yazilarini babalarinin isimleriyle ya da
mabhlaslarla gondermeyip, direkt kendi isimlerini kullanmiglardir. Derginin amaci 6nsézde
sOyle belirtilmistir: “Biz ki sa¢1 uzun akli kisa diye erkeklerin hande-i istihzasina (alayl

giilimseme) hedef olmus bir taifeyiz. Bunun aksini ispat etmeye gallsacaglz”.45

1895 yilindan 2. Mesrutiyet’e kadar 612 sayiyla en uzun siireli yayimlanan dergi “Hanimlara
Mahsus Gazete”dir. 13 sene boyunca onceleri haftada iki, sonralartysa bir kez ¢ikartilan

derginin amaci, kadin ile toplum arasinda bir iligki kurmaktir.

Yazilarin1 konularina gore bend-i mahsus, havadis-i dahiliye gibi konu basliklarina
ayirmastyla bir ilk olan dergi ise “Miiriivvettir. Bu dergide ayn1 zamanda Nigar Bint Osman,

Leyla Hanim gibi edebiyatc1 kimligiyle 6ne ¢ikan kadinlara ilk kez rastlanilmistir.

Renkli ve resimli olarak yayimlanan ilk kadin dergisi de “Mehasin” dergisidir. Bu dergide

kadinlar i¢in tanzim edilen konferanslarin metinleri de yer almistir.

Toplumda bir ¢i1gir agmasi ve ses getirmesi sebebiyle adi digerlerine nazaran ¢ok daha fazla
duyulan, liye sayisinin da bir hayli oldugu dergi Osmanli Miidafaa-1 Hukuk-1 Nisvan
Cemiyeti’nin yaym organi olan “Kadinlar Diinyas1 Dergisi”dir. Toplumsal bir hareketin
baslaticis1 konumunda gosterilebilecek olan dergi, kadin hareketinin en somut Grneklerinin
basinda gelir. Ciinkii kadin hakki, hukuku, statiisii, rolii, kimligi gibi kadina dair her konuyu
kapsamli ele alarak kadin hakkini aramada etkin bir rol tistlenmistir. Balkan Harbi akabinde 4
Nisan 1913 yilinda, Ulviye Mevlan tarafindan ¢ikarilmistir. Her ne kadar dergi, 1921 yilina
kadar cikarildiysa da cesitli sebeplerden 6tiirii ii¢ kere yaymi durdurulmustur. Ilk 100 sayisi
giinliik ¢ikarilan derginin sonraki sayilari haftada 25 sayfa ile ¢ikarilarak haftalik dergi olarak

yayinlanmistir.

Bu dergi gerek yayin diinyasinda gerek de kadin yasantisinda bir¢ok degisikligin yasanmasina
sebep olmustur. Daha Once giinah sayilldigi ve toplumsal elestirilere maruz kaldigi i¢in
Miisliiman kadin fotograflarina yer vermeyen dergilerden sonra Kadinlar Diinyas: Dergisi
biiyiik bir cesaretle Miisliiman kadin fotograflar1 yayinlamistir. Belkis Sevket, Fahr el-Banat
Siileyman, Yasar Nezihe Hanim’in ve Miidafaa-1 Hukuk-i Nisvan Cemiyeti’nin tiyelerinin
fotograflarint koymustur. Bu ilk adim {izerine diger mecmualar da toplumsal anlayis

degismese de Miisliiman kadinlarin fotograflarina yer vermeye baslamistir. Bu durum Avrupa

4 Cakir, Serpil, s. 65.
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basini tarafindan da ilgiye mazhar olmus takip edilmistir.*®

Derginin Onciiliikk ettigi bir baska mevzuu, kadinin kamusal alanda resmi bir ise sahip
olmasiyla alakali olmustur. Bedr Osman Hanim maddi olarak zengin biri olsa da o donemde
Telefon Sirketi’nde ¢alisma talebinde bulunmustur. Ciinkii feminist kadin i¢in iktisadi hayata
katilmak bir 6zgiirliik olarak algilanmistir. Ancak hiikiimet bu talebi reddetmis ve bunun
iizerine Kadinlar Diinyas1 Dergisi hiikiimetin aleyhine bir protestolu kampanya baslatmistir.
Bu kampanyaya daha fazla karsi duramayan hiikiimet Bedr Osman’a ve beraberinde ki diger
hanimlara Telefon Sirketi’nde ¢alisma izni vermis ve boylece ilk kez kadin-erkek karma bir

ortamda bir kadin resmi olarak devlet memuru olarak atanmistir.*’

Dergi iiyelerinden One ¢ikan bir bagka isim de Belkis Sevket Hanim olmustur. Sevket Hanim,
iiyesi oldugu Miidafaa-1 Hukuk-i Nisvan Cemiyeti’ne Istanbul semalarinda ugmak istedigini
bildirmistir. Cemiyet de bu talep ilizerine hiikiimetten izin alarak bir ucak tahsis etmis ve
Sevket Hanim’1n istanbul’da bir gosteri yapmasini saglamistir. Bunun iizerine hiikiimetin bir
plaketle kendisini odiillendirdigi Sevket Hanim, bugiin halen devam etmekte olan “ilk ugan

Tiirk kadin1” tinvanini kazanmlstlr.48

2. mesrutiyet doneminde sayilanlarin disinda yayimlanan onlarca sayida daha dergi vardir.
Bunlar: Insaniyet, Hanimlar, Hanimlara Mahsus Malumat, Alem-i Nisvan, Demet, inci,
Kadin, Kadin Bahgesi, Kadin Hayati, Kadin Kalbi, Kadinlar Duygusu, Kadinlar Saltanati, Ev
Hocasi, Tiirk Kadin, Siyanet, Seyyale, Bilgi Yurdu Is1g1 vb.*

Yayimlanan kadin dergilerinde ele alinan konular genel olarak su sekilde basliklandirilabilir:

Aile (evlilik, kadmlik, kadin ve erkegin sorumluluklari, anne-baba-cocuk haklari, ¢ocuk
bakimi1 vb.)

Kadinin egitimi

Ev isleri (ev diizeni, mutfak isleri vb.)

Kadimin toplumsal statiisii (poligami, bosanma, miras vb. )

Toplumsal meseleler (moda, saglik, kiyafet vb.)

Edebiyat

Kadin hareketi

2. mesrutiyet’in ilani, eski kimliklerinden kurtulup 6zgiirliik miicadelesi vermeye baslayan

% K odaman, Bayram, Tanzimat’tan Sonra Tiirk Kadini, s. 173.

" Kurnaz, Sefika, s. 95-96.

48 Caha, Omer, s. 126.

* Bkz. Sefika Kurnaz adi gegen eserinde bu dergilerin pek gogunu daha detayli incelemistir, s. 86-95.
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kadin i¢in yeni bir donemin baslangici sayilmistir. Bu tarihten sonra Osmanli kadin1 hak ve
ozgiirliikleri i¢in maddi-manevi emek sarf etmistir. Ozellikle 1900’lerin baslarinda maglup
olarak ayrildigimiz savaslar kadinlar1 derinden yaralamis, onlarda vatan ve millet i¢in bir

seyler yapma hissi dogurmustur.

Vatansever duygularla kurulan kadin dernekleri Balkan Harbi’nde ve Milli Miicadele
doneminde ¢ok onemli bir misyon yiiklenmistir. Balkan Harbi’nin yenilgiyle sonuglanmasi
iizerine memleket meseleleriyle yakindan ilgilenen kadinlar, halki bir seyler yapmak iizere
tesvik etmis ve ayaga kaldirmistir. Dernek ve dergi calismalarima hiz kazandirarak halki
bilin¢lendirmislerdir. “Balkan harbi’ne kadar 8 olan dernek sayisi, daha sonra 32’ye kadar
yiikselir. Kadinlar i¢in ¢ikarilan gazete ve dergi sayisi ise 6’dan 16’ya ulasir”.> Her ne kadar
kadin faaliyetleri daha 6nceki yillarda baslamis olsa da, 2. Mesrutiyetle beraber bu donemdeKki
savaglar kadi daha farkli eylemler yapmaya mecbur birakmistir. Haklarini aramak igin
derneklerde, cemiyetlerde calisan kadin, toplantilar diizenlemeye, konferanslar vermeye,
mitingler diizenlemeye baslamistir. Amaglar1 kadinlarimizin gayretini ve katkilari artirmak

olmustur.

Bu amaci gergeklestirmek {izere “Balkan Konferanslar1” adiyla iki toplant1 diizenlenmistir. Bu
konferanslarin diizenlenmesine sebep, Rusya’da yasayan 4 Simal Tiirkii geng kizin génderdigi
mektuptur. Mektupta kadimnlar1 bilinglendirmek i¢in hanimlar arasinda konferanslar
diizenlenmesi gerektigi Vurgulanmlst1r.5l Bu ¢ergevede diizenlenen konferanslarin ilki 8 Ocak
1913’te Prenses Nimet Hanim’in, ikincisi ise 15 Subat 1913 tarihinde Nazime Sultan
gdzetiminde gergeklestirilmistir. Toplantilara ilgi bir hayli fazla olmustur. Ilk toplantiya
katilimin 4-5 bin kisi civarinda olmasi ve ikinci toplantinin baglamasina bir saat kala toplanti

salonunun dolmasi bu durumun sahihligini ortaya koymugtur.52

Bu konferanslar kadin faaliyetleri icin bir doniim noktasidir. Nitekim bundan sonra
gerceklestirilen toplanti, miting ve konferanslar memleketin birgok bolgesine yayilmis ve
halki aydinlatmistir. Konferanslarin amaci ise tek olmustur: halki gayrete ve aska getirip,

memleket i¢in bir faaliyette bulunmalarini saglamak.

Balkan Konferanslari’na her kesimden aydin, yazar ve edebiyat¢i katilmistir. Halide Edip
Adivar, Fatma Aliye, Nezihe Muhlis, Naciye Hanim, Huriye Baha Hanim ve Rusya’dan gelen

mektubun yazarlar1 Ummiigiilsiim Kemalova, Meryem Patasova, Rukiye Yunusova, Meryem

* Kurnaz, Sefika, Balkan Harbinde Kadinlarimizin Konferanslari, Aile ve Toplum Dergisi, Cilt 1, Say1 1, Mart
1991, s. 1.

*! Kurnaz, Sefika, Balkan Harbinde Kadinlarimizin Konferanslari, s. 3.

2 Ag.m.,s. 2-3.
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Yakubova bunlardan bazilaridir.

Konferanslarda konusma yapan kadinlar orada olanlar1 oldukca etkilemistir. Toplantilarin
bitiminde orduya kutular dolusu miicevher ve para yardimi yapilmistir. Oyle ki toplantidan
cikista evine gitmek i¢in yanina yalnizca yol parasimi alip geri kalan tiim nakdini orduya
gonderen, soguga ragmen {lizerindeki paltoyu veren kadinlarimiz olmustur. Ciinki

konugmacilar “Veriniz!” demistir. Fehime Niizhet Hanim oradaki halka sdyle seslenmistir:

“Sultanlar, Hanimefendiler, veriniz. Vatan i¢in veriniz, din i¢in veriniz. Kilise olan camilerin,
yvikilan minarelerin, susturulan ezan seslerinin, yirtilan irzlarin, dokiilen kanlarin, ¢ignenen

topraklarin intikamlarimin alinmast igin veriniz.”
Bir baska konugmaci Nakiye Hanim ise sunlar1 dile getirmistir:

“Paralarimizi, camilerimizin meyhaneye doniistiiriilmesi icin diisman eline mi birakacagiz?
Elmaslarimizi madamlarinin, kiliselerin tezyini icin mi saklayacagiz? Yoksa katil diismanin

songiileri karsisinda titrerken mi takacagiz? Ne bekliyoruz? 52

Bu konferanslar milli miicadele déneminde de protesto mitingleri olarak devam etmistir. flk
miting 14-15 Mayis 1919°da Redd-i Ilhak Milli Heyetinin yaptig1 ¢agri iizerine Izmir’de
gergeklestirilmistir. Daha sonra mitingler Giresun, Trabzon, Zonguldak, Edremit, Denizli,
Kastamonu gibi sehirlerde devam ederek yurdun dért bir yanma yayilmistir. Istanbul’da ilk
miting ise Inas Dariilfiiniinu 6grencileri ve Asri Kadimlar Cemiyeti iiyeleri tarafindan 19 Mart
1919°da gerceklestirilmistir. Mitinglerde isgaller protesto edilip, siddetle kinanmaktaydi.
Istanbul Darulfiiniin’nda yapilan bir toplantida bir hanim: “Kim demis bir kadin kiiciik seydir,
bir kadin belki en biiyiik seydir” diye haykirarak Tiirk kadininin erkegi yaninda miicadeleye

hazir ve nazir oldugunu hayklrmaktaydl.54

Tanzimat ve akabinde 2. Mesrutiyet’in ilan edilmesiyle gergeklestirilen dernek, dergi
faaliyetleri ve verilen konferanslardan sonra iki tip kadin profili olugsmustur: bunlarin ilki,
memleket meselelerine duyarli olup, elinden geleni yapmaya calisan kadin tipiyken, ikincisi

ise vatan-millet derdinden ziyade Avrupai yasama meraklisi olan kadin tipidir.

Dernek, gazete ve dergi ¢alismalarinda bulunanlar memleket meselelerine duyarli olan birinci
grup kadinlardir. Onlar vatanlari i¢in her tiirlii fedakarlig1 yapmis ve diger kadinlara da 6rnek

olmak i¢in onden ylirlimiislerdir. Onlar ayn1 zamanda kadin hareketinin gercek sahipleridir.

> A.g.m., s. 4. Bu konusmalar “Kadinlarimizin Ictimalar1” adiyla basilmistir. Eser Halide Edip, Fatma Aliye,
Nigar Bint Osman, [hsan Raif gibi meshur isimlerin de bulundugu 14 hanimin konusmasini kapsamaktadir.
* Kurnaz, Sefika, Cumhuriyetten Once Tiirk Kadini, s. 107-108.
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Ikinci grupta olan kadnlar ise yalnizca Bati meraklis1 olup, giyim, kusam, gezme, eglence
pesine diismiislerdir. Onlar iiretime de katki saglamayip, diger kadinlara modernlesmeyi

yanlis tanitarak, kadin hareketini saptirma egiliminde olmuslardir.

1.2. TURKIYE CUMHURIYETiI’NDE KADIN MODERNLESMESI VE KADIN
HAREKETI

1923 yilinda Osmanli Devleti’nin kiillerinden yesertilen Tiirkiye Cumhuriyeti, yeni bir
ideoloji, zihniyet ve yonetim bi¢imi ile kuruldu. Yeni devletin politikas1 “modernlesme ve
laiklik™ temeli lizerine insa edilip, gerek devlet gerekse toplum nezdinde bu siyaseti yasatmak
ve yayginlastirmak iizere adimlar atildi. Bu politikay1 yerlestirmek i¢in basta “din” basliginin
gozden gegirilmesi gerekmisti. Ciinkii yeni devlet projesinin dncii aktdr ve elitlerine gore, laik
ve modern Tiirkiye Cumhuriyeti dini kural ve hassasiyetlerden arindirilmis olmaliydi. Her
acidan Osmanli’nin siyasetinden ayrigan bu kabul, toplumun ihtiyaglar1 ve taleplerinden
bagimsiz, tamamen kurucu elit yani asker, sivil biirokrat ve aydin kesim tarafindan
benimsenerek olusturuldu. Soylemde hem devlet hem de toplum yararina gelistirilen

modernizm siireci, ‘halka ragmen’ gerceklestirilen bir sekil kazandi.

Cumhuriyeti kuran kadro, dini ve geleneksel olan her seyin geride birakilmasi ve bunun
yerine modern degerlerin ikame edilmesi i¢in uzun bir siire ¢alisti. Clinkli toplum yeni
ideoloji temelinde en hizli sekilde degismeliydi. Dini ve geleneksel degerlerden kasit ise
Islam’dir. Ancak demokratik ilkeler dogrultusunda bunu gerceklestirmek pek de miimkiin
olmadig1 i¢in otoriter politikalar gelistirildi ve yapilan reformlar radikal bir boyut kazandi.
Bunun yaninda halk bunlara kars1 koyabilecek iradeye de sahip degildi. Ciinkii o donemde
toplumsal refleks gelistirebilecek ne bir sivil toplum ne de bir alternatif siyasal parti vardi. Bu
sebeple Cumhuriyet Tirkiye’sindeki degisimin tek yonlii yani “siyasetten-topluma” yani

“yukaridan-asagiya” gerceklestigi sdylenebilir.”®

Yeni bir toplum ve devlet kurma projesinde kurucu kadro, “devlet¢i” kiiltiirii benimseyerek
devleti toplum iizerinde tuttu. Merkeziyet¢i devlet aslinda Osmanli’dan Cumhuriyet’e bir
mirast1. Yani ayni siyasi kiiltiir Osmanli’da da vardi ancak yeni devlette bu durum daha da
katilasarak sert bir tutuma doniistii. Ciinkii reformlar1 baslatan devletin kuruculari, toplumun
¢ikarlarim kendilerinin bildigini diisiiniiyordu.”® Bu zihniyetin temelinde toplumun kendi
ithtiyaclarim1 belirlemekten aciz oldugu diislincesi yatmaktaydi. Nitekim bu konuda Atatiirk,

“ayaklar1 yere basincaya ve kendi yolunu buluncaya kadar halkimi kendi ellerimle

% Taslaman, Caner, Kiiresellesme Siirecinde Tiirkiye’de Islam, 4. Baski, Istanbul Yayinevi, 2013, s. 95.
% Arat, Yesim, “Tiirkiye’de Modernlesme Projesi ve Kadinlar”, Tiirkiye’de Modernlesme ve Ulusal Kimlik,
Editorler: Sibel Bozdogan ve Resat Kasaba, Istanbul, 3. Basim, Tarih Vakfi Yayinlari, 2005, s. 87.
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yonetecegim. Kendi kendilerine iyi olani segebilecek duruma gelince benim de gorevim
bitecektir” diyordu.>” Gergekten bu dénemde egemenlik milletin degil devletin elindedir. Bu
hakikat de bize Cumhuriyet Tiirkiyesi’nin siirli bir siire icin de olsa merkeziyetci devlet

kiiltiirtinii benimsedigini géstermistir.

Dine, devlet ve toplum idaresinde etkin bir rol veren yonetim bigiminden, farkli bir ideolojiye
gecis yapan yeni devlet, projesini gerceklestirmek amaciyla halkin degerlerinden uzak
sayilabilecek toplumsal ve siyasal degisikliklere gitmistir. Halifeligin kaldirilmasi (1924),
Seyhiilislamligin kaldirilmasi (1924), Seriye ve Evkaf Vekaleti’nin kaldirilmasi (1924), Ehli
Stinnet hukukuna goére karar veren seri mahkemelerin kaldirilmasi (1924), medreselerin
kapatilmas1 (1924), tekke, zaviye ve tarikatlarin kapatilmasi (1925), fesin yasaklanip sapka
giymenin zorunlu olmasit (1925), hicri takvim yerine miladi takvimin kabul edilmesi, Arap
Harfleri’nin yerine Latin Harfleri’nin kabul edilmesi (1928), Arapca ve Fars¢a egitiminin
miifredattan ¢ikarilmasi (1929) ve haftalik resmi tatilin Cuma giiniinden Pazar’a alinmasi gibi
pek cok yenlik yeni isleyisi biran evvel memlekette hakim kilmak ic¢in atilan adimlarin
basinda gelmektedir. Devlet bu reformlar1 tanzim ve tatbik ederken kendisine alternatif hi¢bir
giicii kabul etmemis, aksine her girisimi bertaraf etmistir. Muhalefet misyonu yiiklenen her
kesim devre dis1 birakilmig, devletin merkezi giiciinii kiracak ne geleneksel sivil toplum ne de
modern sivil toplum unsurlari kamuda barindirilmistir. Cilinkii Atatiirk kafasindaki toplumsal
projeyi gergeklestirmek amaciyla sisteme mutlak anlamda damgasini vurmak istemekteydi.
Bu cercevede devrimleri yarida birakacak ya da durduracak hi¢bir olusuma miisaade

etmemistir.58

Yeni devlet sisteminde din, biitliniiyle tasfiye edilmeyip devletin sik1 denetim ve takibine tabi
tutulmustur (Orn; Diyanet Isleri Baskanligi’nin kurulmasi). Ciinkii dinin, uhrevi bir yonii
olmakla beraber toplumsal birlik ve beraberligi ayakta tutan diinyevi bir rolii de vardir. Bu
bakimdan devlet, dini kendi altina almasini, ona miidahale etme hakkin1 kendisinde
gormesini, dinselligin igerigini, smirlarin1 ve c¢ercevesini belirleme yetkisini elinde

bulundurmasini ifade eden etatokratik sistemi insa etmistir.>

Dinin devlet ve toplum nezdindeki giicliniin Cumhuriyet eliyle tasfiyesi ve yiizyillarca var
olan aliskanliklarin yitirilmesi toplumda bir boslugun olusmasina neden olmustur. Insanda
ickin olan geleneksel degerlerin yani din duygusunun, toplumu tatmin edecek bir baska

degerle tamamlanmasi gerekmistir. Boyle bir gereklilik icinde boslugu doldurmanin en uygun

> Caha, Omer, s. 156-157.
%8 Caha, Omer, Bitmeyen Beraberlik Modern Diinyada Din ve Devlet, Timas Yayinlari, 2008, s. 171.
%9 Caha, Omer, Bitmeyen Beraberlik Modern Diinyada Din ve Devlet, s. 31.
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yolu, 18. ylizyildan beri toplumun genlerinde olusmus olan “kadin konusunu” giindeme almak
olmustur. Bir sekilde toplumun yeni devlete glivenmesi ve baglilik duymasi gerekmektedir.
Bu da ancak devletin milleti ile arasinda bir bag kurabilmesiyle miimkiindiir. Cumhuriyet
kadin konusunu bag kurma noktasinda islevsel ve aragsal gérmiis, bu vesileyle geleneksel
degerlerin tasfiyesinde dogan boslugu gidermeye calismistir. Buradan hareketle kadina
yonelik yapilan her reformun bilingli ve stratejik bir adim olarak atildigini séylemek hatal

olmayacaktir.

Kadin konusu ve konumu yirminci yiizyilin basindan beri Ugiincii Diinya’y1 olusturan
iilkelerin siyasal sdylemi ve giindeminin ayrilmaz bir pargasi haline gelmistir. Ugiincii
Diinya’da kadinlar, ulusallik, kiiltiirel 6zgiirliikk, mesruluk, reform ve gelisme yoniinde
yiriitilen miicadelelerin simgesi olmustur. Bu baglamda yeni kurulmus devletler, kadin
konusundaki reformlar1 uluslararasi devletler sistemindeki yerlerini alabilme g¢abasinin bir
geregi olarak gdrmektedirler. Kadin konusundaki reformlar eskiyle baglarin koparilmasinin da
en 6nemli gostergelerinden biri sayilmaktadir. Ote taraftan ulusal devletlerin insa siireci de,
kadmlarin siyasal ve ekonomik diizen ile biitlinlestirilmelerini gerektirmektedir. Boylece
kadinlar ulusal kurtulus hareketi ya da yeni diizeni destekleme yoniinde de harekete gegirilmis

olacaktir,®

Bu siyaset dogrultusunda yeni kurulan Tiirkiye Cumhuriyeti de kadin konusunu “cagdas
medeniyetler diizeyine ¢ikma“ hususunda politik bir ara¢ olarak gérmiistiir. Boylece hem din
hegemonyas1 kirilmigs olacak, hem Osmanli toplum yapisindan farklilasildiginin mesajt
verilecektir. Bu durum batililagsmaya giden yolda Tiirkiye modernlesmesini tamamlayan en

temel konu olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Tiirkiye’deki feministlerin 6rgiitlenmesinde ve Istanbul’da Kadin Kiitiiphanesi ve Bilgi
Merkezi’nin kurulmasinda 6nemli rol oynayan Sirin Tekeli, Kemalizm’in kadin konusuna

bakisini soyle dile getirmektedir:

“Kadin devriminin Kemalizmin ¢ok o6nemli bir parc¢ast oldugu dogru. Yalmz orada ilk
sorumuz (feministlerin) su: Bu devrim kadinlarin kendi haklari icin mi yapilmisti, yoksa bir
bicimde Kemalizmin gerceklestirmek istedigi obiir doniigiimiin, devlet katindaki déniistimiin
aract olarak mi kullamilmisti? Cok ciddi olarak boyle bir aragsallik oldugunu diistintiyorum.
Atatiirk bir asker ve gayet iyi bir stratejist. Kadin haklarmmin bir devlet doniisiimii

cercevesinde ne anlama geldigini gayet iyi degerlendirebilecek bir kisi, bir jakoben ve bunu

60 Cagatay Niliifer, Soysal Yasemin N., “Uluslagma Siireci ve Feminizm Uzerine Karsilastirmali Diisiinceler”,
1980’ler Tiirkiyesi’nde Kadm Bakis Acisindan Kadinlar, iletisim Yayinlari, 2015, s. 292.
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sonuna kadar kullanmus bir lider. ~61

Her devrimin kaliciliginin toplumsal bir kitleye dayandirilmasiyla miimkiin oldugu gercegini,
Fransiz ve Rus Devrimleri’nin bir simif adina yapilmis olmasindan yola ¢ikarak ifade
edebiliriz. Fransiz Devrimi koyliiler adina, Rus devrimi ise emekg¢i sinif adina yapilmis ve
toplumun bu kesimlerine mal edilmistir. Cumhuriyet devrimi de sosyal taban olarak kadinlar1
tayin etmis ve rejimin koruyuculugu gorevini onlara vermistir. Bu gorevi memnuniyetle
karsilayan kadinlar da artik kendilerini rejimin hizmetkar olarak addetmek suretiyle devrimin
ilkelerini yaymak i¢in c¢aligmistir. Zaten Cumhuriyet’in kadinlara verdigi haklar ve yaptigi
reformlar kadin lehine bir hayli abartilarak sunuldugu i¢in de kadinlarin bu gorevi

boyunlarinin borcu bilerek iistlendikleri sdylenilebilir.

Cumbhuriyet Tiirkiye’sinde batililasmanin yolu kadinin kamu yasamindaki goriiniirliigiinii
artirmak olmustur. Kadinlarin kamusal alana ¢ikis1 6zgiirliiklerinin, 6zgiirliikleri de devrimin
basarisinin gostergesi kabul edilmistir. Bu nedenle kurucu kadronun modernlesme projesinde
kadmlarin kamusallasmas1 ve Ozgiirlesmesi toplumsal gelismenin ve medeniyetlesme

stirecinin tamamlayici bir unsurudur. Niliifer Gole bu konuyu su sekilde dile getirmistir:

“Kemalizm, medeniyet degisimi tasarimiyla  kadinlara  ‘toplumsal  goriiniirliik’
kazandirmaktadir... Kadinlarin kamusal alana ¢ikiglari, goriiniirliik kazanmalari medeniyet
donitistimiinii sergilemektedir. Kadinlarin mahrem ¢emberini kirmasi, cinsiyetler arasi tecrit
duvarlarimin yikilmasi, kisacast Islam i diizenledigi yasam alanimin Batili degerlerin etkisi
altina girdigini gostermektedir. Bu etki, kendiliginden olugan bir akim olmaktan ¢ok, Kemalist

ideoloji ve reformlarin terciime ettigi devlet iradesinden kaynaklanmaktadir. ~62

Kadinin konumu ve ona kazandirilan haklar, yeni devletin medeniyet projesinde mihenk
tagidir. Toplumu doniistiirmek ancak kadinlarin egitim goérmesi, kamusal alana ¢ikmasi,
tiretime katilmasi ve devletin amact dogrultusunda rejim ilkelerini yaymak i¢in gece giindiiz
caligmasi ile miimkiindiir. Bu nedenle kadin konusunda yapilan reformlar, gerek medeniyet

déniisiimiine gerek de iilke kalkinmasina hizmet edici bir politikaya zemin hazirlamaktadir.®®

Mustafa Kemal’in de goriisleri bu c¢izgidedir. O bir¢ok konusmasinda Tiirk Kadini’nin
topluma kazandirilmasi i¢in yenilikler yapilmasini ifade etmistir. Ayn1 zamanda ilim ve fennin

erkek icin oldugu kadar kadm icin de elzem oldugunu... Nitekim Izmir’de yaptigi bir

81 Arat Yesim, “Tiirkiye’de Modernlesme Projesi ve Kadmlar”, Tiirkiye’de Modernlesme ve Ulusal Kimlik,
Editérler: Sibel Bozdogan ve Resat Kasaba, Istanbul, 3. Basim, Tarih Vakfi Yayinlari, 2005, s. 83.

62 Gole, Niliifer, Modern Mahrem: Medeniyet ve Ortiinme, Istanbul, Metis Yayinlar1, 1992, s.64.

8% Caha, Omer, Sivil Kadin Tiirkiye’de Kadin ve Sivil Toplum, s.139.
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konusmasinda bu durumu su sekilde dile getirmistir:

“...Bir toplum cinsinden yalniz birinin, ¢agin gereklerinin edinmesiyle yetinirse, o toplum
yvaridan ¢ok giigsiizliik icinde kalir. Bir ulus ilerlemek ve uygarlasmak isterse, ozellikle bu
noktayr temel olarak kabul etmek zorundadir. Bizim toplumumuzun basarisizligimin nedeni
kadinlarimiza kars1 gosterdigimiz gevseklik ve kusurdan dogmaktadir... Bir toplumun
vasamda ¢alismast ve basarili olmasi i¢in, ¢alismanin ve basarui olabilmenin bagh oldugu
biitiin nedenleri ve kosullart kabul etmesi gerekir. Bundan dolayt bizim toplumumuz icin ilim

ve fen gerekliyse bunlari egit ol¢iide hem erkek hem de kadinlarimizin elde etmesi gerektir. 64

Yine 1923 yilinda bir bagka konusmasinda Mustafa Kemal kadinin erkekle birlikte sosyal

hayata katilmasi yoniinde su beyanda bulunmustur:

“Daha endisesiz ve korkusuzca, daha diiriist olarak yiiriiyecegimiz yol vardw. Biiyiik Tiirk
kadimini hayatimiza ortak etmek, hayatimizi onunla birlikte yiirtitmek, Tiirk kadinini ilmi,
ahlaki, ictimai, iktisadi hayatta erkegin ortagi, arkadasi, yardimcisi ve koruyucusu yapmak

yoludur.”®

Donemin aydinlarinin ve fikir 6nderlerinin de kadin haklar1 konusunda Mustafa Kemal’i
destekler nitelikte aciklamalar1 vardir. Celal Nuri fleri “Kadimnlarimiz” adli kitabinda Tiirk
Ulusunun yliceltilmesinin ancak kadmna haklarmin verilmesiyle miimkiin olacagini

vurgulayarak soyle sdylemistir:

“...Ameliyata yalniz ordudan, donanmadan baglamamaliyiz. Her seyden evvel kadinlarimizi
islah etmeliyiz ki onlarda cocuklar, ¢ocuklar da biiyiidiiklerinde devleti ve milleti 1slah
etsinler. Bir bina yapilacagi zaman ¢atidan baslanmaz. Evvela temel kazilir. Kadin, insanlik

. . 1. 66
binasinin esas temelidir.”

Medeniyetlesme projesinde kadin, hapsedildigi 6zel alandan yani evinden kopartilarak
topluma yani erkek i¢in tanimlanan kamusal alana kazandirilmaya ¢alisilmistir. Ciinkii bu
projede kadmin toplumdaki konumu onun goriiniirliigliyle ilgilidir.67 Kadmin toplumsal
alanda var olmas1 medeniyetlesme projesinin basariya ulastiginin bir 6n kabuliidiir. Boylece

kadin ve erkek, her ikisi i¢cin de uygun olan kamusal alanda kaynasmis olacaktir. Fakat var

% Gelgeg Bakacak, Ayse, Cumhuriyet Donemi Kadin imgesi Uzerine Bir Degerlendirme, Atatiirk Universitesi
Inkilap Tarihi Enstitiisii Atatiirk Yolu Dergisi, say1 44, 2009, s. 632-633.

% Cimrin, Hiiseyin, “Antalya’nim ilk Kadin Milletvekili Tiirkan Orsbastug”, Sabah Gazetesi, Yayin Tarihi:
28.12.2015.

% Gelgeg Bakacak, Ayse, s. 632.

%7 Durakbasi, Ayse, “Cumhuriyet Déneminde Kadin Kimliginin Olusumu”, Tarih ve Toplum, 1988, say1: 9, s.
167-171.
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olan anlayis, kadin1 pece ve ¢arsafindan kurtarip yeni imajina biiriindiirerek bunun miimkiin
olacagina inantyordu. Yeni kadin imajinda ise kitleler 6niinde konusabilen, ge¢it torenlerinde
sortlu, okul onliiklii halde bayrak tasiyan, sportif faaliyetlere aktif katilan, balo salonlarinda

tuvaletiyle dans eden bir kadin vardir.®®

Bu baglamda kadina, bir kismi daha onceden sahip olmadiklari, bir kismi da Onceden
kendilerine verilen haklarin devami niteliginde olan bazi haklar verildi. Bu haklar1 hukuksal
ve siyasi olmak iizere iki kistmda inceleyebiliriz. 17 Subat 1926 yilinda Isvigre Medeni
Kanunu, terciime edilerek Isvi¢re’den alindi. Medeni Kanun Atatiirk ve arkadaslarina gére
Tiirkiye’nin muasir medeniyetler grubuna girmeye hazir oldugunu gosteren bir simge
niteligindedir.*

Kadm ile erkek esitligini saglamay1 amagclayan Isvigre Medeni Kanunu ile kadinin elde ettigi
haklar1 kisaca sOyle siralayabiliriz: Evlilik yas1 en erken erkekler i¢in 18, kizlar i¢in 14 olmak
iizere sinirlandirilmistir. Poligami yani erkegin birden fazla kadinla evliligi yasaklanmistir.
Kadin miras konusunda erkekle esit kilinmis, bosanma hakki kadina da verilmistir. Evlilikler
bir memur nezaretinde resmi bir boyut kazanmis ve kadin mahkemede erkekle esit bir statiiye

sahip kilinmistir.

Isvigre Medeni Kanunu ile kadinlara verilen haklarm bir kismi1, Hukuk-i Aile Kararnamesi’yle
kadina kazandirilmis olup, Cumhuriyet’in hi¢ yoktan getirdigi yenilikler degildir. Zira evlilik
yasinin sinirlandirilmasi, nikahin resmiyet kazanmast ve bosanma hakkinin kadina da
verilmesi zaten Osmanli Donemi’ndeki bir yeniliktir. Hatta Osmanli’da kizlarin evlilik yas1 17
olarak smirlandirilmisken, bu dénemde 14’e cekilmistir. Kizlarin evliligi acisindan uygun
olan yas1 kiyaslayacak olursak daha makbul ve zihniyet olarak giiniimiize yakin olanin
Osmanli dénemindeki uygulama oldugunu goriiriiz. Nitekim bugiin Dogu’da kizlarin erken
evliliklerin ne gibi magduriyetler olusturdugunu ve toplumun sirtina bir bicak gibi

saplandigin1 hepimiz izlemekteyiz.

Yeni devletin modernlesme projesinde ataerki her ne kadar geride birakilmak istenmis ve
kadinin erkekle esitligi savunulmus olsa da kadin, ataerkil toplumun kodlarinin disina
cikamamistir. Nitekim toplumda oldugu gibi Medeni Kanun’da da kadin yine erkegin
giidiimiinde kalmis ve onun i¢in formiile edilen 6zel alanindan ¢ikamamistir. Zira Medeni

Kanun kocay: aile reisi ve evlilik birliginin temsilcisi kabul etmekte, kocaya ikamet yerini

% Gole, Niliifer, “Modernlesme Baglaminda islami Kimlik Arayisi”, Tiirkiye’de Modernlesme ve Ulusal Kimlik,
Editérler: Sibel Bozdogan ve Resat Kasaba, 3. Basim, Istanbul, Tarih Vakfi Yurt Yaymlari, 2005, s. 70-81
% Caha, Omer, Sivil Kadin Tiirkiye’de Kadim ve Sivil Toplum, s. 139.
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se¢me ayricaligi tanimakta ve kadina aile saadeti i¢in kocanin yardimcisi olarak ikincil bir rol
vermektedir. Ayrica ciftlerin bosanmasi halinde ¢ocuklarin velayetini babaya vermekte, ev ve
cocuga bakma sorumlulugunu da anneye yiiklemektedir. Feministler, bu maddelerin de
Otesinde devletin ataerkil bir yapi tasidigini, aile, medya ve egitim sistemi gibi ataerkil

kurumlar1 onaylayip mesrulastirdigini diistiinmektedir. 7

Toplumda ve yeni Medeni Kanun’da kadin, anne ve evinde olarak formiile edilmistir. Aslina
bakildiginda kadinlik “analik” ve “misfiklik™ sifatlariyla tanimlanmaktadir.”* Ciinkii sosyal
sOylem ve paralelinde biirokratlarin agiklamalar1 kadinin ¢aligsa da asil gorevinin “ev kadin1”
ve “anne” oldugunu ifade etmektedir. Mustafa Kemal de bir konugsmasinda kendini
gelistirmesini, yiikselmesini ve c¢ocuklarni iyi yetistirmesini istedigi kadin igin sdyle

konugmustur:

“Tiirk kadini diinyanin en aydin, en faziletli ve en agir kadini olmalidir. Agir siklette degil,
ahlak ve fazilette agir, vakarli bir kadin olmaldr. Tiirk kadiminin vazifesi Tiirk’ii zihniyeti ile,

1

pazusu ile, azmi ile muhafaza ve miidafaaya kudretli nesiller yetistirmektir.’

“Kadimin en kiymetli vazifesi analiktir. Ik terbiye verilen yerin ana kucagi oldugu
diigtiniiliirse, bu vazifenin onemi layikiyla anlasiliv. Milletimiz kuvvetli bir millet olmaya
azmetmistiv. Bugtiniin ihtiyag¢larindan biri de kadinlarimizin her hususta yiikselmelerini
saglamaktir. Bundan dolayi, kadinlarimizdan alim ve fen bilgini olacaklar ve erkeklerin
gectikleri biitiin ogrenim derecelerinden gececeklerdir. Sonra kadinlar, sosyal hayata

erkeklerle beraber yiiriiyerek birbirinin yardimcisi olacaklardur. 12

Cumbhuriyet doneminde hukuksal haklarla birlikte kadina verilen bir bagka hak da se¢gme ve
secilme hakkidir. 1930 senesinde yerel diizeyde, 5 Aralik 1934°de ise genel diizeyde bu hakk1
elde eden kadinlar daha 6nceden hi¢ sahip olmadiklari bir hak elde etmistir. Se¢cme ve se¢ilme
hakki yonetici kadro i¢in de bir hayli dnemli olup, topluma bunu heyecan ve cosku iginde
sunmuslardir. Bu durum onlarda farkli bir tutuma da sebep olmustur. Reformlar1 diizenleyen
kadroda Oyle bir anlayis hakimdir ki sanki bu hak kadinlara onlarin higbir talebi olmadan bir
liituf olarak verilmistir. Zaten Tiirk Devrimi, adeta ‘kadin devrimi’ olarak sunulmustur. Ismet
[nonii bu fikri destekler mahiyette dinleyenlere bir meclis konusmasinda sdyle hitap etmistir:

“Tirk inkilabi denildigi vakit, bunun kadinin kurtulusu inkilabi1 oldugu birlikte

0 Arat, Yesim, “Tirkiye’de Modernlesme Projesi ve Kadinlar”, Tiirkiye’de Modernlesme ve Ulusal Kimlik,
Editérler: Sibel Bozdogan ve Resat Kasaba, Istanbul, 3. Basim, Tarih Vakfi Yayinlari, 2005, s. 94

n Gole, Niliifer, Modern Mahrem: Medeniyet ve Ortiinme, s. 109-110.

"2 Gelgeg Bakacak, Ayse, s. 634-635.
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st')ylenecektir”.73

Bu haklarla beraber kadinlarin Cumhuriyet’e bir minnettarligi olugsmustur. Kendilerinin bu
haklar1 kazanmak i¢in gerceklestirdikleri eylemleri unutup, sanki bu haklar kendiliginden
gelmis gibi hareket etmislerdir. Halbuki Osmanli’da Ikinci Mesrutiyet’ten itibaren kadimlar
segme ve sec¢ilme hakki i¢in ¢ok caligmiglardir. Cumhuriyet doneminde ise Siireyya Hulusi,
Iffet Halim Oruz gibi isimlerin bu hakki kazanmaya yonelik ¢aligmalari tarih kayitlarina
geemistir. Hatta Oruz yalnizca bu konu i¢in Atatiirk’le konugmus fakat Atatiirk kendisini, “bu
gibi iglerle ugrasmamalar1 ve koylii kadini egitmek icin cabalamalar1 gerektigini” sdylemek
suretiyle geri ¢evirmistir. Fakat bu donemde degil bu hakki kadinlara vermek, kadinlarin
siyasette var olmalarina bile miisaade edilmemistir. Kadin hareketi tarihi bilingli ve istekli bir

sekilde goz ard1 edilmis ve tarihin sayfalarina gomiilmeye ¢alisilmigtir.

16 Haziran 1923 tarihinde Cumhuriyet’in bilingli kadinlart Nezihe Mubhittin 6nderliginde bir
araya gelerek, Cumhuriyet doneminin ilk siyasal partisini yani Kadinlar Halk Firkasi(KHF) n1
kurmusglar ve resmiyet kazanmak i¢in yetkililere bagvuruda bulunmuslardir. Ancak parti igin
bir araya gelen kadinlar, kurulacak olan Cumhuriyet Halk Firkasi’na ilginin azalabilecegi
tehlikesinden dolay1 geri ¢evrilmislerdir.”* Hatta parti kuruculari toplumda fitne ¢ikarmakla
suclanmiglardir. Nezihe Mubhittin bu konuda sdyle konusmustur: “Kahvehane koselerinde
miskinane esrar ¢eken birine verilen bu hak kendini miidrik, tahsili miikemmel bir kadindan

esirgenebilir mi?”"

Parti denemesinin olumsuz sonuglanmasi iizerine Nezihe Muhiddin ve arkadaslar1 daha
yumusak bir iislupla siyasette etkin rol kazanmak amaciyla Tiirk Kadinlar Birligi(TKB)’ ni
kurmuslardir. TKB kadinlarin segme ve sec¢ilme hakkini kazanmasi i¢in ¢ok ¢aligsmistir fakat
1935 yilinda Cumhuriyet yonetimi Birlik’ten, ‘artik goérevlerini tamamladigl’ gerekcesiyle
kendini feshetmesini istemis ve ylizyll basinin kadin hareketinin Cumhuriyet’le kopriisiinii
kuran Tiirk kadinlar Birligi’'ni kapatarak tabandaki bagimsiz kadin hareketine son vermistir.®
Ciinki kurucu kadroya gore 1930 ve 34 yillarinda Cumhuriyet’in kadina verdigi oy hakkindan
sonra TKB’ye gerek kalmamistir. Buradan hareketle Nezihe Muhiddin ve benzer isimlerin

miicadeleleri, bu hakkin kadinlara bir liituf olarak verilmediginin ispatidir.”’

® Caha, Omer, Sivil Kadin Tiirkiye’de Kadin ve Sivil Toplum, s. 143.

™ Arat, Yesim, “Tirkiye’de Modernlesme Projesi ve Kadinlar”, Tiirkiye’de Modernlesme ve Ulusal Kimlik,
Editérler: Sibel Bozdogan ve Resat Kasaba, Istanbul, 3. Baski, Tarih Vakfi Yaynlari, 2005, s. 90.

S Caha, Omer, Sivil Kadin Tiirkiye’de Kadin ve Sivil Toplum, s. 149.

® Tekel, Sirin, “1980’ler Tiirkiyesi’nde Kadinlar”, 1980°ler Tiirkiyesi’'nde Kadin Bakis A¢isindan Kadinlar,
Der. Sirin Tekeli, Istanbul, 6. Baski, Iletisim Yayinlari, 2015, s. 29.

" Kardas, Ayse, “Kadin Haklarina Adanmis Bir Omiir: Nezihe Muhiddin”, Lacivert Dergi, Ocak 2015, Say1:09.
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TKB’nin kapatildig1 1935 yil1 yeni Tiirkiye’nin kadin hareketi baglaminda bir milattir. Clinkii
bu donemde kadin haklar1 i¢in ¢aligan Masonlar Locasi ve Tiirk Ocaklart gibi diger aktif sivil
toplum orgiitleri de kapatilmig, onlarin da sonu TKB ile benzer olmustur. Boylece haklari,
Ozgiirliikleri ve demokratik degerleri i¢in c¢abalayan feministlerin Oniinlin kesilmesiyle,
1980’lere kadar bagimsiz bir kadin hareketi olusturamayan kadinlar yeni devletin selameti

icin ¢aligmis ve Kemalist ideolojiye sahip bir kimlik kazanmaistir.

Modernlesme seriiveninin Tanzimat’tan itibaren devam ettigini diisiinecek olursak
Cumbhuriyet Tiirkiye’sinin kadina ‘bir liituf” olarak kazandirdigi hukuki ve siyasi haklarin yiiz
yillik bir siire¢ i¢inde ge¢ kalmis oldugunu sdyleyebiliriz. Fakat 6zellikle secme ve secgilme
hakkinin kadina verilmesiyle beraber Cumhuriyet Tiirkiyesi’nin elitleri, “Tiirkiye Avrupa’da
kadina segcme ve secilme hakkini veren ilk iilke olarak Avrupa’ya ornek teskil etmistir” gibi
bir mesaj vermek suretiyle yeni bir propagandaya basglamistir.”® Halbuki Avrupa’da Italya,
Fransa ve Isvigre disinda biitiin iilkeler, Bulgaristan, Giircistan, Ermenistan, Azerbaycan ve

Romanya gibi iilkeler oy hakkini kadinlara 1934’ten 6nce vermistir.

Ote taraftan Cumhuriyet devrimiyle Tiirkiye’de kadin sorununun ¢dziimlenmis oldugu resmi
soylemi de gelistirilmistir. “Devlet feminizmi” kavrami da, cumhuriyet devrimini kadin
devrimi ile 6zdes tutanlar tarafindan resmi sdylemi giiclendirmek adina ortaya ¢ikmistir. Bu
kavramin igeriginde, devlet ile kadin arasinda yapilan anlagsma neticesinde devletin 6diin
vererek kadin lehine uygulamalar yapmasi vardir. Fakat Oyle goziikmektedir ki yeni
Tiirkiye’de kadin i¢in atilan adim ve yapilan reformlar, “kadin i¢in” olmaktan Gte, Bati’ya
modern goziikmek amaciyladir. Ayrica bu reformlar ile kadin 6zgiirlestirilmekten ziyade
resmi sOylemin sinirlart igine hapsedilmistir. Bu baglamda cumhuriyet devrimleriyle kadinin
bir taraftan 6zgirliigiine kavusurken, Obiir taraftan 6zgiirliigiiniin bedelini resmi ideolojiye
hizmet etmek suretiyle -isteyerek de olsa- 6demis oldugunu soyleyebiliriz. Ciinkii bu

reformlarla kadin, devrimlerin hizmetkar1 pozisyonunda hareket etmistir.

Siyaset bilimi profesorii Omer Caha, Mustafa Kemal’in kadmin erkekle esit hale getirilisinin
ve oy hakkinin kadina verilisinin arkasinda, Bati’da Atatiirk hakkinda sdylenenlerin 6nemli
bir yerinin oldugunu 6ne stirmektedir. Zira o yillarda Serbest Cumhuriyet Firkasi’nin, birkag
ay i¢inde Cumhuriyet Halk Firkasi’na alternatif ve muhalif olacagi korku ve endisesiyle
Atatiirk tarafindan kapatilmis olmasi diktatorliikle itham edilmesini saglamistir. Kurucu kadro

da bu yaftadan kurtulmak ve demokratik degerler temelinde bir gériintii vermek amaciyla oy

8 “Tirkiye’de Kadin Hareketinin Tarihi”, 20.10.2016, web sitesi:
http://kadem.org.tr/turkiyede-kadin-hareketinin-tarihi-degisen-bir-sey-varmi/ (24.11.2016).
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hakkini kadina Vermistir.79

Kadina verilen hukuki ve siyasi haklar toplumda heyecanla karsilanmig fakat uygulama
bazinda oldukca yetersiz kalmis ve istenilen seviye yakalanamamistir. Her seyden 6te kadin
erkek esitligi zihinlerde var olsa da eylemde karsilik bulamamistir. Asil yapilmasi istenen
kadin1 erkekten bagimsiz yasam kosullarinin i¢ine sokmakti ancak erkegin kadin {lizerindeki
hakimiyeti bir tiirlii son bulmamaktadir. Tiirk Kadinlar Birligi’nin kendini feshetmek zorunda
birakilmasi da bu duruma bir 6rneklik teskil etmektedir. Nitekim kadin ¢alismalar1 ana bilim
dali 6gretim tliyesi olan Fatmagiil Berktay da, kadinlara bir yandan Batililasma ve modernligin
tastyicilig rolii verilirken, diger yandan bu roliin sinirlarinin erkeklerce ¢izilmis olduguna
dikkat cekmistir.2’ Bu sebeple cumhuriyet devrimlerinin kadinlar i¢in 6ngordiigii esit haklarin
kagit iizerinde kalmasi gercegiyle karsilasmaktayiz.®® Kadinmn is giicii, egitim ve siyasete

katilma oranlarina bakildiginda bu gergek daha iyi tahlil edilecektir.

Kadinin siyasette ki roliinii ve katiliminmi inceledigimizde bizleri ¢ok sasirtan bilgilere
rastladik. 1934’ten beri kadinin ne derece siyasete katildigindan tutun da hangi gorevlerle
sorumlu tutulduguna, kadin biirokratin toplumdaki algilanisina kadar pek ¢ok bilimsel veri
cumhuriyet reformlarinin toplumda karsilik bulamadigimin gostergesi olmustur. Oy hakkinin
kadina verilmesinin ertesi yili yapilan secimlerde -1935 secimleri- mecliste yiizde 4,5 temsil
orantyla 18 kadin milletvekili yer almistir. Ancak bu oran 1983 yilina kadar gittikce
azalmistir. 80 darbesinin ardindan yapilan 1983 secimlerinde, mecliste kadin temsilinin orani
beklenmedik sekilde 0,9°dan ylizde 3’e ¢ikmistir. Bunda darbeden sonra olusan ikinci dalga
kadin hareketinin pay:1 vardir fakat yiikselis beklendigi dlglide artmaya devam etmemistir. 83
secimlerinin ardindan yapilan 87 ve 91 se¢imlerindeki kadin milletvekili orani son kez diisiis
yasamis, 1995 itibariyle ise yapilan her segimde tekrar yiikselmeye baslamistir. Ulkemizde en
son gerceklestirilen 2015 se¢imlerinde, meclisteki kadin vekil orami yiizde 14,73’le

Cumbhuriyet tarihinin en yiiksek seviyesine ¢ikarak 81 kadin vekile ulagmistir.

Tiirkiye’de yerel yonetimler s6z konusu oldugunda da bu durum degismemis hatta
diinyadakinin aksine kadinlarin siyasete yerel katilimi parlamento katilimindan daha diistiik
seviyede izlemistir. Oyle tahmin etmekteyiz ki iilkemizin kurulus yillarindan itibaren siyasi

katilim noktasinda devam ede gelen bu noksanligin sebebi kadinin oy kullanirken gordiigii

™ Atatiirk’iin diktatorliikle suglanmasi hakkinda detayli bilgi icin bkz. Omer Caha, Sivil Kadin Tiirkiye’de Kadin
ve Sivil Toplum.

% Taslaman, Caner, s. 102.

81 www.obarsiv.com, Ipek ilkkaracan Ajas, Tiirkiye nin Doniisiim Siirecinde 1980’den Bu Yana Kadin Hareketi,
2 Mayis 2007, Erisim Tarihi: 13.09.2016.
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tesvik ve destegi, se¢ilme hakkini kullanirken gijremeyisidir.82

Tiirkiye sartlarinda kadin, siyasette genelde karar alma mekanizmasindan uzakta tutulmus ve
kadinin kadinlar arasinda kalmasi gerektigi hissettirilmistir. Bu sebeple de sosyal refah, saglik
gibi kadinsi islerden sorumlu tutulmuslardir. Bazen yiliksek mevkilere gelen kadin bile
katilamayacag1 saatte diizenlenen toplantilara dahil olamadig i¢in aktif olamamistir.. Kadinin
etkin ve aktif oldugu yer, ekseriyetle se¢cim ¢alismalarinin yapildigi kadin kollaridir. Ciinkii oy
kullanma orani yiiksek olan kadinin kadina kap1 kap1 dolasarak ulagmasi daha kolaydir. Onlar
biitlin siyasi partiler i¢in oy getirme makinesi halindedir. Bu durum ayni zamanda siyasette
kadm-erkek iliskilerini de en aza indirmektedir. Zaten “zahmet etmeyin”, “yorulursunuz”,
“size uzak kalir” gibi sOylemlerle siyaset toplantilarina da gelmeleri engellenmektedir. Bu

toplantilara katilanlar da ya evli ya da 45 yas iistii olan, siyasette gorev alabilmek i¢in makyaj

yapamayan, miicevher kullanamayan, koyu renk agirlikli kiyafetler giyen kadinlardir.®®

Geleneksel degerlerden dolay: ililkemizde kadmin is giicline katiliminin da diisiik oldugunu
sOylemek yanlis olmayacaktir. Nitekim erkegin is giliciine katilim oranmi yiizde 73,4 iken,
kadinlarda bu deger nerdeyse licte bir oraninda azalmakta olup yiizde 27°dir Bu rakamdan
kirsal kesimde calisanlar1 ¢ikarirsak yalnizca sehirde calisan kadin orami ylizde 19,6’ya
gerilemektedir. Ciinkii kdyde ¢alisan kadin tarlada genelde ticretsiz aile is¢isi olarak karin

tokluguna ¢alismaktadir. 84

Okur-yazarlik, egitim ve tahsil oranlarinda da Tirk Kadimi erkeklerden geride kalmustir.
Tanzimat’tan itibaren kadin, genel ve mesleki alanda egitim gérmeye baglamis, yeni kurulan
Tiirkiye’de bu ihtiya¢ daha da artmistir. Buna ragmen yeterli seviyeye ulasmamistir. Nitekim
genel niifus sayimlarina gore 1980 (%57.5) ve 1985 (%57,9) yillarinda kadinlarin yaridan
fazlasi, 1990 yilinda da yariya yakini (%43,3) ilkokul mezunudur. Bir 6grenim kurumundan
mezun olmayan kadin oranlarina baktigimizda ise 1980°de % 26.81, 1985’te % 26.53,
1990°da ise % 33.58 oranlarini1 gérmekteyiz. Yiiksekokul ve {iniversite mezunu olan kadinlar
ise en diisiik orana sahiptir. Ogrenim diizeyini kir-kent ayriminda degerlendirmek gerekirse de
kentteki orta, lise ve dengi okul mezunu olan kadin oraninin kirsal kesimin ti¢ katina denk

oldugunu st')yleyebiliriz.85

¥ Giines Ayata, Ayse, “Tiirkiye’de Kadinin Siyasete Katilimi”, 1980’ler Tiirkiyesi’nde Kadin Bakis A¢isindan
Kadinlar, s. 262.

8 A.g.m., s. 261-278.

8 www.obarsiv.com, Ipek ilkkaracan Ajas, Tiirkiye nin Doniisiim Siirecinde 1980’den Bu Yana Kadin Hareketi,
2 Mayis 2007, Erisim Tarihi: 13.09.2016.

8 J¢li, Tiilin Giilsen, Cumhuriyet Déneminde Kadimin Sosyal Konumu, Hacettepe Universitesi edebiyat
Fakiiltesi Dergisi, Cumhuriyetimizin 75. Y1l1 Ozel Say1si, Ankara, 1998, 5.583-595.
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1950°1i yillarda Tiirkiye’de kendini iyice hissettiren modernlesme ve kentlesme neticesinde
meydana gelen yatay hareketlilikle beraber kadin konusunda bir hayli problemler dogmaya
baglamigtir. Kirsal kesimlerde topraklarin miras yoluyla kiiclilmesi ve oradan gelen gelirin
ailelerin gec¢imini saglamada yetersiz kalmasi erkekleri biiyiik sehirlere yoneltmistir. Burada
calisan erkekler ailelerinin gecimlerini saglayabilecek seviyede bir gelire sahip olduklarinda
ise onlar1 yanina almiglardir. Ancak problem tam da burada baslamistir. Ciinkii sehir hayatina,
kiiltiirtine ve insanina aligkin olmayan koylii kadin sehirde hem cahil kesim olarak muamele
gormiis hem de toplumla iletisim saglayamadigi igin eslerinden bagimsiz hareket
edememislerdir. Bu kadinlar zamanla sehirde yasayan tahsilli ya da memur kesim kadinlarin
evinde, ev islerini yapmak suretiyle calismaya ve ailenin ge¢imine destek olmaya
caligmislardir. Ancak burada kazandiklar1 da yalnizca ¢ocuklarinin egitimine ya da kiyafetine
yettigi i¢in kendilerine bir fayda saglamamistir. Bu sebepledir ki iilkemizde kadinin ge¢imi ve

geliri genel oranda erkege bagimli kalmastir.

Bu donemde siyasi rejimin yaratmaya calistigi toplum ve devlet yapisinin kadin tizerinde
olusturdugu diger bir sorun ise kamuda kadinlarin cinsiyetlerinden soyutlanmis halde
bulunmak zorunda kalmis olmasidir. Devlet elitinin okumus egitimli kadina yiikledigi 6zel
misyon, onlarin heyecan ve coskuyla devrim ilkelerini yaymasini ve daha bir istiyakla
caligsmasini saglamistir. Bu sebeple kadinin kamusal hayatta olmasim politik bir gerek goren
Cumbhuriyet, kadimi bunun geregi olarak yetistirmistir. Her seyden 6nce kadinin erkekle esit
olmas1 ve buna paralel olarak erkekle ayni ortamda bulunmas: gerekmektedir. Ancak bunun
gerceklesebilmesi ancak kadinin “erkek gibi” olmasi ve kadin kimligini arka plana itmesiyle
mimkiindiir. Zira devlet zihniyeti de kadin1 bu cercevede yani “erkeksi kadinlar” olarak
yetistirerek kadinin kamusallagsmasini mesrulastirmaya calismistir. Ayn1 zamanda onlardan

kendilerinin ne kadar iffetli, erisilmez kadin olduklarin1 ispatlamalari beklenmistir.86

Yakup Kadri Karaosmanoglu, “Ankara” adli romaninda Cumhuriyet’in ideal kadmn tipini
Semra karakteriyle tasvir eder. Semra devrimlere sadik olan, devrimler i¢in sadakatle calisan,
kendisine asik olan erkege hi¢ aldirmayan, erkek gibi sert, ayn1 zamanda asik suratli olan,
erkeklerle arkadaslik yapan, asla makyaj yapmayan, cocuk, aile, evlilik ve ask gibi kadinin
onilinde engel olan unsurlara kendini kapatan bir karakterdir. Semra’ya gore liikks semtlerde
oturup, makyaj yapan kadinlar devrime ihanet i¢inde olan kokonalardir.®” Bu tasvir tam da

Cumhuriyet’in kadinin imajma ve kimligine smir koyan o6zellikleri igermektedir. Tiirkiye

8 Gelgeg Bakacak, Ayse, s. 634. . .
8 Karaosmanoglu, Yakup Kadri, Ankara, Istanbul, Iletigsim Yaymnlart, 2000.
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Solu’nda da benzer sekilde ortaya ¢ikan bu zihniyetin devaminda kadin “baci”’lastirilmistir.

1970’lerde sivil yapilanmaya daha sicak bakan iilke sartlari icinde Kemalizm’den sonra kadin
konusuyla ilgilenen bir de Tirkiye Solu ortaya c¢ikmisti. Kadini kadin oldugu igin
“burjuvalasmaya” daha yatkin goren Tiirkiye Solu, kadini denetim altinda tutulmasi gereken
bir varlik olarak nitelendirmistir. Kadin ayn1 zamanda “seytana yakin” ve tipki igki, kumar,
uyusturucu gibi “zararli bir madde”dir. Adeta tehlikeli bir varlik goziiyle bakilan kadindan
sakinmanin yolu ise “bac1” klisesini ortaya ¢ikarmaktir. Cinsiyeti ve bireyligi bastirilmis baci,
kadins1 ozelliklerinden uzakta durdugu oOlgiide kamusal alanda varlik g('jsterebilmistir.88
Kadina kars1 ayrimeciligin hiikiim siirdiigii baska bir kapitalist {ilkede yasayan solcu kadin

Sheila Rowbotham bu konuda ki tecriibesini soyle dile getirir:

“...hep, bir oraya ait olmama duygusu i¢indeydik. Davetsiz misafirler oldugumuz agikt.
Onlarin  egemenlik alanina girme cesaretini gosterenlerimize derhal kendi yeri
hatirlatiliverirdi. Erkekmisiz gibi davrandigimiz siirece, onlarin sdzciikleriyle, kavramlariyla,
kiiltiirleriyle oynamamiza izin verirlerdi. Yani ya onlarin oyununu oynardiniz ya da hig

oynayamazdlmz”.89

Buradan hareketle kadin ayrimciliginin yalnizca Tiirkiye’de degil, ¢ogu ataerkil toplumda
hiikiim siirdiiglinii soylemek yanlis olmayacaktir. Cilinkii ataerkil toplum yapisinda erkegin

serefl, namusu ve izzeti kadinin davranislar iizerinden okunmaktadir.

Kadma “bac1” goziiyle bakan bir baska goriis, Kemalist ve Solcu kadin sdylemine muhalif
olan ve farkli bir sdyleme sahip Islamci kesimdir. Bir sonraki boliimde daha detayli ele
alacagimiz gibi, 1970’lerden itibaren kamusal alanda aktiflesen Islamci kesim, kiz
cocuklarinin egitimine ve tesettiiriine daha da dnem vermeye baslamistir. Ancak egitim ve
tesettlirlerine diiskiin olmalarinin bedeli olarak karsilarina “basortiisii sorunu” ¢ikmistir. Bu
vesileyle basortiisii ile kamusal alanda varlik gostermelerinin dniine geg¢ilmistir. Bu sorun o
kadar ilerlemis ve vahim bir seviyeye ulagmistir ki resmi ideoloji kendini basortiisii engelini
topluma dayatmaya adamis, modernizm ve laiklik kavramlarim1 bu yolla garanti altina

alacagini varsaymistir.

Cumhuriyet’i kuran elitlerin sivil topluma, muhalefete veya muhalif olma potansiyeline sahip

olusumlara kars1 olan yaklasimi, 1946 yilinda c¢ok partili sisteme gecisle beraber degisiklige

8 Berktay, Fatmagiil, “Tiirkiye Solu’nun Kadina Bakigi: Degisen Bir sey Var M1?”, 1980’ler Tiirkiyesi’nde
Kadin Bakis Acisindan Kadinlar, Iletisim Yayinlari, 2015, s. 279-290.
8 Ag.m.,s. 281.
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ugramistir. Devlet bu donemde ¢esitli vakif ve derneklerin kurulmasina izin vermis ve hatta
kadinlarin Oniinii agmak suretiyle onlara yeni bir takim dernekler kurdurmustur. Ancak
devletin bu dénemde de kadina yaklagiminda bir farklilik olugsmamistir. Kadin yine devletin
kalkinmasi i¢in 6zveriyle ¢alismis ve bu niyetle pek ¢ok dernek kurmustur. Kurulan Kemalist
kadin dernekleri 1976 yilinda “Kadin Dernekleri Federasyonu” catisi altinda bir araya

gelmislerdir.

Bu yenilik cergevesinde 1949 yilinda, Tiirk Kadinlar Birligi eski TKB zihniyetinden uzakta
bir anlayisla tekrar kurulmustur. Artik i¢inde carsaf ve pegenin olmadigi kadin kiyafeti onlarin
ilgi alanidir. Birlik bu sebeple diisiik gelirli semtlerde dolasarak kadinlara pardosii ve esarp

dagitarak carsaf ve pece kullanimini engellemeye calismistir. ™

Yeniden acilan Tiirk Kadmlar Birligi gibi Ankarali Kadinlar Dernegi (1970), Devrimci
Kadmlar Dernegi ve llerici Kadmlar Dernegi (IKD, 1975) gibi pek c¢ok dernegin kadin
iiyeleri, bulunduklar1 yerde kendi kadin kimlikleri ile degil ideolojileri ile biitiinleserek
caligmislardir. Bu dernekler ile kadinlar, resmi soyleme zit olan ideolojilere karsi miicadele
etmis, Kurtulug Savasi’ndan sonra ilk kez bir araya gelerek fasizme kars1 biiyiik yiiriiyiigler
yapmus ve hatta 8 Mart’1 her y1l Kadinlar Giinii olarak kutlamaya baslamislardir.

Kemalizm’den sonra kadin konusuyla ilgilenen ve 1970 yillarinda ortaya ¢ikan “Sol Goriis”,
yeni bir soylemin dogmasina ve Tiirkiye’de yeni kavramlarin kullanilmasma yol agmustir.
Tiirkiye’nin az gelismislik, disa bagimlilik, gelir ve firsat esitsizligi, siniflar aras1 ugurum gibi
sorunlar bu dénemde giindeme gelmistir. Bir dnceki donemde ezilen kadin kdylii kadin iken
bu dénemde Marksist sdylemin de etkisiyle is¢i kadin olmustur.91 Cumhuriyet, ulus, millet,
devlet gibi stratejik kavramlar yerini devrim, sosyalizm, is¢i sinif, emek gibi kavramlara

birakmustir.

Tiirkiye Solu’nun kadin konusuyla ilgilenmeye baslamasinda siiphesiz Birlesmis Milletler’in
1975 yilin1 “Kadin Y1li” ve 1975-1985 arasi yillar1 da “Kadin On Y1li” olarak ilan etmesinin
etkisi biiyliktiir. Bu durum Sol’un disinda kadin konusuna olan ilgiyi artirmis ve birgok
kadinin teskilatlanarak sokak yiiriiyiigleri tertip etmesini saglamistir. Tiirkiye Solu da boyle
bir ortamda biiyiik bir kadin kitlesine tesir ederek, kadinlari harekete gecirmistir. Bundan
sonra solda yer alan kadin da yavas yavas yiiziini Kemalizm’den ¢evirecek ve baska bir

ideolojiye kayacaktir. Ciinkii toplumda 1980’lere kadar Kemalist reformlarin kadinlar

% Caha, Omer, Sivil Kadin Tiirkiye’de Kadin ve Sivil Toplum, s. 169-170.
! Tekeli, Sirin, “1980’ler Tiirkiyesi’nde Kadinlar”, 1980°ler Tiirkiyesi’nde Kadin Bakis A¢isindan Kadinlar, s.
30.
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kurtardigina dair bir ittifak vardir ve bu tartisma konusu bile yapilamaz bir gergektir. Ancak
bu ittifak kendisine feminist diyen, okumus, meslek sahibi kadinlarin olusturdugu daha geng
bir kusagin gelenege karsi ¢ikmasiyla bozulmustur.* Ulke sartlari g0z Oniine alindig1 takdirde
80 Oncesi bu muhalif durusun sergilenemez bir tutum oldugunu séylemek yanlis olmayacaktir
clinkli o yillarda yukarda da bahsedildigi gibi hi¢bir alternatif veya muhalif diislince ve

olusumun kabul gérmedigi bir devlet yapis1 varlik gdstermistir.

1980’11 yillarin Tirkiye’si, tizerinde 6nemle durulmasi gereken bir donem olmakla birlikte
bir¢cok sosyolojik degisimin de yasandigi yillardir. Uzun siireli yasanan siyasi iktidarsizligin
ardindan askeri cuntanin iilke yonetimine el koymasi ve solun “darbe” gérmesi toplum,
siyaset ve hukuk alaninda pek ¢ok farkliligin olusmasini saglamistir. Zira ‘hak’, ‘6zgiirlik’
gibi kavramlarin vurgulanmaya baslamasi, devletin toplum iizerindeki baskisinin azalmaya
baslamasi, dikkatlerin devletten topluma kaymaya baglamasi 1980 sonrasi meydana gelen
sosyolojik degisime yalnizca birka¢ Ornektir. Nitekim bu donemde modernlesme, ulusal
kimlik gibi tizerinde durulan kavramlar da yerini turizm, liberal ekonomi, serbest piyasa, hava
kirliligi, insan haklari, kadin haklar1, feminizm gibi daha farkli kavramlara birakmistir. Ayrica
sivil toplum da iizerinde sik¢a tartigmalarin oldugu bir konu haline gelmistir ki 1983 itibariyle
pek cok yeni vakif ve dernek ortaya ¢ikmistir. Feminizm de bu donemde sivil bir yapilanma

olarak ortaya ¢ikan bir hareket olarak dogmustur.

50 yillik bir uyku doneminden sonra, 1980 askeri darbesi sonrasinda “ikinci kadin hareketi
olarak” adlandirilan bir Orgilitlenme baglamistir. Bu hareketin Osmanli’daki kadin
hareketinden farki; ilk defa olarak 6zel alandaki yani aile yasami i¢indeki kadina kars1 siddet
gibi hak ihlalleriyle ilgileniyor olmasidir.”® Bu sebeple Osmanli’daki kadin hareketi “yerli
feminizm” olarak nitelendirilirken, 1980 sonrasindaki kadin hareketi “sivil feminizm” olarak

adlandirlabilir,®*

Darbe sonrasinda olusan siire¢te muhtemelen devletin ilgilenecegi daha 6nemli siyasi igler
olmustur bu sebeple de olusan kadin hareketine karsi herhangi bir tutum gelistirilmemistir. Bu
donemdeki kadinlar Kemalizm ve Sol goriise mensup kadindan farkli olarak yalnizca kadin
olduklar icin ¢aligmiglar ve yeni bir hak miicadelesinin i¢ine girmislerdir. Feministlere gore

kadinin kurtulusu, herhangi bir ideoloji i¢in degil, yalnizca ama yalmizca kendisi i¢in

% Arat, Yesim, “Tirkiye’de Modernlesme Projesi ve Kadinlar”, Tiirkiye’de Modernlesme ve Ulusal Kimlik,
Editérler: Sibel Bozdogan ve Resat Kasaba, Istanbul, 3. Baski, Tarih Vakfi Yaynlari, 2005, s. 91.

% www.obarsiv.com, Ipek ilkkaracan Ajas, Tiirkiye nin Doniisiim Siirecinde 1980’den Bu Yana Kadin Hareketi,
2 Mayis 2007, Erisim Tarihi: 13.09.2016.

ot Caha, Omer, Sivil Kadin Tiirkiye’de Kadin ve Sivil Toplum, s. 179-180.
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caligmasidir. Hak ve Ozgiirliikler i¢in devletin yasalar1 beklenmemeli, kadinin kendi
miicadelesiyle haklarin1 kazanmasi gerekmektedir. Bu anlayislarindan otiri  Kemalist
kadinlar1 “kendileri i¢in ¢aligmayip bir ideolojinin kaliplar1 igine hapsedilen niteliksiz
kadinlar” olarak nitelendirmek suretiyle bir hayli elestiriye tabi tutmaktadirlar. Kendini
feminist olarak adlandiran kadinlarin goriislerini yansittig1 ilk platform olan haftalik Somut
dergisinde bir kadin bu konuyu sdyle agiklamaktadir:“...Bu kadinlar (Kemalistler) hallerinden
memnundur. Onlar ‘kurtarilmis’ kadinlardir; onlar adina baskalart onlar1 kurtarmistir. Ve hep
baskalarmi kurtarmak isterler. Onlarin yeri baskadir. Onlar Atatliirk tarafindan

kurtalrllmlstlr”.g5

Ikinci dalga kadin hareketinde, daha ziyade kendi kimligini sorgulayan bir kadn tipi ve
kurumsallagsmaya baslayan bir feminist yapi mevcuttur. Basta yalnizca okumus egitimli
kadmlarin ilgilendigi bir anlayis olsa da feminizm zamanla, kii¢lik yerlesim birimlerine,

iiniversiteli kiz 6grencilere de tesir ederek genis bir kitleye yayillmistir.

1980 darbesinden sonra feminist kadinlar az sayida kisinin katildigi fakat birbiriden farkl
birgok eylem yapmustir: 1982°de Istanbul’da YAZKO tarafindan diizenlenen ve kamuoyunda
feminizmin ilk kez agik¢a savunuldugu sempozyum, 1983°te haftalik Somut dergisinde
yayimlanan feminist kadin sayfasi, 1984’te kurulan “Kadin Cevresi” kitap kuliibii, 1986°da
Tiirkiye’nin de onayladigi Kadinlara Karsi Her Tiirli Ayrimcilia Karst Uluslararasi
Sozlesme’nin uygulanmasi ic¢in acilan dilekge kampanyasi, 1987’de kadin dayagini
mesrulagtiran bir yargi kararini protesto etmek ve aile i¢i siddeti kinamak {izere yapilan
yiirliylis eylemi, c¢esitli yillarda kutlanan 8 Mart Kadinlar Giinii Gosterileri, 1990°da agilan
Kadm Kiitiiphanesi ve Mor Cat1 Kadin Siginma Vakfi’nin kurulmasi gibi pek ¢cok eylem ve

kurum feminizmin sessizlikten kurtularak gittik¢ce kurumsallastigini gésteren gelismelerdir.

Kemalist kadin tipinden uzaklasarak yalnizca ‘kadin’ i¢in ¢aligma prensibi edinen ikinci dalga
feminist kadin hareketi, devletten tamamiyle bagimsiz bir teskilatlanma meydana getirmistir.
Onlarin da kendi aralarinda ayristig1 baz1 temel konular olsa da genelde birlikte hareket etmis
ve aile, ataerkil toplum yapisi, devlet gibi temel kavramlar elestirmislerdir. Kisa siirede pek
cok yazar, sair, akademisyen ve gazeteciyi de etkilemek suretiyle anlayislarim1 kamuoyuna

yaymay1 da basarmislardir.

1980’lerin en radikal hareketlerinden biri olarak karsimiza ¢ikan feminizm, bir siire sonra

devlet politikalarin1 da sorgulamaya baslamistir. Kendilerine gore esitsiz bulduklar1 anayasa

% Arat, Yesim, “Tiirkiye’de Modernlesme Projesi ve Kadinlar”, Tiirkiye’de Modernlesme ve Ulusal Kimlik,
Editorler: Sibel Bozdogan ve Resat Kasaba, [stanbul, 3. Baski, Tarih Vakfi Yayinlari, 2005, s. 93.
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maddelerini saptayarak esitlikli bir hal almasi i¢in ¢alisan feminist kadinlar, Medeni Kanun’da
ve Tiirk Ceza Kanunu’nda yer alan bazi maddelerin degistirilmesine de Onciiliik etmislerdir.
Omegin Tiirk Medeni Kanunu’nda 2002 yilina kadar kadmin ¢alismasimi erkegin iznine
baglayan ve ailenin reisinin koca oldugunu ifade eden maddeler yer almistir. Ayni sekilde
Tirk Ceza Kanunu’nda bir kadina bes kisi tecaviiz edip de bir tanesinin evlenmeyi kabul
etmesi halinde o bes kisiden hi¢birinin ceza almamasi ve namus cinayetinin indirime tabi
tutulmasi gibi maddeler vardir. Bu ve daha fazlasi pek ¢ok madde hukuk¢u feminist kadinlar
tarafindan tespit edilerek 2000’li yillarin basinda degistirilmis ve onaylanmistir. Ayrica
onceleri mahkeme, kocasindan dayak yiyen kadinin darp raporunu kabul etmesi halinde
erkege ceza vermekteydi. Ancak bu miieyyide ¢ok etkili olmamis ve erkegi caydirmamistir.
Yeni diizenlemeyle kadina kars1 siddet uygulayan kocaya 6 ay siireyle evden uzaklagtirma ve

bazi durumlarda bu siire i¢inde kadina nafaka verme cezasi kararlastirilmistir.

Prof. Omer Caha “Sivil Kadin” adli kitabinda Tiirkiye’deki feminizmin gelisimini Sirin
Tekeli’nin gruplandirmasindan yola c¢ikarak dort asamada incelemistir.® “Gizil hazirlik”
donemi, “uyanis” donemi, “mesruluk arayisi” donemi ve “bir harekete donlisme” donemi. Bu
donemlerin 6zelliklerini ve feminizmin ortaya ¢ikisini Caha’nin da eserinden yola ¢ikarak

kisaca s0yle agiklayabiliriz:

1.Gizil hazirlik donemi: Bu donemi heniiz feminizmin kavram olarak ortaya ¢ikmadigi ve
kadin hareketinin olugmadigr 1970’lere kadar gotiirmek miimkiindiir. Feminist hareketin
zeminini; 1970 yillarinda bazi feminist yazarlarin eserlerinin Tiirkge’ye ¢evrilmesi, Sirin
Tekeli, Nermin Abadan Unat gibi yerli yazarlarin akademik caligmalarinda ‘kadin’i ele
almasi, Tirkiye Solu’nun ayni yillarda genis bir kadin kitlesini etkileyerek sokaga ¢ikarmasi
ve kadin konusunda basilan dergilerin ilk drneklerinden sayilabilecek “Kadinca” dergisinin
yaymlanmasi olusturmustur. Bu donemde feminizm adeta gizli kalmis ve bastirilmig bir

duygudur.

Sirin Tekeli, feminizmin Tiirk toplumu agisindan énemini ve anlamini irdeledigi bir yazisinda
bu hareketin neden 1980 oncesinde ortaya ¢ikmadigina yanit aramistir. Tekeli, yazisina
“Neden feminizm, elestirmenlerin sdyledigi gibi Tiirkiye’de 1980’lerde boy gostermis, neden
daha oOnce gelisememistir? Bugiin gelismesinin Oniindeki engeller nelerdir? Sinirlart
nelerdir?” gibi pek ¢ok soruyla baglamistir.”” Tekeli’ye gore 1980 éncesinde Tiirkiye’de

feminizmin gizil kalmasmnin ‘yapisal’ ve ‘ideolojik’ olmak iizere iki grupta

% Bkz. Omer Caha, Sivil Kadin Tiirkiye’de Kadin ve Sivil Toplum.
%7 Tekeli, Sirin, “Tiirkiye’de Feminist ideolojinin Anlami ve Smirlari Uzerine”, Kadmlar ¢in, istanbul, Alan
Yayinlari, 1988, s. 49.
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inceleyebilecegimiz nedenleri vardir. Asagidaki tablo 1°de bu nedenler alt sebepleriyle birlikte

gosterilmektedir.*®

Tablo 1: Sirin Tekeli’ye Gore 1980 Oncesi Tiirkiye Toplumunda Feminizmin

Gelismemesi
YAPISAL IDEOLOJIK
1. Kapitalizmin gelisememesi 1. Kemalizm
a.Tarimsal ekonominin devam etmesi,
b.Kadinin ailesi tarafindan somiiriilen
bir varlik olmasi,
c.Kentlerde kadin istthdaminin yeterli
olmayist.
2.Kadinin aile yapisina olan bagimliligi 2. Sol Ideoloji
3.Egitimin cinsiyetler aras1 farkli ve esitsiz | 3. Islami Degerler (Geleneksel
dagilim Inanglar)

2.Uyanis donemi: 1980 darbesinin, biitlin siyasal partilerin, sendikalarin, vakif ve derneklerin
kapatilmasina neden olmasi, 1970’11 yillarda yogun ve aktif bir hareketlilik yasayan kadinlarin
bir bosluk yasamasini saglamistir. Boslugu gidermek iizere farkli alanlara yonelen kadinlarin
bu yondeki ilk adimi olarak 1982 yilinda YAZKO c¢atis1 altinda kadin konusuyla alakali
diizenlenen sempozyumlar1 zikredebiliriz. Bu sempozyumlarin amacit kadinin esitsiz
konumunu sorgulamaktir. Feminizmin uyanig asamasit sol harekete mensup kadinlarin
kimliklerini sorgulamaya baslamasiyla gelismistir. Bu donemde kadinlar bir kimlik edinme,
var olma, kisilik bulma siirecine girmis ve Ozellikle meslekleriyle kimlik edinmeye

calismiglardir.

3.Mesruluk arama donemi: Feminist kadinlar 1982 yilindan sonra Fransiz feminist yazar
Gisele Halimi’nin etkisiyle goriislerini kamuoyunda acik ve net bir sekilde beyan etmeye
baslamustir. Istanbul’da bir sempozyuma katilan ve kadinlara hitap eden Halimi’nin, higbir

korku ve endiseye kapilmadan feminizmi kamuoyuna agiklamalarini sylemesiyle feminizmin

% A.g.m, s. 48-66.
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mesruluk arama siireci baglamistir. Bu siire¢ ilk olarak haftalik Somut dergisinde feminist
yazarlarin bir sayfa ¢ikarmasiyla baglamistir. Bu sayfada kadinlar yazmaya tesvik edilmis,
ayn1 zamanda kadin ve problemleri ele alinmistir. Hatta bu feminist sayfa sayesinde kadinlar

kiirtaj hakki kazanmak i¢in bile kampanya baslatmistir.

Bu donemde hizla yayilan feminizm, aragtirmalarin, dergilerin, kitaplarin, filmlerin ve TV
programlarinin da konusu olmaya baglamistir. 1985 yilinda TV’de ilk defa “Hanimlar Sizin
I¢in” diye bir program baslamis ve bunu “Perihan Abla” gibi diger dizi ve programlar takip
etmistir. Kadin konusunda yazilan kitaplar da bir hayli ilgi gérmiistiir. 1980’lerde feminist
kadin hareketi baglaminda adindan bir hayli s6z ettiren Duygu Asena’nin “Kadinin Adi Yok”
adl1 kitab1 bir yilda 26 baski yaparak satis rekorlart kirmistir.

80’li yillar kadinlarin kendilerini gerceklestirebilmelerinin Oniindeki en biiylik engellerden
biri olan aile i¢i siddet kavramini kamuoyuna tastyarak dile getirmeleri, dayaga, cinsel tacize
karsi seslerini  ylikseltip kampanyalar diizenleyerek kadinlarin kendi aralarinda
orgiitlenebilmelerini saglamalart bakimindan bir hali 6nemlidir.”® Feminizmin tgiincii
doneminde dergi, TV programlari, sinema gosterimleri gibi faaliyetler disinda kadinlarin bu
cergevede yaptiklari organizasyonlar 6n plana ¢ikmistir. Ornegin 1985 yilinda onaylanan ve
Tiirkiye’nin de imzasimin bulundugu “Kadinlara Kars1 Her Tiirli Ayrimciligin Kaldirilmasi
So6zlesmesi’nin uygulanmaya konulmasi i¢in bir dilekce kampanyasi baglatilmistir. Bu
kampanya feminizme bir kavram ve ideoloji olarak kismen de olsa bir mesruiyet

saglamlstlr.loo

4.Eyleme doniisme evresi: 8 Mart 1985 tarihinin Tiirkiye’de Diinya Kadmlar Giinii olarak
kutlanmas: iki 6nemli ddnemin baslamasina neden olmustur. Ilk olarak feminizmin dérdiincii
evresi olan eyleme ddniisme evresini baslatmistir. Ikinci olarak ise bu kutlamanin yapilmasi
feministlerin goriis olarak birbirinden ayrilmasini saglamis ve esitlik¢i, sosyalist ve radikal

olmak {izere gruplara ayrilmalarinin temelini olugturmustur.

Eserinde her ii¢ feminist gruba ayrintilar1 ve goriisleriyle yer veren Omer Caha, esitlikci,

sosyalist ve radikal feminizmi kisaca su sekilde ele almistir:
1.Esitlik¢i Feminizm: Esitlik¢i feministlerin diger iki gruba nazaran goriisleri daha “esitlik”
ve “Ozgiirliik” temelinde sekillenmistir. Onlara gore kadin, calisma yagaminda, aile hayatinda

ve sosyal hayatta erkeklerle esit olmalidir. Bu ii¢ alanda erkek ne haklara sahipse kadinlar da

% Moraloglu, Aylin, 80°li Yillarda Kadin Hareketi ve Kampanyalar, Tiirkiye Barolar Birligi Dergisi, Mart-
Nisan 2012, Say1: 99, s. 291-292.
10 A.g.m., 5. 292-293.
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ayn1 haklara sahip olmalidir. Diger bir taraftan esitlik¢i feministler ¢alisma hayatini kadin i¢in
bir zaruret olarak gormektedir, ¢iinkii kadinin kendi gelirini elde etmesi kadin igin bir

basaridir. Zira ¢alisma yasami kadin igin bir 6zgiirliik ve serbestiyet ifadesidir.

Esitlik¢i feministlerin goriislerine yer veren “Kadinca” ve “Cagdas Kadin” dergilerinde
kadinin kocasindan bagimsizlasarak ekonomik 6zgiirliigiine kavusmasi gerektigi ve boylece
kendi ayaklari {izerinde duracagi vurgulanmaktadir. Bu kadinlara gore evlilik ve aile birligi
kadin i¢in muhakkak uzak durulmasi gereken kurumlar degildir. Nitekim haklarindan taviz
vermemesi ve kocayla esit haklara sahip olmasi sartiyla kadin bir erkekle evlenebilir. Kadinca
dergisinin editorii Duygu Asena evlilikle alakali diisiincelerini s6yle konusmak suretiyle
yansitmaktadir: “Evlilik, bir toplum kuralidir, insan1 rahatlatir, yasami kolaylastirir, bir ¢esit
dayanismadir; evlilik kuralina kars: koymamiz miimkiin degildir”. °* Baska bir yazisinda ise
evlilikte enerjinin tiimiiyle kocaya ayrilmamasi gerektigi diisiincesini “ne olur yagsaminizin tek
amac1 ‘bir bagkas1’ olmasin; ne olur kendinize kendi gozlerinizle bakin, onlarinkiyle degil; ne
olur bir seyler yapin, kendi diinyaniz1 yaratin, o diinyada kendi kendinize kalin” diyerek ifade
eder. Evlilik ve aile konusunda tamamen farkli gorliste yer alan sosyalist ve radikal
feministleri de bu gercevede elestiriye tabi tutmaktadir. Ciinkii esitlik¢ilere gore kadinlarin
kurtulusu evlenmemelerinde degil, kendi iradeleriyle evliligi kabul etmeleri ya da

reddetmelerindedir. Asena kadinin kurtulusunu soyle dile getirir:

“Kurtulmak... Evet boyle bir sozciik vardir ama geng kizlar sevmedikleri insanlarla, gorev
gibi, vakti geldi diye evlenerek degil, evlenmemeleri gerektigini anladiklar1 zaman
kurtulacaklardir. Anne-babalar, deli dolu ya da asik suratli kizlarini, iyi bir kismet ¢ikinca
zorla evlenmedikleri zaman kurtulacaklardir. Evde horlanan, dayak yiyen, kocasini sevmeyen
kadin, bosanma giiclinii bulabildigi zaman kurtulacaktir. Kurtulus insanin sadece kendi

yasamini ilgilendiren konularda tek bagina, 6zgiirce hareket edebilmesidir”.'%

Esitlik¢i feministler 6nemle savunduklari 6zgiirliik kavramini, kadin i¢in her alanda
serbestiyet ve cinsel 6zgiirliik temelinde vurgulamaktadir. Onlar cinsel 6zgiirliigii evlilik ici ve
dis1 iligki olarak iki alanda degerlendirmektedir. Evlilik dis1 cinsel 6zgiirliigii ve flort iligkisini
kadin i¢in siddetle savunan esitlik¢ilere gore toplumsal sapkinlik cinsel iligki arzusunu tatmin
etmeyen bireyler yiiziinden olugmaktadir. Kadin istedigi zaman istedigi bir erkekle diledigi

iliskiye girebilir ve hatta bir erkegin arkasindan 1slik calarak ona gdz kirpabilir. Bu sebeple

101 Asena, Duygu, “ *...Camasirlarimuzi Yikarken Mutlu Olabiliriz...” **, Kadinca, Aralik 1985, s. 5. (Omer
Caha, alintry1 bu yayindan aktarmustir.)

02 A.g.y., « “Zeynep Evlenip Kurtulacak’ «, Kadinca, Agustos 1985, s. 5. (Omer Caha, alintty1 bu yayindan
aktarmustir.)
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cinsel iliskiyi kadina yasaklayan ‘bekaret’ kavrami da esitlik¢iler tarafindan bir hayli
elestirilmektedir. Ciinkii onlara gore kadin iizerinde olusturulan iffet, namus gibi toplumsal

norm ve degerlerin baskisi bir an evvel kaldirilmalidir.

Cinsel ozgiirlik konusunda evlilik dis1 alanda ¢ok net olan esitlik¢i feministler evlilik i¢i
alanda ayni netlige kavusamamis ve bu konuda aralarinda bir ikilem dogmustur. Nitekim
cogunluk bir kismina gore evlilik i¢i cinsellik, evlilikle sinirli ve yeterli goriilmektedir. Bu
konuda “seks yasamimizi zenginlestirmek i¢in evlilik her tiirlii olanag1 verir bizlere” diyen
esitlik¢i feministler, cinsel tercihlerini evlilikle sinirlamadan yana kullanmaktadir.’% Azinlikta
kalsalar da esitlik¢ilerin diger bir kismina goére ise kadin, evliyken kendini sinirlamak
mecburiyetinde degildir. Onemli ve gerekli olan evli kalarak ¢oklu iliskiyi siirdiirebilmektir.
Ciink evliligi yikip sonlandirmak, yeniden monoton bir hayata geri donmek demektir. Bu
konuda kendisinin hangi goriise sahip oldugunu agikca belirtmeyen Duygu Asena, aslinda su
sOylemiyle evlilik ic¢i iligkiyi mesru gordiigiiniin izlenimini vermektedir: “insanlarin
evlenmeden birlikte olmalari, sevigmeleri nasil bir su¢ degilse, evlendikten sonra da bir

baskasina asik olmalari da sug sayllmaz”.104

2.Radikal Feminizm: Politikalarmi1 “farkliik” ve “reddetme” temelinde olusturan radikal
feministler, goriislerini Feminist isimli dergide yansitmaktadirlar. Ataerkillik, onlarin siirekli
elestirdikleri ve goriislerini sekillendiren bir kavram olmustur. Kadinin kurtulusu toplumda ki
ataerkil kodlarin tamamen yikilmasiyla ve kadinin erkek merkezli degerlerden soyutlanip,
kadins1 degerlere meyilli hale gelmesiyle miimkiindiir. Buna gore savas, rekabet, ¢alisma,
istiinlik gibi kavramlar erkek merkezli degerlerken; uzlagsma, sevgi, baris nezaket,
yumusaklik gibi kavramlar da kadinsi degerlerdendir. Onlara gore tarih, tarihte 6n plana
¢ikmis olaylar ve kurumlar erkeksidir. Tarihteki toplumsal ve iktisadi doniistimler erkeklere
mal edilirken, kadin evinde ¢ocuk bakan, ¢camasir yikayan ve ataerkil sistemin goriinmez
kildig1 bir karakter olarak yansitilmistir. Bu sebeple onlara gore tarih kadin merkezli bir hale

getirilmelidir.

Radikal feministler, kadinin kamusal kurumlarda calismasin1i ve kamusallasmasini da
elestirmektedir. Clinkii onlara gore askeriye, ordu, biirokrasi ve polis teskilati1 gibi kurumlar
erkek merkezli degerlerin egemen oldugu kurumlardir ve kadinin kurtulusunu bu kurumlar
asla saglayamaz. Ayn1 sebepten Otiirii demokratik ve esitlik¢i degerleri de reddeden radikal

feministler, aslinda “kurtulus” kavraminin altin1 ¢izmektedir. Kadin, kurtulusu igin

103 K adinca, “Evlilikte Seks”, Haziran 1983, s. 41. (Omer Caha, alintiy1 bu yayindan aktarmistir.)
104 Asena, Duygu, “Esaretin Kurallar”, Kadinca, Aralik 1991, s. 5. (Omer Caha, alintiy1 bu yaymdan
aktarmustir.)
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cinselliginden ve kadini1 kadin yapan isve, cilve gibi degerlerden armmmamali, hatta tam
manastyla kadin gibi olmalidir. Ancak bunun yaninda kadini kadin yapan bir baska deger olan
annelige yiiz c¢evirmektedirler. Onlara goére aile yasantist ve c¢ocuk dogurmak, kadini
kisitlayan ve kadin i¢in gayrimesru olan bir yoldur. Burada bir ¢eliskinin oldugu séylenebilir.
Ciinkii bir taraftan kadins1 degerler vurgulanirken Gte taraftan annelik ve ¢ocuk dogurmak

siddetle elestirilmektedir.

3.Sosyalist feminizm: Goriislerini Sosyalist Feminist Kaktiis isimli dergide yansitan sosyalist
feministler, “kapitalizm” kavramindan yola ¢ikarak politikalarini olusturmuslardir. Onlara
gore kadinin toplumsal statiisiinii erkege gore ikincillestiren ve kadini ezen faktér ekonomik
sistemdir. Zira onlar radikal feministlerin ataerkil kavrami yerine “kapitalizmi”
kullanmiglardir. Kapitalizm tarihsel olarak kadini 6zel alana, erkegi de kamusal alana
yerlestirmektedir. Bu sebeple kadinin kurtulusunu kapitalist sistem degil sosyalist sistem

saglayacaktir.

Sosyalist feministler, 6zel bir anlam yiikledikleri “6zel olan politiktir” sloganindan hareketle
aile kurumunun parcalanmasi gerektigini savunmaktadir. Aile, aile i¢inde yasananlar ve
mahrem olan her sey kadinin ezilmesine sebep olmakta ve dahasi bu durumu kadinin géziinde
de mesrulastirmaktadir. Bu sebeple aile kurumunun politize olmasi gerekmektedir. Aile,
kadin1 ona yiikledigi su ii¢ gorevle ezmektedir: ev kadinligi, karilik ve annelik. Bu gorevler
kadm ikincillestirdigi icin, aile kurumu yikilmali ve bu sayede kadin egemenligi erkegin
insiyatifinden uzaklastirilmalidir. Ailenin dagilmasi da ancak sosyalist bir toplumda miimkiin
olabilir. Ancak Caha’nin da sdyledigi iizere bu sistem de kadinin kurtulusu icin ¢6ziim
degildir. Ciinkii sosyalist lilkelerin hi¢birinde aile kurumu yikilmamis ve dahasi kadin,
ozgiirliikk, ekonomik bagimsizlik gibi imkanlarimi kapitalist iilkelere nazaran sosyalist

tilkelerde daha az yakalamustir.

Kadimin kamusal alana ¢ikmasini gerekli géren sosyalist feministlere gore devlet, “iffet” gibi
degerler iireterek kadinin kamusal alana ¢ikisini engellemektedir. Bu gibi kavramlar kadim
kamusal alandan soyutlayarak 6zel alana yani evine daha ¢ok hapsetmektedir. Onlar aym
zamanda kadinin ev isi yapmak suretiyle calismasina da karst ¢ikmaktadirlar. Cilinkii ev isi
yapan kadin, kadina layik goriilen 6zel alanla daha ¢ok biitlinlesmesini saglamaktadir. Onlara
gore kadin, egitim, saglik, haberlesme gibi doniistiiriilebilir kurumlarda ¢alismalidir. Kadinlar
hem bu kurumlara girmeli hem de bu kurumlar1 doniistiirmelidir. Sosyalist feministler ayni

zamanda kadin kiitliphaneleri, kadin arastirma merkezleri, kadin siginaklari, kadin komiinleri
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gibi kadin merkezli kurumlarin da olmasi gerektigini savunmaktadir. 105

Kisaca feminizm, Osmanli’dan giiniimiize farkli gelisim evreleri gostererek gelmis olsa da,
1980 sonrasindaki olusumda kadinin toplumsal statiisii yani erkege gore ikincil pozisyonda
olmasi sorgulanmis ve buna karsi tedbirler gelistirilmistir. Fikri agidan gelisimlerinin
akabinde 1986 yilindan itibaren kurumsallagma siirecini baslatan feminist kadinlar, kendi
kurumlarin1 da agarak faaliyete gecmesini saglamislardir. 1990 yilinda faaliyete gecen kadin
eserleri kiitliphanesi ve yine ayni yilda kurulan Mor Cat1 Kadin Sigmagi Vakfi bu kurumlara

yalnizca iki 6rnektir.

Her gecen yil faaliyetlerini ve etkinligini artirarak yoluna devam eden kadin hareketinin
bugiin ¢ok daha ileri bir seviyede oldugu soylenebilir. Kiz ¢ocuklarinin egitim gérmesinden,
kamusal alanda calisan kadin oranina; kurulan kadin dernek ve vakiflarindan, kadinlarin daha
iyi bir yagsam siirmesi i¢in yapilan kampanyalara, kadin dergilerine kadar birgok alanda gézle
goriiliir artis yasanmistir. Elbette Tiirkiye’nin dogusunda ayn1 iyimser tabloyla karsilagmamiz
daha diistik orandadir ya da batisinda bile kadina kars1 siddet gibi bir takim problemler hala
yasanmaktadir. Ancak fotografin geneline bakildiginda, 2016 Tiirkiyesi’nin kadin
modernlesmesi ve hareketinin, ge¢mis yillara nazaran kendini daha fazla gelistirmis ve
gerceklestirmis oldugu sdylenmelidir. Zira bugiin parlamentodaki kadin temsil orani, en
yiiksek seviyede oldugu 1935 yilinin oranlarindan bile tig-dort kat daha fazladir. Nitekim 2015
secimleri itibariyle kadin vekil sayisi 4,5 kat artmis, temsil orani ise li¢ kattan daha yliksek

bir seviyeye ilerlemistir.

Toplumsal sorunlarin ¢oziimiinde devlete yardimci ve alternatif olan sivil toplum
kuruluslarinda da ayni artis fazlasiyla yasanmistir. 2015 sayimi itibariyle Tirkiye’de 4771
vakif bulunmaktadir. Bu vakiflarin hedef kitlesine gore dagilimima bakildiginda dortte biri
kadinlara hitap etmektedir. Daha net ifade etmek gerekirse 4771 vakfin 1912’sinin hedef
kitlesi kadindir. Bu vakiflarin bir kismi1 “kadin vakfi” olup, diger bir kismi ise biinyesinde
kadin faaliyetlerine yer veren vakiflardir. Buradan hareketle her gegen giin kadin konusunda

yasanan aksakliklarin gerileyecegi imit edilen bir durumdur.

2016 Tiirkiyesi’nin gelismisligi ve imkanlar1 g6z 6niinde bulundurulursa bu rakamlarin yine
de yetersiz oldugu sdylenebilir ancak Tiirkiye’nin gelisme orani ve bugiine kadar gézlemlenen
ilerleme goz Oniine alinirsa, yalnizca kadin konusunda degil, geride kalinmis diger alanlarda

da basar1 gosterilecegi ongoriisiinde bulunmak yanlis olmayacaktir.

105 Caha, Omer, Sivil Kadin Tiirkiye’de kadin ve Sivil Toplum, s. 189- 219.
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IKINCI BOLUM: 20. YUZYIL SOSYO POLITIiK iIKLIMINDE ISLAM
VE KADIN

2.1. CUMHURIYET’IN LAIKLIiK POLITIKASI

Tiirk anayasa teorisinin ve siyasi hayatinin temel tasi olarak kabul edebilecegimiz laiklik,
Atatiirk devrimlerinin en Onemli unsurlarindan biri olma o6zelligiyle Cumhuriyet tarihi
boyunca uzun tartismalarin sebebi olmus ve her kesimden insan bu tartismalara dahil
olmustur. Cumhuriyet Tiirkiyesi’nde siyasi rotanin ¢izilmesinde ve ozellikle de siyasi elitin
dine yaklasiminda belirleyici faktor olarak karsimiza g¢ikan laikligin, hukuksal ve toplumsal
diizeni tesiri altina aldigr bircok yanindan bahsedilebilir. Daha ag¢ik bir ifadeyle, siyasi
merkezin laiklik anlayisinin gerek hukuk alaninda gerekse toplum diizeyinde bir hayli farkl
uygulamaya ve probleme yol actigindan s6z etmekteyiz. Fakat bunlara gegmeden once laiklik

kelimesinin sozciik ve terim anlamina deginmek yerinde olacaktir.

Laik s6zciigii, din smifindan olmayan, din adami kimlik ve yetkisini tasimayan kisiler igin
kullanilmigtir. Laiklik ise on dokuzuncu ylizyil Fransiz anayasal pratiginden ortaya ¢ikan ve
devletin herhangi bir mezhep ve sinifa dayanmamasinin geregine isaret eden bir kavramdir.*®
Klasiklesmis anlami ile; din ve diinya islerini birbirinden ayirmak, toplumu din kurallar: ile
degil meclislerin diizenledigi anayasa ve yasalarla yonetmek, dini duygulari, inang¢ ve ibadeti
ise halkin 6zgiir vicdanina birakmaktir. Lailklik din adma yapilan baskilarin devre dist
birakilmasi, devletin dinler karsisinda tarafsiz kalarak din hiirriyetini saglamasi seklinde
anlagilir.'” Bir baska ve uzunca yapilan laiklik tanimlamasi da sOyledir: “Din ile devletin
ayrilmasi ve devletin din, dinin de devlet islerine karismamasi; memlekette mevcut ve maruf
din ve mezheplere karsi devletin tarafsiz bir vaziyet almasi, bunlardan higbirini, digerinin
aleyhine olarak, hususi surette imtiyazlandirmamasi; buna mukabil, dinin de devlete karsi,
nisbi de olsa, bir muhtariyet icinde ahlaki ve manevi hayatin nizami olarak hiikiim
siirmesidir.”'%

Cumhuriyet Tiirkiyesi laikligi cagdaslasma yolunda uygulanmasi zorunlu bir ilke olarak
degerlendirmistir. Kurtulug Savasi ile baslatilan modernlesme siirecinde laiklik, 6ncel kosul

olarak degerlendirilmis ve gerceklestirilecek reformlarin belirleyici 6zelligi olmus‘rur.109 Bu

sebeple olacak ki, devlet, rejimine behemehal laik bir yon vermek istemis ve buna gore

106 Mardin, Serif, Tiirkiye’de Din ve Siyaset Makaleler 3, 1. Basim, Cagaloglu: Istanbul, Iletisim Yayinlari,
1991, s. 38.

107 Kisi, Sule Seving, Atatiirk’iin Din ve Laiklik Anlayis1, Web site: http://atailkuyg.ege.edu.tr/files/s s k-

ata_din_laiklik.pdf adresinden 6 kasim 2016 tarihinde edinilmistir.

108 Basgil, Ali Fuat, Din ve Laiklik, 8. Basim, Istanbul, Yagmur Yayinlar1, 2007, s.160.

109 K amalak, [hsan, “Tiirkiye nin Modernlesme Siireci Tiirban ve Kadm: Laikligin Olas1 Sonuglar1 Uzerine
Karsilagtirmali Bir Deneme”, Memleket Siyaset Yonetim Dergisi, Cilt: 2, Sayi: 5, 2007, s. 68.
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adimlar atmistir. Nitekim Atatlirk’{in pozitivist bakis agisinda, biitiin olumsuzluklarin kaynagi,
din ve devletin ittifaki prensibidir ve ancak laik bir ¢dziimiin bu duruma son vermesi

. . . 110
miumkindiir.

Laik sistemin elzem goriildiigii bu anlayis, Atatiirk’lin emriyle hazirlanan ve
lise kademesinde Tarih ve Inkilap Tarihi derslerinde okutulan “Tarih IV’te” de mevcuttur.
Nitekim eserde, en eski devirlerden beri Tiirk Milleti’nin din ve devlet islerini birbirinden
ayirmak liizumunu hissettigi, bu sebeple de bazi istisnalar hari¢ hi¢bir Tiirk Devleti’nde din
ve devlet islerinin birbirine karigtirilldiginin goriilmedigi ifade edilmistir. Devlet ve siyaset
isleri ile din ve itikad1 birbirinden ayiramayan az sayidaki devletin ise yalnizca bu sebeple
milli felaketlerini getirdikleri ve kendi yikimlarini hazirladiklar belirtilmistir. Din ve siyaseti
birbirine karistirma durumu, dini siyasete alet etmek olarak yansitilmis ve ayni zamanda
delalet ve akilsizlik olarak da ifade edilmistir. Osmanli Devleti bu sebepten otiirii biiytlik bir

hata i¢inde goriilmiis ve bir hayli elestiriye tabi tutulmusgtur.***

Elestiri soyledir: “Osmanl
Imparatorlugu, din ile devlet isini karistirma hatasinin Tiirk tarihindeki en son kurbamidir.
Osmanli saltanatinin sayisiz hatalari i¢inde her tiirlii milli inkigaf yollarin1 simsiki kapamis
olmasi itibariyle bu hatayr basta saymak dogru olur.” “Osmanli Devleti’nden Tiirk
Cumbhuriyeti’ne miras kalan dertlerden, izalesi belki en ¢etin goriinen de bu idi.”t2

Kurulur kurulmaz yeni devletin icraata koydugu yeniliklerin ekseriyeti (tamami da
denilebilir), laiklik ilkesini tesis etme minvalinde planlanmigtir. Tevhid-i Tedrisat
Kanunu’ndan Medeni Kanun’un kabuliine, hilafetin ilgasindan din egitiminin miifredattan
kaldirilmasina, hafta tatilinin Pazara alinmasindan takvim degisikligi ve alafranga saatin
kabuliine kadar pek cok yenilik bu amaca hizmet tlizere gerceklestirilmistir. Fakat 1921 tarihli
Teskilat1 Esasiye Kanunu’nda kabul edilen bazi hiikiimler Cumhuriyet’in laiklik prensibine
aykirt goriildiigii i¢in 10 Nisan 1928 tarihinde bir takim yeni diizenlemelere gidilmistir. ik
olarak “Devletin dini, din-i Islam’dir” hiikmii, laik devletin dini olmaz diisiincesinden
hareketle kaldirilmustir. Ikinci olarak ise cumhur reisi ve mebuslarin Biiyiik Millet
Meclisi’nde yaptiklar1 yemin sekli degistirilmistir. Onceden “vallahi” ile biten yemin
metinleri, dini bir ifadenin siyasi metin i¢inde yer almamas1 gerektigi endisesiyle “namusum
tizerine s6z veririm” seklinde diizenlenmistir.

Yeni siyasi merkezin bu uygulamalar1 bir¢ok kesim tarafindan dinsizlik olarak algilanmus,

hatta inkilaplara kars1 hareketlerin baglamasina sebep olmustur. Dinin Tiirk toplumu agisindan

ne derece onemli oldugu ve Miisliimanlikla Tiirkliigiin birbirinden ayrilamaz kimlikler oldugu

110 Ayhan, Halis, Tiirkiye’de Din Egitimi, 2. Basim, Istanbul, Dem Yayinlar1, 2004, s. 77.
11 Tiirk Tarih Tetkik Cemiyeti, Tarih IV, Istanbul, Devlet Matbaas1, 1934, s. 206.
12 A.g.e.,s. 206.

48



bilinmektedir. Fakat buna ragmen laiklik ¢ok kati sekilde uygulanmis ve Cumhuriyet
inkilaplarmin nerede ise hepsi, dogrudan veya dolayh olarak dinle baglantili olmugtur.™
Gergekten de yeniliklerin amaci her ne kadar tilkede laikligi tesis etmek ve bu yolda inkilaplar
gerceklestirmek olmussa da dini unsurlarin devlet idaresinden ve toplum yasamindan bilingli
sekilde tecrit edildigini sOylemek yanlis olmayacaktir. Bu sebeple laik sistem uygulamasinin
Tiirkiye’de din karsit1 bir tutuma dontismesiyle alakali tezler ileri siiriilmiistiir.

Birka¢ 6rnek vermek gerekirse:

Ismail Kara: “Laikligi nasil anlarsa anlasin, dini kurumlarla devlet arasindaki iliskileri nasil
diizenlerse diizenlesin Cumhuriyet ideolojisi bazi dénemlerde ve birgok konuda Islamla
catismay1 goze almis ve Islamla ¢atisarak bir kimlik edinmeye calismustir.”

Binnaz Sayart: “... Laik bir programin cumhuriyet kurulduktan hemen sonra uygulanmaya

99 ¢¢

konmasi, Kemalist devrimlerin dini bir tehlike olarak gordiigiiniin belirtisidir.” ... Kemalist
elitin din konusundaki hassasiyeti ve laikligi ¢ok kat1 bir bicimde uygulamaya yonelmelerinin
nedeni Islamiyet’i bir karsi ideoloji olarak gormeleridir. Cumhuriyet’in ilk yillaridaki
devrimlerin ¢ogu yapisal degisiklikler yerine Tiirk toplumundaki degerler sistemini
degistirmeye yoneliktir.”*

Beyza Bilgin: “... Yonetim 6nce dinle ilgili sorunlara umursamaz davrandi, daha sonra dine
kars1 bir tutuma gecti. Laiklik bu donemde dinin tesirini yonetimden uzak tutmanin bir araci
olarak kullanildi.”**®

Yukarda laikligin diger llkelere nazaran farkli bir uygulama olarak karsimiza ¢ikan ve
toplumsal problemlere yol agan 6zelliklerinin oldugunu belirtmistik. Bu konuda su hususlarin
alt1 ¢izilmelidir: ilk olarak, Tiirk devleti geleneginde din konusunun bir din problemi haline
déniistiigii bir donem hemen hemen yok gibidir.**” Ancak laikligi temel prensip haline getiren
Cumbhuriyet ideolojisinin Islam’1 paranteze almastyla din/Islam bir mesele olmaya baslamistir.

Esasen Islam tamamen terk edilmemis, dislanmamistir; fakat olabildigince en alt seviyeye

indirilmis, kontrol altma almmis ve istismar edilmistir.**® Ote taraftan Amerika ve bircok

113 Kara, ismail, Cumhuriyet Tiirkiyesi’nde Bir Mesele Olarak islam, 3. Basim, Sultanahmet: istanbul, Dergah
yayinlari, 2009, s. 31.

U4 Kara, Ismail, s. 28.

1 Sayari, Binnaz, “Tiirkiye’de Dinin Denetim Islevi”, Ankara Universitesi Siyasal Bilgiler Fakiiltesi Dergisi,
Cilt: 33, Sayr: 1, 1978, s. 175-176.

' Bilgin, Beyza, “Tiirkiye’de Din ve Laiklik”, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt:42, Say1:1,
2001, s. 43.

7 Aydin, Mehmet, “Tiirkiye’de Din-Devlet iliskisi ve Laiklik” [Elektronik Versiyon] , K&prii Dergisi, 1995, 51.
Say1, Web sitesi: http://www.koprudergisi.com/index.asp?Bolum=EskiSayilar adresinden 31 Ocak 2017
tarihinde edinilmistir.

18 K ara, Ismail, “Bizi Kutuplagsmadan Kim Kurtaracak™, web Site: www.aljazeera.com.tr adresinden 6 Ocak
2017 tarihinde edinilmistir.
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Avrupa lilkesinde laiklik dinin terk edilmesi seklinde tatbik edilmemis, bilakis dini inang ve
ibadetlerde somut bir artig gdzlemlenmistir.

Ikinci olarak, tek parti doneminin (1923-1950) laikligi dini hayatin devlet¢e kontroliinii
mesrulagtiran bir ideoloji olarak gormesinden bahsedilebilir™® Laiklik, Kemalist elit
tarafindan devlet tutumu olmaktan ziyade bir devlet ideolojisi olarak benimsenmis ve bu
durum problemli bir laiklik anlayisini da beraberinde getirmistir. Buna gore laikgilik olarak
tanimlanabilecek olan bu yaklasim, toplumsal barigi saglayan bir yontem olarak degil de
hayatin tiim alanlarina sirayet etmesi gereken bir yasam bi¢imi olarak dikte edilmistir.*?
Laiklik uygulamasinin Cumhuriyet Tiirkiyesi’nde yol actig1 problemlere bir 6ncekiyle iligkili
olarak din ozgiirliigiiniin kisitlanmas1 da eklenebilir. Oyle anlasilmast muhtemeldir ki
Tiirkiye’de laiklige 6zel bir mana yiiklenmistir. Yiiklenen bu 6zel ve kendine has mana
sebebiyle, din 6zglirliigii ve rejimin niteligi birbirleriyle baglantili olarak ele alinmis; bununla
beraber din 6zgiirliigli de evrensel “insan haklar1” baglaminda degil, laiklik politikasinin
zorunlu kildigr sirlar baglaminda diisiiniilmiistiir. ' Ornegin tekke ve zaviyeler dinin
somiiriilecegi ve kotiiye kullanilacag tehlikesinden dolayr kapatilmistir. Oysa laik bir diizende
dini somiirmek siyasi degil, ahlaki ve dini bir meseledir. Dolayisiyla bu tiir eylemler baska
kisilerin haklarini ihlal bi¢giminde ortaya ¢ikmadig: siirece devletin bunlara miidahil olmamasi

gerekir.'?

Ancak Cumbhuriyet yonetiminde laiklik kisvesi altinda din, biitliiniiyle mahrem
alanla sinirli tutulmaya calisilmis ve boylece kisisel ozgiirliikklerin de Oniine gegilmistir.
Dénemin igisleri Bakani Siikrii Kaya bir konusmasinda bu tespiti pekistiriyormuscgasina soyle
bir ifadeye yer vermistir: “Dinler vicdanlarda ve mabetlerde kalsin, maddi hayata ve diinya
isine karismasin; karistirmiyoruz, karistirmayacagiz! 123

Bir diger husus ise sudur ki, Tiirkiye’de laiklik anlayisi halki taraf olmaya zorlamis ve
dolayisiyla toplumda bir ikilik meydana getirmistir: “Laik¢i” ve “laiklik karsit1” olmak iizere
birbirine tamamen zit iki grup. Bir de “laiklige ve dine ayn1 mesafede olan™ grup. Laik¢i grup,
kavramdan da anlasilacagi gibi laikligi savunup, memleketin gelismesi ve muasir
medeniyetler seviyesine ¢ikmasi i¢in elzem goren gruptur. Laikgciler, laikligi koruma adina din

egitiminin miifredattan ¢ikarilmasin1 bile mazur gérmiis, hatta daha da Otesi gerekli

gdrmiislerdir. Onlara gore laiklik dinsizlik olarak algilanmamalidir. Ismet Indnii, Mehmet

119 Erdogan, Mustafa, “1982 Anayasasinda Din Ozgiirliigii”, Liberal Diisiince Dergisi, Say1: 8, Bahar 2000, s.
112.

120 Albayrak, Hafize Sule, Laik¢ci Misyonerler ile Deas’¢1 Vaizlerin Benzerligi Uzerine”, Star Gazetesi,
14.01.2017.

121 Erdogan, Mustafa, a.g.m., s. 109.

2 Ag.m.,s. 114,

12 Bilgin, Beyza, a.g.m., s. 43.

50



Siikrii Kaya (1 Kasim 1927—11 Kasim 1938 yillar1 Tiirkiye I¢isleri Bakani), Vasif Cinar (28
Subat 1929-7 Nisan 1929 yillar1 Tiirkiye Milli Egitim Bakan1) gibi isimler bu gruba dahil
edilebilir. Laiklik karsit1 grup ise, laikligi dinsizlik, dinin ortadan kaldirilmasi, din karsit1 bir
ideoloji olarak gérmiistiir. Ahmet Hamdi Basar, Resit Galip (19 Eyliil 1932-13 Agustos 1933
yillar1 Turkiye Milli Egitim Bakani) bu gruptan zikredilebilir. Bir de her ikisinin ortasi,
laiklige ve dine ayn1 mesafede olan bir grup vardir ki, onlara gore laik bir rejim igin dinin
ortadan kaldirilmas1 ya da arka plana itilmesi gereksizdir. Pekala din ve devlet kurumu,
birbirinden bagimsiz kalarak ve birbirlerinin alanlarina girmeksizin kalic1 olabilirler. Hatta
devletin bekasi icin dinin varligi ¢ok 6nemlidir. Laiklik bu sartlar altinda da tatbik edilebilir
bir ilke olmalidir. Nitekim bu gruptakilere gore 6zellikle Milli Miicadele ve Kurtulus Savasi
yillarinda dinin birlestirici ve biitiinlestirici fonksiyonu olmustur. Bu yoniiyle din, toplum
yasaminda varligini siirdirmelidir. Ziya Gokalp, Halide Edip Adivar gibi isimler ise bu gruba
dahil edilebilir. Meydana gelen bu gruplasma karsilikli yipratmalara da sebep olarak devlet-
millet biitiinliglinii zedelemistir. Neticede bu vaziyet dis kaynakli akimlara fayda saglamis ve
onlarim Tiirkiye’ye faaliyetlerinin artmasina yol agmustir.***

Son olarak Cumbhuriyet Tiirkiyesi’nde laiklikle alakali bir farkli uygulama ve dolayisiyla
problem de, din-devlet iliskilerinin tek yanl isletiliyor olmasidir. Yeni devletle birlikte yapilan
inkilaplarin ¢cogunlugu yukarda da belirtildigi gibi dinle alakali olmus, dini tesir altina alan ve
ozgiirliikleri kisitlayan sekilde meydana getirilmistir. Bu durum devletin, din islerine karistig
gibi bir izlenim dogurmaktadir. Devlet din islerine karigabilmis, fakat din devlet islerine
karistirllmamistir. Herhangi bir sekilde hiyerarsiye tabi tutulmamasi gerekirken dinin, devlet
kurumunun altinda kalmis olmasi muhtemeldir. Namazda okunan surelerin dilinden, ezanin
Tiirkce okunmasina, okumayanlarin ise cezalandirilmasina kadar pek ¢ok uygulama din
islerine devlet eliyle bi¢cim verildiginin bir gostergesi olmustur. Dolayisiyla mevcut sistemde
laikligin tek yanli isletilmis oldugu sdylenebilir. Fakat tepkilerin biiyiimesi, taleplerin artmasi

neticesi bu uygulamalar ¢ok partili siirece gegisten itibaren kaldirilmistir.

2.2. CUMHURIYET TURKIYESI’NIN DINE YAKLASIMI VE DiN POLITIKASI
Tiirkiye s6z konusu oldugunda din ve Islam meselesi gerek Tiirkiye siyasetinde gerekse

uluslar arasi siyaset merkezlerinin c¢aligma masalarinda 6nemli bir yere sahip olmustur.
Ozellikle tek parti donemi deyince akla ilk gelen sorulardan biri yeni devletin nasil bir din
politikas1 benimseyecegidir. Ciinkii bu donemde laiklik gibi “din” i¢in de olagandan farkli bir

tanimlama ve algilama olusmustur.

124 Bilgin, Beyza, “Atatiirk ve Din”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 26, Say1: 1, 1984, s.271.
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Tiirkiye Cumbhuriyeti’nin her donem izledigi belli ve sabit bir din politikasi olmamaistir.
Aksine dine/Islam’a kimi zaman yakin kimi zaman uzak oldugu farkli dénemler olmustur. Bu
sebeple meseleyi ana hatlariyla ele almak gerekirse iki donemin altin1 ¢izmek dogru olabilir:
tek partili donem (1923-1950) ve ¢ok partili donem (1950-giiniimiize kadar). Tek partili
donem; dine uzak politikalarin giidiildiigli, dinin baski ve denetim altina alindigi, devletin
kontrol mekanizmasina tabi tutuldugu, dini yasaklamalar ve sinirlamalarin getirildigi ve son
olarak “laiklik” kisvesi altinda devlete bagl bir din politikasinin tesis edildigi bir donem
olmustur. Cok partili donem ise yasanan olumsuzluklar yaninda dinle alakali konularda
normallesmelerin yasandigi, laiklik uygulamasinin yumusat11d1g1125, buna ragmen dini inis ve
cikislarin meydana geldigi bir donem olarak karsimiza g¢ikmaktadir. Burada konumuz
itibariyle tafsilatli olarak degerlendirilecek donem tek partili donemin dine yaklasimidir.

Tek partili donemde Kemalist elitin din politikalar1 ve Islam’a yaklasimi laiklik ¢ergevesinde
ele alinmalidir. Yaklasik 30 yil devam eden bu siirede laiklik, dine bakis1 ve din politikalarini
belirleyen anahtar bir kavram olagelmistir. Buna gére Osmanli sisteminden farkli olarak dinin
bu donemde, arka plana itildigi, ikincillestirildigi yahut devlet ve toplum yapisindan
uzaklastirildigs  sOylenebilir. Tatbikatta dinin kontrol ve baski altina alinmasi olarak
neticelenen laiklik dinle ilgili yeni bir tanimlamay1 da beraberinde getirmistir.

Yeni tanimlamaya gore din, “cagdas” ve ‘“geleneksel olan” ayrimini dogurmustur. Bu
donemde Oyle bir alg1 olusturulmustur ki, dine yakinlik gelenekselligin, yenilesememisligin
ve eskide kalmishigin bir ifadesi kabul edilmistir. Dine uzak olmak veya dindar olmamak ise
laikligin, cagdagligin, bilimsellik ve cagdasligin emaresi olmustur. Yani din, Atatiirk ilkeleri
agisindan ilericilik — gericilik tanimlamalarinin bazini olusturmustur.*?® Sézgelimi dine
uzaklik ilericiligi, yakinlik ise gericiligi ifade eder olmustur. Mevcut bu durum Kemalist elitin
dini ikincillestirmesinin sebeplerinden biri olarak karsilanabilir.

Bir diger sebep olarak Osmanli Devleti’nden kalma biitiin izleri silmek amaciyla benimsenen
reddi miras politikas1 gosterilebilir. Osmanli dinle uyumlu bir devlettir. Dolayisiyla devlet
yonetiminde ve sosyal yasamda Islam ve dini unsurlar bir hayli 6nem tasimaktadur.
Osmanli’nin kalintilarin1 yeni devlette gormek istemeyen Kemalist elit bunu, dini unsurlari
devlet ve toplum yapisindan diskalifiye ederek ve yerine gdre kontrol altina alarak tatbik
etmistir.

Atatiirk pek ¢cok konusmasinda Islam diniyle barisik oldugu mesajin vermistir. Balikesir’de

125 Kara, ismail, Cumhuriyet Tiirkiyesi’nde Bir Mesele Olarak islam, s. 24.
126 Sayari, Binnaz, a.g.m., s. 173.
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bir cuma giinii verdigi hutbede Islam dininin yiice bir din oldugunu, akla, mantiga ve hakikate

aykir1 olmadigim ifade etmistir."?’

Fakat buna ragmen yapilan devrimlerin dini degerleri,
Islam ve Miisliimanlig1 degistirmeye yonelik oldugu sdylenmektedir. Ote taraftan ayn1 minval
iizere yapilan degerlendirmelerde yeni devletin dini bir tehlike olarak gordiigii ve dinin
karsisinda bir tavir aldigr yorumlar da bulunmaktadir.*?® Ismail Kara bir ifadesinde bu
konuyu su sekilde degerlendirmektedir:
“Cumhuriyet ideolojisinin ve aydinlarin tehlike olarak gordiikleri sey Islam ve halkin
Miisliimanhgr mi yoksa aktif ve “orgiitlii” dini hareketler, moda deyimiyle “siyasal Islam”
midir? Ilk bakista problem ne kadar farkh goziikiirse goziiksiin biitiin modernlesme tarihimiz
boyunca miicadele edilen ve doniistiiriilmek istenen Islam ve Miislimanhktir. Ciinkii bu
topraklarla koparilamaz olan en genis manasiyla Islam’dir. Aktif dini hareketler olsa olsa
konjonktiirel ve gegici bir 6neme sahip olabilir. 129
Atatiirk devrimlerine bakildiginda bu yorumlarin dogru olabilecegine dair bir kaninin
olusmasi muhtemeldir. Nitekim ger¢ekten de yapilan devrimler en ¢ok da dinle
iliskilendirilebilir. Buna gore cumhuriyet rejiminin dinle iligkilendirilebilecek bazi devrimleri
sunlardir:

o Halifelik kurumu lagvedilmistir (1924).

e Seriye ve Evkaf Vekaleti kaldirtlmistir (1924).

e Tevhid-i Tedrisat Kanunu kabul edilmistir (1924).

e Tekke, zaviye ve tarikatlar kapatilmistir (1925).

e Fes yasaklanmuis, yerine sapka giyme zorunlulugu getirilmistir (1925).

e Hicri takvim kullanim1 yasaklanarak Miladi Takvim kabul edilmistir (1925).

e Arap Alfabesi yerine Latin Alfabesi kabul edilmistir (1928).

e Arapga ve Fars¢a 6grenimi miifredattan ¢ikarilmistir (1929).

e Din dersleri, 1930-1931 6gretim yilindan itibaren genel 6gretim kurumlarindan

kaldirilmastir.

e (Cuma olan haftalik tatil giinii Pazar giinii olarak degistirilmistir.

Bunlarin disinda ilk mecliste % 20’ye varan orandaki din adamina karsilik daha sonraki

meclislerde bu oranin diismesi, hatta dordiincii, besinci, altinci ve yedinci meclislerde hig¢ yer

127 Ciindioglu, Diicane, Tiirk¢e Kuran ve Cumhuriyet Ideolojisi, 1. Basim, Istanbul, Kitabevi, 1998, s. 185-187.
128 Bir ¢nceki baslikta Binnaz Sayar ve Beyza Bilgin’in bahsi gegen ifadelerine yer verilmistir.
129 Kara, Ismail, a.g.e., s. 17.
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verilmemesi:**°

ilk meclisin baskanlik koltugu arkasinda bulunan “Ve emruhum sura
beynehum” ayetli levhanin daha sonra “Hakimiyet milletindir” yazisiyla degistirilmesi™*,
1932 yilinda Tiirkge ezan okunmasi zorunlulugunun getirilmesi gibi bazi yenilikler de yeni
rejimin dinle iliskili olarak meydana getirdigi diger degisikliklerdendir. Ote yandan daha 6nce
de bahsettigimiz Cumhuriyet’in ilk yillarindan itibaren Tarih derslerinde okutulan kitaplarda
Islam inanciyla uyusmayan pek ¢ok anlatima ve ifadeye rastlanilmaktadir. Bu ifadeler de dine
yaklasimin degerlendirilmesi agisindan bir hayli 6nem tagimaktadir. Bir iki 6rnek vermek
gerekirse:

“Medinelileri, Muhammed’in davetine icabet etmeye sevk eden baslica sebepler iste
bunlardir. Siiphesiz en miiessir sebep Muhammed’in sahsiyetidir. Medineliler Muhammed’i ve
Miisliimanlart himaye edeceklerine soz verdiler. Muhammed de Mekke 'den kalkip Medine'ye
kacti;, buna Hicret denildi. »132

“Kdbe, mikap yani tavla zari seklinde demektir. Filhakika, kabe zar seklinde, insan boyunda
dort duvardan ibaretti; duvarlar har¢siz, adi tastan yapilmisti. ... Kabe ¢ok eskidir. Ne vakit
ve kimler tarafindan yapildigi bilinmiyor. Arap ananesi Kdbe'nin insasim Ibrahim
Peygamber e atfetmektedir. 133

Atatlirk devrimlerinin 6zellikle {igli hem din-devlet iligkileri baglaminda Cumbhuriyet’in
Osmanlr’dan ayrismasini saglamig, hem de toplum yasaminin istikametini degistirmistir. 3
Mart 1924 tarihinde kabul edilen bu ii¢ kanun; hilafetin ilgasi kanunu, Tevhid-i Tedrisat
Kanunu ve Seriye ve Evkaf Vekaleti'ni kaldirip yerine Diyanet Isleri Baskanligi'nin
kurulmasini saglayan kanundur.

Mustafa Kemal’e gore hilafet artik eskide kalmis bir kurumdur ve iilkenin menfaati i¢in
kaldirilmalidir. Bu durumun gerekliligine isaret eden birgok konusmasinda Mustafa Kemal
sunlar dile getirmistir: “Hilafet, mazinin bir riiyasi olup zamanimizda geregi yoktu.” (1924).
“Dinle hilafeti birbirinden ayirt etmek lazimdir. Birincisi ne kadar faydali ise ikincisi o kadar
llizumsuz bir hal almistir. Hilafeti kaldirdigimiz giinden bugiine kadar kimsenin buna sahip
¢tkmamasi, Miisliiman diinyasinin halifesiz de yiirliyecegine ve yiiriimekte olduguna en giizel
misal degil midir?”(1932).%

3 Mart 1924’te iilkede saltanat soyunun halife/dini onder sifatt ile varligini devam

130 Taslaman, Caner, Kiiresellesme Siirecinde Tiirkiye’de Islam, 4. Basim, Istanbul, Istanbul Yayinevi, 2013, s.
94,
181 Kara, Ismail, a.g.e., 45.
132 Tiirk Tarih Tetkik Cemiyeti, Tarih II, istanbul, Devlet Matbaas1, 1934, s. 90.
133 p
.g.e,s. 85.
134 Kisi, Sule Seving, Atatiirk’iin Din ve Laiklik Anlayis1i, Web site: http://atailkuyg.ege.edu.tr/files/s s k-
ata_din_laiklik.pdf adresinden 6 kasim 2016 tarihinde edinilmistir.
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ettirmesinin, ulusal egemenlige kars1 ¢ikanlara bir gii¢c kaynagi sunmasi dolayisiyla halifeligin
kaldirlmasina karar verilmistir.®® Halifeligin kaldirilmasi ile Cumbhuriyet Tiirkiyesi’nin
devlet olarak dini bir misyonu kalmamis ve bu tarihten itibaren Islam iilkelerine semsiye olma
gorevi de sona ermistir. Boylece biirokratik elite gore laiklik adina 6nemli bir agsama kat
edilmis ve devleti dinilestiren bir unsur kalmamuistir.

Bir diger 6nemli kanun Seriye ve Evkaf Vekaleti’nin kaldirilip, yerine Bagbakanliga bagl ve
din isleriyle ilgilenecek bir kurumun yani Diyanet Isleri Baskanligi’nin kurulmasini gerektiren
kanundur. Bu kanun ile asil amag dini siyasete karistiran devlet sistemini geride birakip yerine
din ve devlet islerinde bagimsiz olan bir devlet sistemini getirmek olmustur. Ancak durum pek
de diisiliniildiigii gibi olmamis; aksine dini isler devlete bagimli ve devlet tarafindan yonetilen
bir hale gelmistir.

Ugiincii kanun ise 6gretim birligi anlamina gelen Tevhid-i Tedrisat Kanunu’dur. 3 Mart 1924
tarthinde donemin Milli Egitim Bakani Vasif Cinar tarafindan onaylanarak kabul edilen bu
kanun egitim ve Ogretimin gidisatint 6nemli Olgiide degistirmistir. Kanun’un hiikiimleri
soyledir:**®

Madde 1: Tiirkiye dahilindeki biitlin miiessesat-1 ilmiye ve tedrisiye Maarif Vekaleti’ne
merbuttur.

Madde 2: Seriye ve Evkaf Vekaleti veyahut hususi vakiflar tarafindan idare olunan bilciimle
medrese ve mektepler Maarif Vekaleti’ne devir ve raptedilmistir.

Madde 3: Seriye ve Evkaf Vekaleti biitcesinde mekatip ve medreseye tahsis olunan mebalig
maarif biitgesine nakledilecektir.

Madde 4: Maarif Vekaleti yiiksek diniyat miitehassislar1 yetistirmek iizere Dartilfiinun’da bir
Ilahiyat Fakiiltesi tesis ve imamet ve hitabet gibi hidemat-1 diniyenin ifas1 vazifesiyle
miikellef memurlarin yetismesi i¢in de ayr1 mektepler kiisad edecektir.

Madde 5: Bu kanunun nesri tarihinden itibaren terbiye ve tedrisat-1 umumiye ile miistagil
olup, simdiye kadar miidafaa-i milliyeye merbut olan askeri riisdi ve idadiyelerle, Sihhiye
Vekaleti’ne merbut olan Daruleytamlar, biitgeleri ve heyet-i talimiyeleri ile beraber Maarif
Vekaleti’ne raptolunmustur. Mezkur riisdi ve idadilerde bulunan heyet-i talimiyelerin cihet-i
irtibatlar1 atiyen ait oldugu vekaletler arasinda tahvil ve tanzim edilecek ve o zamana kadar
orduya mensup olan muallimler orduya nisbetlerini muhafaza edeceklerdir.

Buna gore iilkedeki biitiin 6gretim kurumlar1 Maarif Vekaleti’ne baglanmis, din miitehassislari

135 Kamalak, [hsan, “Tiirkiye nin Modernlesme Siireci Tiirban ve Kadm: Laikligin Olas1 Sonuglar1 Uzerine
Karsilagtirmali Bir Deneme”, Memleket Siyaset Yonetim Dergisi, Cilt: 2, Sayi: 5, 2007, s. 68.
136 T B.M.M. Zabut Ceridesi, Cilt: 7, s. 24-27, 03.03.1340 (1924).
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yetistirmek {izere Dariilfiinun’da bir ilahiyat Fakiiltesi’nin ve mekteplerin a¢ilmasima karar
verilmisg, din egitimi sorumlulugu Maarif Vekaleti’ne devredilmis ve de askeri mekteplerin
Maarif Vekaleti’ne baglanmasi kararlastirilmistir. (Ancak bir siire sonra askeri mekteplerin
Maarif Vekaleti’ne baglanmasi kararindan, “Askeri mektepler tekrar Miidafaa-i Milliye
Vekaleti’ne baglanmlstlr”137 denilmek suretiyle vazgecilmistir.) Ancak kanunun uygulanmasi
ve daha sonraki gelismeler gostermistir ki, din egitimi sahasinda biiylik bosluklar meydana
gelmis'® ve ilk giinlerdeki uygulama siirdiiriilmedigi i¢in kanun tereddiitler uyandirmustir.**
Normal sartlarda Kanun’un hi¢bir 6gretim kurumunu kapatmaya yonelik olmadigi agiktir.
Ancak uygulama farkli olmus; donemin Maarif Bakani Vasif Cinar, Tevhid-i Tedrisat’in
kabuliinden sonra ki Mayis ayinda verdigi bir emirle tilkedeki biitiin medreseleri kapatmistir.
Ciinkii medreseler, askere gitmeyen kisilerin kagma maksadiyla gittigi bir kurum ve karanlik
birer cehalet pazari, miskinlik yuvasi olarak telakki edilmistir. &

Medreselerin kapatilmasindan sonra 1924 yilinda Tevhid-i Tedrisat Kanunu’na dayanilarak 29
farkli yerde imam hatip mektebi agilmis ve Dariilfiinun’da bir Ilahiyat Fakiiltesi kurulmustur.
Ancak bu egitim kurumlari varliklarint uzun soluklu siirdiirememis, Kanun’a aykirt diisecek
sekilde kapatilmislardir. 1930 yilinda imam hatip mektepleri ve 1933 yilinda da Ilahiyat
Fakiiltesi kapatilmistir. Sebep olarak bu kurumlardaki 6grenci sayisinin her gegen yil azaliyor
oldugu ve dolayistyla kurumlarin talep gérmedigi gosterilmistir. Nitekim Milli Egitim Bakani
Tahsin Banguoglu (10 Haziran 1948 — 22 Mayis 1950) bu sebebe isaret etmis ve sdyle bir
aciklamada bulunmustur:

“1924 yilinda dort sinifli imam hatip mektepleri a¢ilmistir. Bunlarin sayist evvela 29 oldugu
halde, 19251te 26, 1926°da 20, 1927 yilinda 2’ye diismiistiir ve bunlar 1930 senesine kadar
devam etmigstirv. Sonra talebe bulamamus, kapanmistir. ..... Mesleki okullar meslege ragbet
olciisiinde ragbet goriirler. Demek ki ragbet gormemislerdir. ™

Medreselerin lagvedilmesi ve din gorevlisi yetistirmek lizere kurulan dgretim kurumlarinin
kapatilmasinin ardindan din dersleri de kademeli olarak egitimden ¢ikarilmistir. 1931 yilindan
itibaren genel 6gretim kurumlarindan, 1939°dan itibaren de kdy ilkokullarindan kaldirilan din
dersleriyle beraber din &gretimi genel Ggretimin tamamen disinda birakilmistir.*2 Boylece

Tevhid-i Tedrisat Kanunu uygulamada din egitim ve dgretiminin kaldirilmasi olarak tecelli

37 Ayhan, Halis, “Cumhuriyet Dénemi Din Egitimine Genel Bakis, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Cilt: 39, Say1: 2, 1999, s. 248.

138 Ayhan, Halis, Tiirkiye’de Din Egitimi, 2. Basim, Istanbul, Dem Yaynlar1, 2004, s. 55.

139 Ayhan, Halis, “Cumhuriyet Dénemi Din Egitimine Genel Bakis, s. 250.

140 Tiirk Tarih Tetkik Cemiyeti, Tarih IV, Istanbul, Devlet Matbaas1, 1934, s. 251.

141 Ayhan, Halis, Tiirkiye’de Din Egitimi, s. 63.

142 Ayhan, Halis, “Cumhuriyet Dénemi Din Egitimine Genel Bakis, s. 250.
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etmistir.

Kemalist elit bu yasaklama ve yok edislere her ne kadar belli bir sebep gostermisse de, imam
hatip mektepleri ve Ilahiyat Fakiiltesi’nin kapatilma yillar1 ile din derslerinin genel
ogretimden kaldirildig: yillarin birbirine yakin yillara denk diismesi bizce olduk¢a manidardir.
Bu durum goz oOniinde bulunduruldugunda iilke sinirlar1 iginde hakiki manada fayda
saglayacak bir din egitiminin istenmedigini sdylemek yanlis olmayacaktir. One siiriilenlerle
birlikte ger¢ek sebebin ya da sebeplerin daha farkli oldugu sdylenebilir. S6zgelimi ragbet
gormedigi sOylenen imam hatip mekteplerinin lise seviyesinde olmayip ortaokul diizeyinde
olmas1 ve mezunlarinin ilahiyat Fakiiltesi’ne gegisinin miimkiin olmamasi konudan bagimsiz
olarak ele alinmamalidir. Bir taraftan da ilahiyat Fakiiltesi mezunlarina bir istihdam alanimin
yaratilmamis olmasi olayin bir bagka boyutu olarak gosterilebilir. Bu gibi sebeplerle bu
kanunun dini ortadan kaldirmak ve sirf medreseleri kapatmak icin ¢ikarilmis oldugunu iddia
edenler olmustur.143

Din egitiminin okul programlarindan ¢ikarilmasi iilkede dini meselelerle ilgilenecek din
bilginlerine ve din gorevlilerine olan ihtiyacin ciddi oranda artmasina yol agmistir. Bagka bir
taraftan ise egitim kurumlarinda toplumun ihtiyaci olan din egitimi yasaklaninca, halk bu
ihtiyacimi gizli ve kagak yollardan gidermeye ¢alismistir. Bunun sonucu olarak hem Islam dini
gayri resmi ortamlarda, devletten sakli sekilde 6grenilmeye ve 6gretilmeye baslanmis; hem de
memlekette batil akide ve inanglarin liremesine yol agrmstir."* Ayrica ¢ocuklar ve gengler,
biri resmi ve dinden tamamen bagimsiz, digeri kagak ve tamamen eski dini geleneklere bagli
iki farkli egitimle ¢eliski i¢cinde yetismislerdir. Onlardan bir¢ogu, ya tamamen inangsiz ya da
inang olarak her gosterilene sorgulamaksizin bagimli kisilikler olmuslardir.**

Atatiirk devrimlerinin dinle iligkilendirilebilecek yenilikleri yalnizca yukarda dile getirilenler
degildir. Bunlarm haricinde Islam dinini &gretmeye y&nelik, halka ragmen uygulanmayan
adimlar da atilmistir. Atatiirk’iin Meclis karariyla 6zel bir biitce ayirarak yaptirdigi Kuran
tefsiri, terciimesi ve hadis ¢alismasi bu yeniliklerdendir. Tiirk halkina Islam dinini temel
kaynaklardan sunma amaciyla yapilan bu caligmalar 1925 yilindan itibaren baslatilmas,
1930’1u yillarda ise sona ermistir.

Buradan da hareketle Cumhuriyet devrimleriyle ilintili olarak yapilan devrimler arasinda bir
celiski oldugu soOylenebilir. Celiski gibi goziiken bu durum aslinda bizlere bir gergegi

gostermesi agisindan onem tagimaktadir. Goriildiigii iizere bir tarafta halka ragmen yapilan ve

143 Bilgin, Beyza, “Atatiirk ve Din”, s. 269.
Y4 Kara, Ismail, a.g.e., s. 143.
15 Bilgin, Beyza, “Tiirkiye’de Din ve Laiklik”, s. 43.
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bazi kesimlerin ‘dinsizlik’**® olarak kabul ettigi devrimler, Oteki tarafta ise halk i¢in yapilan
ve bir takim olumlu sonuglar doguracak dini yenilikler uygulanmaktadir. Burada sdyle bir fark
goriilebilir; ilk tip devrimler Kemalist elitin laik yonetim icin gerekli goérdiigii uygulamalar
iken, atilan diger adimlar Osmanli bakiyesi olan, dini talep ve ihtiyaglar1 bulunan toplumun
isteklerine cevap niteligindeki yeniliklerdir. Toplumun “halk i¢in” ve “halka ragmen” yapilan
yeniliklerin arasinda kalmis bu goriintiisli, yeni rejimin nasil bir ideoloji benimsemis olursa
olsun halkin ihtiyag¢ ve taleplerine kulak arkasi edemediginin belirtisidir.

Cok partili doneme gegis hazirliklar siirecinde din konusunda bir yaklasim degisikligi dikkat
cekmektedir. Artik toplumun dini ihtiyaclariyla ilgilenme zorunlulugunun oldugu tam
manastyla anlagilmig; buna gore halkin dini taleplerinin giderilmesi gerekliligine kanaat
getirilmistir. Chp’nin 1947°deki olagan kurultayr bu degisimin ve kanaatin zuhur ettigi en
bariz Orneklerdendir. Nitekim {iilkede kurultayin ardindan dini hizmetler ve 6zellikle din
egitimi konusunda yeni arayislar meydana gelmis, bu dogrultuda adimlar atilmistir. 1948°den
sonra din dersleri ilkokul, ortaokul ve liselerde kademeleri olarak miifredata dahil edilmis;
ayrica imam hatip okullari, ilahiyat fakiilteleri ve Yiiksek Islam Enstitiileri agilmaya
baglamistir. 1950 yilinda Demokrat Parti’nin iktidara gelmesiyle ise iilkede laiklik ve
Kemalizm’in uygulanmasinda bir yumusama olmus, bu durum din konusunda bir

normallesmeyi de beraberinde getirmistir.

2.3. DININ KAMUSAL ALANDAN DiSKALIFIYE EDILMESI VE KADIN
“Din” ve “kamusal alan” tartigmalar1 Tiirkiye’de pek ¢ok kesimin iizerinde durdugu bir konu

olmakla beraber genelde rasyonellikten ve objektiflikten uzak bir atmosferde ideolojik fikirler
ve Onyargilar temelinde yiriitiilmektedir. Cumhuriyet’in ilan1 ile kurulan yeni devlet
yonetiminin lizerine insa edilen laiklik prensibi, tartismalarin bel kemigini olusturdugu gibi
rasyonel ve objektif temelde ele alinmasinin da oniine gegmektedir.

Dine yaklagim, toplumun din ihtiyact1 ya da kamusal alanda dinin ne seviyede varlik

gostermesi gerektigi gibi konular iilkede uzun yillar tepeden inmeci bir iislupla siyasi elitin

146 Ahmet Hamdi Basar, memlekette laikligin ve yapilanlarm dinsizlik olarak algilandigim su sézleriyle ifade
etmektedir: “Simdi bu kadar biiyiik bagi, bu kadar biiyiik kuvveti yok etmek ne kadar biiyiik bir felaket olacak?
Dini gericiler eline almigtir ve cemiyeti harap etmistir diye ortadan kaldirmak, cahil soforler adam eziyor diye
otomobilleri kaldirmaya benzer. Mademki ne yapmak istiyorsak hepsini Islam olarak yapabiliriz; neden sanki
ona kars1 geliyoruz, gavur oluyormusuz gibi bir tavir alalim? ... Laikligin bizde anlasilmaya baslanan sekilde
tatbiki dinsizlikten baska bir sey degildir. islamlikta din ile diinyanin ayrilmasi dinsizligin ifadesidir. Bu
durumda biitiin yaptiklarimiza din muhalefet edecek; sapka giyecegiz, din gavur oldunuz diyecek. Yeni harfler,
yeni kanunlar hulasa yenilik namina her ne yaparsak hepsi dinin diginda olacak. Bunlar1 yapan adam kafir
sayilacak. Eger halk dine inanirsa, devlete inanmayacak. Halk ya devletsiz ya da dizsiz kalacak. Hem devleti
hem dini kavrayan ve kabul eden bir toplum olmayacagiz. ... Laiklik inkilabini simdi anladigimiz sekilde kabul
edince ve Islamlig1 fedaya kalkinca ortaya o nitelikte koyacak baska hicbir sey bulamayacagiz ve
koyamayacagiz. Konusmanin tam metni i¢in bkz. Ahmet Hamdi Basar, Atatiirk’le U¢ Ay ve 1930°dan Sonra
Tiirkiye, Istanbul, Tan Matbaasi, 1945, s. 48-53.
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karar verdigi bir mekanizma kapsaminda degerlendirilmistir. Laiklik ilkesinin, degil dinin
kamusal alana tahakkiimiine, dini bir tezahiir ya da simgenin bile kamusal alanda varlik
gostermesine miisaade etmedigini sdylemek yanlis olmayacaktir. Her ne kadar 1950’11 yillarda
bu anlayis yumusamis ve tesirini azaltmissa da 1960 darbesi ve sonra gelen askeri
kisitlamalarla tekrar giin yiiziine ¢ikmisti. Mevcut durum iilkede kamusal yasaklarin
olusmasiyla ve boylelikle halkin temel hak ve Ozgiirliklerinden taviz vermek zorunda
birakilmasiyla sonuglanmistir. Bahsi gegen kamusal yasaklarin basinda, 1960’11 yilarda ortaya
cikan ve sonrasinda askeri cuntanin yonetime el koydugu her darbede artarak devam eden
“basortiisti yasaklarini” incelemek yerinde olacaktir. Fakat bu konuya ge¢meden ‘“kamusal
alan” kavramina yer vermenin ve su sorulari cevaplamanin daha dogru olacagi kanisindayiz.
Kamusal alan nedir? Laik sdylemin belirledigi bir iktidar alani m1 yoksa ortak bir dilin
olustugu, her kesimden insanin katilarak akilci tartismalarin yiiriitiildiigii demokratik bir
miizakere alan1 midir? Kamusal alanin siirlarini belirlemesi gereken siyasi elit midir yoksa
halk midir? Tirkiye’de kamusal alan dogru ve olmasi gerektigi gibi anlasiliyor mu, yoksa
saplantili bir zeminde mi ele alintyor? Bu gibi sorulara cevap bulmadik¢a kamusal alan
kavrami tam manasiyla anlagilamayacak ve dar bir alanda sikisip kalacaktir.

Bat1 iilkelerinde ortaya ¢ikan bu kavram, demokratik siyaset agisindan oldukca 6nemli bir
yere sahiptir. Ciinkii Jurgen Habermas’a gore kamusal alan, 17. ve 18. ylizyilda burjuva
smifinin da katilimiyla farkli aktorlerin 6zgiirce bir araya gelip sorularini, beklentilerini ve
taleplerini  tartigabilecekleri, miizakere edebilecekleri, talep ve sikayetlerini dile

getirebilecekleri, ifade ve temsil firsat1 saglayan bir ortami ifade eder.'*’

Buna gore kamusal
alan, 0zgiirce var olma ve toplumsal stireglere katilim imkan1 veren bir alandir. Bu alan aym
zamanda devletin miidahalesinden ve basatlik yapmasindan korunmasi gereken bir alandir.
Burada yapilan tartigmalara katilan aktorlerin kullandiklar1 dil elestirel ve rasyoneldir.
Onyargilardan uzak, tartisilabilir ve gelistirilebilirdir. Bu sebeple kamusal alanin demokrasi
acisindan 6nemi ortak bir dil ve ortak bir alan olusturabilmesidir.'*®

Tiirkiye’de kamusal alan kavraminin, felsefi ve sosyolojik zeminden uzak, siyasi ve duygusal
temelde degerlendirildigi, bu sebeple de anlaminin kaymis ve dar bir ¢erceveye hapsedilmis

durumda oldugu sdylenebilir. Devletin miidahalesinden uzak tutulmasi ve 6zgiirliik¢ii bir alan

olmas1 gerekirken Tiirkiye’de kamusal alan siyasi iktidar tarafindan sahiplenilmis

Y7 Kiiciikcan, Talip, “Kamusal Alan ve Din” [Elektronik Versiyon] , Koprii Dergisi, 2007, 99. Say1, Web sitesi:
http://www.koprudergisi.com/index.asp?Bolum=EskiSayilar&Goster=Yazi&YaziNo=862 adresinden 25 Ocak
2017 tarihinde edinilmistir.

18 Gole, Niliifer, “Giris”, Islamin Yeni Kamusal Yiizleri: Bir Atolye Calismasi Icinde, 4. Basim, Istanbul, Metis
Yayinlari, 2013, s. 10.
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vaziyettedir. Bu sebeple “resmi alan”, “devlete ait alan” olarak tanimlanmis ve “halkin temsil
ve kendini ifade alan1” olmaktan ¢ikarilmistir. Kamusal alan ile kamu kurulusu arasinda bir es
anlamlilik olusturulmus ve bu alan devletin kontrol ve giidiimiinde bir iktidar alanina
doéniismiistiir.** Ote taraftan “laiklik” ile esglidiim i¢inde olmas1 gereken bir uygulama alam
gibi tasavvur edilmisti.”® Buradan hareketle Tiirkiye’de kamusal alanin ideolojik ve
saplantili sekilde ele alindigin1 soylemek yanlis olmayacaktir.

Niliifer Gole’ye gore ise Tiirkiye’de kamusal alan {ilkeyi modernlestirenler tarafindan
olusturulmustur. Ona goére burjuvaziden ziyade Aydinlanmaci seckinlerin sahiplendigi
kamusal alan, liberal goriisten cok devlet otoritesi altinda ve “laik kurallar” tarafindan
belirlenerek gelismistir.">* Bu kapsamda Bati’da ortaya ¢ikan bu kavramn Bati iilkelerinden
farkl olarak tilkemizde yanlis bir zemin tizerine oturtuldugu soylenebilir.

Gole, kamusal alan kavraminin merkezine “kadin”1 ve “basortiisii’niin daha goriiniir olmaya
baslamasini yerlestirir.152 Ona gore kadin, modernist hareketlerde oldugu gibi Islamci
hareketlere de oOnemli bir simge ve aktordiir. Basortiisii ise kadini kamusallastirmasi
bakimindan Islam’in kamusal alana girisini saglayan énemli bir gostergedir. Bu tanimlamaya
gdre basortiisii Islam’in kamusal yiiziiniin bir simgesidir.

1980°1i yillardan itibaren Islamci1 hareket yiikselise gecmis, pek ¢ok alanda sesini duyurmaya
baslamistir. Aymi yillara denk diisen donemde Miisliiman kadin da kamusal alanda daha fazla
yer almis, fakat kendisi lizerinden yiiriitiilecek yeni bir “din ve kamusal alan” tartismasinin
baglamasina mani olamadigi gibi bagortiisii sebebiyle kamusal alandan dislanilmanm da
oniline gegememistir.

Tiirkiye tarthi boyunca kadimin tesettliir ve bagortiisiiniin; istenmeyen, reddedilen aym
zamanda laiklige ters diismesi gerekcesiyle irticay1 cagristiran bir simge olarak kabul edildigi
sOylenebilir. Clinkii bagortiisii, Cumhuriyet’in kuruldugu yillarda 6n plana ¢ikarilmak istenen
“agik ve modern” kadin imajinin tam tersi bir profili agi8a cikarmaktadir. Daha onceki
boliimlerde de bahsi gecen Cumhuriyet’in ilk yillarinda okutulan Inkilap Tarihi dersi
kitaplarinda da bu durum desteklenmektedir. Nitekim kadinin ortiinmesi yakisiksiz bir tarz
olarak goriilmiig; basortiisli, ¢arsaf ve pece gibi kadinin kendini ortmek amaciyla giydigi
kiyafetler de garip, vahsi, giliing olarak nitelendirilmistir Bu konuda Atatiirk’{in

konugmalarindan bir iki 6rnek vermek gerekirse:

9 Kiiciikcan, Talip, “Kamusal Alan ve Din” [Elektronik Versiyon] , K&prii Dergisi, 2007, 99. Say1, Web sitesi:
http://www.koprudergisi.com/index.asp?Bolum=EskiSayilar&Goster=Yazi&YaziNo=862 adresinden 25 Ocak
2017 tarihinde edinilmistir.

%0 Demirhan, Ahmet, ““Kamusal Alan” ve Basortiisii” Raporu, Stratejik Diisiince Enstitiisii, 2010, s. 1-20.

1 Gole, Niliifer, “Giris”, islamin Kamusal Yiizleri: Bir Atdlye Caligmasi Icinde, s. 11.

152 Géle, Niliifer, “Modernist Kamusal Alan ve Islami Ahlak”, a.g.e., s. 19-40.
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“Bazi yerlerde kadinlar gériiyorum ki, basina bir bez veya pestamal veya buna benzer bir
seyler atarak yiiziinii goziinii gizler ve yanmindan gegen erkeklere karst ya arkasini evirir veya
yere oturarak yumulur. Bu tavrin mana ve medlulu nedir? Efendiler! Medeni bir millet anas,
millet kizi bu garip sekle, bu vahsi vaziyete girer mi? Bu hal, milleti ¢ok giiliing gésteren bir
manzaradir. Derhal tashihi lazimdur: "

“Seyahatim esnasinda, koéylerde degil, bilhassa kasabalarda ve gsehirlerde kadin
arkadaslarimizin yiizlerini ve gézlerini ¢ok kesif olarak kapattiklarini gordiim. Bilhassa bu
sicak mevsimde bu tarzin kendileri i¢cin mutlaka azap ve istirabt mucip oldugunu tahmin
ediyorum.”™*

Gliniimiizde dindar kadinlarin kamusal alandaki varoluslarinin kisitlandigi veya kimi
durumlarda engellendigi hatta bunun bir insan haklari sorunu haline geldigi bir gergektir.™>
Bu kisitlanmanin ve sorunun temelinde basortiisiinii gormek miimkiindiir. Bagortiisii
Tiirkiye’de Miisliiman kadinin kamusal alanda yer almasini engelleyen bir olgu olmustur.
Basortli magdurlarindan olan Av. Fatma Benli ile yapilan roportajda Benli bu goriisii destekler
nitelikte, basortiilii kadinlarin toplumsal hayatin disinda birakilmaya calisildigini ifade
etmistir.*® Benli’ye gore Cumhuriyet devrimleriyle kadina medeni ve siyasi pek ¢ok hak
taninmustir; fakat buna ragmen bagortiilii kadinlarin diger kadinlarin sahip oldugu haklardan
yararlanamayacaklari, onlarin yerinin evleri ve kdyleri oldugu diislintilmiistiir. Benli soyle
devam etmektedir:

“1960°l yillarda ¢ok partili sisteme gegilmesiyle ozgiirliiklerin ve refahin, okul sayisinin
artmasi, koyden kente gé¢ gibi olgularla es zamanli olarak ortaya ¢ikan basértiilii kadin
olgusu, batili modernlik algisiyla c¢elistigi gerekgesiyle bir sorun olarak algilanmaya
baslamistir.”

Miisliman kadinin sosyal hayatta daha ¢ok yer almas1 ve goriiniir olmasi, basortiisiiniin daha
fazla tartisilmasinin ve giindeme alinmasinin sebebi olmustur. Bagortiiliilerin kamusal alanda
bir yer aramasi ya da kamusal alanda bir yeri olan kadinlarin baslarin1 ortmesi, resmi
ideolojinin modernlesme anlayisi agisindan bir sapma oldugu kadar basarisizlik isareti olarak
da gorildiigii icin basortiilillerin - karalanmas1 ve yasaklarla karsilagsmasi sonucunu

dogurmustur.*>’

Bagortiisii yasagi, ilk kez 1960’I1 yillarda belirti gostermis ve sonrasinda askeri cuntanin

53Tiirk Tarih Tetkik Cemiyeti, Tarih IV, s. 240.

154 Tiirk Tarih Tetkik Cemiyeti, Tarih IV, s. 230.

155 Cakir, Rusen, “Dindar Kadinin Seriiveni”, Birikim, Say1: 137, 2000, s.27-36.

1% Benli, Fatma, Diinii Bugiinii Yarinyla Bagortiisii Meselesi” i¢inde bir réportaj, Arge Analiz, 2011, s. 26-30.
7 Aktas, Cihan, Bacidan Bayana Islamc1 Kadinlarin Kamusal Alan Tecriibesi, iz Yayincilik, 7. Basim, Istanbul,
2016, s. 9.
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yonetime el koydugu her darbede siddet ve kapsamini1 daha da artirarak ve hemen hemen her
alanda uygulanarak devam etmistir. Yasak basta {iniversiteler olmak iizere, hastaneler, askeri
tesisler, mahkemeler gibi kamusal alan adi altinda -istisnasi ¢ok az olmakla beraber-
neredeyse kamu kurum ve kuruluslarin hepsinde uygulanmistir.

Arge Enstitiisii’niin yayinladigi rapora gore basortiisii; cagdasliga ve resmi sdyleme
uymamasi, laiklige ters diigmesi, siyasi bir simge olarak kamusal alanda var olmasi ve agik
bayanlar iizerinde baski kurmasi sebepleri baglaminda yasaklanmistir.**® Rapora gore yasak,
“laiklik elden gidiyor!”, “tiirban siyasi simgedir!”, “irtica hortladi” gibi asilsiz gerekgelerle
toplum nezdinde korku yaratilarak mesrulastirilmaya ¢alisilmistir. Bunun disinda “bagortiisii
eger serbest birakilirsa tiniversitedeki biitiin kizlar basortiilii olur!” sdylemi de basortiiliilerin
potansiyel suglu olarak goriilerek islemedikleri sugtan o6tiiriti bedel 6demesi igin dile getirilen
bir sdylem halini almistir.

Basortiisii konusunda iizerinde tartisilmasi gereken iki kavram vardir: “kamusal alan” ve
“tlirban”. Yukarda “kamusal alan” kavramina deginildigi i¢in burada “tiirban” kavramini ele
almak dogru olacaktir. Tirban, 1980°’li yillarin basinda {iniversitelerine bagortiisiiyle
giremeyen kiz 6grencilerin, daha modern, daha makul bir sekilde fakiiltelerine girebilmelerini
amaclayan bir bas ortme sekli olarak ortaya ¢ikmustir. Bagbakan Turgut Ozal, yasag
kaldirmak ve basortiisii serbestisi getirmek isterken, Cumhurbaskan1 Kenan Evren ise buna
kars1 cikmustir. Bdyle bir atmosferde dénemin Yok Baskani Thsan Dogramaci ara bir formiille
“tlirban” Onerisini getirmistir. Dogramaci, onerinin kendisine darbe lideri Kenan Evren’den
geldigini, tiirbanin nasil bir ortii oldugunu anlattig1 su sozleriyle ifade etmistir:

“Evren bana bir giin, ‘Kabine iiyelerinin birisinin hanimi (Mehmet Kegeciler’in Esi) ne giizel,
gayet ¢cagdas sapka gibi bir sey giyiyor, ne kadar medenice, bari basint 6rtmek isteyen basini
bu sekilde ortse ne iyi olur!’ dedi. Liigat kitaplarina baktik. Fransa’da ‘tiirban’ diyorlar. Bone
gibi bir sey. Basim kapatmak isteyenler icin onerildi. Suan bagsértiisii unutuldu, tiirban
giindeme geldi. Birisi sa¢imin goriinmemesini istiyorsa ve bunu medeni olarak yapiyorsa
bence ona yasak yok. "

Bir 6neri olarak giindeme gelen tiirban, geleneksel olandan kopusu ifade eden, yeni ortiinme
bicimi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Basortiisii-tiirban seklinde ortaya ¢ikan ayrimi, yasagi

mesru bir zemine oturtmak icin kullanilan bir malzeme olarak gérmek miimkiindiir. Cilinkii

%8Can Saka, Yagmur ve Altindz, Giinay Betiil, “Diinii Bugiinii Yariniyla Basortiisii Meselesi”, Arge Analiz,
2011, s. 1-41.

19 BiA Haber Merkezi, “1968’de Basortiisii, i1k Fakiilte Isgali, 80’lerde “Tiirban” ve Kenan Evren”, Ankara,
2008, Web Sitesi: http://bianet.org/bianet/bianet/107522-1968-de-basortusu-ilk-fakulte-isgali-80-lerde-turban-
ve-kenan-evren adresinden 22 Mart 2017 tarihinde edinilmistir.
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yasak taraftarlar tiirbanin siyasal bir boyuta sahip oldugu inancindadirlar. Yani onlara gore
tiirban kullanan kisiler, diizene kars1 bu yolla bir tepki gostermektedir. Nazife Sisman tiirban
ile basortiisii arasindaki ayrimi soyle agiklamaktadir:*®

“Bagsortiisii/tiirban  seklinde  keskin ~ bir  ayrum  oldugu iddiasi da  yasagin
gerekgelendirilmesinde onemli bir argiiman olarak kullaniimaktadw. Babaannelerin
basortiisii dinden kaynaklanirken tiniversite kapilarindan dondiiriilenlerin basortiisii/tiirbani
tamamen Siyasal bir hedefe matuftur, bu iddia sahiplerine gére. Bu sebeple “tiilbentten
tiirbana” seklindeki degisimi asli bir degisim gibi gosterme ¢abasi, bagortiisii yasaklarinin
megsrulastiriimasiyla alakali stratejik bir tavirdir.

“Diger taraftan basini ortenlerden yada bas ortmenin kamusal alanda serbest olmasini
savunanlardan bazilari da bu yeni értiinmenin eskisinden farkl oldugu fikvini savunmaktadir.
Ciinkii bu yaklasima gore basortiisii “‘eski-geleneksel-geri”, bir uygulama iken, tiirban “yeni-
modern-ileri” bir uygulamadw. Basortiisii yasaklarmmin kalkmasindan yana olan liberal
aydinlar biraz da rol vererek tiirbanli kadinlarin ne kadar da babaannelerinden farkl,
modern, ilerici, kiiltiirlii vs. oldugunu yani “cahil-basortiilii-koylii kadin” kalip yargisinin
disinda olduklarini vurgulamaktadr.”

Sisman’a gore yasak taraftarlar1 bu ayrimi olumsuz bir anlam {iizerinden mesrulagtirmaya
calisirken, yasaga karsi olanlar ise ayni ayrima olumlu bir mana yiikleyerek yasagin
gayrimesrulugunu dile getirmektedir.

Basortiisii yasagi Tiirkiye’de binlerce insan1 magdur etmis ve basortiiliileri hazirli olmadiklari
bir kavganin igine siiriiklemistir. Bu yasak yalnizca kadinlar1 degil, esleri/kizlari/kiz kardesleri
ve daha bir¢ok kimseyi etkilemistir. Yasak tarihi boyunca tilkemizde esi basortiilii oldugu i¢in
askeriyeden atilanlar'® ve fislenen Ogretim l'iyeleri162 oldugu gibi, saglik karnesinde bagortiilii
fotografi oldugu i¢in hastanede magdur edilen hastalar'®®, baginda ortii kullaniyor diye okul
gezisine katilamayan kiz 6grenciler164 ve daha sayisiz Orneklerle arttirabilecegimiz birgok

olay da yasanmustir.

180 Sisman, Nazife, “Tiirk Akademisinin Imkansiz1: “Basértiisiinii Anlamak™”, Tiirkiye’de Islamcilik Diisiincesi

ve Hareketi: Sempozyum Tebligleri, Editorler: Ismail Kara, Asim Oz, Zeytinburnu Belediyesi Kiiltiir Yaynlari,
Istanbul, 2013, s. 579-590.

161 fsmail Kaplan adl astsubay 28 Subat siirecinde esi basértiilii oldugu ve namaz kildig1 icin ordudan
uzaklastirilmigtir. Haber detay1 i¢in bkz: “Esim basortiilii diye ordudan atildim”, Hiirriyet Gazetesi, 27.02.2016.
192 Fyrat tiniversitesi Ogretim Uyesi Dog. Dr. Ahmet Baylar, esinin basortiilii olmasi sebebiyle profesor
olamamustir. Haber detay1 i¢in bkz: “Esim basortiilii diye profesorliigiim engellendi”, m.haber7.com, 29.09.2011.
1%3jstanbul Universitesi T1p Fakiiltesi Hastanesi'nde kanser tedavisi goren Medine Bircan, saglik karnesinde agik
fotografinin olmamasi sebebiyle diyaliz makinesine baglanamamis ve gerekli tedaviyi gérememistir. Haber
detay1 i¢in bkz: “Medine Bircan Olaymin Ash Nedir?”, www.yenisafak.com, 02.07.2002.

1% Mugla Fethiye imam Hatip Lisesi 3. Simif 6grencisi Cemile Biisra Pirci katildigi okul gezisi programina
basortiisii sebebiyle kabul edilmedi. Haber detay1 igin bkz: “Ozel gezi programinda “resmi boliimler” de
varmig”, Www.yeniasya.com.tr, 23.10.2009.
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Yasak her ne kadar 1960’11 yillarda baslamissa da oncesinde yasanan bazi miinferit olaylara
tanik olunmasi, yasagin ileri boyutlara ulasacaginin izlenimini verir gibidir. Ornegin 1950°li
yillarda tip fakiiltesi 6grencisi olan Hiimeyra Okten, Fatma Barbarasoglu’un tesbitine gore
basini orten ilk doktordur. Ayn1 zamanda o yillarin bagortiilii doktor olarak tek 6rnegidir. 165
Okten, doktorluk yapmaya basladiginda basortiisiiyle meslegini icra edemeyecegini anlamis
ve bu sebeple 1955°te calistigi hastaneden basortiisii sebebiyle ayrilmak zorunda kalmistir.
Ote taraftan yasagin tarihini Giilsen Ataseven’in 1964 yilinda yasadigi olayla baslatmak
mimkiindiir. Ataseven basin1 tibbiye Ogrencisi iken Orten ilk (')grencidir.166 Istanbul
Universitesi Tip Fakiiltesi’ni birincilikle bitiren Ataseven’in Mezuniyet tdreninde birincilik
konugmasi yapmasi gerekirken, kendisi basortiili oldugu i¢in konusma ikinciye
yaptiriimugtir. '’

Ayn1 dénemlere denk gelen bir baska hadise de sOyledir: Basortiisiiyle alakali giindeme gelen
olaylar ilizerine Cumhurbagskan1 Cevdet Sunay, “Sokaklardaki kapali hanimlarin 6nciileri
cezalarin1 gorecekler” deyince, ‘Yeni Istiklal’ gazetesinde kose yazari olan ve yazdig
yazilardan oOtiirii kendisine siirekli davalar agilan Sule Yiksel Senler, kosesinden agik bir
mektup yaymlamistir:  “Cumhurbaskani, Allah’tan ve milletten Oziir dilemelidir.”*®®
Sonrasinda 9 ay hapisle cezalandirilan Senler, 2 ay sonra Sunay tarafindan affedildiyse de, affi
reddetmis ve kalan 7 aylik cezasimi tamamlamistir. Tam da burada Sule Yiiksel Senler’in,
basortiisiinii islamci kesimin 6zellikle de Miisliiman kadmin giindemine dahil eden en etkin
isimlerin baginda geldigi sdylenmelidir.

Subat 1968 yilinda Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi 6grencisi Hatice Babacan, 1967 de
basortiilii olarak derslere girmeye baglayinca senato karariyla okuldan atilmistir.*® Bu olay
iizerine Universitenin 6grencileri okul Oniinde protesto gosterilerine baslamistir. Ancak
{iniversite dekam Hiiseyin Yurtaydin’mn istifas1 ve Ilahiyat Fakiiltesi’nin bir aylik siireyle
kapatilmasi, olayr daha ileri bir boyuta tasiyarak, ortaligin karismasiyla son bulmustur.
Nitekim bu olaydan dolay1 yapilan eylem ve protestolar, devletin basortiisiine kars1 gosterdigi
cezalandiric1 tutuma karst muhafazakar kesimin kamusal alanda gosterdigi ilk somut
tepkilerdir, bir bagka deyisle basortiisii eylemlerinin ilki olma 6zelligi tasimaktadir.

Islami hareketin yiikselisiyle beraber, 1980°1i yillarin ortalarmdan itibaren viicut hatlarini belli

etmeyecek sekilde pardosii giyip baslarmmi Orten kiz 0grencilerin bu halde okula gitmesi

165 Karabiyik Barbarosoglu, Fatma, “Basortiiliilerin Tarihine Kiigiik Bir Katki”, Yeni Safak, 09.02.2001.
166

A.Q.y.
187 Benli, Fatma, “1964-2011 Tiirkiye’de ve Diinyada Basortiisii Yasagi Kronolojisi” Raporu, Mazlumder,
Istanbul, 2011, s. 11.
168 Akoz, Emre ve Atal, Nevzat, “Erbakan, Nurcular’in Ezberini Bozuverdi”, Sabah Gazetesi, 22.12.2004.
169

A.Q.y.
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basortiisii sorununu tam olarak baglatmustir.'” Yasagin mesruiyeti, kilik kiyafetle ilgili
yiiriirliige konan iki yonetmelikle saglanmaya calistimistir.*”* Bunlardan birincisi, 07/12/1981
tarihli “Kilik Kiyafet Yonergesi” olup, “Milli Egitim Bakanlig: ile Diger Bakanliklara Bagl
Okullardaki Gorevlilerle Ogrencilerin Kilik Kiyafetine iliskin Yénetmelik”tir."® Yonetmelige
gore lise ve dengi okullarda kiz 6grencilerin “basi acik” olmasi gerekmekte ve yliksekégretim
okullarindaki kiz 6grencilerin kilik kiyafetlerinde, “Kamu Kurum ve Kuruluslarinda Calisan
Personelin Kilik ve Kiyafetine Dair Yonetmelik” esaslarina uyulmasi sart1 yer almaktadir. 173
[Ikogretim ve ortadgretimdeki basortii yasagi bu yonetmelikle hukuki bir dayanak bulmusken,
Yiiksekogretimdeki yasak da, bircok kez bu yonetmelige atifta bulunularak mesrulastirilmaya
calisilmigti. Ne var ki 1982 Anayasasi’yla Yiiksekogretim Kurulu kurulmus ve biitiin
iiniversiteler YOK’e baglanmistir. Bu gelismeyle beraber {iniversiteler 2547 No’lu
Yiiksekogretim Kanunu’na baglanarak, Meb kanun ve yonetmeliklerinin kapsami disina
cikmistir. Dolayisiyla bu tarihten sonra {iiniversitelerdeki basdrtii yasaginin hukuki bir
dayanagi kalmamistir. 1990 yilinda ise Yiksekogretim Kanunu'na ek 17. Madde yani
“yurtirliikteki kanunlara aykiri olmamak sartiyla yiiksekdgretim kurumlarinda kilik kiyafet
serbesttir” hiikkmiiniin kabul edilmesiyle bagortiilii 6grenciler kendilerine yasal bir gilivence
bulmustur.*™

Ikinci yonerge ise 25/10/1982 tarihli “Kamu Kurum ve Kuruluslarinda Calisan Personelin
Kilik ve Kiyafetlerine Dair Yonetmelik’tir'® Bu yonetmelik de kamu kurum ve
kuruluslarinda ¢alisan personel icin gecerli olup, onlarin “basi acik” sekilde ¢aligmasinin
gerekgesi olarak one siiriilmiistiir.

Ortiilii kadmin kamusal hayattan soyutlandig1 ve dislandiginin en agik ve garpici drneklerine,
yasagin fiili olarak basladigi “28 Subat” darbesinin akabinde rastlamak miimkiindiir. 10 May1s
1984 tarihinde Yiiksekogretim Kurumu “ (YOK. N:84.15.527) 6grencilerin modern bir
sekilde tiirban kullanabileceklerini 6ngdren bir genelge” yayimlayarak bagortiisii yasagina
kismi bir serbestlik getirmis olsa da, basortiisii meselesi bir ‘yasak’ bir ‘serbest’ vaziyette
giindemde kalmaya devam etmistir. Ancak 28 Subat siirecinde yasak kesin olarak

uygulanmaya baglamistir. Milli Giivenlik Kurulu (MGK) 28 Subat 1997 tarihinde “irtica”

170 Cakir, Rusen, a.g.m., s. 29.

7! Can Saka, Yagmur ve Altindz, Giinay Betiil, “Diinii Bugiinii Yariniyla Basortiisii Meselesi, s. 23.

172 22.07.1981 tarihli Milli Egitim Bakanlig ile Diger Bakanliklara Bagli Okullardaki Gérevlilerle Ogrencilerin
Kulik Kiyafetine iliskin Yonetmelik, 7.12.1981 tarihli ve 17537 sayili Resmi Gazete.

13 Geng, Ozge ve ilhan, Ebru, “Basortiisii Yasagma iliskin Degerlendirme ve Oneriler” Raporu, Tesev
Yaynlari, Istanbul, s. 15-16.

4 Ag.m., s. 14,

17516.07.1982 tarihli Kamu Kurum ve Kuruluglarinda Calisan Personelin Kilik ve Kiyafetlerine Dair
Yonetmelik, 25.10.1982 tarihli ve 17849 sayili Resmi Gazete.
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giindemiyle toplanmis ve 9 saatlik bir zirve sonucu 18 maddelik bir tutanak listesi
yayimlamustir. Tutanakta, Tiirkiye’de seriat hukukuna dayali bir Islam cumhuriyeti kurmayi
amaglayan asir1 dinci gruplarin, demokratik laik ve sosyal hukuk devleti olan cumhuriyete
karst olduklar1 ifade edilerek, alinacak tedbirler konusunda hiikiimete tavsiyede
bulunulmustur.}® Ne var ki ‘tavsiye’ niteligindeki kararlarin bazisi, donemin Cumhurbaskani,
Genelkurmay Baskani ve medyanin da etkisiyle hayata gegirilmistir. Listenin en etkin bir
sekilde uygulanan maddesi bagortiilii kadinlara karst kamu kurumlarinda yaptirimlar igeren
ifade eden madde olmustur.*’’

Darbenin ardindan 13 Mart 1997 tarihinde iist diizey ordu mensuplar1 ve MGK Bas Miisaviri
basortiilii 6grencilerin iiniversiteye alinmamasi yoniinde rektorlere daha sonra da yargi
mensuplaria brifing vermistir.'’® Brifingde askerler rektdrlere, mevcut irticai faaliyetlerin
Tiirkiye i¢in bir tehdit unsuru oldugu ve bu sebeple iiniversitelerin bu konuda iizerlerine diisen
gorevleri yerine getirmesi gerektigini séylemistir.ﬂg Sonrasinda ise ozellikle {iniversitelerde
basortiisii yasagi uygulanmis, Ogrenciler basortiilii sekilde fakiiltelerine alinmamis, yasagi
uygulamayan rektorler ise cezalandirilmistir.*®

Bu siirecte bagortiileriyle iliniversiteye gelen O0grenciler “ikna odalari”na cekilerek, onlara
baglarim1 a¢malart tavsiye edilmistir. Tavsiyeyi kabul edenler okullarina alinmis fakat
reddedenler ise kapidan geri dondiiriilmiistiir. Basini1 acan 6grencilerin kimi ‘peruk’ ve ‘sapka’
kullanarak kendilerine gore bir yontem bulmussa da zaman sonra bu iki ara¢ da
yasaklanmustir. Ust iiste gelen yasak ve engellemeler dgrencileri iilke capinda, ses getiren,
biiyiik organizasyonlarla eylem yapmaya siiriiklemistir. 11 Ekim 1998’de on binler el ele
tutusarak ‘Basortiisiine 6zglirliik’ zincirleri olusturdu. Bu eylemi orgiitleyen ogrenciler
DGM’de hapis cezasiyla yargllanmlstlr.181 18 Haziran-22 Haziran 1998 tarihleri arasinda yine
ayn1 amagla “Beyaz Yiirliyiis” eylemleri gerceklestirilmistir. Ne var ki bu eylemler uzun yillar
boyunca yasagin kapsamli bir sekilde ¢6ziime kavusturulmasi i¢in yeterli olmamustir.

Yasagin en etkin uygulandigi yer iiniversiteler olmus fakat haklarindan yoksun birakilan ve

176 Anadolu Ajansi, “28 Subat 1997°deki MGK Tutanaklar1”, 23.09.2013, web sitesi:
http://www.sabah.com.tr/gundem/2013/09/23/28-subat-1997deki-mgk-tutanaklari adresinden 7 Subat 2017
tarihinde alinmistir.

17 Anadolu Ajansi, “Tiirkiye’de Bagortiisii Yasagi: Nasil Bagladi, Nasil Coziildii?”, 30.12.2013, web sitesi:
http://www.aljazeera.com.tr/dosya/turkiyede-basortusu-yasagi-nasil-basladi-nasil-cozuldu adresinden 22 Ocak
2017 tarihinde alinmistir.

178 Benli, Fatma, “Diinii Bugiinii Yarmiyla Basortiisii Meselesi” iginde bir réportaj, s. 27.

179 Seving, Murat, “Milli Giivenlik Kurulu ve 1997 Siireci”, Birikim Dergisi, Say1: 131, Mart 2000, s. 131.

180 Marmara Universitesi Rektorii Omer Faruk Batirel yasaga kars1 esnek davrandigindan dolayr Temmuz
1999°da istifa etmek zorunda birakilmistir.

18 fnce, Elif, “Basortiisiine Ozgiirliik I¢in Elele” Zincirlerinden Bugiine”, BIA Haber Merkezi, 25.12.2014, web
sitesi: http://bianet.org/bianet/kadin/161062-basortusune-ozgurluk-icin-elele-zincirlerinden-bugune adresinden
17 Subat 2017 tarihinde alinmistir.
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magdur edilen yalnizca 6grenciler olmamustir. Ak-Der (Ayrimciliga Kars1 Kadin Dernegi)’in
verilerine gore 1998-2002 arasinda 5 bin basortiilii kadin isten ¢ikarilmis, 10 bine yakini da
istifa etmeye zorlanmugtir.'®

28 Subat darbesinin ardindan basortiilii kadin, yasagin etkilerini siyaset, ¢alisma hayat1 ve
giindelik yasamda da gormiistiir. “Merve Kavak¢i Hadisesi” ortiilii kadinmin siyaset
hayatindan da diglandiginin bir delili kabul edilmektedir. 18 Nisan 1999 se¢imlerinde Fazilet
Partisi’nden Istanbul milletvekili secilen Merve Kavakg1, 2 Mayis 1999°da yemin etmek iizere
girdigi mecliste basortiilii olmasi sebebiyle “disar1 disar1” protestolariyla karsilasmistir.
Doénemin Bagbakani Biilent Ecevit meclis kiirsiisiinden soyle hitap etmistir:

“Sayin Bagskan, Degerli Milletvekilleri! Tiirkiye’'de hanimlarin giyim kugsamina, bagortiisiine
ozel yasamlarinda kimse karismiyor. Ancak burasi hi¢ kimsenin ozel yasam mekani degildir.
Burasi devletin en yiice kurumudur. Burada gorev yapanlar devletin kurallarina,
geleneklerine uymak zorundadw. Burast devlete meydan okunacak yer degildir. Su kadina
haddini bildirin!”*®

Milletvekilligi yemini ettirilmeyen Kavake¢1 bu olayin ardindan “dig baglantili provokator”
ilan edilmis, medya tarafindan linge ugratilmis ve vatandasliktan ¢ikarilmistir.

Konuyla alakali verilebilecek bir baska 6rnek de Cumhurbagkani Ahmet Necdet Sezer’in
Cumhuriyet Bayrami vesilesiyle 2003’te verdigi resepsiyonda yasanmistir. Sezer,
resepsiyonun davetlileri i¢in iki tiir davetiye hazirlatmistir: karis1 basortiilii milletvekilleri i¢in

8% vyani davete katilacak

“essiz” ve karist basortiisiiz milletvekilleri i¢cin “esli” davetiye.
milletvekillerinin bir kism1 esi basortiilii oldugu icin davete ya hic¢ katilmayacak ya da essiz
katilacak, diger bir kisminin ise esi basortiisiiz oldugu i¢in davete katilabilecektir.

Basortiisii yasaglr 1999 sonrasinda bazi istisnalar hari¢ kamu kurumlarinda da uygulanmistir.
Tesev’in 2012°de yayinladign “Basértiisii Yasagma lliskin Degerlendirme ve Oneriler” adli
raporda, kamu sektoriindeki yasagin, Tirkiye’de tektiplestirmeye iligkin zihinsel alt yapidan
kaynaklandigini Vurgulamlstlr.185 Ayni raporda kamu kuruluslarinda basortiiliiler i¢in hizmet
veren ve hizmet alan ayrimimin yapildigi, kamuda basortiisiiniin hizmetler igin bir engel kabul
edildiginin de alt1 ¢izilmektedir. Rapora gére bu siiregte on bini askin 6gretmen istifa etmek
zorunda kalmis, 200 istiinde Ogretmen hakkinda ceza davast acilmis ve 3500 6gretmen

hakkinda isten c¢ikarma cezasi verilmistir. Bu cezalarin gerekgesi; Devlet Memurlari

Kanunu’nun kilik kiyafet hiikiimlerine uymamakla ilgili maddesi degil, “ideolojik ve siyasal

182 fnce, Elif, “Basértiisiine Ozgiirliik i¢in Elele” Zincirlerinden Bugiine”.

183 «Diinden Yarina “Yasak” Belgeseli, Kanal A, 11.12.2016.

184 Demirhan, Ahmet, ““Kamusal Alan” ve Basortiisii” Raporu, s. 5.

185 Geng, Ozge ve ilhan, Ebru, “Basortiisii Yasagina iliskin Degerlendirme ve Oneriler” Raporu, s. 19-22.
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186 ()zel sektorde

amaglarla kurumlarin huzur, siikun ve ¢alisma diizenini bozma” maddesidir.
de benzer muameleyi géren basortiilii kadm, genelde KOBI’lerde diisiik maaslar ve
pozisyonlarda ¢aligtirilmastir.

28 Subat Darbesi’nden sonra da yasak, uzun yillar sert uygulamalarla yiiriirliikkte kalmaya
devam etmistir. Sonraki siiregte basortiiliiler basi kapali sekilde OSS smavlarina bile
sokulmamis, hatta daha da otesinde OSS’ye basvuru evraklarinda ve iiniversite kayit
formlarinda bas1 acik fotograf zorunlulugu getirilmistir. Fakat 2002 yilinda yapilan se¢imlerde
iktidara gelen Ak Parti Hiikiimeti’nin zaman i¢inde yaptig1 degisiklikler siirecte yavas da olsa
bir kirilma meydana getirmistir. Nitekim bagortiisii yasagi uygulamasina son vermek icin Ak
Parti ile MHP 2008 yilinda uzlasmis ve konu iizerinde bir teklif metni hazirlamislardir.
Anayasanin 10. ve 42. maddelerini®®’ degistirmeye yonelik olan bu teklif metni 9 Subat
2008’de mecliste oylanmis ve kabul edilmistir. 518 milletvekilinden 411’inin ‘evet’ oyu
kullandigt oylama ile yasagmm hukuken ve fiillen uygulamadan kaldirilmasi
kararlastirilmistir.*®® Fakat 27 Subat 2008 tarihinde CHP basortiisii degisikliginin iptali igin
Anayasa Mahkemesi’ne bagvuruda bulunmustur.’®® Anayasa degisikliginin “iptali veya yok
hilkkmiinde kabul edilmesi ve yiiriirliigiin durdurulmasi” istemiyle agilan dava mahkemede
goriisilmiis ve Mahkeme 5 Haziran 2008°de diizenlemeyi iptal etmistir.*%

2010 yilma gelindiginde yasak konusunda iyilesmelerin bagladigi gézlemlenmektedir. Ekim
2010°da basortiisii nedeniyle dersten atilan Istanbul Universitesi Cerrahpasa Tip Fakiiltesi
ogrencisi YOK’e sikayette bulunmustur. Sikayeti degerlendiren YOK, Istanbul Universitesi
Rektorliigii’ne bir yazi gdndererek bundan sonra“disiplin yonetmeligine aykir1” durumlarda
ogrencilerin dersten ¢ikarilamayacagini, yalnizca 6grenci hakkinda sorusturma agilabilecegini
bildirmistir.** Olaydan sonra YOK Bagkani Yusuf Ziya Ozcan basértiisii sorununun
halledildigini ifade etmistir.*% Boylece yasak hukuken degil ama fiilen kaldirilmastir.

Yasagin hukuken kaldirilmasi 2013 yilinda ilan edilen “Demokratiklesme Paketi” ile miimkiin

186 14/07/1965 tarihli ve 657 say1li Devlet Memurlar: Kanunu, 23.07.1965 tarihli ve 12056 sayili Resmi Gazete.
187 Maddeler igin bkz: “AKP ve MHP yoneticileri bagortiisii konusunda uzlasti”, www.haberaktiiel.com,
24.01.2008.

188 yasak taraftarlar1 bu gelismeyi bir hayli olumsuz karsilamistir. Nitekim Hiirriyet Gazetesi oylamanin ertesi
giinii haberi “411 El Kaosa Kalkt1” diyerek mansetten bildirdi. Haber detayi i¢in bkz: “411 El Kaosa Kalkt1”,
Hiirriyet Gazetesi, 10.02.2008.

189 BjA Haber Merkezi, “CHP, “Tiirban” Degisikligine Kars1 Anayasa Mahkemesi’ne Bagvurdu”, 27.02.2008,
web sitesi: http://bianet.org/bianet/bianet/105196-chp-turban-degisikligine-karsi-anayasa-mahkemesi-ne-
basvurdu adresinden 12 Ocak 2017 tarihinde alinmustir.

1% Anadolu Ajansi, “Tiirban Yasak”, Hiirriyet Gazetesi, 05.06.2008.

L Geng, Ozge ve ilhan, Ebru, “Basortiisii Yasagma iliskin Degerlendirme ve Oneriler” Raporu, s. 13.

192 Yeni Safak, “Katsay1 ve basortiisii sorununu hallettik”, 10.11.2010, web sitesi:
http://www.yenisafak.com/gundem/katsayi-ve-basortusu-sorunu-hallolmus-durumda-287291 adresinden 15
Kasim 2016 tarihinde alinmistir.
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olmustur. Paket i¢inde yer alan “kamuda basortii serbestligi” ile ilgili idari bir diizenleme
gerceklesmistir. Diizenlemeyle 1982 tarihli Kamu Kurum ve Kuruluslarinda Calisan
Personelin Kilik ve Kiyafetlerine Dair Yonetmeligi’nin 5. Maddesinde degisiklik yapilmistir.
Kamuda bayan personelin giyimlerini sinirlandiran ve basortiisii ile ¢alismasimi engelleyen
ifadeler ve madde yoOnetmelikten cikarlmistit.*®® Bu  diizenleme askeriye ve emniyet
mensuplarini, hakimler ve savcilart kapsamamistir. Bu kisiler i¢in de basortiisli yasagi devam
eden siire zarfinda son bulmustur.***

Sonug¢ olarak, Tiirkiye’de basortiisii yasaginin hakim oldugu yillar1 temel hak ve
ozgiirliiklerin, kadin haklarmin, din ve vicdan hiirriyetinin askiya alindigi bir dénem olarak
yorumlamak bizce yanlis olmayacaktir. Bu yasagi mesru ve yasal goren zihniyet,
basortiisiiniin, bir vidan hiirriyeti oldugunu ve dahasi Miisliiman kadinin inanct baglaminda
kullanildigin1 diisiinmeden onu“siyasi bir simge” olarak degerlendirmis ve bu sav
cergevesinde de basi ortiilii kadin1 gerek egitim hakki, gerek calisma hakki, gerek de din ve
vicdan Ozgiirligii hakkindan mahrum birakmigtir,. Tim {lkede basortilii kizlarin
bireyselliklerini hi¢ce sayan bir uygulama olarak zuhur eden bu yasak¢i ve engel koyucu
tutum, Miisliman kadmni oOtekilestiren ve marjinal géren de bir uygulama olagelmistir.
Anayasal hi¢bir temeli olmayan bu yasakla Miisliiman kadin, basta {iniversiteler olmak {izere,
ilk ve ortaokul diizeyindeki okullardan, siyaset ve calisma yasamindan, sosyal hayattan
kisacas1 kamusal hayattan diskalifiye edilmeye calisilmis ve bdylece kendi kimlikleriyle var
olmalarinin 6niine gegilmistir.

Ote taraftan bagortiisii yasagi, jakoben modernlesmecilerin kamusal alan1 dini yada islami
degerlerden ve simgelerden arindirmasi inanciyla ilgili olmustur.®® Bagi 6rtiilii kimselerin
kamusal alandaki varligi, resmi ideolojinin kiiltiirel ve siyasal vesayet gelenegini tehdit ediyor
gozikkmektedir. Hak ve 6zgiirliikleri yasamasi ve yasatmasi beklenen bir hukuk devleti olarak
Tiirkiye’de tiirban yasagiyla Miisliiman kadina biiylik bir ayrimcilik yapildigi sdylenebilir.
Ciinkii tilkede soz konusu ‘din’ oldugunda ideolojik bir Onyarginin ve kaliplasmis bir
zihniyetin varligindan bahsetmek miimkiin hale gelmektedir. Gergek su ki; Tirkiye’de resmi
ideoloji i¢in tehdit unsurlarindan biri olarak goriilen “din” kavrami ile ilgili yasaklarin

genelinde mesruiyet aramak yanlis bir yaklaslmdlr.196 Bu tespitten yola ¢ikarak muhafazakar

198 Erber, Mehmet Ali, “Kamuda basortiisii yasagi kalkt1”, 08.10.2013, web sitesi:
http://www.sabah.com.tr/gundem/2013/10/08/kamuda-basortusu-yasagi-kalkti adresinden 5 Nisan 2016 tarihinde
alimmistir.

194 yasak basortiilii askerler i¢in 22 Subat 2017°de, emniyet mensuplari i¢in 27 Agustos 2016°da, hakim ve
savcilar i¢in ise 1 Haziran 2015°te sona ermistir.

19 Aktas, Cihan, s. 200-201.

1% Bilgen, Ayse, “Diinii Bugiinii Yariniyla Bagortiisii Meselesi” iginde bir roportaj, Arge Analiz, 2011, s. 34.
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degerleri olan kimseler i¢in dini bir vecibe olarak telakki edilen bagsortiistiniin

yasaklanmasinda da hi¢bir mesru zeminin bulunmadigini séylemek yerinde olacaktir.

2.4. MODERN KADIN KiMLiCi INSASI KARSISINDA ALTERNATIF KADIN
KIMLIGININ YUKSELISI

Buraya kadar olan boliimlerde kadin hareketinin tarihi ve kadin kimliginin olusma siirecleri,
Osmanli Donemi’nde ve Cumhuriyet Tirkiyesi’nde olmak iizere ayri ayri1 ele alinmis;
ardindan da Cumbhuriyet’in dine yaklasimi baglaminda Miisliiman kadinin bagortiisii ile
kamusal alandan nasil diskalifiye edilmeye c¢alisildigin1 anlatmaya calistik. Bu boliimde ise
yaklagik altmis senelik bir ge¢misi olan ve biiyiik 6l¢iide bagortiisii yasagi etrafinda olusan
Miisliiman/islamc1 kadin kimliginin, Cumhuriyet elitlerinin 6ne cikardig1 “modern kadin”
kimligi karsisinda alternatif bir kimlik olarak nasil belirdigini ve yiikselise gegtigini
anlatmaya calisacagiz. Akabinde ise olusan bu Miisliiman kadin kimliginin Islamc1 Kadin
Hareketi’ne doniisme siirecini ele almak niyetindeyiz.

Islam dini, Osmanl Devleti icin hem toplumsal yapinin diizenleyicisi konumunda, hem de
siyasal yapinin belirli politikalarina yon verici bir pozisyonda olmustur. Yani dinin siyasal ve
toplumsal nizam getirici bir fonksiyonu vardir. Ustiinliigiin, giiciin, hakimiyetin sebebini
I[slam’in kutsalliginda ve yaraticrmin manevi desteginde gormiis olan Osmanli, dine bu
sebeplerden otiirii bahsi gecen fonksiyonlar1 yiiklemis bir devletti. 17. ylizyildan itibaren
gerileme siirecine girilmis olmas1 devletin yeni arayislar igine girmesini ve buradan hareketle
modernlesme ve yenilik hareketini baslatmasini saglamistir. Hareketin merkezinde Bati’nin
teknik ve kurumlarmi takip etmek vardir. Fakat bu girisim istenilen kadar istenilmeyen
sonuglar1 da beraberinde getirmis; gelinen noktada dinin devlet ve toplum tizerindeki etkisinin
bir nebze de olsa kirildigi hissiyatt dogmustur. Bu sebeple Tanzimat Donemi reform
hareketleri bu tedirginligi bertaraf edebilme gayesiyle Islam’m yeniden taglandirilmasinin
onemine deginmistir.197 Bu durum ‘islamcilik’ akimmin dogmasma neden olmustur. Yani
Bati’nin ileri bir konuma sahip olmasinin temelinde yatan teknigin ve kurumlarin aslinda ¢ok
onceden Islam’da var oldugu ve bunlarin unutulmasi sonucu Islam’in ve Islam Diinyasi’nin
geriledigini One siirmiis ve bu anlamda kendisini daha bastan Batililagma’nin 6tekisi olarak
ortaya koymus bir fikirdir.*® Béylece Islam, yeni bir hiiviyetle resmi bir boyut kazanmis ve

bir ideoloji, fikir ve akimi temellerini olusturmustur: islamcilik.

197 Cokogullar, Emel ve Bozaslan, Bakko Mehmet, “1967-1980 Arast Donemde Cemiyetin Kurtarilmasi

Misyonu ile Tanimlanmaya Baslanan “Islamc1 Kadin” Kimligi”, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Fakiiltesi
Dergisi, Cilt: 69, No: 4, 2014, s. 836.

1% Haspolat, Evren, “Sivil Toplumun Yeni Aktorleri Olarak Islami Egilimli Kadin Dernekleri”, Egitim Bilim
Toplum Dergisi, Cilt: 5, Say1: 17, Kis: 2006/2007, s. 5.
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Cumhuriyet’e gelindiginde ise Islamcilik’in geriledigi, dinin rol ve etkinliginin ¢ok daha
farkli oldugu goriilmektedir. Daha Onceki bdliimlerde deginilmis olsa da kisaca burada da
ifade etmek gerekir ki Cumhuriyet’in ilani ile kurulan yeni devletin yonetiminin laik kurallar
iizerine insa edilmis olmasi; devlet kurumlarinin, toplumun, halkin yasam tarzinin,
davraniglarinin ve hatta giinliik aliskanliklarinin da laiklesmesi temeline dayandirilmistir. Yani
dinin siyasal ve toplumsal aktor olma rolii bertaraf edilerek laik ve diinyevi zemine oturtulan
bir kamusal alan anlayisina sahip bir devlet modeli dogmustur. Dolayisiyla yeni kurulan
devlette, eskiden oldugu gibi dinin yoOnetim {izerinde bir hakimiyetinin ve denetiminin
oldugunu sdylemek yanlis bir 6nerme haline gelmektedir. Bunun aksine toplumdaki dinsel
giicler dahil denetim mekanizmasinin digina itilmislerdir.*®

Cumbhuriyet’in uygulamaya konulan devrimleriyle beraber kamusal alan laik bir kimlik
kazanmis; buna paralel olarak cemaat, tarikat gibi dinsel olusum ve o6rgiitlenmeler de yeraltina
cekilmek zorunda kalmistir. Dolayisiyla Geng Osmanlilar ile ortaya ¢ikan Islamcilik akimi da
Cumbhuriyet’in olusturdugu bu yeni atmosferde kendisine yer bulamamis ve fikri tekamiil
slirecini siirdirememistir. Clinkii dinci gruplar laiklige oldugu kadar demokrasiye de bir engel
olarak goriilmiistiir. Ne var ki yeni devletle beraber énii kesilmis olan yalnizca Islamcilik
akimi olmamis, Cumhuriyet’le beraber Miisliiman kadin da toplumdan dislanmistir. Nitekim
bu durum Habitat Konferansi’nda dagitilan bir brosiirde s0yle yansitilmigtir:

“Osmanli Imparatorlugu’nun ¢ékiisiinden sonra modern hayatta kendisinin yeri olmadig
soylendigi i¢in Miisliiman kadin kendi kosesine ¢ekildi. Zaman zaman kendi kamusal alanda
goriindiiklerinde ise hukuksal engellemelerle karsilastilar. Kendilerini disarida tuttular.
Clinkii onlara kimlikleriyle simgeledikleri her seyin ilerlemeyle c¢elistigi soylendi. Bunlari
asacak giigleri de yoktu. 200

Resmi ideoloji profil olarak yalnizca modern giyimli ve basi agik olan kadini 6n plana
cikarmis, dahasi bu profildeki kadini1 devletin eskisinden farkli olan kamusal alan anlayisinda
en Oonemli figlir haline getirmistir. Laik seckinlerce kontrolii gerceklestirilen kamusal alanin
en biiylik 6zelligi degisen kadin ve bu modern kadin imajinin kamusal alana yan51melsld1r.201
Yeni zihniyetle beraber kadin, kamusal alanin modern ve medeni yiizii olarak karsimizdadir.
Birinci boliimde de dile getirildigi gibi modernlesme c¢abasi ekseriyetle kadin iizerinden

yiriitiilmiis, yeni medeniyet tasarisinda kadin etkin kilinmak istenmis ve medeniyetin teshir

199 Sayar1, Binnaz, “Tiirkiye’de Dinin Denetim Islevi”, Ankara Universitesi Siyasal Bilgiler Fakiiltesi Dergisi,
Cilt: 33, Say1: 1, 1998, s. 177.

20 Cayir, Kenan, “Islamei Bir Sivil Toplum Orgiitii: Gokkusagi Kadin Platformu”, islam’in Yeni Kamusal
Yiizleri: Bir Atélye Calismasi icinde, Niliifer Gole, 4. Basim, Istanbul, Metis Yayinlar1, 2013, s. 63.

20! Haspolat, Evren, a.g.m., s. 11.
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edildigi platform olan kamusal alan “yeni kadin” imaj1 {izerinden tasarlanmistir. Bu kadinin
ayn1 zamanda Islam’in kirilan etkisinin de bir simgesi oldugunu sdylemek yanlis
olmayacaktir. Fakat 1946’da c¢ok partili sisteme gecisle birlikte uyanis sathasina gegen
Islamcilik/Islame1 Hareket, Cumbhuriyet’in ortaya koydugu bu “yeni kadmn” imgesinin
karsisina oOrtiilii kadin -yani Miisliman kadin- imgesini cikarmistit.’® 1960’1 yillardan
itibaren basortiisiiyle kamusal hayata ¢ikmaya baslayan Miisliiman kadin/Islamec1 kadin,
kendisini yeni kadin imajimnin karsisinda konumlandirarak farkli ve alternatif bir kadin
kimligiyle goriiniir olmaya baglamistir. Basortiisii ve “toplumsal irsat” misyonu etrafinda
toplanmis Miisliiman kadinin tarih sahnesine ¢ikmasiyla, resmi ideolojinin kadin iizerinden
yiriittiigli Bati merkezli modernlesme anlayisinin itelendigi ve yerine geleneksellikle
modernligin sentezi bir anlayisin gelistigi sdylenebilir. Bu baglamda Islamc1 kadin ve onun
simgesi olan basortiisiiniin Kemalist kamusal alan1 doniistiirmenin aract konumuna geldigi
a(;lktlr.zo3

“21. yiizyll tim diinyada dinsel uyanis, dinin yeniden canlanmasi ya da dinin reforme
edilmesi olarak tanimlayabilecegimiz ¢ok cesitli toplumsal hareketlere taniklik etmektedir.
Ozellikle 2000’ler sonrasi ortaya ¢ikan toplumsal toplumsal hareketleri takip ettigimizde bu
yeniden canlanmanin ve reformun belirgin olarak Islamcilik hareketinde yasanmakta

29 Tiirkiye’de de Cumhuriyet politikalari sebebiyle sessiz kalmak

oldugunu goérmekteyiz.
zorunda kalan Islamcilik, 1940’larin sonundan itibaren yeniden dirilme emareleri gdstermistir.
Binnaz Sayari’ya gore tek partili donemin dini bir karsit ideoloji olarak gérmesinin ardindan,
1946 yilinda cok partili sisteme gegisle beraber dinin denetim islevi islerlik kazanrmstur.zo5
Nitekim bunun izlerine 1947’de yapilan Cumhuriyet Halk Partisi Kurultayi’'nda rastlamak
mimkiindiir. 1947 Kurultay’nda Chp, 1923’ten beri uyguladigi laiklik programimi
Ozelestiriye tabi tutmug?®®, kurultaya katilan delegelerin birgogu tek parti doneminde dine
yeterli 6nem verilmediginin ve bundan dolayr manevi tahribatlara sebebiyet verildiginin altin
¢izmistir.2’ Dolayisiyla laik yonetim anlayis1 sebebiyle sessiz kalmak ve faaliyetlerini gizli

siirdiirmek zorunda kalan Islamcilik, ¢ok partili sisteme gegisle beraber kendisine daha biiyiik

bir yasam alam1 bulmus ve hatta devlet tarafindan desteklenen bir Islami harekete

202 Cokogullar, Emel ve Bozaslan, Bakko Mehmet, a.g.m., s. 866.

2% Haspolat, Evren, a.g.m., s. 14.

2% Y1lmaz, Zehra, “Kiiresel islam Hareketinde Kadinin Yeni Temsil Bigimleri: Tiirkiye Ornegi”, Birkag Arpa
Boyu: 21. Yiizyila Giderken Tiirkiye’de Feminist Calismalar 2. Cilt, Der: Serpil Sancar, 1. Basim, Istanbul, Kog
Universitesi Yayinlari, 2011, s. 801.

208 Sayari’ya gore dinin denetim islevi belirli konularda dinin iktidarin politikalarina yon vermesidir. Bkz:
Sayari, Binnaz, s. 174.

206 Sayari, Binnaz, a.g.m., s. 182.

%7 Daha detayli bilgiye kisa bir anlatimda ulasmak ve kurultaya katilan delegelerin agiklamalar1 igin bkz: Kogak,
Cemil, “1947 Kurultayi’nda Laiklik Tartigsmasi Baglarken”, Sabah Gazetesi, 18.04.2015.
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doniismuistiir.

Islamcilik zannedildigi gibi mevcut sistemi devirmeyi amaclamamustir.”®® Bilakis islamcilik
projesi manevi degerlere tekrar sarilarak cemiyetin kurtarilmasi, bir baska ifadeyle kamuyu
ahlakilestirme ve Islam nizammna aykir1 bir unsur varsa onu kamudan ihra¢ etme
anlay1$11’1dad11’.209 Demokratiklesme faaliyetlerinin arttig1 1950 yilindan itibaren Tiirkiye’de
tekrar yiikselise gegen ve Islami harekete doniisen Islamcilik’mn da hedefi bu yonde olmustur.
Ulkede yeni nesil gengleri ve basibos kadinlar1 hedef kitlesi olarak gdren Komiinist hareketin
sactigl tehlike®°, her gecen giin sayisi artan sol Orgiitlerin varlig1 ve meydana gelen manevi
bosluk Islamcilik’in harekete gecmesini saglayan en onemli unsurlar olarak goriilebilir.
Dolayistyla komiinizmi ve sol orgiitleri durdurma gayesiyle yola cikan Islamci hareket
manevi boslugu giderme ve toplumu Islam nizamma gére tanzim etme gayesiyle var olmustur.
Bu misyon c¢ercevesinde hareket eden yalmizca erkekler olmamig, kadin aktorler de
sorumluluk iistlenmislerdir. Uzerlerine diisen gorevi farkina varan Islamci1 kadin aktorler de
gerek yazilartyla, gerek de iilke capinda verdikleri konferanslarla toplumda meydana gelen
derin boslugu gidermek, o6zellikle hemcinslerine “6rnek Miisliiman kadin sahsiyeti’ni
anlatmak amaciyla evinin disia ¢ikmistir. Buradan hareketle Islam’a hizmet etmenin temel
gaye oldugu bu Islamilestirme projesinde hasara ugramis toplumsal ve Kiiltiirel yapiy:
iyilestirme gérevinin kadin aktore de diistiigii soylenebilir.

Ote taraftan 1950 yilinda iktidara gelen Demokrat Parti de Islamci Hareket’in gelisme ve
yiikselme sebebi olmustur. Tek partili dénem iginde hareket imkan1 bulamayan Islamcilik
Demokrat Parti iktidar1 ile rahat bir nefes alma imkani bularak tekrar kamusal hayata
ctkmistir. “Dolayisiyla Islamcilik’m kamusal alana dahil olma siireci her seyden dnce siyasal

alana dahil olmayla gerc;eklesmistir.”211

Ancak burada su noktaya dikkat ¢ekmekte fayda
olabilir ki, Islamcilik her ne kadar ¢ok partili doneme gecisle beraber “Islami bir harekete”
doniismiis olsa da Osmanli doneminde ortaya ¢iktigr i¢in yeni bir hareket olarak hayat
bulmamustir.

Islamc1 hareket’i kamusal alana tasiyan bir baska etken de kentlesme olgusudur. 1950’1i
yillardan itibaren kentlesme olgusunun yarattigir toplumsal hareketlilik kdylerden sehirlere

gdgil artirmis, bu durum Islamciligin da sehirlesmesini ve kamusallasmasini saglayan 6nemli

unsurlardan olmustur. Sehirlesmeyle kiz c¢ocuklarinin okuma orami da direkt olarak artig

208 Cakir, Rusen, a.g.m.,s. 28.

209 Cokogullar, Emel ve Bozaslan, Bakko Mehmet, s. 835-866.

219 K omiinist hareketin islamci kesimlere gore tehlikesini gormek igin bkz: Eygi, Mehmet Sevket, “Hazirlikl1
Olalim!”, Bugiin, 01.11.1967.

21 Haspolat, Evren, a.g.m., s. 12.

73



gostermis, bundan muhafazakar aileler de etkilenmistir. S6zgelimi daha dnceden kiz ¢ocuklari
erkeklere nazaran ev hayatini daha yogun yasamakta olup, egitimden geri kalmaktaydi. Ancak
60’11 yillardan itibaren kentlesme olgusunun agiga c¢ikmasi muhafazakar ailelerin kiz
cocuklarmi géniil rahathigiyla Kuran Kurslar'na ve Imam Hatip Liseleri’'ne daha sik
gondermelerinde etken olmustur.?*? Dolayisiyla bu tarihlerden itibaren muhafazakar ailelerin
okumak i¢in sehre kiz ¢cocugu géonderme anlayisinda da bir degisim yasandig1 ve bu sebeple
ailesini koyiinde birakip okumaya sehre giden kizlarin sayisinda artis yasandigi sdylenebilir.
Bu degisimin ayn1 zamanda Miisliman kadin kimliginin olusmasinda da 6nemli bir faktor
olarak karsimiza ¢iktigini séylemek yanlis olmayacaktir.

Bunun yaninda 1980’lerin basindan itibaren Ozal’la birlikte baslayan liberallesme siirecinde
Tiirkiye daha modern bir yiiz kazanmis, bu siliregte toplumun her kesiminde egitime olan
ilgide hizli bir ilerleme kaydedilmistir. Dolayisiyla kentlesme olgusuyla beraber
modernlesmenin de hizla gelismesi muhafazakar kizlarin okullagsmasi baglaminda bir
doniisiim yasatmis; bundan boyle Miisliiman kadin okulda, iiniversitede, sehirde, sokakta,
igyerinde boy gosterir olmustur. Bu durumun Miisliiman kadinin kamusal alana ¢ikmasi ve
daha da otesinde bir “kimlik” kazanmasinda da ayri bir Oneme sahip oldugu dile
getirilmelidir. Bundan boyle okumaya 6nem gosteren bu kadinlar, artik kendini geleneksel
olarak evde konumlandiran Miisliiman degil, aksine islamc1 hareketin icinde politize olmus
islame1 hareketin aktorleri olarak kamusal alanda yer almaya baslayan Miisliiman kadindir. "
Bir baska agidan bakmak gerekirse 1983 yilinda iktidara gelen ANAP’in Islamci egilimi
yayma noktasinda da katkis1 gormezden gelinmemelidir. Nitekim yaptif1 yasal
diizenlemelerle ANAP, devlet destegine sahip fakat devletten bagimsiz bir ekonomik giice

kavusmalarmni saglayarak Islamci gruplari desteklemistir. "

Boylelikle ayn1 zamanda maddi
olarak da yiikselise gecen Islamci kesim, kurduklari vakif, dernek gibi orgiitlerle
mensuplarina egitim desteginde bulunmus, neticede Islami hareket biraz daha yayilma imkani
bulmustur. Elbette bu durumdan Islamc1 kadm aktérlerin de faydalandii ve bu destekle
okumalarinin 6niiniin acildig1 da saptanabilir bir gergektir.

Miisliiman kadinin egitimi konusunu yine kadinin giindemine dahil eden bir bagka faktor de,
1960’11 yillarda bagortiisiiyle ilgili yasanan miinferit hadiselerdir. Nitekim bir dnceki baglikta

da anlatildig1 iizere Hatice Oktem, Giilsen Ataseven, Hatice Babacan gibi egitim gdren

basortiilii kadinlarin yasadigir problemler ve devletin bunlara karsi gosterdigi cezalandirici

212 Caha, Omer, “Sivil Kadin Tiirkiye’de Kadimn ve Sivil Toplum”, s. 311.

213 Cayir, Kenan, a.g.m., s. 51.

24 Arat, Yesim, “Feminizm ve Islam: Kadin ve Aile Dergisinin Disiindiirdiikleri”, 1980’ler Tiirkiyesi’nde Kadin
Bakis Acisindan Kadinlar, Der: Sirin Tekeli, 6. Basim, Istanbul, letisim Yayinlari, 2015, s. 92.
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tutum, bagortiilii kadin ve onun egitimi konularin1 Miisliiman kadinin giindemine sokmus ve
bu baglamda Miisliman kadinin bir dinamizm olusturmasimi saglamistir?’> Boylece
Tiirkiye’de var olan toplumsal-siyasal diizene bir alternatif sunma ¢abas1 i¢inde olan Islamci
hareketin giindeminde kadin konusu bir hayli 6nemli hale gelmistir.216

Rusen Cakir, Tiirkiye’deki Islami hareketi bir erkek hareketi olarak tanimlamaktadir. Fakat
buna ragmen Islami harekete en biiyiikk damgay1 vuranin ve cileyi ¢ekenin Islamci kadm
aktorler oldugunu disiinmektedir.?’” Gergekten de en biiyikk simgesi basortiisii olan ve
kamusal alanda basortiisiiyle goriinlir olan Miisliiman kadinin evinden disar1 ¢ikmaya karar
vermesiyle bir ¢ok engelle karsilastigi, bireysel olarak var olma cabasina siiriiklendigi, resmi
ideoloji ve toplumun bazi kesimleri tarafindan “marjinal bir grup insan” olarak gorildiigi
sOylenebilir. Bu baglamda Miisliiman kadin i¢in basortiisii yasagini, kamusal alana ¢ikma
engeli ve kimliginden dolayr dislanmasinin araci olarak gérmek miimkiindiir. Cihan Aktas,
Tiirkiye’de tesettiiriin Miisliiman kadinlarin kamusal alanda yer almalarinin engeli halline
getirildigini vurgulamaktadir.**® Nitekim basortiisii konusu Miisliiman kadmin Islami hareket
icinde yalnizca bir aktdr olarak kalmamasmin sebebi olmus ve Islamci kadin hareketinin
fitilini ateslemistir.

Giilsen Ataseven, Hatice Babacan gibi isimlerin bagortiisii sebebiyle 1960’11 yillarda
yasadiklar1 sorunlar ve devletin bu yasananlara karst gostermis oldugu ayristirict tutum
basortiisii  temelinde olusan yeni bir hareketin baslamasina sebep olmustur; o da
Miisliiman/islamc1 kadin hareketi. Meseleyi bu baglamda ele almak gerekirse Miisliiman
kadin hareketinin {i¢ asamada gelistigini sdylemek yanlis olmayacaktir: 1) 1967-1980 aras1
toplumun kurtarilmasi1 misyonuyla hareket eden Miisliiman kadin hareketi, 2) 1980’den sonra
basortiisii eylemleri etrafinda sekillenen ve zamanla gelisen Miisliiman kadin hareketi, 3)
1990°dan sonra derneklesme faaliyetlerini baslatan Miisliiman kadin hareketi.

1960’11 yillarin sonu muhafazakar camiada ya da Islamci kesimde yeni bir gelenegin olusmasi
anlaminda 6nemli bir donemi temsil etmektedir. Bu siirecte ortaya ¢ikan komiinist cereyan,
Miisliiman kadin1 sorumluluk hissi ve toplumun ahlakilestirilmesi amaciyla evinden sokaga
tasimustir. Komiinizmin yaklasan tehlike olarak goriilmesi, islamci hareketin uyamsinin da

zeminine isaret etmistir. Bu baglamda Mehmet Sevket Eygi, Hekimoglu Ismail, Ali Bulag,

2> Caha, Omer, a.g.e., s. 305-316.

218 Acar, Feride, “Tiirkiye’de Islamci Hareket ve Kadin: Kadin Dergileri ve Bir Grup Universite Ogrencisi
Uzerinde Bir inceleme”, 1980’ler Tiirkiyesi’nde Kadin Bakis A¢isindan Kadinlar, Der: Sirin Tekeli, 6. Basim,
Istanbul, Iletisim Yayinlar1, 2015, s. 74.

27 Cakar, Rusen, a.g.m., s. 28.

218 Aktas, Cihan, Bacidan Bayana Islamc1 Kadinlarin Kamusal Alan Tecriibesi, 7. Basim, Istanbul, iz Yaymecilik,
2016, s. 12.
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Sule Yiiksel Senler gibi dénemin onde gelen Islamci yazarlarnin giindeminde bir mesele
olarak komiinizmin oldugunu sdylemek yanlis olmayacaktir. Zikredilen yazarlara gore
komiinizm; toplumu dini yasant1 ve terbiyeden uzaklastiran, genclerde ve kadinlarda ahlaki
bozukluklara imkan veren bir akim oldugu i¢in, bu kimselerin temel savi, komiinizmin
yaydig1 tehlikeden kurtulmak icin Islam’a geri doniisiin kesinlikle saglanmas1 gerektigidir.219
Eygi’nin “Hazirlikli Olalim!” adli yazisinda komiinizmin himaye edildigi, Islamiyet’in ise
geri gekilmeye ¢alisildigi delilleriyle birlikte dile getirilmistir.””® Bununla beraber Islamci
kadinin da iizerine diisen gorevler oldugunu dile getiren Eygi, ayn1 yazisinda Islamlastirma ve
manevi dirilis amacinin da daha ¢ok kadin aktorler tarafindan {istlenilmesi gerektigini ifade
etmistir. Buna gére Islame1 kadin, dini konular1 yazilarinda islemeli, Miisliiman kadmin nasil
bir sahsiyete sahip olmas1 gerektigini anlatarak, kadinlara 6zel bir misyon yiiklemelidir.

1960’11 yillar Sule Yiiksel Senler’in Islame1 bir aktdr olarak tarih sahnesine ¢iktigi yillardir.
Senler, gelenekselden kopusu simgeleyen ve modern bir goriintii sunan “Sule bas1” oOrtiisiiyle
Tiirkiye’nin neredeyse her ilini Islam’1 yaymak, kadinlar1 dogru yola iletmek ve hidayete
cagirmak maksadiyla bucak bucak dolasmistir. Senler’in o donemde rastlanilmamis bir
kimligi ac¢iga cikarmak bakimindan ayr1 bir ehemmiyete sahip oldugu ve kendisinden
sonrakilere Orneklik ve Onderlik teskil etmesi bakimindan Oncii bir isim olarak karsimiza
cikan bir figlir oldugu sodylenmelidir. Senler, modern ve o doneme gore “farkl’™” telakki
edilecek tesettiiriiyle katildigi konferanslarda Tiirkiye’de ki manevi buhrani ve kadinin

basortiisiinii anlatmis, binlerce insana hitap etmis ve binlerce kadini e‘[kilemistir.221

Ayni
zamanda Bugiin, Seher Vakti gibi dergilerde de Miisliiman kadin sahsiyetini ve Tiirkiye’deki
manevi buhrani On plana ¢ikaran yazilar kaleme almistir. Bu baglamda Senler, kadin
konusunu ve tesettiirii Islami kesimin giindemine sokmay1 basarmis ve bu anlamda onciiliik
etmis 6nemli bir Islamci kadin aktordiir. Ayrica Senler’in Cumbhuriyet elitinin olusturdugu
“yeni kadin” imajin1 doniistiiren Miisliiman kadin kimliginin ve sahsiyetinin olusumunda da
kilit bir isim oldugu sdylenmelidir.

Senler disinda Sevim Asimgil, Bakiye Marangoz, Miimine Giines, Emine Aykenar ve Nilgiin

Giines gibi isimler, Islami hassasiyetleri olan dergilerde Islami konularda yazi yazarak ortaya

cikmuslardir. Seher Vakti, Bugiin, Yeni Asya, Ittihad, Yeni Istiklal gibi dergilerde yazan ve

1% Byoi, Mehmet Sevket, “Hazirlikli Olalim!”, Bugiin, 01.11.1967.

20N g.y.

22! qule Yiiksel Senler’in tesettiiriinii o donem igin “farklr” telakki etmek miimkiindiir. Ciinkii énden saglarin
goziktiigii ve ¢ene altindan kurdele seklinde baglanan geleneksel basortiisii Senler’in ortaya ¢ikardigi modelle
degisiklige ugramig ve daha modern bir goriiniim kazanmigtir. Senler, daha 6nceden pamuklu bir kumastan
yapilan ve tiilbent olarak isimlendirilen bu 6rtiiyii tercih etmemis, daha ipeksi kumaslar kullanarak 6nden disar1
cikan sacglarin kapanmastyla yeni bir basortiisii stili getirmistir.

222 Tezcan, Demet, Bir Cigir Oykiisii: Sule Yiiksel Senler, 4. Basim, Istanbul, {lke Yayincilik, 2014.
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“evden ¢ikisin oncii isimleri” olan bu kadinlara gore yazmak, “susmaya ve seyretmeye ramak
kala bir yerlerde” ve “issiz bir adadan atilan cam sise i¢indeki feryat mektubu” seklinde tarif
edilmistir.223 Bu sebeple de Miisliiman kadin kimligi, es ve annelik, aile kurumu, Islami ahlak
kaideleri, iman, toplumdaki manevi buhran, modernlesme ve batililasma elestirisi gibi
konularda yazilar kaleme almislardir. Mergil’in “birinci nesil Islamci kadinlar” olarak
nitelendirdigi bu kadin aktorlere gore toplum manevi anlamda iyiye gitmemekte, aksine
modernizm, komiinizm gibi sapkin ve yoldan ¢ikarict akimlarin pesinden gitmektedir.
Modernlesme ve batililasma furyasi toplumu yozlasmaya dogru siiriiklemektedir. Bundan
dolayr Islam’a geri doéniilmelidir. Miisliiman kadin, bu sekilde toplumu ve ozellikle de
toplumun manevi dirilisini ger¢eklestirecek olan kadinlar1 hidayete cagirmak suretiyle teblig
misyonu iistlenmislerdir.?*

Basortiisii, birinci nesil Islamci kadinlar tarafindan sayginligin, degerin ifadesi olarak
goriilmiistiir. Onlara gore bagortiisii, Misliman kadinin fanusu ve fuhusu onleyen bir
kalkandir. Bagortiisiinden uzaklagmak, kadinin benligine yabancilagsmasi ve yok edilisidir.
Fakat buna ragmen modernlesme tesebbiisleriyle kadin, Ortiisiinden uzaklagtirilmis ve
medeniyetin simgesi olarak teshir edilmeye calisiimistir. Boylece “Ailenin ve cemiyetin temel
diregi olan kadin ifsad edilmis, neticede Once aile miiesseseleri ve daha sonra da dolayisiyla
cemiyet, bugiinkii tefessiihe kolayca yuvarlanmistir.”??

Cemiyetin kurtarilmasi misyonuyla calisan bu kadinlara goére ahlaki buhran i¢inde olan
toplumun dirilisini ve toparlanmasini saglayacak olan kadindir. Bu konuda Senler; “... Kadin;
Islamiyet’i zayiflatmak, ahlaki yikmak, imanli ve sahsiyetli cemiyetlerin tesekkiilinde en
biiyiik ve en miiessir vasitadir” diyerek kadin lizerinde aslinda ne kadar biiyiik bir sorumluluk
olduguna vurgu yaprnlstlr.226 Aykenar ise kadinin belli bir misyonla disar1 ¢ikmasi gerektigini

13

ifade etmistir: . Bu durum karsisinda tek basarili miicadele tarzi, hanimlarin Islami

terbiyeye girmeleri, haya perdelerine biiriinmeleri ve biitiin gayretlerini bu memleketin temiz
evlatlarini1 kandirip sokaga dokenlerle miicadeleye sarf etmeleridir.”?’

Islamc1 kadin aktdrlere gore teblig gayesiyle evden disar1 ¢ikmasi gereken kadin, Islami
terbiyeye uygun hareket etmeli, basin1 Ortmeli, mini etek giymekten uzak durmali ve de

modernlesmenin kurbani olmamalidir. Kadinin tesettiiriine ayr1 bir ehemmiyet gosteren

Miisliman kadina gore mini etek, viicudu teshir eden bir kiyafettir. Nitekim o yillarda

223 Braslan, Sibel, “Sule Yiiksel’in Yazi Masas1”, Sule Yiiksel Senler, Bize Ne Oldu, 7. Basim, Istanbul, Timas
Yayinlari, 2015, s. 5-43.

224 Cokogullar, Emel ve Bozaslan, Bakko Mehmet, a.g.m., s. 835-866.

225 Senler, Sule Yiiksel, “Ne O Beyler! Bu Ne Telas?”, Bugiin, 22.11.1967.

226 Senler, Sule Yiiksel, “A¢ik Tesekkiir Yazis1”, Bugiin, 01.10.1967.

227 Aykenar, Emine, “Ahlak Giizelligi”, Yeni Asya, 21.07.1973.
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Tiirkiye’de mini etek, bir moda olarak yayilmakta olup, Tiirk modernlesmecileri arasinda

28 Bu sebeple mini etek Islamci kadin yazarlar

ilericilik simgesi olarak goriilmektedir.
tarafindan bir hayli elestirilmistir.
Toplumun ahlakilesmesi projesinde Miisliiman kadia ayri1 bir rol bicen Miisliiman kadin
aktorler, kadina bir taraftan evden disariya ¢ikmasi ve teblig misyonuyla hareket etmesi
cagrisinda bulunurken, bir taraftan da kadinin bir anne ve es olarak evde bulunmasi
gerektigini diisiinmiislerdir. Celiski gibi goziiken bu ikilikte aslinda kadini gecici siireligine,
yani toplumsal buhran sonlanana kadar disar1 ¢cagirma esastir. Temel gaye, Islami bir biitiin
olarak topluma yaymak ve toplumu Islam nizamina gore tanzim etmektir. Islami temelde
toplumsal dirilisi saglamak her ne kadar yiice bir gorevse de hedefe ulastiktan sonra kadinin
asil yeri evidir anlayisi donemin kadin yazarlar tarafindan da iglenmistir. Emine Aykenar bu
konudaki fikirlerini ... Bugiin gecirilmis bulunulan tecriibeler géstermistir ki, kadin evi ve
cocuklart i¢in yaratilmistir. Fitrat1 buna daha elverislidir.” demek suretiyle dile getirmis‘[ilr.229
Kadini, annelik ve eslik rolleriyle sinirlayan ve onun asil yerinin ev oldugunu diisiinen
yalmzca Islamci1 kadin aktdrler olmamis; Islamci erkekler de istisnalar1 olmakla birlikte kadini
ev ici geleneksel rolleriyle sinirlamis ve bunun disinda hareket etmesini uygun goérmemistir.
Bu sebeple kadinin egitim gérmesinin, okumasinin bile reddedilen bir eylem olarak karsimiza
ciktigii sdylemek yanlis olmayacaktir. Sozgelimi Ilahiyat Fakiiltesi’nde okuyan erkek
ogrencilerin, konusmasin1 bile abes karsiladiklar1 kadinin okumasi hakkinda soyle
diisiindiikleri ifade edilmektedir: “Kizlarin asli gérevleri anneliktir; tiniversite okumalarina da
gerek yoktur. Hadi diyelim ki bir cahillik etmisler ya da cliret géstermisler, o zaman bizi ¢ok
az rahatsiz etsinler, bize karismasinlar, varliklarini belli etmesinler.”?*

Bu ortam i¢inde gelisen Islamci harekette, kadinlar gittikge etkin bir rol oynamis; bir yandan
Islami kurallara gore uygun bicimde drtiinenlerin sayisi artmus, bir yandan da gerek yazilar,
gerekse eylemleriyle Islamci kadinlar Islami yasam tarzin1 yaymaya ¢alismuslardir. >

Islamc1 kadin hareketinin gelismesi baglaminda 1980 sonras1 dénem, hem ikinci asamaya
gelinmis olunmasi hem de toplumda bir doniisiime isaret etmesi bakimindan bir hayli 6nem
tasimaktadir. Bu donemle birlikte kamusal alanda goriiniirliigii artan Islamci kadimin,

bagortlisii yasagina kars1 bir araya gelmesi ve eylemler yapmasi sebebiyle aktiflesmesi,

edilgenlikten kurtulmasi ve siyasallasmasi s6z konusudur. Onceden geleneksel ev igi rolleriyle

228 Aktas, Cihan, a.g.e., s. 193.

229 Cokogullar, Emel ve Bozaslan, Bakko Mehmet, a.g.m., s. 864.

230 Hidayet Sefkatli Tuksal ile yapilan sdylesi icin bkz. Cakir, Rusen, Direnis ve Itaat, 1. Basim, Istanbul, Metis
Yayinlari, 2000, s. 18-38.

21 Arat, Yesim, a.g.m.,s. 93.
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tanimlanan Miisliiman kadin, 1980 sonrasinda evinden ¢ikip basortiisiiyle okumaya karar
vermesiyle, bir taraftan yalnizca annelik ve eslik vazifeleriyle tanimlanan roliinii agsmak
istemis, bir taraftan da “radikal bir yasagin” muhatabi olarak yeni yeni olusmaya baslayan bir
hareketin simgesi olmustur.

1960’11 yillarin sonlarinda ortaya ¢ikan Miisliiman kadin yazarlarin “dini bir gereklilik” olarak
gordiikleri basortiisiinii yayma g¢abalar1 sonu¢ vermis; bagortiisii geleneksel seklinin disina
cikarak yayginlik kazanmistir. Fakat bu durum beklenmedik problemleri beraberinde
getirmekle Dbirlikte, basortiili kadimi da sorunlarin odagina yerlestirmistir. Nitekim
basortiisiiyle liniversitelerde okuyan kiz 6grenciler goriintiileri sebebiyle, devletin ve kendini
‘Cumbhuriyet ilke ve inkilaplarina bagli kimse’ olarak tanitan kimselerin tepkisiyle karsilamais;
bir taraftan modern goriinmemeleri gerekgesiyle dislanmis, bir taraftan da devlet tarafindan
ayrimcilia tabi tutularak okumalari engellenmistir. Bu durum Islamci kadinin eylem ve
gosteri yapmak suretiyle bir araya gelerek orgiitlenmesinin ve bir dinamizm olusturmasinin da
mesru zeminini olusturmustur. BOylece Niliifer Gole’nin de belirttigi gibi Miisliiman
“kadinlar i¢ mekanlarin hapsinden kurtulmus, egitim ve siyaset hayatinda kendi stratejilerini
gelistirmislerdir.”?*® Ote taraftan kendilerini kamusal alanda geleneksel rollerine tezat
olusturacak bir hareketliligin icinde bulan Islamci kadinlar, bu dinamizmle Kemalist-laik
kadindaki pasif, edilgen ve ikinci planda kalmis Islamci kadin imgesine de zit bir varolus ve
kars1 koyus gerg:eklestirmistir.233

Gole’ye gore Islamci hareketlerin ortaya ¢ikisi Tiirkiye tarihinde bir déniim ve déniisiim
noktasidir.®* 1983 sonrasinda kamusal alamin laik goriintiisii zarar goérmiis ve Islamci bir
goriiniim kazanmustir. Dolayisiyla laik kamusal alan modelinden Islamci kamusal alan
modeline dogru bir donilisim gerceklesmistir. Bu doniisiimiin en carpici hareketi olarak,
Miisliman kiz Ogrencilerin tiniversitelerdeki derslere basortiileriyle katilmak istemelerini
goren Gole, bu durumun ayni zamanda laik kamusal alana en siddetli bigimde bir kars1 ¢ikis

oldugunu da ifade etmistir.?*®

Gole, bu paraleldeki analizinde yeni segkinler olarak cagdas
Tiirkiye’deki Islamci aktdrlerin egitimli ve sehirli bireyler oldugunu dile getirmistir. Islami
semboller daha gériiniir bir hal alip, din ¢evreden merkeze tasindik¢a Islamci1 kadinlarin da
marjinalize olmaktan ¢iktiklar1 sdylenebilir. Bu baglamda Islamci kadinin basértiisii, kadmin

din kurallar1 i¢inde erkege tabi olmasin1 ve boyun egmesini degil, kendilerine kamusal alanda

%2 Gole, Niliifer, Modern Mahrem Medeniyet ve Ortiinme, 11. Basim, Istanbul, Metis Yaynlari, 2011.

23 Aslan Akman, Canan, “Sivil Toplumun Yeni Aktérleri Olarak islami Egilimli Kadin Dernekleri”, Toplum ve
Demokrasi Dergisi, 2 (4), Eyliil-Aralik, 2008, s. 74.

2% Suman, Defne, “Feminizm, Islam ve Kamusal Alan”, Islam’in Yeni Kamusal Yiizleri: Bir Atolye Calismasi
icinde, Niliifer Gole, 4. Basim, Istanbul, Metis Yayinlar1, 2013, s. 68-92.

25 Ag.y., s. 75.
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0zel (mahrem) bir yer acarak ve kapanarak kamusal aktorler haline gelmelerinin bir
aractydi.”*®

Elbette ki Miisliiman kadinin kamusal aktor haline gelmesi sebepsiz halde ger¢ceklesmemistir.
Ozellikle 1980°den sonra daha da ¢ok beliren ve devletin YOK yonetimi &nciiliigiinde
baslattig1 basortiisii yasagina karsi basortiilii kiz 6grencilerin gergeklestirdigi sokak eylemleri
bunda temel faktor olarak goriilebilir. Sokak eylemlerine katilanlar arasinda erkek 6grenciler,
azinlikta da olsa bazi feminist gruplar ve bazi siyaset¢iler olmussa da eylemlerin merkezinde
kiz &grenciler vardir. “Inanca Saygi, Diisiinceye Ozgiirliik Icin El Ele”, “Beyaz Yiiriiyiis” gibi
iilke capinda ses getiren eylemler yapilmigti. Omer Caha’ya gore bu eylemler sayesinde
bagortiilii kizlar/Islame1 kadinlar politize olmus, kisilik ve dzgiiven duygusu kazanmis ayni
zamanda da militanlagsmuslardir.”®’ Gergekten de yasagin kendilerinde 6fke ve nefrete yol
actig1 kiz 6grencilerin bu vesileyle olgunlasmis olduklarini ve yeni bir kimlige biiriindiiklerini
sOylemek yanlis olmayacaktir.

Miisliiman kadimlar 1980 sonras1 donemde basortiisii tartismasini Islam’mn bir geregini yerine
getirmek iizerinden degil; bireysel haklar, inang 6zgiirligi ve demokratik hak talebi gibi
sekiiler kavramlar tlizerinden tart1§m151alrd1r.238 “Insan haklar1” savina daha c¢ok sarildig
goriilen Islamci kadmin bdylelikle, basortiisiiyle kamusal alanda var olma talebini kendisi
disinda kalan kesimlerin de mesru karsilamasi i¢in ugras verdigi goriilmektedir. Buradan
hareketle kendilerini dindar kadin olarak tanimlayan bu egitimli, Islami egilimli kadilarn
Tiirkiye’deki demokratiklesmeye de bir bakis getirme iddiasinda olduklari sé’)ylenrnektedir.239

Basortiilii Miisliiman kadin laik(¢i) kadin tarafindan goriinmez kilindig: gibi ‘Gteki” durumuna
da getirilmis, hakkinda takdirle s6z edilen bir kesim olarak goriilmemistir. Cihan Aktas ne
kadar basarili olursa olsun Miisliiman kadinin bireysel bir sahis olarak goriilmediginin altini

2% Nitekim kendisine 1srarla “Siz iste busunuz” denmektedir. Aktas’a gore,

cizmektedir.
bagortiiliiniin sdyledigi soz bir agirlik tasimiyor gibidir. O bir yazar, sanatgi, sosyolog, doktor
degil; basortiilii bir yazar, bagortiilii bir ressam, basortiilii bir doktordur. Buradan yola ¢ikarak
mevcut durumun kamusal alanda Miisliiman kadini, bir birey olarak var olma cabasi igine
soktugu soylenebilir.

Kamusal alanda var olmak i¢in Miisliman kadin oncelikle “bacit” kavramini gelistirmistir.

Cihan Aktas, “Bacidan Bayana” adli eserinde yalnizca bir boliimii bu kavrama ayirarak,

%6 Aslan Akman, Canan, a.g.m., s. 74.
23 Caha Omer, a.g.e., s. 316-327.

%8 Y1maz, Zehra, a.g.m., s. 806.

29 Aslan Akman, Canan, a.g.m., s. 72.
20 Aktas, Cihan, a.g.e., “Ons6z”, s. 9.
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aslindan baci sdyleminin kamusal alana ¢ikmada Miisliiman kadin i¢in ne derece Onemli
oldugunu vurgulamustir.*** Aktas’a gore basortiilii Miisliman kadin, fesat kaynagi goriilmeden
ve Allah’in rizasina aykiri1 davranmadan kamusal alanda tutunabilmek i¢in Baci sdylemine ve
Baci kalibina sigmmuastir. Ciinkii bu sdylem, erkeklerle ortaklasa yiiriittiikleri faaliyetlerini bir
bakima kendilerini aile ortamindan da giivenli hissettiren bir inangla siirdiirmelerini
saglamaktadir. Kamusal alanda kadinin cinsiyetini belirlemekle beraber cinsel ¢agrisimlara
yol agmamay1 dini bir sorumluluk olarak goren Islamci kadin, yabanci bir erkegin bulundugu
bir ortamda sesini ve durusunu cinsiyetinden arindirarak ve kendini erkeksilestirerek var
olmustur. Ciinkii ancak bu yolla fitne kaynagi olmayacagini, kendisine giiven duyulacagini ve
onunla iftihar edilecegini diisiinmektedir. Dolayistyla Baci, kentlesme siirecinde de kadini
koruyan, sifresel nitelikte bir kavram olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Yeni temsil bi¢imiyle artik sehirli, egitimli ve donanimli hale gelen Miisliiman kadinlar,
siradan kadinlardan farkli olduklarini séyleyerek; ev isi yapmak ve cocuk emzirmek zorunda
olmadiklarini vurgulamiglardir. Bu atmosfer i¢inde bir taraftan kamusal alanda var olmak
isteyip mesleklerini icra etmek istemekte, bir taraftan da feminist olmakla itham edilecekleri

icin bundan uzak durmaktadirlar.?*?

Calismadiklart zaman okuduklarinin gerisine
diiseceklerini ve olmak istemedikleri siradan kadina yaklasacaklar: endisesiyle yeni arayiglara
giren Misliiman kadinlarin bir kism1 evlerine geri donmiigsken, diger bir kismi1 da ¢éziimii
siyasi ve toplumsal etkinliklere katilmakta bulmustur.

Miisliiman kadinin genis kitlelerle siyasi bir harekete katildig1 ve dolayisiyla da siyasallagtigi
yillar 1990’11 yillara denk gelmektedir. Nitekim 1994 ve 1995 secimlerinde etkin bir aktor
olarak siyaset sahnesinde goriilmeye baslayan Miisliiman kadinlar, Refah Partisi’yle (RP) ilk
siyasi deneyimlerini yasamislardir. “Istanbul I Baskani Recep Tayyip Erdogan’in
inisiyatifiyle 1980 sonrasinda bu ilde kurulan ‘Hanim Komisyonu kisa siirede gosterdigi iistiin
performansla dikkat ¢ekmis, Genel Baskan Necmettin Erbakan’in onay ve tesvikiyle iilke
capina yayillan komisyonlar, partinin 1994 ve 1995 se¢cim basarilarinda kilit rol
oynamlslardlr.”243 Kadmnlar bu iki se¢im boyunca ev ziyaretlerinde bulunarak; 1994
secimlerinde Erdogan’in belediye baskanligi, 1995 genel secimlerinde ise Refah Partisi’nin
birinci parti olmasi igin oy toplamislardir. Siiphesiz ki siyaset deneyimi Islamc1 kadin igin
farkli bir deneyim olarak belirmistir. O donemde RP Istanbul Hanim Komisyonu Baskan1 olan

Sibel Eraslan, komisyonu nasil kurduklarini ve siyasetin kendileri igin nasil bir deneyim

21 Aktag, Cihan, a.g.e.,s. 15-43.
242 Cayir, Kenan, a.g.m., s. 52-53.
3 Cakar, Rusen, “Dindar Kadinin Seriiveni”, s. 28.
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oldugunu su sozleriyle ifade etmistir:

“1989-1990 doneminde basladi. O denemde ben hukuk son siniftayim. Bagsortiisii eylemleri
vardi, okula giremiyorduk. Universitede, ondan sonraki yasamimizin da hic kolay
olmayacagina dair bir izlenim edindik. Eylem sirasinda biitiin siyasi liderlere bagvurmustuk.
Gruplar halinde Turgut Ozal ve Alparslan Tiirkes’le goriisiilmiistii. Biilent Ecevit’le de
baglanti kurmaya ¢alismistik. Necmettin Evbakan ise gelip bize destek vermisti. Erbakan’in
bu hareketi, bizim ¢ok hosumuza gitmisti. ... Kendimizi yalniz, diglanmis ve sikistirilmis
hissediyorduk. O tarihte Recep Tayyip Erdogan Istanbul Il Baskan: idi. Bizle toplanti yapti ve
partinin hanmim komisyonunu kurmamizi istedi. Bu teklif bize de iyi geldi, ¢iinkii yapacak
baska bir sey de yoktu pek. ... Kamusal alanda var olma hayalleri kuruyorduk. Siyasete
girmek bize bu imkan: taniyabilirdi. ... 27 Mart 1994 yerel secimleri Istanbul’da on sekiz bin
kadin teskilatciyla gogiislenmisti. Kapt kapi, ev ev dolasan, yiiz yiize siyasetin aktérleri olan
bu kadinlarin elbette onemli hatiralart vardir. Bence énemli olan, kapilart ¢alan kadinlarin
degistirme giictiydii. Siyasi etkinlik, bu kadinlarla birlikte anlam degistiriyordu. .... RP’li
kadnlar, yerlesik ev kadini imajini degistirirken, kendileri de aslinda degisiyorlardi. 244
Goriildugii tizere Miisliiman kadin siyaset tecriibesiyle daha farkli bir deneyim yasayarak yeni
bir kimlik daha kazanmistir. Kadinlarin bu deneyimi RP’nin iiye sayisin1 da etkilemis ve alt1
yil icinde 1 milyona kadar Miisliiman kadinin partiye iiye olmasini saglamlstlr.245 Sonugta bu
ortam iginde ¢alisan ve bdylelikle gelisen kadinin, Islamc1 harekette her gecen giin daha da
etkin bir rol oynadig1 ve toplumun ahlakilesmesi projesine yeni bir soluk getirdigi ¢ikariminda
bulunmak miimkiin hale gelmektedir.

1990’larda Miisliman kadini siyaset disinda bir de sivil toplum alaninda karsimiza
cikmaktadir. Nitekim yeni kimligi, tecriibesi ve artirdigi donanimiyla bir de vakif, dernek gibi
sivil toplum kuruluslarinda orgiitlenerek faaliyet gdstermeye baslayan Islamci kadin, girdigi
bu yeni alanla bir taraftan bagortiisii yasaklarina ve otekilestirilmelerine tepki gosterirken bir
taraftan da Miisliiman toplumdaki pozisyonunu ve ev i¢iyle sinirli tutulan roliinii sorgulamaya
baslamstir. 11k basta resmi orgiitlenme yoluna gitmeyip kamu tiizel kisiligine sahip olmayan
platformlar ya da girisim grubu seklinde ortaya ¢ikan bu gruplagmalar, zamanla daha fazla
liye potansiyeli, taninma ve kaynaklara erisme amaciyla formal yapilanma yoluna gidip

derneklegmislerdir.246 Gokkusag: Istanbul Kadm Platformu (GIKAP)247, Kadin Saglik¢ilar

4 Sibel Eraslan ile yapilan sdylesi icin bkz. Cakir, Rusen, Direnis ve itaat, 1. Basim, Istanbul, Metis Yayinlari,
2000, s. 93-104.

% Y1lmaz, Zehra, a.gm., s. 807.

6 Aslan Akman, Canan, a.g.m., s. 77.
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Egitim ve Dayanisma Dernegi (KASAD-D), Ayrimciliga Karsi Kadin Haklar1 Dernegi (AK-
DER), Hazar Dernegi, Baskent Kadin Platformu gibi kuruluglar bu 6rgiitlenmelerin basinda
sayilabilir.

Sivil toplum alaninda aktif goérev alan Islamci kadmlar, bu vesileyle 6zneleserek kamusal
alanda kendi etkinlikleriyle var olmanin tecriibesini yasamislardir. Ozellikle bazi feminist
kadin oOrgiitleri ve hatta uluslararas1 faaliyetlerde bulunan gruplarla da iletisime gecerek
taninirhigini artirmis olduklart da sdylenebilir. Etkilesime girdigi kadin oOrgiitleriyle cesitli
panel, konferans ve seminerler diizenleyen Miisliiman kadinlar bu etkinliklerde kadina iliskin
meseleleri ve onun disindaki yurt ici ve global sorunlar1 konugmaya baslamislardir. Haricinde
kadmin aile ic¢indeki anne ve es rollerini, toplumsal cinsiyet rollerini, inang¢ ig¢indeki
patriarkay1 ve kadinin ¢aligma yasami gibi konular1 da ele alip, 6ncekinden farkl fikirler 6ne
stirmislerdir. Artik 6rtiinme meselesi Miisliiman kadinin kimliginin tek 6gesi olmaktan ¢ikmis
gibi goziikmektedir. Buradan hareketle bu gruplagmalarin, egitimli, sehirli ve meslek sahibi
dindar kadmnin aktivizmi olarak Islamci hareketin bir yeni toplumsal hareket yoniinii temsil
etmekte oldugunu sdylemek miimkiin hale gelmektedir.?*®

1990’larda ortaya ¢ikan Islamci kadinin gerek fikir bazinda gerek de kimlik olarak 1980 ve
onceki donemlerde ortaya g¢ikan Miisliman kadindan farkliliklar tasidigini gérmekteyiz.
Nitekim 1990 oncesi kadimin temel meselesi yalnizca basortiisii ile okuyabilmek ve bu
anlamda toplumda adaleti tesis etmekken; 1990’larda sorgulayici kimligiyle ortaya ¢ikan
Miisliiman kadinin meselesi bagortiisityle meslegini icra etmektir. 1980’1 yillarda “inancim
ozgiir yasama™ cabasiyla goriiniir olan Miisliiman kadim, 1990’lardan sonra geleneksel islami
yapinin ve Islamci erkeklerin kendilerine ¢izdigi sinir ve belirledigi rolii elestirerek
“Miisliiman goriintiisii” ile kamusal alanda var olma miicadelesi igine girmistir. Ozetle
1990’larda, Miisliman kadinlar i¢in 80’lerdeki “temsil” kavraminin yerini “katilim”
almistir.**

Islamc1 kadilarin her konuda tek tip bir bakis agisina sahip oldugunu sdylemek miimkiin
degildir. Nasil ki kimi dernek, kimi vakif, kimi de parti olmak iizere orgiitlenme olarak farkl
yapilanmalara gidilmisse, fikir bazinda da her konuda bir birliktelikten bahsedilemez. Her ne
kadar kadinin egitimi ve erkekle denkligi konusunda genel olarak ortak bir yaklasim soz
konusu olmussa da kadinin ¢aligma yasantisi, feminizm gibi meselelerde farkli diisiinceler

ortaya cikabilmistir. Kadinin egitimi noktasinda genel tutum, Miisliiman kadinin okumasi ve

7 GIKAP’1n nasil bir olusum oldugunu ve detayli faaliyet alanim detayli incelemek igin bkz. Cayir, Kenan,
a.g.m., s. 41-67.

8 Aslan Akman, Canan, a.g.m., s. 77

¥ Y1lmaz, Zehra, a.g.m., s. 807, Cayir, Kenan, a.g.m., s. 66.
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kendisini yetistirmesi gerektigi temelindedir. Hiilya Yakut’a gore, “kadinin saglam ve
sahsiyetli bir egitim almasi, ¢ocuklarinin da saglam ve sahsiyetlin olmasinin yolunu agar ki bu

20 Dolayisiyla kadimin egitim gérmesi calisma

cemiyetin yapisi agisindan biiyiik 6nem tagir.
hayatinin Oniinii agmak sebebiyle degil; sahsiyetli evlatlar yetistirmek, sonra da ondan gii¢li
bir nesil ve toplum yaratmak diisiincesi sebebiyle mesru gérilmiistiir.

Islamci1 hareketin kadim aktorleri arasinda kadin erkek esitligi ya da toplumsal cinsiyet rolleri
mevzusunda da genel bir yaklasim s6z konusudur. Miislimanlikta kadin ile erkegin esit
oldugu vurgulanmis ve bu kavramla Allah katindaki esitlik kastedilmistir. Allah katindaki
esitligin diinya hayatindaki karsilig1 ise cinslerin birbirini tamamlayacagidir. Bunun yaninda
kadin ile erkegin yap1 ve yaratilislarinin farkli olmasi nedeniyle Islam’da énemli olanin adalet
oldugu ve ancak cinsler arasinda gercek adaleti tesis eden bir toplum diizeninde, Islam’da,

2% Mualla Giilnaz bu konudaki fikirlerini su sekilde ifade

kadiin korunacagi diisiiniilmiistir.
etmistir:

“... Islam’da kadin ve erkek farkli, farkli oldugu igin birbirini tamamlayan, biitiinleyen iki
cins olarak goriiliir. Farkli olmalar: birinin digerinden iistiinliigii anlamina gelmez. Islam’da
stiinliigiin tek olgiisii vardir: takva. Ayrica erkek ve kadin farkl olduklar: kadar, insan

olarak, kul olarak benzerdirler. Farkiiik, tamamlanma arayisi nedeniyle onlart birbirine

¢ekerken; benzerlik, ortak bir dil gelistirmelerine, birbirlerini anlamalarina imkan verir.
59252

[N ETs

Birbirlerinin “velisi”, “elbisesi” olarak her biri digerini orter, koruyup kollar.
Kadmin ¢alismasi konusu ise, 2000°li yillara yaklastikca yani islamci kadm hareketi boyut
degistirdikge daha farkli diislincelerin ortaya ¢iktig1 bir konu olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Birbiriyle taban tabana uyumlu fikirlerin olusmadigi bir konu olmakla beraber kadinin
caligmasi, her donemde Miisliiman kadinin tedbirle yaklastig1 ve egitimine nazaran daha az
hosgoriiyle yaklastigi bir mevzuu olmustur. 1960’11 yillarda kadinin ¢alismasi yahut kamusal
hayatta bulunmasi, Islamci erkek ve kadin aktdrler tarafindan mahzurla karsilanmustir.
Miisliman kadinin toplumsal diizeni bozabilecegi kaygisi ve asil yerinin evi oldugu
diisiincesinden hareketle kadinin g¢alismasinin gerekli olmadig hatta mecbur olmadik¢a
caligmamasi1 gerektigi Islamci yazarlar arasinda hakim olan diisiincedir. Emine Aykenar,
kadinin ¢aligmasiyla sevgi ve sayginin yok olacagini, kavga ve anarsinin baslayacagini ve de

253

ailelerin sarsilip dagilacagini diisiinmektedir.”> Aykenar, ¢alisma hayatinin kadinin fitratina

0 Haspolat, Evren, a.g.m., s. 19.

51 Acar, Feride, a.g.m., s. 80.

%2 Mualla Giilnaz ile yapilan sdylesi icin bkz. Cakir, Rusen, Direnis ve Itaat, 1. Basim, Istanbul, Metis Yayinlari,
2000, s. 45-55.

%3 Aykenar, Emine, a.g.y.
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aykirt oldugunu acgikga su sozleriyle anlatmaktadir:
“... Bugiin gecirilmis bulunulan tecriibeler géstermistir ki, kadin evi ve ¢ocuklari icin
yaratumigtir. Fitrati buna daha elverislidir. O ’nu yedek par¢a gibi is hayatina atmak, sokagin
¢irkin, siifli ve karisik hayatina mahkum etmek bir hak degil, bir esarettir. O 'nun gergek yeri,
sicak yuvasi, hakiki vazifesi de ¢ocuklarinin miirebbiligi, evinin koruyuculugudur. 254

Bu sebepledir ki birinci nesil Islamc1 kadin yazarlar, kadinin evin disinda olmasini gegici
stireligine yani toplumda manevi dirilis saglanana kadar mesru saymistir. Fakat Miisliiman
kadinin egitim alma orani arttikga —6zellikle 1980 sonrasi donemden bahsetmekteyiz- evde
durmanin vebal olacagi diisiincesi olugmus, bu ylizden de Miisliiman kadin “bac1” sdylemiyle
ve Islam’a uygun hareket etme sartryla kamusal hayatta var olmaya baslamistir. Bu kadinlara
gore Islam, kadinin kamusal hayatta calismasina herhangi bir yasak getirmemistir. Kadimin
mevcut statiisiinde bir problem oldugunu 6ne siiren Islamci kadinlar, erkeklerin kadinlara
atfettikleri ev kadmlhg ve c¢ocuk bakimi gibi rollerin Islam’dan c¢ok gelenekten
kaynaklandigin1 ve kadinlarin kamusal alana ¢ikisini engelledigini ileri siirerek geleneksel
rollerine elestiriler getirmislerdir.”>> Bu diisiincelerine ragmen annelik ve ev kadinlig1 rollerini
merkeze alarak ve ihmal etmeyecek sekilde ¢alismayr uygun gérmiislerdir. Mesleklerinin ve
mesai saatlerinin ev i¢i rolleriyle uyumlu olabilecek sekilde olmasina gayret etmisler ve 6zel
yasamlartyla kamu yasamlarin1 birlikte gotiirmeye c¢alismislardir. Buradan yola c¢ikarak
Miisliiman kadinin geleneksel ile modern hayat arasinda sikisip kalmis bir pozisyonunun
oldugunu sdylemek ¢ok da yanlis olmayacaktir.

Ote taraftan Islamci kadmlar, fiziksel olarak erkeklerle denk olmadiklari diisiincesinden
hareketle kamusal hayatta bayanin varligina uygun se¢imlerde bulunmay1 6nemsemektedirler.
Kendilerine ait bir dogalarimin oldugunu ve erkeklere nazaran daha giigsiiz olduklarim
vurgulayarak meslek secimlerinin de buna gdre olmasi gerektigini diisiinmekteler. Calisan
Kadina Destek Girisim Grubu’nun baskan yardimcist bu konudaki fikirlerini soyle dile
getirmektedir:

“Biz gen¢ arkadaslari doktorluk, ogretmenlik ve hemgirelik gibi belirli mesleklere
voneltmekteyiz. Ciinkii biz, kadimin fiziksel gii¢ gerektiren bazi islerde zorlanacagini
diisiiniiyoruz. Mesela bir ingaat miihendisi olmak bir kadin icin hemen hemen imkansizdir.
2,256

Ben bir mimarim, fakat biiro disindaki igler benim icin bir siirii problem olusturuyor.

Islamc1 kadinin toplumsal cinsiyet rolleri ve meslek hayat: gibi konularda ki diisiinceleri

4 A g.y.
255 Cayir, Kenan, a.g.m., s. 52.
256 Cayir, Kenan, a.g.m., 65.
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onlar1 feminist diisiinceden uzaklastiran ve farklilagtiran fikirlerdir. Miisliiman kadin ne erkegi
hayatindan ¢ikarmis ne de biisbiitiin hayatina sokmustur. Bagka bir ifadeyle ne erkegi diglamis
ne de ona seviye gdzetmeksizin yaklasmistir. Nitekim Islamci kadin feministlerden farkli
olarak erkege es, baba goziiyle bakabilmis; onlar1 dislamanin yanlis oldugunu savunmustur.

13

Hidayet Sevkat Tuksal, bu konudaki goriislinii soyle Ozetlemistir: “... Feminizmde cok
ayrimci, erkekleri dislayici, yok sayici, neredeyse iligkileri biitlinliyle koparip ayri bir diinya
yaratmay1 hedefleyen bir sdylem gelisti. Ne olursa olsun, babalarimizla, kocalarimizla ve
ogullarimizla birlikte yasamak zorundaylz.”257

Islamc1 kadin genel tavir olarak feminizmden uzak durmayr diistur edinmis gibi
goziikmektedir. Ozellikle dislanma korkusuyla feminist olmadiklarmi her firsatta dile
getirmeye calistiklar1 sdylenebilir. Fakat buna ragmen kullandiklar1 tabir ve gosterdikleri
tutum dolayisiyla feminist olarak nitelendirilmekten de kagmamamislardir. Nitekim Cihan
Aktas, Sibel Eraslan, Hidayet Sevkat Tuksal, Mualla Giilnaz gibi 1990’11 yillarin 6nde gelen
Islamc1 yazarlar1 kendilerini feminist olarak tanimlamamus, bilakis feminist yakistirmasimin
kendilerine itici geldigini vurgulamislardir. Hatta Tiirkiye’de igleri doldurulamadig i¢in bu
kavramlardan ¢ekinildigi de ifade edilenler arasndadir.®® Onlar her firsatta feminist
olmadiklarmi dile getirme ihtiyac1 hissetmis ve “kadin bakis agisina” sahip olduklarini
sOyleseler de “feministim” diyebilmenin cesaret gerektirdigini savunmuslardir. Mualla
Giilnaz’in buna paralel diisiincesi su sozleriyle anlasilabilir: “O yillarda yogunlasan feminist
literatiirden bir sekilde haberdardik, ama kendimizi hi¢ feminist olarak tanimlamadik.”, ...
‘Tiirbanli feminist’ yakistirmasinin hepimize itici geldigini ha‘[urllyomm.”259

Yeni nesil Islamc1 kadinin feminizme bu sekilde yaklasmasinin altinda Tiirk tipi feminist
hareketin dislayict ve dtekilestirici tutumu var olabilir. Yeni nesil Islamc1 kadma gore Tiirk
feminizmi Islamc1 kadmi dislamis ve saskinlik icinde karsilamistir. Onlarm Islam’1 kadin
diisman1 olarak goren Onyargilar1 sebebiyle de, Miisliiman kadin anlagilamamis ve dogru
degerlendirilememistir. Ote taraftan Tiirkiye’deki feminizmin Avrupali feministlerdekinden de
baskin sekilde oryantalist bir bakis agisina sahip oldugu ve bu durumun onlarda belirgin bir
din diismanligina yol actig1 da Islamc1 kadinlar i¢inde yaygin olan fikirler arasindadir. %

Ote taraftan Islamci kadinlar ile feministler arasinda ileri boyutta bir iliskiden
bahsedilememesi, arada bir etkilesim olmadigini ve ortak fikirler dogmadigin1 da gostermez.

Feminist hareket, durus ve tavir olarak genelde Miisliiman kadinin yaninda yer almamissa da

27 Soylesi, Cakir, Rusen, Direnis ve Itaat, s. 28.
258 Soylesi, Cakir, Rusen, Direnis ve Itaat, s. 28.
259 Soylesi, Cakir, Rusen, Direnis ve Itaat, s. 46-47.
260 Soylesi, Cakir, Rusen, Direnis ve Itaat, s. 47
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nadiren bazi faaliyetlerde is birligi i¢inde olmuslardir. Dolayisiyla aralarinda zamanla bir
etkilesim ve ortaklik dogmus olabilir. Miisliman kadin, bir taraftan feministlere ait kadin
haklari, kadin sorunu, kadin bakis acisi, kadinca varolus gibi kavramlart kullanirken 6biir
taraftan da feministlerin eserlerinden de faydalanmistir. Fatma Barbarosoglu, bu kavramlarin
feministlerden bilingli olarak ddiing alindigini ifade etmektedir.”®*

Dolayisiyla iki kesim arasinda zamanla belirginlesen bir iletisimden de s6z edilebilir. Nitekim
feminizmin ilgi alaninin giin gectikge Tiirk toplumunda yasanan sorunlara yonelmesi, islamci
kadinlarin diinyada gelisen kadin ¢aligsmalar1 literatiiriine asina olmasi gibi nedenler iki grup
arasinda duvarlarin yikilmasina ve mensuplarinin derin bir etkilesime girmesine yol
ag:m1$t1r.262 Cihan Aktas’m su ifadeleri de Tiirk feminizmi ile Islamci kadin arasindaki
duvarlarin zamanla yikildigin1 géstermesi agisindan dnemlidir: “Feminizmi insanlik tarihinde
olumlu bir katki olarak goriiyorum. ...Kadin-erkek iliskilerinin daha olumlu bir noktaya
gelmesi bakimindan feminizm insanlik tarihine belli bir seviyeye kadar olumlu bir
katkidir.”?%

Zaman i¢inde dogan bu etkilesim ve kullanilan ortak tabirlerin, yeni nesil islamci kadmin
feminist olarak adlandirilmasina firsat verdigi sdylenmelidir. Diger yandan Miisliiman kadinin
geleneksel Islami tanima kars1 ¢ikmasi da Islame1 kadin hareketindeki feminist izleri gdsteren
bir baska unsurdur. Yeni nesil Islamc1 kadilar, Miisliiman kadimin evinde oturup, ¢ocuklarina
ve kocasina bakmasini ongoren geleneksel anlayisa karsi ¢ikarak, {iniversite mezunu olmayi
ve calisip caligmayacaklart konusunda kendi kararlarmmi  kendileri vermeyi tercih
etmislerdir.264 Bu yaniyla feminist bakis acisina sahip olmakla elestirilmislerdir.

Son olarak Islamc1 kadmnin hareketinin bir diger yiizii olan yaym organlarindan bahsetmek
yerinde olacaktir. Islamci kadin aktorler sokak eylemleri ile dernek, vakif, parti gibi
kuruluslarin diginda bir de dergi ve gazetelerde etkin olmuslardir. Birinci nesil Miisliiman
kadinin gazete ve dergilerde yayimlanan yazilarindan sonra 1980’li yillardan sonra ortaya
¢tkan yeni nesil Islamci kadinlari ¢ikardigi ya da iginde yazi yazdign dergi ve gazeteler,
onlarm aktif olarak rol aldiklar1 bir baska alandir. Islamc1 kesimde kimi kisa soluklu kimi
daha uzun soluklu kadin dergileri ¢ikarilmistir.

1990’11 yillarda islame1 kadinlar tarafindan gikarilan 27 derginin oldugu séylenmektedir.265

%61 gisman, Nazife, Kamusal Alanda Basortiiliiler: Fatma Karabiyik Barbarosoglu ile Soylegi, Istanbul, 1z

Yayncilik, 2000.

262 Caha, Omer, Sivil Kadin Tiirkiye’de Kadin ve Sivil Toplum, s. 356.

263 Soylesi, Cakir, Rusen, Direnis ve Itaat, s. 130.

24 Syman, Defne, a.g.m., s. 83.

%63 Braslan, Sibel, “Ugultular... Siliietler”, 90’larda Tiirkiye’de Feminizm, Der: Aksu Bora ve Asena Giildal,
Istanbul, Iletisim Yayinlari, 2002, s. 252.

87



Mektup, Kadin ve Aile, Bizim Aile, Ayse, Ayce, Ailem gibi dergiler bunlarin yalnizca bir
kismudir. “Ikinci nesil Islamec1 kadm”, bu dergilerde birinci neslin tasidig1 gayenin devami
niteliginde ve Miisliman kadin sahsiyeti temelinde yazilar kaleme almistir. Bu yazilarda
Miisliiman kadinin aile i¢i rolleri, sahsiyeti, meslek hayati, miicahide rolii, kadina kars1 siddet,
modernite, postmodernite gibi konular farkli tutum ve yaklagimlarla iglenmistir. Nitekim bazi
dergiler kadinin geleneksel rollerini daha baskin sekilde 6n planda tutup, tesettiirlii kadin
fotografina bile yer vermezken; bazi dergiler ise daha modernist ve kadin bakis acisini
belirgin olarak ortaya koyan bir tutum sergilemistir. Bu baglamda Islamc1 kadin dergilerinin
tek tipte bir goriis ortaya koyduklarini ve tek bir yaklasima sahip olduklarini sdylemek yanlis
olacaktir. Ornegin bazi dergiler kadmin calismasini aile i¢i huzursuzluklarin sebebi olarak
gormiis ve bu anlamda daha kati bir tutum sergilemis; bazi dergiler ise kadinin kamusal
hayatta olmas1 gerektigini savunmustur. Diger taraftan kadini1 geleneksel bakis agisiyla ev ici
roliine hapseden, ¢alismasina zorunlu olmadik¢a olumlu yaklasmayan, kadin haklar
yoniindeki arayislar1 gereksiz goren dergiler yaninda; feminizme yakin goriilen, kadin
haklarinin pesinden kosan ve kadini ayn1 zamanda sosyal de bir varlik olarak géren dergiler
olmustur.

Birinci neslin kalemine nazaran daha modern ve demokratik anlayisla yazilar kaleme alan
ikinci nesil Islamei yazarlar, bu 6zelligiyle seleflerinden ayrilmaktadir. Kadmni yalnizca anne
ve es olarak goren geleneksel anlayistan, onun kamusal alanda olmasimi gerekli goren ve
Oznelesmesini savunan anlayisa gelinceye kadar Miisliiman kadin kimligi gelismis ve boyut
kazanmistir. Kadinin pozisyona dair bir fikir veren yalnizca bu durum bile bahsettigimiz
gelismeyi gostermesi agisindan olduk¢a 6nemlidir. Bu baglamda donemden doneme farkli
cizgiler kazanan Miisliiman kadin hareketi, daha fazla incelenmesi gereken bir mevzuu olarak
elimizdedir. Zaman i¢inde gelisen ve agiga ¢ikan Miisliiman kadin kimliginde meydana gelen
bu doniisiim, sosyal ve sosyolojik bir degisimi gostermesi bakimindan da bir hayli 6nem

tagimakla beraber ayrica arastirilmasi gereken bir konudur.
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UCUNCU BOLUM: ISLAMCI KADIN KiMLIiGININ INSASINDA SULE
YUKSEL SENLER

3.1. SULE YUKSEL SENLER’IN HAYATI, ESERLERI VE SOSYOLOJIK ETKILERI

3.1.1. Hayat1
Sule Yiiksel Senler, 29 Mayis 1938 tarihinde Kayseri’de diinyaya gelmistir. Aslen Kibrish

olan ve ¢esitli vesilelerle Tiirkiye’nin farkli farkl illerinde bulunmus, orta halli bir ailenin alt1
cocugundan birisidir. Alt1 yasina kadar dogdugu il olan Kayseri’de yasamis, daha sonra ise
ailesiyle birlikte Istanbul’a yerleserek hayatinim biiyiik bir kismini burada gegirmistir.

Ailenin {i¢iincii cocugu olan Sule Yiiksel Senler’in anne ve babasi farkli sehirlerde biiylimiis
iki teyze cocugu olan Umran Hamim ve Tahsin Bey’dir. Mersin’de evlenerek ilk yillarmi
burada geciren ¢ift sonralar1 Tahsin Bey’in memuriyeti dolayisiyla farkli sehirlerde ikamet
etmis; bu sebeple de Umran Hanim ¢ocuklarini dort ayr1 sehirde diinyaya getirmek zorunda
kalmustir. Senler Cifti’nin biiyiikten kiiciige dogru alt1 cocugunun ismi; Ozer (Uzeyir), Orsel
(Goksel), Sule Yiiksel, Gonca, Tuncer ve Hale Cigdem’dir.

Senler ailesi Cumhuriyet’in ideallerini, devrimlerini ve ¢agin gerekliliklerini yasayan bir
ailedir. Nitekim heniiz gen¢ olan Cumbhuriyet’in modernlesme ve Batililasma misyonu
yukaridan asagi yani tepeden inmeci bir iislupla uygulatilmis, halk da bunun geregince
yasamak zorunda kalmistir. Modernlesmenin 6zellikle goriintii ve yasama tarziyla teshir
edildigi o yillarda Avrupai kiyafet yeni stil olarak sunulmus; buna gore kadinlar ¢arsaflarini
cikararak dopiyes giymis, erkekler ise feslerini ¢ikarip sapka takmis ve eskisine nazaran daha
dar pantolonlar giymistir. Dolayisiyla modern ve kentli bir aile olan Senler Ailesi de -dinin
sosyal hayattan uzak tutulmaya galisildigi- boyle bir ortamda biiylimiis ve ¢ocuklarint da
kendi yasam kosullarina uygun sekilde yetistirmistir.

O donem i¢inde “cagin gereklilikleri” kavram olarak da 6n planda tutulmus, aileler neyse
donemin getirdigi yasama tarzi, ona riayet ederek yasamlarini stirdiirmiislerdir. Bu aileler
arasinda Senler Cifti de vardir. Umran Hamim ve Tahsin Bey pek ¢ok davete istirak etmis,
bunun yaninda kendi evlerinde de balolar, eglenceler ve davetler diizenlemis, fasillar organize
etmistir. Ciinkii yasadiklar1 donem bu gereklilikleri yerine getirmeyi ¢agdashik, modernlik
olarak addetmis; aksi durumu yani cagin geregi gibi yasamamay: ise gericilik olarak
nitelendirmistir. Sule Yiiksel aile yapisin1 sdyle anlatmaktadir:

“Modern bir aile yapisi... Annem makyajli, sapkali, manikiirlii, pedikiirlii, modern bir hanim.
Babam modern zihniyetli birisi ama mazbut gériislii bir insandw. Zamanin icabi olan her sey

yerine getiriliyor, balolar, ¢aylar, o zaman i¢in makbul olan eglenceler... Bunlarin hepsine
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istirak ediyorduk. 266

Boyle bir dénem iginde ve ailede yetisen bir kiz cocugu olan Sule Yiiksel, ilkokuluna Istanbul
Fatih’te baslamus, Laleli’deki Koca Ragip Pasa Ilkokulu’ndan mezun olmustur. Sessiz, sakin,
icine kapanik bir ¢ocukluk geciren Senler, okul hayatini da basarili, sorumluluk sahibi ve
caligkan olarak siirdiirmiis; bu sebeple Ogretmenlerinden biiyiik takdir ve tesvik gormiis,
arkadaslarina da 6rnek olmustur. Bu yoniiyle o, yalnizca kendi dgretmenleri tarafindan degil,
diger siifin 6gretmenlerinin de kendisinden 6vgiiyle bahsettigi biridir. Sule Yiiksel’in basar1
ve c¢aliskanliginin yaninda bulundugu smifin kendisine hafif ve diisiik geldigi fark edilince
Ogretmenleri ona sinif atlatmayi diisiinmiis fakat bu fikir ailesi tarafindan reddedilmistir.
Senler, ders basarisinin disinda kiigiik yaslarindan itibaren resim, miizik, yazi ve benzeri
alanlarda becerileri olan ve becerileri noktasinda kendisini gelistirmeye calisan biri olarak
goriilebilir. El yazis1 ve kompozisyon yazma hususunda da yetenegini gelistirdigi sdylenebilir.
Senler, bu yetenegini nasil farkina vardigmi su hikaye ile anlatir; kendisi ilkokulda
ogrenciyken Tiirkce ogretmenleri, Ogrencilerinden istedikleri bir konuda kompozisyon
yazmalarini istemistir. Bunun {izerine Sule Yiiksel de 6devini hazirlamis ve 0gretmenine
teslim etmistir. Ogretmen, hazirlanan kompozisyonlar arasinda Sule’nin &devini bir hayli
basarili bulmus ve hatta 6grencisinin yaz1 yazma konusunda 6zel ders aldigini diistinmiistiir.
bir notla 6diillendirmis ve boylece yazi yazma konusundaki seviyesini kesfetmistir.?®” Nitekim
Senler’in etkin yazi yazma konusundaki bu basarisi, onun ilerdeki yasantisina da yon vermis,
mesleginin yazi1 yazmakla alakali olmasi ile sonuglanmigtir.

Ne var ki Senler’in tahsil hayati ¢ok uzun siirmemis, ortaokulda basladigi Kiz Egitim
Enstitiisti’nii bitiremeden egitim hayati sona ermistir. Memur olan babasinin is degisikligi
yaparak maddi bir kriz igine girmesi Senler’in de ifadesiyle aileyi bir “yokluk™ dénemine
sokmus, bu durumdan etkilenen Sule Yiiksel de okuldan ayrilmak zorunda kalmistir. O dénem
icin kotii sayilabilecek sartlar yiiziinden kizin1 her giin okuluna getirip gotiiren Umran
Hanim’in ayn1 doneme denk gelen siirecte kalp krizi gegirmesi ve dolayisiyla da kizi Sule’nin
okula tek basina gidip gelmek zorunda kalmasi, bu kararin alinmasinda etkili olmustur. Bunun
lizerine on dort yasindayken yani ortaokul ikinci sinifta okulunu birakan Sule Yiiksel, bundan
sonraki hayatina ilgili oldugu alanlardaki becerilerini gelistirerek devam etmistir. Bu siire¢

icinde uzun bir siire musiki dersleri almis, her giin evine gidip gelen hocasindan kanun

266 «Tiirk Diinyasinda Kadin” Progranu, Sule Yiiksel Senler’in Hayat1, 16 Kas1 2016 tarihli yayin, TRT Avaz,
web sitesi: https://www.youtube.com/watch?v=CoXzpjPKGNO0&t=139s.

%7 «Ikiz Aynas1” Programu, Sule Yiiksel Senler ile Rportaj, 15 Mayis 2017 tarihli erisim, TvNet, web sitesi:
https://www.youtube.com/watch?v=glav3DmPcUK.
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calmayr 6grenmistir. Ardindan Bakirkdy ilgesinde Ermeni bir terzinin yaninda c¢alismaya
baslamis ve burada her kiyafeti dikecek seviyede dikis dikmeyi 6grenmistir. Resim ¢izme ve
dikis dikme konusundaki maharet ve tecriibesi, ilerleyen kisimlarda da ele alinacagi gibi
Senler’i ayn1 donemde yasadigi kisilerden farkli kilmis, onun pek ¢ok konuda “ilk” olmasinin
Oonlinl agmustir.

Senler’in egitim hayati her ne kadar kisa slirmiis olsa da, okuma konusunda i¢inde 6zel bir
azim ve isteginin oldugu sdylenebilir. Bu bakimdan elinden hi¢ birakmayacak¢asina kitap
okumasi, bazen birkag¢ gilinde bir, bazen de her giin bir kitap bitiriyor olusu dikkat ¢ekicidir.
Ozellikle de Kerime Nadir, Muazzez Tahsin, Gokhan Evliyaoglu, Peyami Safa, Nihal Atsiz ve
Tolstoy en ¢ok okudugu yazarlar arasinda zikredilebilir. Arastirmaya merakli bir yapist olmasi
hasebiyle diinyada ne olup bittigine, hangi konuda neler sdylendigine dair 6zel bir ilgisinden
de soz edilebilir. Sule Yiiksel okumaya meraki ve resme karsi becerisini su sekilde ifade
etmektedir:

“... Okumak ne biiyiik tutkumdu. Her mevzuda hem telif hem de yeri eserleri okur, inceler,
yasima gore analizler yapardim. ... Resme karst oldukc¢a istidadim vardi. Daha ilkokuldayken
cizdigim geng kiz resimleri, o filmlerdeki Fransiz kadinlarin giydigi etekler gibi liileli saglar
vapardim. Dosya kagitlarini veyahut defterlerin kenarlarimi siislerdim. Aman Allah’im ne
muhtesemdi o kenarlardan cikan laleler, sarmasiklar... Bazen cizdiklerime ben bile
saswrirdim. Ilerleyen yillarda da resimle bagimi hi¢ koparmadim. 268

Senler’in okumaya ve arastirmaya olan tutkusu, zamanla icindekileri ve hayallerini disa
vurmasiyla sonuglanmistir. Nitekim okudukca dolmus, dolduk¢a da yazi yazma istegi dogmus
ve kiigiik kiiclik hikayeler kaleme almaya baglamistir. Bu hikayeler Senler’in yazi hayatinin
baslamasinin ilk niiveleri olmustur. Ailesi tarafindan da anlasilan bu kabiliyeti, kaleme aldig:
kiiclik hikayelerinin heniiz 14-15 yaslarindayken ‘Yelpaze Dergisi’nde’ yaymlanmasiyla yeni
bir yola girmistir. Sefa Onal’in yonettigi Yelpaze Dergisi, Senler’in yazi hayatina girdigi ve
ayn1 zamanda yazarliga adim attig1 ilk platform olmustur. Ardindan Goékhan Evliyaoglu ve
Peyami Safa’nin da bulundugu bir dénemde Yeni Istanbul Gazetesi’nin genclik kdsesine
yazilarin1 gdndermek suretiyle yazarlik hayatini stirdiirmiistiir.

Yasadig1 donemde, heniiz kiiciik yaslarindan itibaren hayatinda pek ¢ok tecriibeyi yasamis bir
sahsiyet olarak beliren Sule Yiiksel Senler, coskulu, cesur ve gozii kara bir karakter olmasi
sebebiyle de dikkat ¢ekmistir. 1950’1i yillarda Kibris miicadelelerinde Rumlarin Tiirklere
zulmiinde orgiitsel faaliyetler gostermistir. Tirkiye ile Kibris arasinda siyasi problemlerin

yasandig1 donemde o, aslen Kibrish bir geng kiz olarak mitinglerde boy gostermis ve sahnede

%8 Tezcan, Demet, a.g.e., s. 23-24.
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halki costuran konusmalar yapmustir. 12-13 yaslarinda olan Senler, bu mitinglerde gerek kendi
yazdig1 gerek de miting ruhu tasiyan diger siirleri okumus, ayn1 zamanda “Kibris Tiirk tiir,
Tiirk kalacak” gibi sloganlar atarak halki heyecanlandiran konugmalar yapmustir. Bu
konusmalarda donemin konjonktiirii geregi sdylenilmesinden kaginilmasi gereken ifadeler de
yer almis, o, bircok kimsenin sdylemekten imtina ettigi ifadeleri cesaretle kullanarak halki
galeyana getirmistir. Bu durum onun vatani ve milletine duydugu sevgiyi ve s6z konusu milli
degerler oldugunda biiriindiigii atesli hali gostermesi bakimindan da ayrica 6nem tagimaktadir.
Senler’in bu heyecan ve enerjisini siyaset sahnesinde de géormek miimkiindiir. Nitekim 27
Mayis 1960 ihtilalinden sonra Adalet Partisi’ne liye olmus, burada genclik adina ¢alismalarda
bulunmustur. Adalet Partisi Bakirkdy Subesi’nde Genglik Kollar1 ikinci baskanligt ve
Edebiyat ve Kiiltiir Kolu Baskanligi gorevini iistlenmistir. Bu vazife ile Senler, toplantilar
diizenlemis, siir matineleri tertip etmis ve partiye fayda saglayacak pek cok faaliyet
gostermistir. Bu sebeple Senler’in hayatinda parti tecriibesinin ve miting meydanlarinin,
liderlik vasfi ve organizasyon hakimiyeti kazanmasi agisindan etkin bir role sahip oldugunu
sOylemek yanlis olmayacaktir.

Sule Yiiksel Senler, ¢ok kiiciik yastayken basladig1 yazi hayatina yirmi yasina geldiginde kose
yazarligiyla devam etmistir. 21 yasindayken haftalik bir gazete olan “Kadin Gazetesi’nin
sahibesinden kardesi Gonca ile beraber yazmasi i¢in kdse yazarhigi teklifi almis ve bunun
iizerine burada yaz1 yazmaya baslamistir. “Duyuslar” ve “Gortisler” sayfasi bu iki kardese
ayrilarak, bir hafta “Duyuslar” kosesinde Sule Yiiksel, diger hafta da “Goriisler” kdsesinde
Gonca Giirsel yazmigtir. Senler’in yazi ve siirleri ayn1 donemde Anadolu gazetelerinde de
yayimlanmistir. “Medeniyet” ve “Hiir S6z” Gazeteleri bunlardan ikisidir. Yazdik¢a daha c¢ok
ilgi goren ve tanian Sule Yiiksel, bulundugu Kadin Gazetesi’nin de tirajinin artmasinda ¢ok
biiylik rol oynamis, gazeteyi her kesimden insanin almasina sebep olmustur. Ancak ne var ki
yazilarinda genelde milliyet¢i ve mukaddesatgt degerlere temas eden Senler’in yazilar1 bu
sebeple sansiire ugramis ve gazete sahibesi tarafindan uyari almistir. Dig goriinlis ve yasanti
itibariye modern olan ve bu sebeple de modern bir geng kiz olarak algilanan Senler’in daha
cagdas yazilar kaleme almasi beklenirken o, daha mutaassip yazilarla okuyucusunun karsisina
cikmistir. Durumdan rahatsiz olan gazete sahibesi, Senler’e “ben sizleri modern geng kizlar
olarak gérmiistiim. Bu yazdiklariniz ne gerici fikirler” diyerek tepki gostermis fakat gazetenin
tirajinin onunla beraber yiikseldigini fark ettigi icin de onu isten ¢ikarmamustir. Senler bu
durumu, kaleminin farkina varmadan abisinden etkilendigini sdyleyerek aciklamaktadir.?®®

Ciinkii abisi Ozer Senler, heniiz liseli yillarindayken igine girdigi arkadas grubu vesilesiyle

269 «Tiirk Diinyasinda Kadin” Programi’ndan alinmustir.
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Risale-i Nur dersleri ile tanismis, bundan sonra modern kimligini geride birakarak
Miisliimanca bir hayat stirmeye karar vermistir. Bu sayede ailesinin de kendi girdigi yola
girmesi i¢in ¢abalamis; annesi ve kiz kardeslerine baslarin1 6rtmeleri ve namaza baslamalari
cercevesinde siirekli cagrida bulunmustur. Aslinda kulak arkasi ettigini zannettigi bu
cagrilardan etkilenen Sule Yiiksel, Kadin Gazetesi sayesinde bunu daha iyi farkina varmis ve
bu sebeple de bir siire sonra gazeteden kendi iradesiyle ayrilmaya karar vermistir.

Sule Yiiksel Senler 25 yasina geldiginde, hayatinda Onemli ve biiyilk denebilecek bir
kirilmay1 ve hayati i¢in baglangi¢ kabul edilebilecek bir doniisiimii yasamistir. Aslinda o
abisinin sOylediklerinin de etkisiyle bir arayis i¢indedir, i¢indeki boslugu doldurma arayist...
Bu sebeple de kisa bir siire milliyetgi ve irk¢1 sdylemi olan gruplarin i¢cinde bulunmus, fakat
zaman sonra bu soylemlerden etkilenmeyerek Necip Fazil Kisakiirek ve Nurettin Topgu’nun
seminerlerine aksatmamak iizere katilmaya baslamistir.

1960’1 yilarin baginda Ozer Abi’si ile yasadigi olay, Sule Yiiksel’in fikri déniisiimiinii
saglayan donemin de baslangici olmustur.?”® Nitekim ileri derecede bir rahatsizlik yasayan ve
ailesi tarafindan 6lecegi zannedilen Ozer Senler, hasta yatagindayken kardesi Sule’den Risale-
1 Nur derslerine katilmasini istemis, kardesi de bu ricay: abisinin son istegi olarak algilayarak
geregini yapmustir. Risale dersleri ile aradigini buldugunu ve igindeki boslugun giderildigini
hisseden Sule Yiiksel, bu derslere iki y1l boyunca devam etmistir. Senler’in derslerin basindan
itibaren derslere katilan hanimlar tarafindan hemen kabullenildigi sdylenemez. Fakat buna
ragmen dis gorilintlisiiniin modernligi ve acik sacli olmasi sebebiyle orada bulunan ekseriyeti
yasli hanimlarin elestirel bakislar1 arasinda derslere katilimini siirdiirmiistiir. Zamanla
kendisini sevdirmeyi ve dersler icinde bir rol iistlenmeyi de basarmistir. Sule Yiiksel, ders
ortamini ve yasadiklarini su sekilde anlatmaktadir:

“Ekserisi yasli hammlar... Fakat (burada) sanki papatya tarlasina girmis gibi baslarinda
biiyiik, bembeyaz ortiiler, nurani yiizler, tertemiz insanlar (var). Allah’in kitabini okuyorlar;
ayetler, hadisler. Ama okuduklar: eserler de Osmanlica agwlikli, (bu sebeple) pek fazla
anlayamiyorlar. Anlayamaywinca da yasl olduklart i¢in uyukluyorlar. Abim o ziimrenin iginde
tamnmis bir insandw, Uzeyir isminde. ‘Uzeyir’in kiz kardesi de onun gibi giizel okur’ diye
benim elime veriyorlar kitabi. ‘Tabi memnuniyetle’ diyorum. Ben(im)de o zamanlar Arabi,
Farisi liigat hazinem de genis, okumaya basliyorum. Ama ¢ok utaniyorum. Ciinkii kitabt

tuttum ellerim manikiirlii, kipkirmizi ojeli, uzun turnaklar... Bacaklar(im)da ¢orap yok. O

270 Ozer Senler’in ismi, Said Nursi ile tamstiktan sonra ‘Uzeyir’ olmustur. Said Nursi, Ozer Senler’] kendi yakin
halkasina katmis ve ismini de manasinin daha giizel oldugunu diisiinerek ‘Uzeyir’ olarak degistirmistir.
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zamanlar dize kadar etek var, ne kadar ¢ekseniz gelmiyor. Basta da bir topuz... »2r

Bu dis goriintiistiyle belli bir siire derslere katilmaya devam eden Sule Yiiksel Senler, zaman
sonra bu dersler sebebiyle namaz kilmaya ve 1965 yilinda da basin1 6rtmeye karar vermistir.
Her ne kadar aligkanliklarini terk etmesi ve yeni bir goriintiiye sahip olmas1 basinda kendisine
cok zor gelmis olsa da kisa siire iginde yeni kimligine aligmis ve hatta yalnizca geng kizlarin
katilabilecegi bir ders halkasi da olusturarak burada kendisi Risale derslerini vermeye
baslamistir.

Yagadig1 fikri doniistimle birlikte her tiirlii diinyevi islerini, cemiyet ve dernek ¢alismalarini
birakan ve partideki gérevinden dahi istifa eden Sule Yiiksel, bundan sonra kendisini “davam”
dedigi inancina adamis ve bunun i¢in g¢alismalar yiirlitmeye baslamistir. Risale dersleriyle
tanisip, gerek fikri gerekse dis goriiniis itibariyle hayatinda bir doniisiim yasamaya bagladigi
1965 sonras1 donemini “hidayet yillar1” olarak nitelendirmis ve Oncesini ise “gaflet i¢inde,

2

hakikatten uzak™ olarak ifade etmistir. Sule Yiiksel yasadigi bu doniisimi su sozleriyle
anlatmaktadir:

“Asagr yukart yirmi bes yilim, benim ‘gaflet’ donemim diye adlandirdigim sekilde gecti.
Hakikatleri goremeyen insan cidden gaflette(dir). Bize hakikat olarak o kadar suni seyler
verilmek istenmis, biz de bunlart o kadar giizel kabul etmisiz ki... Daha sonra hakikatin ashini
ogrendik¢e bu defa acilar iginde kivraniyorsunuz ve o gegen yillariniza son derece aciyla
bakiyorsunuz. Daha sonra Allah’in biiyiik bir litfuyla hayatimin hidayetle sekillendigini
goriiyorum. Oniimde bir bahar mevsimi agmus gibi génliim u¢arak, kanatlanarak, yeni hidayet
yolunun agtigi o giizel yolda yiiriimenin zevkini tatmaya basladim. Bir yandan seving iginde
ve onun gururunu, onurunu tasiyarak hareket ederken, bir yandan da gonliim adeta alev alev
yanarak ‘neden bunlari ben bugiin ogreniyorum ve bizim nesle bunlar neden anlatilmiyor’
(diye diisiiniiyorum). Ben (Islami meseleleri) ve Islam’da kadimn durumunu ilk olarak Bekir
Topaloglu Hoca 'mizin (Islam’da Kadin) kitabinda okudum ve égrendim. Cok duygulandim.
Oniimde yeni bir ufkun acildigim gordiim.” 212

Senler’in doniisiimii kendisiyle birlikte ailesini de bir hayli etkilemis ve aile fertlerinin
hepsinde bir doniisiime sebep olmustur. Zira bu dénemden itibaren annesi ve kiz kardesleri de
baglarini1 6rtmiis, babast dahil biitiin aile bireyleri Senler’in tabiriyle ‘hidayete’ ulagmistir.

Hayatinin bundan sonraki yillarmi islam dinini 6grenme ve dgrendiklerini aktarmayla gegiren

Sule Yiiksel, ayn1 zamanda eli kalem tutan bir yazar oldugu i¢in yazilarina gesitli gazetelerde

21 «Tiirk Diinyasinda Kadin” Programu’ndan almmustir.
272 “Tartisma Sohbet” Program, Sule Yiiksel Senler ve Merve Kavaki ile Roportaj, 27 Mayis 2017 tarihli erigim,
Hilal Tv, web sitesi: https://www.youtube.com/watch?v=yrUgREHVwpY &t=354s.
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hiz vererek devam etmis, “ne pahasina olursa olsun yilmadan” diyerek ve basortiisiinii takarak
kendi inandiklarini toplumuna anlatmaya baslamistir. Ancak ne var ki yasadigi dénem onun
yapmak istediklerini ve yaptiklari1 fazla goren bir devirdir. Zira yalnizca egitim
kurumlarinda degil, sokaklarda, meydanlarda bile basortiisiine ender rastlamldlgl,273 ozellikle
kadinlar i¢in cemiyetlesmenin hayal bile edilemedigi, Islami uyanisin yavas yavas belirdigi
ve dinin kamusal alandaki varliginin engellenmeye c¢aligildigi bir donemdir. Boyle bir
donemde Sule Yiiksel Senler, “sik, zarif ve modern” olarak tasvir ettigi tesettiiriiyle
Tiirkiye’yi 3.5 kere dolasmus, seri konferanslar vermis, yazdig1 yazilar ile Islam’da kadinin
durumunu, sorumluluklarini, ahlaki kaide ve ibadet esaslar1 gibi konular1 anlatarak baska
benzerine rastlanilmayan bir kimlikle var olmustur. Ddneminin kosullarin1 Sule Yiiksel soyle
anlatmaktadir:

“O giiniin sartlart icinde yaptigimiz calismalar, Islam’a yarasir ideal calismalar degildi belki
ama her yonden, bilhassa manevi yonden kurak bir donemdeydi memleket. Kadrolagsmanin
hemen hemen imkansiz oldugu, Islami uyanisin heniiz kipirdams seklinde oldugu bir donemdi.
Hele kadinlar icin cemiyetlesmenin hayali dahi miimkiin degildi. Ortiindiigiim o yillarda;
saglari tamamen orten bagsortiisii ve pardesiiyle disari ¢iktigim zaman sanki caddenin ortasina
bir bomba dismiiscesine herkes hayretler icinde bakiyordu. Ne pahasina olursa olsun
vilmayacak, vazge¢meyecektim. Ve canim pahasina akranlarimin hidayetine vesile olmak i¢in
calisacaktim. »2t4

Arastirmaci yazar Demet Tezcan ise o donemi su ifadelerle anlatmaktadir:

“Hekimoglu Ismail’in séyledigi bir séz var: ‘Arabalara yazilan ‘masallah’ kelimesinin bile
bilinmedigi ve marka zannedildigi bir dénem o donem.’ Ve ortiiniin tamamen koylii insana has
kabul edildigi ve yalnizca yashlarin ortii takabilecegi bir donem. Tanzimat tan Cumhuriyet’e,
Cumhuriyet ten 1968 kusagina toplumu getiren bir donem. Ve Miisliiman kadin profili
cergevesinde tamamen ¢orak iklim diyebilecegimiz bir dénem. #2718

Boyle bir donemde ortaya ¢ikan Sule Yiiksel Senler, Ozer Senler ile beraber ¢ikardigi ve

basyazarhigini yaptigi Seher Vakti Dergisi’nde,””® Audrey Hepburn’un Roma Tatili filmindeki

bir kiyafetinden esinlenerek olusturdugu ve “Sulebas” olarak anilmaya baglanan bagsortiisii

"% O dénem igin siklikla rastlanilmayan basértii, geleneksel 6rtii dedigimiz sekilde yani gene altindan baglanan
ve onden saglarin goziiktiigli yarim ortii bigimidir. Bu ortiiyii genellikle tagrada yasayan ve yasi ilerlemis yash
hanimlar kullanmaktaydi.

2% Tezcan, Demet, a.g.e., s. 54.

2% Tezcan, Demet ile soylesi, “Iz Birakanlar” Programi, 29 Mayis 2017 tarihli erisim, Hilal Tv, web sitesi:
https://www.youtube.com/watch?v=QuN994fF898.

276 Seher Vakti Dergisi ilk islamei kadin dergisidir.
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modelini okuyucularina sunmaya baslamustir.?”’

Amaci kendisine gore cok ge¢ Ogrendigi
tesettiirli topluma anlatip, bu konudaki ‘hakikatlerle’ 6zelilikle de geng kizlarin ve kadinlarin
bilinglenmesini saglamaktir. Senler’in modern, sehirli ve halkin yiliksek kesimine sevdirmek
ve alt siif ortiisii olmaktan ¢ikarmak amaciyla tasarladig basortiistiniin sekli, kimi boyundan
atkili, kimi tokali, kimi bagcikli olan bir modeldedir. Bu modeli okuyucularina Avrupali
dergilerden kestigi mankenlerin baglarina guaj boyayla basortlisii ¢izmek suretiyle
sergilemistir. Ayrica yine kendi ¢izdigi pardesii modellerini de bu mankenler {izerinden dergi
takipcilerine sunmustur. Bu modeller halkin ilgisini ve alakasini bir hayli ¢ektigi gibi onlara
orneklik teskil etmesi bakimindan da dikkate sayandir. Ilgi ve alaka Oyle yiiksek bir
derecededir ki kimi okuyucu Senler’den taktig1 bir esarbi istemis, kimi giydigi dis kiyafetin
kalibin1 kendisinden rica etmis, kimi de hazir oldugunu diislindiigii Sulebas Ortiisiinii nereden
alabilecegini sormustur. Ciinkii Senler’in temsil ettigi oOrtii sekli o dénem i¢in alisilmis ve
rastlanilmis bir ortii degildir. 1960’11 yillarda {iniversitede kapali okuyan ender kisilerden olan
Fevziye Nuroglu, o giinleri anlattig1 asagidaki ifadelerinde basortiisiiniin nasil algilandiginin
ipuclarmi vermektedir:

“Tiirkiye’de basortiilii okuyan dort kisiydik o zaman. Tip Fakiiltesi’nde Doktor Giilsen
Ataseven, Matematik Fakiiltesi’nde Hayriye ve Nuriye Atlan, Istanbul Kiz Lisesi'nde Meral
Hanmim ve Eczacilikta ben. Nisantasi hi¢ ortiiye aligkin bir semt degil... Bir giin alti yasinda
bir ¢ocuk beni goriince ‘ay ocii geliyor’ diye kagti resmen... Yine bir giin sandvi¢ almak igin
bir biifeye gittim; gérevli kiz bana, ‘¢cok affedersiniz size bir soru sorabilir miyim’ dedi. ‘Sor’
dedim. ‘Kel misiniz?’ dedi... Bir giin okul kantininde pasta partisi yapiyorlarmig. Kantine hig
gitmezdim; girdigimi fark etmediler. Tam alkislayacaklar: sirada beni gérdiiler, elleri havada
kaldi. .. Bir ara tiiberkiiloz olmus, bu yiizden okula iki sene ara vermistim. Okula geri
dondiigiim ilk giin bunlar merdiven basina dizildiler. Hep beraber basladilar: ‘Amin diyelim,
amin; ilahiyar¢: geliyor’ diye tempo tuttular. Zannettiler ki ben onlarin protestosu ile geriye
doniip okulu terk edecegim... Ben geri donmeyip vakarla, bir asker gibi tak, tak yiiriidiim.
Arkamdan bagirmaya bagladilar:’Gericiii, irticacuu!’ diye... ~278

Bu anlatimla birlikte o donemlerde toplumun, 6zellikle de modern sehirlerin bagdortiisiine
asina olmadigmi ve bagortii takan kimselerin buralarda goriildiigii zaman gayri insani ve
ahlaki bir muameleye maruz kaldiklarin1 gorebilmekteyiz. Zira Cumbhuriyet’in ilan

edilmesiyle baslayan siirecle beraber ‘modern goriiniimlii’ kadin 6n plana ¢ikarilmis; bu kadin

27 Cokogullar, Emel ve Bozaslan, Bakko Mehmet, a.g.m., s. 849.

278 Kutluoglu Fatma, “Fevziye Nuroglu ‘Yiiriiyen Hayrat” Séylesi Fatma Kutluoglu, Umran Dergisi, Say1:129
(2005), s. 72.
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acik sacl ve genelde dopiyes kiyafetlidir. Geleneksel ortiiye ve kiyafete sahip olan kadin ise
koyliiliikle, cahillikle ve geri kalmislikla 6zdeslestirilmistir. Bu sebeple kamu kurumlarinda
miistahdem, c¢ayci, temizlikg¢i gibi islerde ¢alisan kadinlarin baglarini 6rtmeleri, memur olarak
calisan kadinlarin ise baslarin1 agmalar istenmistir. Béylece ayak isleriyle ugrasan kadinlarin
geleneksel kaldigi, memuriyet gibi daha yiiksek mevkide calisan kadinlarin ise modernlestigi
mesaji verilmistir.?"

Boyle bir atmosferde “neden bizim nesil bu gercekleri bilmiyor, neden kimse onlar1
bilinglendirmiyor, Islami hakikatler neden duyurulmuyor!’ diisiincesiyle yazilar kaleme
almistir. Bu yazilardan biri de 1967°de yazdig1 ve o donemde Mehmet Sevket Eygi tarafindan
¢ikarilan haftalik ‘Yeni Istiklal’ Gazetesi’nde yayinlanan ve mansete tasinan “Islam Kadinina
Hitap” baslikli yazidir. Yazisinda Miisliiman kadina hitap eden ve onlar1 basortiisiine, hidayete
cagiran bir dil hakimdir. Kadinlara, “en kiymetli maddi ziynet” olarak degerlendirdigi tenini,
viicudunu ve saclarint muhafaza ederek Ortiinmesi gerektigi tavsiyesinde bulunmus;
Srtinmeyenlerin ise haya, iffet ve namusunu silkip attigmni dile getirmistir.?®® Senler, bu
yazistyla feminist olan pek ¢ok grubun tepkisini ¢ekmis, hatta Tiirk Kadinlar Birligi’nin
(TKB) kendisi hakkinda su¢ duyurusunda bulunmasiyla davalik olmustur. TKB, “basortiisii
kullanmadigimiz i¢in iffetsiz ve namussuz olmakla suglaniyoruz” gerekgesiyle Senler’e ve
Yeni Istiklal Gazetesi Yazi Isleri Miidiiriine dava agmis ve dava 20 Eyliil 1967 tarihinde
zikredilen iki kisinin beraatiyla sonu¢lanmistir. Bu dava Sule Yiiksel Senler icin bir ilk
olmustur, ancak sonuncu degildir. ilk dava Senler i¢in bir yandan endise bir yandan cesareti
barindirdigi bir nitelikte gereklesmistir denebilir. Zira ilk davasi olmasi ve daha &nce
mahkeme tecriibesi olmamas1 sebebiyle telaglanmis, ancak ‘davasi ve inanci’ geregi hakim
karsisinda ‘sapasaglam ve dik’ durabilmek icin de cesaretli olmaya ¢alismistir. Mahkemeye
cikmadan evvel “Hakimin 6niinde géziimden bir tek damla yas getirme Allah’1m” diyerek dua
etmesi bu ikili duygu yogunlugunun acgik bir belirtisi sayllabilir.281 Ayrica davanin beraatla
sonuglanmast Senler’de ayri bir motivasyon kaynagi olusturmustur. Ciinkii o bu sayede
‘dogru yolda oldugunun’ mahkeme tarafindan da tescillendigi, dyleyse bundan sonra yoluna
cok daha ‘azimle’ devam etmesi gerektigi sonucuna varmistir.

Bundan sonraki yazi ve “hidayete c¢agri” hayatina Bugiin Gazetesi’nde devam etmistir.
Senler’in, Ozer Abi’si sayesinde tanidigi Mehmet Sevket Eygi’den ‘Bugiin Gazetesi’nde

yazmasi i¢in teklif almasi, hayatinda yeni bir doneme taniklik edilmesi agisindan belli bir

2% Caha, Omer, Sivil kadin Tiirkiye’de Kadin ve Sivil Toplum, s. 308.
280 Senler, Sule Yiiksel, “Islam Kadmina Hitap”, Yeni Istiklal Gazetesi, 25.01.1967.
%81 Tezcan, Demet, a.g.e., 5. 58-60.
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oneme haizdir. O yillarda Yeni Istiklal kapanmis ve Sevket Eygi giinliik olan Bugiin
Gazetesi’'ni ¢ikarmaya karar vermistir. Kendisini Yeni Istiklal’de cikan yazisiyla taniyan
Eygi’nin aklina Sule Yiksel gelmis ve ona gazete kose yazarligi yapmasi icin teklif
gotiirmiistiir. Her ne kadar gazete calisanlar1 onun giinliik bir gazetede her giin yazi
yazabilmesini imkansiz gormiis olsa da o, topluma anlatacak ve yazacak konunun bir hayli
fazla oldugunu diisiinmektedir.

Asil ad1 “Yiiksel’ olan ve cinsiyetinin karistirilmamasi diisiincesiyle ‘Sule’ ismini de kullanan
Sule Yiksel, Bugilin Gazetesi’nde de daha Once yaptigin1 yapmis; hem yabanci dergilerden
kestigi Avrupali mankenler iizerine guaj boyayla ¢izdigi Sulebas Ortiiyii ve pardesii
modellerini tanitmis, hem de 6zellikle geng kizlar1 ve kadinlar1 Islam’a davet eden yazilar
yazmistir. Onun asil hedef kitlesi basta geng kizlar olmak iizere genel olarak kadmlardir.?®?
Ciinkii Senler’e gére Cumhuriyet’in idealize ettigi kadin profili, Islam’da olmas1 gereken
kadin profiline aykirilik teskil etmektedir. Kadinlar batililasmanin da getirdigi etkiyle
‘soyulmaya, bedenlerini teshir etmeye’ itilmislerdir. Bu sebeple toplumda bir manevi buhran
meydana gelmis, bu buhranin giderilmesi icin de énce kadinin ‘Islam’a dénmesi’ gerekmistir.

Bugiin’de yazdig1 yazilarin bir hayli ragbet gormesi ve halkin onu yalnizca gazetelerde degil,
seminerlerde de gérmek istemesi sebebiyle Senler yeni bir yolculuga ¢ikmis ve yaklagik dort
sene siirecek olan konferanslar serisine baglamistir. Kaleme aldig1 yazilarda ele aldig: konulari
daha tafsilath ele almak suretiyle Tirkiye’nin farkli il, ilce ve kazalarinda organize edilen
konferanslara katilmis ve buralarda halkin yogun ilgisiyle karsilasmistir. Diin, Bugiin, Yarin,
Tiirkiye’de Manevi Buhran ve Islam’da Kadinmn Yeri ve Miikellefiyetleri baslikli konferans
konularimi 67 il ve 600’den fazla il¢eyi dolasarak anlatmis ve her defasinda daha yogun bir
istek ve arzunun muhatabi1 olmustur. Konferanslarinda islam’da kadinin yeri, miikellefiyetleri
ve neden Ortiinmeleri gerektigi gibi konulara yer vermis ve 6zellikle tesettiiri dinleyicilerin
zihninde iyice oturtmak i¢in tesettiir ayetlerini katilimcilara {i¢ kere tekrarlatma modelini
gelistirmistir.

Sule Yiiksel, 5-6 saati bulan ve yogun katilimla gergeklestirilen konferanslarin ilkini
Samsun’da vermistir. O konferanslarina yalnizca kadinlarin katilimini bekler ve uygun
goriirken, katilimcilarin arasinda erkekleri de goérmis ve il miiftiilerinden alinan fetvalarla
biitiin topluma hitap eder olmustur. Konferanslarin ekserisi salona sigmayan katilimcilarin
salon digina baglanan hoparlorler ile Senler’i dinlemesiyle gerceklestirilmistir. Bu manada ilgi
ve alakanin ne derece yiiksek oldugunun analizi i¢in yalnizca konferans salonlarina gelen

katilimcilar bile yeterli goriilebilecekken, yogun katilimdan dolayr sesin hoparlorlerle

282 Cokogullar, Emel ve Bozaslan, Bakko Mehmet, a.g.m., s. 850.
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camilere, sokaklara ve cezaevlerine baglaniyor olusu bir hayli 6nemlidir. Nitekim Mehmet
Sevket Eygi, Sule Yiiksel Senler’e olan ilgiyi su sozleriyle anlatmaktadir: “Her yerden
konferanslara ¢agirmaya basladilar Sule Hanim’1. Oyle ki salonlar dinleyicileri almadig1 igin
(ses) camilere veriliyordu.”?®®

Senler, toplumun ‘a¢ ve susuz’ olmasi sebebiyle konferanslarini daha fazla il ve ilgede
yapmaya karar vermistir. Nitekim Senler bu kararliligin1 Necip Fazil Kisakiirek ile yasadigi
bir hatirasindan yola ¢ikarak anlatmistir. Bir giin Necip Fazil kendisine ¢ok yogun calistigt
icin en azindan kii¢iik nahiyelere gitmemesi tavsiyesinde bulunmustur. Sener ise su cevabi
vermistir: “Ustadim! Oyle bir manevi yangin igindedir ki iilkemiz, degil kazalara, nahiyelere;
elimden gelse koy kdy, ev ev dolasirim.”?®* Bu anlatimdan yola ¢ikarak Senler’in kendi
davasi ve inanci i¢in yorulmay1 ve bitkin diismeyi géz ardi edecek bir karaktere sahip oldugu
sonucunu ¢ikarmak yanlis olmayacaktir.

Yaz1 ve konferanslarina ara vermeden devam eden Sule Yiiksel Senler, bazen yazilarindan,
bazen sivri ve dokunakli ifadelerinden dolayr pek cok kere davalik olmus, mahkeme
salonlarinda ifade vermistir. Ancak donemin Cumhurbagkan1 Cevdet Sunay’in, yazdigi bir
yazidan dolayr 10 Ekim 1967 tarihinde Senler hakkinda su¢ duyurusunda bulunmasiyla,
Senler’in mahk(miyetine karar verilmistir. 13 ay 10 giin hapisle cezalandirilan Sule Yiiksel’in
mahkiimiyetiyle sonucglanan davaya sebep olan yazisi ise “Aglayin Ey Miisliiman Kardeglerim
Aglayin” yazisidir. Yaziya sebep olan olay, Istanbul’a gayri resmi ziyareti olan Papa 6.
Paul’un devlet erkdni tarafindan oldukca sasali karsilanmis olmasi ve Ayasofya Cami’sinde
ibadet etmesine miisaade edilmesidir. Nitekim 6. Paul Tirkiye’ye resmi ziyarette
bulunmayacak, yalmizca Ortodoks Kilisesi ile goriismek icin gelecekti. Devlet erkanmi da
Ankara’dan Istanbul’a gelecek, onu resmi bir tdrenle karsilayacak ve istedigi yere
gotlirecektir. Bu duruma karsi ¢ikan Sule Yiiksel Senler, higbir gazeteci ve fikir adaminin bu
konuda yazi yazmamasim da elestirerek devlet erkanina yonelik “Aglayin Ey Miisliiman
Kardeslerim” baghikli yazisin1 kaleme almistir. Yazinin igeriginde 6. Paul’un Tiirkiye’de
cumhurbagkant ve bagbakan tarafindan son derece yiliksek bir ilgi ve samimiyetle
karsilanmasi, Ayasofya’da ibadet etmesine miisaade edilmesi ve Senler’in vaziyetin yanlis
olduguna deginen elestirileri yer almaktadir. Bu yazidan rahatsiz olan Cevdet Sunay, Senler’e
dava agmig ve yargilanmasini istemistir. Sule Yiiksel cezaevine girisi su sekilde

anlatmaktadir:

%83 Eygi, Mehmet Sevket, Tiirk Yazarlar Birligi ‘Sule Yiiksel Senler Ozel Programr’, 07.12.2015, web sitesi:
https://www.youtube.com/watch?v=gKYhkTByZ94.

284 «jz Birakanlar” Programi, Sule Yiiksel Sener’in Hayati, 29 Mayis 2017 tarihli erisim, Hilal Tv, web sitesi:
https://www.youtube.com/watch?v=KPJeEpOv7GO0.
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“Ashinda iki yazim vardi. Cumhurbaskani bir yazimdan dolayr bana ¢ok hin¢lyydi. Ama halk
¢ok infial duyar kendisine karsi diye bir ikinci yazimi bekledi: “Aglayin Ey Miisliiman
Kardeslerim, Aglayin!”*® Papa’min iilkeye gelis sebebi Ortodoks Kilisesi’'nin lideri ile
goriismekti. Her kesimden yazar ashnda devlet erkdmnin Ankara’dan Istanbul’a gelisini
tasvip etmemigtir. Ciinkii resmi bir ziyaret degil. Biitiin kesimin yazarlar: da devlet erkaninin
gelmesini uygun gérmezken kimse kalem oynatmadi. Bunun iizerine tepkimi bu yaziyla
bildirdim. Papa 6. Paul ilk olarak Ayasofya’ya gitmek istiyor. Ibadet yasagin bildigi halde
10-15 dk ibadetini ediyor. Halbuki Eyiip Ekmek¢i®®® olayr daha yeni yasanmisti o
gtinlerde. 287

Ancak ne var ki dava acilir agilmaz neticelenmemis, sonuglanincaya kadar yaklasik dort sene
gegmistir. Bu sebeple Senler kendi istegiyle 1971 yilinda Bursa Cezaevine girmis, cezaevinde
iki ay kaldiktan sonra Cevdet Sunay tarafindan affedilmistir. Ancak Senler bu affi “nerde
goriilmiis su¢lunun sugsuzu affettigi” diyerek reddetmis ve boylece 6zel aftan dolay1 13 aydan
9 aya inen cezasini da tamamlamistir. Senler’in cumhurbaskaninin affin1 kabul etmeyisi, onun
dik durmak icin gayret ettiginin de agik bir gostergesi olarak goriilebilir. Senler’in hapishane
miidiirii vesilesiyle Cevdet Sunay’a verdigi cevap bu yargiy1 daha ¢ok agiklar niteliktedir:

“O once yaptigi bu hareketten dolayi Allahtan af dilesin. Béyle bir Miisliiman hanimi boyle
bir sebepten dolay: cezaevine gonderen bir cumhurbaskani olarak once Allahtan af dilesin.
Sonra bu yiice milletten yaptig1 gafletler yiiziinden af dilesin. Ondan sonra liitfen gelsin, bir
miimine olarak benden af dilesin. Ben ondan affedilmis olarak, affedilmigligin ezikligi icinde
bu kapidan adim atmam. Benim basim dimdik olmali. 288

Senler hapishaneye girdiginde bes aylik evlidir. 22 Ekim 1970 tarihinde, tiyatrocu olan ve o
donemde “Ibret Sahnesi’nin oyuncusu olan Abdullah Kars ile evlenen Sule Yiiksel Senler,
0zel hayat1 hakkinda bilgi vermekten daima kaginmis ve 6zel hayatiyla giindeme gelmekten
imtina etmis birisidir. Senler’in kararlar1 ¢ergevesinde organizasyonu yapilan diigiin, donemin
konjonktiirii icin bazi farkliliklar icermektedir. Ornegin o dénem icin bay ve bayanlarin ayri
mekanlarda bulunmasi suretiyle yapilan diiglinlere ve lizerinde ayet ve hadise yer verilen

289

davetiyelere rastlanilmamistir.”> Bu manada Sule Yiiksel’in diigiinii kendi yasam sartlarini

yansitmasi ve ‘ilk’lerin yasanmasi baglaminda ayr1 bir yere sahiptir. Ancak evlenirken gok

285 Sule Yiiksel Senler, Cumhurbagkani’nin kendisine aslinda “Cumhurbaskani’na A¢ik Mektup” yazsindan

dolay1 hingli oldugunu diisiinmektedir. Burada ‘bir yazimdan dolay1 bana hingliyd1’ derken kastettigi yazi bu
yazisidir.

“86 Ayasofya’da Kuran-1 Kerim okudu diye mahkum edilen sahs.

87 «“Tartisma Sohbet” Programi’ndan alinmustir.

288 «“Tartisma Sohbet” Programi’ndan alinmustir.

9 Tezcan, Demet, a.g.e., s. 262.
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diizglin gordigl esinin evlendiklerinden sonra baska oldugunu gormesiyle evliligi kisa
siirmiis ve bes sene sonra yani 1975 yilinda siddet gdrmesi sebebiyle esinden bosanmustir. ilk
evliligini maddi sikintilarindan dolay1 yapmay diisiinen Senler i¢in bosanma kararini1 vermek
cok zor olmustur denebilir. Clinkii o, daima kadina esine karsi sabirli olmay1 tavsiye etmis ve
mutlu bir aile i¢in anne ve babalarin lizerine diisen gorevleri anlatmis; ancak kendi hayatinda
ne kadar sabretse de esiyle kurdugu evlilik hayatinin diizelmedigini goriince kendi
sOylemlerine aksi hareket ettigi zannina kapilmistir. Buna ragmen bosanmanin kendisi i¢in bir
zaruret oldugunu diisiinmiis ve Islami degerleri {izerine bina etmek istedigi evliligini bitirme
karar1 almistir.

Evliligi bir kesim tarafindan kenara ¢ekilmek olarak degerlendirilen Sule Yiiksel, bosandiktan
sonra da yazilari1 yazmaya devam etmistir. Bir siire Milli Gazete’de yazilar kaleme alan
Senler 1976 yilinda annesini kaybetmistir. Senler’in, “en biiyilk dava arkadaslarindan biri
olan” ve her konferansta ve yasadigi zorlukta yaninda olan annesini kaybetmesinden dolay1
bir hayli etkilendigi sOylenebilir. Buna ragmen calismalarini sonlandirmamisg, inanci ve
fikirlerini topumda yaymaya devam etmistir. 1976 yilinda kurulan “Idealist Hanimlar
Dernegi” bunun en biiyiik gostergesi olarak kabul edilebilir. Sule Yiiksel Senler bir grup geng
kizin ricasi ile dernegin manevi baskanlhigini yiriitiirken, asil bagkan Tiirkan Cumbhur’dur.*°
Merkezi istanbul’da olan ve o donem i¢in dnemli goriilebilecek faaliyetlere ev sahipligi yapan
dernek, tiyatro oyunlar1 sahnelemis, kadinlar1 bir araya getiren biiyiik geceler organize etmis
ve buna benzer daha nice calismalarda bulunmustur. Ancak faaliyetlerine uzun siire daha
devam edememis ve 1980 ihtilali ile kapatilmistir.

Calismalarin siirdiiriirken babasiyla beraber ayni evde yasayan Sule Yiksel, bir siire sonra
babasinin stirekli eve gelip giden arkadaslarindan dul olmasi sebebiyle rahatsiz olmus, bunu
Islami anlamda da dogru bulmamustir. Bu sebeple ikinci evliligi zihnine yerlestirmis ve 11 yil
stirecek olan ikinci evliligini gergeklestirmistir. Bu evlilik Senler’in hayatinda yeni bir kirilma
doneminin de sebebi olmustur. Nitekim ikinci evliligini yaptiktan sonra yeni bir ¢evre i¢ine
giren ve Naksibendi Ismailaga Cemaati’ne gidip gelmeye baslayan Sule Yiiksel Senler,
Mahmut Ustaosmanoglu (Efendi) ile tanigmis ve “ikinci hidayetim” dedigi doneme girmistir.
Bu tamigiklik Islami fikirlerinin ¢ok daha giiclenmesine ve o ddéneme kadar giymeyi hig
diistinmedigi carsafi giymesine yol agmistir. Mahmut Ustaosmanoglu’nun onun hayatini pek

cok acidan degistirdigi soylenebilir. Bu donemde eski cevresiyle goriismeyi bir hayli

2% sule Yiiksel Senler, Idealist Hammlar Dernegi’nin ikinci baskani ve Tiirkiye’nin 12. Cumhurbaskam Recep

Tayyip Erdogan’in esi olan Emine Erdogan ile bu dernek sebebiyle tanismistir. Burada ki tanisiklik Emine
Giilbaran (Erdogan) ile Recep Tayyip Erdogan’in evliligine kadar ilerlemistir. Nitekim bu evlilige arac1 olan
sahis da Sule Yiiksel Senler’dir.
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kisitlamis, gazetede yazmaya son vermis ve yalnizca cemaate yonelik sohbetler vermeye
baglamigtir. Ayn1 zaman da pek ¢ok Kur’an Kursu’nda yoneticilik yapmistir. Ancak ikinci
esinden de bir siire sonra siddet gormeye baslayan Senler, siddete daha fazla dayanamamis ve
birinci evliliginde verdiginden c¢ok daha zor bir sekilde evliligini sonlandirmaya karar
vermistir. Karar asamasinda bir¢ok kez Mahmut Ustaosmanoglu’ndan fikir almis, kendisinden
sabretmesi tavsiyesi almig; fakat buna ragmen gittikge siddetin arttigi evliligini
stirdiirememistir.

Sule Yiiksel Senler bosandiktan sonra ikinci evliligi ile hayatina giren pek ¢ok yeniligi
gerisinde birakmig ve Zaman Gazetesi’nin yazar kadrosunda yer alarak bir siire de burada
yazilar kaleme almustir.”** Ancak 1989 yilinda hafiza kaybia ugrayarak vefat eden babasmnin
hastalig1 Sener’in basindan da ge¢mis, o da hayatinin bir kismini hafiza kayb1 yasamis sekilde
gecirmistir. Bu sebeple 3 sene uyutulmus ve zihninde ona zarar veren taglar silinmeye
calisilmistir. Nitekim agir ve yorucu bir hayat, gecmiste yasadiklari onu ylpratmlstlr.292
Yalnizca hafiza kayb1 degil, gecirdigi fel¢ de sagligin1 bir hayli olumsuz etkilemis, hayatinda
aksamalara sebep olmustur. Senler’in yaptig1 bir soyleside gecirdigi fel¢ rahatsizligindan
dolay1 carsafa mukayyet olamadigini1 ve bu sebeple de ¢arsafi ¢ikarmak zorunda kaldigini
ifade etmis olmast bu olumsuzluklara yalnizca bir 6rnektir.”*® Onun yasaminda ge¢irdigi
rahatsizliklar yalnmizca giydigi kiyafetleri etkilememis, ayn1 zamanda yazi hayatinin da bir
kirilma yasamasina sebep olmustur. Zira rahatsizliklari, zihnini toparlayip sik sik yazilar
kaleme almasinin da Oniine gegmis, bu nedenle yazi hayati bir miktar sekteye ugramistir.
Fakat buna ragmen yazi hayatina tamamen son vermemistir. 2017 yilinda basilan “Kadin ve
Evlilik” kitab1 bu savimizda bizi hakl1 ¢ikaran bir eserdir.

Yukarida da anlatildig: tizere fiili hayatini inigli ¢ikisli ve aksiyonlarla yasayan Sule Yiiksel’in
biraz da karakteristik 6zelliklerinden bahsetmek gerekirse, bizce ilk sdylenmesi gereken onun
cesur ve egilmeyen bir karaktere sahip olusudur. O hakli ve dogru oldugunu diisiindiigii
yerlerde soziinii esirgemeyen ve inandigini egip biikmeden sdyleyen bir insandir. Yazilarinda
da bu ozelligiyle dikkat ¢ceken Senler’in gerek hakim Oniine ¢ikartilirken gerek mahkum
edilirken gerek de kendisine gelen elestirileri cevaplarken durusundan taviz vermedigi
goriiliir. Nitekim “Islam Kadinina Hitap” baslikli yazisindan dolayr 1967 yilinda ilk

mahkemesine ¢ikarilan Sule Yiiksel, “mahkeme salonuna basim dimdik girdim” diyerek

21 7aman Gazetesi, 2016 yilinda Fetd’ye bagh olmasi sebebiyle kapatilmustir.

292 Oztiirk, Sevde, “Bir Neslin Onciisii: Sule Yiiksel Senler”, web sitesi:
http://www.medeniyetvakfi.org/vakif/ana-sayfa/guencel-haberler/bir-neslin-oncusu-sule-yuksel-senler
adresinden 25 Nisan 2017 tarihinde alinmustir.

293 «“Ikiz Aynas1” Programindan almmustir.
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karakterini belli etmistir. Ve yine mahkum edilisinin Oncesinde onun hapse girmesini
istemeyen ve bu sebeple de onu evlerinde saklamak {izere kendisine teklif gétiirenlere o, “Bu
yolda 6lmek var, donmek yok. Basimizi da kesseler, idam da etseler, hapse de atsalar, her ne
zulmii uygularlarsa uygulasinlar biz bu davaya inandik. Biz yolumuza yine devam ederiz.
Bizim i¢in zindan, idam; bunlarin higbirisi gecerli sebep olamaz!” diyerek cevap vermesi bu
nokta-i nazardan bakildiginda olduke¢a énemlidir.”** Zira onun bu ifadeleri cesurlugunun ve
karakterinin dik oldugunun bariz bir 6rnegidir. Ote taraftan yazilarma bakildiginda, kendisine
ve inandiklarina aykir1 buldugu elestirileri ya da iftiralar1 da korkmadan ve diisiindiigiinii en
acikca ifade etmekten kaginmadan cevapladigi gé'm'ilebilecek‘[ir.295

Sule Yiiksel Senler, biraktigi izler ¢er¢evesinde bugiin halen konusulmaya devam etmektedir.
Basta imam hatipli gen¢ kizlar olmak tizere pek ¢ok geng tarafindan ziyaret ediliyor olusu,
cesitli sivil toplum kuruluslarinin konferans ve sdylesi programlarinda konusuluyor olmasi ve
ayn1 zamanda diizenlenen cesitli vefa geceleri ve toplu organizasyon programlariyla aniliyor
olmasi, Senler’in toplum agisindan 6nemini géstermesi bakimindan kayda degerdir.

Bugiin manevi kiziyla birlikte Istanbul Bahcelievler’de miitevazi bir evde yasamakta olan
Sule Yiiksel Senler’in, annesi, babasi ve ili¢ kardesinin vefatinin ardindan aile fertlerinden

yalnizca kiz kardesi Gonca (Senler) ve erkek kardesi Tuncer Senler hayattadir.

3.1.2. Eserleri ve Sosyolojik Etkileri
1960’11 yillar Islamc1 kesimlerde Sule Yiiksel Senler’in sahnede yer aldig1 ve Cumhuriyet’in

idealize ettigi kadin profilinde kokli degisikliklerin yasandigi bir donem olmustur. Sule
Yiiksel Senler, yazdig1 yazi ve verdigi konferanslarla daha oncesinde taniklik edilmemis
bircok ‘ilk’i sahsinda birlestirmis ve donemin konjonktiirel 6zelliklerinin degismesinde rol
oynamis bir kisi olarak karsimiza ¢ikmistir. O, Cumhuriyet’in bagortiisli takan ilk gazetecisi,
fikir sucu sebebiyle yargilanan ilk mahk(imudur. Ayrica Islami kimligi ile camilerin diginda,
halk egitim merkezleri, seminer ve konferans salonlarinda konusma yapan ilk konusmaci ve
'hidayet romant' tiiriinii ¢ikaran ilk kadin yazar da O’dur.

Onun verdigi konferanslarla birlikte yazmis oldugu eserlerin toplum {izerinde somut
degisikliklere sebep oldugu bir gergektir. Nitekim ilk Oonce Bugiin Gazetesi’'nde tefrika
edilerek okuyucuya sunulan “Huzur Sokagi1”, gordiigii ilgi ve alaka sebebiyle daha sonra
senaryolagtirarak filme uyarlanmis ve iki cilt halinde kitap olarak basilmistir. Bu sebeple Sule

Yiiksel Senler diyince akla ilk gelen eseri de yillar igcinde Huzur Sokagi olmustur. Senler,

24 «“Tartisma Sohbet” Programi’ndan alinmustir.

2% Sule Yiiksel Senler’in Ankara Dil Tarih Cografya Enstitiisii’nde verdigi konferans akabinde kendisine bir
hayli elestirel yaklagan Falih Rifki Atay’a, “Olur Sey Degilmis!” baslikli cevap yazisi, yazilarin1 korkmadan ve
kismadan kaleme almasinin bariz bir gostergesidir.
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zengin ve modern bir ailede yasayan bir geng kiz olan Feyza ile manevi diinyasi genis, Allah
inanc1 olan, fakir bir gen¢ Bilal’in birbirine duydugu aski ve kavusamama seriivenini
anlatmistir hikdyesinde.”® Kendi yasantisindan da yansimalar barindiran eserde ashinda
Oznelerin pek cogu ailesinden bir karakterin izlerini tasimaktadir. Eserde Bilal’in {iniversite
yillarinda basma gelen bazi olaylar Ozer Senler’in yasadiklarindan esinlenilerek kaleme
alinmig, Feyza’nin yasam standartlar1 da Senler’in bizzat kendi hayatindan izler tagimistir.
Ayrica Senler’e gore manevi buhran i¢inde olan toplumun buhranlari, Bati geleneginin insan
yasaminda a¢tig1 yaralar, geng nesillerin ahlaki ve terbiyesi onilindeki engeller ve tim bunlarin
Islami hayatla ¢6ziime kavusmasi da bu romanda sembollestirilerek okuyucuya aktarilmustir.
Gazetede tefrika edilirken dahi ¢ok genis bir kitlenin takdirini toplayan Huzur Sokagi, Senler
tarafindan senaryolastirilarak 1970 yilinda “Birlesen Yollar” adinda bir filme uyarlanmistir.
Yiicel Cakmaklr’nin ydnetmenligini yaptigi, Tiirkan Soray ve Izzet Giinay’mn basrollerinde
oynadigi film bir¢ok sehirde kapali gise oynatilmistir. Yiicel Cakmakli bu ilgiyi su sozleriyle
anlatmaktadir:

“Film 1970’in Ekim’inde gosterime girdi. O yil yerli-yabanci sinema arasinda en ¢ok seyirci
toplayan film oldu. Biiyiik sehirlerin en miistesna salonlarinda oynadi. Salonlara saldiri
olacagi soylendi, buna ragmen gayrimiiSlimlerin ¢ogunlukta oldugu semtlerde dahi her tiirlii
izleyici ile bulustu. Yalnizca gazetelerde tartismalar oldu: “Tiirkan Soray’in modern
diistincesine yakigtiramadik béyle bir rolii” gibi ve cevaplar geldi, bilakis Tiirkan Soray’t
destekledigini belirten okuyucu mektuplart yaymnlandi. Film sonrasinda gerek ben, gerek
Tiirkan Hanim ve gerekse Sule Hanim ¢ok mektuplar aldik. 297

[k kez “milli sinema anlay1s1” olarak sinemaya giren filmin Tiirkan Soray’1 da ¢ok etkiledigi
anlatilanlar arasindadir. Senler bu etkilenisi bizzat kendisi de anlatmistir; buna goére Soray,
filmde oynadig1 roliin de etkisiyle basini 6rtmek ve namaz kilmak istemis, ancak meslegi
geregi bunu yapamayacagimi diisiinmiis, bu sebeple de yetisme kosullarinin nig¢in bodyle
oldugunu sorgulayarak hatay1 annesinde bulmustur.?*®

O donem i¢in herhangi bir ahlaki kaygist olmayan sinema filmlerinin hemen hemen tamama,
Tiirkiye Cumhuriyeti i¢inde yasayan insanlar1 eglenmeye yoneltmek bahanesiyle bozmaya,
dejenere etmeye yéneliktir.299 Huzur Sokagi’nin bu anlayisa karst bir durusla sinemaya

uyarlanmasi ve Birlesen Yollar ismiyle yeni bir gelenek olusturmus olmasi da ayrica ifade

?% Senler, Sule Yiiksel, Huzur Sokagi 1-2, Ankara, Nur Yayinlari, 1973.

27 Tezcan, Demet, a.g.e., s. 249-250.

2% «iz Birakanlar” Programindan alnmistir. Web sitesi: https://www.youtube.com/watch?v=GizouLWrYmc.
29 Kiziltas, Ekrem, Tiirkiye Yazarlar Birligi “Sule Yiiksel Senler” Ozel Programu, 07.12.2015, web sitesi:
https://www.youtube.com/watch?v=gKYhkTByZ94.
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edilmesi gereken bir durumdur.
“IIk hidayet roman1” tiiriiyle ortaya ¢ikan ve iki cilt seklinde Nur Yayinlari tarafindan basilan
Huzur Sokagi romani, 1980’lerde Islamci kesimde her evde bulunan ve 2017 yilinda 115.
baskisini yapan bir kitaptir. Gazeteci Ekrem Kiziltas’in su beyan1 Huzur Sokagi’nin toplumda
ne derece etkili oldugunu gostermesi bakimindan dikkate sayandir:
“...Asklar icin aileleri terk etmeyi mesru goren kitaplardan sonra Huzur Sokagi ¢ikti.
Bundan yola ¢ikarak ‘Birlesen Yollar’ ortaya ¢ikti. Dénemin biitiin pembe, uyduruk kitaplarin
tamami toplumu ¢ézmeye, dejenere etmeye, bozmaya yonelikken Huzur Sokagi insanlari
huzura ¢agirdi, kendini bulmaya, kendinde olmaya, bos olan seylere itibar etmemeye ¢agirdi.
Ve bunu da insanlar:t cezp ederek, sevdirerek, aglatarak, i¢lerinde bir seyleri harekete
gecirerek (vapti), insanlara gergek hayati hatirlatti. Bu kitaptan senaryolagan Birlesen Yollar
ise Tiirkiye'de hamimlara ‘kendiniz olun, aklinizi basiniza alin, esas olan dininizi bulmaniz,
dindarlasmaniz ve Miisliiman olmanizdir’ mesajini verdi. Ayrica baska bir sey daha yapti
film: ickinin, kumarin yanlis oldugunu, aileleri ¢okerttigini (ifade etti). ~300
Senler’in, toplumu tesiri altina alan, yeni bir tiiriin onciisii olan ve yiizlerce kez basilan eseri
Huzur Sokagi, bu gergevede bir ‘ilk” olmustur. Ancak basilan diger kitaplarmim da bir hayli
onemli oldugun ifade etmek gerekir ki; eserlerinde 6nemli konulara deginmesi ve toplum
nezdinde ilgiyle okunmasi g6z oniinde bulunduruludugunda her eserinin farkli bir yere sahip
oldugunu sdylemek miimkiin hale gelmektedir. Buna gore Senler’in diger eserleri sunlardir:

e Gengligin Izdirab:

e Hidayet

e Bize Ne Oldu

e islam’da ve Giiniimiizde Kadin

e Her Sey Islam i¢in

e Uygarligin Gozyaslar

e Kizve Cigek

e SagFl

e Bir Bilingli Ogretmen

e Yilanla Tilki

e Kadin ve Evlilik

Sule Yiiksel’in yazilari, Tirkiye’de kadin ve dindarlik mevzusunda dikkate deger bir

hareketliligin boy attig1, etkilerini sadece basin diinyasinda degil, edebiyat, egitim, istihdam,

%00 K1z1ltas, Ekrem, Tiirkiye Yazarlar Birligi “Sule Yiiksel Senler” Ozel Programi’ndan alinmistir.
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sivil toplum ve siyaset iizerinden de rahatlikla baglantilandirilabilecek bir etkinliktedir.** O,
tesettiir konusunda bir ¢igir agmistir.** Basortiisii yokken basortiisiiniin yayilmasini saglamus,
modern bir goriintii kazandirmak ve 6nce kendi iizerinde temsil etmek suretiyle bagortiisiinii
alt smif oOrtiisii olmaktan ¢ikarmak i¢in ¢abalamis ve basortiisii miicadelesinin buglinkii
seviyeye ulagsmasinda dolayli olarak etkin bir rol {istlenmistir. Dolayisiyla onun en biiylik
etkisi olarak 68 kusagi icin yaptig1 rol modelligi goriilebilir. Konferanslarina agik sagli gelen
kisilerden 6nemli bir kisminin bagini orterek ¢ikmasi, cezaevinde ki kogusunda birkag kisi
hari¢ orada bulunanlarin hepsinin bagin1 6rtmesi ve namaz kilmaya baslamasi bu durumun
acik bir delilidir. Hiimeyra Okten, Giilsen Ataseven, Emine Aykenar gibi énceki bdliimlerde
de bahsi gegen kisilerin yasadiklar1 olaylarin Senler’in ¢aligmalariyla ayni doneme denk
geliyor olusu bu anlamda bir tesadif degildir. Ayrica 1970’lerden itibaren muhafazakar
ailelerin c¢ocuklarma ‘Sule, Feyza, Bilal’ gibi isimleri koymaya baglamalari da Senler’in
etkisini gérmek bakimindan O©nemli bir gelismedir. Hasibe Turan’in ve Yildiz
Ramazanoglu’nun su ifadelerini Senler’in toplumdaki etkisini gostermesi bakimindan ¢ok
onemli gérmekteyiz:

“...8on 20-30 yildan beri ben, Sule Yiiksel Senler’i bundan sonra yeni yasam tarzina evrilen
bir Tiirkiye igin ¢ok onemli bir kilometre tasi olarak gériiyorum. Bir kadin yazar, hareket
insani olarak kitleleri ¢ok derinden sarstigini ve kadinlara yeniden Miisliiman olmanin
ozgiivenini agiladigini diigiiniiyorum. Ciinkii topluma baktigimizda olduk¢a onemli bir
ozgiiven yikimina ugramistik. Islam’in bir deger tasimadigina ve giindelik hayatimizda yer
almamasi gerektigine dair bir takim séylemler dolastyordu. (Bu sebeple) Sule Yiiksel Senler,
Tiirkiye 'nin kimyasini ve genel olarak aurasini degistirmistir. ~303

“O kendi kimligiyle, insan olma, Miisliiman olma onurunu bayraklastiran: ozellikle Tiirkiye
Cumhuriyeti’nde, yiiziinii Bati’ya ¢evirmis bir toplumda Miisliiman kadinin nerde olmasi
gerektigi noktasinda bir ¢igwr agmistiv. Biz genglere de ¢ok onemli bir temel olusturmustur.
...Bugiin biz bir varlik iizerine oturuyorsak eger, bu varlik sebebi Sule Yiiksel dir. ~304

Sule Yiiksel’in miitedeyyin kesimin kiz ¢ocuklarini okutmasinda da etkin oldugunu séylemek

yanlis olmayacaktir. Zira avukat ve ayn1 zamanda yazar olan Sibel Eraslan’a gore miitedeyyin

kesim kiz cocuklarinin tahsil ve egitimine Senler’den itibaren 6nem vermeye baslamis ve

%1 Braslan, Sibel, “Sule Yiiksel’in Yazi Masast”, a.g.e., s. 12.

%02 Eygi, Mehmet Sevket, Tiirkiye Yazarlar Birligi “Sule Yiiksel Senler” Ozel Programu, 07.12.2015, web sitesi:
https://www.youtube.com/watch?v=gKYhkTByZ94.

303 Ramazanoglu, Yildiz, “iz Birakanlar” Progranu, Sule Yiiksel Sener’in Hayat1, 29 Mayis 2017 tarihli erisim,
Hilal Tv, web sitesi: https://www.youtube.com/watch?v=KPJeEpOv7G0.

%04 Turan, Hasibe, Tiirkiye Yazarlar Birligi “Sule Yiiksel Senler” Ozel Programi, 07.12.2015, web sitesi:
https://www.youtube.com/watch?v=gKYhkTByZ94.
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“sehirli kadin” imgesi Sule Yiiksel tizerinden iiretilen pozitif sinerji ile beslenmistir. Buna
gbre 1968’den itibaren Kiz Kuran Kursu talepleri artmis, Imam Hatip Liseleri, Kiz Liseleri,
Kiz Meslek Liseleri ile baslayan kizlarin liselilesme siireci ve ardindan biiyiik sehirlerdeki
iiniversitelere gidis asamalariyla, egitim ve kadin dendiginde o zamana kadar yasanan
kuskucu ve korumaci refleks Sule Yiiksel Senler kimligi iizerinden yumusamis ve idealize
edilmistir.*®

Sule Yiiksel yazilar1 ve konferanslari ile yeni bir kadin hareketliliginin olusmasinda da 6énemli
bir rol iistlenmistir. Nitekim ondan sonra kadinlar sivil toplum 6rgiitlenmeleri ve basin yayin
alanlarinda ilk deneyimlerini yasamistir. idealist Hanimlar Dernegi deneyimi, muhafazakar
kesimin yasadig1 sivil toplum orgiitii tecriibelerinin basinda sayilabilir. Ote taraftan Senler’in
abisiyle beraber cikardigi Seher Vakti Dergisi de Miisliiman kadinlara dergi yayimcilig
anlaminda oOnemli denebilecek deneyimler yasatmistir. Bu perspektiften bakildiginda o,
Miisliiman kadinlar arasinda disar1 ¢ikisin simgesi olmakla beraber Miisliiman kadinin bir

birey olmasinda da onciiliik etmis bir sahsiyet olarak kabul edilebilir.

3.2. SULE YUKSEL SENLER’IN MUHTELIF SOSYO-POLITIiK VE KULTUREL
KONULARA YAKLASIMI
Sule Yiiksel Senler’in 1960’11 yillarin basinda basladigi yazi hayatina ahlaki ve toplumsal

konular temel teskil etmistir. Ardindan Islami hayata uygun bir yasam tarzini tercih etmesiyle
yazilarinin temasi islami meseleler cercevesinde doniismiistiir. Dolayisiyla ekseriyetle Islami
mevzularin yazari olarak bilinen Senler, yazi hayatinin basindan itibaren ayn1 mahiyete sahip
konular1 ele almamis, 1965 yilinda verdigi karar dogrultusunda segtigi yeni hayat bigimiyle
yazilarina da yeni bir boyut kazandirmistir. Bu sebeple 1967 yilinda basladig1 yurt ¢capindaki
seri konferanslarinda “Diin, Bugiin, Yarin, Tiirkiye’de Manevi Buhran ve I[slam’da Kadmin
Yeri ve Miikellefiyetleri” bagliklar1 altinda genel olarak kadinlarin neden ortiinmesi gerektigi,
Islam’in kadma ne derece 6nem verdigi ve Islam’da kadinin nasil bir yere sahip oldugu,
cemiyetin nasil bir manevi buhran ve ahlaki ¢okiintii i¢inde oldugu ve bu gidisatta nasil bir
¢Oziim yolunun belirlenmesi gerektigi gibi konulari ele almis ve bu yoniiyle toplumun pek ¢ok
kesiminden insanini da etkilemistir.

Senler, yaz1 ve konferanslarinda 6zellikle kadinlarin ve gen¢ neslin iizerinde durmus; bu
sebeple de siirekli olarak “Ey Miisliiman Tiirk Kadmi” ve “Ey Gen¢ Kardesim” seklinde
hitaplarda bulunmustur. Bu hitaplarin akabinde ya hidayete bir ¢agri, ya da genglerin ve de
toplumun kétii bir gidisat i¢cinde oldugunu diislindiigii i¢in de silkinip kendilerine gelmelerini

tavsiye eden bir mesaj yer almistir. Ote taraftan 6zellikle kadinin diizelmesi olarak gordiigii

%05 Eraslan, Sibel, “Sule Yiiksel’in Yazi Masas1”, a.g.e., s. 5-43.
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toplumsal iyilesmeyi, cocuk egitimini, tesettiirii, ahlaki degerleri ve maneviyati her firsatta
hatirlatarak vurgulamis ve hitap ettigi kitleye karsi ele aldigr konular1 bu kavramlara gore
belirlemistir.
Bu baglamda Sule Yiiksel Senler’in yazi ve konferanslarinda ele aldigi belli basli sosyo-
politik ve kiiltiirel konular vardir. Bu konular1 “ahlak”, “manevi buhran ve ¢okiintii”, “gaflet”,
“tesettiir”, “basOrtlisi” ve “medeniyet” kavramlarini i¢ ice ve birbirleriyle iliskili sekilde
kullanarak ele aldig1 soylenebilir. Zira Sule Yiiksel, ele aldig1 farkli konulara bu kavramlar
temlinde yaklagmakta, bir bagka deyisle ayr1 ayr1 konular1 bu kavramlardan birine atif yaparak
aciklik getirebilmektedir. Ornegin “ahlak” kavramini hem gengligin problemlerinde hem
maneviyat konusunda hem de kadin konusuna yaklasiminda ele almaktadir. ilerleyen
paragraflarda bu durum daha acik bir sekilde goriilecektir.
Senler’in sosyo-politik ve Kkiiltiirel konulara yaklasimini su bes maddede toparlamak
miimkiindiir:

1. Toplumsal sorunlara yaklagimi,

2. Din, maneviyat ve ahlaka dair goriisleri,

3. Baticilik ve taklit¢ilik elestirisi ¢cercevesinde medeniyet anlatimi,
4. “Kadin” konusuna yaklasimi,
5

Geng nesil ve gencligin igine diistiigii problemler.

Senler’in  1967-1980 aras1 donemde toplumla alakali temel sdylemi, cemiyetin
modernlesmeden kaynaklanan derin bir ahlaki bunalim i¢inde oldugu ve toplumsal
yozlagmanin esiri haline geldigidir. Senler’e gore bu ahlaki bunalim ve yozlagsma, Tanzimat
Fermani ile beraber yani Osmanli’nin i¢ine diistiigli gerileyisi ‘Avrupalilasarak’ giderme
cabasina girmesiyle birlikte baslamistir. Ancak Kurtulus Savasi’nin kazanilmasiyla beraber
Bati’nin Tiirk toplumu tlizerindeki somiiriicii faaliyetlerini durdugu diisiiniiliirken Cumhuriyet
devrimleri Batili olma ve Bati’ya benzeme gayesine hizmet etmis ve ayrica da laiklik
politikalar1 insanlarin goniillerinde yeri doldurulamaz bir bosluk agmistir. Boylelikle cemiyet,
modernlesme cereyani iginde Bati’nin somiirgesi altina girmis ve boylece istemedigi bir yola
dogru yonelmistir.

Senler’e gore modernlesmeyle beraber benliginden kopan, benligine sirt donen, 6ziinden
uzaklagsan bir millet, dini inancim1 kaybetmesi ve dini ahlak, fazilet ve yasayisindan
kopmastyla ahlaken, manen ve maddeten zayiflar ve geri kalir. Buna gore Miisliimanlar da

Islami yasayisi terk ettikleri icin zayiflamis ve geri kalmlslardlr.306 Fakat burada su¢ milletin

%% Senler, Sule Yiiksel, Bize Ne Oldu, 7. Basim, istanbul, Timas Yayinlari, 2017, s. 68.
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kendisindedir. Cilinkii millet, 6z benligini yitirmesiyle, imanini, ahlakini, namusunu ve kutsal
degerlerini korumamastyla kabahatlidir. Bu durumda kendini savunmamus, iradesiz kalmis ve
degerlerine sahip ¢ikmamistir. Bu sebeple de millet hem suglu, hem de davaci
pozisyonundadir. Yani Senler’e gore topum, kendi emeliyle girmedigi yolda, kendi iradesiyle
yol almis; boylelikle magdur taratken suglu pozisyonuna diismiistiir. Senler’in su ifadeleri,
milletin i¢ine diistiigii kabahati dile getirmesi bakimindan dikkate sayandir:

“Bizde de, hepimizde de, topyekiin biitiin millette kabahat var... Direnmesini, savasmasini,
elimizden alinmak istenen hiirriyetimizi, dinimizi, kalbimizden ¢alinmak istenen imanimizi,
diinyevi ve uhrevi, maddi ve manevi zorlugumuzu, milli ve iktisadi giiciimiizii, kastedilen, gozii
dikilen namusumuzu, ahlakimizi ve topyekiin biitiin mukaddes mefhumlarimizi korumak icin
gogsiimiizii giicliiklere germedik, siper etmedik... Pasif, pisirik, uyusuk halimizle kurbanlik
koyunlar gibi boynumuzu, koparacak ellere terk ettik munisane... Bu bakimdan elbette sug¢lu
ve kabahatliyiz. 307

Diger bir taraftan Sule Yiiksel, Batt medeniyetinin tutsagi haline gelmesinden dolay1 “manevi
bir buhran” i¢inde oldugunu o6ne siirdigi milletin “zehir gibi bir hayat” yasadigini

%% insan, dininden uzaklasti@1 i¢in bilinmezligin i¢inde yuvarlanmakta ve

savunmaktadir.
bdylece kendi kimligine yabancilagmaktadir. Bu durum insan1 manevi bir bosluga siiriiklemis;
bos inanclarin ve inangsizliklarin esiri haline getirmistir. Boylelikle cemiyet ahlaken de
zayiflamis, insanlarin zihinlerinde tasarlamasi gii¢ bir diisiis yasamistir. Ahlaki diisiis olarak
nitelendirilen bu durum Senler tarafindan su sekilde dile getirilmistir: “Bir millet diigiiniin:
Dinini, maneviyatini, manevi degerlerini, milli orf ve adetlerini bir silkiniste tepeleyen,
cigneyen, terk eden bir millet. Boyle bir milletten yiiksek bir ahlaka, hatta yiiksegi bir yana,
sadece “ahlak’a sahip olmasini beklemek, muhakkak ki biiyiik bir hamakattir. »309

Senler’e gore cemiyetin igine diistiigii bu olumsuz halin ¢éziimii Islamiyet’e yeniden doniisle
saglanabilir. “Eski ahlak, eski fazilet, eski sahsiyet, eski san, eski seref, eski saadet ve eski
huzura yeniden kavusmak ve bu ahlaki buhrandan kurtulmak” i¢in ancak iman ve Islam’a dort
elle sarilip, bu dogrultuda bir hayat yasamak ve Allah’in emirlerine uymak gereklidir.*'° Bu
sebeple Senler, toplumu hidayet olarak dne siirdiigii islami yasantiya davet etmektedir:

“O halde kardeglerim! Uhrevi hayatimizi, yiizde yiiz zedeleyecek ve diinyevi hayatimiza dahi,

hakiki elemsiz zevk ve lezzetten, huzur ve selametten bizi mahrum birakacak sefahat

alemlerinden, ne kadar tathh ve cazip olursa olsun, gaflet verici her tiirlii sebeplerden

%07 Senler, Sule Yiiksel, Gengligin Izdirabi, Genisletilmis Yeni Baski, Ankara, Nur Yayinlari, s. 116.

%08 Senler, Sule Yiiksel, “Selamet Gemisi”, Bugiin Gazetesi, 26 .06.1967.
309 A
510 .0.y.

A.Q.y.

109



uzaklasarak, iman ve Islam’in huzur ve emniyet bahseden kutsi hakikatlerine simsiki
yapisalim. Imanl bir hayat yasayarak, elemsiz hakiki zevk ve lezzeti, imammizdan,
ibadetlerimizden almaya ¢alisalim. »31

Sule Yiiksel Senler, vatan ve milletin tehlike i¢inde oldugunu bir¢ok yerde dile getirmistir. O,
yasadig1r dénemin en biiylik sorunlar1 arasinda komiinizm ve sosyalizmi gérmektedir. Ona
gore sol hareketler, komiinist ve sosyalist faaliyetler, vatan ve milleti tehlike i¢ine diisiiren
akimlardir. Bu sebeple Senler, kadin1 erkegi, genci yaslisi, herkesi komiinizme kars1 uyanik
olmasi ve sosyalizmi One c¢ikaran sdylem ve gruplarin oyununa gelmemesi baglaminda
uyarmaktadir. Clinkii o donem sag-sol catismasinin ayyuka ¢iktig1 ve insanlarin yalnizca sagci
ve solcu olarak tanimlandigi yillardir. Nitekim bu siirecte yazdigr bir kose yazisinda Sule
Yiiksel duvarlarin bile dillendigini, sagc1 ve solcu olmak iizere duvarlarin ikiye ayrildigini ve
adeta her duvarin iizerine yazilmis olan “katil iktidar”, “katil oligarsi”, “fasistlere 6lim”,
“sosyalist Tiirkiye”, “Miisliiman Tiirkiye” ve benzeri ideolojik yazilarla birlikte tarafini belli
ettigini dile getirmistir.*"2

1968 yilinda yazdigr “Vatan ve Millet Tehlikededir” baglikli yazisiyla Senler, Miisliiman,
vatanperver ve miicahit insanlari; iilkelerini, solculara, Bolseviklere, vatan haini olarak

nitelendirdigi insanlara karsi korumalart ¢agrisinda bulunmustur. >3

Bu yazida memleketin
son derece kritik bir donemde oldugunu, sosyalist-komiinistlerin gece gilindiiz uyumayarak
hummali bir ¢alisma iginde oldugunu bu sebeple de onlara karsi halka ve Ozellikle de
Miisliman zenginlere ¢ok Onemli vazifeler diistiiglinii ifade etmektedir. Bunun yaninda
komiinizmle miicadelede neler yapilmas1 gerektigini ve milliyet¢i, mukaddesat¢1 kuruluslarin
iizerine diisen sorumlulugu da vurgulayan Senler’e gore, ilk yapilmasi gereken; halki, isciyi,
koyliiyii, esnafi, memuru ve talebeleri komiinizme kars1 uyanik olmalari ¢agrisinda bulunmak
ve onlarin aldatic1 s6z ve fiillerine inanmamalar1 gerektigini belirtmek suretiyle milyonlarca
adette beyanname ve brosiirler bastirilmalidir. Bastirilacak brosiirler evlere, fabrikalara,
yiiksek okullara, kdylere ve koyliilere, kasabalara ve sehir halklarina dagitilmalidir. Ote
taraftan biitlin halk beraber, is birligi i¢inde ve yekviicut caligmalidir.

Manevi degerlerinden yoksun kaldigi icin insanin ‘gaflet’ i¢inde oldugunu diisiinen Sule
Yiiksel Senler, yazilarinda “maneviyat” kavramina sik¢a atifta bulunur. Sibel Eraslan,

9 <6 29 ¢¢

Senler’in maneviyat kavramiyla, bazen “dini olan”, “ruhani olan™, bazen “ahlak”, “yiiksek

31 Senler, Sule Yiiksel, Gengligin Izdirabi, s. 121-122.

#12 Senler, Sule Yiiksel, “Duvarlarin Savasi”, Duyuslar, 26.11.1976. Yaziy1 detayli gérmek icin bkz: Tezcan,
Demet, a.g.e., s. 322-323.

13 Senler, Sule Yiiksel, “Vatan ve Millet Tehlikededir! Miisliiman Kardeslerime Agik Mektup, Bugiin Gazetesi,
22-23.07.1968. Bu yazi1 i¢in bkz: Tezcan, Demet, a.g.e., s. 111-121.
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moral”i, bazen “tarih”, “i¢sel hakikat”i, bazen de “namus™u, “idealizm”i kastettigini ifade
b b b 2 g

eder.3

Yani sikca tekrarlanan ve farkli anlamlarda kullanilan maneviyat kavrami 1968’den
70’lerin sonuna kadar yazdigi hemen her yazida vurgulanan bir kavram olarak karsimiza
cikmugtir. Senler’e gore asrin insani maneviyattan mahrum birakilmis, bu sebeple de zamanin
“davetkar ve cazip” smavina kendisini kaptirmig ve bdylece bir vurdumduymazlik,
vicdansizlik, iman ve inan¢ mahrumiyeti i¢inde basibos sekilde bocalayip durmustur. Insan,
din ve iman hakikatine erememis, ruhuna, varligina ve i¢inde barindirdigi degerlerine vakif
olamamis, bu sebeple de maneviyatina uzak kalmistir. Maneviyatina uzak diisen insan
maddenin esiri olmus; “ruhsal yoksunluk” ve “manevi bosluk™ i¢ine diismiistiir. Boylece ne
huzuru ne de manevi hazzi yasayabilmistir. Clinkii 21. asir insanoglunun adaletsiz gelir
dagilimi, isgaller, aclik, yoksulluk gibi sebeplerle liziintii i¢inde oldugu bir donemdir. Bu
donemde insan bunalim i¢inde bir arayis icindedir; fakat ne aradigini bilmemekte, higbir
seyden tatmin olamamakta ve dahasi siirekli likks ve konfor pesinde siiriiklenmektedir. Bu
baglamda Senler, huzurlu olmak isteyen insana selamet ve emniyetin Islamiyet ve imanda
oldugunu hatirlatmak suretiyle “Ey Miisliman Kardesim! Artik uyumak degil, uyanip
silkinmek ve “iman kurtarma” davasinin kervanina katilmak zamanmdir” diyerek Allah’a
yonelmesi tavsiyesinde bulunmustur. Bunun neticesinde insan, maddeden kurtulup manaya
erecek ve mutlu bir hayat siirecektir.

Sule Yiiksel Senler’in “ahlak” kavramina yaklasimi da dinle i¢ ige ve iliskili sekildedir.

2

Senler, ahlaki “iyi” ve “kotii” olmak iizere ikiye ayirmakta; insanin dogustan iyi ahlakli
oldugunu, iyi ahlakin da fitri bir 6zellik tasidigini, ancak zamanla kotii huylar edinen insanin
fitratim1 bozarak kotii ahlak sahibi olabilecegini savunmaktadir. Bunun yaninda ‘ahlak
kanunlari’nin ise ilahi oldugunu, yani zaman ve mekanla degismeyecek olup evrensel nitelikte
oldugunu vurgulamaktadir. Dolayisiyla Senler’e gore insanin dogustan itibaren sahip oldugu
“fitri” huy degisebilir, fakat sabit kurallarla sinirlanmig “ahlak” unsuru hig¢bir zaman ve
zeminde degisiklige ugratilamaz bir ozelliktedir. Ahlakin din ile iliskisi ise suradadir ki;
Senler “giizel ahlak”mn 6ziiniin “din” oldugunu diisiinmektedir. Ona gore dinden ayrilan,
uzaklasan ve kopan bir insan “iyi ve giizel ahlak”tan da uzaklagmakta, hatta “k&tii ahlak”
cukuruna batmakta; dinine yakin olan insan ise “glizel ahlaka” yaklagsmakta ve kotiiliiklerden

uzaklagsmaktadir. Buna gore “iyi ahlak” ve “din” kavramlar1 beraberdir, birbirini diglayan

degil ceker bir nitelige sahiptir.316

%14 Eraslan, Sibel, “Sule Yiiksel’in Yaz1 Masas1”, a.ge.,s.9.
#15 Senler, Sule Yiiksel, Bize Ne Oldu, s. 47-58.
16 Ag.e., 5. 59-64.
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Dinden kopusla ahlaktan kopusu 6zdes goren Sule Yiiksel icin “din” kavrami bu derece
onemli ve yeri doldurulamaz olarak goriilebilir. Bu sebeple o, dinin, modernlesmeye ve
medenilesmeye engel oldugunu sdyleyen kimselere bir hayli elestirel yaklagmaktadir.
Eserlerinde, “Din ilerlemeye manidir”’, “Dini vicdanlarimiza kazmadik¢a, en arka planlara
atmadik¢a medeniyet merdivenlerini tirmanmamiza imkan yoktur” diyen kimselerin “din
diisman1” oldugundan ve bu diislincenin milletti gerilettiginden bahsetmektedir. Ciinkii ona
gore din, ger¢ek medeniyeti meydana getiren ana unsurdur. Ancak “din diigmani” olarak
nitelendirdigi bazi kimselerin, ancak din baskisindan kurtularak medeniyete ulasmay1
miimkiin gormesi, Tirk milletini biitiin diinya milletleri arasinda gerilemesini saglayan bir
fikirdir. Memlekette bu fikir mensup bulduk¢a, dinden ve maneviyattan uzaklasildik¢a
milletce ve devletge gerileyis baslayacak ve asil ¢okiis o zaman gergeklesecektir.®'” O sebeple
Senler’in yazilarinda dini bir baski unsuru olarak degil, gercek medeniyeti meydana getiren
bir unsur olarak gérmek miimkiindiir.

Senler’e gore din diismanlarin ‘terakki’ i¢in dinden uzaklagilmasi gerektigine dair fikirleri,
insanlara Batililagma ve medenilesme kisvesi altinda sunulmus; genc yasli, kadin erkek,
herkesimden ve yastan insan bu fikirlere inandirilmigtir. “Sayet ilerlemek isteniyorsa, Islam’mn
nizam ve esaslar1 Bati’nin nizam ve esaslari ile degistirilmelidir” zihniyeti ‘sapik’ bir diigiince
olmakla birlikte, insanlig1 helake dogru siirliklemektedir. Bu fikirler yiiziinden Miisliimanlar
manevi olan her bilgi ve degerden mahrum birakilmis ve ahlaken, manen ve maddeten
zayiflatilmistir. Ote taraftan Bati’y1 taklit 6n plana ¢ikarilmis, millete taklitgilik ruhu
kazandirilmaya calisilmistir. Islami degerlerin yerine Batili degerleri yerlestirmeyi gerekli
gbren bu anlayis, Senler’in goziinde korii koriine takliteilik ve ayn1 zamanda Miisliimanlari 6z
benliginden uzaklastirma gayretidir. Gazeteler, mecmualar, radyo, sinema, tiyatro, televizyon
vs gibi halk {izerinde derin tesir uyandiran hemen biitlin yaymn vasitalari, medenilesmek
hususunda yegane carenin, mutlak ve mutlak Bati’ya uymak, Bati’y1 taklit etmek, Batil1 gibi
yasamak, Batili gibi giyinmek, Batili gibi diistinmek, Batili gibi yemek-icmek gerektigi
iizerinde propaganda yapmakta ve halki buna inandirmaya caligmaktadir. Senler’e gore
‘s6zde’ aydin ve ilerici olan bazi kimseler, bu anlayis1 temel alarak din bilginlerinin, din
adamlarinin ve imanli Miisliimanlarin izzet, haysiyet ve serefini diisiik gdstermek i¢in halk
nezdinde, “Ne kotiiliik c¢ikarsa hacidan, hocadan, namaz kilanlardan c¢ikar” fikrini
uyandirmaktadir. Bu metotlarla halk ve o6zellikle gengler iizerinde Bati hayranlig

uyandirmaya calisanlar, kendilerine “aydin ve ilerici” adi verilen ve Sener’in “miinevver

s Senler, Sule Yiiksel, Hersey Islam Icin, Istanbul, Bedir Yaymevi, 1975, s. 112-114.
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devrim yobazlar1” dedigi devrimci ve reformist kisilerdir.*8

Sule Yiiksel, her ne kadar Bati hayranli§i uyandirmaya calisan yaym ve kimseleri yogun
elestirilerine tabi tutmus olsa da, Bati’ya her cephesiyle sirt cevrilmesi gerektigini
diisinmemektedir. Aksine ona gore, millet¢e geri kalmamizi saglayan iktisadi konularda, fen
ve teknik sahalarinda son derece ileri olan Bat1 6rnek alinmalidir. Bu 6rnek alma durumu bir
taklitcilik dogurmayacak, bilakis memleket i¢in faydali olacaktir. Sayet Tiirk milleti din
konusunda Bati’y1 6rnek aldiysa ve dinden uzaklasilmasi geregi fikri Bati’daki yasanti g6z
oniinde bulundurularak ortaya ¢ikmigsa, donemin aydin ve reformist kisileri yanlis bir iddia
ve diislince i¢ine girmislerdir. Ciinkii Bat1, dini deger ve ritiiellere hayli yiiksek bir ehemmiyet
gostermektedir. Bu sebeple Senler’e gore bizim iilkemizde, “Batili gibi olacagiz” denmis
ancak din konusunda farkli bir tutum izlenmistir. Nitekim Bat1’da, din adamlar1 cemiyetin en
saygin kisilerindenken ve hak ettikleri itibar1 halk tarafindan goriirlerken bizde durum
farklidir. Zira solcu gazetelerde haci, hoca, imam, miiezzin ve miiftii gibi din adami hiiviyeti
tasiyan kisiler, insanlara vahsi, ¢irkin, gerici ve tiksindirici gelecek sekilde karikatiirize
edilmekte ve bu suretle halkin goziinden diisiiriilmeye calisilmaktadir. Ote taraftan Bat1’da din
derslerinin ilkokul birinci siniftan itibaren ve ehil kimseler tarafindan verildigini dile getiren
Sule Yiiksel, din egitiminin bizde kii¢iik yastan itibaren ve ehil olan kimseler tarafindan
verilmedigini sdyleyerek bu durumun diizeltilmesi gerektigini savunmustur.

Sule Yiiksel Senler’in lizerinde hassasiyetle durdugu, hemen her yazi ve konferansinda
onemle bahsettigi konularin baginda “kadin” gelmektedir. Senler’e gore kadin konusu,
“Tirkiye’de yarim asirdan fazla bir zamandir ihmal edilmis, lizerine parmak basilmamus,
adeta kangrenlesmeye yiiz tutmus bir yara haline gelen bir mevzuu” olmakla beraber yillardir
maneviyat ve mukaddesat diigmanlarinin ve ‘sdzde’ kadin haklar1 koruyucularimin istismar

319 Ciinkii bu kimseler Miisliiman Tiirk kadin1 ve

vasitas1 haline getirdigi bir konu olmustur.
kizin1 6z benliginden siyirmak, maneviyat ve ahlak methumlarindan koparmak gayesiyle
kadin konusunu giindemlerine almis ve bu anlamda ekseriyetle basarili da olmuslardir. Senler,
bu sebeple yanlis yolda oldugunu one siirdiigii ‘kadin’1, onemli bir mevzuu ve ‘dava’ konusu
olarak ele almis ve onlara “tesettiir” ve “Islam’in kadmna verdigi deger”i anlatmay: gerekli
gormustur.

Senler, donemin kadinlarini “ahlaki ¢okiintii” ve bunalim icinde goérmektedir. Ciinki

ilerlemek ve Bati seviyesine ulasmak i¢in kadinlara agilip sagilmasi, kendilerini teshir etmesi,

frapan ve dekolte kiyafetler giymesi gerektigi fikri asilanmis; kadinlar da bu ‘oyun’a gelmis,

%8 Senler, Sule Yiiksel, Bize Ne Oldu, s. 59-78.
319 Senler, Sule Yiiksel, Hersey Islam I¢in, s. 127.
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iffet ve namuslarim1 yitirmiglerdir. Miisliiman Tiirk erkekleri de eslerinin ve kizlarmin
kiyafetlerine karismamak ve onlarm acilip sagilmasia sessiz kalmak suretiyle, kadinin
hayasizlagsmasina, yabancilar tarafindan bozguna ugratilmasina ve sekillendirilisine miisaade
etmistir. Dolayisiyla kadmin ahlaki bir ¢okiintii i¢inde olmasinda, iffet ve hayasim
kaybetmesinde, Batililagma yanlis1 kimselerle beraber erkekleri de sorumlu tutan Sule
Yiiksel’in su hitabi, kadinlarin o donemdeki mevcut ahvalini gérmek bakimindan dikkate
deger bir niteliktedir:

“... Yiice Peygamberimizin Cenneti ayaklar: altina serdigi ve “evlerin sultanlari” olarak ilan
ettigi Islam’in, emsalsiz bir miicevher olarak gériip tamdigi, ahlak, fazilet, haya ve iffet
sembolii olan kadin ve kizlarimizin bir¢ogu bugiin kimi feminist, kimi ateist, kimi 6zgiirliik ve
cagdashk iddialaryla;, haya ve hicap duygulart parampar¢a edilmis bir sekilde mantik ve
hafsalanin kabul etmeyecegi edep ve ahlak kaidelerinin sinirlarint ¢catirdatan, namus ve iffet
mefhumlarint higce sayarak, bunlarin ciimlesini dinamitleyecek bir ciiret ve serkeslik i¢inde
soyulup, istahli nazarlarin bakislarina terk edilirken... Ey Miisliiman Kardesim! Sen ne ile
istigal etmektesin, soyler misin? »320

Ortaya cikan “modern zihniyetli kadin”in iizerinde isleyen menfi ellerle suur ve iz’anini
kaybettigini, ortiistinden dolay1 kompleks icine diistiigiinii ve bu sayede diiniinden koptugunu
diisiinen Sule Yiksel Senler, bu durum tizerine bir sessizligin hakim oldugundan ve kimsenin
bu konuda tek bir fikir beyan etmediginden sikayet etmektedir. Bu sebeple o, “acgik bir
miicadele ve direnme ¢agrisinin okundugu yazilarinda 6zellikle kadin okuyuculara yillardir
siren bu suskunluk devrinin sona erdigini ve arti silkinmek zamanmm geldigini
hatlrl:':ltrnlsur.”321

Sule Yiiksel, Miisliiman kadinin diintinden koparildigint ve yarimm1 hakkinda da habersiz
birakildigini savunmaktadir. Halbuki toplumsal diizen ve dirilis i¢in hayli 6énemli bir role
sahip olan kadinmn kurtulusu, ayn1 zamanda cemiyetin kurtulusudur. “Imanli ve ahlakli bir
toplum” i¢in kadini en etkin bir aktdr olarak gdren Senler’e gore, toplum da ancak kadin
Oziine dondigili, namus, iffet, haya ve degerlerine sahip c¢iktig1i zaman doniisecek ve
kurtulacaktir.

Senler, faziletli, Miisliiman bir kadinin iffet ve namusu icin 6zellikle basortiisii ¢ergevesinde
tesettiirii, Islami bir gerek olarak gormektedir. Ona gore basortiisii, kadmn iffet ve
namusunun bir sembolii olmakla birlikte kadin1 giizellestiren, cemiyet icindeki sayginligini

arttiran ve onun “Misliiman bir kadin” oldugunu ilan eden bir pargadir. Miisliiman kadin,

320 Senler, Sule Yiiksel, Bize Ne Oldu, s. 57.
2t Cokogullar, Emel ve Bozaslan, Bakko Mehmet, a.g.m., s.851.

114



kendisine ait olan basértiisiinii unutup Islami kurallara aykiri bir kiyafet sekli segtigi zaman
Islam’dan da uzaklasmis ve her tiirlii tehlike ve kétiiliiklere kars1 korumasiz hale gelmistir.
Dolayisiyla Senler, basortiisiinii Miisliiman kadinin kurtulusu ve benligine geri déonmesi i¢in
elzem kabul etmistir. Misliiman kadmin kurtulusuyla birlikte yeni neslin de cemiyetin de
kurtulacagini diisiinmiistiir.

Basortiisii, “kadini sahsiyet sahibi, saygi deger bir hanimefendi, hiirmet telkin eden kiymetli
bir varlik vasfini haiz kilan en kuvvetli bir vasitadir”.** Bu sebeple Senler, basortiisiinii
kadinlara anlatmak i¢in Kuran’da ki tesettiir ayetlerini her konferansinin sonunda dinleyicilere
iic kere tekrarlatmak suretiyle ezberletmis ve zihinlerine yerlestirmeye <;ahsm1§tlr.323 Cuinki
onun gayesi, Miisliimanlara tesettiirii ogreterck Islami degerlere sarilmalarini saglamak
olmustur. Bu sebeple kadinlara siirekli olarak islam’in emir ve yasaklarina uyma ve ortiinme
cagrisinda bulunmaktadir. Ona gore Ortlinmenin tersi olan agilip sagilma, bir ahlaksizlik
emaresi ve toplumu fesada siiriikleyen bir durumdur.

Ne var ki Sule Yiksel, bu diisiinceleri ve tutumu sebebiyle siirekli olarak solcu kesimin ve
feminist gruplarin elestirilerine tabi tutulmustur. Cilinkii bagortiisiine karst olan kesimin bu
anlayisinin temelinde Ortiiniin laiklige ve Atatiirkciiliige aykir1 oldugu diislincesi yatmaktadir.
Fakat Senler, gerek katildigi toplantilarda kiirsitye ¢ikmak, gerek yazilarinda bu kimselere
cevap teskil edecek sekilde ifade etmek suretiyle Ortiiniin laiklige ve Atatiirkgiiliige aykir
olmadigin1 savunmustur. Bu savinda iki dayanag vardir: Birincisi, Tiirk Kadinlar Birligi’nin,
“Islam Kadinina Hitap” baglikli yazisindan dolay1 Senler’e agtigi davada mahkemenin beraat
karar1 vermis olmasidir. Bu karari “Islam Kadinlhigmin zaferi” olarak géren Senler, beraat
kararindan sonra kaleme aldig1 bir yazida su ifadeleri kullanmistir:

“Iste Ey Miisliiman Tiirk Kadim! Artik iki kere iki dért eder derecesinde anladin ki ortiinmek,
Allah’in emrettigi sekilde mazbut ve kapali giyinmek ne laiklige ne de asla ve asla medeniyete
aykiwrt degildir. Ve yine gordiin ki; agikligin ahlaki siikiita yol actigi, birgok aile ocaklarinin
yikimina sebep oldugu, ahlaksizlik ve fuhusun yayilmasinda basrolii oynadigr bugiin artik adil
ve Miisliiman Tiirk Hakimi tarafindan tescil edilmistir.

Artik sana hi¢hbir dernek, hi¢bir cemiyet ve hi¢bir fert dil uzatamaz. Zira senin elinde bugiin
koskoca bir beraat senedi var.

Miisliiman Tiirk kadini ve kizi! Ciplaklik, ahlaksizligin niivesidir. Kadini ahlaken siikut ettiren,

kadinliga mahsus o harika haya ve hicap duygularim kékiinden soken, kadini etten-kemikten

322 Senler, Sule Yiiksel, “Ortii Kadina Sahsiyet Kazandirir”, Seher Vakti, 18.11.1970.
%23 Sule Yiiksel Senler’in konferanslarimin sonunda dinleyicilere ezberlettigi ayetler sunlardir: Nur Suresi 31.
ayet, Ahzab Suresi 59. ve 33. Ayet.
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miitesekkil bir teshir-eglence vasitasi haline diistiren, onu dessasane esir eden bas belast bir
ilettir. Bu ileten, bu esaretten kurtulmak icin Islam i emir ve nehiylerine simsiki saril!”*%*
Ortiiniin laiklik ve Atatiirkgiiliige engel olmadig1 savinda Senler’in kullandig1 ikinci dayanak
ise ‘Nutuk’tan aldig1 bir boliimdiir. O, Ortiiniin medenilesmeye engel olmadigini, hatta
Atatiirk’in - Tiirk kadmini Islami hassasiyetlere gore giyinmeye tesvik ettigini dile
getirmektedir. Kullandig1 argliman ise Atatilirk’iin Nutku’nda da yazili olan su ifadedir: “Eger
kadinlarimiz Ser’in tavsiye ve dinin emrettigi bir kiyafetle, faziletin icap ettirdigi tavr-u
hareketle icimizde bulunur, milletin ilim, sanat ve i¢timaiyat hareketlerine istirak ederlerse bu
hali, emin olunuz milletin en mutaassib1 dahi takdirden men’i nefs edemez.”*?

Senler’in tesettiiriin sekli hakkindaki fikirlerinin zaman iginde degistigini sdylemek
mimkiindiir. Zira en aktif oldugu ve ortiiyli ‘modern’ haliyle temsil ettigi yillarda ortaya
koydugu basortiisi modelini, bugiline geldigimizde yanlis gérmektedir. O dénem igin
basortiisiinii yayginlastirmak ve alt tabakaya ait bir kiyafet olmaktan ¢ikarmak icin “sik, zarif
ve modern” sekilde olmast gerektigini savunmus ve uygulamasi bu yonde olmustur. Ancak
bugiine bakildigi zaman Senler’in Onciiligiinii yaptigi bu ortii seklinden, her ne kadar o
donem i¢in gerekli oldugunu diisiinse de pisman oldugu goriilmektedir. Tesettlirlin
mabhiyetinin dikkat ¢ekmemek ve namahrem olandan kendini sakinmak oldugunu one siiren
Senler, temsil ettigi basortiisii modelinin o dénem i¢in faydali oldugunu ancak bugiin i¢in
yanlis oldugunu belirtmektedir.** Bu sebeple Sule Yiiksel Senler giiniimiizde koyu renkli
esarplari tercih etmekle birlikte Ortiisiinii omuzlarindan asag: sarkitacak sekilde baglamakta ve
ayak bileklerine kadar uzun olacak ve viicut hatlarin1 belli etmeyecek sekilde bir pardesii
giyinmektedir.

Sule Yiiksel Senler’in, tesettiir disinda kadin konusunda iizerinde durdugu bir diger konu ise
“Islam’in kadma verdigi deger” hususudur. Nitekim ona gore kadin, kadin olma vasfina
Islamiyet’le birlikte ulasmis; Islamiyet’in ortaya ¢ikmasindan onceki dinler tarafindan da
dislanmistir. Bu sebeple kadin, dininin kendine verdigi kiymet ve degeri bilmeli, buna gore
hareket etmelidir.

Yazarin lizerinde ehemmiyetle durdugu ve yaklagimini belirleyebildigimiz bir diger konu ise
‘genclik’tir. Miislliman kadinin disinda en ¢ok da geng nesle hitap eden ve ¢agrida bulunan
Sule Yiiksel, yazilarinda gengligin sorunlarindan bahsetmekte ve ¢6ziim i¢in neler yapilmasi

gerektigine dair fikirlerini agiklamaktadir. Ona gore genclik biiyiik bir manevi dejenerasyon,

%24 Tezcan, Demet, a.g.e., s. 61-63.
%25 Senler, Sule Yiiksel, Hersey islam Igin, s. 158.
826 «“Ikiz Aynas1” programindan alnmustir.
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gaflet, hezeyan ve bosluk i¢indedir. Gengler yillardir basibos, gayesiz, koksiiz, sahipsiz olarak
ve nemelazimct bir anlayisla, gaflet i¢inde olan anne-babalar tarafindan yetistirilmektedir. Bu
gengler Miisliimanlig1, yani islamiyet’i dogru diizgiin 6grenmemis, dinin emir ve Allah’in
buyruklarindan bihaber yasamislardir. Bu sebeple basortiisii, namaz gibi dini vecibelerin
yalniz avam tabakaya, geri zihniyetli insanlara ve yaslilara mahsus oldugu seklinde bir
anlayiga sahip biiyiimiislerdir.

Onlarin pek cogu anne babaya saygi, biiyiiklere hiirmet, kiigliklere sevgi gibi mukaddes
degerleri bilmemektedir. Bir kismu ise siirekli olarak gencgligi galeyana getirmek, ellerinde
silahlarla, molotof kokteylleriyle provokasyonlar yapmak, bos ilerle ugrasmak derdinde
olmustur. Genglere gorsel ve yazili basinla hayatin kaygisiz ve endisesiz, liks icinde
yasanmasi gerektigi o derece empoze edilmistir ki; onlar da yaratilis gayesini diisiinmeden,
insanlik, kulluk vazifelerini hatirlamadan, yahut arastirmadan yasamislardir. Bu durum onlar1
Islam’dan habersiz hale getirmekle birlikte i¢lerinde derin bir bosluga sebep olmaktadir. Bu
nedenle gen¢ nesil igindeki huzursuzlugun kaynagmi bilmeden ve nereye ulasacaklarini
ongoremeden kendilerini mutluluga ulastiracak bir arayisa girmistir. Senler’in eserinden alinti
yaptigimiz su boliim gengligin ahvalini anlatmas1 bakimindan énemlidir:

“Gengligimiz... Zavalli, bigcare gencligimiz... Sahipsiz, basibos gengligimiz, diiniinden
habersiz, yarinindan endisesiz, hi¢cbir mesuliyet hissi tasimaksizin, hem de en sefil sekilde ve
en siifli yollarda sadece giiniinii giin etmege bakmakta... Mazisi ile hi¢ alakast yok... Atisi ise
onu hi¢ ilgilendirmiyor. Vatani ve milleti i¢in beslemesi lazim gelen mesuliyet duygusu onun
hi¢ kaldiramayacag: agw, biiyiik bir yiik... 321

Gengler i¢inde bulunduklar1 bu menfi halden o6tiiri Senler’e gore toplum tarafindan siirekli
ayiplanmakta, tenkit edilmekte ve suc¢lanmaktadirlar. Toplum onlart bu dejenere ve
yozlagsmaya iten sebepleri diislinmeden ve careler iiretmeden hor goérmektedir. Halbuki
yapilacak olan sey onlar1 daha da i¢imize alarak, genclere ilgi, anlayis ve sefkat gostermek
olmalidir. Gengler ise diistinmelidir ve neden diinyaya gelmis olduklarin yanitin1 bulmalidir.
Su ifadeler gencleri kendilerine soru sormaya tesvik eden bir ¢agri niteligindedir:

“Gen¢ Kardesim! Bilmem hayatinda elini sakagina dayaywp, ciddi bir sekilde séyle kendi
kendine bir nefis muhasebesinde bulundugun oldu mu hi¢? Eper bugiine kadar bunu
yapmadiysan, vakit ge¢cmis sayilmaz. Evet.. Evet simdi koy elini sakagina, don icine, kendi
igine don... Diistin, ara ve sor kendi kendine. “Ben neyim?” »328

Senler, gengligin bu duruma gelmesinde {i¢ faktoriin altin1 ¢izmektedir: bunlar aile, okul ve

%7 Senler, Sule Yiiksel, Gengligin Izdirab, s. 78.
28 Ag.e.,s. 83.
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cemiyettir. Bu ii¢ faktdr de gengligi ahlaksizliga, hileye, yalana, rezalete ve basibosluga
itmektedir. Bir gen¢ her zaman telkinata miisait ve ne tarafa ¢ekersen o tarafa gelen bir
yaratilisa sahiptir. Bu sebeple de Senler, ne olursa olsun gengleri degil; onlart bu hale getiren
aileleri, okul egitimini ve toplumu suclamaktadir. Anne ve babalari, ¢ocuklarmi Islami ahlak
ve terbiyede bliyiitmedikleri; toplumu, genclere sefkat ve anlayisla yaklasmadigi; maarifi ise
genglere din dersi egitimini yeterli diizeyde vermedigi i¢in suglu gormektedir.

Sule Yiiksel’e gore genglerin bu durumunda maarifin énemli bir rolii vardir. Zira okullarda
geng nesle ahlak yerine ahlaksizlik oOgretilmektedir. Genglere, karst cinsle yapilan
arkadasliklar sempatik gosterilmekte, ahlaki degerler degil gencleri dejenere eden degerler
ogretilmektedir. Halbuki genclik susamistir: din istemekte, maneviyat, ahlak, fazilet ve irfan
istemektedir. Bu sebeple de Senler, genglere bu ve bunun gibi 6nemli degerleri asilayabilmesi
icin Imam Hatip okullarinin agilmasini gerekli géirmektedir.329

Donemin tiniversite gengligini gerek laubali hareketlerinden, gerek liizumsuz ve seviyesiz
konusmalarindan, gerekse hayata karsi ilgisizliklerinden dolayr bir hayli elestiren Sule
Yiiksel’e gore o giiniin iiniversite talebesi diiniin riistiye ve idadiye talebesinden bilgi, ahlak,
ilim ve terbiye bakimindan daha diisiik seviyededir. Yiiksek tahsil yapan genglerden bilgi,
ahlak, terbiye, yiiksek seciye ve irfan bekleyen Senler, bu genclerin bu hasletlerden uzak
yasadigi, dahasi vakitlerini siirekli bir seyleri boykot etmek lizere harcadiklar1 gergegine
dikkat ¢ekmektedir. Bu sebeple Tiirk halkinin yiiksek tahsil gérmiis, “iistiin insan’ olarak
gordiigii tiniversite talebesine olan giiveni kaybolacaktir. Ancak burada insani iizen bir tarafin
oldugunu, yasin yaninda kurunun da yanabilecegini hatirlatmaktadir.

Sule Yiiksel, gencleri “diinlin gencligi” ve “bugiliniin gengligi” olmak iizere ikiye
ayirmaktadir. Diinilin gencligi soyleminden kast1 “ideal genclik™ olarak tanimladig1 gencliktir.
Bugiiniin gencligi ise yukarda ozellikleri dile getirilmis olan ve manevi dejenerasyon igine
diismiis gencliktir. Buna gore gecmiste yasamis olan “ideal genglik™ biitiin yliksek vasiflari
iizerinde toplamistir: gengligini bilir, yash ve tecriibeli kimselerin islerine karismaz, anne ve
babaya saygilidirlar, itaatli davranirlar, hocalarina hiirmet beslerler, biiyiiklerine edeplidirler,
kahvehane ve benzeri yerlerde bos vakit gecirmezler, giindiizleri derslerine c¢alisirlar ve
geceleri de ilim meclislerinde sohbetlere katilirlar, edebiyat ve sanata deger verirler. Ona gore
diiniin tahsil gérmemis “kabaday1” gengleri bile asildir. Bunlar mahallenin namus ve asayis
giivenligi olarak dolasirlar; komsu kizina veya hanimina yan goézle bakmazlar, diiriist ve

merttirler.>

29 A g.e.,s. 69
0 Ag.e.,s. 167-173.
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Kisacasi Senler’e gore ideal genglik dinine, maneviyatina, vatanina ve milletine sadik, dindar,
vatanperver, orf-adet ve an’anelerine riayetkar, edepli, terbiyeli, faziletli, manevi degerlere
kars1 saygili, yiiksek ahlak ve seciye sahibi, galiskan, asil ve nezih olmalidir.***

Sule Yiiksel’e gore diiniin ideal gengliginin yliksek ahlak, karakter, ilim, edep ve terbiyeye
sahip olmasinin sebebi, kii¢iik yaslardan itibaren din egitimi ve terbiyesi almis olmalaridir. Bu
sebeple yazar, din derslerine son derece liyakatsiz ve ilgisiz olmasindan dolay1 kendi
doneminin egitim sistemini elestiriye tabi tutmaktadir. Zira zorunlu olmayan din dersleri, ona
gore ehil olmayan hocalar tarafindan okutulmaktadir.

Bugiiniin gengliginde ise anne babaya saygili, itaatli ve hiirmetli genglerin sayisinin oldukca
az ve pek ¢ogunun da asi oldugunu ifade eden Senler, donemin genglerinin 6gretmen ve
hocalarina karsi da kiistah ve hiirmetsiz oldugunu dile getirmektedir. Ote taraftan “genglik,
tahsil kademeleri arttikca cehalet, terbiyesizlik, anarsi ve kiistahlikta da ilerlemektedir”
diyerek, bu durumu iiziintiiyle karsilamaktadir. Fakat buna ragmen gencligi, davranis ve
hareketlerinden dolay1 suclu gérmemek gerektigini her firsat ve zeminde hatirlatmaktadir.
Zira ‘bir agaca hangi meyvenin asisi yapilirsa o aga¢c o meyveyi verir’ diislincesinden
hareketle genglerden meyve vermelerini beklemenin yanlis olacagini1 vurgulamaktadir.

Sule Yiiksel Senler, toplumun terakki ve tedennisinde kadinlardan sonra cocuklarin rol
oynadigin1 sdyleyerek, egitimlerine bir hayli 6nem gosterilmesi gerektigini vurgular. Zaten
cocuklarin giizel ahlak {izere dogduklarini, saf ve berrak olduklarini ve bu sebeple de yetisme
caglarinda degismemeleri gerektigini ifade eder. Yazi ve konferanslarinda ¢ocuk egitimine
ayrica deginen Senler, anne ve babalara, evlatlarmin giizel ahlak iizere ve Islami degerlere
sahip sekilde yetismeleri icin 6nemli vazifeler diistiiglinii savunur. Buna goére yapilmasi
gereken ahlakin tatbiki sekilde ogretilmesi ve buna c¢ok erken yaslardan itibaren
baglanmasidir. Dinin temel prensipleri ¢cok erken yaslardan itibaren ¢ocuga verilmelidir.
Cocuklarmi en erken yastan itibaren Islam’in ruhuyla yetistirmeyen anne ve babalarin daha
sonralar1 ¢ok zorlanacagini ifade eden Senler’in egitim metodu kendi ifadeleriyle soyledir:
“Mesela ebeveyn, ¢ocuklarina ibadet tarzini sadece ogretmemeliler, bes vakit namazi
muntazaman kilmalarint da saglamalidirlar. En ge¢ 7 yasinda buna baslamalidir. Kiz ana
babalari icin mesele biraz daha zordur; zira onlara Islam’m emirleri ¢ercevesinde nasil
givinmeleri gerektigini ogretmek icap ettigi gibi diger vecibeleri ifa etmeyi de talim etmek
» 332

lazimdr:

Senler, kiz ¢ocuklarin biiyiidiigiinde tesettiire girmeleri i¢in onlara heniiz kiiclikken gerekli

%1 Ag.e.,s. 169.
2 Sule Yiiksel Senler ile roportaj i¢in bkz: Hersey Islam Icin, s. 10.
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temelin verilmesi gerektigini savunur. Ancak bununla minik bir kizin kii¢iik yastan itibaren
uzun elbiseler giymesi ve basini tamamen Ortmesi gerektigini kastetmemektedir. Senler’in bu
hususta annelere tavsiyesi sudur:

“Benim onlara teklifim sudur: ... Cocuklarin ayaklarinmi ¢iplak birakma veya seffaf corap
giydirme yerine ya etek kumasindan veya iyi bir renk kumastan ve desende bir pantolon
vapabilirler. Cocuk bunun iistiine kisa etegini giyebilir. Kollar uzun olmali ve ¢ocuk erken
vaslardan itibaren basina ortii ortmeye tesvik edilmelidir. Hususi bir tarzda kiiciik bir
basortiisii yapitimalidir. Basinin her tarafini ortmese bile 2 ve 3 yaslarinda bagortii giymeye
alistirlmalidhr. Basini Ortmenin manast da kendisine ogretilmelidir. Iyi secilen hikdyeleri
anlatmak suretiyle boyle goriinmeyi sevmeye alistirtimali ve bunu sevmelidiv. Daha sonra
biiyiidiiklerinde bu ebeveyne zor bir mesele olmayacaktir. ~333

Ote taraftan toplumdaki geng kizlara yaklasim seklinin de ¢ok énemli oldugunun altini gizen
Senler’e gore, gen¢ kizlarin yaninda dost¢a, samimane, yumusak ve sefkatli bir halde
bulunulmalidir. Onlar korkutulmak yerine {imitle doldurulmasi gereken varliklardir ve
asagilik kompleksinden kurtarilmalidirlar. Zira onlarin da kotii ve Islam’a aykiri huy ve
davranislart vardir ancak bu durumlarda onlara sertce sdylenmek degil, yumusak bir dille
dogruyu anlatmak gereklidir.

Son olarak yazi ve konferanslarinda Islami olan pek ¢ok konuya deginmis olan Sule Yiiksel
Senler’in halk nezdinde biiyiik bir tesir uyandirdig1 ve boylece toplumsal bir doniisiime sebep
oldugu soylenmelidir. O, en ¢ok da genglere ve kadinlara hitap etmis ve onlar1 “gaflet
uykusundan” uyandirmaya calismustir. Bu ¢abasini her firsatta islam’a ve hidayete ¢agriyla

yinelemis ve toplumun “manevi dirilis ve selameti” i¢in uzun yillar gayret géstermistir.

%33 Ayni roportaj. Bkz: Hersey islam icin, s. 10.
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SONUC

Bat1 diinyasindan etkilenerek 19. Yiizyilda yeni bir doneme giren Osmanli Devleti, Avrupa’da
ozellikle de Sanayi Devrimi ile ortaya c¢ikan yenilesme hareketlerinden etkilenmis ve
Taznimat Fermanmi ile modernlesme faaliyetlerini baglatmistir. 18. ve 19. yiizyillarda
Avrupa’da yeni buluslarin iiretime olan etkisi ve buhar giiciiyle calisan makinelerin
makinelesmis endiistriyi dogurmasi Sanayi Devrimi’nin ilan edilmesine yol a¢gmis ve bu
durum Ozellikle de kadinin konumunda farklilasmayi beraberinde getirmistir. Sanayi
Devrimi’yle makineleri kullanmak iizere ince, hiinerli ve kivrak ellere ihtiyag duyulmasi, bu
ozellikleri barindiran kadinin ¢aligmasint da gerekli kilmis ve onu calisma hayatina dahil
etmistir. Ote taraftan Faransiz Devrimi’yle ortaya ¢ikan esitlik, hiirriyet ve benzeri
kavramlarin, kadmnlar icin de kullanilmaya baslanmasi, kadinin sosyal konumunun
doniismesinde bir diger faktoér olmustur.

17. ylizyilda gerileme siirecine giren Osmanli Devleti’nin, iistiinliigiin Bati’ya gegtigine ve bu
nedenle Bati’da neler olup bittigine bakma vaktinin geldigine inanmasi, devleti ‘ilerlemek’
maksadiyla Bati’y1 takip siirecine sokmus ve de reform hareketlerini baslatmaya itmistir. Bu
cerevede Tanzimat Fermani, Osmanli’nin yenilesme faaliyetlerini baslattig1 en agik ve somut
bir adim olarak ilan edilmistir. Bu ferman, tipki Sanayi Devrimi’nin Bati’daki kadinin sosyal
pozisyonundaki degisimine katki sunmasi gibi, Osmanli’da da kadin konusunda yeni bir
anlayisin dogmasina sebep olmustur. Nitekim Tanzimat siireciyle birlikte kadin konusu ilk kez
bir sorun olarak giindeme gelmis, Osmanli kadininin konumu degismeye ve doniismeye
baslamistir. Ote taraftan ayni doneme denk gelen siire icinde, Avrupa’ya egitim gdrmeye
giden Osmanli aydininin Bati’dan etkilenerek iilkesine geri donmesi kadinla ilgili bir zihniyet
degisikligini de beraberinde getirmistir. Bu tarihten sonra kalibinin disina ¢ikmak isteyen
Osmanl kadinlar1 s6z soyleme, ¢alisma, egitim gorme, aile iginde saygin bir yer edinme gibi
haklar1 i¢in miicadele etmeye baslamistir.

Gerek Osmanli biirokrasisinde gerek de Osmanli aydmlarinin zihninlerinde meydana gelen
degisiklikler, kadmma yeni haklarin taninmasi olarak geri donmiistiir. Nitekim Tanzimat
Fermani, kadma o6zellikle egitim ve hukuk alaninda yeni haklar tanimistir. Pek ¢ok yeni
diizenleme ve ilan edilen nizamnameler ile kadin, egitim ve hukuk alaninda yeni haklariyla

tanigsmustir. 1969 yilinda ilan edilen Maarif-i Umumiye Nizamnamesi egitim alaninda; 1858

121



yilinda ilan edilen Arazi Kanunu, 1881 yilinda Sicil-i Niifus Nizamnamesi ve 1917°de
yuriirlige giren Hukuk-i Aile Kararnamesi ise hukuk alaninda kadina yeni haklar kazandiran
diizenlemelerdir. Ote taraftan 1858°de ilk kiz riisdiyesi, 1864’te ilk Kiz Sanat Okulu, 1869°da
ilk Kiz Sanayi Mektebi, 1870’te ilk ilk kiz 6gretmen okulu olan Darulmuallimat ve 1880
yilinda da ilk Kiz Idasisi acilmistir. 1914 yilinda agilan Inas Darii-] Fiinunu da ilk kadm
iiniversitesi olmak bakimindan 6nemlidir.

Zamanla egitimli bir kadin ziimresi dogmus ve 2. mesrutiyet ile daha da yiikselise gecen
egitimli kadin, bu tarihten sonra kabina sigamamis ve bir kadin hareketinin baslaticisi
olmustur. Toplumun 6zgiirlesmesi ve bireysellesmesine paralel olarak gelisen kadin hareketi,
kadmlarin sesini duyurmasi, haklarmi savunmasi ve bilingli sekilde bir araya gelerek
orgiitlenmesidir. Bu baglamda Osmanli’da kadin hareketi {i¢ alanda ortaya c¢ikmustir:
dernekler, dergiler ve konferanslar. Osmanli kadini, toplumsal sikintilart ve eksiklikleri
onarmaya yOnelik dernekler agmis, dergiler yaymnlamis ve halki bilinglendirmek adina

mitingler, toplantilar ve konferanslar organize etmistir.

Osmanli Devleti’nin kiillerinden yesertilen ve 1923 yilinda kurulan Tiirkiye Cumhuriyeti’nde
de kadimn hareketi belli bir degisiklige ugrasa da devam etmistir. Yeni bir ideoloji, zihniyet ve
yonetim bi¢imi ile kurulan yeni devletin politikas1 “modernlesme ve laiklik” temeli {izerine
insa edilip, gerek devlet gerekse toplum nezdinde bu siyaseti yasatmak ve yayginlastirmak
iizere adimlar atilmistir. Kurucu elit yani asker, sivil biirokrat ve aydin kesim, modernlesme
ve laiklik prensibi temelinde, Osmanli’da toplumsal ve siyasal yapinin temeli olarak goriilen
‘din’ kavramini kamusa hayattan ¢ikarma geregi gormiistiir. Ciinkli yeni devlet projesinin
oncli aktor ve elitlerine gore, laik ve modern Tirkiye Cumhuriyeti dini kural ve
hassasiyetlerden arindirilmis olmalidir. Her agidan Osmanli’nin siyasetinden ayrisan bu kabul,
toplumun ihtiyaclar1 ve taleplerinden bagimsiz, tamamen kurucu elit tarafindan benimsenerek
olusturulmugtur. Bdylelikle sdylemde hem devlet hem de toplum yararina gelistirilen

modernizm stireci, ‘halka ragmen’ gergeklestirilen bir sekil kazanmustir.

Yeni devletin kurulmasinin hemen ardindan “laiklik politikasi” geregi olarak bazi kararlar
alinmig ve devrim niteliginde reformlar yapilmistir. Yapilan reformlardan yola ¢ikarak Tiirk
Devrimi’nin, ‘dinin kamusal hayattan tasfiye edilmesi’ olarak ortaya ¢iktig
sOylenebilmektedir. Ancak Cumhuriyet’in bu ideolojisi, halk nezdinde kabul gérmemis ve
degerli kabul edilmemistir. Bu sebeple devrimlerin neticesinde toplum tabaninda manevi bir
boslugun olustugu kabul edilebilir. Durumu farkinda olan yeni devletin yoneticileri, boslugu

gidermek adina “kadin konusunu” giindeme getirmis, bdylelikle bosluk giderilmeye
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calisiimustir.

Kadin konusu, Tiirkiye Cumhuriyeti idarecileri tarafindan ayn1 zamanda ¢agdas medeniyetler
diizeyine ¢ikma hususunda da politik bir arag olarak goriilmiistiir. Bu konu, halk nezdindeki
manevi boslugu doldurmanin bir araci olarak goriilmekle beraber, batililagsmak i¢in de 6nemli
gorlilmiistiir. Bu sebeple yeni donemde “modern goriiniimlii, agik sacli, dopiyes kiyafetli” bir
“yeni kadin” profili ortaya ¢ikmistir. Bu “yeni kadin”, kamusal hayatta varlik gostererek
medeniyet donlisiimiine katki saglayacak olan kadindir. Kurucu kadroda, “meslek ve egitim
hayatinda, sosyal ortamda, siyasi ve hukuk alanlarinda kadin ne kadar goriiniir olursa, devlet o
derece gelismis goziikecektir” diislincesi hakim bir fikir haline gelmistir. Bu sebeple de

kadinlara hukuksal ve siyasal olmak {izere iki alanda yeni haklar taninmustur.

1926°da kabul edilen Isvicre Medeni Kanunu ile baz1 haklar elde eden kadin, ayn1 zamanda
toplumda erkekle esit bir statii de kazanmistir. Kadin ile erkek esitligini saglamay1 amaglayan
Isvigre Medeni Kanunu ile kadinin elde ettigi haklar1 kisaca sdyle siralayabiliriz: Evlilik yasi
en erken erkekler i¢in 18, kizlar i¢cin 14 olmak tizere sinirlandirilmistir. Poligami yani erkegin
birden fazla kadinla evliligi yasaklanmistir. Kadin miras konusunda erkekle esit kilinmis,
bosanma hakki kadma da verilmistir. Evlilikler bir memur nezaretinde resmi bir boyut

kazanmis ve kadin mahkemede erkekle esit bir statiiye sahip kilinmustir.

Ote taraftan 1930 yilinda yerel diizeyde, 1934°te ise genel diizeyde kadina se¢me ve segilme
hakki verilmistir. Ancak bundan sonra biirokratik elit, bu haklarin kadina higbir yerde
verilmedigi, yalnizca Tiirkiye Cumbhuriyeti’'nde verildigi gibi bir tavra biiriinmiis, bunun
karsilig1 kadinlardan devlete ve politikalarina hizmet etmesi beklenmistir. Ayni durum Medeni
Kanun i¢in de gecerli olmustur. isvicre Medeni Kanunu ile kadinlara verilen haklarin bir
kismi, Hukuk-1 Aile Kararnamesi’yle kadina kazandirilmis olup, Cumhuriyet’in hi¢ yoktan
getirdigi yenilikler degildir. Buna ragmen yonetici elit Medeni Kanun’la kadma verilen
haklarin ilk kez verildigi gibi bir algi yaratmaya ¢alismistir. Ote taraftan Tiirk Devrimi’nin
“kadin devrimi” olarak sunulmasi da bu algiy1 yayan bir baska unsur olmustur. Boylece
Cumbhuriyet kadin1 kendini resmi ideolojiye hizmet etmek ve kendilerine ne denirse yapmak
zorunda hissetmigstir. Cumhuriyet donemindeki kadin hareketi de bu minvalde ortaya ¢ikmus,
Osmanli doneminden farkli olarak kadinlar, devlete hizmet politikas1 gilitmek zorunda

kalmistir.

Cok partili doneme gecene kadarki siirecte Cumhuriyet Tiirkiyesi, gerek alternatif partilere
gerek de sivil toplum orgiitlerine acik bir siyaset izlememistir. Bu sebeple bu donemde
kadinlarin sosyal faaliyetleri de sinirli kalmis, kadin hareketi yavaslamaya dogru bir seyir

123



almigti. Cumbhuriyet’i kuran elitlerin sivil topluma, muhalefete veya muhalif olma
potansiyeline sahip olusumlara karst olan yaklasimi, 1946 yilinda ¢ok partili sisteme gegisle
beraber degisiklige ugramistir. Devlet bu donemde ¢esitli vakif ve derneklerin kurulmasina
izin vermis ve hatta kadinlarin Oniinii agmak suretiyle onlara yeni bir takim dernekler
kurdurmustur. Ancak devletin bu donemde de kadina yaklagiminda bir farklilik olusmamaistir.
Kadin yine devletin kalkinmasi i¢in 6zveriyle ¢alismis ve bu niyetle dernek faaliyetlerine
girmistir.

1946 yilindan itibaren ¢ok partili sisteme gecilmesi kadinlarin hareketiyle birlikte yeni bir
olusumu daha beraberinde getirmistir. Resmi ideoloji ve devletin politikalar1 sebebiyle tek
partili dsnemde sessiz kalmak zorunda kalan Islamci1 kesim, ¢ok partili siirece gegisle birlikte
sessizligini bozmus ve yeni bir hareketin baslaticis1 olmustur: “Islamci hareket”. Zira 21.
yiizy1l tiim diinyada dini bir uyanisin gerceklestigi bir donem olmustur. Ayn1 dénemde ‘din’,
Tiirkiye’de de eskiye nazaran daha serbest yasanan bir kimlige kavusmus, 6zellikle 1950°den
sonra siyasi iktidarin da etkisiyle dini yapilanma, cemaat, tarikat gibi olusumlarin Onii

acilmistir.

Bu siirecte Islamciligin temel amaci, Islam’i bir biitiin olarak hayata yeniden hakim
kilabilmektir. Islamciga gére toplum, gerek komiinizm ve sosyalizm gibi akimlar gerek de tek
partili stlirecte resmi ideolojinin ‘dini’ kontrol altinda tutan ve dini yapilanmalara izin
vermeyen siyaseti sebebiyle yozlasmis ve dejenere olmustur. Bu sebeple Islam’a geri doniisiin
mutlak manada gergeklesmesi gerekmektedir. Uretilen bu ¢6ziim yolunda kadina da 6nemli
gorevler diismiis, kadinin yapmasi gereken kiiltiirel ve toplumsal degisimin énemi artmistir.
Bundan boyle muhafazakar kesimin kadinlar1 da, tizerine diisen gorevi farkina vararak tahsil
gormeye baslamis ve kendini nitelikli hale getirmeye calismistir. Ancak Islamci kadinin
giydigi kiyafet ve taktig1 basortiisiiyle sehirde, parkta, okullarda, iiniversitelerde hatta zamanla
is hayatainda ve kamusal hayatta gorliniir olmasi, devlet kademesinde bir rahatsizlik
olusturmustur. Bu sebepten otiirtidiir ki iktidar ¢evreleri bu durumun Onlenmesi gerektigi
argiimanindan hareketle kamusal yasaklar yoluyla, basta Islamci kadmn olmak iizere Islamci

kesimleri kamusal alandan diskalife etmeye ¢aligmistir.

Kamusal yasaklarin basinda basortiisii yasagini sayabiliriz. Islamc1 kadinlar, ‘dava’lari olarak
nitelendirdikleri bagortlisii sebebiyle yasaga karsi eylemler, mitingler ve protestolar
gerceklestirmek suretiyle Orglitlenmis ve ‘adaletin tesisi’ i¢in yasagin kaldirilmasini zaruri
gormiislerdir. Onlara gore bu yasak, temel insan hak ve hiirriyetlerine aykir1 bir niteliktedir.

Bu sebepe her firsatta orgiitlenen Islamci kadinlar, goriintiileri, inanglari ve tasidiklar
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kimlikleriyle kamusal alanda var olma miicadelesine girmis ve boylelikle “Islamci kadin
hareketi”ni meydana getirmislerdir. Islamc1 kadmn, girdigi basortiisii miicadelesi sebebiyle
sivil toplum kuruluslarinda ¢alismis, hatta dernek, vakif ve platformlar kurarak yeni bir
orgiitlenme baglatmistir. Basortiisii yasagi, basortiisiinli ‘dava’ olarak bilen kimselerde yeni bir

dinamizm ve kimlik olusturmustur ki bu da Islamc1 kadin kimligidir.

Islamc1 kadm 1960’lardan itibaren, Cumhuriyet Tiirkiyesi’nin olusturmaya c¢alistign “agik
sagli, frapan kiyafetli”, “modern goriiniimli”, “yeni kadma” alternatif bir kimlik olarak
yiikselise gegmistir. Yiikselise gecisin temelini, Miisliiman kadinlar1 “modern, sik ve zarif”
olarak tanimladig tesettiir sekliyle Islam’a ¢agiran ve onlara biling vermek amaciyla yazilar
yazan ve konferanslar veren Sule Yiiksel Senler’e dayandirmak miimkiindiir. 1960’larin ikinci
yarisinda Islamci kadin kimligiyle ortaya ¢ikan Senler, ahlaki yozlasma icinde oldugunu 6ne
stirdiigi kadini, icine diistiigli durumdan kurtarma misyonuyla harekete ge¢mis, toplumsal
bilinglenmeyi saglamaya ¢alismistir. Bu misyonunda onun fiziki goriintiisii biiyiik bir 6nem
tasimaktadir. Nitekim basortiisiiniin alt sinifa ve yash kimselere ait bir ortli olarak telakki
edildigi bir donemde o, basortiisiiyle yeni bir kimlik olusturmustur. 67 il ve yaklagik 600
ilceyi konferans vermek amaciyla, halk tarafindan “Sulebas” olarak anilan basortiisiiyle
dolagmis ve buralarda binlerce insani etkilemeyi basarmistir. Bu manada Senler, islamci kadin

hareketinin ilk ve en 6nemli temsilcisi sayilmaktadir.

Yazdigi eserler, kaleme aldig1 kose yazilar1 ve verdigi konferanslarla halk nezdinde bir hayli
etkili olan Senler, Islam’da kadinn yerini, kadinin iizerine diisen dini yiikiimliiliikleri ve
basortiisiinii anlatarak, basortiisiinii ilk kez giindeme getiren ve islami hareketin tasryiciligini
yapan sahsiyet olarak belirmistir. Oncesinde bu misyon ile ortaya ¢ikan bir yazarin ya da bir
hatipin olmamas1 da Senler’i, Tiirkiye’de yiikselise gecen Islamciligin aktdrlerinden biri

haline getirmistir.

Bagortiisii yasagmin bir miicadeleye ve davaya donlismesinde de onun Onemi biiyliktiir.
Yaymaya Ve anlatmaya calistig1 bagortiisli sayesinde bir¢ok insanin basini 6értmesine ve kendi
tabiriyle ‘hidayete ermesine’ sebep olmustur. Boylelikle her gegen giin sayilar1 artan basortiilii
kadinlar, 1980°’li yillarda Sule Yiiksel Senler’den aldigi ruh ve bilingle tesettiirlerinin
savunucusu olmuslardir. Bu nokta-i nazardan bakildiginda Senler, dindar kadinin
sosyallesmesi, sesini duyurmaya ¢alismasi, haklarin1 savunmasi ve miicadele ruhunu

kazanmasinda da temel dinamigi olusturmustur.

Sule Yiiksel Senler, Tiirk toplumunda ortak bir kabulle begeni toplamis ve her kesimden
insana hitap etmeyi bagarabilmis bir sahsiyettir. Nitekim onu taglamak ya da yuhalamak
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maksadiyla konferanslarina gelen insanlarin onun anlattiklariyla eylemlerinden geri donmeye
karar vermesi, pek ¢ok insanin ondan okuduklar1 ve dinledikleri sebebiyle basini Grtmeye
karar vermesi gibi o6rnekler, bu ortak kabulu gostermesi bakimindan dikkate degerdir. Bu
baglamda ele almak gerekirse Tirk toplumunun Senler’i kabullenmesinin temel nedeni,

Cumbhuriyet ideolojisinin halk nezdinde kabul gérmeyisi ve degerli olmayisidir.

Yazdiklari, anlattiklar ve eylemleriyle Senler’i, bir “6ncii” olarak nitelendirmek de dogru bir
yaklagim olacaktir. Nitekim o, pek ¢ok kimsenin konusmaktan korktugu hususlarda yazilar
kaleme almis, konferanslar vermis, basortiisiiniin ¢ogunlukla yasli kimselerde geleneksel
sekliyle kullanildig1 dénemlerde basértiisii ve tesettiiriiyle Islamci kadini temsil etmis ve bir
cigir agmisti. Bu manada Senler, Cumhuriyet Tirkiyesi’nde bir ilk ve Oncii olarak
goriilmelidir. O, eylemleri ve kaleme aldiklariyla Tiirkiye Cumhuriyeti’nde bagortiisii takan
ilk gazeteci, basortiisiiyle mahkemeye ¢ikan ilk mahkim, islami kimligi ile camilerin disinda,
halk egitim merkezleri, seminer ve konferans salonlarinda konusma yapan ilk konusmaci,

'hidayet romant' tiiriiniin ilk yazar1 olmustur.

Son olarak sunu belirtmekte fayda vardir. Biz, bu tezimizde Sule Yiiksel Senler ile beraber ya
da ondan sonra ortaya ¢ikan Islamci kadilar1 ele almamis bulunmaktayiz. Senler’in disinda
Emine Aykenar, Nilgiin Giines, Sevim Asimgil ve hatta daha sonralar1 bu nesil dnderliginde
ortaya ¢ikan Cihan Aktas, Sibel Eraslan, Y1ldiz Ramazoglu gibi isimleri de kapsamimiza dahil
etmedik ve eksik biraktik. Bizim onerimiz, bundan sonra yapilmasi gereken, Islame1 kadin
hareketini ortaya ¢iktigi donemden itibaren en 6nde gelen isimleri ve savunduklart argiimanlar

temelinde detaylica incelemek ve degerlendirmek olacaktir.
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