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OZET
SADREDDIN KONEVI’NIN EGIiTiM DUSUNCESINDE
MUNASEBET KAVRAMI

Yaratilistan itibaren hakikati, mutlak gercekligi arayan insanin kendi iginde
yaratictya inanma istegi vardir. Bu istek insanin varolusu sorgulamaya yoneltmistir.
Insan inanc1 ve kendi istegi ile yaratici ile iliski kurmaya calismistir. Yaratici ile insan
arasinda karsilikli bir dongii halinde olusan bu iligki, insanin fitratinda bulunan biricik
amacini ortaya ¢ikarmaktadir. Yaraticiya indbeli yaratilmis olan insan, 6zgiir iradesi ile
miinasebet kurarak mutlak varliga ulasabilecegi gercek yakinlik kavrayisi iginde
olmustur.

Konevi’nin, disiincelerinin merkezinde olan miinasebet kavrami, diger bir
ifadeyle insanin Allah’a ulagmayi, onun bilgisine sahip olmay: ifade etmektedir.
Konevi’nin egitim diisiincesinde Hakk’in bilgisine ulagsmanin yolu insanin kendisini
anlamasi ve Allah ile arasindaki miinasebet ile bilenebilecegini ifade etmektedir. Bu
bilgi, Konevi’ye gore bilen ile bilenen arasinda olusan miinasebet sayesinde olmustur.
Insan, Allah ile kurdugu miinasebet sayesinde yasamima mana katmustir.

Diisiliniiriimiiziin egitim diisiincesinde miinasebet kavramini daha iyi anlamak
icin onunla ilgili inabe, irtibat ve miisahede kavramlar1 agiklanmistir. Calismamizda
tasavvuf alaninda kullanilan ve miinasebet kavramu ile ilgili yardimci kavram muhabbet,
sadakat, kurb ve iilfet kavramlar1 da incelenmistir. Ayni zamanda miinasebet
diistincesinin merkezinde olan varlik, bilgi ve insan goriislerine deginilerek miinasebet
kavramina agiklik getirilmeye c¢alisilmistir. Bu kapsamda, Konevi’nin miinasebet

kavramindan hareketle egitim diislincelerini agiklamak esas alinmaistir.
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ABSTRACT

THE CONCEPT OF RELATIONALITY IN SADREDDIN KONEVI
EDUCATION THOUGHT

From Creation, the person who is looking for the truth and the absolute reality
has the will to believe in the creator. This desire led people to question their existence. Man
tried to relate to the creator with faith and self-interest. This relationship, formed in a
reciprocal cycle between the Creator and the human, reveals the unique purpose of the
human being. The creator-oriented creator has come to understand the true intimacy with
which he can reach absolute existence by establishing relations with free will.

The concept of the connexion of Konevi, which is at the center of his thoughts,
expresses in other words that man has access to God and has knowledge of it. In Konevi's
thought of education, the way of reaching the knowledge of Hakk expresses that he can be
understood by the meaning of himself and the relationship with Allah. According to Konevi,
this information is due to the relationship between knowing and knowing. Man has given
meaning to his life through the relationship he has established with God.

The concept of orientation, liaison and observation about it is explained in order
to better understand the concept of relation in the educational thought of our thinking. The
concepts of conversation, loyalty, kurb and ulfet, which are used in the field of mysticism
and related to the concept of relationship, are also studied in our study. At the same time, it
tried to clarify the concept of relation by referring to the existence, knowledge and human
views which are at the center of thought. In this context, Konevi 's concept of relationship is

based on explaining educational thoughts.



ONSOZ

Bu c¢alisma 13. Asirda yasayan Sadreddin Konevi’nin egitim diisiincesinde
miinasebet kavramindan hareketle kavramin Din Egitimi alaninda Allah-insan iliskisine
yer verilmisti. Sadreddin Konevi’nin, egitim diigiincesi miinasebet kavrami disinda
diisiincelerimi olgunlagtirarak bana yeni bir ufuk olusturmustur.Kendi has anlamalar1 ve
bilmeleri olan Konevi’nin, miinasebet anlayisi diisince ve duygu diinyamin
sinirliliklarinin disina ¢ikmaya saglamistir. Konevi’nin kavrami davranislar1 pratige
dokiilmesinde ve 6ziinde kisinin kendini fark etmesi ve anlamasi yoniindeki diistinceleri
hayat tecriibem oldu.

Sadreddin Konevi’yi calismamin sekillenmesine saglayan beni bu siirecte
destekleyen ve her seferinde basaracagima inandiran tez danismanim Dr. Ogr. Gérevlisi
Ramazan GUREL hocamiza oncelikle tesekkiir etmek istiyorum. Tezimi okuyan ve
degerlendirerek bana tecriibelerini aktaran jiiri tiyelerim Dog. Dr. Ayse Zisan FURAT
ve Dr. Ogr. Gérevlisi Emine KESKINER hanimefendilere tesekkiir etmeyi borg bilirim.
Diistincelerini ve desteklerini esirgemeyen bu siiregte bana olan giivenlerini dile getiren
Prof.Dr. Yurdagiil MEHMEDOGLU na, Dr. Nebiye KONUK’a ve Dr. aday1 Servet
YALCINKAYA hocalarimiza da tesekkiirlerimi sunarim.

Hayatimin en biiylik destekgileri olan bana giiven ve huzur hissi veren Aileme,
beni destekleyen motive eden Kibrisli dostlarim Fatma YILMAZ, Ayse SEKER ve tiim

dostlarima en igten tesekkiirlerimi sunuyorum.

Biisra MOLLAAHMETOGLU
Lefkosa, 2018
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GIRIS

Arastirmamizin  giris boliimiinde Sadreddin Konevi’nin, egitim disiincesinde
miinasebet kavraminin neden 6nemli oldugu, kavramin, egitime nasil katki saglayacagi,

arastirmanin, Konusu, 6nemi, yontemi, sinirliliklari, problemleri ve literatiirii agiklanacaktir.
I.  ARASTIRMANIN KONUSU VE ONEMi

Kisinin kendini bilmesi yaratilisindaki varolusu sorgulamasi mutlak gergegi arayan
ve talep eden olusunun sebebi yaraticiya karsi indbeidir. Bu inabe, yaratici ile siirekli olarak
bir miinasebet cemberi igerisinde insanin diisiince diinyasinda seyir etmistir. Insan, fitraten
yatan ile dogrudan ya da dolayli olarak miinasebet igindedir. Bu iliski ve irtibat insanin

yaraticiya ulagsma yolu olarak egitimi beraberinde getirmektedir.

Diistinen ve bilmek isteyen insanin sorumluluklarini, kurtulus yolunu din
olusturmaktadir. Din, Rab ile kul arasinda yoldur. Bu yolu anlamli haline getiren unsurlar,
bilme boyutuna ulagsma ve insanin diisiincesini davranis boyutuna kazandirilmasini saglayan
egitimdir. Din ve e8itim, insanin kendi varligini sorgulama noktasinda bir biitlin
olusturmaktadir. Allah ile miinasebet halinde olan insan, i¢ idrak gii¢leri ile mutlak hakikati
kavramaya ¢alisan bir varliktir. Sufi bir alim Konevi, Allah-insan arasinda olusan
miinasebeti, genis bir yelpazede ele alabilmekte meselenin ontolojik ve kozmolojik alanlari ile
insan-yaratici miinasebetine 1s1k tutabilmektedir. Din Egitimi, (insanin miinasebet ile
baglantili iliskiler agi icerisinde) Allah ile iliskisini ve egilimlerini kontrol ederek mana
derinliklerinde ona yol gostermektedir. Bu baglam da caligmamizin hedefi, Sadreddin
Konevi’nin egitim diislincesinde Allah ile insan miinasebetini, onun egitim diisiincesi
acisindan incelemektir. Konevi bakisi ile insanin yaratici ile olan irtibatini agiklayarak alana
katki saglamaktir. Insanin ydnelmesi, varolusunu anlamlandirma cabasi onda fitraten
mevcuttur. Bu baglamda miinasebet kavrami ve onunla ilgili yardimci kavramlar, insanin

metafizik temelli konular1 anlamlandirmasinda yardimer olacaktir.

Sufi bir alim olan Sadreddin Konevi, miinasebet kavramini merkeze alarak tasavvuf
ilmine sistematik olusturmus ve diislincelerinde egitim anlayisini sekillendirmistir. Konevi,
irtibat kurularak mutlak hakikate ulasacagimizi sdylemektedir. Hakikate ulasma bilgiyi

kavrama noktasinda Konevi’nin metotlar1 ve kriterleri egitim ile ilgili yol gdstermistir.
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Islam diisiince gelenegini icinde yetistirmis ve tasavvufun altin cagindan gelen
Konevi, donemindeki birgok alimlerden feyz almis ilim talep etmistir. Konevi'nin,
diistincelerine ve eserlerine baktigimizda kendine has iislubu ve anlayist oldugunu
gormekteyiz. Onun konular1 ele alis sekli ve yorumlayis tarzi ve konular sistematik olarak

incelemesi calismamiz agisindan degerlidir.

Konevi’nin egitimde miinasebet kavramina yaklasimi, kisinin diisiince diinyasinda
Ozgiir iradesi ile irtibat kurarak mutlak varliga ulasabilecegi gercek yakinligini esas
almaktadir. Bu baglamda dini, anlamak, inanmak ve inang noktasina tasimak i¢in Allah-insan
miinasebetini anlamak 6nemli olmustur. Bu sekilde insanin, Allah’a ulasmada kendisi i¢in
anlamli bir yol olusmustur. Konevi agisindan akli ilimlerden ziyade insanin duygularini da
devreye sokan kalp egitimi de 6nemlidir. Konu itibariyle insanin miinasebet kurarak bir olani

bulmasi Konevi’nin egitim diisiincesinde 6nemli konulardan biri olmustur.
II.  ARASTIRMANIN YONTEMI VE SINIRLILIKLARI

Bu arastirma, bir betimleme c¢alismasi olarak Konevi’nin egitim diisiincesinde
miinasebet kavramini agiklamayi esas almistir. Calismanin metodu, Konevi’nin eserlerinin
incelenerek elde edilen verilerin degerlendirilmesi temellidir. Kaynaklarin toplanmast, analizi,
siirlariin ¢izilmesi, olusan problemlere kars1 belli metotlar gelistirme esasina bagli kalinmis
ve konu biitiinliigliniin disina ¢ikilmadan sistemli bir sekilde aktarilmistir. Konevi’nin eserleri,
ve temel diisiinceleri ayrica incelenip Konevi’nin egitim diisiincesiyle baglantili olacak

hususlarda ¢ikarimlar yapilmaya calisilmistir.

Metafizik temelli konular karmasik bir yapiya sahip oldugu i¢in bu tip konularda
kesin olarak bir diisiince sunmak her zaman miimkiin olamamaktadir. Bu nedenle sufi
anlayisina sahip olan ve Islam alimi olarak kabul edilen Konevi’nin, egitim diisiincesine dair
netlik konusu tartismaya agik olabilir. Calismanin smirliligindan dolayr konular kendi

biitiinliigii icerisinde ele alinip Konevi’nin ifadeleri eklenerek agiklanmistir.

Konevi’nin, diisiincesinde derin mana ve anlam zenginligi bulunmaktadir. Bu
anlamda, onun felsefi diislincesini daha iyi anlamak i¢in eserlerine ve kendisi ile ilgili
yazilmig diger calismalara bagvurulmustur. Miinasebet kavrami i¢in Osmanli, Arapga,
Tasavvuf, Felsefe Sozliiklerinden yararlanilarak miinasebet kavrami ile irtibatli oldugunu

diistindiigiimiiz  konular degerlendirilip ¢alismamizda bir biitiinlik olusturulmustur.



Konevi'nin egitim anlayisinda miinasebet kavrami ile ilgili olan yardimci kavramlarin

tanimlarina ve onlarla ilgili anlam ve manalara yer vererek konumuz agiklanmastir.

Tezimizin birinci boliimiinde, Sadreddin Konevi’nin hayatindan, eserlerinden,
diisiincelerinden etkilendigi kisilerden, egitimci kisiliginden ve felsefi diisiincelerinden

bahsedilmistir.

Ikinci boliimde, Konevi’nin miinasebet kavramma yakin kullandigi anlamca yakin
olan irtibat, indbe, miisahede kavramlarina ve miinasebet kavramina yakin tasavvuf

literatiiriinde kullanildig1 muhabbet, kurb ve iilfet kavramlarina yer verilmistir.

Ugiincii boliimde, Konevi’nin miinasebet anlayisinda bilgi, varlik ve insan goriislerine
deginilmistir. Onun bilgi, varlik ve insana dair goriisleri bir biitiin igerisinde degerlendirilmis

miinasebet anlayisi ile iliskisine deginilmistir.

Dordiincii boliimde, miinasebet kavramindan hareketle Sadreddin Konevi’nin egitim
diisiincesinde miinasebet kavrami ele alinmistir. Onun, diisiince sisteminde miinasebet
kavraminin nasil yer buldugu ve bu diigiince sisteminin din, egitim ve din egitimine dair

onemi ve gerekliligi konusunda aciklamalara yer verilmistir.

Her boliimiin basinda ve sonug¢ kisminda o boliimde anlatilan hususlarin amaci ve
onemine ayrica vurgu yapilarak konular birbiri ile baglantili bir sekilde agiklanmaya

caligilmistir.
I1l.  ARASTIRMANIN PROBLEMLERI

Bu aragtirmada Sadreddin Konevi’nin egitim diisiincesinde miinasebet kavraminin
incelenmesi ve miinasebet kavraminin, Konevi diisiincesinde egitim alaninda hangi yoniiyle
katki saglayabilecegi arastirilacaktir. Arastirmamizda onun egitim diisiincesinde insanin
Allah’a ulasma yolunda i¢ inabelerinin {izerinde durulmus ve onun bakis ag¢isiyla miinasebet
kavrami tizerinden egitim yaklasimi agiklanmistir. Arastirmamizda temel problemler su

sekildedir:

Konevi’nin diisiincesinde Allah-insan arasindaki miinasebetin egitimdeki yerinin ve

mahiyetinin ne oldugu?



Klasik Islam diisiince gelenegi iginde yetise'n Konevi’nin, egitim diisiincelerinin,

egitime nasil katki olusturdugu?

Konevi’nin miinasebet anlayisinin egitimde hangi baglamda diisiincelere yardimci

olacagi konusu?

Sufi bir alim olan Konevi’nin diisiincesinde miinasebet kavraminin, egitiminin hangi

metot ve Kriterlerine nasil katki saglayacagi?

Subje halinde olan bilginin ve bu bilgiye yeni anlamlar katmanin Konevi’nin

miinasebet kavrami ile nasil degerlendirilecegi?

Konevi’nin miinasebet ve diger yardimci kavramlarla birlikte Allah-insan arasindaki

miinasebeti nasil diizenleyecegi gibi konular, calismamizin problemini olusturmaktadir.
IV. SADREDDIN KONEVI iLE iLGIiLi DIiGER CALISMALAR

Sadreddin Konevi'nin bir¢ok alanda kaleme alinmis ve terciime edilmis degerli
eserleri ufuk agici olmustur. Eserlerinin ¢ogunun soyut bir dili ve zengin bir igerigi vardir.
Yazilanlarin en kiymetlisi hikmet ve hakikati alimlere aciklamak icin ele aldigi Fatiha
Tefsiri’dir. Calismamizin i¢cinde de yer alan Konevi’ye ait diger dnemli eserleri su sekilde
sirabiliriz: Kirk Hadis Serhi, Sadreddin, Konevi ile Nasireddin Thsi Arasinda Yazismalar,
Fustsu’l-Hikem’in Sirlari, 11ahi Nefhalar, Vahdet-i Viicid ve Esaslari, Yazismalar, Kirk
Hadis Serhi, Fatiha Tefsiri, Tasavvuf Metafizigi, Mir’atii’1-Arifin’dir.

Konevi’nin eserlerinden bagimsiz olarak Konevi hakkinda yazilmis bazi eserler
sunlardir: Ekrem Demirli; Sadreddin Konevi, Sadreddin Konevi’de Bilgi ve Varhik?,
Mikail Bayram; Sadreddin Konevi’nin Hayati ve Eserleri?, Nihat Keklik; Sadreddin

Konevi'nin Felsefesinde Allah Kainat ve Insan®, Osman Ergiin; Sadrreddin Konevi ve

Demirli, Ekrem, Sadreddin Konevi’de Bilgi ve Varhk, Istanbul: iz Yay., 2005

Bayram, Mikail, Sadreddin-i Konevi Hayati Cevresi ve Eserleri, Istanbul: Hikmetevi Yay.,
2012

3 Keklik, Nihat, Sadreddin Konevi’nin Felsefesinde Allah Kainat ve insan, istanbul: [stanbul

2

UniversitesiEdebiyat Fakiiltesi Yay., 1967

10



Eserleri*, Mehmet Demirci; Sadreddin Konevi ile Mevlana Celaleddin’in Miinasebetleri

Hakkinda®.

Sadreddin Konevi hakkinda: Sadreddin Konevi’de Bilgi, Varlik ve Ahlak®,
Sadreddin Konevi’nin Bilgi Anlayisi’, Din psikolojisinde Nefs anlayisma katkilar:
Sadreddin Konevi Ornegi®, Sadreddin Konevi’nin insan Anlayisi®, Sadreddin Konevi’ye
Gore Bilgi iman Iliskisilo, Sadreddin Konevi'nin Kelami Gérﬁslerill, Hz. Mevlana, Ahi
Evran ve Seyh Sadreddin Konevi’nin Konya Halkii Egitimindeki Roli*?, Sadreddin
Konevi'de Marifet ve Viicud™, Seyh Sadreddin Konevi'nin Hadis¢iligi ve Serhu'l Erbaine
Hadisen™, gibi konularinda yazilmis énemli tezler mevcuttur. Aym zamanda, Konya’da I.
ve Il. Uluslararasi Sadreddin Konevi Sempozyumu® gerceklesmistir. Sadreddin Konevi
hakkinda yazilan bazi énemli makaleler ise sunlardir: Konevi’de Vech-i Has Kavrayisi®®
Mevlevi Menakibnamelerinde Sadreddin Konevil’, Sadreddin Konevi Vasiyetnamesi’nin

Din Felsefesi Problemleri Ac¢isindan Deg'g,erlendilrilmesi.18

4 Ergin, Osman, Sadrreddin Konevi ve Eserleri, istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi, Sarkiyat Mecmuast,
say1:2, Istanbul, 1957

° Demirci, Mehmet, Sadreddin Konevi ile Mevlana Celaleddin’in Miinasebetleri Hakkinda, Selguk Dergisi,
say1:4, Konya, 1989

® Salahuddin Auobe, Sadreddin Konevi’de Bilgi, Varhk ve Ahldk, Pamukkale Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Felsefe Anabilim Dali Tiirk Islam Diisiince Tarihi Programi, Pamukkale Universitesi, 2017

" Yesilkaya, Kadir, Sadreddin Konevi’nin Bilgi Anlayis1, Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Felsefe
ve Din Bilimleri Anabilim Dali Din Felsefesi Bilim Dali, Selguk Universitesi, 2010

® Yiiriik, Canan Bulat, Din psikolojisinde Nefs anlayisina katkilar: Sadreddin Konevi Ornegi, Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali Din Psikolojisi, Marmara
Universitesi, 2013

° Bayhan, Mehmet, Sadreddin Konevi’nin insan Anlayisi, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dal1 Din Felsefesi Bilim Dali, Erciyes Universitesi, 2010

% Yesilkaya, Kadir, Sadreddin Konevi’ye Gore Bilgi iman iliskisi, Selguk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Felsefe Boliimii Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali Din Felsefesi Bilim Dali, Selguk Universitesi,
2010

1 Goggiin, Mehmet Rasit, Sadreddin Konevi'nin Kelami Gériisleri, Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali, Selcuk Universitesi, 007

2 Konukseven, Hatice, Hz. Mevlana, Ahi Evran ve Seyh Sadreddin Konevi’nin Konya Halkimi
Egitimindeki Rolii, Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2006

3 Demirli, Ekrem, Sadreddin Konevi'de Marifet ve Viicud, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Tasavvuf Bilim Dali, Marmara Universitesi, 2003

Y Ozkiirkgiiler, Ayse, Seyh Sadreddin Konevi'nin Hadisciligi ve Serhu'l Erbaine Hadisen, Selguk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali Hadis Bilim Dali, Selcuk
Universitesi, 1998

1> Meram Belediyesi Konevi Arastirma Merkezi, Uluslararasi Sadreddin Konevi Sempozyumu, 2008

' Mehmedoglu, Yurdagiil, Konevi’de Vech-i Has Kavrayisi, II. Uluslararas1 Sadreddin Konevi Sempozyumu
Bildirileri, Konya: MEBKAM Yay., 8.baski, Mart 2014, s.167

17Topatan, Mustafa, Mevlevi Menakibnimelerinde Sadreddin. Konevi, 1. Uluslararas1 Sadreddin
Konevi Sempozyumu Bildirileri, Mebkam Yaynlari, Konya 2010, s. 221-232,

18 Bayram, Dalkilig, Sadreddin Konevi Vasiyetnamesi'nin Din Felsefesi. Problemleri Acisindan
Degerlendirilmesi, Sadreddin Konevi Sempozyum Kitabi, Konya, 1999, s.157-168.
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BIiRINCIi BOLUM

SADREDDIN KONEVi

Calismamizin  birinci  bolimiinde Sadreddin  Konevi'nin hayati, eserleri,

diistincelerinden etkilendigi kisiler, egitimci kisiligi ve felsefesi incelenecektir.

1.1.KONEVI’NIN HAYATI

Asil ad1 Sadreddin Muhammed b. Ishak b. Muhammed b. Yusuf'b. Ali el-Konevi’dir.
Konya’da yasadigi ve ikamet ettigi icin Konevi lakabi ile amlmistir.’® 1209 yilinda
dogmustur. Babasinin ismi Mecdiid’din Ishak,(5.1209) olarak ge¢mektedir. Konevi’nin
babasi, Bagdat’ta kurulan fiitiivvet* teskilatinin hizmetlerinde bulunarak seyhlik makamina
ulasmis ve Selguklu sultanlarina hocalik yapmistir. 1.Giyaseddin Keyhiisrev,(6.1211)
Konya’da tahta ¢iktiktan sonra babasi Konya’ya 6grencisinin pesinden gelmis ve 1205 yilinda
Konya’ya yerlesmistir.° Selcuklu sultanlarina verdigi egitimden dolay: Konevi’nin babasina
“Seyh’iil-Sultan” olarak lakap verilmistir. Konevi’'nin annesi ise Selguklu sarayinda yetismis
ve egitim almistir. Bu baglamda ailesine, gecmisine baktigimizda Konevi’nin, egitimli, koklii

ve saraya mensup bir aileden geldigini gérmekteyiz.

Konevi, Anadolu Selguklu doneminin, en parlak oldugu zamanda yasamstir.
Selguklu Devleti, Anadolu’da ticaret, sosyal hayat, ekonomi, sanat, ilim, egitim gibi bir¢cok
alanlarda gelismistir.zl Medreselerinde okutulan dini igerikli derslerin yaninda riyaziye, tip,
felsefe gibi ilimler de okutulmaktaydi. Bu medreseler Nizamiye gibi biiylilk merkez
medreselerdi ve farkli mezheplere mensup Ogrenciler icin kendi hocalari ve Kkitaplar:
bulunmaktaydi. Konevi, yasami boyunca kendini ilme vermis ve ilim meclislerinde
bulunmustur. Saray mensubu olmasi onu maddi sikintilardan bilyiik ¢ogunlukla kurtarmis ilim

ogrenmek i¢in daha fazla vakti olmustur.

Konevi, 13.asirda tasavvufun en parlak doneminde yasamistir. 1228-1245 yillarinda

egitim vermek ve ilim 6grenmek i¢in Sam, Hicaz, Misir sehirlerine gitmistir. Orada devrin

9 Serafettin Golciik, 1. Sadreddin Konevi Sempozyumu, Konya Biiyiiksehir Belediyesi, Konya, 2004, s.44
*Zanaatkar ve esnaflarin bir araya gelerek olusturduklar1 dini-iktisadi olarak kurulan teskilat.

% Seref Ceran, Ahmet Biiyiik islam Alimi ve Mutasavvif Seyh Sadreddin Muhammed el-Konevi , Konya:
Damla Yay., 1995, s. 3-5

! Osman Turan, Selguklular ve Tiirkiye, istanbul :Otiiken Yay., 2010, s. 80.
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iinlii alimleri ile tanigsmis sohbetlerinde bulunmus dersler almlstlr.22 Anadolu’da bulunan

Mogol baskini yiiziinden bir siire geri donemeyen Konevi, bu sehirlerde uzun yillar kalmistir.

Konevi aileden gelen maddi imkanlar1 kullanarak seyahatler diizenlemis devrin iinlii
alimlerinden ilim Ogrenmistir. Hadis, Tefsir, Fikih, Tasavvuf alaninda egitim gorerek
hafizligim1 tamamlamistir. Daha sonra Konya’ya yerlese’'n Konevi, Omriiniiniin son
zamanlarinda Konya’da kalarak burada egitim halkalarini olusturmus ve dersler vermistir.
Yasaminin son yedi aymnda Konevi’nin herhangi bir ilmi caligmasina rastlanmamaktadir.
Sadece Miiritlerine yazdig1 vasiyet seklinde bir yazis1 bulunmaktadir. Ilgili vasiyetin igerigi
kisaca sOyledir: “Dostlarim ve bana mensup olan miiritlerim, talebelerim, beni Miisliimanlarin
umumi kabristanina defnetsinler. Ayrica beni fikih kitaplarindaki gibi degil de hadis
kitaplarinda belirtildigi sekilde yikamalarini istiyorum. Kefen olarak beyaz bir izar sarsinlar
ve Seyh-i Ekberin elbiseleri ile kefenlesinler. Kabrime Seyh Evhad’d-din-i Kirmani’nin
seccadesini yaysinlar. Cenazemi higbir cenaze okuyucusunun takip etmemesini, kabrimin
iistiine ne bir bina, tiirbe ne de bir tavan yapilmasini vasiyet ediyorum. Sadece kabrimi saglam
taglar ile Oriip yapsinlar. Fakat bagka bir sey yapmasinlar. Boylece, hem kabrimin ortiilmesi
kolay olur hem de yikilip yeri kaybolmaz.”23 Ogrencilerine, sevdiklerine ve arkadaslarina
yetmis defa “La ilahe illallah” demelerini istemis ve yazdig: felsefe ve tasavvufa dair telif
eserlerin kiitliphaneden satilmasini, hadis ve tefsir kitaplariin ise satilmayarak muhafaza
edilmesini istemistir. Bu istegi lizerine higbir eseri satilmayip hepsi halkin hizmetine
sunulmustur. O, kendi yazdigi serhlerden sonra Ibnii’l Arabi’nin ve kendisinin yazdig
eserlerden farkli ve yanlis anlamlar ¢ikarilacagini disiindiigi igin bu eserlerin
yorumlanmasini istememistir. Er-Risaletiil-Hadiye adli eserinde bunu bildirip bu yolun onunla
birlikte kapandigmni sdylemistir. Ogrencilerine hadis ve tefsir ilmini nererek onlara bol bol

Kur’an-1 Kerim okumalarini tavsiye etmistir.?*

Konevi, Konya’da Hadis, Tasavvuf, Tefsir gibi dersleri verdigi zaviyesinde
defnedilmistir. Kabri, giiniimiizde Konya’da Konevi mahallesinde bulunmaktadir. Bu arazi
O6lmeden Once birinin hayatin1 kurtardigi i¢in ona bagislanmais bir arazidir.”® Konevi’nin, istegi

ve vasiyeti Uzerine kabrinin usti kapatilmayip sadece etrafi korunmustur. Konevi’nin
y p yip $ )

22 Ekrem Demirli, Sadreddin Konevi’de Bilgi ve Varlik, istanbul: iz Yay., 2011,s.21

2 Ceran, s.44

2 Mikail Bayram, Sadreddin-i Konevi Hayati, Cevresi ve Eserleri, Istanbul: Hikmetevi Yay., 2012, 5.99-
100

% Ceran, s.42
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neslinin devami konusunda net bir bilgi bulunmamaktadir. Konevi’nin, iki oglunun oldugu
ama onlar1 yasarken kaybettigi, Sekine adinda da bir kiz1 oldugu fakat neslinin devam

etmedigi bilinmektedir.”®

Konevi'nin, Konya’da sahsi bir kiitiiphanesi bulunmaktadir. Kiitiiphanesinde hocasi
Ibnii’l Arabi’nin eserleri ve o dénemde medreselerde okutulan kitaplar bulunmaktadir. Bu
kiitiiphaneyi koruyan ayrica bir gérevli bulunmaktadir. Odiing verilen kitaplarin biiyiik bir
cogunlugu kaybolmustur. Kiitliphanenin bir diger 6zelligi Mogol istilasindan kurtarilan
kitaplarin da burada olmasidir. Osmanli zamaninda kiitiiphane kalan eserleri Konevi’nin
hayrani olan Fatih Sultan Mehmet, II. Beyazit ve III. Murat korumus ve kayit altina
almislardir.”” Bu kiitiiphanede bulunan eserlerin 168’1 giiniimiize kadar ulasmistir. Konevi,
notlarini birebir kendi el yazisiyla yazmis ya da dgrencileri kaleme almistir. ® Konevi, miladi
takvime gore 1254’ten 1274’e kadar Konya’da yasamini siirdiirmiis, 1274 yilinda Konya’da

vefat etmistir.

1.2. KONEVI’NIN ESERLERI

Calismamizin bu kisminda Konevi’ye ait 6nemli eserleri kisaca tanitilacaktir. Onun
eserleri tizerinde Ekrem Demirli yapmis eserlerini terciime etmistir. Konevi’nin giiniimiize

kadar ulasan eserlerinden konumuzla ilgili 6nemli eserleri su sekilde siralanabilir:
I’cazii’l-beyan fi te’vili,’i-iimmi’l-Kur’an (Fatiha Suresi Tefsiri)

Konevi’'nin bu eseri, diger eserlerine nazaran daha ¢ok sohret bulmus ve onunla
anilan degerli bir eser olmustur. Kitabin tam ismi I’caz’iil Beyan’ul-Miistemilii a’la Serhi
Esrar-i Ummii’l-Kur’an’dir. Konevi’nin, bu eserinin iinlii olmasinin nedeni Fatiha suresi
hakkinda yazilmis diger tefsirlere nazaran bu surenin bilinmeyen hikmet ve sirlarini, gegmisin
tekrar1 olmayan fikirleri ile yorumlamasidir. Eserinde metafizik konular iizerinde Ibnii-I
Arabi’den farkli yeni goriisler ortaya koymustur. Eseri yazarken kendisine has metot ve
islubunun disinda eseri kaleme almistir. Eserlerinde genellikle felsefe, mantik delillerini
kullanan Konevi, bu eserinde ise sadece Hadisler ve Kur’an’it Kerim’den yararlanmistir.

Konevi’nin bu eseri diger eserlerine gore daha hacimlidir ve eserini iki cilt olarak ayirmak

%% Bayram, 5.93-94

27 Ceran, s.64

%8 Bayram, s. 86

*Hanedanin en yasli ve alim {iyesinin veliaht kabul edilmesi.
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miimkiindiir. Birinci kisimda Fatiha suresinin mahiyetine dair meseleler {izerinde durulurken,

ikinci kisimda ise Fatiha suresinin tefsiri yapilmaktadir. 29

Bu eser Demirli’nin Terciimesiyle “Fatiha Suresi Tefsiri” adiyla 2002 yilinda iz
Yaymncilik tarafindan yaymlanmistir. Demirli kitabinda eser ile ilgili su sekilde agiklama
yapmistir: “Fatiha siiresinin genis bir tefsiri olan eser, diger kitaplarinda ortaya koydugu
biitiin goriigleri icermesi bakimindan Sadreddin Konevi’'nin eserleri i¢in bir “misdak”
sayilabilir. Kitabin hacimli girisinde Konevi, baska kitaplarinda kismen goriilen felsefe
elestirisine ve bu elestiriden hareketle dile getirdigi bilgi teorisinin en énemli unsurlarina yer
verir. Bu vesileyle sifilerin hakikate ulasma yontemi ele almistir. Ardindan Fatiha slresini
cesitli derecelerde yorumlar. Her ayetin zahiri, batini, oldugunu ifade eden hadisten yola ¢ikan
Konevi’ye gore bunlarin her biri bir varlik derecesine tekabiil etmektedir. Bir ayetin
zahirinden s6z etmek duyular dleminden s6z etmek demektir; batin1 misal alemine, haddi
ruhlar mertebesine tekabiil eder. Matla-1 ise onun ayan-1 sabite mertebesinden s6z etmektir.
Konevi eserde harfler iizerinde 6nemle durur. Ona gore harfler, ayan-1 sébiteye (esyanin ilahi
ilimdeki hakikatleri) tekabiil eder. Surede gecen Allah’in isimleri ve bu isimlerin insan ve
kitapta islemis, cesitli vesilelerle kiyamet aldmetleri, mehdinin gelisi gibi konulara atiflar
yapmistir. Geleneksel anlamiyla bir tasavvufi tefsirin sinirlarini asacak sekilde Allah-alem
iligkilerinin yorumlandigi bir kitaptlr.”30Ag1klamalara baktigimizda Konevi'nin, Fatiha
tefsiriyle ile ilgili calismasinda sufiler i¢in tefsir metodu ve islubu gelistirdigini gormekteyiz.
Bu metodun bilhassa insan-Allah arasinda kurulan ve felsefenin disarda oldugu bir yontem

olarak diger calismalara onciiliik ettigini gormekteyiz.
Miftahu Gaybi’l-Cem ve’l-Viicid (Tasavvuf Metafizigi)

Eser sufi olan Konevi’nin ana diisiincelerini yansitan ve onun tasavvufa bakisinin
sekillendirdigi eserlerden biridir. Eser lizerinde bir¢ok serh ve yorumlamalar yapilmistir.
Tasavvuf ile metafizigi ortak paydada toplayan, bilhassa metafizik alaninda tasavvufi
dgretileri ile dncelik eden eserlerindendir. *' Eserin tam olarak adi, Miftah-u Gayb-il-Cem
Vel-Viicud fil-Kesf Ves-Suhud’dur. Eser ilahiyat ilminden, felsefeden ve hikmetten bahsetmis

olup tislubu agir ve anlasilmasi zordur. Konevi, bu eseri alimler ve anlama konusunda seckin

? Keklik, Sadreddin Konevi’nin Felsefesinde Allah Kéinat ve insan, 5.21
% Ekrem Demirli, Sadreddin Konevi, istanbul: ISAM Yay., 2008. 5.32 -37
31 Demirli, Sadreddin Konevi, s. 424.
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kimseler i¢in kaleme aldigini séyleme:ktedir.?’2 Bu eser, onun 6zgiin olarak hicbir diisiinceden

etkilenmeden yazdig: eser olarak 6nem tagimaktadir.

Konevi, eserinde tasavvufun konu, mesele ve ilkeler yonlinden metafizik alani ile
ilgili bir yorum gelistirmistir. Miisahede ve kesif yonteminin nasil siibjektif bir bilgiye
dontisecegi ve egitimin nasil olacagr konusunda yol gostermistir. O, eserinde “yiiksek
mertebeye nasil ulasilir, mutlak varligi ararken insan-1 kdmil seviyesine nasil ¢ikilir?” gibi

konular1 da igleyip kendinden sonrakiler i¢in yol gostermistir.
En-Nefehatii’l-I1ahiyye (I1ahi Nefhalar)

En-Nefehatii’l Ilahiyye, Konevi’nin son eseri olarak bilinir ve agirlikli olarak
anilarindan olusur.*® Konevi, bu eserinde iislup konusunda akici ve sade bir dil kullanmus,
tasavvuf alaninda ise belirli konularda ayrintili diisiince ve goriislerine yer vermistir. Ayrica
kendi hayatindan, ibnii’l Arabi ile iliskilerinden, diger baz1 olaylardan bahsetmektedir. Yine
eserinde kendi 0z tecriibelerinden yola ¢ikarak maneviyat alaninda 6nemli bilgilere yer
verdigini de gormekteyiz. Konevi eserin yazilis amacmi su sekilde aktarilir: “Hz.
Peygamber’den (a.s.) tarif ve irsat lisani ile soyle buyurdugu rivayet edilmistir: Rabbinizin su
giinlerinizde, rahmetinin nefhalar1 vardir. Dikkat edin! Onlara hiicum ediniz. Bundan dolayz,
taarruzu ve onun tilirlerini tanmimak i¢in Rabbime yoneldim. Allah da, beni taarruzun
Hakikatine ve kiilli kisimlarina muttali kildi. Boylece s6z konusu taarruz kisimlarinin benim
muttali oldugum kisimlar ile sinirli olduklarin1 miisahede ettim. Iste ben, Allah’m izniyle bu

kisimlar1 6zet olarak Ziklrediyomrn.”34

El-Fiikiik fi Esrari Miisteniditi Hikemi’l-Fusis (Fusiisii’l-Hikem’in Sirlar ve

Serhi)

Konevi’nin bu eseri ibnii’l Arabi’nin, Fusus’ul-Hikem adli kitabinin serhi ve izahi i¢in
yazilmis bir eserdir. Yazilan Fusus’ul-Hikem serhleri arasinda en iyi ve en dnemlilerinden
biridir. O, c¢alismalarmi sistematik sekilde dilizenlemistir. Eser, belli bir kesimin

anlayabilecegi sekilde kaleme alinmistir. % Konevi, bu eserini yazarken baska eserlerden

3 Keklik, s.21

% Keklik, 5.20-22

% Sadreddin Konevi, ilahi Nefhalar, Ekrem Demirli (¢ev.), 2. Baski, Istanbul: iz Yay., 2004. s. 9-10

% Sadreddin Konevi, Fusisii’l-Hikem’in Sirlari, Ekrem Demirli (¢ev.), 3. Baski, Istanbul: iz Yay., 2009. s.11
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yararlanmadigi i¢in bu ¢alismasi onun 6zgiin eserlerinden biridir.*® Konevi, bu eserini serh
ederek serh ve hasiye geleneginin kendisinden sonra baslamasina vesile olmustur. Kendinden

sonra ki talebelerini yonlendirerek bu geleneginin devamim saglamistir. >’
Serhu Esmaillahi’l-Hiisna (Esma-i Hiisna Serhi)

Konevi'nin bir diger onemli eseri sliphesiz ki Esma-i Hiisna Serhi’dir. Giizel
isimlerin serhi seklinde de gegmektedir. Konevi bu eserinde Ilahi isimleri agiklamakla beraber
konuyla baglantili her tiirlii diisiinceleri titizlikle incelemistir.®® ilahi isimleri agiklarken
Konevi, isimleri Allah- insan miinasebetlerini temele alarak insanin ilahi tabiatli olusu, hakka
yonelerek onu ve mutlak hakikati aramasi seklinde olarak yorumlamistir. Zaman zaman konu
disina ¢ikmasina ragmen konuyu kendi diisiince ve fikirlerini de katarak aydinlatmaya

caligmistir.*

Konevi’nin, ilahi isimlerin iizerinde durmasini ve varlik bilgi goriisiiniin merkezine
ilahi isimleri koymasini iki sekilde yorumlayabiliriz. Birincisi, isimlerden hareketle Allah-
alem miinasebetinin irtibatlandirilmasidir. Ciinkii birincisi Allah-alem miinasebetinden sz
ederken onun isimlerinden s6z etmemek olmaz. Ikincisi ise, Allah ile alem iliskisi arasinda bir
aralik bulunmasi diisiincesidir. Bir perde gdrevi yapan bu aralikta ilahi isimler de yer
almaktadir. Bu isimler, dlemi yaratmada surete getirmede temel ilkeler gorevindedir. Konevi,
ontolojik ve kozmolojik olarak incelenen ve sebeplilik ilkesini, ilahi isimler ile agiklamanin
imkanindan bahsetmistir. Kitabinda bu tarz bahislere yer vererek tasavvuf metafizigi

yapmistir. “° Bu anlamda tasavvuf alaninda 6nemli ve 6zgiin eseri oldugu kabul edilmektedir.
Serh-i Hadis-i Erbain (Kirk Hadis Serhi)

Eserin adi kirk hadis olsa da Konevi, eserinde 29 tane hadise yer vermistir.

Konevi’'nin eserini kirk hadise tamamlayamamasinin birka¢ nedeni olabilir. Bunlardan biri

% Sadreddin Konevi, Mir’atii’l-Arifin (Ariflerin Aynasi), Dilaver Giirer, Betiil Giiglii ve Ali Coban(gev.),,
Istanbul:Gelenek Yayincilik, 2010, s. 23.

3" Demirli, Sadreddin Konevi, s.42

% Keklik, 5.22-25

3 Konevi, Ariflerin Aynasl, S. 23,

O Demirli, Sadreddin Konevi, s.38
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son zamanlarda hastalifindan dolayr vakit bulamamis ve hadisi serifleri kirka

tamamlayamamis olmasi, digeri ise kirka tamamlama ihtiyaci hissetmemesi olabilir.**

Kirk Hadis Serhi, Mogollarin Bagdat sehrini isgalinden sonra ele alinmis bir eserdir.
Konevi, iggalle ilgili riiyasinda birtakim seyler gormiis ve bunu yorumlamistir. Yasadigi ¢cevre
ile ya da bu c¢evrenin sorunlari ile ilgili hadisler segmeye gayret etmistir. Daha ¢ok
yoneticilerin merhamet, adalet, esitlik duygusuna; zuliim ve iskencenin sakincalarina
deginmek icin idari alana hitap edecek hadisler yazdig: rivayet edilmektedir.*? Kerimiiddiin
Aksarayi(6.1324), Konevi’'nin hadisciligine dair su sozleri sdylemistir: “O devirde Seyhu’l
Islam Seyh Sadriiddin Muhammedi kamil ve miikkemmel bir limdi. Biitiin ilimlere asinayd.

Bilhassa hadis ilminde doguda ve batida herkesin parmakla gosterdigi bir kisiydi.”*?

Konevi, Ibnii’l Arabi ve birgok sufi gibi tasavvuf alaninda hadis gelenegini
siirdiirmiistiir. Diger Alimlerin aksine Ibnii’l Arabi ile Konevi ézellikle kelam ve fikih ilmine
kars1 hadis ilmini savunmaktaydilar. Konevi bu eserinde igtihada biiyiik 6nem verip ravi
zincirlerindeki kopukluklarini inceleyerek yeni bir rivayet gelinceye kadar gegerli olan1 kabul
etmiglerdir. Ayn1 zamanda Peygamber efendimizin hayati, yasayist ve dini uygulamalar1 onlar
icin ¢ok biiyiik 6nem arz etmektedir. Konevi'nin bu eseri, tasavvuf geleneginde ve hadis

ilminde degerli ve nemli bir eserdir.**

Tabsirat’iil-Miibtedi ve Tezkirat’iil-Miintehi(Marifet Yolcusuna Kilavuz)
Konevi’nin bu eseri, “marifet yolcusu” olarak adlandirilmaktadir. Eser, farsca
kaleme alinmistir. Eserde daha ¢ok tasavvuf geleneginin adabi ve unsurlarini anlatan yazilari

mevcuttur. Konevi’nin, en kiymetli ve en giizel eserlerinden biri olarak gériilmektedir. *°

El-Miiraselat (Yazismalar ve Felsefi Polemikler)
Konevi’nin bu eseri, tasavvuf, felsefe ve kelam konularinin yer aldigi Nasiriiddin
Tusi (6.1274) ile konusmalar1 ve tartismalarinin oldugu bir eserdir. Bu eserde Tusi ile

karsilikli mektuplar mevcuttur. Tusi ile yazismalarinin nedeni Tusi’nin iyi bir Ibni Sina

*! Hasan Kamil Yilmaz, Tasavvufi Hadis Serhleri Ve Konevi’nin Kirk Hadis Serhi, Istanbul: MUIFV Yay.,
1990, s.114

‘2 Bayram, 5.118

BKerimiiddin M. Aksarayi, Mogollar zamaninda Tiirkiye Sel¢uklulari, 1. Baski, ¢ev. Osman Turan,
Ankara:Tiirk Tarih Kurumu Yay., 1944, s. 119

4 Demirli, Sadreddin Konevi, s.42

* Keklik, s.22
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yorumcusu olmasidir. Mektuptaki konular daha ¢ok Ibni Sina’nin ontolojik ve kozmolojik

alaninda fikir ve goriislerini tartismalari tizerinde sekillenmistir.*®

Konevi’nin bu eseri diger eserlerinden daha farklidir. Eserde Konevi ve Tusi’nin
mektuplagmalari, farkli geleneklere mensup iki yazarin farkli disiplinlerin sorunlaria
karsilikli bakis acgilar1 ve disiplin sorunlarint ¢ézme baglaminda ele alinmistir. Demirli,
Konevi’nin felsefe akimlarindan etkilendigini; Serrac, Kuseyri ve Kelabazi gibi kelam ve
fikhin metotlarin1 kullanmadigini belirtmektedir. Konevi, diisiincelerinde farkli bir disiplin
olarak felsefeyi eklemistir.*’ Mektuplardaki yazismalarin Konevi’nin diger kitaplarindaki

diisiincelerin hemen hemen tekrar1 niteliginde oldugunu gérmekteyiz.

1.3. KONEVI’NIN DUSUNCELERINDEN ETKIiLENDIGI
SAHSIYETLER

Konevi’nin, yasadig: asir tasavvuf ilminin en parlak donemi sayilmaktadir. Bu donem
tarikatlar donemi olarakta anilmaktadir. Konevi’nin yasadign dénemde Muhyiddin Ibnii’l
Arabi(6.1240), Mevlana Celaleddin RGmi(6.1273), Evhaduddin Kirmani(6.1237),
Stihreverdi(6.1191), Burhaneddin Muhakkik(6.1262), Haci Bektas Veli(6.1271) gibi iinlii
alim ve mutasavviflarin etkileri goriilmektedir. Bu ¢agin 6zelliklerinden biri Anadolu’daki
tarikatlarin kurumsallagsmas1 ve seyhlerin giiclenip etrafina insanlar1 toplayip egitim halkasi

olusturmasidir.. 48

Konevi, aileden gelen imkanlar1 kullanip dénemin {inlii alimlerinden farkli ilimler
ogrenmis kendini ilme adamustir. Islami ilimler disinda felsefe alaninda iyi bir egitim
gormiistiir. Babasinin c¢evresindeki alimlerle ve babasmin dostlariyla tanigsmistir. Bu
dostluklardan en dnemlisi babasinin yakin dostu Ibnii’l-Arabi’dir. Ibnii’l Arabi ve Konevi’nin
babas1 sohbetlere katilmig, beraber yolculuklarda bulunmus ve zamanla aralarinda bir dostluk
baslamistir. Konevi’nin babasi sayesinde Ibnii'l-Arabi, Konya’da bulunarak burada sultanimn
cocuklarina ders vermistir. Bu iliski Ibnii’l-Arabi’nin sarayda taninmasma &nemli devlet
adamlariyla goriismesine vesile olmustur. Konevi, Ibnii’l-Arabi’den fikri ve felsefi yonden

etkilenerek diisiincelerini sekillendirmistir.*® Konevi,

6 William Chittick, Varolmanin Boyutlar1 Tasavvuf ve Vahdetii’l Viiciid Ustiine Yazilar, 3. Baski, cev.
Turan Kog, Istanbul: Insan Yayinlari, 2008, s. 399.

4" Demirli, Sadreddin Konevi, s.45

*® Hiilya Kiigiik, Sultan Veled ve Maarif’i, Konya:Konya Biiyiiksehir Belediyesi Yay., 2005, s. 39

49 Ekrem Demirli, Sadreddin Konevi, s.17. 18.
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Ibnii’l Arabi’nin, sohbet ve hizmetlerinde egitim ve terbiye almis, Vahdet-i Viicid
anlayisin1 akla ve seriata uygun olarak maksadindan ¢ikmayacak sekilde yorumlamlstlr.SO
Ibnii’l Arabi’nin eserlerinin yayilisinda topluma kazandirilmasinda Konevi'nin biiyiik payi
vardir. Ibnii’l Arabi’nin eserlerinin hala kiitiiphanelerde korunuyor olmasi Konevi’nin

sayesindedir.

Konevi’nin diisiinceleri Vahdet-i Viicid meselesine 1s1k tutmus ve Ibnii’l Arabi ile
adeta Ozdeslesmistir. Konevi, Ibnii’l Arabi’den sonra, Ekber tarikatinin kurucusu ve
sistemlestiricisi olarak sohret bulmustur. O, ser’i ilimler ile zahiri ilimleri siniflandirmis, hadis
ve tefsir alaninda onemli eserler kaleme alarak icazet vermistir. Konevi ve Ibnii’l Arabi
arasinda fikir olarak benzerlik goriilse de belirli konularda birbirinden ayrilirlar. Bu farki su
sekilde ifade edebiliriz: “Sadreddin Konevi, sifi muhakkikler arasinda hi¢bir konuda goriis
ayrilig1 bulunmadigini kabul ettigi gibi miisahede yonteminin gercek bilgiye ulagtirmasinin
delili olarak ¢cogu zaman bu goriis birligini delil gosterir. Dolayisiyla Konevi'nin bilhassa
temel meselelerde olmak iizere, biiyiik stfiler arasinda bir gorlis ayriligini kabul etmesi
beklenemez. Ciinkii boyle bir kabul, daha isin basinda ¢eliskiye diismek olurdu. Konevi,
goriis birliginden hareket ederek, Onceki sufilerin goriislerini bile baglamlarindan
uzaklastirarak yeniden yorumlar. Bu sebeple Ibnii’l Arabi ile Konevi arasinda bdyle bir goriis
ayriliginin olabilecegi kabul gormez. Bagka bir sorun ise Arabi’nin eserlerindeki daginikliktan
kaynaklanmaktadir. Ibnii’l Arabi, Konevi kadar sistematik ve diizenli degildir. Bu sebeple iki
mutasavvifi karsilastirmak Arabi’nin metinlerinden kaynaklanan sorunlar sebebiyle giictiir.
Yine de bazi konularda Konevi ile Ibnii’l Arabi arasinda goriis ayriign ve yaklasim
farkliliklarini tespit etmek miimkiindiir.”*! Konevi, kesfi ve feyzi on planda tuttugu i¢in onun
felsefeden ve akildan uzak oldugunu sdylemek imkansizdir. Bunun nedeni, felsefe
okuyanlardan ders almasi, sohbet ehli alimlerle birlikte olmasi, yasami boyunca ilim yolunda

farkl diistinceden insanlarla karsilasmasi ve onlardan etkilenmesi olabilir.

Ibnii’l-Arabi, Sadreddin Konevi’nin babasi ile yakin dostluklari bulunmaktayd.
Konevi’nin babas1 vefat ettikten sonra Konevi ve Ibnii’l-Arabi arasindaki bu dostluk iliskisi
devam etmistir. Bu arkadasligin seyh-miirid iligkisi seklinde bagladigini daha sonra dostluga
doniistiigiinii sdyleyebiliriz. Ibnii’l Arabi hakkinda Konevi onun siirekli yaninda var oldugunu

tecriibelerini, ilmini ona aktardigini; onun yorumlayicist oldugunu dile getirmektedir.

* Ekrem Demirli, Sadreddin Konevi Sempozyumu, Konya: Konya Biiyiiksehir Belediyesi, 2004, 5.26
°1 Demirli, Sadreddin Konevi, s.24
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Cocuklugunda baslayan bu ilim yolculugunun Konevi i¢in gii¢ ve sabr1 6grenmesi adina agir
bir imtihan olmustur. Konevi, Ibnii’l-Arabi’nin vefatindan sonra Konya’ya tamamen
yerlesmis ve hayati boyunca orada kalmustir.’’ Konevi, kitaplarinin bircogunda ibnii’l
Arabi’nin diisiincesinden etkilendigine 6zellikle vurgu yapmistir. Seyh ve imam diyerek ona
olan bagliligin1 vefatina kadar devam ettirmistir. Ibnii’l Arabi’ye,“seyhii'l-ekber”, Konevi ise

“seyhii'l-kebir” denilmesinin nedenin bu oldugu séylenmektedir.>®

Konevi’nin devrinde yasayan ve onun gibi Ekber geleneginin kurucularindan olan
ikinci kisi Mevlana Celaleddin Rumi’dir. Iki biiyiik 4lim olan Konevi ve Mevlana farkli
ekoller tarafindan sik sik elestirilmistir. Ciinkii baz1 goriislere gére Konevi saray mensubu
olup maddi bir sikintt gérmemis Ve zamaninin ¢ogunu ilim 6grenerek ve dgreterek gecirmis
bilgi ve tevil yolundan ilerlemeyi tercih etmistir. Mevlana ise onun aksine agk ve cezb yolunu
takip etmeyi tercih etmis ve Konevi’nin hayatindan daha farkli olarak yoksulluk ve gile i¢inde
yasamustir.>* Ismail Hakk: Bursevi, ilim agisindan Konevi ve Mevlana arasinda yer ile gok
kadar farkin oldugunu dile getirmistir.>> Miiellifler arasinda bir yaris séz konusu olmanustir.
Ikisinin de sayg1 ve sorumluluk gergevesinde hakikati aradiklarini gérmekteyiz. Yorum, metot
ve anlayis agisindan bazi farkliliklart da gérmek miimkiindiir. iki alimin de diisiince kaynag:
vahiy c¢izgisinden ¢ikmamistir. Ancak dogruyu anlamak ve dogruya ulasmak i¢in insan

aklinin miikasefe ve miisahedeye ihtiya¢ duydugu diisiincesi her ikisine de hakim olmustur.*®

Konevi’nin hayatindaki diger hocalari, Seyh Evhadii’din-1 Kirmani Cemaliiddin el-
Vasiti, Muhyiddin Dimaski, Ebul Hasen Kemaliiddin Ali el-Iskenderani, Ibni Seb’in’dir. Ayni
zamanda Konevi’nin babasinin da yakin arkadasi olan Kirmani, Ibnii’l Arabi’den sonra
Konevi’yi etkileyen alimlerdendir. Konevi, alim dostlar1 ile mektup yazarak iletisim

kurmustur. Bu mektuplar ilahi nethalar kitabinda da yer almaktadir.”’

%2 Demirli, Sadreddin Konevi, s. 420.

% Yilmaz, s. 133-294

° Mehmet Demirci, Sadreddin Konevi ile Mevlana Celaleddin’in Miinasebetleri Hakkinda, Konya:Selguk
Dergisi Yay., 1989, s.66

*® fsmail Hakki Bursevi, Kitab’ul-Hitab, sd: Turgut Ulusoy, Istanbul: Hisar Yay., 1975, 5.256

% Demirci, Sadreddin Konevi, .67

> Bayram, s. 76
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1.4. EGITIMCI KiSILIGI VE FELSEFESI

Konevi'nin ilmi sahsiyetini anlamak i¢in egitim hayatin1 bilmek gerekir. Konevi,
egitim i¢in Oncelikle Konya’dan Misir, Sam, Bagdat bolgelerine gidip orada degerli alimler
ile goriismiis, ilmi meclislerde bulunmus egitim almistir. Konevi, daha sonra Kudiis’e ve
Hicaz bolgesine gidip ilmi calismalarma devam etmistir. O, ilk egitimini babasi Ishak
Efendi’den almistir. Babasinin ilim arkadaslarindan olan Ibnii’l Arabi, Kirmani,
Vasiti(6.1067), Muhammed b. Ibrahim es-Silefi(6.1053), el-Isfehani(6.1108) gibi kiymetli
hocalardan felsefe, Kur’an, hadis, fikih, tefsir, tasavvuf ve Arap edebiyati gibi ilimleri

okuyarak hafizligini tamamlamistir.”®

Egitim alaninda Ibnii’l Arabi, Konevi’ye gére daha genis bir kitleye hitap eder ve
Konevi’ye gore ilme daha geleneksel yaklasmistir. Konevi, belli konular1 kendine has olarak
yorumlamis, eserlerinde felsefi konulari islemistir. Konevi, muhataplarmin dar bir kesim
oldugunun bilincindedir; okuyucuyu eserini yanlis anlamamasi konusunda uyarirken, ¢ogu
zaman sdylediginin anlasilmadigin1 da sdylemekten geri durmaz. Bir okuyucu i¢in en sasirtict
gelebilecek hususlardan biri, Konevi’nin bu anlasilmaz ve c¢etin {slibudur. Konevi,
muhtemelen biitiin tasavvuf ve hatta Islam diisiince tarihinin en cetin metinlerini iireten

alimlerden sayllabilir.59

Konevi'nin, Ibnii’l Arabi’den baska kendisi ile iliski kurdugu ve bu iliskinin
incelenmesi zaruri olan bir diger sahsiyette Mevlana Celalleddin Rumi’dir. Mevlana ve
Konevi arasinda Ibnii’l Arabi’den daha farkli bir bag vardir. Bu iki sahis, aym yillarda
dogmus, ayn1 donemde yasamis ve ayni zaman diliminde vefat emistir. Aralarindaki bag,
Konevi’nin Ibnii’l Arabi ile kurdugu iliski gibi samimi olmamustir. Ciinkii Konevi,
Mevlana’nin diisiince yapisint yetersiz bulmakta ve onu kendisine yakin gérmemektedir.
Eflaki’ye gore Konevi’nin gordiigii bir riiya Mevlana’ya karsi olan tutumunu degistirmistir:

“Konevi birka¢ defa riiyasinda Mevlana’nin kendisinin ayagini ovalarken goriir. Bu durum

% Ceran, $.32

% [bnii’l Arabi ise tasavvufun hemen her alaninda eserler yazmustir. En kapsamli eseri el-Futiihatii’l-Mekkiyye
farkl disiplinleriyle Islami ilimlerin hemen hepsiyle ilgili ve onlar1 igeren bir eser karakteri tasir. Ibnii’l Arabi ile
Konevi arasindaki bu iislup ve yaklasim farki, tasavvuf geleneginde her iki disilinlir i¢in kullanilan
tanimlamalarda da ifadesini bulur: ibnii’l Arabi, stfi-hakim, Konevi ise hakim-stifidir. Bagka bir ifadeyle ibnii’l
Arabi oncelikle bir mutasavviftir. Onda hakimane tavir veya felsefi lislup ikincil planda ortaya ¢ikar. Konevi’de
ise hakimlik tavri, hemen kendini gosterir. Her iki yazarin eserleri ilk bakigta bu izlenimi okuyucuya
vermektedir.” Demirli, age, s. 23-24
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hayretine gitse de Mevlana; ‘Bu isler boyledir, canin sikilmasin, bazen siz bizim ayagimizi,
bazen de biz sizin ayaginizi ovariz. Bizim aramizda birlik vardir, yabancilik yoktur.” deyip

kaybolur.””

Bu tarz riiya ve durumlardan sonra iki yakin dost olurlar ve aralarindaki
kirginlik sona erer. Konevi az uyuyan, 1stiin zekd ve kuvvetli iradeye sahip bir alimdir.
Stirekli Allah’1 diisiinmesi, temiz niyeti ve ihlasli olusundan dolay1 Allah’in hikmetine, ilahi
sirlarina mazhar olmustur. Kendinden oOnceki alimlerden g¢esitli ilimler gérmesi onlarin
eserlerini tetkik etmesi ona ilmi anlamda gelistirmistir. imam Azam Ebu Hanife, imam Ebu

Mansur Maturidi ve Imam Muhammed Gazali gibi alimlerden de ders alarak akaid

konularinda kendini gelistirmis ehl-i siinnet ¢ergevesinden disari g:lkmatmlstlr.61

Konevi, Ibnii’l Arabi’den sonra Sihabiiddin Siihreverdi’nin de yolundan giderek
tasavvuf ilmi ile ilgilenmistir. Kendi bulundugu cevreyi birakarak zamaninda biiyiik ilmi
merkezleri olan sechirlere de ziyarette bulunmustur. Ogrendiklerini &gretmeye Konya’da
Mevlevi tarikatlarinda baslamls‘ur.62 Ayni yillar arasinda kendini bir¢ok ilimle mesgul etmis
biiyiik alimlerle nazari konular iizerinde tartigmislardir. Bunun en biiylik 6rnegi giiniimiiz de

kitap olarak basilmig hali Nasruddin Tusi ile felsefe konulari iizerinde tartigmalart olmustur.

Konevi, donemindeki kisilerden farkli olarak felsefe ile ilgilenmis ve ilimleri
siniflandirmaya tabi tutmustur. O, yasadigi donemin tasavvuf ilminin sistematik
kurucularindan biri olmustur. Konevi, 6zellikle subje olan bilgiyi objektif kriterler de nasil
anlayacagimizi bunun imkan ve simirliliklarinin nasil olmasi gerektigi konusuna vurgu
yapmistir. O, tasavvuf alaninda Allah-insan miinasebeti konusu itizerinden varlik ve bilgi
alaninda g¢aligmalar yapmis ve bununla beraber metafizik temelleri olan ilimlerin nazari

konular1 iizerinde durmustur.63

Konevi’nin sufi diisiincesinde egitim, kisinin kendinden bir sey katmasi ve bilgiye
ulagmasidir. Ona gore egitimde asil amag, varlig1 anlamlandirip mutlak hakikate ulasmaktir.
Yine ona gore egitim, insanin kendi ¢abasidir.** Sufi bir 4lim olmasi ve Islam geleneginden
gelmesi egitim metodunu sekillendirmistir. Konevi’nin, akil ve felsefe yolunda da yontemleri

vardir. Bunlar istidlal ve kiyastir. Konevi kiyas icin soyle bir tanim yapar: “Kiyas onciillerin

% Musa Es-Sadri, Regayibii’l-Menakib (Sadreddin Konevi’nin Menkibeleri), Haz.:M.Emin Agar, Istanbul:
Anka Yay., 2002, s.67

®' Ramazan Ayval, Sadreddin Konevi’nin ilmi ve Sahsiyeti, I.Sadreddin Konevi Ozel Sayisi, Selguk
Universitesi : Selguklu Arastirmalar1 Merkezi Yay., say1: 4, 1989 Ocak, s.98

%2 {bnii’l-Arabi, Fiitithat-1 Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli, istanbul: Litera Yay., 2015, 5.17-18.

8 Demirli, Sadreddin Konevi, 5.349-351

b4 Konevi, Fusiisii’l-Hikem’in Sirlari, 5.120-122
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olusturulmasi, arastirmacinin teorik diisiinceyle idrak etmek istedigi herhangi bir hakikate
ulasmasini temin eden bir yoldur.”® Kiyasin yapilamamasi idrak giiciimiiziin zayifligindandir

ve bunun sonucunda ise gergek olan bilgiye ulasmamizin 6niine set ¢ekilmis olacaktir.

Konevi’ye gore egitim sadece akil ile yapilmaz. Akil il yapilan yapilan egitim
yetersiz kalabilir. Konevi, bu yiizden bagka bir egitim yaklagimini bize sunmustur. Bu
zihinden bagimsiz, tamamen kalbi-hissi duygularimizla olusan miisahede yontemidir. Konevi,
“Herkes akil ile boslugu doldurabilir mi? Anlam kurmak ve bilme ne ile olur? Diisiince
iizerinde buna bagl kalmak miimkiin midiir?’’ diye sorarak akil yonteminin mesru sayilip
sayillamayacag iizerinde sorular sormus ve miisahede yontemine de vurgu yapmls‘ur.66 Bu
baglamda Konevi, akilcilik ve miisahedeyi kullanarak egitim diisiincesini sekillendirmistir.
Konevi’nin kullandig1 kavramlar, islam filozoflarm kullandig1 kavramlarla benzerlik
tasimaktadir. O, sudurcu anlayisla birlikte ¢okluktan birlik, birlikten ¢okluk iligkisini ortaya

koyrnustur.67

Konevi diisiincelerini ifade ederken daha c¢ok semboller kullanir. Dili agir ve
sanathidir. Belli bir diisiince olgunluguna ulasanlarin anlayabilecegi bir iislubu vardir. Bu
yoniiyle onu anlamak her anlayisimizda bize farkli kapilar agmaktadir.®® Konevi, tasavvuf
geleneginden farkli olarak ilahi vahiy ve akil merkezli bir goriiste ilerlemistir. Onun, tasavvufi
goriisleri Islam’n dairesinden ¢ikmamis, akil ve vahiy 1s18inda devam etmis ancak insan

aklinin her seyi bilemeyecegini de savunmustur. *®

Calismamizin bu kisminda Konevi'nin; hayatini, eserlerini, diisiincelerinden
etkilendigi sahsiyetleri, egitimci kisiligini ve felsefesini agiklamaya ¢aligtik. Bundan sonraki
bolimde ise Konevi’nin, miinasebet kavramimna ve ona dair yardimci kavramlara yer

verecegiz.

% Sadreddin Konevi, Fatiha Tefsiri, ¢ev. Ekrem Demirli, Istanbul:iz Yay., 2002, .55

% Konevi, Fusisii’l-Hikem’in Sirlar, 5.121.

%7 Sadreddin Konevi, Kirk Hadis Serhi, ¢ev. Ekrem Demirli, Istanbul: iz Yay., 2002, s. 164

% Konevi, i1ahi Nefhalar, 5.52

% Sadreddin Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, cev. Ekrem Demirli, Istanbul: iz Yay., 2007, s. 53-54
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IKiINCi BOLUM
MUNASEBET KAVRAMI VE ONUNLA ILGIiLi DiIiGER
KAVRAMALAR

Arastirmamizin bu bdéliimiinde Sadreddin Konevi’nin miinasebet kavramina ve
miinasebet kavramini daha iyi anlamak i¢cin Konevi’nin miinasebet kavrami yerine kullandigi
anlam yakinlig1 olan irtibat, indbe ve miisahede kavramlar1 a¢iklanacaktir. Bolimiimiiziin son
kisminda ise tasavvuf literatiiriin de Konevi’nin miinasebet kavramima anlamca yakin

kullandig1 muhabbet-sadakat, kurb ve iilfet kavramlari incelenecektir.
2.1. KONEVI’NIN MUNASEBET KAVRAMI

Miinasebet kavrami, ne-se-be kokiinden tiireyen bir kavramdir. ki sey arasindaki
iligki kavrayisindan dogan ve birden ¢ok anlamlar barindiran miinasebet kavramina dair gesitli
tanimlar yapilmistir. Arapca kokenli olan miinasebet kavrami bag, baglanti, iliski baglaminda
kullamlmaktadir.”® Arapca Sézliigiinde genel olarak ilk yapan, ortaya ¢ikaran miidahale
anlaminda kullanilmigtir. Tiirkge sozliikklerde ise miinasebet kavrami “ara, aradaki ilgiler,
iligki, uygunluk”>"* anlaminda kullanilmistir. Bir diger sézliik anlami, “iki nesne arasindaki
oran, uyum; uygunluk. Topluluklar arasinda ya da bireyler arasindaki karsilikli iliski, bag,
ilgi, yakinlik.”"? manasina gelmektedir. Sozliiklerdeki tanimlarda miinasebet kavrami, iki sey
nesne ya da kisi arasindaki irtibattan s6z etmektedir. Bu anlamda miinasebet, bir bag ve
yakinligin kurulmas: sonucu olusan irtibattan olugmaktadir. Osmanli Liigati sozliiglinde
“miinasiplik, yakisiklik, karabet, alaka, rabita, taallk>>"® anlaminda kullanilmistir. Ozel Liigat

sozliigiinde: “iki sey arasinda uyum orantilik ve yakinlik” gibi anlamlarina yer verilmistir.”

Miinasebet kavrami, “sebep/neden”” kavrayisiyla ilk sebebi idrak etmesi ilk varligim

sudur etmesi manasinda da kullanilmistir. Miinasebet kavraminin, baska anlami da su

"®Ibn Manzur, Lisanii’l-Arab, Beyrut:Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye yay., 1993 c. 8, s. 756

*[ligki kavrami, miinasebet kavramu ile Allah-Alem irtibat1 halinde miinasebet kavramu ile birbiri ile yakin bir
mana igermektedir. Allah ve alem arasindaki iligski karsilikli yonii agisindan miinasebet kavramui ile ilgili
olmaktadir.

Tiirk Dil Kurumu, Tiirkce Sézliik, Tiirk Tarih Basimevi yay., Ankara, Kemal Demiray ve digerleri(haz.),
5.baski, Ankara, 1969, s.544

"2 Yasar Cagbayir, Otiiken Tiirkce Sozliik, Otiiken Nesriyat yay., Istanbul, 2007, ¢.3, s.3373

8 Atatiirk Kiiltir Dil ve Tarih Yiiksek Kurumu, Miikemmel Osmanh Liigati, Ankara: TDK yay., Ankara,
haz.Ali Nazima, Faik Resad, 2002, 5.331

™ Omer Sevinggiil, Ozel Liigat Sozliik, istanbul: Zafer yay., 2004, 5.493

® Cagbayrr, $.3373
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sekildedir: “Allah veya Nihai Varlik fikri tizerine egilmeyen, onun varhigiyla ilgili miispet
veya menfi, dogrudan veya dolayli diisiinceler ileri stirmemis bir filozofa rastlamak neredeyse
imkénsizdir.”® Kavram, mutlak hakikate, ulasma gayretinde olan insamin hikmet kavramu

iizerinden ilk sebebe iliski kurma yolu olarak tanlmlanmlstlr.77

Tasavvuftaki tanimlarina baktigimizda kavram ¢ogunlukla miinasebet-i zati(zati
miinasebet) olarak gegcmektedir. Yani kisinin, Hakk ile bizatihi i¢in bulundugu durumdur. Bir
diger tamimda “iki cihetten sabit olan Hak ile kdmil insan arasindaki iliskidir.”78 seklindedir.
Allah-dlem arasindaki minasebet, tasavvufta Hakk ve insan arasindaki iliski olarak
incelenmektedir.”® Kur’an’t Kerim’de, miinasebet kavrami, Allah, kul iliskisi olarak
gorebiliriz. Bu ayetlerden bir kag1 su sekildedir: “O, her an yaratma halindedir.” (Rahman,29),
“Biz gogi ‘biiyiik bir kudretle’ bina ettik ve siiphesiz Biz, (onu) genisleticiyiz.” (Zariyat, 47),
“Goklerin ve yerin miilkii O’nundur, ¢ocuk edinmemistir. O’na miilkiinde ortak yoktur, her
seyi yaratmis, ona bir diizen vermis, belli bir dlgliyle takdir etmistir.” (Furkan,2). Ayetlere
baktigimizda Allah’in yaratma halinde oldugunu ve iligkili bir doniisim oldugunu
gdérmekteyiz. Allah yaratip birakmanmustir. Insan, yasaminin her evresinde Allah’a muhtag

olmus ve Allah ile iliskisi devam etmistir.

Kur’an-1 Kerim’de miinasebet kavrami, Allah ile kul arasindaki yaratilis yoniinden
ele alinmistir. Kisinin, miinasebetli olarak Allah’1 bilmesi ona yaklagmasi iman derecesinin
yiikselmesidir. Kur’an-1 Kerim’de miinasebet kavrami, muhabbet, kurb, sadakat ve iilfet
kavramlari ile anlamca yakin olarak ge¢mektedir. Bu kavramlar miinasebet kavram ile ilgili

diger kavramlar olarak ayr1 bir baglik altinda incelenecektir.

" Mehmet Sait Regber, Din Felsefesi, ed: Recep Kilig, Mehmet Saik Recber, Ankara: Grafiker yay., 2014, 5.9

" Hisameddin Erdem, Problematik Olarak Din Felsefesi Miinasebeti, Konya:HU-ER yay., b.4, 2010, 5.105

'8 Seyyid Cafer, Tasavvuf ve irfan Terimleri Sozliigii, istanbul:Ensar Nesriyat yay., 2007, 5.347
"Nimetullah’a gbre miinasebet: “Birincisi mertebelerinin tecellideki tesirinin zayifligi cihetinden, ikincisi ise
imkan hiikiimlerinin kesretinden ve vasitalik hususiyetlerinden yoksun olmas: cihetindendir.”"”® seklinde ifade
edilerek kulun hakkin sifatlar1 ile sifatlanmast biitiin ilahi isimlerle donanmasi gerektigi diisiincesinden kaynakli
olarak yorum yapmustir. Sah Nimetullah Veli, Resail, Tahran, 1340, s.35, Yine baska bir tasavvuf
kaynaklarinda terim: “Hak ile kulu arasindaki iliski kulun taayyiinii ve sifatlarinin ¢oklugu ile ilgili hiikiimler,
Hakk’in viicut vahdet-iyle ilgili hikkiimlere tesir etmez, tersine ondan etkilenerek kesret karanlhiginin vahdet
ruhunun boyasii alir ve ya kul Hakk’in sifatlariyla muttasif ve biitiin isimleriyle tahakkuk eder.” Burada
miinasebet kavramina yiliklenen anlam kulun Hakk’in nuru ile viicut vahdaniyeti ile kurdugu iligki adinin
miinasebet oldugu ve ikinci bir irtibat olarak Hakk’in isterse kendi tecellisini kulun iizerinde gosterip biitiin
isimleriyle onunla miinasebet kurabilecegini agiklamaktadir. Burada tasavvufun miinasebet kavramini, Allah’1
aramak onun isim ve sifatlar1 ile miinasebetli olup Hakk’a ulagsmak mahiyetinde bir anlam yiiklendigini
gormekteyiz. Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Istanbul: Marifet yay., 1991, s.351
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Konevi kavrami su sekilde agiklamistir: “Miinasebet, hiikiimleriyle vasiflanmakta ve
eserlerini kabul etmede birbirine benzeyen iki veya daha fazla seyi birlestiren her durumdur.
S6z konusu benzerlik ve ortaklik, iki ya da daha fazla sey arasindaki farkliligi ve ¢okluk
hiikmiinii ortadan kaldiracak sekilde meydana gelir.”80 Konevi insanin yaratilis olarak Allah
ile irtibatli olmas1 ve Allah ile manevi yolculuk etmesine seyriisiilik olarak adlandirmstir.
Onun disiincesinde miinasebet kavrami Allah ve insan arasinda olusan rabita(bag) olarak
isimlendirilmistir. Insan ve Allah’m aradaki sevgiden dolay: karsilikl1 gelen miinasebet seklini
miinazele diye isimlendirmistir.®* O, eserlerinde miinasebet kavramini dogrudan kullanmak
yerine ona yakin olarak tevecciih, ilahi muhabbet, vech-i has, insan-1 kamil gibi kavramlari

yerine zikretmistir.%

Konevi’'nin miinasebet kavrami, onun hemen hemen biitlin diislincelerinin
merkezinde olmustur. Onun miinasebet kavramina bakisim1 egitim diisiincesi ile
sinirlandirarak bilgi boyutu ile su sekilde agiklayabiliriz: “Bir seyi bilmemenin nedeni,
farkliliga sebep olan seyin hiikmiidiir. ilim ise -bilinen ne olursa olsun, bilen de kim olursa
olsun- sayesinde malum ile birligin gerceklestigi seyin hitkmiidiir.”®® Konevi’ye gore mutlak
hakikat ile ilgili olarak miinasebet ortadan kalkar ise bilenemeyen irtibat1 olmayan iki sey olur
ve bilgi ortadan kalkar. Bilme istegi de kalkar ve mutlak hakikati anlamak onu anlam

diinyamiz igerisinde bilmemiz imkénsiz hale gelir.

Allah-insan arasindaki miinasebet siirekli devam etmektedir. Allah’in, yarattiklari ile
stirekli miinasebet halinde olusu ondan sudur edilmesinden kaynaklidir. Konevi’nin
miinasebet kavramina yiikledigi anlam, alemin yaratilmasi, sudur etmesi, insanin Allah’a
yonelip irtibat halinde olmasidir.® “Higbir sey yoktur ki, iki a¢idan Hakk’in mertebesi ile
irtibat1 olmasin. Bunlardan birisi, tertip ve vasitalar silsilesi agisindan Hak ile irtibattir; ikinci
irtibat tarzi ise, bir miimkiiniin tavassutu olmaksizin Hak ile irtibatin bulunmasidir.”® Konevi

burada iki seyin birbiri vasitasi ve tesiri ile bilinebilecegini diistinmektedir.

Konevi mutlak hakikate ulagsmayr miinasebet iligkisi acisindan su sekilde

aciklamaktadir: “’Bir seye dair bilginin gergeklesmesi ve onu tam olarak bilmek, bilinen sey

8 Konevi, ilahi Nefhalar, s.236-237

81 Konevi, Tasavvuf Metafizigi, s. 100.

8 Demirli, Sadreddin Konevi’de Bilgi ve Varlk, s.146

8 Konevi, Tlahi Nefhalar, s.80-81

8 Konevi, Fusiisu’l-Hikem’in Sirlar, s. 19. Ayrica miinasebet konusu hakkinda bk. Sadreddin Konevi, i1ani
Nefhalar, s. 234

% Konevi, ilahi Nefhalar, s.175
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ile bir olmaya; bir olmak ise, bileni bilinenden ayirt eden her seyin ortadan kalkmasina
baghidir.”®® Onun diisiincelerinde miinasebet kavrami merkez noktadir. O, mutlak hakikati ve
dogru bilgiyi kavrama noktasinda soyut konular sistematik hale getirmistir. Gorildigi gibi
miinasebet kavrami metafiziksel temelleri olan konularin anlasilmasinda ve mutlak hakikati

kavrama noktasinda dnemli bir kavramdir.

Konevi, miinasebet kavramini agiklarken irtibat, inabe ve miisahede kavramlarina da
deginmistir. O bilgi, varlik ve insan goriisiinde bu kavramlardan sik sik bahsetmektedir..
Calismamizin devaminda miinasebet kavramini, list kavram olarak nitelendirip ona yakin ve
ya onunla ilgili tasavvuf literatiirinde kullanilmis diger kavramlarin agiklamasina yer

verilecektir.

% Konevi, ilahi Nefhalar, .48
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2.2. KONEVI'NIN MUNASEBET ANLAMINA YAKIN KULLANDIGI
DIGER KAVRAMLAR

Calismamizin bu kisminda miinasebet kavrami ile ilgili olarak irtibat, indbe ve
miisahede kavramlar1 incelenecektir. Bu kavramlar Konevi’nin miinasebet kavramini

aciklarken kullandig1 ve miinasebet kavrami ile anlamca yakin olan kavramlardir.
2.2.1. IRTIBAT

[rtibat kavram, Tiirk¢e sozliikte baglant;, bagli olma anlamlarma gelmektedir. 87
Tanimdan hareketle irtibatin olmasi icin iki sey birbiri ile iliskili olmalidir. Tasavvuf
kaynaklarinda ise irtibat kavrami esyanin sahibi olan Hakk’a halktan degil; Hak ile irtibath
olarak gidileceginden ve Hz. Adem yaratildiktan sonra Hak yaratiklar iizerinde irtibat halinde
kendini tecelli etmesi anlaminda kullanilmustir.®® irtibat kavrami, mutlak varlik olan Hakk’a
ulagsmak icin vasitalar ve mertebeler anlamimda kullanilmustir. Irtibat Konevi ’ye gére silsile
yoluyla var olarak iki sekilde gerceklesmektedir. O, konu hakkinda séyle demistir: “Her
varligin, Hak ile irtibat1 iki sekildedir. Birincisi, tertip ve vasitalarla silsilesi acisindan

gerceklese™n irtibattir. Digeri ise herhangi bir vasitanin hitkkmii bulunmadig irtibattir.”®®

Konevi irtibat kavramini kullanarak Allah-insan iliskisini iki sekilde agiklamustir.
Bunlardan birincisi tertip ve vasitalar, ikincisi ise herhangi bir miinasebet olmadan bir
vasitanin hiikmii bulunmadan olusan irtibattir. Miinasebetinin olusmasi i¢in iki seyin birbiri
ile irtibatinin olmasi gerekmektedir.90 Allah’in insan ile insanin Allah ile kurdugu irtibat
tarzlar1 kendi aralarinda minasebeti olusturmaktadir. Konevi, mutlak hakikati kavrama
noktasinda miinasebet kavramini merkeze alarak irtibat kavrami iizerinde durdugunu
gormekteyiz. Konevi’nin irtibat diisiincesi dogru bilgiye ulagsma noktasinda Allah-insan

miinasebetinin olugmasi olarak diistincelerini sekillenmistir.

Konevi, miinasebet kavrami ile yakin anlamda olan irtibat kavramini, Allah-insan
irtibat1 olarak insanin bilmesini ve idrak etmesini saglayan sey olarak yorumlamaktadir. Onun
diisiincesinde yaratip birakan bir yaratici yerine yarattiklari ile irtibat halinde olan ve onunla

miinasebet Kur’an bir Allah tasavvuru vardir. Konevi’'nin irtibat kavramina yiikledigi anlam

8 Tiirk Dil Kurumu, Tiirkee Sézliik, 5.1779

® Seyyid Mustafa Rasim Efendi, Tasavvuf Sézliigii, 1. Basim, insan yay., istanbul, 2008, 5.150
89 Konevi, ilahi Nefhalar, s.175

*Insann, yaraticisiyla kurdugu 6zel yon olarak atfedilmektedir.

% Konevi, ilahi Nefhalar, s.175, 176
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onun bilgi diisiincesini bilgiye ulasma yontemlerini ortaya ¢ikarmistir. Miinasebet kavrami ile

ilgili ikinci kavramimiz indbe kavramidir.

2.2.2. INABE (YONELIM )

Inabe kavrami, insanin tevbe ederek kendine ydnelmesidir. “Kisinin isledigi
giinahlarin farkina vararak pismanlik duymasi, bu giinahlar1 bir daha iglemeye giicii yetecek
durumda olsa dahi islememeye karar vermesidir.”%* Yapilan bu tevbenin samimi olmasi,
ictenlikle Allah’a yonelerek yapilmasi gereklidir. Tasavvuf alaninda indbe kavrami: “Arapg¢a
yonelmek demektir. Seyhin, biitiin manevi giiclinii miiridin kalbi {izerine yoneltmesi ve bu
suretle ona aktarmasidir. Bu, miiridin ruhunda filizlenmelere sebep olacak bir manevi agilama
olayidir. Yani miiridin ruhi kabiliyet kapasitesinin artirilmasidir. Miirid bu sekilde miirsidinin

»92 seklinde

manevi Ozelliklerini yiliklenmis olur. Bu uygulamaya, tevecciih-i kalbi denir.
gecmektedir. Inadbe kavrammin bu manasi tevecciih kavrami ile de yakin anlamda
kullanilmigtir. Kavram sozliikte “birine isini havale etme, dayanma, giivenme ve bel

baglama”93

gibi anlamlara gelmektedir. Ayn1 zamanda tevecciih kavrami: “Seyhin irsad icin
miiridine manen yonelmesi, miiridin de seyhinden istifade i¢in goénliinii ona baglamasi

anlaminda tasavvuf terimi” olarak kullanilmaktadir. %

[nabe kavrami yakin anlam olarak felsefe  sozliiklerin de yonelim olarak
kullanilmigtir. Yonelim kavrami, zihnin kendisini seylere ya da bir seye yoneltme yetisidir.
Bu yeti, birincil ve ikincil olmak iizere ikiye ayrilir. Birincil yoOnelim, dis nesnelerde
gordiiglimiiz algiladigimiz zihnin disinda algiladigimiz ve yoneldigimiz nesnel yonelimlerdir.
Ikincil yonelimler, bunun disindaki kavramlardir ve mantigimizla algiladigimiz tiimel
kavramlardir. Burada yonelim kavraminin ilk boyutu diisiincede var olan nesnelere yoneliktir.
Ikincisi ise ruhsal bilgi olarak var olan zihnimizde fiziksel kosullardan ayirdigimiz
boyutlardir.*® Ruhsal yonelimler gesitlilik arz etmektedir. Felsefe sozliiklerinde su sekilde ele
almmistir: “Bir seyin kendisinin disindaki ve Otesindeki bir seye yonelmesi, o seyi

hedeflemesi”®®

ot Et-Tahanevi, Kegsafu Istilahtu’l Funun, Mektubati, Libnan, Beyrut, 1997, c. |, s. 524

9Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 5. Basim, Agag Kitapevi, Istanbul, 2009, s.345-346
% {bn Manzir, Lisanii’l-Arab, c.1V, 4910,

% Resat Ongoren, “Seyh mad”, istanbul: Dia Yay., 2010, c. 39, s. 588

% Sarp Erk Ulas, Felsefe Sozliigii, Ankara:Bilim ve Sanat yay., 2002, s.1620, 1621, 1622

% Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii, 1. Basim, Ekin yay., Ankara, 1996, s.1298
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Inabe kavrami Kur’an-1 Kerim’de su ayette agiklanmistir: “Allah’a ydnelip (onun
emir ve yasaklarina itaatsizlikten sakinan), gormedikleri halde Rahman’a (ihlas ve
samimiyetle) derin saygi ve baglilik gosteren ve indbeli bir kalp ile gelen kimselere vaat
edilen (cennet) iste budur.”( Kaf, 32) Bir diger ayette, “Rabbinize indbe edin (d6niin).”
(Zimer, 54). seklinde gegmektedir. Ayetlerde de gectigi gibi indbe kavrami kulun Hakk’a
yonelmesi ondan tevbe ve af dilemesi seklinde ge¢mektedir. Tovbe eden bir kul Allah’a
doner. Kalbi ve nefsi ile Allah’a kavusma anin1 bekler. Kalbin ve nefsin inabesi olarak kul

Allah’a yonelmektedir.

Konevi her varligin dogrudan vasita olmadan 6zel olarak irtibat halinde olmasina
0zel yon olarak vech-i has* kavramini kullanmaktadir. Vech-i has kavrayisi, insanin Allah’a
olan tevecciihiinii oldugu kadar yaraticinin da insana ilahi inabesi olarak ifade etmektedir. ¥
Yani Allah ile vasitasiz olarak dogrudan iliski kurulmasidir. Bu iligki yaratici ile kul arasinda
Ozel bir alanda bir anlam kurma miinasebetini ifade etmektedir. Konevi indbe kavramini,
hakikati arama noktasinda insanin Allah ile miinasebeti kurmasi i¢in ona yonelmesi seklinde

ele almistir.

Konevi’ye gore indbeli olan kulun anlam kurmasi yoniinden mutlak varlik ile iligkisi
karsilikhidir. Kisinin bu inabeleri Allah ile siirekli miinasebet halinde olmasindandir. Bu
inabeler, insanin birden ¢ok karsilikli miinasebetini de ifade etmektedir. Konevi, insanin
Hakk’a olan indbenin nedenini mutlak hakikate ulagmak i¢in oldugunu diisiinmektedir.*®
Konevi, inabe kavramini, bilginin imkani agisindan Allah-insan arasindaki ilahi yon olarak
bakmugtir. ’Her miimkiiniin hakikatinin geregi, onun iki vecih sahibi olmasidir: Birisi varliga,
digeri ise yokluga bakar. Bunun i¢in, miimkiiniin (varligini1 yokluguna tercih eden) bir tercih
ediciye muhtag¢ olmasi zati bir 6zelligidir. Tercih edici Haktir ve Hakkin zati kemali vardir;

hatta o, biitlin kemallerin kaynagldlr.”99

Konevi’ye gore insanin mutlak hakikati kavramasint miimkiin kilan sey onun Allahya
olan benzerliginden ve irtibatindan kaynakli bir sey olmasindandir. 100 By yoniiyle inabe
kavrami, mutlak hakikate ulagsmak i¢in miinasebet kavrami ile yakin anlamda kullanilmistir.

Inabeli olan insan, kendini bilmek ve kendi bilincini olusturmak igin yonelerek Allah ile

" Yurdagiil Mehmedoglu, Konevi’de Vech-i Has Kavrayisi, Konya II. Konevi Sempozyumu, 2012
% Sadreddin Konevi, Yazismalar, trc:Ekrem Demirli, Iz Yay., Istanbul 2007, 5.57

9 Konevi, ilahi Nefhalar, s.240

100 gadreddin Konevi, Yazismalar, s.60-62
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irtibat kurmaktadir. Indbe bu anlamda insanin hak olana hakikate ulasma gayreti olarak
yorumlanabilir. Konevi, indbe kavramini insanda 6z olarak bulundugunu savunarak insanin
hakikati kavrama cabasindaki eylemleri iizerinde de durmustur. Indbe kavramim, daha iyi

anlamamiz i¢in insanin Allah ile dogrudan irtibatin1 olan miisahede kavrami agiklanacaktir.

2.2.3. MUSAHEDE

Ml'isahede101 kavrami, ‘s-h-d’ kokiinden gelmistir. Sozliikte “gdrmek, sahitlik etmek,
gozlemlemek; bir nesnenin hakikatine vakif olmak anlamlarina gelen miisahede kavrami

192 Miisahedede kalbi gdrme

tasavvufta Allah’in zuhur ve tecellilerini goérmeyi ifade eder.
kavrayisi vardir ve bu kavrayis insanin kalbine kesin bilginin olusmasi ve ona dair olusturmus
bir inan¢ gelistirmistir. Bu durum miisahede hali denilmektedir.’®® Kalbi duygularla gelen
ilham kitap, siinnet, icma, akil ve kiyas gibi yontemlerin karsisinda giivenirlik hiikmiinii
yitirebilmektedir. Konevi, akil ve delil olmaksizin kalbi duygularla bilginin imkanini

miisahede kavrami ile agiklamaktadir.

Konevi’ye gore miisahede kavrami mutlak hakikate ulasma yolunda ki yontem
olarak kabul etmektedir. Ancak bu ulasma Allah irade ederse miimkiin kiliabilir. Miisahede
kavramini tasavvuf bakis agisindan ziyade akil ve bilgi yoniinden tanimlamak daha

104

uygundur. Konevi, inabe ve miisahede kavramlarini i¢i ice olarak varlik ve bilgi
gorlistinden hareketle tanimlanmaya caligmistir. Bu kavramlar Konevi’nin miinasebet kavrami
ile iligkidir. Ayn1 zamanda inan¢ ve iman noktasinda Allah ile kurulan baska bir miinasebet

cesididir.

Konevi i¢in miisahede yolu, ikinci bir yoldur. Allah ile insan miinasebetinin
olusmast icin arada engeller olmamalidir. Miisahede yontemi, Allah’in, insanin kalbine

herhangi bir vasita olmaksizin goriinmesidir. Bu kisinin farkli yonlerden bilmelerine sebep

1% jrtibat kavramini agiklarken vasitali ya da vasitasiz olmak iizere iki sekilde irtibat kurulacagindan
bahsetmistik. Ikinci irtibat, vasitasiz dogrudan kurulan miinasebet sekli olarak miisahededir. Ibnii’l Arabi,
miisahedeyi tasavvuf kaynaklarinda kalbi vecd olarak degil marifetullah boyutu olarak ilmi yoniinden
incelemistir. O, Allah hakkinda bilgi sahibi olmak onun yarattiklar1 sirlarina ererek iman gozii ile bakmay1
hedeflemistir. ibn Arabi, el-Fiitahatii’l-Mekkiyye, c.1V, s. 228

192 §iileyman Uludag, Miisahede, DA, ¢.32, 5.153.

193 fbn Arabi, el-Fiitihatii’l-Mekkiyye, c.IV, s. 36

1%4Demirli, Sadreddin Konevi *de Bilgi ve Varlik, s.353
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verebilmektedir. Konevi’ye gore miisahede, inang noktasindan kisinin kalbi duygular ile

mutmain olmast ve akli dl¢iitlerle de kendini bilme ¢abasidir.'®

Sonug olarak miinasebet kavrami, insanin fitraten inanma ihtiyagli olmasi, inabeli
olarak varolma cabasi igerisine girmesi gercegini bize hatirlatmaktadir. Bunu yaparken de
karsilikli bir miinasebet kurmanin kagmilmaz oldugu ve bu halin ilgili kavramlarla acikliga
kavusturulmasinin zarureti hasil olmustur. Tanimlamaya calistigimiz irtibat, indbe ve
miisahede kavramlari, miinasebet kavrami ile anlamca yakin olan kavramlardir. Konevi’nin
kullandig1 bu kavramlar insan-Allah miinasebetini agiklamamizda yardimci olmustur. Onun
tasavvuf literatiirinde miinasebet kavrami ile ilgili kullandigir diger kavramlar muhabbet-

sadakat, kurb-fitrat, ulfet kavramlaridir.

2.3. KONEVI'NIN TASAVVUF LITERATURUNDE MUNASEBET
ANLAMINDA KULLANDIGI KAVRAMLAR

Muhabbet-sadakat, kurb ve iilfet kavramlar1 Konevi gibi sufi ve alimlerin Islam
diisiince geleneginde Allah-insan miinasebetini ya da bagmi dini baglamda agiklarken

tasavvuf literatiirinde kullandiklar1 dini kavramlardir.

2.3.1. MUHABBET

Sozliikte muhabbet kelimesi, “bugzun ziddi” anlamina gelen hub (hubb) kokiinden
tiremistir.'®® Tasavvuf sozliiklerinde muhabbet kavramu, sevgi kavrami ile beraber
kullanilarak kulun yaratana olan aski seklinde tanimlanmustir.””” Ozellikle tasavvuf alaminda

Kuseyri (6.1074 ) ve bir¢ok alim sahsiyetlo8

, muhabbet kavraminin etimolojisi ile aragtirmalar
yapmislardir. Ciinkii tasavvufta muhabbet kavrami apayri bir yer tutarak farkli anlamlarda
kullanilmistir. Tasavvuf literatiiriinde kullanilan sevgi ve muhabbet kavrami tanimlar1 insani
olarak bir seye ya da bir nesneye bagl oldugumuz sevgi disindadir. Inanma ihtiyagl olan
insanin ylice Zat’a ulagma istegiyle kaybolmasi (fenafillah), akli ve istekleri saf dis1 birakip

biitiin idrakini ona yoneltip ona ulagmasi seklinde kullamlmls‘ur.109

Kur’an’1 Kerimde, muhabbet kavrami sevgi kavramiyla beraber kullanilmistir. Maide

suresinde sOyle gegmektedir: “Allah onlari, onlar da Allah’1 severler.” (Maide,54) Muhabbet

105 Konevi, Tasavvuf Metafizigi, 5.193

1% {hn Manzur, c. 2, $.386.

197 Kugeyrd, Risale,ilk Harf yay., Istanbul, 2013, s. 116.

1% Serrac, Kelabazi, Ebi Talib el-Mekki, Herevi ve Gazzali gibi alimler.
109 Kuseyri, Risale, s. 589.
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kavraminin, kelime anlami ask anlaminda da kullanilip mertebeleri gecerek ve en iist
seviyeden asiga yani hakikate ulasip kalbin heyecana ve sevgiye bitismesi seklinde

aciklanmigtir, "

Bakara suresinde muhabbet, “Miiminlerin Allah'a olan sevgisi daha gii¢lii bir
sevgidir.” diye ge¢mektedir.(Bakara,165) Ayetten de anlasilacagi lizere sevgi temelli
muhabbet bag1 kurulmustur. Allah’1t sevmek ona baglanmak onun ile muhatap olmak karsilikli
sevgi temelinden gegmektedir. Tasavvuf sozliiklerinde kavram, sevmek, dostluk etmek gibi
anlamlara gelmektedir. Bu kelime arifler tarafindan muhabbetin son merhalesi kalbin
mutmain olarak sevdigine kavusmasi ve bu istekle kendini unutmasi, kendinde onu

111

gormesidir. Hakikati hak ile arayan insan arasinda sevgi derecesinin yiikselmesi dini

tabiatli olusan bir indbe ve ibadetler ile miimkiin killanabilir.

Konevi’nin anlayisinda muhabbet kisinin, Hakk’a indbenin iist seviyesinde kurdugu
iliskidir. Muhabbetin derecesi, aralarindaki miinasebet derecesine gore degismektedir. Yine
ona gore muhabbet, Hakk’in bilinmek isteyisi evrenin, insanin yaratilisi ve insanin Hakk’a
olan yonelisidir. 112 Muhabbetin gergeklesmesi igin seven ve sevilen arasinda bir irtibatin

113 Konevi, muhabbeti miinasebet cercevesinde halk ile Hak arasinda

olugsmasi gerekmektedir.
insan aklinin idraklerinden uzak gerceklese’n bir hakikat sevgisi olarak yorumlamaktadir. Sufi
bir alim olan Konevi, muhabbet kavramin1 Allah’a ulasma noktasinda bagka bir miinasebet

cesidi olarak yorumlamaktadir. 114

Muhabbet kavrami ile incelenmesi gereken bir bagka kavram da sadakat kavramidir.
Sozlikkte “’vakiaya uygun hiikiim ifade eden sz, yalanin karsit’” diye tanimlanan sidk
kelimesinden tiireyen sadakat kelimesi “dogruluk, diristlik, gilivenilirlik’> anlamlarina
gelir.115 Sadakat kavraminin kdken anlami sidk kelimesinden tiiretilmistir. S6zliilk anlami
hiikiim anlamina gelen s6z, yalanm zidd1 diye tanimlanmustir. Islam diisiincesinde: “Hakikati

konugmak, gergege uygun bilgi vermek, diiriist ve giivenilir olmak, vaadine sadakat

19 Kuseyri, age., s. 589.

1 Hucviri, Kesfu’l Mahcub, haz. Siileyman Uludag, Dergah yay., Istanbul, 2015, 5.487

“2Naim Sahin, Sadreddin Konevi’de Yaratma-Sevgi Iliskisi, |. Uluslararas1 Sadreddin Konevi Sempozyumu
Bildiriler Kitabi, Mebkam Yay., Konya, 2008, s. 213.

us Konevi, ilahi Nefhalar, s. 70-71

114 Konevi, ilahi Nefhalar, s. 43

" Lisanii’l-Arab, c. 8, s. 201.
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gostermek™  manasinda, mastar olarak ‘“hakikati ifade eden, ger¢ege uygun olan soz,

dogruluk, diriistliik, giivenilirlik” kavrami olarak ge¢mektedir.*®

Ayetlerde, sidk kavrami olarak su sekilde kullanilmistir: “Allah’a ve elgilerine
inananlar yok mu, iste Rab’leri yaninda onlar, siddikler (¢ok dogru olanlar) ve sehitlerdir.
Onlarin miikafatlar1 ve nurlar1 vardir. Inkar edenler ve ayetlerimizi yalanlayanlara gelince,
onlar da cehennem halkidir.”’(Hadid,19) Baska bir ayette ise: “Bu, dogrulara, dogruluklarinin
fayda verecegi giindiir. Onlara; i¢inde ebedi kalacaklari, zemininden irmaklar akan cennetler
vardir. Allah onlardan razi olmustur, onlar da O’ndan razi1 olmuslardir. Iste biiyiik kurtulus ve
kazang budur.”(Maide,119) Kur’an-1 Kerim’de yukaridaki ayetlere bakildiginda sidk kavrami
dogru davranig, s6z ve sorumluk anlaminda kullanilmistir. Ayetlerin bir¢ogunda, sidk
kelimesinin 6nemine vurgu yapilmistir. Genelde miinasebet 6zelde muhabbet kavramlarinin
alt kavrami olan sadakat kavrami ayn1 zamanda dostca ve diiriistce indbedir. Sadakatli olus
sekli yine Hak’tan halka ve halktan Hakk’a karsilikli dost¢ca miinasebet sekli olarak

goriilmektedir.

2.3.2. KURB

Sozliikte “yakinlik” anlamina gelen “k-r-b” kokiinden tiireyen kurb kelimesi “manevi
yakinlik” anlamina gelir. Tasavvuf sozliiklerinde ise uzaklik manasina gelen bu’d kelimesinin
zidd1 olarak kullanilir. Kurb kavrami, yakinlik ve uzaklik anlami disinda farkli bir takim
manalarda da kullanilmistir. Konumuz geregi kurb kavrami, manevi yakinlagsma anlami

acisindan incelenecektir.™*’

Kurb kavrami, kuskunun ve siliphenin zidd1 olarak kullanilmastir.
Stiphe ve kusku anlamlarinin ziddindan hak olana yani yakin olana ulasabiliriz. Bu
yakinlasmanin kesin ¢izgileri yoktur. Cilinkii yaklagilan mutlak hakikat olup sonsuzdur.

Kulun biitiin kalbiyle sonsuz olan yaratictyr miisahede ederek ona yakin olmasidir.**®

Kur’an-1 Kerim’de kurb kelimesi, “cok yakin’’ anlamina gelerek ayetlerde su sekilde
ge¢mektedir: “Ben yakinim, dua edenin ¢agrisina icabet ederim.” (Bakara,186) Bakara 186.
ayetine tekrar baktigimizda karsilikli iki tiir miinasebetten bahsedilir. Biri, kulun Allah’a olan

kurbiyeti, digeri ise Allah’in kula olan kurbiyetidir. Bu yakinlagsma en iist mertebeye kadar

18 Mustafa Cagrict, Sidk, DIA, ¢.37, s. 98, 100
17 Siileyman Ates, Kurb, DIA, ¢.26, s. 432-433
18 Kuseyri, er-Risale, s. 116
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¢ikmaktir ve orada son bulmaktadir.**® Baska ayetlerde ise kavram su sekilde ge¢gmektedir:
“Biz ona sah damarindan daha yakiniz.” (Kaf, 16); “’insan en ¢ok ibadet halinde iken Hakk'a
yakin olur.”’(Alak,19) Hadis-i Serifte de su anlamda kullanilmistir: “Kulun Allah'a en yakin
oldugu zaman secdede bulundugu andir.” (Miisned, c.1l, 42 1; Miislim, "Salat", 215) Ayet ve
hadislerden anlasilacagi iizere kurb kavrami, Allah’a yakin olmak ona yonelmek ve onunla
muhabbet kurabilmek anlaminda kullanilmistir ve bu manalari ile konumuz olan miinasebet
kavrami ile yakin anlama gelmistir. Kurb kavramimin ifade ettigi yakinlik, Allah’a ¢okga
ibadet ederek onu anarak ve onun rizasimi gozeterek olmaktadir. Kisi kendi i¢inde ona
yonelerek onu anarak bir miinasebet kurmaktadir. Kurb kavramini, insanin, Hakk’a ibadetler

vasitasiyla yakinlasmasi ve miinasebet kurmasi olarakta tanimlayabiliriz.

Sufi bir alim olan Konevi, kurb kavramina, insanin nefsini bilerek ve irade ederek
Allah’a yakinlasmas1 olarak ifade etmistir. “Ruhun temizligi, Hakk’tan umulan marifet ve
kurb-i ilahi, miisahede-i ilahiye serefine ermek ve diger ruhani nimetlerle perverde olmak gibi

12 . ..
#1200 Konevi insanin  nefsini

yiice manevi haz beklentilerinden temizlenmekle olur.
temizleyerek, Allah’a yakinlasmasini, miinasebet derecesine baglamistir. Bu anlamda sufi bir
alim olan Konevi’nin miinasebet kavrami kurb kavramimi da iginde barindirarak egitim
diistincelerinin sekillenmesini saglamistir. Konevi, insanin yaraticiya yakin olmasini dogustan

2! insan hayati boyunca fitrati iizerine

gelen fitrat1 sayesinde oldugunu diistiinmektedir. !
Allah ile yakinhigi devam etmistir. Insanin yakinligi Allah’a olan miinasebet derecesini
belirlemektedir. Kurb kavrami, tasavvuf literatiirinde Allah-insan miinasebeti agisindan

kullanilan 6nemli kavramlardandir.

" 0¢iincii bir kurbtan soz edilebilir ancak bu kurbiyetin mahiyetinin nasil oldugu konusunda bir bilgiden s6z
edilemez. Ibnii’l Arabi, el-Fiitiihatii’l-Mekkiyye c.2, 5.560

120 Konevi, Kirk Hadis Serhi ve Terciimesi., 5.31

121 Kurb kavran ile ilgili bagka bir kavramda fitrat kavramidir. Sozliikte “yarmak, ikiye ayirmak; yaratmak, icat
etmek” manalarma gelen “f-t-r”” kokiinden isim olup “yaratilis, belli yetenek ve yatkinliga sahip olus” anlamina
gelir. Ayn1 zamanda fatr kokiinden isim olarak tiireyip var olmanin yaratilisin belli mizaca, yetenege sahip
olmasi gibi anlamlandirmalarda da kullanilmustir. Ibn-i Manzur, Lisanii’l-Arabi, c. 10, c. s. 82. Buna gore fitrat
kavramini varligin 6zii olma ilk sebepten ¢ikma ve varligin kendisi olarak atfedebiliriz. Ve bu yaratma eylemi
dis ¢evrelerden etkilenmemis 6z olarak ayni kalmigtir. Nitekim: “Gokleri ve yeri yoktan var eden, yedirdigi
halde yedirilmeyen Allah'tan bagkasin1 m1 dost edinecegim?” De ki: “Bana, Miisliiman olanlarin ilki olmam ve
miisriklerden olmamam emredildi.”(En-am,14), Ovgii, gokleri ve yeri yoktan yaratan, melekleri ikiser, {iger ve
dorder kanath elgiler kilan Allah'a aittir. O, yaratmada diledigi kadar arttirir. Ciinkii Allah'mm her seye giicii
yeter.(Fatir,1), De ki: “Ey Allah'im! Ey goklerin ve yerin yoktan yaraticisi! Ey gizli ve agik her seyi bilen!
Kullarinin, arasinda ayriliga diistiikleri konularda hiikiim verecek sensin.”(Ziimer,46) ayetlerine baktigimizda
buradaki fitraten tiireyen fatir kelimesinin Allah’in ismi olarak kullanildigini gérmekteyiz.
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2.3.3. ULFET

Sozliikte “alismak, birlesip kaynasmak, sevmek” anlamindaki ilf (elf) kokiinden
tiireyen ilfet kavrami1 “insanlarin birbirine ilgi ve sevgi duymasini, destek olmasini saglayan,
toplumsal uyum, birlik ve beraberligi giiclendiren kaynagma ve birlikte yasama egilimi”

122 (Jlfet kavram,“tealiif (uzlasma), iins / miidnese (kaynasma), ihtilat (birlikte

anlamma gelir.
yasama), muasere, sila / tevasul, miicalese (bir arada bulunma); bunlarin karsit1 olarak da
teferruk (ayrilma), teferriit (tek basina yasama), ihtilaf, tekatu (birbirinden kopma), tedabiir
(birbirine sirt ¢evirme), tebayilin (zitlasma) ve hicret” gibi anlamlarda da kullanlmugtir.*?®
Tasavvuf terimlerine baktigimizda ise iilfet kavrami, Allah-insan miinasebetinin anlam digina
¢ikmadan kaynasma, yakimlk, 1sinma gibi anlamlarma gelmektedir.'®® Tasavvufta, iilfet
kavramindan daha ¢ok kisinin Allah ile birlikte olmasi, ona sevgi, kaynasma ilgi ve muhabbet

duymasi olarak bahsedilmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de iilfet kavrami su ayetlerde bahsedilmistir: “Hep birlikte Allah’in
ipine (Kur’an’a) simsiki sarilin. Pargalanip boliinmeyin. Allah’in size olan nimetini hatirlayn.
Hani sizler birbirinize diismanlar idiniz de O, kalplerinizi birlestirmisti. Iste O’nun bu nimeti
sayesinde kardesler olmustunuz. Yine siz, bir ates ¢ukurunun tam kenarinda idiniz de O sizi
oradan kurtarmust1. Iste Allah size ayetlerini bdyle apagik bildiriyor ki dogru yola eresiniz.”
(Al-i Imran,103) Diger ayetimiz ise: “Ve onlarin kalplerinin arasini (sevgiyle) birlestirdi. Eger
yeryiiziindeki seylerin hepsini infak etseydin (verseydin), onlarin kalplerinin arasini
birlestiremezdin. Ve lakin Allah, onlarin arasini birlestirdi. Muhakkak ki O; Aziz’dir,
Hakim’dir.” (Enfal,63) Kur’an-1 Kerim’de bildirilen bu ayetler, Allah’in insanlarin kalplerine

iilfeti koydugunu ve iilfet kavramin ahlaki agidan énemli oldugunu vurgulamaktadir. *%°

Ulfet kavramimin, Konevi’nin egitim diisiincesinde miinasebet kavramu ile yakindan

iligkili oldugunu gérmekteyiz. O, iilfet kavramina dair diisiincelerini su sekilde agiklamistir:

122 {hn-i Manzur, Lisanii’l-Arab, c. 1, s. 98.

123 Ragip el-Isfahani, Miifredatu Elfazil-Kur’an, Sam: Dariil-Kalem Yay., 2002, 5.369

124 Cebecioglu, $.279

%Gazali, ihya-i Ulumiddin adli eserinde iilfet kavramiyla birlikte kardeslik, sohbet ve farkli kesimden insanlarin
muaseret adl1 bir boliime yer vermistir. Iimam Gazzali, Thya-i Ulumiddin, 2. Baski, Istanbul:Hikmet Nesriyat
yay., €.2, 2012, 157- 221. Ad1 gegen eserinde Gazali, tilfet kavramini erdemli giizel ahlak ve davranisin temeli,
ayrismayi da kotii ve seytandan gelen bir davranis olarak anlamlandirmistir, kotii kiskang kisinin peygamber
efendimizin yukaridaki hadisinden de yola ¢ikarak miiminin karakter ve sahsiyetine uygun olmadigini
soylemektedir. Insanlar arasindaki bu uyum, bag, iliski ve Allah ile olan kul iliskisini iilfet kavram {izerinden
bize aciklamigtir. Gazzali, age, $.358-367. Gazali’nin yorumlari ¢ergevesinde tlfet kavramimi hem toplumsal
olarak hem de bireysel manada oldukea derin anlamlara gelmektedir. Ulfet kavramu, Islam’1 literatiirde biiyiik
erdemlerden biri sayilmaktadir. Ulfeti, alem- Allah arasindaki iliski ve bag1 giiclendiren aym sekilde kisinin hem
bireysel hem de toplumsal olarak Allah ile olan bir irtibat tarzi olarak yorumlayabiliriz.
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“’Hak, idrak ve idrak araglar1 kapisini da, telakki, yansima ve nurlarin bitismesiyle agmustir;
kemallerin kapisini, gayelere, muhabbete, hayrete ve 6grenmeye ilise’n/taalluk idrakler ile
acmistir;  tevecclihlerin  kapisini,‘hubbi/bilinme arzusu’hareket ve gayesine ilise’n
yaratiklarina kars1 duydugu sevkinin hiikiimlerinin ortaya ¢ikmasiyla agmstir; tilfet kapisini,

miinasebet bagiyla ve ittihat ve gérme hiikkmiiyle agmustir.”> %

Konevi i¢in iilfet, muhabbetten gelen Hakk ile kurulmus miinasebettir. Sufi bir alim
olan Konevi, Hakk’a ulagsmay1 muhabbetten kaynakli oldugunu ve mutlak hakikati bulmak
icin ilfet kapisinin agik olmasi gerektigi vurgusu yapmistir. Ona gore gaybin bilgisine, dort
kapidan biri olan iilfet kapisi sayesinde ulagihir.’?” Insanin, Hakk’a iilfeti, insani kamil
Mmertebesine ulagmaktir. Ona gore iilfet, hikmet ve mutlak hakikatin bilgisine ulagsmak ve
ahlak ile yetismektir. Konevi, tlfet kavramini, insanin Allah ile miinasebet kurarak
muhabbetin en iist seviyesine ulagsmasi igin bagka bir irtibat ¢esididir. Bu mertebeye ulasma

gayreti onun egitim diisiincesinin merkezinde olmustur.'?®

Bu boliimde Konevi’nin, miinasebet kavramina ve onunla ilgili yardimci kavramlara
deginilmistir. Miinasebet kavramini daha iyi anlamamiz i¢in diger yardimci kavramlar olan
irtibat, indbe, miisahede, muhabbet, kurb, sadakat, iilfet kavramlarinin tanimina ve Konevi’nin
miinasebet kavrami ile iliskileri izah edilmistir. Miinasebet ve diger kavramlari
aciklanilmasiin amaci ise Konevi’nin miinasebet kavramini bir diisiince haline getirmesi ve
anlamca yakin olan kavramlarin onun varlik, bilgi, insan, din ve egitim diisiincelerinin iginde

olmasidir.

126 K onevi, Fatiha Tefsiri, 114

'?" Konevi, Fatiha Tefsiri, 114-120

128 {Jlfet kavramina yakin kavram iinsiyet kavramudir. Liima, kitabinda iinsiyet kavrammi Allah’a giivenmek,
siiklinete ermek ve ondan yardim istemek olarak yorumlamaktadir. Bir hal olarak ve tasavvufi terim olarak
kullanilan iinsiyet kavrami ti¢ sekilde anlamlandirilmistir. Birincisi, kulun giinahlardan armip Allah’a yakin
olmas. Tkincisi, Kulun Allah’1 anarak kalbinde mesgul olan her seyden siyrilip ona yonelmesi. Ugiinciisii ise en
ist mertebeye ulasip kurb derecesine gelmektir. Bu, Hakk’in kula verdigi bir ikramdir. Serrac, Liima, S. 62-63
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UCUNCU BOLUM
SADREDDIN KONEVI’NIN VARLIK BILGI VE INSANA DAIR

GORUSLERI VE BU GORUSLERIN MUNASEBET ANLAYISI iLE
ILISKiSi

Calismamizin bu boliimiinde, Konevi’'nin miinasebet anlayisinin; varlik, bilgi ve
insan gorilslerine etkisi agiklanacaktir. Onun, egitim diisiincesinde miinasebet kavramina
yiikledigi anlam Oncelikle varlik boyutu ile incelenecektir. Daha sonra varlifin miinasebet
cizgisi iizerinden bilgi goriislerinden bahsedilecektir. Bu boliimiin son kisminda ise
Konevi’nin, miinasebet merkezli insan anlayis1 agiklanip varlik, bilgi ve insan goriiglerine dair

genel bir degerlendirme yapilacaktir.

3.1. KONEVI’NIN VARLIK GORUSU VE MUNASEBET
ANLAYISI ILE iLISKISi

Varlik terimi genel olarak birgok sozliiklerde: “Bir seyin kendisini veya baskasini
kendisinde veya baskasinda bulmasi” gibi varolus anlamlarinda tammlarmstur.129 Konevi ve
diger nazari ilimler ile ugrasanlar, varlik yerine viicud ve vecd kavramini kullanmislardir. Bu
iki terim, Konevi’'nin varlik felsefesi disiincesinde yer alarak miinasebet anlayiginin
merkezinde sekillenmistir.

Konevi, vecd ve viicud* kavramlarini su sekilde izah etmistir: “Birincisi bagka higbir
sey degil varliktir. Bu Allah’dir. Bu bakimdan Allah’nin hi¢bir ¢oklugu, terkibi, sifati, tasviri,
tahsisi, 1smi, izafeti veya oOzelligi yoktur. Tersine o saf varliktir. O idrak ettigi veya sahit
olundugu ve hitap ettigi edildigi zaman, bu onun zatinin ontolojik diizeyini gizleyen
Kudretinin perdesi arkasindan olur. Bu bakis agisindan O’nun varliginin taayyiinii; taayyiin
eden her seye eslik eden sifatlariyla kayitlanmis olarak goriiliir. Derken varligin taayyiinii her
tasvirle nitelenir hale gelir; her isimle isimlenir, her sekil ve nitelikte zahir olur. O her
giizelligi “kabul edecek sekilde” davranir. O, her tiirlii algiyla algilanir.”**® Konevi’nin
ifadesinden anlasilacag lizerine mutlak varlik haddi zatinda kendisinden baska bir sey ile var

olmayan, smirlanmasi olmayan varliktir. Biz onu taayyiin perdesinden diisliniip anlamli hale

129 Abdirrezzak Kasani, Tasavvuf Sozliigii, cev. Ekrem Demirli, istanbul:iz Yaynlari, 2004, s. 577

*Vecd hali kisinin ruhsal olarak kaybolup arayis i¢ine girmesidir. Viicud ise arayisinin vecd arayisinin sonug
bulmus halidir.

130 Konevi, Tasavvuf Metafizigi, s. 25
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getirip genel bir kavrayis gelistiririz. Bu zihnimizde varolusu temsil eder. Bu ayrim hakikati
anlamamiz noktasinda, viicud ve vecd kavramlar ile iliskilidir.**

Konevi, varligi zorunlu ve miimkiin varliklar olarak ikiye ayirmistir. Kendisi ile
zorunlu olarak var olmayan miimkiin, varlig1 zorunlu olan baska bir seye ihtiya¢ duymayan
zorunlu varliktir."** Miimkiin ve zorunlu varlik ayrimlar1 Allah-insan miinasebeti olusumunda
Konevi diislincesinde sekil almistir. Zorunlu olmayan miimkiin varliklarin, varliklar1 kadar
yokluklar1 hakkinda da konusulabilir. Konevi, zaruri kilinan ve bir illete bagli olan mevcut
olmasini, bagka mevcuda bagli olandir seklinde yorum yapmls‘ur.133

Aciklamalara baktigimizda miimkiin varliklarin sebebi, zorunlu varliktir. Yoklugu
diistinilmesi imkansiz olan zorunlu varlik ve miimkiin varliklar {izerinde bir parcasi ve bilgisi
mevcuttur. Bu irtibat, zorunlu ve miimkiin varliklarin miinasebet iligkisinin siirekli oldugunu
gostermektedir. Zorunlu varlik olan Allah, miimkiin varlik olan insan ve esyayr yaratma
halindedir. Yaratilanlar, zorunlu olandan yani Hak’tan zuhur etmistir. Zorunlu varlik ile
miimkiin varlik konumunda olan Allah ve insanin birbiri ile kurdugu miinasebet Konevi’nin
egitim diisiincesinde ortak bir payda da bulusmaktadir.”** Konevi’nin varlik diisiincesinde
onemle durdugu nokta zorunlu varlik olan Allahnin varligi ve tek oldugu konusudur. O,
kozmolojik olarak Allahnin varligini ve birligini ispatlamak ve insan-1 kamil seviyesine
ulagmak i¢in mertebelerin oldugunu sdylemektir. Bu ¢abasinda Konevi, sufi anlayis1 iginde
bir felsefe nazariyesi gézlemledigi de goriilmektedir."*

Sufi bir varlik olan Konevi’nin varlik diisiincesinde miinasebet kavramini, sudur,
yaratma, sebep, vesilecilik gibi konularda da gormemiz miimkiindiir. Ciinkii onun

diisiincesinde varligin yaratilmasi var olmasi bir sebebe baghidir ve bu sebebinde Hakk’in

B Viicud ve vecd kavramlarmim yakin anlamda kullanildigim su sekilde de gorebilmekteyiz: “Veed ve Viicud
iki mastardir. Birisi hiiziin digeri ise bulmak demektir. Sufilerin bu iki terim ile kastettikleri sey, sema sirasinda
kendilerine zuhur eden iki halin ispatidir. Birincisi hiiziin ile bitisiktir, digeri ise istenilene kavusmakla
beraberdir. Vecdin hakikati ise istenilen seyin gerceklesmesidir. Vecd talep eden ve edilen arasinda bir yerdir, bu
sirrin agiklanmast miimkiin degildir. Viicud, Sevilenin sevene ikramidir. Bunun hakikatine isaret edilemez.”™*!
Hucviri, tasviri ile ger¢ek olana agik bir alana ulagmak, viicud iledir. Bu alan gizli olarak kalbi duygular ile yer
bulmaktadir. Mutlak olan tek olan ve gergek varliga ulagsmaya ¢aligmak asil meseledir. Mahiyet ve hakikati
bulma istegi de bu seyirde var olmustur. Olusan olgular kendi zamanlig1 icerisinde stirekli iliskili olarak kendi
boyutuyla anlam olusturmustur. Hucviri, Kesfu’l Mahcub, haz. Siileyman Uludag, istanbul:Dergah Yay., 2015,
5.567

32 ibn-i Sina miimkiin varlik ve zorunlu varhk miinasebetini su sekilde agiklanmustir: “Evrendeki biitiin
mevcutlar, kendi baslarina var olmak imkanina sahip bulunmayan miimkiin varliklardir. Zaruretleri, sebeplerinde
olan varliklardir. Onlarin mevcudiyet kazanabilmeleri mutlaka baska bir mevcuda, bir illete baghdir. Diger bir
deyimle, bizatihi ve zaruri olarak mevcut olamayan her sey ancak daha once viicut bulmus baska bir varlik
sayesinde varlik kazanabilir.”** ibn-i Sina felsefesinde, miimkiin varlik adi almasi i¢in mutlak yaraticinin onu
yaratmasi gerekmektedir. ibn Sina, Ontolojisinde Zorunlu Varhk, Istanbul: iz Yay., 2002, 5.93

133 Konevi, Yazismalar, s.101

134 Konevi, ilahi Nefhalar, s.73

135 Konevi, Ariflerin Aynasi, $.70.
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bilinme isteginden sudur ettigi goriisii hakimdir.**® “Hak, herhangi bir sarta veya sebeple tayin
ettigi veya mertebesinin taayyiin ettigini bildigi bir seyi, o sart ve sebebe gore ve onun lazimi
ile bilir; ¢linkii Hakkin ilmi, bu sart ve taayyiinden oncedir. Yoksa Hak Teala o seyi
kendisiyle ve diledigi gibi de bilir.”*¥ Konevi’ye gore Allah’in her seyi yaratmasi kendini
bildirmek isteyisi ve miinasebet halinde olmasi onun diisiince merkezinde olmustur. Ona gore
bu miinasebette varlik olarak insanin, mutlak hakikati bilerek anlam kurmasi insanin, Allah ile
miinasebet kurmasi demektir.*®

Allah-alem arasindaki bir diger miinasebet boyutu ise dlemin yaratilmasini Allah’tan
bir tasma sonucu meydana gelmesi ve bu tasmanin irtibathi olarak devam ettigidir.139
Konevi’nin, bu anlayisi sudur goriisiiniin ¢ercevesinde birlik ve ¢okluk meselelerinin izahini
gerekli kilmaktadir.™*® Birlik ve ¢okluk, Allah’in yaratmasi, yarattiklar ile bir olmasini ve ve

yaratilanlarn ondan sudur etmesidir.'*!

Bu yaratilis yaraticinin 6ziinden gelen onun
tezahiirlinde olusan bir siirectir. Ona gore irtibat olan yaratilan ¢okluklar, Bir’in yarattigi
birliklerdir ama farkli sekillerde tezahiirii miimkiindiir. Bu ifade bize Allah’1 bilmek ona
ulagsmak, birlik-gokluk iliskisini bilmeden gectigini gostermektedir. “Herhangi bir seyden
biitiinliyle kendisine benzeyen bir sey meydana gelmez; aksi halde Varlik, bir hakikatte bir
mertebe de ayni tarzda iki defa zuhur etmis ve meydana gelmis / kusul olur ki bu da meydana
gelmis bir seyi tekrar tiretmek demektir. Boyle bir sey ise faydasiz anlamsiz ve abes oldugu
icin imkansizdir. Hakiki fail olan Allah boyle bir sey yapmaktan miinezzehtir. Hak Teala, bir
veya iki sahis i¢in, bir surette iki defa tecelli etmemistir; muhakkak ki tecelliler arasinda bir

veya daha fazla agilardan farklilik ve ihtilaf bulunmalidir.”**?

Konevi’ye gore aradaki
miinasebet, yaratilanlar arasinda tek diizeyde bir benzerligin ve iliskinin kurulamayisidir.
Bir diger konu ise ilk hareket konusudur. Konevi Allahdan ¢ikan ilk hareketin akil

oldugu konusunda filozoflar1 elestirir. Ona gore Allahdan ¢ikan ilk sey genel varliktir. Buna

136 Sadreddin Konevi, Vahdet-i Viiciid ve Esaslar, ¢ev.Ekrem Demirli, istanbul: iz Yaymcilik, 2002, 5.9

13" Konevi, Tasavvuf Metafizigi, 5.27

"% Konevi, ilahi Nefhalar, 5.56

189 Konevi, Tasavvuf Metafizigi, 5.30

“ODemirli, Bilgi ve Varhlk, 5.282

1 Konevi, her seyin Allahdan gelmesini yaratilanlarda onun bulunmasi ve sudur edilmesi hakkinda soyle der:
“Bir’in, Bir’den bagkasini izhar1 miimkiin olmadig: igin, Vahdet-i Viiciid’u itibariyle Hak’tan sadece Bir sadir
olur. Bize gdre o Bir, var olan ve ezeli ilmin var olacagina hiikmettigi var olmayan seylerin hakikatlerine feyiz
veren Viicud-i Amm’dir. Bu varlik, akiler filozoflarin zannettiginin aksine ilk akil diye isimlendirilen ve yiice
kalem ile diger varliklar arasinda miisterektir. Hak i¢in varlik zatinin aynidir, ondan baskasi i¢in hakikati tizerine
zait bir seydir. Her varligin hakikati ezeli olarak Rabbinin ilmindeki taayyiin nispetinden ibarettir.” Konevi,
Tasavvuf Metafizigi 5.23

142Konevi, Tasavvuf Metafizigi, s.14
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Viicud-i Amm yani genel varlik denilmektedir.**®

Konevi, sudur anlayisini ilk akla baglayip
dogrusal olarak hareket ettiricinin esasina baglamamistir. Onun yaratilis diisiincesinde
dairesel olarak birbirleri ile irtibat halindedir. Dairenin basi, sonu ve diger tikeller birbirleriyle
iliski arz etmektedir.*** Bu daire bize Allah, insan miinasebetlerini ve iliskilerini agiklar.
Konevi bu goriisii su sozleri ile agiklamistir: “Emir dairedir, seyir ise ¢izgisel dairedir. Bu
daireyi tamamlamasi mukadder olanin siiliigli tamamlanir ve kemale erer, seyri ile baska bir
ilahi devri meydana getirmeye girisir.” **°

Konevi'nin sudur anlayisindaki diger husus ulGhiyet meselesidir. Konevi ig¢in
ulthiyet, Allahnimn birlik ve ¢cokluk igerisinde fiil ve eylemin kendisine 6zgii yiiriitmesidir.*®
Birlikten c¢oklugu ulagabilecegimiz gibi zit olarak c¢okluktan birlige de ulagmamiz
miimkiindiir. Konu hakkinda Konevi, su sekilde sdylemistir: “Vuciid birdir ve daha once
belirtildigi gibi kendisinden farkli olusu itibariyle kendi disindaki bir sey ile idrak edilemez:
Varlik bir oldugu icin ¢ok olusu itibari ile ¢cokluk ile idrak edilemez. Ayn1 sekilde bunun tersi
de dogrudur. Insanin, varligm birligi/Vahdet-i Viictid gibi, gercek bir birlik ile bir iken idrak
dilmesi sahih degildir. Aksine insanin idraki varlik ve hayat ile vasiflanmis, kendisiyle ilim ve
iradenin kaim oldugu, idrak ettigi sey ile arasinda miinasebetin bulundugu ve idrake mani

engellerin ortadan kalktig1 bir hakikat olusuna baglidir.””**’

Konevi bu sdzlerine baktigimizda
her seyin bir irtibat dahilinde oldugunu bu irtibattan dogan ¢oklugun birliginin mutlak varlik
oldugunu gormekteyiz. “Esya hakkinda bilginin gerceklesmesi i¢in sart olan miinasebet ve
iligkiler, esyanin istinat ettigi ayan-1 sabite ve isimler arasinda iligki ve miinasebetler
sayesinde miimkiindiir. Bagka bir ifade ile ilahi isimler ve ayan-1 sabite bir hiikiimlerini
icerdikleri i¢in bunlarin tezahiirleri olan esya arasinda zorunlulukla miinasebet
gerc;ekles,ecektir.”148 Hakk, yarattiklar1 ile iligkili olarak bir miinasebet kurmustur. Biz bu
iliski iizerinden isim ve sifatlarin bilgisinden bir hakikat bilgisine ulasmaya ¢aligsmaktayiz.

Konevi’ye gore bu bilgiye miimkiin ile zorunlu varlik arasindaki miinasebetin baska bir

boyutudur. O bu irtibati, mertebeler seklinde yorumlamaktadir. Yani Konevi varligin

143 Konevi, Yazismalar, s.72

144 Konevi’nin de diisiince olarak ilham aldig1 Ibnii’l Arabi’de konuyu su sekilde agiklamustir: “Dairenin
ortasinda bulunan noktanin disinda kalan ¢izgilerin kendisinden ¢iktiklar1 merkezlere nispetleri esit oldugu gibi
ayni sekilde Hakkin biitiin varliklara nispeti de tek bir nispettir. Biitiin esya ¢evrenin noktaya bakmasi gibi
Hakka bakar ve onun kendilerine hibe edecegi seyleri kabul eder.” Bas ve son olarak yine birbirine
kavugmaktadir. Ancak miimkiin olanin zorunlu olana iliskisi yoniinden baktigimizda miimkiinlerinde zorunlu
gibi olacagi anlamina gelmemektedir. Ibnii’l Arabi, Fiitiivvet-i Mekkiyye, s.252

145 Konevi, Tasavvuf Metafizigi, 5.159

148 Demirli, Bilgi ve Varlik, s.226

147 Konevi, Tasavvuf Metafizigi, .22

148 Demirli, Bilgi ve Varlik, 5.231
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yaratilmasina sadece zorunlu-miimkiin iliskisi olarak bakmamustir. lahi Isimler, sifatlar ve
mertebelerde Konevi i¢in Allah’in insanla kurdugu baska bir miinasebet yaklagimidir.

Konevi’ye gore varligin Hakk ile miinasebeti bes mertebe ile baglar ve tamamlanir.
Varligin kemale erdigi son mertebe sehadet ve insan-1 kamil mertebesidir. Bu mertebe son
durak ve dairenin son halkasidir. Bu halkalar Konevi’ye gore birbiriyle iligkili olup varligin
ontolojik olarak yaratilmasi ve Allah ile miinasebetini sunmaktadir. Kamil insan, denilen bu
mertebe kendi bilincini bilen ve Allah’a en yakin olan mertebedir. Bu 6zellikten dolay:
hakikate ulasma belli bir bilginin hakimi olmay:1 gerektirir ki bu da insanin Allah ile
arasindaki miinasebet derecesine baghdir.

Konevi’nin varlik-miinasebet diigsiincesinde amag ve gaye mutlak varliga ulagsmaktir.
Onun egitim diigiincesinde varlik, mutlak olan ve yaratilan arasindaki miinasebet iligkisidir.
Bu miinasebet kisinin mutlak hakikate ulasmasi ve onun mertebesine ulasmasi igin yoldur.
Konevi, varlik diisiincesine miinasebet agisindan tasavvufi ve felsefi bir yorum katmistir.
Onun varlik diislincesinden sonra 6nemle durdugu bir baska goriisii bilgi ve insanin bilgiye

ulagma diisilincesidir.

3.2. KONEVI’NIN BiLGI GORUSU VE MUNASEBET ANLAYISI
ILE ILISKISI

Konevi, mutlak hakikate ulagmak ic¢in insanin dogru bilgi yollarmi kesfetmesi
gerektigini diisiinmektedir. Insan, metafizik konular1 iceren mutlak bilgiye nasil ulasacaktir?
Somut olarak kanitlanmayan ispata vacip olan bilgi ve varliktan nasil s6z edebiliriz? Bilginin
ne ile bilinecegi arasindaki iligkiyi nasil anlamlandirip kanitlayabiliriz? Sufi bir alim olan
Konevi, bu diisiincelerini diger sufilerden ve alimlerden daha farkli boyutta yaklagmistir. O,
mutlak bilgiyi yine insamin Allah ile miinasebetinden bilenebilecegini diisiinmektedir.
Konevi’nin bilgi goriisii, onun egitim diislincesi ve miinasebet kavrami ile bu manada iliskili
olmustur.

Konevi'nin egitim anlayisinda amag¢ mutlak hakikate ulagmaktir. Bu yiizden onun
bilgi goriisiinde bilgiler 6zel bir yer tutmaktadir. Ciinkii Allah’a ulasmada insan, onun
bilgisinden uzak kalamaz. Konevi’ye gore bilgiler, kisinin kendi idrak giiglerinde
muhayyelinde, Kisinin anlamlandirmasinda yasadigi psikolojik kosullar gibi sebeplerce nazari
ilimler degisebilmektedir. Konevi’ye gore: “Konular iizerinde nazari deliller getirip,
yerlestirmek ve bunlar1 siiphelerden ve cedelci itirazlardan salim olacak sekilde akli delillerle

ispatlamak, miimkiin degildir. Ciinkii nazari hiikiimler erbabinin idrak arag¢larina gére degisir.
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Bu idrak araglar, idrak sahiplerinin yonelmelerine tabidir. Yonelmeler ise, akide, egilim,
mizag ve miinasebetlerin farkliligina bagimli olan maksatlara tabidir.”**°

Konevi, nazari konularda bilgiye ulagsmaya diger sufi alimlerden farkli olarak bilgi
goriisli sergilemistir. O akli, mutlak hakikate ulagsma yolu olarak ele almistir. “Aklin temizligi
Hakk’1 tanima konusunda aklin verilerinden, fikirlerinin sonuglarindan temizlemekle olur.
Hakk’in miimkinat iizerine feyz ile yaydigi bilgi, hususiyet ve sirlara ait diisiincelerden

arinmakla gergeklesir.”’ 150

Tasavvuf geleneginden gelen Konevi, bilgiye ulagsma yolu olarak
miisahede ydntemini, Allah’a ulasma yontemi olarak ziiht hayatin1 kullanilir. insanin nefsini
temizlemesi Allah’1t anmasi insan1 mutlak hakikatin bilgisine ulastirmaktadir. Konevi, akli ele
alma konusunda duyu verilerimizin akli yonettigini, esya hakkinda bilginin ilk duyu
verilerinde alindigin sdylemektedir.** Insanin duyu ve diisiincelerine gore bir bilgi tasavvuru
olusturmasi1 kagmilmazdir. Konevi, bu dogrultuda bilgiye ulasmanin goreceliginden
bahsetmektedir. >

Konevi anlayisina gére miinasebet, Allah’a ulagsmay1 ve onun mertebesine ¢ikmayi
ifade etmektedir. Bu bilinme, bilen ile bilenen arasinda olmaktadir. Ayn1 olan seyler arasinda
bir miinasebet s6z konusu degildir. Ayn1 olmayan ama benzer seyler arasinda miinasebet bagi
kurulabilecegi s6z konusudur. Allah ve insan arasindaki olusabilecek bu miinasebet bize onun
varlik ve bilgi diisiincesini sunmaktadir. Konevi, bilgiye ulasma yolu olarak Allah-insan
miinasebetini su sekilde agiklamaktadir: “Hak bazi kullarim1 bu duruma muttali kilmak
isteyince, once alemlerden miistagni Zat’inin 6zelligini, uluhiyet ve ona tabi isimler, sifatlar
ve naatlarla onlara bildirmistir; ardindan da zatinin meluh ile irtibatin1 géstermis, onlar1 ilah
ve meluh arasindaki baglilik sirrina vakif kilmistir. Bu baglilik, her ikisinin hem varlik hem
de takdir olarak digerine bagli olmasini ifade eder. Boylelikle bu insanlar hak ile yaratiklar
arasinda miinasebet yonlerinden birisini idrak etmislerdir. Ardindan Hak, ulGihiyetini, aklen ve
ser’an sabit olan birlik 6zelligiyle nitelemistir. Onlar da ulGhiyeti dis alemde hakikati olmayan

akledilir bir nispet olarak 6grenmis, Hak ile yaratiklar1 arasindaki miinasebet ’in bagka bir

149 Sadreddin Konevi, Fatiha Siiresi Tefsiri, 5.46

150 K onevi, Kirk Hadis Serhi ve Terciimesi, s.31

5L Sufi bir alim ve mutasavvif olan Konevi, siibjektif bilgiyi sistematik hala getirerek objektif olmas i¢in belli
kriter ile 6l¢ii koymustur. Siibjektif bilgiler igeren basta tasavvuf olmak iizere ilgili ilimler i¢in varlik, bilgi ve
diger alanlarda olgii koyarak metafizik ile sistem olusturmustur. Konevi’ye gore ilimlerin, bir disiplin haline
gelebilmesi icin belli bir konusu, meselesi ve ilkeleri olmalaridir. Tlimlerin gayesi olan metafizik ilminin de bu
anlamda bir konu, mesele ve ilkelere sahip olmasi gerekmektedir. Metafizigin bir ilim oldugunu ispatladiktan
sonra Konevi, metotlar tizerinde durur.

152 Sadreddin Konevi, Tasavvuf Metafizigi, s. 25-30
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yoniinii daha miisahede etmislerdir.” 153 Konevi bu ifadeleri ile Allah’in insanlara irtibat ve
miinasebeti ulthiyet, isim ve sifatlar ile bildirdigini bu yollar ile siirekli bir miinasebet ve
irtibat halinin olustugunu vurgulamaktadir. O, Allah-insan iligkisini insanin aklinin
bilebilecegi oOl¢iitlere gore olmadigimi dile getirmistir. Allah’in insan {izerindeki irtibatini
Allah’m bize tecelli ettigi isim ve sifatlarindan bilebiliriz.*** Isim ve sifatlar Allah’in uldhiyet
mertebesinden irtibatlidir.

Konevi’ ye gore Allah, higbir seyi yaratip birakmamis, yarattiklariyla cesitli
sekillerde irtibat halinde olmustur.™®® Ona gore Allah ile insan arasindaki bilgiyi esas
kilimabilecek bir¢ok miinasebeti vardir. Bilginin olusmasi bu ¢esitli miinasebetlere gore
degismektedir. O, Allah’in kimi zaman isimleri yoluyla kimi zaman sifatlar1 ile kimi zamanda
naslar ile bilgisini génderdigini diisiinmektedir.

Konevi, bilgiye ulasmanin Allah’in vesile etmesi ile miimkiin oldugu goriisiindedir.
Insanin Allah’in, var oldugunu bilmesi, ona yonelmesi ilahi tabiatla ile ilgilidir. Ayni
zamanda insanin Allah’a yonelmesi, onun bilgisine ulagmasi insanin fitratinda vardir. Konevi,
mutlak varlik hakkinda bilgiyi bu yone dayandirir. O, insanin iginde bulunan bu yoniin Allah
ile insan arasinda ahirete gecisin yeri oldugunu sdyler ve buna berzah kavramiyla aciklar.
Insanin Allah ile olan dogrudan irtibati hakkinda Konevi Kirk Hadis Serh ’inde soyle
demektedir: “Hak ile dogrudan irtibat her varlik i¢in sabittir. Bununla birlikte insanlarin ¢cogu
bunu bilmezler. Zaten bu kap1 kendilerine kapalidir. Ancak nebiler, muhakkikler bunu
bilebilir. Onlar da bu irtibat tarzin1 6zel vecih ile isitebilirler. Filozoflar ise elde edilen bilgiye
kars1 olduklari icin Allah ile mevcutlar arasinda sebepler vasitalar disinda hi¢cbir miinasebet
yoktur diye isyan ederler.”*®® Konevi, insanin Allah ile 6zel yonii oldugunu ve bu ydniin
Allah ile dogrudan vasitasiz olarak yonelmeden kaynakli oldugunu gormekteyiz. Bu 06zel
miinasebet bize Allah-insan arasindaki bilgiyi saglamaktadir. ™" ikinci bir irtibat tarzi ise
varligin silsileler yoluyla yani dolayli yoldan olagelen ve olus seyri icerisinden gergeklese’ n
miinasebetler zinciri olusmus olan vasitalar yoluyla olusan bilgiyi vermektedir. **®

Konevi, kesf ve ilham yollarindan da edinilebilecek bilgiye vurgu yapmaktadir. Ona
gore bu bilgiler egitimci bir sufi i¢in 6nem arz etmektedir. Konevi’nin, bilgi nazariyesinde

ilahi kaynaklar, kesf ve akil 6nemli bir rol oynadigini1 goérmekteyiz. O, naslardan, kesf ve

153 Konevi, Fatiha Tefsiri, 5.67

1> Konevi, age., .9

155 Mustafa Cakmaklioglu, ibn Arabi’de Marifetin ifadesi, Istanbul: insan Yay., 2007.s.110
1% Konevi, Kirk Hadis Serhi, 5.180

137 K onevi, Fatiha Tefsiri., 5.284

158 Konevi, Kirk Hadis Serhi, 5.180
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ilhamin gerektigi durumlarda akil, mantik ilmini kullanmistir. Bunlarin yaninda bilgiye
ulagsma yontemi burhan ve kiyas metotlar1 gibi bircok yontemin bilgi nazariyesin de dnemli
bir yere sahiptir. Konevi’nin bu metot ve yontemleri gercek bilgiyi ulagtirma yontemleri
olarak yol gostermistir.

Konevi’nin, insanin Allah ile miinasebet kurarak gergcek bilgiye ulasmak icin
kullandig1 iki metodu vardir. Bunlardan biri burhan, digeri kalp arindirma ve nefis terbiyesi
olarak kullandigi miisahede yontemidir. Burhan yontemi, Konevi i¢in gercek bilgiye
ulagmada ilk yontemdir. Akil bilgi nazariyesinde merkezi olusturmaktadir. Ciinkii zihin
faaliyetleri bilgi olusturma da dislanamayacak bir gercektir. Akil ve kiyasin olmadigi bir
merkez de bilgi ltopik hale gelebilir. Hakikat hakkinda konusmak o seyin kavram
unsurlarindan birbiri ile iligkili olmasin1 ve kavramasini temellendirmesine baglidir. Zihni
hareketleri bir bilgiden yoksun sayamayiz. Bu konuda Konevi Ilahi nefhalarinda burhan
yontemini su sekilde agiklamistir: “Allah bir seyi gizli ve agik bir sebep vasitasi ile yapar.
Kendilerinden eserin ortaya ¢iktig1 vehm edilen sebepler iki kisimdir. Zahir ve Batin. Kesf ve
gercek miisahede ehline gore sebepler, nispetlerdir. Nispetler ise duyguda bulunmasa bile
zihin de vardir. Nispetlerin esaslar1 bu nispetlerin kendilerine izafe edilecegi yani sadece
bunlar ile bilinen hakikatlerdir. Bu itibar ile hiikiimleri ona bagh oldugu igin nispetlerin bir
cesit varliklar1 vardir. Fiili duyusal bir seye nispet eden kimseye gore, goriilmeyen faildeki
nispetler, goriilen failin aletleri ve insandaki kuvvetler mesabesindedir. Insan, idrak ettigi seyi
bunlar sayesinde idrak eder ve bu kuvvetlerden miistagni kalmasi miimkiin degildir.”**°
Buradan anlasilacag: gibi insani hakikatlere gotiiren gergekler insanin akli 6lgiistinde kiyas ve
idraklerine bagl olarak gercek bilgiye ulasmasidir. Insan i¢inde duygusal zihni olan bir bilgiyi
aradaki idraki miinasebet bagi ile olusan 6l¢ii sayesinde idrak eder.

Konevi’ye gore burhan yontemi, aklin hakikati bilecegi gercegiyle sinir ve yetersiz
kalmaktadir. Ona gore akil her seyi bilmez. Ilmi ilahi bilgi olarak ele aldigimiz akil tek basina
biitiin hakikatlere sahip olamaz. Egya {izerinde tabii gercek bilgiye ulagamadigi gibi zorunlu
varlik hakkinda da yeterli bir bilgi sahibi olamayacaktir. Ozellikle hissi tecriibeler konusunda
eksik ve yetersiz kalan akil konusunda soyle demistir: “Sahih bir rivayette Hz. Peygamber
(as.) sOyle buyurmustur. Muhakkak ki Allah Teala, gozlerden perdelenmis oldugu gibi,

59160

akillardan da perdelenmistir. Mele-i a’l’a da sizler gibi onu talep eder. Buna gore Konevi

baz1 konulara ve meselelere akil yolu ile delil olusturamaz. Kesin delillere akil yolu ile siiphe

159 Konevi, ilahi Nefhalar, s.111
180 K onevi, Fatiha Tefsiri, 5.68

49



olusturmayacak bir sekilde yaklagsmak miimkiin degildir.161 Konevi bunun sebebini farkl
caglarda yasamis filozoflarin ya da alimlerin farkli egilim ve mizaglarina bagl olarak kendi
nispetlerince ve idraklerince delil olusturduklarin1 savunur ve bu konu hakkinda soyle bir
yorum yapmaktadir: “Bir sahsa gore dogru olan, digerine gore yanlis; birine delil olan sey,
digerine gore siiphe olmustur.”**® Konevi burada herkesce dogru kabul edilen seyin o grup ya
da topluluk tarafindan benimsendigi seyler oldugunu ve degismezligini kabul edilemeyecegini
ayn1 zamanda asirlar boyunca birgok filozoflarin kendisi ile ¢elisip zaman zaman kavgaya ve
belirsizliklere sebep oldugunu Vurgulamaktadlr.163 Bu diisiince ayriliklar ve ¢eliskileri kisinin
anlamlandirmasina bagli olarak idrak giiclerinin farkliliklarindan meydana geldigini
savunmaktadir. Diislince sistemimizde var olan bu idrak giliclerimiz bize aklettigimiz siire
zarfinda hakikatin bilgisini vermeyecektir. Nesnel bir durum olusturmak stipheli bir hal

alacaktir. %4

Bilme ve anlama {izerinde olusan bu diisiince objektif olarak nasil
aciklanmalidir?

Konevi, aklin gesitlerini ve ozelliklerini siniflandirmistir. Bu analiz siireci diger sufi
alimlerden daha sistematik bir hal almistir. Aklin, Allah disinda olan soyut seyleri de
bilenemeyecegini savunmustur. Bu baglamda degerlendirdigimiz de bir iliski icerisine giren
akil, idrak giiclerimizi olusturmada ve idrak ederek neyi bilecegimiz hususunda bizi nasil bir
gergek bilgiye ulastiracaktir?

Konevi, idrak giiclerinin yetersiz kaldigindan, ikinci bir bilgi olan miisahede
yonteminin bilgiyi ulasmada tamamlayici nitelikte oldugunu agiklamaktadir. Metafizik ilmi,
akli istidatlar1 kullanarak ulasabilecek nitelikte bir bilgi degildir. Kesf ve ilham ile bilinmesi
gerekir. Konevi, ikinci yontem olarak kalbi temizligini nefsin irtibat1 olarak ve kisinin kendi
anlamlandirmasina bagli olarak kullanmas1 gerektigini diisiinmektedir.

Konevi, insanin dogrudan Allah ile miinasebeti kurarak miisahede etmesini sdyle
aciklamigtir: “Ilmin insanlarda nasil ortaya ¢iktigi hususu, s6z konusu bes mertebedeki
taayyline ve insanlarin bu bes mertebeden olan paylarina baglidir. Hak zikredilen mertebelerin
suretlerini kendi Zatinda bana gdsterdi ve bir defa da benim temel hakikatlerimi ve sifatlarimi
ortaya cikarttr; Boylelikle bende hemen (harici) varlikta onceki sabitligin (ayn-1 sabite)
kendisiyle Zata ait {irlinden olan payimi ve kiilli istidadimi gérdiim. Zata ait s6z konusu bu

ilmi paym bana ve bu esnada bildigim seylere nasil ilistigini gordiim; Bu ilisme hakkin

161
162

Konevi, age, s.46

Konevi, age., s.47

183 Demirli, Bilgi ve Varlk, s.106
164 Demirli, age.,s.106
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ilminin miicerret manalara, isimlere, sifatlara, madum miimkiinler nispetler ve izafetler gibi
diger malumlara iligkili tarzdadir. Hakkin Zati1 ilminden olan paymi hakikatten olan payin
vasitasi ile gordiim.”® demistir. Allah’m bu sayede miimkiin varliklarm tecelli ederek onlarimn
zihin diinyasinda var oldugunu ve kiilli bilgileri ulastirdigin1 savunmaktadir. Bu anlayis
cercevesinden baktigimizda bu bilgilerin yine bir vasitali olarak miinasebet zinciri lizerinden
kurdugunu gormekteyiz. Miisahede yontemi ile edilen bilgi zihnin birbiri ile vasitali olarak
kilmaktadir. Sebepler vasitasi ile bir miisahede ger¢ceklesmektedir. Bu miinasebet ve vasitalar
insanin bilgi sahibi olmasini miimkiin kilmaktadir.’® Konevi, ifadesinde bircok aklin aynit
performans da miisahede yontemini kullanmasmin imkansizligindan bahsetmektedir. Bazi
insanlarin Allah vergisi ile dogustan hak ile olan irtibatinin oldugunu, hak olan1 arama
yolunda Allah’in ona comertlik denizinde bilgiyi bagisladigini bahsetmektedir. Miisahede
yolunu kullanarak herkes ger¢ek bilgiye ulasabilir mi? Konevi bu konu hakkinda ifadelerini
su sekilde sunmustur: “Bazi insanlarin selim fitratlar1 sayesinde bazilarinsa ¢aba olmaksizin
sadece kendisine mahsus ilahi yardim ile pek ¢ok konudaki fikirlerinde isabet etmis olmasi,
baska insanlarm bu kanuna ihtiyacim ortadan kaldirmaz.”*®” Bu bilgiye mahzar olamayanlar
ya da sonradan Hakk’a ulasmak isteyenler, bilgiye ulasma ve kesfetmede mantik ve akl
kullanmaktadirlar. Akil miisahede de vardir. Konevi’nin demek istedigi yorum miisahede
eden ya da isteyen kisi herhangi bir 6grenmeden ya da akildan tamamen uzak kalmamaktadir.
Mantik ve miisahede yonteminin i¢ i¢e olusu ve aralarinda iliskisel bir bag oldugunu
gormekteyiz.

Konevi, diigiincesinde varlik ve bilgi anlayisinin temelinde Allah ve alemin yer
aldigint gérmekteyiz. Bilgi baglaminda bir irtibatin buna bagl olarak Allah-insan
miinasebetinin olustugunu soyleyebiliriz. Varlik olarak olusan ve varliga sudur eden bir
bilmenin olusu ve ger¢ek bilgiye ulasma miinasebetten kaynaklidir. Konevi’nin, varlik
diisiincesindeki miinasebet kavrami bilgi ve kemale ulagma yolunun igerisinde de vuku
bulmustur. Yani o, varlik diisiincesi icerisinde bilgi anlayisini olusturmustur. Varlik-bilgi
iligkisi olarak ikili anlamda baktigimizda birbiri ile yakindan ve tamamlayici bir bag oldugu
goriilmektedir. Bu bag, varligin silsileler yolu ve Allah’in tikelleri bildirmesiyle de
olusmaktadir. Konevi’ye, gore nasil ki varlik Allah’tan vasitali olarak ve belli bir kemale

ererek var oldu ise bilgiye de ayn1 sekilde mertebeler ve silsileler ile ulasabiliriz. 168

165 K onevi, ilahi Nefhalar, s.32

186 K onevi, Fatiha Tefsiri, 5.183

167 K onevi, age., 5.50

188 Ekrem, Bilgi ve Varlik, s.139-140
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Konevi, varlik ve bilgi anlayisinin bir dogru tlizerinde olusan merkez noktaya ve bu
noktadan 6zel olarak olugan bir irtibatin oldugunu gérmekteyiz. Bu 6zel irtibat her miimkiin
varlikta da goziikmektedir.'®® “Konevi’nin, kavrayisinda 6zel yon/vech-i has, 4lemin Allah ile
irtibat tarzidir. Bu irtibat tarzi, her varligin Allah ile dogrudan irtibatinin oldugu bir Allah
tasavvurunu icerir. Insan varligi, kendi ashini diger bircok indbenin yani sira Allah
diistincesine yonelerek anlamlandirir. Konevi’ye gore hakikati arayan muhakkiklerin bilgisi
ozlinde iki sey ile siirlidir ki onlardan ilki bir seyin Allah ile dogrudan irtibati anlamindaki o
seydeki 6zgiin /0zel/ yegane/hususi irtibat yoniinii bilmek, ikincisi ise vasitalar yoluyla o
seyin Allah ile irtibattim1 bilmektir. Onun, bilmekten anladigi sey de, bilinebilme
imkénlarindan dolay1 vasitalari bilmektir.”'”® Insanin Allah’a olan miinasebetini Konevi,
inabe seklinde yorumlamistir. O, indbe kavramina kendi has tslup ile digerlerinden farkli
olarak bir anlam yiiklemistir. Allah’a olan inabe, kisinin anlam diinyasina sirayet etmesi
hususunda Allah tasavvurunu olusturmustur. Inibe sayesinde insan, miinasebet kurarak
varolusu, bilgiyi anlamayi1 ve bir olan mutlak bilgiye ulagsmaya ¢aligsmaktir. Fitraten olusan bu
bir indbe oldugu gibi Allah’tan da karsilikli olarak bir indbe ve miinasebet kuruludur. Bu
miinasebet ve indbe tarzinin olusmasi benzer ve aynilik gostermemektedir.

Inabe hareketi siire¢ igerisinde kisinin farkl idrak tahayyiillerine bagl olarak da ayri
anlamlar tasimaktadir. Bu boyutta inabe kavrami insan icerisinde olus seyri icerir. Bu olus
seyri icerisinde Hakk’a yOnelen ve arayis igerisine giren insan bu ihtiyaci hissetmektedir.
Konevi, indbe durumunu insanin ilahi yonii olarakta nitelemektedir ve metafizik ilmine ve

7! fnsan, mutlak gerceklige ve

bilgisine bu yol vasitasi ile ulasilabilecegini vurgulamaktadir.
bilgiye ulagsmay1 egitim sayesinde yapar. Allah-insan arasindaki inabe ise ahlaki bir terbiye
sahsiyetinden gecilmesi ile egitilir.

Konevi’nin varlik ve bilgi anlayisinin miinasebet kavrami ile iligkisini a¢iklamamiz
onun egitim diisiinceleriyle anlam kurmamiz agisinda faydali olacaktir. Boliimiimiiziin son

kisminda ise onun miinasebet kavramiyla iligkisi olarak insan goriisii ve nefs kavramina

katkilar incelenecektir.

19 Buna vech-i has, kisinin 6zel yonii denmistir. O, bu konu hakkinda sdyle demistir: “Her varligin, Hak ile
irtibat1 iki sekildedir. Birincisi tertip ve vasitalar silsilesi agisindan gerceklesen irtibattir. Digeri ise, herhangi bir
vasitanin hitkmiiniin bulunmadig: irtibattir. Muhakkikler, biitiin varliklar ile Rab arasinda herhangi bir vasitanin
bulunmadigi bu tarzi, vech-i has(6zel yon) diye isimlendirir.” Konevi, Sadreddin Konevi ile Nasireddin Tasi
Arasinda Yazismalar, iz yay., 5.75

0 Yurdagiil Mehmedoglu, insanin Zat-1 ilahiye Tevecciihiinde/inabeinde Bir imkan Olarak Vech-i Has
Kavrayisi, Konya: MEBKAM yay., Mart 2014, s.167

1 Ekrem, Bilgi ve Varlik, s.353
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3.3. KONEVI’NIN INSAN GORUSU VE MUNASEBET ANLAYISI
ILE ILiSKiSI

Konevi’nin, varlik ve bilgi diisiincelerine bagli olan bir diger agiklanmasi gereken
insan diisiincesidir. Insan ve Allah, onun diisiincelerinin sekillenmesinde en &nemli olgulari
olusturmaktadir. Konevi diisiincesinde de bu alanda olusan miinasebet ve irtibat kurgusu onun
diistincelerinin merkezini olusturrnaktadlr.172

Insan kelimesi, Allah ile dlem arasindaki baglhliktir. Kelime manasina da baktigimiz
da muhabbet, dostluk, iinsiyet anlamlarina gelen kavramlardandir.'® Allah, insan1 varlik
olarak yaratmis ve hakikati ona bildirmis onunla irtibatli olmustur. Bu diislincesini su sekilde
aciklamistir: “Insanin ve her varligin hakikati, Hakkin ilminin kendi zatinin ayni olmasi
acisindan, Hakkin ilminden temeyyiiz eden nispetinden ibarettir. Buna gore insan, Hakkin
batininda ezeli bir taayyiin, kiilli ve manevi bir belirmedir. Basta mutlak ilim ve kusatici
gercek varliga mahsus ihatasit ve de insan dairesinin kemali agisindan olmak iizere, insanin

174 =
”*™ Insan, mutlak varliga

her mertebe ile zat, hal, nispet ve araz itibariyle bir irtibati vardir.
ulasma yolunda insan-1 kamil mertebesine ulagsmak ve hakki bilmek istemektedir. Varolus
amaci ve gayesi bu amag tizerine kurulur.

Allah’mn yarattiklarindan en yilice varlik insandir. Diger yarattiklarina nazaran onu
anlayan, idrak eden ve vasitasiz olarak irtibat Kur’an yine insandir.'” Insanin varolus
nedenini Konevi su sekilde agiklamaktadir: “Genel olarak yaratilisin sirridir ve biiyiik
cem’iyetin hiikkmiidiir. Bunu bilen ve zikrettigimiz sirr1 anlayan kimse kendisinin s6z konusu
bu ilahi cemiyete olan nispetini bilir. Ayrica varlik niishasinda, mertebesinin dairesinde ve
boliinme kabul eden kisimlarindaki hiikiim ve halin, mutlak kiilli varlik siiretinde ve ilk ilmi

176 A
72" Konevi,

mertebede oldugu sekilde gerceklestigini de bilir. Hiikiim de onun hiikmii gibidir.
bu sozleri ile insanin varolus nedenini, meselesini ve gayesini agiklamistir. Insanin mutlak
hakikate ulagma istegi yolundaki ¢cabasina bagli olarak dini inabei ve insan1 kdmil mertebesine

ulagma istegi Allah’in onunla irtibatidir.

172 Konevi, Fatiha Tefsiri, s. 14.

°Keklik, s. 129.

174 Konevi, Tasavvuf Metafizigi, 5.143

175 Allah’in, lem ile olan irtibati miisahede yonteminin temellerinden ve dayandig ilkelerindendir. Bu irtibattan
dolay1 varlik siirekli olagelen ve devam eden bir iliski igerisindedir. Olusan bu irtibat iki sekilde vuku
bulmaktadir. Bunlardan biri, vasitali olarak kurulan digeri ise kendiliginden dogrudan yonelme seklinde kurulan
irtibattir. Vasitalar yolu ile kurulan irtibatta silsileler yolu ile alem—Allah iligkisi kurulmaktadir. Var olan biitiin
esya bilgisi Allahnin yaratmasi ile olugsmustur. Bilgiye de yine Allahnin silsileler yolu ile egyanin yaratmasi ile
ulasilmaktadir. Ancak bu her zaman yeterli bir bilgi kaynag: degildir. Ikinci bir yol olarak Allah-alem arasinda
olusan dogrudan kesf ve ilham ile alinan bilgi kaynagi vardir. Bu irtibat tarzi insanin ilahi yoniinii vermektedir.
176 Konevi, age., 5.164
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Konevi'nin, insan diisiincesinde miinasebet anlayisinin bir diger olgusu Allah
diisiincesidir. Insan ve Allah miinasebetinin sonsuzlugu ve yaratmaya devam etmesi Allah ve
insanin birbirlerine bagliligini ifade etmektedir.

Allah’in insam1 var etmesi ve miinasebet halinde olmasi konusunda Konevi, su
sekilde aciklama yapmustir: “Insani, batinin zahirine tecellisi agisindan Hak yaratmistir: bu
tecellinin sebebi, Hakkin zatinin se’nlerinin taayyiinleridir. Bunlar, asilda bir, belirtilen
se’nlerin coklugu acisindan da ¢ogalan Hakkin Varligi ile zuhur etmislerdir. Biitliin bunlar,
iradeye bagli muhabbet amili ve asli-birlestirici nispet hiikmiiyle gerceklesir. Nitekim daha
énce bunlara dikkat cekilmistir.””’" Konevi’nin, bu sozii insanmn nasil yaratildiginin ve
varolusunun nedenini anlatmaktadir. Akleden insan, alemlerin en {ist mertebesinde olup
Allah’m isim ve sifatlarim bilen ve idrak eden bir akildir."®

Zorunlu varligin, miimkiin varliklar {izerinde bir iligkisi kalmazsa miimkiin
varliklardan ve zorunlu varliktan s6z etmemizin de bir anlami kalmayacaktir. Allah ve insan,
Konevi’nin birbirini ayirt etmedigi iki kavramdir. Biri olmaz ise digerinin amaci ve sebebi
ortadan kalkar. Baglantili olarak degerlendirdigimizde aralarindaki miinasebet insana sudur
eder ve insandan Allahya dogru olusan inabele son bulur. Bu alanda olusan miinasebet
aralarindaki iliskiyi, egilimi bize gostermektedir. Olus seyri igerisinde siirekli olagelen bu
miinasebet bize varlik ve gercek bilgiyi olusturacaktir.

Konevi’nin insan goriisiinde bir diger incelenmesi gereken olgu nefstir. Sufi alim
olan Konevi egitim ve Ogretilerinden insanin egitilmesi ve Allah’a ulagmasi i¢in 6ncelikle
nefsini terbiye etmesi gerektigini vurgulamaktadir.

Konevi ise nefs'’

ve nefs ile bilinebilecek bilgi hakkinda hakkinda su yorumu
yapmustir: “Nefislerimiz ve kendi hallerimiz Hakk’inda idrak ettigimiz seyler ile Allah’in
katina istidlal etmek de imkansizdir. Ustelik kendi nefslerimizi, onlarin bizdeki hiikiimlerini
ve idrak ettikleri seyleri nasil idrak ettiklerini bilebilmek, Allah’in durumu Hakk’inda

zikrettigimiz seylerde oldugu gibi, oldukca giictiir. Ciinkii nefslerimizin Hakikati, baki

1 Konevi, age., 5.163

'"®Konevi, Vahdet-i Viiciid ve Esaslari, s. 80.

179 Nefis, Arapca kdkenli miiennes bir kavram olup ¢ogulu niifus seklinde yorumlanmustir. Sozliiklerde ikinci
anlam olarak nefis kendine doniis ve zamir olarak kullanilir. Huy, karakter, kisi, kalp bazen yapilmasi istenen
bazen de yapilmasini istenilmeyen sey olarak kullanilmaktadir. ibnii Manzur, s.233 Nefis kelimesi insanin
biitiiniinii ifade etmektedir. Kur’an’da ise nefis, benlik terimi karsiliginda insan ruhunu ifade etmek i¢in
kullanilmaktadir. Soyut bir kavram oldugu i¢in tanim olarak zorlugu bulunmaktadir. Giinliik dilde bir biitiin
olarak ifade edilirken metafizik alaninda ise daha farklilasarak ruh gibi anlamlara tasinmaktadir. Tasavvufta ilahi
hitabin muhattabi, irfan ve hikmetli bilginin kaynag, ilham, kesif, insanin mahiyeti, somut ve soyutun birlestigi
yer, Allah’n litfettigi mahal, ilahi latife gibi anlamlara gelmektedir. Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatler
Tarihi, 2. Baski, Istanbul:Dergah yay., 1990, s. 179.
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olmalari, maddeden soyutlanip herhangi bir madde ile iliski kurmaktan miistagni

»180 Konevi, nefis ile beden

kalabildikleri bilgisini bize verecek, kesin bir delilimiz yoktur.
miinasebetinde gergeklese’n varolusu ele almaktadir. Allah ile insan arasindaki olus nefis ile
de irtibathdir. Nefisin bilgi disinda varlikta olusturdugu kalbi ve hissi duygular1 da mevcuttur.
Kisi bu duygulan ile inan¢ noktasina ulasmaktadir. Inang ile Allah’1 bilir. Kendi bilincini

anlamlandirma da uygulama da Allah’a ulagma gibi varolus gergekligi olusturmaktadir.

Konevi felsefesinde insanin nefsi ilahi tecelliden dogmustur. O, nefsin mahiyetinden
su sekilde bahsetmektedir: “Miinasebet olmasa idi, aralarindaki zitliktan dolay1 nefsin bedeni
mizaci idare etmesi miimkiin olmazdi. Bunun sebebi ise, nefsin basit, bedenin ise, miirekkep
olmasi; bedenin ciizlerinin kesretinin c¢okluk fazlaligi ve kendisinden meydana geldigi

hakikatlerin farkhhgldlr.”181

Nefs, Allah-insan arasinda 6z olarak bilinen bir hakikattir.
Mutlak hakikate ulasmak Konevi a¢isindan bu 6ze ulasmaktir. Ona ulagsmak i¢in nefsinden
arindirmak gerekir. Tasavvuf, bu yolda ilerlemek i¢cin mertebeleri asip nefse ulasmak yani

hakikate ulasmak i¢in yol ve yontemdir.

Calismamizin bu boliimiinde; Konevi'nin varlik, bilgi ve insana dair goriiglerinin
miinasebet anlayisina etkisi incelenmistir. Onun varlik, bilgi ve insan goriisii egitim diislincesi
ile iligkili olmustur. Bir sonraki b6liimde Konevi’nin egitim diisiincesinde miinasebet kavrami

incelenecektir.

180 K onevi, Sadreddin Konevi ile Nasireddin Tisi Arasinda Yazismalar, 5.76-77
181 Konevi, ilahi Nefhalar, s. 112
182 Konevi, Mlahi Nefhalar, s. 171
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DORDUNCU BOLUM

SADREDDIN KONEVI’NIN EGITIM DUSUNCESINDE MUNASEBET
KAVRAMI

Calismamizin bu boliimiinde Konevi’nin egitim diisiincesinde miinasebet kavrami
aciklanacaktir. Onun egitim diisiincesinde miinasebet kavramini degerlendirmeden 6nce din,
egitim, din egitimi ve miinasebet iliskisi incelenecektir. Bu bolim Konevi’nin egitim
diisiincesinde miinasebet kavrami ile irtibatli olarak bize yol gosterecek ve g¢alismamizi

amacina ulastiracaktir.

4.1 KONEVIYE GORE DIN- MUNASEBET ILiSKiSI

Din, insan hayatinin en énemli olgularindan birisidir. Insan, kendi varligmi sorgulama
noktasinda ilk metafizik diisiinme olgusu din olmustur. Din, farkli tanimlarda ve manalarda
kullanilmistir. Ancak 6nemli olan din kavraminin tamimindan ziyade asil mesele, dinin
mahiyetidir.

Din-miinasebet iliskisi Kur’an-1 Kerim’de, yaratan-yaratilan iliskisi olarak su ayette
gorebiliriz: “Ey insanlar, siz Allah’a (kars1 fakir olan) muhtaglarsiniz; Allah ise, ganiydir .(hig
bir seye ihtiyaci olmayan)’’(Fatir,15) Allah-insan iliskisi, Kur’an-1 Kerim’de agirlikli olarak
Allah’a itaat etme, hakim olma, kulun boyun egmesi, aczini bildirmesi, ibadet etmesi,
yaratictya yonelerek onu aramasi manasinda kullanilmistir. Olusan ve sliregelen olgu
icerisinde din, belirgin, karsilikli bir miinasebet seklinde varligini stirdiirmektedir. Din, insan
icin bir yoldur. Bilgiyi ve yaratilig gayesinin bilgisini, Allah’in insanlara bildirdigi sekilde
sunan dindir.

Konevi’ye gore din, Allah-insan arasinda olusan bir iman bagidir. Kisi iman1 ve
amelleriyle Allah ile irtibat kurarak kendini bilmektedir.'®** Konevi, din kavramimn
mabhiyetini su sekilde agiklamistir: “’Din lafzinin, dilde ¢esitli anlamlar1 vardir. Bunlardan
bazilari, ceza, yol, itaat ve durumdur. Din, teslim olmaktir. Binaenaleyh biitiin bu anlamlari
din lafz1 igermektedir ve bunlar, Hak tarafindan kast edilmis anlamlardir. Ciinkii Hakkin
kelami, kamildir, mutlaktir ve ihata eder; o, herhangi bir belirli anlam ile sinirlanmaktan
miinezzehtir. Su halde, ifadelerimize ilahi fitrat nuruyla dikkat eden kimse, dnemli ve ¢ok
kiymetli bilgilere muttali olur. Biliniz ki: Hak, icinde degerlisi-degersizi, bliylgi-kiicligii

olmak tizere, alemleri ve varliklar birbirlerine iligkili olarak baglamis, bir kisminin zuhurunu,

183 K onevi, Kirk Hadis Serh-i, .57
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diger bir kismina dayandlrmls‘ur.”184 Din, bu anlamda karsilikl1 bir nizam ve diizen kurmak
suretiyle kul ile Allah arasinda olusan bir miinasebeti ifade eder. Konevi, dinin mahiyetini ve
sirrint agiklarken insanim iman ve inang yoniine vurgu yapmustir. Insanim itaat etmesi ve teslim
olmasi inan¢ baglaminda Allah’a inabeidir. Din-miinasebet iligskisini su sorularla
aciklayabiliriz: “Din, vahiy araciligiyla Allah-alem arasindaki miinasebet iliskisini nasil
diizenlemistir?”, “Kisinin, inandig1 dinin yaraticist ile arasindaki miinasebet iliskisi nasil
olmalidir?” Bu sorular varligin, var olmasinin sebebinin dinde aranmasini ve din-miinasebet
iliskisini sorgulayici sorulardir. Konevi’nin, dine bakis1 miinasebet kavramu ile iligkili olarak
bu sorularin temelini olusturmaktadir. Ciinkii bu tarz sorular, dinin temel gayesini
aciklamaktadir. Ayn1 zaman da Allah’in din vasitasiyla insan ile arasindaki iliskiyi de ortaya
koymustur.

Konevi’ye gore iman ve inan¢ noktasinda dinin mahiyetini belirleyen sey
vahiylerdir.’® Vahiyler, ona gore kitaplar ve peygamberler araciliiyla insana bildirilerek
insanin imanini tamamlayan bir nurdur.'®® Yine ona gére vahiyler, kisinin iman noktasinda
kul ve Allah arasinda iliskileri diizenlemektedir."®” Bu baglamda Konevi’nin, din anlayisinin
temellinde insanin inancini tamamlayict olarak vahiylerin 6nemli yer tuttugunu gérmekteyiz.
Allah, insanla vahiy araciligiyla miinasebet kurarak dinin mahiyeti hakkinda bilgi vermistir.
Vahiy araciligiyla bildirilen din, Allah-insan miinasebetinin 6nemine vurgu yapmistir.

Konevi, din-miinasebet iligkisini, Allah’in yarattiklari {izerindeki iliskisini inceleyen
ona muhta¢ olusunu insana her zerresinde hissettiren ve ona ulasma yolu olarak ifade etmistir.
O, bu diisiincesini Fatiha Tefsiri’'nde su sekilde dile getirmistir: “’Kuskusuz ki, hamdi
takdimden sonra Hakkin kuluna ‘Ancak sana ibadet eder ve senden yardim dileriz’ demeyi
emretmesi, kula sunu hatirlatmak i¢indir: Kul, kendisinde gordiigii ilim ve kuvvete, asla ve
asla kendi basina sahip olmamis ya da herhangi bir kemalde onceligi bulundugunu
zannetmemelidir, bilakis biitiin bunlar, Haktandir ve Hakka aittir.’ 188

Konevi’ye gore din-miinasebet iliskisinin bagka bir mahiyeti, kulun Allah’1 anarak
ona ulagmasi ve ibadet etmesidir. “Allah’y1 bilmek istedigimizde, bu bilginin 6ncesinde bizzat
Allah’nin bilinmek ve kendini tanitmak istegi bulunur. Bu istek, Allah’nin yaratis ve zuhira

doniik meyli ve yonelisini ifade eden “hubbi tevecciih”, yani bilinmeyi sevmek ve istemekten

184 Konevi, age, s. 273-281.

185 Konevi, Yazismalar, s.25

186 K onevi, Tasavvuf Metafizigi, 5.41

187 Konevi, Yazismalar, s.25-27

18 Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, 5.339-341.
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kaynaklanan yonelis ifadesiyle kahplasmlstlr.”189 Konevi'nin ifadesine goére din, baski
yapilmadan severek benimsetilmelidir. Kisi kendi 6zgiir iradesi ile Hakki kabul etmeli ve onu
bilmek i¢in kendi yolunu bulmalidir. Din bu anlamda bizi Hakk’a gdtiiren bir yoldur. Bu
mahiyette din, Allah- insan arasindaki muhabbet ve iman derecesine miinasebeti
degismektedir. 190

Konevi, vahiylerin Allah’a ulasmada bir yol oldugunu vurgulamaktadir."** Din bu
anlamda vahiylerle bizi mutlak gerceklige, yaraticiya ulastiran yoldur diye tarif edebiliriz.
Allah’tan aleme ya da alemden Allah’a dogru olusan bu iligki bigimi dinin var oldugunu ve
gerekliligini bize sunmaktadir. Dini ritiieller ya da gesitli yollar ile Allah’a ulasma bigimi bize
dinin belli bir nizammin, kurallarin oldugunu da géstermektedir. ibadetler de bizim igin bu
yolda Allah ile olusturdugumuz baska bir miinasebet iligkisidir.

Konevi, din-miinasebet iligkisini, Allah-insan iligkisi boyutu ile ele almistir. Ona
gore bu iligski, zorunlu varlik ve miimkiin varlik arasinda miinasebet icerisinde kurulan
irtibattir. Allah, din sayesinde yarattiklar1 arasinda miinasebet kurarak onlara yol
gostermistir.*® Sufi bir alim olan Konevi diisiincesine gore de din-miinasebet iliskisi insana
marifet kapisini ve hakikatin bilgisine ulagsmay1 da gé')stermektedir.193 Ona gore din-miinasebet
iligkisi, Allah ile miinasebetinde kaynakli olarak bireyin hayatinda sorgulamalarda, onun
hayat ile biitiinlestirmesinde, kendi yasam alaninda bir anlam biitiinliigii olusturmasinda,
Allah’tan gelen ilahi emirleri kavrayisinda ve i¢ aleminde imanin bilgisini olusturarak insan-1
kamil seviyesine ¢ikmasidir. 194

Konevi diisiincesinde din-miinasebet iligkisinde vahiyler, Allah ile insan arasinda
miinasebet saglayarak insanin, Allah’1 bilmesini onu kalbi ile tasdik etmesinde Onemli
olmustur. Vahiyler araciligiyla insan, iman ile mutlak hakikati kavramaya galisarak dini

95

benimsemistir.® Konevi’ye gore din-miinasebet iligkisi, vahiy edinilen bilginin imana

doniismesi ve mutlak hakikati kavrama noktasinda insanin Allah ile dogrudan ya da dolayl

olarak kurdugu miinasebettir. 196

189 Demirli, Sadreddin Konevi’de Bilgi ve Varlik, 5.149

100 Konevi, Tasavvuf Metafizigi, s.101

% Konevi, ilahi Nefhalar, s.48

102 Konevi, Tasavvuf Metafizigi, 5.26

103 Konevi, age., s.173

104 Konevi, Yazismalar, s.21-23

1% Konevi, age., 5.15

19 Konevi, insanin din ile Allah’a miinasebet kurmasini vecihler seklinde aciklamistir. Ona gére: “Hak biitiin
vecihlerden birdir, hakikati ile de her seyden ayridir, hicbir sey O’na denk degildir, hicbir seye de benzemez.”
Konevi, din-miinasebet iligkisi yoniinden insanin Allah ile irtibat kurmasina deginmistir. Ona gore insan, Hakki
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4.2. KONEVI’YE GORE EGITIM- MUNASEBET ILISKISi

Egitim kavrami, miinasebet ile iligkili olarak diislince gelenegimizde; terbiye (1slah

197 198

, tezkiye(temizlemek, 1slah etmek),”™" tedris

200

etmek), irsad (dogru yolu gostermek)

199 , talim, terbiye ve ahlak gibi

(6gretmek, ders vermek)™™, te’dip(egitmek, bilgilendirmek)
kavramlarin yerine kullanilmistir. Konevi diisiincesinde egitim denilince 6ne ¢ikan kavram,
tezkiye kavrami olmustur. Sufi bir alim Konevi, egitimi insanin nefsini arindirma olarak
gbrmiis egitim kavramini tezkiye ve terbiye manasinda kullanmistir. Ona gore egitim, insanin
nefsini temizlemesi Allah’1 anarak onu miisahede etme yolu olmustur.”’®* O egitimi, nefsi
temizlemede yaratana ulasma olarak vazgecilmez bir yol olarak gérmektedir. 2 Bu anlam da
Konevi i¢in egitim, Allah’a ulasma yolu olarak insanin nefsini terbiye etmesidir.?*

Konevi, insanin kendini bilmesini, VYaraticisi ile kurdugu miinasebete
bag“g,lamaktadlr.204 Ona gore insan, Allah ile irtibat kurarak nefsini terbiye etmektedir.
Konevi’nin, egitim-miinasebet iligkisi anlayisi insanin Allah’a ulagsmak igin onunla irtibat
kurma yolunu bilmesidir.

Konevi’nin egitim-miinasebet iliskisini agiklarken kullandigi bir diger kavram
muhabbettir. Miinasebet kavrami igerisinde muhabbetin gergeklesmesi igin seven ve sevilen
arasinda bir irtibatin olusmasi gerekmektedir.205 Konevi’ye gore bir seyin sevilmesi ve
miinasebet kurulmasi i¢in iki seyin birbiri ile iliskili olmas1 gerekir. Bu anlam da sufi bir alim
olan Konevi’nin egitim diisiincesinde muhabbet kavrami Allah ile miinasebetimizin bir baska
boyutudur. ?°® Hak ile halk arasinda kurulan bu miinasebet tarz1 ilimin artmasim saglayarak

Konevi’nin egitime dair goriislerinde yer tutmustur.?%’

anlamak i¢in ikili bir yol takip etmektedir. Bu yollardan akil ile idrak edip yarattiklar1 arasinda kurulan bir
miinasebettir. Tkincisi ise akil ile idrak edilemeyecek sekilde olan seyler hakkinda miisahede ederek hakka
ulagmaktir. Konevi, ilahi Nefhalar, s.75

97 Arif Erkan, el Beyan, istanbul: Huzur yay., 2006, s.622

198 Erkan, age, 5.644

99 Erkan, age, 5.588

20 Erkan, age, s.82

2! K onevi, I1ahi Nefhalar, s. 73.

202 K onevi, Esmé-i Hiisna Serhi, s. 69.

203 Sufi bir egitimi benimseyen Konevi, bu arindirmay1 Allah ile kul arasindaki mertebelerin kalkarak insanin
Allah’a olan inabeini kontrol altina almasi seklinde vurgu yapmaktadir.Konevi, ilahi Nefhalar, s. 72

204 “Herhangi bir miiessirin tesir ettigi seydeki tesiri, ikisi arasinda bir irtibat olmaksizin meydana gelmez.
Irtibatin meydana gelmesi ise, miinasebet olmaksizin miimkiin degildir.”Konevi, Sadreddin Konevi ile
Nasireddin Tiisi Arasinda Yazismalar, s. 80

205 Konevi, ilahi Nefhalar, s. 70-71

26 K onevi, age., s. 72.

27 flahi Nefhasinda Konevi, bilgiye ulasmada yolu olarak halk ile Hak arasinda degismeli olarak insan aklinin
idraklerinden uzak gerceklesen bir hakikat olarak tanimlamustir. Konevi, ilahi Nefhalar, s. 19
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Sufi bir alim olan Konevi’nin egitim-miinasebet diisiincesi i¢inde ayn1 zamanda seyri
suliiktir anlayist da hakimdir. Ona gore seyri suliik Allah ile kul arasinda miinasebet
kurulmasi ve insanin Allah’a karsi ruhi anlamda manevi bir yolculuga yonelmesidir.”®
Konevi egitim disiincelerinde Allah-insan miinasebetini manevi egitim yoluna tasimis
tasavvufi bir yol ¢izmistir. Onun egitim anlayis1 tasavvufcularin ziiht hayatina benzemektedir.

Konevi, mutlak varlia kavrama noktasinda egitimin her zaman aklin delilleri ile
degil kalp ve ruh ile yapilacagindan da bahsetmektedir. O, bu diisiincesinde egitimin nazari
boyutuna dikkat ¢ekmistir. Konevi, konu hakkinda su sekilde ag¢iklama yapmustir: “Metafizik
konular iizerinde nazari deliller getirip, yerlestirmek ve bunlar1 siiphelerden ve cedelci
itirazlardan salim olacak sekilde akli delillerle ispatlamak, miimkiin degildir. Ciinkii nazari
hiikiimler erbabmin idrak araglarina gore degisir. Bu idrak araglari, idrak sahiplerinin
yonelmelerine tabidir. Yonelmeler ise, akide, egilim, miza¢ ve miinasebetlerin farkliligina
bagimli olan maksatlara tabidir.”®® Ona gore egitim sadece zihinsel gii¢leri kullanmak degil
duygu ve biitiin yetileri ile hakikate ulasmak, hakikati igsellestirme imkanimnin olugmasidir.
“’Insanlar, Hak ile yaratiklar1 arasinda miinasebet yonlerinden birisini idrak etmislerdir. Onlar
ultihiyeti dis alemde hakikati olmayan, akledilir bir nispet olarak 6grenmis, Hak ile yaratiklari
arasindaki miinasebetin baska bir yoniinli daha miisahede etmislerdir.”210 Bu manada Konevi,
akil ile bilinemeyen ve idrak edilemeyen seylerin miisahede eden insanlara bildirildigine
vurgu yapmistir.

Konevi’ye gore Allah-insan miinasebeti ¢izgisinde bilen ve bilinen arasindaki
miinasebetin olugmasi ve bunun davranis sekline doniismesi ancak tasavvufi bir egitim ile
miimkiindiir. Ona gore egitim sadece zihnimizi degil duygu diinyamizi da sekillendiren bir
faaliyettir. Bu baglamda Konevi a¢isindan su soru onemlidir: “’Kisi kendi nefsi ve idrak
gliclerini nasil egitebilir?’” Sufi kimligiyle Konevi, bu anlamda manevi egitimin mutlak
hakikatle kurulacak miinasebetine vurgu yaparak su sekilde bir agiklama yapmustir: “Allah bir
seyi gizli ve acik bir sebep vasitasi ile yapar. Kendilerinden eserin ortaya ¢iktigir vehim edilen
sebepler iki kisimdir: Zahir ve Batin. Kesf ve gercek miisahede ehline gore sebepler,
nispetlerdir. Nispetler ise duyguda bulunmasa bile zihinde vardir. Nispetlerin esaslari bu
nispetlerin kendilerine izafe edilecegi yani sadece bunlar ile bilinen hakikatlerdir. Bu itibar ile
hiikiimleri ona bagli oldugu i¢in nispetlerin bir ¢esit varliklar1 vardir. Fiili duyusal bir seye

nispet eden kimseye gore, goriilmeyen faildeki nispetler, goriilen failin aletleri ve insandaki

208 Konevi, Tasavvuf Metafizigi, s. 100.
209 K onevi, Fatiha Siiresi Tefsiri, 5.46
29 K onevi, age., 5.67
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kuvvetler mesabesindedir. Insan, idrak ettigi seyi bunlar sayesinde idrak eder ve bu kuvvetler

den miistagni kalmas1 miimkiin degildir.”*"*

Konevi’nin bu ifadesi manevi egitimin miisahede
yoluyla varlik buldugu, ilimleri agik ve kalbi olarak Allah’in bildirdigini ve Allah-insan
arasindaki irtibati sayesinde olduguna dair vurgu yaparak aciklamistir.*?

Konevi, egitim-miinasebet iliskisinde miisahedeye dayali egitim hakkinda: “Her
varligin, Hak ile irtibati iki sekildedir: Birincisi tertip ve vasitalar silsilesi agisindan
gerceklese’n irtibattir. Digeri ise, herhangi bir vasitanin hiikmiiniin bulunmadig: irtibattir.
Muhakkikler, biitiin varliklar ile Rab arasinda herhangi bir vasitanin bulunmadig1 bu tarzi,

vech-i has(ézel yon) diye isimlendirir.”*"

ifade etmistir. Konevi’nin bu diisiincesi yine seyri
suliik anlayisinda insanin, Allah ile kurdugu dogrudan bir miinasebet seklini ve manevi
egitimini bize sunmaktadir.

Konevi’ye gore, egitim kavrami miinasebet kavrami ile beraber kullanilarak insanin,
Allah’a ulasmasinda manevi egilimlerini kontrol altina almasidir. Sufi kimligiyle Konevi’ye
gore egitim mutlak varliga ulasmak nefsi terbiye etmek ve bu yolda ¢aba gostermektir. O,
ozellikle ruhun sekillenmesi igin nazari egitime 6nem vermistir.?* Bu anlamda tasavvuf ilmi,
egitimle akli olarak degil daha ¢ok davranis, ruh, kalp ve nefs iizerinden tutumlarin
degisimleriyle ayni noktada bulusur.

Sonug¢ olarak sufi bir alim olan Konevi’nin egitim-miinasebet iliskisinde de
tasavvufu bir egitim anlayisi vardir. Egitim-miinasebet iligkisinde izledigi yontem ve metot
5

daha cok miisahede ve miikasefe yolu olarak kalp temizligi ve ilahi sirlar (Sgrenmektir.21

Konevi’nin bu diislincesi onun egitim-miinasebet iliskisini sekillendirmistir.

21 Konevi, ilahi Nefhalar, s.111

?12 Gazali, miinasebet temelli egitim tanimumi ise Rabbani ve insani olarak iki sekilde inceler: Rabbani egitim,
vahiy ve ilham seklinde olusan ilimdir. Rabbani ilimde biitiin idrak giicleri, kiilli nefs, bir bilme haline girer.
Allah tarafindan verilen bu egitim ve dgretim tarzi, nebiler ve resullerde vardir. Insani egitim de Gazali’nin
diisiincesinde ikiye ayrilmaktadir: Insanin dis nesneler ile kurdugu miinasebete bagli olan egitim ve kendi
icerisinde tefekkiir ile olusan egitimdir. Tefekkiir egitimini, nefsin kiilli nefisten ifadesi, seklinde yorumlamustir.
Yani insan dogdugu andan itibaren tefekkiir ederek aldigi egitim ile siirekli olarak yeni anlamlar gelistirmistir.
Bkz. Imam Gazali, Yol, Bilgi ve Varlik, cev. Ciineyd Koksal, 4. Baski, Istanbul:Sufi Kitap Yay., 2010, s.56-70
213 K onevi, Sadreddin Konevi ile Nasireddin Tisi Arasinda Yazismalar, iz yay., Istanbul, 2008, s.75

214 geyyid Hiiseyin Nasr, Modern Diinyada Geleneksel islam, ter:Safak Bark¢in, Hiisamettin Arslan, Istanbul
:Insan Yay., 1989, 5.139-140

215 Konevi, Sadreddin Konevi ile Nasireddin Tiisi Arasinda Yazismalar, s. 131
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4.3. KONEVI’YE GORE DIN EGITiMi-MUNASEBET iLiSKiSi

Din Egitimi, insanin varolusundaki mahiyetine dair bir anlam kurma imkan1 sunarak
insanin kendi varligi hakkinda sorgulamayi esas alir. Din egitimi, insanin inandigi dinin
sundugu inanglart bilingli olarak sorgulamay1 bize 6greterek inang, inanma istegi ile var olan
duygularimizi kuvvetlendirmektedir. 216

“Din egitimi, insanin dogusla beraberinde getirdigi dini istidat ve kabiliyetlerini
isleyip gelistirmek iizere, basta Allah’t ve ilahi kelam1 6grenip kabul ederek, ilahi kelam
icinde mevcut bilgiler ve talepler dogrultusunda yasayisimi diizenleyebilmesidir.”**’ Bu
anlamda din egitimi, mutlak hakikati arayan ve talep eden insan ile Allah arasinda iliskiyi ve
kulun Allah ile iliskisinde manevi inabeini diizenlemektedir. insan biitiin yénleri ile bu iliski
icinde mutlak hakikatin muhatabidir. Akleden insanin, Allah ile kurdugu miinasebet insanin
kendi varligini sorgulamay1 ve mutlak hakikate ulasma noktasinda vesiledir.*®

Konevi’ye gore insanin Allah’a yakin olusu ona inanmasi ve ibadet etmesi miinasebet
yakinligina ve uzakligina baglidir. Yaratan ile yaratici arasindaki irtibat bagi gii¢lendikce
birbirlerine yakinlig1 artmaktadir. Mutlak hakikati arayan ve talep eden insanin muhatap
olarak Allah ile kurdugu bag, bir siirece baglidir.”*® Bu bag, insan ve Allah arasinda varolussal
sorgulamay1 ve insanin mutlak hakikati kavrama ¢abasi olarak din egitimi ile iligkili olmustur.
220

Sufi bir alim olan Konevi’nin, din egitimi diisiincesinde miinasebet iligkisi yaratan ve
yaratict arasinda irtibatli olup dogrudan ve ya silsileler seklinde devam etmektedir. Din
egitimi ilminde de bu irtibat kulun Allah’1 aramasi, idrak etmesi ve ona yonelmesi anlaminda
miinasebet kavramu ile ilgili olmustur. Konevi, Kisinin iradesini ve kudretine bagl olarak din
egitimini, manevi egitim olarak gdérmiistiir. Din egitimi-miinasebet iliskisi Konevi acisindan
insanda bulunan ruhi bir egitimdir. Hak ve halk arasinda olusan karsilikli miinasebet iligkisi
din egitiminde insanin kendini bilmesine ve mutlak yaraticiya ulasma noktasinda yardimci
olmaktadir. Clinkii sufi alim olan Konevi’ye gore sabitelerle olusturulan anlayis kisinin

diistince diinyasinda kendi anlamasin1 ve bilgisini sinirlayacaktir. 221

216 Beyza Bilgin, Egitimi Bilimi ve Din Egitimi, Ankara: Giin yay., 1998, 5.28-30

27 Kerim Yavuz, Giiniimiizde Din Egitimi, Adana: Cukurova Univ. ilahiyat Fak. Yay., sy.1, 1988, s. 52
218 Demirli, Sadreddin Konevi’de Bilgi ve Varlk, s.137

29 Konevi, ilahi Nefhalar, 5.236-237

220 Konevi, age., 5.175

221 Demirli, Sadreddin Konevi’de Bilgi ve Varlik, s.145
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Konevi’nin din egitimi diisiincesinde Kisinin kendi iradesiyle bilmesi Hak ile
miinasebetine baglidir. Kisinin bu sayede akil ve diisiinceleri kemale erisir. Konevi bu konu
hakkinda su yorumu yapmustir: “Insan, herhangi bir unsuri arza veya ¢esitli mertebelere ya da
feleklere ugradiginda, ilk gelisinde onlardan aldig1 uygun pargayr kendilerine terk eder. Bu
terk, ruhunun bu parg¢adan, onu idare arzusundan yiiz ¢evirmesi; zati irtibat hiikkmiiniin galip
olmasiyla kendisi ile o sey arasindaki “miinasebet” hiikkmiiniin zayiflamasindan ibarettir. S0z
konusu zati irtibat, kendisine ylikselmesi ve onu kabul etmesi agisindan, Hak ile arasindaki
miinasebettir, ¢linkii o, “kalp vechi” ile O’na yé’melmistir.”222

Konevi, Hak ve halk arasindaki iligskinin siirekli, degise’n ve doniisiimlii olarak
kendine has bilgilerin ve iradelerin iizerinde durmustur. Konevi bu anlayisa insanin 6zel yonii
seklinde adlandirmistir. Bu yon Allah ile kulu arasinda bir biitiin olarak birbiri ile baglanmay1
ifade etmektedir. Insanin miinasebet icin fitri olarak kendi varligim1 anlamlandirma gayreti
icinde olusu, bir indbe ¢abasi i¢cinde kendini sorgulamasi din egitiminin ama(;larlndandlr.223

Insanin kemale ulasmas1 Allah ile kurdugu miinasebetin son mertebesidir ve mutlak
hakikate ulagma vasitasiz gerceklesmektedir. ‘’Bu makamda insan, Hak ile arasindaki soz
konusu ‘miinasebet’ cihetinden, Hakkin ilminde zikredilen yorum ile naksedilmis ve
resmedilmis ve de bu ‘ilmi varliktan harici varliga zuhur ve ¢ikmasi takdir edilmis seyleri,

99224

idrak eder. Bu baglamda, Konevi’nin, egitim diisiincesinde miinasebet kavrami varligi

anlamli kilacak ve mutlak hakikate yol gosterecektir. Din egitimi mahiyeti ile Konevi’nin
miinasebet kavraminin kalbi egitim noktasinda ortak bir amacin oldugunu gérmekteyiz.

Sonug olarak, Konevi anlayisinda olusan miinasebetin insanin anlam diinyasinda
olusmasi, bilmesi ve idrak etmesi icin aradaki miinasebetin dogrudan veya dolayli olmasi

225

sarttir.” O, insanin kendini bilmesini yaratiya ulasmasii Allah ile yakin iliskisini aradaki

miinasebet iliskisine baglamaktadlr.226 Ona gore miinasebet iligkisinin olugsmamasi bilginin ve

227

anlamin olugmamasidir. Bilginin yoklugu ise anlamlar siglagtirmaktadir.”" Caligmamizda

Konevi’nin miinasebet kavraminin din egitimi ilmi iligkisi yoniinden farkli anlamlar

222 K onevi, Tasavvuf Metafizigi, 5.148-149

22 Omer Demir, Felsefe ve Din Egitimi iliskisinde Felsefi Kazammlar, Ekev Akademi Dergisi Yay., say1: 64,
Giiz, 2015, s.196

224 K onevi, Sadreddin Konevi ile Nasireddin Tisi Arasinda Yazismalar, 5.169

K onevi bu konu hakkinda sOyle demistir: “Bir seye dair bilginin ger¢eklesmesi ve onu tam olarak bilmek,
bilinen sey ile bir olmaya; bir olmak ise, bileni bilinenden ayirt eden her seyin ortadan kalkmasina baglidir.”
Konevi, ilahi Nefhalar, s.48

226 Konevi, Tasavvuf Metafizigi, 5.26
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incelenmistir. Konevi’nin Allah ile kul arasindaki miinasebet iliskisi din egitimi alaninda

manevi egitim ve inabe gibi ¢esitli konularda 6nem olugmustur.

4.4 KONEVI’NIN EGITIM DUSUNCESINDE MUNASEBET
KAVRAMI

Calismamiz da Konevi’nin, egitim diisiincesinde merkeze aldigi miinasebet
kavramini, hayatin1 ve eserlerini, miinasebet ile ilgili genel diisiincelerine yer vermistik. Bu
boéliimiimiizde, Konevi’nin egitim diisiincesinde merkeze aldig1 miinasebet kavramina agiklik
getirmeye calisacagiz. Sufi bir alim olan Konevi’nin, egitim diislincelerini, onun egitime
yaklagimini ve miinasebet kavramina yiikledigi anlamlarin mabhiyetini agiklayacagiz. Bu
konular1 izah ederken Konevi’nin miinasebet kavrami ile ilgili olan diger kavramlarinda
egitim acisindan iligkisi incelenecektir.

Sadrettin Konevi’nin, egitim hayatina, ilmi sahsiyetine, kavramlara yiikledigi
anlamlara ve sufi diislincesinden yola c¢ikarak egitim ve miinasebet diisiincelerini
aciklayabiliriz. Konevi’nin oncelikle hayatini inceledigimizde ilmi sahsiyetlerden ders aldig1
ve yasamini ilme adadig1 goriilmektedir Babasi ve annesinden gelen bir egitim meclisinde
bliylimiis ve déoneminin biiyiik alimlerinden ve mutasavviflarindan da dersler almistir. Konevi
bu imkanlar degerlendirerek din, tasavvuf ve felsefe alaninda iyi bir egitim gérmiistiir.
Konevi’nin aldigr sufi egitim, onun egitim diisiincelerini sekillendirmesinde etkili olmustur.
Ciinkli onun yasadig1 asir, Anadolu’da tasavvuf egitiminin kurumsallagsma ve tarikatlagma
dénemidir.??

Egitim alaninda Konevi en ¢ok seyhim dedigi ibnii’l Arabi’den etkilenmistir. Kendi
diisiincelerini ve ibnii’l Arabi’nin tasavvufi diisiincelerini sekillendirip sistematik bir disiplin
haline getirmigtir. Onun  diisiincelerinin  temelinde Ibnii’l ~ Arabi'nin  6gretilerini
gorebilmekteyiz.”*® Konevi, egitim faaliyetlerinde hadis, tefsir, Kur’an ve tasavvuf ilimlerini
merkeze almistir. Akil ¢izgisinde asla vazgegmemis aklin yetemedigi konularda da miisahede
metotunu kullanmistir. Onun egitime dair vurgu Oncelikle iman ve inang konularina
yoneliktir. Ona gore insan Oncellikle akil ile bilgi saglamali aklin yetemeyecegi metafizik
konularinda ise miisahede yontemini kullanmalidir. Konevi, egitimin Onceligi olarak gergek

ve mutlak hakikate ulasmak ve ilim 6grenmek i¢in bilgi ve tevil yolunu segilmesi gerektigini

228 Demirli, Bilgi ve Varhk, s.17-19
229 Keklik, Sadreddin Konevi’nin Felsefesinde Allah-Kainat ve insan, s.69-72
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diisiinmektedir.”®® Bu diisiince bize, Konevi’nin egitim yaklagimlarini birini sunmaktadir.
Konevi, bu metotlarla dogru bilgiye nasil ulasacagimz konusunda bize yol gostermektedir.?*!

Konevi, déneminin geleneksel ¢izgisinden hareket etmemistir. Tasavvufun yani sira
mantik, felsefe gibi ilimlerinde var olmasi gerektigini savunmus ve bu ilimleri asla
dislamamistir. Sorgulayan ve igsellestiren bir egitim diisiincesinin yaninda hadis ve tefsir
ilimlerini de merkezine almistir. Onun, egitim disiincesinde insanin vahyi kendi akli
saikleriyle her zaman bilemeyecegi kendine gore anlamalarina ulagmasi gerektigi diisiincesi
egitim ile iliskilidir.”** Konevi’nin, egitim diisiincesinde mutlak hakikati kavrama anlayist
vardir. insan, Allah ile kurdugu karsilikli miinasebet sayesinde mutlak hakikate ulasmaktadir.
Miinasebet kavrami ve onunla ilgili diger kavramlar bir biitiin seklinde onun egitim

diisiincesini gekillendirmektedir.?*®

Konevi’nin diisiincesinin temelinde insanin, Allah ile miinasebeti ilahi tabiatli
olmasmna bagldir. Konevi, Allah-insan arasindaki miinasebet kavramini su sekilde
aciklamistir: “Miinasebet, hiikiimleriyle vasiflanmakta ve eserlerini kabul etmede birbirine
benzeyen iki veya daha fazla seyi birlestiren her durumdur. S6z konusu benzerlik ve ortaklik,
iki ya da daha fazla sey arasindaki farkliligi ve ¢okluk hiikmiinii ortadan kaldiracak sekilde
meydana gelir. Bu hiilkmiin kalkmasi, mutlak anlamda degil, her birisinin bu birlestirici seye
gercek anlamda benzedikleri agidan sabittir; bu birlestirici sey, ikisi arasindaki ortaklig
gerektirir ve boylelikle ortada farklilik kalmaz.”*** Allah’tan insana, insandan Allah’a dogru
olusan miinasebet iliskisinde ortak gaye mevcuttur. Bu gaye Allah’tan yaratilan insanda
inanma ve ona ulasma istegini beraberinde getirmektedir. Insanda 6z olarak bir inanma istegi
vardir ve 6grendikce inanma, arastirma ve sorgulama istegi de devam etmektedir.

Metafizik kaynakli olan ilimlerde insanin iman ederek mutlak hakikatin bilgisine
ulagmas1 Konevi’ye gore vasitali ve vasitasiz olmak {izere iki sekilde olusmustur.?® Egitim,
bu amag etrafinda bagimsiz kalmamis dolayli ya da dogrudan olmak {izere bilgiye ulagma
yolunda iligkili olmustur. Egitim ve miinasebet kavraminin, Konevi’nin diisiincesinde bilgi
imkan1 olarak ayni ama¢ dogrultusunda oldugunu gormekteyiz. Ciinkii Allah ile miinasebet

iliskisi Kur’an insan egitim sayesinde gercek bilgiye ve anlamlara vesile olacaktir.

230 pemirci, Bilgi ve Varlik, .66, 67

2! Demirci, age., 5.67, 68,
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Konevi, Allah-insan arasindaki miinasebet iligkisini diger kavramlarla da agiklamaya
calismistir. Miinasebet kelimesine yakin ve iligkili olan bu kavramlar, Konevi'nin egitim
diisiincesini anlamamizda bize yol gostermektedir. Bu kavramlardan ilki irtibat kavramidir.
Irtibat kelimesi, sozliikk tamimlarinda ilgili olma anlaminda kullanilmaktadir. Miinasebet
kavraminin gergeklesmesi igin birbiri ile baglantili kurulacak seyin irtibat halinde olmasi
gerekmektedir. Konevi diisiincesinde de bu anlam1 gérmekteyiz.?*® Konevi’nin irtibat kavram
ile olusturdugu egitim diisiincesi dogru bilgiye ulagsmak i¢in metot niteligindedir. Konevi’de
bu egitim anlayis1 daha oncede ifade ettigimiz gibi iki sekilde olmustur: Birincisi tertip ve
vasitalar seklinde ele almmustir. ikincisi ise herhangi bir miinasebet olmadan bir vasitanin
hiikmii bulunmadan olusan irtibat seklidir.

Konevi'nin egitim diisiincesinde miinasebet kavrami ile iligkili olarak
degerlendirmesi gereken ikinci kavram indbe kavramidir. Indbe kavramini Konevi, “vech-i
has” olarak tanimlamaktadir.’®’ Vech-i has kavrayisi, insanin, Allah’a olan tevecciihiinii
oldugu kadar yaraticinin da insana ilahi inabeini ifade etmektedir. Bu baglanma tarzi, Allah
ve insan arasinda dzel bir bag ifade etmektedir. Insan hakikati sorgulama ve bilgiye ulasma
inabeindedir.?®® Bu yonelme hali Konevi’nin egitim anlayisinda kendi anlam diinyasinda
diistinmesidir. Miinasebet kavrami ile iliskili olan ydnelme kavrami, Konevi’nin egitim
diistincesinde varligr anlamli hale getirerek, baglanma-baglanilma iliskisini olusturmaktadir.
Allah ile insan arasinda olusan bu iligki insanin fitratinda olan inanmay1 ortaya ¢ikarmaktadir.
Insan, diisiince diinyasinda 6zgiir iradesi ile miinasebet kurarak mutlak varliga ulasabilecegi
gergek yakinligi kavramaktadir. Konevi’nin egitim diisiincesinde dini anlama, inanma ve
inan¢ noktasina tasimak i¢in miinasebet iliskisi ile kurulan irtibat ve indbe esas alinmustir.
Kisi, kendi iradesi ile Allah’a inanmali onu miisahede ederek onu bulmalidir. Bu diisiince,
sufi bir alim Konevi’nin egitim diisiincesinin merkezini olusturmaktadir. 239

Konevi’nin egitim diisiincesi tasavvuf gelenegi iizerine kurulmustur. O tasavvuf ilmi
icerisinde kendisini gelistirerek kendine has egitim anlayisini olusturmustur. Tasavvuftaki
miisahede, tevecciih, ziyaret, mertebe gibi tasavvufi yollar1 kullanarak mutlak hakikate
ulasmak istemistir.?**’Konevi tasavvuf yolunu hakikate-gtiiren yol oldugunu savunmaktadur.

Onun tasavvuf tarihinde 6zel yeri siibjektif sekilde, miisahede ve miisahede yolu ile kazanilan

2% Konevi, age., 5.175

237 Konevi, Tasavvuf Metafizigi, 5.26-30
2 Demirli, Sadreddin Konevi, s. 39

239 Konevi, Tasavvuf Metafizigi, s. 9-20.
29 Konevi, age., s.12
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ilham ve kesiflerin degerlendirilmesi, onlarin arasindaki benzerlik ve farklari, dogruluk ve
yanlislari, her bir siijenin kendi kabiliyet ve yetenegine gore hangi sonuclara ulasacagini
degerlendirebilecek objektif "dl¢iiler" arayisinda olmasi olmustur.””** O, miisahede ve kesif
yonteminin mutlak hakikate ulasma yolu olarak bir yéntem kabul etmektedir. Iman ve inang
noktasinda insan kendi iradesiyle Allah’1 bulmalidir. Konevi’ye gore bu irtibat tarzi arada
vasitalarin olmadiglr bir miinasebet seklidir. Konevi’'nin bu diisiincesi bizi dogru bilgiyi
kesfetme olarak sadece akil ile degil duygularimizla da ulasabilecegimiz bir egitim anlayigina
ulastirmaktadir. 242

Tasavvufi bir kavram olan muhabbet kavrami, miinasebet kavrami ile yakin bir
anlam tagimaktadir. Tasavvuf ilminden ¢ok Allah-insan arasinda olusan sevginin derin
manalarini olusturmaktadir. Konevi anlayisindaki muhabbet kavrami, herhangi bir kisi ya da
nesne ile olan sevgi ve muhabbettin disinda ilahi tabiatli olan insanin, Allah’a yoénelip yiice
Zat’a ulasma istegiyle kaybolma, akli ve istekleri saf dis1 birakip biitliin idraklarini ona
yoneltip kaybolmasidir.*® Ona gére muhabbet kavrami, miinasebet kavramu ile iligkili olarak
Allah’in insan1 yaratip kendisinin bilindirmek istemesidir. Allah’in bilinmek isteyisi evrenin,
insanin yaratilisini beraberinde getirmistir. Yaratilan insanin Allah’a olan yonelisi muhabbet
cizgisiyle olusturulan bagka bir miinasebet iliskisidir. 2%* Hakikati hak ile arayan insan ile
Allah arasinda muhabbet derecesinin yiikselmesi, dini tabiatli olusan bir inabei ve ibadetleri
ile miimkiin kilmabilir. Bu aradaki irtibat, hakikat ¢emberi icerisinde doniisiimlii olarak
gergeklesmektedir. Konevi *de bu boyut, kisiye kendi 6zgiir iradesi ile Allahya yonelmesini
iistiin kilar. Konevi ilahi muhabbet hakkinda su ifadeyi kullanmistir: “’Ey kardesim! Sadece
Hakkin seni sevmesine ¢alis. Ciinkii Hak, bir seyi sevdiginde, ona ulasir ve onu da ulastirir.
Bagkasi ise sevilir ve ulagilamaz. Sevilenin bir yoniine ulasilsa bile, diger bir yone ulasmak
miimkiin olmaz. Ciinkii o sey, ne ulasabilir ve ne de kendisine ulasilabilir. Hak ise boyle
degildir, ¢iinkii Hak, her seye kadirdir.”’?** Ona gore muhabbet kavrami, egitim diislincesinde
insanin, kamil seviyesine ulagmasi igin var olmasi gereken kavramlardan biridir. Insanin
sorgulamasi, Allah’a ulasmasi, insan1 kamil mertebesine yiikselmesi fitratinin egilimleri ile

vuku bulmustur.?*® Bu 6zii gelistirecek kisinin diisiince diinyasinda varhiga kavusma istegini

21 II. Uluslararast Sadreddin Konevi Sempozyumu Bildirileri, “’Sadreddin Konevi ve Modern Bilimsel
Diisiince’’, s.89

22Demirli, Sadreddin Konevi’de Bilgi ve Varlk, s.353
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anlamli bir biitiin haline gelmesini saglayacak egitim olacaktir. Bu anlamda Konevi’nin,
egitim diisiincesi mutlak varliga ulagsma ve hakikati kavrama c¢abas1 yoniinde olmustur.

Muhabbet ile olusan aradaki bag kurbiyet ile sekle doniismektedir. Kurbiyet kavrami
kalbin kirden arinmasi insanin indbe hali ile Allah’a yaklasmas: olarak ifade edilmektedir.?*’
Bu hal tam anlamiyla siipheden arinarak marifetullaha ve ilahi muhabbete ulagarak Allah’a
kavugmakdir. Onun, ahlaki ile ahlaklanmak demektir. Konevi bu diisiincesi ile kisinin kendini
bulmasinin ve bilmesinin kendi iradesiyle Ozgiirliige ve mutluluga kavusacagim
diisiinmektedir.**® Olusacak hal iizerinde Konevi’nin egitim diisiincesinde hak ile insan
arasindaki miinasebet kau;lmlmazdlr.249

Kulun, hakikati aramasindaki maksadinin bir sevme yolundan gectigini gérmekteyiz.
Konevi anlayisinda, kurbtan gelen ilahi muhabbetin temelinde sevgi yer almaktadir. Sevgi ile
miinasebet birbiri ile vazgecilmez bir biitiindiir. Bu 06zel sevgi, ilahi aski ve yakinligi
olusturmaktadir. Tasavvuf ilminde de egitim verilirken sevgi, en {ist mertebe de ilahi
muhabbet olarak yer almigtir. ’Kulum bana nafile ibadetlerle yaklagmaya devam eder, ta ki
onu severim. Onu sevdigimde ise onun isitmesi ve gdrmesi olurum.”’?*® insanin Allah’a
ulasma arzusu icerisinde onu gérmeden miinasebet kurma yollar1 sevgiye bagl egilim ve
ibadetleridir. Bu maksatla Konevi’nin egitim diisiincesinde miinasebet kurularak sevgi ve ilahi
muhabbet anlayis1 hakimdir. Allah’in ahlaki ile ahlaklanmak olarak yer bulan bu iligki, onun
egitim diisiincesinde Allah-insan miinasebeti olarak yer tutmaktadir.

Konevi, Allah ile kurulan miinasebetimizin, itaatkar olunmasini, ayni zamanda bunu
sadakatli bir sekilde yapmamizi istemistir. O, dini anlama noktasinda kulun Allah’a olan
sadakatini dile getirmektedir. Bagka bir miinasebet sekli ise kulun yaraticiya karsi sorumluluk
arz ederek ona itaat etmesidir. Bu asamada artik insanin diisiince diinyasinin sekillendigini ve
ist mertebede insanin kamil seviyesine c¢ikmak icin sadakatli bir tavir gosterdigi
goriilmektedir. %

Konevi’nin, egitim diisiincesinde miinasebet kavrami ile ilgili diislincelerini onun
varlik, bilgi ve insan anlayisinda da gorebiliriz. Onun varlik goriisii; Allah ile insan arasindaki

252

miinasebet hakkinda bilgi vermektedir.”> Bu baglamda Konevi'nin varlik bilinci, egitim
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diistincesinin asil amagclarindandir. O varlik diisiincesinde miinasebet kavramini su sekilde
aciklamigtir: “Birincisi baska hi¢bir sey degil Varliktir. Bu Allah’dir. Bu bakimdan Allah’nin
hicbir ¢coklugu, terkibi, sifati, tasviri, tahsisi, ismi, izafeti veya 6zelligi yoktur. Tersine o saf
varliktir. Dolayisiyla biz “Varlik” derken kendimize anlatmak ve anlasilir kilmak icin Oyle
sOyliiyoruz. Bu onun gercek adi degildir. O idrak ettigi veya sahit olundugu ve hitap ettigi
edildigi zaman, bu onun zatinin ontolojik diizeyini gizleyen Kudretinin perdesi arkasindan
olur. Bu bakis agisindan O’nun varliginin taayyiinii; taayyiin eden her seye eslik eden
sifatlartyla kayitlanmis olarak gérﬁlﬁr.”253 Konevi’nin ifadesinden anlasilacagi lizerine varlik
mutlaktir ve haddi zatinda kendisinden baska bir sey ile var olmayan sinirlanmasi olmayan
seydir. Biz onu taayyiin perdesinden diisiiniir anlaml1 hale getirip herkes gibi genel bir yorum
gelistiririz. Clinkii varligin yaratilmasi var olmasi, bir sebebe bagli oldugu bu sebebinde daha
6nce bahsettigimiz gibi Allahnin bilinme isteginden sudur etmesidir.?*

Konevi’nin varlik anlayisi miinasebeti olusturan unsurlar {izerinde kuruludur. “Hak,
herhangi bir sarta veya sebeple tayin ettigi veya mertebesinin taayyiin ettigini bildigi bir seyi,
o sart ve sebebe gore ve onun lazimi ile bilir; ¢linkii Hakkin ilmi, bu sart ve taayyiinden

ncedir. Hak Teala o seyi kendisiyle ve diledigi gibi de bilir.”?*

Miinasebeti gerceklestiren iki
sey zorunlu varlik olarak Allah, miimkiin varlik olarak insandir. Konevi’nin varlik goriisiinde
asil gaye insanin, mutlak yaraticityr bulmasidir. 26 K onevi, varlik ve varolus hakkinda bilgi
vererek metafiziksel konulara agiklik getirmeye calismistir. Onun egitim diisiincesinde
miinasebet kavrami, varlik diigiincesi igerisinde daha ¢ok soyut ve teoriye yonelik konular
icermektedir. Egitim diislincesinin temelinde insanin mutlak varliga ulagmasi igin egitilmesi,
terbiye edilmesi yatmaktadir.

Bu diisiince kisinin anlam diinyasini nasil olusturdugunu ve ne ile miinasebet bagi
oldugunu bize ac;lklamaktadlr.257 Konevi’nin diisiincesinde varlik hakkinda sorular, ontolojik
deliller, yaratilis ile ilgili sorunlar Allah’a ulagsma cabasi i¢inde olan insan i¢in Onemli
konulardir. Konevi’nin bu konulara yaklasimi onun bilgi diisiincesinde de yer bulmaktadir.
Konevi’nin egitim diislincesinin amaci ve gayesi mutlak varliga ve hakikate ulastirmaktir.

Konevi, insanin mutlak varliga ulagsmasi igin bilgi yoluyla bilmeye ihtiya¢ oldugunu
vurgulamaktadir. Onun bilgi kavrami, mutlak varliga ulasmak igin tasavvufi bir egitim

olusturmustur. Metafiziksel konular iizerinde durarak kisinin dini anlama ve idrak etme

23 Konevi, Tasavvuf Metafizigi, s. 25

24 Konevi, Vahdet-i Viiciid ve Esaslari, .9
25 K onevi, Tasavvuf Metafizigi, 5.27
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noktasinda nazari deliller ile 6l¢li gelistirmistir. Konevi’ye gore: “Konular iizerinde nazari
deliller getirip, yerlestirmek ve bunlar1 siiphelerden ve cedelci itirazlardan salim olacak
sekilde akli delillerle ispatlamak, miimkiin degildir. Ciinkii nazari hiikkiimler erbabinin idrak
araclarina gore degisir. Bu idrak araglari, idrak sahiplerinin yonelmelerine tabidir. Yonelmeler
ise, akide, egilim, miza¢ ve miinasebetlerin farkliligina bagimli olan maksatlara tabidir.”?*®
Ona gore, egitimde nazari ilimler siiregeldik¢e degiskenlik gosterebilirler. Kiginin nazari
konularda siibjektif olarak idrak etmesi belli yetiler kazanmasi nasil mimkiin olabilir?
Konevi’nin miinasebet diisiincesinde olusturdugu bu sistematik, dini anlama ve idrak etme
noktasinda egitim diisiincesini gelistirmistir. Konevi, metafizik temelli konularin egitimini
akil ile idrak edilerek duyular ile anlam kurulmasi gerektigini savunmustur.”®® O egitim
diisincesinde, kesf ve ilham yollarindan da edinilebilecek miinasebetli bilgiye de vurgu
yapmaktadir. Kesf ve ilham yollar1 Konevi’nin egitim metotlarini bize sunmaktadir. Ona gore
egitimde bilgi, temel olarak 6nem arz etmektedir. Ilahi kaynaklar, kesf ve akil bilgi
nazariyesinde 6nemli bir rol oynadigini gérmekteyiz.zeo

Konevi gergek bilgiye ulasmak i¢in insanin Allah ile miinasebet kurarak kullandigi
iki metodu vardir. Bunlardan biri burhan digeri ise nefis terbiyesi olarak kullandig1 miisahede
yontemidir. Terbiye yontemi, Konevi’ye gore insanin akil ve kalp ile miinasebet kurarak
gidilecek yollardan biridir. 2°*

Konevi, egitim diisiincesinde Allah-insan miinasebetini merkeze alarak Allah’a
ulagsmay1, gercek bilgiyi kavramayr hedeflemektedir. Konevi, bu miinasebeti Allah’in kendi
isim ve sifatlarim1 bildirerek ona ulasma olarak ifade etmektedir: “Hak bazi kullarmi bu
duruma muttali kilmak isteyince, dnce alemlerden miistagni Zat’inin 6zelligini, ulhiyet ve
ona tabi isimler, sifatlar ve naatlarla onlara bildirmistir. Bu baglhlik, her ikisinin hem varlik
hem de takdir olarak digerine bagli olmasim ifade eder. Boylelikle bu insanlar hak ile
yaratiklar1 arasinda miinasebet yonlerinden birisini idrak etmislerdir. Ardindan Hak,
ulihiyetini, aklen ve seran sabit olan birlik 6zelligiyle nitelemistir. Onlar da ulthiyeti disg alem
de hakikati olmayan akledilir bir nispet olarak 6grenmis, Hak ile yaratiklari arasindaki

9262

miinasebetin bagka bir yonilinli daha miisahede etmisglerdir. Konevi’'nin egitim

diisiincesinde genel olarak insanin idrak ederek ve ya vasitalar araciligiyla Allah’a ulagmasi

28 Konevi, Fatiha Siiresi Tefsiri, 5.46

29 K onevi, Fatiha Tefsiri, .34

280 Demirli, Sadreddin Konevi’de Bilgi ve Varlik, s.353
%! K onevi, Fatiha Tefsiri, 5.67-74

%2 ¥ onevi, Fatiha Tefsiri, 5.67
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yer almaktadir. Ona gore bu ifadeler, Allah’in, insanlara miinasebeti; ulGhiyet, isim ve
sifatlar ile bildirdigini, bu yollar ile siirekli irtibat hali olusturmaktadir.

Miinasebet kavrami ile ilgili olarak Konevi’nin, egitim diisiincesinde yer alan bir
diger kavram nefistir. Egitim agisindan nefis kavrami genel olarak benlik olarak
tanimlanmaktadir. “Benlik, bizim nefsi addettigimiz durumlarda kendini ortaya koyar. Ne var
ki, nefsl durumlar miistalik veya bagimsiz bir varliga sahip degiller. Bunlar birbirinin
anlamini ifade eder ve birbirini sarar”.?®® Benlik kavrami, bizi olusturan seydir. Konevi, nefsi
su sekilde aciklamistir: “Ruhun temizligi, Hak’tan umulan ma’rifet ve kurb-i ilahi, miisahede-
1 ilahiye serefine ermek ve diger ruhani nimetlerle perverde olmak gibi yiice manevi haz
beklentilerinden temizlenmekle olur.”?®* Allah ile insan arasindaki olus nefis ile irtibatlidir.
Kisinin yasadig1 seving, lizintii gibi duygular kisinin 6z cevheri olan benligine donmektedir.
Konevi'nin, egitim diisiincesinde asil olan gayesi insanin nefsini egitmesidir. Insan1 bir biitiin
olarak anlamlandirmak i¢in ilk 6nce nefis kavrami {izerinden konusmak gerekmektedir.
Konevi’nin egitim diigincesine gore nefis, insanin benligini egitmek i¢in biitiin olarak
algilanmalidir.

Sonu¢ olarak Konevi’nin egitim diisiincesinde Allah-insan miinasebet iliskisini su
sekilde de gorebiliriz: “Insani, batinin zahirine tecellisi agisindan Hak yaratmustir: bu
tecellinin sebebi, Hakkin zatinin se’nlerinin taayyiinleridir. Bunlar, asilda bir, belirtilen
se’nlerin ¢oklugu acisindan da ¢ogalan Hakkin Varligi ile zuhur etmislerdir. Biitlin bunlar,
iradeye bagli “muhabbet ” amili ve asli-birlestirici nispet hitkmiiyle gergeklesir. Nitekim daha

»2% Biri olmaz ise digerinin amaci ve sebebi ortadan kalkar.

oncede bunlara dikkat ¢ekilmistir.
Baglantili olarak degerlendirdigimizde Allah-insan arasindaki iliski, Allah’tan baslayan sudur
hareketi ile insana sudur eden ve insandan Allah’a dogru olusan inabele son bulur. Bu alanda
olusan irtibat ve indbe insanin egilimlerini kontrol altina alarak mutlak hakikate ulasmak igin
bize egitim-miinasebet iliskisini sunmaktadir. Konevi’ye gore insan-Allah arasinda olusan
miinasebet ve egilimler, egitim ile kontrol altina alinmaktadir. Sufi bir alim olan Konevi’nin

egitim diisiincesinde miinasebet kavrami Allah-insan arasindaki irtibat hakkinda bize yol

gostermektedir.

263 Muhammed ikbal, islam’da Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, 2. Baski, ¢ev. Ahmet Asrar, Istanbul:
Birlesik yay, s.138.

2% Konevi, Kirk Hadis Serhi, s.31

285 K onevi, Kirk Hadis Serhi, 5.163
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SONUC

Insan, kendi varlig1 hakkinda diisiinen diisiindiiklerini sorgulayan ve kendi hayati igin
bir anlam arayis1 i¢inde olmustur. insanin sorgulama ve kendini bilmek isteyisi onu diger
canlilardan ayirarak tistiin bir konuma getirmistir. Yasamini sorgulayan insan, dogrudan ya da
dolayl1 olarak Allah irtibat halinde olmustur. Bu yakinlagsma ve irtibat insanin ilk yaratildig1
andan itibaren fitratinda mevcuttur. Hakikate ulasmak isteyen insanin bu eylemi onun, Allah’a
olan inabeinden kaynaklidir. Sufi 4lim olan Sadreddin Konevi, insanin, Allah ile kurdugu
miinasebeti manevi egitim olarak gormiistiir. Clinkii insanin mutlak hakikati kavramasini
miimkiin kilan seylerden biri manevi egitimdir.

Insan-Allah arasindaki inabeler ikiye ayrilir. Bu indbeler, Allah’tan insana olan
inabeler ve insandan Allah’a olan inabeler seklindedir. insanin, Allah’a olan indbei egitim
alaninda irtibath olup miinasebet ¢cemberi i¢erisinde 6nemli bir etkendir. Hakikati kesfetme ve
ona ulagma yolunda olan insanin, i¢ idrakleri ile bilgiye ulagmasi ve anlam kurmasi Allah-
insan arasindaki miinasebetinden kaynaklidir. Ciinkii hayatin1 anlamli hale getirmek isteyen
insanin bir yaraticiya inanma istegi ve mutlak hakikati bilme ihtiyaci hasil olmaktadir.

Konevi’nin kendine has bir tislup ve metodu vardir. O, pratikten daha ¢ok diisiince ve
teoriler lizerinde durmustur. Clinkii ona gore bir seyin mahiyeti dnemlidir. Konevi’nin, bu
ozelligi, onun diisiincesinde egitimin temellerini olusturma da ve onu disiplin haline
getirmede 6nemli bir amaca yardim etmektedir.

Konevi’nin, egitim diisiincesini sekillendiren olgu “miinasebet” kavrami olmustur.
Ciinkii ona gore Allah- insan arasinda karsilikli bir irtibat s6z konusudur. Bu irtibat dogrudan
ve dolayli olarak iizere iki sekilde vuku bulmustur. Onun egitim diisiincelerinde Allah ile
insanin miinasebet iliskisini insanin alacagi manevi egitimi bu esaslara bagli olarak
degerlendirilmistir. Konevi’nin egitim anlayist daha c¢ok insanin kendi i¢ idrakleri ve
egilimlerini kontrol altina almaktir. Onun egitim yaklasimlar1 daha ¢ok nazari ilimlerin
konular ile ilgili olmustur. O ayn1 zamanda metafizik temelli ilimler iizerinde de durarak
Allah-insan miinasebeti {izerinde agiklamalar yapmistir. Konevi’nin {izerinde durdugu bu
konular insanin varolmasi ve mutlak hakikate ulagmasi egitim diisiincesi ile ilgilidir.

Insanin varlik hakkinda bilgisi, varligi hakkinda anlam kurmasi egitiminin amacim
olusturmaktadir. Bu olusumlar ve sorunlar hakkinda ¢6ziim yolu olarak Konevi’nin egitim
diislincesinde ve miinasebet kavrami incelenmistir. Konevi, degerlendirmeyi insanin kendi

idrak giiclerine birakmakta ve insanin kendi egilimleri ile olusacak bir bilmeden
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bahsetmektedir. Onun igin egitimin amaci ve gayesi Allah-insan miinasebetinin neticesin de
kisinin kendine donmesi ve mutlak varligin bilgisine ulagmadir.

Konevi’nin egitim diisiincesinde miinasebet kavrami ile birlikte irtibat, indbe ve
miisahede kavramlar1 da yer almaktadir. Bu kavramlar onun varlik, bilgi ve insan goriisleri
icerisinde sekillenmistir. Egitim, baglamindan sufi bir alim olan Konevi, miinasebet kavrami
ile ilgili muhabbet, kurb, sadakat ve {iinsiyet kavramlarini Allah-insan irtibati olarak
degerlendirmektedir. Bu kavramlar, Konevi’nin miinasebet kavrami ile iliskili olup islam ve
tasavvuf egitim diisiince gelenegi icerisinde kullanilan kavramlardir.

Miinasebet cercevesinde isledigimiz kavramlar, Konevi’'nin egitim diisiincesinde
varlig1 anlamli hale getirerek, baglanma-baglanilma iliskisini olusturmaktadir. Insan, diisiince
diinyasinda 6zgiir iradesi ile Allah ile miinasebet kurarak mutlak varliga ulasabilecegi ger¢ek
yakinligi kavramaktadir. Bu baglamda Konevi’nin diisiincesinde, insanin dini anlamasi,
inanmasi ve inang noktasina tasimasi i¢in verilen egitimin miinasebet iliskisi ile irtibat esas
alinmalidir. Kisi kendi iradesi ile Allahya inanmali onu miisahede ederek onu bulmalidir.
Konevi, insanin pratikten ¢ok diisiince diinyasinin sekillenmesine dair vurgu yapmaktadir. Bu
diisiince, sadece egitimi ve dini anlama noktasinda degil biitiin diisiincelerin merkezinde
vardir. Ona gore egitim, insanin Allah ile olan iliskisini diizenleyen ve onunla anlam kurma
noktasinda yardime1 olup insana yol gosteren bir disiplindir.

Konevi’nin, kavramlara bakisi ve diisiinceleri onu Islam diisiince geleneginden
ayirilmamastir. O, varlik ve bilgi alaninda da temel diisiinceler lizerinde durmus diisiincelerini
miinasebet kavrami ile sistematik olusturmustur. Hayati boyunca ilimle ugrasmis ve dgrenci
yetistirmistir. Ogrenim hayatina da baktigimizda hocalar1 ve seyhlerinden hem dini hem
felsefe dersleri almustir. Ozellik tasavvuf felsefesinde 6nemli katkilarinin  oldugunu
sOyleyebiliriz.

Caligmamizda Konevi’nin, kavramlar ile egitime katki saglayan diislincelerini dile
getirmeye calistik. Konevi’nin, egitim diisiincesi ile olusturdugu metotlarini ve miinasebet
diisiincelerini egitim perspektifinde degerli oldugunu bu sekilde izah etmeye ¢alistik. Sufi bir
alim olan Konevi, bu diisilincesi ile egitimin akil ile degil kalbi olarak egitilmesinin iizerinde
durmustur. Konevi'nin egitim diisiincesi Allah-insan miinasebetinde insanin, Allah’t

bilmesinde ve ona ulagmasinda bir egitim yolu olusturmustur.
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