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OZET

Sahabe arasinda efdaliyet konusu hadis ilmi ve literatirinde Onemli bir yere
sahiptir. Gerek Kur’an-1 Kerim’de ve gerekse Hz Peygamber’in hadislerinde konu
tizerinde durulmus ve sahdbenin fazilet itbariyle aym konumda bulunmadig
belirtilmistir. Kur’an ve hadislerin isaretine uygun olarak sahabe, tabiin ve daha sonraki
nesiller de sahabenin fert ve gruplarmn fazilet itbariyle aym konumda bulinmadigm
kabul etmis Ve buna uygun olarak fazlet sralamalar1 yapmuslardr. Hadis metin
kaynaklarmda sahabenin efdaliyeti ile ilgili ¢ok sayida rivayet bulunmaktadr. Ayrica
rical kaynaklarmda, hadis usilii kitaplarmda ve Fezdilii’s-sahabe ile Kitabii’s-Stinne
tirl kitaplarda da efdaliyet konusu yer almistir. Bu kaynaklarm bir kisminda konu ozel
baglklar altmda ele alnrken, bir kisminda ise baska bilgiler arasmda baghksiz olarak
gecmektedir. Sahdbe arasmndaki efdaliyet konusu ile ilgili pek cok goriis ortaya
cikmustr. Ozellikle Selef-i salinin ve Ehl-i siinnet’ten ayr1 diisen Hariciler, Sia, Miircie
ve Mu‘tezile gbi firkalar bu konuda kendilerine has goriisler dile getirmislerdir. Ancak
konu ile ilgili gorisler arasmda en muteber kabul edileni Hulefa-i rasidin’i hilafet

srrasma gore tanZim eden Ehl-i siinnet’in  goriistidiir.
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ABSTRACT

The issue of priority among companions has an important place in the im al-
hadith and literatiire. Both in Qur’an and hadithes of Prophet focused on the subject and
indicated that companions are not in the same position in terms of virtue. In accordance
with the mark of Qur’an and hadithes, companions, followers and the next generations
have agreed companions are not in the same position in terms of virtue and ordered
virtue grade. In the sources of hadith matn there are many narrations related priority of
companions. Also in the sources of rijal, books of usdl al-hadith, books of fadail al-
sahabe and Kitab as-sunan, this topic has been included. In some of these sources while
the topic is covered in special titles, in some sources passed without title among other
datas. Many opinions have emerged about The issue of priority among companions.
Especially Kharijis, Shia, Murjia, Mutazila etc. that fell apart from salaf al-salihin and
ahl al-sunna, have their own opinions on this issue. However most reputable one among
the opinions related the issue is the opinion of ahl al-sunna that arranged Khulafa

Rashidin according to the order of caliphate.
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ONSOz
Bismillahirrahmanirrahim.

Alemlerin Rabbi Yiice Allah’a hamd ve send, Resil-i Ekrem sallllahu aleyhi ve

sellem’e, aline ve ashdbma salat ve selam olsun.

“Siiphesiz Allah katmda tek din Islm’dr” (Al-i Imran 3/19). Bu dinin Hz
Peygamber’den sonraki nesillere ulasmasinda en biylk paym sahibi de sahabedir.
Sahdbe, Resllullah  Efendimiz’in  dizinde yetismis, kendilerine siikran  borglu
oldugumuz degerli bir nesildir. Onlarm degerlerine Allahii Tedld tarafindan Kur’an-1
Kerim’de, Hz. Peygamber tarafindan da hadis-i seriflerde isaret edilmistir.

Muhaddisler basta olmak iizere biitin Islim alimleri tarafindan da fazilet ehli bir
topluluk kabul edilen ashibm tamammm aym derecede oldufu soylenemez. Islinm’a
farkli zamanlarda girmis olmalari, yaptklar1 hizmetlerdeki farklhik ve Hz. Peygamber
lle beraberlklernin esit olmamasi gbi hususlar, onlarm derece itbariyle farkh
olmalarmn gerekli kimaktadwr. Nitekim sahabiler bizzat kendileri daha Allah Resdli
hayatta iken ve vefatindan sonraki sahdbe asrmda bu konu iizerinde durmus, fazilet
karsilastrmalar1 yapmuslardr. Tabiin ve daha sonraki alimler doneminde de sahabe
arasindaki efdaliyet iizerinde ¢ok¢a durulmus, bu durum konunun hadis, akaid ve diger
IslAm kaynaklarinda genis bir sekilde ele alnmasina zemin hazirlanmustir.

Sahabe arasinda efdaliyet konusu, gecmiste baslklar agilarak pek ok kaynakta
tizerinde durulmus, ancak gorebildigimiz kadartyla konu bitin yonleriyle mistakil bir
cahymada ele almmamistr. Konu iizerinde duran ¢agdas miiellifler ve arastrmacilar da
riviyetlerin ve goriislerin tamamma yer vermemislerdir. IsAm’m ik asrindan giiniimiize
kadar her devirde Onemini korumus olan bu meseleyi bltin yonleriyle ele almanmn
Oonemli bir boslugu dolduracag inancmndan hareketle efdaliyet tez konusu olarak tespit
edilmis ve biitin ayrmtiariyla incelenmeye cahsimustr. Ozellikle Tirkce’de bu icerikte
bir c¢aliymann bulunmamasi, daha iyi bir calsmann ortaya c¢ikmasi noktasmda bizi

motive etmistir.



Calismamm ortaya ¢ikmasinda biylikk emegi bulunan, ilmi ve tecribesiyle beni
yonlendiren, gayretimi himmetiyle taglandran ve hatalarmm hosgorii ile karsilayp
tashih eden muhterem hocam ve damsmanm Dr. Ogr. Uyesi Mehmet Efendiogluna en
icten saygi ve tesekkiirlerimi sunmayr bir vazife kabul ederim. Tavsiyeleri ile
cahymama c¢ok Onemli katkilarda bulunan degerli jiiri iiyeleri saygideger hocalarm Dog.
Dr. Aynur Uraler ile Dog¢. Dr. Abdullah Hikmet Atan’a da tesekkiir ederim. Dualariyla
her zaman bana destek olan sefkatli anneme, fedakdr babama ve diger biitiin aile
efradima mitesekkirim. Varlig en biiyik mutluluk kaynagim biricik kizm Hatice
Kiibra’ma ve annesine sikkran bor¢cluiyum. Son olarak c¢alsmam boyunca beni

destekleyen biitiin hocalarima ve arkadaglarima da ayrica tesekkiir ederim.

Gayret biz 4&ciz kullardan, muvaffakiyet sonsuz kudret sahibi Cenéb-1
Allah’tandir.

Abdurrahim YESILMEN

[stanbul-2018



ARASTIRMANIN KONUSU, METODU
VE

KAYNAKLARI



I. ARASTIRMANIN KONUSU

Sahdbe nesli, Islim dininin iki temel kaynag olan Kur’an ve Sinnet’in
giintimiize kadar ulasmasmnda en ¢ok pay sahibi olan ilk nesildir. Cendb-1 Hak, Kur’an-1
Kerim’in pek c¢ok &yetinde, Res(l-i Ekrem (s.a.) de bircok hadisinde sahabe neslinin
fazletini vurgulamustr. En hayrh neslin sahabe nesli oldugunu gosteren pek ¢ok ayet
ve hadis bulunmaktadr. Bu sebeple sahdbe, Muslimanlar tarafindan faziletli bir nesil
olarak kabul edilmis ve diger Miislimanlardan ayri bir konumda degerlendirilmistir.

Ancak bilindigi tizere varlklar arasmda ¢esitli yonlerden derece farkliliklart
bulunmaktadr. Dolayisiyla sah@benin fert ve gruplann arasmda da derece farklarmmn
bulunmas1 ka¢milmazdwr. S6z konusu sahabe olunca da ik akla gelen farkh fazlet
dereceleridir. Sahabiler arasmda farkl faZilet derecelerinin buluindugunu ik olarak
Kur’an ayetleri ve hadis-i seriflerde gormek mimkindir. Kur’an ve Sinnet’in 6nculiik
ettigi bu konu, sahdbe doneminden itbaren konusulmaya baglanmis ve sahabiler
arasinda fazlet karsilastwrmalar1 yapilmistir.

“Sahabe Arasmda Efdaliyet Konusu ve Efdaliyetin Hadis Kaynaklarma
Yansmasr” isimli bu c¢ahsmada sahdbe arasmdaki faZilet karsilastrmalari ve bu
karsilastrmalar  neticesinde  elde edilen farklh  efdaliyet swalamalart  (zerinde
durulmustur. Bu efdaliyet sralamalarmn hangi kriterlere gore yapildig, baz alim ve
mezheplerin - bu  konudaki goriis ayrliklarn ve efdaliyet konusunun  hadis

kaynaklarindaki yeri tezimizin arastrma konusunu olusturmaktadir.

Asil itibariyle efdaliyet konusu veya tafdil meselesi dncelikle Hz. EbG Bekir, Hz.
Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali, yani Hulefa-i rasidin ile ilgilidir. Efdaliyet veya tafdil
denildiginde ik akla gelmesi gerekenler onlardr. Nitekim kaynaklarda efdaliyet veya
tafdil, daha c¢ok Hulefd-i rasidin  arasmdaki fazlet Kkarsilastrmalar  igin
kullanilmaktadr. Ancak bunlar dismda da efdaliyete konu olan baz sahabiler ve sahabi
gruplari bulunmaktadr. Ornegin hanm sahabilerden Hz. Hatice, Hz. Fatma ve Hz
Aise efdaliyet konusunda isimleri sikga gecen sahabilerdir. Hulefa-i rasidin, Asere-i
miibessere, Ehl-i Bedir, Ehl-i Uhud vs. de efdaliyete en ¢ok konu olan baz sahabi
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gruplaridr.  Hulefa-i rasidin - dismdaki sahdbiler ve sahabi gruplan ile ilgili tafdil
tartismalar ¢ok yaygmn degildir. Ciinkii onlarla ilgili rivayetler Hulefa-i rasidin ile ilgili
rivayetlere gore smrhdr. Ayrica diger sahabiler ve sahdbi gruplart Hulefa-i rasidin
kadar siyasetin konusu olmamus, dolayssiyla efdaliyetleri ¢ok fazla konusulmamis ve

tartigmalar biraz daha sakin bir zeminde gerceklesmistir.

Ozetle cabsmann konusu, hadis kaynaklarmda Onemli bir yere sahip olan
efdaliyet konusunu irdelemek, yapilan tartigmalari ve varlan sonuglari tespit etmek,

ayrica efdaliyetin hadis kaynaklarina yansimasini ortaya ¢ikarmaktr.



Il. ARASTIRMANIN METODU

Calsmamiz giris, dOrt bolim ve sonugtan olusmaktadw. Giriste sahabenin
tanmu, Onemi, faZileti ve adaleti ele alnmus, bOylece konunun daha iyi anlasimasma

zemin hazirlanmistir.

Birinci bolimde efdaliyet kavramu tanmlanmus ve efdaliyet ile ilgili sikca
kullanilan tafdil, mifadale, fazilet, fezail, efdal, mefddl gibi kavramlara deginilmistir.
Hemen ardndan genel olarak varlklar arasmda efdaliyetin belli bash Olgiilerine
degnilmis ve sahdbede efdaliyetin ana Olcustunin “fazilet” oldugu dikkate sunulmustur.
Kur’an ve Sinnet’te varlklar arasmda farkl fazlet derecelerine isaret edildigi ayet ve
hadis Ornekleriyle izah edilerek devam eden c¢alismada daha sonra “Efdaliyetin
mutlakligr-nisbiligi” diye bir bashk acilmis ve burada sahabilerin kendilerinden sonraki
nesillerden fert olarak Gstin olup olmadiklari tartisiig, ayrica bu konudaki farkh
goriigler {izerinde durulmustur. Daha sonra efdaliyet meselesinin Kur’an, Sinnet ve
sahabe sozlerindeki temelleri ve dayanaklar tespit edilmeye cahsimistir. Son olarak bu
bolimde “Sahdbe Arasmnda Efdaliyetin Kat‘iligi-Zanniligi” diye bir bashk acimis ve
burada sahabenin efdaliyeti ile ilgili yapilan sralamalarm kat‘¥i‘tikddi mi yoksa
zanntictihadi  mi oldugu tartiglmus  ve bu  konu, &limlerin  degerlendirmeleriyle

acikklanmaya calisilmistir.

Ikinci bolimde Hulefa-i rasidin basta olmak (izere efdaliyete konu olan sahabiler
ve sahabi gruplar1 tespit edimis ve efdaliyete konu olma sebeplerini izah etmek
amactyla belli bagh fazletleri hakkinda bilgiler verimisti. Bu bolimde ayrica
sahabenin fertleri ve gruplann ile ilglli pek c¢ok efdaliyet swralamasi Uzerinde
durulmustur. Asil itibariyle bu bolim ¢alismamizin ana bolimiid Ur.

Ugciincti bélimde ise once Selef-i salihin’in (sahdbe ve tabiln) efdaliyet konusu
ile ilgili goriisleri lizerinde durulmustur. Daha sonra Hariciler, Sia, Mircie ve Mu‘tezile
gibi firkalarm bu konudaki fikirleri ele almmustir. Ayrica s6z konusu firkalar ve genel
goriigleri hakkmda kisa Dbilgler verimis, 0Ozellikle onlarm sahabe/iméamet ile ilgili

goriislerine degnilmis ve bu bOlimin sonunda ise Ehl-i siinnet’in goriisine temas
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edilmistir. Ikinci bolimde goriisleri zikredilen alimler genel olarak Ehl-i siinnet ulemasi
oldugundan, tekrara dismemek icin burada Ozellikle Ehl-i siinnet’in temsilcileri kabul
edilen dort fikhi mezhep imamu ile iki i‘tik&dT mezhep imdmmm konu ile ilgili
gorislerinin  zikredilmesi ile yetinimistir. Bu bolimde son olarak efdaliyet konusunda
goriis beyan etmeyenler veya bu konuda gorlis beyan etmemenin daha isabetli oldugunu

savunanlara degmilmistir.

Dordinct  bolimde efdaliyet konusunun hadis kaynaklarmda yer alma seklini
gostermek maksadiyla metin  kaynaklar, ricdl kaynaklar, usl kaynaklarindan en
onemlileri incelenmis ve Ornekler zkredimisti. Aym maksakla Fezdilii’s-sahabe turl
eserlerden birkagi incelenmis, ayrica hadis Aalimlerinin akide Kkitaplart olan Kitdbii 's-
Sunne’lerde konuya nasil yaklasildigi tespit edilmeye c¢alisilmistir.

Her bolimiin sonunda yapilan kisa degerlendirmeler yaninda, cahsmanm sonug
kismnda genel bir degerlendirme yapimis ve ulasilan neticeler maddeler halinde

srralanmustir.



11l. ARASTIRMANIN KAYNAKLARI

Efdaliyet konusu, ehemmiyetine binaen pek c¢ok kaynakta yer almstr. Ancak
yapilan arastrmalar ilk donemlerde efdaliyet konusunu ayrmtih olarak ele alan mistakil
eserlerin  yazilmadigmi  ortaya  koymaktadwr.  Gorebildigimiz  kadaryla  efdaliyet
konusunu genis bir sekilde ele alan ik c¢absma, Ebi Muhammed Ibn Hazm'm (6.
456/1064) el-Fasl fi’l-milel ve’l-ehva ve’n-nihal' isimli eserinin icerisinde bir bdlim
olan “el-Keldm fi viiciihi’l-fadl ve’l-mufadale beyne’s-sahabe™? risalesidir. “Risdle fi’l-
miifddale beyne’s-sahabe™® ve “Risdle fi viicihi’l-fadl ve l-miifadale beyne’s-sahabe ve
men cde ba‘dehiim™ diye iki farkh tahkiki yapilan bu risile, dogrudan efdaliyet konusu
ile ilgilidir. Ibn Hazm bu risalesinde efdaliyet konusu ile ilgili tartislan pek cok konuya
deginmis ve konu ile ilgili kendi goriislerini dile getirmistir. Ancak Ibn Hazm, kendi
goriisii  dismdaki  goriiglere ve gorlis sahiplerine yeteri derecede yer vermemistir.
Baglklar1 sralama bigimi, kullandigt deliller, yaptigt degerlendirmeler agismdan son
derece Onemli olan bu eser, farkl goriglere karsi yapilan sert ithamlar agismdan
elestirilebilir. Ibn Hazm’m bu eseri arastrmamizda istifade ettigimiz temel kaynaklar
arasnda yer almstir.

Efdaliyet konusu ile ilgili rivayetlere, farkh goriiglere ve tartigmalara yeterli
derecede degnilen bir bagska ¢alisma da c¢agdas miielliflerden Mahmid Said b.
Muhammed Memdlh’a ait Gdyetii t-tebcil ve terkii’l-kat‘i fi't-tafdil (Risale fi'l-

1 EbG Muhammed Ali b. Ahmed b. Hazm, el-Fas! fi’l-milel ve’l-ehvd ve’n-nihal (thk. Muhammed
Ibrahim Nasr ve dgr.), I-V, Beyrit 1416/1996.

2 Risalenin basladig1 yer i¢in bkz. ibn Hazm, el-Fasl, IV, 181.
3 EbO Muhammed Ali b. Ahmed b. Hazm, Risdle fi'l-miifidale beyne’s-sahabe, (thk. Sa‘id el-Afgan),
Dmagk 1435/2014.

4 EbG Muhammed Ali b. Ahmed b. Hazm, Risdle fi viiciihi’l-fadl ve l-miifidale beyne’s-sahabe ve men
cde ba ‘dehiim (thk. Yasir Muhammed Yasin el-Bedri el-Huseyni), Beyrut 1433/2012.



mufédale beyne’s-sahabe)! isimli kitaptr. Bu kitaptan Ozellikle efdaliyet ile ilgili farkh
goriglerin  tespit edilmesi ve konunun temel kaynaklart hakkmnda bilgi edinimesi
konusunda istifade edilmistir. Mahm(d Said Memddh, bu kitapta efdaliyet konusunda
herhangi bir gorlisin  kat‘¥i‘tik&di olmadig, bilakis efdaliyet goriislerinin  tamammmn
zann/ictihddl oldugu iizerinde durmustur. Ancak onun kitabm neredeyse tamammnda
Hz. Al’nin  efdaliyetini  zikrettigi  deliller  vasitasiyla  ispat  etmeye  calstigi

goriimektedir.

Cagdas miielliflerden Iyade b. Eyylb elKubeysi de “Sahabetii Reslillah (s.a.)
fi'l-Kitdb ve’s-Siinne”? isimli kitabmda efdaliyet meselesine genis yer vermistir.
Aslnda bu ¢ahsma dogrudan konu ile ilgili degidir. Ancak miellif burada efdaliyet
konusuna kitabm tigte biri kadar genis yer ayrmus ve ayrmtih bilgler vermistir. Bu
sebeple kitap, arastrmamuizda siklbkla istifade ettigimiz kaynaklarmiz arasmda yer
almustir.

Aym sekilde c¢agdas miielliflerden Ebl Seyf es-Sizifi, Mebdhisi’l-mifédale fi’l-
‘akide® isimli doktora cahsmasmda sahibenin efdaliyeti ile ilgili genis bilgilere yer
vermistir. Bu ¢alismada miellif, genel olarak akide konularmu ele alrken sah&benin
efdaliyeti ile ilgili bir bolim agmis ve konuyu ayrmtih olarak ele almistr. Bu galisma
arastrmamizda sik¢a basvurdugumuz kaynaklardan biridir.

Ulkemizde de sahibenin efdaliyetine deginen baz calsmalar yapims, ancak bu
Galismalarm hicbiri konuyu tiim boyutlartyla ele almamstr. Mahmut Demir, Hadis ve
Ideoloji* isimli kitabmda “Fazilet Swalamasi ve Bunun Hadis Rivayetine yansmmalarr™
diye bir bolim yazmustr. Burada Demir, Ehli siinnet’in efdaliyet goriisii ile ilgili agtig
baslkta genel baz bilgler zkretmisti. Ona gore Hulefa-i rasidin arasmda yapilan
Ustiinlik ~ kargilastrmalart  ve  faZilet  sralamalarmn  temelinde  siyasi  tercihler
bulunmaktadr. Yine o, Ehl-i simnet’n “Ebl Bekir, Omer, Osman ve Ali” seklindeki

1 Mahmid Said b. Muhammed Memd{h, Gdayetii t-tebcil ve terkii’l-kat i fi 't-tafdil (Risdle fi’I-mufadale
beyne’s-sahabe), y.y. 1426/2005.

2 fyade b. Eyyib el-Kubeys?, Sahdbetii Resilillah fi'I-Kitab ves-Sinne, Beyr(t 1430/2009.

3 Muhammed b. Abdirrahméin EbQ Seyf es-Sizifi, Mebdhisii’l-miifidale fi’I-‘akide, Riyad 1411/1991.

4 Mahmut Demir, Hadis ve Ideoloji -Sii-Siinni Ihtilafinin Hadis Rivayetine Yansimalari-, Ankara 2015,
5 Demir, Hadis ve Ideoloji, s. 273.



faZilet sralamasmmn “Sia’nn vesayet diisiincesine bir tepki” olarak ortaya c¢iktigmi ve
bu sralamann Ehl-i siinnet arasnda adeta bir akide haline geldigini dile getirmistir.
Ona gore bu konudaki en isabetli goriis, sahabi fertleri arasmda fazilet karsilastrmasi
yaplmamas1  gerektigini savunan  goriistir.?  Ancak  sahabiler ile ilgili fazilet
kargilagtrmalarmmn ik olarak bizzat sahadbiler tarafindan yapimus olmasi onun bu
konuda siikit edilmesinin daha isabetli oldugu seklindeki goriisinin pek isabetli
olmadigin1 gdstermektedir.

“Hadislerde Efdaliyet Anlayisma Dair? isimli bir makale kaleme alan Yawz
Koktas daha cok Hulefa-i rasidin’in efdaliyeti ile ilgili degerlendirmelerde bulunmustur.
O, kaynaklarda varlklarm fazleti ile ilgli genis bir leteratiiriin bulundugunu belirttikten
sonra, Hulefa-i rasidin’in hilifet swasma uygun efdaliyet goriisiinin (Eb0 Bekir, Omer,
Osman, Al sralamasi)) ne anlama geldigini tespit etmeye g¢ahsmus, bu goriisin Sid’nn
Hz. Al’nin efdaliyetini nassa dayanmasma tepki olarak ortaya ¢iktigim dile getirmis ve
efdaliyete delil olarak kullanilan rivAyetlerin “tafdilde tertibin bilinmedigi bir donemde”
sOylenmis  olmasmdan hareketle bu rivayetlerin  efdaliyet swalamasi  seklinde
alglamann anlamsiz oldugunu sOylemistir. Ayrica o, sonraki nesiller arasmda baz

sahabilerden daha ustiin kisilerin bulunabilecegini One stirmiistiir.

Efdaliyet konusu ile ilgili bir baska makale de Ahmet Yonem’in, “ibn Hazm’a
Gore Hz Peygamber’den Sonra Efdaliyet/Ustiinik Durumu ve Sahabe™® isimli
makalesidir. Bu makalesinde Yoénem, Ibn Hazm’'m goriisii iizerinde durmus, ayrica Ibn

Hazm’m efdaliyet konusunda mezheplere yonelttigi baz elestirilere de degmnmistir.

Muhammed Enes Topgil de “Bir Cerh Sebebi Olarak Teseyyu** isimli
makalesinde “Teseyyu’ Kavrammm Gelisiminde Tafdil Tartismalarmmn Etkisi® diye bir
baslk a¢mug ve burada pek ¢ok alimin efdaliyet goriisiinii zikretmistir. O, sonu¢ olarak

L Demir, Hadis ve Ideoloji, s. 277-280.
2 Yavuz Koktas, “Hadislerde Efdaliyet Anlayisma Dair”, DEUIFD, XVII, (Izmir 2003), s. 125-162.

3 Ahmet Yonem, “ibn Hazm’a Gore Hz. Peygamber’den Sonra Efdaliyet/Ustiinliik Durumu ve Sahabe”,
e-Makdlat Mezhep Arastirmalart, 2014, VII/2, s.5-24.

4 Muhammed Enes Topgiil, “Bir Cerh Sebebi Olarak Teseyyu® (Siilik Egilimi) Kavramma Tarihsel Bir
Bakis”, Marmara Universitesi Illahiyat Fakiiltesi Dergisi (MUIFD),1/42, (Istanbul 2012), s. 47-76.



ravilerin efdaliyet ile ilgili gortslerinin, Siilk ithamlarmda etkisinin bulundugunu dile
getirmistir.

Murat Memis de “Imamet Teorisi Baglamnda Mu’tezlllerin Hz. Ali Anlayisi™
isimii makalesinde “Efdaliyet Meselesi” diye bir bashk acmuis ve pek c¢ok Mu‘tezli
ismin efdaliyet goriisiine yer vermistir.

Bu cahsmalar dismda konu ile alakasi a¢ismdan ayrica Mustafa Oz’iin Diyanet
Islam Ansiklopedisi’nde yazdig “Tafdil” maddesinden bahsedilebilir.?2 Oz, bu maddede
genel olarak tafdilden bahsettikten sonra Hz Peygamber’in, ashdbmdan bazlarmmn
faziletlerine igaret ettigini belirtmis ve bununla ilgili 6rnekler zikretmisti. Maddede
ayrica Mu‘tezile, Sia ve Ehl-i sinnet’in Hulefa-i rasidin’in  efdaliyeti konusundaki

gortigleri de kisaca Ozetlenmistir.

Efdaliyet ile ilgili rivayetlerin ayrmtih olarak yer aldizi ve genel olarak efdaliyet
konusuna dair 6zel bashklarm agidig “Kitabii’s-Sunne” tiirii kitaplar Ozellikle efdaliyet
lle gl farkh rivayetlerin gOriilmesi, Aalimlerin efdaliyet ile ilgli goriiglermin  ve
degerlendirmelerinin  tespit edilmesi gibi hususlarda sik¢a basvurdugumuz kaynaklardir.
Bunlardan en ¢ok basvurulanlar Abdullah b. Ahmed b. Hanbel (6. 290/903),° Ibn Ebi
Asm en-Nebfl (6. 287/900)* ve EbQ Bekr el-HallAlm (6. 311/923)° es-Sinne isimli
kitaplar1 ile Ibn Ebi Zemenin'nin (6. 399/1008) Usiilii’s-siinne’s® ve Lalekatnin (6.

418/1027) Serhu usili i ‘tikdadi Ehli’s-siinne ve’l-cemd ‘a’ isimli eserleridir,

1 Murat Memis, “Imamet Teorisi Baglammnda Mu’tezililerin Hz. Ali Anlayisr”, Keldm Arastirmalar:
Dergisi, VIII/2, (2010), s. 115-146.

2 Mustafa Oz, “Tafdil”, DI4, XXXIX, 369-371.

3 Ebli Abdirrahmin Abdullah b. Ahmed b. Hanbel es-Seybani, es-Stinne (thk. Muhammed b. Sa‘id b.
Sélim el-Kahtani), I-1l, Dammam, 1406/1986.

4 Ebli Bekr Ahmed b. Amr b. Ebi Asim ed-Dahhak b. Mahled es-Seybani, es-Siinne (thk. Basim b. Faysal
el-Cevébira) I-1l, Riyad 1419/1998.

5 Eb( Bekr Ahmed b. Muhammed b. Har(in el-Hallal, es-Siinne (thk. Atiyye ez-Zehrani), I-VIl, Riyad
1410/1989.

6 EbG Abdillah Muhammed b. Abdillah b. Ts& el-Murri el-Kurtubi, Usili ’s-siinne (thk. Abdullah b.
Muhammed Abdurrahim el-Buhari), Medine 1415/1994.

7 Hibetullah b. Hasan b. Mans(r et-Taberi el-Lalekal, Serhu usiili i tikadi Ehli’s-siinne ve’l-cemd ‘a (thk.
Ahmed b. Sa‘d el-Gamidi), I-1X, Riyad 1416/1995.



Zikredilen eserler dismda efdaliyet konusu ile ilgli farkh goriislerin tespit
edilmesinde Ahmed b. Hanbel'in (6. 241/855) Fezdilii's-sahabe’si,! Nasi el-Ekber’in (0.
293/906), Mesdilu’l-imame’si? Ebi’l-Hasen el-Es‘arinin (0. 324/935-36) Makalatii -
Islamiyyin’i® Bakillaninin (6. 403/1013) Mendkibii'l-eimmeti’l-erba ‘a’s;*  Kadi
Abdiilcebbar'm (6. 415/1025) el-Mugni’si> Ebl Nuaym el-Isfahani’nin (6. 430/1039)
Kitdbii'l-imame’si® Sihabiiddin el-Allstnin (6. 1270/1854) el-Ecvibetii’I-Irdkiyye’si’
ve Nasr b. Ali Aizin Akidetli Ehli’s-siinne ve'l-cemd‘a’s® gibi pek cok Kitaptan
istifade edilmistir.

Cabsmamizda yer yer Sid kaynaklarma da basvurulmustur. Ozellikle Sid’nn
efdaliyet ile ilgli gorislerine deginirken bagvurdugumuz kaynaklar arasmda Seyh
Miifid’in (6. 413/1022) Tafdilii emiri’l-mii’minin’i® Ibn Sazin’m (6. 426/1035?) Min
fezdili Emiri’l-mii’minin Ali b. Ebi Talib’i,*° Tbnii’l-Mutahhar el-Hilli’nin (6. 726/1325)

1 Ahmed b. Muhammed b. Hanbel, Fezdilii ’s-sahabe (thk. Vasiyullah b. Muhammed Abbas), I-1l, Beyrit
1403/1983.

2 Pbii’l-Abbas Abdullah b. Muhammed b. Abdillah el-Enbari (6. 293/906), Mesdilu’l-imame ve
muktetafit mine’l-Kitabi l-evsat fi’'I-makalat (thk. Josef Van Ess), Beyr(t 1390/1971.

3 Ebii’l-Hasen Ali b. Isma‘il el-Es‘ari el-Basri, Makalatii'I-Islamiyyin ve ihtilafii I-musallin (thk. Hellmut
Ritter), Wiesbaden 1400/1980.

4 EbG Bekr Muhammed b. Tayyib b. Muhammed el-Basri el-Bakillani, Mendkibii 'I-eimmeti’l-erba ‘a (thk.
Semire Ferhat), Beyr(t 1422/2002.

5 Ebii’l-Hasen Kadrl-kudat Abdulcebbar b. Ahmed b. Abdilcebbar el-Hemedant, el-Mugni fi ebvdbi't-
tevhid ve’l- ‘adl (thk. Abdiilhalim Mahmid ve dgr.), [-XX, Kahire 1382/1963.

6 Ebl Nuaym Ahmed b. Abdillah el-isfahani, Kitdbii’l-imdme ve'r-redd ‘ale’r-Rafiza (thk. Ali b.
Muhammed b. Nasir el-Flkayhi), Medine 1425/2004. Bu eser Tesbitii’l-imdme ve tertibii’l-hilafe
ismiyle de bilinmektedir (Tiirer, “Ebi Nuaym el-Isfahani’, DI4, X, 203). Eser, bu isimle Ibrahim Al et-
Tihami tarafindan tahkik edilmis ve 1407°de (1986) Darii’l-imAmi’l-Miislim tarafindan nesredilmistir.

7 Ebii’s-Sena Sihabiiddin Mahmid b. Abdillah b. Mahmid el-Hiseynt el-Aldsi, el-Ecvibetii 'I- ‘Irdkiyye
‘ale’l-es’ileti’I-LANhQriyye, (thk. Abdullah b. b Su‘ayb el-Buhari), Riyad 1428/2007.

8 Nasir b. Ali Aiz Hasan es-Seyh, Akidetii Ehli’s-siinne ve’l-cemd ‘a fi s-sahabeti’l-kiram, |-, Medine
1430/2009.

9 EbO Abdillih Muhammed b. Muhammed b. en-Nu‘man el-Haris? el-Ukberi, Tafdilii emiri’l-mii minin
aleyhisselam (thk. Al MUsa el-Ka‘bi), Kum 1413/1993. imamiyye’nin 6nde gelen alimlerinden olan
Seyh Miifid bu eserinde Hz. Ali'nin yalnizca sahabilerden degil, bilakis Hz. Peygamber digindaki tiim
insanlardan, peygamberlerden ve meleklerden iistiin oldugunu ispat etmeye yonelik deliller zikretmistir.

10 Fbii’l-Hasen Muhammed b. Ahmed b. Al el-Hasen el-Kummi, Min fezdili Emiri’l-mii'minin Ali b. Ebi
Télib aleyhi’s-selam (mie menkabe) (thk. Abdurrahméah Huveylid), Beyr(t 1407/1987.
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Minhacii’l-kerame fi ma ‘rifeti’l-imame’si,! Muhammed Cevad Mugniyye'nin es-Si‘a ve'’l-

hakim{n’u? gibi eserler bulunmaktadr.

Efdaliyet konusu ile ilgili olduklari anlaglan ancak ulagamadigmiz baz
kaynaklar da bulunmaktadwr. Muhammed Mu‘in es-Sindi’'nin (6. 1161/1748) el-
Hiiccetii’l-celiyye fi reddi men kate‘a bi‘l-efdaliyye ve Alevi b. Ahmed el-Haddad el-
Hiseyni el-Hadremi’nin (6. 1232/1817) Ahsenii’l-kavl ve’l-hitéb i beyani efdaliyyeti’l-
ashab enneha zanniyyetiin ‘ale’s-sevab isimli eserleri bunlardan bazlaridir.

1 Cemaliiddin el-Hasen b. Yasuf b. Al ibnii’l-Mutahhar el-Hilli, Minhdcii I-kerame fi marifeti’I-imame
(ibn Teymiyye’'nin Minhdcii’s-siinne sinin basmda) (thk. Muhammed Resad Salim), Kéahire 1382/1962.

2 Muhammed Cevdd Mugniyye, es-Si‘a ve’l-hakimin (nsr. Sami el-Gureyri el-Garrdvi), Beyr(t
1433/2012.
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GIRiS

SAHABE BILGISi



. SAHABE
A. SAHABE’NIN TANIMI
1. SO6zluk Anlanm

Sahabe so6zciigli, “sahibe-yashabu” kok filinden tiiremis bir masdar olup ism-i
mensb olan sahabi sozciigiiniin ¢oguludur. Sozlikte, bir kimse ile birlkte bulunmak,
onunla Ulfet edip yar ve hemdem olmak, dost ve arkadas olmak gbi anlamlarda
kullanimaktadw. Sah&be veya sahdbi sozcukleri ile aym kokten gelen sahib ism-i
failinin gogul kipleri olan “sahb”, “ashab”, “sohbe”, “sihab” ve “sohban” kelimeleri es
anlamh kelimelerdir. Cogulunun ¢ogulu “esdhib” olan ashab kelimesi, yapilacak
tamlama tUriine gore taraftar ve firka gibi farkh anlamlarda da kullanilmaktadir.!

Ashab kelimesinin bir mezheb imammm goriislerini benimseyen ve taklit eden
alimleri ifade etmek Uzere “ashiab-1 Ebi Hanife, ashab-1 Malk, ashab-1 Safit’ seklinde
kullanmlarmm bulundugu  bilinmektedir.? Aym kokten tiireyen “sahib” kelimesinin bir
seyin ustlinde tasarruf etme yetkisi bulunan “malik” ile bir orduyu sevk ve idare eden
komutan (sahibu’l-ceys) gibi anlamlarinin bulundugu belirtilmistir.®

IslAmiyet ile birlikte sahdbe kelimesi Restl-i Ekrem’in (s.a.) ashdbma &zel isim
olmus ve bu anlamda kullamimaya baslanmstr.* Sahdbe ve tabiin  doneminde
kullanllan ~ “sahibii’'n-Neb?’,  “ashabii’n-Nebi,  “ashbi  Resllillah” ve  “ashabii
Muhammed” gibi tamlamalar hep terim anlamndadr.® Bu durum sahabe kelimesi ve
tirevlerinin ilk donemden itibaren terim anlamiyla yaygm bir bigcimde kullanildigim
gostermektedir.

! ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab, |, 519; Cevheri, es-Sthdh, |, 161-162; Ragib el-Isfahani, el-Mifredat, s.
475-476; Ma‘laf, el-Miincid, s. 416; Aydmnl, Hadis Istilahlari, s. 28.

2 Ahmed Naim, Tecrid-i Sarih Tercemesi (Mukaddime), I, 13; AlQsi, el-Ecvibetii I-Irdkiyye, s. 94.
3 Ragib el-Isfahani, a.g.e., s. 475-476; Ma‘lif, a.g.e., s. 416.

4 Ahmed Eb( Haka, Mu ‘cemii 'n-nefais, s. 673; Leknevi, Zaferii’l-emant, s. 529.

5 Yicel, Hadis Usal, s. 116.
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“Sahab™ wveya ‘sohbet” Kkelimelerinin sozliikteki karsiiklarma bakildignda, bu
kelimelerin belli bir zaman smrhli@m ifade etmek i¢cin degl de uzun veya kisa
birlikteliklerin tamamu i¢in rahathkla kullanildig anlagiimaktadr.® Nitekim Eb( Bekr
el-Bakillani (6. 403/1013), sahabi kelimesinin sohbetten tiiredigi ve uzun-kisa
birlktelklerm  tamamu  i¢in  kullamldizi  konusunda  dilciler  arasmda  ihtilaf
bulunmadigmi  belirtmistir.2 Orfte ise daha ¢ok uzun beraberlikleri anlatmak icin
kullanimaktadw. Yani sozliikte “sah@bi”lik icin bir anlk zaman yeterli iken, Orfen
“sahab?’lik icin birlikteligin uzun bir zaman devam etmesi esastr.® “SahabTnin tanmm
yapilirken de gorilecegi lizere kelimenin anlagimasma/tanimlanmasma bagh olarak
kapsam alam degismekte, bir tanima gore sahabi olarak kabul edilen bir kisi baska bir
tamma gOre sahdbeden sayilmayabilmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de daha ¢ok “ash@b” seklinde gegen “s-h-b” kelimesinin diger
tirevieri de ske¢a kullamimustr.* Bu kullanmlara bakildigi zaman Kur’an-1 Kerim’de
daha ¢ok uzun sire devam eden birlikteliklerin kastedildigi ve bir kisinin arkadaslarmm,
dostlarmm, taraftarlarmm veya onunla aym fikirleri paylasan yakmn ¢evresinin ifade
edildigi anlagimaktadr. Hadislerde ise kelime daha ¢ok Hz Peygamber’in kendi
arkadaslarmn anlatmak gayesiyle ‘“sahab™, “ashab”, ‘sahabe” soOzcikleriyle beraber
kullanimustr.® Hz. Peygamber ve ashdbmm “sahdb?” sozciigiiyle “Resdlullah’s gbren ve
onunla arkadaghk eden misliman kimse” yani “Allah Resdli'nin = misliman
arkadaslarr’m1 Kkastettikleri kaydedilmektedir.

Ozetlemek gerekirse, “sahab?, “ashab” ve “sahdbe” sozcikleri “s-h-b” kok
filinden tiiremis sozcikkler olup, sozliikte biitlin arkadashklart veya birliktelikleri ifade

11raki, et-Tebsira, Il, 123; AlQst, el-Ecvibetii I-Irdkuyye, s. 57.

2 Hatib el-Bagdadi, el-Kifaye, s. 51. Zeynuddin el-lrdki de (6. 806/1404), “sahab® sdzciigiiniin
“sohbet”ten tiiredigini ve uzun-kisa her tiirlii birlikteligi anlatmak i¢in kullanildig1 konusunda dilciler
arasinda ihtilaf bulunmadigmni nakletmis, ayrica Seyfiiddin el-Amidi’nin (6. 631/1233) de bu kanaatte
oldugunu soylemistir. Bkz. Irdki, a.g.e., Il, 123-124.

3 Hatib el-Bagdadi, a.g.e., s. 51; Alal, Tahkiku miinifi'r-ritbe, s. 41-42; Irdki, a.g.e., I, 123. Leknevi,
Zaferii'I-emanti, s. 529.

4 Bkz. Muhammed Fuad Abdlbaki, el-Mu ‘cemii’I-mufehres, s. 493-495.

5 S-h-b maddesinin Kur’an-1 Kerim ve hadislerdeki kullanmm hakkinda genis bilgi igin bkz. Yazci,
Sahébe Bilgisinin Tespiti, s. 43-45; Solak, Hadislerde Sahdbe Kavramu,s. 27-61.

6 Efendioglu, Sahabeye Yoneltilen Tenkitler, s. 28.
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etmek icin kKullandabilen kelimelerdir. Orfte ise bu sozclkler daha ok uzun
birliktelikleri anlatmak i¢in kullanidlir. Dolayisiyla bu sozcuklerin tanmlari sozlik veya
Orfi anlamlarmmn tercih edimesine gore degisiklik gostermekte ve yapilan tammlara
gore “sahdabenin kapsamu genislemekte veya daralmaktadir.

2. Terim Anlamm

Sahdbe kavranmu sahib, ashab, sahabi, sahdbe gibi farkh tirevieriyle ilk
dénemlerden itibaren tanmlanms, ancak bu tammlarda fikir birligine varlamanustir.
Genel olarak usulciiler sahdbeyi orfi manasiyla tanimlarken hadisciler sozlik anlamm
tercih etmiglerdir.? Hadisgiler sahabenin kapsammi bazen sahdbi olmayanlari da icine
alacak kadar genisletirken, usulcller sah@bi oldugu kesin olarak bilinen bazi sahislart
sahabeden saymayacak kadar daraltmislardir.® Bu sebeple bir kisi yapilan tanmlardan
birine gdre sahabi olabilirken baska bir tanima gbre tabilndan kabul edilebilmektedir.
Yani yapilan tanm rivayet edilen hadislerin tiriini/degerini etkilemektedir. Yalnizca bu
durum bile “sahibe bilgisinin ehemmiyetini gdstermek acismdan dikkate sayandrr.
Nitekim “sahabe bilgisi” bu gibi sebeplerle bircok alim tarafindan mistakil bir ilim
olarak degerlendirilmis ve ehemmiyetine dikkat gekilmistir.*

Usulcilerin - sah@bi tammlari  incelendiginde, onlarm bir  Kimsenin  sahabi
sayllabiimesi icin ResOlullah’t (s.a.) uyanikken gOrmesi, bi‘setinden sonra gormesi,
mii'min olarak germesi, hayatta iken goérmesi, kendisine yakm olup O’ndan rivayet

aktarabilecek kadar gormesi ve mii’'min olarak Olmesi gibi bazi esaslarn sart kostuklari

! Nevevi, et-Takrib, s. 92; Iraki, et-Tebsira, Il, 119.

2 KubeysT, Sahabeti Resdlillah, s. 47.

3 Efendioglu, a.g.e., s. 28.

4 Tbnii’s-Salah, Ulimii’l-hadis, s. 291; Nevevi, a.g.e., s. 92. Hakim en-Nisabari (6. 405/1014), kendi
hocalarindan bazlarnmn sahabe ile tabilinun bir kismmi birbiriyle kangtrmasindan yakmmig, sahabe
bilgisinde uzmanlasan bir kisinin tam hifz sahibi bir hafiz oldugunu dile getirmistir. Bu bilgi
miitekaddimin dénemi hadis ulemismin sahdbe bilgisine verdigi degeri gostermektedirtedir (Bkz.
Hakim, Ma rife, s. 172). Bu durum “sahébe” ile ilgili ahgmalarin artmasina tesir etmistir. Ma rifetii s-
sahébe (sahabe bilgisi), Terdcimii’s-sahdbe (sah&be biyografileri), Fezdilii ’s-sah@be ve sahabe ile ilgili
daha pek c¢ok konudaki genis literatiir bunun en giizel delilidir. Bu konulardaki literatiir i¢in bkz
Muhammed b. Ibrahim, Mu ‘cemii md iillife ‘ani’s-sahabe, s. 13-243; Efendioglu, “Sahabe”, DI4,
XXXV, 498-500; a. mlf, “Fezailii’s-sahabe”, DI4, XII, 535-537. Tiirkiye’de sahabilerle ilgili yapilan
baz1 akademik calismalar icin bkz. Yazci, “Sahabilerle Ilgili Tamamlanmus Yiiksek Lisans ve Doktora
Tezleri”, EKEV Akademi Dergisi, (2014), sy. 59, s. 472-488.
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gorulmektedir.! Muhaddislerin kabul ettikleri tanmlarm ana esaslar1 ise, Resdlullah’t
(s.a.) uyankken gormek, mi’min olarak gormek, bi‘setinden sonra gormek, hayatta
iken gdrmek ve mi'min olarak 6lmek gibi hususlardan olusmaktadir.? Iki grubun
sartlart dikkate alndignda bircok konuda ittifak ettikleri, ancak ResUlullah’la (s.a.)
birlikteligin miktart konusunda aralarmda ihtilaf bulundugu gorilir. Bu ihtilaf noktasi

sahabenin muhtevasini ve miktarmni degistirebilecek Onemli bir etkiye sahiptir.

Usulciilerin sahdbe anlayislarmmn sekillenmesinde Enes b. Malik’ten (6. 93/711-
12) bu konuda nakledilen bir rivayetin etkisi bulunmaktadwr. Bu rivAyete gére Enes b.
Malik’e (r.a.) yasadigi zamanda kendisinden baska sahdbinin bulunup bulunmadig
sorulmus, o da “Onu goren baz bedeviler var, ancak onunla sohbeti bulunan ashabmndan
kimse kalmadr” demistir.?

Bunun dismda Sa‘id b. Miiseyyeb’in (0. 94/713) “Sahabi, Resilullah (s.a.) ile bir
veya iki sene beraber bulunan veya onunla bir veya ki gazveye katilan kimselere denir.
Bunlarm digmdakiler sahdbeden sayilmazlar® seklindeki tanmmm da  usulctlerin
sahdbe anlayislarma tesir ettigi sOylenebilir. Ancak bu tammm Sa‘id b. Miiseyyeb’e

1 Kubeyst, Sahabeti Resalillah, s. 73.

2 Kubeyst, a.g.e., s. 47.

3 Tbnii’s-Salah, Ulimii’l-hadls, s. 294; Ibn Kesir, Ihtisdru Uliimi’l-hadis, s. 276; IraKi, et-Tebsira, |l, 124;
StyQti, Tedribii r-ravi, 1I, 670. ibn Kesir (6. 774/1373) bu rivayeti degerlendirirken, Enes b. Malik’in
verdigi cevapla s6z konusu bedevilerin has sahébilerden olmadigni anlatmak istedigini, cumhurun bir
an bile Hz. Peygamber’i gormenin de sahabi olmak i¢in yeterli oldugu seklindeki goriisii reddetme gibi
bir gayesi olmadigni ifade etmistir. Yani Enes b. Malik s6z konusu zamanda kendisinden baska
Resllullah’la (s.a.) uzun siire beraber bulunma serefine nail olan 6nde gelen sahabilerin vefat etmis
olduklarini anlatmak istemis olmalidir. Dolayisiyla onun amaci bunlar digindakilerin sahabi olmadigmi
soylemek olmamahdr (Ibn Kesir, a.g.e., s. 276). Benzer bir degerlendirmeyi Zeyniiddin el-Iraki (6.
806/1404) yapnustir. Bkz. Iraki, a.g.e., I, 124. Ismail Liitfi Cakan, Enes b. Malik’in bu cevab ile ilgili
olarak “Bu tavir sahdbe kavrammnm ta sahibe déneminden itibaren farkh kapsamda anlasildigni,
ozellikle de Hz. Peygamber’in yakin ¢evresinde bulunup onunla sicak iligkiler iginde olan ve onun
sohbetleriyle egitilmis ve olgunlasmis kimselerin asil sahabi sayilmakta oldugunu gdstermektedir.
Digerleri Hz. Peygamber’i gormiis olmalari bakimindan “sahébi” sayilsalar da, o nesli ve faZiletlerini
temsil edecek olanlar yani sahabi denilince asil akla gelmesi gerekenler, Hz. Peygamber ile sohbeti ve
birlikteligi uzun sayilabilecek bir siire devam etmis Miisliimanlardi” demektedir (Cakan, Sahabe
Kivami, s. 15). Gorildiigii tizere her ne kadar sahabi denilince akla ilk gelenler Resil-i Ekrem’in (s.a.)
yaninda uzun siire bulunanlar olsa da bu durum digerlerinin sahébeden sayimasma engel olarak
gorilmemistir.

4 Hatib el-Bagdadi, el-Kifaye, s. 50; Ibnii’s-Salah, Ulimii’l-hadls, s. 293; Ibn Kesir, fhtisdru Uliimi’l-
hadTs, s. 276.
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aidiyeti basta olmak (zere baz problemli yonlerinin bulhindugu belirtilmistir.! Tanm
Sa‘id b. Miiseyyeb’e ait olsun veya olmasmn netice itibariyle hadis alimleri tarafindan
kabul gormemigtir. Kabul gdrmemesinin sebebi ise sah&benin smrlarmi son derece

daraltmas1 ve birgok sahabiyi tammin diginda brakmasidir.

Muhammed b. Omer el-Vakidi (6. 207/823) ise yaptig1 sahibi tanmnda “biilig
sart’’m One siirmiistiir.2 Ancak onun tanmm da sahdbenin tamamm kapsamma alacak
nitelikte degildir. Zira sahabi olduklar1 kesin olarak bilnen ve dogrudan Hz.
Peygamber’den hadis rivayet eden Hz. Hasan (6. 49/669), Hz. Huseyin (6. 61/680),
Abdullah b. Abbas (6. 68/687-88) ve Abdullah b. Zibeyr (6. 73/692) gibi 6nemli
isimleri sahibenin dismda brakmaktadir.® Nitekim Zeyniddin el-1raki (6. 806/1404)* ve
Celaliddin  es-Suy(ti (6. 911/1505)° gibi bircok alim billg sartm isabetli
bulmamuslardir.®

Bilindigi tizere sahabenin biyik bir kismmnmn Hz. Peygamber ile birlikteligi uzun
streli degildir. Bir kisom onu gormis, ancak kendisinden herhangi bir sey
nakletmemistir. ResOF Ekrem’i (s.a.) gormenin sahdbi olmak i¢in yeterli oldugu
goriisiinii benimseyen muhaddisler, Allah Resili'nii gérmenin herhangi bir gérmeden
farkli oldugunu sOylemislerdir. Onlara gore ResOlullah’t (s.a.) mii'min olarak goren
kisinin  kalbi istikamete yonelir. Onun arkadash@gt onun dismdaki Salih  zatlarm

! bnii’s-Salah (6. 643/1245), Said b. Miiseyyeb’in s6z konusu tanmuni degerlendiriken 6nce bu sézlerin
Said b. Miiseyyeb’e aidiyeti konusunda giiphe bulundugunu belirtmek i¢in “Sayet ona ait oldugu dogru
ise” kaydmi koymus, ardindan bu sézlerin muhtevayi daralttigini ve sahabi oldugu kesin olarak bilinen
Cerir b. Abdillah el-Beceli (6. 51/671) gibi bazi zatlarin sahdbe disinda kalmasma sebep olacagmi ifade
etmistir (Tbnii’s-Saldh, a.g.e., s. 293-294). Semsiiddin ez-Zehebi (6. 748/1348) ise Kitiib-i sitte
miielliflerinden Ibn Mace (6. 273/887) disinda kimsenin Muhammed b. Omer el-Vakidi’den hadis
rivayet etmedigini belirttikten sonra Ibn Mace’nin de onun ismini zikretmeye cesaret edemedigini,
bunun yerine “bir seyh” demeyi tercih ettigini vurgulamis, bu tavrin1 da Vakidi’nin alimler nezdindeki
zayifigindan kaynaklandigini agiklamuistir (Zehebi, A ‘Idmii’n-niibeld, 1X, 463-464). Alal (6. 761/1359)
de Said b. Miiseyyeb’e nispet edilen bu tanimn sahabenin kapsam alanmi son derece daralttigmi
vurgulamustir. Bkz. Al&i, Tahkiku miinifi r-ritbe, s. 38.

2 Hatib el-Bagdadi, a.g.e., s. 50; Iraki, et-Tebsira, I, 126; Leknevi, Zaferii 'I-emant, s. 530.
3 Ibn Hacer, el-Isdbe, 1, 8. Aynca bkz. Siiytti, Tedribii r-ravi, 11, 669.

41raki, a.g.e., I, 126.

5 Suyati, a.g.e., 11, 669.

6 Usulciilerin tanmlan ve kullandiklar1 deliller ile ilgili genis bilgi ve elestiriler icin bkz. Kubeysf,
Sahabetu Resdlillah, s. 73-78, 81-86.
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arkadaghgmdan kat kat daha kiymetli ve tesirlidir.! Al (6. 761/1359) de hadisgilerin
Hz. Peygamber’i yalnizca bir kez bile gbren kimseleri sahdbeden saymalarmi Hz
Peygamber’in  bulundugu makam veya konumun seref, kiymet ve yiksekligi ile
agiklamistir.?

Muhaddislerin sahabi tanmlarmi tespit etmek icin Ali b. el-Medini (6. 234/848-
49), Ahmed b. Hanbel (6. 241/855), Buhari (6. 256/870) ve Ibn Hacer el-Askalani (6.
852/1449) gibi meshur alimlerin tanmlarmi zikretmek yeterli olacaktwr. Ali b. el-Medint
“GUnin  herhangi bir annda Hz. Peygamber ile karsilasan veya onu goren her Kisi
Resllullah’m ashdbmdan sayir'® demistir. Ahmed b. Hanbel de Res(l-i Ekrem (s.a.)
ile bir sene, bir ay, bir gin veya bir an sohbet eden, hatta Hz. Peygamber’i yalnizca
goren herkesin onun ashabmdan oldugunu ifade etmistir.* Bubirinin tanmu ise Ahmed
b. Hanbel'in tanimmm Ozeti mahiyetindedir. Ona gore de ResOlullah (s.a.) ile sohbet
eden veya yalizca goren her misliman kisi onun ashdbmdandr.® Bu tanmlara
bakidignda usulciilerin  tammlarmn  aksine g¢ercevenin  oldukga genis tutuldugu
gortlmektedir. Bu tanmlar muhaddislerin  kabul ettigi sahdbe tanmmmn temelini
olusturmaktadr. Daha sonra gelen alimler bunlarm eksik yonlerini tamamlamaya

caligmglardir.

Sahdbeyi en genis sekliyle tarif etmeye cahsan Ibn Hacer el-Askalini’nin tanmm
ise “Sahabi, Resllullah (s.a.) ile mi’min olarak karsilasan ve - sahih goriise gore araya

irtidat doénemi girmis olsa bile - mii’min olarak &len kimseye denir® seklindedir. ibn

1 Kubeysi, Sahabetl Resalillah, s. 87-88.
2 Alai, Tahkiku miinifi 'r-ritbe, s. 34-35. Aym sekilde siirenin uzunluguna takilmayan hadisgiler kisa bir

ri’yeti bulunanlarn da sahdbeden saymuslar ve tercemelerini sahabe tabakasi igerisinde yazmiglardir. Bu
konuda Ibn Hacer el-Askalani’nin el-Isdbe’de Veda haccmna katilanlar sahabe arasmnda saymasi 6rnek
olarak zikredilebilir. Yani Hz Peygamber burada bulunanlarm tamamni gérmemis olsa da bunlarin
Resll-i Ekrem’i (s.a.) gérmiis olmalari sahabi sayilmalan i¢in yeterli gérillmistiir. Bkz. Kubeysi, a.g.e.,
s. 88-89.

3 bn Hacer, Fethu’l-bari, VII, 7.

4 Hatib el-Bagdadi, el-Kifaye, s. 51; Alal, a.g.e., s. 33-34; Irdki, et-Tebsira, I, 120.

5 Buhari, “Feziilii ashabi’n-nebi”, 1; Alai, a.g.e., s. 34; IrdKi, a.g.e., Il, 120; Kastallani, el-Mevahib, I,
377.

6 Tbn Hacer, el-Isdbe, |, 158; a. mif., Niizhetii n-nazar, s. 140; Celaliiddin es-SiyatT (6. 911/1505) de bu
tanimin daha dogru oldugunu soylemistir. Bkz. Suytti, Tedribii r-ravi, I, 667.
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Hacer’in tanmu dier tanmmlar arasmda en ¢ok itibar goren, en dogru ve en derli toplu
tanm olarak kabul edilmisti.! ibn Hacer’in kullandign her ifadeyle neyi Kkastettigini
aciklamasi, ayrica Ornek kisiler iizerinden konuyu daha anlasilir hale getirmesi tanma
ayr1 bir onem katmstir.?

Bununla  birlikte Ibn Hacer’in tanmmm  kendisinden onceki  alimlerin
tammlarmdan tamamen farkh disinmek ve degerlendirmek dogru degildir. Zira bizzat
kendisi yaptigt tammm en dogru tanm oldugunu sOyledikten sonra, kendisinden Once
Ahmed b. Hanbel, Buhari ve onlar takip eden bircok alimin tanmmlarmmn da bu nitelikte
oldugunu dile getirmisti. Ibn Hacer’e gore, Hz Peygamber’le uzun siire birlikte
bulunma, ondan hadis hifzetme veya onunla beraber gazveye katimig olma gibi sartlar
One siiriilen tammlar isabetli degidir. Yine ona gbre Allah Reslli ile karsilasma
esnasmda biilig ¢agma erigmis olma ve onunla uzun zaman goriisme gibi sartlara da
ihtiya¢c bulunmamak tadr.3

I Nasir b. Ali Aiz, Akide, 1, 40; Efendioglu, Sah&beye Yoneltilen Tenkitler, s. 29-30.

2 ibn Hacer’in tanmm ve sahibe anlayis1 ¢ok kabul gordiigiinden onun konu ile ilgili baz
degerlendirmelerine deginmek faydah olacaktir. Oncelikle Ibn Hacer’e gore Hz. Peygamber ile mii’min
olarak karsilagip mii’min olarak 6len her kisi sahébi olarak kabul edilmelidir. Res@lullah (s.a.) ile
kargilasan kimsenin birlikteliginin uzun veya kisa olmasi, ondan hadis rivayet edip etmemis olmasi,
onunla savasa katihp katilmamus olmasi sahabi olmasmi etkilemez (Ibn Hacer, el-Isdbe, |, 158). Ona
gore sahabi tanm yapilirken “ sl = gormek” fiili yerine 3 = karsilasmak” fiilinin kullaniimas1 daha
isabetlidir. Ciinkii “gdérmek” fiilinin kullaniimasi durumunda Hz. Peygamber’i gozleri goremedigi ig¢in
gorme imkani bulamayan Abdullah b. Ummi Mektim (6. 15/636) gibi sahabi oldugu kesin olarak
bilinen kimseler tanimin kapsamma dahil edilmemis olurlar (ibn Hacer, Niizhetii 'n-nazar, s. 140-141).
Ibn Hacer, tanimda kullandig1 miisliman olarak 6lme sartmi miirted olarak 6len kisinin sahabiden
olamayaca@i seklinde izah etmistir. Henliz misliman olmadan Res(lullah (s.a.) ile karsilasip, onun
vefatindan sonra miisliiman olan kisinin de bir daha Hz. Peygamber ile karsilagma sans1 elde edememesi
durumunda sahabe olamayacagmi sdylemistir. Ancak sahabi iken irtidat ettikten sonra tekrar miisliiman
olan bir kiginin Restil-i Ekrem ile bir daha bulusma sansini elde etsin veya etmesin sahébilerden
sayllmas1 gerektigini sdylemistir. Ibn Hacer’in irtidat ile ilgili bu goriisiine Res(lullah’1 (s.a.) mii’min
olarak gdérmenin ayri bir kiymeti ve tesirinin bulundugu inancmna sahip olmas1 etki etmis olmahdir (ibn
Hacer, el-Isdbe, |, 158-159). Burada bir hatirlatmada bulunmakta yarar vardir. Aslnda Ibn Hacer’den
Once Zeynuddin el-Irdki (6. 806/1404) sahabe taniminda “gormek” fiili yerine “kargilagsmak” fiilini
kullanmis ve bu kelimeyi kullanmanin daha isabetli oldugunu vurgulamigtir. Onun sahabe tanmm da
“Sahabl, musliman olarak ResOlullah (s.a.) ile karsilasan ve miisliiman olarak O6len kisiye denir”
seklindedir. Bkz. IrdKi, et-Tebsira, Il, 120.

3 {bn Hacer, el-Isdbe, 1, 159. Sahabi kavraminmn farkli tanimlar,, muhtevasi ve tanimlarm degerlendirmesi
ile ilgili genis bilgi icin bkz Ibn Hacer, a.g.e., I, 159-160; a. mif., Niizhetii 'n-nazar, s. 141; Siy(ti,
Tedribii 'r-raVvi, Il, 667-672; AlGsi, el-Ecvibetii’l-Irdkiyye, s. 58-68; Leknevi, Zaferii’l-emani, s. 528-
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Ozetle ifade etmek gerekirse, usulciler sahdbe tanmlarmda sahabi
sOzciginiinin Orfi anlammi esas almuglar, hadisgiler ise sahabeyi sozlik anlami isignda
tanmlamslardr. Sahdbe tanmlar arasmda en ¢ok kabul goren tammm Ibn Hacer’in

tanmu oldugu soylenebilir.?
B. SAHABE’NIN ONEMIi

Ishm’m ik nesli olan ashabi 6nemli kilan Ozellikleri bulunmaktadr. Onlarn en
onemli ozellikleri IslAm’1 hakkiyla yasayan Ornek birer insan olmalaridr. Bu da Resdl-i
Ekrem’e (s.a.) arkadas olmann geregini en glzel sekilde yerine getirmeleri esasma
dayanr. Kur’an-1 Kerim’de onlarm bu yonlerine pek ¢ok yerde isaret edilmistir.
Karslarmda  toplanmus  diisman  birlikleri  onlann  korkutmamus,  davalarmdan
alkoymamus, bilakis zorlu sartlar imanlarmdaki sebatlarmn arttwnustr.  Bu - gibi
yonlerini dikkate alarak Allah Teédla sahabeyi “Gfdla = dosdogru olanlar” olarak
nitelemis ve onlar1 mikkafatlandiracagini belirtmistir.?

Ashab-1 kirdinu o6nemli kilan hususiyetlerden bir digeri, IslAmiyet’in genis bir
cografyaya yayimasmda gosterdikleri gayret, miicadele ve fedakarhktr. Bu hususta

535; Efendioglu, “Sahabe”, DIid, XXXV, 491; Eren, Hadis IIminde Rical Bilgisi, s. 344-353; Erul,
Sahdbenin Siinnet Anlayist, s. 1-10; Kuzudisli, Hadis Tarihi, s. 42-43.

1 Hadiscilerin, Res(lullah’1 (s.a.) yalnizca bir kez bile goren kisileri sahdbeden saymalarmi Allah
Restli'niin bulundugu makamm seref, kiymet ve yiiksekligi ile agiklamasi bu konudaki goriislerini
anlagilir hale getirmektedir (Alal, Tahkiku miinifi r-ritbe, s. 35; IrdkKi, et-Tebsira, 1l, 123). Usulcilere
gore ise Hz. Peygamber’den hadis nakleden bir kimsenin naklettigi hadisin 6zellikle ahkim konusunda
delil olarak kullanilabilmesi i¢in, ravinin onu Hz. Peygamber’den hangi vasifla naklettigi onemlidir.
Siiphesiz bu dikkate almmasi gercken Onemli bir meseledir. Ancak hadiscilerin tarifinin daha isabetli
oldugu soylenebilir. Zira sahabi olmak ile ravi olmak ayri konulardir. Her sahabi ravi olmadig: gibi, her
ravi de sahabi degildir. Nitekim Ibn Hacer’in de ifade ettigi iizere, bir kisinin sema‘mm bulunmamas1
(Res(lullah’tan bir sey isitmemis olmas1) sahibe olmasma engel olan bir durum degildir (Ibn Hacer,
Fethu’l-bart, VI, 109). Dolayisiyla usulciilerin sahabilik i¢in uzun birlikteligi sart kogmalar isabetli
bir goriis olarak goziikmemektedir. Son olarak onemli bir noktaya daha deginmekte yarar vardir.
Usulciiler ve hadisciler arasmda sahabe tanmmmin farkh esaslardan hareketle yapilmasma bagh olarak
sahabenin adéleti konusuna bakis agilar1 da degismistir. Usulciilerin ¢ogunluguna gore sohbeti uzayan
sahabilerin cerh ve ta‘dile tabi tutulmasna ihtiya¢ bulunmamaktadir. Sohbeti uzun olmayan sahabilerin
ise tezkiyeye ihtiyaglart bulunmaktadir. Dolayisiyla bu sahabilerin cerh ve ta‘dile tabi tutulmas1 gerekir.
Hadisgiler ise sohbetin uzunluk veya kisaligina dikkat etmeksizin istisnasiz biitiin sahabilerin tezkiyeye
ihtiyag¢ duymayan Aadil kimseler oldugunu kabul etmislerdir. Bu degerlendirme i¢in bkz. Kubeysi,
Sahabeti Resdlillah, s. 93-94.

2 el-Ahzb (33), 23-24.
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onlardan daha ¢ok pay sahibi baska bir nesilden s6z etmek miimkiin degildir. Resil-i
Ekrem’in (s.a.) isaret buyurdugu iizere ashabm yer aldig ordulara Cenab-1 Hak yardim
etmis, kendilerine fetihler nasip olmustur. Ilgili hadiste Allah Resili “/nsanlarin
Uzerine Gyle bir zaman gelecek ki, onlardan bir topluluk gaza edecek ve kendilerine,
‘icinizde Hz. Peygamber’i goren var mi?’ diye sorulacak. Onlar da, ‘evet’ diye cevap
verecekler. Bunun iizerine kendilerine fetih miiyesser kilinacak™ buyurarak buna isaret
etmistir.

Sahdbe ndzl olan Kur’dn Aayetlerini ve Resll-i Ekrem’in Sinnet’ini yasayarak
Cahiliye donemine ait hayat anlayslarmi geride brakmislar ve Miislimanlar basta
olmak Uzere tim insanlar icin 6rnek bir nesil olmuslardr. Onlar Kur’an’t kendilerinden
sonrakilere nakleden, Siinnet’i anlatarak/yasayarak Ogreten ve ResOFi Ekrem’i
hayatmn en ince ayrmtilari ile tantan insanlardr. Dolaysiyla sahdbe, IslAm’1 pratikte
uygulama, Res(lullah’m (s.a.) hayatmda O’na ve getirdigi mesaja sahip ¢ikma ve O’nun
vefatmdan sonra da Kur’an’a, Siinnet'e ve genel olarak Islim’a sahip ¢ikma ydnlyle
biiyilk ©6nem tagmaktadr. Ayrica onlar Isim’'m dogru anlasimasi ve tahriften
korunmas1 konusunda da biyik 6neme sahiptir. Yani sahdbe sayesinde IsAm ashna
uygun olarak sonraki nesillere ulasabilmistir. Dolayisiyla sahabenin giivenilirlikleri ile
ilgili her tereddiit islam’'m tereddit ile karslanmasi demektir?2 Bu sebeple Res(l-i
Ekrem (s.a.) ashibmm takip ettigi yolun kendi yolunun devamu oldugunu ve kurtulusa

ermenin ancak bu yolu takip ederek mimkiin olabilecegini ifade etmistir.3

Sahabe neslinin takip ettigi yolun dosdogru yol ve onlarm Ornek almmaya en
uygun nesil oldugunu Abdullah b. Mes‘id (6. 32/652-53) su sozlerle dile getirmistir:
“Kim birilerini 6rnek alp gidisatin izlemek isterse, ResOlullah’m (s.a.) ashabmi izlesin.
CUnkl onlar bu Ummetin kalpleri en iy, imi bakimdan en derinlkli yasayslari en
kiilfetsiz, istikameti en saglam, gidisati en giizel ve mu‘tedil olanlaridir. Cenab-1 Hak

onlar1 Peygamberi'ne sohbet arkadasi olarak ve dinin yerlesimini saglamak i¢in

1 Buhari, “Feziilii ashabi’n-neb?”, 1; Miislim, “Feziilii’s-sahdbe”, 208, 209. Hadisin devammda Hz.
Peygamber, sahibe neslini gérme serefine mazhar olmalan sebebiyle tibilina ve onlarn goren tebe-T
tabiine de fetihlerin miiyesser olacagni belirtmistir.

2 Bfendioglu, “Sahabe Hukuku ve Ashaba Saygisizhgm Dini Hitkmii”, HTD, VIII/1, s. 9-10.
3 Tirmizi, “Iman”, 18; Hakim, el-Mustedrek, I, 218-219.
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secmistir. O halde onlara ait bu Ustiinliikleri tantyn ve onlarm izlerini takip edin. Zira
hi¢ siiphesiz onlar dosdogru yol iizerindedirler.”

Sonug olarak sahabe nesli, Islim’i Res(li Ekrem’den (s.a.) ogrendigi haliyle
yasayan ve yasayslari ile sonraki nesillere 6rnek olan givenilir bir nesildir. Dolaysiyla
Ummet-i Muhammed i¢in sahdbe nesli dinin aslna ugun sekilde yasanmasi igin

vazgecilmez bir topluluktur.
C. SAHABENIN FAZILETI

Sahabe, faZiletine Kur’dn’da ve hadislerde isaret edilen bir nesildir. Onlarm
kendileri de sahdbi olmann ayricahg lizerinde durmuslar ve nesil olarak degerlerine
isaret etmislerdir. Sahabenin, insanlign en faZiletli nesli oldugu Kur’an-1 Kerim’de “Siz
insanlarm iyiligi icin yeryuzune Gikarian en haywl iimmetsiniz. Ciinkii iyiligi tegvik
eder, kétiiliikten sakindwrwr ve Allah’a inanmwrsimiz’? ayetinde belirtimistir. Her ne kadar
bu ayetin kapsamma Ummet-i Muhammed’in biitin fazilet sahibi salih fertleri dahil olsa
da® ik olarak bu serefe nail olanlarm sahibe nesli oldugu bir gercektir.* Buna gore
Allah Teala sahabe neslinin insanhgn iyiligi icin yeryiizine ¢karlan en hayrh timmet
oldugunu vurgulamustr. Ayrica kendisine inandiklarm sOyleyerek ashabin imanma da
sahitlk etmistir.° Yine degisik Ayetlerde ashdbm, mu‘tedil (6lcUli ve dengeli) bir nesil
olduklar, insanlar {izerine sahit tutulacaklar,® imanlart ugruna hicret eden, Allah
yolunda cihad eden, mi’'min kardeslerinden yardmmlarm esirgemeyen  Kimseler

1 ibn Abdilber, Cami*, Il, 947.

2 Al imran (3), 110. Muhammed b. Ahmed el-Kurtub? (6. 671/1273), Abdullah b. Abbas’m bu ayette
anlatilan kimselerin Mekke’den Medine’ye hicret eden ve Bedir (2/624) ile Hudeybiye’ye (6/628)
katilan sahabiler oldugunu soéyledigini belirtmektedir. Ancak Kurtub? bu ayette sézi edilenlerin tim
sahabiler olduguna dair bir baska goriis nakletmigtir. Bkz. Kurtubi, el-Cdmi ‘, V, 259-261.

8 Kurtubi, a.g.e., V, 260-261.

4 Hatib el-Bagdadi, el-Kifaye, s. 46. EbQi Hiireyre (6. 58/678) “Biz (sahabe toplulugu) insanlara en gok
faydas1 dokunan insanlariz. Ciinkii biz saglam baglarla insanlan Islaim’la bulustururuz® demistir
(Kurtubi, el-Cami‘, V, 259). Ibn Abdilber (6. 463/1070) de insanlarm iyiligi i¢in yeryiiziine ¢ikarilan en
hayirl immetin sahabiler oldugunu ifade etmistir. Bkz. Ibn Abdilber, el-Isti‘Gb, 1, 1.

5 Al imran (3), 110.

6 el-Bakara (2), 143. Bu ayetin oncelikle sahdbe ile ilgili olduguna dair bkz. Tebbani, [thdfi zevi'n-
necébe, s. 31-32.
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olduklar,! Allah’tan razi olup Allah’m da kendilerinden raz oldugu ve kendileri icin
ebedi kalacaklar1 cennetler hazilandig,? sddik mii'minler? ve Allah’'m secilmis kullart
olduklar’* anlatimaktadr. Ayrica Allah’a ve Resili'ne yardim eden, 6zii ve sdzi bir
mii'minler  olduklar,® kendileri ihtiya¢ icinde olsalar bile mi'min kardeslerini
kendilerine tercih ettikleri ve bu gibi vastflariyla kurtulusa eren bir topluluk olduklari®
da yine degisik ayetlerde ifade edilmektedir.

“Ama Peygamber ve onunla birlikte iman edenler, mallariyla canlariyla Allah
yvolunda cihad ettiler. Biitiin hayw ve bereket onlarmdwr. Kurtulusa erecekler de ancak
onlardw. Allah, onlara iclerinden wmaklar akan Cennetler hazirlamistir. Onlar o
cennetlerde ebediven kalacaklardir. En biiyiik bahtiyarlik iste budur™ ayeti ile “Ey
Peygamber! Allah sana da, sana tdbi olan mii’minlere de yeter!® ayetinde de Cenab-1
Hak, Resdlullah’a (s.a.) tabi olan ilk mii’minler olarak sahabeyi 6vmiis ve onlar1 biylk

nimetlerle mijjdelemistir.

Sahdbenin insanlar arasmda secilmis ve faZiletli bir nesil oldugunu gdstermesi
agismdan “De ki: Allah’a hamd, seckin kullarina da selam olsun!™® ayetini de zikretmek
mimkinddr. Abdullah b. Abbas (6. 68/687-88), bu ayette anlatilan seckin kullarm Hz.
Peygamber’in ashabi oldugunu belirtmistir.1® Ashnda Kur’dn’da mii’'minlerin  oviildiigii
bitin ayetlerde sahdbe neslinin en biylk paya sahip olduklarmi sdylemekte bir mahzur
yoktur.11

Lel-Enfal (8), 74.
2 gt-Tevbe (9), 100.
3 et-Tevbe (9), 119.

4 el-Hac (22), 78; en-Neml (27), 59. Abdullah b. Abbas (6. 68/687-88), Cenab-1 Hakk’m sahabeyi Res(l-i
Ekrem (s.a.) icin sectigini sdylemistir. Bkz. Ibn Hacer, el-Isdbe, I, 19.

5 el-Hasr (59), 8.

6 el-Hasr (59), 9.

" et-Tevbe (9), 88-89.

8 el-Enfal (8), 64.

9 En-Neml (27), 59.

10 Al&T, Tahkiku miinifi r-rtbe, s. 84.

11 Tebbani, Ithdfu zevi n-necabe, s. 117-118.
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Resdl-i Ekrem de ashdbmm hem kendi Ummetinin hem de tUm insanlik tarihinin
en hayrh nesli olduklarm birgok hadisinde ifade etmisti.! Bunlardan birinde Hz.
Peygamber “Ashabim hakkinda uygunsuz S0z sOylemeyin! Allah’a yemin ederim ki,
sizden biriniz Uhud dagi kadar altin infak etse, onlarin yaptiklari infakin bir dlgegine
(miiddiine) veya onun yarisina erisemez’? buyurmak suretiyle ashabmm farkh bir
konumda olduguna isaret buyurmus ve dolayisiyla ashaba karst Miislimanlarm dikkath

davranmalarint emretmistir.

Resll-i Ekrem’in (s.a.) sahdbenin fazletini vurgulayan bir baska hadisi de
soyledir: “Yildizlar gégiin emniyetidir. Onlar gitti mi, semaya vaad edilen gelir. Ben de
ashabimin emniyetiyim. Vefat ettigim zaman, ashdbimin basma vaad edilen (hadiseler)
gelecektir. Ashabim dahi Gmmetimin emniyetidir. Onlar diinyadan gidince, immetimin
basma vaad edilen (belalar/musibetler) gelecektir.”® Goériildiigii iizere Hz. Peygamber
ashdbmm tmmet i¢in bir giivence oldugunu hatrrlatmakta ve bOylece onlarm izinden
gidilmesi gerektigine dikkat gekmektedir.

Bir bagka hadisinde de Resllullah (s.a.) “Ashdbima dil uzatma konusunda
Allahtan korkun, ashabima dil uzatma konusunda Allah’tan korkun. Benden sonra
onlari kotii niyetlerinize hedef tutmaymn. Kim onlart severse beni sevdiginden otiirii
sever. Kim de onlara kin beslerse bana olan kininden étiirii boyle davranwr. Onlara
eziyet eden bana eziyet etmis olur. Bana eziyet eden de Cenab-i1 Hakk 1 giicendirmis
olur. Her kim de Cenab-: Hakk 1 giicendirir ise, ¢ok siirmez Allah onun beldsini verir™

buyurarak sahdbe sevgisinin temelinde Allah ve Resdlullah sevgisinin yattigm ifade

1 Mesela bkz. Ahmed b. Hanbel, el-Miusned, XXXVIII, 57; Buhari, “Feziilii ashabin-nebl’, 1;
“Menakib”, 23; Miislim, “Fezilii’s-sahabe”, 210, 211, 212, 213, 216. Imam Nevevi (6. 676/1277) en
hayirh neslin Res(lullah’m ashab: oldugu konusunda alimlerin ittifak ettiklerini aktarmugtir (Nevevi,
Serhu Miislim, XVI, 84). Ahmed b. Muhammed el-KastallanT (6. 923/1517) de selef ve halef alimlerinin
cumhurunun ashab-1 kirimmn peygamberler ile baz mukarreb meleklerden sonra varliklarin en
hayirhlann ve en faZletlileri olduklant konusunda ittifak ettiklerini nakletmistir. Bkz. Kastallani, el-
Mevahib, I, 381.

2 Ahmed b. Hanbel, el-Misned, XVIII, 80; Buhari, “Feziilii ashabi’n-nebi’, 5; Miislim, “Fezailii’s-
sahabe”, 221, 222; Ebd Daviad, “Siinne”, 11; Tirmizl, “Menakib”, 59; Ibn Mace, “Mukaddime”, 11.

3 Ahmed b. Hanbel, el-Misned, XXXII, 335-336; Miislim, “Fezailii’s-sahabe”, 207; ibn Hibban, Sahih,
XV, 234-235.

4 Ahmed b. Hanbel, el-Misned, XXXIV, 169-170, 185; a. mlf., Fezdilii’s-sahabe, 1, 48; Tirmiz,
“Menakib”, 58.
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etmigtir. Allah ve Resili’niin (S.a.) korumasi altmda olmak bir nesil i¢in en biiyiik bir
fazilet ve giivence kaynagidir.

Hi¢ siliphesiz sahabe nesli de Allah Tedla’nn kendilerine litfettigi faziletlerin
farkmda olan bilingli bir nesildir. Dolayisiyla daha 6nce de isaret ettigimiz iizere Kur’an
ve hadislerden sonra kendi vasiflarmi en giizel bigimde aktaracak olanlar onlardur.
Mesela Hz. Ali (6. 40/661), bir sabah namazndan sonra ashabm faZiletine dair yaptigi
bir konugsmasinda, i¢inde bulundugu toplumun sahabilere benzemedigini ifade etmis ve
ashabm skmtilar igerisinde gecinen, c¢ok namaz kildklarmdan alnlarmda nasilar
baglanan, daima Kur’an okuyan, ibadet eden, zikreden ve Uzerlerindeki elbiselerini
gdzyaslaryla 1slatacak kadar aglayan bir nesil oldugunu anlatmustr.! Kisaca Hz. Ali
sahdbe neslinin daima Allah ile irtibat halinde, yani gafletten uzak bir nesil oldugunu
ifade etmistr. Boylece 0, sahibe toplumuna olan O6zlemini dile getirmis ve diger
insanlar1 da sahdbe gibi bir hayat yasamaya davet etmistir.

Bu anlamda carpici bazi sOzleri olan bir baska sahabi de Abdullah b. Abbas’trr.
O, sahdbenin Ummet icerisinde apayri bir konumda bulundugunu su sozlerle dile
getirmistir: “Hz. Muhammed’in ashabi ile ilgili uygunsuz bir sekilde konusmaym. Allah
Tedld onlarm birbirleriyle savasacaklarmi bildigi halde onlarm bagislanmasi i¢in  dua
edilmesini emretmistir.”? Bdylece Ibn Abbas (r.a.) Kur’an’dan delil gostererek® ashab-1
kiramn faZiletini insanlara duyurmus ve sahdbenin  Allah’'m  zimmeti altnda
bulinduguna dikkat ¢ekmisti. Ayrica Ibn Abbas “Allah sahabeyi peygamberi icin
secmistir” sozllyle de sahabenin Hz. Peygamber icin 0zel olarak secilmis bir nesil
oldugunu ifade etmistir.* Buna gore Hz Peygamber’in Allah nezdindeki degeri
anlagildiktan sonra sahdbenin degeri de ortaya ¢ikmaktadir.®

1 EbQ Nuaym, Hilyet:i I-evliya, I, 76.
2 Ahmed b. Hanbel, Fezdilii ’s-sahabe, 1, 59; Lalekal, Serhu usiili’l-i tikdd, Vil, 1318-1319, 1324.
3 Abdullah b. Abbas (0. 68/687-88) su ayete isaret etmis olmahdir: “Onlardan sonra gelenler de ‘Ey

Rabbimiz, bizi ve bizden 6nce iman etmis olan kardeslerimizi bagisla. Kalplerimizde iman edenlere
karst kin birakma. Rabbimiz, muhakkak ki Sen ¢ok sefkatli, merhametlisin’ derler” el-Hasr (58), 10.

4 fbn Hacer, el-Isdbe, 1, 19. Ebl Amr el-Evzai (6. 157/774) de Allah Teala’nn sahabe neslini Hz.
Peygamber i¢in 6zel olarak segtigini ifade etmistir. Bkz. Lalekdi, Serhu usili’l-i tikdd, |, 174.

5 EbG Nuaym el-isfahan?’nin (6. 430/1038) sahabenin faziletine dair zikrettigi Ayetler ve yaptigi
degerlendirmeler icin bkz. Ebli Nuaym, el-Imdme, s. 208-211.
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Sonug olarak sahdbe nesli, Kur’an ve Sinnet’in sahitligiyle mnsanhk tarihinin en
faziletli neslidir. Bu sebeple islAim ulemas1 onlarm faZiletleri ile ilgili pek cok eser
kaleme almustir.

D. SAHABE’NIN ADALETI

Sozlikte, dogruluk ve diiriistlik anlamma gelen adalet sozciigii,? hadis terimi
olarak ravinin bireysel giivenilirligini ifade etmek i¢in kullanidr. Rivayeti makbul olan
adil bir ravinin Allah’m emirlerini yerine getiren, nehiylerinden kagman, adalete aykirt
fillerden uzak duran, kisiligine zarar veren s6z ve davranglardan sakman bir kisi
olmas1 gerekmektedir. Hadis alimlerine gore ravinin adélet sahibi sayilabilmesi icin
gerekli unsurlar, ravinin miisliman olmasi, biilia ermis olmasi, akilh olmasi, takva
sahibi olmasvfaskk olmamasi ve mirGet (kisiik) sahibi olmasi seklinde sralamak

mimkinddr.3

Ancak sahabe dismdaki ravilerin adaleti ile ilgili sartlara bakiimaksizin sahabe
neslinin Allah Tedld ve Hz Peygamber tarafindan ta‘dil edilmis olmalar1i gerekge
gosterilerek onlar ta‘dil veya tezkiyeye ihtiyag duymayan bir nesil olarak kabul
edilmiglerdir. Bununla birlikte Al&rnin (6. 761/1359) de ifade ettigi Uzere, sahabiler
ismet sahibi degilllerdir. Yani onlarin peygamberler gibi giinah islemekten korunduklar
sOylenemez. Sah&benin adil olmasi, rivayetlerinin makbdl olmasi ve sozlerinin dogru
olmas1 demektir.* Dolayisiyla sahabileri peygamberler gibi kusursuz insanlar olarak
disinmek son derece yanhstr. Nitekim onlardan highiri de boyle bir iddiada

1 Kuran-1 Kerim ve hadislerde sahabenin faZiletinin ¢okga anlatimas1 sebebiyle ve 6zellikle “fitne
donemleri” gibi sahdbeye karsi saldirilarin yogunlastigi donemlerde hadisgiler basta olmak iizere bircok
alim, sahabenin tamammm, belli bir grubunun veya herhangi bir sahabinin faZleti ile ilgili eserler
kaleme almislardir. Bu g¢alismalar neticesinde de Fezdilii 's-sah@be ile ilgili genis bir literatiir meydana
gelmistir. Bu eserlerin bazilan igin bkz. Efendioglu, “Fezailii’s-sahabe”, D4, XlI, 535-537.

2 fbn Manzir, Lisdnii I-Arab, XI, 430-432.

3 Yucel, Hadis Usil, s. 101; Kuzudisli, Hadis Tarihi, s. 56. Ayrmtili bilgi igin bkz. Leknevi, Zaferii I-
emant, s. 539- 542; Sa‘id Fade, es-Serhu ’l-kebir, s. 1273-1287.

4 Bkz. Alal, Tahkiku miinifi’r-ritbe, s. 102. Benzer degerlendirmeler igin bkz. Alasi, el-Ecvibetii’l-
Irdkiyye, s. 99; Ebu Sehbe, Difi ‘, s. 92.
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bulunmamustr. Sahabilerin adalet sahibi olmasmi ise kisaca ResllFi Ekrem (s.a.) adma

asla yalan soylememeleri seklinde formiile etmek mimkindr.t

Ehli  stnnet alimlerine gbre sahabenin tamanu adalet sahibi  glvenilir
kimselerdir.?2 Ayrica Ehli slnnet’in bu konuda fikir birligi igerisinde oldugu birgok
alim tarafindan ifade edimistir.> Bu baglamda Hatib el-Bagdadi (6. 463/1071) ve
kendisinden sonraki Ehl-i sunnet alimleri, sahdbilerin bizzat Allah Teala ve ResOl-i
Ekrem (s.a.) tarafindan Ovilen ve ta‘dil edilen bir topluluk olduklarmi ve Allah’'m ve
Resllullah’m  ta‘dilinden sonra baska hicbir salis veya toplulugun ta‘diline

1 Bbl Sehbe, a.g.e., s. 92.

2 Nevevi, Serhu Miislim, XV, 149; a. mif., et-Takrib, s. 92; ibn Kesfr, fhtisdru Ulitmi’I-hadls, s. 277; ibn
Hacer, el-Isabe, |, 162; SuyQti, Tedribii’r-ravi, Il, 674; Sehavi, Serhii’t-Takrib, s. 457; Leknevi,
Zaferti’l-emant, s. 540; Ahmed Naim, Tecrid-i Sarth Tercemesi (Mukaddime), I, 19. Ehl-i siinnet’in bu
goriisli ve sahabenin adaletine dair 6ne siiriilen diger goriisler icin bkz. Acéc el-Hatib, es-Slinne, s. 394
vd. Ehl-i slinnet alimleri batiin ashab-1 kirdnm adil insanlar olarak gordiikleri i¢in diger tabakalardan
olan ravileri tabi tuttuklari gibi bir cerh-ta‘dil ameliyesine tabi tutmamuslardir. Buna ihtiyag
duymamalarnin sebebi olarak sah&benin Kur’an ve Sinnet’te ta’dil edilmis olmasmni géstermislerdir
(Hatth el-Bagdadi, el-Kifaye, s. 46). Asr-1 saadetten giiniimiize kadar Islam’1 ayakta tutan en biyik
unsarlar arasmda sahabilerden gelen rivayetleri zikretmek miimkiindiir. Dolayisiyla Abdullah b.
Miibarek’in (6. 181/797) isnad ile ilgili soyledigi “Isnad dindendir. Sayet isnad olmasayd: dileyen
diledigini sOylerdi” (Mislim, “Mukaddime”, 15) soéziniin saha&be ile ilgili olarak da sOylenmesi
mimkinddr. Yani “Sahabe dindendir. Sayet sah&benin adaleti olmasaydi dinin tahripten korunmasi
miimkiin olmazdi” denilebilir. Nitekim AI47, islam’n biitiiniiyle sahibenin nakletmesi ve Ogretmesi
yoluyla ayakta kaldigni ifade etmis, bu yolda yiiriiyen herkesin aldig1 sevabm aynismmn ashabm defter-i
hasenatina kaydedilecegini sdylemis ve bunun sahabe nesline Cenab-1 Hakk’m 6zel bir liitfu oldugunun
altn1 ¢izmistir. Bkz. Alal, a.g.e., s. 32

Iraki, et-Tebsira, 11, 130-131; ibn Hacer, a.g.e., I, 56, 162; SiyQti, a.g.e., Il, 674; Sehavi, Fethu I-mugis,
IV, 31; Aldsi, a.g.e., s. 68, Seffarini, Levami‘, Ill, 587-588. ibn Abdilber (6. 463/1071) sahabenin
adaletine dair Ehl-i siinnet’in icmdsmni naklederken Ehl-i siinnet’i “ehl-i hak” diye nitelemistir (ibn
Abdilber, el-isti b, |, 19). Ibnii’s-Salah (6. 643/1245) da sah&benin adaleti konusunda immet icerisinde
icmd bulundugunu séylemistir. Fakat onun da timmetten kast: daha sonraki 4 ae S Gl i glasl
gla¥! kaydindan da anlasildigr gibi icmAda gériisiine itimat edilen Ehl-i sinnet alimleridir. Bu s6zlerine

w

gOre onun icmd i¢in herkesin goriigiine basvurulmasina ihtiya¢ bulunmadigi kanaatinde oldugu
anlagilmaktadir (fbnii’s-Salah, Ulimii’l-hadis, s. 295). AlAi, sahabenin adaleti konusunda bahsedilen
icmidnm iki tirli anlagimasinin miimkiin oldugunu séylemistir. Bunlarn ilkine gore, Ehl-i siinnet
arasinda sahabenin adéletine muhalif olan kimse bulunmadigina goére onlarm bu goriislerine muhalefet
eden Mu‘tezile ve Hariciler gibi bid‘at ehli firkalarn goriisleri icmdy1 bozamaz. Yani bu konuda
bahsedilen icmadan maksat Ehl-i siinnet arasmdaki icmadir. Ikinci yorumu ise, her ne kadar bu bid‘at
firkalarmdan bu konuda farkli fikirler sadir olsa da onlar Ehl-i siinnet karsisinda ¢ok kii¢iik bir azmhk
olduklarmdan, bu konudaki goriisleri icmay1 bozacak nitelikte degildir. Dolayisiyla icmanin meydana
geldiginin rahatlikla sOylenebilecegini ifade etmistir. Bkz. Alal, Tahkiku miinifi r-ritbe, s. 91
Sahabenin adaleti ile ilgili ayrica bkz. Tebbani, Ithdfit zevi n-necabe, s. 27 vd.
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itiyaglarmm ~ bulmmadigmi  belirtmiglerdir.!  Hatlb  el-Bagdadi Allah’'m ve Hz
Peygamber’in ash@b-1 kirdmu ta’dil ettigine delil olarak birgok ayet ve hadis
kullanmustr.?  Delil olarak kullandigi ayetlerin basmda “Siz insanlarin  iyiligi  icin
yerylziine ¢ikarilan en haywrl iimmetsiniz’® ayeti lle “Boylece, siz biitiin insanlara sdhit
olasiniz, Peygamber de size sahit olsun diye sizi olciilii ve dengeli bir iimmet yaptik™”*
ayeti bulunmaktadr. Hatib el-Bagdadi’ye gore bu ayetler her ne kadar genel lafizlarla
gelmis olsalarda da, bunlarda asil anlatilanlar sahdbe neslidir. Ayrica 0, sahdbe
dismdakilerin bu Ayetin kapsamma girmedigine dair de bir gdriis nakletmistir.° Onun
kullandigi hadis delilleri arasmda ise ResOFi Ekrem’den (s.a.) rivayet edilen
“Ummetimin en haywrhlar: benim zamanimda yasayanlardir. Daha sonra en haywlhilar
bunlardan sonra gelenler, daha sonraki en haywllar ise bu ikincileri takip edenlerdir’™®

hadisini zikretmek mimkanddr.”

Ayrica Hatb el-Bagdadi, bu konuda daha pek cok ayet ve hadis bulundugunu
hatrlattiktan sonra, asil itbariyle bu &yet ve hadislerden hicbirinin mevcut olmamasi
durumunda bile ashabm halleri ve yasantlarmmn onlarm ta‘dili icin delil olarak yeterli
oldugunu belirtmistir. Bu baglamda 0, ashabmn Islim ugruna canlarmi, mallarm feda
etmekten ka¢mmamalar, dinleri ugruna vatanlarmi terketmeleri yani her anlamda
I[shm’a yardm etmelerini belli bash hususiyetleri arasmda zkretmistr. Ona gore

! Hatib el-Bagdadi, el-Kifaye, s. 46-47; AlQsi, el-Ecvibetii’l-Irdkiyye, s. 69. Hatib el-Bagdadi'nin bu
konudaki degerlendirmesini son derece begenen Ibn Hacer el-Askalani, bu begenisini nefis/kiymetli (bir
degerlendirme) diye dile getirmistir (Ibn Hacer, el-Isdbe, 1, 162). Sahabenin adaleti ile ilgili Kur'an ve
Sunnet’ten deliller icin bkz. Acéc el-Hatib, es-Siinne, s. 398 vd.

2 fbn Hacer, a.g.e., |, 162.

3 Al imran (3), 110.

4 el-Bakara (2), 143. ibn Ebi Hatim (5. 327/938), bu Ayete dayanarak Allah Tedli’m ashab-1 kirAmu
“timmetin adilleri” diye isimlendirdigini ifade etmis ve bl ayette gecen “vesetan” ifadesinin bizzat Hz.
Peygamber tarafindan “adlen” diye tefsir edildigini nakletmistir. Bkz. Tbn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-
ta‘dil, 1, 7.

5 Hatib el-Bagdadi, a.g.e., s. 46. Zeynuddin el-Irdki (6. 806/1404) de bu ayette anlatilan toplululugun
sahabe nesli oldugu ile ilgili miifessirler arasnda icmid bulunduguna dair bir goriis bulundugunu
aktarmustir. Bkz. Irdki, et-Tebsira, 11, 130.

6 Ahmed b. Hanbel, el-Musned, XXXIII, 70, 138; Buhari, “Fezailii ashabi’n-neb”, 1; Miislim, “Fezailii’s-
sahabe”, 214; Ebt Daviad, “Siinne”, 10; Tirmizi, “Fiten”, 45.

7 Hatib el-Bagdadi’nin delil olarak kullandig1 diger ayet ve ve hadisler igin bkz. Hatib el-Bagdadi, a.g.e.,
S. 46-48.
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sahabenin adaleti muteber bitin alimlerce de kabul edilen bir husustur.! Tbn Abdilber
(6. 463/1071) de ehl-i hakk olan biitiin Mislimanlarm yani Ehl-i sinnet ve’l-cemaat’in
sahdbenin  adéletli oluslar1 izerinde icmad  ettikleri icin  sah@benin  adaletinin

arastrilmasina ihtiyag buluinmadigini belirtmistir.?

Meselenin daha 1yi anlagiimasi icin sahdbenin adaleti ile ilgili birka¢ alimin daha
goriisine  deginmekte yarar vardr. Omnegin Imami’l-Haremeyn el-Civeyni (6.
478/1085) sahdbenin islAm seriat'nin tastyicist ve nakilleri  oldugunu, dolaysiyla
sahabenin adaletinin seriatm sonraki nesillere ulasmasmmn tek teminati oldugunu ifade
ettikten sonra, naklettikleri rivayetlerin  siiphe ile karslanarak dogrudan kabul
edilmemis olmasi halinde Islim seriatmmn sahdbenin yasadig asrdan sonraki aswlara
nakledilmesinin miimkiin olamayacagm dile getirmistir. BOylece Civeyni, bu konudaki
icmAnn gerekgesine de isaret etmistir.’ Eb(O Hamid el-Gazzali (6. 505/1111) ise el-
Mustasfa isimli eserinde selef wve halef alimlerinin cumhurunun Cenab-1 Hakk’m
Kur’an-1 Kerim’de sahabeyi ta’dil etmesi ve 6vmesine dayanarak onlarm adaletini kabul

ettiklerini ve bu goriisin kendisinin de bu konudaki itikad: oldugunu belirtmistir.*

Yahya b. Seref en-Nevevi (6. 676/1277) de sahabe arasmda yasanan savaslarm
farkli ictihadlarmmn neticesinde meydana geldigini, bu savaslarm onlarm adaletlerine
golge dislrmesinn  aksine, onlarm ictihadlartyla sevap kazandiklarmi — belirtmigtir.
Ayrica Nevevi, Ehl-i sunnet’in sahabenin sehadetlerini, rivayetlerini ve adaletlerini
icmd ile kabul ettigini dile getirmistir.> Benzer bir sekilde Alai (6. 761/1359), Tahkiku
Miinifi'r-ritbe isimli eserinde selef ve halef alimlerinin  cumhurunun  sahabenin

tamammi  adil  kabul ettiklerini ve onlarm kendilerinden sonraki nesiller gibi

1 Hatib el-Bagdadi, el-Kifaye, s. 49; Ibn Hacer, el-Isdbe, 1, 162.

2 fbn Abdilber, el-Isti ‘ab, 1, 19; Ayrica bkz. Irdki, et-Tebsira, Il, 131.

3 Cliveyni, el-Biirhan, 1, 632; Sehavi, Fethu l-mugis, 1V, 35; SiyQti, Tedribii r-ravi, 11, 674. ibnii’s-Salah
(6. 643/1245) da bu durumu, sahabilerin seriatin nakilleri olmalari dolayisiyla Cendb-1 Hakk’m
kendilerine bir liitfu olarak aciklanustir. Bkz. Ibnii’s-Salah, Ulimii I-hadfs, s. 295.

4 Gazzali, el-Mustasfa, Il, 257. Bu ifadelerinin hemen akabinde Gazzali el-Bakara 143. ayet, Al-i imrin
110. ayet, et-Tevbe 100. ayet, el-Feth 18. ayet ile bircok hadisi sahabenin adéletine delil olarak
kullannugtir.

5 Nevevi, Serhiu Miislim, XV, 149.
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adaletlerinin  arastiriimasma ihtiyag bulunmadigmi  sylemistir.! O, sahabenin adaletine
Kur’an ve Sinnet’ten deliller zkretmis, ayrica icmd, istinbat ve kiyas delillerine de yer
vermistir.2

Ebii’k-Fida ibn Kesir (6. 774/1373) ise sahdbenin adaletinin Ehl-i stinnet’e gore
Kur’an ve Sinnet’le sabit oldugunu ifade ettikten sonra Mu‘tezile’'nin Hz. Ali (0.
40/661) ile savasanlar dismdaki biitiin sahdbilerin adil oldugu seklindeki goriislerinin
isabetsiz oldugunu sdylemistir.® Tbn Hacer el-Askalani (6. 852/1449) de sahabe neslinin
biitiiniiyle adil bir nesil oldugunu dile getirmis ve bunun aksini iddia edenlerin bid‘at
ehli azmliklardan ibaret oldugunu ifade etmistir.* Onun bu ifadelerine gore baz kisi ve
mezheplerin  sahdbenin adaleti meselesine bakislarmm, onlarm Ehl-i siinnet uleméas:

tarafindan degerlendirilmelerine olumlu veya olumsuz sekilde tesir ettigi sOylenebilir.

Sahabenin adaletine iimmet arasmda bu derece echemmiyet verilmesinin
gerekgesini anlatmasi bakimmndan son olarak Eb0 Zir‘a er-Raz’nin (6. 264/878)
sahdbiler ile ilgili bir degerlendirmesine deginmekte fayda bulunmaktadw. Eba Ziir‘a’ya
gore ancak bir zindik sahabeye dil uzatabilir. Clnkii sahabe mii’'minlerin hak olarak
kabul ettiklerinin tamammi onlara nakletme vazifesini hakkiyla yerine getirmis bir
nesildi. Ona gore sahabeye dil uzatanlarm asil maksatlari sahdbeyi karalamak degil
Kwan ve Slnnet’i ortadan kaldwrmaktw. Bu ylizden Eba Ziir‘a, dinin sahitleri olan
sahibeye dil uzatanlarm din diismam olduklarmi ve cerh edilmeye daha layk
olduklarmi ~ sdylemigtir.> Eb Ziir‘a er-Raz’nin bu degerlendirmesi, Ehki siinnet
alimlerinin  birgcogunun sahabenin onemi, faZileti ve adaleti ile ilgili olarak zikrettigi
rivayetler arasmda yerini almustr. Yani Ehli stnnet &limleri sah@beyi dinin sahitleri

olarak gormiislerdir. Dolayisiyla onlar, sahabenin adaletini zedeleyecek bir ithamda

L AlAY, Tahkiku miinifi r-ritbe, s. 71,

2 Aldi, agee.., s.97.

3 Ibn Kesir, Ihtisdru Uliimi’l-hadis, s. 277.

4 Tbn Hacer, el-Isdbe, 1, 162. Ibn Hacer, Hulefa-i rasidin ve diger sahabilerin sahabiligin kiymetini ¢ok iyi
kavradiklarm1 ve baska hicbir meziyeti sahabi olmakla bir tutmadiklarini belirtmistir. Ayrica sahabi

olan bir kiginin her ne kadar az bir sohbeti olsa da ona kars1 titiz davranildigmi 6rneklerle izah etmistir.
Bkz. Ibn Hacer, a.g.e., |, 164-165.

5 Hatib el-Bagdadi, el-Kifaye, s. 49; Sehavi, Fethu l-mugis, IV, 32; ibn Hacer, el-Isdbe, |, 162-163; Allsi,
el-Ecvibetii’I-Irdkiyye, s. 70-71; Ebl Sehbe, Difi , s. 94; Tebbani, [thdfit zevi 'n-necébe, s. 28.
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bulunmann bizzat Ishm’'m ana kaynaklari olan Kur’an ve Siinnet’i itham etmek

anlamina gelecegini savunmuslardir.

Sonug olarak Ehl-i stnnet &limleri sahabenin adaleti konusunda fikir birligi
icerisindedirler. Sah@benin adaletini ispatlamak icin de genel olarak Kur’an ayetleri,
bazi hadis-i serifleri, icmé@ delilini, baz akli delilleri ve sahabilerin kendi sozlerini ve
tutumlarm delil olarak kullanmuslardr. Ayrica onlar sahabeye biiyilkk sevgi beslemisler
ve bu sevgilerini de dine baglamislardir.?

Ehl-i stinnet’in sahdbe ile ilgili tlizerinde durmaya calsti@miz bu gorlis ve
degerlendirmelerinin aksine, diger firkalar sahdbe konusunda genel olarak ifrat ve tefrit
arasnda gidip gelmislerdir. Kimileri bazi sahdbileri peygamberler gibi giinahtan masum
kabul ederken, kimileri ise sahdbi oldugu tevatir derecesinde kesin olan bazi sahabileri
fazilet sahibi wveya adil kabul etmek bir yana, misliman olarak dahi kabul
etmemislerdir. Ancak ileride s6z konusu firkalarm sahabe hakkmdaki goriislerine ayrica
isaret edileceginden burada tekrar deginmeye ihtiyag bulinmamaktadir.

1 Bizzat Res(lullah’m (s.a.) Ensdrm sahsmda sahdbe sevgisini emrettigi bilinen bir husustur. Hz
Peygamber’in “Ensdr toplulugunu sevmek iman aldmeti, onlara bugzetmek de miinafiklik alametidir”
(Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, XIX, 326; Buhari, “Menakibii’l-Ensar”, 4; Miislim, “Iman”, 128) hadisi
ile “Allah’a ve dhiret giintine iman eden bir kisi Ensdr’a bugzetmez” (Ahmed b. Hanbel, el-Misned,
XV, 255; XVII, 6; Miislim, “Iman”, 130; TirmiZ, “Menakib”, 66) hadisinde bunu goérmek
miimkiindiir. Sah&be neslinin ve &zellikle Hz. Ebi Bekir ve Hz. Omer’in dindeki konumlarmm
bilincinde olan birgok alim de onlarin ve sahabenin tamamini sevmeyi Siinnet olarak degerlendirmis tir.
S6z gelimi Abdullah b. Mes‘“ad (6. 32/652-53), Mesr(k b. el-Ecda‘ (6. 63/683?) ve Tavis b. Keysan (6.
106/725), Hz. Eb( Bekir ve Hz. Omer sevgisini Siinnet olarak kabul etmislerdir. Hasan el-Basti’ye (6.
110/728) “Ebli Bekir ve Omer sevgisi Stinnet’ti” denilmesi iizerine o, “Hayrr, farzdr” demistir (bn
Abdilber, Cami, I, 1177, Magravi, Mevsu‘a, 1, 106; II, 88; Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, X, 449).
Muhammed el-Bakir (6. 114/733?) da “Allahim ben Eb{i Bekir ve Omer’i tevelli ediyor ve seviyorum.
Allahim sayet igimde bundan bagka bir sey (duygu) varsa, bana Kiyamet giini Resllullah’m sefaati
ulagsmasmn!” demistir (Zehebi, 4 Idmii 'n-nlibeld, 1V, 406. Zeyd b. Ali Zeynelabidin’in (6. 122/740) buna
benzer bir sézii igin bkz. 1zzAn, es-Sahdbe ‘inde’z-Zeydiyye, s. 149). Bu konuda ayrntih bilgi igin bkz.
Altun, “Ehl-i Beyt’te Hz. Eb(i Bekir, Hz Omer ve Hz. Osman Sevgisi”, Atatiik Universitesi Ilahiyat
Fakdiiltesi Dergisi, XXXIX, s. 268-290. imam Malik (6. 179/795) de Hz. Ebl Bekir ve Hz. Omer
sevgisinin bir baska boyutuna “Selef Hz. Eb(i Bekir ve Hz. Omer sevgisini evlatlarma Kur’an’dan bir
streyi Ogretir gibi ta‘lim ederdi” sdzleriyle isaret etmistir. Ebli Ziir‘a er-Razi'nin (6. 264/878) rivayet
ettigine gore Kabisa b. Ukbe (6. 215/830) ise “Hz. Peygamber’in ashabmin tamamini sevmek
Sunnet’tendir” demistir (LAlekdl, Serhu usili’l-i ‘tikdd, VI, 1312-1313). Saha&be sevgisi ile ilgili olarak
Ebl Ca‘fer et-Tah&vi (6. 321/933) de “Onlan sevmek din, iman ve ihsan’dir, onlara bugzetmek ise
kifur, nifdik ve azgmlikti” demistir. Tahavi, Akide, s. 29; Nebhéni, el-Esalib, s. 460. Ayrica bkz.
Zehrani, ‘TImii’r-rical, s. 78.
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II. DEGERLENDIRME

Cendb-1 Hak ve ResilFi Ekrem’in (s.a.) Ovgilerine mazhar ve IsAm’m
gunimize kadar intikal etmesinde en blyik role sahip olan sahabe nesli, ehemmiyetine
binaen giiniimiize kadar arastrma konusu olmaya devam etmistir. Sahdbenin sozlik ve
terim anlamu basta olmak tizere tercemeleri, onemleri, faZiletleri ve adaletleri ile ilgili
¢ok genis bir literatir meydana gelmisti. Daha ¢ok uzun-kisa her turlii birliktelik icin
kullanildigi anlagilan sah@bi sozcligli en yaygn tanima gore, -araya irtidat donemi
girmis olsa bile- ResOli Ekrem (s.a.) ile mi’min olarak karsilasan ve mii’min olarak
Olen herkes igin kullanimaktadr. Ayrica istisnasiz biitiin sahabilerin adalet vasfina
sahip olduklar1 goriisii immetin ¢ogunlugu tarafindan kabul edilmistir.

Kur’an ve Siinnet’in sahibe ile ilgili mijde ve &vgii dolu sozeri IsAm
ulemasmmn sahabe nesh ile ilgili temel kaynaklari olmustur. Kur’an-1 Kerim’de sahabe
nesli ile ilgili zkredilen Ozelliklere bakildig zaman onlarm dosdogru, glvenilir,
samimi, ihlash, takvah, mu‘tedil, fedakar, yardmmsever, micéhit, se¢imis, bagislanms,
cennet ehli ve her seyden oOnce Allah’a hakkiyla iman eden bir nesil olarak
degerlendirildigi anlagimaktadr. Ayrica Kur’an-1 Kerim sahdbeyi, Resl-i Ekrem (s.a.)
ile Dbirlikte olanlar diye anmakta ve kafirlere karsi son derece sert ve tavizsiz, kendi
aralarmda ise sefkatli ve merhametli insanlar olarak sunmaktadr. Yine Kur’dn onlan
daima kulluk halinde, aziz ve dinamik bir topluluk olarak nitelemistir. Asil itibariyle
Allah Tedli’nn Kur’an’da mii’minleri anlattigi  biitin  vasiflarm en st derecesiyle
sahabe neslinde toplandigini sOylemek miimkiindir.

ResOl-i Ekrem (s.a.) de ashabmi bircok vesileyle 6vmiis ve onlar1 Ummetinin
nazar-1 dikkatlerine sunmustur. Ornegin  ResOlullah (s.a.) ashibmm hem kendi
tmmetinin  hem de Dbiitiiniiyle insanlk tarihinin en hayrl/faziletli nesli oldugunu dile
getirmistir. Ashdbmm yaptiklan iyiliklerin bagka iyiliklerden son derece {istiin oldugunu
ifade eden Hz. Peygamber, sahabe sevgisinin temelinde ise Allah ve Resdlullah (s.a.)
sevgisinin yer aldigm vurgulamak suretiyle samimi mi’min olmann sahadbeyi sevimek,
dolayssiyla sahdbeye uymaktan gectigini timmetine ve tiim insanhga bildirmistir. Yine

32



Resllullah (s.a.) ashdbmm bela ve musibetler karsismda timmeti igin bir glivence
kaynag oldugunu ifade etmis ve immetinin fetihlerde basarith olmalarmm bir delil
olduklarmi vurgulamistur.

Son olarak sunun da bilinmesinde yarar vardmr: Siiphesiz Kur’an ve Sinnet’te
sahdbenin 6nemi ve faZletini anlatan Ozellikler burada kisaca isaret ettiklerimizden
ibaret degildir. Ancak burada zkredilenler de sahdbe neslinin Islam dini ve Ummet-i
Muhammed i¢in vazgegimez bir nesil oldugunu gosterme konusunda yeterlidir. Hig
sliphesiz su an Mislimanlarm Kur’an ve Slnnet veya din konusunda bildikleri herseyi
sahabe neslinden Ogrenmis olmalari bu neslin ehemmiyetinin anlagimasi konusunda
yeterlidir.
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BIiRINCi BOLUM
EFDALIYET KAVRAMI
VE

SAHABE ARASINDA EFDALIYETIN ESASLARI



. EFDALIYET KAVRAMI
A. EFDALIYETIN TANIMI

Aragtrmamizn  temel kavramu diye nitelendirebilecegimiz  efdaliyet kavrammnmn
dogru anlagimasi tiim konunun anlagimasma yardimci olacaktr. Bunun igin de
oncelikle efdaliyet kavrammnm tiredigi “fazl” (Js?) sozcligii  Uzerinde  durmak
gerekmektedir. Fazl sozciigli, masdar olarak sozliikte artmak, istiin olmak, 6ne ¢ikmak,
fazla gelmek gbi anlamlarda kullanimaktadir. Isim olarak ise eksikligin zddi, fazlalik,
artlk, Ustiin olan, mezyetli olan, ihsan, iyilk ve Iituf gibi anlamlara gelmektedir.
Ayrica “fazl’, “karsiiksiz 1iyiik yapma” veya ‘“normalden fazla olan durum” diye

tanmlanmustr.

Ebl Muhammed Ibn Hazm (5. 456/1064) fazh ikiye ayrmustr. Bunlarm ilki,
fazl- ihtisastr. Ona gbre fazli ihtisas, herhangi bir amelin karsihigi olmadan Cenab-1
Hakk’m diledigi kuluna has kildigt faZiletlerdir. Bu faZiletlere sahip olma konusunda
bitin varlklar esit durumdadr. Yani Allah Teéla diledigini bu faZletlere sahip
kilabilir,. ~ ibn  Hazm, meleklerin diger varlklara {istin olarak  yaratilmasi,
peygamberlerin  diger insanlardan ve cinlerden dstin olmasiy, Hz Peygamber’in oglu
Ibrahim’in (6. 10/632?) diger cocuklardan iistin kinmasi, Mekke sehrinin diger
sehirlerden, Ramazan aymm diger aylardan ve Hz Salih’in devesinin diger develerden
{istin olmasm fazl-1 ihtisdsa Ornek olarak zkretmistir. ibn Hazm’a gore fazhn ikinci
cesidi ise fazl-i miicazittr. Fazl-1 miicazait, kulun yaptigi ameller sebebiyle Cendb-1
Hakk’m mikafat olarak verdigi fazilettir. Bu tir faZletlere Cendb-1 Hak ancak salin
ameller karsiigmda melek, cin ve insanlari sahip kilar. ibn Hazm, fazln ihtilafh olan
kismnmn fazl1 miicazat oldugunu dile getirmistir. Ona gore fazin bu ¢esidine daha ¢ok

1 Ibn Manziir, Lisdnii’l-Arab, XI, 524; Fir(zabadi, KAmds, s. 1043; Riagib el-isfahani, el-Miifredat, s. 639;
Cevheri, es-Sthah, VI, 1791; Zebidl, Tdcii'l-‘ariis, XXX, 171; Clrcani, Ta rifit, 167; Ma‘lif, el-
Miincid, s. 587; Ahmed EbG Haka, Mu ‘cemii 'n-nefis, s. 940; Ibrahim Mustafa ve dgr., el-Mu ‘cemii’l-
vasit, Il, 693; Cagric, “Fazl”, DI4, XII, 271.
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sahip olan daha Ustin olmaktadwr. Ancak bunun i¢in yapilan amelin yedi ayri konuda
daha {istin  olmas1 gerekmektedir. Ibn Hazm bunlari da mahiyyet, kemmiyyet,
keyfiyyet, kemm, zaman, mekan ve izafet diye swalamus ve her birini 6rnekler ile
acikklamistr. Ona gore salih ameller isleyen iki sahistan birinin - digerinden {istiin
olmasmi saglayan hususlar bu yedi yonden ibarettir.! Ayrica ibn Hazm, fazin anlamu ve
nicin  kullanddigi  netlestikten sonra ancak  varlklar arasmda bir  dstiinlik
karsilastrmasmdan bahsetmenin miimkiin olabilecegini ifade etmistir.?

Ragb elisfahani (5. 506/1112) ise fazin mahmid (&vilen) ve mezmim
(yerilen) diye iki kisma ayridi@m soylemistr. O, Ovilen fazla Ornek olarak ilim ve
hilmin  (yumusak huyluluk) fazla olmast durumunu gosterirken, yerilen fazla Ornek
olarak ise gazab (6fke) duygusunun olmasi gerekenden fazla bulunma halini
gdstermistir. Ayrica Ragb el-isfahani, fazl kelimesinin daha cok Gvilen durumlar icin
kullanildigmi,  yerilen durumlar icin ise daha ¢ok “fudil” sozciiginin kullaniddigm
belirtmistir.3

! ibn Hazm, el-Fasl, IV, 183-187; a. mif., el-Miifidale beyne’s-sahabe, s. 45-52. Ibn Hazm’a gore
mahiyyet, amelin bizzat kendisi demektir. Omegin iki kisiden birinin farzlari tam olursa, digerinin ise
farzlarinda eksiklik bulunmakla birlikte nafileleri bulunursa; farzlari tam olan bu hususta daha {istiin
olmus olur. Her ikisinin de farzlari tam olmakla birlikte birinin néafileleri daha fazla ise bu durumda
néfileleri daha fazla olan daha {stiin olmus olur. Veya iki kisiden biri namaz kiarak Allah™1
zikrediyorsa, digeri ise oturdugu yerde zkrediyorsa birincisinin ameli daha iistiin demektir. Ibn Hazm
kemmiyeti ise ameldeki maksadi ifade eden 6zellik (araz) diye tanimlamustir. Omegin ayni amelleri
isleyen iki kisiden biri sadece Cenab-1 Hakk’in rizasmi dilemigse, digeri ise ayni1 amelleri isledigi halde
diinya makammm yiikselmesini de niyet etmisse veya ameline riyA katmussa; ibn Hazm birincisinin
ikincisinden daha tistiin olacagni ifade etmistir. Ona gore keyfiyyet ise, yapilan amelin sartlarma uygun
olarak yapilmas1 demektir. Ibn Hazm ayn1 amelleri isleyen iki kisiden amelin sartlarma daha ¢ok dikkat
edenin daha faZiletli oldugunu dile getirmigtir. “Kemm”i ise 0, esit miktarda farz ibadeti yapan iki
sahistan, birinin digerini yapti§1 néfileler ile ge¢mesi ile Ormeklendirmistir. Zaman hususunu ise
[slam’m ilk dénemlerinde yapilan amellerin sonraki donemlerde yapilanlardan daha faziletli oldugu
seklinde ag¢iklamustir. Mekdn hususunu ise Mescid-i Haram veya Mescid-i Nebevi’de kilnan
namazlarm bu mescidler dismda kilman namazlardan g¢ok daha faziletli olmasi ile agiklamstir. zéfet
hususunu ise peygamberlerin yaptiklart veya peygamberlerle birlikte yapilan ibadetletlerin diger
zamanlarda yapilan ibadetlerden iistiin olmasiile izah etmistir.

2 Bkz ibn Hazm, el-Miifidale beyne’s-sahdbe, s. 44-45. Benzer bir goriis icin bkz. Amidi, Ebkdrii’l-
efkar, Vv, 289.

3 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, s. 639. Ayrica bkz. Zebidi, Tacii I- ‘ariis, XXX, 171.
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‘“Fazl” sozciigii farkh tiirevleriyle Kur’dn-1 Kerim’de 104 yerde gegmektedir.?
Bunlarm besinin disndaki tim kullanmlarda ¢esitli tirevleriyle Allah Teald’ya nisbet
edildig? ve bu sozciklerle Cendb-1 Hakk’m bitin varlklara, insanlara, inananlara ve
ozelikle Ummet-i Muhammed’e karst maddi ve manevi fiituf ve comertliginin
anlatildigi miisahade edilmektedir.®

“Efdaliyet” (ilad) ise, “efdal’ (Jd) sozciiginin smai masdardr ve fazlet
agismdan daha oOnde olmayr anlatmak i¢in kullantr.* Terim olarak efdaliyet, Ehl-i
sunnet’e gore Ozellkle dort blylik halifenn diger insanlardan tistin olmasi anlammnda
kullaniimaktadr. Sia’ya gore ise efdaliyet, Hz. Al'nin difer insanlardan iistiin olmasi
demektir.> Daha derli toplu olarak efdaliyet: “Hulefa-i rdsidin basta olmak iizere
ashab-1 kiramun fert ve gruplanmin fazilet agisindan karsilastinlmasi ve fazlet

derecelerine gore siralanmasidir” seklinde tarif edilebilir.

Konumuz sahabenin efdaliyeti ile ilgili oldugundan sahislar arasmda efdaliyetin
nasil gerceklestigi konusu ehemmiyet arz etmektedir. Seyfuddin el-Amidi (6. 631/1233)
sahislar arasmda efdaliyetin ki anlamda kullanildigm ifade etmistir. Bunlarm ilkine
gore efdaliyet, karsilastirilan iki sahistan birinin digerinde hi¢ bulunmayan veya daha az
bulinan baz hususiyetlere sahip olmas: durumudur. Ornegin karsilastrilan iki kisiden
birnin alim, digerinin ise cahil olmasi veya birinin digerinden daha alim olmasi ilk
duruma Ornektir. Efdaliyetin  kullaniddigi  ikinci durum ise karsilastrilan iki sahistan
birinin Allah Teala nezdindeki sevabmin digerinden daha fazla olma halidir.®

B. EFDALIYET ILE ILGIiLI KAVRAMLAR

Tafdill, mifadale, fazilet, fezil, efdal, mefddl gibi kavramlar, efdaliyet konusu
fle ilgii cogunlukla kullanlan ifadelerdir.” Dolayisiyla  bunlarm  genel olarak
aciklanmasi, konunun daha iyi anlagiimasina yardimci olacaktr.

I Muhammed Fuad Abdilbaki, el-Mu ‘cemii ’I-miifehres, s. 632-633.

2 Oz, “Tafdil”, DI, XXXIX, 369.

3 Cagricy, “Fazilet”, DI4, XII, 268-269.

4 Ahmed Muhtar, Mu ‘cem, s. 1718.

5 Koktas, “Hadislerde Efdaliyet Anlayisma Dair”, DEUIFD, XVII, s.127.

& Amidi, Ebkari’l-efkar, V, 290.

" Bazi 6rnekler igin bkz. 1raKi, et-Tebsira, 11, 139; Sehavi, Fethu l-mugis, IV, 55-56.
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1. Tafdil ve M ufadale

Feddale (Jiad) filinin masdari olan ‘“tafdil” (JuxaS) sozcigil “bir varkgm
karsilastmildigr varlklarda hi¢ bulunmayan veya daha az bulunan baz Ozelliklere sahip
olmak suretiyle Ustlin ve mezyetli olma durumunu anlatmak i¢in kullanlan bir kavram”
seklinde tanmlanmstr.2 Izz b. Abdisselim (6. 660/1262) tafdilin Gzel fazilet ve
derecelere sahip olmaktan ibaret oldugunu dile getirmisti. Ona gore Ozel fazilet ve
derecelere sahip olmadan tafdiiden bahsetmek miimkiin degildir.?

Efdaliyet ve tafdil kavramlari sahabenin farkh fazilet derecelerini ifade etmek
icin  siklkla birbirlerinin  yerinde kullanmaktadir. Ayrica bu  kavramlar insanlar
arasmda, insanlar ve melekler arasmda,* peygamberler arasmda, peygamberler ve
melekler arasmda® stiinlikk kargilastrmalar yapilrken de kullanimaktadr.® Yani bu
kavramlar sahabeye 6zel kavramlar degildir.

Bu c¢alsmada ise “efdaliyet” ve “tafdil” ifadeleri genel olarak aym anlamda
kullanimig  olup, bu ifadeler ile sah@be neslinin fertleri veya gruplan arasmdaki
Ustiinlik  karsilastrmalar1 ve bu konu il ilgii yapian tiim degerlendirmeler ve
tartismalar kastedilmistir.

Fadale (=) filinin masdan olan “mifadale” (la\is) sozcigi’ ise, sozlikte
temeyyiiz etme, On plana ¢kma gibi anlamlari bulman iels: (mifi‘ale) vezninden
gelmektedir. Dolayisiyla miifadalenin  karsilastirilan ~ varliklardan  birinin = 6n  plana
ckmast anlammnda kullaniddigi soylenebilir. Nitekim mifadale “bir varhgn baska bir
varhlktan Ustlinligliniin  tespit edilmesi ve bu anlamiyla takdim ediimesi” seklinde
tanmlanmaktadr.® Burada aralarmda stinlik karsilastrmasi yapilan iki sahistan

birinin {stiin olarak kabul edimesinin diger sahsm faZiletsiz olarak gosterilmesi veya

1 Ahmed Muhtar, Mu ‘cem, s. 1718.

2 Zebidi, Tacii’l-‘aris, XXX, 173.

31zz b. Abdisselam, Biddyetu s-sil, s. 35.

4 Lalekal, Serhu usili’l-i ‘tikdd, VI, 1308-1309.

5 Abdulkahir el-Bagdadi, Usilii’d-din,s. 295.

6 Oz, “Tafdil”, DI, XXXIX, 369-370.

” Ahmed Mubhtar, a.g.e., s. 1719; Ma‘laf, el-Mincid, s. 587.
8 Bba Seyf es-Sizifl, Mebdhisii’l-mifadale, s. 13.
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kiigimsenmesi demek olmadigm da hatrlatmakta fayda bulunmaktadr. Nitekim
miifi‘ale vezninin  misareke (ortaklk) anlammnda kullanddig bilinen bir husustur.
Hindistan hadis  alimlerinden Muhammed b. Abdirrahman el-Mubarekfirt (6.
1353/1935), miifidaleden bahsetmek i¢in herhangi iki varhgm aym seviyede olduktan
sonra bunlardan bir tanesinin digerini gegmesinin sart oldugunu dile getirmistir.!

2. FaZlet ve Fezail

Fazl sozctigiiyle aym kokten tireyen “fazllet” (luxd) de, sozlikte
eksikliginrezllenin - zdd1 yani mezyyet anlamnda kullamlmaktadr.? Terim olarak ise
fazllet, “fazln ileri (yilkksek) derecesi® ve “giizel ahlak bakmmmdan {istin dereceye
sahip olma™ gibi anlamlarda kullandimaktadr. Bir seyin fazileti yaratils amacma
uygun olmasvkullamimasi nispetinde  artmaktadr. Ornegin akln faZileti saglam
diisiinebilme, kihlcm fazileti ise saglam kesebilme derecesine gore degismektedir.> Buna
gore Karsilastirilan iki akildan daha faZiletli olanmn daha saglam diisiinebileni oldugu
anlagiimaktadr. Dolayssiyla insanin  fazZiletinin - de yaratiis amacma uygun hareket
etmesi nispetinde artmaktadr. Sah@benin diger nesillerden stiin olmasmi saglayan en
onemli sebep de, onlarm yaratihs amacma uygun bir hayat yasamasidr. Nitekim EbQ
Ishak ez-Zeccac (6. 311/923), “.Ve her fazilet sahibine faziletinin karsihgini versin..®
ayetiyle ilgili olarak soyle demistir: “Allah Tedld, dini yasantsmda fazilet sahibi olan
kimseyi sevap acismdan yiikselttigi gibi, diinyada da dini yasantis1 sayesinde konum
itibariyle yUkseltir. Buna Res(lullah’m ashdbmmn derecesinin yiikseltilmesi 6rnek olarak

verilebilir.”””

1 MUbarekfQri, Tuhfetii’I-ahvezi, X, 40.
2 Firiizabadi, Kamas, s. 1043; Zebidi, Tdcii’l-‘ariis, XXX, 172; Ma‘laf, el-Muncid, s. 587; Ahmed Eb0
Haka, Mu ‘cemii 'n-nefais, s. 940; Ahmed Muhtar, Mu ‘cem, s. 1719.

3 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, s. 639; Ibn Manzir, Lisdnii I-Arab, X, 524; FirGzabadi, a.g.e., s. 1043;
Ahmed Eb( Haka, a.g.e., s. 940.

4 [brahim Mustafa ve dgr., el-Mu ‘cemii I-vasit, I, 693.
5 [brahim Mustafa ve dgr., a.g.e., II, 693.

6 el-HOd (11), 3.

7 ibn Manzir, a.g.e., XI, 525,
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FaZilet kelimesinin ¢ogulunun ‘fezail” (Jiixd) oldugunu hatrlattiktan sonra,! bu
ifadenin de, bir sahsm, nesnenin, davramsm vs. Ustin olmasm saglayan nitelikler
anlamnda kullanildigr belirtilmektedir. Nitekim bu anlanmu ifade ederek baz amellerin,
sahislarm, kabilelerim, milletlerin, yer ve sehirlerin  benzerlermden  {istlinkigiini
anlatmak icin her birine dair birgok eser kaleme almmustr. Bunlarm igerisinde
Fezdilii’s-sahabe, Fezdilii’l-Kur'an ve Hz. Peygamber’in faZletleri (hasaisi) ile ilgili
eserler genis yer tutmaktadr.? Tecrid-i Sarth Tercemesi’nde ise fezail, “sahibine
yilkseklik veren giizel huylar, dostine ve hayrhine hal ve hareketler® olarak

tanimlanmuistir.
3. Efdal ve Mefddl

“Efdal” ve “mefddl” soOzcikleri, efdaliyet konusu incelenirken Ozellikle imamet
meselesi ile de baglantih olarak yaygm bir sekilde kullanlan iki sézctktur. “F-d-I” kok
fillinin ism-i tafdili olan “efdal” sozciigii,* imamet icin gereken nitelikleri en (st
diizeyde tastyan kisi veya faZilet sralamasmda birinci olan kisi igin kullanimaktadir.®
Ayrica efdal olarak kabul edilenin mutlaka daha c¢ok mezyetlere sahip olmasi
gerekmektedir. Aksi bir durumda fazleth olmann bir anlamu kalmaz. Bununla ilgili
olarak Ibn Hazm (6. 456/1064) “Fara misal efdal olann daha az iistin oldugu kabul
edilirse, bu durumda fazin bir anlamu kalmaz, batl olur ve onu hig kimse arzulamaz’
demistir.6 “Mefd0P sozciigii ise; fazilet bakmmdan baskasmdan daha alt seviyede olan
kisi icin kullanihr.”

1 Ma‘laf, el-Miincid, s. 587; Ibrahim Mustafa ve dgr., el-Mu ‘cemii’[-vasit, 1l, 693; Ahmed Eb( Héka,
Mu ‘cemii 'n-nefais, s. 940.

2 Bu bilgiler ve s6z konusu varliklarin fazileti ile ilgili literatiir i¢in bkz. Kandemir, “Fezail”, DIA, Xll,
529. Ayrica “Fezdilii’s-sah@be” tiirii eserler i¢in bkz. Efendioglu, “Feziilii’s-sahabe”, DI4, XII, 535-
537.

3 Ahmed Naim-Kamil Miras, Tecrid-i Sarth Tercemesi, IX, 325.
4 Ahmed Muhtar, Mu ‘cem, s. 1718.

5 Memis, “Imamet Teorisi Baglammda Mu’tezlilerin Hz. Ali Anlayis1”, Keldm Arastirmalart Dergisi,
WVII/2, s.127.

6 Bba Seyf es-Sizifl, Mebdhisii’l-mifadale, s. 17.
7 Tbn Manzir, Lisdnii I-Arab, X1, 524; Eba Seyf es-Sizifi, a.g.e., s. 13.
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4. Diger Kavramlar

Varlklar arasmda farkh {stiinlik derecelerinin bulundugunu ifade etmek icin
yalnizca “f-d-I” fiilinin tiirevleri kullanlmamaktadr. Bunlarla beraber varliklarm ¢esitli
konularda farklh farkl derecelerde olduklarmi anlatmak igin “Jad), caal = daha gizel”,
“m = daha degerl”, “ejii = daha comert”, “sebl = daha temiz’, “w&l = daha ylice”,
“sal = daha dogru” vs. gbi pek cok sozcik kullanimaktadr. Asil itbariyle Ja
vezninde olan ve efdaliyet icin kullanlan her ifadenin bunlara dahil ediimesi
mimkinddr. Ayrica bu baglamda kullanlan s6zciklerin bazsiyla tstinlik yonii agik
olarak ifade edilirken bazlarmdan {Ustiinligin hangi ac¢idan oldugu net olarak
anlagiimaz.  Ornegin “Jadl sozciigliyle giizellk yOniinden {stlinligiin -~ bulundugu
rahatlkla anlasilirken “Jiadl? sOzcligliyle Ustiinligin ne agidan oldugu net olarak
anlasilmamaktadir.!

Yine bu ifadeler kullamilrken kimi zaman karsilastirdan iki nesne veya sahistan
birinin digerinden daha {stiin oldugu anlatilrken, bazen de bir tarafin Ustiinligi, kars:
tarafin ise s6z konusu bakimdan tamamen nasipsiz oldugu kastedilebilmektedir. Birinci
duruma Ornek olarak ResOlullah’m (s.a.) “Siz Sa‘d’'in kiskan¢hgina saswiyor musunuz?
Stiphesiz ki ben ondan daha ¢ok kiskancim.”? buyurmasi érek verilebilir. Goriildiigii
Uzere Resdlullah (s.a.) burada kendisinin daha ¢ok kiskang oldugunu ifade etmekle
beraber, Sa‘d b. Ubadenin (5. 14/635) kiskang olmadigm sdylememistir. Ikinci
duruma ise Hz. Lit’un, azgm kavmine cevaben “Ey kavmim! Iste kadmnlar, onlar benim
kizlarimduwr. Sizin evlenmeniz icin en uygun ve en temizi onlardir’® buyurmasi 6rnek
olarak zikredilebilir. Hi¢c sUphesiz L0t (a.s.) bu cevabiyla korumaya calistigi insan
suretindeki meleklerin de temiz oldugunu (evlenmeye uygun oldugunu) kastetmemistir.
Bilakis burada kastettigi meleklerin haram kindig, kadmlarm ise (belli sartlara bagh
olarak) helal kihindigidr.

L Ebd Seyf es-Sizifi, Mebdhisi’l-mifadale, s. 17-19.

2 Buhari, “Tevhid” 20; Miislim, “Talak”, 17. Bu hadiste s6z konusu olan sahabi Sa‘d b. Ubade’dir. Sa‘d
b. Ubade (r.a.) kimsenin esine yaklagsmamasi i¢cin “Esimin yaninda bir adam goriirsem kiligla onu
keserim” demistir. Hadisin devamundan anlagildigi kadariyla bunu duyan diger sahabiler onun
kiskanghgmmn asir1 derece yiliksek olmasma saswmuglardir. Olaym Resll-i Ekrem’e (s.a.) intikal etmesi
Uzerine O, kendisinin daha kiskang oldugunu ifade etmistir.

3el-Had (11), 78.
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Varlklar arasmdaki farkh istlinlik derecelerini anlatmak icin yogun olarak
kullaniddigmdan “hayr = _38” kavramu ile ilgili ayrica ©rnek vermekte yarar vardr.
Omegin “Iman etmedikleri stirece Allah’a ortak kosan kadmlarla evienmeyin. Allah’a
ortak kosan kadin hosunuza gitse de, mii’'min bir cariye Allah’a ortak kosan bir
kadindan daha haywhdir™ ayeti ile “Tath bir s6z, baskasiin kusurunu ortme, yardim
ettikten sonra goniil kiwmaktan daha haywhdi’?  ayetinde s6z konusu  Ustinlik
dereceleri “hayr” ifadesi ile anlatilmistir.

1 el-Bakara (2), 221.
2 el-Bakara (2), 263.
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Il. GENEL OLARAK EFDALIYET
A. EFDALIYETIN OLCULERI

Insanlar arasmda fazlet karsilastrmasi yapilirken birtakm 6lciiler g6z onlnde
bulundurulmaktadr. Mal, yas, sohret, akrabalk, takva-amel ve fazilet diye sraladigmiz
bu Olcillere kisaca deginmek ve Islim’a gdre bunlarm hangilerinin fazilet 6lcUs
oldugunu tespit etmek aragtrmamiza bir zemin hazirlamak konusunda yardimei

olacaktrr.
1. Mal

Insanlar arasmda mal-miik sahibi olmak ¢ogu zaman bir fazilet gibi
degerlendirilir.  Zengin  kisiler toplum tarafindan en azndan hazr bulunduklarn
ortamlarda hiirmet ile karsilanrlar, bircok kisi onlar gbi olmayr diler ve onlara itibar
eder. Hz. Ndh’un kavmi ile ilgili olarak “Bunlar bana isyan ettiler de mal ve eviidin
azdwp mahvetmis oldugu kimselerin pegsine diistiiler”™ demesi bdyle insanlarm varhgm
ackk bir bicimde ortaya koymaktadr. Ancak Islim’da zengilik kisilerin faziletinin bir
Olclsti veya bir gostergesi olarak kabul edilmemistir. Bunu Kur’an-1 Kerim’in Kartn ile
ilgili ayetlerinden rahatlikla anlamak miimkiindiir. Cendb- Hak, Hz. Misa’m kavminden
olan Karln’a, haznelerinin anahtarlarmn giicli  kuvvetli bir toplulugun tagmmakta
zorlandig biiyik bir zenginlik vermisti Kardn, kendisine yapilan onca uyariya ragmen
haddini agsmaktan vaz gecmedigi gbi sahip oldugu servete bilgisiyle kavustugunu
kistahca iddia ediyordu. Bu arada zengnligi bir faZilet olarak degerlendiren diinya
talipleri, onun sahip oldugu zengnlige sahip olmayr diliyordu. Karun, sarayr ile birlikte
yerin dibine batmldimi zaman ise ancak bu kisiler zengnligin bir fazilet OlgUsi
olmadiginin farkma varmuslardi.?

LN(h (71), 21.
2 gl-Kasas (28), 76-82.
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Yine Hz. Miisi’dan sonra peygamberleri Isrdilogullar'ma “Allah size Talit'u
hikimdar tayin etti” demesi tizerine “O bize nasi hikimdar olabilir ki? Biz
hiikiimdarliga ondan daha layigiz; kaldi ki o varlikli biri de degildir” diyerek Allah’m
ve peygamberin bu konudaki hikmine ragmen dinya malma sahip olmann bir
Ustlinlik Olgiisti  oldugunu iddia etmiglerdir. Ancak peygamberleri Cenab-1 Hakk’m
diledigi kimseyi Ustiin kildigim hatirlatarak, bu diisiincelerinin isabetsiz  oldugunu
onlara bildirmistir.

Kur’an-1 Kerim’de, refah i¢cinde smaran ve peygamberlerin teblig ettiklerine yiiz
ceviren baz insanlarm mal ve ¢ocuklarmmn fazla olmasm bir Ustinlik gOstergesi
oldugunu zannederek azaba ugratimayacaklarm iddia ettkleri de anlatiimaktadir.?
Zengnligin en kot olami ise imana engel olamidr. Kur’dn’da mal ve evlat faZlet
gostergesi olarak degil, birer imtihan vesilesi® olarak sunulmaktadr. Yine Kur’an’da
Hz. Ibrahim’in diliyle, Ahirette sahip oluman mal ve g¢ocuklarm faydasmn olmayacag
anlatilmistir.*

2. Yas

Sahdbeden Malik b. Huveyris (6. 74/693), kabilesinden bes-on kisi ile birlikte
Reslli Ekrem’in (s.a.) yanma giderler ve yaninda yirmi gin kalrlar. Hz. Peygamber,
aillelerini  6zlediklermi anlaymca “Haydi (ailelerinize) doniiniiz.  Onlarin  yaninda
bulununuz. Onlara (dini) ogretiniz. (Beni namaz kilarken gordiigiiniiz gibi) namaz
kilimiz. Namaz vakti geldiginde icinizden (herhangi) biri size ezan okusun. (Yas
bakimindan) en biiyiigiiniiz de size imamlik yapsin™® buyurarak onlarm gitmelerine
miisaade eder. Gorildiigii lizere bu hadiste yas bakmmndan biiyiikk olmann imam
olmakta etkili oldugu gorilmektedir. Ancak yalnizca bu hadise dayanarak yas
bakmindan bilyiikligiin Islim’da basta gelen bir fazilet olciisii olduguna hikmedilmesi
dogru degidir. Zira Hz Peygamber baska hadislerde namaz kildracak imammn

L el-Bakara (2), 246-247.

2 Sebe’ (34), 34-35.

3 el-Enfal (8), 28; et-Tegabiin (64), 15.
4 es-Suard’ (26), 88.

5 Ahmed b. Hanbel, el-Musned, XXIV, 364; Buhari, “Ezan”, 17, 18, 49; Miislim, “Mesacid”, 53; ibn
Mace, “Tkame”, 46.
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segilmesi esnasmda Oncelikle Kur’an okumaya en Once baglayan ve Kur’an bilgisi en
saglam olanmn tercth edilmesini, bu bakimdan esit olmalar1 durumunda daha Once hicret
edenin tercih edilmesini, bunda da esit olurlarsa yas bakmindan daha biiyikk olann
tercih edilmesini tavsiye etmistir.

Bu iki hadisten hareketle Islim’da yas bakmmdan biiyiikligin temel bir 6lcii
olmadigm soylemek mimkiindir. Ancak yasm bazi durumlarda blsbitin etkisiz
olmadig da anlagiimaktadr. Ayrica yas her ne kadar temel bir 6l¢ii olmasa da genel
olarak yas bakmndan biiyik mnsanlarm daha bilingli, tecriibeli ve hassas oldugu da goz
Oniinde bulundurulunca temel Olgiller bakmindan esit seviyede olan insanlar icerisinden
daha yash olanlar1 tercih etmenin daha isabetli oldugu soylenebilir.

3. Sohret

Sahip olduklar1 olumlu-olumsuz baz Ozellikler vasttasiyla insanlardan bazlart
toplumun biliyilk bir kesimi tarafindan tanmr hale gelirler. “Tanindiklari icin” de bu tdr
kimselere fazladan bir hirmet gosterilmeye ve toplumun en ehemmiyetli meselelerinde
goriglerine basvurulmaya kadar gidilir. Ancak bu kimseler yalnizca meshur olduklari
icin, onlara bu sekide muamele etmek dogru degildir. Nitekim Islam, sohreti bir
Ustinliik olcisti olarak degerlendirmemistir. Aksine birgok hadiste sohretten kagmilmasi
gerektigi konusunda iimmet uyarimustr.? Ciinkii sohretin temelinde insanlara glizel
gozikme, kendini begendirme veya daha dogru bir ifadeyle riya (gosteris) duygusu
bulunmaktadr ki, bu duygu siwf Cenab-1 Hak i¢cin ihlashi ameller yapmaya engeldir.

Ornek vermek gerekirse, “cahiliye sairleri” sohretin bir fazilet olciisii olmadigm
gosteren bir topluluk olarak karsmiza ¢ikmaktadr. Bilindigi lizere cahiliye doneminde
soyledikleri giizel siirlerle en meshur insanlar arasmda yer alan sairler, islim’dan sonra
-iman etmedikleri surece- hicbir surette fazilet konusu olmamuslardr. Aksine Ozellikle
siileri ile IslAm’a zarar vermeye calsanlar en bilyik miisrikler arasmda kabul
edimistir. iman edenler ise sohretleri ile degil Ishhm’a yaptklari hizmetlerle
degerlendiriimisler ve buna gore muamele gérmislerdir. Bu Ornekte de goriildiigi tizere

netice itibariyle sohret Islim’da bir fazilet olciisii olarak degerlendirilmemistir.

1 Miislim, “Mesécid”, 673; EbG Davad, “Salat”, 61.
2 Eb David, “Libas™, 5.
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4. Akrabahk

Bircok kisi veya toplum tarafindan {stiinlik Olclisi gibi degerlendirilen
akrabalk/neseb Islaim’da bir stiinlik 6lciisii olarak kabul edilmemistir. “Benim dedem
seyhti, mamdi, hactydi” vs. gbi climleler kullanan kimselerin bu akrabalk baglarmdan
bir fazilet umdugu da bir gercektir. Ancak kendi yasantlari disinda higbir akrabaliklari
bu kimselere bir arti defer kazandrmamustr. Ornegin, babasmm peygamberligine
ragmen Hz. Ndh'un oghmun helaktan/azaptan kurtulamamasi,! Hz. Ndh'un ve Hz
Lit'un eslerinin Cehennem’e girmekten kurtulamamalar? bunu ortaya koymaktadrr.

Hz. Peygamber’in hadislerinde de akrabaligm tek basma bir deger ifade
etmeyecegi anlatimustr. Bunu en giizel bicimde ortaya koyan hadislerden bir tanesi su
hadis olmahdr: EbG Hireyre’nin (r.a.) rivayet ettigine gore Cendb-1 Hak “En
yakmlarini uyar!’® ayetini indirdigi zaman Restl-i Ekrem (s.a.) kalkmus ve “Ey Kureys
toplulugu, canlarmizi satin almiz. Ben sizleri Allah’'m azabindan koruyamam™ demis ve
ardmdan aym sozleri Abdimenaf ogullarma, amcasi Abbas’a, halasi Safiyye’ye ve
nihayet kiz FAtma’ya da soylemistir.* Hadisin metninde de agik¢a goriildiigii tizere Hz
Peygamber akrabahgm bir kurtulus vesilesi olmadigm ifade etmisti. Dolayisiyla
azabdan koruyamayan akrabalk baglarmmn bir Ustiinlik oOlglisii olarak kabul edilmesi
isabetli degildir. Yine Resil-i Ekrem (s.a.) “Kendisini amelinin yavaslattigi kimseyi,
nesebi ilerletmez(yliceltmez)® buyurarak akrabalk baglarmm kisiye dini olarak bir
fayda saglamayacagmi, dolayisiyla hig kimsenin nesebine giivenerek salih amellerden
geri durmasmin uygun olmayacagini ifade etmistir.®

Son olarak wkeik gibi ¢irkin Ozellklerin de akrabalk baglar ile Oviinmenin
etkisiyle ortaya c¢iktigim hatrlatmakta fayda vardwr. Halbuki msanlarm kabile ve

1 Had (11), 43.

2 et-Tahrim (66), 10.

3 es-Suara (26), 214.

4 Buhari, “Vesaya”, 11; “Menakib”, 13; “Tefsir”, 26; Miislim, “Iman”, 206; Tirmizi, “Tefsir”, 27; Nesii,
“Vesaya”, 6.

5 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, XII, 393; Miislim, “Zikir”, 38; Tirmizi, “Kiraat”, 12; Ebt Davad, “ilim”,
1; Ibn Mace, “Mukaddime”, 17.

6 Akrabahgm Islim’da efdaliyet dlciisii olmadigma dair ayrintih bilgi icin bkz. Ibn Hazm, el-Mifadale
beyne’s-sahabe, s. 145-152.
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milletlere  ayriimasmm hikmetin/gayesini Kur’an-1 Kerim ovinmek ile degil tamigmak

ile  aciklamustr.!

Buna gore higc kimsenin menstb oldugu aile ve milletle Oviinmesi
IslAimi bir davranis olarak kabul edilemez. Zira Islim’a gore gercek anlamda insanlari
kardes/akraba/dost yapan en onemli bag dindir. Bunu da “Biitiin mii'minler kardestir

ayetinden anlamak mimkdndr.
5. Takva ve Amel

[shm’m asil {istiinkik Olciisii  takvadr. Mi’minin yaptig ibadetlerde takva
olmazsa olmaz bir sarttr. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de “Allah katinda en degerliniz en
miittaki olanimizdi’® buyurulmak suretiyle insanm deger Olgiisiiniin takva oldugu tesbit
edilmistir. Kur’an-1 Kerim’in “O kurbanlarin ne etleri, ne de kanlart Allah’a ulasir.
Allah’a yalmiz sizin takvdamz ulasp™ ayetinde de takvAnm ehemmiyeti agik bir sekilde
ifade edilmektedir. Hz. Peygamber de “Allah suretlerine ve mallariniza degil,
kalplerinize ve amellerinize bakar® buyurarak Islim’m en 6nemli iki Slciitiiniin takva
ve amel oldugunu ifade etmisti. Ayet ve hadisler birlikte degerlendirildiginde takvanmn
en Onemli kriter oldugu, amellerm de kisinin kalbindeki takvayr yanstmasi dolayisiyla
vazgecilmez oldugu anlasilmaktadir.

Burada iki yanhs anlaysa isaret etmekte fayda vardr. Kimi insanlar kalplerinin
temiz oldugunu iddia ederek salih amellerden geri durmakta, kimileri de yaptiklart
ibadetlermi  takvddan yoksun brakmakta, hatta amellerini gosteris gbi ¢irkin
miilahazalarla  kirletmektedir. Islim’da gegerli veya makbul olan ise takva ile salih
ameller islemektir. Sayet amel biisbiitiin degersiz olsaydi namaz, orug, zekat ve hac gibi
farz ibadetlerin anlam ve 6nemi kalmazdi. Sonug olarak, Islim’a gére ancak takva ve

amel birlkteligi ile kdmil anlamda bir kul olunabilecegini soylemek mimkanddr.

L el-Hucurat (49), 13.

2 el-Hucurat (49), 10.

3 el-Hucurat (49), 13.

4 el-Hacc (22), 37.

5 Miislim, “Birr”, 2564; Ibn Mace, “Ziihd”, 9.
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6. Fazlet

I[slim’da mal, yas, sohret ve akrabalk gbi unsurlarm efdaliyet olciisii olmadigy,
ilgili unsurlarm ele alndig yerlerde ifade edilmisti. Takva ise Isim'm en Onemli
Olcllerinden olmakla beraber onu ancak Allah Teéld bilebilir. Dolayisiyla takva
Olclsine dayanarak da insanlar arasmda bir Ustiinlik sralamasi veya kargilastirmasi
yapmak mimkin degildir. Ancak fazilet oOlglisii esas almarak bir sonuca varmak
mimkiin olabilir. Bu nedenle fazilet olclst efdaliyet konusunda en 6nemli Olgu olarak

karsmiza ¢ikmaktadir.

Burada ilgili diger hususlarm Dbisbiitin  gérmezden gelinemeyecegini, baz
durumlarda fazilet noktasmda kisiye faydalarmm dokunabilecegini de hatrrlatmak
gerekmektedir. S6z gelimi kisinin uzun seneler yasamasi bir fazilet degildir; ancak uzun
omrind Allah rizas1 dogrultusunda yasamasi faZilettir. Kisinin zengin olmasi da faZilet
degildir; ancak sahip oldugu zengnligi Allah’'m rizas1 dogrultusunda kullanmasi
faZilettir. Yine Kisinin meshur olmasi da fazilet degildir; fakat sohretini Gzellikle irsad
ve teblig gbi biiyik ibadetler icin vesile olarak kullanmasi bir fazilettir. Aym sekilde
kisinin ¢ok ¢ocuk sahbi olmasi bir fazilet degilken, Islim’a hizmetkar salih eviatlar
yetistirmesi bir fazilettir. Dolayisiyla bu gibi konularda imkan sahibi olmak kisiyi bazen
daha Ustin konuma getirebilmektedir. Bu durumu ImAm Miislim’in tahric ettigi su

rivayette agik¢a gormek miimkiind{ir:

Ebl Hireyre’nin rivayet ettiine gore bazi fakir Muh&cirler, Hz. Peygamber’in
huzuruna gelerek “varlkh kimseler yiiksek dereceleri ve daimi nimetleri alp gittiler”
demisler. Restl-i Ekrem’in (s.a.) bunun sebebini kendilerine sormasi iizerine, fakir
Mubhicirler “Onlar da bizim kildigmiz gbi namaz kiiyor ve bizim tuttugumuz gibi
orug tutuyor. Ancak onlar sadaka veriyor biz veremiyoruz ve onlar kole azad ediyor, biz
edemiyoruz” demisler. Bunun (zerine ResOlullah (s.a.) “Ben size sizi gecgenlere
vetiseceginiz ve sizden sonrakileri arkada birakacaginiz, ayrica yaptiklarinizi yapanlar
disindaki herkesten faziletli olacagmiz bir sey 6greteyim mi?” diye sorar. Muh&cirlerin
bu teklifi memnuniyetle kabul etmeleri Uzerine Resdl-i Ekrem (s.a.) “Her namazdan
sonra otuz Ucer kere tesbih, tekbir ve tahmid edersiniz” buyurur. Hadisi Eb(
Hiireyre’den (r.a.) rivayet eden Ebd Salih es-Semman (6. 101/719-20), bir slre sonra
sz konusu sahabilerin tekrar Hz. Peygamber’in huzuruna gelerek zengin sahabilerin de

kendilerine  Ogrettigi  zikirleri isittiklerini  ve  yapmaya basladiklarmn  aktarmuslardir.
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Bunun Uzerine ResOlullah (s.a.) fakir sah@bilere “Bu, Allah'm bir fadl u keremidir, onu
diledigine verir” buyurmustur.! Goriildiigii tizere salih Miiskimanlarm sahip olduklar
zenginlikler, faziletlerinin - daha da artmasma sebep olmustur. Dolaysiyla Islim’da
temel Olgli olmayan zenginlk gbi unsurlarm baz insanlar i¢in faZilet vesilesi
olmalarinin da miimkiin oldugu anlagilmaktadir.

Arastrmamiz  sahabenin  efdaliyeti ile ilgilidir. Bu sebeple sahabenin farkh
derecelerde kabul edilmesinde g6z Onunde bulundurulan faZilet o6lgllerinin  tespit
edilmesi ehemmiyet arz etmektedir. Bunun icin de “Genel olarak sahdbe arasmda farkh
Ustlinliik swalamalart yapilirken 6n plana ¢ikan faZilet konulart nelerdir?” sorusunun
cevaplanmasi ve bu vesileyle fazilet 6lclsinin ehemmiyeti ve fazilet konularmin tespit
edilmesi gereklidir. Bununla ilgili olarak Ebl Bekr el-Bakillani (6. 403/1013), Islim’da
oncelik, can ve mal ile Allah Teala yolunda micadele (cihad), dini yasamak ve
yasatmak i¢in gerekli iimi donanma sahip olmak, diinya ve diinya malma degil de
Allah’'m rizasma talip olmak ve Hz. Peygamber ile akrabalk bagmmn bulunmasi gibi
hususlar1 zikretmistir.2

Mehmet Efendioglu da genel olarak sahdbe ile ilgili fazilet konular1 arasmda
Asere-i mibessereden olmak, MubAcirler, Ensar, Ehl-i beyt’ten veya Ummehatii’l-
mii’minin’den olmak, Bedir, Uhud, Hendek gibi onemli gazvelere ve Ridvan Biati gibi
onemli hadiselere istirak etmis olmak, fert olarak ik Miislimanlar arasmda yer almak,
Reslli Ekrem (s.a.) tarafindan cennet ile mijjdelenenlerden olmak, imam icin biiyik
eziyetlere/iskencelere maruz kalmis olmak, en zor zamanlarda cam ve mahyla biiyiik
fedakarlklarda bulunmus olmak, Hz. Peygamber’in hayr duasm almig olmak, bir
hizmeti veya Ozelligi ile Hz Peygamber tarafindan glizel vasiflarla anidmak, onun
tarafindan onemli gorevierle goreviendirilmis olmak, ilim, hayd, comertlik, cesaret vs.
gbi hususlar1 zkretmistir.> Tiim bu hususlann Restl-i Ekrem’e (s.a.) “sahabi” olmanm
geregini can, mal, bilgi ve tecriibesiyle yerine getirmek veya her seyiyle kendini isim’a
adamak seklinde oOzetlemek miimkiindiir. Siiphesiz bu hususlarm her birnde daha ¢ok

1 Miislim, “Mesacid”, 142.
2 Bakillani, Mendkib, s. 295.
8 Efendioglu, “Fezailii’s-sahabe”, DIA, Xll, 535.
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pay sahibi olmak baz sahabilerin faZilet agismdan daha ¢ok On plana ¢ikmasma sebep
olmustur.

Sahdbe arasmndaki efdaliyet ile ilgili konulara ge¢meden once “Kur’an’da
Efdaliyet” ve “Siinnet’te Efdaliyet” baglklar1 altmda Kur’an ve Siinnet’te insanlar
arasinda ve diger varlklar arasmda farkl derecelerin bulundugunu gosteren baz deliller
tizerinde durmakta yarar vardr. Boylece efdaliyetin Kur’an ve Stinnet’teki yeri, diger
bir ifadeyle efdaliyetin mesrhiyeti ortaya konulmus olacak ve sahabiler arasmda da
fazilet karsilastrmasi yapmakta bir sakmnca bulunmadidi ispatlanmus olacaktr. Zira bir
konunun dogrulugundan/varhgindan emin olmak icin Kur’an veya Siinnet’te 0 konu ile
ilgili delillerin bulunmasi biiyikk onem arz etmektedir.

B. KUR’AN’DA EFDALIYET

Kur’an-1 Kerim’de varlklarm tek diize olmadig ve farkh hususiyetlere sahip
bulunduklar1 belirtimistir. Bu baglamda birgok ayette baz zaman ve mekanlarm, nsan
ve meleklerin ve baska varliklarm fazletine isaret edimistir. Ozellikle Cenab-1 Hakk’m
isim ve sifatlarmda da farkh derecelerin mevcut olmasi, diger varlklar arasmndaki
derece farkhliklarmi daha da anlagir kimaktadr. Ornegin Cendb-1 Hakk’m isimlerinin
arasmda birr ism-i azdmmm bulindugu ve bu ismin diger isimlerinden daha biiyik

oldugu bu konudaki rivayetlerden anlagilmaktadir.?

Cesitl varhklar arasmdaki farkh derecelere isaret eden ayetleri zikretmeden
once, bizzat Kur’an ayetleri arasmda fazilet farkmn bulundugunu hatrlatmak
gerekmektedir.®  Siiphesiz Kur’an bitinilyle Cenab-1 Hakk’m kelanudr, ancak baz

1 Ayet ve hadislere dayandirilan konular saglam temel iizerine kurulmus demektir. Ismail Liitfi Cakan’m
ifadesiyle “Kur’an ve hadise dayandirilmayan tesebbiisler akim kalmaya, tesebbiis sahipleri de bos
yorgunluga ve basanisizhga mahkimdurlar.” (Cakan, Ana Hatlariyla Hadis, s. 74). Toplumumuzda
“kitapta yeri var” gibi deyimlerin varhigi milletimizin her meselesini din perspektifinde yasama/¢6zme
arzusunu yansitmaktadir.

2 Bbl Seyf es-Sizifl, Mebdhisii’l-mifadale, s. 68-69. Hz. Peygamber de Cendb-1 Hakk’'m “Siiphesiz
rahmetim gazdbim asmistir” (Buhari, “Bed’u’l-halk”, 1; “Tevhid”, 15, 55; Miislim, “Tevbe”, 14, 15)
buyurdugunu soylemistir. Bu hadis, Allah’m sifatlarmin farkli derecelerde olduguna delildir.
Arastirmanin konusu bu tiir meseleleri genis olarak ele almaya uygun olmadig1 i¢in burada sadece isaret
edilmekle yetinilmistir.

3 Ibn Teymiyye (6. 728/1328) “Biz herhangi bir dyetin hiikmiinii yiiriirliikten kaldirir veya onu unutturur
(va da ertelersek), yerine daha hayirlisini veya mislini getiririz” [el-Bakara (2), 106] ayetine dayanarak
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ayetlerde Allah’'m ziti anlatilrken, bazlarmda ise firavun, seytan, Kafirler ve
mimafiklar gbi varlklardan soz edimektedir.® Allah’m keldimui olmasi agismdan her
ayet esit iken, ayetler bagka acgilardan farkl derecelerde olabilmektedir. Bazi ayet ve
sOrelerin faZileti veya efdaliyeti ile ilgili sahih rivayetler de bunu agikg¢a ortaya
koymaktadir.

“Andolsun Biz Ademogullarm Ustin bir sekilde yarattik, onlarn karada ve
denizde ulasimlarmi sagladik, kendilerine iyi ve temiz riziklar verdik ve onlar
yarattiklarimizin - bircogundan iistiin  kildik™? ayeti varlklarm tekdiize olmadiklarmy,
aralarmda derece farkllklarmm bulundugunu ve insan ftiiriiniin difer varlk tiirlerinin
birgogundan  iistlin - kindigmi,  dolaysiyla  mnsanlarm  diger  varlklar  arasmndaki
konumuna isaret etmektedir. Bu ayetin Kur’an’da efdaliyetin varligm gosteren Onemli
bir delil oldugu sdylenebilir.3 Nitekim Ragb ekisfahani (6. 506/1112) insan tiriinin
kendisi dismdaki canh tiirlerinden istiin oldugunu bu ayet ile izah etmis, ayrica insanlar
arasmda da farkh derecelerin bulundugunu “Allah’m insanlarin bir kismwun digerlerine
tstiin kilmasma bagh olarak dile iginde yuklendikleri mali sorumluluklar sebebiyle
erkekler, kadinlarmn koruyup kollayicisi durumundadi’™ ayeti ile agiklamstr.® Bu ayet

dismda insanlarm birbirlerinden bazi yonlerden dstiin  oldugunu gostermesi agismdan

Kur’an ayetlerinin bazilarnin esit derecelerde oldugunu, bazilarinm ise daha faziletli oldugunu ifade

etmis, yani aralarnda farkh derecelerin bulundugunu ifade etmistir. fbn Teymiyye, Cevdbu ehli’l-ilm,
s.28.

1 izz b. Abdisselam (6. 660/1262) “Cenab-1 Hakk’n kendisi hakkindaki kelamu, baskalari hakkindaki
kelamindan fazlet bakimndan daha istiindiir. Dolayistyla sl 4 3 38 = De ki: O Allah birdir” ayeti
“c@l o 15 &5 = Eba Leheb’in iki eli de heldk olsun!” dyetinden daha fazletlidir” (Eba Seyf es-Sizifi,
Mebdhisii’l-mifadale, s. 83) demistir. Onun bu sozleri de ayetler veya sireler arasindaki fazilet farkinm
sebebini ortaya koymaktadwr. Meseleye bu agidan bakildigmda ayetler arasinda farkh derecelerin
bulunmasmm tabii bir durum oldugu anlasilmaktadir. Ibn Teymiyyenin Cevdbu ehli’l-ilm ve’l-iman
isimli eseri, Kur’an’m diger semavi kitaplardan ustiinligiinii ve Kur’an Aayetlerinden bazlarmin
bazilarma gore daha iistiin olduguna dair genis bilgiler icermektedir. Bkz. ibn Teymiyye, a.g.e., s. 27-
31, 55-67.

2 gl-Isra (17), 70.

3 Tbn Kesir (6. 774/1373) bu ayetin insan tiiriiniin melek tiiriinden daha iistiin olduguna delil olarak
kullanildigm1 aktarmustir. Bkz. Ibn Kesir, Tefsiru I-Kur’ani’l-‘azim, V, 97.

4 en-Nisa (4), 34. Bu ayette bahsedilen iistiinliigiin ne anlamda oldugu ayn bir aragtma konusudur.

Burada yalnizca insanlar arasmda farkli derecelerin bulundugunu gostermesi agismdan bu ayet
kullanihmstir.

5 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, s. 639.
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“Insanlart birbirinden nasil idistiin kildigimiza baksana! Ama Ghiretteki dereceler ve
iistiinliikler daha biiyiik olacaktw™' “Bir kismi digerlerini yaminda calistirsin diye
kimini Otekinden Ustiin seviyelere yikselttik™2 ve “Sizi yeryuziinin halifeleri yapan,
verdigi nimetlerle sizi imtihan etmek i¢in bir kismmmiza digerlerinden Ustin dereceler

veren O’dur’® gibi ayetler de zikredilebilir.

Insanlar arasmda {istiinfik farklar1 bulundugu gibi iimmetler arasmda da farkh
fazilet dereceleri vardr. ibn Hazm (6. 456/1064), Ummet-i Muhammed’in en (istiin
timmet oldugu konusunda Miskimanlar arasmda bir ihtilafin bulunmadigm ve bu
konudaki dayanaklarmm da “Siz insanlarin iyiligi igin yeryiiziine ¢ikaridan en haywh
Ummetsiniz* ayeti oldugunu aktarmustr.® Bu Ummet, Kur’an ayetleri ile en Ustin
immet olarak secimisti. Ummet-i Muhammed’in en faZiletli immet olmasmm
gerekgesi olarak ise onlarm en ¢ok iman eden bir Ummet olmasi ve iyiligi emretme-
kotiilikten sakindrmann Ummet-i Muhammed arasmda diger {immetlere gore daha

yaygin olmasi gdsterilmistir.

Cok tartislan kelami bir mesele olarak peygamberlerin arasindaki farkh
Ustinlik dereceleri de Kur’an-1 Kerim’'de “Iste bu peygamberlere birbirinden farkl
ustiinliikler verdik. Iclerinden bir kismiyla Allah dogrudan konustu; bir kisminin da
derecelerini yiikseltti. Meryem oglu Isi’ya da apagik miicizeler verdik ve onu Rithu’l-

kuds ile gtiglendirdik™” ayeti ile anlatilmistir.

Imdm Nevevi (6. 676/1277) bu ayete dayanarak peygamberler arasmda farkh
iistiinlilk ~ derecelerinin  bulunduguna  inanmanm  gerekli oldugunu hatrlatmustr.  Ote
yandan Nevevi, Reslli Ekrem’in (s.a.) bagka hadislerinde peygamberler arasinda

efdaliyeti nehyederken her birinin peygamber olmasi agisindan aralarmda bir fark

Lel-isra (17), 21.

2 gz-Zuhruf (43), 32.

3 el-En‘am (6), 165.

4 Al imran (3), 110.

5 fon Hazm, el-Miifidale beyne’s-sahabe, s. 44.
6 Kurtubi, el-Cdami‘, V, 261.

7 el-Bakara (2), 253.
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bulunmadigim  belirtmek istedigini soylemistir.' Dolaysiyla bu  ayet-i  kerimeden de
anlagildi@i tlizere peygamberler arasmda farkl Ustiinliik dereceleri bulunmaktadr. Ancak
peygamberlik vasfina sahip olma bakimmdan biitlin peygamberler esittir. Buna goére Hz
Peygamber’e inanmayan IsAm dairesinden ayridig1 gibi Hz Masa, Hz Isa, Hz

Yinus’tan vs. herhangi birine de inanmayan islaim dairesinden ¢ikmus olmaktadr.

Burada zikredilen ayetler bu konuda delil olarak gosterilebilecek ayetlerin
sadece bir kismindan ibaretti. Siiphesiz yalnizca bunlarm da Kur’an’da efdaliyetin
varligm gostermeye yeterli oldugu asikardr. Sonu¢ olarak Kur’an-1 Kerim varlklarm

farkh ozelliklere ve fazilet derecelerine sahip oldugunu ortaya koymaktadir.
C. SUNNET’TE EFDALIYET

Hz. Peygamber’in hadislerinde faZilet ile ilgili literatir ¢ok genis bir yer
kaplamaktadr. Hadislerde de cesitli vesilelerle baz zaman, mekéan, sahis ve baska
unsurlarm ~ fazZiletlerine  veya efdaliyetlerine  deginilmisti. Ornegin  Resdlullah  (s.a.),
bitin peygamberlerin en faZiletli sozlerinin/cagrilarmmn “L& ilahe illallahti vahdehu 1a
serike leh” sozi oldugunu,?> en faZiletli amelin Allah’a ve Resili’ne iman oldugunu,® en
Ustin Kur’an ayetinin Ayete’l-kiirsi oldugunu,* Ramazin aymnda yapilan farz ibadetlerin
diger aylarda yapilan farz ibadetlerin yetmis katma bedel oldugunu,® sozlerin en
glizelinin Kur’an, yollarm en dogrusunun Hz. Muhammed’in yolu oldugunu,® sehirlerin
Allah’a en sevimli yerlerinin mescidleri, en sevimsiz yerlerinin ise ¢arsi-pazarlari

oldugunu,” en faziletli cihAdn zAlim sultand karst dogruyu sOylemek oldugunu,! en

1 Nevevi, Serhu Miislim, XV, 38. Hz. Peygamber’in difer peygamberlerden iistiinliigii ile ilgili bkz

Yavuz, “Kelim’da Efdaliyyet Meselesi ve Ibn Kemal'in “Efdaliyyetu Muhammed” Risalesi”,
Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, VI (2005), s. 156 vd.

LY S 1] L

2 Muvatta’, “Kur’an” 32; Tirmizi, “Daavat” 122. Bu hadisten anlagildigina gére biitiin peygamberlerin en
temel g¢agrilart Allah’m birligidir. Biitiin inan¢ esaslarmm temeli de Allah’m birligi yani tevhid
inancidir. Ancak saglam bir tevhid inanciile diger inang esaslarina sahip olmak miimkindur.

3 Ahmed b. Hanbel, el-Misned, X111, 33; Buhari, “Iman”, 18; Miislim, “Iman”, 135.

A

4 Miislim, “Salatii’l-miisafirin”, 258. Kadi Iyaz (6. 544/1149) bu hadisin Kur’an ayetlerinden bazlarmnm
bazilarma tafdil edilmesine ve Kur’dn’m diger semivi kitaplardan {istiin olmasma delil oldugunu
sOylemistir. Bkz. Nevevi, a.g.e., VI, 93.

5 fbn Huzeyme, Sahih, Ill, 341.
6 Ahmed b. Hanbel, el-Misned, XXII, 320; Buhari, “Edeb”, 70; Miislim, “Cum‘a”, 43.
7 Miislim, “Mesacid”, 288.

53



faziletli zkrin “L& il&he illallah” zkri oldugunu, en faZiletli duann ise “Elhamdulillah”
oldugunv> ve en hayrh mi'minlerin de goriildiikleri zaman Cendb-1 Hakk’m
hatirland1g1 mii’minler oldugunu® belirtmistir.

Yine Resdl-i Ekrem (s.a.), insanlar arasmdaki derece farkmmn diinya ile smirh
olmadigm hatrlatmig ve bdylece iimmetini ahiretteki yiiksek dereceleri kazanmaya
tesvik etmisti. Bununla ilgili olarak HzPeygamber soyle buyurmustur: “Cennettekiler,
kendilerinden ylksekteki kdésklerde oturanlari, aralarmmdaki derece farki sebebiyle

0 8%

(5 & J=\8Y) sizin sabaha karst dogu ve bati tarafinda, gokyiiziiniin uzak bir
noktasmda batmak iizere olan parlak ve iri bir yidizi gordiigiiniiz gibi géreceklerdir.”
Hz. Peygamber’in bu sozlerini isiten sahabiler: “Ya Restlellah, o yerler peygamberlere
ait ve baskalarmm ulagsamayacagi koskler olmaldr” demisler, bunun (zerine Hz
Peygamber de “Evet dyledir. Canimi kudretiyle elinde tutan Allah’a yemin ederim ki, o
yerler, Allah’a iman edip peygamberlere butiin ictenlikleri ile inanan kimselerin de
yurtlaridir™* diye cevap vermistir. Bununla ilgili olarak bir baska hadisinde de Resdl-i
Ekrem “Cennet 'te yiiz derece bulunmaktadw. Allah bunlart kendi yolunda cihdd eden
miicahidler i¢in hazirlamistir. Bu derecelerden her ikisi arasindaki mesafe gok ile yer
arasi kadardir® buyurarak cennetteki derecelerin arasmdaki biiyikk farklara isaret etmis
ve Ummetinin bu biiyilkk dereceleri kazanmaya tesvik etmistir. Gorlildiigii iizere bu

hadisinde Hz. Peygamber Ummetinine en hayrh amellerden olan ve en yiksek

dereceleri kazanma vesilelerinden olan cihdd ibadetine tesvik etmistir.

Enes b. Malk’ten (6. 93/711-12) rivayet edildigine gore Resll-i Ekrem (s.a.)
Medine’ye geldiginde Medinelilerin  cahiliye doneminde oyunlar oynadiklari ki
bayramlart bulunmaktaydi. Bunu gorince Resdlullah (s.a.) soyle buyurmustur: “Allah

(c.c.) bu iki bayrama karsilik size onlardan daha haywrlh Ramazdn ve Kurbdn

1 Ahmed b. Hanbel, el-Misned, XVII, 228; Ebx Daviad, “Melahim”, 17; Tirmizl, “Fiten”, 13; Nesai,
“Bey‘at”, 37; Ibn Mace, “Fiten” 20.

2 fbn Mace, “Edeb”, 55; Tirmizi, “Daavat”, 9.

3 Ahmed b. Hanbel, el-Misned, XLV, 575, ; Ibn Mace, “Ziihd”, 4.
4 Buhari, “Bed’ii’l-halk”, 8; Miislim, “Cennet”, 11.

5 Buhari, “Cihad”, 4; Miislim, “Imaret”, 116.
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bayramlarini verdi” Goriildiigii iizere bu hadiste de Ramazin ve Kurban bayramlarmm
Ustlinliiklerine isaret edilmistir. Bir anlamda mii’minler arasmda karsilastrma anlamu
barmdran “Kuvvetli mii’'min Allah katinda zayif mii’minden daha haywh (iistiin) ve
sevimlidir. Bununla birlikte her ikisinde de hayw varduw’? hadisini de bu vesileyle

zikretmek mimkind Ur.

ResOlullah (s.a.) her ne kadar dogrudan kendisi ile herhangi bir peygamber
arasmda karsilastrma yapmamis olsa da birgok hadisinde Ustiin ve segilmis bir insan
oldugunu nazan dikkate vermistir. O, bir hadisinde “Ben Kiydmet giinii biitiin insanlarin
efendisiyim™® buyurarak ImAm Nevevi’nin (6. 676/1277) de isaret ettigi iizere insan ve
insan digmdaki b0tln varlklardan Ustin oldugunu dile getirmistir.* Onun bizzat sahsi
Ustiin oldugu gibi, mensup oldugu neseb de msanlar arasmdan secilmis bir neseptir.
Bunu da Hz Peygamber’in “Allah Teadla Ismdil ogullari arasindan Kindne'yi,
Kindne’nin arasindan Kureys’i, Kureys arasindan Hdsim ogullarimi ve Hasim ogullar
arasindan da beni se¢mistir’® hadisinde gormek mimkinddr. Ayrica Res(lullah (s.a.)
bircok hadisinde baz Arap kabileleri arasmda faZilet karslagtrmalart yapmis ve
kabilelerden bazlarmm digerlerinden daha hayrh oldugunu ifade etmistr. Bu
baglamda Hz Peygamber’in Ciiheyne, Miizeyne, Eslem ve Gifar gibi kabilelerin
Temimogullar, Esedogullari, Abdullah b. Gatafin ogullari ve Amir b. Sa‘sd ogullan
gibi kabilelerden hayrh olduklarmi ifade ettigi hadisler zikredilebilir. Yine bircok

1 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, XIX, 65; XXI, 225-226; Nesai, “Salatu’l-fydeyn”, 1.

2 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, XIV, 395, 424; Miislim, “Kader”, 34; Ibn Mace, “Mukaddime”, 10.
8 Miislim, “Fezail”, 2278.

4 Nevevi, Serhu Muslim, XV, 37.

5 Miislim, “Feziil’, 1. Bu hadisinde Hz Peygamber kendisinin insanlar arasindan segilmisligini
anlatmakla beraber nesiller boyunca kendisini tagiyan nesebin de secilmisligini anlatmaktadir. Nitekim
Imdm Miislim’in (5. 261/875) de bu hadisi Hz. Peygamber’in nesebinin fazileti ile ilgili bir bab altnda
tahric etmesi onun bu konudaki goriisiinii ve bu hadisin Hz. Peygamber’in se¢ilmis bir nesepten
geldigini savundugunu ortaya koymaktadir. S6z konusu hadisin serhinde Nevevi de, hadiste Hz
Peygamber’in soyunun istiinligiine isaret bulundugunu agiklanmus, 6megin Kureys kabilesinden
olmayan birinin Kureys’ten olan bir kimseye bu bakimdan denk olamayacagmi sdylemistir. Bkz.
Nevevi, a.g.e., XV, 36.

6 Buhari, “Menakib”, 6; Mislim, “Feziili’s-sahabe”, 190, 191, 192, 193, 194, 195. ibn Hacer (6.
852/1449), stz konusu kabilelerin daha faziletli kabul edilmesini Islim’a daha erken girmekle ayri bir
deger kazanmalar ile izah etmistir. Bu konuda bkz Ibn Hacer, Fethu I-bari, VI, 627.
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hadiste Hz. Peygamber, Ensar kabileleri arasmda fazilet karsilastrmasi yapnus Ve en
faziletlilerinin Neccarogullari, Abdiileshelogullar1 vs. olduklarmi ifade etmistir.

Aynmi sekilde ResOl-i Ekrem’in (s.a.) sahdbe, tabiin ve tebe-i tabiinin diger
nesillerden daha faziletli oldugunu anlattg “Ummetimin en haywlhlart zamanimda
vasayanlardir. Onlardan sonra en hayiwrlilar, bunlarm arkasmdan gelenler, daha
sonraki en haywhlar ise bu ikincileri takip edenlerdir hadisi de efdaliyetin Stnnet’te
vahgm gostermektedir.  Uzerinde ayrica durulacagn  iizere arastrma  konumuzla
dogrudan iliskili su rivdyeti de bu baglamda zkretmek hem sahabenin hem de
Resllullah’m (s.a.) efdaliyete bakis agismi gostermesi agismdan yararh olacaktir:
Abdullah b. Omer (6. 73/692) soyle demistir: “Biz ResOlullah (s.a.) zamaminda bu
iimmetin peygamberinden sonra en haywhsiun Ebii Bekir, sonra Omer, sonra da
Osman oldugunu konusurduk ve bu konusmalarimiz Restlullah’a (s.a.) ulaswrds, fakat o
bunu inkar etmezdi’® Bu riviyete gore Hz. Peygamber’in (s.a.) sahibe arasmda
efdaliyeti kabul ettigi anlagilmaktadir.

Sonu¢ olarak hem Kur’an’da, hem Siinnet’te ve hem de sahdbe arasmda
efdaliyetin  varlgm gosteren bircok delil bulunmaktadwr. Sahdbe arasmda efdaliyet
konusuna baslamadan oOnce birgok kaynakta yer edinen bir konu olmasi agismdan
sahdbe neslinin diger nesiller ile faZilet agismdan karsilastirimas: ve bu konu ile ilgili
tartismalar iizerinde durulmasinda yarar vardrr.

D. EFDALIYETIN MUTLAKLIGI-NiSBILiGi

Kur’an ve Sinnet’te sahabe neslinin  faZiletlerini anlatan  bircok delilin
bulindugu bilinen bir husustur. ResOli Ekrem’in (s.a.) “Ummetimin en haywhilan
zamammda yasayanlardi’™ hadisi gibi bircok hadis de sahabenin peygamberlerden

sonra en hayrh insan toplulugu ve Ummet-i Muhammed’in en hayrh nesli oldugunu

1 Miislim, “Fezailii’s-sahabe”, 177, 178, 179.

2 Ahmed b. Hanbel, el-Musned, XXXIII, 70, 138; Buhari, “Fezilii ashabi’n-neb’, 1; Miislim, “Fezailii’s-
sahabe”, 214; Ebt David, “Stnne”, 10; Tirmizi, “Fiten”, 45.

3 Ahmed b. Hanbel, el-Misned, VIII, 416; a. mif., Fezdilii 's-sahabe, 1, 520; ibn Ebi Asim, es-Siinne, I,
802-803, 804; Taberani, el-Mu ‘cemii’I-kebir, XII, 285-286.

4 Ahmed b. Hanbel, el-Misned, XXXIII, 70, 138; Buhari, “Feziilii ashabi’n-neb?”, 1; Miislim, “FezAilii’s-
sahabe”, 214; Ebl David, “Siinne”, 10; Tirmizi, “Fiten”, 45.
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ortaya koymaktadr. Ancak sahabilerin fert fert mi, yoksa cemaat veya nesil olarak nu
kendilerinden sonraki insanlardan {stiin olduklar1 konusunda bir goriis birliginden
bahsedilemez. Yaygmn olan goriis sahabilerin fert fert kendileri disindaki nsanlardan
tstiin olduklar1 seklindeyse de, bu konuda farkli goriisler de 6ne siirtimiistiir.

Ilk olarak bu hususta ashdb-1 kirdmm goriisine 15k tutan birkac rivayet
zikretmekte fayda bulunmaktadr. Nitekim herkesten ¢ok kendi konumlarmm bilincinde
olan sahabiler, cesitli vesilelerle sahabilige denk bagka bir faziletin bulunmadigm dile
getirmislerdir. Ornegin Asere-i mibessere’den Said b. Zeyd (6. 51/671) sahabenin
derecesine yetismenin sahabi olmayanlar i¢in imkan disi oldugunu ““Vallahi onlardan
herhangi bir kisinin yalnizca birgiin Resil-i Ekrem (s.a.) ile birlikte bulunmasi ve Allah
yolunda yiiziinlin tozlanmasi, sizden birmin NGh (a.s.) kadar yasasa bile yaptig
amellerden daha fazlletlidir™ sozleri ile dile getirmistir. Said b. Zeyd’in (r.a.) bu sdzine
gore sahabe neslinden sonraki insanlarm fazilet agismdan sah&benin herhangi bir
ferdine yetismesi miimkiin degildir.2 Abdullah b. Omer (6. 73/692) de sahabeye
yetismenin  imkansizhgm  “Resllullah’m  (s.a.) ashabi ile ilgli uygunsuz soézler
sOylemeyin!  Onlardan herhangi birinin  ResClullah’m (s.a.) yannda kisa bir sire
bulunmasi sizden birnin 6mirr boyu yaptig ibadetlerden daha hayrhdr’® sozleriyle
ifade etmistir. Bir baska sozinde de Abdullah b. Omer (r.a.), Resll-i Ekrem’in (s.a.)
yannda kisa bir zaman bulunan herhangi bir sahabinin bu kisa zaman dilimindeki
birlikteliginin bagkasmm kiwrk sene ibadetinden daha hayrh oldugunu vurgulanmstr.
Boylece Abdullah b. Omer de sahabilerden herhangi birine sonraki nesillerden bir
kisinin  yaptigi salh ameller vesilesiyle yetigmesinin miimkiin olamayacagm ifade
etmistir.

Siiphesiz  sahdbe nesli tarafindan benimsendigi anlaglan bu gbriis tGimmet
alimlerinin - ¢ogunlugunun da  gorlisii  olmustur.  Nitekim bircok alim bu  goriisii
savundugunu  dile  getirmisti. Ornegin  Ali b. Medint (6. 234/848-49), sahabilerin

tamammm tabiin basta olmak Tlizere kendilerinden sonraki insanlarm tamammdan iistiin

1 Ahmed b.Hanbel, el-Miisned, III, 175; Ebd David, “Siinne”, 9; Tirmizi, “Menakib” 26, 28.
2 Fetten?, Mecme ‘u’I-bihar, V, 677.

3 Ahmed b. Hanbel, Fezdilii s-sahabe, |, 57-58; Ibn Mace, “Mukaddime”, 11.

4 Ahmed b. Hanbel, Fezdilii 's-sahabe, I, 61; 11, 907.
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olduklarmi soylemistir.! Hatib el-Bagdadi (6. 463/1071) de sahibenin adaletini ayet,
hadis ve yasantilar1 1si8nda tespit ettikten sonra onlarm tamammmn kendilerinden sonra
gelen nsanlarm tamammndan istiin olduklarmi ifade etmis ve bu goriisiin muteber biitlin
alimlerin gdriisii oldugunu dile getirmistir.?

Resllullah’m (s.a.) “Ashabim hakkinda uygunsuz sozler soylemeyin! Allah’a
yemin ederim Ki, sizden biriniz Uhud dagi kadar altn infik etse, onlarm yaptiklar:
infakin bir middine (6lcek) veya onun yarisina erisemez’® hadisinin serhini yaparken
Imidm Nevevi (6. 676/1277), Kadi Iyazm (6. 544/1149) bu husustaki
degerlendirmelerine yer vermisti. Bu degerlendirmelerden anladigimiz kadaryla Kadi
Iyaz, Aalimlerin cogunlufu sahibilerin sahip oldugu sohbet serefine hicbir amel ve
faZiletle ulasmann mimkiin olmadigm savunmuglar ve bu nedenle onlarm tamammmn
kendilerinden sonraki insanlarm tamammndan Ustin oldugunu diisiindiiklerini ifade
etmistir. Daha sonra Kadi Iyiz, sahdbilerin yaptklari cihad, infik ve diger amellerinin
diger nesillerin yaptklari bu gbi amellerden fazilet bakmmndan daha yiiksek olmasm
birka¢ gerekgeye dayandwmustr. SOz konusu gerekgeleri sahabenin  yaptiklari
yardimlarm yardima ihtiyacm siddetli oldugu yokluk ve zaruret zamannda olmasi, bu
yardimlarim dogrudan Resdl-i Ekrem’e (s.a.) yardim etmeye ve onu himaye etmeye
yonelik olmasi, bdyle bir durumun sahdbe nesli disinda herhangi bir topluluga nasip
olmasmm miimkiin olmamasi, sahdbenin ayr1 bir sevgiye, merhamete, husiya,
tevazuya, sar duygusuna ve Cendb-1 Hak yolunda cihad etmeye asik bir nesil olmalari
seklinde sralamak miimkiindiir. KA&di Iydz’m bu degerlendirmelerinden anlasildig
kadartyla  sahabilerin  sahdbilik  vasiflart  onlarm  amellerine ayrica bir deger

kazandrmustir.

Son olarak ise Imidm Nevevi, Kadi Iydz’m bu konuda isaret ettigi bir baska goriis
ve bu goriis ile ilgii deperlendirmesine yer vermisti. Buna gdre Kadi Iyaz, Ehl-i
hadis’ten bazlarmn sonraki nesiller i¢in ulasiimast miimkiin olmadiy ifade edilen
faZiletin sahdbenin tamamu i¢in gegerli olmadigmu iddia ettiklerini sOylemistir.  Onlara

L Lalekal, Serhu usili’l-i ‘tikad, |, 188.

2 Hatib el-Bagdadi, el-Kifaye, s. 49. Ayni gbriis icin bkz. Ibn Hazm, el-Miifidale beyne’s-sahébe, s. 144,

3 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, XVIII, 80; Buhari, “Fezailii ashabi’n-nebi”, 5; Miislim, “Fezailii’s-
sahabe”, 221,222; Eba David, “Siinne”, 11; Tirmizi, “Menakib”, 59; Ibn Mace, “Mukaddime”, 11.
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gore bu faZilet sahabiligi ¢ok uzun olan, Hz. Peygamber ile birlikte cihdd eden, infik
yapan ve O’na yardm eden sahabiler icin gegerlidir. Bedevilerden ResOl-i Ekrem’i
(s.a.) yalnizca bir kez goren, Mekke’nin fethedilmesinden sonra misliman olan veya
dinin glclenmesinden sonra iman eden; yani hicret etmeyen ve IslAim’a-Muslimanlara
bir katki saglamayan sahabiler buna dahil degildir. Nevevi, Kadi Iyaz’m bu gdriisiinii
naklettikten sonra zikrettigi ik goriisin dogru oldugunu ve bunun cumhlrun gorisi
oldugunu belirtmistir.! Kadi Iydz’m bu konudaki goriis ve degerlendirmelerini Imim

Nevevi'nin de kabul ettii izahtan varestedir.?

Ibn Teymiyye (6. 728/1329) de bircok alimin Hz. Peygamber ile sohbeti bulunan
herkesin  sohbeti bulunmayan herkesten mutlak olarak daha fazletli oldugunu
savunduklarmi ifade etmisti. Ona gdre bu goriisii savunan alimler ornegin Omer b.
Abdiilaziz’in (6. 101/720), Hz. Muaviye’den (6. 60/680) daha iyi bir yasantiya sahip
oldugunu kabul ederler. Ancak bu diisiincelerine ragmen, Hz. Muaviye’yi Omer b.
Abdiilaziz’e tafdil ederler. Clnku onlara goére sah@benin sohbet ile kazandiklari dereceyi
bagkalarmm ilim gbi baz Ozelliklerle elde etmeleri mimkin degidir. Ayrica Ibn
Teymiyye, bu goriis sahiplerininin “Ashdbun  hakkinda wygunsuz s6z soylemeyin!
Allah’a yemin ederim ki, sizden biriniz Uhud dagi kadar altin infak etse, onlarin
yaptiklart infakin bir middine (6lcek) veya onun yarisma erisemez’® hadisini delil

olarak kullandiklarmi belirtmistir.# Ibn Teymiyye’nin de Yyaygm goriisii savundugu

1 Kadi 1yéz’1n bu degerlendirmeleri i¢in bkz. Nevevi, Serhu Miislim, XVI, 93-94.

2 Benzer bir sekilde Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi (6. 671/1273) “Insanlarin en haywrlilart benim
zamanimda yasayanlardir” (Mislim, “Fezaili’s-sahabe”, 212) hadisinden hareketle bu iimmetin bagmm
sonundan daha faZiletli oldugunu ve yalnizca bir kez bile Restlullah’1 (s.a.) géren bir sahabinin sah&be
disindaki diger Miislimanlardan faziletli oldugunu belirtmistir. Buna gerekce olarak o, sohbetin
faziletine denk higbir amelin mevcut olmamasini gostermistir. Ayrica bu goriisiin - Alimlerin
cogunlugunun goriisii oldugunu aktardiktan sonra, bu goriisten farkh bir goriis one siiren Ibn
Abdilber’in (8. 463/1071) goriisii ve kullandig1 delilleri zikretmistir. Bu konuda bkz. Kurtubi, el-Cdmi ",
V, 261 vd.

3 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, XVIII, 80; Buhari, “Feziilii ashabi’n-neb?’, 5; Miislim, “Fezailii’s-
sahabe”, 221, 222; Ebd Daviad, “Siinne”, 11; Tirmiz, “Menakib”, 59; Ibn Mace, “Mukaddime”, 11.

4 Tbn Teymiyye, Mecmii ‘u fetavd, IV, 527. Abdullah b. Miibarek’e (6. 181/797), Hz. Muaviye ve Omer b.
Abdiilaziz’den hangisinin daha faziletli oldugunun sorulmasi {izerine “Vallahi, Mudviye’nin Resal-i
Ekrem (s.a.) ile beraberken atmm burnuna giren bir toz bile Omer b. Abdiilaziz’den bin kat daha
faziletlidir.” diye cevap vermistir. Bu rivAdyet de ashéb-1 kiraimin kendilerinden sonraki kisilerden
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anlasimaktadir. Ornegin onun “Sahdbe neslinin yasantisma ilim, basiret ve adalet ile
bakan herkes kesin olarak onlarm peygamberlerden sonra en hayrh msanlar olduklarm,
onlardan daha faZiletlisinin ne ge¢miste bulundugunu ne de gelecekte bulunacagmi ve
onlarm en hayrh i{mmet olan bu {mmetin de segimisleri olduklarm anlar!

sOzlerinden bunu anlamak mimkdndr.

Sahabilerin fert fert mi, yoksa nesil olarak mu kendilerinden sonraki diger
insanlardan stiin olduklari konusunda ihtilaf bulundugunu aktaran Alai (6. 761/1359)
de sahabilige denk higbir amelin bulinmadigm belirtmistir. Dolayisiyla 0, g¢ogunlugun
gorlistinin  bu konudaki isabetli gorlis oldugunu dile getirmis ve sahdbilerin fert fert
Ustin olmalarm: baz esaslara dayandrmustir.? Bu esaslara dikkat edildiginde ashab-1
kiramin temel olarak iki yonlerinin 6n plana ¢ktigi sOylenebilir. Bunlarm ilki, onlarm
Ishm seriatryla ik olarak miiserref olmann etkisiyle yalnizca kendilerine  ait
hususiyetlerin  bulunmasidr. Ornegin onlardan baska herhangi bir neslin ResClullah
(s.a.) ile birlikte cihad ve teblig yapmasi veya hicret etmesi miimkiin degildir. Ikincisi
ise kendilerinden sonraki Miislimanlarm tamammm onlarm vesilesiyle IslAm’1 tanmus
olmalaridr. Bu agidan meseleye bakildignda sahdbe nesli basta olmak {izere Ozellikle
ilk G neslin Ishm’'m bekast noktasmda yaptklari hizmetlerin  6nemi ortaya
cikmaktadr. Onlarm nesil olarak istin olmalarm saglayan temel sebep de bu gibi

hususlardir.

sahabiligin bereketiyle fert fert daha iistiin olduklarmni agik bir bigimde ortaya koymaktadir. Bkz. Alisi,
el-Ecvibetii’l-Irdkiyye, s. 181.

1 ibn Teymiyye, el-dkidetii’l-vdsitiyye, s. 130-131. Ibn Teymiyye’ye gére hem Ehl-i siinnet hem de
Sia’nin biitiin gruplan netice itibartyla Hz. Peygamber’den sonra bu iimmetin en faziletli sahsini Hz
Eb Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz Ali’den biri oldugu konusunda ittifak etmislerdir. Dolayisiyla
hem Ehl-i siinnet hem de Sia sonraki donemlerde bu sahébilerden daha faZiletli bir kiginin
bulunabilecegi kanaatini tagmmamistir. Bkz. a. mif., Mecmii ‘u fetdava, Xl, 223.

2 Soz konusu esaslan kisaca su sekilde siralamak miimkiindiir: 1. Sahabilerin Hz. Peygamber’i miisahade
etmeleri/O’nu gormeleri 2. Sahabilerin herkesten daha 6nce Islam’la miiserref olmalar1 3. Sahabilerin
Hz. Peygamber’i miidafaa etmeleri, yani O’na isabet edecek koétiiliikklere engel olmalar1 4. Sahabilerin
Hz. Peygamber ile beraber hicret etmeleri veya Hz. Peygamber’e hicret etmeleri ve O’na yardim
etmeleri 5. Sahabilerin Hz. Peygamber’den dini 6grenip muhafaza etmeleri 6. Sahabilerin seriat1 (dini)
kendilerinden sonraki insanlara teblig etmeleri 7. Sahébilerin herkesten dnce en giizel sekilde Islam’
dziimsemeleri; yani Islam’1 en dogru sekilde, en saf haliyle 6grenme ve yasama serefine nail olmalan 8.
Haywr kapilarmi ilk olarak sahabiler agtiklarmdan kiyamete kadar kendilerinden sonra gelen nesillerin
hayirl amellerinin tamaminda pay sahibi olmalari. Bkz. Al&l, Tahkiku miinifi r-riitbe, s. 86-87.
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Hz.  Peygamber’in  “Ummetimin  en  haywhlari  benim  zamammda
yasayanlardir.”® hadisinin serhini yaparken ibn Hacer el-Askaldni (6. 852/1449) de
hem kendi goriigiinii zkretmis hem de bu konudaki farkh goriiglere ve kullanilan
delillere isaret ederek bir degerlendirme yapmustr. Oncelikle ona gdre bu hadis
sahabenin tabilndan, tabilnun etba-1 tabiinden daha faZiletli olmasmi gerektirir. Ancak
bu hadis sahabenin fert fert mi, yoksa topluluk olarak nm Gstiin olmalarm gerektirir?
Ibn Hacer, meselenin bu yoniiniin ihtilafh oldugunu ifade etmistir. Bu konudaki dogru
goriisin  ve c¢ogunlugun kabul ettigi goriisin sahabilerin fert fert kendilerinden sonraki
insanlardan istin  oldugunu kabul eden goriis oldugunu dile getiren Ibn Hacer,
kendisinin de bu goriiste oldugunu belirtmistir. Ayrica ibn Hacer bu konuda “Elbette
icinizde fetihten Once infék eden ve savasanlar daha sonra infak edip savasanlara denk
degildir? ayetini delil olarak gostermisti. Daha sonra da, Hz. Peygamber ile birlikte
veya onun emriyle savasan ya da onun i¢in malndan bir seyler infak eden bir kimseye
ondan sonra gelen hic kimsenin fazilet bakmmmndan denk olmasi veya ondan Gstiin
olmasmm mimkin olmadigm belirtmistir. Hemen akabinde ise Ibn Hacer, bu konudaki
ikinci goriisin ibn Abdilber’in (5. 463/1070) goriisii oldugunu aktarmis Ve onun
kullandig1 delillerin degerlendirmesini yapmustir.®

Ibn Abdiber’in goriisii, kullandigi deliller ve bu husustaki degerlendirmelere
ge¢cmeden once bir uyarda bulunmakta yarar vardr. Bircok miellifin ibn Abdiber’e
nispet ettigi goriis, ik olarak onun ortaya attig bir goriis degildir. Cunkl ondan Once de
sonraki nesiller arasmda sahabeden {Ustiin kisilerin  bulunmasmmn miimkiin oldugunu
iddia edenlerin bulundugu nakledilmistir. Ornegin Eb( Bekr el-Bakillini (6. 403/1013),
Mendkibii’l-eimmeti’l-erba‘a  isimli  eserinde bu goriisin  son doénem Mu‘tezile
kelamcilar1 tarafindan savunuldugunu dile getirmis ve bu goriisiin Ozellikle EbO Ali el
Ciibbatnin (6. 303/916) ashibi arasmda yaygm olduSuna isaret etmisti.* Ancak bu

1 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, XXXIII, 70, 138; Buhari, “Fezailii ashabi'n-neb?”, 1; Miislim, “Fezailii’s-
sahabe”, 214; Ebu David, “Stinne”, 10; Tirmizi, “Fiten”, 45.

2 gl-Hadid (57), 10.

3 Tbn Hacer, Fethu I-bari, VIl, 8-9. Benzer bir degerlendirme icin bkz. Sehavi, Serhii t-Takrib, s. 468.

4 Bakillani, Mendkib,s. 483-484.
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goriisiin daha ¢ok Ibn Abdiber ile ilgili dile getirildigi de bir gergektir. Dolaysiyla biz
de s6z konusu goriise “Ibn Abdilber’in gdriisii” demeyi tercih etmis bulunuyoruz.

Bu hatrlatmadan sonra alimler arasmda pek kabul gérmeyen bir gorlis olmasma
ragmen, farkh bir goriis oldugundan dolayr ¢ok¢a nakledilen Ibn Abdilber’in gdriisii ve
kullandign deliller iizerinde durmakta fayda bulinmaktadr. Ibn Abdilber’e gdre sahibe
neslinden sonraki nesiller icerisinde sahabilerin bazilarmdan daha faZiletli kisilerin
bulunmast miimkiindiir. Yani ona gore sahdbilerin mutlak olarak kendilerinden sonraki
nesillerden tek tek {istin olduklar1 sdylenemez. Ancak Ibn Abdiber’in bu konuda
istisna ettigi ki sahdbl grubu bulunmaktadwr. Bunlarm birincisi Ehl-i Bedir, ikincisi ise
Ehl-i Bey‘ati'r-ridvan’dr. Ciinkii ona gbre bu iki sahdbi grubunun immetin diger
fertlerinden daha dstiin olduklar1 nass ile sabittir. Dolayisiyla ona gbre bu iki sahabi

grubunun 6niine sonraki nesillerden birilerinin  gegmesi miimkiin degildir.!

Ibn Abdiber bu goriisinii baz delillere dayandwmustr. Bunlardan biri, Hz.
Peygamber’in Ensar ve Muhdacirlerden olan ashdbi arasmda kendini mi'min olarak
gosteren miinafiklar ve yaptklar1 biiyik giinahlar sebebiyle kendilerine had cezalar
uygulanan baz giinahkarlarm da mevcut olmasidr.?2 Ancak ibn Abdiber’in basvurdugu
bu delil zayif bir delil gibi goziikmektedir. Sayet bu delil isabetli kabul edilecek olsa, ilk
olarak siiphenin hasil olacagt konu efdaliyet konusu degil “adalet” konusu olacaktir.
Yani ibn Abdiber’in zkrettigi bu gerek¢e saglam bir delil olarak goriilmiis olsayds,
sahabilerin tamammm adil kabul edilerek rivayet ettikleri hadislerin herhangi bir adalet
arastrmasi yapimadan kabul edimesi veya ashabm adélet arastrmasindan istisna
edilmesi mimkin olmazdi. Nitekim Ibn Abdiber’in kendisi de el-Isti‘ab fi ma ‘rifeti’l-
ashab isimli eserinde sahdbenin tamammm bizzat Cendb-1 Hak tarafindan ta‘dil
edildigini ifade etmistir.] Bu durumda sahadbenin adaleti konusunda sahdbilerin arasmda
yukarida zkredilen vasiflarda kisilerin  bulunabilecegini  hesaba katmadan, tamamm
adil kabul edip de konu efdaliyetlerme gelince bu tiir kisilerin mevcudiyetini 6ne siiren

Ibn Abdiber’in bu delili isabetli degildir. Zira sahabilerin {istin olduklarmi soyleyen

L AIAY, Tahkiku miinifi 'r-ritbe, s. 86; Ibn Hacer, Fethu I-bari, VII, 8-9.
2 fbn Abdilber, et-Temhid, XX, 250-251.
3 Bu konuda bkz. a. mif., el-Istiab, |, 2.
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hicbir alimin de miinafiklar1 sahdbeden saydiklart ve onlar1 en sradan bir mii’'minden
{istiin tutmalar1 bir yana onlarla kiyaslamas1 bile vaki degildir.!

Ibn Abdiber’in bagvurdugu delillerden bir tanesi de Hz Omer’in ResCl-i
Ekrem’den (s.a.) rivAyet ettigi ifade edilen“/nsanlarin iman bakimindan en faziletlisi
beni gormedikleri halde bana iman eden kisilerdir” seklindeki hadistir.2 Tbn Abdiber’in
kullandiz1 deliller arasmda bu hadisi de zkreden ibn Hacer el-Askalani, bu hadisin
isnadnn  zayif oldugunu ve hiiccet olarak kullanilabilecek nitelikte olmadigm dile
getirmistir.

Ibn Abdilber’in basvurdugu delillerden biri de “Ummetim yagmur gibidir, basi
mi sonu mu daha haywrhdwr bilinmez” hadisidir4 Sihabiddin  el-AlisPnin (6.
1270/1854) aktardigma gore Eb(d Muhammed Ibn Kuteybe (6. 276/889) bu hadisin son
neslin sahdbe nesli kadar veya onlardan daha faZiletli olmasmi gerektirmeyecegini ifade
etmisti. Ayrica Ibn Kuteybe’ye gore, bu hadis ancak soz konusu iki neslin fazilet
agismdan birbirlerine yakm olduklarm gostermektedir.5 Alaye gére ise bu hadisin ahir
zaman mi’minlerine yorulmasi gerekmektedir. Nitekim ahir zaman mi’minleri, fitne,
fesat ve glinahlarm ¢ok fazla yaygmlastidi o donemde azmlkta olmalarma aldrmadan
sabrla Allah Teild’ya itaat ederek dini ayakta tutan mi’minlerdir. Ilk sahabiler,
cogunlugu teskil eden miisriklerin iskencelerine ragmen Islim’a smsiki sarilarak
sabrettikleri gibi ahir zaman mii’'minleri de kendi zamanlarmdaki zorluklara gogiis

gereceklerdir. Bu sebeple ik sahabilerin amellerinin degeri artti gibi onlarm da

1 Kullandig: deliller ve vardigi sonug goz oniinde bulunduruldugunda Sah Veliyullah ed-Dehlevinin (5.
1176/1762) de nesillerin efdaliyeti konusunda Ibn Abdilber’in gériisiine meylettigi soylenebilir.
Nitekim Sah V\eliyullah, Ustin kabul edilen nesillerin icerisindeki her sahsin diger nesillerdeki
sahislardan {istiin oldugunu sdylemenin dogru olmadigni, ¢iinkii s6z konusu nesiller igerisinde miinafik
ve fasik kisilerin bulundugunun kesin olarak bilinen bir husus oldugunu ifade etmistir. Dolayisiyla Sah
Veliyullah, bu konudaki en dogru tutumun birinci neslin genelinin ikinci nesilden, ikinci neslin de
genelinin uclinct nesilden daha faZiletli kabul edilmesi oldugunu dile getirmigtir. Bu konuda bkz.
Dehlevi, Huccetullahi’l-bdliga, 11, 333.

2 1bn Abdilber, et-Temhid, XX, 248.
3 Ibn Hacer, Fethu’l-bari, VII, 9.

4 Ahmed b. Hanbel, el-Misned, XIX, 334, 445; XXXI, 174; Tirmizi, “Emsal”, 6; Ibn Abdilber, a.g.e.,
XX, 252. Ibn Hacer, bu hadisin hasen bir hadis olup diger tarikleriyle sthhat derecesine ulastigmi ifade
etmistir. Bkz. Tbn Hacer, a.g.e., V1|, 8.

5 Alsi, el-Ecvibetii'I-Irdkiyye, s. 182.
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amelleri kiymetlenir. Veya ona gore, bu hadisin Hz Isi’nn yeryiizine indigi zamana
yorulmas1 gerekmektedir ki, o zamanda bereket ortaya c¢ikar, adalet yayilr ve
bozgunculuk ortadan kaybolur. Ancak Al&l, bu hadisin sened bakmmmndan problemli
olduguna isaret etmis ve sahih kabul edilmesi durumunda bile son neslin sahabe nesline

esit olmasini veya sahibeden istiin olmalarini gerektirmeyecegini belirtmistir.

Ibn Abdiber’in goriisine sahit olarak gosterdigi bir baska delil de “Isldm garib
baslad: ve basladig1 gibi tekrar gariblesecektir. Gariblere miijdeler olsun **? hadisidir.
Bu hadis ahirzaman Miislimanlarmn sahdbenin  derecesinin  iizerine ¢ikartan bir
mahiyete sahip degidir. Dolayisiyla bu konuda delil olarak kullaniimasi isabetli
degildir. Bu hadis ancak bahsedilen kimselerin faZiletlerine delil olarak kullamlabilecek

bir hadis olabilir.3

Bu konuda kullanilan delillerin mukayesesini yapan Alal, cumhurun goriisiini
lizerine bina ettigi hadislerin hem nitelik/sthhat hem de nicelik/miktar bakimmndan daha
giicli oldugunu sdylemis, Ibn Abdiber’in kullandigi delillerin ise te’vile muhtag
muhtemel manalar1  olabilen hadisler oldugunu belirtmistir.* Ayrica Aldl, ¢ogunlugun
savundugu goriise karsiik Ibn Abdiber ve Ebirl-Abbas elKurtubi’nin (6. 656/1258)
ahir zamandaki isanlar arasmda sahdbilerin baz fertlerinden daha Tstiin kisilerin
olmasm miimkiin gormelerinin temelinde bu konuda varid olan hadislerin arasmi cem’
etme gayreti seklinde acklamustr.> Bu degerlendirmenin isabetli oldugu sdylenebilir.
Zira ne Ibn Abdiber ve ne de Kurtubi sahdbeden sonraki nesiller arasmda herhangi bir
sahabiden TUstiin herhangi birr isim zkretmemislerdir. Sadece bu konuda rivayet edilen

ve zit anlama gelebilecek hadislerin arasmi cem‘ etmeye cahsmislardir.

L AlAY, Tahkiku miinifi r-ritbe, s. 89-90.
2 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, XV, 22; Miislim, “Iman”, 65; Ibn Mace, “Fiten”, 15; Tirmiz, “fman”, 13.

Sahabenin Hz. Peygamber’e “garib”ler kimlerdir, diye sormalan iizerine Hz. Peygamber’in “Onlar
insanlarfesad ¢ikartivken (veya diger bir tarike gére insanlar bozulduklari zaman) diizeltenlerdir” diye
cevap verdigi nakledilmigtir (LAlek&i, Serhu usili’l-i ‘tikdd, 1, 126). Ayrica Tirmizi’nin tahric ettigi ve
hasen olarak niteledigi bir tarikte Hz. Peygamber’in “Din garib bagsladi ve tekrar garib hale gelecektir.
Gariblere miijdeler olsun. Onlar insanlar tarafindan ifsat edilen (bozulan) siinnetimi islah edenlerdir”
dedigi nakledilmistir. Bkz. Tirmizi, “Iman”, 13.

8 Guler, Hadis Giinliigii, s. 211-214.

4 Alaf, a.g.e., s.90.

5 AldT, ag.e., s. 86.
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TUm bunlarla  beraber sonraki nesillerin  Islim’t kendilerinden ~ 6grendikleri
sahdbe nesline minnet borglart bulunmaktadr. Bu, Cendb-1 Hakk’m sah@beye bir lutfu
ve keremi olarak goriildiigiinde mesele kolaylikla anlagimaktadr. Nitekim bu durumu
A&l “Her kim Islam’da giizel bir ¢igir acarsa, o qigwmn ecri ile kendisinden sonra o
yolda amel edenlerin ecrinden hichir sey eksiltilmeden ecirleri kendisine de verilir™ ve
“Her kim dogru bir yola davet ederse, o kimseye tdbi olanlarin ecirleri kadar kendisine
ecir verilir ve bu ona tabi olanlarin ecrinden bir sey eksiltmez? hadisleri ile
acklamustr.3 Hic siiphesiz islim dinini Hz. Peygamber ile birlikte ve onun vefatmdan
sonra yasayan ve Yyasatan sahdbe nesldir. Dolayisiyla kendi hususiyetleri ile birlikte
sahibe nesli kendilerinden sonra gelenlerin yaptigi silih amellerin sevaplarmda da pay
sahibidirler. Bu yonlyle onlar sevap defterleri kiyamete kadar agik olan miistesnd bir
nesildi. Bu durum da dikkate alndignda sahabilerin fert fert diger insanlardan
tistiinliikleri ve onlara ulasmanin imkansizlig1 agik bir bicimde ortaya ¢ikmaktadir.®

Ancak sahdbe ile ilgili bu husus Resdl-i Ekrem’in (s.a.) “Ummetimin en
haywlilart benim zamammda yasayanlardir. Daha sonra en hayiwrlilar bunlardan sonra
gelenler, daha sonraki en haywhlar ise bu ikincileri takip edenlerdir™® hadisinde sahabe
dismda isaret ettigi tabiln ve sonraki nesiller icin gegerli degildir. Bu hadise gore bu
nesillerin fert olarak degl de nesil olarak kendilerinden sonraki nesillerden daha
faziletli olduklar1 soylenebilir. Bu durum s6z konusu nesillerin  sohbet serefini elde
etmemeleri ve faZiletleri sahdbe nesli kadar Kur’an ve Siinnet’te anlatimamis olmasi ile
ilgii olmahdr.” Yani tAbilnun her ferdi sonraki nesillerin insanlarmdan fazleth
degildir.

1 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, XXXI, 494-495; Miislim, “Zekat”, 69; Tirmizi, “Ilim”, 15.
2 Ahmed b. Hanbel, el-Misned, XV, 83; Miislim, “Ilim”, 16; Tirmiz, “Ilim”, 15.

3 AIAT, Tahkiku miinifi r-ritbe, s. 87.

4 Alal, age., s. 87.

5 Imam Safif (6. 204/820), sahabe hakkinda olumsuz konusanlarin bile onlarin amellerinin kesilmemesi ve
sevaplarmin artmasma sebep oldugunu ifade etmistir. Sahdbe neslinin her durumda fazileti artan bir
nesil oldugunu bu degerlendirme vesilesiyle de anlamak miimkiindiir. Bkz. Beyhaki, Mendkib, |, 441.

6 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, XXXIII, 70, 138; Buhari, “Fezailii ashabi'n-neb?, 1; Miislim, “FezAilii’s-
sahabe”, 214; Ebu David, “Siinne”, 10; Tirmizi, “Fiten”, 45.

" Bu konuda benzer degerlendirmeler igin bkz. ibn Hazm, el-Miifidale beyne’s-sahabe, s. 141-144.
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Bu konuda vardigmiz sonuglari su sekilde Ozetlememiz miimkiindiir: Hayatmda
yalnizca bir kere bile Hz Peygamber’i gormiis bir sahabiye sahabi olmayan bir
kimsenin amelleriyle yetismesi miimkiin degildir. Ciinkii hicbir amel sahabilige denk
degildir.! Sahdbenin ResOlullah’a (s.a.) arkadashk yapnus olmasy IslAim’m 6ncii neslh
olmasi ve sonraki nesillerin amellerinde pay sahibi olmasi bu hususta en temel sebepler
olarak One ¢kmaktadr. Buna gore sahabe nesli fert fert kendilerinden sonra gelen
nesillerden daha faZiletli bir nesildir. Yani sahdbe neslinden sonraki nesillerden

sahabflerin herhangi birinden Ustiin bir kisinin bulunmas1 miimkiin degildir.?

L AlAT, Tahkiku miinifi r-riitbe, s. 86; Seffarini, Levami‘, III, 577; ibn Abdilber, Cdmi*, Il, 1173. Burada
Cemiliddin Muhammed Tahir el-Fetteni’nin (6. 986/1578), Mecme ‘u bihdri’l-envar isimli eserinde
isaret ettigi sOyle bir itiraz ile kars1 kargiya kalinabilir: Allah Teala, Kur’an-1 Kerim’de “Allah katinda
en degerliniz en miittaki olaninizdir” [el-Hucurat (49), 13] buyurmustur. Yani bu &yete gore,
mii’minlerin en temel deger 6lgiisiiniin takva oldugu anlagilmaktadir. Dolayisiyla her nesil igerisinde
bazi sahabilerden daha miittaki insanlarm olmasinm muhtemel oldugu 6ne siiriilebilir. Fetteni, bu itiraza
takvanm en temel kistas oldugunun kabul edilen bir durum oldugunu vurguladiktan sonra, sah&benin
yalnizca bir defa Restl-i Ekrem’i (s.a.) miisahade etmekle elde ettikleri takva {istiinliigliniin uzun zaman
amel yapmakla elde edilemeyecegini sOyleyerek cevap vermistir. Yani 0, sahdbenin Hz. Peygamber’i
gormenin bereketiyle baskalarmm uzun yillar boyunca salih ameller isleyerek elde edemeyecekleri
mertebelere kavustuklarini ifade etmistir. Bkz. Fetteni, Mecme ‘u’l-bihar, V, 677.

N

Dolayisiyla sahabe disndaki bazi mii’'minlerin de iginde bulundugu sartlarin onlar1 bazi sahabilerden
daha fazletli olmasini saglayabilecegini iddia eden goriisiin (Koktag, “Hadislerde Efdaliyet Anlayigina
Dair”, DEUIFD, XVII, s. 135) kabul edilemeyecegini belirtmek isteriz. Ciinkii amel ve niyeti ne olursa
olsun sonraki nesillerin sahip olmadig1 bazi hususiyetlere sahabenin sahip oldugu bilinen bir husustur.
Nitekim Mehmet Efendioglu, Kur’an-1 Kerim’de ve Hz. Peygamber’in hadislerinde sahdbe neslinin
ovildagini ve nesil olarak faziletlerinden birgok vesileyle bahsedildigini, ancak onlarin birer insan
olarak diger insanlardan farkli olmadiklarmi ve ismet sifatlarmm bulunmasi gibi fevkalade bir
istiinliiklerinin - bulunmadigmi1 soylemistir. Bununla beraber Efendioglu, sahdbe neslinin baz
hususiyetlerini elde etmenin kendilerinden sonra gelen nesiller i¢in s6z konusu bile olamayacagmm da
altm1 ¢izmistir (Efendioglu, “Sahdbe Hukuku ve Ashaba Saygisizhigm Dini Hitkmi”, HTD, VIII/1, s. 9).
Yani ona gore her ne kadar sahabiler birer insan olsalar da, onlar bazi hususiyetleriyle erigilemez
insanlardir. Sahabe neslinin diger nesillerden fert fert Gistiin olduklan ile ilgili ayrmtih bilgi i¢in bkz.
Nasir b. Ali Aiz, Akide, 1, 96-100.
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I11. SAHABE ARASINDA EFDALIYET

Sahabilik vasfim tasima konusunda biitiin ashéb-1 kiram aym kabul edilse de her
birmin Hz. Peygamber’e yakmhg, O’nunla birliktelifi, O’na baghhgn ve dolaysiyla
faZileti esit degildir. Siphesiz Restlil-i Ekrem’in (s.a.) davetini ilk kabul edenlerle yillar
sonra kabul edenler, O’nunla omuz omuza savas meydanlarmda cihdd edenlerle yillarca
O’na kars1t savasanlar, uzun bir zaman O’nun meclisinde bulunup dinin inceliklerini
igsellestirenlerle, yalnizca bir-iki saat O’nunla oturanlar veya O’nu bir an uzaktan
gorenlerin  fazilet bakmmndan esit olmasi diisiinilemez. Ik dénemin cetin sartlarma
katlandiktan sonra, Hicret’in zorluklarma da goglis gererek evlatlarmi, anne-babalarim
ve biitin mallarm geride brakanlarla, daha sonra misliman olup Islaim iclerine iyice
yerlessin diye yiikli miktarda ganimet verilenler aym mertebede kabul edilemez. Her ne
kadar IslAm kendinden Onceki giinahlari silip yok etse de! ve daha once de deginildigi
Uzere btiin sahabiler son derece fazilet sahibi insanlar olarak kabul edilse de, ge¢ iman
eden sahdbilerin ilk iman eden sahabiler gibi degerlendiriimesi dogru degidir. Nitekim
bu durum basta Kur’an-1 Kerim olmak Uzere, hadis ve sahabe degerlendirmelerine

yansimmistir.
A. SAHABE ARASINDA EFDALIYETIN TEMELLERI

Insantk tarihi boyunca her bakmdan esit olan bir topllugun varh§mdan
bahsetmek miimkiin degildir. Daima insanlar i¢cinde bulunduklar1 sartlar ve kisilik
ozellikleri bakmndan farkh farkh olagelmislerdir. Ornegin onlarm kimisi &lim  Kimisi
cahil, kimisi zengin kimisi fakir, kimisi amir Kimisi memur olmustur. Bir sahsm hem
alim hem de cahil oldugu diisiiniilemedigi gibi hem miidir hem de hizmetci oldugu da
disiinilemez. Aym sekide her ferdin hizmet¢i oldugu bir topluluk da tasavvur
edilemez. Yani toplumun farkh tabakalarmn olmasi zorunludur. Ornegin insanlarm ilim

! Mislim, “Iman”, 192.
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agismdan farkl derecelere sahip olduklar1 “Bilmiyorsaniz bilenlere sorun’™ ayetinden
anlagimaktadr.? Bu durumda ashdb-1 kirAmm da birgok agidan farkh derecelerde
olmasi zorunluluk arz etmektedir2 S6z konusu insan olunca da ilk akla gelen kimin
hangi konuda daha {istin oldugudur. Hemen her konuda oldugu gibi Miiskimanlar bu
konuda da ayet ve hadislere dayanarak bir sonuca varmayr veya gorislerinin
dogrulugunu ispat etmek i¢cin bunlar1 delil olarak kullanmaya gayret etmislerdir.

1. Kur’an1 Kerim

Kur’an-1 Kerim’de varlklar arasmda farklh derecelerin buluinduguna yukarida
degniimisti. Ancak bu baghkta konu biraz daha 0zel hale getirilerek sahabiler
arasmdaki efdaliyetin Kur’an-1 Kerim’deki yeri tespit edimeye cahsimistr. Bu amagla
Kur’an’da efdaliyet meselesine delil olarak gosterilebilecek baz  ayetler {izerinde

durulmustur.

Bircok miiellif tarafindan efdaliyete delil olarak gosterilen bir ayet “Fetih'ten
once Allah yolunda harcama yapan ve savasanlariniz, baskalariyla bir olmaz. Onlarmn
derecesi, daha sonra harcayan ve savasanlardan daha yiiksek bir mertebededir.
Bununla beraber, Allah onlarin hepsine de en giizel miikdfdt: vadetmigtir. Allah bitln

yaptiklarinizdan haberdardir™*  ayetidir.® Bu Aayette goriildiigii iizere s6z konusu iki

1 en-Nahl (16), 43.

2 Omegin Kur’an-1 Kerim’in muhkem ve miitesabih 4yetleri bulunmaktadir ve her ayeti her insan ayni
derecede anlayamamaktadir. Bu durum da Allah’m insanlar ilim agisindan farkli derecelerde yarattigni
gOstermektedir. Bedriddin ibn Ceméda (6. 733/1333) da Kur’an-1 Kerim'deki miitesabih Ayetlerin
varligmin hikmetini izah ederken dikkat ¢ekici bir degerlendirme yapmustir. Ona gore sayet tiim Kur’an
ayetleri muhkem olsayd: ve te’vile ihtiyag duymasaydi ve her ayeti tiim insanlar ayni derecede
anlayabilselerdi bitiin insanlarm derecesi esit olurdu ve Aalimler ile diger insanlar ayni seviyede
kalrlardi. Allah Teald kullarmi arastrmaya sevk etmek ve kullarmmn derecelerini farkli farkli yapmak
icin baz ayetleri bu hikmetlere binaen miitesabih kilmistir. Bkz. ibn Cemaa, Zzdhii 'd-delil,s. 92.

8 Sahabenin siinnet bilgisi bakimindan farkli olmalarmin sebepleri ile ilgili bilgi igin bkz. Acac el-Hatib,
es-Stinne, s. 407.

4 el-Hadid (57), 10.
5 bn Abdilber (6. 463/1071) bu ayete dayanarak Hz. Peygamber ile beraber savasan lar ile bir donem Hz.

Peygamber’e karsi savasanlarm bir olmasmm miimkiin olmadigmi ifade etmistir. Bu konuda bkz Ibn
Abdilber, el-Isti‘ab, 1, 18.
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sahdbi grubunun faZilet agismdan farkli konumlarda olduklar anlatimaktadr. Bununla
beraber ayette her iki grubun da faziletli olduguna dikkat ¢ekilmistir.t

Sahdbe arasmda efdaliyetin bulunduguna delil olarak zikredilebilecek bir baska
ayet de “Bir mazereti olmadan savastan geri kalan mii’'minlerle, mallariyla canlariyla
Allah  yolunda savasanlar esit olamaz. Allah, mallaryla canlaryla savasanlart,
herhangi bir sebeple savagstan geri kalan kimselerden daha tistiin tutmustur. Gerg¢i Allah
her birine en giizel miikafat: vadetti; ama cihad edenleri, ¢cok biiyiik bir miikdfdt ile
miicddeleden kagimip oturanlara iistiin kildr? ayetidir. Bu ayette sahabenin (¢ gruba
ayrildign ~ gorilmektedir.  Bunlardan birincisi, mallartyla  canlariyla  Allah  yolunda
savasanlardr. Ikincisi, gecerli bir mazeretleri veya Ozirleri olmadig halde cihdddan
geri kalanlardr. Ucgiinciisii ise, cihada katidma istekleri bulundugu halde &ziirlerinden
dolayr buna gii¢ yetiremeyenlerdir® Acik¢a goriildiigii iizere Allah Teadld bu sahabi
gruplarmm  her birine en glzel mikafati vadetmistr. Ancak cihad edenlerin
derecelerinin, mazeretleri olmadigi halde cihad etmeyenlerin derecesinden daha {istiin
oldugu ifade edilmistir. Ibn Hacer el-Askalani’ye (6. 852/1449) gore bu ayet Allah
yolunda savasanlari, savastan geri duranlardan TUstiin kimustr. Ancak bu ayet
Ozirlerinden dolayr savastan geri kalanlari istisna ederek onlari da faZiletli olan gruba

dahil etmistir. Ayrica bu ayete gore gegerli bir 6zrli veya mazereti bulundugu i¢in silih

1 fbn Hazm (6. 456/1064) bu Aayetten yola ¢ikarak onemli bir ayrintiya dikkat g¢ekmistir. Ona gore
sahébenin amellerini kiymetlendiren en 6nemli sebep onlarn yaptigi salih amelleri Restl-i Ekrem (s.a.)
ile birlikte yapmalaridir. O’nun vefatindan sonra yaptiklant ameller ise O’nun zamaninda yaptiklart
ameller kadar fazletli degildir. Bir sahabinin yaptig1 amellerin fazleti hayat1 boyunca ayni derecede
kabul edilseydi, Hz. Peygamber’den sonra uzun seneler hayatta kalan sahabiler biitiin sahdbeden daha
faziletli kabul edilmeliydi. Ancak bunu muteber hi¢bir alim iddia etmemistir. Dolayisiyla bu meselede
sinir Restlullah’m (s.a.) hayati ile ¢izilmistir. Restlullah’in vefatindan hemen 6nce daha faziletli olan
bir sahabiye ondan daha az faZiletli bir sahabinin Resllullah’in vefatindan sonra yaptigi amelleriyle
yetismesi miimkiin degildir (fbn Hazm, el-Mufadale beyne’s-sahdbe, s. 52-53). ibn Hazm'm bu
degerlendirmesine gore Hz. Peygamber’den sonra uzun seneler yasayan Enes b. Malik’in (r.a.)
Resdlullah (s.a.) ile birlikte kildigi bir namazin derecesine ResOlullah’in vefatmdan sonra kildig1 biitiin
namazlar yetisemez. Ibn Hazm’'n peygamberler ve sahabilerin derecesine uzun bir émiir yagsamak
suretiyle yetisilebilecegine dair goriisleri ¢ok sert bir sekilde reddetmesinin altinda bu diisiincesi
yatmaktadir, denilebilir. Bkz. Ibn Hazm, a.g.e., s. 49-50.

2 en-Nisa (4), 95.
3 Ugiincii gruptaki sahabiler arasmda Abdullah b. Ummi Mektim (6. 15/636) gibi a‘mA (gdzleri
gdremeyen) sahabiler bulunmaktadir. Bkz. Ibn Hacer, Fethu I-bari, VI, 111.
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amellerden geri kalan kimselerin niyetleri ile o amelleri isleyenlerin sevabmm aynism

kazanmalarmin miimkiin oldugunu ifade etmistir.!

Bu iki ayet dismda sahdbe arasmda efdaliyetin  bulunduguna delil olarak
kullanilabilecek bir baska ayet de “Ey Peygamber hammlari! Sizden kim acik bir
haydsizlikla huzurumuza gelirse, onun azabi iki kat olur’? ayetidir. Nitekim Muhammed
b. Ahmed elKurtubi (6. 671/1273), bu Aayetin tefSirinde Peygamber hammlarmmn
cezalarmm iki kat olmasmi konumlarmm kiymeti, derecelerinin yiiksekligi ve diger
kadmlarm hepsinden {Ustinlikleri ile acklamustr.® Aym sekide “Ey Peygamber
hammlar! Siz, kadinlardan herhangi biri gibi degilsiniz. Eger Allah’a karst gelmekten
sakinyorsamiz® ayeti de belli sartlara bagh olarak Ezvic-1 tAhirdt'm en faZiletli hanm
sahabilerin basmda yer aldi@m ortaya koymaktadr. Buna gore Ezvac-1 tahirat
bulunduklar1 makamm hakkma ridyet ederek takvdya uygun hareket ettiklerinde diger
kadmlardan fazilet bakmmndan daha ileri dereceleri elde etme imkanma sahiptir.> Bu,
Allah Teala’nn onlara 6zel bir litfu olmakla beraber, onlarm imtihanlarmm agrhg ile
de iligkilidir.

Sonu¢ olarak fert fert karsilastrmalar olmasa da Kur’dn-1 Kerim’de sahabe
arasmda farkl fazilet derecelerinin bulundugunu gosteren pek ¢ok ayet bulunmaktadir.

! {bn Hacer, Fethu I-bari VI, 56.
2 el-Ahzab (33), 30.
3 Kurtubfi, el-Cami ¢, XVII, 133.

4 el-Ahzab (33), 32. Bu ayetin Ummehatiil'mii’minin’in diger kadmlardan iistiin olduklarma delil oldugu
miifessirler tarafindan ifade edilmistir. Abdullah b. Abbas (6. 68/687-88) bu ayet ile ilgili olarak Allah
Tedla’'nin peygamber hanmmlarma “Sayet takvdya uygun davranmsaniz, sizin benim nezdimdeki
degeriniz diger saliha hanimlarin degeri gibi olmaz. Sizler benim nezdimde ¢ok daha kiymet sahibisiniz
ve sizin sevabmniz da daha blyiiktiir” buyurmayi diledigini ifade etmistir. Ayrica Cendb-1 Hakk’m
peygamber hanimlarma takvd sartin1 koymaktan muradinin onlarn fazlletlerinin yalnizca peygamber
hanimlart olmalarn sebebiyle olmadigmi gostermek oldugunu ifade etmigtir. Buna gore,
Ummehatiil'mii’'minin’in faziletlerinin temel sebebinin takvalarn oldugu anlasimaktadir. Bkz. ibnii’l-
CevZi, Zddii’l-mesir, V1, 378.

5 fbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-‘azim, VI, 408-409. Ummehatii’l-mii’minin’in fert fert mi yoksa grup
olarak mi, her agidan nmu yoksa sadece peygamber hanmmu ve mii’minlerin anneleri olmalar agismdan mu
kendi donemlerinde yasayan diger miisliiman kadmlardan daha faZiletli olduklan ile ilgili tartigmalar
icin bkz. AlGsi, Rithu I-me ‘ani, XXI, 277-280.
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2. SUnnet

ResOl-i Ekrem’in (s.a.) “Insanlarin en haywlh nesli sahdbe toplulugudur’t
“Insanhgin en hayirl neslinden gonderildim”? “Ummetimin en haywhst benim
cagdaglarimdi’®  gibi hadislerinden de anlasidigi iizere Res(lullah (s.a.), ashibmm
hem Kkendilerinden Onceki hem de kendilerinden sonraki butin insanlardan faziletli
oldugu inancmdaydi. Yani onlar bir nesil olarak ¢ok fazletli bir topluluktur. Ancak
onlarm da diger varlklar gibi farkli derecelere sahip olmasi tabiidir. Bu durumu Hz
Peygamber baz konularda sahdbilerinden bazlarmm daha {stin - oldugunu dile
getirmekle ifade etmistir. ResOlullah’m (s.a.), ashdbi arasmnda Kkarsilastrma yaparken
isimlerini  zikretmek suretiyle bir sahablyi sevindirirken baska bir sahabiyi zmek gibi
bir amag¢ giitmeyecegini onun Ornek ahlakmdan veya Sinnet’inden anlamak
mimkindir.* Ancak Kur’an-1 Kerim’de de belirtidigi iizere insanlar farkh farkh
derecelere sahip bulmmaktadir.® Dolayisiyla Hz Peygamber, ashibmdan birinin bir
Ozelligni methederek faZiletini ortaya koyarken diger sahabisini incitmeyi murad
etmemistir. Aksine bu wvesileyle onlarm tamammi ve tUmmetinin her ferdini Ovdigi
sahdbinin sahip oldugu oOzelligini kazanmaya tesvik etmist. O’nun bu anlamdaki
hadisleriyle faZilet sahiplerine haklarm teslim etmek, onlar takdir etmek wve tim
ashabm tesvik etmeyi amagladigi anlasiimaktadir.

Bu durumu en giizel sekilde ortaya koymasi agisndan Resil-i Ekrem’in (s.a.)
“Ummetimin fertleri arasinda iimmetime karsi en cok merhametli olan kimse EbQ
Bekir’dir. Allah’in emri hususunda en cok titiz olant Omer dir. Haya yoniiyle en siddetli
olani Osman’dir. En isabetli hiikiim vereni Ali’dir. Helal ve harami en iyi bileni Muéz

b. Cebel’dir. Ferdizi en iyi bileni Zeyd b. Sabit tir. Kur’'an okumasint en iyi bileni ise

1 Buhari, “Fezailii ashabin-neb?, 1; Miislim, “Fezailii's-sahabe”, 216.

2 Buhari, “Menakib”, 23. Ebi Nuaym el-Isfahani (6. 430/1038), Ma ‘rifetii 's-sahabe isimli kitabmda bu
hadisi “Restlullah’in (s.a.) Gonderildigi Neslin FaZileti Bilgisi” bashgi altma dahil etmistir. Baslktan
da anlasildig1 iizere Ebli Nuaym el-Isfahaninin bu hadisin sahabe neslinin faziletine delil oldugu
kanaatinde oldugu anlagilmaktadir. Bu konuda bkz. EbG Nuaym, Ma ‘rifetii 's-sahébe, 1, 13.

3 Buhari, “Fezailii ashabin-nebi”, 1; Miislim, “Fezailii's-sahabe”, 210, 213.
4 bn Abdilber, el-Isti ‘b, I, 18
5el-En‘am (6), 132; el-AhKaf (46), 19.
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Ubeyy b. Ka’b’dw’' hadisini zikretmek mimkindir. Bu hadiste ileride de goriilecegi
Uzere efdaliyet konusunda ismi pek amimayan Muiz b. Cebel (6. 17/638), Zeyd b. Sabit
(6. 45/665?), Ubey b. Ka‘b (6. 33/654?) gii birkag sahibinin isimlerinin zikredildigi
gorulmektedir. Yani bu hadiste belli bazi 0zellikler zikrediimis ve bunlarda en ¢ok 6n
plana ¢ikan sahabilerin isimleri zkredilmisti. Ancak yalnizca baz hususiyetlere
dayanarak herhangi bir sahabinin mutlak olarak en Ustin sahabi oldugu sonucuna
varimast  isabetli degildir. Hz Peygamber’m bu konudaki hadislerini  Gzellikle
Fezailii’s-sahabe literatlr(i icerisinde gérmek mimkinddr. Ancak sahabilerin her biri
ile ilgili hadislerden yola c¢ikarak sahislar arasi karsilastrmalar yapmak ve bu sekilde
sahabe arasmndaki Ustlinlik sralamasmi kendi kanaatimize gore tespit etmeye cahsmak
isabetli bir yontem degildir.?2

Hz. Peygamber’in, ashdbi arasmda ustiinliik karsilastrmast yaptili konusunda
delil sayilabilecek rivayetler de bulunmaktadr. Ornegin Halid b. Velid (6. 21/642) ile
Abdurrahman b. Avf (0. 32/652) arasmda yasanan bir tartisma srasmda Hz. Halid’in
Hz. Abdurrahman’a sert bir dille karsiik vermesinden haberdar olan Resdlullah (s.a.)

“Ashdbim hakkinda uygunsuz soz sOylemeyin! Allah’a yemin ederim ki, sizden biriniz

! TirmiA, “Menakib”, 32.

2 Bu agidan bakilmca Ibn Hazm’m karsilastirilan iki kisinin hangisinde daha ¢ok fazilet vasfi oldugu
tespit edilmisse onun daha iistiin olduguna hiikmedilmesi gerektigini s6ylemesi (Ibn Hazm, el-Miifadale
beyne’s-sahabe, s. 45) teorik agidan dogru bir yontem gibi goziikse de pratikte uygulamasi miimkiin
olmayan bir yoldur. Clinkii sah&bilerin faZiletleri ile ilgili sahih rivayetler kullanilsa bile elimizde sz
konusu faziletleri dlgecek hassas bir terazi bulunmadig1 i¢in bunlara dayanarak kesin bir efdaliyet
srralamas1 elde etmek miimkiin degildir. Omegin Hz. EbG Bekir'in yalnizca sadakati ve hilmi, Hz.
Omer’in adaleti ve ilmi, Hz. Osman’mn hayas1 ve comertligi, Hz Ali’nin cesareti ve ilmi ile en (stin
sahabilerden olmaya hak kazandiklart sdylenemez. Ayni sekilde 6megin Ebl Hiireyre’nin (6. 58/678)
hadis rivAyetinde en ¢ok 6ne ¢ikan sahabi olmasi veya Abdullah b. Abbas’m (6. 68/687-88) en ¢ok fetva
veren sahabi olmasmndan hareketle en {istiin sahabi oldugu sdylenemez (Ebl Hiireyre ve Abdullah b.
Abbas ile ilgili bu bilgiler icin bkz. Nevevi, et-Takrib, s. 93; IraKi, et-Tebsira, Il, 131-132; Tahhan,
Teysir, 244-245. Nitekim Muhammed Ebfi Sehbe (6. 1403/1983) fazilet ile hadis rivAyet etmenin ayr
konular oldugunu vurguladiktan sonra bir sahabinin yalnizca daha fazla hadis rivayet etmis olmasmdan
hareketle daha az hadis rivayet eden sahabilerden faziletli olduguna hitkmetmenin yanhs oldugunu dile
getirmigtir (EbG Sehbe, Difi*, s. 180). Clnki mefddlin efdalden bir veya birkag konuda {istiin olmas1
mimkindir (Fetteni, Mecme ‘u’l-bihar, III, 26). Ancak bu, efdal ile mefdiliin yer degistirmesini
gerektiren bir hal degildir. Dolayistyla herhangi bir sahabinin bir veya birka¢ konuda ashabin en iistiinii
olmas1 gerekge gosterilerek en iistiin sahabi oldugunu sdylemek isabetli olmaz. Bu konudaki en dogru
yol Hz. Peygamber’in Siinneti'ne, sahabenin naklettiklerine ve daha sonraki muteber Islam alimlerinin

goriislerine dayanarak bir sonuca varmaya ¢aligmaktir.

72



Uhud dagi kadar altin infak etse, onlarin yaptiklart infakin bir olgegine (miiddiine) veya
onun yarisina erisemez”™ demistir. Boylece Res(lullah (s.a.) Hz. Halid’in sahsmda
biitin ashabmi ve {Ummetini uyarmustr. Bu hadise gore Hz. Peygamber’in ilk
Mislimanlardan  olan sahabilere kars1 diger sahabilerm saygih olmalarm ve
aralarmdaki derece farkmi g6z Oniinde bulundurarak hareket etmelerini istedigi
anlagimaktadrr. Her ne kadar Resdlullah (s.a.) direk “Ey Halid, Abdurrahman senden
daha faZletlidir. Senin Uhud dag kadar altm infak etmen, onun yarm avug sadakasma
yetismez” diyerek ac¢ikca Hz Halid ile Hz. Abdurrahmin’m ismini zikretmemis olsa da
hadisin sebeb-i viridu (soylenme sebebi) bunu gdstermektedir.?

Hz. Peygamber’n sahdbeye stiinliik derecelerme gore muamele ettig,
dolayisiyla sahabe arasnda tafdil yaptigma dair delil olarak kullanilacak bir hadis de
Hz. Peygamber’in sehit olan bazi sahabilerini Kur’an bilgilerini esas alarak kabre
yerlestirmesidir. Cabir b. Abdillah’tan (6. 78/697) rivayet edildigine gore ResUlullah
(s.a.) Uhud savasmda (3/625) sehit olan ashabmdan iki kisiyi bir elbise igerisinde
topladiktan sonra “Hangisi daha ¢ok Kur’dn bilirdi?” diye ashdbma sormustur. Sahabe
bu iki sahistan birini gosterdiginde Hz. Peygamber onu kabirde One almustr ve onlart
isaret ederek “Ben Kiyamet giinii bunlara sahidim> demistir.® Hz. Peygamber’in bu
uygulamasi onun ashdbm faZiletlerine gore degerlendirdigini gOstermektedir. Vefat
eden sahabileri arasmda Kur’an bilgilerini g6z o©ninde bulundurarak bir fazilet
sralamast gozeten Resll-i Ekrem’in (S.a.) yasayan ashdbi arasmda faZilet farklarmn

bulundugunu kabul etmedigi sdylenemez.

Hz. Peygamber’in ashabi arasmda dogrudan karsilastrma yaptigmi gosteren baz
rivayetler de bulunmaktadr. Bunlar arasmda Ebi’d-Derdd’dan (6. 32/6527?) rivayet
edilen su hadisi zikretmek mimkinddr: Ahmed b. Hanbel'in (6. 241/855) naklettigine
gore Ebi’d-Derda (r.a.) soyle demistir: “ResClullah (s.a.) beni Ebi Bekir’in Oniinde
yirtirken gordii. Bana dedi ki: “Ebii'd-Derda! Hem diinya hem de &hirette senden daha

1 Ahmed b. Hanbel, el-Misned, XVIII, 80; Buhari, “Feziilii ashabi'n-nebi’, 5; Miislim, “Fezailii’s-
sahabe”, 222; Ebl Daviad, “Sinne”, 11; Tirmizi, “Menakib”, 59; Ibn Mace, “Mukaddime”, 11.

2 Hz. Peygamber’in bu hadisi Halid b. Velid’e hitaben séylemis olmasi ayni durumun diger sahabiler ve
immetin diger fertleri i¢in gegerli olmasma mani degildir. Ozellikle bu hadis sahibe neslinden sonraki
nesillerin sahabe kargisinda nasil bir durumda oldugunu gdstermesi agismdan ayri bir Sneme haizdir.

3 Buhari, “Cenaiz”, 72, 78; “Megaz”, 26; Ebi David, “Cenaiz’, 31; Ibn Méce, “Cenaiz”, 28.
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hayirly olan bir sahsin oniinde mi yiiriiyorsun? Giines, peygamberler disinda Ebii

Bekir'den daha faziletli hi¢ kimsenin iizerine ne dogmus ne de batmistir.”™

Bu hadis dismda Hz. Peygamber’n “Hasan ve Hiseyin Cennet genglerinin
efendileridir ve babalari da onlardan daha haywhdir? buyurmas: da Stnnet’te sahabe
arasmda efdaliyetin varhgma delil olarak degerlendirilebilecek nitelikte bir rivayettir.
Hadisin basmdan da anlasidig tizere Hz. Peygamber’in bu karsilastrma ile Hz. Hasan
ve Hz. Hiiseyin’in degerini diislirme gbi bir amact buluinmamaktadir..

Sonu¢ olarak Sunnet’te, sahabenin farkh tstinkik derecelerine sahip olduklarm
gosteren pek c¢ok delil bulunmaktadr. Buna gore efdaliyetin en 6nemli ikinci temeli
Stinnet olmaktadir.

3. Sahabe Sozleri

Abdullah b. Mes‘Gd’un (6. 32/652-53) “Allah, Hz. Muhammed’in kalbinden
sonra diger kullarmn kalbine bakti ve kullar igerisinde ResOlullah’m ashabmmn en iyi
kalplere sahip olduklarmn gordii. Bu sebeple onlart Hz. Muhammed’e onunla beraber
dini i¢cin savasan yardmcilari kildr® sozlerinden de anlasidigi iizere ashab-1 kirAm
kendilerinin diger insanlar arasmdan Hz. Peygamber icin Ozel olarak seciimis bir
topluluk olduklarmmn bilincindeydi ve diger insanlardan faZilet bakimmdan daha onde
olduklarmm farkmdayd1.

1 Ahmed b. Hanbel, Fezdilii’s-sahabe, |, 152-153; ibn Ebi Asim, es-Siinne, 11, 822; LAlekal, Serhu usiili’l-
i tikad, VI, 1358; Bakillani, Mendkib, s. 297; ibn Kudame, Liim‘a, s. 36-37; a. mif., Minhac, s. 505;
Kifti, el-Enbdii’l-mistetdbe, s. 86. Bu hadis birgok yonden zayif kabul edilmistir. Bunlar arasinda
ravilerden Abdullah b. Sifyan el-Vasiti’nin zayif bir ravi olarak goriilmesi ve Ibn Ciireyc’in miidellis
bir ravi olarak kabul edilmesini zikretmek yeterli olmalidir. Bkz. Ahmed b. Hanbel, a.g.e., I, 152 (135
no.lu dipnot). Ancak isaret ettigimiz bunca alimin bu hadisi delil olarak kullanmalarindan hareketle, bu
konuda delil olarak gosterilmesinde herhangi bir sakincanmn bulunmadigi kanaatinde oldugumuzu ifade
etmek isteriz. Bu hadise isaret eden ibn Abdilber’e gére Hz. Peygamber’in bu uyarisina muhatap olan
sahabinin uyarilmasinin sebebi Bedir ehlinden olan Hz Ebf Bekir'in dniinde yiirimesidir. Yani Bedir
ehlinden olan ashabmin Bedir’e katilmayan ashdbmdan iistiin oldugunu bilen Hz. Peygamber boyle bir
uyan yapmustir (Ibn Abdilber, el-Isti‘db, 1, 18). Sehavi (6. 902/1497), bu hadisi Hz. Ebli Bekir’in en
faziletli sahabi olmasini goésteren delillerden oldugunu ifade etmistir. Bkz. Sehavi, Fethu l-mugis, 1V,
55.

2 [bn Mace, “Mukaddime” 11; Taberani, el-Mu ‘cemii I-kebir, 111, 30; XIX, 292; Hakim, el-Miistedrek, I,
182.

8 Ahmed b. Hanbel, a.g.e., I, 367-368; Seffarini, Levami‘, lll, 595; Magravi, Mevsu ‘a, 1, 103-104.
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Her ne kadar ResQlullah’i (s.a.) gbren veya onunla karsilasan biitiin miiskiman
arkadaglar1 sahabi kategorisine dahil olsalar da aralarinda derece farkmm bulundugu da
bir gergektir. Biitin mi’minlerin inandiklar1 iman esaslar1 aym olsa da, iman kuwvetleri
farkh derecelerde oldugu gibi sahabilerin fazilet bakmindan farkh derecelere sahip
olmalar1 da tabii bir durumdur. Nitekim bazi sahdbiler de bu durumu dile getirmislerdir.
Ornegin Enes b. Malk’e (6. 93/711-12) hayatmmn sonlarma dogru kendisinden baska
hayatta olan sahébilerin bulunup bulinmadigt sorulunca “Onu kisa bir zaman goren
bedeviler var, ancak onunla sohbeti bulunan kimse kalmadr™ seklinde cevap vermesi,
meseleyi Orfi agidan degerlendirdigine delil olmasmin yannda aymt zamanda sahdbe
arasmda bir derece farkmin bulunduguna isaret etmesi agismdan da dikkat cekmektedir.

Bu sebeple sahabilerin efdaliyet konusundaki goriislerini yansttan baz sozlerinin
zikredilmesi, onlarm sahdbe arasmda efdaliyetin  bulundugunu kabul ettiklerini
gostermesi agismdan ehemmiyet arz etmektedir. Bu anlamda en ¢ok meshur olan iki
rivayet grubundan bahsetmek miimkiindiir. Bunlarm birincisi Hz. Ali’den nakledilen
rivayetler, ikincisi ise bu konuda Abdullah b. Omer’den (6. 73/692) nakledilen

rivayetlerdir.

Hz. Alinin efdaliyet ile ilgili rivayetlerinden birka¢ tanesi Hz. Alinin Vehb el-
Hayr diye isimlendirdigi sahdbeden EbG Ciihayfe (6. 74/693) tarafindan rivayet
edimisti. Amir b. Serahil es-Sa‘bi’nin (6. 104/722) naklettigine gore Eba Ciihayfe
(r.a.) soyle demisti: “Hz. Ali bana “Ebl Ciihayfe! Sana bu iimmetin Peygamber’inden
sonra en faZletli kisiyi haber vereyim mi?” dedi Ben ‘Evet’ dedim. (Bu arada ben
sahdbilerden en faZiletli kisinin Hz. Ali oldugunu zannederdim.) Bunun (zerine Hz. Al
“Hz. Peygamber’den sonra bu Ummetin en faZiletli olan sahst EbG Bekir, sonra

Omer’dir. Onlarm ikisinden sonra bir {iciincii sahis daha vardr’® dedi, ancak onun Kim

! Ibnii’s-Salah, Uliimii I-hadfs, s. 294; Tbn Kesir, [htisdru Uliimi’l-hadis, s. 276; StyQti, Tedribii r-ravi, I,
670. Sahébe, s6z konusu farkh fazilet derecelerinin farkindayd: ve bu farkindaligin etkisi diinyevi
islerde de kendisini hissettiriyordu. Onlarin uygulamalarina bakildif1 zaman bunu rahathkla anlamak
miimkiindiir. Omegin dagitilacak atiyyelerin miktar1 belirlenirken Islam icin gegmiste yapilan hizmetler
ve Hz. Peygamber’e yakinlk dereceleri goz 6niinde bulundurulmus ve buna gore atiyyelerin miktart
farkliik gdstermistir. Bkz. Dard, “Divan”, DIA, 1X, 378.
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oldugunu soylemedi” Bu rivayet sahabe-i kiramm kendileri arasmda tafdil yaptigm

acik bir sekilde ortaya koymaktadrr.

Abdullah b. Omer rivayetleri ise sahabe doneminde tafdil yapildignm, yani
efdaliyet konusunun  megraiyetinin - en  Onemli  delillerindendir.  Dolayisiyla  bu
rivayetlerin  birkagm burada zikretmek faydali olacaktr. Rivayetler arasmdaki lafiz
farkllklarmmn da goriilebimesi i¢in kaynaklardaki farkh tarklerinden birkag tanesinin

Arapca metinleri ile birlikte yazlmasinda yarar vardrr.

2 (3L

Lo el G sk B8 Ul it gl e B Gl 1) 0 8 G G 50
e A a) (e () JRE = Biz Res(lullah’m (s.a.) zamaminda insanlar (sahabiler)
arasinda falan filandan haywhdr, falan da filandan haywhdw diye goriisiirdiik ve neticede
Eb( Bekir, sonra Omer b. Hattab ve daha sonra da Osman b. Affin daha haywhdir derdik.
Allah hepsinden razi olsun.’”

2.l gt ok @l R G sy iy e @ B 0 e 4 &
an Jalsi ¥ ‘{iﬂj <l g s Laial = Res(lullah ’m (s.a.) zamanminda (sahdbeden) hic
kimseyi Eb( Bekir ile (faziletre) denk saymazdik. Ondan sonra kimseyi Omer’e denk
saymazdik. Ondan sonra da kimseyi Osman’a denk saymazdik. Bunlardan sonra
ResOlullah’in (s.a.) ashabini burakir, aralarinda bir iistiinliik karsilastirmast yapmazdik.”

30 R e g e A e o8 4 (el A s e 0 K A J5L05 S
Geadl s A ) Sl eﬁ ¢ ac eﬁ = ResUlullah (s.a.) hayatta iken biz Hz. Peygamber den
sonra Ummetinin en faziletlisi Eb( Bekir derdik. Daha sonra Omer ve daha sonra Osman

derdik. Allah hepsinden razi olsun.”

1 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, I, 201; Abdullah b. Ahmed, es-Siinne, 11, 581-583; ibn Ebi Asmm, es-
Sunne, 11, 807, 808.

2 Buhari, “Fezailii ashabi’n-nebi”, 4.

3 Buhari, “Feziilii ashabi’n-nebi”, 7; Eb Davad, “Siinne”, 8.

4 Ebt Davad, “Sinne”, 8; Tirmiz, “Menakib”, 63. Ebii David Siinen’inde “Jdaadll & L5 = (sahabe
arasmda) tafdil babr” bashg: altmda bu konudaki rivayetleri toplamas1 ve bu rivayeti de orada tahric
etmesi, sahdbe arasinda efdaliyet konusunun ehemmiyetini ortaya koymakla beraber, 1stilahlarmm da
erken donemde yerlestigini gostermektedir. Abdullah b. Omer’in rivayetlerinin bir kismmnda f-d-1 kok
fiillinin ¢esitli tiirevleriyle kullanildig1 goriilmektedir.
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4, e et QK s Gshiss Aalals A dug ale B e A Jslos B
&&= ResOlullah (s.a.) hayatta iken ve ashdbi cogunlugu olustururken Ebii Bekir, Omer,

Osman diye siralama yapar ve susardik.”

B, Uses by & S 2a dlg ale @ e o 3205 U8 & = Reslilullah (s.a.)
hayatta iken Eb( Bekir, Omer ve Osman derdik.”?
S M gy atle 40 L o Jsb A i (He & = Biz ResOlullah (s.a.) zamaninda bu
iimmetin peygamberinden sonra en haywhsimin Ebii Bekir, sonra Omer, sonra da Osman
oldugunu konusurduk ve bu konugmalarimiz Restlullah’a (s.a.) ulasirdi, ancak bunu inkar
etmezdi®

7. el B0 A i B A Ot s ale @ e 00 0y 05 K
Ay e 0 o A 055 4555 o3l e e Gl Sl ke Bl ) 08 (8 Jias 806 lll G
DA 53 A5 Skl s cantual 8 400 V) G W) il 5 Al g5 S = Biz ResOilullah i zamaninda
en haywl insan ResOlullah’tir derdik. Daha sonra en haywl insan Ebibekir’'dir, daha
sonra Omer’dir derdik. Hi¢ siiphesiz Ebii Talib’in ogluna (Hz. Ali) da Gyle l¢ haslet
verilmistir ki, onlardan yalnizca bir tanesine sahip olmak bana kizil develere sahip
olmaktan daha sevimlidir. ResUlullah (s.a.) kizini onunla evilendirdi ve kizi ona ¢ocuklar
dogurdu. Mescitte onun kapisi disindaki kapilar kapatildi. Hayber giinii ona sancagi

verdi.*

Abdullah b. Omer’in bu rivayetleri arasmda baz lafiz farkhlklarmm bulunmasi
ayrica degerlendirilecek bir usul meselesidir. Ancak efdaliyet konusunun temeli sayilan

bu rivayetlere® gore de sahdbe arasmdaki faZilet sralamasmm daha Hz. Peygamber

hayattayken yapildi®1 anlagimaktadr.® Goriildigii iizere bu rivayetlerin bir kismmnda

1 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, V111, 243

2 TirmiZi, “Menakib”, 19.

3 Ahmed b. Hanbel, el-Misned, VIII, 416; a. mif. Fezdilii 's-sahabe, 1, 520; ibn Ebi Asim, es-Siinne, I,
802-803, 804; Taberani, el-Mu ‘cemii’-kebir, XIl, 285-286; Ibn Hacer, Fethu I-bari, VII, 20.

4 Ahmed b. Hanbel, Fezdilii s-sahabe, II, 567; ibn Ebi Asim, a.g.e., Il, 805-806.

5 Omegin bkz. Hallal, es-Suinne, I, 371; ibn Ebi Asim, a.g.e., Il, 801-806; Lalekal, Serhu wusili’l-i tikad,
VI, 1445-1447.

6 Buna gore bu tiir sralamalarm siyasi goriislerden etkilenme sonucu ortaya ¢ikti1 tarzmdaki iddianmn
(Akbulut, Sahdbe Donemi Iktidar Kavgast, s. 32, 77, 109) isabetsiz oldugunu sdylemek gerekmektedir.
Yine bu tiir rivayetlerin Emeviler’in iktidarlarmi mesrilastrmak adma muhaliflerine karsi basvurdugu
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sahdbenin yapti1 swralamann Resfl-i Ekrem’in (s.a.) onaymdan ge¢mis oldugu
gorulmektedir. Bu yonlyle bu rivayetler efdaliyetin Sunnet’teki varligi konusunda da

onemli delillerdir.
B. SAHABE ARASINDA EFDALIYETIN KAT‘ILiGIi-ZANNILIGi

Ashab-1 kiram arasmdaki efdaliyeti kat? ve =zanni diye ikiye ayrmak
mimkinddr. KatT efdaliyet, delalet ve subldt bakmmndan kat? delillere dayanan
Ustlnlik farklaridr. Buna Ornek olarak Muhacirler ve Ensar'm Mekke’nin fethinden
sonra iman eden sahdbilerden istiin olmasi gosterilebilir. Nitekim bununla ilgili olarak
Kur’an-1 Kerim’de sOyle buyurulmaktadw: “Fetih’'ten dnce Allah yolunda harcama
yvapan ve savasanlarmmiz, bagkalaryla bir olmaz. Onlarmm derecesi, daha sonra
harcayan ve savasanlardan daha yiiksek bir mertebededir. Bununla beraber, Allah
onlarm hepsine de en giizel miikdfdatt vadetmistir. Allah butin yaptiklarinizdan
haberdardwr.” Gorildiigii tizere her ne kadar iki sahabi grubu da fazilet sahibi olarak
nitelenmis olsa da bunlarin ikinin daha faziletli oldugu belirtilmistir.

Zanni efdaliyeti ise, ahad hadisler ve ictihadlara dayanan dstinlik farklari
seklinde tammlamak mimkindir. Ornegin Hz Eb Bekir'in diger sahibilerden Ustin
olarak kabul edilmesinin veya Ehl-i Bedir’in Ehl-i Uhud’dan distiin kabul ediimesinin
kat‘i delillere dayandizi sdylenemez. Bu goriisin - alimlerin  gogunlugunun  goriisii
oldugunu ve bu konudaki yaygm goris oldugunu sdylemek mimkindir. Dolayisiyla
efdaliyet konusunun zanni oldugunu gosteren baz rivayetleri ve bazi alimlerin bu

konudaki goriislerini serd etmekte yarar vardrr.

tedbirler gibi degerlendirilmesi (Hatiboglu, Tenkid Zihniyeti, s. 65-66) isabetli bir goriis olmamalidir.
Herhangi bir delil zikretmeden bu tiir rivdyetlerin tamammi itham altinda birakmaya g¢ahsmak
meselenin hakikatm1 gdstermekten uzaktw. Efdaliyet tartiymalarmm her donem ayni yogunlukta
yapilmadignmn da altnmn gizilmesi gerekmektedir. Ozellikle Emevilerden sonra her ikisi de
Hasimogullar’ndan olan Abbas ogullart ve Ali ogullarmdan hangisinin yonetime daha layik oldugu
sorusunun efdaliyet tartigmalarini arttirdigi, Abbasilerin yonetime gectigi ilk donemlerde efdaliyet
tartigmalarmm yogunluk kazandigi, ayrica bu tartismanin etkisiyle meseleye Hulefa-i rasidin’in dahil
oldugu belirtilmektedir. Bu bilgiler icin bkz. Memis, “Imamet Teorisi Baglammda Mu’tezlilerin Hz.
Ali Anlayis1”, Kelam Arastirmalari Dergisi, VIII/2, s. 128.

1 el-Hadid (57), 10.
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Oncelikle bu konuda sahdbeden gelen bir riviyet iizerinde durmakta yarar vardir.
Abdulkahir el-Bagdadinin (6. 429/1037-38) aktardigma gdre Hz. Omer “Sayet Ebi
Ubeyde b. Cerrdah yasiwyor olsaydi size (imam olarak) onu tayin ederdim” demistir.! Hz.
Omer’in bu sdzine gdre onun efdal varken mefdilun imametini cdiz gordiigi
sOylenebilir. Zira bdyle bir durumda EbG Ubeyde b. Cerrdh, Hz. Osman ve Hz. Al’'ye
de imam olurdu. Ya da bu séze gore Hz. Omer (r.a.), Ebl Ubeyde b. Cerrah’m stradaki

sahdbiler ve diger sahabilerden daha faziletli olarak goriyordu.

Abdurrezzak b. Hemmam es-San‘ani’nin (6. 211/826-27), Ma‘mer b. Rasid’den
(6. 153/770) naklettigine gore Ma‘mer soyle demistir: “Bir adam, Omer Eba Bekir’den
daha faZletlidir derse, onu azarlamam. Sayet Seyheyn’in faZiletini zkrediyor, onlari
seviyor ve ehil olduklar1 sekilde onlar1 methediyorsa; Ali, Ebi Bekir ve Omer’den daha
fazlletlidir derse de onu azarlamam.? Bu rivayete gore Ma‘mer b. Rasid’in de

efdaliyetin zanni oldugunu savundugu anlasilmaktadir.

EbG Bekr el-Bakillani (6. 403/1013) de, efdaliyet konusunun ictihdda dayal bir
mesele  oldugunu ifade ettikten sonra, bu konuda hata eden higc kimsenin
adaletinin/giivenilirliginin ~ zedelenmeyecegini  soylemistir. Cilinkii 0, bu kimselerin  bu
meselede miictehid sayildiklarm belirtmis, dolaysiyla hatalarmm ancak bir ictihad
hatas1  sayilabilecegini  dile  getirmistir.  Ancak  Bakillini, onlarm  adaletlerinin
zedelenmemesini bir sarta baglanmustr. Bu konudaki tek sarti ictihddi ile hangi sonuca

ulastrysa ulassm onlarin sahibenin tamamma muhabbet beslemesidir.?

Ibn Abdilber en-Nemeri (6. 463/1071) ise bu konuda biraz daha farkh bir
degerlendirme yapmustr. Ona gore IslAm alimleri, Cendb-1 Hakk’m hesap giininde veya
kabirde “Benim kullarnmn en faZiletlisi kimdir?” veya “Falan sahis filan sahistan iistin
miidiir?” diye sormayaca@ konusunda ittifak etmiglerdir. Ancak Resdl-i Ekrem’in (s.a.)
bazz vasif ve hasletleri ovdigini dile getirmis, s6z konusu vasiflara sahip olan
kimselerin faZiletlere erisecegini ve sahip oldugu miktarda da bunlara sahip olmayan
kisilerden zahiren daha fazZiletli kabul edilecegini ifade etmisti. Daha sonra ise ibn

1 Abdiilkahir el-Bagdadi, Usilii'd-din,s. 293,

2 ibn Abdilber, el-Isti‘éb, 11, 1150. ibn Hacer el-Heytemi (6. 974/1567), bu rivayeti bu baglamda
nakletmistir. Bkz. Ibn Hacer el-Heytemi, es-Savd ‘iku’I-muhrika, s. 180-181.

8 Bakillani, Mendkib, s. 295, 450-451. Ayrica bkz. Sehavi, Fethu I-mugis, IV, 58.
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Abdilber, selefin tafdil yaparken takip ettikleri yolun bundan ibaret oldugunu ve bu
goriisin - bu konudaki en isabetl gdriis oldugunu belirtmistir.! Dolaysiyla  Ibn
Abdiber’in de efdaliyetin zanni oldugunu kabul ettigi anlasilmaktadir.

Seyfuddin el-Amidi (6. 631/1233) de, Hz. Eb( Bekirin Hz. Omer’den, Hz
Omer'in Hz. Osman’dan, Hz. Osman’m da Hz. Al’den ve dordiinin Asere-i
miibessere’nin  geri  kalanmdan, onlarm da kendi aswlarmdaki diger msanlardan ve
sahdbe neslinin tabilndan, tabilnun da tebe-i tabiinden daha fazletli olduguna
inanlmas1 gerektigini ifade ettikten sonra, bu efdaliyet swralamasi ile ilgili rivayetlerin
ahdd haberler oldugunu ve {mmetin bu ianca ydnelmesinin ictihada dayandigm,
dolaysstyla bu sralamann zanni oldugunu ifade etmistir.? Buna gore bircok kaynakta
Hulefa-i risidin’in  hilafet swrasma uygun olarak yapilan efdaliyet sralamasmm® da
icthada dayandigini, dolayisiyla zanni oldugunu sOylemek mimkindr.

Bu alimler dismda sahdbe arasmdaki efdaliyetin zanni oldugunu savunan alimler
arasmda Imami’l-harameyn el-Civeyni (6. 478/1085) ve Ebirl-Abbas elKurtubi'nin
(6. 656/1258) isimlerini saymak mimkindir.® Civeyni, imamlardan hangisinin daha
Ustin  oldugunun aklen Dbilinemeyecegini Ve faZletleri ile ilgili rivAyetlerin  de
birbirleriyle  ¢eliskili oldugunu wvurguladiktan sonra, ancak zann-1 galibe dayanarak
efdaliyet sralamasmmn yapilabilecegini ifade etmistir.> Aym sekilde EbG Hamid el-
Gazzali (6. 505/1111) efdaliyetin zanni oldugunu dile getirmistir. Kendisinin bu mesele
ile ilgili gorisinin Hulefd-i rasidin’in imdmet srasma uygun oldugu anlagilan GazzAlj,
bir kisinin baska bir kisiden daha faZiletli oldugunu sdylemenin, o kisinin Cenab-1 Hak
nezdindeki degerinin karsilastrildigi diger kisinin degerinden yiliksek oldugunu iddia
etmek anlamma gelecegini ifade etmis ve bunun da yalmzca Allah Tedla ve onun
bildirmesiyle peygamberlerin bilebilecegi gaybi bir mesele oldugunu séylemistir. Daha

sonra Gazzali, efdaliyet konusunda ResOl-i Ekrem’den (S.a.) kesin bir nassn

! {bn Abdilber, el-Istizkdr, XIV, 239.
2 Amidi, Gdyetii’l-meram, s.331; a. mif., Ebkdrii’l-efkar, V, 289, 292.

3 Tahavi, Akide, s. 29; Makdisi, el-fktisad, s. 198-200; Civeyni, Liima ‘u’l-edille, s. 129; Taftazani,
Serhu’l-‘Akide, s. 114-115; Ibn Hacer, Fethu I-bari, VII, 41; Nebhani, el-Esalib, s. 462.

4 Sehavi, Fethu’l-mugis, 1V, 58-59; a. mif., Serhu t-Takrib, s. 466; Ibn Hacer el-Heytemi, es-Savd ‘iku -
muhrika, s. 180.

5 Bkz. Ciiveyni, el-Irsdd, s. 431.
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mitevatiren nakledimedigine dikkat ¢cekmis ve Hz. Peygamber’in sahabiler hakkmdaki
sOzlerinden veya sahabenin zahiri amellerinden hareketle de kat? bir sralama elde
etmenin miimkiin olmadigmmn altm ¢izmistir. Ancak vahyin niiziline sahit olan ve
daima ResQlullah (s.a.) ile birlkte olduklar1 icin Allah Tedld nezdindeki fazilet gibi
gaybl bir meseleyi bime sansma sahip tek neslin de sahdbe olduguna dikkat ceken
Gazzéli, Allah’m dinine ihanet etmeleri diistinilemeyecek olan ashab-1 kirdmm smrasiyla
dort blyik halifenin = imametleri  etrafinda  toplanmasmin faZilet swralamalan ile
baglantih oldugunu ve sahdbenin bu husustaki icmalarmm faZilet dereceleri hususunda
delil oldugunu belirtmistir.! Netice itibariyle GazzAlPnin efdaliyetin  zanni oldugunu
savundugu, ancak bu mesele ile ilgili en isabetli yolun da sahabenin tercihini izlemek
oldugunu kabul ettigi anlagilmaktadir.?

Gortisleri  zikredilen bu alimlerin aksine ileride efdaliyet ile ilgili gorislerine
ayrica degmilecegi iizere Ebi’l-Hasen el-Es‘ari’nin (6. 324/935-36) bu meseleyi kat‘i
olarak degerlendirdigi anlagimaktadw. Abdllkéhir el-Bagdadinin, Es‘ari ile ilgili
aktardig bilgilerden bunu anlamak mimkindir. Buna gore Es‘ari, imadmm imamet
sartlarmda ¢agmm efdali olmasi gerektigini savunmustur. Cagmmn efdali dismda birinin
imadm tayin edilmesi durumunda ise 0, bu kisinin imam degl ancak bir melik
olabilecegini iddia etmistir. Bu diisiincelerinden hareketle Es‘ari, Eb Bekir, Omer,
Osman ve Ali sralamasmin kat‘? oldugunu savunmustur.® Ancak bu goriis ¢ok kabul
gbérmemistir.*

Bu konuda son olarak bir uyarida bulunmakta fayda vardr. lleride gorillecegi
lizere bazi alimler efdaliyet konusu ile ilgili yaygm gOriis veya gorislerin dismda bir
gorlisii benimseyen baz kimseleri fasikhk, bid‘atglik gibi siddetl tenkitlere hedef
yapmuglardr. Ancak goriildiigii tizere efdaliyet konusu zanniictinddi bir meseledir.
Dolaysiyla i‘tikddi olmayan bir meseleden dolayr bir kimsenin bu tir suclamalarla karsi
karsiya kalmasi dogru degildir. Zira ictihdd ilmi bir faaliyetti. Iimi bir faaliyet

! Gazzali, el-iktisad, s. 300-301.
2 Efdaliyetin zanni olduguna dair ayrica bkz. Mahmid Sald Memdth, Gdyetii 't-tebcil, s. 45, 47 vd.

3 Abdiilkahir el-Bagdadi, Usilii’d-din, s. 293. Ayrca bkz. Sehavi, Fethu l-mugis, IV, 58; Ibn Hacer el-
Heytemi, es-Savd iku’l-muhrika, s. 180.

4 Mahm(d Saild Memd(h, a.g.e., s. 47.
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neticesinde ya isabet edilir ya da hata edilir. Ancak hic kimsenin ictihadinda
yanimasmmn sonucu fasiklk, bid‘atgilik vs. olmamaldr. Dolayisiyla bu konu ile ilgil
sert suglamalarin ¢ogunlukla haksiz oldugunu belirtmek gerekmektedir.

Ayrica efdaliyet konusu ile ilgili bazi elestirilerin son derece sert olmasm (¢
temel sebebe baglamak miimkiindiir. Ik olarak yasamlan zamanmn sartlarn ile baz
gorigler  kimliklestirildiginden,  farkh  goriis  sahiplerine  karst  sert  sOylemlerin
gelistirildigi  soylenebilir. ikinci olarak s6z konusu ithamlar yalzca bu konuyla ilgili
Olmayabilir. Ornegin Ehl-i siinnet’ten bir alim bir Siyi diger goriislerini de nazar-1
dikkate alarak tenkit etmis olabilir. Ugiincii olarak ise Hulefa-i rasidin konusundaki sert
elestiriler efdaliyet sralamasmdan ziyade daha ¢ok hilafetteki swralamayla irtibath
olabilir. Siiphesiz sahdbenin icma ettigi hilafet sralamasmm dismda bir sralama yapan
veya Oyle olmasi gerektigini savunup da sahabeyi zulim ile suglayan her kisinin sert
tepkilerle karslasmasi tabii bir durumdur. Ancak efdaliyetleri igin boyle bir durum soz
konusu degildir.t

Sonu¢ olarak yaygm goriise gore zanni olan efdaliyet meselesinin
Miislimanlarm ayrismasma sebep olmamasi ve bu konudaki farkl gorisler ictihdda
dayandi@i i¢in anlayisla karslanmahdr. Ayrica Mdaslimanlar'm srf bu mesele igin
birbirlerini bid‘at¢iik veya daha agr ithamlarla suglamasmm isabetli olmadigm ifade
etmek gerekmektedir.

! Bakillani, Mendkib, s. 292. Efdaliyet konusunun aksine, hilafet ile ilgili Ebd Bekir, Omer, Osman ve Ali
swralamast diginda bir siralama yapanlarin sapiklik gibi sert tepkilerle kars1 karsiya kalacagna dair bkz.
Ibn Teymiyye, el-dkidetii’l-vasitiyye, s. 127.
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IV. DEGERLENDIRME

Isim olarak eksikligin zddy, fazalk, Ustin ve meziyetli olan, ihsan, iyilik ve
lituf gibi anlamlar1 bulunan “fazl” sozcigi ile aym kokten tireyen efdaliyet: “Hulefa-i
ragidin basta olmak tizere ashdb-1 kirammn fert ve gruplarmm fazlet agismdan
kargilagtrlmas1 ve fazilet derecelerine gore swralanmasidr.” “Efdaliyet” veya “tafdil”
de bu konu ile ilgli yapilan tiim degerlendirme ve tartismalari ifade etmek i¢in aym
anlamda kullanilan iki tabirdir.

Bilindigi {izere Cenab-1 Hak wvarlklart aym derecede yaratmamus, aksine her
birini ayr1 ayr1 Ozelliklerle yaratmustr. Dolaysiyla efdaliyetin - varliklarm  yaratiismdan
itibaren meydana gelen br durum oldugu anlasimaktadr. Kisaca varlklar arasnda
tekdiizelk bulunmamaktadwr. Her varhk baska tiirlerden farh Ozelliklere sahip oldugu
gibi kendi hemcinsleriyle de farkh 6zelliklere sahiptir.

Siiphesiz  tiim varlklar igin gegerli olan efdaliyet durumu, insanlar icin de
gecerlidir. Dolaystyla mnsanlarm  farkh Ozelliklere sahip olmasi ve msanlar arasmda
farkl faZilet derecelerinin  bulunmasi kagmilmazdr. Nitekim msanlarm maddi ve
manevi acgidan farkh derecelerde olduklart aksi disiiniilemeyecek kadar acik bir
durumdur. Hatta hayatm devam etmesi bu farkliliklar {izerinde cereyan etmektedir
denilebilir. Nitekim Kur’an ve Sinnet’te de varlklar arasmda farkh fazilet derecelerinin
bulunduguna dair pek ¢ok delil bulunmaktadir.

Bununla  Dbirlikte, insanlarm faZilet Olgiileri  degiskenlk — gdstermektedir.
Dolayisiyla bu konuda ihtilaflar meydana gelmistir. Kimileri insanlari sahip olduklart
mallar, yani maddi zengmlikler sebebiyle {istiin olarak degerlendirirken, kimileri ise
san-sOhret, makam, nesep, yas vs. gibi Olculerden hareketle fazilet sahibi olarak kabul
etmislerdir. Ancak sunu belirtmekte yarar vardwr: Islim’da s6z konusu hususlarm
hicbirisi fazilet i¢in temel bir Olgli olarak kabul edimemis, dolayisiyla s6z konusu
hususlar bir Mislimann daha iyi, daha Ustiin, daha faZiletli veya daha hayrh kabul
edilmesi icin gegerli kistaslar olarak goriilmemistir. Islim’da temel olcller olarak takva
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ve amel, ayrica bunlarm bir araya gelmesi ile olusan “fazilet” gegerli Olgiiler olarak
kabul edilmistir.

Daha once de iizerinde duruldugu iizere sahdbe nesli Kur’dn ve Siinnet’te pek
faZiletli bir nesil olarak kabul edilmis ve faZletleri ile ilgili pek cok &yet ve hadis
zikredilmistir. Hi¢ siiphesiz sahdbilerin de diger varlklar gibi farkli derecelerde
bulunmas: kagmilmazdr. Nitekim bu durum Kur’an, Sinnet ve sahdbe soOzlerine de
yansmmustr. Bu kaynaklarm da etkisiyle asr-1 saadetten itibaren sahdbe arasmda faZilet
karsilastrmalar1 yapimis ve birgok efdaliyet swralamast meydana gelmistir. “Sahabe
Arasmda Efdaliyetin  Katlligi- Zanniligi” bashgmizn altmda genel olarak s6z konusu
sralamalarm  kat‘iligi-zanniligi tartisimuig  ve netice  itibariyle Ozellikle sah&be fertleri
arasmda yapilan bu sralamalarm zanni oldugu seklindeki yaygm kanaatin daha isabetli
olduguna kanaat getirilmistir.

Son olarak iizerinde durulan bir baska meseleye dikkat ¢ekmekte yarar vardrr.
Asil itibariyle arastrma konumuz sahabe nesli ile ilgili fazilet karsilastrmalari iken,
zorunlu olarak  “Efdaliyetin ~ Mutlaklig-Nisbiligi’ bashg altnda sahdabe neslinin
kendisinden sonraki dier nesillerden tek tek mi yoksa topluluk olarak mu iistiin oldugu
konusu ele almmustr. Nitekim bu konu da efdaliyet konusu ile iliskili olarak birgok
kaynakta bahis konusu olmus ve farkh gorislere dair deliller ele almmustr. Netice
ttibariyle ResdlFi Ekrem’i (s.a.) gormeye ve O’na iman ederek sahabi olmaya denk
hicbir amel diistiniilemeyeceginden hareketle, en yaygmn goriis olarak kabul edilen ve
sahabilerin  her birinin  fert olarak kendilerinden sonraki tum insanlardan Ustin

olduklarint savunan goriisiin en dogru goriis oldugu sonucuna varilmistir.
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|. EFDALIYETE KONU OLAN SAHABILER
A. FERT OLARAK EFDALIYETE KONU OLAN SAHABILER

Gorebildigimiz kadaryla efdaliyete en ¢ok konu olan sahdbiler Hz. Ebl Bekir,
Hz. Omer, Hz. Osman, Hz. Ali, Hz. Hatice, Hz. Fatma ve Hz Aise’dir. Dolayssiyla bu
baghk altmda onlarm efdaliyete konu olmalarmn gerekgeleri saylan belli bash
ozelliklerine isaret etmek amaclanmustr. Oncelikle bu sahdbilerin  her  birinin
faZiletlerinin  6zellikle hadis kaynaklarmm Fezdil ve Mendkib gibi bolimlerinde ve
bircok imi c¢ahsmada mistakil olarak ele alndigm hatrlatmakta yarar vardur.
Dolayssiyla  bu sahdbilerin  burada zkrettigimiz  6zellikleri, faziletlerinin  kiicik bir
kismindan  ibaretti. Ayrica bu sahadbileri vefat tarihlerine gore swraladigmizi
hatirlatmakta yarar vardir.

1. Hz. EbQ Bekir

Bizzat Allah Tedli’nn Kur’an-1 Kerim’de Resdl-i Ekrem’in (s.a.) arkadast
olarak takdim ettigi Hz. Eb0 Bekir (6. 13/634), Hz. Peygamber’in isaret buyurdugu
Uzere ik Miislimanlardan olup, diger insanlar Hz. Peygamber’i yalanlarken onu tasdik
eden, onu cam ve mahyla destekleyen ve Hz. Peygamber’in ‘“sahabim” diyerek ozel
itifatta bulundugu ve diger sahbilerin ona karsi hassas olmalarmi emrettigi sahabidir.?
Res(lullah (s.a.) Hz. EbQ Bekir’i “Sen Allah’m cehennemden dzat ettigi kimsesin’®
diyerek cennet ile mijjdelemis ve onun (Hicret yolculugu swrasmda) magaradaki

arkadasi oldugu gbi Cennet'te de (Kevser) havuzunun basmndaki arkadasi olacagmi

1 et-Tevbe (9), 40. Bu ayette anlatilan sahabinin Hz. EbG Bekir olduguna dair bkz. Bkz. Buhari, “FezAilii
ashébi’n-nebi”, 2. Hz. Ebl Bekir ile ilgili oldugu nakledilen ayet, hadis ve degerlendirmeler igin bkz.
Nasir b. Ali Aiz, Akide, I, 261-266; ibn Kudame, Minhac, s. 498 vd.

2 Buhari, “Fezailii ashabi’n-nebi”, 5. Ibn Hacer el-Askalani (6. 852/1449), bu hadisi Hz Eb# Bekir’in
efdaliyetine delil olarak zikretmistir. Bkz. Ibn Hacer, Fethu I-bari, VII, 31.

8 TirmiAi, “Menakib”, 16.
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haber vermistir.! ResOlullah’m (s.a.), Hz EbG Bekir’e hitaben “Uciinciileri Allah olan
iki kisiyi ne zannediyorsum’? buyurmast da Hz. Eb( Bekir'in faZiletini ortaya koyan

hadislerindendir.

Hz. Eb( Bekir’in, hem Kur’an ayetlerine ve hem de birgok hadise konu olmasmi
sadakati ve Islim’a katkian ile aciklanmasi en isabetli goriis olmalhdr. Nitekim 0, mal
ve cam ile IslAm’a hizmet ettizi gbi miisiman olur olmaz sahibenin bircogunun da
miisliiman olmasma vesile olmustur.> Ayrica o0, Ishm’m en zor donemlerinde biitiin
diinyahgm seferber etmis, Mekke miisriklermin cetin iskencelere maruz braktig
misliman koleleri satm almig ve Allah yolunda azat etmisti. Medine’ye hicret ettikten
sonra da Hz. Eb0 Bekir, mescidin arsasmi satm almak suretiyle buylk bir hizmet
yapmustr.* Hz. Eb( Bekir’in IsAm icin yaptigi bu hizmetleri miisahade eden Resil-i
Ekrem (s.a.) de her anlamda ondan raz oldugunu dile getirmis ve birgok sahabinin
huzurunda bu memnuniyetini dile getirmistir. Ebd Said el-Hudrinin (6. 74/693-94)
rivayet ettigine gore Resll-1 Ekrem (s.a.) “Mali ve arkadashgr hususunda bana en yakin
insan EbQ Bekir'dir. Sayet Rabbim disinda birini dost edinecek olsaydim, Ebii Bekir’i
dost edinirdim. Ancak aramizda Islam kardesligi ve Islam sevgisi (vardir). Mescitte Eb{

Bekir’in kapist disinda acik birakilan baska bir kapi birakilmasin® buyurmustur.

Hz. Eb( Bekir’in bagh basma ele almmasi gereken Ozelliklerinden bir tanesi de
lmidir. Onun imi yOnii sahibiler tarafindan da bilinmekte ve takdir edimekteydi.
Omegin Eb Said el-Hudri, sahdbe arasmda Hz Peygamber’i en ¢ok taniyan ve
sozlerinin delaletini en ¢ok anlayan sahdbinin Hz. Ebl Bekir olduguna tanikhk etmistir.®
Hz. Ebl Bekir'in ilmini gosteren en belirgin delillerden bir tanesi Resdli Ekrem’in

! Tirmizi, “Menakib”, 16. Hz. Eb(i Bekir'in, Hz Peygamber’in hicret arkadasi oldugunu Hz Aise (6.
58/678), Ebli Sa‘id el-Hudri (6. 74/693-94) ve Abdullah b. Abbas (6. 68/687-88) gibi bircok sahab?
ifade etmistir. Bkz. Buhéri, “Fezailii ashabi’n-nebi”, 2.

2 Buhari, “Fezailii ashabi’n-neb?’, 2; Tefsir, 9; Miislim, “Fezailii’s-sahabe”, 1.
3 Osman b. Maz‘lin (8. 2/623-24), Abdurrahman b. Avf (6. 32/652), Osman b. Affan (6. 35/656), Talha b.

Ubeydillah (6. 36/656), Ziibeyr b. Avvam (6. 36/656) ve Sa‘d b. Ebi Vakkds (6. 55/675) bunlarm
yalnizca bir kagidir. Bu konuda bkz. Ibn Hisdm, es-Sire, I, 286.

4 Fayda, “EbG Bekir”, DI4, X, 102-103.

5 Buhari, “Feziilii ashabi’n-nebi”, 3; Miislim, “Feziilii’s-sahabe”, 2; Nesai, Fezdilii s-sahabe, s. 3.

6 Buhari, “Fezailii ashabi’n-neb?”, 3; Miislim, “FezAilii’s-sahabe”, 2.
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(s.a.) vefatndan sonra sahdbe arasmda ortaya c¢ikan ik ihtilaflarm tamamm ¢oziime
kavusturmasidir.! Yine Hz. Eb( Bekir'in Hz. Peygamber’in yanmda fetva vermesi, emir

ve nehiylerde bulunmasi da onun ilmini gosteren delillerdendir.?

Ozetle Hz. Ebl Bekir’in en oOnemli baz ozelliklerini siddk olmasi,® Hz
Peygamber’e en yakin sahdbl olmasi, Hz. Peygamber’in en c¢ok sevdigi erkek sahabi

1 Bu ihtilaflarm ilki, Restil-i Ekrem’in (s.a.) vefatinm baz sahabilerce kabul edilememesidir. ResGlullah’a
(s.a.) duyulan sevgi ve bagliik baz sahabileri bir an O’nun vefatmi kabul etmemeye sevketmis,
musibetin biiylikligli karsismda adeta saskma dondiirmiistiir. Hz. EbG Bekir'in “Kim Muhammed’e
(s.a.) ibadet ediyorsa sunu bilsin ki, o olmiistiir; kim de Muhammed’in (s.a.) Rabbine ibadet ediyorsa,
bilsin ki O diridir, 6lmeyecektir” (ibn Hibban, Sahih, XIV, 589) diye haykirmasi ve ardindan
“Muhammed yalnizca bir peygamberdir. Ondan once de pek cok peygamber gelip gecmistir. Sayet o
olir veya 6lduriliirse eski dininize geri mi déneceksiniz?” [Al-i imran (3), 144] ayetini okumas1 iizerine
ancak bu sahabiler toparlanabilmislerdir. Tkinci ihtilaf ise, Resiil-i Ekrem’in naasmm defnedilecegi yer
konusunda ¢ikmistir. Mekke, Medine ve Kudiis gibi segenekleri degerlendiren sahabilere Hz. Ebl Bekir
“Peygamberler vefat ettikleri yere gomulirler” (Muvatta’, “Cendiz’, 27; Tirmizi, “Cenaiz”, 33; Ibn
Mace, “Cenaiz”, 65) hadisini okuyarak bu ihtilafi da ¢dziime kavusturmustur. Ugiincii ihtilaf ise imamet
meselesinde ortaya cikmustir. Hatta Ensar’dan bazlary, bir imdmin kendilerinden, diger imadmm ise
muhacirlerden segilmesini teklif etmistir. Bu ihtilafi da Hz. EbG Bekir “O mallarda, yurtlarindan
¢ctkarilip mallarindan yoksun birakilmis, Allah in lituf ve rizasini arayarak Allah’a ve peygamberine
yardim eden muhdcirlerin de hakki vardir. Onlar 6zii sé6zii dogru olanlarin td kendileridir” [el-Hagr
(59), 8] ayeti ile “Hildfet Kureys tedir” (Buhari, “Menakib”, 2; “Ahkadm”, 2) hadisini okuyarak ¢oziime
kavusturmustur (Bkz. Buhari, “Feziilii ashabi'n-nebi”, 5; Ebl Nuaym, Hilyetii’l-evliya, |, 29; Nesefi,
Tebsiratii’l-edille, 11, 1128 vd; Kandemir, Mevz( Hadisler, s. 25). Miislimanlar arasmnda hilafetin
Kureys’te oldugu konusunda ihtilaf bulunmadigmi belirten Ebli Nuaym el-Isfahani (6. 430/1039) iki
halifenin sec¢ilmesini teklif edenlerin Hz. Peygamber’in bu konudaki rivayetlerinden habersiz gengler
olduklarma igaret etmis ve nitekim bu genglerin sunulan delillerden haberdar olduktan sonra en ufak bir
itirazda bulunmadan Hz. Ebd Bekir’e biat ettiklerini vurgulamistir. Bkz. Ebt Nuaym, el-imdme, s. 255.

LS}

bn Teymiyye, Mecmii ‘u fetavd, IV, 399.

Seffarini, Levdmi®, 1II, 423, 431. Hz. Ali’"den nakledildigine gére Allah Teald, Hz. Eb( Bekir’in ismini
semadan “Siddik” olarak inzal buyurmustur. Diger bir riviyete gore ise Hz. Ebl Bekir’in Isra hadisesini
tasdik etmesinin akabinde kendisine “Siddik” ismi verilmistir (Taberani, el-Mu ‘cemii’l-kebir, 1, 55;
Hakim, el-Mustedrek, Ill, 65). Res(l-i Ekrem’in torunu Zeynelabidin Ali b. el-Hiseyn (6. 94/712) de
Hz. Ebd Bekir'e “Siddik” ismini Hz. Peygamber’in verdigini ifade etmistir (Zehebi, A Idmii’n-nubeld,
IV, 395). Hz. Ali'nin ise Hz. EbG Bekir ile ilgili olarak sdyledigi “O (Hz. Eb0 Bekir), dyle bir adamdir
ki Allah Teald onu Cebriil (a.s.) ve Muhammed’in (s.a.) diliyle siddik olarak isimlendirmistir. O,
Resllullah’m namazda kendisine vekil olarak biraktigi, dolayisiyla dinimiz igin razi oldugu biriydi. Biz

w

(bununla birlikte onu halife olarak se¢mekle) diinyamiz i¢in de ondan raz olduk™ s6zii bu goriislerin
tamamin1 kapsar mahiyettedir. Hz. Aise’nin ise Hz Ebd Bekir'in (sahibe arasinda) siddik olarak
isimlendirilen ilk kisi oldugunu soéyledigi nakledilmigtir. Bkz. LAlek&i, Serhu usili’l-i ‘tikad, VI, 1372-
1373, 1383.
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olmas,! Kur’dn hafizhg, bilgisi ve okuyusu bakimndan sahdbenin en 6nde
gelenlerinden olmasi, en alim sahdbilerden olmasi, Hz. Peygamber’n vefatindan oOnce
srarla onu namaz kildrmakla goreviendirmesié ve tlim bu hususiyetlerinin yam sra
halifeligi zamannda Kur’an-1 Kerim’i mushaf haline getirmesi seklinde —sralamak
mimkindir.® Tiim bu hususiyetlerinden dolayr arastrmanm ilerleyen bolimlerinde  de
goriilecegi lizere Hz. Eb0 Bekir birgok alim ve mezhep tarafindan en distiin sahabi
olarak kabul edimistir.*

2. Hz. Omer

Miisliman olmadan &nce Miislimanlara karst son derece sert olan Hz. Omer (6.
23/644), Resll-i Ekrem’in (s.a.) “Allahum! Islami Omer b. Hattdb veya Amr b.

Hisam'dan (EbQ Cehil) sana sevimli olan ile kuvvetlendir *® duasma mazhar olmus ve

1 Buhari, “Feziilii ashabi'n-nebi”, 5; “Megiz”, 63; Miislim, “Feziilii’s-sahabe”, 8; Tirmiz, “Menakib”,
63; Tbn Mace, “Mukaddime”, 11.

2 Ahmed b. Hanbel (6. 241/855), Hz. Peygamber hastalandiginda sahibe arasmda Hz Eb{i Bekir’den
kiraat bakimndan daha onde olanlar oldugu halde Hz Peygamber’in Hz. Ebi Bekir’i imdm tayin
etmekle, onun halife olmasmi diledigini ifade etmistir. Bkz. Ibnii’l-Cevz, Mendkibii 'I-Imdm Ahmed, s.
216.

3 Fayda, “Eb0 Bekir”, DI4, X, 105; Magravi, Mevsu ‘a, |, 180. Tecrid-i Sarth Tercemesi’nde de Hz. Ebii

Bekir 6nemli bazi 6zelliklerine isaret edilmistir. Bunlar1 su sekilde 6zetlemek miimkiindiir: Hz. Eba

Bekir Miisliiman olmadan dnceki otuz sekiz senelik hayatinda da asla igki igmemis, putlara tapmanus,

hurafelerden uzak durmus, iffetli ve giizel ahlakh bir insan olmustur. Hz. Peygamber’in Islam’a davetini

en ufak bir tereddiit etmeden kabul eden ilk miisliman adam olmasi, en mithim meselelerde onun
goriisiine bagvurmasi, Restl-i Ekrem’in en sadik ve en samimi arakadasi, veziri, miisavir-i hass1 ve
ayrica kaympederi olmasi, Res(lullah’a (s.a.) kdmil iman ve itimadi sebebiyle “Siddik” tinvanim
kazanmas1 ve Hz Peygamber’in hastalik zamanmda onu imimete vekil tayin etmesi ve arkasinda
namaz kilmasi en onemli faZiletlerindendir. Ayrnica Kendisi ilk misliman(lardan) olmakla beraber, anne
ve babasi, ¢ocuklan ve torunlart da ashéb-1 kirimdan olan yegéne sahsiyettir (Ahmed Naim-Kamil

Miras, Tecrid-i Sarih Tercemesi, IX, 329). Hz. Ebd Bekir'in Misliimanlara yaptigi en biyik

iyiliklerden biri Hz. Omer’i halife tayin etmesidir. Abdullah b. Mes‘td (6. 32/652-53) bu kararmdan

hareketle Hz. Ebd Bekir’i en ferasetli insanlar arasinda zikretmistir. Bkz. Tbn Kesfr, el-Bidaye, I, 467.
IraKi, et-Tebsira, 11, 137; Ibn Hazm, el-Miifidale beyne’s-sahdbe, s. 41. Hz. EbG Bekir ile ile ilgili

yazilan eserlerin bazlan i¢in bkz. Fayda, a.g. md., 107-108.

Ahmed b. Hanbel, el-Misned, IX, 506; a. mif., Fezdilii s-sahabe, I, 250; Tirmizi, “Menakib”, 18; Ibn

Hibban, Sahih, XV, 305; Ibn Sahin, Serhu mezdahibi Ehli’s-sinne, s. 139; Ibn Sa’d, Tabakat, Ill, 247;

Kifti, el-Enbdii’l-miistetabe, s. 99. Hz. Omer, cahiliyede de Kureys arasmda sefirlik gibi énemli bir

konumu/gorevi olan 6nemli bir sahsiyetti. Restil-i Ekrem’in (s.a.) Hz. Omer’in Miisliiman olmas1 icin

N

o

Ozel olarak dua etmesinde onun toplum arasmdaki saygmhgi etki etmis olmalhdir. Onun céhiliyedeki
sefirlik gorevi icin bkz. Ibnii’l-Ceva, Mendkibii Umar,s.16.
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iman etmistr. Hz. Omer’in Miisliman olusu ile Miiskimanlar birgok sikmtidan
kurtulmuslardr. Oyle ki ancak onun Miisliman olmasmdan sonra sahabiler aciktan
ibadet edebilmisler, Kabe’de toplu olarak namaz kilabilmisler ve acgik¢a insanlart
[sihm’a davet etmeye baslamuslardr. Onun  Miiskimanh® yalnizca  yeryiiziinde
Miislimanlar1 rahatlatmakla kalmanus gQoOkyuzinde de melekler tarafindan seving ile
karslanmustir.!

Hz. Omer’in bilinen en meshur lakabi “hakk ile batli birbirinden ayran”
anlammndaki “Fardk™ur. Ona bu lakab1 Restl-i Ekrem’in (s.a.), Cebrail’m (a.s.), veya
Ehli kitabm vermis olduguna dair rivAyetler bulunmaktadr.? Hangisi dogru olursa
olsun onun “fartk” olarak nitelenmesi onemli bir fazilettir.

Hz. Peygamber bircok hadisinde Hz. Omer’in cennet ehli oldugunu miijdelemis,
onun bastan asagiya din ve ilim ile donatldigm® ve Allah’'m emirleri hususunda
{immetinin en ¢ok titiz olam oldugunu® ifade etmistir. Birgok goriisii daha sonra nazl
olan Kur’an ayetleri ile desteklenmis olan® ve Res(lullah’m (s.a.) en ¢ok istisAre ettigi
sahabilerden olan Hz. Omer hakkinda, Hz. Peygamber’in “Sizden oénceki Ummetlerin
icerisinde ilhama mazhar olan sahislar bulunuyordu. Ummetim icerisinde béyle birileri
varsa bunlardan biri de mutlaka Omer’dir’8 “Allah Tedld, hakki Omer’in lisani ve

kalbi iizere yarattr” ve “Benden sonra peygamber gelecek olsaydi, Omer b. el-Hattab

1 Tbn Hisam, es-Sire, I, 369; Ibn Sa’d, Tabakat, Ill, 249-250; ibn Hacer, el-Isdbe, 1V, 484; Magravi,
Mevsu‘a, 1, 104; Kifti, el-Enbdii I-miistetbe, s. 102. Abdullah b. Mesad’un (5. 32/652-53), Hz. Omer
ile ilgili “Omer miisliman oldugundan beri biz Miislimanlar aziz olmaya devam ettik” anlamndaki
0zl icin bkz. Buhari, “Fezailii ashabi’n-nebi”, 6; “Menakibii’l-ensar”, 35; Tbn Hibban, Sahih, XV, 304.

2 Nasir b. Ali Aiz, Akide, I, 292-293. Ayrica bkz Seffarini, Levdmi ', Ill, 441.

3 Buhari, “Fezailii ashabi’n-nebi”, 6.

4 Tirmid, “Menakib”, 32.

5 “Muvafakat-1 Omer” diye isimlendirilen bu Ayetlerden bazlan sunlardir; igkinin kesin olarak haram
kilmmas1 [el-Bakard (2), 219], Ka‘be’deki Makam-1 Ibrahim’in namazgah edinilmesi [el-Bakard (2),
125], Resll-i Ekrem’in evine gelenler ile Ezvac-1 tdhirdt’m perde arkasmndan konusmalarmm daha
uygun olacagi [el-Ahzab (33), 53], miinafiklarm basi Abdullah b. Ubey b. Selal’iin cenaze namazinm
kilmmamas1 gerektigi [et-Tevbe (9), 84]. Bu konuda bkz Kifti, a.g.e.,, s. 109-110; Ahmed Naim,
Tecrid-i Sarih Tercemesi, Il, 346-353; Fayda, “Omer”, DI4, XXXIV, 46.

6 Buhari, “Fezailii ashabi’n-nebi”, 6; Nesai, Fezdilii s-sahabe, s. 8.

" TirmiAd, “Menakib”, 18.
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olurdu™ buyurdugu nakledimistir. Ayrica Hz. Ebti Bekir gibi Hz. Omer de Resil-i
Ekrem’in (s.a.) en Onemli meselelerde ik olarak fikirlerine bagvurdugu bir sahabidir.?

Bu durum da Hz Omer’in imi kimligini en giizel bir surette ortaya koyan 6nemli bir
delildir.

Hz. Omer, islim icin her zaman en onde miicadele etmis ve Alimlerin ittifakiyla
basta Bedir ve Uhud olmak iizere Resil-i Ekrem’in (s.a.) katldigi biitin gazvelere
katimstr.3 Hz. Ali, Hz. Omer’in vefat etmesi lzerine onun icin istigfarda bulunmus,
arkasmda Allah’'m huzuruna ameliyle varmak isteyebilecegi baska bir insan
brakmadigm ifade etmis ve onun hayattayken daima birlkte oldugu iki dostuna (Hz.
Peygamber ve Hz Ebi Bekir) kavustuguna inandigmi dile getirmistir.* Goriildiigii lizere
Hz. Alinin de sehadetiyle Hz. Ebl Bekir ve Hz. Omer daima Hz Peygamber’in birlikte
bulundugu iki yiice sahsiyettir.®

3. Hz. Osman

Hz. Osman’m (6. 35/656) bashca hususiyetlerini, ilk miiskimanlardan olmasi,
hem Habegistan’a hem de Medine’ye hicret eden sahabilerden olmasi, Asere-i
mibessere’den olmasi, Ehli Bedir ve Ehl-i Bey‘atii’'r-Ridvan arasmda kabul edilmesi,®
bircok Onemli hadisede bulunmasi ve Tebikk Gazvesi (9/630) gbi zorlu bir zamanda
bilylk maddi yardimlarda bulinmasi, Hz. Omer’in belirledigi alti sahibiden olusan SOra
ashabrnn bir ferdi olmasi ve neticede Muhacirler ve Ensar'm icmasiyla bu sahabiler
arasmdan hilafete secilmesi’ seklinde ozetlemek mimkiindir. Yine Hz. Osman’m
faZiletini gostermesi agisndan, ResOli Ekrem’in  (S.a.), kizn Rukiyye’nin (0. 2/624)

vefat etmesi Uzerine onu diger ki Ummii Kilsim (6. 9/630) ile eviendirmesi ve

! TirmizA, “Menakib”, 18.

2 fon Teymiyye, Mecmii u fetdva, |V, 399.

3 ibnii’I-CevZi, Mendkibii ‘Umar,s. 88.

4 Buhari, “Fezilii ashabi'n-nebi”, 5; Miislim, “Feziilii’s-sahabe”, 14.

5Hz Omer’in fazleti ile ilgili rivayetler igin bkz. EbG Nuaym, el-fmdme, s. 280-298.

6 Buhari, “Feziilii ashabi’n-nebi”, 7. Hz. Osman’m Ehl-i Bedir ve Ehl-i Bey‘atii’r-ndvan’dan sayilmasi
ile ilgili ayrntilh bilgi i¢in bkz. Ebd Nuaym, a.g.e., s. 301-305.

" Buhari, “Feziilii ashabi’n-nebi”, 8. Ayrica bkz. Eb Nuaym, a.g.e., . 299-300.
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bu sebeple “Zinnireyn” diye isimlendirilmesi; yani Hz. Peygamber’n onu damathgma
iki kez layik gdrmesini de onun faziletleri arasmnda zikredilebilir.t

ResOl-i Ekrem (s.a.) bircok hadisinde Hz. Osman’m faziletini anlatmistr.
Ornegin Hz. Peygamber “Kim R(Ume kuyusunu kazdwwrsa ona Cennet vardir” ve “Kim
Ceysu’l-‘usre’yi techiz ederse onun i¢in Cennet vardw” buyurmus ve her ikisini yapmak
da Hz. Osman’a nasip olmustur.? Ayrica Resllullah (s.a.) Hz. Osman’n yiice
sahsiyetini anlatmak icin “Meleklerin kendisinden hayd ettigi bir kimseden ben de hayd
etmeyeyim mi?’® ve “Ummetim igerisinde haya yoniyle en siddetli olani Osman du”™
buyurmustur. TUm bunlarla  beraber Hz. Osman’m en biyik faZletleri arasmda
zikredilmesi gereken baska hususiyetleri de bulunmaktadr. Oregin Hz. Osman’m hac
menasiki konusunda en ¢ok bilgi sahibi olan sahabi olmasi, Kur’an hafiz olmasi ve
ResOli Ekrem’in (s.a.) saghgmnda fetva veren sahabiler arasmda olmasi bunlardan
yalnizca birkagidr. Hz. Osman’m hilafeti doneminde Hz. EbG Bekir zamaninda mushaf

haline getirilen Kur’an-1 Kerim’i ¢ogalttirmas1 da énemli bir faziletidir.>

4. Hz. Ali

Hulefa-i rasidin’in dordinciisii olan Hz. Ali (6. 40/661), cocuklugundan itibaren
Resll-i Ekrem’in (s.a.) gOzinin Oniinden aymrmadig, en glzel sekilde yetistirdigi,
amcaoglu ve damadi olmakla birlikte S&bikdn, Muhéacirin, Hulefa-i rasidin, Asere-i
mibessere, Ashab-1 Bedir, Ashab-1 Uhud, Ehli Bey‘atii’'r-ridvan gibi en faziletli sahabi

! Genis bilgi igin bkz. Nasir b. Ali Aiz, Akide, I, 310-311.
2 Buhari, “Feziilii ashabi’n-nebi’, 7. “Ceysu’l-‘usre”nin Tebiik Gazvesi (9/630) i¢in hazrlanan asker
olduguna dair bkz. Ahmed Naim-Kamil Miras, Tecrid-i Sarih Tercemesi, IX, 354 (1 no.lu dipnot).

3 Miislim, “Fezailii’s-sahabe” 36.
4 TirmiA, “Menakib”, 32.

5 Hz. Osman Kur’an-1 Kerim’i bes veya yedi niisha olarak cogalttiktan sonra “ImAm mushaf’ diye
isimlendirilen niishayr Medine’de bwrakmis ve Mekke, Sam, Kife, Basra, Bahreyn ve Yemen gibi
Onemli merkezlere de diger niishalardan birer tane gondermistir. Bu hizmetiyle Hz. Osman, &zellikle
kiraat farkliliklarmdan dolay1 timmetin ihtilafina sebep olabilecek tartigmalara engel olmustur (Yigit,
“Osman”, DI4, XXXIII, 442). Hz. Osman’m insanlari tek kiraat {izerinde toplamasi ve mushafi
cogalttrmas1 ile ilgili genis bilgi i¢in bkz. Ibn Kesir, el-Bidaye, X, 393-394. Hz. Osman’mn baz
faziletleri i¢in bkz. Ibn Kudame, Minhac, s. 675 vd.; Kifti, el-Enbdii I-mistetabe, s. 124 vd.
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gruplart igerisinde yer almig, birgok gazvede Hz. Peygamber’in sancaktarligmi yapmus,

ilim, amel ve miicahedesi ile en ¢ok 6n plana ¢ikan bir sahabidir.!

Bizzat Res(l-i Ekrem (s.a.), Hayber guni “Yarin sancagi Oyle bir kisiye
verecegim ki Allah ve Reslll onu sever, o da Allah ve Restlini sever. Allah, onun
eliyle fethi gerceklestirecektir” 2 hadisiyle Hz. Alinin, Allah’1 ve Res(lullah’s sevdigine
ve Allah ve Resllullah’m da onu sevdiklerine sahitlk etmistir. Yine ResOlullah (s.a.)
Hz. Al’yi ancak mi’min olanlarm sevdigini ve ancak minafiklarm ona bugzettigini
kendisine bildirmistir.3 Ayrica Res(lullah (s.a.), Hz. Ali’ye hitaben “Ben sendenim sen
de bendensin™ buyurmus ve “Ummetim icerisinde en isabetli hikim vereni Ali'dir®
diyerek onun ilminin derinligine isaret etmistir. ResOl-i Ekrem (s.a.), Medine’ye Hicret
ettigi zaman arkasmda Hz. Al’yi kendisinin yerine emanetlerini teslim etmek ve
yoklugunu miisriklerden gizlemek {tizere wvekil olarak brakmustr. Hz. Ali de en zor
geceyi Hz. Peygamber’n yatagnda gecirmek suretiyle Hz Peygamber’i korumus,
emanetleri sahiplerine teslim etmis ve ardndan Hicret etmisti. Ayrica Hz. Ali, Hz
Peygamber’in vahiy katipligi gibi daha bircok oOnemli gbrevi ifa etmistir. Tiim bunlarm
yannda Resil-i Ekrem (s.a.) Ensar ve Muhacirleri karsiikh olarak kardes ilan ettiginde
(muahat), Hz. Aliyi kendisine kardes olarak segmistir.®

Resllullah’'m (s.a.), Tebik Gazvesine (9/630) giderken Hz. Ali’yi kendisine
Medine’de (vekil olarak) brrakmasi iizerine, (savasa katimayan) kadm ve g¢ocuklarm
icerisinde geride kaldigma icerlenen Hz. Ali bu duygusunu Hz. Peygamber’e ag¢mus, Hz
Peygamber de onu teselli ederken “Sen, Hardn'un, MUs& yaninda aldigi yeri, benim

yammda almaktan razi olmaz misin? Su farkla ki, benden sonra peygamber yoktur!””’

I Nastr b. Ali Aiz, Akide, 1, 330.

2 Buhari, “Fezailii ashabi’n-nebi”, 9; Miislim, “Fezailii’s-sahabe”, 32.

3 Miislim, “Iman”, 131.

4 Buhari, “Sulh”, 6; “Megaz”, 43.

5 TirmiZA, “Menakib”, 32.

6 Figlal, “Ali®, DIA, 1I, 371. Hz. Ali'nin fazZiletleri ile ilgili ayrmtih bilgi igin bkz. Kifti, el-Enbdii’l-
mistetdbe, s. 139 vd.; Seffarini, Levdmi‘, 1ll, 582-584; Naswr b. Ali Aiz, a.g.e., |, 330-343. Hz
Peygamber’in Muhécirler ve Ensar’1 kardeslestirmesi (muéhat) ve bu konuyla ilgili fedakarhk drnekleri
icin bkz. Buhari, “Menakibu’l-Ensar”, 3.

" Miislim, “FezAilii’s-sahabe”, 31, 32; Nesal, Fezdilii 's-sahabe, s. 13.
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diyerek onun faZiletini ortaya koymustur. Siiphesiz Resil-i Ekrem’in (s.a.) bu biiyik
itifata muhatap olmak da Hz. Al'nin 6énemli faZiletlerindendir.

Siphesiz Hz. Al'nin faZletleri bunlardan ibaret degildir. Ancak diger
halifelerde oldugu gbi burada yalnizca belli bagh faZiletlerini zikretmekle yetinmek
mecburiyetindeyiz. Zira daha once de ifade ettigimiz lizere bu faZletleri zikretmekteki
amacimiz, bu sahabilerin sahdbe arasmda efdaliyete en ¢ok konu olmalarmm sebeplerini

faZiletleri vesilesiyle gozler onlne sermektir.
5. Hz. Hatice

Islmiyet’ten Once Ustin iffeti sebebiyle “Tahire” diye amlan ve Hz
Pegamber’in en biliyik hanmu olmasma binaen sonraki donemlerde “Kiibra” diye
nitelenen Hz. Hatice (6. 620), ResOlullah’m (s.a.) Mariye’den (6. 16/637) dogan oglu
Ibrahim (6. 10/632?) dismdaki tiim ¢ocuklarmmn annesi® ve Hz Peygamber’e iman eden
ilk hanm sahabidir.? Res(l-i Ekrem (s.a.) ile yirmi bes yil kadar devam eden evlilik
hayatmn her annda ResOlullah’in (s.a.) yannda yer alan Hz. Hatice, 6zellikle Mekkeli
misriklerin  MUslumanlar’a en ¢etin zuliimler yaptigi ve (¢ seneye yakm devam eden
Si‘bii Ebi Talb kusatmas: gibi zorlu bir dénemde servetini Islim davasi ugruna
harcamaktan asla geri durmamis ve Medine’ye hicretten ¢ yil kadar 6nce Ramézan

aymm onuncu giiniinde (19 Nisan 620) vefat etmistir.

ResOl-i Ekrem’in (s.a.), Hz. Hatice’nin bu tmmetin kadmlarmm en hayrls
oldugunu ifade ettigi nakledilmistir.* Yine Hz. Peygamber kendisine Hz. Hatice’den
daha hayrl bir hammm verimedigini ifade ettikten sonra, insanlarm kendisini
yalanladigi srada tasdik etmesi, hic kimsenin kendisine bir sey vermedigi zamanda (Hz.
Peygamber’e veya Islim’a) malyla destek olmasi ve tim bunlarla beraber diger
hanimlarmdan ¢ocugu olmadi halde Cenab-1 Hakk’m kendisine ondan gocuk nasip

1 Kandemir, “Hatice”, DIA, XVI, 465-466.

2 Hz. Hatice’nin iman eden ilk kisi olduguna dair gériisleri naklettikten sonra Ibnii’s -Salah (6. 643/1245),
onu miisliman olan ilk kadin olarak nitelemenin daha isabetli oldugunu ifade etmistir. Bkz. Ibnii’s-
Salah, Ulimii’l-hadis, s. 299-300.

3 Kandemir, a.g. md., 466.

4 Buhari, “Menakibu’l-Ensar”, 20; “Enbiya”, 45; “Umre”, 11; Miislim, “Feziilii’s-sahabe”, 69; Tirmiz,
“Menakib”, 62.
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etmesini gerekce gostermek suretiyle onun faZiletini vurgulanustir.! Res(l-i Ekrem’in
(s.a.) tim bunlart Hz Aise’ye hitaben soylemesi de Hz. Hatice’nin faziletini daha
anlagir kimaktadr.?2 Bir gin Cebrail (a.s.), Hz. Peygamber’e gelerek Hz. Hatice'ye
hem Allah Tedld’nn hem de kendisinin selammi iletmesini ve onu iginde higbir
guriltlinin,  mesakkatin ~ bulnmadigi  oyulmus inciden bir Cennet koskl ile
mijjdelemesini  istemistir.® Bu hadis ile beraber Hz  Hatice’nin Cennet ile
mijjdelendigini anlatan daha bircok hadis bulunmaktadr.* Yalnizca bu hadisler bile Hz.
Hatice’nin fazlletini ortaya koymak ac¢ismdan yeterlidir.®

6. Hz. Fatima

Beyaz, parlak ve aydmbk yiizii kadm anlamma gelen ‘Zehrd”, iffetl ve
namuslu kadn anlammdaki “BetGl” gibi lakaplarla andan ve Res@i-i Ekrem’n (s.a.)
bi‘setinden bir yil kadar once (m. 609) Mekke’de dinyaya gelen en kiigik kizz Hz
Fatma, Hz Peygamber’in vefatndan bes buguk ay sonra (3 Ramazan 11/22 Kasm
632) vefat etmistir.® Mekke’de ResOlullah’'m (s.a.) secde halindeyken Ebl Cenhil
tarafindan (zerine bir devenin dol yatagmm konulmasi hadisesinde ResOl-i Ekrem’in
(s.a.) imdadma kosmus, iizerindeki pislkleri temizleyerek kiiglik yasma ragmen
cesaretle miisriklere sert sozler soylemistir.” Hz. Fatima Uhud Gazve’sinde (3/635) de
biiyik hizmetlerde bulunmus Ve Resll-i Ekrem’in (s.a.) yaralarmi tedavi etmistir.®

Resllullah’a  (s.a.) hem yaratihls Ozellkleri hem de davranglariyla en ¢ok
benzeyen insanlarm basinda gelen Hz. Fatma’ya, Hz. Peygamber c¢ok 0Ozel ilgi

1 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, XLI, 356; Taberant, el-Mu ‘cemii I-kebir, XXIII, 13.
2 Hz Aise, Resitil-i Ekrem’in (s.a.) Hz Hatice’ye muhabbetinden dolay: arkadaslarma da apayr ikramda

bulundugunu dile getirmistir. Ormegin Hz. Peygamber’in kestigi koyunlarin etlerinden Hz Hatice’nin
arkadaglarma da gonderdigini nakletmistir. Yine boyle bir giinde Hz. Aise bundan rahatsiz olmus ve
“Hatice (mi)?!” diye rahatsizhgmi izhar etmistir. Bunun iizerine Restl-i Ekrem (s.a.) “Muhakkak ki ben
onun sevgisiyle riziklandirildim!” (Mislim, “Fezailii’s-sahabe”, 75) diyerek bu davraniginin hikmetini
izah etmistir.

3 Buhari, “Menakibu’l-Ensar”, 20; Miislim, “Fezailii’s-sahabe”, 71.

4 Buhari, “Menakibu’l-Ensar”, 20; Miislim, “Fezailii’s-sahabe”, 72, 73, 74.

5 Hz. Hatice’'nin fazileti ile ilgili ayrmtili bilgi igin bkz. Nasir b. Ali Aiz, Akide, I, 480-498.

6 Kandemir, “Fatima”, DI4, XII, 219.

7 Buhar, “Vudd’”, 69; Miislim, “Cihad”, 107.

8 Miislim, “Cihad”, 101.
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gostermis, yanmna geldiginde en guzel bigimde karslamis, 6pmiis ve hemen yam basma
oturtmustur.! Bir sefere ¢ikacag zaman da aile fertleri icerisinde en son ona veda etmis,
doniiste ise ilk olarak onun yanma ugramustr.? Hz Aise’ye, ResOki Ekrem’in en gok
sevdigi insann kim oldugu soruldugunda ik swrada Hz FAtima’nm ismini zkretmistir.?
Hz. Fatima ile ilgili Res(lullah’tan (s.a.) bircok hadis nakledilmistir. “Fdtima benim bir
parcamdir. Onu sevindiren beni sevindirmis olur. Onu inciten de beni incitmis olur™ ve
“Fatima, Cennet ehli kadinlarinin  efendisidir’> hadisleri bunlardan yalnizca iKi
tanesidir. Bir baska hadiste de Hz. Peygamber “Yeryiiziinde yasaywp giden kadinlar
arasinda (6rneklik bakimindan) sana sunlar yeterlidir: Imran kizi Meryem, Huveylid
kizi Hatice, Muhammed kizi Fatina ve firavun'un karisi Asiye™® buyurmustur,
Goriildiigii tizere bu hadiste ResO-i Ekrem (s.a.), Hz Fatma’nn diinya kadmlar

arasmdaki konumuna isaret etmistir.
7. Hz Aise

Reslli Ekrem’in (s.a.) hammlarmdan olan ve Hz. EbQ Bekir es-Siddk’in kizt
olmasina binaen kendisine es-Siddika bnt. es-Siddk denilen Hz. Aise (6. 58/678), yine
sahdbeden Ummii ROman bnt. Amirin (6. 6/628?) kizdr.” Kendisinin de ifade ettigi

1 Miislim, “Fezailii’s-sahabe”, 98; TirmiA, “Menakib”, 61.

2 Ebt Davad, “Teracciil”, 21.

3 Tirmiz, “Menékib”, 61. Hadisin devammnda Resil-i Ekrem’in (s.a.) en ¢ok sevdifi erkegin sorulmasi
lizerine Hz. Aise, Hz. FAtima’nm esi (Hz Ali) demis ve Hz Ali’nin daima geceleri ibadetle ihya etmesi
ve giindiizleri de oru¢ tutmaya devam etmesinin Hz. Peygamber’in muhabbetini kazanmasma etki
ettigine isaret etmistir. Bir baska rivayette ise Hz Aise srasiyla Hz. Eba Bekir, Hz Omer ve Hz. Ebi
Ubeyde b. Cerrah’mn ismini zikretmistir. Bkz. Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, XLIII, 25, 26; Ibn Mace,
“Mukaddime”, 11.

4 Buhari, “Fezailii ashabi’n-neb?”, 12, 29; Miislim, “Fezailii’s-sahabe”, 93, 94.

5 Buhari, “Feziilii ashabi'n-nebi”, 12, 29. Resil-i Ekrem (s.a.) Hz. FAtima’ya “Cennet ehli kadinlarin
hanim efendisi (veya mii min kadinlarin efendisi) olmay: istemez misin?” (Buhari, “Menakib”, 25;
Mislim, “Fezailii’s-sahabe”, 98, 99) buyurmustur. Bir bagka rivyette Resil-i Ekrem’in “Ey Fdtima!
Tiim dlemlerin kadinlarmin, bu iimmetin kadinlarinmn ve mii ' min kadinlarin hanim efendisi olmaya razi
olmaz misin?” (Hakim, el-Mustedrek, Ill, 170) buyurdugu nakledilmistir.

6 Tirmiz, “Menakib”, 62. Hadisin akabinde ImiAm TirmiZd (6. 279/892) bu hadisin sahih oldugunu
vurgulamigtir. Bir baska rivayette ayni hanimlarm “Cennet ehli kadinlarin en faziletlileri” (Hakim,
a.g.e., lll, 205) olduklar ifade edilmistir.

7 Tonii’I-Esir, Usdii’I-gabe, VII, 186; Ibn Sa’d, Tabakat, X, 57-58.
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lizere miiskiman bir ailenin kiz olarak yetisen Hz Aise,! Miladi 622 yiinda birgok aile
efradiyla birlikte Medine’ye hicret etmis? ve Res(l-i Ekrem (s.a.) ile hicri 2 (624)
yilinda evlenmistir.® Uhud savasrnda (3/625) su tasmmak ve yarahlan tedavi etmek gibi
gorevleri yerine getiren Hz Aise, Hendek savasrnda (5/627) da bunun gibi 6nemli
hizmetlerde bulunmus* ve ResOl-i Ekrem ile birlikte Mekke’nin fethine (8/630) de
istirak etmistir.® Res(lullah (s.a.) son rahatsizhgmda (11/631) diger zevcelerinin izniyle
Hz. Aise’nin odasma yerlesmis® ve mibarek basi onun gogsiinde oldugu halde vefat
etmistir. Ayrica onun odasma defhedilmistir.’

Bu fazlletlerinin yam swa Hz Aise’nin en biiyikk faziletlerinden biri, Beni
Mustalik Gazvesi (5/627) doniisinde yasanan Ifk Hadisesi’nde® gosterdigi sebattrr.®
Bizzat Cendb-1 Hak, N{r sOresinin 11-21. ayetlerini inzal ederek'® onu ugradig: iftiradan
temizlemis ve onun masim oldugunu bildirmistir.* ResOl-i Ekrem (s.a.) de Cebrail’den
(a.s.) oma selim getirmis,’? onun en sevdigi kisi oldugunu'® ve diinyada oldugu gibi
Cennet’teki hanmlarmdan oldugunu soylemis,’* tiridin diger yemeklerden iistiin oldugu

1 Buhar, “Kefale”, 4.

2 Zehebf, A lamii 'n-ntibela, 11, 152,

3 Zehebi, a.g.e., Il, 135

4 Efendioglu, Sahabeye Yéneltilen Tenkitler, s. 234.

5 Zehebfi, a.g.e., I, 194.

6 Hakim, el-Mistedrek, IV, 7; Fayda, “Aise”, DI4, Il, 202.

" Bkz. Ibn Kesir, el-Bidaye, VIII, 97, 105, 138.

8 “Ifk Hadisesi” ile ilgili genis bilgi icin bkz. Zehebi, a.g.e., II, 153 vd.

9 Urve b. Ziibeyr b. Avvam (5. 94/713), fikih, tip ve siir konusunda Hz. Aise’den daha bilgili kimseyi
tanimadigmi ifade ettikten sonra, baska hicbir fazileti olmasa bile Allah Teald’nin Ifk Hadisesi'nde

onun ile ilgili kiyamete kadar okunacak ayetler indirmesinin yeterli oldugunu ifade etmigtir. Bkz.
Hakim, a.g.e., IV, 12; Tbni’I-Esir, Usdii’l-gabe, VII, 189.

10 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, XVII, 189 vd.

11 Buhari, “Sehadat”, 15; Miislim, “Tevbe”, 56; Tirmizi, “Tefsiru’l-Kur’an”, 25.

12 Byhari, “Fezailii ashabi’n-nebi”, 30; Miislim, “Feziilii’s-sahabe”, 90; Tirmiz, “Menakib”, 63; Ahmed
b. Hanbel, Fezdilii’s-sahébe, 11, 869.

13 Buhari, “Feziilii ashabi’n-nebi”, 5; “MegdA”, 63; Miislim, “Feziilii’s-sahabe”, 8; Tirmiz, “Menakib”,
63; Ibn Mace, “Mukaddime”, 11.

14 Hakim, a.g.e., IV, 14.
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gibi onun da diger kadmlardan istin oldugunu ifade etmig® ve onun ile evienmesinin
iahi bir emir ile olduguna isaret etmistir.2 Ayrica Hz Peygamber yalnzca Hz. Aise ile
aym Ortii altmda oldugu zamanda Cebriil’den vahiy aldgm vurgulayarak® diger
hanmmlarinda bulunmayan 6nemli bir faziletine isaret etmistir.

Kuvvetli hafizas, keskin zekasi ile 6n plana ¢ikan Hz Aise, baska sahibilerin
yapti@1 hatalar1 diizeltecek kadar, Siinnet’i en giizel sekilde 6grenmis ve mikerrerleri ile
beraber Allah Restli’'nden 2210 hadis rivayet ederek “miksirinun (binden fazla hadis
rivayet eden yedi sahabi)* dordiinciisii olmustur. Ayrica Hz Aise, Hz Peygamber’in
vefatmdan sonraki yasammi bir ilim irfan ocag haline getirdigi evinde IslAm esaslarm
anlatmaya adamustr.> Hz Aise’nin ilminin genisligini Eb0 M0sa el-Es‘ari (6. 42/662-
63) “Biz sahdbfler karsmiza ¢ikan her problemi Aise’ye sorduk ve her defasmda onun
bilgi sahibi oldugunu gordiik’® soziyle dile getirmisti. Tabilnun Onde gelen
imimlarmdan Ibn Sihdb ez-Zihrm (6. 124/742) de Hz Aise’nin ilmi ile ilgili olarak
“Sayet Aise dismdaki Ummehati’l-mi’minin’in ve diger mi’min kadmlarm tamammmn
flimleri bir araya gelse, yine de Aise’nin ilmi Ustiin gelir” demisti. Bunca fazileti ve
imi ile Islm’a yaptign biyik hizmetler sebebiyle Hz Aise, en meshur hanm
sahabflerden olmus ve kendisiyle ilgili ¢cok genis bir literatiir meydana gelmistir.®

1 Buhari, “Fezailii ashabi’n-nebi”, 30; Miislim, “Fezailii’s-sahabe”, 89; Tirmiz, “Menakib”, 63.
2 Buhari, “Menakibii’l-Ensar”, 44; Miislim, “Fezailii’s-sahabe”, 79.

3 Buhari, “Feziilii ashabi’'n-nebi”, 30; Tirmizi, “Menakib”, 63; Nesai, “Isretii’n-nisa”, 3.

4 Bu sahabiler Ebd Hiireyre, Abdullah b. Omer, Enes b. Malik, Hz. Aise, Abdullah b. Abbas, Cabir.
Abdillah ve Ebl Said el-Hudri’dir. Bu konuda bkz. Tahhan, Teysir, 244-245; Asik, Sahabe ve Hadis
Rivayeti, s. 117-118; Kuzudisli, Hadis Tarihi, s. 52.

5 Fayda, “Aise”, DI4, 1I, 204. Hz. Aise’nin yiiksek ilmi ile ilgili genis bilgi i¢in bkz Efendioglu,
Sahabeye Yoneltilen Tenkitler, s. 238 vd. Hz Aise’nin genel hususiyetleri ve fazileti ile ilgili rivayetler
icin bkz. Nasir b. Ali Aiz, Akide, I, 504 vd; Seffarini, Levdmi‘, 1ll, 582, 584-586; AcAc el-Hatib, es-
Sinne, s. 474 vd.

6 Tirmizi, “Menakib”, 5; ibn Hacer, el-Isabe, VIII, 233; Seffarini, a.g.e., lll, 578.
7 Tbn Abdilber, el-Isti ‘ab, IV, 1883; Ibn Hacer, a.g.e., VI, 233.
8 Fayda, a.g. md., 205; Efendioglu, a.g.e., s. 243 (1 no.lu dipnot).
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B. SAHABE FERTLERI ARASINDA EFDALIYET SIRALAMALARI
1. Huleféa-i Rasidin Arasinda Efdaliyet Siralamalan

Sahabiler arasndaki efdaliyet sralamasi her ne kadar detayla ilgili bir konu olsa
da ehemmiyetine binaen bircok kaynakta iizerinde durulmustur. Ancak imamet/hilafet
meselesinde ihtilaf bulundugu gibi,! efdaliyet konusunda da {immet bir goriis lizerinde
ittifak  etmemistir.2 Ashab-1 kirAmm fertleri arasmdaki Ustiinliik karsilastrmalari daha
gok erkek sahdbiler arasmda ge¢mektedir. Erkek sahabiler arasindanda da konunun
siyasi yonii oldugu i¢in tartismalar daha ¢ok Hulefa-i résidin iizerinde yogunlagmustr.
Hanmim sahabiler arasmda efdaliyetin de siyasi veya mezhebi goriislerden -etkilendigi
ink&r edilemez, ancak hilafet tartismalarmda hanm sahabilerden bahsedilmediginden,
onlar ile ilgili efdaliyet tartismalari erkek sahabiler ile ilgili efdaliyet tartismalart kadar
yaygmhk  kazanmanustr.  Ayrica  gOrebildigimiz = kadariyla ~ hanim  sahabilerin
kargilagtiriimas1 daha sakin bir zeminde yapimustr. S6z gelimi higbir alimin “Hz
Fatma’yr Hz Aise’ye tafdil eden Muhacir ve Ensar’t kusurlu bulmus olur” tarzmda bir
fikir  belirttigi  bilinmemektedir. Bu bolimde Oncelikle erkek sahdbiler arasmdaki
Ustlnlik  sralamalart  iizerinde durulacak, devaminda hamm sahabiler ile ilgil
srralamalara degnilecektir. Ayrica dort halife ve hamm sahdbiler dismda efdaliyete
konu olan diger sahabiler ve pek kabul gormemis baz swalamalara da kisaca isaret
edilecektir.

1.1. Hz. EbQ Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali Seklindeki Siralama

Hulefa-i rasidin’in hilafet sralamasma uygun olan bu sralama timmet arasmnda
en c¢ok kabul goren efdaliyet swralamasidwr. Ebi’l-Hasen el-Es‘ari (6. 324/935-36)
insanlarm tafdil konusunda ihtilaf ettiklerini ifade ettikten sonra ‘Bazlar1 Res(l-i
Ekrem’den (s.a.) sonra en faziletli kisi EbG Bekir'dir, ondan sonra Omer’dir, ondan
sonra Osman’dr ve ondan sonra da Ali’dir demislerdir® sozleriyle bu sralamaya isaret
etmisti. Eb( Nuaym el-Isfahani (6. 430/1039) de Kitabii’l-imame isimli eserinde

! {bn Hazm, el-Fasl, IV, 176.

2 ibn Batta, el-/bdne, VII, 323; Es‘ari, Makalat, s. 458-459; Ebl Nuaym, el-Tmdme, s. 205-207;
Bakillani, Mendkib, s. 292; Kad1 Abdilcebbar, el-Mugni, XX/11, 112-115.

8 Es‘ari, a.g.e., S. 458.
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sahdbilerin  efdaliyetinden bahsederken bu goriisin = bulundugunu  belirtmis, sonra
Ehlii’s-siinne  ve’l-cemda’nn da bu goriisii benimsedigini, ayrica bu goriisiin  hadis

alimleri ile Ummet ulemismnin cumhuru tarafindan nakledildigini vurgulamistir.?

Bu efdaliyet goriisiinii savunan alimlerin kimler olduguna ve bu konudaki
degerlendirmelerine  gegmeden oOnce Hulefd-i rasidin’in - kendileri  digmdaki  tiim
sahibilerden iistin oldugunu?® ve basta ashab-1 kirdm olmak (zere Ummetin ¢oguniugu
tarafindan Hz. EbG Bekir’in en faziletli sahabi olarak kabul edildigini, ayrica bu konuda
ittifak edildigini hatwrlatmak gerekmektedir.® Aym ittifikm Hz. Eb( Bekir’den sonra Hz
Omer’in efdaliyeti konusunda da meydana geldigini soylemek miimkiindiir. Nitekim

L EbQ Nuaym, el-imdme, s.206. Bu efdaliyet siralamas1 icin ayrica bkz. Bakillani, Mendkib, s. 292-293.

faziletli sahabiler olduguna dair rivayetler icin bkz Ibn Kudame, Minhéc, s. 315 vd. Siifyan es-Sevri (6.
161/778), Hz. Ebfi Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz Al’yi diger sahabilerden (istiin kabul etmenin
slinnete uygun hareket etmek oldugunu soylemistir (LAlekai, Serhu usili’l-i ‘tikdd, |, 171; VIII, 1452-
1453). Cabir b. Abdillah’m (6. 78/697) rivayet ettigi bir hadise gore Restl-i Ekrem (s.a.) “Allah Teala,
nebive resuller disinda biitiin dlemler arasindan ashabimi se¢mistir. Ashabim arasindan da onlarin en
haywlilart kildigi dért kisiyi; Ebii Bekir, Omer, Osman ve Ali’yi benim igin secmigstir..” (Ibn Ebi
Zemenin, Usilii’s-siinne, s. 270; Tbn Sahin, Serhu mezdhibi Ehli’s-siinne, s. 240; Satibi, el-Muvafakat,
IV, 451; Kadi Iyaz, es-Sifa, 11, 297, Ibn Kudame, Minhac, s. 318; Kifti, el-Enbdii I-miistetabe, s.150)
buyurnustur. Bu hadiste bir miktar zayifhik bulunmakla birlikte isaret ettifimiz bunca alimin bu hadisi
delil olarak kullanmalar1 da gérmezden gelinemez.

w

Sahébe arasinda yalnizca Hz. Ebl Bekir’in sahip oldugu baz faZletleri siralayan ve bu konudaki ilgili
rivayetlere genisce yer veren Ebi Nuaym el-Isfahani, Hz. Ebli Bekire has daha birgok faziletin
bulundugunu, ancak timmetin ve Ozellikle sahabenin onun tafdil ve takdimi konusunda ittifak
etmelerinin baska faZiletlerin zikredilmesine ihtiya¢ birakmadigmi ifade etmistir (Ebd Nuaym, a.g.e., s.
249-255). Hz. EbG Bekir’in en faZletli sahab? olarak kabul edilmesi, Ehl-i siinnet’in bu konudaki icmés1
ve bunun i¢in kullanilan baz deliller i¢in bkz el-Ici, el-Mevakif, Ill, 622-624; IrakKi, et-Tebsira, l, 137-
138; Séabdni, el-Bidaye, s. 58; Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 11, 1179-1186; Leknevi, Zaferii’I-emani, s. 547,
Seffarini, Levdmi‘, III, 423 vd. Ileride sahibenin efdaliyet goriisii ele alnrken daha genis bir sekilde
iizerinde durulacagi iizere Hz. Ebti Bekir’in en faziletli sahabi oldugu hem Hz. Omer hem de Hz Ali
tarafindan onaylanmis ve aksini soyleyenler her ikisi tarafindan uyarimstwr. Hz. Omer, Restl-i
Ekrem’den (s.a.) sonra en faZletli kisinin Hz. Ebx Bekir oldugunu sdylemis ve bunun diginda bir sey
iddia edenin iftiract oldugunu, dolaysiyla iftira haddi ile cezalandirilmasi1 gerektigini ifade etmistir.
(LAlekai, a.g.e., VI, 1370, 1374, VIII, 1447). Hz. Ali’nin kendisini Hz. Eb0i Bekir ve Hz Omer’e
takdim edene iftira haddi uygulayacagmna dair sozleri igin ayrica bkz. Ahmed b. Hanbel, Fezdilii’s-
sahabe, I, 83; Abdullah b. Ahmed, es-Siinne, 11, 562. Hz. Omer ve Hz. Ali’nin bu konudaki tepkilerinin
alimlerin  goriiglerini de etkiledigi anlagiimaktadir. Ornegin Siifydn b. Uyeyne’nin (5. 198/814)
naklettigine gore Serik b. Abdillah en-Nehai’ye (6. 177/794) “Hz. Ali’yi Hz. Eb0 Bekir’e tafdil eden
kimse hakkinda ne dersin?” diye soruldugunda “Onu dediginde rezil olur, ¢iinkii Miisliimanlar’t
yalanlamig olur” demigtir. Bkz. Zehebi, 4 ‘Idmii 'n-nlibela, Vi1, 204.

100



Yahya b. Said el-Ensari (6. 143/760), imdm Safi (6. 204/819) ve Ebii’l-Abbas el
Kurtub? (6. 656/1258) gibi bircok alim de bu konuda sahdbe ve tabilndan itibaren biitin
imdmlar arasmda icmd bulundugunu ifade etmislerdir. Bu alimlerden Yahyd b. Said
“Sahabe ve tabiinden yetistiklerim arasmda Hz Eb Bekir ve Hz. Omer’in iistiinkigii
konusunda herhangi bir ihtilaf bulunmamaktaydr” derken, Ebu’l-Abbas el-Kurtubi de,
Hz. Eba Bekir ve Hz. Omer’in {istiinfiigii konusunda selef ve halef alimlerinden hig
kimsenin ihtilaf etmedigini SOylemistir. Ayrica Kurtubi, bu konuda teseyyu® ve bid‘at
ehli kimselerin gorislerine de itbar edimemesi gerektigi konusunda uyarida
bulunmustur.! Aymi sekilde Su‘be b. Hacciac (6. 160/776) “Yetistigim kisiler arasmda
kendilerinden ilim aldigmiz (muteber) insanlardan hic Kkimsenin Resdlullah’tan sonra

bir kisiyi Ebli Bekir ve Omer’e takdim ettigine sahit olmadim™ demistir.

Ibn Teymiyye de (6. 728/1328), sahdbe, tabiin ve tebe-i tabinin 6nde gelen
imamlar1 arasmda Hz. Eb( Bekir ve Hz. Omer’in en faZiletli sahabiler olduklar1 ve Hz.
Osman ve Hz. Al’den de fstiin olduklar1 konusunda ittifak bulundugunu ifade ettikten
sonra, bu konuda ittifik bulindugunu savunan Alimler arasmda Imadm Eb(i Hanife (6.
150/767), Abdurrahman el-Evzai (6. 157/774), Sufyan es-Sevri (6. 161/778), Hamméad
b. Seleme (6. 167/784), Leys b. Sa‘d (6. 175/791), Imdm Malik (6.179/795), Hammad
b. Zeyd b. Dirhem (6. 179/795), imim Safii, Ebi Ubeyd Kasm b. Sellam (5. 224/838),
Ishak b. Rahiiye (6. 238/853) ve Ahmed b. Hanbel (6. 241/855)3 gibi birgok énemli isim
zikretmistir. Minhdcii’s-sinne isimli eserinde de Ibn Teymiyye, Ehki sinnet ve Ehl-i
hadis’in bitin imAmlarmn Hz. Eb Bekir ve Hz. Omer’in en iistiin sahabiler olduklar
hususunda ittifak ettiklerini ifade etmis, akabinde yukaridaki isimlerden bazlarm
zikretmis ve biiylik fakihler, miifessirler, muhaddisler ve mutasavviflarm da bu goriiste

1 Bu bilgiler icin bkz. Lalekal, Serhu usiili’l-i tikad, VI, 1449; IrdKi, et-Tebsira, Il, 137-138; Sehavi,
Fethu’l-mugis, 1V, 56, SuyQtl, Tedribii r-révi, Il, 682; Nevevi, et-Takrib, s. 93; Seffarini, Levdami*, 1,
530; ibn Batta, el-Ibdne, VI, 323; Ibn Kudame, Minhac, s. 378 vd. Eb( Bekr el-Bakillani (6.
403/1013), Hz. Ebi Bekir ve Hz. Omer’in Hz. Osman’dan istiin olduklan konusunda timmetin icma
ettigini ifade etmistir. Ayrica Bakillani, Hulefi-i rasidin’in kendileri disndaki imdmlardan, Hz. Omer’in
sectigi slrd ashabmm Asere-i miibessere’nin geri kalanlarmdan ve lmmetin tamammdan {istiin
olduklar1 konusunda sahabenin ittifak ettigini s6ylemistir. Bu konuda bkz. Bakillani, Mendk:b, s. 485.

2 Kafti, el-Enbaii’l-mustetabe, s. 122.

3 Tbn Teymiyye, Mecmii ‘u fetdva, \V, 421.
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olduguna dikkat c¢ekmistir. Bunlarla beraber ayrica, ik Siiller arasmda da bu konuda
siiphe bulinmadigmi dile getirmistir.?

Burada muhtemel bir yanls anlamann Onine gecmek icin 6nemli bir noktaya
dikkat ¢ekmek gerekmektedir. Aralarmdaki swralamaya dikkat ¢ekmeden Hz. Ebl Bekir
ve Hz Omer’in en {istin sahdbiler oldugunu sdyleyenlerin onlar arasmda bir sralama
yapmamay1 tercih ettikleri gibi bir sonu¢ ¢karmamahdr. Zira Ebii’l-Hasen Es‘ari, Hz.
Ebii Bekir ve Hz. Omer’in en iistin sahabiler oldugunu kabul edenlerin, Hz. Ebi
Bekir’in Hz. Omer’den iistin oldugu konusunda da icma ettiklerini dile getirmistir.2 ibn
Kudame (6. 620/1223) de aym hususta ihtilaf bulunmadigini sdylemistir.®

Bu bilgilerden sonra efdaliyet sralamasmu EbGO Bekir, Omer, Osman ve Ali
seklinde yapan baz Aalimlere ve bir kismmmn bu mesele ile ilgii degerlendirmelerine
deginilecektir. Oncelikle bu efdaliyet goriisii cok erken donemlerden itibaren ortaya
¢iknmus olmakla birlikte daha once de belitildigi iizere bu mesele ile ilgili en yaygn

! fbn Teymiyye, Minhdcii’s-siinne, Il, 72-73; VIII, 224. Tbn Teymiyye’ye gére Hz. Ebd Bekir’in en iistiin
sahabi olarak kabul edilmesinin hikmeti onun faZletlerinin baskalarmda bulunmayan hustsi faziletler
olmasidir (a. mif., Mecmii‘u fetdavd, 1V, 415). Hz. Ebii Bekir ve Hz. Omer’in diger sahébilerden faziletli
olduklarm1 savunan alimler yukarida ismi zikredilenlerden ibaret degildir. ileride efdaliyet konusu ile
ilgili goriisleri iizerinde genis¢e durulacak olan Imidm Malik’in bu konuda ihtilaf bulunmadigmi
soyledigi (Zehebi, A ‘ldamii’n-nibeld, VI, 106), benzer bir sekilde Siifyan b. Uyeyne’nin (6. 198/814),
Hz. Ebii Bekir ve Hz Omer’in takdimini siinnetin olmazsa olmaz unsurlan arasmda zkrettigi
kaynaklarda aktanlan bilgiler arasmdadir (LAlek&T, Serhu wusili’l-i ‘tikdd, |, 175; Seffarini, Levdami, I,
451). ibn Hazm (6. 456/1064), Hz. Ebii Bekir ve Hz. Omer’in efdaliyetini biitiin Hariciler, Ehl-i
stinnet’in bir kismi, bazi Mu‘tezliler ve bazi Miirciiler'in de savundugunu nakletmistir. ibn Hazm’m
aktardigi bu bilgiye gore de Hz Ebi Bekir ve Hz Omer’in efdaliyetinin ¢ok kabul gordiigii
anlasiimaktadr (fbn Hazm, el-Miifidale beyne’s-sahdbe, s. 41). Sah Veliyullah ed-Dehlevi (6.
1176/1762) ise, sahabenin en iistiiniiniin Hz Ebl Bekir, ardmndan Hz. Omer oldugu konusunda iimmet
arasinda icmd bulundugunu ifade ettikten sonra, buna gerekge olarak Hz. Eb( Bekir ve Hz. Omer’in
Islam’m yayilmas1 noktasnda verdikleri miicadeleye baska kimsenin yetisememesini gostermistir
(Dehlevi, Huccetullahi’l-baliga, |1, 333). Hz. Ebii Bekir ve Hz. Omer’in sahibe arasmda en fazletli ve
Hz. Peygamber’e en yakin iki kisi olmalarmi gosteren delillerden biri de vefat ettikten sonraki
durumlaridir. Bu goriisii Restl-i Ekrem’in torunu Zeynelabidin diye meshur Ali b. el-Huseyn (6.
94/712) ifade etmistir. Hz EbG Bekir ve Hz. Omer’in Restl-i Ekrem (5.a.) nezdindeki konumlarmmn
kendisine sorulmasi lizerine Zeynelabidin kabri gostererek “Simdiki durumlan gibiydi..” (Zehebf, a.g.e.,
IV, 394-395; Darekutni, Fezdilii’s-sahabe, s. 61-62; Lalekai, a.g.e., VII, 1378; 1zzAn, es-Sahdbe ‘inde’z-
Zeydiyye, s. 141) demistir.

2 Bs‘ari, Makalat, s. 458.

3 bn Kudame, Minhac, s. 477.
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goriistiir. Bu goriisii kabul eden isimler arasmda Imdm Eb0 Hanife!, imidm Safi® ve
Ahmed b. Hanbel'in® ismini zikretmek mimkindir.# Bu alimler dismda Basra ve Vasit
Ehl-i hadisi’nden Hamméad b. Seleme (6. 167/784), Hammad b. Zeyd (6. 179/795),
Yahyd b. Said el-Kattdn (6. 198/813), Abdurrahman b. Mehdi (6. 198/813-14) gibi
bircok alim bulinmaktadir.® Ayrica ileride {lizerinde durulacagi Uzere ik donem
Mu‘tezile alimlerinin ¢ogunlugunun da bu goriiste oldugu kaydedilmektedir.

Eb(0 Bekr el-Bakillani (6. 403/1013), efdaliyet konusuna c¢ok¢a degindigi
Mendkbii’l-eimmeti’l-erba ‘a isimli eserinde bu efdaliyet goriisinin Ehl-i siinnet’in ve
Ehli hadis’in  ¢ogunlugunun goriisii  oldugunu ifade etmis ve bunu kabul edenler
arasmda sahabenin ¢ogunlugu ile beraber Abdullah b. Mibarek (6. 181/797), Veki® b.
Cerrah (6. 197/812), Sufyan b. Uyeyne (6. 198/814), Yezid b. Harin (6. 206/821), Kesir
b. Hisam (6. 207/822), Ebl Nuaym Fazl b. Dikeyn (6. 219/834) ve ishak b. Rahiye gibi
birgok alimin ismini zkretmisti” Ornegin bu alimlerden ishdk b. Rahiye “Resil-i
Ekrem’den (s.a.) sonra yeryiizinde Hz Eba Bekir’den daha faZiletli bir kisi yoktu,
ondan sonra Hz. Omer’den daha faziletli bir kisi yoktu, ondan sonra Hz. Osman’dan
daha faziletli bir kisi yoktu ve ondan sonra da Hz. Al’den daha faZiletli bir kisi yoktu™®
demistir.

L Eb( Hanife, el-Fikhii I-ekber, s. 8-9.

2 Beyhaki, Mendkib, 1, 432; ibn Asakir, Tarth, LI, 316. Ayrica bkz. Muhammed el-Hamis, [tikddii’l-
eimme, s. 21; ibn Batta, el-Ibdne, VIII, 322-323.

3 [bn Ebi Ya’la, Tabakdtu’l-Hanabile, |, 64.

4 Tbn Hacer el-Heytem (5. 974/1567), imam Malik (meshur gériisii), ImAm Safii ve Ahmed b. Hanbel’in,
Ebl Bekir, Omer, Osman ve Ali siralamasmi savunduklarni nakletmistir. Bkz. Tbn Hacer el-Heytem,
es-Savd ‘iku’l-muhrika, s. 179.

5 Nasiel-Ekber, Mesdilu’[-imame, s. 65-66.
6 Kadi Abdiilcebbar, Serhu ’I-Usili’l-hamse, 766-767.
7 Bakillani, Mendk:b, s. 482. Bu alimlerden Abdullah b. Miibarek (6. 181/797), Hz. Eb( Bekir, Hz. Omer,

Hz. Osman ve Hz. Al’yi diger sahabilere takdim etmenin ve tiim sahdbe neslini yalnizca hayirla

anmanm Kaderiyye, Miircie, Sia ve Hariciler gibi bid‘at ehli ekollerden uzak olmanin bir gdostergesi
oldugunu ifade etmistir. Bkz. Tbn Ebi Ya’la, a.g.e., lll, 72.

8 ibn Abdilber, Cami*, 11, 1172. Ayrica bkz. Kifti, el-Enbdii I-mistetabe, s. 151.
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Yahyd b. Ma‘in (6. 233/848) de et-Tarih isimli eserinde efdaliyet konusundaki
goriisiinin bu sekilde oldugunu ifade etmistir.! Bu efdaliyet goriisiinii savunan Alimler
arasmda Eb( Ziir‘a er-Razl (0. 264/878), Ebl Hatim er-Raz (5. 277/890) ve ibn Ebi
Hatim’in (6. 327/938) de isimleri zikredilebilir. ibn Ebi Hatim’in aktardima gore, Eb(
Zir‘'a ve EbG Hatim, Hicaz, Irak, Sam ve Yemen’de Kkarsiastklar1 alimlerm de bu
goriisii savunduklarmi  sdylemislerdir.2 Ibn Abdiber (6. 463/1071), Ebt Zir‘a er-
R&zZ'nin hem hilafet hem de efdaliyet konusunda bu sralamayr kabul ettigini
nakletmistir.3 Aymi sekilde Ibn Batta el-Ukberi (6. 387/997) bu sralamanm hem hilafet
hem de efdaliyet sralamasi oldugunu soOylemis ve bu goriisin en isabetli goriis
oldugunu vurgulamustr.* Eb(O Bekr el-Bakillini de bu goriisin en isabetli efdaliyet
goriisii oldugunu dile getirmistir.®

Imami’l-harameyn el-Civeyni (6. 438/1046) ise Liima ‘u’l-edille isimli eserinde
“Hulefa-i rasidin’in  hildfet sralamalarn  Ustiinliik  sralamalar1  ile aym olmahdir.
Dolayisiyla Resdlullah’tan (s.a.) sonra insanlarm en hayrhsi Ebi Bekir, sonra Omer,
sonra Osman ve sonra Al’dir. Ciinkii Miskimanlar swf arzulari i¢in birini imam
yapmazlardi Onlar ancak baskasma gore daha faZiletli ve imidmete en uygun olduguna
mnandiklar1 kimseyi halife yaparlardi® diyerek bu efdaliyet goriisinii savundugunu dile
getirmistir.” Eb0 Hamid el-Gazzali (6. 505/1111) de el-Iktisad fi’l-i ‘tikad isimli eserinde

1 Yahya b. Ma‘in, et-Tarfh, I, 335, 465.

2 |Lalekal, Serhu usili’l-i ‘tikad, |, 198.

3 Ibn Abdilber, Cami*, Il, 1172. Bah&eddin el-Kifti’nin (6. 697/1297) naklettigine gére Ibn Abdilber, Ehl-
i sinnet’in Hz EbG Bekir ve ondan sonra Hz. Omer’in en fazletli sahabiler olduklar konusunda icma
ettiklerini sdylemigtir. Ehl-i siinnet’in ilklerinin ise Hz. Osman ve Hz Ali'nin efdaliyeti konusunda
intilaf ettiklerini, ancak kendi doénemlerinde ise Ehl-i siinnet’in EbG Bekir, Omer, Osman ve Ali
seklindeki efdaliyet goériisiinden siiphe etmediklerini ifade etmistir. Ayrica Tbn Abdilber, bu gériisiin
Ahmed b. Hanbel’in zamanmndan kendi zamanma kadar Ehl- Hadis’in tamammm goériisii oldugunu
belirtmistir. Bkz. Kifti, el-Enbdii’l-mistetabe, s. 291.

4 [bn Batta, el-Ibdne, VIlI, 204, 321.

5 Bakillani, el-Insdf, s. 61-63.

6 Cliveynf, Liima ‘u’l-edille, s. 129-130.

7 Cuveyn? el-Irsdd’da ise Hz. Osman ve Hz Ali konusunda farkh goriislerin mevcut olduguna isaret
etmistir. Daha sonra Hz Ali’den naklen Hz Eb(i Bekir ve Hz. Omer’den sonra kimin daha iistiin
oldugunu yalnizca Allah Teald’nin bildigini séylemistir (a. mif., el-Irsdd, s. 431). Onun bu sozleriyle
Hz. Osman ile Hz. Ali'nin efdaliyeti konusunda meydana gelen ihtilaflara isaret etmek amacinda oldugu
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bu goriiste oldugunu belirtmis ve bu goriisiinii ashdb-1 kirammn swrastyla Hz. Eba Bekir,
Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz Al’nin imAmetleri iizerinde icmi etmesine

dayandrmigtir.t

Hildfet srasma uygun bu efdaliyet goriisinii savunan alimler arasmda EbQ
Osman es-Sablni (6. 449/1057),2 Ebii’+-Mu‘in en-Nesefi (6. 508/1115),3 ibn Kudame
(6. 620/1223),% Seyfuddin el-Amidi (6. 631/1233),°> Ibni’s-Saldh es-Sehreziri (6.
643/1245),5 Yahya b. Seref en-Nevevi (6. 676/1277),” Ebi’l-Fida ibn Kesir (6.
774/1372), Semsiiddin es-Sehavi (6. 902/1497)8 ve Ibn Hacer el-Heytemi (6. 974/1567)°
gibi daha bircok isimden bahsedilebilir. Oregin bu Aalimlerden Ibn Kesir, s6z konusu
efdaliyet goriistinin Muhacirler ve Ensar’m kabul ettigi goriis oldugunu ifade etmis, Hz.
Osman’m Hz. Al’ye takdim edilmesini ise Hz. Osman’m sird ile halife secilmesi
hadisesindel® Abdurrahmin b. Avfm biiyiik-kiiciik herkese damsmasi ve tamammmn
Hz. Osman’i daha istiin gérmesi neticesinde halife olarak Hz. Osman’1 se¢mesi ile izah
etmistir.11

sdylenebilir. Nitekim Liima ‘u’l-edille’deki sézleri onun goriisiinii agikga gostermektedir. Yani Ciiveyni
bu hususta fikir beyan etmekten geri durmanustir.

1 Gazzali, el-iktisdd, s. 300-301.

2 Sab(ni, Akide, s. 289.

3 Nesefi, Tebsiratii’I-edille, 11, 1179-1196.

4 Tbn Kudame, Liim‘a, s. 36.

5 Amidi, Ebkari’l-efkar, V, 289.

6 fbnii’s-Salah, Ulimii’l-hadis, s. 298-299. Mutlak olarak en faziletli sahabflerin Hz. Ebl Bekir ve
ardmdan Hz Omer oldugu ifade ettikten sonra Ibnii’s-Saldh, Hz. Ali ve Hz. Osman konusundaki
ihtilafa igaret etmis, ardindan Ehl-i hadis ve Ehl-i siinnet’in goriislerinin Hz. Osman’1 Hz. Ali’ye takdim
etme geklinde sekillendigini vurgulamigtir. Ibnii’s-Salah’in da bu goriisii kabul ettigi anlagilmaktadir.

7 Nevevi, et-Takrib, s. 93. Ayrica bkz. a. mif,, Serhu Miislim, XV, 148.

8 Sehavi, Fethu’l-mugis, IV, 55-57, a. mif., Serhu’t-Takrib, s. 464-465. Semsiiddin es-Sehavi, mutlak
olarak en iistiin sahabilerin Hz. Eb{i Bekir ardindan Hz. Omer oldugu konusunda icmi bulundugunu

ifade etmis ve Hz. Osman ile Hz Ali arasindaki iistiinliik siralamasinda ise ihtilaf bulunmakla birlikte,
kendi goriisiiniin Hz. Osman’m Hz. Ali’den {istiin oldugu seklinde oldugunu ifade etmistir.

9 Ton Hacer el-Heytemi, es-Savd ‘iku’l-muhrika, s. 179.
10 Byhari, “Ahkam”, 43.
11 {bn Kesir, Ihtisdru Uliimi’I-hadfs, s. 279-280.
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Tum bunlardan hareketle ‘fazilet sralamasi hilafet sralamasi gibidir? diye
Ozetlenen Eb( Bekir, Omer, Osman ve Ali seklindeki efdaliyet sralamasmmn en yaygm

srralama oldugu anlagilmaktadr.
1.2. Hz. EbG Bekir, Hz. Omer, Hz. Ali ve Hz. Osman Seklindeki Siralama

Bir onceki bashk altmda Hz. Eb Bekir ve Hz. Omer’in efdaliyeti {izerinde
genisce  duruldugu icin burada onlarm efdaliyeti konu edimeyecek, onlardan sonra
sralamayr Hz. Ali ve Hz. Osman seklinde yapanlar ilizerinde durulacaktr. Ayrica ¢ok
tartislan bir mesele olmasmdan dolayt Hz. Osman ve Hz. Ali'nin efdaliyet sralamasi
etrafinda yapilan tartismalara degnilecektir.

Ancak oOncelikle bu efdaliyet sralamasmmn varhgmi gostermesi agismdan Sifyan
es-Sevr’nin (6. 161/778), Kifeli Ehl-i siinnet’in srasiyla EbGi Bekir, Omer, Ali ve
Osman seklinde sralama yaptklarm ifade ettifi sozlerinden bahsedilebilir.? Aym
sekilde Ebi’lHasen elEs‘ari (6. 324/935-36) tafdil konusundaki farkli goriisleri
anlatrken bu swralamayr kabul edenlerin bulundugunu “Bazlart Resii-i Ekrem’den
(s.a.) sonra en fazletli kisi Ebi Bekir’dir, ondan sonra Omer’dir, ondan sonra Al’dir ve
ondan sonra da Osman’dr demislerdir® sozeriyle dile getirmigtir. Eb0 Nuaym el-
Isfahani (5. 430/1039) de srasiyla bu sahabflerin en faziletli ve hilafete en cok ehliyetli
olan kisiler oldugunu savunanlarm bulundugunu aktarmustir.* Dolayisiyla bu sekilde bir
efdaliyet goriistiniin bulundugu konusunda bir siiphe buluinmamaktadir.

1 Bakillani, Mendkib, s. 292; Nevevi, Serhu Miislim, XV, 148; Allsi, el-Ecvibetii I-Irdkiyye, s.174; Ibn
Hacer, Fethu’I-bart, VI, 41; Sabdni, el-Bidaye, s. 61; Tahavi, Akide, s. 29; Dani, er-Risdletii I-vafiye, s.
239; Makdis, el-Tktisad, s. 198-200; Ciiveyni, Liima u I-edille, s. 129; Taftazani, Serhu I-‘Akide, s. 114-
115; Seffarini, Levdmi*, Ill, 528.

2 Hattabi, Mdalimii’s-stinen, IV, 303. Her ne kadar K{feli alimler arasinda Hz. Ali’nin Hz. Osman’dan
daha faziletli oldugu yaygm goriis olsa da bunun tiim Kdfelilerin ortak gériigii olmadigmin da altim
cizmek gerekmektedir. Omegin Serik b. Abdillih en-Nehal (6. 177/794) “Osman (hilafet icin) one
cikarildig1 giin sahabenin en iistiiniiydii” diyerek Hz. Osman’m Hz Eb{i Bekir ve Hz. Omer’den sonra
hilafete tayin edildigi sirada hayatta olan tiim sahabilerin en faZiletlisi oldugunu dile getirmigtir. Bu
soziine gore Serik’in, Hz. Osman’1t Hz. Ali'lden de daha iistiin kabul ettigi anlagilmaktadir. Bu sozii
aktaran Semsiiddin ez-Zehebi (6. 748/1348) “Kifeli birinin dilinden bundan 6te haksinashk olamaz’
diyerek Serik’i takdir etmigtir. Bkz. Zehebi, 4 lamii 'n-nibeld, VIII, 202.

8 Es‘ari, Makalat, s. 458.

4 EbG Nuaym, el-imdme, s. 206.
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Hz. Ali ile Hz. Osman’m efdaliyetleri hususunda alimler arasnda ihtilaf
bulunmaktadr.! Bu ihtilafn sahdbe ve tdbiin arasmda da mevcut oldugunu Yahya b.
Said el-Ensari (6. 143/760) ve Imam Safii (6. 204/819) dile getirmislerdir.?2 Ancak daha
onceki efdaliyet goriisinde isaret edildigi tizere Hz. Osman’m Hz. Ali’den faZiletli
oldugunu daha fazldA Alimin savundugu bilinmektedir.® Abdulkahir el-Bagdadi (0.
429/1037-38), Kitdabii usili’d-din isimli eserinde, Hz. Osman ile Hz. Al’nn
efdaliyetleri konusunda ihtilaf bulundugunu ifade ettikten sonra, Hz. Al’yi Hz
Osman’a tafdil eden alimler arasmda Hiiseyin b. Fadl el-Beceli (6. 282/895) ve
Muhammed b. Ishak Ibn Huzeyme’nin (6. 311/924) ismini zkretmistir.*

Yaygn olarak kabul edilen Ebl Bekir, Omer, Osman ve Ali sralamasmmn aksine
Kafeli Ehl-i stinnet ulemsmm Hz. Eb( Bekir ve Hz. Omer’den sonra en faziletli sahabi
olarak Hz. Al’yi gordiikleri Hz. Osman’i ise Hz. Ali’den sonra en faZletli sahabi
olarak kabul ettiklerini Yahya b. Seref en-Nevewvi (6. 676/1277),°> Ebii’l-Fida Ibn Kesir
(6. 774/1372), ibn Hacer el-Askalani (6. 852/1449)% ve Semsiiddin es-Sehavi (6.

! Bakilani, Mendkib, s. 293; Lalekal, Serhu usiili’l-i tikad, VI, 1449; IraKi, et-Tebsira, 1, 138. Imim
Nevevi, Hz. Ali’yi Hz. Osman’a takdim edenlerin de bulunduguna isaret ettikten sonra bu mesele ile
ilgili isabetli ve meshur olanin ise Hz. Osman’m Hz Ali’ye tafdil edilmesi oldugunu vurgulamustir.
Bkz. Nevevi, Serhu Miislim, XV, 148.

2 Beyhaki, Mendkib, 1, 434.

8 Hz. Al ile Hz. Osman’m efdaliyeti ile ilgili temel olarak ii¢ farkh goriisten bahsedilebilir. Bunlarin
birincisi, Hz. Osman’m Hz Ali’ye tafdil edilmesidir. Ikincisi, Hz. Ali'nin Hz Osman’a tafdil
edilmesidir ve bu Kifelilerin ¢ogunlugunun gérisiidiir. Ugiincuisii ise, bu konuda gériis beyan
etmemektir. Bu goriisleri nakleden Ibn Teymiyye (6. 728/1328), alimlerin ¢ogunun Hz Osman’t Hz.
Ali’ye takdim ettigini dile getirmis, ardindan FEhl-i siinnet’in bu goriig iizerinde karar kildigmni
sOylemigtir. Yani ona gore her ne kadar bu konuda ciiz’i baz ihtilaflar meydana gelmis olsa da Ehl-i
siinnet’in bu konudaki yaygm goriisii, Hz. Osman’1 Hz. Ali’ye takdim etmek seklinde tecelli etmistir.
Ayrca Ibn Teymiyye bu goriisiin Ehl-i hadis, zahid ve mutasavviflar, Imdm EbG Hanife, Imam Malik
(iki goriisiinden biri), Imdm Safil ve Ahmed b. Hanbel gibi Alimlerin ve takipgilerinin goriisii oldugunu
aktarmistrr (fbn Teymiyye, Minhdcii’s-sinne, VI, 224-225; a. mif., Mecmii‘u fetiva, 1V, 426).
Semsiiddin es-Sehavi de, Imim Safii, Ahmed b. Hanbel ve Ebii’l-Hasen el-Es‘ari’nin bu goriiste
oldugunu, ayrica Imam Malik ve Siifyan es-Sevri’nin (6. 161/778) de meshur gériisiiniin bu sekilde
oldugunu ifade etmistir (Seha&vi, Fethu l-mugis, IV, s.58). Ayrica bkz. Nebhani, el-Esélib, s. 511-512.

4 Abdulkahir el-Bagdadi, Usilii’d-din,s. 293
5 Nevevi, et-Takrib, s. 93.

6 Ibn Hacer, Lisdnii’I-Mizan, |, 314.
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902/1497)! gibi bircok Aalim dile getirmisti. Bunlardan Ibn Kesir, bu efdaliyet
sralamasmi savunanlara 6rnek olarak Sifyan es-Sevri, Veki® b. Cerrah (6. 197/812),
Muhammed b. Ishak Ibn Huzeyme ve Eb{ Sileyman el-Hattab?yi (6. 388/998)
zikretmistir.2

Netice olarak efdaliyet konusunda Hz. EbG Bekir ve Hz Omer’den sonra Hz.
Al'nin  ismini Hz. Osman’dan o6nce zkredenlerin bulundugu bir gercek olarak
karsimiza ¢ikmaktadr. Ancak baz alimler bu goriise karsi ¢cok sert tepkiler gosterirken
bazilar1 ise bu goriisii anlayis ile karsilamuslardr. Dolaysiyla Hz. Al’yi Hz. Osman’a
takdim edenlere karst takmilan tavrlara deginmekte yarar vardr. Ornegin hadis
hafizlarmdan Hammad b. Zeyd b. Dirhem (6. 179/795) “Sayet Ali'nin Osman’dan daha
faZileti oldugunu iddia edersen, Reslli FEkrem’in (s.a.) ashabmu ihanet etmekle
suglamis olursun™® demistir. Stfyan b. Uyeyne (6. 198/814) de Hz. Ali ve Hz. Osman’m
efdaliyeti konusunda fikir beyan etmekten imtina eden kisinin Sii oldugunu ifade etmis,
daha sonra o kisiyle givenilir olmadig icin konusulmamasi ve kendisiyle aym mecliste
Oturulmamasi gerektigini soylemisti. Hz. Al’yi Hz. Osman’a takdim eden Kisiyi ise
Réafii olarak nitelemis ve bu goriisii savunan kisiyi Hz. Peygamber’in ashdbmmn
yolundan yiiz ¢evirmekle suclamustr.* Yahyd b. Ma‘in (0. 233/848) ise kendisine tafdil

1 Sehavi, Fethu’'I-mugis, 1V, 56.

2 fbn Kesir, Ihtisaru Ulimi’l-hadis, s. 280. Kdfelilerin Hz. Al’yi Hz. Osman’a tafdil ettikleri ile ilgili
ayrica bkz. Seffarini, Levdmi‘, 1II, 530. Mu‘tezli alimlerden NAasi el-Ekber (6. 293/906), Eb( Bekir,
Omer, Ali ve Osman siralamasmi yapan Kife Ehl-i hadisi’nde Siilik egilimi bulundugunu ifade ettikten
sonra, bu goriisli savunanlar arasmda Veki* b. Cerrdh ve Eb{i Nuaym Fazl b. Diikeyn (6. 219/834) gibi
alimlerin isimlerini zikretmigtir (Nasi el-Ekber, Mesdilu’l-imame, s. 65). Ancak Eb( Bekr el-Bakillani
(6. 403/1013) s6z konusu her iki alimi de Eb( Bekir, Omer, Osman ve Ali seklindeki siralamay1
savunan alimler arasinda zkretmistir (Bakillani, Mendkib, s. 482). Burada Veki* b. Cerrah ile ilgili s6z
konusu iddianin mahiyeti {izerinde durmak faydali olacaktir. Zeheb’nin (6. 748/1348) aktardigma gore,
Veki‘ b. Cerrdh sahabilerin faZileti ile ilgili kaleme aldigi bir eserinde Hz. Ali’'nin menakibini, Hz
Osman’m menakibindan dnce zikrettiginden dolay1 onun ile ilgili iddialarm bir aslinin bulundugunu,
ancak onun bu egiliminin kendisinin cerhedilmesine sebep olmayacak nitelikte oldugunu ifade etmistir.
Ayrica Zehebi, onun bu egiliminin sebebi olarak Kafeli olmasmm etkisini hatilatmstir. Bkz. Zehebi,
A lamii 'n-niibeld, IX, 154.

8 Lalekal, Serhu usili’l-i ‘tikad, VI, 1424; VIII, 1452.

4 Bkz Ibn Ebi Ya‘la, Tabakdtii’I-Hanabile, 111, 72-73.
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konusunda Eb( Bekir, Omer, Ali, Osman seklinde sralama yapan kisinin griisiinii

degerlendirmesi istendiginde, o kisinin Sii oldugunu sdylemistir.

Ibn Teymiyye’ye (6. 728/1328) gore de Hz Osman’m Hz Al’den daha fazletli
oldugu konusunda herhangi bir siiphe bulunmamaktadw. Ciinkii ona gbre bununla ilgili
nass da bulunmaktadr, icmd da hasil olmustur. O, nass olarak Abdullah b. Omer’in (6.
73/692) “Biz ResOlullah’in (s.a.) zamaminda insanlar (sahdbiler) arasinda falan
filandan haywhdir, falan da filandan haywlhdir diye goriisiirdiik ve neticede Ebiui Bekir,
sonra Omer b. Hattab ve daha sonra da Osman b. Affan daha haywhdir derdik. Allah
hepsinden razi olsun’? hadisini gosterirken, icma olarak da Hz. Osman’m sahibenin
tamammm ortak karartyla hildfete daha layik goriilmesini sunmustur. Ciinkii ona gore
hilafete daha layk olan daha faZiletlidir ve Resdl-i Ekrem (s.a.), Hz. Eb( Bekir ve Hz.
Omer’in makamma oturacak bir kisi ancak cagmm en faZiletli sahsi olabilir. O da
sahabilerin  icmasiyla Hz.  Osman olmustur.® Dolayisiyla Ibn  Teymiyye’nin - bu
degerlendirmesine gore onun Hz. Al’yi Hz. Osman’a fazlette takdim edenin bu

konudaki nass ve icmaya karsi ¢iktigin1 savundugu anlasilmaktadir.

Bu Alimlerin gbriislerine benzer bir yaklasmla Ebi’l-Fidd ibn Kesir (6.
774/1372) de, Ebi’l-Hasen ed-Darekutni’nin (6. 385/995) “Ali'yi Osman’a takdim eden
Muhé&cirler ve Ensér’i kusurlu bulmus olur” sozini zikretmis ve bu soziin dosdogru bir
goriis oldugunu sOyleyerek Darekutni’ye dua etmistir. Ayrica ibn Kesir, Hz. Ali'yi Hz
Osman’a tafdil edenlerin gortsleri karsismda hayrete distiiginii ifade etmis ve bu
goriisin~ zayif ve isabetsiz oldugunu vurgulamustr.* Ancak yalizca efdaliyet
konusundaki gorlisinden dolayr bir kisinin Sii olarak kabul edilemeyecegini, ayrica
sahdbe arasmda da ihtilafh olan bu meseleden dolayr farkh goriis sahiplerini sahabe
karsithgr ile suglamanmn ve diger sert gorlslerin de dogru olmadig kanaatinde
oldugumuzu belirtmek isteriz.

1 Yahya b. Ma‘in, et-Tarfth, I, 465.

2 Buhari, “Fezailii ashabi’n-nebi”, 4.

3 Ibn Teymiyye, Minhdcii’s-sinne, VI, 225-226.

4 Tbn Kesir, Ihtisaru Uliimi’l-hadis, s. 280. Yine Ibn Kesir bu sozi naklettikten sonra “Bu s6z haktr,
dosdogrudur, sahihtir ve tathdr” demistir (a. mif,, el-Bidaye, XI, 124). Ebii’l-Hasen ed-Darekutni’ye
nispet edilen séziin Eyylb es-Sahtiyani (6. 131/749) ve Ahmed b. Hanbel tarafindan da soylendigi
belirtilmektedir. Bkz. Ibn Teymiyye, a.g.e., VI, 225; Tbn Kesir, el-Bidaye, XI, 123.
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Efdaliyet konusunda farkh goriis sahiplerine karsi Ozellkle siinni ulemann
verdigi sert cevaplarm altnda hilafet swralamasi ile faZilet sralamasmmn kesin olarak
aynt olmas1 gerektigi diislincesinin yattigi soylenebilir. Ancak bu anlayly miislimanlarm
bu konudaki ihtilaflar1 ile c¢elismektedir. Sayet bunlar kesin olarak birbirleri ile aym
kabul edilseydi ¢ogunlugun gbriisiinden ayrilanlarm ¢ok daha sert ithamlarla
karsilasmasi beklenirdi. Nitekim bu konudaki misamahaya binaen Hz. Al’yi en
faziletli sahabi olarak kabul ettigi halde sahip oldugu ilim ve takvasi gibi ozellikleri ile
beraber propagandist olmayan baz Silerin rivAyetleri terk edimemistir. ImAm
Safi'nin, Hz. Osman ve Hz. Al’nin efdaliyeti konusunda sahdbe ve tabiin arasmda bir
gorlis  birligmn bulunmadigmi aktardiktan sonra “Biz Hz. Peygamber’in ashabm
tercihlerinden dolayr yadwrgamayiz?> demesi de bu konudaki farkh goriislere karsi

miisamahali olunmas1 gerektigini gostermektedir.

Bize gore bu konuda takmilmasi gereken tavir hosgorii ve misamahadan ileriye
gitmemelidir. Zira bu mesele gegmiste oldugu gbi giiniimizde de Miislimanlarm
birligine zarar verme guclne sahip bir konu olarak karsmizda durmaktadr. Ayrica
bizzat sahdbe arasmda ihtilafh olan bu meseleyi sonraki nesillerin bir dini esas gibi
degerlendirmesi ve farkh gorislere siddetle karsi ¢ikmasi isabetli degidir. Bu konudaki
miisdmaha Orneklerinden birini  Semstiddin  ez-Zehebi’de (6. 748/1348) gormek
mimkinddr. Ebi’l-Hasen ed-Darekutni’nin (6. 385/995), Hz. Osman’t Hz. Ali’den
Ustin kabul etmeyi Rafizilikten kurtulmann ik admm olarak sunmasma tepki gosteren
Zehebi, Ummetin cogunlugu her ne kadar Hz. Osman’m daha faZiletli oldugunu kabul
etmis olsa ve kendisi de bunu savunsa da, sahabe ve tabiin arasmda Hz. Al’nin daha

faZileti oldugunu diisiinenlerin - bulundugunu ifade etmistir. Ayrica Hz. Al'yi Hz

! {bn Hacer, Tehzibii t-Tehzib, 1, 94.
2 Beyhaki, Mendkib, 1, 434.

ARy

3 Eb( Nuaym el-isfahani’nin (6. 430/1039) yukarida sert goriislerine yer verilen alimlere nispeten daha
thmh goriisiine de deginmekte yarar vardwr. Ebti Nuaym, Hz. Ali’yi Hz. Osman’a takdim edenlere veya
Hz. Ali ile Hz. Osman konusunda siikiit edenlere, Hz. Osman’m da Hz Ebi Bekir ve Hz. Omer’in sahip
olduklart ve takdim edilmelerinin sebebi sayilan ilk Miislimanlardan olma, ilk hicret edenlerden olma,
mali ve caniyla Islam’a yardim etme ve sahabenin ittifakiyla halife segilmek suretiyle takdim edilme
gibi konularda ayni 6zelliklere sahip oldugunun sdylenmesi gerektigini; yani bu goriislerinin yanls
oldugunun bdylece duyurulmasi gerektigini ifade etmistir. Bkz. Ebl Nuaym, el-fmdme, s. 300-301.
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Osman’a tafdil etmenin RafiZilk ve bid‘at ile higbir alakasmm olmadigm ack bir
bicimde ortaya koymustur.!

Buna benzer bir yaklasmm Ibn Hacer el-Askalani (6. 852/1449) gbstermistir.
Lisan(’/-Mizan isimli eserinde ibn Hacer, Sah b. Abdukiye diye de isimlendirilen
Ibrahim b. Abdilaziz b. ed-Dahhik’m tercemesinde bu konu ile ilgili dikkat cekici bir
hadiseyi aktarmustr. Hadis rivayeti i¢in hazr bulundugu ilim meclisinde ashab-1
kiramm fazlletine dair rivAyetleri tahric eden Ibrahim b. Abdilaziz, ik olarak Hz. Eb
Bekir ile ilgii rivayetleri ardmdan Hz. Omer ile ilgili rivAyetleri imld ettirir. Buraya
kadar hicbir tepki ile karslasmayan Ibrahim b. Abdiilaziz’in “Hz. Osman ile mi yoksa
Hz. Ali ie mi baslayalm/devam edelim?” diye sormasi lizerine kendisini dinleyenler
onun RafiA olduguna hikmetmisler ve hadislerini dinlemeyi terk etmislerdir. Ibn Hacer
bu hadiseyi naklettikten sonra “Bu apacik bir zuliimdiir. Her ne kadar Ehl-i siinnet’in
cogunlugu arasmda Hz. Osman’t (Hz. Al’ye) tafdil etmek daha yaygm olsa da,
onlardan herhangi birini tafdil etmekten kagmmak da Ehl-i siinnet’ten bir toplulugun
gorisiidir. Ayrica Ehl-i stinnet’in bir kismu Hz. Al’yi Hz. Osman’a takdim etmislerdir.
Sifyan es-Sevri ve Ibn Huzeyme de onlardandir™? diyerek bu konuda farklh goriislere

kars1 takmilmas1 gereken tavrin hosgorii ve misamaha olmasi gerektigini vurgulamistir.
1.3. Hz. EbQ Bekir, Hz. Omer ve Hz. Osman Diyerek Yetinme

Efdaliyet konusunda bazi alimler de swalamada Hz. Al’yi zikretmeden yalnizca
ilk Uc¢ halifeyi zkretmekle yetinmiglerdir. Ebii’l-Hasen el-Es‘ari (6. 324/935-36)
efdaliyet konusundaki farkh gorigleri anlatrken bu konudaki bir goriisin de swrasiyla
Ebl Bekir, Omer ve Osman diyerek susanlarm goriisii oldugunu aktarmustr.® EbQ
Nuaym el-Isfahani (6. 430/1039) de “Eb Bekir, Omer, Osman deyip susanlar
bulinmaktadr” diyerek bu goriisii savunanlarm bulunduguna isaret etmistir.# ibn Hacer
el-Askalani’'nin Fethu’l-bari’de Yahya b. Ma‘in (6. 233/847) ile ilgli aktardigi bir
rivayet de s6z konusu efdaliyet goriisiinii kabul edenlerin bulundugunu gostermektedir.

1 Zeheb, 4 lamii n-ntbeld, XVI, 457-458.

2 fbn Hacer, Lisdnii’lI-Mizan, |, 314.

3 Es‘ari, Makalat, s. 458.

4 Eb( Nuaym, el-fmdme, s.206. Bu efdaliyet goriisii icin ayrica bkz. Bakillani, Mendk:b,s. 482.
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Bu riviyete gore Harin b. Ishak (6. 258/ 872), Yahya b. Ma‘in’in “Kim Ebd Bekir,
Omer, Osman ve Ali derse ve Alinin (Islim’daki) &nceligini ve faZiletini kabul ederse
sahib-i siinnettir” dedigini isitmistir. Bunun (zerine Har(n b. Ishik, ona srasiyla Eba
Bekir, Omer, Osman diyerek susanlarm goriisii ile ilgili degerlendirmesini sormustur.

Ancak Yahya b. Ma‘in bu goriisii savunanlar1 ¢ok sert bir sekilde elestirmistir.*

Eb( Bekr el-Bakillani (6. 403/1013) seleften bazlarmm bu efdaliyet sralamasm
kabul ettiklerini dile getirdikten sonra, bunlarm basmda bu konuda rivayet ettigi habere
gore hareket eden Abdullah b. Omer’in (5. 73/692) ismini zkretmistir. Ayrica Bakillani,
Eb0 Huireyre (6. 58/678) ve daha bircok sahabinin de bu goriiste olduklarm ifade
etmistir. Daha sonra o, bu sahébilere iktidden Ehl-i Hadis ulemasmdan da bir grubun bu
goriisii  savundugunu  aktarnustr.? Bakillini’nin sahabiler ile ilgili bu iddiasmm dogru
olup olmadigmn tespit edimesi icin Abdullah b. Omer’in (r.a.) yaptg efdaliyet
sralamasmda® Hz. Alinin ismini zkretmemesi ile ilgili Alimlerin degerlendirmelerine
deginmekte fayda bulunmaktadr. Bu konudaki degerlendirmesi en ¢ok On plana ¢ikan
alimlerin basmda EbO Slleyman el-Hattdb"den (6. 388/998) bahsedilebilir. Hattabi,
Abdullah b. Omer’in zkrettigi sralamanm ResOl-i Ekrem’in (s.a.) onemli meseleler ile
ilgili istisare ettigi yash sahabilere yonelk bir sralama oldugunu dile getirmistir. Hz.
Alinin faZileti ise Abdullah b. Omer ve diger ashdb-1 kirim arasmda meshur olmakla
beraber, yas1t Hz. Peygamber zamannda digerlerine gore kiiciik oldugundan Abdullah b.
Omer onun ismini zkretmemisti. Yani Hattdbl, Abdullah b. Omer’in efdaliyet
sralamasmda Hz. Al’nin ismini zikretmemesinin onun faziletini inké&r etme, onu kuguk
diisirme veya onu Hz. Osman’dan sonraya brakma gibi bir gayeye yonelk olmadigm
dile getirmistir. Ciinkii Hattabi’ye goére Hz. Alinin ik dort faziletli sahabi arasnda

1 Tbn Abdilber, Cdmi*, II, 1174; Ibn Hacer, Fethu I-bari, VII, 20. Yahya b. Main’in et-Tarth’inde onun
Hz. Ebi Bekir, Hz Omer ve Hz Osman deyip susanlarm goriisiinii de isabetli gordiigiine dair bir
rivayet bulunmaktadir. Dolayistyla onun kesin olarak bu goriise karst ¢iktig mi sdylemek giictiir. Bkz
Yahya b. Ma‘in, et-Tarih, Ill, 465.

2 Bakillani, Mendkib,s. 482.

3 {lgili hadisin Buhari’de gegen metni sdyledir: “Hz. Peygamber zamaninda (sahdbeden) hi¢ kimseyi Ebii
Bekir, sonra Omer ve sonra da Osman ile (fazilette) denk saymazdik. Bunlardan sonra Restlullah in
(s.a.) ashdbini birakir, aralarinda bir iistinliik karsilastirmasi yapmazdik.” Buhari, “Feziilii ashabi’n-
nebi”, 7.
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olmasi konusunda herhangi bir siiphe bulunmamaktaydi! Nitekim Ebi’l-Mu‘in en-
Nesefi (6. 508/1115) Tebswratii'l-edille’de “Akil ve ime dayanan hi¢ kimsenin, Hz.
Al’nin  hilafeti zamanndaki tiim insanlardan faZiletli oldugu konusunda siiphe ettigini
bilmiyorum. Cinki 0 zamanda Hz. Al’de bir araya gelen ilim, verd, ictihdd ve secaat
gibi faziletler onun kadar baska kimse de toplanmamustr™ demistir. Dolaysiyla bu
sOzleriyle Nesefi, ilk (¢ halifeden sonra Hz. Ali’nin efdaliyeti konusunda herhangi bir
stiphe bulunmadigini ifade etmistir.

Benzer bir sekide Ibn Hacer el-Askaldni, Hz. Alinin isminin zkredimemesinin
onun diger sahabilerden {istiin olmasma engel olmayacagm ve Hz. Eba Bekir, Hz
Omer ve Hz. Osman’dan sonra sahibe arasmda {istiinlik karslastrmasmm terk
edildigini  gerektirmedigini ifade etmisti. Ayrica Ibn Hacer, efdaliyet sralamasmda Hz.
Eb( Bekir, Hz. Omer ve Hz. Osman’m ismini zikrettikten sonra dordiincii srada Hz.

Al’nin saylmamasinin yanls oldugunu vurgulamistir.’

1 Hattabi, Medlimu s-Stinen, IV, 302; Ibn Hacer, Fethu’l-bari, VI, 72; Sehavi, Fethu ‘I-mugis, IV, 57-58.
2 Nesefi, Tebsiratii’I-edille, 11, 1196.

3 ibn Hacer, a.g.e., VI, 20-21. Hz. Ali’nin imAmeti zamaninda en faziletli insan oldugu konusunda siiphe
bulunmadigmma dair bkz. Zehebi, Mizdanii’l-i tidal, I, 272. Ahmed b. Muhammed el-Kastallani (6.
923/1517) efdaliyet ile ilgili bazi rivayetlerde Hz. Eb0 Bekir, Hz. Omer ve Hz. Osman’dan sonra Hz
Ali’nin isminin zikredilmemesinin Ehl-i siinnet tarafindan bu ii¢ sahabiden hemen sonra zikredilmesi ile
celistigini iddia eden Ibn Abdilber’e kars1 ¢ikmustir. Ciinkii ona gore Hz Alinin zikredilmemis olmas1
bunlardan hemen sonra en iistiin sahabi olmasma engel teskil eden bir durum degildir. Allah Teala bu
dért sahabiyi peygamberinin halifeligi i¢in segmistir. Dolayisiyla onlarm  Allah nezdindeki
mertebelerinin hilafetteki siralamalart gibi olmasi gereklidir. Ancak Kastallini bu meselenin ictihadi bir
mesele oldugunu soylemekten de geri durmamustir (Kastallani, el-Mevéahib, IlI, 389). Tecrid-i Sarih
Tercemesi'nde de Abdullah b. Omer rivayetinde Hz. Ali’nin isminin zkredilmemesi ile ilgili kiymetli
bir degerlendirme yapilmustir. flgili hadisin terciimesinden sonra miiellif “Bu hadisin zAhirine gore,
Hazret-i Ali'nin fazilet mukiyesesine konulmamasi, onun Peygamber’in ii¢ halifesi derecesinde faZilet
farki arastirilacak bir degerde olmadigmi ve belki Ashab’m umimu arasinda ve onlara miisavi bir
seviyede bulundugunu ifide eder. Halbuki bu iddia Ehl-i siinnet’in kat’{ karar ve kan&atine mugayirdir.
Ehl-i siinnet’e gore, Hz. Ali’'nin de Osman’dan sonra gelen bir fazilet mevkii vardir ki, bununla séir
Ashab’a takaddiim ve temiyiiz eder” (Ahmed Naim-Kamil Miras, Tecrid-i Sarth Tercemesi, 1X, 358)
diyerek Hz. Ali'nin {i¢ halifeden sonraki en faZletli dérdiincu sahébi oldugunu izah etmis ve hemen
ardindan Hattabi’nin yukarida degerlendirmesine yer vermistir. Dolayisiyla Hz. Ali'nin bu rivayetlerde
isminin zikredilmemesini, unutma veya ravilerin Hz. Ali’ye karsithigi ile izah edilmesi [Akbulut,
Sahdbe Donemi Iktidar Kavgast, s. 77 (285 no.lu dipnot)] isabetli bir gériis degildir.
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Kadi Iydz’m, Imdm Malk (6.179/795) ile ilgili aktardn baz rivAyetlere gore
onun bu goriisii savundugu anlagimaktadrr.® Ancak ileride Imdm Malk’in efdaliyet
goriisli lizerinde ayrmtih olarak durulacagmdan burada tekrar bu rivayetleri zikretmeye
ihtiyag bulunmamaktadr. Ya‘kb b. Siifyan el-Fesevi (6.277/890) ise bu konuda Sifyan
es-Sevri'nin (8. 161/778) ismini zkretmistir.?

Son olarak burada konu ile ilgili bir uyarida bulunmakta fayda bulunmaktadir.
Efdaliyet konusunda Eb( Bekir, Omer, Osman demekle yetinenlerin Hz. Ali’nin
faZiletini inkar ettikleri ve onu herhangi bir sahabi gibi gordikleri, yani onu énde gelen
sahabilerden kabul etmedikleri diisiiniilmemelidir. Ornegin Ibn Kudame (6. 620/1223),
Hz. Al'nin ik t¢ halifeden sonraki en istin kisi oldugunu agik bir sekilde ifade
etmistir.3 Aymi sekilde Ibn Teymiyye (6. 728/1328) “Ehl-i siinnet icerisinde Ebl Bekir,
Omer ve Osman disnda birini Al’ye takdim eden bir kisi bulunmamaktadr. Bilakis
Ehl-i stnnet alimleri Alyi Ehl-i Bedir, Ehl-i Bey‘atiir-ridvan ve Sabikin-i evvelin’dan
olan Muhécirler ve Ensar’m cumhiruna tafdil etmislerdir. Ayrica Ehl-i stnnet igerisinde
Talha, Zibeyr, Sa‘d ve Abdurrahman b. Avf, Al’den daha faZiletlidir diyen biri de
yoktur. Aksine bu konuda nadiren dedikleri sey Ehl-i srd arasinda tafdil yapmayarak
sik(t etmektir* demistir. Dolayisiyla Ehl-i siinnet’ten bu goriisii savunanlarm  Hz.
Al'nin  ismini ik {#¢ halifeden sonra zikretmemesi Ali  karsthgi gbi de
diisiiniilmemelidir. Bu efdaliyet gdriisiinii savunanlarm Abdullah b. Omer’in meshur
rivayetinde zkrettigi isimlerle iktifa etmeyi tercih ettikleri anlagilmaktadir.

1.4. Hz. Eb( Bekir ve Hz. Omer Diyerek Yetinme

Bu goriisii savunanlar efdaliyet sralamasmn basmda Hz Eba  Bekir’i
zikrederler. Hz. Ebl Bekir'in ardmdan Hz. Omer’i en iistiin sahabi sayarlar. Hz. Osman
ile Hz. Ali arasmda ise TUstlinlik karsilastrmasi yapmayarak susmayi tercih ederler.
Nitekim Eb0O Bekr el-Bakillani (6. 403/1013) efdaliyet konusundaki farkli gorisleri
srralarken Hz. Eb(i Bekir'in ve ondan sonra Hz. Omer’in en faZiletli sahabiler oldugunu

1 Kadi Iyaz, Tertibu’l-medarik, 11, 44-46.

2 Fesevi, el-Ma ife, I, 806.

3 fbn Kudame, Minhac, s.701.

4 Ibn Teymiyye, Minhdcii’s-sinne, IV, 396-397.
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kabul eden, ancak Hz. Osman ile Hz. Ali konusunda kesin bir goriis beyan etmekten
kagman bir topllufun bulundugunu ifade etmisti.! Aym sekilde EbO Nuaym el
Isfahani (6. 430/1039) bu goriisii savunanlar1 “en faZiletli sahdbilerin Eb( Bekir ve onun
ardndan Omer oldugunu sdyledikten sonra Osman ve Ali konusunda sik(t edenler”

diye anlatmistir.?

Eb(0 Bekr el-Hallil'm (6. 311/923), aktardigma gore Yahyd b. Ma‘in (0.
233/848) bu gorisii Siifyan es-Sewri (0. 161/778) ve Yahya b. Said el-Kattan’a (0.
198/813) nispet etmisti. YahyAd b. Said ise bu goriisinii Hz. Omer’e dayandrmustrr.
Nitekim bununla ilgili olarak Ahmed b. Hanbel, YahyA b. Said’in “Omer tevakkuf etti,
ben de (onun gibi) tevakkuf ediyorum” dedigini nakletmisti. Ancak Ahmed b. Hanbel,
bu goriisin Snnet’e uygun isabetli bir gdriis olmaktan uzak oldugunu ifade etmistir.?

1 Bakillini, Mendkib,s. 293.

2 Eb( Nuaym, el-fmdme, s. 207.

8 Hallal, es-Stinne, 11, 372-373. Hulefa-i risidin’in efdaliyetine dair zkrettigimiz siralamalarm hemen
hepsinde Slfyan es-Sevri’nin isminin zikredildigi dikkat ¢ekmektedir. Dolayisiyla onun goriisiiniin
lizerinde ayrica durmakta yarar vardir. Oncelikle sdyledigi sdzlerinden hareketle onun Hz. Ebii Bekir ve
Hz. Omer’in sahabenin en faziletlileri olduklari konusunda kesin goriise sahip oldugu anlagilmaktadir.
Onegin Siifyan es-Sevri “Ebi Bekir ve Omer’e herhangi bir kisiyi tafdil eden onlan kusurlu bulmus
olur” (LAlekal, Serhu usili’l-i ‘tikad, VIII, 1451) ve “Ebh Bekir ve Omer’e herhangi bir kimseyi tafdil
eden Muhacirler ve Ensar’it kusurlu bulmus olur. Ben bu kiginin amelinin kendisine fayda
saglamamasindan endise ederim” (Kifti, el-Enbdii’l-mistetabe, s. 122-123) demistir. Yine “Ali’yi Ebd
Bekir ve Omer’e takdim eden kisi oniki bin sahabiyi kusurlu bulmus olur, ben bu kisinin biitiin
amellerinin bosa gitmesinden endise ederim” (Eb Daviad, “Siinne”, 8; Hallal, a.g.e., Il, 375) demistir.
Ayrica Siifyan es-Sevri, Hz. Ali’nin hilafete Hz. Ebii Bekir ve Hz. Omer’den daha layik oldugunu
sdyleyen bir toplulugun bu goriisiiniin Ensar ve MuhAcirler ile beraber Hz. Ebi Bekir, Hz. Omer ve Hz.
Ali’yi yalanlamak anlamma geldigini (Zehebi, A ldmii’n-niibeld, VI, 253) soéylemistir. Nitekim Ibn
Teymiyye (6. 728/1328), Hz. Eb( Bekir ve Hz. Omer’in sahabenin en fazletlileri oldugu konusunda
ittifak eden alimler arasinda Siifyan es-Sevii'nin de ismini zikretmistir (Minhdcii’s-sinne, Il, 73). EbQ
Suleyman el-Hattabi’nin (6. 388/998) naklettigine gore Siifyan es-Sevri’ye efdaliyet ile ilgili goriisiiniin
sorulmasi tizerine, Kifeli Ehl-i siinnet’in Eba Bekir, Omer, Ali ve Osman siralamasmi kabul ettiklerini,
Basra’h Ehl-i siinnet’in ise EbGi Bekir, Omer, Osman ve Ali sralamasmdan yana olduklarmi
sOylemistir. Ona kendi goriisiiniin sorulmas1 Uzerine ise kendisinin de Kafeli bir kisi oldugunu
sOyleyerek Kdafeli Ehl-i stinnet ile ayni goriisii paylastigma isaret etmistir. Ancak bu rivayeti
naklettikten hemen sonra Hattibi, onun efdaliyet konusundaki son gériisiiniin Ebfi Bekir, Omer, Osman
ve Ali seklinde oldugunu (Hattabi, Malimii’s-sinen, IV, 303) ifade etmistir. Eb Nuaym el-Isfahani (5.
430/1039) ise, Sufyan es-Sevri’nin Kife’de yasarken kendi ashdbmm goériisinii savundugunu; yani Hz
Ali’yi Hz. Eb Bekir ve Hz. Omer’e takdim ettigini, Basra’ya gittiginde ise ilk goriisiinden riicti ederek
her ikisini ona takdim ettigini dile getirmistir. Ayrica onun Hz Al’yi Hz. Osman’a takdim ettigini
belirtmistir (Eba Nuaym, Hilyetii I-evliya, VI, 31). Ancak Sifyan es-Sevri’nin ilk olarak Hz. Ali’yi Hz
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Ebi Ubeyd Kasm b. Selldam’m (6. 224/838), Yahya b. Said el-Kattan ile ilgili aktardig
bir rivayete gore ise Yahya b. Said, bu efdaliyet goriisinden vazge¢cmis, Ebu Bekir,
Omer ve Osman seklindeki efdaliyet sralamasmi kabul etmistir. Ayrica Yahya b. Said’i
buna Abdullah b. Mes‘id’un (6. 32/652-53), Hz. Osman’m hilafeti ile ilgii soyledigi
“Hayatta olanlar igerisinde en hayrh olam1 emir tayin ettk” s6zi ve Abdurrahmin b.
AvPm (6. 32/652) “Ilkk MubAacirler, ordu komutanlar1 ve Resdlullah’m ashabr ile istisare
ettim ve hic kimsenin birini Osman’a denk kabul ettifine sahit olmadm” soziiyle ikna
ettigni anlatan Eb0O Ubeyd, bu amelini karsiigmda Allah’m kendisini Cennet ile
mikafatlandrmasm umdugu ameller arasmda zkretmisti.? Bu rivayetten EbG Ubeyd
Kasm b. Seldm’m Ebd Bekir, Omer ve Osman sralamasmi kabul ettigi ve Yahya b.

Said’in de bu goriise dondiigii anlagilmaktadir.

Bu alimler ile beraber Abdullah b. Mibarek’n de (6. 181/797), Hz. Ali ve Hz
Osman konusunda siikiit ettigi riviyet edilmistir.2 Ancak Ibn Ebi Zemenin (6. 399/1008)
Usulii’s-sinne isimli  eserinde, onun imdmet swasm efdaliyet swralamasi olarak kabul
ettigine dair sOzlerini nakletmistir. Buna gore o, sahdbenin bu husustaki goriisiine
uymanmn en isabeth gorlis oldugunu belirttikten sonra, Hz. Osman’m Hz. EbG Bekir ve
Hz. Omer’den sonra en faZiletl sahabi oldugunu vurgulamustr. Ayrica o, ik iig
halifeden sonra en faZlleti sahdbi’nin Hz Ali olduunu ifade etmistir.> Dolayisiyla
Abdullah b. Miibarek’in efdaliyet konusunda Eb Bekir ve Omer diyerek siikiit ettigine
dair rivayetin isabetli olmadigi anlagilmaktadir.

Osman’a takdim ettigini, daha sonra ise bu gériisiinden riicti ettigini Ibnii’s -Salah (Ulimii I-hadfs, s.
298), ibn Teymiyye (a.g.e., I, 73; VIII, 224), Ebii’l-Fida Ibn Kesir (6. 774/1373) (Ihtisdru Ulimi’l-
hadis, s. 280), Semsiiddin es-Sehavi (6. 902/1497) (Fethu l-mugis, 1V, 57) ve Yasuf b. Ismail en-
Nebhani (6. 1350/1932) (el-Esalib, s. 512) gibi birgok alim dile getirmistir. Bu Aalimlerden Ibn
Teymiyye’ye gore, Sifyan es-Sevri’yi bu konuda ikna eden Eyyib es-Sahtiyani (6. 131/749) olmustur.
Onunla bir araya gelen Eyydb es-Sahtiyani “Kim Ali’yi Osman’a takdim ederse Muhécirler ve Ensar’t
kusurlu bulmus olur” (ibn Teymiyye, Minhdcii s-siinne, Il, 73-74) diyerek onu ilk goriisiinden dénmeye
ikna etmistir. Ancak bu konuda iizerinde kesin bir sey sdylemek giictiir. Nitekim Semsiiddin ez-Zehebi
(6. 748/1348), Zeyd b. el-Hubab’mn (6. 230/844) Siifyan es-Sevri ile ilgili olarak “Siifyan Ali’yi
Osman’a tafdil ederdi” (4 Tamii n-niibeld, VII, 273) dedigini nakletmistir. Ibn Hacer el-Askalani (6.
852/1449) de Ehl-i siinnet’ten bir grubun Hz. Ali'nin Hz. Osman’dan iistiin oldugunu savunduklarmi
ifade ettikten sonra Siifyan es-Sevri’nin de ismini zikretmistir. Bkz. Ibn Hacer, Lisdnii I-Mizan, |, 314.

1 Zehebl, 4 Iamii 'n-niibeld, X, 498; Ibn Asakir, Tarth, XLIX, 79; Kifti, el-Enbdii I-miistetabe, s. 151.
2 Lalekal, Serhu usili’l-i ‘tikad, VI, 1451.

3 fbn Ebi Zemenin, Usidliis-siinne, s. 274.
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Abdilkéahir el-Bagdadi (6. 429/1037-38) de bu goriisii savunanlara ornek olarak
erken donem Ehli stnnet keldmcilarmdan Eb(’l-Abbas el-Kalanisi’'nin (6. IV./X.
yiizyll baglari?) ismini saynustr. Abdulkahir el-Bagdadi, Kalanistnin Hz. Osman il
Hz. Al’den hangisinin daha dstiin oldugunu bilmedigini sOyledigini aktarnus, ayrica

onun mefddlun imametini de caiz gordiigiinii ilave etmistir.

Ibn Teymiyye (6. 728/1329) ise, bu goriisin Hz. Osman ve Hz Ali’'nin
efdaliyetleri konusunda fikir beyan etmekten uzak durma seklinde bir tavir olarak
goriilmesinin daha isabetli olacagm belirttikten sonra, bunun Hz. Osman ie Hz. Al’yi
esit gorme seklinde farkh bir goriis olabilecegini de eklemisti. Ayrica Ibn Teymiyye,
Imam Malik’i “Fikirlerine uyulan hi¢ kimsenin onlardan (Hz. Osman ve Hz Al) birini
digerine tafdil ettigine sahit olmadim” seklindeki soziine binaen bu goriisii savunanlara
ornek olarak vermistir.2 Ibn Hacer el-Askalani (6. 852/1449) de bu efdaliyet goriisiinii
savunanlar arasmda Imdm Malk, Yahya b. Said el-KattAn ve Ibn Hazm’m isimlerini
zikretmistir.3

Anlayabildigimiz kadartyla bu goriisti savunanlar Hz. Osman ve Hz Ali’nin
fazilet swalamalar1 konusunda ihtilaf bulundugundan bu konuda goriis beyan etmemenin
en dogru goriis oldugunu savunmus olmabdr. Yani bu goriisii savunanlarm ibn
Teymiyye'nin isaret ettigi lizere Hz. Osman ve Hz Al’yi faZilet bakimmndan esit kabul
ettikleri seklindeki goriisli isabetli olmamahdr. Sonu¢ olarak her ne kadar ¢ok kabul
gormese de Eb( Bekir ve Omer diyerek yetinme seklinde bir efdaliyet goriisii de
bulunmaktadir.

2. Hamm Sahabiler Arasinda Efdaliyet Siralamasi

Hanm sahabiler arasmda en faZiletli oldugu séylenen ve efdaliyete en ¢ok konu
olanlar Hz. Hatice, Hz. Aise ve Hz Fatma’dr. Efdaliyetleri konusunda ise bir goriis
lizerinde ittifak edilmemis ve bu konuda pek cok goriis one siiriimiistiir.* Nitekim

1 Abdulkahir el-Bagdadi, Usilii’d-din,s. 293, 304.

2 fbn Teymiyye, Minhdcii’s-siinne, VIII, 224. Bahdeddin el-Kifti (6. 697/1297), Hz. Ebsi Bekir ve Hz
Omer’den sonra Hz. Osman ve Hz Ali’nin fazilet konusunda esit oldugunu pek ok alimin
savundugunu dile getirmistir. Bkz. Kufti, el-Enbdii I-mistetabe, s. 288.

3 [bn Hacer, Fethu I-bari, V11, 20.
4 Sehavi, Serhii’t-Takrib, s. 468.
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bununla ilgili olarak Ibn Teymiyye “Bu iimmetin en hayrh hammlari Hatice, Aise ve
Fatma’dr. Efdaliyetleri konusunda ise ihtilaf bulimmaktadi’ demisti. Dolayisiyla
hanim sahabilerin efdaliyetleri ile ilgili One slrllen baz gorlslere deginmekte yarar
vardrr. Ancak Oncelikle bir hususun altm c¢izmek gerekmektedir. Erkek sahabilerin
efdaliyetleri ile ilgli gorlsler yukarda zkrettigimiz goriislerden ibaret olmadig gibi
hanim sahabilerin efdaliyeti ile ilgili gortsler de zikredeceklerimizden ibaret degildir.

Abdurrahman b. Abdillah es-Stiheyli'nin (6. 581/1185) er-Ravzi [-UnUf isimli
eserinde naklettigine gore Eba Bekr b. David ez-Zahiriye (6. 297/910) “Aise mi, yoksa
Hatice mi daha faziletlidir?” diye sorulmasi iizerine ‘Restl-i Ekrem (s.a.), Aise’ye
Cebrail’m (a.s.) selammu soylemisti. Cendb-1 Hakk’m selammu ise Cebrail Hatice’ye
Muhammed’in (s.a.) diliyle sOylemisti. Dolayisiyla Hatice daha faziletlidir” demistir.
Kendisine “Hatice mi daha faZiletli, yoksa Fatma mi?” diye sorulmasi fiizerine ise
“ResUlullah  ‘Fatima benden bir par¢adw..” buyurmustur. Siiphesiz ben Resdlullah’m
(s.a.) bir parcasma kimseyi denk kabul etmem!” diyerek cevap vermistir. Ebi Bekr b.
David ez-Zahirfnin cevabmi nakleden Sitheyli de bu cevabm isabetli oldugunu
belirtmistir.? Bu rivayete gére her iki alimin de Hz. Fatma’yr en faZiletli hanm sahabi
olarak kabul ettikleri anlasimaktadr. Aym sekilde her iki alimin Hz. Hatice’yi de Hz
Aise’ye takdim ettikleri goriilmektedir. Boylece onlarm Fatima, Hatice ve Aise diye bir
efdaliyet sralamasi yaptiklar1 sOylenebilir.

Abdilkahir el-Bagdadinin (0. 429/1037-38) naklettigine gore EbG Sehl
Muhammed b. Sileyman es-Sa‘liki (6. 369/980) ve oglu Sehl b. Muhammed (0.
387/997) de Hz. Fatma’yr Hz Aise’den daha iistin kabul etmislerdir. Ayrica Bagdadi,
Imam Safii (6. 204/819) ve Ebi’l-Hasen el-Es‘ari’nin (6. 324/935-36) de bu goriiste
olduklarmi belirtmistir. Buna karsiik Bekriyye'nin Hz Aise’yi Hz Fatima’dan daha
Ustin kabul ettiklerini, ancak bu konudaki dogru goriisin birinci goriis oldugunu
sOylemistir. Ayrica Abdulkahir el-Bagdadi bu konuda gelen rivayetlere gore Fatima,
Hatice, Aise, Ummii Seleme, Hafsd seklinde bir tafdil sralamasi yapmis ve bu hanm
sahabiler disindakilerin {istlinlik swralamasi1 hakkinda bir goriis beyan etmemistir. Son

1 ibn Teymiyye, Mecmii ‘u fetdva, IV, 394.
2 Sutheyli, er-Ravzii I-inuf, 11, 429-430.
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olarak da peygamber kizlarmm peygamber hammlarmdan daha faziletli olduguna dair
bir goriise isaret etmistir.!

Ibn Kudame (5. 620/1223) ise Liim ‘atii’l-i ‘tikdd isimli eserinde “Ummehatii’l-
mi'minin’in en fazletlisi Hatice ve Aise’dir” demisti. Ancak -isimlerini zikrederken
sralamayr amaglamadiysa- ikisi arasmda hangisinin daha faZleti olduguna dair bir
goriis belitmemistir.2 Seyfuddin el-Amidi (6. 631/1233) ise Hz Aise’nin en faziletli
hanim sahabi oldugunu soyledikten sonra, bu goriisin Ehl-i sinnet ve Ehl-i hadis’in
goriisii  oldugunu dile getirmis ve EbG Miusd el-Es‘arfnin (6. 42/662-63) Hz
Peygamber’den rivayet ettifi “Erkeklerden bir¢ok kisi kemale erdi. Kadinlardan ise
sadece Meryem b. Imrdn ve Firavun’un karisi Asive kemdle erdi. Aise nin kadinlardan
iistiinliigii ise tiritin diger yemeklerden iistiinligii gibidir® hadisi ile beraber -ibn
Hazm’m (6. 456/1064) kullandigi- herkesin esiyle aymt derecede olduguna dair haberi
zikretmistir* Ancak ileride ayrmtih olarak ele almacag iizere Ibn Hazm'm kullandig
deliller ve efdaliyet goriisii kabul gormemisti. Dolaystyla Amidinin de onun deliline
basvurmakla isabet ettigi soylenemez® Ayrica Amidinin bu goriisi Ehl-i sinnet ve
Ehl-i hadis ulemasmn Ezvac-1 tahirdt’m efdaliyetine dair goriisleri olarak sunmasi da

isabetli degildir. Zira bu konuda belli bir goriis tlizerinde ittifak ediimedigi asikardir.

Kurtubt (6. 671/1273) ise el-Cami‘u [li ahkdmi’l-Kur’an tefsirinde Hz

Fatma’nmn en fazZileti hamim sahabi oldugunu ve onun ardindan Hz Hatice’nin en istiin

1 Abdilkahir el-Bagdadi, Usilii’d-din,s. 306.

2 {bn Kudame, Liim‘a, s. 41.

3 Ahmed b. Hanbel, el-Misned, XXXII, 288; Buhari, “Feziilii ashabi'n-neb1”, 30; “Et‘ime”, 25; Miislim
“Fezailii’s-sahabe”, 70; Tirmizl, “Et‘ime”, 31; Ibn Mace, “Et‘ime”, 14.

4 Amidi, Ebkarii’l-efkar, V, 291.

5 Bedriiddin ez-Zerkesi (6. 794/1392), herkesin esiyle ayni derecede olduguna dair haberin Hz. Aise’nin
Hz. Fatima’dan daha faZiletli olmasmi gerektirmeyecegini anlatirken, rivayet edilen bu habere
dayanilmas1 durumunda Hz. Aise ile Resil-i Ekrem’in (s.a.) ayni derecede olacagmi, Hz Fatima'nin da
Hz Ali ile ayn1 derecede olacagmi ve bu durumda Hz Peygamber ile Hz Aise arasindaki farkin iki
derece arasindaki fark gibi olacagmni soylemis ve akabinde Imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyninin (o.
478/1085) Hz. Aise’nin peygamberlik derecesinde olmasmm miimkiin olamayacagmi dolayisiyla bu
goriisiin isabetli olmadigma dair bir séziinii aktarmustir. Bkz. Zerkesi, el-Icdbe, s. 129.
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hanim sahabi oldugunu sOylemisti. Ancak onlardan sonra herhangi bir iSim
zikretmemistir.!

Bu konuda Ibn Teymiyye’nin yaptin degerlendirmeye de deginmekte yarar
vardr. Kendisine Hz. Hatice ve Hz Aise’den hangisinin daha iistin oldugunun
sorulmasi iizerine Ibn Teymiyye, Isim’'m ik donemleri gdz oniinde bulunduruldugunda
Hz. Hatice’nin yaptigi hizmetlere ne Hz. Aise ve ne de Ummehatii’l-mii’minin’den
baska birinin yetisemeyecegini, Sonraki donemde ise Hz. Aise’nin 6zellikle ilim ve dini
teblig etme gbi Ozellkleriyle Islim’a Hz. Hatice ve digerlerinden daha c¢ok katki
sagladigmi  ifade etmistir.?2 Yani ibn Teymiyye mutlak olarak hangisinin daha faZiletli
oldugunu sdylemek yerine efdal olam tespit etmeye ¢alsrken IsAm’a yapilan
hizmetlerin gdz 6ninde bulundurulmas: gerektigine isaret etmistir. Dolayisiyla ona gore

bu tiir ayrmtilar géz Oniinde bulundurulmadan bir isim zkretmek dogru degildir.

Benzer bir sekilde Ibn Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350), Beddi ‘u’l-fevaid
isimli eserinde Hz. Fatma ve Hz Aise’nin efdaliyetini konu ederken, ancak fazilet
sebepleri ile tafdil yonlerinin net olarak bilinmesi durumunda, efdaliyet konusunda ilim
ve adalete uygun degerlendirme yapmann ve uzlagsmaya varmanm — mimkin
Olabilecegini sOylemistir. Bu goriigiinii “Tafsil olmadan tafdll yapmak dogru olmaz”
diye ozetleyen Ibn Kayyim, tafdilden ne kastedildiginin bilinmesinin zorunlulugunu
vurgulamis ve aksi takdirde dogru sonuca ulasmann mimkiin olmadigm belirtmistir.
Ona gore sayet tafdilden kast Cendb-1 Hak nezdindeki karsiigm fazla olmasi ise, bu
ancak nass ile bilinebilir ve kisinin goriinen amellerine bakilarak bir sonuca varmak
mimkin  degildir. Cinku gorinen amelleri az olan bir kisinin  6rnegin ihlasiyla
Cennet’in  daha ylksek mertebelerini  kazanmasi imkan dahilindedir.  Tafdilden
kastedilen ilim ise, siiphesiz bu konuda Hz. Aise ondedir ve bu hususta timmete daha
cok faydasi dokunmustur. Tafdilden kasit nesebin yiiceligi ise, Hz. Fatima’nn Hz
Aise’den iistin oldugu kesindir. Cinkii Hz. Fatima, Allah Resili'nden bir parcadr ve

L Kurtubf, el-Cami‘, V, 127.
2 fon Teymiyye, Mecmii u fetava, \V, 393

3 [bn Teymiyye’nin “Hz. Hatice ile Hz. Aise’nin fazilet yonleri birbirine yakndir” dedigini séyleyen ibn
Hacer el-Askalani, bu s6zinden hareketle onun goriis beyan etmekten geri durduguna isaret etmistir.
Bkz. Ibn Hacer, Fethu I-bari, VII, 136.

120



kardesleri dismda kimse bu konuda ona ortak olamaz. Tafdilden efendilik
kastediliyorsa, yine Hz. Fatima Cennet ehli kadmlarm efendisi olmasi itibariyle Hz
Aise’den iistiindir. Ayrica Ibn Kayyim bu konuda ibn Teymiyye’nin Hz. Hatice ile Hz.
Aise’nin  efdaliyeti konusundaki yaklasmmmm isabetli bir goriis oldugunun altmn
cizmistir.!  Semsiiddin es-Seffarii (6. 1188/1774), ibn Kayyim el-Cevziyye nin
Celaii’l-efham fi's-salat ve's-selam ‘ala hayri'l-en'dm isimli eserinde Hz. Hatice ile Hz.
Aise’nin efdaliyeti konusunda ti¢ farkh goriis bulundugunu ve bu goriislerden birinin
siikt etmek oldugunu sdyledigini aktarmustir.?

Ibn Hacer el-Askalninin naklettigine gore Takiyyiiddin es-Subki (6. 756/1355)
hanim sahabilerm efdaliyeti konusunda ihtilaf bulundugunu ifade ettikten sonra, isabetli
olduguna kanaat getirdigi kendi goriisiiniin srasiyla Fatma, Hatice, Aise seklinde
oldugunu ifade etmis ve Hz Hatice ile Hz Aise dismdaki diger Ummehatii’l-
mii'minin’in fazilet acismdan aym derecede oldugunu dile getirmistir.® ibn Kesir (6.
774/1372) ise el-Bidiye ven-nihdye’de Hz Hatice ve Hz Aise'nin efdaliyetleri
konusunda ihtilaf bulundugunu ifade ettikten sonra, her birinin saylamayacak kadar
faZiletleri bulundugunu ve bu konudaki en guzel goriisin suk(t etmek ve bunun ilmini
Allah’a havale etmek oldugunu dile getirmisti. Ancak Ibn Kesir, bu konuda kesinlik
veya zann-1 galib derecesinde bir delil bulan kisinin goriisinii beyan etmesinde bir

sakmca bulimmadiginin da altmi ¢izmistir.*

Bedriddin ez-Zerkesi (6. 794/1392) de Abdulkahir el-Bagdadi (6. 429/1037-38)
ve Eb( Bekr b. David ez-Zahirnin (6. 297/910), Hz. Fatma’yr Hz Aise’ye tafdil
etmelerinden ve bu konudaki degerlendirmelerinden hareketle, Hz. Fatima’nn

efdaliyetinde siiphe bulunmadigm ifade etmisti. Daha sonra o “fbn David’un da

! ibn Kayyim, Bedai*, Ill, 1101-1102.
2 Seffarini, Levami®, 1ll, 579.

3 Ibn Hacer, Fethu’I-bart, VII, 136, 173. Semsiiddin es-Sehavi, Ibn Hacer el-Askalini’nin de bu gériise
meylettigini sGylemistir. Bkz. Sehavi, Serhii t-Takrib, s. 468-469.

4 fbn Kesir, el-Bidaye, IV, 321-322.

121



dedigi gibi Resil-i Ekrem’in (s.a.) bir parcasmi hi¢ kimseyle bir tutmayz’! diyerek bu
konudaki goriistinii dile getirmistir.

Ali elKari (6. 1014/1605) ise Hz. Hatice, Hz. Fatma ve Hz Aise’nin
efdaliyetine delil olarak kullanlan baz rivayetlere isaret ettikten sonra aralarmdaki
faZilet sralamasma dair kendi gorlisiinii ise “Tamammmn efdaliyeti hakkmnda tevakkuf
etmek daha evlddr. Ciinkii efdaliyet konusunda kat'? herhangi bir delil
bulunmamaktadr. Zanni deliller ise birbirleriyle miiteariz olduklarndan, yakini deliller
Uzerine bina edilen akaid meselelerine bir fayda saglamaz? sozeriyle dile getirmistir.
Dolayisiyla  Ali el-Kari konunun inang ile ilgili olmadigndan ve kullamlan delillerden
kesin bir goriis elde etmek mimkiin olmadigndan hareketl hamm sahabilerin
efdaliyeti ile ilgili siikit etmenin daha isabeth oldugunu savunmustur.

Semsiiddin es-Seffarini  ise Levdmi i 'l-envdri’l-behiyye isimli eserinde “Hz
Aise ile mi’minlerin annesi Hz. Hatice’nin efdaliyeti konusunda selef ulemasi arasmda
intlaf meydana gelmistr. Ge¢ donem Alimlerimizden Balbani, Ibn Hamdin’m
Nihdyetii’I-mibtediin’de Hz. Aise’nin en fazlletli kadm oldugu seklindeki goriisiine tabi
olmustur® diyerek alimler arasmda Hz Aise’yi Hz Hatice’ye takdim edenlerin de
bulundugunu dile getirmistir.

Sonug olarak hanm sahabilerin efdaliyeti konusunda birgok farkl goriis One
strilmiistit. ~ Ancak herhangi bir goriis iizerinde ittfak meydana gelmemistir.
Dolayisiyla bu konuda kesin bir goriis belirtmek yerine aralarmda herhangi bir sralama
yapmadan Hz. Hatice, Hz. Fatma ve Hz Aise’nin en {istin hamm sahabiler olarak
kabul edildigini kabul etmekle yetinmek daha isabetli olmalidir.*

1 Zerkesi, el-Icdbe, s. 128. Hanmm sahabilerin efdaliyeti ile ilgili birgok goriis bulunmakla beraber, Hz.
Fatima’nin daha ¢ok alime gore en iistiin hanim sahébi olarak kabul edildigi dikkat ¢ekmektedir.
Nitekim Ibn Hacer el-Askalani, Hz. Fatima’nm en faziletli hanim sahabi olmasi ile ilgili icmA meydana

geldigine, Hz Hatice ve Hz Aise konusunda ise ihtilafin devam ettigine dair bir goriis nakletmistir.
Bkz. Ibn Hacer, Fethu’I-bari, VI, 136.

2 Al el-Kari, el-Mirkat, XI, 336.
8 Seffarini, Levdmi‘, 11, 578-579.
4 Kubeysft, Sahabetii Restlillah, s. 294. Bu konuda delil olarak kullanilan rivayetlerden hareketle kesin bir

sonuca varmak neredeyse miimkiin degildir. Onlarin efdaliyeti ile ilgili kullanilan deliller genel olarak
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3. Efdaliyet Ile flgili Baska Goriisler ve Efdaliyete Konu Olan Diger
Sahabiler

Efdaliyet konusunda en ¢ok isimleri gegen sahabiler yukarida zkrettiklerimizdir.
Ancak bunlar disinda efdaliyete konu olan baska sahabiler de bulunmaktadr. Ayrica
yukarda zkrettifimiz swalamalar kadar meshur olmamakla birlikte farkh sralamalar da
yapimustr. Eb( Bekr el-Bakillini (5. 403/1013) ve Ebi Muhammed ibn Hazm (6.
456/1064) bu konudaki farkh goriislere degmnen alimlerdendir. Dolaysiyla ilk olarak
Bakillani, ardmdan Ibn Hazm ve daha sonra da onlar dismdaki diger Alimlerin isaret
ettigi baz1 efdaliyet goriisleri tizerinde durulacaktir.

Eb0 Bekr el-Bakillani, Mendkibii'l-eimmeti’l-erba‘a isimli eserinde Hz. Eb{
Bekir, Hz. Omer ve Hz. Osman’i fazilet bakimmdan esit kabul eden ve herhangi birini
digerlerine tafdil etmekten kacman bir topllugun bulunduguna isaret etmistir. Ik etapta
bunun ayr1 bir goriis degil de ileride tizerinde durulacag iizere efdaliyet konusunda
tevakkuf edenlerin goriisii oldugu distinilebilir. Ancak bunu soz konusu i¢ sahabiyi
fazilet konusunda aym derece kabul eden ayri bir efdaliyet gorisl olarak
degerlendirmek daha isabetli olmahdr. Yine Bakillini Hz. EbG Bekir’'in Hz. Al’den
faZiletli oldugunu kabul ettikten sonra diger ashab-1 kiramm efdaliyeti konusunda siikit
edenlerin  bulundugunu ifade etmisti. Ayrica Bakillani, Asere-i miibessere nin
tamammmn fazilet bakmmndan esit olduguna dair bir gorisin de mevcut oldugunu
sOylemigtir. Ancak Bakillini, bunun gbi farkh goriislerin  Ozellikle hichir sahabi
tarafindan kabul edildigine dair bir bilginin bulunmadigndan hareketle kabul
edimesinin - mimkiin olmadigma dikkat ¢ekmistir.! Aym sekilde Bakillani, Sa‘d b.
Muaz (6. 5/627), Eb( Ubeyde b. Cerrah (6. 18/639), Hz. Omer, Hz. Osman, Hz. Abbas
(6. 32/653), Abdurrahman b. Avf (6. 32/652), Abdullah b. Mes‘id (0. 32/652-53) ve
Ubey b. Ka‘b (6. 33/654?) gibi sahdbilerin en fazileti sahabiler olduklarma dair

yukarida her birinin fazileti ile ilgili zkrettigimiz rivayetlerdir. Ornegin bkz FEbl Seyf es-Sizifi,
Mebahisi’[-mufadale, s. 274 vd.

1 Bu gériisler igin bkz. Bakillani, Mendkib, s. 293-294. Bakillini, Asere-i miibessere’nin tamaminm
fazilet konusunda esit olduklarina dair goriisii Mus ‘ab ez-Ziibeyri’ye (6. 236/851) nispet etmis ve bunun
isabetli bir gorlis olmadigini sdylemistir. Bkz. Békillani, a.g.e., s.513.
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goriiglerin  tamammmn da hatah oldugunu ve bu goriislerm konu ile ilgli saglam
rivayetlerle celistigini dile getirmistir.!

Ebli Muhammed ibn Hazm ise, efdaliyet konusu ile ilgili kaleme aldgi el-
Miifadale beyne’s-sah@be risalesinin basmda genel olarak efdaliyet ile ilgili farkh
goriisleri sralamustr. Ornegin fbn Hazm, EbQ Hireyre (6. 58/678), Ebii Asm en-Nebil
yani Dahhdk b. Mahled (6. 212/828) ile isd b. Hazrr’m, Ca‘fer b. Ebi Talib’i (6. 8/629)
en Ustin sahabi olarak kabul ettiklerini ifade etmistir. Ayrica Isd b. Hizr’m, Ca‘fer b.
Ebi Talib’den sonra en fistin sahabi olarak Hz. Hamza’yr (6. 3/625) kabul ettigini
eklemistir. Yine Ibn Hazm, kendisine rivayet edildigine gdre yirmiye yakm sahibinin
Hz. Peygamber’den sonra en Ustin sahabiler olarak Hz. Ali ile Zibeyr b. Awam’r (6.
36/656) gordiiklerini soylemistir. Ancak Ibn Hazm'm yirmiye yakin sahibiye nispet
ettigi bu gortisi savunan herhangi bir sahabi ismi zikretmemesi bir eksiklik gibi
durmaktadr. Nitekim bu durum gorlistin -~ degerlendirilme  imkanmm  ortadan
kaldrmaktadr. Ibn Hazm'm aktardign goriisler arasmda Hz Aise’nin “ResOlullah (s.a.)
ile fazilet bakmmndan en 6nde gelen ii¢ sahis vefat etti Bunlar Sa‘d b. Muaz, Useyd b.
Hudayr ve Abbad b. Bisr’dir” sozeri de bulunmaktadr. Ancak bu sozin Hz Aise’nin
bu ¢ sahablyi en istiin sahabiler olarak gordiigiine degl de, onlar1 6nde gelen
sahabilerden kabul ettigi seklinde anlasimasi daha isabetli olmaldr. Ayrica ibn Hazm
farkli bir goriis olarak mii'minlerin annelerinden Ummii Seleme’nin (6. 62/681), Hz.
Peygamber’den Onceki esi Eb0 Seleme (6. 4/625) ile ilgili soyledigi “Resdlullah’a (s.a.)
hicret eden ilk evin sahibi Eb(i Seleme’den daha hayrh kim olabilir?? anlammdaki
sozlerini zikretmistir. Hz. Ummil Seleme’nin bu sozleri her ne kadar onun en (stin
sahabi olarak Ebl Seleme’yi (r.a.) kabul ettigini akla getirse de bu cevabmm eslerin
birbirlerini en Ust derecelerde gormelerinin  dogalligi cercevesinde  yorumlanmasmin

daha isabetli olacag kanaatinde oldugumuzu ifade etmeliyiz.

[bn Hazm’m, Mesrik b. Ecda‘(d. 63/683?), Temim b. Hazlem ve Ibrahim en-
Nehal (6. 96/714) gibi tabiln ulemiasma nispet ettigi bir goriis de Abdullah b.
Mes‘0d’un (6. 32/652-53) en iistiin sahabi olduguna dair goriistiir. Tbn Hazm, bunlardan

1 Bakillini, Mendkib,s. 293-294.
2 Bu bilgiler igin bkz. fbn Hazm, el-Miifidale beyne s-sahabe, 41-42.
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Temim b. Hazlem’in “Ben Ebii Bekir ile Omer’i de gordiim, ancak Abdullah b. Mes*(d
gbisini gormedim™ dedigini nakletmistir. Ancak bu goriis de isabetli degidir. Nitekim
bizzat Abdullah b. Mes“id, Kur’an-1 Kerim bilgisi konusunda kendisinden daha bilgili
kimseyi tanmmadi@m ifade ettikten sonra, kendisinin sahdbenin en hayrhst olmadigm
acikca dile getirmistir.?2 Ayrica daha once de ifade ettigimiz iizere herhangi bir konuda
bir sahabinin stin olmast her konuda mutlak olarak {stin  oldugu anlamma
gelmemektedir.3 Son olarak ibn Hazm, baz sahabilerin Hz. Omer’in en iistiin sahabi
oldugunu ve onun Hz. Ebl Bekir’den de istiin oldugunu savunduklarm aktarmus, ancak
bu goriisii savunan herhangi bir sahibinin ismini zikretmemistir. ibn Hazm, Hakim en-
Nisablrnin (6. 405/1014) de bu goriiste oldugunun kendisine aktarildigm sdylemistir.*
Ancak bu rivayetin Hakim en-Nisabiri’nin el-Mistedrek’inde tahric ettigi ve oOzellikle
Hz. Eba Bekir'in efdaliyetine dair rivayetler gbz oniinde bulunduruldugunda isabetsiz
oldugu anlagilmaktadir.®

Kabul gormeyen bir baska gorlis de Ebirl-Hasen el-Es‘ari’nin (6. 324/935-36)
“Bazlar1 da Resdl-i Ekrem’den (s.a.) sonra en faZiletli kisi Ali’dir, ondan sonra Eb
Bekirdir® sozleriyle isaret ettigi goriistir. Eb( Sileyman el-HattAbtnin (5. 388/998)
bazi hocalarma nispet ettigi “Eb( Bekir en hayrldr, Ali ise en faziletlidir” seklinde
bir goriis de bulunmaktadwr. Yine Hattdbnin ge¢ donem alimlerinin bir boliminin
goriisii olarak naklettigi bir goriisii de zkretmekte yarar vardwr. Bu efdaliyet goriisiini
savunanlara gore Hz. Ebl Bekir sahabilik agisindan, Hz. Al ise akrabalk agismdan en
faZiletli sahabidir® Ancak efdaliyet konusunda olgii olarak akrabalk ve baska
iliskilerden ziyade sahabilerin sahabilik durumlarnm, Islm’a yaptiklar1 hizmetlerin vs.

1ibn Hazm, el-Miifidale beyne’s-sahabe, s. 42-43.
2 Sehavi, Serhii’t-Takrib, s. 465.
3 Sehavi, a.g.e., s. 468.

4 Ibn Hazm, a.g.e., s. 43. Ibn Hazm’'m aktardig1 bu efdaliyet goriisleri icin ayrica bkz. a. mif,, el-Fasl, 1V,
181-182; Yonem, “Ibn Hazm’a Goére Hz Peygamber'den Sonra Efdaliyet” e-Makalat Mezhep
Arastirmalart, s. 11-12.

5 Omegin bkz. Hakim, el-Mustedrek, 111, 66, 69.
6 Es<ari, Makalat, s. 458.

7 Sehavi, a.g.e., s. 465.

8 Hattab?, Mdalimii’s-stinen, 1V, 303.
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esas alndigm hatrlatmak gerekmektedir. Dolayisiyla tiim bu  gorlislerin  saglam bir
temele dayanmadigmi soylemek gerekmektedir. EbO  Abdillah el-Mazeri’nin (6.
536/1141) aktardigma gdre Hattibiyye ise, Hz. Omer’in en iistin sahibi oldugunu,
Ravendiyye ise Hz. Abbas’m en iistiin sahibi oldugunu savunmustur.!

Ibn Hacer elHeyteminin (6. 974/1567) naklettigine gdre miiteahhir(indan
bazilar1 da Hz. Hasan (6. 49/669) ve Hz. Hiseyin’in (6. 61/680), Resll-i Ekrem’in (s.a.)
torunlari olmasma dayanarak en Ustin sahabiler olduklarmi savunmuslardir. Bu goriisii
nakleden ibn Hacer el-Heytemi, mefdil olann baz acilardan efdal olanda olmayan bir
yonunin bulunabilecegini ifade ettikten sonra, Hz. Hasan ile Hz. Hiiseyin’in O6rnegin
Hz. Ebli Bekir ve Hz. Omer’de buluinmayan akrabalk serefine sahip olduklarmi ifade
etmisti. Ancak Ibn Hacer el-Heytemi, onlarm bu hususiyetlerinin sevap ile ilgisi
olmadigm belirtmis ve Hz. Ebl Bekir ve Hz Omer’in sevap bakmndan, takva
bakmmdan ve Isim ve Miislimanlar’a yaptklar1 hizmetler bakimndan onlardan ¢ok
daha 6nde olduklarmi vurgulamistir.?

Sonug olarak efdaliyet sralamalarma en ¢ok konu olan sahabiler dismda da
birgok sahdbinin en faZileti sahabi olduguna dair goriislerin  6ne  siirtildigi
anlagimaktadr. Aym sekilde daha ©Once Uzerinde durdugumuz efdaliyet sralamalari
dismda da pek ¢ok sralamann yapidigi anlagimaktadw. Ancak bu farkh goriisler
timmet arasmda kabul gérmemis ve yaygmhk kazanmamustr. Bu konudaki farkh
goriiglere baktigimiz zaman daha ¢ok bu goriislerin herhangi bir konuda fazilet sahibi

1 Bakillani, Mendkib, s. 293; Nevevi, Serhu Miislim, XV, 148; IraKi, et-Tebsira, |l, 138; Sehavi, Serhii 't
Takrib, s. 464; Seffarini, Levami‘, W, 451-452; AlQsT, el-Ecvibetii’I-Irdkiyye, s. 175. Burada 6nemli bir
hususa dikkat ¢ekmek gerekmektedir. Goriildiigii iizere birgok alim Hattdbiyye’nin en faZiletli sah&bi
olarak Hz. Omer’i kabul ettigini nakletmistir. Ancak Gulit-1 Sia’dan olan Hattabiyye’nin Hz. Omer’i
basta Hz. Ali olmak iizere diger sahabilere tafdil etmeleri beklenmez. Nitekim onlarm Hz Ebl Bekir ve
Hz. Omer gibi sahabileri tekfir ettikleri de kaynaklarda zikredilmistir. Dolayisiyla basta Ebi Abdillah
el-Méazeri'nin ve onu takiben diger miielliflerin Hattabiyye’nin Hz. Omer’i tafdil ettigine dair rivayetin
hatali olmas1 gerckmektedir. Bu konuda akla gelen ilk ¢ziim yolu, rivayette Hz. Omer’in degil de
Hattabiyye’nin imdmu Ebii’l-Hattdb el-Esedi’nin (6. 138/755?) kastedilmis olma ihtimalidir. Bu bilgiler
icin bkz. Seffarini, a.g.e., 1ll, 451-452 (9 no.lu dipnot). Ayrica bu goriisler savunulmus olsun veya
olmasm sahabenin cogunlugu ve bizzat Hz. Omer ve Hz. Ali’nin kendilerinin Hz Eb@ Bekir’in diger
tim sahébilerden istiin oldugunu savunmalart karsismda bu gibi sazz goriislerin bir hiikmii
kalmamaktadir.

2 fbn Hacer el-Heytemi, es-Savd ‘iku’l-muhrika, s. 182.
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olan bir sahabinin mutlak olarak istin olduguna hikkmediimesi neticesinde meydana
geldigi anlagimaktadr.! Bazen de ayn bir efdaliyet goriisii gibi zkredilen sozler, nispet
edildigi kisiler tarafindan esas itibariyle bir efdaliyet goriisii olarak sdylenmemisken,
bazilar tarafindan bir efdaliyet goriisii gibi alglannustr. Bu durumu izah etmek igin
yalnzca ibn Hazm'm EbG Hiireyre’nin, Cafer b. Ebi Talib’i en faziletli sahabi olarak
kabul ettigine dair iddiasma deginmekte yarar vardr. Oncelikle Ibn Hazm bu konuda
Ebl Hiireyre’den herhangi bir s6z vs. nakletmemistir. Yine ileride ayrica zkredilecegi
lizere bizzat Eb( Hireyre, Hz Peygamber’in hayatmda sahdbenin Eb{ Bekir, Omer,
Osman sralamasm yaptklarm sdylemistir.?2  Siiphesiz  Eb(  Hiireyre’nin ~ Res(l-i
Ekrem’in (s.a.) hayatnda yapilan bu swralamann aksine bir gOriisii benimsemesi
diisiinilemez.  Dolayisiyla  Ibn  Hazm’'m  onunla  ilgili  iddiasmn dogru  olmadig
anlagilmaktadir.

Ancak bu efdaliyet goriislerinin Ummetin kabuline mazhar olmamakla birlikte
bu kadar fazla olmasi1 gormezden gelinemez. Soyle ki tum bu farkh goriisler en azndan
efdaliyet konusuna wverilen ehemmiyeti gostermek acismdan dikkate sayandr. Soyle ki
efdaliyet konusu ancak oOnemli olarak degerlendirildigi i¢in bu kadar tartisimis ve
bunca farkh goriis one siiriilmiis olabilir.?

1 Omegin Ibn Teymiyye (6. 728/1329), Ca‘fer b. Ebi Talib (6. 8/629), Talha b. Ubeydillah (5. 36/656) ve
Hz. Ali gibi sahabilerin diger sahabilere takdim edildigine dair miitekaddiminden gelen rivayetlerin bu
sahabilerin her konudaki iistiinliikklerine degil de, 6zel bazi hallerdeki Onceliklerine yorumlanmasi
gerektigini ifade etmistir. Bkz. Ibn Teymiyye, Minhdcii's-siinne, Il, 74.

2 [bn Ebi Asim, es-Siinne, I, 804-805.

3 En fazletli sahabi veya sahabi grubu ile ilgili dne siiriilen farkli gériisler ile ilgili ayrmtih bilgi igin bkz.
Mahm(d Said Memddh, Gdyetii 't-tebcil, s. 88 vd.
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Il. EFDALIYETE KONU OLAN SAHABT GRUPLARI
A. KUR’AN VE SUNNET’E GORE BAZI SAHABT GRUPLARI

Kur’an-1 Kerim ve hadislerde genel olarak tim sahabilerin fazileti anlatidig
gbi baz sahabi gruplart Islim’a yaptklari hizmetler veya katkilarm biiyiikligiine
binaen 6zel olarak anlatimis ve efdaliyetleri ortaya konulmustur. Bu gruplarm her biri
lle ilglli miistakilen kaleme alman eserler oldugu gibi baz kaynaklarm Onemli bazi
bolumlerinde s6z konusu edilmislerdir. Ancak arastrmamizn ana konusu sahabilerin
faZileti degil de efdaliyeti oldugundan genel olarak efdaliyete konu olan sahabe
gruplarmm  hangileri  oldugunun ve bunlarla ilgili  &yet ve hadislerden birkagmmn
zikredilmesi yeterli olacaktir.

Kur'an-1 Kerim’de efdaliyetlerine isaret edilen sahabi gruplarmdan biri
Sabikdn’dur.  Sabikin’un hangi sahabé toplulugu olduguna dair birgok goriis
bulinmaktadr.! Tbn Teymiyye (6. 728/1329) bu konuda Alimlerin cogunlugunun kabul
ettikleri goriistin  S&bikin’un Ehl-i Bey‘ati’'r-Ridvan da dahil olmak (izere Mekke’nin
fethinden (8/630) once infak eden, cihdd yapan tiim sahabiler olduklar1 yodninde
oldugunu ifade etmisti.’? Kur’dn’da Sabik(n anlatirken, Cendb-1 Hakk’m rizasma
mazhar olmus olmalari, ondan raz olan bir topluluk olmalar, onlarm yolunu

1 Ibnii’s-Salah, Ulimii’l-hadis, s. 299; Ibn Kesir, Tefsiru I-Kur’dni’l-‘azim, IV, 203; Taben, Cdmi ‘u’l-
beyan, Xl, 637-640; Nevevi, Serhu Miislim, XV, 148; Sehavi, Serhii’t-Takrib, s. 467-468. Sabikin un
kimler olduguna dair yedi farkli gériis aktanlmigtir. Bunlar su sekilde swralamak miimkindir: 1. Her iki
kibleye (Beytii’l-Makdis ve Mescid-i Haram) karsi namaz kilmig olan ilk Muhécirler 2. Bedir savasina
(2/624) katilan sahabiler 3. Hudeybiye’de (6/628) Hz. Peygamber’e biat eden ve Ehl-i Bey‘atii’r-Ridvan
diye tanman sahabiler 4. Sahabenin tamam 5. Erken dénemlerde vefat eden veya sehit olan sahéabiler 6.
Hicret’ten 6nce miisliiman olan sahéabiler 7. Mekke’nin Fethi’'nden (8/630) dnce infak eden, cihad eden
tim sahabiler. Bkz. Nasir b. Ali Aiz, Akide, 1, 132-133; Efendioglu, Sahabeye Yéneltilen Tenkitler, s.
55-56.

2 fbn Teymiyye, Minhdcii s-siinne, 11, 26.
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samimiyetle izleyenlerin de Allah’'m rizasm kazanacagimdan bahsedimis ve son olarak

ebedi Cennetler ile mijjdelenmislerdir.t

Muhé&cirler ve Ensar da, Kur’an-1 Kerim ve hadislerde efdaliyetlerine degnilen
onemli iki sahabi grubudur. Baz ayetlerde bu iki grup birlikte zikredilirken bazlarmda
ise ayr1 ayr zkredimislerdir. “/man edip hicret edenler, Allah yolunda cihad edenler
ve onlara kucak ac¢p yardim edenler, iste onlar gercek mii’minlerdir, onlar icin

2 dyetinde goriildiigii lizere MuhAcirler ve Ensir

bagislanma ve giizel bir rizik vardw
gercek mii’minler olarak tanitibug, Allah’m magfiretini kazandiklar1 dolaysiyla Cennet
ehli olduklar1 anlatimugtr. Muhacirler ve Ensar'm birlkte ele alndig Hasr slresinin
sekizinci ve dokuzuncu ayetlerinde de hem her iki grubun faZiletlerine hem de Muhéacir
ve Ensarm kimler oldugu agklanmustwr. Muhécirler  “Yurtlarindan — ¢ikariip
mallarmdan yoksun birakilmis, Allah’in liituf ve rizasmi arayarak Allah’a ve Resiiliine
yardim eden” Kimseler ve “ozii sozii dogru olanlar” diye takdim edilirken, Ensar da
“Daha dnce Medine'yi kendilerine yurt edinmis ve iman: benliklerine sindirmis
olanlar” diye nitelendiriimistir. Ayrica Ensar’m Muhécirleri ¢ok sevdikleri, yaptiklart
yardimlart goniil rahathgr icerisinde yaptiklar1 ve onlart kendi nefislerine tercih
ettiklermden bahsedilmistir. En son da esi benzeri gorilmemis bu din kardesliginin
neticesi veya mikafatt olarak “Kim nefsinin tutkularindan korunmussa, iste onlar
kurtulusa ermis olanlardi’™® buyurulmustur. Res(l-i Ekrem (s.a.) de Ensar ve
Muhacirlerden razi  oldugunu gesiti  vesilelerle dile getirmis ve onlarm isSmini
zikrederek “Allahum! Ahiret hayrindan baska bir haywr yoktur. Sen Ensar ve
Muhacirleri bagislal™ ve “Allahim! Ahiret hayatindan baska gercek hayat yoktur. Sen

Ensar ve Muhacirlere yardim eyle™ diye dua etmistir.

Muhacirlerin hem dinya hem de ahiret saadetini kazanan bir sahabi grubu

oldugu Kur’an-1 Kerim’in “Zulme ugradiktan sonra Allah yolunda hicret edenleri

1 et-Tevbe (9), 100.

2 el-Enfal (8), 74.

3 el- Hasr (58), 8-9.

4 Buhari, “Salat”, 48; Miislim, “Mesacid”, 9; Ebi David, « Salat”, 12; Ibn Mace, “Mesacid” 3.

5 Buhari, “Cihad”, 110; “Menakibii’l-Ensar”, 9; “Rikak”, 1; Miislim, “Cihad”, 130; Tirmiz, “Menakib”,
56.
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elbette bu diinyada giizel bir sekilde barmmdiwracagiz. Ahiret miikafati ise hi¢ siiphesiz
daha biiyiiktiir. Keske bunu bilselerdi. Onlar Allah yolunda gérdikleri ezaya sabreden
ve yalniz Rablerine tevekkil edenlerdir? ayetinde agik¢a ifade edilmistir. Allah Teala
onlarm giinahlarmn mutlaka affedecegini ve onlart iginden wmaklar akan cennetlere
koyacagm?® buyurarak Muhécirleri cennetle mijdelemistr. Hz. Peygamber de sevabi
devamh, salih bir ameli kendisine tavsiye etmesini isteyen bir hanim sahdbiye “Sen
hicret etmege bak. Ciinkii hicretin dengi olan baska bir amel yoktur® buyurarak
Muhacirlerin hicret ile elde ettikleri konumun yiiceligini gozler Oniine sermistir. Ayrica
Res(l-i Ekrem (s.a.) {immetinden Cennet’e ik girecek grubun Mubacirler oldugunu,?
yine srati ik olarak fakir Muhacirlerin gececegini ve ¢esit g¢esit Cennet nimetlerinin
kendilerine ikram edilecegini® ifade etmistir.

Resll-i Ekrem’e (s.a.) ve Muhécirler’e en guzel sekilde ev sahipligi yapan Ensar
da bu sadakatinin karsiligm daha hayattayken Kur’an ayetleri ve Hz. Peygamber’in
hadisleri ile almaya baglamustr. Oncelikle bizzat Cenab-1 Hakk’m ve Hz Peygamber’in
onlar1 “Ensar” diye nitelemesi baska bir faZilete ihtiyag brakmayacak derecede biiyik
bir sereftir. Ayrica Hz. Peygamber’in onlar hakkmda “Sayet Ensér bir vadide yurlse
veya bir tarafin yolunu tutsa ben ENSar’'m yolunda giderim. Ayrica eger hicret
gerceklesmeyecek olsaydi, ben Ensar’dan bir kisi olmak isterdim’® gibi hadisleri
bulunmaktadr. Yine Allah Resili, Ensar sevgisinin, iman alameti ve Allah’'m sevgisini
kazanma vesilesi oldugunu “Ensdr’t ancak mii’'min olanlar sever ve onlara ancak
miinafik olanlar bugzeder. Binaenaleyh, kim onlart severse Allah da onlari sever. Kim

de onlara bugzederse Allah da onlara bugzeder”™ hadisiyle ifide etmistir.

1 en-Nahl (16), 41-42.

2 Al imran (3), 195.

3 Nesai, “Bey‘a”, 14.

4 Hakim, el-Mustedrek, II, 80.

5 Miislim, “Hay1z”, 8.

6 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, XV, 177; XVI, 303; XVIII, 105, 356; Buhari, “Menakibii’l-Ensar”, 2; Ibn
Mace, “Mukaddime”, 11.

7 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, XXX, 541; Buhari, “Menakibii’l-Ensar’, 4; Miislim, “fman”, 129;
Tirmizi, “Menakib”, 66; ibn Mace, “Mukaddime”, 11. Bir baska hadiste de Res(l-i Ekrem (s.a.) “Ensar
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Bircok ayet ve hadise konu olan Ehl-i Bedir de efdaliyete konu olan sahabi
gruplarmdandr. Bin kisiye yakmn kiiftir ordusuna karsi, samimi ti¢ YUz on dokuza yakmn
misliman! Bedir savasmda (2/624) kesin bir zafer elde etmisti.? Ehl-i Bedir’in
sadékatleri Cendb-1 Hakk’m onlari melekler ve birgok mucize ile desteklemesine zemin
hazirlamustr.®  ResClullah’m ashabi diinyevi higbir beklentiye diismeden yalnizca Allah
Tedld yolunda savastklart igin Allah Tedld diismanlarmmn Kkalplerine korku salmis ve
miisrikler Miislimanlar1 kendilerinin ki kati olarak gormiislerdir.* Miisriklerin aksine
Cendb-1 Hak, Mdslimanlart hem maddi hem de hem de manevi/psikolojik agidan
rahatlatmis ve onlara zaferi kolaylagtrmustr. Allah’m Miislimanlara olan yardimlarmmn
“Hatirlayin, Allah size ihsanda bulunmak icin sizi hafif bir uykuya daldirtyordu. Sizi
temizlemek, sizden seytamin vesvesesini gidermek, Allah’in yardimina olan giivenle
kalplerinizi giiclendirmek ve ayaklarmizi kaydwmamak igin Allah Uzerinize gokten su
indiriyordu. Yine hatwlayin! Hani Rabbin meleklere: ‘Ben sizinle beraberim, Oyle ise siz
de mii’'minlere gii¢ verin. Ben kdfirlerin kalplerine korku salacagim, siz de onlarin
boyunlarmmin Uzerine ve her bir parmak uclarmna vurun!’ diye vahyediyordu™»
ayetlerinde  gortlmesi mimkindir. Bu Aayetten Bedir savasrnda Miiskimanlarm
melekler ile  desteklendigi  anlagimaktadr.® Hz. Peygamber de Ehl-i Bedir’i
Miislimanlarm  en  hayrhlari olarak  gordiigini’ ve Ehli Bedir’den olmanm

toplulugunu sevmek iman aldmeti, onlara bugzetmek de miinafiklik aldmetidir” (Ahmed b. Hanbel, el-
Miisned, XIX, 326; Buhari, “Menakibii’l-Ensar”, 4; Miislim, “Iman”, 128) buyurmustur.

1 Bedir savasinda Miisliimanlarin sayisinm ii¢ yiiz on dokuz, ii¢ yiizon bes veya ii¢ yiiz on kisiden birkag
kisi fazla oldugu, miisriklerin sayisinm ise dokuz yiiz elli veya bin kisi olduguna dair bilgi ve rivayetler
icin bkz. Nasir b. Ali Aiz, Akide, I, 194. Hz. Omer’den gelen rivayete gére Miislimanlarm says1 ii¢ yiiz
on dokuz, miisriklerin sayisi ise bin kisiydi (Miislim, “Cihad”, 58). Abdullah b. Amr’dan gelen rivayete
gore ise Miisliimanlarm sayisi1 ii¢ yiiz on besti (EbQi David, “Cihad”, 157). Bu konuda ayrntili bilgi igin
bkz. Taberi, Cami ‘u’l-beyan, V, 247-251.

2 Hak ile batim bir birinden ayrildig1 giin anlamnda Bedir savasma (2/624) ub)s“ &5 denilmistir. Bkz.
Seffarini, Levami‘, lll, 547.

3 Al-i Imran (3), 123-125.

4 Al Imran (3), 13. Bu ayette anlatilan iki taifenin Bedir’de savasan sahabiler ve Kureys miisrikleri
olduguna dair ayrintili bilgi i¢in bkz. Taberd, a.g.e, V, 242-243.

5 el-Enfal, (8), 11-12.
6 Genis bilgi icin bkz. Nasir b. Ali Aiz, a.g.e, I, 205-206.
7 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, XXV, 136; Buhari, “Megaz”, 11; ibn Mace, “Mukaddime”, 11.
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Cehennem’e girmeye engel oldugunu dile getirmistir.! Ayrica Hz. Peygamber Cenab-1
Hakk’m Ehli Bedir’in hallerine vakif oldugunu ve “dilediginizi yapin sizi affettim’?
buyurdugunu ifade etmistir.3

Kur’an-1 Kerim’in birgok ayetine konu olan Ehl-i Uhud da efdaliyete konu olan
sahabl gruplarmdandr. Uhud savasi (3/635) da Bedir savast gbi miisriklerin
Mdaslimanlardan sayica ¢ok daha dstin oldugu bir savastr. Ayrica henliz savas
baglamadan Once bin kisiik mlsliman ordusundan U¢ yiiz miinafk ayristr. Buna
ragmen geriye kalan yedi yiiz kisilk sahabe toplulugu (Ehl-i Uhud) ¢ bin kisilik
donanmh miisrik ordusuna karsi savasnmustir.? Yalnizca bu durum da Ehl-i Uhud’un en
faZiletli sahabi gruplardan olmasmi ag¢iklar mahiyettedir. Uhud savasi’'nda Muslimanlar
mutlak basart elde edecekken iglerinden bazlarmmn zaafiyet gdstermesi sebebiyle
maglub olmuglardr. Kur’an-1 Kerim’de bu durum “Allah, size olan vaadini yerine
getirdi. Siz o kafirleri Allah’in izniyle yok etmek iizereydiniz. Ancak Allah size
sevdiginiz seyi gosterince, peygamberin emrine uyup uymama konusunda birbirinizle
tartistiniz, emre itaatsizlik ettiniz ve zayifladiniz. Kiminiz diinyayi, kiminiz ahireti
istiyordu. Sonra Allah sizi denemek igin bozguna ugratti. Ama O, sonunda yine de Sizi
bagisladi. Zira Allah, mii’'minlere karsi pek hLitufkdrdu’™ ayetinde anlatimaktadr.
Ancak goriildiigii Uzere Cendb-1 Hak ayetin sonunda “Ama O, sonunda yine de sizi
bagisladr. Zira Allah, mii’'minlere karsi pek litufkardw” buyurarak hem Ehl-i Uhud’u
mii’minler olarak nitelemis hem de onlan affettigini  bildirmisti. Dolayisiyla Ehl-i
Uhud’un Allah’'m magfiretine nail olmast ve Allah Teala tarafindan mii'minler olarak
tavsif edimeleri karsismda savasta maddi olarak zarar gormesi ¢ok kiiciik kalmaktadir.
Uhud savasinda sechid olan Hz. Hamza (6. 3/625) ve diger bitin sahdbilerin durumlari
“Allah yolunda oldiiriilenleri sakin 6lii zannetme! Aksine onlar diridirler; Rableri

yaninda riziklanmaktadirlar®  ayetinde bir teselli ve mijde olarak Miuslimanlara

1 Ahmed b. Hanbel, el-Misned, XXII, 369; XXIII, 89; Miislim, “Fezailii’s-sahabe”, 162.

2 Buhari, “Cihad”, 141, 195; “Megaz”, 45; “Tefsir”, 60; “Isti’zan”, 23; “Istitabetii’l-miirteddin”, 9;
Miislim, “Fezailii’s-sahabe”, 161; Eba David, “Stinne”, 9; Tirmizl, “Tefsir”, 60.

3 Genis bilgi icin bkz. Aydml, “Ehl-i Bedir”, DI4, X, 498.

4 Bkz. Efendioglu, Sahabeye Yoneltilen Tenkitler, s. 123.

5 Al imran (3), 152.

6 Al-i imran (3), 169.

132



bildirilmistir.!  Nitekim ResOl-i Ekrem (s.a.) de Uhud’da sehid olan sahabilerin
ruhlarmn cennet kuslarmm igerisine  konuldugunu, bu halde cennet nehirlerinden su
icip, cennet meywvelerinden yediklerini ifade etmistir. Ayrica miisahade ettikleri nimetler
karsismda tekrar sehid olmak tizere diriltilmek istediklerini, elde ettikleri bu ylce
makammn diger Miisimanlara da  duyurulmasmi  dilediklerini - bildirmistir.  Ayrica
Cendb-1 Hakk’m onlar hakkmda “Allah yolunda oldiiriilenleri sakin Oli zannetme!™?
ayetini indirerek yerine getirdigini haber vermistir.

Ehl-i Bey‘atii’'r-ndvan da pek cok ayet ve hadise konu olan bir sahabi
grubudur. Ehl-i Bey‘ati'r-ridvan, “Hudeybiye Antlasmasi (6/628) esnasmda Restl-i
Ekrem’e (s.a.) biat eden ashdbr” anlammnda kullamimaktadr ve sayiari ile ilgili ihtilaf
bulunmaktadr.* Kur’dn’da bu sahabi grubu ile ilgili bagka higbir sahabi grubuna nasip
olmayan “Sana biat edenler gercekte Allah’a biat etmistir. Allah’m eli onlarin elleri
Uzerindedir® Aayeti ndzl olmus ve Ehli Bey‘ati'r-ndvan’m yaptklari biatm
chemmiyeti gdzler Oniine serilmistir. Yine onlar ile ilgili olarak “O agacin altinda sana
biat ettiklerinde, Allah mii’minlerden rdzi oldu™® ayetiyle Ehl-i Bey‘ati’r-nidvan’m
Allah’'m rizasmi kazandigi isbat edilmisti. Hz. Peygamber’in de Ehli Bey‘atii’'r-ridvan
ile ilgili “Siz yeryiizii insanlarmmin en haywhlarisimz”™ ve “(Hudeybiye'de) aga¢ altinda

biat edenlerden hi¢c kimse Cehenneme girmeyecektir® gibi hadisleri bulunmaktadir.

L ibn Kesir, Tefsiru I-Kur'dni’l-‘azim, 1, 163.

2 Al imran (3), 169.

3 Miislim, “Iméara”, 121; EbGi Davad, “Cihad”, 27; Hakim, el-Miistedrek, 11, 325-326.

4 Ibn Hacer el-Askalani (6. 852/1449), Ehl-i Bey“atii’r-ndvan’m sayis1 ile ilgili olarak “Onlar bin dértyiiz
kigsiden fazlaydilar” diyerek bu konudaki farkli rivAyetlerin arasindaki ihtilafi ¢6ziime kavusturmugtur.
Ibn Hacer, Fethu’I-bari, VII, 504-505. Bu konuda ayrica bkz. Nasir b. Ali Aiz, Akide, I, 240-243.

5 el-Feth, (48), 10.

6 el-Feth, (48), 18.

A_roy

7 Buhari, “Megazi”, 36; Miislim, “Imara”, 71.

8 Ahmed b. Hanbel, el-Misned, XXIII, 93; Miislim, “Fezailii’s-sahabe”, 163; Tirmizi, “Menakib”, 58; Ibn
Maice, “Zithd”, 33; EbG David, “Siinne”, 9. Bir hizmet¢isinin Hatib b. Ebi Belte‘a’nin (6. 30/650)
cehenneme girecegini sdylemesi lizerine Hz. Peygamber’in “Yanildin! O Cehenneme girmez. Ciinkii
Bedir ve Hudeybiye gazdlarinda bulunmugstur” (Ahmed b. Hanbel, el-Misned, XXII, 369; XXIII, 89;
Miislim, “Feziilii’s-sahdbe”, 162; Tirmiz, “Menédkib”, 59) diye cevap vermesi de Ehl-i Bey‘atii’r-
rnidvan’dan olmanin Cehennem’e girmeye engel oldugunu ortaya koymaktadir.
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Yine Resllullah (s.a.) onlar1 kastederek “Hepiniz bagislanmistir. Kizil devenin sahibi

mustesnal”! demistir.

Kur’an-1 Kerim ve hadis-i seriflere yiksek faziletleri ile konu olan bir diger
sahabi grubu da Ehl-i Beyt’dir. IslAmiyet ile birlikte ResOl-i Ekrem’in (s.a.) ev halkm
anlatmak icin kullamimaya baslanan bu kavrammn kapsamma kimlerin girdigi ile ilgili
farkh goriisler one siiriilmiistiir. Sfa’nn ozellkle ImAmiyye (Isnaaseriyye) alimleri Ehl-i
Beyt’in kapsamma ResOlullah (s.a.), Hz. Ali, Hz. Fatima, Hz. Hasan ve Hz. Huseyin ile
beraber imam kabul ettikleri diger dokuz kisiyi dahil etmislerdir. Hz. Peygamber’in
hanmlari, Hz. Fatma digindaki cocuklart ve Hz. Hasan ve Hiiseyin dismdaki
torunlarmi ise Ehli beyt’in icerisinde kabul etmemislerdir. Buna karsiik Ehl-i stnnet
alimlerinin  bir kismm Ehl-i Beyt'in kapsamma yalnizca Allah Resili’'niin hanmlarm
dahil etmislerdir. Ehli siinnet alimlerinin ¢ogunlugu ise Hz. Peygamber’in hanmmlari ile
birlikte biitiin ¢ocuklari, biitiin torunlar, ¢ocuk ve torunlariyla beraber amcalari ve
biitin akrabalarmi dahil etmislerdir.? Allah Teald, Ehl-i Beyt ile ilgili olarak “Ey Ehl-i
beyt, Allah sizden her tirlii kirliligi gidermek ve sizi tertemiz yapmak istiyor’™®
buyurmustur. Restl-i Ekrem (s.a.) de “Dikkat edin ey insanlar! Ben de bir insanim.
Yakinda Rabbimin elgisi bana da gelecek ve ben onun davetine icabet edecegim. Ben
size iki onemli sey birakiyorum. Bunlarm birincisi, icinde dogru yol ve nur bulunan
Allah’in Kitabt'dir. Onu alin ve simsiki sariln. Bir de Size Ehl-i beyt imi birakiyorum.
Allahtan korkun da Ehl-i beyt ime saygili davranin! Ehl-i beyt im hakkinda size Allah’t
hatwlatiim! Ehl-i beyt’im hakkinda size Allah’t hatwrlatiim ™ hadisiyle ehl-i beytinin

1 Miislim, “Sifatii’l-miinafikin”, 12; Tirmiz, “Menakib”, 59. Bu hadiste “kizi/ devenin sahibi” diye
nitelenen kisinin Ced b. Kays isiminde bir miinafik oldugu séylenmistir. Kaybolan devesini aradigindan
Biat esnasmnda hazir bulunmayan bu sahsin sahabenin tevbe davetine “Vallahi kaybolan hayvanimi
bulmam, sizin peygamberinizin benim igin istigfar etmesinden daha makbuldiir” diye kufrinG izhar
eden bir cevap verdigi nakledilmistir. Bkz. Nevevi, Serhu Miislim, XVIl, 127.

2 Genis bilgi igin bkz. Oz, “Ehl-i Beyt”, DId, X, 499; Nasir b. Ali Aiz, Akide, |, 386-395. Ehl-i Beyt’e
kimlerin d&hil olduklar: ile ilgili su degerlendirme de yapilmistir: “Ehl-i Beyt basta Hazret-i Fatima
oldugu halde, Ali, Hasen, Hiiseyin ile Peygamber’in kadmnlan (radiyallahu anhiim) diir. Sia ezvac-1
Nebevi’yi Ehl-i Beyt’ten saymazlar Fakat dogru degildir. Ehl-i Beyt, Peygamber’in evine nisbeti olanlar
demek olduguna gére, Ummehat-1 mii’minin’in de Ehl-i beytte dahil bulunmasi icab eder.” Ahmed
Naim-Kamil Miras, Tecrid-i Sarih Tercemesi, IX, 367-368.

3 el-Ahzab (33), 33.

4 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, XXXII, 11; XXXV, 456; Miislim, “Fezailii’s-sahabe”, 36.
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Onemini vurgulamis ve onlarm hakkma ridyet edilmesi gerektigini emretmistir. Yine
Hz. Peygamber Kur’an-1 Kerim ile beraber Ehl-i Beyt’ine sarimanmn kurtulus vesilesi
oldugunu “Ey insanlar! Size bir seyler bwraktim ki onlari alir sarilirsaniz kesinlikle
sapitmazsiniz. Bunlar Allah’in Kitab’t ve Ehl-i beyt'imdir™ sdzleriyle ifade etmistir. Bir
bagska hadisinde Hz. Peygamber kendisinin Allah sevgisine bagh olarak seviimesi
gerektigine dikkat cektikten sonra, kendisinden o&tiri de Ehl-i Beyt’in  sevimesi
gerektigini vurgulamistir.?

Ayet ve hadislerden Ehl-i Beyt'e dahil olduklari anlaslan Ummehatii’l-
mii’minin (mii’minlerin anneleri)® veya ezvac-1 tahirdt da Uzerinde ayrica durulmas
gereken bir sahdbf grubudur.® Res(li Ekrem’in hanmlari demek olan Ummehatii’l-
mii'minin, bizzat Kur’an ayetiyle “mii’‘minlerin anneleri”® olarak ilan edilmisler ve
baska kadmlardan farkh olduklar® ortaya konulmustur. Ayrica  bulunduklar
konumlarmn degerine bagh olarak 6zel baz hiikiimlere muhatap olmuslardir. Ornegin
onlardan herhangi birinin yaptig bir hayasizligmn cezasmn iki kat olacag, Allah’a ve
Res(line itaatlerinin ve salih amellerin de karsihigmm iki kat olacag belirtilmistir.”
Ummehatii’l-mii’'minin’in, diinya hayati ve zineti ile Allah Teald, Res(lullah (s.a.) ve

Ahiret arasmda bir tercih yapmalari istenince,® onlar Allah, ResClullah (s.a.) ve Ahiret’i

1 Ahmed b. Hanbel, el-Misned, XVIII, 114; TirmiA, “Menakib”, 32.

2 TirmiZA, “Menakib”, 32; Hakim, el-Mustedrek, 111, 162,

3 Kur’an-1 Kerim’de “Ehlii’l-beyt” ifadesi ii¢ ayette kullamilmstir (Bu konuda bkz. Muhammed Fuad
Abdiilbaki, el-Mu ‘cemii’l-miifehres, s. 172) Bunlarm birinde Hz Ibridhim’in hanmm [Had (11), 73]
digerinde Res(lullah’mn hanimlan [el-Ahzab (33), 33] digerinde ise Hz. M{isa’nin [el-Kasas (28), 12] ev
halkmmn kastedildigi anlasilmaktadir. Hz. Peygamber’in hadislerinde de Ummehatii’l-mii’minin’in Ehl-i
beyt’in mensuplari olduklarini gosteren ornekler bulunmaktadir. Omegin Restl-i Ekrem (s.a.) Zeynep
bnt. Cahs (6. 20/641) ile evlendigi giin biitiin hanimlarinin hiicrelerini dolasmis ve “Esselamii ‘aleykiim
ehle’l-beyt ve rahmetullah” (Allah’m selamu ve rahmeti iizerinize olsun ey Ehl-i beyt!” diyerek
herbirinin Ehl-i beyt’inden oldugunu vurgulamigtr (Buhari, “Tefsir”, 33). Buna gore Ummehatii’l-
mii’'minin’in Ehl-i beyt’ten olduklarn anlagilmaktadir.

4 Ummehatii’l-mii’ minin’in isimleri i¢in bkz. Nasir b. Ali Aiz, Akide, I, 479.

5 el-Ahzab (33), 6.

6 el-Ahzab (33), 32.

" el-Ahzab (33), 30-31.

8 el-Ahzab (33), 28-29.
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tercih etmigler! ve kendilerine hazilanan biiyikk nimetlere liyakatlerini ispat etmislerdir.
Allah Tedld da bu tercihlerinin karsiigmda daha bu dinyada Ummehatii’l-mii"minin’in
diger kadmlardan {stiin olduklarmi, mii’'minlerin anneleri olduklarmi haber vermis Ve
peygamberinin artk onlar dismda baska kadmlarla evlenmesini yasaklamak suretiyle
onlara ikramda bulunmustur.2

Kuran-1 Kerim’de gegmese de Hz Peygamber’in hadislerinde faZiletlerine
degnilen ve efdaliyet meselesinde Uzerinde durulan 6nemli bir sahabi grubu da Asere-i
miibessere’dir. Kendisi de Asere-i mibessere’den olan Abdurrahman b. Avfm (6.
32/652) rivayet ettigine gore Hz. Peygamber “Eb( Bekir cennetliktir, Omer cennetliktir,
Ali  cennetliktir, Osman cennetliktir, Talhd cennetliktir, Zlbeyr cennetliktir,
Abdurrahman b. Avf cennetliktir, Sa’d b. Ebi Vakkas cennetliktir, Said b. Zeyd
cennetliktir, Eb0 Ubeyde b. Cerrah cennetliktir® buyurmustur. Aym isimlerin cennetle
mijjdelendigini  yine Asere-i mibessere’den Said b. Zeyd (6. 51/671) de Hz
Peygamber’den rivAyet etmist.* Bu Onemli sahdbi grubunun tamammm ik
Mislimanlardan  olmasi, Kureys kabilesine mensup olmasi, Isim’a c¢ok onemli
katkilarmm olmasi, her birinin Ehl-i Bedir ve Ehl-i Bey‘atii’r-ridvan’dan olmasi, Allah
ve ResOlullah’t (s.a.) sevdikleri ve bu ugurda en yakmlart ile savasmaktan geri

durmamalarini ortak 6zellikleri arasmda saymak miimkiindiir.®

Yine Kur’an-1 Kerim’de gecmemekle beraber Reslli Ekrem’in hadislerine konu
olan Hulefa-i rasidin’i de ayrn bir sahabi grubu olarak degerlendirmek miimkiindiir.
Allah Restli “Anlasmazhiklar ¢iktigt zaman benim siinnetime ve dogru yolda olan

Hulefa-i rdsidin’in siinnetine simsiki sarilin’™® demistir. Ehl-i siinnet’in yaygm kanaatine

1 Buhari, “Tefsir”, 33; ibn Mace, “Talak”, 20.

2 ibnii’l-CevZ, Zadii’l-mesir, V1, 378. Ebii’l-Ferec Ibnii’l-Cevzl (6. 597/1201) bu rivayeti naklettikten
sonra Hz. Peygamber’in baska kadnlarla evlenmesinin yasaklanmasi konusunda ihtilaf bulundugunu
sOylemistir.

3 Ahmed b. Hanbel, el-Misned, 1II, 209; Tirmiz, “Menakib”, 26.

4 Ahmed b. Hanbel, el-Misned, VI, 102; Tirmizi, “Menakib”, 26; EbG David, “Siinne”, 9; Ibn Mace,
“Mukaddime”, 11.

5 Aydmh-Cakan, “Asere-i Miibessere”, DI4, Ill, 547.

6 Ahmed b. Hanbel, el-Misned, XXVIII, 367, 373; ibn Mace. “Mukaddime”, 6; Ebti David. “Siinne”, 6;

Tirmizi. “Ilim”, 16.
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gore Hulefd-i rasidin Hz. Eb( Bekir, Hz. Omer, Hz Osman ve Hz Al’dir. Ehl-i
sinnet’n - br kisom da Hz Hasan’t Hulefd-i rasidin’m  besincisi olarak kabul
etmislerdir.! Efdaliyet konusunda ise Hulefa-i rasidin ifadesi Hz. Eb( Bekir, Hz. Omer,
Hz. Osman ve Hz. Al i¢in kullaninustr. Sahabi gruplari ile ilgili swralamalarda ise
Hulefa-i rasidin bir sahabi grubu olarak zikredilmistir.

B. SAHABT GRUPLARI ARASINDA EFDALIYET SIRALAMALARI

Ashab-1 kirdmmn tamammmn aym hususiyetlere sahip olmadiklari ve sahabi
gruplar1 arasmda derece farkhbklarmm bulindugu Kur’an ve Sinnet’ten deliller ile
sabittir. Ornegin “Muhacir ve Ensar'dan Islam’a ilk girenler ile bunlarn yolunu
samimiyetle izleyenlerden Allah rdzi olmus, onlar da Allah’tan razi olmuslardir ve
Allah onlara icinde wmaklar akan Cennetler hazirlamistr. Orada ebediyen
kalacaklardw. En biiyiik bahtiyarlik iste budur? ayeti misliman olan ilk sahabilerin
Ustlinliiklerini ortaya koymaktadwr. Ayrica “Fetih’ten dnce Allah yolunda harcama
vapan ve savasanlarmiz, baskalariyla bir olmaz. Onlarin derecesi, daha sonra
harcayan ve savasanlardan daha yiiksek bir mertebededir® ayeti s6z konusu iki sahabf

grubu arasmda derece farki bulundugunu ortaya koymaktadr.*

Kur’an-1 Kerim’in bir¢ok ayetinde Muhacirler, Ensar’dan once zkrediimis ve bu
vesileyle Mubhacirlerin  Ensar’dan istiinliklerine isaret edilmistir.> Res(l-i Ekrem’in de
Mubhécirlerden olmayr Ensar’dan olmaktan daha fazileti gordigi “Sdyet hicret

gerceklesmeyecek olsaydi ben Ensdr’dan bir kisi olmak isterdim’® hadisinden

1 Fayda, “Hulefa-yi rasidin”, DIA, XVIII, 325,

2 et-Tevbe (9), 100.

3 el-Hadid (57), 10. Sahabenin bu Aayetteki fetih ifadesiyle Hudeybiye Antlasmasr’nin (6/628)
kastedildigini diistindiikleri ifade edilmistir. Bkz. EbG Seyf es-Sizifi, Mebdhisi’I-mifadale, s. 267 ( 4
no.lu dipnot). Bu ilk gériis digmmda ayetin Mekke’nin fethi ile ilgili oldugu ve ayrica ki bu ikinci goriisiin
alimlerin ¢ogunlugu tarafindan kabul edildigi ifade edilmigtir. Bkz. Seffarini, Levdmi ", 1ll, 576 (3 no.lu
dipnot).

4 S0z konusu iki Ayetin sahabi gruplan arasinda farkh fazilet derecelerinin bulundugu konusunda delil
olduklarma dair bkz. Ebt Seyf es-Sizifl, Mebdhisii’l-mifadale, s. 267-268.

5el-Enfal (8), 74; et-Tevbe (9), 117; el- Hasr (58), 8-9.

6 Ahmed b. Hanbel, el-Misned, XXXV, 170; Tirmizi, “Menakib”, 65; Hakim, el-Mustedrek, IV, 88.
Fahreddin er-Raz (6. 606/1210), Muhacirlerin Ensar’dan fazilet ve derece agisindan 6nde olmasmi su
dort gerekge ile izah etmistir: 1. Muhacirlerin Ensar’dan 6nce iman etme serefine nail olmalar 2.
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anlagiimaktadr. Buna binaen Ehl-i stnnet &limleri de Muhécirlerin Ensar’dan daha
faZiletli bir sahabi grubu oldugunu kabul etmislerdir.! Res(lullah (s.a.) Bedir savasma
katlan sahabileri de ayrn bir konumda degerlendirmis ve onlari daha &zel bir
muameleye tabi tutmustur. Bunun gerekgesi olarak da Cendb-1 Hakk’m onlar
affetmesini  gostermistir.?2  Yine Hz. Peygamber Bedir savasma katilan ashdbm
Miislimanlarin en hayrllar1 olarak gordiiginii ifade etmistir.?

ResOl-i Ekrem’i (s.a.) her konuda Ornek alan ashab-1 kiram da baz sahabi
gruplarma daha fazla Onem vermisler ve faZilet derecelerine gére muamelede
bulunmuglardr.  Bunun  bir  &megini Hz.  Omerin  su uygulamasmda gdrmek
mimkindir: Sam’da veba salgm bas gosterdiginde Hz. Omer salgmm oldugu yere
gidip gitmeme konusunda swasiyla ilk Muh&cirler, Ensér ve Fetih Muhacirleri ile
istisare etmistir.* Hazreti Omer’in bu sahabi gruplarmm tamamu ile bir defa istisare
etmek yerine her birini swrasiyla ayri ayri davet etmesi bir fazilet sralamasi gozettigini
gostermektedir. Nitekim Imam Nevevi (6. 676/1277) de Hz. Omer’in bu uygulamasm
bu sekilde degerlendirmistir.

Islhm alimleri de Kur’an, Sinnet ve sahibe uygulamasma uygun olarak sahabi
gruplari arasmda TUstiinliik karslastrmalart yapmis ve sahabi gruplarma dair efdaliyet
sralamalart yapmuglardr. Ancak fertler arasi fazlet karsilastrmalarmda oldugu gibi
gruplar arasi karsilastirmalarda da tek bir goriis iizerinde ittifak etmemislerdir.

Muhacirlerin Kureys miisriklerinin eziyet ve iskencelerine ¢ok uzun bir siire sabirla tahammiil etmig
olmalart 3. (Dinleri ugruna) aile, akraba, tiim cevrelerini ve vatanlarmi terketmelerinden Otiirii ortaya
cikan zorluklara katlanmalar1 4. Islam seriatni Restl-i Ekrem’den (s.a.) ilk olarak kabul ettiklerinden
kendilerinden sonraki Ensar ve diger biitiin mii’'minlere 6ncii olmalari ve bu sebeple onlarin da
sevaplarina ortak olmalan. Bkz. RaZ, et-Tefsiru’I-kebir, XV, 216.

1 Danf, er-Risdletii 'I-vafiye, s. 239.

2 Ahmed b Hanbel, el-Misned:; 11, 38; Ebsi David, “Siinne”, 9.

3 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, XXV, 136; Buhari, “Megaz”, 11; ibn Mace, “Mukaddime”, 11.

4 Miislim, “Selam”, 32.

5 Nevevi, Serhu Miislim, XIV, 209. Devaminda Nevevi, Fetih MuhAcirleri ifadesiyle kastedilen
sahébilerin kimler olduguna dair iki farkh goOriis aktarmugtir. Bunlann birincisine gore, Fetih
Mubhacirleri Fetih’ten 6nce miisliman olanlardir ki, bunlar hicret ederek fazilet kazanmuslardir. Ikinci

gorlise gore ise, bunlar Fetih’ten sonra miisliiman olup hicret edenlerdir. Nevevi ikinci goriisiin daha
isabetli oldugunu Kadilyaz’dan nakletmistir.
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Abdilkahir el-Bagdadi'nin (6. 429/1037-38), Ehli sunnet &limlerinin Uzerinde
icmad ettigini belirterek naklettigine gore onlar, en faZiletli sahdbilerin basmda Hulefa-i
rasidin’i saymuglardr. Onlara gore bunlarm hemen ardmdan Asere-i miibessere’nin
geriye kalan alti sahst ve daha sonra swrasiyla Ehl-i Bedir, Ehl-i Uhud ve Ehl-i
Bey‘atii’r-ndvan gelmektedir.! Ibnii’s-Saldh (6. 643/1245)2 ve Imdm Nevevi® de
Abdulkahir el-Bagdadi’nin sahdbe gruplar1 arasmdaki bu sralamasm naklederek
desteklediklerini ifade etmiglerdir.

Ibn Hazm (6. 456/1064) ise bu konuda farkh bir goriis ortaya atmustr. Ona gore
en fazlletl sahabi grubu, Hz Peygamber’in hanmlart yani Ummehatii’}-mii’minin’dir.
Bunlarm icerisinde en istin olanlari ise Hz. Aise ve Hz Hatice’dir. Ummehatii’l
mii’minin’in diger fertlerinden sonra ise Hz. Eb( Bekir ardmdan Hz. Omer en {istiin
sahabilerdir. Hz. Omer’den sonra ise 0, en Ustin sahabfler olarak ilk muhacirleri,
onlardan sonra Akabe’de biat edenleri, daha sonra ise Ehl-i Bedir’i kabul etmistir.
Ayrica Ibn Hazm bu sahabilerden sonra Hudeybiye Antlasmas’na (6/628) kadar
yapilan savaglara katilanlarm en Gstiin sahabiler oldugunu soylemisti. CUnki ona gore
daha erken donemde yapilan bir savasa katilan bir sahibi, daha ge¢ donemde yapilan bir
savasa katlan bir sahdbiden distin kabul edilmelidir.# Ibn Hazm’'m Ummehati’l-
mi’'minin’i en fazleti sahabe grubu olarak kabul ederken dayandigi birgok delili
bulunmaktadir. Ancak cogunlukla onun goriisii kabul edilmemis ve kullandigi deliller

elestirilmistir.®

1 Abdulkahir el-Bagdadi, Usilii'd-din, s. 304; Nevevi, Serhu Miislim, XV, 148; a. mif.,, et-Takrib, s. 93.
Ayrica bkz. Alisi, el-Ecvibetii I-Irdkyye, s. 173-174; Sehavi, Serhii’t-Takrib, s. 465. Semsiiddin es-
Seffarini (6. 1188/1774), sahabe gruplarmm efdaliyet swralamasmda haklarindaki ayet ve hadislerden
hareketle Ehl-i Bey‘atii’r-ridvdn’m Uhud’da sehit olan sahébiler disindaki Ehl-i Uhud’dan Once
zikredilmesinin daha isabetli oldugunu ifade etmistir. Bkz. Seffarini, Levami’, 111, 559-560, 563, 575.

2 Tbnii’s-Salah, Ulimii’l-hadis, s. 299.
3 Nevevi, a.g.e, XV, 148.
4 KubeysT, Sahabetii Res(lillah, s. 296-297.

5 Tbn Hazm’m birinci delili, Ummehatii’l-mi’minin ile ilgili “Sizden kim Allah’a ve Resiiliine itaat eder,
salih amel yaparsa, ona miikdfitint iki kat veririz. Biz ona giizel bir rizik hazirlamisizdir” [el-Ahzab
(33), 31] ayetidir. Tkinci delili, “Peygamber mii minlere kendi canlarindan daha yakindir. O 'nun esleri
de mii’'minlerin anneleridir” [el-Ahzab (33), 6] ayetidir. Ona goére Ezvac-1 tahirit, mii’minlerin anneleri
olmalart sebebiyle peygamberlerden sonra en faziletli ve hiirmet edilmeye en ¢ok layik insanlardir.
Ugiincii delili, diger sahabilere gére onlarm Reslullah (s.a.) ile birlikteliklerinin fazla olmasidur.
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Omegin Ibn Teymiyye (6. 728/1328), Ibn Hazm'm goriisiinin saz bir goriis
oldugunu, dayanagmnmn yanhs oldugunu, kendisinden once hicbir alimin bdyle bir goriis
One siirmedigini ve bu gorislin Kur’dan ve Siinnet’in nasslariyla da celistigini
belirtmisti. Ayrica Ibn Teymiyye, Ibn Hazm’'m Ezvic-1 tahirdt'm Cennet'te Hz
Peygamber ile aym derecede bulunmalari sebebiyle en (stin sahabiler olarak kabul
edilmeleri  gerektigini  soylemesine  siddetle kars1 ¢ikmustr. O, Ibn Hazm'm bu
iddiasmm  dogru  kabul edimesi durumunda Ummehdtii’l-mii’minin’in  yalzca
sahabeden degi, Hz. Muhammed disndaki diger peygamberlerin tamammdan stiin
kabul edilmeleri gerektiginden hareketle bu goriisiin isabetsiz oldugunu ifade etmistir.

Dordinci delili, onlarm namaz, orug, hacc, cihdd, sadaka ve kdle azad etmek gibi sélih ameller
hususunda diger sahabiler kadar pay sahibi olmalaridir. Besinci delili, Cenab-1 Hakk’mn onlari diinya ve
ahiret arasmda Ozgiir birakmasi iizerine onlarm Ahireti tercih etmis olmalandir. Ibn Hazm, onlarm
ahirette Res(l-i Ekrem’in esleri olacaklarini, O’nunla Cennet’te ayni derecede bulunacaklarmi ve
O’nunla aralarinda herhangi bir engelin bulunmayacagmi dile getirmistir. Ibn Hazm’m bu konuda
dikkat cektigi 6nemli bir husus bulunmaktadir. Ona gore, Hz Peygamber’in oglu Ibrahim de Cennet’te
Hz. Peygamber ile ayni derece bulunabilir. Ancak onun fazleti amele dayanan bir fazilet degil, fazl-1
ihtisastir. Yani Allah’in diledigi kuluna has kildig1 bir Lituftur. Ayrica bu, Cendb-1 Hakk’m Hz
Peygamber’e bir ikranmudir. Ummehatii’l-mii’minin ve diger sahabiler ise Cennet’i yaptiklari ameller
kargiiginda kazanmislardir. Bu sebeple 0, Hz. Peygamber’in oglu ibrahim ile 6regin Hz. Ebd Bekir ve
Hz. Omer’in fazilet bakimindan karsilastirimasinin anlamsiz oldugunu dile getirmistir. Ibn Hazm’mn
Ummehatii’l-mii’minin ve 6zellikle Hz Aise’nin efdaliyeti ile ilgili altmci delili de Enes b. Malik ve
Amr b. As’m (6. 43/664) rivayet ettigi hadistir. Bunlardan Amr b. As rivayeti su sekilde 6zetlenebilir:
Hz. Peygamber Amr b. As’1 Zatii’s-selasil savasma (8/629) komutan olarak gonderir. O, Hz. Eb( Bekir
ve Hz. Omer gibi bilyiik sahabilere komutan olarak tayin edildigini gériince, Restil-i Ekrem’in kendisini
diger sahabilerden daha ¢ok sevdigini disiiniir ve bunu bizzat Hz. Peygamber’den isitmek arzusuyla
O’na en ¢ok kimi sevdigini sorar. Allah Resdli ise, Hz. Aise, Hz. Eb Bekir, Hz. Omer ve baska
sahabilerin ismini sayar (Buhari, “Feziilii ashabi’'n-nebi”, 5; “Megaz”, 63; Miislim, “FeZAilii’s-sahabe”,
8; Tirmizi, “Menakib”, 63; Ibn Mace, “Mukaddime”, 11; Nesai, Fezdilii 's-sahabe, s. 8; Ibn Hibban,
Sahth, XV, 308-309; ibn Ebi Asim, es-Siinne, 11, 829). Bu rivayeti delil olarak kullanan ibn Hazm, Hz.
Peygamber’in Hz. Aise’ye olan sevgisinin vahye dayandigmi belirtmis, dolayisiyla bunu inkar edenin
Allah’a kars1 ¢ikmus olacagmi soylemistir (ibn Hazm’'m efdaliyet goriisii ile ilgili bkz. Ibn Hazm, el-
Milfidale beyne’s-sahabe, s. 59-67; Ibn Hazm, el-Fasl, IV, 180 vd; Yonem, “ibn Hazm’a Gore Hz
Peygamber’den Sonra Efdaliyet” e-Makdldt Mezhep Arastirmalart, s. 11-14).Yalnizca Restl-i Ekrem’in
sevgisinden hareketle bir kimsenin en faZiletli sahabi olduguna hiikmetmek yeterli olmamalidir.
Omegin Hz. Peygamber’in Muéz b. Cebel’e (5. 17/638) bircok kez “Ey Muéz Vallahi seni seviyorum”
(Ahmed b. Hanbel, el-Musned, XXXWVI, 429-430, 443; Ebl Davad, “Salat”, 361; Nesai, “Sehv”, 60)
dedigi bilinen bir husustur. Ancak Muaz b. Cebel, en fazletli sahabi olarak kabul edilmemistir. Ibn
Hazm’m kullandig: delillerin elestirisi igin bkz. KubeysT, Sahabetl Resdlillah, s. 299-303.

1 ibn Teymiyye, Mecmii ‘u fetdva, 1V, 395.
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Kadi Iyaz’m (6. 544/1149), Ibn Abdilber (6. 463/1070) ve bir topluluga nispet
ettigi bir goriise gore ise Hz Peygamber hayatta iken vefat eden sahabiler Hz.
Peygamber’in vefatndan sonra hayatta kalan ashdbmndan daha istindiir. Ancak Imam
Nevevi (6. 676/1277) bu goriisiin isabetsiz oldugunu ifade etmistir.! Zeyniddin el-Iraki
ise (0. 806/1404) bu goriisii savunanlarm kullandiklar1 delilerinin Hz. Peygamber’in
vefit eden ashdbmdan bazlari hakkmnda “Ben kidmet giinii bunlara sahidim™?
buyurmas: oldugunu belirtmistir. Ancak Irdki, Hz Ebd Bekir ve Hz. Omer’in en iistiin
sahibiler olduklari ile ilgili icmiya® dayanarak bu goriisin reddedilmesi gerektigini
ifade etmistir.* Yani Hz Eb( Bekir ve Hz. Omer, Hz. Peygamber’den sonra hayatta
kaldiklarma gore ve her ikisinin de Hz. Peygamber hayatta iken vefat eden sahabilerden
Ustlin oldugu sahdbe ve tabiin tarafindan kabul edildigine gore bu goriisiin isabetli
olmadig anlagimaktadr. Bu konuda farkh bir goriis oldugu i¢in Davad b. Ali ez-Zahiri
(6. 270/884) ile Ibn Abdiber’e nispet edilen baska bir griise de deginilebilir. Bu gdriise
gore en Ustin sahdbiler ilk Muhdcirlerdir. Onlarm ardindan en istiin sahabiler Ensar’m
ilkleridir. Daha sonra bu iki gruptan olan diger sahabiler gelmektedir. Ayrica bu
gruplarm herhangi birinde bulunanlardan herhangi bir kimsenin kendi tabakasmnda olan
bir kimseden iistiin olduuna kesin olarak hikmetmek miimkiin degildir.>® Bu goriis de
kabul gérmemistir.

Son olarak sahabe gruplarmmn efdaliyeti ile ilgli bir noktaya dikkat ¢ekmekte
yarar vardr. Sahdbe gruplant arasmda efdaliyet sralamalart yapilirken fert fert
karsilastrmalar ~ yapimamis gruplarm geneli esas almarak yapimustr. Dolayisiyla
Muhacirlerden olan her sahabinin Ensar’dan olan her sahabiden veya Ehli Bedir’den
olan her sahdbinin Ehl-i Uhud’dan olan her sahabi’den istin oldugu séylenemez.
Ayrica sahabi gruplarmm her biri sohbet serefine ndil oldugundan, farkh gruplardaki

sahabilerin faZilet konusunda birbirlerini geride brakmalarmm Oniinde herhangi bir

1 Nevevi, Serhu Miislim, XV, 148. Ayrica bkz. Sehavi, Serhii ‘t-Takrib, s. 465.

2 Buhari, “Cenaiz”, 72, 78; “Megaz”, 26; Ebli David, “Cenaiz”, 31; TirmizA, “Cenaiz’, 46; Ibn Maice,
“Cenaiz”, 28.

3 Iraki, et-Tebsiwra, Il, 137-138; Sehavi, Fethu I-mugis, I, 125; SUyQti, Tedribii r-ravi, 11, 682.
4 1raki, a.g.e, Il, 139.

5 fbn Hazm, el-Fasl, 1V, 182; Kubeysi, Sahabetii Resalillah, s. 303-304; Yonem, “ibn Hazm’a Gore Hz
Peygamber’den Sonra Efdaliyet” e-Makdalat Mezhep Arastirmalari,s. 12.
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engel bulunmamaktadr. Daha Once de izah edildigi ilizere, sahabe neslinden sonra gelen
bir kiginin Restl-1 Ekrem’i (s.a.) gdrmesi miimkiin olmadigndan sahabilerden herhangi
birinden istiin olmast miimkiin goriilmemistr. Ancak sahdbe nesli ile tabiin ve diger

nesliller arasmdaki bu engel sahibe neslinin kendi fertleri arasmda gegerli degildir.!

1 Bkz. Seffarini, Levami‘, Ill, 577; Nebhani, el-Esalib, s. 457.
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111. DEGERLENDIRME

Sahdbe neslinin tamamu Islim’da c¢ok fazZiletli bir nesil olarak kabul edilmistir.
Ancak bu nesil arasmda baz sahabiler ve sahdbi gruplan digerlerine gore daha faZiletli
kabul edimis ve efdaliyet meselesime daha ¢ok konu olmustur. Gorebildigimiz
kadartyla efdaliyet tartismalari fert olarak daha ¢ok Hz. Eb{ Bekir, Hz. Omer, Hz
Osman, Hz. Ali, Hz. Hatice, Hz. Fatma ve Hz Aise’nin etrafinda yogunlagmustir.
Bunlar arasmda ise konunun siyasi etkisinden dolay1 Hulefi-i rasidin  ile ilgii
tartismalar daha ¢ok yaygmhk kazanmistr. Ayrica onlarm efdaliyeti ile ilgili farkl
goriislere karsi tenkitler genel olarak daha siddetli olmustur. Cinkii bu mesele bazen bir
kimlk meselesi gibi degerlendirilmis ve bir kisinin bu konudaki kanaatine gore Ornegin
Sil olduguna hilkkmedilmistir.

Hulefa-i rasidin ile ilgli swralamalara baktigmiz zaman imamet/hilifet srasma
uygun olarak yapilan Ebli Bekir, Omer, Osman ve Ali seklindeki sralamanm (mmet
arasmda en yaygm olarak kabul edien sralama oldugu anlagimaktadir. Hanm
sahabfler ile ilgili ise Hz. Hatice, Hz. Fatma ve Hz Aise'nin en fazlletli hanm
sahabiler olduklart konusunda neredeyse ittifak bulunmaktadr. Ancak onlarm herbirinin
en fazileti hamm sahabi oldugu ile ilgili goriis One siiriilmistir. Bu konuda isabetli
olmaya en yakmn goriisin ise onlar hususunda kesin bir kanaat belirtmekten kagmmak
veya efdaliyetleri ile ilgili tevakkuf etmek oldugu sOylenebilir. Ayrica hamm sahébilerin
efdaliyetine dair farkh goriislerin ¢ogunlukla hosgorii ile karsilandig1 anlasiimaktadir.

Genel olarak efdaliyete konu olan sahdbe gruplarmi ise Sabikn, Muhacirler,
Ensar, Ehli Bedir, Ehl-i Uhud, Ehli Bey‘ati’r-ridvan, Ehli Beyt, Ummehatii’l-
mi'minin ve Agere-i miibessere seklinde swralamak miimkiindiir. Bu konudaki yaygn
goriis ise smrasiyla Hulefa-i rasidin, Asere-i miibessere’nin Hulefa-i rasidin dismdaki alt1
sahsy, Ehl-i Bedir, Ehl-i Uhud ve Ehl-i Bey‘ati’r-ridvan seklindeki goriistir. Ayrica
sahdabe gruplar ile ilgili efdaliyet sralamalari da daha sakin bir zeminde yapimis ve
genel olarak  farkh  goriislere  miisamahal  yaklasimustr.  Ancak  Ummehatii’l-
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mii'minin’in en fazileti sahabi grubu olduguna dair Ibn Hazm'm goriisl ise bircok &lim

tarafindan isabetsiz bulunmus ve onun delilleri elestirilmistir.

Stiphesiz  efdaliyet konusu ile ilgli yapilan tartisma ve  swralamalan
degerlendirirken farkh goriis sahiplerinin  basvurduklart deliller ile beraber, yasadiklar
siyasi ve sosyal sartlarm da goz Oniinde bulundurulmasi gerekmektedir. Bu durumu
Semsiiddin ez-Zehebi'nin (6. 748/1348) Misr kadiigi yapan Safii fakihi Ebd Bekr
Muhammed b. Haddad el-Kinani (6. 344/955) ile ilgili aktardigi su hadise en guzel
sekide ortaya koymaktadmr: Ibnii’'l-Haddad ile yalniz kalan dénemin emiri Muhammed
b. Tugc el-lhsid’in, Hz. Ebl Bekir ve Hz. Al’den hangisinin daha fazletli oldugunu
sormas1 iizerine Ibnii’l-Haddad “Senin yanmnda (yalniz) iken Ali (daha faZiletli), alenf
iken ise Ebl Bekir” diye cevap vermistir.!

S#’nmn giicli oldugu bir dénemde Ebii’l-Ferec ibnii’l-CevA’ye (6. 597/1201) de
Hz. Eb0 Bekir ve Hz. Al’den hangisinin daha dstiin oldugunun sorulmasi iizerine
“iad 4% 48 e glsadl = Kz onun nikah altnda olan onlarm en faziletlisid’? diye
cevap vermistir. Goriildiigii iizere Ibnii’l-CevZA’'nin hem Hz Eb( Bekir'in hem de Hz
Al'nin  anlagilabilecegi bir cevap vermesi, tafdil tartismalarmm hangi boyutlara
ulastigmi  gbzler Oniine seren bir baska dikkat ¢ekici hadise olarak karsmizda

durmaktadr.

Sonug olarak Islaim diisiince tarihinde efdaliyet konusu daima gindemdeki yerini
korumus, yaygmn olarak tartiglmis ve bu konu ile ilgili pek c¢ok farkli goriis One
stirilmtistiir.

1 Zehebt, 4 lamii n-nubela, XV, 450; a. mif., Tarihu I-Islam, VI, 805-806.
2 Zehebi, 4 ‘lamii 'n-ntibeld, XXI, 371.
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UCUNCU BOLUM

SAHABEDE EFDALIYET SIRALAMASINA DAIR GORUSLER



I. SELEF-i SALIHIN’IN GORUSU
A. YETiSKIN SAHABILERIN GORUSU

Siiphesiz her konuda oldugu gibi, efdaliyet konusunda da en Onemli goriis
ResOl-i Ekrem’in (s.a.) goriistidiir. Onun goriis belirtmedigi konularda ise kendisini
Ornek alan ashab-1 kirammn goriisine bagvurmak en isabetli yoldur. Sahabilerden bu
konu ile ilgili aktarilan rivayetlere bakilirsa, konunun Hz Peygamber’in hayatta oldugu
zamanda konusulmaya baslandigi anlagiimaktadwr. Dolaysiyla onlarm efdaliyet konusu
ile ilgili goriisleri biiylik 6nem arz etmektedir.

Kendi konumlarmm bilincinde olmayr sah@benin en onemli 6zellikleri arasmda
zikretmek mimkindir. Birtakim ictihAddi meselelerde ihtilaf etseler de, hatta bu
intilaflar bazen ashabi savas meydanlarmda karsi karsiya getirecek boyutlara varsa da,
onlar Kur’an-1 Kerim ve hadis-i seriflerde “sahabe nesli” ile ilgili oviicli ifadeleri goz
onlnde bulundurarak birbirlerini en glzel sézlerle anlatmaya dikkat etmiglerdir.® Yani
sahdbe, Hz. Peygamber’in ashdbi olmann ne anlama geldigini en glzel bicimde
kavrayan bir nesildir. Stiphesiz her konuda oldugu gibi bu konuda da sahabenin Resdl-i
Ekrem’i (s.a.) ornek aldiklari anlasimaktadr. Ornegin Hz. Peygamber, Ehl-i Bedir’den
olan Hatb b. Ebi Belte‘a’y1 (6. 30/650) isledigi sugtan dolayr cezalandirmak isteyen Hz
Omer’i, Hatb b. Ebi Belte‘a’nn Ehl-i Bedir’den olmasmi nazar-1 dikkate vererek
alkoymustur.? Bu hadise Hz. Peygamber’in Ozellkle Bedir ashibm 6zel bir kategoride
degerlendirdigini  gostermektedir. Yine ResOlullah (s.a.) “Ensér’t ancak mii’'minler
sever ve onlara ancak miinafiklar bugzeder. Binaenaleyh, kim onlar: severse Allah da
onlart sever. Kim de onlara bugzederse Allah da onlara bugzeder™ diyerek bu

ashabmin 6nemli bir hususiyetine dikkat ¢ekmistir.

1 Efendioglu, “FezAilii’s-sahabe”, DIA, XII, 535.
2 Buhar, “Cihad”, 141, 195; “Megaz>, 45; Miislim, “Feziilii’s-sahabe”, 161; TirmiA, “Tefsir”, 60.

3 Ahmed b. Hanbel, el-Misned, XXX, 541; Buhari, “Menakibii’l-Ensar’, 4; Mislim, “Iman”, 129;
Tirmizi, “Menakib”, 66; Tbn Mace, “Mukaddime”, 11.
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Sahabiligin degerini gdstermesi ve sahdbenin bu konudaki goriisiinii yansitmasi
agismdan Hz Omer ile ilgii su hadiseye deginmekte yarar vardr: Hz Peygamber’in
vefatindan yillar sonra Ensar hakkmnda uygunsuz sozler soyledigi gerekcesiyle huzuruna
getirilen bir sahst cezalandrmaya azmetmisken, s6z konusu sahsm da bir sahdbi
oldugunu anlayan Hz. Omer, onu cezalandrmaktan vazgegmisti.! Hz Omer’in bu
davranis1 sahabe arasmda sahabiligin ayr1 bir degerinin bulunduguna olan mangla ilgili
olmahdr. Nitekim Said b. Zeyd (6. 51/671) “Vallahi onlardan (ashdb) herhangi bir
adamm yalnizca birgiin ResOlullah (s.a.) ile birlikte bulunmasi ve Allah yolunda
ylzlinin tozlanmasi, sizden birinin Nih (a.s.) kadar yasasa bile yaptigi amellerden daha
faZiletlidir? diyerek sahdbenin sohbet serefine sahip olmalarma denk higbir amelin
bulunmadigim agik¢a ifade etmistir. 3

Sahabiligin faziletin/mahiyetini en giizel sekilde kavrayan ashab-1 kiram, bitin
sahabilerin aym derecede olmadiklarmn da disiinmisler ve bu disilincelerini ¢esith
vesilelerle acklamuslardr. Bu konuda Hz. Omer’e nispet edilen birgok rivayet
bulinmaktadr. Bu rivAyetlere gére Hz Omer’in gesith zamanlarda en faZletli
sahdbinin Hz. Eb Bekir oldugunu dile getirdigi anlasimaktadir.* Omegin Beni Saide
golgeliginde Hz. Ebl Bekir'in Hz. Omer veya Eb(i Ubeyde b. Cerrah’tan (5. 18/639)
birine biat edilmesini teklif etmesi iizerine Hz. Omer “Bilakis sana biat edelim. Ciinkii
sen bizim efendimizsin, en hayrlmizsm ve Res@l-i Ekrem’in (S.a.) en ¢ok sevdigi
kisism” demis ve bu sozlerinin hemen arkasmdan Hz. Ebt Bekir’e biat etmistir. Onun

1 [bn Hacer el-Askalani (8. 852/1449), giivenilir rivilerden rivayet edildigini belirttigi bu hadisede, Hz.
Omer’in sahabeden oldugunu 6grendigi bu sahs1 degil cezalandirmak, ona en ufak bir azarlamada bile
bulunmamasinmm sahdbe nezdinde sahabilige denk baska hi¢bir seyin bulunmamasma delil oldugunu
sOylemistir. Ibn Hacer, el-Isdbe, |, 164-165. Bu konuda ayrica bkz. Ebi Sehbe, Difd *, s. 93.

2 Ahmed b.Hanbel, el-Misned, III, 175; Ebd David, “Siinne”, 9; Tirmiz, “Menakib” 26, 28.

3 MerhGm Ahmed Naim (6. 1934) “Sohbet-i Nebeviyye devlet-i refiasina muadil tutulacak hicbir fazilet
mutasavver olmadigi i¢cin o huzir-1 miibarekte —ne kadar az olursa olsun- bulunmus bir kimseyi
miadasna tafdil etmek Hulefay-1 Rasidin zamaninda biitiin sahdbe meyaninda mukarrer kavaidden biri
idi” [Ahmed Naim, Tecrid-i Sarih Tercemesi (Mukaddime), |, 24] sozleri ile basta Hulefa-i rasidin
olmak Uzere sah&benin sohbet serefinden dolay1 sahabe neslini kendileri digindakilerden iistiin kabul
ettiklerini ifade etmistir.

4 Bahdeddin el-Kifti (6. 697/1297), Hz. Omer basta olmak iizere biitiin sahabilerin Hz Ebt Bekir’e
hiirmet gosterdigini ve onun efdaliyetinden siiphe duymadiklarmi ifade etmistir. Bkz. Kifti, el-Enbdii 'I-
miistetabe, s. 93-94.
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ardmdan diger sahdbiler de biat etmisti.! Hz Omer’in burada Hz Ebd Bekir’in en
faZiletli sahabi oldugunu soylemesi, onun bu konudaki goriisiinii ortaya koymakla
birlikte, oncelikle orada bulunup da Hz. Omer’in bu sozine karsi ¢ikmayan ve bunun
gostergesi olarak da Hz. Ebl Bekir’e biat eden sahabilerin de goriisiinii gézler Oniine
sermektedir. Ayrica Hz. Ebi Bekir'in de Hz. Omer’in bu soziine karsi ¢ikmayarak biat

almas1 onun da kendisinin efdaliyetini inkar etmedigini gostermektedir.?

Yine Hz. Omer “Res(l-i Ekrem Eb(i Bekir’i severdi. Ebi Bekir bizim efendimiz
ve en hayrlmizdr® demistir. Ayrica kendisinden sonraki halifeyi tayin etmesi
istendiginde 0 “Sayet halife tayin edersem, benden daha hayrh olan Ebl Bekir de tayin
etmisti. Tayin etmezsem de ondan daha hayrh olan Resil-i Ekrem de tayin etmemisti™
diye cevap vererek Hz Ebl Bekir’in kendisinden daha hayrh oldugunu bu vesileyle de
dile getirmistir. Bir baska riviyete gore baz kisiler Hz. Omer’i Hz. Ebd Bekir’e tafdil
etmeye yeltenince Hz. Omer “Ebii Bekir’in giinlerinden herhangi bir gin Omer ve
ailesinden hayrhdr. Ebli Bekir'in gecelerinden bir gece de Omer ve ailesinden daha
hayrhdr’®  demistir. Abdurrahman b. Ebi Leylai’nn (6. 83/702) naklettigine gore Yine
Hz. Omer “Bu iimmetin peygamberinden sonra en faZiletli sahsi Ebd Bekir’dir. Bunun
dismda bir sey soyleyen iftiracidir ve iftiraciya uygulanan cezann ona da uygulanmasi

gereklidir® demistir.” Bahdeddin el-Kifit'nin (6. 697/1297) naklettigine gore Hz. Omer,

1 Buhar, “Fezailii ashabi’n-nebi”, 5.

2 Hz. EbG Bekir'e nispet edilen “Sizin en hayirliniz olmadigim halde size emir tayin edildim” mealindeki
s6ziinii tevAzusuna yormak en dogru goriis olmahdir. Nitekim Ebi Nuaym el-Isfahani (6. 430/1038),
Hz. Peygamber’in yiice tevdzusundan hareketle soyledigi birka¢ hadisi de delil olarak goéstermek
suretiyle Hz. Ebi Bekir’in bu s6zi tevazi niyetiyle soyledigini ifade etmistir. Dolayisiyla Eb{i Nuaym,
Hz. Ebl Bekir'in bu soziniin efdaliyet konusundaki goriisii oldugu seklinde bir sonu¢ ¢ikartmanm
dogru olmayacagmni belirtmistir (Ebd Nuaym, el-Imdme, s. 268). Eb( Bekr el-Bakillini’nin (&.
403/1013) bu sozile ile ilgili degerlendirmeleri i¢in bkz. Bakillani, Mendkib, s. 322-323.

3 Kufti, el-Enbdii’l-mustetabe, s. 87. Ayrica bkz. Lalekal, Serhu usili’l-i tikdad, VI, 1361.

4 Buhari, “Ahkam”, 51; Miislim, “Imara”, 11. Ayrica bkz Ibn Kesir, el-Bidaye, VIII, 94; Kifti, a.g.e., s.
250, 294-295.

5Kifti, a.g.e., s.83, 94

6 Lalekal, a.g.e., VII, 1370; VIII, 1447; Abdullah b. Ahmed, es-Stinne, Il, 579; Eb( Nuaym, a.g.e., s. 269-
270. Ayrica bkz. Kifti, a.g.e., s. 94.

7 Hz. Omer’in Hz. Eb Bekir'i hem kendisinden hem de diger tiim sahabilerden iistiin kabul ettigine dair
baska rivayetler icin bkz. Tbn Kudame, Minhac, s. 477-482. Burada Eb( Nuaym el-Isfahani’nin Hz.
Omer ile ilgili 6nemli bir degerlendirmesi iizerinde durmakta da fayda bulunmaktadir. Eba Nuaym, Hz.
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kendisine “Senden daha hayrh birini gérmedim” diyen bir adama “Resdlullah’t (s.a.)
gdrdiin mii?” der. Adammn “Hayr” demesi iizerine Hz. Omer “Eb(i Bekir’i gordiin mii?”
der. Adamm tekrar “Hayr” demesi iizerine 0 “Sayet Res(lullah’t (s.a.) gérmiis olsaydmn
(ve buna ragmen bu sozi sOylemis olsaydm) boynunu vururdum. Ebt Bekir’i de gdrmiis
olsaydm, seni siddetli bir sekilde cezalandirirdim™ demistir.

Hz. Ebl Bekir’in efdaliyetini daha bircok sahabi dile getirmistir. Ebt Bekr el-
Bakillani (6. 403/1013), Hz. Eba Bekir’in efdaliyetinin ashab-1 kiram arasmda meshur
oldugunu dile getirmis ve bu goriisii savunanlar arasmda Hz. Omer, Ebi Ubeyde b.
Cerrah, Hz. Ali, Ebl Hireyre ve Abdullah b. Omer gibi sahdbilerin ismini zikretmistir.2
Bu bilgilerden hareketle Hz EbG Bekir’in sahabenin ¢ogunluguna gore en fazletli
sahabi olarak kabul edildigi sOylenebilir. Nitekim Resll-i Ekrem’in miiezzini Bill b.
Rebah (6. 20/641) da baz kisilerin kendisini Hz. Ebl Bekir’den daha {stiin kabul
ettiklerini isittiginde “Ben yalnizca onun iyilklerinden bir iyilk oldugum halde nasil
beni ondan daha iistin kabul ederler?!® diyerek Hz. Eb( Bekirin faZiletine wurgu
yapmistir.

Hz. Eba Bekir’den sonra ise Hz. Omer en faZiletli sahabi olarak kabul edilmistir.
Sahdbenin bu konudaki goriisiinii en giizel sekide oOzetleyen bir rivayet olmasi
acsmdan Hz EbG Bekir'in vefatndan ¢ok kisa bir sire oOnce sdyledigi sozlerini
zikretmekte yarar vardr. Bu rivdyete gore Hz. Omer’in sert tabiatindan gekinen baz
sahdbiler, HzEblG Bekir’in onu halife tayin etmesi ile ilgili tereddit gostermis ve bu
konudaki cekincelerini Hz. Ebt Bekir ile paylasma geregi duymuslardr. Talha b.

Omer’in dogrudan Hz Osman’1 kendisinden sonraki halife olarak tayin etmeyip de halife segimini
belirledigi Strd ashabr’na brakmasmndan hareketle, onun Hz. Osman ve Hz. Ali’den hangisinin daha
faziletli oldugu konusunda tevakkuf ettigi sonucuna varmanin yanhs olacagni ifade etmistir. Ona gore
Hz. Omer’in belli bir isim sdylememesi bu sahabiler arasinda en faziletlisinin kim oldugu konusunda bir
gorligiiniin olmadig1 anlamma gelmemektedir. Resil-i Ekrem (5.a.), ashabi arasinda en faZiletli kisinin
Hz. Ebl Bekir oldugunu bildigi ve ¢esitli vesilelerle buna isaret ettigi halde onu halife tayin etmedigi
gibi, Hz. Omer de kendisinden sonra biat edilecek halifenin ¢ok daha giicli bir ittifakla sahabe
tarafindan aragtirilip belirlenmesinin immet i¢in daha faydah oldugunu diisiindiigiinden halife se¢imini
srdya birakmistir. Dolayisiyla Ebi Nuaym’a gore Hz. Omer’in bu uygulamasmmn efdaliyet goriisii
olarak goriilmesi dogru bir goriis degildir. Bkz. Ebi Nuaym, el-fmdme, s. 305-306.

L Kufti, el-Enbaii’l-mustetabe, s. 94.
2 Bakillani, Mendkib,s. 293.
3 Zehebi, 4 lamii n-niibela, 1, 359.
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Ubeydilldh’'m (0. 36/656) temsilciligini yaptigi bu goriis sahipleri, Hz. Ebt Bekir'e Hz
Omer’i tayin etmesi durumunda bu konuda Allah Teild’ya nasil cevap verecegini
sOylemislerdir. Bunun (zerine Hz. Eb( Bekir “Allah bana kimi halife olarak braktm’
diye sorarsa, kullarma en hayrh olan kisiyi braktm™ diye cevap verecegini
soylemistir. Bu cevabma gore Hz. Ebl Bekir'in Hz. Omer’i o esnada kendisi dismda
hayatta olan bitin sahabilerden Ustin kabul ettigi anlagimaktadr. Ayrica diger
sahabilerden hicbiri Hz. Omer’in efdaliyeti konusunda Hz Ebsi Bekir’e herhangi bir
itirazda bulunmamustr. Dolayisiyla Hz. Eba Bekir’in bu sozii sah@benin bu konudaki
goriigiinii yansttmaktadr. Nitekim Ammér b. Yasir (6. 37/657) en faZletli sahabinin Hz.
Ebi Bekir ve ardndan Hz Omer oldugunu sdylemis, ayrica bununla ilgili olarak
“Resdlullan’m (s.a.) ashibmdan herhangi birini Eba Bekir ve Omer’e tafdil eden kimse,
on iki bin sahdblyi kusurlu bulmus olur? diyerek bu goriisin sahdbe neslinin ortak
gorlisti olduguna dikkat ¢ekmistir.

Efdaliyet ile ilgili tartigmalarda en ¢ok iizerinde durulan sahabilerden olmasi ve
onde gelen sahdbilerden olmasi bakimindan Hz. Al'nin bu konudaki rivayetleri buytk
chemmiyet arz etmektedir. Daha Once zkredildigi iizere Hz. Ali'nin efdaliyet ile ilgili
gOriiglinii anlatan sahabilerden bir tanesi Eba Ciihayfe’dir. Bu rivayete gore Hz. Al
sahdbilerin en faZletlisinin Hz. Ali oldugunu zanneden Ebl Ciihayfe’ye (6. 74/693)
“Ebti Ciihayfe! Sana bu timmetin Peygamber’inden sonra en fazletli kimseyi haber
vereyim mi?” diye sorar. EblG Cihayfe’'nin  “Evet” demesi (zerine Hz. Al
“Res(lullah’tan sonra bu Ummetin en faziletli olan sahs1 Eba Bekir, sonra Omer’dir.
Ebl Bekir ve Omer’den sonra iclncli bir sahis daha vardr® diye cevap verir. Ancak
Hz. Ali, Eba Ciihayfe’ye tgiincti kisinin kim oldugunu soylememistir.” Daha oOnce de
zikredilen bu rivayet Hz. Alinin efdaliyet konusundaki goriisiinii ortaya koymaktadur.

! fbn Sa’d, Tabakat, Ill, 254; EblG Nuaym, el-mdme, s. 276, 280-281; Lalekal, Serhu usili’l-i tikdd, VII,
1404; Kufti, el-Enbdii’I-miistetabe, s. 243.

2 Lalekal, a.g.e., VII, 1408; VIII, 1449; Magravi, Mevsu‘a, 1, 159. Benzer bir rivAyet igin bkz. Kifti,
a.g.e., s. 285.

3 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, II, 201; Abdullah b. Ahmed, es-Siinne, I, 581-583; ibn Ebi Asim, es-
Sunne, 11, 807, 808; Lalekal, a.g.e., VII, 1406; VIII, 1448. Benzer bir rivayet i¢in bkz. Kifti, a.g.e., s.
283.
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Goriildiigii tizere Hz. Ali de sahdbenin geneli gibi srasiyla Hz Ebl Bekir ve Hz
Omer’in en faziletli sahabiler olduklarmi kabul etmistir.

Hz. Al’nin efdaliyet konusundaki goriisinii ortaya koyan dikkat cekici
rivayetlerden biri de Hz. Ali’nin oglu Muhammed b. el-Hanefiyye’nin (6. 81/700)!
aktardig rivayet olmaldr. Bu rivayete gore Muhammed b. el-Hanefiyye Hz. Alrye
“Resdlullah’tan (s.a.) sonra insanlarm en hayrhsi kimdir?” diye sormustur. Hz. Ali’nin
“EbGi Bekir’dir” demesi Uzerine o0, “Ondan sonra kimdir?” demist. Hz. Al’nin
“Omer’dir” diye cevap vermesi iizerine, Hz. Al’nin en hayrh {igiincii kisinin Hz
Osman oldugunu sdylemesinden korkan Muhammed b. el-Hanefiyye “Sonra sensin
degil mi?” diye kendi gorisinii Hz. Ali’ye onaylatmak istemisti. Bunun {izerine Hz.
Ali “Ben yalnizca Miislimanlardan biriyim™ diye cevap vermistir. Bu rivayete gore de
Hz. Ali, Hz. Ebd Bekir'i ve ondan sonra da Hz Omer’i sahabenin en faZletlileri olarak
gordiiginii ackk bir bigimde dile getirmistir.> Hz. Alnin verdigi cevabi onun sahsi
gorlisii olarak degerlendirmek yerine sahabenin genel goriisiinin bu yonde oldugunu
soylemek daha isabetli olmahdir. Abdullah b. Omer’den (6. 73/692) bu konuda rivayet
edilen hadisler ile birlikte degerlendirilince bu durum daha rahat anlagilmaktadir.

1 Muhammed b. el-Hanefiyye (6. 81/700), Hz. Hasan (6. 49/669) ve Hz. Hiiseyin’den (6. 61/680) sonra
Hz. Al’nin (6. 40/661) en alim ve en takva sahibi ogludur. Annesi Havle b. Ca‘fer b. Kays el-
Hanefiyye’ye nispetle bu sekilde isimlendirilmistir. Bkz. Ahmed Naim-Kamil Miras, Tecrid-i Sarfh
Tercemesi, IX, 336 (1 no.lu dipnot).

2 Buhari, “Fezailii ashabi’n-nebi”, 5; Eba Davad, “Siinne”, 8; Abdullah b. Ahmed, es-Suinne, 11, 573; Ibn
Ebi Asmm, es-Siinne, Il, 809, 810; LAlekAl, Serhu usili’l-i tikdd, VI, 1401-1402. Hz. Ali'nin Hz Eba
Bekir ve Hz. Omer’in en faziletli sahabiler olduklarm1 dile getirdigi bir baska rivayet i¢in bkz Kifti, el-
Enbaii’l-mistetabe, s. 280.

3 Hz. Ali’nin efdaliyet ile ilgili bu iki rivayetinin Abdullah b. Omer’in (8. 73/692) meshur rivayetlerinden
ayrildig1 bir nokta vardir. Her iki rivayette de Hz Ali’nin tgiinci en faZletli sahabinin ismini
zikretmedigi, ancak tgiincli kisinin kim oldugu konusunda bilgi sahibi oldugunu ifade ettigi
goriilmektedir. Bu konuda net bir isim sdylemek mimkin olmasa da akla daha ¢ok Hz. Osman ve Hz
Ali’nin isimleri gelmektedir. Sayet {iciincii kisi Hz. Osman ise bu durumda s&z konusu rivayet ibn Omer
rivayetleri daha da pekistirmekle birlikte, Eb(i Bekir, Omer, Osman swralamasmm sahabenin neredeyse
tamaminin goriislinii yansittigr ortaya ¢ikmus olmaktadir. Hz. Ali’nin ismini agiklamadigi kisi kend isi
ise bu durumda, Hz. Ali’'nin kendi ismini tevazu geregi sdylemedigi ve Hz. Ali’'nin efdaliyet konusunda
sahdbenin ¢ogunlugunun goriisii oldugu anlasilan Eba Bekir, Omer, Osman goriisiinden farkh bir
goriiste oldugu ortaya c¢ikacaktr. Ancak Bahdeddin el-Kifti (6. 697/1297), Amr b. Havseb es-
San‘dni’den naklen Hz. Ali'nin “Bu timmetin peygamberinden sonraki en faZiletlisi Eb( bekir, sonra
Omer ve sonra da Osman’dir” dedigini nakletmistir. Kifti, a.g.e., s. 288.
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Hz. Al’den kendisinden sonra halife olacak kimseyi tayin etmesi istendiginde
“Resti-1 Ekrem (s.a.) halife taym etmedi ki ben edeyim! Sayet Allah msanlarm hayrm
dilerse, onlann peygamberlerinden sonra en hayrhlarmn (halifeligi) {izerinde
birlestirdigi gibi yine birlestiri’® buyurmasi1 da acgik¢a onun en fazletli sahabi olarak
Hz. Eb( Bekir’i kabul ettigini gostermektedir.? Bu rivAyetler dismda yine Hz. Alinin en
faziletli sahabilerin Hz. EbG Bekir ve Hz. Omer oldugunu soyledigi ve bunun dismda
bir gorlis ileri siireni iftira cezasi ile cezalandiracag konusunda uyarida bulundugu da

birgok kaynakta nakledilmistir.®

Hz. Omer’den sonra ise sahdbenin daha ¢ok Hz. Osman’i en faziletli sahabi
olarak kabul ettikleri anlasimaktadr. Bu konuda Abdurrahmdn b. Avfm (6. 32/652)
Hz. Omer’den sonraki halifenin kim olmasi gerektigi konusunda yaptizi kamuoyu
arastrmasm delil olarak gostermek miimkiindiir. Buna gdre Abdurrahmén b. Avf, Hz.
Osman ile Hz. Al’den birinin halifeligi konusunda karar kimak i¢in gece-gundiiz
kamuoyu yoklamasi yaptiktan sonra Hz. Ali'ye doénerek “Ya Ali! Ben insanlarm bu
isteki tercihlerine iyice bakip arastrdim ve onlarm Osman'dan sapmadiklarmi gordiim.
Bu ylzden sen (Osman’i tercih ettigim igin) sakin kendi nefsin (zerinde bir kotileme
yolu tutma!™ demistir. Bu sozinden hem onun hem de diger insanlarm Hz. Omer’den
sonra en faZletli sahdbi olarak Hz. Osman’t gordiikleri anlagimaktadr. Ayrica
Abdurrahman b. Avfm ‘“Vallahi 6grenci ¢oculara bile damsmadan Osman’a biat

1 Bezzar, el-Bahrii'z-zehhar, II, 186; ibn Ebi Asim, es-Siinne, II, 820; ibn Kesir, el-Bidaye, VIII, 95.
Beyhaki, Deldilii n-nublvve, VII, 223; Kifti, el-Enbdii I-mistetabe, s. 289, 294.

2 Hz. Ali’nin Hz. Ebd Bekir’i tafdil ettifine dair rivayetler igin bkz. Ibn Kudame, Minhac, s. 485-495. Hz.
Ali'nin efdaliyet ile ilgili rivayetleri bazi alimlerin efdaliyet meselesindeki goriislerine de tesir etmigtir.
Bu baglamda Abdiirrezzak b. Hemmam es-San‘ani'nin (6. 211/826-27) bir degerlendirmesinden
bahsedilebilir. Abdiirrezzik sdyle demistir: “Ben seyheyni (Hz EbG Bekir ve Hz. Omer) Hz Ali’nin
onlarn kendisine tafdil etmesi sebebiyle tafdil ediyorum. Sayet Hz. Ali onlan tafdil etmeseydi ben de
etmezdim. Hz. Ali’yi sevip de onun goriisiine muhalefet etmek bana ayip olarak yeter” demistir. Yine
Abdiirrezzak “Kalbim higbir zaman Hz. Ali’yi Hz. Eb Bekir ve Hz Omer’den iistiin tutmak konusunda
tatmin olmadi. Allah onlara da Osman ve Ali’ye de merhamet etsin. Onlart sevmeyen mii’min degildir.
Benim en giivendigim amelim onlara duydugum sevgidir” demistir. Bkz. Ahmed b. Hanbel, Fezdilii’s-
sahabe, |, 146-147; Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, XVIII, 60; Zehebi, 4 ldmii n-niibeld, X, 573-574.

3 Ahmed b. Hanbel, a.g.e., I, 83; Abdullah b. Ahmed, es-Siinne, II, 562; ibn Ebi Asim, a.g.e., Il, 819;
Lalekal, Serhu usili’l-i tikad, V11, 1374; ibn Kesir, a.g.e., XIV, 222-223; ibn Asakir, Tarth, XLIV, 365-
366, 367. Benzer bir rivayet i¢cin bkz. Kifti, a.g.e., s. 285.

4 Buhari, “Ahkam”, 43.

152



etmedim. Cocuklar da Osman Ali’den istiindiir diye cevap verdiler? dedigi de

nakledilmistir.?

Abdullah b. Mes‘ad’un (6. 32/652-53) da Hz. Osman halife secildiginde
“Hayatta olanlar igerisinde en hayrh olam emir tayin ettik. Bu konuda hata da
etmedik’® dedigi nakledilmistir. Benzer bir sekilde Eb(i Hiireyre’nin (6. 58/678) “Biz
ResOlullah (s.a.) zamannda bu {mmetin peygamberinden sonra en faZiletli olanlarmm
Ebl Bekir, Omer, Osman oldugunu sdyler ve susardik™ dedigi nakledilmistir. Hz.
Aise’nin (6. 58/678) de Hz. Osman’t Hz. Ali’ye tafdil ettigi belirtimistir.> Hibetillah b.
Hasan el-Lalekainin (6. 418/1027) aktardigma gore Hassan b. Sabit (6. 60/680?) ise
Hz. Peygamber’den sonra Hz. Ebli Bekir ve Hz. Omer’in faZilet bakimmndan 6n plana
ciktiklarmi ifade etmis ve basiret sahibi hicbr mi'minin de bunu mkar etmeyecegini
soylemistir.5 Bir baska riviyete gore Resil-i Ekrem (s.a.), Hassan b. Sabit’e Hz. Ebi
Bekir ile ilgili bir sirnin bulunup bulunmadigmi sorar. Hassan b. Sabit’in bulundugunu
sOylemesi lizerine, Hz. Peygamber “Oku ben de dinleyeyim” der. Hassan b. Sabit’in, Hz.
Ebl Bekir’in Hicret esnasmda Hz. Peygamber’in arkadasi oldugunu, Hz. Peygamber’in
kendisini ¢ok sevdigini ve diger insanlarm da bundan haberdar oldugunu, ayrica
msanlardan kimsenin kendisine denk olmadigmi ifade ettigi bir sir okumasi {izerine
Res(lullah (s.a.) “Dogru soyledin ey Hassan™' demistir.

Sonug olarak yetiskin sahabiler bir bitin olarak sahabe neslinin cok faZiletli bir
nesil olduguna manmglar ve bu manglarmi ¢esith vesilelerle dile getirmiglerdir. Ayrica
gorebildigimiz kadartyla yetiskin sahabiler genel olarak efdaliyet konusunda Hz. Ebl

L1 alekdl, Serhu usiili'l-i ‘tikad, VI, 1423.

2 Bu rivAyet sahabenin efdaliyet konusundaki goriisiinii yansittig1 gibi, onlarm fazilet karsilagtirmasi
yaptiklarin1 da gostermektedir.

3 [bn Hani’, Mesail, II, 170; Ibn Asakir, Tarih, XLIX, 79; Lalekai, a.g.e., VI, 1424; ibn Ebi Zemenin,
Usilii ’s-slinne, s. 274; Eb(O Nuaym, el-Imdme, s. 307; Kifti, el-Enbdii I-mustetébe, s. 129; Magravi,
Mevsu ‘a, |, 105, 106.

4 Ibn Ebi Asmm, es-Siinne, 11, 804-805.

5 [bn Han?, a.g.e., Il, 171.

6 Lalekal, a.g.e., VII, 1408.

7 Kifti, a.g.e., s. 83-84. Bu rivayeti naklettikten sonra Bahaeddin el-Kifti (6. 697/1297), bunun Hz. Ebl
Bekir'in efdaliyetine delil oldugunu ifade etmistir. Ayrica Kifti, Hz Eb Bekir'in efdaliyetini
Res(lullah’m da ikrar ettigini (onayladigni) belirtmistir.
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Bekir ve Hz. Omer’in en faziletli sahabi oldugunu savunmuslardr. Hz. Omer’den sonra
ise - halife secilmesi hadisesine bakilacak olursa- Hz. Osman’i en faZiletli sahabi olarak
kabul ettikleri anlasiimaktadir.

B. GENC SAHABILERIN GORUSU

Yetigkin sahabiler gibi gen¢ sahdbiler de sahdbe neslinin Resll-i Ekrem (s.a.)
icin Ozel olarak secilmis faziletli bir nesil oldugunu kabul etmisler ve bu diistincelerini
bircok vesileyle dile getirmislerdir. Ozellikle sahdbenin efdaliyeti konusundaki
rivayetlerin - geng  sahdbilere dayandigi  gOrllmektedir. Cilnkid  onlar  déneminde
sahdbenin niifisu diger Muslimanlar’m niifisuna gore azalmig ve sahabeye yonelik
tenkitler onlarm doneminde yogunluk kazanmaya baslamistr. Dolaysiyla  geng
sahabiler genel olarak sahdbe neslinin ve hususan 6nde gelen ashabm faziletini gozler
oniine sermeye cahsmuslardr. Geng sahabilerden Abdullah b. Omer (6. 73/692) “Dogru
bir yol takip etmek isteyen ResOlullah’m (s.a.) vefat etmis olan ashiabmm yolunu takip
etsin. Onlar bu tmmetin en hayrllar, en iyi kalplieri en derin ilim sahipleri ve en
sade vyasantih olanlaridr. Onlar O6yle bir topluluktur ki Cendb-1 Hak onlan
peygamberine arkadashk yapmak ve dinini nakletmek icin secmistir. Iste bu yiizden
sizler de ahlak ve vyasayis bakmmmndan onlara benzemeye c¢alsm. Onlar Hz
Muhammed’in  (s.a.) sahabileridi. Ka‘be’nin Rabbi'ne yemin ederim ki! Onlar
dosdogru  hidayet yolu iizerindeydiler  sozleriyle yetiskin  sahdbilerin  blyik
ayricaliklara sahip miistesna bir topluluk olduklarmi ifade etmis ve insanlart onlara
uymaya davet etmisti. Yine Abdullah b. Omer “Res(lullah’m ashab: ile ilgili uygunsuz
sozler sdylemeyin! Onlardan herhangi birinin ResOlullah’m (s.a.) yannda kisa bir siire
bulunmasi sizden birinin 6miir boyu yaptg ibadetlerden daha hayrhdr? diyerek
sahdbenin  derecesine ulagsmann sonraki nesiller i¢in  mimkin olmadigm dile
getirmistir. Stiphesiz bunun sahabiligin serefi ve bereketi ile ilgili bir durum oldugu
asikardr. Ayrica bOyle bir sOzin dini bir temelinin olmamasi diisiinilemez. Zira

Abdullah b. Omer’in bunu kendi ictihadiyla sdylemesi beklenemez.

L Eb( Nuaym, Hilyetii 'I-evliya, 1, 305-306.
2 Ahmed b. Hanbel, Fezdilii s-sahabe, |, 57-58; Ibn Mace, “Mukaddime”, 11.
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Genel olarak sah&be neslinin, geng sahabiler’in ve Hz Peygamber’in efdaliyet
konusundaki goriislerini yanstmast agismdan Abdullah b. Omer’in rivayetleri biiyiik
onem arz etmektedir. Ciinkii Ibn Omer zkrettigi swalamann Hz. Peygamber zamaninda
yapildigm' ve (rivAyetlerin baz tariklerinde) Reslki Ekrem’in (s.a.) bu sralamalar
inkar etmedigini dolayisiyla siik(t ederek ikrar ettigini® ifade etmisti. Bu rivayetlerde
Hz. Eb( Bekir, Hz Omer ve Hz. Osman’m sahdbe tarafindan en faZletli sahabiler
olarak kabul edildiklerinin dile getirilmesi sahdbenin bu konudaki genel goriisiinii
gostermektedir. Bunlardan yalmizca “ResOlullah’mn (s.a.) zamaninda (sahdbeden) hi¢
kimseyi Eb( Bekir'e denk saymazdik. Ondan sonra kimseyi Omer’e denk saymazdik.
Ondan sonra da kimseyi Osman’a denk saymazdik. Bunlardan sonra ResOlullah’m
(s.a.) ashdbim bwakw, aralarinda bir iistiinlik karsilastrmast yapmazdik™® hadisini
zikretmek hem Abdullah b. Omer’in hem de diger sahabe-i kirAmm efdaliyet meselesi

ile ilgili gortislerinin anlasimas1 konusunda yeterli olmalidir.*

Geng sahabilerden Avf b. Malik el-Escai’nin (6. 73/692) hazr bulundugu bir
mecliste, bazi kimseler Hz. Omer’e hitaben “Ey mii’minlerin emiri! Vallahi biz senden
daha Aadil, daha dogru sozli, minafiklara karsi daha sert birini gérmedik ve sen
Resllullah’tan (s.a.) sonra inanlarm en hayrhsism” demislerdir. Bunu duyan Avf b.
Malik, “Vallahi yanildniz! Biz Res(lullah’tan sonra ondan daha hayrhsm gordik”
diye onlara itirazda bulinmustur. Hz. Omer, Avf b. Malk’e (r.a.) kimi kastettigini
sorunca 0, Hz Ebii Bekir’i kastettigini sdylemisti. Bu cevaptan sonra Hz. Omer soz
konusu gruba doénerek ‘“Vallahi Avf dogru sdyledi, siz ise yamldmniz!” demistir.’ EbQ
Nuaym el-isfahani’nin (6. 430/1038) aktardizr bu hadise hem Hz. Omer’in hem de Avf
b. Malk’in ashab-1 kirammn en faZiletlisinin Hz. Eba Bekir oldugunu savunduklarm
gostermektedir. Nitekim sahdbeden Abdullah b. Ca‘fer b. Ebi Talib (6. 80/699-700) de
“Ebti Bekir es-Siddik’i halife olarak tayin ettik ve (kendisinden sonra) onun gibisini bir

1 Buhari, “Fezailii ashabi’n-neb”, 4.
2 Ahmed b. Hanbel, Fezdilii 's-sahabe, I, 520; Taberani, el-Mu ‘cemii ’I-kebir, X1, 285-286.
3 Buhari, “Fezailii ashabi’n-nebi”, 7; Eb( David, “Siinne”, 8.

4 Abdullah b. Omer’in bu gériisii ile ilgili benzer iki rivayet icin bkz. Ibn Han?’, Mesail, II, 171; Kifti, el-
Enbdii’I-mistetébe, s. 129.

5 Eb( Nuaym, el-fmdme, s. 270.
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daha tayin etmedik™ demisti. Bu riviyet de sahabenin genel kanaatini gostermesi

acismdan 6nemlidir.

Daha once de Hz. Al’nin efdaliyet goriisiinii anlatmak amaciyla zkrettigimiz
Eb( Cihayfe (6. 74/693) rivayeti de baz sahabilerin bu meseledeki gorsleri ile ilgili
bilgi vermektedir.?2 Soyle ki bu rivayet Hz. Alinin tafdil goriisiinii ortaya koymakla
beraber, Ebli Ciihayfe’nin de ik goriisiinii gostermekte ve daha sonraki goriisii hakkmnda
bir fikir sahibi olmaya yardimci olmaktadr. Onun “Bu arada ben —sahabilerden- en
faziletli kimsenin Hz. Ali oldugunu zannederdim” sozii ik disiincesini gostermektedir.
Hz. Al'nin so6zlerine herhangi bir itrazda bulunmamasi ve Hz. Al'nin goriislerine
baghhg1 bilindigi {izere onun goriisine muhalefet etmesi diistinilemeyeciginden son
goriisiinin ise Hz. Ali'nin goriisii oldugu ortaya ¢ikmaktadr. Ayrica bu rivayet sahabe
doneminde efdaliyet konusunda yalnizca bir goriisin @ bulunmadi@m  gostermesi
acisndan da dikkat cekici bir rivayettir. Buna gore baz sahabilerin Hz. Al’yi en
faziletli sahabi olarak gordikkleri anlagimaktadr. Nitekim Ibn Abdilber (8. 463/1071)
en son vefat eden sahabi Ebirt-Tufeyl Amir b. Vasile (6. 110/728) ile ilgili olarak “O,
Ebi Bekir ve Omer’in faziletini kabul etmekle beraber, Ali'yi takdim ediyordu™
demistr. Bu rivayet de efdaliyet konusunda farkh gorislerm  bulundugunu
gostermektedir. Ancak bu farkh gorislerin ¢ok smirh kaldigi da bir gercektir.

Sonug olarak efdaliyet konusu sahdbe nesli tarafindan Resil-i Ekrem’in hayatta
oldugu zamandan itbaren konusulmaya baglanmistr. Bu durum efdaliyet konusunun
ehemmiyetini gosteren en Onemli delillerden biridir. Yaptigimiz arastrmalar neticesinde
genel olarak sah@benin Hulefa-i rasidin’i en faZiletli sahabiler olarak kabul ettigi
sonucuna varimustr. Hulefd-i rasidin’in - faZilet swralamasi konusunda ise Sahabenin

yaygn olarak “EbGi  Bekir, Omer, Osman” seklindeki sralamayr benimsedigi

1 Darekutni, Fezailii s-sahabe, s. 51.

2 Ahmed b. Hanbel, el-Misned, II, 201. Ayrica bkz ibn Ebi Asim, es-Siinne, 1l, 807, 808; Abdullah b.
Ahmed, es-Siinne, 11, 581-583.

3 Sehavi, Fethu’l-mugis, IV, s. 60. Bahdeddin el-Kifti (5. 697/1297) ise, Ebii’Tufeyl’in “Bu {immetin
peygamberinden sonraki en hayirlis1 (immetin) Siddiki’dir. Ondan sonra iimmetin en hayirhs1 immetin
Farik’u Omer’dir” dedigini nakletmistir. Bu sdzleri naklettikten sonra Kifti, Ebii’t Tufeyl’in Hz. Ali’yi
ise Hz. Osman’a tafdil ettigini ve bunun teseyyu‘-i kadim oldugunu belirtmistir. Bkz. Kifti, el-Enbdii 'I-
mistetabe, s. 284.
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goriimiistir. Ozelikle Hz Ebli Bekir ve ondan sonra Hz. Omer’in efdaliyetleri ise
sahabe neslinin lizerinde ittifak ettifi bir goriis gbi goziikmektedir. Nitekim daha once
de ifade ettigimiz iizere birgok A&lim sahdbe-i kirAmin Hz. Eb(i Bekir ve Hz. Omer’in
efdaliyetleri konusunda ittifak ettigini dile getirmistir.?

C. TABIUN’UN GORUSU

Sahdbe nesli zamannda baslayan efdaliyet konusu, tabiln ulemasi nezdinde de
Onem gOrmiistiir. Buna binaen birgok tabii efdaliyet konusunda gorlis beyan etmistir.
Tabilnun efdaliyet konusundaki goriisleri ile ilgili bir fikir vermesi agismdan burada

tabidn neslinin 6nde gelen bazi imamlarinin goriislerini zikretmek yeterli olacaktir.

Ibrahim en-Nehatnin (5. 96/714) naklettigine gore Alkame b. Kays (8. 62/682)
elni Kife minberine vurarak soyle demistir: “Hz. Ali bu mmberin iistiinde bize hutbe
verdi ve bircok sey anlatt. Daha sonra soyle dedi: “Duydum ki birileri benim Eb{i Bekir
ve Omer'den daha fazletli oldugumu sdyliiyorlarmis. Sayet bu konuda 6nceden
msanlart uyarmis olsaydim, onlar1 (bu sozlerinden dolayl) cezalandwrrdm. Ne var ki
msanlart 6nceden uyarmadi@im bir konudan dolayr cezalandrmak hosuma gitmiyor.
Bundan sonra bdyle bir sey soyledigi i¢cin bana getirilen kisi iftracidr ve ona iftira
haddi uygulanmalidr. Reslil-i Ekrem’den (s.a.) sonra en hayrh kisiler Ebd Bekir ve
Omer’dir..”2 Bu riviyet Hz Ali ile beraber hem Alkame b. Kays’m hem de Ibrahim en-
Nehat'nin efdaliyet konusundaki goriislerini géstermektedir.

Blylk tabiin ulemésmdan Mesrik b. Ecda‘(0. 63/683?) da “EbG Bekir ve
Omer’i sevmek ve onlarm diger sahdbilere iistiinkiginii kabul etmek Sunnet’tendir™

1 Serik b. Abdillih en-Nehal (6. 177/794), sahibenin efdaliyet goriisii ile ilgili dikkat ¢ekici su
degerlendirmeyi yapmustir: Ona gére sayet sahabe, Hz. Ebsi Bekr, Hz. Omer ve Hz. Osman’dan daha
faziletli biri/leri oldugunu bildikleri halde onlar1 segmis olsalard, insanlar aldatmis duruma diserlerdi.
Sahébe i¢cin boyle bir durum s6z konusu olmayacagmna gore onlar bu {i¢c sahabinin diger sahabilerden
Ustiin olduklarini kabul etmisler ve bu yiizden onlart hilafet makamma uygun gdérmiislerdir (Zehebi,
A ‘lamii’'n-nubeld, VI, 209). Bunu Hz. Ali i¢in de sdylemek gerekmektedir. Dolayisiyla Serik’in bu
degerlendirmesine gore genel olarak sahébenin efdaliyet goriisiinun hilafet siralamasma uygun oldugu
sdylenebilir.

2 alekal, Serhu usili’l-i ‘tikad, VIII, 1479; Ibn Asakir, Tarih, XLIV, 365-366; Beyhaki, el-/‘tikad, s. 509;
Abdullah b. Ahmed, es-Siinne, 11, 588; ibn Ebi Asim, es-Siinne, 1, 680-68; Magravi, Mevsu ‘a, 1, 179-
180; Kifti, el-Enbdii’-mistetabe, s. 265-296.

3 Abdullah b. Ahmed, a.g.e., 11, 580.
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demistir. Mesrik’un bu sézii Hz. Ebd Bekir ve Hz. Omer’in diger sahabilere takdiminin
Allah Resili’'nden itibaren basladig hakkinda bir fikir vermektedir. Said b. Mdiseyyeb
ise (0. 94/713) “Ebu Bekir (r.a.) Resil-i Ekrem’in (s.a.) yannda vezir konumundaydi.
Resllullah (s.a.) her isinde onunla istisare ederdi Ondan sonra Miisliman olan ilk
kisiydi. Magarada (Hicret esnasinda) ve Bedir giini cardakta yanndaki kisiydi. Kabirde
de omun yanmndaki kisidir. Nitekim Res(lullah (s.a.) ona kimseyi takdim etmezdi™
demigti. Bu sozlerinden anlagildigi kadaryla Said b. Miiseyyeb’e gore Hz. EbQ
Bekir’in en faziletli sahabi oldugu konusunda bir tereddit bulunmamaktadir.

ZehebTnin (0. 748/1348) naklettigine gore tabiln neslinin dnemli isimlerinden
Amir b. Serahil es-Sa‘bi (6. 104/722) “Bes Yiiz veya daha fazla sahabiye yetistim. Hepsi
Ebl Bekir, Omer, Osman ve Ali diyorlard’? demisti. Tabilnun muhaddis ve
fakihlerinden Bekir b. Abdillah el-Miizeni (6. 108/726) de “Siiphesiz Ebli Bekir diger
sahabilerden daha ¢ok namaz kildi@i veya orug tuttugu i¢in daha faZiletli olmadi. Ancak
o kalbindeki bir seyden dolayr onlardan daha faziletli oldu™ demistir.

Basrali biiyiik tabii Hasen el-Basri (6. 110/728) ise karsilastigi sahabilerin Ebd
Bekir, Omer, Osman dediklerini ifade etmistir. Ancak Hasen el-Basrinin de, Hulefa-i
ragidin’in imamet sralarm efdaliyet swralar1 olarak kabul ettigi anlagimaktadr. Nitekim
kendisine Hz. Ali ile ik U¢ halife arasmda fazilet karsilastrmasi yapmasi istendiginde
0, her (¢ halifenin de Hz. Ali'den daha faziletli oldugunu dile getirmistir.®

Ma‘mer b. Rasid’in (6. 153/770) aktardgma gore Ibn Sihab ez-Zihri (6.
124/742) en faZiletl sahdbinin Hz. EbG Bekir, ardmdan Hz. Omer oldugunu
savunmustur. Ancak onlardan sonra herhangi bir sahabinin ismini zikretmemis olmakla
beraber, baska bir zaman kendisine Hz. Ali ile Hz. Osman’dan hangisinin daha faZiletli

oldugu soruldugunda Hz. Osman’m daha faziletli oldugunu soylemistir.? Dolayisiyla

1 Hakim, el-Mustedrek, 111, 66.

2 Zehebi, 4 ‘lamii 'n-nibela, IV, 301; Magravi, Mevsu ‘a, I, 48.

3 Kufti, el-Enbaii’l-mustetabe, s. 87.

4 Tbn Ebi Zemenin, Usdlii s-siinne, s. 272.

5 Lalekal, Serhu usiili’l-i ‘tikdd, VI, 1453-1454; Magravi, a.g.e., Il, 88.
6 Fesevi, el-Ma ife, 11, 806.
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Ibn Sihab ez-Ziihi'nin de Eb Bekir Omer, Osman ve Ali sralamasmdan yana oldugu
anlagilmaktadir.

Eyylb es-Sahtiyani (6. 131/749) ise Medine’ye gittigini ve orada bulunan
alimlerden hicbirinin Hz. Ebti Bekir, Hz. Omer ve Hz. Osman’m takdiminden siiphe
ettiklerine rastlamadigim soylemistir. Ayrica o karsilastigi kimseler arasmda Medineli
meshur yedi tabiin fakihinden Kasm b. Muhammed b. Ebi Bekr es-Siddik’n (0.
107/725?) de bulundugunu ifade etmisti.! Dolaysiyla bu gorsin hem Eyylb es-
Sahtiyani hem de isaret ettigi tiim Medine alimlerinin goriisii oldugu anlasiimaktadir.
Hz. Osman ve Hz. Ali'nin efdaliyetleri konusunda ise o “Kim Al’yi Osman’a takdim
ederse MuhAcirler ve Ensar’t kusurlu bulmus olur™ demistir.

Yine Zehebi’nin aktardigma goére Yahyda b. Said el-Ensar’'ye (6. 143/760)
“Yetistigin imAmlarm EbG Bekir, Omer ve Ali hakkmndaki goriisleri neydi?” diye
sorulmasi iizerine “Siibhanallah! Eb Bekir ve Omer’in Al’den f{istiin olmasmdan siiphe
eden kimseyi gormedim. Ihtilaf Ali ve Osman konusundaydi® diye cevap vermistir.
Ayrica Yahya b. Said’n “Sahdbe ve tabilindan yetistiklerim arasmda Ebt Bekir ve
Omer’in  istiinkigii konusunda herhangi bir ihtilaf bulinmamaktaydi Ihtlaf Ali ve
Osman konusunda bulmmaktaydi™ dedigi nakledilmistir.

Sonug olarak efdaliyet konusu tabiun ulemas: tarafindan da yogun bir sekilde
konusulmustur. Yaptigimiz arastrmalar neticesinde tabiin imdmlarmm daha ¢ok “Eba
Bekir, Omer, Osman, Ali’ ve “Ebli Bekir, Omer, Osman” seklindeki efdaliyet
srralamalarin1 benimsediklerini tespit etmis bulunmaktayiz.

1 Hallal, es-Stinne, Il, 403; Magravi, Mevsu ‘a, Il, 243.
2 fon Teymiyye, Minhdcii’s-sinne, Il, 73-74

3 Zehebi, 4 ‘lamii 'n-ntibeld, V, 473.

4 Lalekal, Serhu usili’l-i ‘tikad, VI, 1449,
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I1. FIRKALARIN GORUSU

Bu bolimde genel olarak Haricller, Sia, Mircie ve Mu‘tezile firkalarmmn
efdaliyet goriisleri lizerinde durulacaktwr. Ancak gorebildigimiz kadartyla bu firkalarm
efdaliyet goriiglerinin sahdbe ve imamet meselesi hakkmndaki goriislerinden bagimsiz ele
almmasi isabetli degildir. Dolaysiyla her birinin efdaliyet goriisii konu edilirken aym
zamanda sahdbe ve imamet meselesi ile ilgili goriislerine de degnilmeye gayret
edilecektir. Ayrica her firka hakknda genel baz Dbilgler vermekte de fayda
bulunmaktadir.

A. HARICILER

Islim diisiince tarihinde ortaya ¢ikan ilk siyasi ve dini firka olan Hariciler, asm
gorlis ve faaliyetleri ile bilinmektedir. Ik Haricller, Hz. Al’yi tahkime zorladiktan
sonra isler umduklar gbi ilerlemeyince Hz. Al’ye ‘“Nigin insanlart hakem tayin ettin?
Hiikiim ancak Allah’a aittir” diyerek yuz ceviren ve “Muhakkime-i 0l8” adm alarak
Nehrevan’da bir araya gelen kisilerdir. Bunlardan sonra Hariciler, Ezarika, Necedat,
Beyhesiyye, Acaride, Seilbe ve Ibaziyye gibi firkalara ayrimustr. Genel olarak
Hariciler Hulefa-i rasidin’in ve ashab-1 kirdmm en faZiletlilerinin Hz. Eb( Bekir ve Hz.
Omer olduklarm kabul etmislerdir. Hz. Osman’in ise mesrd bir halife olarak secildigi
ve ik alti senclik hilafetinde de mesrhiyetini devam ettirmekle beraber, ikinci alt1 yilik
imameti doneminde dine uygun olmayan davranglar yaptig, kendisinden Onceki ki
halifenin yolundan uzaklastigi ve bdylece mesriiyetini yitirerek kiifie distiigiinii iddia
etmislerdir. Dine uygun olmayan ve tekfir edimesinde delil olarak kullandiklart
davraniglar1 arasmda Emevi ailesine sagladigi asmi imkénlar ve fitneye sebep olmasm
zikretmek miimkiindiir. Hariciler, benzer bir sekilde Hz. Al’yi de Siffin Savasi’nda
(37/657), Muéaviye b. Ebi Sufyan (6. 60/680) tarafindan one siiriilen tahkim sartm
benimsemesine kadarki hilafeti doneminde mesrG halife olarak kabul etmisler, tahkim
goriisiinii kabul etmesi sebebiyle mesriliyetini yitirmekle suglamglar ve onu da kdifirle
ithAim etmislerdir. Dolaysiyla netice itibariyle Hariciler hem Hz. Osman’t hem de Hz
Alyi tekfir etmisler ve onlardan teberri etmislerdir. Aymi sekilde Hariciler, Cemel
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Vak‘asr'na (36/656) katilanlari, tahkim olaylarma katilanlari veya riza gosterenleri de
tekfir etme konusunda ittifak etmiglerdir. Ayrica ZAlim(!) imdma Kkars1 ayaklanma
hususunda da aym goriisti paylasmislardir.?

Bunlar disinda Haricller imametin adil, alm ve zahid olmasi sartiyla Kureysi,
Hagimi, Emevi, Arap olmasma bakimaksizm hir veya kole her Miislimann hakki
oldugunu, halifenin se¢imle goreve gelmesi gerektigini ve en Onemli gorevinin emr-i
b'lma‘rif ve nehyi ‘ani’l-miinker oldugunu savunmuglardr. Ayrica Haricller ameli
imanm ayrilmaz biz pargasi olarak kabul ettiklerinden dolayr dinin emirlerini yerine
getirmeyen ve yasaklarmdan kagmmayan kisinin kiifrine hilkkmetmislerdir.2 Hariciler’in
tekfir ettikleri gruplar g6z Oniinde bulunduruldugunda sahabenin biyik ¢ogunlugu
hakkmndaki gorisleri agkk bir bigimde ortaya ¢ikmaktadwr. Siiphesiz tekfir -ettiklerini
tafdile konu etmeleri miimkiin degildir.

Diger Harici firkalara nispeten daha ihmh saylan Ibaziyye, Harici firkalar
icerisinde varhgmi giintimiize kadar devam ettiren Yyegane firkadr. Dolaysiyla bu
firkann goriisleri iizerinde ayrica durmak faydah olacaktr. Abdullah b. 1baZ® tarafindan
kurulmus olan Ibaziyye’ye gore iman soz, amel, niyet ve Sinnet’e ittibadan ibarettir.
Kufri, “nimet kiifii’ ve “sirk kiifiii’ diye ikiye ayran Ibazler, biyik gunah

1 Bu bilgiler icin bkz. Abdiilkdhir el-Bagdadi, el-Fark, s. 72-74; Sehristani, el-Milel, 1, 106 vd.; Oz,
“Tafdil”, DIA, XXXIX, 371; Efendioglu, “Sahabe”, DI4, XXXV, 496; Asik, Sahabe ve Hadis Rivayeti,
s. 280- 282; Bulut, Islim Mezhepleri Tarihi, s. 147. Hariciligin ilk olarak Siffin Savasi (37/657)
esnasmnda, hakemlerin kabul edilmesi sebebiyle Hz. Ali’'nin ordusundan ayrlanlar ile birlikte ortaya
¢iktig1 veya Hz. Osman’mn son alt1 senelik hilafeti zamanmdaki olaylar neticesinde meydana geldigi
seklinde iki goriisten bahsedilmektedir. Tkinci gériis esas alndiginda Harici diisiincenin ilk faaliyeti Hz.
Osman’1 evinde sehit etmeleridir (Bulut, a.g.e., s. 152). Ibn Hazm (5. 456/1064), Haricilerin temel
goriiglerinin iman ve kiifriin mahiyeti, iman ve kifur ile isimlendirme konusu, vaid ve imamet meselesi
etrafinda sekillendigini ifade etmistir. Yine Ibn Hazm, “tahkim”in reddedilmesi, biyiik giinah
isleyenlerin tekfir edilmesi ve cehennemde ebedi kalacaklarma inanilmasi gerektigi, ayrica zalim
imidmlara isyan edilmesi ve Kureys kabilesinden olmayan birinin de imam olabilecegi gibi hususlarn
Harici olmanin temel gostergeleri oldugunu ifade etmistir. Dolaysiyla o, bunlardan herhangi birini
kabul etmeyen bir kisinin Harici olamayacagmi belirtmistir. ibn Hazm, el-Fasl, 1l, 270.

2 Bulut, a.g.e., s. 164-165.
8 Vefat tarihi ile ilgili kesin bir bilgi bulunmamaktadir.
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isleyenlerin  “nimet  kiifiii” icinde olduklarmi savunmuslardr. Ibaziyeye’ye gore fisik
olduklar1 bildirilenler hari¢ biitin sahabiler adildirler.t

Imimet konusunda ise IbAziyye’nin cogunlugu efdal varken mefduliin
imadmetinin caiz oldugunu kabul etmisler ve bu konuda neredeyse ittifak etmislerdir.
Cinkii onlara gore baz zamanlarda sartlar geregi imamete tayin edilen bir kisi
kendisinden esas itibariyle daha faZiletli olan bir kisiden daha iyi imdmlk yapabilir,
ayrica halk da daha az faZiletli olan bir kisiye daha ¢ok itaat edebilir. Dolaysiyla
imamette esas olan Allah Tedla’nn emirlerini yerine getirmek oldugundan, onlara goére
bunu daha 1yi basarabilecek olan kisinin imamete gegmesi gerekmektedir. Bu kisi de
bazen efdal olur bazen de mefddl olur. Ayrica Ibazler mefdQlin imametini kabul
ederlerken ResOl-i Ekrem’in (s.a.) ve ashab-i1 kirammn uygulamalarmi da delil olarak
gostermislerdir. Ormegin bu konuda Hz Peygamber’in Amr b. As’1 (6. 43/664), Hz. EbQ
Bekir ve Hz. Omer basta olmak iizere MubAcirler ve Ensir’dan olan sahabilerin
bulundugu bir ordunun basma komutan tayin etmesin® delil olarak gostermislerdir.
Ayni sekilde onlara gore sahabe arasmda Abdullah b. Mes‘td (6. 32/652-53), Abdullah
b. Omer (6. 73/692), Zeyd b. Sabit (6. 45/665?) ve Ubey b. Ka‘b (6. 33/654?) gibi Hz.
Eb( Bekirden ilim yoniiyle daha onde olanlar bulundugu halde onun hiléfete tayin

edilmesi sahabenin de mefdGlin imametine cevaz verdigini gdstermektedir.®

Ibn Hazm, en faziletli sahibinin kim olduguna dair farkh goriisleri sralarken,
Haricilerin efdaliyet konusundaki goriigleri hakkinda da bilgi vermisti. Buna gore
bitin Hariciler Res(l-i Ekrem’den (s.a.) sonra en faZiletli sahabi’nin Hz. Eb{ Bekir,

ondan sonra da Hz. Omer oldugu kanaatini tasmuslardir.*

1 fzkevi, Kesfii’I-gumme, 11, 320-321; Bulut, Islégm Mezhepleri Tarihi, s. 172-175.

2 Daha once de zikredilen bu hadise i¢in bkz. Buhari, “Fezilii ashabi’n-neb1”, 5; “Megaz”, 63; Miislim,
“Fezailii’s-sahabe”, 8; Tirmizi, “Menakib”, 63; Ibn Mace, “Mukaddime”, 11.

3 Va‘'li, el-fmiame inde’l-Ibdziyye, |, 246-247. SOz konusu sahabilerden higbirinin ilim bakimmndan Hz
Ebl Bekir'den 6nde oldugu sdylenilemez. Nitekim daha Once de tizerinde duruldugu iizere Hz. Ebi
Bekir bizzat Allah Res{lii’'niin daima istisarede bulundugu veziri konumundaki has bir sahabidir.

4 Ibn Hazm, el-Fasl, IV, 181.
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B. SIA

Abdilkerim es-Sehristaini’nin (0. 548/1153) el-Milel ve’n-nihal isimli eserinde
Ozetledigi lizere Sia, Hz. Al’ye taraftar olan ve onun imametinin/hilafetinin acik veya
kapah nas ile sabit oldugunu savunanlarm ortak ismidir. Onlara gbre imamet Hz.
Al’den sonra evlatlarmm hakkidr ve ancak zulim ile veya kendilerinin takiyye
yapmalar1 sebebiyle baskasma intikal edebili. Ayrica onlara goére imamet usulle ilgili
bir meseledir ve dinin temel bir rikniddr. Dolaysiyla peygamberin imamet konusunda
Ummetine bilgi  vermemesi ve bu meseleyi timmetin iradesine brakmasi miimkiin
degildir. Sia’nn Keysaniyye, Zeydiyye, Imamiyye, Galiyye, Ismaliyye ve daha pek ¢ok
firkast bulunmaktadr.! Ancak bunlardan yalzca Zeydiyye ve ImAmiyye’nin konu ile
gl gortiglerme degmilecektir. Zira tim St firkalarm goriisleri ¢ahsmamizn  smirlarm
asmakta, iki firkanm goriigleri Sia’nn meseleyi degerlendirme tarzlari konusunda

yeterli bilgi vermektedir.

S6z konusu iki firkann goriiglerme gecmeden Once Sia’nmn ittifak ettifi baz
hususlara deginmekte yarar vardr. Oncelikle biitin Sii firkalar Hz. Ali'nin en faziletli
sahabi oldugu, ayrica Resil-i Ekrem’den (s.a.) sonra itimmetin mesrli imamu oldugu
konusunda aym goriisii paylasmuslardr.?2 Ibn Hazm, Sia’nin temel goriisiiniin imamet ile
efdaliyet konusu iizerine bina edildigini dile getirmisti. Ayrica Ibn Hazm, Reski

Ekrem’den sonra insanlarm en faZiletlisinin ve imamete en layk kisinin Hz. Ali ve

1 Sehristani, el-Milel, 1, 144 vd. Hz Al taraftarhmm siyasi bir ziimre olarak ortaya ¢iktig1 zaman
konusunda bircok goriis beyan edilmistir. Sii milelliflerin iddia ettigi goriislerden birine gore Hz.
Ali’nin imimeti yalnizca Hz. Muhammed’e degil, onun disindaki tim peygamberlere vahiy ile
bildirilen bir husustur. S$ia’nm ¢ogunluguna gore ise, Hz. Ali taraftarligi Hz. Muhammed’in etkisiyle
baglatilmis ve ashabindan Hz. Ali'nin Restl-i Ekrem’in vefatindan sonra imadm olacagmi diigiinen Ebi
Zer el-Gifari (6. 32/653), Mikdad b. Esved (6. 33/653), Selmén el-Farisi (6. 36/656?) ve Ammar b.
Yasir (6. 37/657) gibi isimler tarafindan “si‘atii ‘Ali” diye temsil edilmistir. Bir bagska goriise gore Hz
Ali taraftarhgi, onun hilafete tiim sahabilerden daha uygun oldugunu savunan Hagimiler’den bir grup
tarafindan baslatilmgtir. Yine Hz. Ali taraftarhigmm Hz. Osman’m vefatindan hemen sonra fitne atesini
koriikleyen Abdullah b. Sebe (6. 40/660?) tarafindan baslatildigi veya Sia ismi ve Hz. Ali taraftarliginin
Siffin Savasi1 (37/657) ile beraber ortaya c¢iktigma dair goriisler one siriilmiistiir. Ancak tim bu
goriislere isaret eden Mustafa Oz, Sia’nm bir mezhep olarak ortaya ¢ikmasmnda temel unsur olmasmdan
hareketle Hz. Hiiseyin’in Emeviler tarafindan sehit edilmesinin bu konuda isabetli olmaya en yakn
goriis oldugunu dile getirmistir. Yani ona gore Sia veya Hz. Ali taraftarligi bir mezhep olarak bu elim
hadisenin etkisiyle ortaya ¢tkmustir. Bu bilgiler i¢in bkz. Oz, “Sia”, DI4, XXXIX, 111.

20z, a.g. md., 370.
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ondan sonra da onun evlatlart oldugunu savunan her kisinin kesinlkle S$ii oldugunu
ifade etmistir.! Dolaystyla Hz. Alinin efdaliyeti meselesinin  Sia’nn  kimlk meselesi

olarak degerlendirilmesi gerekmektedir.
1. Zeydiyye

Ismini mezhebin kurucusu Hz Hiiseyin’in torunu Zeyd b. Ali Zeyneldbidin’den
(6. 122/740) alan Zeydiyye, hicri Il. (VIII.) yiizyiin ik ¢eyreginde Kife’de ortaya
c¢ikan bir Sil firkasidr. Zeydiyye, imametin yalnizca Hz. Fatima’nn ¢ocuklarmm hakk1
oldugunu kabul etmis, ayrica Hz. Hasan’m veya Hz. Hiiseyin’in neslinden olup da ilim,
ziihd, ceséret, comertlik gibi Ozelliklere sahip olan her kisiye imamet davasi ile ortaya
¢kkmasi durumunda tibi olmanm VAcib oldugunu savunmustur.? Dolayisiyla Zeydiyye
de diger Sii gruplar gibi imameti mezhebin ana prensibi olarak benimsemistir. Ancak
Zeydiyye imammn ismet sifatin haiz olmasi gerektigini sart olarak ileri stirmemistir.
Yine Zeydiyye Resll-i Ekrem’in (s.a.) hayatta iken imdm olacak zati belirlemedigini
veya vasiyyet etmedigini kabul etmisti. Zeyd b. Ali, Mu‘tezile’nin imadmu Vasil b.
Ata’nin 6grencisi oldugundan 6zellikle usul konularnda ondan etkilenmis ve bu sebeple
ona tabi olanlar da Mu‘tezile’ye yakmlk gostermislerdir. Bunun en biyik gostergesi,
onlarm ‘“elmenzile beyne’l-menzileteyn” ilkesi disndaki “tevhid”, “adP’, “va‘d-vaid”
ve “emir brlma‘raf nehiy ani’l-minker” gbi Mu‘tezile esaslarmi KUGUK ayrmtilar
dismda kabul etmeleridir.®

Zeydiyye’nin efdaliyet goriisiinii imamet gorisiinden bagmsiz olarak ele almak
mimkiin degildir. Siiphesiz Zeydiyye’nin imamet ile ilgili en ¢ok ©n plana ¢ikan
goriisii, efdal varken mefddlin imametini gecerli kabul etmesidir. Onlara gore Hz. Al
ve ogullart bltin sahabilerden daha faZiletlidirler ve hilafet onlarm hakkidr. Ancak
istisndl  bazn  durumlarda onlardan daha az faZileti olan kisilerin  Imam olmasi
mimkindir. Hz. EbG Bekir ve Hz. Omer’in imametleri bu sekilde olmustur ve

gecerlidir.* Bununla ilgili olarak Zeydiyye’nin imamu Zeyd b. Ali Zeynelabidin soyle

! ibn Hazm, el-Fasl, II, 270.

2 Zeydiyye’nin bu konuda ittifak ettigine dair bkz. Ibn Hazm, a.g.e., IV, 157.
3 Sehristani, el-Milel, I, 153-154; Gokalp, “Zeydiyye”, D4, XLIV, 328-330.
4 Asik, Sahabe ve Hadis Rivayeti, s. 276.
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demigtir: “Ali, Eb0 Bekir es-Siddik ve diger tiim sahabilerden istiindiir. Ancak fitnenin
yaygmnlasmasma engel olmak ve tebednm gOnlinii almak maksadiyla sahabenin
gbrdiigii bir maslahata binden hilafet Ebi Bekir’e brakimstr.”! Goriildiigii tizere Zeyd
b. Al'ye gore Hz. Ali en Ustiin sahabidir ve imamet asil itibariyle onun hakkidr. Ancak
0, halkin maslahati geregi mefdilin mmidm olmasm kabul etmistir. Nitekim Ebii’l-
Hasen el-Es‘ari (6. 324/935-36), Zeyd b. Ali'nin Hz. Al’yi en faZiletli sahdbi olarak
kabul ettigini, ayrica Hz. Eb Bekir ve Hz. Omer’e de muhabbet besledigini ifade
etmistir.?

Kurucularmm da etkisiyle Zeydilerin ¢ogunlugu diger Sii firkalarm aksine genel
olarak hicbir sahdbiyi tekfir etmemis ve sahdbenin adaleti konusunda da Ehl-i slnnet’e
yakm bir tutum benimsemislerdir.3 Zeydiler genel olarak Amr b. As (6. 43/664), Mugire
b. Sube (6. 50/670), Muaviye b. Ebi Siifyan (6. 60/680) ve Velid b. Ukbe (6. 61/680-
81) gibi birkag sahibi dismda biitiin sahabeyi de adil kabul etmislerdir.*

Zeydiyye de diger mezhepler gibi kendi icerisinde farkh gruplara ayrimustr. Ik
Zeydi gruplar; Carldiyye, Biutriyye (Salihiyye), Ceririyye (Suleymaniyye) gibi
firkalardr.® Bu firkalardan CarGdiyye, Hz. Ali’nim tiim sahibilerden daha faziletli
oldugunu, Hz. Peygamber’in Hz. Ali’yi, ondan sonra Hz. Hasan’i ve ondan sonra da Hz
Hiiseyin’i imamete tayin ettigini, onlardan sonra ise imametin Hz. Fatma evlatlarmn
hakki oldugunu savunmustur. Dolaysiyla imamete gecen Hz. Eb( Bekir, Hz. Omer ve
Hz. Osman’m gasp olduklarmdan dolayr imdmetlerinin mesri olmadigm iddia etmigler
ve basta ik t¢ halife olmak Uzere kendilerini imamete getiren tim sahabileri de tekfir
etmislerdir. Butriyye ise, Hz. Ali'nin en faziletli ve imamete en ¢ok ehliyetli oldugunu
savunmustur. Ancak Hz. Al’nin imdmet hakkmndan feragat ederek Hz. Eb0O Bekir ve
Hz. Omer’e bilat etmesi, onlarm imAmetini mesri kabul ettigini gdsterdiginden

kendilerine  yapilan biat ve dolaysiyla imimetlerinin @ gegerli oldugunu  kabul

1 Sehristani, el-Milel, I, 154; Safedi, el-Vafi, XV, 22. Ayrica bkz. Oz, “Zeyd b. Zeynelibidin ve
Zeydiyye”, MUIFD, XIX, 46-47, 51. Zeyd b. Al’nin, Hz. Ebx Bekir ve Hz Omer’e duydugu sevgiyi
ifade ettigi sézeri icin bkz i7zAn, es-Sahdbe ‘inde’z-Zeydiyye, s. 147-151.

2 Es‘ari, Makalat, s. 65.

3 Demirel, “Adalet Kavranu ve Sia’da Sahabenin Adaleti Meselesi”, Miitefekkir, 11/3, s. 64-65.
4 Asikkutlu, Rical lmine Giris, s. 93-94.

5 Nasi el-Ekber, Mesdilu’l-imame, s. 42-44. Ayrica bkz. Oz, a.g.m., 54.
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etmislerdir. Ayrica bu firka Hz. Osman’m da ik alt1 senesinin mesrd oldugunu, son altt
senesinin ise gecersiz oldugunu iddia etmistir. Ceririyye firkasina gelince, onlar
Bltriyye gibi en faZiletli ve imamete en ehliyetli sahdbinin Hz. Ali oldugunu dile
getirmigler, ancak -hatah da olsa- sahabenin ictihdd ederek Hz. EbG Bekir’i imamete
tayin etmesinin kifir ve dalaletlerini gerektirecek boyutta bir ginah olmadigm
belirtmiglerdir. Dolaysiyla bu firkanm Hz. EbG Bekir’in  hilafetini  gecerli gordiigii
anlagimaktadr. Ancak bu firka Hz. Osman’dan teberri etmis ve Hz. Al ile savasan
herkesin kafir oldugunu iddia etmistir.!

Son olarak Eb0O Bekr el-Bakillani’nin (6. 403/1013), Zeydiyye'nin efdaliyet
goriisti ile ilgili aktardig bir bilgiye deginmekte yarar vardr. Buna gbre Zeydiyye’nin
efdaliyet goriisii srasiyla Hz. Ali, Hz. Hasan ve Hz. Hiseyin seklindedir.?

2. imamiyye

Bazi kaynaklarda Rafiza (Revifiz) olarak da isimlendirilen ImAmiyye, varhgm
devam ettiren en biiyiik Sii grup olan Isndaseriyye’nin veya tiim Sil gruplarmm ortak

ismi olarak kullanimaktadr.® Sia, RafizA ve Imimiyye giinimiizde birbirlerinin yerine
kullanilan kelimelerdir.

Abdilkerim es-Sehristini’nin (6. 548/1153) belirttigine gore ImAmiyye, Restl-i
Ekrem’in (s.a.) vefatindan sonra Hz. Al’nin hem vasif olarak ve hem de acik nas ile
imadm tayin edildigini iddia edenlerin ortak adidr. Onlara gore insanlar arasmdaki
ihtilaflar1 ortadan kaldmip, birlik ve beraberligi saglamak vazifesiyle gonderilen Hz.
Peygamber’in vefat etmeden oOnce kendisinden sonra iimmetine imdm olacak Kkisiyi

belirlememesi ve Ummetini bu konuda ihtilaf igerisinde brakmasi diisiinilemez. Ayrica

1 Nasi el-Ekber, Mesdilu’l-imame, s. 42-44; Seyh Miifid, Tafdilii emiri’l-mii 'minin, s. 18; Sehristani, el-
Milel, I, 157-162; Ibn Hazm, el-Fasl, IV, 157; Nesefi, Tebsiratii’I-edille, 11, 1180. Zeydiyye firkalarmmn
sahabe hakkindaki goriisleri, ayrica Zeydi alimlerin sahabe hakkinda uygunsuz sdzler sdylemenin ve
sahabeyi kiifiirle itham etmenin uygun olmadigma dair yazdiklarn bazi eserler igin bkz. Umit, “Zeydiyye
Mezhebi, Imamet Anlayis1 ve Sahibe Hakkmdaki Goriisleri®, Yakin Dogu Universitesi Iahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 1/2, s. 97-100. Zeydiyye’nin sahabi olarak kabul etmedigi baz isimler i¢in bkz. Izzan,
es-Sahdbe ‘inde’z-Zeydiyye, s. 109-116. Sia’nm Hz. Osman’i imdmet ve faZilet smirlarmin disinda
tuttuguna dair bkz. Oz, “Tafdil”, DI4, XXXIX, 370.

2 Bakillani, Mendkib,s.293.

3 Oz, “Imamiyye”, DIA, XXII, 207. Ibn Hazm, Sii firkalar arasmda Ehl-i siinnet’e en uzak olanmm
Imimiyye oldugunu ifade etmistir. Bkz ibn Hazm, a.g.e., Il, 266.
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onlara gore Islim’da imAm tayininden daha ehemmiyetli bir rilkiin buluinmamaktadr ve
imdm tayin etmek Hz Peygamber’e vAcibdir. Bu gibi sebeplere binaen Imimiyye’ye
gore Hz. Peygamber kimi zaman ima Yyoluyla, kimi zaman da acik bir sekilde Hz

Ali’nin kendisinden sonra {immetine imAm olacagmi belirtmistir.!

ImAmiyye, sahdbeyi degerlendiricken en ©Onemli kistas olarak Hz. Al’yi
almaktadr. Onlara gére Hz. Ali'nin imameti ayet ve miitevatir hadislerle sabittir. Boyle
olunca Hz. Al'nin yannda yer almadigm diisiindiikleri her sahabiyi rahatlkla fasiklik,
miinafikhk ve kafirlk gibi ithamlarla tenkid etmekten kagmmanuslardwr. Bu
goriglerinin  etkisiyle  onlar, sahdbenin ¢ogunun minafk oldugunu, ¢ok az
digindakilerin miirted ve miisrik oldugunu iddia etmiglerdir. Basta Ehl-i sinnet olmak
tizere Miislimanlarm ¢ogunlugunun faZiletlerinden siiphe etmedikleri Hz. EbG Bekir,
Hz. Omer ve Hz. Osman gibi sahdbileri kiifiirle itham etmekten kag¢mmanuslardr.
Ayrica sahabenin Onde gelenleri olan bu sahabilere Firdvun, Haman, cahil, zorba,
dokiinti, hileci, tuzakci, soyu bozuk, nefis diigkiini, din tahrif¢isi gibi ¢irkin vasiflart
yakistrmaktan geri durmamuslardr.? Ebi’l-Mu‘in en-Nesefi (6. 508/1115), Tebsiratii'l-
edille isimli eserinde ImAmiyye’nin Hz. Ali, Hz. Fatma, Hz. Hasan, Hz. Huiseyin ve
bunlar disinda ¢ok az sayida sahdbi dismdakilerm Restl-1 Ekrem’in (s.a.) vefatmdan
sonra dinden ¢ikarak kafir olduklarini iddia ettiklerini sdylemistir.®

Siiphesiz Imamiyye’nin sahdbenin cogunlugu ile ilgili genel kanaati Hz. Eb
Bekir, Hz. Omer ve Hz. Osman hakkmdaki goriislerinden farkh degildir. Onlara gore,
sahabi olmak adalet sahibi olmayr gerektiren bir husus degildir. Dolayisiyla sahabenin
adalet konusunda diger insanlardan farki bulunmamaktadwr. Yine bu gorislerinin
etkisiyle haklarmdaki ack miijdelere® ragmen Ehl-i Bey‘ati'r-ridvan’i da adil kabul
etmemislerdir. ImAmiyye’nin bu goriisleri tekfir etmedikleri birkag sahabi dismda

1 Sehristani, el-Milel, I, 163.
2 Demirel, “Adalet Kavramu ve Sia’da Sahdbenin Adaleti Meselesi”, Miutefekkir, 11/3, s. 58-64. Ayrica
bkz. AlQsT, el-Ecvibetii I-Irdkiyye, s. 73-T4.

3 Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 1I, 1180. Rafizlerin delilleri ve delillerin elestirisi i¢in bkz. Nesefi, a.g.e., Il
1186 vd.

4 Omegin bkz. el-Feth (48), 18-19.
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herkes igcin gecerlidir. Asil itibariyle onlarm adélet anlayisi masumiyet inanci il
esdegerdir.

Ebl Bekr el-Bakillani (5. 403/1013), ImAmiyye’'nin tamanmmmn efdaliyet konusu
ile ilgili gortislerinin swastyla Hz. Ali, Hz. Hasan ve Hz. Hiseyin seklinde oldugunu
ifade etmis, bu Uic sahabiden sonra ise swasiyla diger imamlarm en faziletli insanlar
olduklarmi kabul ettiklerini dile getirmistir.2 Seyfiddin el-Amidi'nin (5. 631/1233)
naklettigine gore, Sia nezdinde dinya kadmlarmm en faziletlileri Hz. Fatma, Meryem
bnt. Imran ve Firavun’un karsi Asiye, Ummehati’l-mi’minin’in en faziletlisi ise Hz.
Hatice’dir.?

Sii alimlerden Seyh Miifid (6. 413/1022), Tafdilii emiri’l-mii’'minin isimli
eserinde Hz. Ali'nin efdaliyeti ile ilgili pek ¢ok rivayete yer vermisti. Bunlar arasmda
Cébir b. Abdillah el-Ensar’ye (6. 78/697) nispet ettigi “Ali beserin en hayrhsidrr,
kafirler dismda kimse bundan siiphe etmez™ seklindeki sozeri zikredilebilir. Onun
aktardigma gore ImAmiyye’nin cogunlugu Hz. Ali’nin Resfl-i Ekrem dismdaki tiim

insanlardan daha faziletli oldugunu savunmuslardir.®

Sid’nm Hz. Al’nin velayeti hilafeti ve efdaliyeti ile ilgili gorislerini gostermek
icin Sii alimlerden Ibn Sazin’m (6. 426/1035?) baz sahdbilerden naklettigi birkag
riviyeti de zkretmekte yarar vardr. ibn Sazin’m Abdullah b. Abbas’tan naklettigine
gore Hz. Peygamber “Ali benden sonra Allah’wm yarattiklarimin tamamindan daha
faziletlidir® demistir. Yine Abdullah b. Abbas’tan naklettiZi bir rivAyete gore
Resllullah “Benden sonra gokyiizii Ali b. Ebi Talib’'den daha faziletli hi¢ kimseyi

golgelendirmemis, yeryiizii de ondan daha faziletli hi¢c kimseyi tasimamistir™ demistir.

1 Demirel, “Adalet Kavramu ve Sia’da Sahabenin Adaleti Meselesi”, Mutefekkir, 11/3, s. 64-69.

2 Bakillani, Mendkib, s. 293. Daha 6nce de ifade edildigi iizere Sia’ya gore tafdil veya efdaliyet, Hz.
Ali'nin Restl-i Ekrem’den (s.a.) sonra diger biitiin insanlardan {stiin kilnmasi anlaminda
kullanilmaktadir. Bkz. Koktas, “Hadislerde Efdaliyet Anlayisma Dair”, DEUIFD, XV, s. 127.

3 Amidi, Ebkdri’l-efkar, V, 291. Esas itibartyla bizim aragtirma konumuz sahibe olmakla beraber burada
oldugu gibi nadiren sahabe digina da ¢ikmak mecburiyeti hasil olmaktadir.

4 Seyh Miifid, Tafdilii emiri’I-mii 'minin, s. 35.
5 Seyh Miifid, a.g.e., s. 19.
6 Ibn Sazan, Fezaili Alf, s. 21.

7 1bn Sazan, a.g.e., s.53.
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Onun Abdullah b. Abbas’tan naklettigi Uglncl bir rivayete gore Abdullah b. Abbas
soyle demistir: “Biz Resdlullah’m (s.a.) yannda oturuyorduk. Bu esnada Al b. Ebi
Talib geldi ve ‘Esselamii aleyke ya Restlellah’ dedi. Bunun Uzerine Resllullah (s.a.) de
‘Ve aleykesselam yd Emire l-mii’'minin..’ dedi! Ibn Sazan’m Cabir b. Abdillah’tan
naklettigi bir rivayette ise Hz. Peygamber “Allah gokleri ve yeri yarattiginda onlari
davet etti, onlar da bu davete icabet ettiler. Allah onlara benim peygamberligimi ve Ali
b. Ebi Tadlib’in veldyetini arz etti. Onlar da her ikisini de kabul ettiler? demistir Eb{
Zer el-Gifar’den (0. 32/653) naklettigi bir rivayet ise soyledir: Hz. Peygamber Al b.
Ebi Talib’e bakti ve “Bu, semdlarin ve yerlerin gelmis-gecmis en haywhsidir® dedi. Hz.
Ali de Resll-i Ekrem’in (s.a.) kendisine hitaben “Ey Ali, sen mii’'minlerin emirisin,
mattakilerin  imdmisin, vdsilerin efendisisin, peygamberlerin ilminin mirasgisisin,
suddiklerin en haywhsisin ve sdbikinun en faZiletlisisin. Ey Ali, sen alemlerin
kadinlarimin  efendisinin (Hz. Fdtima) zevcisin, peygamberlerin en haywlhsmn
falifesisin ve sen m’'minlerin mevldsisin™ dedigini soylemistir. Hz. Huseyin’e nispet
ettigi bir rivayete gore ise Resll-i Ekrem (s.a.) soyle demistir: “Ey Ali, sen insanlhigin en

haywhsisin. Kafirden baska kimse senden siiphe duymaz.”

Sit alimlerden Ibnii’-Mutahhar el-Hilli (6. 726/1325), Minhdcii’l-kerame isimli
eserinde imiAmiyye Sia’smm Hz. Alinin efdaliyeti ile ilgii goriislerini su sdzlerle
ozetlemistir: “TmAmiyye, mii’'minlerin emirinin smrsz fazilet ve kemailatlarmi dost ve
diisman herkesin rivayet ettifini ve c¢ogunlugun dier sahdbiler ile ilgili bircok kusur
naklettikleri halde, asla Ali (a.s) ile ilgili bir kusur nakletmediklerini gordiklerinde,

onun sozlerine/goriislerine tabi oldular ve onu kendilerine imam olarak kabul ettiler..”®

1 Tbn Sazan, Fezailii Alf, s. 45.

2 fbn Sazan, a.g.e., s. 26.

3 [bn Sazan, a.g.e., s. 75.

4 {bn Sazan, a.g.e., s. 29.

5 fbn Sazan, a.g.e., s. 83-84. Buna benzer bir s6zi Cebriil’in (a.s.) Hz. Peygamber’e soyledigine dair bir
rivayet icin bkz. Tbn Sazin, a.g.e., s. 75.

6 Hilli, Minhdcii’I-kerame, s. 119; Ibn Teymiyye, Minhdcii’s-sinne, V, 5; Kubeysi, Sahabetii Resalillah,
S. 246-247.
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Cagdas Sii  alimlerden Muhammed Cevad Mugniyye de Sia’yr diger
mezheplerden ayran temel farklar, 1. Imdmm Peygamber’den gelen nasla tayin
edildigini  kabul etmeleri 2. Peygamber’in imdmm tayinini unutmasmm Ve halife
secimini iimmetin segimine brakmasmm caiz olmadigma inanmalari 3. Imdmm biyik
ve Kkuglk butlin gunahlardan ma‘sim olmasma inanmalart 4. Hz Peygamber’in
bagskasm degil Hz. Al’yi halife olarak belirledigine inanmalar1 5. Hz. Ali’nin mutlak
olarak sahabenin en iistiinii olduguna inanmalan seklinde sralamustr.® ilerleyen
sayfalarda Cevad Mugniyye, Silligin Hz. Peygamber’in hayatmda Hz. Ali’yi halife
olarak belirledigi tarihten itbaren basladigm dile getirmisti. Devammda ise Ibn Ebi’l-
Hadid’den (6. 656/1258) naklen baz sahabilerin Hz. Al’'nin Hz. Peygamber’den sonra
en faZileti insan oldugunu savunduklarmi aktarmustr. Bu baglamda zkrettigi sahabiler
arasmda Ebi’'l-Heysem Malik b. et-Teyyihan (6. 20/641), EbQ Zer el-Gifari (6. 32/653),
Mikdad b. Esved (6. 33/653), Ubey b. Ka‘b (6. 33/654?), Huzeyfe b. Yeman (6.
36/656), Selmén-1 Farisi (6. 36/656?), Ammar b. Yasir (6. 37/657), Sehl b. Huneyf (6.
38/658-59), Osman b. Huneyf (6. 41/661?), Eb( Eyylb Halid b. Zeyd el-Ensari (6.
49/669), Bireyde b. Husayb (6. 63/682-83?), Cabir b. Abdillah el-Ensari (6. 78/697) ve
Ebi't-Tufeyl Amir b. Vasile el-Leysi (6. 110/728) gbi bircok sahibi bulinmaktadir.
Ayrica Hasimogullar’nin tamammin da goriislerinin bu yonde oldugunu iddia etmistir.2

Ancak Hz. Ali basta olmak iizere s6z konusu sahabilerin higbirinin Hz. Ali’nin
hilafetmi ve  efdaliyetini  savunduguna  dair  gilivenilir  herhangi  bir  rivayet
bilinmemektedir. Nitekim Hz. Alinin bizzat Hz. Ebli Bekir ve Hz. Omer’in en faZletli
olduguna dair daha ©Once naklettigimiz rivayetleri bu iddialar1 bosa ¢ikartmaktadir. So6z
konusu rivayetlerden hicbirinin sahih olmadigm bir an i¢in diisinsek bile, Hz. Ali’nin
ik U¢ halifeye biat etmesi ve bununla yetinmeyerek daima onlarm vezirlik/danismanhk

gorevini yerine getirmesi bu iddialarin temelsiz oldugunu gostermektedir.

Ebd Nuaym el-isfahani (5. 430/1038), Muhicirler ve Ensir’'m Hz. Ebd Bekir’in
en faZletli sahabi oldugu gorisini savunduklarmi Hz. EbG Bekir’in icma ile hilafete
getirilmesinden hareketle akli delillerle ortaya koymustur. EbG Nuaym, Hz. Ebi

1 Mugniyye, es-S7 ‘a ve’I-hakim@n, s. 19.
2 Mugniyye, a.g.e., . 29-30.

170



Bekir’m hilafeti konusunda goriis birligi igerisinde olan Ensar ve Muhacirlere agr
elestiriler yapan ImAmiyye Sia’sma, Hz. Eba Bekir'in kiig zoruyla, riisvet ile veya
kabilesinin glicinden vyararlanmak suretiyle mi sahabeyi kendisinin hilafeti etrafinda
birlestirdignin ~ sorulmas1  gerektigini  dile getirmistr. Tim bu yollarm dindarlk,
dogruluk, miiret ve daha birgok yiksek fazilete sahip olan ashéb-1 kiram igin
diistiniilemeyecegini vurgulayan Ebli Nuaym, tek bir sahsm bile Hz. Ebt Bekir’e biat
etmeye zorlanmasi gbi bir olaym yasanmast durumunda, bdyle bir hadisenin
gizlenemeyecegini, aksine yaygmlasp nakledilecegmni soylemistir. Biitiin  {immetin  tiim
bu durumlarm yasanmadi@i konusunda hemfikir oldugunu vurgulayan EbG Nuaym,
buna gore sahdbenin Hz. Ebl Bekir’in hilifeti konusunda birleserek ona biat etmesinin,
onun bu makama biitliin sahdbeden daha fazla ehil olduguna ve tamammndan daha
faZlletli oldugu inancma sahip olmalarmdan kaynaklandigmi ifade etmistir.® Yine Eb
Nuaym, Hz. Omer, Hz. Ali ve daha bircok blyik sahabinin bu Ummetin
peygamberinden sonra en faZiletli sahsmn Hz. EbG Bekir oldugunu séylediklerini
nakletmistir.2 Dolayistyla ImAmiyye’nin iddialart bizzat sahdbe tarafindan yalanlannus
olmaktadr.®

Netice itibariyle Imimiyye Hz. Ali ve evlatlarmm efdaliyetini savunmus ve bunu
bir inang meselesi olarak kabul etmistir. Bir sonraki firkanin goriisine ge¢meden Once
Ibn Hazm'm degerlendirmelerinden hareketle, Rafidler ve Zeydiyye’nin imamet
konusunda ayrildiklar1 bir nokta iizerinde durmakta yarar vardw. Buna gbore hem
Zeydiyye hem de Réfiziler Hz. Peygamber’den sonra imametin Hz. Ali ve evlatlarmn
hakki oldugu konusunda aym goriisii paylasmuglardr. Ancak Rafiziler Reslli Ekrem’in
(s.a.) kendisinden sonra imamete Hz. Alinin gegecegini agikladigm iddia ederken,
Zeydiler ise en faZletli ve imamete en cok ehliyetli sahdbinin Hz. Ali oldugunu kabul
etmekle birlkte Hz Peygamber’in Hz. Al’nin imdmetini agiklamadi@i kanaatini
tasmmslardir.*

1 Ebli Nuaym, el-fmdme, s. 214-215.
2 EbO Nuaym, a.g.e., s. 269.

8 Sid’nin Hz. Ali’nin efdaliyeti ile ilgili kullandig1 deliller ve elestirileri igin bkz. Kubeysi, Sahabeti
Resdlillah, s. 246-271.

4 fbn Hazm, el-Fasl, IV, 156-157.
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C. MURCIE

Miircie, “Siyasi ve itkkadi bir firka olarak Hz. Osman ve Al basta olmak iizere,
biiyiikk giinah isleyenlerin  durumlarmi Cendb-1 Hakk’a birakip, manevi sorumluluklart
hakkmda fikir beyan etmeyen topluluklara verilen ortak bir isim” diye
tammlanmaktadrr. Bir firka olarak ise Miircie, 60-75 (680-694) yillar1 arasinda
kurulmus ve Gaylaniyye, Cehmiyye, Ydnusiyye, Gassaniyye, Tdmeniyye, Sevbaniyye,
Merisiyye gibi bircok firkaya ayrimustr. Ozellikle imann tanmm konusunda birgok
farkli gOris beyan eden Miircie’nin iman tarifinde ittifak ettigi husus amelin imana
dahil olmadigidr. Onlara gore higbir salih amel imant arttrmayacagr gbi giinahlar da

imanm azalmasma sebep degildir.!

Ibn Hazm, Miircie’nin benimsedigi temel goriisiin, iman ve Kifrlin mahiyetinin
ne oldugu, iman ve Kkufir ile isimlendirme konusu, ayrica vaid meselesi oldugunu ifade
etmis, diger konularda ise ihtilafa diistikklerini dile getirmisti.? Yine Ibn Hazm
Miircie’nin efdaliyet konusundaki goriisinii de agiklamustr. Buna gore, Mirciilerin bir
kismu en faziletli sahabi olarak Hz. Al’yi kabul ederken diger bir kismu ise ik swrada
Hz. Eb0 Bekir, ondan sonra da Hz. Omer’in en faZlletli sahabiler olduklarm
savunmuslardr.®  Dolayisiyla Miircie'nin - de  efdaliyet konusunda ihtilaf  icerisinde
oldugu anlagilmaktadir.

D. MU‘TEZILE

Mu‘tezile firkasi, ik olarak Vasil b. Atd’nn (6. 131/748) blyuk glnah
isleyenlerin durumu ile ilgili hocasi Hasen el-Basriye (6. 110/728) muhalefet etmesi ve
ders halkasmdan ayrilmas1 ile tarih sahnesinde yerini almistr. Vasil’a gore Cemel
Vak‘as1 (36/656) ve Siffin Savasr’nda (37/657) bulunan taraflardan birinin fasik oldugu
kesindir. Vasil'm goriisiinii devam ettiren Amr b. Ubeyd (6. 144/761) ise daha da ileri
giderek Cemel Vak‘asma katlan her iki tarafin da fisk olduguna hikkmetmis ve
sahitliklerinin ~ kabul edilemeyecegini iddia etmistir.® Ibn Hazm (6. 456/1064),

1 Kutlu, “Miircie”, DIA, XXXII, 41-44.

2 fbn Hazm, el-Fasl, Il, 269.

3 {bn Hazm, a.g.e., IV, 181

4 Efendioglu, “Sahabe”, DI4, XXXV, 497, ASlk, Sahébe ve Hadis Rivayeti, s. 282-283.
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Mu‘tezile’nin dayandiklart temel esaslarm, ilk olarak tevhid ve Allah Tedla’nn ne ile
vasiflandmilacagi hususunda oldugunu ifade etmis, daha sonra ise bu esaslarm arasma
kader, fisk ve iman ile isimlendirme ve vaid konularmm eklendigini dile getirmistir.
Ona gore ‘“halku’l-Kur’an”, “ri’'yetullah”, “tesbih”, “kader” ve “biiyiik ginah isleyen
kisi mi'min veya kafir degil fasktr” gbi konular bir kisinin Mu‘tezile’den olup
olmadignn tespitinde kullandan &lgiitlerdir. Ibn Hazm’a gére bu hususlarda onlara
muhalefet eden birinin Mu‘tezile’den sayilmas1 miimkiin degildir.!

Mu‘tezile’nin ¢ogunlugu Hz. Ali ile savasan sahabileri sehadetleri ve rivayetleri
kabul edimeyen fasik kimseler olarak degerlendirmislerdir. Bu konudaki gerekgeleri de
bu kimselerin hak imidm ile savasmalaridr. Dolayisiyla bu gibi kimseleri adélet sahibi
olarak kabul etmemislerdir.?

Mu‘tezile’'nin  efdaliyet konusu ile ilgli goriigleri ise genel olarak imamet
konusundaki gortgleri ile iliskilidir. Dolayisiyla oncelikle bu konudaki goriislerine
deginmekte yarar vardw. Mu‘tezile’yi mmamette efdaliyeti sart kosanlar ve mefdiliin
imametini caiz gorenler diye temel iki gruba ayrmak mimkindir. Ancak aym gruplar
icerisinde farkh fazilet swalamalari yapan alimlerin de bulundugunu, yani bu ayrmm
efdaliyet  konusundaki  goriiglerini  tamamen  sekillendirmedigini  de  sOylemek
gerekmektedir. ImaAmette efdaliyeti sart kosanlar imAm olacak kimsenin yasadig
donemin en faZiletli insam olmasi gerektigini savunmuglardw. Onlara  gore
peygamberlik dismda imametten daha {stin @ bir makam bulinmamaktadr. Hz
Peygamber hayatta iken en faZiletli insan oldugu gibi, onun vefatndan sonra imam olan
kimse de, imdm oldugu toplum icerisindeki en faziletli kisi olmahdwr. Ciinkii imam
immeti egiten ve Ummete dinini 6greten kimsedir. Egitenin egitilenlerden faZiletce daha
ileride olmasi gereklidir ve bunun aksi caiz degildir. ImAmm efdal olmasi gerektigini
savunan isimler arasmda Amr b. Ubeyd (6. 144/761), Drar b. Amr (200/815?), Hafs el-

1 ibn Hazm, el-Fasl, II, 269-270.
2 AlaT, Tahkiku miinifi 'r-ritbe, s. 72-72; Acdc el-Hatib, es-Stinne, s. 395.
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Ferd (204/820?), ibrahim en-Nazzam (6. 231/845), Ebii'l-Huzeyl el-Allaf (6. 235/8497?)
ve Salih b. Amr el-Esvari (240/854) zkredilmistir.!

Mefddlun imametini caiz gorenler ise en fazileti kimsenin varhgma ragmen
ondan daha az faZletli birinin imam olabilecegini savunmuslar ve bu goriislerini baz
gerekgelere  dayandrmuslardr.  Omegin - ResOlullah’m  (s.a.) baz  savaslarda ordu
komutanhg gibi Onemli goreviere baz sahdbileri kendilerinden daha faZiletli olan
sahabilere komutan tayin etmesini delil olarak gostermiglerdir. MefdGlun imametini caiz
gorenler Vasil b. Ata (6. 131/748), Bisr b. Mu‘temir (6. 210 / 825), Ebl MUsa el-Murdar
(6. 226/841), Ebl Ali el-Cibbai (6. 303/916) ve EblG Hasim el-Cibbai (321/933) gibi

isimlerdir.2

Kadi Abdulcebbéar (6. 415/1024), Serhu’l-Usili’l-hamse isimli eserinde efdaliyet
meselesi ile ilgii Mu‘tezile igerisindeki farkh goriisleri nakletmeye baslamadan Once,
ilk olarak Mutezile'nin en faziletli (U=d) olmaktan neyi Kastettiklerini agiklamustr.
Seriatte en faZletlinin, “sevabi en ¢ok olan” demek oldugunu ifade eden Kadi
Abdiilcebbar, hocalarmm sevap ve cezann miktarm tespit etme hususunda akln
herhangi bir fonksiyonunun bulunmadigm savunduklarmi aktarmustir.®  el-Mugni isimli
eserinde de Mu‘tezile alimlerinin bir kisinin baska bir kisiden daha faZiletli oldugunun
ancak sem‘l deliller vesilesiyle bilinebilecegini savunduklarmi dile getirmistir.* Yani
Mu‘tezile’ye gore akil ile sevabm kazanmlp kazandmadigmi bilmek  miimkiin
olmadigndan, efdaliyet konusunda bir goriise varmak i¢in elde seriatm bir hitkkmiiniin

mevcut olmast gereklidir.

Kadi Abdiilcebbar’m aktardigi bilgilere gore Vasil b. Atd dismdaki ik donem
Mu’tezile alimleri, Hz. Peygamber’den sonra insanlarm en faZiletlisinin Hz. Eb( Bekir,
sonra Hz. Omer, sonra Hz. Osman ve sonra Hz. Ali oldugunu kabul etmislerdir. Vasil b.
Ata ise, Hz. Al’nin Hz. Osman’dan daha Ustin oldugunu savunmustur. EbG Ali el
Clbbéal ile oglu Ebl Hasim el-Ciibbai'nin de dort halifenin tamammmn aym faziletlere

1 Nasi el-Ekber, Mesdilu’l-imame, s. 50-51; Memis, “Imamet Teorisi Baglaminda Mu'’tezilllerin Hz. Ali
Anlayis1”, Keldm Arastirmalart Dergisi, VIII/2, s. 129,

2 Nasi el-Ekber, a.g.e., s.51-52; Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, XX/1, 2186.
3 KadT Abdulcebbar, Serhu I-Usili’I-hamse, s. 766.
4 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, XX/, 117.
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sahip olduklarm gerekce gostererek bu konuda goriis beyan etmekten geri durduklarm
ifade etmistir. Hocalarmdan Eb0O Abdillah el-Basr'nin (6. 369/979-80) ise Hz
Peygamber’den sonra en faziletli insanm Hz. Ali, sonra Hz. Eb{ Bekir, sonra Hz. Omer

ve ondan sonra da Hz. Osman oldugu seklinde bir goriisli savundugunu nakletmistir.!

Kadi Abdilcebbar'm el-Mugni’de aktardigma gore, EbO Ali el-Cibbai,
sahabenin dort blyuk halifenin en faZileti sahabiler olduklari konusunda icma
ettiklerini, ancak hangisinin daha faZiletli oldugu konusunda sem‘i bir delil bulunmadig
icin efdaliyetleri konusunda tevakkuf etmenin daha isabetli oldugunu sdylemistir.?2 Bir
baska rivayete gore ise Ebd Ali el-Cubbai ve Ebl Hasim el-Cubbai efdaliyet goriislerini
“haberii’t-tir’in® shhat durumuna baglamuslardr. Buna gore onlar “haberii’t-tair” sahin
ise bu durumda en faZiletli olann tespit edilmesi i¢in gerekli olan sem‘l delil elde
edilmis olacagmdan Hz. Al'nin en fazZiletli sahdbi oldugunun ortaya ¢ikacagm

sOylemislerdir.*

Ibn Ebi’l-Hadid (0. 656/1258) de Serhu Nehci’l-beldga isimli eserinde Mu‘tezile
alimlerinin efdaliyet konusu ile ilgili goriislerini genel olarak Ozetlemisti. Buna gore
Basra Mu‘tezile’sinin 6nde gelen Aalimlerinden Amr b. Ubeyd, Siimame b. Esres (0.
213/828), Hisam el-Fuvati (6. 218/833’ten once), Nazzdm, Ebld Osman el-Céhiz (0.
255/869) ve Ebl Ya‘kib es-Sahhdm (6. 270/8837?) gibi isimler Hz. Ebt Bekir’in Hz.
Al’den daha faZileti oldugunu kabul etmisler ve Hulefa-i rasidin’in @ faZilet
sralamasmmn  hilifet swalarryla  aym  oldugunu  savunmuglardr.  Bagdat Mu‘tezile
alimlerinden Bisr b. Mu‘temir (6. 210/825), Eb( MUsa el-Murdar (6. 226/841), Ca‘fer b.
Miibessir (0. 234/848-49), Ebl Ca‘fer el-iskafi (6. 240/854), Ebii’l-Hiseyn el-Hayyat

1 Kadi Abdiilcebbar, Serhu I-Usiili’l-hamse, s. 766-767. Adudiddin el-ici (6. 756/1355) de ilk Mu‘tezile
alimlerinin Hz. Eb0 Bekir’i en fazletli sah@bl olarak kabul ettiklerini, sonraki alimlerin ise Hz. Ali’yi
en istiin kabul ettiklerini aktarmistir. Bkz. el-Ici, el-Mevakf; 1, 622.

2 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XX/11, 118. Ayrca bkz. Oz, “Tafdil”, D4, XXXIX, 370.

8 Haberii’t-tair, Enes b. Malik’in (5. 93/711-12) Res(l-i Ekrem’den (s.a.) rivayet ettigi bir hadistir. Buna
gore ResOlullah (s.a.) bir giin kendisine ikram edilen kus etini yemeye baslamadan 6nce “Allahim!
Senin nezdinde en sevimli kulunu buraya getir de, benimle birlikte bu kustan yesin” diye dua etmistir.
Biraz sonra Hz. Ali ¢ikagelmis ve Resil- Ekrem (s.a.) ile birlikte kustan yemistir. Bu hadisi tahric eden
Eb( Tsd et-Tirmizi hadisin hemen akabinde bu hadisin zayif olduguna isaret etmistir. Bkz. Tirmiz,
“Menékib”, 21. Bu rivayet igin ayrica bkz. Kifti, el-Enbdii I-mistetabe, s. 140.

4 KadT Abdulcebbar, el-Mugni, XX/11, 117, 119.
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(6. 300/913?), Ebiwl-Kasm el-Belhi (6. 319/931) gibi isimler ise Hz. Ali'nin Hz. Eb
Bekir’den daha faziletli oldugunu savunmuslardir.?

Zeydi alimlerden Ibn Murtazi’nmn (6. 840/1437) aktardigma gore, Ebii’l-Hizeyl
elAllaf (6. 235/849?7) ise Hz. Al’yi Hz. Osman’a tafdil etmisti. O donemde Sii
ifadesinin  Hz. Ali'yi Hz Osmanm’a tafdil edenler icin kullanddigmi hatrlatan Ibn
Murtaza, bu goriisiinden hareketle Ebil-Hizeyl'in de Sii olabilecegine isaret etmistir.?
Aym sekide Ibn Murtazd, Ebii’l-Hiseyin el-Hayyat'm da diger sahabilerin tafdil
edimesinde  kullanllan  hasletlerin =~ tamammmn Hz.  Al’de Dbirlestiginden hareketle
sahabenin en Ustiiniiniin Hz. Ali oldugunu savundugunu aktarmustir.®

Kadi Abdulcebbar (6. 415/1024) ise kendi efdaliyet goriisinii “Bize gore ise
sahabenin en faZletlisi Al’dir, ondan sonra Hasan ve ondan sonra da Hiiseyin’dir.
Allah’'m  selamu tizerlerine olsun” sOzleriyle dile getirmisti. Bu sOzlerin  hemen
akabinde Hz. Al'nin en istin sahabi olduguna dair gerekgelere veya bu konudaki
goriigiiniin  kaynaklart olan baz delillere isaret etmisti. O, Hz. Al’nin en faZletli
olmasmi gdsteren Ayetler ile beraber ‘“haberii’t-tair’, ‘“haberii’l-menzile™ ve baska
haberlerin de bulundugunu belirtmis ve ilim, takva, secaat ve cOmertlk gibi diger
sahabilerde ayr1 ayri bulunan faZiletlerin Hz. Al’de toplu olarak bulundugunu

1 Kologlu, Ciibbailer’in Kelam Sistemi, s. 558-559; Aydmh, Mu tezile’de Imamet, s. 9; Oz, “Tafdil”, DIA,
XXXIX, 370; Yonem, “ibn Hazm’a Goére Hz. Peygamber’den Sonra Efdaliyet” e-Makalat Mezhep
Arastirmalari, s. 10-11. Kadi Abdiilcebbar da Amr b. Ubeyd’in, Hz. Osman’1 Hz. Ali’den istiin kabul
ettigini ve Hulefad-i rasidin’in imAmet swralamasm efdaliyet siralamasi olarak kabul ettigini ifade
etmistir. Bu bilgi icin bkz. Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XX/II, 114. Anr b. Ubeyd’in, Hz. Ebli Bekir’i
Hz. Ali’ye tafdil ettigine dair bkz. Sezgin, Tarth, 1/4, 20, 59. Hz. Ebi Bekir'in en faziletli sahabinin
oldugunu kabul Ebli Osman el-Céhiz, el-Osmaniyye isimli bir kitap kaleme almig ve bu kitabinda Hz
Ebi Bekir'in en faZiletli sahabl oldugunu dair deliller zkretmis, ayrica Ozellikle Rafiziler ve
Zeydiyye'nin Hz. Ali'nin efdaliyeti hususunda basvurduklan delilleri giiriitmeye calignmugtir. Cahiz’in
el-Osmaniyye isimli bu eseri Abdiisselam Muhammed Harln tarafindan tahkik edilmis ve 1991 yilinda
Beyriit’ta yaymlanmistir. Nazzam’m Hz. Eb( Bekir’in efdaliyetini savunduguna dair ayrica bkz. Kadi
Abdulcebbér, el-Mugni, XX/11, 115.

2 fbn Murtaza, Tabakdtu’|-Mu ‘tezile, 48. Ebii’l-Hiizeyl el-Allif'm, Hz. Ebt Bekir, Hz. Omer ve Hz. Ali
arasmnda siralama yapamadigi, ancak her ii¢ sahabinin de Hz. Osman’dan istiin oldugunu savundugu
nakledilen bilgiler arasmdadir. Bkz. Oz a.g. md., 370.

3 [bn Murtaza, a.g.e., 86.

4 Res(l-i Ekrem’in (s.a.) Hz. Ali’ye kendisinin yanindaki konumunun Hz Harin’un Hz. M{sa’nmn
yanmdaki konumu gibi oldugunu sdyledigi bu hadis i¢in bkz. Miislim, “Feziili’s-sahabe”, 31, 32;
Neséal, Fezdilii s-sahébe, s. 13.
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sOyleyerek, Hz. Al’nin en faZletli sahabi oldugunu ispatlamaya calsmistr. Ayrica Hz.
Al'nin efdaliyetine delil olarak kullandigi tiim hususiyetlerin Hz. Hasan’m ve ondan
sonra da Hz. Hiiseyin’in en iistiin sahibi olmasini gerektirdigini belirtmistir.

Sonug olarak Mu‘tezile, genel olarak sahdbe konusunda Miisliimanlarm
cogunlugunun goriisinden ayrinustr. ImAmet konusunda belli bir goriis iizerinde ittifak
etmemis ve imamm efdal olmasmi savunanlar ile imamm mefddl olmasmi kabul edenler
diye temel olarak iki goriise ayrimustr. Efdaliyet konusunda ise Mu‘tezilililer
birbirinden ¢ok farkh goriisler benimsemisti. Her ne kadar Mu‘tezile’nin Basra kolu
arasmda daha ¢ok efdaliyet sralamasi imamet swrasma uygun olarak yapimis olsa da,
bu goriisin tim Basra Mu‘tezile ekolinin ortak goriisii oldugunu soylemek giictiir.
Bagdat Mu‘tezilesi arasmda ise Hz. Ali'nin efdaliyeti konusunda neredeyse ittifak
meydana gelmistir. Siiphesiz Mu‘tezile’'nin degiskenlik gosteren bu farkh goriislerinin
siyasi-sosyal durumdan bagmsiz olarak degerlendirilmesi distinilemez. Ayrica siyasi

ve sosyal sartlarm efdaliyet konusunda Mu‘tezile’nin goriigiinii rivayetlerden ¢ok daha

1 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Uslli’l-hamse, s. 767. Kadi Abdulcabbar’n, dort halifenin durumlarinin
birbirine yakmn oldugunu, dolayisiyla aralarinda tercih yapilamayacagmi savundugu, Omriiniin
sonlarmda ise bu goriisiinden vazgegerek en faZletli kisinin Hz. Ali oldugunu sdyledigi seklinde bir
bilgi de bulinmaktadir (Celebi, “Kadi Abdiilcebbar”, DI4, XXIV, 108). Hiiseyin Hansu da Mu‘tezile
alimlerinin Hulefa-i rasidin arasindaki efdaliyet siralamasi hususunda onemli bilgiler vermistir. Onun
verdigi bilgilere gore Mu‘tezile’de tafdil tartigmalarmin daha ¢ok Hz Al etrafinda yogunlastigi
anlagilmaktadir. Ayrica Bagdat Mu‘tezilesi’nin tamamu ve Basra Mu‘tezilesi’nin ¢ogunluguna goére en
faziletli sahabi Hz. Ali’dir. Omegin Bisr b. Mu‘temir, Hz. Ali’'nin efdaliyetini savunmustur. Ibrahim en-
Nazzdm, Eb0 Osman el-Cahiz ve onlan takip edenler ise dindeki fazileti ve Hz Peygamber’in
yanindaki degerinin yiiksek olmasi gibi yonleriyle Hz. Eb Bekir’in en faZiletli ve imamete en ehliyetl
sahabi oldugunu savunmuslardir. Mu‘tezile’nin kurucusu Vasil b. Ata ise, Hz. Ebf Bekir ve Hz. Omer’i
Hz. Ali’ye takdim etmistir. Hz. Ali’yi ise Hz. Osman’a takdim etmis ve bu goriisiinden dolayr Sii
olmakla itham edilmistir. Buna kargilik Amr b. Ubeyd, Hz. Osman’t Hz. Ali’ye tafdil etmistir. Ancak
Mu‘tezile’nin ekseriyeti Hz. Ali'nin Hz. Osman’dan iistiin oldugu kanaatindedir. Bu goriislerden farkli
olarak Ebii’l-Hlzeyl el-Allaf, Hz. BEbii Bekir'i Hz. Ali’ye tafdil etmekle beraber Hz. Ali'yi Hz. Omer’e
takdim etmeye yoOnelmistir. Ancak ona gore de Hz. Ali'nin Hz. Osman’dan iistiin oldugu konusunda
herhangi bir siiphe bulunmamaktadir. Dolayisiyla onun Hulefa-i ragidin ile ilgili olarak EbG Bekir, AL,
Omer ve Osman seklinde bir swralama yaptig1 anlasiimaktadir. Ca‘fer b. Harb (6. 236/850-51?) ise, Hz.
Ali'nin Hz Ebli Bekir ve Hz. Omer’den faZiletli oldugu konusuna tevakkuf etmistir. Sonug olarak
Hiiseyin Hansu’ya gore istisnalar olmakla birlikte Mu‘tezile alimleri genel olarak Ali, Ebti Bekir, Omer
ve Osman seklinde bir fazilet siralamasmi kabul etmiglerdir. Bkz. Hansu, “Mu‘tezile’de Sahabe Algist”,
Islam Medeniyetinin Kurucu Nesli Sahdbe: Sahdbe Kimligi ve Algist, s. 497-499.
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fazla etkiledigini sOylemek miimkiindiir. Zira Mu‘tezile’nin mitevatir hadisler dismdaki
tim hadislere bakis agismin olumsuz oldugu bilinen bir husustur.
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I11. EHL-I SUNNET’IN GORUSU

Daha oOnce sahdbenin tammu, Onemi, faZileti adaleti gibi konular ele alnrken
zikredilen delillerin  ¢oguntugu Ehl-i sunnet alimlerinin ashab-1 kiram ile ilgili goriistini
yansittigndan Ehl-i siinnet’in sahdbe goriigli lizerinde tekrar ayrmtih olarak durmaya
ihtiyag  bulunmamaktadr. Yalmzca Ehli siinnet’in biitiin  sahabileri ResOlFi Ekrem’in
(s.a.) sohbetine nail olmakla kendilerinden sonra hi¢ kimse icin s6z konusu olmayan
biyik bir seref elde eden, tamamu &dil olan ve aralarmda faZilet ag¢ismdan derece farki
bulunan bir nesil oldugunu kabul ettiklerini hatrlatmakla yetinelim. Nitekim Ehl-i
sinnet alimleri farkh fazilet derecelerinin de etkisiyle sahdbeyi IslAm’daki oncelikleri,
Hicret'teki oncelikleri ve Onemli baz hadiselere istirak etmeleri gibi Kriterlere gore
tabakalara ayrmuslardr.! Yine Ehli stnnet alimleri sahibe neslinin fert ve gruplarn
arasmda farkh derecelerin bulundugunu kabul ettiklerinden onlar1 fazilet bakimmndan da
karsilagtrmis ve bunun neticesinde efdaliyet swralamalar1 yapmuslardir.

L IraKi, et-Tebsira, Il, 136; Sehavi, Fethu’l-mugis, 1V, 54; SUyQti, Tedribii’r-ravi, 1l, 681. Baz alimler
ashab-1 kirdimu yalnizca sahabe nesline mensubiyetlerini esas alarak bir tabaka olarak incelemislerdir.
Omegin Halife b. Hayyat (6. 240/854-55) et-Tabakat’mda, Eslem b. Sehl el-Vasiti (5. 292/905) Tarihu
Vasit'mda, Ibn Hibban (6. 354/965) es-Sikat’nda, Hakim en-Nisablri (6. 405/1014) Tarihu
Nisabur'unda ve Ibn Hacer el-Askalani (6. 852/1449) Takribi +-Tehzib’inde sahabeyi yalnizca bir
tabaka olarak ele almuglardir. Bu eserlerin tamammda miiellifler tabakayi nesil veya karn anlanyla
degerlendirmislerdir (Zehrani, 7/mii r-rical, s. 82-83). Baz alimler ise sahdbeyi birden fazla tabakaya
aywrmuslardir. Bu tiir sahdbe tasnifleri arasinda Muhammed b. Sa‘d’in (6. 230/845) et-Tabakat’inda
sahdbeyi bes tabakaya aymrdig1 taksim (Irdki, a.g.e., I, 137; Nasir b. Ali Aiz, Akide, I, 44; Kubeysi,
Sahabetii Resdlillah, s. 124-125; Asik, Sahabe ve Hadis Rivayeti, s. 25-26) Abdiilkahir el-Bagdadi’nin
(6. 429/1037-38) sahabeyi onyedi tabakaya aywrdigi taksim (Abdilkahir el-Bagdadi, Usilii'd-din, s.
298-303; Kubeysi, a.g.e., s. 128-134) Hakim en-Nisablri’nin (6. 405/1014) kronolojiyi de g6z 6niinde
bulundurarak sahabeyi on iki tabakaya ayirdigi ve alimler arasinda en ¢ok sohret bulan sahabe taksimi
olarak nitelenen taksim (Hakim, Ma rife, s. 165-171; IrdKi, a.g.e., Il, 136-137; Sehavi, a.g.e., IV, 54;
Suydti, a.g.e., I, 681-682; Kubeysi, a.g.e., s. 125-128; Efendioglu, Sah@beye Yoneltilen Tenkitler, s. 32)
ve Ebi’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi’nin (6. 597/1201) Sifatu’s-safve isimli eserinde Muhammed b. Sa‘d (6.
230/845) gibi sahdbeyi beg tabakaya ayirdigi taksimi bulunmaktadir. Zehrani, a.g.e., s. 83.
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Islhm tarihinde misliman topluma fikirleriyle en c¢ok yon veren Aalimlerin
arasmda fikhi ve i‘tikddi mezhep imAmlarmmn sayimasi mimkiindiir. Onlar yalnizca
fikth ve akaid gibi ilimlerle ilgilenmemigler, aym zamanda hadis ve daha birgok ilimle
de wugrasmuslar ve bu alanlarda da etkili olmuglardwr. Ehl-1 siinnet’in  goriislerinin
temsilcileri  konumundaki mezhep imamlarmmn sahabe ve efdaliyet konusuna bakislar
ile daha sonraki Ehl-i siinnet Alimlerinin goriisleri arasmda irtibatm/uyumun olmasi
kagmiimazdr. Daha Once “Sahabe Fertleri Arasmda Efdaliyet Swralamalar’” ve “Sahabi
Gruplar1 Arasmda Efdaliyet Swralamalarr” baghklarmm altmda bircok Ehki  slinnet
aliminin efdaliyet meselesi ile ilgili goriislerine degmnildiginden burada tim bu alimlerin
goriisiinii  tekrar zikretmeye ihtiyag bulunmamaktadr. Dolayisiyla burada yalnizca
[mdm Ebti Hanife (6. 150/767), Imdm Malik (6.179/795), Imdm Safi (6. 204/819),
Imim Ahmed b. Hanbel (6. 241/855), Ebi’l-Hasen el-Es‘ari (6. 324/935-36) ve Eb
Mans(r el-Matiiridi’nin (6. 333/944) bu konularla ilgili goriislerine deginilecektir.

Bu alimlerin efdaliyet konusu ile ilgili bazi goriislerine baslamadan 6nce Gnemli
bir hususu hatrlatmak gerekmektedir. Ehl-i stinnet, Hariciler, Sia, Miircic ve Mu‘tezile
gibi firkalar ile karstrimamahdr. Yani onu digerleri gbi bir firka veya mezhep gibi
degerlendirmek isabetli olmamahdr. Bilakis Ehl-i sunnet Ehli Hak diye adlandiriimasi
mimkiin olan, mezhepler Ustii diye nitelenebilecek, IsAm’m ana caddesi veya genis bir
dairenin ismidir. Bu yoniyle Ehl-i stnnet, ashdb-1 kiram ve tabiin alimleri ile baglayp,
Ehli hadis ve onlani takip eden fakihler ile dinyann dort bir yannda ana cadde
Uzerindeki tm miiskimanlarm ortak adidmr, denilebilir.® Ancak sonraki donemlerde Ehl-
1 stinnet daha ¢ok goriislerine deginilecek alti biiyik alim ve takipgilerini anlatmak igin
kullanilagelmistir. Dolayisiyla “onlarm  konu ile ilgii goriigleri seleflermin  goriislerinin
0zii mahiyetindedir” demek miimkiindiir. Nitekim onlarm goriisleri ile sahdbe ve
tabiindan  goriiglerini  zikrettiklerimizin ~ goriisleri  arasmda bir uyum  oldugu
goriimektedir.

1 Bu konuda bkz. Ibn Hazm, el-Fasl, Il, 271.
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A. EBU HANIFE, MALIK, SAFii VE AHMED B. HANBEL’IN
GORUSLERI

1. Ebii Hanife’nin Goriisii

ImAm Ebs Hanife (8. 150/767), sahdbe hakkmda “Sahdbeden herhangi birinin
Resdlullah (s.a.) ile birlikte kisa bir siire bulunmasi bizden birinin émrii ne kadar uzun
olursa olsun yaptiZi amellerden daha faZiletlidir® diyerek onlarm derecesine ulasmanm
sonraki nesiller icin mimkiin olmadigm ifade etmisti. Tamamiyla Ebl Hanife’ye
nispet edilip edilemeyecegi ile ilgili tartigmalar® bir yana brakacak olursak el-Fikhii’l-
ekber’inde Ebli Hanife’nin efdaliyet ile ilgili goriisiiniin srasiyla Eb( Bekir, Omer,
Osman ve Ali seklinde oldugu gorulmektedir.3

Osmanh ulemasmndan Beyazizade Ahmed Efendi (6. 1098/1687), el-Usili’l-
munife isimli kitabmda Eb( Hanife’nin el-Fikhii'l-ekber, el-Fikhii’l-ebsat, el-Vasiwyye,
er-Risale ile el-‘Alim ve’l-miite ‘allim gibi eserlerindeki i‘tikadi goriislerini bir araya
getirmistir. SO0z konusu bu eserde Beyazizdde, Ebi Hanife’'nin sahabe, imamet ve
efdaliyet konusundaki goriglerine de yer vermisti. Buna gore Eb(O Hanife, sahabenin
tamammnmn hak ilizerinde olduklarmn dile getirmis, dolayisiyla higbirinden teberri
etmeyecegini, bilakis ayrm gozetmeksizin tamammi dost kabul edecegini (tevelli) ve
ancak ashabi hayrla anacagm ifade etmisti. Tiim bunlarm yam swra Eb( Hanife, takva
sahibi her mii’'minin sahabeyi sevdigni ve her minafigm da onlara kin besledigini
sOyleyerek sahdbe sevgisinin bir iman gostergesi oldugunun altmi ¢izmistir. Efdaliyet
konusunda ise EbO Hanife, Hz. Peygamber’den sonra bu Ummetin en faZletlisinin
srastyla Hz. Eb( Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali oldugunu ifade etmistir.
Hanm sahabiler ile ilgili ise 0, Hz Aise’nin Hz. Hatice’den sonra dinya kadmlarmm en
faziletlisi oldugunu soylemistir.*

Bu bilgilere gore Imdm EbG Hanife’'nin Hulefd-i rasidinin  hildfet sralarm
efdaliyet swralar1 olarak kabul ettifi anlagimaktadr. Hanm sahadbiler konusunda ise Hz

1 Muhammed el-Hamis, [tikddii’l-eimme, s. 21.

2 Golciik-Bebek, “el-Fikhii’l-ekber”, DIA, XII, 545.

8 Eb( Hanife, el-Fikhii’l-ekber, s. 8-9; Muhammed el-Hans, a.g.e., s. 21.
4 Beyazizade, el-Usll, s. 142-147.
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Hatice ve daha sonra Hz Aise diye bir sralama yaptig anlasimaktadr. Ancak bu
bilgilerden hareketl Hz. Fatma ile Hz. Hatice ve Hz. Aise dismdaki diger
Ummehatii’-mi’'minin’i  fazilet bakmindan nasil sralad  konusunda net bir sey

sOylemek zordur.
2. Malik b. Enes’in Goriisii

Sahabeden herhangi bir kisiyi kusurlu bulan veya sahdbeye karsi kalbinde kin
guden bir kimsenin Mislimanlarm hakki olan fey’ gelirlerinden mahrum birakiimasi
gerektigini savunan Malik b. Enes (6.179/795),! efdaliyet konusunda birgok farkh
goriisii kaynaklarda zikredilen bir alim olarak karsmiza c¢ikmaktadwr. Semsiiddin ez-
Zehebinin (6. 748/1348) naklettigine gore Imam Malik, Hz. Ebd Bekir ve Hz. Omer’in
diger sahabilerden faZlletli olduklari konusunda siiphenin bulunmadigm s6ylemistir.?
Imdm Malik’e nispet edilen ikinci bir soze gdre de o, karsilastigi muteber imiAmlardan
hicbirinin Hz. Ebli Bekir ve Hz Omer’in Hz. Osman ve Hz. Ali’den iistiin olduklar:
konusunda tereddite diistikklerini gormedigini sdylemistir.® Hz. Ali ve Hz. Osman’dan
hangisinin daha tstin oldugu konusunda ise fikir beyan etmekten kagmmanm, yani bu
konuda sik(t etmenin daha yaygm oldugunu sdyledigi kendisine nispet edilen sOzler

arasndadrr.?

Imdm Malik’ten nakledilen baz rivyetlere gore ise onun srasiyla Hz Ebi
Bekir, Hz. Omer ve Hz. Osman’1 en faziletli sahabiler olarak gdrdiigii, bu iic sahabi
dismdakiler ile ilgili ise fikir beyan etmedigi anlagimaktadr. Nitekim Kadi Iydiz’m (6.
544/1149) naklettigine gore Imim Malik’e Res(l-i Ekrem’den (s.a.) sonra en faZiletli
insanm kim oldugu soruldugunda o0, srasiyla Hz. Eb{ Bekir, Hz. Omer ve Hz
Osman’m ismini zkretmisti. Bu sahabflerden sonra en faZiletli sahabinin  Kim

oldugunun sorulmasi iizerine ise o, “Insanlar bu konuda susmuslardr” demistir. Ayrica

1 Eb( Nuaym, Hilyetii 'I-evliya, VI, 327.

2 Zehebf, 4 lamii 'n-ntbela, VI, 106; Seffarini, Levdmi‘, 111, 530.

3 [bn Teymiyye, Minhdcii’s-sinne, VIII, 224-225; LAlekai, Serhu usiili’l-i ‘tikad, VI, 1450; Kadi Iyaz,
Tertibu’I-medarik, 11, 45.

4 LAlekal, a.g.e., VI, 1450; Kadi Iyaz, a.g.e., II, 45. Semsiiddin es-Seffarini (6. 1188/1774), Kadi
Iyaz’dan naklen ImAm Malik’in Hz. Osman ve Hz. Ali’nin efdaliyeti konusunda siikiit etme gériisiinden
donerek Hz. Osman’1 takdim ettigini nakletmistir. Bkz. Seffarini, a.g.e., lll, 531. Bu konuda ayrica bkz.
Sehavi, Serhii 't-Takrib, s. 466.
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Imim Malk, Hz. Eb( Bekir, Hz. Omer ve Hz. Osman’m sahdbenin en seckinleri
oldugunu ifade ettikten sonra, Hz. Peygamber’m Hz Ebl Bekir'e namaz imambhgm
emretmesi, Hz. Ebl Bekir'in Hz. Omer’i halife tayin etmesi, Hz. Omer’in de hilafeti alti
kisinin mesveret kararma baglamasi Uzerine onlar arasmdan Hz. Osman’in secilmesi ve
daha sonra susmalarmi yaptig1 efdaliyet goriisine gerekce olarak gostermistir.! Boylece
0, bu tli¢c sahabiden sonra kimin Ustiin oldugu ile ilgili olarak fikir beyan etmemenin
daha isabetli oldugunu anlatmaya cahsmus olmahdr. Yine KAadi IyAz, imim Malk’e Hz
Peygamber’den sonra en hayrh kimsenin kim oldugunu soran bir Alevi'ye? cevaben
EbG Bekir, Omer ve haksz yere oldiirilen halife Osman dedigini aktarmustr.3 Aym
sekilde Ya‘kb b. Siifyan el-Fesevi (6.277/890) de Abdiirrezzak b. Hemmam’dan (0.
211/826-27) naklen Imidm Malk’in “EbG Bekr, Omer, Osman” diyerek sustugunu
nakletmistir.*

Bu goriisler dismda imam Malk’in Hz Eba Bekir ve Hz. Omer’den sonra Hz.
Ali ile Hz. Osman’1 esit gordiigii ve aralarmda karsilastrma yapmadigi da gelen bilgiler
arasmdadr. Ancak daha once de iizerinde duruldugu iizere Ibn Teymiyye (6. 728/1328)
sz konusu esit gormenin efdaliyet konusunda farkh bir goriis degil de, bu konuda fikir
beyan etmekten kagmma seklinde bir tavir olarak degerlendiriimesinin daha isabetli
oldugunu dile getirmistir.5 Yine ImAm Malk’in ik olarak Hz. Ali'yi Hz Osman’a tafdil
ettigi, ancak daha sonra bu goriiginden donerek Hz. Osman’t Hz. Alye tafdil ettigi de
kaynaklarda aktarilan bilgiler arasmdadr.® Dolaysiyla imidm Malk’in Hz. Ali’yi de en
faziletli ik dort sahabi arasmda kabul ettigi anlasimaktadr. ibn Hacer el-Heytemi (0.
974/1567), Imdm Malk’in efdaliyet konusundaki meshur gdriisiinin Hulefa-i rasidin’in

imimet srasma uygun oldugunu dile getirmistir.’

1 Kadi lyaz, Tertibu I-medarik, 11, 45-46.

99

2 Bu sahsm “alevi” diye nitelenmesi Hz. Ali’yi Hz. Osman’a tafdil etmesinden kaynaklanms olmaldir.
Bu degerlendirme i¢in bkz. Topgiil, “Bir Cerh Sebebi Olarak Teseyyu®’, MUIFD, 1/42, s. 60.

3Kadi Iyaz, a.g.e., Il, 44-45; Ayrica bkz. Muhammed el-Hamis, [‘tikddii’l-eimme, s. 35.
4 Fesevi, el-Ma rife, 11, 806.
5 Ibn Teymiyye, Minhdcii s-siinne, V111, 224,

6 AlQst, el-Ecvibetii I-Irdkiyye, s. 174; Nebhani, el-Esélib, s. 512. Imim Malik’e efdaliyet konusunda
nispet edilen farkli goriisler igin bkz. Mahmiid Said Memdth, Gdyetii t-tebcil, s. 58 (1 no.lu dipnot)

7 Bu konuda bkz. Ibn Hacer el-Heytemi, es-Savd ‘iku’l-muhrika, s. 179.
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Sonug olarak ImAm Malik’in efdaliyet konusunda kendisine pek ok gdriisiin
nispet edilen bir alim oldugu anlasimaktadr. Bu gorisler arasmda ise daha ¢ok “Ebd
Bekir, Omer, Osman, Ali" veya “Eb( Bekir, Omer, Osman” seklindeki efdaliyet
goriglerinden birini savundugu sOylenebilir. Nitekim bu efdaliyet gorisleri ile ilgili

ondan gelen rivayetler daha fazladrr.
3. Safii’nin Goriisii

Imam Safi (6. 204/819) ashdb-1 kiram ile ilgili olarak “Cendb-1 Hak, Tewrat,
Incl ve Kur’an-1 Kerim’de ResClullah’'m ashabma &vgiide bulnmustur. Yine onlar,
Resll-i Ekrem’in (s.a.) dilinden daha Once bagka hig kimseye nasip olmayan 6vgilere
mazhar olmuslardr. Allah onlara rahmet eyledi ve onlar1 sehit, silih ve siddiklerin en
yiksek mertebelerini  kazanmakla sereflendirdi. Onlar Allah Resili'niin = siinnetlerini
bize ulastwrdilar. Hz. Peygamber’e vahiy nazl olurken onu miisahade ettiler. Boylece
onun slinnetnin amm, has, azimet ve mendlb gbi biitin maksatlarmn 6grendiler.
Ayrica bizim bildigimiz ve bimedigimiz biitlin siinnetlerini  6grendiler. Dolayistyla
onlar ilim, ictihad, vera‘, akil istidrak ve istinbat bakimmdan bizden ustUndirler.
Onlarm goriisleri bizim i¢in kendi goriislerimizden daha degerli ve evladr™ demistir.

Daha once de isaret edildigi iizere ImAm Safi'nin sahdbe ve tibiin arasmda Hz.
Ebl Bekir ve Hz. Omerin en iistin sahabiler olduklart konusunda bir ihtilafin
bulunmadigm dile getirdigi, onlardan sonra Hz. Osman ve Hz. Ali konusunda ise ihtilaf
bulundugunu  belirttigi  birgok kaynakta nakledimistir.’? Bu rivayete gore netice
tibariyle Imam Safi, Hulefa-i rasidin’in en faziletli sahdbiler olduklari konusunda
sahibe ve tabiinin goriis birligi icerisinde olduklarmi ifade etmis olmaktadr. Imim
Safi, Hz. Ebl Bekir’in halife tayin edilmesi ile ilgili olarak “Insanlar Resdlullah’tan
(s.a.) sonra Eb0 Bekir’e muhtag kaldidar. Gokyiiziinin altmda EbG Bekir’den daha
faZiletli hi¢c kimseyi bulamadiklarmdan onu insanlara imAm tayin ettiler™® diyerek Hz.
Ebu Bekir’in sahabenin en faziletlisi oldugunu dile getirmistir.

1 Beyhaki, Mendkib, |, 442.
2 Beyhaki, a.g.e., I, 434; Ibn Hacer, Fethu I-bari, VII, 21.
3 Beyhaki, a.g.e., I, 434.
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Imam Safi'nin Hulefa-i rasidin ile ilgili efdaliyet goriisiiniin ise hem hilafet hem
de efdaliyet sralamasi ile ilgili olarak Eb( Bekir, Omer, Osman ve Ali seklinde oldugu
birgok Alim tarafindan nakledilmistir.! Beyhakinin (6. 458/1066) Mendkibii’s-Safi‘i’de
Rebi* b. Sileymdn’dan (6. 270/884) naklettigine gdre, ImAm Safi sdyle demistir:
“Resilullah’tan sonra en faZiletli insan Ebd Bekir’dir. Ondan sonra Omer, ondan sonra

Osman ve ondan sonra da Ali’dir. Allah hepsinden raz olsun.”?

Sonu¢ olarak ImAm Safi, sahdbeye biiyilkk nem vermis ve hepsini fazilet sahibi
olarak kabul etmistir. Ayrica hem faZilet hem de imamet sralamasmm Eba Bekir,
Omer, Osman ve Ali seklinde oldugunu acik bir sekilde ifade etmistir.

4. Ahmed b. Hanbel’in Goriisii

Ahmed b. Hanbel (6. 241/855), ashab-1 kiram hakkindaki goriisiini
“Sahabilerden en az sohbeti bulunan bir kisi Allah Resdli’nii gérmeyen nesillerin
tamammndan daha faZiletlidir. Sahdbeden sonra gelen nesiller Cendb-1 Hakk’m huzuruna
biitiin salih amellerle ¢iksalar da bu onlar1 sahabilerden istiin kimaz. Ciinkii sahabe Hz
Peygamber’le birlikte bulunan (onunla sohbet eden-arkadashk eden), ondan (Kur’an’i
ve Slnnet’i) isiten bir nesildir. ResOlullah’ (s.a.) bir an bile gbzleriyle géren ve ona
iman eden bir kisi Hz. Peygamber’le sohbeti bulundugundan, biitiin salih amelleri islese
de tabilnden daha fazletlidir® sozleriyle dile getirmisti. Ayrica Ahmed b. Hanbel,
sahdbilere  karsi hiirmetsizligin ~ iman  eksikliginden kaynaklandigmi ~ “Reslullah’m
ashdb1 aleyhinde konusan kisinin Mislimanhgmdan siiphe edin™ soziyle ifade
etmistir.

Ahmed Db. Hanbel, efdaliyet konusundaki goriisiinii ise “Hz. Peygamber’den
sonra bu iimmetin en hayrhs1 Ebd Bekir’dir. Ondan sonra Omer, ondan sonra Osman

ve ondan sonra da Al’dir. Bir topluluk ise Osman’da (yani onu zkrettikten sonra)

! Beyhaki, Mendkib, |, 432; a. mif., el-I'‘tikad, s. 469; Lalekai, Serhu usiili’l-i ‘tikad, VIII, 1450; Tbn Batta,
el-Ibdne, VIII, 322-323; ibn Abdilber, Cami*, 11, 1174; Kifti, el-Enbal I-miistetabe, s. 152.

2 Beyhaki, Mendkib, 1,433; Ayrca bkz. Kubeysi, Sahabeti Restlillah, s. 279-280.
3 Lalekal, a.g.e., I, 180. Tbnii’l-Cevzi, Mendkibii’l-Imidm Ahmed, s. 217.
4 Lalekal, a.g.e., VII, 1326.
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durmustur™®  sozleriyle dile getirmistir. Nitekim Abdullah b. Ahmed b. Hanbel (6.
290/903) babasmin efdaliyet konusunda EbC( Bekir, Omer, Osman ve Ali dedigini
nakletmistir.2 Aym sekide Ibn Abdiber (6. 463/1071), Ahmed b. Hanbel'in bu

efdaliyet goriisiinii savundugunu soylemistir.3

Bir bagka rivayete gore ise Ahmed b. Hanbel “Bu iimmetin peygamberinden
sonra en faZletlisi EbG Bekir'dir. Ondan sonra Omer, ondan sonra da Osman
gelmektedir. Bu (¢ sahdbilyi Resllullah’m ashabi nasil ihtilaf etmeden takdim ettilerse,
biz de o sekilde iistiin kabul ederiz. Bu iigiinden sonra ise Stra ashabmm diger bes sahsi
gelmektedir. Tamamu imamete chil olan bu bes kisi de Ali, Talhg, Zibeyr,
Abdurrahman b. Avf ve S‘ad b. Ebi Vakkas’tr” demistir. SoOzlerinin devammnda
Abdullah b. Omer’in “Res(lullah (s.a.) hayatta iken ve ashdbi cogunlugu olustururken
Ebl Bekir, Omer, Osman diye siralama yapar ve susardik™ hadisine dayanarak bu
sralamayr yaptigmi ifade eden Ahmed b. Hanbel, Sdra ashabmndan sonra ise ilk
Mubicirler ve ardndan Ensar'm ilklerinin hicret ve Islim’daki Onceliklerine gbre en
Ustin  sahabiler olduklarmi ifade etmistr. Daha sonra ise 0, sahabenin tamammmn
sahabilik derecelerine gbre nesil olarak en istin insanlar olduklarmi, ashab-1 kiramdan
en az sohbeti bulunan bir sahdbinin Hz. Peygamber’i gormeyen insanlarm tamammndan
daha fazileti oldugunu ve bir sahdbinin derecesini ge¢menin sonraki nesiller igin

miimkiin olmadigim vurgulamistir.®

Salih b. Ahmed b. Hanbel'n (6. 266/880) de babasma Hz. EbG Bekir ve Hz
Omer’i kendileri dismdaki insanlara tafdil etmeyen kimselerin durumunu sormasi
Uzerine Ahmed b. Hanbel, efdaliyet konusunda Sinnet’e uygun olanm Abdullah b.
Omer’in yukaridaki hadisine uygun hareket etmek oldugunu sdylemistir.5

! {bn Ebi Ya’la, Tabakdtu’l-Hanabile, |, 64.
2 Abdullah b. Ahmed, es-Siinne, I, 573.

3 Ibn Abdilber, Cami*, II, 1172. Ahmed b. Hanbel’in bu efdaliyet goriisiinii savunduguna dair ayrica bkz.
Kafti, el-Enbdii’l-miistetabe, s. 152.

4 Ahmed b. Hanbel, el-Musned, V111, 243.

5 Lalekal, Serhu usili’l-i tikdd, |, 179-180; ibnii’l-CevZi, Mendkibii I-Imdm Ahmed, s. 216-217. Ahmed b.
Hanbel’in bu goriisiniin aynis1 -neredeyse ayni sozlerle- Ali b. Medini’ye (6. 234/848-49) de nispet
edilmistir. Bkz. LAlekai, a.g.e., I, 187-188.

6 Hallal, es-Stinne, 11, 371.
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Ishak b. ibrahim b. HAni’(6. 275/889) de Mesdilii’l-Imdm Ahmed isimli eserinde
“tafdil babr” diye bir baghk agmis ve Ahmed b. Hanbel'n efdaliyet konusundaki baz
goriislerini  nakletmistir. Ornegin Ibn Haninin naklettigine gore Ahmed b. Hanbel,
efdaliyet konusunda sralamann Eb0 Bekir, Omer, Osman seklinde oldugunu
belirttikten sonra, bir kisi bunlardan sonra Hz. Ali’yi de zkrederse ona da
kizmayacaklarm ifade etmistir. Ayrica kendisine bir adammn efdaliyet konusunda Eb(
Bekir, Omer, Ali deyip de Hz. Osman’m ismini zkretmedigi hatrlatinca, Ahmed b.
Hanbel buna siddetle karsi ¢ikmus ve bu gorlisiin sahdbenin gorilisii veya uygulamasmna
zt oldugunu ifade etmistir. Yine ona Hz Osman’t Hz. Al’ye tafdil etmeyen bir adamm
goriisii  soruldugunda bu goriisiin  isabetsiz  oldugunu, ¢iinkii sahdbe arasmda Hz
Osman’'m Hz Ali’den faZiletli oldugu hususunda ihtilaf bulunmadigmi dile getirmistir.
Ayrica Ahmed b. Hanbel, Hz. Osman ve Hz Ali arasmda tafdil yapmaktan ka¢man yani
birini digerine tafdil etmeyen baz Medine Alimlerinin  gorisine ve Kufelilerin

goriisiine?  de kars1 ¢iktigini sdylemistir.?

Ahmed b. Hanbel'in efdaliyet konusu ile ilgili goriisinii nakleden rivayetlerin
yalnizca bir kismmndan hareketle onun goriisiiniin dogru olarak tespit edilmesi miimkiin
degildir. Nitekim nakletmeye calstigmz rivayetlerden bir kismma gore onun
goriisiiniin goriisiinin Eba Bekir, Omer, Osman seklinde oldugu anlasimaktadir. Diger
bazi riviyetlerden ise onun goriisiinin Ebi Bekir, Omer, Osman ve Ali seklinde oldugu
anlagimaktadr. Ancak bu durumun bizzat Ahmed b. Hanbel tarafindan agikhga
kavusturulduguna dair bir riviyet bulnmaktadr. Bu rivayete gére Ahmed b. Hanbel
“Res(lullah’dan (s.a.) sonra insanlarm en hayrhs1 Eba Bekir, sonra Omer, sonra Osman
ve sonra Al’dir” demisti. Bunun Uzerine Ahmed b. Hanbel’e kendisinin efdaliyet
konusunda Eb( Bekir, Omer, Osman demekle yetindiginin bir topluluk tarafindan iddia
edildigi hatrlatlnca “Vallahi bana iftira atmuslar! Ben yalnizca Abdullah b. Omer’in

“Reslullah (s.a.) hayatta iken ve ashdbi cogunlugu olustururken Ebii Bekir, Omer,

1 Hz. Al’yi Hz. Osman’a takdim edenleri kastetmis olmalidir.

2 Bu bilgiler i¢in bkz. Ibn Hani’, Mesiil, II, 169, 172. Ahmed b. Hanbel’in efdaliyet siralamasmnda Hz
Ali’yi zikredenlerin goriistine kargi ¢ikmadigma dair ayrica bkz. Eb(i Davad, Mesdil, s. 370.
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Osman diye siralama yapar ve susardik’ hadisini rivayet ettim. Ancak ResOl-i Ekrem
(s.a.) bu li¢ sahistan sonra kimseyi tafdil etmeyn dememistir. Kimsenin bu konuda bir
delili de bulunmamaktadr. Dolayisiyla (efdaliyet konusunda) Osman’da durup da Ali
ile dortlemeyen (dordiincti srada Hz. Al’yi zkretmeyen) hi¢ kimse siinnet (zerinde
degildir? demistir. Bu rivAyete gdre Ahmed b. Hanbelin kesin olarak Eb( Bekir,
Omer, Osman ve Ali seklindeki efdaliyet goriisiinii savundugu anlasiimaktadir.

Hz. Al’'yi Hz Osman’a takdim ectme gorisii ise genel olarak anlayss ile
kargilanan bir goriis olmakla beraber Ahmed b. Hanbel, sahabenin Hz. Osman’it Hz.
Al’ye takdim etmelerinden hareketle bu goriisiin dogru olmadigmi, hatta bu goriisi
savunan kimselerin bid‘at ile suglanabilecegini soylemistir.> Aym sekilde Ahmed b.
Hanbel, Hz. Al’'yi Hz. Osman’a takdim eden kisinin basta Hz. Peygamber olmak {izere,
Hz. Ebl Bekir, Hz. Omer ve biitiin MuhAcirleri kusurlu bulmus olacagm ifade etmis ve
bu sebeple bu kimsenin amellerinin kendisine bir fayda saglamasmi beklemedigini dile
getirmistir.* Ayrica 0, Hz. Al'yi Hz Eb0 Bekir ve Hz. Omer’e tafdil eden kisinin
Rafi, bid‘at ehli ve fask oldugunu soylemis® ve boyle bir kisinin arkasmda namaz
kilnmamas1 gerektigini soylemistir.5 Ahmed b. Hanbel’e, ReslFi Ekrem’in (s.a.) bitln

1 Ahmed b. Hanbel, el-Misned, V11, 243.

2 fbn Ebi Ya’la, Tabakdtu’l-Hanabile, 11, 343. Ahmed b. Hanbel’in (5. 241/855), Hulefa-i risidin’i hem
hilafet hem de efdaliyet konusunda ayni sekilde siraladigina dair ayrica bkz. Seffarini, Levami, 11, 528.

3 Hallal, es-Sunne, 11, 380.

4 Tbnii’l-CevA, Mendkibii’l-Imdm Ahmed, s. 218. Ahmed b. Hanbel’in bu gériisiinii yansitan benzer iki
rivayet i¢in bkz Ibn Han?’, Mesail, 11, 170, 171.

5 Seffarini, a.g.e., 11, 529.

6 Bkz Ibn Ebi Ya’la, a.g.e., I, 389. Ahmed b. Hanbel, Hz. Ali’yi Hz Ebii Bekir’e takdim eden bir kisinin
Res(l- Ekrem’e (s.a.) ta‘n etmis olacagmni, onu Hz Omer’e takdim edenin hem Restl-i Ekrem’i hem de
Hz. Ebli Bekir’i ta‘n etmis olacagmi, onu Hz. Osman’a takdim edenin ise Resil-i Ekrem basta olmak
tizere Hz. EbQ Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman, Ehl-i stird, MuhAcirler ve Ensar’i tan etmis olacagmi ifade
etmistir (Tbn Ebi Ya’la, a.g.e., III, 215). Ahmed b. Hanbel’in bu konudaki sert tutumunu daha sonraki
Hanbeli alimler de benimsenmistir. Omegin Ahmed b. Hanbel’in mezhebini sistematik hale getiren Eb(i
Bekr el-HallaAl'm (6. 311/923), es-Stinne isimli eserinde Hz Ali’yi, Hz EbGi Bekir ve Hz. Omer’den
istlin sayan bir kimseyi RafiZi olmakla suglamasini bu baglamda degerlendirmek miimkiindiir (Hallal,
a.g.e., lll, 489). Siphesiz Ahmed b. Hanbel’in bu konudaki goriisiine dayanarak onun Hz. Ali’ye karst
bir diismanhgmm oldugunu diisiinmemek gerekmektedir. Ciinkii Ahmed b. Hanbel, Hz. Ali’nin
faziletine son derece inanan bir Alimdir. Omegin o, Hz Ali'nin halifeligi ile ilgili uygunsuz sozler
sOyleyen bir gruba “Ali ve hilifet konusunda ileri gittiniz, hilifet Ali’yi siislememistir, aksine Ali
hilafeti stislemigtir” demistir. Yine “Ali 6yle bir Ehl-i Beyt’tendir ki, onlarla kimse kiyaslanamaz’
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ashabma muhabbet beslemekle beraber onlardan kimseyi kimseye tafdil etmeyen bir
adamm durumu hakkindaki goriisii soruldugunda, bunun dogru olmadigmi, dogru olanmn
ise Hz. Eb( Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Alyi diger sahabilerden iistiin kabul
etmek oldugunu sdylemistir.!

Ozetleyecek olursak Ahmed b. Hanbel, sahdbenin tamammi son derece faZilet
sahibi bir nesil olarak degerlendirmis ve sahabilerin derecesini elde etmenin sonraki
nesiller i¢in miimkiin olmadigm savunmustur. Ayrica Ahmed b. Hanbel sahabeye dil
uzatmanm bir Misliman tavr1 olmadigma dikkat ¢ekmistir. Efdaliyet konusundaki
goriigii ile ilgii ise pek ¢ok bilgi nakledimisti. Ancak tespit edebildigimiz
riviyetlerden  anlayabildigimiz kadarryla onun  “Ebl  Bekir, Omer, Osman, Al
sralamasmi veya “Eb0 Bekir, Omer, Osman” sralamasmi savundugu anlasimaktadir.
Ayrica Ahmed b. Hanbel'n, Hz. Alyi ik ¢ halifeye tafdil edenlere karsi sert
elestirilerde  bulundugu ve efdaliyet konusunda tevakkuf etme gibi gorislere karsi
ciktigi anlagimaktadr. Son olarak efdaliyet konusu ile ilgili Ahmed b. Hanbel’den bize
ulagan rivayetlern diger mezhep imamlar ile ilgli rivayetlerden daha fazla oldugu
anlasiimaktadr. Bu durumun da tafdil tartismalarmm onun doneminde giderek artimug
olmasi ile agiklanmasi miimkiind{ir.

B. ES‘ARI VE MATURIDI’NIN GORUSLERIi
1. Es‘ari’nin Goriisii

Ebi’l-Hasen el-Es‘ari (6. 324/935-36), Riséle ila ehli’s-Segr isimli eserinde

selefin iizerinde icmd ettigi meseleleri ele almustr. “Kwk altinci icmd”da Hz

demigtir. Ayrica Ahmed b. Hanbel, Hz. Ali'nin hakkinda en ¢ok sahih senetle fazilet nakledilen bir
sahabi oldugunu dile getirmistir (Bu sozler icin bkz Ibnii’l-CevZ, a.g.e., s. 219-220; Seffarini, a.g.e.,
III, 509). Bundan hareketle Nasi el-Ekber’in (6. 293/906), Ahmed b. Hanbel ile ilgili bir ithamma cevap
vermek yerinde olacaktw. Nasi el-Ekber, Bagdath Ehl-i hadis’in 6nde gelen alimlerinin Hz. Ali'nin
imametini kabul etmediklerini iddia etmis ve bu alimlerin Hz. Ali’'nin veldyetinin bir fitne oldugunu
savunduklarini iddia etmistir. Bu vesileyle misal olarak zkrettigi isimler arasmda Yahya b. Ma‘in (6.
233/848), Ebli Hayseme Zitheyr b. Harb (6. 234/849) ve Ahmed b. Hanbel'in (6. 241/855) isimleri
bulunmaktadir. Siiphesiz Ahmed b. Hanbel ile ilgili bu iddianin yalnizca onun yukandaki sozleri
karsisinda temelsiz oldugu bariz bir bicimde ortaya ¢ikmaktadir. Bkz. Nasi el-Ekber, Mesdilu’l-imame,
S. 66.

1 Hallal, es-Sinne, Il, 371-372.
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Peygamber’in “Ummetimin en haywhlart benim zamammda yasayanlardu”™ hadisinden
hareketle selefin en hayrhsmin sahdbe nesli daha sonraki en hayrh neslin ise sahabe
neslinden sonra gelen nesil (tabin) oldugu konusunda icma ettigini ifade etmistir. Yine
selefin sahdbe neslinin en hayrh grubunun Ehl-i Bedir oldugu, Ehl-i Bedir’in en
hayrhlarmn Asere-i mibessere oldugu, Asere-i miibessere’nin en hayrhlarmn da
srastyla Hz. Eb Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali olduklar1 konusunda icma
ettiklerini aktarmustr.? “Kwk yedinci icmd”da ise Es‘ari, selefin Asere-i mibessere’den
sonra en hayrh sahabilerin Hicret ve dindeki onceliklerine gore Ehl-i Bedir’den olan
Muhé&cirler ve Ensar olduklari konusunda icma ettiklerini nakletmistir. Daha sonra
Es‘ari, Allah Resili'ne ve davet ettigi her seye iman ederek, O’nu bir an veya yalnizca

bir kez goren bitin sahabflerin tabiindan daha tistiin olduklarin1 sdylemistir.

Es‘arl, Makdlatii’I-Islamiyyin’de ise Ehki hadis ve Ehki siinnet’in sahibe ve
efdaliyetleri konusundaki gorislerini 6zetlemistir. Buna gore Es‘ari, Ehl-i hadis ve Ehl-i
stinnet’in  ashdb-1 kirammn ResOF Ekrem’in arkadash@ igin Ozel olarak segildiklerine
mandklarmi, fazZiletlerini kabul ettiklerini, aralarmda ¢ikan anlasmazliklar konusunda
ise susmayr tercih ettiklerini ifade etmisti. Akabinde Es‘ari, Ehl-i hadis ve Ehli
siinnet’in srastyla Eb0 Bekir, Omer, Osman ve Al’yi diger sahabilere tafdil ettiklerini
ifade etmistir.* Stliphesiz Es‘ari’nin de naklettifi bu efdaliyet goriisiinii savundugu

izahtan varestedir.

Abdllkahir el-Bagdadi'nin (6. 429/1037-38) naklettigine gore Es‘ari, imamet
sartlart arasmda imdmm zamanmn en faZleti kisisi olmasi gerektigini savunmustur.
Bu goriistine binaen de Hulefal rasidin ile ilgili olarak “Onlarm en istiinii EbG Bekir,
sonra Omer, sonra Osman ve sonra Ali’dir” demistir.> Nitekim Ebii’-Mu‘in en-Nesefi
(6. 508/1115), Es‘ar’ye gore efdal varken mefddlin imametinin gegersiz oldugunu

aktardiktan sonra, Es‘arinin zamannmn en faZletlisi olmayr imdmetin bir ehliyet sarti

1 Ahmed b. Hanbel, el-Musned, XXXIII, 70, 138; Buhari, “Fezailii ashabi’n-neb”, 1; Miislim, “Fezailii’s-
sahabe”, 214; Eba David, “Stnne”, 10; Tirmizi, “Fiten”, 45.

2 Es‘ari, Risale, s. 299.

3 Bs‘ari, a.g.e., s. 302.

4 Es‘ari, Makalat, s. 294.

5 Abdulkahir el-Bagdadi, Usilii'd-din,s. 293.
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olarak degerlendirdigini belirtmistir. Dolaysiyla onun efdal varken mefddlin  imamet
ehliyetini  kazanmasmm miimkiin olmadigi goriisinde olduguna isaret etmistir. Ayica
Nesefi, halkm en fazletli kisiye tabi olma veya itaat etmesinin daha kolay oldugunu
diisiindiiklerinden dolayr Es‘ariler’in bu goriisii benimsediklerine dikkat ¢ekmistir.!

Sihabiiddin el-AllsT (6. 1270/1854) de el-Ecvibetii'l-Irdkiyye isimli eserinde
Ebi’l-Hasen el-Es‘ar’nin Hulefd-i rasidin’in fazilet sralamalarmi imamet sralalar1 gibi
oldugunu kabul ettigini aktarmustir.2

ny

Sonu¢ olarak Ebirl-Hasen el-Es‘ari’nin Hulefa-i rasidin’nin efdaliyeti ile ilgili
olarak Ebl Bekir, Omer, Osman ve Ali sralamasm kabul etti§i anlasimaktadr.
Hulefa-i rasidin’den sonra ise onun, en faZiletli sahabilerin Asere-i miibessere’nin
geriye kalanlari oldugu ve onlann da Ehli Bedir'in takip ettigi goriisinde oldugu
anlagilmaktadir.

2. Matiiridi’nin  Goriisii

Eb(0 MansOr el-Maturidinin (6. 333/944) Te'vilatii Ehli’s-sinne isimli tefsirinde
“Fetih’ten once Allah yolunda harcama yapan ve savasanlariniz, baskalarla bir
olmaz. Onlarin derecesi, daha sonra harcayan ve savasanlardan daha yiiksek bir
mertebededir. Bununla beraber, Allah onlarin hepsine de en giizel miikafati vadetmistir.
Allah  biitiin  yaptiklarimizdan — haberdardi’®  ayeti ile ilgili degerlendirmelerine
bakildiginda Fetih’ten dnce miisliman olan ve Islim icin miicadedele eden sahibilerin
daha faZiletl kabul edilmesinin sebepleri ile ilgili 6nemli degerlendirmelerde bulundugu
gorulmektedir. Bu degerlendirmelerden anladigmiz kadariyla Matiiridi, daha 6nce iman
edenlerin yok olup gitme tehlikesinin her an mevcut oldugu, c¢ok zorlu bir zamanda
blyuk fedakarlklar gosterdigini dile getirmistir. Ayrica Matiiridi, bu sahabilerin hicbir
dinyevi milahaza icerisine girmeden ihlas ve samimiyetle Ustin dereceler elde
ettiklerini ifade etmistir. Son olarak o0, ayet-i kerimeden de anlagidig tizere her iki
grubun da faziletli olduguna dikkat ¢ekmistir.*

! Nesefi, Tebsiratii’I-edille, 11, 1113, 1114,
2 Alasi, el-Ecvibetii 'I-Irdkiyye, s. 174.

3 el-Hadid (57), 10.

4 Matiridi, Te vilat, IX, 518-519.
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Imdm Maturidi, Hulefa-i rasidin ile ilgili efdaliyet goriisinii ise Akaid
Risalesi'nde “Hazret-i Muhammed’in @immetinden en efdal olam ise Eba Bekir, sonra
Omer, sonra Osman, sonra Al’dir? sdzleriyle dile getirmistir. Nesefi, Maturidilere gore
imdmmn efdal olma sartmm bulnmadigm ifade etmisti. Ayrica Nesefi, Imim
Ustinii olmasmm sart olmadigm soyledigini dile getirmistir. Yine Nesefi, Maturidilere
gore daha faZletli biri mevcut oldugu halde devlet baskam olarak tayin edilen fazletli
ve salih kisinin imametinin gegerli oldugunu belirtmistir. Devaminda ise, Matiiridiler’in
bu konuda Hz. Omer’in vefat etmeden &nce hilifete belli bir kisiyi tayin etmek yerine
hilifeti sraya brakmasmi delil olarak kullandiklarm sdylemistir. Buna gére Hz. Omer
fazilet bakmindan kesin olarak farkh olduklart halde Sdra ashabrndan herhangi birine
isaret etmemis, bilakis {immete imdmetiyle daha faydah olan bir kisinin se¢ilmesini arzu
etmistir. Ayrica 0, Stra ashabi arasmda Hz. Osman ile Hz. Ali'nin en faZiletli sahabiler
olduklar1 konusunda bir siiphe bulunmadigmi sdylemistir.?

Allsi de Eb0O Mansir elFMatiridinin Hulefa-i rasidin’'in  fazllet ve imamet
sralamalarmm  aym oldugunu savundufunu  soylemistir.> Dolaysiyla  sonug  olarak
ImAm Matiiriddi’nin efdaliyet konusunda en yaygn goriisii savundugu anlasiimaktadir.

1 Matlridi, Akaid, s. 31.
2 Nesefi, Tebsiwratii’l-edille, 11, 1113-1114.
3 Alsi, el-Ecvibetii'I-Irdkiyye, s. 174.
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IV. TEVAKKUF EDENLER (GORUS BEYAN ETMEYENLER)

Sahdbenin efdaliyeti ile ilgli digerlerinden farkh bir goris de sahabenin
tamammi faZileti kabul etmekle birlkte aralarmda faZilet karsilastrmasi yapmaktan
geri durma, yani bu konuda goriis beyan etmemek veya tevakkuf etmektir. Efdaliyet
konusundaki bu goriisiin varhgim Hattabi (0. 388/998), Mazeri (6. 536/1141), Nevevi
(6. 676/1277) ve AllsT (6. 1270/1854) gibi bircok alim dile getirmistir.

S6z  konusu  &limlerden  Hattdbi, Medlimu’s-Stinen’de  farkh  efdaliyet
gortiglerinden bahsederken “Bir topluluk da sahabiler biwbirlerine tafdil edilmezler”
diyerek bu konuda tevakkuf edenlerin bulinduguna isaret etmisti.? Nevevi de,
sahabenin efdaliyeti konusunda {immet arasmda ihtilaf bulundugunu ifade ettikten sonra
bir grubun kimseyi kimseye tafdil etmeme, yani bu konuda suk(t etmekten yana
oldugunu ifade ederek efdaliyet konusunda tevakkuftan yana olanlarm bulunduguna dile
getirmistir.> Aym sekilde AlQsi, efdaliyet konusunda tevakkuf edenlerin bulundugunu
ifade ettikten sonra, bu konuda gorlis beyan etmemelerini  “biitin  sahabilerin
biiyiikliigline mnamimas1 gerektigi ancak efdaliyet konusuna girilmemesi” seklinde
formile etmis, boylece bu gbriisii savunanlarm gerekgesini ortaya koymustur. Zira bu
goriisii  savunanlara gore efdaliyet konusunda kesin bir sonuca varmak mimkin
degildir.* Dolayisiyla bu konuda ¢aba harcamann ve bu mesele ile ugrasmanm onlara
gore bir anlamu bulunmamaktadr. Veya onlara gére bu konu ile ilgilenmek abes ile
istigal etmektir.

Ibn Teymiyye’ye (0. 728/1328) gore ise sahdbenin efdaliyeti konusunda insanlar
temel olarak iki gorlise ayrimuslardir. Bunlardan birincisi, bu konuda fikir beyan

etmekten kagmma yani tevakkuf etme, ikincisi ise bazi delil ve karinelere dayanarak

LIraki, et-Tebsira, 1, 138.

2 Hattabi, Medlimu s-Sunen, 1V, 303.
3 Nevevi, Serhiu Miislim, XV, 148.

4 AlGsh, el-Ecvibetii 'I-Irdkiyye, s. 176.
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{istin ~ olanm  tespit  edilebilecegi  seklindeki  goriistir.  Ibn  Teymiyye’nin
degerlendirmesine gore tevakkuf etmenin daha isabetli bir tavir oldugunu savunanlar,
msanlarm  Allah Tedla nezdindeki mertebeleri ve kalplerinin - durumlarmmn ancak
guvenilir ~ sarih  nasslar  vasttasiyla  bilinebilecegini savunmuglardr.  Dolayisiyla
tevakkufu savunanlar, bu meseleyi tevkifi (vahye dayal) bir mesele olarak kabul
etmislerdir. Ibn Teymiyye’ye gore bu goriisii savunanlar efdaliyet konusunda kesin bir
hikme varmak icin konu hakkinda nass bulunmasi gerektigini ya da icma hasil olmasi
gerektigini zorunlu gbérmiislerdir. Ancak ona gbre onlarm bu disiincelerinin neticesi
konu ile ilgili fikir beyan etmemek olmamaldwr. Dolaysiyla bu goriisleri onlar1 dogru
bir sonuca gotlrebilecekken, onlar tevakkuf etmeye devam ederek hata etmislerdir. Zira
daha Once de zkredidigi iizere ibn Teymiyye'ye gore efdaliyet konusunda nass da
bulunmaktadrr, icmi da hisil olmustur.l

Bu bilgilerden sonra efdaliyet konusunda tevakkuf ettigi rivayet edilen baz
alimlere isaret etmek ve tevakkuf etmenin daha isabetli oldugunu iddia eden birkag isim
iizerinde durmakta yarar vardr. Ornegin Ahmed b. Muhammed el-Kastallani (6.
923/1517), tevakkuf edenler arasmda Imam Malik, Yahya b. Said el-Kattan (6. 198/813)
ve onlar dismda bir toplulugun bulinduguna isaret etmis ve ImiAm Malk’e bu goriisiin
el-Mlidevvene’de nispet edildigini dile getirmistir.2

Ibn Hazm'm aktardigma gdre ise Zahiri firkasmn kurucusu David b. Aliye (6.
270/884) gore en faZiletli sahabilerin basmda ik Muhacirler onlardan hemen sonra
Ensar’m ikleri gelmektedir. Daha sonra ise bu iki gruptan olan diger sahabiler en dstiin
sahislardr. Ancak o, sahis olarak en Ustin sahdbinin kim oldugu konusunda bir fikri
olmadigm sdylemistir.® Yani 0, grup olarak kimlerin en {istiin oldugunu sdylemistir.
Ancak fert olarak hangi sahabinin/sahabilerin en fstin oldugu konusunda kesin bir
goriise sahip olmadigmi ifade ederek tevakkuftan yana oldugunu gostermistir. Ayrica
Ibn Hazm, oénde gelen baz ilim erbabmn bu goriiste olduklarmmn kendisine rivayet

1 ibn Teymiyye, Minhdcii’s-sinne, VIlI, 223-224,

2 Kastallani, el-Mevahib, I, 389. el-Miidevvenetii’I-kiibra isimli bu eser Sahnfin’un (6. 240/854), Maliki
mezhebinin fikth literatiiriine dair kaleme aldigi Onemli bir kaynaktir. Bkz. Cavusoglu, “el-
Miidevvenetii’l-kiibra”, DI4, XXXI, 470.

3 Tbn Hazm, el-Miifidale beyne’s-sahabe, s. 43.
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edildigini soylemis ve Ibn Abdiber’in defalarca kendisine bu fikirde ve inangta
oldugunu sdyledigini ifade etmistir.?

EbG Bekr el-Bakillani (6. 403/1013) ise Mendakibii’l-eimmeti’l-erba‘a isimli
eserinde Ebl Ali el-Ciibbai (6. 303/916) ve oglu EbG Hasim el-Cibbai’nin (321/933)
Hulefa-i risidin’in  birbirlerine  tafdili konusunda tevakkuf ettiklerini aktarnustir.?
Nitekim daha once de degnildigi lizere Kadi Abdulcebbar (6. 415/1024), Eba Ali el
Ciibbai ve Ebl Hasim el-Cibbainin gorislerinin bu yonde oldugunu dile getirmistir.
Kadi Abdiilcebbar’m naklettigine goére bu alimlerden Ebd Ali el-Cibbai, bir kisinin
goriinen haline bakarak baska bir kisiden faziletli olduguna hiikkmetmenin ¢ok zor bir is
oldugunu ve bu konuda kesin bir rivdyet de bulunmadigma isaret etmis, bdylece
tevakkuf etmesinin sebebini agiklamustir.3

Sihabiiddin es-Siuhreverdi’nin (6. 632/1234) de tevakkuf gbrisiinii savunanlar
arasmda oldugu anlagimaktadr. Nitekim Yasuf b. Ismail en-Nebhaninin (6.
1350/1932) el-Esalibii’l-bedi‘a isimli eserinde naklettigine gore Siihreverdi konu ile
ilgili goriigiini “Biitin  sahdbeyi esit olarak sev, tafdil yapmaktan da geri dur. Sayet
sahibeden birinin diger/ler/inden daha faZiletli olduguna dair icinde bir his belirirse,
bunu s olarak sakla. Zira onu agiklaman gerekmez. Ayrica birini digerlerinden daha
fazla sevmen de sart degildir. Bilakis senin tamammmn faZiletli oldugunu kabul etmen ve

hepsini sevmen gerekir™* sozleriyle dile getirmistir.

Aym sekilde Osmanh Aalimlerinden Mevla Kastallini diye de bilinen
Muslihuddin Mustafa Kesteli (6. 901/1496) de, Sa‘diddin et-Taftizininin Serhii’l-
Akaid’ine yazdigi hasiyesinde efdaliyet konusunda goriis beyan etmemenin dini veya
dinyevi hicbir vecibeyi ihlal etmeyecegini, ayrica imidmmn efdal olmasi sart

! ibn Hazm, el-Miifidale beyne’s-sahabe, s. 43.

2 Bakillani, Mendk1b, s. 483. Eb( Bekr el-Bakillani, tevakkuf edenlerden dogruya en ¢ok yaklaganlarmm
sahabeden herhangi birinin kesin olarak en {istiin oldugunu veya tamammnin esit oldugunu bu konuda bir
haber/bir nass olmadan bilemeyeceklerini sdyleyenler olduklarm1 soylemistir. Bkz. Bakillani, a.g.e., s.
513-514.

3 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XX/II, 118-119; a. mif., Serhu’l-Usili’l-hamse, 767.
4 Nebhant, el-Esalib, s. 469.

195



olmadigndan bu konuda tevakkuf eden kisinin sahdbeyi tadlil etmis olmayacagm
soyleyerek en dogru goriisiin tevakkuf etmek olduSunu one siirmiistiir.

Sonug olarak tevakkuf etmenin de efdaliyet konusunda takmilan bir tavir veya
goriis oldugu anlagimaktadwr. Ancak bu goriisi kabul edenlerin kiicik bir azmnhk
oldugunu ve bu goriisii savunanlarm baz alimlerin sert elestirileri ile karst karsiya
kaldiklarm soylemek gerekmektedir. Omegin Serkk b. Abdillah en-Nehai'ye (6.
177/794) sahabeden kimseyi kimseden iistiin gormeyen, yani sahdbe arasmnda istiinlik
karsilastrmas1 yapmayan kimse hakkindaki goriisii soruldugunda ‘“Bu ahmak bir
kimsedir, Ebl Bekir ve Omer diger sahabilerden iistin kabul edilmedi mi?2 diyerek
tafdll yapmaktan kagmma veya bu konuda tevakkuf etmenin hatah bir tavirr oldugunu
ifade etmistir. Siiphesiz Serik’in verdigi cevap son derece serttir. Ancak tevakkuf
goriigtiniin ~ selef-i salihin basta olmak {izere {mmetin ¢ogunlugunun gorisiyle de
celistigi  bir gergektir. Nitekim yaptigmiz arastrmalara gore tmmetin  ¢ogunlugunun
efdaliyet konusunda goriis belirtmekten yana oldugu anlasimaktadir.

1 Kestell, Hdsiye, s. 578.

2 Zehebi, A ldmii’'n-nibela, VI, 205; a. mif., Mizdnii’l-i tidal, 11, 271; Kifti, el-Enbdii ’I-mistetébe, s.
123.
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V. DEGERLENDIRME

Tafdil konusu Resdli Ekrem’in (s.a.) hayatnda konusulmaya baslanmis olup
sahdbe, tabiln ve daha sonraki nesiller tarafindan konusulup tartisimaya devam
etmisti. Konunun temel kaynaklari saylan rivayetler, Hz. Ali ve Abdullah b. Omer’e
dayandmilan rivayetler olmakla birlkte, onlar dismda da efdaliyete delil olarak
gOsterilebilecek tirden sozleri bulunan sahabiler vardw. Hz. Al’den gelen rivayetlere
bakildignda en faZiletli sahabilerin ¢ kisi oldugu, bunlarm birincisinin Hz. Eba Bekir,
ikincisinin  Hz. Omer oldugu gorilmektedir. Ancak Hz. Alinin ismini zkretmedigi

ticlincii kisinin kim oldugu konusunda kesin bir sey sdylemek miimkiin degildir.

Abdullah  b. Omer rivayetlerine bakildim zaman ise, Res(lullah’m (s.a.)
hayatmda sahdbiler arasmda faZilet kargilastrmalarmn yapildigt ve swasiyla Hz Eba
Bekir, Hz. Omer ve Hz. Osman’m en faZiletli sahdbiler olarak kabul -edildigi
anlagiimaktadr. Bu rivayetlerde ise Hz. Alnin isminin yer almamis olmasi1 daha
sonraki donemlerde “Hulefa-i rasidin’in faZilet swalamasi imamet swralar1 gibidir” diye
alimlerin gogunlufu tarafindan benimsenen EbG Bekir, Omer, Osman ve Ali seklindeki
sralama ile ¢elisen bir durum gibi durmaktadr. Ayrica bu rivayetlerde Hz. Alinin
isminin yer almamig olmasi birgok alimin efdaliyet konusunda ilk G¢ halifenin ismini
zikretmekle yetinmesine sebep olmustur. Ancak Hz. Osman’dan sonra Hz. Ali'nin en
faZiletli sahabi oldugu konusunda Ozellikle Ehl-i siinnet arasmda neredeyse ittifak
meydana geldigini  hatrlatmak gerekmektedir. Gorebildigimiz  kadariyla bu  goriisii
savunan alimlere gbre ik (¢ halifenin vefatndan sonra Hz. Al’nin efdaliyeti
konusunda icma meydana gelmisti. Dolayisiyla Ebl Bekir, Omer, Osman ve Ali
seklindeki efdaliyet goriisii genel kabul gormiistir. Nitekim Ehl-i stinnet’n fikhi ve
i‘tikddi mezhep imAmlar1 arasmda da bu sralamann daha ¢ok kabul gordigi
anlasilmaktadr.

Efdaliyet konusu ile ilgili Hariciler, Sia, Miircie ve Mu‘tezile gibi firkalar da
goriglerini beyan etmislerdir. Hariciler en faZiletli sahabiler olarak Hz. EbG Bekir ve

ardndan Hz. Omer’i kabul ederken, Sia ise Hz. Ali, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin
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seklindeki efdaliyet gOriigiinii benimsemistir. Murcie’nin de bir kismu en Ustin
sahabinin Hz. Ali oldugunu savunurken diger bir kismu ise Hz. Eb( Bekir ve daha sonra
Hz. Omer’in en Ustin sahdbl oldufunu kabul etmislerdir. Mutezlle’de ise neredeyse
efdaliyet konusundaki her goriise tesadiif etmek miimkiindiir. Dolayisiyla onlarm tUm
goriglerini  tekrar yazmaya ihtiyag bulunmamaktadw. Yalnizca Bagdat Mu‘tezlesi
efdaliyet konusunda genel olarak Sia’nn goriisiinii benimserken, Basra Mu‘tezilesi’nin

ise daha ¢ok Ehl-i slinnet’in yaygin kanaatini savundugunu soylemekte yarar vardrr.

Bu bolimde ve bir onceki bolimde iizerinde durdugumuz efdaliyet goriislerinin
yani swra bir de efdaliyet konusunda tevakkuf edenlerin bulundugunu hatirlatmak
gerekmektedir. Ancak bu goriis ragbet gormemisti. Nitekim efdaliyet konusundaki
rivayetlerin gérmezden gelinmesi isabetli bir goriis olarak kabul edilmemistir. Bize gore
de efdaliyet konusunda bir goriis sahibi olmak gerekmektedir. Ancak farkh goriislere
kars1 da miisamahali olmak sarttir.

Dolayssiyla son olarak konu ile ilgili bir uyarida bulinmakta yarar vardr. Her ne
kadar efdaliyet konusu asr-1 saddetten giiniimiize kadar konusulan/tartislan bir mesele
olsa da bu meseleyi olmasi gereken smrm disma tagimak, dinin en 6nemli bir meselesi
gibi daima gindemde tutmak ve farkh goriis sahiplerine haksiz elestirilerde bulunmak
dogru bir davranis degildir. Ciinkii netice itibariyle bu meseleyi tartisp durmanmn
kisinin imani, ameli ve ahiretine kazandracagl bir fayda bulunmamaktadr. Bunun yam
sra, konunun tmmet arasmdaki ihtilafi koriklemek ve Ozellikle Sii-Stinni goriis
sahipleri arasmdaki ucurumlar1 dermlestrmek gbi bir tehlikesi bulunmaktadir.
Dolayssiyla i‘tikddi olmayan bu meselede farkl goriislere karsi —tlim sahabeyi fazilet
sahibi kabul etmeleri sartiyla- miisamahah olmak, bu konu ile ilgili Miuslimanlara
gelebilecek zararlarm oniine geciimesinde en dogru yol olmahdwr. Nitekim Ebii’l-Ferec
[bni’-CevZinin (6. 597/1201) kendisine defalarca Hz. EbG Bekir ve Hz. Al’den
hangisinin daha TUstiin oldugunu soran bir adama tepki olarak “Otur yerine! Sen
herkesten daha fuzilisin®? diye cevap vermesi de bu meseleyi haddinden fazla

konugmanin yersiz oldugunu hatrlatmaktadir.

1 Zehebf, 4 lanmii 'n-ntibela, XXI, 371.
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DORDUNCU BOLUM

EFDALIYETIN HADIiS KAYNAKLARINA YANSIMASI



. HADIS KAYNAKLARINDA EFDALIYET

Efdaliyet konusu ehemmiyetine binaen neredeyse tiim hadis kaynaklarmda yer
almistrr.  Stiphesiz tiim bu kaynaklar1 zikretmek arasgtrmamizn smirlarm agmaktadir.
Dolayisiyla burada hadis kaynaklarmm en Onemlilerinden bazlar1  Ornek olarak
secilmistir. Secilen bu kitaplarda mielliflerin efdaliyet konusu ile ilgili 6zel bashk agip
acmadiklar1 incelenmis, konunun temel rivayetleri saylan Abdullah b. Omer (6. 73/692)
rivayetleril Hz. Ali rivayetleri gibi rivayetlere yer verip vermedikleri arastrinustir.
Ayrica efdaliyetin Siinnet’te ve sahdbe sozlerinde bulundugunu gostermek maksadiyla
bazen efdaliyet ile dogrudan ilgili olmayan rivayetlere de isaret edimistir.

A. METIN KAYNAKLARINDA

Kuttb-i sitte basta olmak iizere hadis metin kaynaklar efdaliyet konusunun ilk
kaynaklaridr. Genel olarak efdaliyet konusu ile ilgili temel rivayetler ilk olarak bu
kaynaklarda gecmektedir. Dolayisiyla bu konuda ik olarak incelenmesi gereken
kaynaklar bunlardir.

Yemen’de hadisi ilk tedvin eden kisi olarak kabul edilen Ma‘mer b. Rasid’in (0.
153/770) el-Cdami* isimli eseri ginimize gelen hadis kitaplarmmn en eskisi olarak kabul
edilmektedir.?  Gorebildigimiz kadarryla bu kitapta efdaliyet konusuna ozel bir baghk
ayriimamustr. Ancak “Ensar’m faZiletleri” isimli bir bashgm altmda Ebd Hireyre’nin
rivayet ettigi bir hadis dikkat cekmektedir. S6z konusu bu hadiste Hz. Peygamber’in

Ensér kabileleri arasmda faZilet karsilastrmasi yapti@i ve en faziletli Ensar kabilelerinin

1 Abdullah b. Omer rivayetlerinden bir tanesi “Biz Restlullah in (s.a.) zamaninda insanlar (sahdbiler)
arasinda falan filandan hayirlidir, falan da filandan hayirlidir diye govriisiirdiik ve neticede Ebii Bekir,
sonra Omer b. Hattdb ve daha sonra da Osman b. Affin daha haywhdir derdik. Allah hepsinden razi
olsun” (Buhari, “Fezailii ashabi’n-nebi”, 4) hadisidir. Burada Abdullah b. Omer riviyeti, meshur
Abdullah b. Omer rivayeti vs. denildigi zaman onun bu anlamdaki tiim rivayetleri kastedilmektedir.

2 Hatiboglu, “Ma‘mer b. Ragid”, DI4, XXVII, 552-554.
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Abdiileshelogullar, Neccarogullar1 gibi  kabileler olduklarmi  soyledigi  goriilmektedir.t
Yine kitapta “ResOlullah’m (s.a.) ashabi” isimli bir bashk altmda “Ummetimin fertleri
arasimda iimmetime karsi en ¢ok merhametli olan kimse Ebii Bekir'dir.”? hadisine yer
verimistir. Nitekim bu hadiste Hz. Peygamber merhamet, dini hassasiyet, haya,
guvenilirlik, iim vs. gbi hususlarda en Gstiin olan sahabilerinin isimlerini zikretmistir.
Her iki rivayet de dogrudan efdaliyet konusu ile ilgili degildir. Ancak her iKi rivayetin
de en azmdan Sunnet’te efdaliyetin varligma delil teskil edebilecek mahiyette olduklari

da inkar edilemez.

Aym sekilde EbGi Bekr Ibn Ebi Seybe (0. 235/849), el-Musannef’inde sahabilerin
efdaliyeti ile ilgli ayr1 bir bashk agmamustr. Ancak el-Musannef’te efdaliyet
meselesinin  temel kaynaklari saylan birgok rivayete yer vermisti. Bu rivayetlerin
cogunlukla “Fezail Kitabr’nda Hz. Eba Bekir’in faZletleri ile ilgili bashgm altnda
zikredildigi dikkat cekmektedir. Bu rivayetler arasmda Abdullah b. Omer’in efdaliyet
ile ilgii meshur riviyeti® Hz. Omer’in kendisini Hz. Eb Bekir'e tafdil eden kisiye had
cezas1 uygulayacagma dair sozleri,* Muhammed b. elHanefiyye'nn Hz. Ali’'ye en
faZiletli insanlari sormast ve Hz. Ali'nin srasiyla Hz. Eb0 Bekir ve Hz. Omer’in
isimlerini zikrettigi rivayet,’ yine aym anlamda Eb( Cihayfe ve Abdullah b. Seleme nin
Hz. Al’den naklettigi sozerini®  zikretmek  mimkindir. Bunlar disnda Hz.
Peygamber’in sahdbeden bir kismmi bir kismma tafdil ettifine dair actii bashk altmda’
bizim konumuzla dogrudan olmasa da ilgili denilebilecek rivayetlere yer verimistir. Bu
rivayetlerde Hz. Peygamber’in Eslem, Ciiheyne, Gifar gibi kabilelerin Temim, Esed,
Gatafan gibi kabilelerden daha faziletli oldugunu soyledigi gorilmektedir. Son olarak
Ibn Ebi Seybe’nin, Hulefd-i rasidin’in faziletlerini imAmet sralarma uygun olarak tahric
ettigi dikkat cekmektedir. Bu tercihinin efdaliyet goriisti ile ilgili olma ihtimali
bulunmaktadr.

1 Ma‘mer b. Rasid, el-Cdmi‘, XI, 61.
2 Ma‘mer b.Rasid, a.g.e., XI, 225.

3 [bn Ebi Seybe, el-Musannef, X, 449.
4 [bn Ebi Seybe, a.g.e., X, 450, 453.

5 Tbn Ebi Seybe, a.g.e., X, 450.

6 ibn Ebi Seybe, a.g.e., X, 452.

7 Tbn Ebi Seybe, a.g.e., X, 570.
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Imdm Buharinin (6. 256/870) Sahih’ine bakidig zaman Buhdrinin ‘Fezailii
ashabi’n-neb?” DbOliminde “Hz. Ebt Bekir’'in Resllullah’tan (s.a.) sonra en faZletli
sahabi oldugu babr’ diye bir bashk acti; gorilmektedir. Oncelikle Bubarinin bu
baghg tercin etmesi siiphesiz onun bu konudaki goriisinii gostermektedir. Yani bu
bashk Buharinin Resiil-i Ekrem’den sonra en fazletli sahdbinin Hz. Ebt Bekir oldugu
kanaatini tasidigmn ortaya koymaktadr. Nitekim Buhar’nin bu bashk altnda tahric
ettigi hadis de daha Once de ifade ettigimiz lizere efdaliyet konusunun temeli sayilan
Abdullah b. Omer rivayetidir.t Buhari, Abdullah b. Omer rivayetini Hz. Osman’m
faziletleri ile ilgili bashk altmda da tahric etmistir.? Bu hadisler dismda efdaliyet konusu
ile  dogrudan ilgili olarak Buharinin yukarida isaret ettigimiz Muhammed b. el
Hanefiyye® rivayetini de naklettigi goriilmektedir. Son olarak Buhari de Hulefa-i
ragidin’in  faZiletlerini imAmet sralarma uygun olarak tahric etmistir. Gorebildigimiz
kadarryla Imdm Miislim (6. 261/875) ise efdaliyet ile ilgii meshur rivayetlere yer

vermemistir.

Ibn Mace (6. 273/887) de Siinen’inde efdaliyet konusuna ayr1 bir bashk agmanus
olmakla birlikte Abdullah b. Omer rivAyetine yer vermistir. Ayrica Ibn Mace, Resl-i
Ekrem’n Hz. Hasan ve Hz Hiiseyin’in Cennet ehli genclerin efendileri olduklar1 ve Hz.
Al’nin de her ikisinden daha faziletli olduguna dair hadisini tahric etmistir.® Bu ikinci
rivayet Hz. Ali ile ogullarmn fazilet bakimmndan karsilastrmasi ile ilgili oldugundan
efdaliyet meselesi ile alakali oldugu soylenebilir. Eb( David (6. 275/889) ise es-Sunne
boluminde “tafdil babr” diye bir bashk agnmus ve ilgili bashk altmda efdaliyet
konusunun temel kaynaklari saylan Hz. Ali ve Abdullah b. Omer® rivayetlerine yer
vermistir. ImAm TirmiZi (6. 279/892) Sahih’inde efdaliyet konusuna o6zel bir bashk
agmamakla birlikte Hz. Osman’m faZiletlerine dair agtizi bab bash@ altmda® Abdullah
b. Omer’in meshur rivAyetini tahric etmistir. Hz Osman ile Hz. Alinin efdaliyeti ile

1 Buhar, “Fezailii ashabi’n-nebi”, 4.
2 Buhari, “Fezailii ashabi'n-neb?”, 7.
3 Buhéri, “Fezailii ashabi’n-neb?”, 5.
4 Tbn Mace, “Mukaddime”, 11.

5 EbG Davad, “Sinne”, 8. Eba Daviad, Mesdilii'I-Imdm Ahmed isimli eserinde de ayni isimde bir baghk
agmugtir. Bkz. Ebd David, Mesail, s. 370.

6 TirmiZi, “Menakib”, 19.
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ilgili intilaf bilinen bir husustur. Dolayisiyla Tirmizi'nin bu rivayete yer vermesinin bu
konudaki gorigii ile ilgli oldugu soylenebilir. Ayrica her ¢ mellif de Hulefa-i

ragidin’in faziletleri ile ilgili rivayetleri imamet swrasma uygun olarak tahric etmislerdir.

Ibn Hibban (6. 354/965) Sahih’inde Ehli Bedir'in en faziletli sahabi grubu
olduguna dair bir bashk agmus ve bu baghk altmda Allah Resili’niin Cebrail’e Ehl-i
Bediri en fazlletli sahabiler olarak kabul ettiSine dair hadisine yer vermistir.® Yine o,
Hz. Peygamber’in Ensar kabilelerinin en hayrhlarmi sraladigt ve aralarmda tafdil
yaptig1 hadisleri de tahric etmistir.?2 Ayrica Ibn Hibban dort biiyikk halifenin fazileti ile
ilgili  rivayetleri  zikrederken halifeleri imAmet sralarma gore sralamustr.®  Ibn
Hibban’'m Sahih’inin Ibn Balaban (6. 739/1339) tertibinde ise dogrudan efdaliyet
meselesi ile ilgili “Reslullah’m hayatinda tafdil edilen bazi sahabilerin tavsifi’ diye iki
bashk acimuis ve bu baslklar altmda Abdullah b. Omer’in yukarida isaret ettigimiz
hadisinin farkh baz tariklerine yer verilmistir.* Siiphesiz bu bashklarda efdaliyetin
Reslli Ekrem’in (s.a.) hayatmda konusulmaya baslandigmm dile getirilmesi 6énem arz

etmektedir.

Hakim en-Nisabari (6. 405/1014), el-Mustedrek’te Said b. Miiseyyeb’in (0.
94/713) Hz. Peygamber’m Hz Ebi Bekir’e kimseyi takdim etmedigine dair stzlerine
yer vermistir.’ Yine Hz. Omer’in “Ebi Bekir bizim seyyidimizdi, en hayrhmizdi ve
icimizden Reslullah’'m (s.a.) en ¢ok sevdigi kimse idi® anlammndaki sozerini
nakletmisti. Aym sekide Hz. Ali ve Zibeyr b. Avwam’'m Hz Ebl Bekir’'n Hz
Peygamber’den sonra hilifete en ¢ok layk olan kimse oldugunu soylediklerine dair
rivayeti’ de tahric etmistir. Benzer bir sekilde Ensar’'m “Ebl Bekir’in oniine gegmekten
Allah’a  sigmriz®  meélindeki  sozlerini de nakletmistir. Bunlar dismda Hakim en-

! {bn Hibban, Sahih, IV, 354-355.

2 [bn Hibban, a.g.e., IV, 369 vd.

3 [bn Hibban, a.g.e., IV, 142 vd.

4 [bn Balaban, Sahih Ibn Hibban, XVI, 236-237.
5 Hakim, el-Mustedrek, 111, 66.

6 Hakim, a.g.e., lll, 69.

7 Hakim, a.g.e., lll, 70.

8 Hakim, a.g.e., llI, 70.

203



Nisaburi, Hz. Hatice ve Hz. Fatma’nn Cennet chli kadmlarm en faZiletlileri olduguna
dair rivayetleri aktarmustr.! Ayrica Hakim en-Nisaburi ik olarak, Hz. Eb( Bekir,
ardndan Hz. Omer, ondan sonra Hz. Osman ve ondan sonra da Hz. Alinin fazleti ile
ilgili rivayetleri tahric etmistir. Ancak gorebildigimiz kadariyla Hakim en-Nisaburi,
efdaliyet konusu ile ilgili ayr1 bir bashk agmanustir.

Ornek olarak zkrettigimiz metin kitaplarmdaki bilgilerden hareketle sonug
olarak, efdaliyet konusuna bu tir kitaplarda genel olarak yer verildigi anlagimaktadir.
Ayrica bu kitaplarm efdaliyet meselesi ile ilgili rivayetlerin ik kaynaklar1 oldugunu

sOylemek mimkdndr.

Son olarak bir eklemede bulunmakta yarar vardr. Metin kaynaklarmm herbiriyle
ilgili yazilan serh kitaplarmda da efdaliyet konusu ile ilgili genis bilgiler bulunmaktadir.
Bu yoniiyle serh kitaplari da aragtrmamizm birgok yerinde siklkla istifade ettigimiz
kaynaklar arasmda yer almistr. Bu tiir kitaplarda efdaliyet ile ilgili bilgiler dogal olarak
bu konu il ilgli rivAyetlerin hemen altnda yer almustr. Ozellkle s6z konusu
rivayetlerin farkh tariklerine ve efdaliyet konusu ile ilgili farkh goriislere ve farkh goriis

sahiplerine deginilmesi agismdan bu kitaplar da 6nem arz etmektedir.
B. RICAL KAYNAKLARINDA

Ricél kaynaklari, her ne kadar efdaliyet konusunun temel kaynaklarmdan olmasa
da tafdil ile ilgii rivayet ve gorislerm zkredildigi kaynaklardw. Dolayisiyla bu
kaynaklarda da efdaliyetin yer alma bigimine 15Kk tutmasi agismdan birkag¢ eserin
incelenmesinde yarar vardr. Inceleyebildigimiz kadartylha Muhammed b. Sa‘d (8.
230/845) et-Tabakat’inda efdaliyet meselesine 6zel bir bashk ayrmadig gbi bu
konudaki meshur herhangi bir riviyete de yer vermemisti. Ayrica Ibn Sa‘d efdaliyet ile
iligkili denilebilecek rivayetleri de ¢ok fazla nakletmemis olmakla birlikte, tespit
edebildigimiz kadariyla bu anlamda yalmizca Hz. Eba Bekir’in vefat etmeden o6nce
(kendisinden sonraki) en faziletli sahibinin Hz. Omer oldugunu ifade ettigi bir séziini
zikretmistir.2

1 Hakim, el-Mustedrek, 11, 539, 650; 111, 174, 204.
2 ibn Sa’d, Tabakat, I, 254.
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Imam Buhari (6. 256/870) ise et-Tdrihu l-kebir'inde hem Hz. Alinin en fazletli
sahabilerin srastyla Hz. Eb(i Bekir ve Hz Omer oldugunu ifade ettigi bir riviyetine!
hem de Abdullah b. Omer’in meshur rivAyetine yer vermistir? Ibn Ebi Hatim (6.
327/938) de el-Cerh ve't-Ta'dil isimli eserinde efdaliyet konusuna neredeyse hig
deginmemistir. Tespit edebildigimiz kadartyla yalnizca bir yerde Hz. Al’ye Resil-i
Ekrem’den (s.a.) sonra en faZletli sahabinin kim oldugunun sorulduguna dair bir
riviyete isaret etmis,® ancak s6z konusu yerde Ibn Ebi Hatim, Hz. Ali'nin verdigi cevap
ile ilgili herhangi bir bilgi vermemistir.

YOsuf b. Abdirrahmén el-MizzZi (6. 742/1341) ise Tehzibii’l-Kemal isimli
eserinde Hz. Ali ve Abdullah b. Omer riviyetlerine yer vermis ve eserinin farkh
yerlerinde baz isimlerin efdaliyet konusundaki goriislerine isaret etmistir.* Aym sekilde
Semsiiddin ez-Zehebl (0. 748/1348) Siyeru A ‘lami’n-nubeld’da meshur efdaliyet
rivayetlerini nakletmis ve eserinin pek ¢ok yerinde Ozellikle tercemelerine yer verdigi
isimlerin bu meseledeki goriisleri ile ilgili bilgller vermistir.’® Aym durumu Ibn Hacer
el-AskalanTnin (6. 852/1449) Tehzibii 't-Tehzib inde de gérmek mimkiinddr.®

Inceledigimiz eserlerden anladigmiz kadariyla sonug olarak Rical kaynaklarmda
efdaliyet konusu ile ilgili bilgi ve goriislere -miistakil baghklar halinde olmasa da- yer
verildigini soylemek miimkiindiir. Efdaliyet konusu bu tir kaynaklarda daha cok ilgili
sahabilerin terceme-i hallerinin gegtgi yerlerde gegmektedir. Bu kaynaklardan tafdil ile
llgili goriis ve rivayetlerin tespit edilmesi konusunda istifade edilebilir. Bununla birlikte

bu tir eserler tafdil meselesinin asil kaynaklarindan degildir.
C. USUL KAYNAKLARINDA

Hadis Usdli kitaplar1 da genel olarak efdaliyet konusunun yer aldigi kitaplardir.
Ozellikle Ibnii’s-Saldh (0. 643/1245) ile birlikte sahibe bilgisi ile ilgili bashn altmda

1 Buhari, et-Tarihu I-kebir, 111, 306.

2 Buhari, a.g.e., I, 49; II, 13.

3 Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve t-ta ‘dil,\/, 258.

4 Omegin bkz. Mizz, Tehzibii’l-Kemal, XVIII, 60; XXI, 325; XIX, 449; XXII, 519; XXIX, 214.

5 Baz omekler i¢in bkz. Zehebi, 4 Idmii'n-nlbela: el-Hiilefdii r-rasidin, s. 155, 199; Il, 140; V, 473;
VI, 106; IX, 569; X, 286, 463;XIl, 67, XIV, 216; XVI, 86, 457; 534.

6 Bkz. Ibn Hacer, Tehzibii t-Tehzib, VI, 440; 1X, 53, 329.
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bu konuya da degnimisti. Ancak oncelikle Ibnii’s-Saldh oncesi usdl mielliflerinin
kitaplarinda efdaliyet konusuna deginip deginmedikleri lizerinde durmakta yarar vardrr.

Ramehirmizi (6. 360/971) el-Muhaddisu '/-fds:’da sahabe bilgisine dair bir bir
baghk agmanustr. Ayrica o, kitabmda efdaliyet ile ilgili meshur riviyetlerden herhangi
birine de yer vermemisti. Hakim en-Nisabari (6. 405/1014) de Ma 'rifetu uliimi’l-
hadis’inde efdaliyet konusuna ayr1 bir bashk agmanustr. S&hadbe bilgisine dair agtigi
bashk altmda ise 0, sahabileri on iki tabakaya aywmustwr. Bu tabakalara bakildiginda
srralamayl yaparken onun kronolojiyi g6z Oniinde bulundurdugu ve genel olarak 6nemli
hadiselere katiimlarmdan dolayr daha faziletli kabul edilen sahabi gruplarm zkrettigi
gorilmektedir. Ancak Hakim’in bu taksiminin efdaliyet ile dogrudan iliskili oldugu
soylenemez! Bunun dismda Hakim, Reslli Ekrem’in (s.a.) iimmetinin en hayrh
neslinin sahibe nesl oldugunu soyledigi iki hadis tahric etmistir.? Ancak bu rivayetler
de efdaliyet meselesinin temel kaynaklarmdan degildir. Onun zkrettizi “Ummetimin
fertleri arasinda timmetime karsi en ¢ok merhametli olan kimse Ebii Bekir dir..” hadisi

ise efdaliyet konusu ile ilgili oldugu sdylenebilecek tirden bir rivayettir.?

Hatib el-Bagdadi (6. 463/1071) de kendisinden onceki usdl miellifleri gibi
efdaliyet konusunu ayr1 bir konu olarak degerlendirmemis ve konu ile ilgili gorisleri
ayrmtih  olarak  zikretmemisti. Ancak o0, el-Kifaye’de efdaliyet konusu ile ilgili
Abdullah b. Omer’in meshur rivAyetini zkretmistir. Hatlb el-Bagdadi bu rivayete

1 Hakim en-Nisab(ri, sahabeyi su on iki tabakaya aymnustir: 1. Hz Ebii Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve
Hz. Ali ve bunlar gibi Mekke’de ilk miisliiman olan sahébiler 2. Darii’n-nedve ashabi: Bunlar Hz
Omer’in Islam’1 kabul edip, miisliimanligni agiklamas1 iizerine Darii’n-nedve’de Hz Peygamber’e biat
ederek misliman olan Mekkeli bir topluluktur. 3. Habesistan’a hicret eden sahabiler 4. Birinci Akabe
biatma katilan sahébiler 5. Ikinci Akabe biatma katilan ve cogunlugu Ensar’dan olan sahébiler 6. Heniiz
Medine’ye girmeden ve mescidini inga etmeden Resdlullah’a (s.a.) Kuba’da iken yetisen ilk Muhécirler
7. Bedir savagma katilan sahabiler 8. Bedir Savasi ile Hudeybiye Antlagsmasi arasinda hicret eden
sahabiler 9. Bey‘atii’r-ridvan’da bulunan sahabiler 10. Hudeybiye Antlagmasi ile Mekke nin Fethi
arasinda hicret eden sahabiler. Bunlar arasinda Halid b. Velid, Amr b. As, Eba Hireyre (6. 58/678) ve
daha bircok sahabi bulunmaktadir. 11. Mekke nin fethedildigi giin miisliiman olan Kureysli bir topluluk
12. Mekke’nin fethedildigi giin ve Veda Hacci esnasmnda Resdlullah’t (s.a.) goren gocuklar. Ebi
Cithayfe (5. 74/693), Ebii’t-Tufeyl Amir b. Vasile (6. 110/728) bunlardandir. (Hakim, Ma rife, s. 165-
171). Hakim’in bu taksimi alimler arasmda en ¢ok sohret bulan taksim oldugu ifade edilmektedir. Bkz
KubeysT, Sahabetl Resdlillah, s. 134; Efendioglu, Sah&beye Yoneltilen Tenkitler, s. 32.

2 Hakim, a.g.e., s. 212, 220.
3 Hakim, a.g.e., s. 383.
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sahdbenin Resll-i Ekrem’in hayatnda soylediklerini veya yaptiklarmi dile getirdikleri
s0z veya davranglarm ser‘l olup olmadiklarmi tespit etmek gayesiyle yer vermistir.
Netice itibariyle o, bu swalamanm Hz Peygamber’in bilgisi haricinde olamayacagm
sOylemis ve bu efdaliyet goriisiiniin serlt bir efdaliyet sralamast oldugunu dile
getirmigtir.? Dolayssiyla onun da bu  goriisii savundugu anlagimaktadr. Bu rivayet
dismda o, sahabenin adaletine dair bashk altmda sahdbe neslinin en faZiletli nesil
olduguna dair rivayetleri zikretmis, ayrica diger nesillerin fazilet konusunda sahabeye
yetismelerinin miimkiin olmadigmi ifade etmistir.?

Ibnii’s-Saléh ise Ulimii-hadis’te sahibe bilgisine dair bashk altmda sahabe
fertleri ve sahdbe gruplarmmn efdaliyeti ile ilgli bilglere de vermist. Bu baglamda
Ibnii’s-Salah, sahabe fertleri ile ilgili en cok kabul edilen efdaliyet sralamasmm Eb(
Bekir, Omer, Osman ve Ali seklindeki sralama oldugunu belirtmistir. Daha sonra ise 0,
Hz. Al’'yi Hz. Osman’a takdim eden baz kisilerin de bulundugunu ifade etmistir.
Sahabe gruplart ile ilgii olarak ise Ibnii’Saldh, Abdulkahir el-Bagdadinin (5.
429/1037-38) Ehl-i siinnet’e nispet ettigi sralamayr zkretmistir.> Aym sekilde ibn
Kesir (6. 774/1372) Intisaru Ulimi’-hadis’inde aym bagshk altmda Ibnii’s-Saldh’m
verdigi bilgileri zkretmis ve bu bilgiler dismda Eb Bekir, Omer, Osman ve Ali
sralamasmm Mubacirler ve Ensar'm goriisi oldugunu dile getirmistir.* Iraki de (0.
806/1404) el-Elfiyye diye meshur olan et-Tebsira ve’t-tezkire serhinde yukaridaki
bilgiler haricinde cumh(run tercih ettigi goriisii desteklemek igin Abdullah b. Omer
rivayetinin bazi tariklerini nakletmistir. Ayrica Irdki en faZiletli sahabVler ile ilgili farkh
bazi goriglere de isaret etmis ve Onceki miielliflerden farkh olarak efdaliyetin kat‘i veya

zanni olusuna dair farkh goriisleri ve savunucularini da zikretmistir.®
Semstiddin es-Sehdvi (6. 902/1497) ise, Fethu’l-mugis’te diger miielliflerden
farkli olarak sahabenin efdaliyetini Oncelikle icmélen, daha sonra ise tafsili olarak

inceleyecegini ifade etmis ve sahdbe tabakatma dair farkh taksimlere deginmistir.

1 Hatib el-Bagdadi, el-Kifaye, s. 422 vd.
2 Hatib el-Bagdadi, a.g.e., s. 46-48.

3 Tonii’s-Salah, Ulimii I-hads, s. 298-299.
4 1bn Kestr, Ihtisaru Uliimi’I-hadls, s. 275
51raki, et-Tebsira, I, 137-141.
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Dolayssiyla Sehdvi, stz konusu tabakalari da dogrudan sahdbenin efdaliyeti ile
irtbatlandrdigm ~ ifade  etmekle onlardan ayrimustr.  Ayrica  Sehavi'nin  efdaliyet
konusuna diger ustl mielliflerinden daha fazla yer aywrdigt ve konu ile ilgili 6ne strtlen
farkli goriglere ve rivayetlere de yer verdigi gorilmektedir Ayrica o, hanm
sahdbilerden Hz Hatice Hz. Fatima ve Hz Aise’nin efdaliyete konu oldugunu
belirtmistir.. Aym sekilde Celaliiddin es-Siiy(ttnin (5. 911/1505) de Tedribu r-ravi’si
genel olarak diger eserlerdeki bilgileri ozetledigi goriilmektedir. Farkh olarak ise o,
hamm sahabilerin efdaliyeti ile ilgili baz farkh goriislere de deginmistir.?

Sonu¢ olarak Ibnii’s-Salah ile birlikte Hadis Usili kitaplarmda efdaliyet
meselesinin ayr1 bir baghk altmda olmasa da bir konu olarak ele alndigi gorulmektedir.
Bu kitaplarda genel olarak miellifler Hulefa-i rasidin’in  efdaliyeti ile ilgili yaygmn
sralama ve Abdilkéhir el-Bagdadi'nin sahdbe gruplarmm efdaliyeti ile ilgli Ehl-i
stinnet’in  goriisii olarak niteledigi swalamayr zikrederek bu goriisleri desteklediklerini
gostermiglerdir. Bunlardan Gzellikle Ibn Kesir, Sehavi ve Siiylti konuya daha cok yer
ayrmus efdaliyet ile ilgili bazi rivayetler zkretmisler ve efdaliyet konusundaki farkl
baz goriislere de isaret etmiglerdir. Son olarak Ibnii’s-Salah’tan itibaren tim
mielliflerin efdaliyet konusunu sahabe bilgisi ile ilgili bashk altnda ele aldiklari ve
konuya gittikce daha ¢ok yer ayrdiklarini hatrlatmakta yarar vardir.

1 Sehavi, Fethu’l-mugis, 1V, 54-68. Ancak sahabilerle ilgili tabaka tasniflerinin her ne kadar fazilet
swralamalari ile belli dlgiide bir iliskisi olsa da kesin olarak faZilet swralamalarmdan etkilendigi veya
fazilet swalamalarmi sekillendirdigini s6ylemek glgtur. S6z gelimi Ehl-i Bedir, Muhammed b. Sa‘d’m
taksiminde birinci (Nasir b. Ali Aiz, Akide, 1, 44), Hakim en-Nisabari'nin taksiminde yedinci (Hakim,
Ma rife, s. 168) ve Abdilkdhir el-Bagdadi’nin taksiminde sekizinci sirada yer almigtir (Abdiilkahir el-
Bagdadi, Usilii’d-din, s. 302). Abdilkahir el-Bagdadi’nin Ehl-i siinnet’e nispet ettigi sahdbe gruplan
arasndaki efdaliyet swralamasinda ise Ehl-i Bedir, Asere-i miibessere’den hemen sonra yer almigtir.
Bkz. Abdilkahir el-Bagdadi, a.g.e., s. 304.

2 SyQtl, Tedribii 'r-ravi, 11, 682-684.
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I1. DIGER KAYNAKLARDA EFDALIYET
A. FEZAIL{’S-SAHABE TURU ESERLERDE

Fezailii’s-sahdbe turi eserler de efdaliyet konusu ile ilgili pek cok rivayetin
zikredildigi ve mielliflerin genel olarak zkrettikleri rivayetler araciyla kendi goriis ve
tercihlerini de ortaya koydugu eserlerdir. Ornegin Ahmed b. Hanbel'in (6. 241/855)
Fezailii’s-sah@be isimli eserinde, Hz. Ali ve onun dismda baz sahabilerin en faZiletli
sahabiler olarak Hz. Ebsi Bekir ve Hz Omer’i kabul ettiklerine dair agilan bir bashk
altmda Hz. Alnin ve Abdullah b. Omer’in efdaliyet ile ilgili rivAyetleri basta olmak
Uzere yirmi yedi rivAyet zkredilmistir.® Yine Res(l-i Ekrem’den (s.a.) sonra iimmetin
en hayrhsmm kim olduguna dair bir baghk acgimustr. Bu bashk altnmda da cogunlugu
tafdil ile ilgili seksen alti riviyete yer verimisti. Bu rivayetlerin de genel olarak daha
Onceki rivayetlerle aym oldugu anlasilimaktadir.?

Nesal (0. 303/915) ise Fezailii’s-sahabe’sinde efdaliyet konusuna dair miistakil
bir bashk acmamustr. Ayrica 0 gorebildigimiz kadarryla bu eserinde efdaliyet konusu
ile ilgili meshur rivayetlere de yer vermemistir. Yalnizca Nesai, ResOl-i Ekrem’in (s.a.)
Ensar kabilelelerini fazllet agismdan karsilastrdigma dair baz hadisler zkretmistir.> Bu
hadisler de efdaliyetin Siinnet’teki varhgm gostermek acismdan Snemlidir. Hayseme b.
Stleyman’m (6. 343/955) Fezdilii’s-sah@be’sinin giintimiize kadar gelen kismnda da
efdaliyet konusunda iki rivayet zikredimis ve bu iki rivayette baz alimlerin efdaliyet
meselesi ile ilgili goriislerine yer verildigi goriilmektedir.*

1 Ahmed b. Hanbel, Fezdilii s-sahabe, |, 76-97.

2 Ahmed b. Hanbel, a.g.e., I, 300-335. Ahmed b. Hanbel, bu eserinde aktardigi rivyetlerin birgogunu
Miisned’inde de tahric etmistir. Omegin bkz. a. mif,, el-Misned, II, 200-202, 220, 223-224, 238-239,
245, 247, 249-250, 302-303, 306, 311-313, 315-316; VIII, 243, 416.

3 Nesal, Fezdilii s-sahabe, s. 69-70.

4 Hayseme b. Stleyman, Fezdilii’s-sahabe, s. 107.
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Ebi’l-Hasen ed-Darekutni’nin (6. 385/995) Fezdilii’s-sah@be isimli kitab1 ise,
tamamu ginimiize kadar gelmemekle beraber! efdaliyet konusu ile ilgili sayilabilecek
bircok rivAyet icermektedir. Ancak oOncelikle eserin istifade etme imkam buldugumuz
kisminda efdaliyet konusuna dair herhangi bir bashgn bulinmadigm ifade etmek
gerekmektedir.? Bu kitapta efdaliyet ile ilgili sayilabilecek rivAyetlerden bir tanesi, Hz.
Ebi Bekir ve Hz. Omer’in (diger insanlara) iistiinligiinii kabul etmeyen kisinin Sunnet
konusunda cahil olduguna dair rivayettir.® Bu konuda Abdullah b. Ca‘fer b. Ebi Talib’in
(6. 80/699-700), Hz. Eba Bekir’den daha faZiletli hic kimseyi imamete tayin
etmediklerine dair sozlerini de ornek olarak zikredilebiliriz.# Yine bu konuda delil
olarak zkredilebilecek baska rivayetler de Hz. Al’nin oglu Muhammed b. el-
Hanefiyye’'nin (6. 81/700), Hz Ebu Bekir’in vefat edene kadar dini yasantisi
bakmmdan sahdbenin en faZileti olam olduguna dair sozeridir.’ Bu sozler Hz. Eb(
Bekir ile diger tiim sahabiler arasmda bir faZilet karsidastrmasi mahiyeti tagmasi
itibariyle ehemmiyet arz etmektedir. Bu yonlyle her iki rivyetin dogrudan efdaliyet
konusu ile ilgili oldugu sOylenebilir. Bir baska rivayet de Hz. Hasan’m torunlarmdan
“en-Nefsii’z-Zekiyye” diye isimlendirilen Muhammed b. Abdillah’in (6. 145/762), Hz

! Efendioglu, “Fezailii’s-sahabe”, Did, XIl, 535.

2 Ebii’l-Hasen ed-Darekutninin efdaliyet konusu ile ilgili griisii bilinmektedir. Dolayisiyla kitabinda bu
konuya Ozel bir baslk aymp ilgili rivayetleri zkretmesi beklenen bir husustur. Darekutni, Hz
Osman’m Hz. Ali’den iistiin oldugunu savunmustur. Nitekim daha 6nce de bu konudaki goriisiinii
yansitan bazi sdzlerine deginmis bulunmaktayiz. Ancak farkh olmasi itibariyla Zehebinin (0.
748/1348) naklettigi su rivayeti zikretmekte fayda bulunmaktadw: Buna gore bir defasmda, Hz. Ali ve
Hz. Osman’dan hangisinin daha iistiin oldugu konusunda tartisan bir grup Bagdat’h, Darekutni’ye
gelerek bu konudaki gériisiinii sormuslardir. Ik basta cevap vermemeyi tercih eden Darekutni, daha
sonra dini i¢in cevap vermesinin daha uygun olacagini diisiinmiis ve onlara “Restilullah’m (s.a.)
ashdbmm ittifakiyla Hz. Osman Hz. Ali’den daha faZiletlidir” diye cevap vermistir. Bkz. Zehebi,
A ‘lamii 'n-nubeld, XV, 457.

3 Darekutni, Fezdilii’s-sahabe, s. 59-60. Kitab1 tahkik eden Muhammed b. Halife, bu rivayetin zayif
oldugunu ifade etmistir. (1 no.lu dipnot). Ancak bu bolimde rivayetlerin sthhat durumlarindan ziyade
bizi ilgilendiren daha ¢ok eserlerde zikredilen rivayetlerdir. Zira biz bu rivayetler vesilesiyle en azmdan
eserlerin mielliflerinin efdaliyet konusu ile ilgili kanaatleri hakkinda bir fikir edinmis olmaktayiz.

4 Darekutni, a.g.e., s. 51. Muhakkik bu rivayetin sahih oldugunu ifade etmistir.

5 Darekutni, a.g.e., s. 94-95. Muhakkik s6z konusu rivyetlerin birincisinin zayif ikincisinin ise hasen
oldugunu ifade etmistir.
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Ebi Bekir ve Hz. Omerin Hz. Aliden daha faziletli olduklarm sdyledigine dair

sOzudir.!

Bahdeddin el-Kifti (6. 697/1297) de el-Enbaii’l-mistetabe isimli eserinde
gorebildigimiz kadariyla efdaliyet ile ilgili herhangi bir bashk agmamustr. Ancak o
kitabmda efdaliyet meselesi ile ilgili pek cok rivayete yer vermistir. Kifi'nin kitabmda
zikrettigi rivAyetler arasmda Hz Al'nin efdaliyet ile ilgili rivayetleriz ve Abdullah b.
Omer rivayeti® zikredilebilir. Bunlar dismda da o, efdaliyet konusunda delil olarak
kullanlan bircok rivayet zkretmistir ve birgok Kkisinin efdaliyet konusundaki goriisiine
yer vermistir. Calsmamizda bu rivayetler sik¢a kullamimustr. Dolayisiyla burada tekrar
zikretmeye ihtiya¢ bulunmamaktadir.?

Sonug olarak Fezailii’s-sahabe tirli eserlerde genel olarak efdaliyet konusu ile
ilgili pek cok rivayet zikredilmisti. Bu eserlerin bir kisminda efdaliyet ile ilgili 6zel
bashk/lar acilirken, bazlarmda ise Ozelikle Hulefa-i rasidin‘in  fazletleri ile ilgili
bashklar altmda efdaliyet ile ilgili baz rivayetlere de yer verimistir.

B. AKIiDE KiTAPLARINDA

Akide kitaplari da efdaliyet konusunun yer aldg kitaplardr. Ozellkle hadis
ulemasmmn akide kitaplart olan Kitdbii’s-Sunne’lerde genellikle efdaliyet konusuna dair

0zel baghklar acimis ve konu ile ilgili rivayetlere yer verilmistir.

Omegin ibn Ebi Asm (6. 287/900), es-Siinne isimli eserinde Hz. Eb( Bekir, Hz.
Omer ve Hz. Osman’m en faZiletli sahabiler olduguna dair bir bashk acnmis ve bu baghk
altmda Abdullah b. Omer’in (6. 73/692) meshur rivAyetlerinin bircok tarikini
nakletmisti. Aym bashk altmda Abdullah b. Omer’in rivyetleri dismda -aym anlamda

1 Darekutni, Fezdilii’s-sahabe, s. 79. Muhakkik bu rivAyetin de zayif oldugunu ifade etmistir. (4 no.lu
dipnot). S6z konusu eserin istifade ettigimiz boliimiiniin geneli Ehl-i Beyt ulemasi ve Ebli Talib ehlinin,
Hz. Ebii Bekir ve Hz. Omer ile ilgili goriislerine ayrildigindan zkredilen rivayetlerin genel olarak Ehl-i
beyt alimlerinden gelmesi yadirganmamalidir.

2 Kaufti, el-Enbdii’I-mistetabe, s. 283-286, 290, 293, 297.

8 Kufti, a.g.e., s. 133, 136, 297.

4 Kitapta efdaliyet ile ilgili olan baz omekler i¢in bkz. Kifti, a.g.e., s. 83-84, 86-87, 93-94, 122-123, 129,
151-152, 243, 250, 265, 284-285, 288-289, 294-296.
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olmak (zere- Ebl Hiireyre’nin bir riviyetine yer vermisti.! Hemen devammnda ise, Hz.
Alinin Hz. Ebi Bekir ve Hz. Omer’in en faZiletli sahabiler oldugunu ifade ettigine ve
Hz. Osman’m da onlardan sonraki en faZiletli sahabi oldugunu ima ettigine dair bir
bashk agmis ve bu bashk altmda ise genel olarak Hz. Ali'nin efdaliyet konusundaki
sozlerine yer vermistir.2 Son olarak Ibn Ebi Asm’m bu iki baslk altmda otuz {¢ rivayet
naklettigini belirtmek  gerckmektedir. Zira bu durum efdaliyetin ehemmiyeti ve

yaygiligini gostermesi bakimmndan Gnemlidir.

Abdullah b. Ahmed b. Hanbel (6. 290/903) de es-Sunne’sinde efdaliyet
konusuna Ozel iki bashk a¢mug ve ilgili baslklar altmda babasi Ahmed b. Hanbel'in bu
konuda rivayet ettiklerini nakletmisti. S6z konusu baslklarm ilkinden Ahmed b.
Hanbel’e Hz. Peygamber’den sonra en faZiletli insanlarm Hz. Ebd Bekir ve Hz. Omer
oldugunu soyleyenlerin  kimler oldugunun soruldugu ve onun da ilgili rivayetleri
sraladigt anlagimaktadr. Yine aym konu ile ilgili ikinci baghk altnda da benzer
rivayetlere yer verilmistir. Toplamda elli sekiz rivAiyet nakledilen iki baghk altmda genel
olarak Hz. Omer, Abdullah b. Omer, Ebl Hireyre, Muhammed b. Hanefiyye, Hz.
Alirnin efdaliyet ile ilgili rivayetlerine yer verildigi goriilmektedir.?

Aym sekilde EbO Bekr el-Hallal (6. 311/923) es-Sunne’sinde efdaliyet
konusunda Sinnet’e uygun olan goriiy anlammnda bir bashk agmis ve bu baslk altinda
ilk olarak Abdullah b. Omer’in meshur rivayetini tahric etmistir. Hemen ardmdan aym
bashk altmda Ahmed b. Hanbel’in efdaliyet konusunda Kfe ehline ve tevakkuftan yana
olanlara kars1 c¢iktigma ve bu gorlislerinn SUnnet’e muhalif oldugunu ifade ettigine dair
iki rivayet nakletmistir. Daha sonra efdaliyet konusunda Hz. Ebl Bekir ve Hz. Omer
demekle yetinenlere dair bir bashk a¢mus ve bu bashk altmda da genel olarak bu
gbriisiin  isabetsizligine dair rivAyetlere yer vermistir* Yine Hallal, Hz. Alinin en
faZiletli sahabi oldugunu savunanlara ve Hz. Al'nin Hz. Osman’dan daha faZiletli

1 ibn Ebi Asim, es-Siinne, 11, 801-806.
2 jbn Ebi Asmm, a.g.e., Il, 807-820. Ancak rivayet ettigi sézlerin higbirinde Hz. Ali’nin net olarak kimi
kastettigi anlagilmamaktadir. Dolayistyla baslkta Hz. Osman’m {igiincii en fazletli sahabi oldugunun

ima edildigine dair iddias1 isabetli géziikmemektedir.
3 Abdullah b. Ahmed, es-Stinne, 11, 574-592.
4 Hallal, es-Sunne, Il, 371-373.

212



oldugunu iddia edenlere reddiye amaciyla ki bashk agmis ve bu baslklar altnda ilgili
goriis sahiplerine nakledilen rivayetler vesilesiyle sert elestirilerde bulunmus ve hemen
sonraki baglkta ise Hz. Osman’'m Hz. Ali’den daha faZiletli olduguna dair rivayetlere
yer vermistir.! Ayrica Halldl, Abdullah b. Omer rivayetine dayanarak Siinnet’e en
uygun efdaliyet goriisiinin EbGi Bekir, Omer, Osman sralamasi olduguna dair bir bashk
acmis ve bu konudaki rivayetleri sralamustr. Son olarak Hallal, efdaliyet sralamasnda
Hz. Osman’dan sonra Hz. Ali diyenlerin de goriislerinin makbil olduguna dair birgok
riviyete yer vermisti. Toplamda Hallal'm efdaliyet konusu ile ilgili yiiz ki riviyete yer
verdigi tespit edilmistir.?

Maliki muhaddislerden Ibn Ebi Zemenin (5. 399/1008) de Usili’s-sinne isimli
eserinde efdaliyet konusuna miistakil bir bashk agnustr. “Eb{ Bekir, Omer, Osman ve
Alnin (diger sahabilere) {istiinliigii” anlammndaki bu bashk altmda Ibn Ebi Zemenin,
ilk olarak Ehli siinnet'in  efdaliyet konusundaki gorigini  “Ehli  Siinnet’in
gorislerinden bir tanesi de Peygamberimiz’den sonra bu iimmetin en faZletlilerinin Eb(
Bekir ve Omer oldugu, onlardan sonra ise en faZiletli insanlarm Osman ve Ali oldugu
seklindedir” diye acklamustr. Daha sonra Ibn Ebi Zemenin, efdaliyet ile ilgili
rivayetleri sralamustr. Bu rivayetler Abdullah b. Mes‘ad’un (6. 32/652-53), Hz
Osman’m kendi hilafeti esnasmda hayatta olan tiim sahdbilerin en faZletlisi olduguna
dair sozli, Eb( Hireyre (6. 58/678) ve Abdullah b. Omer’in ilk ¢ halifenin tafdli ile
ilgili meshur sozleri, Cabir b. Abdillah’'m (6. 78/697) Hz. Eb( Bekir, Hz. Omer, Hz
Osman ve Hz. Al’nin en faZiletli sahabiler olduguna dair Hz. Peygamber’den rivayet
ettigi hadis, Hasen elBasri'nin (6. 110/728) karsilastizi sahabilerin Eb( Bekir, Omer,
Osman srralamasi yaptiklarma dair s6zl, Sufyan es-Sewvri (6. 161/778) ve Serk b.
Abdillah en-Nehat'nin (6. 177/794), Hz. Ali'yi Hz Ebi Bekir ve Hz Omer’e tafdil
edenleri sahdbeye muhalefet etmekle elestirdikleri sozleri ile Abdullah b. Mibarek (0.
181/797) ve Ydasuf b. ‘Adi’nin (6. 232/847?) efdaliyet swalamasm hilafet srasma gore
yaptiklarmi ifade ettikleri sézlerinden ibarettir.3

1 Hallal, es-Sunne, 11, 374-396.
2 Hallal, a.g.e., 11, 396-410.

3 fbn Ebi Zemenin, Usiili s-siinne, s. 270 vd.
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Hibettllah b. Hasan el-Lalekai (6. 418/1027) de Serhu usiili i ‘tikddi Ehli’s-sinne
ve'l-cemd‘a isimh eserinde “tafdil ile ilgihi rivayet edilenler” diye bir baghk acmig ve bu
baslk altmda genel olarak diger miielliflerle aym denilebilecek otuz bir rivayet tahric
etmistir.> EbG Osmén Ismail b. Abdirrahman es-Sabdnt (6. 449/1057) ise Akidetii’s-selef
ve ashabi’l-hadis isimli eserinde konuya dair bir bashk a¢mamakla beraber Ehl-i
sinnet’in  efdaliyet konusunda Eb0 Bekir, Omer, Osman ve Al sralamasm
savunduklarmn  nakletmistir.? Bu konuda daha pek cok eser (zerinde durmak
mimkinddr. Ancak bu eserler genel olarak konu tizerinde nasil duruldugunu gostermek

acismdan yeterlidir..

Ozetlemek gerekirse, Akide kitaplarmda da efdaliyet konusuna yer verilmistir.
Bunlardan Ozellikle “Kitabii’s-Stinne”  tirl  kitaplar efdaliyet konusunda ayrmtii
bilgilerin yer aldigi 6nemli kaynaklardw. Bu tir kitaplarda efdaliyet konusu yaygn bir
sekide yer almis ve ehemmiyetine binaen genellkle konuya 6zel baghklar altmda
rivayetler sralanmustr. Muellifler genel olarak naklettikleri rivayetler ve tercih ettikleri
baslklar vesilesiyle kendi goriislerni de ac¢iklamiglar ve goriislerinin en isabetl goriis
oldugunu ispat etmeye gayret etmislerdir. Ayrica miellifler naklettikleri rivayetler
vesilesiyle karst goriisleri de elestirmekten geri durmamuslardr. Nitekim bu eserlerin

yazilma sebebi® de bunu gerektirmektedir.

L Alekal, Serhu usili’l-i ‘tikad, VIII, 1445-1454,
2 Saband, Akide, s. 289.
8 Kuzudisli, Hadis Tarihi, s. 140.
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111. DEGERLENDIRME

Efdaliyet konusu, ehemmiyetine binaen Hadis kaynaklarmmn birgogunda yer
almigtr.  Metin ~ kaynaklarmm  bazlarmda konuya dair 06zel bashklar acilirken,
bazilarmda ise Ozel baslklar agimamug olmakla birlikte konu ile ilgli Hz. Ali ve
Abdullah b. Omer’in meshur rivAyetleri basta olmak iizere daha bircok rivayete vyer
verimigtir. Ayrica efdaliyet ile ilgili rivayetler genellikle ilk olarak bu eserlerde
zikredilmistir.  Dolaysiyla  metin -~ kaynaklarmm  efdaliyet  konusunun en  6nemli
kaynaklarmdan oldugu soylenebilir. Rical kaynaklarmm bircogunda da konu ile ilgili
rivayetler zikredilmisti. Ayrica bu tiir kaynaklarda tercemelerine yer verien baz
isimlerin efdaliyet konusundaki goriisleri de mevzu bahis edimisti. Bu yoniyle rical
kaynaklarmm da efdaliyet konusu ile ilgili istifade edilebilecek kaynaklar arasmda
oldugu sdylenebilir.

Hadis Ustli kitaplarmn 6zellikle Ma ‘rifetii’'s-sah@be gibi baglklarmn altmda
efdaliyet konusuna dair bilgiler bulunmaktadr. Bu eserlerde ayrica sahdbe gruplarmm
fazilet swalarma dair goriglere de yer verimisti. Efdaliyet meselesini ayr1 bir konu
olarak degerlendiren ilk Hadis UsOli miellifinin Tbnii’s-Salah (6. 643/1245) oldugu
s6ylenebilir. Ondan sonraki miellifler de ona uyarak aym baslk altmda bu konuya yer
vermislerdir. Ancak daha sonraki miellifierin genel olarak Ibnii’s-Salih’a gdre konuya
dair c¢cok daha ayrmtih Dbilgiler verdikleri gorilmektedir. Bu konuda ayrmtih bilgiler
veren alimler arasmda ise, Sehavi'nin (6. 902/1497) ismini zikretmek mimkindr.
Nitekim Sehavi, Fethu l-mugis’inde konuya dair rivayetler ve goriislerin birgoguna yer
vermistir.

Fezilii’s-sahabe turu kitaplarda da bu konudaki rivayetler bazen konuya 6zel bir
bashk altmda, bazen de kitaplarm Hulefa-i rasidin’in faZiletine dair bolimleri basta
olmak Uzere farkh yerlerinde zkredilmistir. Akide kitaplarmda da sah&be ile ilgili
baglklarda efdaliyet ile ilgili goriisler zkredilmistir. “Kitdbii’s-Sinne” tirl eserler ise
efdaliyet meselesi ile ilgili rivayetlerin, goriislerin en ayrmtih sekilde yer aldigi kitaplar
olarak karsimiza ¢ikmaktadw. Bu tiir kitaplarm neredeyse tamammda konuya ozel
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baglklar acimis olup ilgili bashklar altmda konuyla ilgili rivayetler swralanmustir.
Stiphesiz bu tiir kitaplarda efdaliyet meselesine genis yer verimesi, eserlerin Ehl-i
stnnet ve Ehl-i hadis’in  goriislerini ortaya koyma ve diger firkalarm gbriislerini
elestrme gayesiyle yazilmasi ile ilgili olmaldrr.

Buna g0re genel olarak Hadis kaynaklarmm efdaliyet konusunun en 6nemli
kaynaklar1 oldugu anlagimaktadr. Siiphesiz bu kaynaklar daha sonra efdaliyet konusu

ile ilgili kaleme alman eserlerin temel kaynaklar1 arasmda yerlerini almuglardir.
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SONUC

“Sahabe Arasmda Efdaliyet Konusu ve Efdaliyetin Hadis Kaynaklarma
Yansimasr” isimli  bu c¢absmadan elde edilen sonuclart su sekilde smralamak

mimkind Ur.

1. ResOli Ekrem (s.a.) ile uzun veya kisa bir siire mii’min olarak karsilasan ve
araya irtidat donemi girmis olup olmamasma bakimakszn mii'min olarak Slen herkese
sahdbi denir. Sahdbe nesli, vahyin niiziline sahit olmus ayricalikh bir nesildir. Onlar,
Kur’an-1 Kerim ve hadis-i seriflerde bazen nesil olarak, bazen de fert veya gruplar
halinde  Sviilmiislerdir. Bu Ovgller sebebiyle IslAm Alimlerinin  ¢ogunlugu  onlari
givenilir kabul etmis ve diger raviler gbi giivenilirliklerini arastrmaya ihtiyac
duymanmugtr.  Sahdbe, Kur’an ve Siinnet’i kendilerinden sonraki nesillere 6gretme

anlaminda Onemli bir konuma sahiptir.

2. Sahabe, kendilerinden sonraki nesiller icin mimkin olmayan Hz. Peygamber
ile gorisme Ozellkleri sebebiyle diger insanlara gore daha faziletli kabul edilmistir.
Ayrica faZletleri hakkinda zikredilen ayetler ve hadisler sebebiyle de sonraki nesiller

icin onlarm derecesine varmanmin miimkiin olmadig1 sdylenmistir.

3. Ashdb-1 kiramm tamanu fazilet sahibi olmakla beraber, diger varlklar gibi
onlar arasmda da derece farklari bulunmaktadr. Bu hususa Kur’an-1 Kerim’de ve hadis-
i seriflerde isaret edilmisti. Ayrica Abdullah b. Omer ve Hz. Ali’'den nakledilen
rivayetler basta olmak ilizere sahdbe doneminde sahabiler arasmda fazlet
karsilastrmalarmmn  yapildigim gosteren pek ¢ok rivayet bulunmaktadwr. Bu rivayetlerin
bir kisminda yapilan sralamalarm Hz Peygamber tarafindan da onaylandigi ifade
edimigtir. Ancak alimlerin ¢ogunlugu sahabilerin fazilet swalamasi ile ilgli gorislerin
zanni/ictihadi oldugunu ve bu efdaliyet sralamalarmmn i‘tikdd ile ilgli kat? swralamalar
olmadigm kabul etmiglerdir. Dolaysiyla sah@benin faziletini kabul etmek sartiyla
efdaliyet ile ilgili one stiriilen farkh goriislerin hosgdrii ve miisamaha ile karsilanmasi
daha isabetl olmahdwr. Nitekim konu ile ilgii yapilan siddeth tenkitler genellikle asir
bulunmus ve elestirilmistir.
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4. Gorebildigimiz kadaryla efdaliyet konusu ve tafdil tartigmalari genel olarak
Hulefa-i rasidin, yani Hz. Eb( Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali etrafinda
yogunlagmustr. Sahdbe arasmda Hulefa-i rasidin en faZiletli sahébiler olarak kabul
edilmektedir. Hamm sahabilerden ise en ¢ok Hz. Hatice, Hz. Fatma ve Hz Aise
efdaliyete konu olmustur. Sahabe fertleri arasmda fazlet karsilastrmalar yapidig gibi
sahdbe gruplar1 arasmda da fazlet karsilastrmalari yapimus ve efdaliyetleri ile ilgili
farkl goriisler One stirtilmistiir.

5. Hulefa-i rasidin’in efdaliyeti ile ilgili en yaygm gOriis, onlar1 hilafet/imamet
srasma uygun olarak Ebd Bekir, Omer, Osman ve Ali seklinde tanZim eden gdriistiir.
Bu goriis Ehl-i stnnet alimlerinin bilinen gorisiidiir. Bununla birlikte Kdfeli bazi Ehl-i
sinnet  alimlerinin  Eb( Bekir, Omer, Ali ve Osman seklinde sralama yaptklar1 da
bilinmektedir. Ancak Sifyan es-Sevri gibi bazi alimlerin dnceleri bu goriisii savunurken
sonradan bundan vazgecerek Ehli sinnet’in yaygm goriisine dondigi pek ¢ok
kaynakta nakledimisti. Aslnda Hz. Osman ile Hz. Ali’nin efdaliyetleri konusunda
ihtilaf bulundugu ¢ok agiktr. Ancak Hz. Osman’m Hz. Al’den faziletli oldugu alimler
arasmda daha gok kabul gormiistiir. Srasiyla Hz. Eb0 Bekir ve Hz. Omer’in en faZiletli
sahdbiler olduklari konusunda ise neredeyse ittifak bulunmaktadr. Ayrica Yahyd b.
Said el-Ensari ve ImAm Safi basta olmak iizere pek ¢ok alim bu ittifakin sahdbe ve

tabilin nesilleri arasnda da bulundugunu dile getrmislerdir.

6. Hulefa-i rasidin’in efdaliyeti ile ilgili meshur goriislerden biri de Ebd Bekir,
Omer, Osman demekle yetinme seklindeki goriistir. Bu goriis de pek cok &lim
tarafindan savunulmustur. Bu goriistin  bazi alimler tarafindan kabul edilmesinde en
biiyilk etkenin Abdullah b. Omer’in efdaliyet ile ilgli rivAyetleri oldugu
anlagimaktadr. Zira Ibn Omer bu riviyetlerinde Hz. Osman’dan sonra Hz Ali'nin
ismini zikretmemistir. Hulefa-i rasidin ile ilgili bir baska goriis de Hz Ebl Bekir ve Hz
Omer diyerek yetinme seklindeki goriistir. Bu goriis ¢ok fazla kabul gdrmemistir. Bu
goriisii  savunanlarm Hz Al ve Hz. Osman’m efdaliyeti ihtilath oldugundan onlar

sralamaya dahil etmeyerek ilk iki halife ile yetindikleri séylenebilir.

7. Hamm sahabilerin efdaliyetleri konusunda ise pek c¢ok farkh goriis One
stirtimiistiir. Gorebildigimiz kadartyla hem Hz. Hatice’nin, hem Hz Fatma’nn ve hem
de Hz Aise’nin en fazilet hanm sahabi olduguna dair goriisler bulunmaktadr. Ayrica
en fazileth hamm sahdbilerin Hz Hatice, Hz. Fatma ve Hz. Aise oldugunu kabul
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ettikten sonra hamm sahabilerin efdaliyeti konusunda tevakkuf etmenin daha isabetli
oldugunu savunanlar da vardr. Bu goriis diger gorislere nispeten daha isabetli
gorilmektedir. Hamm sahabilerin  efdaliyetinin - Hulefd-i rasidin’in  efdaliyeti kadar
siyasi yonii bulunmadigindan, onlarm efdaliyeti daha sakin bir zeminde tartigimus ve
farkh goriisler de daha ¢ok miisamaha ile karsilanmistir.

8. Efdaliyet konusu ile ilgili gorisler zkrettiklerimizden ibaret degildir.
Ehemmiyetine binaen bu mesele ¢ok fazla tartigimug ve pek c¢ok farkl sralama
yapimustr.  Ayrica efdaliyete en ¢ok konu oldugunu ifade ettigimiz sahabilerin diginda
da bazi sahdbilerin en fazletli olduguna dair gorigler bulunmaktadr. Ancak bu
goriglerin -~ hichbiri  Ummetin  blyilk bir kismmmn kabuline mazhar  olmanustir.
Anlayabildigimiz kadarryla efdaliyet ile ilgii farkh goriisler ¢ogunlukla belli bir konuda
fazllet sahibi olan bir sahdbinin efdaliyetme hilkmediimesi neticesinde ortaya ¢ikmustir.
Bazen de Ornegin bir sahabinin bagka bir sahdbinin fazletini dile getirmesi onun
efdaliyet goriisii olarak ©ne siiriilmiistir. Bu sebeple asil itibariyle efdaliyet goriisii
olmayan baz sozler de farkh gorisler olarak degerlendirilmistir.

9. Sahdbe gruplarmn efdaliyeti ile ilgili yaygm gorlis ise Abdilkahir el-
Bagdadi’nin Ehl-i siinnet’in {izerinde icma ettigini dile getirdigi gorlistir. Buna gore en
faZiletli sahabi gruplar1 swasiyla Hulefa-i rasidin, Asere-i Miibessere, Ehl-i Bedir, Ehl-i
Uhud ve Ehl-i Bey‘ati’r-ridvan’dir. Bu konuda da farkl goriisler One siiriilmiis, ancak
bunlarm hicbiri bu goriis kadar kabul gormemisti. Ibn Hazm'm en faziletli sahabi
grubu olarak Ummehatii’l-mii'minin’i kabul ettigi goriis de meshurdur. Ancak bu goriis
sazz Olarak degerlendirilmis, dayandigi deliller yeterli bulunmamustir.

10. Sahdbe, kendileri arasmda farkl fazilet derecelerinin @ bulundugunu kabul
etmiglerdir. Nitekim efdaliyet konusu ilk olarak onlarm zamannda baglamstrr.
Anlayabildigimiz kadaryla sahabenin tamamma yakmi Hz. EbG Bekir ve ardndan Hz
Omer’in efdaliyeti konusunda ittifak etmistir. Abdullah b. Omer’in rivayetleri ve halife
olarak secilmesi hadisesinde sahdbenin Hz. Osman’iy, Hz. Ali ve diger adaylara tercih
etmelerine gore ise Hz. Osman’m ik iki halifeden sonraki en fazletli sahabi oldugu
kanaatini tasidiklar1 sOylenebilir. Hz. Osman’dan sonra ise, sahdbe arasmda Hz. Ali en
faZiletli sahabi olarak kabul edimistr. Cok az da olsa Hz. Al’yi en faZletli sahabi
kabul eden bazi sahdbilerin bulundugu bilinmekle beraber, bizzat Hz. Ali'nin bunu
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kabul etmemesi ve bu gorlis sahiplerini iftira haddi uygulamakla uyarmasi bu goriisiin
isabetli olmadigini gostermektedir.

11. Tabiln nesli de sahdbeyi cok faZletli bir nesil olarak kabul etmis, ayrica
efdaliyet ile ilgili goris belirtmislerdir. Gorebildigimiz kadariyla tabitin nesli arasmda
daha ¢ok “Ebli Bekir, Omer, Osman, AL’ ve “Eba Bekir, Omer, Osman” seklindeki
efdaliyet goriisleri kabul edilmistir.

12. Haricller, Resdlullah’tan sonra sahabenin en faziletlisinin Hz. Eb( Bekir,
ondan sonra da Hz. Omer oldugunu kabul etmislerdir. Hz. Osman’m ise hilafetinin ik
ali yinda mesrd halife oldugunu, ikinci alti yilnda mesrhiyetini yitirdigini, KUfre
distiigiinii iddia etmigler ve ondan teberri etmislerdir. Aym sekilde Hz. Ali’yi tahkime
razi olmasmdan dolayr tekfir etmisler ve ondan da teberri etmislerdir. Onlar ayrica
Cemel Vak‘asrna katilan ve tahkime riza gisteren tiim sahabileri de tekfir etmiglerdir.
Bununla Dbirlikte genel olarak faziletli saylann (mefddl) imametine cevaz verdikleri
bilinmektedir.

13. Bitin Sii firkalar Hz. Peygamber’den sonra en faZiletli sahabinin Hz. Ali
oldugu konusunda ittifak etmisler ve efdaliyet swalamasm Hz. Al, Hz. Hasan ve Hz
Hiiseyin seklinde yapmuglardir. Onlara gore en faziletli hanm sahabi ise Hz. Fatima’drr.
Genel olarak Siller Hz. Al'nin hildffetimin nassa dayandigm ve ondan Once halife
olanlarm onun hakkm gaspettiklerini savunmuslardr. Ayrica Sia  mefddlin  imametini
gecerli kabul etmemisti. Sadece Zeydiyye, mefddlin imametini caiz kabul ederek
Sid’nn genel goriisinden ayrimustr. Ancak Zeydi firkalar arasmda da bu konuda ittifak
bulundugu sdylenemez. Sid’ya gore adalet konusunda sahabilerin diger insanlardan bir
farki bulunmamaktadr. ImAmiyye sahdbeyi degerlendiritken en &nemli Olciitleri Hz.
Aldir. Onlara gore Hz. Ali'nin imameti ayet ve miitevatir hadislerle sabit oldugundan
onun yannda olmayan her sahdbi fask, minafk veya Kkafirdir. Bu disiincelerinin
etkisiyle 6rnegin onlar Hz. Ebl Bekir, Hz. Omer ve Hz. Osman’1 tekfir etmislerdir. Hz.
Al’'nin mmimetinin nassa dayandi@m, onun ve ondan sonraki imAmlarm ma‘sim
oldugunu savunan ImAmiyye, Hz Ali'nin sahibenin en {istinll oldugunu bir akide

konusu olarak benimsemistir.

14. Mircie, biyuk ginah isleyenlerin durumlarmi Allah Teald’ya havale ederek,
manevi sorumluluklar ile ilgili goriis beyan etmeyenlerin ortak adidr. Onlarm efdaliyet
ile ilgili gorisleri ise temel olarak ikiye ayrilr. Bir kismma gore en faZiletli sahabi Hz
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Al’dir. Diger bir kismma gore ise en faZletli sahabiler swrasiyla Hz. Ebd Bekir ve Hz
Omer’dir.

15. Mu‘tezile, genel olarak Hz. Ali ile savasan sahabilerin sahitlikleri gegersiz
fask kimseler oldugunu veya adil olmadiklarmi ileri strmistir. Onlar imamet
konusunda efdaliyeti sart kosanlar ve mefdilin imametini kabul edenler olmak Uzere
ikiye ayrimuslardr. Efdaliyet konusunda Mu‘tezile alimleri arasmda pek cok farkl
goriis kabul edilmistir. Vasil b. Atd haric ik donem Mu’tezile ulemasi, ResUlullah’tan
sonra en faZiletli kisilerin srastyla Hz. Eb0 Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali
oldugunu savunmuslardr. Vasil b. Ata ise, Hz. Al’yi Hz. Osman’a tafdil etmistir. EbQ
Ali el-Cibbai ie oglu Ebi Hasim el-Clbbai, Hulefa-i rasidin’in tamammm aym
faziletlere sahip olduklarmi One stirerek tevakkuf etmenin daha isabeth oldugunu
savunmuglardrr. EbG Abdillah el-Basri ise efdaliyet sralamasm Ali, Ebl Bekir, Omer
ve Osman seklinde yapmustr. Ozetle ifade etmek gerekirse Basra Mu‘tezile ekoli Hz.
Ebi Bekir’i Hz Al’ye tafdil etmis ve Eb0 Bekir, Omer, Osman ve Al seklindeki
efdaliyet gOriigiinii  benimsemistir. Bagdat Mu‘tezile ekoli ise Hz. Al’'nin Hz. EbQ
Bekir’den daha Ustin oldugunu kabul etmisti. Ancak her iki ekol arasmda da farkh
goriisler One siirenler bulunmaktadr. Omegin KAadi Abdillcebbar'm efdaliyet goriisii
srastyla Hz. Ali, Hz. Hasan ve Hz. Huseyin seklindedir.

16. Ehli sunnet, sahabe neslini Kur’an ve Sinnet’te blylk 6vgllere mazhar,
fazilet sahibi, adil (givenilir) ve IslAim’n ginimize kadar gelmesinde blyik hizmetleri
bulunan bir nesil olarak kabul etmis, ayrica bitin sahabilere hirmet g0dsterilmesi
gerektigini savunmustur. Ehl-i siinnet alimlerinin neredeyse tamanu, sonraki nesillerden
birinin  fazilet bakmmmndan sahadbilerden herhangi birinin  derecesine  ulagsmasmmn
mimkiin olmadi@ gorisiindedir. Onlara gdre Res(l-i Ekrem’e sahabi olmaktan daha
blyuk bir seref, amel veya fazilet bulunmamaktadr. Diger mezhepler gibi Ehl-i sinnet
alimleri de sahabiler arasmda farkh fazilet derecelerinin buluindugunu kabul etmis ve
efdaliyet ile ilgii rivayetlerin de etkisiyle sahabe fertleri ve sahabe gruplan ile ilgih
efdaliyet sralamalar1 yapmuslardr. Ehli siinnet’e gore dort biiyiik halife immetin en
faZiletli sahislaridr. Ehl-i slinnet arasmda en ¢ok kabul edilen efdaliyet goriisii, Hulefa-i
rasidin’in  hilifet srasma uygun olarak yaplan EbG Bekir, Omer, Osman ve Ali
seklindeki goristir. Ehl-i siinnet’in efdaliyet goriisiinin veya konu ile ilgili rivayetlerin
yalnizca Sid’ya bir tepki olarak ortaya c¢iktigmi sdylemek isabetli bir yaklasm degildir.
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Bu tiir sralamalarm Hz Peygamber ve sahdbe doneminde de mevcut olmast bunu

gostermektedir.

17. Efdaliyet konusunda temel olarak iki farkh yaklasm bulunmaktadir.
Bunlarm birincisi sahdbe arasmda fazilet karsilastrmasi yapmaktr ki immetin
cogunlugu bunu benimsemis ve bu konuda goriis beyan etmistir. Ikinci yaklasm ise
fazilet karsilastrmasi yapmaktan geri durmak, bu konuda sukdt ederek fikir beyan
etmemek ve tevakkuf etmektir. Bu yaklasmmn sahipleri, biitiin sahabilerin fazilet sahibi
olarak kabul edilmesi gerektigini, ancak efdaliyet konusunda kesin bir sonuca varmak
miimkiin olmadigindan tevakkuf etmenin en isabetli yol oldugunu savunmuslardir.
Onlara gore efdaliyet ile ugrasmak pek anlamh bir is degildir. Bu goriis ¢ok kiicik bir
azmhk tarafindan dile getirilmis ve elestirimistir. Zira selef-i  sélihin  alimlerinin
gortisiiyle celismektedir.

18. Efdaliyet konusu, ehemmiyetine binaen basta hadis kaynaklar1 olmak iizere
pek c¢ok kaynakta yer almistr. Hadis kaynaklarmmn bir kismnda bu konuda &zel
baglklar agimis, bir kisminda ise Ozel bashk acimadan genel olarak rivayetler
sralanmistr.  Metin - kaynaklarmda Hulefa-i rasidin’in @ faziletleri ile ilgli rivayetler
arasmda efdaliyet ile ilgli rivayetler de zkredilmis, bazen miellifler kendi goriislerini
bab baglklarmda dile getimiglerdir. Rical kaynaklarmda ise bu rivayetler genellikle
Hulefa-i r&sidin’in terceme-i halleri yazlirken zkredilmistir. Hadis Usili kitaplarmda
“sahabe bilgisi” ile ilgili baghklar altmda bu konuya dair goriislere ve rivayetlere yer
verimigtir. Bu kaynaklar disinda Fezdilii's-sahabe turt eserlerde efdaliyet ile ilgili
bazen 0Ozel baslklar acimis bazen de sahislar konu edilirken rivayetler zikredilmistir.
Hadis alimlerinin akide kitaplar1 olan Kitdbii’s-Slinne tirl eserler ise efdaliyet konusu
lle ilgili rivayetlerin ayrmtih olarak zkredildigi kitaplardr. Bu kitaplarda miiellifler
genellikle efdaliyet konusuna 6zel baslklar agmuslar ve efdaliyete dair rivayetleri

srralamiglardr.

19. “Sahabe Arasmnda Efdaliyet Konusu ve Efdaliyetn Hadis Kaynaklarma
Yansmmasi” isimli bu ¢alsmada efdaliyet konusu hadis imi ag¢isindan yeterince
incelenmis, ancak konu ile ilgili farkh gorislerin siyasi, sosyal Ve tarihi agidan
yorumlandig1 bagka calgmalara da ihtiyag bulindugu goriilmiistUr.
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