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OZET

MODERNLESME SURECINDE BIREYIN KAHRMANLIK SERUVENI:
BIiREYSEL OZGURLUKTEN “SOZDE” TUKETIM OZGURLUGUNE

Bu calismada; bireyin ufkunu genisletmeye basladigi Ronesans ve Aydinlanma
Devri’nden sonra, 6zgiirliik anlayisinin 6zellikle Sanayi Devrimi’nden itibaren karmasik
hale gelen siiregler boyunca tiikketim 6zgiirliigline doniisme siireci incelenmistir. Bu
baglamda insanin ge¢misi ile bugiinkii 6zgiirliik olgusunun degisim siirecini gérmek
amaciyla, bireyin Ortagag’in tahakkiim ve otoritelerinden kurtulma miicadelesi ile birey
olma stireci takip edilerek belirli distniirlerin goriisleri ¢ergevesinde bu degisimin
tizerinde durulmustur. Tarihsel olarak modern bireyin ortaya ¢ikis1 ve 6zgiirliik olgusunu
anlamlandirma anlayisin1 ortaya koyarak, gilinlimiiz diinyasinda gelisen 0Ozgiirliik
anlayisia elestirel olarak bakilmustir. Ozgiirliik anlayisiin degisimi olarak 6zellikle
Sanayi Devrimi 6nemsenmistir. Bu devrimin ardindan bireyin iiretim alaninda ve disinda
kaybettigi egemenligi tiiketim pazarindaki nesnelerle iligkiye girebildigi 6l¢lide dindirme
cabast onemli bir kirilma noktasi olarak incelenmistir. Bu ¢er¢evede teorik bolimlerin
ardindan Ronesans ve onun dogal izleyicisi olan Aydinlanma Devri’nden Voltaire’in
Candide roman ile 20.yiizyilldan Georges Perec’in Seyler romani karsilastirilarak bu

degisimin net bir sekilde ortaya ¢ikarilmasi amaglanmistir.
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ABSTRACT

THE INDIVIDUAL’S ADVENTURE OF HEROISM IN THE PROCESS OF
MODERNIZATION: FROM INDIVIDUAL FREEDOM TO SO CALLED
FREEDOM OF CONSUMPTION

In this study, transition period has been examined that processes the concept of
freedom into the freedom of consumption during the processes that have become
complicated, especially since the Industrial Revolution after the Renaissance and the
Enlightenment Period in which the individual begins to expand the horizon. In this
context, in order to see the process of change of human past and present liberty, the
process of being an individual and the struggle of liberating the individual from the
domination and authority of the Middle Ages were followed and this change was
emphasized within the view of certain thinkers. Historically, the emergence of the modern
individual and the understanding of the meaning of freedom by revealing the
understanding of freedom in today's world has been critically examined. Especially the
Industrial Revolution was cared as a change of freedom understanding. After this
revolution, the sovereignty of the individual lost both in the field of production and the
outside of the prodution area has been examined as an important breaking point in the
sense that it can reach into relation with the objects in the consumer market. It is aimed
to clarify this change by comparing the “Candide” book Voltaire from the Renaissance
and its natural follower Enlightenment period and the “Seyler” of book Georges Perec

from the 20th century, following the theoretical sections in this frame.



ONSOZ

Bireyin Ortagag’in ardindan Ronesans, Reform, 17.ylizy1l Bilimsel Devrimi ve
Aydinlanma yiizyili gibi 6nemli devrilerden sonra ufkunu acan ve genigleten yapisinin
Ozellikle Sanayi Devrimi sonrasinda yasadig1 diinyaya yabancilagsmast ile olgular: farkl
gormesine neden olmustur. Boylesi bir ortamda 6zgiirliik gibi insanin en énemli amaci
olan bir olgunun gecirdigi yapisal degisiklikler iizerinde durulmustur. Ozgiirliigiin bireyin
essizligine dayanan karakterinden koparak ekonomik diizen icin bir enerji saglayicisi
olarak, tiiketim 6zgiirliigii temelinde bir kitle iiriiniine donlisme siireci incelenmistir. Bu
calisgma ile Ozgiirligin insanin ufkunu agan gelismelerden sonra 19.yiizyildaki

degisimlerin ardindan degisen yapis1 anlagilmaya calisilmistir.

Bu caligsma siirecinde biitiin kaprislerimi ¢eken ve beni her zaman destekleyen
biitiin aileme ve ¢aligmanin gerceklestirilmesindeki katkilarindan 6tiiri danismanim Dr.

Ogr. Uyesi Sema Ozer’e tesekkiir ederim.

Istanbul, 2018 Hasan Aydin
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GIRIS

Ozgiirliik, Ronesans’tan Aydinlanma Devri'ne kadar insanm kendisini,
Ortagag’mn birlik anlayisindan, insana, topluma ve diinyaya dair kapali ve smirlayici
diisiincelerinden kurtardigi andan itibaren 6nemli ve vazgegilmez bir olgu haline
gelmistir. Bu dogrultuda insanin tarihi boyunca kazandigi miicadelelerden sonra
glinlimiizde bireyin egemen diisiincesi, 6zglr oldugu ve hayatin1 kendi 6zgiir eylemleri
neticesinde gercgeklestirdigi diisiincesidir. Bireyin bu diisiincesi, kendi tarihi boyunca
kazandig1 basarilardan dolay1 haksiz degildir. Fakat 6zgiirliik gibi yanilmaz bir gerg¢eklik
olarak algilanan olguya yakindan bakmak ve yabancilasmis Ozellikleriyle tanimaya
calismak, ozgiirliik olgusunun gergcek anlamini ortaya ¢ikarmak acisindan oldukca

Onemlidir.

Birey, daha 6nceki dénemlerin kat1 olan siyasal ve dinsel otoritelerini ortadan
kaldirip diinyaya agildigi oranda, kendisini ve diinyay: ussal hale getirmistir. Modern
dénemler, birey i¢in biitiin kuskularin silindigi ve aklin tek yol gosterici oldugu giivenli
mekanlar haline gelmistir. Bundan dolayr insan dogasinin biitiin katiiliikleri,
tahakkiimleri ve cehaleti, Ortacag’in kurnaz krallarinin ve rahiplerinin tutkularina,
isteklerine ve entrikalarina baglamak gibi bir hataya diisiilmiistiir (Fromm, 20164, s.25-

26).

Bu cesit bir bakis ve anlayis tarzi, hayatin icinde var olan yanilsamalari rtiik hale
getirmesi bakimindan goriinmeyen tahakkiimler yaratabilme potansiyeline sahip
olmustur. Ozgiirliik icin dis otoritelerin yoklugu, énemli ve var olmasi gereken bir
kosuldur. Fakat bu gerekli 6zelligin varliginin, var olan tahakkiimiin agik bir sekilde
goriilmesini engelleyen bir yanmin oldugu diisiincesi de goz ardi edilmemelidir. Bu
baglamda 6zgiirliik i¢in gerekli olan kosullar dis otoritelerin yoklugundan daha fazlasidir.
Ozgiirliik, igsel otoritelerin yoklugunu ve bireyin kendi duyusal ve zihinsel
biitinligiinden kaynaklanan varliginin ortaya konmasi gibi kosullar1 gerekli kilar. Birey,
eylemlerinde telkin ve manipiile yoluyla etkilenmeden, kendi akli ile hayatini, diinyay1
ve eylemlerini anlamlandirmalidir. Birey, hayati icerisindeki 6zgiirliik anlayisini bu

yonlerden tetkik ederek kendi 6zgiirliigliniin gercek anlamina ulasabilir.



Bu durumun gergeklestirilebilmesi igin bireyin uzun yiizyillardir verdigi
miicadele sonucu kurdugu diizenin, tarihin en ideal ve akla dayanan diizeni olmadigini
kabul etmesiyle ancak miimkiin olabilir. Aydinlanma Devri’nden itibaren modern
diinyanin Ortagag karsisinda ideal ve aydinlik bir ¢ag oldugu yolundaki simgeden
vazgeemek gereklidir. Bu vazge¢is, Aydinlanmanin ve onun bir nevi tohumlarinin atildigi
devir olan Ronesans’in reddedilmesi degildir. Tam tersine bu donemlerin getirdigi
elestirel diisiince ve akla dayanan olgularla birlikte var olan1t miimkiin olan tek diinya
olarak kabul etmemek, akildisi durumlari elestiriye tutmak ve yanilsamalar1 ortadan

kaldirmaktir.

Nietzsche, insanin bu durumunu ¢ok daha ©Onceden gdrmiistiir. Insanimn
yanilsamalarla dolu {ilkiisel bir diinya meydana getirdigi Olclide gercegin degerini
zedeledigini savunmustur. Bu nedenle insan, kendini aldatan, yiikselisinin ve gelecekteki
hakkinin giivenceleri saydigi ters degerlere taparak akil digi bir tutum sergilemistir.
Nietzsche, yanilsamalarin geride birakilmasi i¢in yiiksek bir dagda, bir buzun iginde
goniillii yasanmas1 gerektigini savunur. Insanin bu yalmzlhigi zordur, fakat birgcok
yanilsama geride birakilir. Boylece insan daha parlak ve 6zgiir hale gelebilir (Nietzsche,
2015, s.2).

Bu noktada birey ve 0Ozgiirliik olgularmin birbirleriyle olan iliskisi 6nem
kazanmaktadir. Eger birey 6zgiirliigii dogru bir sekilde degerlendirecek ise etkin ve
kendiliginden gelisen bir bireysellige ihtiya¢ duyar. Bireyselligin gelismesi i¢in 6zgiir bir
ortam gereklidir. Schopenhauer, bir kimsenin herhangi bir olguyu dogru bir sekilde
anlamlandirabilmesinin, kendisinin ne oldugu ve kendisinde neye sahip oldugu sorusuna
verdigi cevaba bagli olarak gelistigini savunur. Bu nedenle bireysellik, insana siirekli
eslik eder ve her yerde, yasadigi her sey, rengini bireyselliginden alir (Schopenhauer,
2016, s.13).

Bu baglamda ortaya ¢ikan iliski {izerinden o6zgiirlik olgusunu tam anlamiyla
ortaya cikarabilmek igin birey olgusunu anlamak gerekir. Clinkii zihinsel ve duyusal
giicleri ve benligiyle biitiinlesmis olan birey, 6zgiirliigii farkli manalarda yasar. Bir kimse
bireyselligi neticesinde diinyay1 ve hayati anlamlandirabilir ve 6zgiir tercihini eyleyebilir.

Bu nedenle 6zgiirliik olgusunu tanimlamaktan ziyade bireyin etkin tarihini anlamak daha



onemlidir. Bunun i¢indir ki bircok donem 6zgiirliigiin farkli anlamlar1 olmustur. Ciinkii

var olan bireyin niteligi ne ise ortaya konan 6zgiirliigiin niteligi de o olmustur.

Bireyin hayata karsi var olan bakisinin yanilsama halini almasin1 Theodor W.

Adorno (2014, s.15) soyle betimlemektedir:

Felsefecilerin bir zamanlar yasam olarak bildikleri sey, once ézel
yasamin, sonra da sadece tiiketimin alani haline gelmistir: Maddi iiretim
stirecinin bir eklentisi olarak onun peginden siiriiklenip giden, 6zerklikten
veya kendine ait bir tozden yoksun bir eklenti. Yasamin en dolaysiz
hakikatini anlamak isteyen kisi, onun yabancilagmis bi¢imini incelemek,
bireysel varolusu en gizli, en gézden wrak noktalarinda bile belirleyen
nesnel giicleri arastirmak zorundadir. Dolaysiz olandan dolaysiz bigimde
soz etmek, yarattiklar: kuklalar: gegip gitmis tutkularin ucuz miicevher
benzeri taklitleriyle siisleyen o romancilar gibi davranmak olur. Bir
makinenin par¢alarindan baska bir sey olmayan insanlar, boyle
romanlarda, hala 6zne olarak davranma kapasitesine sahip kisiler gibi
sunulmaktadir bize — sanki hala onlarin eylemine bagli olan bir sey
varmig gibi. Yasama bakisimiz, artik yagam olmadigi gercegini gizleyen
bir ideolojiye dontismiistiir.

Modernitenin getirdigi gelismelerle birlikte hayat Ortacag’a oranla ¢ok daha
karmasik hale gelmistir. 19.ylizyildan itibaren tahakkiim edici ve baskici otoritelerin
ortadan kalkmasiyla birlikte, ayn1 dogrultuda bireyin 6zgiirliikleri de fiili olarak olmasa
da azalma gostermistir. Degisen sey, baglilik yerine bu bagliligin bi¢imi olmustur.
19.ylizilda ve Oncesinde krallar, hiikiimetler ve ruhani otoriteler dogrudan dogruya
otoritelerini ortaya koymustur. Uretim bicimlerinin degismesi, makinelerin {iretim
siirecine dahil olmasi ve yogun g¢aligma etiginin yerini tiiketim ideolojisinin almasi ile
birlikte dogrudan bir kisiye ya da agik ve ortada olan otoritelere itaat etme, yerini her
seyin bireyin 6zgirliigii igin var oldugunu 6ne ¢ikaran biiyiik iiretim endistrilerine itaat
etmeye birakmistir. Birey, tekel haline gelen biirokratiklesmis yapilar karsisinda
giigsiizlesmis ve bu gii¢siizliigiin farkinda olmadan, bu durumu 6rtiik hale getirerek kisisel
Ozgiirlik fikrini inga etmistir. Bireyin iradesinden ortaya c¢ikan bir ozgiirliikten farkli

olarak kisisel 6zgiirliik, bireyin biitlinliigii ve amaglari ile baglantis1 olmayan bir arzuyla

aciklanabilir. Bu 6zgiirliik fikrinin en agik sahasi tiikketim sahasidir. Birey, yasadigi



anlamsizligin ve gii¢siizliigiin ardindan tiiketim sahasinda, sdzde tercihini ortaya koyarak

Ozglirliglinii yasayabilir hale gelmistir (Fromm, 2017, s.50-51).

Bireyin Ronesans ve Aydinlanma gibi devirlerden gii¢lii bir sekilde ¢iktiktan
sonra, Sanayi Devrimi’nin ardindan islikte ve islik disinda akildigt durumlara tabii
olmustur. Birey, makinelesme ve biirokratiklesme ile birlikte tiretim alanindaki
egemenligini kaybetmis ve bu tahakkiimden kurtulmak i¢in miicadele etmesi gerekirken
var olan diizen igerisinde durumunu diizeltmeyi amaglamistir. Yani var olan irrasyonel
durumlarin bir kismini rasyonel hale getirerek akildist durumlara yol agmistir. Fazladan
serbest zaman ve maasini arttirma istegiyle, ayni tekdiizelikte iiretime devam ederek
kazandigi zamani yine liretim giicleri yararina tliketime kogmustur. Boylece iiretim

alaninin ardindan tiiketim de bireyin egemenliginden ¢ikmustir.

Bu baglamda var olan iiretim diizeninin tek diize, biirokratik ve is¢iye 6zgiinliik
tanimayan tahakkiimiinden dogan muhalefet, s6zde 6zgiir se¢imler diizeyinde bir bosalim
alani olarak sunulan tiiketim alaninda bastirilmigtir. Diger taraftan artan kitlesel tiretimin
devamu igin kitlesel bir talebin gerekliligi, bireyi ekonomik diizeni devam ettirecek bir

enerji saglayicisi durumuna getirmistir.

Bu durum kapitalizm agisindan elverisli iken, birey igin de bazi yanilsamaya
neden olan rahatlatici durumlar ortaya ¢ikarmistir. Giiniimiizde birey dogrudan bir dis
otoriteye boyun egmek yerine igsel zorlanma ve ¢eliskiye neden olmadan, gériinmeyen
ve hissedilmeyen igsel otoritelerin giidiimiinde, tiiketim yoluyla hayatinin 6znesi olarak
kendi kararlariyla yasadigi yanilsamasina siiriiklenmistir. S6zde birey olma 6zelligini
yitirmeden, hayatinin 6zgiir eyleyeni olarak, var olan kapitalist sistemin devamini
saglayarak korkularin1 ve anlamsizliklarini tilketmenin  yumusak diinyasinda

bastirabilmistir.

Giliniimiizde birey, diinyay1r anlamak ve kaydettigi ilerlemeyi gelistirmek ya da
muhafaza etmek yerine hazlarinin —bu hazlar bireyin dogal ve zorunlu ihtiyaci olan hazlar
degildir, tam tersine bireyi tahakkiim altinda tutan suni ihtiyag¢lardir- pesinden 6zgiirce
kostugu yanilgisina kapilmig ve sahip olmak i¢in ¢ilginca bir tiikketim yoluna girmistir.

Esasinda hissettigi ihtiyaclar bile onun kendi benliginden kaynaklanmadigi gibi higbir



noktada bu tiiketim nesnelerini segmede 6zgiir bir eyleyen olamayacaktir. Biitiin iiretim
diizeni bireyin yarar1 igin goziikiirken, aslinda bireyin tek yaptigi tiretimin devam
etmesini saglamaktir. Boylece bireyin kazandig: tek sey, ekonomik diizenin bir nesnesi
durumuna diismektir. Birey kendi seriiveninde etkin bir kahraman olmaktan
uzaklagsmistir. Glinlimiizde, bireyin hayati anlamasi yolunda kazandigi ozgiirliikler,
biiyiik kiiltiir ve tiretim endistrileri tarafindan isgal edilerek kapitalizmin bir uzvu

goreviyle, tikketim sahasinda bir segme edimi haline gelmistir.

Bu baglamda Zygmunt Bauman’in her ne kadar bireyin kazanimlarini géz ardi
etse de, bu dogrultuda analiz edilmesi gereken Gnemli bir savi vardir, o da bireyin
kapitalist toplum i¢in gerekli bir olgu oldugu gercegidir. Bu durumu su soézleriyle
anlatmaktadir: “Ozgiir birey, insanoglunun evrensel bir durumu olmaktan ¢ok uzaktir, o

tarihsel ve toplumsal bir yaratimdir.”” (Bauman, 2015, Sy.14)

Bauman, Marks’in yolundan giderek bireyin toplum tarafindan kontrol edildigini,
kapitalist diizenin modern batinin bir tiriinii oldugu gibi 6zgiir bireyin de bu diizenin bir
{lirlinii oldugu tezini savunur. Ozgiir bireyin kapitalizmin iiretim ve tiiketim asamasinda
bir gii¢ haline gelerek bireysel girisimcilik ve bireysel tiiketim bigimleri altinda sistemi

devam ettirme giicline vurgu yapmustir.

Kapitalizm, ortaya koydugu ozgiir bireysel girisimcilik ile her seyi bireyin
cabasma bagli kilarak eski donemlere gore bireyin giivenli durumunu ortadan
kaldirmigtir. Tekellesmenin baslamasiyla birlikte bireysel girisimciligin ezilmesi ve
tahakkiim altina alinmasi ile dogan muhalefet, kapitalizm tarafindan is olgusunun
merkezden alinmasiyla birlikte bastirilabilmistir. Kapitalizm, is olgusu ile olan
birlikteligini bitirerek bu alana tiiketim olgusunu tagimistir. Béylece hem i olgusunun
zedeledigi haz ilkesinin yarattig1 ¢eliski ortadan kalkmis hem de haz ilkesinin Oniiniin
acilmasuyla birlikte iiretimin devamliligini saglayacak olan kitlesel talep ortaya ¢ikmuistir.
Boylece isin tahakkiim altina girmesinden dogan muhalefet ve bireysel girisimcilikteki
elenme ve yok olma korkusu, kimsenin kaybetmeyecegi, muhalefetin bastirilacagi ve
sistemle uyum saglar hale getirilerek sozde Ozgiirliik olarak tiiketim ideolojisinin

sagladig1 yanilsamalarla ortadan kaldirilmistir (Bauman, 2015, s.102-104).



Bu dogrultuda Jean Baudrillard da “Tiiketim Toplumu”™ kitabinda, bireyin
kapitalist sistem icerisinde sermaye sahibi olarak degil, pazarin iiriinlerini tilketme gorevi

ile lojistik bir tas1yict haline gelerek sistemi ayakta tuttugunu savunmustur. (Baudrillard,
2008, Sy.98-100)

Bu baglamda olgularin gelisimini mekanik bir ilerleme olarak gérmemek, bireyin
kendisini ve Ozgiirliiklerini ortaya koyabilme durumundan uzaklastigini belirtmek
gerekir. Birey, hayat karsisindaki gligsiizliiklerini, anlamsizliklarin1 ve 6zne olamama
durumunu kisisel 6zgiirliik kavrami adi altinda tiikketmeye dayali, iradeden yoksun ve
hazlara yonelik bir 6zgiirliikk yoluyla bastirma yolunu segmistir. Bu baglamda kapitalizm
de aymi sekilde tiiketim ideolojisini kullanarak muhalefeti engellemek, kaybetme
irkiintiisiiniin ortadan kalkmasini saglamak ve kitlenin var olan diizenle uyum
saglamasint basarmak i¢in tliketmenin benzersizligini ve oOzglrliigiinii 6n plana

cikarmustir.

Bireyin mevcut durumun biitiin gercekligi ile géormek ve anlamak gereklidir.
Albert Schweitzer (Aktaran Fromm, 2016b, s.21), 1952°de Nobel Barig Odiilii’nii alirken

diinyaya soyle seslenmistir:

Olaylar: olduklar: gibi gérmeye cesaret edelim. Insan, insaniistiine
yiikselmistir... Ama insaniistii giice erismenin gerektirdigi insaniistii
akilciligr gosterememektedir. Artik su gercegi itiraf etmenin zamani
gelmistir sanirim: Ustiin insan, giiciiniin artmasiyla birlikte, gercekte
zavalli ve acinacak insan haline gelmistir... Uzun siiredir anlamamiz
gereken bu gercegi, simdi liitfen kabul edelim. Ustiin insan olmakla,
gergekte, insan disi bir varlik olduk biz.

Bu baglamda ilerleme, sadece ileriye dogru atilan bir adimdan farkli bir anlami
ifade eder. Ciinkii ilerleme, ayn1 zamanda ilerleme yolunun elestiriye tutularak insanin
gelisiminin muhafaza edilmesidir. Birey, Ortagag’in akildisi uygulamalarini elestiriye
tuttugu olglide kendisini, akildisi tahakkiimlerden ve baskilardan kurtarmis ve 6zgiir hale
gelmistir. Glinlimiiziin sorunu, irrasyonel bir tutuma kars1 miicadele etmek degildir. Asil
sorun, rasyonel bir sekilde kendisini donatmis gibi gériinen irrasyonel tutum ile miicadele
etmektir. Bu nedenle var olan durumun yanilsamalara diismeden goriilebilmesi igin

bireyin miicadelelerle dolu tarihi hatirlanmalidir. Boylece ge¢misin farkindaligini



yiikklenmis bir bakis, hem bugiline daha anlamli ve genis acidan bakabilecek hem de
gecmisin olgular arasinda, bugiliniin diistinme kaliplarindan siyrilarak daha farkli bir
bakis agis1 olusturacaktir. Bugiinden uzaklasmak, bugiinii ayakta tutan payandalari
ortadan kaldirarak yasama bakis seklimizden kaynaklanan yanilsamalardan kurtulmamizi

saglayacaktir.

Insanin hayatin1 yanilsamalardan kurtarmasi ve dzgiirliigiinii yeniden kazanmast,
“gecmisin  unutulmaktan  kurtarip  yeniden — ammsanmp  yasanan-zamanla
biitiinlestirilmesi araciligi ile ozgiirlesimini elde edebilmis bir gelenege kavusmak” ile

ancak gerceklestirilebilir (Jay, Aktaran Ozer, 2001, 5.125).

Bireyin {iretim silirecinde ve {lretim siireci digindaki yasam alaninda hayatin
parcalara ayrilip fragmanlagsmasindan dolayr var olan siireclerin bir biitiin olarak
goriilebilmesi zorlagmistir. Bu nedenle yasanilan sorunlarin da belirli bir tarih araliginda
meydana geldiginin  fark edilmesi de giliglesmistir. Zamanin fragmanlasip
par¢alanmasindan dolay1 belleksiz kalma ve unutma, yabancilagsmaya dayali var olan
sistemin karsisinda bilingsizlige neden olmustur. Bu unutma ve belleksiz kalma, insanin
var olani tek hayat olarak gérmesine ve bu hayat karsisinda elestirelligini kaybetmesine
neden olmustur. Yabancilagmanin yogun yasanmadigi geg¢misi hatirlamak,
yabancilasmanin arttigi glinlimiizii elestiriye tutmamizi kolaylastiracak bir farkindalig

kazanmamizi saglayacaktir (Oskay, 2014b, s.150).

Bu baglamda tezimizin konusu, modernitenin getirdigi gelismelerle birlikte
bireyin hayat1 ve diinyay1r etkin bir sekilde, kendi biitiinliikle yapisindan kaynaklanan
bireyselligi ile birlikte anlama, anlamlandirabilme ve eylemde bulunabilme 6zgiirliigiiniin
giinlimiizde bireyin hayat iizerindeki egemenligini kaybetmesinin ardindan tiiketim

pazarindaki bir segme eylemine doniisme siirecini incelemek olacaktir.

Bu dogrultuda tezin amaci, 6zgiirlik anlayisinin Sanayi Devrimi’nden sonra
degisen yapist ile birlikte bireyin diisiinceleri, eylemleri ve hayati anlamlandirabilme
araciligiyla ortaya koydugu farkliliginin yerini, tiketim pazarinda kisisellesebilen
nesneler araciligiyla yasanan sézde bir 6zgiirlilk bi¢iminin almasini incelemektir. Bu

baglamda Ozgiirliigiin rastlantisalligin1 yikan, bireyin tiikketim pazarinda, temelde



birlestirici bir harekete dayanan nesneler araciligiyla farkliligini ortaya koymasinin,
bireyi bir kitle kiiltiirii i¢inde eriterek bir kitle insanina doniistiirme siireci tizerinde
durulacaktir. Her bireyin aynmi farklilasma istegiyle nesnelere yonelmesi onlari ayni
diizeye indiren bir kitle insan1 haline getirmektedir. Bu baglamda tezde, bireyin hayatin
merkezinden cekilmesiyle birlikte bireyselliinin zedelenmesine ve Ozgiirliigii farkl
sekillerde algilamasina neden olan olgular tizerinde durulacaktir. Diger 6nemli bir amag,
Ozgiirliik anlayisinin etrafindaki yanilsamalar1 kaldirmak ve 6zgiirliigiin gercek manasini
ortaya koyabilmek amaciyla 6zgiirliikk olgusunun ge¢misten giiniimiize tarihsel siirecini
izleyerek bu olgunun yabancilasmis 6zelliklerini tanimaya c¢alismak olacaktir. Boylece
geemisin hatirlanmasi araciligiyla kazanilan nostalji bugiiniin elestirilmesi yolunda
onemli farkindaliklarin olusmasinin ve 6zgiirliigiin gercek anlaminin anlagilmasinin

Ontinii agacaktir.

Bu kapsamda 1.boliimde, Avrupa’nin 15.ylizyildan itibaren Ronesans ile baslayan
degisimi incelenecektir. Bireyin ortaya ¢ikmaya baslamasiyla birlikte dis yetkeleri
ortadan kaldirmasi, bunun yaninda kapali bir toplumdan ¢ikarak diinyay:1 tanima ve yeni
edindigi bilgilerle eskiyi mukayeseye tutarak var olan diizeni elestirmesi incelenecektir.
Ayni zamanda bu dogrultuda mevcut donemdeki Avrupa’nin siyasi, iktisadi ve toplumsal
yapist ele alinacaktir. Bununla birlikte Aydinlanma ile hayatin merkezine girmeye
baslayan siradan insanin hayatin1 degistirme yolunda aldigi inisiyatifler ve
Aydinlanmanin bireyin 0zgiirliigli yolundaki engelleri ortadan kaldiran diistinceleri

incelenecektir.

2.bolimde, Sanayi Devrimi ile birlikte bireyin doga ve diger insanlar ile bir iliski
kurma bi¢imi olan emegin yabancilagsmasi ve bu siirecin tiiketim hayatin1 da kokten
degistirmesi incelenecektir. Uretim ve tiiketim araciligiyla zedelenen hayatin biitiiniiniin
gozden kagmasi ve bireyin hayati anlamlandiramamasi iizerinde durulacaktir. Bu
baglamda bireyin tiiketim diinyasindaki s6zde se¢imleri araciligiyla olusturdugu birey ve

Ozgilirliikk yanilsamasi iizerinde durulacaktir.

3.boliimde, teorik olarak takip edilen tiim siiregleri saglam bir zemine oturtma
cabast ic¢inde 18.yiizyilda Voltaire tarafindan kaleme alinan Candide romaniyla

20.ytizy1lda Georges Perec tarafindan kaleme alinmis Seyler romani iizerinden mevcut



donemlerdeki bireyin nasil yansitildigi ve toplumsal hayatin temel noktalari {izerinde
durulacaktir. Bu baglamda bireyin merkezden ¢ekilmeye baglamasi ve 6zgiirliigiiniin yitip
gitmesine kosut olarak edebiyatta bireyin islenisinin nasil tezahiir ettigi {izerinde
durulacaktir. Boylece iki romanin incelenmesi ile birlikte bireyin edebiyat iizerinden

gelisen toplumla birlikte degisen yapisi incelenecektir.



1.BOLUM: MODERN BiREYIN ORTAYA CIKISI

Nietzsche’nin Unlii bir sézii vardir: “Biitiin baslangi¢c problemleri metafiziktir.”
(Aktaran Arslan, 2006, s.21). Bu nedenle baslangi¢ problemleri her daim belirsiz
olmustur. Bu baglamda modern bireyin ortaya ¢ikis1 gibi bir konuyu belirli bir noktadan
baslatmak olduk¢a zordur. Fakat yine de bir baslangic noktasi, var olan gelismeyi
anlamak ve konunun sinirlandirilmasi agisindan gereklidir. Boylece her bireyin 6nem
kazandig1 ve hayatin merkezinde 6zne olarak yerini aldigi yeni bir dénem olarak
modernite dnemlidir. Ronesans donemi, modernitenin ilk adimlar olarak oldukga cazip

bir baslangi¢ noktasidir.

Bu noktada yapilmak istenen sey, bireyin tarihini sadece Ronesans’tan itibaren
baglatmak degildir. Antikiteden Ortagag’a kadar birey igin elverigli her ortamda,
Ozglnliige sahip, toplumsal ve siyasi baskilara kars1 kendi i¢selligini ortaya koyan birey
olgusu ortaya ¢ikmistir. Fakat yiiksek ziimrelerde ortaya ¢ikan bu tip bir birey olgusu
yerine, hayat1 kendisi i¢in degistirme ve doniistiirme imkanlarina sahip ve bu imkanlara
giden yollar1 agmak i¢in ¢abalayan bir birey tipi daha 6nemlidir. Bu baglamda geleneksel
olan1 kendi akliyla elestiriden gegirebilen, ayricaliklar1 ve yanilsamalari, rasyonalitesi

sayesinde yikan bir birey tipi, insanin serliveninde énemli bir duraktir.

Her ne kadar Ronesans, Ortacag’in icinden ¢ikmis ve ilhamini Antikitenin
kiiltiirinden ve ruhundan almis olsa da bu donemlerin ulasamadigi bir gelismenin
baglaticis1 olmustur. Jacob Burckhardt, Ronesans’tan onceki devirleri, bu donemin
hazirlayicist olarak kabul etmistir. Fakat Ronesans’in daha dnceki devirlerden tamamen
farkl1 bir donemi meydana getirdigini ve bu baglamda insanin diinya goriisiinde meydana

gelen keskin bir farkliligi ortaya koydugunu belirtmistir (Inalcik, 2016, s.55).

Halil Inalcik, tarihi dénemlerin tiim ge¢misi iginde tasidigini belirtir. Bu nedenle
tarihte gegmisle iliskisi kalmamis bir durum gosterilemez. Fakat biitiin bunlara ragmen
Ronesans doneminde meydana gelen 6nemli degisimlerle birlikte Ortacag’in ardindan
baslayan Yenicag, artik eski donemler gibi degildir. Bunun yaninda Yenicag tamamen
eski donemlerden kopuk ve ayrica yeni bir yasam asamasi olarak da anlagilmamalidir.

Degisim uzun yiizyillarin sonucunda meydana gelmistir (Inalcik, 2016, s.3).
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Bu baglamda Avrupa ve Amerikan tarihi, Ortacag’in bitisinden itibaren bireyin
seriiveninin tarihidir. Italya’da Rénesans’mn baslamasi ile giiniimiize kadar uzanan uzun
bir siirecin sonucudur. Ortacag’in feodal baglarinin yikilmasi ve insanin kisitlamalardan

kurtulmasi dort yiizyildan uzun bir siire almistir (Fromm, 20164, $.54).

Burckhardt (1977, s.207), Ronesans doneminden Once, Ortacag’in kapali
diinyasinda bireylige erisememis, kendisini i¢inde bulundugu toplumun veya grubun

iginde goren insan1 s0yle betimlemistir:

Ortacag’da bilincin her iki yani, yani diinyaya ve insanin kendi
igine yonelmis yanlari, tipki ortak bir ortii altinda, riiyada veya yari
uyantk bir halde imis gibi bulunuyordu. Bu inang, ¢ocuk tutuklugu ve
kuruntudan oriilmiis ortiiniin gerisinden diinya ve tarih, hayret verici
renklerle boyanmis bir halde goriiniirdii; fakat insan, ancak wk, budun,
parti, lonca, aile ve ilah... gibi toplumlarin herhangi bir bigcimi icinde
kendini tantyordu.

Burckhardt, bu értiiniin ve yanilsamalarm ilk defa Italya’da havalandigini ve
Modern Avrupa g¢ocuklarindan ilkinin Italya’da dogdugunu belirtmistir (Burckhardt,
1977, s.208). Bu gelismeye kadar birey, kendisini toplum ve diger insanlarla birlikte bir
biitiin olarak gérmekteydi. Fakat bu biitiinliik kendi varliginin yadsinmasiyla miimkiin
olmaktaydi. Bireyin diger bireylerle kendisinin farkina vararak gergeklestirdigi bir
biitlinliikk degildi. Tam aksine icselliklerin bastirilmasi ile ortak bir diisiince altinda

birlesmeye dayaniyordu.

Georg Simmel, bireysellik olgusunun Italyan Rénesans’inda dogduguna dair ortak
diisiinceye katildigim belirtir. Onceki donemlerin kisitlamalari, bireyin smirlarmi
bulaniklastirmis, kisisel 6zgiirliigline, blinyevi biricikligine ve kisinin kendisine karsi
olan sorumluluguna ket vurmustur. Bu baglamda bireysellik, Ortagag’da var olan ortaklik
bi¢imlerinden ve temel itkileri homojen hale getiren gruplar igerisinden igsel ve digsal
olarak kurtulmayi ifade eder (Simmel, 2009, s.211).

Birey olgusu, modernite adi verilen siire¢ icerisinde, Ronesans doneminde
dogmasiin ardindan Aydinlanma yiizyilinda gerceklesen 6nemli gelismelerle birlikte

agirligim arttirmistir. Bu siirecle birlikte hem davranislar hem de toplumsal pratikler birey
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birimine deger kazandirmistir. Bdylece icinde bulundugu toplum araciligiyla kendisini
bilen ve diinyaya bakan anlayisin zedelenmesini saglamistir. Norbert Elias, “Bireyler
Toplumu” kitabinda, Bat1 diisiincesinde digsalliga kars1 kendilik bilincinin ve igselligin
ortaya ¢ikisin1 Descartes’in felsefesi ve “Diisiiniiyorum, oyleyse varim’1yla birlikte
incelemeye baglamistir. Birey, bagimsizlik istegiyle birlikte eski kolektif normlara,
cemaatin kisitlamalarina ve “biz”in tahakkiimiine karsi kurulmustur. Aydinlanma
diisiincesi de bu baglamda her tiirlii gelenek, otorite ve dogmaya karsi miicadeleyi

sistemlestirmistir (Corcuff, 2016, s.11).

Bireyin gelisimini daha da belirgin hale getirmek icin birey (Individual)

kelimesinin etimolojik yapisindaki degisime bakilmalidir.

Birey (Individual) kelimesi koken olarak boliinemez anlamina gelmekteydi. Bu
anlam giiniimiizdeki anlamiyla tamamen karsit bir durum olusturmaktadir. Ciinkii
modern anlami, baskalarindan ayri ve farkli olmay: ifade ederken, boliinemez ise zorunlu

bir bag1 gostermektedir (Williams, 2005, s.194).

Kelimenin en yakin kokii olan orta Latince Individualis, 6.ylizyillda Latince
Individuus’tan tiiremistir: Latince kokii dividere’den (bolmek) tiiremis olumsuz (in-) bir
sifattir. Kelime Yunanca Atomos (kesilemez, boliinemez) ile cevrilirdi. 6.yiizyilda
Boethius, individual’in anlamlarin1 séyle siraliyordu: “Bir seye cesitli bigcimlerde
individual denebilir: birlik ve ruh gibi boliinemez olanlara individual denir (1), ¢elik gibi
sertliginden otiirii boliinemeyenlere individual denir (2); Socrates gibi tiiriiniin tek 6rnegi

olanlara individual denir (3).” (Williams, 2005, 5.194).

Raymond Williams’a gore (2005, s.194) bu durum, “Modern anlamin ozgiin

anlamdan gelismesi alisilmadik bir toplumsal ve siyasal tarihin dildeki kaydidir.”

Individualis ve Individual Ortagag’in teolojik kavgalarinda kilisenin bdliinmez
biitiinliiglinii aciklamak icin kullanilirdi. Aynm1 zamanda 18.ylizyila kadar nadir olarak
boliinemez anlami disinda kullanilmisti. Kelimenin ikinci anlami, 17.ylizyilda fizikte
yerini atom kelimesine birakmisti. Kelimenin ti¢iincii anlami ise en karmasik olantydi.
17.ylizyildan beri karmasik olan bir siirecin iriiniiydi. Kelime 17.ylizyilin basindan

itibaren bir sifat anlaminda “kendine 6zgli” veya “0zel” gibi simifsal bir anlamda

12



kullaniliyordu. Tekil anlamiyla belirleyiciligi siyasal ya da toplumsal doniisiimden 6nce

mantikta ve 18.ylizy1l biyolojisinde ortaya ¢ikmistir (Williams, 2005, s.194-196).

Modern anlamda bireysellik kavraminin dogusu, Ortacag’in toplumsal, ekonomik
ve dinsel diizeninin yikilmasina baglanabilir. Feodalizmin kat1 ve kapali durusuna karsi
girisilen harekette, bir kimsenin duragan hiyerarsik toplumdaki yeri ve islevinin
Otesindeki varolusu vurgulaniyordu. Bunun yaninda 17.ytliyildan 18.yilizyila kadar mantik
ve biyolojideki c¢oziimlemeler, bireyi diger kategorilerin 06zellikle de kolektif
kategorilerin tliredigi gerceklik olarak goérmeye baslamisti. Charles Darwin’in
19.ylizyilda biitiin tiirlerin igindeki bireylerin aynm1 kaliba dokiilmedigi varsayimi gibi
gelismeler Aydinlanmanin siyasal diisiincesinin modeli haline geldi. Bireyin modern
anlami, bilimsel gelismelerin belli bir evresiyle siyasal ve ekonomik gelismelerin

sentezinin bir sonucu olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Williams, 2005, s.196-197).

Bu ¢ercevede Ronesans’tan Aydinlanmaya kadar bireyin ufkunu genisletecek
olan ekonomik, siyasal, toplumsal, felsefi, bilimsel ve diisiinsel atmosfer iizerinde

durulacaktir.
1.1.RONESANS DONEMi

Ronesans, Antikitenin insan ve diinya iizerine olan goriislerinden ilham almistir.
Insanin erdemlerini ve diisiincelerini hor goren, diinyevi yasami asagilayarak 6teki diinya
ugruna insanin ve diinyanin her tiirlii giizelligini terk eden ahlak anlayisindan kopusu
ifade eder. Bunun yaninda insanin, birlie dayanan diisiince ve toplum hayatindan
styrilarak kendisini ve diinyay: tanrisal olandan uzaklastirip, kendi akliyla aciklamaya

basladig1 insanlastirma ve kesfetme seriiveninin modern anlamdaki ilk duragidir.

Bu baglamda Rénesans, bir kimsenin veya toplumun ikinci kez dogusudur. Ik
dogum, ¢ocugun anne rahminden ¢ikisidir. Ikinci dogum ise daha 6nemlidir. Insanin
insanca yasayip kendisinin farkina varabilmesindeki ilk adimdir. Bu dogum igin kimseye

ihtiyag yoktur. Insan, kendi istegi ve iradesiyle kendi kendisine dogar (Seriati, 1994, s.41)

Ronesans’ta gerceklesen gelismelerin etkisiyle 15.ylizyilin sonlarina dogru

Avrupa’da din, bilim, sanat ve siyaset gibi alanlarda 6nemli gelismeler yasanmistir. Bu
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gelismelerden en 6nemlisi tinsel manada meydana gelen bireyselligin 6n plana ¢ikisidir.
Ortagag’in insan1 egemenlik altina alan baglarinin kopmasi ile insan, ozgiirleserek
diinyay1, kendi hiir iradesi ve yetenekleriyle anlamaya baglamistir. Reformun katkisi ile
yeni birey kilisenin otoritesini zedelemistir. Artik evreni kendi akliyla aydinlatmak ve
giizelligi kendi varligiyla duyumsama istegi, skolastik diisiincenin sonunu getirmistir.

Ronesans ve Reform modern ¢agin temellerini atan iki énemli siirectir (Inalcik, 2016,

s.4).

Jules Michelet’e gore Ronesans’t evvelki ¢aglardan ayiran iki olgu vardir:
Diinyanin kesfi ve insanin kesfi. 16.ylizy1l, Kolomb’dan Kopernik’e ve Galileo’ya kadar
yerin kesfinden gdgiin kesfine uzanir. Insanin kesfi ise Sheakspeare, Cervantes, Rabelais,

ve Montaigne gibi isimler tarafindan gergeklestirilmistir (Michelet, 1948, s.3-4).

Devir, Dante, Petrarca, Boccacio, Leonardo da Vinci, Michelangelo, Sheakspeare,
Cervantes, Montaigne, Rabelais, Giardino Bruno, Kepler, Thomas Platter ve Domenico
Scandella (Menocchio) gibi sanatgilarin, edebiyatcilarin, bilim adamlarinin ve siradan

insanin devridir.

Bu baglamda Ronesans’in 6niinii agan ticari ve ekonomik gelismeler énemlidir.
Bu gelismeler, Avrupa’nin kat1 olan siyasi, ekonomik ve sosyal toplumu i¢inde yasayan
insan1 dis diinyaya agmustir. Bdylece insanlarin, dar bir cografyada kalmis olan
bilinglerinin genislemesini ve aldiklari yeni bilgilerle iginde yasadiklart toplumu
mukayese etmeye baslamalarini saglamistir. Tiim bu ekonomik gelismeler ve saglanan
refah, Avrupa’nin kapali havasin1 agarak Ronesans’in gelisimini saglamistir. Bu
baglamda feodaliteyi temsil eden soylular1 ve bu diizenin perginleyicisi olan ruhban
siifinin karsisinda, siradan insanin haklarin1 savunacak ve dengeyi saglayacak bir sinif
olan burjuvazi ortaya ¢ikmistir. Burjuvazinin Bati Roma Imparatorlugu’nun yikilmasinin
ardindan tekrar canlandirdig1 sehirler, insanlarin yerel bir diizen igerisinde yasadiklar
feodal sistemin aksine birbirlerini gordiikleri, etkilesime gectikleri ve dis diinyaya iliskin
bilgilerin ticaret yoluyla elde edildigi 6nemli merkezler haline gelmistir. Bu sehirler, her

daim birey i¢in 6nemli gelisim merkezleri olmuslardir.
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Bu ¢ercevede bireyin gelisimini saglayacak olan dis diinyaya agilmanin, sehirlerin
gelisiminin ve Ronesans’in olusturdugu atmosfer tizerinde durulacaktir. Bu baglamda
biitiin bu gelismeleri anlamak icin Bat1 Roma Imparatorlugu’nun yikilisinin ardindan

geligen siyasal, ekonomik ve toplumsal durumlar incelenecektir.
1.1.1.0rtacag’da Avrupa’nin Siyasi Durumu

Akdeniz, her zaman etrafindaki ticari etkinlikten dolay1 insanlar i¢in bir ¢ekim
merkezi olmustur. Roma bu ¢ekim merkezinin sinirlarini olusturdugu biiylik bir
imparatorluk meydana getirmistir. Fakat Roma’nin, bu sinirlarin disinda tuttugu halklar,
refahtan yararlanmak amaciyla bu medeniyetin sinirlarint zorlamaya baslamistir. Her
topluluk gibi onlar da Roma’nin sahip oldugu refahtan faydalanmak istiyorlardi. Sonunda
Roma bu saldirilara dayanamayarak M.S. 476 yilinda yikilmistir. Yerine varisleri olarak
Cermen boylarinin olusturdugu kralliklar yerlesmistir. Bu kralliklar Roma’dan kalanlar
yagmalamis, fakat diger taraftan Roma’nin siyasi hayatinin geleneklerini de
benimsemislerdir. Konsiil unvanlarini kullanmisglar, sézlerini Latin retorigine uydurmaya
caligmiglar ve Roma’dan kalan yapilari onarmaktan gurur duymuslardir. Atalarindan
kalan geleneklerin yerine Akdeniz uygarliginin geleneklerini kabul etmislerdir.
Roma’dan kalanlar1 yagmalamak i¢in birbirleri ile yarigsalar da esas yaris, ganimetten 6te

medeniyetin kiiltiirtinden yararlanmak oldugu agiktir (Duby, 1991, s.143-144).

Roma’nin birbirine fersah fersah uzak olan eyaletlerini birbirine baglayan
Akdeniz, etkin bir ticaret ile Britanya’dan Firat nehrine kadar Kiigiik Asya’y1 Bati’ya
baglayan onemli bir yol olmustur. Kurulan Cermen devletleri Roma’nin bu anlayisini
siirdiirerek Akdeniz’1, birlestirici bir ticaret ve iletisim aract olarak kullanmislardir. Bu

anlayisla Bizans ve Kiiciik Asya ile olan iligkilerine devam etmislerdi (Pirenne, 1983,
s.9).

Bu anlayislar1 birkag ylizyil devam etse de birkag ylizyildan 6teye gidememistir.
Bati Roma Imparatorlugu’nun yikilisinin ardindan birgok Cermen devletiyle yeni bir
doneme giren Avrupa ii¢ taraftan iggal altindaydi. Miisliimanlar, Giiney Akdeniz’den
firtina gibi esiyordu. Avrupa’nin dis diinya ile olan iliskilerini saglayan Akdeniz’i

egemenlikleri altina alarak kapatmiglardi. Kuzeyden baska bir riizgar esiyordu.
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Denizciligi 1yi bilmeleri sayesinde, nehirlerde ilerleyen gemileriyle Avrupa’nin iglerine
kadar sokulup yagma yapan Normanlardi. Dogudan gé¢gebe Macarlarin yaptiklari akinlar,

Avrupa’y1 kargasa ve giivensizligin igine siiriikliiyordu (Bloch, 2015, s.30).

Henri Pirenne, Avrupa’y1 karanlik ve ige kapanik bir duruma siiriikleyen siirecin
Cermen devletlerinde goriilmedigini belirtir. Ciinkii bu devletlerin yasalarinda deniz asir1
tiiccarlardan bahsedilmesinin bir kanit mahiyetinde oldugunu savunur. Diger taraftan
Akdeniz’i kapatan Islam egemenliginin Roma’dan kalan biitiin diizeni alt {ist ettigini
belirtir. Antikitede neredeyse ayni geleneklere, yasayis tarzlarina ve dine sahip olan
Roma Imparatorlugu’nun Akdeniz cevresinde olusturdugu siyasi, ekonomik ve toplumsal
diizen bozulmustur. Miisliimanlarin ilerleyisi 8.ylizyilda doruk noktasina ulagarak daha
sonra etkinligini kaybetmistir. Fakat Batinin Akdeniz vasitasiyla Dogu ile olan iligkisi
agir hasar almistir. Avrupa’nin iletisim ve ticaret yolu olan Akdeniz’i kaybetmesi
nedeniyle birkag¢ yiizyil kendi i¢ine kapanik bir halde, kendi kaynaklariyla yasamak
zorunda kalmistir (Pirenne, 1991, s.24-27).

Akdeniz’in kapatilmasiyla birlikte Avrupa’nin kaderi de degismistir. Buna kosut
olarak Avrupa’daki kralliklar bazi hareketler gergeklestirmistir. Karolenj devleti,
Pirenne’ye gore bu hareketlerin en keskinini yapmustir. Ciinkii Pirenne, Karolen;j
hanedaninin kurdugu Frank devletinin Avrupa’nin kaderini kokten degistirecek bir adim
attigini belirtir. Bu adimla birlikte Ortagag’in icinde gelisecek olan feodal sistemin kapali
hayat tarzinin tohumlarin1 serpmeye baslamistir. Karolenjlerden onceki Meroven;j
hanedan1 déneminde, imparatorluk halen Roma Imparatorlugu’ndaki gibi ticarete agik bir
haldeydi. Fakat Sarlman Avrupa’daki otorite boslugunu doldurmak ve Normanlarin ve
Miisliimanlarin kiyillarda gergeklestirdigi istilalara karsi tedbir almak istemistir. Bu
amagla Papa ile anlasarak kendisini Roma Imparatoru ilan ettirmis, fakat eski gelenegi
canlandirmak yerine bu gelenegi kokten ortadan kaldirarak, sinirlarini kuzeye dogru

genisletmis ve denizden uzak bir kara devleti olusturmustur (Pirenne, 1991, s.27-29).

Pirenne (1991, s.29), bu devleti soyle tammmlamustir: “Artik dis iilkelerle hi¢hir
baglanti kalmamisti, devlet, dis pazarlart olmayan hemen hemen tam anlamiyla

soyutlanmig bir durumda yasayan kapali bir devletti.”
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Sehir hayat1 ticaretin kesintiye ugramasiyla biiyiik yara aldi. Ticaretin bitmesi ve
tiiccarlarin ortadan kalkmasi nedeniyle, onlarin canlandirdig1 sehir hayati da ortadan
kalkmistir. Sehirler, Roma déneminden kalan sehir kiiltiirii, belediyecilik hizmetleri ve
kurumlartyla devam ederken, artik piskoposluk merkezleri olan, kalabalik ruhban
smifinin ve onlara hizmet eden serflerin yaninda kiiciik bir pazarin bulundugu yerler

haline gelmistir (Pirenne, 1983, s.12).

Biitiin bu gelismeler tarima dayali ekonomik bir sisteme yol agmistir. Toprak artik
zenginligin gdstergesi ve yasamin yegane kaynagi olarak goriilmiistiir. Imparator teoride
varhigim siirdiirmekteydi, ama uygulamada gii¢siiz hale gelmistir. Askerler soylulara
verilen fieflerden ve yoneticiler de benzer sekilde biiyiikk toprak sahipleri arasindan
secilmeye baslanmistir. Bagimsizlasmis ve kendilerine devredilen otorite ile birlikte
soylular gii¢ kazanmaya baslamis, bu dogrultuda merkezi otorite giiciinii biiyiik 6lglide
kaybetmistir (Pirenne, 1983, s.13-14).

Bu baglamda istilalarin giivenlik ve asayisi bozmasiyla birlikte Yunan-Roma
medeniyetinin disa agik, ticarete dayanan ve etkilesimli bir yapiya sahip olan 6zelliklerini
yitirmeye baglamasiyla birlikte dar bir cografyada yasanan, dar bir toplumsal, ekonomik
ve diisiince ortaminin dogmasina neden olmustur. Diger taraftan ekonomik yapinin
neredeyse sona ermesiyle birlikte Antikiteden beri soylular karsisinda 6nemli bir denge
saglayicis1 olan orta sinifin ortadan kalkmasi, toplumu ug¢ noktalara gétlirmiistiir. Bu
durum ruhban ve soylulara kars1 koylii sinifinin etkin bir miicadele vermesinin Oniine
gecmistir. Bu cercevede biitlinliigii saglamak adina Avrupa’nin sosyal ve ekonomik

durumuna da bakilmalidir.
1.1.2.0rtagag’da Avrupa’nin Sosyal ve Ekonomik Goriiniimii

Bati ve Orta Avrupa’da ekilebilecek arazilerin biiyiik kismi1 malikane ya da manor
denen bolgelere ayrilmistir. Her malikanenin etrafinda koyler ve basinda bir lord
bulunurdu. Topraklarin 3/1°1 lorda, geri kalan kismu karsiliginda vergi 6dedigi kiraci
koyliiye ait olan kisimdi. Koyliiler kendi topragi haricinde lordun topraginda ¢alismak ve

ilk 6nce onun islerini yapmakla sorumluydular (Huberman, 1995, s.12-15).
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Henri Pirenne’ye gore malikane orgiitlenmesi sadece ekonomik bir yapt degildi,
ayni zamanda yasayanlarin tiim hayat1 tizerinde etkili olan bir sistem meydana
getiriyordu. Lordun birgok yetkisi vardi, yargi bunlardan biriydi. Bu yetki genel olarak
topragin iglenmesi, vergiler, ¢alisma ylkimliligii ve koylii isletmeleri iizerindeki tiim

sorunlar i¢in gegerliydi (Pirenne, 1983, s.56).

Bir koyliiniin tarlada ¢alistirilan bir hayvandan farki yoktu. 11.ytlizyilda bir Fransiz
koyliisii 38 Su’ya satilirken bir beygir 100 Su’ya satilirdi. Ayn1 zamanda serf topragi
birakip gidemezdi, yasalara gore topraga bagliydi ve kagmasi halinde agir cezalar

bulunmaktaydi (Huberman, 1995, s.17).

Feodal toplum sadece otorite boslugunu dolduran lordlarin baskisi ve iktidartyla
aciklanmas1 yaniltici olabilir. Bu toplumun diisiince ve sosyal hayattaki percinleyicisi
olan kilise de dnemli bir olgudur. Var olan toplumun ekonomik ve sosyal hayatindaki

duraganligi kilise de diisiince hayatinda yarattigi baskiyla gergeklestirmekteydi.

Kapal1 bir tiretim ve tiikketim sistemi olarak bu kisir dongii igerisinde bulunan
toplum cogunlukla sinirlarinin disina ¢ikmazdi. Buna bagli olarak din anlayis1 da
kapaliydi. Mevcut olan tek din Katolik Hristiyanlikti. Ekonomik ve diisiinsel olarak sinirli
bir toplum olmakla birlikte cografi olarak da sinirh bir diizendi. Lizbon’un 6te tarafinda
zullim denizlerinin olduguna inaniliyordu. Papa, kilise vasitasiyla toplumsal hayatin nasil
olmasi ve yasanmasi gerektigini 6giitliiyordu. Bu hayat igerisinde insan, toplumu biitiin
yonleriyle inanci, itikadi, dini ve siyasi diigiincesi olarak degismez, 6liimsiiz ve mutlak

olarak goriiyordu (Seriati, 1994, 5.39).

Katolik kilisesi sisteminin kurucusu mukaddes Petros (Aktaran Seriati, 1994,
s.41) soyle diyordu: “Hakim sinifin veya toplumun sistemine karsi ¢ikan kimse, yeryiiziine
hakim olamin nizamina karsi ¢ikan kimse gibidir. Ciinkii her iki sistem de gokyiizii

sahibinin iradesinden kaynaklanir.”

Ortacag’da meydana gelen bu kisir dongili maddiyata bagh degildi, esasinda ahlaki
bir dini yapiya dayaniyordu. Fakat bu yapi1 insan1 gelistirecek 6zelliklere sahip bir yap1
degildi. Insanin hayatinda var olan her seyin son derece dogal oldugunu 6giitliiyordu.

Higbir insan yoksul, bagimli bir kdylii ya da hizmetci olmasindan otiirii sikayet etmezdi.
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Ciinkii giinesin var olmasi gibi lordun varliginin da dogal karsilanmasi vaaz ediliyordu

(Seriati, 1994, s.40).

Kilisenin feodaliteyi desteklemesinin nedeni 6nemli bir feodal gii¢ oldugu
gercegidir. Soylular, yardim etmenin erdem kazandiracagini diistinerek kiliseye toprak
bagislardi. Krallar yeni bir iilke fethettiklerinde, bir kismin1 kiliseye bagislardi. Kilise,
Bat1 Avrupa topraklarinin iigte biriyle yaris1 arasinda bir kisminin sahibiydi (Huberman,
1995, 5.22-23).

Hayat cografi olarak dar ve yerinden kipirdanmayacak bir haldeydi. Bunun
yaninda var olan her seyin dogal ve dyle kalmasi1 gergegi gibi ekonomik hayat da oldukca
duragandi. Soylularin ve kilisenin elinde sermaye vardi, fakat duragan bir sekilde
mevcuttu. Cilinkii para yatirilacak bir is yoktu, toprak baslica zenginlikti. Kilise sermayesi
ya kilisenin sandiklarina saklanir ya da kilisenin i¢inin altinlarla siislenmesi ig¢in
kullanilirdi. Herhangi bir tiikketim i¢in de kullanilmazdi, ¢linkii malikaneler iirettiklerini
tiketirdi. Lordun giyecegini kendi imalathanesinde ¢alisan serfi yapardi, eger kendisinde
olmayan bir {iriin varsa ve bu {iirlin komsu malikanede iiretiliyorsa manastirin ya da
satonun yaninda bulunan kasaba pazarinda degis tokus yapilirdi. Ticaret i¢in arti iiriinler
kullanilirds, fakat iiretilen yeterliyse ve ihtiyac yoksa iiretim yapilmazdi. Diger taraftan
ticaret, yollarin kotiiliigi ve yollardaki haydutlar nedeniyle neredeyse imkansizdi. Bu
yiizden ticaret riskli ve olduk¢a pahaliya mal olan bir isti. Bunun yerine kiiciik ihtiyaglari

karsilayan kiigiik ¢apl pazarlarla yetinilirdi (Huberman, 1995, s.26-28).

Bu diinyanin yasayis ve goriiniis sekli temelde séyleydi: Dua edenler, savasanlar
ve calisanlar. Rahipler, toplumun manevi diizenini saglayan bir smifi simgelerdi.
Savasanlar yani soylular krallarini, kiliselerini ve calisanlarin1 korurdu. Calisanlar ise
rahiplerin ve soylularin kélesiydi, onlarin yasamlarinin devam ettirecek yiyecek, giysi,
vb. yasam malzemelerini iiretirlerdi. Tamamen adaletsiz ve ayricalikli olan fakat diger
taraftan birbirlerinin devam etmesini saglayan kisir dongiiye sahip bir toplumdu (Le Goff,
2017, 5.283).

Bu durum Avrupa’da istilalarin sona ermesiyle birlikte yavas yavas degismeye

baglamistir. 10.yiizyilin ortalarindan itibaren niifusun artmasiyla birlikte feodal yap1 var
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olan gelismelere uyumlanamaz hale gelmistir. Cilinkii kapasitesi belli olan toprak
nedeniyle baba topragini terk eden ¢ocuklar, geleceklerini bagka yerlerde aramaliydilar.
Bunu i¢in maceralara atilarak hagli seferlerine katiliyor ya da yeni bir yonetim olarak bazi
kiliselerin balta girmemis ormanlar1 ve batakliklar1 tarima agmasina yardim ederek feodal

yapiya gore daha yumusak olan bu alanlara gidiyorlardi (Pirenne, 1983, 5.59-61).

Feodal diizen i¢inde insan yasalarla topraga baglanmis durumdaydi. Aym
zamanda lordun ve kilisenin otoritesi altinda kdle gibiydi. Lorda ve kiliseye vergi verir,
bu smiflarin yiikledigi sorumluluklar altinda ezilirdi. Dis diinyaya ¢ikmak asayisin
olmamasi nedeniyle neredeyse imkansizdi. Bu nedenle insanlar dis diinyadan kopuk bir
sekilde olduklar1 yerde dogar ve 6liirdii. Bu toplum, hareket kavramini hem diisiinsel
olarak alternatif bir diinya yaratma ya da fiziksel bir eylemi yasaklama gibi bir anlayisa
sahiptir.

Bir sonraki boliimde bu kat1 toplumsal sistemin karsisinda diinyaya agilan yeni bir
smifin dogusu ve miicadelesi, ayn1 zamanda bu smifin dogusuyla birlikte sehirlerin
canlanmasi ve eski diizene gore daha 6zglir bir ortamin dogusu iizerinde durulacaktir. Bu
cer¢evede bu miicadele kentlerde orta sinifin ve sehirlere cagirilan koyliilerin kiliseye ve

soylulara kars1 verecegi bir miicadele olacaktir.
1.1.3.Ronesans’a Giden Yol: Maddi Hayatin ve Sehirlerin Gelisimi

Ortagag’da Hristiyanlik, var olan toplum kosullarindan kagmayi biiyiik bir glinah
sayardi. “Babadan ogula” olgusu, Ortagag’a Roma Imparatorlugu’nun ge¢ déneminden
kalmis bir olgu olarak kanun olmustur. Roma’nin ge¢ doneminde bazi mesleklere ilgi
duyulmamas1 nedeniyle bu mesleklerin babadan ogula ge¢mesi zorunlu kilinmistir.
Bunun yaninda biiyiik toprak sahipleri da kole azlig1 nedeniyle gogmenleri topraga bagl
olmaya zorlamiglardi. Bu toplumun temel catigsmasi “yerinde kalmak” ile “degismek”
arasindaydi. “Kalmak” ve “durmak” manasina gelen “manere’den tiiremis, “manants”

yani koyli toplumu, en uygun toplum olarak kabul ediliyordu (Le Goff, 2017, s.43).

Bu anlayis, Ortagag’da birligin i¢inden ¢ikmayr giinah olarak goren anlayisi ile
biitlinliik sagliyordu. Toplumu hareketsiz kilarak her tiirlii bireysel hareketi engelliyordu.

Ortacag’da birlik en 6nemli olguydu. Roma’dan Kilise hukukuna aktarilan su 6zlii s6z
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onemlidir: “Cogunlugu ilgilendiren sey herkes tarafindan onaylanmalidir.” 13.ylizyilda
kilise hukukcusu Huguccio’ya gore ¢ogunluga katilmayan kisi utanilacak bir kimsedir.
Boyle bir toplumda kendi basina hareket etme, yan1 uyumsuzluk giinahla esdeger bir
davranigtir. Bu baglamda 6nemli olan sey bireyi yalniz birakmamaktir, ¢linkii bu son
derece tehlikelidir. Bireycilik abartilmis kibir olarak kabul edilip, insanin kendi yarari
igin bir grupta olmasi uygun bir davranis olarak kabul edilmekteydi. Aksi takdirde insan
yoldan ¢ikmis demekti. Esas nokta bireyin topluluk i¢inde yitip gitmesi ve iginde
bulundugu herhangi bir toplulugun 6zelliklerini kazanmasiyd1 (Le Goff, 2017, s.309-
310).

Dinle harmanlanan feodal toplum bireyin yok sayildigi, hatta hareketin bile
yasaklandigi bir toplum olarak betimlenebilir. Ciinkii var olan diisiince kilisenin ya da
aristokrasinin sundugu, ruhban ve soylu sinifi igin uygun olan bir diistinceydi. Bireyin bu
diisiinceye katilma ¢agris1 onun kendi akliyla davranmasi i¢in degil, tam tersine zorunlu
olarak bu diisiinceye katilma ¢agrisiydi. Boyle bir ortamda sehirleri canlandiran yeni
insanlar, egemen smiflarla zorlu bir miicadeleye giriseceklerdir. Oncesinde boyle kati
siifli, harekete izin vermeyen bir toplumda ortaya ¢ikan bu yeni insanlarin kim olduguna

bakilmalidir.

Henri Pirenne, bu insanlarin tamamen yeni insanlar oluklarini, ticaret yapan
soylulardan ya da onlarin iriinlerini pazarda satan calisanlarindan farkli olduklarini
belirtiyordu. Insanlarin topraga bagl oldugu bir sistemde bunun agiklanmasi oldukg¢a
zordur. Fakat feodal sistemin gecindiremedigi topraklarda, gelecegi disarida aramak
zorunda kalan, baba topragini terk etmek zorunda kalan koyliilerin cocuklariydilar. Kirsal
alanlarda dolasarak manastirlarda siiriinen, savas zamaninda orduya yazilan bir kalabaliga
katiliyorlardi. Bazilar1 farkli olarak Venedik ve Iskandinav gemilerine tayfa olarak
yaziliyordu. Bazilar1 da tiiccar kervansaraylarina katilarak ticaretin zenginlestiren
yoniiyle giivensiz yollardan mal getirerek zengin oluyorlardi. Pirenne, savini1 biraz daha
ileri gotiirerek bu insanlarin burjuvazinin ilkel bi¢imi oldugunu diislintiyordu.
10.yiizyildan itibaren ticaretin gelismesiyle birlikte merkezi pazar yerlerinin ve daimi
ihtiyaglarmin olmamasi nedeniyle ticaret yapan tiiccarlar, gezginci gibiydiler. Fakat bu

durum, bir takim tehlikeleri beraberinde getiriyordu. Bunlardan ilki giivenlikti.
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Haydutlardan 6te ikinci derece soylularin yollardan gegis ticreti ve harag almalari gibi
yasal olmayan sorunlarla yiizlesiyorlardi. Bu nedenle giivenli olan merkezlere ihtiyag
duyuyorlardi. Sehirler bunun i¢in son derece uygundu. Fakat kapasitelerinin az olmasi
nedeniyle eski burglarin yaninda yeni burglar insa edildi. Bu yapilara faubourg denirdi.
Dinsel ve feodal kalelerden farkli olarak bu tip canli merkezler, ticaretin 6nemli alanlari
haline geldiler. Bu tip yerlesim birimlerinde yasayanlar rnegin ingiltere ve Flander gibi
yerlerde, kendilerine porters ya da portman derlerdi. Bu adlar uzun siire bourgeois ve
burgess kelimeleriyle es anlamli olarak kullanildi. Pirenne’ye gore bourgeois ¢ok daha
uygun bir kelimeydi, ¢linkli bu insanlar burjuvazinin ilkel ve ticaretle ugrasan halini

temsil ediyordu (Pirenne, 1983, 5.40-44).

11.ylizy1lda Avrupa ticareti canlanmaya baslamisti. Bu noktada 6nemli bir etken
olarak Hagli Seferleri’nin etkisi bulunuyordu. Karadan ve denizden kutsal topraklara
giden soylular ve Avrupa’da bulunan topraksiz kdoyliiler zenginlik arayisindaydilar.
Ihtiyaglarim karsilamak icin tiiccarlar da onlarla birlikteydi. Dogunun zenginliklerinin ve
likks mallarinin goriilmesinden ardindan Avrupa’da da bu yonde bir talebin baglamasi,

pazarlarin gelismesinin 6niinii agti (Huberman, 1995, s.28-29).

Hagli seferleri Italyan sehirlerinin ekonomisini dnemli 6l¢iide gelistirdi. Ozellikle
Venedik, Bati Avrupa, Akdeniz’den koptuktan sonra bile Bizans ve Dogu ile olan
ticaretin devam ettirdi. Katolik bir sehir olmasina ragmen Miisliimanlarla ticaret
yapmaktan ¢ekinmedi. Venedik’i Cenova ve Pisa takip etti. Hagli ordularinin ihtiyaclarini
ve nakliyesini saglamak iizere dnemli isler iistlendiler. Italyan kentleri Hacgli Seferleri
kapsaminda Kudiis’ii istemiyordu. Asil istekleri Dogu Akdeniz’de ticaret yapabilecekleri
limanlar ve ayricaliklardi (Huberman, 1995, s.30).

Venedik, Akdeniz’de merkez oldugu kadar Kuzey Denizi’nde de etkin hale
gelmeye baslamistir. Bruges, Iskandinavya ve Rusya’dan gelen mallarin énemli bir
dagitim limaniydi. Avrupa’da siirekli bir talep olmadigi i¢in yilda birka¢ kez kurulan
panayirlarla, kuzeyden ve giineyden gelen mallarin satildig1 panayirlar bulunmaktaydi.
Panayirlar yerel pazarlardan farkliydi. Yerel pazarlarda basit tiiketim mallar1 bulunurken,
panayirlarda diinyanin dort bir yanindan gelen mallar bulunurdu. Ticaret diizenli hale

gelinceye kadar tliccarlar panayirlardan panayirlara kostu. Fransa’da Poix adinda bir yer,
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kraldan haftada bir kez pazar ve yilda iki kez de panayir kurulmasi isteginde bulunmustu.

Bunun yaninda Champagne panayirlar1 biitiin y1l kalacak sekilde diizenleniyordu

(Huberman, 1995, 5.32-33).

Champagne panayirlariyla ilgili yayinladigi fermaninda kral, biitiin ticaret
kumpanyalariin ve bireysel tiiccarlarin Cenova, Milano, Venedik, Floransa, Almanya ve
Provanslilar dahil kralligin disindan, her yerden insanlarin 6zgiirce gelebileceklerini,
giiven i¢inde mallariyla panayirlara katilabileceklerini, panayir bekgisi haricinde kimse
tarafindan engellenmeden ve tutuklanmadan gelebileceklerini ilan etmisti (Huberman,

1995, 5.33-34).

Merkezi yonetimler feodalitenin duragan ekonomik sistemine karsilik
tiiccarlarin vergi getiren panayir ve pazarlarini korumayr daha uygun buluyordu..
Tiiccarlarin maddi yardimlar1 sayesinde kimi zaman lordlar1 cezalandiriyor ve onlari
otoritesi altina alarak merkezi otoriteyi giiglendiriyorlardi. Krallar ve tiiccarlar sorun
olarak ayn1 eskimis diizeni goriiyordu. Bu miicadele tiiccarlar i¢in daha 6nemliydi. Cilinkii
lordlarin eskiyaliklar1 onlar i¢in tehlike arz ediyordu. Ayrica her yol basinda bir baska
lorda hara¢ 6demek maliyetlerini arttirtyordu. Onlar i¢in soya karsi takinilan durum
oldukca normaldi, cilinkii ne kadar servetleri olsa da bir soya ait olmadan s6z hakk: elde

etmeleri ¢cok zordu.

10. ve 11.ylizyildan sonra etkin bir ticaretin gelismesiyle beraber Avrupa’nin
ruhban, soylu ve koylii smiflarimin yaninda orta smifinda yiikseldigi goriilmektedir.
Avrupa’nin tehlikeli yollarinda ticaret yapan, haklarini korumak ve etkili olmak i¢in lonca
gibi orgiitlenmeler kuran, ticaretin Oniindeki her tiirlii engeli ortadan kaldirmak i¢in
egemen siniflarla miicadele eden yirtict bir siniftir. Bu ¢ergcevede kentler miicadelenin

etkin bir sahnesi olmustur.

Bati Roma Imparatorlugu’nun yikilmasmin ardindan kentlerin varligi devam
etmekteydi. Fakat eskisinden farkli olarak kentsel orgiitlenmelerin yok olmasiyla birlikte
kentler, her piskoposun oturdugu bdlgenin dinsel merkezleri haline gelmisti. Bir grup

ruhbanin bulundugu kentlerde ihtiyaclar1 gidermek i¢in ¢aligsan serfler ve kii¢iik yerel bir
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pazar bulunurdu. Ayn1 zamanda dinsel olmakla birlikte malikane orgiitlenmesinin de

ikametgahiydilar (Pirenne, 1983, s.38-39).

Bu baglamda burjuvazi ve feodal lordlar arasinda ciddi sorunlar vardi. Burjuvazi
topragi bagka birinden kiralamak istemiyordu. Gerektigi takdirde topragi satmak veya
ipotek ettirmek istiyordu. Bu yoniiyle topragi feodal senydrden tamamiyla farkli bir arag
olarak goriiyordu. Biirokrasiyi kendi amaglari dogrultusunda olusturmak igin
cabaliyordu. Lordun yargidaki iktidarini reddetmekteydi, ¢iinkii lordun ipotek, kredi ve
ticari islerden anlamayacagini ve yahut kendi yararina kararlar vereceginden dolay1 6zel
bir mahkeme istiyordu. Sehirlerin asayisi de lorda birakilamazdi. Sehir, lordun yonettigi
malikane gibi ayni anlayisla yonetilemezdi, ¢ilinkii sehirler servet ve degisken niifusuyla
karisik yapilardi ve burjuvazi sehirleri kendi yonetmek istiyordu. Ayni zamanda lordlarin
diizensiz vergi ve harag islerinin ¢oklugundan ve ticareti engelleyen her tiirlii ayak bagini

ortadan kaldirmak i¢in ¢alisiyorlardi (Huberman, 1995, s.40-42).

Bu kapsamda ilkin herhangi bir sey elde edemediler, fakat daha sonra sehirlerdeki
kontlar baz1 soydan gelen haklarini satmaya basladilar. Bunlardan bir 6rnek 1241 yilinda

Dortmund kontu, soyle bir antlagsma yapiyordu:

Ben, Dortmund kontu Conrad ve karim Giseltrude ve biitiin mesru
varislerimiz... Dortmund sehrine ve burglulara pazar yeri yanindaki
evimizi satryoruz... Bunu ve Kutsal Roma Imparatorlugundan bize
gecen mezbaha ve ayakkabicilar loncasindaki haklarimizi ebediyen
onlara birakiyoruz... Ve firint ve mahkemenin iistiindeki evi de
veriyoruz. Mezbaha karsiliginda 2 denarii ve firinla mahkemenin
listiindeki ev i¢in bir libre karabiber bize her yil verilecektir.
(Huberman, 1995, 5.42).

Sehirlerde 6zgiirliik i¢in yasanan miicadelelerde oncii burjuvaziydi. Loncalar son
derece kat1 kurallarla iiyelerini hizada tutuyor, uymayanlar1 ya cezaya carptirtyor ya da
kovuyordu. Lonca sistemleri son derece giiclii ve etkiliydiler, giiclerini tek ydnde
odaklayip, basar1 ve niifus sagliyorlardi. Almanya’nin Hansa ligas1 son derece 6nemlidir.
Farkli loncalarin birlesimiyle orgiitlenmis olan bu yap1, Kuzey Avrupa’nin diinya ile olan
biitlin ticaretini denetliyordu. Ticaret filolarina donanmalar1 eslik ediyordu. Ticareti

engelleyen korsanlar1 ortadan kaldiriyor, yasalar ¢ikariyor ve bir devlet gibi ticaret
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antlagsmalart imzaliyordu. Kendi sehirlerinde loncalar tekel seklini alarak yabanci
tiiccarlara ve lonca disindaki sehirli tiiccarlara ticaretten uzak tutuyorlardi ve bu durumu
krallara kabul ettirdikleri antlagsmalarla yasal hale getiriyorlardi. Sehir ticaretlerini
tamamen denetim altinda tutarak, her seyin ellerinden ge¢mesini ve fiyatlar1 kendilerinin

belirlemesini amagliyorlardi (Huberman, 1995, s.44-46).

Bazi kentlerde yoneticiler bizzat kendileriydi. Ender olarak rastlansa da Preston

kentinin 1328’de yazilan yonetmeligi soyleydi:

...Mahkeme kaydiyla burglu olan ve tiiccar loncasindan
olmayan her tirlii burglu sehremini ya da kahya ya da c¢avus
olmayacaktir;, yalniz son kurulan tiiccar loncasinda adi yazilan
burglular olacaklardir; ¢iinkii kral bu hakki loncada olan burglulara
vermistir ve baska kimseye vermemigstir. (Huberman,1995, s.46).

Kirsal kesimde lordlar kitlelere baski uygulayan, somiiren ama ayni zamanda
tehlike aninda insanlar1 satolarinin i¢inde korusalar da yine de satonun nefret edilen bir
golge oldugu aciktir. Sehirler de zenginlerin egemenligindeydi, fakat oOzgiirlikei
havasiyla hayranlik uyandiran mekanlardir. Buraya go¢ edebilenler 6zgiirligi eski
yasamlarina gore daha ¢ok buluyorlardi, ¢linkii kolelik yoktu. Eski bir Alman 6zdeyisi bu
baglamda 6nemlidir ve soyle der: “Kent havasi 6zgiir kilar.” (Le Goff, 2017, 5.324-236).

Koyliiller duragan bir hayat tarzinda, degismeyecek bir gelecek ic¢inde
yastyorlardi. Kilise de onlarin bu tarz hayatlarim1 kutsayip cennete gireceklerini vaat
ediyordu. Gereginden fazla ¢alismanin bir anlami yoktu, ¢linkii {iriin fazlas1 her zaman
satilamiyordu. Diger taraftan feodal lord hepsine el koyabiliyordu. Fakat ticaretin
canlanmaya baglamasiyla birlikte daha fazla iiriin yetistirilip, pazarda satilabilme imkani
ortaya ¢ikmistir. Lordun payimi 6deyebilir, geri kalan kismini da pazarda satabilirdi. Artik
biriktirdigi parayla lorda kars: yiikiimliiliiklerini parayla 6deyebilir veyahut 6zgiirliigiinii
satin alabilirdi. Lord bu duruma kars1 degildi, ¢iinkii paraya ihtiyaci vardi. Ayn1 zamanda
lordlar bir seyin farkina varmisti, 6zgiir olmayan bagimli emegin 6zgiir emekten daha
verimsiz olduklarinin anliyor ve koyliilere oOzgiirliiklerini satiyorlardi. Geleneksel
emekten farkli olarak ticretli is¢i calistirtyorlardi. Bazi kayitlarda bu durumun 6rnekleri

bulunuyordu, “S.G. nin adi gegen topragi biitiin hizmet ve angaryalar yerine 1 soldi 4
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denarii édeyerek tutmasina razi olmugtur.” Bir baska belgede 6zgiirligiinii satin aldigin
gosteriyor: “malikaneden ¢ikmak ve ozgiir insan sayilmak icin 10 solidi ceza odiiyor.”

(Huberman, 1995, s.59).

Zanaat bu toplum yapisinda koyliiniin evinde ihtiyaglarini ilkel bir sekilde
gidermek ya da kilise veya soylularin yaninda bulunan uzmanlagmis dokuma, tahta, demir
islemeciligi gibi sekillerde varliginmi siirdiiriiyordu. Eskiden sadece kendi ihtiyaclarini
karsilayan bu insanlar, sehirlere giderek paranin ve sehir hayatinin gelismesiyle

kendilerine yer edinmislerdi (Huberman, 1995, s.66-68).

Bu baplamda 12. ve 13. ylizyillar sehirlere verilen birgok beratla doludur. Bu
beratlardan biri Kral 7.Louis’nin 1155 yilinda Lorris sehrine verdigi berattir: “Lorris
sehrinde bir yil bir giin stireyle muhkim olan kimse, kendisine sahip ¢ikan biri yoksa ve
durumunu bize ya da temsilcimize bildirmeyi ihmal etmemisse, orada serbest olarak ve

kimsenin saldirisina ugramadan sakin olabilecektir.” (Huberman, 1995, s.40).

Para ekonomisi, feodal hayatin temellerini derinden sarsiyordu. Soylular
zenginlesen burjuvazi karsisinda liikkslerinden vazgecemiyorlardi ve ayn1 zamanda paraya
ithtiyaclart vardi. Bunun i¢in zenginlik kaynaklari olan topraklarmi ve serflerine
ozgiirliiklerini sattilar. Iktisat bu bagli diinyanin zincirlerini énemli 6lgiide koparmaya
baslamusti. Insanlar sehirlerde iicretli isci olarak daha &zgiir bir ortamda ¢alisip, serbest
zamanlarinda kendilerini gelistirebiliyorlardi. Fakat sehirlerin gelisiminden memnun

olmayan taraflarda vardi.

1128 yilinda Kd6ln’niin karsi tarafinda yer alan Deuz sehri yanarken gelenekg¢i bir
teolog olan Saint-Herbert Manastir1 Bagrahibi Ruger bu olay1 tanrinin 6fkesi olarak
gormekteydi. Tanri, K6ln’niin gelisimine ayak uydurmasi i¢in zanaat ve ticaret merkezi
olan bu yeri cezalandirmist1. Incil’den gii¢ alarak sehirlerin, Kabil’In icad: oldugunu,
tanrinin diigmanlarinin ve onun gelenegini takip edenlerin sehirleri canlandirdigini vaaz
ediyordu. Basrahibe gore Peygamberler ve tanrimin dostlari ¢ollerde ve c¢adirlarda
yasamislardi, sehirlerde yasamak ise ahireti kaybederek bu diinyayr segmek anlamina
geliyordu (Le Goff, 2017, 5.324-325).
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Ayn1 zamanda dini bir mezhep olan Clunlac mezhebi, manastirlarina ait serf ve

bagimli koyliilere 6zgiirliik verenlerin aforoz edilecegini ilan etmisti. (Huberman, 1995,
5.59-60).

Lordlarin paraya ihtiyaci vardi ama kilise bir adim bile atmiyordu. En nihayetinde
insanlar bulunduklar1 bolgelerdeki kiliselere saldirdilar, kesisleri dovdiiler, kiliselere
zarar verdiler. Ozgiirliigiin kokusu havaya yayilmist1. Artik geri doniisii yoktu. Burjuvazi

onlar1 destekliyordu. iktisat havayr agmaya baslamist:1 (Huberman, 1995, s.57-60).

Para diinyay1 kendine goére bigimlendirmekteydi. Para, kilise ve soylulara oranla
cok daha ilerici ve devrimciydi. Para, akrabalik ve oy iliskilerini, soylu ya da siradan olma
ozelliklerini, din ve mezhep bagliliklar1 gibi kuracagi yenidiinyada ayak bagi olan her
tiirlii olguyu ortadan kaldirtyordu (Oskay, 2011, s.98). Canlanan para ekonomisi feodal

diizenin sonunu getiriyordu ve bu siire¢ insani eskisine oranla daha 6zgiir kiliyordu.

Para ekonomisinin gelistirdigi sehirler, siradan insanin toplumsal roliinii
degistirirken, tek tarafli bir soz iliskisiyle topragina bagli olan, serflik statiisiinde karnin
doyuramayan insanlar i¢in akin edilecek yerler haline geldiler. Bu sehirlerin insanin
kaderini degistirecek mabetler olduguna inanmislardi. Bu sehirler, dinin vadettigi bir
cennet gibiydi, fakat diger taraftan herkese yetecek kadar yasam sartlari bulunmuyordu.
Sehre go¢ edenler topluma hirsiz, fahise ve suglular olarak da katilmaktaydilar. Frangois
Villon’un Asilmisglarin Baladi gibi siirlerinde bu insanlarin diis kirikliklart anlatiliyordu.
Fakat artik geri doniilecek bir diinya yoktu. Eski yasamin yetmedigi yenisinin ise herkese
yasama olanagi saglamadigi ortadaydi. Siradan insan bu diinyada serf yerine 6zgiir ticretli
is¢i olarak bulunuyordu. Bu onun ic¢in son derece 6dnemli bir gelismeydi. 15. ve 16.
yiizyilda kentleri dolduran bu insanlar, aci1 ¢ekmis olsalar da birka¢ ylizyill sonra
Fransa’nin baskenti Paris’te devrim yapacaktir. Serflikten kurtulan bu insanlar daha
sonralar1 kurucu meclisleri denetleyen, dolaysiz siyaset yapan ve saraylarin avlularinda

siyaset yapan bireyler haline geleceklerdir. (Oskay, 2011, s.100-102).
1.1.4.R6nesans’n Besigi italya

Ronesans’m merkezi Italya’ydi. Gelisen hareketin karakteri Yunan-Roma

tislubunu benimsemesi itibariyle klasik karakterdeydi. Klasik yapinin ideal olarak
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gdriilmesinin nedeni, Italyanlarin bu yapiy1 eski ve milli bir gelenek olarak gérmeleriydi.
Roma yapilar1 Italyanlarin gozleri Oniindeydi. Kendi tarihleri ve Kkiiltiirleri olarak
gordiikleri bu yapilar, onlara ilham veriyordu. Bu nedenle Yunan-Roma kiiltiiriiniin
canlandirilmasi Italyan devletleri i¢in milli bir gelisme ve eski gelenegin canlandiriimasi
olarak goriiliiyordu. Bdylece Antikiteyi ilham olarak goren Ronesans ruhu italya’da
dogdu. Antikitenin derinlemesine arastirilmasiyla birlikte giliclenerek diger iilkelere

yayildi (Inalcik, 2016, s.58).

Bu gelismelerin yaninda kapitalizmin ilk dénem pazar ekonomisi, italya’da ortaya
cikmigtir. Feodal donemin ekonomik durgunlugu ortadan kaldirilmis, bdylece Ronesans,
Italya’dan yola cikarak beraberinde iki olgu getirmistir. Bunlardan ilki loncalarin kapali
ekonomisine kars1 bireysel kapitalist ekonominin getirdigi birey bilincidir. Bir digeri de
feodal ve dinsel toplumun sinirl ve dar diinyas1 yerine ufku sonsuz bir diinya sunmasidir

(Bloch, 2002, s.8).

Diger énemli bir gelisme, 15.yiizyil italya’s1 Avrupa’daki en etkin sehir yasamina
sahipti. Bunun yaninda burjuvazi sinifinin en gii¢lii bulundugu yerdi. Gelismis ekonomisi
Dogu ile olan ticareti, maliyesi ve ileri sanayisi itibariyle Avrupa’nin en zenginiydi.
Feodal lordlar, yeni zengin burjuvazi karsisinda otoritelerini, egemenliklerini ve
baskilarini kaybetmislerdi. Bireyi baglayan baglarin ortadan kalktig1 bu kentlerde, bireyin

gelismesi ve yiikselmesi i¢in her tiirlii olanak olusmustu (inalcik, 2016, s.58).

Sehir, birey i¢in her daim 6nemli bir gelisim alaniydi. Horkheimer’a gore Antik
Yunan’da birey, sehir devletlerinde ortaya c¢ikmisti. Sehirli simifin bigimlenmesiyle
birlikte Atina ideolojisinde devlet her seyden iistiin bir hale gelmisti. Fakat bu durum
bireyin gelisimini engelleyecegine gelisim hizini arttirdi. Polis, devlet ile onun geleri ve
bireysel ozgirlik ile toplumsal refah arasinda bir denge meydana getirmisti. Sehir
kiltliriiniin  gelistigi donemlerde 6rnegin 15.ylizy1ll Floransa’sinda da ayni durum
gorilmiistii. Bireyin yazgis1 her daim sehir kiiltiiriiniin gelisimine bagli olmustur.
Horkheimer, bu ¢ercevede sehrin sakinlerinin her daim bireyler oldugunu belirtir
(Horkheimer, 1998, s.147).
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11.ylizyilin sonlarindan itibaren Venedik, Ceneviz, Pisa, Floransa ve Milano gibi
sehirler, ticari hayatin etkisiyle onemli derecede kalkindilar. Kalabaliklasmaya baglayan
bu sehirlerde burjuvazi iistiin hale gelmeye basladi. Sehirlerde yasayan bu sinif, sehirleri
komiin haline getirerek yonetmeye basladi. Bagli bulunduklar1 senyorlerden aldiklart
beratlarla ya da Imparator ve Papa arasindaki miicadeleden yararlanarak bagimsiz

devletler haline geldiler (Inalcik, 2016, s.33).

Bu baglamda Ronesans Yunan diinyasinin atmosferini tekrar giindeme getirdi.
Boylece Hellen medeniyetini asmak igin bir sans yakalandi. Diger taraftan Iskender’in
Imparatorlugu’ndan beri rastlanmayan o6zgiir bir ortamla birlikte bireysel dehanin
gelisimi i¢in uygun bir ortam dogmustu. Rénesans Italya’sinin siyasal kosullar1 bunun
icin son derece uygundu. Antik Yunan’da oldugu gibi istikrarsizlik ve bireysel deha
birbiriyle ters orantiliydi. Istikrar gerekliydi. Fakat entelektiiel ve sanatsal yeteneklerin

gelisimini engelleyen bir faktordii. (Russell, 2017, s.29)

Ciinkii gliglii ve merkezi bir devlet i¢cinde bireysel olanin gelisimi giictii. Roma
Imparatorlugu ya da Osmanli Imparatorlugu gibi bir yapida, devletle veyahut halka ters
diisen sanatc1 veya diisiiniir, bu ugsuz bucaksiz imparatorluklarda kendisine 6zgiir bir
ortam yaratacak alan bulamiyordu. Fakat Italya’da devlet veya halkla anlasamayan ve
baskilanan birey, diger sehirlerin yarattigi 06zgir ortamda kendi kiiltiirtinden
uzaklagmadan varligin1 siirdiirebiliyordu. Ciinkii dar bir cografyada tipki Antik
Yunan’daki gibi birbirinden ayri sehir devletlerine sahip olan Italya’da, bu
devletlerarasinda siddetli bir siyasi miicadele ve ayni zamanda bilimsel ve sanatsal

miicadele yasanmaktaydi. Bu durum, 6zgiirliik¢ii havayi1 daha da gelistiriyordu.

Bu baglamda Ronesans, 14.ylizyilda Floransa’nin filolog sairleri tarafindan
Avrupa’ya yayilmistir. Sanat ve fikir akimlarinin hizla yayilmasi i¢in muazzam bir sehir
hayat1 mevcuttu. italyan kentlerinin kendi aralarindaki ve dis devletlerle olan miicadele,
ekonomik ve toplum hayatinda biiyiik darbelere neden olmuyordu. Sikisik bir alandaki
Italyan devletlerinde hayat yogundu ve devletlerarasindaki miicadele, gelismeleri
hizlandirtyordu. Rakip sehirler birbirlerinden daha parlak merkezler olusturmak igin
birbirleriyle yarisiyorlardi. Devletlerde yonetimi ele geciren, soyluluga sahip olmayan

tiranlar ayakta kalabilmek ic¢in bireyin kisisel yeteneklerine ehemmiyet veriyorlardi.
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Tiranlar, saraylarini bilim adamlari, sanatgilar ve diisiince adamlariyla dolduruyorlardi

(Inalcik, 2016, 5.63).

Burckhardt, bireyselligi italya’daki bu devlet yapilarina baglamaktaydi. Bu
yapilarin cumhuriyet veya tiranlik olmasimin hi¢bir 6nemi yoktu. Zorba hiikiimdarlik
rejimi, yalniz tiranlarin, condottierelerin degil ayn1 zamanda somiirdiikleri memurlarin
kapasitelerini ve gorev alan yetenekli kisilerin bireyselligini gelistirmekteydi. Bu insanlar
en yiiksek verimi vermek i¢in kendilerini tanimak zorundaydilar. Kisa siirebilecek bir
iktidar1 ve niifuslarin1 canli tutabilmek amaciyla kendi diislince diinyalarin1 yogun hale
getirmeleri gerekliydi. Iktidar1 kaybeden partiye mensup insanlar, tatlarin1 aldiklari
ozgiirliik ve iktidart yeniden kazanma iimidi, bireyliklerine gii¢ veriyordu (Burckhardt,
1977, 5.210-213).

Pic de la Mirandole (Aktaran Bloch, 2002, s.15), bu baglamda insanin sayginligini

sOyle tanimliyordu:

Hayvanlar, kendileri i¢in gerekli olani, ana karninda kazanmrlar,

tistiin kafalar, kékiinden itibaren oliimsiizliik i¢in vardir. Sen insan, sen

bir evrim gegiriyorsun, kendi 6zgiir istemine gore ¢alisiyorsun, sayisiz

yasamin tohumunu kendi i¢inde barindiriyorsun.

Halil Inalcik’a gore Jacob Burckhardt, R6nesans insanmni biitiin inceligiyle agiga
cikartmigtir. Bu yeni insan, kendi arzular1 olan, hirsli, gururlu, diinyada bir iz birakmak
isteyen, etkili olmak igin sohret atesi ile yanan, diisiincesinde 6zgiir, becerikli, sanata
yatkin bir insan olarak Modern Avrupa ¢ocuklarmin ilkiydi. Devlet ve ekonomi rasyonel
bir ¢izgiye otururken Makyavelizm siyasi giiciin diinyevi oldugu yolundaki goriisii ile bu

siireci tamamliyordu (Inalcik, 2016, 5.57).

Gelisen ekonomi, sehir yasami, degisen insan ve toplumla birlikte yeni bir
diisiince arayis1 ortaya ¢ikmustir. Bu diislince arayisi, Aristoteles’in felsefesi ve kilisenin
vahyinin bir sentezi olan skolastik diisiincenin olusturdugu dar bir diinya yerine daha agik
bir diinya arayisidir. Boyle bir arayis i¢cin bunu destekleyecek ve anlayacak insanlar

gerekliydi.
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Meidici Ailesi bunlardan biridir. Lorenzo Medici, Epikiiryen bir ahlak ve
diisiinceye sahip bir sanatseverdi. Sarayinda biiyiik sanatcilar1 ve bilim adamlarini toplar
ve onlara cgesitli eserler yaptirirdi. Saraylar muazzam kiitliphanelere ve Antikite
eserleriyle dolu olan miizelere sahipti. Micholengelo, Medici’lerin saraylarinda kurdugu
okulda yetismistir. Bu okul, Medici’lerin en 6nemli hizmetlerinden biriydi. Floransa’da
Platon felsefesinin esas alarak Akademiyi kurmuslardi. Gemis Plethon ve Bessarion,
Bizans’tan gelen bu iki Rum, Platon’unun felsefesini esas kaynaklarina gore
yorumlanmasini sagladilar. Bu baglamda Platon-Aristoteles tartismasi ortaya ¢ikti.
Akademi, Platon’u istiin tutarak Ortacag’in Aristoteles’le harmanlanmis skolastik
felsefesi karsisinda, diisiince 6zgiirliigiinii temsil ediyordu. Bu okulda Giovanni Pico della
Mirandola ve Marcillio Ficino gibi iki biiyiik isim yetismistir. Bu iki dehanin Platon ve
Yeni-Platon felsefesi tizerine terciimeleri, Platon felsefesinin yayginlasmasini
saglamistir. Bu felsefe anlayis1 Avrupa’nin diisiince hayatini derinden etkilemistir

(Inalcik, 2016, Sy.65).

Bu baglamda burjuvazinin tek dayanagi akilci olmasiydi. Kilise, feodalizmle
uyumlu bir sekilde kat1 ve duragan bir toplumun olusmasina neden olmustu. Bu nedenle
burjuvazinin yeni degerlere ihtiyaci vardi; kendisinin degisim ruhunu tasiyan degerlere.
Var olan toplumun dini ve siyasi yapilarini, giindelik yasam pratiklerini ve geleneksel
yapilarini kabul edemezdi. Bunlar1 6nemsemeden akli ilke edinerek yenilik¢i, ilerlemeci
ve aydin bir tutum sergiledi. Bu tutum, devingen bir toplumsal, ekonomik ve siyasal
hayatin olugmasinin liderligini yapacakti. Biitiin bu olanlarin kuskusuz meyvelerinden
biri de Ronesans’di. Ali Seriati’ye gore agiktir ki ‘‘Yeni medeniyet, burjuva ruhunun

tecellisidir.”” (Seriati, 1994, Sy.52).
1.1.5.Ronesans insam

Ronesans devri, diisliniirleri ve sanatgilar1 ile Antikitenin siradan bir taklidi
degildir. Halil Inalcik, Ortagag’in i¢inde meydana gelen gelismelerin yeni bir toplum ve
yeni bir insan meydana getirdigini belirtir. Bu yeni insan kendisini ifade etmek i¢in ve

kendi diisiincesini olgunlastirmak igin Antikiteyi rehber edinmistir (inalcik, 2016, s.59).
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Bu durum Ortagag’in insan ve diinya lizerine olan diisiincelerinin, felsefe
anlayisinin ve sanat yapisinin kabul edilmedigini gosterir. Devrin insanlar1 bu diinyanin
hazlar1 ve mutluluklariyla yagsamak istiyorlardi. Onlar, 6biir diinyanin degil, bu diinyanin
insanlartydilar. Bu nedenle daha agik ve rasyonele yakin bir diisiince sekline ihtiyaglart
vardi. Dogayi, insan1 ve tanriy1 yeniden kesfedeceklerdi. Bu baglamda kendilerine engel
olan kilise otoritesinin yerine antiklerin otoritesini gegiriyorlardi. Bu diisiinceleri dile
getirmek ve olgunlastirmak icin Antikiteye ihtiyaclar1 vardi. Yunan sanatinin, insani
ferahlatan mimari yapilarina, rasyonel bilim anlayislarina ve tanrisal olandan uzak, insan
tarafindan olusturulan spekiilasyonlar araciligiyla evreni ve insani konu edinen felsefi
anlayislarina ihtiya¢ duyuluyordu. Fakat bu ihtiyag¢larini kendilerinden onceki bir devirde
bulmalar1 tarihi ¢aglarin farkliligi gibi bir bilince sahip olduklarini ortaya koymaktadir.

Devrin Machiavelli haricindeki biitiin italyan tarihcilerinde tarihi ¢aglarin
birbirinden ayrilig1 kavrami gelismemistir. Bu durum Petrarca ile degismeye baglamis,
eski Yunanlilarin ve Romalilarin daha geliskin bir tarihe sahip olduklari diisiincesi
giiclenmistir. Papa sarayinda bulunan Flavio Briondo 1440°ta bir diinya tarihi kaleme alir.
Bu diinya tarihi, Gotlarin Roma’y1 410 yilinda alis1 ile baglar. Briondo, diger Ronesans
diisiiniirleri gibi Roma’nin istila edildigi tarih 6ncesinde daha yiiksek bir kiiltiir ve siyasi
giiciin var olduguna inantyordu. Bu sekilde tarihi ¢aglarin farkliligi gibi bir bilince varildi.
Boylece bir gerileyis donemi olarak Gotlarin ve Ortacagin kiiltiiriinden sonra yeni bir
dogus s6z konusu ediliyordu. Ronesans ‘‘hayati yenileme ve ‘‘yeniden dogma’” anlamina
geliyordu. Fransizlar 14.yiizyilda “Renaissance par Baptisme” deyimini kullaniyorlardi.
Fakat kiiltiiriin ve yeni bir donemin dogusu olarak anlam kazanmasi Petrarca’dan sonra
meydana gelmistir. Lonardo Bruni, Cicero’nun Yunan kiiltiiriinii benimsemesiyle yeni bir
hiimanizm yarattigin1 diisliniyordu. Petrarca, Dante ve Bocaccio’da hiimanizm yeni bir
mana kazandi. Hiimanizm onlar i¢in insan severlik degil, insanlara ve gerceklere yonelen
en yiiksek derecede felsefi aydinligi ve tarihin en biiyiikk medeniyetlerinden biri olan

yunan medeniyeti kapsiyordu (inalcik, 2016, s.55-56).

Ronesanslilar nasil bir devrin iginde yasadiklarinin bilincindeydiler. Mimar

Alberti “Insan eylemek i¢in yaratildi, yararlilik onun kaderidir’ ya da Hutten “Bilim
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gelisiyor, zihinler karst karstya ¢arpisiyor, bunu yasamak tam bir zevk” derken bu bilinci
gosteriyorlardr (Bloch, 2002).

Engels’in (Aktaran Tanilli, 1991, s.58-59) dedigi gibi Ronesans kendi devlerini
yaratacakt: ‘‘Insanligin simdiye degin tamdig, ilerici yonde en biiyiik alt iist olus oldu
bu; bir devirdi ki Ronesans, devlere gereksinmesi vardi ve devler yaratti: Diisiincenin,

tutkunun ve karakterin devlerini, evrenselligin ve derin bilginin devlerini.”

Bunlardan ilki Petrarca’dir. Ronesans dénemini ilk hiimanist miijdecilerindendir.
Italyanca Canzoni adli eserinde Ortagag insanimin psikolojik yapisindan ziyade modern
donemin psikolojisini islemistir. Petrarca, bu yoniiyle ‘‘ilk modern insan’’ olarak
adlandirilir. Petrarca dogay1 ve aski gercekei bir sekilde isler. Her sey onda insanilesir.
Ayn1 zamanda onda siirekli bir tatminsizlikle beraber melankoli hali de bulunur. Bu
yoniiyle diinyadaki san ve serefe sonuna kadar baglidir. O 6teki diinya yerine bu diinyanin

insanidir (Inalcik, 2016, s.59).

Petrarca, bununla birlikte soneleriyle Aristoteles’in dar diinyasini ve skolastigi
asagiliyordu. Bunun yerine Seneca ve Cicero’yu inceleyerek ruhun analizini ortaya
koyuyordu. Ayni zamanda Roma usulii olan serbest zamanin egitici bir kavram oldugunu
diisinerek bireyin, kendisinde derinlesmesini saglayacak yollari agtigina vurgu yapiyordu

(Faure, 1995, s.111).

Bir bagka onemli isim Dante’dir. Basyapit1 Ilahi Komedya ile Latince yerine
kullanilmaya baslayan modern Italyancanmn temellerini atmugtir. Eserinde isledigi

konular, var olan durumlari elestirmesi bakimindan olduk¢a 6nemlidir.

Dante Alighieri, Ilahi Komedyasinda sair Vergilius’un ve sevgilisi Beatrice’nin
onderliginde yaptig1 imgesel yolculukta, Katolik inancinin kati dogmalarina bagl
kalmakla birlikte dogmakta olan yeni bir donemden bahsetmektedir. Bu biiytik siirde artik
duyduguyla yetinmeyen, gelenekselin sinirlarinda kalmak istemeyen, yeniyi bulmak i¢in
en uzak yerlere ulagsmay1 goze alan gezgin ruhlu, atilgan ve merakli olan yeni bir insanin
mijjdesi vardir (Timugin, 2002, s.284). Dante’nin bdyle bir ruha sahip oldugu
diistintilebilir. Ciinkii birey olmak yalnizlii, yabancilifi ve diinyadan korkmamay1

gerektirir. Dante, Floransa’ya kendisine layik olmayan sartlarla davet edildigi vakit bir
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birey olarak kendinin farkinda olan bir giivenle su cevabi verir: ‘‘Giinesin ve yildizlarin
is1gin1 her yerden goremez miyim? Her yerde, halkin ve sehrin oniine serefsizce, hatta

alcalarak ¢itkmaksizin, en yiice gercekleri diisiinemez miyim? Ekmegimi nerede olursa

bulurum!’’ (Burckhardt, 1977, s.214-215)

Bireyin toplum hayatindaki yeri degisirken, buna kosut olarak edebiyat i¢indeki
kahramanlik anlayisi da degisiyordu. Yiizeysel tiplerin yerine psikolojik derinligi olan
karakterler, sovalye hikdyelerinin yerine sonsuz maceralarin yasandigi yapitlar yerini

aliyordu.

Bonventino Cellini’nin yapitlart da bunlardan biridir. Ronesans, diinyanin
dinsellik disinda baska bir bakisin1 sunuyordu. insan her seydi ve sanat bunu konusu
ediyordu. Bir Italyan yontucusu ve kuyumcusu olan Bonventino Cellini, yazim kurallari
disina ¢ikardig hareketli, etkili ve serlivenlerle dolu yazilarinda, gereksiz dis baglarin
koparilmas1 gerektigini Onerirken, insant ve onun diinya i¢indeki yerini 6nemsiyordu.
Ayni zamanda Papalara, Krallara ve biiyliik adamlara umursamaz ve kiigiiltiicii bir sekilde
bakiyordu. Cellini, insanin diinya {izerindeki yerini korkusuz bir sekilde arastirirken

unvanlara ve isimlere gerek olmadigini, sadece insan olmanin mutlulugunu Gnemini

belirtiyordu (Timugin, 2002, s.292).

Rabelais, Ortagag’in duragan feodal hayatina ve Kilise diizenine yiiklenirken koy
hayatinin sarsintili hayatlarint gozle oniine sermistir. Rabelais, ilham i¢in Antikite
eserlerine yonelmis ve oradan insanin Onemini anlayarak, zamanimin g¢ilekes ahlaki
karsisinda diinyaya onem veren ve insanin yliceligini ortaya koyan ahlak anlayisini
savunmustur. Rabelais, Stoacilar gibi mutlu olmanin kaynagimi doganin izlenmesinde
bulmustur. Ona gore dogaya karsi olus, kotiiliiklerin esas baslangiciydi. Bu baglamda
cilecilik ahlaki, Adem ile Havva’nin laneti gibi anlayislarin tamamiyla yanlis oldugunu
savundu. Insanin 6zgiir olmasi gerektigini ve yasamin biitiin hazlara acilmasi gerektigini

diislinen, 6zgiir bir ahlak anlayisini ortaya koymustur (Timugin, 2002, s.296-297).

Diger 6nemli bir 6rnek Thomas Platter’dir. Platter, alt1 yasindan beri ¢aligmak
zorunda kaldig1 zor hayatinda, durmadan seyahat etmis, dilencilik yapmis ve 18 yasinda

Selasta’ta vardiginda okumay1 zar zor sokmiis biriydi. Burada yar1 usak yar1 6gretmen
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olarak calistig1 evde, aksamlart uyumamak i¢in pismemis sogan ve salgam yiyerek,
agzina cakil taslar1 doldurarak aldig1 gramer kitabi ile Latince ve ibranice dgrenir. Platter
bir urgan ustasinin yaninda calisirken Oporinos adinda bir matbaaci onu ziyaret ederek
Latince dersleri vermesini ister. Platter dersin verilecegi yere gittiginde salonda yirmiye
yakin kisinin oldugunu goriir. Bunlarin arasinda; papazlar, yargiglar, {iniversite hocalari

ve hatta sahsi usagiyla birlikte bir Fransiz zengini bile vardir (Febvre, 1995, 5.68-71).

Febvre’nin gosterdigi bir bagka 6rnek Jean Standock adinda Gouda’dan Paris’e
alt1 yiiz elli kilometre yiiriiyerek bir manastira bursla girmeyi umut eden bir ¢ocuktur.
Manastirlar pislik, aglik ve kaba kuvvetten ibaret olan yerlerdir, bdyle bir yere hizmetgi
olarak girer. Febvre, giindiizleri hizmet islerinde ¢alisan bu ¢ocugun, geceleri de bedava
ve daha iyi 1giktan faydalanmak i¢in manastirin ¢an kulesine tirmanarak ders ¢alistigini
belirtir. (Febvre, 1995 Sy.71-72)

Elbette biitiin bunlar Ortagag’a bakildiginda siradan koylii sinifindan bir insanin
ulasamayacagi basarilardir. Siradan insanin feodal iliskilerden neredeyse koparilarak
sehirlere gé¢ etmesi ve kendini yetistirme olanaklari aramasi agisindan bu dénemin
sundugu bazi avantajlar1 onemlidir. Ciinkii iist diizey egitim kilisenin elindeydi ve bu iist
diizey egitimden ancak soylu sinifi yararlanabilirdi. Onemli olan bir gelisme, bilginin
tekelini kiran matbaanin ortaya ¢ikmasidir. Matbaanin getirdigi bu yeniligin yaninda
Ronesans’tan itibaren gelismeye baglayan ulusal dillerin de onemli bir katkisi vardir.
Boylece kilisenin elindeki bilgi tekeli kirilarak, insanlar istedigi zaman bir baskasina

ithtiya¢c duymadan kendisini egitebilir hale gelmistir.

Fakat tabii ki olumlu gelismelerin yaninda bazi olumsuzluklar hala mevcut
dénemin giindeminde varligini siirdiirmekteydi. Ozgiirlik ugruna bircok miicadeleye
girigilmisti. Bunlardan bazilar1 kazanilmis bazilar1 kaybedilmisti. Fakat baskiya karsi
miicadele verirken 6lmenin, 6zgiir olmadan yagamaktan daha 1yi oldugu inancina sahip
olmalar1 6nemli bir durumdu. Erich Fromm’a gére bu tiirden bir 6liim, bireyselligi ortaya
koyan onemli bir isaretti (Fromm, 2016a, s.21). Giordano Bruno bir rahip olmasina
ragmen kilisenin diinya merkezli evren teorisini reddetmis, tanrinin goklerde olduguna
kars1 ¢ikarak, tanrinin her yerde, insanlarin i¢inde oldugunu savunan panteist bir goriisii

savunmustur. Engizisyon mahkemesinin tiim iskencelerine ragmen diisiindiiklerinden
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vazgegmeyerek Roma da yakilmistir. Bruno, Ernst Bloch’a goére kozmosun
sonsuzlugunun sesidir. Onda belki de ilk kez sonsuzluk ve igkinlik bir arada dile
getirilmistir. Daha Onceleri, Antik Yunan’da akil dis1 oldugu diisiintilen, Ortacag’da ise
tanrisal askinliga doniisen sonsuzluk Bruno’da diinyevi hale gelmistir (Bumin, 2016,
s.14-15).

Bruno kilisenin bir rahibiydi ve iyi bir egitim almisti. Ayn1 zamanda Latince de
biliyordu. Bunun yaninda Bruno’nun mahkemesi devam ederken yine engizisyon
tarafindan 6liime mahkim edilen, siradan bir insan olan Domenico Scandella’nin yani

Menocchio lakabiyla bilinen Friuli bir degirmencinin hikayesi de oldukga ilgi ¢ekicidir.

Italyan Ronesans1 Arastirma profesérii olan Carlo Ginzburg’un Peynir ve Kurtlar
isimli kitabinda gercek belgelere dayanan, Menocchio’nun engizisyon mahkemesiyle
olan tartigmasini inceler. Bir kdyde degirmencilik yapan Menocchio, Ginzburg’un
ulastig1 kadariyla edindigi on kitap araciligiyla kurguladig: diisiinceleriyle kilisenin isa,
Meryem ve Tanr1 dogmalarina ve kilisenin ayinleriyle ticarethane haline gelen yapisina
karst c¢ikmistir. Okudugu on kadar Kkitap arasinda yasakli olan Boccaccio’nun
Decameron’u, ulusal dilde basilmis olan Incil, kutsal kitap incelemeleri ve Asya’ya
yonelik yerli halklarin kanunlarini, dini inanglarin1 ve geleneklerini anlatan

seyahatnameler bulunmaktaydi (Ginzburg, 2016, s.62-63).

Tipki Bruno gibi Menocchio da kilisenin goklerdeki tanr1 anlayisina kars: ¢ikarak
tanrinin gordiigiimiiz her nesnede oldugunu belirtir. Koyliilerin engizisyonda verdigi

ifadede Menocchio’nun soyle sdyledigini belirtirler:

Hava, Tanri’dir... yeryiizii, anamizdir... Tanri’min kim oldugunu
zannediyorsunuz? ... Tanr kiigiiciik bir nesneden baska bir sey degildir,
insan, ne oldugunu hayal ederse, odur. ...Gokyiizii, yeryiizii, deniz, hava,

cehennem, hepsi Tanridwr... (Ginzburg, 2016, s.33).

Menocchio’yu etkileyen Onemli metinlerden biri Sir John Mamdeville’in
seyahatnamesiydi. Asya’daki farkli insanlarin yasayislarinin ve inanglarinin farkliligini
okuyarak var olan inancinin, i¢inde bulundugu toplumda dogdugunu ve herkesin farkli

bir toplumda dogdugu i¢in yasadigi topluma gore inanglar edinecegini fark eder. Var olan
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her inancin esasinda dogru oldugunu, fakat higbirinin birbirine iistiinliigiiniin olmadigini
belirtir. Menocchio, baska halklarin inanglarinin ve geleneklerinin gesitliligini
ogrendikg¢e diinyada tek bir diizenin olmadigini, biitlin insanlarin tanridan geldigi igin
biitiin diigiincelerin ve inanislarin da tanrisal olduguna inanan bir mantik anlayisina
sahiptir. Bu seyahatname onun i¢in olduk¢a onemliydi. Ozellikle mahkemede bu

seyahatnamenin biitiin diisiincelerini besledigini belirtmistir (Ginzburg, 2016, s.77-86).

Ronesans’in diistiniirleri diinyay1 ve evreni kendi akillar1 ve yetenekleri ile
anlamaya calismiglardir. Edindikleri bilgilerle var olan durumu mukayese edip akla yakin
olanin yolunu takip etmisledir. Var olan toplumdan dislansalar da kendi dogrularini takip
etmisler ve sonuglarina katlanmiglardir. Gelisen olaylarin tekil istisnai birer tarihsel olay
olarak goriilmekten 6te devrin anlayisini gosteren etkin bir bireyciligin baslangici oldugu

diistiniilebilir.

Fakat biitiin bunlara ragmen 6nemli olan bir durum vardir. Ronesans’in ortaya
koydugu bilim Antikitenin ilerisinde bir bilim anlayis1 degildir. Lucien Febvre’ye gore
16.ylizyilin bireyi halen eski kuruntularin ve mistik hareketlerin etkisi altindadir.
Diinyaya ve olaylara deterministtik agidan bakmaktadir. Halen onlara gore hayatin iginde
olaganiistii olaylar, mucizeler, tanrisal ve seytani isaretler bulunmaktadir (Febvre, 1995

5.74-75).

16.yiizyil i¢in doga yasalar1 bugiin oldugunun aksine emin bir sekilde kullanilacak
ve yararlanilacak bir doganin kurallar1 degildir, doganin kendisine ait olan yasam
ritimleridir. Campanella bu animist doga tasarimint Doga Tarihi kitabinda dile getirir:
Mevsimler, biiyiin canlilar gibi, doganin yasam ritimleridir. Yeryiiziiniin iizerindeki
engebeler ise onun diislindiigliniin bir kanitidir. Biiyiik bilgin Kepler, bu hayalleri farkli
sekilde paylasir. Kepler diinyanin elips bir yoriingede dondiigiinii ortaya koymustur, fakat
bu doniisii her zaman devam ettirmesinin cevabi olarak, diinyanin miithis bir zekaya sahip

oldugunu séylemistir (Bumin, 2016, s.17).

Fakat Ronesans, bilimsel agidan ilerici olmasa da Ernst Bloch ve Robert
Lenoble’a gore 16.ylizy1l Ronesans’1 sanatsal anlamda muazzam bir atilimdir (Bumin,

2016, 5.18).
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Ronesans’in sanat kisminda ortaya ¢ikan gelismeler Antikiteden daha ¢cok Ortacag
sanatinin i¢inde gelismis ve bu gelismenin Antikite ruhuyla bulugsmus halidir. Ronesans
sanatinda onemli bir unsur olan realizm, Ortacag sanatinin iginde meydana gelmistir.
Bunun yaninda yeni sanatla birlikte bir olgunlagmanin ve gelismenin sonucudur. Fakat
yeni sanatin en dnemli yeniliklerinden biri sanatin toplumsaldan alinip 6zellesmesidir.
Kilisenin tekelinden, saraylardan, kamu kuruluslarindan g¢ikarak evlere girmesidir

(Inalcik, 2016, 5.70-72).

Fransiz sanat tarih¢isi Emile Male’ye gore Ortacag’da sanatin bilgilendirme amaci
vardir. Insanlar bilmeleri gereken yaratilis, tarih ve azizler gibi konular1 bu tarz
imgelerden 6grenirdi. Bunlar kiliselerdeki heykellerden, duvarlarindaki tablolardan ve

kilise pencerelerindeki imgeler araciligiyla saglanirdi (Burke ve Briggs, 2011, s.17).

Aragsallagmis olan sanat igerisinde insan bir kukla gibidir. Gelecegi hakkinda
karar veremeyen, yasanan olaylara tepki veremeyen, kendisine verilmis rolleri oynayan
bir tip olarak geriye atilmistir. Gergeklik, yerini azizlere ve dogmalara birakmistir. Estetik
geri plana atilarak doga ve insan, sanatin konusundan kovularak inan¢ bu alana hakim

olmustur (Timugin, 2002, 5.292).

Aynmi zamanda Ortagag’da birey, olduk¢a uzun bir siire sahip oldugu fiziksel
farkliliklar1 ile ele almmmamistir. Edebiyat ve sanat alaninda kisiler kendilerini
farklilagtiran 6zellikleriyle sanat yapitlarinda yer almazdi. Bunun yerine her biri mensup
oldugu sinifsal yapmnin genel fiziksel dzellikleriyle betimlenirdi. Soylular, sarigin veya

kizil sagl, gozleri gokyiizli mavisi olarak betimlenirdi (Le Goff, 2017, s.311).

Fakat Ronesans bu anlatilar1 sarsarak yeni modeller ortaya koydu. Artik 151k, bu
diinyadan yatay bir sekilde yansiyordu, Ortagag sanatindaki gibi yukaridan gelmiyordu.
Ortagag’in doga anlayisinda doga ya higtir ya da insanin dramin1 yasadigi bir dekordur.
Ortacag’in egemen Ozelligi olan askinlik, insan1 doga disina itmistir. RGnesans sanatcilari
Hristiyanligin ikonlarin1 konu edinseler de asil amag, biitiin bireysel varligi ve

duygulariyla bedeni ve hazzi resmetmek olmustur (Bumin, 2016, s.10-11).

15.ylizy1l insaninin degisen kosullarla birlikte yeni bir diinyada, yeni bir ruh ve

aligkanliklar kazandig1 ortadadir. Darliktan kurtulan diinya, goriise acildik¢a insanlarin
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atmosferi de geniglemistir. Dogu ile iliskiler, yeni insanlari, yeni toplumlari ve tiirlii yeni

konulari sanatin i¢ine dahil etmistir (Inalcik, 2016, 5.72).

15. yiizyillda erken Ronesans sanatinda, biitiin plastik sanatlarda realizm ve
natiiralizm Ustlin gelmistir. Artik sanat¢i bir gozlemci olarak bir tipi veya siifin
ozelliklerini degil, bireyi betimlemektedir. Dis diinyanin ve bireyin gercek bir
goriintimiinii verebilmek igin Leonardo da Vinci gibi sanatgilar insan1 anatomisine kadar
incelemislerdir. Meryem Ana resmedilecekse tanidik olan bir kadinin ger¢ek resminden
yola ¢ikilird1. R&nesans sanatcilarinda adeta her sey diinyevilesmistir (Inalcik, 2016, s.72-
74).

Siyasi, ekonomik ve toplumsal gelismeleri sanat ve diislince hayatindaki
gelismeler de yetkin bir sekilde takip etmistir. Ortacag’in biitiin bilimsel ve felsefi
arastirmalarinin tanrtya olan inanci giliclendirmek adina bir ara¢ konumunda olan
skolastik diislince zayiflamis, doga ve evren gergekci bir sekilde insanin bakigina
acilmistir. Ortagag’in yiizeysel ask ve sovalyelik hikayelerinin yerini yetkin eserler ve
psikolojik derinligi olan karakterler almistir. Ronesans’in en yetkin alani olarak sanatta
ozellikle de plastik sanatlarda, insan1 ve dogay1 gergekci bir gozle anlatan realist ve

natiiralist anlayisla birlikte bireyin biricikligi ortaya ¢ikmuistir.

Doénemin en 6nemli 6zelligi etkinliktir. Buluslar ve doganin sirlar1 gibi Ortagag’in
tutuculugu i¢inde yasaklanan ve kiiciimsenen biitiin etkinlikler Ronesans’in giindemini
bastan sona doldurmustur. Her seyi ¢evreleyen yenilik duygusu sanat, teknik, ticaret,
felsefe gibi kuramsal veya pratik olsun biitiin bu alanlarda kendini géstermistir. Ernst
Bloch’un sdyledigi gibi gorkemlilik ve sonsuzluk Ortagag’in feodal ve teolojik
toplumunun kapali ve yapay diinyasinin yerini almistir. Bumin’e gdre insanin sadece
icinde debelenmedigi ve kukla olmadig1 yeni bir doga anlayis1 ortaya ¢ikmustir. Yeni
birey de diislinen ve hisseden yaniyla yeni doga ile birlikte dogmakta ve her sey kendi
bakisina agmaya baslamistir (Bumin, 2016, s.10).

1.2.AYDINLANMA DONEMIi

Aydinlanmanin simge isimlerinden biri olan Immanuel Kant, bu dénemin diisiince

hayatin1 ortaya koyan, “Aydinlanma Nedir” metninin ilk climlesinde sOyle der:
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“Aydinlanma, insanmin kendi sucu ile diismiis oldugu bir ergin olmama durumundan

kurtulmasidir.”’ (Kant, 1984, 5.213).

Kant, ergin olmama durumunun nedenini, sorumluluk almama ve bu sorumluluk
almamanin rahatliginda oldugunu belirtir. Ciinkii bireyin yerine diisiinen bir kitabi,
vicdanin yerini tutan bir dini ve sagligi i¢in karar veren bir doktoru vardir. Bu nedenle

zahmete katlanip hayat1 hakkinda diisiinmesine gerek kalmaz (Kant, 1984, s.214).

Bu baglamda korkaklik ve tembelligin yaninda kendi aklin1 kullanmamasinin bir
baska nedeni de kamusal baski mekanizmalaridir. Dogmalar ve toplumun ig¢indeki
normlar, bireyin kendi aklini etkin bir sekilde kullanmasini ve olgunlagmasini engelleyen
ayak baglaridir (Kant, 1984, s.215-216).

Kant (1984, s.214), insanin i¢ine diistiigi durumu s6yle betimler:

Onlerine kattiklar hayvanlari once sersemlestirip
aptallastirdiktan sonra, bu sessiz yaratiklarin kapatildiklar: yerden
disarya ¢ikmalarin kesinlikle yasaklarlar, sonra da onlara, kendi
kendilerine yiiriimeye c¢alisirlarsa baslarina ne gibi tehlikelerin
gelebilecegini bir bir gosterirler. Oysa onlarin kendi baglarina hareket
etmelerinden dogabilecek béyle bir tehlike gercekten biiyiik sayilmaz,
clinkii birka¢ diigiisten sonra bunu goze alanlar sonunda yiiriimeyi
ogreneceklerdir.

Ergin olamama durumu, i¢inde bulundugu vesayet ile baskasinin himayesi
olmadan aklin1 kullanamamasidir. Vesayeti olusturan akil degil, bireyin himaye olmadan
sorumluluk alarak aklin1 kullanma kararliligini ve cesaretini gdsterememesidir. ‘‘Sapare

aude’’, “‘Aklimi kullanma cesaretini goster.”” Bu climle aydinlanmanin yol haritasidir

(Kant, 1984, 5.213).

Aydinlanma, agik bir sekilde insan1 olgunlagsmaktan ve kendi aklin1 kullanmaktan
men eden akil dis1 anlayislara, geleneklere ve dogmalara karsi cephe alarak, insan i¢in
yegane kaynagi akil olarak kabul etmistir. Bu yegane akil bireyin kendi aklidir.
Ronesans’tan beri biitiin gelismeler, insanin diinya {lizerinde sadece bir kukla olmadigini,
diinyay1 etkin bir sekilde kendi akliyla anlamaya calisan bir birey oldugunu gosterir. Bu

yiizden Kant insanin kendi akli disindaki her tiirlii otoriteyi yok sayip, tembelligini bir
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kenara birakmasini ister. Newton gibi aklimi dikkatle kullandig:r takdirde neleri
basarabilecegini gostererek bireyin kendi aklini kullanma cesaretini gostermesini

savunur.

Aydinlanma, Rénesans’tan beri devam eden mirasin tastyicisidir. Insani
bireylikten alikoyan onu toplumsallastiran geleneklere ve otoritelere karsin aklin her tiirlii
yetenegini ortaya koyarak, bireyin muhakeme giiciinii gelistirmeyi amaglar. Aydinlanma,
Ronesans’tan birgok yoniiyle farklidir. Onemli nokta Lucien Febvre’nin dile getirdigi
gibi, Ronesans’ta masanin basina gegen Rabelais’in Gargantua’si gibi insan muazzam
istahiyla her seyi mideye indirmistir; sadece Antikite gelenegini degil, donemin Hristiyan
anlayislarini, mistik inanglar1 ve doga tapimmmalarini da. Birbiri arkasina yuttuklar1 bu

olgulart sindirmek igin neredeyse iki yilizyil gerekecektir (Febvre, 1995, s.75).

Yeni donem, diinyay: her tiirlii mistik kavrayistan ve her seyin kaynaginin tanri
oldugunu ileri siiren dini goriislerden arindirarak diinya iizerinde s6z sahibi olanin, yani

tanrisal-6znenin yerine insanin ge¢gmeye basladigi bir donemdir.

Oncelikle Aydinlanmanin kosullarmi hazirlayan, diisiince ve bilim ortamina etki

eden sahsiyetlere bakmak 6nemlidir.
1.2.1.Aydinlanmanin Onciilleri

Francis Bacon sonraki kusaklara dogruyu bulabilme yoniinde ise yarayacak deney
ve tiimevarim ydntemlerini birakmisti. Bacon, gelenegin tutuculuguna karsiydi. ilahi
takdire kars1 insani olaylar1 ortaya koyan Bacon, 7.Henry’nin biyografisinde insanlarin
gecmise, eski diisiiniirlerin otoritesine ve koydugu kurallara biiylilenmiscesine baglh
olduklarin1 vurgulayarak, bu durumun bilimi engelledigini belirtmistir. Fakat gelenege
kars1 olmasina ragmen dine karsi degildi, aksine ilk glinah nedeniyle egemenligini
kaybetmis insanin doga tizerindeki otoritesini bilim araciligiyla tekrar kazanacagini

diistintiyordu (Hampson, 1991, s.31).

Bacon ve Descartes, insanin doga lizerine egemenliginde tanrinin icazetini almis
oldugunu diisiinmektedirler. Novum Organon Scientiarum’un sonug boliimiinde Bacon,

Adem’in hayvanlar1 adlandirmakla dogaya hiikkmetmenin ilk adimlarin1 atmis oldugunu
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ve diisiisten sonra insanin yeniden c¢abalayarak seylerin efendisi olmaya g¢alismasi
gerektigini belirtir. Bu durum Bacon’a gore bilimin inanca yardim etmesini salik verir

(Bumin, 2016, s.35).

Diger ¢cok 6nemli bir isim Newton’dur. Isaac Newton bilim diinyasina yaptigi
miithis katkilariin yaninda entelektiiel hayata yaptig1 katkilardan dolay1 da oldukca
onemlidir. Newton’un yer ¢ekimi kanunu, diinyanin biitiin hareketlerini agiklayan bir
kanunun yalinhigiyla yeni bilim hayatinin énemli bir unsuru olmustur. Insan, aklini
kullanarak gozlemlerle vardigi sonuglari, deney ve gézlem yoluyla kanitlayarak, tarihinde
ilk kez lzerinde c¢ocuk gibi yasadigi diinyanin dogal yasalarmin igleyisini agiga
cikarabilmistir. Artik doga anlasilmaz gizleriyle sorgulanamaz bir tanr1 alan1 olmaktan

cikarak, matematikgi tanrinin hesaplari, insan i¢in anlasilabilir hale gelmistir (Hampson,

1991, 5.31-32).

Immanuel Kant, Saf Aklin Elestirisi kitabini Newton’un fizigi iizerine
temellendirmisti. Newton kainatin sirlarini agiga ¢ikarmisti, Kant da bu yoldan ilerleyerek
insan aklinin her seyi basarabilecegini diisiiniiyordu. Bu yilizden insanin aklini kullanma
cesaretini gostermesini istiyordu. Fakat Newton var olan teolojik diinyayr yikmak
istemiyordu, bu diinyay: biraz daha akilci hale getirmek ve anlasilir kilmak istiyordu.
Fakat agtig1 yol aklin birey i¢in yegane kaynak olabilmesi yolundaki giiveni artirdi.

Newton’un fizik bilimine yaptig1 katkilarindan daha biiyiigi diisiince alanindayda.

Voltaire de Newton’a &vgiiler diziyordu: ‘Isterdim ki, Newton vodviller yazmis
olsun; o zaman daha cok hiirmet edecektim... Ruhuna miimkiin olan biitiin sekilleri

vermelidir. O bize tanrinin emanet ettigi atestir, onu en lezzetli buldugumuz seyle

beslemek vazifemizdir... (Maurois, 1939, s.45).

John Locke, Newton gibi yeni bir donemin esiginde olundugunu gosteren 6nemli
diisiiniirlerden biridir. [nsan Anlayisi Uzerine Bir Deneme adli eserinde Newton’un yer
cekimi kanunu ortaya koymasina benzer bicimde insanin fikirlerini olusumunu formiile
eden goriisler ortaya koymustur. ilk olarak fikirlerin dogustan geldigine yonelik savlara
kas1 ¢ikarak, fikirlerin dogrudan duyusal algilamalarla veya duyularin algilanmasinin

zihinde yarattigi yansimalarda olustugunu diigiinerek, insan zihninin bos bir levha
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oldugunu savunmustur. Bu diisiincesini kanitlamak i¢in Avrupa disinda yasayan
toplumlara iligkin antropolojik arastirmalardan faydalanmistir. Fikirlerin ve inanglarin
cevrenin bir {iriinii oldugunu, ayricaliklarin kalitimsal degil, cevresel farkliliklar
nedeniyle meydana geldigini, bu nedenle toplumun maddi yoniiniin gelismesi halinde
ahlakin da iyilesebilmesinin miimkiin oldugunu belirtmistir (Hampson, 1991, s.32-33).

Ayrica Locke’un (Aktaran Hampson, 1991, s.33), insan aklina yonelik giiven dolu

su sozleri onemlidir:

Zihnimizde baskalarmin fikirlerinin yiizmesiyle bir milim daha
fazla bilgilenmis sayilmayiz, bu fikirler dogru olsa bile. Onlarda bilim olan
bizde dar kafalilik olur, ¢iinkii yalnizca saygin isimlerle fikir birligimizi
savunur fakat onlara bu sayginligi kazandiran isi, gercekleri anlamak icin
kendi aklimizi kullanmayr yapmamis oluruz. ...Bilimde herkes kendi
anladigi kadar bilir;, anlamadan, giivenerek ya da inanarak edindigimiz
bilgi, yalnizca bilgi kirintilaridir; bu kirintilar her ne kadar ait olduklar:
biitiintin 6nemli bir pargast iseler de, onlari toplayanlarin bilgisine 6nemli
bir sey katmazlar. Béyle odiing edinilmis servetler, tilsimli paralar gibi,
veren ellerde altin bile olsa, alan kullanmaya kalktig1 zaman toza topraga
doniisecektir.

Locke’un ortaya koydugu bu anlayis, hayatimizdaki biitiin fikirlerin dogustan
gelmedigini, bu nedenle ilahi bir yoniiniin olmadig1, hayatimizin akisi igerisinde olugsmasi
yoniinden degistirilebilir olduklarin1 vurgulamistir. Bu baglamda 18.yiizyilin maddeci
diisiiniirleri i¢in 6nemli bir sahsiyet haline gelmistir. Locke’un bu fikirlerine kosut olarak
Descartes, insanin i¢inde yasadigi toplumdan kaynaklanan bu normlar test etmek i¢in

belli yontemler ortaya koymustur.

Bilimin temel olgularindan biri olan 6zne-nesne ayrimini meydana getiren
Descartes, sonraki yiizyillar i¢in bilime yonelik elverigli bir ortam ve bireyin

bagimsizligini ortaya koyan bir anlayis getirmistir.

Descartes, tanrinin, insan1 6zlinde yayilim olan bu makine diinyaya yerlestirdigini
savunur. Ama insanin 6zii bu diinyadakinden bambagska, ondan son derece iistiin olan

diisiince oldugu i¢in insan, amagtan arinmig diinyay1 ve yine bir mekanizma olan kendi
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bedenini, diisiinen ruh olarak bir kaptanin gemisini yonetmesi gibi yonetecektir (Bumin,
2016, s.35).

Insan doga degildir, fakat tanr ve tin de degildir. O bu iki diizenin arasinda
bulunur. Insan, doganin kanunlarini ortaya ¢ikararak egemenligini kurarken Tanri’yi
yadsimaz, fakat Tanr1 fikri i¢inde de yok olmaz. Descartes’in diisiincesinde biz denen
topluma kars1 ben fikri ortaya ¢ikar. Bu baglamda bu durumda toplum i¢inde birey
fikrinin ortaya ¢ikmasini saglar. Bireyi merkezde konumlayarak, aklin siizgeciyle var
olan her gelenek ve inanglara siiphe yontemini kullanarak, test etme fikrini sunmustur.
Bu diistinceler insanin 6zgiirce ¢evresini ve kendini incelemesini ve kendi bagina kendisi
icin diistinebilecegi fikrine yol agmistir. Descartes’in bu anlayist 1662 yilinda Katolik
kilisesinin onun biitiin yapitlarin1 yasaklamasma neden olur. Onun diisiincesi
modernitenin 6ziidiir. Gelenekler, bireyin kendi denetimindeki yeni diigiincelerle

carpismaya baslamistir (Uskiil, 2003, s.46).

Descartes’in “Diistiniiyorum, dyleyse varim” felsefesi, zihni maddeden ayirdig
gibi kendi zihnini de bagkalarinin zihninden ayirarak daha kesin hale getirir. Bu diisiince

felsefede 6znellik egiliminin dogmasina yol agmistir. (Russell, 2017, Sy.133)

Fakat Aydinlanmaya yonelik yapilan aklin bagka bir hurafeye doniismesi yolunda
elestiriler Descartes’dan baglatilabilir. Heidegger, ¢okliintiiniin daha Platon’da baslamis
olan metafizik yapma sugunun Modern Caglar’daki dorugu olarak gordiigii Descartes’in
felsefesinin totaliter deneyimlere, doganin ve insanin teknik somiirlisiine ve varligin

unutulusuna yol agtigini savunur (Bumin, 2016, s.9-10).

Rene Lenoble, 17 ylizyi1ldaki durumu, batilinin doga karsisindaki ¢ocuksu tavrinin
degismesi olarak goriir. Yani kendisine kol kanat geren ama bazi durumlarda da
cezalandiran doga ana tasarimi yerine kendisi karsisinda tamamen kayitsiz olan ve ona
hi¢ benzemeyen 6zerk bir varlik olan doga tasarimi gegmeye baslamistir (Bumin, 2016,

s.24)

Bunun yaninda 17.ylizyildaki kesiflerin ve ticaretin etkisiyle artan bilgiler ve

kesfedilen yeni yerlerdeki aragtirmalarin getirdigi cografi ve antropolojik bilgiler
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sayesinde kilisenin vaaz ettikleriyle bilim arasinda dogan catigsmalar da 18.ylizyil

olusturan ortamin énemli etkenleridir.

Avrupa yeni topraklarla sadece Hristiyanlik ad1 altinda iliskiye ge¢cmiyordu, ayni
zamanda yeni ve farkli olan her kiiltiirel olguya merak ve bilimsel bir ilgi duyuluyordu.
Diinyanin geneli hakkinda bilgi sahibi olmak isteniyordu. Seyahatnameler ve gezi notlari

en ¢ok sevilen kitaplardandi (Hof, 2017, s.194).

Kesifler sadece katliam ve yagmalar igin degil, ayn1 zamanda bir iliski i¢ine girme
ve kiiltiiriinii tanima seklinde cereyan ediyordu. Fransiz doga bilimci Gerando (Hof, 2017,
5.217) 1800’lerde soyle yaziyordu:
Bugiin gercekten filozof bir gezginin beklentisi ve gayretinin
kendini vermesi gereken ana hedef, tutumlarim sonuclar: ve iliskileri
iginde anlamak i¢in, arasinda bulundugu halklarin diisiince diinyasina
girmesine izin veren tiim yollari ozenle bir araya getirmekten ibarettir. Bu
arastirma hedefi sadece kendi icinde en onemli sey degildir; aymi
zamanda diger bilgi alanlarina hazirlik ve giris gorevierini de
gormektedir. Eger insanlar anlamiyorsa ve onlarla sohbet edilemiyorsa,
iyi gozlem yapmis olmakla nasil gururlamlabilir? Vahsileri iyi tamimak

icin en iyi yol, bir dereceye kadar onlar gibi olmaktan ibarettir. Onlarin
dilini 6grenerek onlarin yurttasi olunabilir.

Norman Hampson, bu etkilesimleri uygar olanlar ve ilkel olanlar olarak ikiye
ayirmaktadir. Cin, Hristiyan Avrupa igin tarihi bir sorun yaratiyordu. Voltaire tarihin bu
uygarlig1 otuz alt1 glines tutulmasi kadar geriye gotiirdiigiinii belirtiyordu. Bu da Tufanin
tarihinden daha &ncesi demekti. Bu durum Incil ve Tevrat’la ilgili celiskilere yol
actyordu. ilkel olanlarla etkilesim ise daha da gii¢ sorunlar dogurmustu. Cografi kesifler
sonucu kesfedilen Amerika kitasindaki arastirmalarda, yerli halkin rekabet i¢inde
olamayan, uyumlu, sevgi dolu ve diismanca hisler beslemeyen insanlar olduklarini ortaya
konuyordu. Avrupa’nin iginde bulundugu kétii durumlart agiklayan ilk giinah bu insanlari
etkilememise benziyordu. Ayrica bu insanlarin mitleri Hristiyan-Musevi gelenegine
benzerligiyle Avrupa’nin dininin tekligi konusunda c¢eliskiler yaratiyordu (Hampson,
1991, s5.23-24).
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17.yiizy1l énemli bir tutum degisikligini yasandig1 bir yiizyildir. Oncelikle tam bir
diisiince degisiminden bahsetmesek de bilimin deney ve gozlemle birlikte gizleri agiga
¢ikardigi bir 6nemdir. Ayrica korkaklik ve kuskunun yerini insanin aklina giivenmesi
almigtir. Bilinmeyen, daha agiga ¢ikartilmamis bir bilgi olarak goriilmeye baslanmistir.
Hristiyan geleneginde olamayan bir sey gercekleserek, insanin kendi yazgisina hilkkmeden
bir konuma ulastig1 goriiliir. Fakat bilim yine de devrim yaratmaktan ote, dogru gibi
goriinen yanlis1 ortaya ¢ikarmayr amaglamistir. Diisiince hayatindaki bu degisimlerin
elbette bilim devrimiyle anilmasi hatali olabilir, ¢linkii Principia’nin yaymlanmasindan
bir nesil sonra Newton cennetin topografisine en yakin harita olduguna inandig1 Hz.

Siileyman’in tapimagimin planini kesfetmeye ¢alisiyordu (Hampson, 1991, s.30).

Bu baglamda Aydinlanmaya 6ncii olan Bacon, Descartes, Newton ve Locke gibi
isimler tamamen maddeci degil tam tersine bilim onlarin géziinde Tanri’nin diizenini
aciklayan ve onu anlamamizi saglayan bir asamadir. Fakat insana verdikleri deger ve

katkidan 6tiirti Aydmlanma devrinin 6nemli etkileyicileri olmuslardir.
1.2.2.Aydinlanma Diisiincesi

Birgok iilkede Aydmlanma yasandigi i¢in —Ingiliz, Iskog, Alman, Fransiz-
bunlarin arasindan Britanya adasinda gergeklesen Aydinlanmayi takip ettigi hem de
Avrupa’nin diger bolgelerini etkiledigi renkli isimleriyle bilinen Fransiz Aydinlanmasi

tizerinden gidilecektir.

Fransa’da 1750 yili dolaylarinda {igiincii kesimin ilerici kismi, ancient regime
saldirmak amaciyla gii¢lerini topluyordu. Kilisenin arka ¢iktig1 feodalite ve mutlakiyetin
temellerini ¢okertmeye calisan ve biitiin fikir alanlarinda —doga bilimleri, felsefe, tarih,
hukuk, vb.- muazzam eserlerin yaratildigi bir donemdir. 1749’da Montesquieu’nun
Kanunlarin Ruhu, Diderot’nun Koérler Hakkinda Mektup’u ve Bouffon’nun Doga
Tarihi 'nin birinci cildi, 1750°de Voltaire’in 14.Louis Devri ve 1751°de Ansiklopedi’nin
birinci cildinin prospektiisii yayimlandi. Bu eserler yeni donemin isteklerini dile
getiriyordu: Asalak bir azinligin iiretici kuvvetleri engellemesi ve halkin yoksullagsmasina
neden olan feodaliteye karsi olan iigiincii tabakanin istekleriydi bunlar. Bu cephe, kiliseye

kars1 da birlesmis ve Fransiz Devrimine kadar devam etmistir (Lecerde, 1968, s.7-8).
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Fakat {i¢iincii sinif yani tiers etat arasinda 6nemli derecede farkliliklar vardi. Bu
siif igerisinde dort ayri1 diisiince vardi: Voltaire ve onun takipgileri, Rousseau ve
comezleri, Fizyokratlar ve Materyalistler. Hepsinin dine, tutuculuga ve zorba yonetime
kars1 farkli diisiinceleri vardi. Voltaire krala karst degildi, fakat despotizmi istemiyor ve
kralligin sinirlandirilmasini istiyordu. Kiliseye ve onun tutuculuguna tamamen karstydi.
Agik olarak asla tanriya kars1 degildi, esasinda Kilisenin yarattigi tanr1 fikrine karsidir.
Ayrica tanr yoksa da yaratilmasi gerektigini diisiiniir. 1770°de Baron d’Holbach’in
yazdigt Doganin Sistemi (Tanritanimazlhigin kutsal kitab1 olarak goriiliiyordu.)
yaymlandiginda Voltaire, Diderot ve d’Holbach’in materyalist gurubundan
uzaklagacaktir. Aristokrasi ve burjuvaziyi uzlastirmak ister, kokten devrimci bir
anlayistan daha cok iyilestirme ister. Rousseau ise tanriya baghdir, fakat onun tanr
diisiincesi kiliseden tamamiyla farklidir. Despotizme karsidir ve tam anlamiyla bir
cumhuriyet adamidir. Fizyokratlar kapitalist diizeni gelistirmek isterler fakat kralliga
kars1 degillerdir. Despotizme kaymamak kosuluyla dini kabul ederler ama bagnaz
olmamak kosuluyla. Materyalistler yani Diderot, d’holbach ve Helvetius doga ve toplum
felsefeyle ilgilendiler. Ekonomide fizyokratlar gibi diisiiniirler. Dini ise tamamen ortadan
kaldirmak isterler. Diderot, genel olarak kralligi kaldirmak yerine sinirlandirilip

cumhuriyet benzeri sinirl bir monarsiyi destekler (Tanilli, 1984, 5.17-20).

Hicbir zaman burjuvazinin tek bir cephesi veya kiirsiisii olmamistir. Fakat
Diderot’nun onderliginde yaynlanmaya baslayan Ansiklopedi burjuvanin istedigi
bagnazliga ve zorbaliga kars1 kutsal bir konfederasyondur. Bilginin agiklanmasindan
ziyade bir eylem planidir. Bu eser ortak bir cepheyi yakalamak igin yayincilarinin
materyalist O6zelliklerini barindirmiyordu. Voltaire, Rousseau, Montesquieu, Boffon,
Daubenton, Turgot, Quesnay gibi dnemli isimler Ansiklopediye maddeler yazmislardi
(Tanilli, 1984, 5.22-23).

Fransiz Aydinlanmasinin 6nemli taraflarindan biri kuskusuz 1751°den 1772 yilina
kadar siiren on yedi ciltlik ansiklopedi eseridir. Diderot ve d’Alembert’in basinda
bulundugu ansiklopedi, zengin olan resimli maddeleriyle hem belgesel hem de felsefi bir
eserdi. Bu eserin 0onsoziinde soyle belirtilir: “‘Her alanda insan aklinin ¢abalarinin genel

tablosunu” gizen eser, zanaatginin Ve onun sosyal yararinin degerini belirtmeye, mekanik
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sanatlarin ve mesleklerin taninmasina biiyiik 6nem verir. Pratik ve gercekei bir anlayisla
eser, insan aklinin, dini, politikay1 ve ahlaki bos inan¢lardan kurtararak, diinyay1 anlama
ve degistirme konusunda ne kadar yetenekli oldugunu gostermeyi amaglamistir (Tanilli,
1994, 5.129-130).

Parlamentonun soylu bir iiyesi olan biiyiik toprak sahibi Montesquieu, eski rejime
bagli olmakla birlikte eserinde burjuva ile feodal diizeni uzlastirmaya ¢alismistir. Voltaire
ve Ansiklopedistler eski rejime karsi ¢arpisirlar, fakat ilerici burjuvazinin g¢ikarlarini da
temsil ederlerdi. Voltaire, Helvetius, d’Holbach parayla ugrasan Kkapitalistlerdir.
Programlari iiretici gii¢lerin gelismesi amacina yonelikti. Bazilar1i materyalizme kadar
giderek insanin bilim aracilifiyla her seyin oziinii kesfedebilecegine, huzurun ve
mutlulugun bu diinyada saglanabilecegine inaniyorlardi. Ama mutlakiyete karsi
demokrasi s6z konusu olunca pek demokrat gériinmiiyorlardi. Halkin mutlulugunu
istiyorlar, fakat bunu sagduyudan ve akildan yoksun halkin yapmamasi konusunda
anlasmaya variyorlardi.  Burjuva olduklari i¢in avam olan ayak takimindan
hoslanmiyorlar ve de aydinligin akilci elit bir azmlik tarafindan getirilmesini

savunuyorlardi (Lecerle, 1968, s.9).

Voltaire, degisim icin asagidan yukari yapilan bir degisimi hicbir zaman
desteklemiyordu. Var olan diizenin kurumlari yikilinca insanlar, yine bir avug insanin
hakimiyeti altina giriyorlardi. Gergek bir degisim insanlarin akillarini kullanmasiyla
baslayacagimi savunuyordu. ilk olarak akil, ydneticilerde etkin hale gelmeliydi ve daha
sonra halkin onlara dykiinerek 6rnek almasiyla devam etmeliydi. Sadece aklin ve egitimin
Ozgiirliik saglayacagini ve insanin aydinlandigi oranda 6zgiir kalabilecegini belirtiyordu

(Tanilli, 1994, 5.150-151).

Aydinlanmanin her daim 6nemli bir devir oldugu sdylenir, fakat tamamiyla
insanin esitligini iistlin tutan, objektif insanlarin oldugu, her insanin deger kabul edildigi
bir altin ¢cag degildir. Fakat feodalite gibi akil dis1 kalintilar1 ortadan kaldirmak i¢in her
seyi ile biitlinliik i¢inde olmasa da birlikte miicadele vermislerdir. Bunun yaninda
Aydinlanmanin Descartes’dan beri ortaya koydugu 6zne-nesne ayrimi, bilimin gelismesi,
aklin kutsal ilan edilmesi gibi olgular bu donemin totaliter ve baskici durumlara yol agtig1

konusu 6nemli bir tartigma konusudur. Fakat biitiin bunlara ragmen insanin 6zgiir ve etkin

48



bir hayat siirmesine, birey olabilmesine olanak saglayan sosyal ve siyasal yonden bir¢ok
elverisli ortam saglamistir. Bunun yaninda Fransiz Ihtilalinin etkileri yok edilip
arkasindan yeni bir burjuva tahakkiimii baglamigsa da ihtilal her zaman i¢in insanligin
kahramanligi ve etkinligi yolundaki bellegi saglamlagtirmistir. Ayni zamanda
Aydmmlanma diislincesine yapilan ilk elestiride yine Aydinlanmanin O6nemli
sahsiyetlerinden biri olan Jean Jacques Rousseau tarafindan yapilmistir. Her yoniiyle
enteresan sahsiyeti ve esitsizligi temel alan hi¢bir olguyla uzlasmamasi ile devrin en

Oonemli isimlerinden biri haline gelmistir.

Rousseau, Ilimler ve Sanatlar Hakkinda Nutuk eserinde ilimlerin ve sanatlarin
yiikselmesinin ahlaki bozdugunu savunarak c¢agdasi filozoflarin tam tersi bir yol
izlemistir. Bilimin, yeni donemde eski otoritelerin yerine gegirdigi akla, toplumu rasyonel
diisiinceye gore diizenleyenlere ve Ansiklopedistlerin prospektiisiine kars1 bir ¢inlayisti.
Toplumun esitsizligini gorerek, kiiltiiriin ve satafatli yasayisin toplumun fakirligine
dayanan c¢lirimiis aristokrasinin hizmetinde oldugunu gérmiistii. Bu eserinde, yeniligin
sebebi iyi tabiati, ¢lirlimiis topluma kars1 iistiin ¢cikarmak degildir. Bu diisiince baskalari
tarafindan da paylasiliyordu ve 18.yiizyilda uygarlik 6ncesi vahset durumunun daha iyi
oldugu goriisii yaygin bir goriistii. Rousseau, duruma daha farkli bir agidan yaklasarak
cesaretle belli bir ziimrenin yasadigr bollugun arkasinda digerlerinin yoksullugu
oldugunu soyleyen ilk kisiydi. Bu aristokratik toplum i¢in degil, esitsiz olan her toplum
icin gecerli bir diisiinceydi. Rousseau, miitevazi bir hayati secerek miizik notalar1 kopya
ederek, zorlu ve ¢ikarsiz bir hayati segmisti. Ansiklopedistlerin 1liml1 tarafi olan Voltaire,
ileri kanadi olan D’Holbach ve Diderot gibi kisiler kapitalist burjuvazinin ilerici
programin1 gelistirirken; Rousseau, devrimci olan, bunun yaninda ekonomik tarafi

olmayan ve hayali diigiincelere sahip olan demokratik topluluklarin sdzciisiiydii (Lecerle,
1968, s.18-20).

Rousseau, Cenevre’den ayrildigindan beri seyahat ettii yelerdeki yoksullar,
yersiz yurtsuz insanlar ve marjinal olanlarin yerine kendini koyarak yazar. Ciinkii
Rousseau, egitim almamis, onlar gibi yoksul bir sekilde bu gezintilere katilmistir.
Gordiiklerinde ve yazdigi yazilarinda yoksullugun bireysel bir olgu olmaktan daha ¢ok

toplumsal bir sorun olduguna deginmistir. Var olan agiklamalardaki gibi dinin ya da
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sekiiler aciklamalarin yansittigindan farkli olarak bunun nedeninin insanlarin
tembellikleri degil, varlikli insanlarin yasam bi¢imlerinin bir {iriinii oldugunu
diistiniiyordu. Tamamen adaletsiz ve esit olmayan bir sistemde, yoksulu yaratanin ve
dislayanin toplumsal sistem oldugunu ileri siirerken Aydinlanma Cagi’nin yoksul insanini
hor goren ve yoksullugunu kaynagini tembelliginde arayan bakisi elestiriyordu (Oskay,
20144, 5.66-67).

Rousseau, hakikati gorebilmek i¢in Pascal’in ve La Rochefoucauld’un ileri
stirdiikleri gibi insanin biitiin diiskiinliigiiniin ve acisinin ilk giinahtan kaynaklandigini
sOyleyen diisiincelerine karsi tanrisal isler ile insan arasinda bir etkilesim olamayacagini
diistintir. Esas suglunun tanri degil, insanin insanla arasindaki karsilikli iligkilerde ve
insanin kendi varligini bile bagimli oldugu digerlerinin goriisleri gercevesinde anlamasina

neden olan toplum yasamini suglar (Oskay, 20144, 5.68-69).

Emile, Insanlar Arasindaki Egsitsizligin Kaynagi ve Toplum Sozlesmesi’nden
baslayarak var olan durumun sebeplerinden Gte yasanan toplumun yerine bagka bir
toplumsal sistem sunar. Bu yeni toplum sistemi onun akliyla ulasabilecegi ve bu yonde
insanlarin diislinsel olarak sorumluluk almasini ister. Bu elestirileri ve sundugu
diisiinceler yiiziinden elestirilmis, bu 6nerileri ve elestirilerinin yumusatilmasi istenmis,
ama Rousseau hi¢bir zaman kendi iyisini kétii iginde eritmemistir. Bunu yapmaktansa var
olan durumu kabullenmeyi se¢mistir. Ciinkii bir parga iyi, kotii ile ittifak halinde olursa

bu durumun iyi olan pargay1 da ¢iirlitecegini diistinmustiir. (Oskay, 2014a, s.70-71).

Rousseau’nun ideal toplumu, uygarligi meydana getiren ilk olay olarak topragi
citle ceviren ilk insanin 6tesindeki yasayis seklidir. Rousseau tekrardan uygarlik 6ncesi

tabiata donmek ister.

Fakat Rousseau’nun donmek istedigi tabiat icinden ¢ikip ayrildigimiz fiziki ¢cevre
degildir. Rousseau’nun tabiat kavrami canli hislerin, ortak duygu ve iliskilerin yasandigi
insan hayatidir. Tabiata donelim demesi aslinda cemiyete donmek istemesindendir, ¢iinkii
onda tabiat cemiyettir. Onun cemiyeti yapayliktan, duygusuzluktan ve esitsizlikten uzak

dogal bir cemiyet hayatidir (Ulken, 1942, 5.49) .
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Dogal yasamda 6zel miilkiyet yoktur, her sey ortaktir ve toprak ayrilmamuistir.
Esitsizlik miilkiyetin ¢ikisiyla baslar, bu durum Rousseau’ya gore dogal yasamin bitisidir.
Uygarliga ge¢is insanlik tarihini kana bulayan cinayetlerin ve hirsizliklarin ortaya
¢ikmasina neden olmustur. Insanlarin yasayacak kadar dogal ihtiyaclarini gidermeleri i¢in
0zel miilkiyete sahip olmalar1 gerektigini, fakat daha fazlasinin siniflar1 ortaya ¢ikardigini
savunmustur. Sundugu yol dogal yasamdan uygarliga bir sézlesme yoluyla gegmektir.
Amag toplumda yasayan her bireyin dogal haklar1 olarak kabul edilen canini, malini ve

haklarmi ortak giicle koruyan bir toplum yaratmaktir (Uskiil, 2003, s.55).

Voltaire Rousseau’nun 6zel miilkiyetle ilgili tutuculuguna, uygarligin icindeki
bilim ve sanatlar1 elestirmesine ve kendisinin ayak takimi olarak yonetime katilmaya
layik bulmadigi siradan insani yonetime katmasina ates piliskiirmiistiir. d’Alembert’e
yazdig1 mektubunda Rousseau’yu ve eserlerini sevmedigini, Rousseau’nun kacik bir deli
ve ¢eliskilerden olusan bir canavar oldugunu haykiriyordu. Emile eserindeki Savoylu
papazin dini goriislerinin yer aldigi bolim disinda kitabin tamamiyla uygarliga ve onun

nimetlerine yonelik bir lanetleme oldugunu soyliiyordu. (Cresson, 1962, 5.35-36).

Rousseau da tanrt fikri iggiidiiseldi. lyinin &diillendirilip  kétiiniin
cezalandirilacagi, tabiatin goriingiilerine sahip kendi bilincinin sezgisiyle kanitlanan bir
tanrisal bir i¢giidiiye dayaniyordu. Bu yoniiyle aslinda bir deisttir. Bu yoniiyle Voltaire
ile belli konularda yakindirlar. Ikisi de ruhban smifinin gereksiz oldugunu; tanrinin
goriiniisiyle alakali sekillere, ayinlere ve herhangi bir kiliseye ait dogmay:
reddediyorlardi. Fakat ikisinin farkli olduklar1 konu sudur: Voltaire materyalizmi
reddeder, ¢ilinkii halka s6z dinletecek ve 6zel miilkiyeti koruyacak bir tanriya ihtiyag
duyar. Rousseau ise adaleti saglayacak esitsizligin dciinii 6teki diinyada alacak bir tanriya

ihtiya¢ duyar (Lecerle, 1968, s.25).

Rousseau’nun orijinalligi iste budur, hem akli hem de hissi diinyayr temsil
etmesidir. Ondan once birbirlerine zit kutuplardan hareket eden iki grup gortinmektedir.
Biri Descartes’dan itibaren baslayan ve Voltaire ile devam eden zihinci goriistiir, digeri
Pascal’da kalp mantigiyla beliren gelisimini Ingiliz amprik felsefesinde bulan
Shaftesbury, Hudson, Adam Smith gibi diisiinlirlerin hissi felsefesidir. Bu iki yon

birbirine har daim yabanci kalmistir. Fakat bu iki yonii kendine tamamlayan ve dar

51



cevrelerden cikarak insan tabiatinin bu iki mahiyetini birlestiren Rousseau'dur (Ulken,
1942, 5.47).

Voltaire ve Rousseau bir¢cok kez yazdiklar1i yazilar yoluyla tartismislardir.
Voltaire daha ¢ok sistemin acilen diizeltilmesi gerekli yerlerini onarmak, bireyin adaletle,
huzurlu bir sekilde yasamasini savunuyordu ama bazen de halki yonlendirilmesi gereken
bir yigin olarak goriiyordu. Rousseau ise kokten bir degisim istiyordu, uzlagma
istemiyordu, ¢linkii bu durumdaki her tiirlii uzlagsma i1yiyi kétii hale getirecekti. Bu yiizden
korkmadan eserlerine imzasini atarak yaymlatti. Voltaire ise eserlerini kendi ismiyle
yaymlamiyordu, gercegi seviyordu ama her zaman sevmiyordu, yalan baskasina zarar

veriyorsa ancak sug olabilecegini diisiintiyordu (Cresson, 1962, s.27).

Rousseau’yu ayiriyorum ¢iinkii zamaninda Katolikler, Protestanlar ve ¢agdasi
olan diisiiniirler tarafindan bir¢cok hiicuma ugramis fakat savunduklarini toplumdan
kovulmak ve tehdit edilmek ugruna savunmaktan vazgegmemistir. Aklin kutsiyetine karsi
hissi vicdani 6n palan ¢ikarmistir. Rousseau, savlarina kendi ya da baska bir sinifin
c¢ikarlarini karigtirmamis, insanlarin yasamlarini, yasadigi akil dis1 ve adil olmayan hayati
elestirmistir. insanlara fikirleri ile yol agmis, liimiinden sonra {i¢iincii kesimin monarsiye
ve aristokrasiye karsi gelistirdigi harekette insanlara rehber olmustur. Cemiyet hayatina,
bilimlere ve sanatlara toptan hiicum etmemistir. Bunlarin gergegi ortiik hale getirdigi
6l¢iide onlara diigman olmustur. Rousseau esitsizligi devam ettiren ve bunlar gizleyen
hicbir seyle uzlagma igine girmemistir. Bilim ve sanatlara diismanlhigi uygarlik 6ncesi
ilkellige donmek degil, bambagka bir cemiyet hayati ve uygarlik hayal etmesindendir. O
“biz”in tahakkiimiine karsi “ben”i ortaya koyarak oOnemli bir bireycilik 6rnegi

sergilemistir.
1.2.3.Aydinlanma Devri’nin Birey A¢isindan Sonug¢lar:

Agiktir ki Aydinlanmanin diisiinsel atmosferi i¢inde birbirleri arasinda diisiince
acisindan fark olsa da genel olarak diisiiniirler, bireyin adil yargilanma, 6zel miilkiyet
haklar1 ve 6zgiirliik gibi haklarinin yasalar araciligiyla korunmasini ve insanin aklini

Ozgiir bir sekilde kullanmasini saglayacak giivenli bir ortam yaratmak i¢in ugrasmislardir.
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Amaglar1 bireyin 6zgiir bir sekilde diisiincesini agiklayabilecegi ve bir deger olarak saygi

gorecegi bir diizendi.

Aydinlanma bu bakimdan bireyin aklina giivenmeyi se¢mistir. Her tiirlii baski ve
tutuculuga kars1 durmuslardi. Halkin zorbaligin karsisinda durmast ile asiller, ruhbanlar
ve siradan insanlar yasa Oniinde esit haklar ve 6zgiirliikler kazanmislardi. Bu durusun
sonucu olarak iki onemli belge ortaya ¢ikmistir: Amerikan Bagimsizlik Bildirgesi ve

Fransiz Insan ve Yurttas Haklar1 Bildirgesi (Uskiil, 2003, s.64).

Modernite, bireyi kendi hayatinin 6znesi olarak goriiyordu. Eski Yunan’in
otonomi kavramina bakisi nedeniyle bu anlayis imkéansizdi. Fakat Galileo’nun kozmos
anlayigini pargalamasi ve diinyanin diizenine olan giivenin kirilmasindan sonra otonomi
kavrami1 deger kazanmustir. Eger kurulu bir diizen yoksa insan bu diizen i¢inde kendine

giivenmelidir. Bu da otonomi kavramimi giiglendirmistir (Uskiil, 2003, 5.72).

Bireyin ait oldugu biitiinden bagimsiz ve o biitiinii olusturan unsurlarin en
onemlisi kabul edildigi toplumlarin alt yapisint olusturan modern bireycilik, ilk olarak
bireylerin esitlik adina hiyerarsiye karsi ¢ikmasiyla belirmistir. Sartlarin esitlenmesi ile
beraber esitligin saglanmasi, bireylerin 6zgiirce karsilikli iligkiler kurmasina ve iradi
antlagsmalar yapabilmesini saglamistir. Modernligin temel 6zelligi insan1 eylemlerinin
temeli olarak eyleyeni kabul etmesidir. Hiimanizmanin etkisiyle insan artik esyanin
dogasidan ya da tanridan geldigi kabul edilen normlara uyan bir varlik degildir. Insan
artik kendi akli ve iradesinden dogan normlara inanmakta ve uymaktadir. Boylelikle
modern dogal hukuk insan akli ve iradesi tarafindan ortaya konmustur. Artik askin bir
gii¢ tarafindan olusturulmus objektif bir hukuk yoktur, artik hukuk siibjektiftir. Bu
baglamda modern siyasal kurumlar, devletler ve toplumlar insan {irtiniidiir. Yalniz olan
birey i¢in en makul yontem, toplumsal bir sézlesme araciliiyla bir araya gelmektir.
Modernite, bireyin dogdugu toplum tarafindan dayatilan biitiin gelenek ve inanglari
erozyona ugratarak bireyi koruma altina almistir. Modernitenin bu gelisimi hi¢ kuskusuz
bazi yonlerden elestirilse de Rousseau, Kant, Locke ve Hobbes gibi isimlerin katkisiyla
gerceklesmistir (Uskiil, 2003, s.47-49).
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Fakat Fransiz Ihtilali’nin ardindan ilan edilen bildirgedeki haklar i¢in daha 6nce
de miicadeleler yasanmistir. Fakat bu onemli olaylardan 6nce sorunlarin devrimle
halledilmesini istemeyen, reformlar isteyen Voltaire’in adaletsizlik ve 06zgirligiin
kisitlanmasi karsisinda, kendi yasadigi haksizliklart da gz oniine alarak, var olan diizene

kars1 tepkileri 6zellikle Fransiz Ihtilali ve onun getirdigi bildirgede etkili olmustur.

Voltaire, Felsefe S6zIiigii’niin yeni basiminda Fransiz yonetiminin despotluklarini
ve yolsuzluklarin1 su sekilde elestiriyor ve hayalindeki iilkenin yani Ingiltere’deki

kanunlarin olmasini istiyordu:

Bakin sonunda gelip nereye varmig Ingiltere yasalari: Her insana
hemen hemen biitn monarsilerde yoksun oldugu biitiin dogal haklarin
vermek! Bu haklar da sunlar: Kisiligi, mallart ile ilgili tam ozgiirliik;
kalemiyle ulusa seslenmek; bir sug¢ isleme halinde, ancak bagimsiz
kisilerden olugsan bir jiirice yargilanmak; ne olursa olsun, sadece kanunun
agik hiikiimlerine gore yargilanmak; yalniz Anglikanlarin tutabilecekleri
islerden vazge¢mek kosuluyla, istenilen dinde ibadet etmek. Ayricalik
deniyor bunlara. Gece yattiginda, sabahleyin, bir giin énceki servetinle
birlikte  uyanacaginizdan emin  olmak;  karimizin  kollarindan,
¢ocuklarinizdan, gecenin ortasinda koparilip bir kale burcuna ya da bir
¢ole gotiiriiliip  atilmayacak olusunuz; ne ki  diistiniiyorsunuz,
vayimlayabilmeniz... Gergekten pek biiyiik ve pek mutluluk verici
ayricaliklardir bunlar ve Ingiltere’ve ayak basan herkes tamniyor

bunlar... (Aktaran Tanilli, 1994, 5.149-150).

Voltaire’in bu hayalleri Devrimin bildirgesiyle hayata ge¢mis oluyordu. 1789
Fransiz devriminden sonra gelisen liberal bireyci anlayisa gore insan hak ve
ozgiirliiklerinin  kaynagi dogrudan dogruya insandi. Toplum insan tarafindan
sekillendirilirken bu toplumu olusturan her insan bir deger olarak goriilityordu.
Modernlere gore birey biyolojik varligi ve akliyla boliinmez bir biitiindii (Uskiil, 2003,
5.48).

Descartes’in doganin goriinmeyen gii¢ler tarafindan yonetilmesi yerine insan akli
ve iradesi tarafindan yonetildigi diisiincesini ortaya koyan dogal hukuk fikri, 17. ve 18.
yiizyillarin diisiince alaninda Hristiyan diisiincesinin diinyevilestirilmesinin ve tanrisal

Oznenin insan Ozneye donistiiriilmesinin izlerini tasir. 26 Agustos 1789 ilan edilen
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Fransiz Insan ve Yurttag Haklar1 bildirgesi liberal devletin hak ve dzgiirliik anlayis1 ortaya
konmustur. Bu bildirge, insanlarin dogustan gelen haklarinin yani esitlik ve 6zgiirliik gibi
ellerinden alinamayacak yasam haklarina sahip olduklar1 belirtmistir. Bu bildirgeye gore
siyasal sistemlerin amact bireylerin her daim dogal haklarin1 korumak olacaktir. Bireyin
bu dogal haklar1 6zel miilkiyet, glivenlik, 6zgilirliikk ve baskiya karsi direnmedir. Yasalari
kars1 gelmedikleri siirece devlet higbir sekilde bireye miidahale etmeyecektir. Devletin
gdrevi baski degil, diizenin ve toplumun huzurunu saglamak olarak belirlenmistir (Uskiil,
2003, 5.66-67).

Ortagag’dan beri insanin her adimi1 onu diger insanlardan, dogadan, ilahi diizenden
ve geleneklerde kopararak birey olma yolundaki emeklemesidir. Bireyin resmen ortaya
cikmasi Fransiz Ihtilali gibi siradan insanin esitlik ve 6zgiirliik icin baskaldirmas: ve
kendi haklarini ve 6zgiirliigiinii yasalarin 6niinde tasdik ettirmesiyle gergeklesmistir. Her
ne kadar Ihtilal ve bu gelismeler burjuvazinin mirasi gibi goziikse de aristokrasi, monarsi
ve kilise siradan insanin ylikiiydii, bu yiikii atmak kesinlikle azimsanamaz. Bireyin uzun
zamandan beri yadsinmis olan siyasal 6zne olma siireci boylece yeniden baslamustir.
Boylece hayatindaki en 6nemli olgu olan siyasete karisma, kendi ve digerleri i¢in daha
1yi bir diinya yaratabilme cesaretini ve giiclinli yeniden elde edebilmistir. Aydinlanma,
Fransiz Ihtilali ve getirdikleri, Amerikan Bagimsizlik Bildirgesi bu bakimdan, bireyin

siyasal hayati agisindan hatirlanmasi gereken bir seriivendir.
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2.BOLUM: MODERN BIiREY, OZGURLUK VE TUKETIM

Bu boéliimde, bireyin kendiliginden olusan 6zelliklerini kaybetmesiyle birlikte
diinya tizerindeki yerini ve anlamini farkli yontemlerle olusturmasi tizerinde durulacaktir.
Bu baglamda Ronesans’tan Aydinlanmaya kadar insanin ufkunu genisletmesi ve diinyay1
kendi akli ile anlamlandirabilme Ozgiirliigiiniin, Sanayi Devrimi’nden itibaren
karmasiklasan hayat karsisinda, korku ve anlamsizligin artmasiyla birlikte tiiketim
ideolojisiyle beraber segme Ozgiirligiine doniismesi incelenecektir. Sanayi Devrimi,
insanin dogada var oldugu andan itibaren en 6nemli iliski kurma bi¢imi olan tiretimin,
makinelerin tiretime dahil olmasi ve iiretimin biirokratik bir sekilde disaridan dizayn
edilmesiyle birlikte tahakkiim altina girmesine neden olmustur. Bu alandaki baskinin
hafifletilmesi ve bu baskiya olan muhalefet giiciiniin baska bir alanda bosalimini
saglamak i¢in tiikketim alani segilmistir. Bu durum, yabancilasan tiretim gibi tiikketimin de
yabancilasmasina neden olmustur. Ayn1 zamanda bireyin igsel bir zorlanmaya neden
olmadan bir insana ya da ortada olan bir otoriteye degil, hazzi 6n plana ¢ikaran tiretim

diizenine itaat etmesine yol agmustir.

Bu bolim ¢ergevesinde bireyin hayat karsisindaki panoramik bakis agisini
kaybetmesi ile hayatin muglakligi karsisindaki giigsiizliigiinii ve anlamsizligint somut
nesneler diizeyinde sahip olmak ve tiiketmek yoluyla var olan giigsiizliigii ortiikk hale

getirmesi ve sozde bir 6zgiirliikk yaratma siireci iizerinde durulacaktir.
2.1.SANAYI TOPLUMU VE DEGISEN HAYAT

Sanayi Devrimi’nin ger¢eklesmesiyle birlikte, dogada insanin var oldugu andan
itibaren en temel iligski kurma bigimi olan emek kavrami kokten degismistir. Bireyin
makineler araciligiyla zedelenmeye baglayan bu iligkisi, tirettigi tirinden tamamen kopuk,
irettigi tiriinde emegini bulamayan bir hale gelmistir. Tiim bu siireg bireyin islik disindaki
hayatini ayni1 derecede felce ugratarak, bireyin islikteki sancilarini, artan tretimin
kitlelere agilmasiyla birlikte tiikketim alaninda dindirmeye calismigtir. Bu baglamda
tilketim, tiiketmek i¢in tiiketmeye ve diger bireylerle sonsuz bir rekabete girmek i¢in

tilkketmeye donmiistiir. Bu nedenle 19.yiizyil bugiinii anlamak agisindan bize son derece
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onemli faydalar saglamaktadir. Artik hayat tipki islikteki gibi fragmanlar diizeyinde

algilanarak hayatin panoramik goriintiisii gézden kacar hale gelmistir.
2.1.1. Degisen Uretim Iliskileri: Uretimin Yabancilasmasi

Sanayi Devrimi’nden onceki iiretim diizeni, is boliimii agisindan dikey olarak
fazla gelismedigi igin, tarimsal hayata benzer sekilde sanayiden daha kii¢iik 6l¢ekli bir
imalat iiretimi seklindeydi. Insanlar, hayatin i¢indeki olgularin nasil basladigini ve devam
ettigini siire¢ olarak gérmesi son derece kolaydi. Manifaktor imalat siirecinde var olan
usta-girak iligkisi i¢inde gelisen iiretim siirecinde, bir ayakkabi yapimi i¢in kag islemin
hangi sirayla ve nasil bir hiinerle yapilmasi gerektigi bilinirdi. Bunu yaninda ustalar,
kendi iislubuna gore farkli bi¢cimde zanaatin1 gergeklestirme Ozgiirliigiine sahipti.
Yabancilagma, sanayi devrimine gore bu 6zgiirliik sayesinde azaliyordu. Ustanin yaninda
bulunan kalfa ve ¢iraklar da kendilerine has bir usul kullanabiliyordu. Sanayi devrimi,
dikey igbolimiinii arttirarak bu diizeni ve olanaklar1 ortadan kaldirmistir. Artik bir
ayakkabi fabrikasinda, bir at6lyede taban ¢ivisi imal edilmekte, diger bir atdlyede
ayakkab1 icin yiiz kesilmekteydi. Akan serit uygulamasi, insani, {iretim siirecinin
biitiiniinden habersiz hale getirmekteydi. Biitiinii gérebilen ya dis iilkedeki bir miithendis
ya da onun egittigi yerli mithendislerdi. Artik bir is¢i ya da usta kendi 6zgiin tislubuyla

zanaatin1 gerceklestiremiyordu. Mithendisin kurdugu iiretim diizeni, hi¢bir sekilde dis

miidahaleye ihtiyag duymadan kitlesel bir tiretimi amagliyordu (Oskay, 2011, 5.109-110).

Unsal Oskay’in betimledigi siire¢, yeni teknolojiyle birlikte gelen endiistriyel
dretimin ve bilrokratik Orglitlenmenin, bireyi emek kavramindan uzaklastirmasiyla
birlikte her tirli 06zgiinligii yok eden bir duruma isaret eder. Bunun yaninda
makinelesmeye gegisle birlikte birey, artik makineyi agan ve kapatan bir duruma
gelmistir. Artik bir hiiner gerektirmeyen bu is, bireyin patron tarafindan kolay bir sekilde
gbzden ¢ikarilmasini saglayan bir duruma neden olmustu. Fabrikadaki bu durumu Pars

Esin soyle betimler:

Isci fabrikada kendi faaliyetinin yapilis ve yiiriitiiliis bicimini bir
kanun olarak belirleyen ve kendi iradesini tabi kilmak zorunda oldugu,
kendinin bilincine sahip bulundugu... amacimi ger¢eklestiremez.
Zanaatgr s6z konusu oldugu siirece, yani is¢inin nesnesine verecegi

57



bi¢im, kullanacag araglar, bunlarin kullanis bigcimi hakkinda karar
verme olanagina sahip oldugu siirece islemlerini nasil diizenleyecegine
karar verebilmekteydi. Ne var ki fabrikada, projeyi yapamin dogal
nesnesi makinelerdir; makinelerin kullanim ve orgiitlenme bicimleri
hakkinda karar veren yer yonetimdir. Tek tek is¢i bakimindan ise ¢aliyma
alani makineye i¢erilmis durumdadir. Baska bir deyigle, makine onceden
belirlenmis yontem ve tempoyla belirli bir tiir isi yerine getirmesi icin
planlanmis bulunmaktadyr. (Esin, 1982, s.87-88).

Is boliimii, calismanin getirdigi iiriinlerin nicelik ve nitelik bakimindan esit
olmayan bir bigimde boliistiiriilmesi demekti. Ama ¢alismanin boliimlere ayrilmasiyla
birlikte, ¢alisma goniillii bir etkinlik olmaktan ¢ikmaya baslamistir. Bu durumda ¢alisma,
bireyin ¢ikari ile genel ¢ikar arasinda bir bolinmeye dayandigindan, is, bireye dayatilan,
insanin karsisinda duran ve onu kdlelestiren, yabanci bir giic haline gelmistir. Ciinkii
toplumsal etkinliklerin boélistiiriillmesiyle olusan bu sabitlesme karsisinda bireyler,
calisma etkinligini kendi iradesinden bagimsiz ve yabanci bir gii¢ olarak hissetmeye
baslamistir. Isboliimii ya da ¢alismanin paylastirilmasi, insanin disina ¢ikamayacagi
belirli bir calisma alan1 meydana getirir. Bu durumda birey, gec¢im araglarini
kaybetmemek i¢in bir balik¢1, bir avcl ya da yalnizca bir elestirmen olmak zorunda kalir
(Marx ve Engels, Aktaran Aydogan, 1999, 5.86).

Bu durum, bireyin sadece yaptigi iste uzmanlagsmasina izin veren ve seridin diger

parcalarindan habersiz bir sekilde yaptig1 iiriin karsisinda yabancilagmasina neden olur.

Kendi ¢alismasinin kosullarini belirleyemeyen ya da hi¢ olmazsa
bu kosullar: denetleyemeyen ve kendi ¢alismasinin iiriinlerini edinemeyen
isci, yabancilasms iscidir. Gergekten, 6zel miilkiyet sistemi i¢inde ig¢i,
artik kendine ait olmadigi igin, is siirecine yabancilasmig bulunmaktadir.
Isci iistelik ‘6zgiir’ emegini baskasina satmis oldugu icin kendine de
yvabancilagmistir. Kendisi gibi is¢i arkadaslar: da ya da daha genelde
insanlarla is¢inin iliskileri de yabancilasmis iliskilerdir. Ciinkii artik,
isciyle baskalari arasindaki bag, isciyle diger insanlarin degisimde
bulunduklar ya da iirettikleri mallar araciligiyla olusan bir bag halini
almis bulunmaktadwr. (Esin, 1982, s.7).

Birey artik ona dogrudan hiikmeden otoriteler tarafindan tahakkiim altina

alinmamaktadir.

58



Efendiler, artik bireysel bir fonksiyona sahip degildir.
...Kapitalist istismarcilar, bir biirokrasinin ticretli memurlar: durumuna
getirilmislerdir... Bireyin acisi, sikintisi, tiikenmisligi ve gii¢siizliigti
bireyin her zamankinden daha iyi bir yasam stirmesini saglayan, yiiksek
tiretim ve yeterli calisma diizeyindeki sistemdir. (Marcuse, Aktaran Filiz,
1999, s.87).

Sonraki baglikta iiretim diizenin bu yeni anlayiginin, yeni bir tilketim anlayis ile
arasindaki iligkileri izerinde durulacaktir. Ayni zamanda tiiketimin kitlelere agilmasinin,

ideolojik ve toplumsal diizenle olan iligkisi incelenecektir.
2.1.2. Piiriten Ahlaktan Hedonist Ahlaka: Tiiketimin Yabancilasmasi

Yeni iiretim diizeniyle birlikte, fabrikadaki isci, iiretim siirecinin 6znesi olmaktan
¢ikmustir. Uretimin disaridan mithendisler araciligryla diizenlenmesi ile birlikte ekonomik
sistemin nesnesi durumuna gelmistir. Emegin yaratici yonii bastirilmig, boylece igin
organik tarafi inorganik tarafinin soguk hegemonyasi altina girmistir. Artik islikteki bu
durumun benimsenebilmesi, isin karsiliginda alinan {icretin getirdikleriyle miimkiin hale
gelebilmistir. Bu baglamda tiiketim ideolojisinin ortaya ¢ikmasi, yalnizca bir meta satisi
degil, ayn1 zamanda metalasmis insan iligkilerini, metalasmis insanlara satabilmek

amaciyla ortaya ¢ikan bir durumdur (Oskay, 2011, s.110-111).

Diger bir 6nemli nokta sanayi devrimiyle birlikte cografi bir sorun olan uzakligin
yenilgiye ugratilmasiyla birlikte liretimin hizlanmasi ve artmasi, pazar sorununu ortaya
¢ikarmigtir. Pazar arayiglari i¢in Cin, Osmanli ve Hindistan iilkelerinin geri kalmis
endiistrileri ¢Okertilerek yeni liretim igin pazarlar yaratilmaya calisilmistir. Fakat bu
pazarlar yeni iiretim i¢in yeterli canlilig1 gésterememistir. Bu dogrultuda hem is¢i sinifini
meyhanelerden ve sendikalardan uzaklastiracak hem de toplumsal sistemle
biitiinlesmelerini saglayacak yontemler ve yeni pazarlar gerekliydi. Bunu saglayacak
¢Ozlim, biiyiiyen iretimden, kitlelere iiretimdeki artiglar1 karsiliginda bir pay verme
seklinde gerceklesti. Bu duruma mutlak yoksullastirmadan goreli yoksullastirmaya gecis
denmistir. Isciler ok calisacak, bdylece seri iiretim, metay1 ucuz hale getirecekti. Bdylece
Ucuza lretilip bliylik kitlelere yapilan satistan elde edilen kazancin kiiciik bir kismiyla,

isgilerin payr arttirtlacakti. Bu baglamda isciler tekrar tekrar bu iiretim ve tiiketim
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dongiisiine dahil edileceklerdi. Is¢i mutlak sémiirii diizeninden daha iyi durumdaydi.
Ayrica isgiler yeni bollukla birlikte cenneti yasmaktaydilar. Demir yollarinin
yayginlagmasiyla birlikte, kisalan mesafeler sayesinde Paris’e meta seyretmek amaciyla
gidiliyordu. Fakat 6zgiirliik, sadece tiikketim olanaklarinin artmasiyla elde edilemiyordu.
Bunun igin siyaset ve felsefe yapacak yetkinlige ulasmak ve Tolstoy gibi derin yazarlari
okuyabilecek duygu ve diisiince zenginligine de sahip olmak gerekliydi (Oskay, 2011,
5.105-107).

Veblen, 1892 yilinda yazdigi bir makalede, is¢i smifinin milkiyetli sinif
karsisindaki bagimli konumunu benimsemesinin sonuglari tizerinde durmustur. Ona gore
kapitalist olan egemen sinifla bagimli olan is¢i simifi arasindaki iliski, 1850’lerden
1890’1ara gelindiginde 6nemli bir degisim gegirmistir. Veblen, is¢i sinifinin, teknolojinin
gelismesiyle birlikte mutlak yoksullastirmaya stiriiklenmedigini, bagimli bir simf
olmaktan kurtulamayisinin nedeni olarak, artan toplumsal iiretimden elde ettigi paymn
eskiye gore artmis olmasina baglamaktadir. Veblen, is¢i sinifinin yoksullugunun bir
Olciide azaldigini sdylese de temelde bilinglenmedigi siirece var olan durumun farkina
varamayacaklarmi savunmustur. Is¢inin elde ettigi payin artis: ile birlikte orta smifin
yasam sekline Oykiinmesi, bunu belli oranlarda gerceklestirmesi ve kiskang tiiketim
manti@1 is¢i smifinin devrimei yoniinii kosteklenerek engellenmistir (Oskay, 2014a,

5.338-339).

Sanayi kapitalizmin ilk asamalarinda isci, sadece emegiyle istenirdi. Isci sadece
bir ireticiydi. Calisma disindaki zaman 6nemsenmezdi. Bir siire sonra kapitalistler,
is¢ilerin tiiketici olarak da yarali olabilecegi fikrine olumlu bakmaya basladilar. Bu
baglamda kitlesel bir {iretim icin kitlesel bir tiikketimin ve serbest zamanin orgiitlenmesi
gerektigi anlagildi. Bedenlerin, iiretim i¢in terbiye edilmesi gibi tiikketim iginde terbiye
edilmeliydi. Uretimin artmasi ve devam etmesi i¢in sonsuz bir tiiketim gerekiyordu.
Bunun i¢in kitlesel tiretim, Kitlesel bir pazarin talebine mecburdu (Lasch, 2006, s.123-
124).

Bu baglamda tiiketim, endiistri toplumunun dogurdugu bir bi¢im olarak karsimiza
cikar. Bu nedenle tiiketim, sadece gerekli ihtiyaglar1 karsilama gibi bir anlamin ¢ok

oOtesindedir. Tiiketim basit bir itaat etme veya satin almadan bagka bir seydir. Tiiketim
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sadece nesnelerle degil, ayn1 zamanda iginde yasadigimiz toplum ve diinyayla bir iligki
kurma bi¢imidir. Tiiketim, ge¢misten bugiline farkli diizeylerde var olmustur. Fakat
tiketim artik ihtiyaglarin tatmininden baska bir seydir. Baudrillard tiiketimi soyle
betimlemistir: “Tiiketim giiciil diizeyde, her an tiim nesneler ve mesajlarin katkisiyla

olusturulan az ya da ¢ok uyumlu bir soylevdir. Tiiketim olsa olsa gostergeleri sistemli bir

sekilde giidiimleme bi¢imi olarak tanimlanabilir.”’ (Baudrillard, 2010, s.240-241).

Baudrillard, boylelikle tiiketim olgusunu itaat etme veya iiriin satma amacindan
bambaska bir anlam vererek tiiketimin yeni bir iletisim ve iligki kurma big¢imi oldugunu
vurgulamaktadir. Nesneler araciligiyla diinya ve diger insanlarla kurulan bu iliski, bireyi
de nesnelestirmektedir. Bu baglamda bireyin 6zne rolii, bir yanilsamadan ibarettir. Bu

diisiince bir sonraki boliimde daha da detaylandirilacaktir.
2.2. BIREYIN KAHRAMANLIK SERUVENININ SONU

Gilinlimiizde bireyin amaci, endiistrilesmis, tekelci, biiyiik tiretim diizenlerine Don
Kisotvari toptan bir savas agmak degildir. Bunun yerine yabancilagmais iiretim diizeninin
aract olarak ihtiyaglarin ve gereksinimlerin bir seylesme halini aldigin1 anlamak,
yabancilagsmis tiiketim ahlakini ortadan kaldirmak ve kendi benliginin farkina vararak
hayat karsisinda 6zgiirce ayakta durabilmeyi bagsarmaktir. Bugiiniin kahramanlig1 hayati

anlamak ve hayatin soklar1 ¢ergevesinde yitip gitmemektir.

Geleneksel felsefenin yanilgisi akli ve bireyi sonsuz kavramlar olarak gormesiydi.
Bu durum artik degismektedir. Birey, ge¢miste akli benligin bir araci olarak goriiyordu.
Artik bu sonsuz gibi goriinen kural, aracin siriicliyli Ustiinden atarak amacsizca
ilerlemesiyle tersine donmiistiir. Akil egemen oldugu anda akil digina donlismiistiir.

(Horkheimer, 1998, s.145).

Bu boliim c¢ergevesinde bireyin tiiketmek ve sahip olmaya yonelik istahli
arzularinin nedenleri lizerinde durulacaktir. Bu kapsamda tiiketim alanindaki nesnelerin
se¢imine dayanan sozde bir 6zgiirliikk anlayisinin, {iretim diizeninin bir araci olarak nasil
bireyin kendi iradesinden ve kendiliginden gergeklesen ozgiirliik anlayisinin yerine

gectigi ve piyasa i¢in lojistik islev goren bir arag haline gelme durumu incelenecektir.
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2.2.1. Nesneler Diinyasinin Biiyiisii

Sanayi toplumuna gecisin ardindan iiretim iliskilerinin degisimine kosut olarak
tilketim de temelden degismistir; {iretilen nesne-metalar, sanayi kapitalizminden 6nceki

kullanim degerinden ¢ok farkli bir gozle goriilerek, degisim degeri 6n plana ¢ikmustir.
Bu noktadan hareketle Veblen, nesnenin durumumu sdyle agiklamaktadir:

Giizellikleriyle  degerlendirilen  mallarin  faydasi  malin
pahaliligina yakindan bagimhidir. Basit bir ornek bu bagimlilig:
agiklayacaktir. El yapimi, on ila yirmi dolar arasinda ticari degeri olan
bir giimiis kastk ayni malzemeden ancak makine yapimi kasiktan daha
vararl degildir. Hatta on ila yirmi sentten fazla bir degeri olmayan
altiminyum gibi ucuz bir metalden ve makine yapimi bir baska kasiktan
da daha yararl degildir. Bu iki kasiktan ilki aslinda ikincisinden gosterig
amaci i¢in daha az donammiidir. Itiraz dogal olarak hazirdir, soyle ki
meseleyi bu yonden alirsak daha pahali kasigin esas olant degilse de onde
gelen faydalarindan birisinin ihmal edilmesidir; el yapimi kagsik zevkimizi
glizellik duygumuzu tatmin ederken makine yapimi ucuz metal kasigin
kaba bir ise yararlilik haricinde faydali bir gérevi yoktur. (Veblen, 2005,
5.92).

Bu baglamda nesnenin kullanim degerinden farkli olarak bireye kazandirdig:

ozellikler oGnemsenmeye baglanmistir:

Kasik olayr tipiktir. Pahali ve giizel oldugu varsayilan iiriinlerin
kullanim ve hayal edilmesinden kaynaklanan iistiin tatmin genelde ve
biiyiik olgiide giizellik adi altinda maskelenen pahalilik duygumuzun
tatmin edilmesidir. Ustiin vasifli esyaya yiiksek deger vermemiz, onun
giizelliginden saf olarak degerlendirilmesinden ¢ok daha fazla iistiin
onursal karakterin degerlendirilmesidir. (Veblen, 2005, s.93).

Birey, artik nesneye farkli bir gézle bakmaktadir. Bu nedenle nesne ve birey
arasindaki islevsellik ortadan kalkmistir. Nesnenin, bireyin gelisimi i¢in gerekli olan yonii
ortadan kalkarak, bireyin varligina kendi oOzellikleri araciligiyla eklemlenebilme
ozellikleri onemsenmeye baslamistir. Birey, bir nesneye sahip oldugunda bir mucize hissi
yasar. Nesnenin bir emek siirecinin iiriinii oldugundan habersiz gibidir. Nesnenin

kullanim degeri yerine gosterge olarak temsi ettigi degisim degeri 6nemlidir. Buradan
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yola ¢ikarak Marx’1n Kapital’de bahsettigi meta fetisizmi kavramina deginmek 6nemlidir.
Bu olgunun ekonomik yonii olan degisim degerinin 6ne ¢ikmasini bir yana birakirsak
ideolojik olarak ortaya ¢ikardigi, gergekligin ¢arpitilmasi iizerinde durmak daha énemli

olacaktur.
Marx, metalarin 6zelliklerini $oyle betimler:

Londra’nin en hareketli sokaklarinda magazalar birbirine sikigmis
durumda siralanirlar, onlarin gérmeyen cam gozlerinin gerisinde evrenin
biitiin zenginlikleri, Hint sallari, Amerikan tabancalari, Cin porselenleri,
Paris korseleri, Rusya kiirkleri ve Tropiklerin baharati serilip gider. Ama
bunca iilke gérmiis olan bu mallarin hepsi, kisa ve 6zIii E., s., d. (sterlin,
silin, peni) harflerinin izledigi rakamlarin kazili oldugu beyazimsi
etiketleri alin yazisi gibi tizerlerinde tasirlar. Dolasimda kendini gosteren
metanin sundugu goriiniim budur. (Marx, 1970, s.165).

Marx’1n burada dikkat ¢ektigi nokta metalarin emek siirecinden bagimsiz olarak

nesnel olarak var olmalardir. Bu durumu Kapital’de su sekilde agiklamaktadir:

Dolayisiyla meta biciminde esrarengiz olan sey, basitce ifade
edilirse, metanin, insanlarin kendi emeklerinin toplumsal niteliginin
suretini, sanki emek tirtinlerinin bizzat kendilerinin nesnel ozellikleriymig
gibi, sanki seylerin dogal olarak sahip olduklar: toplumsal niteliklermis
gibi, insanlara yansitmasidwr. (Marx, 2004, s.82).

Birey irettigi bir nesne-metanin tiimden bilgisine sahip olamayarak, kendi
emegini gorememektedir. Biitiin bu durumlar, bireyr bir takim yanilsamalara

stiriklemektedir. Marx, bu yanilsamayi soyle betimler:

Bu nedenle dinler dleminin sislerle kapl katlarimi dolasmamiz
gerekir. Bu dlemde insan beyninin iiriinleri canli varliklar gibi goriintir
ve hem birbirleriyle hem insanoglu ile iliski icine girerler. Iste metalar
dleminde de, insan elinin yarattigi tiriinler i¢in durum aynmidir. Emek
tiriinlerine meta olarak iiretildikleri anda yapisini veren ve bu nedenle
meta tiretiminden ayrilmasi olanaksiz olan seye, ben, fetisizm diyorum.
(Marx, 2004, 5.83).

Bir nesnenin tiiketim nesnesi olabilmesi i¢in varligina dikkat ¢cekmeye calistig

iligkinin disinda kalarak bir gostergeye doniismelidir. Olusmasina neden olan somut
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iliskiyle tutarsizlik i¢inde, bir yandan da bu iliskinin tutarliligina ve anlamina sahip olarak
kendisi disindaki diger gosterge-nesnelerle soyut ve sistemli bir iliski i¢inde olmalidir.
Bu sayede kisisellesebilen nesne iiretilmekte ve tiiketilmektedir. Bir nesne maddi yaniyla
degil, bireyi farklilastiracak 6zellikleriyle dnemlidir. Boylelikle bireyin nesne ile olan
iligkisi farklilasarak tiiketilen nesnenin yerini iliski big¢imi alabilecektir. Boylelikle
nesnenin somut anlamiyla degil, zihinsel anlamda meydana gelecek bir iliski bigimi
olusacaktir. Birey bu iliskinin i¢inde soyutlanarak bir gosterge-nesne haline gelecektir.
Marx’in yaptigr metanin mantidina yonelik ¢éziimleme gibi nesneler, {iretim diizeni
tarafindan duygu, kiiltiir ve bilgi gibi insana 6zgii tiim giigler birer mal olarak tiikketmek
amaciyla soyutlanip kendi varliklilarinin disinda, bir iligki bi¢imi olacak sekilde gosterge-

nesnelere doniistiiriiliirler. (Baudrillard, 2010, s.41-42).

Baudrillard, nesnelerin bu durumunun tipki Marx’1n dinler alemi benzetmesi gibi

bireyin goriis alanin1 kapadiklari belirtir:

Nesneler ne bir bitki ortiisii ne de bir hayvan tiirii olusturur. Yine
de hizla cogalan bir bitki ve balta girmemig bir orman izlenimi veriyorlar,
modern zamanlarin yeni vahsi insant bu ormanda uygarlik reflekslerini
yakalamakta giicliik cekiyor. Insamn iirettigi ve kétii bilimkurgu
romanlarindaki gibi insani ¢ember icine almak ve kusatmak icin geri
donen bu hayvan tiirii ve bitki oOrtiistinii, gordiigiimiiz ve yasadigimiz
halleriyle hizla betimlemek ve bunu yaparken onlarin, tiim gorkem ve
cokluklar i¢inde, insan etkinliginin bir tirtinii olduklarini ve dogal ekoloji
yvasalarimin degil, degisim degeri yasasinin hakimiyeti altinda olduklarini
asla unutmamak gerekiyor. (Baudrillard, 2008, s.16).

Nesneler, sayilari, gereksizlikleri, bigimlerinin muazzam oranda ¢oklugu, yeniyi
yakalama oyunuyla, basit islev sinirin1 asan her seyle, statilyii yani bazilarinin dogustan
sahip oldugu ve digerlerinin kader icabi sahip olamadigi ve higbir zaman elde
edemeyecekleri bir liitfu temsil eder. Bu baglamda statii nesneler ile her zaman i¢ igedir.
Tanrinin inayeti yoluyla kurtulusun olmadig1 yerde kazanilmig, basarilmis ve ortaya
konmus islerle kurtulusu kanitlamaya c¢alisan sey nesnelerin sundugu statiidiir

(Baudrillard, 2008, 5.66).
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Bu baglam da kitle iletisim araglar1, meta fetisizmi giiclendirerek bireye kendi
varligin1 belirlemesi i¢in reklamlar aracilifiyla secenekler sunmaktadir. Robert Bocock

durumu sdyle betimler:

Fikirlerin, televizyon ve reklamlardaki gériintiilerin tiiketilmesi
anlamint icerir. Sembolik anlamlar modern tiiketiciyi, giysilerini,
esyalarini satin alirken etkiler. Satin alinanlar yalnizca basit, dogrudan,
faydact bir kullanimi olan maddi bir nesne degil, bir anlam ileten, o
swrada tiiketicinin  kim olmayr amacladigini  sergilemek amaciyla
kullanacagi nesnelerdir. (Bocock, 1997, s.59).

Artik bir nesne islevsel olarak kullanim degeri Ol¢lisiinde bireyin etkinligi igin
gerekli olmaktan ¢ikip, bireyi de asarak biiyiilii bir 6zellik kazanmis ve bu 6zelligiyle
bireyi ylicelten bir duruma gelmistir. Hayatin 6znesi olan birey ve nesne 6zdes konuma
gelerek, yaptiklari tek sey bireyi ekonomik diizenin bir nesnesi konumuna indirgenmek

olmustur.

Nesnelerin biiyiilii diinyast bu nedenle birey i¢in essizdir. Gligsiizliigiind,
korkusunu ve kaybettigi her seyi telafi edebilecegi sonsuz bir pazardir. Marx’in dikkat
cektigi nokta bu yiizden 6nemlidir. Metalar, gercegi carpitarak bireye etkin 6zellikler
kazandirdig1 yanilsamasini neden olmaktadir. Sonug olarak birey, kendi irettigi tiriine
yabancilagarak bu {riinlerden yardim ummasi 6zne vasfini bir nesne konumuna

getirmektedir.
2.2.2. Bireyin Yikilis1

Tiikketmenin ve sahip olmanin, kapitalizmin neden oldugu bireyin artan
giicsiizliigii ile dogrudan bir baglantisi vardir. Kapitalizmin i¢indeki geliskiyi ortiik hale
getirmesi bakimindan tliretim alaninda, bireyin emegi baski altina alindiktan sonra tiretim
alan1 disindaki 6zel alan, liretimin yansimasi olarak tiiketim tarafindan etkisiz hale
getirilmistir. Bireyin tretim alaninda kaybettigi 6zgiirliigli tiiketim alaninda kendi
secimleri araciligiyla gerceklestirdigi yanilsamasini olusturmasi, bireyin kendi 6z
benliginin korundugu yolunda bir yanilsama meydana getirmistir. Bunun yaninda bireyin
Ortagag’dan bu yana goreli glivenli durumu kapitalizm tarafindan yerle bir edilmis, birey

artik kendi ¢abasina bagli oldugu giivensiz bir toplum yapisi i¢inde kendini bulmustur.
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Birey tiiretim ve toplum hayatinda kaybettigi 6zgiirliigli ve giliveni tilketmek ve sahip
olmak yoluyla, varligina kattig1 nesnelerin ¢oklugu ve somutlugu oraninda tirkiintiistinii
dengeleyebilir hale gelmistir. Birey anlamin1 kaybettigi diinyada, kaybettigi anlami1 ve
amact blylli nesneler araciligiyla benligini yeniden olusturarak var etmeye

caligmaktadir.

Bireyin ileriye, bilinmeyene dogru adim atmadan, kendisini sahip oldugu seylerle
tanimasi aslinda bir rahatlik ve giiven arayisidir. Ciinkii birey sahip oldugu seyleri tanir
ve somut olan bu seylerle birlikte mutludur. Bilinmeyene dogru adim atmaktan daima
korkar. Her adimi, basarisizliga neden olacagr korkusuyla ozgiirliikkten korkup
kagmasinin en biiyiik nedenlerinden biridir. Fakat biitiin bunlara ragmen mitolojideki
kahraman miti, korkusuzlugun ve cesaretin 6zlemi gibidir. Kahraman korkmadan
yurdunu, evini, ailesini, malim1 ve miilklerini bilmedigi bir diinya icin arkasinda
birakarak, bilinmeyene karsi tek basina karst koyma cesaretini gosterir. Kahramanlara
duyulan 6zlem, her daim hissedilen, insanin yolunun da onlarin yolu gibi yeniye kars1
korkmadan adim atma seklinde 6zgiirliiglin ve bireyligin onlardaki gelisimini izlemek
ister. Bunun yerine sahip olmaya devam eden ve sahip olduklariyla birlikte giiven dolu
hissetmesine ragmen durum biraz farklidir. Ciinkii birey, kendi disinda olan nesnelere ve
onlarin degerlerine diiskiindiir. Nesneler ortadan kalktiginda nesnelerin bireye kattig
ozellikler de ortadan kalkacaktir. Eger birey sadece sahip olduklarindan ibaretse onlari
kaybetmek benligini, kim oldugunu da yitirmesine neden olacaktir. Bunun yerine olmak
kavramini benligine uygularsa endise ve korku yerine kendine glivenmeyi 6grenecektir.
Ciinkii ruhunda sahip oldugu, kendi belirledigi hi¢bir sey ondan alinamaz hale gelir.
Biitlin eylemlerini yonlendiren merkez bu benden kaynaklanir ve her seyi yonlendirir
(Fromm, 2016b, s.141-144).

“Ben bir seye sahibim” climlesi nesneye yonelik sahip olmak acisindan 6znenin
(ben) agiklamasini yapar. Bu baglamda ben kelimesi 6zne olmaktan ¢ikar ve ben, sahip
olunan sey ile 6zdeslesir. Bu durumda sahip olunan nesne bireyin karakterini belirleyecek
bir hale gelir. “Ben, benim” climlesinin anlam1 ben bir seye sahip oldugum i¢in benim
anlamin1 kazanir. Bu sahip olma iliskisinde nesne ile bireyin arasinda canli bir iligki

yoktur. Birey ve nesne birer seydir. Birey, seyleri denetimi altina alma imkani buldugu
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icin bunu yapabilmistir. Bu durumda 6nem kazanan nokta, bu iligkinin tam tersi bir
konumda da olabilecegidir. Yani bireyin biitiin ruhsal saghigi ve dengesi imkani oldugu
o6l¢iide ¢ok seyi elde etmeyi odaklandigi igin nesne, bireye bagli olmaktan ¢ikar ve bireyi
kontrol eder hale gelir. Boylece sahip olma davranisi, 6zne ve nesne arasindaki canli

iliskiyi 6ldiirerek hem nesne hem de 6zne bir sey haline gelir (Fromm, 2016b, s.105).

Birey duygu ve diisiincesinde 0zgiir olmadigi gibi isteme ediminde de durum
aynidir. Birey, istedigi her seyi kendisinin belirledigini diistiniir ve tek sorun onlara
ulagsmada sorun yasadigi gercegidir. Fakat esas nokta sudur Ki, istedigi seye sahip
oldugunda ne olacagi sorusudur. Pesinden kostugu sey onun herhangi bir seye ulastiracak
ara¢ degil, amacin kendisidir. Birey bunlari sorgulamakta siliphelidir, ¢linkii biitiin
amaglart o amaca sahip olma temelinde yiikseldigi i¢in bunlar1 sorgulamak ve bosluga
diismek istememektedir. Bu nokta bireyin goriinmeyen baglarla bagl oldugu gergegini
ortaya koyar. Eski diizene gore yani kilise ve devlet yetkesinden farkli olarak sagduyu
seklindeki bir yetke séz konusudur. isteklerin bireyin kendisi tarafindan belirlendigi
yanilsamasi1 olusur. Disaridan manipiile edilen birey, kendi benliginin yikilmasima yol
acar. Bu da bireyin uyum saglamasina yol agar. Birey i¢inde bulundugu toplumdan farkl
olmak istemez, bu nedenle beklentilere uyar ve uyum saglar. Ama diger taraftan bu giiven
ve mutlulugun ardindan bireyselligin ve kendiliginden etkinligin kaybolmasina yol agar.
Birey, birey olduktan sonra bunu birakmasinin g¢eliskilere yol agacagi agiktir. Bu noktada
bireyselligini farkli olmak manasina gelen tercihleriyle ortaya koyar. Bu nokta
kisisellestirme edimiyle aciklanabilir. Farkli bir nesne fakat en nihayetinde farkli olma
isteginin basit bir tiikketim nesnesinde hayat gegcmesinden dolay1 temelde bir birlestirici

ogedir (Fromm, 20164, s.257-261).

Bu baglamda Zygmunt Bauman, 6zgiir bireyin insanin evrensel bir durumu
olmaktan ¢ok toplumsal ve tarihsel bir yaratim savunur. Ozgiirliigiin kapitalizm ve
moderniteyle yakindan baglantili oldugunu, bu baglamda ozgirlikgiin toplumun
biitiinlesmesini ve yeniden iiretimini ger¢eklestirmek i¢in bir ¢cimento vazifesi gordiigiinii
belirtir. Bireyin hayatini, toplumu ve toplumsal diizeni bir arada tutan bu konuma,
ozgiirliigiin iiretim ve gii¢ merkezinden tiiketim alanina kaymasiyla ulasiimistir. Ozgiirliik

ilk olarak tiiketicinin 6zglirliiglinden olusur; verimli bir pazarin varligiyla giiven bulur ve
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bu pazarin varligmi giivence altina alir. Boylece 6zgiirlilk kavraminin, her bireyin
essizliginden kaynaklandigi goriisii zedelenmistir. Ciinkii rastlantisallik tiiketimle

harmanlanan kiiltiir, gelenek ve ideoloji tarafindan yikilmistir (Bauman, 2015, s.7-16).

Jean Baudrillard biri Le Monde’dan bir digeri haftalik bir kadin dergisinden aldig1
iki metin {izerine 6nemli bir incelemede bulunur. Le Monde’dan aldigi bir yazida,
Mercedes marka bir arabanin yetmis alt1 ayr1 renginden ve alt1 yiiz doksan yedi adet i¢
doseme ¢esidi arasindan, kendi kisiliginin zevk ve arzularini ortaya koyan bir kadin ile
kendisini Recital’in bir boya sampuaniyla ‘‘her zaman oldugumdan daha fazla
kendimim’’ diyen bir baska kadin arasinda bir incelemede bulunur. Iki kadin arasinda
toplumsal ve ekonomik bir benzerlik yoktur. Fakat toplumsal hiyerarsi onlar1 birbirinden
ayrt kilsa da, aym farklilasma ve kisisellestirme istenci ve baskisi onlar1 benzer
kilmaktadir. Cilinkli se¢ime bagli nesnenin Kkisisellesmis diinyasinda, bir makyaj
malzemesi ya da bir nesne ile kendilik arayisi, her birey igin aynidir. Tiim bu ¢eliskileri
dile getirilen kelime dagarciginin umutsuz akrobasisinde devam eden biiyiilii ve imkansiz
sentezde, var olan durum daha da hissedilir. Eger herhangi bir birey kisiligini bir nesne
araciligiyla kesfedebilirse, bu nesneyi bulmadan 6nceki kisi kimdir sorusu akla gelir.
Sahte bir bagka benin yerini almigsa, yeniden kendi olmasinin birligine kavusmasi i¢in
bir boya markasinin getirdigi kiigiik bir ton degisikligi ile degisen sag yeterli olabilir mi?
Bu durumda birey, diinden daha kendisiyse, kendisini kendisiyle carpabilir ve bir
isletmenin artik degeri gibi kendisine eklemlenmis bir degerin i¢inde yer alabilir. Var
olan bu degerlendirme, bireyin bugiinkii mantiksiz durumunu gézler 6niine sermektedir

(Baudrillard, 2008, s.102-103).

Bu dogrultuda digerlerinden farkli olmak yolunda herhangi bir nesneyi se¢mek,
eylemin yapisi itibariyle toplumsal bir hizmettir. Tiiketim diinyasinda hi¢bir meta tek bir
¢esit lizerinden sunulmaz, sanayi toplumunda bireye taninmis tek bir hak vardir, o da
bigimsel bir 6zgiirliik olarak sunulmus olan se¢me 6zgiirliigiidiir. Biitiin bu diizen sonucu
ortaya ¢ikan olgu kisisellestirmedir. Tiiketici kendisine sunulan yelpazeden herhangi bir
sey almakla yetinmez, satin alma eyleminin Gtesine gecerek kisisel bir davranis sergiler.
Artik igimize yarayip yaramadigindan mahrum bir sekilde bir nesneyi segme durumunda

kullanim degeri ortadan kalkmistir. Segme 6zgiirliigii bir aldatmaca olarak karsimiza
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c¢ikar, ¢iinkli toplum kendini bireye bu sekilde dayatir. Herhangi iki araba markasi
arasinda se¢im yapmak isin icine biraz kisisellik katar, fakat burada Onemli olan
ekonomik diizene boyun egmeye neden olan se¢me eylemidir. Kisisellestirme de bir
yanilgidir, ¢iinkii kapitalist sistem nesne sayisini ¢ogaltarak bir se¢cim yapilmasini ister,

boylece kisisel talebi de ezmis olur (Baudrillard, 2010, 5.173-174).

Biitiin bu retorigi dile getirmenin imkansizlig i¢inde ¢irpinirken séylenen bireyin
olmadigidir. Bat1 gelenegi igerisinde 6znenin agirlikli 6zgilin yapisi deger olarak artik
ortada yoktur, liidiir. Islevsel evrenden uzaklastirilmis, kisisellestirilecek olan elimizde
kalan, degerleri yikilmis bu kayip 6znedir. Bir Mercedes veya sa¢ boyastyla olusturulacak
sentez bireyselligi olusturmak ve aslinda herhangi bir farklilik olusturmadigindan en
biiylik anonim tuzagina diismek icin bir araya gelmis binlerce gostergede, kendini

yeniden kuracak olan bu kayip 6znedir (Baudrillard, 2008, Sy.103-104).

Bugiin artik bireyin islevi lojistik bir sekilde sistemin tasiyiciligini yapmaktir.
Fakat bireyin birey olarak gerekli oldugu yer, iiretici ve tasarruf olarak yatirim yapan

degil tiiketici formundaki bir bireydir.

Birey sisteme tasarruflarini yatirarak ve sistemi sermayesiyle
besleyerek degil, ama sistemin iiriinlerini tiiketerek hizmet eder. Ayrica
bireyin boylesine eksiksiz, ustaca ve pahali sekilde hazirlandig1 baska
hi¢chir dinsel, politik ya da ahlaki etkinlik yoktur. (Galbraith, Aktaran
Baudrillard, 2008, s.98-99).

Talep edilen sey bir iiriin degildir, bir kisiliktir. Nesnelerin hizli degisimi
cercevesinde uyum saglamaya ¢alisan tiiketici, bir kisilige sahip olma gibi bir dayatmayla
karst karsiyadir. Fakat biitin bu siire¢ igerisinde bir karsithk vardir. Ciinki
kisisellestirilen tiiketim eyleminde, 6zne olmanin kosullarini yerine getirmeye calisan
Oznenin, gercekte kendi ekonomik talebinin nesnesi olarak iirettirmekten baska bir sey
yapmadig1 ortadadir. Ozne bu siire¢ boyunca basarisiz olmaya mahkimdur. Ciinkii
endistrinin tiretmis oldugu 6zgiin farkliliklar nedeniyle 6zne bastan belirli bir se¢im
alaniyla sinirlanmistir, yani se¢im 6zgiirliigli bir yanilsamadir. Birey kendi farkliligini
somut ayrintilar diizeyinde kanitlayabilmektedir, bu nedenle de derin bir yabancilagma

paradoksuyla kars1 karsiyadir. Cilinkii canli bir birey kendisini cansiz nesnelerin anlamsiz
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farkliliklariyla ortaya koyup haz alirken aslinda yon vermeye c¢alistigi hayatini
yonlendiremediginin farkina varamaz. Bu baglamda yabancilasmadan s6z edilemez,
clinkli yonlendirilen kisisellestirme deneyimi tiiketicilerin biiyiik bir kismi tarafindan
Ozgiirlik bigimi olarak algilanmaktadir. Ama elestirel bir perspektif agistyla bunu birey
icin biiytlik bir talihsizlik oldugu bu sistemin bir ilerleme yanilsamasi yaratip ideolojik
acidan statik olan hareketin sadece statii degisikliginde gorildiigi bir oyundur.
(Baudrillard, 2010, s.188-189).

Max Stirner ortalama bir insanda goriilen sahip olma tutkusunun insani esyalar
diizeyine indirdigini savunmustur. Ayni sekilde bu durum, insanlarin birbirleri ile olan
iligkileri de sahip olmaci bir hale getirmistir. Olumlu anlamiyla toplumsal baglardan
kurtulmak demek olan bireycilik, olumsuz anlamiyla biitiin kuvvetini kendi c¢ikarlari
dogrultusunda kullanma hakkin1 doniiserek, kendine sahip olma 6zelligi olarak
belirmistir. Sahip olma duygusunun 6nemli nesnelerinden biri bireyin kendi benligidir.
Bu benlik bir mal gibi goriiliip sahip olunan seylerle olusturulabilir hale gelmistir

(Fromm, 2016b, 5.97-98).

Sanayi uygarliginin en ilging yani bu mantiksiz akilcihigidir. Bu uygarligin
verimliligi, yeterliligi, bolluk yaratma ve yayma, israfi ihtiyaca, yikimi kurmaya
dontistiirmesi ve madde diinyasini insan aklinin ve bedeninin bir pargas1 haline getirmesi
yabancilasmanin gizlenmesine neden olmaktadir. Bireyler kendilerini sahip olduklariyla
tanimakta, 6zlerini tiikketim nesneleriyle (Teyp, modern evleri, mutfak ara¢ ve geregleri,
otomobilleri) ortaya koymaktadirlar. Bireyi topluma baglayan mekanizma temelden

degiserek toplumsal baski, yaratilan yeni ihtiyaglarla kurulmustur (Marcuse, 1968, s.37).

Birey kavramindan tarihsel olarak bahsederken amag, insan tiiriiniin bir iiyesinin
uzay zaman i¢indeki duyusal varolusu degil, ayrica bilingli bir insan olarak kendi

bireyselliginin farkinda olusu ve kendi kimligini taniyisidir (Horkhemer, 1998, s.145).
Karl Marx, bu yapinin suni olarak insa edildigini sdyle anlatir:
Tiim fiziksel ve zihinsel duyularin yerini, tiim bu duyularin kendine

yabancilasmasi, sahip olma duyusu aldi. Ozel miilkiyet, bizi dylesine
aptallastirip, gii¢siizlestirdi ki, nesneler ancak onlara sahipsek, yani, eger
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bizim sermayemiz olarak varlarsa, bizim mallarimizlarsa, yani bizim
tarafimizdan kullamiliyorlarsa bizim oluyorlar. Tiim servetimize ragmen
voksuluz ¢tinkii ¢cok seyimiz var ama biz kii¢ctigiiz. (Fromm, 2016c¢, s.47).

Bireyselligin gelisimi, anlik hazlardan vazgegerek manevi ve maddi varligin
zenginlestirilmesiyle gergeklesebilir. Bu kosullar olasi olmadigi zaman hazlardan
vazgeemek icin bir sebep kalmaz. Bu baglamda Kitlede bireysellik, elit kesime gore ciliz
ve temelden yoksundur. Elitlerin her daim ugras1 iktidar ele gegirmek ve elde tutmaktir.
Bunu yapmanin yolu nesneler {izerinde kurulan iktidarla miimkiindiir. Eger birey esya
tizerinde ne kadar iktidar kurmak isterse, nesnenin onun iizerindeki iktidar1 da o derece
siddetlenir. Boylece birey gergek 6zelliklerinden mahrum kalarak akil otomatina doniigiir

(Horkheimer, 1998, 5.146).

Spinoza, insan ihtiyag¢larinin aktif ve pasif diye iki gruba ayirir. Bu anlayigina gore
aktif ihtiyaclar insan varolusunun dogal kosullarindan kaynaklanirken, pasif ihtiyaclar
icten ve distan kaynaklanan bozucu etkenlerden dogar. Insan 6zgiir oldugu siirece ilk
gruptaki ihtiyaglar ortaya ¢ikar, ikinci gruptakiler ise i¢ ve dis baskilar sonucu olusur.
Aktiviteye akil, ozgirliik ve huzur eslik ederken pasif olana akildisilik, esaret ve
giicsiizliik eslik eder. Spinoza akildis1 arzular tarafindan eylemlerine yon verenlerin
ruhsal olarak hasta oldugunu, bu durumun giigsiizliik, bagimlilik ve huzursuzluk ortaya

cikardigini savunur (Fromm, 2016b, s.126-127).

Biitiin bu siirecler sahip olmanin ve tiiketmenin bir hak oldugu yolundaki anlayis:
tetiklemistir. Fakat bireyin 6zlem duydugu hayat bolluk olsa da, bu sadece daha iyi bir
hayat i¢in var olan bir aragtir. Esas yeni cennet, insanin bir birey olarak kendinin farkinda
oldugu, diisiincelerini ve eylemlerini kendi benligi araciligiyla gerceklestirdigi bir
diinyadir. Bireyin metafizik 6zelliklerini kaybedip sadece piyasa i¢in var olan bir olgu
haline doniismesi ve hayatin karsisinda tek basina duramayarak kendini giliven altina
alacak ve hayatim1 kolaylagtiracak amaclar elde etmeye calismasiyla bu {itopya

kaybolmaya baglamistir.

Bu nedenle Schopenhauer der ki, zihinsel agidan sira dist ve muazzam bir
bireyselligin tadin1 alan kimse i¢in hazlar, biitliniiyle gereksiz ve rahatsiz edicidir.

Horatius’tan(Aktaran Schopenhauer, 2016, s.8) soyle bir siir dile getirir:
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“Fildisi, mermer, Etriisk heykelcikleri, resimler
Giimiis esyalar ve urbalar, Gaetulya moruyla
Boyanmus
Cogu mahrumdur bunlardan ve kimileri de hig
Aramaz bunlart™
Bir kimsenin i¢sel olarak yoklugu onu dissal olarak her seyi almaya ve sahip
olmaya yéneltmektedir. i¢sel yoklugu gidermek amaciyla digsal zenginlige agirlik verilir.
Bu ikame ¢abasi tamamen bosunadir. Ya da birey kendini bulana kadar distan gelen her

seyi tikketmeye calisir (Schopenhauer, 2016, s.8-11).

Biitiin bu gelismeler bir kitle kiiltiiriinlin mevcudiyetini gosterir. Mevcut
farklilagtirma davraniglart itibari ile birlestiricidir. Nesneler ile girdigimiz iligki, 6zgiir
olmak bir yana kitlesel bir liretim ve tiiketim olarak karsimiza ¢ikar. Nesneler, kullanim
degerleri disinda simgesel islevleriyle girilen bir farklilastirma iligkisidir. Ama en
nihayetinde ihtiyaglar, liretim sisteminin yeniden iiretimi i¢in gerekli olan enerjiyi
saglamak icin ortaya ¢iktig1 icin suni olarak vardirlar. Hatta iiretimi yeniden ortaya
¢ikarmak i¢in tiiketmek ve tekrar tilketmek igin calismaktir. Bu yoniiyle bu formun
Ozgiirliik olarak anlagilmasi ve ozgiirliigiin bir desen gibi her yerde birbirini izlemesi

anlasilabilirdir.

Marx, 1844 Elyazmalari’nda insanin ekonomik diizendeki yabancilasmasini ve
gelisiminin  kosteklenmesini, insanin sonsuz gelisiminin ideal bir vizyona ulasma
potansiyeli agisinda irdeler. Kapitalist yabancilasmadan kurtarmak istedigi bireyselliktir:
Diinya ile insan arsindaki iligkilerin her biri; arzulamak, diisiinmek, istemek, eylemde
bulunmak gibi bireyselligin tiim edimleri. Marx, insanin kisiselligini her yerde inkar eden,
insanlart tek dilizeye indiren ve Marksist gelenegin kolektivist ve esitlik¢i anlamda
komiinizm dedigi seye énemli derecede benzeyen amiyane komiinizmi bu bireysellik
adma elestirir. Kiskancliga ve bencil bir aggdzliilige dayanan bu anlayis, Marx’in
savundugunun karsitidir. Zira bu amiyane komiinizm, bireysel tekilliklerin egsizligini ve
gelisimini saglayacak kosullar1 yaratmak yerine her seyi birbirine ve ayni diizeye

indirgeyen bir anlayisa sahiptir (Corcuff, 2016, s.29).
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2.2.3. Bir Ozgiirliik Yamlsamas: Olarak Tiiketim

"Insamn tarihi, bir itaatsizlik eylemiyle baslamistir ve bir itaat eylemiyle
sonlandirilmasi beklenmedik bir sey degildir." Ibrani ve Yunan mitlerine gore insanlik
tarihinin baslangici bir itaatsizlik eylemiyle gerceklesmistir. Ibrani mitlerine gore insan
oncesi durumda yasayan Adem ile Havva uyum igerisinde bulunduklari, doganin
rahminde bir cenin gibi giliven igerisindeydiler. Fakat itaatsizlikleriyle uyum bozuldu,
doga ile baglarin1 kopartarak 6zgiir ve bagimsiz birer insan haline geldiler. Cennet
bahgelerinden kovuluslari, insan olmak, 6zgilirlesmek ve yeni baglar kurmak igin
gerekliydi. Fakat insan bunun igin kendine giivenmeliydi. Adem ile Havva diinyada
gozlerini agtiklarinda, birbirlerine birer yabanci olarak ayri bireyler olarak goriindiiler.
Fakat aym sekilde dis diinyalar1 da yabanci ve diismancaydi. Ilk giinah nitelendirmesi
onlar1 yozlastirmamisti, tam tersine Ozgiirlesmelerini ve yeni baglar kurmak igin
kendilerine giivenmelerini saglamisti. Diinya, onlar i¢in giivensiz ama 6zgiir bir yerdi.
Yunan mitolojisinde Prometeus'un Tanrilara karsi ¢ikip, atesi insanlara getirmesi ve
uygarligin baglamasi da bir itaatsizlik eylemi ile baglamistir. Bu iki olayin farki, gelisim
cizgilerinden kaynaklanmaktadir. Fakat sonu¢ olarak 6zglir tercihini eyleyen ve kendi

tarihini baslatan bir varligin dogmasini saglamistir (Fromm, 2016c, s.9-10).

Mitolojideki bu iki olayin ortak noktasi uyum saglamak yerine, 6zgiir bir hareketin
ve diisiince tarzinin hayata gegirilmesidir. Diger taraftan acik¢a goriiliiyor ki 6zgiirliigiin
anlami, smirsiz sunulan secimlerden daha fazlasi oldugudur. Ozgiirliik, sunulmayani,
bireyin biitiinliiklii yapisinda, kendiliginden olusan diisiinceyi ve eylemi uygulamaktadir.
Bu baglamda bu tarz mitlerin insanlik tarihinde yerinin olmasi, insanin 6zgiirliigii ne denli
algiladiginin agik bir kanitidir. Bununla birlikte insanlik tarihini yok edecek olan eylemin,
sorgulamadan gelen itaat etme ve uyum saglama diigiincesinde oldugu 6nemli bir
varsayimdir. Bugiin bireyin 6zgiirliigli zorlu sathalardan ge¢mektedir. Birey, Ronesans
ve Aydinlanmadan beri biz olgusunun ortaya koydugu dogmalara kars1 ¢ikarak diinyay1
kendi akliyla izah etme Ozgiirliigiinii ortaya koymus ve bunun i¢in miicadele etmistir.
Giiniimiizde bu Ozgilirlik anlayisi, sahip olmak ve tiiketmek olarak anlagilmaya

baglanmistir. Bu baglamda 6zgiirliigiin ne oldugunu ortaya koymak 6nemlidir.
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Erich Fromm, o0zgiirlik kavramini sadece dis yetkelerden kurtulus olarak
gormekten daha 6te bliylik 6zgiirliilk kavramini, aggozliiliiglin hakimiyetinden ve aldanig
prangalarindan kurtulmak olarak tanimlar. Fromm, 6zgiirliglin aklin gelisimi sayesinde
saglam temellere oturabilecegini, yani diinyay1 oldugu gibi gérebilme ve anlama giiciinde
bulundugunu savunur. Ciinkii aggdzlilik gibi tutkularm, bireyin aklinin hayat
karsisindaki tarafsizligini ortadan kaldirmasi ile tutkulari 6lgiit alarak kabul eden akil,
kendisine bu yonde bir mantik olusturarak diinyaya bakmak zorunda kalir. Ozgiirliigiin
bu boyutlariyla birlikte sanayi toplumunda kaybedildigini, daha yalin haliyle siyasi bir
Ozgirlik olarak orta smifin feodalizmden, is¢i sinifinin kapitalizmden, Asya ve
Afrika’daki halklarin  emperyalizmden kurtulmasi seklindeki dis yetkelerden

bagimsizlagsma olarak kavrandigini savunur (Fromm, 2017, Sy.21).

Birey her zaman dayatmalara kars1 korku duymustur. Korkunun kaynag: karar
verme Ozgiirliigliniin kaybedilisidir. Bu anlayisin bircok kaynagi olsa da ilkin sosyo-
ekonomik kokenlerine bakilmalidir. Kapitalizmin &zgiirliik ilkesi, baskalarina zarar
vermeyi engelleyen yasalar haricinde engelleyici ahlaki ve siyasi hicbir engelleme
olmadan eylemde bulunabilme O6zgiirliigiine dayanir. Burjuva 6zgiirliigiiniin 6nemli
derecede ekonomik kokenleri olsa da 6zglirliige duyulan istegin tutkulu yapisi, bu istegin
giiclii bir varolusgsal tutkuda kok saldigini géormeden anlasilamaz. Bu tutku kisinin
baskalariin amagclarina hizmet eden bir ara¢ olmaktan 6te kendisi olma ihtiyacini
gosterir. Ozgiirliige yonelik varolussal bu tutku, yavas yavas bastirilarak bireyin zel
miilkiyetini gelistirme ve biiyiitme isteginin golgesinde hakiki 6zgiirliige yonelik arzu,
salt bir ideoloji haline gelmistir. Bununla birlikte bati demokrasilerinde otoriterlik
azalirken bireyin yasalar diizeyinde olmasa da hayat igerisindeki fiili 6zgiirligii de 6nemli
Olclide azalmistir. Baglilik ayni sekilde mevcudiyetini korurken degisen sey, sekli ve
yontemi olmustur. 19.yiizyilda krallar, hiikiimetler ve ruhani otoriteler dogrudan
otoritelerini gdstermislerdir. Uretim yontemlerinin degismesi, makinelerin roliiniin &ne
c¢ikmasi, yogun ¢aligsma ve tasarruf fikrinin yerini tiiketim fikrinin almasiyla birlikte bir
diizene kendini adama ve itaat etme, baska bir insana dogrudan yapilan agik itaatin yerini
almigtir. Seri iiretim ve biirokratiklesmis dev tesebbiisler, bireyin 6zgiir oldugunu ve her
seyin onun yarari i¢in yapildig1 yanilsamasini olusturarak hayatin merkezi olarak 6zne

birey yanilsamasini meydana getirmislerdir. Devasa biirokratik giicler karsisinda birey,
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her zamankinden daha da gii¢siizlesmistir ama bunun farkina varma anlaminda bir takim

yanilsamalar olusturmustur (Fromm, 2017, s. 49-50).

Birey giigstizliigiinii ve farkindaligin1 gizlemek ve kendini savunmak amaciyla
kisisel ozgilirliikk fikrini insa etmistir. Erich Fromm, bu 6zgirliigiin 6nemli bir kazang
oldugunu soylemekle birlikte iradeden kaynaklanan 0Ozgiirliiglin heves noktasina
cekildigine dikkat ceker. Heves insanin biitiinliikle yapisiyla ve amaglariyla iligkisi
olmayan kendinden ortaya c¢ikan siireclerdir. Hevesi takip etmek sikintidan kagma
istegiyle birlesmis edilgenligin sonucudur. Bu nedenle irade, etkinlige dayanirken heves,
edilgenlige dayanir. Kisisel 6zgiirliigiin sahneye koyuldugu en 6nemli alan tiiketim sahasi
olmustur. Miisteri biitiin piyasalarin kralidir. Tiketici-bireyin reklamlar araciligiyla
tirtinleri almasi igin ikna edilmeye calisilir. Birey tipki bir siyasal partiyi seger gibi 6zgiir
tercihini eyler. Fakat bu {iriinlerin 6ziinde ayni olmasi ve hatta ayn sirketler tarafindan
tiretilmesi nedeniyle bireyin tercihinin sdzde bir tercih oldugu agiktir. Erich Fromm,
psikolojik giigsiizliiglin ve Ozgiin irade eksikliginin, bireyin biiyiilk heveslere
yonelmesine, bdylece tutkulari tatmin etmek amaciyla teslimiyet ve takint1 giidiilerinin
de bu 6l¢iide giiglendigini savunur. Esasinda birey, keyfilik takintisini, anti otoriterlik adi
altinda kabul etmektedir. Boylece biitiin akil almaz heves tutkusu anti otoriterlik adi

altinda rasyonellesmektedir (Fromm, 2017, 5.51-52).

Dis yetkelerden kurtulmak 6zgiirliik yolunda vazge¢ilmez bir agama olmasinin
yaninda kimi ince tutsaklik yollarin1 gizledigi agiktir. Bireyin somut olarak bulunmayan
prangalarin farkina varamamasi, dis yetkenin olmamasi ve her eyleminin merkezinde
kendisini gormesi gibi durumlar 6zgiirlik yanilsamasina yol agmaktadir. Biitiin bu
stirecler Ortiik tutsakliklart gizlemektedir. Ayni1 zamanda igsel kisitlamayi giilii bir telkin
mekanizmasi ve tutkular araciligiyla destekleyerek bireyi her zamankinden daha derin

tutsakliklar i¢ine siiriiklemektedir (Fromm, 2017, s.22).

Baski altina alinan bir toplumun i¢inde 6zgiirliik giiclii bir tahakkiim araci haline
gelebilir. Bireye sunulan se¢im alani insan 6zgiirliigliniin belirleyicisi olamaz, ¢iinkii bu
alan bireyin segebileceklerini ve bunlar arasindan hangisini segtigini belirler. Bu segme
durumu, hegemonya kuranlar1 ve boyun egenleri ortadan kaldirmaz. Metalar arasindan

se¢cim yapmak, bunlarin gilivensiz bir yasam {izerindeki toplumun baskisin
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destekledikleri yani yabancilagmaya yol agtiklart miiddetce 6zgiirliikk degildir. Manipiile
edilmis ve zorla yerlestirilmis ihtiyaglarin yeniden ve yeniden ortaya ¢ikmasi, bireyin
Ozerkligini ortaya koymaz, bu durum var olan baskinin kuvvetini gosterir. (Marcuse,

1968, 5.35).

Bireyin odak noktasi, i¢sel 6zgiirliigiin etkin hale getirilmesinden daha ¢ok digsal
bask1y1 azalttig1 oranda manipiile veya baski altina alinabilecegi gercegini goz ardi etmis
veyahut bunu gérmezden gelmis olmasindandir. insan bir¢ok asamadan ge¢mis ve bu
yolda bir¢ok 6zgiirliik ve basar1 saglamistir. Bu nedenle insanin biitiin basarilarindan
sonra hayatini yeniden baski altinda hissetmeden ve zorlanmaya neden olmadan 6zgiir bir
sekilde gecirmelidir. Tiiketim pazar1 bu anlamda énemli bir 6zgiirliik alan1 olugturmustur.
Bu baglamda, bu durumun anlasilmasi i¢in tiikketim pazarmin gecirdigi degisime

bakilmas1 6nemlidir.

Bauman’a gore bireysel oOzgirliikk, her birey ve toplumun odak noktasini
olusturmustur. Kapitalist tarihin ilk kisminda sermayenin artigi olarak goriilen is, merkezi
bir konumdayd:. Is, hayatin merkezinde, bireyler arasinda statii ve ozgiirliik gibi
farkliliklar1 yaratirdi. Caligkanlik, girisim ve sanayi gibi faktorler erdemli bir davranis
olarak kabul edilirken tembellik itibarsizhigin bir gostergesiydi. Bu noktada birey,
kendisini ve gevresini is igin elverisli 6zellikleri dolayinda tanimlardi. Bu baglamda is
yeri, bireyi toplum agisindan egitmek ve toplumsallagtirmak gibi muazzam bir etkisi
vardir. Hayatin bilyiik bir boliimiinii is yerinde geciren birey igin iiretim alani, kapitalist
toplumun normlarina uygun hareket etmesi i¢in egitime tabi tutulacagi bir antrenman
sahasiydi. Bauman’a gore bu mekanlar, itaatin O6gretilebildigi bir yer olurken ayni
zamanda muhalefetin de agirligini tasimak zorunda kalmistir. Boyun egmeye yonelik
egitim ve bireyligin baskilanmasi amaci giiden is etigi, bu yonde kendisine karsi olan
muhalefeti de koriiklemistir. Kapitalizm oncesi yaraticilik ve kendi kaderini tayin etme
gibi elverisli haklar 6zlenir hale gelmisti. Ciinkii is¢i, hareketlerini ve emegini isyeri
ugruna baskilamali ve torpiilemeliydi. Fakat muhalefetin gii¢ ve kontrol meselesine
odaklanmasi gerektigi halde bunun yerine deger fazlasi meselesine odaklanmustir.

Boylece daha adil gii¢ iligkilerine, yoneticinin baski hakkini zayiflatma ve ise
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Ozglnliigiinii katma gibi istekler ihtimal dahilinden ¢ikmis ve deger fazlasina erismek

amaciyla uyum saglanmistir (Bauman, 2015, s.98-101).

Kisacas1 muhalefet daha iyi maas, kisa ¢alisma saatleri ve kosullarin iyilesmesi
adina islemeye baglamistir. Bireyin baski altinda kalan umut ve hirslart giivenli bir sekilde
giicin merkezinden isin standartlarina aktarilmistir. Bu noktada etkin bir tiiketim
potansiyeli, iste yedigi baski ve boyun egmenin bir kurtaricisi olarak, insanin hayatinda
en 6nemli yeri olan emegin alanindan sikip ¢ikarilmis 6zgiirliik ve 6zerklik i¢in tek cikis
yolu haline gelmistir. Islikteki gii¢ catismasindan tiiketim alanindaki bireysel ¢cekismeye
kayan uzun bir siire¢ yasanmugtir. Kapitalizmin tarihi boyunca is¢i hareketleri, gii¢
dengesindeki adaletsizlige ve isverenlerin tekeline dogrultulmustu, fakat ayn1 zamanda
kosullarin iyilestirilmesini de amaglamisti. Fakat bu miicadeleler amacindan tamamen
farklilasarak ikinci amag i¢in miicadele verip fabrika disindaki hayata yonelik bireysel
ozgiirliikler elde edilmeye c¢alisilmistir. Boylece muhalefetin giicii gii¢ hiyerarsisinden
uzaklagtirilarak enerjisini, tiikketici pazarini amaglayan bir istege doniistiirerek etkisiz hale
getirmistir. Boylece fabrika i¢indeki amacina ulagsamayan isci hareketleri 6zgiivenlerini
disarida kurtarmayr amaclamistir. Artik ayricalikli durum, isyeri disinda aranmaya
baglamistir. Boylece tiikketim One c¢ikarilmistir. Boylece is yerindeki yenilgisi ve
ozerkligini kaybedisi yeni tiiketici pazarindaki ozgiirliigiiyle yeniden kazanmak icin
elverisli bir ortam saglanmistir. Kapitalizm, bireysel, toplumsal ve sistematik diizeyde
isligi temel merkezi olarak gormiistiir. Is, biitiin sistemi bir arada tutan uyum ve
koordinasyon islevini listlenmistir. Fakat kapitalizm, kendi tarihinde isin yerini yavas
yavas tiiketici evresine tagimaya baslamistir. Bosalan yere tiiketim formunda bireysel
Ozgiirliik taginmugtir. Artik tiiketici 6zglirliigl, bireyin yasam diinyasi ile sistemin amagh
akilciligini birbirine kenetleyen bir birlestirici haline gelmistir (Bauman, 2015, s.102-
103).

Bu baglamda Norbert Elias, kapitalizm ile bireyin arasindaki ayriligi tarif eden bir
teori ortaya koymustur. Eger birey hayatta kalacaksa kapitalizm, serbest rekabet olgusunu
pervasizca kullanmaktan vazgegmeliydi. Elias, burada tekel islevine ve eleme yaris1 gibi
kavramlara dikkat ¢gekmektedir. Serbest girisimciligin bulundugu alanda, sartlar esit gibi

goziikse de hir¢in rekabet nedeniyle birka¢ biiyiik tekelin her seyi ele gecirmesi ve
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digerlerini kdlesi kilmasi sonucu 6zgiir ve bagimsiz girisimci roliiniin altt oyulmustur.
Boylece sistemin en 6nemli 6zelligi olan bolluk i¢indeki bir hayale ulagma iitopyasi, son
bularak sistemin kendini yeniden iiretmesindeki en Onemli yolu tikamistir. Basari
felsefesinin dibi boylamistir. Artik birey, kurumsallagsmis tekellerin amaglarina boyun
egerek ve bu otoritenin baskisina maruz kalarak eylemlerini yonlendirir hale gelmistir.
Uretim alaninda tamamen kapana kisilan birey, tiiketim sahasinda bu bosalimi
gerceklestirmistir. Kapitalizm tiiketim sahasinda aradigi hazineyi bulmustur. Tiiketim
diinyasinda, tekel islevi ve eleme yarisindan siyrilmistir. Yarig, oyundan higbir zaman
kopmadan ve katilimcilarint kaybetmeden aksine fazlalastirarak devam edebilir hale
gelmistir. Kapitalizmin bu basarisi, insana hi¢bir donemde sunulmayan genis bir 6zgiirlitkk

alam sundugu diisiincesini mesrulastirmistir (Bauman, 2015, s.78-80).

Meslek ahlaki tarafindan harekete gegcirilen yasam icerisinde maddi kazanclar ise
gore ikincil konumdaydi, tiikketici ahlaki tarafindan yonlendirilen yasam ise bu durumun
tersi bir anlayisa sahipti. Is, bagimsizliga, dzgiirliige ve kisinin hareket serbestisine
katkiyr maddi kazanglar aracilifiyla sagliyordu. Boylece is ile bireysel 6zgiirliigiin
evliligi bosanmayla bitmis ve boylece bireysel 6zgiirliik tiiketici pazariyla uzun bir
evlilige baslamistir. Sigmund Freud, meslek etiginin denetimi altindaki yasamin,
gergeklik ilkesi tarafindan engellenerek bastirilmis haz ilkesinin bir trajedisi olarak dile
getirmistir. Dogustan var olan haz ilkesi, insanin isteklerini duyusal amaglarla yonlendirir
ve distan gelen baskilara olmadan toplumsal yasam imkansiz hale gelebilirdi. Baski
sayesinde haz ilkesi ile toplumsal kurallarin getin gercekligi arasinda tedirgin ve gergin
bir uzlasma vardi. Isle birlikte gelen baskimin tiiketici o6zgiirliigii etrafinda
konumlanmasiyla birlikte haz ile gergeklik arasindaki gerginlik etkisiz hale gelmistir.
Kapitalizm, bastirdigi haz diirtiistine son siirat kendi gelisimi igin gorevlendirir.
Kapitalizm, tiretim alaninda Ustiinliigi sagladiktan sonra hazza yonelik sikintili olma
pozisyonu i¢in giivenli bir akis yolu bularak serbest hale gelmesini saglamistir (Bauman,

2015, 5.103-105).

Bireyin bu durumu, gérmemesi ya da Ortilk hale getirmesinin nedeni, hayat
standardini yiikselten sistemin kendisiyle uyusmazIigi girmesinin toplum ve kendisi igin

sagma ve gereksiz oldugu gercegidir. Cilinkii bu uyusmazlik hem siyasal hem de
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ekonomik sorunlara yol agarak var olan ¢ikarlara zarar verir. Diger taraftan ihtiyaglarin
iiretilmesi ve tatmin edilmesi s6z konusu oldugunda mallarin ve hizmetlerin, iiretim ve
dagitimi, bireysel 6zgiirliiklerin rekabet i¢inde olduklar tesadiife dayali tesebbiislere
birakilmak zorunda kalmaz. Ayn1 zamanda bireysel 6zgiirliikk olarak girisimcilik birey
icin korku ve giivensizlik kaynagidir. Birey kendini ekonomik bir unsur olarak
konumlandirmasa, bu 6zgiirliiglin kaldirilmasi birey i¢in biiyiik bir basar1 olurdu. Tiiketim
Ozgiirliigii araciligiyla birey hem ¢alisma hem de ¢alisma dis1 alanda baskiya maruz kalir.
Ayni zamanda bu tiiketim toplumu, her ne kadar demokratik goriinse de totaliter bir
yapiya sahiptir. Thtiyaglarin karsilanmasin1 kazanilmis haklarla karsilama yoluna giden
ekonomik ve teknik bir diizendir. Boylece ona karsi cephe alacak olanlari terérle degil
daha olugsmadan ortaya ¢ikmasini bu sekilde engeller (Marcuse, 1968, s.29-30).

Jean Baurillard’a gore tiikketim toplumu iginde baskilanan bireyin 06zgiirliik
ihtiyaglarini karsilamasi amaciyla kendisine sunulmus 6zel bir 6zgiirliik ve kisisel bir
oyun alani degildir. Tiiketim, bir ahlak halini alarak bireye baskilanan toplumsal bir
davranistir. Esasinda toplumsal denetimi saglayan, toplumsal bir degerler sistemi olarak
karsimiza ¢ikar. Tiiketim toplumu, tiiketimin Ogretildigi ve ayni zamanda tliketime
alistirllan; verimliligi artan yeni {iretim gii¢lerinin ortaya ¢iktigi ekonomik sistemin
tekelci yapilanmasiyla yeniden meydana gelmis, bir toplumsallastirma seklidir.
19.ylizyilda kirsal niifusun, sanayilesmenin emek giicii olarak kullanmasi gibi
20.yiizyilda bu siirecin uzantisi olarak tiiketim alanindaki aligtirmadir. 19.ylizyilda,
tiretimde, {retici gii¢lerin rasyonellesmesi 20.ylizyilda tiiketim alaninda nihayete erer.
Kitlelerin tiretim giicii olarak toplumsallastiran sanayi diizeni, basarisini tamamlayan,
kitleleri tiiketim giicleri olarak toplumsallastirmasiyla sonu¢lanmistir. Bu yiizden
tilketim, tretim gii¢lerinin ve bu giiclerin denetiminin yeniden ve yeniden firetilmesi
olarak karsimiza ¢ikar. Artik sistemin tasarruf ve piiriten anlayisi, sonsuz zevk ve
hesapsizlik olarak karsimiz ¢ikar (Baudrillard, 2008, s.95-97).

Uretim diizeni, hi¢c kuskusuz emek diizeninin somiiriilmesi iizerine kuruludur.
Ancak bunu yaninda giiniimiizde boyun egmenin bir 6zgiirliik bi¢imi olarak algilanmasi

ve bu sistemin kalici bir diizene doniismesi saglayan kisir dongiisel uzlagsma yani danisikl

79



doviistiir. Her birey tiiketim vasitasiyla iiretim sistemiyle is birligi i¢ine girmektedir

(Baudrillard, 2008, s.197).

Boylece kapitalizmin ortaya koydugu basari saglama ve zengin olma fenomenleri
miadin1 doldurarak etkinligini kaybetmistir. Kapitalizm bdylece yeniden iiretimini
saglayacak tiikketim alanini 6ne siirmiis ve hem de bu pazar icinde her seyin birey igin
onun se¢imiyle var oldugu ve bireyin 6zgiir oldugu yanilsamasini olusturarak bireyin

hayatin efendisi oldugunu hissettirerek ¢eliskilerini ortadan kaldirmistir.

Kendiliginden gelisen 6zgiirliik, somut yapist itibariyle bir ger¢cek olma durumuna
evirilmekte; liretimin daha az oldugu donemlere 6zgl 6zgiirliikler eski anlamlarini ve
iceriklerini kaybetmektedirler. Kurulus amaci itibariyle bireyin ihtiyaglarini siirekli
karsilayan ve bolluk yaratan bir toplumda, diisiince ozgirliigii, bagimsizlik, siyasal
karsitlik ve elestirellik uzaklasir (Marcuse, 1968, s.28).

Ciinkii varligin, 6zel miilkiyet, kar ve iktidar {izerine var oldugu bir toplumda, akil
ve ahlak yargilari bu sistem tarafindan etkilenmektedir. Bu durumdan dolay: sanayi
toplumlarinda yasayan bireyin kutsal ve dogal saydigi hak; kazang, bolluk ve o6zel

miilkiyete sahip olmak ve bunlar igin ¢aligmaktadir (Fromm, 2016b, s.95).

Bugiin nesnelerin sunuldugu pazardan herhangi bir nesneyi se¢me 6zglrligi
sunan ve kendimizi digerlerinden farklilastirmay1 saglayan iiretim diizeni, tim bunlarin
yaninda kredi almak gibi bir avantaji da sunarlar. Krediye yonelik diisiiniilecek herhangi
bir engelleme Ozgiirliige yapilan bir engelleme gibidir. Fakat bu bigimsel 6zgiirliik,
bireyin esasinda pliriten ahlaka karsi tasarruf etmeden ve calismadan herhangi bir nesneyi
tiketmek ve oldugu kadar harcama yerine anlik her tiirlii hazzin giderilebilecegi
tiketimin her daim Oniinii acgildigi bir sisteme doniigmiistiir. Artik calisma, Kitle
iretiminin devam etmesi ve tiiketimin enerjisini devam ettiren bir form olarak kargimiza
cikar. Diger taraftan bir nesneye sahip olmak ve nesnenin tiiketiminden itibaren devam
eden 6demeler bireyin gelecegini esaret altina alarak onu etkisizlestirir (Baudrillard,

2010, 5.192-197).

Sanayi toplumunun ortaya koydugu bolluk ve maddi diinyanin genisligi, birey i¢in

bu bollugun yeni cennet oldugu yanilsamasini olusturmustur. Bu yanilsama bireyin kendi
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biitiinliiglinden kaynaklanan hicbir seyi karsilamadigi gibi varligin1 da kosteklemistir.
Fakat aslinda Ortacag’in eski diinyasindan daha kétii bir duruma gelmistir. Ciinkii feodal
diizende bireyin baglayiciliklar: ¢ok belirgindi. Fakat bireyin yenidiinyas: baglar1 ortiik
hale getiren birgok olguyla doldur. Birey tiiketim alanindaki 6zgiir se¢imleriyle iiretim
alaninin tretici gli¢lerini ve bu giiglerin tekrar tekrar yeniden iiretimini gergeklestiren
ekonomik sistemin bir nesnesi konumuna gelmistir. ihtiyaglar ve gereksinimler igin degil,

tilketmek i¢in ¢alismak ve tliretimi tekrar devam ettirmek i¢in tiiketmektedir.
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3.BOLUM: AYDINLANMADAN GUNUMUZE EDEBIiYATTA
BIREY

3.1.ROMAN FORMU

George Lucas’a gore roman, Modern Cag’in basat bir edebi tliriidiir. Cilinkii
romanin dogusu, insanin bilincinde meydana gelen radikal bir kopusu ifade eder. Bu
kopma durumu, Eski Yunan’in biitiinliiklii yapisindan modern diinyanin parcalanmig
modeline gecisi ifade eder. Biitiinliikk caginda hayat, anlamini kendiliginden bulur. Yani
insanin kendisi ile dis diinya arasinda bir ¢eligki ve gerilim mevcut degildir. Bu nedenle
roman sanati biitiinliiglin parcalandigi fakat biitlinliik ihtiyacinin siirdiigii bir diinyanin

edebi tirtdiir (Kogak, 2003, s.11).

Bu baglamda roman tarihinin baglangici sayilan Cervantes’in Don Kisot'u,
tanrinin kdinata ve bu kainata anlam veren degerler sistemini terk etmesiyle evinden
cikmis ve diinya taninamayacak hale gelmistir. Yasam, ilahi kudretin yoklugunda
taninamayacak, kuskulu ve muglak bir hale gelerek tek bir gercek yerine yiizlerce goreceli
deger halini almistir. Descartes ile birlikte insanin gorece biitiin degerleri diisiinen ben
olarak karsisina almasiyla kainatin kargisinda yalniz kalmasini, Hegel kahramanca bir
tavir olarak nitelendirmistir. Cervantes i¢in diinya artik bir karmagiklik ve belirsizlik
haline gelmistir ve insana yol gosterecek tek bir ger¢ek yoktur. Bu nedenle romanin
bilgeligi belirsizligin farkinda olusu ve bu durumu ortaya koymasindan ileri gelmektedir

(Kundera, 2014, s.18).

Bu yiizyilda yani 16.yiizyilda siradan insanin hayatinda, hissedebilecegi sekilde
onemli degisimler gergeklesmistir. Ortagag’in statik toplumundan burjuva toplumuna
gecis siireci baslamistir. Insan artik i¢ine dogdugu toplumsal konumda sabit bir sekilde
kalma zorunlulugu ortadan kalkmistir. Bu baglamda semantik ag¢idan hemen hepsi masal
olan geleneksel anlati formlarinin yerine roman formuna gecilmistir. Masallarda
yasamdaki konumlarini degistirmek ve kendilerini kurtarmak isteyen Keloglanlarin
ciktig1 seriivenler, padisahin goziine girmek tizerine kuruludur. Cervantes, seriivenin var
olan smirlarini sdkiip atmis ve Don Kisot ile var olan etigin seriivene yon veren akl yerine

seriivencinin aklin1 yeglemistir (Oskay, 1990, s.72).
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Cervantes’in roman anlayiginin devami olarak Diderot’nun “Kaderci Jacques ve
Efendisi” romani, donemin gelismelerini ve Aydinlanma Devri’nin genislettigi ufka
paralel olarak ilerler. Fransiz Devrimi’nin arifesinde ve Ancient Regime’in Ortagag’dan
kalma duragan toplumundan ¢ikmaya baslamasiyla baslayan yeni hayat ile birlikte,
alternatif bir diinyanin gerekliliginin dogmasiyla Kaderci Jacques ve efendisi, yeri ve
zamani belli olmayan bir noktadan belirsizlige dogru seriivene baglarlar. Aydinlanma’nin
bireye 6nem veren ve bireyi biitlinliiklii bir yapinin en 6nemli pargasi olarak goren
gortsleri ile beraber gerceklesen seriivenler, artik etik tarafindan degil ¢evrelerinde var
olan durumlar elestiri siizgecinden gecirebilen ve psikolojik derinlige sahip kahraman-

bireyler tarafindan belirlenir (Ozer, 1995, 5.70).

Bu baglamda bu tiir bir elestirelligin ve siradan insanin varliginin dikkate
ahnmasiyla birlikte Unsal Oskay’in da belirttigi gibi masalinin yerini alan roman

formunun sdylemsel olarak da bazi farklar1 olusmustur.

Binbir Gece Masallar1 ve Decameron Oykiileri’nin barindirdig: elestirellik, bu iki
eserin gectigi Bagdat ve Floransa’daki gibi yiiksek bir refah seviyesine ve kozmopolitlige
sahip olsa da heniiz olgunlasmamistir. Ciinkii yeni bir diinya arayis1 ve bu arayisi
gerektirecek diisiince ortami tam anlamiyla ortaya ¢ikmamustir. Bu eserlerde mevcut olan
elestiriler akilct olmaktan ¢ok duygusal olarak ortaya ¢ikan ask gibi durumlarda sinif
farkliligima ve bu kiiltiire yapilan elestiriler seklinde kendini gosterir. Bu yoniiyle
derinlikli diisiincelerle 6riilmemis elestirilerdir. Derinlikli kahramanlariyla roman, roman
oncesi anlati bigimlerinden farkli olarak modern donemin biitiin 6geleriyle birlikte
olgunlagmis bi¢imidir. Akla seslenen yapisi, slisten uzak dili ve gergegi en yalin haliyle
farkindalik yaratacak sekilde yakalama potansiyeliyle birlikte bu diisiinceyi
giiclendirmistir (Ozer, 1995, 5.71-72).

Bir sonraki bolimde bu gercevede romanin bu ozellikleriyle birlikte gercegi
yakalama ve bu gercegi ortaya koyma sekli incelenecektir. Bu baglamda romanin iginden

¢iktig1 toplumun durumunu yansitma yetenegi ve 6zelligi lizerinde durulacaktir.
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3.1.1.Roman Formu fle Ger¢eklik Arasimdaki Iliski

Milan Kundera, romanin tarihinin Modern Cag’in baslangiciyla birlikte
basladigini belirtir. Ayn1 zamanda romanin bu baslangigtan itibaren insana stirekli eslik
ettigini savunmustur. Descartes ve Galileo ile birlikte insanin yagami ve diinya, teknik ve
matematik agidan kesfedilecek ve incelenecek basit bir nesne konumuna doniigsmesi ile
bilimin tek yanli, dar ve uzmanlagmis disiplinlerinin labirentinde bilgi a¢isindan
ilerlemeyi saglarken biitiinlin gézden kagmasina neden olmustur. Bu durum Heidegger’in
“varligin unutulusu” olarak belirttigi durumu ortaya ¢ikarmistir. Descartes ile birlikte
doganin efendisi olmay1 hedefleyen ve bunun igin ¢abalayan insan, teknik, politik ve
tarihsel giiclerin basit bir nesnesi konumuna gelmistir. Modern ¢aglar hem yiikselmenin
hem de ¢okiisiin potansiyelini i¢inde barindirmislardir. Modern caglarda Descartes ve
Galileo’nun baglattigi bilim anlayisi ile insanin varligi unutulmus ya da terk edilmis olsa
da Cervantes’in oniinii agtig1 ve muhtesem bir drnegini ortaya koydugu roman, insanin
bu unutulmus varligina 1sik tutabilecek bir edebi form olusturmustur. Bu nedenle
Kundera’ya gore Modernitenin kurucusu sadece Descartes degildir ayni zamanda
Cervantes’dir de. Insanin varh@ ve yasami bu edebi formun sonsuz konusunu

olusturmustur (Kundera, 2014, s.15-16).

Bu nedenle Herman Broch, romanin insan1 konu edindigini, ona 151k tuttugunu ve
ayn1 zamanda yasamin unutulusuna kars1 bir dnlem olusturdugunu belirtir. Bu nedenle
romanin varligini soyle agiklar: “Bir romanin tek var olma nedeni, ancak bir romanin
kesfedebilecegi seyi kesfetmektir. Hayatin o zamana kadar bilinmeyen kiigiik bir kesitini
kesfetmeyen roman, ahlaka aykiridir. Bilgi romanmin tek ahlakidr.” (Broch, Aktaran
Kundera, 2014, s.17).

Ayni1 sekilde Gustave Flaubert (Aktaran Stevick, 1988, s.356), romanin gercege

yaklasma ve gercegi yakalama potansiyelini sdyle anlatir:

Diin degil, evvelki giin, Touques ormanlarinda bir suyun
kenarindaki giizel bir yerde sigara izmaritleri ve pasta kirintilar: buldum.
Burada bazi kisiler, piknik yapmislard:. Kasim adli eserimde, on bir yil
once, boyle bir manzarayt tasvir ettim. Tasvirim, tamamen hayaliydi,
fakat ertesi giin gercek oldu. Emin olunuz ki, bir yazarin yarattigi her sey
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gercektir. Siir, geometri kadar gergektir. Tiimevarim, tiimdengelim kadar

dogru bir metottur. Ustelik insan, belli bir seviyeye eristikten sonra, ruhi
olaylar hakkinda herhangi bir hata yapmiyor. Benim zavalli Bovary 'm,

hi¢ stiphesiz ki, su anda Fransamin her kasabasinda istirap ¢ekiyor ve
aglyor.

Stendhal (Aktaran Stevick, 1988, s.355), Flaubert ile aym sekilde romanin

donemini anlatma giicline vurgu yapar ve bunu soyle anlatir:

Roman, uzun yolda tasinan bir ayna gibidir. Bu ayna, bir an i¢in
mavi gokytiziinii yansitir, bir an sonra ayaklarimizin altindaki ¢amur ve
su birikintilerini yansitir. Cantasinda béyle bir ayna tasiyan adami
ahlaksizlikla itham etmek yerine, iizerinde c¢amurlu su birikintileri
bulunan yolu veya yolda suyun birikip ¢ukurlarin olugmasina izin veren
sorumlu kisileri suglayniz.

Jules Verne, “Seksen Giinde Devri Alem” kitabim 19.yiizyilin ikinci yarisinda
kaleme almistir. Mr. Phileas Fogg, her seyi planlayan ve sert bir programa sahip
ozellikleriyle yiikselisteki burjuvazinin yarigsmaci ruhu olarak konumlandirilir. Fogg’un
kahvaltisinin saati, dus alacagi suyun sicakligi ve elbiselerinin giyilecek yere ve zamana
gore numaralandirilmasina kadar planl bir karakterdir. Bir iddia ger¢evesinde, diinyanin
etrafinin seksen gilinde seyahat edilebilecegini iddia etmesiyle bu yonde planlama
yapmaya baslar. Bu iddiasin1 kanitlamak icin ¢iktig1 seyahatte antik kentlerden, Kitab-1
Mukaddes’de anlatilan olaylarin yasandig: yerlerden, Musa’nin gectigi Kizildeniz’den,
muazzam kiitiiphanelerden, insanin biiyiik uygarligim1 gosteren yapilardan ve doganin
giizelliklerinden zerre mutluluk duymayan ve ilgilenmeyen bir kahraman tipidir. Fogg
icin dnemli olan hedeftir. Bunun i¢in var olan biitiin giizellikler bagarinin kazanilmasinin

ardindan 6nemsenebilir (Ozer, 1995, 5.85-86).

Viktoryen etigin hakim oldugu ve kapitalizmi doruk noktasinda yasayan tiretimi
On plana ¢ikartacak ve insanin kendi dogal isteklerini erteleyebilecek bir anlayisin hakim
oldugu donemde yazilan roman bu diinyanin gercekligini yalin bir sekilde yansitir.
Insanin dogal yanlarmi bastiracak olan ne devlettir ne de bir baska kurum insanin
kendisidir. Verne’in Phileas Fogg karakteri donemin biitiin bu 6zelliklerini yansitan bir

kahraman tipidir.
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Bu baglamda Aydinlanma Devri’nde yazilan Kaderci Jacques ve Efendisi ve
Candide gibi seyahat bi¢cimindeki seriivenlerden sonra 6zellikle sanayi kapitalizminin
etkisiyle daralan ufukla birlikte Verne’in romani ayni daralmayi yasamistir. Uzak
seyahatlerde goriilen her sey basit bir nesne konumuna indirgenerek dnemsiz kalmstir.
Voltaire’in Candide romaninda kahramanin aklini evrensele agmak ve fikirlerini
degistirmek icin kullanilan yontem kahramani diinyanin sayisiz iilkelerindeki insanlarla
ve farkli uygarliklarin uygulamalariyla tamistirmistir. Kahramanin bu iligskisi onu

degisime gotiiren akilcr bir iliskidir.

Don Kisot, diinyay1 diizeltmek i¢in sonsuz seriivenlere dogru yola ¢ikan bir
kahramandir. Tlk Avrupa romanlari tipki1 Don Kisot gibi sonsuz seriivenlerin yasandig1
seyahatlerdir. Kaderci Jacques ve Efendisi romani, belirsiz bir zamanda, nereden gelip
nereye gittikleri belli olmayan iki karakterin seriivenleri tizerine kurulu bir romandir. Bu
romandan yarim yiizyil sonra Balzac’da uzak ufuklar modern kurumlarin arkasinda
kaybolmaya baslar. Balzac’da artik Cervantes’in ya da Diderot’nun sonsuzlugu
kalmamistir. Cok daha sonralar1 Flaubert’te Emma Bovary i¢in ufuk daha da daralir. Artik
macera sadece hayal diinyasinda yasanabilir hale gelmistir. Dis diinyanin sonsuz
seriivenlerinin ve sonsuzlugunun yerini ruhun sonsuzlugu almaya baslamistir. Fakat bu
durum, bireyin yerinin doldurulamaz tekilligine iligkin yanilsamanin dogmasima yol
acmistir. Ciinkii Kafka’ya gelindiginde, bireyin hayallerinden bile bahsetmenin artik
miimkiin olmadig1 goriilmiistiir. Bireyin hayalleri, {istiin bir gilice sahip toplum tarafindan
emilerek kalan tek sey, onan sunulan kadastroculuk meslegidir. Boylece ruhun

sonsuzlugu insanin gereksiz bir uzantisi haline gelmistir (Kundera, 2014, s.19-20).

Bu baglamda romanin yolu Modern Cag’1n tarihine kosut olarak ilerler. Bitmeyen
sonsuz seriivenlerin yasandigi bir seyahattir. Fakat seriivenlerin ufku dénemler arasinda
daralmistir. Don Kisot un ¢iktig1 yolculukta bir kdye kadastrocu olarak donen K. da Don
Kisot’un kendisidir. Bir zamanlar diinyay1 degistirmek i¢in serlivenlerden seriiven
begenen Don Kisot, artik bir satonun eteginde kadastroculuktan bagka secenegi olmayan
ve bu koyde kalmaktan baska caresi olmadigini diisiinen, seriivenin dayatildig: bir sdzde

kahraman haline gelmistir (Kundera, 2014, s.20-21).
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Romanin geneline hakim olan anlatinin ger¢ek¢i olup olmamasi ve yasami ve
insan iligkilerini anlatmakta yaslandig1 semantik yapinin gergekc¢i olup olmamasinin da
gercekligi yansitma potansiyeli lizerinde bir etkisi yoktur. Anlatinin fantastik diizeye
kagmasi bile metnin yasanilan hayati ve insanin diinyasini gercekei bir agidan ele almasini
engellemez. Kafka’nin Doniisiim romani fantastik bir anlati olarak goze ¢arpar. Gregor
Samsa, bir sabah uyanir ve kendisini bir bocek olarak goriir. Bu degisimi fark etmesinin

ardindan ilk diistindiigii sey ise vaktinde gidip gidemeyecegidir (Oskay, 1990, s.70).

Milan Kundera, Kafka’nin anlattigt bu trajediyi, insanin yabancilasan dis
gerceklik karsisinda siginacak igsel bir diinyanin olmayisi olarak belirtir. Bu durum
gittikge karmasiklasan diinya karsisinda, insanin, biirokratik etigin karsisinda ezilmesidir.
Kafka’nin bu anlatimi vasitasiyla ortaya koydugu trajedi onun gergekligi yansitma

gliclinii iist noktalara ¢ikarmaktadir (Oskay, 1990, s.71).

Bu tiir bir fantazyanin mitolojideki kullaniminin aksine yabancilagmaya karsi
kendini yabancilagtirarak bilissel gelismeye ulasan bir romanci tarafindan kullanildiginda
semantik acidan biitiinliyle farklilagacaktir. Mitolojideki fantastik anlatimin kullanilmasi
yasamin i¢inde gecerli olan amprik algilamanin asilmak istemesi ve biligsel diizeye
ulagsmak degildir. Ger¢ek yasami olusturan olgular sabit ve degismez olarak algilayip
insan1 tekrar bir aldanima stiriikklemek i¢in kullanilir. Romanda fantastik anlatimin
kullanilmasi ise ulastig1 biligsel yap1 sayesinde gergekligin goriiniir yilizeyini agsmak ve
olgularin degismez ve tarihsellikten bagimsiz bir sekilde goriilmesini engellemeyi saglar
(Oskay, 1990, 5.91-92).

Roman, insanligin yenilgilerini, diislerini ve koleliklerini yanilsama olusturan
bakis ac¢ilarindan kurtarmak amaciyla gercekligi algilama bicimimize karsi farkindalik
yaratan bir formdur. Boylece romanin izleyecegi yol, var olan gercekligin tizerindeki
yanilsamalarin kalkmasini ve anlagilmasini saglamaktir. Bu nedenle roman, mitolojinin
ve roman Oncesi fantazyalarin ve masallarin tersine yabancilastirmay1 ve yanhis algilama
kaliplarin1 asabilecek biligsel bir yabancilastirma diizeyine erisebilecek potansiyele
sahiptir. Roman bu yabancilastirma sayesinde varligi olagan karsilanan durumlara karsi

yabancilastirmaya yonelir (Oskay, 1990, s.86).
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Bu yoniiyle yine Kafka’nin Gregor Samsa’st ve Sato romanindaki Kadastrocu K.
onemli bir 6rnektir. Gergek yasamda goriilmeyecek bir zorlama ve fantazya ile birlikte
Gregor Samsa bir bocege doniismesine ragmen isini diigsiinen bir insandir. Kadastrocu K.
ise dosyasindaki bir hata nedeniyle bir kdye gelen ve hatanin anlagilmasindan sonra bile
diinyada bu kdydeki mesleginden ve ikametgah edecegi yerden baska segcenegi olmayan
bir insan haline gelmistir. Bu noktada Kafka’nin kullandig1 bu doz, yasadig1 donemdeki
Avusturya-Macaristan Imparatorlugunun ve kendi is hayatinin altinda ezildigi biirokratik
yapinin bir ifadesi olarak diisiiniilebilir. Kafka bu durumu ortaya koyabilmek ve insanin
icinde bulundugu yabancilasmis durumdan haberdar olmasi igin fantastik anlatimin
yabancilastirma giicline dayanir. Bu nedenle Kafka’'nin romanlarindaki yapisi
cergevesiyle insani yabancilagsmis dilinyasin1 ayakta tutan diislincelerin bile ise

yaramayacagi absiirt ve fantastik bir diinya kurmakla bunu yapar.

Roman, toplumu siirekli takip eder. Var olan metinler iginden ¢iktiklari toplumun
bir modeli gibidirler. Yasamin bir yansiticist haline gelerek yazildigi donemin bir
pargasini icinde barindirirlar. Voltaire’in ve Georges Perec’in romanlarindan hareketle,
farkli yiizyillardaki toplumlarin i¢inde, insanin ufkunun genisligi ve darlig ile insanin
gligsiizligli ve kuvveti arasindaki degisimin iizerinde durulacaktir. Bu baglamda
18.ylizyllda gegen Voltaire’in “Candide” romani, devrin diisiinsel atmosferinin
ozellikleri ile diinyasin1 genisleten bir kahramana sahiptir. Perec’in “Seyler” romanindaki
kahramanlar1 ise hayatin i¢inde ezilen ve var olmanin sancilarini nesneleri elde
edebildikleri oOlclide bastirabilen, ozgiirliigli ve yasamayr bu nesneler Olciislinde

hissedebilen bir kahraman tipine geg¢isin iizerinde durulacaktir.
3.2VOLTAIRE VE “CANDIDE”

Voltaire, Candide romanini 1759 yilinda, altmis bes yasindayken kaleme alir. Bu
baglamda hayatinin sonlarina dogru kaleme aldig1 bu eser, Voltaire’in diisiincelerini,
ideallerini ve elestirilerini olgunlagsmis haliyle dile getirir. Ayrica Fransa’da ve
Avrupa’nin bir¢ok yerinde gordiigii adaletsizlikler, akildigi tutumlar ve dogmalar, insanin
acgozliliikleri ve eski kalintilarla ¢lirlimiis Ortacag Avrupa’sinin diinyasindan yeni ve

farkl bir diinyaya ag¢ilma gibi temalarla doludur.
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Bu baglamda Voltaire’in Fransa ve genel olarak Avrupa’ya karsi yaptigi
elestirileri anlamak i¢in Voltaire’in hayatina ve yasadiklarina yakindan bakmak, eserin
daha iyi incelenmesini saglayacaktir. Voltaire’in hayati ve Fransa’nin tarihinden
bahsedilmesi eserin bir yonii ile kisitlanmasina sebep olabilir, ¢ilinkii Candide, yerel bir

durumu anlatmaktan daha ¢ok evrensel bir duruma dikkat ¢eker.

18.yiizy1l Fransa’sinda 6nemli derecede adaletsiz bir diizen vardi. Imtiyazl
siniflar olan soylular ve rahipler hi¢bir vergi 6demeden ve liretmeden saray ve c¢evresi
gibi yoksullarin sirtindan geginiyorlardi. Ekonomi i¢inden ¢ikilmaz bir hal alinca 1776’da
Maliye Bakani Turgot, imtiyazli siniflara yeni vergiler koymaya calisti. Fakat Paris
Parlamentosu’nda toplanan imtiyazlilar, verilen haklarin geri alinamayacagini ve zorunlu
olan ayrimlar1 yok etmenin anarsiye yol agacagini savunarak bu durumdan kurtuldular.
Fransiz Anayasasi’na gore imtiyazlilar vergiden muafti, ¢linkii ruhban sinifi ibadet ve
kisisel egitim ile yiikiimlilydii. Soylular ise tilkelerini korumak ve krala 6giit vermekle
yiikiimliiydiiler. Kalan kesim ise krala se¢kin olarak bir hizmet sunamadigindan dolay1
calisarak ve vergi 6deyerek sorumluluklarini yerine getirirlerdi. Fransa’da mevcut ii¢ sinif
vardi: Rahipler, soylular ve halk. Rahipler ve soylular imtiyazli sinifti. Bunlara birinci ve
ikinci kesim denirdi. Rahiplerin sayist yiiz otuz bin, soylularin ise yiiz kirk bin
civarindaydi. Halk, imtiyazi olmayan sinifti. Bu kesime iigiincii kesim denirdi. Yukari
orta siif ya da burjuvazi iki yiiz elli bin kadardi, bunlar ii¢lincii kesim igerisinde en refah
olanlartydi. Kentlerde ve kasabalarda oturan zanaatgilarin sayisi iki buguk milyon
civarindaydi. Bunlardan bagka yirmi iki milyonu bulan toprak {izerinde ¢alisan koyliiler
mevcuttu. Bunlar devlete vergi, ruhbana ondalik, soylulara da hara¢ 6demek
zorundaydilar. Sarayin ve soylularin llizumsuz harcamalarinin biitiin yiikd, ti¢lincii kesim
icinde vergiden bagisiklik kazanan yiiksek burjuvazinin cekilmesiyle birlikte koylii
smifinin {izerine yigilmisti. Sirtlarinda krallari, rahipleri ve aristokratlari tasiyorlardi.
Ortagag kurumlar1 ortadan kismi olarak kalkmisti, ama kalanlar daha can sikici hale
gelmisti. Clinkii biraz gozii agilmis koyliiler, bunlar olmadan daha iyi yasayacaginin
farkindaydi. Yirmi iki milyon kdyliiniin sadece bir milyonu eskisi gibi serfti, digerleri
Ozgiirdii. Fakat eskisi gibi vergiler ve feodal haraglar hala varligini siirdiirtiyordu. Asalak

bir azinlik smif toplumun sirtindan geginiyordu. Incelemelere gore Fransa’da 18.yiizyilda
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bir koylii, kazandigimin yiizde seksenini ihtilale kadar vergi olarak vermek zorundaydi

(Huberman, 1995, s.164-168).

Esasinda, 1715°de biiylik kral 14.Louis’nin Oliimiiniin ardindan ekonomide
sorunlar ortaya ¢ikmaya baslamis ve para kitlasmigti. Harplerde alinan yenilgiler de
ekonomiyi diger bir yonden sikistirarak i¢inden ¢ikilmaz bir hale getirmisti. Dini olarak
Jansenistler ile Katolik kilisesi arasindaki miicadele durulmustu. Fakat Jansenistlerin bir
kitab1 Papalik tarafindan yasaklaninca dini boliinme ve miicadele yeniden baglamisti.
Saray ve bakanlar 14.Louis’nin ¢liimiiyle diktatorliigiin bittigini, bu baglamda halk da
vergilerin azalacagi diisiincesiyle rahatlamislardi. Yeni diizenin, 6zgiirlik ve refah
getirecegini diisiiniiyorlardi. Bu sirada, diktatorliigiin sona ermesiyle dogan umut 1s181yla
birlikte eski rejimi elestiren ¢ok sayida risaleler yayinlanmigtir. Fakat tahmin edilen bu
ozgiirliik havasi gergeklesmemistir. Risalelerden bazilar1 Voltaire’e atfedilerek on sekiz

ay Bastille hapishanesinde kalmasina neden olmustur (Maurois, 1939, s.16-19).

Bu durum Voltaire’in fikirlerinin olgunlagsmasinda 6nemli bir baslangi¢ olmustur.
Kuskusuz bu Voltaire’in ilk hapis deneyimi olmayacaktir. Daha sonra bir yemek sirasinda
bir soyluya kars1 yaptig1 saygisizliktan dolay1 Voltaire tekrar Bastille’e yollanmaistir.
Ardindan birka¢ hafta hapiste kaldiktan sonra iilkeyi terk etmesi kosuluyla serbest
birakilmigtir (Maurois, 1939, s.23-25).

Voltaire, cogunun kaldirilmasina ragmen hala belirli durumlarda var olan Ortagag
kurumlarindan, Ancient Regime’in ¢iliriimiis kurumlarindan ve saray c¢evresinde
toplanmis asalak bir soylu sinifin durumundan hoslanmiyordu. Ayn1 zamanda bireyin
diistincesinden dolayr hapsedilmesi, bireyi koruyan kanunlarin olmamasi ve
yargilanmadan yapilan tutuklamalar onu diisiindiiriiyordu. Bu durum Ingiltere’de
bulundugu yillar boyunca gordiikleriyle Fransa’yr mukayese etmesiyle daha da belirgin

hale gelmistir.

Siirgiin yillarin1 Ingiltere’de gecirmistir. Ingiltere’de hayatinda onemli etkileri
olacak olan filozoflarin ve bilim adamlarinin diigiinceleriyle yakindan ilgilenmistir.
Bacon, Locke ve en ¢ok da Newton’dan etkilenmistir. Ingiltere’nin kurumlarindan,

demokrasinin parlamentolarindan, dini reformlarindan, mezhep baskisi olmayisindan,
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tembel saray ve cevresinin yoklugundan ve keyiflerine gore hapse attirmalarin
yoklugundan muhtesem bir haz duymustur (Tanilli, 1994, s.31).

Fakat Voltaire Ingiltere’deki bircok sikintinin da farkinda olmustur. Dinde
Ozgirliigiin tam bulunmadigini, kral ve parlamento iiyeleri hakkindaki elestirilerden
dolay1 yapilan tutuklamalar1 not defterini kaydetmistir. Fakat yine de insan i¢in yeterli

derecede bir 6zgiirliigiin oldugunun da bilincinde olmustur. (Tanilli, 1994, s.32).

Voltaire’in diinyaya kars1 olan bakisi, biitiin olumsuzluklara ragmen olumluydu.
Diisilince hayatini asil etkileyen ve onu karamsarliga diisiiren olay 1755 yilinda meydana
gelen Lizbon depremiydi. Sadece alti dakika igerisinde otuz kilise ve binlerce ev
yikilmistir. Felaket, 1 Kasim’da, Katoliklerin kutsal Ermisler Giinii’nde, herkesin sabah
dokuzda, Kiliselerdeki ayinde bulundugu sirada gerceklesmistir. insanlar yikilan
Kiliselerin altinda can vermistir. Daha 6nce de felaketler meydana gelmistir, fakat boyle
bir kutsal giinde, tanri, inananlari neden cezalandirmistir sorusu Voltaire’i saskinliga
diistirmiistiir. Bunun nedeni olarak digerleri dini sebepleri gormekteydi. Cizvitler bunun
Lizbon’daki giinahkéarlar ytliziinden oldugunu, Londra’daki Piiritenler bunun Katoliklerin
cinayetlerine ceza olarak gergeklestigini iddia etmisdir. Fakat ayn1 yil, 19 Kasim’da,
Boston’da, gerceklesen bir depremde, Piiritenlerin yasadig yerlerde, bin bes yiiz ev yerle
bir olmustur. Voltaire, bu felaketlere neden olan iddialar karsisinda ¢ilgina donmiistiir.
Ciinkii boyle bir zeka, gercegi sisli bir diis perdesi arkasindan asla gérmek istemez. Bu
felaketin ilk giinaha ya da birka¢ giinahkdra baglanmasinin dogru olmadigini
savunmustur. Diinyanin inanildigr gibi bir tanr1 imgesi tarafindan yaratildigina ve
Leibniz’in her sey 1yi bir tann tarafindan yaratildigi igin iyidir felsefesine karsi ¢ikarak

Lizbon siirini yazmistir (Tanilli, 1994, s.130-131).

Voltaire’i saskinlia diisiiren olay, Aydinlanmanin en énemli dgretilerinden biri
olan olgular1 bilmediginin farkina varmasidir. Olgulart batil inanclarla, dini dogmalarla
veya gelenegin i¢inden gelen diislincelerle aciklamak yerine bilmediginin farkina varmak
ve diinyay1 kendi akliyla agiklamaya ¢alismaktadir. Bilmediginin farkina varmak, sasirma
ve hayretle meydana gelmistir. Voltaire’in hayreti, var olan diinyayr mevcut gelenekler

ve dini dogmalarla agiklayamayacaginin farkina varmasina neden olmustur.
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Voltaire, bu gibi akildist durumlarla 6riilii hayatin diizeltilmesine yonelik biitiin

diistincelerini ve ¢6ziim yollarini, Candide romaninda dile getirmistir.

Eser, Candide’in diinyanin en iyi yeri olarak diisiindiigli Vestfalya adindaki bir
ilkede, Baron Thunder-ten-Tronckh’un satosunda baslar. Bu satoda onun 6gretmeni olan
Pangloss (Leibniz’in felsefesini temsil eder) diinyanin olabilecek en iyi yer oldugunu,
nedensiz higbir seyin olamayacagini, var olan her seyin bagka tiirlii olamayacagini, ¢linkii
her seyin bir amaca yonelik oldugu icin en iyi amaca hizmet ettigi gibi bir felsefeyi
savunur. Candide, hocasimin felsefesini benimseyerek var olan her durumun olmasi
gerektigini, ¢iinkii baska bir sekilde var olamayacag diislincesini benimser. Seriiven,
Candide’in Baron’un kizi Cundogone’ye olan aski neticesinde satodan kovulmasi ile
baslar. Ardindan biitiin roman, Candide’in askina ulasmak amaciyla sayisiz seriivenler
yasayarak ayni zamanda diisiincelerinin ve kendi degisiminin yasandig1 bir yolculugu

dontisiir.

Voltaire romanin1 sonu olmayan bir yolculuk olarak planlamistir. Jonathan
Swift’in romam1 olan Giiliver’in Seyahatleri’nden etkilenmistir ve Fransizcaya
terclimesinin yapilmasi icin 6nemli derecede ugrasmistir. Guliver’in Seyahatleri i¢in
soyle demistir: “‘Bu Ingiltere 'nin Rabelais sidir, fakat sagmalart olmayan bir Rabelais.”’

Bu eseri, beseriyetin bir elestirisi olarak gériiyordu (Maurois, 1939, s.29).

Voltaire, 6zellikle Swift’ten etkilenerek hayatin var olabilecek en iyi hayat olarak
tanimlayan kahramani Candide’i, diinyanin sonsuz seriivenlerinin igine atarak fikrini
degistirecek farkli bir diinyanin igine girmesini ve daha ideal bir diinya olusturacak
bilgiye ulasmasini saglar. Boylece goriilen sayisiz iilkelerden ve yasanilan maceralardan
sonra edindigi yeni bilgilerle, eski diinyayr mukayeseye tutarak bir elestirel farkindalik
elde eder. Voltaire, eserde goriilecegi gibi kendini tanriya birakan bir insan1 degil, insanin

kendi gabalari ile hayatini ve diinyay1 degistirme eylemini kutsamaktadir.

Bu baglamda Cervantes’in Don Kisot’u, Diderot'nun Kaderci Jacques ve
Efendisi, Dante’nin Ilahi Komedyas1 ve Oliver Swift’in Guliver’in Seyahatleri gibi
edebiyat eserlerinin tipki Candide’de oldugu gibi sadece bir 6ykii anlatma bi¢imi olarak

yolculuk bigiminin se¢ilmesinden ¢ok daha farkli bir amaci vardir. Amag, bireyi yolculuk
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araciligiyla var olan toplumun disina ¢ikarmaktir. Yolculuk, bireyin yasadigi toplumdan
bir uzaklagsmasini saglayarak yeniyi bulmasi, anlamasi ve 6ziimsemesi yolunda 6nemli
bir farkindalik kazandirma bi¢imidir. Boylece birey yasadigi geleneksel toplumu ayakta
tutan payandalarin yoklugunda, i¢inde yasadigi toplum araciligiyla olusturdugu inanglari,
kanunlar1 ve gelenekleri sarsacak olan farkliyt ve yeniyi gérmesi ile eski yasami
mukayeseye tutarak kendisini yeniye ve elestiriye ag¢ik bir hale getirir. Boylece yolculuk,
yani bilinenden 6teye diinyaya acilmak, bireyler ve toplumlar i¢in 6nemli bir farkindalik
ve etkin bir devinim olusturma bi¢imi haline gelir. Var olan toplumun iginde o toplumu
saglam tutan payandalarin esneyebilecegi yerlere agilmak, yasanilan toplumun ne kadar

akildis1 ve insan dis1 bir toplum oldugu yolundaki bilinci yaratabilir.

Cografi Kesifler nasil Avrupa medeniyetinin ana besleyicilerinden biri olmugsa
ayni sekilde toplumun ve bireyin de gelisimini saglamistir. Bu 6lgiide kesiflerin 6nderleri

onemli sahsiyetler olarak kabul edilmistir.

Kesifler Avrupa’nin diisiince diinyasin1 onemli bir sekilde etkilemistir. Bu
baglamda uzay ve zaman i¢indeki kendi konumlarini yeniden diisiinmelerini saglamistir.
Bu dogrultuda, Kolomb ikinci Neptiin olarak, Macellan da Yeni¢agin O6nemli
sahsiyetlerinden biri olarak yerlerini almistir. Francis Bacon, hayal ettigi enstitiide,
sergilenmesini istegi bliylik mucit heykelleri arasinda Kolomb’u da saymistir (Burke,

2015, 5.357).

Diinya insanlar i¢in ortak tarihsel bir siirece girmis ve bu evrensel diinya
karsisinda insanlarin bilgilenerek onyargilarini terk etmesini hekim, doga bilimci ve

filozof Albrecht von Haller (Aktaran Hof, 2017, 199) 1755’te s6yle anlatmaktadir:

Insanlarin fikir birligi icinde olmadigi onyargilart bize kolay
cabayla atmayt ve biitiin halklarin birbiriyle anlastigi doganin sesini
kabul etmeyi o6greten bir degisiklik hakkinda, geleneklerin, yasalarin ve
diistincelerin degisik oldugu bir¢ok halk hakkinda bilgi sahibi olmaktan
baska hi¢cbir sey onyargilar: gideremez: Baris¢t denize dagilan adalarin
yerlileri ne denli vahsi ve kabaysa, biitiin halklardaki doganin hukukuna
iliskin ilk ilkeler de o denli geneldir...

93



3.2.1.Candide Romaninin incelemesi

Candide, Vestfalya adinda bir yerde gii¢lii bir derebeyi olan Baron Thunder-ten-
Tronckh’un satosunda evlatlik olarak yasayan bir gengtir. Candide’in hocasi Pangloss,
Leibniz’in felsefesini temsil eden bir filozoftur. Pangloss’un daima temel aldigi ve

Candide’inde kabul ettigi felsefe sudur:

Hichir seyin baska tiirlii olamayacag: ispatlannugtir.”’ derdi.
“Ctinkii her sey bir gayeye gore yapildigindan dolay: ister istemez en iyi

gaye icin yapumistir. Suna dikkat edin ki burunlar gozliik takmak igin

varlar, bu yiizden gozliiklerimiz var. ... Taslar yontulup sato yapmak i¢in

olusmuglar, bu nedenle de Beyefendi hazretlerinin ¢ok giizel bir satosu

var; tilkenin en biiyiik baronu en giizel yerde oturmali. ...Dolayisiyla her

seyin iyi oldugunu ileri stirenler sagmalamislar; ¢iinkii her sey olabilecegi

en iyi sekilde denmeliydi. (Voltaire, 2016, s.12-13)

Candide, Baronun kiz1 Cunegonde ile olan iliskisi nedeniyle diinyanin olabilecek
en iyi lilkesinden kovularak kendini sayisiz seriivenler icerisinde bulur. Bu kovulmanin
ardindan Candide’in tek istedigi sey, tekrar Cunegonde’ye kavugmaktir. Fakat seriivenler,
Candide’i diinyanin farkli yerlerindeki insan ve topluluklarla karsilastirarak kendi
yasadig1 diinyadan ¢ok farkli bir diinya goérmesini saglar. Bu yolculugu siiresince
Pangloss’un var olan diinya, var olabilecek diinyalarin en iyisi oldugu yolundaki
felsefesini yadsimaya bagslar. Biitiin eser, Candide’in satodan kovuldugu andan itibaren
bu donlisiim siirecini gozler Oniine sermektedir. Candide’in iyi bir tanri tarafindan

yaratilmig diinya algisindan vazgecerek insanin kendi Ozgiir iradesiyle eylemde

bulunularak degistirilebilen bir diinya algisina gegis anlatilir.

Candide, satodan kovulduktan hemen sonra Prusya ordusu tarafindan askere
alinir. Bu sirada, bir doga gezintisi igin yiiritylise ¢ikip kamptan ayrildigi i¢in zincirlenip

bir zindana atilir.

Yonetmelik uyarinca biitiin alaydan otuz alti kez sopa yemeyi mi
voksa kafasina ayni anda on iki kursun yemeyi mi tercih ettigi soruldu.
Iradelerin ozgiir oldugunu séylese de, ne onu ne bunu istedigini ileri siirse
de bir secim yapmak zorunda kaldi: Ozgiirliik adi verilen Tanr liitfundan
dolayr otuz alti sopa yemeye razi geldi. (Voltaire, 2016, s.17)
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Voltaire, 0zgiirliik kavrami ile ilgili 6nemli bir elestiri ortaya koymaktadir.
Ozgiirliigiin goriiniiste bicimsel olarak var olsa da esas itibari ile olmadigini gostererek
donemin anlayisini ironik bir sekilde elestirir. Esas 6zgiirliigiin bir se¢gme hareketinden
Ote baskilanan herhangi bir seyin yapilmamasi dogrultusunda ortaya cikabilecegine

gonderme yapar.

Candide aldig1 ceza sonrasi iyilestiginde baslayan Prusya-Fransa savasi sirasinda,
her iki tarafin yaptigi katliamlar1 gordiikten sonra firar eder ve Hollanda’ya kagar. Bu
iilkede, herkesin zengin ve Hristiyan oldugunu duymustur. insanlarin olduk¢a dine
diiskiin oldugu bu iilkede, Candide’in insanlardan sadaka istemesi lizerine onu hapse
attirmakla tehdit eder ve yardim etmezler. Bu arada ona rastlayan bir Anabaptist olan
Jacques adinda nazik bir burjuva Candide’i yanina alir. Ardindan Prusya-Fransa
savaginda, yerle bir edilen Baronun satosundan kagan ve dilenci haline gelen Pangloss’a
rastlar ve onu da yanina almasi igin Jacques’i ikna eder. Ardindan ticaret i¢in Lizbon’a
giderler. Cikan bir firtina da gemi batar, Pangloss ve Candide kurtularak karaya ¢ikarlar.

Bu sirada muazzam Lizbon zelzelesi meydana gelir.
Pangloss her zamanki gibi olan yikinti1 karsisinda soyle teselli verir:

...Biitiin bunlar olabilecek en iyi sey. Ciinkii Lizbon’da bir
yvanardag varsa, demek ki baska bir yerde olamazdi. Ciinkii seylerin
olduklart yerde olmamalart imkdnsizdir. Ciinkii her sey iyidir. (Voltaire,
2016, s.31)

Pangloss’un bu sozleri engizisyonun bir muhbiri tarafindan duyulunca bu
soylediklerinin diisiise ve Hz. Adem ile Havva’nin giinahinin lanetine kars1 oldugunu ileri
stirer. Fakat Pangloss, biitiin bunlarin insanin diinyalarin en iyisine girmesine neden
oldugu diisiincesini savunmakta 1srar eder. Bu sozleri nedeniyle engizisyon tarafindan

hapsedilirler.

Lizbon 'unun dortte iigtinii yerle bir eden depremden sonra iilkenin
bilgeleri, toptan bir yikilmayr énlemek icin halka giizel bir auto-da-fe
vermekten bagka bir yol bulamamuslardi; Coimbre Universitesi biiyiik bir
torenle hafif ateste birkag kiginin yakilma gosterisinin depremleri
engellemek i¢in yanilmaz bir sir olduguna karar vermisti.
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Pangloss 'un idamini gériince ¢ok korkan Candide Burasi miimkiin
olan diinyalarin en iyisiyse, digerleri nasildir? der (Voltaire, 2016, s.33-
34)

Gergekten de deprem meydana geldikten sonra Lizbon’da giinahlardan arinmak
ve bu depremin giinahkarlar nedeniyle meydana geldigini diistinen kilise, giinahkar olarak
nitelenen insanlart meydanlarda yakmistir. Voltaire, bu akil almaz durumlar karsisinda

elestirisini dile getirmek i¢in {inlii Lizbon siirini yazmistir.

Candide’i bu olaydan savasta katledildigini sandigi Cunegonde’nin yardimi
sayesinde kurtulur. Ardindan Cunegonde’nin sevgilisi olan bir din adamini ve Yahudi’yi
oldiirmesi nedeniyle kacarak Cadiz’e giderler. Burada Candide, Prusya egitimi almis bir
asker oldugu i¢in Paraguayli Cizvitlerle karsi savagmasi i¢in yenidiinyaya gonderilir.
Bueno Aires’de din adamimi Oldiirme sug¢undan aranmaya baglamasi nedeniyle

Cunegonde’yi birakarak usagi Cacambo ile birlikte kagarlar.

Cacambo ile birlikte yerli kabilelerle ve Cizvitlerle yasadiklari sorunlardan dolay1
Avrupa’ya geri donmeye ¢aligirlar. Bir irmak tizerinde, bir salla daglarin altindan gegerek

efsanevi Eldorado iilkesine varirlar.

Candide ve usagi Cacambo ile yenidiinyada, Voltaire’in ideal bir iilke olarak hayal
ettigi Eldorado’yu bulurlar. Daha 6nce gordiikleri hicbir yere benzemeyen bu iilke
hakkinda her seyi 6grenmek isterler. Ulkenin bilgin yaslisiyla aralarinda sdyle bir

konusma geger:

-Candide ruhban sinifini merak etti ve onlart gérmek istedi,
ruhbanlarin nerede olduklarini sordurdu. Iyi kalpli yasl adam giiliimsedi.

-Dostlarim, hepimiz ruhbaniz; kral ve biitiin aile reisleri her sabah
biiyiik bir ciddiyetle siikretme ilahileri séylerler ve bes bin veya alti bin
miizisyen onlara eslik eder.

-Nasil olur! Ogreten, tartisan, hiikmeden, entrika geviren, onlarin
gortislerini paylasmadiklarinda insanlar: yakan rahipleriniz yok mu?

-Boyle bir seyin olmasi i¢in delirmis olmamiz lazim, burada
hepimiz  hemfikiriz ve rahiplerinizle ilgili soylediklerinizi pek
anlamiyoruz.

-Yasl adamin cevabi karsisinda Candide saskina doner. Kendi
kendine soyle mirildanir: *‘Burasi Westfalya'dan ve baronun satosundan
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¢cok farkli bir yer. Dostumuz Pangloss Eldorado’yu gérmiis olsayd,
Thunder-ten-Tronckh satosunun yeryiiziindeki en iyi yer oldugunu
soylemezdi. Kuskusuz yolculuk etmek lazim. (Voltaire, 2016, s.90-91)

Candide, diinyay1 gordiikce diisiincesindeki anlamsizligi kavramaya basglar.
Diinyaya agilip farkli insan ve kanunlar1 gormesiyle birlikte uzay-zaman i¢indeki yerini

de elestirmeye baglar.

Bagka bir hikdyede Eldorado’dan topladiklar1 hazinelerle yola ¢iktiktan sonra
Hollanda sémiirgesi olan Surinam’a varirlar. Yolda mahvolmus bir halde siyah bir kole

goriirler. Aralarinda soyle bir diyalog geger.

-Aman Tanrim! dedi Candide Hollandaca. Dostum, neden bu
berbat haldesin?

-Efendim, iinlii tiiccar Bay Vanderdendur’u bekliyorum, dedi
zenci.

-Bay Vanderdendur mu seni bu hale getirdi, dedi Candide?

-Evet, beyefendi, dedi zenci, adet béyle. Yilda iki kez elbise olarak
kumagtan mavi bir don veriyorlar. Seker fabrikasinda c¢alisirken
parmagimizi  degirmen tasina kaptirdigimizda elimizi kesiyorlar;
kagmaya c¢alistigimizda da bacagimizi kesiyorlar. Bu iki durum da
basimiza geldi. Bu bedelle Avrupa’da seker yiyebiliyorsunuz. ...Beni
Hristiyan yapan Hollandali din adamlari her Pazar giinii, beyaz ya da
siyah hepimizin ddemoglu oldugumuzu séyliiyorlar. Soy bilimcisi degilim,
ama bu vaizler dogruyu soyliiyorlarsa hepimiz kardes ¢ocuklariyiz. Fakat
kabul etmelisiniz ki insamin akrabasina bu kadar kotii davranmasi
miimkiin degil.

-Ah Pangloss! Diye haykirdi Candide. Bunca berbat seyi
ongoremedin. Artik bitti, eninde sonunda iyimserliginden vazge¢men
gerekecek.

-lyimserlik nedir? diye sordu Cacambo.

-Her sey kotii gittiginde her seyin iyi gittigini savunma tutkusudur,
dedi Candide. (Voltaire, 2016, 5.97-98)

Voltaire var olan durumla yalansiz ve dogrudan bir sekilde karsilasmak
istemektedir. Diinyaya iyimserlik adi altinda bakmanin insanin ve hayatinin akilei,

yalansiz ve giizel bir sekilde yasanmasi i¢in hicbir katki yapmayacagiin farkindadir.

97



Bu nedenle kesfedilen topraklarda insanlara karsi yapilan soykirimlara karsi
elestiriler Aydinlanmanin Voltaire gibi diistiniirleri tarafindan geliyordu. Bartolome de
Las Casas’in raporlarina dayanarak somiirgelerdeki insanlik disi durumlar elestirmistir.
Voltaire, Avrupa’da esit haklar ve insanlarin kaderlerini 6zgiirce belirleme hakkindan
bahsederken, bu siirecin herkes i¢in gegerli olmasi i¢in ¢abalamistir (Hof, 2017, s.191-
192).

Candide, arandig1 icin Cacambo’yu Cunegonde’yi almasi i¢cin Buenos Aires’e
gonderir. Venedik’te bulusmak iizere ayrilirlar. Candide, Venedik’e gitmek i¢in anlastigi
kaptan tarafindan dolandirilir. Ardindan boyle bir durum karsisinda Candide’in felsefesi
daha da zedelenmeye baslar. Kalan hazinesiyle bolgenin en mutsuz ve kendi halinden
nefret eden insaninin kendisiyle yolculuk etmesi igin bir miilakat diizenler. Bu miilakat

sonucunda yanina Martin adinda olumsuzlugu ile bilinen yash bir bilgini alir.

-Itiraf etmeliyim ki, yerkiireye veya daha dogrusu yerkiirecige goz
atigimda, Tanri’'min onu bazi kotii yaratiklarin eline terk ettigini
diigiiniiyorum. ...Komsu sehrin iflasini arzulamayan bir tek sehir, baska
aileleri yok etmek istemeyen bir tek aile gormedim. ...Avrupa’nin bir
ucundan digerine kosan bir milyon katil, daha diirtist bir ugras olmadig
icin rizkini kazanmak adina biiyiik bir disiplin icinde cinayet isliyor ve
hirsizlik yapryor ...

-Yine de iyi seyler var, diye karsilik verdi Candide.

-Belki, dedi Martin, ama ben hi¢ tanik olmadim. (Voltaire, 2016,
5.104-105)

Candide ve Martin siirekli diinyanin olus amacindan ve insanlarin iyi olma
potansiyelinden konusmaktadirlar. Fakat Pangloss ne kadar olumluysa Martin o kadar
olumsuzdur. Martin, her daim diinyanin insan1 kétii yapmak i¢in meydana gelmis bir yer

oldugunu savunmaktadir.

-Sizce insanlar giiniimiizde oldugu gibi eskiden de birbirlerini hep
oldiirdiiler mi? Insanlar her zaman yalanci, dolandirici, diizenbaz,
nankor, ifiract, haydut, zayif, hirsiz, korkak, kiskang, obur, ayyas, cimri,
ihtirash, kana susamus, sefih, fanatik, ikiyiizlii ve budala miydilar?

-Sizce dedi Martin, atmacalar bulduklari giivercinleri her zaman
vemisler midir?

-Muhtemelen evet, dedi Candide.
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-Peki, dedi Martin, mademki atmacalar hep ayniydi, neden
insanlarin degismis olmalarint bekliyorsunuz?

-Ama, dedi Candide, arada c¢ok fark var, ¢iinkii hiir irade...
(Voltaire, 2016, s.109)

Martin diinyanin var olus amacmin insani koti hale getirmek oldugunu
savunurken Candide, biitiin bu olumsuzluklarin insandan kaynaklandigin1 savunmaya
baglamistir. Fakat Candide, insanin bu diinyada kendisini ne kotii bir tanriya ne de de
tamamen iyi bir tanriya birakmamas1 yolundaki fikirlerini olgunlastirmaya baslar. Insanin
degistirebilme ve kendi kaderini yonlendirebilme iradesine vurgu yapar. Insan bu
diinyada bir kukla olmadigin1 savunur. Insan diisiinceleri ve akliyla diinyanin merkezinde
yer alarak diinyayr daha mutlu ve aydinlik hale getirecek olan figiirdiir. Bu yiizden
Candide, gelecegi dinsel tasavvurlara degil kendi aklindan ve iradesinden dogan
eylemlere birakma diislincesine dogru yonelmeye baslar. Bu baglamda insanin 6zgiir

iradesine vurgu yapar.

Yine bir bagka hikdyede Avrupa’nin enerjisini kiiciik nedenlerle baslattig

savaslarda harcamasini sdyle elestirir:

-Candide Martin’e Ingiltere 'ye dogru seyahat ederken Ingiltereyi
biliyor musunuz, orada da Fransa’dakiler kadar deliler mi?

-Oradaki baska tiirden bir delilik, dedi Martin. Bu iki ulusun
Kanada taraflarinda iki doniimliik karli toprak i¢in savasta olduklarini ve
biitiin Kanada 'nin degerinden daha biiyiik paralar: bu giizel savas icin
harcadiklarim biliyorsunuz (Voltaire, 2016, $.126).

Bu elestiri Ingiltere ve Fransa arasinda gerceklesen ve Fransa’nin ekonomisinin

bozulmasina neden olan savasa yonelik bir elestiridir.

Ardindan Ingiltere’den Venedik’e gittiginde Cacambo’yu bulamamistir.
Cacambo’yu buldugunda o da biitiin hazineyi kaybetmis ve bir kdle olmustur.
Cacambo’dan Cunegonde’nin Istanbul’da oldugunu &grenir. Ardindan Istanbul’a yelken
acarlar. Bu sirada gemide asildigini gordiigii Pangloss’un 6lmedigini ve bir kole olarak
kiirek¢i olarak c¢alistigini goriir. Voltaire, romaninin sonuna dogru biitlin taraflar1 bir
araya getirmek igin 6ldiigii sanilan Pangloss’u fantastik bir sekilde geri getirir ve onu

Candide ile tekrar karsilastirir. Candide Pangloss’u tekrar yanina alir. Cunegonde’yi bulur
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ve onu da kotii durumundan kurtararak yanina alir. Fakat artik hepsi 6nemli bir sorunun
i¢ine diismiislerdir. Insan neden boyle bir toplumda yasar. Diinya iyi midir yoksa kotii
miidiir? Insanin amaci1 nedir? Bu sadece Candide’i degil, Martin’i ve Pangloss’u da
ilgilendirir. Yasadiklar1 bunca seyden sonra Candide ve hocasi Pangloss diinyanin iyi bir
yer oldugu yolundaki inanci1 kaybetmislerdir. Bu diisiincenin yerine hayat1 agiklayacak
yeni bir distince yapisina ihtiyaglar1 vardir. Bunun i¢in Candide, Martin ve Pangloss

Tiirkiye’nin en iyi filozofu olarak bilinen bir dervise giderler:

- ...Pangloss séz aldi ve ona soyle dedi:

-Ustacdim, insan gibi tuhaf bir hayvamn neden yaratildigim
sormaya geldik.

-Ne karigyyorsun? dedi dervis, bu senin isin mi?

-Ama azizim, dedi Candide, yeryiiziinde ¢ok biiyiik kotiiliikler var.

-Ne fark eder, dedi dervis, iyilik olsun kotiiliik olsun? Yiice Efendi
Misir’a gemi gonderdiginde gemideki farelerin rahat olup olmadiklarina
bakiyor mu?

-Peki ne yapmali? diye sordu Pangloss.

-Susmak, dedi dervis.

-Sizinle nedenler ve sonuclar, miimkiin en iyi diinyalar, kétiiliigiin
kokeni, ruhun dogast ve onceden olusmug uyum iizerinde akil yiiriitiiriiz
diye umut etmistim, dedi Pangloss.

-Bu sozleri isiten dervis kapiyi yiizlerine kapadi. (Voltaire, 2016,

164)

Bu sohbetten istediklerini alamadan umutsuzca ayrilan Martin, Candide ve
Pangloss evlerine donerlerken, evinin oOniinde ¢ardakta oturan yash bir adamla
karsilagirlar. Bu yash adam disaridaki kotiiliiklerle ve olan olaylarla ilgilenmeyen sadece
topragiyla ilgilenen bir cift¢idir. Bu yash adamin yaninda gittiklerinde onlart ¢ok iyi

agirlar ve diinya iizerine sohbet etmeye baslarlar:

...Pangloss bogularak oldiiriilen miiftiiniin adini sordu.

-Bilmiyorum, dedi adamcagiz. Hi¢bir miiftiiniin ve vezirin adint
hicbir zaman bilmedim...

...Genis ve muhtesem topraklariniz olmali, dedi Candide Tiirke.

-Yalnizca yirmi doniim topragim var, diye cevap verdi Tiirk.
Cocuklarimla birlikte ekip biciyorum. Is bizi iic musibetten uzak tutuyor:
can stkintisi, kotii aligkanliklar ve ihtiyag. (Voltaire, 2016, s.165)
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Candide bu sohbetin arkasindan aradigi seyi bulmustur. Biitiin gordiigi
kotiiliiklerden ve diinyanin sonsuz maceralarindan sonra var olan durumu diizeltmek i¢in

bir fikir elde etmistir.

-Bahgemizi ekip bigmemiz gerektigini de biliyorum, dedi Candide.

-Haklisiniz, dedi Pangloss, c¢linkii insan cennet bahgesine
calismast igin yerlestirilmistiv, bu da insamin dogustan dinlenmeye
elverigli olmadigini kanitlar.

-Nedensiz ¢calisalim, dedi Martin, hayati tahammiil edilebilir hale
getirmenin tek ¢aresi bu. (Voltaire, 2016, $.166)

Candide, yasadigi seriivenlerden, gordiigii farkli tlkelerden, insanlardan,
inanglarrdan ve geleneklerden sonra bakisi ne iyimserdir ne de kotiimserdir. Ciinkii
iyimserlik ve kotiimserlik de ataleti getirmektedir. Iyimserlik diinyanin muhtesem iyiligi
karsisinda kotiimserlik de diinyanin muhtesem kotiligi karsisinda saskinca bakip
kalmay1 getirir. Insanin &zgiir iradesinden kaynaklanan eylemin ve hareketin daha biiyiik
bir gii¢ karsisinda etkisiz kalacagina vurgu yapar. Voltaire ise Newton’u 6rnek alarak

eylemde bulunabilme giicline ve harekete vurgu yapar.

Voltaire, romanin merkezine elestirel olarak baktig1 Leibniz’in “Her sey iyidir”
felsefesini yerlestirir. Bu anlayis, diinyanin var olabilecek en iyi diinya oldugunu ve her
seyin en iyi sekilde var oldugunu ifade etmektedir. Voltaire, yasadigi toplumun i¢indeki
akildis1 tutumlar yiiziinden acilar ¢ekmis ve diisiincelerinden dolayr suglanmistir. Odun
yiginlari, harpler, daragaglar1 ve salgin hastaliklar gormiistiir. Bunun yaninda Leibniz’in
felsefesindeki olumlu bakigina tamamen karsi olmasina neden olan Lizbon depreminin
muazzam yikimina sahit olmustur. Bu nedenle miikkemmelligi yadsimistir. Ciinkii boyle
bir zeka karsisinda diinya tamamen miikemmel olamazdi. Candide araciligiyla diinyanin
akildis1 durumunu goézler 6niine serer. Candide, ordulari, engizisyonu, engizisyonun insan
yakma torenlerini, savastaki katliamlari, Paraguay Cizvitlerini; katilleri, hirsizlari,
isyancilari; Fransa’yi, Ingiltere’yi ve Biiyiik Tiirk’ii tanir. Dogu ya da Bati fark etmeksizin
insanin her yerde miikemmeli bulamamis, kotii bir hayvan olarak tanimlar. Bu diinya
karsisinda, Pangloss araciligiyla iyimserligi, Martin araciligiyla kotiimserligi reddeder.
Kitabin son climlesindeki sozleri soyledir: “Bah¢emizi islemek lazim.” Diinyanin mevcut

durumda kotii bir yer oldugunu, dogal afetlerin yasandigini, krallarin ve dinlerin
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birbirilerini bogazladiklar1 a¢ik gerceklerdir. Fakat bu climle, insanlarin kiiciik
vazifelerini yerine getirmeleri gerektigini sdyler. Isaret ettigi temel nokta harekettir,
hareketin devam etmesidir. Bu diisiince, hem Aydinlanmanin ortaya koydugu diistinceye
hem de burjuvazinin ilerlemeci 6gelerine uygun bir diislincedir. Diinya iyi degildir, fakat
calisarak ve reformlar yaparak diizeltilebilir. Voltaire ne iyimserlige yanasir ne de
kotiimserlige, Newton’u temel alarak yasamin ana unsuru olarak hareketi kutsar

(Maurois, 1939, s.87-88).

Voltaire eserinin merkezine aldigi Newton’a biiyiik bir sayg1 ve bor¢ duymaktadir.
Bu baglamda Voltaire (Aktaran Tanilli, 1994, s.31), felsefe mektuplarinda Newton’u

sOyle anlatir:

Seckin bir toplulukta su siradan ve ciddilikten uzak sorun
tartisiliyordu. Sezar, Iskender, Timurlenk ya da Cromwell’den hangisi
daha biiyiiktiir? Birisi kuskusuz Isaac Newton’dur bu diye yanitladi.
Haklyydi da, aklimizi zorbaliga dayanip boyunduruk altina alanlar degil,
ger¢egin giictine dayanip onu egemen kilan insana sayg: duymalryiz.

Voltaire, Candide’de eski toplumun ¢ikmazlarini, adaletsizliklerini,
acimasizliklarinit ve akildisi dogmalarina elestiriler sunuyordu, fakat bunu caresizlik
icinde yapmiyordu. Mevcut durumun farkinda olarak degistirebilme eylemini 6ne
cikartyordu. Insanimn hayatini degistirebilecegini inantyordu. Ciinkii Ingiltere’deki siirgiin
hayat: sirasinda onemli diisiiniirler olan Newton ve Locke ile yakindan ilgilenmisti.
Newton’un aklini kullanarak tabiatin yasalarmi ortaya koymasi gibi Locke da insanin
diislincelerinin ¢evresinden etkilenerek olustugunu ve g¢evrenin degistirilmesi sonucu
insanin fikirlerinin de degisecegini ortaya koyarak insan fikirlerini belirli kurallara
baglamisti. Voltaire, Candide’i kendi yasadig1 ¢evreden farkli geleneklere, inanglara ve
kiiltiirlere sahip olan toplumlarin igine gotiirmesiyle birlikte degisen ¢evresiyle
Candide’in fikirleri de degismeye baslar. Ciinkii var olan diisiinceler i¢inde yasanilan
toplum araciligryla olusur ve o toplumdan uzaklastikca esnemeye baglar. Ayn1 degisim

gorislerinde kat1 olan Pangloss ve Martin icin de gecerli olmustur.

Boylece Voltaire, biitiin 6zellikleri ile Aydinlanma déneminin 6zelliklerini ortaya

koymaktaydi. Aklin gercekle olan temasinin mistik bir Ortlinlin arkasindan

102



gerceklesmesine karsiydi. Voltaire’in istedigi 6zgirliiktii, kisitlayic1 diisiinceleri ve
bireyin goriisiinii engelleyen duvarlar1 ortadan kaldirip yasamla dogrudan temasa gegme
ve onu degistirebilme 6zglirliigliniin farkina varilmasini istiyordu. Bu nedenle bireyin,
hayatin yanilsamalarini ortadan kaldirmak amaciyla bireyi olagan gordiigii yasam
seklinin disina ¢ikartarak farkindalik olusturmayir amaglamistir. Candide’i yasadigi
seriivenlerden, akil almaz durumlardan, hirsizliklardan, aggozliiliiklerden, devletlerin
arasindaki gereksiz savaslardan, katliamlardan sonra fikrini degistirerek diinyanin var
olabilecek en iyi diinya olmadigmin farkina varir. Candide’in yolculugu onun
farkindaliginin olusmasi i¢in yapilan sonsuz seriivenlerle dolu bir yolculuktur. Birey her
daim kendini ve toplumunu kendi aklini1 kullanarak elestirecek ve bunun sonucunda 6zgiir

bir eyleyen olarak sorumluluklarini yerine getirecektir.
3.3.GEORGES PEREC VE “SEYLER”

George Perec, “Seyler” romanini 1960’11 yillarin Fransa’sinda kaleme almistir.
Bu romanda bireyin ufku fiili olarak otoriteler tarafindan daraltilmamis ve herhangi bir
eylemin yapilmasi 6zgiir gibi goriinse de eylemde bulunma ve diinyaya kars1 var olan
bakista 6nemli bir daralmanin oldugu aciktir. Roman, iki ana karakter olan Jerome ve
Sylvie’nin hayata kars1 bakislari, varolus kaygilar1 ve 6zgiirliik gibi olgularin tiiketim ve
bollukla dolu bir nesneler diinyasinin ikamesi ile giderilmesi ¢ergevesinde

olusturulmustur.

Bu baglamda Voltaire’in “Candide’” romanindan sonra bu romanin incelenmesi
ile bireyin gegmisten giintimiize degisen durumunu birbirinden farkli ylizyillarda yazilmig
iki farkli toplum iizerinden incelenecektir. Bireyin diinyaya, diinyanin taninmasina,

kendisine olan bakisini ve olgular1 anlamlandirma farklilig: tizerinde durulacaktir.
3.3.1.Seyler Romaninin Incelemesi

Gozler once yiiksek, dar ve uzun koridordaki hali dogsemenin
tizerinde kayacakti. Duvarlar, akagagtan yapilma gomme dolaplardan
olusacak, dolap kapaklarvmin iistiindeki bakirlar 1sildayacakti. ...Odanin
duvarlari alaca renkli dokuma kapli olacakti; yatak Iskog battaniyesiyle
ortiilii olacakti. Ug¢ yiizeyi cepecevre bakir islemeli bir komodinin
tizerinde ¢ok uguk gri renkte ipek abajurlu giimiis bir samdan, sarkacl,
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kiiciik, dikdortgen bir saat, ayakl kadeh icinde bir giil ve komodinin alt
katinda katlanmis gazetelerle birka¢ dergi bulunacakti. ...Daha kiigiik
boyutlu iigiincii bir masanin iistiinde bir Isve¢ lambasi ve musamba kilifli
bir yazi makinesi duracakti. ...Odanin hemen hemen ortasinda duran,
boyali tahtadan ticayakl sehpanin iizerinde antika havasi verilmis, naif
tarzda boyanmig karton ve Alman giimiisiinden yapilma bir diinya haritasi
duracakn. (Perec, 2016a, 5.13-16)

Roman, kitabin ana kahramanlar1 olan Jerome ve Slvyie’nin nesnelerle dolu
diinyasinin betimlenmesi baglar. Bu betimleme sayfalar boyunca devam eder. Sayfalar
boyunca devam eden bu betimlemeler tiiketime ve sahip olmaya dayali bir evrene dikkat

ceker.

Romanin baglangicindaki betimleme ile anlatilan nesneler, Jean Baudrillard’a
gore birer kisilige ve yasam Oykiisiine sahip olmayan, fakat iskocyali, dogulu ya da
Amerikan olmak gibi degisik referanslara sahiptirler. Ozgiin ve farkli olmaktan baska
ozellikleri olmayan bu nesnelerin kullanim bigimleri goz ardi edildigi i¢in ayn1 mekanda
bir araya gelmeleri kolaylasmaktadir. Amag, bireyin amaci igin gerekli olan ve ise
yaramaktan Gte bireyin belli bash tirkiintiilerini ve kaygilarinin bosalimini saglayan bir
evrendir. Bu nedenle Baudrillard’a gore bu evren bir tiikketim evrenidir (Baudrillard, 2010,

5.243).

Zaman zaman, kitaplarla dolu bu duvarlarin, tiimiiyle eve
uydurulmug, oyle ki sonunda kendi kullamimlari igin yaratildiklarina
inandiklart bu esyalarin, bu giizel, yalin, tath, 151k sagan nesnelerin
arasinda tiim bir yasam uyum iginde gegebilirmis gibi gelecekti onlara.
Yine de buraya zincirle bagl gibi hissetmeyeceklerdi kendilerini; bazi
giinler maceraya atilacaklardi. (Perec, 20164, s.17)

Baudrillard, yazarin 6zgiirliige yonelik bagimsizlik diistincesini bir olasilik olarak
dile getirme amacinin arzulanan diislincenin gergeklesmesi i¢in degil, yalnizca nesnelere
odaklandigini dile getirmektedir. Bu baglamda diisiinceyi ortadan kaldirmak yerine onu
nesnelerin i¢inde yitip gitmis bir gosterge haline doniistiiriir. Bu nedenle tiiketim nesnesi

artik diislincenin yerini almistir (Baudrillard, 2010, s.245-246).

Jerome ve Slvyie’nin hayati, diisiinceleri, sohbetleri ve aralarindaki iliskinin

belirleyicisi sadece nesnenin tiiketimine duyulan 6zlemdir. Biitiin roman Jerome ve
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Slvyie’nin yasam kaygilari, var olus sancilar1 ve hayat karsisindaki tutumlar: {izerinden
ilerler. Hayat karsisindaki anlamsizliklari ve hayatlarini rutine sokan ve ozgiinliikten
yoksun islerinden dolay1 kendilerini ve hayatlarini sahip olmak ve tiiketmek iizerinden

inga ederler. Sehrin tek amaci ve biitiin diinya onlar i¢in paril paril parlayan bir vitrindir.

...Paris’te bitmez tiikenmez geziler yaptilar. Her antikacinin
ontinde durdular. Saatler boyu gozleri kamagsarak ve simdiden tirkerek
ama daha bunlart kendilerine itiraf etme yiirekliligini gosteremeden,
yvazgilari, varolug nedenleri, parolalar: olacak... Gézleri kamasarak ve
sayisiz gereksinimlerinin, sergilenen zenginligin, sunulan bollugun icinde

simdiden neredeyse bogularak biiyiik magazalar: dolastilar. (Perec,
20164, s.31)

Hayat karsisindaki anlamsizliklar, nesneleri elde etme amaci {izerinden
bastirilmaya ¢alisilmigtir. Hayata etki edebilme ve anlamlandirabilme giigsiizliigii bireyin
nesnenin mistik Ortiisiine tutunarak hayatin iginde bir amag yaratabilir hale gelmistir.
Cansiz nesnelerle girilen ve 6znenin gelisim amacini dnemsemeyen bu iliski, bireyin canli

ve etkin durumunu cansiz bir nesneye baglandigi i¢in nesne durumuna gelmistir.

Arkadagslariyla birlikte, bir piponun ya da sehpanin olaganiistii
yanlart tizerine uzun zaman gevezelik ediyorlar, onlart sanat yapitlari,
miizelik esya derecesine c¢ikarryorlardi. Bir valiz i¢in kendilerinden
geciyorlardi — Madeleine Sokagi’ndaki magazalarin vitrinlerinde
goriilen, hafif grenli siyah deriden yapilma, sasilacak denli yassi, New
York’a ya da Londra’ya yapilan jet yolculuklarin farazi zevklerinin
tiimiinii kendilerinde toplamisa benzeyen su valizler igin. Kusursuz oldugu
soylenen bir koltugu gérmek icin Paris’in bir ucundan oteki ucuna
gidiyorlardi. (Perec, 20164, s.22)

Jerome ve Slvyie, islerinden haz etmemektedirler ve fakat bu duruma isyan da
etmezler. Isin baskisina ve dzgiinliikten yoksun bir sekilde onlar1 korelten ise karst

baskilayici olan nesnelere sahip olma yolunda isin getirdikleridir.

Kendilerini  fare gibi kapana kisilmis, tuzaga  diismiis
hissediyorlardi. Buna boyun egemiyorlardi. Baslarina daha bir¢ok olayin
gelecegine inamyorlardi, salt ¢alisma saatleri, giinlerin, haftalarin
birbirini  kovalamasi bile onlarin géziinde, hi¢ duraksamadan
“cehennemi” diye nitelendirilecek bir olaydi. Yine de tiim kosullara
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karsin giizel bir kariyerin baslangicrydi. ... “calismayla ozgiirliik
arasindaki zitlik artik giiclii bir kavram olusturmuyor,” diyorlardi; ama
yine de onlart en bastan belirleyen buydu. (Perec, 2016a, s.48-49)

Viktoryen etik igerisinde insan, dogal yanlarini bastirarak kendini ise vererek
yiikselmesini vurgulayan ve 19.yiizyi1l Ingiltere’sinde baslayan bu anlayis, insan
mutluluklarin ertelemesini salik vererek mutlulugu isinde yiikselmesini ve yahut hangi
noktada basarili olacaksa o noktaya kadar ertelemesine dayanir. I¢indeki dogay1 ezerek

kendi kendisini denetgisi haline gelir (Oskay, 2014b, s.216).

Fakat esas olarak insanin kendi dogasin1 bastirip ise odaklanmasi artik bir basariy1
amaglamamaktadir. Bastirma isleminin yapilmasinin nedeni nesnelere ulagmak ve bolluk
zenginligini yasamaktir. Insanin 6zgiirliigii bu ugurda feda edilebilir bir hale gelerek

nesneler bollugunda yasama 6zgiirliigiine doniisir.

...kaygisiz egilimlerinin basibos gelismesinin onlari nereye
gotiirecegini hi¢ kimse bilmiyordu. Tarih, burada da onlarin yerine segim
vapmisti.  Kuskusuz kendilerini bir seye adamak, egilim olarak
adlandracaklar: giiclii bir gereksinim, onlart yiikseltecek bir heves, tiim
benliklerini dolduracak bir tutku duymak herkes gibi onlarin da hosuna
giderdi. Ne yazik ki tek bir hevesten, daha iyi yasama isteginden baskasini
duymuyorlardi ve bu onlari tiiketiyordu. (Perec, 2016a, s.25)

Biitlin eser bu paragraf iizerinden kendini ortaya koymaktadir. Hayatin i¢inde
anlamini1 bulamama, amagsizlik ve tirkiintli kendini bir amag tlizerinden olgunlastirip bir
kisisel bir 6zgiirliik bicimine doniismektedir. Bu baglamda bireyin kaybetmek istemedigi
Ozgiirligii 1s alaninda kaybetmesinin ardindan isin getirdigi bollukla hayat ¢ekilebilir hale

gelmistir.

Diisman goriinmezdi. Ya da asil onlarin iglerindeydi, onlari
clirtitmiis, kangrenlestirmis, mahvetmisti. ...Kiiciik uysal yaratiklar,
onlart onemsemeyen bir diinyanin sadik yansimalariydilar. Kirintilardan

baskasini asla elde edemeyecekleri bir pastanin igcine bogazlarina kadar
batmislardi. (Perec, 20164, s.61)

Bulunduklari toplumun disina ¢ikmak diinyay1 yakindan gérmek ve tanimak yeni

ile etkilesime gegmek yerine dig diinyadaki egzotik nesneleri merak eder ve hayal ederler.
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Londra’ya yolculuk diisleri gérmeye basladilar. ...Sylvie Paris 'te
alin teriyle, sevingle kazandiklar ilk parayla Cornuel’den bir ipek triko
bluz, ithal mali bir lambswool triko etek bluz takim, viicuda yapisan dar
bir etek, olaganiistii yumusak deriden orgii stislii bir ¢ift ayakkabi ve
vapraklarla, tavus kuslariyla siislii biiyiik ipek bir esarp satin aldi. Jerome
...0ld England’dan ii¢ kravat, bir tiivit ceket, indirimli gomlekler ve

yiiziinii kizartmayacagr kanisinda oldugu pabuglar satin aldi. (Perec,
20164, s.29)

Bu baglamda nesnelere sahip olma ve tiiketme dolayisiyla sadece gercek
yasamlarinda nesnelerle kusatilmis degillerdir. Ayni zamanda gercek yasamin
baskisindan kagmak amaciyla yanilsamalarla kusatilmis bir diinya olusturma davranisiyla

imgelem ve hayalleri bile nesneler tarafindan isgal edilmistir.

Adorno’ya gore totaliter, manipiile edici ve aragsallagsmis kiiltiir ortaminda bile
insanin yalnizca toplumsal boyutuna indirgenemeyecegini savunur. Fakat Oskay’a gore
diisler insanin umutlarini barindirma potansiyeline sahip olmasina ragmen, toplumsal
dizgenin egitim, cezalandirma ve denetim kurumlarinin yaninda bireyin hayatin i¢inde de
kusatilmaya baslamasiyla birlikte diigler canliligin1 kaybetmektedir. Diis goren insandan,
biling endiistrisinin telkinleri esliginde ve var olan toplumun 15181 altinda hayat etiginin
tekrar1 olan triinlerin tiiketicisi insana gecilmeye baslanmistir. Boylece diis géren insan,
sistemi devam ettirecek ve yeniden iiretecek olan biling endiistrilerinin diislerinin
tastyicist olarak bu yapmin iiriinlerinin tiiketicisi haline gelmistir. Insanimn diis gérme ve
alternatif bir diinya hayal etme yetenegi boylece korelmeye baslamistir (Oskay, 2014b,
5.218).

Oskay’a gore bu diis gérme yeteneginin korelmesi bireyin yasadigi toplumdaki
verili sistemi olusturan yanlis tarihinden kaynaklanmaktadir. Insanm doga ile 6nemli bir
iliski kurma bicimi olarak iiretebildigi varligini, bir baska insanin kdlesi, serfi, licretli
is¢isi, siyasal tabani ya da miisterisi olma yoluyla kazanmasindan yani Homeros un
Odysseus’undan itibaren yanlis tarihinin bir sonucudur. Bu durum 6zellikle de Sanayi
Devrimi ile gozle goriiniir bir boyut kazanarak agirligini arttirmistir. Bu baglamda bu
yanlig tarihini getirdigi ilkeleri kendine rehber edinmis bir toplumda yasayan birey,
diislerinde, icinde yasadigi diinyanin akildisi oldugunu anlayacak bilince erisemeyerek

patronunun yerine gec¢ebilmis olmayi hayal eder. Boylece diisler gegerli olan hayatin
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yerine yeni bir diinya iiretebilme giiciinii kaybetmeye baslamistir. Boylece diisler ve
hayaller reel hayatin bir uzantisi olma gorevini iistlenerek var olan etigin devam etmesini
ve yeniden lretilmesini saglayacaktir. Diisler, insanin kendi yoksullugunu gidermekten
ibaret olan diislerden farksiz olarak Keloglan masallarindaki Kafdagi’nin asan ve
hiikiimdarin kizina koca olacak kisiyi segcmek i¢in diizenlettigi yarigmalar1 kazanmaktan
oteye gidemeyen Keloglanlar olarak kalmaya neden olmaktadir. Keloglan’in ezildigi bu
diinyada hayali kurdugu tek sey, hiikiimdarin kizina koca segilerek esitsizlige dayanan

diinyada yerini almaktir (Oskay, 2014b, s.219-220).

Goriilen diisler bugiinii degistirmeden tamamen habersiz bir sekilde var olan
diizeni devam ettirme ve bu diizenini igerisinde etkin bir sekilde rol almaya
dayanmaktadir. Sahip olmaci ve tiikketmeci bir diinya karsisinda diisler ve hayaller de ayni
oranda verili sistemin mantigin1 devam ettirerek bireyin sonsuz imgelem giiciinii

sinirlama gorevini yerine getirir.

Perec’in bir diger eseri “Uyuyan Adam ” eserinde, hayatin karsisina kayitsizligi ile
tutunmaya ¢alisan ve insanin biitiin gegmisinden tiksinen insaninin diisiincesini soyle dile

getirir:

...Keske insan tiirtine ait olmak, o dayanilmaz ve sagwr edici
giirtiltiiyii de beraberinde getirmeseydi,; keske hayvanlar dleminden ¢ikip
asilan birkag giiliing adimin bedeli, sozciiklerin, biiyiik tasarilarin, biiyiik
atilimlarin o dinmek bilmeyen hazimsizligi olmasaydi! Karsi karsiya
getirilebilen basparmaklara, iki ayak tistiinde durusa, omuzlar iizerinde
basin yarum déniisiine fazla agir bir bedel bu. Yasam denen bu kazan, bu
firin, bu 1zgara, bu milyarlarca uyari, kiskirtma, tembih, coskunluk, bu
bitmek bilmeyen baski ortami, bu sonsuz iiretme, ezme, yutma, engelleri
asma, durmadan ve yeniden bastan baslama makinesi, senin degersiz

varolusunun her giintinii, her saatini yonetmek isteyen bu yumugak dehset.
(Perec, 2016b, s.32)

Sonug olarak Voltaire’in Candide kitabinda ortaya ¢ikan ana hatlardan tamamen
farkl1 bir diinya ortaya ¢ikmaktadir. Voltaire, Candide’i diinyanin var olabilecek en iyi
diinya oldugu diisiincesine karst bir elestiri olarak ortaya koyar. Bu durumun

anlasilabilmesi i¢in cografi uzami genisletirken ayn1 zamanda kahramaninin zihnini de

genisletir. Bu ¢ercevede yolculuk olgusu 6nem kazanir. Aydinlanma Devri’nin énemli
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besleyici 0Ozelliklerinden biri olan diinyaya agilma ve diinyayr tanima, ozellikle
Kolomb’un ardindan baslayan ve daha sonra kesfedilen bolgelerde bilimsel ¢alismalar
araciligiyla bilgi elde edilen bir siireci dogurmustur. Bu agilma Avrupa’nin degisiminin
Oonemli bir parcasini olusturmustur. Yeni olan inanglar, gelenekler ve kanunlar eski

diinyanin miimkiin olan tek diinya olmadigin1 gostermistir.

Boylece diinyaya agilma ve bu neticede var olan durumlar1 yeniden degerlendirme
eskinin yerine farkindalikla gelisen bir yeni getirmeyi amag edinir. Candide’in yolculugu
klasik bir Aydinlanmacinin yiiriiyiistidiir ve devrinin 6zelliklerini etkin bir sekilde gozler
ontine serer. Ufkunu genisletmeye calisan bir insanin kendi yolculugu. Candide’in biitiin
yolculugu ve yasadigi sayisiz seriivenler ona oldukga olagan goriinen, diinya var olan en

iyi diinyadir ve her sey en iyi sekliyle vardir diisiincesini ¢iiriitiir.

Biitiin bunlarin sonucunda Voltaire, 6zgiir irade ve eylem gliciine vurgu yapar.
Insanin diinyay1 degistirebilme giicii vardir ve bu giicii kendinden iistiin tanr1 imgesine
birakarak sahneden cekilmesini elestirir. Insan diinyanin ve hayatinin kétii durumlarin
gorerek onlara kars1 degistirebilme ve eylem giiciinii kendi biitiinliiglinden alir. Voltaire,
kahramanin “biz” denen olgunun i¢inden ¢ikartarak onu bir “ben” haline getirir. Dogan
bu birey, diinyay1 eski kalintilarindan ayr1 olarak gormeye baslamasiyla esas 6zgiirliigii

kazanmis olur.

Fakat 18.ylizy1lda Ortagag’in son kirintilarina karsi yapilan biitiin bu elestirilerden
sonra insanin gorece daha gelismis oldugu bir zamanda “Seyler” romanindaki Jerome ve
Slvyie’nin  durumuna gelinmistir. Diinyasin1 genisleten ve bu diinya karsisinda
korkmadan sorumluluklarin1 istlenip diinyayr gelistirme durumunun ardindan
hayallerinde ve ger¢ek yasaminda sadece nesnelere ulasmay1 hedefleyen ve bunun igin

calisan insan tipine gegilmistir.

Perec, romani araciligiyla igsel boslugun dissal bir sekilde ikame edebilme ¢abasi
tizerinden edilgen bir tavri ortaya koyar. Bu edilgenlik kendisini ve diinyay
anlamlandirmak yerine eksikligini miimkiin oldugu kadar nesnelere sahip olma

diizeyinde yok etmeye ¢alisir.
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Bu baglamda bireyin diis gérme, hayal etme ve yolculuk araciligiyla farkli olani
gorme ve anlama istegi de bireyin temel diisiincesi olan sahip olma davranisi iizerinden
temellenerek kosteklenmistir. Bu dogrultuda 6zgiirliik de biitiin davraniglar gibi nesneler
ulasma ve bu nesneleri segcme ilizerinden gergekleserek gercek anlamini kaybetmeye

baslamistir.

Birbirinden farkli yiizyillarda farkli diisiinsel ve toplumsal atmosferler iginde
yazilmigs olan iki romanin incelenmesi, bireyin ge¢irdigi degisimleri gostermesi
bakimindan 6nemlidir. Birey bu yiizyillar ¢ercevesinde goriiniiste kendisini, 6zgiirliigiini
ve hayatini daha gelistirmis oldugu diisiiniilse de ge¢misten bugiine bakan bir bakis agisi

bu durumun bdyle olmadigini ortaya koymaktadir.

Birey, var olan hayata karsi duragan bakigini devam ettirdik¢e hayatinin en 6nemli
olgusu olan ozgiirliik olgusunu dogru anlamaktan uzaklasacaktir. Ancak bir olguya
yakindan bakmak yerine onu yabancilasmis 6zellikleriyle dogrudan bir sekilde incelemek

var olan siirecin ger¢ek durumu ortaya koyabilir.
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SONUC

Geleneksel diisiince ortamindan uzaklasmak, var olan durumu disaridan gérmek
acisindan oldukga 6nemlidir. Bunun i¢in en 6nemli asama seriivenlerin sonsuz oldugu
yolculuktur. Ciinkii var olan toplumun disina ¢ikip yeni olanla karsilasmak, yeni inanglar,
kanunlar ve yasayis bigimleri goriip eski yasamla mukayese ederek, akil dis1 durumlari
ve bu akildist durumlart ortadan kaldiracak gerekli olan yeniyi olusturma agisindan
oldukca onemlidir. Var olan toplumun i¢inde o toplumu saglam tutan payandalarin
esneyebilecegi yerlere agilmak, bize yasadigimiz diizenin ne kadar akildist ve insan dis1

bir toplum oldugunun farkindaligini yasatabilir.

Bu baglamda Ronesans’tan Aydinlanma Devri’ne kadar insanin kendini
Ortacag’in boyunduruklarindan ve “biz” olgusunun tahakkiimiinden kurtardigi 6l¢iide
birey i¢in 6nemli olan tek olgu olarak akil onemsenmeye baslamistir. Boylece birey
toplumun karsisinda kendini ortaya koyabilecek diisiinsel atmosferi yaratmistir. Bu
baglamda birey “biz” olgusuna karsi kendi bireyselligini ortaya koymasiyla kendi

Ozgurliigiinii ortaya ¢ikarmistir.

Bu ¢ergevede ilk boliimde bireyin Ronesans ve Aydinlanma Devri sayesinde
kendini birey olarak konumlandirmaya baslamasiyla teze baglanmistir. Amaglanan sey,
Sanayi Devrimi’nden onceki bireyin durumunu gérmek ve giiniimiizde olagan olarak
karsilanan stirece elestirel bakma farkindaligin1 kazanmaya ¢aligmaktir. Bireyin ortaya
cikisini 1zlemek, esasinda insanin Ozgilirlesme siirecine gérmek ve giliniimiizdeki

ozgiirliikle baglantisinin kopuklugunu ortaya ¢ikarmaktir.

Birey, Sanayi Devrimi’nin ardindan doga ile en 6nemli iligki bi¢imi olan emeginin
tiretim siirecinden ¢ekilmesiyle birlikte 6nemli bir kayip yasamistir. Makinelerin liretim
siirecine dahil olmasi, distan dizayn edilen seri iiretim bi¢imleri ve 6zgiinliiklere izin
verilmemesi gibi siirecler bireyin islikteki gelisimi gorememesi gibi hayatin panoramik

goriintlistinli de gozden kacirmasina neden olmustur.

Birey iiretimdeki alanini kaybetmesiyle birlikte kendi yaratim siirecini ve emegini

goremedigi, mucize gibi sunulan nesneler pazarinda kendini kaybetmeye baslamistir.
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Emegini yaptig: lirlinde bulamayan ve nesnenin 6zelliklerinin kendisine eklemlenerek
ona katildig1 hissini veren bir iliski bi¢imine doniistiiriilen yabancilagsmis tiiketim, bireyin

varliginin zedelenmesine neden olmustur.

Birey, diinyayr anlama ve anlamlandirabilme 6zgiirliigiinii, tiiketim pazarinda,
farkliligim1 ortaya koydugu kisisellesebilen nesnelerle araciligiyla gergeklestirmeye
caligarak biitiinliiklii yapisindan kaynaklanmayan bir tiikketim ideolojisine kapilmistir. En
nihayetinde farkli olma durumunu ortaya koyan 6zgiirliik, tiiketim pazarindaki bir nesne
tizerinden farkliligini ortaya koyma gibi birlestirici bir hareketten kaynaklandigi igin
Ozgurliik ortadan kalkmaktadir. Boylece birey bir kitle kiiltiirii igirisinde kitle insanina

doniismeye baslamistir.

Bu baglamda tezin amacini ortaya koyan ikinci bdliimde bireyin nesne ile olan
iliskisi iizerinde durulmustur. Uretim alaninda baskilanan bireyin emeginin kisitlanmasi
karsisinda ortaya ¢ikan muhalefetin bosalim alani olarak tiiketim kitlelere agilmistir.
Boylece kitlesel iiretimin devami igin talep yaratma alani olarak tiiketimin 6n plana
¢ikarilmasi tizerinden 6zgiir bireyin ekonomik sistemin bir enerji saglayicist olma siireci
incelenmistir. Bu anlamda bireyin iiretim diizeninin enerji saglayici olarak lojistik bir
islevi olduguna, sunulan tiiketim 6zgiirliigiiniin bireyin i¢sel zorlanmaya neden olmadan,
bireyselligini ve 6zgiirliiglinii ortaya koymasi yoniiyle yanilsama olusturan bir arag

oldugu tezi incelenmistir.

Bu c¢ercevede teorik altyapiyr desteklemek amaciyla 18.yiizyilda yazilan
Voltaire’in “Candide ” roman ile 20. Yiizyillda George Perec tarafindan yazilan “Seyler”

romani arasindaki farki ortaya koyarak gergeklesen degisimin tizerinde durulmustur.

Boylece Voltaire’in kahramani Candide, degisimi yasamak icin doneminin
Ozelliklerini yiiklenen bir karakter gibi diinyaya acilir ve diinyay1 gordiikce uzay-zaman
icinde, kendisinin diinya iizerindeki konumunu yargilar. Ayni1 zamanda eski diinyayi,
karsilastig1 yenidiinya ile mukayeseye tutarak yasadigi eski diizenin akildisi dogmalarini
ve kanunlarini elestirir. Asla iyini olmadigini, iyinin var olabilmesi i¢in bireyin ¢aligmasi

ve sorumluluk almasi gerektigini 6ne siirer.
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Seyler romaninda ise Jerome ve Slvyie varolus kaygilarini ve isin serbest zaman
birakmamasi gibi olgular1 nesnelere sahip olmak ve tiiketmek iizerinden bastirmaya
caligmalar1 anlatilir. Onlar ig¢in biitiin Paris acik bir vitrindir. Basit esyalar {lizerinde
saatlerce konusabilirler. Ayrica hayalleri ve diinyaya agilmak istemeleri hayallerini
siisleyen Iskog¢ kazaklarina ya da Ingiliz ayakkabilarina duyulan &zlem igindir. Sahip

olma, hayatlarinda amaglar1 haline gelen bir siire¢ i¢ine girmistir.

Bu nedenle iki roman arasindaki fark i¢inden ¢iktiklar1 toplumun ve insan tipinin
bir 6rnegini sunmaktadir ve var olan1 degisimin keskinligini ortaya ¢ikarmaktadir. Bu
nedenle bireyin gegmise yonelmek ve bugiinden farkli bir diinyanin tezahiiriinii gormek

bugiiniin 6zgiirliikk anlatilarinin olabilecek tek bigim olmadigini gostermektedir.

Bu baglamda tezin amaci, bireyin bugiinkii 6zgiirliigiiniin {izerinde bulunan
yanilsamalar1 ortadan kaldirmaktir. Ayrica giiniimiizdeki 6zgiirliik olgusuna daha
elestirel bakilmasini ve bu olgunun varliginin her zaman agik bir anlami olmadiginin
animsanmasi gerektigini vurgulamaktir. Bu amagla bireyin Ronesans ve Aydinlanma
Devri’nden itibaren kazandigi miicadelelerle “biz” olgusunun karsisinda, “ben”in
konumlamas ile bireyin bireyselligini ortaya koyma 6zgiirliigii tizerinde durulmustur. Bu
farkindalik ile bugiinii anlamlandirabilmenin ger¢eklesmesi i¢in bu nokta vurgulanmastir.
Ardindan bireyin bu etkin donemlerden sonra 6zellikle de Sanayi Devrim’inin ardindan
islik ve islik digindaki egemenligini kaybetmesi ile korku ve giigsiizliige kapilarak bu
tirkiintiiyii tiikketim diinyasinda bastirmaya ¢aligmistir. Birey elenme yaris1 olmadan her
tiirlii nesne ile Ozdesleserek girdigi cansiz iliskide kendi varligin1 nesneler iizerinden
ortaya koymay1 segmistir. Elemenin imkansiz oldugu bu sonsuz yarista, birey, sahip olma
ve tiikketim ideolojisine boyun egmistir. Ama en nihayetinde bu sekilde bir farkli olma
davranis1 temelde birlestirici bir harekete dayandigindan ozgiirligi tek tip hale
getirmektedir. Boylece birey diger bireylerle kendi varliginin farkinda olarak girdigi bir
toplum iliskisi yerine kitle toplumunun i¢inde ekonomik diizenin bir nesnesi olma

durumunu se¢mistir.

Sonug¢ olarak birey, bugiinkii 6zgiirliigliniin gergek anlamimi gdérmek yerine
kendisini yanilsamalara siiriikleyerek hayat amacin1 ve bu dogrultuda bu amaca yonelik

sahip olma ve tiiketme durumunu 6zgiirliik olarak gérmeye baslamistir. Birey, hayat
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karsisindaki etkin roliinii akildig1 tutumlari izleyerek kaybetmeye baslamistir. Bu
baglamda insan bir bireyler toplumundan kitle toplumuna dogru evirilmektedir. Bu
gercegin lizerinde durmak amaciyla gegcmisin hatirlanmasi yoluyla 6zgiirliigiin gercek ve
etkin anlaminin ortaya konmasi amaglanmistir. Boylece gecmisten elde edilen farkindalik
ile glinlimiiziin 6zgiirlik sorunu irdelenmis ve yabancilagsmis Ozellikleri ortaya

konmustur.

Bireyin yasadig1 giinli yargilamak amaciyla ortaya ¢ikan nostalji, gegmisi oldugu
gibi korumak istemez, bugiinii hayatin farkli yanlarini ortaya ¢ikararak korumak ister. Bu
bakimdan nostalji bugiiniin edilgenliginin bastirtlacag: bir alan olmaktan ¢ikar. Gegmisi
bugiinii elestiriyi tutmak amaciyla farkli yanlariyla hatirlayip olumlu yanlarini ortaya
cikarmak, yabancilagsmayir kendisine varlik neden edinmis modern toplumlarda,
yitirilmeyen insan yanlarimin hatirlanmasi ig¢in bir potansiyele sahiptir (Oskay, 2014b,
5.150-151).

Bu baglamda bireyin ge¢misi ve gegmisindeki etkinliginden kaynaklanan etkin bir
Ozgurliik anlayisinin tarihsel yapisi takip ederek giinlimiizde 6zgiirliik olgusunun gergek
mahiyetini ve degisen yapisini ortaya koymak bakimindan 6nemlidir. Modernligin
getirdigi karmasiklasan ve insani1 emeginden uzaklastiran siiregler insanin tirkiintiiye ve
korkuya kapilarak zirvesine ulagan bireyligini sakatlanmasina neden olarak kendisini
somut nesneler lizerinden her daim i¢inde oldugu yarigsmaci etik i¢inde konumlandirarak

bu nesnelere sahip olma tercihini bir s6zde 6zgiirliik olarak nitelendirmistir.
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