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ERENKOY CEMAATINDE KADIN SOHBETLERI:
ICERENKOY SEMTIi ORNEGI

Tarikatlar ve cemaatler miintesiplerinin dindarlik formlarmi sekillendiren ve
onlarin sosyallesme imkanlarini artiran dini gruplardir. Tarikat olma 6zelligini koruyan
Erenkdy Cemaati de Tirkiye’de Naksibendi sGfiligini temsil eden Onemli dini
gruplardan biridir. Bu tezin konusu tasavvufi bir pratik olan sohbete dair etnografik bir
aragtirmadir ve tezin odak noktasini Erenkdy Cemaatindeki kadin sohbetleri
olusturmaktadir. Calismanin iki hedefi bulunmaktadir. Bunlardan birincisi, sohbetin
antropolojik yontemlerle taninmasi, bir bagka deyisle sohbetin nasil deneyimlendiginin
ifade edilmesidir. Ikincisi ise sohbetin modern sehir hayatinda kadinlarin
sosyallesmelerine, sosyal sermaye edinme siireclerine ve dindarlik diizeylerine
etkilerinin tespit edilmesidir. Bu ¢alismada tasavvuf geleneginde siirekliligi olan ve bir
adab literatiirii aracihigiyla bu konumu giclendirilen sohbetin s6z, yazi ve hali
bulusturan bir pratik oldugu vurgulanmistir. Kadin sohbetlerinin, katilimcilarinin sosyal
cevresini ve sosyallesme alternatiflerini belirleme giiciine sahip oldugu ve onlara

manevi bir siginak sundugu goriisii tezin temel iddiasini olugturmaktadir.
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ABSTRACT

WOMEN’S SOHBET GATHERINGS IN ERENKOY RELIGIOUS
COMMUNITY: THE CASE OF iCERENKOY QUARTER

Sufi orders and religious communities are religious groups which define the
forms of their followers’ piety and offer them new possibilities of socialization.
Maintaining his form as a sufi order Erenkdy Community is one of the most significant
religious groups represent Nagshibandi sufism in Turkey. The subject of this thesis is an
etnographic study of a sufi practice named sohbet and the main focus of the thesis is
women’s sohbet gatherings in Erenkdy Community. The study have two aims: The first,
understanding sohbet with the methods of anthropology, in other words, explanation of
how sohbet is experienced by its participants. The second aim is to determine to impacts
of sohbet on women’s socialization in modern urban life, their processes of obtaining
social capital and their piety levels. In this study, it is emphasized that having continuity
in sufi tradition and strengthened position through its adab literature sohbet is a practice
consists of utterance, text and disposition. The main argument of this study is that
women’s sohbet gatherings has the power of determining the social environments of
participants and their alternatives of socialization and furthermore, offer them a moral

shelter.
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GIRIS
I. Arastirmanin Konusu ve Onemi

Bu ¢alisma bir dini grup olan Erenkdy Cemaatindeki kadin sohbetlerine dair
etnografik bir aragtirmadir. Sosyal gruplarin bir tiirii olarak dini gruplar, dini gruplar
icerisinde de tarikatlar ve cemaatler Tiirkiye’de hem dini hem de sosyal hayatta dikkat
ceken olusumlar olagelmislerdir. Bununla birlikte tarikat ve cemaatler blnyesinde
yiiriitiilen sohbetlere dair sosyolojik ve antropolojik calismalar olduk¢a azdir.’
Kadmlarin dini gruplar igerisindeki yeri, faaliyetleri ve rollerine dair etnografik
calismalar da son derece sinirlidir.? Bu noktada Erenkdy Cemaatinde diizenlenen kadin
sohbetleri, tasavvufi bir pratik olarak sohbet ve onun katilimcilart olan kadinlar {izerine

yapilacak bir ¢alisma i¢in elverisli bir aragtirma sahas1 sunmaktadir.

Tasavvuf Islami yasayisin ice ve disa doniik boyutlarini aym anda ifade
edebilmektedir. Tasavvuf bir taraftan bilgi ve maneviyata dayanan igsel bir yolculuk
olarak algilanirken diger taraftan tasavvufi tarikatlar bu manevi durum etrafinda
sekillenen giiglii sosyal, ekonomik ve dini goriiniimlere sahiplerdir. Bu yapisindan

dolay1 antropologlar tarikatlar1 ¢alismay1 cazip bulmuslardir.®> Bu ¢alismada ele alinan

" Brian Silverstein’in ¢alismas tespit edilebildigi kadariyla tasavvufi bir pratik olarak sohbetin dogasin
incelemeye calisan ve Iskenderpasa Cemaatindeki sohbetler iizerinden sohbete dair etnografik bir
aragtirma sunan yegane ¢alismadir. Bkz. Brain Silversten, Mystical Discipline in Modern Turkey: Ethics
of Speech in the Practice of Islam, (Yayimlanmamis Doktora Tezi), University of California 2002.

2 Catharina Roudvere’in ¢alismasi bir dini grup olan Génenli grubunun vakif faaliyetlerinde aktif rol alan
kadinlara odaklanmaktadir. Bkz. Cagdas Istanbul’da Sufi Kadinlar, cev. Damla Acar, Istanbul 2003.
Fatma Baynal ise kadinlarin dinl gruplara yonelim nedenleri ve dini gruplarin kadmlar tizerindeki
psiko-sosyal etkilerine dair bir arastirma sunmaktadir. Bkz. Fatma Baynal, Cemaat ve Tarikat
Ekseninde Kadin, Istanbul 2017. Bir dizi yiiksek lisans tezi de kadmlarin tarikat ve cemaatlere
yonelmesindeki sosyal ve psikolojik faktorleri ortaya koymaya calismaktadir. Bazi 6rnekler igin bkz.
Lale Isildar, Tasavvuf ve kadin, Halveti Ussdki toplulugu iizerine psikolojik bir inceleme,
(Yayimlanmanus Yiiksek Lisans Tezi), Hitit Universitesi 2012; Sunay Yildirim, Menzil Naksiligi kadin
cemaati Uizerine sosyolojik bir arastirma: Adiyaman Ornegi, (Yayimlanmams Yiiksek Lisans Tezi),
Firat Universitesi 2009.

3 John R. Bowen, A New Anthropology of Islam, Cambridge University Press, New York 2012, s. 137.



Erenkdy Cemaatindeki kadin sohbetleri de tasavvufun ve tasavvufi tarikatlarin bu iKi

yonii goz oniinde bulundurularak incelenmistir.

Calismanin ilk boliimii Erenkoy Cemaatinin tarihi sertivenine dair bir arka plan
bilgisi sunmaktadir. Bu boliimde oncelikle Erenkdy Cemaatinin kendisine dayandigi
Naksibendi tarikatinin Halidiyye kolunun gegirdigi tarihsel siire¢ kisaca ele alinmistir.
Bununla irtibatli olarak cemaat mensuplar1 lizerinde biiyiik etkileri oldugu gorulen
Erenkdy Cemaatinin liderlerinin biyografilerine dair de bilgiler verilmistir. Ardindan
Erenkdy Cemaatinin mevcut dini grup tasnifleri g6z 6niinde bulundurularak dinf gruplar
arasindaki yerine dair genel bir ¢ergeve cizilmeye calisilmistir. Bu boliimde ayrica
Erenkdy Cemaati biinyesinde gerceklestirilen dini ve sosyal faaliyetler kisaca
aciklanmistir. Son olarak ¢alismanin ana konusunu teskil eden kadin sohbetlerinin de
arasinda yer aldigi Erenkoy Cemaati igerisinde yuritulen kadin faaliyetleri

incelenmistir.

Ikinci boliim ¢alismanin odak noktasi olan kadin sohbetleri konusuna bir giris
teskil eden tasavvufi bir pratik olarak sohbetin ele alindigi boliimle baslamaktadir.
Burada sohbetin dogasi, tasavvuf gelenegi i¢cinde sohbete nasil bir islev yiiklendigi,
Erenkdy Cemaati icerisinde yapilan sohbetlerde sohbet adabinin nasil oldugu ve bunun
sohbetin mahiyetiyle irtibat1 gibi konular ele alinmistir. Sonrasinda ise sohbet ortama ile

sohbetin igerigi ve kaynaklarina dair bilgiler verilmistir.

Sohbet katilimcilarinin ele alindig1 boliim saha arastirmasina dayanan ayrintili
bir aciklama sunmaktadir. Calismanin temel sorular1 burada cesitli yonlerde ele alinarak
detayli bir sekilde cevaplanmaya calisilmistir. Sohbetin 6zneleri olan sohbet hocas1 ve
katilimcilar sosyal profilleri, sohbete yonelme sebepleri ve sohbete katilmalar1 akabinde
yasadiklar1 dini ve sosyo-Kkiiltiirel deneyimler baglaminda incelenmistir. Bu kisimda bir
dini gruba miintesip olan kadinlarin bu gruba yonelme ve baglanma sebepleri, bu
durumun dini, sosyo-kultrel etkisi ile sohbetlerin bu siireci yonlendirme etkisine

odaklanilmaktadir.

Bu ¢alismada 0Ozellikle su sorularin cevaplart aranmaktadir: Tasavvufi bir

pratik olan sohbet, katilimci kadinlar tarafindan nasil algilanmakta ve



deneyimlenmektedir? Sehir hayatinda bir dini grup faaliyeti olarak sohbetin kadinlarin
sosyallesmesine etkisi nedir? Bununla irtibath olarak kadinlarin sohbetlere ve sohbet

araciligiyla belirli bir cemaate yonelme sebepleri nelerdir?

Il. Arastirmanin Yontemi

Bu calisma, Erenk0y Cemaatindeki kadin sohbetlerine dair etnografik bir
arastirma mahiyetindedir. Etimolojik olarak etnografinin “bir toplulugun/sosyal bir
grubun tasviri” anlamina geldigi sOylenebilir. Antropolojide etnografi iki anlama
sahiptir: Birincisi antropologlar tarafindan yazilan kitap ve makaleler gibi etnografik
yazilar1 ifade eden bir irliin anlaminda, ikincisi ise katilimeci gozlem ve saha
arastirmasini iceren bir siirec anlamindadir.* Etnografi, antropolojinin kullandig1 en
onemli yontemlerden biridir. Etnografide esas olan arastirmacinin bir sosyal grubu
uzaktan bakarak gozlemlemesi degil ¢esitli yontemler gelistirerek bir sosyal gruba ait

olmanin ne ifade ettigini aktif bir katilimla anlamaya ¢alismasidir.®

Caligmada ilk olarak arastirmanin teorik cergevesini olusturmak amaciyla
literatlir taramas1 yapilmistir. Bununla birlikte ¢alismanin asil verilerini nitel arastirma
yontemleri olan katilimer gozlem ve miilakat teknigi ile elde edilen bilgiler
olusturmustur. Calismanin ilk safthasinda sohbet katilimecilart ile dogrudan iletisime
gecilmemis, sohbetteki katilimer sayis1 ve sohbet ortaminin yani sira sohbet pratiginin
aktorleri olan sohbet hocasi ve katilimcilarin hareketleri gozlemlenmistir. Bir diger
safhada ise duruma gore kimi zaman pasif dinleyici olarak konusmalar takip edilmis
kimi zamansa katilimcilarla aktif bir sekilde iletisim kurulmus, kendilerine sorulan
sorulara verdikleri cevaplar kayit altina alinmistir. Sorulan sorular ve cevaplar
katilimeilarin izni ile ses kaydetme cihazi ile kayit altina alinmistir. Milakat
katilimcilarindan bir tanesi cevaplarinin bu sekilde kaydedilmesini istemedigi igin
cevaplart yazili olarak kaydedilmistir. Katilimcilara agik uglu miilakat soru ve

cevaplarinin kayit altina alinmast ve bu kayit sebebiyle herhangi bir endise duyup

4 Roger Sajnek, “Ethnography”, Encyclopedia of Social and Cultural Anthropology, ed. Alan Barnard v.
dgr., Londra 2002, s. 298.

5 Nick Agafonoff, “Adapting Ethnographic Resarch Methods to Ad Hoc Commercial Market Research”,
Qualitative Market Research: An International Journal, vol: 9/2 (2006), s. 115.



duymayacaklarina dair diislinceleri soruldugunda onlardan ‘“Buraya gelen Kkisi
gavenilirdir’, “Yanlis bir sey anlatmayacagiz ki’ seklinde cevaplar alinmistir. Buradan
hareketle soz konusu cevaplarin dogru ve samimi bir sekilde verildigi varsayilmaktadir.
Katilimcilarin sohbetler esnasinda aralarinda cemaate miintesip olmayan biri oldugunda
dahi ayni samimiyet ve ciddiyette olduklar1 aragtirmanin varsayimlari arasinda yer

almaktadir.

I11. Simirhliklar

Etnografik arastirmalarda arastirmaciyir tizerinde calisilacak belli bir grubun
secimine iten sebepler her zaman agik degildir. Bu noktada arastirmacinin egilimleri ya
da baglanti kurup erisebildigi alanlar 6n plana c¢ikabilmektedir. Her haliikarda
arastirmacidan arastirmasinda ortaya koyacagi kuram bakimindan se¢iminin gerekgesini
ortaya koymasi beklenmektedir.® Bu calismada temelde kadin sohbetlerinin sohbet
katilimcilart tarafindan nasil deneyimlendigi incelenerek sohbet pratiginin kadin
dindarligina ve dini grup igerisinde kadinlarin sosyallesmesine etkisi tespit edilmeye
calisilmistir. Daha once de ifade edildigi iizere Erenkdy Cemaatindeki kadin sohbetleri

bdyle bir arastirma i¢in olduk¢a verimli bir ¢alisma sahasi sunmaktadir.

Bu arastirma, katilimci gozlem ve miilakat verilerinin toplandigi 6rneklem
grup ve yapildig:r sure ile smirhdir. Miilakat yapilan sohbet hocasi dahil on bir
katilimcinin arastirma konusu olan kadin sohbet grubunu temsil ettigi varsayilmistir.
Arastirma verileri, Erenkdy Cemaati biinyesinde yer alan ve Istanbul’un Igerenkdy
semtinde sohbet faaliyetlerine devam eden bir kadin sohbet grubu ile sinirlandirilmistir.
Ornekleme metodu sebebiyle arastirma bulgular1 sadece miilakat yapilan katilimcilar ve
sohbet grubunu yansitmaktadir. Ayn1 dini gruba intisab1 olan farkli kadinlar igin farkl
veri ve sonuglara varilmast miimkiindiir. Arastirma, Haziran 2016-Temmuz 2017
tarihleri arasinda katilim saglanan sohbetlerde elde edilen gozlemler ve katilimcilarla

yapilan miilakat verileriyle sinirhdir.

6 Roger Sanjek, “Ethnography”, Encyclopedia of Social and Cultural Anthropology, s. 298.
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I. TARIHSEL SUREC

Zihd, tasavvuf ve tarikat olgularinin tarihsel gelisiminin incelenmesi,
calismanin ilerleyen bélimlerinde ele alinacak olan Erenkdy Cemaatinin olusumu,
faaliyetleri ve sohbet pratigi gibi hususlarin daha saglikli bir zeminde ele alinmasina

katk1 saglayacaktir.

Hicri ilk iki asirda dini ve siyasi sebeplerle diinyevi arzulardan uzaklasip
kendilerini kulluga adayan ve ziihd hayatini tercih eden belirli gruplarin varlig
bilinmekle beraber bir kavram olarak tasavvufun hicri II. asrin sonlarindan itibaren
kullanilmaya baslandig1 bilinmektedir.” Bu tarihte baslayan ve yaklasik ii¢ buguk asir
siiren “Tasavvuf doneminde” miiesseselesme siirecine giren tasavvuf, sosyal hayatin
onemli bir pargasi haline gelmeye baglamistir. Abbasi hilafetinin giiglii oldugu hicri I1I-
IV. asirlar, tasavvufun kurumsallagsmasi acisindan 6nemli bir donem kabul edilmistir.®
Nitekim yasayis ve diisiiniis itibariyle birbirine benzeyen sifilerin sohbet edecekleri
mekanlar olan tekkeler, Abbasilerin ilk doneminde kurulmaya baslanmis ve Selcuklu
Devleti’nin kurulusundan sonra biiyiik bir hizla yayginlagsmistir. Zamanla bu tekkelerde
ornek sahsiyetleri ve ilim sahibi oluslariyla meshur olan sifilerin etrafinda sohbet ve

zikir halkalar1 olusmaya baslamistir.’

Bu ¢alismada incelenen grubu agiklamada olduk¢a 6nemli bir yere sahip olan
tarikat kavrammin'® gelisimi, Islam kiiltiir ve medeniyetinin énemli unsurlaridan biri
olan tasavvufun kurumsallagsma siireci ile dogrudan iligkilidir. Tarikat kurumunun

oncelikli gayesinin, sahislarin maddi ve manevi tekamiiliinii gergeklestirmek oldugu

Bu siire¢ tasavvuf tarihi kitaplarinda 1. Ziihd dénemi, II. Tasavvuf donemi ve III. Tarikatlar donemi

seklinde donemlendirilmistir. Bkz. Hasan Kamil Yilmaz, Anahatlaryyla Tasavvuf ve Tarikatlar,

Istanbul 2012, s. 81-156.

8 Mustafa Kara, Din, Sanat ve Hayat A¢isindan Tekkeler ve Zaviyeler, Istanbul 1980, s. 37; Yilmaz,
Anahatlariyla Tasavvuf ve Taritkatlar, s. 81.

9 Seleuk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatler, istanbul 1994, s. 299, 306; Necdet Tosun, Bahaeddin
Naksbend-Hayati, Gériisleri, Tarikati: XII — XVII. Asirlar, Istanbul 2002, s. 17, 22.

10 Sozliik anlamu “yol, usul, hal” olan tarikat, terim olarak “tasavvufia Allah’a ulasmak isteyenlerce

benimsenen usul, ddet, hdl ve davranis” manasinda kullanilmaktadir. Resat Ongoren, “Tarikat”, DIA,

XL, 95.



belirtilmistir. Bir bagka deyisle tarikat, manevi anlamda Allah’a ve Hz. Muhammed’e
giden yolda rehberlik eden bir miirside baglanacak bireyler i¢in belirlenmis ahlaki,
manevi ve sosyal kurallar ile bu kurallar dogrultusunda teskilatlanmis olan miiessesenin
adidir.'! XI11. ve XIII. yiizyildan itibaren tarikatlar, tasavvufun kurumsal tezahrleri
olarak goriilmiis ve tasavvufun kitlelere ulasmasini saglayan en 6nemli tesekkiiller

haline gelmislerdir.'?

S6z konusu donemde tesekkiil eden tarikatlardan biri de Naksibendi silsile
icerisinde yer alan Hace Yusuf el-Hemedani’ye (6. 535/1140) nispet edilen Hacegan
Tarikati’dir. Buhara bolgesinde tesekkiil edip gelisen bu tasavvuf ekoli, tarikatin
zamanla unutulmaya yiiz tutmus ilkelerini ihya etmesi sebebiyle Bahdeddin Naksbend’i
(6. 791/1389) yeni bir tarikat kurucusu olarak kabul etmis ve onun doneminden itibaren

bu ekol Naksibendiyye adiyla anilmaya baslamstir.'?

Bahaeddin Naksibend’in vefatindan yaklasik bir asir sonra tarikatin Stinni alim
ve devlet adamlariin da destegiyle Anadolu cografyasinda yayilmaya basladigi tespit
edilmistir.'* Safevi Devleti’nin Siinnilere, 6zellikle de Naksibendilere kars1 baskilarini
arttirmasi, bu tarikata mensup pek ¢ok stfinin baska cografyalara go¢ etmesine sebep
olmustur. Bu go¢ dalgasi, hem tarikatin anavatan1 Maveraiinnehir’den ¢ikarak yeni

bolgelere yayilip temsil edilmesinin, hem de Siinni hiikkiimdarlarin tarikat mensuplari ile

Semih Ceyhan, “Tarikat ve Tekke Kavramlarina Dair”’, Tiirkiye'de Tarikatlar: Tarih ve Kiiltir, ed.

Semih Ceyhan, Istanbul 2015, s. 28.

2 Mustafa Kara, Metinlerle Osmanli’larda Tasavvuf ve Tarikatlar XVI. Yiizyi: Tarikatlarmn
Yayginlasmasi, Istanbul 2004, s. 32; Mustafa Kara, Tiirk Tasavvuf Tarihi Arastirmalari, istanbul
2005, s. 13, 58: Anne Marie Schimmel, Isldm in Mistik Boyutlari, ¢ev. Ergun Kocabiyik, [stanbul
2012, s. 254; Alexandar Knysh, Tasavvuf Tarihi, ¢ev. Thsan Durdu, Izmir 2011, s. 167.

3 Necdet Tosun, Bahdeddin Naksbend, s. 415; Hamid Algar, Naksibendilik, cev. A. Cilineyd Kdksal,
Insan Yayinlari, istanbul 2007, s. 16; Hz. Ebt Bekir’le baslatilan Naksibendi silsilesinin, Bayezid-i
Bistami’nin (6. 234/848) zamanina kadar Bekriyye, Hace Yusuf el-Hemedani’nin (6. 535/1140)
zamanina kadar Bayezid’in Tayfir lakabma nisbetle Tayfiriyye, Hemedani’den Bahaeddin
Naksibend’in (6. 791/1389) zamanina kadar Hacegan tarikat1 ve ondan itibaren de Naksibendiyye adi
ile anildi1 tespit edilmistir. Bkz. Hamid Algar, “Hacegan”, DIA, XIV, 431.

4 Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatler, s. 269,306. Naksibendilerin Anadolu’da kurdugu ilk tekke icin bkz.

Eraydin, a.g.e., . 269; Tosun, Bahaeddin Naksbend, s. 415; Algar, Naksibendilik, s .401.



yakinlagmasiin oniinii agmistir. Orta Asya’daki Naksibendi seyhlerinden tasavvufi
egitim alan ve Anadolu’ya goc¢ eden sifiler, Siinni ¢izgiye ve seriata bagliliklari

sebebiyle Anadolu halkinin ilgi ve destegini kazanmislardir.'®

Bu donemde bolgenin hakimi olan Osmanli Devleti, kurulus yillarindan
itibaren tasavvufi gelenege kucak agmistir. Osmanli idarecilerinin tasavvufa meyilli
oluslari, XV. asrin baslarindan itibaren Osmanli topraklarinin c¢esitli bolgelerinde
tasavvuf ehline tarikatlarinin diisiince ve uygulamalarin1i yayma firsati sunmustur.
Osmanlilar tarafindan fethedilen bolgelerde kurulan zaviyelerde dini ve Kkiiltiirel
faaliyetler icra edilmis, bu zaviyelerin ¢evrelerine insa edilen cami ve medrese gibi

miiesseselerle tebaay1 devletle biitiinlestirmek hedeflenmistir.'®

Osmanli cografyasinda ilk Naksibendi seyhi olan Hace Ubeydullah Ahrar’in
(6. 895/1490) miiridi Molla Abdullah I1ahi, Fatih devrinde Istanbul’da bulunan Zeyrek
Camii’nde tarikata ait ilk tekkeyi kurmus, zamanla etrafinda toplanan miiritlerinin sayisi
artmis ve sohbet halkas1 genislemistir.!” 11ahi’nin en énemli halifesi olan Emir Ahmed
Buhari (6. 922/1516) doneminde ii¢ Naksibendi tekkesi daha insa edilmis ve bu tekkeler

devrin birgok alim ve edebiyatcisini ¢evresinde toplamistir.'®

XVI. ylizyil Naksibendiler’e verilen resmi destegin arttig1 bir ddonem olmustur.
Nitekim Kanuni Sultan Siilleyman doneminde hem Sultan’in ogluna hem de Osmanh
askerlerine ders veren Abdullah Gubari bir Naksibendi seyhidir.!® Yine bu dénemde
Kanuni Sultan Siileyman tarafindan Naksibendi tarikati icin Eylip’te insa ettirilen tekke,
1912°deki yanginda harap oluncaya kadar Orta Asya’dan gelen Naksibendiler icin

onemli bir merkez olma 6zelligini siirdiirmiistiir.*

Naksibendi tarikatinin Osmanli cografyasindaki bu yiikselisinin arka planinda

biiyiilk oranda Safevilerden duyulan endise yer almaktadir. Osmanli hiikiimdarlari,

5 Algar, Naksibendilik, s. 401; Tosun, Bahdeddin Naksbend, s. 416

16 [rfan Giindiiz, Osmanlilarda Devlet-Tekke Miinasebetleri, Istanbul 1983, s. 20-28.

7 Algar, Naksibendilik, s. 401, Tosun, Bahdeddin Naksbend, s. 271.

8 Algar, Naksibendilik, s. 401.

9 Tayfun Atay, Bati’da Bir Naksi Cemaati/Seyh Nazim Kibrisi Ornegi, Istanbul 1996, s. 61.
20 Algar, Naksibendilik, s. 402.



Safevilerin Sil propagandasina karsi hilafet konusunda Siinni akideye bagliligiyla
bilinen bu tarikat ile baglarimi sikilastirmistir.?! Bu yiikselisin bir baska sebebi ise
Naksibendiyye Tarikati seyhlerinin olusturdugu zahir-batin dengesinin genis kabul
gormiis olmasidir. Bu durum Naksibendi tekke ve zaviyelerini ulema igin cazip hale
getirmistir. Ulemanin bu tercihinde Naksibendiyye tarikatinin sessiz zikri (zikr-i hafi)
esas almasi ile Naksibendi dervislerinin sema ve devran yapmamalar1 gibi uygulamalar

da etkili olmustur.?

Asirlar boyunca miintesipleri Istanbul ve Anadolu’nun gesitli bdlgelerine gog
eden Naksibendiyye Tarikati’'nin XV. ve XVIL vyiizyillar arasinda istanbul’daki
faaliyetleri Ahrariyye ve Kasaniyye kollari iizerinden yiiriimiistiir. Imam-1 Rabbani (6.
1034/1624) tarafindan kurulan ve seriat ile siinnete tam baglilik esasin1 vurgulayan
Naksibendilerin Miiceddidiyye kolu Anadolu’ya ilk defa Sirhindi’nin oglu Seyh Murad
Buhari (6. 1132/1720) tarafindan getirilmistir. Bu baglamda Naksibendi-Muceddidi
olarak anilan tarikatt XIX. yiizyilda tek bir c¢ati altinda toplayan, Miiceddidiyye’ye
mensupken buradan ayrilip bagimsiz bir tarikat haline gelen ve Mevlana Halid-i
Bagdadi (0. 1242/1827) tarafindan kurulan Halidiyye kolu olmustur. Halidiyye
tarikatinin ortaya ¢ikisi ile hem Naksibendi ¢izginin seyrinde hem de Tiirkiye’deki

Naksibendiligin tarihinde yeni bir dSnem baslamistir.?®

Halidiyye tarikati, seriat kurallar1 ile silinnete baghilhigin gerekliligini
vurgulamis, siinni ¢izginin korunmasi ve siirdiiriilebilmesini Osmanli Devleti’nin bekasi
ile bir gormiis ve stfilik ile egitimi birlestirerek bir dini ihya hareketi hiiviyetine sahip
olmustur. Tarikat seyhleri, s6z konusu dini ithyanin Miisliman cemaatin yeniden
yapilanmas1 i¢in gerekli oldugunu savunmustur. Tim bunlarin ger¢eklesmesinde

halifenin roliinii ve miisliimanlarin onun yaninda durmasinin 6nemini vurgulayan Halidi

21 Kara, Tiirk Tasavvuf Tarihi Arastirmalart, S. 91; Tosun, Bahdeddin Naksbend, S. 416.

22 Kara, Metinlerle Osmanlilarda Tasavvuf ve Tarikatlar/XVI. Yiizyil: Tarikatlarin Yayginlasmasi, s.
174.

2 Algar, Naksibendilik, s. 232.



tarikatmin bu durusu, Istanbul’daki segkin tabakanin tarikata yonelmesine sebep

olmustur.?*

Naksibendilikte zamanla ortaya ¢ikan bu yeni kollar, ana kola bagliliklarini ist
seviyede korumus olmakla birlikte tasavvufa getirdikleri yeni yaklagimlar, toplumun
dini, siyasi ve sosyal ihtiyaglarina karsi1 takindiklar1 duyarl tavirla birlikte daha genis
alanlara yayillma imkani bulmuslardir.®> Osmanl cografyasinda XIX. yiizyilla kadar
zaten saygin bir konumda olan Naksibendilik, bu dénemde Halidi kolun faaliyetleri
sayesinde Tiirkiye’deki en onemli tarikat haline gelmis ve bu konumunu tarikatlarin

tasfiye edildigi donemde de korumay1 basarmistr.2°

Osmanli Devleti’nde, devlet ve toplumun kademelerinin ¢cogunlugundan destek
gordiigi ifade edilen tasavvufi diisiince ve tarikatlarin olumsuz tepkilerle karsilastig:
donemler de olmustur. Bu tepkilere dini hassasiyetler, siyasi ve fikri ayrismalar, iletisim

27 Osmanli Devleti’nin ideolojisinin

eksikligi gibi farkli hususlar sebep olmustur.
temelinde yatan 6zdeslik; devlet ve dinin ayrilmazligidir. Bu dogrultuda “her sey devlet
icindir, din de devlet icindir” seklinde agiklanabilecek olan bu 6zdeslik ile resmi
ideolojilerinden biri olan “nizdm-1 4lem” kavrami 1siginda hareket eden Osmanli
Devleti, hangi ¢evreden ve hangi amagla olursa olsun, mevcut diizeni bozabilecek her
tiirlii egilimi bastirma yoluna gitmistir.?® Nitekim Halidi tarikati mensuplariin siirgiine
gonderilmesinde de bu anlayis etkili olmustur. Sultan II. Mahmud’a Halidiligin

yiikselisinin tehlikeli olabilecegi fikrinin telkin edilmesi sonucu®’ 1828 yilinda tiim

onde gelen Halidiler Istanbul’dan ¢ikarilmistir. Buna ragmen Anadolu’da kok salarak

24 Butrus Abu Manneh, “Halidiligin Yiikselisine ve Gelismesine Yeni Bir Bakis”, Osmanii Toplumunda

Tasavvuf ve Sufiler, ed. Ahmet Yasar Ocak, Ankara 2005, s. 267.
25 Hir Mahmut Yiicer, Osmanli Toplumunda Tasavvuf, Istanbul 2003, s. 245.
26 Algar, Naksibendilik, s. 403.
27 Kara, Tiirk Tasavvuf Tarihi Arastirmalart, s. 258.
28 Riiya Kilig, “Osmanli Devletinde Y&netim-Naksbendi Iliskisine Farkli Bir Bakis: Halidi Siirgiinleri,
Tasavvuf: Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, c. 7, sy. 17 (2006), s. 117.
29 Halidi tarikatinin bu dénemde siipheli bulunmasina sebep olan diger nedenler igin bkz. Riiya Kilig,
“Osmanli Devletinde Yonetim-Naksbendi Tliskisine Farkli Bir Bakis: Halidi Siirgiinleri” s. 106-108,

110.
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¢ok yaygin bir cazibe merkezi haline gelen ve tarikatlarin toplum igerisindeki etkisinin
devam ettigini gdzler 6niine seren Halidi tarikati, XIX. yiizyilin sonlarinda Istanbul’da

en fazla tekkeye sahip tarikat haline gelmistir.*°

Tanzimat ile baglayip II. Mesrutiyet’le devam eden reform arayiglarinin
tarikatlar i¢in yeni ve zorlu bir donemin baslangic1 oldugu sdylenebilir. Nitekim II.
Mesrutiyet donemi Osmanli Devleti’nde tarikat ve tekkelerin kapatilma ve yasaklanma
fikirlerinin ilk defa telaffuz edilmeye baslandigi bir donem olmustur. Bu donemde
tasavvufi diistinceyi Osmanli Devleti’nin ¢Okiisiiniin sebeplerinden biri olarak gorenler
oldugu gibi, tasavvufi hayatin bir ihtiya¢ oldugunu, ilga edilmek yerine ihya edilmesi
gerektigini savunanlar da olmustur. Askeri ve siyasi zaaflarin yasandigi ve tasavvuf ile
tarikatlar lizerine boylesi goriislerin sarf edildigi bu dénem, cumhuriyet déneminde
gerceklestirilecek olan uygulamalarin da hazirlayicisi ve habercisi olmustur.®! Tanzimat
Ferman1 oncesinde tarikatlarla ilgili bir dizi diizenleme yapilmis, Tanzimat doneminde
kurulan Meclis-i Mesayih miiessesi ile de Istanbul’daki tekkelerin idari agidan yonetimi
bu kuruma baglanmistir. Bu sekilde tekkelerin mali ve idari ozerklikleri sona

erdirilmistir.>

Yukarida deginildigi iizere seriat ve hilafete bagliliklartyla bilinen Halidilerin
devletin yaninda yer almadiklar1 dénemler de olmustur. Ozellikle Tanzimat dSneminde
yapilan diizenlemeler sebebiyle Osmanli idaresinin Islam’dan uzaklastigim diisiinen

Halidilerin devlete olan bagliliklar1 sarsilmig, bazi Halidi seyhleri II. Abdiilhamid gibi

30 Guindiz, Osmanlilarda Deviet-Tekke Miinasebetleri, s. 255; Atay, Bat:'da Bir Naksi Cemaati, s. 64,
Algar, Naksibendilik, s. 404.

81 Kara, Tirk Tasavvuf Tarihi Arastwmalar:, s. 258; Mustafa Kara, “Ikinci Mesrutiyet Devrinde
Dervislerin Sosyal ve Kiiltiirel Etkinlikleri”, Osmanli Toplumunda Tasavvuf ve Sufiler, ed. Ahmet
Yagar Ocak, Ankara 2005, s. 538, 544.

32 Ceyhan, “Tarikat ve Tekke Kavramlarina Dair” s. 38. Tasavvuf gevrelerini kontrol etmek amaciyla
kurulan Meclis-i Mesayih, sifileri “cemiyetler” kurma yoluna itmistir. Bu tiir faaliyetler tarikat
cevrelerinde tekke disinda bir miiessese kurmak hususunda ilk faaliyetler olarak goriilebilir. Bu
cemiyetlerden biri olan Cemiyet-i Sufiyye hakkinda detayli bilgi icin bkz. Kara, “ikinci Mesrutiyet
Devrinde Dervislerin Sosyal ve Kiiltiirel Etkinlikleri” s. 538-540.
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tasavvuf ehli bir padisahla dahi sorunlar yasamislardir.®® Eyliil 1925’¢ gelindiginde
Tirkiye Cumhuriyeti’nde tiim sifi tarikatlarin yasaklanmasi Naksibendilerin de sikintili
bir siirece girmelerine sebep olmustur. Nitekim bu uygulamanin en énemli sebebi olarak
da lideri bir Halidi seyhi olan Seyh Said ayaklanmas: gosterilmistir.>* Boylece ilk defa
II. Mesrutiyet doneminde dile getirilen tarikatlarin kapatilmasi fikri hayata gecirilmis
oluyordu. 30 Kasim 1925 tarihli ve 677 sayili “Tekke ve Zaviyelerle Tiirbelerin Seddine
ve Tiirbedarliklarla Birtakim Unvanlarin Men ve ilgasina Dair Kanun”la tiim tekkeler

kapatilmigtir.*

Tirkiye Cumhuriyeti tarihinde Naksibendi muhalefet denilince akla gelen bir
diger isim Seyh Esad Erbili’dir.*® Sultan Abdulhamid tarafindan siirgiin edilen, ardindan
1908°de geri donen ve Osmanli Devleti’nin 6nde gelen seyhlerinden biri olan Esad

Erbili, 1931°de Menemen hadisesine karisanlarla suc ortakliginda bulundugu iddiasiyla

33 Algar, Naksibendilik, s. 236-237.

34 Algar, Naksibendilik, s. 405.

35 Ceyhan, “Tarikat ve Tekke Kavramlarina Dair”, s. 38.

3 Dedesi ve babasi Erbil’de Halid-i Bagdadi tarafindan insa ettirilen tekkede seyh olan Esad Erbili
medrese tahsilini dogdugu bélgede tamamladiktan sonra, Halidiyye seyhi Téha el-Hariri’ye intisap
etmistir. Siilikiinii tamamlayarak 1875 yilinda hilafet almistir. Seyhinin vefat haberi iizerine
Istanbul’a giden Erbili, Besir Aga Dergahi’nda bir siire kaldiktan sonra Molla Piri Camii’nin miiezzin
odasima yerlesmigtir. II. Abdiilhamid’in damad1 Hélid Pasa’nin, Erbili’nin sohbetlerini dinlemek i¢in
kendisini saraya davet ettigi ifade edilmektedir. Meclis-i Mesayih iiyeligine tayin edilen Esad Erbili,
kendisine bir tekke seyhliginin verilmesini talep etmistir. Sehremini’de bulunan Kelami Dergahi’nin
seyhligine talip olan Erbili’nin Kadirl icazetndmesinin bulunmamasi sebebiyle bu istegi uygun
goriilmemistir. Bunun tizerine Erbili, Kadiri seyhi Abdiilhamid er-Rifkani’den icazetname almis ve
bahsi gecen dergdhin seyhligine tayin edilmistir. II. Abdiilhamid déneminde Erbil’e siirgiine
gonderilen Muhammed Esad, II. Mesrutiyet’ten (1908) sonra geri donmiis ve Kelami Dergahi’ni
yeniden insa etmistir. Bu dergahtaki gérevini ve bunun yani sira Istanbul’un Uskiidar semtinde yer
alan Selimiye Dergahi’nda da faaliyetlerini tekkelerin kapatildigi 1925 senesine kadar siirdiirmiistiir.
Tekkelerin kapatilmasinin ardindan Erenkdy Kazasker’deki evinde inzivaya g¢ekilen Erbili, Menemen
Olayi (Aralik 1930) ile baglantis1 oldugu iddia edilerek oglu ile birlikte idam talebiyle yargilanmustir.
Yasi1 sebebiyle idam cezas1 miiebbet hapse ¢evrilen Erbili, 1931 yilinda, Menemen’de tedavi gordigi
askeri hastanede vefat etmistir. Istanbul, Anadolu ve Balkanlar’da birgok mensubu bulunan Erbili’nin
silsilesi, yine kendisinin hilafet verdigi Mahmut Sami Ramazanoglu tarafindan siirdiirilmiistiir. Bkz.

Hasan Kamil Yilmaz, “Esad Erbili”, DI4, XI, 348.
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tutuklanmstir.?” Bu gelismede de goriildiigii izere 1830°1u yillarda Osmanli Devleti’nin
Bektasilige yonelik olumsuz bakisi ile 1930’lu yillarda Ankara hiikiimetinin
Naksibendilige bakis1 énemli dl¢iide benzerlikler arz etmektedir. Ilerleyen yillarda bu
goriiglerden kismen vazgegilecek olsa da zikredilen hadiselerde tek sorumlunun tekkeler
oldugu iddia edilmistir.®® Seyh Esad Erbili’nin takipgileri Tiirkiye’de faaliyetlerine
devam etmektedirler. Onun takipgilerinden vefat edenler arasinda Mehmet Zahid Kotku

(6. 1980) ve Sami Ramazanoglu (5. 1984) gibi isimler zikredilebilir.**

1930’lardan 1950’li yillara gelindiginde ¢ok partili hayata gecis ve Demokrat
Parti’nin iktidar olmasi ile birlikte dine ve dini hayata dair bakis agisinin degistigi
sOylenebilir. S6z konusu yirmi yillik siiregte devlet eliyle yiiriitiilen bir baskiya maruz
kalan tarikatlar da bu degisimden olumlu ydnde etkilenmis olup bu tarikatlarin
faaliyetlerinde canlanmalar meydana gelmistir. 1950°li yillardan sonra baslayan bu

canlanma stireci 80 ihtilali ile birlikte oldukca etkili hale gelmistir.*’

Tarihsel cercevede tiim bu gelismelere bakildiginda devlet eliyle uygulanan
baskilarin tarikatlar1 ortadan kaldiramadigi gercegi ortaya ¢ikmaktadir.*! Tiirkiye’de
tasavvuf kurumlarina getirilen yasagin tarikatlarin sadece gorindrdeki faaliyetlerini
durdurdugu anlagilmaktadir. Bazi dervisler tasavvufla olan mesguliyetlerinden vazgegse
de genel tabloya bakildiginda tarikatlarin cumhuriyet doneminde varliklarini gizlide
olsa slrdirmeye devam ettikleri gorilmektedir. Yasaklanmis olmalarina ragmen
tarikatlar, toplumsal sartlar ve gereksinimlerden dolayr farkli yapilanmalar ve
etkinliklerle ginumizde de faaliyetlerini strdirmektedirler. Bu baglamda tekkeler,

kapatilmalarinin ardindan elli yil kadar gegtikten sonra farkli bir ¢ehreyle yeniden

87 Algar, Naksibendilik, s. 405.

% Mustafa Kara, Tiirk Tasavvuf Tarihi Arastirmalart, S. 263.

39 Unver Giinay v.dgr., Toplumsal Degisme, Tasavvuf, Tarikatlar ve Tiirkive, Kayseri 1999, s. 248;

Algar, Naksibendilik, s. 405.

40 Giinay v.dgr., Toplumsal Degisme, Tasavvuf, Tarikatlar ve Tiirkiye, s. 245-246; Kara, Tirk Tasavvuf
Tarihi Arastirmalari, S. 272.

41 Mustafa Kara, Metinlerle Giiniimiiz Tasavvuf Hareketleri, Istanbul 2002, s. 144.
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kurulmaya baslanmislardir.*> Bu yeni kurumsal ¢ehre igerisinde Tiirkiye’de faaliyet
gosteren bircok isme rastlanmaktadir. Bu donemde tasavvuf sahasinda Tiirkiye’de 6ne
cikmis, topluma eserler birakmis ve sohbetleriyle etkili olmus isimlerden
bahsedildiginde akla gelen ilk sahsiyetlerden biri de Sami Ramazanoglu (v. 1984

)’dur.®

Yasaklamalarin ardindan tarikatlar, din anlayislarin1 ve dini varliklarini giivenli
bir sekilde gelecege tasima  hedeflerini  camilerdeki vaaz  halklariyla
gerceklestirmislerdir. 1925-1950 yillann arasinda gergeklesen bu “entegrasyon”
déneminin énemli 6znelerinden biri de Naksibendi Tarikat1 olmustur. Bu entegre islemi
Naksibendiligin geleneklerini daha rahat bir sekilde koruyup kollamasinda katki

4 Tarikatlarin tekkelerini bir camii ile

saglayan etmenlerden biri olmustur.*
biitiinlestirmeleri hem tarikat liderinin karizmasina hem de miintesiplerin egitimine bir
stireklilik kazandirmistir. Ayrica bu durum tarikatlar i¢erisinde 6nemli yeri olan manevi
silsileyi de pekistiren ve onun devamliligini saglayan Onemli faktorlerden biri
olmustur.* Ancak bu faaliyetler camilerle sinirli kalmanistir. Bu entegrasyonun bir
yoniinii de vakiflar olusturmaktadir. Cemaat olarak varliklarini siirdiirebilmek adina,

devletin zimni hosgoriisiinden daha fazlasina ihtiya¢ duyan tarikatlar, vakiflari kurup bu

vakiflar etrafinda faaliyetlerini devam ettirip gelistirmislerdir.*®

Tanzimat’tan Cumhuriyet’in ilanina dek etki alanlarini tehdit eden pek ¢ok

diizenlemeye ragmen faaliyetlerini devam ettiren tarikatlarin Onemli bir kismi

42 Thierry Zarcone, “Naksibendiler ve Tiirkiye Cumhuriyeti: Zuliimden, Yeniden Dini Siyasi ve
Toplumsal Mevkiye Ulagsma (1925-1991)”, Metinlerle Guniimiiz Tasavvuf Hareketleri, ed. Mustafa
Kara, s. 533; Schimmel, Islam in Mistik Boyutlari, s. 420; Durmus Tatlilioglu, “Dini Cemaatlerin ve
Tarikatlarin Fonksiyonel Analizi”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, c. 8, sy. 3 (2008), s.

125.

43 Kara, Tiirk Tasavvuf Tarihi Arastirmalari, s. 262; Bu alanda faaliyet gsteren diger isimler icin bkz.

a.g.e., s. 262.

44 Zarcone, “Naksibendiler ve Tiirkiye Cumhuriyeti”, s. 533; Giinay v.dgr, Toplumsal Degisme,

Tasavvuf, Tarfkatlar ve Turkiye, s. 241-242; Biilent Akot, “Tasavvufi Irsad Metodu Olarak Sohbetin

Fonksiyonu”, Uluslararas: Sosyal Arastirmalar Dergisi, c. 7, sy. 31 (2014), s. 31.

45 Giinay v.dgr., Toplumsal Degisme, Tasavvuf, Tarikatlar ve Tiirkiye, s. 242.

46 Zarcone, “Naksibendiler ve Tiirkiye Cumhuriyeti”, s. 534.
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geleneksel sfi olusumlarin birer takipgisidir. Ancak yukarida da deginildigi iizere
donemin sartlarina gore yeni ¢ehrelere biiriindiikleri goriilen bu tarikatlarin basit birer
takip¢i olduklarin1 s6ylemek dogru goriinmemektedir. Yasanan toplumsal ve siyasi
degisimler sonucunda Tiirkiye’de yeni tarikat subeleri ortaya ¢iktigi gibi yeni bir
Orgiitlenme tarzina sahip, geleneksel anlamda tam bir tarikat seklinde
degerlendirilemese de tasavvufi temelleri ve baglantilart bulunan yeni dini cemaat ve

hareketler de faaliyet gdstermeye baslamistir.*’

Naksibendiler tarihi siirecte faaliyet alanlarim1 ve gelisimlerini etkileyen farkli
engellere ragmen geleneklerini olusturan temel esaslart korumayir basarmislardir.
Nitekim cumhuriyet tarihinin ilk evresinde rahatsiz olduklari bazi hususlar olsa da
Naksibendiler ilerleyen siirecte rejimin siyasal alandaki yerlesimini kabul etmigler ve
Tiirkiye nin dini ve sosyal hayatinda yerlerini korumuslardir.*® Tiirkiye’de etkinligini
Halidiyye kolu (zerinden devam ettiren Naksibendi Tarikati, Muhammed Esad
Erbili’nin takipgilerinin faaliyetleriyle etkileri giinlimiize dek wulasan bir silsile
olusturmay1 basarmistir. Naksibendl Tarikati’nin giiniimiize kadar uzanan bir etkinlik
alam agmasini saglayan isimler, Iskender Pasa Cemaati, Ismail Aga Cemaati, Menzil
Dergaht ve Erenkdy Cemaati olarak anilan Naksibendi cemaatlerinin olusumuna

onciiliik etmislerdir.*’

28 Subat siireci ile birlikte dini yapilar ve gruplar iizerinde uygulanan baskici
politikalar sebebiyle dini cemaatler faaliyetlerini birtakim tedbirler alarak stirdiirmek
durumunda kalmislardir. Ancak 2000’li yillardan itibaren yasanan siyasal doniisiimle
birlikte dini cemaatler lizerindeki miidahaleci politikalar terk edilmistir. Adalet ve
Kalkinma Partisi’nin iktidar olmasiyla baglayan siiregte bahsedilen dini yapilarin sosyal,
kiiltiirel, ekonomik, egitim vb. bircok noktada kendilerine oldukca 6nemli alanlar
bulduklar1 goriilmiistiir. Bu dogrultuda 2000 6ncesi donemde ¢ok daha az sayida insan

ve buyuk bir gekince ile devam ettirilen dini cemaat faaliyetleri, 2000 sonras1 donemde

47 Giinay v.dgr., Toplumsal Degisme, Tasavvuf. Tarikatlar ve Tiirkiye, s. 247-248.
48 Atay, Bati'da Bir Naksi Cemaati, . 64; Zarcone, “Naksibendiler ve Tiirkiye Cumhuriyeti”, s. 536.

49 Giinay v.dgr., Toplumsal Degisme, Tasavvuf, Tarikatlar ve Tiirkiye, s. 248.
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giderek daha ¢ok cemaat miintesibin katilimiyla ve daha serbest sekilde siirdiiriiliir hale

gelmistir.
II. TURKIYE’DE DiNi GRUPLAR ARASINDA ERENKOY CEMAATI

A. Dini Gruplar Sosyolojisi

Toplumsal yapi ele alindiginda toplumun irili ufakl farkli grup ve kurumlardan
olustugu goriilmektedir. Belirli kurallar ve degerler etrafinda sekillenen bu grup ve
kurumlar, toplumsal iliskiler vasitasiyla kurulmakta ve varliklarimi devam
ettirmektedirler. Toplum icinde ortak hedef, norm ve duygular1 paylasan ¢ok sayida
kisiyi barmdiran grup, toplumsal yapinin temel unsurlarindan biridir.*® Dogrudan veya
dolayli olarak haberlesme, birbirine belirli derecede bagli olma ve standart davranig
kaliplarina sahip olma gibi 6zellikleri barindiran grup, kisaca karsilikli iliskiler ag
icerisinde bulunan insanlar toplulugu olarak tanimlanabilir. Insanlar giinliik yasamlarimni
idame ettirebilmek i¢in diger insanlara ve sosyal gruplara gereksinim duymaktadir. Bu
dogrultuda bireylerin, gruplar araciligiyla toplumsal siireclere dahil oldugu sdylenebilir.
Gruplar, iyelerinin sahip oldugu belirli ortak ilgi ve degerler dogrultusunda
sergiledikleri eylemlerde bazi sosyal hedeflere ulasmay1 amacglamaktadirlar. Gruplarin
sahip oldugu bu hedefler grubun hangi saiklerle var oldugunu ve varligini siirdiirdiigiini
aciga cikarmaktadir. Bu hedeflerin varligiyla bir siireklilik kazanan gruplar, yine bu
hedeflerin 151831nda sekillenen merkezi islevleri noktasinda digerlerinden ayrilirlar.
Toplumsal yapida siyasi, ekonomik, dini ve entelektiiel ilgiler dolayisiyla cesitli
orgiitlenmelerle karsilagmak miimkiindiir. Bu dogrultuda ortaya cikan aile, egitim,
siyaset, ekonomi ve bos zamani degerlendirme gruplarinin yani sira bir de dini gruplar

bulunmaktadir.?’!

50 Ahmet Faruk Kilig, “Din Sosyolojisinde Dini Grup Tipolojileri”, Degerler Egitimi Dergisi, C. 5, sy.
13 (Haziran, 2007), s. 38; Abdurrahman Kurt, Din Sosyolojisi, Ankara 2013, s. 145.

51 Kilig, “Din Sosyolojisinde Dini Grup Tipolojileri”, s. 38; Joseph H. Fichter, Sosyoloji Nedir?, cev.
Nilgin Celebi, Ankara 2012, s. 53-54, 61; Celalettin Celik, “Dini Gruplar Sosyolojisi”, Din
Sosyolojisi, ed. Mehmet Bayyigit, Konya 2013, s. 278-279; Necdet Subasi, Din Sosyolojisi, Istanbul
2014, s. 112.
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Dine sosyolojik yaklasim, dinin bireysel ve toplumsal hayattaki yansimalarini,
dindarligin farkli boyutlarin1 ve sosyo-kiiltiirel fonksiyonlarini odak noktasi haline
getirmistir. Sosyoloji, kiiltiir ve toplum arasinda sik1 bir bag kurmasi sebebiyle dini de
toplumsal yonleriyle ele almaktadir. Dine sosyolojik bir bakis agisi ile yaklasildiginda
oncelikle onun bir cemaat veya dini grup olusturma o6zelligi vurgulanmaktadir. Her
dinin bir toplum ig¢inde ortaya ¢ikip yayildigi yadsinamaz bir gergekliktir. Din,
mintesiplerinin manevi bir birlik ¢er¢evesinde bir birlik olusturmasina katki saglar. Bu
dogrultuda din sosyolojisinin 6nemli arastirma alanlarindan biri, dinin ortaya ¢ikardigi

dini grup, cemaat ve topluluklarin yap1, degisim ve etkilesimlerinin incelenmesidir.>?

Evrensel dinler baslangicta ayr1 bir grup veya cemaat olarak ortaya ¢ikmistir.
Ancak zamanla ¢esitli etkenler sebebiyle onlarin alt gruplara ayrildiklar1 goriilmiistiir.
Dini gruplar baz1 din sosyolojisi ¢alismalarinda tarihsel gelisimleri dogrultusunda baz1
calismalar da ise toplumsal degisimle iliskilendirilerek tanimlanmig ve
siiflandirilmiglaridir. Bu dogrultuda din sosyolojisinin temel konularindan biri olan
dini gruplar, toplum igerisinde ortaya cikip yayilmalar1 sebebiyle sosyal gruplar
meselesi ile giiglii bir baglant1 igerisinde ele alinmistir. Baska bir deyisle, dini gruplar
toplum igerisinde yer alan sosyal gruplarin 6zel bir tiirlini meydana getirmektedir.
Sosyal grubun bir alt baslig1 olarak ele alinan dini gruplar1 anlayabilmek i¢in sosyal

grup kavraminin agiklanmasi gerekmektedir.>®

1. Sosyal Grup

Insanlik tarihinin ilk donemlerinden beri insanlarin gruplar halinde yasadiklar:
bilinmektedir. Cesitli eserlerde konu edinilen grup kavrami, XVIII. yiizyildan itibaren
sosyal kavramini icerecek sekilde tanimlanmaya baslamistir.>* Bireylerin birbirleriyle

ve gruplarla veya gruplarin birbirleriyle temas halinde olmasi, insanin sosyal bir varlik

52 Unver Giinay, Din Sosyolojisi, Istanbul 2011, s. 255; Hiiseyin Bal, “Dini Gruplarmn Anlam,
Siniflandirilmasi ve Alevi-Bektasi Gruplar”, Zeitschrift fir die Welt der Tirken/ Journal of World of
Turks, c. 3, sy. 3 (2011), s. 26; Celik, “Dini Gruplar Sosyolojisi”, s. 277.

% Ginay, Din Sosyolojisi, s. 255; Celik, “Dini Gruplar Sosyolojisi”, s. 279.

5% Aristo ve Farabi’nin konu edindigi kavramlardan biri sosyal gruplar olmustur. ibn Haldun

Mukaddime’sinde sosyal gruplagma gesitlerine 6nemli bir yer ayirmigtir. Bkz. Giinay, Din Sosyolojisi,
s. 256.
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olmasinin sonucudur. Bu etkilesimin bir diger sebebi toplumsal yapidir.>® Toplum bir
yonuyle belli bir streklilik, diger bir yoniiyle de siirekli bir degisim igerisindedir.
Birbirlerine zit olan bu iki durum hem kendilerini hem de toplumu beslemektedir.
Boylelikle toplumun dinamik ve statik yapisi es zamanli olarak devam ederken ayni
zamanda toplumun daima bir yapiya sahip olma o6zelligi de varligin1 devam ettirir.
Toplumsal degisme siireclerinin bir sonucu olarak yapisal 6zelliklerinde doniisiim
yasayan toplumda yeni grup davraniglarinin ortaya ¢iktigr goriilmektedir. Ortak
Ozelliklere sahip toplumsal egilimler sosyal gruplart dogurmaktadir. Toplumsal grup,
belli degerler etrafinda toplanan, ortak hassasiyet, ortak davramis ozellikleri, ortak
duygu ve baglilik hissi dogrultusunda bir biitilinliik arz eden yeni bir sosyal yapilanmay1
ifade etmektedir. Bu minvalde toplumun belli bir yapiya sahip olusu ile sosyal hayatta

yasanan gruplasmalarin birbirlerinden bagimsiz olmadig1 anlasiimaktadir.%®

Bireyler cesitli birlikteliklerde bir birim olarak yer almaktadir. Ancak bu bir
araya gelislerin tamaminin bir sosyal grup olarak ifade edilmesi miimkiin degildir.
Genel olarak insanlarin bir araya gelmelerinin, bir arada yasamalarinin sonucunda
ortaya cikan topluluklar olarak tanimlanan sosyal gruplar; yukarida da ifade edildigi
lizere ortak bilgi, yonelim, duygu, hassasiyet, degerler etrafinda biitlinlesmeleri
sebebiyle yigim, kiitle, azinlik, sinif vb. kavramlardan ayr1 bir konuma sahiptir.®” Bu
sebeple sosyal gruplar hususunda lzerinde en ¢ok durulan noktalardan biri, grubun
mahiyeti olmustur. Bir grubun sosyal grup olarak adlandirilabilmesi igin, her bir
iyesinin bir rol ve statiiye sahip oldugu bir topluluk yapisinin var olmasi gerekmektedir.
Her birey bir sosyal grup i¢cinde dogmakta, kimlik, davranis kaliplar1 gibi hususlari bu
grup igerisinde sahiplenmekte ve sekillendirmektedir. Yine bu dogrultuda icerisinde
bulunulan grupla ortaya ¢ikan birliktelik iizerinden aidiyet, ortak davranis, ortak ritiiel

ve hedef birligi anlamlandirilmaktadir.®® Sosyologlar tarafindan yapilan sosyal grup

% Giilay Cezayirli, “Dini Grup ve Toplumsal Grup”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C.

37, sy. 1 (1997), s. 367.
5 Giinay, Din Sosyolojisi, s. 256-257; Subas1, Din Sosyolojisi, s. 112.
57 Gilinay, Din Sosyolojisi, s. 257; Fichter, Sosyoloji Nedir?, s. 61; Subasi, Din Sosyolojisi, s. 113.
%8 Giinay, Din Sosyolojisi, s. 256; Subas1, Din Sosyolojisi, s. 113.
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tanimlamalarinda bahsedilen bu ozelliklerin dikkate alindigi goriilmektedir. Bu

dogrultuda sosyal gruba dair genel bir tanim vermek gerekirse;

“Sosyal (toplumsal) grup resmi ya da gayri resmi tyelik kriterleriyle tanimlanan
gorece istikrarli bir karsilikli iliskiler modeliyle birlik olma duygusunu paylasan

ya da kendilerini birbirlerine bagl hisseden ¢ok sayidaki kisinin olusturdugu bir

kiimelenme bicimidir.”%®

Bireyler toplum igerisinde aile, arkadaslhik, komsuluk, okul ve is ¢evresi gibi
gruplar tiizerinden iletisim kurduklarindan dolayr sosyal gruplar sosyolojik
arastirmalarda sosyal hayatin merkezinde konumlandirilmistir. insanlarin bu 6zelligi
genel bir kami ifade etse de degisik toplum ve Kkiiltiirlerde bu grup yapilariin
farklilastigt kabul edilmektedir. Bu dogrultuda olusan varsayima gore bireyler
geleneksel toplumlarda tim sosyal varlik ve kimliklerini tek bir grup iginde kazanip
biitiin yasamlarini o gruba bagh sekilde siirdiiriirken, modern toplumda sosyo-kaltirel,

siyasal, ekonomik ilgilerine gére ayn1 anda farkli gruplara katilabilmektedir.®°

Bizzat kendisi buyik bir sosyal grup olan toplumun icerisinde bircok kicuk ve
biiylik alt gruplar yer almaktadir. Bu noktada ¢esitli sosyal gruplar1 farkli kriterler
1s1ginda tasnif etmek ve farkli tipolojiler ortaya koymak miimkiindiir. Toplumsal
gruplar yapilarina, niteliklerine, bagl olduklar1 degerlere, ama¢ ve cikarlarina gore
simniflandirmaya tabi tutulabilirler. Amaclarma gore sosyal gruplar; basit ve kiimiilatif
gruplar olarak ikiye ayrilabilir. Basit gruplar, tek bir gaye i¢in olusmus iken, kiimiilatif
gruplar birgok gaye etrafinda birlesen bireylerin olusturdugu sosyal olusumlardir.
Sosyal gruplar1 amaglarina gore smiflandirirken ise ailevi, siyasi, mesleki ve dini grup

gibi bir tasnif yapmak miimkiindiir.®’

2. Dini Grup

Dinin askin olana bireysel diizeyde bir bagliligi ifade etmenin yani sira

inananlardan olusan bir topluluga aidiyeti vurgulamak gibi bir 6zelligi de vardir. Her

59 Subasi, Din Sosyolojisi, s. 113.
60 Celik, “Dini Gruplar Sosyolojisi”, s.278.
61 Giinay, Din Sosyolojisi, s. 259-260; Subas1, Din Sosyolojisi, s. 113.
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dinin, ona inanan ve inancit dogrultusunda yasayan bir sosyal grubu gerekli kildigi
sosyolojik bir gercekliktir. Dini gruplar, toplum ve dinin etkilesiminin sonucunda ortaya
cikan sosyal formlar olarak da ifade edilebilirler. Sosyolojik agidan tanimlamak

gerekirse dini gruplar, toplum igerisinde farklilasan dini olusumlardir.®?

Din hem bireylerin hem de gruplarin kimliklerinin olugmasinda rol almaktadir.
Boyle bir kimlige sahip gruplar, o dinin tebliginde, tatbikinde, topluma yansima ve
toplumda temsil edilme bigimlerinde etkili olmaktadir. Burada “dini grup” kavramu ile
dogal ve dini baglarin kesistigi kabile, akrabalik, itk ve millet gibi gruplagmalar veya
muesses dinin kendisi kastedilmemektedir. Dini grupla kastedilmek istenen, geleneksel
bir dinin dogusunun ardindan, sosyokiiltiirel ve siyasi yapida meydana gelen degisimin
ve beraberinde gelen yeni sartlarin olusturdugu gruplardir. Bu gruplarin olusumunda
bireylerin dini tecriibelerinin zenginlesmesi, dini bilgi ve eylemlerin kompleks hale
gelmesiyle oraya ¢ikan “uzmanlagsma”nin oldukca 6nemli etkileri vardir. Bahsedilen bu
gruplara Islam toplumundan &rnekler vermek gerekirse mezhepler, tarikatlar, dini-siyasi
cemaat, Orgiit ve partiler, dayanisma teskilatlar1 ve sir gruplar1 gibi gesitli 6zelliklere

sahip sosyal gruplar zikredilebilir.5®

Ilgi ve ydnelimleri ve sosyal yapida degisiklik gosteren bu farkliliklariyla yapa,
temsil ve faaliyet noktasinda belirgin 6zelliklere sahip dini gruplar, sureklilik arz eden
amagcli, kuralli ve orgiitlii bir iliskiler agia sahiptir. Yukarida da ifade edildigi ilizere
dini grup denildiginde genel olarak kastedilmek istenilen dini yonelisler sonucunda
olusan gruplagmalardir. Cesitli dini gruplarin ortaya ¢ikmasinda sosyo-kultirel ve siyasi
yapida meydana gelen farklilasma, bireylerin veya gruplarin dini yonelis ve
tecriibelerinde meydana gelen zenginlesme etkili olmustur. Bir dinin bir toplum veya
bircok toplum arasinda zihinsel ve manevi bir bag olusturmasi sonucunda tabiri caizse

dini isbirliginin cesitli sekillerinin ortaya ¢iktig1 goriilmektedir.®*

62 Giinay, Din Sosyolojisi, s. 255; Celik, “Dini Gruplar Sosyolojisi”, s. 277,280.

63 Mehmet Ali Biiyiikkara, “Dini Grup Yapilarinda Dine iliskin Muhtemel Anlama ve Temsil
Sorunlar1”, UsQl Dergisi, sy. 7, (2007), s. 107-108.

64 Subasi, Din Sosyolojisi, s. 113; Cezayirli, “Dini Grup ve Toplumsal Grup”, s. 370-371.
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Dinden dogan gruplar® baslangicta grup liderinin karizmasi ile kurulur ve
varliklarini devam ettirirler.%® Bu birlik ve devamlilikta en énemli etkenlerden biri grup
kurucusunun dini anlama ve yorumlama tarzinin miintesipler tarafindan
benimsenmesidir. Cogu zaman bir kurucu ve etrafindaki birka¢ kiginin destegi ile
baslayan bu siirecte grubun zaman igerisinde genisleyerek daha fazla insana ulastigi
goriilebilmektedir.  Kurucu etrafindaki  halkanin  genislemesi  miintesiplerin
kabiliyetlerine ve tercihlere gore yapilan bir is bolimiiyle sonuglanmaktadir. Boyle bir
dini grubun faaliyetlerinin grubun ilk kuruldugu bolgenin disinda yayilmasi sonucunda,
grubun miiesseselesmesi noktasinda yeni adimlar atilmis olur. Grubun devamlilig
hususunda 6nemli bir nokta olan “yeni alanlara agilma” faaliyeti, yetismis iiyelerin
onculiigiinde gerceklestirilmektedir. Bu faaliyette dinl grubun baslangictan itibaren
korudugu degerlerin, birlik ve uyumun aktarilmasima o&zellikle onem verilmekte,

boylelikle bir grup biitiinliigii saglanmas1 hedeflenmektedir.®’

Grup icerisinde dinT tecriibenin sahislar arasinda paylasilmas: zamanla bilgi
aligverisinin 6tesine gecerek yeni ve ortak bir diinya goriisiiniin ortaya ¢ikmasina sebep
olmaktadir. Bu ortak anlayis, zorlayict olmayan nitelikte olabilecegi gibi belli bir hayat
tarzin1 yasamay1 6giitleyen bir yapida da olabilmektedir. Yine bu ortak goriis, grubun

miintesiplerinin bir cemaat olmalarini saglayarak onlar1 birbirlerine baglamaktadir.5

Icerisinde yasanilan toplumsal cevrenin getirilerine karst bir cevap niteligi
tasiyan dini gruplar, bazi sosyologlar tarafindan bir ¢esit sosyallesme ve toplumsal yap1
ile biitiinlesme gayreti olarak tanimlanmaktadirlar.®® Dini grubun diinyaya bakis agis,

ideolojisi, biligsel baglamda ibadetleri ve ritiielleri, davranigsal baglamda kullandig:

65 “Dinden Dogan Gruplar” ifadesi dini grup tipolojilerinde iki ana kategoriden biri olan “Sirf Dini

Gruplar” bagligim ifade etmek igin tercih edilen bir diger isimlendirmedir. Bkz. Hans Freyer, Din
Sosyolojisi, Ankara 1964, s. 47; Mehmet Taplamacioglu, Din Sosyolojisi, Ankara 1983, s. 220-223.
8 Max Weber, Sosyoloji Yazilart, gev. Taha Parla, Istanbul 2004, s. 252.

67 Cezayirli, “Dini Grup ve Toplumsal Grup”, s. 372-373.

68 Cezayirli, “Dini Grup ve Toplumsal Grup”, s. 374.

69 Ancak dini gruplari tanimlarken onlarin sadece sosyal hayatin getirilerine bir cevap olma yonlerini ele
almaylp dinin askin boyutu ve hayati anlamlandirma islevini de g6z Oniinde bulundurmak

gerekmektedir. Bkz. Celik, “Dini Gruplar Sosyolojisi”, s. 280.

21



mekanlar, ara¢ ve nesneler i¢cinde bulundugu kiiltiiriin maddi boyutunu ifade etmektedir.
Kltlriin tim bu boyutlar1 toplumsallikla bezenmistir. Bu toplumsallik dini, dini grup
ve cemaatleri de oldukga etkilemistir. Bireylerin dinsel davraniglari, bu davraniglar
sergiledikleri mekanlar, mekanlarda kullanilan araglar, nesneler, dini inang ve
yasayislar1 sonucu ortaya ¢ikan cesitli dini gruplar da toplumsaldir. Bu dogrultuda dini
gruplarin ortaya c¢iktiklar1 tarihi ve toplumsal sartlar1 yansitmasi sosyal bir

gercekliktir.”®

Her kiiltiirtin kendi anlamlandirma bi¢imini esas almasi ve kendi dini gruplarini
kendi sosyo-kiiltiirel ve tarihsel yapisina gore adlandirmasi ve siiflandirmasi olagandir.
Kisacas1 farkli toplum yapilarinda farkli tipolojilerin ortaya ¢ikmasi olgusal bir
gercekliktir. Bu noktada toplumsal ve kiiltiirel yapilardaki farkliliklar kadar dinlerin
kendilerine has yapilar1 da olduke¢a etkilidir. Bunun sonucunda Dogu’daki dini grup
tipolojileriyle Bati’dakilerin birbirlerinden farkli olmasi durumu ortaya cikacaktir.
Ancak bu durum aralarinda higbir benzerlik olmayacagi anlamina da gelmemektedir.
Tum dini gruplarin birtakim ortak &zellikleri bulunmaktadir.”’ Dini gruplar da diger
sosyal gruplar gibi benzerlik ve farklililk gosteren Ozelliklerine  gore

siniflandirilabilirler.”?

B. Dini Grup Tipolojileri

Din, farkl sekillerde toplum ve cemaat yapilarina sekil verebilmektedir. Ancak
genel kaniya gore tiim dini gruplart iki ana bashk altinda bir araya getirmek
miimkiindiir: Dogal dini gruplar ve sirf dini gruplar. Bu siniflandirma, Bati’daki din

sosyolojisi literatiiriinde yaygin kabul gormiistiir.”

70 Kilig, “Din Sosyolojisinde Dini Grup Tipolojileri”, s. 38; Bal, “Dini Gruplarm Anlamu,

Smiflandirilmasi ve Alevi-Bektasi Gruplar”, s. 26.

™ Kilg, “Din Sosyolojisinde Dini Grup Tipolojileri”, s. 55; Bal, “Dini Gruplarin Anlam,

Smiflandirilmasi ve Alevi-Bektasi Gruplar”, s. 25; Celik, “Dini Gruplar Sosyolojisi”, s. 301.

2 Cezayirli, “Dini Grup ve Toplumsal Grup”, s. 370.

3 Hiiseyin Bal, “Dini Gruplarin Anlanu, Simflandiriimasi ve Alevi-Bektasi Gruplar”, s. 26; Giilay

Cezayirli, “Dini Grup ve Toplumsal Grup”, s. 371.
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Toplumsal yasantida karsilagilan gruplardan bir kismi dogal sekilde var olan
gruplardir. Bu gruplar1 meydana getiren iiyeler kan, akrabalik, evlilik veya komsuluk
gibi organik bir bag ile bir arada bulunmaktadirlar. Bu gruplar aile, klan, kabile ve kdy
gibi sosyal birimleri meydana getirmektedirler. Bahsedilen bu organik baglarla bir araya
gelen grup lyeleri ayn1 zamanda birtakim ortak faaliyet ve ihtiyaglar gibi cesitli
faktorlerden dolayr da birbirlerine kenetlenmis durumdadirlar. Onlar1 birbirine
kenetleyen en 6énemli faktoriin ise din bagi oldugu ifade edilmistir. Kisinin bir dogal
gruba mensup olmasi, onun grubun diger lyeleriyle inang ve ibadet birligini de
saglamaktadir. Yani organik bag ile bir araya gelen iiyeler, ayn1 zamanda dini bir
grubun da uyesi haline gelmektedir. Bu dogrultuda organik baglarla dini baglarin i¢ ige

gectigi gruplar “dogal dini gruplar” olarak adlandirilmaktadir.”*

Dogal dini gruplari: 1. Aile, 2. Klan, 3. Kdyler ve sehirler, 4. Kabile ve millet,
5. Cinsiyet ve yas gruplart seklinde siralamak miimkiindiir. Bu gruplarin ortaya
cikmasinda yukarida bahsedildigi iizere aile, komsuluk ve arkadaslik baglar1 da oldukca
Oonemli bir etkiye sahip olmustur. Bahsi gegen tiim gruplarda tabii baglarla dini baglarin

ortiismesi sonucunda ortak bir inang, pratik ve ritiiel anlayis1 da yerlesmistir.”®

Toplumsal gruplar arasinda dinin etkisi dikkate alinarak yapilan

»76 olarak adlandirilan

simiflandirmada yer verilen bir diger grup ise “sirf dini grup
olusumlardir. Daha ileri kiiltiir seviyelerinde ortaya ¢iktig1 iddia edilen sirf dini gruplar,
grup bagini saglayan temel 6genin yalnizca ve spesifik olarak din olmasi sebebiyle bu

sekilde isimlendirilmektedirler. Bu durum, dinin toplumsal hayatta dogal dini

74 Gunter Kehrer v.dgr., Din Sosyolojisi, Ankara 1996, s. 45; Glinay, Din Sosyolojisi, s. 261.

75 Giinay, Din Sosyolojisi, s. 262-276.

76 Bu tip gruplar, icra ettikleri faaliyetler bakimindan dini olamin yaninda baska etkinliklere de yer
verdikleri i¢in “sirf dini grup” kavraminin birtakim problemler icerdigi ifade edilmistir. Hans Freyer
ve Mehmet Taplamacioglu da “sirf dinl grup” yerine “dinden dogan grup” kavramlastirmasini tercih
etmiglerdir. Bkz. Hans Freyer, Din Sosyolojisi, s. 47, Mehmet Taplamacioglu, s. 220-223. Bu tip
gruplarin “dini kimligi baskin gruplar” olarak adlandirilmasi da Onerilmistir. Bkz. Bal, “Dini

Gruplarin Anlami, Siiflandirilmasi ve Alevi-Bektasi Gruplar”, s. 27-28.
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gruplardan farkli olarak yeni topluluk sekillerini meydana getirebilme o6zelligini de

gostermektedir.”’

Sirf dini grupta iiyeler arasi iligkilerde manevi bir biitiinliik hakim olup bu
iligkiler “din kardesligi” esasina dayanmaktadir. Bu birlik igerisinde grup tiiyelerinin
akrabalik baglar1 gibi organik olarak var olan baglarini ikinci plana ittikleri gorulebilir.
Daha oncede ifade edildigi iizere sosyal gruplar siyasal, dini, ekonomik vb. 6zellikleri
esas alarak meydana gelebilmektedirler. Bu gruplara 6rnek olarak dini cemaat, vakif,
dernek, kooperatif ve siyasi parti gibi olusumlar zikredilebilir. Ancak her grup belli
oranlarda diger Ozelliklere de sahip olabilmektedir. Bir dini grup, dini faaliyetlerin
yaninda az veya ¢ok siyasal yonelislerin, ekonomik organizasyonlarin, kiiltiirel,
sanatsal, ve egitsel vb. faaliyetlerin de i¢indedir. Bir dini grubu olusturan bireyler, ayni
zamanda kendi aileleri, akrabalari, komsulari, sehir veya kdylerine mensubiyetlerini de
devam ettirmektedirler. Bu dogrultuda bireylerin sirf dini gruplara giriglerinin onlarin

nitelik bakimindan yeni bir cemaate mensubiyetlerini sagladig1 sdylenebilir.”®

Diger dini gruplardan farkli olarak sirf dini gruplarda eski inang, gelenek ve
goreneklerin tamamen veya kismen Onemlerini yitirdigi veya farkli anlamlara

biiriindiigii goriilmiistiir.”®

Dini grup ve hareketler ile tarikat ve mezheplerin olusmasinda toplumsal,
kiiltiirel, siyasi ve ekonomik sebeplerin yaninda dini daha i1yi anlama gayesinin
sonucunda ortaya c¢ikan fikir ayriliklarmin da etkisi oldugu bilinmektedir. Bu
dogrultuda dini gruplarin ortaya cikisinda 1. Inang temelli tartigmalar, 2. Dinf ibadet ve
pratik temelli tartismalar, 3. Dini kurum ve organizasyon temelli tartismalar, 4. Kiiltiirel
degisim ve kiiltiireler aras1 karsilagmanin sonuclar1 gibi hususlarin etkili oldugu ifade
edilmistir.8% Bu sebepler sirayla ve kisaca ele alinacak olursa dini gruplarin ortaya

¢ikmasinda ilk olarak inang¢ esaslari noktasinda vuku bulan ihtilaflarin etkili oldugu

77 Kehrer v.dgr, Din Sosyolojisi, s. 45; Glnay, Din Sosyolojisi, s. 261-262.

8 Giinay, Din Sosyolojisi, s. 276-277; Bal, “Dini Gruplarin Anlanu, Smiflandirilmas1 ve Alevi-Bektasi
Gruplar”, s. 27.

% Giinay, Din Sosyolojisi, s. 277.

80 (Celik, “Dini Gruplar Sosyolojisi”, s. 282-284.

24



sOylenebilir. Bu ihtilafli noktalar yaraticinin sifatlari, insanlarla iliskileri, kader, irade,
olim ve sonrasi, melekler, peygamberler, kitaplar gibi farkli konular olmustur. Bir
baska ihtilaf konusu ise ibadetlerin sekli, uygulanmasi ve yonetimidir. Bu ihtilafta dinin
farkl kiiltlirler arasinda yayilmasi, ibadetlerin uygulanma sekilleri ve ibadethanelerde

bu farkl kiiltiirlerin etkilerinin goriilmesi etkili olmustur.®!

Dinin farkl kiiltiirlerle karsilasmasinin ve akabinde yeni ahlaki deger
yargilarinin benimsenmesinin emir ve yasaklar hususunda bir ihmale yol agacagi
diisiincesi de dini gruplarin ortaya ¢ikmasinda etkili olmustur. Bu tip durumlarin dinin
mesajinda bir taviz olarak kabul edildigi ve miintesipler igerisinde ikaz ve protestolara
sebep oldugu goriilmektedir. Dinl cemaatler icerisinde inang, ibadet ve miiesseseler
noktasinda ihtilaflar oldugu gbéz Oniine alindiginda dini ikaz ve protestolarin teorik,
pratik ve sosyolojik agilardan temellendirildigini ifade etmek miimkiindiir.8? Bir dinin
miiesseselesmesi ile ortaya ¢ikan ve temelde aymi fikre sahip bir¢ok kisiyi bir araya
getiren bu itiraz ve protestolarin kolektif bir hale gelmesi olagandir. Bunun sonucunda
ana dini yap1 igerisinde bazi alt gruplar veya tamamen ayr1 bir yapiya sahip yeni dini
cemaatler de ortaya ¢ikmistir. Bu vakia, dini protestolarin grup olusturma 6zelliginden
kaynaklanan sosyolojik bir sonugtur. Dini ikaz ve protestolar sonucunda tesekkiil eden
bu yeni gruplar da sosyolojik 6zelliklerine gore birkag baslikta siralanabilir: 1. Ziihd ve

takva hareketleri, 2. Thvan birlikleri, 3. Tarikatlar, 4. Mezhepler.83

Zihd ve takva hareketlerinden tarikatlara dogru ilerledik¢ce ana biinye
icerisinde tesekkiil eden ve daha diizenli bir yapiya sahip alt grup tiirleri gériilmektedir.
Ziihd ve takva hareketleri denilen mistik olusumlara ve bunlarin teskilatlanmis sekilleri
diyebilecegimiz tarikat yapilarina tiim dinlerde rastlamak miimkiindiir.8* Tarikatlar bir

ikaz ve protestonun sonucu olusan gruplar arasinda siniflandirilsalar da ayn1 zamanda

81 Guinay, Din Sosyolojisi, s. 300.

82 Giinay, Din Sosyolojisi, s. 298-302; Celik, “Dini Gruplar Sosyolojisi”, s. 282-284.
83 Giinay, Din Sosyolojisi, s. 298-314.

84 Islam tasavvufu ile diger dinlerde karsilasilan mistik olusumlar arasinda birgok konuda farkliliklar

oldugu goz ardi edilmemelidir. Bkz. Giinay, Din Sosyolojisi, s. 304.
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kolektif bir karaktere sahip olmalar1 sebebiyle yogun bir dini hayatin temsilcisi olarak

gorilmislerdir.8

Bat1 literatiiriinde hakim olan dini gruplar tipolojisine bakildiginda genel
hatlariyla karsimiza soyle bir siralama ¢ikmaktadir: 1. Kilise (Church) 2. Sekt ( Sect) 3.
Mezhep (Denomination) 4. Yeni Dini Hareketler (Cult).®® Dini gruplari siniflandirirken
basvurulan bu tipoloji, daha ¢ok Amerika’da bulunan gruplar1 kategorize etmede ise
yarar goriinmektedir. Bu dogrultuda dini ¢esitliligin artisinin giiniimiizde dini gruplarin
tasnifinde kavramsal agidan birtakim zorluklar ortaya ¢ikardigini sdylemek
mUmkiindiir. Yine bu baglamda dini gruplart simiflandirirken kullanilan hakim
tipolojinin daha ¢ok Hristiyan toplumlarin 6zellikleri dogrultusunda olmasi da birtakim
zorluklart beraberinde getirmektedir. Bunun sonucunda dini gruplari tiim yonleriyle ele
alamama ya da toplum igerisinde var olan bazi dini gruplarin tipoloji igerisinde yer

bulamamas gibi bazi sorunlar ortaya ¢ikabilmektedir.®”

Dini grup tipolojilerinde cografya farklar1 da dikkat edilmesi gereken onemli
bir husustur. Farkli cografyada bulunma, dini gruplarin farkl: iletisim ve ritiiel kaliplar
icinde bir araya gelmelerine sebep olmaktadir. Cografi etkenin akabinde tarihi,
toplumsal, siyasal faktorler de dini gruplar arasindaki farkliliklarin sebepleri olarak
gorilmektedir. Bu faktorler dini gruplarin bir araya gelmelerinde, toplumla olan
iligkilerinde, faaliyetlerinin nitelik ve niceliklerinde ve kendilerini dizayn etmeleri

noktasinda olduk¢a &nemli etkiye sahiptir.8® Tiim bu etmenlerin yaninda modernlesme,

85 Giinay, Din Sosyolojisi, s. 306.

8 Phil Zuckerman, Din Sosyolojisine Giris, ¢ev. Ihsan Cagcioglu, Halil Aydmalp, Ankara 2009, s. 116;
Inger Furseth, Pal Repstad, Din Sosyolojisine Giris: Klasik ve Cagdas Kuramlar, ¢ev. Thsan
Capcioglu, Halil Aydinalp, Ankara 2011, s. 240-241.

87 Halil Pege, “Dini Cesitliligin Artmasi: Dini Gruplari Siniflandirma Sorunu Baglaminda Tarikat-

Cemaat Ayrimi”, V. Tiirkiye Lisansiistii Calismalar: Kongresi-Bildiriler Kitab: III, ILEM, Istanbul

2016, s. 193-194.

8 Halil Pege, “Dini Cesitliligin Artmasi: Dini Gruplar1 Simiflandirma Sorunu Baglaminda Tarikat-

Cemaat Ayrimi1”, s. 194-195.
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goc, ailenin dine ve dini gruplara bakisi, yeni neslin dini gruplara dair goriisleri gibi

donemsel olarak degisebilen hususlarin da etkisi 6nemli goriilmektedir.®°

Tiirkiye’yi merkeze alarak olusturulacak bir tipolojide yukarida bahsedilen bu
siiflardan bazilarinin digarida birakilmasi veya her sinifin altinda farkli olusumlarin ele
alinmas1 normal ve olmasi1 gereken bir yaklasimdir. Ancak farkli cografyalarda farkli
dini gruplarin ortaya ¢ikmasina sebep olan tarihi, toplumsal ve siyasal etmenlerin ayni
cografya igerisinde de farkliliklara sebep olmasi sosyolojik bir gercekliktir.®® Tarihsel
stire¢ boliimiinde bahsedildigi iizere, Osmanli Devleti’nden Cumhuriyet’in ilanina kadar
gecen slire¢ ve sonrasini kapsayan donem igerisinde yasanilan sosyal, siyasal ve kiiltiirel
olaylar dinl gruplarin yap1 ve faaliyetlerinde, dini gruplara karsi takinilan tutum
noktasinda onemli etkilere yol agmistir. Bu dogrultuda Tiirkiye’de de dini grup ve
olusumlar igerisinde “ara formlar” olarak adlandirabilecegimiz yapilar da ortaya
cikmistir. Bahsedilen bu yapilar dini grup, hareket, akim, cemaat ve tarikat gibi farkli
kavramlarla adlandirilmistir. Ancak kullanilan bu farkli kavramlar, sosyolojik olarak
sinirlar1 belirli tanimlamalara tabii tutulmadigi icin birbirlerinin yerine kullanildiklari da

gorillmektedir.®’

Tarikatlarin sayisinin artmasinda, mevcut dini gruplarin farkli alt kollara
ayrilmasinda ve yeni dini gruplarin olusmasinda dinin yorumlanma siirecindeki kiigiik
farkliliklarin etkili oldugu goriilmektedir. Ancak ayrilik sebebi olarak goriilen bu
faktorler zamanla dini gruplarin ayirt edici Ozellikleri haline gelmistir. Ornegin
Naksibendiligin Halidiyye kolunu ele alacak olursak, bu tarikata bagli ¢ok sayida
cemaat bulunmaktadir. Ancak bu dini gruplarin ayni tabana hitap etmelerine ragmen
birbirinden az ya da ¢ok farkliliklari oldugunu soylemek miimkiindiir.®2 Bu
farkliliklarin olusmasinda zikir-evrad, silsile ve rabita gibi tasavvufi ritiiellerdeki farkli

uygulamalarin 6nemli bir yeri oldugu bilinmektedir.

89 Zuckerman, Din Sosyolojisine Giris, s. 93-95; Halil Pege, “Dini Cesitliligin Artmas1”, s. 195.

% Halil Pege, “Dini Cesitliligin Artmas1”, s. 194, 199.

91 Adem Efe, Dini Gruplar Sosyolojisi (Isparta Ornegi), Istanbul 2013, s. 132; Halil Pege, “Dini
Cesitliligin Artmas1”, s. 199.

92 Adem Efe, Dini Gruplar Sosyolojisi, s. 132.
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Tiim bu sebepler degerlendirildiginde Tiirkiye’deki dini gruplarin tasnifinde
tarikat tipi bir olusumun veya bunun bir alt kategorisinin hakim oldugunu sdylemek
miimkiin gériinmektedir. Bu dogrultuda Tiirkiye’de faaliyet gosteren dini gruplar Unver
Gilinay ve Vehbi Ecer’in yaptig1 tipolojide: 1. Siinni egilimli geleneksel tarikatlar, 2.
Yeni dini orgiitlenmeler, 3. Heterodoks sifilik, 4. Entelektiiel sifilik seklinde bir tasnife

tabi tutulmustur. %

Gilinay ve Ecer “Siinni egilimli geleneksel tarikatlar” basligi altinda ele
aldiklar1 dini gruplari bir tarikatin giiniimiizde faaliyet gdsteren farkli kollar1 ya da farkl
cemaatleri olarak ifade etmektedirler.% “Yeni dini érgiitlenmeler” kategorisi ise yine
kaynagini tasavvuftan almakla beraber geleneksel tarikatlardan biiyiik 6lclide ayrisan
yeni bir orgiitlenme bi¢iminin sonucu olugan hareket ve cemaatleri tasvir etmek igin

kullanilmigtir.%®

Adem Efe tarafindan yapilan bir baska tipolojide ise icerik kismen ayni
olmakla beraber adlandirmada farkliliklar bulunmaktadir. Onun tipolojisinde

Tiirkiye’deki dini gruplar:
1. Tarikatlar
2. Cemaatler
a. Tarikat Formunu Devam Ettiren Cemaatler
b. Tarikat Formundan Uzaklagmig Cemaatler
3.Entelektiel Tasavvufcular

4. Alevilik- Bektasilik seklinde bir smiflandirmaya tabi tutulmustur.%®

Gilinay v.dgr., Toplumsal Degisme, Tasavvuf, Tarikatlar ve Tiirkiye, s. 248-270.
Gilinay v.dgr., Toplumsal Degisme, Tasavvuf, Tarikatlar ve Tiirkiye, s. 248.
Gilinay v.dgr., Toplumsal Degisme, Tasavvuf, Tarikatlar ve Tiirkiye, s. 259.

9% Efe, Dini Gruplar Sosyolojisi, s. 133.
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Efe tarikatlari, seyh-miirit iligkilerinin devam ettigi, karizmatik lideri olan, bu
lidere iist diizeyde baglilik ve itaat gdsterilen, zikirleri belirlenirken miirit tarafindan
gorilen riiyalarin 6nemli kabul edildigi ve diinyaya kaderci bir anlayisla bakip modern
gelismeleri gormezden gelen yapilar olarak agiklamaktadir. Ayrica bu dini gruplarin
vakif, dernek gibi orgiitlenmelerinin olmadigini, ev ve benzeri yerlerde toplandiklarini,
degisen toplumsal, bilimsel ve teknolojik sartlar dogrultusunda kendilerini
yenileyemediklerinden dolay1r orta yas ve iizeri insanlardan olustuklarin1 ifade
etmektedir. Bu baglamda iiyelerinin egitim ve kiiltiir seviyesi nispeten diisiik oldugu ve
sadece tarikat bagi ile bir araya geldikleri i¢in diga kapali bir yapilanmasi oldugu ifade

edilen tarikatlarin 6nderlerinin yazili eserleri bulunmamasina da deginmistir.%’

Tarikatlardan sonra cemaatler baghigi altinda “tarikat formunu devam ettiren
cemaatler”i “ders”, “giinliikk ders”, “hatme” ve “rabita” gibi tarikatlara 6zgili unsurlari
devam ettiren, seyhin miirit tizerindeki kontroliiniin gérece az oldugu, iiyelerinin i¢
zenginlige ulasmasinin amaglandig: dini yapilar olarak nitelendirmektedir. Bu gruplarin
sahsiyeti ile eserleri karizmatik goriilen ve sorgulanamayan bir lidere sahip oldugunu

belirten Efe, onlarin sahip olduklar1 ¢esitli sosyal iliskiler sayesinde daha yaygin bir
kitleye hitap ettiklerini de belirtmektedir.%®

Tarikat formunu kaybetmis cemaatler ise, tasavvufi bir kaynaktan gelmekle
birlikte, tasavvufi pratigi terk etmis veya en aza indirgemis, disa doniik ve bu noktada
kendilerine yeni liyeler bulmak adina egitim, medya, saglik vb. alanlar etkili kullanan
ve gruba giriste bir yas sinir1 getirmeyen gruplar olarak tasvir edilmektedir. Bu
gruplarin da karizmatik bir lidere sahip oldugu ve bu sahsin eserlerine son derece énem
verildigi belirtilmektedir. Disiplinli ve hiyerarsik bir yapiya sahip olduklar1 belirtilen bu
cemaatlerde, bir st seviyeye yikselmek i¢in yogun bir ¢aba sarf edildigi ve grup

bilincinin taassuba yol agacak seviyelere ulastig1 vurgulanmaktadir.®

97 Efe, Dini Gruplar Sosyolojisi, s. 134-135.
% Efe, Dini Gruplar Sosyolojisi, s. 144-145.
9 Efe, Din Gruplar Sosyolojisi, s. 196-197. Bu ¢alismada ele aldigimiz ve bir dini grup olan Erenkdy

Cemaatinin bahsi gegen tipolojilerde yer alan ‘“Heterodoks Sufilik”, “Entelektiiel Sufilik” veya
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Bu siniflandirmalar degerlendirilip din sosyolojisi baglaminda ele alindiginda,
bu tipolojilerde tarikat ve cemaat olarak adlandirilan dini olusumlarin en dikkat ¢eken

yapilar olarak karsimiza ¢iktig1 sdylenebilir.

Ortak bir kimlik ve duygu temelinde 6zel olarak tesekkiil eden sosyal iliskiler
biitiinii olarak ifade edilebilecek olan cemaat kavraminin'®, toplumsal hayatin en temel
birimini ifade edecek sekilde kavramlastirilmasi Ferdinand Tonnies tarafindan

gerceklestirilmistir. 10"

Tonnies’e gore cemaat birincil ve duygusal iligkiler
dogrultusunda ortaya ¢ikmistir. Her cemaat ortak deger ve davranis kaliplari iizerinden
yapilanan ve bir biitiinlik arz eden 6zgiin bir toplumsal yapidir. Ancak Ferdinand
Tonnies geleneksel toplum yapist igerisinde toplumsal bir biitiinliik ifade eden cemaat

kavraminin, modern toplumda terk edildigini ifade etmektedir.%?

Cemaat, farkli insan etkilesimleri vasitasiyla sekillenen toplumsal bir érgtdur.
Bu dogrultuda cemaatin, tarihi suregte toplum igerisinde bir¢ok yapisal bigimler aldigi
sOylenebilir. Bu baglamda gecmiste ¢esitli goriinlimleri olan cemaat, karsilikli ve
duygusal baglar temelinde olusan toplumsal iliskiler ag1 olarak agciklanabilir.’%3
Bahsedilen bu ag cemaatin 6zii olarak ifade edilmektedir. Bu 6z, cemaati olusturan
unsurlar olarak gortlen kan, toprak ve inang gibi temel noktalarda baglanti da olabilir.
Bu unsurlarin yaninda, din, dil, kiiltiir ve amag gibi birgok baglayici unsur da dikkate

alinmalidir. Bu unsurlar cemaatin 6zgiil bicimlerini temellendiren noktalar olarak

degerlendirilmektedir.'%*

Bati toplumunun tarihi siiregte igerisinde bulundugu sosyal degisimi

anlamlandirma anahtar bir kavram olarak goriilen cemaat kavrami, yine bu dogrultuda

“Entelektiiel Tasavvufgular” ve “Alevilik-Bektasilik” siniflariyla bir irtibati olmadigindan burada bu
kategorilere deginilmeyecektir.

100 Sybasgi, Din Sosyolojisi, s. 126.

01 Ramazan Yelken, Cemaatin Déniisiimii: Ge¢ Modern Donemler Icin Bir Cemaat Sosyolojisi, Ankara
1999, s. 24. Elbette Tonnies oncesi dénemde de cemaat olusumuna dair farkli boyutlarda
kavramsallastirmalar yapilmistir. Bkz. a.mlf., Cemaatin Doniigiimii, S. 24-33.

102 Sybasgi, Din Sosyolojisi, s. 126.

103 Yelken, Cemaatin Déniistimii, S. 20.

104 Yelken, Cemaatin Doniisiimii, s. 20-21.
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kismen arkaik toplumsallasma siiregleriyle temellendirilmektedir. Batili literatiirde
modern toplum Oncesi doneme ait goriilen ve genel cerceveye bakildiginda terk
edilmesi gerektigine inanilan cemaat kavramina Islam diinyas1 6zelinde bu olumsuz
bakis acisiyla yaklasilmamaktadir. Cemaatlesme veya gruplasma yonelimi dinin
temelinde bulunmaktadir. Bu dogrultuda Miisliiman bilingte cemaat kavraminin anlami

ve ¢agrisimlarinin hala sayginligini korudugu goriilmektedir.%®

Cemaat kavrami Islam diinyasinda giindelik dilde insan toplulugu anlaminda
kullanilmaktadir.’® Ancak bu genel kullanimmn 6tesinde cemaat kavrammin dinin
temellendirdigi iliskiler aginmi ifade ettigi goriilmektedir. Cemaat, Miisliimanlarin din
kardesligi tizerinden temellendirdikleri ve katildiklar1 birlik ve beraberlik olarak ifade
edilebilir.'%” Dinsel yapilanmalari ifade etmek icin kullanilmaya devam eden cemaat
kavrami, ortak bir kimlik ve hedefi 6ne siiren dini bir iligki agina isaret etmektedir. Bu
baglamda cemaat, somut ve soyut bir yapilanmaya temel teskil etmektedir. Cemaat,
kisiye ortak bir ge¢mis ve gelecek diisiincesi ilizerinden giiglii bir aidiyet duygusu
kazandirmaktadir. Cemaatin bu karakteri, Ibn Haldun’un asabiyet'®® kavrami ve

Durkheim’in dayanisma'®® kavrami ile de iliskilendirilebilir.'°

Tarihi siire¢ igerisinde cemaat temelli aidiyetler tartisilir hale gelmis,
dolayisiyla cemaat miintesipligi gizlenmesi gereken bir durum olarak goriilmiistiir. Bu

dogrultuda din temelli aidiyet ve kimlik vurgularmin deger ve itibarimin da

105 Sybasgi, Din Sosyolojisi, s. 126.

106 Subasi, Din Sosyolojisi, s. 127.

107 Subasgi, Din Sosyolojisi, s. 127.

108 Tbn Haldun’a gore asabiyet, dini davetin kendisiyle tamamlandig1 bir zemin, birlesme ile bir arada
olmanin mengei ve her tiirlii kolektif eylemin gergeklesmesi i¢in zorunlu olarak bulunmasi gereken bir
unsurdur. Tbn Haldun’un asabiyet tanmimlar1 ve anlayis1 hakkinda detayli bilgi i¢in bkz. Mehmet Akif
Kayapinar, “Ibn Haldun’da Asabiyet”, Ge¢misten Gelecege Ibn Haldun: Vefatimn 600. Yilinda Ibn
Haldun’u Yeniden Okumak, Istanbul 2006, s. 163-182.

199 Durkheim’m The Division of Labour in Society adli eserinde inceledigi dayamsma (solidarity)
kavrami, bireylerin basarili bir sekilde toplumsal gruplara dahil olmalarini ve bu gruplarda ortak deger
ve gelenekler tarafindan yonlendirilmelerini ifade etmektedir. Bkz. Anthony Giddens, Sosyoloji, cev.
Hiiseyin Ozel v.dgr, Istanbul 2013, s. 48.

10 Subasi, Din Sosyolojisi, s. 127-128.
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sorgulanmas1 gibi bir durum ortaya ¢ikmistir. Ancak bu olumsuz anlamlandirma ve
siniflandirma yaklasimi sonucunda geleneksel anlami ciddi sekilde yipranmis olan
cemaat kavrami varligini siirdiirmeye devam etmektedir. Giiniimiiz toplumunda cemaat
kavraminin sadece dini bir birliktelik bigimini ifade etmesinin yaninda ortak degerler ve
iligkiler ag1 etrafinda kurulan bir olusum olmasimna da vurgu yapilmaktadir. Boylece
cemaat, belirli bir anlam, anlama, deger ve kimlik olgular1 etrafinda olusan ve duygusal
yonii baskin bir toplumsal birim haline gelmistir. Bu yeni ¢ehre, cemaatin dini yoni
baskin olan bicimlerine de etki etmistir. Bu dogrultuda cemaat kavrami Islam
toplumunda, Miislimanlarin tamamin1 ifade etmekten ziyade, farkli yapi, ilgi ve
hedefleri olan, biinyesinde modern ve geleneksel tavri bir arada bulunduran olusumlari
ifade eden bir anlama biiriinmiistiir. Tiirkiye 6zelinde tarikatlar ve tarihi siirecte kismen
tarikatlarin bir devami olarak goriilen dini gruplar1 ifade etmek i¢in kullanilan kavram,
geleneksel anlamini kismen korumakla beraber, 6zel bir soylem, hedef ve faaliyetlerle

sinirlanan olusumlari da ifade edecek bir anlama biiriinmiistiir."""

Bahsi gecen sartlar ve siirecler degerlendirildiginde tiim dini gruplarin ortak
veya her bir dini grubun kendine has 6zelliklerinin net bir sekilde ayrilmasinin miimkiin
olmadig1 goriilmektedir. Yine bu noktada birbirinden farkli yapilara sahip olan dini
gruplar hususunda yapilan tipolojilerin tam anlamiyla bir kapsayiciliginin olmadigini
ifade etmek gerekir."'? Dolayisiyla bahsi gegen tipolojiler Erenkdy Cemaati 6zelinde ele
alindiginda cemaatin yapi, hedef ve faaliyetleri bakimindan Unver Giinay ve A. Vehbi
Ecer’in yaptiklar1 tipolojide “Heterodoks Sufilik” ve “Entelektiiel Sufilik”
kategorilerinde yer bulmadigi net olarak goriilmektedir. “Siinni Egilimli Geleneksel
Tarikatlar” ve “Yeni Dini Orgiitlenmeler” kategorileri iizerinden bir degerlendirme
yapildiginda ise; Erenkoy Cemaatinin kendisini Naksibendi Tarikati’nin silsilesinin bir
devami veya bir kolu olarak tanimlamasi sebebiyle “Siinni Egilimli Geleneksel
Tarikatlar” kategorisinde yer almast miimkiin goriinmektedir. Bununla birlikte
modernlesme ve degisen diinya sartlar1 karsisinda cemaatin faaliyetlerinde bir takim

degisimler ve g¢esitlenmeler yasanmistir. Erenkdy Cemaati bu 6zelligi sebebiyle, s6z

11 Subasi, Din Sosyolojisi, s. 128-129.
"2 Mehmet Ali Kirman, “Yeni Dini Hareketleri Tanimlama Problemi ve Tipolojik Yaklasimlar”,

Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 1, sy. 4, s. 38.
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konusu tipolojide “Yeni Dini Orgiitlenmeler” kategorisinin 6zelliklerini de tasimaktadir.
Fakat bu kategoride yer alan dini gruplarin “geleneksel tarikat anlayisindan uzak”
olarak'"® nitelendirilmesi dikkate alindiginda Erenkéy Cemaatinin yapisal 6zelliklerinin

tam anlamiyla bu kategoriye yerlestirilmesine engel oldugu ifade edilebilir.

Efe’nin yaptig1 tipolojiye basvuruldugunda Erenkdy Cemaati sahip oldugu
seyh-miirit iligkileri bakimindan s6z konusu tipolojide “Tarikatlar” kategorisinde yer
almalidir. Fakat bu kategoride yer alan dini gruplarin diger 6zellikleri; modern, bilimsel
ve teknolojik gelismelere kapali olmak, vakif, dernek gibi yapilara sahip olmamak,
sosyal kimlik agisindan alt diizeyde bir kitlenin cemaate bagli olmasi ve disa kapali bir
yapinin benimsenmesi seklinde siralanmaktadir. Erenkdy Cemaatinin bu 0Ozellikleri
tasidigim1  soylemek miimkiin degildir. Dolayisiyla onun Efe’nin tipolojisindeki

“Tarikat” kategorisine alinmasi uygun goriinmemektedir.

Efe’nin tipolojisinde yer alan “Tarikat Formunu Devam Ettiren Cemaatler”
kategorisinde yer alan dini gruplarin 6zellikleri olan “ders”, “glinliik ders”, “hatme” ve
“rabita” gibi tasavvufi pratiklere sahip olma ve karizmatik bir liderin varligi gibi
hususlar Erenkdy Cemaati ile uyum gostermektedir. Ancak bu kategori icin belirlenen
seyh-miirit iligkilerinin zayifligi 6zelliginin Erenkdy Cemaatine atfedilmesi pek
miimkiin gériinmemektedir. Dolayisiyla Erenkdy Cemaatini bu kategoriye yerlestirmek

de pek mimkin gérinmemektedir.

Efe’nin tipolojisindeki “Tarikat Formunu Kaybeden Cemaatler” kategorisine
gelince bu kategoride yer alan dini gruplarin ozelliklerinden biri olarak belirtilen
“tasavvufi pratigi terk etmis olma” durumunun Erenkdy Cemaati i¢in s6z konusu
olmadigini ifade etmek gerekir. Bununla birlikte bu kategoride yer alan dini gruplar icgin
belirlenen diga doniikliik, egitim, medya vb. alanlarin kullanilmasi gibi hususlar ise
Erenkdy Cemaatinde gozlemlenebilmektedir. Son olarak Efe’nin tipolojisinde yer alan
“Entelektiiel Tasavvuf¢ular” kategorisi de Giinay ve Ecer’in tipolojisinde oldugu gibi

Erenkdy Cemaati i¢in uygun degildir.

"3 Unver Giinay, A. Vehbi Ecer, Toplumsal Degisme, Tasavvuf, Tarikatlar ve Tiirkiye, s. 259.

33



Yapi, faaliyet ve hedeflerinin kompleks olmasi sebebiyle Erenkdy Cemaatinin
bahsedilen tipolojilerde bir kategori altina dahil edilmesi, onun bazi 6zelliklerinin
gozden kacirilmasi veya olmayan bir Ozellikle itham edilmesi gibi sonuglara yol
acacaktir. Mevcut tipolojilerin dini gruplar tasnif etme ve agiklamadaki katkilar1 goz
ontinde bulundurulmakla birlikte bu ¢aligmada Erenkdy Cemaati dogrudan herhangi bir
kategorinin altina dahil edilmemis, bunun yerine onun mevcut kategorilerdeki dini

gruplardan farklilastig1 hususlara isaret etmekle yetinilmistir.

C. Bir Dini Grup Olarak Erenkdy Cemaati
1. Isimlendirme

Tarikatlarin kurucularina atifla anildiklar1 bilinmektedir. Gerek geleneksel
tarikat yapilarinda gerekse daha sonraki donemlerde olusan bu tarikatlarin alt kollar
olarak ifade edebilecegimiz dini gruplarda da genel olarak bu ydnelimin oldugu
goriilmektedir. Tezin konusu olan cemaat ele alindiginda isimlendirme hususunda farkl
bir durumla karsilagildig1 sdylenebilir. Bu cemaat bir kurucunun isminden bagimsiz
olarak “Altinoluk Cemaati”, “Hiidayi Cemaati” ve “Erenkdy Cemaati” gibi farkli

isimlerle anilmaktadir.

“Altinoluk Cemaati” seklindeki isimlendirmede cemaat biinyesinde ¢ikarilan,
cemaatin hedef ve faaliyetlerinin aktariminda olduk¢a 6nemli bir konuma sahip oldugu
goriilen Altinoluk Dergisi’nin etkisi soz konusudur. Bu durumun yani sira Kébe’ nin
RUkn-i Sami ve Riikn-i Garbi ismi verilen koseleri arasindaki duvarin istiine
yerlestirilen, Kadbe daminda biriken yagmur sularinin aktig1 olugun Tiirkce olarak “altin
oluk” diye anilmasi'™ hem cemaatin hem de derginin isimlendirmesinde dini bir

motifin kaynak alindigin1 géstermektedir.

“Hiidayi Cemaati” isimlendirmesinin sebebi ise cemaatin Aziz Mahmud

Hiidayi Vakfi’nin kurulusunda ve faaliyetlerini devam ettirmesinde onemli bir role

114 Ahmet Ozel, “Altin Oluk”, Di4, 11, 537-538.
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sahip olmasidir.""® Cemaat miintesiplerinin de genel olarak bu isimlendirmeyi tercih

ettigi goriilmektedir.

Akademik literatiirde ve Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi’nde''® cemaatin
“Erenkdy Cemaati” olarak isimlendirildigi goriilmektedir. Bu isimlendirmenin sebepleri
arasinda cemaatin ilk adimlarinin Sami Ramazanoglu tarafindan Istanbul’un Erenkdy
semtinde atilmasi, bu dogrultuda cemaat faaliyetlerinin uzun silire burada devam
ettirilmesi ve s6z konusu cemaatin ilk muntesiplerinin genel olarak bu semtte ikamet
etmesi zikredilebilir. Yine bu noktada cemaatin “Sami Ramazanoglu Cemaati” olarak

anildig1 donem ve bolgeler oldugu da bilinmektedir."”

Tim bu bilgiler degerlendirildikten sonra bu c¢aligmanin konusu olan dini

grubu ifade etmek i¢in “Erenkdy Cemaati” isimlendirmesi tercih edilmigtir.

2. Tarih, Tarikat Yapist ve Faaliyetler

Erenkdy Cemaati yapisi ve faaliyetleri bakimindan degerlendirildiginde onun
tarikat ve cemaat formlarmin Ozelliklerini bir arada bulundurdugunu sdylemek
mumkanddr. Ancak bir dini grup olarak Erenkdy Cemaatinin bazi konularda tarikat,
bazi konularda ise cemaat formunun Ozelliklerini disarida birakacak sekilde

yapilandigini séylemek miimkiindiir.

Erenkdy Cemaatinin hiyerarsik yapist ele alindiginda, karizmatik bir grup
liderine yani seyhe itaatin kuvvetli oldugu goriilmektedir. Mahmut Sami Ramazanoglu
zamaninda donemin siyasi, sosyal vb. sartlar1 sebebiyle ev sohbetleri seklinde yiiriitiilen
cemaat faaliyetlerinin dini cemaatlere doniik baskilarin azaldigi 1954 yilina
gelindiginde Zihni Pasa Camii’ne intikal etti§i ve burada Ramazanoglu tarafindan

sohbetlerin diizenlendigi bilinmektedir. Erenkéy Cemaatinin ilk sathasini olusturan bu

15 Adem Ergiil, “Giiniimiizde Bir Sivil Toplum Kurulusu Olarak Aziz Mahmud Hiidayi”, Aziz Mahmud
Hiidayi / Uluslararast Sempozyum Bildiriler, Istanbul 2005, c. 2, s. 557-559.

"6 Rusen Cakir, Ayet ve Slogan / Tiirkiye'de Islami Olusumlar, Istanbul 1990, s. 56; Necdet Tosun,
“Razamanoglu, Mahmut Sami”, DI4, XXXIV, 442; Necdet Tosun, “Erenkdy Cemaati”, Tiirkiye de
Tarikatlar / Tarih ve Kiiltiir, Istanbul 2015, s. 676; Efe, Dini Gruplar Sosyolojisi, s. 161.

"7 Efe, Dini Gruplar Sosyolojisi, s. 161.
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doénemden itibaren karizmatik bir lidere sahip olma 6zelligi tasidig1 goriilmektedir.'®
Hem seyh, hem onun goriisleri ve eserleri grup miintesipleri tarafindan benimsenmekte

9 cemaat

ve fiiliyata gegirilmeye c¢alisilmaktadir. Ramazanoglu’nun eserleri
miintesipleri tarafindan kendisi hayattayken okundugu gibi vefatindan sonra da hala

okunmakta ve dikkatle takip edilmektedir.

Seyrii siilikiinii tamamlayinca Esad Erbili’den Naksibendi hilafeti aldig:
bilinen Sami Ramazanoglu’nun ayn1 zamanda Kadiriyye tarikatindan da hilafeti oldugu

bilinmektedir.'?® Bu noktada seyhin bagli bulundugu tarikata ait bir silsileye'?’

mensup
olmasi ile hocasindan icazet almis olmasi, cemaatin tarikat yapisin1 koruyup devam
ettirdigini gostermektedir. Yine tarikat icerisinde seyhlerin yer aldig: silsilenin “altin
silsile”'?? olarak adlandiriimasi da bu anlayisin bir sonucudur. Bu silsilenin cemaat
miintesiplerinin ¢cogu tarafindan ezbere bilinmesi, “silsile” anlayisina verilen degerin
onemini korudugunu goéstermektedir.’?® Bahsi gecen bu durum ayni zamanda seyhin

karizmatik liderligini ve otoritesini pekistiren bir 6zellik arz etmektedir. Cemaat

118 Tosun, “Erenkdy Cemaati”, s. 677.

19 Sami Ramazanoglu’nun bazi surelerin tefsiri ile Hz. Peygamber, ilk dort halife ve bazi sahabilerin
hayatlarin1 konu edinen eserleri bulunmaktadir. Bunlarin yaninda ahlaki igerikli bazi dua ve zikirlere
yer veren ve sohbetlerinin bir araya getirilip kaleme alinmasiyla yayimlanan farkli eserleri de
bulunmaktadir. Detayli bilgi i¢in bkz. Tosun, “Razamanoglu, Mahmut Sami”, s. 442.

120 Tosun, “Ramazanoglu, Mahmut Sami”, s. 442. Sami Ramazanoglu’nun icazeti, Esad Erbili’nin 1922
yilinda ilk baskisi yapilan “MektObat” eserinin “134. Mektup” kisminda yer almaktadir. Bkz. Tosun,
“Ramazanoglu, Mahmut Sami”, s. 442

121 Silsile, bir tarikatin birbirine icAzet veren seyhlerinin isimlerini ihtiva eden listedir. Detayl bilgi icin
bkz. Necdet Tosun, “Silsile”, Did, XXXVII, 206-207.

122 Tarikatlarda biri Hz. Ali’ye digeri Hz. Ebu Bekir’e ulasan iki silsile bulunmaktadir. Hz. Ali’ye ulasan
silsileye Ehl-i beyt imamlarini ihtiva ettigi i¢in bir saygi gostergesi olarak “altin silsile” denmistir.
Bkz. Tosun, “Silsile”, 207. Ancak Osman Nuri Topbas, Erenkdy Cemaatinin Hz. Ebu Bekir’e ulagan
silsilesindeki tasavvuf biiyiiklerini tanittig1 eserine Al/tin Silsile adin1 vermis ve bu kullanim cemaat
igerisinde benimsenmistir. Bkz. Osman Nuri Topbas, Altin Silsile, Istanbul 2012.

123 Bazi aragtirmalarda tarikat biinyelerinde bu “silsile” anlayisimin kdy vb. bolgelerde seyhin peygamber
veya kurucu evliya soyundan gelmesine bir delil olmasi noktasinda olduk¢a 6nemli kabul edildigi,
sehir diizeyinde ise bdyle bir geleneksel vurguya ihtiya¢ duyulmadigi hatta bunun énemsenmedigi

iddia edilmistir. Bkz. Fulya Atacan, Sosyal Degisme ve Tarikat: Cerrahiler, Istanbul 1990, s. 70-71.
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miintesipleri tarafindan seyhe “iistadimiz” seklinde hitap edilmesi de grup igerisinde

karizmatik liderligi diri tutan bir bagka boyuttur.

Erenkdy Cemaati, Ramazanoglu’nun 1984 yilinda vefatinin ardindan yerine
gecen Musa Topbas’in liderliginde faaliyetlerine devam etmistir. Musa Topbas, Sami
Ramazanoglu’na 1956 yilinda intisap etmis, ondan hilafet almasi ise 1976 yilinda
gerceklesmistir.'?* Musa Topbas’in da eserleri'?®® cemaat icerisinde karizmatik bir lider
olarak goriilmesinin bir sonucu olarak grup faaliyetlerinde okunan ve sik¢a bagvurulan
kaynaklardir. Musa Topbas’in seyhligi doneminde faaliyetleri daha genis bir ¢evreye
ulasan Erenkdy Cemaatinde Topbas’in 1999°da vefatinin ardindan onun yerine oglu
Osman Nuri Topbas ge¢mistir. Cemaatin irsad, sohbet, ilmi programlar, hayir isleri gibi
birgok faaliyetleri ve bunlarin diizenlenmesi Osman Nuri Topbas oOnderliginde

strdirilmektedir. 126

Seyh-miirit iliskisinin énemli ve kontrol edilmesi gereken bir durum olarak
gorulmesi, Erenkdy Cemaatinin bir tarikat olarak kabul edilmesini miimkiin kilan bir
Ozelliktir. Ancak cemaat sinirlarinin giderek genislemesi sonucunda seyh-murit

iligkilerinin dogrudan saglanamadigi zamanlar da olabilmektedir. Bu gibi durumlarin

124 Necdet Tosun, “Topbas, Musa”, 248.

125 Cemaat igerisinde okunan, atifta bulunan baslica 4 eseri bulunmaktadir. Bunlar; Hz. Muhammed ve
ashabindan itibaren, Selguklu ve Osmanli devletlerini de igerisine alan donemde yasamis
kahramanlarmn konu edildigi ii¢ cilt olan “Islam Kahramanlarr”, Altinoluk Dergisi’nde yayimlanan
makalelerinin derlendigi “ Altioluk Sohbetleri”, Sami Ramazanoglu’nu konu edinen “Sultdnii’l-
arifin es-Seyh Mahmiid Sami Ramazanoglu” ve Musa Topbas ile hayatinin son yillarinda yapilan ve
Altmoluk Dergisi’nde yayinlanan roportajlarinin derlenmesi sonucu yayimlanan “Allah Dostunun
Diinyasindan: Hacit Miisa Topbas Efendi ile Sohbetler” adli eserleridir. Bu eserleri Sadik Dana takma
adiyla nesredildigi bilinmektedir. Bu eserlerin disinda “Ahiret Hazirligi”, “Tasavvuf-Marifetullah”,
“Hizmet Insani” ve “Aile Saddeti” yine “Altinoluk Sohbetleri” adli eserden yapilmis secmelerden
olusan cep kitaplaridir. Bkz. Necdet Tosun, “Topbas, Musa”, s. 248.

126 Osman Nuri Topbas’in eserleri de cemaat igerisinde yogun bir sekilde takip edilmektedir. Topbas’mn

halihazirda bir kismi kendisinin kaleme aldigi, bir kismi sohbet ve makalelerinin derlenmesinden

olusan 73 tane eseri bulunmaktadir. Bkz. http://www.erkamyayinlari.com/kategori/osman-nuri-

topbas.aspx (5 Haziran 2017)
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sonucunda, bu iligkilerin “yetismis {iyeler aracilifiyla saglanmasi ve kontrol

edilmesi gibi bir siire¢ baglamistir ve devam ettirilmektedir.

Tarikat icerisinde tasavvufi bir pratik olarak blylk 6neme sahip olan rlya
ritheli Erenkdy Cemaatinde de devam ettirilmekte ve ©Onemsenmektedir. Grup
miintesipligine ya da sorumlu olunan zikir ve ¢esitlerine goriilen riiyalar neticesinde
karar verilmektedir. “Zikir”, “ders”, “rabita” gibi tasavvufi pratik ve rittellerin devam
ettirilerek, diizenli bir sekilde uygulanmasina 6nem verilmesi de tarikat yapisinin
korundugunu gostermektedir. Erenkdy Cemaatinde zikir ve evrad, muhabbet, hizmet ve
sohbet gibi manevi terbiye usullerinden biri olarak gortlmektedir. Bahsi gegen bu
kavramlar tarikat yapisi icerisinde seyrii siilikte uygulanan bireysel ve toplu sekilde icra
edilebilen terbiye usulleri olarak benimsenmis durumdadir.'?® Bu terbiye yontemleri de

Erenkdy Cemaatine intisap etmis kisiler tarafindan 6nemsenmekte ve siirdiirilmektedir.

Sunulan bu tasavvufi pratikler konusunda ortaya ¢ikan farkli uygulamalar,
tasavvufi dini gruplari da birbirinden ayiran en Onemli Ozelliklerden biri haline
gelmistir. Bahsi gecen silsilede uygulanagelen tasavvufi pratik ve ritieller
dogrultusunda Erenkdy Cemaatinde de sessiz (hafi) zikir ve Naksibendi evradi
benimsenmis, bunun yam sira zaman zaman Kadiri evradinin da tavsiye edildigi
gozlemlenmistir. Bu durumun cemaat igerisinde karisikliktan ziyade bir zenginlik
olarak algilandig1 anlagilmaktadir. Tarikat ritiiellerinin bir kismin1 devam ettirmesine
ragmen halvet, erbain gibi tasavvufi ritlellerin uygulanmadigi Erenkdy Cemaatinde,
rabita konusunda seyhe muhabbet yeterli goriilmiistiir.'?® Tasavvufi ritiiellere baglilik
bakimindan tarikat yapisini biiyiik 6l¢lide devam ettirdigi goriilen Erenkdy Cemaatinde
gerek yayinlarda gerekse sohbetlerde seriata baglilik vurgusu yapildigi ve bu hususta

hassasiyet gostermenin gerekliligine isaret edildigi goriilmektedir.

21. ylizyilda tasavvufi cemaatler bir taraftan geleneksel tarikatlara ait bir dizi

terimi, simgeyi ve ibadet seklini muhafaza etmeyi surdirirken bir taraftan da yeni

127 Cezayirli, “Dini Grup ve Toplumsal Grup”, s. 372-374.
128 Topbas, Altin Silsile, s. 37-50.

129 Tosun, “Ramazanoglu, Mahmut Sami”, s. 442.
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baglamlar kazanmislardir.”™® Cemaatlesme olgusunun énemli gostergelerinden sayilan
vakif, dernek, kiiltiir merkezi, kurs vb. kurumlar, dini cemaatlerin bir¢ok farkli alanda
faaliyetlerini siirdiirdiigli mekanlar sunmaktadirlar. Bunlara ek olarak Erenkdy
Cemaatinin faaliyetlerini siirdiirdiigli mekanlar arasinda mintesiplerin evleri ya da
miintesiplerin veya cemaatin grup faaliyetleri igin tahsis ettigi ev ve benzeri mekanlar
da yer almaktadir. Bu noktada camiler de oOzellikle 1950 sonrasinda cemaat
faaliyetlerinin siirdiirtildiigii mekanlarin basinda gelmektedir. Erenkdy Cemaatinin
kurucusu Sami Ramazanoglu’nun Istanbul’un Erenkdy semtinde bulunan Zihni Pasa
Camii’'nde kurdugu sohbet halkasi ve burada verilen sohbetler, cemaatin tarikat
formunu siirdiirmesinin yaninda sosyal, kiiltiirel, ilmi ve ekonomik iliski aglar
olusturmasma da yardimecr olmustur. Ozellikle 1954 yilinda Zihni Pasa Camii’nde
yapilan bu sohbetler, hem cemaatlesmenin belirgin &zelliklerine hem de Erenkoy
Cemaatinin topluma entegre olma yolunda gergeklestirdigi faaliyetlere verilebilecek ilk
orneklerinden biridir.’®" Bu sohbet halkasiyla beraber gesitli sosyal, kiiltiirel, ilmi,
ekonomik hatta siyasi iliski aglarinin kurulmasi beraberinde cemaate toplumsal alanda

oldukga 6nemli bir yer edinebilme imkani1 sunmustur.

S6z konusu aglarin kurulmasi, siirdiiriilmesi ve korunmasmda aktif olarak
kullanilan bir diger faaliyetin ise kitap ve dergi yayincilig1 oldugu sdylenebilir. Erenkdy
Cemaatinin biinyesinde aktif olarak faaliyet gosteren Erkam Yaymlari’nin, cemaatin
ana fikir ve hedeflerinin insanlara ulastirilmasinda etkin bir arac¢ olarak kullanildigi
goriilmektedir. Yaymevinden yayimlanan eserler incelendiginde tasavvufi literatiir basta
olmak tizere hadis, tefsir, ilmihal ve siyer gibi alanlarda ¢ok sayida eserin bulundugu
goriilecektir. Bunlarin yaninda tarihi, sosyal ve kiiltiirel konularin islendigi eserlerin de
yer aldigr yaym skalasinda genglere ve cocuklara yonelik egitim amagli eserlerin de

bulundugu goriilmektedir. 32

130 Catharina Raudvere, Cagdas Istanbul’da Sufi Kadinlar, gev. Damla Acar, Istanbul 2003, s. 28.

131 Zarcone, “Naksibendiler ve Tiirkiye Cumhuriyeti”, s. 531; Tosun, “Ramazanoglu, Mahmut Sami”, s.
442,

132 Detayl bilgi igin bkz. http://www.erkamyayinlari.com (6 Haziran 2017)
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Erenkdy Cemaatinde miintesiplerin bir kaynaktan, ayni hedef ve anlayis
dogrultusunda haberdar edilip yonlendirilmesinde oldukca dénemli bir yere sahip olan
yayinlardan biri de Altinoluk Dergisi’dir. 1986 yilinin Mart ayinda yayin hayatina
baslayan dergi, halihazirda faaliyet gostermeye devam etmektedir. Dergi cemaat
bilinyesinden basta cemaat biiyliklerin yazilari olmak iizere ¢ok sayida onemli ismin
yazilaria yer vermektedir. Dergide tefsir, tasavvuf, ahlak, ilmihal, itikad, hadis ve siyer
gibi konularin yan1 sira donemin sosyal, siyasi ve kiiltiirel meselelerine de yer verildigi
gozlemlenmistir. Derginin periyodik temalar1 arasinda yer alan “Miisliiman Giindemi”,
“Insanin Giindemi”, islam Cografyasinin Giindemi” ve “Diinyanin Giindemi” gibi
basliklar cemaatin bir “giindem duyarliligi”na ve “tmmet bilincine” vurgu yaptigini ve

miintesiplerine de bunu tavsiye ettigini gostermektedir. '3

Altmoluk Dergisi daha ¢ok yetiskinlere hitap ederken, yayimlandig ilk
donemlerden itibaren bu dergiyle beraber hediye edilen Yuvamiz Dergisi daha ¢ok aile
ve ¢ocuga odaklanan bir ¢ergeve sunmaktadir. Sonralar1 “Altingocuk™ ismini alan dergi
cocuklara yonelik dini ve egitim odakli yayinlarina devam etmektedir. Cocuklar igin
cemaat biinyesinde yayinlanan bir bagka siireli yayin ise karakter egitimine odaklanan
dini ve kiiltiirel degerlere vurgu yapan “Bizim Bahg¢e” isimli dergidir. Altinoluk
Dergisi’nin yaninda hediye edilen bir baska siireli yayin ise kadinlara hitap eden

Sebnem Dergisi’dir.

Cemaat cevrelerinde O6nem verilen siireli yaymnlardan bir digeri edebiyat,
kiiltiir, sanat, tarith ve toplum temali yazilarin yer aldig1 Yiizaki Dergisi’dir. Bu dergi
sayilarinda cemaatin seyhi Osman Nuri Topbas’in makalelerine de yer vermektedir.
Geng gruplara ulasmay1 hedefleyen Geng Dergisi ise kiiltiir, bilim ve teknolojinin yan1
sira Tirkiye ve Diinya giindeminden farkli konularin ele alindigi bir siireli yayindir.
2006 yilinin Ekim ayinda yayin hayatina baslayan derginin gengler i¢in bir faaliyet alani
olusturdugu, ayrica onlarin manevi ve ahlaki egitimlerine katki saglamay1 hedefledigi

gOriilmiistir..

133 Altmoluk, “100 Bin Eve Altmoluk”, Altinoluk, Say1: 247 (Eyliil 2006), s. 1.
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Teknolojinin geligsmesiyle yayginlasan ve modern diinyanin bir gercegi haline
gelen kitle iletisim araglar1 arasinda basta radyo olmak {izere internet ve sosyal medya
da cemaat tarafindan yogun bir sekilde kullanilmaktadir. Osman Nuri Topbas’in
sohbetlerinin yani sira cemaate intisab1 olan veya olmayan farkli hoca ve sahislarin
katildiklar1 programlar, Erenkdy Cemaati biinyesinde kurulmus olan Erkam Radyo
tizerinden yaymlanmaktadir. Yine kitlelere ulasmada 6nemli bir arag haline gelen sosyal
medya da cemaat tarafindan aktif olarak kullanmaktadir. Osman Nuri Topbas’in resmi
bir Twitter hesabi bulunmakta olup bu hesap lizerinden cesitli dini, toplumsal ve
kiiltiirel konularin yan1 sira iilke ve diinya giindemi hakkinda yorum ve agiklamalarin

paylasildig1 goriilmektedir.

Erenkdy Cemaati tarafindan kitle iletisim araclarin ve sosyal medyanin aktif
kullaniliyor olusu, daha ¢ok yiiz yiize egitimin tercih edilip uygulandigi tarikat
yapilarindan farkli olarak ¢esitli insan gruplariyla hem yiiz ylize hem de sanal bir iligki
ag1 kurulduguna ya da bunun hedeflendigine isaret etmektedir. Boylece geleneksel
tarikat yapisi korunmakla birlikte toplumun daha genis kesimlerine ulasmak
hedeflenmekte, dolayisiyla bir cemaatlesme egilimi sergilenmektedir. Bu baglamda
geleneksel tarikat yapisinin bir 6zelligi olarak goriilen tarikat bagi bulunmayanlarin
grup icine alimmamasi ilkesinin biiyiik Ol¢lide uygulanmadigi goriilmektedir. Bilakis
bahsedilen c¢esitli iliski aglar1 sayesinde farkli kesimlerden bir¢cok sahis cemaat
halkasindan haberdar olmakta ve bu halkaya dahil olmaktadir. Bu durumun da cemaat
tarafindan olumlu karsilandig1 goriilmektedir. Yine bu noktada tarikat bagi bulunmayan
farkli ¢evrelerden kisilerin cemaate “kazandirilmasi” istenilen ve tavsiye edilen bir
durum olarak gorulmektedir. Bu durum, Erenkdy Cemaatinin farkli yas, egitim ve
meslek gruplarindan ve hatta farkli {ilkelerden miintesiplerinin olmasina olanak
saglamaktadir. Nitekim Erenkéy Cemaatinin diinyanin farkli bolge ve iilkelerindeki ¢ok
sayida misliimana yonelik calismalarinin ve yardim faaliyetlerinin oldugu tespit

edilmistir.

Cemaat biinyesinde hem kadinlar hem de erkekler i¢in ¢esitli dini, kiiltiirel,
sosyal ve ilmi faaliyetler ylriitiildiigli bilinmektedir. Bu faaliyetler i¢in cemaatlesme

olgusunun 6nemli bir gostergesi oldugu bilinen vakif, dernek ve kurs gibi kurumlarin
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oldukca etkili olarak kullanildig1 sdylenebilir. Bu kurumlarin sagladigi mekanlarin
onemli bir kismi, Erenkéy Cemaatindeki kadinlarin gesitli faaliyetlerine tahsis
edilmektedir. S6z konusu mekanlar, cemaatin kadin miintesipleri tarafindan yine
kadinlar icin organize edilen bireysel veya grup dlgeginde gegeklestirilen dini, ilmf,

kiiltiirel ve sosyal faaliyetlerde aktif olarak kullanilmaktadir.
1. ERENKOY CEMAATINDE KADIN FAALIYETLERI

Bu bélimde Erenkdy Cemaatinde sadece kadinlara yonelik olan ve onlarin
aktif bir sekilde rol aldiklar1 dini, ilmi, sosyal ve kultlrel faaliyetler incelenecektir. Bu
faaliyetler arasinda vakif ve derneklere bagli olarak yiiriitillen sohbet ve dersler ile
Kur’an Kursu dersleri, dergi yayinciligt ve ev sohbetleri zikredilebilir. Kadinlarin aktif
olarak katildig1 bir baska faaliyet alan1 ise muhtelif kiyafet ve yiyeceklerin hazirlanip
satildigi hayir amagl kermeslerdir. Kadinlara tahsis edilmis ve bizzat veya buyik
oranda onlar tarafindan yiiriitilen bu etkinlikleri Kuran Kursu faaliyetleri, vakif ve
dernek faaliyetleri, yayincilik faaliyetleri, hayir faaliyetleri ve kadin sohbetleri seklinde

siralamak mimkiindiir.

A. Kur’an Kursu Faaliyetleri

Erenkdy Cemaatinde kadinlara yonelik olarak gergeklestirilen faaliyetler
arasinda ilk olarak Kur’an kurslarinda verilen derslerden bahsedilebilir. Cemaatin
biinyesinde Istanbul’un cesitli semtlerinde faaliyet gosteren kiz Kur’an kurslari
bulunmaktadir. “Goniil insan1” olan ve ‘“sadece zahiri ilimlere degil ayni zamanda

maneviyata da alaka duyan 6grenciler yetistirme”'34

gayesinde olduklarini ifade eden
bu kurumlarin dini ilimlerle ilgili derslerin yani sira yetistirdikleri Ogrencilere
“cevresine faydali olabilecekleri el sanatlar1 kazandirma”y1 hedefleyen ‘zarafet
dersleri” de sunduklar1 goriilmiistiir. Bu kurslarda Kur’an-1 Kerim egitimi basta olmak
tizere 0grencilerin “kendisiyle ve toplumla barisik, 6zgiiven sahibi olmalarini saglayan,
milli birlik, beraberlik, sevgi saygi ve dostluk gibi baglar giiclendiren bir bilgi ve ahlak

egitimi” verildigi ifade edilmektedir.’®® Séz konusu kurslarda, cemaate ait diger vakif

134 http://faslibaharkursu.com (18 Mart 2017)
135 http://ihramcizadekizkurankursu.org.tr/kuran_egitimi (18 Mart 2017)
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ve dernek faaliyetlerinde de goriilen Islami ilimler, tarih, kiiltiir ve sanat igerikli egitim

faaliyetlerinin devam ettirildigi bilinmektedir.

Istanbul’da Erenkdy Cemaati biinyesinde hizmet veren kiz Kur’an

kurslarinda'®

okul oncesi, ilkokul, ortaokul, lise ve tiniversite cagindaki kiz 6grenciler
ile daha iist yas gruplarindaki kadinlara yonelik yaygin egitim faaliyetleri verilmektedir.
Kurslarin yaz ve kis mevsimlerinde farkli programlarla faaliyet gosterdikleri
gorilmektedir.” Yine bu kurslarda Tiirkiye’nin birgcok farkli ilinden ve Diinya’nin
farkli tilkelerinden kiz Ogrencilerin egitim aldiklar1 goriilmiistiir. Bu noktada farkli
iilkelerden gelen Ogrenciler Tiirkce egitimi almalarinin yani sira kendi dillerinde de
dersler almaktadirlar. Cemaat biinyesindeki kiz Kur’dn kurslari incelendiginde bu
kurumlarda egitim alan &grencilerin dini bilgilerin yani sira hem milli degerlerini ve

kiiltiirlerini 6grendikleri hem de farkli cografyalardan insanlarla birlikte egitim almalar

sebebiyle farkli kiiltiirleri tanima imkan1 bulduklar1 anlagilmaktadir.

B. Vakif ve Dernek Faaliyetleri

Erenkdy Cemaati biinyesinde Kuran kurslar1 diginda geng kizlara ve kadinlara
yonelik dini, ilmi, sosyal, sanatsal ve kiiltiirel faaliyetler diizenleyen baska kurumlar da
bulunmaktadir. Vakif, dernek ve egitim merkezi gibi genel bir cati altinda
toplanabilecek olan bu kurumlar cemaatin kadinlarla c¢ok yonli olarak baglanti
kurmasinda 6nemli bir pozisyonda yer almaktadir. Bunlar arasinda Sehbal Egitim
Kiltir ve Sanat Merkezleri ile Zarafet Egitim Damigma ve Kiiltiir Merkezi en

onemlileridir.

Kisaca Sehbal adiyla anilan bu kurumlarin bir kismi “Genglik Geligsim
Merkezi” diger bir kismi 1se “Egitim Kiiltlir ve Sanat Merkezi” ismiyle anilmaktadir. Bu

ayrimda egitim verilen gruplarin yas ve egitim seviyelerinin etkili oldugu

136 Bahsi gecen kurslar Aziz Mahmud Hiidayi Kiz Kur’an Kursu, Giilistan Kiz Kur’an Kursu, Hatice
Hatun Kiz Kur’an Kursu, Mehmet Akif Kiz Kur’an Kursu, Thramci Zade Kur’an Kursu, Ibrahim
Ethem Kur’an Kursu, Cicekgiler Kur’an Kursu ve Hazreti Osman Kiz Kur’an Kursu seklinde
siralanabilir.

137 Bahsi gegen kurslardaki egitim faaliyetleri igin bkz.

http://ihramcizadekizkurankursu.org.tr/yaygin_egitimin_icerigi_nedir (18 Mart 2017)
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anlagilmaktadir. Sehbal biinyesinde dort adet “Egitim Kiiltiir ve Sanat Merkezi”'3®

bulunurken bes adet “Genglik Gelisim Merkezi”'3® bulunmaktadur.

Sehbal Genglik Gelisim Merkezleri’nin faaliyetlerinde hedef kitle olarak
“ilkogretim, lise ve iiniversite cagindaki geng kiz 6grenciler”'*° belirlenmistir. Merkez
biinyesinde “Irfan Akademi, Ihtisas Akademi, Arapca Akademi, Karakter Egitimi,
Rehber Geligtirme Programi, Kur’an-1 Kerim Egitim Programi, Din Egitimi Programi,
Etit Programi™'#! gibi egitim faaliyetleri gerceklestirilmektedir. Bu programlarla
birlikte ¢esitli kiiltiirel ve sanatsal faaliyetler ile el isi, tiyatro, musiki gibi bir takim
caligmalarda devam ettirilmektedir. Merkezlerin bu faaliyetleri ger¢eklestirmedeki
amaglari, gengleri “ecdadin mirasi olan medeniyetle” tanistirmak ve onlarin “ahlaki

acidan gelismelerini saglamak” olarak ifade edilmistir.'#2

Sehbal Egitim Kiiltiir ve Sanat Merkezi’nin internet sitesinde egitim verilen

13

gruplar “genc kizlar, gen¢ hanimlar ve kendini gen¢ hissedip O0grenmenin yasinin
olmadigmna inanmis hammefendiler” olarak belirlenmistir. Bu kurumlarda Islami

ilimler'3, tarih*4, edebiyat'® ve dil'® dersleri diizenlenmektedir. Bunlarin yani sira

138 Bahsi gegen merkezlerin isimleri: Eyiip Sehbal Kiiltiir ve Sanat Merkezi, Uskiidar Sehbal Kiiltiir ve
Sanat Merkezi, Beylikdiizi Kultir ve Sanat Merkezi ile Lalezar Sehbal. Detayli bilgi i¢in bkz.
http://sehbal.org/ (18 Mart 2017)

139 Bahsi gecen merkezlerin isimleri: Fatih Sehbal Genglik Gelisim Merkezi, Alemdag Sehbal Genglik
Gelisim Merkezi, Sultantepe Genglik Gelisim Merkezi, Pendik Sehbal Genglik Gelisim Merkezi ve
Maltepe Genglik Gelisim Merkezi. Detayli bilgi i¢in bkz. http://sehbal.org/ (18 Mart 2017)

140 http://sehbal.org/hakkimizda (18 Mart 2017)

141 http://sehbal.org/hakkimizda (18 Mart 2017)

142 http://sehbal.org/hakkimizda (18 Mart 2017)

143 By alandaki derslerin isimleri su sekildedir: Tefsir, hadis-i serif okumalari, fikih, tashih-i huruf, aile
ilmihali ve gunimiz meseleleri, modern itikadi akimlar. Detayli bilgi igin bkz.
http://sehbalkulturmerkezi.org/?page_id=215 (18 Mart 2017)

144 Bu alandaki derslerin isimleri su sekildedir: Peygamberler tarihi, siyer-i nebi, Osmanli tarihi ve
medeniyeti. Detayl1 bilgi i¢in bkz. http://sehbalkulturmerkezi.org/?page id=215 (18 Mart 2017)

45 Bu alandaki derslerin isimleri su sekildedir: Mesnevi-i Serif serhi, Sifa-i Serif serhi ve Safahat
okumalar1. Detayli bilgi i¢in bkz. http://sehbalkulturmerkezi.org/?page id=215 (18 Mart 2017)

146 Bu alandaki derslerin isimleri su sekildedir: Arapca, Arapga (ilahiyat) ve Osmanlica. Detayli bilgi igin
bkz. http://sehbalkulturmerkezi.org/?page_id=215 (18 Mart 2017)
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147

kadinlarin mutfak becerileri'#’ ile el becerilerini gelistirmeye yonelik dersler'® de

yapilmakta ve sanatsal faaliyetler'® gerceklestirilmektedir.

Zarafet Egitim Kiiltir Danisma ve Kiiltir Merkezi de Erenkdy Cemaati
biinyesinde bayanlara yonelik faaliyetleri olan bir baska kurumdur. Sehbal ile misyon
ve hedef noktasinda benzerlikler gosteren Zarafet Kiiltiir Merkezi, hitap ettigi gruplar
bakimindan farkliliklar arz etmektedir. “Gelisime agik”, “en az lise mezunu”, “idealist”
vb. Ozelliklere sahip bir kiz 6grenci profiline hitap ettigi ifade edilen s6z konusu
merkez, “gelecegin mimar1 olan insanlar” ve “yarmnlara yon veren egitimciler
yetistirme” hedefiyle faaliyet gostermektedir. Bu noktada hitap ettigi grubun egitim
seviyesi, yas aralig1 ve verilen egitimin igerigi gibi sebeplerle diizenlenen programlara
“akademi” ya da “ihtisas” gibi isimlendirmeler verilmesi dikkat ¢ekicidir. Diizenlenen
dersler genel hatlariyla IslAmi ilimler, tarih, sanat ve egitim alanlarmdadir. Yine bu

derslerle birlikte egitim verilen gruplara iist diizeyde dini, ilmi, kiiltiirel ve sanatsal bir

formasyon saglanmasinin hedeflendigi sdylenebilir.'*°

Bu iki ist kurum disinda cemaat biinyesinde gercgeklestirilen programlarda
faaliyet gosteren derneklerden biri de “Giilberenk Degerler Egitimi Dernegi”dir. Dernek
“din, dil, 1k, cinsiyet gibi ayrimlar goézetmeden yurt ici ve yurt disinda faaliyet
gosterme” amaciyla kurulmustur. Dernek faaliyetleri arasinda geng kizlara ve hanimlara
yonelik oOzellikle degerler egitimi igerikli konferans ve derslerin bulundugu ifade

edilmektedir.”® Bunlar disinda ¢ocuk egitimi hususunda egitimcilere yonelik cesitli

47 Bu alanda “Yemek Yapmmu ve Piif Noktalarr” adli  ders  diizenlenmektedir.
http://sehbalkulturmerkezi.org/?page_id=215 (18 Mart 2017)

148 By alandaki derslerin isimleri su sekildedir: Nakis, ahsap boyama, igne oyasi ve taki tasarimi. Detaylt
bilgi icin bkz. http://sehbalkulturmerkezi.org/?page_id=215 (18 Mart 2017)

149 Bu alandaki derslerin isimleri su sekildedir: Hiisn-ii hat, tezhip, ebru, resim ve makam. Detayl bilgi
i¢in bkz. http://sehbalkulturmerkezi.org/?page_id=215 (18 Mart 2017)

150 By alanda diizenlenen programlardan biri olan ve bahsi gecen merkezin egitim anlayisim genel

hatlariyla 6zetledigi goriilen “Rehber Gelistirme Programi” igin bkz. Zerafet Kiiltiir Merkezi, “7’den

70’e Karakter Egitiminde Uzman Egitimciler Yetistirecek Program: Rehber Gelistirme Programi”,

[Brostir], 2016, s. 1.

51 Bahsi gecen dersler igin bkz. http://www.gulberenk.com/gulberenk-programi-icin-randevu-
bilgileri.html (19 Mart 2017)
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calismalar, “7-12 yas grubu” ¢ocuklara yonelik egitici programlar ile yurt i¢i ve yurt
disinda  ihtiya¢  sahiplerine yardim  hizmetleri dernegin  belirtilen  diger

faaliyetlerindendir.%?

Bu faaliyetler incelendiginde diizenlenen dersler ve verilen egitimler
araciligiyla s6z konusu merkezlerde genclik ¢aglarindan itibaren kisisel, sosyal, kiiltiirel
ve sanatsal olarak kendini gelistirmis, aile ve toplumun korunup devam ettirilmesinde
sahip oldugu roliin 6neminin bilincinde olan kadinlar yetistirilmesinin amaglandigi

sOylenebilir.

Sohbet ve dernek faaliyetlerinde yapilan dersler diginda hanimlarin tematik
dersler duzenledikleri de gorilmektedir. Bu dersler genel olarak cemaat muntesibi
kadinlarla organize edilmekle birlikte cemaat disindan kadinlar da derslere
katilabilmektedir. Siyer, akaid ve ilmihal gibi belli bash Islami ilimlere dair okuma ve
ders anlatis1 seklinde gercgeklestirilen bu etkinlikler belirli ve sinirlt periyodlar boyunca

devam ettirilmektedir.

C. Yaymncilik Faaliyetleri

Erenkdy Cemaatine bagli yaymevleri kadinlara yonelik kitaplar ve dergiler de
yayimlamaktadirlar. Bu yaymlarin takibi, cemaate mensup kadinlardan beklenen
bireysel, aileye doniik ve toplumsal rollerin anlasilmasina ve tanimlanmasia katki

saglayacaktir.

1. Kitaplar

Kadinlara hitap ettigi goriilen kitaplarin temalar1 incelendiginde kadinin ailesi
ve toplumdaki rolii ile onun manevi egitimine agirlik verildigi goriilmektedir. Hz.
Muhammed’in esleri ile aile hayatinin anlatildig1 ve kadin sahabileri konu edinen kitap

serileri de bu baglamda zikredilebilecek eserler arasindadir.’®® Bahsi gegen kitaplarin

52 Bahsi gecen dersler icin bkz. http://www.gulberenk.com/gulberenk-programi-icin-randevu-
bilgileri.html (19 Mart 2017)
153 Sebnem, sy. 126 (Agustos 2015), s. 41.
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bir kisminin Erenkdy Cemaati biinyesinde bulunan kadin yazarlar tarafindan kaleme

alindig1 goriilmektedir.

Cemaat igerisinde kadinlarin sik¢a basvurdugu kitaplara bakildiginda bunlar
arasinda Osman Nuri Topbas’in eserlerinin 6n planda oldugu goriilmektedir. Bunun
yaninda kadinlarin giinliik hayatta sikca basvurduklari, daha ziyade dua ve zikirlerin
derlendigi kitaplar da bulunmaktadir. Bu baglamda miisliimanlar tarafindan mukaddes
oldugu kabul edilen giinler, geceler ve aylarda yapilacak ibadetler ile okunacak dua ve

zikirlerin yer aldig1 kitaplar zikredilebilir. >

Kitaplarin —ozellikle Hz. Peygamber’in esleri ve aile hayatinin anlatildig
eserler ile hanim sahabilerin hayatlarimin anlatildig1 eserler— icerikleri ve yazilis
amaglart incelendiginde ailesinde, ibadetinde, sosyal hayatinda, ilmi ve kiiltiirel
donanimlari hususunda bir “miisliiman kadin” modelinin insa edilmeye caligildigt

soylenebilir.'®®

2. Sebnem Dergisi

Erenkdy Cemaati blinyesinde yayimlanan dergiler arasinda Sebnem 6nemli bir
yere sahiptir. Yayin hayatina 2002 yilinin Mart ayinda baslayan Sebnem’in ilk sayisi
kitap olarak yaymmlanmigtir. Kitap olarak isimlendirilse de bir dergi formati ile
yayimlanan Sebnem biliytik ilgi gordiigli diisiiniilerek her ay yayimlanan ve artik dergi
olarak isimlendirilen bir yayin haline gelmistir. Bu siire¢le birlikte Sebnem, 2002 yilinin
Temmuz ayindan itibaren Altinoluk Dergisi’nin yaninda 3 ayda bir hediye edilmistir.

2006 yilinin Temmuz ayimdan itibaren her ay yayimlanmaya baglayan Sebnem Dergisi

54 Bkz. Yusuf Demiresik, Aylar Ug Aylar Mibarek Gun ve Geceler, istanbul 2009; Mahmud Sami
Ramazanoglu, Duélar ve Zikirler, Istanbul 2013.

55 Bazi eserler igin bkz. Osman Nuri Topbas, Huzurlu Aile Yuvasi, Istanbul 2017; Mustafa Eris,
Peygamberimizin Kizlar: ve Kiz Torunlari, Istanbul 2007; a.mlf. Hanim Sahabiler I-1V, Istanbul 2009;

a.mlf. Miiminlerin Anneleri: Peygamberimizin Hamimlari, Istanbul 2001.
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yayin hayatina devam etmekte ve Al/tinoluk Dergisi’nin yaninda iicretsiz olarak hediye

edilmektedir.'%®

Sebnem Dergisi daha ¢ok kadin ve aile temali yazilar igermektedir. Oncelikli
hedeflerinden biri “miisliiman bir aile yuvasi insas1”'®" olan dergi periyodik olarak aile
hayatinin konu ve sorunlari, ilmihal, kiiltiir, tarih, edebiyat, sanat, el isleri, iletisim,

psikoloji, saglik ve cocuk egitimi gibi konulara yer vermektedir.

D. Hayir Faaliyetleri

Erenkdy Cemaatinin biinyesinde kadinlar tarafindan gergeklestirilen ve
olduk¢a onem atfedilen bir diger faaliyet ise kermeslerdir. Her sene Mayis ayimin ilk
haftasinda, Uskiidar semtinde, Aziz Mahmud Hiidayi Vakfi’nin tahsis ettigi vakfa ait bir

mekanda ger¢eklestirilen hayir kermesi bunlarin en 6nemlisidir.

S6z konusu kermeste mefrusat, siis esyasi, kiyafet, yiyecek ve igecek gibi
riinlerin satis1 hanimlar tarafindan yapilmaktadir. Satislar1 yapilan bu friinler sene
icerisinde genel olarak cemaat miintesibi kadinlar ve yine cemaat muntesiplerinin
araciligr ile ulagilan hanimlar tarafindan hazirlanmaktadir. Bu firiinlerin kimler
tarafindan, hangi 6zelliklerde ve nasil yapilacagina da cemaat icerisindeki hoca ve
miinstesiplerin istisaresi sonucunda karar verilmektedir. Kermes satiglarindan elde
edilen gelir Aziz Mahmud Hiidayi Vakfi biinyesinde toplanmakta, vakif elde edilen bu
geliri Tiirkiye’de ve diinyanin c¢esitli bolgelerinde bulunan ihtiyag sahiplerine yonelik
yardim faaliyetlerinde kullanmaktadir. Cemaat miintesibi kadinlarin bahsi gegen kermes
disinda sene igerisinde dernek ve vakif gibi mekanlarda kiigiik ¢apl hayir kermesleri de

organize ettikleri bilinmektedir.

Kermes faaliyetlerinin disinda sene icerisinde diizenli olarak haftada bir defa
yapilan ve gelirleri hayir islerine tahsis edilen bir diger faaliyet de yiyecek ve cesitli
kiyafetlerin satisidir. Bu etkinlikte cemaate miintesip olan kadinlar kendi hazirladiklar

yiyecekleri ve kiyafetleri hayir amaghh olarak satmaktadirlar. Bu gelir ayrica

156 Omer Faruk Demiresik, “Evlerinize, Yuvalariniza Peygamber Ikliminden Bir Demet Giil”, Altinoluk,

sy. 245 (Temmuz 2006), s. 44.

57 Demiresik, “Evlerinize, Yuvalariniza Peygamber ikliminden Bir Demet Giil”, s. 44.
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kermeslerde satiga sunulacak ftriinler igin gerekli malzemelerin temin edilmesi

noktasinda kaynak olarak kullanilmaktadir.

E. Kadin Sohbetleri

Erenkdy Cemaati igerisinde kadinlarin gerceklestirdigi faaliyetler arasinda en
onemlisi sohbetler olarak goriilmektedir. Nitekim sohbetler, kadinlara yonelik diger
cemaat faaliyetlerinin de organize edilip siirdiiriilmesini saglamaktadir. Ayrica sohbet
sayesinde cemaatin kadin miintesiplerinin diizenli olarak bir araya gelmekte, bu sekilde
hem cemaatin devamliligi saglanmakta hem de seyh-mirid ve hoca-mintesip

iligkilerinin saglikli bir sekilde siirdiiriilmesi miimkiin hale gelmektedir.

Kadinlarin kendi aralarinda sohbet hocalarmin 6nderliginde gergeklestirdikleri
sohbetler disinda seyh Osman Nuri Topbas tarafindan her hafta Kur’an kursu, dernek ve
vakif gibi mekanlarda bayanlara agik sohbetler diizenlendigi bilinmektedir. Bu
baglamda seyhin ve cemaatin kadinlara 6zel bir sohbet giinii tahsis etmesi kadin
miintesiplere verilen 6nemi gostermektedir. Boylece seyh-miirid iliskisinin de canlilig

stirdliriilmekte ve pekismesi saglanmaktadir.

Sonug olarak bu faaliyetler, Erenkdy Cemaatinde kadinlarin dini, manevi, ilmi
ve sosyal egitimine 6nem verildigini ve bu dogrultuda kadin faaliyetlerine ozel
kurumlar ve mekanlar tahsis edildigini ortaya koymaktadir. Dahasi bu faaliyetlerin takip
edilmesi kadinlarin cemaat igerisindeki konumu ve rollerini anlamak bakimindan da
onem arz etmektedir. Bu baglamda cemaat biinyesinde olduk¢a 6nemli bir yeri olan
Altinoluk Dergisi’nde kadinlara yonelik yazilarin yer almasi ve kadin yazarlara yer
verilmesi ile “kadin ve aile dergisi” olarak yayimlanan Sebnem Dergisi’nin varligi da
Oonemli bir gosterge olarak kabul edilebilir. Cemaate miintesip olan kadinlar
zaviyesinden bakildiginda ise bu faaliyetlerin onlarin cemaate olan baghiliklarini
arttirdig1 ve miintesipler arasindaki baglilik ve iletisimi canli tuttugu anlasilmaktadir.
Bu faaliyetlerin bir kism1 gruplar 6zelinde bir etkilesim saglarken, hayir kermesi gibi
baz1 biiyiik ¢apli faaliyetlerin ise cemaat igerisindeki tiim kadin miintesiplerin
etkilesimini sagladig1 goriilmektedir. Ayrica bu faaliyetlerin siireklilik esasina dayali

olarak yapilmasiin da bu baglhlik ve etkilesimin artmasinmi destekledigi ifade edilebilir.
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Miintesip kadinlara sosyal hayat igerisinde farkli alanlar saglamalar1 bu faaliyetlerin bir

baska yonii olarak zikredilebilir.

Tezin bir sonraki boliimiinde cemaatin kadinlara doniik faaliyetlerinin en
onemlisi sayilan ve diger faaliyetlerin de organize edilip takip edilmesine zemin

hazirlayan sohbetler inceleme konusu edilecektir.
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IKINCIi BOLUM

ERENKOY CEMAATINDE
KADIN SOHBETLERI



. ERENKOY CEMAATINDE TASAVVUFI BIiR PRATIK OLARAK
SOHBET

A. Sohbetin Mahiyeti: S6z ve Manevi Birliktelik

Tirkgede giinliik dilde karsilikli konusma ve sOylesi anlamlarinda kullanilan
sohbet kelimesi, Arapga’da kisa bir siire de olsa birlikte bulunmak ve biriyle arkadaslik
edip yakinlik kurmak gibi anlamlara gelir. Nitekim sohbetin arkadaslik ve yakinlik
kurmak anlamlariyla uyumlu bir sekilde Hz. Peygamberle birlikte olan muasirlari i¢in
de “sahabe” kelimesi kullanilmistir.'®® Tasavvufi bir terim olarak ise sohbet, seyh veya
onun gorevlendirdigi bir vekil vasitasiyla katilimcilarin belli zaman ve mekanlarda

ibadet hali iginde bir araya gelmeleri; soz, fiil ve hal ile etkilesim icinde olmalaridir.®®

Sohbetle arzulanan manevi ve ahlaki egitimdir. Sohbetin bir egitim araci olarak
kullanilmas1 hakkinda ilk atiflar, Hz. Peygamber’in sahabesi ile kurdugu iliskiye kadar
gitmekle birlikte bu konuda asil vurgu tarikatlarin ortaya ¢ikisindan sonraki doneme
yapilmaktadir. Nitekim Naksibendiyye tarikatinin kurucusu oldugu kabul edilen
Bahaeddin Naksbend “Bizim yolumuz sohbet yoludur” diyerek tasavvufi bir pratik
olarak sohbetin 6nemine dikkat ¢ekmistir.'®® Naksibendilikte sohbet, seyh ile miiridin
belirli davranis kaliplar1 (adab) icerisinde sirdirdikleri manevi birliktelik anlamina
gelir. Bu anlamda sohbet, rabita, sessiz zikir ve murakabe ile birlikte Naksibendiligin
Halidi kolunun dort esasindan biri sayilmistir.'®" Tarikatlar nezdinde sohbetin boylesi
onemli bir yere sahip olmasinda onun bir siinnet ve “nebevi egitim metodu”'%? olarak

gorulmesinin de etkili oldugu anlagilmaktadir.

158 Topbas, Altn Silsile, s. 37; Siileyman Uludag, “Sohbet”, DI4, XXXVII, 350. Kur’an’da da Hz. Ebd
Bekir’in Hz. Peygamberle iliskisi i¢in “s&hib” yani dost kelimesi kullanilmistir. Bkz. Tevbe, 9/40.

159 Hasan Kamil Yilmaz, “Sohbet”, Altmoluk, sy. 110 (1995), s. 30; a.mlf. “Islam Tasavvufu: Soru ve
Cevaplar”, el-Liima’, Istanbul 1996, s. 507; Sohbetlerin ibadet halinde gerceklestirilmesi hakkinda
ayrica bkz. Osman Nuri Topbas, Nebevi Bir Egitim Metodu: Sohbet ve Addbu, Istanbul 2010, s. 19.

160 Bkz. Yilmaz, “Islam Tasavvufu: Soru ve Cevaplar”, s. 508; Tosun, Bahdeddin Naksbend, s. 321-322.

81 Hamid Algar, “Devotional Practices of the Khalidi Nagshbandis of Ottoman Turkey”, The Dervish
Lodge, ed. Raymond Lifchez, Oxford 1992, s. 213.

162 Topbas, Sohbet ve Addbz, s. 27.
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Silverstein, sohbetin tarikat pratikleri arasinda yer alan ritiiel haline gelmis bir
konusma oldugunu séyler ve onu “birliktelik halindeki soylesi” seklinde tanimlar.®?
Gunluk dilde “karsilikli konusma” ve tasavvufi terminolojide ise “seyh ile maridleri
arasindaki manevi birliktelik”” anlamlarina gelen sohbetin, katilimcilar tarafindan her iki
anlan da kapsayacak sekilde tasavvur edildigine isaret eder.'®* O, sohbet s6z konusu
oldugunda liberal ve kendi kendine yeten bir 6zneden ziyade cemaat i¢inde ve birbirine
ihtiya¢ duyan ahlaki 6znelere odaklanmamiz gerektigini sOyler. Dolayisiyla genelde
dindar muslimanlar daha 6zel olarak da sifiler igin “6znenin insasi, ancak ahlaki bir
topluluk icerisinde ve karsilikli iliskilere bagl olarak gerceklesir.”'®® Sohbet, boylesi
Oznelerden meydana gelen bir cemaatte bu 6znelerin ben-idraklerini besleyen bir pratik

olarak anlasilabilir.

Burada seyh veya onun gorevlendirdigi bir vekil ve diger sohbet katilimcilar
ile bir arada bulunmaktan duyulan manevi hazza da vurgu yapilmalidir. Zira Erenkoy
Cemaatinin onde gelen isimlerinden biri sohbet i¢in “bir bilgi alisverisinin yapildigi
ilim pazar degil, sevgi ve ilgi kumasinin dokundugu ruhaniyet tezgahidir”'%® demistir.
Gortiildiigu tizere sohbetle anlagilmasi gereken, s6z ve sdze dayanan bir diyalogdan

ziyade bir arada bulunmakla ulasildig1 sdylenen manevi birliktelik ve atmosferdir.

Sohbet, ahlaki ve manevi egitim ile insanda var olan kabiliyeti ortaya ¢ikaran
ve gelistiren bir yol olarak gorilmektedir. Sohbetin manevi egitim fonksiyonu “as1”
metaforuyla aciklanmistir. Buna gore insan bir agaca benzetilmis, kendiliginden yetisen
bir agacin meyvesinin tatsiz olacagi sdylenmis ve bu meyve agacinin ancak asi ile 1slah
edilebilecegi ifade edilmistir. Buradaki anlamiyla asi1, sohbette “ehil kisilerle beraber
bulunmak, onlarin rehberliginde ilerlemek”tir.’®” Bir diger metafor ise “bir mumun

bagka bir mumu yakmas1” iizerinden gelistirilmistir. Buna gdre bir mumdan alinan

163 Silverstein, Mystical Discipline in Modern Turkey, s. 91.

164 Silverstein, Mystical Discipline in Modern Turkey, s. 191; a.mlf. “Sufism and Modernity in Turkey:
From the Authenticity of Experience to the Practice of Discipline, Sufism and ‘Modern’ Islam”, ed.
Martin Van Bruinessen v.dgr., Londra 2007, s. 53.

165 Sjlverstein, Mystical Discipline in Modern Turkey, s. 193.

166 Y1lmaz, “Sohbet”, Altinoluk, s. 30.

167 Y1lmaz, “Sohbet”, s. 31.
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atesle baska bir mum yakilir, yani seyhin ya da onun goérevlendirdigi vekilin sohbetinde

sohbet hocasindan sohbet katilimeilarina ulasan bir manevi hale isaret edilir.'68

Naksibendi Tarikati’nda tasavvufi egitimin onde gelen ilkelerinden biri olan
“halvet der enciimen”, kelime anlamu itibariyla toplum i¢inde yalnizlik, terim olarak ise
goriiniiste halk gercekte Hak ile olmak anlamina gelmektedir.'®® Erenkdy Cemaatinde
de Naksibendiligin bu ilkesi esas alinarak “sohbet ve ictimailesme”ye 6zel bir vurgu
yapilmistir.’? Bu baglamda Bahaeddin Naksbend’e ait oldugu ifade edilen su ciimleye
atiflar yapilmistir:

“Bizim terbiye yolumuz sohbet iizerine kuruludur. Hayirlar, Allah icin salih

insanlarla beraberliktedir. Onlarla sohbete devam ede ede hakiki imana

kavusmak nasip olur.”!"

Burada sohbetle manevi birliktelige dikkat ¢ekilmis, iyilige ulasmanin yolunun
buradan gectigi vurgulanmistir. Dolayisiyla Erenkéy Cemaatinin  Naksibendi
Tarikati’nin prensiplerinden tevariis etti§i ve cemaat biinyesinde en ¢ok {lizerinde

durulan pratiklerin basinda sohbet gelmektedir.

Cemaat biunyesinde gergeklestirilen sohbetler vasitasiyla muntesipler
arasindaki kardeslik duygularinin gii¢lendirilmesinin hedeflendigi anlasilmaktadir. Bu
dogrultuda cemaat mintesiplerine sik sik birbirlerinden uzak kalmamalari, irtibat
halinde olmalari, birbirlerinin sevingleriyle sevinip, dertleriyle dertlenmeleri ve imkan
dahilinde birbirlerine yardim etmeleri dgiitlenmektedir.'”? Erenkdy Cemaati icerisinde

bu bagin kurulup korunmasindaki en 6nemli vasitanin sohbet oldugu gortlmektedir.

Cemaat blnyesinde dini ve manevi baglara dayanan bir kardeslik anlayiginin
hakim kilinmasinin hedeflendigi soylenebilir. Kendileriyle miilakat yapilan sohbet

katilimcilarinin birbirlerine “ihvan kardesim” diye seslendikleri goriilmiistiir. Raudvere,

168 Y1lmaz, “Sohbet”, s. 31.

169 Tosun, Bahdeddin Naksbend, s. 336.

170 Topbas, Sohbet ve Addb, s. 23.

71 Topbas, Sohbet ve Adabi, s. 22-23; Yilmaz, “Sohbet”, s. 31.
72 Topbas, Sohbet ve Addbi, s. 145-155.
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tasavvufi cemaat mensuplariin birbirlerine hitap ederken kullandiklari ihvan, kardes ve
dost gibi kelimeleri, genis aileye duyulan eski baglarin yok olmaya yiiz tuttugu biiyiik
sehirlerde zorunlu olarak ihtiya¢ duyulan yeni sadakat duygularinin disavurumu olarak
yorumlamistir.'”® Sohbet, cemaatin miintesiplerine sundugu ve s6z konusu manevi

kardeslik ve sadakat duygularini besleyen en 6nemli pratiktir.

B. Sohbet ve Yaz1 Mukayesesi

“Kitaplar numarasiz gozliikk gibidir. Kimlerin eline gegecegi bilinmeyen
mechule yazilan mektuplar meséabesindedir. Sohbetler ise numarali gozliik
gibidir. Zira sohbette sozler ve kalpler, muhataplara gore ayarlanir. Sohbet
edenin kalbi, muhataplarinin kalbine, ihtiyacina, durumuna ve seviyesine adapte
olur ki, iste ger¢ek sohbet budur. Yani hakiki sohbet, gizli bir kesif halidir. (...)
Ote yandan insanin hal ve davranislarini, tefekkiirden ¢ok tahassiis, yani goniil
alemindeki hisleri belirler. Sohbette de tahassis, tefekkiire géliptir. Kitap
okumada ise tefekkiir, tahassiise galiptir. Bundan dolay1 sohbeti sadece bir kitap
okuma faaliyeti gibi gormemek lazimdir. Sohbet meclisinin en bereketli

neticesi, orada bulunanlarin miisbet hissiyatinin birbirine sirayet etmesidir.”""*

“Sohbetler sadece kuru bir kitap okumadan ibaret kalmamalidir. Zira kitap
okumada daha ziyade tefekkiir on plandadir. Fakat sohbette tahassiis,
tefekkiirden 6nde olmalidir. Duygu derinligi ve hissiyat daha agir basmalidir.
(...) Eger sohbetler, kiside boyle bir h@l meydana getirmiyorsa (...) bu

beraberlik, normal bir kitap okuma beraberliginden 6teye gecmiyor demektir.”
175

“Efendimiz her sahabinin eline birer kitap-defter vermedi. Bunlardan ziyade

sohbete ve kalbi beraberlige ehemmiyet verdi.”'”®

Sohbet, bilginin aktarildigi bir vasita ise o halde neden periyodik olarak

insanlar belirli mekanlarda ve belirli saatlerde bir seyhin ya da onun goérevlendirdigi

73 Raudvere, Cagdas Istanbul’da Sufi Kadinlar, s. 28.
174 Topbas, Sohbet ve Addbi, s. 19-20.

75 Topbas, Sohbet ve Addbi, s. 119-120.

176 Topbas, Altin Silsile, s. 38.
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vekilin huzurunda toplanip belirli kurallar icerisinde anlatilanlar1 dinleme zahmetine
katlansinlar? S6z konusu bilgi, istenilen zaman ve mekanda kitaplara yani yazili
metinlere bagvurularak da elde edilemez mi? Yukarida alintilanan pasajlardaki ifadeler,
bu tlirden sorular1 cevaplamay1 amaglamakta ve sohbetin, yani s6z ve hali bulusturdugu

sOylenen bir pratigin yazi karsisindaki tistlinliiglinii vurgulamaktadir.

Islam’m ilk dénemlerinden itibaren ilmin sdzlii olarak aktarildigi, bu aktarim
esnasinda da bir arada ve yiiz iize olmaya 6nem verildigi bilinmektedir. ibn Haldin da
yazinin “zihinde olan seye delalet etmek tizere kulak vasitasiyla isitilen kelimeleri
gosteren harf bicimindeki birtakim isaretler” oldugunu sdylemis ve buradan yola
¢ikarak yazinin sozlii ifadelere nazaran daha diisiikk bir mertebeye sahip oldugunu
belirtmistir.’”” Sohbet s6z konusu oldugunda ise is, s6z-yaz1 mukayesesinden bir adim
Oteye gecmekte ve sOzlin yaziya istiinliigiiniin yani sira “hal”in aktarimi devreye

girmektedir.

Tasavvufi anlayista miiridin, seyhin gozetimi altina girdiginde seyhin edebiyle
edeplendigine inanilmaktadir. Buna gore sozlerin Otesinde seyhin ya da onun
gorevlendirdigi vekilin “hal”i, sohbet esnasinda katilimcilar ve sohbet hocasi arasinda
manevi bir kaynasma ve etkilenme meydana getirmektedir.'’® Bu hususta “Mii’'min
mii’minin aynasidir”'”® hadisine sik sik referans yapilmaktadir. Buradaki ayna metaforu
ile sOz, fiil ve hélin biitiiniine isaret edilmekte, bunlarin aktarimimnin ise ancak sohbet

ortaminda saglanabilecegi diisiiniilmektedir.

“Konusan dilden cok, konusan goniil”'® beklentisinde olunan sohbetlerde
kitaplarin bir nevi arag olarak kabul edildigi soylenebilir. Yani sohbetlerle elde edilmek
istenenin bir kitap okuma ve bunun dinlenmesi faaliyetinden ziyade mintesiplerin bir
arada bulunmalari, bu anda ortaya ¢ikan manevi hal ve muntesiplerin bu héllerinin

birbirlerine tesir etmesi oldugu soylenebilir.

77 Tbn Haldun, Mukaddime, ¢ev. Siileyman Uludag, Istanbul 2013, 11, 742.
178 Y1lmaz, “Sohbet”, s. 32.

179 Ebti Davud, Edeb, 49.

180 Y1lmaz, “Sohbet”, s. 34.
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Sohbetle “metinden edinilemeyen ne/neler elde edilir?” sorusu ele alindiginda,
sohbette yazi1 ve soz ile ifade etmenin otesinde bir durumun ortaya ¢iktigi ileri
strilmektedir. Sohbet baglaminda yazi, s6z ve hal arasinda bir siralamaya gidilecek
olursa yazinin temelde yer aldig1 ve bir arag islevi gordiigii ifade edilebilir. SOzun ise,
asil amag olan “hale” ulagmada ikinci bir basamak olarak goriildiigii sdylenebilir. Yazi
ve sOz aracilifinda sohbet hocasinin ve katilimcilarin bir arada bulunmasiyla ulasilan
manevi hal ve bu halden elde edilecek olumlu etkinin sohbetin esas gayesi oldugu

sOylenebilir.

C. Sohbet Adabi: Tasavvufi Bir Rittielin Tahkimi

Adab kelimesi, belirli bir is i¢in kullanildiginda o ise iliskin 6zel kurallari ve
uyulmasi gereken davranis kaliplarini ifade etmektedir. Nitekim tasavvuf literatiiriinde
sifilerin uymas1 gereken kurallardan bahseden eserlere “adabii’l-miirid” adi
verilmistir."®" Daha 6nce Naksibendi Tarikati’nda sohbetin, seyh ile miiridin belirli
davranig kaliplari, yani adab igerisinde siirdiirdiikleri manevi birliktelik anlamina
geldigi ifade edilmisti.’® Buna uygun olarak Erenkdy Cemaatinde de sohbet, ibadet
atmosferi iginde yerine getirilen ve uyulmasi gereken bir adabinin oldugu vurgulanan

bir ritliel olarak gorulmektedir.

Sohbet adabinin, katilimcilarin sohbetten maksimum fayday: elde etmeleri ve
sohbetlere gereken 6nemi vermeleri i¢in olusturulmus bir takim kurallar biitiiniinii ifade
ettigi de soylenebilir. Bir bagka deyisle sohbetle arzulanan manevi egitimin yani sira
sohbet hocasi ve katilimcilar arasinda olustugu soylenen karsilikli manevi etkilesimin

(tesir) gerceklesmesi icin belirli kaideler belirlenmistir.

Sohbet adabinin cemaat biinyesinde olduk¢a Onemsendigi gorulmektedir.

Bunun bir gostergesi olarak cemaatin 6nde gelen isimleri tarafindan olusturulmus bir

3

literatiirin ~ var oldugu bilinmektedir."® Kendileriyle miilakat yapilan sohbet

181 Sijleyman Uludag, “Adabii’l-miirid”, DIA4, 1, 336.
182 Algar, “Devotional Practices of the Khalidi Nagshbandis of Ottoman Turkey”, s. 213.
183 Cemaatin seyhi Osman Nuri Topbas’in kaleme aldig1 Nebevi Bir Egitim Metodu: Sohbet ve Addib

isimli bir kitabi1 bulunmaktadir. Bunun yani sira Altinoluk Dergisi’nin sayilar1 arasinda da sohbet
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katilimcilar1 da hem cemaate intisap ettiklerinde hem de devam ettikleri sohbetler

sirasinda sohbet adab1 hususunda bilgilendirildiklerini ifade etmislerdir.

Sohbet adabx ile ilgili yazilarda hem sohbeti veren hoca hem de sohbete katilan
cemaat muntesipleri i¢in bir takim kurallar belirlendigi goriilmektedir. Sohbetlerde
olusan manevi atmosferin ve “sohbetin kivami”nin 0ncelikli olarak sohbeti veren hoca
ile alakal1 oldugu ifade edilmektedir.'® Bu baglamda sohbet hocasinin tasimas1 gereken
vasiflar su sekilde siralanmistir: Ihlas sahibi olmak, verilen sorumlulugun bilincinde
olmak, agsk ve muhabbet dolu olmak, sabirli olmak, yumusak bir lisana sahip olmak,
comert olmak, miitevazt olmak, mitebessim, ince nazik ve derin ruhlu olmak,
merhametli olmak, fedakar olmak, ferasat ve hassasiyetle hareket etmek, katilimcilari
yakindan tanimak ve takip etmek, ilim ve irfan sahibi olmak, hal ehli olmak, sohbete
hazirlanarak gelmek, temizlik, tertip ve diizene dikkat etmek.'®® Bu kurallar
belirlenirken sohbet hocasinin katilimcilarda birakacagi etkilerin dikkate alindigi
anlasilmaktadir. Zira bu kurallar, onun temizliginden ilmi yetkinligine, ahlaki

olgunlugundan kullanmas1 gereken tisluba kadar uzanan bir ¢erceve arz etmektedir.

Sohbet katilimcilarindan ise sohbete gelirken samimi bir niyet ile gelmeleri ve
tevazu ile hareket etmeleri istenmis, sohbete katilan diger cemaat iiyelerine saygi
gdstermeleri ve muhabbet beslemeleri arzu edilmistir.’® Daha 6nce de vurgulandig
lizere sohbet ibadet halinde gergeklestirilmesi arzulanan bir ritiiel oldugundan
katilimcilardan sohbete abdestli olarak gelmeleri, diizenli olarak devam etmeleri ve
onun vaktine riayet etmeleri beklenmektedir.’® Ayrica katilimcilardan anlatilanlar:
bilseler dahi sohbeti ilk defa dinliyormus gibi davranmalar1 istenmektedir. '8 Bu durum,

sohbetin yalnizca bir bilgi aktarim vasitas1 olmadigini, seyh ya da gorevlendirdigi vekili

adabina dikkat ceken yazilarin yer aldigi goriilmiistiir. Musa Topbas’in Sadik Danad mahlasiyla
Altinoluk Dergisi’ne yazdig1 “Sohbet Adab1” baslikli yazi i¢in tezin ekler boliimiine bakiniz.

184 Topbas, Sohbet ve Addbi, s. 57-58.

185 Topbas, Sohbet ve Addbi, s. 58-126.

186 Topbas, Sohbet ve Adébi, s. 126-132.

187 Topbas, Sohbet ve Addbi, s. 126-138; Yilmaz, “Islam Tasavvufu: Soru ve Cevaplar”, s. 508.

188 Topbas, Sohbet ve Addbi, s. 129.
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ile katilimcilar arasinda manevi bir birliktelik kurulmasinin arzulandigimi destekler

niteliktedir.

Sohbet hocasi ve katilimcilart i¢in belirlenen bu kurallar (adab) ile Erenkdy
Cemaati igerisinde son derece dnemli gorilen sohbet pratiginin diizenli ve saglikli bir

sekilde siirdiiriilmesi hedeflenmistir.
I1. SOHBETIN ORTAMI

Sohbet &dabinda sohbetin 6znesi olan hoca ve katilimcilara dair bir takim
kurallar belirlendigi ifade edilmisti. Sohbet ortami ele alindiginda ise sohbetin
merkezinde yer alan O6znelerin yaninda diger bir takim unsurlarin da bu ortamin

olusturulup devam ettirilmesinde 6nemli bir yere sahip oldugu goriilmektedir.

Sohbetin 6zneleri olan hoca ve katilimcilar i¢in birtakim davranmis kaliplari
(adab) belirlendigi gibi sohbet ortamini sekillendiren unsurlarin tanzimi noktasinda da
genel bir cergeve ¢izildigi sdylenebilir. Sohbet ortamini olusturan unsurlarla kast edilen
sohbet i¢in tayin edilen zaman ve mekana iliskin sartlar ile sohbete katilim konusunda

belirlenen birtakim prensiplerdir.

A. Sohbet ve Zaman

Erenkdy Cemaati biinyesinde siirdiiriilen kadin sohbetlerinin organizasyonunda
O6nemli hususlardan biri sohbetin zamaninin belirlenmesidir. Bahsi gegen zaman
kavramu ile sohbetler icin belirlenen giin, saat ve sohbetlerin dizenlenme sikliginin yani

sira bir sohbetin ne kadar stirmesi gerektigi ile ilgili belirlenen sartlar kastedilmektedir.

Erenkdy Cemaatinde zamana riayet, tasavvufi terbiyenin 6nemli esaslarindan
biri olarak gorilmektedir. Bu sebeple cemaat muntesiplerine sohbete vaktinde gelmeleri
ve sohbetten vakitlice ayrilmalari tavsiye edilmektedir. Boyle yapilmadigi takdirde
zamanin israf edildigi, huzurun ihlal edildigi ve hatta kul hakkina girildigi

soylenmektedir.'® Erenkdy Cemaatinin zamana iliskin bu prensiplere verdigi énemi

189 Topbas, Sohbet ve Addbu, s. 138.
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gOstermesi agisindan, cemaatin Sami Ramazanoglu’ndan sonraki lideri olan Musa

Topbas’in su ifadeleri dikkat ¢ekicidir:

“Sohbete vaktinde gelmek lazimdir. Vaktinde gelmeyene kapi acilmaz. Boyle

nizdma girmek gerekir ki, manen terakki edelim. Buna itina etmeyen, adet

yerini bulsun diye gelir gider ama terakki edemez.”

Yapilan tavsiyeler dogrultusunda bu caligmada takip edilen sohbetlerde de
sohbet hocasinin ve katilimcilarin sohbetlere vaktinde gelmeye 6zen gosterdikleri
goriilmiistiir. Sohbet saati geldiginde sohbet grubunu olusturan iiyelerin tamami orada
olmasa dahi, uyulmas: istenen ve Onemsenen sohbet adabi geregince sohbete
baslanildig1 goriilmiistiir. Sohbete vaktinde gelmeyen kisi veya kisilere, sohbet
esnasinda ya da bitiminde isim vermeden, "sohbetlerimize vaktinde gelmeye Gzen
gosterelim” beyaninda bulunulduguna ya da islam’da zamana riayetin énemine dair kisa

ornekler verilerek tiim katilimcilara doniik bir uyari yapildigina sahit olunmustur.

Bu ¢alismada takip edilen sohbet gruplarinda sohbetler, hafta i¢i Sali giinleri
saat 14:00’da yapilmaktadir. Belirlenen giin ve saatin diger sohbet gruplarinda farklilik
gosterdigi goriilmiistiir. Dolayisiyla Erenkdy Cemaati bilinyesinde gerceklestirilen
sohbetlerin, sohbet grubunda olan kadinlar ve sohbet hocasi tarafindan belirlendigi
sOylenebilir. Bununla birlikte bir genelleme yapmak gerekirse cemaat biinyesindeki
kadin sohbetleri i¢in hafta i¢i 6glen saatlerinin tercih edildigi sdylenebilir. Bu saatler
kadinlar i¢in daha “giivenli” goriilen zaman dilimleridir. Ayrica sohbet katilimcilarinin
bir aile hayati olmasi sebebiyle, ailelerine de rahat¢a vakit ayirabilecekleri giin ve
saatlerin tercih edildigi goriilmektedir. Nitekim Raudvere de bir sufi kadin grubu
inceledigi eserinde, kadinlarin haftanin belirli glinlerinde gerceklestirilen toplantilarina
dair zaman se¢iminde onlarin evlat, es ve anne olma durumlarmin getirdigi sosyal

yikiimliiliiklerinin géz 6niinde bulunduruldugunu ifade etmektedir. '

Kadin sohbetleri i¢in genellikle hafta i¢i 6glen saatleri belirlenmis olsa da

cemaate intisabi olan fakat ¢alisma veya okul hayatina devam etmekte olanlar igin farkli

190 Topbas, Sohbet ve Addbi, s. 140.
91 Raudvere, Cagdas Istanbul’da Sufi Kadinlar, s. 209.
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bir uygulamaya gidildigi goriilmistiir. Bu tiir katilimcilardan olusan sohbet gruplari igin
ya hafta i¢i aksam saatlerinde ya da cumartesi gilinleri saat 12:00 veya 13:00’da sohbet
diizenledigi bilinmektedir. Bu sohbet gruplarina, cemaate instisab1 olmayan kadinlar da

yogun bir sekilde katilmaktadirlar.

Cemaate bagli olan bir kadindan oncelikle haftada bir diizenlenmekte olan
kendi sohbet grubuna katilmasi istenmektedir. Bundan dolayr cemaate mensup bir
kadinin bir hafta boyunca diger tiim sohbet gruplarinin sohbetlerine katilip kendi
grubunun sohbetini ihmal etmesi gibi durumlar hos karsilanmamaktadir. Bu durum,
cemaatte benimsenen sohbet adabina riayet anlayisi ile sohbet organizasyonunun

disiplinini ve diizenini saglama gabasinin bir sonucudur.

Sohbet ve zaman s6z konusu oldugunda deginilmesi gereken baska bir husus
da sohbetin sdresidir. Bu calismada takip edilen sohbetlerde, sohbetin 45 dakika
siirdiigii goriilmiistiir.’% Sohbet hocasinin takip edilen metni erken bitirmesi ya da
Ramazan ayinda orug ibadetinin getirdigi zorluklar gibi baz istisnai durumlarda sohbet
suresi bes dakika kadar kisaltilabilmektedir.

Burada su unutulmamalidir ki sohbet seyhin veya onun vekilinin belirli bir
zaman araligim1 doldurmasindan ibaret degildir. Katilimcilar agisindan da periyodik
olarak katilim1 zorunlu bir ritiiel degildir. Bunun yerine sohbetin konusunun dinleyiciler
tarafindan goniilden ve samimiyetle alinmasi, sohbetin onlarin giinliik pratiklerinin ve

siirekliligi olan manevi uygulamalarmnin bir parcasi haline gelmesi beklenmektedir. 9

B. Sohbette Mekan ve Dlizen

Sohbet ortami soz konusu oldugunda ele alinmasi gereken ikinci konu,
sohbetin yapilacagi mekanin ve sohbette uygulanacak olan dizenin belirlenmesidir.

Erenkdy Cemaati blinyesinde gerceklestirilen sohbetlerde sohbet yapilan mekan “sohbet

92 Osman Nuri Topbas da sohbetler icin 40-45 dakikalik bir siirenin yeterli oldugunu belirtmis ve
uygulamada bu tavsiyeye riayet edildigi goriilmiistiir. Bkz. Topbas, Sohbet Addbu, s. 141.

193 Silverstein, Islam and modernity and Turkey, s. 151.
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meclisi” olarak isimlendirilmektedir.’® Kadin sohbetlerinin katilimcilart sohbetin

gergeklestirildigi mekan igin “sohbet evi” ismini de kullanmaktadirlar.

Erenkdy Cemaatinde bir semtte bulunan cemaat miintesiplerinin sayisina gore
o semtte belirli sayida sohbet grubu olusturulmaktadir. Kendisiyle miilakat yapilan
sohbet katilimcilarindan birinin sdyledigine gore baslangicta Icerenkdy semtinde
Erenkdy Cemaatinin bir tane sohbet grubu varken su anda bu say1 otuza yaklasmustir.
Kadin sohbetleri dontisiimlii olarak katilimcilarin evlerinde yapildigindan bu evlerin
imkan dahilinde birbirlerine yakin mesafelerde bulunmasina ve katilimcilar tarafindan
yirliyerek ya da kisa siirede ulasilabilir konumlarda olmasmma 6zen gosterildigi

anlasilmaktadir.

“Sohbet meclisi’ne iliskin sartlar fiziksel bir mekanin belirlenmesinden ibaret
degildir. Sohbetten en verimli sonucun alinabilmesi i¢in disipline dayanan bir dizen
beklentisi oldugu da goriilmiistiir. Bu beklentide sohbetin bir ibadet atmosferinde
gerceklesmesi arzusunun ve bu atmosferi diizenleyen sohbet adabinin da etkisi oldugu
anlasilmaktadir. Sohbet diizeni konusunda oturma duzeninden bu diizende sohbet
hocasinin ve katilimeilarin konumuna, ikram faslindan ikramin igerigine kadar belli

baslt bir ¢er¢evenin ¢izildigi goriilmektedir.

Sohbet  mekaninin  organizasyonu  yapilirken  hocanin  merkezde
konumlandirildig: goriilmiistiir. Sohbete katilan kadinlar, sohbet sirasi kendilerinde
oldugunda imkanlari el verdigince evlerinin en biiyilk odasmi sohbet i¢in
hazirlamaktadirlar. Sohbetin olacagi odada tum odaya hakim olan bir konum, buraya bir
koltuk, sandalye vb. yerlestirilmek suretiyle sohbet hocasi i¢in hazirlanmaktadir. Genel
olarak sohbet hocasinin tek basina oturabilecegi bir oturma zemininin hazirlandig: ifade

edilebilir.

Sohbet hocasinin merkezde konumlandirildigi sohbet meclisinde daire seklini
andiran bir oturma diizeninin benimsendigi goriilmektedir. Oturma diizeni
olusturulurken katilimeilarin birbirlerine yakin oturmalarma 6zen gosterilmektedir.

Bunda, oturma diizeninin manevi tesir aligverisinin yogunluguna olumlu etki ettigine

194 Topbas, Sohbet ve Addbi, s. 138.
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dair bir alginin etkili oldugu ifade edilebilir. Ayrica s6z konusu manevi tesir
aligveriginin yani sira bu oturma seklinin sohbet grubunun birligini temsil ettigi de

belirtilmektedir.

Sohbetin diizeni s6z konusu oldugunda deginilmesi gereken bir diger husus
sohbet katilimcilarindan beklenen sohbet adabina iliskin birtakim prensiplerdir.
Sohbette arzu edilen manevi ortamin olusabilmesi i¢in sohbet sirasinda “diinya kelami

»195  tavsiye edilmektedir. Sohbetin diizenine iliskin tavsiyeler,

konusulmamasi
katilimeilar sohbet gini sohbet meclisine gelmeden 6nce daha kendi evlerinden
¢tkmadan baslamaktadir. Ornegin temizlik oncelikli olarak 6nemsenen hususlardan
biridir. Sohbet meclislerine hem manevi hem de bedensel bakimdan temiz olarak
gelmenin 6giitlenmesi bunun bir 6rnegidir. Yine bu dogrultuda muntesiplerin sohbetlere

abdestli olarak gelmeleri tavsiye edilmektedir.

Temizlik hususunda bir baska dikkat edilen konu, dis goriiniis yani kilik
kiyafet tercihidir. Katilimeilarin sohbete gelirken kiyafetlerine imkanlar1 el verdiginde
Ozen gostermeleri 6gilitlenmektedir. Takip edilen sohbetlerde tek tip bir kiyafet tarzinin
dayatilmadig1 gorilmistiir. Ancak sohbetlerde tesettiire riayete énem verildigi ifade
edilebilir. Takip edilen sohbetlerde cemaate miintesip olmayip sohbete gelen basi agik
katilimcilarin sohbetlerde baslarini orttiikleri goriilmiistiir. Bu hususun sohbet adabi
anlayisindan kaynaklandigini ifade etmek miimkiindiir. Sohbetlere devam eden ve
cemaat muntesibi olan bir kadin ile yapilan miilakatta o, cemaate ilk katildig
donemlerde basmin agik oldugunu (suanda tesettiirlii) ifade etmistir. Bu hususta
kendisine kars1 takinilan tavri ifade etmesi istenildiginde soyledigi “Bana sadece basimi
ortmenin farz oldugu sdylenildi. Sohbet esnasinda basimi 6rtmemi rica ettiler. Bunun
sohbet adabi geregi oldugu ifade edildi. Bunlarin disinda normal hayatta basimi
ortmezsem gelemeyecegimi sdylemeleri gibi bir durum olmadi. Bu konuda bir dayatma

ile karsilasmadim.” ifadeleri de bu hususta takinilan tavra 6rnek olarak gosterilebilir.

40-45 dakika suren sohbetin sonlanmasiyla ikram bdélimine gecilmektedir.

Sohbetlerde yapilan ikramla ilgili olarak Hz. Peygamber’in Islim’a davet etmek

195 Topbas, Sohbet ve Addbi, s. 140.
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amactyla c¢agirdigi akrabalarma ikramda bulunmasma referans yapilmaktadir.’®
Sohbetin ardindan sohbet evinin sahibi, ekonomik durumu 6lglsiinde katilimcilara
yiyecek ve igecek ikraminda bulunmaktadir. Ev sahibi olan sohbet katilimcisinin ikram
isini bir gosteris haline getirmemesine o6zen gosterildigi goriilmiistiir. Bu sebeple
sohbetlerde genel olarak tek gesit bir ikramin olmasi istenmektedir. Takip edilen

sohbetlerde bu kurala blyiik 6lclde riayet edildigine sahit olunmustur.

Ikramlarin mevsimlere gore degisiklik gdsterdigi anlasilmaktadir. Ornegin kis
aylarinda corba gibi sicak iceceklerin, bahar ve yaz aylarinda meyve gibi ikramlarin
yapildig1 goriilmiistiir. Ancak genel olarak hamur isi ve tathi ikraminin yaygin oldugu ve
bunlarin yaninda ¢ay takdiminin tercih edildigi sOylenebilir. Sohbet sahibinin ekonomik
durumu ikramda bulunmaya elverisli degilse bir bardak su veya g¢ayin da yeterli
sayilacagi ifade edilmistir. Ancak bu c¢alismada takip edilen sohbetlerde boyle bir

durumla karsilagilmamustir.

Sohbetlerde ikram faslinin bitmesiyle o giinkii sohbet sonlandirilmakta ve bir
dahaki hafta gerceklesecek olan sohbet icin baska bir sohbet katilimcist ev sahipligini
ustlenmektedir. Takip edilen sohbetlerde hangi hafta hangi sohbet katilimcisinin sohbet
meclisine ev sahipligi yapacaginin Onceden belirlendigi ve bu konuda bir cizelge
yapildig1 gorlilmiistiir. Ancak bazi haftalarda sira kendisine gelen sohbet katilimeisinin
ailevi, egitimsel ya da saglikla alakali bir sebepten dolayr sohbete ev sahipligi
yapamamasi gibi bir durum s6z konusu olabilmektedir. Bu durumda mazeretini sohbet
hocasina bildirmekte ve ondan bir sonraki sirada olan sohbet katilimcist sohbete ev
sahipligi yapmaktadir. Dogum, cenaze ya da Olim sene-i devriyesi gibi konular
sebebiyle s6z konusu gizelgede degisiklikler yapilabildigine sahit olunmustur. Ornegin
bebek sahibi olan bir sohbet katilimcisi varsa hem bu olay sebebiyle ona bir ziyaret

gerceklestirilmekte hem de sohbet onun evinde yapilmaktadir.

196 Topbas, Sohbet ve Addbi, s. 141.
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C. Sohbete Katilim

Katilim ile ifade edilmek istenen, sohbet grubunun kag¢ kisiden olustugu ve
sohbetlerin Erenkdy Cemaati miintesipleri disindaki katilimcilara hangi diizeyde agik

oldugu yani seffaflik diizeyidir.

Erenkdy Cemaatinde herhangi bir semtte bir sohbet grubu olusturulabilmesi
icin yeterli kisi sayisinin sohbet hocasi dahil en az ii¢ kisi olmasi gerektigi ifade
edilmistir.’®” Takip edilen sohbet grubunda kisi sayismin 12-15 arasinda degisiklik
gosterdigi gorlilmistiir. Sohbet gruplar1 belirli bir katilimer sayisina ulagtiginda yeni
sohbet gruplari olusturulmaktadir. Erenkdy Cemaatinde bir sohbet grubunun en az (g en
fazla 10-15 kisiden olusmasi tercih edilmektedir. Katilimci sayisinin 15’in (zerine
ciktig1 sohbet gruplari1 da bulunmakla birlikte bu tiir gruplarin cemaat igerisinde birer
istisna oldugu anlasilmaktadir. Katilimcilardan bazilarinin gelmemesi sebebiyle sohbet
grubunun sayisi sohbet hocasi hari¢ iki kisinin altina diiserse bu durumda sohbetin
yapilmadigi soylenmistir. Ancak bu g¢alismada takip edilen sohbetlerde boyle bir

durumla karsilagilmamuistir.

Sohbet grubunu olusturan katilimcilarin sayisinin 15 kiginin {izerine ¢ikmasi,
bir semtte oturan kadinlarin sayisindaki fazlalilk ve o semtte yalnizca bir sohbet
hocasinin bulundugu durumlarda ortaya ¢ikmaktadir. Saymin 15 kisiyi agmasi, sohbet
hocasindan da kaynaklanabilmektedir. Yani sohbet hocasmin tiislup ve hitabetinin
miintesipler arasinda duyulmasi: onun bulundugu sohbet grubunun katilimci sayisini
arttirabilmektedir. Ancak cemaat icerisindeki sohbet organizasyonunu olumsuz
etkileyebileceginden endise edildigi i¢cin bu durumun hos karsilanmadigi
anlasilmaktadir. Zira her cemaat miintesibinden kendi semtinde ve kendisi igin
belirlenen sohbet grubuna devam etmesi beklenmektedir. Bu hem sohbet adabinin hem
de sohbet hocast ile katilimci arasindaki saygi ve bagliigin bir geregi olarak

gorulmektedir.

Sohbetlerde 06zellikle yaz mevsiminin gelmesiyle birlikte ortaya ¢ikan

“memlekete gitme” olgusunun katilimcilarin sayisinda gozle gorilir bir azalmaya sebep

197 Topbas, Sohbet ve Addbi, s. 51.
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oldugu anlasilmaktadir. Bu durum, daha ¢ok yas ortalamasi yiiksek olan ve dogdugu
sehirle organik bagini koparmamis kadinlarin yogun oldugu sohbet gruplarinda ortaya
cikmaktadir. Bunun disinda okullarin yariyil tatillerinde ve yaz aylarinda ¢ikilan kisa

streli tatillerde sohbete katilimda bir azalma yasandig belirtilmistir.

Bu bagslik altinda ele alinacak bir diger konu ise Erenkdy Cemaatindeki kadin
sohbetlerinin  seffafligidir. Cemaat mdintesibi olmayan kadinlarin sohbetlere

katilmalarimin nasil kargilandig1 meselesi buradaki temel sorudur.

Cemaat mintesibi olmayan kadinlarin sohbetlere gelmesine karsi olumsuz bir
tavir sergilenmedigini sdylemek miimkiindiir. Misafir katilimer gogunlukla sohbete ev
sahipligi yapan katilimci, diger katilimcilar ya da sohbet hocasi tarafindan davet
edilmekte ve genellikle bunlarin yakini, arkadasi ya da sohbete katilma talebi olan bir
kisi olmaktadir. Bunun disinda sohbet katilimcilarindan biriyle ya da dogrudan sohbet
hocasiyla irtibata ge¢cmek suretiyle sohbetlerde bulunma arzusunu ileten kadinlarin da
sohbet meclislerine katildiklarina sahit olunmustur. Sohbete bir misafir katildiginda
sohbetin isleyisi ve icerigi gibi hususlarda ona bir 6n bilgi verildigine sahit olunmustur.
Misafir katilimcilarin bulundugu sohbetlerde sohbetin rutin isleyisinde bir degisiklik
olmadigi gorilmistiir. Sohbetlerde misafir katilimcilarin varligmin cemaat icerisinde
olumlu karsilandigini, bunun gerek cemaatin amag¢ ve faaliyetlerinin tanitilip
yayginlagmasi gerekse cemaat miintesiplerinin sayisinin arttirilmasi bakimimdan faydal

goriildiigiinii sdylemek miimkiindiir.

Sohbetin misafir katilimcilara agik oldugu bilinmekle birlikte sohbet zamani ve
mekan1 sohbet hocasi ve katilimcilar arasinda kararlagtirildigindan onun belirli bir
kapalilik arz ettigini sOylemek de mumkindir. Sohbetin zaman ve mekan bilgilerinin
acikca ilan edilmemesi ve herkesin erisimine agik olan sosyal medya gibi ortamlarda
paylasilmamasi bu bulguyu destekler niteliktedir. Dolayisiyla cemaate mintesip olan bir
kadin vasitasiyla sohbete gelen bir misafir katilimcinin daha hos karsilandigi

anlasilmaktadir.

Bu ¢alismada takip edilen ve misafir katilimcilarin yer aldigi sohbetlerde, bu

misafirlerin tarikata intisap etmelerinin hem sohbet hocasi hem de miintesipler
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tarafindan arzu edilen bir durum oldugu tespit edilmistir. Burada misafir katilimciya bir
bask1 yapilmasi ya da ona kars1 1srarci bir tavir takinilmasi s6z konusu degildir. Ancak
bir misafirin sohbete katilmasi, onun adina olumlu bir gelisme olarak gorulmekte ve
onun cemaate katilma ihtimali sohbet hocasi ve katilimcilar1 memnun etmektedir.
Neticede Erenkdy Cemaati blnyesinde gerceklestirilen kadin sohbetlerinin cemaat
mintesipleri disindaki katilimcilara agik oldugu ve disa doniik bir karakter arz ettigini

sOylemek mimkdndr.
III. SOHBETIN iCERIiGIi

Bu boélimde Erenkéy Cemaati biinyesinde gergeklestirilen haftalik kadin
sohbetlerinde, sohbet temalari, bu temanin nasil belirlendigi ve kim tarafindan
kararlastirildigr ile sohbet konusu sunulurken hangi kaynaklardan faydalanildigi gibi

hususlar ele alimacaktir.

Sohbetin bilesenlerinden birinin seyh ya da vekil tarafindan yapilan dini-
tasavvufi bir konusma olmasi, bu konusmanin igerigini takip etmeyi anlamli hale
getirmektedir. Takip edilen sohbetlerde sohbet hocasinin konusmasi esnasinda bir metin
takip ettigi goriilmiistiir. Bu metnin kaynagi ve konusu ile hocanin metni okuyusu ve bu
okuyus sirasinda metne yaptigi miidahaleler ve yorumlar da sohbet igeriginin

sekillenmesinde etkili olmaktadir.

A. Sohbetin Kaynaklari

Erenkdy Cemaati biinyesinde gergeklestirilen ve bu g¢alismada takip edilen
sohbetlerde kullanilan kaynaklar, sohbet hocasi tarafindan okunan metinler ile onun

konusmasini sekillendiren yazili ve sozli bilgi kaynaklaridir.

Erenkdy Cemaatindeki kadin sohbetlerinin temel kaynaginin cemaatin en
onemli siireli yaymi olan Altinoluk Dergisi oldugu goriilmiistiir. Bagta cemaat seyhi
Osman Nuri Topbas’in yazilar1 olmak tizere bu dergide yer alan hemen hemen tim
yazilar sohbetlerde o ay igerisinde okunmaya calisilmaktadir. Bunun yan sira Sebnem
Dergisi ve Yiizaki Dergisi gibi cemaatin diger siireli yaymlarindaki yazilar da

sohbetlerde takip edilebilmektedir.
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Aylik olarak yayimlanan Altinoluk Dergisi’nin bagyazis1t Osman Nuri Topbag’a
aittir. Dergiyle paralel olarak sohbetlerde takip edilen temel metin de Osman Nuri
Topbas’in yazilaridir. Dergi sohbet hocasinin eline ulastiginda o haftanin sohbetinde
derginin Osman Nuri Topbas’a ait olan yazisi okunmaktadir. Bu metin okunduktan
sonra diger haftalarda ya A/tinoluk Dergisi’nde yer alan diger yazarlarin yazilari ya da

Osman Nuri Topbas’in Sebnem Dergisi’nde yer alan yazisi takip edilmektedir.

Bu dergilerin yami sira sohbetlerde cemaatin yayinevi olan Erkam
Yaymlari’ndan yayimlanan kitaplarin da kullanildigina sahit olunmustur. Bu baglamda
Erenkdy Cemaatinin seyhleri olan Sami Ramazanoglu, Musa Topbas ve Osman Nuri
Topbas’in kitaplar1 da sohbet kaynag: olarak kullanilmaktadir.'®

Takip edilen sohbetlerde sohbet hocasinin, okudugu metindeki bilgileri
yorumlarken s0zlu kaynaklara da referans yaptigina sahit olunmustur. Bu baglamda
takip edilen sohbetlerde sohbet hocasi, Osman Nuri Topbas’tan dinledigi sohbetlere ya
da radyo, televizyon ve sosyal medyadaki yayinlarda yer alan yine Topbas’a veya

cemaatin ileri gelen isimlerinden birinin ifadelerine verebilmektedir.

B. Sohbetin Konusu

Erenkdy Cemaatinde haftalik kadin sohbetlerinin konusunu biiylik olgiide
Altinoluk Dergisi’nin aylik giindemi belirlemektedir.’®® Y1l icerisinde sohbet temalaria
etki eden bir diger faktor, kandiller ya da {i¢ aylar gibi miisliimanlar tarafindan miibarek
oldugu kabul edilen donemlere girilmesidir. Kandillerin, 6zellikle de Hz. Peygamber’in

mevlidinin sohbet grubu icerisinde oldukc¢a 6nemsendigi goriilmistiir. Bu donemlerde

198 By calismada takip edilen sohbetlerde Erkam Yayinlari tarafindan yayimlanan Mahmud Sami
Ramazanoglu’nun Dudlar ve Zikirler ile Hdtiralar; Musa Topbas’in Musahabe adli kitap serisi ve
Osman Nuri Topbas’in Hak Dostlarindan Hikmetler, Rahmet Pergamberi’nden Rahmet Esintileri ve
Kur’an Mucizesi, Kdinat, Insan ve Kur’'dn'da Tefekkiir ve Nebiler Silsilesi gibi kitaplarindan
bolimlerin okundugu goriilmiistiir.

199 Bu galismanin yapildigi dénemde yayimlanan Altinoluk Dergi’lerinde yer alan Osman Nuri Topbas’a
ait yazilarin temasi, genellikle 6nde gelen tasavvuf biiyliklerinin ibret alinmasi gerektigi diisiiniilen

hayatlar1 olmustur.
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sohbet temalarini, sz konusu gecenin 6nemi, bu gecede yapilacak ibadetler ve zikir

cesitlerine iliskin tavsiyeler olusturmaktadir.?%°

Sohbet hocas1 Altinoluk Dergisi disinda bir metin takip edecekse bu metnin
cemaat blnyesinde verilen sohbetlerin genel ¢izgisi ile uyumlu olmasi beklenmektedir.
Bir bagka deyisle okunacak metnin kisilerin manevi gelisimine katki saglayabilecek
konu ve hikayeler ile hem tasavvuf geleneginde hem de Naksibendi silsilede yer alan

tasavvuf biyiklerinin hayatlarina dair anekdotlar icermesi arzu edilmektedir.

Sohbette okunan metinlerde ibadetlere devam etmenin 6nemine, ahlaki ilkelere
riayet etmenin gerekliligine ve modernlesme, teknoloji ve kiiresellesmenin getirdigi
bireysellesme ve kapitalist diinya goriisiine karsi alinmasi gereken Onlemlere yer
verilmektedir. Bu baglamda siklikla kardesligin, “limmet bilinci’nin ve digerkamligin
Oonemine vurgu yapilmaktadir. Sohbetlerde tasavvuf denildiginde akademik ve popiiler
cevrede ilk akla gelen vahdet-i viicid gibi metafizik problemlere ya da keramet ve vecd
hali gibi mistik tecriibelere dair meseleler tartisilmamakta bunun yerine cemaat
mantesiplerinin  manevi egitimine ve onlarin sosyal yasamlarinda gelistirmeleri

arzulanan kardeslik bilincine vurgu yapilmaktadir.?%!

C. Sohbetin Seyri

Erenkdy Cemaatinde kadin sohbetlerinin nasil seyrettigi hususuna bir giris
olmas1 bakimmdan cemaat seyhi Osman Nuri Topbas’in sohbete dair tavsiyeler iceren

su satirlarina yer vermek yerinde olacaktir:

“Sohbet asr-serif tilavetiyle baslamalidir. Daha sonra Fahr-i K&inat Efendimiz

basta olmak {iizere, Ehl-i Beyt’in, Ashéb-1 Kirdm’in ve Sadat-1 Kiram

200 By sohbetlerde cemaat miintesipleri arasinda meshur olan Ug¢ Aylar adli kitaba referanslar
yapilmaktadir. Bkz. Yusuf Demiresik, Ug Aylar Mibarek Giin ve Geceler.

201 Silverstein da aylar boyunca Iskenderpasa Cemaatinin sohbetlerinde cemaat miintesipleri ile birlikte
bulundugunu ve onlarin tasavvufun metafizik problemlerine ya da dinin mistik boyutuna iligkin bir
tartigmalarina rastlamadigini soyler. Bir bagka deyisle sohbetlerde tasavvuf denildiginde ilk akla gelen
metafizik problemler ya da mistik tecriibelerden ziyade ibadetlere vurgu yapildigina ve manevi
egitimin 6n planda tutulduguna dikkat ceker. Bkz. Silverstein, “Sufism and Modernity in Turkey”, s.
42-43.

69



efendilerimizin ruhlarina hediye edilmek iizere bir Fatiha-i Serife ve ii¢ Ihlas-1
Serif okunarak agilis yapilmali, sohbet kirk-kirk bes dakika sonra bitirilmelidir.
Ayrica sohbetten sonra, kiilfet olmayacak sekilde bir ikram bulunmak -sart

degilse de- hos bir davranistir.”

Bu c¢alismada takip edilen kadin sohbetlerinde s6z konusu tavsiyelere uyuldugu
ve sohbetin seyrinin bu sekilde gergeklestigi goriilmiistiir. Sohbetlere 6nce Kur’an’dan
bir bolim okunarak baglanmakta, ardindan tevbe-istigfar faslina gecilmektedir. Bunu
takiben Hz. Peygamber’e salatii selam getirilmekte ve akabinde sesli bir sekilde kelime-
1 sehadet lafizlar1 sdylenmektedir. Yapilan bu dualar, Naksibendi silsilenin Erenkdy

Cemaatine ulasan ¢izgisinde yer alan tasavvuf biiyliklerinin ruhuna hediye edilmektedir.

Sohbet, genellikle cemaat seyhi Osman Nuri Topbas’in Altinoluk Dergisi’nde
yayimlanan yazisinin sohbet hocasi tarafindan okunmasi ve yorumlanmasi etrafinda
sekillenir. Sohbet hocasi metni ayetlerle, hadislerle, giinliikk tecriibelerle ve tarihi
anekdotlarla zenginlestirir. Daha 6nce de ifade edildigi iizere sohbet genellikle 40-45
dakika kadar siirer. Sohbete sonradan gelen ya da sohbetten ayrilan kimse neredeyse hic
olmaz. Dinleyiciler sohbette konusmadiklari gibi sohbet esnasinda not alma gibi
uygulamalar da s6z konusu degildir. Sohbet sonunda bir dua yapilir ve Allah’tan

sohbetten arzulanan feyzi nasip etmesi temenni edilir.
IV. SOHBETIN KATILIMCILARI

A. Sohbet Hocas1

Erenkdy Cemaati bunyesinde diizenlenen sohbetlerin merkezinde sohbet hocasi
yer alir. S6z konusu calisma grubunun sohbet hocasi yas itibariyle otuzlu yaslarinin
sonlarmda olup evli ve (i¢ cocuk sahibidir. Istanbul’da dogan sohbet hocasi hayatmin
hep bu sehirde gegtigini ifade etmistir. Lise mezunu oldugunu ancak egitimine devam
etmeyi planladigin1 belirtmistir. Dini egitim konusunda ailesinden pek bir katki
almadigin1 belirten sohbet hocasi, kiiclik yaslardan itibaren Kur’an Kursu egitimi

aldigini ifade etmistir:

“Dini egitim konusunda ailede pek bir sey yok. Namaza bile sonradan

basladilar. ilkokulda mahalleden kursa gidenler vardi. (...) Bir seyler vardi
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icimde bdyle, dislinlirdim hep. Bizim bir akrabamiz vardi, bize gelirdi her
hafta, ‘Molla’ derdik ona, bizde yemek yerdik, namaz kilardik Kur’an-1 Kerim
okurdu, bize de ¢ok dua ederdi. Ben de o zaman onun gibi olmay1 ¢ok isterdim
hep. Ornek aldim sanirm onu. ilkokul bitince hafizliga basladim. 2 yil hafizlik

yaptim. Dersler de aldim kurslarda.”

Yaklasik 20 senedir Erenkdy Cemaatinde oldugunu belirten sohbet hocasi,
ders almasmin evlenmesiyle aym1 doneme denk geldigini, esinin de ayni cemaat

biinyesinde oldugunu ifade etmistir:

“Ders almam 1997’de oldu yani yirmi sene oldu hemen hemen. Aslinda okul
zamaninda da sohbetlere katiliyordum ama ders almam evlendigimde oldu,
benden alt1 ay sonrada esim katildi. Ben kiigiik evlendim, kursa ara vermigtim
bir ara, o sirada dikis nakis kursuna da gittim. Iste tefsir derslerine falan da
gittim karsida [Istanbul Avrupa Yakasi]. 17 yasinda da evlendim. Esime boyle
bir yolda oldugumu da soyledim tabi. ‘Hocam var’ dedim. ‘Bu yoldan
ayrilmam, gece de olsa ¢agirsalar kalkar giderim.” demistim (glimstyor). O da
kabul etmisti. Esim de bana benzedi zaten gece giindiiz bu yoldayiz ailecek

elhamdalillah.”

Sohbetlerde elde edilen gozlemler ve miilakat verileri dikkate alindiginda
sohbetlerin merkezinde yer alan, karizma sahibi bir hocadan s6z etmek mumkin
gorinmektedir. Sohbet hocasiin sohbet ortamini kurma ve devam ettirme noktasinda
ana Ozne oldugu ifade edilebilir. Bu durum sohbetlerde sohbet hocasinin ve
aktardiklarmin etkili olmasi agisindan Onemli goriilmektedir. Bu baglamda
katilimeilarin olumlu yonde bir manevi gelisim saglamalart i¢in sohbet hocasina
nispeten daha fazla sorumluluk verildigini s6ylemek miimkiindiir. Bu nedenle cemaat
icerisinde sohbet hocasina bir egitimci olarak bakilmakta bilgi, sorumluluk, yeterlilik,

bilin¢ sahibi olmak gibi konularda ona tavsiyeler verilmektedir.

Mekansal diizende katilimcilarin hocaya yakin veya uzak oturmalart hakkinda
belirli bir kural ve dizenleme olmamakla birlikte sohbet hocasina daha yakin oturan
katilimcimin sohbet meclislerinde daha mutlu oldugu gozle goriliir sekilde fark

edilmektedir. Sohbet hocasina yakin oturmanin olduk¢a onemli ve degerli gortlmesi
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sebebiyle katilimcilarin sohbet hocasina yakin koltuk ve sandalyelere oturmay: diger
arkadaslarina teklif ettikleri ve buraya oturan kisinin memnuniyetin yani sira bir
mahcubiyet de hissettigi gbézlemlenmistir. Bu durum sohbet hocasinin katilimcilarin
goziindeki yeri ve Onemini gostermesi agisindan Onemli bir husus olarak
degerlendirilebilir. Bu baglamda katilim saglanan sohbetlerde hocanin yakininda her
sohbette farkli kisiler oldugu goriilse de bazi1 katilimcilarin siirekli olarak hocaya daha
yakin olduklar1 da gézlemlenmistir. Bu mekansal yakinlikta etkili olan en Onemli
faktoriin “gayret ve hizmet” oldugu hem sohbet hocasi hem de miilakata katilim

saglayan kadinlar tarafindan belirtilmistir:

“Hayir isleri ve hizmette bir rekabet duygusuna ben sahsen asla kapilmadim.
Kimsede de bdyle bir sey gormedim Allah i¢in yapiyoruz. Ben burada bunu
yaparken, niye diger arkadagim da yardim etmesin. Etsin o da sevap kazansin
istiyorum mesela, ortaklasa olsun. Hocam beni sevsin diye yapmiyorum. Allah
rizast i¢in yaptyorum. Hocaya yakinlik konusunda da bu etkili oluyor bence.

Gayret etmek etkili bence.” (D. Hanim)

Mulakat verileri degerlendirildiginde sohbet hocasinin sohbet fenomeninde
guclu bir sekilde merkezde konumlandigi goriilmektedir. Sohbet hocasinin merkezinde
yer aldigi mekansal hiyerarsinin bir hilal seklinde oldugu s6ylenebilir. Yani sohbetteki
oturma plani i¢ten disa dogru genisleyen bir halka veya tavandan tabana inen bir tiggen

seklinde degildir.

Burada “gayret ve hizmetleri” sebebiyle hem mekéansal hem de manevi
diizlemde sohbet hocasinin yakininda bulundugu anlasilan katilimcilarin hoca ile
kurduklar1 iligkilerin ortaya konulmasi, sohbet hocasinin konumunun daha iyi
anlagilmasina katki saglayabilir. Bu katilimcilarin olusturdugu ¢ekirdek bir gruptan
bahsedilmesi miimkiin goriinse de bu grubun kendi aralarinda kapali bir iletisim
kurduklarini, diger katilimcilar1 kendilerinden asagida gorip sohbet hocasi tarafindan
saglanan bir takim imtiyazlara sahip olduklarini sdylemek miimkiin degildir. S6z
konusu katilimcilarin sohbet ortaminda ve diger cemaat faaliyetlerinde etkin olmalar1 ve
bu konudaki istikrarlar1 onlarin sohbet hocasina yakin bir mevkide yer almalarini

saglamaktadir. Yas itibariyle geng olduklar1 goériilen bu katilimcilarin egitim agisindan
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da diger katilimcilardan ileri seviyede olduklar1 tespit edilmistir. Ancak bu konuda
ekonomik  bir hiyerarsinin  gozetilmedigi  katilimcilar  tarafindan  ozellikle
vurgulanmaktadir. Nitekim sohbet hocasina yakinligiyla bilinen bu katilimcilardan bir
kismmin kendilerini gelir diizeyi olarak orta sinifin altinda gormeleri de bunu
desteklemektedir. Katilimcilarin sohbet hocasi ile mekansal ve manevi diizlemde
yakinlik kurma deneyimleri ile sohbet hocasinin farkli ekonomik smiflardan olan

katilimcilara yaklasim bi¢imine dair miilakatlarda aktarilanlar su sekildedir:

“Hayir islerinde herkes kendi istegine gore hareket etmeli diye diistinliyorum.
Oyle olmasa bir rekabet ortami hissederdim sanirim. Yani bir zorunluluk
durumunda. Veren var veremeyen var denir ya dyle yani, kirilabilenler olabilir
diye diisiiniyorum. Benlik duygusu olusabilir Allah korusun. Hocamiz bu
dengeyi c¢ok iyi ayarlayabiliyor sag olsun. O ylizden de bdyle diisiinceler

aklimiza gelmiyor elhamdiilillah.”(G. Hanim)

“Hocamizin diigkiinlerin (ekonomik durumu kastediyor) daha g¢ok gonlinu
yapmaya c¢alistigini hissediyorum. Ama onun disinda hocaya yakinlikta gayretin
etkili oldugunu distiniiyorum. Aktivitelere katilanlar mesela (hizmetler, ilmi
programlar1 kastediyor). Mesela ben bazen bu anlamda geride kalabiliyorum
ama hig de geride kalmis gibi hissetmiyorum. Oyle bir sey hissettirmiyorlar da.
Ama onun haricinde maddiyatin bir yakinlik saglamasi gibi bir durum yok bizde
bence. Aslinda konu cemaatler olunca akla gelir bu soru. Ama bizde ¢ok guizel
bir organizasyon var herkesin rolii, yapabilecegi seyler ayri. Bunu samimiyetle
soylilyorum gergekten, olan1 sdylityorum. Herkesin bir rolii var. Zaten toplumda
da boyle degil mi? Goniilliik esasina dayali oldugu i¢in buradaki isler. O yizden
de ¢ok giizel bir isleyis var. Cemaat icerisinde (sayginlik ve hocaya yakinligi
kastederek) yiikselene de bakiyoruz dyle bir maddi olarak yiiksek olanlar yok
ki, gayretli hepsi.” (A. Hanim)

Sohbet hocasinin bu tavrinin hem katilimcilar tizerinde kendi otoritesinin
pekismesi hem de onlarin sohbetlere ve sohbet dis1 faaliyetlere katilm ve
devamliliklariin saglanmast konularinda olumlu ydnde bir etkiye sahip oldugu

anlasilmaktadir.
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“Hocamiz da herkese esit mesafede davranma durumu var kesinlikte. Cok giizel
ayarliyor bu dengeyi. Herkese sor herkes der ki en ¢ok beni seviyor. Herkese

bunu hissettiriyor.” (E. Hanim)

“Maddi seviyesi yiiksek olan da var grupta, biraz daha diisiik olan da var.
Aradaki dengeyi ¢ok iyi ayarliyor hocam. Evde oturan i¢in baska hizmet, maddi
glcu olana gore hizmet, olmayana ona gore hizmet veriliyor. Herkese guci
yettigi kadar1. Kimsenin gonliinii kirmadan yapiliyor bu. Ciinkii Isldm’da da
bdyle bu. Sonra tasavvufta sonrada sohbette béyle. (Bu durumdan memnuniyeti
mimiklerine yansiyor. Hatta anlatirken bir siire gozleri kapali ve giilimseyerek

anlatiyor.) Kimse maddiyatindan dolay1 kenara atilmaz.” (B. Hanim)

Katilimcilarin aktardiklarindan sohbet hocasimin tiim katilimeilari -ekonomik
durumlarim1 da dikkate almak suretiyle- cemaat faaliyetleri ile ¢esitli dini ve manevi
hizmetlere katilima tesvik ettigi anlasilmaktadir. Burada dikkate deger bir diger husus,
incelenen sohbet grubunda katilimcilarin ekonomik diizeyleri ne olursa olsun sohbet
hocasinin ilgisinden esit pay aldiklarini diisiinmeleridir. Bu da sohbet hocasinin
katilimcilarla dengeli bir iletisim kurma konusunda kabiliyetli oldugunu ortaya

koymaktadir.

Sohbet hocasi, sohbet ortaminda ve sohbet grubu icerisinde otoritenin nasil

saglandigini su sekilde aciklamaktadir:

“Hoca olarak otoriteyi nasil kurduk? Aslida biz ¢ok samimiyiz arkadaslarla ama
otoritemiz de var tabi. Nerede duracagimizi da biliyoruz hepimiz sanirim. Zaten
bunu bilmesek sevgi bile bozulur, Allah korusun. Her seyin bir 4dab1 var. Bilgi de
etkili tabi ki ama daha ziyade yasayis etkili oluyor diye diistiniiyorum. Yanlist
dogruyu soyleyebiliyoruz birbirimize. Samimiyet var diye simen alti etmek yok

burada.”

Sohbet hocasinin katilimcilar tarafindan nasil algilandigini ve hoca-katilimei
iligkilerini anlayabilmek adina miilakatlarda katilimcilara “Hoca denildiginde akliniza

gelen ilk kelime nedir?” diye sorulmus ve asagidaki cevaplar alinmistir:

“Hocam, annem. (Sohbet hocasi bu katilimcidan daha kii¢iik yasta.) Aileme

anlatamadigim sirlart ona anlatirim. Dert ortagimdir. Hocadan 6te kardes ayni
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zamanda. ‘Hem anne hem kardes nasil oluyor diyeceksiniz.” Ama oluyor iste.
Ikisini de hissettiriyor hocam bana. (Giiliiyor, sevgisini ve heyecanmni

mimikleriyle belli ediyor.)” (C. Hanim)

“Hocam esittir her sey diyebilirim aslinda. Sirdas, akil danigacagim biri.

Rehber! Ozellikle rehber. Zaten o yiizden ‘her sey’ dedim.” (D. Hanim)

“Hocam ¢ok saglam bir arkadas. ilk basta hoca aslinda tabi. Ama aym1 zamanda
cok degerli bir arkadasim da oldu yillar igerisinde. Bu insam1 ¢ok iyi

hissettiriyor bence.” (A. Hanim)

“Hocam 0z kardes gibi. Sirdas ve dine daha cok yaklastirtyor bizi. Yol

gosteriyor. Oyle olunca da insan daha bir baglaniyor dedigim gibi” (I. Hanim)

“Hocam esittir her sey. (Giiliimsiiyor.) Yeri geliyor anne, yeri geliyor kardes.

Kalb1 bir iletisimimiz var o ylizden anne daha ¢ok.” (H. Hanim)

“Hocam anne, yas farkimiz ¢ok az ama dese ki ‘Bana anne de.” Higkira higkira
aglayip boynuna sarilirm ve ‘Anne’ derim ona. Bu noktaya nasil geldim
bilmiyorum, ilk tanistigimizda sadece ¢ok degerli bir insand1 benim i¢in. Ama
zamanla ¢ok farkli bir yere geldi hayatimda. Onunla birlikte zaman gecirmeye
baslayinca dizlerine yatip aglayasim, i¢cimden ‘Su sikintim var’ demek istedigim
¢ok oldu, 6yle bir his olusturdu bende. Ben koluma girilmesini pek sevmem.
Sadece yakin temasta oldugum birileri ile boyle yiiriirim yolda. Ama o koluma

girince bagka bir diinyaya giriyorum.” (E. Hanim)

“Neydi o numara 155 mi? Hizir acil demek istiyorum yani (Guliyor). Cok

yardimsever masallah, ¢ok iyi bir dert ortagi.” (G. Hanim)

“Hocam benim i¢in ¢ok sey, ¢cok. Yollarimiz kesistikten sonra hayatima dair
cok onemli dokunuslari oldu. Annem, dert ortagim. Bu duygular yasatti hocam
bana. Tam da cimlelere dokemiyorum. Daha ne olsun ki (Gulumsuyor).” (B.

Hanim)

“Hocam oncelikle rehber. Onu 6rnek aliyoruz bu yolda. Cok bilgili masallah,
ama ayn1 zamanda dert ortagimiz da. Bazen insan en yakinina anlatamadigini

hocasina anlatiyor. Cok degerli.” (J. Hanim)
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“Hocam bir abla gibi bana. Aslinda ¢ok yas farki yok ama bilgisi, yasayist 0yle
hissettiriyor. Yol gosterici de bu sebeple benim igin. Zaten bahsettigim gibi
Istanbul’a gelin geldigim igin insan boyle birilerini artyor etrafinda. Hocam da

bana abla, rehber oldu Allah razi olsun.” (F. Hanim)
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Katilimcilarin Goziinde Sohbet Hocast

A. Hanim \

B. Hanim \\

;, zanlm ‘ A / Kardes/Abla
S »‘/

E. Hanim ’v\ Rehber

F. Hanim /

G. Hanim ‘
/ AN ~~—" Dert Orta1

H. Hanim == <_—
I. Hanim \
Arkadas

J. Hanim

Anne

Tablo 1

Katilimcilarin ifadelerinden hareketle sohbet hocasinin bir “rehber” ve ayni
zamanda bir “dert ortag1” olarak tanimlandig1 goriilmektedir. Bu durum yukarida da
belirtildigi iizere sohbet hocasinin sohbet fenomeninin merkezinde yer alisini ve
karizmatik liderligini pekistirmektedir. Sohbet hocasinin 6zellikle dini alanda olmak
tizere ailevi yasanti, giyim-kusam, insanlarla olan iliskiler gibi konularda bir rehber ve
model olarak goriildiigii anlasilmaktadir. Sohbet hocasinin ayni zamanda “anne, abla,
kardes ve arkadas” olarak goriilmesi 6zellikle sohbet hocasinin katilimcilarla kurdugu
yakinlik derecesiyle iliskilendirilebilir. Bu baglamda sohbet hocasindan yas itibariyle
daha yaslt olan katilimcilarin sohbet hocasini “anne, abla, yol gosterici” olarak ifade
etmeleri dikkat ¢ekici bulunmustur. Son olarak katilimcilar sohbet hocasini dini alanda
bilgili ve donanimli gdrmektedirler. Bu hususta sohbet hocasmin tayin edilmis

olmasinin da etkili oldugu belirtilmelidir.
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Sohbet hocasinin katilimcilar tarafindan yasayist ve fiilleri takip edilmesi
gereken ideal bir 6rnek olarak algilandigr goriilmektedir. Bu konuda katilimcilara

yoneltilen sorulara verilen cevaplar su sekildedir:

“Mesela o fazla yememeye calisiyor. Onu fark ettim bende dyle yapmaya
calistyorum. ‘Mideyi ¢cok doldurmamaya dikkat edelim’ diyor. Peygamberimiz
de 6yle yapin dermis. Bir de gonlii ¢ok tok. ‘Bu da benim olsun’ demez. Hemen
kendini kenara ¢eker. Dogru konusayim, ‘Hocamiz bdyle yapiyor, bir bildigi
vardir’ diyorum. Yanlis bir sey 6nermiyor da. Dinde yeri olan seyler soyliiyor.
Uygulamaya da gayret ediyor. Hoca ne Ogretirse, yaparsa talebe de yapmaya
gayret etmeli. Biz de hepsini yapamasak da dikkat etmeye, drnek almaya

calistyoruz iste.” (C. Hanim)

“Hocam boyle yapiyor. Bende boyle yapmaliyim dedigim seyler oluyor. His
diinyasimi 6rnek almaya calisiyorum dedigim gibi rehber olarak goriiyorum.
Ama insani olarak giinliik hayatta soyle giyer, boyle yer bende Oyle yapayim

dedigim olmad: (diistiniiyor). Belki de var ama farkinda degilim.” (D. Hanim)

“Hocam ¢ok sabirli, ben de onun gibi olmaya ¢alistyorum. Sabir konusunda bir
seyler anlatinca daha bir seviniyorum uygulamaya calistyorum. Onun sabr1 beni

de heveslendiriyor agikg¢asi. ‘Ben de 6yle olabilirim” diyorum.” (I. Hanim)

“Hocamin yaptiklarini yapmayi istiyorum, tabii onun kadar yapamam, ama
gayret etmeye c¢alistyorum. Geceleri kitap okuyor hep mesela ben de okumaya
gayret ediyorum. Giiler yiizlii mesela, kirmamaya kirllmamaya gayret ediyor.

Bu da ¢ok giizel bir sey. Herkesin 6rnek almasi gereken bir sey.” (H. Hanim)

“Hocamizin hem diinyevi hem de karakteristik 0&zelliklerinden epey
etkilendigim yonler oldu, oluyor. Insanlara kars1 yaklasimlari ¢cok etkiliyor beni.
Ik tanistigimizda da 6zellikle bu yonii beni etkilemistir. Dinf yasantisi zaten
apayrt. Onun gibi olmak istiyoruz tabii ama ne kadar yakalayabiliriz

bilmiyorum. Ama yoldayiz elhamdiilillah.” (E. Hanim)

“Simdi yaptigin1 yapmak gibi degil de, sonucta o da bizim gibi bir insan ama

tabi ki tavsiyelerine uymaya gayret ediyorum. Bu gayreti yani kendisinin de
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soylediklerini, okuduklarim1 uygulamaya g¢alistigini gérmek bizi de etkiliyor,
gayretlendiriyor.” (G. Hanim)

“Sohbet sana Allah’in emirlerini, Peygamber Efendimiz’in siinnetini anlatiyor
ve bence hocamiz bunlar1 yasamaya da gayret ediyor. Oyle olunca tabi ki onun
yaptiklarin1 da yapmak istiyor insan ama bu sOyle yer giyer ben de Oyle
yapayim gibi degil tabii. Ama konusmasi, hali tavrini, el hareketlerini, insanlara
kars1 davraniglarini aliyor insan bir siire sonra (guliyor ve bu durumdan
duydugu memnuniyeti ifade ediyor, ayrica hocanin konugmasini andiriyor ses
tonlamasi1 ve vurgularl)). Hocamda kendi hocasina benziyor aslinda. Boyle

ilerliyor bu etkilesim. Cok olagan bir sey.” (B. Hanim)

“Bir seyi sadece anlatmak degil onemli olan yasamak da gerek. Ayni sekilde
sadece dinlemek degil, eger dogruysa uygulamak da lazim. Hocamiza
bakiyorum anlattiklarin1 uygulamaya gayret ediyor, e tabii o da insan, her seyi
yapamaz. Ama su var ki bize anlattig1 seyleri yaptigin1 gériilyorum. Ben de hal
boyle olunca anlatilanlar1 yapmaya calistyorum. Ornek teskil ediyor tabii. Aym

seyleri dinledigimiz i¢in onun yaptiklarini da yapmis oluyoruz tabii. (A. Hanim)

“Tabii ki 6rnek almaya gayret ediyoruz insallah. Ogrenci 6gretmenini 6rnek
almaz m1? Dinlemez mi? Biz dyle 0grendik, dyle gordilk. Hocamiz yani adi
istiinde iste hoca. Okuduklarin1 yapmaya gayret ediyoruz, yaptiklari, yasantisi
da gordiigiimii kadariyla anlattiklarina okuduklarina uyuyor. Sahsen ben de
yapmaya gayret ediyorum bu ylizden. Bunun bir koétiiliigiini de gormedim yani

ornek almamin elhamdiilillah.” (J. Hanim)

“Daha 6nce de demistim abla olarak goriiyorum ya hocami, kardes ablay1 hep
ornek alir (giilimsiiyor ve kafasini salliyor). Oyle olmasi gerektigini
diisiiniiyorum. Hem din1 hassasiyeti hem de yasantisi, insanlara davranislari,

ailesine yaklasimi beni etkiliyor.” (F. Hanim)

Verilen cevaplardan sohbet hocasmnin katilimcilarin - yasantisina  gesitli

diizeylerde etki ettigi anlasilmaktadir. Burada sohbet pratiginin sohbet ortamini asan bir
etkisi s6z konusudur. Katilimcilar sohbetlerde anlatilan dini ve ahlaki 6gretilerin sohbet
hocas1 tarafindan pratige dokiildiigiinii ve onun yasantisinda takip edilebilir sekilde

misahhas hale geldiklerini diisiinmektedirler. Ayrica sohbet hocasinin katilimcilar
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tarafindan bir dini otorite olarak algilanmasi, onun ayni zamanda insani Ozellikler
bakimindan da ornek alinacak bir insan konumuna yerlestirilmesini beraberinde
getirmistir. Ancak 6zellikle D., G. ve B. Hanimin aktardiklarinda gorildiigi tizere
katilimeilarin bazilar1 kesin olmamakla birlikte hocanin “insani yonii” ile dini-ahlaki
orneklik yonii arasinda bir ayirima gitmektedirler. Bu grup i¢in sohbet hocasinin 6rnek
alinip takip edilmesi gereken asil yonu ikincisidir. Giyinme bicimi ve yeme-i¢me pratigi
gibi insani yonleri ise takip edilmek zorunda degildir. Sohbet katilimcilarinin tiimiiniin
tesettiirlii olduklar1 gozlemlenmistir. Tesettiir tercihlerinde sohbet hocasinin bir etkisi
olup olmadigi kendilerine soruldugunda c¢ogunlugu bu konuda hocanin etkisinin

oldugunu vurgulamislardir.

B. Sohbete Ydnelme Sebepleri

Calismanin bu boliimiinde kadinlarin genel olarak Erenkdy Cemaatine 6zel
olarak ise sohbetlere katilma nedenleri, kendileriyle yapilan miilakatlarda verdikleri
cevaplar ve takip edilen sohbetlerden elde edilen gézlemler dogrultusunda incelenmis

ve degerlendirilmistir.

Sosyal psikolojide “ait olma ihtiyact” bir insanin bagka insanlarla baglanti
halinde olma ve onlar tarafindan kabul gérme motivasyonunu ifade eder.?%? Belirli bir
gruba ait olmayan insanlarin kendi kimliklerine, geleceklerine ya da diinyadaki
konumlarmna iliskin bir belirsizlik hissine kapildiklar1 saptanmistir. Bu belirsizlik hissi,
bireylerin kendilerini gruplarla tanimlamalarin1 destekleyen o6nemli bir faktor
olmaktadir.?%® Gruplar, insanlarin icerisinden bakip diinyay1 anlayabilecekleri birer lens
islevi de goriirler. Grup igerisinde kazanilan konum, insanlara diinyay1 grubun inanglari

ve degerleri baglaminda anlamlandirma ve yorumlama imkani vermektedir.?%4

Insanlarin  farkli nedenlerle bir dini gruba veya cemaate yoneldigi

bilinmektedir. Bu nedenlerden biri de modern sehrin getirdigi yeni sosyal diizen ve

202 7achary P. Hohman v.dgr. “Need for Belonging”, Encyclopedia of Group Processes & Intergroup
Relations, ed. John M. Levine v.dgr., Londra 2010, s. 595.

203 Hohman v.dgr., “Need for Belonging”, s. 596.

204 Hohman v.dgr., “Need for Belonging”, s. 596.
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bireyi yalnizlastiran yeni sosyallesme kaliplaridir.2®® Modern diinyada biiyiik sehirlerin
insan yasaminda dominant hale gelmesi endustriyel, ticari ve yonetimsel
organizasyonlarin sehirde yogunlasmasindan o6tiiriidiir. Bunun bir getirisi olarak sosyal
aktiviteler, ulasim ve iletisim olanaklart da sehirlerde yogunlagsmistir. Bu,
profesyonellesmis dini kurumlarin ve gruplarin, dolayisiyla bunlarin faaliyetlerinin de
sehirlerde yogunlasmasina sebep olmustur.?%® Sehirlesme siireci ile birlikte kusatic1 bir
mahiyete sahip olan aile ve akrabalik iliskilerinin ¢o6ziilmeye baslamasi, bireyleri
sehirlerde yasanan bu hizli hareketlilik ve sosyal degisim ortamina uymaya itmektedir.
Bunun sonucunda bireyler yeni dayanigsma ve baglant1 yollar1 aramakta, bu saikle dini
cemaat ve gruplara yonelmektedir.?%” Nitekim Raudvere de cemaat yapilarinin getirdigi
kardeslik duygularinin, genis aile yapismin biiyiik dlgiide 6nemini kaybettigi istanbul
gibi megakentlerde bireylere yeni sadakat duygular1 kazandirdigima dikkat ¢ekmistir.2%8
O, siff cemaatlere miintesip kadinlarin sosyal ve dini c¢evrelerini gelistirme

becerilerinde biiyik kentlerin ve kentlilesmenin etkisine vurgu yapar.?%°

Serif Mardin, bireyin modern kurumlarin kompleks yapist iginde kendine yer
bulmakta zorlandigina, bunun aksine cemaat iginde birincil iliskiler gelistirebildigine ve
cemaatin diger iiyeleriyle dogrudan duygusal baglar kurabildigine isaret eder. Bu
baglamda birey icin din, “kendisinden kuvvet alinacak ve mesru toplum eylemlerinin

yapilarmi tanimlayacak” giivenli bir alan saglar.2'® Mardin, dini grup, tarikat ve

205 Modern sehrin bireyin sosyal hayatinda ortaya ¢ikardigi doniigiimler hakkinda detayl bilgi i¢in bkz.
Peter Saunders, Sosyal Teori: Kentsel Sosyoloji, cev. Songiil Dogrugetir, Istanbul 2013, s. 94-127.

208 |_ouis Wirth, "Urbanism as a Way of Life", The American Journal of Sociology, sy. XLIV/1 (1938), s.
5.

207 Celalettin Celik, “Kentsel Dindarlik”, Dindarligin Sosyo-Psikolojisi, ed. Unver Giinay v.dgr, Adana
2006, s. 102.

208 Raudvere, Cagdas Istanbul’da Sufi Kadnlar, s. 28.

209 Raudvere, “Kentin Bugiinii ile Gelecegine Bakis ve Dini Cemaatler: Erisim ve Goriiniirlik”, Alevi
Kimligi, ed. Tord Olsson v.dgr., cev. Bilge Kurt Torun, Hayati Torun, istanbul 1991, s. 241.

210 Serif Mardin, Din ve Ideoloji, Istanbul 2002, s. 74-75.
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cemaatleri, Islam dininin kimlik bunalimi yasayan bireye sagladig1 alternatif imkanlar

olarak sunar.2""

Dini gruplar, modern zamanin hizli degisimleri baglaminda karsilagilan
psikolojik, sosyo-ekonomik ve sosyo-kiiltiirel sorunlara karsi insanlar ig¢in bir ¢ikis
kapist olarak goriilebilmektedir.?'? Dini cemaatlerin modern diinyada yasanan hizli
sosyal degisim siirecinde bir uyum araci ve “sosyal giivenlik mekanizmasi1” olarak da
islev gordiikleri ifade edilmistir.?’® Bauman, hizla kiiresellesen diinyada bireylerin tek
baslarima tstesinden gelemeyecekleri durumlarla karsilastiklarini  ve bunlarla
miicadelede ihtiya¢ duyduklar1 kontrol mekanizmasii kolektif olarak kazandiklarini
ifade eder. Bu kolektiviteyi saglayan en onemli sosyal birimler ise cemaatler olarak

214

gorilmektedir. Eickelman’in tarikat veya cemaatin temel dinil degerlerini

benimsemenin, o cemaatin miintesiplerine modern diinyada hayatlarinin diger
alanlarinda karsilastiklart problemleri ¢ézmek ve giicliikleri asmak igin gerekli

motivasyonu sagladigimi ifade etmesi de bunu destekler mahiyettedir.?!®

211 Mardin, Din ve Ideoloji, s. 86.

212 Fatma Baynal v.dgr., “Kadinlarin Dini Gruplara Yénelme, Katilma ve Baglanma Nedenleri”, Degerler
Egitimi Dergisi, . 12, sy. 30 (2015), s. 164.

213 Atacan, Sosyal Degisme ve Tarikat: Cerrahiler, s. 95.

214 Zygmunt Bauman, Cemaatler: Giivenli Olmayan Bir Diinyada Giivenlik Arayist, cev. Nurdan Soysal,
Istanbul 2016, s. 156-157.

215 Dale F. Eickelman, The Middle East: An Anthropoligal Approach, New Jersey 1981, s. 228.

82



Bu ¢aligmada takip edilen sohbet grubundaki kadinlarin Erenkéy Cemaatine ve

sohbetlere katilma sebepleri incelenirken sdyle bir model gelistirilmistir:

Katilimcilarin Sohbete Ydnelme Sebepleri

A. Hanim
B. Hanim /
C. Hanim
v
“ ‘v Cevre Edinme
D. Hanim " \
E. Hanim ‘

F. Hanim % Ailenin Etkisi
>———
NS
oo <SOSR

Fitrata Uygunluk
H. Hanim ‘ \
I. Hanim \

Manevi Boslugu Doldurma

Baglilik Arayisi

J. Hanim

Tablo 2

Yukaridaki ag haritasinda goriildiigii izere kadmlarin Erenkdy Cemaatine ve
bu cemaat biinyesindeki sohbetlere yonelme sebepleri; baglilik arayisi, ¢evre edinme
arzusu, ailenin etkisi, fitrata uygunluk ve manevi boslugu doldurma arzusu seklinde

ifade edilmistir.

1. Baghlik Arayisi

Belirli bir dini bilgisi ve dindarlik seviyesi olan kadinlarin, dini daha iyi
yasama ve daha ileri diizeyde dini tecriibeler edinme arzusunda olduklar1 gériilmiistiir.
Onlar, bu arzularin1 ¢ogunlukla  “bir arayis igerisindeydim” ciimlesiyle ifade

etmislerdir.



Nitekim A. Hanim, Erenkdy Cemaatine ve sohbetlere katilim sebebi

soruldugunda sunlar1 sdylemistir:

“Ben bir seye baglanmak istiyordum zaten. (Bir cemaate baglanmay1
kastediyor.) Bir sohbete katilmak istiyordum. Bu grupla karsilasinca da devam

ettim.”

Bir bagka katilimc1 olan D. Hanim ise cemaate ya da sohbete katilim sebebinin

bir baglilik arayisi oldugunu su climleleriyle ifade etmistir:

“Bir arayis vardi diyebilirim bende. Bu cemaate daha Onceden de kalben bir

baghiligim vardi aslinda.”

Sohbet katilimcilar1 arasinda yasam tarzi olarak biiyiik bir degisim yasamasi
bakimindan 6ne ¢ikan ve ge¢mis seneleri anlatirken dini yasant1 noktasinda gelgitler
yasadigini ifade eden E. Hanim, sohbetlere katiliminda baglilik arayisinin etkisini

vurgulu bir sekilde ifade etmistir.

“Bir siire satis danismanligi yaptim. Bir degisim igerisine girdim. Dini olarak
iyice bir kayma yasadim. ‘Batakliklar kendine ait olmayan1 geri verir.” diye bir
Cin atasozii vardir, ¢ok severim. Hayatimin tezahiiri bu s6z sanirim.
Konserlerde falan geziyordum. Bir glin bir hadis-i serif duydum, ‘Allah bir
kulundan vazgecerse ondan haya perdesini ¢eker alir.” Cok etkilendim bu
hadisten. O dénemde c¢ok acik giyinmeye baslamistim. Bu hadisi serifle bir
seyler degismeye baslamisti. Bir kapalilik déonemim oldu. O dénemde esimle
tamstim. Tesettiire girmemi ve namaz kilmami istedi. ‘Bunlar zaten Islam’m
istedigi seyler, sen istedin diye degil Allah istedigi icin yaparim’ dedim. Ben
kapandim ama bu doénemde 3 ay siirdii. Clinkii yine bir ortamdan baska bir
ortama girdim. Bir karmasa vardi hayatimda. Bir sikintim var ama giizel bir
rehbere ihtiyacim vardi. Kendim halletmeye ¢alistim ama bdyle yarim yamalak
oldu iste. Bir baglilik arayisim vardr yani. 23 yasima kadar travma devam etti
diyebilirim. Bu son a¢ildigim dénemde Oyle seyler yasadim ki kinadigim birgok
sey basima geldi. Inanilmaz derece borglandim mesela. Siirekli agliyordum,
‘Dua et.” diyordu annem. ‘Allah benim bu halimi gérmuyor mu?’ diyordum.
‘Benim duaya degil paraya ihtiyacim var diyordum. O hallere geldim yani.’

(Kafasini sallayarak ve aciyan bir ifade ile) ‘Kul unutur Allah unutmaz.’ lafini

84



duydum televizyonda. O benim déniim noktam oldu. Eve geldim odada bu s6zii
tekrarlayip doniiyorum. Boy abdesti aldim. Ama ‘Namaz kilamam.’ dedim.
Cilinkii bir siirii laf etmistim Allah’in karsisina ¢ikacak yiliziim yoktu. Bir defter
aldim ve giinliik tutmaya bagladim. Allah’la konusuyordum tabiri caizse. Ve
orada en sevdiklerinin yizu suyu hiirmetine deyip Hudai Hazretlerinin ismini
zikrederek dua ettim. Ayni donemde bir is kapisi agildi ama burada kapali bir
bayan ariyorlardi ve ben aciktim. Ama burada calistigfim zaman zarfinda
kiyafetlerimde biiyiik degisim oldu. Sadece basim acikti yani artik. 1 ay
calisinca maasimi aldim. Ama bekledigimden daha fazla para vardi. Ihtiyacim
fazlasiyla karsilayacak bir miktardi. Cok sasirdim. Merdivenlerden inerken
“Allah’1m seni ¢ok seviyorum” diye tekrarladim. (Yiiziinden ve ses o tonundan
o anin heyecan ve sagkinligi belli oluyor.) Borglarimi 6demeye basladim.
Calistigim bina yazilim binasiydi. Her katta ¢alisanlar bir cemaate bagliydi. Her
cemaatten vardi gergekten. Bu donemde tekrar tesettire girdim. Ve baglilik

ihtiyacimi daha yogun bir sekilde hissetmeye basladim.” (E. Hanim)

Katilimeilarin sosyal profillerinin incelendigi boliimde, D. Hanim’in kendi
cabasiyla, A ve E. Hanim’m ise aileleri araciligiyla belli bir dini egitim aldiklar
belirtilmisti. Bu baglamda A. Hanim dindarlik adina yaptiklarinin giiniimiiz sartlarinda
yeterli gelmedigini de ifade etmistir. Bu “yeterli olmama” kaygisini cemaate baglilik
sayesinde astigini belirten A. Hanim, 2000°’1i yillarla birlikte dini kurum ve cemaatlerin
faaliyetleri i¢in olusan elverisli siyasi ortama referansla “Su sartlarda sadece namaz
kilmak, bagimiz1 6rtmek ne kadar yeterli ki. Daha fazlasin1 yapmaliyim diye diisiindiim”

demistir.

Sohbetlerin katilimcilar tarafindan eksik goérdiikleri dini bilgi ve yasantilarini
tamamlama ve zenginlestirme vasitasi olarak goriildiigii de soOylenebilir. Nitekim
katilimcilardan bir grup daha 6nce dini egitim aldiklarini ve bu egitimin kendilerini bir
baglilik arayisina yonlendirdigini, sohbetleri de bu dini egitimi tamamlayic1 bir unsur

olarak gordiiklerini belirtmislerdir.

2. Cevre Edinme Arzusu

Dini grup ve cemaatlerin, bireylerin “ait olma ihtiyaci”ndan kaynaklanan

insanlarla baglantida olma ve onlar tarafindan kabul gérme istegine karsilik verdigi,
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bunun sonucunda da bireylere yeni iliski aglar1 sundugu belirtilmisti. Bu baglamda
kendileriyle miilakat yapilan sohbet katilimcilarindan C. ve F. Hanim ErenkOy
Cemaatine ve sohbetlere yonelmelerinde “cevre edinme arzusu”nun etkili oldugunu
ifade etmislerdir. Nitekim F. Hanim evliligi sonucunda bagka bir sehirde yasamaya

basladigini ve bu sebeple de tiim arkadas ¢evresinden uzak kaldigini soylemistir:

“Ben baska bir sehirden Istanbul’a gelin geldim. Tabi bdyle olunca da burada
esim ve ailesi disinda tanidigim kimse yoktu. Yeni bir ¢evre, yeni arkadasliklar

edinme fikri de giizel gelmisti bana.”

Bir diger katilimci olan C. Hanim ise cemaate ve sohbetlere katildigi dénemin,
cocuklarmin kiiciik oldugu, bu sebeple evinden ¢ok ¢ikamadigi ve sosyal bir cevre
edinme imkaninin daha smirli oldugu bir zamana denk geldigini ifade etmistir. Bu
dogrultuda cemaate ve sohbetlere katilmasinda “cevre edinme arzusu”nun etkisinin

oldugunu belirtmistir.

Bagka bir katilimct olan E. Hanim sohbetlere katiliminda “baglhilik arayisinin™
ve “manevi boslugu doldurma ihtiyacinin” etkilerini daha fazla hissetse de baslangicta
sosyal statii ve ekonomik seviye agisindan genel olarak Ust seviyede olan insanlardan

olusan bir ¢evreye girecek olmasinin da onu etkiledigini belirtmistir:

“Buraya ilk baglandigim da ilk baslarda mevki olarak (ekonomik ve sosyal
seviye) yukarida olan insanlarin oldugu bir ¢evreye dahil olma fikri de bana
cazip gelmisti bunu gizlemiyorum. Ama zamanla bu histen kurtuldum bunu

samimi olarak sdéyluyorum.”

3. Ailenin Etkisi: “Kus esi ile ucar”

Bireylerin hayatlarina yon verirken bircok konuda ailelerinin goriis ve
yonelimlerinden etkilendikleri bilinmektedir. Nitekim kendileriyle miilakat yapilan
sohbet katilimcilarinin cemaat ve sohbete yonelimlerinde de bu faktorin etkisi
gorilmektedir. Aile etkisi ile kisinin aile ¢evresinin cemaate bagli olmasinin dogal bir
sonucu olarak cemaate yonelmesi ya da ailesinin israr1 ile cemaate yonelmesi kast
edilmistir. Bu baglamda kendileriyle miilakat yapilan sohbet katilimcilarinin 6’s1

Erenkdy Cemaatine ve sohbetlere yonelmelerinde ailelerinin etkisini vurgulamiglardir.
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Bu 6 sohbet katilimcisindan 3’# ailelerinin 1srar1 ile cemaate yoneldiklerini
ifade ederken diger 3’0 aile fertlerinin kendilerinden dnce Erenkdy Cemaatine bagl
olup diizenli olarak sohbetlere devam ettiklerini ve bu durumun etkisiyle sohbetlere

katilmaya basladiklarini belirtmislerdir:

“lIk 6nce annem girmisti cemaate, sohbetlere gidiyordu. Bir siire sonra bana da
‘sen de gel kizim, yoldas oluruz birbirimize, ¢ok giizel seyler 6greniyoruz’ dedi.
Ama ben itiraz ettim ilk 6nceleri. Cocuklarim da kiigiiktii. Birkag kere daha 1srar
edince, artik itiraz etmedim ben de katildim. Tabi boyle lezzetli olacagim

tahmin etmiyordum.” (C. Hanim)

“Annem ve babam bu cemaattendi. Sonra esimi de ¢ektiler bu yolda yanlarina
(Burada gulumsiyor). Ben o zamanlar baska bir cemaatin sohbetlerine
gidiyordum. Babam ‘Kus esi ile ugar kizim. Esin neredeyse sen de oraya
gitmelisin.” dedi. Aslinda 6nceden bir kere annemlerin sohbetine gelmistim ama
o zaman istedigim feyzi alamamistim Babam da ‘Alisirsin kizim.” dedi. Simdi

alistim tabi. Ama ilk basta annemlerin 1srartyla katildim yani.” (I. Hanim)

Katilimcilardan H. Hanmim da cemaate ve sohbetlere yonelmesinde ilk
zamanlarda esinin ailesinin 1srarinin etkili oldugunu belirtmistir. Aile etkisini
vurgulayan diger 3 katilimer -F., G. ve J. Hanim- ise ¢evrelerinde bu cemaate intisabi
olan aile fertlerinin bulunmasinin, bu cemaati tanimalarini ve sohbet ortamina

alismalarin1 sagladigini belirtmistir:

“Sami Ramazanoglu ile anneannemler komsuydu. Cocukluktan beri aslinda
onlarin sohbetlerinde biiylidim ben. Ders alinca (cemaate intisap edenlere
verilen belirli sayilardaki zikri kastediyor) sadece bir ad konmus oldu
diyebilirim.” (G. Hanim)

“Ailemizde ilk 6nce kardesim sohbetlere katilmisti. Bizde onun yolundan gittik

elhamdiilillah.” (J. Hanim)

“Esimin annesi, babasi, ablalar1 ve bir¢ok akrabalar1 sohbetlere gidiyordu. Ben
de iclerinde bulunduk¢a sohbetlere katilmaya basladim. Evlendikten kisa bir

siire sonra da derslendim.” ( F. Hanim)
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Burada son olarak bu 6 sohbet katilimcisinin eslerinin de Erenkdy Cemaatine
bagli olduklar1 ve cemaatin sohbetlerine devam ettikleri belirtilmelidir. Zira katilimcilar
eslerinin bu durumunun sohbetlere devamlilik ve cemaat i¢i faaliyetlere etkin katilim

konusunda karsilikli bir tesvik sagladigini ifade etmislerdir.

4. Fitrata Uygunluk: “Kafesteki kus musun? Denizdeki baltk mi?”

Bu calismada kendileriyle miilakat yapilan sohbet katilimcilarindan A. Hanim
ve E. Hanim, Erenkdy Cemaatine ve sohbetlere yonelmelerinde bu cemaatin

“fitratlarina uygun” olusunun etkisini vurgulamislardir:

“Bagka cemaatlerden arkadaglarim vardi. Bir ara diger cemaatlere katilmay1 da
diisiindim ama buranin bana en uygun yer oldugunu disiinliyorum. Tabii
diisiince olarak daha ¢ok sey yapmak istiyoruz ama iistesinden gelebilir miyim
bilmiyorum. Onun i¢in burast bana daha uygun geldi. Kalbime de aklima da

burasi uygun diistii.” (A. Hanim)

Daha once bagka bir cemaatin miintesibiyken sonrasinda Erenkdy Cemaatine
intisap eden bir katilimci sohbetlerin fitrata uygunluk konusundaki arayisini kendisine
sorulan “Kafesteki kus musun, denizdeki balikk mi1?” sorusu ile fark ettigini ifade

etmistir:

“Bir yakinim bir cemaatin basindaki hocanin akrabasiydi ama kendisinin o
cemaate intisab1 yoktu. Yani bagka bir cemaate intisab1 vardi. Bana da bu isler
goniil isi derdi. Senin de yerin burasi degil (6nceden intisabi olan cemaati
kastediyor) anlayacaksin ama. ‘Kafesteki kus musun, denizdeki balik misin?’
dedi bana. Onceleri algilayamadim tabi. 2 sene sonra esi ayni seyi sdyledi bana.
O zaman anladim sanirim. Benim aradigim nezaket, zarafetti. Insanlara kars1
takinilan tslup ¢ok 6nemliydi benim igin. Bir zorlama gérmek istemiyordum
ben. Aradigim seyi fark ettim ve buldum elhamdiilillah. Onceden bulundugum
ortamdaki hocalar ‘asla yapilmaz’ diyerek kestirip atiyorlardi. Ama ben burada
bunu gérmiyorum. Okuyorum mesela ‘asla yapma’ dememiste ‘vaktinizi boyle
ziyan etmeseniz daha iyi olur’ demis”. Zarafet bu iste. Kiigiik bir dokunus ama
ne kadar fark ettiriyor. Diger cemaate bagliyken herkes bana ‘nasil o
cemaattesin’ diyordu. Fitratima uygun olmadigini herkes anlamisti aslinda. Ben

daha digsa doniik bir insamim ¢iinkii. Peygamber Efendimiz de boyleydi. Yani
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kargisindaki insanin fitratina, yasina gore konusurdu. Bunu en giizel sekilde

tasavvuf 0gretiyor diye diistiniiyorum.” (E. Hanim)

Belirli bir dindarlik diizeyine sahip olup dini yasayisin1 zenginlestirmek isteyen
sohbet katilimcilarinin hayatlarinin bir doneminde tasavvufi cemaatlere yoneldikleri ve
bu cemaatlerdeki uygulamalar arasinda mukayeseler yaptiklari anlagilmaktadir.
Kendileriyle miilakat yapilan sohbet katilimcilart séz konusu arasgtirma sUreci
neticesinde kendi “fitratlarina” ya da “goniillerine” daha uygun oldugunu disiindiikleri
icin Erenkdy Cemaatine ve bu cemaatin sohbetlerine katildiklarini ifade etmislerdir.
Omegin E. Hanim, daha 6nce bagli bulundugu cemaatin “disa doniik” karakterine
uygun olmadigmi vurgulayarak bir kadin olarak Erenkoy Cemaatinde daha ileri
diizeyde bir sosyallesme yasadigina isaret etmistir. Sohbetlerin de bu anlamda kendisine

bir alan sagladigini vurgulamistir.

E. Hanim, Erenkdy Cemaatinden daha once iginde bulundugu tarikatin,
tasavvufi uygulamalarinda baglilarindan beklentilerinin fazla oldugunu belirtmistir.
Nitekim A. Hanim da diger cemaatlere katilmamasinda o cemaatlerin baglilarindan
yapmalarini istedigi tasavvufi uygulamalarin iistesinden gelememe endisesi duydugunu
ifade etmistir. Bu dogrultuda Erenkéy Cemaatine bagli kadinlarin bu cemaatin tasavvufi
anlayls ve uygulamalarindaki tavrinin etkisi goriilmektedir. Nitekim E. Hanim’in
“Nafile ibadetlere ¢ok vakit ayiriyordum ve yapmam zorunluymus gibi hissediyordum.
Ama simdi belki daha az nafile namaz kiliyorum ama daha fazla samimiyet
hissediyorum.” ifadesi kadinlarin bu konudaki tercihlerinde etkili olan hissiyati
aciklamaktadir. E. Hanim’in “Mi{i’min vasattir. Yani orta yolu bulmali miisliiman. Bu
denge burada var.(Erenkdy Cemaatini ve sohbetleri kastediyor.) Hem ahiret hem
diinya.” ifadesi de sohbet katilimcilariin bagli bulunduklar1 cemaatten beklentileri
hakkinda bilgi verir mahiyettedir. Bu ifade “fitrata uygunluk” baglaminda ele
alindiginda, sohbet katilimcilarinin sadece ahiret motifleriyle bezenmis bir anlatim
sekline yatkin olmadiklar1 anlagilmaktadir. Nitekim A. Hanim’1n sohbetler i¢in bu anlati
tarzin1 kastederek “kasvetli bir anlatim yok™ ifadesini kullanmasi da buna isaret

etmektedir.
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5. Manevi Boslugu Doldurma

Kendileriyle milakat yapilan sohbet katilimcilarindan B., C., E. G. ve J.
hanimlarin, cemaate ve sohbetlere yonelmelerini agiklamak ic¢in kullandiklar
ifadelerden onlarin i¢inde bulunduklar1 “manevi boslugu doldurma” arzusu duyduklari

anlasilmaktadir.

“Manevi bosluk™ ile bu calismada kendileriyle miilakat yapilan sohbet
katilimcilarinda cesitli sebeplerle ortaya c¢ikan psikolojik sorunlarin yani sira onlarda
bulunan “derini ihtiyaglar” Kkastedilmektedir. Katilimcilarin psikolojik sorunlar
yasamasinda ailevi sorunlarinin etkili oldugu goriilmektedir. Bazi kadinlarin bu
problemlerine ¢dziim arayislarinin, sohbetlere katilmalarinda etkili oldugu anlasilirken,
bazi katilmcilarin  “kendisini boslukta hissettigini” ve “manevi olarak yeterli
olmadigimi” ifade etmeleri, onlarin sohbetlere yonelmelerinde “derni ihtiyaglarinin”

etkili oldugu anlagilmaktadir:

“Rabbim nasip edecek ya, yiirek istedi gelmeyi. Zorla bir sey olmaz zaten.
Ihtiyacim olan bir seydi bu. (Sohbetleri kastediyor.) Bir seyler tamamlandi
icimde.” ( C. Hanim)

“Yanlis tercihler yaptim evlilikte. Bu sikintilar beni bir bosluga itti. Manevi bir
bosluk, psikolojik bir bosluk vardi. ‘Stresteyim, sikintidayim’ diyordum. Benim

cevre arayisim yoktu. Kendimleydi benim meselem.” (B. Hanim)

“Evliligimle alakali yasadiklarim beni etkiledi. Bir siire sehir disinda ve yurt
disinda kaldim evliligim siiresinde. O donemde yasadiklarim da beni buraya

cekti aslinda.” ( G. Hanim)

Yapilan miilakatlar degerlendirildiginde katilimcilarin sohbetlere yonelmesinde
birden fazla etken bulundugu tespit edilmistir. Miilakatlarin farkli yas ve egitim
gruplarindan katilimcilarla yapilmasi onlarin sohbetlere yonelme sebeplerindeki
cesitliligin goriilmesini de saglamistir. Sohbetlere yonelmede aile etkisinin ve manevi
boslugu doldurma ihtiyacinin 6n plana ¢iktigi goriilmektedir. Ancak daha once ifade
edilen sohbetlere yodnelmedeki “gok sebeplilik” durumunun hemen hemen tim

katilimcilar igin gecerli oldugu sdylenebilir.
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Kendisiyle miilakat yapilan her katilimct sohbete katilma sebeplerini
acgiklarken ilk sirada “¢evre edinme” arzusunu belirtmese de tiim katilimcilar farkl
vesilelerle sohbetlerin kendilerine sagladigi sosyal ¢evreden duyduklart memnuniyeti
dile getirmislerdir. Nitekim cemaat ve tarikat gibi aile benzeri olusumlarin kentlesme ve
goc¢ gibi sebeplerle zayiflayan ya da kaybolan aglari telafi ettigine yonelik bulgular da
bu durumu destekler mahiyettedir.?'® Ayrica sohbetlerin katilimcilara “ahlaki davranis

99217

sinirlarini ihlal etmeden aileleri disinda yeni baglar ve iliskiler sagladigr da

sOylenebilir.

C. Sosyal Profilleri

Bu c¢alisgmada kadin sohbetlerini olusturan gruplarin sosyal profillerini
tanimlamak adma Erenkoy Cemaatine miintesip olan 10 kadin ile miilakatlar yapilmis,
onlara yas, egitim durumu, ekonomik durum, meslek, medeni durum ve sehre aidiyet
hissi gibi konulara dair sorular sorulmustur. Egitim konusunda onlara dini egitim alip
almadiklarina dair de sorular yoneltilmistir. Bu sorular, dini egitimin aileden mi yoksa

bir okul, kurs veya camiden mi alindigin1 6grenmeye yoneliktir.

Sohbete katilan kadinlarin yas araliginin 30-50 yas arasinda degisiklik
gosterdigi goriilmiistiir. Bu yas araliginin daha az ya da ¢ok oldugu sohbet gruplarinin
da oldugu bilindiginden, sohbet gruplar1 olusturulurken kadinlarin yas seviyelerinin de
dikkate alindigim1 sdylemek miimkiindiir. Bu ¢alismada takip edilen sohbet grubunda
yer alan kadinlarin geng, orta ve iist yas gruplarina esit bir sekilde dagildiklar
goriilmektedir. Bu baglamda secilen sohbet grubu, farkli yas gruplaria dair goriis elde

edilebilmek i¢in de elverisli bir ¢alisma alan1 sunmaktadir.

Sohbete katilan kadinlarin egitim durumlari hakkindaki miilakat verileri
degerlendirildiginde, onlarin biiyiikk ¢ogunlugunun lise ve {iniversite mezunu oldugu
veya halen {iniversite egitimlerine devam ettikleri goriilmektedir. Miilakata katilanlarin
sadece 2’si ilkokul mezunu oldugunu ifade ederken 4’ lise mezunu oldugunu

belirtmistir. Kalan 4 katilimcidan 2’si {iniversite mezunu oldugunu, diger 2 katilimci ise

218 Raudvere, Cagdas Istanbul’da Sufi Kadinlar, s. 236.
217 Raudvere, Cagdas Istanbul’da Sufi Kadinlar, s. 236.
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su anda iiniversite -A¢ik Ogretim Fakiiltesi’nde Ilahiyat Boliimii- okuduklarini ifade
etmistir. Sohbet katilimcilar1 arasinda Imam-Hatip Lisesi, Kiz Meslek Lisesi ve
Endiistri Meslek Lisesi olmak iizere farkli liselerden mezun kadinlar bulunmaktadir.
Universite mezunu olan 2 kisinden biri ilahiyat Fakiiltesi’nde digeri ise Bankacilik ve

Sigortacilik Boliimii’nde egitim almuigtir.

Bu calismada takip edilen sohbet grubundaki kadinlarin tamami ev hanimi
oldugunu sdylemistir. Ancak kendileriyle miilakat yapilan katilimcilardan 3’ii gegmiste
bir siire ¢alisma hayat1 icerisinde yer aldiklarmni ifade etmislerdir. Ornegin Bankacilik
ve Sigortacilik Boliimii mezunu olan sohbet katilimecisi, uzun bir siire “meslegini
yaptigin1” belirtmistir. Diger iki katilimcidan biri dis hekimligi asistanlig1 digeri ise
giyim 6gretmenligi yapmistir. Bu verilerin yani sira miilakata katilim saglamasalar da
takip edilen sohbet ortamindaki goriismelerde diger miintesipler de ev hanimi
olduklarini ifade etmislerdir. Ancak bazi sohbet katilimcilarinin el becerileri sayesinde
mefrusat isleriyle ilgilendikleri ve bu sekilde iirettikleri iiriinlerin satisin1 yaptiklari

Ogrenilmistir.

Katilimcilarin sosyal profilini olusturan bir diger 6zellik olan medeni duruma
gelince yapilan miilakatlar neticesinde onlarin tamaminin evli oldugu goriilmiistiir.
Sohbet katilimcilarinin “sehre aidiyet” duyma diizeylerini 6l¢mek adina sorulan sorulara
8 kisi “Istanbul’a aitim” cevabim vermistir. istanbul’a ait olmadigini sdyleyen 2 kisinin

verdigi cevaplar ise su sekildedir:

“Istanbul’u sevmiyorum, 12 senedir burada yasiyoruz. Hig istemeyerek geldik.

Istanbulluyum diyecek kadar 1stnmadim hic.” (A. Hanim)

“Sivashiyim. Ama sunu da sdyleyeyim tasavvuf sucu, bucu, burali, orali
anlayigini ortadan kaldirtyor elhamdulillah. Bu guizel bir sey. Ama kéken olarak

Sivasliyim (giiliimseyerek). Ama buray1 da ¢ok seviyorum.” (B. Hanim)

Bu baglamda A. Hanim olarak isimlendirdigimiz sohbet katilimcisi diginda
kalan 9 katilimc1 da memleketleri baska sehirler olsa dahi Istanbul’u sevdiklerini ifade
etmislerdir. Miilakata katilan kadinlarin 4°ii Istanbul disinda dogdugunu, diger 6’si ise

Istanbul’da dogdugunu ifade etmistir. Istanbul disinda dogan 4 katilimcidan 3’ii
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dogduklart sehirlerden ya bebekken ya da ¢ok kiicik yaslarda ayrildiklarini
belirtmiglerdir. Kendileriyle miilakat yapilan 10 sohbet katilimcisindan 3’
memleketleri ile hali hazirda baglarinin oldugunu ifade etmistir. Sonu¢ olarak
katilimcilarin 4°ii disinda diger 6’sinmn hayatlarmin tamamini Istanbul’da gecirdigi
anlasilmaktadir. Arastirma Orneklemini olusturan kadimlarm tamami Istanbul’un

Icerekoy Semti’nde ikamet etmektedir.

Ekonomik duruma yo6nelik sorularda katilimcilardan kendilerini alt, orta veya
iist seviyelerden birisine yerlestirmeleri istenmistir. Sonuglar degerlendirildiginde
cogunlugu ekonomik olarak orta ve iist seviyede olan bir grup karsimiza ¢ikmaktadir.
Milakata katilanlarin sadece 2’si ekonomik olarak kendilerini “ortanin altinda”
siniflandirmistir. Bu ¢alismada takip edilen sohbetler esnasinda sohbet katilimcilarinin

sosyo-ekonomik durumuna dair yapilan gézlemler de bu durumu destekler mahiyettedir.

Katilimeilara yoneltilen dini egitim?'®

alma durumlar ile bu egitimi kimden
veya hangi kurumdan aldiklarina dair sorulara verilen cevaplar degerlendirildiginde bu
konuda farkli tecriibelerin bulundugunu sdylemek miimkiindiir. Katilimcilardan 3’1

ailelerinden dini egitim almadiklarini ifade etmistir:

“Ailemden dini olarak pek bir sey dgrendigimi sdyleyemem. Eskinin insanlari

pek bir sey bilmiyorlardi.” (C. Hanim)

“Annemle babam Kur’an bilmezlerdi. Kiiciikken 6grendiklerimi ben onlara

anlatirdim hep, yani aileden pek bir sey 6grenmedim.” (D. Hanim)

“Anne babadan bir dini egitim almadik. ‘Elhamdiilillah Misliimaniz’ diyorduk
sadece. Annem ¢ok kiigiik yasta evlenmis. Okuma yazma bilmedigi i¢in bize de

pek bir sey 6gretememisti.” (B. Hanim)

Kendileriyle miilakat yapilan katilimcilardan 2’si ise dini egitimlerini
ailelerinden aldiklarin1 ifade etmislerdir. Bu katilimcilardan A. Hanim, ailesi disinda
cami ve Kur’an kursu gibi yerlerden dini egitimi almadigin1 belirmistir. Din egitimini

ailesinden aldigin1 sdyleyen diger katilimer G. Hanim ise imam-Hatip Lisesi’nde de

218 Dini egitim ile kastedilen; Kur’an-1 Kerim okuma ve ilmihal bilgisi hakkindaki 6grenme ge¢misleridir.
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egitim aldigin1 ancak bunun yeterli bir dini egitim olmadigini ifade etmistir. Bunlarin
disinda dini egitimini bir akrabasindan aldigini belirten bir sohbet katilimcisi da

bulunmaktadir:

“Ailemden baslangi¢ seviyesinde bir din egitimi aldim diyebilirim. Asil din
egitimimi bir akrabamiz vardi ondan aldim. Yazlan koye giderdik o zaman.
Ama¢ Kur’an O6grenmekti ama o bana her seyi Ogretti. Siinnet, hadis,

peygamberlerin hayatlarini hep onun evine giderek 6grendim.” (E. Hanim)

Katilimeilar arasinda dini egitimini Kur’an Kursu veya camilerde diizenlenen
kurslarda aldigini ifade eden 3 kisi bulunmaktadir. Bu egitimi televizyon programlari,

kasetler ve dini kitaplar gibi kaynaklardan aldigini belirten sadece 1 katilimci olmustur:

“Ben ¢ok merakliydim. Kadin ilmihalleri, namaz kitaplar1 falan elime ne
gecerse okurdum. Babam bir gin eve mealli Kuran-1 Kerim almusti. Tiirkce
okunusu da vardi yaninda. Hatalarimi oOyle diizelte diizelte 6grendim.
Evlendikten sonra da televizyonda programlar oluyordu, Kur’an’t &greten

programlar, onlar1 izledim. Takip ederek ilerlettim.” (D. Hanim)

Miilakatlardan elde edilen veriler, kadinlarin biiyliik bir kisminin sohbetlere

katilmadan once belli bir dini bilgi diizeyine sahip oldugunu gostermektedir.

D. Sohbet Deneyimleri

Sohbet deneyimleri ile kast edilen belirli sebep ve beklentilerle sohbetlere
katilan katilimcilarin bu beklentilerine ulasip ulasamadiklari ve sohbetlere devam
etmekle edindikleri olumlu/olumsuz duygu, davranis ve aliskanliklara dair yaptiklart
degerlendirmelerdir. Milakatlarda verilen cevaplar araciligiyla katilimeilarin sohbet
deneyimi sayesinde -eger varsa- yasadiklart degisime bu deneyimin etkisi ve onlari
sohbetlere devam etmeye sevk eden faktorler degerlendirilecektir. Bu konularin yani
sira sohbetlerin sosyal gevre igerisinde bir mevki edinmeye imkan taniyip tanimadig ve

sohbetle edinilen sosyal ¢evrenin getirileri ele alinmaya ¢aligilmistir.

Miilakat yapilan katilimecilarin ekonomik durumlar1 hakkinda kendilerine
yoneltilen sorulara verdikleri cevaplar degerlendirildiginde sohbet grubunda ekonomik

diizeyin baz alindig1 bir hiyerarsik yapimin olmadigi sdylenebilir. Onceki bolimde
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sohbet grubundaki kadinlarin kendilerini orta ve (st gelir grubunda gordiklerine
deginilmisti. Ancak bu durum Erenkdy cemaati ve sohbet gruplari igerisinde alt gelir
grubuna mensup katilimcilarin olmadigi anlamina gelmemektedir. Nitekim kendileriyle
miilakat yapilan katilimecilar arasinda da ekonomik durumlarini “ortanin alti” olarak

tanimlayanlarin oldugu belirtilmisti.

Erenkdy Cemaati biinyesinde gerceklestirilen sohbetlerin sosyal hayata doniik
en onemli ve onde gelen faaliyetleri arasinda hayir isleri ve kermes faaliyetlerinin
oldugu goriilmektedir. Bu baglamda s6z konusu faaliyetlerde yapilmasi gereken islere
dair gorev dagiliminda herhangi bir fark —6zellikle ekonomik durum ve hizmetlere
katillm konusunda- gozetilmedigi ifade edilmektedir. Miilakatta bu konuda sorulan

sorulara verilen cevaplar da bunu destekler mahiyettedir.

Katilimcilarin  ifadelerinden  sohbet grubunun  tamaminda hiyerarsi
diistincesinin hos karsilanmadigi anlasilmaktadir. Nitekim sohbet meclisinde sohbet
hocasinin merkezde yer aldig1 ve higbir siralamanin olmadig: halka seklinde ki oturma
dizeninin de bodyle bir hiyerarsi diisiincesinin Oniine gegilmesi adina yapilan bir
mekansal diizenleme oldugu anlasilmaktadir. Katilimcilar bir hiyerarsinin olusmamasi
adina sohbet hocasinin da kendileriyle iletisim kurarken dikkatli davrandigini ifade
etmektedirler. Bu yaklagimin sohbetlere devamlilik ve sohbetlerden elde edilen manevi
kazancin artmasi hususunda da 6nemli bir etkiye sahip oldugu katilimcilar tarafindan
vurgulanmigtir. Mdlakatlarda sohbetlere ilk katildiklarinda grup i¢i hiyerarsi
olusturulmasi i¢in ¢abalayan Kimi katilimcilarin zamanla sohbetler ve sohbet hocasi

sayesinde bu tavirlarindan vazgegtikleri ifade edilmistir:

“Grubumuzda gen¢ hanmimlar da var. ilk baslarda her hafta baska kiyafetler
giymeliyim gibi bir hisse kapilmigtim (giilerek ve alayci bir tavirla). Dig goriintise
cok takilan bir insanimdir. Ama bu onlardan kaynakli degil. Herkes temiz ve
giizel gelince, insan bazen bu hisse kapilabiliyor. Ama sonra bu his kayboldu.
Ayakkabilarimdan bir tanesi sohbet ortamina gitmek i¢in hos degil ama nefsimi
terbiye etmek i¢in o ayakkabiyr giyiyorum. Ya da mesela bulagik yikamaktan
nefret ederim. Ama bir hizmet varsa ve bulasik yikanacaksa, hocam bana bulagik
gorevini versin istiyorum. Gruptaki dagilimda bdyle oluyor bence is bolimiinde

hizmet konusunda. Nefsimizi terbiye ediyor. Bu grupta herkes hizmet etmeyi ¢ok
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seviyor bence. Mesela hizmet noktasinda gipta ettigim bir abla var, maddiyat
olarak da iyi masallah ama hizmette 6nde gidiyor. Is bitiriciligi ¢ok fazla.
Hocamin da yiiziinii giildiiriiyor bu. Cok gipta ediyorum mesela. Digerleri de
canla basla yapiyor. Bir yer siipiiriilecekse, maddiyata bakmaz herkese
sOyleyebilir hocamiz. Aksi bir diisiince kardesligi bozar. Herkes elinden ne
geliyorsa Oyle hizmet ediyor. Bir hiyerarsi olarak adlandiracaksak bu rahatsiz
etmeyen bir hiyerarsi. Hocaya yakinlikta maddiyatta 6nde olmak birinci kistas
degil yani. Hi¢ ummadigin insanlardan c¢ok giizel sozler, ¢ok manevi haller

duyuyorsun burasi boyle bir yol. Gayretle oluyor.” (E. Hanim)

Katilimcilar tarafindan ekonomik durumlarmin grup iginde bir hiyerarsi
olusturmadig1 ifade edilmis olsa da, sohbetler esnasinda ekonomik durumunu
ortalamanin altinda olarak ifade eden katilimcilarin bu “acig1” kapatmak adina, hayir
konusundaki gorev dagiliminda daha ¢ok sorumluluk alma egiliminde olduklari
gozlemlenmistir. Katilimcilarin faaliyetlere katilimlari, sohbetler esnasinda ve sohbet
sonrasindaki iletisimleri ele alindifinda karsimiza homojen bir grubun c¢iktig1
sOylenebilir. Miilakat esnasinda verilen bilgiler grup igerisinde dikey bir hiyerarsinin ve
bir simiflandirmanin olmadig1 yoniindedir. Ancak bir sosyal grubun oldugu her ortamda
kabul edilsin veya edilmesin goriinen ya da goriinmeyen bir tiir hiyerarsiden bahsetmek
mumkindir. Nitekim yukarida da deginildigi tlizere ekonomik diizeydeki “agigi
kapatma” cabasi bu tespiti desteklemektedir. Neticede ekonomik durumu daha iyi olan
katilimecilar maddi eksiklikleri karsilamayi kendilerine goérev edinirken, ekonomik
durumu onlardan daha asagida olan katilimcilarin sohbet evlerinde ve sohbet diginda
gerceklestirilen faaliyetlerde “hizmet” olarak adlandirilan igleri daha ¢ok tistlendikleri

gorulmektedir.

“Hizmet” nitelendirmesi ile kastedilen, sohbet evinin sahibine sohbet grubuna
yapilacak ikram ve servis islerinde yardim edilmesi, sohbet diginda ise dernek veya
vakiflarda gergeklestirilen ders, kahvalti ve kermes gibi toplantilarda organizasyona
katki saglanmasi gibi islerdir. Milakatlarda katilimcilar, bu “hizmetlerin” yerine
getirilmesinde sorumluluk almaya zorlanmadiklarini ifade etmislerdir. Hizmetlerin

yerine getirilirken yapilan is bolimiinde de hiyerarsik bir yapinin olmadigini ifade eden
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katilimcilar, bu konuda ekonomik durumu iyi ya da kot herkesin sorumluluk almaya

calistigini belirtmislerdir.

Ekonomik durum ve egitim seviyesi gibi katilimcilarin sosyal profillerini
olusturan alanlarda katilimcilar arasinda mevcut olan farkliliklarin sohbet pratiginde
“ihvanlik” diisiincesi ve uygulamasi ile ortadan kaldirilmaya caligildigi gozlemlenmistir.
“fhvan” Arapca bir kelime olup “kardesler” manasina gelmektedir. Kelime katilimcilar

arasinda da bu anlamiyla kullanilmakta ve manevi bir kardesligi simgelemektedir.

S6z konusu kardeslik anlayisinin sadece sohbet meclisiyle smirli olmadigi
goriilmektedir. Bu baglamda katilimeilarin sohbet meclisi digsinda da birbirleriyle birgok
hususta iletisim halinde olduklari, birbirlerini yakin birer arkadas olmanin Gtesinde
kardes yerine koyduklar1 miilakatlar sirasinda verdikleri cevaplardan anlasilmaktadir.
Birer aile ferdi, bir anne, bir es ve bir meslek sahibi olmalarinin yani sira sohbetler
sayesinde farkli bir aidiyet kazandiklar1 anlasilan katilimcilar tarafindan bu durumun

kabul edildigi ve olduk¢a dnemsendigi goriilmiistiir.

Katilimcilarin  kendi sohbet gruplarina 6zel olarak ve sohbet hocasinin
yonlendirmesi ile baslattiklart ve devam ettirdikleri “manevi kardeslik” olarak
adlandirdiklar1 olusum da s6z konusu ihvanlik anlayisinin bir gostergesi ve onu
pekistiren bir uygulama olarak agiklanabilir. Bu baglamda cemaat genelinde
yayginlagmasi istenilen “ihvanlik” uygulamasinin sadece sohbet meclisine degil,
katilmcilarin ~ tim  yasantisina  yansimasmin hedeflendigi ifade edilmektedir.
Miilakatlarda aktarilan bilgilerden hareketle manevi kardeslik olusumuna dahil olan
kadinlarin bu durumun bir getirisi olarak birbirleri ile her giin iletisim halinde olduklar:
anlagilmaktadir. Manevi kardeslik kapsaminda katilimcilarin sohbet hocasi tarafindan
ikiserli gruplara ayrildig: goriilmiistiir. Bu iki kisi miimkiin oldugunca her giin birbirleri
ile iletisim kurmakta, kendisi icin begendigi herhangi bir seyi imkanlar dahilinde
“kardesine” de hediye etmeyi bir aliskanlik haline getirmektedir. Bu hususta miilakatlar
sirasinda verilen ifadeler de dikkat cekicidir. Katilimcilardan bazilar1 bu durumun
kendileri igin baslarda kolay olmadigini ancak ilerleyen siirecte artik hocalar tarafindan
bir uyariya gerek kalmadan kardeslik baginin gelistirildigini ifade etmislerdir. Sohbet

katilimcilar1 arasinda bazi kadinlarin  birbirleriyle anlasamadigi ve 6zellikle o
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katilimeilarin arasinda kardeslik kuruldugu sohbet hocasi tarafindan aktarilmistir.
Ozellikle bu durumun onceleri s6z konusu katilimeilara zor geldigini, kendisinin onlar

birbirlerinin evlerine ziyarette bulunmalari igin cesaretlendirdigini belirtmektedir:

“Muhacir-ensar kardesligi gibi bir sey yaptik aslinda biz: Manevi kardeslik. ik
baslarda birbirlerine kirgin bir¢ok arkadasimiz vardi. Ozellikle onlar1 boyle
kardes yaptik (giiliimseyerek). Ilk baslarda birbirlerini aramak, birbirlerine
gitmek zor geldi tabii. Ugiincii arkadaslar1 da benim. Birlikte gittik, aradik. Hep
birbirlerinden haberdarlar. “‘Tsar’ kardesi de oldular mesela. Kendilerine ne
aliyorlarsa kardeslerine de aliyorlar. Tabi bu kardesleri darginlardan secince ne
i¢in dargin olduklarmm bile unuttular. Oyle bir hale geldiler ki birbirlerine
sadece ‘¢ok seviyorum’ diyorlar (giliimsiiyor). Ama tabi dedigim gibi ilk
zamanlar da epey zor oldu bu iletisimi kurmak. Beraberce yapmaya ¢alisiyoruz.
‘Thvan hakki’ oldu bizde tabii bir de. Anne-baba hakki, akraba hakki, komsu
hakki gibi bir de bu yolla birlikte (Erenkdy Cemaatine ve sohbetlere
katilimlarin1  kastediyor) ihvan hakki da olustu diye diigiiniiyoruz. Hak
yememeyi, kardesligi, siikiineti tam anlamuyla 6greniyoruz burada. Ihvan

kardesligini her anlamda hissedebiliyoruz elhamdiilillah.”

Burada sohbet hocasi tarafindan manevi kardeslik, yani “ihvanlik” pratigi i¢in
Hz. Peygamber ve beraberindeki inananlarin Mekke’den Medine’ye hicret etmelerinin
akabinde olusturulan ensar-muhacir kardesligine tarihsel bir referans yapildig:
goriilmektedir. Bunun yani sira bir tasavvuf ve ahlak terimi olan isar kelimesine
referans yapilarak manevi kardeslik pratigi ile sohbet katilimcilarina digerkamlik

duygusunun kazandirilmaya calisildigi vurgulanmistir.

“Birbirinin durumundan haberdar olma” eyleminin sadece iki kisi arasinda
sinirlt kalmadig1 miilakatlar sirasinda 6zellikle belirtilmistir. Bu baglamda katilimcilarin
telefon tizerinden kurduklari konusma gruplar1 sayesinde birbirlerinden anlik olarak
haberdar olduklar1 goriilmiistiir. Sohbet grubunda bulunan katilimcilarin tamaminin bu
konusma grubuna aktif olarak katilim sagladigi ifade edilmektedir. Bu durumun hem
katilimcilar arasindaki bagin kuvvetlenmesine hem de sohbetlere katilim ve

devamliligin artmasina olumlu bir katki sagladigini ifade etmek miimkiindiir. Ancak sz
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konusu iletisimin sadece sanal diizlemle sinirli kalmadigi sohbet hocasi ve katilimcilar

tarafindan miilakatlar sirasinda kullanilan ifadelerden de anlasilmaktadir:

“Bizim sohbetlere gelmeme durumu ¢ok olmaz. Whatsapp grubumuz var zaten
hep irtibat icerisindeyiz. O olmasa bile biz hepsiyle giinliik olarak goriisiiriiz.
Gelmediyse ‘Niye gelmedin?’ diye sormak yerine ‘Hasta mi oldun? Sana
gelelim bakalim’, ‘Isin mi yetismedi?’, ‘Neden biz yardimci olmadik?’ diye
sorariz. Artik hepimiz alistik, bir arkadagimizin bir isi varsa hep beraber
hallederiz. Boylece hem sohbete gelmeme ihtimali ortadan kalkiyor hem de bir
kopukluk olmuyor aramizda. Ama tabi buna ragmen gelmeme durumlari olunca
da tath bir ‘Neden gelmedin?’ atigmasi oluyor tabi aramizda (giilityor). ‘Sen
yoktun biz bunlar1 6grendik, biz boyle yaptik’ diyerek O6zendiriyoruz
gelmeyenleri. Ama yine de herkes kendine de bir soruyor ‘Biz mi ilgilenmedik
acaba, o ylzden mi gelmedi?’ diye. Gelen de gelmeyen de sorguluyor kendini.
Bunlar hep tabi kardeslik anlayisimizin sonuglar1 ingallah. Sohbette istikrar
Oonemli. Bu hatali, bu gelmesin demek olmaz. Sohbetler bunun igin degil,
diizeltmek, iyilesmek, iyilestirmek, sevmek icin var. Nasil birbirimizi
sevebiliriz bunu anlamak ©nemli. Bunu hayatimiza aksettirebilmek Gnemli.
Sorun ¢dziicii olmay1 &greniyoruz. Onceden kendisinden bir sey istendiginde
‘ben bunu yapamam’ diyenimiz ¢oktu ama artik boyle degiller. Bir kardesimiz
rahatsizlandi gecenlerde, sohbet arkadaslar1 yardimei oldu. Affedersiniz, istifrag
etti. Yardim eden arkadaglar da hepsi ¢ok titiz arkadaslar. Hatta bir tanesi dedi
ki: ‘Hocam ben evde su ictigim bardagi ¢ocugumdan, torunumdan saklarim,
burada geldim arkadasim istifra§ etmis onu temizliyorum.” Abartili gelebilir
ama bu durumdan mutlulugunu da ifade etti. Karsilikli bir sevgi bu, birbirimize
bu konuda ¢ok inaniyoruz. Allah rizasi igin tabi bunlar. Maddi bir beklenti yok
ortada.” (Sohbet Hocas1)

“Birbirimize bir¢ok konuda destek oluyoruz. Diigiinlerde, dogumlarda,
hastalikta, cenazelerde akliniza gelebilecek her tiirlii durumda birbirimizin
yanindayiz. Allah’in izniyle maddi, manevi, ailevi, ruhsal durumlar hakkinda
her seyimizi 6grenmeye gayret ediyor hocamiz. Biz de birbirimizden (sohbet
katilimcilarimi kastediyor) haberdariz. Bu sevgisiz olacak bir sey degil diye
diistiniyorum. Bu yol (sohbetleri kastediyor) bize bu sevgiyi kazandirdi
elhamdiilillah.” (J. Hanim)
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“Bir hoca grubundaki miintesipleri tanimali. Hocamiz bunu ¢ok iyi yapiyor
masallah. Bir sikintimiz olsa Allah’in izniyle yetisir. Ondan goére gore biz de

oyle olduk.” (G. Hanim)

Sohbet hocas1 gibi sohbet katilimcilar da kardeslik hususunda benzer ifadeleri
kullanmaktadir. “Maddi-manevi bir sorun yasamalari halinde sohbet hocam ve
arkadaslarim mutlaka yardimci olur” anlayisinin  tiim  katilimcilar tarafindan
benimsenmis olmast bunu destekleyen 6nemli bir durum olarak goriilmektedir. Bu
baglamda katilimcilar arasinda hem manevi hem de ekonomik bir dayanismanin oldugu
sonucuna varmak mimkindir. Manevi dayanismanin da ekonomik dayanigmanin da
“ihvanlik” anlayig1 iizerinden anlamlandirildigi goriilmektedir. Kendileriyle milakat
yapilan ve ekonomik durumunu iyi, orta veya ortanin alt1 olarak belirten katilimecilarin
timanun benzer ifadelerde bulunmasi da bu hususta 6nemli bir gosterge olarak

degerlendirilebilir:

“Hocam ihtiyacim var demene asla izin vermiyor. Yani zaten sohbet ortami
senin halini, tavrini, yasantin1 0 kadar fark ettiriyor ki, asla isim verilmez, kimse
rencide edilmez bu sebeple. Oyle bir hal oluyor ki, arkadas1 anlar, hocaya iletir
ya da hoca anlar arkadaslara iletir. O kisi fark etmeden sikintisina ¢are bulunur.
Whatsapp falan kotii amaglarla da kullanilabiliyor da boyle amagclarla
kullanilinca ¢ok faydasini goriiyoruz. Boylece ahlaken de bir doyum saglaniyor

sohbetlerde. Saglam bir arkadasligi da kuvvetlendiriyor.” (B. Hanim)

“Maddi manevi bir ihtiyacim olsa ilk olarak burasi aklima gelir. Dua

ihtiyactimda da. Ilgilenilir Snemsenir yani burada.” (A. Hanim)

“Maddi manevi bir ihtiyacimda hemen kosarlar yardimima. En yakinda mesela
babam vefat etti yakin zamanda hepsi yanimdaydi. Hocam mesela gece giindiiz

aradi geldi.” (H. Hanim)

“Bir umre niyetimiz olmustu ama gitmeye yakin zamanda esimin bu niyetinde
sanirim biraz kayma oldu. O yilizden bizim gidisimiz iptal oldu. Hocam
sonradan 6grendi bunu sdylememistim. Cilinkii biliyorum sdylesem ayni giin
hem pasaportumu hem biletimi her seyimi ayarlar. Zaten kizdi bana ‘Sen neden

bir sikinti  oluyor da hocana, arkadaslarina s@ylemiyorsun!” diye
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(gulimseyerek). ‘Bu is sadece bir giine bakardi, bir giinde hallederdik.’ dedi.
Sonra o kadar pisman oldum ki. Ama ben sunu dedim ‘Bu cemaatte 2 yilligim
kimseye yiik olmayayim.” Biliyorum ki hocam halleder, biliyorum ki (sohbet
grubundaki arkadaslarini sayarak) hallederler herkese varana kadar. Onlar
yormak istemedim, ben ama o whatsapp grubuna yazsaydim ki ‘Gelemiyorum’
diye iliklerime kadar hissettim ki onlar bu isi ¢dzer. Suna inantyorum ki
suradayim desem gelecek cok insan var. Bu bambagka bir duygu. Bu sadece
benim i¢in degil, tereddiitsiiz herkes igin ayni. Burada bulunan herkes maddi-

manevi sikintist olana elinden geldigince kosar yetisir.” (E. Hanim)

Mulakatlarda katilimcilarin biiyiik bir kismi sohbetlere dahil olmadan &nce
sahip olduklar1 arkadas ¢evrelerinden daha sonra uzaklastiklarini ifade etmislerdir. Bu
durum sohbetlerin, katilimcilarin dini ve manevi hayatlarinin yani sira sosyal
hayatlarinda da onemli degisikliklere sebep oldugunu gostermektedir. Nitekim soz
konusu durum Katilimcilar tarafindan hayatlarinda olduk¢a olumlu karsiladiklar1 bir

degisim olarak goriilmektedir:

“Belki kendi annem, babamla kardesimle bu kadar sik goriismezken sohbet
arkadaglarimla daha sik goriisityorum, her giin. Cevren iyi anlamda gelisiyor.
Seni Oyle bir degistiriyor ki sohbet ortami, sahip ¢ikiyor, deger veriyor. Bazen
insanin akrabasi bu kadar koruyucu olmazken sohbet arkadasin sana sahip
cikiyor. Bir 6nyargi olmadan. Kardeslik ¢ok Gnemli. Thvan kardesi diyoruz
mesela. Bazen buradaki kardeslerime dua ediyorum Allah dostlarinin kabrinde.
Sonra oradan ¢ikiyorum, fark ediyorum; “Aa ben aileme dua etmedim”
diyorum. (Giilerek ve saskin bir ifade ile) Sonra tekrar geri doniiyorum onlara
da dua ediyorum. Bazen de aklima gelmiyor bile (gulerek). Bu ¢ok baska bir
sey. Hem gonliimdeler, hem duamdalar. Baska bir paylasim bu. Sohbetler,
kardesligin sadece kan bag ile olmayacagini anlatiyor bize. Ummet kardesligi,
din kardesligi ¢ok Onemli. Sonrasinda sohbet kardesligi de baska bir duygu
tabii. Cok lezzetli, keyifli elhamdulillah.” (B. Hanim)

“Bir siirii arkadaslarim oldu. Tahminimden daha fazla doldurdular hayatimu.
Hatta baskalar1 goriiselim dediginde ihtiya¢ hissetmiyorum. Cevremde degisti
diyebilirim bu anlamda. Aslinda ¢ok sosyal bir insanim ama tercihim burada

sosyallesmek oldu. Burada ¢ok sevdigim bir sey de insanlarin 6zel hayatlar1 ¢ok
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karistirilmryor. Cilinkii bizim yapacak iglerimiz var. O ise firsat kalmiyor yani.”

(A. Hanim)

“Insan akrabay1 aramiyor, bazen buradaki arkadaslarimi artyorum. Cevresini
degistiriyor insanin. Buradaki arkadaslarimi muhabbet etmeyi daha ¢ok

seviyorum.” (C. Hanim)

“Benim arkadaglarim su anda hep sohbetlerden, farkli bir ¢evre de kazaniyor
insan tabii. Cok glizel bir sey bu bence, giizel insanlar, giizel bir ortam oluyor.”
(H. Hanim)

“Bu cemaate girince arkadaslarimi o kadar sevdim ki diger arkadaslarimla daha
az gorisliyorum. Ciinkii kendimi buraya ait hissediyorum. Burada edindigim
cevreyi yeterli goriyorum. Duygusal olarak her seyi bulabiliyorum burada.” (D.

Hanim)

Sohbetlerin  katilimeilarin ~ sosyallesmesine onemli bir katki sagladig:
goriilmiistiir. Sohbetlerin katilimcilara sagladigi arkadaslik ortaminin onlarin farkli
sosyal aglar kurmalarina yardimci oldugu fark edilmektedir. Bu baglamda sohbet
gruplarinin organize ettigi hayir isleri ve kermes gibi faaliyetlerin de sohbet katilimcist
kadmlarm sosyallesme imkanlarini arttirdig1 sdylenebilir. Ozellikle toplum igerisinde
maddi yardima ihtiya¢ duyan insanlarin tespiti ve onlara yardim saglanmasi hususunda
yapilan faaliyetlerde sohbet katilimcilarinin bir¢ogunun aktif olmast bu duruma 6rnek
teskil etmektedir. Bu tip hayir igleri ve sohbet grubunun organize ettigi isler oldugunda
kadinlarin geg¢ saatlere kadar disarida kalabilmeleri ve eslerinden veya ailelerinden
olumsuz bir tepki almadiklar1 ifade edilmistir. Bu durumun ¢ogu katilimciya mesru bir
gerekce saglayarak onlarin sohbet grubunun sosyal faaliyetlerine katilmalar1 konusunda
esleri ve aileleri tarafindan engellenmemelerine bilakis desteklenmelerine zemin

hazirladig1 gortilmektedir.

Katilimcilar sohbete ilk dahil olduklart donemlerde bu durumun aileleri ve
esleri tarafindan silipheyle karsilandigimi ancak hocalarini, arkadaslarini  taniyip
gordukge ve sohbet ortamlar1 hakkinda bilgi sahibi oldukca ailelerinin fikirlerinin

olumluya dondiigiint ifade etmektedirler. Katilimeilarin bir kismi bu durumla baglantili
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olarak sohbetlere katilmalariin ailelerinde ve gevrelerinde kendilerine bir sayginlik ve

sosyal statii kazandirdigini diistinmektedir:

“Eskiden esim hicbir yere gondermezdi. Ama buradaki insanlar tanidigindan
mi artik bilmiyorum. Kizim kiiciiktii ilk katildigim zamanlarda, evde anlatirdi
sohbetlerde olanlar1 belki ondan da etkilendi. Sadece ben anlatsam anlamazdi
da. Etrafimdaki insanlar1 da bildigi i¢in bu cemaatte olan her seye izin verir oldu
(Yiziinde saskin ama memnun bir ifade ile). O yiizden ailemden tam destek
aldim sohbetler konusunda boyle diyebilirim. Hatta hi¢ ummadigim bir destekti

bu. (D. Hanim)

“Onceki hayatimda birgok gelgitler yasadigim icin esim ilk basta kabul
etmemisti (Erenkdy Cemaatine katilimimi kastediyor). Ama su anda bu
cemaatteki faaliyetlere katilmama engel degil bilakis en biylk destek¢im. Ama
buraya baglanirken ‘buradan da ¢ikacaksan liitfen iyi karar ver’ demisti sadece.
Esim de giiven duyuyor katildigim sohbetlere, hocama. Mesela arabayla
giderken esim i¢in kestirme yollardan gitmek hep 6nemlidir Ama hocamizin
evine yakin bir yerden gidiyorsak ‘Hadi kestirmeden gitmeyeyim de hocanin

evini gor.” der (gulimseyerek). (E. Hanim)

Katilimcilar arasinda sohbetlere katilmalarinin aileleri ve arkadas c¢evrelerinde
bir saygilik kazanmalarina katki saglamadigini belirtenler de olmustur. Bu durumda
aile ve cevrelerinin herhangi dini bir grup veya olusuma bagli olmamalarinin etkili

oldugunu belirtmiglerdir:

“Benim diger hayatimla bu sohbetlerin hi¢ alakasi yok. O yiizden &yle
tanidiklarim arasinda cemaate girdim diye bir sayginlik kazanmadim.” (A.

Hanim)

Bazi  katilimcilar ise  sohbetlere  Kkatilmalarimin aileleri tarafindan
desteklenmesinde eslerinin de Erenkdy Cemaatine intisabinin olmasinin etkili oldugunu
ifade etmislerdir. Katilimcilar boylelikle hem sohbetlere hem de sohbetler disindaki
cemaat faaliyetlerine herhangi bir sorun olmadan devam ettiklerini ifade etmektedir.
Ayn1 zamanda bu ortak paydanin birbirlerini ibadetlere ve derslerin yani periyodik zikir

ve dualarin diizenli yapilmasina tesvik ettigini de belirtmektedirler:
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“Egim de bu cemaatte oldugu igin birbirimizi tesvik ediyoruz ayni zamanda.
Derslerimizi gekerken birbirimizi kontrol ediyoruz. ‘Ben bitirdim, sen bitirdin
mi?’ diye soruyoruz (giilimsiiyor.) Tatli bir rekabet de olmuyor degil. (H.

Hanim)

“Sohbete giderken oglumu anneme birakinca annem itiraz etmiyor ama baska
yere giderken biraksam biraz itiraz ediyor (giilerek ve hosnut bir sekilde).

Sohbete gitmem ¢ok hosuna gidiyor.” (B. Hanim)

“Esim de, kizlarim da bu yolda ¢ok siikiir. Esim hep destek¢im oldu, Allah raz
olsun. Kendisi de bu yola girdikten sonra daha da anladi beni tabii. Bir hayir isi
olunca onun da yapabilecegi bir seyse beraber gideriz, yapariz. Kizlarim da
gelirr. Hem manevi olarak kazaniyoruz hem de aile baglariizi da
kuvvetlendiriyor bence. Sohbetlerden, hayir islerinden bazi zamanlar ev islerine
zaman kalmayabiliyor, esim de bildigi i¢in bu yolu, s6z etmez bu duruma.” ( J.

Hanim)

“Evlenince insan hayat arkadasi, yol arkadasi oluyor. Bir de bu yolda arkadas

olunca baska bir lezzet oluyor.” (I. Hanim)

Sohbetlerde elde edilen bilgi ve deneyimlerin katilimcilar tarafindan ev ve aile

hayatlarini diizenlemede de kullanildig1 anlagilmaktadir:

“Bu sohbetlerden eve gidince hemen burada duyduklarimi yapmaya
calistyorum. Aileme, cocuklarima asilamaya calistyorum. Diyorum ‘Bugin
sohbetimizde boyle bdyle denildi, bu evde artik bunlar uygulanmaya baglasin’
diyorum. Elhamdiilillah simdi ¢ocuklarima da asiladim demek ki, ¢ocuklarimda
bizim bu cemaatimizde (¢ocuklar1 erkek sohbetlerinde) elhamdiilillah.” (C.

Hanim)

Katilimcilar sohbet deneyimlerinin bireysel, ailevi ve toplumsal iligkilerine
olumlu yansimalarinin oldugunu ifade etmislerdir. Kendilerine yoneltilen “Sohbetlere
katiliminiz sonrasinda hayatinizda olumlu veya olumsuz neler degisti? Sizdeki degisimi

anlatabilir misiniz? ” sorusuna verdikleri cevaplar su sekildedir:
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“Bu yol insan1 ehlilestiriyor. Sakinlestiriyor. Dinlemeyi 6grendim. Ozellikle de
saygtyr ogrendim. Geg¢misteki yasantimda en Onemli sikinti buydu. Burada
buldum bunu. Belki bagka bir yerde de bulabilirdim ama sanmiyorum. O
yiizden de buradan uzaklagsma fikrini aklima bile getirmiyorum suanda.

Huzursuz hissederim ¢iinkii, bir bosluk olur.” (E. Hanim)

“Kaygilarim yok artik. Teslimiyet daha fazla var hayatimda. Bir sikint1 olsa bir
hikmeti vardir diyorum. Onceden olsa neden oldu bu diye diisiiniirdiim.
Sohbetten 6nce boyle diisiinmezdim. Tim hayatimda etkili bu anlayis. Zamanla

sabirli da oluyorsun bdyle hissedince.” (A. Hanim)

“Burada nezaketi kazandim ilk basta. Insanlarla olan iliskilerim tamamen
giizellesti. Onyargilardan armmayi, sevmeyi, baskasi i¢in de dua etmeyi,
kirmamayi, kirtlmamayi, digerkdmligi 6gretiyor. Bana ne, ne yaparsa yapsin
demiyorsun, o da gelsin, o da &grensin istiyorsun. Ve sabr1 dgretiyor tabi ki.
Daha once hig boyle bir insan degildim. Boyle biri olduguma sasiriyorum
bazen.. Zaten bdyle bir insan olmak aklima geliyor muydu ki? (Giiliimseyerek)”

(B. Hanim)

“Sohbetlere bir hafta gelmesem hirginlasiyorum sanki. Hep uzak kalsam daha
koti olurum tabii. Diinyaya daliyor insan. Maneviyat azaliyor. Sabri ve
sakinligi 6grendim buralarda ben. Insanin tiim hayatina yansiyor bence bu. Bir
arinma yasadigimi hissediyorum. O yiizden de sakinlesiyor tabi insan.” (l.

Hanim)

“Davraniglarim sakinlesti sohbetlerle. Fevri olabilecegim yerlerde artik
tutabiliyorum kendimi. Daha sabirliyim. Daha pozitif bakiyorum. Cocuklarimla
esimde farkinda bunun. Hem onlarin hem de benim anlayish olabilecegimizi
fark ettik aslinda. Ne ben ne de onlar bu sakinligi kaybetmek istemeyiz tabii.
Hem bu sakinlikten hem bu arkadas ortamimdan hem bu bilgilerden.” (D.

Hanim)

“Sohbetin bana kazandirdig1 sey sakinlik diyebilirim en genel ifadeyle ama tabii
bu sakinligin i¢i bir siirii seylerle dolu. Olaylara karsi, insanlara karsi bir
sakinlik. Yani hirslardan uzaklasiyor insan bence. ‘Neden olmadi, neden bdyle

davrandi, neden gelmedi, neden gitmedi?’ gibi bir siirii sorudan uzaklasiyor
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insan sohbetlerle. Bu tabii kayitsiz kalmak gibi bir sey de degil. Ama
odaklanman gereken seylerin bagka seyler oldugunu ve onlarin 6nceden kafani,
kalbini yoran sorunlardan daha giizel seyler oldugunu goriince kazandigim
sakinlikten bahsediyorum aslinda. Bu anlayisli olmanin da kapisini agt1 zamanla
tabii. Sohbetlerden biraz uzak kalsa hemen bir bosluga disiiyor insan.

Maneviyat gidiyor. Huzursuz oluyor. I¢im rahat etmiyor yani.” (J. Hanim)

“Istanbul’a evlenip gelince tabi bir yalniz hissediyor insan. Esim ve ailesi
yanimdaydi ama yine de bir arkadas ortamin olmayinca insan bir igine
kapaniyor biraz tabii. Oyle olunca da boyle sanki hir¢inlastyor. Bir siirii
gereksiz seylere kafa yormaya basliyor insan. Sohbetlere basladiktan sonra tabii
bir arkadas ¢evrem olmus oldu. ilk baslarda bu daha 6nemli geliyordu bana ama
zamanla aslinda sohbetlerin bana bir huzur ve siikiinet verdigini fark ettim. Cok
sinirli bir insanimdir, hala da sinirliyim aslinda ama ge¢cmisle kiyaslarsak ¢ok
yol aldim bence. Sohbetlerde 6grendiklerimin, sohbetlerde hissettiklerimin
biiyiik bir etkisi oldugunu diisiinliyorum. Bunu sadece kendim gdérmiiyorum
tabii aile yasantimizda da hissediliyor bu. Anlayisliyim ¢ogu konuda artik. Uzak
kalsam bu ortamdan ya da gelmeyi tamamen biraksam yine eski halime dénerim
bliylik oranda bence. Kaygilarim ¢ogalir, huzursuz hissederim. Derler ya ‘Bir
boslukta hissediyorum’. Bazen sohbetlere gidemedigim zamanlar oluyor. O
zamanlar da boyle hissediyorum. Sanki kotii bir sey yapmus gibi. Bir de

arkadaglardan da uzak kalintyor tabi o da kotii hissettiriyor.” (F. Hanim)

“Cocuklugumdan beri sohbetlerin igerisindeyim o yiizden net bir etkisini
sOyleyemem belki ama tabi ki olumlu degisimler yasadim. Bu cemaatte olmanin
manevi olarak kattigi seylerin tiim hayatima olumlu etkisi olduguna
inaniyorum. Uzak kaldigim zamanlar oldu. Yurtdisinda olmam ve ailevi bazi
durumlardan dolayi. O dénemlerde manevi bir bosluktaydim uzak kalmaktan

dolay1. Huzursuz, yalniz hissettim.” (G. Hanim)

“Degisim illa oluyor. Bazen de bakiyorum hi¢ degismemisim ayni kotl hasletler
devam ediyor. Diyorum ki ‘Ya hi¢ bu yolda olmasaydim ne olurdu ya da uzak
kalsam neler olur?’ (Basini salliyor, kotii halde olurdum der gibi bir ifade ile).
Bu yolda yani tasavvufta her seyin Allah’tan olduguna kanaat getiriyor insan.
Onceden biri bana sikinti verse ona kizardim. Ama bu yola girdikten sonra, biri

bana kizinca ‘Allah istemeseydi bu bana kizmazdi” diyebiliyorum. Yani onu
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aradan c¢ikarabiliyorum. Ama bazen yine de boyle diislinemedigimiz zamanlarda
oluyor tabii (gultimsiyor.) Ama tabii halimizden memnun olmay1 da 6grendik.
Ama sen bunu Allah’in seni gordiigiinii bilerek yasaymca ‘Olanda bir hayir
vardir’ diyebiliyorsun. Zikirde tabii buna katki sagliyor. Tasavvuf, sohbetler

bunu ¢ok giizel 6gretiyor, ehlilestiriyor.” (Sohbet Hocasi)

Katilimcilar sohbetlerin sahsiyetleri ve diinyalar1 tizerinde olumlu etkilerinin
oldugunu belirttikten sonra sohbetlerden uzaklasmalar1 durumunda bu durumun tersine
donmesinden endise ettiklerini ifade etmeleri dikkat ¢ekicidir. Katilimeilarin biiyiik bir
kismi sohbet ile kazanilan olumlu halin sohbetlerden uzaklagsma veya sohbetleri
birakma durumunda tersine donecegini disiinmektedir. Katilimcilar sohbetlere devam
etmeleri sayesinde daha “sakin”, “anlayigli”, “hosgoriilii”, “sabirli” ve “nazik” insanlar
haline geldiklerini belirterek sohbetlerin kendilerinde meydana getirdigi olumlu etkileri
ifade ederken sohbetlerden uzak kalmalari durumunda hissettiklerini/hissedeceklerini
“bosluga diisme (dini ve psikolojik ¢0zilme)”, “huzursuzluk”, “hir¢inlagsma”,

“maneviyat eksikligi” ve “arkadaslardan uzak kalma” seklinde ifade etmektedirler.
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Katilimcilara Gore Sohbetlerden Uzaklasmanin Sonuglari

Tablo 3

Katilimcilar sohbetler aracilifiyla yasadiklar1 degisimin sadece psikolojik ve
manevi olmadigini, sohbetler sayesinde kilik kiyafetlerinde ve davraniglarinda da

onemli degisiklikler oldugunu ifade etmislerdir:

“Cok hamdim, pistim. i¢ diinyas1 olarak. Dis diinya olarak da giyim kusamima,
hal ve hareketlerime &daba dikkat ediyorum. Eskiden yolda yurirken mesela
cok sesli giilerdim, simariktim diyebilirim ama simdi (agzina fermuar hareketi

yapip tebessiim ederek) daha sakinim.” (C. Hanim)

“Sohbetlerden sonra tabii ilk degisimi tesettiire girerek yasadim. Hissiyat

olarak, kisisel olarak yagadigim degisimle beraber.” (A. Hanim)

“Evlendikten sonra kilik kiyafetimde gosterise merak sarmistim. Esimin

kardesleri Oyleydi. Ben de zamanla onlara ayak uydurmaya basladim. Ama
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sohbetlerden sonra kiyafetlerime ¢eki diizen verdim elhamdiilillah. Hem i¢imiz

hem disimiz giizellesiyor ¢ok siikiir.” (B. Hanim)

“Sohbetler sadece dini, tasavvufl bilgi vermiyor insana. Adab-1 muasereti de
ogretiyor. BOyle olunca da héline, davramislarina da yansiyor tabii. Kisaca
nezaketi 0grendim burada aslinda. Evlendikten sonra tesettiire girdim ben.
Sohbetlere de bu dénemde baslamistim. Dogru oldugunu diisiindiigliim tesettiirii

sohbetler 6gretti bana.” (F. Hanim)

“Mesela ben tesettiir konusunda da ¢ok sey 6grendim sohbetlerden. Hepsini
uygulayamasam da, sohbetlerden Onceki halime gore epey bir degistim.
Elimden geldigince yapmaya ¢alistyorum. Insanin nefsine agir geliyor tabii bazi
seyler. Gosterisli olsun istiyor insan kiyafetleri ama dnemli olanin insanin igi
oldugunu dgreniyoruz burada. Oyle olunca daha bir paylasimci, diisiinceli

oluyor insan.” (H. Hanim)

Bazi katilimcilarin kendi hayatlarinda yasadiklari bazi olumlu durumlar
sohbetlere devam etmeleriyle ve derslerini diizenli yapmalariyla da iliskilendirdikleri

gorulmektedir:

“Bazen derslerimi yapmadigim zamanlar olabiliyor. Oyle olunca daha huzursuz
hissediyorum ama derslerimi diizenli yapinca daha iyi gidiyor islerim hayatim.”

(H. Hanim.)

“Bir konuda isimiz rast gitse hemen aklima cemaate girmem geliyor tabii.
Allah’tan her sey tabii. Sohbetlerde olmak da daha bir giizel héle getiriyor isleri.

Insan &yle diisiiniiyor yani.” (A. Hanim)
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Katilimcilarin miilakatlarda yasadiklar1 sohbet deneyimi ve bu deneyimin
kendilerine sagladigi kazanimlar konusunda aktardiklar1 hususlari su sekilde

tablolastirmak miimkiindiir:

Katilimcilara Gore Sohbet Deneyiminden Elde Edilen Kazanimlar

A. Hanim Sabir ve anlay1s
B. Hanim
C. Hanim

Nezaket
D. Hanim
E. Hanim

Hosgortlalik

F. Hanim

G. Hanim

H. Hanim Huzur/Sakinlik/Teslimiyet

1. Hanim
Tesettire Girme/

J. Hanim Tesettiire Onem Verme

Tablo 4

Katilimcilara gore sohbetler sayesinde hayatlarinda olumlu yonde degisiklik gdsteren
noktalardan biri de dini bilgi birikimleri ve dini yasayislaridir. Onlar sohbetlerin dini
bilgilerini ve yasayislarimi giiclendirdigini, tesvik ettigini ve korudugunu ifade

etmislerdir:

“Giinahlardan daha uzak olmak, haramdan uzaklagmak gibi seyler, bu sohbetler
insam1 diri tutuyor. Bir iki hafta gelmese insan hemen gevsiyor. Dinf olarak ding

tutuyor.” (I. Hanim)
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“Sohbetlere katildiktan sonra namazlarima daha dikkat ediyorum. Artik mesela
Kur’an-1 Kerim’i daha dikkatli okuyorum. Sohbetler dini konularda daha bir

tesvik ediyor tabii.” (H. Hanim)

“Birgok seyi buralarda 6grendik biz. Kur’an kurslarina da gittik. Ama buradaki
bir baska oluyor. Insana daha bir gayret veriyor. Ogrenince hemen uygulamak
istiyor insan. Ne kadar uygulayabiliyoruz tabii oras1 mechul ama tabii daha

Oncesine gore baya yol aldik elhamdiilillah.” (J. Hanim)

“Sohbet sana Allah’in emirlerini, Peygamber Efendimiz’ in siinnetini anlatiyor
ve bence insan bunlar1 yasamaya da gayret ediyor bdyle olunca. Evde oturunca
ben nereden &grenecegim bunlari. Cok &nemli bu ortamlar. insan cok sey
bilebilir ama tasavvuf icinde olmali insan. Ehlilestiriyor insani tasavvuf,
sohbetler. Orta hali 6gretiyor tasavvuf. Teréristler de mesela o Daes falan seriat
diye asip kesiyor ama din bu degil. Tasavvuf giizellestiriyor, dini guizel bir
sekilde ogretiyor. Degistiriyor insanm1 ama giizel manada. Incelik veriyor.

Hassasiyet veriyor. Yasantiya yansitiyor. Cok kiymetli.” (B. Hanim)

“Eksiklerimi tamamlamaya c¢alisiyorum sohbetlerle. Cok eksigim var ama
ogrenmeye calistyoruz. Daha bilgili (dini bilgiyi kastediyor) héle geldigimi

hissedebiliyorum tabii 6yle olunca da insan ¢ok mutlu oluyor.” (D. Hanim)

Katilimcilara sohbetlere ilk katildiklar1 dénemde sohbette okunan metin
kastedilerek “Ben bunu evde de okurum” gibi bir hisse kapilip kapilmadiklari
sorulmustur. Bu soru ile katilimcilarin sohbetleri dini bilgi elde edinmek i¢in mi yoksa
bununla beraber sohbet ortamindaki hali deneyimlemek igin mi takip ettikleri

anlasilmaya calisilmistir. Verilen cevaplar su sekildedir:

“Bilgi bambaska bir mecraya tasiniyor aslinda burada. Tasavvufa kap1 agiliyor.
Dergileri, kitaplar1 okuyordum zaten ama burada bambaska bir diinya agiliyor.
Benim diisiincelerimi de icine aliyor ama ¢ok baska ufuklar aciyor. O yilizden de

tek basima okuyunca hissedilemeyecek seyler bunlar bence.” ( E. Hanim)

“Sohbetlere geldigimde farkli hissettim. O yiizden sohbetlerde okunanin evde
okundugunda ayni hissi verecegini diisiinmiiyorum. Hem ortam hem de hoca

etkili bu hissiyatta bence.” (A. Hanim)
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“Hocanin okudugunu evde okusam da olur diye bir diisiincem olmadi. Ben
kitap okumay1 ¢ok severim ama hocamizin okumasi baska oluyor. Kalbe, akla
sirayet ediyor. Hocamiz ayetle, hadisle agikliyor. Aklimizda soru isareti
kalmiyor. Ama tabii sadece bu etkili degil bence. Sohbet arkadaslar1 da etkili.

Hepsi birbirini tamamliyor.” (D. Hanim)

“Ilk gelenler de bu durum hakkinda bir 6n yargiyla geliyor. Bilmek igin
ogrenmek lazim. Ben evde de okurum degil. Burasi boyle degil. Evde anne-
baba, okulda 6gretmen egitim veriyor. ‘Evde Ogrenirim okula gitmesem olur’
demiyorsa, sohbetler ve tasavvuf da boyle. Bu da bir yoldur. Evde okumakla

ayn1 olmuyor iste.” (B. Hanim)

“Sohbet ortaminda okunmasi daha farkli tabii. Evde okununca ayni olmuyor.
Metnin okunup tefekkiir edilmesi gerektigini disiiniiyorum. Hocanin
yorumlariyla farkl bir tefekkiir ortami olusuyor. Evde okuyunca da tefekkiir
edebilir insan ama burada baska bir hal ortaya ¢ikiyor.” (G. Hanim)

“Ilk zamanlar dedim. Ne yalan sdyleyeyim. Ama sohbetlere devam edip zaman
gectikce burada aldigimi tat bagka oldu. Burada aldigim tadi evde okusam

alamam.” (C. Hanim)

“IIk basta ‘Evde de okusam olur’ diye diisiindiim. Ama simdi sohbetteki gibi
bir his olacagini sanmiyorum. Hocami gérmek, arkadaslarimi gérmek, bir seyler
ogrenmek, o farkli bir his iste. Ben sadece bir sey okununca anlamiyorum,
etkilenmiyorum. Ama hocamiz birebir, goziine bakarak anlatiyor insanin. O
yuzden de cok etkileniyorum. Bazen de sohbete giderken ya da dncesinde
aklimda olan, konustugum bir sey karsima ¢ikiyor. Birbirimize bakiyoruz hatta

arkadaslarla. Manevi olarak beni ¢ok etkiliyor bu durum.” (H. Hanim)

“Bir keresinde ‘burada okunan dergiyi evde okuyayim’ dedim. Ama ayni lezzeti
alamadim ya inanin ki (sagkin bir ifade ile). Hocanin agiklamasi, okumasi baska
bir his, anlam katiyor. O ortamdaki birliktelik bagka bir his veriyor. ‘Ayni seyi
okudu, neden evde okuyunca ayn1 seyi hissetmiyorum?’ diye diisiindiigiim ¢ok

oldu. Nasil agiklanir hala da bilmiyorum (saskin ve giiliimsiiyor). (I. Hanim)
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Katilimcilarin sohbet deneyimleri hakkinda kendilerine yoneltilen sorulara
verdikleri cevaplar degerlendirildiginde dini gruplar igerisinde sohbet pratiginin
Ozellikle de kadin sohbetlerinin etkilerinin daha iyi anlasilmasina katki saglayabilecek
onemli veriler elde edilmistir. Katilimcilarinin tamaminin sohbette deneyimlenen halin
Oonemine vurgu yaptiklar: goriilmiistiir. Onlara gore sohbette takip edilen metinleri tek
baslarina iken okumak sohbette edinilen kazanimlar1 kendilerine saglayamamaktadir.
Bu noktada hocanin rehberligine ve metni aciklama kabiliyetine vurgu yapildigi gibi
sohbet arkadaslariyla bir arada olmanin verdigi huzur ve hazza da isaret edilmistir.
Burada dikkat edilmesi gereken bir diger husus da katilimcilarin sohbetleri “tasavvuf

yolunun” egitim mecrasi olarak algilamalaridir.

Kadin sohbetlerinin katilimecilara belirli bir sosyal sermaye sagladigi
goriilmektedir. Insanin oldugu her yerde belirli iliski aglarindan bahsetmek miimkiindiir.
Boylelikle insanlar Ustesinden gelinmesi kolay ya da zor olan seyleri bu iligkiler agi
sayesinde ¢Oziime ulastirmaktadir. Yine bu iligkiler ag1 ile kendi aralarinda bir bag
kurmakta ve ortak degerleri paylasmaktadirlar. Insanlar igin sosyal hayatlarindaki
meseleleri halletme noktasinda ailelerine, arkadas ¢evrelerine ve igerisinde bulunduklari
cesitli gruplara bagvurmak resmi bir kuruma bagvurmaktan once gelmekte ve bu
gruplara sigimmak ¢ogu zaman daha giivende hissettirmektedir. Neticede bu iliskiler agi
bir kaynak meydana getirmekte ve agin bizzat kendisi bir ¢esit sermaye olarak
gorilebilmektedir. Bu baglamda Ozellikle grup icinde ortak degerleri paylagsmanin
birlikte hareket etme ve sosyal sermaye olusturma hususunda 6nemli bir yeri oldugu
soylenebilir.2'® Bir gruba dahil olma ve ortak degerlere sahip olma sosyal sermaye
kavramimin merkezinde yer almaktadir.??® Sosyal sermaye ile giiglii bagi oldugu
diisiiniilen diger iki kavram ise samimiyet ve giivendir.??" Sonug olarak denilebilir ki

sosyal sermaye kavraminda One ¢ikan fikir, sosyal alandaki iletisim aglarinin ¢ok

219 John Field, Sosyal Sermaye, ¢ev. Bahar Bilgen vd., Istanbul 2008, s. 1-3.
220 Field, Sosyal Sermaye, s. 4.

221 Field, Sosyal Sermaye, s. 11.
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degerli oldugudur. iletisim aglar1 karsilikli bir sosyal bagliliga zemin hazirlamakta ve

boylece bireylerin digerleriyle ortaklasa hareket etmesini saglamaktadir.??2

Sosyal sermaye, “baglayici Sermaye” ve “kOpri oOlusturan Sermaye” olmak
Uzere ikili bir tasnifle de incelemeye tabi tutulmustur. Buna gore baglayic1 sermaye
yakin akraba ve arkadaslari igeren, homojenligi saglamlastiran bir yapiya sahipken
koprii olusturan sermaye ise bireyi daha farkli insan gruplarina baglamaktadir.??® Bu
baglamda dini gruplarin ve sohbet pratiginin kadinlarin sosyallesmesi konusunda onlara
¢ok sayida imkan sagladigi diisiiniildiigiinde sohbet katilimcilarinin koprii olusturan
sermaye edindikleri soylenebilir. Sohbetlerin 6zellikle kadin katilimecilar igin aile
cevresinin Otesinde bir cevre edinme ve sosyallesme imkani sagladigi gorilmiistiir.

Bunun “ikincil sosyallesme” olarak da adlandirilmasit mimkin gérinmektedir.

Miilakatlarda katilimcilarin ~ kullandiklar1  ifadeler, sosyal sermeyenin
olusumunda merkezi bir 6neme sahip olan “giiven” algisinin sohbet grubu icerisinde
isler durumda oldugunu gostermektedir. Katilimcilarin tamami maddi-manevi bir
ihtiyaglar1 oldugunda ilk olarak sohbet hocalari ve sohbet arkadaglarina bagvurduklarini,
¢ogu zaman aileleri ve yakin akrabalariyla dahi paylasamadiklari sorunlarini sohbet
ortamindaki arkadaslariyla rahatlikla paylasabildiklerini ifade etmistir. Bu baglamda
sohbet grubunda kurulan “manevi kardeslik” ve Erenkdy Cemaatinde hakim oldugu
ifade edilen “ihvanlik” anlayisinin da etkili oldugu ifade edilmistir. Bu durumun
katilimcilarin cemaatlerine, sohbetlere, sohbet hocalarina ve sohbet arkadaslarina olan

baghiliklarini artirdigr goriilmektedir.

Sosyallesme olgusu Ozellikle katilimcilarin sohbetlere yonelme sebepleri
dikkate alinarak incelendiginde onlarin ayn1 zamanda bir dini sosyallesme yasadiklari
anlasilmaktadir. Dini sosyallesme bireyin iginde bulundugu sosyo-kultlrel cevre ile
etkilesiminin dini kimlik, tercih ve yasantisma etki siireci olarak adlandirilabilir.??*
Sosyolojide, bireylerin hayatlarina informel olarak etkileri olan kisi ve kurumlar

“sosyallesme ajanlar1” olarak adlandirilmaktadir. Aile, akrabalar, arkadaslar, komsular

222 Field, Sosyal Sermaye, s. 16.
223 Field, Sosyal Sermaye, s. 92.

224 7uckerman, Din Sosyolojisine Giris, s. 92; Kurt, Din Sosyolojisi, s. 133.
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vb. bu kategori igerisinde yer almaktadir. Bireylerin dini yasantilarina dair tercihleri de
bu sosyallesme siirecinden etkilenmektedir.??® Katilimcilarin yogun bir sosyallesme ve
dini sosyallesme yasadig1 sohbetlere yonelme sebeplerinde aile ve cevre etkisinin 6n

plana ¢ikmasi da bu durumu destekler mahiyettedir.

225 7uckerman, Din Sosyolojisine Girig, . 92-93.
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SONUC

Bu tezde tasavvufi bir pratik olan sohbetin bir dini grup olan Erenkdy
Cemaatinde bulunan kadinlar tarafindan nasil deneyimlendigi ortaya konmaya
calistlmigtir. Tezin birinci bélimiinde iginden geldigi tarikat silsilesi de dikkate alinarak
Erenkdy Cemaatinin tarihsel serliveninin sunulmasi ile baslanmistir. Bu bolimde
sirastyla Hacegan tarikati, Bahdeddin Naksbend onciiliigiinde onun biinyesinden ¢ikan
Naksibendi Tarikati anlatilip Halidiyye koluna kadar gelen tarikat silsilesi tanitilmis, bu
yolla Erenkdy Cemaatinin kendisini dayandirdig: tarikat c¢izgisine dair bir cergeve
sunulmustur. Ardindan tekke ve zaviyelerin kapatilmasiyla ilgili siireglere deginilerek
modern Tirkiye’de tarikatlarin varliklarini nasil ve hangi olusumlar i¢inde devam

ettirdikleri ele alinmustir.

Tekke ve zaviyelerin kapatilmasi, modernlesme ve sekiilerlesme gibi
sosyokiiltiirel ve siyasi degisimlerin sonucunda ortaya ¢ikan sartlara karsilik verme
bicimi, faaliyetleri ve hedefleri g6z 6niinde bulundurularak Erenkdy Cemaatinin bir dint
grup olarak adlandirilmasina karar verilmistir. Bu baglamda 6nce dini grubun sosyal
grup tasnifindeki yeri ardindan Erenkdy Cemaatinin dini grup tipolojileri arasindaki yeri
belirlenmeye ¢alisilmistir. Mevcut dini grup tipolojilerinde Erenkdy Cemaati ayni anda
birden fazla dini grup tipinin ozelligini tasidigindan herhangi bir grup altina
yerlestirilememistir. Daha agik ifade etmek gerekirse mevcut dini grup tipolojilerine
gore Erenkdy Cemaati karizmatik bir lidere sahip olmasi, giinliik ders, zikir, rébita,
hatme gibi tasavvufi pratikleri devam ettirmesi ve cemaat bunyesinde seyh-mirit
iligkilerinin gii¢lii olmas1 bakimindan geleneksel tarikat yapisina uygun ozellikler
gosterirken disa doniik olma, sosyokultlrel ve teknolojik degisimlere uyum saglama
gibi hususlar bakimindan tarikat formunu kaybetmis cemaatlerin &zelliklerini
tagimaktadir. Dolayisiyla mevcut dini grup tipolojilerinin Erenkdy Cemaatinin

tanimlanmasi ve bir tasnifte konumlandirilmasinda yetersiz kaldiklar1 vurgulanmalidir.

Birinci bolumde son olarak sohbetlerin de 6nemli bir parcasi oldugu Erenkoy
Cemaatindeki kadin faaliyetleri incelenmistir. Kadinlarin dini, ilmi, kiiltiirel ve sosyal
alanlarda egitimine ve sosyallesmesine katki saglama hedefinde olan bu faaliyetlerin

Kur’an kurslarindaki egitimler, vakif ve dernek faaliyetleri, yayincilik isleri, hayir isleri
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ve sohbetlerden olustugu tespit edilmistir. Bu dogrultuda Erenkdy Cemaatinde,
kadinlarin bir¢ok alanda egitim almasina ve s6z konusu faaliyetler araciligiyla kadin
miintesiplerin aktif bir etkilesim ic¢inde bulunmalarina olduk¢a 6nem verildigi
goriilmiistiir. Bu faaliyetlerin periyodik olarak ve siirekli bir sekilde yapiliyor olmasi da
bu yargiy1 destekler mahiyettedir.

fkinci bolimde tezin esas konusunu teskil eden kadin sohbetlerine
odaklanilmistir. Erenkdy Cemaatinde, bir seyhin veya vekilin gorevlendirdigi hoca
vasitasiyla periyodik olarak diizenlenen sohbetlere muntesiplerin manevi birlikteligini
saglamasi ve siirdiirmesi sebebiyle 6zel bir 6nem atfedildigi goriilmiistiir. Bu bélimde
sohbet pratiginin anlagilmasinda 6nemli olan hususun okunulan metin mi yoksa sohbet
ortaminda ortaya ¢ikan manevi hal mi oldugu sorgulanmis, neticede sohbetin
anlasilabilmesi i¢in s0z, fiil ve halin bitliniine vurgu yapilmasi gerektigi, s6z ile yazinin

asil amag olan manevi héale ulasmada bir basamak olarak algilandig tespit edilmistir.

Erenkdy Cemaati binyesinde dlizenlenen sohbetlerin belirli mekénlar ve
zamanlarda gergeklestirildigi, ayrica sohbetleri disipline eden bir diizenin var oldugu
tespit edilmistir. Bu diizenin saglanmasinda tasavvuf geleneginden gelen birikim ile
cemaatin ileri gelen hocalariin sozlii ve yazili tavsiyelerinden olusan sohbet adabinin
etkili oldugu goriilmektedir. Sohbet adab1 sohbetlerin diizenini saglayan, stirekliligini
temin eden ve sohbetlerden elde edilecek verimin kalitesini arttiran bir Kkurallar
manzumesi olarak dikkate alinmaktadir. Bir sohbet grubunda ka¢ kisinin bulunmasi
gerektigine dair bir standardin olustugu goriilmiistiir. Bu baglamda sohbetlere en az (g
en fazla on bes kisinin katilmasi uygun goriilmekte, bu saymin artmasi durumunda
sohbet gruplarinda sohbet hocasi ile katilimeilarin iligkisinin ve bagliliginin zarar
gorebilecegi ve sohbetten elde edilmesi beklenen manevi hazzin da azalabilecegi
disiiniilmektedir. Sohbetlere cemaat muintesibi olan kadinlarin  dizenli olarak
katilmalarinin beklendigi, cemaate muntesip olmayan misafir katilimeilara da olumlu
bakildigr goriilmistiir. Bu durum Erenkdy Cemaatindeki kadin sohbetlerinin kati bir

sekilde disa kapali olmadigin1 géstermektedir.

Ikinci bolimde sohbete kaynaklik eden metinler ve sohbetlerde hangi

konularin islendigine odaklanilmistir. Sohbetlerin metinsel diizeyde en 6nemli bagvuru
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kaynagimin Erenkdy Cemaatinin en 6nemli siireli yayini olan Altinoluk Dergisi oldugu
tespit edilmistir. Oncelikle Erenkdy Cemaatinin manevi lideri olan Osman Nuri
Topbas’in Altinoluk Dergisi’nde yer alan yazilar1 olmak izere dergideki hemen hemen
diger tiim yazilarin bir aylik periyotta okunup yorumlandigi gorilmistiir. Sohbetlere
Kur’an-1 Kerim’den bir bolimin ve ¢esitli dualarin okunmasi ile baslandigi, ardindan o
hafta okunacak olan metne gecildigi ve son olarak da ikram yapildigi goriilmiistiir.

Formel olarak sohbetin seyrini olusturan unsurlar bunlardir.

Sohbet katilimcilarinin incelendigi boliimde sohbetteki en belirleyici 6znenin
sohbet hocasi oldugu gorilmistiir. Tayin edilmis olmasi ve katilimcilarin kendisini
algilama bicimleri sohbet hocasinin bu merkezi konumu edinmesindeki basat
etkenlerdir. Katilimcilar sohbet hocasini anne, kardes, abla, rehber, dert ortagi ve
arkadas olarak gordiiklerini ifade etmislerdir. Bu durum sohbet hocasinin katilimcilar
tarafindan ailelerinden biri, sosyal ve dini konularda giivenip bagvurduklart bir rehber
olarak algilandigimi gostermektedir. Bu durum sohbet hocasinin sohbetler araciligiyla
katilimcilarin hayatlarinin her alaninda kiiciik ya da biiyiik etkilere sahip oldugunu
gostermektedir. Ozellikle sohbetlerde ulastiklarina inandiklar1 manevi hal ve edindikleri
dini birikim katilimcilarin hocalarina dini bilginin aktarilmasi konusunda merkezi bir
rol atfettiklerini gostermektedir. Bunlarin yaninda sohbet hocasinin sohbetin mekéansal
ve zamansal planini olusturmasi, sohbet katilimcilariyla iletisim kurarken takindigi
tavir, sohbet ortami1 disinda katilimcilarla kurdugu iligkiler ve katilimcilar arasinda tesis
ettigi samimiyet ve baglilik onun katilimcilar géziinde olduk¢a onemli bir konuma

yerlesmesini saglamistir.

Katilimeilarin sohbetlere yonelme sebepleri arasinda baglilik arayisi, gevre
edinme arzusu, aile etkisi, fitrata uygunluk ve manevi boslugu doldurma arzusu gibi
cesitli sosyal, psikolojik, dini ve manevi sebeplerin 6n plana ¢iktigi goriilmiistiir.
Baglilik arayisi sebebiyle sohbetlere dahil olduklarini belirten katilimcilar, belirli bir
seviyede dini bilgi birikimine sahip olup bu bilgi seviyelerinin yasadiklar1 toplumsal
sartlarda yeterli olmadigin1 disiindiiklerini vurgulamislardir. Cevre edinme arzusu ile
sohbetlere yonelen katilimcilarin ise yeni ¢ocuk sahibi olma ve evlenip sehir degistirme

gibi sebeplerle boyle bir ihtiyag duyduklart gériilmistiir. Bu katilimcilar yeni sosyal
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durumlarinin sosyal c¢evrelerinde bir degisime veya sosyallesme diizeylerinde bir
azalmaya sebep oldugunu, dolayisiyla sohbetlerin sosyallesme imkanlarini

cesitlendirebilecegini diisiindiiklerini belirtmislerdir.

Miilakat yapilan katilimcilardan bazilar1 sohbetlerine dahil olduklari cemaatin
belli bir sosyokultirel ve sosyoekonomik seviyenin iistiinde olusunun da bu ¢evreye
dahil olmalarinda etkili oldugunu vurgulamislardir. Katilimeilarin  sohbetlere
yonelmelerini saglayan en 6nemli faktorlerden birinin de aile etkisi oldugu goriilmiistiir.
Alt1 katilimc1 anne-babalarinin, eslerinin veya kardeslerinin araci olmasi ile sohbetlere
yoneldiklerini ifade etmislerdir. Takip edilen sohbet grubunda Erenkdy Cemaatindeki
sohbetlerin fitratlarina uygun oldugunu diisiinen ve bu sebeple bu sohbetlere katilmaya
karar verdiklerini belirten katilimeilar da bulunmaktadir. iki katilime1, sohbet esnasinda
kullanilan wslup ve secgilen konularin, bunun yaninda sohbet hocasi ve diger
katilimeilarin kendilerine yaklasimlarinin fitratlarina uygun oldugunu diisiindiikleri i¢in
sohbetlere yoneldiklerini ifade etmislerdir. Tek tek tiim katilimcilar tarafindan telaffuz
edilmese de elde edilen gozlemler sonucu fitrata uygunluk kriterinin tiim katilimcilar
acisindan onemli oldugu tespit edilmistir. Son olarak katilimeilarin 6nemli bir boliimi
yasadiklar1 ailevi, psikolojik sorunlar ile manevi olarak yetememe hali olarak da
adlandirilabilecek dertni ihtiyaclarinin sohbetlere yonelmelerinde etkili oldugunu

vurgulamiglardir.

Calismada hem sohbet grubunu olusturan kadinlarin sosyal profillerini tespit
edebilmek hem de sosyal profillerinin Erenkdy Cemaatindeki sohbetlere yonelmeleri ve
devam etmelerinde bir etkisi olup olmadigini inceleyebilmek amaciyla onlara yaslari,
egitim durumlari, ekonomik durumlari, meslekleri, medeni durumlart ve sehre aidiyet
duygulariyla ilgili birtakim sorular yoneltilmistir. Verilen cevaplar degerlendirildiginde
sohbet grubunu otuz ila elli yas arasindaki kadinlarin olusturdugu tespit edilmistir. Bu
durum ¢alismada farkli yas gruplarinin goriislerine ulagilmasini da elverisli hale
gelmigtir. Egitim diizeyi agisindan ilkokul, lise ve iiniversite olmak iizere tiim egitim
kademelerinden katilimcilarin bulundugu tespit edilmistir. Bu durum sohbetlerin her

egitim seviyesinden katilimciya agik oldugunu gostermektedir. Ekonomik durumlarina
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gelince miilakat yapilan katilimcilar ikisi hari¢ ekonomik agidan orta ve iist seviyede

olduklarmi belirtmislerdir.

Miilakatlarda katilimcilara sohbetlere katilmadan onceki dini bilgi durumlari
da sorulmustur. Katilimcilardan (gl ailelerinden dini egitim almadiklarint vurgularken
iki katilimecr ailelerinden dini egitim aldiklarim1 diger dort katilimci ise Kur’an
kurslarinda egitim aldiklarin1 ifade etmislerdir. Bir katilimci ise televizyonda
yayinlanan programlarin dini egitimine katki sagladigini ifade etmistir. Verilen
cevaplardan katilimcilarin Erenkdy Cemaatindeki sohbetlere katilmadan 6nce belli bir
dint bilgi birikimine sahip olduklar1 anlagilmigtir. Bunun sonucunda onlarin dini bilgi
birikimlerini artirmak icin sohbetleri onemli bir kaynak olarak gordikleri tespit

edilmistir.

Tezin ikinci boliminde son olarak katilimcilarin  sohbet deneyimleri
degerlendirilmistir. Burada katilimcilara sohbetlerden beklentilerinin  karsilanip
karsilanmadigi, sohbetlere devam etmelerinin kisisel ve sosyal hayatlar1 ile hal ve
davraniglarinda bir degisim meydana getirip getirmedigi sorulmustur. Katilimcilarin
cevaplari sohbetlerin onlarin kisisel, dini, ailevi ve sosyal hayatlarinda birtakim
degisiklere sebep oldugunu gostermistir. Katilimcilar sohbetler sayesinde dini bilgi ve
birikim acisindan daha donanimli hale geldiklerini diisiinmektedir. Katilimcilarin bir
kismi tesettiire girmelerinde veya tesettiirlerine dikkat ediyor olmalarinda en buyik
etkenin sohbet oldugunu diisiinmektedir. Bir kism1 ise sohbetlere katilmadan 6nce daha
sabirsizken katildiktan sonra daha sabirli, anlayisli, hosgoriilii insanlar haline
geldiklerini ifade etmislerdir. Bu durumun hem aile yasantilarina hem de sosyal
iligkilerine olumlu yonde yansidigini da vurgulamislardir. Bazi kadinlar sohbetlere dahil
olmadan 6nce herhangi bir yere gitmelerine izin vermeyen eslerinin sohbet ortamlarini
ve arkadaglarini tanidiktan sonra bu tutumlarini degistirdiklerini belirtmislerdir. Bu
ifadelerden sohbetlerin bu kadinlarin sosyallesme ve dini sosyallesme imkanlarimni

arttirdig1 anlasilmaktadir.

Katilimcilarin ifadelerinden sohbetlerin onlarin arkadas ¢evrelerinde bir
degisime yol ac¢tigi anlasilmistir. Katilimcilar sohbet ortaminin sagladigi sosyal

cevrenin kendilerine manevi ve sosyal anlamda yeterli geldigini, sohbetlere katilmadan
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once igerisinde bulunduklar1 sosyal cevreyle irtibat kurmaya artik gereksinim
duymadiklarini1 ifade etmislerdir. Sohbetlere dahil olduktan sonra onceki arkadas
cevreleriyle irtibatlarinin biiyiik 0lclide zayifladigini ve bundan bir rahatsizlik
duymadiklarin1 da vurgulamiglardir. Bu durumla alakali olduguna kanaat getirilen bir
sonug da katilimcilarin sohbetlerden uzaklagmalari durumunda ne hissedeceklerini ifade
etmeleri istendiginde ortaya ¢ikmistir. Katilimcilar sohbetlerden uzaklasmalari
durumunda bosluga diiseceklerini, maneviyatlarinda bir azalma meydana gelecegini,
huzursuz olacaklarin1 ve arkadas cevrelerinden uzak kalacaklarini diisiinmektedirler.
Yani herhangi bir sebeple sohbetlerden uzak kaldiklarinda edindikleri manevi
kazanimlar ve dini bilgilerin yani1 sira sosyal cevrelerini de kaybedeceklerine

inanmaktadirlar.

Takip edilen sohbet grubundaki katilimcilarin farkli sosyal profillere sahip
olduklart tespit edilmisti. Bu durumun grup igerisinde bir sosyal hiyerarsiye yol acip
acmadigi katilimcilara sorulmustur. Verilen cevaplarda katilimcilar arasinda ekonomik
durumlarindan kaynakli bir hiyerarsinin bulunmadigi, dahas1 boyle bir diisiincenin dahi
olumlu karsilanmadig1 6zellikle belirtilmistir. Bununla birlikte ekonomik durumlarinin
daha alt seviyede oldugunu ifade eden katilimcilarin, maddi katki gerektiren hayir
faaliyetlerine diger katilimcilara oranla daha az katilabildiklerini diisiindiiklerinden
aradaki agig1 kapatabilmek arzusuyla maddi katki gerektirmeyen hayir faaliyetlerinde
daha fazla gorev almaya caligtiklar1 gériilmistiir. Bu durumun sohbet grubu icerisinde
acikca ifade edilmeyen bir sosyal hiyerarsi olusturdugu tespit edilmistir. Ancak
katilimcilar, sohbet hocasinin herkesle esit bir sekilde iletisim kurdugunu, isboliimiinde
herkese esit sorumluluk verdigini ve grup igerisinde olusabilecek bir hiyerarsiyi

engelleyici tedbirler aldigini 6zellikle vurgulamiglardir.

Sohbet grubu igerisindeki bagliligin saglanmasi ve pekistirilmesi amaciyla
faaliyete gegcirilen bir uygulama dikkat ¢ekici bulunmustur. Sohbet hocasi ensar-
muhacir kardesligini modelleyerek sohbet katilimcilarindan biri ile digeri arasinda
kardeslik kurmaktadir. Hicbir sohbet katilimcisi bu uygulamanin  disinda
birakilmamaktadir. Katilimcilar miilakatlarda bu uygulamaya deginmisler ve bunu

manevi kardeslik olarak adlandirmiglardir. Buna gore aralarinda kardeslik kurulan iki
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katilimct her gun birbirleri ile ylz yize, buna imkan bulamazlarsa telefon ve sosyal
medya araglar1 vasitasiyla iletisim kurmalidir. Birbirlerinin  maddi ve manevi
gereksinimlerini 6grenmeli ve sorunlarina ¢6zim bulmaya c¢alismalidirlar. Bu uygulama
ile  sohbet katilimcilarinin  birbirileri  arasindaki iletisim  ve  bagliligin
kuvvetlendirilmesinin, bunun yani sira sohbetlere olan devamliligin pekistirilmesinin

amaclandigr goriilmiistiir.

Tiirkiye’deki dini gruplarin yapisi, faaliyetleri, bu gruplara yonelen insanlarin
boyle bir tercihte bulunmalariin sebepleri gibi konular iizerine yapilan ¢aligmalarin son
yillarda giderek arttign goriilmektedir. Ancak bu dini gruplara dahil olan kadinlarin
faaliyetlerinin ve genel olarak dini gruplar ile kadin dindarlig1 arasindaki iliskinin biiyiik
Olciide ihmal edildigi sOylenebilir. Kadin sohbetleri ise tarikat 6zelligini siirdiiren
cemaatler igerisinde yer alan kadinlarin faaliyetlerinin, bu faaliyetlerin
organizasyonunun, bu kadmlarin sosyallesme big¢imlerinin ve sohbet deneyimlerinin
anlasilabilmesi i¢in elverigli bir arastirma sahasi sunmaktadir. Sohbetin tarikatlarin
geleneksel ozelliklerini modern doneme tasiyan Ozel karakteri g0z Onunde
bulunduruldugunda Tirkiye’de tarikat olma o6zelligini koruyan farkli cemaatlerdeki
kadin sohbet gruplar1 iizerine yapilacak calismalarin sohbet pratigini ve onun kadin
dindarhigi Gzerindeki etkilerini daha iyi anlamamiza imkan saglayacagini sdylemek

mamkandur.
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EKLER



EK 1: Sohbet Adabi1226

“Allah Teala’nin rizasim kazanmak igin yapilan sohbetlerde, fuzili sozler edilmez.
Ciinkii bu manevi feyz-i ilahinin niizul etdigi manevi sofralardir. Bu sofraya giris edeb
ile ¢ikis da edeb ile olursa istifade edilmis olunur. Diinya kelamina yer verilmez. Ayet-i
kerime, ehadis-i serife ve ashab-1 kiram ve evliyaullahin menakiblari, giizel halleri ve
nasihatlar1 okunur. Meclisde kiraeti diizgiin bir kimse mevcid ise onun asr-1 serif

okumasiyla baslanir.

Bu sohbetleri dinleyen can kulag: ile yani her tiirlii karanlikdan kendini muhafaza
ederek dinlerse, hem hal, hem kal sahibi olmus olur. Yazib ¢izmeden, kalem miirekkeb
kullanmadan alim olur. Ciinkii digeri kitab ve defterde kalir. Bu ise dimagda, hafizada
kalir. Bu davranislar sonunda dinleyen bilgi sahibi olur. Fakat alim oldugunu kendisi de

bilmez ve boyle bir iddiada bulunmaz.

Sohbetlere saatinde baglayib gene vaktinde bitirmek gerekir. Liizumundan fazla
uzatmak muvafik degildir. Sohbet ayrilisinda nasil ki, insan yabanci bir memleketde
olsa ve oranin lisanini bilmedigi i¢in, igini bitirdikten sonra oradan sessizce ayrildigi
gibi hal hatir sormadan “Esselamii aleykiim” demek kafi gelir. Cok kimseler bu hususa
dikkat edemezler. Aldiklar1 feyz ve huzuru hemen kaybederler. Yani elleri bos donmiis

olurlar.

Salikler gece evradlarina devam etmekle beraber sohbetlerini de ihmal etmemelidirler.
Sohbet diger yapilan zikir ve evrddin miitemmimidir, denilmektedir. Yani diger
ibadetlerin tamamlayicis1 manasinadir. Sohbetlerde, diinya kiri ve muhabbeti goniilden
cikar. Onun yerini Allah ve peygamber sevgisi doldurur. Orada bulunan kimseler
geldiginde ne kadar yorgun ve nesesiz olsalar da, meclisden ayrildiklarinda ne
yorgunluk ne nesesizlikleri kalir. Ciinkii gonliinden diinya kederi ve yorgunlugu ¢ikmus,

yerine Allah, peygamber sevgisi yerlesmisdir, dingdir, huzurludur.

226 gadik Dana, “Sohbet Adab1”, Altinoluk, sy. 291 (2010), s. 31. Sadik Dana mahlasi, Erenkdy
Cemaatinin Osman Nuri Topbas’tan 6nceki manevi onderi olan Musa Topbas’a aittir. Bk. Tosun,

“Topbas, Musa”, Did, XLI, 248.
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Muhterem tistazimiz Mahmiid Sami kuddise sirruh hazretlerinin Anadolu’dan gelen her
miintesibine ilk sualleri: “Nasil, sohbetler yapiliyor ve adabina dikkat ediliyor mu?”
olurdu. Hem sohbet yapilan hem de adabinin geregi yerine getirilen sohbetlerin tadi,
zevki tarif edilemez. Ciinkii orada bulunanlar huzur i¢ine dalarlar. Bilhassa sohbet eden
selahiyetli bir kimse olursa onun tasarrufu ile dinleyenler arasinda birbirlerine karsi
sevgi, saygl, samimiyet, hiilasa her tiirlii tecelliler zuhur eder. Bunun zevkini alan kimse
isini giiclinii, ailesini, ¢oluk ¢ocugunu ihmal ederse hataya diiser ve glinahkarlardan

olur.

Rabbimiz Teala ve Tekaddes Hazretleri ciimlemizi ince goriis ve feraset sahibi

kullarindan eylesin! Amin.”
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EK 2: Bir Sohbet Ornegi??’

[Sohbete hazirlik yapiliyor. Sohbet hocasi selam vererek sohbetin yapilacagi odaya
giriyor. Bazi miintesipler odada hazir beklerken bir kismi hoca ile beraber sohbetin
baslama vaktine bes dakika kala odaya giriyor. Sohbet grubunun tamaminin odada
yerlerini almasi bekleniyor. Ayrica bu esnada sohbet hocasi hafif bir tebessiimle
gelenlerle goz temasi1 kurup basii sallayarak selamlasiyor. Sohbet grubundan birkag
kisi eksik olmasina ragmen sohbetin vakti olan saat 14:00’da sohbete baslaniyor. Sohbet

hocasi tevbe ve istigfar duasi ile giris yaptiktan sonra séyle devam ediyor:]

Peygamber Efendimiz Hz. Muhammed Mustafa’nin (sav) ruhu serifleri i¢in onun ali,
ashab-1 kirdm, enbiya-i izam, mesayih-i zevi’l-ihtirdm hazeratinin ruhlari igin, bilhassa
Naksf silsilesinden Hz. Ebu Bekir es-Siddik (r.a) hazretlerinden giinimiize kadar gelen
Sah-1 Naksibendi hazretlerinin, Taha’l-Hariri, Muhammed Esad Erbili, Sami Efendi
hazretlerinin, Musa Efendi hazretlerinin ruhlari igin, tistadimizin [Osman Nuri Topbas]
ruhaniyeti i¢in, dmriine bereket, irsadina kuvvet, bizlerin de feyiz ve bereketten istifade
edebilmemiz i¢in, 6lmiislerimizin ruhu, sohbetimizin feyizli bereketli ihlash olabilmesi

icin, Allah rizas1 icin, U¢ Ihlas bir Fatiha-i serif mea’s-salavat.

[Katilimcilar tarafindan dua edildikten sonra iclerinden biri sesli bir sekilde Kur’an-1
Kerim’den bir bolim okuyor ve sohbet metnine geciliyor. Hoca sohbet metninin,
Sebnem Dergisi’nde yer alan Osman Nuri Topbas’in “Géniil Ikliminden Inciler” adl

yazist oldugunu katilimcilara séyliiyor ve soyle devam ediyor:]

“Muhabbetin kantar1 fedakarliktir. Imanin alameti merhamettir. Merhametin alameti
infaktir. Infakin alameti kisinin fedakarlik yapmasidir. Muhabbetin kantari fedakarliktir.
Yaklagan bu hayirh giinlerde [Ramazan ay1 kastediliyor] Allah’in muhabbet ve rizasim
Uzerimize daha ¢ok celbetmek icgin en guzel nisanesi de yetim, kimsesiz, muhtag ve
fakirlerin bize zimmetli oldugunu unutmamaktir. Molla Cami ne giizel buyuruyor.

“Gonul al' (Cunkt gonul almak) hacc-1 ekberdir. Bir goniil, binlerce Kabe'den daha

227 Buyrada galisma igin takip edilen sohbet grubunda 16 Mayis 2017°de sohbet hocasi tarafindan yapilan
bir sohbetin ortamu tasvir edilmeye ¢alisilmis ve sohbet konusmasinin belirli boliimleri verilmistir.

Koseli parantez igerisindeki ifadeler ¢aligmanin yazarina aittir.
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ividir. Kabe, Azeroglu Ibrahim’in yaptigi binadir. Goniil ise, Celil ve Ekber olan
Allah’in nazargdhidir.” Burada kastedilen goniil, herhangi bir goniil degil her haliyle
Cenéb-1 Hakk’a yakin olan, dost olan bir goniildiir. Nazargah-1 ilahi olan boylesi bir
gonlii hosniid edebilmek, Cenab-1 Hakk’in rizasina da vesiledir. [Sohbet hocasinin
metni okurken, bazi ciimleleri vurgulu bir sekilde ifade ederek ve muntesiplerle g6z

temasi1 kurarak metni rutin okumanin Gtesine tasimaya ¢alistigi goriiliiyor.]

(..)

Tasavvuf kisiyi benlikten ¢ikartip nefsi olarak konusup yasamaktan g¢ikarir, Ummet
suuruna sokar, ayni sekilde toplumu da. Hani bir s6z vardir “Bana dokunmayan yilan
bin yasasin” diye, dyle bir sey yok. Yeryliziiniin neresinde bir miislimanin can1 actyorsa
bizim de canimiz acir. Miisliiman dertlidir. Kimin derdi ile? Ummetin derdi ile.
Dertlenmeliyiz! [Bunlar1 s6ylerken sohbet hocasi hem tonlamalari hem de mimikleriyle
vurgular yapiyor. Katilimeilar da “evet”, “¢ok dogru”, “cok calismamiz gerek” gibi
ifadeler kullanip baglarin1 sallayarak bu hitaba heyecanla karsilik veriyorlar.] Bir elin
bes parmagi gibidir miislimanlar. Mevlana ne diyor: “Sems bana bir sey Ogretti.
Yeryiizinde bir kisi {sliyorsa senin 1sinmaya hakkin yok.” Bazen bakiyoruz
kardeslerimize de ¢ok giizel hizmetler yaparken -ki Allah rizasi i¢in hizmet yapiliyor,
yetimlere, 6ksuzlere, gariplere- bazen baskalarinin Oniine tas koyabiliyorlar. Hepimiz

her yere yetisemeyebiliriz. Ben dememek lazim. Bugiin variz yarin yokuz. Nefsi degil

Ummeti suur ile hareket etmek lazim.

(..)

Gercek servetimiz infak ettiklerimizdir. Gegen hafta okumustuk en blyuk infak, ilim
infakidir. Nitekim Hz. Aise’den rivayet edildigine gore Hz. Peygamber’in [Hoca ve
katilimcilar ayn1 anda sesli bir sekilde salavat getiriyor. Bu durum hocanin tebessiim
etmesine sebep oluyor ve basimi bunu onayliyormuscasina salliyor ve metni okumaya
devam ediyor] ailesi bir koyun kesmistir. Bir¢ok kimseye infakta bulunduktan sonra,
Hz. Peygamber (sav) koyundan geriye ne kaldigimi sordu. Hz. Aise “Sadece kiirek
kemigi kald1” cevabini verince Peygamber Efendimiz (sav) “Desene bir kiirek kemigi

hari¢ hepsi bizim oldu” buyurdu. Islim insana madde ile mana arasinda bir denge
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programi takdim eder. Bedensiz bir namaz, oru¢ olmaz. Diger ibadetler de ancak
bedenle ifa edilebilir. Lakin ruhsuz da olmaz. Ruhi heyecan, gonil vecdi, kalbf rikkat ve
hassasiyet kaldirildiginda din, kuru bir sekil ve iskelet haline getirilmis olur. Cenab-1
Hak ayet-i kerimede soyle buyurur: “Mii’minler gergekten felah bulmuslardir. Onlar ki
namazlarini husl ile kilarlar. [Ayetin Arapgast da okunuyor ve bu ayetin devaminda
gelen ve sohbet metninde yer almayan ayetler de hoca tarafindan hem Arap¢a hem
Turkce olarak okunuyor. Sohbet hocasi hafiz oldugu i¢in sohbet metnini bu ydnde
zenginlestirmeye c¢alisiyor. Sohbet, haftanin metninin hocanin yorumlariyla birlikte 45

dakikada tamamlanmasi ve yine hoca tarafindan yapilan bir dua ile sona eriyor.]

132



