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ÖZET 

EDİRNELİ SÜLEYMAN NEŞ’ET’İN MESLEKÜ’L-ENVÂR VE 

MENBA’U’L-ESRÂR TERCÜMESİ ( METİN VE İNCELEME) 

Meslekü’l-Envâr ve Menba’u’l-Esrâr Tercümesi, Burhaneddin Muhammed 

Nakşibendî’nin eseridir. Eser, Nakşibendiyye-Müceddidiyye hakkında fikir veren, içerisinde 

tasavvuf yoluna tâlip olmanın gerektirdiklerinden ve belli başlı tasavvufî terimlerden 

bahsetmektedir. Son kısmında ilk olarak İmam Rabbânî’nin ortaya attığı “dâireler” bahsine 

yer verilmiştir. Konunun daha iyi anlaşılabilmesi için verilen örnekler ve konuya uygun yer 

yer verilen beyitler, eserin açık bir şekilde anlaşılmasını sağlamaktadır. Hicrî 1212 yılında 

(1797), Neş’et Süleyman Edirnevî tarafından Farsça’dan Osmanlı Türkçesi’ne tercüme edilen 

bu eserin müellif ve mütercimi hakkında kısa bilgiler verip ardından eserin içeriği ile ilgili 

açıklamalara ve son bölümde de eserin transkripsiyonuna yer verilmiştir.  
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ABSTRACT 

THE TRANSLATION OF EDİRNELİ SÜLEYMAN NEŞ’ET’S MESLEKÜ’L-

ENVÂR AND VE MEBA’U’-ESRÂR (TEXT AND STUDY) 

The work challed Meslekü’l-Envâr and Menba’u’l-Esrâr is the work of our author 

Burhâneddin Mohammed Naqshbandi. The work refers to Naqshbandiyya in terms of the 

necesity to aspire to sufism and to major sufistic terms in his opinion of the Mujaddidid 

branch. In the last part, the circles which Imam Rabbani first put forward have mentioned. 

The examples given in order to better understand the subject and the place of the couplets that 

are appropriate to the subject provide a clear understanding of the work. We gave brief 

information about the author and translator of this work which was translated from Persian in 

to Ottoman Turkish in 1212/1797 by Neş’et Süleyman Edirnevî, then we included the 

contents of the work. In the last section, transcription of the work is included. 
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              ÖNSÖZ 

Âlemlerin Rabbi olan Allah’a hamd u senâ, onun habîbi Rasûlullah (s.a.v.)’a salât u 

selâm olsun. 

Kul ile Rab arasındaki ilişkiyi âyan beyân ortaya seren bir ilim olan tasavvuf, hâl 

ilmi olduğu için kâle imkân sağladığı kadar aktarılarak idrake sunulmuştur. Bu hâliyle dahi 

aktarılan bilgiler, yaşanan tecrübenin derinliği ve inceliği hakkında fikir vermektedir. 

Çalışmamız üç bölümden oluşmaktadır: 

Birinci bölümde; Meslekü’l-Envâr ve Menba’u’l-Esrâr isimli eserin müellifi ve 

mütercimi hayatı ve eserleri hakkında bilgiler aktarmaya çalıştık. Bunun yanında eserin 

Farsça aslının yazım tarihinin tespiti ve nüshâları hakkında bilgiler verilmiştir. 

İkinci bölümde; Tasavvufî kavramlar, seyr-i sülûkun mertebeleri, tarikatin âdabı, 

letâifler gibi yazarın üzerinde durduğu konuları açıkladık.  

Üçüncü bölümde ise, Meslekü’l-Envâr ve Menba’u’l-Esrâr Tercümesi’nin metnine 

yer verdik. Metne esas aldığımız yazma nüsha, İstanbul Belediyesi, Atatürk Kitaplığı, 

Belediye Yazmaları bölümünde bulunan K569 numaralı eserdir. Süleymâniye Kütüphânesi 

Hacı Mahmud Efendi 2473 no’lu yazma nüsha ve Süleymâniye Kütüphanesi Yazma Bağışlar 

Bölümünde 6713 no’lu yazma nüsha ile de karşılaştırması yapılarak çözümlenmiştir.  

Çalışmamız; sonuç, lügatçe, kaynakça ve sonuna eserin nüshalarından oluşan ekler 

bölümü ile sona erdirilmiştir.  

Son olarak yüksek lisans tez çalışmam boyunca yardım ve desteklerini gördüğüm 

kurum ve kişileri teşekkürüme konu etmek istiyorum. Öncelikle çalışmam boyunca hiçbir 

zaman yardım ve desteklerini esirgemeyen değerli hocam ve tez danışmanım Prof. Dr. Necdet 

Tosun’a özellikle müteşekkirim. Bununla birlikte yüksek lisans eğitimi sürecinde bilgi ve 

birikimlerinden istifade ettiğim, birbirinden değerli hocalarım, Prof. Dr. Mustafa Tahralı, 

Prof. Dr. Süleyman Derin, Prof. Dr. Safi Arpaguş, Doç. Dr. Ali Namlı, Doç. Dr. Semih 

Ceyhan, Dr. Veysel Akkaya ve Dr. Nedim Tan’a teşekkürü bir borç bilirim. Ve tez 

çalışmamda, kaynak ve sağladığı çalışma ortamından dolayı İSAM’a, eserin 

transkripsiyonunda yardım ve desteklerini gördüğüm üniversite arkadaşlarım F. Betül Arıkan 
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ve Belkıs Memiş’e ve çalışmam boyunca dua ve desteklerini hiç bırakmayan aileme teşekkür 

eder, sevgi ve muhabbetlerimi sunarım. 

Gayret bizden, tevfîk Allah’tandır. 

 

 

 Elif MEMİŞ 

                                                                                                                  İstanbul, 2019 
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GİRİŞ 

İnsan ve inanma duygusu birbirinden ayrılmaz en önemli iki ögedir. Bu ihtiyaç 

dinlerin varlığını zorunlu kılmaktadır. İnsanın tek bir yaratıcı tarafından kâinattaki muazzam 

düzenin oluştuğu fikrine ulaşması, hem aklını hem de kalbini tatmin eder. Allah Teâlâ, kulları 

ile aralarından seçtiği peygamberler vâsıtasıyla dinin nasıl yaşanması gerektiği hakkında 

bağlantı kurmuştur. Peygamberler aracılığıyla insan davranışlarını kontrol etme adına emir ve 

yasakların ulaştırılması ve bu aşamanın fiile dökülüp uygulanması kısmına şeriat diyoruz. 

Tarikat ise, Allah ile daha yakın bir iletişim kurmak için nâfile ibadet ve zikirleri arttırarak 

takip edilen yoldur. Bunu, Allah’ın sıfatlarının kulda tezâhür etmesi anlamında olan hakîkat 

ve sâlikin manevî tecrübelere dayanarak elde ettiği bilgi anlamına gelen ma’rifet takip 

etmiştir. 

Meslekü’l-envâr ve menba’u’l-esrâr isimli eser, genel çerçevede Nakşibendiyye 

tarîkatı hakkında, özel çerçevede ise, Nakşibendiyye tarîkatının bir kolu olan Mücedidiyye 

hakkında bilgiler içermektedir. Muhammed Bahâuddin Nakşibend Buhârî (ö.791/1389) 

tarafından kurulan Nakşibendiyye tarikatında savunulduğu gibi, müellif de insanın nâfile 

ibâdet ve zikirler ile Allah’a yaklaşma yolculuğunu konu edinirken, tecrübî bir ilim olması 

sebebiyle rehberin zorunluluğuna dikkat çeker. İlk olarak kalbi kötü hasletlerden arındırmayı, 

ardından yerine Allah sevgisi ve muhabbetini koymayı hedefler. Müceddidiyye kolunda ise, 

Nakşibendiyye tarîkatında bulunan vahdet-i vücud öğretisi ve bu öğretiyi ortaya atan İbn-i 

Arabî ilgisi, yerini İmam Rabbânî Ahmed Sirhindî’nin (ö.1034/1624) vahdet-i şuhûd 

öğretisine bırakmıştır. Seyr-i sülûk mertebeleri olarak dâireler kavramı İmam Rabbânî’de 

olduğu gibi, Meslekü’l-envâr’da da bulunmaktadır. 

Çalışmamızın birinci bölümünde, müellif Burhâneddin Muhammed Nakşibendî ve 

mütercim Neş’et Süleyman Edirnevî ile ilgili bilgiler verdik. Ancak müellif hakkında kısıtlı 

bilgiler olduğu için mütercim hakkında daha geniş bilgiler aktardık. Mütercimin edebî 

yönünün ağırlıkta bulunduğunu ve yazmış olduğu beyitlerden örneklere yer verdik. 

İkinci bölümde ise, eserin içeriğine dâir kişinin bir mürşid rehberliğinde kemâlâta 

giden yolda geçirdiği aşamalar, tasavvufî ıstılahlar ve seyr-i sülûkun mertebeleri incelenip 

açıklandı.  

Üçüncü bölümde ise, eserin transkripsiyonuna yer verilip çalışma sonlandırılmıştır. 
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Eseri yeni harflere çevirirken üç farklı nüshâsını karşılaştırarak çözümledik. Diğer 

nüshalara göre daha kapsayıcı bulduğumuz için asıl nüsha olarak İstanbul Büyükşehir 

Belediyesi Atatürk Kitaplığı, Belediye Yazmaları, K.569 no’lu yazma eseri seçtik. Ve ana 

nüshaya A nüshası, Süleymâniye Kütüphânesi Hacı Mahmud Efendi 2473 no’lu yazma esere 

B nüshası, Süleymâniye Kütüphanesi Yazma Bağışlar Bölümünde 6713 no’lu yazma esere de 

C nüshası ismini verdik. 
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A. MÜELLİF: BURHÂNEDDİN MUHAMMED NAKŞİBENDÎ 

Kaynaklarda müellif hakkında bilgi bulunmamaktadır. Fakat Meslekü’l-Envâr adlı 

eserinin içinde “Hâcegân-ı âlişânın silsilesi” olarak bir fasıl bulunmaktadır. Bu silsilede 

şeyhlerinin isimlerine ulaşmaktayız. Ve şeyhleri Muhammed Sıddîk ve Mûsâ Hân Dehbîdî 

hakında kısa bilgiler vermeye çalışacağız. Silsileyi geriye doğru zikretmek gerekirse: 

Burhâneddin Muhammed Nakşibendî (k.s) 

Muhammed Sıddîk (k.s.) 

Mûsâ Hân Dehbîdî (k.s.) 

Hâce Muhammed Âbid (k.s.) 

Mevlânâ Hâce Abdü’l-Ehad (k.s.) 

Mevlânâ Hâce Muhammed Saîd (k.s.) 

Hâce Ahmed el-Farukî Sirhindî (k.s.) 

Hâce Abdülbâkî Bâkî Billâh (k.s.) 

Hâce İmkenegî (k.s.) 

Mevlânâ Dervîş Muhammed (k.s.) 

Mevlânâ Hâce Muhammed Zâhid (k.s.) 

Hâce Ubeydullah Ahrâr (k.s.) 

Mevlâna Hâce Ya’kub Çerhî (k.s.) 

Mevlânâ Bahâeddin Nakşibend (k.s.)’dir. 

Eserin hangi yıl yazıldığına dair kesin bir bilgi bulunmamakla birlikte Osmanlı 

sadrâzâmı Safranbolulu Mehmed İzzet Paşa’ya hediye edildiği eserin içerisinde geçmektedir. 

Mehmed İzzet Paşa’nın görev süresi ise dört yıl yani h.1209-1213 yılları olarak kaynaklarda 

geçmektedir. Eserin tercümesi Hoca Neş’et Edirnevî tarafından h.1212/1797 yılında 
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yapılmıştır. Bu bilgilerden yola çıkarak eserin Farsça asıl nüshası, tahminimize göre hicrî 

h.1210 yılında yazılmıştır. Eser, Osmanlı sadrâzamına hediye edildiğine göre, müellif Orta 

Asya’dan İstanbul’a gelmiş ve bir süre burada yaşamıştır. 

Müellifin Şeyhi Muhammed Sıddîk: 

Nâsıruddîn Buhârî’nin Tuhfetü’z-Zâirîn isimli eserinin 71-72. sayfalarında geçen 

bilgilere göre; Muhammed Sıddîk aslen Hindistanlı olup hocası Mûsâ Han, Hindistan’a 

geldiğinde burada karşılaşıp daha sonra birlikte Orta Asya’ya yani Özbekistan’ın Semerkant 

şehrinin Dehbîd köyüne yerleşmişler ve Mûsâhan Dehbîdî’nin yanında tasavvufî eğitimini 

tamamlamıştır. Mûsâhan Dehbîdî’nin halîfesidir. Rivâyete göre Mûsâhan Dehbîdî rüyasında 

Peygamberimiz (sav)’i görüyor ve Efendimiz (as) Mûsâhan’a hitâben; “Taleben Muhammed 

iyi bir insandır eğer ilimle uğraşırsa “sıddîk” olur fakat ilimden uzaklaşırsa “zındık” olur.” 

buyurmuşlar. Mûsâhan bu rüyayı müridi Muhammed Sıddîk’a anlatmış, bunun üzerine 

Muhammed Sıddîk, Mişkâtü’l-Mesâbîh isimli hadis kitabını okumuş, okutmuştur. Böylece 

ilimden uzak kalmamıştır. Hatta “Cumakuli Humulî’ye göre, Halîfe Muhammed Sıddîk 

öğrencilerini farklı bir yöntemle yetiştirmiştir. Talebelerini zikir halkalarında 

bulundurmaktan daha ziyade Kur’ân-ı Kerîm ve hadis-i şerîfleri okumayı, şerîat ilmini 

öğrenmeyi emretmiştir. İlim halkalarında genellikle Atâullah Hâce Buharî, Fergana 

Şeyhulislâmı Îşân Zâkir Hâce Merginânî, Şeyhu’l-islâm Mir Abdülhay Hâce Semerkandî gibi 

döneminin fazıl ve âlim kişileri de katılarak öğrencilerine tefsir, hadis, fıkıh gibi ilimlerden 

ders anlatmışlardır. Her gün talebeler adı geçen âlimlerden zikir halkası ile işrak namazı 

arasında Tefsîr-i Beyzâvî, Mişkât-ı Şerîf ve diğer sahih kitaplardan ders almışlardır. Farz 

namazlarından sonra güzel sesli hafızlar Kur’ân okumuşlar, şairler Mesnevi söylemişlerdir. 

Dersin yeni şekilleri ortaya çıkmıştır.”1Şeyhinin vefatından sonra da Halîfe olarak pek çok 

mürid kendisine bağlanmıştır. Muhammed Sıddîk 1210/1795 yılında Dehbîd köyünde kendi 

evinin bahçesinde defnedilmiştir.2 

Müellifin Şeyhinin Şeyhi Mûsâhan Dehbîdî: 

Mûsâhan Dehbîdî, 18. Yüzyılın ikinci yarısında yaşayan, Semerkant’ın Dehbîd 

köyünde bazı kaynaklara göre 1708-1709 yılında bazı kaynaklara göre ise 1698-1699 yılında 

                                                           
1 Seyfeddin Seyfullah Rafiddinov, “Musahan Dehbîdî’nin Orta Asya’da Nakşibendîyye-Müceddidiyye Tarîkatının 
Gelişmesindeki Yeri”, Uluslararası İmam-ı Rabbâni Sempozyumu Tebliğleri, edt. Necdet TOSUN, İstanbul, 2018, 
s.247. 
2 Seyfeddin Seyfullah Rafiddinov, agm., Uluslararası İmam-ı Rabbâni Sempozyumu Tebliğleri, edt. Necdet 
TOSUN, İstanbul, 2018,  s. 250 
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doğmuştur. Öğrenimine Tillakârî Medresesi’nde başlamış ve daha sonra babası Kâsânî 

Dehbîdî, onu eğitimine devam etmesi için dayısı Kübreviyye tarikatının şeyhlerinden olan 

Muhammed Rızâ Karnakî’nin yanına vermiştir. Bir süre sonra hac vazifesini yerine getiren 

Mûsâhan, Keşmir yolunda Şeyh Ahmed Sirhindî’nin torunu Miyan Muhammed Âbid 

Cihanâbâdî(ö.1738-1739) ile tanıştı ve onun yanında tasavvuf eğitiminin yanı sıra tefsir, fıkıh, 

hadis, mantık, belâgât, sarf-nahiv gibi ilimler üzerine ders aldı. Şeyh Muhammed Âbid, 

Mûsâhan’ın manevî kemâlâtını fark ederek ona Nakşibendiyye, Kâdiriyye, Sühreverdiyye ve 

Çiştiyye’den icâzet vermiştir.  

Hocası Şeyh Muhammed Âbid vefât ettikten sonra on sekiz yıl Hindistan’da kalmış 

fakat Hindistan’da bulunurken bile Horasan, Mâverâünnehir ve Doğu Tükistan’da müridler 

edinmiştir. Rivâyete göre Mûsâhan, bir gün hayalinde büyük dedesi canlanarak ona Dehbîd 

toprakları çamur olup kanalların tıkandığını ve bunu açacak birine ihtiyaç olduğunu ve 

kendisinin bu hizmeti almasını söylemiş, bunun üzerine Mûsâhan, Delhi’den Semerkand’ın 

Dehbîd köyüne gitmiş ve faaliyetlerine burada devam etmiştir. 

Halîfeleri; Halîfe Hudâyâr, Halîfe Muhammed Sıddık, Halîfe Mahmud, Halîfe 

Abdulkayyum, Halîfe Hacı Muhammed Yusuf’tur. Halîfeleri de maneviyatı yüksek zâtlardır. 

Eserleri; Eşrefü’l-Hâlik, Risâle-i Kesîru’l-Fevâid, ed-Dürrü’l-Meknûn, Nevâdirü’l-

Maârif, Dürerü’l-Esrâr ve Senedü’l-Ebrâr, Aynü’l-Maânî, Zübdetü’l-Hakâyık, Muhatasar der 

Tasavvuf, Mahzenu’t-Taarruf’dur. 

Musahan Dehbîdî, tasavvufa dâir görüşlerini ifâde ederken önce Kur’ân-ı Kerîm ve 

hadîs-i şerîfler sonra kelâm-ı kibâra yer vermektedir. Zikirde hafî zikre önem vermektedir. Bir 

diğer konu ise, “vahdet-i şuhûd” doktrinini savunmasına rağmen “vahdet-i vücûd” kavramını 

reddetmemektedir. Yalnız İbn-i Arabî’nin vahdet-i vücûd anlayışı ile Musahan Dehbîdî’nin 

ayrıldığı nokta şudur ki: Vahdet-i vücûd, “Kulun Allah’la birleşmesi değildir, belki de 

tevhidin yukarı makamında sâlike zuhur edilen bir hâldir. Bu derece, “el-fenâü ani’l-

fenâ”dır. Bunda sâlik kendüyi ve bütün kâinâtı Hak nuru ile yok eder ve bunun farkında 

olduğunu da unutur. Hak’tan başka hiçbir şeyden haberi olmaz ve Hak’tan başka hiçbir şeyi 

görmez.”3 Eserlerinde de bu konulara yer vermiştir. 

                                                           
3 Seyfeddin Seyfullah Rafiddinov, agm., Uluslararası İmam-ı Rabbâni Sempozyumu Tebliğleri, edt. Necdet 
TOSUN, İstanbul, 2018, s.251. 
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Musahan Dehbîdî, 1190/1776 yılında vefât etmiş, atası Mahdûm-ı A’zam hazîfesine 

defnedilmiştir.   

Nakşibendiyye-Müceddidiyye:  

Nakşibendîliğe yeni bir soluk getiren İmâm Rabbânî Ahmed Sirhindî (ö.1034/1624) 

Müceddidîyyenin kurucusu kabul edilir. “Sirhindî’nin müceddidlik kavramı ile ne kastettiği 

bu kavramı kullandığı yerlerin bağlamından anlaşılmaktadır. O, (İbnü’l-Arabî’nin aksine) 

âlemin hakikatlerinin ilâhi isim ve sıfatlar değil, onların zıtları olan ademler olduğunu 

söyledikten sonra, bu yüksek ilimlerden daha önce kimsenin bahsetmediğini, hicretten bin yıl 

geçtikten sonra bu bilgilerin ortaya çıktığını söylemiş ve şöyle devam etmiştir: Ey oğul! Bu 

öyle bir zamandır ki, eski ümmetlerde böyle zulmet dolu bir vakitte ülü’l-azm (büyük) bir 

peygamber gönderilir, o da yeni bir dini ihyâ ederdi. Bu ümmette ise -ki ümmetlerin 

sonuncusudur, peygamberi de son peygamberdir ve âlimleri İsrâiloğulları’nın peygamberleri 

mertebesindedir- âlimlerin varlığı peygamberlerin varlığı yerine geçer. Bu sebeple her 

yüzyılın başında şeriatı ihyâ etmek için bu ümmetin âlimlerinden bir müceddid (yenileyici) 

tayin edilir. Özellikle eski ümmetlerde ülü’l-azm peygamberin vakti olan böyle bir zamanda 

tam ma’rifet sahibi bir âlim lâzımdır ki eski ümmetlerdeki ülü’l-azm peygamberin yerine 

geçsin.”4 

İmam-ı Rabbânî’nin döneminde bir takım dinî olarak bozulmalar, Hindistan’ın 

adetlerinden etkilenip onların dinî kültürlerine benzemeler, İbn-i Arabî’nin vahdet-i vücud 

doktrinine sırtını verip her şeyi helal sayma gibi bir takım sapkınlıklar ortaya çıkmaya 

başlamış ve İmam-ı Rabbânî bunu “zulmet” olarak adlandırmıştır. Tarikatların şeriata hizmet 

ettiği vurgusu, tasavvuf ve İslam’ın birbirinden uzaklaşmaya başladığı bu dönemde gerekli ve 

yerinde bir konudur. Bu yüzden Nakşibendî-Müceddidîlikte şeriat üzerinde duran Sirhindî, 

sohbet halkalarında Beyzâvî’nin tefsir ile ilgili, Buhârî’nin hadis ile ilgili, Burhâneddin el-

Merginânî’nin (ö.593/1197) el-Hidâye isimli fıkıh, Seyyid Şerîf Cürcânî’nin (ö.816/1413) 

Şerhu’l-Mevâkıf isimli kelam ve Şehâbettin es-Sühreverdî’nin (ö.632/1234) Avârifu’l-Ma’ârif 

isimli tasavvuf eserlerini okutmuştur. Hz Peygamber’in sünnetinin önüne mürşidin 

amellerinin geçmemesi gerektiğini savunurdu. Bunun amacı hurafelerin yaygınlaşmasının 

                                                           
4 Necdet Tosun, İmam Rabbânî Ahmed Sirhindî Hayatı, Eserleri ve Tasavvufî Görüşleri, s.120. 
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önlenmesi ve din örtüsüne bürünüp din ile alakası olmayan bid’atlere karşı verilmiş bir 

mücadeledir denilebilir.5  

İmam Rabbânî’nin getirmiş olduğu yenilikler tasavvuf literatürüne yeni ıstılahlar, 

farklı yorumlar ve güncellemeler kazandırmıştır. Şeriat olmadan tarikatın anlamı olmadığı, 

tarikatın şeriatın hakikatine ulaşmak demek olduğu, ahirette tasavvuftan değil ama şeriatten 

sorumlu olunacağı, âlimler ve sûfîler bir konuda ihtilâf etseler âlimlerin bir adım önde 

olduğunu savunması hem dönemi hakkında bize bilgi verip hem de yenilenme hareketinin ne 

kadar yerinde ve Allah’ın bu ümmete lütfu olduğunu göstermektedir.6 

 

 

B.  MÜTERCİM: NEŞ’ET SÜLEYMAN EDİRNEVÎ 

a. Hayatı 

İsmi Süleyman Neş’et’tir. “Musâhib-i şehriyârî” ünvânıyla anılan babası Ahmed 

Refî’â Efendi Edirne’de bir sebepten dolayı sürgündeyken 1148/1735-36 tarihinde orada 

dünyaya gelmiştir. Edebiyata intisabı olan babası tarafından doğumuna tarih olmak üzere 

söylenilen: 

Hudâyâ iki âlemde azîz eyle Süleyman’ı 

(Ya Rabbi, Süleyman’ı iki âlemde aziz eyle.) 

mısraı mühüründe yazılı idi. Refi’â mûsikî fenninde eşsiz olduğundan bir aralık 

garîbâne hissiyât ile tanzim ettiği: 

Meskenimden dûr edip gurbetde ser-gerdân eden 

Kısmetim mi tâli’im mi yoksa cânâ sen misin? 

(Meskenimden uzaklaştırıp, gurbette perîşân eden, kısmetim mi, tâlihim mi, yoksa ey 

sevgili sen misin?) şarkısını dokunaklı bir şekilde besteledikten sonra ehil bazı kişilere ta’lim 

ile neşreylemiştir. Arası çok geçmeksizin bu nağme İstanbul’a aksederek padişahın kulağına 

                                                           
5 Necdet Tosun, age., s.120-124 
6 Necdet Tosun, age., s.123 
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ulaşmasıyla Efendi serbest bırakıldıktan başka, evvelkinden ziyâde iltifata mazhar olmuştur. 

Refî’â padişahın müsaadesi üzerine Kaftân Ağalığı ile Hicaz’a gittiği zaman, iyiyi kötüden 

ayırd edecek yaşa gelmiş bulunan Süleyman’ı da beraber götürmüştür. Dönüşte Konya’ya 

uğradıklarında genç hacı, Çelebî Efendi’ye kendi isteğini söyleyerek sikke giymiştir. Hilâfet 

merkezine vâsıl olduktan biraz sonra Refî’â vefât etmiştir.7 Babası vefat ettiğinde Süleyman 

Neş’et Efendi’nin 16 yaşında olduğu Hüseyin Vassaf’ın Sefine-i Evliya isimli eserinde 2. 

ciltte Neş’et Süleyman Edirnevî maddesinde geçmektedir.   

“Süleyman bu ayrılıktan hâsıl ettiği teessürle beraber ilim tahsiline, husûsiyle 

Mesnevî-i Şerîf’in inceliklerini anlamak için Fârisî öğrenmeğe gayret ediyordu. O esnâlarda 

üstat kabul ettiği Dâyezâde Cûdî Efendi tarafından kendisine: 

Çünki ilm ü edebe etdün edeble rağbet 

Dâimâ sâhib-i irfân ile eyle sohbet 

Gayret-i tıyneti sarf et eser-i eslâfa 

Mahlas-ı ma’rifetün ola cihânda Neş’et. 

neşîdesiyle “Neş’et”  yâdigâr edildi.”8 

Hoca Neş’et, sonrasında Molla Gürânî’nin konağında Farsça dersleri vermeye 

başlamış, aynı zamanda Mesnevîhanlık yapmış ve ün bulmuştur. Talebelerinden şiire 

yatkınlığı olanlara mahlas yazmayı âdet edinmiştir. Divanında yaklaşık 20 adet maslahname 

bulunmaktadır. Şeyh Galib’e Es’ad maslahını veren kendisidir ve şu şekilde geçmektedir: 

“Neş’et dedi pîrân zebânından edüb gûş 

Mahlas ana Es’ad ne saadet bu ne şândur”9 

İsimlerine mahlas yazdığı öğrencileri içerisinde Şeyh Gâlib, Pertev Efendi, Beylikçi 

İzzet Bey, Hoca Vehbi yer almaktadır.  

                                                           
7 Muallim Naci; Osmanlı Şairleri, (haz. Cemal Kurnaz), Kültür ve Turizm Bakanlığı Yayınları-684, s.76 
8 Muallim Naci; age., s.76-77 
9 Osmanzâde Hüseyin Vassaf, Sefîne-i Evliyâ (Haz. Mehmet Akkuş, Ali Yılmaz), Kitabevi yayınları, İstanbul 2006, 
c. II, s. 188 



10 
 

“Silah kullanmada mahâret sahibi olan Baba Neş’et zeâmet erbâbından olduğu 

cihetle 1182/1768-69 yılında açılan Rusya muhârebesinde Osmanlı ordusunda bulundu. 

Hasretle gözüm yaşı ki zîb-i çemen oldu 

Rûm illeri kûhsâr-ı Bedahş u Yemen oldu. 

(Hasretle gözyaşım çemen süsü oldu 

Rûm illeri (Anadolu ve Osmanlı ülkesi), Bedahş ve Yemen dağları gibi oldu.) 

matla’lı gazelinde burasını îmâ eder.”10 Seferden döndükten sonra Farsça derslere 

devam etmiştir. Hem askerliği hem ilmî yönü kuvvetli olan bir zât olarak bilinirdi. Tasavvufa 

olan ilgisi hasebiyle Nakşibendî şeyhlerinden Hâce Âgâh Ağa hazretlerine kahvecilik 

hizmetinde bulunarak bu yola giriş yapmıştır. Daha sonra Bursalı Emîn Efendi hazretlerine 

intisâb ederek bu yolda ilerlemiştir. Son zamanlarında Molla Gürânî’deki konaklarında 

inzivâya çekilmiş ve haftada iki defa Farsça dersleri ve hatm-i hâcegân için inzivâdan 

çıkmıştır. Bursalı Emîn Efendi’nin Halîfelerinden olduktan sonra ünü daha da artmıştır. Hatta 

Çin, İran ve Arabistan’a dahi ünü yayılmış ve “Bâba-yı âlem” olarak bilinmiştir. 

Hoca Neş’et Süleyman Edirnevî hakkında; Muallim Naci’nin Osmanlı Şairleri adlı 

eserinde geçen menkıbelere göre; Hoca Neş’et cömertliği ile bilinen bir zât idi. Hatta evi 

misafir sığınağı sayılabilecek bir yerdi. Bir gün birisi ; “Onun bunun işi için yüz suyu dökmek 

revâ mıdır?” diye sorduğunda; “ Yüz suyu dökmekle değirmen dönmez ama böyle işler 

görülür.” şeklinde cevap vermişlerdir. 

Hoca Neş’et’in bir diğer özelliği ise, latife yapmayı sever idi. Çubuk (sigara) içerken 

bir gün kuru zühd erbabından biri; “Efendim cennette ateş yok siz orada çubuğunuzu ne ile 

yakacaksınız?” diye küstahça bir soru sorduğunda; tebessüm edip çubuğundan bir kere içine 

çektikten sonra “Orada sizin için kebap pişirilecek ocaktan.” diye cevap vermiştir. 

Bir diğer menkıbe ise şöyledir:  Bir gün ham sofulardan biri; “Efendim, cehennem 

ehlinin dili Farsçadır diyorlar öyle mi?” diye sorduğunda; “ Öyle bile olsa bilmek gerekir. 

Nereye gideceğimizi kesinlikle bilmiyoruz. Şâyet cehenneme uğrayacak olursak ehlinin dilini 

bilmemek de bir başka azap olur.” diye cevap vermişlerdir. 

                                                           
10 Muallim Naci; age., s. 78 
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Yine bir gün, Hallac-ı Mansur’un “ene’l-Hak” demesinden konu açıldığında 

sofulardan birisi; “Hiç öyle denilir mi?” demiş, bunun üzerine Hoca Neş’et; “ Ya ne desin, 

ene’l-bâtıl mı desin?” buyurmuşlardır. 

Sürûrî’nin (ö.1814) “Neş’et Efendi göçtü cinân ola menzili”11 ile düşürdüğü tarihten 

anlaşıldığı üzere 1222/1807 yılında yetmiş dört yaşında iken Kabakçı İsyanı sebebiyle vefât 

etmiştir.  Kabri Topkapı Sarayı’nın dışında Sakızağacı mahallesinde sağ tarafta yoldan yüz 

adım kadar içeride bir set üzerinde babasının kabri yanındadır.   

Beyitler üzerine: 

Öğrencilerinden Pertev Efendi’nin Hoca Neş’et Süleyman Edirnevî hakkında 

zikrettiği beyitler şöyledir: 

“Hazret-i âhund-ı zî-şân-ı reşâdet unvân / Âlim-i ilm-i ledün Neş’et Süleymân-ı 

zamân 

Ne’şe-yâb idi mey-i aşk-ı Celâleddîn ile / Meslek-i râhı idi âyîn-i pâk-ı hâcegân 

Hind ü Sind ü Mekke vü Bathâ vü Buhârâ’dan gelen/ Bî-nevâyâna der-i lutfu iken 

dârü’l-emân 

Teng olup bu hâkdân-ı pür-küdûrat zâtına / Oldu çün rûhu’l-kudüs tâ âlem-i kudse 

revân 

Nakşibendî Nezrî itmâm eyledi târîhini / Oldu Baba Neş’et’e a’lâ-yı illiyyîn 

mekân.”12 

Kâdiriyye şeyhlerinden Şeyh Müştâk Efendi de beyitlerinde Hoca Neş’et’den şu 

şekilde bahsetmiştir: 

“Tâ düşmeyince mâh-sıfat sâhil-i gama 

Hiç bilmedim ki Hoca Neş’et ne olduğunu 

                          *** 

                                                           
11 Bursalı Mehmed Tâhir, Osmanlı Müellifleri, c.II, s. 461 
12 Osmanzâde Hüseyin Vassaf, age, c.II, s. 189-190 
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Pâsbân-ı dergeh-i vâlâ-yı Hoca Neş’etî 

Levha-i Bâbu’s-Selâmet levha-i tasvîr-i mâ 

                          *** 

Sıtanbul’da Cenâb-ı Hoca Neş’et 

İdüp beynehümâda hayli himmet 

                         *** 

Meclis-i irfânda esrâra mahrem olmuşum 

Nûş idüp câm-ı muhabbet mest ü sersem olmuşum 

Fâikü’l-akrân olursam da taaccüp eyleme 

Hazret-i Neş’et gibi üstâda hem-dem olmuşum 

Oldu meşşât-ı cemâl-i tab’ıma virdi nizâm 

Defter-i ehl-i suhan içre müsellem olmuşum 

Hâk-i pâyi sürme-i çeşm-i münîrimdir benim 

Bulmuşum feyz-i nazar mesrûr u hürrem olmuşum 

Mürg-i rûhum tûti-i mu’ciz beyân olmuş velî 

Sûretâ Müştâk-veş hâmûş u ebkem olmuşum 

Çâker-i merdüm-i aşk olalı şâhım Müştâk 

Gevher-i tâc-ı serim hâk-der-i Neş’et’tir.”13 

Neş’et Süleyman Edirnevî’nin Dîvân adlı eserinden bir kesit: 

“Cemâlin matlab u cân u cihândır Yâ Rasûla’llah 

Yerin dâru’l-emân-ı ins ü cândır Yâ Rasûla’llah 

                                                           
13 Osmanzâde Hüseyin Vassaf, age, s.190-191 
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Teşehhüde der-engüşt-i şehâdet mu’cizâtına 

Ki mi’râcın müşârün bi’l-benândır Yâ Rasûla’llah 

Zamân-ı devletinde intisâb-ı dergehin âsân 

Ne müşkil şimdi kim âhir zamândır Yâ Rasûla’llah 

Meded dil-teşne kaldım Kerbelâ-yı vâdi-i gamda 

Zülâl-i tîğ-ı aşkın ile kandır Yâ Rasûla’llah 

Tamâm ihsân u rahmin ey Nebiyyü’r-rahme vaktidir 

Amân zîrâ zamân âhır zamândır Yâ Rasûla’llah 

Kerem kıl müjde-i vaslınla lutf it ey şeh-i devrân 

Gamınla Neş’et’in kârı yamandır Yâ Rasûla’llah  

                             *** 

Bir nûr-ı melek-cenâbsın sen 

Ne mâh u ne âfıtâbsın sen 

Ummân-ı cihân katren ey dil 

Deryâ-dil olan habâbsın sen 

Ey aşk ile çeşmi eşk-i hûn-bâr 

Hem şîşe vü hem şarâbsın sen 

Hüsnün görünürse bir içim su 

Bi’llâh güzelim serâbsın sen 

Hûrşîd-i sivâ rûyuna nâz ol 

Îsâ ile hem rikâbsın sen 
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Dir mülk-i cihân kalb-i meydân 

Ma’mûr menem lîk harâbsın sen 

Neş’et suhanındır arş-pâye 

Himmetle felek-cenâbsın sen.”14 

Bir başka beyti ise; 

“Bezm-i tarabda yoksa yerin erba’îne gir  

Zâhid geçir bu demleri var Yâ Sabûr ile   

Feleğin meşrebini mezhebini anlayarak  

Meyl-i ikbâl edenin hâhişine eyvâllâh  

Te’âlallâh ne âli-şân peyem-ber  

Te’âlallâh ne devlet-mend server  

Gündüz çıkarır zevkini rindân ramazânın  

İftâr safâsın dahi ehl-i şikem eyler  

Telâş-ı va’d-i visâle sebep nedir bilmem  

Yalan mı yok güzelim özr-i ârifâne mi yok”15 

 

b. Eserleri: 

Hoca Neş’et Süleyman Edirnevî’nin matbû Dîvân, Tûfân-ı Ma’rifet, Tercüme-i du 

Beyt-i Molla Câmi, Meslekü’l-Envâr ve Menba’u’l-Esrâr Tercümesi ve Muharrerât-ı 

Husûsiyye-i Neş’et adlı eserleri bulunmaktadır. Bunları kısaca tanıtacağız. 

                                                           
14 Osmanzâde Hüseyin Vassaf, age, s.191-192 
15 Muallim Naci, age,, s.80-81 
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1-Dîvân: En önemli eseri olup içerisinde dört na’t, on altı mahlasnâme, üç kaside, 

yedi manzum hikaye, yirmi beş musammat, yirmi beş tarih düşürme beyiti ve yüz otuz dört 

gazelden oluşmaktadır.16 Öğrencilerinden Pertev Efendi 1200/1785 yılında Hoca Neş’et’in 

Dîvân’ını kendisi hayattayken oluşturmuş ve başına altı varak kadar tercüme-i hâlini de 

eklemiştir. Hoca Neş’et bu eserin musammatlar bölümünde beğendiği şairlerin şiirlerine 

tazmîn, üç dizeli beyit, beş dizeli beyit, on dizeli beyit, sekiz dizeli beyitler yazmıştır. 

Kasidelerinin konusu ise doğa ve kış mevsimi tasvirlerinden oluşmaktadır. Çeşitli konulardan 

dolayı tarih düşürme beyitleri yazmıştır. Bunlar; doğum-ölümden başka, çeşme, tekke, cami, 

köprü ve yolların yapım veya onarımlarına binâendir.17 

1252/1836 yılında Bulak’ta basılan Dîvân’ın İstanbuldaki kütüphanelerindeki yazma 

nüshaları şunlardır:  

-Süleymâniye Kütüphanesi, M. Hafîd Efendi 365, Dârulmesnevî 456/3, Hâlet Efendi 

692, Râşid Efendi 775, Hacı Mahmud Efendi 5128 

-İstanbul Üniversitesi Kütüphanesi, Türkçe Yazmalar 42; 303; 1587; 2824; 2826; 

5456; 5752 

-Millet Kütüphanesi, Manzum 447. 

2-Tûfân-ı Marifet: Hoca Neş’et’in tasavvufî görüşlerini konu alan bu eser, Hanif 

İbrahim Efendi (ö.1217/1802)’nin ve öğrencilerinden Pertev Efendi’nin naklettiğine göre; 

Mirza Bîdil’in Tûr-ı Ma’rifet adlı eserini birisi Hoca Neş’et’in önüne koyup “Bunun gibisi bir 

daha söylenmez.” demesi üzerine cevâben yazılmıştır. Yalnız manzum olarak yazılan Tûr-ı 

Ma’rifet’e karşılık Tûfân-ı Ma’rifet manzum ve mensur olarak yazılmıştır. İki eserin ortak 

noktası; sülûkünde mübtedî ve mutavassıt olanlara değil müntehî olanlara hitâp etmesidir. 

Eserin hitâp ettiği kitlenin daha da genişlemesi için Hanif İbrâhim Efendi, bu esere şerh 

yazmıştır. Kimi zaman kelime kelime tercüme ettiyse de kimi zaman kendi görüşleri ile 

Kur’an, sünnet ve kelâm-ı kibârdan faydalanarak açıklayıcı olarak konuları zenginleştirmiştir. 

Eserin içerisinde dünya hayatının geçiciliği, insan ömrünün çok hızlı tükendiği ve 

ahiret hayatı için yapılanların ancak kazanç sağlayacağı aksi halde ziyâna uğranılacağı 

                                                           
16 Ali Güzelyüz, “Hâce Neş’et’in Hayatı, Eserleri ve Tûfân-ı Ma’rifet’teki Tasavvufî Görüşleri”, İlmî Araştırmalar, 
5,1997,s.170 
17 Ali Güzelyüz, agm., İlmî Araştırmalar, 5, 1997, ay. 
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vurgulanmaktadır. Ölümün aslında sevgiliye kavuşmak olduğu, korkulmaması gerektiğinden 

ve cesaretin savaşta Allah uğruna ölmek ve cömertliğin altınlarını bahşetmek olduğundan 

bahseder. İbn-i Arabî’nin vahdet-i vücûd öğretisine katılır ve imân konusunda gözle 

görüldükten sonra imân etmeye çalışmanın cahillik olduğunu savunur. Son olarak tenâsüh ve 

cifir ilmini kabul etmez. 

Bu eser üzerine 1992 yılında Ali Güzelyüz, bir yüksek lisans tezi yapmıştır. Eserin 

içeriği hakkında yaptığımız özette bu tezden yararlandık. 

Kataloglardan ve kütüphanelerden yapılan taramaya göre Tûfân-ı Ma’rifet’in on 

nüshası bulunmaktadır. Bunlardan bazıları:  

-İstanbul Üniversitesi Kütüphanesi, Farsça Yazmalar 844;981 

-Topkapı Sarayı Müzesi Kütüphanesi, H.833 

- Süleymâniye Kütüphânesi: Hacı Mahmud Efendi 3654; 2024/22, Es’ad Efendi 

2836/118 

3-Tercüme-i Dû Beyt-i Molla Câmi: Bu eserde Hoca Neş’et Süleyman, 

Abdurrahman Câmî (ö.898/1412)’nin iki beyiti üzere şerh çalışması yapmışsa da buna ek 

olarak başka şâirlerin şiirlerine ve kendi tasavvuf görüşlerine genişçe yer vermiştir. Müsecca 

bir nesir kullanmış ve 1263/1847 yılında İstanbul’da Dâru’t-Tibâ’ati’l-Âmire’de eserin basımı 

yapılmıştır. Tespit edilen nüshalarından bazıları şunlardır: Süleymâniye Kütüphanesi, Hacı 

Mahmud Efendi 3233; Es’ad Efendi 1595/2; Dârulmesnevî 456/2. 

4-Meslekü’l-Envâr ve Menba’u’l-Esrâr Tercümesi: Muhammed Nakşibendî 

tarafından Farsça yazılan bu eser bir mukaddime, dört bölüm, on iki fasıl ve hâtimeden 

oluşmaktadır. Hoca Neş’et bu eseri eserin içerisinde geçen bilgiye göre 1212/1807 yılında 

tercüme etmiştir. Fakat Ali Güleryüz makalesinde; Hoca Neş’et’in Tercemetü’l-Işk terkîbinin 

noktalı harflerinin delâlet ettiği 1203/1788-89 yılında tercüme ettiğini söylemektedir. 

Üzerinde çalıştığımız bu eser ile ilgili daha geniş bilgi bir sonraki bölümde vermeye 

çalışacağız. 

5- Muharrerât-ı Husûsiyye-i Neş’et: Bu eserde Hoca Neş’et Süleymân’ın çeşitli 

konularda devlet adamları ve dostlarına yazmış olduğu mektuplar ve verdiği cevaplar yer 

                                                           
18 Ali Güzelyüz, a.g.m., s. 171 
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almaktadır. Bu mektupları birisinin toplayıp derlediği anlaşılmakta ancak kim olduğu 

bilinmemektedir. Her sayfasında yirmi bir satır olmakla birlikte kırk varak olan bu eserin tek 

nüshası, İstanbul Üniversitesi Kütüphanesi Türkçe Yazmalar 3134’te yer almaktadır. 
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A. ESERİN DIŞ ANALİZİ 

 

Tezimizin konusu olan Meslekü’l-Envâr ve Menba’u’l-Esrâr; Burhâneddin 

Muhammed Nakşibendî tarafından tahminimize göre h.1210 yılında yazılan ve dönemin 

sadrâzamı Mehmet İzzet Paşa’ya hediye edilen Farsça bir eserdir. Osmanlı Türkçesine ise 

h.1212 yılında Hoca Neş’et Süleyman Edirnevî (1222/1807) tarafından tercüme edilmiştir. 

Mütercim, tercüme yılını, ebced ile Tercümetü’l-Aşk olarak belirlemiştir. Eserin içeriği; bir 

mukaddime, dört bölüm, on iki fasıl ve bir hâtimeden oluşmaktadır. Sonunda buna ek olarak 

Tercemetü’l-Aşk’ın hâtimesi ve bu hâtimeye tarih düşürmek için yazılmış bir beyit 

bulunmaktadır. Biz eser üzerinde çalışırken üç nüsha ile karşılaştırarak bu eseri okuyup 

anlamaya çalıştık. Asıl nüsha olarak İstanbul Büyükşehir Belediyesi Atatürk Kitaplığı’nda 

Belediye Yazmaları bölümünde bulunan K.569 nolu yazma eseri kullandık. Bu nüsha 60 

varak, 17 satır, tâlik yazı türü ile yazılmıştır.  B nüshası olarak takip ettiğimiz nüsha, 

Süleymâniye Kütüphanesi Hacı Mahmud Efendi 2473 nolu yazma eser, 64 varak, 21 satır, 

rik’a yazı türü ile yazılmıştır. C nüshası olarak takip ettiğimiz nüsha ise Süleymâniye 

Kütüphanesi Yazma Bağışlar Bölümünde bulunan 6713 nolu yazma eser olup 80 varak, 15 

satır, nesih yazı türü ile yazılmıştır. 

 

 Diyanet İslam Ansiklopedisi’nin Bahâeddin Nakşibend maddesini yazan Hamid 

Algar, sonunda Silkü’l-Envâr isimli bir eser zikretmekte ve Bahâeddin Nakşibend 

(ö.791/1389)  hazretlerine bu eserin nisbet edildiğini ancak büyük ihtimalle kendisine ait 

olmadığını belirtmiştir. Bahsi geçen eserin üzerinde çalıştığımız eser olabileceğini tahmin 

ediyoruz. Müellif nisbetinde olduğu gibi mütercim nisbetinde de karışıklık bulunmaktadır. 

Eserin, Kütahya Vahit Paşa İl Halk Kütüphanesi’nde bulunan nüshasında mütercim, Yusuf 

Cemal isimli yazar olarak görülmektedir.   

     

Meslekü’l-Envâr’ın tespit edebildiğimiz nüshaları şöyledir: 

1) İÜNEK, TY, 10082, 42 varak, 23 satır, nesih yazı türü ile yazılmıştır.  

2) İÜNEK, TY, 2141, 52 varak, 17 satır, rik’a yazı türü ile yazılmıştır.  

3) İÜNEK, TY, 1618, 42 varak, 21 satır, rik’a yazı türü ile yazılmıştır.  

4) İÜNEK, TY, 688, 55 varak, 19 satır cildi ebru kağıt, nesih yazı türü ile 

yazılmıştır.  

5) İÜNEK, TY, 1642, 54 varak, 19 satır, ta’lik yazı türü ile yazılmıştır. 

6) İÜNEK, TY, 2177,  43 varak, 23 satır, ta’lik yazı türü ile yazılmıştır.  



20 
 

7) Çorum Hasan Paşa İl Halk Kütüphanesi, 19 Hk 778/1 numarada yer 

almaktadır. 

8) Türk Dil Kurumu Kütüphanesi Türkçe Yazmaları, Türk Dil Kurumu-Ankara, 

Yz. A 402 numarada yer almaktadır. 46 varak, 23 satır, nesih yazı türü ile yazılmıştır. 

9) İstanbul Büyükşehir Belediyesi Atatürk Kitaplığı, Osman Ergin Türkçe 

Yazmaları, 438 numarada yer almaktadır. 61 varak, ta’lik yazı türü ile yazılmış, müstensihi 

Mustafa Rasimi’dir. 

10) İstanbul Büyükşehir Belediyesi Atatürk Kitaplığı, Osman Ergin Türkçe 

Yazmaları, 869 numarada yer almaktadır. 62 varak, 19 satır, nesih yazı türü ile yazılmıştır. 

11) İstanbul Büyükşehir Belediyesi Atatürk Kitaplığı, Osman Ergin Türkçe 

Yazmaları, 1520 numarada yer almaktadır. 45 varak, 21 satır, nesih yazı türü ile yazılmıştır. 

12) Mısır Milli Kütüphanesi, Türkçe Yazmaları, Tasavvufi Türkî Talat 73 

numarada bulunmaktadır. 40 varak, 29 satır, ta’lik yazı türü ile yazılmıştır. 

13) Mısır Milli Kütüphanesi, Türkçe Yazmaları, Mercâmi Türkî Talat 148 

numarada bulunur. 58-71 varak, 35 satır, ta’lik yazı türü ile yazılmıştır. 

14) Mısır Milli Kütüphanesi, Türkçe Yazmaları, Tasavvufi Türkî 176 numarada 

bulunur. 161 varak, 15 satır, nesih yazı türü ile yazılmıştır. 

15) Milli Kütüphane Yazmalar Koleksiyonu, 06 Mil Yz A 5535/8 numarada 

bulunmaktadır. 66 varak, 17 satır, nesih yazı türü ile yazılmıştır. 

16)  Milli Kütüphane Yazmalar Koleksiyonu, 06 Mil Yz A 2701 numarada yer 

almaktadır. 68 varak, 15 satır, rika yazı türü ile yazılmıştır. 

17)  Kütahya Vahidpaşa İl Halk Kütüphanesi, 43 Va 1908 numarada yer 

almaktadır. 

Not: Eserin Farsça aslı bulunamamıştır. 

B. ESERİN MUHTEVÂSI 

Meslekü’l-Envâr ve Menba’u’l-Esrâr; mukaddime, dört bölüm, on iki fasıl ve bir 

hâtimeden oluşmaktadır. “ …O gün mülk kimindir? Tek olan, her şeyi kudret ve hâkimiyeti 

altında tutan Allah’ındır.” 19  âyeti çerçevesinde eserin ana konusu; Allah’ın birliği, 

vahdâniyyettir. Müellifin eserini Nakşibendî-Müceddidîliğin kurucusu kabul edilen Ahmed 

Sirhindî İmam Rabbânî’nin seyr-i sülûk anlayışı ve vahdet-i şühud doktrini çerçevesinde 

yazıldığı dikkatimizi çekmiştir.  Müellif, özetle şunları anlatır: 

                                                           
19 Mü’min; 40/16 
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Mukaddime: 

“Ben cinleri ve insanları, ancak bana kulluk etsinler diye yarattım.”20 âyet-i şerîfini 

müfessirler, “kulluk etsinler” diye değil de “daha iyi tanısınlar” olarak yorumlamışlardır. 

Ancak Allah’ın hakikat bilgisinde ilerleyenler ise eğer kişi mânevî ve ilâhî hakîkatleri tadarak 

kulluk etmiyorsa bunun gerçek kulluk anlamına gelmediğini savunmuşlardır. Öncelikle her 

şeyin ilki ve sebebi, yaratıcısı olan Allah’ı hakkıyla bilip tanımak, dünya hayatı ile ilgili her 

şeyin ebedî olan hayata hizmet ettiğini ve hangisi için gayret göstermek gerektiğine dikkat 

edilmelidir. Sonradan yaratılanların âkıbetinin yine yaratıcısına döneceği Allah tarafından 

bizzat şu âyet-i kerîme ile belirtilmektedir: “ Her canlı ölümü tadacaktır.” 21  Bu dünya 

hayatının aldatıcılığı ölüm gerçeği ile geçersiz hâle gelmektedir. Bu yüzden insanların sadece 

Allah’ı idrâk etmek için bütün gayretini vermesi ancak anlam ifâde etmektedir.  

Yaratılan bütün varlıklar zâhir ve bâtın olmak üzere ikiye ayrılır. İlim, fen ve 

ma’rifet; bilgi, amel, hal ve kâl üzeredir. Bu ilimlerin tahsilinde bir hocaya ihtiyaç vardır. Tıp 

ilminde öğrenci teorik bilgi aldıktan sonra uygulama alanında ders alır. Sadece bilgi ile 

alanında faydalı olamaz. Bunun için de tecrübeli bir hocaya ihtiyaç vardır. Aynı şekilde bütün 

bu ilimlerin en şereflisi olan Hakk’a dâir iç tecrübeyle vasıtasız olarak elde edilen bilgi 

(ma’rifetullah); ilim ve amel üzere olup zâhirî ilimlere şerîat ilmi, bâtınî ilimlere tarîkat ilmi 

denir. Bu yolda ilerlemek isteyen kişi önce şerîat basamakları olan akāid ve fıkıh konuları 

içerisinde yer alan hükümleri bilip uygulama yetisine sahip olmalıdır. Bu ilmi elde ettikten 

sonra tarîkat ilmine talip olur. Tarîkat ilmi Hazret-i Peygamber’in yaptığı davranışları kapsar. 

Hiçbir yönüyle sünnet-i seniyyenin dışına çıkmaz. Ancak bu yola giren kişi için, Kuran ve 

sünnet kaynaklarını hem zihnine hem ruhuna yedirmiş bir üstâda ihtiyaç bulunmaktadır. 

“Şeyhi olmayanın şeyhi şeytandır.” sözü bu aşamada söylenmiş bir kelâm-ı kibârdır. Bu yolda 

tahsil edilen ilme, tarîkat, bu ilmin bütün inceliklerini öğreten rehbere ise şeyh(mürşid) denir. 

“Allah’a giden yollar yarattıklarının nefesleri adedincedir” sözünden de anlaşıldığı 

üzere Hakk’ın yolları sayılamayacak kadar çoktur ancak bu yollardan Allah’a en yakın olanı 

Nakşibendiyye tarîkatıdır. Bahâeddin Nakşibend hazretleri bu konuda; “Bizim yolumuz 

urvetü’l-vüskâdır (tutulan en sağlam kulp). Bu yolda az amel ile çok keşifler yaşanır ve bu 

tarîkatın başlangıcı diğer tarîkatlerin sonu sayılır. Çünkü cezbe yoludur.” demiştir. Cezbe; 

ilâhî inâyetin gereği olarak Cenâb-ı Hakk’ın, kendisine giden yolda ihtiyaç duyulan her şeyi 

                                                           
20 Zâriyat; 51/56 
21 Ankebut; 29/57 
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kuluna bahşedip çabası ve çalışması olmaksızın onu kendisine çekmesi ve yaklaştırmasıdır22. 

Ancak cezbe Allah katında ve Rasûlullah’ın katında makbul sayılır. Bir hadis-i şerîfte; 

Allah’tan gelen bir cezbe, bütün ins ve cinin amellerine denk olduğu buyuruluyor. 

Nakşibendiyye tarîkatinin diğer tarîkatlerden daha şerefli olması; Kur’an ve sünnete her 

yönüyle tam bir şekilde tâbi olma, önceki zâtların eserlerine sarılma, bid’atlardan ve 

ruhsatlardan sakınmaktan ötürüdür. Ve bu yolun inkâr edilmesi halinde imanın zedelenmesi 

söz konusudur. 

Her ilim bir öğreticiye ihtiyaç duyar. Tarîkat ilminde de kemâl mertebesine eren 

kişilerin kendi kendilerine bu yolda ilerlemedikleri açıktır. Hazret-i Peygamberin sözleri, 

davranışları tüm hayatını örnek olarak alıp uyma gerçekleştikten sonra bir hoca rehberliğinde 

ilerlenilen bu yolun Hz Ebûbekir veya Hz Ali’ye dayandırılan silsileleri bulunmaktadır. Ve bu 

silsileye altın silsile denmektedir. Birinci bölümün ilk faslı bu silsileler hakkındadır. 

 

BİRİNCİ KISIM 

Birinci Fasıl23: Altın Silsile 

Bu bölümde müellifin hocalarından başlayıp biri Hz. Ebûbekir’e, biri Hz Ali’ye 

dayanan iki silsile zikredilmektedir. Bu silsileler aşağıda geriye doğru verilmiştir. 

                                                           
22 Süleyman Uludağ, Tasavvuf Terimleri Sözlüğü, s.89,  
23 Burhâneddin Muhammed Nakşibendî, Meslekü’l-Envâr ve Menba’u’l-Esrâr, (trc. Neş’et Süleyman Edirnevî), 
Atatürk Kitaplığı, Belediye Yazmaları, K569, vr. 6b ve devamı. 

Burhâneddin Muhammed 

Nakşibendî (k.s) 

 

Muhammed Sıddîk (k.s) 

 

Musahan Dehbîdî (k.s) 
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Hâce Muhammed Âbid (k.s) 

 

Mevlânâ Hâce Abdü’l-Ehad (k.s.) 

 

Mevlânâ Hâce Muhammed Saîd 

(k.s.) 

 

Hâce Ahmed el-Fârukî (k.s) 

 

Hâce Abdü’l-Bâkî (k.s.) 

 

Hâce İmkenegî (k.s.) 

 

Mevlânâ Dervîş Muhammed (k.s.) 

 

Mevlânâ Hâce Muhammed Zâhid 

(k.s.) 

 

Hâce Ubeydullah el-Ahrâr (k.s.) 
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Mevlânâ Hâce Ya’kub Çerhî (k.s.) 

 

Bahâeddin Nakşibend (k.s.) 

 

Mevlânâ Hâce Emîr Külâl (k.s.) 

 

Mevlânâ Baba Semâsî (k.s.) 

 

Mevlânâ Hâce Alî Ramitenî (k.s.) 

 

Şeyh Muhammed Encirü’l-Fağnevî 

(k.s.) 

 

Mevlânâ Hâce Ârif Rivgerî (k.s.) 

 

Mevlânâ Hâce Abdu’l-Hâlık 
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Mevlânâ Hâce Ebu’l-Hasan 

Harakânî (k.s.) 

 

Hâce Ebu’l-Kâsım Gürgânî (k.s.) 

Ebû Yezîd Bistâmî (k.s.) 

 

Mevlânâ Hâce Ebû Osman el-

Mağribî (k.s.) 

İmâm Ca’fer-i Sâdık (r.a.) 

 

Mevlânâ Şeyh Aliyyü’l-Kâtib (k.s.) 

İmâm Kâsım b. Muhammed b. Ebû 

Bekir Sıddîk (r.a.) 

Mevlânâ Hâce Aliyyü’r-Rûdbârî 

(k.s.) 

Selmân-ı Fârisî (r.a.) 

 

Cüneyd-i Bağdâdî (k.s.) 

Ebûbekîr Sıddîk (r.a) 

 

Şeyh Serî Sakatî (k.s.) 

Şeyh Ma’ruf el-Kerhî (k.s.) 

İmâm Aliyyü’r-Rızâ (r.a.) 

Gücdevânî (k.s) 

 

Mevlânâ Yusuf Hemedânî (k.s.) 

 

Mevlânâ Hâce Ebû Ali el-Farmedî 

(k.s.) 
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İmâm Mûsâ el-Kâzım (r.a.) 

İmâm Sâdık (r.a.)  

İmâm Muhammed Bâkır (r.a.) 

 

İmâm Zeyne’l-Âbidîn (r.a.) 

İmâm Hüseyin (r.a.) 

Aliyyü’l-Mürtezâ (r.a.) 

 

İkinci Fasıl: Tarîkatın Edepleri24 

“Beni Rabbim terbiye etti ve terbiyemi en güzel şekilde düzenledi.” hadis-i şerîfi, 

Yunus Emre’nin “ Girdim ilim meclisine eyledim kıldım talep, dediler ilim geride illâ edep, 

illâ edep.” sözü, Mevlâna’nın Mesnevî’sinde zikrettiği, “ Edebi olmayan kişi Rabb’in 

lütfundan mahrum kalır.” sözü , “Tarikatın hepsi edeplerden oluşur. Her hal için ve her kavim 

için edep vardır.” sözü ve edep ile ilgili söylenilen diğer sözler bu yolda sâlikin ilk olarak 

nasıl davranıp verim alacağı ile ilgili fikir vermektedir. Edepler dört kısma ayrılır: Edeb 

meallah, edeb mea rasûlillâh, edeb mea ehlillâh, edeb mea’l-mulûki ve’l-hükkâmi ve’l-iyâl ve 

halkillâhdir. 

1. Edeb meallah: Zâhiren ve bâtınen olmak üzere ikiye ayrılır. Zâhiren, şeriat 

yolu üzerinde emir ve yasakları olduğu gibi geçerli bilip sürekli abdest ile Allah’a kulluğa 

hazır olmaktır. Bâtınen ise,  kalbi Alah’tan başka şeylerle veya dünyalıklarla doldurmaktan 

koruyup her ne olursa olsun zikri ve fikri sürekli uyanık tutup başka hiçbir düşünceye izin 

vermeden sadece Allâh aşkıyla meşgûl olmaktır. Nitekim Allahu Teâlâ şöyle buyuruyor: “O 

gün Allah’a temiz bir kalple gelenler dışında mal da çocuklar da fayda vermez.” 25  Yine 

                                                           
24 Burhâneddin Muhammed Nakşibendî, Meslekü’l-Envâr ve Menba’u’l-Esrâr, (trc. Neş’et Süleyman Edirnevî), 
Atatürk Kitaplığı, Belediye Yazmaları, K569, vr. 8a ve devamı. 
25 Şuarâ; 26/88-89 
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Hazret-i Peygamber bir hadis-i şerîfinde: “Allah sizin dış görünüşlerinize ve mallarınıza 

bakmaz. Ama o sizin kalplerinize ve işlerinize bakar.”26 buyurulur. 

Yine, “ Sâdât-ı meşâyıhdan ba’zısı dediler ki: Ben bir günah işledim ve altmış yıldan 

beri onun üzerine ağlarım. Ve ol günahın tevbesinin kabûlü için ibâdette ictihad eyledim. 

Dediler ki: Ol günâh nedir? Dedi ki: Bir kere bir şey için dedim ki, n’olaydı şu şey şöyle 

olsaydı.”27  

“Abdullah Cerîrî şöyle demiştir: Yalnız olduğum zamanlarda bile yirmi sene var ki, 

oturduğum zaman ayağımı uzatmış değilim. Çünkü (büyük sanılan insanlara karşı değil), 

Allah’a karşı edepli olmak daha uygundur.”28 

“Rivâyet olunur ki: Edeplerden hangisi Allah Teâlâ’ya daha yakındır? Sorusuna 

İbn-i Sîrîn şu cevâbı vermiştir: Allah’ı Rabb tanımak, O’na itaat ederek hareket etmek, neşe 

ve nimet zamanında Allah’a hamdetmek ve sıkıntıda sabretmek.”29 

2. Edeb mea-rasûlillâh: Zâhiren ve bâtınen olmak üzere ikiye ayırlır. Zâhiren, 

Hazret-i Peygamber’in sünneti üzere terbiye olmak, bâtınen ise Hazret-i Peygamber’in aşkıyla 

bulanmış olmaktır. Ancak bu iki halde de Hazret-i Peygamber’e her yönüyle uymak ve 

izinden ayrılmamak esastır. 

3. Edeb mea-ehlillâh: Zâhirî ve bâtınî olmak üzere iki çeşittir. Zâhiren; şeyhin 

huzurunda diz çökmüş vaziyette o soru sormadan cevap vermemek bütün hareket ve 

hareketsizlikte, Hz. Şeyh’in beğenilmeyen vaaz ve sohbetlerinde asla karşı gelmeye izin 

vermeyip ne buyururlar ise olay uygun olsun olmasın onaylamak ve kemâl mertebesinde 

kendilerine itaat etmektir. Huzurlarında çok konuşmamak, uygunsuz gülmemek ve tarîkatin 

edeplerine aykırı her ne davranış varsa yapmamak gerekir.  

“Sultanların hizmeti yolun yarısıdır.” sözü şeyhe itâatin sülûkdaki önemini 

vurgulamaktadır. Ve mürşidden en aşağı i’tikadı dahi Hakk’a açılan kapı bilip bu zât 

yüzünden Hakk’a vâsıl olmayı amaç edinip şeyhin rızâsını alıp boynuna la’net gerdanlığı bile 

geçirse tiksinmeden razı olmaktır. Bâtınen ise, sürekli muhabbet ve i’tikâd üzere olup hiçbir 

konuda i’tirâz etmemektir. İ’tirâz manevî istifâdenin engeli olarak görülmüştür.  

                                                           
26 Müslim; Birr, 33 
27 İsmail Rusûhî Ankaravî, Minhâcu’l-Fukarâ, (haz. Safi Arpaguş),  s.363 
28 Abdü’l-Kerîm Kuşeyrî,  Kuşeyrî Risâlesi (trc. Süleyman Uludağ), s.373 
29 Abdü’l-Kerîm Kuşeyrî,  Kuşeyrî Risâlesi, (trc. Süleyman Uludağ), s.373 
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Rivâyet odur ki; bir mürşid müridlerinden biri ile sohbet esnâsında fıkıh 

meselelerinden bir konu hakkında muhâlefet etmişler ve mürşid durum karşısında sükût 

etmeyi tercih etmiştir. Ve müridinde bulunan ma’nevî haller kaybolup sıradan bir insan gibi 

olmuş. Bunu fark eden mürid ibadet ile eski ma’nevî hallerine dönmeye gayret ettiyse de 

başarılı olamamış,  pişman olup bir süre perişan olmuş. Günün birinde mürşid müridini 

çağırıp iltifat buyurduklarında ma’nevî hallerinin tek tek geri geldiğini görünce mürşidinin 

ayağına yüz sürdüğünde mürşidi ona; “Hak (doğru) senin elindeydi (tarafındaydı) ancak sen 

onu i’tirâz ederek kaybettin. Ya elinde hak bulunmayanın hali nasıl olur?” buyurmuşlardır. 

“Mürşidin sohbeti Allah’ı zikretmekten ibârettir.” sözündeki zikir, kalbi boş 

şeylerden temizlemektir. Vusûle giden en kısa yol şeyhe hizmettir.   Müridin ancak şeyhde bir 

mekruh görürse i’tirâz etme hakkı bulunur. Bunda dahi yapması gereken iyiye yorumlayarak 

bu konunun Hak ile arasında olan bir konu olduğu ve bu zât vesilesiyle Hakk’a yaklaşma 

istifâdesinde olduğu ve müride gerekli olanın da bu olduğunu düşünmesidir. “ Şeyhin elinde 

gassâlin elindeki ölü gibi olmak”  mefhûmu tam olarak bununla ilgilidir. Mürid mürşidinden 

bağımsız olarak irâde ve fikre sahip olmayan kişidir. Aklına başka bir düşünce getirmeyip 

bunda sadece manevî istifâdeyi düşünmesi gerekir. Başka bir kelâm-ı kibâr ise; “ Bir yerde 

olan her yerdedir, her yerde olan hiçbir yerde değildir.” Ya’nî bu söz ile intisâbın önemi 

vurgulanmaktadır. Bir yere intisâbı olmaksızın her çiçekten bal alma tasavvuf erbâbınca hoş 

karşılanmamaktadır. Ancak bu durumun da istisnâsı bulunmaktadır. Kalbi mürşidine bağlayıp 

ne olursa olsun başka düşüncelerden kendisini koruyup imanı düzeltme ve hal ilmini 

gerçekleştirme üzerine kitaplar okumak ve bundan istifâde ettikten sonra sülûkun 

gerektirdiklerine geri döndüğünde vaktini yalnızca Allah’ın zikrine ayırmak gerekir. Çünkü 

kalp Allah’ın zikri ile gark olmadan yapılan nafile ibâdetlerden zevk alamaz. Nafile namaz 

kılmak, sülûkta mütevassıt kişinin hâli; Kur’ân-ı Kerîm okumak ise müntehî kişinin hâlidir. 

Eğer kişi fikrini dünyalık şeylerden temizleyememişse bu ameller kazancı olmayan 

amellerdir. Buradaki amaç, kalbi dünyalıktan temizleyip Alah’ın zikri ile doldurmak ve bunda 

yok olmak içindir. Bütün bu ma’nevî hallerin anahtarı ise bir şeyhin huzurunda ve eğitiminde 

olmaktır. 

4. Edeb mea’l-mülûk ve’l-hükkâm : “Allah’a itaat edin, Peygamber’e itaat 

edin, sizden olan ülü’l-emre de…”30 âyetinde ülü’l-emre itaat, Allah ve Peygamber’e itaatten 

hemen sonra gelmektedir. Peki, ülü’l emr kimdir? “Sözlükte “emir sahipleri” mânasına gelir. 

                                                           
30 Nîsâ;4/59 



29 
 

Emir kelimesi “iş” ve “buyurma” anlamlarını içerdiğinden ülü’l-emr hem yetkili hem de 

görevli kimseleri ifade eder. Dinî literatürde başta devlet başkanı olmak üzere toplumun üst 

yöneticilerini, toplumsal sorumluluk ve otorite sahibi kimseleri içine alan kapsamlı bir 

tabirdir.”31 Dönemin gelen geçen hükümdar ve hâkimleri, genel olarak ülü’l-emr olarak ifade 

edilir. Şer’î hükümlere aykırı olmaksızın ülü’l-emre itaat etmek, gerekli ve önemlidir. Hatta 

ülü’l-emr tarafından deri yüzmeye kadar zulüm görülse dahi itaatin dışına çıkmamak manevî 

derece kazanmaya sebeptir. Ancak bu dengeyi iyi kurmak gerekir. Bu itaat, her anlamda 

boyun eğip haksızlık karşısında susmak anlamına da gelmemektedir. Ülü’l-emre karşı edep 

ise; isyan ve kalkışmaya izin vermeyip boyun eğmeye dikkat etmek, edep dışı yapılan işlerin 

karşısında durup uygunsuz sözlerden sakınmak ve her zaman haklarını uygun bir şekilde 

aramaktır. 

Kuşeyrî şöyle der: “Üstad Ebû Ali Dekkâk (r.a.)’ın şöyle dediğini işitmiştim: 

Padişahlarla sohbet ederken edebe riâyet etmeyenin cehâleti onu ölüme teslim eder.”32 

Aile fertlerine karşı edep ise; “Aile fertlerine namazı emret…”33 âyet-i şerîfi üzere 

namaz kılmalarını ve dinin gerektirdiklerini uygulamaları için gayret gösterme, Allah’ın 

yardımından ümit kesmemeyi ve Allah’ın çizgisinden çıkmamayı öğütlemektir. 

Allah’ın yarattıklarına karşı edepler ise; büyüklere saygı, küçüklere merhamet, şefkat 

ve nasîhat, hastalara destek, fakirlere yardım ve bütün insanlara samimiyetle davranmak ve 

kişiyi kederlendirmemek gerekir. Başka bir deyişle halkın derdini kendi derdi bilip çözüm 

arayabilmektir. 

Kuşeyrî şöyle der: “Sûfî Muhammed b. Abdullah(r.a.)’ın Ebu Tayyib b. Ferhan’dan 

şunu naklettiğini işitmiştim: ‘Cüneyd demiş ki: Bir Cuma günü salihlerden bir zât geldi ve: 

Bana bir fakir (derviş) gönder, benimle birlikte yemek yesin ve beni sevindirsin, dedi. 

Etrafıma baktım yoksul olduğunu müşâhade ettiğim bir fakir gördüm, fakiri çağırdım ve: Bu 

ihtiyarla git ve onu sevindir, dedim. İhtiyar ve fakir yanımdan ayrıldılar. Fakat çok geçmeden 

ihtiyar geri geldi ve: Ey Cüneyd! O fakir adam sadece bir lokma yedi sonra evimden çıkıp 

gitti, dedi. Fakiri üzecek bir şey söylemiş olmayasın, dedim. Hayır, bir şey söylemedim, dedi. 

Etrafıma bakındım, fakirin yakınımızda oturduğunu gördüm, yanıma çağırdım ve: Neden bu 

zâtın sevincini tamamlamadın, dedim. Fakir dedi ki: Efendim! Hiçbir şey yemeden Kûfe’den 

                                                           
31 Talip Türcan, “Ülü,’l-emr”, DİA, c.42, s.295 
32  Abdü’l-Kerim Kuşeyrî, age., s.373 
33 Tâhâ; 20/132 
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çıkıp Bağdat’a gelmiştim. Çok yoksul olduğum için huzurunuzda bulunurken benden edebe 

uymayan bir şeyin zuhûr etmesinden sıkılmış (İhtiyacımı söylememiştim. Beni çağırdığın 

zaman teklif ilk defa sizden geldiği için sevinmiştim. Adamla gittim. Ama buna kalben râzı 

olmamıştım. Sofrasına oturduğum zaman, bana bir lokma ayırdı ve: buyur, şu lokma bana 

onbin dirhemden daha kıymetlidir, dedi. Adamdan bu sözü işitince (ulüvv-ü himmet değil 

de)bayağı bir düşünce sahibi olduğunu anladım ve derhal yemeğini yemekten kaçındım. Bu 

izahati dinleyen Cüneyd ihtiyara: Bu adama karşı davranırken edepte kusur etmiş olabilirsin, 

dememiş mi idim, dedi. Adam: Ey Cüneyd! Tevbeler olsun, dedi. Bunun üzerine Cüneyd 

fakirden adamın evine giderek onu memnun etmesini istedi.”34    

Edep konusu Hâce Abdullah el-Ensârî el-Herevî’nin Menâzilü’s-Sâirîn isimli 

eserinde şu şekilde geçmektedir: “Allah -azze ve celle- şöyle buyurmaktadır: ‘Allah’ın 

sınırlarını koruyanlardır.’(Tevbe, 9/112) Edeb, sâlikin düşmanlığın zararını bildiği için haddi 

aşma ve cefâ arasında sınırı korumasıdır. Edebin üç derecesi vardır: 

Birincisi; havfın ümitsizliğe düşürmesini, recânın (ilâhî cezadan) emin olmaya 

götürmesini ve sürûrun da cürretkarlığa dönüşmesini engellemektir.  

İkincisi; havftan kabz meydanına çıkmak, recâdan bast alanına yükselmek, sonra 

sürûrdan müşâhede meydanına terakkî etmektir.  

Üçüncüsü; edebi bilmek, sonra Hakk’ın tedibiyle edepten kurtulmak, sonra da edep 

yükünü müşâhede etmekten kurtulmaktır.”35 

 

Üçüncü Fasıl: Nakşibendî Tarîkatının Usûlü36 

Nakşibendî Tarîkatı, üç yol üzeredir; râbıta, murâkabe ve zikir. Bunların hepsinde 

şeyhin gözetimi ile ilerleyip Hakk’a ulaşmak mümkün olur. İkinci kısımda bu konular daha 

ayrıntılı bir şekilde gelecektir. İmam-ı Rabbânî Ahmed Sirhindî (ö.1034/1624), bu konuda 

sâlikin râbıta ile bir dereceye erdiğinde zikre yönelmesi, bu alanda dahi kemâle erdiğinde 

teveccüh ve murâkabe yoluna girmesi gerektiğinden bahsediyor. 

                                                           
34 Abdü’l-Kerim Kuşeyrî , age., s.375-376 
35 Hâce Abdullah el-Ensârî el-Herevî, Menâzilü’s-Sâirîn, (trc. Abdurrezzak Tek) s.107-108  
36 Burhâneddin Muhammed Nakşibendî, Meslekü’l-Envâr ve Menba’u’l-Esrâr, (trc. Neş’et Süleyman Edirnevî), 
Atatürk Kitaplığı, Belediye Yazmaları, K569, vr. 11b. 
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İKİNCİ KISIM 

Birinci Fasıl: Râbıta37 

Râbıta sözlükte; “iki şeyi birbirine bağlayan ip, alâka, bağ, münâsebet, ilgi ve sevgi 

ile mensûbiyet”38 anlamlarına gelmektedir. Terim anlamı ise; kâmil bir mürşidin sûret ve 

sîretini39 yani hem yüzünü hem de ahlâkî özelliklerini düşünüp kendi hayatına bir düzen 

vermektir. Râbıta, Hakk’a ulaşmada en kısa yol olduğu gibi en zor olanıdır. Ancak birinci şart 

kâmil bir mürşidin bulunmasıdır. Mürşidin huzurunda ve sohbetinde bulunmak amacın elde 

edilmesi için gereklidir. Bu durum, âyet-i kerîmelerde şu şekilde geçmektedir: “Rızasını 

dileyerek sabah akşam Rablerine dua edenlerle olmak için elinden gelen çabayı göster.”40 Ve 

“Ey iman edenler! Allah’a karşı gelmekten sakının ve doğrularla beraber olun.”41 Ve yine; 

“Allah’a dost olun, bunu yapamıyorsanız Allah’a dost olanlarla dost olun.” sözü râbıta 

konusunu desteklemektedir. Ancak Allah ile yakınlık kurabilmek için dinî inanç meselesini 

bâtıl inançlardan temizleyerek, saf, duru bir inanca ulaşıp, şer’î ilimleri araştırıp ayrıntılarıyla 

öğrendikten sonra Hz. Peygamber’in sünnetine sağlam bağları bulunan ve bu yolda ilerlemesi 

cezbe yolu ile olmuş kâmil bir mürşidin sohbet ve hizmetinde bulunup yokluğunda dahi 

mürşidin hali ile hal almaktır. Tasavvufta buna fenâ fi’ş-şeyh denilmektedir. Bu ise fenâ 

fi’llâh’a ulaşmada ilk adımdır. Râbıta yolu ile sülûke az vakitte Hakk’ın cezbesine nâil olunur. 

Çünkü kişi “Üzüm üzüme baka baka kararır.” atasözünün de ulaşmak istediği mana ile; kalbî 

yakınlık kurduğunda kişiliğin, davranışların, düşüncelerin de birbirine yakınlaşmasına sebep 

olur. Nasıl ki mutlu bir kişinin yanında bulunan onun mutluluğundan, üzüntülü bir kişinin 

yanında olan onun üzüntüsünden, kızgın bir kimsenin yanında bulunan onun kızgınlığından 

pay alıyorsa, buna göre Hakk’ın zikri ile meşgûl ve nefse karşı uyanık olan kimselerin 

yanında bulunan kişi de Hakk’a yaklaşmada bir o kadar hızlı yol alır. Hz. Peygamber (s.a.v.) 

de dâimâ Allah dostlarının bulunduğu meclislerde bulunmayı tavsiye etmiştir. Bunun üzerine 

Hz. Ali (r.a.), tâbiînin en hayırlısı sayılan Üveys el-Karânî’nin bulunduğu mecliste hazır 

olmuştur.  

                                                           
37 Burhâneddin Muhammed Nakşibendî, Meslekü’l-Envâr ve Menba’u’l-Esrâr, (trc. Neş’et Süleyman Edirnevî), 
Atatürk Kitaplığı, Belediye Yazmaları, K569, vr. 12a ve devamı. 
38 Necdet Tosun, Bahâeddin Nakşibend, Hayatı, Görüşleri, Tarîkatı, s.315 
39 Necdet Tosun, “Râbıta”, DİA, c. 34, s.378 
40 Kehf; 18/28 
41 Tevbe; 9/119 
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  Hâce Ubeydullah Ahrâr’a göre ise; Hakk’a ulaşmak, devamlı zevk ve vicdân 

yolunda ve sürekli uyanık olarak Allah’ın huzurunda olma bilincinde kalmaktır. Allah’tan 

başka dünyevî alakalar ile ilişkiyi kesmektir. Buna arif-i billah makamı denilmektedir. Yâhut 

fenânın en üst mertebesi olan fenâ fi’llah da denilmektedir. Allah’a ulaşma bu şekilde 

gerçekleşir. Üç yolu bulunmaktadır; zikir, murâkabe ve râbıta.  En kısa yol olan ise râbıtadır. 

Bu da şeyhin huzurunda ve sohbetinde olmak ile elde edilir. Amel ve ibadetlerin içinde 

Hakk’ın cezbesine ulaştıran ve en faziletlisi olan, kâmil bir mürşidin sohbetinde bulunmaktır. 

Ancak bu yola baş koymuş her sâlik de buna eremez. 

Râbıta konusu 19. yüzyıldan sonra eleştirilere konu olmuştur. Allah ile kulun arasına 

giren kimse olmaması gerektiğini savunan bu fikir, râbıtayı itikad konusu olarak algılamıştır. 

Sufîler yapılan bu eleştirilere karşı konunun saptırılmaması için cevap niteliğinde eserlerinde 

bu konuya da vurgu yapmaya başlamışlardır.42  

Râbıtanın genel amacı, sâlike dâimâ Allah’ın huzurunda olduğu bilincini 

kazandırmaktır. Aslına bakıldığında râbıta çok doğal bir sonuçtur. Kişinin, sevdiği birinin 

davranışlarını benimsemesi, sürekli bir arada olma ve aradaki muhabbetin bir sonucudur. Bu 

yakın bir arkadaşa, popüler olmuş bir kimseye, bir hocaya veya bazen aile fertlerinden birine 

dahi olabiliyorken Allah yolunda kâmil mertebeye ermiş bir mürşide neden olmasın.  

“Genel anlamıyla insandaki sevgi, râbıta ve ilgi üç derecede incelenmiştir. 

a. Tabiî râbıta: Kişinin evlâdı ve yakınlarına duyduğu tabiî sevgi bağı. 

b. Bayağı râbıta: Dînen emredilmeyen, hattâ bazen hoş karşılanmayan dünyevî 

şeylere duyulan ilgi. 

c. Mukaddes değerler ve ulvî şeylere karşı gönül bağı: Allah ve Rasul sevgisi 

veya onun sâlih kullarından birine, salâhından ötürü duyulan sevgi.”43 

İnsan fıtratında bir şeye gönül bağlama, sevme, ilgi duyma yer almaktadır. Bunun bir 

kısmı tasavvuftaki râbıtadır. Râbıtanın kurallı uygulamaları da bulunmaktadır. Kalben bağlı 

olunan şeyhi düşünerek iki kaşının ortasından nur akışının olduğu ve müridin de kendisini o 

nurun ortasında düşünmesi gibi. Ancak râbıtanın kurallı bir uygulamadan ziyâde doğal bir 

süreç olarak ortaya çıkması da yeterlidir. 

                                                           
42 Necdet Tosun, Bahâeddin Nakşibend, Hayatı, Görüşleri, Tarîkatı, s.318 
43 Hasan Kamil Yılmaz, Anahatlarıyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s.329-330 
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“Râbıtanın üç basamağı vardır: 

1. Mübtedîlerin râbıtası: “Kişi sevdiği ile beraberdir.” 44  ve “Herhangi bir 

topluluğa benzemeye çalışan onlardandır.”45 hadîs-i şerîfleri gereği, mürşide huzurda iken, 

gösterilen edebi, gıyâbında da göstermek, şeyhin boyasıyla boyanmak (fenâ fi’ş-şeyh) 

2. Mutavassıtların râbıtası: Hayatın her anında Rasûlullâh’ın huzurunda gibi 

hareket etmek. Hz. Peygamber’in “üsve-i hasene” olan ahlâkıyla bütünleşmek (fenâ fi’r-

Rasûl) 

3. Müntehîlerin râbıtası: “Nerede olursanız olun o sizinle beraberdir.”46 “Biz 

insanoğluna şah damarından daha yakınız.”47  Âyetlerinin sırrını idrâk şeklindeki “râbıta-i 

huzur” dur (fenâ fillâh).”48 

 

İkinci Fasıl: Teveccüh ve Murâkabe49 

 Murâkabe sözlükte; istenilene dikkati toplama50 anlamına gelirken terim anlamı ise; 

sürekli Allah’ın kullarını gördüğünü bilerek Allah’a kalbi bağlama ve Hakk’a yöneliş, 

düşünme ve tam bir huşû ile kendini küçük, aciz bilerek asıl istenilene ulaşmayı beklemektir. 

Diğer tarifi ise devamlı akıl ve fikir topluluğunda bulunmaktır. Buna ortaklaşa kabul veya 

karar alma dahi denilmektedir. 

Müellife göre, “Biz ona şah damarından daha yakınız” 51  âyeti gereği, sâlikin 

seslerden, dillerden ve şekillerden soyutlanarak huzûr bilinci ile kalbi yalnızca Allah(c.c.) 

zikri ile meşgûl etmesi ve cismânî ve rûhânî kuvvetler ile birleşerek teveccüh etmesi ve 

hepsinin devamlı Allah’ın huzurunda olma şuuru ile nefse karşı uyanık olması ve kalbine 

Allah dışında başka hiçbir düşüncenin girmemesi olarak tanımlanmıştır. Tüm bunlardan sonra 

sekr, mahviyyet ve gaybûbet hali ortaya çıkar. Bu da Allah’a ulaşmada en yakın yollardandır. 

Ancak kâmil bir mürşidin eğitimi olmaksızın bu hal elde edilmez. 

                                                           
44 Buhârî, Edeb 192. 
45 Ebû Davûd, Libas 4. 
46 Hadîd, 57/4 
47 Kâf, 50/16 
48 Hasan Kamil Yılmaz, age. s.331 
49 Burhâneddin Muhammed Nakşibendî, Meslekü’l-Envâr ve Menba’u’l-Esrâr, (trc. Neş’et Süleyman Edirnevî), 
Atatürk Kitaplığı, Belediye Yazmaları, K569, vr. 13b ve devamı. 
50 Süleyman Uludağ, Tasavvuf Terimleri Sözlüğü, s.255 
51 Kaf; 50/16 
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Cibrîl hadisinde “ihsan”ın tanımı olan “Allah’ı görüyor gibi ibâdet etmek veya 

Allah’ın bizi gördüğü bilinciyle Allah’a ibâdet etmek” 52 murâkabe kavramının karşılığıdır.  

“Murâkabe konusunda söz söyleyen ilk mutasavvıflardan biri de Ebû Muhammed 

Cerîrî’dir. Tasavvufu iki temel üzerine binâ edilmiş olarak gören bu sûfî, bu iki temelden 

birinin murâkabe olduğunu anlatarak şöyle konuşur: Tasavvufun iki temelinden biri 

murâkabedir. Diğeri de şerîatı ikâmedir. Nefs, Allah’ı murâkabe sâyesinde korunur, şerîatı 

ikâme sâyesinde de zâhir ve bâtın mâmûr olur.”53 

Zamanın birinde bir hoca öğrencilerinden birine karşı biraz daha ihtimam 

gösterirmiş. Bir süre sonra bunu anlayan diğer öğrenciler durumu hocalarına karşı dillendirip 

sebebini sormuşlar. Hoca bunun üzerine öğrencilerinin ellerine bir tavuk vermiş ve tenha bir 

yerde kesmelerini söylemiş. Öğrenciler birer birer tenha bir yer bulup tavukları kesmişler. 

Sadece hocanın biraz daha teveccühte bulunduğu öğrenci tavuğu kesmeden geri gelmiş, hoca 

sebebini sorduğunda ise; Allah’ın olmadığı tenha bir yer bulamadığını ve o yüzden 

kesmediğini söylemiş. Hoca bunun üzerine diğer öğrencilerine; işte bu yüzden bu öğrenciye 

ihtimam göseriyorum, demiş.  

“Cüneyd Bağdâdî, murâkabeyi bir kediden öğrendiğini söyler. Kedinin fare deliğinin 

başında oturup, kılı dahi kıpırdamaksızın, avını beklediğini gördüğü zaman, şöyle bir sesi 

duyar gibi olmuştur: Ben senin matlûbun olmakta, fareden aşağı değilim. Sen de benim 

tâlibim olmakla kediden dûn olma.”54 

Murâkabenin de kendi içinde mertebeleri vardır: 

“Allah beni görüyor” ya’nî murâkabe-i rü’yet; 

“Allah benimle beraberdir.” ya’nî murâkabe-i ma’iyyet; 

“Allah bana benden daha yakındır.” ya’nî murâkabe-i kurbiyyet; 

“O evveldir, O âhirdir, O zâhirdir, O bâtındır, gerçek var O’dur.” ya’nî murâkabe-i 

vahdet; 

                                                           
52 Buhârî, Îmân, 1 
53 Hasan Kamil Yılmaz, age. s.165 
54 Selçuk Eraydın, Tasavvuf ve Tarikatlar, s.159 
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“O’ndan başka her şey yok olucudur.” ya’nî murâkabe-i fenâ tarzındaki cümleleri 

tekrarlar ve o halleri yaşamaya çalışır.55 

Teveccüh ise sözlük anlamı; yönelme, öz, alaka56 anlamlarına gelmektedir. Terim 

anlamı; “sâlikler, kalplerini, Cenâb-ı Hakk’ın tecellîsine hazırlar, O’nun kendilerine şah 

damarından daha yakın olduğunu düşünürler, bu hal kendilerini istilâ eder, denize düşüp 

boğazına kadar suya batan ve denizden başka bir şey göremeyen kişi gibi olurlar.”57 İşte bu 

hâle verilen addır. Murâkabe ve teveccüh yakın anlamlara gelen hatta ıstılâhen birbirinin 

yerine dahi kullanılabilen iki kavramdır. Necdet Tosun’un Bahâeddin Nakşibend adlı 

kitabının 312-313. sayfalarında Nakşibendî kaynakların teveccühü dört kısma ayırdıkları 

geçmektedir. Bunlar:  

1. Allah’a teveccüh: Müridin gayret göstererek hem fikren hem kalben Allah’a 

yönelmesidir. Fikren Allah’ı düşünerek “Allah” zikrini dilinden düşürmeden Her yerde hâzır 

olan Cenâb-ı Hakk’ı cisim, mekan ve şekillerden soyutlayarak düşünmesidir. Bunun sonunda 

Hakk’ın cezbesini elde eder. 

2. Kalbe teveccüh: İki farklı şekilde yapılır: Biri, kalpte Allah yazdığını 

düşünerek tüm gayretiyle kalbe teveccüh eylemesidir. Diğeri ise, Allah’ı yazıdan ve dilden 

münezzeh olduğunu düşünerek kalbe yönelmesidir. Sâlik bunda zorlanırsa alışana kadar her 

şeyi kuşatan Allah yazısının bir nur olarak düşünüp bu şekilde kalbe yönelir ve kalbi diğer 

bütün düşüncelerden korur. 

3. Şeyhe teveccüh: Yaşayan veya vefat etmiş olan şeyhe ya feyz almak ya da 

yardım istemek amaçlı yöneliştir. Şeyhe teveccüh aslında râbıta uygulamasıdır. Bir önceki 

bölümde bunun ile ilgili bilgiler verdik. Başka bir örnek olarak; “Emir Külâl’in oğlu Emir 

Hamza’nın müridlerinden bazıları ticaret için sefere çıktıklarında hırsızlar yollarını keserek 

mallarını yağmalamış, müridler de Emir Hamza’nın rûhâniyetine teveccüh etmişlerdir. Bir 

süre sonra hırsızlar geri gelip malları iâde etmişler ve “sizin şu evsâfta bir şeyhiniz var mı?” 

diye sormuşlar. Müridler, “evet” deyince, hırsızlar tevbe ettiklerini ve o zâta mürîd olmak 

istediklerini ifâde etmişlerdir.”58 

                                                           
55 Selçuk Eraydın, Tasavvuf ve Tarikatlar, s.160 
56 Süleyman Uludağ, Tasavvuf Terimleri Sözlüğü, s.357 
57 Necdet Tosun, Bahâeddin Nakşibend, Hayatı, Görüşleri, Tarîkatı, s.309-310 
58 Necdet Tosun, age., s.313 



36 
 

4. Mürîde teveccüh: Şeyhin feyz aktarmak için mürîdine yönelmesidir. Bunun 

için mürîdin aktarılan feyzin devamında gayret edip şeyhin dediklerine uyması önemlidir. 

Eğer mürîdde bir gevşeklik söz konusu olduğunda bu hâlin bir iki gün içerisinde kaybolması 

mümkündür. “Rivâyete göre, Ali Ramîtenî’ye bir gün önemli bir misafir gelmişti. Ancak evde 

yiyecek bir şey yoktu. Sıkıntıyla evden çıkan Ramîtenî mürîdlerinden birinin kendisine yemek 

getirdiğini gördü ve bu duruma çok sevindi. Misafiri uğurladıktan sonra bu mürîdi çağırıp 

kendisinden bir şey dilemesini istedi. Mürîd kendisi gibi kâmil bir insan olmak istediğini 

söyleyince Ramîtenî ona teveccühte bulundu ve kısa sürede kemâle ulaştırdı.”59  

 

Üçüncü Fasıl: Seyr u Sülûkte Zikirler; Letâif ve Nefy ü İsbât60 

 

Zikir sözlükte; anmak, hatırlamak, yâd etmek anlamına gelirken terim anlamı ise 

Allah’ı anmak ve hatırlamak; onu unutmamak ve gaflet halinde olmamak61 anlamına gelir. 

Allah’a ulaşma yollarından biri de zikirdir. Sülûkta zikir üç çeşittir; dilin zikri, kalbin zikri ve 

sır zikri. Dil ve kalbin zikrine, söyleyerek ulaşılsa da sır zikri söyleyerek elde edilmez, kalbe 

gelen bir hâl ile elde edilir. Dil ile yapılan zikirler de cehrî zikir ve hafî zikir olmak üzere 

ikiye ayrılır. Kısaca; cehrî zikir açıktan sesli bir şekilde yapılan zikirdir. Hafî zikir ise sessiz 

bir şekilde dili üst damağa yapıştırarak yapılan zikirdir. Nakşibendî-Müceddidîler bu konuda 

hafî zikri tercih etmişlerdir. 

Zünnûn Mısrî (k.s.), “ …onlardan kimi kendine kötülük eder, kimi orta bir 

durumdadır, kimi de Allah’ın izniyle hayır işlerinde yarışır…”62
 âyet-i kerîmesini, “onlardan 

kimi kendine kötülük eder” kısmı ile kastedilenin sülûkta dil ile gaflet içinde zikredenler 

olduğunu, “kimi orta bir durumdadır” kısmı ile kastedilenin sülûkunda huzur içinde kalp ile 

zikredenler olduğunu, “kimi de Allah’ın izniyle hayır işlerinde yarışır” kısmında kastedilenin 

Allah’ın boyası ile boyanan sâlikin sır zikri olduğunu yorumlamıştır. Sâlikin dinî inancını 

sağlam bir temele oturtup dinin gerektirdiği sorumlulukları yerine getirmesi asıl gâyedir. 

Bunu elde ettikten sonra Allah zikri ile meşgûl olması uygundur. 

                                                           
59 Necdet Tosun, age., s.313 
60 Burhâneddin Muhammed Nakşibendî, Meslekü’l-Envâr ve Menba’u’l-Esrâr, (trc. Neş’et Süleyman Edirnevî), 
Atatürk Kitaplığı, Belediye Yazmaları, K569, vr. 14b ve devamı. 
61 Süleyman Uludağ, Tasavvuf Terimleri Sözlüğü, s.393 
62 Fâtır, 35/32 



37 
 

Nakşibendî-Müceddidîlikten önceki eserlere bakıldığında letâif zikri ile ilgili pek 

bilgi bulunmamaktadır. İmâm Rabbânî Ahmed Sirhindî ile birlikte bu konu ortaya çıkmıştır 

ve ona göre “insan on latîfeden oluşmaktadır. Bunlara letâif-i aşere adı verilir. Bunlardan beşi 

Âlem-i Emre (ruhlar âlemine), beşi de, Âlem-i Halk’a (yaratılış âlemine)  aittir. Âlem-i 

Emr’in beş latîfesi; kalp, ruh, sır, hafî ve ahfâ olup letâif-i hamse veya cevâhir-i hamse (beş 

latîfe) diye bilinirler. Âlem-i Halk’ın beş latîfesi ise, nefis ve insan bedenini oluşturan “dört 

unsur”dur (anâsır-ı erba’a: toprak, ateş, su ve hava). Bu dört unsurun da nefse dâhil olduğu 

kabul edilir. Letâif-i sitte (altı latîfe) dendiğinde Âlem-i Emr’in beş latîfesi ile “nefs”ten 

oluşan altılı grup kastedilir. Letâif-i Seb’a (yedi latîfe) dendiğinde ise bu altılı gruba dört 

unsurun “letâif-i kâlebiyye” (beden latîfesi) adıyla tek bir latîfe olarak eklenmesiyle oluşan 

yedili grup kastedilir.”63 

 Kâbiliyetine göre bazı sâlike zikir, belirli sayıda bazı sâlike ise sayı olmaksızın 

verilir. Her kimsenin Hakk’a ulaşması da farklılıklar gösterir. Kimisi bir günde kimisi üç, 

kırk, üç ay, bir sene veya üç senede Hakk’a ulaşır. Aşama aşama önce kalp Allah zikri ile 

harekete geçer ve Allah zikri kalbin tamamına yerleşip kalbin dili olur. Öyle ki bir âyet-i 

kerîmede; “ Ticâretin de satımın da kendilerini Allah’ı anmaktan alıkoymadığı kişiler…”64 

olarak Allah’a ulaşmış kimseleri kastetmektedir. Buna veled-i kalp de denilmektedir yani, 

kalbin ruh ile iç içe geçmesi hâlidir. Bu manevî tecrübeyi yaşayanların yürüdüğü yol 

haritasında letâif denilen merkezler önemli yer tutar. Sâlik, sol memenin altında şiddetli nefes 

vurarak belirli sayıda “Allah” zikri çekip tamamen kalp canlanıp dirildikten ve diğer dört 

letâifte zikirle nefes vurduktan sonra nefy ü isbâta geçmesi tavsiye edilir.  

Sâlikin belirli merkezlerde belirli sayılarda zikir çekmesi daha sonra letâf-i hamse 

veya sitte olarak isimlendirilmiştir. Günlük zikirler çekildikten sonra sol memenin bir parmak 

altında “Allah” zikri çekerek kalbin zikre iştirak etmesini sağlamaktır. Mürid uyku ve 

uyanıklık, yeyip içerken veya oturup kalkarken her halde zikir ile meşgûl olur. Hatta sekr ve 

mahv gibi haller ortaya çıkmaktadır. Bu elde edildikten sonra sağ memenin iki parmak altında 

“Allah” zikrini çekerek ruhun zikre iştirak etmesini sağladıktan sonra kalp ile göğüs arasında 

“Allah” zikri çekerek sır makamına doğru ilerleyip buranın da zikre iştirâk ettiğini sağlamak, 

bundan sonra “Allah” zikri çekerek sağ meme ile göğüsün arasında hafî makamına ulaşmak 

ve burasının da zikre iştirâkını sağladığında sekr ve mahv hâlinin ortaya çıkması muhtemeldir. 

                                                           
63 Necdet Tosun, İmâm-ı Rabbânî Ahmed Sirhindî: Hayatı, Eserleri, Tasavvufî Görüşleri, s.55 
64 Nur; 24/37 
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Meslekü’l-Envâr müellifine göre, bundan sonra ise sol meme ile göğsün arasında bulunan 

ahfâ makamında da sekr ve mahv hâli ortaya çıkıncaya kadar zikir edilir. Şekli ise şöyledir: 

 

*Göğsün sol tarafı (Kalb, sır, ahfâ)  *Göğsün ortası (hafî)  *Göğsün sağ tarafı (ruh) 

 

Bu şekli ilk olarak İmam Rabbânî Ahmed Sirhindî ortaya atmış ve Müceddidîliğin 

ilk dönemlerinde şeyhler tarafından bu şekil kullanılmıştır. Bu şekle göre beş letâif göğüste 

yatay bir şekilde dizilmiştir. Bunun iki farklı şekli daha vardır:  

“Kalb” sol memenin iki parmak altında, “ruh” sağ memenin iki parmak altındadır. 

“Sır” sol memenin hizasında, göğsün ortasına doğru iki parmak içte, “hafî” sağ memenin 

hizasında göğsün ortasına doğru iki parmak içte, “ahfâ” göğsün ortasının üst kısmında, nefs 

de alındadır. Bu dizilişe göre ilk beş letâif insanın göğsünde bir üçgen üzerindeki noktalar 

şeklinde sıralanmıştır. Bu diziliş yorumunu, muhtemelen ilk kez Abdullah 

Dihlevî(ö.1240/1824) yapmıştır. 

Diğer şekli ise; Abdullah Dihlevî’nin halîfelerinden Mevlânâ Halid-i 

Bağdâdî(ö.1242/1827)ile başlayan Hâlidiyye kolunda “sır” sol memenin hizasına değil, 

üstüne, “hafî” de sağ memenin hizasına değil üstüne yerleştirilmiştir. Bazı şeyhler bu dizilişi 

daha detaylı olarak şöyle ifade etmişlerdir: “Kalb” sol memenin iki parmak altında, “ruh” 

sağ memenin iki parmak altında, “sır” sol memenin iki parmak üstünde, “hafî” sağ memenin 

iki parmak üstünde, “ahfâ” iki memenin arasında, göğsün ortasındadır. Bu dizilişe göre ilk 

dört letâif göğüste âdeta bir dikdörtgen üzerinde dizilmiş, ahfâ da ortalarına yerleşmiş 

durumdadır. Bazı kaynaklarda “ahfâ”, “sır” ile “hafî” arasına yerleştirilmiştir.65  

Bundan sonra başta (beyinde) çekilen ve sekr ve mahv hallerini ortaya çıkaran zikre 

ise zikr-i sultânî denir.  

Letâifin yerleri hakkında Müceddidîyye’den önce de farklı uygulamalar vardır. 

Ancak belli bir sistemde değil sâlikin yeteneğine veya mürşidin tecrübesine göre değişken bir 

yapıya sahiptir.  

                                                           
65 Necdet Tosun, İmam Rabbânî Ahmed Sirhindi, Hayatı, Eserleri, Tasavvufî Görüşleri, s.57-58 
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Letâiflerde ortaya çıkan nurları renklerle bağdaştıran sûfîler de bulunmuş, ancak 

tecrübî olarak bu da farklılık göstermiştir. Meselâ Ahmed Sirhindî’nin “kalb”de orta çıkan 

nura kırmızı, “ruh” un sarı rengini nitelemesi gibi. 

Sûfîler velîliğin farklı derecelerinde bulunurlar. Birinci derecede bulunanlar, “kalb” 

makamındadır. Bu mertebe ilâhî sıfatlar ve fiillerin tecellîsi ile irtibatlıdır. Hz. Âdem ile ve 

Allah’ın tekvîn sıfatıyla bağlantılıdır. İkinci derecede bulunanlar “ruh” makamındadır. Bu 

mertebe zâtî-subûtî sıfatların tecellîsi ile irtibatlıdır. Hz. İbrâhim ve biraz da Hz. Nûh ile 

ilişkisi vardır. İlim sıfatıyla bağlantılıdır. Üçüncü derecede bulunanlar”sır” makamındadır. 

Bu mertebe zâtî şuûn ve itibarlar ile alakalıdır. Hz. Mûsâ ve Kelâm şânı (Allah’ın Kelam 

sıfatının aslı) ile ilşkisi vardır. Dördüncü derecede bulunanlar “hafî” makamındadır. Bu 

mertebe Allah’ın selbî sıfatları ile irtibatlıdır. Hz. İsâ ile alâkası vardır. Beşinci derecede 

bulunanlar ise, “ahfâ” makamındadırlar. Bu mertebe Hz. Muhammed ve İlim şanı ile 

irtibatlıdır. Muhammedî meşreb sûfîlerin velîlik nertebesi (Velâyet-i Muhammedî) budur.66   

Vücudun bütün azalarıyla zikre katılmasından sonra nefy ü isbât zikrine başlanır. 

Nefy ü isbât üç aşama ve dört aşama olmak üzere iki çeşittir. Kelime-i tevhid, nefesi tutarak 

genelde üç aşamada okunur. Eğer sâlik üç aşamada okuyacaksa; “lâ” derken tutulan nefes 

göbek altından başa çekilir, “ilâhe” derken sağ omuza indirilip “illallah” denildiğinde ise 

kuvvetle kalbe vurulur. Eğer dört aşamada okuyacaksa; nefesini tutup göbekten başa doğru 

çekerek “lâ”, sağ tarafa geçerken “ilâhe”, “illâ” derken başa doğru çekip “Allah” kalp üzere 

hızlıca vurulur. Şekil olarak şöyledir: 

 

                                                   Sır (baş): illâ 

                    Sağ meme: ilâhe                                     Sol meme: Allah 

                                                    Göbek: lâ 

 

Tekli sayılar olan üç, beş, yedi, yirmi bire kadar, üçte bir “Muhammedün Rasûlullah” 

zikrini soldan sağa göğsüne vurur gibi zikretmek gerekir. Bu zikrin sonunda “Allahümme ente 

maksûdî ve rızâke matlûbî.” okunur. Birkaç gün üç defada bir kalbinden okuması ve eğer 

                                                           
66 Necdet Tosun, age., s.62-63 
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hâlinde bir ilerleme olmaz ise yedide bir ve dokuzda bir veya onbirde bir, yirmi birde bire 

kadar okumaya devam eder. Yine hâlinde ilerleme olmaz ise baştan üç adette bir okumaya 

başlamalıdır. Ve sâlik, nefesini tutup zikirlerin tekli sayılarında açıktan “Muhammedün 

Rasûlullah”, kalpten “Allahümme ente maksûdî ve rızâke matlûbî” okumalıdır. Yine hâlinde 

bir ilerleme olmazsa yemesinde, içmesinde, uykusunda giyiminde haram olup olmadığına 

dikkat etmelidir. Eğer hangi adedde hâlinde ilerleme olursa o adette, sâlik cezbeye ulaşıncaya 

kadar o zikre devâm etmelidir. Cezbe hâli gelince zikir bırakılmalı, bu hâl ortadan kalktığında 

zikre kaldığı yerden devam etmelidir. Molla Câmî bu konuda şöyle buyuruyor: Ne zaman “lâ 

ilâhe illallah” dediysem hemen ardından “Muhammedun Rasûlullah” derim. 

Kelime-i tevhid’in “Lâ ilâhe” kısmına nefy, “illallah” kısmına ise isbat denir. Bunun 

ardından göğsün ortasında “Muhammedun Rasûlullah” demek şarttır. İmam Rabbânî Ahmed 

Sirhindî zikrin yüz adedinde bir “Muhammedun Rasûlullah” zikretmiştir. 

Tevhidin mertebeleri de üç kısma ayrılır:  

• Mübtedînin tevhidi: Lâ ma’bûde illallah 

• Mütevassıtın tevhidi: Lâ maksûde illallah 

• Müntehînin tevhidi: Lâ mevcûde illallah 

Bütün mertebelerdeki ortak amaç geçici dünyalık şeyleri terk etmek, Allah’ın zâtını 

ispattır. Bu zikir ile sâlik her yerde ve her halde Allah zikrinden kendini alamaz. Bu zikre 

cezbe ile sekr ve mahv hali de eşlik eder.  

 

Sonuç olarak; dilin zikri kabuk, kalbin zikri iç, öz, sır zikri ise özün özüdür. Akıllı 

kimse, kabuk ile tatmin olmaz onu ancak öz veya özün özü tatmin eder. Buna hakikat zikri 

denilir. Molla Câmî (k.s.) şöyle buyuruyor:  

Senin zikrinin bir kırıntısı bile nur dolar ne hoş, 

Senin nefsinin parlaklığı yok olur 

Kesret ortadan kalkar 

Zikreden zikir olur, zikir de zikredilen olur. 
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Bu hâlin meydana gelmesi için gayret gereklidir. Bu hâle ulaşanlar zevk erbâbıdır. 

Ek olarak; müellif eserde zikri üç rütbe olarak değerlendirmiştir. Bunlar dilin zikri, 

kalbin zikri ve sır zikridir. Dil ve kalbin zikri şifâhî yoldan elde edilirken sır zikri ancak sır ile 

elde edilir. Sâlik kemâl mertebesine geldiğinde dilin zikri ile kalbin zikrini birleştirip bu 

zikirle meşgûl olur. Ancak bunun dışında zikirler de bulunmaktadır; zikr-i erre, zikr-i hayret, 

zikr-i ma’iyyet, zikr-i zarûriyye gibi. Ve bu yolda mübtedî olan kimse sadece farz ibadetleri 

yerine getirip zikir ile meşgûl olmalı; mütevassıt olan ise farz ibadetlerin yanı sıra nafile 

ibadet etmesinde bir sakınca bulunmamaktadır. Müntehî olan ise Kur’ân-ı Kerîm tilâveti ile 

meşgûl olur. Hepsinin ortak noktası, gece ehlinden olma şartıdır. Geceyi üç kısıma ayırıp üçte 

birinde kalkıp 12 rek’at namaz ile meşgûl olunur ise teheccüd namazı olarak kabul edilir ve 

seher vakti zikirle meşgûl olunur. Cuma ve Ramazan gecelerini ibâdetlerle değerlendirmek 

uyanık bulunmak gereklidir. Seher vakti özellikle yapılan ibâdetlerin de fazileti vardır. Çünkü 

seher vakti Allah’ın divanıdır. Eğer ki sâlik zikrini gecenin son üçte birinde çeker ise o gün 

akşama kadar zikir çekmiş sayılır. Eğer ki akşam ile yatsı namazı arasında zikrini çeker ise 

gecenin çoğu kısmında zikir çekmiş gibi olur. 

 

ÜÇÜNCÜ KISIM 

 

Birinci Fasıl: Tefrika, Zikrin Engelleri ve Alınacak Tedbirler, İnbisât ve 

İnkıbâz67 

 

Müellife göre; sâlikin hallerinden ikisi; inbisât ve inkıbâzdır. Sözlükte ferahlık ve 

sıkıntı halleri68 olarak geçmektedir. Tasavvufta terim anlam olarak ise, kulun açılma ve neşe 

halinde olması inbisât, tutuk ve üzgün olması inkıbazdır. İnkıbaz kulun Hak ile resmî, inbisât 

samimi olması halidir. İnkıbâz halinde edep gözetilir. İnbisât halinde manevî bir keyif ve neşe 

içinde bulunan kul, son derece tabii bir vaziyette bulunduğundan kalbine ne gelirse onu 

söyler, hislerini serbestçe ifade eder. İnkıbaz halinde bulunan kul, sert, haşin ve çatık kaşlıdır. 

                                                           
67 Burhâneddin Muhammed Nakşibendî, Meslekü’l-Envâr ve Menba’u’l-Esrâr, (trc. Neş’et Süleyman Edirnevî), 
Atatürk Kitaplığı, Belediye Yazmaları, K569, vr. 18a ve devamı. 
68 Süleyman Uludağ, Tasavvuf Terimleri Sözlüğü, s.186 
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Biri cemâlî, diğeri celâlî tecellîye mazhar olmuşlardır. İnbisât bir çeşit vecd ve cezbe halidir. 

İnbisât halinde Hakk’a naz edilir: 

Ben bana zulm eyledim ettim günah 

Neyledim nitdim sana ey padişah 

(Yûnus)69 

Bu hallerin sâlikin yolda ilerleyişine göre farklı durumları vardır. Mübtedî olan 

sâlikte bu haller, kabz ve bast veya havf ve recâ olarak; mütevassıt olan sâlikte inbisât ve 

inkıbâz; müntehî olan sâlikte tecellâ-yı cemâl ve celâl olarak ortaya çıkar. Sâlikin neşe ve 

keyif içinde evrâdı olan isme zikirle meşgûl olmasına bast denir. Sâlikte gevşeklik ve 

tembellik hali baskın gelip zikirden uzaklaşması ve hevâ, tefrika ve vesvesenin ortaya çıkıp 

sâlikin fikrini ve zikrini zorlamasına kabz denir. “Havâtır tasavvuf terminolojisinde “sâlikin 

kalbine Hak’tan, melekten, nefisten veya şeytandan gelen hitaplar, sesler” anlamında 

kullanılmıştır.”70  Havâtır, tanımdan da anlaşılacağı üzere kendi içinde dört kısma ayrılır; 

havâtır-ı nefsânî, havâtır-ı şeytânî, havâtır-ı melekî ve havâtır-ı Hakkânî. İlk olarak 

mübtedîye müşkil havâtır, evhâm ve vesvese eğer kalbin altından geliyorsa bu havâtır-ı 

nefsânî, kalbin sol tarafından geliyorsa havâtır-ı şeytânî, kalbin sağ tarfından geliyorsa 

havâtır-ı melekî, kalbin üst kısmından geliyorsa havâtır-ı Hakkânî’dir. Yani ilhâm da 

denilebilir. Bunun ayırt edilmesi kemâl mertebesine ulaşmış sûfîler için mümkündür. Ancak 

ayırt edilmesi için daha kolay yolu ise eğer Allah’ın yasaklamış olduklarına rağbet, dünyalık 

veya Allah’ın rızası’nın olmadığı işler hakkında hâtır geliyorsa nefs veya şeytan tarafından 

gelen hâtırdır. Bu ikisinin farkı ise; nefs arzu üzerinde ısrar eder ve o arzuyu elde edene kadar 

mücâdele eder. Şeytan ise ısrarcı değil, bir günâha istek uyandıramamışsa başka bir günâha, 

olmazsa başka bir günâha istek uyandırmaya çalışır. Örnek olarak; nefis şarap içme vesvesesi 

verdiğinde şarap içmesi için ısrar eder. Fakat bu vesvese şeytânî ise ve bir defa bu vesveseyi 

verip başarılı olamamışsa, üç kere tasfiye edilip çekilmiş şarap helaldir diye bu şarap için 

vesvese verir. Bunda da başarılı olamazsa rakının damlası haram değil, sekr rütbesine varmak 

lazım değil, diyerek vesvese verir. Bunda da başarılı olamazsa rakının başka çeşitlerinden 

afyon ve diğer uyuşturuculara kadar vesvese vermeye devam eder. Havâtırın nefsânî veya 

şeytânî olduğunu ayırt edebilmenin faydası, şeytanın def edilmesi için istiâze yeterlidir. Bu 

durum âyetlerle de açıktır. Eğer havâtır melekî ise Allah’a ibâdete ve Allah’ı zikretmeye 
                                                           
69 Süleyman Uludağ, Tasavvuf Terimleri Sözlüğü, s. 186 
70 Süleyman Uludağ, “Havâtır” maddesi, DİA, c. 16, s. 526 
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teşvik eder. Hakkânî havâtır ise Allah ve Peygamber aşkı, ibâdetlere yönelme ve Allah 

dışında her şeyi terk etme hâli ile ortaya çıkar. 

 

 Havâtır-ı Hakkânî’yi Allah zikri ile meşgûl olmaya engel oluyorsa kaldırmak 

câizdir. Allah zikri esnasında hâtıra gelen dünyalık fikri tevbe etmeyi gerektirir. Eğer bu hâtırı 

def edemezse yeniden abdest almalı, yine def olmazsa gusül abdesti almalı, yine def olmazsa 

herhangi bir rahatsızlığı olmadığı takdirde soğuk su ile gusül abdesti alması fayda 

sağlayacaktır. Eğer bu da faydalı olmazsa bağlı olduğu mürşidine durumunu arz edip zikir 

esnâsında ortaya çıkan engellerin kaldırılması için duâ talep eder. Yine def olmaz ise 

elbisesini değiştirip temiz bir elbise giyerek boş bir yerde iki rek’at namaz kılıp zikir ettikten 

sonra bu hâlin üzerinden kalkması için duâ eder. Yine def olmazsa kırk elli defa kuvvetle 

açıktan “Yâ Fa’âl” ism-i şerîfini zikr eder. Yine def olmazsa nefesini kuvvetle burnundan 

içeriye çeker. Yine def olmazsa açıktan “Lâ ilâhe illallah” zikrini çeker. Yine def olmazsa 

artık bu hâl inkibâz halidir.  

 

Tefrika ve inkibâz-ı Hakkânî’nin farkı şudur ki; sâlik eğer kusur ve isyan içerisinde 

ise ya’nî zikre ve ibâdete meyl etmeyip hevâ ve hevese dâir olan şeylere meyl ediyorsa, 

meselâ dostlar ile sohbet, yakınlık, gezme, yeme, içme ki bunlar nefsi doyuran şeylerdir, 

rağbet ediyorsa bu tefrîkadır. İnkibâz-ı Hakkânî ise, sâlikin zikir ve ibâdetlere meyl etmediği 

gibi dost sohbeti, nefsin arzularına da meyletmemesidir. Sâlikte bir gevşeklik, tembellik ve 

hüzün hâli meydana gelir.  

Sonuç olarak sâlik ya inkıbâz ya da inbisât halindedir. İnkibâz hali ortaya çıktığında 

def’i ve bu halin kaldırılması için çaba göstermeli eğer başarılı olamıyorsa farz ibâdetlerini 

yerine getirip sabır göstermelidir. Bu hal kusurun çokluğundan ortaya çıkar. Şeytan 

vesvesesine kanmadan zikre devâm edilmelidir. Ve sürekli gayret içerisinde olmak gerekir ki 

bu hâl nâdiren ortaya çıkar. 

Eğer önemli bir iş meydana gelip zikirden döneceğini hissediyorsa mübtedî sâlik, şu 

duâyı okumalıdır: “Allahım! Benim bütün yönlerde yönüm, bütün maksatlarda ve bütün 

işlerde amacım, bütün endişe ve zorluklarda sığınağım ol. Senin yardımınla ve muhabbeti 

üstlenmekle beni görevlendir. Allahım! Ey örtüleri kaldıran! Başka örtüleri basiretlerimden 
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kaldır. İlahi İlahi! Beni eğlence ile meşgûl olmaktan kurtar. Ve beni eşyanın hakikatlerine 

olduğu gibi ulaştır!” 

 

İkinci Fasıl: Kelimât-ı Kudsiyye71 

 

Nakşibend tarikatında Farsça ibâreler ile ifade edilen on bir kâide bulunmaktadır. 

Sûfî, sülûkunda bu kâidelere önem vermesi ve uygulaması gerekir. Lafzen kısa olup mânen 

faydaları çok olan bu kaideler şunlardır: Hûş der dem, nazar ber kadem, sefer der vatan, 

halvet der encümen, yâd kerd, bâz geşt, nigâh daşt, yâd daşt, vukûf-i zamânî, vukûf-i adedî, 

vukûf-i kalbî. Bunlara kelimât-ı kudsiyye (değerli sözler) denir. Bu kâidelerin ilk sekiz tanesi 

Abdülhâlık Gücdevânî hazretlerine nisbet edilmiştir. Bâhaeddin Nakşibend hazretleri de 

vûkûf-i kalbî kâidesi ile birlikte dokuz kâideyi açıklamışlardır. Bu kelimât-ı kudsiyyenin 

anlamını idrâk edip yaşamak tarîkatın şartlarındandır. Ancak vukûf-i adedî ve vukûf-i zamânî 

diğerleri kadar gerekli görülmemiş olsa da uygulanmasında fayda vardır. “Abdülhâlık 

Gücdevânî’nin şeyhi Yusuf Hemedânî’nin müridlerine tavsiyelerde bulunurken: Her nefesi 

bilinçle alıp verin (hûş der dem), ayağınıza (önünüze) bakın (nazar ber kadem), vatanda sefer 

edin (sefer der vatan), ve Halk içinde Hak ile olun (halvet der encümen), dediği şeklindeki 

rivâyet doğru ise, sekiz kâideden ilk dördünün Gücdevânî’den önce de sûfîler arasında 

bilinmekte olduğu ortaya çıkar.”72   

 

Hûş der dem: Her nefes alıp verişte Allah ile olup gaflete düşmeme halidir. Nefesi 

dâimâ nefse karşı uyanık olarak nefes alıp veririken çıkan “h” sesinde “hû” yani Allah’ı 

zikrederek alıp vermek, bilinçli olmaktır. Ubeydullah Ahrâr şöyle buyuruyor: Nakşibendiyye 

tarikatının temeli nefestir. Bu yolda ilerlemek isteyen mürid nefesini gafletten korumalı ve 

dâimâ Allah ile olup uyanık bir kalbe sahip olmalıdır ki bu tarikatın şartıdır.  

Halvet der encümen: Kelime anlamı toplum içinde yalnızlık anlamına gelmekle 

birlikte tasavvufî terim olarak, bâtında Allah ile birlikte olup zâhirde insanlarla beraber olmak 

                                                           
71 Burhâneddin Muhammed Nakşibendî, Meslekü’l-Envâr ve Menba’u’l-Esrâr, (trc. Neş’et Süleyman Edirnevî), 
Atatürk Kitaplığı, Belediye Yazmaları, K569, vr. 20b ve devamı. 
72 Necdet Tosun, Bahâeddin Nakşbend Hayatı, Görüşleri, Tarikati, s.335 
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anlamına gelmektedir. Sûfiler bu hâl için “El kârda gönül yârda.” derler. Fenâ fillâh 

mertebesine erip mahv ve sekr hâli meydana geldikten sonra sûfîler ikiye ayrılır; ya mahv ve 

sekr hâli devam eder, sufî uzlet hayatı sürer ya da ardından gelen sahv hali ile insanlar arasına 

karışıp irşad eder. Halvet der encümen, “Onlar ne ticaret ne de alışverişin kendilerini Allah’ı 

anmaktan, namaz kılmaktan ve zekat vermekten alıkoyamadığı insanlardır.” 73  âyet-i 

kerimesinin işâret ettiği durumdur. Hadislerde ise bu duruma işâret ettiği kabul edilen şu 

kudsî hadis vardır: “Kulum bana nafilelerle yaklaşmaya devam eder, sonunda onu severim. 

Onu sevince de işitmesi, görmesi, dili ve eli olurum.” Benimle işitir, benimle görür.” 74 

“Bahâeddin Nakşibend Hazretleri hacca gittiğinde Mina Pazarı’nda bir gencin yaklaşık beş 

bin dinarlık ticaret yaptığı halde kalbinin bir an bile Allah’tan gâfil kalmadığını müşâhede 

ederek ondan övgüyle bahsetmiştir.” 75  Ubeydullah Ahrâr ise bu hâl içerisindeki sûfînin 

kalbinin zikirle dopdolu olduğunu hattâ etrafındaki insan seslerini dahi zikir olarak 

duyduğunu ifade eder. Ancak bu durum sıradan sûfiler için değil kemâl mertebesine 

yaklaşmış sûfîler için mümkündür. 

Sefer der vatan: Sâlikin beşerî sıfatlardan melekî sıfatlara, ahlâkî yolculuğunu 

övülen ahlâka taşıyabilmesidir. Diğer tarikatlardaki gibi sülûkta yapılan seyr değil de vatanî 

sefer kastedilmektedir ki asıl vatan, hakîkat âlemidir. Bu durumda uygun bir şeyhin 

terbiyesinde bulunmak önem arz etmektedir. Dâimâ hakikat âlemine doğru gayret etmek sefer 

olarak ifade edilmektedir.  

“Vatanda yolculuk anlamına gelen bu terime yüklenen mânâlar şunlardır: 1. Sâlikin 

kötü huylardan iyi huylara, beşerî sıfatlardan melekî sıfatlara doğru sefer etmesi ve ahlâkını 

değiştirmesi 2. Mürîd olmak isteyen kişinin uygun bir şeyh bulmak gâyesiyle yolculuk etmesi 

ve farklı şehirlerde dolaşması 3. Sûfînin vatanda yani halvet odasında zikir ve mücâhede ile 

meşgûl olarak kalp gözünün açılması ve bu kalp gözüyle âlemi müşâhede etmesi, âlemin 

ilginçliklerinde bu göz ile yolculuk etmesi 4. Sûfînin kalben dünyevî düşüncelerden ve 

mâsivâdan Allah’a doğru sefer etmesi.”76 

Nazar ber kadem: Kelime anlamı; gözlerin önde (ayakta) olmasıdır. Bundan 

maksat, sâlikin gözlerini kâinatta nefsine hoş gelen bir şeye bakar da gönlü ona meyleder diye 

önünden(ayağından) ayırmamasıdır. Sâlik bunu yaparken ulaşmayı hedeflediği son mertebeyi 

                                                           
73 Nûr; 24/37 
74 Buhârî, Rikâk, 38 
75 Necdet Tosun, Bahâeddin Nakşbend, Hayatı, Görüşleri Tarikatı, s.336 
76 Necdet Tosun,  age. , s.336 
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düşünmelidir. Başlangıç tevbe ve inâbe sonu ise teslim ve rızadır. Diğer tarikatlerde Mevlevî 

ve Bektâşî sikkelerini gözlerinin üzerine indirmelerinin sebebi budur. Bu tarikatte elbise 

değiştirme, sikke giyme ve hırka geleneği olmadığı için nazar ber kadem ile amel ederler. 

Sâlikin Allah düşüncesi ve zikri ile dolu olan kalbinin muhabbeti dağılmaması için 

konulan bu ilke, sülûkta daha hızlı yol almanın sırlarındandır. 

Yâd kerd: Kelime anlamı olarak, zikretme veya hatırlatma anlamına gelmektedir. 

Tasavvufî terim olarak ise, sâlikin mürşidinden aldığı zikri açıktan veya gizliden kalbinin ya 

da dilinin zikretmesi demektir.  

Nakşibendiyye tarikatında ilk zamanlar dili damağa yapıştırarak kalben kelime-i 

tevhid zikri yaygın kabul görmekteydi. Bunun karşılığı olarak da bu ilke anlaşılmaktadır. Bu 

zikirden amaç, kalbin nefse karşı uyanık olarak Hakk’a büyük bir saygı ve muhabbet 

duymasıdır. 

Bâz geşt: Sözlükte geri dönüş veya başka bir makama dönüş anlamına gelen bu 

terim, sûfînin nefesini tutarak üçte bir, yedide bir veya ne zaman ara veriyorsa belli bir miktar 

tevhid zikri çektikten sonra nefesini bırakarak “İlâhî! Ente maksûdî ve rızâke matlûbî.” ya’nî 

“Allahım! Maksadım sensin ve isteğim senin rızandır.” demesidir. Sûfînin bir miktar zikir 

çektikten sonra bu duayı söylemesi ile iyi ve kötü düşüncelerin silinmesi veya sâlikin bu 

zikirle Allah’a dönmesi anlamında bâz geşt denilmiştir. 

Nigâh daşt: Sözlükte; koruma, muhafaza etme anlamına gelmektedir. Sâlik zikirle 

meşgûl olduğu zaman ardından kalbe havâtır gelmeye başlar. Bu havâtıra dikkat edip kalbini 

uyanık tutmalı ki bir başka düşünce kalbine yerleşmiş olmasın. Nigâh daşt, sâlikin zikir 

esnâsında kalbine Allah’tan başka bir düşüncenin girmemesi için kalbini koruması anlamına 

gelir. Ubeydullah Ahrâr ise; bu ilkeyi sâlikin tevhid zikrinden sonra “İlâhî! Ente maksûdî…” 

kısmını söyleyip Allah’a yönelişini muhafaza etmesi olarak açıklar. 

Yâd daşt: Sözlükte; hatırda tutmak anlamına gelmektedir. Allah’ın huzurunda olma 

bilincini hiç kaybetmemek, müşâhedeyi elde etmektir. Ubeydullah Ahrâr, bu konuyu nigâh 

daştın daha derin yaşanması olarak yorumlamıştır. 

Vukuf-i zamânî: Sâlikin dâimâ kalp muhâsebesi yapması anlamına gelir. Sabah, 

akşam ve zamanın tamamını göz önüne alıp vaktin çoğunu ibâdetle geçirmiş ise sevinip hamd 

ve şükür etmek, eğer vaktin çoğu dünyalık düşünce ve heveslerle geçmiş ise pişmân olup 
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hüzünlenip tevbe istiğfâr ederek vaktini geçirmek bu hâlin gereğidir. Sâlik hâlin ve zamânın 

gerektirdiğini iyi bilmesi zikrini ona göre yönlendirmesi vukuf-i zamânî tabiriyle ifade edilir. 

Vukûf-i adedî: Dili damağa yapıştırarak kalpten çekilen zikrin sayısını bilmektir. 

Üçte, beşte, yedide ve yirmi bire kadar tekli sayılarda “Muhammedun Rasûlullah” demeye 

ardından “İlâhî! Ente maksûdî...” duâsını okumaya riâyet etmek anlamına gelir. Sayısını 

bilerek zikretmek kalbi başka fikirlerden korumak için şart addedilmiştir. Amaç devamlı 

Allah’ın huzurunda olmak ve nefse karşı uyanık olmaktır. Sayı ile zikir yolun başında 

bulunan sûfîler içindir. Sülûkta kemâl mertebesine yaklaşan sûfîler için sayıdan sıyrılıp tek 

olan Allah’ın çok olan kâinata tecellîsinin bilincinde olmak vardır.  

Vukûf-i kalbî: Bunun ma’nâsı; kalbe teveccüh edip devamlı Allah’ın huzurunda ve 

nefse karşı uyanık bir şekilde zikir ile meşgûl olup dünyalık düşüncelerin kalbe gelmemesi ve 

kalbin Allah dışında bir şey ile meşgûl olmaması için çaba sarfetmektir..  

Vukuf-i kalbînin kalbe teveccüh dışında bir anlamı da, sâlikin zikir sırasında Allah’ın 

huzurunda olduğu bilincinde olmasıdır. 

 

Üçüncü Fasıl: Vâkıât ve Menâm (Rüyalar)77 

 

Nakşibendiyye Tarîkatı’nda, diğer bazı tarikatlarda olduğu gibi vâkıât ve menâmât 

üzere temellendirme yapılmamıştır. Diğer tarîkatlarda çekilen zikrin ilerlenen dereceye göre 

isminin değiştirilmesi vâkıât ile gerçekleşir. Öyle ki hilâfet de vâkıât ile olur. 

Nakşibendiyye’de böyle olmadığı gibi yalnız Allah’a teveccüh bulunmaktadır. Vâkıa ve 

menâm tarikatin usûlünden değildir. Ancak mânâ âleminde sâlik Hak’tan gelen terhîb ve 

tergîbe kayıtsız kalmayıp tarîkat yolculuğunda bununla ilgili bilgi sahibi olmalıdır. 

Vâkıa/ Vâkıât: Gayb âleminden sâlike gösterilen vâkıa ve rüyanın zâhirî ve ma’nevî 

olmak üzere iki farkı vardır. Zâhirî farkı şudur: Vâkıa uyku ile uyanıklık arasında olur. Ya’nî 

akıl baştan tamamen ayrılmaz. Ma’nevî farkı ise; kalb zâhirî perdelerden kurtulup ruh 

                                                           
77 Burhâneddin Muhammed Nakşibendî, Meslekü’l-Envâr ve Menba’u’l-Esrâr, (trc. Neş’et Süleyman Edirnevî), 
Atatürk Kitaplığı, Belediye Yazmaları, K569, vr. 23a ve devamı. 
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Allah’ın nuruna bakar. Bu mertebede ilham veya vahyin bir türü veya söyleyeni belli olmayan 

gaybden bir ses ile gelen mânâdır. Bu makamda cinlerden dahi haber verirler. 

Rüya ise şöyle tanımlanır: İnsânî özellik olan aklı kullanabilme ortadan kalkıp insan 

bu âlem ile alâkasını kestiğinde ruh, misal âlemine girer. Rüyanın da çeşitleri vardır. His 

âleminden kurtulup misal âlemine yöneldiğinde öncellikle bu âlemde hissettiği bazıları 

nefsânî, bazıları şeytânî bir sûret olarak beliren olaylar hafızada yer eder ve hafızanın onu akla 

sunması ile oluşan rüyalara adgâs ve ahlâm denir. Bu da kendi içinde himmet rüyası ve 

vehmî rüya olarak iki kısma ayrılır. Himmet rüyası; bir kişinin kendi ihtiyacını veya tarikat 

şeyhinin veya hizmetinde bulunduğu padişahın bir işle meşgûliyetini görmektir. Vehmî rüya 

ise; adgâs ve ahlâmın çeşididir. Fakir olan kimsenin zenginliğe dâir, “senin kısmetin 

Bağdat’tadır” veya “falana git bunu söyle itibar bulursun” gibi, ilim öğrenmek isteyen ise 

“şöyle hareket edersen müctehid olursun veya mezhep imamı olursun” ; derviş ise, göğe 

çıkarıldığını ve çeşitli nurları müşâhede edip “müctehid oldun” diyen şeytan vesvesesi ile 

padişahın hizmetlisi ise kendisini daha üst rütbelerde görmek gibi manalara vehmî rüya denir. 

Sâlih rüya; Nübüvvetten bir parça kabul edilen bu rüya çeşidine sâdık rüya da 

denilmektedir. Üç kısma ayrılır: 

Birisi; yoruma ihtiyaç duymayacak kadar açıktır. Bu hâlin olması için tabiatın itidal 

halinde olması şarttır. Hazret-i İbrâhim’in kurban rüyası gibi. 

İkincisi; yoruma muhtaçtır. Yusuf (as)’ın meşhûr rüyası gibi. 

Üçüncüsü ise; tamamen yoruma muhtaçtır. Mısır Azîzi’nin gördüğü ve zindandaki 

Yusuf (as)’a tabir ettirdikleri rüya gibi. 

Rüyânın ilâhî mi, şeytânî mi, yoksa adgâs ve ahlâm mı olduğunu tabir eden kişide 

meydana gelen hâle göre fark edilir. Rüyâ tabiri yapan kişinin kâmil bir zât olması gerektiği 

unutulmamalıdır. 

Bazı filozof veya rahipler genel çerçevede gayr-i müslimler de gerçekleşmesi 

mümkün rüyalar görebilir. Ancak buna istidrâc denir. 

Bazı rüyalar ise şeytânîdir, insanı üst mertebelerde gösterip kişinin kibirlenip 

gururlanması sonucu belâya uğramasına sebep olur. Rivâyet olunur ki; bir zât rüyasında her 

gece bir Burak ile mirâca çıkar, cennet ve cehennem ehli kendisine gösterilirmiş. Bunu bir 
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şeyhe anlattığında şeyh, seni göğe çıkarttıklarında bir kere “Eûzübillâhimineşşeytânirracîm” 

de, diye tavsiye etmişler. Bunun üzerine zât; bu rüyâ şeytânî midir, diye sorunca, Şeyh; 

şeytâni olmayabilir, ancak istiâze etmenin zararı yoktur, diye söylemiş. Gece yine Burak gelip 

zâtı mirâca çıkardığında şeyhin söyledikleri zâtın aklına gelir ve istiâze eder. Bununla birlikte 

etrâfı çöplerle dolu bir yerde kendisini oturur bulur. Bu şekilde örnekler de çoktur. Bunun için 

kâmil bir mürşide ihtiyaç vardır. Böyle rüyaların şeytânî olup olmadığını fark etmek, ayırt 

etmek mürşidin gözetiminde daha kolay olacaktır. 

Menâm: Kendi içerisinde mertebeleri vardır ve sâlik kendi derecesini bilip ona göre 

hareket edebilmesi için faydası bulunmaktadır. Öncelikle nefs makamında sâlik, çamurlu, 

bulanık sular, karanlık, derin yerler, engebeli ve ince yollardan geçer. Geçirdiği büyük 

mücadelelerden sonra kendisinde ağırlıkta olan sıfat ortaya çıkar. Meselâ hırs ve tama’ sıfatı 

ağırlıktaysa karınca, kurt ve fare; vahşet sıfatı ağırlıktaysa ayı ve domuz;  adâvet (düşmanlık) 

sıfatı ağırlıktaysa ise yılan ve akrep; cimrilik sıfatı ağırlıktaysa köpek; kibir ve adâvet sıfatı 

ağırlıktaysa arslan ve kaplan; nefsâniyyet ve şehvet sıfatı ağırlıktaysa pars; yeme, içme, 

uyuma yani tembellik sıfatı ağırlıktaysa koyun; elbise, kıyafete düşkünlük sıfatı ağırlıktaysa 

tavus kuşu; hile ve kurnazlık sıfatı ağırlıktaysa tilki ve çakal; eğlence, şaka yapma sıfatı 

ağırlıktaysa şebek ve maymun müşâhede eder. Hangi hayvan kendisine musallat olur ise, 

kendisinde ağırlıkta olan sıfatı bilir ve bu sıfatın kaybolması için mücâdele eder ne zaman bu 

sıfatlar kişide kaybolursa bu sıfatlardan geçmiş olur. 

İkinci mertebe ise hidâyet sıfatıdır. Kötü sıfatlar kaybolduktan sonra yerine iyi 

sıfatların yerleştirilme aşamasıdır. Eğer sâlik bu makamda gökyüzü, ay, yıldızlar ve nefsin 

özünü ve kusurlarını müşâhede ederse ki bu kalbin sıfatlarıdır. 

Üçüncü mertebe; ruh mertebesidir. Sonsuzluk nurlarını ve âlemleri müşâhede eder. 

Arşa yükselir ve keyfiyet, cisim ve renk olmaksızın âlemleri müşâhede eder. Bu Allah’ın ruha 

tecellîsi olarak adlandırılır. 

Dördüncü mertebe; ateştir. Yıldırım, şimşek, mum ve yangınlar görür. Bundan 

beşinci mertebeye geçince gökyüzünü müşâhede eder ve bir gökten başka bir göğe yükselir ve 

semânın etrafında döner. Yıldız ve ay görür. Bundan altıncı mertebeye geçince melekût 

âlemini müşâhede eder, hâtiften ses duyar ve cennet, cehennem ve arş kendisine gösterilir. Bu 

makamlarda gerçekleşen hallerin dünyadaki şeylere kıyas ederek anlaşılması mümkün 

değildir. Her sâlikin hal ve makamına göre mertebelerdeki haller de farklılık gösterir. 
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Meselâ bahçe ve bostan görüp meyveleri ham ise sâlikin ibâdetinde ve tasavvuf 

yolculuğundaki eksikliğine işaret eder. İnce yollardan geçerse sülûkunda eksikliğe ve 

zayıflığa işaret eder. Eğer gittiği yol üzerini buz tutmuş görür ise, kalp soğukluğuna, aşk ve 

muhabbettin azlığına işarettir. Eğer temiz ve derin bir deniz görür ise kalbin temizliğine, 

rahatlık ve vâsıtalar görür ise sâlikin gücüne işaret eder. Sağ taraftan bir nağme duyarsa 

saadete, sol taraftan bir nağme duyarsa sıkıntı ve mutsuzluğa işaret eder. Derisini yüzdüklerini 

görürse tarikatten çıkarılmaya işaret eder. Başka bir tarîkin elbisesini giydiğini görür ise, 

başka bir mürşidden feyz almaya işaret eder. Sultan görürse ruha; güneş veya ay görürse 

ruhun ve kalbin nuruna işarettir. Yıldızları ve gezegenleri görürse ibadetin nurlarıdır. 

Gökyüzünü yıldızsız görürse, kalbin temizliğidir. Aslan görüp üzerine bindiğini görürse, nefse 

hâkim ve râkip olduğuna işarettir. Deve görüp ona râkip yani binici olduğunu görürse, Pîr 

hazretlerinin himmetine işarettir. Âlimler görürse, görünürdeki işlerinde gücüne; dervişler 

görürse, manevî âlemdeki gücüne işarettir. Kendini gençleşmiş görürse, irşad rütbesine 

erdiğine, kendini ölmüş veya perişan olmuş görürse, fenâ makamına ereceğine işarettir. Eğer 

yedi kat gökte büyük bir deniz görüp kendini de bu denizde yüzen bir balık olarak görürse 

buradaki deniz Allah’ın merhametine işaret eder.  

Sâlik göğsünde yedi kademe ve her kademede bir nebî, bir velî ve bir melek görürse 

kendi meşreb ve rütbesinin belli olduğunu, hangi makāmda bulunduğunu müşâhede eder. 

Buna benzer vâkıa ise açıklamaya uygun değildir. Âlim bir şahsın kemâl sıfatlarıyla süslenmiş 

ve bezenmiş olduğunu müşâhede ederse buna küçük velîlik makamı denir. 

Vâkıâ, gören sâlike göre farklılık gösterirken, aynı kişide hal ve makāmına göre de 

farklılık gösterir. Meselâ sâlik ateş görse bazen gadab sıfatı ile nefsin ateşinden geçmeye, 

bazen aşk ateşi ile talebinde coşku haline, bazen ise şeytanî sıfatların ağırlıkta olduğuna işaret 

eder. Rivâyete göre; İbn-i Sîrîn’e üç şahıs ayrı ayrı rüyalarında kendilerini ezan okurken 

gördüklerini arzetmişler. İbn-i Sîrîn, birine hac, birine hırsızlar ve birine de kötü hal ile yorum 

yapmışlardır. Aynı rüyayı üç farklı şekilde yorumlamasının sebebini sorduklarında ise, rüyayı 

hal ve makamlarına göre farklı yorumladığını söylemiştir. 

 Tarîkat ehli başlangıçta ruhun gıdası ile beslenir ve bunun için şeyh veya mürşide 

ihtiyaç vardır. Sâlik gördüğü menâmâtı (rüyaları) mürşidine anlatıp yorumlamasını talep eder 

ve o da hal ve makamına göre yorumlayıp yol gösterir. Tarîkatte en büyük şart, mürşiddir. 

Mecbûren ihtiyaç duyulur ki mürşid ile fenâ fillah mertebesine ulaşılır. Böylece sâlike gelen 

olumsuz vehim ve vesveselerin önüne geçilmiş olur. Bu yolda sâlikin iki hali bulunmaktadır; 
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ya terhîbat ve tenzîrât ya da tebşîrat halidir. Eğer terhîbât (sakındırmak) olarak bir ma’nâ gelir 

ise istiğfâr ile meşgûl olunmalı, tebşîrât (müjdelemek) olarak bir ma’nâ gelir ise hamd ve 

şükür ile meşgûl olunmalıdır. Ancak bu şeyh olmadığı durumlarda tavsiye edilir. Bağlı 

bulunulan şeyh varsa sâliki bizzat o yönlendirecektir. 

 

DÖRDÜNCÜ KISIM 

 

Birinci Fasıl: Müşâhedât ve Mükâşefât78 

 

Tasavvuf eserlerinde sırasıyla muhâdara, mükâşefe ve müşâhede olarak geçmekte 

olan bu kavramların ilki olan muhâdaraya eserde yer verilmemiştir. Sırasıyla açıklamak 

gerekirse;  

Muhâdara: Sâlikin çektiği zikirler ve düşündüğü deliller sonucunda kalbin sürekli 

Allah’ın huzurunda bulunma halini elde etmesidir. 

Mükâşefe: Sâlik, gayb âlemine daîr irfan sahibi olup kalbinin ruh âlemine açılan 

perdelerinin ortadan kalkması ile bilgiye ulaşmasıdır. 

Müşâhede: Allah ile arasında hiç perde kalmayan sâlikin kendi ve dünyevî bütün 

alâkalardan fânî olmasıdır. Buna fenâ makamına ulaşması da denilebilir. 

Eserde önce müşâhede konusu ele alınmıştır. Hazret-i Peygamber (s.a.v.), bir hadîs-i 

şerîfinde şöyle buyuruyor: “Aç kalınız, hırsı bırakınız, bedenlerinizden soyutlanınız. Dünyalık 

planınızı uzun vadeli yapmayınız, gönlünüz ferah olsun, dünyayı bırakınız. Umulur ki, Allah 

kalplerinizi görür.” Bu hadiste anlatılmak istenen; dünyâlık menfaatlerden uzaklaşıp Allah’ın 

isimleri ve sıfatları ile kalbi doldurmak, bu dünyada yaşamanın yegâne amacıdır. Bu takdirde 

kişinin kalbi zikir ve sıfatların nurları ile ilâhî zâtın nurlarını görmeye başlar ki buna kalp 

gözünün açılması diye tabir ederler. Müşâhede iki kısma ayrılır; bir kısmı gerçek bir sahv 

hali, diğer kısmı ise Allah’a duyulan fazla muhabbetin bir sonucu olarak cezbe ve istiğrak 

                                                           
78 Burhâneddin Muhammed Nakşibendî, Meslekü’l-Envâr ve Menba’u’l-Esrâr, (trc. Neş’et Süleyman Edirnevî), 
Atatürk Kitaplığı, Belediye Yazmaları, K569, vr. 28a ve devamı. 
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hâlidir. Sâlik öyle bir noktaya gelir ki; Allah dışında her şey zihninden ve kalbinden kaybolur 

gider. Beyazid Bistâmî Hazretleri’nin “Cübbemin altında Allah’tan başkası yok.” deyişi ve 

Hallac-ı Mansur’un “Ene’l-Hak” tecrübesi müşâhede sonucu gerçekleşir. Ehlullahdan nice 

zâtın; “Hiçbirşey görmedim ki onda Allah’ı görmeyeyim.” sözleri yaşadıkları tecrübeye işaret 

etmektedir. 

Rivâyete göre; bir adam, oğlu ile birlikte Allah dostlarından birini ziyarete gitmiş. 

Allah dostunun yanına vardıklarında adam ve oğlu zâtın elini öpmüş. O esnâda çocuk 

masanın üzerinde bulunan balı görüp gözü ona dalmış. Allah dostu, çocuğa; “Evladım adın 

nedir?”, diye sorduğunda “Baldır.” cevâbını vermiş. “Annenin ismi nedir?” diye sorduğunda 

yine “Baldır.” cevabını vermiş. “Eğitim görüyor musun, hocanın ismi nedir, hangi 

mahalledensin?” diye sorduğunda, “Bal dersi görüyorum, hocam baldır ve bal mahallesinde 

oturuyorum.” cevabını verir. Bunun üzerine her ne sorulduysa çocuk sorulara “Bal” cevâbını 

verir. Şeyh bunun üzerine çocuğun babasına dönüp; “Bu çocuğun sıfata karşı yoğunluğu 

vardır. Bu özellik ise kemâl işaretlerindendir. Eğitimimize verseniz bu çocuk Allah’ın yakın 

dostlarından olsa!” dediğinde babası çocuğu Şeyhin yanında talebe olarak bırakmış ve Şeyhin 

dediği gibi de çocuk evliyaullahtan olmuş.79 Bu konuda muhabbetin artması ile ortaya çıkan 

cezbe hâli, diğer her şeyden muhabbetin kesilmesi anlamına gelmektedir. Hazret-i 

Peygamber’in mirac gecesinde “Göz ne kaydı, ne de hedefinden şaştı.”80 âyet-i kerimesinde 

de geçtiği üzere sadece bir noktaya ya’nî sevgiliye odaklanmak ile elde edilen hâldir. Kim 

gözlerini haramdan sakınırsa, Allah ona gözün sırrı olan müşâhede hâlini verip kalp gözü ile 

sınırların ötesini seyretmesine izin verir.  

Yine başka bir âyet-i kerîmede; “Mü’min erkeklere söyle, gözlerini haramdan 

sakınsınlar!”81 âyetini Sehl b. Abdullah Tüsterî, bir kimse Allah’tan gâfil olarak bir defa göz 

açıp kapasa ömrü boyunca hidâyet bulmaz, diyerek tefsir etmiştir. Ancak bu tefsirde 

kastedilenin müşâhede ehli olduğunu da belirtmek yerinde olacaktır. Bazı Allah dostları ise 

müşâhede hâli kendilerine ulaştıktan sonrasını ömür olarak sayarlar. Ebû Yezid Bistâmî’ye 

yaşını sorduklarında; “dört yaşındayım”, diyerek cevap vermişlerdir. Yanında bulunanlar; “Yâ 

Şeyh! Senin yaşın tam yetmiş iken senin dört yaşındayım demenin anlamı nedir?”, diye 

sorduklarında; “dünya ile ruh âlemi arasındaki perdelerden kurtulup şuhûd mertebesine varalı 

dört yıl oldu, bunu ömürden sayarım”, diyerek cevap vermişlerdir. 

                                                           
79 Bu olay, Reşehât’ta Ubeydullah Ahrâr hakkında anlatılır. Bkz. Necdet Tosun, Derviş Keşkülü, s. 24 
80 Necm; 53/17 
81 Nur; 24/30 
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Huzur ile bir nefes Allah’ı zikretmek, gaflet ile yüz yıl ibadet etmekten daha 

faziletlidir. Şuhûd ise huzur bilinciyle çekilen zikir ile bir olmaktır. Meselâ; müşâhede ehli 

gökyüzüne baktığında Allah’ın “Azîm” ismini müşâhede eder. Dere, çeşmesi bol bir yere 

veya tatlı suya baktığında Allah’ın “Hayy” ismini, denize baktığında Allah’ın “Vâsi’” ismini,  

ateşe baktığında Allah’ın “Kâbız” ismini, insanları gördüğünde Allah’ın “Câmi” ismini, 

âlimlerden birini gördüğünde Allah’ın “Âlim” ismini, doktor veya hekimlerden birini 

gördüğünde Allah’ın “Şâfi” ismini, kâfir, papaz veya râhiplerden birini gördüğünde Allah’ın 

“Mudill” ismini, zulmeden birini gördüğünde Allah’ın “Cebbâr ve Kahhâr” ismini, cellad 

gördüğünde Allah’ın “Mümît” ismini müşâhede eder, hisseder. Sonuç olarak, baktığı her 

şeyde Allah’tan başka bir şey görememek buna karşılık gelir. Gördüğü her şeyin Allah’ın 

sıfatlarından birine denk gelmesi müşâhede hâlinin gerektirdiği durumdur. 

Mükâşefenin tanımını bölümün başında yapmıştık. Keşf; sûfilere göre, maddî ve 

duyulur âlemden gelen tesir, kir ve pas kalbin gayb âlemini görmesine engel olan bir perde  

(hicâp) oluşturur. Riyazet ve tasfiye ile bu perde kalkınca gayb ayan-beyan görülür. Bu 

perdenin açılmasına, yani kalp gözünün açılmasına keşf denir. 82  Müellife göre keşfin üç 

mertebesi vardır: 

Keşf-i kubûr: Kabirlerde bulunan ölülerin nimetlendirilmiş veya azaplandırılmış 

olanlarını keşf etmektir. 

Keşf-i sudûr: Kiminle hem hâl olursa o kişinin sırrını müşâhede etmektir.  

Keşfu’l-Vâhid: Göğün bütün katmanları kendisine ayan-beyan açılan kazâ ve 

kaderin sırrına erilen müşâhedenin en üst mertebesidir. 

Şeriatın amaçlarını tam olarak yerine getirip bir mürşid rehberliğinde Allah’ın 

huzurunda devamlı bulunan kalp ile “lâ ilâhe illallah” zikrini çeken sâlikte istiğrak hâli 

meydana gelir. Başlangıçta sâlik, şimşek gibi parlayan nurları müşâhede eder. Diğer 

kısımlarda kaybolur. Bir süre bu hâl üzere olup bu hali geçtikten sonra yıldız kırıntıları gibi 

nurlar daha sonra inci gibi parlayan yıldızlara benzeyen nurlar, daha sonra hilâl gibi, ardından 

dolunay gibi sonrasında da güneş gibi parlak nurlar müşâhede eder. Sonunda cisimden, 

yerden ve renkten bağımsız olan ilâhî nurları müşâhede eder. Hz İbrâhim (a.s.)’ın âyet-i 

kerîmede de geçen: “ Gecenin karanlığı onu kaplayınca bir yıldız gördü.”Rabbim budur.” 
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dedi. Yıldız batınca, “Batanları sevmem.” dedi.”83 Aşama aşama ulaştığı Allah’ın birliği fikri 

ve zikri, müşâhede hâlinde de aynı aşamaları takip eder. Hz. İbrâhim’in en son yaşadığı 

tecrübe, “Ben yüzümü gökleri ve yeri yoktan yaratan Allah’a çevirdim…”84 âyet-i kerîmesi 

ilâhî nurların müşâhede edildiği rütbeye işaret eder. Bunun açıklamasını kelimelerle tam 

anlamıyla ifade etmek güçtür. Ancak hal ile tecrübe edilerek anlaşılması mümkündür. 

Müşâhede ve mükâşefenin ortak noktası; ikisinde de Hakk’ın tecellîsiyle kalbe gelen 

bir irfan nurunun bulunmasıdır. Allah Teâlâ bir âyet-i kerîmede: “…artık gözünden perdeni 

kaldırdık, şimdi gözün keskindir.”85 buyuruyor. Bu âyet ışığında mükâşefe, bütün şeylerin 

hakikâtinin sâlike açılmasıdır. Kişinin gören organı olan gözü ile sınırlı görmesinden, kalp 

gözü ile ma’nevî görüşünün ortaya çıkması için anahtar, havâss-ı hamse dediğimiz; kalp, ruh, 

sır, hafî, ahfânın önemi bulunmaktadır. Ruhlar âlemi ancak bu şekilde anlaşılır. Tüm insanlar 

esfel-i sâfilin tabiattan a’lâ-yı ılliyyin tabakaya çıkabilme kabiliyetine sahiptir. Tarikatin 

amaçlarından biri de riyazet ve mücâhede yoluyla sâliki a’lâ-yı ılliyyin tabakasına 

çıkarmaktır. Hakk’a ulaşmadaki bu yolda sâlik ile Rahmân’ın arasında yarısı nurânî ve yarısı 

zulmânî olmak üzere yetmiş bin perde vardır. Nûrânî perdeler keşf ve keramettir. Zulmânî 

perdeler ise nefsin görünmez olmasıdır.  

Keşf ve kerâmet sâlikin hal ve makamına göre farklılık gösterir. Meselâ sâlikin, 

gördüğü şeye göre bulunduğu makamda keşf-i nazarî ortaya çıkar ki buna itibar edilmez. 

Filozof veya bu alanla ilgilenen diğer gayr-i müslim âlimler bu keşif ile hataya düşmüşlerdir. 

Keşf-i nazarî mertebesinin gereği perdeler aradan kalktıktan sonra keşf-i dil-i şuhûdî veya 

keşf-i sırr-ı ilhâmî meydana gelir. Bu makamda ruh ve cisim ve Allah dışında bütün varlıklar 

keşf edilir. Bu makam tamâma erdikten sonra keşf-i rûhî meydana gelir ki; bu makamda 

cennet, cehennem ve melekler müşâhede edilir. Sûfîler, bu makamda yeryüzü ve gökyüzünün 

keşf olunduğunu ve kıyâmetin kopmuş olduğunu görür. Ve dört bir yanından perdeler kalkıp 

zaman kavramı yok olur ve her şeyin anlamı aynı olur. Bu akıl ile idrâk edilemeyen ancak 

tecrübe edilebilen bir durumdur. Tecellîlerin başlangıcıdır. Ancak itibâr edilmez. Çünkü ruh 

müslüman ve kâfirde de bulunmaktadır. Bu makamda riyâzet ve mücâhede ile ruhlar âlemine 

ulaştıktan sonra şatahat denilen sözler, havada uçmak, denizde yürümek gibi kerâmetler 

ortaya çıkmaya başlar. Buna kevnî kerâmetler denir. Avâma göre bunlar saygınlık kazandırır 

ancak havassın nazarında saygınlığı yoktur. Hattâ kendisinden kerâmet meydâna gelen zâtın 
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eksikliği olarak değerlendirilir. Bundan sonra ise keşf-i hafî gelmektedir. Tasavvuf ehli 

tarafından itibar edilen bir keşif türüdür. Bu makam Allah aşıkları için söz konusudur ve elde 

edilmesi mücâhede ve riyâzet yoluyla gerçekleşmez. Allah’ın bu kullarının kalbine verdiği 

ilham ve vehbî bir inâyet sonucunda gerçekleşir. Son olarak keşf-i sıfâtî vardır bu ise; kalb 

melekler âlemi ile bu âlem arasında bir vâsıta olup akıl ve ruhtan feyz alır ve bedene de 

yansıtır. Sır, ruh ile sıfat arasında vâsıta olup ruhtan feyz alır ve kalbe yansıtır. Hafî ise ruh ile 

sıfat arasında vâsıta olup sıfat âleminden feyz alır ve ruhâ yansıtır. Bu ise “Allah’ın ahlâkı ile 

ahlaklanmak” kapsamında ruh âleminde ortaya çıkan nurun yansımasıdır. Ve buna keşf-i 

sıfâtî denir. 

Sâlik “ilim” sıfatı ile tecellî ve keşf tecrübesi yaşar ise, ilm-i ledün ile “âlim” olmuş 

olur. İlm-i ledün, Allah katından gelen bilgidir. “Semî’” sıfatı ile keşf olur ise gerçek sözü 

duyar. “Basar” sıfatı ile keşf olur ise, “müşâhede” hâli meydana gelir. “Celâl” sıfatı tecellî 

eder ve keşf tecrübesi yaşar ise “fenâ” hali ortaya çıkar. “Hay ve Kayyûm” sıfatı tecellî eder 

ve keşf olur ise, “bekâ” hâli ortaya çıkar. En üst mertebe ilâhî zâtın tecellî etmesidir ki bu 

kâinata sığmaz. Bu makāma ermek mümkün ancak gerçekleşmesi bu dünya için imkân 

dâhilinde değildir. Hz. Mûsâ (a.s.)’ın “Rabbim! Bana görün, sana bakayım…”86 talebi ermiş 

olduğu mertebeye işaret eder. Allâhü Teâlâ’nın “ …sen beni asla göremezsin…”87 cevâbı ise 

bunun gerçekleşmesinin bu dünyada imkânsız olduğuna işaret eder. Allah burada celâl sıfatı 

ile tecellî etmiştir. Zâtî bir tecellîde melek, dünya, cennet, cehennem, gökyüzü, hesap günü ve 

yeri hepsini yok eder ve sadece Allah kalır. Tasavvufî ıstılahlarda tecellîler Allah’ın 

sfatlarından oluşur. Sâlik kalbini riyâzet ve mücâhede ile beşerî sıfatlardan arındırdıktan sonra 

kalbe ilâhî sıfatlar tecellî etmeye başlar. Bu makamda sâlikin kalbe gelen ilâhî tecellî 

hakkında yanılmaması için aynı tecellî tecrübesini yaşamış kâmil bir mürşidin 

yönlendirmesine zarûrî ihtiyaç bulunmaktadır.  

Ruhânî tecellî ile İlâhî tecellî arasındaki fark şudur ki; ruhânî tecellîde sâlik sonradan 

meydana gelen izler ağırlıkta olup fenâ makamına ermez. Eğer beşerî sıfatları kendisinde yok 

eder tecellî perdenin arkasında gizlenirse beşerî sıfatlar tekrar geri döner ve hile, kibir ve 

kendini beğenmişlik gibi sıfatlar artarak insanda belirmeye başlar. İlâhî tecellîde ise nefsin 

bütün özellik ve sıfatları yok olur. “Hak geldi, bâtılın hükmü kalmadı.” sözündeki gibi yanlış 

sıfatları yok eder. Ruhânî tecellî sonucunda marifet elde edilemezken, ilâhî tecellî marifet 
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kazandırır. Bütün var olanlar yerini yokluğa bırakır. Mahv ve sekr hâli ortaya çıkar. Kazanılan 

bu hâl kalıcıdır.  

İlâhî tecellîler, iki kısma ayrılır: cemâl-i lütfî ve celâl-i kahrî. Celâl-i kahrî tecellî de 

kendi içinde ikiye ayrılır: biri celâl-i kahrî-i zâtî, diğeri celâl-i kahrî-i fi’lî ve sıfâttır. Sıfat 

tecellîsi de iki kısma ayrılır: biri nefsî diğeri ma’nevîdir. Nefsî olan Allah’ın vâhid sıfatı gibi; 

ma’nevî olan ise Allah’ın ilim, kudret, semî’ ve basar sıfatı gibi. Allah’ın celâl-i kahrî sıfatı 

tecellî ettiğinde fenâ hâli ortaya çıkar. Her şey varlığını yitirir ve tek varlık olan Allah kalır. 

Allah’ın cemâl-i lütfî sıfatı tecellî ettiğinde ise sâliki mahv ve yok eder. Meselâ güneş ışığı 

nasıl gölgeyi yok ederse bu tecellî de sâliki kendinden mahv edip nur ışığı ile beslenmiş 

nurânî bir varlık bahşeder. Bu tecellî Hz Peygamber’de mi’rac gecesinde gerçekleşemiştir. 

“…gözü başka bir yere kaymadı”88 âyetinde geçen duruma göre, o gözün gördüğü şeyden 

sonra başka hiçbir şeyin görülmeye değer bulunmadığı haldir. Fenâ fillah ve bekâ billah 

makamları bu tecellîler ile tecrübe edilmiştir. Allah ile bir olma birliktelik yine bir âyet-i 

kerimede; “ Sana yeminle bağlılık sözü verenler gerçekte bu sözü Allah’a vermiş 

oluyorlar…” 89  olarak geçmektedir. Allah’a kavuşma, nübüvvet makamının doğal bir 

sonucudur. Celâlî tecellîye örnek Hz Peygamber’in mi’rac tecrübesini; cemâlî tecellîye ise Hz 

Mûsâ (a.s.)’ın Allah’ı görmeyi talep etmesi sonrasında, onun Allah’ı bu dünyada asla 

göremeyeceği olarak aldığı cevabı verebiliriz. Müfessirler burada Allah’ın dağa tecellî etmesi 

sonucunda dağın paramparça olması olayındaki dağı Mûsâ (a.s.)’ın varlığı olarak tefsir 

etmişlerdir.  

Tecellî ortaya çıktıktan sonra ma’nevî bir tat alma gerçekleşir. Ancak kâl ile 

anlatılmaya müsait değildir. Hâl ile tecrübe edilir. Allah’ın “Azîm, Hayy ve Kayyûm” sıfatları 

tecellî eder ise fenâ ve bekâ makamına ulaşılır. Eğer Allah’ın “Azîm” sıfatı tecellî ederse 

mahv ve yok edici hâl ortaya çıkar. Zâtî sıfatlar, bu âlem ve melekler âlemi arasında bir 

âlemde tecellî eder ise, sonsuz bir heybet ve dehşet hâli ortaya çıkar. Tecellî görünür hâle 

geldiğinde sahv hâline eren sâlikte mutluluk hâli meydana gelir. Zâtî sıfatların tecellîsi, bütün 

varlıkları yokluğa mahkum eder. Yalnız Allah bundan münezzehtir. Sonuçta bütün mülk “Tek 

ve Kahhâr” olan Allah’ındır, ma’nâsı hâkim olur. 

Tasavvuf ehli, müşâhede ve mükâşefenin farkını şöyle açıklamışlardır ki; müşâhede 

tecellî ve tecellîsiz meydana gelebilir. Meselâ Allah’ın cemâl sıfatı müşâhede ile; celâl sıfatı 
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müşâhedesiz ortaya çıkar. Müşâhedede mükâşefe olmadan tecellî ortaya çıkmaz. Mükâşefe 

ise müşâhede ve tecellî olmadan ortaya çıkar. 

 

İkinci Fasıl: Fenâ ve Bekâ90 

 

Fenâ sözlükte, yokluk, hiçlik, geçici olmak anlamlarına gelmektedir. Tasavvufî terim 

olarak ise, kötü sıfatlarından arınma, kulun fâiliyet şuurunu kaybetmesi, “abd” yerine fâil 

olarak Allah’ın geçmesi91 anlamına gelmektedir. Bekâ ise kelime anlamı olarak, kalma, kalıcı 

ve dâimî olmak anlamına gelmektedir. Terim olarak ise, kalpten Allah dışında herşeyin 

silinmesi, etrafındakileri ve kendi varlığını farketmemesi anlamına gelmektedir. 

Müellif fenânın çeşitleri ile konuya giriş yapmıştır. Fenanın çeşidi çoktur ancak 

temelde iki çeşidi vardır: Zulmeden nefsin varlığını fenâ ve nurânî ruhun varlığını fenâ. 

.“AIIah'ın hicabı nurdur. Bu hicabı açacak olsa zatının nurları bütün varlıkları yakar" 

mealindeki hadis, (Müsned, IV, 40 1; Müslim, "Iman", 293; İbn Mâce, "Mukddime", 13) 

tasavvufî eserlerde. AIIah’ın ·nurdan ve zulmetten yetmiş bin perdesi vardır " şeklinde rivâyet 

edilir (Gazzâlî, Mişkâtü’l-envâr, s.84; Necmeddin-i Daye, s.310)92 Bu hadîs-i şerîfe göre bu 

perdelerin kalkması ile fenâ gerçekleşir.  İlki olan nefsten fenâda bilinç ortadan kalkar. 

İkincisi olan ruhtan fenâda ise; görüş tek bir noktada yoğunlaşıp bilinç hâlinin ortadan 

kalkması ile gerçekleşir.  Bu makamda sâlik sürekli zikir ve ibâdet ile meşgûl olmak ister.  

Uzlet hayatının aksine halk ile birlikteyken Hak ile olabilmek mümkün olur. Buna ruhun zikri 

de denilir. Kalp Allah’ın zikri ile meşgûl ve dolu iken dünyalık işlerin de içinde olma durumu 

hafî yani gizli zikir olarak ifadelendirilmektedir. 

Fenânın üç çeşidi ise şöyledir: fenâ-yı sûret, fenâ-yı sıfat ve fenâ-yı zât. Fenâ-yı 

sûret olmadan fenâ-yı sıfata, fenâ-yı sıfat olmadan fenâ-yı zâta ulaşılamaz. Fenâ-yı zât 

olmadan bekâ makamına ulaşmak mümkün değildir. Fenâ ender fenâ rütbesine ulaşan sâlik 

Allah’tan başka bir şey göremez duruma gelir. Bazı tasavvuf erbâbı ise fenâyı, sâlikin 

tarîkattaki makamına göre kısımlara ayırmıştır:  

                                                           
90 Burhâneddin Muhammed Nakşibendî, Meslekü’l-Envâr ve Menba’u’l-Esrâr, (trc. Neş’et Süleyman Edirnevî), 
Atatürk Kitaplığı, Belediye Yazmaları, K569, vr. 35a  vd. 
91Hasan Kamil Yılmaz; Ana hatlarıyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s.215 
92 Süleyman Uludağ, “Hicab” maddesi, DİA, c.17, s.431 
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Fenâ-yı avâm: Şer’î hükümlere uymayan şeylerin karşısında durup, şer’i hükümlere 

uygun olanlara ise uyum sağlamaktır. 

Fenâ-yı zühhâd: Dinin zevklerinden dahi sıyrılıp, ahiret ile ilgili konulara 

yoğunlaşmaktır. 

Fenâ-yı uşşâk: Dünyalık olan herşey ile gönül bağını kesmek ve tek olan Allah’ın 

sevgisinde bâkî olmaktır. 

Fenâ-yı havâss: Dünyalığı yok edip, devamlı Allah’ın huzurunda bulunmaktır.  

Fenâ-yı hâssu’l-hâs: İlâhî zâtın tecellîsi ile bütün makamlar, keşifler, kerâmetler ve 

ilâhî sıfatların tecellîsi fenâ bulunup sadece ilâhi zâtta bâkî kalınmasıdır. 

Fenâ ender fenâ: Fâni olduğu hâlin dahi fenâ bulmasıdır. 

Fenâ ve bekâ makāmı inanç açısından ayak kayması için müsâit bir alandır. Bazı 

kimseler bu makāmı yanlış anlayıp inançlarını kaybetmişlerdir. Bu kimseler sapkın oldukları 

gibi hem de saptıran olmuşlardır. Hataya düştükleri nokta ise beşerî zâtın fenâsı ve ilâhî zâtın 

bekâsını bizzat ilâhî zât olarak algılamaları inanç bakımından sıkıntılara sebep olmaktadır. 

Çünkü fenâ ve bekâ insanda gerçekleşir. Bunun aksi inancı zedeler. Hücvîrî, Keşfu’l-Mahcûb 

adlı eserinde bu konu hakkında fenâ ve bekâyı yanlış anlayan kimselerin çelişkili bir duruma 

düştüklerinden bahseder. Bütün sıfatlardan sıyrılıp başka bir sıfat ile sıfatlanmak imkân 

dâhilinde değildir. Meselâ bir demir ateşin üzerine koyulduğunda bir süre sonra ateşten bir 

parça gibi görünür ancak soğuduğunda ateş ateştir, demir demirdir. Hristiyanlıkta ve 

Nastûrîlikte itikad, bu yanlış anlaşılmanın örneklerindendir. Hz. Meryem’i mücâhede ve 

Allah’ın hakîkatine bağlı durumundan çıkarıp Allah ile bir tutma, kutsallaştırma veya Hz. 

İsâ’yı da katıp Hz. Meryem ile berâber Allah ile bir ve bâkî kabul etme ve itikâden bir ve tek 

olan yaratıcıyı üçe çıkarma bu anlayışın hatasını açık olarak göstermektedir. 

Konunun daha iyi açıklanması için bir başka örnek ise; akşam olunca gökyüzünde ay 

ve yıldızlar ortaya çıkar, ancak güneş doğmaya başlayıp da gündüz olunca yıldız ve ayın 

aydınlığı güneşin ışığından dolayı kaybolur. Ama bu demek olmuyor ki ay ve yıldızlar 

varlığını kaybettiler. Onların varlıkları devâm etmekte ancak daha güçlü ışığa sahip olan 

güneşten dolayı ay ve yıldızın aydınlığı görünmez hâle gelmiştir. Beşerî sıfatların mücâhede 

ve riyâzet ile kaybolup yerine ilâhî sıfatların tecellîsi de aynı şekilde düşünülmelidir. Eserde 

verilen bir başka örnek ise, dünyanın bütün nimetleri bir arada olsa cennet nimetlerinin 
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gölgesinde kalır yani dünya nimetleri görünmez hâle gelir. Aynı şekilde dünyada bulunan 

üzüntü, keder, acı ve azaplar cehennem azaplarının yanında hiç denilecek durumdadır. 

Hülâsâ-i kelâm her mertebede bir fenâ vardır. Meselâ Allah âşıkları için Allah’a duyulan 

muhabbet arttıkça fenâ hâli ortaya çıkar ve yokluk mertebesine ulaşılır. Fenâ ve bekânın inanç 

konusu olması bid’at ve mantığa ters bir durumdur. Müellifin diğer bir örneği ise fakir bir 

çocuk üzerindendir. Fakir bir çocuk çarşı pazarda gezerken çeşitli şekerler, meyveler, yiyecek, 

içecek, süslü elbiseler, altın dizginli atlar ve gösterişli hizmetçiler gördüğünde hepsine tek tek 

heves eder, gönül bağlar ancak bu çocuk zaman geçip de bir hükümdar olduğunda bütün bu 

gördüğü nimetlere sahip olduğu için gezmiş olduğu aynı pazarda görmüş olduğu şeyler 

hevesine sebep olmaz. Fenâ rütbesine eren ve şerîatın gerektirdiklerini yerine getiren kimse 

Allah’ın velî kullarındandır, ancak şer’î hükümlerde gevşeklik ve tembellik var ise bâtıl 

olduğuna kanaat getirilir.  

Bid’at ehli, fenâ makāmını inanç meselesi olarak ele alır ve bu makāma erdikten 

sonra kendisinde dinî sorumluluklardan muâfiyet gerçekleştiğini ve mücâhededen de 

kurtulduğunu zanneder. Ancak âşık olan, âşık olduğu şey uğrunda çektiği tüm sıkıntı ve 

zorlukları afiyet veya ziyâfet olarak değerlendirir. Nitekim fenâ mertebesine eren sâlik de 

şer’î sorumluluklarını ve mücâhedâtı sıkıntı ve yorgunluk olarak değil de lezzet verenlerden 

olarak görür. Abdülkâdir-i Geylânî (k.s.), günün birinde bir ses duydu: “Ey Abdülkâdir! Ben 

senin Rabbinim. Sana haram olan şeyleri serbest bırakıyorum.” Abdülkâdir-i Geylânî (k.s.) 

önce bir istiâze getirerek, “Sus! Ey mel’un!” diyerek şeytanı def etmiştir. Şeytan olduğunu 

nereden anladığı sorulunca, Allah’ın şerîata aykırı şeyler söylemeyeceğini ve bu şekilde ayırt 

ettiğini söylemiştir.  

En son mertebesi fenâ ender fenâ ise, sâlikin fânî olduğundan da bilincinin 

kalmaması hâlidir. Sâlik öncelikle bu yola ilk girdiğinde seyr ilallah rütbesine ulaşmayı 

amaçlar. Seyr ilallah, Hakk’a doğru yürümek anlamına gelir ve sâlik Hakk’ı tanıyınca bu 

yolculuk biter.93 Daha sonra seyr fillah mertebesi gelir ki Allah’ın sıfatları müşâhede edilir. 

Hayret makāmı da denilir. Çünkü sâlik bütün beşerî sıfatlarından arınıp ilâhî sıfatlar ile 

donanmaya başlar. Yani Allah’ın ahlâkıyla ahlaklanmaya başlar. Bu mertebe kudsî hadiste 

belirtildiği gibidir; “…ben onun duyan kulağı, gören gözü, tutan eli ve düşünen aklı 

olurum.”94 Bu mertebeden sonra seyr billah gelir ki Allah’ın zâtında Allah’ın sıfatlarına 

doğru yolculuktur. Kesrette vahdet olarak da adlandırılır. Bundan sonra ulaşılan mertebe ise 

                                                           
93 Süleyman Uludağ, Tasavvuf Terimleri Sözlüğü, s.316 
94 Buhârî; Rikak, 38 
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seyr meallahtır. Allah’ın sıfatlarında Allah’ın zâtına doğru yolculuktur. Bu mertebeye 

vahdette kesret de denilir. En üst mertebe budur ve bu mertebeye ulaşmak nübüvvetten bir 

parçayı elde etmekdir. Zâhirde halk ile bâtında Hak ile olmaktır. Bu mertebeye 

peygamberliğin mirası olan velîlik makāmına eren kemâle ermiş kullar ulaşabilir. Ve bu 

kimseler için irşad farzdır.  

Müellifin burada “kâşife” 95  başlığı altında bahsettiği birkaç konu da vardır. 

Bunlardan kısaca bahsedeceğiz. Ma’nevî âlemde tasarruf, teveccüh ve murâkabe ehlinin 

hâlidir. İbtilâ ehlinin ise uğradığı belâ veya hastalığın def edilmesi için ölmüş olan kalbin 

tekrar canlandırılabilmesi için sâlikin tüm acziyeti ve noksanlığını bilerek Allah’a yönelmesi 

gerekir ki tavsiye edilen, abdest tazeleyip iki rek’at Allah rızası için namaz kılmasıdır. Ve 

kendisine uğrayan belâ veya hastalığın def edilmesi için Allah’a dua etmesi gerekir, umulur ki 

Allah’ın izniyle o beladan kurtulur. Allah dostları buyururlar ki; Azrâil (a.s.)’ın görevi için 

inmesinden önce teveccüh ile ölüm hastalığına yakalanmış hastaya Allah ömür bahşedebilir. 

Ancak Azrâil (a.s.), görevi için indikten sonra yapılacak bir şey kalmamış demektir.  

Kabir ziyaretleri de aynı şekilde değerlendirilir. Bir zâtın kabr-i şerîfine gidip zikir 

ile teveccühte bulunup sekr ve mahv hâli ortaya çıkınca o zâtın Allah’ın hangi sıfatını ağırlıklı 

olarak üzerinde taşıyorsa o sıfatı meydana çıkar. Ve buna göre Kur’ân-ı Kerîm ile yâd edilip 

sonrasında iki rek’at namaz kılarak ziyaret tamamlanmış olur. Ölmüş bir kalbin tekrar hayat 

bulması için sâlik şeyhi ile oturup kalbini şeyhine yöneltir. Ve Allah’tan gelen yardım ile 

teveccüh sahibi olur. Bunun gerçekleşmesi için iki şart bulunmaktadır: ma’nevî güç sahibi bir 

azîz ve i’tikadı sağlam bir sâlik. Sonrasında kalbin hayat bulduğuna dâir eserler ortaya 

çıkacaktır.  

Nakşibendiyye büyüklerinin yapmış olduğu günlük dua ve zikir; sabah ve akşam 

üçer defa ihlas sûresi, muavvizeteyn sûreleri ve Haşr sûresinin son kısmını okumaktır. Ve 

bunu tarîkat yolunda bulunan kimselere de tavsiye etmişlerdir. Ve Hz. Peygamber’in 

sünnetine tam bir itaat bu yolun şartlarındandır. İmam Nevevî’nin Abdullah ibn Habîb 

(r.a.)’den gelen sahih bir rivâyete göre; Hz. Peygamber’in sohbetlerinden birinde kendisine üç 

defa saadetle “söyle!” buyurmaları üzerine “Ne söyleyeyim yâ Rasûlallah?” diye cevap 

vermiş, dördüncü defasında sabah ve akşam üçer defa ihlas sûresi, muavvizeteyn sûreleri ve 

Haşr sûresinin son kısmını okumasını söylemiştir. Enes (r.a.)’dan rivâyet edilen bir başka 

                                                           
95 Burhâneddin Muhammed Nakşibendî, Meslekü’l-Envâr ve Menba’u’l-Esrâr, (trc. Neş’et Süleyman Edirnevî), 
Atatürk Kitaplığı, Belediye Yazmaları, K569, vr. 39b vd. 
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hadiste ise; “Kim Haşr sûresinin sonunu okur ve o gün veya gecesi vefat ederse günahları 

bağışlanır.” Ve her gün Kur’ân-ı Kerîm okumak ve özellikle Yasin sûresini okumak gerekir.  

Hoca Ali Ramitenî (k.s.) buyururlar ki; kim üç kalbi bir yere toplarsa Allah Teâlâ, 

her ne niyâz ederse onu verir. Bunlardan biri gecenin kalbidir ki gecenin yarısı kastedilir. 

Birisi, Kur’an’ın kalbidir ki o da Yâsîn-i şerîftir. Birisi de mü’minin kalbidir ki sürekli 

Allah’ın huzurunda bulunur.  Ya’nî seher vakti Allah’ın huzurunda bulunan bir kalp ile 

Yâsîn-i şerîf okumak, Allah’ın kulun niyazlarına cevap vermesine sebep olur. Hakk’ı talep 

eden kişi gecenin yarısı uyanık olup ibadet ve zikir ile meşgûl olmalıdır. Teheccüd namazı, 

evvâbin, işrak, duhâ namazı tarikat ehlinin kıldığı nafile namazlardır. Teheccüd namazı on iki 

rek’at olup kılan kişinin ezberinde ise Yasin-i şerîf ile kılması daha faziletlidir. Birinci 

rek’atta “...ecrin kerîm...”  âyetine kadar, ikinci rek’atta “…ve hüm mühtedûn…” âyetine 

kadar, üçüncü rek’atta “…cemîun ledeynâ muhdarûn…” âyetine kadar, dördüncü rek’atta 

“…fî felekin yesbahûn…” âyetine, beşinci rek’atta “…ilâ ehlihim yerciûn…” âyetine, altıncı 

rek’atta “…sırâtun müstakîm…” âyetine yedinci rek’atta “…fehüm lehâ mâlikûn…”âyetine, 

sekinci rek’atta sûrenin geri kalan kısmını okur. Eğer Yâsin sûresi ezberinde yoksa her 

rek’atta Fâtiha’dan sonra üçer ihlâs okur. Teheccüd namazı en az dört rek’at olarak kılınır. 

Teheccüd namazının vakti, gecenin son üçte biridir. Teheccüd namazını kıldıktan sonra 

şeyhinden aldığı zikir ile meşgûl olur. Eğer uyku ağır gelirse sabah namazı vaktine kadar hafif 

bir uyku uyuyabilir. Sabah namazı vakti geldiğinde mescide gidip namaz vaktine kadar 

istiğfar zikri ile meşgûl olur ve sabah namazını cemâat ile kılar. Güneş doğana kadar yine 

zikirle meşgûl olur, güneş doğduktan sonra iki rek’at işrak namazı kılar. Enes (r.a.)’dan 

rivâyet edilen bir hadîs-i şerîfte; “Kim sabah namazını cemâatle kılıp sonra güneş doğuncaya 

kadar Allah’ı zikredip sonra iki rek’at namaz kılarsa ona umre ve hac sevabı vardır.” 

buyruluyor. İşrak namazının birinci rek’atinde duhâ sûresi, ikinci rek’atinde inşirah sûresi 

okunması tavsiye edilir. Birinci oturuştan sonra muavvizeteyn sûreleri ile iki rek’at daha ilâve 

edilir. Bazıları duhâ ve işrak namazının aynı olduğunu söylerler. Ancak duhâ namazının vakti 

gündüzün dörtte birlik bölümündedir. Duhâ namazı on iki rek’at, en az iki rek’at olarak 

kılınır. Zeyd b. Erkâm (r.a.)’dan rivâyet edilen bir hadîs-i şerîf ise şöyledir: “ Kim duhâ 

namazını iki rek’at kılarsa, gâfillerden yazılmaz; kim dört rek’at kılarsa âbidlerden; kim altı 

rek’at kılarsa o gün ona yeterlidir; kim de sekiz rek’at kılarsa kanâat sahiplerinden yazılır.” 

Duhâ namazından sonra boş kalındığında yemek hazır ise dostlarla veya evlatlarla yemek 

yenir, yemekten sonra ise dünyalık işleriyle meşgûl olunur. Ancak tüm bunlar içerisinde 

sâlikin kalbi Allah’tan gâfil olmaz. Öğle namazını cemâatle kılıp sonrasında işlerine devam 
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eder. İkindi vakti girdiğinde namazını yine cemâatle kılar ve akşam namazı vaktine kadar 

gösterişten uzak kalmak için tenhâ bir yerde zikir ile meşgûl olur, öyle ki sekr hâli ortaya 

çıkıp murâkabe ile meşgûl olur. Akşam namazı vakti geldiğinde yine namazını cemâatle edâ 

eder. Ve sonrasında altı rek’at evvâbin namazı kılıp murâkabe ve zikir ile meşgûliyetine 

devam eder. Yatsı namazı vakti geldiğinde mümkünse cemâatle namazı kılar ve teheccüd 

vaktine kadar istirahat eder. Uyumadan önce yatağında üç ihlas ve üçer muavvizeteyn ve Haşr 

sûresinin son kısmını okur, günahlarından pişman ve perişan bir şekilde istiğfâr ederek uyur. 

Gece ve gündüz Allah’ın huzurunda bulunmak ve fenâ fillah denizinde müstağrak bir hâl ile 

Hz. Peygamber’in sünnet-i seniyyesine tam olarak uymak, bütün fiilerde Allah’ın çizdiği 

sınırlara dikkat edip her vakit Allah’ın huzurunda kalabilmek ve gaflete yer vermemek 

gerekir. Ancak bu şekilde sâlik kemal mertebesine giden basamakları aşacaktır.   

 

Üçüncü Fasıl: Makamlar ve Istılahlar96 

 

a. Makamlar 

 

Allah katında her kulun bir makāmı vardır.  

İntibah Makāmı: Gaflet sınırlarından kurtulmayı amaçlayan bu makām; bütün 

hareket ve sessizliği nefsin hevâsı ve tabîatı ile olduğunu ve kendisinin de nefsin kulu 

olduğunu bilip fark etmesi anlamına gelir. “İnâyet yoluyla Hakk’ın kulu harekete geçirmesi ve 

zorlaması”97 anlamına da gelmektedir. Bunu tevbe ve inâbe takip eder ki; tevbe, sürekli olan 

bir pişmanlık ve çokça getirilen istiğfar ile isyan ederek geçen zamanlarını düşünerek yaptığı 

işlere pişman olmak anlamına gelir. İnâbe ise; gafletten dönme ve Hak zikri ile meşgûl 

olmaktır. Bazı kimseler tevbe ve inâbe kavramlarını açıklarken, tevbenin, Hakk’ın rızasına 

aykırı düşen işlerden kaçınmak; inâbenin ise Hakk’ın rızâsını istemek olarak tanımlamışlardır. 

Bazı kimseler ise, Allah’ın rızasına aykırı olan işlerden kaçınmak ve Allah’ın rızâsını 

istemenin zâhirî anlamına tevbe, bâtınî anlamına inâbe demişlerdir. 

                                                           
96 Burhâneddin Muhammed Nakşibendî, Meslekü’l-Envâr ve Menba’u’l-Esrâr, (trc. Neş’et Süleyman Edirnevî), 
Atatürk Kitaplığı, Belediye Yazmaları, K569, vr. 43b vd. 
97 Süleyman Uludağ, Tasavvuf Terimleri Sözlüğü, s.188 
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Vera’ Makāmı: Sözlükte vera’ fiil olarak( ورع )Allahtan korkmak veya korkar olmak, 

haram ve helale dikkat etmek, müttakî olmak anlamlarına gelirken mastar olarak vera’ (ورع) 

aynı şekilde Allahtan korkma, sakınma, takva; dikkatlilik, çekingenlik, ürkeklilik gibi 

anlamlar taşımaktadır. Teverra’a şeklinde de sakınmak, kaçınmak anlamı bulunmaktadır. 

Terim olarak ise; şehvet ve şüpheli olan şeylerden sakınma ve zarûrî ihtiyaçlar 

dışında mübah olan lezzetli şeyleri de terk etmek anlamına gelmektedir. Vera’ kavramı kendi 

içinde derecelere ayrılmaktadır: 

a) Vera’-ı adûl: Fetva ehlinin dinin hükümlerine riayet şeklindeki vera’ıdır. 

b) Vera’-ı süleha: Haram ihtimali olan şeylerden kaçınmaktır.  

c) Vera’-ı müttekiyân: Helalde şüphelilerden uzaklaşmaktır.  

d) Vera’-ı sıddîkiyân: Dünyalıklardan ibadete kuvvet olacak kadar olanıyla 

yetinmektir(Kifaf-ı Nefs).98 

 

 El-Luma sahibi İbn-i Serrac’da vera’yı üç kısma ayırmıştır: 

1. Açık surette haram ve helal oluşu belli olan şeyler arasında kalan ve kesin olarak 

haram ve helal denilemeyen şüphelilerden sakınanların vera’ı. 

2. Eli bir şeye uzandığında kalbiyle duruma vakıf olarak göğsü daralan kimselerin vera’ı 

ki bunun örneklerini vermiştik. Bunları ancak er-bab’ı kulüb ve tahkik ehlinden olan 

kimseler anlayabilir.  

3. Ariflerin ve vecd ehlinin mertebesi. Ebu Süleyman Darani şöyle der: “Seni Allah’tan 

alı koyan her şey senin için uğursuzdur.” Ve daha sonra şöyle bir sınıflamaya 

gidilmiştir. Vera’ın birinci derecesi avamın, ikinci derecesi havasın, üçüncü derecesi 

ise havasu’l-havasın vera’ıdır.99  

 

Muhâsebe Makāmı: “Hesaba çekilmeden önce kendinizi hesabe çekin.” sözü 

gereğince nefsi hesaba çekmek bu makāmın gerektirdiği hâldir. Özellikle sabah ve akşam 

kendini gün içerisinde ne ile uğraştığı hakkında tefekkür eder. Ve eğer çoğunlukla ibadet ve 

zikir ile uğraşmış ise şükür eder. Boş şeylerle ağırlıklı olarak zamanını geçirmişse pişman 

olup istiğfâr eder.  Ve bir daha yapmamak üzere çaba sarf eder.  

                                                           
98 Hasan Kamil Yılmaz, Anahatlarıyla Tasavvuf ve Tarikatler, s.158 
99 H. Kamil Yılmaz, İslam Tasavvufu, s. 45 
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Zühd makāmı: Allah rızası için helal kılınan şeyleri terk edip azaltmaktır. Zarûrî 

ihtiyaçları en aza indirerek ölmeyecek derecede faydalanmak bu makāmın gereğidir. 

İrâde Makāmı: Kendisi çalışarak yaşamaya çalışıp rahatı terk etmektir. Bütün 

peygamberler el emeği ile gayret ederek hayatlarını sürdürmüşlerdir. Bazılarına göre de kendi 

irâdesini Hakk’ın irâdesinde mahv etmek anlamına gelmektedir. 

Tebassur Makāmı: Devamlı nefse karşı harekette bulunup bunda ısrarcı olmak, 

nefsin arzularından kendisini korumak ve bu hâl üzere kalmak anlamına gelmektedir. Nefsin 

istekleri karşısında dâima ona mücâhedeyi tattırarak yapılan terbiyenin adıdır. 

Sabır Makāmı: Sözde ve hâlde, zâhirde ve bâtında şikâyeti terk etmektir.  

Rızâ Makāmı: Hak’tan gelen kaza ve belâların da nimet ve hediyelerin de farkının 

olmadığı bir makāmdır. “Ne varlığa sevinirim, ne yokluğa üzülürüm” diyen Yûnus’un ifâdesi 

bu makāma karşılık gelir. 

İhlâs Makāmı: Dünyevî bütün işlerde insanlar arası ilişkilerde dahi bütün 

davranışları Allah rızâsı ile yönlendirmek anlamına gelir. 

Tevekkül Makāmı: Her işte Allah (c.c.)’a boyun eğip lütufa karşı doyumsuzluğun 

olmaması ve korkudan dolayı kahr çekmemektir. Başka bir deyişle, “Allah’ın katında olana 

güvenip halkın elinde ve avucunda olan şeye göz dikmememek” 100 tir. Allah huzurunda 

bulunan bir kalp ile çekilen zikirler makāmlar arası yolculuğa sebep olur. 

Murâkabe Makāmı: Nefsî özelliklerinden arındırılmış bir kalp ile gözlerini 

yumarak kalbe yönelme ve buradan mâsivâyı çıkarmak demektir. 

Kurb Makāmı: Hakk’ın ma’nevî huzurunda dünyalık her şeyden soyutlanıp hâzır 

bulunmaktır. 

Muhabbet Makāmı: Gerçek sevgiliye karşı duyulan tam bir sevgi, birlik ve onun 

dışındaki her şeye karşı olmaktır. 

Recâ Makāmı: Allah Teâlâ’nın söz verdiği bir şeyi kesin bir şekilde doğrulayıp onu 

Allah’tan dileme demektir. 

                                                           
100 Süleyman Uludağ, Tasavvuf Terimleri Sözlüğü, s.357 
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Havf Makāmı: Bu, kalbin düşüncesi anlamına gelir. Allahu Teâlâ’nın azîm ve celâl 

sıfatı ağırlıkta olduğunda heybet ortaya çıkar. Sâlik, Allah’ın lütuf, yardım ve nimetlerine 

muhatap oldukça recâ ve muhabbet;  ancak Azîm ve Celâl sıfatına muhatap oldukça da havf 

ve heybet ortaya çıkacaktır.  

Şevk Makāmı: “Bilesiniz ki gönüller ancak Allah’ı zikrederek huzura kavuşur.”101 

âyet-i celîlesinden de anlaşıldığı üzere sevgilinin zikri ve taşkın bir şevklenme ile kalbin 

huzura ermesidir. 

Üns Makāmı: Allah’a karşı duyulan candan sevgi ile kalbin huzura kavuşması ve bu 

huzur ile başı gövdesinden ayrılsa hissetmemesi durumudur. 

Yakîn Makāmı: Bütün şüpheleri ortadan kaldırıp tasdik edilen gaybın gerçek 

bilgisine ulaşmaktır. 

Müşâhede Makāmı: Ru’yet-i yakîn ve ru’yet-i ıyân arasında bir makamdır. Allah’ın 

bu dünyada ve dünya gözü ile görülmeyeceği kesindir. Ancak müşâhede Allah’ın 

lütuflarındandır. Allah’ı görüyormuş gibi ibadet etmek bu makām ile ulaşılan bir durumdur. 

 

b. Istılahlar 

 

Vakit: Allahu Teâlâ’nın kulları için ezelî irâde ve takdir ettiği emrin ortaya çıkıp 

yaşanmasına vakit denilir. Üzüntü ve sevinç, sıkıntı ve rahatlama, zenginlik ve fakirlik, 

üstünlük ve düşkünlük gibi durumların hepsinin ortaya çıkmasından ibârettir. Bu sırra eren 

kimseye de ibnü’l-vakt denir. 

Makām: Kulun kendi çaba ve gayretiyle elde ettiği dereceye denir. İbâdet ve zikirle 

gayret edilerek en yüksek derecelere ulaşılabilirken, isyan ve fısk ile en aşağı derecelere de 

inilebilir. Bunların hepsine makām adı verilir. 

Hâl: Allahu Teâlâ’nın kullarına kendi çaba ve gayretleri olmadan lütuf ve rahmetiyle 

bahşettiği duruma denir. Bazı makāmlara göre kişiye ilhâm yoluyla gelir. Hâl sâlike bazı 

                                                           
101 Ra’d; 13/28 
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zamanlarda gelir sürekliliği olmayıp geçicidir. Örnek vermek gerekirse, ev sahibinin hâli 

makām; misafir kimsenin durumu ise hâl olarak adlandırılır.  

Vâkıa: Sâlik uyku ve uyanıklık arasında veya uykudayken meydana gelen gayb 

âlemine dâir manalara vâkıa denir. Zikirle meşgûl olan sâlik bir süre sonra çevresiyle ilişkiyi 

kesip bazı manalara vâkıf olursa vâkıa gerçekleşmiş olur. 

Kabz ve Bast: Üzüntü ve sevinçten ibârettir. Bu tarîkate yeni başlayanların hâlidir. 

Sâlikte havf ve recâ ortaya çıkar ki korku ve ümit arasında bir hâl üzere bulunmaktır.  

İnkıbad ve İnbisat: Tasavvuf yolunda ortalara gelmiş kimselerin hâlidir. Sâlikte 

heybet, azîmet ve Hakk’ın lütfuna mazhar olma hâli ortaya çıkar. 

Celâl ve Cemâl: Tasavvuf yolunun sonuna gelmiş olan sûfîlerde ortaya çıkar. Sâlik 

kurb ve bu’d hâlini tecrübe eder.  

İnkibâz ve kabzın iki çeşidi bulunmaktadır. Biri sâlikin kusuru sebebiyle gerçekleşir. 

Onu ber taraf etmek mümkündür. Diğeri Allah’tan gelen kabzdır. Bunu def etmek mümkün 

değildir. 

Tevâcüd, vecd ve vücûd: Tevâcüd, kelime anlamı olarak vecd hâlini gösterme 

anlamına gelmektedir. Terim olarak ise, vecd kulun irâdesi dışında gelen bir hâldir. Sâlik 

vecde gelmemeye ve bunu gizlemeye çalışır çünkü bunun şeytanın bir hilesi olmasından 

korkar. Tevâcüd ise vecd hâlini isteme, bunun için çabalama ve vecde gelmiş gibi davranmak 

anlamına gelmektedir. Vecd, kelime anlamı olarak; bulma, var olma, hâsıl olma ve buluş 

anlamına gelmektedir. Terim anlamı ise kulun herhangi bir gayreti, çabası olmadan kalbine 

gelen şeydir. Vücûd ise, kelime anlamı olarak buluş, varlık gibi anlamlara gelmektedir. Terim 

olara ise, sâlikin bütün beşerî özelliklerinden sıyrılıp Hakk’ı bulma hâlidir.  

Tevâcüd, tarikat yolunun başlangıcında olanların, vecd bu yolda ilerleyenlerin, vücûd 

ise bu yolun sonuna gelmiş olanların hâlidir. Tevâcüd ortaya çıktığında sâlikte ürperme, 

titreme gibi belirtiler olur. Sâlik güzel bir sûret veya gâibden bir ses duyduğunda ruh nefsin 

hastalıklarından tam anlamda kurtulamadığı için böyle belirtiler meydana gelir. Bu yolda 

ilerleyen kimselerin hâli ise vecddir. Onda da titreme belirtileri görülmekle beraber sayha 

atma, semâ’ etme gibi durumlar ortaya çıkar. Sâlike nefsinin kötü özelliklerinden arınıp 

kendisine ruh hâkim olur ve ilâhî irâde kalbine yerleştiğinde raks ve semâ kaçınılmaz olur. 

Değirmene suyun verilmesiyle dönmesi nasıl kaçınılmaz ise vecd hâlinin sâlikte ortaya 
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çıkması ile semâ etmesi de kaçınılmazdır. Ancak vücûd ehli için Allah irâdeyi kalbine 

bahşetmiştir. Böylelikle vücûd ehli ister ise semâ eder, istemez ise etmez. Tevâcüd ehli için 

semâ, vecd hâlini getirir. Vecd ehlinin semâsı kalp ile, vücûd ehlinin semâsı ise ruh ile olur.     

  

Cem’ ve Tefrîka: “Tefrika; mâsivâyı (ağyârı) Azîz ve Celîl olan Allah’a ait olarak 

görmektir, cem’ mâsivâyı Allah ile görmektir. Cem’u’l-cem’ külliyen yok olmak ( istihlâk) ve 

hakikatin galebe etmesi anında Azîz ve Celîl olan Allah’ın dışında kalan bütün eşya ile ilgili 

hislerini kaybetmektir.”102  Müellif bu hâlin iki kısma ayrıldığından bahsetmiştir ki, fark-ı 

evvel ve fark-ı sânîdir. Fark-ı evvel; sâlikin kalbini dinî alakalardan ayırıp ardından pişmanlık 

duyup cem’ hâline geçmesidir. Buna cem’-i evvel de denilir. Sâlik bu hâlde mücâhede ile 

meşgûl olduğu için kemâl ehline göre bu hâl tefrîkadan sayılır. Fark-ı sânîde ise sâlik 

nefsinden tamamen kurtulup Hak ile meşgûl olur. Buna hakîkî cem’ denir ki diğer adı 

cem’u’l-cem’dir. Burada sâlik kulun fiileriyle ibâdet etmeyi aşıp Allah’ın fiilleriyle Allah’a 

ibâdet eder.  

Fenâ ve Bekâ: Bu makāmı da “ölmeden önce ölmek” ta’bîri çerçevesinde 

değerlendiren müellif,  kendi varlığını Allah’ın varlığında yok etmek, bir diğer deyişle 

benlikten kurtulup Allah’ın varlığında var olmak olarak değerlendirmektedir. 

Gayb: “Gaybet; duyguların kalbe gelen vârid (feyz, ilham) ile meşgûl olması 

sebebiyle halkla ilgili hallere ait bilgilerin ve şuurun kalpten kaybolması hâlidir (manevî 

âlemle meşgûl olan duyu organlarının maddî âleme âit duyarlılığını ve şuurunu 

kaybetmesi).103 İki kısma ayrılır: biri gayb-ı sûrî, biri gayb-ı manevîdir. Gayb-ı sûrî; sâlikin 

ilâhî dehşet ve korkusundan veya duyduğu gâibden gelen bir ses sebebiyle kendinden geçip 

bilincinin de kaybolarak baygın bir hâle gelmesidir. Bazı sâlik kendini bilir ancak hareket 

edip konuşamaz. Gayb-ı manevî ise; Allah’ın haşyet, heybet, azîmet, vahşet sıfatlarından elde 

edilen hâldir. Sâlik bu hâlde Allah dışında herşeyden kendisi de dâhil gâib olur. 

Sahv ve Mahv: Sahv, kelime olarak; ayık olma, kendinde olma veya kendine gelme 

gibi anlamları vardır. Terim olarak ise; “hislerini yitiren ve kendinden geçen arifin hissine 

dönmesi, kendine gelmesi”104 anlamına gelir. Mahv kavramı ise kelime olarak; silmek, yok 

etmek, bir şeyin izi kalmayacak şekilde ortadan kalkması anlamına gelir. Terim olarak ise; 

                                                           
102 Abdülkerim Kuşeyrî, Kuşeyrî Risâlesi,(trc. Süleyman Uludağ) s.159 
103 Abdülkerim Kuşeyrî, Kuşeyrî Risâlesi, (trc. Süleyman Uludağ), age., s.162 
104 Süleyman Uludağ, Tasavvuf Terimleri Sözlüğü, s.305 
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“kulun fiillerinin Hakk’ın fiilerinde fânî olması”105 anlamına gelmektedir. Müellif mahvı iki 

kısma ayırmıştır. Biri Allah’ın yardımı ile, biri de kulun gayret edip elde etmesi ile 

gerçekleşir. Allah’ın mahv ve isbâtı, kulun küfür ve isyandan ve beşerî kötü özelliklerin yok 

olup yerine iman, ibâdet ve Allah rızasının geçmesidir. Kulun mahv ve isbâtı ise, çaba 

göstererek zâhirde ve bâtında kötü ahlak ve davranışları yok olup yerine güzel ahlak, sâlih 

amel ve ibâdetleri tam bir şekilde yerine getirme geçmesidir. 

Setr u Pûşiş ve Tecellî-i Keşf-i Gıtâ: Kelime anlamı olarak, örtünün örtmesi ve 

örtünün açılmasıdır. Bu hâl sıradan insanlara göre övülen veya rağbet gören bir hâl değildir. 

Çünkü Hak ile kul arasında haberleşmeye tutulmak, bu insanların ibâdetlerini yerine 

getirememesine sebep olur. Ancak manevî mertebede ilerleyenler için bu Allah’tan gelen 

lütuf ve rahmet olarak algılanır ve ibadetlerini yerine getirmekten de alıkoymaz. 

Sekr ve Zevk: Sekr kelime olarak; sarhoşluk, mest olmak, kendini kaybetmek 

anlamlarına gelmektedir. Terim olarak ise, zâhirî ve bâtınî kayıtları bir yana bırakıp Hakk’a 

yönelmek ve kuvvetli bir vârid (tecellî) ile kendinden geçip ruhi bir haz ve zevke erme106 

anlamlarına gelmektedir. Zevk ise kelime olarak; tat, haz, lezzet anlamına gelirken terim 

olarak, ilâhî tecellîlerin uç vermesi, vecd 107  anlamına gelmektedir. Sekr aşk âleminin 

gerektirdiği bir hâldir. Sâlik aşk şarabını içip sekr mertebesine erince akıl devre dışı kalır ve 

insan özelliklerinden soyutlanır. Bu durumda sâlik hakkında yeri geldiğinde Allah yolunda 

cesur bir şekilde canını fedâ etti denilemez. Hallac-ı Mansur’un “ene’l-Hak” tecrübesi buna 

örnek olarak verilebilir. Zevk ise, ilâhî tecellînin sonucu olarak meydana gelir. Yani sâlik 

müşâhede ve ru’yet ile Allah’a kavuşmak için aşk şarabını içmedikçe zevk tecrübesini 

yaşayamaz. 

Şarab-ı tahûr: Bu içecek mü’minler ve sûfîler için hazırlanmıştır. Bu şarabın 

içilmesi ile ulaşılan sekr hâli sâlikin Hakk’a kavuşmasına sebep olur. Aşk ve muhabbet şarabı 

vardır ki, bu içecek özel kimseler için hazırlanmıştır. Bunun sekri, terk ettiği durumda 

dünyalık şeylere karşı ilgi ve sevgi meydana gelir. Bir diğeri ise ilâhî mağfiret şarabıdır. Bu 

yolda kemâle yaklaşan kimseler içindir. Bu şarabdan içtikten sonra sâlikte müşâhede ve 

muâyenenin izleri ortaya çıkar. Bunda sahv hâli bulunup sekr hâli yoktur. 

                                                           
105 Süleyman Uludağ, age., s.234 
106 Süleyman Uludağ, age., s.310 
107 Süleyman Uludağ, age., s.392 
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Levâih, Levâmi’ ve Tevâli’: Bu üç kavram da birbirine yakın anlamlar içerir. Kalp 

ile yükselme hâlinde devamlı olarak marifet güneşine muhatap olunamadığı bu yolun başında 

bulunanların hâlidir. İlâhî tecellînin nurlarının müşâhedesi için başlangıç da denilebilir. Sâlik 

ibâdet ve zikirle nefsânî özelliklerinden arınmaya başladığında kendisine keşf pırıltıları 

görünmeye başlar. Eğer bu pırıltılar şimşek gibi hızlı bir şekilde görünüp kayboluyorsa buna 

levâih denir.  Müşâhede nurları ve tecellî nurları arasında ortaya çıkan ve levâih gibi kısa 

sürmeyen biraz daha uzun süre kalan ve ardından eser bırakan pırıltılara da levâmi’ denir. 

Kalpte bulunan Hak ile kulun arasındaki perdelerin hepsinden kurtulup ilâhî tecellî nurlarının 

güçlü, sabit ve kalıcı olarak ortaya çıkmasına tevâli’ denir. 

Telvîn ve Temkîn: Telvîn kelime olarak, boyama, renklilik anlamlarına gelmektedir. 

Terim olarak ise, tarîkatin tehlikelerinden korkar vaziyette gayret ederek mertebe ve 

derecelerde ilerlemesi, makamdan makama, sıfattan sıfata yükselmesine başka deyişle 

Allah’ın boyası ile boyanmasına telvîn denir. Sâlikin en üst mertebe olan Hakk’a ulaşması ve 

bu makamda istikâmet üzere karar kılmasına temkîn denir. 

Kurb ve Bu’d: Bu’d; nefsin isteklerine boyun eğerek, isyan ve günah ile hevâ ve 

hevesin kulu olup Hakk’tan uzaklaşma anlamına gelir. Nefis ve hevânın isteklerine muhâlefet 

ederek tamâmen Allah (c.c.)’a ibâdetle meşgûl olmak ve dünyalık işlerden zevk almayıp 

yalnızca Allah’ın rızâsını talep etme öyle ki cennet nimetlerini arzulama ve cehennem 

korkusunu da terk ederek elde edilen yakınlığa kurb denir. Bir de kurb içinde kurb denilen bir 

makām vardır. Allah’ın nûrunun seyr edildiği bir mertebedir.  

Şerîat, Tarîkat, Hakîkat: Şerîat; Allah’ın emirlerine uymak ve yasakladıklarından 

kaçınmaktır. Tarîkat; sâlikin sözlerinde ve davranışlarında Rasulullah (s.a.v.)’a uymaktan 

ibârettir. Hakîkat ise; muâyene ve müşâhededen ibârettir. Şerîatın sorumlulukları, Allah’ın 

emirlerine uyup yasakladıklarından kaçınmaktır; tarîkatın sorumlulukları, zühd, verâ ve takvâ 

hâllerinin tecrübe edilmesidir; hakîkatin sorumlulukları, dünya ve dünya ile ilgili olan her şeyi 

bırakmaktır. 

Nefes ve Dem: Letâiflerde ilâhî sırlar ortaya çıkar, sır sâhibi olan kişiye hafî sırrı 

emânet edilir. “Ben Rahmân’ın nefesini Yemen tarafından alıyorum.” diyen Hz Peygamber’in 

Üveys el-Karânî’yi kastetmesi buna bir örnektir. Her an ve her zaman Allah ile kalben iletişim 

hâlinde bulunma ve manevî kabul hâlidir. 
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İlme’l-yakîn, Ayne’l-yakîn, Hakka’l-yakîn: İlme’l-yakîn, eğitim ve çalışarak; 

ayne’l-yakîn, ilimde anlayış sahibi olarak; hakka’l-yakîn, Hz. Peygamber’den kalan velâyet 

mirasına sahip olarak gerçekleşir. İlme’l-yakîn; çaba göstererek bilgiye ulaşma, elde etme; 

ayne’l-yakîn, mücahede ve çaba ile sâlih amel işlemek ve ilme’l yakîni fiile çevirmektir. 

Hakka’l-yakîn ise, sâlikin ayne’l-yakînden sonra gönül gözü açılıp müşâhede ve muâyenenin 

ortaya çıkmasıdır. Meselâ, dumanı görüp ateş bilgisine ulaşmak, ilme’l-yakîn; ateşi bizzat 

gözleriyle görmek, ayne’l-yakîn; ateşe elini koyup sıcaklığını ve kendisini tecrübe etmek ise 

hakka’l-yakîne örnektir. Hakka’l-yakîn, hakkında konuşup tartışılarak aktarılan ilâhî bir sırdır.  

Nefs, Ruh ve Sır: “Lügatte bir şeyin nefsi demek, o şeyin varlığı (ve kendisi) 

demektir. Sûfîler nefs sözünü kullandıkları zaman bu kelime ile ne bir şeyin varlığını (vücûd), 

ne de va’z olunmuş kalıbı (cismi) kastederler, onların nefs kelimesinden murâdı, kulun kötü 

(ve illetli) vasıfları ile yerilen (ve zemm edilen) huy ve fiillerdir.” 108  Nefs, tüm ahlâkî 

özelliklerin geçerliliğini yitirdiği kısma verilen addır. Gadap ve şehvet olmak üzere iki yolu 

bulunmaktadır. Ve geriye kalanı ise kibir, kin, hased, kendini beğenmişlik gibi kötü 

hasletlerdir. “Ehl-i sünnetin araştırıcı âlimleri ruh konusunda ihtilâfa düşmüşlerdir. Kimi, 

ruh, can ve hayat demektir, demiş; kimi de, ruh beden kalıbına tevdî edilmiş aynî (bir cevher) 

bir varlıktır, demiştir. Ruh öyle bir latîfe (sır)dir ki, bedende bulunduğu müddetçe Allah Teâlâ 

ruhun mahalli olan beden kalıbında hayat yaratır.”109Ruh ise üç kısma ayrılır; hayvânî ruh, 

insânî ruh ve sultânî ruh. Tasavvufî terim olarak bahsedilen ruh, sultânî ruhtur. En üst 

düzeyde bulunan bu ruh, Allah’ın “Ona ruhumdan üfledim.”110 âyetinin sırrından ibarettir. Bu 

ruh hakîkat-i Muhammediye ve Ahmediye nurlarından yaratılmış bir emânettir ve müşâhede 

âleminde ilâhî zât ile yakınlık kurmaya sebeptir. Sır ise; Allah’ın sâlikin kalbine emânet ettiği 

Rabbânî bir lütuftur ve mü’minin kalbinde bulunan ilâhî bir emanettir. Hz. Âdem (a.s.), bu sır 

sebebiyle tüm meleklerin secde ettiği varlık oldu. Şeytanın Hakk’ın huzurundan def 

edilmesinin sebebi de Hz. Âdem (a.s.)’in bu sırra sahip olmasıdır. Kalbin yeri, ilâhî ma’rifet; 

ruhun yeri, ilâhî müşâhede; sırrın yeri, ilâhî yardım ile ru’yettir. Sâlikin ulaşacağı mertebede 

ise “Nerede olursanız olun, O sizinle beraberdir.”111 âyeti tecrübe edilir. 

 

                                                           
Abdülkerim Kuşeyrî, Kuşeyrî  Risâlesi, (trc. Süleyman Uludağ), s.181 
109 Abdülkerim Kuşeyrî, age., s.182 
110 Hicr; 15/29 
111 Hadîd; 57/4 
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 Seyr-i Sülûk Mertebeleri112  

 

Tasavvuf yolunda bulunan makamlar ve mertebeler ağırlıklı olarak tecrübeye 

dayandığı için kelimelerle ifâdesi de sınırlı olmaktadır. İnsan tabîat olarak a’lâ-yı ılliyyîn 

mertebeye kadar çıkabilecek, aynı zamanda esfel-i sâfilîn tabakaya da düşebilecek kapasiteye 

sahiptir. Tarîkatte amaçlanan tâlibi esfel-i sâfilin tabakadan a’lâ-yı ılliyyîn mertebeye 

çıkarmaktır. Yapılan yolculuğa seyr-i sülûk denir. Sâlik bu yolculukta pek çok mertebeyi 

tecrübe eder. Ayrıntısına girmeden belli başlı mertebelerin zikredildiği bu bölümde dâireler 

karşımıza çıkmaktadır. Dâireler konusunu sistematik bir şekilde ilk kullanan kişi Ahmed 

Sirhindî İmam Rabbânî’dir. Ahmed Sirhindî İmam Rabbânî’nin de konu edindiği seyr-i sülûk 

mertebeleri olarak geçen on yedi dâireyi müellifimiz de aynı şekilde değerlendirmiştir. On 

sekiz bin âlemin sırrı kabul edilen on yedi daîrenin ilki İmkân Dâiresidir. Bu dâirenin alt 

yarısında Halk âlemi, üst yarısında ise Emr âlemi yani ruhlar âlemi yer alır. Halk âlemine dâir 

ilk mertebe melekûttur ki o da ruhlar ve nefsler olmak üzere ikiye ayrılır. Ruhlar âlemi de 

kendi içinde insan ruhu, meleklerin ruhları, cin ruhları, şeytanların ruhları ve hayvan ruhları 

olarak beş kısma ayrılır. Nefsin mertebelerine gelince; o da küllî akla ilişkilendirilir. Arş ve 

kürsi, levh, kalem, semâlar, gezegenler, yıldızlar mertebeleridir. Merkezi ise su, ateş, hava ve 

topraktır. Bunlara anâsır-ı erba’a diyoruz. İmkân dâiresinin bir sonu yoktur, özet olarak 

müşâhede ehlinin keşf ettiği durumlar açıklanmıştır. Eğer bu mertebelerde erkene alma veya 

geciktirilme görülürse, bu keşf âleminin hatası veya eksikliğinden değil; şehâdet âleminde 

olan hayal etme gücünün hatasından veya nefsin bakışının hatasından kaynaklanır. Çünkü 

ruhlar âleminde ruh, Allah’ın nuruyla bakan olduğundan bir eksiklik veya hata olmaz. Nefsin 

ruhtan nasibi vardır ancak bu, nefsin hayalinde ve vehminde hataya düşmeyeceği anlamına 

gelmez. Ve her insanın çeşitli yollarla mertebeden aşağı düşme ihtimâli bulunmaktadır. 

Bu dâirenin yarısı halk âlemi yarısı emr âleminden oluşur. En üst mertebesiyle en alt 

mertebesi arasındaki fark, yer ve gök, damla ve okyanus arasındaki fark gibidir. Bu dâirede en 

üst mertebeye ulaşanların bile birbirlerinden farkları bulunmaktadır. Kalbe gelen bazı bozuk 

düşünceler sebebiyle diğer dâirelerde de olduğu gibi mertebeler arası yükselmeler ve 

düşmeler yaşanmaktadır. İmkân dâiresinde yükseliş letâif-i hamse ile gerçekleşir. Sâlikin kalb 

letâifindeki nurlar beyaz, ruhun nuru kırmızı, sırrın nuru siyah, hafînin nuru sarı, ahfânın nuru 

                                                           
112 Burhâneddin Muhammed Nakşibendî, Meslekü’l-Envâr ve Menba’u’l-Esrâr, (trc. Neş’et Süleyman Edirnevî), 
Atatürk Kitaplığı, Belediye Yazmaları, K569, vr. 49b vd. 
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yeşil olarak müşâhede eder. Ve nefis terbiyesi gerçekleştikten sonra müşâhede ettiği nurlar 

renksiz ve şekilsizdir. 

Letâif-i hamse büyük peygamberlerin de temsil ettiği makamlarla şu şekilde ifade 

edilir. Kalb, Âdem (a.s.); ruh, İbrâhim (a.s.); sır, Mûsâ (a.s.); hafî, Îsâ (a.s.) ; ahfâ ise, Hz. 

Muhammed (sav)’in rütbesinin altındadır. Bu letâif-i hamseyi tecrübe edip fenâ hâli ortaya 

çıktığında sâlik bunların asıllarını müşâhede eder. Halk âleminde nefs ve anâsır-ı erba’a 

bulunmaktadır. Bunlar da nefsin aslı kalbin aslıdır. Havanın aslı, ruhun aslına; suyun aslı, 

sırrın aslına; ateşin aslı, hafînin aslına; toprağın aslı, ahfânın aslına denk gelir.  

İkinci dâire, Velâyet-i Suğrâdır. Bir önceki dâiredeki tecrübesini tamamlayan sâlik 

bu makāmda Hakk’a tâlip olur. Şeyhinden aldığı hafî zikre devâm ederek murakabenin 

çokluğu ile meşgûl olup farzları ve sünnetleri yerine getirerek bu makām elde edilir. Bunların 

dışında nâfile bir ibâdete ihtiyaç yoktur. Bu makām gavs, evtâd, kutub gibi Allah dostlarının 

makāmıdır. Bundan da yükselip diğer makāma geçilir. 

Üçüncü dâire, Velâyet-i Kübrâdır. Bu makām Allah’ın zâtî isimlerinden ibârettir. 

Sonunda ise, tamama ermiş fenâ ve bekâ hâli, diğer tüm eserlerin kaybolması durumu elde 

edilir. Kalbin ferahlaması, gerçek olarak İslâmın yaşanması, mutmain olmuş bir nefs ve 

Hakk’a yakınlığı seyr etme ile rızâ makāmına ulaşma bu makāmın getirdikleridir. Ve sâlik bu 

dâirede yükselişi kelime-i tevhid zikri ile elde eder. “Allah bütün âlemlerden müstağnîdir.”113 

âyet-i kerîmesinden de anlaşıldığı üzere Allah’ın gınâ’ sıfatı bütün âlemin bereketlenmesine 

sebeptir. Kâinattaki bütün varlıklar ve her şey Allah’ın bir isminin görünür hâle gelmesi ile 

oluşur. Allah’ın kutsal sıfatlarından birisi bir şeye zuhûr etse o şeyde Allah’ın isimlerinin 

feyzi ortaya çıkar. İlâhî isimler küll rütbesinde, ilâhî isimlerin gölgesi ise cüz’ rütbesindedir. 

Küll rütbesinde olan ilâhî isimler peygamberlerin mertebesinde, cüz’ rütbesinde olan ilâhî 

isimlerin gölgesi de herhangi bir kimsede ortaya çıkabilir. İnsanlara mertebelerine göre 

Muhammedî meşreb, Îsevî meşreb veya Mûsevî meşreb denilmesi bununla ilgilidir. Herhangi 

bir insana ilâhî isimlerden birinin gölgesi mazhar olmadıkça kişi varlıktan nasibini alamaz. 

Gölge denilen de bütün ilâhî isimlerden birinin parçasıdır. Her peygamber ilâhî isimlerden 

birine, her insan da ilâhî isimlerin gölgesinden birine mazhar olur ve hangi ilâhî ismin 

gölgesine mazhar olduysa kişi, o ilâhî isme mazhar olan peygambere nisbet edilir. O 

peygamber küll mertebesinde, o kişi de cüz’ mertebesindedir. Bu şekilde Hakk’a doğru 

ulaşılır. Bu dâirenin kelimelere dökülebilen açıklaması budur. 

                                                           
113 Âl-i imrân; 3/97 
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Dördüncü dâire, Velâyet-i Ulyâdır. Bu dâirede sâlike gösterilen şeylerin gizlenmesi 

daha uygundur. Sâlik bu makāmda meleklerin velîlik mertebesini müşâhede eder. Allah 

zikrini ve nâfile namazları çoğaltarak bu mertebe elde edilir. Mevlânâ Ya’kûb Çerhî’ye göre, 

nâfile namaz ve oruçları çoğaltmak eğer bir mürşid rehberliğinde gerçekleşmiyorsa, tarîkati 

inkâr edilenlerden sayılmaya sebeptir. En önemli şey, kişinin kendisini benlik duygusundan 

arındırarak bu nâfilelerle meşgûl olmasıdır. Aksi takdirde kendi görüşüyle nâfile ibâdet ile 

meşgûl olup rütbe kat etmeye çalışmak, şeytan veya nefsin tuzaklarına düşmek için müsait bir 

durum oluşturur. Mürşidin bu yolda yaşamış olduğu tecrübe sâlik için önem arzeder. 

Beşinci dâire, Kemâl-i Nübüvvet mertebesidir. Sâlik bu makāma, Kur’an-ı Kerîm 

okuyup, nâfile namaz kılarak ve namazları uzatıp ve diğer nâfilelerle meşgûl olarak erişir. 

Sâlike bu daîrede hakîkât sırları ve Hz. Muhammed (sav)’in göğe çıkarıldığında Hak ile 

arasında yay boyu kadar mesâfedeki nurlar keşf olunur. Buna ek olarak yerde ve gökte garip 

ve acayip olarak müşâhede edilen sırlar da keşf olunur. 

Altıncı dâire, Kemâl-i Risâlet mertebesidir. Sâlikin bu mertebede yükselmesi daha 

önceki dâirelerde olduğu gibi amel ile olmayıp Allah’ın yardım ve inâyeti iledir. Bu dâire ve 

daha sonra gelecek olan Hakîkat-i Kur’an, Hakîkat-i Ka’be, Hakîkat-i Salât dâireleri içinde 

ibâdet ve zikirler vahdâniyyet üzerinedir. Allah yolunda ilerleyen iki sâlikin birbirlerinden 

farkı makām itibariyle olmayıp hâl ve varlığından dolayıdır. Bu sır, anlaşılması güç bir 

konudur. Meselâ Hz. Nuh (as) ile Hz. İbrâhim (as)’in farkı; Hz. Nuh, makām itibariyle Hz. 

İbrâhim’den üstün iken, Hz. İbrâhim, hâl itibariyle Hz. Nuh’tan üstündür. Bu durum Allah 

dostları arasında da mümkündür. 

Yedinci dâire, Ülü’l-Azm mertebesidir. Makāmların kemâle erdiği nebîlerden ülü’l-

azmın mertebesidir. Açıklaması kelimelerle olmayıp tecrübe edenin bilgisi dâhilindedir. 

Sekizinci dâire, Kayyûmiyye makāmıdır. Bu dâire ve bunun üzerindeki dâireler 

ülü’l-azm dâiresinden dolayı meydana gelmiştir. Geçen dâiredeki ma’nevî varlıklar, bu 

dâirede kendisini gölge olarak ortaya çıkarmaktadır. Hisse ve nasîb bu dâirenin elde 

ettikleridir. Sâlikin Hullet Makāmı, Muhabbet Makāmı ve Mahbûbiyyet Makāmı bu makāmın 

boyanmasından elde edilir. Bu makāmın hâli ise,  Hz. Peygamber’e tam bir teslimiyet ve tam 

bir şekilde uymaktır.  
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Dokuzuncu dâire, Hullet Makāmıdır. Onuncu, on birinci ve on ikinci dâireler bu 

dâirenin dereceleridir ve bu dâirede Kayyûmiyye dâiresinden varlık bulup sınırları yazılmıştır. 

Bu dâirede nefy makāmı dallara ayrılmış olup bu makāmda hakîkat sırrı müşâhede edilir. 

Onuncu dâire, Muhabbet Makāmıdır. Mûsâ (a.s.)’nın velâyet mertebesinin elde 

edildiği bir makāmdır. Bu makāmdan diğer makāma yükselme muhabbet ile gerçekleşir. Bu 

muhabbetten amaç, sâliki Allah’ın zâtına yönelik muhabbete ulaştırmasıdır. Bu muhabbet de 

en üst mertebede gerçekleşen muhabbettir. 

On birinci dâire, Mahbûbiyyet Makāmıdır. Muhammed (s.a.v)’in velâyet sırrının 

elde edildiği makāmdır. Ve bu dâirede isbât zikri icrâ edilir. Bu makamdaki yapılan ibâdetler 

bundan sonra gelecek olan dâire ile birleşir. 

On ikinci dâire, Mahbûbiyet-i Hâlisadır. Bu dâirenin kasdı, Hz. Peygamber’in 

nübüvvet sırrına ulaşmak veya gerçek velîlik mertebesinin sırrına ulaşmaktır. 

On üçüncü dâire, Lâ ta’ayyün makāmıdır. Hz. Peygamber’in risâleti sebebi ile 

hakîkatin fark edildiği bir makāmdır. Yani bu makāmda Allah’ın zâtı tecellî eder. 

On dördüncü dâire, Hakîkat-i Ka’be makāmıdır. Zikir ile elde edilen fakat makām-ı 

hastan daha üstte bir mertebedir. Söz ve anlayış ile tarif edilebilir bir mertebe olmayıp zât 

mertebesinin azameti, yüceliği tecellî eder. Bu mertebenin hakîkati ince bir konu olup tecrübe 

edenin bilgisi dâhilindedir. 

On beşinci dâire, Hakîkat-i Kur’andır. Kur’ân’ın sırrı, bir olan Allah’ın zâtının 

genişliğinin başlamasıdır. 

On altıncı dâire, Hakîkat-i Salât mertebesidir. Bu mertebe, âbidlerin makāmının 

sonunu ifâde eder. 

On yedinci dâire, Ma’bûdiyyet-i Sırf makāmıdır. Sâlikin ulaşmış olduğu son ve en 

üst mertebedir. Zât mertebesi olarak ifade edilir.  

Yukarıda geçen mertebeler söz ile ifâdesinin sınırlı olduğu, gayret ederek, çalışarak 

bu makamlara gelmenin elde edilemediği ancak Hak ile ünsiyeti bulunan sâlikin Allah’ın 

yardımı ile lutfunu göndermesinden ibarettir. Bu dâirelerin açıklaması Nakşibendiyye 

Tarîkatında bulunmamakta Müceddidiye kolunda bu ıstılahların var olduğu gözlenmektedir.  



75 
 

C. ESERİN KAYNAKLARI 

Müellif, eserde konuları açıklarken pek çok ayet ve hadisden, kelâm-ı kibârdan 

faydalanırken bunun yanında faydalandığı belli başlı tasavvufî eserler de olmuştur. Bu 

kısımda kısaca bu eserlerden bahsedeceğiz. Bazı alıntılarda hem yazar hem eser ismini 

zikrettiği, bazılarında ise sadece isim zikrettiğini görmekteyiz. Bazı beyitler ise mütercim 

Neş’et Süleyman Edirnevî tarafından bizzat eklenmiştir. 

Eserde, Ebu’l-Hasan Ebî Ali el-Hucvîrî’nin Keşfu’l-Mahcûb isimli eseri, 

Mevlâna’nın Mesnevî’si, Seyyid Şerif Cürcânî’nin Ta’rifât isimli eseri, Hâce Muhammed 

Pârsâ’nın Kudsiyye isimli eseri, içerisinden alıntılar yapılan kaynaklardandır. Bunun yanında 

eser ismi olmadan bazı isimlerden bahsedilmiştir. Muhammed Bahâuddin Nakşibend 

hazretlerinin, Mevlânâ Ya’kûb Çerhî hazretlerinin sözleri, Abdurrahman Câmî’nin beyitleri 

ve Sehl b. Abdullah Tüsterî’nin sözlerini aktardığı görülmektedir. Eser, yapılan bu alıntılarla 

daha kapsamlı ve anlaşılır hale gelmiştir. 
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3.BÖLÜM 

 MESLEKÜ’L-ENVÂR VE MENBA’U’L-ESRÂR’IN METNİ  
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Hâzâ kitâbü Mesleki’l-Envâr  

 

/1b/Bismillahirrahmânirrahîm 

Bi-hamdillah oldum mine’l-hamd-hân, dil u cânım oldu zebân-ı dehân, tesbîh ve 

tehlîl-i subbûhiyyân-ı mele-i a’lâdan füzûn, hamd ü sipâs-ı tekaddes-esâs arz-ı dergâh-ı 

cenâb-ı kibriyâ celle ve alâ ve evrâd ve ezkâr-ı kerûbiyân-ı âlem-i envârdan bisyâr kerûr 

salavât-ı tayyibât-ı zekiyyât takdîm-i ravza-i mutahhara-i cenâb-ı mazhar-ı sırr-ı zât â’nî 

hazret-i sultânü’l-enbiyâ’ ve’l-mürselîn ve mahbûb-i Rabbu’l-âlemîn ve ihdâ-yı ervâh-ı 

tayyibe-i âl-i evlâd ve ashâb-ı güzîn kılındığı verâsında, bâdî-i nakşi-nigâr-ı sahîfe-i âsâr-ı 

kilk-i acz-bâr-ı Neş’et-i tebehkâr siyeh-varak ve siyeh-rûzgâr budur ki, târîh-i hicretin bin iki 

yüz on ikinci senesi hazret-i sultanü’s-selâtîn zillullahi fi’l-aradîn hâdimü’l Harameyni’ş-

şerîfeyn, hâkânü’l-berreyn ve bahreyn /2a/ es-Sultân Selîm Han ibnü’s-Sultân Mustafâ Han 

halleda’llâhü hilâfetehû ve ebbede saltanatehû ve eyyede cünûdehû ahd-i hümâyûnunda 

zübde-i silsile-i hudâvendân-ı Nakşibendân, nesebnâme-i Ahrâriyân, ârif-i billâh vâsıl-ı ilallah 

hayru’l-halef-i Müceddid-i elf-i sânî, kıdvetü erbâbi’l-yakîn, kutbu’l-ârifîn, burhânü’l-vâsilîn, 

Muhammedî haseb, Razavî neseb, Hanefî mezheb, burhân lakab, Mevlânâ eş-Şeyh es-

Seyyid114 Muhammed en-Nakşibendî -enârallâhü bi envâri füyûzâtihi esrâra’s-sâlikîn ve 

radiyallahu anhu ve an eslâfihi ve ahlâfihi ilâ yevmi’d-dîn- cenâbları dârü’s-saltanat-ı 

Osmânîye bast-ı seccâde-i salât-ı müsâferet ve te’diye-i duâ-i devlet-i ebed-müddet 

buyurduklarında sâhib-i sadr-ı asr-ı hazret-i şehinşâhî, vekîlî115 saltanat-ı cenâb-ı zillullahî, 

hâmî-i ibâdullah, rahîm-i iyâlullah, seyyidü’l-vüzerâ, kehfü’l-emân-i fukarâ, el-Hâc Mehmed 

İzzet Paşa veffekahu’llahü limâ116 yuhibbühû ve yerdâhu ve cealehû minellezîne “ لا خوف عليهم

”و لا هم يحزنون 117  hazretlerinin azîz 118  muşârun ileyh ile nisbet-i hubbiyye-i ezeliyyeleri 

olduğuna binaen reh-âverd-i azîzâne ve berg-i sebz-i dervîşâne /2b/ olmak üzere tarîk-ı 

nâzenîn-i Nakşibendânı hâvî Meslekü’l-envâr nâmiyle nâmdâr Fârisiyyü’l-ibâre bir risâle-i 

şerîfe-i hidâyet-redif te’lif ve cenâb-ı sadâretpenâhîye arz ve takdîm buyurub muşârun ileyh 

hazretleri dahi ol lü’lü-i sadef-nihâd-ı hizâne-i dil-bünyâdı durretü’t tâc-ı iftihâr ve i’tibâr 

                                                           
114 B: - Seyyid 
115 C: Vekîl-i 
116 B: bimâ 
117“…onlara korku yoktur ve onlar üzüntü çekmeyeceklerdir.” ( Yûnus; 10/62) 
118 C:- azîz 
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ittihâzıyla mecbûl oldukları ahlâk-ı kerîmâne-i hazret-i peygamberî ve tıynet-i asliyye-i 

hudâdâdları muktezâsı üzere ibâdullâha kemâl-i şegaf-i şefkatlerine binâen merz-i bûm-i 

Rûm’da lisân-ı Fârisî ile zebân-âşinâ olmayanlar dahi bu mâide-i âsümânî ve nüzûl-i Firdevs-i 

rûhânîden rîze-çîn-i irfân olmak için lisân-ı Türkî’ye tercemesini irâde ve bu muhlis duâ-

gûylerine emr ve işâret buyurduklarında her çend intâk-ı aliyye-i hazarât-ı îşân ile kıyl u kāle 

nâ-kâbil isem dahi emr-i men lehu’l-emre imtisâl lâzime-i diyânetten olmakla nâçâr 

ma’zûriyyetim i’tirâf ve ikrâr olunarak cenâb-ı hazret-i perverdigâr-ı muîne tevekkül ve hatm-

i hâcegân-ı Nakşibendân, sahib-i zaman, kutb-i devrân, hüccetullah li-halkıhî ve halîfetühû fî 

ardihî ve vedîatühû fî beriyyetihî /3a/ emînü künûzi arşillah, vâris-i ekmel-i Rasûlullah, 

seyyidî ve senedî ve şeyhî ve mu’temedî ve mekânü’r-rûh fî cesedî a’nî bihî hazret-i Hâce 

Emîn 119  Nakşibendî -edâma’llâhü zılle irşâdihî ve sultânihî alâ mefâriki ibâdihî ve 

metteana’llâhu teâlâ bi-tûli hayâtihî- cenâbının imdâd-ı kudsiyye ve rûhâniyye-i âliyyelerine 

tevessül birle bu emr-i hatîr-i gerdûn-bâr, bâr-ı gerden-i zimmet ihtimâm kılınıp ancak 

müellif-i kitâb kerâmet-meâb hazretleri bu faslu’l-hitâbın muktezâ-yı makām ve siyâk u 

sibâk-ı kelâmı üzere mücmeli mufassal ve mufassalı mücmel kılınması niyâz ve iltimâs 

etmekle ber nehc-i mültemes tercemesine sarf-ı himmet kılındı. 

 مشمار عيب گذشتگان مگشا زهم لب سرزمان

بفسانه پرده كس مدر حيا نگذشتهاگر از   

(Me şumâr ayb-ı guzeştegân me güşâ zi hem leb sırr-ı zamân 

Eğer ez hayâ ne-guzeşte befesâne perde-i kes me-der)120  

Ashâb-ı dâniş ve irfân ve erbâb-ı dîd ü îkândan niyâzım budur ki; bu nâypâre-i hâme-

i borîde-zebânın her nağmesine enguşt nihâd-ı ayb-cûyî ve horde-gîrî olmayıp nefha-i dimağ-

perver-i sabâ gibi karîn-i sem’-i kabûl ve bu bî çâreyi yâd-ı hayr buyuralar. 

Beyit 

Garaz yâd olma der Neş’et eserden  

Cihanda bezm-i yârân-ı safâda.121 

                                                           
119 C; emînullah 
120 “Geçmişlerin kusurunu sayma, kınayarak konuşma! 
    Eğer âr perden yırtılmamışsa dedikodu ile kimsenin perdesini yırtma!” 
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Ve billâhi’t-tevfîk ve’l-inâye ve’l-hidâye. 

/3b/Bismillâhirrahmânirrahîm 

Vâcibe-i şükür ve hamd-i cenâb-ı kibriyâ ve farîza-i salât-ı hazret-i Sultânu’l-Enbiyâ 

ba’de’l-edâ müellif-i kitâb-ı hidâyet-i iktisâb cenâbları buyururlar ki: “Biz bu risâle-i nâdireyi 

eğerçi Hazret-i Sadâretpenâhî’ye122  tuhfe-i dervişâne olmak üzere te’lif eyledik, lâkin bu 

bâbda maksûd-ı aslî ve matlûb-i küllî ancak heves-peymâyân-ı vâdî-i hakîkat ve rehneverdân 

reh-i tarîkat olan birâderân-ı cânî ve dûstân-ı rûhânî hazarâtına ittibâan li merdâtillâh Hızr-ı 

râh-ı hidâyet bedraka-i şâhrâh-ı mağfiret-i zât-ı ehadiyyet olub bu âciz duâ-gûyâ sebeb-i 

tahsîl-i rizâ-yı hazret-i müsebbibü’l-esbâb olmaktır. Ve bu risâle-i şerîfe “ Meslekü’l-Envâr 

ve Menbau’l-Esrâr” ismiyle namdâr kılınıp bir mukaddime ve erkân-ı123 erba’a124 ve füsûl-i 

isnâ aşer ve bir hâtime üzere tertîb olundu. Evvelâ mukaddime; mebde-i mevcûdât, nûr-i ferd-

i nübüvvet olmak münâsebetiyle ferdâniyyet üzere ve hurûf-i mübâreke-i ism-i celâl ve ism-i 

şerîf-i Muhammed ve hulefâ-i /4a/râşidîn ve mezâhib ve rükn-i Kâbe-i Muazzama ve anâsır 

çâr olmak münâsebetiyle çâr rükn üzere ve hurûf-i kelime-i tayyibe-i mübâreke-i “lâ ilâhe 

illallah” ve hurûf-i mukaddese-i şerîfe-i “Muhammedun Rasûlullah” ve eimme-i ma’sûmîn ve 

esbât-ı Mûsâ aleyhisselâm ve bürûc-i âsumân ve sâat-ı leyl ve nehâr ve şuhûr-i isnâ aşere 

olmak münâsebetiyle devâzde fasl üzere ve “125”لمن الملك اليوم لله الواحد القهار müfâdınca sırr-ı 

meâd-ı ferdâniyyet üzere olmak münâsebetiyle hâtime dahi ferdâniyyet üzere tertîb kılındı.  

Mukaddime  

Kâla’llâhu teâlâ:  “  126”و ما خلقت الجن و الانس الاّ لِيعبدون nass-ı celîlinde olan “ليعبدون” 

kelime-i mukaddesesini müfessirîn hazarâtı “ليعرفون” ile tefsir buyurmuşlar. Lâkin 

muhakkıkîn-i kirâm hazarâtı “ te’vîle hâcet yoktur127, bilâ ma’rifet ibâdeti ibâdet addetmeyip 

ancak ibâdet ma’rifetle olan ibâdettir” deyu buyurdular. Bu takdirce bâdî-i îcâd-ı mevcûdât 

ma’rifet-i zât-ı ehâdiyyet olduğu ma’lum oldukda her bir akla lâzımdır ki kendüyin bâ’is-i 

halk ve îcâdına ve hâliki kim olduğunu ve merci’ ve meâd /4b/ ne idiğini ve âhir-i kâr ne 

olacağını ve dünyada ne kadar meks ve ikâmet, âhirette ne kadar meks ve ikâmet edeceğini ve 

                                                                                                                                                                                     
121 “Kin tutma der Neş’et eserde 
    Dünyada, samîmî dostlar meclisinde” 
122 C; sadâret-i hazret-penâhîye 
123 C; -erkân 
124 C; erba’adır 
125 “ …Bugün hükümranlık kimindir? Elbette tek ve mutlak hükümran olan Allah’ındır.” (Mü’min; 40/16) 
126“Ben cinleri ve insanları, başka değil, sırf bana kulluk etsinler diye yarattım.” (Zâriyât, 51/56) 
127 B; yok 
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Allâhu zü’l-celâle ne kadar ihtiyacı olduğunu ve “128”كل نفس ذائقة الموت mantûk-ı celîli üzere 

âhar fevt olup huzûr-i hazret-i perverdigâra vusûl bulacağını gereği gibi fikir ve mülâhaza ve 

dünyada meksi kadar dünyaya ve âhirette meksi kadar âhirete sa’yi ve Allâhu zü’l-celâle 

ihitiyâcı rütbe Allâhu zü’l-celâle ubûdiyyet etmek ve tahsîl-i ma’rifetullaha sa’y eylemek emr-

i ehem ve cümle kâr-bârdan akdem olduğunu mütâlaa edip bu ma’rifet-i Hakk’ı tahsîl ve 

tedârik tarîkini cust u cû için dâmen-i himmeti miyân-ı câna bend ederek cidd ve himmeti bu 

kâra sarf eyleye. 

Ve hafî buyurulmaya ki bu âlem-i kevnde olan cümle mevcûdât zâhir ve bâtın üzere 

mebnî olub eşyadan hiçbir şey bu iki hâlden hâlî değildir. Ve ulûm ve fünûn ve meârif; ilm ve 

amel ve hâl ve kâl üzere binâ olunmuş olup her fennin ilmi ve ameli bir muallime ve ol fennin 

tâlibi olan tahsîl-i üstâda zarûrî muhtâcdır. Meselâ fenn-i tıb mücerred kütüb-i /5a/ 

mütedâvelesini kırâatle tahsîl olunmayıp ilmiyyesini 129  ba’de’t-tahsîl bir üstâddan 

ameliyyâtı 130  ve mizâc-ı hasta ve keyfiyet-i nabz ve edviyyeyi taallüm etmedikce tahsîl 

olunamadığı gibi cümle ulûm ve fünûnun a’zam ve eşrefi olan ma’rifet-i ilâhiyye dahi beher-

hâl ilm ü amel üzere mebnî olub ulûm-i zâhiriyye ilm-i şerîat ve ulûm-i bâtıniyye ilm-i tarîkat 

tâ’bir olunur ki ilm-i şerîfi amele getirmektir. “131” العلم بلا عمل وبال و العمل بلا علم ضلال İmdi 

tâlib-i ma’rifet-i ilâhiyyeye lâzım olan evvelâ bir fâzıl ve âlim zât-ı şerîfî üstâd ittihâz edip 

akāid-i dîniyyesini tashîh ve fıkh-ı şerîf ki helâl ve harâm ve vâcibât ve sünen ve mekruh ve 

mendûb ve mesâil-i savm ve salât ve hacc ve zekât ve muâmelât-ı lâzıme-i sâireyi 

mübeyyendir, tahsîl eyledikten sonra ilm-i tarîkat ki ef’âl-i hazret-i risâletpenâhîden ibârettir, 

zâhiri âdâb-ı şerîat ve bâtını erkân-ı tarîkat ile ârâste ya’nî kavlen ve fi’len ve zâhiren ve 

bâtınen cenâb-ı hazret-i fahr-i âlem sallallâhu aleyhi ve sellem efendimize kemâliyle ittibâ’ 

üzere olup sünnet-i Rasûlullah’dan zerre fevt etmez ve âdâb-ı şerîat ve /5b/tarîkat ile 

müteedib bir zât-ı şerîfi bu âmilde kendüye mürşid ve şeyh ittihâz edip â’mâl-i dîniyyeyi ol 

zâttan ta’allüm eyleye. Zîrâ muhakkıkîn hazarâtı “ 132”من لا شيخ له فشيخه الشيطان buyurmuşlardır. 

Bu takdirce133 bu ilm-i amelî muallimine şeyh ve ilme ilm-i tarîkat ıtlâk olundu. 

                                                           
128 “Her canlı ölümü tadacaktır…” (Ankebut, 29/57) 
129 C; ilmini 
130 C; âmiyyâtı 
131“ Amelsiz ilim vebâl, ilimsiz amel ise sapkınlıktır.” 
132 “Şeyhi olmayanın şeyhi şeytandır.” 
133 B; takdir 
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”الطرق الى الله بعدد انفاس الخلايق “  134  mantûkiyle eğerçi tarîk-ı Hak bî hadd ve bî 

şumârdır, lâkin akrabü’t-turuk tarîkat-ı Nakşibendiyye’dir. Zîrâ bu tarîk-ı nâzenîn sünnet-i 

Rasûlullâh ve ashâb-ı Rasûlullâh’a tarîk-ı mutâbaat ve amel bi azîmettir. İmâm-ı135 tarîkat 

hazret-i Şâh-ı Nakşibend Efendimiz buyurmuşlardır ki; “Bizim tarîkimiz urvetü’l-vüskâdır ve 

bu tarîk-ı hidâyet-refîkda amel-i kalîl ile fütûh-i kesîr hâsıl olur ve bu tarîk-ı nâzenînin 

bidâyeti cemî’-i turukun nihâyetidir. Zîrâ tarîk-ı cezbedir. “ جذبة من جذبات الرحمن توازى عمل الثقلين

”136 mantûk-ı celîli üzere cezbe, indallâh ve inde’r-rasûl makbûldur. Ve bu tarîkin turuk-ı 

sâireden eşrefiyyeti tarîk-ı ehl-i sünnet ve’l-cemâat olup zâhiren ve bâtınen ve kalben ve 

kāliben ittibâ-ı kitâb ve sünnet ve iktidâ-i âsâr-ı selef-i sâlihîni iltizâmdan ve bida’ ve 

ruhasdan137 ictinâbdan nâşîdir. Ve bu tarîkin /6a/münkirinin küfründen havf olunur.  

Bâlâda bast ve beyân olunduğu üzere her ilim bir muallime muhtâc olduğu takdirce 

bu ilm-i ilâhî dahi bir muallim ve mürşide muhtâc olduğu bedîhî olduğundan gayrı vüsûl 

billâh ile meşhûr olan evliyâullahın cümlesi birer şeyh ittihâz ile vâsıl olup kendi 138 

kendilerine bu kemâlâtı tahsîl etmiş olmadıkları139 dahi burhân-ı kat’îdir. Ve şeyh-i muktedâ 

kavlen ve fi’len ve zâhiren ve bâtınen ef’âl ve akvâl-i Rasûlullah’a ittibâ’ı tâm ile ittibâı 

olduktan sonra kendi dahi bu tarîkatı bu vasıfla muttasıf bir zâtdan ahz ile silsile-i tarîkleri pîr-

i atîk 140  Hazret-i Ebubekir Sıddîk ve şâh-ı velâyet hazret-i Aliyyü’l-Mürtezâ radiyallahu 

anhümâ hazarâtına müntehî ola ki onlar dahi erîke-nişîn-i “وما أرسلناك” sultân-ı serîr-i “لولاك” 

hazret-i Rasûlullah sallallâhu aleyhi141 teâlâ142  ve âlihi’l-âlih efendimiz hazretlerinden ahz 

buyurmuşlardır. Ve bu silsile-i âliyyeye silsiletü’z-zeheb tesmiye kılındı. Bu takdirce bu 

silsile-i seniyyeyi beyân kılmak emr-i ehem ve sâlik-i Hak olana bilmek elzemdir. Zîrâ bu ahz 

ancak hazret-i Rasûlullah salâvâtullâhi aleyhi ve âlihî efendimiz hazretlerinin berekât-ı 

sohbetleridir. Müselsel ve mu’an’an /6bإلى وقتنا هذا gelmişdir. كذالك مرلٔاإذا كان ا  silsile-i tarîkati 

beyân erkân cihetinden rükn-i evvelden addolunmakla beyâna şürû’ olundu.  اللهم اجعل التوفق

   رفيقنا و الصراط المستقيم طريقنا يا ربّ العالمين و يا هادى المضليّن

                                                           
134 “Allah’a giden yollar yarattıklarının nefesleri adedincedir.” 
135 B; ammâ 
136 “Allah’ın kula olan cezbesi, iki cihan halkının amellerine denktir” anlamındaki sözü cezbeye delil sayarlar. 
Sülemî bu sözün Ebü’l-Kāsım İbrâhim en-Nasrâbâdî’ye (ö. 367/977) ait olduğunu belirtmiştir (Ṭabaḳāt, s. 
488).  Hasan Kamil Yılmaz, “Cezbe” maddesi, DİA, c.7, s. 504 

137 C;  raksdan 
138 B; -kendi 
139 B; oldukları 
140 B; +hazret-i 
141 C; teâlâ aleyhi 
142 B; -teâlâ 
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Fasl 

 Ez rükn-i evvel, der-beyân-ı silsile-i hâcegân-ı âlî-şân kaddesallâhu esrârahüm 

ve nefa’ana’llâhu teâlâ bi berekâtihim. Müellif-i kitâb-ı kerâmet-maâb Burhânü’d-dîn 

Efendi Hazretleri esrâr-ı tarîkat ve sülûkü irşâd-maâb kerâmet-nisâb kutbu’l-ârifîn gavsu’l-

vâsılîn Muhammed Sıddîk kuddise sırruhû hazretlerinden ve onlar dahi emîr-i memâlik-i 

velâyet Mûsa Hân hazretlerinden ve onlar dahi Hâce Muhammed Âbid kuddise sırruhû 

hazretlerinden ve onlar dahi Mevlânâ Hâce Abdü’l-Ehad kuddise sırruhû hazretlerinden143 ve 

onlar dahi Mevlânâ Hâce144 Muhammed Saîd kuddise sırruhû hazretlerinden ve onlar dahi 

peder-i buzurgvârları şeyhu’ş-şüyûh kutbu’r-Rabbânî ve gavsü’s-samedânî müceddid-i elf-i 

sânî Hâce Ahmed el-Fârûkî kuddise sırruhû hazretlerinden ve onlar dahi fânî fillâh Bâkî billâh 

Hâce Abdü’lbâkî kuddise sırruhû hazretlerinden ve onlar dahi Hâce İmkenegî kuddise sırruhû 

hazretlerinden ve onlar dahi Mevlânâ Dervîş Muhammed kuddise sırruhû hazretlerinden145 

/7a/ ve onlar dahi Mevlânâ146 Hâce Muhammed Zâhid kuddise sırruhû hazretlerinden ve onlar 

dahi umdetü’l-ebrâr Hâce Ubeydullah el-Ahrâr kuddise sırruhû hazretlerinden ve onlar dahi 

Mevlânâ Hâce Ya’kub Çerhî kuddise sırruhû hazretlerinden ve onlar dahi mevla’l-mevâlî ve 

seyyidü’l-eâlî kutbu’l-âlem ve gavsu’l-a’zam pîr-i dest-gîr-i tarîkat ve mürşid-i hakîkat 

mevlânâ ve senedinâ Bahâeddin Nakşibend kaddesallâhû sırrahu’s-sâmî Efendimiz 

hazretlerinden ve onlar dahi mir’ât-ı tecelliyât-ı cemâl u celâl Mevlânâ Hâce Emîr Külâl 

kuddise sırruhû hazretlerinden ve onlar dahi kutbu’r-Rabbânî Mevlânâ Baba Semâsî kuddise 

sırruhû hazretlerinden ve onlar dahi Mevlânâ Hâce Âli er-Râmîtenî kuddise sırruhû 

hazretlerinden ve onlar dahi sultânü’l-ma’nevî eş-Şeyh Muhammed Encirü’l-Fağnevî kuddise 

sırruhû hazretlerinden ve onlar dahi eşheb-rân-ı meydân-ı rehberî Mevlânâ Hâce Ârif  Rivgerî 

kuddise sırruhû hazretlerinden ve onlar dahi ser147halka-i hâcegân hüccetullâh148 ale’z-zaman 

Mevlânâ Hâce Abdulhâlık Gücdevânî kuddise sırruhû hazretlerinden ve onlar dahi Gavsu’s-

Samedânî Mevlânâ Yûsuf Hemedânî kuddise sırruhû hazretlerinden ve onlar dahi Mevlânâ 

Hâce Ebû Ali el-Fârmedî kuddise sırruhû hazretlerinden ve onlar dahi muhît-i feyz-i Rabbânî 

Mevlânâ Hâce Ebu’l Hasan Harakânî kuddise sırruhû hazretlerinden ve onlar dahi sultân /7b/ 

üz-zâhidîn ve senedü’l-ârifîn Ebû Yezîd Bistâmî kuddise sırruhû hazretlerinin 

ruhâniyetlerinden ve onlar dahi gülgonca-i gülşen-i hânedân-ı nübüvvet İmam Ca’fer-i Sâdık 

                                                           
143 C; - ve onlar dahi Mevlânâ Hace Abdu’l Ehad kuddise sırruhû hazretlerinden  
144 C; Muhammed Hâce 
145 C; -ve onlar dahi Mevlânâ Dervîş Muhammed kuddise sırruhû hazretlerinden 
146 C; -Mevlânâ 
147 C; -ser 
148 C; +teâlâ 
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radiyallâhu anhu’l-Hâlık 149  hazretleri ruhâniyetlerinden ve onlar dahi dürre-i tâc-ı ârifân 

İmam Kâsım bin Muhammed bin Ebû Bekir Sıddîk radiyallâhu anhu hazretlerinden ve onlar 

dahi bülbül-i hoş150 lehce-i hakîkat Selmân-ı Fârisî radiyallâhu anhu hazretlerinden ve onlar 

dahi sâhib-i Rasûlullâh ale’l-verâi hüccetullâh emîru’l-mü’minîn neyyir-i âsumân-ı dîn, 

nûrullâhi’l-azhar, sıddîku’l-ekber radiyallâhu anhu efendimiz hazretlerinden ve onlar dahi151 

seyyidü’l-mürselîn ve rahmeten li’l-âlemîn ve rûhu’l-a’zâm ve’n-nûru’l-etemm hülâsâtü’l-

mevcûdât aleyhi ve âlihî ekmelü’s-salât ve efdalü’t-tahiyyât efendimiz hazretlerinden ahz 

buyurmuşlardır. Ve muşârun ileyh Ebû Ali Fârmedî Hazretleri nisbet-i şerîfe-i uhrâ ile 

kutbu’s-Subhânî Hâce Ebu’l-Kâsım Gürgânî kuddise sırruhû hazretlerinden ve onlar dahi 

Mevlânâ Hâce Ebû Osman el-Mağribî kuddise sırruhû hazretlerinden ve onlar dahi Mevlânâ 

Şeyh Aliyyü’l-Kâtib kuddise sırruhû hazretlerinden ve onlar dahi Mevlânâ Hâce Aliyyü’r-

Rûdbârî kuddise sırruhû hazretlerinden ve onlar dahi seyyidü’t-tâife Cüneyd-i Bağdâdî 

kuddise sırruhû hazretlerinden ve onlar dahi Gavsü’r-Rabbânî Şeyh Serî Sakatî kuddise 

sırruhû hazretlerinden ve onlar dahi sultânü’l-hakîkî Şeyh Ma’rûfi’l-Kerhî /8a/ kuddise 

sırruhû hazretlerinden ve onlar dahi Çerağ-ı Kâşâne-i Hüdâ İmâm Aliyyü’r-Rızâ radiyallâhu 

anhu hazretlerinden ve onlar dahi vâlid-i mâcidleri İmam Mûsâ el-Kâzım radiyallâhu anhu 

hazretlerinden ve onlar dahi peder-i buzurgvârları İmam Sâdık radiyallâhu anhu 

hazretlerinden ve onlar dahi peder-i emcedleri, sırrullâhi’l-bâhir İmam Muhammed Bâkır 

radiyallâhu anhu hazretlerinden ve onlar dahi vâlidü’l-azîmü’l-mahâmidleri zîver-i hilye-i din 

İmam Zeyne’l-Âbidîn radiyallâhu anhu hazretlerinden ve onlar dahi peder-i buzurgvârları 

sıbtu’n-Nebî nûru’l-ebsâru’l-hakîkî şemsü’s-sekaleyn İmam Hüseyin radiyallâhu anhu 

hazretlerinden ve onlar dahi vâlid-i mâcidleri emîru’l-mü’minîn ve senedü’l-muhibbîn şîr-i 

dilîr-i Hüdâ, dâmâd-ı Cenâb-ı Seyyidü’l-Verâ düldül-süvâr-ı arsa-i sehâ Aliyyü’l-Mürtezâ 

radiyallâhu anhu ve kerremallâhu vechehû efendimiz hazretlerinden ve onlar dahi seyyid-i 

veled-i âdem Hâce-i her-dû âlem sallallâhu aleyhi ve alâ âlihî ve sellem efendimiz 

hazretlerinden ahz buyurmuşlardır. Ve Hâce Muhammed Parsâ kuddise sırruhu’l-esnâ 

hazretlerinin Kudsiyye nâm risâle-i şerîfelerinden mezkûr olduğu üzere emîru’l-mü’minîn 

hazret-i Ali kerremallâhu vechehû efendimizin bir nisbetleri dahi teberrüken pîr-i atîk hazret-i 

Sıddîk radiyallâhu anhu efendimizdendir.  

Fasl-ı sânî  

                                                           
149 C; radiye anhu’l hâlıku 
150 C; hûşca 
151 C; -dahi 
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Ez rükn-i evvel, der beyân-ı âdâb-ı /8b/ tarîkat. Kemâ kîle “ 152”ادبني ربي فاحسن ادبي 

Hazret-i Mevlevî Mesnevî-i şerîfinde buyururlar ki “ أزخدا جوييم توفيق ادب بي ادب محروم كشت از

 buyrulmuştur.155 Usûl-i tarîkat 154”الطريقة كلها آداب لكل حال ادب ولكل قوم ادب“ :Ve 153”لطف رب

hakîkatte 156  edebdir. Ve edebin ma’nâsı hayâ ve heybet ve şefkatden hâsıl bir hüsn-i 

muâmeledir.  

Ve âdâbı dört kısma taksîm etmişlerdir. Biri edeb meallâh, biri edeb mea rasûlillâh, 

biri edeb mea ehlillâh, biri edeb mea’l-mülûki ve’l-hükkâm ve’l-iyâl ve halkıllâhdır.  

Evvelâ edeb meallâh dahi iki kısımdır. Zâhiren âdâb157, nehc-i şerîat üzere hareket 

edip evâmir 158  u nevâhî-yi ilâhiyyeyi kemâ hiye hakkuhâ mer’î tutup devâm-ı vuzû ile 

ubûdiyyet-i Hakk’a âmâde olmaktır. Ve bâtınen âdâb, kalbi havâtır-ı ağyârdan ve fikr-i 

mâsivâdan hıfz edip mehmâ emken zikr u fikr ile devâm-ı âgâhî ve kâinen men kâne hiçbir 

hâtıra hutûruna cevâz vermeyip hubb-i zât-ı ilâhî ile meşgûl olmakdır. “ ّيوم لا ينفع مال و لا بنون الا

  .bu rütbe-i celîleye işâretdir 159”من اتى الله بقلب سليم

Sâniyen edeb mea rasûlillâh dahi iki nev’dir; zâhiren, sünnet-i seniyye-i160 âliyyeleri 

ile müteeddib ve bâtınen, hubb-i Rasûlullâh ile müstağrak olmaktır. /9a/ Hülâsâ-i kelâm 

kalben ve kāliben ve zâhiren ve bâtınen her halde hazret-i Rasûlullâh sallallâhu aleyhi ve 

sellem efendimiz hazretlerine ittibâdır. 

Sâlisen âdâb mea ehlillâh161 iki nevi’dir; biri zâhirî ve biri bâtınî. Âdâb-ı zâhirî oldur 

ki huzûr-i şerîflerine zânûzen edeb olup kendileri bir suâl etmedikçe sohbete râgıp olmayıp 

cemî’ harekât ve sekenâtda hazret-i Şeyhe nâpesend olan vaz’ı ve sohbetlerinde kat’â 

muârazâyı tecvîz etmeyip her ne ki buyururlar ise vâkıa mutâbık olsun olmasın tasdîk ve 

mertebe-i kemâlde kendilerine itâat etmekdir. Ve huzûr-i şerîflerinde pek söylememek ve 

münâsebetsiz gülmek ve âdâb-ı tarîkate muhâl her ne ise onu etmemek lâzıme-i hâldendir. 

                                                           
152 “Beni Rabbim terbiye etti ve terbiyemi en güzel şekilde düzenledi.”(Keşfu’l-Hafâ, 164) 
153 “Biz Hüdâ’da en uygun ahlâkı arayanlarız 
     Ahlâkı olmayan Rabb’in lütfundan mahrum olur.” 
154 “Tarikatin tamamı edeplerdir, her hâl için ve her topluluk için edep vardır.” 
155 C; buyurmuşlardır 
156 C; hakîkat-i 
157 C; +tamâm 
158 C; evâmiru 
159“O gün Allah’a temiz bir kalple gelenler dışında mal da çocuklar da fayda vermez.” (Şuarâ; 26/88-89) 
160 C; -seniyye 
161 C; +dahi 
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 buyurulmuştur. Ve dahi hazret-i mürşidi ednâ-yı i’tikâd bâb-ı Hak 162”خذمة الملوك نصف السلوك“

bilip ancak bu zât-ı şerîfin yüzünden Hakk’a vâsıl olacağım deyu tahsîl-i rızâlarında bir 

derecelerde163 olmak lâzımdır ki farzen tavk-ı la’neti gerdenine halka etse râzı olup zerre 

kadar ikrâh etmeye.  

Ve âdâb-ı bâtınî oldur ki dâimâ muhabbet ve i’tikâd üzere olup bir türlü bir emirde 

i’tirâz etmeye. Hattâ buyurmuşlardır ki; “164”اعتراض شوم است وهر كه اعتراض كند ازين در محروم 

sâlikin cümle cürmü ma’fû165 olur. Lâkin i’tirâz cürmü bir vechile afvolunmaz.  

Menkûldur ki Hâcegân-ı Âlîşân hazarâtından bir zât,166 sâliklerinden bir zât-ı şerîf ile 

esnâ-yı sohbetde mesâil-i fıkhiyyeden bir mes’ele sohbet guzâr edip sâlikin merkûm fıkıhda 

mahâreti olduğundan hazret-i Şeyhin suâline cevab verip ve hakîkat-i hâl hazret-i Şeyhin 

takrîrine muhâlif vâkı’ olub azîz hazretleri münkabizan sükût buyurmuşlar. Meclîs-i âhar olup 

sâlik-i mezbûr167 görür ki kendinde olan168 nisbet-i şerîfe ve zevk-i bâtınî külliyen mahv olup 

âhâd-ı nâs gibi olmuş. Herçend feryâd-ı zârî ederek tâat-ı Hakk’a sa’y eder. Bir vechile 

imkânı olmayıp perîşân-ı hâl bir müddet mürûrundan sonra hazret-i azîz bir gün huzûr-i 

şerîflerine götürüp iltifât-ı nevâziş buyurduklarında nisbet-i şerîfe ve zevk-i bâtınî ve veled-i 

kalb kendinde zuhûr eylediğinden hâk-i pâ-yı şerîflerine yüz sürünce buyururlar ki: Hak senin 

yedinde idi, hâl böyle iken yine i’tirâz-ı şe’meti sebebiyle bu belâya giriftâr oldun. Ya hak 

yedinde olmayan hakkında i’tirâzdan ne hâsıl olur. Buna kıyas ile ve bu vâkıa sebt-i sahâyif-i 

rüzgâr ve ehline yâdigâr olub ba’d ez în /10a/ ebnâ-i tarîkate vesîle-i ibret ola deyu 169 

buyurmuşlar.  

 buyurulmuşdur. Zikirden maksûd kalbi gıll u gışden pâk 170”صحبت مرشد به از ذكر خدا“

etmektir. Bu ise huzûr-i şeyh ve hazret-i şeyhden hâsıl olur. Ve akrab-ı turuk vusûl-i hizmet-i 

hazret-i şeyhdir. Lâkin dâima huzûr-i âlîlerinde olub cemî’ ef’âllerine bir vechile i’tirâz 

etmemek şartiyle meşrûtdur. Eğer hasbe’l-beşeriye hazret-i171 Şeyhde bir172 mekrûh görürse 

hüsn-i te’vîl edip bunda elbette bir hikmet vardır. Ben bu bâbda râcil ve mahkûmum bunlar 

                                                           
162 “ Hükümdarların hizmeti, yolun yarısıdır.” 
163 C; derece 
164 “ İ’tirâz uğursuzdur ve her kim i’tirâz ederse bu kapıdan mahrûm kalır.” 
165 C; mağfûr 
166 C; +şerîf 
167 C; mezbûr-i sâlikin 
168 C; -olan 
169 C; -deyu 
170 “ Mürşidin sohbeti Allah’ın zikrinden daha iyidir.” 
171 B; -hazret-i 
172 B; -bir 
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hem üzerime lâzım değildir. Hak ile ne muâmelesi var ise173 etsin bu zât-ı şerîfden benim 

fevâid-i ma’neviyyem var ancak bana lâzım olan budur. “174”بود غم شادى از فرمانپذيري mantûku 

ve “175”كن بين يدي الشيخ كالميت بين يدي الغسال müfâdı üzere kendinden idrâk ve irâdeti176 külliyen 

selb edip “177”المريد من لا ارادة له mefhûmunu kendüye hâl ederek şeyhinin fikrinden gayrı 

kendinde bir fikir olmayıp sâir erbâb178-ı hâl ister ise Hızır olsun kat’â meyl etmeyip ve benim 

bâ’is-i necâtım ancak bu zâtdır ve feyz-i fütûhum bu zâtın yüzündendir deyip ağyâra meyl ve 

rükûnden ziyâdesiyle hazer eyleye. Zîrâ iflâh 179  bulmaz ne’uzu billâh. Hattâ 

buyurmuşlardır180 ki; “10/ هركه بيكجا در همه جا هر كه در همه جاb/ 181” در هيج جا Bir zât-ı şerîfe 

rabt-ı kalb eden cümle ehlullâhın menzûr-ı nazarı merhametidir. Bir zâta dilbeste olmayan 

cümle ehlullâhın menfûrudur. Zâhirde dahi 182  ricâl-i devletten birinin hizmetinde olana 

sâirleri dahi hüsn-i nazar ederler. Yoksa her birine tereddüt dâiyesinde olan cümlesi beyninde 

menfûr olur. Ve dahi huzûr-i şeyhde nâfile namaz ve mütâlaa-i kütüb bir vechile revâ değildir. 

Ancak derûnu hazret-i şeyhe müteveccih olub havâtır-ı ağyârdan mehmâ emken kendüyi 

muhâfaza ede mütâlaa-i kütüb mukaddem beyân olunduğu üzere şart-ı evvel olub ya’nî 

tashîh-i i’tikad ve tahkîk-i ilm-i hâldir, lâ büdde olunduğuna183 binâen bunu ba’de’t-tahsîl 

emr-i sülûka kıyâm eyledikten sonra vakti ancak zikr-i Hakk’a hasr edip mütâlaa-i kütüb ve 

kır’ât-i Kur’ân ve nevâfil iktizâ etmez. Tâ kalb zikr-i Hakk’a müstağrak etmeyince nevâfil ile 

müstefîd olamaz. Namaz-ı nâfile mütevassıt hâli ve kırâat-ı Kur’ân müntehî hâlidir. Mâdem ki 

derûn 184  fikr-i mâsivâdan halâs olmaya bu kârlar bî kârlıktır. Ve huzûr-i şeyhde bâlâda 

mestûr-i âdâb ile bulunmak ancak kalbi havâtırdan halâs edip dâimâ zikr-i Hak’da müstağrak 

ve müstehlek etmek185 içindir. Sırrı budur ki gerek zikir ve gerek186 teveccüh devâm-ı âgâhı 

tahsîl için olub bu hâlet ise huzûr-i şeyhde hâsıl olur. 

                                                           
173 C; -var ise 
174 “Üzüntü ve sevincin varlığı itaatten dolayıdır.”  
175 “Şeyhin elinde gassâlin elindeki ölü gibi ol.” 
176 C; irâdeyi 
177 “Mürid, irâdesi olmayan kişidir.” 
178 B; +erbâb-ı 
179 B; felâh 
180 C; buyrulmuştur 
181 “ Bir yerde olan her yerdedir. Her yerde olan hiçbir yerde değildir.”  
182 C; -dahi 
183 C; olduğuna 
184 C; derûnî  
185 C; -etmek 
186 C; +fikr-i 
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 Râbian187 âdâb-ı /11a/ mülûk ve hükkâm şu vechiledir ki; esta’îzü billâh, “ اطيعوا الله و

 nass-ı celîli üzere eğerçi ülü’l-emr-i hakîkî, mürşid-i hakîkî ise 188”اطيعوا الرسول و اولوا الامر...

dahi ülü’l-emr-i sûrî, mülûk ve hükkâm-ı vakittir. Ve onun âdâbı dahi189 lâzıme-i hâldendir. 

Hilâf-ı şer’-i şerîf olmayan mevâdde emr-i ülü’l-emre itâat vâcib ve ehemdir. Hattâ eserde 

vârid olmuştur ki mülûk ve hükkâm derinizi yüzmek rütbesinde zulm ederler ise yine 

itâatlerinden hurûc etmeyip nâil-i derecât olasınız. Binâberin bir vechile bağy ve isyâna cevâz 

gösermeyip dâimâ itâat ve inkiyâd üzere olmaya190 dikkat ve hilâf-ı edeb ümûrlarına ta’arruz 

ve kendilerine nâsezâ kelâmdan hazer u mücânebet edip hemîşe haklarında tevfîk ricâsında 

olmak lâzımdır. Ve âdâb-ı ehl ü iyâl ve zîr-i destân ve reâyâ budur ki bunların maûnetine 

ihtimâm ve kendileri hoş tutup imkân-ı rütbe müzâyeka191çektirmemeye ikdâm birle esta’îzü 

billâh “...192”...وامر اهلك با الصلاة nass-ı şerîfi üzere namaz kılmalarına ve zarûrât-ı dîniyyelerini 

ta’lîme ve zarûreti mess etmedikçe bir vechile tekdir olunmamalarına himmet ve sarf-ı 

mukadderât edip cümle193 ittibâı ve ra’iyyeti evlâd u iyâli gibi ittihâz ederek ber nehc-i şer’î 

âsâyiş194-i rahatlarını /11b/ iltizâmdır. Ve âdâb mea halkillâh budur ki; ululara ta’zim ve 

hürmet, küçüklere şefkat ve merhamet ve nasîhat, bîmârlara iyâdet ve fukarâya ihsân ve 

inâyet 195  ve cümleye sıdk ve ihlâs ile muâmele bi’l-mücâmele icrâsiyle 196  ferdi tekdîr 

etmemeyi iltizâm edip197 bâr berdâr olup, 

Beyit “Hekîmânî ki dûr endîş bûdend دواي خلق و درد حويش بودند \حكيمانى كه دورانديش بودند  

   

           Devây-ı halk ve derd-i hîş198 bûdend.”199 müfâdı üzere ale’d-devâm halkın 

âsâyiş ve rahatını nefsine tercih birle halkın rahat200 ve âsâyişi için kendi rahatını terk etmeyi 

iltizâmdır.  

Fasl-ı sâlis 

                                                           
187 B, C; -râbian 
188 “…Allah’a itaat edin, Peygambere itaat edin, sizden olan ülü’l-emre de…” (Nisa, 4/59) 
189 C; -dahi 
190 B; olmak 
191 müsâbaka 
192“Aile fertlerine namazı emret…” (Taha, 20/132) 
193 B; -cümle 
194 C; +ve 
195 C; -inâyet 
196 B, C; +bir 
197 B, C; +ve dâimâ 
198 C; hûş 
199 “ Bilgeler ileri görüşlü, halkın çâresinin kendilerinin derdi olanlardır.” 
200 C; rahatı 
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 Ez rükn-i evvel, der beyân-ı usûl-i tarîk-ı201 Nakşibendiyye. Ma’lûm-i azîzân ola 

ki tarîkat-ı âliye-i Nakşibendiyye üç nehc üzeredir. Evvelkine tarîk-ı râbıta, ikincisine tarîk-

ı murâkabe, üçüncüsüne tarîk-ı zikir tesmiye olunur. Bunun her birinde izn-i hazret-i mürşid 

ile sülûk eden sâlik vâsıl-ı matlûb-i hakîkî olur. Eslâf-ı kirâmın da revişleri bu nehc üzere olup 

bu mücmelin tafsîli inşâllâhu teâlâ rükn-i sânîde gelecekdir. Hatme-i hâcegân-ı âlîşân 

Muhyiddîn-tarîk-ı îşân müceddid-i elf-i sânî Ahmed Fârûkî Hazretlerinin reviş reftârları202 ol 

tarîk-ı râbıtayı ta’lim edip sâlike ol revişde mahâret geldikten sonra tarîk-ı /12a/ zikri ta’lim 

ve onda dahi kemâl gelince tarîk-ı teveccüh ve murâkabeyi ta’lîm buyururlar idi. Müellif-i 

kitâb hazretlerinin ahzi ol silsile-i şerîfden bu nehc üzere vâkı’ olmuşdur. Vallâhü’l-hâdî ilâ 

tarîki’r-reşâd. 

Fasl-ı evvel 

 Ez rükn-i duvvum, der203 beyân-ı tarîk-ı râbıta. Bu tarîk, cümleden akrabdır. Zîrâ 

tarîk 204 , tarîk-ı sohbetdir. Ve ahz ashâb-ı cenâb-ı Rasûlullâh sallallâhu aleyhi ve sellem 

Efendimiz’den bu nehc üzere vâkı’ olmuşdur. Ve cümle tarîkden sa’bdır. Ve sâlik bu üç 

vecih205 üzere206 sülûkda mürşid-i kâmil ve şeyh-i mükemmele eşedd-i ihtiyâc ile muhtâc ve 

pîr-i tarîkat olmadıkça bu207 matlûbun husûlu emr-i muhâldir. Bâ husus bu tarîk-ı râbıtada 

huzûra ve dâimâ huzûr-i 208  şeyhde isbât-ı vücûd asl-ı sülûk vâkı’ olmuştur. Bu husus 

mansûsdur. Kemâ kâla’llâhu teâlâ; “209” واصبر نفسك مع الذين يدعون ربهم با الغدوة و العشي يريدون وجهه 

Ve kâla’llâhu teâlâ; “210”يا ايها الذين آمنوا اتقوا الله و كونوا مع الصادقين Bu âyât-ı muhkemâtın bu tarîke 

delâleti vâzihdir. Ve eserde vârid olmuşdur ki211; “ اصحبوا مع الله فان لم تطيقوا فاصحبوا مع من يصحب

 İmdi bu nehc üzere sülûkun tarîki evvelâ tashîh-i i’tikâd-ı dîniyye ve tahkîk-i ulûm-i 212”مع الله

şer’iyye eyledikten sonra /12b/ zâhiren ve bâtınen ve kavlen ve fi’len ittibâ-ı sünnet-i Hazret-i 

Risâletpenâhîde kâmil ve sülûku tarîk-ı cezbe ile hâsıl olmuş bir şeyh-i mükemmilin dâimâ 

                                                           
201 C; tarîkat-i 
202 C; reftârları 
203 C; -der 
204 C; -tarîk 
205 C; veche 
206 C; -üzere 
207 B, C; bir 
208 B, C; meclis-i 
209 “Rızasını dileyerek sabah akşam Rablerine dua edenlerle olmak için elinden gelen çabayı göster.” (Kehf, 
18/28) 
210 “ Ey iman edenler! Allah’a karşı gelmekten sakının ve doğrularla beraber olun.” (Tevbe, 9/119) 
211 A;C:- ki 
212 “ Allah’la dost olun, onu yapamazsanız Allah’a dost olanlarla dost olun.” 
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meclis-i âlîsinde hâzır olup, hizmet-i şerîfini213 iltizâm ve huzûrunda ve kâh zarûrî gaybet 

iktidâ eder ise gaybetde dâimâ azîz-i muşârun ileyhi fikirden hâlî olmamaya sa’y ve ikdâm 

eylemekdir. Ferâiz ve sünenden gayrı fezâil-i a’mâlden ve nevâfil-i evrâd u ezkârdan 

hiçbirşey ile iştigâl etmeyip hemân evkâtını azîzin huzûrunda dâimâ edeb üzere kuûd birle 

hizmetinde ihlâs-ı tâmmı iltizâm ederek tahsîl-i rızâsına sarf-ı himmet ve kendisine teveccüh 

etmekdir. Bu tarîk ile az vakitde kendinde cezbe-i Hakkânî zuhûru bî iştibâhdır. Ve bu tarîkin 

mûsil-i cezbe-i ilâhiyye olduğu bâlâda mestûr olduğu üzre naklen sâbit ve müberhen olduğu 

gibi aklen dahi şu vechile sâbit olur ki “214”الصحبت مؤثرة و الطبيعة سارقة  mü’eddâsı üzere 

mâtemzede ve mahzûn ile hem-sohbet olan beher hâl mahzûn ve ehl-i sûd ve sürûr ile hem-

dem olan mesrûr olduğu meczûm-i erbâb-ı ukûldür. Bu takdirce ashâb-ı huzûr ve devâm-ı 

âgâhî olan zevât-ı215 kirâmın âdâb-ı muktezıyyeye bi’l-murâ’ât meclis-i âlîlerinde hâzır ve 

vech-i mübâreklerine nâzır olan zevât beher-hal akrab-ı ezmânda /13a/ devlet-i ebedî ve 

saâdet-i sermedîye mazhar olacakları emr-i mukarrardır. “هم قوم لا يشقي جليسهم” 216 

buyurulmuştur. Hazret-i Risâletpenâh sallallâhu ve âlihi’l-âlih 217  efendimiz ebu’l-evliyâ 

kerremallâhu teâlâ vechehû hazretlerine buyurdular ki dâimâ meclis-i ehlullahda hâzır ol ki 

akrabu’t-turuk visâl-i Hak’tır. Bu emre imtisâlen Hazret-i Ali kerremallâhu vechehû 

efendimiz hayru’t-tâbi’în Üveys-i Karenî radiyallâhu anhu Hazretleri’nin meclis-i 218 

âlîlerine219 hâzır olmuştur.  

Hazret-i Mesnevî : 

“Sâye-i mürşid bih est220 ez-zikr-i Hak                             سايه مرشد به است از ذكر حق                

Yek kanâ’at bih zi sad lût-i tabak       وت طبق                              يك قناعت به ز صد ل 

Yek demî221 sohbet be merdân-ı Hudâ                                        يك دمي صحبت به مردان خدا                    

Bihter ez sad sâl bûden der tükâ”222                                                بهتر از صد سال بودن در تقي   

                                                           
213 C; şerîfi 
214 “Dostuk, kişiliği değiştiren etkileyiciliğe sahiptir. ” 
215 C; zât-ı 
216 “ Onlar yoldaşlarını sıkıntıya sokmayan bir topluluktur.” 
217 C; aleyhi ve sellem 
218 C; meclisine 
219 C; -âlîlerine 
220 B; -est 
221 B; dahi 
222 “Mürşidin gölgesi, Hakk’ın zikrinden daha iyidir. 
       Yüz tabak lezzetli yemekten daha iyidir. 
       Tek bir an Allah’ın yiğitleri ile dostluk 
       Yüz yıl takvâ ile ibâdet etmekten daha iyidir.” 
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Ve imâm-ı tarîkat Hazret-i 223  Hâce Ahrâr kaddese sırrahu’l-gaffâr cenâbları 

buyururlar ki: Benim indimde vusûl-i Hak dâimâ ber sebîl-i zevk u vicdân devâm-ı âgâhî ve 

huzûr-i billâhtır. Bir şart ile ki ağyârdan sâhî ve gâfil ola. Bu makām gâyet-i makāmât-ı ârif-i 

billâhtır. Ve vusûl-i billâh ancak budur. Ve bu devlete nâil olmak tarîk-ı râbıta ve tarîk-ı 

murâkabe ve tarîk-ı zikir ile olur, lâkin akrab-ı tarîk tarîk-ı râbıtadır ki sohbet-i şeyhden 

ibârettir. Zîrâ ashâb-ı cenâb-ı Hazret-i Risâletpenâhî’den bu tarîk üzere ahz buyurmuşlardır. 

Bâ husûs seyyid-i tarîk fi’l-gâri’r-refîk /13b/ cenâb-ı sıddîk radiyallâhu anhu hazretleri224 

Peygamber sallallâhu aleyhi ve sellem Efendimizden gârda vâkı’ olan sohbet-i hâs ve ezmine-

i sâirede olan sohbet ile ahz buyurmuşlardır. Kemâ kalallâhu teâlâ; “225”اذ هما في الغار Hülâsâ-i 

kelâm efdal-i a’mâl u tâat ve bâdî-i zuhûr-i cezbe-i Hak ancak sohbet-i şeyhdir, lâkin bu 

rütbeye niyâl her bî ser u pânın hadd ü hâli değildir. Ve bu kudrette mürşid-i kâmil u 

mükemmil kibrît-i ahmer ve eksîr-i a’zâm ve vucûdu nâyâbdır. Zâlike fazlullâhi yu’tîhi men 

yeşâ’ vallâhu zu’l-fazli’l-azîm.  

Yine kibâr-ı meşâyıh-ı Nakşibendiyye’den bir zât-ı şerîfe suâl olundu ki: Bu revişde 

sülûku cezbe ile olmuş mürşid-i kâmil-i mükemmil ki; vücûdu nâyâbdır, mevcûd olmadığı 

halde bâdiye-peymâyân-ı taleb olan biçâregân ne üslûb ve ne vechile hareket etsin, hemen 

vâdî-i dalâlet ve hirmânda kalsın mı? Buyurdular ki: Öyle zât-ı şerîf bulunmadığı halde tâlip 

olan kimisine bizim âsâr ve te’lifâtımızı mütâla’a edip mûcibince harekete sa’y etsin. Ümiddir 

ki mahrûm ve mahzûn kalmaz. Vallâhu‘l-hâdî ve’l-mürşid. 

Fasl-ı sânî 

 Ez rükn-i dûyem, der tarîk-ı teveccüh ve murâkabe. Ma’lûm-i hazarât-ı buyurula 

ki; bâlâda mestûr /14a/ olduğu üzere tarîkat-ı aliyye-i Nakşibendiyye’nin ikinci reviş226 u 

reftârı tarîk-ı teveccüh ve murâkabedir. Ve murâkabenin ta’rifi lugaten mülâhaza-i 

maksûddur. Ve ıstılâhen tarîkatte 227  devâmu’n-nazar bi’l-kalb ila’llâhi teâlâ ya’nî dâimâ 

basar228-ı basîret ile Cenâb-ı Hakk’a teveccüh ve nazar ve kemâl-i huşû’ ve tezellül ile 

matlab-ı hakîkî husûlüne intizâr üzere olmaktır. Ve diğer ta’rîfi devâm-ı cem’iyyet-i hâtırdır. 

Bu hâle cem’-i kabul dahi derler. Tafsîl-i Arabî ve Fârisî ve Türkî ibârâttan ve hurûf ve savt 

ve cihât ve keyfiyetten ârî kelime-i tayyibe-i mübâreke-i ism-i celâlin medlûlu olan zât-ı 

                                                           
223 C; - hazret-i 
224 C; +hazret-i 
225 “...hani onlar mağaradaydı…” (Tevbe; 9/40) 
226 C; rûşen 
227 B; - tarîkatte 
228 C; - basar 
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ehâdiyyeti dâimâ yâd, sanevberî şeklinde olan kalbe cem’-i kuvâ-yi ruhânî ve cismânî ile 

teveccüh edip hemîşe ve “229”و نحن ا قرب اليه من حبل الوريد ma’nâ-yı münîfini mülâhaza ile huzûr 

meallâh ve devâm-ı âgâhîye kemâl-i sa’y ve ikdâm ve bir fikr-i âhâr ile telvîs-i kalb 

etmemeye cidd ve ihtimâm ve izhâr-ı mezîd-i ta’zîm ve muhabbet ederek hurşîd-i hakîkî 

tulû’una intizâr üzere ola. Tâ ki teveccühde külfet ber tarâf olup kendinde sekr ve mahviyyet 

ve gaybûbet zuhûr ede. 230  Ve sultân-ı aşk pertev-endâz ola. Zîrâ mâdâm ki sultân-ı ruh 

ma’kulât ve mahsûsât ile meşgûldür, bu matlûb hâsıl231 olmaz. /14b/ Ve âlem-i gayba yol 

bulunmaz. 232  Ve yâhud renk ve sûret ve keyfiyyet-i çûn ü çirâdan münezzeh cemî’-i 

mevcûdât-ı ilmi ve gaybîyi 233  muhît 234  cümle mükevvenâtı 235  müştemil bir nur-i basît 

mülâhazasında dâimü’l-evkât mest236 ü müstağrak ola. Ve yâhud lafza-i celâl şeklini kalb-i 

sanevberîde mülâhaza ede tâ ki keyfiyyet-i sekr u mahv zuhûr ede. Bu dahi akrabu’t-turuktur. 

 Ve hafî buyurulmaya ki bu tarîk ile sülûkda 238”هنيئا لارباب النعيم نعيمهم وللعشاق المسكين ما يتجرع237“

dahi ahz ve izn-i mürşid olmadıkça mücerred sema’la239 husûl-i matlûba sa’y bî fâidedir. 

Vallâhu’l-hâdî ilâ sebîli’r-reşâd ve hüve râhimün li’l-ibâd. 

Fasl-ı sâlis 

 Ez rükn-i duvvum, der zikr-i sülûk be-letâif-i hamse ve nefy ü isbât. Bâlâda 

mestûr olduğu vechile revş-i tarîk-ı Nakşibendiyye’nin üçüncü reftârına sülûk tesmiye ederler. 

Bu tarîk zikir ile teslîkdir. Bu dahi üç mertebedir. Evvelkisi zikr-i lisân ikincisi zikr-i kalb 

üçüncüsü zikr-i sırdır. Zikr-i lisân ve zikr-i kalb kâl ile telkîn olunur. Lâkin zikr-i sır 

hakîkatte sır olup kâl ile tefhîm olunmaz. Sadran an sadrin hâlen telkîn olunur. Kâl’allâhu 

Teâlâ;“240”و منهم ظالم لنفسه و منهم مقتصد و منهم سابق با الخيرات âyet-i şerîfinde sultân-ı mısr-ı velâyet 

Hazret-i Zü’n-nûn kuddise sırruhû buyururlar ki: “ 15/ و منهم ظالمa/ لنفسه” den murâd; zikrun 

bi’l-lisân mea’l-gafledir. “و مقتصد”den murâd; zikrun bi’l-kalb mea’l-huzûrdur. “ و سابق با

 den murâd; müstağrakun bi’l-mezkûr olan zikr-i sırdır. Ve zikrin bâlâda derc”الخيرات

                                                           
229 “…biz ona şah damarından daha yakınız.” (Kaf; 50/16) 
230 B; eder 
231 B; hâl 
232 C; bulmaz 
233 B; gaybiyyeyi, C; gaybî 
234 C; +ve 
235 C; meknûnâtı 
236 C; settu 
237 B,C; +naîm 
238 “ Ni’met sahiplerine bahşedilen ni’met, onlara mübarek olsun. Yoksul aşıklara da boğazından geçen 
yudumlar vardır.”  
239 C; ile 
240“… onlardan kimi kendüye kötülük eder, kimi orta bir durumdadır, kimi de Allah’ın izniyle hayır işlerinde 
yarışır…” (Fâtır, 35/32) 
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olunduğu üzere merâtib-i selâsesi olup evvelâ sâlike akāid-i dîniyye ve âdâb-ı şer’iyyeyi 

ba’de’t-tashîh “242”  قل اللهم241 ثم ذرهم في خوضهم يلعبون kelime-i mübâreke-i ism-i celâli telkîn 

buyururlar.  

Hasbel-isti’dâd ba’zı zâta ta’yin aded ve ba’zısına bilâ aded cehren âdâb ve şürûtuna 

riâyet şartiyle ta’lîm ederler. Sâlikin isti’dâdına göre enfâs-ı tayyibe-i azîzânın hâssası ba’zı 

zâtta bir günde, ba’zı zâtta üç günde ve kırk günde ve üç ayda ve bir senede ve üç senede 

muktezâ-yı kâbiliyyât üzere nisbet ta’bîr243 olunan menşûr-i velâyet ki evvelâ, hareket-i kalb; 

sâniyen, lisân244-ı kalb ism-i celâli nâtık olup her halde dâimâ hâh nâ hâh cenâb-ı Hakk’ı zâkir 

olmakdır. Veled-i kalb dahi tesmiye ederler. Bu hâlet zuhûr eder. “ دائم همه جا با همه كس در همه

 mâsadakınca hâb ve bîdârîde ve ekl ve şurbde ve cümle 245”كار مي دار نهفته جشم دل جانب يار

ahvâlde zarûrî Cenâb-ı Hakk’ın zikrinden bir ân kalb fâriğ olmaz. “ رجال لا تلهيهم تجارة ولا بيع عن

 /Bu zevât-ı kirâmın hakkındadır. Ba’zı sa’dât-ı Nakşibendiyye hemân cehren /15b 246”ذكر الله

sol memenin tahtında şekl-i sanevberî olan kalb-i cismânî üzere darb-ı şedîd ile ta’yîn olunan 

adede riâyet ile ism-i celâli telkîn birle bu zikr-i kalbî zuhûr edip ve bu zikir ile iştigâlde 

tamâm meleke hâsıl olduktan sonra çâr darb tarîkiyle nefy ü isbât telkîn buyururlar.  

Ve ba’zı azîzân kelime-i mübâreke-i ism-i celâli sadırda birkaç mahalde mülâhaza ile 

eseri zuhûrunu şart etmişlerdir ki letâif-i hamse ve sitte ta’bîr olunur. Tafsîli şu vechiledir ki 

evvelâ ism-i celâli hazret-i pîrden ba’de’t-telkîn kalb-i cismânî-i sanevberî ki sol memenin 

tahtında bir esba’ pesindedir, mürşidi olan zâtın vech-i şerîfini mülâhaza ile iki kaşının arasına 

nâzır olarak ism-i celâle iştigâlde dâimâ kalbe bu vechile darb eyleye ki kalb sanevber 

şeklinde olup sivri tarafı ki ra’s tarafındadır, güyâ her bir lafza-i celâli kırâat ettikçe halka-i 

hâi247 lafza-i celâli sırra sikke ilbâs eder gibi şiddet üzere darb ile ilbâs eyleye. Bu reftâr248 ile 

her halde ya’nî nevm ve yakazada ve ekl ve şurb ve kıyâm ve kuûd ve sükûn ve hareketde ve 

duhûl ve hurûc-i nefesde zikre iştigâl eyleye. Hattâ eser-i zikr-i şerîf zuhûr edip mahv u sekr 

ve bîhûdî hâlâtı zâhir ola. Ba’deh mülâhaza-i zikri ruh tarafına nakl ede ya’nî lafza-i celâli sağ 

/16a/  memenin iki esba’ miktârı tahtında mülâhaza ede. Hatta bu mahalde dahi âsâr zuhûr 

                                                           
241 C; Kuli’llâhe 
242 “…(Rasulüm!) Sen Allah de, sonra onları bırak, daldıkları bataklıkta oyalanadursunlar.” (En’âm; 6/91) 
243 C; ta’yîn 
244 B; -lisân 
245 “ Dâimâ her yerde, herkes ile her iş içinde sevgiliye doğru gizlice gözünü çevir.” 
246 “ Ticâretin de satımın da kendilerini Allah’ı anmaktan alıkoymadığı kişiler…” (Nûr; 24/37) 
247 C; - lahza-i Celâli kırâat ettikçe halka-i hâi 
248 B; reftâ 
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eyledikten sonra mülâhaza-i ism-i celâli makām-ı sırra nakl ede. Makām-ı sır249 kalb ile sadrın 

beynindedir. Onda dahi vech-i meşrûh üzere verziş edip âsâr zuhûr eyleye. Ba’deh makām-ı 

hafîye nakl ede. Makām-ı hafî sağ meme ile sadrın beynindedir. Onda dahi hâlât-ı mahv u 

sekr zâhir olduktan sonra makām-ı ahfâya nakl250 ede ki sol meme ile sadrın beynindedir. 

Onda dahi sekr u mahv hâlâtı zuhûr eyleye ki sûreti budur: 

• Yesâr-ı sadr; kalb, sır, ahfâ; 

• Vasat-ı sadr; hafî; 

• Yemîn-i sadr; ruh. 

Bundan sonra zikr-i şerîf, ra’sa nakl ede ki; dimağdır. Zikr-i sultânî mahallidir. Onda 

dahi sekr u mahv zuhûr eyledikde bu beş mahalde cümleye birden teveccüh olunduğunda 

cümlesi birden lafza-i celâl ile zâkir olup ve cümle a’zâya sirâyet edip cümle a’zâda zikr-i hafî 

ve âsâr-ı cezebât-ı ilâhî zuhûr eyledikten sonra hazarât-ı mürşidân hufye olmak üzere telkîn-i 

nefy u isbât ederler.251 Bu dahi se darb ve çâr darb üzeredir. Tarîk lisânı hanek252-i a’lâya 

bend edip yâhud lisân halka edip yine ol mahalle bend ve nefesini zîr-i nâfde habs edip eğer 

çâr darb ile meşgûl olur ise “lâ” yı zîr-i nâfden ahz edip bâlâ-yı sırra dek keşîde ve “ilâhe” 

/16b/ lafzını sağ meme üzerine vaz’ ve “illâ” yı ra’sda ya’ni dimâğda mülâhaza edip “Allah” 

lafzını253 kalb-i sanevberî üzere yine şiddet ile darb ede ki sûreti budur:  

                                 Ser; illâ 

Sağ meme; ilâhe                              Sol meme; Allah 

                                  Nâf; Lâ 

Eğer se darb ile meşgûl olur254 ise255 “lâ” yı nâfden bâlâ-yı sere dek keşîde ve “ilâhe” 

lafzını dahi dimağda mülâhaza ettikten sonra “illâ” yı yine çâr darb misilli dimâğdan alıp 

“Allah” lafzını kalb-i sanevberîye darb eyleye. Bu sûret ile hazret-i mürşid nazarında olarak 

tahammülü var ise habs-i nefs edip zikre iştigâl ede. Ve bazı ârifân habs-i nefsi kayd 

etmediler. Üç ve yedi ve dokuz, tâ yirmi bire dek tek tek adedlere meşgûl ola. Ya’nî üç adette 

                                                           
249 C; -sır 
250 C; -nakl 
251 C; eder 
252 C; ceng 
253 C; lafzı 
254 B; olunur 
255 C; -olur ise 
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bir “Muhammed Rasûlullah” kelime-i mukaddesesini soldan sağa güyâ sînesine tahrir eder 

gibi lisân-ı hâl ile kırâat ede.  

Ba’de ez în “Allahümme ente maksûdî ve rızâke matlûbî” deyu lisân-ı kalb ile 

okuya. Birkaç gün bu vechile üç adette müdâvim olup eser-i harâret müşâhede etmez ise 

yedide bir ve dokuzda bir ve onbirde bir tâ yirmi bire dek tek tek adedlere müdâvim ola. Eğer 

eser-i harâret ve cezbe zuhûr etmez ise tekrar üçden bed’ ede. Ve eğer habs-i nefs eder ise 

nefesi ıtlâk ile vech-i meşrûh üzere a’dâd-ı mezkûrede “Muhammed Rasûlullah” /17a/ 

kelimesini melhûzan tahrîr ve “Allahümme ente maksûdî ve rızâke matlûbî” deyu kalben 

kırâat ede. Yine eser zuhûr etmez ise libâs ve ekl ve şürbüne dikkat eyleye ki muharramâttan 

bir şey olmak iktizâ eder. Libâs ve gıdâsını tanzîf ede. Eser-i harâret hangi adedde zuhûr eder 

ise ol adede muvâzabet eyleye. Tâ ki cezebât-ı ilâhiyye zuhûr ede. Cezbe zuhûr eylediğinde 

kendüyi cezbeye verip zikri terk ede. Tâ ki ifâkat bulup ol halden mürûr ile kendüye 

geldiğinde yine zikir ile meşgûl ola. Hazret-i Câmî buyururlar ki; “ Benden bir kere kelime-i 

lâ ilâhe illallah sâdır olmadı ki “Muhammed Rasûlullah” demiş olmayam.” Ya’ni her gâh ki lâ 

ilâhe illallah zikr eyledim beher hâl “Muhammed Rasûlulullah” dedim. Ve “lâ ilâhe” 

mülâhaza olunduğunda yemîn-i sadrda mâ siva’llâha nazar-ı nefy ile nâzır olup yesâr-ı256 

sadrda257 “Allah” kalb üzere darb olunca isbât-ı hazret-i ehadiyyet ve ibkâ-i zât-ı ilâhî melhûz 

olmak ve ba’de ez în aded-i muayyen hitâmında “Muhammed Rasûlullah” kelimesi vasat-ı 

sadra melhûzan muharrer olmak şarttır. Ve reftâr-ı Hazret-i Müceddid-i Elf-i Sânî, 

“Muhammedün Rasûlullah” kelime-i şerîfesini vasat-ı sadrda yüz adedde bir tahrîr etmektir.  

Ve merâtib-i tevhîd üçtür: Mübtedî, ma’nâ-yı tevhîd-i şerîfi “lâ ma’bûde illallah” 

ve mutevassıt, “lâ maksûde illallah” ve mertebe-i âliye-i fenâ fillahda olan müntehî, “lâ 

mevcûde illallah” mülâhaza etmek lâzıme-i hâldendir. Ve’l-hâsıl bu tevhîd-i şerîfden 

maksûd-ı aslî nefy-i mâ siva’llah /17b/ ve isbât-ı zâtullâhdır. Ekl u şürb ve nigâh ve nevm u 

yakaza ve kıyam u kuud ve iyâb u zihâbda ve cemî’ halde mehmâ emken  kalb bu zikir ile 

iştigâle sa’y ve himmet olunarak bir dereceye varır ki zikir kalbin sıfât-ı zâtiyesinden olup 

herçend ki bu zikirden ferâgate sa’y olunsa ferâg mümkün olmaz. Bu hâlât menşûr-i 

velâyetdir. Ve bu zikirden garaz mezkûrda müstağrak ve cezebât-ı ilâhiyye zuhûruna kemâl-i 

hudû’ ve huşû’ ve tezellül ile muntazır olmaktır.  

                                                           
256 C; yesârda 
257 C; -sadrda 
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Hafî buyurulmaya ki zikr-i lisân, kışr; zikr-i kalb, lübb; zikr-i sır lübb-i lübâbdır. 

Âkıl kışra kâ’nî olmayıp elbette lübbe tâlip ve belki lübb-i lübâba tâlip olur ki hakîkat-i 

zikirdir. Ya’nî zâkir mezkûrda müstağrak ve müstehlek olmaktan ibarettir. Hazret-i Câmî 

ravvehahu’lâhu rûhahü’s-sâmî buyururlar258: 

Kıt’a 

Hoş an ki dilet zikr-i tu pür nûr şeved                                 شود نور پرخوش آنكه دلت ذكر تو  

Der259 ber-i tu ân nefs-i tû makhûr şeved260   در بر تو آن نفس تو مقهور شود 

Endîşe-i kesret zi miyân dûr şeved        انديشه كثرت ز ميان دور شود  

Zâkir heme zikr ve zikr mezkûr şeved261   ذاكر همه ذكر و ذكر مذكور شود 

Bu inâyet-i ilâhî tevfîk-i mea’s-sa’y ile husûle gelir. Erbâb-ı zevke ma’lûm olan 

hâlâttandır. Tezyil: Hafî buyurulmaya ki; tarîkat-ı âliyye-i Nakşibendiyye’de usûl-ı zikr üç 

rütbe olup zikr-i lisân ve zikr-i kalp ki sâlike mahsûs 262  ezkârdan olmakla bâlâda tahrîr 

olunduğu üzere ikisi bi’l-müşâfehe telkîn olunur. Biri dahi zikr-i sırdır ki sırran telkîn olunur. 

Rütbe-i kemâle resîde olunca /18a/ zikr-i kalp ve zikr-i lisânı cem’ edip bu vechile iştigâle 

tehlîl ta’bîr ederler. Ve bundan ma’adâ fürû’-ı tarîkatten olmak üzere ba’zı ezkâr dahi vardır; 

zikr-i263 erre264 ve zikr-i hayret265 ve zikr-i266 ma’iyyet ve zikr-i267 zarûriyye gibi ki bunların 

ne olduğu ve sûret-i iştigâli ta’lîm-i hazret-i pîr268 ile ma’lûm olan hâlâttandır. Ve dahi sâlik-i 

mübtedî ferâiz ve sünenden gayrı fezâil-i a’mâlden bir şey ile iştigâl etmeyip ancak zikir ile 

meşgûl ola. Ve mutavassıt olur ise, salât-ı nevâfil ile iştigâlde beis yoktur. Ve müntehî, 

tilâvet-i Kur’ân ile iştigâl eder, lâkin mübtedî ve müntehî cümle süllâk269-i tarîkat ashâb-ı 

                                                           
258 C; +ki 
259 C; -der 
260 C; Hoş an ki zellet-i zikr-i tu pür nûr şeved 
          Pertev-i an nefs-i tu makhûr şeved 
261 “Senin gönül zikrin nur dolar, ne hoş 
       Senin nefsin yok olur 
       Kesret (çokluk) düşüncesi ortadan kalkar 
       Zikreden zikir olur, zikir de zikredilen olur.” 
262 C; mahsûl 
263 C; zikirde 
264 C; -erre 
265 B; hayr 
266 B; - zikr-i 
267 C; ezkâr-ı 
268 C; pîr 
269 B; sülûk 
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leylden olmak270 şarttır. Sülüs-i ahîrde kıyâm edip on iki rek’attan birkaç rek’ata muktedir 

olur ise teheccüd olarak edâ edip vakt-i seherde zikr-i şerîfe iştigâl eder.271 Leyâlî-i ihyâ ve 

leyle-i cum’a ve ramazân-ı şerîf ve vakt-i seher dîvân-ı Hak’dır. Erbâb-ı dîvân-ı ilâhîden olan 

zevât ol vakitlerde âgâh bulunmak lâzıme-i hâldendir. Bu dahi mücerrebdir ki zikr-i şerîfe 

sülüs-i ahîrde iştigâl eder ise ol gün akşama dek zikr-i şerîfe muvaffak olur. Eğer beyne272’l-

işâ’eyn iştigâl eder ise ol gece ekser-i evkâtı zikr-i273 şerîf ile güzâr etmeye muvaffak olur. 

Vallâhu’l-hâdî ile’s-sebîli‘r-reşâd. 

Fasl-ı evvel 

Ez rükn-i siyyum, der beyân-ı tefrika274 ve mevâni’-i zikir ve tedbîrân-ı275 vâkıa 

ve inbisât ve inkıbâz. /18b/ Ma’lûm ola ki sâlike râh-ı276 Hak dâima iki hâlden hâlî olmaz. 

Gâh inbisât gâh inkıbâz. Bu dahi mübtedî ve mütevassıt ve müntehî haline nazarandır. Evvelâ 

mübtedîde vâkı’ olan hâlâta bast ve kabz ve havf ve recâ ta’bîr olunur. Ve mütevassıt 

hâline inbisât ve inkıbâz ve müntehî hâline tecellâ-yı cemâl u celâl ta’bîr ederler. Bu hâletin 

tafsîli şu vechiledir ki sâlik sülûkunda gâh zevk ve şevk ile evrâdı olan ism-i şerîfe iştigâl 

eder. Ona bast ta’bîr olunur. Ve gâh bir fütûr ve süstlük vâkı’ olup bir vechile tab’ı zikir 

istemez. Tabîatta277 tefrika ve vesvese peydâ olup türlü türlü278 fikirler279 zuhûr ile efkâr, 

hevâ280 zenbûrları başına üşüp281 zikir ve fikirden kalır. Ona kabz ta’bîr olunur.  

Ve havâtırı dört kısma taksim etmişlerdir ki havâtır-ı nefsânî ve havâtır-ı şeytânî 

ve havâtır-ı melekî ve havâtır-ı hakkânî ta’bîr olunur. Bunu fark282 sâlik-i mübtedîye göre 

müşkildir, lâkin ma’lumları olmak için âverde-i zebân hâme-i beyân kılınmıştır. Evvelâ 

havâtır ve evhâm ve vesvese kalbin tahtından283 vardır ve vâkı’ olur ise nefsânîdir. Ve eğer 

                                                           
270 C; -olmak 
271 C; meşgûl ola 
272 B; -beyne 
273C; -zikr 
274 B; teferrû 
275 Doğrusu; “Ta’bîrât-ı” olması gerekir. 
276 C; -râh-ı 
277 C; ve tabîatında 
278 C; -türlü 
279 C; fikir 
280 C; mâsivâ 
281 C;- üşüp 
282 C; -fark 
283 C; tahtında 
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kalbin sol cânibinden gelir ise ol hâtıra şeytânîdir. Ve eğer kalbin sağ cânibinden284 gelir ise 

melekîdir. Ve eğer fevk-i kalbden gelir ise hakkânî ve kabîl-i ilhâmdandır.  

Bunları bu üslub üzere fark erbâb-ı /19a/ kemâl hâli olup ancak bu havâtır-ı farkın 

bir eshel tarîki dahi vardır285. Eğer şehevât ve telezzüzât ve fikr-i dünyâ olur ise ya’nî hilâf-ı 

şer’ ve mugâyir-i rızâ-i Hak olan havâtır olur ise beher hâl nefs u şeytân fikridir. Ve nefs ile 

şeytân havâtırının dahi birbirlerinden farkı şu vechile ki der ki286 “Eğer nefsânî ise287 arzu 

üzere musırr olup âhara tecâvüz etmez. Ve eğer şeytânî ise ısrâr bulunmayıp bir âhar isyâna 

tecâvüz eder. Meselâ nefis şarab içmek vesvesesi verse musırr olup dâimâ “şarap iç şarap iç” 

deyu ibrâm288 eder. Amma289 eğer şeytân vesvese verir ise bir kere “şarap iç” deyu ibrâm edip 

eğer esbâbı mefkûd olup kabûl olunmaz ise müselles290 şer’î diyerek müsellesi teklîf eder. 

Buna dahi ruhsat bulamaz ise arakın katresi haram değil, sekr rütbesine varmak ne291 lâzım, 

diyerek araka tergîb eder. Buna dahi zafer yâb olamaz ise anberiyye ve sâir ervâh-ı habîse ki 

ağaç kavunu rûhu mi’deye kuvvet verir diyerek onları tergîb eder. Bu dahi olmadığı sûrette 

afyon ve ma’cûn hulâsâ anber hubbuna292 dek tenezzül eder.  

Şeytân, hilekâr ve nefs-i pelîd ahmak olup şeytanın murâdı bir isyân ettirmek 

olduğuna binâen böyle hareket eder. Bu farkın fâidesi budur ki; vesvese şeytânî olduğu 

ma’lumun oldukda istiâze ile mündefi’ olur. Sâir esbâba def’e ihtiyâc kalmaz. İstiâze ile 

iştigâl ettiği anda /19b/ bu vesvesenin def’ olacağı nass-ı celîl ile sâbittir. Ve havâtır-ı melekî 

dâimâ ibâdât ve tâat ve zikrullâhı müşevvikdir.293 Ve hâtire-i Hakkânî dahi hubb-i ilâhî ve 

muhabbet-i Rasûlullah ve ibâdât ve tâat ve terk-i me’âsî ile zuhûr eder.  

Ve havâtır-ı erba’ayı gerek Hakkânî ve gerek nefsânî külliyen nefy etmek lâzime-i 

hâl-i sâliktir. Zikrullah ile iştigâl, cümleden efdaldir. Bu makāmda bir suâl vârid olur ki: 

Havâtır Hakkânî olduğu sûrette selbi ne vechile lâzım gelir?294 Cevap verilir ki: Hak için 

hâtıra-i Hakkânîyi selb câizdir. 295  Meselâ farz-ı kifâye, farz-ı ayn 296  terk olunduğu gibi 

                                                           
284 C; -cânibinden 
285 C; +ki 
286 C; -der ki 
287 B, C; +bir 
288 B; - eder. Amma eğer şeytân vesvese verir ise bir kere “şarap iç” deyu ibrâm 
289 C; -amma 
290 Müselles: Üç kere çekilerek saflaştırılmış bir tür şarap, kokteyl türünde özel bir içki. 
291 B; -ne 
292 B; çiyneyerek 
293 C; müştevvikdir 
294 C; olur 
295 C; câiz olur 
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hülâsâ-i kelâm efkâr ve havâtırı külliyen terk ve selb edip hemân zikr-i Hakk’a sa’y üzere 

dikkat etmek sâlike emr-i ehem ve elzemdir. Ve bu havâtırın def’ine tarîk u tedbîr oldur ki 

sâlike zikr-i şerîf ile esnâ-yı iştigâlde fikr-i mâsivâ ve havâtır zuhûr eylediğinde hemân 

istiğfâr ile meşgûl ola.297 Eğer mündefi’ olmaz ise tecdîd-i vuzû eyleye. Eğer mündefi’ olmaz 

ise gusl eyleye. Eğer mîzâcında müsâ’ade olup illetten havf etmez ise soğuk su298 ile gusl 

etmenin fevâid-i azîmesi vardır. Yine mündefi’ olmaz ise ahz-ı tarîkat eylediği zât-ı şerîfe 

müteveccih olup bu havâtır ve mevâni’in def’ine lisân-ı kalp ile niyâz eyleye. Eğer mündefi’ 

olmaz ise libâsını tebdîl edip elbise-i tâhire ile bir hâlî mahalde iki rek’at namaz kılıp zikre 

iştigâl ederek kemâl-i huzû’ ve huşû’ /20a/ ve niyâz ile dergâh-ı ulûhiyetten bu katî’anın 

def’ini niyâz eyleye. Eğer mündefi’299 olmaz ise kırk elli kere kuvvet ve cem’iyet-i hâtır ile 

cehren “ya fa’âl” ism-i şerîfine meşgûl ola. Ve yine mündefi’ olmaz ise nefesini zûr ile 

burnundan içeriye çeke. Yine def’ 300  olmaz ise cehren kelime-i mübâreke-i “ lâ ilâhe 

illa301llah” ile meşgûl ola. Eğer mündefi’ olmaz ise ma’lum ola302; bu inkıbâz-ı Hakkânîdir. 

Ve âsâr-ı tarîkattendir. Ve sâlike hayır olur. Hâli üzere terk eyleye.  

Ebû Medyen Mağribî kuddise sırruhû hazretleri buyururlar ki :“ lâ yünkeru’l-bâtılü fî 

tavrihî feinnehû ba’zu zuhûrâtihi.”303 Lâkin sâlikin muktezâ-yı kusûru olarak hakkında ukûbât 

olan tefrika ve inkıbâz ile inkıbâz-ı Hakkânînin farkı oldur ki eğer muktezâ-yı kusûr ve 

isyandan ise ıyâzen billâhi teâlâ tabîat zikre bir vechile meyl etmeyip lâkin hevâ ve hevese 

dâir şeylere304 kemâl üzere rağbet eder. Meselâ ehibba ile ülfet ve sohbet ve seyr u sefâ ve ekl 

u şurb vesâir müştehiyyât-ı nefsâniyyeye râgıb olur. Ve eğer inkıbâz-ı Hakkânî olur ise ne 

zikr ve ne305 ibâdet ve tâata mâil olur. Ve ne ülfet-i sohbet ve telezzüzât-ı nefsâniyye ve 

cismâniyyeye rağbet eder.306 Hemân bir süstlük ve zevksizlik hüzün ve endûh hâsıl olur. 

Hülâsâ sâlik beher hâl bu iki hâlden hâlî olmaz ki bâlâda tafsîl olunduğu üzere inkıbâz ve 

inbisâttan ibârettir. İnkıbâz zuhûrunda307 /20b/ kerrâren beyân kılındığı vechile def’ ve ref’ine 

                                                                                                                                                                                     
296 C; +için 
297 C; -ola 
298 C; mâ-i ridâ 
299 C; -eğer mündefi’ 
300 B; mündefi’ 
301 C; -Allah 
302 C; +ki 
303 “Tavrı içinde bâtıl, inkâr edilmez. Çünkü o (bâtıl) Hakk’ın zuhûrlarından biridir.” 
304 B; şeyin 
305 C; -ne 
306 C; -rağbet eder 
307 C; zuhûr ettikde 
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sa’y edip eğer mündefi’ olmaz ise arasında özür olmayan me’mûrât-ı şer’iyyeyi te’diye edip 

bu inkıbâz-ı Hakkânî def’ oluncaya kadar sabr eyleye. Ba’de-zîn yine zikre iştigâl ede. 

Tenbih: Bu hâlât ekser kusûrdan nâşî vâkı’ olur. Bu inkıbâz-ı Hakkânîdir308 deyu 

vesvese-i şeytâniyyeye tâbi’ olup309 zikrinden310 kalmaya. Ve dâimâ sa’y ve verziş üzere ola. 

Zîrâ inkıbâz-ı tarîkat nâdir vâkı’ olur.  

Fâide: Eğer iştigâli ehemm bir şey zuhûr edip ol esnâda zikirden dûr olacağını sâlik-i 

mübtedî idrâk etse ol kâra meşgûl olmazdan evvel bu duâyı okuyup ba’dehû işine meşgûl ola. 

Ümiddir ki kendüye gaflet yol bulmaya. 

“ و مقصدي في كل قصد و غايتي في كل امر و ملازي و ملجئي في كل هم و  وجهةاللهم كن وجهي في كل 

شدة وتولني و تولي محبت و  بعناية منك اللهم يا رافع الاستار ارفع عن بصائرى حجاب الاغيار الهي الهي خلصني عن 

 311”الاشتغال با الملاهي و ارني حقايق الاشياء كماهي صل على سيدنا محمد و على آل سيدنا محمد

Fasl-ı sânî  

 Ez rükn-i siyyum, der beyân-ı kelimât-ı kudsiyye-i hazarât-ı îşân kaddesa’llâhu 

esrârahüm. Erkân-ı tarîkat-ı âliyye-i Nakşibendiyye’den olmak üzere lafzan muhtasar /21a/ 

ve kalîl ve ma’nen kesîru’l-fevâid ve câmi’u’l-kelim bu kelimât-ı kudsiyye-i mübârekedir ki 

beyân olunur: 

• Hûş der dem  

• Nazar ber kadem  

• Sefer der vatan  

• Halvet der encümen  

• Yâd kerd  

• Bâz geşt  

• Nigâh daşt  

• Yâd daşt  

• Vukûf-i zamânî  

                                                           
308 C; hakkânî 
309 B; +olup 
310 B; zikirden 
311 “ Allahım! Benim bütün yönlerde yönüm, bütün maksatlarda ve bütün işlerde amacım, bütün endişe ve 
zorluklarda sığınağım ol. Senin yardımınla ve muhabbeti üstlenmekle beni görevlendir. Allahım! Ey örtüleri 
kaldıran! Başka örtüleri basiretlerimden kaldır. İlâhî İlâhî! Beni eğlence ile meşgûl olmaktan kurtar. Ve beni 
eşyanın hakikatlerine olduğu gibi ulaştır!” 
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• Vukûf-i adedî  

• Vukûf-i kalbî  

Bu kelimât-ı kudsiyye, reîsü’t-tarîka hâce Abdülhâlık Gücdevânî kuddise sırruhû 

hazretlerinindir deyu meşhûrdur. Lâkin ba’zı azîzân vukûf-i selâseden mâ’adâ sekizi hazret-i 

hâce-i müşârun ileyhin ve bâkîsi sâir hâcegân-ı âlîşân hazarâtınındır deyu nakl ederler. Ve 

imâm-ı tarîkat hazret-i Şâh-ı Nakşibend kuddise sırruhû efendimiz bu kelimât-ı kudsiyyenin 

sekizine i’tibâr buyurup vukûf-i kalbîyi dahi hâce Abdülhâlık Gücdevânî hazretlerinin kelâm-ı 

şerîfleri üzerine zamm ve dokuz adede iblağ buyurmuşlardır. Ve bu kelimât-ı kudsiyyenin 

ma’nâsıyla tahakkuk, sâlike emr-i ehemdir. Vukûf-i adedî ve vukûf-i zamânî ve habs-i nefes 

sâlike lâzıme-i hâlden değildir deyu buyururlar.  

Hûş der dem: Pâs enfâsdan ibârettir. Ya’nî her nefesin duhûl ve hurûcunda gaflet 

etmeyip Rabbu’l-âlemîn hazretlerini hâzır bile. Ve nefesini dâimâ âgâhlık ile alıp vere ve iki 

nefes beyninde dahi gaflete yol vermeyip Cenâb-ı Hakk’a basr-ı basîret ile nâzır ola. Hâce 

Ubeydullah312 Ahrâr kuddise sırruhû hazretleri buyururlar ki: “Binâ-i tarîkat-i Nakşibendiyye 

nefes üzeredir. /21b/ Ve mürîd-i sâdıka hıfz-ı nefes etmek ve dâimâ nefes aldıkça Hak’la olup 

dil-âgâh olmak farz-ı tarîkattır.”  

Halvet der encümen: Zâhir bi-halk, bâtın bi-Hak. Bunun ma’nâsı; bu tarîk-ı 

nâzenînde ihtiyâr-ı halvet ve erbaîn yoktur. Ancak “ در همه كار ميدار نهفته دل به در همه جا با همه كس 

 müeddâsiyle dâimâ cenâb-ı mahbûb-ı hakîkîden gâfil olmayıp zâhiri halk ile ve 313”جانب يار

bâtını Hak ile olmaktır. “314”دست به كار دل به دلدار Hülâsâ-i kelâm ne halde olur ise ve kimin ile 

sohbet eder ise bir ân Hak’dan gâfil olmamağa derler.  

Sefer der vatan: Bu dahi sâlik-i tabîat-ı beşeriyye ve ahlâk-ı reddiyeden sıfât-ı 

melekiyye ve ahlâk-ı hamîdeye nakl ve nehzat eylemektir. Bu tarîk-ı nâzenînde315 turuk-ı 

sâire gibi seyr u seyahat olmayıp bunların seyr u seyahatleri vatanlarındadır. Meğer mürşid-i 

kâmil cust-cûsu çün ola. Ve dahi vatan-ı aslî ki âlem-i hakîkattir. Dâimâ ol tarafa azîmete cell-

i himmeti sarf etmeye sefer der vatan ta’bîri ba’zı azîzânın rivâyetidir.  

Nazar ber kadem: Bu kelime-i şerîfenin ma’nâsı sâlikin nazarı dâimâ kademinde 

ola ki evâil-i sülûkden nihâyetine göz dikip himmetini nihâyet-i tarîkate havâle eyleye. Ve ol 

                                                           
312 B, C; Abdullah 
313 “Her yerde, herkes ile her iş içinde sevgiliye doğru gizlice gönlünü yönelt.” 
314 “ El kârda gönül yârda.” 
315 C; nâzenînden 
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tarîkat tevbe ve inâbe ve nihâyeti teslim ve rızâdır. Ve kelime-i mukaddese-i mezkûrenin 

ma’nâsı bir vechile dahi ta’bîr olunur ki sâlik316 nereye âzim olur ise dâimâ nazar kademde 

/22a/ ola. Ya’nî önüne baka, etrafa nigerân olup nazarını perîşân etmeye. Zîrâ etrafa nazar 

ettikçe tabîatın mülâyimi ba’zı şeyler görüp meyl-i kalb peydâ ve bâdî-i perîşânı ve tefrika 

olur. Turuk-ı sâirede Bektâşî ve Mevlevî sikkelerini göz üzerine dek indirmelerinin sırrı ancak 

etrafa bakmamak içindir. Bu tarîk-ı nâzenînde tağyîr-i libâs ve sikke ve hırka olmayıp hemân 

nazarı hilâf-ı rızâ mahalden muhâfaza için dâimâ nazar ber kadem ile emr ederler. 

Yâd kerd: Bu kelime-i tayyibenin ma’nâsı; gerek lisânen ve gerek kalben dâimâ 

hazret-i Hakk’ı zâkir olup bir an zikr-i Hak’dan gâfil ve zâhil olmamaktır. Hazret-i mürşidden 

cehren ve yâhud hufyeten ahz eylediği ism-i şerîfe huzur ve şuhûd ile meşgûl ola. Ve zikirden 

maksûd kalben ta’zim ve muhabbet ile Hak’dan dâimâ âgâh olmaktır.  

Bâz geşt: Bu kelime-i mukaddesenin ma’nâsı; sâlik her gâh ki kalben me’zûn olduğu 

ism-i şerîf ile meşgûl ola. Bâlâda zikir bahsinde tafsîli mürûr eylediği üzere ber muktezâ-yı 

makām zikri bir yâhud üç ve yâhud yedi, her kaç adedde faysal verir ise lisân-ı kalb ile bir 

kerre “Allahumme ente maksûdî ve rızâke matlûbî” deyu ba’zı zevât-ı zâkir zikr-i kalb ile 

meşgûl oldukda bu duâyı ber-vech-i muharrer lisânen zikir etmektir dediler, lâkin eşher ve ûlâ 

olan kalbendir. Ve ma’nâsı: “İlâhî! Maksûdum /22b/ sensin ve matlûbum ancak rızâ-yı 

şerîfindir" demektir.  

Nigâh daşt: Bu lafz-ı şerîfin ma’nâsı şu vechiledir ki sâlik ne zaman zikre iştigâl 

etse ale’d-devâm havâtıra murâkıb ola. Ve dikkat eyleye ki bir âhar fikr317 u hâtıra hutûr 

etmeye. Zîrâ her-bâr vâkı’ olur ki sâlik-i zâkir kendüyi zikre meşgûl zan edub bir de âgâh olur 

ki fikrini bir âhar şey ile meşgûl bulur. Bu hâlden ya’nî esnâ-yı zikirde bir âhar fikr u hâtıra 

gelmemekten kendüyi muhâfaza etmek elzemdir.  

Yâd daşt: Bu kelime-i mübârekenin ma’nâsı; dâimâ zevk-i vicdân ve muhabbet ve 

hudû’ ile huzur mea’llâha sa’y etmekten ibârettir.  

Vukûf-ı zamânî: Bu kelime-i mübârekenin ma’nâsı; dâimâ muhâsebe-i nefsdir. 

Ya’nî subh u şâmda sâlik kendi nefsiyle bir muhâsebe318 edip bu gün319 ve yâhud bu gece 

vakit ne güne mürûr eyledi deyu tefekkür ede ki eğer ekser evkâtı ubûdiyyet-i hazret-i Hak ile 

                                                           
316 C; -sâlik 
317 C; zikir 
318 C; muhâkeme 
319 C; - bugün 
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mürûr etmiş ise mesrûran cenâb-ı perverdigâra hamd u şükür eyleye. Ve eğer hevâ ve heves-i 

dünya ile mürûr etmiş ise kendüye levm edip ve mahzûn ve mağmûm olup tevbe ve istiğfâr 

ile müştegıl ola. Zîrâ320 321her ânda mazhar-ı rahmet ve inâyet-i Hak ise Hak ile iştigâle 

muvaffak olur.322 Yok mazhar-ı kahr ve gadab-ı Hak ise mâsivâ ile iştigâl eder. Bu keyfiyete 

hazarât-ı îşân vukûf-ı zamânî tesmiye edip şart addederler. 

Vukûf-ı adedî: Bu kelime-i şerîfenin ma’nâsı; zikr-i kalbin adedine riâyettir. Ya’nî 

keyfiyet-i ma’hûdenin /23a/ zevkine vusûlde iktizâ-yı hâl-i sâlik üzere323 üçte ve beşte ve 

yedide ta yirmi bire varıncaya kadar a’dâdda bir kerre “Muhammedun Rasûlullah” deyip bâz 

geşt eyleye. Ya’nî “Allahumme ente maksûdî…324” duâsını lisân-ı kalb ile kırâat eyleye.325 

Lisân-ı kalb ile ta’dâd-ı zikr etmek kalbi meşgûliyyet-i âhardan muhâfaza için şart ad 

eyledikleri misillü lâzım değildir dahi demişler. Lâkin her hâlde yine “Muhammedun 

Rasûlullah” deyip ve “Allahumme ente maksûdî…” duâsını okumak lâzımdır. Hulâsâ-i kelâm 

maksûd dâimâ huzûr meallah ve devâm-ı âgâhîdir. Ve’s-selam.326 

Vukûf-ı kalbî: Bu kelime-i mubârekenin ma’nâsı sâlik-i zâkir esnâ-yı zikre dâimâ 

kalbe nâzır olup huzûr meallah ve devâm-ı âgâhî ile zikir edip fikr-i mâsivâ kalbe 

gelmemesine ihtimâm-ı tâm ve mefhûm-i zikre fikrini iştigâl etmek ve bir ân kalbden gâfil 

olmamaktır. İmâm-ı tarîkat hazarât-ı îşân cenâb-ı Şâh Bahâüddîn Nakşibend hazretleri vukûf-i 

zamânî ve vukûf-i adedî ve habs-i nefesi kayıd buyurmayıp lâkin bâlâda tahrîr olunduğu üzere 

hazret-i Abdulhâlık Gücdevânî cenâbının heşt kelimâtı ve bir dahi vukûf-i kalbîyi şart-ı 

a’zamdır deyu buyurmuşlardır.327 Vallâhu’l-hâdî ilâ sebîli’r-reşâd. 

Fasl-ı sâlis 

 Ez rükn-i siyyum, der beyân-ı vâkıât ve menâm. Hafî olmaya ki tarîk-ı nâzenîn-i 

Nakşibendiyye de turuk-ı sâire gibi mebnâ-yı tarîkat menâmât ve vâkıât /23b/ değildir. Ya’nî 

turuk-ı sâirede tebeddül 328 -i esmâ ve kat’-ı derecât vâkıât ile olup dâire-i esmâ menâm 

delâletiyle irâde olunur. Ve hilâfetleri dahi vâkıât iledir. Tarîk-ı Nakşibendiyye de böyle 

                                                           
320 B; -zîrâ 
321 C; +ânda bu muhâsebe ile meşgûl ola; B;+ mücerred şâm u seher değil belki 
322 C; -olur 
323 C; -üzere 
324 C; + ve rızâke matlûbî 
325 B,C; - lisân-ı kalb ile kırâat eyleye 
326 B,C; - ve’s selam 
327 C; buyurmuşlar 
328 C; tebdîl 
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olmayıp ancak vech-i hâssa teveccühtür. Bu takdirce menâm ve vâkıât eğer ki usûl-i tarîkatten 

değildir, lâkin âlem-i ma’nâdan sâlik hakkında ba’zı tergîb ve terhîb irâe olundukda ma’lûmu 

olmak fâideden gayrı hâlî ve bâ-husûs kendüyi terbiye ve teslîk 329  kaydında olan sâlike 

luzûmu zâhir ve celî olmakla bâb-ı ma’nâdan dahi bir şemme beyâna âgâz olundu.  

“El-vâkıatü mâ yerâ min âlemi’l-gaybi bi eyyi vechihî kâne.” Ya’nî vâkıa oldur ki 

âlem-i gaybden sâlike irâe oluna, ne vechile olur ise olsun. Ve vâkıa ile rüyânın farkı iki 

vechiledir; Biri sûrî biri ma’nevî. Fark-ı sûrî oldur ki vâkıa beyne’n-nevm ve yakaza olur, 

ya’nî kuvve-i derrâke-i insâniyye havâss-ı zâhireden külliyen münselih olmaz. Ve fark-ı 

ma’nevî oldur ki kalb-i hicâb-ı sûrîden mücerred olup ruh nâzır bi-nûrillah ola. Ve bu rütbede 

gâh ilham ve gâh vahy-i dil ve gâh kâili ma’lûm olmayarak hâtif-i gaybî bir kelâm-ı esmâî ve 

gâh kalbde mücerred bir330 ma’nâ bulunmak ile olur. Ve bu makāmda ba’zen tâife-i cinden 

dahi haber verirler. Bu vâkıa sıdka akrab /24a/ olup ağleb-i ta’bîr iktizâ etmez.  

Ve gâh ta’bîr olunur; rüyâ oldur ki havâss-ı beşeriyye külliyen münselih olup insan 

bu âlemden kat’-ı alâka eyledikde ruh âlem-i misâle duhûl ve ru’yet eder. Bu rüyâ nice kısma 

münkasimdir. Bir kısmı âlem-i hisden münselih olup âlem-i misâle müteveccih oldukda 

mukaddemâ bu âlemde hisseylediği havâdisden ba’zan nefs ve ba’zan şeytan vâsıtasıyla hayâl 

bir sûret bağlayıp ve kuvve-i hâfıza onu hıfz edip bîdarlıkta akla arz eder. Bu nev’a adgâs ve 

ahlâm derler. Ve bunun dahi envâ’ı vardır. Bir nev’ine rü’yâ-yı himmet derler. Meselâ bir 

kimsenin kendüye dâimâ uluvv-i himmeti olup tabîatın dilhâhını ve olduğu tarîkin serkârını 

ve hizmet-i pâdişâhîde olan hademe huzûr-i pâdişâhîde bulunup bir emre me’mûriyetini 

görmek gibidir. Ve bir nev’ine dahi rü’yâ-yı vehmî derler. Ol dahi adgâs u ahlâm 

kabîlindendir. Meselâ fakir olan kimesne gınâya müte’allık şeyler ve âlem-i ma’nâda “senin 

kısmetin Bağdat’ta” der. Yâhud “filâna var bunu söyle i’tibâr bulursun” gibi ma’nâlar görmek 

ve talebe-i ulûmdan olan şahıs “sen müctehid olursun ve ser-mezheb olursun böyle hareket 

ile” gibi ba’zı tenbihler müşâhede etmek331 ve yâhud dervîşândan ise arşa urûc ve türlü türlü 

envâr müşâhede ve “sen rütbe-i ictihâda geldin ve müctehid tarîkisin”  deyu şeytan 

vesvesesiyle /24b/ bu dâ’iyelere düşmek ve huddâm-ı pâdişâhîden olup enderûn ağvâtından 

iken kendüyi silahdar ağa görmek ve zu’amâ ve kapucu başılardan olup vezîr olmuş 

müşâhede eylemek gibi ma’nâlar332 rü’yâ-yı himmet ve rü’yâ-yı vehmî derler. Ve dahi 

                                                           
329 C; tesellî 
330 C; bu 
331 C; -etmek 
332 C; ma’nâya 
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sevdevî olan şahsın siyah ve muzlim ve demevînin kırmızı ve safravînin sarı ve balgamînin 

beyaz görmesinin i’tibârı olmayıp bunlar cümle-i adgâs u ahlâmdan ma’dûddur. Ve dahi 

bahar ve hazânda görülen rü’yâya i’tibâr yoktur. Zîrâ ol vakitlerde tabîat ihtilâf ve ihtilâl 

üzeredir.  

Fe emmâ bâlâda ta’dâd olunan aksâmdan olmayan rü’yâ-yı sâlih-i sâlik cüz’-i 

nübüvvettir. Ve üç kısma münkasimdir; biri oldur ki ta’bîre hâcet değildir, aynî görülür. Bu 

hâl ba’zı nâsda vâkı’ olur ve i’tidâl-i tabîat tesmiye ederler ve süllâk-i tarîkatde hezâr vâkı’ 

olur. Hazret-i İbrâhim alâ nebiyyinâ ve aleyhi’s-salâti ve‘s-selâm333 cenâblarının334 hazret-i 

zebîhullah ya’nî İsmail aleyhi’s-selâm cenâblarını zebh rü’yâsı gibi. Ve ikinci nev’i, ba’zı 

ta’bîr ve te’vîle muhtaçtır. Hazret-i Yusuf alâ nebiyyinâ ve aleyhi’335s-selâm hazretlerinin 

rü’yâ-yı meşhûreleri gibi ve üçüncü nev’i tamâmen te’vîle muhtaçtır. Azîz-i Mısr’ın gördüğü 

rü’yâ ve zindânda iki şahsın görüp hazret-i Yusuf aleyhi’s-selâma ta’bîr ettirdikleri rü’yâ gibi. 

Ve bu vâkıâtın rü’yâ-yı sâlih midir ve vesâvis-i şeytâniyye /25a/ ve adgâs u ahlâm mıdır? 

Fark olunması ancak mu’abbirin vicdânında zuhûr eden hâlet iledir. Lâkin bu ta’bîr, pîr336 u 

üstâddan ahz ve nefes-i mürşid ile olur. Kendü kendüye ta’bîr-nâme ve kitap ile olur 

şeylerden değildir. Ve rehâbîn ve felâsife ve berâhime ve bunlar emsâli erbâb-ı riyâzâtın dahi 

rü’yâları ekser olur ki vâkıâ mutâbık olur. Ve umûr-i halkdan ve ba’zı havâdisât-ı 

kevniyyeden haber verdikleri aynî zuhûr eder. Ve tezkiye-i nefs ve kuvvet-i mîzâc ile keşif 

sûretinde ba’zı mugayyebâttan şeyler müşâhede eder. 337  Lâkin bunlar istidrâc 

makûlesindendir. Ya’nî mü’minînin rü’yâsı sebeb-i fevz ü felâh ve kurb-i Hak ve bunların 

gibi bâdî-i dûrî-i Hak ve sebeb-i hazelândır. Ne’uzu billâhi min zâlik.  

Ve dahi ba’zı avâm-ı nâsa iğvâ-yı şeytâniyyeden hezl sûretinde şeyler vâkı’ olur ki 

haddi olmayan rütbelerde kendüyi görüp gurur ile hezâr-belâya uğrar. Meselâ meşâhîr-i kibâr-

ı ehlullahdan bir zât-ı şerîf kendüyin elini öpüp huzûrunda durur. Ve mi’râca urûc eder. Ve 

melâike-i kirâm kendüye secde eder. Bunlar hep 338  rü’yâ-yı vehmî makûlesindendir. 

Menkûldür ki bir zât görürmüş ki her gece kendüyi melâike-i kirâm gelip bir burak ile mi’râca 

götürürler. Arş u ferş, cennet ve cehennemi cümle339 gösterirler imiş. Bunu bir zâta nakl 

ettiğinde ol zât; burak gelip seni âsumâna getürdükde; bir kerre “eûzu billâhi mine’ş-

                                                           
333 C; aleyhi’s selâm 
334 C; -cenâblarının 
335 C; salâti 
336 C; pîre 
337 C; ederler 
338 C; - hep 
339 C; -cümle  
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şeytâni’r-racîm 340” de ve emretmişler. Şahs-ı mezkûr bu vâkıa /25b/ şeytânî midir deyu 

münfa’il olmuş. Onlar dahi; “Şeytânî olmak lâzım değil, lâkin istiâze eyleminin zarârı nedir? 

Bir kerre istiâze eyle” deyu haber etmişler. Şahs-ı mezkûr nush-i azîzi kabul edip yine buraka 

rukûb ile sidre-i müntehâya vusûlünde hâtırına gelip bir kerre istiâze eyledikde görür ki hânesi 

civârında bir mezbele ve bir kârîz güzergâhı var imiş kendisi ol mahalde kuûd eylemiş. Fi’l-

hakîka böyle telvîsât-ı şeytâniyye ile vâkıât çok olur. Bunların temyîzi ancak pîr u mürşîd 

gâyetine menûttur. Ve bu envâ’-ı menâmâtı fark eylemek ta’bîr-nâme ve fenn-i ta’bîri bilmek 

ile olmayıp hak ve bâtılı temyîz, vicdânî bir hâlettir. Ve tarîk-ı Nakşibendiyye de turuk-ı sâire 

gibi olmayıp hemen sâlikin hilâf-ı şerîât ve mugâyir-i tarîkât vaz’ı zuhûr eder ise onu ru’yet 

ve terakkî ve tedennîsini müşâhede eder. Ve dahi sâlik-i Hak olan ancak kendi hâlini görür. 

Tâ rütbe-i kemâle resîde olmadıkça âharın hâlini ve âfâk ve havâdisi müşâhede edemez. 

 Ta’bîr-i menâm: Bu fenn-i ta’bîr bir deryâ-yı bî pâyândır ki bu risâle-i 

muhtasaranın beyâna tahammülü yoktur, lâkin deryâdan bir katre misillü sâlik-i Hakk’a lâzım 

olan mertebe beyâna şürû’ olundu. Ey tâlib-i Hak erşedeka’llâhu! Ma’lûmun olsun ki; bu 

ta’bîr-i menâmda birkaç fâide vardır. Ya’nî sâlik her makāmda kendi terakkî ve tenezzülünü 

ve uluvv ve süflünü ve hak ve bâtılı ve vecd /26a/ ve şevk hâlâtını ve sıfât-ı beşerî ve sebe’î 

ve melekî ve şeytânî ve ilhâmîden hangi menzilde olduğunu bilip muktezâ-yı hâle göre 

hareket eder. Evvelâ sâlik sıfât-ı hâkî mürûr esnâsında ya’nî makām-ı nefsde, ma’nâda 

çamurlar mahallerden ve bulanık sular ve muzlim yerler ve amîk mevki’ler ve vîrân şehir ve 

harâb-hâne ve pest u bulend çaygâhlar ve ince yollardan ubûr eder. Ve mehîb-sûret eşhâs ile 

cenk ü kavga etmek ve yüksek dağlardan atlamak ve bunun emsâli mahûf vâkıâlar göre ve her 

sıfât ki kendüye sıfât-ı gâlibe olmuştur, onu müşâhede eder. Meselâ hırs ve tama’ gâlib olursa 

karınca ve kurt ve fare; vahşet ve zınnet gâlib ise, ayı ve hınzır; ve adâvet gâlib ise, yılan ve 

akrep; ve buhl gâlib ise, kelb; ve kibir ve adâvet gâlib ise, arslan ve kaplan; nefsâniyyet ve 

şehvet gâlib ise341, pars ki kelbin bir nev’idir; ve behîmiyyet ya’nî ekl u şürb ve nevm ve rahat 

gâlib ise, koyun; ve tecemmülât ve libâs-ı fâhireye ibtilâ gâlib ise, tavus; ve hîle342 ve hud’a 

gâlip ise, tilki ve çakal ve tavşan; ve hezl ve mezâk ve müdhiklik gâlib ise, maymun ve şebek 

müşâhede eder. Ve eğer gördüğü hayvanât kendüye musallat olur ise, bu sıfâtlar kendünde 

gâlib olmuş ve bunları helâk eder görür ise, bu sıfatlardan geçmiş olur.  

                                                           
340 C; + de 
341 C; +hurûs ve gadab gâlib ise 
342 C; -hile 
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İkinci mertebe sıfât-ı hidâyettir ve makām-ı dildir. Sebze-zar, çeşme ve havuzlar ve 

bağ ve bahçe ve âlî /26b/ kusurlar ve âb-ı sâfî ve cevâhir-i nefîse ve kevâkib ve mâh ve 

âsumân müşâhede eder. Bunlar cümle dilin sıfatıdır.  

Üçüncü mertebe rütbe-i rûhtur. Envâr-ı bî nihâye ve nâmütenâhî avâlim seyreder. Ve 

âsumâna urûc ve bî keyfiyyet ve bî renk mahaller ve bî cismâniyyet garâyib ve tecellâ-yı 

rûhâniyet temâşâ eyler. Bunların cümlesi ruhun nümâyişleridir.  

Dördüncü mertebe ateştir. Şem’ler ve şu’leler ve berkler ve yıldırım ve sûzişler 

görür. Bundan dahi ubûr eylediğinde beşinci mertebede müşâhede-i eflâk bir âsumândan bir 

âsumâna urûc ve çark-ı felek ile devr eder ve sitâre ve mâh görür. Bundan dahi murûr edip 

altıncı mertebeye vusûlünde mütâla’a-yı melekût ve müşâhede-i melâike ve istimâ’-ı âvâz-ı 

hâtif ve muayene-i bihişt u dûzah ve ru’yet-i arş ve kürse mazhar olur. 

 Ve bu makāmlarda ba’zı eşyâ dahi müşâhede eder ki kıyâs ile343 tefhîm olunmaz. Ve 

cümlesinin ifâde ve ta’bîri emr-i muhaldir. Zîrâ her344 şahsın hâline ve makāmına göre vâkı’ 

olur. Meselâ bağ ve bostan görür, meyveleri ham; henüz tâat ve sülûkünde kusuru olmaya 

delâlet eder ve tayarân eder. Lâkin bir bârîk yoldan mürûr eyler; sülûkunda naks ve za’f-ı 

i’tikâda delildir. Ve eğer güzergâhı buz bağlamış görürse; burûdet-i kalb ve kıllet-i muhabbet 

ve aşka dâlldir. Ve eğer bahr-ı sâf ve deryâ-yı amîk müşâhede eder ise; kalb-i sâf-ı sâliktir. Ve 

silâh ve âlât görür ise; kuvvet-i sâliktir. /27a/ Ve sağ cânibinden bir nağme verilir ise; 

saadete345; ve sol cânibinden verilir ise; şekâvete delâlet eder. Ve derisini yüzüp çıkarırlar ise; 

iyâzen billâhi teâlâ merdûd-i tarîkat olmağa delâlet eder. Ve âhar post ilbâs ederler ise; tarîk-ı 

âhardan feyz-yâb olur ve yâhud âhar mürşidden istifâda eder. Ve eğer sultan görür ise; rûhdur. 

Ve eğer âfitâb ve mâhtâb görür ise; nûr-i rûh ve nûr-i kalbdir. Ve eğer sevâbit ve seyyâre 

görür ise; envâr-ı tâ’âttir. Ve eğer âsumân-ı bî sitâre görür ise; safâ-yı kalbdir. Ve eğer esb 

görüp süvâr olur ise; devlet-i sâlik ve matiyye-i nefsdir ki ona râkip ve hâkim olmuş olur. Ve 

eğer deve göre ve ona râkip ola, himmet-i hazret-i pîrdir. Ve eğer ulemâ görür ise emr-i 

zâhirde kuvvetine ve eğer dervîşân görür ise emr-i mâ’nâda kudretine delâlet eder. Ve eğer 

kendüyi şubân olmuş görür ise rütbe-i irşâda resîde olmasına delâlet eder. Ve eğer kendüyi 

ölmüş ve yâhud serbürîde olmuş görür ise rütbe-i fenâya vusûlüne delâlet eder. Ve eğer heft 

âsumân tahtında bir bahr-ı azîm müşâhede ede ki kendi mâhî olup ol bahrda şinâverlik eyleye. 

Bahr, rahmet-i ilâhîdir.  
                                                           
343 C; -ile 
344 C; +bir 
345 C; + delâlettir 
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Ve buyururlar ki bir sâlik görür ki sînesi üzere heft kademe olup her kademede346 bir 

nebî ve bir velî ve bir melek ola. İktizâ-yı meşreb ve rütbesi kendüyi bir makām ta’yin 

olunduğunu müşâhede etmektir. /27b/ Ve bunun emsâli vâkıât ta’bîr iktizâ’ etmez. Ve dahi bir 

âlim müşâhede eder ki kemâliyle müzeyyen ve münakkaş ve gâyet mertebe-i huş-tarh ki 

kâbil-i ta’rîf347 değildir, kemâl-i mehâbet üzeredir. Bu makûle makāmı velâyet-i suğrâ ile 

ta’bîr ederler.  

Ve dahi 348  hafî buyurulmaya ki sâlikin gördüğü vâkıât, makāmâtına ve ihtilâf-ı 

eşhâsa tatbîk ile ta’bîr olunur. Ya’nî bir vâkıayı bir şahıs birkaç def’a görür ve her def’asında 

muktezâ-yı hâline nazaran başka ta’bîr olunur. Meselâ bir sâlik ateş görse gâh sıfât-ı gadab ve 

ateş-i nefsden mürûruna delâlet eder ve gâh ateş, aşk u şevk-i talep ile ta’bîr olunur ve gâh 

galebe-i sıfât-ı şeytanet ile te’vîl kılınır. Ve gâh ateş-i kabes-i hidâyet ve gâh ateş-i kahr ve 

gadab-ı cenâb-ı ehâdiyyet ve gâh müşâhede ile ta’bîr olunur. Meşhûrdur ki İbn-i Sîrîn’e349 üç 

şahıs âlem-i ma’nâda kendilerini ezan okur gördüklerini takrîr eylediklerinde350 birine hac ve 

birine sirka ve birine sû’-i hâl ile ta’bîr etmişler. Bu ma’nâda suâl olundukda her birinin 

makām ve hâli iktizâsını tatbîk ile ta’bîr olunur deyu buyurmuşlar. Ve’l-hâsıl, etfâl-i tarîkat 

bidâyet-i hâllerinde böyle gıdâ-yı rûhânî ile perverişyâfte olurlar. Bu eclden beher-hâl şeyh ve 

mürşid eşedd ihtiyaç der kârdır ki sâlik menâmâtını kendüye arz edip ne vechile ta’bîr iktizâ 

eder ise öyle ta’bîr oluna. /28a/ Rükn-i a’zâm-ı tarîkat mürşiddir. Ve ihtiyâcı zarûriyâttandır 

ki fenâ fillâh rütbesine îsâl ede. Ol vakit cümle kuyûdâttan rehâ ve az351 olur. Ve asl-ı sülûk 

dahi budur. Vallahu’l-hâdî ilâ tarîki’s-sivâ.  

Bu dahi ma’lûm ola ki sâlikin hâli ikiden hâlî değildir. Bu takdirce gördüğü ma’nâ 

dahi ikiden hâlî olmaz.352 Ya terhîbât ve tenzîrât ve yâhud tebşîrâtdır. Eğer gördüğü ma’nâ 

terhîbât kabîlinden ise istiğfâr ile iştigâl ede ve eğer tebşîrât nev’inden ise teşekkürüne kıyâm 

eyleye. Bu ifademiz şeyh olmadığı hâle göredir. Ve’s-selâmu alâ meni’t-tebea’l-hüdâ. 

Fasl-ı evvel 

 Ez rükn-i çehârum, der beyân-ı müşâhedât ve mükâşefât. Kâle Rasûlullah 

sallallâhu aleyhi ve sellem; “ اجيعوا بطونكم و دعوا الحرص وعروا اجسادكم و قصروا الامل واطمئنوا كبادكم و

                                                           
346 C; - her kademede 
347 C; ta’bîr 
348 C; -dahi 
349 C; +hazretine 
350 C; ettiklerinde 
351 C; azâd 
352 C; değildir 
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 Hazarât-ı hâcegân-ı âlîşân bu hadîs-i şerîfte murâd, Hazret-i Peygamberi bu 353”دعوا الدنيا 

gûnedir deyu buyururlar ki envâr-ı âsâr-ı esmâ ve sıfât-ı ilâhî ile zâhir ve bâtın mâlâmâl olup 

envâr-ı vücûd-ı ilâhîyi basar-ı basîret ile görmeğe şühûd ve müşâhede derler. Bunun tarîki 

bâlâda mastûr hadîs-i şerîfin ma’nâsıyla tahakkuktur. 354  Ebû’l-Abbas İbn-i Atâ bu âyet-i 

şerîfin tefsîrinde bu gûne hakîkat-pîrâ olurlar ki kavluhû teâlâ “355”ان الذين قالوا ربنا الله ey bi’l-

mücâhede, “356”ثم استقاموا ey alâ /28b/ basti’l-müşâhede.  

Erbâb-ı hakîkat müşâhedeyi357 iki kısma taksîm ederler. Bir kısmı sahv u sıhhate 

yakındır. Ve bir kısmı galebe-i fart-i mehabbetten cezb ve istiğraktır. Şegaf-i muhabbet bir 

dereceye resîde olur ki cümle-i mevcûdât ayn-ı mahbûb olup mahbûbdan gayrı kat’â358 bir 

şey’ meşhûd olmaz. Muhammed Vesî’ radiye359 anhu mevlâhu ve’l-bedî’ cenâbları buyururlar 

ki: “360”ما رايت شيئا الا و رايت الله فيه Kibâr-i ehlullâhın “361”الا رايت الله بعده و قبله kelâmları meşhûr 

ve mütevâtirdir. Ve bunlar sahv u sıhhate karîbdir. Ve Hazret-i Şeyh Şiblî kuddise sırruhu’l 

âlî hazretleri buyururlar ki: “362”ما رايت شيئا قط الا الله bu tecelliyât-ı muhabbet bir dereceye 

resîde olur ki muhibb, mahbûbdan gayrı bir şey göremez. Bu tecellî muhabbet ile olur. Bu hâl 

mahv u sekr ve cezbeye akrabdır. Belki ayn-ı sekr ve istiğraktır.  

Menkûldur ki zaman ile bir şahıs, ferzendiyle beraber ehlullâhdan bir zâtın ziyâret-i 

şerîfelerine363 varmış huzûr-i âlîlerinde bir tabak asel-i musaffâ dururmuş. Dest-i şerîflerini 

bûs edip sabiyy-i mezbûr dahi bûs eyledikde gözü asele dûş olup dîde düz olmuş. Azîz 

hazretleri tıfl-ı mezkûrdan “Oğlum ismin nedir?” deyu suâl buyurduklarında: “Baldır” deyu 

cevap verir. “Vâlidenin ismi nedir?” deyu suâl buyurduklarında yine: “Baldır” cevabını verir. 

Ve “Ders okur musun hâcen kimdir ve hangi mahalleden olursun?” deyu suâl eylediklerinde: 

/29a/ “Bal okurum ve hâcem baldır ve bal mahallesinden olurum” deyu cevap verip hülâsâ-i 

kelâm ilâ yevmi’l kıyâm suâl olunsa baldan gayrı bildiği ve gördüğü ve cevâbı olmadığı 

                                                           
353 “ Aç kalınız, hırsı bırakınız, bedenlerinizden soyutlanınız. Dünyalık planınızı uzun vadeli yapmayınız, gönlünüz 
ferah olsun, dünyayı bırakınız. Umulur ki Allah kalplerinizi görür.” (Hadisin tam metni ile kaynağına 
ulaşılamamıştır.) 
354 C; tahkîktir 
355 “ Rabbimiz Allah’tır diyenler…” (Fussilet, 41/30) 
356“ …dosdoğru çizgide yaşayanlar…” (Fussilet, 41/30) 
357 B; - erbâb-ı hakîkat müşâhedeyi 
358 C; -kat’â 
359 B,C; +allahu 
360 “ Hiçbir şey görmedim ki onda Allah’ı görmeyeyim.” 
361 “Sonrasında ve öncesinde Allah’ı gördüm.” 
362 “ Allah’tan başka hiçbir şey görmedim.” 
363 C; şerîflerine 
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tahakkuk364 eyledikde azîz hazretleri tıfl-ı mezbûrun bu ahlak ve dûşundan ve istiğrâkından 

hoşlanıp pederine hitâb ile: “Bu ma’sûmun sıfata galebesi 365  muhabbette 366  istiğrâk ve 

istihlâktır ve bu alâyim kemâldendir. Bizim hücre-i terbiyetimize367 tevdi’ eyleseniz Cenâb-ı 

Hak’tan ümîddir ki erbâb-ı kemâlden bir zât-ı azîmü’l-kadr ola.” deyu buyurup terbiyyeti ile 

meşgûl olmuşlar. 368  Fi’l-hakîka buyurdukları gibi olmuş. Race’nâ ile’l-maksûd. Erbâb-ı 

şühûdun hâli havâdisât-ı kevniyyeden bir hâdiseye dûçâr olsalar basarları ol kârı görüp ol 

anda basîretleri hazret369-i kâr-sâz-ı kird-i kârı370 görür. Erbâb-ı istidlâlin eserden müessire ve 

müessirden esere intikâl delilleri dîgerdir, takrîr olunan gibi değildir.  

Tarîk-ı371 erbâb-ı cezb-i muhabbetde bu tarîk-ı hicâbdır. Tıflın hâli gibi “ من احب شيئا لا

 Her kim ki bir şeye şiddetle muhabbet eyleye, cümle373 372”يطالع غيره و من عرف شيئا لا يهارب غيره

eşyâ beher-hâl nazar-ı i’tibâr ile manzûru olmadığı bedîhîdir. Cenâb-ı perverdigâr şân-ı 

husûsiyyet-i unvân hazret-i nübüvvet-penâhîde leyle-i mi’racda bu vechile buyurmuştur. 

Kala’llâhu tebâreke ve teâlâ: “374”ما زاغ البصر و ما طغى Bu âyet-i şerîfin tefsirinde müfessirîn-i 

/29b/ kirâm hazarâtı; “375”اى مؤمن شدة شوقه الى الله عز و جل ile tefsîr etmişlerdir. Her kim çeşm-i 

sırrını mücâhede ile şehevâttan uyuda Cenâb-ı Hak subhânehu ve teâlâ müşâhedede çeşm-i 

sırrını guşâde eder. Ya’nî her kim baş gözünü haramdan yuma, müşâhede ile kalb gözü açılır. 

Cenâb-ı perverdigâr; “376”قل للمؤمنين يغضوا من ابصارهم buyurmuştur. Bu âyet-i şerîfin tefsîrinde 

Süheyl377 bin Abdullah Tüsterî hazretleri buyururlar ki :“ من غمض بصره عن الله طرفة عين لا يهتدي

 Ya’nî bir şahıs göz yumup açınca Cenâb-ı Hak’tan gâfil olsa müddet-i ömründe ”إليه طول عمره

hidâyet bulmaz. Bu makāmın tahkîki muhtâc-ı tafsîldir, lâkin mahallin tahammülü yoktur.  

Ehl-i müşâhede indinde zamân, müşâhede ve muâyeneyi ömürden addedip bâkî 

zamânı ömürden saymazlar. Ebû Yezîd Bistâmî ravveha’llâhu rûhahu’s-sâmî hazretlerinden 

sinn-i şerîflerini suâl eylediklerinde; “dört yaşındayım” deyu buyurmuşlar. Ahbâb tekrar suâl 

                                                           
364 B,C; tahkîk 
365 C; hâliyesi 
366 C; muhabbetten 
367 C; terbiyetimizde 
368 Bu menkıbe Reşehât’ta Ubeydullah Ahrâr hakkında anlatılmaktadır. Bkz. Necdet Tosun, Derviş Keşkülü, s. 24 
369 C; - hazret 
370 B; sâz-ı kirdârı 
371 B; -tarîk 
372 “ Kim bir şeyi severse ondan başka şeyle meşgûl olmaz, kim de bir şeyi iyice bilirse başka hiçbirşeyle 
savaşmaz.”  
373 B; - cümle 
374 “ Göz ne kaydı ne de hedefinden şaştı.” (Necm, 53/17) 
375 Güçlü mü’min Allah’a doğru gayrete gelendir. 
376 “ Mü’min erkeklere söyle, gözlerini haramdan sakınsınlar…” (Nur, 24/30) 
377 Doğrusu, Sehl b. Abdullah Tüsterî’dir. 
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ile; “Yâ Şeyh! Senin sinnin yetmişe yetmiş iken dört yaşındayım deyu buyurmanızın ma’nâsı 

nedir?” dediklerinde; “hicâb-ı sivâdan378 rehâ379 bulup rütbe-i âliyye-i şuhûda vusûlümüz dört 

sene oldu. Bunu ömürden addederim380” deyu cevap vermişler. 

Beyt  

Ger ber ârî yek nefes bâ nâm-ı u.        گر بر آرى يكنفس با نام او    

Bihter ez sad sâle tâ’at gayr-ı u.  بهتر از صد ساله طاعت غير او 

Huzûr ile bir nefes Hakk’ı zikr etmek, gaflet ile /30a/ yüzyıl tâ’at eylemekten yeğdir. 

Bu şuhûd ise huzûr ile ayn-ı zikirdir. Meselâ âsumâna nazar eylese mazhar olduğu “azîm” 

ismini müşâhede eder. Ve deryâya nazar etse mazhar olduğu “vâsî’” ismini müşâhede eder. 

Ve cûybâr ve çeşmesâr ve âb-ı hoşguvâra nâzır olsa “hayy” ism-i şerîfini müşâhede eder. 

Ateşe nazar eylese “kâbız” ism-i şerîfini ve insan görse “câmi’” ism-i şerîfini ve ulemâdan 

bir zât meşhûdu olsa “alîm” ism-i şerîfini ve etibbâdan bir zât görse “şâfî” ism-i şerîfini ve 

küffârdan birini görse ve papas ve rehâbîn görse “mudill” ism-i şerîfini müşâhede eder. Ve 

zalem eden birin görse “cebbâr ve kahhâr” ve cellâd görse “mümît” esmâ-i381  şerîfini 

müşâhede eder. Hülâsâ-i kelâm eşyâ-i sâire dahi buna kıyâs olunarak mevcûdâttan bir şey 

yoktur ki mazhar-ı esmâ-i ilâhiyye olmaya. Binâen alâ zâlik ashâb-ı müşâhede her şeyin 

mazhar olduğu ism-i şerîfi müşâhede buyururlar.  

Ve mükâşefenin dahi merâtıbı vardır. Evvelâ keşf-i kubûr olur, kubûrda olan 

mevtânın mütena’im ve mu’azzib olanlarını keşf eder. İkinci rütbede keşf-i sudûr olur, ya’nî 

her kim ile hem sohbet olur ise onun sırrı zamîrine mahrem ve vâkıf olur. Üçüncü rütbe 

keşfu’l-vâhiddir, ya’nî elvâh-ı âsumânı kendüye münkeşif olup sırrı kazâ ve kadere âgâh 

olur. Ve dahi diğer mükâşefe-i avâlimin382 hadd ve nihâyeti yoktur. Hafî buyurulmaya ki; 

bu383 mükâşefe /30b/ devletine nâil ve bu kunc bî kerâne vâsıl olmanın tarîki budur ki bâlâda 

bi’d-defe’âti tahrîr olunduğu üzere âdâb-ı şerîat-ı garrâyı “384”كما هي حقها بعد الإجرا şerâit-i 

lâzımesiyle ve meşâyıh hazarâtının ta’limleri vechile âyîne-i kalbe musakkale-i lâ ilâhe 

                                                           
378 C; sevdâdan 
379 C; rehâ 
380 C; ma’dûd ederim 
381 C; ism-i 
382 C; âlemin 
383 C; -bu 
384 “Uygulamadan sonra onun hakkı olduğu gibidir.” 
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illallah ile cilâ verip harâret-i zikir tamâm-ı vücûdu istilâ eyledikten sonra istiğrâk ve 

keyfiyyet-i ma’hûde zuhûrunda kalbe müteveccih olur. 

 Bidâyet-i hâlde evvelâ berk gibi bir nûr-i lâmi’ serîü’s-seyr zuhûr edip ân, gayr-ı 

münkasimde zâil olur. Bir müddet bu nehc üzere geçip ba’dehû şem’ ve meş’al gibi envâr 

müşâhede eder. Ba’dehû hurde-i kevâkib gibi ve ba’dehû kevkeb-i dürrî ba’dehû hilâl ve 

ba’dehû mâh-i tâbân385 ve ba’de âfitâb-ı rahşân gibi envârı zuhûr eder, ba’de rûz gibi tamâm-ı 

münevver olup ervâhla görüşür. Bundan sonra ahvâl-i keyfiyyet ve kemiyetten mücerred ve 

renk u levnden ârî nûr-i mutlak ta’bîr olunur. Bir nûr zuhûr eder ve ba’zan vâkı’ olur ki verâ-

yı hicâb kalb ve ruhdan kalbin safâsı, mertebe-i envâr-ı ilâhiyye aks-i endâz zuhûr olur. 

Çenânçi hazret-i halîlullah aleyhi’s-salâti’l-âlihî cenâbının şân-ı şerîfinde nâzil olan “ فلما جن

 âyet-i şerîfinin te’vîlinde ashâb-ı te’vîl 386”عليه الليل راى كوكبا قال هذا ربى فلما افل قال لا احب لآفلين

buyururlar ki evvelâ nûr-i şuhûd387 mir’ât-ı kalb-i âlîlerinde nûr-ı hıred-i kevâkib gibi zuhûr 

edip ona iltifât buyurmadılar. /31a/ Ba’de ez în mâhitâb gibi ve ba’de ez în âfitâb gibi zuhûr 

edip ona dahi iltifat buyurmadılar. “388 ”إنى وجهت وجهي للذى فطر السماوات و لارضdeyüp389 vech-i 

hass-ı ilâhîye müteveccih oldular. Çünkü bu envârın nihâyetinde olan nûr-i zât-ı ilâhî 

müşâhede oluna. Dilde bir zevk-i vicdânî ve safâ-yı rûhânî zuhûr eder ki ta’bîr ve takrîr ile 

tefhîm390 olunur, makâlâttan değildir ve bir vechile ibâre ve ta’bîre sığmaz.  

Ve hazarât-ı yârâna hafî olmaya ki bu müşâhede ve mükâşefe emr-i zevkîdir, lâkin 

hasbe’l-imkân bu vechile tafsîl olunabilir ki; kâla’llâhu teâlâ; “391  فكشفنا عنك غطائك فبصرك اليوم

”حديد 392 . Hakîkat-ı mükâşefenin 393  rûşen ta’rifi; cümle eşyânın hakîkati sâlike münkeşif 

olmaktır. Bu âlem-i hisde olan mevcûdât hârici havâss-ı hamse-i zâhire ile ne gûne mahsûs ve 

meşhûd olur ise çeşm-i zâhîr ile mubassır ve mür’î olmayan rûhâniyyet çeşm-i basîret ve 

havâss-ı hamse-i bâtıne ile öyle mahsûs ve mubassır ve mür’î olur. Havâss-ı hamse-i 

bâtıneden murâd, kalp ve ruh ve sır ve hafî ve ahfâdır. Bunların ki hükmü tamâm394 cârî ola. 

Âlem-i rûhânî bunlar ile derk ve manzûr olur. Sâlik-i meczûb cezbe-i irâde ile esfeli’s-sâfilîn 

                                                           
385 B; mâhtâb 
386“Gecenin karanlığı onu kaplayınca bir yıldız gördü. ”Rabbim budur.” dedi. Yıldız batınca, “Batanları sevmem.” 
dedi.” (En’âm, 6/76) 
387 C; meşhûd 
388 “Ben yüzümü gökleri ve yeri yoktan yaratan Allah’a çevirdim…” (En’âm, 6/79) 
389 C; -deyüp 
390 C; fehm 
391 C;- fe ; Ana nüsha olarak takip ettiğimiz A nüshasında âyetin başı “fe lemmâ keşifnâ’…” olarak yazılmış, fakat 
âyetin aslı “fe keşifnâ’…” dır.) 
392 “… artık gözünden perdeni kaldırdık, şimdi gözün keskindir.” (Kaf; 50/22) 
393 C; mükâşefe 
394 C; -tamâm 
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tabîattan a’lâ-yı ıliyyîn şerîata kıdem koya. Ve câdde-i tarîkatta kânun, mücâhede ve riyâzât 

ve bedreke-i hidâyete /31b/ mütâba’at ile âzim; kâbe-i mahbûb-i hakîkî oldukda abd ile Rab 

beyninde olan yetmiş bin hicâb ki; nısfı nûrânî ve nısfı zülmânîdir, bunlardan ser-cümle 

mürûr edip vâsıl-ı hakîkat olur. Hucub-i nûrânî, keşf ve kerâmettir. Hucub-i zulmânî, kesâyif-i 

nefsâniyyedir. Bu keşf ve kerâmetten ve makāmâttan yek be yek mürûr edip cümlesi tamâm 

oldukça vâsıl-ı Hak olmak muhaldir. Ve bu keşif ve kerâmât muktezâ-yı hâle göre zuhûr eder, 

ya’ni çeşme münâsib olan makāmda keşf-i nazârî zuhûr eder.395 Dîde-i aklın inkişâfından nâşî 

safâsı kadar keşf-i nazar zuhûr eder.396 Bu keşf-i nazarîye çendân i’tibâr yoktur. Zîrâ her ne ki 

manzûr ola, ol mahalle kadem-nihâde olmak olmaz.  

Ve hukemâ-i felâsife ekser bu makāmda vâdî-i hazelânda kalmışlardır. Bu keşf-i 

nazarî rütbesine resîde olup ma’kûlât ve mahsûsât keşf-i hicâbını tayy397 eyledikten sonra 

keşf-i dil-i şuhûdî zuhûr eder. Buna keşf-i sırr-ı ilhâmî dahi derler. Bu makāmda rûhânî ve 

cismânî mâ sivâ münkeşif olur. Bundan sonra keşf-i rûhânî zuhûr eder. Bu makāmda cennet 

ve cehennem ve melâike müşâhede olunur. Ve nâ mütenâhî avâlim münkeşif olur. Ve hazret-i 

şeyh kuddise sırruhû hazretlerinden menkûldur ki; sâlik-i Hakk’a zemîn ve âsumân keşf olur 

ve kıyâmet kâim olmuş görünür. Ve cevânib-i398  erba’asından hicâb mürtefî’ ve mâzî ve 

muzârî’ bertaraf olup cümlenin ma’nâsı bir olur. Bu keyfiyyet hîta-i /32a/ akıldan hâric olan 

mevâddendir ve akıl ile derk olunmaz. Emr-i zevkîdir. Bu makûle-i mükâşefeye keşf-i rûhî 

ıtlâk olunur, lâkin çendân i’tibârı yoktur. Zîrâ ruh müslim ve kâfirde mevcûddur. Kuvvet-i 

mücâhedât ve kesret-i riyâzât ile âlem-i399 ervâha vâsıl oldukda bu makûle mükâşefât ve 

tayarân-ı hevâ ve seyyâhî-i deryâ ve bunun emsâli havârık zuhûr eder. Bunlara kerâmet-i 

kevniyye ıtlâk olunur. İnde’l-avâm mu’teber olup erbâb-ı hâl indinde bî i’tibârdır. Zîrâ 

ehlullâh hazarâtına mahsûs olan hâlâtdan değildir. Bundan sonra keşf-i hafî zuhûr eder. 

Erbâbı indinde bunun i’tibâr-ı tâmmı vardır. Zîrâ bu rûh-i hafî ancak uşşâk-ı ilâhiyyeye 

mahsûstur. Ve bu keyfiyetin zuhûrunda riyâzât ve mücâhedâtın müdhili olmayıp ancak 

mevâhib-i ilâhiyyeden vehbî bir inâyet-i mahsûsadır.  

Ve hafî buyurulmaya ki; kalb âlem-i mülk ve melekût beyninde vâsıtadır. Ya’nî 

âlem-i cismânî ve rûhânî beyninde olup ruh ve akıldan istifâza ve beden ifâza eder. Ve sırr, dil 

                                                           
395 B; - Ya’ni çeşmi münâsib olan makâmda keşf-i nazârî zuhûr eder. 
396 B; ile 
397 C; ilâhî 
398 C; cevânib-i 
399 C; - âlem 



113 
 

ile ruh beyninde vâsıta400  olup ruhtan ahz ve istifâza ve kalbe ifâza eder. Ve hafî, ruh ile sıfât 

beyninde vâsıta olup âlem-i sıfâttan istifâza ve ruha ifâza eder. Ve bu nûrun aksi âlem-i 

rûhâniye resîde olur. Ve bu sırdandır. “401”تخلقوا باخلاق الله mefhûm-i şerîfi üzere buna keşf-i 

sıfâtî tesmiye ederler.  

/32b/ Ve eğer sıfât-ı ilmiye ile tecellî ve keşf eder402 ve bu ilim ile âlim olur ise âlim-

i ilm-i ledünnî derler. Ve eğer sıfât-ı sem’ ile keşf olur ise istimâ’-ı kelâm-ı hakîkî eder ve 

eğer sıfât-ı basar ile keşf olur ise ru’yet403 ve müşâhedât zuhûr eder. Ve eğer sıfât-ı celâl ile 

tecellî ve keşf zuhûr eder ise fenâ-yı hakîkî zuhûr eder. Ve eğer sıfât-ı Hayy u Kayyûm ile 

tecellâ-yı cemâl zuhûr eder ise bekâ-yı hakîkî zuhûr eder. Bâkî sıfât-ı ilâhiyye buna kıyâs 

oluna. Ammâ tecellâ-yı zâtî-i ilâhi bir makām-ı âlîdir ki bu kevne sığmaz. Bu makām-ı celîle 

vusûl mümkün, vukû’u muhaldir. Ya’ni imkân-ı zâtîsi olup vücûdu nâmevcûddur. Zîrâ eğer404 

imkân-ı zâtisi olmasa hazret-i Mûsâ alâ nebiyyinâ ve aleyhi’s-salâtü ve’s-selâm cenâbları “ رب

لن “ Ve vukû’u muhâl olmasa 407” محال406طلب المحال عن الانبياء “ ;buyurmaz idi ki 405”ارنى انظر اليك

 .buyurulmaz idi. Bir garib sırdır ki yine tecellâ-yı celâliyye-i sıfâtiyye zuhûr eyledi 408”ترانى

Lâkin zâtîden memnû’ oldular. Ve dahi bazı erbâb-ı hakîkat derler :”انظر اليك” deyu 

buyurduklarında muktezâ-yı rubûbiyet bunu iktizâ etti. Ve’l-hâsıl tecellî-i zâtî bu âlemde 

muhaldir. Zîrâ hazret-i Mûsâ gibi ülü’l-azm bir nebiyy-i zîşâna “لن ترانى” buyurulup tecellî-i 

celâlî-i sıfâtî zuhûr ettiğinde sâir zevâta tecellî-i zâtî zuhûru muhaldir. Ve mezheb-i hak 

budur. /33a/ Kemâ kâla’llâhu teâlâ: “409” فلما تجلى ربه للجبل جعله دكا و خر موسى صعقا Bu tecellîye 

tecelî-i sıfâtî-i celâlî ta’bîr olunur. Tecellâ-yı zât sırf ki ola410 cümle mevcûdatdan hiç âferîde 

kalmaz ne mülk ü ne felek ve ne bihişt ne dûzah ve ne arş u411 kürs kalıp ser-cümle mahv u 

muzmehil ve mundekk olur. Hemân bâkî kalır Allah412.  

Ve hafî olmaya ki lisân-ı kavm ve ıstılâhât-ı sûfiyyede tecellî-i zuhûrât sıfât-ı 

ulûhiyyetden ibârettir. Çün âyine-i kalb-i sâlik bâlâda tafsîl olunduğu üzere zengâr-ı evsâf-ı 

                                                           
400 B; - Ya’nî âlem-i cismânî ve rûhânî beyninde olup ruh ve akıldan istifâde ve beden ifâde eder. Ve sırr-ı dil ile 
ruh beyninde vâsıta 
401 “Allah’ın ahlâkıyla ahlaklanın.” ( Hadis olarak geçen bu kelâm hadis kaynaklarında bulunamamıştır.) 
402 B; ederler 
403 C; -ru’yet 
404 C; -eğer 
405“ …Rabbim! Bana görün, sana bakayım…” (A’râf; 7/143) 
406 C; +عليهم السلام 
407 “İmkansızı istemek peygamberler tarafından olsa bile imkânsızdır.”  
408 “ …sen beni asla göremezsin…” (A’râf; 7/143) 
409 “ …Rabbi o dağa tecellî edince onu paramparça etti; Mûsâ da bayılıp düştü…” (A’râf, 7/143) 
410 C; ol 
411 C; +ne 
412 C; + celle şânehû hüve 
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beşeriye ve tabî’attan sâf ve sâde ola. Safvetî mertebe kendüde envâr-ı rûhâniyye ve lemeât-ı 

sıfât-ı ilâhiyye zuhûr eder. Ve ruh dahi tecellî eder. Bazen olur ki zât-ı ruha sıfât-ı ruh ve zât-

ı413 ruh kalbe tecellî eder. Bu makāmda sâlik gâyet muzter olur. Zîrâ sâlike tecellî-i ilâhî 

neş’esin414 verip öyle zan eder. İyâzen bi’llâh. Eğer mürşidi olan zât-ı şerîf sâhib-i kudret ve 

tasarruf bir zât-ı mükemmel olur ise o verte-i azîmden sâliki halâs eder. Ve illâ mürşidi bu 

evsâf ile mevsûf değil ise bîçâre sâlik ol hâlde kalıp hâli yamân olur. Ve bir müşkile dûçâr 

olur ki halli muhaldir. Ve tecellî-i rûhânî ile tecellî-i rabbânînin beyninde fark oldur ki eğer 

tecellî-i rûhânî ise âsâr-ı hudûs gâlip olup kuvvet-i fenâ olmaz.415 Eğerçi416 vakt-i zuhûrunda 

sıfât-ı beşeriyyeyi izâle eder, lâkin ol tecellî /33b/ vera’-i hicâbda mütevâri oldukda yine sıfât-

ı beşerîye mu’âvedet eder. Ve nefsin mekr u hîle ve ucub ve kibri ziyâde olur. Ve tecellâ-yı 

sıfât-ı ilâhîde bu uft ve mehâfet yoktur. Zîrâ tecellâ-yı ilâhî harâb-sân etvâr-ı nefsânîdir. “ جاء

 muktezâsı üzere sıfât-ı bâtılayı ifnâ’ eder. Ve tecellî-i rûhânînin bir alâmeti 417”الحق وزهق الباطل

dahi budur ki, zevk marifet vermez ve acz u noksan ve havf u niyâz olmaz. Tecellî-i ilâhî 

zuhûrunda tamâm bunların hilâfı vâkı’ olur, cümle varlıklar yokluğa mübeddel olur ve mahv 

u sekr zuhûr eder ve kesb eylediği hâlet bâkî kalır. Ve derd-i talep ve bî kararlık dâimâ 

tezâyüd bulur.  

Hafî buyurulmaya ki tecelliyât-ı ilâhiyye birkaç kısma münkasimdir. Bâlâda min 

haysü’l-bürûz taksim olunup bu mahalde dahi min haysu’z-zât taksîm olunur. Evellâ tecellî 

iki kısma münkasimdir; biri cemâlî-i lütfî ve biri celâlî-i kahrî. Tecellî-i celâlî-i kahrî dahi iki 

kısma münkasimdir; biri celâlî-i kahrî-i zâtî ve biri celâlî-i kahrî-i fi’lî ve sıfâtî. Tecellâ-yı 

sıfâtî dahi iki kısımdır; biri nefsî ve biri ma’nevî. Nefsî, vâhid gibi ve ma’nevî, ilm ve kudret 

ve sem’ ve basar gibi. Ve bu tecellâ-yı ilâhî bir bendeye zuhûr ettikde âsârı bu vechile ma’lum 

olur ki eğer tecellâ-yı celâlî-i kahrî-i sıfâtı bir bendeye mütecellî olsa fenâ lazım gelir. Ve 

mahv levâzım-ı418 beşeriyet ve insânî ve izmihlâl, rusûm-i cismânî iktizâ eder. Ve bir gayret 

zuhûr /34a/ eder ki gayri bir vechile komaz. Ve isneyniyyetten halâs olur.  

Ve eğer tecellî-i cemâlî-i lütfî-i sıfâtî mütecellî olsa tecellî eylediği şahsı kendüden 

olup mahv u müstehlek eder, lâkin perverde-i lütûf eyler. Meselâ nûr-i şuâ’-ı âfitâb sâyeyi alıp 

mahv eyler. Amma pertev nûr ile perverişyâfte edip bir vücûd-i nûrânî bahş eder. Ve tecellâ-

                                                           
413 C; zevât-ı 
414 C; neşte-i sin 
415 C; bulmaz 
416 C; +ne 
417 “…Hak geldi ve batılın hükmü kalmadı…” (İsrâ; 17/81) 
418 C; lâzım-ı 
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yı lütfî-i cemâlî-i zâtî risâletpenâh sallallâhu teâlâ aleyhi ve sellem efendimiz hazretlerine419 

leyle-i mübâreke-i mi’racda vâkı’ olmuştur. Ve Buhârî ve Müslim’de ehâdis-i sahîha ile 

sâbittir. Ve ancak zât-ı hazret-i nübüvvetpenâhîye mahsûs olmuştur. Ve bu devlet-i dîdâr 

hiç420 ferde vukû’ bulmak muhaldir. “ 422”انجه ديد ان جشم ]ما زاغ البصر[421  ديده غيرى نيارد در نظر 

Ol ki cenâb-ı habîb-i Hüdâ aleyhi efdalü’t-tahâyâ 423  efendimizin meşhûd-ı bâsıra-i 

nübüvvetleri oldu. Bir ferdin dîdesinin hayaline gelmemiştir, ol devlet bir kimesne nâil 

olmamıştır. Fenâ fillâh, hakîkî ve bekâ billâh, tahkîkî zât-ı risâletpenahîlerinde vâkı’ olup şân-

ı şerîflerinde “424”انّ الذين يبايعونك انمّا يبايعون الله zuhûr eyledi. Ve bu ümmet-i merhûmeden ol 

devlete nâil olunur. Cümle hûşeçîn-i harman-ı nübüvvettir. Ve ol muhît-i a’zamdan bir 

katreye ve ol âfitâbdan bir zerreye nâil olmuşlardır. Vâsıl-ı usûl-i devlet fıtrat-ı hazret-i 

nübüvvettir. Ve leyle-i mübâreke-i mi’racda zuhûr eden tecellâ-yı zâtiyye-i cemâliyye /34b/ 

ve keyfiyyet-i ru’yet-i nebeviyye zâtında zebân, kıyl u kāl ve belki lisân-ı hâl ile tefhîm ve 

tefehhüm olunur hâlâttan olmadığından başka bu muhtasar, acz eserin hiç mahalli olmayıp 

ancak hasbe’l-iktizâ bu kadarca zarûrî tahrîr olundu. Ziyâde ve tafsîli muhakkikîn-i kirâm ve 

muhaddisîn-i izâm hazarâtının tahkîkât ve tahrîrine nazar ile tevfîk oluna.  

Ve tecellî-i kahrî-i sıfâtî cebel-i Tûr’da hazret-i Mûsâ ala’n-nebiyyinâ ve aleyhi’s-

salât efendimize akîb “425”لن ترانى de vâkı’ olduğu gibidir. Ve ashâb-ı te’vîl426 hazarâtı bu 

âyet-i şerîfin tefsîrinde; “ 427”فلما تجلى ربه للجبل ey; li’l-cebeli, 428”جعله دكّا“ ,وجود موسى عليه السلام 

deyu şerh etmişlerdir. Ve’l-hâsıl bu mâcerâ dahi ashâb-ı tefsîr ve tevcîh ve erbâb-ı te’vîl 

hazarâtının tahkîkatlerine nazar olunup hasbe’l-imkân halli müşkil oluna. Esrâr-ı gâmızadan 

bir sırr-ı azîm olup bunun dahi tahkîki bu risâle-i muhtasaraya goncâyiş pezîr olmayacağı 

zâhir ise dahi hasbe’z-zarûret iktizâ etmekle bu kadarca beyânla iktifâ olundu. Bu tecellâ-yı 

celâlî-i sıfâtî eğer perde, tecellâ-yı cemâl vera’sından zuhûr etmese cümle mâsivâya ihrâk ve 

nâbûd eder idi. Ve bu bahis Buhârî ve Müslim’de musarrahdır.  

                                                           
419 C; hazretleri ile 
420 B; +bir 
421 “ Göz ne kaydı ne de hedefinden şaştı.” (Necm; 53/17) 
422 “Gözü başka yere kaymadı” âyetinde ifâde edilen o gözün gördüğü şeyden sonra, başka bir şey görülmeğe 
değer değildir. 
423 C; tahiyyât 
424 “ Sana yeminle bağlılık sözü verenler gerçekte bu sözü Allah’a vermiş oluyorlar…” (Fetih; 48/10) 
425 “…beni asla göremeyeceksin…” (A’râf; 7/143) 
426 C; -te’vîl 
427 “…Rabbi o dağa tecellî edince…” (A’râf; 7/143) 
428 “ Rabbi dağa tecellî edince” âyetindeki dağ, Mûsâ’nın vücududur diye tefsir etmişlerdir ve âyetin devâmı “… 
dağ dümdüz oluverdi.” dir.  
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Ve hafî olmaya ki zuhûr-i 429  tecellî-i nûrdan bir zevk-i ma’nevî hâsıl olur. Ve 

ba’de’s-sahv bir derd-i vicdânî ve sürûr bî pâyân zuhûr eder ki ta’bîr ve takrîr /35a/ olunur 

hâlâttan değildir. Ve eğer tecellî-i sûrî zuhûr eder ise müşâhede şâhid ma’nâya vusûlün 

vera’sında bir zevk u şevk ru’yet-i visâl hâsıl olur ki ta’bîre gelmez. Ve tecellâ-yı sıfât-ı zâtî-i 

ceberûtu zuhûrunda bî nihâyet ve bî gâyet dehşet ve heybet zuhûr eder. Ve tecellî-i sıfât-ı 

kibriyâ ve azîm ve hayy ve kayyûm zuhûr eder ise beher hâl fenâ u bekâ feyezân eder. Ve 

eğer mücerred-i sıfât-ı kibriyâ ve azîm mütecellî olsa kemâl-i savlet tecellîden mütecellî olan 

mahv ve muzmahil olup fenâ ve ademe kadem-nihâde olur. Ve tecellî-i zâtî mahz-i tâm 

zuhûrunda cümle mevcûdâtın nâsiye-i hâlinde “430”كل شيء هالك إلا وجهه yazıldıktan sonra “ لمن 

“ hitâbı zât-ı ecell-i a’lâsından zuhûr edip yine ulûhiyyeti ile ”الملك؟ القهارالله الواحد  ” cevâbı sâdır 

olur. Mükevvenâtın zuhûru ser cümle tecellâ-yı sıfâttan ve yine ademi tecellâ-yı zâttan 

ibârettir. Ba’zı erbâb-ı şuhûd hazarâtı böyle buyurmuşlardır ki; tecellî ile müşâhede ve 

mükâşefe beyninde bir fark-ı dakîk vardır. Ya’ni müşâhede, tecellî ile tecellîsiz vukû’u 

mümkündür. Ve aksi muhaldir. Ve eğer tecellî-i sıfât-ı cemâliyye ise müşâhede ile ve sıfât-ı 

celâliyye ise bî müşâhede vâkı’ olur. Ve müşâhede-i tecellâ bî mükâşefe vâkı’ olmaz. Ve 

mükâşefe, müşâhede ve tecellâsız vâkı’ olur.  Vallâhu a’lem bi hakîkati’l-hâl. Ve hüve’l-

mürşidu ila tarîki’l-visâl.  

Fasl-ı sânî  

Ez rükn-i çehârum, der431 beyân-ı fenâ ve bekâ. /35b/ Ma’lum ola ki fenâ u bekâ 

sâdât-ı sûfiyye-i kirâm kaddesa’llâhu esrârahum hazarâtının örf ve ıstılâhlarında merâtib-i 

sülûkten bir rütbe-i celîlenin ismidir. Kutbu’r-Rabbânî, gavsu’s-Samedânî, muhyî-i sünnet-i 

Seyyidü’l-mürselîn aleyhi efdalü’s-selâm ve alâ sâiri’n-nebiyyîn sultân-ı evliyâ, burhân-ı-

asfiyâ, hedef-i tîr-i belâ, mahbûb-i Hüdâ, hazret-i şâh Bahâ kaddesena432’llâhu bi esrârihim ve 

mettea’nallâhu ve’l-müslimîn bi-berekât-i füyûzâtihim efendimiz cenâbından keyfiyyet-i fenâ 

ve bekâ suâl olundukda bu vechile cevâb vermişlerdir ki: “Fenâ ve bekânın envâ’ı433 çoktur, 

lâkin bu iki kısımdan hâriç olmak ihtimâli yoktur. Biri ifnâ’-yı vücûd-i nefsânî-i zulmânî434 ve 

biri ifnâ’-yı vücûd-i ruhânî-i nûrânî. Ve bu husûsa hadîs-i hazret-i nebevîde işâre-i sarîha 

                                                           
429 B; - zuhûr 
430 “…Onun kendinden başka her şey yok olacaktır…” (Kasas; 28/88) 
431 B; -der 
432 B; kaddese 
433 C; nev’i 
434 B; zulemât 
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vardır. Kemâ kâle435 sallallahu aleyhi ve sellem: “إنّ الله تعالى سبعين الف 436”437  حجاب من نور و ظلمة

Ve bu hucub-i nûrânî ve zulmânînin ref’ine fenâ derler. Evvelkisi vücûd-i zulmânî-i nefsânîde 

şu’ûr kalmamaktır. Ve ikincisi, vücûd-i rûhânî-i nûrânî nazarından sâkıt olup kat’â şu’ûr 

kalmamaktır. Bu makāmın beyân-ı438 tafsîlîsi; eğer çi emr-i zevkî olup erbâbının ma’lûmudur 

ve lisân-ı kâl ile ta’rîf olunamaz, lâkin hasbe’l-imkân tefhîmi bu derece olur ki, rûh-i sâlik-i 

zâkir ve kalb sâcid olup bu makāmda sâlik sohbete evlâdır. Zîrâ bu makām rütbe-i huzûr 

mea’l-Hak ve mea’l-halkdır. Ve zikr-i rûh oldur /36a/ dâimâ huzûru halkla olmadan ziyâde 

Hak’la olması gâlibdir. Ya’ni ekser huzûr-i Hak ile olup hasbe’l-emr nâdiren halkla dahi olur. 

Ve zikr-i sır huzûr billâh ile olup mâsivâdan bî şu’ûr olmak ve zikr-i hafî tamâm müstağrak ve 

cümle mükevvenâttan ve nefsden gâfil olup zâkir, mezkûrda mahv olmaktır. Eğer çi bu dahi 

merâtib-i rûhdan bir rütbedir, lâkin bu rütbe zikr-i hafâ-gûn olmakla hafî tesmiye ederler.  

Ve bâlâda hazret-i pîr efendimizin buyurdukları gibi fenânın envâ’-ı adîdesi vardır ve 

birkaç vechile taksîm olunur. Evvelâ üç dereceye münkasimdir. Biri fenâ-yı sûret ve biri fenâ-

yı sıfât ve biri fenâ-yı zât. İmdi fenâ-yı sûret olmadıkça fenâ-yı sıfâta, fenâ-yı sıfât olmadıkça 

fenâ-yı zâta vusûl mümkün değildir. Ve fenâ-yı zât olmadıkça bekâ-yı kudse visâl ve tecellâ-

yı ehadiyyete mazhariyet ve niyâl müyesser olmaz. Bu fenâ-yı hakîkîye fenâ-yı beşeriyyet 

tesmiye ederler. Rûh, fenâ ender fenâ rütbesine varıp bu bâbdadır ki erbâb-ı hakîkat; “ نظاره مرا

 Bu fenâ-yı selâseden 440”فافنوا ثم افنوا ثم افنوا و ابقوا با البقاء قرب ربى“ .buyurdular 439”جز خدا نكيرد

ibârettir. Meşâyih-ı tarîkat ve pîrân-ı hakîkat hazarâtının bu fenâ ve bekâda ihtilâf-ı kesîreleri 

vardır. Gâyetü mâ fi’l-bâb süllâk-i tarîkatin isti’dât ve merâtibine göre tatbîk buyurup her 

hangi rütbeden suâl olunur ise ol vechile cevap vermişlerdir. /36b/ Meselâ fenâ-yı avâm; 

muhâlif-i şer’a muhâlefet ve muvâfık-ı şer’a muvâfakat ve fenâ-yı zühhâd; huzûz-i dîniyyeyi 

ifnâ ve husûs-i441 uhreviyyeyi ibkâ ve fenâ-yı uşşâk; ifnâ-yı mâsivâ-i hubb-i mahbûb ve ibkâ-

yı muhabbet-i mahbûb ve fenâ-yı havâss gaybûbet-i mâ siva’llah ve huzûr mea’llah ve fenâ-yı 

hâssu’l-hâs; tecellâ-yı zât-ı ehadiyyet ile cümle makāmât ve küşûf ve kerâmet ve tecelliyât-ı 

sıfâtiyye-i ilâhiyyeyi ifnâ ve zât-ı ulûhiyeti ibkâ etmektir. Ve bu bâbda Cenâb-ı Bîdil: “ اللهى را

                                                           
435 C; +nebiyyu 
436 C; elfi seb’îne 
437 “Allahu Teâlâ’nın nurdan ve zulmetten yetmiş bin perdesi vardır.”(DİA, c.17, s.431)  
438 C; -beyân 
439 “Hüdâ’nın dışında benim bir bakışım olmadı.” 
440 “ Yok olunuz sonra yok olunuz sonra yok olunuz ve Rabbime yakın bir sonsuzlukta bâkî kalın.” 
441 C; huzûz-i 
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 buyurmuştur. Ve fenâ-yı hakîkî ki fenâ ender fenâ tesmiye olunur. Bu 442”رحمت رحمن چه بلا ست

rütbededir ki fânî olduğunu dahi mahv u ifnâ eder. Ve derece-i gâyet budur.  

Tahkîk: Hafî olmaya ki bu makām-ı fenâ u bekâ mezlaka-i akdâm olup niceler 

ıyâzen billahi teâlâ bu makāmda kecfehmlikden ilhâda düşmüşlerdir. Bu fenâ u bekâyı ayn-ı 

fenâ ve ayn-ı443 bekâ bilip hem dâll hem mudıll olmuşlardır. Yani fenâyı fenâ-i mahz-i zât-ı 

beşeriyet ve bekâyı bekâ-yı ulûhiyet bilip gûyâ kendinden küllî halâs ve Cenâb-ı Hakk’a küllî 

vâsıl olur, i’tikâd etmişlerdir. Bu ise muhâldir. Ve tamâmı ilhâd ve zındıkadır. Zîrâ bu fenâ u 

bekâ yine beşeriyet sıfatı olup 444  ikisi dahi insandadır. Bu takdirce bâlâda zikr olunan 

i’tikâdda fesâd-ı azîm vardır. Ol i’tikâd iyâzen billahi teâlâ ubûdiyyeti iskât eder. Sâhib-i 

kitab-ı Keşf-i Mahcûb bu bâbda /37a/ böyle buyurulur ki; bu mes’elede galat fehm 

ettiklerinden nice kimseler vâdî-i hilâfa düşmüşlerdir. Zirâ bu sıfattan küllî insilâh bulup sıfât-

ı uhrâ ile ittisâf muhâldir. Bir hadîdi ateşe vaz’ eylesen tamam ateş gibi olup sultân-ı ateşin 

kahr u galebesiyle hadîdin zâtında olan bürûdet külliyen mahv olup hiddet ve harâret gelir, 

lâkin 445  fî haddi zâtihî yine hadîd hadîd 446  ve ateş ateştir. Nastûriyye ve nasrâniyye bu 

mezheb-i fâside zâhib olup i’tikad-ı kâsidelerine göre hazret-i Meryem radiyallahu anhâ 

mücâhede-i külliye ile nâsûtiyyetten hurûc edip fânî ve bekâ-yi lâhûtiyet ile bâkî oldu. Ve 

hazret-i Îsâ aleyhi’s-selâm dahi bu hâlin netîcesini bulup hazret-i Meryem ve hazret-i Îsâ hâşâ 

sümme hâşâ Cenâb-ı Hak’la müttehid ve bekâ-yı Hak ile bâkî ve kadîm oldular deyu buna 

ekânîm-i selâse tesmiye ettiler. Ve sâlis-i selâse dediler. Ehl-i bida’dan ba’zı bed 447 

mezheplerin kesret-i mücâhede ve riyâzât-ı şâkka ile beşeriyetten halâs olup evsâf-ı Hazret-i 

Hak ile tamâm muttasıf oluruz. Ve 448  beşeriyetten hiç eser kalmaz dedikleri tamâm bu 

mezheb ve meslektir. “449”أعاذنا الله تعلى من سوء الاعتقاد بحرمة النبي و آله الامجاد  

Ma’lûm ola ki beşeriyetten küllî insilâh bu âlemde değil belki âlem-i ukbâda 

olmayacağı müsbet-i bî-raybdır. Bu fenânın tafsîli oldur ki, gecelerde âsumân-ı kevâkib ile 

müzeyyen iken, âfitâb-ı /37b/ âlemtâb zuhûr edip vakt-i işrâk oldukda âsumânda kevâkibden 

eser kalmayıp cümlesi mahv u muzmahil olur, lâkin encum-i âsumân hakîkatte ma’dûm 

olmayıp eser-i nûr-i âfitâbdan nâ peydâdır. İmdi sıfât-ı beşeriyyenin dahi muhaddes ve 

                                                           
442“ Evliya Allah’ın merhametinden memnun olur.” 
443 C; -ayn 
444 C; - olup 
445 B; - lâkin 
446 C; hadîddir 
447 C; - bed 
448 C; - halâs olup evsâf-ı Hazret-i Hak ile tamâmen muttasıf oluruz. Ve 
449“Peygamber (sav) ve onun şerefli ailesine saygıdan dolayı kötü inançtan Allah’a sığındık.”  
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izmihlâli bu gûnedir. Ni’am-i dünya, ni’am-i cennet-i me’vâ indinde ne rütbe-i kem-kadr olur 

ise ve bir târ-ı zülfü kemâl-i nûr-i âfitâbda âleme gelse âfitâb mahv olur idi deyu evsâfı 

musarrah olan hûr-i cinân yanında hûbân-ı cihân ne gûne mahv ve bî i’tibar kalır ise ni’am-i 

cennet hûr u kusûr dîdâr-ı ilâhî nurundan ne kadar bî-kadr ve kem-mâye ve belki ma’dûm 

derecesine vâsıl olur ise ve gumûm ve humûm-ı dünyâ azâb-ı dûzaha nazaran ne kadar hiç 

ender hiç ise ve belâ-yı dûzah450 ıyâzen billâhi teâlâ firâk-ı hazret-i perverdigâra nazaran ne 

rütbe lâ şey’ ise merâtib-i fenâ ve bekâ dahi bu envâ-ı mezkûreye mümesseldir. Ya’ni her 

mertebede bir fenâ vardır. Meselâ uşşâka nazaran mahbûb-i hakîkî muhabbetinde hubb-i sivâ 

bir derecelerde fânî olur ki rütbe-i ademe varır. Yoksa fî hadd-i zâtihî ma’dûm olmaz ve 

olmak emr-i muhâldir. Fenâ-i mutlak ve bekâ-i mutlak i’tikad olunmak bid’at ve kemâl-i 

humk ve belâhettir. 451Bir fakir evlâdı sıgar-ı sinninde çarşı ve pazarı gezip envâ’-ı şeker ve 

şerbet ve gûnâgûn fevâkih ve et’ime ve sâir elbise-i fâhire ve esb-i zerrîn-i likâm ve hadem ve 

ihtişâmı gördükçe her birine nice heves ve arzu edip ber muktezâ-yı zarûret /38a/ birinden 

def’ arzu etmeyerek sa’y edip vakten mine’l-evkât hademe-i devlet ve ba’de ez în ekâbir-i 

ricâl-i saltanattan olur. Ve refte refte rütbe-i ulyâ kesb ederek vezîr-i a’zâm ve hâmil-i 

emânet-i kübrâ olup a’yâd ve sâir eyyâm-ı rusûmda dâire ve ricâl-i devlet ve hadem ü haşmet 

ile yine evvelki çarşı ve pazardan mürûr ederken mukaddemâ âh âh deyu tahassür eylediği 

şeker-fürûş dükkânları telezzüzât-ı sâire mahallerini gördükde iltifât ile nazar şöyle dursun 

hâtır u hayâline dahi gelmeyeceği ve gelmediği müsellem ve muayyendir. Ancak hatırında 

olan hıfz-ı câh ve tahsîl-i rızâ-yı pâdişâhdır.  Ve ol dahi hüsn-i irâde-i umûr-i ibâdullahtan 

ibârettir. Mukaddemâ arzu eylediği telezzüzât-ı mezkûre ma’dûm olmayıp belki cümlesi pîş-i 

çeşminde âmâde iken zerrece nazar iltifât etmez. Ve bu sûret ile rütbe-i ifnâ452 kesb etmiştir. 

Bu fenâ vezîr-i müşârun ileyhin zâtında bir sıfât olur. Yoksa eşyâ-yı merkûmenin 

ma’dûmiyyeti cihetle değildir. Fe’fhem. Ve bu fenâyı kesb eden zât-ı şerîf cümle me’mûrât-ı 

şer’iyyeyi icrâda olur ise velî-i Hak’dır. Ve illâ me’mûrât-ı şer’iyyede tehâvün ve tekâsül 

üzere olur ise bâtıl ve hâib ve hâsirdir. Neuzu billâhi min zâlik.  

Zamânemizde453 ba’zı erbâb-ı bida’ bu vechile i’tikâd ederler ki, bu rütbe-i ifnâ454 

kesb olundukda teklîf, sâkıt ve sâlik, mücâhededen /38b/ âzâd olur. Bu ise tamâm sû’- 

i’tikâddır.455 Zîrâ sâlik mücâhede ve teklîften halâs olmaz. Belki mücâhede ve teklîfin külfeti 

                                                           
450 C; -belây-ı dûzah 
451 C; +meselâ 
452 C; fenâ 
453 B; zamânemizde 
454 C; fenâ 
455 C; - Bu ise tamâmı sû’  i’tikâddır. 
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ve renc u meşakkati ber taraf olup mücâhedât, telezzüzât nev’inden olur. Meselâ bir âdem bir 

zâta intisâb etse ve mahdûmu olan zâtı görmese ba’dehû bir gün görse ki bir mahbûbdur veyâ 

hikmet-i ilâhîye ta’aşşuk eylese ba’de ez în hizmetinde oldukça kendü de bir vechile fütûr 

olmayıp hizmet-i ma’şûk tamâm zevk u şevk olduğu müsellemdir. Ve mea hâzâ evvelki 

hizmet ve ol ıztırâb yine yerindedir, lâkin zevk u muhabbet te’ab u meşakkati kat’â 

göstermeyip telezzüzâtdan ma’dûd olur. Kezâlik rütbe-i fenâ ile tahakkuk olundukda tekâlîf-i 

şer’iyye ve mücâhedâtta te’ab u meşekkat görünmeyip mütelezzizâtdan olur. Ve mücâhede 

ber tarâf olur demenin ma’nâsı budur. Sâlik libâs-ı evsâf-ı nefsâniyyeden hurûc ve hil’at-i 

fâhire-i ubûdiyyeti telebbüs edip nâmurâdlık kendüye ayn-ı murâd olur. “ إذا أفنى العبد عن أوصافه

 tamâm bu demektir. Bu dahi ma’lûm-i hazarât-ı yârân ola ki sohbet-i ubûdiyyet 456”أدرك البقاء

fenâ u bekâdadır.457 Tâ ki sâlik fenâda kendinden teberrâ eylemeye ihlâs ile şâyeste-i hizmet-i 

Hak olamaz. Ve ma’nâ-yı hakîkat-ı fenâ oldur ki, sâlik vahdâniyyet-i hazret-i Hakk’ı 

müşâhede ve kendüyi yed-i kudret-i ilâhîde müstehlek ve âciz-i dermânde ve mağlûb görüp 

âlet-i Hak olduğunu idrâk eyledikde /39a/ evâmir-i ilâhiyyeye mutî’ ve munkâd olmaktan 

gayrı çâre bulamayıp beher-hâl emr-i Hakk’a bîhod ve bîvücûd fermânber olur.  

Limütercimihî: Mîbâş ve mebâş kâr în est ميباش و مباش كار اينست 

                 Neş’et bişnev suhen hemîn est.458 نشأت بشنو صخن همينست 

 Ve dahi sâlik bâlâda beyân olunduğu üzere fenâ ender fenâ ki fânî olduğuna dahi 

şu’ûru kalmaya. Ve libâs-ı beşeriyyeden ârî olup hil’at-ı fâhire-i ahlâk-ı ilâhiyye ile mülebbes 

ola. Evâil-i sülûkünden bu rütbeye vâsıl oluncaya kadar seyr ila’llâhda olup bu rütbeyi kesb 

eyledikten sonra seyr ila’llâh nihâyet bulup rütbe-i âliye-i seyr fi’llâha vâsıl olur. Seyr 

fi’llâh459, ey fî sıfâtillâhdır ki; makām-ı hayrettir. Çünkü zât-ı sâlik sıfât-ı beşeriye libâsını 

hal’ ve hil’at-ı sıfât-ı ilâhiyyeyi telebbüs ya’nî ahlâk-ı ilâhiyye ile tahalluk eyleye. “ كنت سمعه و

 rütbe-i celîlesine resîde olur. Bu rütbe-i celîleyi 460”بصره بي ينظر و بي يسمع و بي يبطش و بي يعقل

dahi mürûr edip seyr billâh rütbesine vâsıl olur ki seyr billâh, ey “ ت صفات الله في ذات الله مسارا

”461dır. Buna kesrette vahdet tesmiye ederler. Bundan dahi mürûr edip seyr meallâh rütbesine 

vâsıl olur ki seyr meallâh, ey “462”مسارت ذات الله في صفات اللهdır. Bu rütbe-i celîleye vahdette 

                                                           
456 “Kul sıfatlarından sıyrıldığında sonsuzluğu idrâk eder.” 
457 C; +ki 
458 “ Ol ve olma! İş budur, dinle ey Neş’et işte söz budur.” 
459 C; -seyr-i fi’llâh 
460 “ Ben onun duyan kulağı, gören gözü, tutan eli ve düşünen aklı olurum.”; Buhârî, Rikak,38 
461 “Yollar Allah’ın sıfatlarından Allah’ın zâtınadır.” 
462 “Yollar Allah’ın zâtından Allah’ın sıfatlarınadır. “ 
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kesret tesmiye ederler. Bu makām nihâyetü’n-nihâye olup bu dereceyi sedd-i ulyâ-yı 

nübüvvet kat’ etmiştir. Ve bundan bâlâ makāma erilmez. Ve bu serhadden öte geçilmez. Bu 

makāmda zâhir bi-halk /39b/ bâtın bi-Hak ile ta’bîr olunan makāmın hakîkatine vâsıl ve 

enbiyâ aleyhimi’s-selâm hazarâtından mevrus olarak hâdi-i ibâd olmak rütbesine nâil olunur. 

Ve bu makāmda irşâd-ı ibâd farz olur, lâkin beşart-ı ânki tâlib-i Hak olanlara râh-ı Hakk’ı irâe 

farz-ı ayn olup alâ vechi’l-istihkâk mürşid-i kâmil olur. Bu rütbe-i celîle ve bu makāmât-ı 

aliyye tayy olunmadıkça teslîk haramdır. Zirâ hem dâll hem mudill olur. Ve eşref-i rüteb-i 

insâniye bu rütbe-i aliyyedir ki nübüvetten cüz’dür. Zâlike fazlullâhi yü’tîhi men 

yeşâ’ullâh.463 Vallâhu zü’l-fadli’l-azîm.464  

Rubâi 

Der her çi nazar konem tahkîk  نظر كنم تحقيق                                        چهدر هر  

Cüz sûret-i û diğer ne bînem  نه بينم دگرجز صورت او  

Çün zât-ı vey est der muammâ ون ذات وي است در معمّاچ  

Bîhod şevem ve be hod nişînem.465 بيخود شوم و بخود نشينم 

Kâşife 

Hafî olmaya ki erbâb-ı hakîkate tasarruf-ı bâtın dahi inâyet olunur. Lâkin bu 

keyfiyyet her bî ser u pânın kârı olmayıp ashâb-ı nisbet-i aliyye ve erbâb-ı teveccüh ve 

murâkabe olan zevât-ı kirâmın hâlidir. Ve her bu’l-heves bu dahmenin fethi dâiyesinde 

olmaya ki âfet-i uzmâ vardır. Sâhib-i te’lîf cenâbları âverde-i hâme-i beyân buyurmalariyle 

zarûrî bu makāmda dahi işaret olundu. Erbâb-ı ibtilâdan bir şahsın belâ ve yâhud marazının 

def’i veya bir sâlike ifâzâ-i nisbet edip kalb-i meyyitin ihyâsı murâd olundukda evvelâ tecdîd-

i vuzû ve iki rek’at namaz kılıp alîlin sadrı mukâbelesinde kuûd edip kemâl-i acz ve inkisâr-ı 

kalb ile /40a/ dergâh-ı ulûhiyete ol mübtelânın belâ ve marazının def’i için müteveccih ola. 

Ya’nî kuvâ-yı zâhirî ve bâtınî ile ol belânın def’ine himmet eyleye. Bi emri’llâhi teâlâ 

mündefi’ olur. Lâkin her nâbahtenin kârı değildir. Ve mukaddemâ beyân olunduğu üzere 

                                                           
463 C; -allâh 
464 Cuma; 62/4 
465 “Her ne inceleyip nazar etsem 
Onun sûretinden başka bir şey görmedim 
Çünkü zât muammâ içinde O’dur. 
Kendimden geçerim ve kendi başıma otururum.” 
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evvelâ ahz-ı tarîkat eylediği zâta ve yâhud münâsebeti olduğu evliyâ-i kibârdan bir zâta 

teveccüh edip tamâm kendüye sekr u mahv u gaybûbet hâlâtı zuhûr edip havâss-ı zâhire 

külliyen mu’attal oldukda vakt-i teveccüh ve murâkabe olmakla bu emr-i hatîrin husûlüne ol 

vakt şürû’ ede.  

Ve dahi ma’lum ola ki hastanın illeti def’ine müteveccih olur ise nefesini aldıkda 

içeriye almayıp sağ ve yâhud sol cânibe466 başıyla def’ eder gibi nefesi taşra vere. Eğer içeri 

çeker gibi ya’ni âdetâ nefes alır gibi ederse alîlin illetini ahz etmiş olur. Ve alîlden illet 

mündefi’ olup müteveccih olan zâta geldiği mücerreb ve bî şubhedir. Kibâr-ı ehlullah 

buyururlar ki; hazret-i Azrâil aleyhi’s-selâmın nüzûlünden mukaddem olur ise muhtazır-ı 

mevt olan alîle teveccüh bereketiyle cenâb-ı Hak ömür ihsân eder, lâkin hazret-i Azrâil 

aleyhi’s-selâmın nüzûlünden sonra çâre olmaz. Bu zevki bilir herkes lâkin aramaz her nâ-kes. 

Zâlike fazlullâhi yü’tîhi467 vallâhu zü’l-fazli’l-azîm.468  

Ve ziyâret-i kubûr dahi böyledir. Ya’ni bir velînin markad-ı şerîfine varıp sadrı 

mukâbelesinde /40b/ kuûd birle bâlâda zikr olunduğu üzere müteveccih ve tamâm-ı sekr ve 

gaybûbet hâsıl oldukda ol zât-ı şerîfin hâli469 ve sıfat-ı gâlibesi celâl ve cemâl ve aşk bîhodî 

her ne ise zuhûr eder. Bu vechile470 münkeşif oldukda ol teveccühde rûh-i şerîfini kıraât-ı 

Kur’ân-ı Kerîm ile yâd ve ba’dehû iki rek’at namaz ile tekmîl-i ziyâret eyleye. Ve eğer bir 

kalb-i meyyitin ihyâsı murâd olunur ise sâlik azîzi ile zânûbezânû kuûd edip kalbini azîzine 

doğrultup azîzi dahi himmet-i âliye ile müteveccih olur. Eğer azîz sâhib-i kuvvet ve sâlik 

sâhib-i i’tikâd ve sâf-nihâd ise bir gün yâhud iki ve üç günde nisbet-i azîzân ki menşûr-i 

velâyet olan veled-i kalbin âsârı sâlikde zuhûr eder. Hülâsâ-i kelâm gerek Hâlık ve gerek 

mahlûka ve gerek murde ve gerek zindeye ve gerek marîd ve gerek sahîha her ne ise teveccüh 

etmenin şartı havâss-ı zâhire ve havâtır-ı bâtınayı def’e iktidârı olmaktır. Ve te’sîri bu şarta 

mevkûftur. Mâdâm ki havâss-ı mezkûre beste olmaya, ne ol teveccühün fâidesi ve ne ol 

murâkabenin âidesi olur. Hemân gözlerini yumup ve başını aşağı salıverip halka bir şöhret-i 

kâzibe-i riyâ garazından471 gayrı bir fâide yoktur. Eğer havâssı bend etmeye kâdir ashâb-ı sekr 

                                                           
466 C; cânibine 
467 C; +men yeşâ’ullâhu 
468 Cuma; 62/4 
469 C; -hâli 
470 C; cümle 
471 C; arazından 
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ve mahvden olur ise erbâb-ı teveccüh ve murâkabedendir472 ve illâ felâ.  و إلا فلا أعا ذنا الله تعالى"

 التقليد"41a/  473/ من آفت

Ve dahi ma’lûm buyrula ki sâdât-ı Nakşibendiyye kaddesena’llâhu teâlâ bi 

esrârihimi’l-kudsiyye hazarâtının cümle-i vezâyiflerindendir ki subh u mesâ’de sûre-i ihlâs ve 

muavvizeteyni ve âhir-i sûre-i haşrı üçer kere tilâveti ihtiyâr ve süllâk474-i tarîkate tavsiye 

buyurmuşlardır. Zîrâ her 475  bir emirde sünnet-i 476  seniyye-i hazret-i Rasûlullâh’a ittibâı 

iltizâm usûl-i tarîkatlerinden ve bu dahi sünnet-i seniyyeden olmakla mudâvemet ederler. 

İmâm Nevevî radiya’llâhu anhu hazretlerinin isnâd-ı sahîh ile rivâyet ve tahkîkleri üzere 

ashâb-ı kirâmdan Abdullah ibn Habîb radiya’llâhu anhu hazretlerinden menkûldür ki; bir leyl-

i muzlim ve kesret-i bârânda Hazret-i Rasûlullah aleyhi salavâtullâh efendimizin bezm-i 

âlîlerine hâzır ve cemâat-i bâ-saâdet-i ashâb-ı kirâma mülhak ve şerâfet-i ma’iyyet-i nebeviye 

ile edâ-yı salât için âzim-i râh-ı talep olup tevfîk ve inâyet-i Hakk’a mazhariyetle şems-i 

dahve-i nübüvvet aleyhi ekmelü’s-selâm ve’t-tahiyye efendimizi ol şeb-i târîkde bulup devlet-

i sohbetlerine nâil oldum. Saâdetle “söyle!” deyu emir buyurduklarında; “yâ Rasûlallah ne 

söyleyim?” dedim. Tekrar bir dahi iltifât-ı hitâb-ı müstetâb buyurup “söyle!” deyu buyurdular. 

Yine “ Yâ Rasûlallah ne diyeyim?” dedim. Tekrar hitâb buyurup “söyle!”deyu buyurdular. 

Yine iâde-i kelâm edip “Yâ Rasûlallah ne diyeyim?” dediğimde buyurdular: “  قل هو الله احد و

 Ve sûre-i Haşr’ın âhirini kıraât dahi sünnet-i 477”و حين تصبح ثلاث مرات /41b/ معوّذتين حين تمسى 

seniyye olduğu hadis-i şerîf ile müsbettir. Kemâ ruviye bi isnâdi’s-sahîh an Enes radiya’llâhu 

anhu kâle Rasûlullah478  aleyhi ve sellem; “ من قرأ آخر صورة الحشرثم مات يومه او ليلة كفر عنه

  .Ve dahi beher yevm Kurân-ı Kerîm kırâati ve husûsan sûre-i Yâsin tilâveti lâzımdır 479”خطيئته

Azîzân lakab-ı şerîfi ile mulakkab olan Hazret-i Hâce Alî Râmîtenî kuddise sırruhu’l-

âlî buyururlar ki “ her kim üç kalbi bir yere480 cem’ ede, Cenâb-ı perverdigârdan her ne niyâz 

ederse kabûl ve murâd-ı karîn-i husûl olur. Biri kalb-i leyl ki, nısfu’l leylden ibârettir. Ve biri 

kalb-i Kur’ân ki, Yâsin-i şerîftir. Ve biri kalb-i mü’min ki, huzûr-i kalbden ibârettir. Bunun 

üçünü her kim cem’ eder ise ya’ni nısfu’l leylde huzûr-i kalb ile Yâsin-i şerîf tilâvet eyler ise 

                                                           
472 C; murâkabeden olur 
473 “Taklîd( kâmil kimse gibi rol yapmaktan) âfetinden Allah’a sığındık.” 
474 B; sülûk 
475 C; -her 
476 C; sünen-i 
477 “İhlas suresini ve muavizeteyn surelerini akşam ve sabah olduğunda üçer defa oku.” (Tirmîzî,Daavât/117) 
478 C; +sallallâhu teâlâ 
479 “ Kim Haşr suresinin sonunu okur ve günü veya gecesi ölürse günahları bağışlanır.” (Suyuti, Dürru’l-Mensûr, 

s.366) 
480 C; yerde 
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beher hâl mukziyyü’l-merâm olur.” Ve teheccüd ki, subût-i Kur’âniyye ile sâbittir. Hâcegân-ı 

âlişân hazarâtı bunu dahi iltizâm buyururlar. Zîrâ tâlib-i Hak olan ashâb-ı leylden olmak 

şarttır. Kemâ kâla’llâhu teâlâ; “481”و من الليل فتهجد به نافلة لك  

Ve bu salât-ı teheccüd misillü salât-ı işrak ve duhâ ve evvâbîn dahi mültezem-i 

ashâb-ı482 tarîkattir. Ve teheccüd on iki rek’at olup müteheccid olan kimesne eğer mümkün 

olur ise ve hıfzında ise her rek’atta bir yâsin-i şerîf tilâvet ede. Eğer istiksâr eder ise sekiz 

rek’atta /42a/ bir yâsin-i şerîf tilâvet eyleye. Rek’at-ı483 evvelde “…ecrin kerîm.” âyetine dek 

ve rek’at-ı sânîde “…ve hüm mühtedûn.” ve rek’at-ı sâlisede “…cemîun ledeynâ 

muhdarûn. 484 ” ve rek’at-ı râbi’ada “…fî felekin yesbehûn.” ve rek’at-ı hâmisede “…ilâ 

ehlihim yerciûn.” ve rek’at-ı sâdisede “…sırâtun müstakîm.” ve rek’at-ı sâbi’ada “…fehüm 

lehâ mâlikûn.” âyet-i şerîfine dek kırâat edip rek’at-ı sâminede âhir-i sûreyi tekmîl ede. Eğer 

yâsin-i şerîf hıfzında yok ise her rek’atta ba’de’l-fâtihâ üçer ihlâs kırâat eyleye. Ve bu salât-ı 

teheccüd on iki rek’attir. Ve eğer müsaâde-i vakt olmayub yâhud âhar bir özür olur ise ekalli 

dört rek’attir. Ve vakt-i teheccüd sülüs-i ahîrdir. Kemâ kâla’llâhu teâlâ “485”قم الليل إلا قليلا ve 

kâle teâlâ486 “487”و نصفه ve Ebû Ümâme radiyallâhu anhu hazretlerinden mervîdir ki;  488و ثلثه

risâletpenâh sallallâhu aleyhi ve âlihi’l-âlih489 efendimiz; “490”عليكم بقيام الليل فانه دأب الصالحين 

buyurmuşlardır. Pes salât-ı teheccüdü ba’de’l-edâ kıbleye karşı müteveccih olup şugl-ı 

bâtınıyla meşgûl ola. Ve murâkabede azîzinden me’hûzu olan zikr u istiğfâr ile bi tarîki’l-

hufye iştigâl eyleye. Ve eğer hâb galebe eder ise olduğu mahalde nevm-i hafîf ile bir miktar 

istirâhat edip ba’dehû fecr tulû’ ettikde civârında olan mescide azîmet edip esnâ-yı râhda 

istiğfâra meşgûl olarak mescide varıp salât-ı subhu cemâat ile edâ ede. Ba’dehû âfitâb 

rumhayn kadar mürtefi’ /42b/ oluncaya dek ol mahalde ve mümkün olmaz ise hânesinde yine 

murâkabe ve teveccüh ve zikrullah ile meşgûl olur. Ba’dehû iki rek’at salât-ı işrâk edâ ede. 

Hazret-i Enes radiyallahu anh hazretlerinden rivâyet olunmuştur; من “ : قال النبي صلى الله عليه و سلم

                                                           
481 “ Gecenin bir vaktinde kalkıp kendüye mahsus nâfile bir ibadet olarak namaz kıl!” (İsrâ; 17/79) 
482 C; -ashâb 
483 C; -eyleye. Rek’at-ı 
484 C; -muhdarûn 
485“ Geceleyin birazı dışında namaza kalk!” (Müzzemmil; 73/2) 
486 C; -ve kâle teâlâ 
487 “ Gecenin yarısında bu vakti biraz öne veya biraz ileri de alabilirsin…” (Müzzemmil; 73/3) 
488 C: +Ve enkusu minhu kalîlen  
489 C; alâ lehû 
490 “Gece kalkıp ibadet etmeye gayret edin! Çünkü o sizden önceki sâlih kimselerin âdetidir.” (Tirmîzî, Deavât, 
101) 
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 Ve 491”صلى الفجر في الجماعت ثم قعد بذكر الله تعالى حتى تطلع الشمس ثم صلى ركعتين كانت له اجر حجة و عمرة

salât-ı işrâkın rek’at-ı ûlâsında sûre-i ve’d-duhâ ve sâniyesinde sûre-i inşirâh492 kırâat eyleye. 

Ve ba’dehû kuûd ve muavvizeteyn ile iki rek’at dahi edâ ede. Bu salât-ı işrâk ba’zılar indinde 

duhâdan ma’dûddur. Lâkin kavl-i esahh 493duhânın vakti494 rub’-ı nehârın mürûrundadır. Ve 

salât-ı duhâ on iki rek’at ve ekalli iki rek’attir. Zeyd bin Erkâm radiyallâhu anh hazretlerinden 

mervîdir ki; Rasûlullah sallallâhu aleyhi ve sellem efendimiz hazretleri;  الضحى صلاة    من صلى 

ركعتين لم يكتب من الغافلين و من صلى اربع ركعات يكتبه من العابدين و من صلى ستة495 كفى له ذالك اليوم و من صلى 

 buyurmuşlardır. Çün salât-i duhâdan fâriğ oldukda eğer ta’âm hâzır ve 496”ثمانية يكتبه من القانتين

ahbâb u mihmân mevcûd ise onlar ile bâ huzûr-i kalb ekl eyleye. Ve eğer mihmân yok ise iyâl 

u evlâdıyla ekl edip tenhâ ta’âm eylemeye. Emr-i ta’âm dahi497 tamâm oldukda vech-i me’âşı 

olan emr-i dünya ne ise onunla meşgûl olup be şart-ı ânki mukaddemâ kirâren muharrer 

olduğu üzere /43a/ yine Hak’dan gâfil ve zâhil olmaya. Kemâ kâla’llâhu teâlâ498 azze ve celle; 

 ba’dehû vakt-i zuhrda namazı cemâat ile edâ edip yine 499”رجال لا تلهيهم تجارة و لا بيع عن ذكر الله“

kâr u kirdârına meşgûl ola.500 Vakt-i asr duhûl ettikde yine cemâat ile salât-ı asrı edâ ve 

ba’dehû hasbe’l-imkân riyâdan mücânebet olarak bir mahalde kuûd edip nisbet-i şerîfe ile 

meşgûl ola. Evvelâ ahz-ı tarîkat eylediği mürşidin sûretini mulâhaza ile zikre meşgûl olup 

huzûr-i azîzde olan keyfiyyet-i ma’hûde-i sekr kendinde zuhûr eyledikde murâkabeye iştigâl 

ede. Tâ vakt-i mağrib oluncaya kadar bu vakti muhâfaza edip salât-ı mağribi yine cemâat ile 

edâ ve ba’dehû her hangi sûre ile murâd eder ise altı rek’at salât-ı evvâbin kılıp vakt-i işâ’ya 

kadar yine murâkabe ve zikir ile iştigâl eyleye. Namaz-ı işâ’yı dahi mümkün olur ise yine501 

cemâat ile edâ edip vakt-i teheccüde kadar hâb ve rahata meyl eyleye ve kable’n-nevm bâlâda 

tahrîr olunduğu üzere firâşında üç ihlâs ve üçer muavvizeteyn ve âhir-i sûre-i haşrı tilâvet edip 

mustağfir502 ve kendi hâl-i perîşanını firâşında yâd ve kusuruna mu’terif olarak meskenet ile 

hâba vara. Zîrâ a’zamu’l-mesâib tazyî’ü’l-evkât muktezâsıyla sâlik-i Hakk’a izâ’at-ı evkâttan 

                                                           
491 “Kim sabah namazını cemâatle kılıp sonra güneş doğuncaya kadar Allah’ı zikrederip sonra iki rek’at  namaz 
kılarsa ona umre ve hac sevâbı vardır.”  (Tirmîzî, Ebvâbü’s-Salât, 412/586) 
492 C; elem neşrah leke 
493 C; +salât-ı 
494 C; -vakti 
495 C; +ركعات 
496 “Kim iki rek’at duhâ namazını kılarsa gâfillerden sayılmaz, kim dört rek’at kılarsa âbidlerden sayılır, kim altı 
rek’at kılarsa bu o gün için ona yeterli olur ve kim sekiz rek’at kılarsa kânitînden(mâsivâyı terk edip itaat eden 
kullardan) sayılır.” (Taberânî, el-Mu’cemu’l-evsat, I, 182) 
497 C; -dahi 
498 C; -teâlâ 
499“ Ticaretin de satımın da kendilerini Allah’ı anmaktan alıkoyamadığı kişiler…” (Nur; 24/37) 
500 C; -ola 
501 C; -yine 
502 C; mustağrak 
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mucânebet lâzımdır. Ya’nî leyl u nehâr huzûr-i tam ile meşgûl ve bahr-ı fenâ fillâhta 

müstağrak /43b/ olup cemî-i ef’al ve akvâlde sünnet-i seniyye-i hazret-i seyyidü’l-enbiyâya 

ittibâ’ edip dâimü’l-evkât âdâb-ı şerîat ile müeddeb ve hâzıru’l-vakt olmak ve gaflete bir 

vechile yol vermemek lâzımdır. Ve meslek-i erbâb-ı kemâl ve nihâyet-i kemâlât-ı insâniyye 

bundan ibârettir. Zâlike fazlullâhi yü’tîhi men yeşâ’u, vallâhu zü’l-fazli’l-azîm. 

Fasl-ı sâlis  

Ez rükn-i çehârum, der beyân-ı merâtib ve ıstılâhât-ı hazret-i îşân. Ey tâlib-i Hak 

erşedeka’llâhu! Ma’lûm ola ki her bendenin indallâh bir makām-ı ma’lûmu vardır. Kemâ 

kâla’llâhu teâlâ; “503”و ما منا إلا له مقام معلوم Evvelâ504 makāmât-ı sâlik intibâh ve âgâhîdir. 

Ya’nî hadd-i gafletten kurtulup cümle harekât ve sekenâtı hevâ-yı nefs ve tabîat ile olduğuna 

ve kendinin abdu’n-nefs idüğüne vukûftur. Bu makām tevbe ve inâbete mûsıldır.  

Tevbenin ma’nâsı, devâm-ı nedâmet ve kesret-i istiğfâr üzere olup isyân ve izâ’at-ı 

evkâtı mülâhaza ve eylediği kâr-ı kirdâra püşeymân olmaktır. Bundan sonra inâbettir. Ya’nî 

gafletten rücû’ ve zikr-i Hakk’a iştigâldir. Ba’zı zevât tevbe ve inâbeyi bu vechile beyân 

eylediler ki tevbe hilâf-ı rızâ-yı Hakk’dan kaçmak ve inâbe rızâ-yı Hakk’a tâlip ve râgıp 

olmaktır. Ve ba’zıları hilâf-ı rızâ-yı Hakk’dan mücânebet ve rızâ-yı Hakk’a rağbet eylemenin 

zâhirîsine tevbe ve bâtınîsine inâbe ta’bîr ettiler.  

Bundan sonra makām-ı vera’dır. Ya’nî şehevât ve meşbûhâtdan ictinâb ve zarûrât-ı 

beşeriyyeden mâ adâ /44a/ mubâhât-ı mütelezzizeyi dahi terk etmektir.  

Bundan sonra makām-ı muhâsebedir. “505”حاسبوا قبل أن تحاسبوا mefhûm-i şerîfi üzere 

ve dâimâ muhâsebe-i nefs etmektir. Husûsan subh u mesâ’de nefsini muhâsebeye çekip; “Bu 

gün yâhud bu gece evkât-ı azîze niye sarf olunmuştur?” deyu tefekkür birle eğer tâat ve 

perestiş ile mürûr oldu ise tevfîk-i Hakk’a şükür eder. Ve eğer mâlâya’nî ile telef ve sarf 

olmuş ise kendinin adem-i isti’dâd ve nâ kabiliyetine i’tirâf ve nedâmet ve istiğfâr ile nefsine 

levm üzere506 bir dahi etmemeye azm u cezm eyler. Belki her saat bu hâl üzere olur.  

                                                           
503 (Putperestlerce Allah’ın kızları sayılan melekler şöyle derler):” Bizim her birimizin mutlaka belli bir yeri 
vardır.” (Saffat; 37/164) 
504 C; ol 
505 “ Hesâba çekilmeden önce kendüyizi hesâba çekin.” 
506 C; +olup 
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Bundan sonra zühddür. Bu dahi rızâullâh için helâli terktir. Ya’nî seddi ramak 

edecek dereceden ziyâde telezzüzât-ı beşeriyyeyi ve lev helâl olsun terk edip kût-ı lâ yemût 

ile kanâat etmektir.  

Bundan sonra makām-ı irâdedir. Ya’nî kendü kedd-i yemîniyle teayyüş etmeye 

himmet ve gayret ve terk-i rahatdır. Zîrâ cümle enbiyâ-i izâm aleyhimi’s-salâtu ve’s-selâm 

hazarâtına507 yemîn ile teayyüş buyurdukları meşhûr-ı enâmdır. Ve inde’l-ba’z irâdesini irâde-

i Hakk’da mahv508 etmektir.  

Bundan sonra makām-ı tebassurdur. Ya’nî dâimâ hilâf-ı nefs harekete musırr ve 

mukib olup 509arzû-yı nefsden nefsini hıfz-i ihtimâm ve bu emirde kıyâmdır. Ve dâimâ nefsini 

hilâf-ı maksûda sürüp el-hak murr-i câmından dâimâ nefse mirâret-i şarâb-ı mücâhede izâke 

etmektir.  

Bundan sonra /44b/ makām-ı sabırdır. Ya’nî hâlen510 ve kâlen ve zâhiren ve bâtınen 

terk-i şekvâdır.  

Bundan sonra makām-ı rızâdır. Ya’nî cenâb-ı511 Hakk’ın atâyâsına ne gûne râzı olur 

ise belâ ve kazâsına dahi ol vechile râzı olup belâ ve atânın farkı olmamaktır.  

Bundan sonra makām-ı ihlâsdır. Bu dahi muâmelât-ı ilâhiyyeyi halktan cüdâ 

etmektir. Ya’ni her bir emirde Allah512  olup kat’â bir fiilde halka müte’allık zerrece bir 

melhûzu olmayarak cümle kâr u kirdârı huzûr-i kalb ile ancak Allah için işlemektir.  

Bundan sonra makām-ı tevekküldür. Ya’ni her emirde Allah zü’l-celâle i’timâd edip 

bir ferdden tama’-ı lutf ve havf u kahr etmemektir. Bundan sonra olan muâmelât kalbî ve 

ma’nevîdir ki safâ-yı zikr ve safvet-i kalbden hâsıldır.  

Bundan sonra murâkabedir. Ya’ni safâ-yı yakîn ve sedd-i havâss ile kalbe nazar 

etmektir.  

Bundan sonra makām-ı kurbdur. Ya’nî Rabbü’l513-ızze an esmâihî hazretlerinin 

huzûr-ı ma’nevîsinde mâsivallahdan gâib olduğu halde hâzır olmaktır.  

                                                           
507 C; +kedd-i 
508 C; -mahv 
509 C; -ve dâimü’l-evkât 
510 C; -hâlen 
511 C; -cenâb-ı 
512 C; sedd 
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Bundan sonra makām-ı muhabbettir. Ya’nî mahbûb-i hakîkî ile muhabbetin kemâl-i 

muvâfakat ve mâsivâya muhâlefetidir.  

Bundan sonra makām-ı recâdır. Ya’nî hazret-i Rabbu’l-âlemînin va’d buyurduğu 

şeyi yakînen tasdîk ve istid’âdır.  

Bundan sonra makām-ı havfdır. Bu dahi mutâla’a-i kalbdir. Ya’nî hazret-i Rabbu’l-

âlemînin azamet ve celâlinden hâsıl olan /45a/ heybet gâlib olmaktır. Zîrâ kurb bu hâlâtı 

tekâzâ eder. Hazret-i perverdigârın kıdem-i inâyet ve ihsân ve eltâf-ı ezeliyyesine nâzır 

oldukça recâ ve muhabbet gâlib ve azamet ve celâline nâzır oldukça havf ve heybet gâlib olur.  

Bundan sonra makām-ı şevktir. Ya’nî zikr-i mahbûb ve fart-ı iştiyâktan nâşî hâsıl 

olan itmi’nân-ı kalbdir. Kemâ kâla’llâhu teâlâ; “514”ألا بذكر الله تطمئن القلوب  

Bundan sonra makām-ı ünsdür. Ya’nî taht-ı akdâm-ı kudrette kalbin sükûnudur.  

Bundan sonra yakîndir. Ya’nî tasdîk-i tâm ile külliyen irtifâ-ı şektir.  

Bundan sonra müşâhededir. Ya’nî ru’yet-i yakîn ve ru’yet-i iyân beyninde bir fazl-ı 

ilâhîdir. Kemâ kâle aleyhi’s-selâm “515”أعبدوا الله كأنك تراه فإن لم تكن تراه فإنه يراك Ve bu rütbe âhir-i 

makāmâttır.516  

Ve dahi ey azîz! Ma’lûmun ola ki ıstılâhât-ı meşâyıhdan birisi dahi517 vakittir. Ya’nî 

cenâb-ı Hak subhânehû ve teâlâ hazretlerinin bendesi hakkında ezelî irâde ve takdîr eylediği 

emrin zuhûr ve vurûduna ıstılâhât-ı kavmde vakit ıtlâk ederler. İman ve küfür saâdet ve 

şekâvet ve sıhhat ve maraz ve şâdî ve gam ve fakr u gınâ ve züll ve izzet ve emsâlinin 

zuhûrundan ibârettir. “518”ذالك تقدير العزيز العليم  Bu519  sırrıdır ki muvaffak olana ibn-i vakt 

derler.  

Hazreti mesnevî; sûfî ibn u’l-vakt bâşed520 ey refîk. Ve inde’l-ba’z makāmın ta’rîfi 

ıstılâhan /45b/ bu vechile vârid olmuştur ki; makām, abdın kesbiyle hâsıl eylediği derecâta 

                                                                                                                                                                                     
513 C; +izzet 
514“…Bilesiniz ki gönüller ancak Allah’ı zikrederek huzura kavuşur.” (Ra’d; 13/28) 
515 “Allah’ı görür gibi ibadet edin; çünkü sen O’nu görmesende O seni görmektedir.”( Buhârî, İman, 1)   
516 C; -ve bu rütbe-i âhar makâmâttır 
517 C; -dahi 
518“ …Bu çok güçlü ve her şeyi bilen Allah’ın takdiridir.” (Yâsîn; 36/38) 
519 C; +bir 
520 C; râşid 
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ıtlâk ederler. Ya’nî gerek tâât ve ibâdâta sa’y ve verziş ile tahsîl olunan derecât-ı âliyât ve 

gerek fısk u tuğyân ile hâsıl olan derekât-ı sâfilât cümlesine makām ıtlâk olunur.  

Ve dahi ıstılâhât-ı sûfiyenin birisi dahi hâldir. Ya’ni cenâb-ı perverdigârın 

bendegânına mücerred fazl u merhametiyle ihsân eylediği hâlâttır ki abdın sa’yi de zerre 

kadar medhali olmaya. Inde’l-ba’z makām-ı sâlik-i Hakk’ın gerek sa’y gerek mevhîbe ile 

tahsîl ve kendüye dâimâ521 eylediği keyfiyettir ve hâl; gâh gâh sâlike zuhûr eden keyfiyâttır ki 

dâimî değildir. Meselâ bir şahs-ı kibârdan bir zât ile ülfet etse gâh gâh ta’âmda bulunup 

et’ime-i nefîse ekl eder lâkin her bâr olamaz. Ammâ ol devletmend ol ta’âm ve tekellüf ile her 

ân ve her zaman mütena’im olur. Pes makām ile hâl bu vechile ta’bîr olunur ki; makām, 

sâhib-i hânenin hâli ve hâl, misâfirin hâlidir. Zâlike fazlullâhi yü’tîhi men yeşâ’u, vallâhu 

zü’l-fazli’l-azîm.  

Vâkıanın tafsîli bâlâda tahrîr olunub lâkin ıstılâhât-ı kavmden olarak bir522 mahalde 

dahi icmâlen beyân olundu. Istılâhât-ı sûfiyyeden olmak üzere sâlik-i tarîk olana göre, 

menâzil ve makāmı ve tenezzül ve terakkîsi gâh beyne’n-nevm ve’l-yakaza ve gâh ayn-ı 

nevmde âlem-i gaybden irâe olunup ve akıl ol hâle bir sûret bağlayub /46a/ sûret-i mezkûrda 

sâlik meşhûdu olmağa vâkıa ıtlâk ederler.  

Ve ıstılâhât-ı sûfiyyeden birisi dahi kabz u bastdır. Ma’nâsı şâdî ve gamdan 

ibârettir. Lâkin bu hâl sâlik-i mübtedîde vâkı’ olur ise, kabz u bast ta’bîr ederler. Âsârı havf u 

recâdır. Ve mutavvasıtda vâkı’ olur ise, inkıbâz ve inbisât ta’bîr ederler. Âsârı heybet ve 

azamet ve lütf-i ehadiyyettir. Ve müntehîde vâkı’ olur ise, celâl u cemâl ta’bîr ederler. Âsarı 

kurb ve bu’ddur. Ve bu kabz u inkıbâz iki nev’dir. Biri sâlikin kusur ve küstahlığı523 sebebiyle 

olur. Onun def’i mümkün olup tarîki ber vech-i tafsîl, bâlâda fasl-ı tefrîkada beyân olunmuştu. 

Ve biri min kıbeli’r-Rahmân zuhûr eder. Onun def’i hayyiz-i imkânda değildir. Ve sâlik 

hakkında mûcib-i terakkîdir.  

Ve ıstılâhât-ı sûfiyyeden birisi dahi tevâcüd ve vecd 524  ve vücûddur. Tevâcüd 

mübtedî ve vecd mütavassıt ve vücûd müntehî hâlidir. Ya’ni tevâcüd vukûunda sâlike 

ürpermek ve esnemek gibi titremek gelir. Bir sûret-i hasen ve bir nağme-i muharrık 

                                                           
521 C; + mülk 
522 C; bu 
523 C; -küstahlığı 
524 C; -vecd 
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istimâ’ından ruh maraz-ı nefsden henüz halâs bulmadığından525 böyle hâlât vâkı’ olur. Ve 

mutavassıt hâli ki vecddir.  Onda dahi titremek ve sayha gibi ba’zı hâletler zuhûr eder, lâkin 

tekellüf526 ile olur. Ve bu hâlâtın zuhûrunda ba’zan zarûrî raks ve semâ’ olunur. Zîrâ ehl-i 

vecdin ruhları maraz-ı nefsden halâs bulup ve beşeriyetlerinden ruhâniyyet gâlip /46b/ ve 

kalb-i şerîfleri mahall-i idâre-i ilâhî ve vecd zuhûr eyledikde kendülerinde sultân-ı idâre-i ilâhi 

mutasarrıf olup bilâ ihtiyâr devr u raks ederler. Ehl-i vecdin hâli, değirmenin suyu 

salıverildikde değirmenin devri nâçar ve zarûrî olduğu gibidir. Ammâ ehl-i vücûd ashâb-ı 

temkînden olmakla idâre kendilerinde mülk olmuştur. Onlara göre devr u raks emr-i zarûrî 

olmayıp ister ise eder ve istemez ise etmez. Semâ’-ı ehl-i tevâcüd, vücûd ve cesed ile ve 

semâ’527-ı ehl-i vecd kalb ile ve semâ’-ı ehl-i vücûd rûh ile.  

Istılâhât-ı kavmden biri dahi cem’ ve tefrîkdir. Ve bu iki kısma münkasimdir. Fark-ı 

evvel oldur ki; dil-i sâlik alâyık-ı dünyeviyyeden müteferrık ve cüdâ olup sâlik bu tefrîka ve 

perişanlıktan kendüyi cem’ eder. Buna cem’-i evvel tesmiye ederler. Sâlik bu halde dâimâ 

mücâhede-i nefs üzere olmakla bu cem’iyyet ehl-i kemâl indinde tefrîkadan ma’dûddur. Zîrâ 

sâlik bu halde yine nefsle meşgûldür. Ve fark-ı sânî oldur ki; sâlik mâ vü menden küllî halâs 

olup hazret-i Hak’la meşgûl olur. Bu cem’a cem’iyyet-i hakikî derler ki cem’u’l-cem’dir. Ve 

fark-ı sânî dahi derler.528 Fark-ı sânîde cemâl-i kulluk et529 kullar gibi.  

Ve ıstılâhât-ı kavmden biri dahi fenâ ve bekâdır. Tafsîli bâlâda tahrîr olunmuş olup 

lâkin ıstılâhât-ı sûfiyyeden olarak bu makāmda dahi zikri iktizâ etmekle tahrîr olundu. Nezd-i 

îşânda /47a/ bu fenâ u bekâ “530”موتوا قبل أن تموتوا sırrından ibâret olup bâlâda tafsîlen beyân 

olunduğu üzere ifnâ-yı vücûd sebebiyle hodbînlikten halâs ve hudâbîn olmaktır.  

Ve ıstılâhât-ı kavmden biri dahi gaybdir. Bu iki nev’ olup birine gayb-ı sûrî ve 

birine gayb-ı ma’nevî ıtlâk ederler. Gayb-ı sûrî oldur ki havf u dehşet-i ilâhiyyeden yâhud bir 

savt531 istimâ’ından sâlike bir gaybûbet hâsıl olur ki kendüden geçip bîhûd olur ve hiss u 

hareketten kalır. Ve gâh olur ki kendüyi bilir, lâkin söylemeye ve hareket eylemeye kâdir 

olmaz. Ve gayb-ı ma’nevî oldur ki, ol dahi haşyet ve azamet ve vahşet ve heybet-i ilâhiyyeden 

                                                           
525 C; olmadığından 
526 B; teklîf 
527 B; +ehl-i 
528 C; - ve fark-ı sânî dahi derler 
529 C; -et 
530 “ Ölmeden önce ölünüz.”; (Aclûnî, Keşfu’l Hafâ, 2669) 
531 C; sûret 
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hâsıl bir hâlettir. Sâhib-i halkdan ve kendüden gâib olur. Lâkin hazret-i perverdigârdan gaflet 

ve gaybûbeti olmaz.  

Ve ıstılâhât-ı kavmden biri dahi sahv u mahvdır. Sahv, âlem-i beşeriyetten ve mahv, 

âlem-i dîgerdendir. Mahv iki kısım olub biri mahzâ inâyet-i ehadiyyet ve biri kesb-i abd 

iledir. Cenâb-ı Hakk’ın mahv ve isbâtı oldur ki; abdin küfr ve ma’siyet ve beşeriyeti imhâ ve 

îman ve tâat ve hakkâniyeti isbâttır. Ve abdın mahv u isbâtı oldur ki; sa’y ve ictihâd ile 

zâhiren ve bâtınen kendüden ahlâk-ı zemîme ve ef’âl-i rediyyeyi mahv edip ahlâk-ı hamîde ve 

efâl-i haseneyi isbât birle ubûdiyyet-i tâmmeye kıyâm göstermektir.  

Ve ıstılâhât-ı kavmden /47b/ biri dahi setr u pûşiş ve tecellî-i keşf ü gıtâ’dır. Bu hâl, 

avâm-ı nâsa göre memdûh ve mahmûd değildir. Zîrâ onlar giriftâr-ı kuyûdât olmakla bu 

keyfiyyet zuhûr etse ubûdiyyetten kalırlar. Ve havâss-ı ilâhiyyeye lütf u rahmettir. Zîrâ onlar 

dâimâ tecelliyâtta olsalar ubûdiyetten geri kalmazlar.  

Ve ıstılâhât-ı kavmden biri dahi sekr u zevktir. Sekr, âlem-i aşktandır. Sâlik tâ ki 

şarâb-ı aşkı nûş edip rütbe-i sekre varmaya akıl ve sıfât-ı beşeriyyeden halâs olup râh-ı 

Hak’da cânsipâr ve dilîr olamaz. Ve zevk-i netîce, tecelliyât-ı ilâhîdir. Ya’nî sâlik zevk-i 

müşâhede ve ru’yet-i visâl şarabını nûş etmedikçe bu zevke vâsıl olamaz.  

Ve ıstılâhât-ı kavmden biri dahi şarâb-ı tahûrdur ki mü’minân ve sûfiyân için 

âmâde kılınmıştır. Bu şarabı nûşdan hâsıl olan sekr-i temennâ visâl-i ilâhîdir. Ve birisi dahi 

şarâb-ı aşk ve muhabbettir ki cenâb-ı 532  hâsânî için müheyyâ kılınmıştır. Bunun sekri 533 

mâsivâ-yı mahbûb ve kabûl-i mahbûb-i hâsdır. Ve biri dahi şarâb-ı ma’rifet-i ilâhîyedir ki; 

hâssu’l-hâss olanlara ihzâr olunmuştur. Bu şarâbı nûşdan hâsıl olan eser-i muâyene ve 

müşâhededir. Bunda sâhî534 olup sekr yoktur. Ve itmi’nân-ı tâm hâsıl olur.  

Ve levâih ve levâmi’ ve tavâli’ dahi ıstılâhât-ı kavmden olup levâih, mukaddemât-ı 

envâr-ı tecelliyât-ı ilâhiyyedir. Ya’nî âsumân-ı dilden sehâb-ı /48a/ hicâb bir mikdar def’ olup 

ebr-i bahârdan berk ne gûne zuhûr eder ise envâr-ı tecellî dahi o misillü sür’atle zuhûr edip 

yine sür’atle gâib olur. İşte bu keyfiyyete levâyıh ıtlâk ederler. Müşâhedetü’l-ebrâr beyne’t-

tecellî ve’l-istitâr. İkinci levâmi’dır ki; âsumân-ı dilden sehâb-ı hicâb mürtefi’ olup envâr-ı 

tecelliyât ziyâde zuhûr eder. Ve levâih gibi serîu’s-seyr olmayıp meks eder. Bunda hicâbdan 

                                                           
532 C; +Hak 
533 C, + terk-i 
534 C; hâsî 
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henüz cüz’-i eser bâkîdir. Ve üçüncüsü tavâli’dır ki; âsumân-ı dilden sehâb-ı hicâb külliyen 

mürtefi’ olup envâr-ı tecellî kavî ve sâbit ve bâkî olur.  

Ve ıstılâhât-ı kavmden biri dahi telvîn ve temkîndir. Evvelâ telvîn oldur ki sâlik 

havf-ı hatarât-ı tarîkatten olduğu halde telâş ile sa’y ve cehd edip tayy-i menâzil ve kat’-i 

merâhil ederek makām be makām sıfâttan sıfâta mürtakî olur. Ona ashâb-ı telvîn derler. Ve 

temkîn oldur ki sâlik ka’be-i hakîkate vâsıl olup ol makāmda ârâm eder. Ona ashâb-ı temkîn 

derler.  

Ve ıstılâhât-ı kavmden birisi dahi kurb ve bu’ddur. Ya’nî abd, itâat-ı nefs ve 

ma’siyet ile abd-i hevâ olup muhâlefet-i Hudâ’da ola. Ona bu’d-i bu’d tesmiye ederler. Ve 

nefs ve hevâya muhâlefet üzere olup tamâm Cenâb-ı Hakk’ın ubûdiyyetiyle iştigâl ve lezâiz-i 

dünyeviyye değil belki tama’-ı bihişt ve havf-ı dûzahı dahi terk birle “ 536”يريدون535 وجهه 

mefhûmu şerîfi üzere hâlisan li vechi’llâh tâat-i Hakk’a /48b/ meşgûl ola ona kurb-i kurb 

tesmiye ederler. Ve bu mertebeye resîde olmaksızın ya’nî nefsden sûrî ve ma’nevî halâs-ı 

küllî zuhûr etmeksizin tâât-ı ilâhiyye ile vâkı’ olan iştigâle kurb tesmiye ederler. 

 Beyit537  

Çün gubâr-i zulmet-i nefs ez miyân berdâştenî. فس از ميان برداشتني جون غبار ظلمت ن             

Cümlegî nûr-i safâ-yı kurb ender kurbet est. نور صفاي قرب اندر قربت است جملگى  

Ya’nî zulmet-i nefs gubârını çün ki aralıktan kaldırasın, cümle kurb içinde kurb-i 

safâsı nûrudur.  Ve bu dahi ma’lûm-ı hazarât ola ki şerîat, evâmir u nevâhî-i ilâhiyyeden 

ibârettir. Ve tarîkat kavlen ve fi’len sallallâhu aleyhi ve sellem hazretlerine ittibâ’dan 

ibârettir.538 Kemâ kâla’llâhu teâlâ azze ve celle539: “ 540541”و أن هذا صراطي مستقيما Ve hakîkat ve 

ma’rifet muâyene ve müşâhededen ibârettir. İmdi teklîf-i şerîat imtisâl-i evâmir-i ilâhiyye ve 

ictinâb-ı nevâhî ve teklîf-i tarîkat; zühd, vera’ ve takvâ ve teklîf-i hakîkat; tecrîd-i 

mâsiva’llâhdır. 

                                                           
535 C; birûn 
536 “ Rızasını dileyerek…” (Kehf; 18/28)  
537 C; terceme-i fârisî 
538 C; -Ve tarîkat kavlen ve fi’len sallallâhu aleyhi ve sellem hazretlerine ittibâ’dan ibarettir. 
539 C; -azze ve celle 
540 C; +فاتبعوه 
541 “ Şüphesiz bu benim dosdoğru yolumdur…” (En’am; 6/153) 
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 Ve ıstılâhât-ı kavmden biri dahi nefes u demdir. Letâif-i esrâr-ı ilâhiyye ile yâd 

olunmuştur. Ve sâhib-i esrâr olana vedî’a bir sırr-ı hafîdir. “542”إنّي أجد نفس الرحمن من جانب اليمن 

bu ma’nâdan ibârettir. Ve bu bir sırr-ı subhânîdir ki kalbin kabûl-i dergâh-ı Hak olmaklığıdır. 

Ya’nî her ân ve her zaman güft u gû ve kıyl u kālsiz bir makbûliyyet-i ma’neviyyedir.  

Ve ıstılâhât-ı kavmden biri dahi ilme’l-yakîn ve ayne’l-yakîn ve hakka’l-yakîndir. 

İmdi ilme’l-yakîn dirâset ve ayne’l-yakîn firâset ve hakka’l-yakîn /49a/ verâset ile ta’bîr 

olunur. İlme’l-yakîn, kesb-i cehd ve ta’allüm ile hâsıl olan ilimdir. Ve ayne’l-yakîn, 

mücâhede ve sa’y ve amel-i sâlih ile ilme’l-yakîni fi’ile getirmektir. Ve ayne’l-yakînden dahi 

hakka’l-yakîn hâsıl olup ve gönül gözü açılıp müşâhede ve muâyene zuhûr eder. İlme’l-yakîn 

duhânı görüp ateşi istidlâl etmek ve ayne’l-yakîn ateşi aynen bulup görmek ve hakka’l-yakîn 

ateşe elini vaz’ edip harâretini idrâk eylemek misli ile mümessildir. Ve bu hakka’l-yakîn bir 

sırr-ı ilâhî ve bir remzdir ki kıyl u kāl ve bahs u cidâl ile hallolur, hâlâttan değildir ve 

erbâbının ma’lûmudur ve tahrîrden murâd tergîbdir. Razzekana’llâhu teâlâ ve iyyâkum.  

Ve dahi ıstılâhât-ı kavmden biri dahi nefs ve rûh ve sırdır. Nefse hezâr ma’nâ verip 

envâ’ı taâruf543 ile ta’rîf ettiler. Lâkin ıstılâh-ı kavm olarak cümleden meşhûr u rûşenî oldur ki 

nefs mecma’-ı cemî’-i ahlâk-ı reddiye olan bir kuvve-i hevâdır ve usûlü iki olup biri gadap ve 

biri şehvettir. Ve bakiyesi kibir ve ucub ve kin ve hased emsâli olan sıfât-ı zemîmedir. Ve rûh 

üçtür; biri rûh-i hayvânî ve biri rûh-i insanî ve biri rûh-i sultânîdir. Ve ıstılâh-ı îşânda bahs 

olunan rûh bu rûh-i sultânîdir ki rûh-i a’zamdır. “544”نفحت فيه من روحي Bu sırdan ibârettir. Bu 

ruh hakîkat-i muhammediyye ve envâ-ı 545  ahmediyyeden mahlûk bir vedî’adır ki âlem-i 

müşâhedede zât-ı ehadiyyet ile /49b/ üns etmiştir. Bu üç rûhun ta’rifleri Seyyid Şerîf’in 

Ta’rifât nâm kitâbında meşrûhtur. Ve sır oldur ki cenâb-ı Allah celle celâluhû ve amme 

nevâluhû ve lâ ilâhe gayruhû hazretlerinin insân-ı hakîkî kalbine vedî’a eylediği bir latîfe-i 

rabbâniyye ve kalb-i mü’minde bir emânet-i ilâhiyyedir. Ve bu sırra hazret-i Rabbü’l-

âlemînden gayri bir ferdin ıttılâ’ı ve vukûfu yoktur. Ve Âdem bu sır sebebiyle mescûd-i 

melâik oldu. Ve şeytanın merdûd-ı Hak olmasına sebeb bu sırra adem-i vukûfudur. Kalb 

mahall-i ma’rifet-i ilâhî ve ruh mahall-i müşâhede-i ilâhî ve sır mahall-i ru’yet-i muâyene-i 

ilâhîdir. Ve hakîkat emânet-i latîfe-i sırdır ki “546”و هو معكم أين ما كنتم budur. Limüellifihî; 

                                                           
542 “ Ben nefes-i Rahmân’ı Yemen cihetinden duyuyorum.” (Aclûnî, Keşfu’l-Hafâ, 801) 
543 C; ta’rîf 
544“…ona ruhumdan üfledim…” (Hicr; 15/29) 
545 C; envâr-ı 
546“…Nerede olursanız olun O sizinle beraberdir…” (Hadîd; 57/4) 
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“Burhân zi sırr-ı aşk âgâh ne-i                                            ۀبرهان ز سر عشق آگاه ن    

 Kâfir bâşî eğer derin râh ne-i ۀن درين راه اگركافر باشى                                         

 O ba tu tu ez cihân nişân mî talebî                              مى طلبىاو با تو تو از جهان نشان  

Bâ-hod bi taleb eğer tû gümrâh ne-i”                                 ۀن گمرآهتو  اگر حد بطلب با  

 

Mefhûm-i rubâî; Ey burhân! Sen sırr-ı aşkdan âgâh değilsen kâfir-i tarîkat547 olursun. 

Eğer bu yolda değil isen cenâb-ı Hak sende olup548 “و هو معكم” hitâbı dahi durur iken sen 

Hakk’ı cihândan ararsın ve taşrada nişân custucû edersin. Pes eğer yolu gâib etmiş değil isen 

kendüde ara, zîrâ taşrada aramak dalâl ve vebâldir. Ve billahi‘t-tevfîk ve’l-hidâye.  

Hâtime der beyân-ı heftde dâire-i âlem 

Müellif-i risâle-i hidâyet-rehîn cenâb-ı burhânu’d-dîn enâra’llâhu burhânehû /50a/ bu 

risâle-i şerîfe-i resîde-i serhadd-i hitâm buyurup bu makāma resîde eyledikde ber nehc-i i’tizâr 

bu vechile tezyîn549-i sahîfe-i âsar buyururlar ki; makāmât-ı tarîkat ve mi’râc-ı hakîkati alâ 

vechi’l-îzâh beyân eylemek550 murâd olunmuş ise dahi şîve-i rüzgâr-ı nâbehencârdan andelîb-

i hoş elhân zebân-ı kafes-i gumûm ve humûmda dem-beste delâl ve tevsen siyeh zânû-yi 

hâme-i beyân meydân-ı fesâhatde leng ve bî-mecâl olup lâkin yârân-ı rûhâniyetinin vâkı’ olan 

iltimâs ve ibrâmlarına binâen hasbe’l-imkân bu makāmda dahi birkaç satır beyân olundu 

mea’l-kusûr kabûliyle halel ve zeleli mestûr-i dâmen-i afv ve musâhele olması mercûdur. Hafî 

olmaya ki; Cenâb-ı Hallâk-ı ezel ve sâni’-i lem yezel azze şânuhû ve celle celâluhu bizi neden 

mevcûd ve ne için nâbudden bûd eyleyip “551”ولقد كرمنا hil’atı ile müşerref ve hisâr-ı kudsde 

müşâhede-i cemâl-i ehâdiyyetiyle perverişyâfte buyurduktan sonra üns-i hazreti ile me’nûs 

iken a‘lâ-yı ılliyyîn-i rûhânîden esfelü’s-sâfilîn-i tabîata tenzîl buyurdu. Ve kisve-i “ لقد خلقنا

 553”إن الذين آمنوا و عملوا الصالحات كانت لهم جنات الفردوس “ ;ile iksâ’ ve tebşîr 552”الانسان في احسن تقويم

ile mübeşşer eyledi. Ve va’de-i visâl ve ru’yet-i zât-ı ehadiyyet-i lâ yezâl ile mev’ûd kılıp  

                                                           
547 C; tarîk 
548 C; +nişân 
549 B; tezeyyün 
550 C; olunmak 
551“Andolsun biz (insanoğluna) şan şeref ve nimetler verdik…” (İsrâ; 17/70) 
552“ Biz insanı en güzel biçimde yarattık.” (Tîn; 95/4) 
553 “ İman edip iyi davranışlarda bulunanlara gelince, onlar için de Firdevs cennetleri vardır.” (Kehf; 18/107) 
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 /ile işâret-i pür beşâret /50b 554”فمن كان يرجوا لقاء ربه فليعمل عملا صالحا ولا يشرك بعبادة ربه أحدا“

buyurdu ve dahi “555”فأما من طغى و آثر الحياة الدنيا فإن الجحيم هي المأوى hitâbiyle va’îd, “ و اما من خاف

 tebşîr ile va’d buyurdu. Bu kadar va’d ve va’îdi 556”مقام ربه و نهى النفس عن الهوا فإن الجنة هي المأوى

ve bezm-i visâl-i elestde lezzet-i müşâhede-i dîdâr-ı ilâhîyi fedâ557 ve ferâmuş edip belâ-yı 

firâka mübtelâ ve devlet-i dîdâr hazreti ülfet-i ağyâra ve üns-i Hakk’ı vahşet-i hicrâna 

mübeddel edip dünyâ-yı fânî ile hurrem olduk ve hayât-ı tayyibe ve cân-ı hakîkîyi bâd-i 

fenâya verip berbâd eyledik ve “يا ايها الانسان” ile muhatab olduk ki ehl-i tefsîr insanı nisyan ile 

tefsir etmeleri ile ey nisyân kerde-i bezm-i üns demek olur. Ve hazret-i fahr-i âlem ve seyyid-i 

cümle ümem sallallâhu aleyhi ve sellem bu maksad-ı hakîkîye işaret edip “ حب الوطن من

 و ذكرهم بأيام اللهbu sırdır.559 “ı -buyurulmuştur. Ya’nî ol evânı zikir ile cenâb 561”560 558”الايمان

Hak ile üns etmişler idi. Şâyed ol günleri yâd edeler. Binâberîn bu mezkûrât yâd olunduğunda 

muhabbet-i ilâhiyye derûnde hareket eder ise ayn-ı îmândır. Ve “حب الوطن من الايمان” bu sırdır. 

Ve eğer kasd-ı562 mürâcât eder ise mertebe-i îkândır. Ve eğer vatan-ı aslîye vâsıl olur ise 

rütbe-i ihsândır. Ve eğer vatan-ı aslîyi sebkat edip sâbikûndan olur ise serhadd-i irfândır. Ve 

eğer dahi563 ziyâde terakkî eder ise makām-ı inâyet ve bârgâh-i vusûldür. /51a/ Ve ıyâzen 

bi’llâhi teâlâ eğer aksi zuhûr eder ise nişân-ı adem-i imândır. Ve bu hüsrân ebedî ve hazelân-ı 

sermedîden halâs mümkün olmayıp bu belâda muhalled kalır. Ve nush u pendin fâidesi 

yoktur. Asemena’llâhu ve iyyâkum. 

 Mesnevî-i ma’nevî: “565”اصل ماهى ز آب و حيوان از كل است\ حيله و تدبير انجا564 مشكل است 

Kemâ kâla’llâhu teâlâ; “ سواء عليهم أأنزرتهم أم لم تنذرهم لا يؤمنون. ختم الله على قلوبهم و على سمعهم و على  

 Bu dahi hafî olmaya ki; cenâb-ı Hak ve feyyâz-ı mutlak ba’zı 566”ابصارهم غشاوة ولهم عذاب عظيم

bendelerine ihsân buyurup bir vechile  kerem eder ki; basar-ı basîretlerinden hicâb-ı zulmeti 

                                                           
554 “…Artık her kim Rabbine kavuşmayı bekliyorsa iyi iş yapsın ve Rabbine ibadette hiç bir şeyi ortak koşmasın.” 
(Kehf; 18/110) 
555 “ Azan ve dünya hayatını ahirete tercih eden kişi; cehennem işte onun için tek barınaktır.”Nâziât; 79/(37-39) 
556“ Rabbinin huzurunda (hesap vermekten) korkan ve nefsine kötü arzuları yasaklayana gelince, onun barınağı 
da cennetin ta kendisidir.” ( Nâziât; 79/40-41) 
557 C; -fedâ 
558 “ Vatan sevgisi imandandır.” (Aclûnî, Keşfu’l-Hafâ, 1102) 
559 C; buyurmuşlar 
560 C; +yetezekkerûn 
561 “…ve onlara Allah’ın günlerini hatırlat!” (İbrahim; 14/5) 
562 C; -kasd-ı 
563 C; -dahi 
564 C; انجام 
565 “ Balığın aslı sudan öbür hayvanların aslı topraktan, 
Bu işte hile ve düzene başvurmanın, tedbirlere girişmenin faydası yok ki!” 
566 “…uyarsan da uyarmasan da onlar için birdir, asla iman etmezler. Allah onların kalplerini ve kulaklarını 
mühürlemiştir, gözlerinde de kalın bir perde bulunmaktadır ve onlar için büyük bir azap vardır.” (Bakara; 2/6-7) 



136 
 

ref’ edip esrâr-ı gayb ve şehâdet ve mebde’ ve meâd sırr-ı cümle münkeşif  ve cemî-i avâlim 

meşhûdu olur. Zâlike fazlullâhi yü’tîhi men yeşâ’ü vallâhu zü’l-fazli’l-azîm.  

Bu dahi ma’lûm ola ki; bu hâtimede beyân olunan devâir ve bâlâda yazılan 567 

ıstılâhât ancak hânevâde-i hazret-i müceddid-i elf-i sânîye mahsûs olup sâir ashâb-ı tarîkat-i 

Nakşibendiyye’nin birisinde yoktur. Ve zîrde beyân olunacak devâir ve makāmât ve ra’y-i568 

akl ve idrâkde olup zûr-i kuvve-i derrâke ile münfehim olur mevâddan olmadığı ve bu esrâr-ı 

gâmiza tahrîr ve takrîr ile münkeşif olamayıp beher hâl seyr u sülûk ile zevkan idrâke muhtâc 

olacağı serd olunarak /51b/ müellif-i risâle-i hidâyet-redîf cenâblarından bu sır istikşâf 

oldukda fi’l-hakîka takrîriniz gibidir. Ve bu sır tahrîr u beyân ile münkeşif ve iyân olmaz. 

Lâkin merâtib-i tarîkat-ı aliyyede böyle makāmât-ı celîle var imiş diyerek tâlib-i tarîkate 

mûcib-i tergîb ve teşvîk olur mutâla’asıyla tahrîr olunmakla siz dahi dâiye-i 569  tefhîme 

düşmeyip vukû’u üzere tercüme eyleseniz münâsib olur deyu ifâde buyurmaları ile 

tercümesine ser-âğâz kılındı. Ve bi’llâhi’t-tevfîk ve’l-hidâye.  

Hafî olmaya ki; zuhûr-ı hakâyıkı âlem-i misâlde sûret-i dâire ile temsîl ve makāmât 

ile ta’bîr ederler ki hâlden ibârettir. Ve bu devâir-i avâlim570 ile dahi571 ta’bîr olunur. On sekiz 

bin alâ rivâyetin yetmiş bin alâ rivâyetin yüz altmış bin dâiredir. Bunda bin ta’bîri kesret-i 

a’dâda mebnîdir. Ve bu vechile devâir-i avâlim âlem-i emr ve âlem-i halkda mündericdir. Ve 

bu makāmda on sekiz bin âlemin sırrı olan on yedi dâirede mübeyyen olmakla şu vechile 

beyân olunur ki dâire-i evvel dâire-i emr u imkândır. Kâla’llâhu teâlâ; “ ألا له الخلق و الامر تبارك

”الله رب العالمين 572  Bu dâire kayd-ı mahbûbiyye ve muhibbiyyeden ârî olarak ubûdiyyeti 

mültezim573 ve enbiyâ-i ülü’l-azmden hazret-i Âdem ve hazret-i Nûh ve hazret-i İbrâhim alâ 

nebiyyinâ ve aleyhi’s-salâti /52a/ ve’t-teslîm hazarâtına mensûbdur.  

Ma’lûm ola ki; evvel-i mertebe melekûttur. Ve ol iki kısma münkasimdir: Kısm-ı 

evvel574 ervâh ve kısm-ı sânî nufûs olup mertebe-i ervâhın evvelkisi ruh-i insân ve ikincisi 

ervâh-ı melâike ve üçüncüsü ervâh-ı cin ve dördüncüsü ervâh-ı şeyâtîn ve beşincisi ervâh-ı 

hayvandır. Ve merâtib-i nufûs ki mebde’i akl-ı külle575 ta’alluk eder. Merâtib-i arş ve kürsî ve 

                                                           
567 C; +tecelliyât ve makâmât 
568 C; zây-i 
569 C; -dâiye 
570 C; âlem 
571 C; -dahi 
572“ Bilesiniz ki, halk da emir de yalnız O’na aittir. Âlemlerin Rabbi olan Allah yüceler yücesidir.” (A’râf; 7/54) 
573 C; müstelzim 
574 C; -evvel 
575 C; ile 
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levh ve kalem ve eflâk ve burûc ve kevâkib-i sevâbit ve seyyâredir. Ve merkez-i âb u ateş ve 

bâd u hâktır. Ondan sonra merâtib-i anâsır ve meâdin ve mürekkebât ve müfredât ve havâss 

ve tevâbi’i ki merâtib-i nufûs-i nâmiyedir. Buna ruh-i nâmiye dahi derler. Bu merâtib-i âlem-i 

imkâna nihâyet yoktur. Lâkin alâ vechi’l-kıyâs on bin mertebe farz olunup altı bini deryâda ve 

dört bini rûy-ı zemîndedir. Bu merâtib-i avâlim alâ vechi’l-ihtisâr bu kadarca beyân olunmuş 

ise dahi “576”لا يعلم حده إلا هو ve bu merâtıb sâlik-i Hakk’a zamaniyle keşf olup ra’ye’l-ayn 

müşâhede eder. Ve nefsinde olan âlem dahi meşhûdu olur. Kemâ kâla’llâhu teâlâ azze ve 

celle; “577 578”سنريهم آياتنا في الآفاق وفي أنفسهم  

Ve eğer bu merâtibin ba’zısında takdîm ve te’hîr meşhûd olur ise âlem-i keşfin sehv 

u hatâsından olmayıp belki sefîr-i579 âlem-i şehâdet olan kuvve-i muhayyilenin sehvinden ve 

yâhud nazar-ı580 /52b/ nefsin hatâsından vâkı’ olur. Zîrâ âlem-i ervâhda tefâvüt ve tenâkus 

olmaz ki; ruh nâzır bi nurillâhdır. Kemâ kîle “581”إتقّوا فراست المؤمن فإنه ينظر بنور الله Ammâ bâlâda 

beyân olunduğu üzere nefsin ruhdan nasîbi olup şehrâhı kuvve-i muhayyile ve mütevehhime 

olmakla habt u hatâdan hâlî olmaz. Ve her taîfenin mezâhib-i muhtelife ile tedennîleri bu sırra 

mebnîdir.  

Ve bu daîre-i imkânın nısfı dâire-i halk ve nısf-ı uhrâ dâire-i emrdir. Ve her nısfı 

birer kavs olup a’lâsıyla esfelinin farkı âsumânı zemîne ve katre-i kulzuma nisbet gibidir. Ve 

bu makāmât-ı aliyyeye vâsıl olanların birbirlerinden farkları olup her biri hasbe’l-isti’dât 

birbirinden mütefâvittir. Kalbe ba’zı avârız sebebiyle devâir-i sâirede582 seyri irtifâ’ ve inhitât 

ile olduğu misillü bu dâirede dahi seyri ol vechiledir. Ve dâire-i kemâlât-ı nübüvvet ki dâire-i 

velâyetten nokta mikdârı ekberdir. Ya’nî dâire-i velâyet ile dâire-i velâyetin583 farkı ancak bir 

nokta mikdârıdır. Lâkin ol nokta, kutb-i dâire olan noktadır ki ve ol nokta olmasa dâirenin 

vücûdu olmaz. Fe’fhem. 

Ve bu makāmda terakkî-i sâlik letâif-i hamse i’tibâriyledir. /53a/ Bu dahi ma’lûm 

ola ki; sâlik nûr-i kalbi beyâz ve nûr-i ruhu sürh ve nûr-i sırrı siyah ve nûr-i hafîyi zerd ve nûr-

i ahfâyı sebze müşâhede eder. Ve nûr-i nefsi tezkiye-i nefsden sonra bî renk ve bî keyf 

müşâhede eder. 

                                                           
576 “ O’ndan başka O’nun sınırını bilen yoktur.” 
577 C; +حتى يتبين لهم الحق 
578“…Onlara çevrelerinde ve kendilerinde bulunan kanıtlarımızı göstereceğiz…” Fussilet; 41/53 
579 C; sefîr 
580 C; manzar 
581 “Mü’minin ferasetinden sakının; çünkü o Allah’ın nuruyla bakar.”(Tirmîzî,Tefsîru’l-Kur’ân,16) 
582 C; -sâirede 
583 C; nübüvvetin 
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    Ve bu dahi hafî olmaya ki; letâif-i hamsenin her biri enbiyâ-i i’zâm alâ nebiyyinâ 

ve aleyhimü’s-selâm hazarâtından bir nebiyy-i zîşânın zîr-i kademindedir. Ya’nî kalb, Âdem 

safiyullâh aleyhi’s-selâm hazretlerinin zîr-i kademinde ve rûh, İbrâhim halîlullâh aleyhi’s-

selâm hazretlerinin zîr-i kademinde ve sır, Mûsâ kelîmullâh aleyhi’s-selâm hazretlerinin zîr-i 

kademinde ve hafî, İsâ ruhullâh aleyhi’s-selâm hazretlerinin zîr-i kademinde ve ahfâ cenâb-ı 

habîbullâh salavâtullah ve selâmühû aleyhi ve âlihî efendimiz hazretlerinin zîr-i 

kademindedir. Bu usûl-i hamse-i merâtibi kat’ olunduktan sonra sâlik letâif-i hamsenin 

usûlünde seyr eder ki âlem-i halkda nefs ve anâsır-ı erba’adan ibârettir. Zîrâ asl-ı nefs asl-ı 

/53b/ asl-ı584 kalbdir. Ve asl-ı bâd asl-ı asl-ı rûh ve asl-ı âb asl-ı asl-ı sır ve asl-ı nâr asl-ı asl-ı 

hafî ve asl-ı hâk asl-ı asl-ı ahfâdır. El-hâsıl bu letâif-i âlem halktan olup bunun dahi asıl585 

usûlü âlem-i emirdendir. 

 İkinci dâire: Dâire-i velâyet-i suğrâdır. 

                                                           
584 B; -asl 
585 C; +asl-ı 

Emr 

Asl-ı ahfâ 

Asl-ı hafî 

Asl-ı sır 

Asl-ı ruh 

Asl-ı kalb 

Nefs 

Ahfâ 

Hafî 

Sır 

Ruh 

Kalb 

 

Bu makâmda muâmele letâif-i 

sitte-i  mezbûre iledir. 

Bu letâif, anâsırdan 

mütevelliddir(c; 

menkûldür) lâkin tezkiye-

i(c; mezkûr) nefs ile tamâm 

olur ve bu kavs dâire-i 

velâyet-i kübrâdır. 

Halk 
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Dâire-i sâbıkada güzerân eden bu makāmda sâlik, Hakk’a vâcib olur. Ya’nî hazret-i 

şeyhden ahz eylediği üzere devâm-ı zikr-i hafî ve kesret-i murâkabe ile iştigâl ve ferâiz ve 

sünen ile iktifâ edip sâir nevâfil lâzım değildir. Bu dâire kutb-i a’zâm ve gavs ve efrâd ve 

evtâd ve sâir 586menâsıb-ı ma’neviyye olan fırak-ı evliyâullâhın makāmlarıdır. Ve bunlara 

ashâb-ı nevbe dahi tesmiye ederler ki asâlet iledir. Ve bundan terakkî edip velâyet-i kübrâ 

makāmına resîde olurlar ki verâset ve tebe’iyyet iledir. /54a/ Üçüncü dâire: Dâire-i velâyet-i 

kübrâdır. 

 

 

 

 

 

 

 

 Ya’nî daîre-i esmâ-i ehadiyyettir ki velâyet-i kübrâ bundan ibârettir. Ve bu dâirenin 

hâsılı fenâ-yı etemm587 ve bekâ-yı ekmel ve zevâl-i ayn-ı eserdir. Ve şerh-i sadr ve islâm-ı 

hakîkî ve itmi’nân-ı nefs ve seyr-i akrabiyye ve irtifâ-ı makām-ı rızâdır. Ve bunda sâlikin 

terakkîsi lisânen ve kalben kelime-i tayyibe-i tevhîd iledir ve bu esmâ, mebâdî-yi ta’ayyünât-ı 

                                                           
586 C; +ehl-i 
587 C; dâim 

Bu dâire zilâl-i esmâ-yı ehadiyyet ve mebâdi-i taayyünât-ı sâiredir ki asl-ı 

usûl-i letâif-i hamsedir ve bu dâire velâyet-i suğrâ ile müsemmâdır.   

Ve bu dâirenin havâssındandır ki sâlike sırr-ı(C;-sır) tevhîd ve raks u semâ’ 

ve vecd zuhûr eder. 

 

Bu dâirede muâmele nefsledir 

(c; nefsle muâmeledir) 

Ve asl-ı letâif-i hamsedir. 

kavs 

Asl-ı asl 

Bu dâirenin nısf-ı esfeli 

esmâ-i zâhire ve nısf-ı 

a’lâsı şu’ûnât-ı 

i’tibârât-ı zâtiyyedir. 

Asl-ı esmâ 

esmâ 
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enbiyâ-i kirâmdır aleyhi’s588-selâmdır. Ma’lûm ola ki; “589”و الله غني عن العالمين nass-ı şerîfi 

üzere hazret-i Rabbu’l-âlemînin âlem u âlemiyândan gınâ-yı590 zâtîsi olup lâkin bu gınâ-yı591 

mutlak bir sıfât-ı kâmile-i sâbitedir ki bu592 sıfat vâsıtasıyla cümle kâinâta fuyûzât-ı ilâhiyye 

dâimâ erişmektedir. Lahza lahza her ân593 ve her zaman cümle mükevvenât bu feyz ile feyz-

mend olmaları ile kâim görünür. Yoksa feyz-i kayyûmî mededres olmadıkça kıyâm-ı âlem 

muhaldir. Bu dahi hafî olmaya ki; mevcûdât ve mükevvenâttan her bir şey esmâ-ı ilâhiyyeden 

bir ismin mazharıdır. Ve sıfât-ı mukaddese-i ilâhiyyeden /54b/ bir sıfatın tekâzasıyla ol şey’e 

feyz-i esmâ-i ilâhî eser eder.594 Esmâ-i ilâhîye küll mesâbesinde olup eşyâda müessir olan 

zılâl-i esmâ cüz menzilesindedir.595 Ve küll menzilesinde olan her bir ism-i şerîf bir nebiyy-i 

zîşânın mertebesi ve cüz mesâbesinde olan zılâl-i esmânın her biri efrâd-ı âferîdeden bir 

ferdin mertebesidir. Enbiyâ-i i’zâmın mazhar oldukları külliyât-ı esmâya mebâdî-i taayyünât 

ve cüz’iyyâta taayyünât tesmiye ederler. Muhammediyyü’l-meşreb ve Mûseviyyü’l-meşreb ve 

Îseviyyü’l-meşreb demenin ma’nâsı budur ki; efrâd-ı insandan her ferde esmâ-i ilâhiyyeden 

bir ismin zılliyyeti vâkı’ olmadıkça vucûdden behrever olmaz.  Ve ol zıll dahi külliyet-i esmâ-

i ilâhiyyeden birinin cüz’üdür ki ol külle596 bir nebiyy-i zîşân mazhar düşmüştür. Bu takdirce 

ol ismin zılli ol ferdin mertebesi olur. Hulâsa her bir nebiyy-i zîşân esmâ-ı ilâhiyyeden bir 

isme ve her bir insan esmâ-ı ilâhiyyeden bir ismin zılline mazhar düşüp bir şahsın zılliyyetine 

mazhar olduğu isme hangi nebiyy-i zîşân mazhar ise ol şahsı ol nebiyy-i zîşâna nisbet ederler. 

Ve ol nebiyy-i zîşân küll ve ol ferd cüz hükmündedir. Ve meşreb-i ıtlâkı bu ma’nâyı şâmildir. 

Ve bu alâka ile sâlik vusûl-i Hakk’a yol bulur. Meğer kendinde bir kusur u noksân vâkı’ 

ola.597 Zîrâ ol şahsın velâyeti zılliyeti ismine mazhar olduğu nebiyy-i zîşânın /55a/ tarîkidir. 

Bu maddenin tafsîli bundan ziyâde lâyık ve sezâvâr değildir ki; esrâr-i ilâhiyyedendir. 

Va’llahu teâlâ a’lemu bi hakîkati’l-umûri ve’l-ahvâli.  

Dördüncü dâire: Dâire-i velâyet-i ulyâdır. 

 

                                                           
588 C; aleyhim 
589“…Allah bütün âlemlerden müstağnidir.” (Âl-i İmrân; 3/97) 
590 C; fenâ-yı 
591 C; -gınâ-yı 
592 C; bir 
593 C; +her ân 
594 C; -eser eder. Esmâ-i ilâhiye 
595 C; - eşyâda müessir olan zılâl esmâ-i cüz’ menzilesindedir. 
596 C; -külle 
597 C; -ola 
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 Bu dâirede sâlike ba’zı şey’ zâhir olur ki setri vâcibdir. Zîrâ bu makāmda zuhûr eden 

hâlât esrâr-ı ilâhiyyeden vâcibu’l-istitârdır. Ve bu dâirede sâlike melâike-i kirâm ile 

münasebet-i tâmme hâsıl olur ve bu makāmda terakkî-i sâlik ancak kesret-i zikrullah ve iksâr-

ı salât-ı nâfile ile olur. Mevlânâ Ya’kub Çerhî kuddise sırruhû‘s-sâmî hazretleri 

buyurmuşlardır ki: “Sâlike fenâ-yı etemm hâsıl olmadıkça bî-ra’y mürşid kendü kendüye 

nevâfil-i savm ve salât ile iştigâl, küfr-i tarîkat add olunur. Zîrâ ehem ve elzem olan vazîfe ki; 

kendüyi enâniyyet ve beşeriyetten halâs ve fenâya îsâl eder.598 Onu terk edip kendü re’yiyle 

nevâfile iştigâl hatâ’-i azîmdir.” Hulâsâ-i kelâm ve kelime-i tevhîde kesret-i iştigâl ile 

enâniyyetten halâs olduktan sonra ne ile iştigâl eder ise etsin zîrâ kendüye lâzım ve enfa’ olanı 

bilir. Ve rütbe-i ahrâriyyete /55b/ erişir. Ve bir mürşid bir sâliki rütbe-i kemâle resîde 

edinceye kadar ne belâlar çekdiği kâbil-i ta’rîf değildir.599 “600 جكرهاخون شود تا يك بسرمثل بدر كردد

 neşîdesi üzere püser-i sûrî kemâlinde bu kadar zahmet 601”ندارد كر بدر آخر زنسل كاو و خرلردر 

olunca ferzend-i ma’nevî tahsîlinde ne derecelerde derd u mihan çekileceği kıyâs oluna.  

Beşinci dâire: Kemâl-i nübüvvettir. 

 

 

  

 

Sâlikin bu dâirede ve bundan sonra602 terakkîsi tilâvet-i Kur’ân ve kesret-i salât-ı 

tetavvu’ ve tûl-i kunut ve nevâfile menûttur. Ve bu dâirede sâlike esrâr-ı hakîkat denâ ve 

                                                           
598 C; erer 
599 C; +Beyit 
600 B; كردد 
601 “ Bir oğul baba gibi oluncaya kadar ciğerler kan olur, eğer babası inek ve eşek neslinden ise bunun faydası 
yoktur.” 
602 C; -bundan sonra 

Bu dâire vâcib teâlâ hazretlerinin ism-i bâtını tafsîlindedir ki; 

hazret-i  Zât’a ism-i zâhirden bir derece akrabdır. Ve mebâdi-i 

taayyünât-ı melâike-i kirâm aleyhimü’s-selâmdır. Ve bu 

makâmda muâmele anâsır-ı selâse ya’nî ateş ve âb ve hava 

iledir. 

Bu daîre kemâl-i nübüvvetten kinâyedir ve vusûl-i zât-i ehadiyyete 

akrab-i tarîktir. Ve bu dâirede hurûf-ı mukatta’ât-ı Kur’âniyye ve 

âyât-ı müteşâbihât-ı furkâniyye münkeşif olur ve bu dâirede 

muâmele eczâ-i arziyye iledir. 
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kâbekavseyn-i ednâ münkeşif olur. Ve dahi zemîn u âsumânda olan esrâr-ı garîbe ve acîbe 

münkeşif olur. Va’llâhu teâlâ603 a’lem. 

Altıncı dâire: Dâire-i kemâl-i risâlettir. 

 

 

Sâlikin bu daîrede terakkîsi amel ile olmayıp mahzâ fazl u inâyet-i ilâhiyye iledir. Bu 

dâirede ve bundan sonra gelecek hakîkat-i Ka’be ve hakîkat-i Kur’ân ve hakîkat-i salât 

dâireleri ve devâir-i sâirede muâmele-i cânibeyn mâhiyyet-i /56a/ vahdâniyyet iledir. Ya’nî 

iki sâlik-i vâsılın bu makāmda birbirlerinden tefâvütü min haysü’l-makām olmayıp min 

haysü’ş-şân ve’l-vücûddur. Ve bu emr-i nâdirdir. Ve sırr-ı gâmizdır. Hazret-i Nûh ve Hazret-i 

İbrâhim alâ nebiyyinâ ve aleyhimi’s-selâm604 beyninde olduğu gibi Hazret-i Nûh min haysü’l-

makām Hazret-i İbrâhime fâik olup lâkin Hazret-i İbrâhim min haysü’ş-şân fevk-i Hazret-i 

Nûhda vâkı’ olmuştur. Ve bu emir evliyâullah hazarâtında dahi vâkı’dır. Fe’fhem. Vallâhu 

teâlâ605 bi hakîkatihi’l-hâl.  

Yedinci dâire: Dâire-i ülü’l-azmdır. 

 

Ya’nî kemâl-i makāmât-ı enbiyâ-i ülü’l-azmden kinâye olup bu makām606 kâbil-i 

tafsîl değildir. Ve erbâbının ma’lûmudur. 

Sekizinci dâire: Makām-ı kayyûmiyyedir. 

 

Bu dâire ve bunun mâ607 fevkinde olan devâir dâire-i ülü’l-azmden nâşîdir. Lâkin 

uluvv-i şânı eclinden min ciheti’l-aded hâricdir. Kemâ kîle; “608”تنزل الملائكة و الروح ma’lûm ola 

ki bu makām-ı kayyûmiyye bir makāmdır ki devâir-i sâbıkada olan mevcûdât-ı ma’neviyye bu 

makāmın zıll u aksidir. Ve hisse /56b/ ve nasîb bu dâiredendir. Sâlike makām-ı hullet ve 

                                                           
603 C; -teâlâ 
604 C; teslîm 
605 C; a’lem 
606 C; -makâm 
607 C; -mâ 
608“ Melekler ve Ruh(Cebrail) iner.”  Kadir; 97/4 

Bu dâirede kemâl-i risâletten kinâyedir. Bu dâirede 

muâmele-i cânibeyn mâhiyyet-i vahdâniyyet iledir. 

Bu dâire dâire-i enbiyâ-i ülü’l-azmdır.  Alâ 

nebiyyinâ ve aleyhimi’s-selâm. 

Bu dâire makām-ı kayyûmiyyedir. 
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makām-ı muhabbet ve makām-ı mahbûbiyyet bu makāmın insibâgından hâsıl olur. Bu 

makāmın hâli cenâb-ı risâletpenâh efendimizin verâset-i ekmeli ve hulefâ-i hazret-i 

risâletpenâhîye kemâl-i mutâba’at ile hâsıl olur. ائه عليه أفضل الصلاة و أتم التسليمات و على آله و خلف

 أجمعين و رضي الله تعالى عن جميع اصحاب رسول الله و تابيعهم إلى يوم الدين609

Dokuzuncu dâire: Dâire-i makām-ı hullettir. 

 

 

 

 Ve onuncu, on birinci ve on ikinci dâireler bu dâire-i hullette münderic ve bu dâire 

dahi makām-ı kayyûmiyyede mevcûd ise de alâ haddihî tahrir olundu. Ve bu dâireden dâire-i 

nefy münşa’ib olur ki bu makāmda hakîkat müyesser610 olur. 

Onuncu dâire: Dâire-i muhabbettir ki; velâyet-i Musa aleyhi’s-selâmdan kinâyedir.  

 

Bu dâire ve mâ ba’dında olan makāmâtta terakkî-i sâlik muhabbet iledir. Bundan 

murâd şol muhabbettir ki sâliki muhabbet-i sırfa îsâl eder. Ve ol muhabbet fazlın fevkindedir. 

On birinci daire: Dâire-i mahbûbiyettir ki; velâyet-i muhammediyeden kinâyedir. 

 

 

Ve bu dâireden münşa’ib olan isbâttır. Ve bu makāmda /57a/  muâmele611 bundan 

sonra gelecek dâire iledir.  

On ikinci dâire: Dâire-i mahbûbiyet-i hâlisadır. 

 

                                                           
609 Ona en faziletli salât ve tam teslimiyet onun ailesi ve bütün Halîfelerine olsun. Allah ondan Rasulullah’ın 
ashabından ve onun tabiinden ahirete kadar razı olsun.”  
610 C; mübeşşir 
611 C; -muâmele  

Bu dâire makām-ı hullettir. Ve bu dâireden 

dâire-i nefy münşa’ib olur ki mübeşşir-i 

hakîkattir.  

Bu dâire makām-ı muhabbettir 

ki; murâd velâyet-i hakîkiyyedir. 

Bu dâire makām-ı mahbûbiyettir ki; murâd(C;-

murâd) tezkiye-i velâyet-i hakîkiyedir. 

Bu dâire makām-ı mahbûbiyet-i hâlisadır 

ki; murâd sırr-ı velâyet-i hakîkatdir. 
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Murâd, mukâbil-i nübüvvet-i muhammediye olan velâyet olmayıp mücerred 

mahbûbiyyet-i hâlisadır. 

On üçüncü dâire: Makām-ı hâss-ı hazret-i risâletpenâhîden kinâyedir ki; farku’l-

hakîkadır. 

 

 

Ve lâ ta’ayyün ile mu’abber olan makāmdır. 

On dördüncü dâire: Hakîkat-i Ka’be-i hasenâttan kinâyedir. 

 

 

Zikr-i i’tibâr ile makām-ı hâsdan bâlâ terdir. Bu husûs gayr-ı ma’kûl olup fehm ile 

mutasavver olur kabîlinden değildir. Ve bunun hakîkati gâyet dakîk ve erbâbının ma’lûmudur.  

On beşinci dâire: Hakîkat-i Kur’ân’dan kinâyedir ki sırr-ı Kur’ân ve mebdei zât-ı 

ehâdiyettir. 

 

  

On altıncı dâire: Hakîkat-i salâttan kinâye ve bu makām, nihâyet-i makām-ı âbiddir. 

 

 

 

/57b/On yedinci dâire: Makām-ı ma’bûdiyyet-i sırftır. 

 

Bu dâire makām-ı lâ ta’ayyündür ki; 

hazret-i nebî aleyhi’s-selâma hâsdır. 

Bu dâire hakîkat-i Ka’be’dir ki Ka’be-

i hasenâttan kinâyedir. 

Bu dâire hakîkat-i Kur’ân’dır. 

Bu dâire dâire-i hakîkat-i salâttır. 

Ve kemâl-i si’a-i zât-ı akdestir.   
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Bunda sâlike tarîk yoktur. Meğer ki; kâdir ve kayyûmdan ola. 

Elhamdülillâhi alâ ni’amâihî. 612  Bu makāmda devâir tamâm oldu. 613 Ma’lûm-i 

hazarât ola ki bâlâda beyân olundu614 vechile bu devâirin sırrı, ne ilim ve ne irfân ve ne keşf 

ve ne beyân ve ne isti’dâd ve zekâvet ile fehm ve idrâk olunur, ancak sâhib-i keşf u kerâmet 

ve iyân olan zevâtın zevkan ma’lûmudur. Ve bu tahkîk ve ra’y-i akl ve iz’ânda olmakla 

tahrîrden murâd oldur ki; şâyet bir tâlib-i Hak: “Bu tahkîkât615 tehî değildir. Elbette asl u fasl 

vardır.” deyu hevesnâk olup sa’y u verziş birle bu makāmata vâsıl olur ümidine mebnîdir. Ve 

bu devâiri sâdât-ı 616  Nakşibendiyye-i mütekaddimînden birisi âverde-i zebân-ı beyân 

buyurmayıp ancak hânevâde-i müceddidiyyeye mahsûs ve ol tâife-i mukaddesenin tahrîr ve 

tahkîkleri olduğu ma’lûm oldukda fehm olunmadı deyu inkâr dahi revâ değildir. Bu makāmda 

/58a/ risâle-i müterceme inâyet-i ilâhî ve meded-i kudsiyye-i hazarât-ı îşân ile husn-i hitâm 

buldu. Ve’l-hamdülillâhi rabbi’l-âlemîn. Ve’s-salâtu ve’s-selâmu alâ hayri halkıhî ve âlihî 

ecmaîn.  

Hâtime-i tercümetü’l-aşk 

Hezârân-ı hezâr hamd u senâ bu nev617 eser-i aşk-âsâr inâyet-i hazret-i Mennân ve 

imdâd-ı kudsiyye-i hazret-i îşân ile bu gûne husn-i hitâm buldu ki; bâlâda işâre olunduğu 

vecih üzere çünkü bu emr-i hatîre me’mûr olduğumuza “618”زامان بيري دهرم و قوة قوا در هم درژم 

olmaktan nâşî pîrâna asâ-yı kilk-i ittikâ’ ile “ ح لي صدري و يسرلى أمرى واحلل عقدة من لسانى ربّ اشر

 niyâzına âgâz ederek  619 ”يفقهوا قولى واجعل لى وزيرا من أهلى هرون أخى اشدد به ازرى و أشركه في أمري 

kelim-i tavr-ı münâcât olup bir hünerden tevfîk ricâsında iken serâmed-i püser-i hânân ve 

ferzendân-ı ma’neviyyemizden “ بدولت جوان بتدبير بير فلاطون نهاد و ارسطو ضمير به دل عرش رحمن به

  ”جان جبريل سروشى سرشت و بإحسان خليل

                                                           
612 C; +temmettir devâirler 
613 C; + ve dahi 
614 C; olunduğu 
615 C; tehdîdân 
616 C; Nüsha burada sona erip eserin devâmının eksik olduğu görülmüştür  
617 B; bu nidd 
618 “ Ben yaşlılık zamanındayım, her günümün içinde güçlükler var.”  
619 “…Rabbim! Gönlüme ferahlık ver. İşimi bana kolaylaştır. Dilimdeki tutukluğu çöz ki sözümü anlasınlar. Bana 
ailemden birini yardımcı yap, kardeşim Hârûn’u. Onunla gücümü arttır. Onu işime ortak et.” (Taha; 20/(25-32)) 

Bu daîre meşâyıh-ı kirâm indinde 

ma’bûdiyyet-i sırf ile ta’bîr olunur. 
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Nesr;620 “621”بنده خاص خاصان رب عزت محمد عزت أعز الله في الدارين و اسعده الله بسعادة الكونين ki 

ferzend-i hakîkî-i nisbeti olmakla ferzend-i nisbîden sad hezâr /58b/ mertebe622 efzûndur. Ve 

müddet-i medîde silsile-i nisbet terbiyetimizde kesb-i şeref-i kemâl edip tahsîl-i rızâmızda 

cansipârlık etmekte mukârinen bi tevfîki’llâhi teâlâ bî misâldir. Binâberîn bu hizmet-i celîlede 

istihdâmına mülhem olduğumuza binâen derhal ihzâr ve arz ve garaz mâ fi’l-bâl kılındıkda 

âdâb-ı ubûdiyyete riâyeten eğerçi enguşt ber çeşm-i itâat olup; “ از شاه يك اشارت از من بسر

623”دويدن  zemzemesiyle icrâ-yı rızâ perverîye i’tinâ eyledi. Lâkin tarafımızdan vâkı’ olan 

me’mûriyyete mebnî hademât-ı devlet-i alîye ile meşgûl olduğundan “ دو شهراه و يك تازاين جه كار

 neşîdesince mebâdâ ki icrâ-yı merâsim-i hizmet ve ubûdiyyette 624”دو خسرو و يك بنده جانسبار

kusûr ola hulyâsı bâdî-i helecân-ı derûnî olup âyine-i zamîri poşt bedîdâr-ı hayret olarak 

destur-hâst-ı azm-ı âramgâh oldu. Çünkü ol şeb-i pür şûr ve şa’bede ser-i irâdesini bâlin-i 

hayrete nihâde ve basar u basîretini âlem-i gayba guşâde eyledikde dîde-i ibret-bînine âlem-i 

müşâhede bu sûret ile cilveger olur ki; sâhib-i zü’l-fikâr, haydar-i kerrâr, mevlâ-yı Kanber, 

fâtih-i Hayber, ibn-i amm-i Rasûl, zevc-i Betül, ebu’l-evliyâ Ali mürtezâ kerrema’llâhu teâlâ 

vechehû ve radiya’llâhu teâlâ anhu /59a/ hazretlerinin fâizü’n-nûrlarında bulunup yed-i 

mü’eyyedlerinde bir kitâb tutup ve kendüye tevcîh-i hitâb buyurup “Bu kitâb-ı müstetâb 

muhyi’d-din tesvîdidir. Bunu tebyîza sen me’mursun” deyu iltifât ile kitâb-ı mezkûru teslîm 

ederler. Bu zevk u şevk şeref-i hitâb hazret-i ebû turâbdan derece-i ta’bîrden efzûn sermest-i 

surûr olarak bîdâr olunca handân ve giryân ve hayrân ve şâdân ve teşekkür-kunân hîn-i seher 

huzûrumuza gelip bu nevîd-i îd-i saîdi tebşîr ve bu hizmet-i celîle ya’nî tahrîr-i âsâr-ı celîleye 

ez dil u cân sâid-i625 himmet ve ikdâmı teşmîr edip nakd u vaktini sarf etmekle bâ-avn ve 

inâyet-i ilâhî hüsn-i hitâmına muvaffak olduklarımızda edâ-yı hizmet merâsimini îfâ için 

rûmâl-i ubûdiyyet olup bu bende-i bîçârenin dahi nâmı derdmendânem hâme-i âsârınız ile 

sahîfe-i âlemde ibkâ buyurulsa deyu cebhesâyı câygâh-ı niyâz ve tazarru’ olmaktan nâşî 

mes’ûlu hâiz rehîne-i hüsn-i kabûl olmakla.626 

        “Garaz-yâd olma der Neş’et eserden \غرض ياد اولمه در نشأت اثردن          جهانده بزم ياران صفاده    

                                                           
620 B; -nesr 
621Yüce Allah’ın ve Hazreti Muhammed’in seçkinler seçkini kölesi, Allah’ın iki dünyada güçlendirip memnun 
ettiği kişidir 
622 B; +efzâ 
623 “Padişahın tek işaretiyle ona hızla koşarım.” 
624 “ Bu nasıl iştir ki iki anayol tek sevgili, iki hükümdâr tek canını veren köle!” 
625 B; sâat-ı 
626 B; +beyit 
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Cihânda bezm-i yârân-ı safâda” /59b/ medlûlünce hazarât-ı yârândan ümîdvâr 

olduğum fâtihâ-i şerîfe ve eğer duşvâr olur ise bir rahmetullâh ile bîçâre ve derdmend ve siyeh 

kâr ve tebeh rûzgâr Neş’et bendelerini yâd ve ruh-i hazînin şâd buyurduklarında bu ferzend-i 

marziyyü’l-hisâl hâk-i pây-ı fukarâ-yı tarîkat İzzet bendelerini dahi tufeyl olarak yâd ve ruh-i 

mahzûnun şâd buyurmaları niyâziyle bu terceme-i şerîfeye hitâm ve tesmiye ve târih ile bu 

hâtimeye serencâm verildi. Ve’l-hamdülillâhi alâ ni’amâihî ve ihsânihi. 

Târih berâ-yı hitâm-ı tercemetü’l-aşk

             Hamd-i hudâvend-i cemâl u kemâl 

Arz-ı cemâl etti bu Yûsuf cemâl 

Hamd-i hudâ oldu bu zîbâ eser 

Hüsn-i hitâm ile hemîn cilveger 

Secde-i şükr eylese n’ola kalem  

Çün eseri oldu bu zîbâ rakam 

Meslekü’l-envârı edip terceme 

Şems-i hüdâ eyledi bu âleme 

Hâme-i Neş’et ki perîşân-makâl 

Böyle eder arz-ı hemîn hasb-i hâl 

Tab’-ı cevânbahtı o dem pîr idi 

Her dû cihân kâmina dil-sîr idi 

Kilk-i asâ ile kelîm-i intibâh 

Eyledi tavr-ı sahna azm-i râh 

Oldu bagal-gîr muîn-i destgîr 

Bir melek-İ arş-ı muallâ zamîr 

Mûsâ’ya gûyâ ki o Hârûn idi. 

Tab’-ı dile baht-ı hümâyun idi. 

60a/  

Ya’nî püser hânımız İzzet cenâb 

Mîr-i Felâtun-meniş irfân-meâb 

Nice püser hân ve hezârân püser 

Olsa fedâ zâtına el-Hak değer 

Her dû cihânda ede Rabb-i azîz  

İzzet-i dâreyn ile anı azîz  

Eyledi şâm u hunerem rûz-ı îd 

Leyle-i tesvîdimi subh-ı sefîd                                      

Avn-i Hak ve himmet-i pîrân ile 

Buldu serencâm buna mim ile  

Cevher ile cevherî harfi hemîn 

                  Târih ile ta’miye-i nâzenîn 

İsmi ile târihi geldi tamâm  
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Tercemetü’l-aşk bu lafz-ı 

benâm627 

Temmeti’r-risâle                                            

Bi avnillâh-i teâlâ. 628

                                                           
627 Tercemetü’l-Aşk terkibiyle düşürülen tarih, 
1203/1788-1789’dur. 
628 B; Nüshada “Târih berâ-yı tercemetü’l-aşk” 
başlığı atılmış olup şiirin kendisinin eksik olduğu 
görülmüştür 
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SONUÇ 

Burhâneddin Muhammed Nakşibendî’nin Farsça olarak yazdığı, Neş’et Süleyman 

Edirnevî’nin Osmanlı Türkçesi’ne tercüme ettiği Meslekü’l-Envâr ve Menba’u’l-Esrâr isimli 

eser, Nakşibendiyye-Mücedidiyye açısından önem arzeden eserlerden birisidir. Müellif 

Muhammed Nakşibendî hakkında kısıtlı bilgiler elde ettiğimiz için eserin içerisinde “altın 

silsile” olarak zikredilen silsileden Muhammed Nakşibendî’nin hocaları ve yaşamış olduğu 

dönem hakkında kısa bilgiler verdik. Mütercim Neş’et Süleyman Edirnevî’nin hayatı, 

tasavvufî görüşleri, edebî kişiliği ve eserleri hakkında mümkün olduğunca gerekli bilgileri 

aktarmaya çalıştık. 

Eser, Osmanlı Türkçesi’ne tercüme edildikten sonra bu alanda daha fazla tanınmış 

olup araştırmacılar tarafından üzerinde çalışmalar yapıldığı anlaşılmıştır. Meslekü’l-Envâr’ın 

müellifi Burhâneddin Muhammed Nakşibendî ile Muhammed Bahâuddin Nakşibendî’ye 

nisbet edilme konusunda karışıklık olması eserin döneme ve araştırmacılara etkisinin 

bulunduğunu göstermektedir. Bunun yanında Osmanlı Türkçesi’ne çevrilmiş farklı nüshaların 

bulunması da bunu desteklemektedir. Bursalı Mehmet Tahir’in Osmanlı Müellifleri eseri, 

Osmanzâde Hüseyin Vassaf’ın Sefîne-i Evliyâ eseri, Muallim Nâcî’nin Osmanlı Şairleri 

eserinde Neş’et Süleyman Edirnevî ile birlikte eserin ismi geçmektedir. 

Hicrî 13. y.y / m. 18. y.y’da tasavvufa kazandırılan bu eser, içeriğinde genel olarak; 

fânî olan bu dünyada insanın nefsinin kötü hasletlerinden arınıp bu yolda devamlı gelişerek 

ilerlemesiyle kendisini asıl dünyaya hazırlamasından bahsetmektedir. Öyle ki ödül ve ceza, 

sevap ve günah, cennet ve cehennem mefhumlarının dahi anlamlarını yitirerek talep edilenin 

yalnızca Allah’ın rızası olması ulaşılması talep edilen en üst mertebedir. 

Tasavvuf yolunda yaşanan tecrübî bilgiye ulaşırken bir rehber veya bir mürşidin 

gerekliliği ve olmadığı takdirde karşılaşılması muhtemel olan tehlikeler üzerinde sıkça 

durulmaktadır. 

Eserde Hz. Ebû Bekir (r.a.)’e ve Hz. Ali (r.a.)’ye dayandırılan iki silsile de 

zikredilmiştir. Tarîkatın âdâbı, tasavvufî ıstılahlar, zikir çeşitleri, letâifler, Kelimât-ı 

Kudsiyye, bazı makāmlar ve İmam Rabbânî’nin ilk olarak ortaya attığı seyr-i sülûkun 

mertebelerini konu edinen dâireler, eserin içerisinde yer alan başlıca konulardır. Bunun 

yanında menkıbeler, âyetler, hadisler, başka eserlerden alıntılar ve beyitler de yer almaktadır. 

Bütün bunlar bahsi geçen konuların daha anlaşılır hâle gelmesini sağlamıştır.  
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Nakşibendiye-Müceddidiyye alanında verilmiş kabul ettiğimiz bu eseri üç bölümde 

incelmeye çalıştık. Birinci bölümde müellif ve mütercim hakkında bilgilere yer verdik, ikinci 

bölümde, eseri özetleyerek, yeri geldiğince diğer kaynaklardan destek alıp zenginleştirerek 

manâyı aktarmaya gayret ettik. Tasavvufî kavramları dört bölüm on iki fasıl olarak inceleyen 

müellif eserin içerisinde ayet ve hadislerden deliller getirerek konuları açıklamış, yeri 

geldikçe diğer tasavvufî kaynaklardan alıntılar yapmış, beyitlerden ve büyüklerin sözlerinden, 

konunun daha açık anlaşılması için yer yer menkıbelerden faydalanmıştır. Buna ek olarak bu 

bölümde, Nakşibendîlikte rüyaya yer verilmediği halde Ta’bîr ve Menâm olarak bir başlığın 

olup rüya çeşitlerinden rüyanın nasıl yorumlanması gerektiğine kadar bilgiler verilmiş olması 

dikkatimizi çekmiştir.  

Eserin metninin bulunduğu üçüncü bölümde ise, üç nüsha ile karşılaştırarak 

çalışmamızı yürüttük. 

Tasavvuf, kāl ilminden çok hâl ilmi olduğu ve bu tecrübî kısmını sözlerle ifâde 

etmek sınırlandırma olduğu kanaatindeyim. Ancak mümkün olabildiği kadarıyla sözlere 

dökülen bu tecrübî alanı da içinde barındıran tasavvufun bir ilim olarak oluşmaya başlayıp da 

bu alanda eserler verilmeye başlandıktan sonra bu ilmin kültürü zenginleşmiş ve sonraki 

nesillere de ışık tutmuştur. Umuyorum ki, üzerinde çalıştığımız Meslekü’l-Envâr ve 

Menba’u’l-Esrâr Tercümesi isimli eser de Nakşibendiyye-Müceddidiyye alanında kaynak 

olma ve istifade edilmeye katkı sağlar. 
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LÜGATÇE 

A 

Adgâs: rüya karışıklıkları  

Âferide: yaratılmış 

Âfet-i uzmâ: büyük felâket 

Âgâh: bilgili, haberli, uyanık 

Âgâz: başlangıç, baş, başlama 

Agvâ: en sapkın 

Agvât: çukurlar, pislikler 

Ahbâb:  dost 

Ahlâm: rüyalar 

Ahz: alma, kabul etme 

Akîb: devâmında 

Âlemiyân: insanlar 

Âlemtâb: dünyayı aydınlatan 

Anberiyye: yayla çiçeği 

Andelib: bülbül 

Arak: rakı 

Ârâm: yavaş 

Ârâmgâh: dinlenme yeri 

Ârâste: bezenmiş, süslenmiş 
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Ârî: hür 

Asâ: değnek, dervişlerin taşıdıkları sopa 

Âsumân: gök, gökyüzü 

Atâyâ: bağışlar, hediyeler 

Âverde: naklolunmuş, getirilmiş 

Aybcûyî: ayıp arama 

Âyine: yöntem, yol 

Azm u cezm: kesin karar 

B 

Bâdî: başlayan 

Bâd: hava 

Bâd-i fenâ: yokluk rüzgarı 

Bâdiye-peymâ: çölde dolaşan 

Bâ’is: sebep olan 

Bagal-gîr: koltuğa giren, koltuk tutan 

Bâkî: kalıcı, ebedî 

Bâr: kere 

Bârgâh: saray, huzur 

Bedreke: rehber 

Be-her-hal: her halde, mutlaka 

Bahar u hazân: ilkbahar ve sonbahar  
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Behîmiyyet: hayvanlık hâli 

Benâm: meşhûr 

Bende: kul, köle 

Belâhet: aptallık 

Bendegân: kullar 

Berâderân: kardeşler 

Berâhime: brehmenler 

Berbâdî: yok olma 

Berdâşt: hasat 

Berg-i sebz: hediye 

Beşâret: müjde 

Be şart-ı ân ki: şu şartla ki 

Bezm: meclis 

Biçâregân: çaresizler, zavallılar 

Bida’: sonradan ortaya çıkan şeyler 

Bîdâr: uyanık 

Bihişt: cennet 

Bîhod: kendinden geçmiş olan 

Bîmâr: hasta 

Binâberîn: bunun üzerine 

Bî ser u pâ: başsız, düzensiz 
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Bisyâr: çok 

Bîvâr: on bin 

Bulend: uzun, yüksek 

Burûc: hisarlar 

Burûdet: soğukluk 

Burûz: ortaya çıkma 

Bûs: öpme  

Buzurgvâr: yüce, ulu 

Bünyâd: asıl, temel 

C 

Cânsipâr: canını veren 

Câygâh: yer, mekan 

Cebhesây: birinin karşısında alnını yere koyan 

Cidd: bir işi gerçekten çalışıp işleme 

Cilveger: cilve yapan 

Cell: yüce 

Cust u cî: arayış 

Cûybâr: ırmak 

Ç 

Çarh-ı felek: talih 

Çendân: o kadar, o denli 
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Çeşmesâr: pınar başı 

Çûn ü çirâ: nasıl ve niçin 

D 

Dahve: güneşin ufuktan henüz yükselip yayılmaya başladığı zaman 

Dâ’iye: istek, irâde, sebep 

Dâmen: etek 

Dehân: ağız 

Dem: nefes 

Derdmend: dertli 

Derk: anlayış, idrâk 

Dermânde: aciz, çaresiz 

Deryâ: deniz 

Destgîr: yardımcı, mürşid 

Destûr: izin 

Devletmend: bahtiyar, mutlu 

Dîde: sayılı, çok fazla 

Dilbeste: gönül bağlamış, aşık 

Dilhâh: gönül isteği 

Dilîr: cesur 

Dimağ: akıl 

Duşvâr: zor 
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Dûzah: cehennem 

Dürre: inci 

E 

Ebr-i bahâr: bahar bulutu 

Efrâd: tek olanlar 

Efzûn: çok fazla, bol 

Eflâk: semâlar 

Ehibbâ: dostlar 

Ekânîm: asıllar, temeller 

Elhân: nağmeler 

Emced: çok şeref, onur ve haysiyet sahibi olanlar 

Enâm: insanlar 

Encum: yıldızlar 

Endûh: üzüntü 

En goşt nihâden: seçmek, itiraz etmek 

Erîke-nişîn: tahtta oturan 

Esb: at 

Esba’: parmak 

Evân: zaman, çağ 

Evtâd: direkler 

F 
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Fâriğ: boş, boş kalmış 

Fart-ı muhabbet: aşırı sevgi 

Faysal: kesin karar 

Ferâmûş: unutma 

Ferdâniyyet: birlik, teklik 

Fermânber: itaatkar, aldığı emri yerine getiren 

Fermânpezîr: itaatkar 

Ferzend: evlat, çocuk 

Ferzendâne: oğullara yakışır şekilde 

Feyezân: taşma 

Feyz-mend: ilim, irfan sahibi 

Feyz-yâb: feyiz bulan  

Firâş: yatak 

Fütûr: gevşeklik 

Füzûn: çok fazla 

G 

Gâh: zaman 

Gâmiza: karmaşık 

Gar: mağara 

Garaz: kin 

Gerdûn-bâr: Allah’a dönen 
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Gıll u gışş: kin ve hîle 

Giryân: ağlayan, ağlayarak 

Gitâ:  perde 

Goncâyiş: kapasite 

Gûbâr: toz 

Gumûm: gamlar 

Gûn: kısım, tarz 

Gûnagûn: rengârenk 

Guşâde: açık, çözümlenmiş 

Güft u gû: sohbet 

Güzerân: geçici 

Güzeşte-gân: geçmişler 

H 

Hâb: uyku 

Hadîd: demir 

Hafiyye: gizli 

Hâh nâ hâh: ister istemez 

Hâib: mahrum 

Hâk: toprak, yer 

Hakâyık: gerçeklikler 

Hâkî: zelîl 
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Halâs: kurtuluş 

Hâlî: boş 

Hâlâ: şimdi, hele 

Halel: süsler 

Hamd-hân: şükür eden 

Hamd ü sipâs: şükretme 

Handân: gülümseyen 

Hânevâde: aile 

Harâbsân: virâne gibi 

Hâsir: zarara, ziyana uğrayan 

Hâst: istek 

Hatîr: yüce, ulu 

Havâss: seçkin kişiler 

Havâtır: düşünceler 

Hayyiz: taraf, mekan 

Hazer: sakınma 

Hebt u hata: yanlışlık 

Helecân: titreme 

Hemîn: aynısı, tıpkı 

Herçend: her ne kadar 

Heterât: güçlükler 
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Hevâ: istek, arzu 

Hevesnâk: hevesli 

Heves-peymâyân: heves ölçenler 

Hezâr: bin 

Hezerân-ı hezâr: binlerce 

Hezl: şaka 

Hilye: süs, cevher 

Hisâl: hasletler 

Hizâne: kalp 

Hazelân: yardımsız bırakılma, sevgiliden uzak düşme 

Hod-bîn: bencil 

Hod’e: hile 

Hordegirî: ayıp arama 

Hoşguvâr: lezzetli 

Hucre: oda 

Hudâvend: Allah 

Hullet : dostluk 

Humk: aptallık 

Humûm: üzüntüler 

Hurrem: mutlu 

Husrev: hükümdar 
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Hûşeçîn: bereket toplayan 

Huzûr: hâzır bulunma. 

Huzûz: nasipler 

Hümâyûn: mübârek 

I 

Itlâk: anlam verilme, denilme 

İ 

İbrâm: ısrar 

İhzâr: hazırlama 

İkdâm: gayret ve sebatla çalışma 

İksâd: durgunluk getirme 

İktidâ’: tâbi olma 

İnâbet: günahlara tövbe edip Hak yola dönme 

İnhitât: düşme 

İnkıyâd: boyun eğme 

İnsibâg: temizlenme 

İrâe: gösterme 

İrşâd-meâb: doğru yolu gösterene sığınma 

Îsâl: vusul buldurma 

İsneyniyyet: ikilik 

İstid’â: ricâ, istek 
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İttibâ’: tâbi olma, uyma 

İttikâl: dayanma, güvenme 

İyâb u zihâb: gidip gelme 

İzâ’at: kaybetme 

İzâm: büyükler 

İz’ân: anlayış 

İzmihlâl: yok olma 

K 

Kâbekavseyn: Miraç gecesinde Hz Muhammed’in Tanrı’ya olan yakınlık derecesi 

Kabes: ateş parçası 

Kadem nihâde: ayak basmış, gelmiş 

Kâmin: gizli 

Katî’a: kesme, kırılma 

Katre-i kulzüm: denizin damlası 

Kavs: yay 

Kecfehm: yanlış anlayan 

Kedd-i yemîn: el emeği 

Kehfü’l emân: güvenilir mağara 

Kem-kadr: değersiz 

Kemmâye: karaktersiz 

Kemî: eksiklik, biraz 
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Kerâmet-meâb: kerametine sığınılan 

Kerâne: yan, sınır 

Kerde: yapmış, etmiş 

Kerrûbiyân: büyük melekler 

Kerûr: on bin 

Kes: kimse 

Kesâyif: yoğunluk 

Kevkeb-i dürrî: parlak yıldız 

Kıdve: kendisine uyulup ardından gidilecek kimse 

Kışr: kabuk 

Kirâr: tekrar 

Kirdâr: iş, davranış 

Kilk: ney, kamış kalem 

Konc: köşe, bucak 

Kunân: yaparak, ederek 

Kuûd: oturma 

L 

Lâmi’: parlak 

Lübb: iç, öz 

Lemeât: parıltılar 

Leng: duraksama 
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Likâm: dizgin, hayvanın ağzına takılan gem 

M 

Mâ’adâ: -den başka, dışında 

Mâdâm: devam ettikçe 

Madem: çünkü, değil mi ki 

Mâ fi’l-bâl: kalpteki 

Mahal: yer 

Mâhtâb: ay ışığı 

Mahzâ: yalnız 

Ma’hûde: bilinen, sözleşilen 

Makûle: söz 

Makziyyü’l-merâm: yerine getirilmiş amaç 

Mâlamâl: dopdolu 

Mâ lâ ya’nî: manasız, faydasız 

Mansûs: Kur’an’da açıkça anlatılmış 

Markad: kabir 

Mâtemzede: yasa tutulmuş 

Matiyye-i nefs: nefs denilen binek atı 

Ma vü men: kibir 

Me’nûs: uyumlu 

Meâd: âhiret 
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Mebâdâ: olmasın, olmaya 

Mecbûl: yaratılmış 

Meczûm: niyet edilmiş 

Mededres: yardım eden 

Medlûl: kanıt gösterilen 

Mefhûm: kavram 

Mefkûd: kayıp, yok, olmayan 

Mehâbet: heybet 

Mehâfet: korku 

Meh mâ emken: mümkün olduğu kadar 

Meks: bekleme, bir yerde kalma 

Melhûz: düşünülebilen 

Menfûr: nefret edilen 

Meniş: düşünce, adet 

Menût: bağlı 

Menzûr: amaç 

Mer’î: riâyet edilen 

Merkûm: yazılmış, adı geçmiş 

Mesâ’ib: musibetler, belalar 

Meş’al: lamba 

Meşreb: yaratılış, mizac 
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Mezâk: tatma 

Mezbele: çöplük 

Mezbûr : adı geçen 

Mezîd: artma 

Mezlaka: hataya düşüren şey 

Mihmân: misâfir 

Mîr: ölüm 

Miyân: orta, iç 

Mu’an’an: sıralanmış 

Mu’anven: unvan verilmiş 

Mu’avedet: geri dönüş 

Mu’azzib: azap ve eziyet veren 

Mucâb: cevaplandırılmış 

Mufassal: uzun uzadıya anlatılan 

Muhal: mümkün olmayan 

Muhalled: kalıcı 

Muhallel: çözümlenmiş 

Muharramât: haram ve yasak olan şeyler 

Muheyyâ: hazır 

Muhtezer: can çekişen 

Muktezâ: gerek olan 
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Mundekk: düz 

Munşe’ib: kollara ayrılan 

Murr-i câm: acı kadeh 

Musarrah: açıklanmış, belirtilmiş 

Museffâ: saf, halis 

Musırr: ısrarlı 

Mutâla’a: etraflıca düşünme, inceleme 

Muvâzabet: bir işle dâimâ uğraşma 

Muzmehil: yok olan 

Muzter: zararlı 

Mü’abbir: rüyâ tabircisi 

Mübeddel: değiştirilmiş 

Müberhen: açık 

Mübeyyen: açıklanmış 

Mücerreb: tecrübe edilmiş 

Mücmel: kısa ve az sözle anlatılmış 

Mü’eddâ: mânâ 

Müfâd: mânâ 

Mümessil: temsil eden 

Müselles: Üç kere çekilerek saflaştırılmış bir tür şarap, kokteyl türünde özel bir içki. 

Müselsel: zincirleme, ard arda gelen 



168 
 

Müstağrak: batmış, dalmış 

Müstelzim: gerektiren 

Müşevvik: teşvik eden 

Mütefâvit: farklı 

Mütena’im: varlık içinde olmak 

Mütevârî: gizlenen 

N 

Nâbehencâr: düzensiz 

Nâbûd: yok 

Nâf: göbek, karın 

Nakş-i nigâr: sevgilinin resmi 

Nâ-pesend: beğenilmez 

Nâ-sezâ: yakışmaz 

Nâşî: dolayı, ötürü 

Nâ-yâb: bulunmaz 

Nâzenîn: cilveli 

Nedâr: yoksul 

Nefha: güzel koku 

Nehc: yol, usül 

Nehzet: kalkma, hareket 

Nevâziş: gönül alma, iltifat 
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Nevbe: vakit 

Neyyir: nurlu, parlak 

Nigâh: bakış 

Nigerân: bakan, bekleyen 

Nihâd: huy, karakter 

Nihoft: gizli 

Niyâr: ateşler  

Nûş: içme 

Nümâyiş: gösteriş, görünüm 

Nüvîd: müjde 

P 

Pâs: süre 

Pâyân: son 

Pelîd: kirli, kötü davranışlı 

Pend: öğüt 

Perestiş: tapma 

Pere zeden: sarmak, kuşatmak 

Pertev-endâz: nurlandıran 

Perverde: beslenmiş 

Perverdigâr: Allah 

Perverişyâfte: beslenmiş, yetiştirilmiş 
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Peser: evlat 

Pest u bulend: alçak ve yüksek 

Pezîr: kabul eden 

Pîrâ: donatan, süsleyen 

Pîrâne: yaşlı gibi 

Pîş-i çeşmân: gözler önü 

Pur şûr: coşku dolu 

Pûst: deri  

Pûşiş: örtme 

R 

Râgıb: isteyen 

Ra’s: baş 

Rediyye: zıt 

Reftâr: gidiş 

Rehâ: kurtuluş 

Rehâbîn: rahipler 

Reh-âverde: yolcunun getirdiği hediye 

Rehîn: bir şeye garanti olarak tutulmuş 

Rehneverdân: yolcular 

Renc u meşakkat: sıkıntı ve güçlük 

Resîde: varmış, ulaşmış 
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Revâ: uygun 

Reviş: gidiş, tarz 

Rîze-çîn: kırıntı toplayan 

Ruhas: izinler 

Rûmâl: yüz süren  

Rumhayn: iki mızrak boyu 

Rûzgâr: zaman 

S 

Sabî: küçük çocuk 

Sad: yüz 

Sadâret penâhî: sadrazam 

Safâ: saflık 

Safvetî: hâlislik saflık 

Sâhî: hata işleyen, yanılan  

Sahv: kendine gelme 

Sanevberî: kozalak şeklinde 

Seb’î: yedi sayısı ile ilgili olan 

Sebz: yeşil 

Sebzezâr: yeşillik 

Sefîd: ak 

Selb: olumsuzlaştırma 
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Serâmed: başta gelen 

Serencâm: bir işin sonu 

Sereka: hırsızlar 

Serhadd: sınır 

Serkâr: zât-ı âlîleri, sayın 

Sermest: sarhoş 

Sevâbit: durağan yıldızlar 

Sevâr: binme 

Seyyâre: gezegen 

Sezâvâr: lâyık 

Sıhhat: sağlık 

Si’e: genişlik, bolluk, kapasite 

Sivâ’: başka 

Siyehkâr: günahkâr 

Subh u şâm: sabah akşam 

Sucûn: hapishaneler 

Suhen: söz 

Suverî: soyut 

Sûziş: yanma 

Sürh: kırmızı 

Sürûş: melek 
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Süstlük: tembellik 

Ş 

Şâdân: sevinçli 

Şakka: zahmetli 

Şeb: gece 

Şegaf: çılgınca sevme 

Şehinşâhî: imparatorluk 

Şehrâh: anayol 

Şekâvet: bedbahtlık 

Şeker-fürûş: şeker satan 

Şem’: mum 

Şeytanet: şeytanlık 

Şinâver: yüzen 

Şîr: arslan 

Şîve: tarz 

Şuâ’: ışın 

Şubbân: gençler 

Şugl: iş uğraşı, meslek 

Şu’le: alev 

Şumâr: hesap, sayı 

Şu’ûnât: işler 
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T 

Tama’: aç gözlülük 

Ta’miye: ebced sisteminde düşürülen bir tarihin eksik yada fazla gelmesi halinde 

eklenecek yada çıkarılacak sayıyı üstü kapalı söyleme 

Tavk: gerdanlık 

Tazarru’: kendini alçaltarak yalvarma 

Tebeh: mahvolmuş 

Tecemmülât: süslenmek üzere kullanılan eşya 

Tedennî: yakınlık 

Tefâvüt: iki şey arasındaki fark 

Tefehhüm: farkına varma 

Tehâvün: gevşeklik, ihmal 

Tehî: boş 

Tekâsül: tembellik 

Tekâzâ: rica, dilek 

Televvüsât: kirlilikler 

Tenâkus: azalma 

Ter: daha 

Terakkî: yükselme 

Tergib: arzu ettirme 

Terhîb: korkutulma 

Tesvîd: karartma 
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Teşmîr: hazır olma 

Tetavvu’: nâfile ibâdet 

Teveccüh: yönelme 

Tevessül: sebep tutma 

Tevsen: serkeş at 

Tezellül: kendini hor ve hakir gösterme 

Tezeyyün: süslenme 

Tezyî’: kaybetme, zâyi etme 

Tıynet: yaratılış 

Tîr: ok 

Tu tu: kat kat 

Tufeyl: davetsiz misafir 

U 

Uluvv-i şân: şanı yücelik 

V 

Vâdî: bir nehrin aktığı yer, yatak 

Vaz’: koyma 

Vedî’a: emanet 

Verâ: arka 

Verta: çukur, içinden çıkılması güç iş 

Verziş: çaba, çalışma 
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Y 

Yâd: hatırlama, anma 

Yakaza: uyanıklık 

Yârân: dostlar 

Yek be yek: bir bir 

Z 

Zâhil: ihmâl eden 

Zânû-zen: diz çökmüş 

Zârî: ağlayıp sızlama 

Ze’men: sanı 

Zebân: dil 

Zebh: boğazlama 

Zekâvet: zekilik 

Zell: yanlış yapma, kayma 

Zemm: toplama, ekleme 

Zenbûr: arı 

Zengâr: pas 

Zerd: sarı 

Zerrîn: altından yapılmış, altın 

Zevk: hoşa giden hâl, ma’nevî bir hal 

Zınnet: cimrilik 



177 
 

Zîbâ: güzel 

Zilâl: gölgeler 

Zîr: alt, aşağı 

Zîver: süs 

Zûr: güç 

Zübde: bir şeyin en seçkin parçası 

Zühhâd: zahidler 

Zîri kadem: meşreb 
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