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Friedrich Wilhelm Nietzsche, XIX. vyiizyil Avrupast’'nin en Onemli
diistintirlerinden biridir. Onun Hiristiyanliga yonelik elestirileri felsefesinin temel
karakteristik 6zelligini olusturmaktadir. Bu elestiriler XIX. yiizyil ve sonrasini derinden
etkilemistir. Bu ¢alismanin amaci Nietzsche nin Hiristiyanlik hakkindaki diistincelerini
ele alarak, Nietzsche’yi ve Hiristiyanlik elestirisini tanitmaktadir. Bu hedef
dogrultusunda calisma boyunca Nietzsche’ye biitiinciil bir sekilde yaklasilmaya
calisilmigtir. Bundan dolay1 ilk olarak Nietzsche’nin hayati1 ve eserleri hakkinda bilgi
verilmis, ardindan Hiristiyanlik ile arasindaki bag irdelenmistir. Son olarak ise

Nietzsche nin Hiristiyanlik elestirisi kapsamli bir sekilde incelenmistir.
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ABSTRACT

Friedrich Wilhelm Nietzsche is one of the most important philosophers in the
nineteenth century of Europe. His critiques of Christianity constitute the main
characteristic of his philosophy. These criticisms have profoundly influenced the
nineteenth century and beyond. This study aims to introduce Nietzsche and his critique
of Christianity by considering Nietzsche's thoughts on Christianity. To this end,
Nietzsche was approached holistically throughout the study. For this reason, firstly
information about Nietzsche's life and works was given and then the connection with
Christianity was examined. Finally, Nietzsche's critique of Christianity has been

extensively studied.
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ONSOZ

Friedrich Wilhelm Nietzsche XIX. ylizyilin 6nemli filozoflarindan biridir. Onun
felsefesini olustururken degindigi konular genel itibariyle, dogrudan yahut dolayli
olarak Hiristiyanlikla iligkilidir. Hiristiyanlik hakkindaki diisiinceleri yasamis oldugu
cag ve sonrasini derinden etkilemistir. S6z konusu diisiinceler elestirel ve 6zgiin bir
dokuya sahip olmalar1 dolayisiyla olduk¢a 6nem arz etmektedir. Bu ¢alisma araciligiyla
Nietzsche’nin Hiristiyanlik hakkindaki diisiincelerinin incelenmesi amacglanmistir.
Boylelikle Hiristiyanligin, disaridan bir gozlemci araciligiyla degil; gelenegin bizzat
icinde yer almis biri olan Nietzsche tarafindan nasil degerlendirildigi agiklanmaya
calisilmistir. Nietzsche’yi ve Hiristiyanlik elestirisini tanitmaya gayret edilen bu tezin
tilkemizde yapilan, Bati’daki Hiristiyanlik elestirilerine dair ¢alismalara, ufak da olsa
katki saglamasi umut edilmektedir. Bu baglamda oncelikli olarak, konuyu ¢aligmami
tavsiye eden ve tezin yazim siireci boyunca bana vakit ayiran, kiymetli danisman hocam
Prof. Dr. Ismail TASPINAR ’a tesekkiirii borg bilirim. Ayn1 sekilde engin fikirleri ve yol
gostericiligiyle bu calismanin olusmasia zemin hazirlayan kiymetli hocam Prof. Dr.
Omer Faruk HARMAN’a siikranlarimi arz ederim. Son olarak beni yetistiren ve
desteklerini benden esirgemeyen degerli anne ve babama, her daim yanimda olan

sevgili esime tesekkiirlerimi sunarim.
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GIRIS

Alman filozof Friedrich Wilhelm Nietzsche (1844-1900), XIX. yiizyll ve
sonrasiin diislince diinyasini derinden etkilemistir. Onun felsefesi yasamis oldugu
yiizyila hakim olan tiim degerleri revize etmeye yoneliktir. S6z konusu bu degerler
Hiristiyan degerleridir. Hiristiyanlik elestirisi, onun felsefesinin temel karakteristik
Ozelligi olarak goriilmektedir. Diisiinceleri, degindigi konular itibariyle ¢ogunlukla
Hiristiyanlikla iligkilidir. Bu c¢aligma Nietzsche’nin Hiristiyanlik elestirisi ve bu
baglamda eserlerinde yer alan fikirlerinin analiz edilmesi seklinde tasarlanmis, “F.

Nietzsche ve Hiristiyanlik” olarak isimlendirilmistir.

I. ARASTIRMANIN KONUSU VE AMACI

Nietzsche’nin diisiinceleri felsefe tarihinde Onemli bir yere sahiptir. Bu
diisiinceler dogrudan din olgusuyla oldugu gibi Hiristiyanlikla da iligkilidir. Bati’da
yapilan ¢alismalarda Hiristiyanlikla ilgili kisim dikkate alinirken; Tiirkiye’de meselenin
bu boyutu ihmal edilmistir. Bunun yerine Nietzsche’nin daha ¢ok din mefhumuna
yonelik fikirleri tlizerine yogunlasilmis, felsefesi ateizm savunusu baglaminda
kullanilmistir.  Bu c¢alismada Nietzsche’nin Hiristiyanlhikla ilgili  diisiincelerinin
incelenmesi amaglanmaktadir. Calisma igerisinde Oncelikli olarak Hiristiyanligin,
hayatinin ilk donemlerinde dindar bir Hiristiyan olan Nietzsche {izerindeki etkilerinden
bahsedilecektir. Ardindan Hiristiyanliktan nasil uzaklastigi, Hiristiyanliga ve
Ogretilerine dair yapti§i sorgulamalar incelenecektir. Dinin kapsamina giren Tanri,
ahlak, metafizik gibi konular1 Nietzsche’nin Hiristiyan teolojisi baglaminda nasil ele
aldiginin ve izah ettiginin tasvir edilmesi saglanacaktir. Bu yolla disaridan bir
gozlemcinin degil; gelene8in bizzat i¢inden gelen bir kisinin Hiristiyanliga bakisinin

gosterilmesi amaglanmaktadir.

Nietzsche’nin Hiristiyanli§a dair olumsuz diisiinceleri, bu diislinceleri izah
etme istegi ve kaygisi yazmis oldugu eserlerde karsimiza ¢ikmaktadir. Eserlerinde yer

alan cogu elestiri, biitiinliyle din olgusuna degil; Hiristiyanliga yoneliktir. Ancak bu



ayrimin her zaman dogru bir sekilde yapilmamasi elestirilerin anlagilirhigiyla ilgili
birtakim problemleri beraberinde getirmistir. Bu nedenle tezin kapsami ag¢isindan
Nietzsche’nin eserlerinin tahlil edilmesi gereklilik arz etmektedir. Calismanin
genelinde, eserler Hiristiyanlik elestirisi  baglaminda incelenecektir. Bu yolla
Nietzsche’nin Hiristiyan dinine dair diislincelerinin, diger dinlere ve din olgusuna

yonelik diisiincelerinden ayirt edilmesi hedeflenmektedir.

II. ARASTIRMANIN PLANI VE YONTEMI

Bu c¢alismanin amaci, XIX. yiizyihn Onemli isimlerinden biri olan
Nietzsche’nin Hiristiyanlik hakkindaki diisiincelerini ele alarak, Nietzsche’yi ve
Hiristiyanlik elestirisini tanitmaktir. Bu hedef dogrultusunda, ¢alisma ii¢ ana basliga
ayrilmistir: 1. “Nietzsche’nin Yasadigt Donem, Hayati ve Eserleri”, 2. “Nietzsche ve
Hiristiyanlik Arasindaki liski”, 3. “Nietzsche’nin Hiristiyanlik Kritigi”. Séz konusu
ticli tasnif araciligiyla Nietzsche’nin yalnizca Hiristiyanlik hakkindaki elestirilerinin
degil; ayn1 zamanda Hiristiyanlik ile iliskisinin, yasadig1 ¢agin onun diisiincelerini nasil

etkilediginin izah edilmesi saglanacaktir.

Nietzsche’nin Hiristiyanlik elestirisini 6nemli kilan hususlardan biri, dindar bir
Hiristiyan ailede dogup, cocuklugunda iyi bir Hiristiyanlik egitimi almis olmasidir.
Aldig1 egitime ve ailesine ragmen o, Hiristiyanliga yonelik son derece keskin
elestirilerde bulunmustur. Bu nedenle yasadigi aile ortami, kurmus oldugu dostluklar,
almis oldugu egitim ve ilgi alanlar1 diislincelerinin anlasilmasi noktasinda dikkate
alinmasi gereken konulardir. Nietzsche nin Hiristiyanlikla ilgili diisiinceleri felsefesinin
merkezini ve ¢ikis noktasini olusturmaktadir. O, bu diisiincelerini kendi yazmis oldugu
eserler araciligiyla dile getirmistir. Calismanin kapsami baglaminda bu eserlerin
ayrintili bir sekilde incelenmesi ve igerigininin belirlenmesi gerekli goriilmiistiir.
Karmasik ve anlasilmasi gii¢ bir yapiya sahip olan eserlerin, daha kolay anlasilabilmesi
icin yazilmis oldugu tarihler baz alinip, iic farkli doneme ayrilarak incelenmesi
planlanmistir. Bu yolla Nietzsche’nin diislincelerinin ve felsefesinin olusum siirecinin,
eserlerine nasil yansidig1 {izerinde durulacaktir. Eserlerinin anlasilmasi, onun

elestirisinin dogru yorumlanabilmesi agisindan olduk¢a 6nem ifade etmektedir.



Bunlarin diginda Nietzsche’nin hayatinda Hiristiyanligin yerinin anlatilmasi,
yani Nietzsche ve Hiristiyanlik arasindaki iligkinin kurulmasi planlanmistir. Protestan
bir papazin oglu olan Nietzsche’nin hayatinda Hiristiyanligin nasil bir rol oynadigi
sorusu cevaplanmaya calisilacaktir. Oncelikli olarak ailesinin sahip oldugu dini
anlayisin belirtilmesi, ardindan bu anlayisin Nietzsche nin hayatini nasil etkiledigi, bu
acidan ailesiyle arasinda bir uyum olup olmadig1 konusu islenecektir. Yasaminin ilk
donemlerinde dindar bir Hiristiyan olan Nietzsche’nin Hiristiyanliktan kopus siirecinin
ne zaman ve nasil gerceklestigi anlatilacak, onun Hiristiyanliktan uzaklagmasinin
altinda yatan sebepler tahlil edilecektir. Bu yolla Nietzsche’ nin yagamis oldugu hayatin,
onun Hiristiyanlik tasavvurunu ve elestirisini nasil etkilediginin belirlenmesi

hedeflenmistir.

Nietzsche’nin Hiristiyanlik elestirisi ele alinirken deskriptif ve belgesel gdzlem
metodu kullanilmasi planlanmaktadir. Felsefesinin Hiristiyanlik kritiginden ayri
okunmasi ve anlagilmasi miimkiin olmayan Nietzsche’nin elestirileri, degindigi konular
itibariyle ayr1 basliklar halinde siniflandirilarak aktarilacaktir. Daha dncede belirtildigi
gibi s6z konusu elestiriler biiylikk oranda Hiristiyanliga yonelik olup Hiristiyan
Ogretilerini hedef almaktadir. Calisma boyunca Nietzsche nin din kaynakli goriiglerinin
cogunda bu durumun goézlemlendigi, eserleri referans alinarak ortaya konulmaya
calisilacaktir. Konunun sinirlarinin olduk¢a genis olmasi ve Hiristiyanlikla ilgili bircok
hususu kapsamasi nedeniyle bahsi gecen Hiristiyan 6gretilerinin, yalnizca Nietzsche’nin
bakis agisindan tasvir edilmesi hedeflenmistir. Konunun baglamindan uzaklagsmamak ve
odak noktasin1 kaybetmemek icin, 6gretilerin Hiristiyan dinindeki karsiliklarina dair
genis bir anlatim planlanmamigstir. Bu dogrultuda Nietzsche’nin Hiristiyanliga dair
elestirileri, gerekgeleriyle beraber ve Hiristiyanli§in hangi yoniine isabet ettigi g6z
oniinde bulundurularak incelenecektir. Nietzsche’'nin felsefesini, Hiristiyanligi ciddi
noktalarda tenkit eder bir sekilde olusturdugunun fark edilmesi saglanmaya
caligilacaktir. Boylelikle Nietzsche’nin probleminin biiylik oranda Hiristiyanlik ile
oldugu aciklanarak, elestirilerinin ¢ikis noktasinda din karsitliginin degil; Hiristiyanlik

inancinin yer aldig1 kanaati izerinde durulacaktir.



III. KAYNAK DEGERLENDIRMESI

Bu caligmada kaynak olarak Nietzsche’nin yazmis oldugu ve giinlimiize kadar
ulasan eserlerinin Tiirkce ve Ingilizce terciimelerinden istifade edilmistir. Deccal (Der
Antichrist), Lyinin ve Kotiiniin Otesinde (Jenseits von Gut und Bése), Ahlakin Soykiitiigii
Ustiine (Zur Genealogie der Moral), Putlarin Alaca Karanliginda (Gotzen-damerung),
David Strauss: Itiraf¢t ve Yazar (David Strauss: der Bekenner und der Schifisteller),
Tan Kizilhigi (Morgenréthe), Giic Istenci (Der Wille zur Macht) konuyla olan

baglantilar1 a¢isindan 6ne ¢ikan eserlerdir.

Bu kaynaklar disinda Julian Young’in Nietzsche adli eserinden 6nemli dlgiide
yararlanilmistir. Young’in eseri Nietzsche’nin hayatina dair yapilmis en kapsamli
calismalardan biridir. Yazmis oldugu mektuplara degin yasamiyla ilgili pek ¢cok konu
Nietzsche’nin hayatin1 detaylica aktarabilmek igin kullanilmustir. Ozellikle tezin
Nietzsche’nin hayatiyla ilgili kisminda bu eserden faydalanilmistir. Bunun yani sira
biyografik yoniiyle 6ne ¢ikan bir diger eser de Riidiger Safranski tarafindan hazirlanan
Nietzsche A Philosophical Biography isimli eserdir. Eserde Nietzsche’nin yasami, ayri
konu basliklar1 halinde siniflandirilarak ele alinmistir. Eser Nietzsche’nin yasamina
kapsamli bir bakis sunmasi dolayisiyla onemlidir. Bunun yani sira Cambridge
yayinlarindan ¢ikan The Cambridge Companion to Nietzsche isimli kolektif ¢alismadan
arastirma siiresince istifade edilmistir. Bu eser Nietzsche’nin felsefesini ve Hiristiyanlik
hakkindaki elestirisini biitiin yonleriyle ele almaya calisan olduk¢a dnemli bir eserdir.
Aragtirmanin Nietzsche ve Hiristiyanlik arasindaki iliskinin ele alindigi boliimiinde
eserden biiylik oranda yararlanilmistir. Bunlarin disinda kullanilan kaynaklar arasinda
Tiirk¢e’ye terclime edilmis Gilles Deleuze Nietzsche ve Felsefe, Michael Tanner
Diisiincenin Ustalari: Nietzsche, Fernando Savater Nietzsche nin Ideasi, isimli eserler
vardir. Deleuze’un eseri Nietzsche’nin eserlerinde olduk¢a karmasik ve daginik halde
bulunan konulari, belli bashklar altinda toplayarak tasnif etmektedir. Boylelikle
Nietzsche’nin Hiristiyanlik hakkindaki fikirlerinin ele aldigi diger konulardan ayirt
edilmesini saglamaktadir. Eserde Nietzsche’nin; Tanr1 inanci ve Tanrmin liimii, Isa’nin
kurtariciligi, rahiplik sinifinin olusum siireci, ¢carmih hadisesi gibi konular hakkindaki

gorlsleri detaylica islenmektedir. Tanner’in ¢alismasi, Nietzsche’nin eserlerini, yazilis



tarihleri baz alinarak kronolojik olarak incelenmesi dolayisiyla oldukc¢a Onemlidir.
Kullanilan bu metot, eserlerin yazim siireclerinin Nietzsche’nin yasaminin hangi
donemine denk diistiigli hakkinda fikir yiiriitilmesini kolaylastirmistir. Savater’in,
Nietzsche 'nin Ideas: isimli eseri, Nietzsche’nin yasamiyla ilgili kilit bilgiler sunarak bu
bilgiler 1s181nda, felsefesinin incelemesini yapmaktadir. Savater, Nietzsche’nin yasamis
oldugu XIX. Yiizyll ortamini analiz etmekte ve Nietzsche’nin ¢agi i¢in ifade ettigi
degeri tartigmaktadir. Ayni zamanda Tanrimin Sliimii bahsini ele almakta ve bu ifadeyi
¢Oziimlemeye calismaktadir. Savater’in Tanrmin 6liimi ifadesine iliskin yorumu, tezin
konusuyla dogrudan baglantili olan bu hususun, farkli bir perspektiften nasil
degerlendirildiginin goriilmesi bakimindan onemlidir. Eserde ayrica Nietzsche’nin
Pavlus hakkindaki yorumu ele alinmistir. Nietzsche tarafindan iddia edilen,
Hiristiyanligin Pavlus’un miidahalelerinden miitesekkil bir olusum oldugu konusu
islenmistir. Eser Nietzsche felsefesinin anlasilmasi ve analiz edilmesine olduk¢a fayda
saglamigtir. Bu eserler disinda Mauricio Lapchik Minski “Nietzsche and the New
Testament: Jesus, Paul, and the Gospel According to John”, Edwin Dodge Hardin
“Nietzsche's Service to Christianity”, Mehmet Fatih Isik, “Nietzsche’de Tanrinin
Oliimii ile Olusan Boslugun Ustinsan ile Insa Edilmesi”, Hiiseyin Aydin, “Nietzsche
Metafiziginde Gii¢ Istemi” isimli makalelerden istifade edilmistir. Arastirma bu eserler

referans alinarak olusturulmus bir ¢alismadir.

Nietzsche’nin Hiristiyanlik elestirisinin ele alindig1 bu ¢aligmada, Nietzsche’ye
miimkiin oldugunca biitiinciil sekilde yaklasilmaya gayret edilmistir. Nietzsche’nin

elestirilerine ve onu bu elestirilere yonelten faktorlere yer verilmistir.



BIRINCI BOLUM
NIETZSCHE’NIN YASADIGI DONEM,
HAYATI VE ESERLERI



I. NIETZSCHE’NiN YASADIGI DONEM

Nietzsche’nin yasamis oldugu XIX. yiizyll, hemen her alanda biiyiik
degisimlerin meydana geldigi bir donemdir. Bu yiizyilda felsefe, Amerika ve Rusya’nin
katkilartyla ¢ok daha genis bir alana yayilmis, yalnizca Bati’nin filozoflarinin tahakkiim
alaninda olmaktan ¢ikmistir. XVII. yiizyi1ldan beri yeniligin baslica kaynagi olan bilim
araciligiyla yeni kesifler yapilmistir. Makine iiretimi ve sanayilesme sonucunda
toplumsal yap1 kokli bir degisime ugramistir. Toplumlar eski geleneklerin insan
hayatina rehberlik ettigi kiigiik cemaatlerden, din ve kiiltiirde cogullugun oldugu biiytlik
cemaatlere donlismiistiir. Diigiincede, siyasette ve ekonomide geleneksel sistemlere
kars1 yasanan hem felsefi hem siyasal baskaldiri, o zamana kadar dokunulmaz sayilan

bir¢ok inanca ve kuruma yonelik saldirilara yol agmistir.!

XIX. ylizy1l, ayr1 ve giiclii karsitliklarla bir araya gelen zit felsefeleri icerisinde
barindiran bir ¢ag olmustur. Bilimler ¢agi olarak da anilan XIX. yiizyilda akilcilik
modernite” catis1 altinda Aydinlanma’dan® bu yana var olan popiilaritesini korumaya
devam etmistir. Ancak bu cagin -Nietzsche’nin de dahil oldugu- kimi filozoflar
gercekligin sanildigi kadar rasyonel olmadiginmi dile getirmistir. Bu filozoflar, modern
diisiincenin dayanagi olan akli, elestiriye tabi tutarak bilimcilige meydan okumus ve
bunun sonucunda akildisini 6ne c¢ikaran cesitli felsefi goriisler ortaya c¢ikmistir.
Idealizme kars1 pragmatizm, pozitivizme karsi irrasyonalizm, liberalizme karsi ise

Marksizm viicut bulrnustur.4

Robert Hollinger, Postmodernizm ve Sosyal Bilimler, Ahmet Cevizci (Cev.), 1. Basim, Istanbul: Paradigma
Yaymecilik, 2005, s. 45.

Modemite; XVII. Yiizyillda Avrupa’da baslayan ve sonrasinda biitiin diinyay: etkisi altina alan bir yaklagimdir.
Modemiteyi meydana getiren bilesenler; akilcilastirma veya rasyonalizyon, sekiilerlesme, farklilagma,
bireycilesme gibi hususlardir. Modernlik salt degisim ya da olaylar silsilesi degildir. Akilci, bilimsel, teknolojik
ve idari etkinligin tirlinlerinin yayginlastirilmasidir. Bu baglamda siyaset, din, ekonomi, aile yasamu ve sanat gibi
yasamin cesitli alanlarinda farklilagsma siirecidir. Ayrintili bilgi icin bk. Ergun Temizkaya, “Modernite ve
Postmodernite: Bazi Parametreler Agisindan Bir Yaklasim”, https://dergipark.org.tr/download/article-file/270516,
20/02/2019.

Aydinlanma; Bati’nin hayatinda, ticaret ve sanayilesme yoluyla ve burjuvazinin zuhuruyla birlikte gergeklesen
biiyiikk ve ¢ok temelli doniisiimle belirlenen tarihsel donem ya da siirecin kiiltiirel ifadesidir. Kapitalizmin
dogdugu ve gelistigi ilk iilke olan Ingiltere’de baslayip esas Fransa’da gii¢ kazanan, feodal kosullar nedeniyle en
gec Almanya’ya erisen ve nihayet XX. Yiizyilda birgok iilkenin modernlesme projelerinde ifadesini bulan bu
entelektiiel hareket her seyden 6nce mutlak bir akilcilikla, insan davraniginin yegane rehberinin, gelenek ya da
din degil de kendisi disinda baska hicbir kaynaktan yardim gérmeyen akil olduguna beslenen inangla karakterize
olur. Ayrintili bilgi icin bk. Ahmet Cevizci, Aydinlanma Felsefesi Tarihi, 1. Basim, Bursa: Livane Matbaasi,
2002, s. 9.

4 Ahmet Cevizci, Felsefe Tarihi, 7. Basim, Istanbul: Say Yayincilik, 2017, s. 796.
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Aydinlanma akilciliginin devami ve yansimasi niteliginde olan moderniteye
onemli bir tepki gelistiren, onun akilct indirgemeciligine ve nesnel kesinlige sahip olma
iddialarina kars1 gelen anlayis, felsefeye ve Bati diisiincesine ¢ok onemli bir etki
yapmistir. Bati’nin kiiltiirline, sanatina ve edebiyatina, dini ve metafizik tasavvuruna,
siyasetine, ahlaki ideallerine ilham kaynagi olmustur. Siyaset felsefesine yapmis oldugu
etkinin bir sonucu olarak bu c¢agda, evrenselciligin yerine milliyetgilik 6ne ¢ikmistir.
Ozgiir ve esit bireylerden meydana gelen toplum idealinin yerini, her insanin
konumunun farkli oldugu, geleneksel ve organik toplum ideali almistir. Dogal ile
manevi olan arasinda bir koprii olduguna inanilan sanata da -aklin yerine muhayyileyi
one ¢ikarmasi dolayisiyla- 6zel bir 6nem atfedilmistir. Modernite karsitt bu diisilince,
yanlig ve ikinci dereceden bir gii¢ olarak gordiigli aklin otoritesine karst ¢ikmis, aklin
yaptig1 tiim ayrimlarin yapay olup gercekligi parcaladigini ve anlasilmaz hale
getirdigini savunmustur. Rasyonel analiz ya da deneysel aragtirmanin yerine sezgi ve
duyguyu 6ne ¢ikarmistir. Asil dnemli olan dinamikleri akil ve algi degil; muhayyile ve
irade olarak gormiistiir. Aydinlanmaci zihniyetin aksine insana akil nedeniyle degil;
duygulari, sanatsal yaraticiligi, kendini ifade ve insa etme Ozelligi nedeniyle deger
vermistir. Aydinlanma akilciliginin toplum, siyaset ve ahlak teorileri noktasinda yetersiz

kaldigin1 savunmustur.”’

XIX. yiizyll Avrupasi’nda evren, modernist diisiiniirler tarafindan birgok
aragtirmanin nesnesi haline getirilmistir. Evrene dair yapilan arastirmalar neticesinde
deneysel yonteme olan ihtiya¢ ve giiven artmistir. Ozellikle Tiirlerin Kokeni adli yapiti
ile evrim teorisini glindeme getiren Charles Darwin (1809-1882), biitiin bir c¢agi
etkilemistir. Darwin, doganin yaradilisa bagli olan bir planin eseri oldugu yoniindeki
inanc1 yadstyarak kor bir siire¢ tarafindan meydana getirildigini (rastlant: ilkesi) ileri
siirmiistiir.’ Yine bu dénemde dinin kaynagina dair birtakim gdriisler ortaya atilmis ve

belli oranda kabul gormiistiir.” Bunun akabinde insanla ilgili dinci goriisler; Havva ile

5 Bertrand Russell, Bat1 Felsefesi Tarihi, Ahmet Fethi (Cev.), 3. Basim, Istanbul: Alfa Yayinlari, 2017, s. 408.
Otfried Hoffe, Felsefenin Kisa Tarihi, Oksan Nemlioglu Aytolu (Cev.), 1. Basim, Istanbul: Inkilap Kitabevi,
2008, s. 279.

Dinin kaynagma dair goriigler igin bk. Ismail Tagpinar, Dinler Tarih ve Sembolizm, 1. Basim, Istanbul:
Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlari, 2017, s. 28-34.



Adem anlatis1, insanin ézel bir 6nemle yaratilmis oldugu ve 6ziiniin goklerden geldigi

seklindeki inanclar temelinden sarsilmigtir.®

Bu ¢agda dini bisbiitiin reddeden ya da onu ancak rasyonel bir deizm
boyutunda kabul eden modern diigiince karsisinda, Tanri’ya ve dine yonelik farkli ve
daha derinlikli bir tutum da ortaya c¢ikmistir. Tanri, deizmin Tanri’sindan ziyade;
mistisizmin, panteizmin ve igkin kozmik silirecin Tanr1’s1, doganin ve insan ruhunun
icindeki esrarengiz bir yaratici gii¢ olarak tasarlanmistir. Geleneksel dini hiyerarsilere,
dini kurum ve ritiiellere karsi cikilmis ancak “kutsal” kavrami tamamiyla yok
sayllmamistir.” Tiim bunlarin sonucunda, Ortagagdan itibaren giindeme gelen akil-iman
boliinmesi ve moderniteyle birlikte ortaya ¢ikan bilim-din ayrigsmasi, XIX. ylizyilin
ortalarinda yeni bir form kazanmis, 6zne-nesne, i¢ diinya-dis diinya, insan-doga
boliinmesine donilismiistiir. Ancak aydinlanmaci akilcilik tiim bu kars1 ¢ikislara ragmen
varligini siirdiirmiis; bilim, modern diinya goriisiiniin ¢cekim merkezi olmay1 bu yiizyilda

da devam ettirmistir.

XIX. yiizyilin en kapsamli ve en derin sorgulayicilarindan biri olan Nietzsche,
bu yiizyilin en belirgin 6zelliginin fikri kaos ve belirsizlik oldugunu diisiinmektedir.
Onun XIX. yiizyil Avrupa Kkiltirline dair yorumu elestirel bir zeminde
gerceklesmektedir. Aydinlanmaci bakis acisinin beraberinde getirdigi daginik bir teknik
bilgi alani, diinyaya dair belirlenen hayali hedefler ve diisiinme eyleminin minimuma
indirilerek pasiflestirilmesi, elestirilerinde 6ne ¢ikan noktalardir. Aydinlanma
diisiincesinin olustugu ilk evrede bireylerin gelisimine katki sagladigini ancak gelinen
noktada halklar1 ve toreleri degistirmeye calisan, siddet kullanan fevri bir forma
biiriindiigiinii ve tehlikeli bir hal aldigim diisinmektedir.'® Aydinlanma’nin saldirisinin

koklii olarak kilisenin teolojik dogmalari, gericiligi ve diinyevi erkiyle siirli kaldiging;

ismet Zeki Eyiipoglu, Nietzsche: Eylem Odevi, 3. Basim, Istanbul: Broy Yaymnevi, 1997, s. 24.

“Kutsal” kavrami hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk. Mircea Eliade, Dinler Tarihine Giris, Lale Arslan Ozcan
(Cev.), Istanbul: Kabalc1 Yaymcilik, 2014, s. 27-61; Mustafa Tekin, Kutsal’mn seriiveni: Modern ve
Postmodern Siirecte Dinin Sosyolojik A¢ihm imkani, 1. Basim, istanbul: A¢ilim Kitap, 2003.

Friedrich Nietzsche, Gezgin ve Golgesi, 3. Basim, Mustafa Tiizel (Cev.), istanbul: Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir
Yaymlari, 2018, s. 117.



Hiristiyan ahlakiyla ilgili olan kisma; zayifligin ve kinin yiiceltildigi Hiristiyan idealine

dair hicbir seye dokunmadigini éne siirmektedir."!

Nietzsche’ye gore Ronesans’tan bu yana dini inancin bilhassa Hiristiyan
inancinin yerine getirilmeye ¢alisilan “bilim inanci” batil bir karaktere sahiptir.'* Bilim
tarihsel, kiiltirel ve toplumsal bir fenomen olarak incelendiginde ‘“hakikat” olarak
ortaya koymus oldugu tiim diisiincelerin er ya da ge¢ degistigi goriilecektir.® Bilimin
s0z konusu yenilenen yapisi ve yol agtig1 entelektiiel sarsinti, insanlarin zihninde siirekli
giincellenen bir gergeklik algisinin olusmasina neden olmaktadir. Bu alginin insani
biitiin kesinlik ve sakinlikten, sonsuz gerceklik inancindan yoksun birakmakta oldugunu
sOyleyen Nietzsche, bu durum karsisinda insanin bir siire sonra yasam karsisindaki
giiclinli ve cesaretini kaybedecegini belirtmistir. Bu sebeplerden otiirii yagamis oldugu
caga hakim olan, bilimin dinin alternatifi oldugu yahut dini gereksiz kildig1 seklindeki
diistinceyi elestirmistir. Ona gore bilim diinyaya iliskin yapilan gegici yorumlardan
yalmizca biridir.'* Mutlak hakikat arzusuna cevap veremeyen bilim, dini inancin yahut

Hiristiyanligin yerine gegebilecek bir sey degildir."

Nietzsche bilimin etkisiyle beraber ateizmin yayginlasmasi durumunun,
insanlig1 kurtaracak degil ¢okiise siiriikleyecek bir hadise oldugunu diisiinmektedir.'®
Bir kirilma ve doniim noktas1 olan XIX. yiizyilda, Nietzsche’ye gore hi¢bir sey kendi
ayaklar stiinde saglam durmamakta ve her sey tam inangtan yoksun birakilmaktadir.
Bir yandan Hiristiyanligin etkisiyle akildan duyulan nefret ve bu nefrete duyulan

yatkinligin had sathaya ulastirildigin1 6te yandan Hiristiyanliga verilen bir tepki olarak

Fernando Savater, Nietzsche’nin ideas, Saliha Niliifer (Cev.), 1. Basim, stanbul: letisim Yayinlar1, 2008, s. 69.
Karl Jaspers, Felsefe Konusmalari, Abdurrahman Aliy (Cev.), 1. Basim, Istanbul: Pinhan Yaymlar1, 2018, s.
121.

Dave Robinson, Nietzsche ve Postmodernizm, Kaan H. Okten (Cev.), 1. Basim, Istanbul: Everest Yaynlari,
2000, s. 24.

Robinson, s. 25.

Paolo D’lorio, Platon Oncesi Filozoflar: Friedrich Nietzsche, Nur Nirven (Cev.), 1. Basim, Istanbul: Pinhan
Yayinlari, 2018, s. 211.

Leo Strauss, Nietzsche: Iyinin ve Kotiiniin Otesinde, Ozgiic Orhan (Cev.), 1. Basim, Istanbul: Pinhan
Yaymlari, 2018, s. 279.
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bilimin gereginden fazla yiiceltildigini diisiindiigli bu ¢ag, biiylik bir ¢okiintliniin, onun

ifade ettigi sekliyle dekadansin'’ cagidir.'®

S6z konusu ¢okiisii nihilizm' kavramiyla iliskilendiren Nietzsche, nihilizme
sebep olan seyin ise Hiristiyanhk oldugunu diisiinmektedir.® Ona gore yapilmasi
gereken sey kaderini sevmek iken Hiristiyanlik, kaderden nefret ederek yasam akisina
kars1 ¢ikmaya c¢alismis, akisin verdigi mutluluk yerine yasamin reddini ve ¢ogu kez

politik amaclarla kullamlan yapay bir ahlaki 6ne ¢ikararak nihilizmi gii¢lendirmistir.”!

Bu goriisleri baglaminda Nietzsche’nin felsefesi, XIX. yiizyll ortaminda
geleneksel-kiiltiirel kaliplagsmis biitiin degerlere, anlayislara karsi bir isyan ve bagkaldir
felsefesi olarak tanimlanmaktadir. Ona gore bu anlayislar sistemci bir tavra sahiptir ve
bu sistemci anlayisin iiriinii olan tiim goriisler diisiince 6zgiirliigiine darbedir.”* Ancak
Nietzsche, yalnizca XIX. yiizyihn icinde bulundugu durumun ve kosullarin
betimlemesini yapmamis, bir yandan bu “kaotik” ve “anomi” durumundan 6te yandan
ise nihilizmden kurtulmanin arayist icinde de olmustur.” Bu yolla dini idealar1 yeniden

yapilandirmay ve teolojik diisiinmeye yeni bir uzam agmay1 amaglamustir.”*

Diisme, ¢okiis, alcalma. Dekadans kavrami hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk. Fehmi Baykan, Nietzsche’nin
Felsefesi, 1. Basim, Istanbul: Kakniis Yaymlari, s. 17-73.

Friedrich Nietzsche, Sen Bilim, Cev: Ahmet inam, 4. Basim, Istanbul: Say Yayinlari, 2017, s. 26.

Bir diigiinme bigimi olarak higbir deger tanimayan goriislerin ortak adi olan nihilizm; epistemolojik, etik, politik
vb. birgok alanda gesitli bigimler altinda ortaya ¢ikmaktadir. Tarihsel olarak sofistlere ve 6zellikle de Gorgias’a
kadar geri gotiiriilebilecek bir diisiince ¢izgisinin genel adi olan nihilizm, aslinda anlamsizlik, bosluk ve higlik
duygularmin telkin ettigi bir diisiinme ve yasama bi¢imini ifade eder. Batili diisiince ve yasama bigimlerine
Ozgiilenmedigi siirece ¢ok daha gerilere -Budaciliga kadar- goétiiriilebilecek bir anlama sahiptir. Bu anlamda
nihilizm, hangi dénemde ve nerede olursa olsun, insanlarin bagh kaldiklart en yiiksek deger ve ideallerin
islevlerini yerine getirmediklerinde ortaya ¢ikan bir ruh durumuna eslik eden bir yagsama ve diisiinme bigimidir.
Bu nedenle de bir varolus sorunudur. Varolugsal bir sorun olarak nihilizm, varolusun anlamsizlik, bosunalik ve
higligine isaret eder. Klasik anlamiyla bir 6greti ve diislinme bigimi olarak alindiginda nihilizmin anlami budur.
Ancak nihilizmin, bu varolugsal sorunu da igine alan tarihsel bir olay olarak goriildiigii bir baska anlami daha
vardir. Bu anlamiyla nihilizm, tarihsel-kiiltiirel yasamin temelini, dolayisiyla zeminini kaybetmesine; bu yasami
miimkiin kilan ve besleyen degerlerin degersizlesmelerine ve bdylece de kiiltiirel-tarihsel yasamin ¢oziilmesine
isaret eder. Nietzsche’nin tanimlayip anlatmay: istlendigi nihilizm de bu anlamdadir. Ayritili bilgi igin bk.
Sebahattin Cevikbag, “Nietzsche ve Nihilizm Tarihsel Bir Yazgi Olarak Nihilizm: Avrupa Nihilizminin Tarihi,
Kokeni ve Egemen Olma Asamalari”, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, C. 15, S. 2,
2011; Biilent Diken, Nihilizm, Aylin Onacak (Cev.), 1. Basim, Istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2011, s. 46-56.

2 William Plank, Nietzsche ve Varhk, Cem Kiligarslan (Cev.), 1. Basim, Istanbul: Mitra Yayinlari, 2012, s. 190.

" Plank, s. 237.

2 Mehmet Fatih Isik, “Nietzsche’de Tanri’min Oliimii ile Olugan Boslugun Ustinsan ile insa Edilmesi”, Tiirk &
islam Diinyas1 Sosyal Arastirmalar Dergisi, C. 2, S. 2, Mart 2015, s. 415.

Michel Guerin, Kahraman Sokrates Nietzsche, Kenan Sarialioglu (Cev.), 1. Basim, istanbul: Dharma Yayinlari,
2000, s. 89.

Recep Alpyagil, Kita Avrupasi Din Felsefesi ve Mistik Gelenekler, 1. Basim, Istanbul: iz Yaymcilik, 2016, s.
124.
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XIX. ylizyill Hiristiyan Avrupast’nin i¢inde bulundugu duruma ve kilise
anlayisina kars1 ¢ikan Nietzsche’ye gore bu donemdeki Hiristiyan Ogretisi ve kilise
yonetiminin savundugu dini yaklagimlar ve degerler tamamen yozlagsmis durumlardan
ibarettir. Boylesine yozlasmis ve hakikatten uzaklasmis olan 6greti ya da anlayislarin
insana ve topluma dogruyu gosterme ve Ogretme imkani séz konusu degildir.
Nietzsche’nin felsefesinin hedefinde yer alan sey; hem yozlasmis olan 6gretilere karsi
bir miicadele hem de ¢liriimiis olan bu 6gretilere alternatif ve yasanilabilen bir degerler

diinyas1 inga etme cabasidir.”

Bu yiizyilin bir hastaliktan aci ¢eker gibi insanliga act ¢ektirdigini sOyleyen
Nietzsche, Avrupa kiiltiiriiniin i¢inde bulundugu bu durumun endiselendirici oldugu
diistincesindedir. Ona gore XIX. yiizyill Avrupasi bir felakete dogru adim adim
stiriiklenmektedir. Nietzsche bir onlem olarak simdiye kadar egemen olmus her tiirli
degerden uzaklasilmasini ve degerlerin yeniden tanimlanmasini talep eder. Onun bu
talebi neticesinde yasamis oldugu doneme dek Bati’da felsefeye ve diisiince diinyasina
hakim olan sdylem bigimi koklii bir degisime maruz kalmstir.®® Cagna yaptig1 soz
konusu etki, ¢caginin diisiincesine ait temel meseleleri ve entelektiiel acidan beyliklesmis
birbirine zit yollar1 ayni anda elestirmis olmasiyla yakindan iliskilidir.*” Bu duruma
verilebilecek Orneklerden biri, Nietzsche’nin bir yandan Hiristiyanlhii biitiiniiyle
reddederken bir yandan dinin yerine gecirilmeye calisilan bilimin otoriterligini kabul
etmemesi bir yandan da kazayla ortaya ¢ikan degisikliklerin avantaj yaratabilmesi

diisiincesini elestirerek Darwinizm’i reddetmesidir.”®

% Cagna hakim olan sdz konusu karmasa ortamindan ve degerler sisteminin sarsiimasmin toplumsal yapida

meydana getirdigi bu kriz pozisyonundan Nietzsche’ye gore; ancak yeni bir insan tipolojisinin yaratilmasiyla
kurtulmak miimkiin olacakti. Bu yeni insan tipolojisinin ise kendi degerlerini olusturabilme ve nasil
yasayacagina kendisi karar verebilme gibi radikal niteliklere sahip bir prototip olmasi gerekecektir. Dolayisiyla
degerlerin iginin bosaltilmasiyla meydana gelen nihilist kriz hali ancak yeni bir insan prototipi ile
¢oziimlenebilecektir. Nietzsche nin bahsettigi s6z konusu insan prototipi; onun felsefesinin temel yapi taglarindan
olan iistinsan (Zibermensch) kavramudir. Siirecin mantiksal ve zorunlu bir sonucu olarak ortaya ¢ikan “nihilist
kriz” durumu Nietzsche’ye gore gecici ve bir ara form donemidir. Ciinkii filozofa gére ortaya ¢ikan bu gegici
fetret doneminden sonra insan, {istinsan profilinin zeminini hazirlayacak ve kendi deger diinyasinin yetkinligini
eline alacaktir. Dolayisiyla bu etkinligiyle insan; ise yaramayan ve yasam kosullarint degistirme geregi duymayan
niteliklere sahip “pasif nihilizm”in pengesinden siyrilarak, yeni bir yasama ve degerler diinyasina kavugma
etkinligini siirdiiren “aktif nihilizm”e dogru yol almaya baglayacaktir. Ayrintili bilgi i¢in bk. Isik, s. 417.

Tahir Karakas, “Deleuze’iin Nietzsche’si Uzerine”, Cogito, S: 82, Istanbul: Yap1 Kredi Yaynlari, 2016, s. 251.
Savater, s. 182.

Nietzsche’nin Darwinizm’i reddi konusunda ayrintili bilgi i¢in bk. Plank, s. 136-142, 191-197.
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Nietzsche, canlinin oldugu yerde bulunan hedeflerin, yalnizca yasama istemine
indirgenemeyecegini belirterek evrimci bakis agisini elestirmektedir. Ona gore insan
dogas1 soz konusu oldugunda arzulanan sey yasama isteginden daha ileri bir seydir.

[nsan yasamin kendisinden daha yiiksek degerde olan bircok seye sahiptir.”’

Nietzsche elestirisine hayatinin  biiyiik bir kismin1 gecirdigi yer olan
Almanya’da, dini anlayisa XIX. yiizy1l boyunca agirlikli olarak hakim olan Protestanligi
da dahil etmistir. Protestan hareketi, ortaya ¢ikmis oldugu donemde Avrupa’da baslamis
olan iyilesme siirecini sona erdiren bir olusum olarak nitelendirmistir. Bu harekete ve
kurucusu Martin Luther’e (1483-1546) yiiklenen degerin kendisini rahatsiz ettigini ifade
etmistir. Ona gore Luther ve hareketi, siyasi amaglarla, papaya baski kurabilmenin bir
araci olarak desteklenmis, kullanilmis ve korunmustur.’® Rénesans ile birlikte Avrupa
kiiltiirlintin  i¢inden ¢ikan olumlu gelismeleri yerle bir etmistir. Avrupa’nin
Hiristiyanligin aldatmacasma karsi uyanisi, bu olusum nedeniyle son bulmus ve

Avrupa’nin ilerlemesi durdurulmustur.®!

Nietzsche’ye gore, Protestanligin c¢ikis noktasinda safi nedenler degil,
Hiristiyanligin son bulacagi diisiincesi ve bunun sonucunda meydana gelecek otorite
kaybindan duyulan korku yatmaktadir. Protestanlik; Hiristiyan dininin aleyhine bir
uyanigin ve bagkaldirinin gerceklesmek iizere oldugunun sezildigi anda, sozde
reformlariyla Hiristiyanlik yalaninin devam ettirilmesini saglayan art niyetli bir

olusumdur.*?

Her ne kadar Protestanligin, bagimsiz kilise anlayisinin ortadan kaldirilmasi
yoluyla Hiristiyanlik ve diinya arasindaki uzlagsmay:1 sagladigi diisiiniilmiis olsa da
Nietzsche bu goriise katilmamaktadir.>® Tanri’nin bas belasi kesis olarak nitelendirdigi
Luther’in, Hiristiyanligin son bulacagini anladig sirada bu inanc1 yeniden canlandirmak

icin harekete gectigini diisiinmektedir. Ona gore Protestanligin ortaya ciktigi ve

¥ Hiiseyin Aydin, “Nietzsche Metafiziginde Giig Istemi”, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 26,

S. 11,1984, s.252.

Friedrich Nietzsche, insanca, Pek Insanca: I. Kitap, Cemal Atila (Cev.), 6. Basim, stanbul: Say Yayinlart,
2015, s. 194.

Friedrich Nietzsche, Ecce Homo, Ismet Zeki Eyiipoglu (Cev.), 6. Basim, Istanbul: Say Yaymlari, 2013, s. 107-
114.

32 Strauss, s. 256.

33 Friedrich Nietzsche, Deccal, Ayga Kaya (Cev.), 3. Basim, Istanbul: Say Yayinlari, 2013, s. 16.

30

31
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yayildig1 yerler Hiristiyanligin yok olmaya basladigi yerlerdir. Protestanligin tek icraati,
pahali ayinler ve hac yolculuklar1 gibi eski Kilisenin verdigi tiim hizmetleri; papazlarin
ihtisam1 ve abartis1 olmadan daha ucuza sunmayi vaat etmis olmasidir.** Luther,
Kilisenin bilimsel diiriistliigiin gélgesinde kaldig1 bir anda, Hiristiyanligr ve Kiliseyi
yeniden ayaga kaldirmistir. Bu nedenle Luther, tarihe gececek dnemli bir sahsiyet degil,

rahip kiligina biiriinmiis kotii bir yazgidir.”

Nietzsche, ¢agi itibariyle XIX. yiizyilin ikinci yarisinda yasamais bir filozof olsa
da onun diisiinceleri XX. yiizyildaki degisik felsefe akimlariyla birlikte cagdas felsefe
tizerinde de ciddi ve belirleyici bir etkiye sahip olmustur. Nietzscheci bakis agisi, XX.
yiizyil felsefesinin biiyiik boliimiine hakim olmustur. Onun fikirleri ve felsefeyi kullanis
sekli, ozellikle II. Diinya Savasi sonrasindaki c¢okiisliin habercisi durumundadir.*
Nietzsche’nin -Aydinlanmanin optimistik vizyonuna ters diisecek sekilde- modernitenin
insan yasami ve diiglincesine yonelik barindirdigi tehditlere dair yapmis oldugu
tespitlerin ¢ogu, XX. ylizyll itibariyle tezahiir etmeye baglamistir. XX. yilizyildaki
felsefe akimlarinin biiylik ¢ogunlugu -varolusculuk, yasam felsefesi, yeni ontoloji,
hermeneutik felsefe, analitik felsefe, yapisalci, postyapisalct ve postmodern felsefe-

{izerinde Nietzsche’nin tartisiimaz bir etkisi vardir.”’

II. NIETZSCHE’NIN HAYATI VE ESERLERI

Nietzsche, 15 Ekim 1844’te Almanya’nin Saksonya eyaletine bagl Leipzig
sehri yakinlarindaki Rockhen®® kasabasinda diinyaya gelir. Ug gocuklu ailenin en biiyiik
cocugu olan Nietzsche nin babasi Protestan bir papaz olan Carl Ludwig, annesi ise bir
papazin kizi olan Franziska Oehler’dir.”” Nietzsche, bes yasindayken babasini, bir yil

sonra da erkek kardesi Joseph’i kaybeder. Art arda yasamis oldugu bu kayiplar onu

3% Friedrich Nietzsche, insanca, Pek Insanca: II. Kitap, Niliifer Epceli (Cev.), 3. Basim, Istanbul: Say Yaynlar,

2017, s. 47.
35 Peter Zudeick, Sipsak Nietzsche, Regaip Minareci (Cev.), 1. Basim, Istanbul: Dogan Kitap, 2014, s. 203.
36 Todd May, Deleuze: Bir Birey Nasil Yasayabilir?, Sercan Calci (Cev.), 1. Basim, Istanbul: Kolektif Yayincilik,
2017, s. 83.
Arthur Danto, Nietzsche: Hayati, Eserleri ve Felsefesi, Ahmet Cevizci (Cev.), 1. Basim, Istanbul: Paradigma
Yayinlari, 2002, s. 23.
Rockhen, Protestan reformunun merkezinde bulunmaktadir. Bu kdy Martin Luther’in dogdugu Eisleben’den
yetmis kilometre uzaktadir. Ayrintili bilgi icin bk. Julian Young, Nietzsche, Biilent O. Dogan (Cev.), 1. Basim,
Istanbul: Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir Yaynlari, 2015, s. 4.
3 Jean Granier, Nietzsche, Isik Ergiiden (Cev.), 2. Basim, Ankara: Dost Yayinlari, 2014, s. 9.
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derinden etkiler. Boylece Nietzsche annesi Oehler, kiz kardesi Elisabeth ve teyzeleriyle
birlikte yasamaya bagslar. Babasinin 6liimiinden sonra aile 1850’de Naumburg*‘a taginir,
Nietzsche ilkokulu burada okur.*’ ilkokul déneminde Nietzsche, ciddi ve ¢ekingen
yapisi nedeniyle ¢ocuklarin samataci hayatlarina pek uyum saglayamamistir. Bununla
birlikte aldig1 emirlere itaat eden ve dindar bir ¢ocuk olmustur. ileri diizeyde sozel bir
zekaya sahip olmasina ragmen konusmay: bir hayli ge¢ 6grenmistir.*' Ilkokulun
ardindan 1858’de burslu olarak Almanya’nin en iinlii egitim kurumlarindan Pforta
Lisesi’ne yerlesir. Pforta’da almis oldugu egitim, ilerleyen yillarda yapacag filoloji ve
felsefe calismalarina rehberlik edecek yoOntemlerin olusmasini saglamistir. Dua ve
ibadet etmenin zorunlu tutuldugu, baskict dlgiide Protestan olarak nitelendirilen, bu
okulda dini egitim goriir. Miifredatta agirlikli olarak yer verilen Alman, Yunan ve Latin
klasiklerinden olusan eserler okur. Ayrica Latince, Yunanca, Fransizca ve ibranice

dillerini 6grenmek i¢in de dersler alir.*

1860 yilinda okuldan bir grup arkadasi ile “Germania” adli bir edebiyat ve
sanat cemiyeti kurar. Germania, Nietzsche’nin Pforta’nin otoriter ydnetmeliginden
styrilip, fikirlerini gelistirdigi ve sundugu bir platformdur. Bu cemiyette Friedrich
Holderlin (1770-1843), George Byron (1788-1824), William Shakespeare (1546-1616)
gibi Avrupa’nin biiylik sairlerinin eserleri incelenerek elestiriye tabi tutulur. Bunun yam
sira, cemiyet iiyeleri, kendi yazmig olduklari siirleri ve denemeleri birbirlerine okuyarak
tartismaya acarlar. Nietzsche, burada okunmasi i¢in yazdigir yazilarda yavas yavas
diisiince diinyasinin smirlarmi ¢izmeye, gelecek yillarda verecegi eserlerin izlerini
olusturmaya baslar. “Ustinsan” (Ubermensch) kavramim ilk kez, bu ¢alismalar sirasinda
yazmis oldugu Byron in Dramatik Yapitlar: baghikli yazisinda, Byron’in basarilarin dile

getirmeye calisirken, onu tanimlamak i¢in kullanmigtir.*

Nietzsche bu donemde, Robert Schumann (1810-1856) ve Frederic Chopin
(1810-1849) gibi miizisyenlere duymus oldugu hayranligin neticesinde miizikle de
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Young, Nietzsche, s. 37.
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yakindan ilgilenmistir.** Onun Richard Wagner’in (1813-1883) eserleriyle karsilasmasi
da yine bu doneme denk gelmektedir. Germania’da arkadaslariyla birlikte Wagner ve
eserleri lizerine fikri tartismalara girismis, Wagner’in sanat anlayisiyla ilgili ciddi

makaleler kaleme alip yogun tartismalar yapmislardar.*

Nietzsche, miizigi Ozellikle de kilise miizigini sevdigi i¢in kendisini sanslh
hissettigini ve bunun icin Tanr1’ya siikrettigini siklikla belirtmistir.*® Gezgin ve Golgesi
isimli eserinde, miizik ile Hiristiyanlik arasinda bir bag kuran Nietzsche, miizikteki
trajik-dramatik seslendirmelerin karakterlerini, Hiristiyanligin diislindiirdiigii glinahkar
tavrin taklit edilisinden aldigini séylemektedir.*” Onun miizige olan ilgisi, 1858 ve 1861
yillarinda tutmus oldugu notlarda da kendisini gostermektedir. O donem kendisine
takilan “kiiciik papaz” adina yakisan dindar bir tutum ve ciddiyet icerisinde miizik
lizerine diistincelerini kaleme almistir: “Tanri’min bize miizigi vermesinin sebebi her
seyden once miizik sayesinde yiiksek mertebelere ¢ikabilmemizdir. Fakat Tanri 'nin bize
gonderdigi her sey ancak bilgece ve dogru bir sekilde kullanildiginda bizi saadete
gotiiriir. Dolayisiyla sarki varligimizi yiiceltir ve iyiye, hakikate yonlendirir. Ama miizik
sadece bir eglence aract oluyorsa ve anlamsiz ¢alima vesile oluyorsa giinah ve

4
zararlidr.”™*®

1864°te lise diplomasmi alan Nietzsche, aym yil Bonn Universitesi’ne
kaydolur. Hem ilahiyat fakiiltesinde hem de filoloji fakiiltesinde es zamanli 6grenime
baslar. Aldig1 teoloji dersleri Hiristiyanlikla ilgili kuskularini derinlestirmis, filoloji
derslerinde Ogrendikleri ise kaynak metinlere elestirel yaklagimini koriiklemistir.
Burada klasik filoloji profesorii Friedrich Ritschl (1806-1876) ile tanisir. Onun
derslerinin etkisiyle, teoloji egitimini yarida birakarak filoloji lizerine yogunlasir. Bu
tercih, Nietzsche’nin Hiristiyanliktan kopusunun somut anlamda ilk emaresi olarak

degerlendirilmektedir.*

*  Ali Taskin ve Metin Becermen, Rénesans, Yeni¢ag ve XIX. Yiizyll Felsefesi Tarihi, Kadir Ciigen (ed.), 1.

Basim, Ankara: Sentez Yayincilik, 2013, s. 486.

Ugur Ekren, Felsefenin Perspektifinden J. S. Bach ve Richard Wagner’in Sanati, 1. Basim, Sentez
Yaymecilik: Istanbul, 2016, s. 98.

46 7Zudeick, s. 24.

47 Konu hakkinda ayrintil bilgi i¢in bk. Nietzsche, Gezgin ve Golgesi, s. 78-88.

4 Ekren, s. 100.

4 Zudeick, s. 38.
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Ritschl’in 1865°te Leipzig’e atanmasiin ardindan Nietzsche de Bonn’dan
ayrilmis ve onun pesinden giderek bu sehre yerlesmistir. Leipzig’e gelmesinden
yaklasik bir ay sonra Schopenhaure’in Isten¢ ve Tasarim Olarak Diinya (Die Welt als
Wille und Vorstellung) adl1 eserini okur. Bu yapit onun diisiincesinin sekillenmesinde
onemli etkiye sahip olmustur. Schopenhaure’i kesfi neticesinde, felsefesinin ana
konularindan olan iyi ile kotii kavramlar {izerine yogunlasir. Evrene, iyi ile kotiiniin
miicadele yeri olarak bakmaya baslar ve varligin temelinde yatan gergekligi, iyi-kotii

catigmasi olarak nitelendirir.>

Nietzsche Schopenhauer’in eserinin {izerinde biraktig1 etkiyi su satirlarla ifade
eder: “Rohn’un sahaf diikkaninda bu kitaba rastladim, biiyiik bir ozenle elime alip
sayfalarini ¢evirmeye basladim. Hangi iblis kulagima fisildadi bilmem: ‘Bu kitabi alip
evine gotiir.” Kitap almakta aceleci davranmama aliskanligima ragmen kitabt aldim.
Odama c¢iktigimda kendimi ganimetimle birlikte kanepenin kosesine attim ve o enerji
dolu, hiiziinlii dahinin zihnime islemesine izin verdim. Her satiri feragat, inkdr ve
tevekkiille haykiran bu kitapta diinyanin, hayatimin ve kendi zihnimin korkutucu bir

gorkemle akseden goriintiisiinii izledigim bir ayna buldum.”"

Nietzsche 1867 yilinda egitimine ara vererek Naumburg’da askeri hizmete
baglar. Buradayken meydana gelen bir kazada yaralaninca askerlikle ilisigi kesilir,
Leipzig’deki derslerine geri doner. 1868’te, Alman miiziginin merkezi olarak
nitelendirilen bu sehirde, lise yillarindan bu yana hayran1 oldugu Wagner ile tanisir.
Wagner ile yapmis oldugu diyaloglarin ardindan onunla kendi diisiinceleri arasinda
bliyiik bir benzerlik oldugunu fark eder. Bagkalariyla arasinda gegen insani iliskilerin
anmaya bile deger olmadigin1 sdyleyen Nietzsche, Wagner’le ge¢irdikleri her ani ise
seving ve mutluluk dolu anlar olarak niteler.”* O, bu giinlerden hayatimin en giizel

giinleri diye bahseder.>

Wagner’le girdigi miizakereler ve diyaloglar Nietzsche’nin iizerinde ¢ok giiclii

bir etki birakir. Bu etkinin giicii, Nietzsche’yi Miizigin Ruhundan Tragedyanin Dogusu
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(Die Geburt der Tragodie aus dem Geiste der Musik) adli kitabim1 Wagner’e ithaf
etmesine gotirmiistiir.”* Ona gore tragedyalar, Yunanllar tarafindan insani acidan
uzaklagtirmak ve mutluluga ulastirmak i¢in icat edilmistirr Ancak Yunan
tragedyalarinda icra edilen miizik artik var olmadigi i¢in Nietzsche, Wagner’in miizikal
dramalarinin yasamis oldugu cagin insanlar1 ile Yunan tragedyalarindan daha fazla
baglantili oldugunu soyler. Bu diisiincelerden yola ¢ikarak Tragedyanin Dogusu isimli
eserinde, Wagner’in miiziginin tragedyalarin yeniden dogusu olarak ele alinabilecegi
fikrini 6ne siirer.”> Wagner, eserin yaymlanmasinin ardindan Nietzsche’ye yazmis
oldugu mektuplarda bu durumdan duydugu memnuniyeti ve siikranlarini cogu kez dile

getirmistir.”®

Nietzsche heniiz doktora egitimi dahi almamis olmasina ragmen 1869’da
hocasi Ritschl’in Basel Universitesi yonetimine yapmis oldugu tavsiye iizerine burada
klasik filoloji kiirsiisiine profesor olarak atanmistir. Ritschl, liniversiteye yazdig tavsiye
mektubunda otuz dokuz yillik meslek hayati boyunca nice genglerin gelisimlerine tanik
oldugunu, ancak Nietzsche kadar erken yasta boylesi bir olgunluga erisenini hig
gormedigini belirtmistir. Ritschl ayrica onun Leipzig’deki geng filologlar c¢evresinin

lideri oldugunu da sézlerine eklemistir.”’

1870’te Fransiz parlamentosunun Prusya’ya actig1 savasta asker olarak gorev
almak isteyen Nietzsche’ nin bu talebi, ileri diizeyde miyop olmasindan 6tiirli reddedilse
de hasta bakici olarak gorevlendirilmesinde sakinca goriilmez.”® Ancak bir siire sonra
difteri ve dizanteriye yakalanarak rahatsizlanir. Savastan ayrilarak {niversitedeki
gorevine geri donse de bir daha eski sagligina kavusamaz.”” Yasamis oldugu siddetli bas
agrilar1 onu giinlerce yataga mahk(im etmis, ayn1 zamanda sesinin kisilmasi nedeniyle
konusma problemi yasamaya baslamistir. Sagligiyla ilgili karsilagtigt bu problemler

karsisinda yiriittiigli kisisel miicadeleler, felsefi goriisleri {izerinde biiyiikk bir iz

> Michael Tanner, Diisiincenin Ustalar1: Nietzsche, Cetin Tiirkyilmaz (Cev.), 1. Basim, istanbul: Altin Kitaplar

Yaymevi, 2007, s. 20.
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55
56

18



birakmustir.*® Babasinin beyin hastaligindan 6ldiigii yasa yaklastigi i¢in endiselenmis,

benzer bir kaderin onu beklemesinden duydugu korkuyu sik sik dile getirmistir.’

Bu donemde Nietzsche’nin saghgiyla ilgili karsilastigi bir diger problem de
gorme bozuklugudur. Gozlerinin bozulmasi onun kitap okuma aligkanligini olumsuz
yonde etkilemis, okumalarina uzun bir miiddet ara vermesine neden olmustur.*
Bununla baglantili olarak dersleri de artik eskisi kadar ilgi gdormemeye baslayan
Nietzsche, 1879°da saglik gerekgeleriyle Basel Universitesi’nden dnce bir siire izin alir,
ardindan emekliye ayrilir.” Tiim bunlarin ardindan hastaligina iyi gelecegi diisiincesi ile

seyahat etmeye baslar ve Italya, Fransa ve isve¢’e seyahat eder.*!

Yalnizlasmaya bagladigi bu donem Nietzsche’de ¢ocukluk ¢agindan itibaren
yasadig1 duygusal bosluk halinin daha da belirginlesmesine neden olmustur. Bu boslugu
yazmis oldugu eserler ve diisiinme eylemiyle doldurmayla ¢alismistir. Diisiinmenin asir1
duygusal ve kendisini hayata baglayan bir eylem oldugunu, diisiinmek i¢in yasamaya
devam etmesi gerektigini sOylemistir. O, ahlaki bir ylikiimliligii yerine getirmek icin
fikirlerini sunmamistir. Onun i¢in diisiinme, feragat edilmemesi gereken bir sey ve essiz
bir zevk olmustur. Bu zevki verdigi i¢in hayata minnettar olunmasi gerektigini diisiinen
Nietzsche, yasami perisan hale getirecek saldirilarin ancak diisiinme yoluyla
savusturulabilecegini ifade etmistir. Sozleri ve diisiincelerinin bu perspektifle ve “koti

olan her seye meydan okuma” amaciyla olustugunu dile getirmistir.®

Nietzsche, 1889 yilinin ocak aymda Torino’daki Carlo Alberto Meydani’nda,
bir atin kirbaglanarak kiyasiya doviildiigiinii goriir. Bu durum karsisinda derin bir
lizliintiiye kapilir, aglayarak atin boynuna sarilir, ardindan fenalasarak yere yigilir.
Bilinci kapanan Nietzsche, bir siire Basel’de ruh hastaliklar enstitiisiine yatirilir fakat

tedavi sonug vermez, akil sagligini kaybeder.®® Bunun iizerine Naumburg’a annesinin
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yanina gotiriilir. Annesi Oliince de kiz kardesi Elisabeth onu yanmna alir ve
Nietzsche’nin 6liimiine kadar ona bakar. Bu siirecte Elisabeth tarafindan, onun eserleri
tizerinde birtakim degisiklikler yapilmistir. Her tiirlii gruba karsi olumsuz bir tavri olan,
kendini bireylerin giiclinii ve bilgeligini beslemeye adayan Nietzsche’nin ¢aligmalari,
Alman milliyetciligi ve askeri giiciin yiiceltilmesiyle uyumlu hale gelecek sekilde tahrif
edilmistir.®” 11 yil boyunca bitkisel hayat siiren Nietzsche, 25 Agustos 1900 yilinda

Weimar’da hayata veda eder.®®

Nietzsche’nin modern diisiince diinyasinin temel sahsiyetlerinden biri haline
gelmesinde kuskusuz eserlerinin biiylik bir pay1 vardir. O, yasamis oldugu XIX. yiizyil
ve sonrasinin diisiince seyrini derinden etkileyen, genel itibariyle karmasik bir yapida,
icerik bakimindan ise oldukca radikal olan bircok eser kaleme almistir. Nietzsche’ nin
belli bir felsefi stili takip etmek yerine kendi yorum, perspektif, degerlendirmeleriyle
sahsina ait bir yazi anlayis1 gelistirmis olmasi eserlerini farkli ve ayricalikli bir statiiye
kavusturmugtur. S6z konusu eserler, 0zgiin Ozellikleri itibariyle felsefi yazim

geleneginin disinda kalmaktadir.®

Nietzsche’nin ilgi alanlarinin ¢esitliligi, siirsel bir dil {islubuna sahip olmasi,
aforizmalarla konusmasi, sistem karsit1 bir felsefe anlayisini benimsemesi gibi hususlar
eserlerinin anlasilirhi§inmi zorlastirmaktadir. O, Ecce Homo isimli eserinde kendisi de bu
durumdan bahsetmektedir. Yazilarinin insanlar tarafindan anlagilacagi zamanin heniiz
gelmedigini “Kimileri oldiikten sonra dogar.” sozleriyle dile getiren Nietzsche, daha
simdiden ger¢eklerini duyacak kulaklari, tutacak elleri beklemenin kendisiyle celiskiye
dismek olacagmmi belirtmistir.  Eserlerinde yer alan diisiincelerin  heniiz
kavranamamasni, sdylediklerinin dogruluguna dair bir isaret oldugunu ifade etmistir.”’
Nitekim onun eserleri, felsefi disilincesinin haksiz bir sekilde Nazizm ile

iliskilendirilmesinden ileri gelen olumsuz Onyargilara ragmen, Ikinci Diinya Savas

7 John Armstrong, Nietzsche’den Hayat Dersleri, Azade Aslan (Cev.), 3. Basim, Istanbul: Sel Yayincilik, 2013, .
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yillar1 ve sonrasinda da kesintiye ugramadan giinlimiize ulasan gii¢lii bir ilgiye mazhar

olmustur.”!

Eserlerinin anlagilirhigina yonelik cogu kez olumsuz bir tavir takimildigini
sdyleyen Nietzsche, Berlin Universitesi profesdrlerinden birinin kendisini bu konuda
ictenlikle uyardigini ve baska bir yazim tislubu benimsemesi gerektiginden bahsettigini
dile getirmistir. Ayrica o, Isvigre’de yayinlanan “Bund” dergisinde, “Iyinin ve Kétiiniin
Otesinde” eseri igin “Nietzsche nin Sakincali Kitabr” bashkli bir yazi kaleme
alindigindan, bir baska sayida ise kitaplar1 lizerine toptan bir inceleme yapildigindan s6z
etmistir. Yasaminin doruk noktalari olarak nitelendirdigi bu elestirilerin her daim

kendisini gururlandirdigini ve calisma azmini arttirdigini ifade emistir.”>

Nietzsche’nin eserlerine etki eden bir diger faktor de oldukg¢a sikintili ve
hastalik icinde gecen yasamidir. Bu nedenle onun eserlerinin yasami ile
iligkilendirilerek okunmasi ve incelenmesi gerekmektedir. Her bir eser yazildigi tarih
itibariyle degerlendirildiginde Nietzsche’nin hayatinin belli periyotlarina isabet

etmektedir. Bu periyotlar ii¢ farkli donemde ele almabilir:”

Birinci donem; Nietzsche’nin Schopenhauer ve Wagner’in etkisinde oldugu
donemdir. Bu donemi, 1872 basimlhi ilk yaymmlanmis eseri Miizigin Ruhundan
Tragedyanin Dogusu (Die Geburt der Tragddie aus dem Geiste der Musik) temsil eder.
S6z konusu donemde Nietzsche, Schopenhauer’in pesimist irade felsefesi ile Wagner’in
miizigi arasinda bir iliski kurma c¢abasindadir. Schopenhauer’a gore evrenin temelinde
anlamsiz ve nedensiz, hedefsiz ve bilgisizce hep daha ileriye gitmek isteyen kor bir
irade hiikiim siirmektedir.”* Insan da evrende yasayan bir varlik oldugu icin bu kor
iradenin etkisi altindadir. Insanm -giizellik ve sanat araciligyla- bu durumdan kurtulmasi
gerekmektedir. Nietzsche, kor iradeden kurtulmanin yolunu tam da bu noktada
Wagner’in miiziginde bulur. Ona gore miizik, maddeden en uzak sanat olmasi
nedeniyle, s6z konusu kor iradeyi ve onun insan yasami tizerindeki etkisini hige indirme

dogrultusundaki en Onemli aragtir. Nietzsche bu diisiincesini Miizigin Ruhundan
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2 Nietzsche, Ecce Homo, s. 50.
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Tragedya’nin Dogusu eseriyle dile getirir. Bu eserde Nietzsche, mit, din, kiiltiir ve
sanatin paralel evrimini ve sanatin toplumu nasil yansittigini gosterir ve Sokrates oncesi
Grekler’in yagsamin olanca acimasizligina karst onunla basa ¢ikmak i¢in ortaya koymus

olduklar: tragedyalara dikkat ¢eker.”

Tragedyalar, Nietzsche’ye gore olusun dayanilmaz agirligi altindaki Grekler’in
sanat vasitasiyla hayati cekilir hale getirdikleri miizigin 6ziinden dogmus eserlerdir.”®
O, insanligin en acimasiz, en zorlu savaslari, ufak bir ac1 duymaksizin arkada biraktigi
evrede, yasami onaylamanin en yliksek sanati olan tragedyanin yeniden dogacagini
sOylemektedir. Tragedyanin yeniden dogusunun bir diger anlamin1 da Hiristiyanliktan
kurtulmak ve yeniden giiclenmek olusturmaktadir.”” Felsefenin de Yunanlilar tarafindan
-tipk1 sanat gibi- liziintiiden kurtulmak ve mutluluga ulasmak icin kullanilan bir arag
oldugunu ifade eden Nietzsche’nin, Yunanlilarin Trajik Caginda Felsefe (Die
Philosophie im tragischen Zeitalter der Griechen) isimli eseri de Yunan kiiltiiriiyle
fazlasiyla ilgilenmis oldugu bu donemde tamamlanmig fakat daha sonra

yaymlanmistir.”®

Nietzsche tarafindan bu donemde kaleme alinan bir baska eser de David
Strauss: Itiraf¢i ve Yazar (David Strauss: der Bekenner und der Schifisteller) isimli
eserdir. Bu eserde Nietzsche Alman ilahiyat¢1 Strauss’un fsa ‘nin Hayati (Leben Jesu)
isimli eserini bir incelemeye tabi tutmus ve eserde yer alan fikirlere dair elestirilerini
dile getirmistir. Strauss eserini, Isa’min Incillerde anlatilan yasam &ykiisiiniin bir mit
oldugu yoniindeki teorisi lizerine inga etmistir. Mevcut ortamda Aydinlanmanin
akilciligiyla basa ¢ikmakta zorlanan Hiristiyan mucizelerinin tamamen efsanevi
anlatimlar oldugunu dile getirmistir. Ancak Nietzsche Strauss’un bu elestirisini yetersiz
ve ikiylizlii bulur. Ona gore Strauss tiirlii kelime oyunlari, ucu agik anlatimlar ve anlami
berraklagtirmak icin degil gizemli bir hava yaratmak i¢in kullandigr mecazi dilin
arkasina siginarak eserini dikkat ¢ekici bir hale getirmis, insanin lehine Hiristiyanligin

ise aleyhine olacak hicbir fikir iiretememistir. Isa’nin dirilis hikayesini “diinyanin

7 Plank, s. 347.

7 Friedich Nietzsche, Miizigin Ruhundan Tragedyamn Dogusu, Ismet Zeki Eyiipoglu (Cev.), 10. Basim,
Istanbul: Say Yayinlari, 2014, s. 107.

77 Zudeick, s. 58.

" Mehmet Ali Agaogullari, Sokrates’ten Jakobenlere Batr’da Siyasal Diisiinceler, istanbul: iletisim Yaymlari,
2011, s. 53.
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tarihsel martavali” olarak nitelendirmesine ragmen bu inanci kimin hangi sebeple ve ne

fayda ugruna Hiristiyanlik icerisine dahil ettigini ise a¢iklamamustir.”

Nietzsche, Strauss’un “Musevi ve Hiristiyanlarin eski Tanrisimin altindan
sandalye ¢ekilmistir.”, “Eski kisisel Tanri konut kitlig1 gibi bir seye toslamistir.” gibi
climlelerini kiigiik burjuva mecazlar olarak degerlendirmekte ve bu dilin okuyucunun
aklmi bulaniklastirdigini = sdylemektedir. Strauss’un elestirilerini  Hiristiyanlikla
miicadele etme ve Hiristiyanlig1 alt etme noktasinda ciddiyetsiz ve ise yaramaz

bulmaktadir. *°

Tarihin Yasam Icin Yarari ve Sakincasi (Vom Nutzen und Nachtheil der
Historie fiir das Leben), isimli eserinde Nietzsche; bir bireyin, halkin ve kiiltiiriin saglig
icin tarihsel olmayan da tarihsel olan da esit Olclide degerlidir diyerek tarihin yasam
{izerindeki rolii iizerinde durmaktadir.*’ Onun géziinde diinya siireci ve insanlik tarihi
ise yaramaz ve anlamsiz kavramlardir. Tarih birka¢ biiyiik bireyin tarihidir ve bu
nedenle tarihin hedefi {izerine ¢ok fazla kafa yorulmamalidir. Onemlilik arz eden sey

bireyin kendisi ve su an igin yapilabilecek olanlardir.**

Nietzsche’nin yine bu donemde kaleme aldig1 Egitimci Olarak Schopenhauer
(Schopenhauer als Erzieher) bagh@in tasiyan eseri, ilging bir sekilde Schopenhauer’la
ilgili ¢cok fazla 6ge barindirmaz. Nietzsche daha sonradan bu kitapta aslinda kendisinden
s0z ettigini itiraf eder. Bu durum hayati olumlu yanlariyla yagsamak gerektigini diislinen
Nietzsche’nin, kotiimser mizact nedeniyle Schopenhauer’a olan begenisini ve ilgisini bu

83

eseri yazdigi donemde kaybetmeye bagladigini gostermektedir.”™ O, kotimserligi

Hiristiyanligin en asagilik unsuru olarak goérmiis ve siddetle elestirmigtir.**

Nietzsche’nin bu doneme ait eserlerinin siralamasi su sekildedir: 1872;
Miizigin Ruhundan Tragedyanin Dogusu (Die Geburt der Tragodie aus dem Geiste der
Musik), Yunanlhlarin Trajik Caginda Felsefe (Die Philosophie im tragischen Zeitalter

" Friedrich Nietzsche, David Strauss: itiraf¢i ve Yazar, Osman Ceviktay (Cev.), 2. Basim, Istanbul: Say

Yaylari, 2010, s. 43.

Nietzsche, David Strauss: itirafc1 ve Yazar, s. 75-87.

Friedrich Nietzsche, Tarihin Yasam icin Yarar ve Sakincasi, Mustafa Tiizel (Cev.), 2. Basim, Tiirkiye s
Bankas1 Yayinlart: Istanbul, 2018, s. 9.

82 7Zudeick, s. 75.

83 Tanner, s. 39.

% Plank, s. 190.
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der Griechen), 1873; David Strauss: Itirafci ve Yazar (David Strauss: der Bekenner und
der Schifisteller), 1874; Tarihin Yasam Icin Yarar: ve Sakincasi (Vom Nutzen und
Nachtheil der Historie fiir das Leben), Egitimci Olarak Schopenhauer (Schopenhauer
als Erzieher), 1876; Richard Wagner Beyrut'ta (Richard Wagner in Bayreuth).

Nietzsche’nin ikinci donemi, 1876-1882 yillar1 arasindaki doneme tekabiil
eder. Onun bu doneme gecisinde Wagner ile arasinin agilmasinin biiylik bir etkisi
vardir. Wagner’in asir1 milliyet¢i ve antisemitik tutumlari, Nietzsche ile aralarinda bir
gerilimin baslamasina sebep olmustur. Bu gerilim, Wagner’in 1878’de yazdig1 Parsifal
Operasi ile son noktasina ulasir ve Nietzsche ile Wagner’in dostluklari sona erer.*
Nietzsche s6z konusu operada Hiristiyan mistisizminin izlerini bulmus ve bunu
Hiristiyan ahlakina ve ideallerine bir geri déniis olarak yorumlamistir.*® Bir araya
geldikleri son goriismelerden birinde Wagner’in Isa’nin son aksam yemegini
diisiiniirken hissettigi vecdi itiraf etmesi Nietzsche’yi olduk¢a sasirmustir.®” Onun
“Wagner sofu oldu” diyerek saskinlikla karsiladigt bu durum, Wagner ile olan
yakmhgmim sona ermesindeki en 6nemli etkendir.* Wagner ile arasmi bozulmasi
Nietzsche’yi olduk¢a derinden etkilemistir. Ancak bu durumu eserlerine hemen
yansitmamis, Wagner hayattayken ona karst hicbir sey kaleme almamistir. Onun
Wagner karsiti yazilari, Wagner’in 1883 yilinda Venedik’te yasama veda etmesinden

89
sonra yaynlanir.

Nietzsche’nin bu donemini, onun 1878’de kaleme aldig1 ve {i¢ boliim halinde
yaymlanan Insanca Pek Insanca (Menschliches Allzumenschliches) adli eseri temsil
eder. Bir bunalim anit1 oldugunu sdyledigi bu kitap Nietzsche’nin idealizmi elestirme ve
ideal nesneler yerine insanca pek insanca seyler koyma hedefiyle yazmis oldugu bir

kitaptir.”® Kitapta sanatcilarin psikolojileri, sosyal yasam, tutkular, yalnizlik gibi insan

8 Nietzsche ile Wagner’in arasindaki dostlugun bitisinin nedenleri konusunda ayrmtihi bilgi i¢in bk. Elisabeth

Foerster Nietzsche, “Wagner and Nietzsche: The Beginning and End of Their Friendship”, Oxford University
Press The Musical Quarterly, C. 4, S. 3, 1918, s. 466-489.
8 Friedrich Nietzsche, Ahlakin Soy Kiitiigii Ustiine, Ahmet Inam (Cev.), 6. Basim, Istanbul: Say Yaymnlar1, 2013,
s. 118.
Paolo D’lorio, Nietzsche’nin Sorrento Yolculugu, Burcu Bilgic (Cev.), 1. Basim, istanbul: Tiirkiye Is Bankas
Kiiltiir Yaynlari, 2015, s. 36.
Nietzsche, Ecce Homo, s. 76.
8 Ekren, s. 109.
% Nietzsche, Ecce Homo, s. 71.
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dogasina ait duygular islenmektedir.”’ Nietzsche bu kitapta, aym zamanda dini inancin
kokenine iligkin bir tespitine yer vermistir. Dinin insanin simgesel bir diizen yaratma,
dogay1 birtakim yasalara uygun hale getirme ¢abasinin iiriinii oldugunu séyler.”> O, bu
eserin kendisine disardan bulasan tiim kotiiliikleri sokiip atmak i¢in cabaladigi bir
donemin iiriinii oldugunu sdylemistir. Ana ¢izgileriyle Sorrento’da yazilan eserin son
bi¢imini almasi ve bitmesinin ise elverissiz kosullar icerisinde Basel’de gecirdigi kisa

denk geldigini dile getirmistir.”

Bu donemde Nietzsche tarafindan yazilan bir baska eser de Tan Kizilligi
(Morgenrothe)’dir.  Tan Kizilligi, onun toresel degerlerin kaynagma yonelik
diisiincelerinin ve ¢oziimlemelerinin yer aldigi bir kitaptir. Nietzsche tore adi altinda
tapinilan ve saygi gosterilen her seyi sorguladigini ve toéreye savas actigin1 bu eser
araciligiyla dile getirmistir. Tim toresel degerlerden kopmanin ve o giline degin
yasaklanmis, yerilmis her nesneye yeniden giiven duymanin gerekliliginden bahsettigi
Tan Kizilligi’'nda, insanligin papazlarin elinden kurtulacagt ve kendi benligini

kavrayacag1 bir anin hayalini kurmaktadir.’*

Bu donem ayni zamanda Nietzsche’nin metafizik elestirisini gergeklestirdigi
bir donemdir. Metafizik i¢in “erisilemez ve kavranamaz o6teki diinya” tanimin1 yapan
Nietzsche’ye gore mutlulugun, kurtulusun ve yasamin bdyle bir diinyanin {iriini olma
ihtimali yoktur.”> 1882’de kaleme aldig1 Sen Bilim (Die fiéhliche Wissenschaft) isimli
eseri metafizik karsiti aforizmalardan olusmaktadir.”® Bu eserde bu ddéneme kadarki
diisiincelerinin  aksine metafizigin karsit1 ve alternatifi olmasi sebebiyle bilimi
yiiceltmekte ve bilimin giiciinii vurgulamaktadir.”” Sen Bilim ayni zamanda
Nietzsche nin bireyselciligi savunmaya basladig: bir kitap olma 6zelligine de sahiptir.”®

Bu eserde toplumsal anlamda yiiksek bir kiiltiirtin gelisme ihtimalinden uzaklagmis
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Tanner, s. 45.

Christian J. Emden, Modern Siyasal Diisiince ve Friedrich Nietzsche, Gamze Varim (Cev.), 1. Basim, Istanbul:
Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yaynlari, 2013, s. 185.

Nietzsche, Ecce Homo, s. 75.

Nietzsche, Ecce Homo, s. 80.

Nietzsche, insanca Pek insanca, s. 29.

Peter Sloterdijk, Yeni Cagin Kotii Cocuklari, Seyda Oztiirk (Cev.), 1. Basim, Istanbul: Edebi Seyler Yayinlari,
2018, s. 59.

7 Nietzsche, Sen Bilim, s.35.

% Tanner, s. 69.
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dikkatini tamamen Ozerk bireylerin olusum siirecine vermistir.” Onun Hiristiyan
feragati ve etigini elestirdigi, kabul edilmis tim inanglar1 sorguladigi, felsefesinin
pozitivist bir karaktere biirindiigii bu déneme ait eserleri sunlardir:'® 1878; Insanca
Pek Insanca (Menschliches Allzumenschliches), 1879; Karisik Kanilar ve Ozdeyisler
(Vermischte Meinungen und Spriiche), 1880; Gezgin ve Golgesi (der Wanderer und sein
Schatten), 1881; Tan Kizilligi (Morgenréthe), 1882; Sen Bilim (Die fréhliche
Wissenschaft).

Nietzsche nin {i¢iincii ve son dénemi, Iste Boyle Dedi Zerdiist (Also sprach
Zarathustra) adli eseriyle baslar. Bu eserin ilk iki kism1 1883’te, liglinciisii 1884°te,
dordiincii ve son boliimii ise 1885°te yazilmistir. Nietzsche’nin Incil’den yola ¢ikarak
Incil’in karsit1 yahut alternatifi bir kitap olarak yazmus oldugu Zerdiist eseri,

diisiincelerinin anlasilmasi agisindan oldukca énem arz etmektedir.'”!

O, giiniin birinde
degerinin anlasildig1 vakit Zerdiist’i, dogru yorumlayabilmek amaciyla 6gretim
kurumlarn tarafindan birtakim 6zel kiirsiiler kurulacagina dair tahminini her firsatta dile
getirmistir. Bir okuyucusunun Zerdiist’iin tek bir soziinii bile anlamadig: icin ettigi
siteme, durumun simdilik boyle olmasi gerektigi seklinde cevap verdigini sdyleyen

Nietzsche, kitabin alti tlimcesini bile anlamig olmanin kisiyi, modern insanin

erisebilecegi en yilksek asamaya ulastiracagini ifade etmistir. '

Zerdiist’i; Hiristiyanliga karsit bir dinin mesajlarin1 yayan kisi olarak
tanmimlayan'” Nietzsche'nin bu eserde o6ne ¢ikan fikirleri “iistinsan” ve “degerlerin
yeniden degerlenmesi”’dir. Felsefesinin amacini, diistinceyi nihilizmden ve onun
bicimlerinden kurtarmak olarak ortaya koyan Nietzsche, listinsan kavramini ¢aginin
problemi olarak gordiigii nihilizmi agma projesinin bir ¢oziimii olarak sunmaktadir. Ona

gore {lstinsan, kabul edilmis tiim degerleri yeniden degerlemek yoluyla nihilizmi

% D’lorio, Platon Oncesi Filozoflar: Friedrich Nietzsche, s. 47.

1% Anthony Kenny, “Modern Diinyada Felsefe”, Burcu Dogan (Cev.), Bat1 Felsefesinin Yeni Tarihi, C. 4, istanbul:
Kiire Yayinlari, 2017, s. 43.

Gilles Deleuze, Fark ve Tekrar, Burcu Yalim ve Emre Koyuncu (Cev.), 1. Basim, Istanbul: Norgunk Yayinlari,
2017, s. 26.

Nietzsche, Ecce Homo, s. 49.

1% Hoffe, s. 287.
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sonlandiracak insan olacaktir. O {stinsanin, Hiristiyanlarin ve nihilistlerin karsit1 en

yiiksek yetkinlige sahip bir tore yikict oldugunu séylemektedir.'®

Nietzsche, istinsanin ahlaki bakimdan konumlandirilmasimi da 1886’da
yayinlanan, modernligin elestirisi ve soylu kisiler okulu olarak nitelendirdigi lyinin ve
Kétiiniin Otesinde (Jenseits von Gut und Bése) adli eseriyle yapmaya calisir.'” Buna
gore lstlin insanin ahlak anlayisi, geleneksel ahlak anlayisinin (iyi-kotii ayrimina
dayanan) otesinde sekillendirilecektir. Eserin en 6nemli konusu, onun Hiristiyan dinine
yonelik diistinceleridir. O, bu eserde ilk olarak Hiristiyan dinini kritik etmis ardindan
Hiristiyanligin yerine gelecek olan dinin ne olabilecegi sorusunu cevaplandirmaya
calismustir.'®® Avrupa ahlakini “siirii hayvani ahlaki” olarak nitelendiren'®” Nietzsche
yine bu donemde, nihilizmi anlamak amaciyla “Ahlaki acidan bu noktaya nasil geldik?”
sorusuna “jeneoloji”'® metodunu kullanarak yamit arar. Nietzsche nin jeneoloji ile kast
ettigi sey, bir yandan kokenlerin degeri iken diger yandan da degerlerin kokenidir.'” O,
klasik felsefede yer alan bilme ve hakikat ikilisinin yerine, yorumlama ve
degerlendirmeyi koymus ve kullanmis oldugu metod ile ahlakin kékenlerinin seceresine
dair bir ¢calisma yapmistir. Yahudi-Hiristiyan ahlakinin soy kiitligiinii, icinden ¢iktig
ahlak 6ncesi kokeni, bu kokende yer alan i¢giidiileri incelemistir.''® Nietzsche’nin ahlak
konusunda yasamis oldugu biiyiik tektonik kirilma, s6z konusu eserde yer alan, degerler
sorununun hakikat sorunundan daha temel bir problem oldugu seklindeki ifadesiyle giin

yliziine cikmugtir.' !

Bu calismalarin  akabinde 1887°de, Iyinin ve Kétiiniin Otesinde’nin
tamamlayic1 ve aydinlatici bir devami oldugunu bildirdigi Ahlakin Soykiitiigii Ustiine
(Zur Genealogie der Moral) adli eseri kaleme alir.''? Nietzsche bu eserde nihilizmin

kokeninin, Bat1 Metafizigi ve geleneksel moral temelli ahlak anlayis1 oldugunu soyler.
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Ahlakin i¢inde barindirdig1 iyi-kotii kavramlarinin kaynagina dair yapilan “iyi; bencil
olmayan, kotii; bencil olan” seklindeki tespitin yanlis oldugunu dile getirerek bu

durumu bir saplant1 ve akil tutulmasi olarak nitelendirir.'"

“Iyi” sdzciigiiniin etimolojisini, bu sdzciigiin anlamini, bu anlamim degisimini
sorgular. Bu sdzcligiin dncelikle onu kendileri i¢in kullanan efendiler tarafindan nasil
yaratildigin1 sonra da efendilerin “kotii” oldugunu sdyleyen koleler tarafindan nasil
sahiplenildigini aktarir.''* Bu noktada o, efendi ve kole ahlaki olmak iizere iki gesit
ahlak anlayisinin olduguna dikkat ¢ekmistir. Ona gore tepkisel giiglerle donanimli olan
kolelerin (kdle ahlaki), aktif giic sahibi efendilere (efendi ahlaki) galip gelmesinin
sonucu olan Hiristiyan ahlak anlayisi -yasama ve icgiidiilere karst gelmek, kurtulusu bir
Ote fikrinde aramak- nihayetinde insanligi, anlamin ve degerin kayboldugu nihilizme

‘[aslmlstlr.115

Nietzsche 1889°’da kaleme aldig1 Putlarin  Alacakaranlhiginda (Gotzen-
damerung), isimli eserinde nihilizm elestirisini devam ettirmis ve bu durumdan sorumlu
tuttugu Hiristiyanhig1 insanligin en biiyiik talihsizligi olarak nitelendirmistir.''® O,
kitabin bagliginda yer alan “put” sozcligliyle simdiye degin “dogru” denilen her seyi
kast ettigini soylemistir. Ayrica Nietzsche, kitabin oldukc¢a kisa bir siirede yazildigini,

- - . “ % . .11
buna ragmen bagimsiz ve yikici bir eser oldugunu da sozlerine eklemistir.'"’

1888’de yazmis oldugu Wagner Olayi (Der Fall Wagner), isimli eserde
Nietzsche Wagner’in miizigi, hilekar kilise mistiginin tesvik ve propagandasini yapmak
icin bir ara¢ olarak gordigiinii ve kullandigini séylemistir. Wagner, yaniltict kilise
miiziginin yayilmasinda biiyiik bir role sahip olmustur. Bu nedenle, Hiristiyanligin yol
actig1 ve insanligin omuzlarina yiikledigi ahlaki ¢okiis problemi karsisinda, Wagner

olumlu yénde herhangi bir katki saglayamamugtir.''®

13 Nietzsche, Ahlakin Soy Kiitiigii Ustiine, s. 42.

114 Deleuze, Nietzsche ve Felsefe, s. 98.

1s Danto, s. 7.

16 Friedrich Nietzsche, Putlarin Alacakaranhginda, Suna Kutoglu (Cev.), 1. Basim, Ankara: Alter Yaymlari,
2009, s. 112.

Nietzsche, Ecce Homo, s. 103.

18 Safranski, s. 309.
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Nietzsche bu eserde ayrica Almanlarla ilgili birtakim degerlendirmelerde
bulunmustur. Alman irkinin ikiyiizlii idealist bir 1rk olmasinin haricinde baska koti
Ozelliklere de sahip oldugunu ifade etmis, Luther ve Protestan hareket ile ilgili

goriislerini dile getirmistir.'"”

Nietzsche’nin kaleme aldig1 son eserlerinden biri olan Ecce Homo isimli kitap,
adim1 Yuhanna Incili'nden almaktadir. Iskenceye ugramis ve iizerine pazarliklarmn
yapildig1 Isa, kalabaligin karsisina ¢ikarildigi sirada Romali Vali Pontus Pilatus’un
kalabaliga “Iste bakin, adam bu.”'*" diyerek seslenmesi ve isa’y1 gostermesi Nietzsche
icin bir anlam ifade etmektedir.'?' Nietzsche, o adam aslinda benim diyerek kendisinin
de tipk1 Isa gibi ac1 ¢eken ve iskence goren bir kisi oldugunu sdylemis ve kitabini bu

isimle adlandirmistir.'?

Yar1 otobiyografik bir iislupla kaleme alinan eser 1888’de
bitmis olmasina ragmen Nietzsche hayattayken degil, vefatinin ardindan 1908’de
yaymlanmustir.'*® Nietzsche, iistinsan anlayisini 1884’ten beri kaleme aldigi ve ismini
Gii¢ Istenci (Der Wille zur Macht) koymay:r planladig1 eserini tamamlayamadan

1889°da akil sagligini yitirmistir.'**

Onun bu doneme ait eserleri su sekildedir: 1883; Iste Boyle Dedi Zerdiist (Also
Sprach Zarathustra), 1886; lyinin ve Kétiiniin Otesinde (Jenseits von Gut und Bése),
1887; Ahlakin Soykiitiigii Ustiine (Zur Genealogie der Moral), 1888; Deccal (Der
Antichrist), Wagner Olay1 (Der Fall Wagner), Ecce Homo (Ecce Homo), Dionysos
Dithyramboslar: (Dionysos-Dithyramben), 1889; Nietzsche Wagner’e Karsi (Nietzsche

Contra Wagner), Putlarin Alacakaranligi (Gotzen-damerung).

19 Nietzsche, Ecce Homo, s. 107-114.

120 yuhanna, 19:5.

121" fsa’min garmiha gerilmesi hadisesinde Roma Valisi Pilatus’un rolii i¢in bk. Mahmut Aydin, Isa’ya Ne Oldu?, 1.
Basim, Istanbul: Otto Yayncilik, 2011, 42-45.
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yapilarak yaymnlanmistir. Ayrintili bilgi i¢in bk. Christian Delacampagne, 20. Yiizy1l Felsefe Tarihi, Devrim
Cetinkasap (Cev.), 6. Basim, Istanbul: Tiirkiye Is Bankas Kiiltiir Yaynlari, 2018, s. 177-178.
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I. NIETZSCHE’NIN HAYATINDA HIRISTiYANLIGIN YERI

Hiristiyanligin en etkili elestirmenlerinden biri olan Nietzsche, Protestan bir
papazin oglu olarak diinyaya gelmis ve cocuklugunu aktif bir Hiristiyan olarak
gecirmigtir. Onun Kutsal Kitap'a, Hiristiyan pratigine ve doktrinine fazlasiyla asina
olmasi, Hiristiyanlig1 nesnel bir gézlemci olarak degil, bu gelenegin bir mensubu olarak
analiz etmesine neden olmustur. Konuya bu denli hakim olusu, Hiristiyanlig1 tenkit
ederken kullandig1 argiimanlarin ¢esitliligini, diger elestirmenlere nazaran oldukca {ist
seviyede tutmustur. Ote yandan elestirisi, sadece kullandig1 argiimanlarla degil; dilinin
canlilif1 ve retoriginin zenginligiyle de etkili olmus, Hiristiyanlik hakkindaki keskin

tespitleri ve dikkat ¢ekici benzetmeleriyle 6zgiin bir hal almistir.'*’

Nietzsche hayati boyunca Hiristiyanligin iddialarinin ve doktrinlerinin ardinda
yatan gercekligi ortaya g¢ikarmak icin biiyiik bir c¢aba gostermistir.'® Ona gore
Hiristiyanlik, sadece bir dini inang ya da kiliseler toplami degil; yiizyillardan beri Bati
kiiltiirinlin  diistinsel arka planint olusturan gergekliktir. Hiristiyanlik konusundaki
korliigii fevkalade bir cinayet olarak nitelendiren Nietzsche, kendisini insanligin geri
kalanindan ayiran seyin; Hiristiyanligin ne oldugunu kesfetmesi oldugunu

soylemistir.'*’

Babasimin yani sira her iki dedesi de papaz olan Nietzsche’ nin ailesinde uzun
yillar paternal ¢izgide bir gelenek hakim olmugstur. Nietzsche bu durumdan herhangi bir
rahatsizlik duymamis, aksine gelmis oldugu bu gelenekle Oviinmiis ve papazlig
zekiligin bir tezahiirii olarak gdrmiistiir.'*® Ecce Homo isimli eserinde papaz bir babaya
sahip olmay1 bliyiik bir ayricalik olarak degerlendirmis, son yillarini kilise vaizi olarak
geciren babasinin koyliillere nasihat eden ve koyliler tarafindan itibar goren biri

olmastyla gurur duydugunu dile getirmistir.'*’
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Nietzsche’nin babas1 Carl Ludwig sakin ve otoriter yapili bir kisiliktir. Dini
konularda taviz vermeyen, Lutheryan c¢izgide, hazzi reddeden titiz bir dindarlik
anlayisina sahiptir. Nietzsche, Yeni Ahit’te yer alan “Bu ¢ocuk acaba ne olacak? Ciinkii

139 ayetiyle bizzat babasi tarafindan vaftiz edilmistir."*' Ludwig

Rab onunla birlikteydi.
1846 yilinda yazdigi bir mektupta Nietzsche’den bahsederken su satirlar1 kaleme
almistir: “Simdi onun egitiminin biiyiik bir kismini iistlenmis olan biri var: Aziz Isa.
Hem Aziz Isa, daha simdiden kiiciik Nietzsche'nin aklina da yiiregine de yerlesti.

Nietzsche onu dilinden hi¢ diisiirmiiyor, siirekli onun adimi tekrarlyor.”'>

Nietzsche, babasinin 6liimiiniin ardindan yasadigi aile ortaminda bir yanda,
teolojik tahlilden ve incelikten tamamen yoksun olan annesi ve kiz kardesi Elisabeth’in
pratik inanci; 6te yanda aile iginde egemen karakter olan Rosalie teyzesinin rasyonel
dindarlig1 olmak iizere iki tiir din anlayisiyla kars: karsiya kalmistir. Ilerleyen yillarda,
annesi ve kiz kardesinin dini yasantilarinin, kendisinde anlatilmaz bir korkunun
olugmasina neden oldugunu séylemis ve onlar1 Tanrisalliktan uzaklagmasina sebep olan

kisiler olarak tanimlamugtir.'*?

Cocuklugundan itibaren ailesi tarafindan Nietzsche’den, aile gelenegini
izlemesi ve babasi gibi Hiristiyan bir din adami olmasi1 beklenmistir. Bu beklentiyi
igsellestiren Nietzsche, kendisini gelecegin papazi olarak gérmiis ve iyi bir Hiristiyan
olmak icin cabalamustir.'** Bu nedenle vaazlar, ilahiler, kutsama ayinleri ve hastalar i¢in
okunacak dualara varana degin Hiristiyanlikla ilgili bir¢ok konuyla ilgilenmistir.
Hiristiyan toplumunu ve kimlik yapisim tanimaya galismistir. Bu donemde ona, Incil
ayetlerini ve kilise sarkilarimi siklikla ve giizel bir yorumla seslendirmesinden Otiirti
arkadaslar tarafindan “Kiigiik Papaz” lakab1 takilmustir.”> Sozii edilen bu deneyimler
onun, Hiristiyan inan¢ sistemine en ayrintili sekilde vakif olmasini saglamistir.
Yasamiin Hiristiyanliga dair bu arka plani, Hiristiyanlikla ilgili analizlerinde agikga

ortaya ¢cikmaktadir.

0 Luka, 1:66.
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Nietzsche’nin ne zaman ve ne sebeple Hiristiyanliktan koptugu kesin olarak
tarithlenemese de bu konuda birtakim goriisler mevcuttur. Onun el yazmalarina
bakildiginda 1861 tarihli metinlerde, yasayan bir inanca ve uygulayici bir Hiristiyan
olduguna dair izler bulundugu gibi; Hiristiyan 6gretilerini analiz eden, olduk¢a sert
sOzlere de rastlanmaktadir. Cogu arastirmaci onun bu donemde ailesiyle beraber evinde
yapilan dualara katildig1 ve Hiristiyan bayramlarini kutladigi yoniinde hemfikir olmus

ve bu donemi bir gegis donemi olarak deg‘gerlendirmistir.136

Nietzsche’nin Hiristiyanliktan uzaklagsmasinda ve ilerleyen yasaminda
Hiristiyanlig1 ciddi bir elestiriden gegirecek olmasinda, Pforta Lisesi’nde gormiis
oldugu egitim etkili olmustur. O, Almanya'nin O6nde gelen Protestan yatili okulu
Pforta'da, Yunanca-Latince metinleri yorumlamaya ve elestiri siizgecinden gecirmeye
yonelik bir egitim almistir. Metinler {izerinde yapmis oldugu bu calismalar, iiniversitede
filoloji boliimiinii segmesinin ve Hiristiyanlik elestirisine, Hiristiyan kutsal metinlerini

dahil etmesinin sebebi olarak gosterilmektedir."’

1861 sonrasinda Nietzsche ailesinden edindigi Hiristiyan bakis agisindan bariz
bir sekilde uzaklasmaya baslar. Her ne kadar Hiristiyanlik, ondaki varligini etik yoniiyle
devam ettirse de metafizik anlamda etkisini yitirir. Hiristiyanliga tarafsiz bir sekilde
bakabilme arzusu ©On plana ¢ikar. Pforta’da arkadaslariyla kurdugu Germania
Cemiyeti’ndeki sdylevlerinde Hiristiyanliga karsi alinmig tavir ve mesafe kendisini
gostermektedir: “Hiristiyvanlik doktrinini ve Kilise tarihini 6zgiir, kisitlanmamis bir
gozle inceleyebilseydik, genellikle kabul géren fikirlerle celisen pek ¢ok sonuca ister
istemez varacaktik. Ama gerek daha ilk giinlerimizden itibaren aliskanlik ve onyarginin
boyunduruguyla kisitlandigimiz icin, gerekse ¢ocuklugumuzda goriip gegirdiklerimiz
diigtinme yetilerimizi simirladigr ve karakterimizi onceden belirledigi icin, ozgiir bir
bakis acgis1 se¢ip dine dair iginde yasadigimiz ¢aga uygun tarafsiz bir yargida

. 138
bulunmayt neredeyse giinah saymaya zorlaniyoruz.”

Yine bu donemde Germania’da hazirlamig oldugu “Kader ve Tarih” isimli

makalede Nietzsche, Hiristiyanligi sorgulamanin birkag¢ haftalik degil, dmiirliik bir is

136 Salaquarda, s. 94.
37 Salaquarda, s. 92.
138 Ekren, s. 103.
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oldugunu sdyler. Hiristiyanligin biitliniiniin varsayimlar tizerine kurulu oldugunun,
bunun kitleler tarafindan anlagilmasinin biiylik ve koklii degisiklikleri meydana
getirecegini ifade eder. Tanr’nin varhg, dliimsiizliik, Incil otoritesi, vahiy ve benzeri
konularin her zaman sorun olarak kalacagini, kendisinin bu sorunlar1 gidermek ig¢in
bunlar1 yadsimay1 denedigini ancak yikmanin kolay yapmanin zor oldugu gercegiyle

39

karsilastigini  dile getirir.'” 1865°¢ gelindiginde ise kesin olmamakla beraber

Nietzsche’nin Hiristiyanliktan tamamen uzaklastig1 diistiniilmektedir.

11 Haziran 1865°te kiz kardesi Elisabeth’e yazdig1 bir mektupta din ve inangla
ilgili disilincelerini agiklayan Nietzsche, rahatlatict inanglarla kalmanin kolay oldugunu
gercegin siirdiiriilmesinin ise zor oldugunu sdylemistir. Gergegin pesinde olan insanin
huzur, baris ve mutlulugu hedefleyemeyecegini, gercegin her zaman giizel sonuglar
dogurmayacagini ifade etmistir. Bu nedenle insanin iki yoldan birini segmesi gerektigini
belirtmistir; istenilen sey zihnin mutlulugu ve rahatlig1 ise inangli bir yagami, hakikatin

o w . . . 9 14
6grencisi olmak ise sorgulayici ve sancil bir yasami.'*’

1870'lerin baslarindaki yazilarinda Nietzsche, daha ¢ok cagdas Hiristiyanligin
yetersizligi lizerinde durmustur. Hiristiyanligi duragan olmasi nedeniyle elestirmis ve
bu inang sistemini oliimciil bir sistem olarak gordiigiinii soylemistir.'*' Bu déneme
kadar Protestanligi acik¢a desteklemesine ragmen, bir siire sonra bu gelenegin
doktrinlerine karsi giivenini yitirmis ve onlar1 sorgulamaya baglamistir. Bu
sorgulamalarin ardindan 1880’lere gelindiginde ise Protestanligin tutarsiz oldugunu ileri
siirerek elestirel yonelimini daha agresif ve tepkisel bir hale getirmistir.'** Hiristiyanliga
olan elestirisini radikallestirdigi bu donemde, Protestanligi “Hiristiyanligin ve aklin

kismi felci” olarak nitelendirir.'*?

Nietzsche’nin Hiristiyan dinine yonelik tenkitleri, bu dinin dogmalarma ve
doktrinlerine yoneliktir. O, kendisinin Hiristiyan dininin diismani1 oldugunu sdylemis,
Hiristiyanlara kars1 kisisel bir diismanligl ise reddetmistir. Yazmis oldugu eserlerde

Hiristiyanliga mensup olan kisilerin sahislarma degil; Hiristiyanligin idealize ettigi ve
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yetistirdigi insan tipine yonelik olumsuz sdylemlerde bulunmustur. Zerdiist isimli
eserinde Hiristiyanliga inananlar1 hatalarindan donmeye ¢agirip onlara sefkatle nasihat
ederken, Hiristiyan dinine dair ise oldukca 6fkeyle yaklasmistir. Bu 6fke, 6zellikle onun
ge¢ donem disilincelerinde ve kaleme aldigi yazilarinda kendisini agiga
¢ikarmaktadir.'** Eserleri araciligiyla Hiristiyanhktan dlesiye nefret ettigini dile getiren

Nietzsche, Hiristiyanlig1 i¢i bos bir kostiim olarak nitelendirmistir.'*

Nietzsche’nin yasaminin tamamina bakildiginda, onun Hiristiyanlikla olan
baginin yasaminin erken donemlerinden itibaren zayiflamaya basladig1 goriilmektedir.
O, yazmig oldugu metinlerde baslangigtan beri Hiristiyan inanciyla bir c¢ekisme
icerisinde oldugunu soyleyerek elestirisinin ve inkarinin altinda yatan sebebin ateizm
veyahut ateizmin arglimanlar1 degil; cocuklugundan itibaren i¢inde hissettigi duygular
oldugunu sdylemistir. Bu dogrultuda Nietzsche’nin Hiristiyanlig1 inkér1 i¢gilidiilerinin,

Hiristiyanlig1 elestirisi ise bu inkarin bir sonucu olarak degerlendirilebilir."*°

II. NIETZSCHE’NIiN HIRISTiYAN DININE YAKLASIMI

Nietzsche’nin felsefesinin merkezinde Hiristiyanlik elestirisi vardir. Onun
Hiristiyanliga yonelik elestirileri, bulundugu cografyada biiyiik bir yanki uyandirmas,
dinsel ve ahlaksal degerlerle problemi olan herkesin ilgisini ¢ekmistir. Ancak
Nietzsche’nin s6z konusu elestirileri ateist bir anlayisin yahut din diismanli§inin sonucu
degil; yogun bir diisiinsel ¢abanin iirlinleridir. Tiim bu elestirilerin hedefinde ise genel
manada bir din anlayis1 degil; kilise ve kilisenin temsil ettigi dinsel anlayis yer
almaktadir. Bu nedenle onun felsefesi ve din olgusuna dair goriisleri, Hiristiyanliga

yonelik elestirileriyle bir biitiin olarak ele alinmalidir.'*’

Bugiine degin Hiristiyanliga dair yapilan elestirilerin 1limli ve yanlis sekillerde
yapildigin1 diisiinen Nietzsche, kendi elestirisini s6z konusu diger elestirilerden
ayirmaktadir. Ona gore Hiristiyanligin yasama karsi biiyilk bir su¢ oldugu

diisiiniilmedigi miiddetge, bu elestirilerin bir anlami olmayacaktir. Bu durum géz ardi
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edilip, Hiristiyanligin sadece gergekligine iliskin sorular sorulmasi, -Tanri’nin varligi,
Hiristiyanligin  kokeninin hikayesine iliskin tarihselcilik caligmalar1 gibi- gereksiz
izlerin pesine diismekten baska bir sonu¢ dogurmayacaktir. Nietzsche tiim bu sorularin
Hiristiyanligin etkisi ve zarar1 sz konusu oldugunda ikincil bir dneme sahip meseleler

oldugunu ileri siirmektedir."**

Nietzsche’nin Hiristiyanlik elestirisi, bir yandan Hiristiyanligin kendi i¢indeki
celigkilerini ortaya koyarken bir yandan da bu dinin ilk ¢aglardan bugiine kadar gelen
dogadisi ve dolayisiyla insanliga aykirt bir egilim oldugunu 6ne cikarir.'® O,
Hiristiyanligin idealize etmis oldugu insan tipine karsi ¢ikmis ve bu insan tipini evcil

hayvan, siirii hayvani, hastalikli hayvan olarak tanimlamustir.'*°

Nietzsche’ye gore Hiristiyanlik, iistinsan (iibermensch) modeliyle bir savas
halindedir. Giiglii insan prototipine karsi gelmekte; gii¢silizlerin, diigmiislerin ve iyi
yetismemisglerin tarafinda yer almaktadir. Gii¢ istencine fazlasiyla Onem veren
Nietzsche’nin nazarinda giiciin eksilmesine neden olan en biiyiik etken Hiristiyanliktir.
Gili¢ istencinin eksik oldugu yerde c¢okiis baslamig, bu c¢okiise ait degerler ise
yiizyillardir Hiristiyanlik araciligiyla en kutsal isimler altinda varligini baki kilmistir.
“Ahiret”, “Tanr1”, “kurtulus”, “kutsanmislik” bu isimlere verilebilecek dinsel-ahlaksal
zirvalik 6rnekleridir.”! Hiristiyanlik gii¢ karsithginin bir getirisi olarak, baglangicindan

bu yana toplumun asag1 tabakasini savunmus ve tiimiiyle onlarin yaninda yer almustir.'>

Nietzsche Hiristiyanligin insanlik i¢in biiylik bir fitne, yozlagma ve dliimciil
bir maraz ve simdiye kadar insanhigin yasadigi en biiyiik talihsizlik oldugu
kanaatindedir.'”? Hiristiyanlig1 insanlar {izerinde tahakkiim kurmaya calisan bir korku
dini olarak nitelendirmektedir.">* Onun nazarinda Hiristiyanlik; kisinin kendine

giiveninden, 6zgiirliigiinden feragat ederek boyunduruk altina girmesi, kendini alaya
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almasi ve carpitmasidir.'” Bu etki en belirgin sekilde Avrupali insan tipinde kendini

gostermis, Hiristiyanlik Avrupalilan kétiilestirmis ve yozlastu“mlstlr.156

Nietzsche Hiristiyan kimligini tanimlarken anarsist benzetmesini kullanmistir.
Kendi doneminde gii¢c olgusuna karst gelen ve direnen kisi olarak tasvir edilen anarsist
ile giice karsilik boyun egmeyi temsil eden Hiristiyant 6zdeslestirmis, Hiristiyan1 da
anarsisti de yozlagsmis tipler olarak nitelendirmistir. Ona gore anarsist ile Hiristiyan
kavramlarmin kokeninde zayiflik, kiskanglik ve kin duygulart vardir. Amaglar1 ve
icgiidiileri yalnizca yok etmeye yoneliktir."”’ Hiristiyan yasamis oldugu diinyay: lanetli,
karanlik ve pis bir diinya olarak goriir. Hiristiyan’in bu tutumu ile o donemde anarsist
olarak goriilen sosyalist is¢inin toplumu lanetli, karanlik ve pis olarak gormesindeki
tutum aym iggiidiiden kaynaklanir.'”® Kiyamet giinii Hiristiyan igin bir intikam
avuntusudur. Sosyalistin devrimden olan beklentisi de ayni intikam duygusunun

1
sonucudur.'’

Nietzsche’ye gore Hiristiyanlik zavallilara ve algakgoniillillere mutluluga giden
yolda yapmalar1 gereken tek seyin kendilerini kurumlarin ve {ist siniflarin vesayetinden
kurtarmalar1 gerektigini sdyleyen, sosyalist bir doktrindir. Sosyalist doktrinde miilk,
kazang, anavatan, mertebe, statli, mahkemeler, polis, devlet, egitim, sanat gibi
kavramlarin  hepsi mutlulugun Oniindeki engeller, hatalar, tuzaklar olarak
degerlendirilmektedir. Ayni sey bu kavramlarin seytan isi olarak nitelendirildigi
Hiristiyanlik icin de gecerlidir. Cikis noktasi itibariyle bir isyan hareketi olan
Hiristiyanlik, efendilere karsi biriktirilen antipatinin patlamasi neticesinde meydana

gelen bir devrimdir.'®

[lkel Hiristiyanlig1 devletin ortadan kaldirilmasi olarak tanimlayan Nietzsche,
Hiristiyanligin; nefsi miidafaayr ve herhangi bir toplulugun savunmasini, kendi
vatandaglar1 ile yabancilar arasinda ayrim yapilmasii ve sinif ayrimini yasakladigini

soylemektedir. Ona gore Isa’ya iliskin anlatimlar da bu durumu destekler niteliktedir.
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Hiristiyan anlayisinda Isa, kendisine zarar verenlere direnmez hatta “diger yanagim da
uzatir”. Havarilerine kendisini savunmalarini yasaklar ve yardim alabilecegini ama
almayacagini anlatir. Ayrica Hiristiyanlik toplum yapisinin temel dinamikleriyle de
oynayarak toplumun deger vermedigi her seyi tercih edilir ve cazip bir hale getirir.
Toplum disina itilenleri ve mahkiim edilenleri yiicelterek topluma dahil eder ve bu

kisilikler arasinda biiyiiyiip gelisir.'®'

Hiristiyanliga yonelik elestirilerinde Hiristiyanligin kendi i¢indeki celiskilerine
de yer veren Nietzsche; Hiristiyan ahlakinin ve metafiziginin mantiksal karsitliklari,
kutsal ¢ikarimlar olarak sunan bir din oldugunu sodylemistir. Onun Hiristiyanca
tasarimin ¢imentosu olarak nitelendirdigi bu karsitliklar; kendisini bile kurtaramamis ve
carmihta can vermis Isa’min kurtulusun temsilcisi haline getirilmesi, alacakli olan
Tanri’nin kendisine borg¢lu olan insanlik i¢in kendi oglunu feda etmesi, en zayif olanin
en giiclii, en yoksulun en zengin kabul edilmesi gibi hususlardan miitesekkildir.'®*
Nietzsche’nin Hiristiyanlik elestirisinde bu dinin kurucusu olan Isa’ya dair olumsuz bir

sdyleme rastlanmadigy, isa’y1 rahiplerin Hiristiyanligindan ayirdign goriilmektedir.'®

Nietzsche’ye gore Hiristiyanlar higbir zaman Isa’nin onlar i¢in &ngordiigii
davranislar1 sergilememislerdir. Yapilan miidahaleler neticesinde Hiristiyanlik, isa’nin
yapilmasini emrettigi her seyden sakinilan bir hale getirilmis,tir.164 Kurucusunun yagsama,
sozleri ve Ogretisi ile ortaya konulan ve pagan karsiti bir karaktere sahip olan bu
hareket, olusan ihtiyaclara gore tamamen keyfi bir sekilde yeniden yorumlanmistir.
Budist, Budist olmayandan farkli hareket ederken Hiristiyan, tim diinyanin hareket
ettigi gibi hareket etmektedir. Hiristiyanlik seremonilerden ve ruh hallerinden ibaret bir
olusuma; Nasirali Isa’nin yok etmek igin miicadele ettigi her seyi iginde barmdiran
ruhani bir diizene doniistiiriilmiistiir. Nietzsche, tiim bunlarin sebebi olarak Pavlus’u
gé’)sterir.165 Hristiyanlik olarak nitelendirilen seyin asil mimarinin Isa degil, Pavlus

o . . 1
oldugunu 6ne siirer.'*°
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Nietzsche’ye gore Isa dgretisine, kendisine dogrudan kalplerde yer bulacagini
diisiindiigti “Goklerin Krallig1” ile baslamis olup, Yahudi geleneginin 6rf ve adetlerinde
bunu uygulayacak araglar1 bulamamustir. Biitiiniiyle manevi olan Isa, Museviligin maddi
diirtiilerinden kaynakli kendini koruma ihtiyacina bir hi¢ olarak bakmaktadir. Ayni
sekilde Tanr1’yla goriismeyi diizenleyen kaba formaliteler sisteminin tamamini da goz
ard1 etmektedir. Tovbe ve kefaret dgretilerine karsi ¢ikmaktadir. Onun 6gretisi, insanin
kendisini “kutsal” olana ait hissedebilmesi i¢in tovbe ve glinahlarindan o6tiirii pismanlik
gostermesi gerektigini degil; nasil yasamasi gerektigini konu edinmektedir. Giinah,
tovbe, affetme gibi hicbiri isa’ya ait olmayan kavramlar, Musevi yahut Pagan etkisiyle
Hiristiyanhik  icerisine  dahil edilmistir.'”’”  Huristiyanlik, Isa’mn  mesajindan
uzaklasilmasinin akabinde bu kavramlar etrafinda gelistirilen Ogretiler ile insana
kendisini acinas1 bir halde ve glinahkar gibi hissettiren, insanin kendisine zulmetmesine

neden olan bir din haline getirilmistir.'®®

Isa’nin dgretisinin konularindan biri olan Goklerin Krallig1, Nietzsche’ye gore
kalbin bir kosulu yahut iiriiniidiir. O kalplerdedir, diinyanin herhangi bir yerinde degil.
Hiristiyanligin Tanri’nin Kralligi olarak idealize ettigi bu 6greti, kronolojik ve tarihsel
siraya gore takvimdeki belirli bir giinde olabilecek, ancak ondan bir giin Once
olamayacak bir sey degildir. Aksine bireyin i¢indeki manevi bir degisim, her an olabilen

ve olma ihtimalini barmdiran bir seydir.'®

Nietzsche Hiristiyanlik icerisinde birtakim yanlis anlasilmalarin bulundugunu
da dile getirmistir. Ona gore bu yanlis anlagilmalar Hiristiyanligin baslangicindan beri
var olan sembolik ifadelerin yorumlanis seklinden kaynaklanmaktadir. Gegici kisisel
yasamin, insan hayatinin antitezini ifade etmek tizere kullanilan “ebedi yasam” ifadesi
“kigisel oliimsiizliik” olarak yanlis anlagilmustir. Ibrani ve Arap geleneklerinde yer alan
yemegini ve icecegini paylagsma bazindaki kardeslik, “Asa-1 Rabbani ayini sirasinda
rahibin sundugu ekmegin ve sarabin, goriiniisii degismemesine ragmen Isa’nin bedenine
ve kanina doniistiigiine dair inancin mucizesi” olarak yanlis anlasilmistir. Kiginin gergek

yasami idrak etmesi anlaminda kullanilan “yeniden dirilis” ifadesi “yeniden dogma”

167 Nietzsche, Giig Istenci, s. 130.
198" Guerin, s. 210.
199 Nietzsche, Giic Istenci, s. 131.
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olarak anlasilmis, 6liimden sonra meydana gelecek bir vakaya doniistiiriilmiistiir. Tanr
ile insan arasindaki canli iligkiyi ifade etme amaci tagiyan insanoglunun “Tanrinin oglu”
oldugu inanc1 “Tanrisalligin ikinci kisisi” oldugu inancina doniistiiriilmiistiir. “Inang
araciligiyla kurtulus” fikri, insanlarin kendi eylemleri araciigiyla (Isa’nin 6gretmis
oldugu yasam bicimini takip etmek) degil; Isa’nin eylemi araciligiyla (¢armih) kurtulusa

ereceklerine dair bir inanca déniistiiriilmiistiir.'

Inan¢ ve eylem arasinda kurdugu bu korelasyon, Nietzschenin Hiristiyan
degerlerini elestirdigi noktalardan da birini olusturmaktadir. Ona gore herhangi bir
degerin varligi, ona olan inancin dile getirilmesiyle ilgili degildir. Bir degerden
bahsedebilmek i¢in inang¢ basli basina yeterli olmamakta; davraniglar, aligkanliklar ve
secimler de bu dogrultuda belirlenmelidir. Degerlerin hayatimizin tamamina hakim
olmasi1 ve varligimizin her yoniinii sekillendirmesi gerektigi halde, Hiristiyan degerleri

bu fonksiyona sahip degildir.'”"

Nietzsche Yahudi din adamlarimin, ilahi ilke ve Tanrimin emirlerine itaat
oldugunu iddia ettikleri, bununla beraber Israil’i korumaya yarayan ve varligini
miimkiin kilacak her seyi insanlara nasil sunacaklarini iyi bir sekilde kavradiklarini
diistinmektedir. Bahsi gecen konuyu Yahudi geleneginde ulusal bilincin merkezi
oldugunu diisiindiigii siinnet ve kurban ritiielleri iizerinden Orneklemektedir.
Hiristiyanligin Yahudilikle girdigi miicadelede basariy1 yakalayabilmek adina Musevi
gelenegin giiciinii ve varligin1 bor¢lu oldugu “seriat” diizenini kaldirmaya yonelik bir
hamlede bulundugunu séylemektedir. Ona gore Hiristiyanligin empoze etmek istedigi
anlayis seriate duyulan ihtiyacin hissedilmedigi bir anlayistir. Eylemin yerine inancin
gectigi bu anlayis, Nietzsche’ye gore Hiristiyanligin Yahudi karsith@inin  ve

tembelliginin bir sonucudur ve pratik inanca zarar vermektedir.'”?

Nietzsche psikolojik 1iyilestirmelerin  tamaminin  fizyolojik bir baza
dayandirilmak zorunda oldugunu sdyleyerek Hiristiyanliktaki “psikolojik rahatsizliklar
tyilestirme” vaadinin bir yalandan ibaret oldugunu dile getirmistir. Kilisenin psikolojik

uygulamalarini sagliga zararli seyler olarak nitelendirmekte ve sakat birinin dualar ve

170 Nietzsche, Giig Istenci, s. 135.
7" John Armstrong, s. 15.
172 Nietzsche, Giic Istenci, s. 144.
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kotii ruhlarin kovulmasi yoluyla iyilestirilemeyecegini ifade etmektedir. Hiristiyanligin
kendilerini ha¢in 6niinde algaltan ve iyi bir insan olmaya yemin eden kisileri iyilesmis

saymasini tehlike arz eden bir durum olarak degerlendirmektedir.'”

Hiristiyan dininin insanligt antik kiiltiirlin mirasindan yoksun biraktigi gibi
Islam kiiltiiriiniin mirasindan da yoksun biraktigini dile getiren Nietzsche, Ispanya’daki
Magribilerin, Avrupalilara Roma ve Grek kiiltiirlinden daha yakin oldugunu soyler.
Magrib kiiltiirtinii -kokeni soylu ve erkekce iggiidiilere dayandigi i¢in- duyulara ve
begenilere fazlasiyla hitap eden bir kiiltiir olarak degerlendirir. Bu kiiltiirii yasama
yonelik bir baskaldiri degil yasamin evetlenmesi olarak tanimlar ve Hiristiyanligi
yasama istegini kaybetmis bir din olmakla, yasamsal olan seylere karsi gelmekle

174
suglar.

Ona gore Hiristiyanlarin XIX. ylizyilldaki durumu bile Magrib kiiltiirii
karsisinda yetersiz ve zavalli kalmistir. Korsanligin yiiceltilmis bi¢iminden bagka bir
sey olmayan Hagli ordusu da bu zengin Dogu uygarligina “yagmalama” diisiincesiyle

> Nietzsche Deccal isimli eserinde Magribilerin Ispanya’dan

savas a(;m1$t1r.17
stiriildiikten sonra verilen ilk Hiristiyan emrinin “halka acik hamamlarin kapatilmasi
oldugu” bilgisini verdikten sonra Hiristiyanlarin temizlenmeye kars1 ¢ikmasi hususunu
elestirir. Hiristiyanlar tarafindan bedenin hor goriildiigiinii ve hijyenin sehvetperestlik

oldugu gerekgesiyle reddedildigini dile getirir.'™

Yahudi koklerinden dogan ve yalnizca bu toprakta anlagilabilir oldugunu
sOyledigi Hiristiyanlik, Nietzsche’nin nazarinda terbiye, irk, imtiyaz kavramlarina bir
reaksiyonu temsil eder.'”” Hiristiyanlik giiclii ve istiin olan her seyden intikam alan,
kelimenin tam anlamiyla anti Aryan bir dindir. Hiristiyan dini biitiin Aryan degerlerinin
yeniden olusturulmasi, Candala178 degerlerinin zaferi, yoksula ve en diisiik siniflara
vaaz edilen ve vaad edilen bir miijde, itilen kakilan, lanetlenen, her tiir haklardan

mahrum birakilanlarin, hakim irka; Aryan wrkina karsi topyektn bir baskaldirisidir.

173 Nietzsche, Giig Istenci, s. 173.

174 Qafranski, s. 308.

175 Nietzsche, Deccal, s. 85.

176 Nietzsche, Deccal, s. 27.

77 Bruce Kinsey Ward, “Nietzsche's Critique of Christianity: An Exposition of The Anti-Christ”, (Yiiksek Lisans
Tezi, Mcmaster University, 1975), s. 89.

Hinduizm kast sisteminin en diigiik mertebeli insani. Kast sisteminde altlarda yer alan bir erkekle, Brahman
sinifindan bir kadmin birlikteliginden dogan ¢ocuk. Hinduizmde bu ¢ok kétii bir seydir, alt kastlarin Brahmana
dokunmasi biiyiik giinahtir. Ayrintili bilgi i¢in bk. J. M. Macfie, Hint Efsaneleri, Hiiseyin Yilmaz (Cev.), 1.
Basim, Istanbul: Okyanus Yaynlari, 2000, s. 41-47.
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Nietzsche Candala yakistirmasi1 yaptigi Hiristiyanligin, sevgi dini kisvesi altinda

soylulardan aldigini diisiindiigii intikami bu sekilde dile getirmektedir.'”

Intikam ruhu ve yasamim yadsinmasi Nietzsche’ye gore, Hiristiyanlikla
0zdeslestirdigi nihilizmin bir getirisidir. Hiristiyanligin 6ne ¢ikardigi bu hususlar, ayni
zamanda nihilizmi olusturan temel yapi1 taslaridir. Nihilizm, yasami yadsima yoluyla
varolusu degersizlestirme girisiminde bulunarak; tiim soylulardan yani hayati tam
anlamiyla yasama giiciinii kendisinde bulunduranlardan intikam almaktadir. Nihilizmin
tezahiir edis bi¢imleri; hing, vicdan azabi, ¢ileci idealdir ve bu bi¢imlerin her biri
Hiristiyan inang sisteminde kendisine yer bulmaktadir.'"® O, vicdan azabi ¢ekmenin bir
kopegin tasi 1sirmasi kadar aptalca oldugunu soylemistir.'® Ayrica Hiristiyanligin

X o . I . - 182
tersine yasamin kucaklanmasi ve yasama deger verilmesini 6nermistir.

Nietzsche’ye gore Hiristiyanlik, realiteye karsi gelme yoluyla idealizmi
vurgulamak iizere ortaya ¢ikan bir dindir. Realiteye yonelik 6liimiine bir diigmanlik
bicimi olan Hiristiyan inanci, realiteye dair her seye bilhassa egemen siniflarin giicline
cephe alinan bir toprakta ortaya cikarak gelisimini bu toprak iizerinde saglamistir.
Realite karsisinda kutsal ve giinah kavramlarinin arkasina siginarak yerytiziinde giiclii

olan her seyi kutsal dis1 ve giinah olarak adlandirmustir.'®

Nietzsche’nin bakis agisinda, i¢inde yasadigimiz olus diinyasinin reddedilmesi
niteliginde olan Hiristiyan idealleri, ebedi ve duragan formlar diinyas: tasarimi ile
idealizmin temsilcisi olan Platonculugun bir uzantisidir. Platon, halkin Platonculugu
olarak betimledigi Hiristiyanliga giden yolda bir “koprii” goérevi gérmiistiir. Nietzsche
bu baglamda kendi felsefesini, Hiristiyanliga olan karsithigini belirtmek amaciyla

“tersyiiz edilmis Platonculuk” olarak tanimlamaktadir.'®*

Nietzsche Hiristiyanligi elestirirken mucize konusuna da deginmistir.
Mucizelerin tamaminin bir 6fke goOstergesi oldugunu ve yargilama istenciyle

olusturuldugunu sdyleyerek mucizeleri korkung bir bozulma olarak nitelendirmistir.

179
180
181
182
183

Nietzsche, Putlarin Alacakaranhginda, s. 50.
Deleuze, Nietzsche ve Felsefe, s. 52.

Nietzsche, Gezgin ve Golgesi, s. 34.

D’lorio, Nietzsche’nin Sorrento Yolculugu, s. 69.
Nietzsche, Deccal, s. 35.

184 Karakas, s. 266.
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Konuyu izah ederken inciller iizerinden érneklemeler ve alintilar yapmustir. incir agaci

mucizesi bunlardan biridir.'®’

“Ertesi giin Beytanya’'dan ¢iktiklarinda Isa actkmigstr.
Uzakta yapraklanmis bir incir agact gériince belki incir bulurum diye yaklasti. Agacin
yanina vardiginda yapraktan baska bir sey bulamad. Ciinkii incir mevsimi degildi. Isa
agaca, “Artik senden sonsuza kadar kimse bir sey yiyemesin!” dedi. Ogrencileri de
bunu duydular.”'®® “Sabah erkenden incir agacimn yamindan gecerlerken, agacin

kékten kurumus oldugunu gordiiler.”'®’

Nietzsche’nin  Hiristiyanliga dair bir diger goézlemi Hiristiyanlhigin,
konjonktiiriinii siklikla tebdil ediyor olusudur. Ona gore ortamin siirekli degisiyor
olmasina binaen Hiristiyanlik da vurgusunu yahut vurguladigi inanci degistirmektedir.
Bir yandan gurur, basari, kendine giiven gibi diinyevi degerleri asagilayarak onlarin
yerine algakgoniilliiliigii, tevazuyu ve hayirseverligi yiicelten Hiristiyanlik 6te yandan
bu davranislarla Srtiismeyen, inkér ettigi ve karst ¢iktigi her seyi kendisi yapmaktadir.'®®
Vatandas, asker, is¢i, tiiccar, bilgin, teolog, filozof, ¢ift¢i, sanat¢i, vatansever, siyasetci
hatta prens olan Hiristiyanlarin tovbe ettikleri tiim faaliyetlere tekrar baslamislardir.
Kiliselerde vaazlara konu edilen yasam tarzi, Nietzsche’ye gore Hiristiyanlarin lehine

olacak sekilde siklikla degisiklige ugratilmaktadir.'®

Hiristiyanlik araciligiyla yapilan hatalarin asla affedilmemesi gerektigini
sOyleyen Nietzsche’ye gore, 0zellikle Hiristiyan inancinin en gii¢lii ve soylu ruhlara
boyun egdirme istenciyle miicadele etmekten hicbir zaman vazgecilmemelidir.
Hiristiyanlik tarafindan uydurulan insan ideali, olusturulan emir ve yasaklar, talep
edilen seyler, biitiiniiyle yok edilmedigi miiddet¢e durulmamalidir. Hiristiyanlik kisinin
entelektiiel vicdanini bir daha aritamamak {izere kirletmekte ve rezil bir duruma

0

dijsﬁrmek‘[edir.19 Hiristiyanlik ortadan kaldirmak, parcalamak, afallatmak, sarhos

etmek isteyen bir inangtir.””!

185 Nietzsche, Giig Istenci, s. 132.

136 Markos, 11: 12-14.

37 Markos, 11: 20.

138 Tanner, s. 120.

139 Nietzsche, Giig Istenci, s. 162.

190 7udeick, s. 96.

1" Nietzsche, insanca, Pek Insanca: I. Kitap, s. 113.
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Nietzsche Hiristiyanligin, giizel s6z sdyleme yetenegiyle sanki en yararli ve
arzu edilen seyleri biinyesinde barindiriyormuscasina ¢izmis oldugu imajla miicadele
ettigini sOylemektedir. Bu imaj Nietzsche’ye gore gliven, artniyetsizlik, ilimlilik, sabir,
yakinlarin1 sevmek, boyun egme, insanin kendi egosunun tamamindan yararlanmamasi
hatta bunu tiimiiyle terk etmesi gibi hususlardan olusmaktadir. Kendini begenmislik ve
namertlikten ibaret Hiristiyan ideali, bugiine kadar insanligin 6niine getirilen en biiyiik
ayartmadir. Hiristiyan masallarinin sagma kalintilar1 olarak nitelendirdigi Hiristiyan
teolojisi, dogrulugu ve yanlishgi ile degil; insanligin {izerinde biraktig: etkiler agisindan
konusulmalidir. Bu idealin etkisiyle ruhen diisiik, alelade, tilkenmis kisiler yiiceltilirken
insan tiiriiniin kendisini gelistirmesi ve ilerlemesinin oniine gecilmis ve insanlik yok

olma tehlikesiyle kars1 karsiya kalmugtir.'*

Hakiki anlamda bir Hiristiyanligin herhangi bir zaman diliminde miimkiin
olabilecegini sdyleyen Nietzsche, bu inanisin var olmasinin kendilerini Hiristiyanlik adi
altinda siisleyen arsiz dogmalara bagli olmadigint sdyler. Bunun ger¢eklesmesi i¢in ne
kisisel bir Tanr1’nin, ne giinahin, ne 6liimsiizliigiin, ne kurtulusun, ne metafizigin ne de
inancin doktrinine gerek olmadigini; Hiristiyanligin bir inang sistemi degil, yasam tarzi
oldugunu savunur. Ona gore Isa’nin yasadigi sekliyle Hiristiyanlik kisiye neye inanmasi

gerektigini degil; nasil hareket etmesi gerektigini soylemektedir.'”?

Hiristiyanligr “hastalik hastas1” bir din olarak tanimlayan Nietzsche, bu inancin
saklandig1 her yerin altindan biiylime ve yayilma idealinin ¢iktigin1 sdylemistir. Bu
ideallerin kaynaginin insanliga “Tanr1” olarak sunuldugunu, bu nedenle Hiristiyanligin
var olan en biiylik ve kutsal dis1 yalan oldugunu ifade etmistir. Bugiine kadar sergilenen
en tiksindirici dejenerasyon kiiltiirii olarak adlandirdigi Hiristiyanlik ile uzlagmay:
reddettigini dile getirmistir. Nietzsche, Gii¢ Istenci isimli eserinde Hiristiyanliga savas

actigini ilan etmektedir.'”*

192 Nietzsche, Giig Istenci, s. 186.
193 Nietzsche, Giic istenci, s. 161.
19 Nietzsche, Giic¢ istenci, s. 153.
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I. TANRI KAVRAMI ELESTIRIiSI

Tanr1 kavrami her donemde ve c¢agda insanoglunun kendisini ve evreni
anlamlandirabilmek adina girdigi arayisin oncelikli nesnesi olmustur. Tarih boyunca din
olgusu da gelisimini bu kavram etrafinda silirdiirmiis ve sekillendirmistir. Bilindigi {izere
XIX. yiizyil Bati’da yerlesmis geleneksel Tanri anlayisina meydan okunmaya
baslandig1 bir donem olarak nitelendirilmektedir. Bu zaman diliminde Tanr fikri, tabiri
caizse, artik eskisi kadar ragbet gérmemis ve birgok teorisyen tarafindan yetersiz ya da
tutarsiz kabul edilmistir. Ozellikle bilim ve teknoloji alanindaki ilerlemeler Tanr
inancina dair yapilan elestirileri olumsuz yonde etkilemistir. Bu elestiriler dini
otoritelerin sarsilmasina neden olmustur. Tiim bu geligsmelerin nihayetinde ise Tanri
inancint yok sayan ateizm giiclii bir sekilde tarth sahnesindeki yerini almistir. S6z
konusu durum karsisinda filozoflar da Tanr1 mefhumuna iliskin bir¢ok farkl

degerlendirmede bulunmustur. Siiphesiz bu filozoflardan biri de Nietzsche’dir.

Nietzsche Tanrt inancina dair elestirisini, teizmin Tanri inancindan ziyade
Hiristiyan Tanr1 inancin1 baz alarak yapmaktadir. Nitekim eserlerinde Tanr1 bahsine yer
verdigi pasajlarda, ekseriyetle Hiristiyan Tanrisin1 konu edinmektedir. Onun Tanri
kavramiyla ilgili degerlendirmeleri, c¢ogunlukla Hiristiyan Tanrisina yonelik

anlatimlardan miitesekkildir.

A. Hiristiyanigin Tanr1 inancim1 Yorumlama Sekli

Nietzsche’nin felsefesinin baslica konularindan biri Tanri inancidir. Ancak
onun Tann fikrini ele alis sekli, “Tanr1 vardir” ya da “Tanr yoktur” seklinde degildir.
O, Tanriya dair degerlendirmelerinde ontolojik/onto-teolojik bir kaygi gilitmemistir.
Tanr1 kavramu ile felsefi elestirilerinin hedefine yerlestirdigi Hiristiyanli§in bir unsuru
oldugu icin ilgilenmis ve Tanri inancim ortaya ¢ikis sekli ve sonuglar1 bakimindan

irdelemistir.'”

Nietzsche insanin Tanri’ya olan inancinin temelinde yatan nedeni psikolojik

perspektifle agiklamaya calisir. Ona gore insan dogasinin giiclii ve zayif olmak {izere

195 Baykan, s. 37.
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birbirinden farkl iki yonii vardir. Ancak insan kendisini, sahip oldugu gii¢lii diirtiilerle
donatilmis olarak kabul etmeye cesaret edememis, giiclii yanin1 Tanr olarak tasavvur
etmistir. Dolayisiyla insanoglu bu sekilde giic duygusunun sorumlulugundan yaka
kurtarmaya ¢alismistir. Bu yolla insan, biiylik ve giiclii olan seyleri insaniistii; degersiz
ve zayif olan seyleri ise kendisine ait kabul etmistir. Boylece, sahip oldugu bu iki yonii
birbirinden ayirmis ve iki farkli alan yaratmistir. Zayif olana “insan” giiclii olana
“Tanr1” demistir.'””® Tanri ile Szdeslestirdigi saglikli yanma tapmirken kendisiyle

ozdeslestirdigi eksik yanina ise giinahkar yakistirmasi yapmustir.'’

Nietzsche insanin zayif yanmi kendisine birakirken, gii¢lii yanin1 Tanri’ya
adamasinin sebebi olarak insanin 6ziindeki baba sevgisini gosterir. Ona gore insan bu
sevgiden otlirii kendi 6z degerinden vazgecmis, kendisinden {istlin olan alana Hiristiyan

teslisindeki uknumlardan ilki olan Baba uknumunu, yani Tanr1’y1 konumlandirmistir.'”®

Tanr1 inancinm bir siikran bigimi olarak tanimlayan Nietzsche’ye gore insanin
Tanrtya duydugu gereksinimin altinda kendi yaratilisi i¢in miitesekkir olmasi ve
kendisini eksik yahut giinahkar gorerek Tanriy1 yiiceltme duygusu yatar. O, yasadigi
hayata duydugu memnuniyetten Otiirlii siikranlarini sunabilecegi, ugruna kurbanlar
verecegi bir Tanr1 aramaktadir. Ayni zamanda hissettigi glinahkarlik duygusunun
beraberinde Hiristiyanligin 6ne siirdiigii asli glinah 6gretisinin de etkisiyle suglulugunu

hafifletecek bir varliga ihtiya¢ duymaktadir.

Bu Tanri her seyi kapsayan, sinirsiz yeteneklerle donatilmis olmalidir, drnegin
hem faydali hem zararli hem dost hem diisman olabilmelidir. Nitekim ona goére bir
miimin imanin1 Slgebilmek adina Tanrisina kétiilikkte dahi hayranlik duyabilmelidir.
Yine gercek imandan bahsedebilmek i¢in iyi bir Tanriya ihtiya¢ oldugu kadar kotii bir
Tanriya da ihtiyag vardir. Inanmak igin insana sadece sefkat ve liituf ydniine sahip olan
Tanr yeterli gelmez. Bununla baglantili olarak da 6fke, intikam, kiskanglik, kurnazlik
ve siddete dair hicbir sey bilmeyen bir Tanri’y1 tercih etmeyerek bunun yerine engin
kudretli ve gerektiginde tamamen yok etme giiciinii kendinde barindiran bir Tanriya

inanir. Genelde monoteist dinlerin 6zelde ise Hiristiyan Tanr1 anlayisinin ortaya ¢ikis

19 Nietzsche, Giig Istenci, s. 117.
%7 Nietzsche, insanca, Pek Insanca: 1. Kitap, s. 125.
19 Friedrich Nietzsche, Tan Kizilhig, Ozden Saatci (Cev.), 5. Basim, Istanbul: Say Yayinlari, 2013, s. 54.
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stirecini bu sekilde agiklayan Nietzsche, monoteist Tanrinin iyiyle kotiiniin, mantikliyla
mantiksizin, sonlu ve sonsuzun, bireysel ve kolektifin arasindaki karsilastirici figiir
oldugunu séylemektedir. Ona gore bu Tanri, birden fazla bakis agisini, tek bir sistemin,
tek bir ruhun farkli etaplar1 gibi birer alt kiimeye indirgemek disinda kabul etmeyen bir
Tanridir. Ustiin ahlakin Tanrisidir, ciinkii “iyiyle koti” kavramlar: yahut bu kavramlar
arasindaki biitlin karsilagtirmalar; hayatin her alaninda hatta bilim gibi tarafsiz oldugunu

iddia eden ahlakla ilgisi olmayan alanlarda bile hiikiim siiren esaslardir.'”’

Nietzsche’nin Hiristiyan Tanrisina ve dinine karst cephaneligi olarak
nitelendirilebilecek soylemleri, “Cellat Tanr1”, “Hasta Tanris1”, “Oriimcek Tanr”,
“bitkinler i¢in baston”, “bogulanlar i¢in can simidi” gibi c¢arpict tasvirlerden

olusmaktadir.>*

O, Hiristiyan Tanrisinin bir tasarimdan ibaret oldugunu ifade etmekte
ve Hiristiyanlar tarafindan tasarlanan bu Tanri tipinin, Tanriya imana degil Tanriy1

inkara sebep oldugunu s6ylemektedir.*’

Nietzsche’ye gore Hiristiyan Tanrisi, tasarlanmig en yoz Tanri bigimi
olmasinin yani sira, insanlarin tahakkiim ve esaret altina alinmasi ve kontrol
edilebilmesi i¢in olusturulmus bir ara¢ konumundadir.’®® Yasamin karsi kavrami olarak
uydurulmus, yasama yikim getirici, yasami kotiileyici ve zehirleyici, yasamin can
diismani ne varsa tiimii Hiristiyan Tanr1 anlayisinda tirkiitiicii bir birlik olusturmugtur.*®?
Hiristiyanligin inandig1 sekliyle Tanri, insan yasaminin aydinlanmasi ve insanin yagama
olumlu bir gbzle bakmasi yolunda biiyiik bir engeldir. Yasama kars1 bir diigmanliktir.

Tanri, bu diinyanin kabulii degil; inkar1 ve bu inkarmm Obiir diinya yalaniyla

mesrulastirilmis halidir.**

B. Musevi Gelenegin Hiristiyan Tanr1 inancina Etkisi

Nietzsche sonradan gelen dinin, bir 6nceki dinin Tanr1 anlayigindan beslendigi

kanaatindedir. Bu baglamda, Hiristiyan Tanrisin1 Yahudiligin Tanrisindan neset etmis

199 Savater, s. 66.

2 Nietzsche, Ahlakin Soykiitiigii Ustiine, s. 108. )

21 Friedrich Nietzsche, iste Boyle Dedi Zerdiist, Sadi Irmak (Cev.), 1. Basim, istanbul: Kabalc1 Yayinlar, 2011, s.
302.

22 Nietzsche, Ahlakin Soykiitiigii Ustiine, s. 109.

203 Njetzsche, Ecce Homo, s. 123.

204 Nietzsche, Deccal, s. 24.
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bir Tanr1 olarak degerlendirir. Bunun yanlis ve aykiri bir durum oldugunu vurgular. Bu
aykirilik, Hiristiyanligin evrensel Tanr1 anlayisinin, Yahudilerin ulusal Tanr1 anlayisinin
bir uzantis1 olmasidir. O, millilikten evrensellige uzanan bu degisimi bir gelisim olarak

degil; teolojik bir basitlik olarak degerlendirmistir.?’

Nietzsche Oncelikli olarak Tanriya inananlar i¢in iki se¢enegin varligindan s6z
eder. Bunlardan biri giic isteyen Tanricilar i¢in ulusal Tanri, digeri ise giicten
vazgecmek zorunda kalanlar i¢in evrensel Tanr1 anlayislaridir. Yahudiligin Tanrisini
ulusal Tanri, Hiristiyanligin Tanrisinmi ise evrensel Tanr1 olarak tanimlayan Nietzsche,
Hiristiyanlarin Tanrinin ulusal kimligini elinden alarak Onu evrensel bir kimlige

biiriindiirdiigiini ifade eder.**®

Nietzsche’ye gore bu degisim aslinda bir halkin ulusal kaderinin getirmis
oldugu zorunluluktur. Soyle ki halk yok olusa dogru ilerlemeye baslayinca gelecege
olan inancimi ve Ozgiirlik umutlarimi yitirir, ardindan kendi varligimi siirdiirmek igin
boyun egmenin bir gereksinim oldugunu fark ettigi an boyun egmeyi bir erdem olarak
nitelendirir. Bunun uzantis1 olarak tanrisalligin kudretli, giiclii vasiflarinin ortadan
kalkmas1 ve netice itibariyle yeni bir Tanr1 algisinin dogmasi gerekir. S6z konusu
degisim Tanriyt fakir fukaranin, fizyolojik acidan gelismemislerin, sakatlarin ve
zayiflarin Tanrisina doniistiiriir. Ona inanan ve kendisini zayif degil de iyi olarak
tanimlayan halk riyakar, pisirik, kanaatkar olur, “ruh barigin™® destekler hale gelir,
nefretten vazgecmeyi, hosgoriiyii, dostu ve diismani sevmeyi ilke edinir. Béylece Tanr1

artik Israiloglllar’nin degil herkesin Tanrisina doniisiir.”*®

Eskiden bir halki ve o halkin giigliiliiglinii temsil eden Tanri; simdi yalnizca
1yiligi temsil etmektedir. Eskiden yalnizca kendi secilmis halkina sahip olan bu Tanr

simdi bliyiik cogunluga, diinyanin yarisina hitap etmektedir. Boylece Hiristiyan Tanrist

205 Nietzsche, Deccal, s. 23.

2 Yahudi ve Hiristiyan Tanr1 algilarinin mukayesesi konusunda bk. Karen Armstrog, Tanrimn Tarihi, Oktay Ozel
(Cev.), Ankara: Ayra¢ Yayinevi, 1998.

207 Nietzsche, Deccal, s. 24.

28 Sifatlar1 agisindan Yahudi ve Hiristiyan Tanrilarinin mukayesesi i¢in bk. John Hick, “Yahudilik ve Hiristiyanlikta
Tanr1 kavram1”, Aydin Topaloglu (Cev.), Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 28, 2005, s. 207-
216.
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artik irk farki olmadan diinyanin ¢esitli bolgelerinde diiskiin ve sefil bir yasam siiren,

umut arayisinda olan insanlarin dua ettigi bir Tanr1 olmustur.””’

Nietzsche, Avrupa irklarmin Musevi gelenekte oldugu sekliyle etkin bir
Tanri’ya inanmak yerine Hiristiyan Tanrisina iman edip Onu yadsimamis olmasini
elestirmektedir. Ona gore boOylesine marazi bir Tanri fikrini benimsedikleri igin
Avrupalilarin basi belaya girmistir. Kabul ettikleri bu kudretini kaybetmis Tanr1 figiirii,
hastalig1 ve yaslilig1 onlarin tiim iggiidiilerine dahil etmistir. Nietzsche Hiristiyanliin
insandaki yaratict ruhu 6ldiirdiigilinii s0yleyerek neredeyse iki bin yi1l ge¢cmis olmasina
ragmen yeni bir Tanrinin ortaya ¢ikmamasini bu duruma baglamaktadir. Ona gore
insanlik, iki bin yildir Hiristiyanligin monoton tektanriciligina mahktim edilmistir. lyi
ve sefkatli Tanr1 imaj1 ile aslinda pasif Tanr1 algisin1 benimseyen Hiristiyanlar, etkin
giicli Tanr1 anlayisin1i unuttuklar1 i¢in yeni bir Tanri arayisini akillarina bile

getirmemektedir.”"

C. Tanrmn Oliimii

Nietzsche Hiristiyan Tanrisinin -Tanriya olan inancin giinden giine azaldigi-
“Tanr’nin batis siireci™!' olarak isimlendirdigi donemde ulasilan en dip nokta
oldugunu sdylemektedir. *'* Gii¢ Istenci isimli eserinde, Hiristiyanlarin Tanrisinin

savunulacak hicbir yaninin olmadigim ve ateizme yol actigini iddia etmektedir.”"

Hiristiyan Tanrisinin varligimin insanlar i¢in bir engel oldugunu diislinen
Nietzsche’nin, bu konu hakkinda radikal bir tezi vardir. Ona gore insan, bdyle bir
Tanr’nin varhi@inda degil; yoklugunda giiclii olur. Hiristiyan Tanrist varsa insan
bliylimez; yoksa biiyiir, gelisir ve 6zgiirlesir. Simdiye dek erisilen en biiyiik Tanr1 olan
Hiristiyan Tanrisi’nin karsisinda gilinahkar addedilen insanin, bundan 6tiirii sugluluk
duymas1 beklenmistir. Hissedilen su¢luluk duygusu Tanr1’ya olan baglilig1 arttirmis ve
Hiristiyan Tanr1 inanci yeryiiziindeki en kuvvetli sugluluk duygusunun bir sonucu

haline gelmistir. Hiristiyanlik tarafindan dayatilan sugluluk duygusunun akabinde

209
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211

Nietzsche, Deccal, s. 24.
Nietzsche, Deccal, s. 25.
Nietzsche, Deccal, s. 55.
212 Njetzsche, Deccal, s. 24.
213 Nietzsche, Giig Istenci, s. 126.
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kendisini pasiflestirmesi beklenen insan, acizlik duygusuna bagimli hale gelmis ve
kendi yaratilisiyla ilgili en temel yanlislar1 -Kutsal Kitap’taki cennetten diisme ve asli
giinah inancinda oldugu gibi- dogru kabul etmistir. Ancak modern donemle birlikte
simdi gelinen noktada ise insan sucluluk duygusundan uzaklagmis, kendisini asli bir
giinahin unsuru olarak gérmemeye baslamistir. Bunun akabinde varligi ancak sugluluk
duygusuyla beraber anlamli hale gelebilen Hiristiyan Tanrisina olan inancin ¢okiisiiyle
kars1 karsiya kalinmistir. Bir diger deyisle insanin su¢luluk duygusunun ¢okiisii, Tanr1
inancinin ¢okiisiinii hizlandirmistir.”'* Insanin evvela Tanr1’ya bakmakla yiikselmesi ve
yagsamii Tanri’yla anlamlandirmasi gerektigini diistinen Nietzsche, Hiristiyan
Tanrisinin bu fonksiyona sahip olmadigini ileri siirer ve bu nedenden &tiirii “Tanri’nin

o O 215
6ldiigiinii” ilan eder.

Nietzsche’nin felsefesinin anahtar metni ve oldukca sansasyonel olan bu
ifadesi, ateizm diisiincesinden tiiredigi seklinde bir algi olustursa da durum bundan
oldukga farklidir. Tanrinin 6limii bir durum tespitidir; bir temenni degildir. Ona gore
Hiristiyanlarin Tanriya imani, puslu bir arka plan varsayimindan bagka bir sey
olmamistir. S6zde Tanri’nin varligim1 iddia eden Hiristiyanlar, pratikte “Tanr1 vardir”

. v qes e 21
tezine uygun yasamamis ve Tanr1’nin 6liimiine sebep olmustur.*'°

Tanrt’nin 6liimii Nietzsche’nin nazarinda Avrupa’nin degismez zemini olan
Hiristiyanligin ve onun {iizerine kurulu olan ahlakin gegerliligini yitirdigi anlamina
gelmektedir.”'” Hiristiyan degerlerinin degerinin diisiiriilmesini ve dne siirdiigii inang
esaslarinin ortadan kaldirilmasim ifade etmektedir.”'® Bu 6liim, Hiristiyanlk yiiziinden
insanligin basina gelen bir felakettir. Hiristiyanligin ve bu zihniyetin hakim oldugu bir
diinyada, Tanrisal olan herhangi bir seyden s6z edilmesi miimkiin degildir.*' Hiristiyan
dininin Tanrmin imajma vermis oldugu zarar, Tanrisiz bir diinya tasavvuruna; ateizme

giden yolu agmustir. Ancak bu yol saglikli bir yol degildir. Derin dini inancin bitisi

214 Nietzsche, Ahlakin Soykiitiigii Ustiine, s. 106.

215 Jaspers, Felsefe Konugmalari, s. 103.

216 Safranski, s. 307.

217 7udeick, s. 120.

28 Julian Young, Heidegger’in Ge¢ Donem Felsefesi, Elif Korkut (Cev.), 1. Basim, Dergah Yaynlar:: Istanbul,
2017, s. 61.

Gybrgy Lukacs, Nietzsche Emperyalist Irrasyonalizmin Kurucusu, Vural Yildirrm (Cev.), 1. Basim, Ankara:
Epos Yaymlari, 2014, s. 68.
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neredeyse bir cinayet kadar sarsici ve meselenin sonu olmaktan ziyade ¢cok daha zor bir

gdrevin baslangicidir.”*

Nietzsche, Hiristiyan Tanrisi’nin alternatifinin = Tanrisizlik  olmadigini
sOylemektedir. Ona gore bu iki olgunun birbirinin karsit1 gibi algilanmasi ve bu nedenle
birbirinin yerine gecebilecegi diisiincesi bir yanilsamadan ibarettir. Bir tarafta hayatin
her alaninda biiyiik yer kaplayan bir Tanr figiirii, bir 6zne; diger yanda ise bir yokluk
iddias1 dolaysisiyla bosluk alani vardir. Oysa bir seyi reddetmenin yolu onu ortadan
kaldirmak degil; yerine gecebilecek bir deger koymaktir. Bu sebepler dogrultusunda
Hiristiyanliga ateizm yoluyla tepki verilmesi hususunu elestiren Nietzsche, s6z konusu
durumun insanlhigin gelecegi agisindan tehlike arz ettigini disiinmektedir. Ateizme
meyleden kisilerin simdilik kendilerinden memnun olduklarint ve kendilerini 6zgiir
diisiiniirler olarak tanimladiklarini, ateizmin din ya da teizmden ¢ok daha korkung ve i¢
karartict bir sey oldugunu heniiz idrak edemediklerini sdylemektedir. O, ateizmin bir
bela; ateizm ile ima edilen ve vurgulanan seyin ise insanin anlamsizlig1 ve dnemsizligi

oldugunu diisiinmektedir.*!

Nietzsche’nin Tanrinin 6liimiiniin ardindan haber verdigi sey; bu 6liimle derin
bir baglantisi olan insanin yani Tanr1’nin katilinin sonudur. Ona goére bu 6liimle birlikte
insan tamamen darmadagmn olmustur.””> Tanri imgesinin reddedilmesinin ardindan
olusan alanin bos birakilmasi nedeniyle ortaya ¢ikan ateizm, insanlar1 derin bir bosluga

siiriiklemistir.*

Nietzsche Tanri’nin 6liimiiniin ¢esitli sekillerde meydana gelmis bir hadise
oldugunu sdylemektedir.** Avrupa’da Tanriciigin ¢6kiis nedeninin, Hiristiyanlik
aracihigiyla etkin Tanr anlayisimin degistirilmesi oldugunu diisinmektedir.”* O, atil bir
misyon yliklenerek yasamla ilisigi kesilen ve yasamin digina itilen Tanrinin, insanlar

tizerindeki etkisini yitirdigini ifade etmistir. Tim bunlarin yani sira, Hiristiyanlarin

John Armstrong, s. 121.

2L Strauss, s. 279.

Faruk Kokoglu, “Nietzsche ve Modern insanm Sonu”, Tezkire Dergisi, S. 25, 2002, s. 113.
23 Abdulkerim Bahadir, Jung ve Din, 2. Basim, Istanbul: iz Yayncilik, 2010, s. 144,

224 Nietzsche, ste Boyle Dedi Zerdiist, s. 302.
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bilingli olarak Tanr1’y1 baslarindan def ettigi fikrini ileri stirmiistiir.**® Konu hakkinda
konusmak iizere birgok kisiyle goriistiigiinii sdyleyen Nietzsche, bu sorusturmalar
neticesinde Avrupa’da teizmin zayiflamis olmasina ragmen dindarlik iggiidiisiiniin

arttig1 sonucuna ulagtigini dile getirmistir.*’

II. PAVLUS ELESTIRISI

Hiristiyan inang sisteminin onemli bir figilirii olan ve “Hiristiyanligin mimar1”

olarak kabul edilen®*®

Pavlus, Nietzsche’nin Hiristiyanlik elestirisinin ana konularindan
birini olusturmaktadir. Nietzsche, Pavlus’un Hiristiyanlik iizerindeki miidahaleleri
neticesinde, Isa’min mesajindan uzaklasildigim  diisinmektedir. Ona gore bu
miidahaleler, Hiristiyan dininin orijinalliginin bozulmasma ve Isa’min mesajiyla
ortiismeyen hususlarin, Hiristiyanlik igerisine dahil edilmesine neden olmustur.”?
Nietzsche’nin sdziinii ettigi miidahalelerin basinda; Hiristiyan Tanri inanci, ¢armih

ogretisi ve Yeni Ahit’in tesekkiiliine etki etmesi konular1 gelmektedir.

A. Hiristiyan Tanr1 Inancina Etkisi

Pavlus’u Hiristiyanlik elestirisinin bir¢gok noktasina dahil eden Nietzsche,
giinahlarimiz i¢in 6len ve sonrasinda dirilen bir Tanr fikrinin, ger¢ek Hiristiyanligin
felaketler getiren bir taklidi ve Pavlus’un icadi oldugunu diisiinmektedir.>* O,
Hiristiyan  Tanrisinin  ortaya ¢ikis  hikayesini  Aziz Pavlus’un Ogretilerine
dayandirmaktadir. Nietzsche, Hiristiyanlik ve Pavlus arasinda kurmus oldugu bu bag:
“Pavlus 'un yarattigi sekliyle Tanri, Tanrimin inkdridir/Deus, qualem Paulus creavit, dei
negatio” ifadesi ile formiile etmektedir. Bu ifadeden de anlasilacag iizere o, Pavlus’un
cizmis oldugu Tanr1 imaj1 ile olmasi gereken Tanri imaji arasinda bir uyumsuzluk

bulundugunu dile getirmektedir.>'

2
6 Tanner, s. 59.

27 Strauss, s. 277.

228 jsmail Tagpiar, Tarihten Giiniimiize inanclar ve Dini Hareketler, 1. Basim, istanbul: Marmara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2018, s. 37.

Pavlus’un Hiristiyan dinindeki yeri ve 6nemi i¢in bk. Sinasi Giindiiz, Pavlus Hiristiyanhgin Mimari, Ankara:
Ankara Okulu Yayinlari, 2001.

B0 Nietzsche, Giig Istenci, s. 134.

21 Nietzsche, Deccal, s. 61.
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Nietzsche, Pavlus tarafindan ortaya atilan ve Hiristiyan inancinda yer alan
Tann figliriinlin, Tanri’ya inanca degil aksine O’nu inkara zemin hazirladigini ifade
etmektedir. Ona gore; Pavlus da Tanri’ya dair yapmis oldugu tiim bu anlatilarin bir
kurmacadan ibaret oldugunun farkindaydi ve bunu bir amag¢ dogrultusunda
yapmaktaydi. Bu ama¢ Hiristiyan akaidi olarak ortaya atilan her tiirlii yalanin,
muhataplar1 olan inananlar tarafindan sorgulanmadan ve dogrudan kabul edilmesini
saglamakti. Pavlus’un Hiristiyanlik formiilasyonunu “bilime ve bilgelige kars: bir veto”
olarak degerlendiren Nietzsche, bilim ile girilen bu zorlu ¢catismadan sag ¢ikabilmek ve
Hiristiyan inang¢ sistemini tesis edebilmek adina bu tiiredi ve yanlis inang bigiminin

Pavlus tarafindan son derece gerekli goriildiigiinii ifade etmektedir.”

Ona gore Pavlus’un icadi olan bu Tanri anlayisindaki bilim ve bilgelik
karsitligi, o donemin rakip bilim dallar filoloji ve tip bilimini sagmaliktan baska bir sey
gormeme seklinde tezahiir etmektedir. Pavlus, tesis etmeye ¢alistig1 inang¢ formiilasyonu
karsisinda direnig gosterebilecek ve Nietzsche’nin nazarinda XIX. ylizyilda da 6zgiir
aklin mesale tasiyicilarindan olan bu iki bilim dalin1 azimle ve kararlilikla bertaraf

etmeye (;ahsrnls‘ur.23 3

Filologlar Pavlus’un sistemini dayandirdig1 kutsal metinleri, hekimler de tipik
Hiristiyan bakis agisiyla yapilan fizyolojik (Isa’nin yeniden dirilmesi olay1) yorumlari
elestirerek onu yozlagma olarak nitelendirdikleri i¢in Pavlus, bu iki zliimreyi kendi
doktrinlerine rakip gdrmiis, ortadan kaldirilmalari ve itibarsizlastirilmas: gerektigini
disiinmiistiir. Nietzsche, Hiristiyanlik gibi gerceklige hicbir noktadan degmeyen bir
dinin, Pavlus’un icerisine yerlestirdigi bilgelige karsit Ogretileri sebebiyle, bilimin
diismani olmasi durumunu kacinilmaz bulmaktadir. Bu yaklasima gore Pavlus’un
yaptiklar yliziinden Hiristiyanlik, fikrin ve vicdanin tiim sistematigini, tiim agikligini ve
sadeligini, zihnin tiim asil serinkanliligini ve 6zgiirliigiinii zehirlemeye, karalamaya ve
gozden diisiirmeye hizmet eden her seyi onaylamaktadir. Nietzsche Pavlus’un sahip

oldugunu iddia ettigi esas amacit ve bilgelige, bilime kars1i s6z konusu tavrini

22 Nietzsche, Deccal, s. 62.
23 Strauss, s. 260.
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degerlendirirken Pavlus’un bilingli yanlis icadi olan bu formiilasyonun yanlighiginin

sonradan kilise tarafindan da fark edildigini belirtmektedir.**

Iktidardaki Musevilige kars1 gii¢ arayan Pavlus, Nietzsche’ye gére Yahudi
anlayisinin ~ tekrar  degerlendirmesini  yapmistir.  Pavlus’un  bu  baglamdaki
miidahalelerinden biri “irk” olgusunu devre dist birakmak olmustur. Yahudilerin
kendilerini korumak i¢in kullandiklar1 i¢giidiileri edinmelerini saglayan bir giice ihtiyag
duyan Pavlus, “din degistirme” ¢6ziimiinii bulmustur. Tehlikede olan bir topluluk hissi
ve bireysel zulmii sona erdirmek i¢in tek c¢are olarak Kkitlelerin din degistirmesini
saglamistir. Ote yandan Pavlus’un bu tutumu, “din degistirme” anlayisinin sonraki

. . . . . 2
siireclerde basite indirgenmesine neden olmustur.>

B. Carmih Ogretisine Etkisi

Isa’nin saf bir niyetle baslangicin1 yapti§1 Hiristiyanlik, Nietzsche’ye gore
Pavlus tarafindan devlet organizasyonunun tamamini ele almayr amaclayan, savaslar,
mahkumiyetler, iskenceler ve nefretler igeren bir pagan gizemler doktrinine

déniistiiriilmiistir.>*°

Kin ve diismanlik duygusu tasiyan tiim bu sdylemlerin kdkeninde,
fsa degil; Pavlus ve onun kurdugu kilise vardir.”*’ Dini agidan heyecana kapilmis
kitlelerin bir gizeme duyduklar1 ihtiyact fark eden Pavlus, gizem kiiltlerinin
gorlntiileriyle rekabet edecek bir kurban ve kanli goriintiiler aramistir. Nietzsche, kan
icerek carmihta duran Tann figiirii ve yeniden dirilis olgusunu bu diisiincenin bir {iriinii

olarak degerlendirmektedir.”*®

Nietzsche, Tanri’nin 6liimii olgusunu Pavlus’un ¢armih teolojisinin bir uzantisi
olarak Hiristiyan inang sistemine dahil edildigini sdylemektedir. Onun nazarinda,
[sa’nin garmiha gerilisi neticesinde meydana gelen liimii ve dirilmesi, Pavlus’un icat
ettigi asli glinahtan kurtulus doktrininin tutarlilif1 agisindan da gerekliydi. Asli giinah
doktrinini “aptalca bir aykirilik” olarak nitelendiren Nietzsche, bu inancin bir barbarlik

ornegi oldugunu savunmaktadir. Ona gore kalitimsal giinah ve insanin bu diinyaya
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gelmekle bir sug¢ islemis oldugu inanci, kisinin kendisini tamamen giinahkar ve ise
yaramaz hissetmesini saglamaktadir. Hiristiyanlik bu yolla, insani iliklerine kadar ezip

parcaladiktan sonra derin ¢amurlara gémmﬁstﬁr.239

Nietzsche Hiristiyanlarin, Isa’mmn 6liimii araciligiyla, Tanrinm Sliimiinii
gerceklestirildigini ifade etmektedir. Pavlus’un Hiristiyan Tanri kavrami tizerindeki
etkisini bu baglam etrafinda ele alarak, Pavlus’un bu 6liimii kendi anlatilarina konu
ettigini ve yeniden dirilmeyle birlikte ona Hiristiyanlig1 olusturacak yorumu kattigini
soylemektedir. Nietzsche’ye gore Pavlus’un ¢armih teolojisindeki Tanr1’nin s6z konusu
olimii ve yeniden dirilisi siireci su sekilde Ozetlenebilir: Ilk asamada Isa bizim
giinahlarimiz i¢in Olmistiir. Alacakli olan Tanri, bor¢lunun borcu i¢in kendi oglunu
kurban etmistir. Bir bakima kendi oglunu kendisine ikram etmistir. Tanr1 oglunu bizim

icin, bize olan sevgisinden ve bizim giinahlarimizi bertaraf etmek icin oldiirmiistiir.*°

Dolayistyla bu 6liim, Tanr1 tarafindan Ogul’u bagimsizlastirmak veya diger bir
ifadeyle sahis  olarak Isa’mn  ruhunun  bedenden  ayrilmasi  amaciyla
gerceklestirilmemistir.  Ogul, Tanr’nin insanhi@ kurtulusa erdirme diirtiisiiniin
kaynaginda yer alan sevgi ve sefkatinden 6tiirii garmiha gerilmistir.”*' Baylelikle borg
istlenilmis, bedel 6denmis ve kurtulusa giden yol agilmistir. Kisi ogulun kurban
edilmesine sebep olan bu sevgiye ancak kendisini bu 6liim yliziinden suclu hissettigi

miiddetce karsilik verebilecektir.**?

Bu o6liimiin bedelinin yani borcun odenmesi ancak birey i¢in dine, dinin
temsilcilerine, devlete ve topluma karst su¢luluk duygusunun hissedilmesiyle
miimkiindiir. Dolayisiyla Pavlus’un Hiristiyanliga enjekte ettigi sucluluk duygusu,
Tanr’ya olan borcun Odenmesinin ve telafi edilmesinin yegane yolu olarak
goriilmektedir. Sonugta bu psikoloji, kolelestirilmis nihilist insan tipini ortaya

cikarmistir.**

239 Zudeick, s. 96.

240 Nietzsche, Iste Boyle Dedi Zerdiist, s. 301.
241 Guerin, s. 209.
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Nietzsche’ye gore Tanrinin sevgisi ve Ogul’un kurban edilmesi kisvesi altinda
Hiristiyanlar tarafindan yasamin biitiinii tepkisel hale getirilmektedir. Bu tepki, carmihta
Olen Tanrinin dirilmesidir. Nietzsche bunu, Pavlus’un bir diger carpitmasi seklinde
degerlendirerek Isa’nin yeniden dirilmesi ve bizim igin yasamaya devam etmesini
tepkisel yasamla sevginin birligi olarak niteler. Bu yaklagima gére Ogul’u 6ldiiren artik
Baba degildir. Aslinda Isa’nin normal sekilde yasami ve oliimii Pavlus’un isine
yaramadig1 i¢in ¢armihtaki 6lim ve yeniden dirilis hikayesi daha kullanigh ve gerekli

oldugu i¢in Hiristiyanlik igerisine sokulmustur.’**

Nietzsche Hiristiyanligin basarisinin altinda yatan sebebin, inangli olmayanlar
icin ebedi bir lanetlemenin varligina duyulan inancin giicli oldugunu diistiinmektedir.
Ancak ona gore Oliimsiizliik fikrinin beraberinde ebedi kurtulus yahut lanetlenme
kavramlarinin giiciinii kesfeden Isa degil, Pavlus’tur. Nietzsche, Pavlus’un Isa'nin
carmtha gerilmesi hadisesini insanlig1 kurtaracak bir dinsel eylem olarak resmettigini ve
kurtulug Ogretisine dayali bu inanci Kutsal Kitap igerisine dahil ettigi metinler
aracilifiyla Hiristiyan dininin igerisine yerlestirdigini ifade etmektedir. Oysaki o,
Isa’nin insanlar1 kurtarmak icin degil; onlara dogru yasamay: gretmek icin verdigi
miicadele sirasinda ¢armiha gerildigini ve 6ldiiriildiiglinii diisiinmektedir. Pavlus’un bu
Oliimii ¢arpitmasinin altinda yatan esas sebebin gii¢ elde etme istegi oldugunu sdyleyen
Nietzsche’ye gore Pavlus, kitleler lizerinde bir gii¢ elde edebilmek i¢in ¢armih olayini
gercek baglamindan uzaklastirmis ve Hiristiyanligin sembollerinden biri haline

getirmistir.”*

Nietzsche’nin ¢armih olgusunu elestirisinde Pavlus’un reformlarin1 kinamasi
anahtar rol oynamaktadir. O, Pavlus’un Isa’nin ¢carmihtaki Sliimiinii sehitlik eylemine
dontistiirerek insanlarda suc¢luluk duygusunu olusturdugu soyleyerek Pavlus’u
Hiristiyanligin diintinii silen kisi olmakla suclamistir. Ona gore Pavlus tarafindan;

Isa’nin yasami, bu yasamin diger insanlar icin drnek teskil edisi, Isa’nin miijdeleyici

2% Deleuze, Nietzsche ve Felsefe, s. 188.
245 Minski, s. 12.
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olusu ve Olimiiniin anlam1 tarihi gercekliginden uzaklastirilarak ortadan

kaldirilmigtir.>*

Bir konuda sehit verilmis olmasinin o konunun dogrulugunu kanitlamak adina
herhangi bir gosterge olamayacagini diisiinen Nietzsche, sehit Oliimlerini tarihin
karayazis1 olarak nitelendirmis ve bu Oliimlerin gergeklik algisina zarar verdigini
sOylemistir. Ona gore insanlar, birinin ugruna 6liime gitmesine neden olan seyin 6nemli
bir sey oldugunu diistinmekte ve bu nedenin dogrulugu yahut yanlisligi iizerine herhangi
bir arastirma yapma ihtiyaci giitmemektedir. Nietzsche yapilan en ufak zulmiin ve bu
zulme ugrayan tarafin, 6rnegin mezhepciligin en bos bi¢iminin bile, sayginlik elde
etmesine yettigini oysaki bir seyin degerinin, birisinin onun i¢in yasami gozden
cikarmasi ile dl¢iilemeyecegini ifade etmistir. Hiristiyanlikta yer alan hakikati 6liimle
bir diger ifadeyle kanla kanitlama diisiincesine, kani bir gerceklik Olciitii olarak

gormesine karsi ¢gikmis, kani hakikat taniklarinin en kotiisii olarak tanimlamstir.”*’

Nietzsche Pavlus’un kendi yalanlarma dayanak olusturabilmek adma Isa’y:
onlarn giinahlar1 icin yasamin feda eden bir sehit olarak tamittigin1 sdylemis, Isa’nin
carmihta gerceklesen Oliimiiniin  higbir seyi kanitlamaya yetmeyecegini dile
getirmistir.”*® Ona gore Pavlus’un icat ettigi sekliyle carmih Ogretisi, insana olan
maliyet ve mesakkati hesaba katilmadan, kendi askinligim1 ucuza getirmek ugruna
olimii yiiceltme, iradeyi goklere ¢ikarma ve trajik kahramani idealize etme {izerine

kurulmus bir inangtir.”*’

C. Yeni Ahit’in Tesekkiiliine Etkisi

Yeni Ahit Nietzsche’ye gore “ilahi” olan bir seyi degil; nefretin en igreng
bicimlerinden biri olan iftiray1 ve Ofkenin dolayli bir bi¢cimi olan yikimi temsil
etmektedir.”” S6z konusu iftirann ve &fkenin merkezinde ise Pavlus vardr.
Nietzsche’nin Yeni Ahit’e yonelik elestirisi, Pavlus’u Hiristiyanligin mucidi ve esas

sebebi olarak gérmesiyle de yakindan iliskilidir. Pavlus Yeni Ahit araciligiyla, tarihsel

% Minski, s. 13.

27 Nietzsche, Iste Zerdiist Boyle Dedi, s. 109.

248 Nietzsche, Deccal, s. 71.

9 Terry Eagleton, Radikal Kurban, Asli Onal (Cev.), 1. Basim, Istanbul: Ayrinti Yayinlari, 2019, s. 55.
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gercekligi olmayan bircok olguyu Hiristiyanlik igerisine dahil etmistir. Incillerle
baslayan ¢arpitmalar Pavlus’un miidahalesi ile kesin bi¢imini almis ve son noktasina

ulagmistir.”!

Nietzsche’ye gore Kutsal Kitap’in “Kutsal Ruh” araciligiyla yazildig
yoniindeki inan¢ bastan asagi bir masaldir. Inciller en hirsh, kiistah ayni zamanda
kurnaz oldugu kadar batil inanglar1 da olan bir beyne Pavlus’a aittir ve anlatilanlar
Isa’nin degil; Pavlus’un oykiisiidiir. Nietzsche Pavlus’un yazilarmm, Kutsal Ruh’un
vahiyleri olarak degil; samimi ve 6zgiir bir ruhla ger¢cek anlamda okunmasi halinde

Hiristiyanligin ortadan kalkacagim diisiinmektedir. >

Hiristiyanligin mimar1 olarak nitelendirdigi Pavlus’un, Yeni Ahit icerisine
dahil ettigi metinler araciligiyla Hiristiyan inancinin mevcut seklini olusturdugunu
sOylemistir. S6z konusu metinler olmasayd: Hiristiyanlik diye bir seyin de olmayacagini
ifade etmistir. Ona gore Pavlus, Yahudi yasalarini uygulayamadigi ve Isa'nin yasam
tarzini taklit edemedigi i¢in alternatif bir inan¢ olugturmak zorunda kalmistir. Bu inang
Kutsal Kitap icerisine dahil edilen metinler araciliiyla, Isa'nin yasaminin gergekleri gz
oniinde bulundurulmadan, onun yasaminin ve Ogretisinin karsit bir versiyonu olarak
gelistirilmistir. Pavlus'un doktrini Yahudilik ve Hristiyanlik arasindaki baglantidir. Bu
agidan Pavlus, Evangeliumlarin tiimiinii; Isa’nin sevingli haberlerini kotii haberlere

¢eviren ve Hristiyanhigin asil kurucusu olan kisidir.>>?

Nietzsche, Isa’nin yagammin, mutlulugu elde etmek igin 6rnek teskil ettigini,
Pavlus’un ise mutluluga giden yolu Isa’nin yasamu ile degil; Sliimii ve dirilisi ile
iliskilendirdigini sOylemistir. Ona gore insanin dogruyu kesfetmesi ve mutluluga
ulasmasi icin Incillerin, Isa’nin gercek yasam oykiisiinii iceriyor olmas1 gerekmektedir.
Oysaki Isa’nm Incillerde anlatilan yasami Pavlus’un kurmacasindan ibarettir ve bu

kurmaca gerceklige aykirt olmasi nedeniyle insanin mutlulugu degil; yozlasmasi

B! Deleuze, Nietzsche ve Felsefe, s. 189.

22 Nietzsche, Tan Kizilhgy, s. 56.

253 Nietzsche burada Evangelium kelimesinin “iyi haber, miijde” anlamlarma gonderme yapmaktadir. Latince
evangelium kelimesinin asli, “iyi haber, miijde” anlaminda Yunanca euaggelion (euangelion) olup Arapca’ya
Incil, Fransizca’ya évangile olarak gegmistir. ingilizce’deki karsihigi ise eski Ingilizce godspel kelimesinden
gelen gospeldir. Evangelium (euaggelion) kelimesini, Yeni Ahit kiilliyat: i¢inde Hiristiyani anlamda ilk defa
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Harman, “Incil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, C. 22, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari,
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lizerinde en biiyiik etkendir. Nietzsche, tarihi Isa’ya acikca saygi duyarken, Pavlus’a ise
bu carpitmasindan Otlirii 6fkeyle yaklagmistir. Ona gore Pavlus bu yolla insanlari
“Isa’nin yasadig1 gibi yasama” gayesinden alikoymustur. Isa, saf bir i¢giidiiyle hareket
eden masum biri; Pavlus ise Isa’min yasamimi ve oliimiinii kendi menfaatleri

dogrultusunda degistirecek kadar kotii niyetli bir kisiliktir.>*

III. YENI AHIT ELESTIRIiSI

Nietzsche, Hiristiyanlik elestirisine Yeni Ahit hakkindaki goriislerini de dahil
etmistir. Papazlik geleneginin hakim oldugu, dindar bir Hiristiyan ailenin ferdi olmasi,
onun heniiz ¢ok kii¢iik yastan itibaren Hiristiyan kutsal metinleriyle ilgilenmesine neden
olmustur. Sonrasinda egitim gordiigii okullarda aldigr Yeni Ahit dersleri, konuya olan
hakimiyetini arttirmistir. Bununla beraber Nietzsche’nin filolog kimligi, Yeni Ahit
elestirisini bilimsel bir zemine ¢ekmesini saglamistir. Nietzsche, 6zellikle Yeni Ahit’in
mutlak bilginin kaynag1 olarak goriilmesi ve otorite olarak kabul edilmesi hususlarini
elestirmektedir. Onun Yeni Ahit degerlendirmeleri, Hiristiyanliga yonelik elestirisinin

anlasilirhig1 bakimindan 6nem arz etmektedir.

A. Nietzsche ve Yeni Ahit

Nietzsche’nin babasinin Hiristiyan bir din adami olmasi, onun yasaminin erken
donemlerinden itibaren Hiristiyan kutsal metinleriyle ilgilenmesini ve bu metinler
hakkinda bilgi sahibi olmasini saglamistir. Onun Kutsal Kitap’a asina olmasinin
izerinde yalnizca ailesinin degil, almis oldugu egitimin de etkisi vardir. 1851°de ilkokul
egitimine basladigit Naumburg’un hazirlik sinifinda, biiyiik dl¢iide Kutsal Kitap okuma
ve Ogretilerine dayali dersler almistir. Lise egitimini tamamladig1 Pforta’da, her ne
kadar klasikler iizerindeki caligmalara agirlik verilse de Nietzsche, Kutsal Kitap
calismalarma devam etmistir. Ayrica tamamlamamis olsa da Bonn Universitesi’nde
almis oldugu teoloji egitimi de onun kutsal yazilara olan hakimiyetini arttirmistir.
Hiristiyanlig1 elestirmeye basladigi donemde ise kutsal metinlere dair ¢aligmalarina

tekrar geri donmiis ve Kutsal Kitap’1 yeniden okumaya baslamistir. Hiristiyanliga dair

2% Minski, s. 12.
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diistincelerini Yeni Ahit’ten yola ¢ikarak kurgulamis ve vahiy olarak degil kaynak metin
olarak okudugu Yeni Ahit’in tahrif edilmis ve saptirilmis bir metin oldugunu

savunmustur.255

Onun eserlerinin ¢ogu Yeni Ahit’le ilgili motifler, deyimler, alintilar
icermektedir. Eserlerinde diizenli bir sekilde yer vermemis olmasina ragmen onun Yeni
Ahit incelemeleri degindigi noktalar itibariyle Hiristiyanlik elestirisi agisindan oldukca

onem arz etmektedir.>>®

Nietzsche’nin ¢ok yonlii ve kapsamli olan Hiristiyanhik elestirisine Kutsal
Kitap ile ilgili fikirlerini dahil etmesinin {izerinde yiiksek ihtimalle filolog kimligi etkili
olmustur. O, Kutsal Kitap’a dair degerlendirmelerini yaparken Yeni Ahit’i baz almistir.
Eski Ahit hakkinda olduk¢a smirli, Yeni Ahit’e nazaran daha genel ve olumlu
degerlendirmelerde bulunmustur.”>’ Yahudilige dair diger unsurlari kullanis sekli gibi
Eski Ahit’i de daha ¢ok Hiristiyanlik elestirisi i¢in, Yeni Ahit’le karsilastirmalar
yaparken kullanmistir. Eski Ahit’e kars1t duymus oldugu hayranligin kdkeninde Yeni
Ahit’e yonelik elestirileri vardir.”® Ona gore Eski Ahit, Hiristiyanlik dncesi dénem igin
bir belge olarak goriilmesinin yani sira gosterisli ve zengin dil yapisi nedeniyle

Hiristiyanlar tarafindan Kutsal Kitap igerisine dahil edilmistir. 239

Nietzsche'nin Yuhanna Incili’ne olan yaklasimi ise Yeni Ahit'in geri kalaniyla
ilgili genel yaklagimindan farklidir. O, 1870-1871 tarihli metinlerinde Yuhanna
Incili’nin diger Inciller’den farkli olarak Musevi gegmisin degil, Yunan kiiltiiriiniin
etkisiyle yazildigim diisiinmekte ve bu durumdan Svgiiyle bahsetmektedir.*®® Yuhanna
Incili’ni “Hiristiyanligin en giizel meyvesi” olarak nitelendiren Nietzsche, eserlerinde
Yeni Ahit’i elestirdigi kisimlarda, kimi pasajlardan alintilar yapmasma ragmen,

kuvvetle muhtemel Yuhanna Incili’ne karsi olan olumlu tavri nedeniyle bu Incil’den

255 Zudeick, s. 174.
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herhangi bir alinttya yer vermemistir. Onun Yeni Ahit’ten yapmis oldugu alintilarinin

cogu diger ii¢ sinoptik Incil ve Korintoslulara mektuplardan olusmaktadir.?'

B. Yeni Ahit’in Otorite Olarak Kabul Edilmesi

Hiristiyan kutsal metinlerinin “yiice bir edebi sahtekarlik” barindirdigini
sOyleyen Nietzsche’ye gore rahipler, “Tanri’nin yasast” sOylemiyle elde ettikleri giicii
koruyabilmek adma “Tanri’nin vahyi” kavramini kullanmislardir. Insanin giinahkar
olusunu ve i¢inde bulundugu kétii durumu, Kutsal Kitap’tan uzak olunmasina baglayan
rahipler, bu yolla tiim insanlarin Kutsal Kitap’a yani kendi masallarina inanmalarini
saglamaya ¢alismustir.”®” incillerin miijde barindirdigina yénelik Hiristiyan iddiast,
gercek olmadigi ve bu durum bariz bir sekilde ortada oldugu ig¢in Yeni Ahit’in

otoritesine olan inang, inatla talep edilmek zorunda kalinmugtir.*®

Hiristiyanligin “kutsal kitap” olgusunu kullanarak gilic kazanmak istedigini
diisiinen Nietzsche’ye gore ‘“vahiy” yalnizca, Hiristiyanlarin giice ulasmasinin
kosullarin1 saglayan bir sozciiktiir. Vahiy kavrami tiim rahipge iktidar diizenlerinin ve

264

orgiitlenmelerinin temelinde bulunmaktadir. Hiristiyan rahipler, Yeni Ahit lehine

sdyledikleri her seyde esasen kendilerini savunmaktadir.”®

Nietzsche’ye gore Hiristiyanlik, otorite isteginden Otiirii Yeni Ahit araciligiyla
tim degerlerin tekeli olmaya c¢alismistir. Ancak Yeni Ahit’in tiim bu degerleri,
insanlarin tamamen soysuz bir tiiriiniin temel ilkeleridir. Hiristiyan kutsal metinlerinin
daha cok degere sahip olma iddiasi, hatta Eski Ahit aracilifiyla, tim degerlere sahip
olma iddias1 isyankar bir yone sahiptir. Bununla beraber Eski Ahit’in kutsal kitap
icerisine dahil edilisinin bir diger nedeni ise Hiristiyanlarin baglangigta Yahudiler
tarafindan maruz kaldiklar1 asagilanmanin neticesinde i¢giidiisel olarak Yahudilerden

hoslaniyor ve onlar1 begeniyor olmalaridir.**® Hiristiyanlarin yerlerde siiriiklenen kisiler
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oldugunu sdyleyen Nietzsche, Yeni Ahit’i ise diismiislerin kitabi, insanlig1 diisiirecek

siiriindiirecek bir kitap olarak tanimlamaktadir.”®’

C. Mutlak Bilgi Kaynag Olarak Goriilmesi

Nietzsche Hiristiyanligin, Yeni Ahit’in mutlak bilgi kaynagi oldugu inanci
aracilifiyla akli devre dis1 birakmak istedigini diigiinmektedir. Ona gore Hiristiyan dini
temelde akla ve aklin iirlinii olan bilginin her tiirliisiine karsidir. Ancak bunu dogrudan
dile getirmek yerine kendi aklin1 mutlak bilginin kaynagi olarak tanimlamis, Yeni Ahit’i
ise bu amag¢ dogrultusunda kullanmistir. Oysaki Hiristiyan ussalligi hastalikli bir
ussalliktir. Her tiirlii ahmakligin yaninda yer alan s6z konusu hastalikli zihniyet, saglikli
ve tutarl diisiincelerin kapsaminin disindadir ve onlarla savasmaktadir. Bilgiye giden
yollar ve bilimsel olan her sey kilise tarafindan yasaklanmustir. **® Yeni Ahit’in bilginin
kaynagi olarak goriilmesini ve ona kosulsuz sartsiz inanilmasini talep eden
Hiristiyanlik, bunun sonucunda kuskuyu ise giinah ilan etmistir.”® Nietzsche’nin
nazarmda Incil’in kilise tarafindan gelistirilen sekline olan inang; bilimsel elestirinin

yani bilimselligin reddidir.*”

Avrupalilarin bir kitaba baglh kalinarak ruhun kurtulusuna ulasilabilecegi
yoniindeki diisiinceyi yasam kaynagt haline getirmeleri Nietzsche’ye gore,
Hiristiyanligin isini kolaylastirmistir. Hiristiyan geleneginde yer alan Kutsal Kitap’in
insan yasamini yonettigi ve bilgelik konusunda son sozii sdyledigi, bu nedenle 6tesini
diisinmemek gerektigi seklindeki bu inang, Avrupalilarin “kurtulus” meraki nedeniyle
fazlasiyla kabul gormiis ve taraftar toplamistir. Nietzsche bu durumu sert bir dille

elestirmekte ve barbarca olarak nitelendirmektedir.?”’

Nietzsche’ye gore kisinin kendisini ahlaksal ve akilsal agidan gelistirmek icin

Yeni Ahit’e ihtiyact yoktur. Yeni Ahit okuyucuya bilgi unsuru olarak degerlendirilecek

272

herhangi bir veri sunmamaktadir.”"” Yeni Ahit metinleri, Ol¢iisiiz ve yapay bir yazim
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sanatinin sonucudur.’” Siirekli mutluluk vaat etmesi nedeniyle Inciller, zaman zaman
okuyucularinin kendilerini mutlu hissetmelerine neden olabilir. Ancak akilli bir insan;
bu kitabin ilahi bir yoni olmadigini, bir diinya kitabi oldugunu, herkesin dostu
olabilmek icin igerisinde kullanilan araglari, oOzellikle de her seyin cevabini
bulunduruyormus gibi gosterip hicbir seyi belirsiz gostermeme ustaligini ve bilginin

kaynag1 olmadigim sezinleyebilirler.?™*

Yeni Ahit’i cana yakin ve kendisine hitap edecek tek bir nokta i¢in bastan asagi
taradigin1 sdyleyen Nietzsche; onda 6zgiir, igten, agik yiirekli ya da dogru diiriist hi¢bir
sey bulamadigimi ifade eder. Ona gore Yeni Ahit’teki tek saygin soz, Pilatus’un
“Hakikat nedir?” seklindeki sorusudur.””” Tamamen kirli hesaplar iizerine insa edilen
Hiristiyan kutsal metinlerinde temizlik namina higbir seye rastlanmamaktadir. O, Yeni
Ahit s6z konusu oldugunda yalnizca koétii i¢giidiilerin varligindan s6z edilebilecegini,
Yeni Ahit’in igeriginin ise tamamen korkutma ve kandirmaya yonelik oldugunu
belirtmektedir. Yeni Ahit’i okuyan bir kisiye sonrasinda okuyacagi diger biitiin
kitaplarin temiz gelecegini sdylemektedir. Onun “Yeni Ahit’i okumadan énce eldiven
takilsa iyi olur. Bunca pisligin icinde yapilmasi en uygun olan sey bu.”*" seklindeki

sOzleri, Yeni Ahit hakkindaki olumsuz tavrini agik¢a ortaya koymaktadir.

Nietzsche burada soziinii ettigi temizlik olgusunu bir Ol¢iit olarak, Yeni
Ahit’teki bilgilerin dogrulugu noktasindaki diislincelerini  dile getirmek igin
kullanmaktadir. Ona gbre Yeni Ahit, temiz ve giivenilir bir bilgi kaynag1 degildir. En
kalitesiz kisiliklerin en biiyiik problemlerin sirrina hakim kisiler olarak goriildigii ve
bilginin dogrulugunu tartacak tiim Olgiilerin ise geride birakildig1 bir kitaptir.
Hiristiyanlarin Kutsal Ruh tarafindan yazildigini iddia ettikleri bu kitap, Nietzsche’ye

gore korler icin yazilmig bastan savma bir kitap‘ur.277

Nietzsche Yeni Ahit’i okurken, kiiclik bagnazlar olarak nitelendirdigi
Hiristiyanlarin; yasam, yasamin amaci, Tanri, diinya gibi kolay kontrol edilemeyen

problemleri, sanki problem degil bildikleri basit meselelermiscesine ele alma
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Nietzsche, insanca, Pek insanca: II. Kitap, s. 47.
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sekillerindeki arlanmaz laubalilik karsisinda bir nevi huzursuzluk hissetmekten geri

duramadigini ifade etmektedir.*”®

Yeni Ahit’in ayartici bir kitap oldugunu sdyleyen Nietzsche, Yeni Ahit i¢inde
kotii gosterilen seylerin esasinda iyi seyler oldugunu ve okuyucunun bunu kolaylikla
fark etmesi gerektigini diisiinmektedir.?” Ayrica “Kiiglik yobazlarin dini” olarak
adlandirdig1 Hiristiyanligin, bir hesap hatasini da iginde barindirdigini sdylemektedir.
Ona gore bu hata Hiristiyanligin saldirgan tavridir. Kendisi gibi olmayan her seye
saldiran Hiristiyanlik, bu sayede degerli olan her seyi agiga ¢ikarmaktadir. Hiristiyanlik
saldirdig1 seyi kirletemedigi gibi aksine, karsi ¢iktigir her seyi yiiceltmektedir. Vaaz
oldugu one siirtilerek bir Hiristiyanin dudaklarinin arasindan ¢ikan her s6z yalan ve her
eylem icgiidiisel bir yanilgidir. Yeni Ahit’in biitiin degerleri ve biitiin amagclar1 zararly;

nefret ettigi her sey ise gercekten degerli olandir.”®

Nietzsche literatiirde var olan en miiphem yazilar olarak nitelendirdigi Incilleri,
bilimsel bir degerlendirmeye tabi tutmanin bir mahkimiyet ornegi oldugunu
sOylemektedir. S6z konusu metinlerle ilgili filolojik ¢alismalar yapmanin, belge
eksikliginden o6tiirli kendisini zorladigini ifade etmektedir. Kendi zamanina degin kutsal
kitaplarin dogruluguna dair yapilan ¢aligmalarin yeterince ciddiyet barindirmadigini ve
bu calismalarla sorgulanan konularin ve kullanilan yontemlerin gereksiz oldugunu
diistinmektedir. Ona gore, David Strauss (1808-1874) 6rneginde oldugu gibi, Hiristiyan
geleneginin bir ¢eliskiden ibaret oldugunun degil, azizlerin kendi anlattiklar1 efsanelerin

nasil gelenege doniistiiginiin {izerinde diistiniilmelidir.”'

En yakin arkadaslarindan
Basel Universitesi’nde iinlii bir teolog ve Kutsal Kitap elestirmeni olan Franz

Overback’in (1837-1905), Strauss’a yonelik bir elestiri olarak kaleme aldigi ilk eserini

2
2
2
281

2

8
9

Nietzsche, Giig istenci, s. 153.

Nietzsche, Giig istenci, s. 160.

Nietzsche, Deccal, s. 61.

David Friedrich Strauss (1808-1874); Alman ilahiyatg1. “Isa 'nin Yasami (Leben Jesu)” adli eserin yazari. Strauss,
aydinlanmanimn akilciliginda Yeni Ahit’in mucizevi dogasiyla miicadele igerisine girmistir. Incillerde anlatilan
mucizevi 6gelerin ve Isa’nin yasam 6ykiisiiniin bir dizi mitlere dayandigimi kanitlamaya calismustir. Incillerde yer
alan mucizevi hikayelerin gergekligini bertaraf etmek i¢in onlar1 “sdylence” olarak nitelendirmistir. Tiim bunlarimn
[sa’nin hakikaten Mesih olduguna dair inanci tesis edebilmek adma ilk Kilise tarafindan kullanilan Yahudi
diislincelerinin bir uzantis1 olarak degerlendirmistir. Strauss s6z konusu eserinde yalnizca mucizelere dair
geleneksel goriislere degil ayn1 zamanda mucizelerin akilci bir sekilde ele alinis tarzina da karst ¢ikmustir. Bazi
teorisyenlere gore Nietzsche bu eseri okurken inancini kaybetmistir. Ancak Nietzsche, eserlerinde Strauss’tan s6z
ettigi cogu yerde onun Hiristiyanlikla olan miicadelesini yetersiz, kotii niyetli ve vasat bularak Strauss’u sert bir
sekilde elestirmistir. Konu hakkinda ayrintil1 bilgi i¢in bk. Nietzsche, David Strauss: itirafc1 ve Yazar.
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dikkatle inceleyen ve bu caligmayla yakindan ilgilenen Nietzsche, Overback’in
elestirisine hak vermistir.®* Strauss’un Isa min Hayati bashgiyla kaleme aldigi eseri
“Batakhane Incili” olarak nitelendirmistir.**> Bu eseri okudugu dénemde, Strauss’un
[sa’nin yasaminm bir mit oldugu yoniindeki tespitinin kendisini keyiflendirdigini ve
heyecanlandirdigini  ancak gelinen noktada bu teorinin -bilimsel metotlarla

kanitlanamadig icin- Hiristiyanlig1 ortadan kaldirmaya yetmedigini ifade etmistir.”®*

IV.CARMIH OGRETISi ELESTIRISi

Nietzsche’nin Hiristiyanlik elestirilerini yonelttigi alanlardan bir digeri de
Hiristiyan dininin anahtar bir ogretisi olan ¢armih inancidir. Ona gore Hiristiyan
geleneginde carmih hadisesine dair yer alan anlatimlar gergeklikten uzaktir ve Isa’nin
ogretisiyle ters diismektedir. Isa’nin yasamis oldugu sekliyle carmih olayi, Hiristiyanlik
tarafindan yanlis yorumlanmustir. Isa baskalarinin giinahi nedeniyle degil; bizzat kendi
giinah1 nedeniyle ¢armiha gerilmistir. Isa’nin Yahudi gelenegini hedef alan baskaldirisi,
carmih olaymin yasanmasina neden olmustur. Nietzsche’nin nazarinda Isa’nin ¢armiha
gerilisinin, kefaret olgusu yahut kurtulus kavramiyla herhangi bir ilgisi yoktur. Onun
carmih elestirisi, bu inancin Isa’nin dgretisiyle ters diismesi ve kurtulus diisiincesine yol

a¢cmasi konularindan olugmaktadir.

A. Isa’min Ogretisiyle Ters Diismesi

Nietzsche kendisini Hiristiyanligin bas diigman1 olarak gérmektedir. Ancak o
Hiristiyanliga dair elestirilerine ve diismanligina Isa’y1 dahil etmemistir. Isa s6z konusu
oldugunda Hiristiyan dinine dair besledigi diismanlik duygusu, yerini hosgorii ve
sevgiye birakmistir. O, Isa’ya dair olumsuz bir sdylemde bulunmayarak Hiristiyanligin
kurucusu olan Isa’y1, Hiristiyan dinine ydnelik tenkidinden ayirmustir. Nietzsche’nin

- 55285

“llk ve tek Hiristiyan ¢armihta old seklindeki ifadesi onun konu hakkindaki

2 Strauss, s. 276.
283 Savater, s. 69.
284 Nietzsche, Deccal, s. 37.
Nietzsche, Deccal, s. 49.
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yaklasimini bariz bir sekilde ortaya koymaktadir. O, hakiki Hiristiyan pratiginin, ancak

[sa’nin yagamis oldugu hayat soz konusu oldugunda gerceklestigini diisiinmektedir.?*®

Nietzsche Hiristiyanligin asil tarihinden bahsedildigi an Hiristiyanlhk
sOzcliglinlin bile bir yanlis anlagilma oldugunun farkina varilacagini belirtmektedir. Ona
gbre bu yanlis anlasilmanin aciga ¢ikarilmasi i¢in Isa’nin yasamis oldugu dénem ve bu
donemde cereyan eden olaylara dair yapilan basit bir tarihsel inceleme bile yeterli
olacaktir. Hiristiyanhigin bugiinkii hali, Isa dénemindeki halinin tam tersi bir sekle
sahiptir. Tek gercek Hiristiyan olan Isa’nin dliimiiniin ardindan Hiristiyanlik bir tersine
doniis yasamustir. Isa’nin getirdigi tiim oOgretiler yani gercek Hiristiyanlik, onunla
birlikte yok olmustur. Kine dayali ahlaki &gretinin tamami, hayali goriintiilere ait
dogmalar ve onlarin ardina siginan engizisyon papazlarinin hiyerarsisi gibi seylerin,
Isa’nin vaaz ettigi seyle alakas1 olmadig1 gibi aksine tiim bunlar isa’y1 ¢armiha gétiiren

sebeplerdir.”*’

Nietzsche’ye gore gercek Hiristiyanliga uygun yasam sekli yalmzca Isa’nin
hayat1 s6z konusu oldugunda miimkiin olmustur. isa yargilamay: ve cezalandirmayi
diinyadan kovmak istemistir. Giinah, sug, yargi gibi kavramlarin bu diinyaya ait
olmadigint ve her tirlii sugun diinyaya karsi degil; Tanri’ya karsi iglenmis bir sug
oldugunu diisiinmiistiir. Ote yandan herkesin en biiyiik ¢apta ve hemen hemen her
acidan giinahkar oldugunu kabul etmistir. Ona gore diinyevi adaletin yargiclar
oldugunu iddia eden kisiler, yargiladiklari kisiler kadar sugludur ve masum gibi
davranmalar1 ikiyiizliliikktiir. Bu nedenle kendileri de gilinahkar olan bu kisilerin
kendileriyle esit olanlar1 yani giinahkar olanlar1 yargilamasi adaleti saglayamayacaktir.
Eylemlerin sonuglarina degil, onlarm yapilmasina neden olan giidiilerine bakan Isa; bu
giidiileri yargilayabilmek icin yalnizca bir kisinin 6ngoriilii oldugunu kabul etmistir:

2
Tanr1’nin. %

Nietzsche Incillerin kimi kisminin gergek Isa’nin ne oldugunu okuyucuya
hissettirdigini diislinir. Onun tasidigi neseli mesajin; giinah fikrinin ortadan

kaldirilmasi, her tiirlii hing ve intikam ruhunun yoklugu ve her tiirlii savasin reddi

286 Tanner, s. 129.
27 Savater, s. 68.
8 Nietzsche, Gezgin ve Golgesi, s. 53.
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oldugunu sdyler. Ancak Isa’nin mesajinin iilkesine ve gevresine gore bu denli ilerde
olmasi; Oliimiinliin ¢arpitilmasina, hikayesinin tahrif edilmesine ve geriletilmesine,
onceki asamalarin hizmetine sokulmasina ve birtakim ideolojilerin yararina ¢evrilmesini
gerektirmistir. Bu miidahalenin biiylik oranda Pavlus tarafindan yapildigini 6ne siiren

Nietzsche nin nazarinda isa, Pavlus’un yarattigimin tam tersidir.”*

Nietzsche Isa’y1 otoritenin kurallarmi ve yasamis oldugu cografyada hakim
olan degerleri sorgulayan bir kisi olarak tanmimlamistir. Ona goére Isa Yahudi
gelenegindeki yozlasmaya yonelik baskaldirinin mimaridir. Isa’nin baskaldirisi Israil’in
din adamlarma ve toplumun tiim hiyerarsisine karst bir isyan olma oOzelligini
tasimaktadir. Isa Yahudi gelenegindeki din adamlar1 sinifinin yan1 sira toplum igerisinde
imtiyaz sahibi kisilerin varligina ve onlarin kurmus oldugu diizene de karst ¢ikmuistir.
Isa’nin dgretisi Yahudi gelenegine ve bu gelenege yonelik her seye sdylenmis bir hayir
ve yapilan itirazdir. Ancak Isa’min sorguladigi degerlerin tiimii o dénem igin Yahudi
halkinin varligin1 giivence altina alan, onlarin ayakta kalmasini saglayan son olasilik ve
siyasal varliklarinin nihai sarti olma &zelligine sahip degerlerdir. Nietzsche Isa
tarafindan bu degerlere yoneltilmis olan saldiriy1, -Yahudileri kast ederek- diinyanin en
derin halk iggiidiisiine ve en inat¢1 yasam istemine yoneltilmis bir saldir1 olarak
nitelendirmektedir. Isa’nin hareketinin yalnmzca sosyal yonii degil aym1 zamanda
bireysel bir tabani da vardir. Vermis oldugu mesajin ayirt edici 6gretileri bireylere

yoneliktir ve bireyin mutluluga ulasmasini esas almaktadir.””

Nietzsche’ye gore Isa halkin en diismiislerini, dislanmislarii ve Yahudi
gelenegine riayet etmedigi gerekcesiyle giinahkar olarak adlandirilanlarini, kurulu
diizene kars1 ayaklanmaya ¢agirmistir. Dolayisiyla o, otoritenin nezdinde isyanci ve
siyasal bir suglu konumuna yerlesmistir. Isa’y1 carmiha gétiiren sebep de bu olmustur

yani Isa yiiklenmis oldugu herhangi bir misyondan 6tiirii degil kendi sugu yiiziinden

29 Deleuze, Nietzsche ve Felsefe, s. 190.
20 Edwin Dodge Hardin, “Nietzsche's Service to Christianity”, The American Journal of Theology, C. 18, S. 4,
(The University of Chicago Press, 1914) s. 551.
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oldiriilmiistir.”®' Hiristiyanhigin iddia ettigi gibi, baskalarmm sugu yiiziinden ve

baskalar1 i¢in degil.***

B. Kurtulus Diisiincesi

Nietzsche, Isa’nmn kurtarici olarak goriilmesini ve carmih olaynin
gerceklesmesinin arkasinda yatan sebebin insanligin kurtulusu oldugu yoniindeki
Hiristiyan inancini elestirmektedir. Onun degerlendirmesine gore Isa bir “kurtaric1”
degildir. O kendisini bile kurtaramamis ve kurtarmaya gayret etmemistir. Nietzsche
Isa’nin kurtarici olabilmesi igin dncelikle savundugu birilerinin olmas1 gerektigini oysa
Isa’nin kendisini bile savunmadigini, savunamadigini sdylemektedir. Isa, kendisine
kotiiliik edenlerle birlikte dua eder, 1stirap ¢eker ve onlari sever. Isa’nin savunma
icgiidiisiinden yoksun ve savunmasiz bir masum olmasi ve kotiiliige direnmeyerek
oliimii tercih etmesi Nietzsche’ye gore Isa’nin kendi suurunda bile “kurtulus” diye bir
seyin olmadiginin kanitin1 vermis olmaktadir. Buna ragmen tiim Hiristiyan adaleti en
yiiksek noktasini “kurtulus” inancinda bulur. Kurtulus doktrininin ¢ikis noktasini teskil
eden bu durum, Hiristiyan inang¢ sisteminde sik sik karsilasilan mantiksal karsithiklar

yahut c¢eliskilerden birini olusturmaktadir.””

Nietzsche bu doktrinin, insan dogasinda yer alan kurtulus kaygisi yahut
kurtulma isteginin bir tezahiirii oldugunu, aklin hatalarindan kaynaklanan ve tatmin
edilmesi degil ortadan kaldirilmas1 gereken bir husus oldugunu diisiinmektedir.”** Ona
gdre Isa’nm insanlarm giinahi igin ¢armiha gerilmek pahasina kendini feda etmesi

olgusu bir illiizyondan baska bir sey degildir.*”

! fslam dininin Isa’min ¢armiha gerilisi konusuna dair yorumu ve Fahreddin Razi’nin konu hakkinda Hiristiyan din

adamiyla yaptig1 miinazara igin bk. Ismail Taspinar, Hac1 Abdullah Petrici’nin Hiristiyanlik Elestirisi, 2.
Basim, Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlari, 2009, s. 143-146; Mechmet Aydin,
Miisliimanlarin Hiristiyanlara Kars1 Yazdig1 Reddiyeler ve Tartiyjma Konulari, Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaynlari, 2012, s. 136-145; Fahreddin Razi, Hiristiyanhgin Reddine Yonelik Tartismalar, Hidayet Isik
(Cev.), Istanbul: iz Yaymeilik, 2009, s. 67-68.

Nietzsche, Deccal, s. 36.

293 Guerin, s. 205.

294 Nietzsche, insanca, Pek insanca: 1. Kitap, s. 45.

295 Senail Ozkan, Nietzsche: Kaplan Sirtinda Felsefe, 3. Basim, istanbul: Otiiken Yayncilik, 2004, s. 153.

292

69



V. KiLISE KURUMUNUN ELESTIRISI

Nietzsche, Hiristiyanlik elestirisine kilise kurumuna yonelik diisiincelerini de
dahil etmistir. Kilisenin uygulamalarinin  ve sahip oldugu yetkilerin tehlike
barmdirdigint dile getirmistir. Ona gore kilise, mutlak hakikatin yegane temsilcisi
oldugunu iddia ederek otorite ve gii¢c elde etmeye calismistir.””® Kendini hakikatin
temsilcisi olarak tanitan kilise, bununla iliskili olarak kurtulusu elinde bulundurdugunu
One siirmiistiir. Kurtulusa ermek isteyenlerin kendisine tabi olmasini talep etmistir.
Nietzsche’ye gore tiim bunlar birtakim c¢ikarlar dogrultusunda tasarlanmis fikirlerdir.
Kilisenin Hiristiyan inancini tahrif etmesi, insan dogasina zarar vermesi ve otoriterligi

konular1, Nietzche’nin 6zellikle elestirdigi hususlardir.

A. Hiristiyan Inancinin Tahrif Edilmesi

Nietzsche elestirilerinin odaginda yer alan Hiristiyan dininin; insani ikincil ve
onemsiz bir varlik olarak gordiigiinii, insan dogasini giinahkar olarak nitelendirdigini,
ahlak noktasinda ortaya koydugu samimiyetsiz tutum neticesinde ahlaksizlig
mesrulastirdigini diisiinmektedir. Tiim bunlarin meydana gelmesinde ise kiliselerin rolii
olduke¢a biiytiktiir. Kiliseleri zehirli olusumlar olarak tanimlayan Nietzsche, kiliselerin
dinin icerigini zehirledigini ve bu durumun kendisini igrendirdigini belirtmistir.**’

Kilise kurumunu ve uygulamalarini sert bir dille elestiren Nietzsche, Hiristiyan
kilisesinin akla gelebilecek en biiyiik ahlaki ¢okiinti oldugunu ve Hiristiyanlik
igerisindeki en berbat bozukluklara neden oldugunu sdylemistir. Hiristiyan kilisesinin,
kendi kokusmusluguyla yetinmedigini, biitiin degerlerimizi degersizlige, dogrularimizi

yalana, diriistliiglimiizii ruhsal al¢akliga doniistiirdiigiinii ifade etmistir.”®

Nietzsche kilisenin, Hiristiyan hareketinin saflifin1 ve organik yapisini
bozdugunu diisiinmektedir. Kiliseyi tanimlarken “Isa’nin aksini vazettigi sey” ifadesini

kullanan Nietzsche’nin nazarinda kilise, Isa’nin miicadele ettigi ve kinadig1 bir yasam

2% Kilisenin hakikat iddias1 ve yanilmazhigi konusunda bk. Mehmet Aydin, “Kilise”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam
Ansiklopedisi, C. 26, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 2002.)

7 Deleuze, Nietzsche ve Felsefe, s. 81.

28 7udeick, s. 179.
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bicimi olan devletin altinda yasamay1 onaylayarak Hiristiyanlig1 gercek anlamindan
uzaklastirmigtir. Hiristiyan Ogretisinin tamamini bos yalanlar ve aldatmacalarla
doldurmus, Hiristiyanligin orijinalligini bozmustur. Dini anlamda Hiristiyan olan,
temelde Hiristiyan karsiti olana déniismiistiir.*”’ Kilise’nin miidahaleleri araciligiyla
Hiristiyan olan ile Hiristiyan olmayan yer degistirmistir. Hiristiyanlik sekiller,
semboller, dogmalar ve ayinlerden ibaret bir inanca doniistiiriilmiis, kisinin eylemleri ve

yasam tarzinin dnemi yok sayilmustir.>*

Kilise kutsallik iddiasiyla bir yandan insanlig1 kurtulusa erdirecek tiim ahlaki
degerleri temsil ettigini iddia etmis, 6te yandan kendisini birgok ahlaksizligin 6znesi
haline getirmistir. Kilisenin bu ikircikli tutumu insanlarin goziinde din olgusunu
itibarsizlastirirken bu durumun yol actig1 bosluk ise toplumu bir ¢okiise siiriiklemistir.
Gortildigu gibi o, kendi yasamis oldugu donem olan XIX. yiizy1l Avrupasi’nin i¢inde
bulundugu durumdan Hiristiyanligin barbarlagsmasi olarak tanimladig: Kilise kurumunu
sorumlu tutmaktadir.”®" Kilisenin toplumdaki bireylerin yapisi ve onlara olan bakis agist
ile oynamis olmasi Nietzsche’ye gore Avrupa toplumunun yozlagsmasina ve

302
bozulmasina neden olmustur.

B. insan Dogasina Etkisi

Kilise kurumuna yonelik -elestirilerinde birtakim benzetmelere basvuran
Nietzsche, Putlarin Alacakaranliginda isimli eserinde kiliseyi sirk, Hiristiyanlart sirk
hayvani, rahipleri ise bu hayvanlart 1slah eden kisiler olarak tanimlamistir. Ona gore
sirklerdeki hayvanlarin zayiflaylp kuvvetten diismesi, korku, act ve aglik sonucu
hastalikli canavarlara doniismesi ile bir insanin rahibin 1slah etmesi sonucu uysallagsmasi
arasinda higbir fark yoktur. S6zde 1slah edilen bu insan sefil, kendisine kars1 iradesini ve
Ozglivenini yitirmis, hayatin felsefesine karsi nefret ve 6fke dolu, kendisini gii¢lii ve

mutlu kilan her seye siipheyle bakan birisine donligmiistiir. O, bu nihai doniisiimii kendi

29 Ozkan, s. 150.

Nietzsche, Giig Istenci, s. 130.

301 Nietzsche, Giig Istenci, s. 162.

Nietzsche, Iyinin ve Kétiiniin Otesinde, s. 74.
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dogasindan ve yaradilisindan uzaklasan insanin Hiristiyan kimligine biirlinmesi olarak

adlandirir.>®

Kiliseye inananlar1 en alt siif olarak nitelendiren Nietzsche, onlar1 kurtulusu
Kilisede arayacak kadar aciz bir topluluk olmakla itham etmistir. Hiristiyanlik
diistincesinde yer alan, her tiirlii faaliyetin bir glinah ve seytanin isi olup olmadigina dair
siiphenin kiliseleri bir faaliyetsizlik ortamina déniistirdiigiinii sdylemistir.>** Alayc1 bir
islupla kiliselerdeki mesgalelerin s6z konusu faaliyetsizlik ortamindaki can sikintisi
icin en gozde ila¢ oldugunu sdylemis, glinah ¢ikarma ritlielinin de bu durumun bir
sonucu oldugunu dile getirmistir.>®> Ozelestiri yoluyla yapilan vicdan muhasebesini ise
“vicdan engizisyonu” olarak adlandirmistir. Kiliselerin liturji ve dua uygulamalari
araciligiyla insan dogasinda bulunan gii¢ karsiti tiim duygulari uyanik tuttugunu
sOylemistir. Ona gore Kiliseler insana kendisini aciz ve zayif hissettiren biitiin

uygulamalara sahiptir.*

Nietzsche, kiliselerin toplumdan izole edilmesi gereken tipleri israrla toplum
yasaminin i¢inde tutmaya g¢alistigini ve onlarin koruyucusu roliinii iistlendigini ifade
etmektedir. Hasta Orgiitli olarak adlandirdigr Kiliselerin ac1 c¢ekenlere avuntu,
umutsuzlara umut, zulmedilmislere, aykir1 ve bagimsiz kisiliklere destek vererek tahrip
edilmis, vahsilesmis ruhlari toplum nazarinda mesrulastirdigmi séylemektedir.*"’
Yoksullarin ve itilmislerin her tiirliisiinii kendisine inandiran Kilise, en 6nemsizlere ve
acizlere kutsanmishk, istiinliik ve imtiyazlar vaat etmektedir. Zavalli kiigiik aptal
kafalar olarak tanimladig1 bu kisiler Nietzsche’ye gore, Kilisenin bu tutumundan 6tiirii

diinyanin anlaminin kendilerinde oldugunu sanacak kadar kibirle doldurulmustur.*®

Kiliseleri “ruh yoksullugunu gidermek igin akla karsi savasanlar” olarak
tanimlayan Nietzsche’nin’®” degerlendirmelerine gore akli bu denli yadsiyan ve devre
dis1 birakmaya calisan bu kurumun, kendisine edindigini ileri siirdiigii misyon i¢in, yani

insanin 1slah edilmesi i¢in, akillica bir savas vermesi miimkiin degildir. Kilisenin insan1

303
304
305
306

Nietzsche, Putlarin Alacakaranhginda, s. 46.
Nietzsche, Giig Istenci, s. 149.

Nietzsche, Gezgin ve Golgesi, s. 51.
Nietzsche, Deccal, s. 27.

307 zudeick, s. 158.

398 Nietzsche, Giig Istenci, s. 137.

39 Nietzsche, Putlarm Alacakaranhginda, s. 26.
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islah etme yolunda kullandigi akildist bu yontem, insan dogasindaki tutkular ve
arzularla miicadele etmekten ibarettir. Kilise insanin 1slah olmasi igin biitiin tutku ve
arzularin oldiiriilmesi emrini vermistir. Arzular1 ¢ogu kez talihsizlik yaratan seyler ve
kotiligiin kaynagi olarak nitelendirmistir. O, insanin kendisini bunlardan kurtarmasi

gerektigini aksi takdirde iyi insan olamayacagim sdylemektedir.*'?

Nietzsche kilise kurumunun insanin 1slah1 konusundaki dayanaginin ise, Yeni
Ahit’te yer alan Isa’nin dagdaki vaazi oldugunu sdylemektedir. Bu vaazda bulunan
“eger goziin giinah islemene neden olursa, onu ¢ikar at. Ciinkii viicudunun bir iiyesinin
yok olmast biitiin viicudunun cehenneme atilmasindan iyidir.”>"" seklindeki ifadeden
yola ¢ikan kilise, tiim tutkular1 ve arzulari yok etmeye calismistir. Nietzsche s6z konusu
pasajda, cinsellige gonderme yapildigi halde kilisenin bu durumu gérmezden gelerek
biitiin duygular1 hedef aldigin1 sdyler. Bu durumu budalalik olarak nitelendirerek, disi
agriyan insanlar1 act ¢ekmekten kurtarmak igin onlarin dislerini ¢ekip ¢ikaran bir dis
hekimine hayranlik duymayacagimiz gibi, kilisenin bu tavrina da hayranlik
duymamanmiz gerektigini dile getirir. Insani 1slah etmek i¢in bulunan bu careyi “hadim
etmek” olarak nitelendiren Nietzsche’ye gore kilise, yasamsal olan her seyi kelimenin
tam anlamiyla kesip kopararak insani insan yapan tiim duygularla savagmig ve insan
karakterini hadim etmistir. Insan giiciiniin asil kaynagini, cogunlukla taskin olsa da
ruhun dinamigini hizmete almak ve bunlardan yararlanmak yerine Kilise, bu kisa
goriiglii ve oldiiriicii diislince tarziyla, tiim bunlar1 ahlakilik sdyleminin arkasina

sigmarak kurutmak istemektedir.’'?

Nietzsche kilisenin higbir zaman insanin bir arzuyu nasil kutsayabilecegine,
giizellestirerek yiiceltebilecegine ve tanrisallagtirabilecegine dair bir soru sormadigini,
aksine tiim politikasini insan dogasini yok etmek iizerine kurdugunu ifade etmektedir.
Ona gore kilise; insan dogasinda yer alan kibir, iktidar hirsi, a¢ gozliiliik, diinyevi heves,
intikam gibi duygulari disipline etmeye calismamakta, yalnizca bunlari kesip attigini ve
yok saydigini iddia etmektedir. O, tutkunun yahut arzunun koklerine bu sekilde

saldirmanin bir ¢6ziim olmadigini, egitilmeden bastirilan ve yok sayilan bu duygularin

310" Guerin, s. 193.
311 Matta, 5: 29.
312 Nietzsche, Giig Istenci, s. 258.
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farkli sekillerde tezahiir ederek tehlikeli ve olumsuz sonuglara neden oldugunu

soylemektedir.*"

C. Kilisenin Otorite Istegi

Nietzsche’nin nazarinda Kilisenin giicii, “diinyevi” anlamda pek c¢ok unsura
sahip olmasina ragmen reddetmis oldugu “diinyevi olmayan” unsurlara dayanmaktadir.
Kiliseler, hayat1 kendileri i¢in zor ve derin anlamli hale getiren ve siska bedenleri akla
gece nobetlerini, orug tutmayi, doviinmeleri getiren ruhani bir yapiya sahiptir. Bu yapi
araciligiyla kiliseler, insanlarin cesaretlerini kirarak ve onlar1 korkutarak kendisine tabi

olunmasini saglamaya ve iktidarmi giiglendirmeye ¢alismaktadir.’'*

Nietzsche Hiristiyan Kilisesinin, mutlak hakikatin yeryliziindeki yegane
temsilcisi oldugu ve bu hakikati elinde bulundurmasi sebebiyle kurtulusun yalnizca
kendinde oldugu yoniindeki iddiasmi elestirmektedir.’’> Ona gore kurgulara dayal
yapay ihtiyacglara yani daha once var olmadiklart i¢in Oncelikle yaratilmasi gereken
ihtiyaclara ihtiya¢ duyan kilise, kurtulus doktrinini icat etmistir.’'® Nietzsche’nin
nazarinda kurtulus kavrami ve hadisesi, Hiristiyanligin ele aldig1 sekliyle bir hayalden

. . 317
ibarettir.

Nietzsche yiiksek insan tipinin otorite agisindan kiliseye karsit bir tehdit
olusturdugunu ifade etmistir. Bir baska deyisle s6z konusu insan tipini kilise
kurumunun rakibi olarak nitelendirmistir. Ona gore bu durumun farkinda olan kilise,
tipki bir canavarla girilen miicadelede canavar etkisiz hale getirmeye calisir gibi, insani
zaylf disiirmeye calismistir. Bunu yaparken de insana onu 1slah ettigi vaadini

1
sunmustur. 318
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VI. RAHIPLIK KURUMUNUN ELESTIRiSI

Nietzsche Hiristiyanlik elestirisine, Hiristiyanlikta diinyevi yasam ile dini
yasam arasinda aracilik gorevi géren din adamlarindan olusan rahiplik kurumu da dahil
etmistir. Nietzsche’ye gore Hiristiyan din adamlar1 sinifi, otorite yoluyla giic kazanmay1
ve insanlara hitkmetmeyi amaglamaktadir. Bununla beraber kendilerini, mutlak dogruyu
ellerinde bulunduran ve hakikatin temsilcisi olan kisiler olarak tanimlamaktadir. Bu
yolla insanlar1 kendilerine mecbur birakmakta ve baski altina almaktadir. Onun rahiplik
kurumuyla ilgili elestirdigi konular, 6zellikle rahiplerin otoriterligi ve dogru-yanlis gibi

deger yargilar1 konusunda belirleyici rol oynamalaridir.

A. Rahiplerin Otoriterligi

Nietzsche din adamlarinin Hiristiyanlik nezdinde hayatin her alami igin
vazgecilmez bir otorite olarak kabul edilmesi hususunu sert bir dille elestirmekte ve bu
kisilere savas actigmi sdylemektedir.’'® Papaz bir babanin oglu olmasma ragmen
Hiristiyan din adamlar1 sinifina 6fke ve nefretle yaklagsmis olan Nietzsche, en tehlikeli
asalak tiirii olarak nitelendirdigi rahipler icin hayata diigmanlik eden zehirli 6riimcekler

yakistirmast yapmlstlr.320

Rabhipleri kendilerini idealist olarak goren, her seye siipheyle bakma hakkini
elinde bulundurdugunu sanan kisiler olarak tanimlayan Nietzsche, onlar1 kiistah ve
kibirli olmakla itham eder. Ona gore rahipler; kutsallik, gerceklik, iyilik gibi biitlin ylice
kavramlar1 ellerinde tutup kendi menfaatleri icin kullanmakta karsilarina ¢ikan her
insan1 ise bu menfaatleri kullanabilecegi bir firsat olarak gérmektedir.’*' Rahipler bu
ugurda hedeflerine ulasabilmek i¢in insani asir1 uyusuk bir hale getiren ve duyularin

diismani olan bir metafizik anlayis benimsemistir.***

Nietzsche, Hiristiyanlik araciligiyla din adamlarmin gergekligin  yegane

temsilcisi ve yanilmazligin kaynagi olarak goriilmesi hususunu elestirmektedir. Ona

319 Nietzsche, Deceal, s. 15.

Nietzsche, Deccal, s. 48.
Nietzsche, Iyinin ve Kétiiniin Otesinde, s. 108.
322 Nietzsche, Ahlakin Soykiitiigii Ustiine, s. 47.
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gore rahipleri yiiksek bir insan tiirii olarak gdrmek, onlara bu denli saygi gosterip
hiirmet etmek hakikate ulasmanin 6niinde en biiyiik engeldir. Bu durum devam ettikge
“Hakikat nedir?” sorusuna cevap bulunamayacaktir. Gergekligi inkar eden, yok sayan,
yadsima ve higligin bilingli avukati olan rahiplerin, hakikatin temsilcisi sayilmasi,
dogrularin tepe istii cevrilmesine neden olacaktir. Ciinkii rahiplerin gerceklikle

herhangi bir bag yoktur ve saf yalandan ibarettirler.**’

Rahiplere verilen bu degerin sebebi Nietzsche’ye gore, rahiplerin ne oldugu
degil; onlarm diger insanlarin gdziinde ne ifade ettikleriyle ilgilidir. Insanlar, rahiplerin
ruhsal durumlarint yanlis bigimde yorumlamis ve onlari tamamen essiz, insaniistii bir
sey olarak miimkiin oldugu kadar keskin bir bigimde kendilerinden ayirmislardir.
Rahipler, caglar boyunca biitiin halklarin, hayal giicline hakim olmalarin1 saglayan
istisnai giicii bu sekilde elde etmislerdir. Nietzsche, rahiplere olan inancin Tanri’ya olan
inanct golgede biraktigini sdylemis, bu duruma yol acacak kadar kuvvetli olan rahip

inancini saskinlikla karsiladigim dile getirmistir.*>*

Toplumun deger goren karakterlerinin bilim adamlar1 yahut sanatgilardan
olugmasi gerektigini diisiinen Nietzsche, Hiristiyanligin rahipleri ylicelterek bu
insanlarin elinden hak ettikleri itibar1 aldigin1 sdylemektedir. Ona gore, Hiristiyanligin
bir rahibi en yiiksek insan tipi olarak degerlendirmeye basladig1 anda gercek anlamda
bir degere sahip olan insan tipi birdenbire degersizlesmistir. O, bu durumun tersine
donecegini, rahiplerin en diisiik, en yalanci, en onursuz insan tipi olarak goriilecegi
zamanin ¢ok yakin oldugunu dile getirmektedir. Diinyada ya da en azindan biitiin bir
Avrupa tarihinde gelenegin, geleneksel davranis ve yasama big¢imlerinin en fazla
gevsedigi su zaman diliminde, rahibin suclu bulunacagi giine her gecen giin daha da

yaklagildigim diisinmektedir.**

Nietzsche beceriksiz ve yeteneksiz kisiler olarak tanimladigi rahiplerin, mevcut
diizen igerisinde biiyiik insan yerine konulmasinin; yonetim, toplum yapist ve egitimle

ilgili birgok soruna sebebiyet verdigini dile getirmektedir.>*® Hiristiyan din adamlarinin
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insanlar iizerinde hakimiyet kurabilmek i¢in girdigi formiil arayisinin sonucunda
bulduklar1 seyin; genel geger bir formiil olan “Tanr1 istenci” oldugunu sdylemektedir.
Nietzsche’nin diisiincesine gore rahipler kili kirk yararak kendilerine 6denecek irili
ufakli vergilere varana kadar “Tanri’nin buyrugu” ifadesini kullanmislardir. Rahipler
yasamla ilgili her seyi, her alanda kendilerinin vazge¢ilmez olacaklart sekilde
diizenleyerek, yasamin her dogal olayinda ornegin; dogumda, evlilikte, hastalikta,
Olimde, kurban torenlerinde hatta yemek zamanlarinda bile kendilerine ihtiyag
olusturabilmek adina “kutsama” denilen olguyu icat etmislerdir. Nietzsche bu miidahale
neticesinde her orf ve adetin, her dogal kurumun (devlet, yarg: diizeni, evlilik, hasta ve
yoksullarin bakimi) ve yasam i¢glidiisliniin talep ettigi, kisacast kendi i¢inde deger

tastyan her seyin tamamiyla degersizlestirildigini sdylemektedir.’*’

Nietzsche din adamlarinin otorite ve gii¢ elde edebilmek igin “glinah”
kavrammnin arkasma sigmdiklarini séylemektedir.”*® Ona gére Hiristiyanlik Tanriya
itaatsizligi rahibe itaatsizlik olarak niteler, rahibe itaatsizligi ise Tanrinin yasasina
itaatsizlik yani giinah olarak adlandirir. Bu durumda Hiristiyanlik tarafindan Tanriyla
barismak i¢in Onerilen sey “glinah ¢ikarma” yoluyla rahibe temelden boyun egmenin
saglanmasidir. Insam saplanmis oldugu giinah ¢ukurundan bir tek rahibin kurtarabilir
oldugu inanci, rahiplerin giiciin tek gilivenilir kaynagi olarak goriilmesine neden
olmustur. Nitekim Hiristiyanlhigin etkisiyle din adamlari, giinahlar sayesinde yasayan ve
insanlarin giinah islemesine muhtac kisilikler haline getirilmistir. Tanrinin tévbe edeni
bagislayacagina dair vaadi Hiristiyanlik tarafindan, rahiplere boyun egenlerin
bagislanacagl seklindeki bir yalana doniistirilmistiir.>* Bu yalan sayesinde ise
toplumdaki bireyler rahiplere bagimli kisilikler haline getirilmistir. Nietzsche bu

bagimlilig1 gereksiz ve utang verici bir hadise olarak nitelendirmektedir.**

Kendisini rahip psikolojisinin kasifi’®! olarak goren Nietzsche’ye gore hinglilik

ruhunun bir sonucu olan rahip psikolojisi, hayati onaylamanin ve hayatin
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mikemmelliginin ¢irkin goziikecegi yeni bir bakis agisiyla, yeni bir diinya

yaratmlstlr.332

Nietzsche Hiristiyanligin Yahudilerden “Tanr1 istenci” ve “Tanrinin vahyi”
kavramlarin1 yaratma kurnazligini 6diing aldiklarini ifade etmektedir. Ona gore, insan
kendisi i¢in neyin dogru ve iyi, neyin yanlis ve koti oldugu hakkinda ig¢inden
cikamayacagl birtakim sorulara sahiptir. Ancak bu sorularin cevaplanabilmesi ig¢in
kendi aklinin yeterli olmadiginin da farkindadir. Bu nedenle kendisine bu kavramlarin
ne oldugunu o6gretecek bir giice ihtiya¢g duyar. Hiristiyanlik, insanin i¢inde bulundugu
bu durumu kendi lehine olacak sekilde kullanarak, Yahudilerden almis oldugu insana
bilmediklerini 6greten giic olan “Tanri’nin vahyi” olgusunu “rahibin sézi” seklinde
yeniden yorumlamustir.**®> Bu yorum neticesinde Hiristiyanlik aracihigiyla, dogrunun ve
yanlisin yahut iyinin ve kotiiniin ne olduguna dair kaynak rahibin sozleri olarak
gosterilmis ve insan neyi yapip yapmamasi gerektigi konusunda Tanri’nin soziiyle
esitlenen rahibin soziine kulak vermek ve itaat etmek zorunda birakilmistir.
Nietzsche’nin disiincesine gore Hiristiyanlik, bu formiil ile rahiplerin so6zlerini
insanlarin nazarinda sorgulanamaz bir gerceklik, rahipleri ise Tanrinin sozciisii haline

getirmistir.>*

Nietzsche’ye gore dinin hayatta kalmak ve uygun bir bi¢ime kavusmak icin
Ozgiir diistinlirlere ihtiyac1 vardir. Ancak rahipler kasith bir sekilde 6zgiirce diistinme
eylemine engel olmaktadir. Rahiplerin Tanrisal akil olarak goriilmesi, Tanrisal inayet ve
tyiligin kaynagi haline getirilmesi hususlarini elestiren Nietzsche, bu yollarla zihnin
esaret altina alindigimi diistinmektedir. Oysaki ona gore ahlak dinin baska araclarla
devami oldugu gibi, bilgi de dinin ve ahlakin baska araclarla devamidir. Hiristiyan

dogmatik bakis agis1 ise dinin devamu degil; sonudur.*

Insanhigin 8gretmenleri, dnderleri kiligma girmis rahiplerin, yalan sdylemeleri
kadar bu yalan1 hangi amagla sdylediklerinin de 6nem arz ettigini soyleyen Nietzsche,

onlarin amacinin iddia edildiginin aksine insani kutsala ulagtirmak degil insana zarar

32 Kokoglu, s. 112.

Nietzsche, Deccal, s. 74.

3% Nietzsche, Sen Bilim, s. 24.
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vermek ve Hiristiyan toresini tesis etmek oldugunu dile getirmistir.**® Ona gére bu
amagclar, yasamin zehirlenmesi, yalanlanmasi, yadsinmasi, bedenin kiigiimsenmesi,
insanin giinah kavramiyla algalmasi ve kendi kendini lanetlemesi yoluyla Hiristiyan
dininin yiiceltilmesine hizmet etmektir. Yasam kotiilendik¢e Hiristiyanlik yl'icelir.337
Hiristiyan dininin ne 6l¢iide yiikseldigi ise rahibin insanliga ne olc¢iide hiikmedecegi

anlamina gelir.>®

Hiikmetme istegini rahipleri kast ederek en kati ylireklilerin elindeki kirbag
olarak tanimlayan Nietzsche, bu istegin insanin giiglenmesinin 6niinde ¢ilgin bir fren
oldugunu sdylemistir. Rahiplerin insanlar iizerindeki baskisinin korkutucu boyutlara
ulastigin1 ve verdikleri tiim emirlerin olmasi gereken seyler olarak algilandigini ifade

etmistir.>*’

Parazitlerin en tehlikeli tiirii olan rahiplerin, iktidarini glivence altina almak,
insanlarin karsisinda otorite saglamak, onlar1 kdlelige mahkim edip kendisini efendi
tayin etmek ve bu efendiligini siirdiirebilmek i¢in birtakim araglara ihtiya¢ duydugunu
sOyleyen Nietzsche; 6biir diinya, mahser giinii, ruhun 6liimsiizliigii gibi kavramlar1 bu
ama¢ dogrultusunda kullanilan iskence araglart ve zulim sistemleri olarak
adlandirmistir.®*® Ona gore bu kavramlar sayesinde rahipler simdiye dek en giiclii
insanlart bile kendilerine boyun eger hale getirmislerdir. O, gii¢ sahibi bu kisilerin,
aliskin olduklar1 egemenlik kurma ve emretme zevkini bir kenara atip, rahiplerin
karsisinda itaatkar kisilere doniismesini ise Hiristiyan din adamlarinin ¢izmis oldugu
imajla iligskilendirmistir. Ona gore Hiristiyan azizin hastalikli, zayif ve perisan
gorlntiisii giiclii kisilerde bir kusku uyandirmis ve onlarin bu goriintiiniin ardinda bir
olaganiistiiliik aramalarina sebep olmustur. I¢ giidiilere bu denli karst koymanin bosu
bosuna istenmeyecek ve kolayca yapilamayacak bir sey olarak goriilmesi bu kisilerde,
rahiplerin gizli destekgilerinin oldugu diisiincesinin olugmasina sebebiyet vermistir.

Nietzsche diinyanin giigliilerinin bu diisiince neticesinde rahiplerin 6niinde diz ¢oker

336 Nietzsche, Ecce Homo, s. 122.

337 May, s. 50.

338 Nietzsche, Deceal, s. 75.
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hale geldigini ve gii¢ istencini, bir daha ele gegiremeyecekleri bir diisman olan rahibe

teslim ettiklerini sdylemistir.’*'

Rabhipler ile devrimci politikacilar1 birbirine benzeten Nietzsche, yar1 basariya
tahammiil edemeyen her iki zlimrenin de basariyr tamamen yakalayabilmek ve en giiclii
konumlara sahip olabilmek adina en etkili sozciiklere ve ikna edici tavirlara
basvurdugunu sdyler. Mutlak buyruklarla donanmis ve kendilerinin ovgiilerini yapan
ahlak felsefelerinin ardina diistiiklerini ifade eder. Rahiplerin bu nedenle dinsellik kokan
gorlsler gelistirdiklerini belirtir. Ona gore rahipler, insanlarin kosulsuz gilivenini
kazanmak i¢in her seyden Once en yiiksekte, tartisilmaz yiice bir buyruga dayali
olduklarimi1 iddia etmekte, kendilerini de bu buyrugun araci ve kolesi gibi
gostermektedirler.>** Oysaki durum bundan oldukga farklidir. Rahipler hicbir buyruga
dayali olmadiklar1 ve kendileri aci ¢ekmedikleri halde aciyr yiiceltmis, insanlart aci

cekmeye tesvik etmistir.’*

B. Deger Yargilarina Miidahale Etmeleri

Nietzsche, rahipleri degerleri altiist etmeye c¢alisan ve toplum yapisiyla
oynayan, iki yiizliice bir dil kullanan kisiler olarak tammlamistir.*** Kéleligi yiicelterek
soyluluga savas acan rahipler; yalnmzca sefiller, fakirler, gii¢siizler, kiiciikler 1yidir,
yalnizca ac1 ¢ekenler, ihtiyact olanlar, hastalar, ucubeler sofudur, yalniz onlar Tanri’nin
sevilen kullaridir ve rahmet onlara nasip olacaktir diyerek kolelerin destegini arkalarina
almiglardir. Buna karsin soylu ve gii¢lii olanlar ise kotii, zalim, a¢g6zli, doyumsuz
olarak tamimlamiglar ve onlar1 dinsiz, cehennemlik ve lanetli olmakla itham
etmislerdir.* Nietzsche’ye gore bu degerlendirme, Yahudilerden miras almmustir.**®

Boylelikle Hiristiyanlik, s6zde erdem vaizi olan rahiplerin ardinda, korliikle mutlulugu
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ve kurtulusu arayan ayaktakiminin, kalabaligin ve siiriiniin diiglimlendigi nokta haline
7

gelmistir.**

Put oriimcekleri diye adlandirdigi papazlarin diinyadan bezmis ve tembel
kisilikler oldugunu sdyleyen Nietzsche, onlarin bu durumu “feragat” kavramiyla ort bas
ettiklerini dile getirmistir. Ona gore tembellik; diinyadan el etek ¢ekmek, diinya
hayatina deger vermemek gibi gosterilmis ve bir erdem haline doniistiirilerek
fedakarlikla es deger hale getirilmistir. Bu durum neticesinde fedakarlik gibi bir

kavramin degeri tehlike altina girmistir.>**

Nietzsche’nin nazarinda tiim din adamlari, bencilligi yermek amaciyla
“bagkalar1 i¢in”, “kendim i¢in degil” gibi sdylemlerin arkasina siginarak sahte bir 6zveri
igerisine girmistir.”9 Oysaki bencillige olan bu olumsuz bakis agis1 kisinin kendisi i¢in

350

yasamasinin dniinde en biiyilik engeldir.””" Erdemler s6z konusu oldugunda bencillikten

uzak durulmakta, kisinin kendisi i¢in degil toplum i¢in olas1 etkileri agisindan faydali

olan seylere iyi denmektedir.”"

Nietzsche tiim bunlara karsi koyarak bencilligin
olmadig1 yerde kisinin menfaatleri korunamayacagi icin ¢okiisiiniin baslayacagindan,
bireylerde meydana gelen bu ¢okiisiin ise nihayetinde toplumsal ¢okiise evrileceginden
s6z etmistir.”>” Insanlar i¢in, baskalarmin ne diistindiigiinii umursamayan ve dziinde her

kimse, o olmaya bakan bir tiir igsel aristokrat: uyandirmak istedigini dile getirmistir.>>>

Nietzsche damarlarinda din adamlar1 sinifina dahil olan herkesin, her seye karsi
daha bagindan yanlis ve diiriist olmayan bir tavir sergiledigini diistinmektedir. Ona gore
rahipler insanlarin gozlerini gerceklige timden yummalarini saglayarak onlara bu yanlis
goriiniimden bir ahlak, bir erdem, bir kutsallik ¢ikarmistir. Rahiplerin kendilerine
sundugu bu yanlis goriiniimiin farkinda olmayan insanlar ise her tiirlii olguyu “Tanr1”,
“kurtulug” ve “ebediyet” adlariyla iliskilendirerek onlar1 mukaddes kilmis ve bu
kavramlarla Ortlismeyen diger her seyin deger tasimadigi ve erdemden uzak oldugu

yanilgisina kapilmistir. Kendilerini erdemle bir tutan ve erdemin tiim giiciiniin
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kendilerinde olmasini isteyen rahipler, insanlar1 s6zde erdemli olmayan her seye karsi
otkelendirmis, zullim ve eziyete tesvik etmistir. O, 1yi diisliniilmiis algaklik dedigi bu
durumun, aynm1 zamanda Yahudi din adamlarinin da gii¢ sahibi olmasini saglayan sey

oldugunu diisiinmektedir.*>*

Din adamlarinin yeryliziinde var olan yalanin en yaygin bi¢imi oldugunu
sOyleyen Nietzsche’ye gore, bir rahibin dogru oldugunu diisiindiigli her sey yanlis
olmalidir. O, bunu bir dogruluk 6l¢iitii olarak kullandigini dile getirir ve rahiplerin etki
ettigi her yerde deger yargilarinin altiist oldugunu soyler. Ona gore, din adamlarinin bu
yargilara yaptig1 miidahaleler neticesinde “dogru” ile “yanlis” kavramlart mecburen yer
degistirmis, yasama en c¢ok zarar verene “dogru”, onu zenginlestiren, derinlestiren,

onaylayan, yiicelten ve muzaffer kilan her seye ise “yanlis” denilmistir.>>

Nietzsche’ye gore rahiplerin deger yargilartyla oynamasini bu denli
kolaylastiran ve dogru-yanlis kavramlarinin karar merci haline getirilmesine sebep olan
sey; onlarin sozlerinin insanlarin nazarinda bilimden bile daha kesin bir gergeklik
barindirtyor olmasidir. Bu durumun farkinda olan rahipler, s6z konusu kavramlari
Hiristiyanliga hizmet edecek ve c¢ikar saglayacak sekilde yeniden yorumlamis ve
tanimlamiglardir. Bdylelikle Hiristiyanlik tiim degerlere egemen hale gelerek her

konuda sdz hakki sahibi olmustur.*®

VIL. HIRISTiYAN METAFIiZiGi ELESTIRISI

Nietzsche metafizik degerlendirmesini biiyiik oranda Hiristiyanlik {izerinden
yapmustir. Metafizik elestirisini gergeklestirirken, bu kavrami Hiristiyanliga olan
etkisiyle beraber ele almistir. Hiristiyanligin metafiziksel soylemler yoluyla hayati inkar
ettigini ve Gteki diinya ile ilgili vaatlerde bulunarak insanlig1 aldattigini ileri siirmiistiir.
Nietzsche’ye gore Hiristiyan inancinin temelinde yer alan, 6zne ve nesne gibi
duraganlik kategorileri olusturmak ve her fiilin arkasinda bir fail aramak gibi tasarimlar
yahut aliskanliklar olmaksizin gercekligin anlamlandirilamayacagi yoniindeki egilim,

kisilerin metafizik yiiklii bir arka planla diinyaya yonelmelerine sebep olmaktadir. Bu

354 Nietzsche, Gii¢ Istenci, s. 138.
35 Nietzsche, Deccal, s. 16.
3% Nietzsche, Deccal, s. 18.
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yolla yasanilan diinya degersizlestirilmekte ve yeni bir diinya tasarlanmaktadir.
Metafizik araciligiyla oteki diinya tasarimini ortaya koyan Hiristiyanlik, insanlari

gercek diinyadan koparmakta ve kolayca tahakkiim altina almaktadir.

A. Hiristiyanhgin Metafizik Anlayisi

Nietzsche’nin Hiristiyanlik elestirisinin  ¢ikis noktalarindan birini  Bati
metafizigi olusturmaktadir. O, metafizigi olus diinyasinin tamaminin disinda kalan
ikinci bir diinyaya, hakiki bir diinyanin varolusuna beslenen inang olarak tanimlar.*’
Ancak Nietzsche metafizigin 6ne siirdiigli goriinenin arkasinda bir hakikatin var oldugu
yoniindeki bu diisiinceyi goriiniislerin fenomenal diinyas1 disinda bir hakikatin
olamayacagini sOyleyerek reddetmis ve bu nedenle metafizik¢ileri “arka diinyacilar”

olarak tanimlamigtir.>>®

Metafiziksel diisiincenin diinyay1; beden ve tine, diis ve gergcege, nesne ve
goriilemeyene boldigiinli sOyleyen Nietzsche, nesnelerin ardinda nelerin oldugu
konusunda beyanda bulunmanin olanaksiz oldugunu ifade etmistir. Diinyaya dair kendi
duyusal tecriibelerimizin disina ¢ikmanin, bagka bir diinyanin var olup olmadigini test
etmenin ve giivenilir veriler saglamanin miimkiin olmadigim dile getirmistir.”>’
Metafizik  araciliglyla  varolusun  duyuiistii  bir diinya admna yargilanip
degersizlestirildigini ileri siirmiis ve metafizigin, en temel yanlislar1 sanki onlar en

temel hakikatlermis gibi insanli§a sunan, hakikat kavramini ikonlagtiran sdzde bir bilim

oldugunu ifade etmistir.®

Nietzsche metafiziksel goriislerin kaynagiin insanin kaostan kaginma istegi
oldugunu soyler.”®" Ona gore insan kaotik bir imaja sahip olus diinyas: karsisinda
kendisini tehlikede hisseder, kaygilanir ve anlamsizlik duygusuna kapilir. Bu duyguyu

ortadan kaldirabilmek, anlamsizlig1 giderebilmek i¢in bir formiile ihtiya¢ duyar ve bir

357 Nietzsche, Giig istenci, s. 32.

38 7Zudeick, s. 90.

3% Robinson, s. 14.

360 Cevizci, Felsefe Tarihi, s. 948.

361 Gunnar Skirbekk ve Nils Gilje, Antik Yunan’dan Modern Doneme Felsefe Tarihi, Emrah Akbas ve Sule
Mutlu (Cev.), 3. Basim, Istanbul: Kesit Yayinlari, 2006, s. 450.
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362 Metafizik aracihigiyla s6z konusu

biiyliciiniin yani metafizigin yardimina bagvurur.
anlamsizligin ardinda bir anlamin olduguna dair teorisini gelistirir ve var olus karsisinda
bir neden arayisi igerisine girer. Nietzsche varliktan yola ¢ikilarak geriye dogru uzanan
bir neden arayisini yersiz bulmaktadir. “Ilk neden” denilen seye ulasabilmek igin varliga
nicin sorusunu sormak anlamsizdir. Cilinkii “ilk neden” bu sekilde iz siirlilerek
ulasilabilecek bir forma sahip degildir. Hiristiyanlik bu durumu dikkate almayip -kasitl
bir sekilde- géormezden gelmektedir. Hiristiyanlik varhigin ardinda yattig1 diisiiniilen

anlami1 kendi biinyesinde barindirdigim1 iddia ederek kendisine taraftar edinme

cabasindadir.’®

Nietzsche metafiziksel goriislerin kaynaginda yer alan bir diger etkenin de
bilinmezlik oldugunu ifade etmektedir. Ona gdre metafizik, insanin girmis oldugu
bilinmezlik ¢ikmazinin bir getirisidir. Insan icin bilinmeyen bir seyin sebebini -
metafizik yoluyla- bir nedene baglamak sakinlestirici ve rahatlatic1 bir sey olmustur.
Dogru ya da yanlis herhangi bir agiklamaya inanma halini, higbir agiklamanin olmamasi
haline tercih eden insan nitekim Hiristiyanligin agma diismiistiir. Insanin bilinmezlige
dair yapilacak bir agiklamaya duydugu ihtiya¢ Hiristiyanlik tarafindan art niyetli bir
sekilde kullanilmistir. Hiristiyanlik s6z konusu agiklamanin bizzat sahibi olduguna
yonelik yalani insanliga ikna edici bir formiille sunmustur. Bunun i¢in daha once
denenmemis, yabanci bir agiklamay1 degil; denenmis, secilmis, insan dogasinin yatkin
oldugu ve yabancilik c¢ekmeyecegi bir agiklamayr tercih etmistir. Nietzsche
Hiristiyanligin bu formiil etrafinda yaptig1 agiklama ile tiim sisteme hakim oldugunu ve
diger tiim alternatif agiklamalar1 devre dist biraktigini sdyler. Ona gére Hiristiyanlik
yapmis oldugu agiklamada -olus diinyasinin bilinmezligine kars1 6nlem alamayacagi ve
bu duruma engel olamayacag i¢in- gercek diinya yalanini one slirmiistiir. Bu nedenle
Hiristiyanlik temeli itibariyle, sadece bir his olarak degil; ayn1 zamanda kozmik bir olgu

olarak yasamin reddedilmesi anlamina gelmektedir.*®*

362 Nietzsche, David Strauss: itirafci ve Yazar, s. 47.
39 Nietzsche, Putlarm Alacakaranhginda, s. 44.
364 Plank, s. 190.
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B. Yasanilan Diinyanin Degersizlestirilmesi

Nietzsche Hiristiyanligi, “Cellat metafizigi” olarak nitelendirmistir. Ona gore
Hiristiyanlik, yalnizca iginde bulundugumuz bu diinyanin gercekligini inkar etmekle
kalmamis, ayr1 ve askin bir gerceklik alaninin oldugu hususunu bir inang meselesi
haline getirmistir. Ancak olusun ardinda var oldugu diisliniilen “gercek diinya” algisi,
yasanilan diinyanin degersizlestirilmesine neden olmustur.>®> Varlig1 bu sekilde gériinen
ve gercek diinya olarak ikiye ayirmak insan yasaminin ¢okiisline giden yolda atilan en
bliylik adimdir. Hiristiyanligin savundugu olus diinyasinin manasiz ve gergeklikten
yoksun oldugu seklindeki diisiince, insan1 yasamdan koparmistir. Olusun ardinda var
oldugu diisiiniilen gercek diinya inanci, yasanilan diinyayr degersizlestirmistir.*®®
Duyuiistii olanin hakiki var olan olarak anlasildigi bu siirecte diisiinceye dolayisiyla
yasama dair her sey tamamen leistiyanlasmlstlr.367 Onun Hiristiyanlik i¢in sdylemis
oldugu “cellat metafizigi” ifadesi de kendisini bu noktada anlasilir kilmaktadir. O,
Hiristiyanligin metafizigi kullanarak insani yagamdan koparmasini mecazen bir nevi

insanin 6liimiine sebep olmasindan 6tiirii cellatlik olarak nitelendirmistir.

Nietzsche, Hiristiyanligin olus diinyasinin ardinda yer aldigini iddia ettigi ve
“gercek diinya” olarak adlandirdigi seyin bir mit oldugunu ifade etmektedir. Ona gore
idrak edilemeyen gercek diinya “simdilik™ idrak edilemeyen ger¢ek diinya formiiliiyle
Hiristiyanlar tarafindan bir vaat unsuru haline getirilmistir. Hiristiyanlik gergek diinyay:
idrak edebilmeyi samimi olarak tovbe eden, dindar ve erdemli kisilere vaat etmistir.*®®
Nietzsche bu vaat araciligiyla gercek diinya fikrinin daha ¢ekici ve ikna edici bir sekle
biiriinerek gelistigini sdyler. Ancak yalnizca dindar ve erdemli insanlarin idrak
edebilecegi bir diinya fikri Nietzsche’ye gore celiskiden baska bir sey degildir.’® Soyle
ki; herkes tarafindan idrak edilemeyen, deneyimleyebilmek icin belli sartlara sahip
olunmas: gereken bir diinya da nihayetinde bilinemez bir diinyadir. Oyleyse insanin

bilinmezlik karsisindaki sorularina cevap bulabilmek ve kendisini avutabilmek adina

365 Lukacs, 69.

366 Dogan Ozlem, Felsefe Yazilari, istanbul: Anahtar Kitaplar Yaymevi, 1993, s. 102.
387 Kiiciikalp, s. 9.

368 Strauss, s. 197.

3 7udeick, s. 170.
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ortaya koydugu metafizik anlayisin bir iiriinii olan gergek diinya fikri, insan1 bilinmezlik

karsisinda avutmak bir yana onu yeni bir bilinmezligin icine hapsetmektedir.*”

Nietzsche’ye gore Hiristiyanlik metafizik araciligiyla ahlakli olmak ve hakiki
mutlulugu elde etmek gibi birtakim idealler gelistirerek insan1 bu ideallerin 6znesi
haline getirir. Insan1 tabiatina aykir1 olarak sdz konusu idealleri elde etme amacina
hizmet eder sekilde tasarlar. Oysaki insan herhangi bir ama¢ dogrultusunda var
olmamustir. Hiristiyanlik tarafindan temsil edilen ve tamamen hayal iiriinii olan, ahlakli
olmak yahut mutluluga ulagsmak gibi idealler, insan dogasinin amaglayabilecegi seyler

degildir. Hatta amag¢ kavraminin kendisi de sonradan icat edilmistir.

Ideal kavramimi tanimlamak igin put benzetmesi yapan Nietzsche, Hiristiyan
ideallerini ortadan kaldirmanin putlar1 devirmek anlamina geldigini sdylemistir. Ona
gore Hiristiyanlik ortaya koydugu ideal diinya uydurmacasi karsisinda gercekligin
degerini, anlamimi ve dogrulugunu tiikketmistir. Hiristiyanligin gercek diinya diye
adlandirdigi sey uydurma olan diinyadir. O, insanhigin “idealler” adi altinda

geleceklerini temin ettigini sandiklar bir yalana bogulduklarini ifade eder.®”!

C. Metafizik Aracihgiyla Tasarlanan Oteki Diinya: Ahiret Inanci

Hiristiyan dininde ahiret olgusu 6nemli bir yere sahiptir. Hiristiyanliktaki ahiret
anlayis1 bilyiik oranda Isa ve onun Mesih yonii eksenindedir. Soyle ki; Isa’nmn
yeryiiziine ikinci gelisi ile baslayan siirecin devaminda “ilahi Mesih Devleti” kurulacak
ve kiyametin kopusu gerceklesecektir. Kiyametin kopusu neticesinde ahiret hayati
baslamis olacaktir. Hiristiyanligin ahiret hayatina dair anlatimi ise cennet, cehennem
ikiligi iizerinden yapilmaktadir. Ahiretteki yasam, Hiristiyanligin getirmis oldugu
Ogretiyi kabul eden bilhassa Carmih hadisesinin gergekligine ve bu doktrin araciligiyla
kurtulusa erecegine inanan -Hiristiyanhigin ifadesiyle- 1iyiler icin cennetle
miikafatlandirilma; tiim bunlara karsit olan ve iman etmeyen kotiler igin ise

cehennemle cezalandirilma seklinde olacaktir.*”

370 Nietzsche, Putlarin Alacakaranhginda, s. 25.
371 Nietzsche, Ecce Homo, s. 8.
372 Sinas1 Giindiiz, Hiristiyanhk, 4. Basim, Istanbul: isam Yayinlari, 2013, s. 98-99.
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Nietzsche’ye gore iizerinde Isa figiiriiniin oldugu hacin her yerde bulunmasi
yiiziinden yeryiizii, “adil olanin igskenceyle 6ldiiriilmesi”nin sembolize edildigi yer olup
cikmistir. Hiristiyanlik cezalandiran bir dindir, Hiristiyanlikla birlikte her sey cezaya,
hak edilmis cezaya donlismiistiir. Hiristiyanlara gore insanligin Oniinde bereket ve
yasam yahut lanet ve 6liim olmak iizere iki segenek vardir. Insan yasami ve bereketi
secmek istiyorsa Isa’ya tabi olmali, kendisinin giinahkar oldugunu kabul etmeli ve

[sa’nin carmihta bu giinahlar nedeniyle 61diigiine iman etmelidir. "

Nietzsche, ahiret inancini bu inancin varliglr ya da yoklugu agisindan degil;
Hiristiyanligin ele aldigi sekli itibariyle elestirmektedir. Hiristiyanligin ahiret inanci
aracilifiyla biri sezilebilir digeri anlasilabilir, biri fani digeri ezeli ve ebedi, biri yiiksek
ve ar1 digeri hakir goriilesi olan iki diinya arasindaki Platoncu biiylik ayrimi

onayladigim diisinmektedir.*”*

375

Bu baglamda ona goére Hiristiyan dini hos bir avutma
gibidir.””” Yoksulluklardan kagmak isteyen insanlari, mutluluga ve baska bir varolusa
siginmaya olan ihtiyaglarini kullanarak ote diinya fikriyle yiizyillardir avutmaktadir.
Hiristiyanlik tarafindan aciya mahkiim edilmis ve giicii elinden alinmis kisiler, sézii

edilen bu inan¢la mutlu olduklarina inanmakta “mutluluk kuruntusu” yasamaktadur.376

Nietzsche ahirete dair anlatilarin ana unsurlarindan biri olan cehennem
bahsinin Hiristiyanlar tarafindan belli bir amag ve bilingli bir yanlis anlatimla insanliga
teblig edildigini diisiinmektedir. Cehennemin Hiristiyan inancinda, Tanri’nin kendisini
sevmeyenleri cezalandirmak icin gonderdigi yer olarak tanimlandigini sdyleyen
Nietzsche’ye gore Hiristiyanlarin bu anlatim ile amacladigi sey yeterli insan sevgisine
kavusamama ihtimalinin ortadan kaldirilmasidir. Bir diger deyisle Nietzsche, Tanrinin
cehennemden kurtulmak isteyen kisiye kendisini sevmeyi sart kostugu yoniindeki
inancin kaynagini, Hiristiyanli§in insanlarin kendisine sevgi duyacagindan siiphe
etmesiyle iliskili bulmaktadir. Ona gore Hiristiyanlar cehennemi Tanriy1 sevmeyenlerin

yanacag1 bir yer olarak icat etmis, cennete giden yol i¢in ise sonsuz bir sevgi talebinde

373 Abdurrahman Kiigiik, Giinay Tiimer ve Mehmet Alparslan Kiiciik, Dinler Tarihi, 3. Basim, Ankara: Berikan

Yaymevi, 2011, s. 373.

Savater, s. 67.

Nietzsche, Insanca, Pek insanca: I Kitap, s. 97.
376 Nietzsche, iste Boyle Dedi Zerdiist, s. 33.
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bulunmustur. Bu sekilde kendisine duyulacak sevgiyi zorunlu kilmig ve mensuplarinin

say1sinin artmasini saglamaya calismustir.>’’

Nietzsche’ye gore Hiristiyanlik diinyayr  degersizlestirebilmek adina
Oliimstizliik inancina gereksinim duymustur. Cehennem inanciyla insanlar {izerinde
korku yoluyla bir egemenlik kurabilecegi gercegini kavrayarak bu yolla onlar1 tehdit
eder hale gelmistir.®”® Insanlarn 6te yasam umuduyla pasif bir giic haline getirerek
onlarin uyuklamalarini saglamuistir.”” Onun nazarinda duyularin iizerinde baska bir
diinya fikri ya da yasama istiin olan degerler fikri, herhangi bir fikir degil biitiin
kurgularin kurucu 6gesidir.”® Ikinci bir diinyaya olan inang, yasamlan dinyada

hissedilen ¢okiisiin belirtisidir.*™'

Ote diinya fikrini insanlarin gdziinde daha cekici hale getirebilmek igin bu
diinyanin degersizlestirildigini sdyleyen Nietzsche, Hiristiyanligin bu diinyadan
tamamen el etek ¢cekme ve mutlu olmak i¢in 6te diinyadaki yasami bekleme diisiincesini
elestirmektedir.’® Ona gore bu diisiince etrafinda toplanan insanlar yasadigimiz
diinyay1 ihmal etmis, toplumun kotiiye gitmesini su¢ oranlarinin artmasini, ahlaki
acidan yozlagmayi 6te diinya umuduyla gérmezden gelmistir. Bir diger deyisle ahiret
inancinin her seyin daha iyi olacagina dair vaadi, insanlarin bu diinyadaki kotiliiklere

kars1 duyarsizlasmasina ve kayitsiz kalmasina neden olmustur.**?

VIII. HIRISTIYAN AHLAKI ELESTIRiSI

Nietzsche’nin ahlak elestirisi, biiylik oranda Hiristiyan ahlakinin elestirisi
mahiyetindedir. O, ahlak konusundaki degerlendirmelerini, yasamis oldugu c¢agin ve
Avrupa’nin i¢inde bulundugu ahlaki ¢okiisten sorumlu tuttugu Hiristiyanlig1 baz alarak
dile getirmistir. Nietzsche’ye gore ahlak, ylizyillardir imtiyazli bir din adamlar1 siifinin
saldirisina ugramis ve Hiristiyanligin giidiimiinde yanlis bir yorumlamanin giivenilmez

nesnesi haline getirilmistir. Hiristiyanhi§in ahlaki kullanis amaci, efendi-kole ahlaki,

377 Nietzsche, Iyinin ve Kétiiniin Otesinde, s. 204.

378 7zudeick, s. 110.

379 Nietzsche, Deccal, s. 83.

380 May, s. 97.

381 Robinson, s. 71.

382 Nietzsche, Gezgin ve Golgesi, s. 15.

38 Nietzsche, iste Boyle Dedi Zerdiist, s. 225.
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stiri ahlaki, Musevi degerlerin yerini degistirme ¢abasi, onun Hiristiyan ahlakiyla ilgili

elestirdigi hususlardir.

A. Hiristiyanhgin Ahlaki Kullanis Amaci

Ahlak olgusunu pragmatist bir bakis agisiyla ele alan Nietzsche, bir ahlak
anlayisinin gegerliliginin, insana ne derece yarar sagladigi hususuna bagli oldugunu

soylemektedir.*™

Ancak ona gore Hiristiyan ahlaki, ahlaki eylemleri, bireyin yararini
degil; toplumsal yarar1 6n planda tutan bakis agisiyla degerlendirmektedir. Hiristiyan
bakis acisinda topluluk, bireyden dnemli goriilmekte ve siirekli fayda gegici faydalara
tercih edilmektedir. Bundan dolay1 toplumun sahip oldugu siirekli fayda, bireyin su
andaki huzurundan ve siirekli faydasindan hatta varligini siirdiirmesinden bile daha

6nemli hale getirilmektedir.**

Ahlaki eylemler ancak goriiniir bir bigcimde tiim toplumun mutlulugu ve kaderi
tizerinde belirleyici olduklarinda erdem olarak kabul edilmekte, deger goérmekte ve
benimsenmeleri i¢in Onerilmektedirler. Toplumsal ¢ikarlar iyi, bireyin kendi ¢ikarin

diisiinmesi ise kotii olarak atfedilmektedir.’®

Bu nedenle Hiristiyanligin iyilik olarak
adlandirdig1 sey Nietzsche i¢in siiphe ¢ekicidir. Cilinkii toplumsal agidan iyi olan bir sey

bireyin yararma olmayan kotii bir sey olabilir.”®’

Nietzsche, ahlak anlayislarina ayn1 zamanda aciyla basa ¢ikabilmeleri 6l¢iitiine
gore deger bicmektedir. Onun icin, ahlakin degeri; her donemde ve her yerde var olan,
insan ile ac1 arasindaki miicadelede insana ne derece yardimci olduguyla da iliskilidir.
Hiristiyan ahlaki insani acidan uzaklastirmak bir yana insana ve hayata dair her seyi
yani yasadigimiz diinyayr yadsima yoluyla kisinin ruhuna yeni acilar enjekte
etmektedir. Aciyla miicadele noktasinda basarili olamayan ahlak anlayiginin
clirlitiilmesi ve yok edilmesi gerektigini sdyleyen Nietzsche, bu sebeple Hiristiyan

ahlakini elestirilerinin merkezine yerlestirmistir.388
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Nietzsche ahlaki degerlerin Hiristiyanlik kalibi i¢inde olusturulmasina karst
cikmis, bu degerlerin Hiristiyan Tanrisin1 hakli ¢ikarma gayretiyle ortaya atildigini
sOylemistir. Ona gore Hiristiyanlik ahlak diisiiniirlerini zapturapt altinda birakmis ve
ahlaki diinya diizeni yalanina onlari ortak etmistir.>® Bunun sonucunda ise baskic1, sert
ve akla aykiri olan her sey bu diisliniirler tarafindan ahlak olarak adlandirilmistir. Ona
gore ahlak sinirlandirilmis ufuklar ve daraltilmis bakis acgilariyla kisiyi 6devlerle dolu
bir yasam tarzina mecbur birakmakta, ona tasiyamayacagi birtakim sorumluluklar ve
misyonlar yiiklemektedir.>”® Bu nedenle ahlak Hiristiyanhigm elinden almmali ve
Hiristiyan ahlaki daha fazla vakit kaybetmeden ortadan kaldirilmalidir.®®' Hiristiyan
kutsal metinlerinde bulunan ahlak hakkindaki agiklamalarin incelenmesi halinde,
insanlar onlar1 karsilayamasin diye her alanda asir1 taleplerde bulunuldugu goériinecektir.
Ciinkii Hiristiyanhi@in niyeti insanlarin daha ahlakli hale gelmesi degil, tersine

kendilerini miimkiin oldugu kadar giinahkar hissetmeleridir.””*

Nietzsche ahlaka dair elestirilerinde “gelenek ahlaki” kavramindan
bahsetmektedir.”> Ona gore gelenek ile ahlak birbiriyle yakindan iliskilidir. Soyle ki;
ahlak kavrami gelenek etrafinda gelistirilip yliceltilerek gelenege itaatten ibaret bir sey
haline getirilmistir. Ancak gelenek denilen olgu insanligin binlerce yil 6nceki yasam
tarzim1 ifade ettigi icin, gelenege bagli kilinan ahlak ge¢ dogan bizler tarafindan
anlagilirligint yitirmektedir. O, ahlak ve gelenek arasinda olusturulan bu formiili,
gelenege bagliligin azaldigi an ahlak duygusunun anlamini yitirecek ve insanligi bir

anlamsizliga dogru siiriikleyecek olmasindan otiirii elestirmektedir.*”*

Nietzsche’nin ahlakin sekillendiricisi olarak nitelendirdigi s6z konusu gelenek
elbette Hiristiyan gelenegidir. Ona gore Hiristiyan gelenegi bize yararli olan1 emrettigi
icin degil, yalnizca emrettigi i¢in itaat ettigimiz {ist diizey bir otoritedir. Gelenege itaatin
korku duygusundan kaynaklandigini sdyleyen Nietzsche, Hiristiyan dininin insanin

kendisine hakim olmasini, saglayacagi faydalardan otiirii degil ahlakin ve gelenegin

Nietzsche, Deccal, s. 33.

Nietzsche, iyinin ve Kétiiniin Otesinde, s. 103.
31 Nietzsche, Ahlakin Soykiitiigii Ustiine, s. 180.
Nietzsche, insanca, Pek insanca: I. Kitap, s. 130.
39 Nietzsche, Tan Kizilhgy, s. 20.

3% 7udeick, s. 107.
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egemen goriinmesi icin istedigini ifade etmektedir.**

Nietzsche’ye gore Hiristiyan
ahlaki, esir alinan insanlar1 6zgiirlestikleri an “ahlaksiz” olarak yaftalayan, her tiirlii
ozgirligiin ele gecirildigi bir sisteme dayali bir ahlak anlayisidir.® O, “dzgiir”,

29 <6 2 ¢¢

“bireysel”, bagina buyruk”, “alistlmamis”, “sasirtic1”, “degisik”, “istisna” olan her seyin
yani gelenege aykirt olan her seyin ahlaksizlik olarak nitelendirildigini
soylemektedir.””” Bir davrams, ne kadar akla yatkin olursa olsun sayet gelenegin
disindaysa yahut gelenege direnmeyi temsil ediyorsa kotiiliik ve ahlaksizlik olarak

adlandirilmaktadir.>*®

Nietzsche’ye gore Hiristiyanlik “giinah” kavramini yalnizca Tanri’ya karsi
islenen suclarla bagdastirarak insanliga zarar vermektedir. O, bir tek Tanr1 adina hesap
veriliyor ve sadece Tanr1’ya dair sorumluluk hissediliyor olmasi, insanlarin insanlara
yaptig1 hatalarin 6nemsenmemesi ve yargilanamayisinin, glinahkar kisinin lehine;

giinahin ise aleyhine bir durum oldugunu séylemektedir.*”

B. Efendi ve Kole Ahlaki

Nietzsche gerek hayatin kendisinin gerek bireyler arasindaki iliskilerin
kaynaginda yer alan seyi gii¢ unsuru olarak adlandirir. Ona gore ahlakin mahiyetinin ne
oldugu, bireylerin bu giic unsuruna ne Olciide sahip olduklariyla yani giiclii olup
olmadiklartyla belirlenmektedir. Ahlaki iki karsit alana ayiran Nietzsche, gii¢liilerin
tesekkiil ettirdigi ahlak icin “efendi ahlaki”, gligsiizlerinki icin ise “kole ahlaki”
tanimlamasim yapar.*®® O, XIX. yiizyll Avrupasi’nda mevcut olan ahlakin Hiristiyan

geleneginden ¢ikmus, giigsiizliikten zuhur etmis bir kole ahlaki oldugunu séyler.*”!

Nietzsche kole ahlakini; gilicsiizliiglin  sahte ahlaka c¢evrildigi, yalnizca
giicsiizliikle ilgili seylerin, ahlaki tavirlara doniistiirildiigi bir tiir yer alti fabrikasi
olarak nitelendirmektedir. Fakirler, zayiflar, hastalar, fiziksel ya da zihinsel olarak

bliyiik yeteneklerden yoksun olanlar, digkiinler, hirstan yoksun olanlar, bunlar

395 Nietzsche, Tan Kizilhgy, s. 20.

3% Strauss, s. 257.

37 Nietzsche, Tan Kizilhgy, s. 19.

3% Nietzsche, insanca, Pek insanca: 1. Kitap, s. 88.
39 Nietzsche, Gii¢ Istenci, s. 143.

40 Hardin, s. 548.

1 Cevizci, Felsefe Tarihi, s. 955.
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Tanr’min hitkiimdarh@inin varisleridir; segilmislerdir, isa’nin sevgili kullaridir. Beri
yandansa glgcliiler, hirshilar, dualar olmaksizin kendini savunmayi, merhametsizce
saldirmay1 becerenler, zenginler, sagliklilar, kibirliler, seytanin ogullari, 6biir hayatta,
hakikatte sikinti ¢ekecek olanlar ve aci ¢ekmis kurbanlarinin zevk dolu bakislarinin
oniinde cehennem atesinde iskence edilecekler, sonunda Tanri tarafindan o¢leri alinacak

olanlardir.**?

Nietzsche’nin ahlakta kabul ettigi iki tipten biri olan efendi ahlaki, Hiristiyan
ahlakinin karsit1 olarak ortaya koydugu ahlak tipidir. Ona gore efendi ahlaki insana,
kendi kendini yiiceltme firsatt verir, Hiristiyanlifin yaptig1 gibi insana kendisini
degersiz degil aksine degerli hissettirir. O, soylu ahlaki olarak da adlandirdigi bu ahlak
tipine sahip insanlar1 kendine glivenen ve kendisiyle dviinen kisilikler olarak tanimlar.
Nietzsche’ye gore bu kisiler gordiiklerine deger vermeyi diisiinmez, faydalandigi seyi
iyi, zararli buldugu seyi ise kotii olarak algilar.*” Hayatin kendilerine vaat ettigi seyi
hayattan almak isterler ancak bunun bedava bir sey olmasmi degil cabalayip elde

edecekleri bir sey olmasini tercih ederler.***

Nietzsche’ye gore Hiristiyan ahlaki s6z konusu soylu yaradilistan uzak olan
siradan kisiliklerin tercih ettigi bir ahlak sistemidir. Siradan insanlar higbir zaman
kendisine atfedilen degerler disinda bir degere sahip olmamis ve bunun igin
¢abalamamustir.*” En belirgin 6zelligi ¢ikar gozetmek olan bu kisilikler soylularm bir
kazang¢ pesinde kostuklarini diisiinerek onlardan kusku duyarlar ve soylu olan tiim
degerlere savas acarlar.*® Kole ahlakina benimseyenler, gii¢lii olma arzusuna sahip
olsalar da bunu elde edecek cesarete sahip degillerdir. Giice ulasilamamasi bu ahlak
tipinde giicsiizliigiin  yiiceltilmesi ve bir erdem olarak goriilmesi sonucunu

dogurmustur.*”’

Cani yanmig, bastirilmis, aci ¢eken, bagimli, kendisinden emin olmayan,

yorgun bireylerin ahlaki olarak tanimladigi kole ahlakinin, azla yetinen ve ¢ok fazla

Savater, s. 68.

Nietzsche, iyinin ve Kétiiniin Otesinde, s. 192.

404 Nietzsche, Iste Boyle Dedi Zerdiist, s. 235.

Deleuze, Nietzsche ve Felsefe, s. 105.

406 Nietzsche, Sen Bilim, s. 28.

Cengiz Anik, Modern Diisiincenin Bunahm ve Dogu, 1. Basim, Istanbul: Insan Yayinlari, 2018, s. 276.
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sabirlt olan kisiliklere hitap ettigini diistinmektedir. Bu kisiler, bilgelige karamsar bir
kuskuyla yaklasmakta c¢abuk begenilen ve alcakgoniillii olan seylere ise deger
atfetmektedir. Kole ahlakin1 benimseyen bu kisiler giiglii olan kisiye ise kin ve
kiskanglik duyarak giicliiniin mutlulugunun sahici olmadigina kendini inandirmak igin

cabalamaktadir.**®

Sozii edilen kin ve kiskanglik duygusu Nietzsche’ye gore kiside olusacak kole
ahlaki icgiidiisiiniin temel sebeplerindendir.*”® Bu kiskanglik duygusu beraberinde hing
duygusunu getirerek kolenin efendi olana bir diger tabirle gii¢siiziin gii¢liiye savas
acmasina neden olur ve hingli insan prototipi ortaya c¢ikarir. Ona gore hing; en ¢ok
anarsistler ve Yahudi diismanlar arasinda kendisine yer bulmus bir duygudur.*'® Hingli
insandaki en carpici yan, art niyetlilik ve degersizlestirme yetenegidir. O, sevmeyi
bilmez ve istemez; yalnizca sevilmek ister.*'' Kendisinden olmayan yahut kendi gibi
olmayan her seye “hayir” der. Hiristiyan ahlaki s6zii edilen bu hing duygusundan dogan

degerlerin ortaya ¢ikmastyla olusturulmus bir ahlaktir.*'?

Hing duygusunu doga veya yasa geregi dezavantajli olanlarin ayricalikll
olanlara kars1 tepkisi seklinde tanimlayan Nietzsche bu noktada, Hiristiyan kole
ahlakini, Musevilere duyulan kiskangligin hingla birlesmesi sonucu Musevi gelenegine

*1> Ona gore Hiristiyanlk, samldigi

acilmis bir savasin zaferi olarak yorumlamaktadir.
gibi Tanrisal bir 6zden degil hing duygusundan dogmustur.*'® Hiristiyanhgin tarihi;
kendilerini olmadiklariyla tanimlayan, yapabilecekleriyle degil de bagka bir sey

olamayslariyla teselli bulan niifuslarin tarihidir.*"?

Hiristiyan ahlakii koéleligin  bir uzantist ve degisik bir formu olarak
nitelendiren Nietzsche’ye gore kolelik Hiristiyanlik tarafindan ruh disiplininin ve
sartlandirilmasinin  kaginilmaz araci olarak goriilmistiir. Kole nasil ki bedensel

Ozgiirlikten mahrumsa ahlaka riayet eden kisi de ruhun Ozgiirliigiinden mahrum

98 Nietzsche, iste Boyle Dedi Zerdiist, s. 225.
499 Safranski, s. 301.

419 Nietzsche, Ahlakin Soykiitiigii Ustiine, s. 89.
4L Deleuze, Nietzsche ve Felsefe, s. 147.

412 Nietzsche, Ahlakin Soykiitiigii Ustiine, s. 51.
43 Strauss, s. 58.

414 Nietzsche, Ecce Homo, s. 101.

4135 May, s. 95.
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olmaktadir. Ahlakin bireylerden talep ettigi sey Nietzsche’nin tabiriyle sahibinin koleye
boyun egdirmesinden farksizdir. O, insanin kendisinden boyun egmeyi talep eden tiim
ahlaki itkilere “neden boyun egecekmisim?” sorusunu sormasi gerektigini
soylemistir.*'°

Nietzsche kole ahlakinin fonksiyonunu ise kendisine giivenmeyen, tek basina
kalacak yeterlilige sahip olmayan korkak kisiler i¢in, varligimi baska birinin varligina
dayandirma islevi gormesi seklinde aciklamaktadir.*'’ Zayiflar bir araya gelmeye
egilimli kisiler olarak tarif eden Nietzsche, bu noktadan hareketle kole ahlaki ile
topluluk ic¢giidiisii arasinda bir bag bulundugunu sdyler. Topluluk i¢giidiisiiniin bir
sonucu olarak gordiigii bu ahlak tipini ayni zamanda siirli hayvani ahlaki olarak da
adlandirir ve Avrupa’da hakim olan ahlak anlayisinin -Hiristiyan ahlaki- siirii hayvani
ahlaki oldugunu ifade eder.*'® Ona gore ahlak, Hiristiyanlik tarafindan zorla ele
gecirilerek kisinin yasamsal tiim faaliyetlerine karsi ¢ikan ve onu ¢okiise siirlikleyen bir

olgu haline getirilmistir.*"”

C. Siiri Ahlaki

Nietzsche’nin ahlak goriisiinde siirii ahlaki kategorisi 6nemli bir yere sahiptir.
Onun felsefesinde siirii ahlaki, kendini mevcut deger yargilarina uydurmak icin kendi
benliginden uzaklagan insanlarin tercih ettigi bir ahlak cesidi olarak tanimlanir. Siirii
ahlaki, Hristiyanligin Bat1 diinyasinda tesis ettigi, bas deger yaptig1 ahlaktir. Nietzsche,
Hiristiyanligin siirii ahlakini kutsallastirdigini ve kayitsiz kosulsuz kabul edilmesini

talep ettigini soylemektedir.**’

Nietzsche’ye gore siirli ahlaki zayif yaradiligh kisiler arasinda kendisine yer
bulmus, yasam karsit1 karaktere sahip bir ahlak anlaylsldlr.421 Hayatin zorluklarina kars1
dayaniksiz olan ve varliklarini siirdiirmek i¢in baskalarina ihtiya¢ duyan siirii insanlari,

topluluk dayanismasini 6n plana ¢ikarmistir. Kendini ve kendine benzeyenleri ayakta

416 Nietzsche, Giig Istenci, s. 267.

Nietzsche, iyinin ve Kaétiiniin Otesinde, s. 194.

Nietzsche, iyinin ve Kétiiniin Otesinde, s. 114.

Tanner, s. 121.

Alexander Nehamas, Nietzsche Acisindan Edebiyat Olarak Hayat, Cem Soydemir (Cev.), 1. Basim, Istanbul:
Ayrint1 Yayinlari, 1999, s. 302.

21 Kiiciikalp, s. 19.
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tutan bir degerlendirme tarzini; siirii ahlakini insa etmistir. Bu ahlak tipinin ve onun
gereklerinin sinirlart iginde yasamis ve tiim eylemlerini, bu ahlakin deger yargilarina
uydurmaya calismistir. Nietzsche siirli insanmni “alelade insan”, “nasipsiz”, “pazar

99 ¢

yerinin sinekleri”, “kii¢iik insan”, “kin insan1”, “6riimcek’ olarak niteler.*?

Siirti insaniin ahlak anlayisi, yasama sartlar1 ve iliskileri tipki bir driimcegin
ag1 gibidir diyen Nietzsche’ye gore siirii insan1 hem kendisini hem de azinlikta olan
saglikli insanlar1 bu aga tutsak etmektedir. O, siirli insaninin saglikl kisilere karsi icten
ice bir kiskanglik ve nefret besledigini diisiinerek bu kisilerin kanlarin1 yani onlara gii¢
veren her seyi zehirli bir sinek gibi emmek istedikleri st')ylemistir.423 Ayni zamanda siirii

ahlakinin bireyleri edilgin kisiliklere doniistiirdiigiinii ifade etmistir.***

Nietzsche’nin bakis acisina gore insan dogasinda yer alan siirii halinde yasama

icgiidiisii asil i¢giidiidiir ve dzerklige iten iggiidiiden daha giigliidiir.*

Bu ahlak tipini
benimseyenler belirli bir otoriteye baglandiklar1 takdirde kendilerini glivende gormekte,
aksi takdirde yani otoriteden yoksun kaldiklar takdirde, kendilerini tatminsiz, glivensiz

26

ve giinahkar hissetmektedirler.”® Bu zaafiyetin farkinda olan Hiristiyanlik, siirii

psikolojisi yoluyla insanlar1 kolaylikla yonlendirmekte ve kontrol altinda tutmaktadir.*’

Nietzsche siiri ahlakinin ¢ikis noktasindaki egilimin, “esitlik” oldugunu ifade
etmistir. Esitligi, rakiplerine kars1 iistlinlilk kazanamayan kisinin, rakiplerinin gii¢lerini
arttirmasin1 Gnleme gabasi olarak degerlendirmistir.**® Onun deyimiyle “yeterince soylu
olmayanlar” Tanrinin Oniinde esit olus formiilii ile Avrupa’da hakimiyet kurmaya
calismiglardir. Bu formiil sayesinde Avrupa’nin yazgisina egemen olarak, hastalikli ve

vasat bir Avrupa’nin mimari haline gelmislerdir.**

Esitlik, Nietzsche’nin nazarinda Hiristiyanligin kendi ¢ikarlari dogrultusunda
kullanmis oldugu bir kavramdir. Esitlik araciligiyla Hiristiyanlik, “siiriiniin ortak

mutlulugunu saglamay1” amaglamaktadir. Ciinkii siirliniin kendisini mutlu hissetmesi,

422 Baykan, s. 97.

23 Nietzsche, iste Boyle Dedi Zerdiist, s. 63.

424 Tanner, s. 77.

425 Guerin, s. 167.

426 Anik, s. 274.

427 D’lorio, Platon Oncesi Filozoflar: Friedrich Nietzsche, s. 47.
428 Nietzsche, Giig Istenci, s. 79.

42 Nietzsche, lyinin ve Kétiiniin Otesinde, s. 75.
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Hiristiyanligin varligini siirdiirebilmesinin sartidir. Hiristiyan dini giivence altinda
olmak ve tehlikesiz bir yasam i¢in esitlik 6gretisine muhtactir. O, esitligi Hiristiyanlarin

agizlarindan diisiirmedikleri bir tiirkii olarak tanimlamaktadir.**°

Nietzsche esitlik doktrinini bir zehir olarak niteler ve esitlik sdyleminden daha
zehirli bir seyin olamayacagimi ifade eder. Gergekte adaleti tamamen ortadan
kaldirmaktan baska bir ise yaramayan bu diisiincenin, adalet adina dile getirilmesini
oldukca tehlikeli bulur. Esit olmayanlar1 esit duruma getirmenin miimkiin olmadigini,
esitlik fikri etrafinda simdiye kadar 6liimciil, tirkiitiicii ve kanli olaylarin cereyan etmis
olmasi durumunun, bu fikrin olaganiistii ve bas dondiiriicii bir zafermis gibi
algilanmasia neden oldugunu dile getirir. Bu durumu Fransiz Devrimi {izerinden
ornekleyerek bu devrimin ayartict bir gosteri olarak en asil kisileri bile bastan
cikarmaya yettigini soyler. Oysa ona gore, Fransiz Devrimi’ni bu kadar yliceltmenin,
goklere ¢ikarmanin higbir makul gerekgesi yoktur.”' Nietzsche icin Fransiz Devrimi,
Hiristiyanligin kardesi ve devamidir.”? fggiidiileri siniflara, asillere ve imtiyazlara kars:

olan son biiyiik kole baskaldirisidir.**

Nietzsche Hiristiyanligin “ihtilal”, “esit haklar”, “baris” gibi sozciikleri
sahiplenerek kendisine sahte bir imaj olusturdugunu diisiinmektedir. Ona gore bu

sézciikler Hiristiyanligin gercekligini degil tam aksini ifade etmektedir.**

Nietzsche Hiristiyanligin  “Tanr1  kalbinizdekileri goriiyor, kalbinizden
gecenleri biliyor” seklindeki sdyleminin, kisinin Tanr1’y1 yasama kars1 gizli bir diisman
olarak algilamasina neden oldugunu sdylemistir. Ona gore kisi, hayata diigman olan bir
Tanniyr -iistelik kendi yarattigi hayati lanetleyen bir Tanri- bir miiddet sonra hayattan
cekip cikaracaktir. Nietzsche iste tam da bu sebeple Hiristiyanligin, Tanrisizliga zemin
hazirladigini, kisiyi Tanrisiz biraktigini ileri stirmektedir. Bundan 6tiirii Hiristiyanligin
hayati yadsima tizerine temelli bu ahlak anlayis1 Nietzsche’ye gore glinahkar bir
tavirdir. O, yasayarak hayati lanetleyen, Tanri’’yr yasama kars1 bir varlik olarak

nitelendiren Hiristiyanligin, tiim bunlara ragmen hayat iizerinde hak iddia etmesini

0 Nietzsche, fyinin ve Kotiiniin Otesinde, s. 57.

Nietzsche, Putlarin Alacakaranhginda, s. 113.
Nietzsche, Giig Istenci, s. 146.

Nietzsche, Iyinin ve Kétiiniin Otesinde, s. 63.
Nietzsche, Giig istenci, s. 76.
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Tanrisal yahut genel bir ahlak yasasi olusturabilecegini diisiinmesini ise sagmalik olarak

nitelendirmektedir.**

D. Hiristiyan Ahlakinin Temel Kavramlar:

Nietzsche’nin “ii¢ Huwristiyanca uyaniklik” diye nitelendirdigi erdemler olan
inang, sevgi ve umut kavramlari ona gore kisiyi hayata karsi kayitsiz hale getirme ve
hipnoz etme islevine sahiptir. O, sevgiyi kisinin seyleri ¢ogu kere olmadiklar1 gibi
gormesi durumu olarak tanimlar ve kisinin sevgi halindeyken, diger tiim zamanlara
gore, acilara ok daha rahat gogiis gerebildigini, her seye katlanabildigini ifade eder.***
Nietzsche’ye gore sevgi, kiiciik insanlar i¢in giic duygusunu elde etme yoOntemidir.
Sevginin giicii sayesinde umudunu da yitirmeyen insan inan¢ noktasinda da tavrini
siirdliriir ve inanmaya devam eder. Hiristiyanlik bu nedenle sevgi unsurunu erdem
olarak adlandirmis, kisinin sevmesini isteyen ve buna izin veren bir din olmustur.
Boylelikle kisi, yasamin sunabilecegi en kotii seye yani Hiristiyan dinine bile tahammiil
edebilmis, onunla olan bagini koparmamis ve inancii terk etmemistir. Nietzsche
Hiristiyan erdemlerini uyaniklik olarak tabir etmesinin ardinda yatan nedeni bu sekilde

agiklamaktadir. +7

Hiristiyanligin her konuda sevgiyi bu denli yiiceltiyor ve her konuyu sevgiye
indirgiyor olusu Nietzsche’nin nazarinda problem teskil etmektedir. Ona gore Tanri
inanc1 da Hiristiyanlik tarafindan bu zemin {izerine insa edilmistir. Sevgi unsuruyla
bagdastirilan Tanr1 anlayisi; sevgiden 6tiirii Tanrisallasmak yahut Tanrmin ¢ocuklar
olmak, Tanrmin sonsuz sevgisini elde etmek ve beklentisinin yalnizca sevilmek oldugu
yoniindeki anlatimlara neden olmaktadir. Hiristiyanlar sevgi duygusuna Tanr1 adini
vermislerdir. Nietzsche Musevi topraklarda boyle bir duygunun ve Tanr1 anlayiginin
uyanmasini biiyiik bir yenilik olarak degerlendirir. O, sevginin tuhaf dilinin insanlar
arasinda bir tiir kendinden ge¢cme duygusunun yesermesine neden oldugunu
diistinmektedir. Ona gore insanlar bu sayede Tanrinin Oniinde yliriidiigiinii ve i¢inde

canlanmaya bagladigini hissetmistir. Nietzsche Hiristiyanligin bu yolla, Tanriy1 insana

435 Nietzsche, Putlarin Alacakaranhginda, s. 31.

¢ Hiristiyanlikta sevgi kavrami hakkinda ayrintili bilgi igin bk. ismail Taspinar, Dinler, Tarih ve Sembolizm, s.
127-131.

47 Nietzsche., Deceal, s. 30.
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indirerek pasifize ettigini oysa dogru olan Tanr1 inancinin ahlakli bir yagama tesis etmesi

gerektigini sdylemektedir.**®

Nietzsche Hiristiyanligin insanlara agilamis oldugu umut duygusunun, herhangi
bir gercek mutluluktan ¢ok daha biiyiik bir uyarict oldugunu diisiinmektedir. O, aci
cekenlere sunulan umudun, gerceklerle uyusmasa bile kirilamadigi ve yerine herhangi
bir sey konulamadigi i¢in varhigimi siirekli olarak devam ettirdigini diistinmektedir.
Nietzsche Hiristiyanligin inananlarina empoze etmeye calistigi bu duyguyu “6te-umut”
olarak adlandirmaktadir. Ona gbre Ote-umut, mutsuzlugu onaylamakta ve insanlari
hayatin problemlerine karsi ¢oziim liretmekten alikoyarak tembellige tesvik etmektedir.
Hiristiyanlik herhangi bir konuda timitsizlige diistirtilebilecek herkese karsi bir avci
konumundadir. Bu kisilerin pesinden kosup onlara pusu kurarak etkisi altina almigtir.*’
O, her firsatta ovdiigii Grek kiiltiiriinde de umudun mutsuz insanlar1 ayn1 durumda
tutmasindan otiirii kotiilerin en kotiisii sayildigii da sozlerine eklemektedir.**
Nietzsche’ye gore Hiristiyan ahlaki, en saf haliyle bir 6liim diirtiisii kiiltlirinii temsil

. . . . . o 441
eder ve insanin kendine iskence etmesine ahlaki bir deger atfeder.

Hiristiyanlikta giice karsilik “merhamet” duygusu yiiceltildigini ve “acima”
eyleminin bir erdem sayildigini1 séyleyen Nietzsche bu eylemin bir erdem olmadigini
aksine bosa harcanan bir duygu ve ruh sagligina zararli bir parazit oldugunu sdylemistir.
Ona gore insan sadece acima duygusundan otiirii iyilik yapiyorsa, aslinda kendisine
tyilik yapmis olur, digerine degil. Acima duygusunun bir enfeksiyon oldugunu ve
¢ekilen acinin bulasict oldugunu séyleyen Nietzsche, Hiristiyan dini araciligiyla siirekli
canli tutulan bu durumun bir 1stiraba doniistiigiinii dile getirmistir.*** Bu 1stirap
Hiristiyanlik tarafindan kutsallastirilarak hedefe yerlestirilen trajik insan tipolojisi

tarafindan onaylanmasi saglanmistir.**’

438
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Bu dogrultuda Hiristiyanligi bir acima dini olarak tanimlayan Nietzsche,
acimanin diinyay1 birbirine kattigim ve biiyiik kayiplara yol actigmi diisiinmektedir.***
Acimay1 giic unsurunun karsiti olarak degerlendiren Nietzsche’ye gore kisi acima
duygusunu hissettiginde giiciinii yitirmeye baglar ve depresif bir hal alir. Bu depresif hal
kisinin ruh sagligin1 bozan bir zehir gibidir. Hiristiyanlik ise bu nedenle insanlik i¢in en

oldiiriicii zehirdir.**

Acimanin agilmasinin iistiin erdemlerden biri oldugunu diisiinen Nietzsche’nin
nazarinda acima hem sefaletin ¢ogalticisi hem de sefillik yaratan her seyin
koruyucusudur.**® O, Hiristiyanligin ac1 ¢ekenleri kolay bir av olarak gordiigiinii ve bu
nedenle insanlar tizerindeki etkisini arttirabilmek i¢in onlar1 aci ¢eken organizmalara

doniistiirmeyi amagladigini diisiinmektedir.*’

Merhamet duygusunun merhamet eden ya da merhamet edilen kisi i¢in iyi
sonuclar dogurmadigimi diisiinen Nietzsche, kendisinin merhametten tiksinmesinin
kalpsiz, insafsiz ve duygusuz olmasiyla hicbir ilgisinin olmadigini sdylemektedir. O,
merhamet duygusuyla hareket eden Kkisilerin, farkinda olmadan “yazginin” roliinii
calmaya kalkistiklarin1 ve merhamet edilen kisilerin i¢inde bulunduklari zor durumun
bir anlami olabilecegi ihtimalini géz ardi ettiklerini diistinmektedir. Ona gbre merhamet;
ayni zamanda en bulagici hastalik olan “6tekilestirme” duygusunu besleyen bir etken ve

“6teki” iizerinden kurulan ideolojilerin temelidir.***

7449 jlkesini de merhamet

Hiristiyan anlayisinda one ¢ikan “komsunu sev
kavrami kapsaminda ele alan Nietzsche’ye gore bu inang, komsunun yardimina kosan
kisinin kendi yolunu yitirmesine ve kendi ¢ikarlarina 6nem vermemesine neden
olacaktir. Merhamet edilen kisi ise siirekli bir yardim beklentisi igerisinde olacagi icin
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¢ozlim iiretme politikasindan uzak kalacaktir.”™” O, Hiristiyanligi merhamet dini olarak

tanimlamakla beraber Hiristiyan merhametinin de ikiyiizlii bir karaktere sahip oldugunu

44 7udeick, s. 110.

445 Savater, s. 69.

46 Nietzsche, Ecce Homo, s. 20.
47 Nietzsche, Sen Bilim, s. 36.
448 Savater, s. 196.

9 Galatyalilar, 5:14.

Bartley, s. 4.
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ayrica sozlerine eklemektedir. Merhamet, algakgoniilliiliik, sabir, kardeslik, hiirmet

duygularmin Hiristiyanligin icinden ¢iktigr kolelik kurumunun izlerini vurguladigini

diisiinmektedir.**?

D. Musevi Gelenegin Degerlerini Degistirme Cabasi

Nietzsche’ye gore Musevi gelenegin elindeki degerlere sahip olamayan
Hiristiyanlik, ¢areyi bu degerleri tersine ¢cevirmekte aramistir. Onun nazarinda kolelikle
0zdeslesmis Hiristiyan ahlak degerleri, kaynagini kin ve baskidan alan tasarlanmig bir
diismanligin riiniidiir. Koéleler aciz durumda olmanin getirdigi 6fkeyi yeni tiirden bir
ahlaki, yeni bir davranis kurallar dizisi yaratarak siiblime etmisler; bu maksatla Musevi

degerleri kotiilemekten yola cikarak ahlaki degerleri yeniden tanimlamislardir.*?

Nietzsche, Hiristiyanligin Yahudilikle girdigi miicadeleden sag cikabilmek
adina “se¢ilmislik” doktrininin giicinii de farkli formiiller aracilifiyla bastirmak
istedigini diisiinmektedir. Bu baglamda, irksal {istlinliik iddiasiyla varligini1 idame ettiren
Yahudiligin alternatifi bir anlayisin olusturulmasi gerektigini diistinen Hiristiyanlik, ona
gore, ruhsal {Ustlinliik kavramini 6n plana ¢ikarmistir. Dindarlarin giindhkarlarin
karsisinda iistiin; Isa’nin ise tiim kéinat karsisinda iistiin bir diger deyisle Tanri’nin oglu
olusu Nietzsche’nin nazarinda sec¢ilmislik doktrinin bir uzantist ve Hiristiyanlar

tarafindan yeniden yorumlanisidir.**

Nietzsche bu baglamda Hiristiyanligin 6ne ¢ikardigi “sevgi” kavramini da
degerlendirir. Bu kavramin Hiristiyan dininin, diger dinlere kiyasla 6nde bulundugu en
incelikli hilesi oldugunu ifade eder.*> Ona gore Hiristiyanligin sevgi doktrinini bu denli
Oon plana ¢ikarmast sonucu, Tanri huzurunda tiim ruhlar esit hale gelmistir. Ancak
toplum igerisinde yer alan bireylerin hi¢bir kosula bagh kalinmadan deger gérmesi ve
esit kabul edilmesi durumu, tehlike arz etmektedir. Hiristiyanligin bireyleri esit kabul
etmesi, insan tiirliniin yozlastirildigi bir yasam tarzinin benimsenmesi sonucunu

dogurmaktadir. Dejenere olmuslara ve hastalara, tiiriiniin 6zelliklerini tam anlamiyla

U Tanner, s. 74-76.

2 Hardin, s. 549.

453 Robinson, s. 32.

4% Nietzsche, Giig Istenci, s. 145.

Nietzsche, Insanca, Pek insanca: IL Kitap, s. 45.
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tagtyan dogala uygun, sagliklilarla aymi hatta daha yiiksek bir deger bigilmesi,
dogaldisiligin kanun haline getirilmesine neden olmaktadir. Insan tiiriiniin refahi, hasta
blinyelilerin, zayiflarin ve dejenere olmuslarin yok olmasiyla miimkiin olacakken
Hiristiyanhik tam da bu kisiler i¢in koruyucu bir giic olmaktadir. Ustelik onlara
kendilerine dikkat etmelerini, birbirlerini korumalar1 ve ayakta tutmalar1 gerektigini
ogretmektedir. Nietzsche, Hiristiyanlik diye adlandirilan bu sahte insanligin
yardimseverlikten anladigi seyin yalnizca zayiflarin birbiriyle dayanigsmasi oldugunu da

sozlerine eklemektedir.**

Sonu¢ olarak Hiristiyanlar yalnizca Musevilerin giicii temsil eden etkin
Tanrisini, iyiyi temsil eden pasif bir Tanrtya doniistiiriilmekle kalmamig ayn1 zamanda
“secilmislik” inancin1 da hedefine yerlestirmistir.“57 Yahudilikteki “secilmislik”, “irksal
iistiinliik” anlayisina kars1 Hiristiyanligin “esitlik”, “ruhsal stiinliik” vaadi ile yaptigi
baskaldirinin neticesinde degerlerin tersine ¢evrilmesi mucizesi gergeklesmis zafer
kolelerin olmustur.”® Nietzsche’ye gore artik toplulugun her iiyesi Tanrisalliga

ulagabilecek bir konumdadir.**’

4
4
4
4

Y

® Nietzsche, Giig Istenci, s. 182.

Zudeick, s. 147.
Nietzsche, Iyinin ve Kétiiniin Otesinde, s.108.
Max Scheller, Hing, Abdullah Yilmaz (Cev.), 1. Basim, Istanbul: Alfa Yayinlari, 2015, s. 91.
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SONUC

1844 yilinda Almanya’da Hiristiyan bir ailenin ferdi olarak diinyaya gelen
Nietzsche, XIX. ylizy1l Avrupasi’nin en énemli diisiiniirlerinden biridir. Onu bu konuma
ulagtiran sebeplerden biri kuskusuz Hiristiyan dinine olan elestirel yaklagimidir.
Nietzsche ve Hiristiyanlik arasinda oldukga giiclii bir iliski vardir. Babasi Protestan bir
papaz olan Nietzsche, kiiclik yaslarindan itibaren Hiristiyanhik egitimi almistir.
Okudugu okullar, dini egitime agirhk veren okullar olmustur. ilerleyen yillarda
Nietzsche, Ozellikle iiniversitede almig oldugu filoloji egitiminin neticesinde
Hiristiyanlig1 elestirmeye ve yavas yavas Hiristiyanliktan kopmaya baglamistir.
Nietzsche’nin Hiristiyanlik elestirisini 6nemli kilan hususlarin basinda, onun Hiristiyan
pratigi ve doktrinini bizzat yasamis biri olusu gelmektedir. Nietzsche Hiristiyanligi
nesnel bir gdzlemci olarak degil; bu gelenegin bir mensubu olarak analiz etmistir. Onun
konuya fazlasiyla hakim olusu, Hiristiyanlig1 tenkit ederken kullandig1 arglimanlarin ve
tenkit ettigi hususlarin cesitliligini saglamistir. Kullanmis oldugu dilin yapisi,
retoriginin zenginligi ve felsefi diisiince yonteminin farkliligi onun elestirisini cazip
hale getirmistir. Gerek Hiristiyanligin tiimiine gerekse de inang esaslarina yonelik
yapmis oldugu bu elestiriler teoloji acisindan 6zel bir konuma sahiptir. Nietzsche’nin
elestirilerinin dogrudan din anlayisina degil; Hiristiyan dinine yonelik oldugu meselesi
bu c¢alismanin tartisma alanidir. Nitekim onun eserlerinde dinin kapsamina giren
konularda yaptig1 elestirilerin hedefinde Hiristiyan dini vardir. Din hakkindaki

goriislerinin bir¢ogu Hiristiyanlia dair anlatimlardan olugsmaktadir.

Nietzsche hayatinin 6nemli bir kisminda Hiristiyan inancin1 ve doktrinlerini
tahlil etmek i¢in biiylik bir ¢aba icerisinde olmustur. Hiristiyanligin sadece bir dini
inan¢ ya da kiliseler toplami olmadigini; ylizyillardan beri Bati kiiltiiriinlin diisiinsel
arka planim1 olusturdugunu ileri siirmiistiir. Hiristiyanligin otorite olarak kabul
edilmesine kars1 ¢ikmistir. Onun diislinceleri, ateizm inancinin degil; Hiristiyan dininin
gercekligi noktasindaki diislincelerinin ve olumsuz tavrinin bir sonucu olarak kabul

edilebilir.
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Bu baglamda Nietzsche’nin Pavlus hakkindaki goriisleri, Pavlus’un Hiristiyan
dinine etkisi konusu iizerinden tartisilmistir. Pavlus’un Nietzsche’nin nazarinda,
Hiristiyan inancinin ortaya ¢ikisinda ve ogretilerinin tesis edilmesindeki rolii tespit
edilmeye calisilmistir. Nietzsche Hiristiyanligin Pavlus’un miidahaleleri neticesinde
orijinalligini kaybettigini ve Isa’nin Ogretisinden uzaklastigini savunmustur. Bu
miidahalenin tamamen bilingli ve birtakim hedefler dogrultusunda yapildigin1 6ne

surmiustir.

Gorildiigii kadariyla Nietzsche’nin Pavlus hakkindaki yorumlart onun
Hiristiyan dininin kurucusu Isa’ya dair fikirlerinin anlasiimasi acisindan énem ihtiva
etmektedir. Hiristiyanligin birgok yoniinii elestiren Nietzsche, konu Isa oldugunda bu
tavrindan uzaklasmis ve Isa’min Ogretisini Hiristiyanliktan ayri ele almustir. Onun
nazarinda geldigi sekil itibariyle Hiristiyan inanci, Isa’nin getirmis oldugu halinden
oldukca farklidir. Hiristiyanhigin bugiinkii hali, Isa dénemindeki halinin tam tersi bir
sekle sahiptir. Isa’nin &liimiiniin ardindan Huristiyanlhik bir tersine doniis yasamis ve
Isa’nin getirdigi tiim Ogretiler yani gercek Hiristiyanlik onunla birlikte yok olmustur.
Nietzsche’nin bu goriisleri onun elestirilerinin hedefine yerlestirdigi Hiristiyan inancini
Isa’nin &gretisi olarak degil; Pavlus’un tasarladigi bir din anlayisi olarak gordiigiinii
gostermektedir. Nietzsche’nin s6z konusu elestirileri onun “Tanr1 61dii” soziinden yola
cikilarak ateizm diislincesinin bir getirisi ve sonucu olarak yorumlanmasina neden
olmustur. Ancak konu ayrintili bir sekilde tahlil edildiginde, onun Tanrimnin 6liimi
ifadesiyle kastettigi seyin, Hiristiyan Tanrisinin  6limii  oldugu gergegiyle
karsilagilacaktir. Konunun bu agidan ele alinmamis olmasi Nietzsche’nin diisiincelerinin
yanlis anlasilmasina ve esasinda karsiti oldugu ateizmin bir savunusu olarak
kullanilmasina yol agmistir. Nietzsche ateizmi onaylayan goriislere sahip olmak bir
yana, kimi noktalarda ateizmi sert bir dille elestirmekten geri kalmamistir. O, bilime
verilen Onemin artmasi sonucu dinin insan hayatindan ¢ikarilmasi ve ateizmin
yayginlasmas1 durumunu insanligin bagina gelen en biiyiik felaketlerden biri olarak
nitelendirmistir. Dolayisiyla onun diisiincelerinin temelinde din karsith@inin degil;

Hiristiyan inancina olan karsitligin oldugu sdylenebilir. Bu baglamda Nietzsche’nin
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elestirileri, hedef aldig1 konum geregi Hiristiyanlikla iliskilendirilebilir. Nietzsche ve
Hiristiyanlhik arasindaki iliski incelendiginde, onun elestirisinin altinda yatan sebebin;
yasaminin erken donemlerinde pratik anlamda, ilerleyen yillarda yalnizca teorik
anlamda icerisinde oldugu, sonrasinda ise tamamen koptugu Hiristiyanligin; insanin
dogustan sahip oldugu inanma egilimini karsilayacak ve tatmin edecek nitelikte
olmadig1 sonucuna varmasidir. Nietzsche, Hiristiyanli§a olan inancin azaldigi ortamda
Tanri’ya inanma ve dindarlik egiliminin arttigin1 gozlemledigini ifade etmistir. Bir
donem dindar bir yasam siirmiis olmasina ragmen inancindan; Hiristiyan dininin
icerdigini diislindiigi ¢eliskiler, tutarsizliklar nedeniyle uzaklasmistir. Felsefi elestirileri
s6z konusu oldugunda hedefinde yer alan husus, ¢ogu zaman din olgusu degil

Hiristiyanliktir.
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