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OZET

Zeyniyye tarikatinin Vefaiyye kolunun kurucusu Seyh Vefa Muslihiddin Mustafa’nin oglu,
meshur Sekdiku 'n- Nu’maniyye miellifi Taskopriiliizade’nin hocasi olan Seyhzade Mustafa
Kocevi, tarihte genelde hasiye geleneginin en 6nemli temsilcilerinden biri olarak taninmaktadir.
Bu ¢alismamizda konu edindigimiz Noktatii’l-Beyan ise Kocevi’ye ait tek tasavvuf eseri olarak
bilinmektedir.

Noktatii’l- Beyan, Seyhzade Kocevi’nin Hz. Ali’nin ‘nokta’ semboliinii igeren soziine
serh olarak yazdig: bir eserdir. Eser fasillar halinde yazilmis olup, okuyucuya hitap ciimleleri
ile sanki karsiliklt bir konusma seklinde yer yer Ogrencileri ile sorulu cevapli bir iislup
kullanilarak kaleme alinmistir. Eserin muhteviyatinin vahdet-i viicid konusunu igerdigi
goriilmektedir.

Bu ¢alismamizda 6ncelikle miiellifin hayati izerinde kisaca durularak eserleri hakkinda
bilgi verilmis, esere ait metnin, latin harfleri ile transkripsiyonu yapilmistir. Degerlendirme
kisminda ise eserin ihtiva ettigi konular ele alinarak genellikle Kocevi’nin etkilendigi sifi veya
diisiiniir kisilerin fikirleri ekseninde degerlendirme yoluna gidilmistir.

ABSTRACT

The son of Sheikh Vefa Muslihiddin Mustafa, the founder of the Vefaiyye branch of
the Zeyniyye sect, and the teacher of Taskdpriiliizade, the famous author of sekikuikn-
nu’maniyye, IS generally known as one of the most important representatives of the
Hashiye tradition. Noktatii’l-Beyan, in this study we would discuss on Sekikuikn-

nu’maniyye which is known as the only Sufi work of Kocevi.

Noktatii’l- Beyan is a book which Seyhzade Kocevi wrote as commentary on the word
of Hz. Ali containing the symbol ‘Nokta’. The work has been written in chapters and it
has been written with question-answer style with the students as if it is a mutual
conversation with the sentences appealed to the readers. It is seen that the content of the

work includes the subject of wahdet-i wujid.
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In this study, firstly the life of the author is briefly noted and information about his
works is given and the text of the work is transcribed with Latin letters. Generally in the
evaluation part, following the subjects of the mentioned book, the ideas of the Sufi or

philosopher influenced by Kocevi would been evaluated.



ONSOZ

Insanoglu bir diisiinceyi, kavrami, nesneyi veya herhangi bir olayr dogrudan
kavrayabildigi gibi dolayli olarak da kavrayabilmekte ve taniyabilmektedir. Insan zihni
dogrudan idrak edemedigi durumlarda, algilamalarindan ¢ikardigi soyutlamalar1 kullanmakta

dolayisiyla da sembolik anlatim kac¢inilmaz olmaktadir.

Din, metafizik ya da kutsallik iceren herhangi bir alan s6z konusu oldugunda da
sembollerden bahsedilmesi yaygin bir durum oldugu gériilmektedir. Ozelde ise tasavvufi
tecriibenin ifadesi olarak da sembolizmin kullanildig1 bilinmektedir. Ornegin apagik olmayan
alemin yapisint maddi diizlemde anlatmada ve insan ile benzer yonlerini ortaya koymada
sembolik dil kullanilmaktadir. Bu ¢alismamizda ele aldigimiz Kocevi’nin Noktatii’l- Beyan
adli eseri de ekseriyetle bunu ihtiva etmekte, Kocevi bir ¢ok sembolii kullanmakla beraber

eserin isminden de anlasilacag lizere 6zellikle nokta sembolii iizerinde durmaktadir.

Seyhzade Kocevi Noktatii’l- Beyan da Hz. Ali’nin “Bu esrdrullahtir. Bunun sirri kiitiib-
i semdvi’de ya ni suhuf-1 Tevrat ve Zebiir ve Incil ve ne sir ki bunlarda var, Kur’an-1 azim’de
var. Ne sur ki Kur’dn’da var siire-i Fatiha’da var. Ve ne sir ki Fdtiha’'da var Bismilldh’da var.
Ve sir ki Bismillah da var ba-i Bismillah’da var. Ve ne sir ki ba’da var, ba 'nin noktasinda var.
Nokta ki ba’min altindadir. Ben ol noktayim.” sdziine serh yapmis ve bunu yaparken de adeta
karsilikli bir konusma edas1 vererek anlatmayi tercih etmistir. Miiellifimiz eserin genelinde
‘nokta’ sembolii lizerinden alem ve insanin yapisi ve yaratilist, alem ile insan arasindaki ihtiva
eden benzerlikler, insanin diinya ve ahiretteki durumu, insanin hakikatinin ne oldugu konular1

tizerinde durmus ve yer yer sorulu cevapli olarak okuyucuya aktarmistir.

Eserin genelinden anlasildigi izere miiellifimiz vahdet-i viicid diisiincesini benimsemis
ve o minvalde konular1 degerlendirmistir. Kendisinden onceki yiizyillarda yagamis ve genelde

bu diisiinceye sahip olan sifi ve diisliniirlerden etkilendigi asikardir.

Biz de bu ¢alismamizda muhteva agisindan genis bir alana sahip olsa da ele alinig
sekliyle muhtasar bir eser olan Noktatii’l- Beyan’1 giinimiiz Tiirk¢esine aktarmis ve vahdet-i

viicld eksenli olarak incelemeye gayret etmis bulunmaktayiz.

VI
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Ug boliim olarak ele aldigimiz calismanin birinci boliimiinde Seyhzade Kocevi’nin
hayat1 ve sahsiyetine, yazmis oldugu eserlere kisaca deginilmistir. Ikinci bélim de ise
Noktatii’l- Beyan, igerdigi konular itibariyle basliklandirilip incelenmis, Kocevi'nin tasavvufi
diisiince yapist kismen de olsa ortaya konulmaya calisilmistir. Son boliimde ise eserin

transkripsiyonuna yer verilmistir.

Tezimin hazirlanmasinda danmismanligimi yapan, fikirlerini ve zamanini benden
esirgemeyen muhterem Hocam Prof. Dr. Siileyman Derin’e en igten siikranlarimi arz ederim.
Ayrica bu miitevazi calismam boyunca beni her firsatta cesaretlendiren destek ve tesvikleriyle
bana yol gdsteren kiymetli esim Ibrahim Bey’e, bu eserin ortaya ¢ikmasinda ilgi ve alakalar ve
en iyi ortam1 hazirlamaya ¢alistiklari i¢in krymetli ebeveynim Halil Bey ve Rukiye Hanim’a ve
belki de en ¢ok tesekkiirii hakeden, annelerinin ilim yolunda gdsterdigi gayretin miisebbibi,
kendilerinin vakitlerinden ¢aldigim ii¢ kii¢iik oglum Yasir Kerem, Zahid Hatem ve Muhammed

Kiilal’e ayr1 ayr tesekkiirlerimi sunarim.
Stimeyye ARPACI

Ankara, 2019
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1. GIRiS

Sembolik anlatim, soyut gercekligi somut vasitalar sayesinde insanoglunun idrakine
yaklagtirmaya c¢alismakta, boOylece insan ile gergeklik arasinda bir vasita konumu
istlenmektedir. Sembol, goriilemeyen bir hakikate, maddi bir diizlemde isaret etmekte ve
insanin bilingaltia tesir ederek birgok duygu ve fikirleri harekete gecirmektedir.! Dolayisiyla
da soyut bir alan olan din, metafizik ya da kutsallik igeren herhangi bir alan i¢in sembolik
anlatim kaginilmaz olmaktadir. Bu ¢alismamizda ele aldigimiz Kocevi’'nin Noktatii’l- Beyan
adli eseri de ekseriyetle bunu ihtiva etmektedir. Ve eserde bir ¢cok sembol kullanmakla beraber

eserin isminden de anlasilacag lizere 6zellikle nokta sembolii izerinde durulmaktadir.

Calismamizi ti¢ boliimden miitesekkil kilip, birinci boliimde miellifin hayati, sahsiyeti,
eserleri, ikinci bolimde eser hakkinda inceleme ve degerlendirme ve son olarak nesrini

yaptigimiz Noktatii’l-Beyan’in diger niishalarini kisaca tanitmaya calistik.

Birinci boliimiin ilk kismi1 olan miiellifin hayati1 ve sahsiyetini yazarken hayati ile ilgili
bilgi veren temel kaynaklara basvururken, daha ¢cok onunla ilgili genis ¢apli olmasa da yine de
en fazla bilgiye ulastigimiz 68rencisi meshur Taskoprizade nin es-Sekdiku 'n-nu ‘maniyye fi

ulemdi’d-Devleti’l-Osmdniyye’sinden istifade ettik.

Birinci boliimiin ikinci kisminda Kocevi’ ye ait eserler kisaca tanitilip, ihtiva ettigi
konularin neler oldugu zikredilmistir. Son olarak da bu eserlerin nerelerde bulunduguna dair

bilgiler verilmistir.

[k béliimiin iigiincii kisminda ise Noktatii’l- Beyan’in diger niishalar1 hakkinda kisaca
bilgiler verilip, ka¢ varaktan olustuklari, hangi yazi karakteri ile yazildiklari, miistakil bir eser
olarak mi1 yoksa bir mecmua igerisinde mi yer aldiklar1 belirtilerek, bu kaynaklara nerelerden

ulasilabilecegi hakkinda bilgiler verilmistir.

Calismamizin ikinci béliimiinii eserin incelemesine ve degerlendirmesine ayirdik. Her

ne kadar miiellif eseri fasillar halinde ele alsa da, biz daha formel bir diizleme oturtmak adina

1 Sadik Kilig, Kur’an Sembolizmi, Kilig Yay., Ankara 1999, s. 16-17.



miiellifin zikrettigi konular1 basliklandirmak sureti ile bir bolimlendirme c¢alismasi yaptik.
Incelemeye sembolik anlatimm muhteva olarak neyi ifade ettigi, miiellifin zikrettigi tasavvufi
meselelerin agiklanmasinda nasil bir pozisyon aldigi, 6zellikle de vahdet-i viictid kavramini
aciklamak icin ne gibi sembollere basvuruldugu ile ilgili bilgiler verilerek birka¢g sembol
ornegini ele alip degerlendirmeye calistik. Ancak sunu da belirtmek isteriz ki, bu basliklar
secerken Kocevi’nin kismen de olsa degindigi sembolleri tercih ettik. Bununla birlikte en son

sembol olarak da eserin tamamina samil olan ‘nokta’ sembolii lizerinde durmaya calistik.

Kocevi eserde Vahdet-i viicid kavramindan bizzat bahsetmemis olsa da fikirlerinin
genel cergevesini bu diisiince sistemi olusturdugundan, biz de “viicid” konusuna deginip,

vahdet-i viiciid anlayiginin ne olduguna dair bilgi vermeye gayret ettik.

Calismamizin iiglincii boliimii ise metin nesri kismidir. Metin kisminda tenkitli nesir
usilii yerine ulasabildigimiz en eski niisha tizerinden metni olusturma yoluna gittik. Tercih
ettigimiz niisha ise Tiirkiye’de bulunan istinsah tarihi en eski olan /.B.B. Atatiirk Kitaplig:
OE YZ 0792 09 nosu ile kayitl niishadar.

Bahusus; Noktatii’l- Beyan muhteva agisindan genis kapsamli olsa da, hacim olarak az
ve konular ele alis bi¢cimi olarak muhtasar bir eserdir. Miiellif eserini fasillar halinde kaleme
almis ve ekseriyetle fasillarin bagliklarini belirterek agiklamistir. Eserinde konuyu 6nce ayet ve
hadislerle anlatmis, sistemini onlarin yardimiyla anlasilir kilip giigclendirme yolunu tutmustur.

Sonra bu fikirlerini yeri geldikge manzum olarak serh etmistir.

Miiellifin her fasilda Farsga baglik kullandigi goriilmektedir. Eserin tamami Osmanli
Tiirkcesi ile kaleme alinmis olup, beyitlerin ekseriyeti Farsca olarak verilmistir. Konu
baglaminda bir¢ok ayet ve hadis referans verilmis olsa da, ayet ve hadis olarak zikredilen
sOzlerin bir kismina bu baglaminda ulasilamamistir. Ancak Kocevi’nin zikrettigi sekline en
yakin mana da ayet ve hadisler bulunmus ve paylagilmigtir. Bunun yani sira Kocevi 6zellikle
Mevlana Celaleddin Rimi Hazretleri basta olmak iizere bircok Farsca beyit aktarmis, bir
kisminin terciimesini hemen devaminda zikretmis, bir kismini ise sadece Fars¢a zikretmekle
yetinmistir. Bazi kismu1 ise bizzat kendisine ait olan beyitlerdir. Biz de bu usilii devam ettirerek
Fars¢a kisimlar1 degistirmeden metin nesrinde birakarak terciimeye ihtiya¢ duyulan yerlerde

terclime ettik. Metnin igerisinde bulunan Osmanlica kelimeler Latin harfleri ile yazilirken



ihtiya¢ duyulan harflerde sapka ve diger isaretlendirmeleri kullandik. Metnin tamaminda ise
ayni ustlii bozmadan devam ettirmeye ¢alistik. Sayfa gecislerinin takibini kolaylastirabilmek
icin esas aldigimiz niishaya gore yaprak numaralarini da metinde gosterdik. Bu sekilde {i¢
bolimden olusan calismamizin son kisminit Noktatii’l- Beyan’in giiniimiiz Tiirkgesine

terclimesini okuyacak olanlarin istifadesine sunmaya calistik.

Calismamizin nihayetinde ise genel bir degerlendirme olmasi agisindan sonug kismi

ekleyip, ardindan istifade ettigimiz kaynaklar1 kaynakcada belirtmis bulunduk.



1.1.Eserin Niushalar

Seyhzade Mustafa Kocevi’nin Noktatii’l-Beyan adli eseriyle ilgili olarak Tiirkiye
genelindeki ulasabildigimiz tiim kataloglar incelenmis olup, eserin on dokuz niishasina
ulagilmistir. Bu niishalardan yedi tanesi Ankara Milli Kiitiiphane biinyesinde bulunan
koleksiyonlar icerisinde, bir tanesi Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi Kiitiiphanesi’nde, bir tanesi
Manisa 11 Halk Kiitiiphanesi’nde, bir tanesi Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde, bir tanesi Istanbul
Millet Kiitiiphanesi Ali Emiri Koleksiyonu’nda ve sekiz tanesi ise 1.B.B. Atatiirk Kitapliginda
bulunmaktadir. Bu on dokuz niishanin disinda ti¢ tanesi Vatikan Kiitiiphanesi, bir tanesi Alman
digeri ise Ingiltere Halk Kiitiiphanesinde bulunan bes niisha daha mevcuttur. Tiim bu niishalarin
on ii¢ tanesi mecmua igerisinde yer alirken alt1 tanesi ise miistakil bir eser olarak bulunmaktadir.

Eserin niishalar1 ve bulundugu kataloglar su sekildedir:

A. [B.B. Atatiirk Kitaphgi OE_YZ 0792 09 nosu ile kayitl niisha

Bu niisha Mecmua igerisinde yer almaktadir. Asagidaki resimde yer aldig1 iizere diger

niishalardan farkli olarak bdyle bir girisle esere baglanmistir.

Eserin istinsah tarihi 1145°tir. Vatikan’da bulunan en eski niishadan sonraki niisha bu niishadir.
Vatikan’daki niishaya ulasma imkdnimiz olmadigi i¢in calismamizi bu niisha {izerinden
gerceklestirdik. Nesih tiirlinde kaleme alinan bu niishanin her sayfasinda 17 satir vardir. 22
fasildan olusan bu eser 31 yapraktir. Ayet, hadis ve kelam-1 kibarlarin alti, kirmizigizgi ile
cizilmistir. Tanmittifimiz bir¢cok niishada metnin kenarlarinda bir takim dipnot diyecegimiz

hasiyeler yazilmigken bu eserde sadece bir sayfanin kenarina sdyle bir ifade eklenmistir.




B. Milli Kiitiiphane Yazmalar Koleksiyonu 135 DVD nosu ile kayith niisha

Eser ilgili Mecmua’nin 56b-87b sayfalar1 arasinda yer almaktadir. Her sayfada 17 satir yer
almaktadir. Tag Filigrali kagit izerine kaleme alinan bu eser, Nesih tiiriinde yazilmistir. Kocevi
ile ilgili birbirinden farkli isim telaffuzlar zikredildigi i¢in bu niishada da ismi “Seyhzade
Muhyiddin Mehmed b. Mustafd Kocavi”olarak geg¢mektedir. Miistensihi ve geviri tarihi
belirtilmemis olan bu niisha, ¢evirdigimiz niishadan farkli olarak miistensih tarafindan eserin

sonuna kisa bir dua eklenerek sonlandirilmistir.

C. Milli Kiitiiphane Ankara Adnan Otiiken Il Halk Kiitiiphanesi 1220 DVD nosu ile kayitl niisha
Tek bir eser halinde olan bu niisha 49 yapraktir. Her sayfada 13 satir yer almaktadir. Nesih
tiriinde yazilmistir. Orijinal niishasindan farkli olarak esere bagslarken su ifadeler yer
almaktadir: Rahmadn ve Rahim olan Allah in adiyla. Bu kitap Noktatii’l Beyan dir. Haci Bektag-
1 Veli Vakfi, Allah onun gizli sirlarim yiiceltsin seklindedir. Esere baglanirken miistensih
tarafindan sayfanin sag ve sol st taraflarina “Ya Muhammed Ya Ali” isimleri yazilmistir. S0z

baslar1 kirmizi ile yazilmistir. Kitabin sonu yani son fasil olan 22. faslin son boliimleri eksiktir.

D. Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi Kiitiiphanesi T.B.M.M. Koleksiyonu 444/11 nosu ile kayith niisha
Tek bir eser halinde olan bu niisha diger niishalardan farkli olarak beyaz kagida yazilmistir.
Intinsah tarihi 1277(1859) olarak gegmektedir. 33 yapraktir. Her sayfada 15 satir
bulunmaktadir. Medrese Neshi tiirlinde kaleme alinmistir. Ebat itibari ile diger niishalardan
daha hacimlidir. S6z baslari, ayet, hadis ve kelam-i kibarlar kirmiz1 miirekkeple belirtilmistir.
Orijinal niishadan eklemeler ve ¢ikarmalar anlaminda herhangi bir farki yoktur. Daha genis

araliklarla yazildig1 i¢in okunusu kolaydir.

E. Milli Kiitiiphane Adnan Otiiken Il Halk Kiitiiphanesi 1365 DVD nosu ile kayith niisha
Miistakil bir eser halinde bulunan bu niishada miiellifin ad1 yer almamaktadir. 34 yapraktir.

Iki sayfa haricinde her sayfada 17 satir bulunmaktadir. Talik tiiriinde kaleme alinmistir. istinsah



tarihi 1250 (1833) olarak gegmektedir. Igerik olarak Adnan Otiiken Il Halk Kiitiiphanesi’ndeki

nilishayla aynilik gostermektedir.

F. Milli Kiitiiphane Milli Kiitiiphane Yazmalar Koleksiyonu 219 DVD nosu ile kayith niisha
Mecmua igerisinde yer alan niisha 1b-37b arasinda yer almaktadir. 32a- 36a yapraklar
bostur. Intinsah tarihi belli degildir. Her sayfada 17 satir bulunmaktadir. Rik’a hatt1 ile kaleme
alimmustir. miistensih eserin basina kitapla ilgili bazi 6n bilgiler yazmistir. Diger bir¢ok niishada
oldugu gibi bu niishada da ayetler hadisler ve dnemli soézler kirmizi ile yazilmistir. Mecmua
igerisinde tasavvuf ile ilgili baska miiellifler tarafindan yazilmis iki eser daha bulunmaktadir.

Onlar eserlerden biri aynis ekilde rika yazilmisken digeri ise Nesih olarak kaleme alinmistir.

G. Milli Kiitiiphane Milli Kiitiiphane Yazmalar Koleksiyonu 135 DVD nosu ile kayitl niisha
Mecmua igerisinde yer alan bu niisha 56b-87b sayfalari arasinda yer almaktadir. Her
sayfada 17 satir vardir. Nesih tiiriinde kaleme alinmistir. istinsah edilen tarih belirtilmemistir.
Eserin son sayfalarina dogru, sayfa yanlarina baz1 dipnotlarin yazildigin1 gérmekteyiz. Cok
kiiclik bir yaz1 hatt1 ile yazildig i¢in okunmay: giiclendirmektedir. Eserde Kocevi’nin adi

Seyhzade Muhyiddin Mehmed b. Mustafa Kocevi seklinde gegcmektedir.

H. Milli Kiitiiphane Milli Kiitiiphane Yazmalar Koleksiyonu 924 DVD nosu ile kayith

niisha

Mecmua-i Esar adli bir mecmuanin igerisinde yer almaktadir. 2b-5a yaprak sayfalari
arasinda yer almaktadir. Bu niishada Noktatii’l-Beyan adli eserin tamami yer almamaktadir.
Aktarilan ifadeler fasil fasil olmayip karisik bir diizen igerisinde ¢esitli fasillardan metinler bir
araya getirilerek kaleme alinmistir. Tim Noktatii’l-Beyan niishalarindan farkli olarak
“Sendrihim” ifadesi ile baslamayip, hamdele ve salveleden sonra Noktatii’l-Beyan’in yedinci
faslindan bir mesele aktarilarak devam edilmistir. Rika olarak kaleme alinan bu boliim kirmizi

desenli mesin bir cilt i¢erisindedir.



|. Milli Kiitiiphane Milli Kiitiiphane Yazmalar Koleksiyonu 06 Mil Yz FB 169/3arsiv nosu ile
kayitl niisha

Bu niisha dijital ortama heniiz aktarilmadigi i¢in DVD numarasi bulunmamaktadir.
Mecmua igerisinde yer alan bu eser, Mecmua’nin 45b-70 yapraklar1 arasinda nesredilmistir.
Her sayfada 19 satir olup, Rika olarak yazilmistir. Esmer saykali Avrupa kagit iizerine yazilmis
olmasi istinsah tarihinin diger niishalara nispeten daha sonraki zamanlarda yazildig1 sonucuna
bizleri gotiirmektedir. Cilinkli bu kagit tiiriiniin sonradan yayginlasip daha sonradan nesredilen
eserlerimizde kullanildigini biliyoruz. Miistensihi Sivasli Hiiseyin Haki olarak ge¢mektedir.
Istinsah tarihi ise 1308(1892)dir. Bir¢ok niishada oldugu gibi bu niishada da ayet, hadis ve

kelam-1 kibarlar kirmiziyla yazilmistir.

1. Manisa Il Halk Kiitiiphanesi Manisa Akhisar Zeynelzade Koleksiyonu 45 Ak Ze 5696/3 arsiv
nosu ile kayitl niisha

Bu niisha da dijital ortama heniiz aktarilmadigi i¢in DVD numarasi bulunmamaktadir. Yine
bir mecmua igerisinde yer almaktadir. 10 yaprak olup, her sayfada 30 satir bulunmaktadir.
Sayfadaki sikliktan 6tiirli yazilar i¢ i¢e girmis durumda oldugu i¢in okunmasinda biraz giigliik
cekilmektedir. Arap-Nesih dedigimiz hat tiriiyle yazilmistir. Ayrica nemden kaynakli
sayfalarda tahribatlar meydana gelmistir. Bununla birlikte bazi sayfalarin ise metin kisimlarinin

haserat tarafindan tahrip edildigi goriilmektedir.

J. Istanbul Siileymaniye Yazma Eser Kiitiiphanesi Siileymaniye Ali Nihat Tarlan Koleksiyonu
34 Sii-Tarlan 160 nosu ile kayitl niisha

Bu niisha tek bir eser halinde Rika tiirliyle yazilmis olup, 16 yapraktir. Her sayfada 22 satir
yer almaktadir. Icerdeki sayfalarin kagit farkindan anlasilacag iizere eserin iizerindeki karton

sayfalar sonradan niishaya eklenmistir. Miistensih olarak Hac1 Ali ismi gegmektedir.

K. I.B.B. Atatiirk Kitaplhigi OE yz 0460 nosu ile kayitl niisha



Bu niisha 34 yaprak olup, her sayfada 19 satir bulunmaktadir. Eserin son iki sayfasinda
muhtemelen miistensihe ait olan naa’t ve dua vardir. Eserin fazlaca niishasinin olmasi ve
tarihsel bir takim isim aktarimlarindaki yanligliklardan 6tiirii bu niishada kitabin ismi miellif
ile birlikte su sekilde kayit altina alinmistir: Noktat el-beyan / Seyhzade, Muhyiddin Mehmed
b. Muslihiddin Mustafa Kocevi (951 H./1544 M.) Eserin istinsah tarihi bilinmemektedir.

Miistensih tarafindan zaman zaman sayfalarin kdselerine bazi dipnotlar yazilmstir.

L. I.B.B. Atatiirk Kitaphgi OE yz 0407 2 nosu ile kayith niisha

Mecmua igerisinde yer alan bu niisha 21-42 yapraklar arasinda yer almaktadir. Her sayfa
22 satir olup nesih olarak kaleme alinmistir. Cevirdigimiz en eski niishayla arasinda
miistensihin bazi1 dipnotlar1 disinda bir farklilik bulunmamaktadir. Istinsah tarihi belirtilmemis

olup, miistensihi Abdullah Efendi olarak gecmektedir.

M. [.B.B. Atatiirk Kitaphigi Bel yz K 0703 I nosu ile kayitl niisha

Mecmua igerisinde yer alan niisha 22 yaprak olup, her sayfa 17 satirdir. Istinsah tarihi
1226 olarak gegmektedir. Ayet ve hadisler birgok niishada kirmizi olarak verilirken bu niishada

hepsi siyah olarak gegmektedir.

N. IB.B. Atatiirk Kitaphgi Bel yz K 0642 02 nosu ile kayitli niisha

Mecmua igerisinde yer alan bu eser 41-56 yapraklar arasinda yer almaktadir. Her
boliimde 24 satir yer almaktadir. Istinsah tarihi 1275 olarak ge¢mektedir. Rika ile kaleme
alinmistir. Fasil basglar1 kirmiziyla yazilmistir. Miistensihten kaynakli oldugu diisiincesiyle sunu
belirtmek isteriz ki, bu niishada bir takim kelime yazim yanlislar1 ve atlamalarin oldugunu

gormekteyiz.

O. . B.B. Atatiirk Kitaphigi Bel yz K 0555 01 nosu ile kayitl niisha



Mecmua bu eserle baslamaktadir. Mecmua igerisinde yer alan Noktatii’l-Beyan, niishalari
arasinda, mecmuadaki ilk eser olarak yer alan tek eser bu niishadir. Bu niisha 43 yaprak olup,
her sayfada 13 satir yer almaktadir. Nesih tiirii olarak kaleme alinmistir. Baginda yer alan birkag
satir1 okuyamamamiz nedeni ile sonraki satirda Muhammed Serif Giilseni adinda bir zata
“Allah onu bagislasin” seklinde bir ifade gegmektedir. Metnin altinda ise istinsah tarihi olan
1228 Muharrem seklinde tarih not diisiilmiistiir. Eserde yer alan ayet ve hadislerin alt1 kirmizi
ile ¢izilmistir. Elimizdeki en eski niishada bu kiigiik notlar yer almadigi i¢in bu eserin bazi
sayfalarinda miistensihe ait oldugunu diisiindiiglimiiz kii¢lik notlar bulunmaktadir. Miistensih
ayrica eserin bitiminde su ifadeyi not diismistir: “Kitap bitti, Hidayet Vehhab olan
Allah’tandir.”

O. [ B.B. Atatiirk Kitaplig1 Bel yz K 0555 01 nosu ile kayith niisha

Mecmua igerisinde yer alan bu niisha mecmuanin 123b-152 yapraklar1 arasinda yer
almaktadir. Her sayfada 19 satir vardir. Mecmua igerisinde toplam 3 eser vardir ve her eser
farkl1 bir hat ¢esidi ile kaleme alinmistir. Bizim eserimiz ise Talik olarak kaleme alinmustir.
Eserin cildinde alt alta yazilmis bir bicimde 1441°den 45’¢ kadar y1l notu diistilmiistiir. “Sonda
152-154 yapraklar bostur. 155a yaprak baslhiginda "Sifat-1 ahlak-1 zemime ki ruz-i mahserde bu
gune sifat ile muttasif olanlar bu sirette olacaklardir" yazili insan huyu-hayvan benzetmeleri

vardir.”

P. 1.B.B. Atatiirk Kitapligt OE_YZ 1049 03 nosu ile kayitli niisha

Bu niisha mecmua igerisinde yer almaktadir. Mecmuanin 24 ile 45. Yapraklar1 arasinda yer
almaktadir. Her sayfada 19 satir bulunmaktadir. Yazi araligit muntazam bir sekilde sikca
yazilmistir. Rika olarak kaleme almmustir. Istinsah tarihi eserin sonunda 1341 Zilkade olarak
ge¢mektedir. Cevirdigimiz niishadan farkli olarak eser baslanirken besmelenin yanina “ve bihi
nestein” ifadesi konularak baslanmistir. Miistensih bunun disinda istinsah ettigi niishaya ek
olarak anlam1 agmak adima baz1 eklemeler yapmistir fakat bu eklemeler metnin akigina farkl

bir boyut kazandiracak seviyede olmadigi i¢in burada zikretmeyi gerekli gormedik.



Ayrica Noktatii’l-Beyan adli eserin Vatikan Kiitiiphanesi Tiirk¢ce Yazmalar boliimiinde ii¢
farkl1 niishasinin “Vat. Turco 265/1, Vat. Turco 350 ve Vat. Turco 189/2” kayit numaralariyla
mevcut oldugunu belirtmek gerekir. Yazma Eserler Kurumu Baskanligi’'nin Yazma Eserler
Boliimii’nde Vat. Turco 350 kayith eserin nesir tarihi 997 (1588) olarak gegmektedir. Bu tarihi
dikkate aldigimizda asil niishanin bu olabilecegi sonucu ortaya ¢ikmaktadir. Bu niishalara
ulasma imkanimiz olmamustir. Ayni sekilde Ingiltere Milli Kiitiiphanesi Tiirkce Yazmalari
boliimiinde de Noktatii’l Beyan adli eser “Or. 5961/1” isminde bir kayitla yer aldigim
bilmekteyiz. Bu esere de ulasma imkanimiz olmamustir. Son olarak ise Risale-1 Noktatii’l Beyan
adiyla Almanya Milli Kiitiiphanesi Tiirkce Yazmalar1 Bolimii’nde Seyhzdde Mustafa
Kocevi’ye ait bir eserin oldugunu bilmekteyiz. Yazma Eserler Kurumu Baskanligi'ndan
edindigimiz bilgiye gore 28 yaprak olan bu niishanin her sayfasinda 19 satir bulunmakta ve

Nesih tiiriiyle kaleme alindig1 aktarilmaktadir.

Bunlarin disinda, Istanbul Millet Kiitiiphanesi Ali Emiri Koleksiyonu’nda bulunan Ae
Seriyye 972 arsiv numarali 34 yaprakli ve her sayfasinda 21 satir bulunan Arap- Talik denilen
yazi tilirliyle yazildigi bilgisini aldigimiz Noktatii’l Beyan adli esere bir takim teknik
nedenlerden Otiirii ulasamadik. Yine Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi’nin arsiv

sisteminden 6grendigimiz kadari ile bu eserin besinci fasildan sonrasi eserde yer almamaktadir.
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1. SEYHZADE’NIN HAYATI

1.1.  lismi

Seyhzade Kocevi’nin adi onunla ilgili kayitlara baktigimizda birbirinden farkli ekleme
ve ¢ikarmalarla anilmaktadir. Kimi kayitlarda ismi sadece Seyhzade gecerken, kimi kayitlarda
Seyhzade Kocevi, kimisinde Mehmed Kocevi kimisinde ise Muhyiddin Mehmed seklinde
gecmektedir.? Seyhzade’nin hayati hakkindaki en eski bilgiler talebesi Taskdprizade nin
yazmis oldugu es-Sekdiku 'n-nu ‘maniyye fi ulemdi’d-Devleti’l-Osmdniyye adl1 eserinde yer
almaktadir. Taskoprizade, Seyhzade’ nin adin1 “Muhyiddin Mehmed” olarak verir. Muhyiddin
Mehmed ismi kayitlarda en fazla rastladigimiz isim olmustur.® Seyhzade diger kaynaklarda da

4

ittifak halinde ayni isimle anmilmistir.* Yalniz adinin Muhyiddin Mustafa seklinde gectigi

kaynaklar da mevcuttur.®
1.2. Nesebi ve Dogumu

Kendileri Istanbul esrafindan olup babasi ve dedesinin de kayitlarda Istanbul’da
yasadiklarin1 bilmekteyiz. Babasmin Istanbul’da Tahta Minareli Mescid adiyla bilinen
Muslihuddin Mescidi adinda bir mescid yaptirdig1 seklinde bilgiler mevcuttur. Kocevi’nin
babasi, Emir Buhari’nin (v. 922/1516)° pirdas1 olup II. Bayezid devri mesayihindan Seyh
Muslihuddin Kocevi’dir.” Seyhzade ile ilgili yazilan kitap boliimlerinde kendisinin dogumuyla
ilgili saglikli bir bilgiye rastlanilmamaktadir. Seyhzadde Kocevi’nin kayitlarda Rukiye,

Abdiilkerim ve Mehmed Celebi adinda ii¢ cocugunun oldugu anlasiimaktadir.®

Taskoprizade’nin Sekdiku 'n- Nu 'maniyye adl1 eseri bibligyografya anlaminda bu sahadaki en

2Taskoprizdde Ahmed Efendi (v. 968/1561), es-Sekdiku’n-nu ‘méniyye fi ulemdi’d-Devleti’l-Osmaniyye, Daru’l-
kiitiibi’l-Arabi, Beyrut 1395/1975, s. 245.

8 Erdogan Bas, “Seyhzade”, DI4, c. XXXIX, s. 97.

*Necmiiddin Muhammed b. Muhammed el-Gazzi (v. 1061/1651), el- Kevakibii’s-saire, yy. c. Il, s. 58.

5 Muhammed Abay, “Osmanli Dénemi Miifessirleri”, Yiiksek Lisans Tezi, Bursa 1992, s. 96; Mehmet Cicek,
“Meshur Beydavi Sarihi Seyhzade Muhyiddin Muhammed B. Mustafa El-Kocevi’nin Hurdif-1 Mukattaa ile ilgili
Bir Risélesi” Uluslararast Siileyman Pasa Ve Kocaeli Tarihi Sempozyumu III Bildirisi, c. |, Kocaeli 2017.

6 Mustafa Kara, “Emir Buhari”, D4, c. XI, 5.125-126.

7 Resat Ongéren, Osmanhlar’da Tasavvuf: Anadolu’da Siifiler, Devlet ve Ulema (XVI. Yiizyil), iz Yayncilik,
Istanbul 2012, s. 145.

8 Ahmed b. Muhammed el-Edirnevi, Tabakatii’l-Miifessirin, Mustafa Ozel, Muammer Erbas, (thk.), {zmir 2005.
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kapsamli kitap olmasina ragmen 0 da Kocevi’nin dogum tarihi ile ilgili bir kayit diismemistir.
Sadece alman sarkiyat¢1 Brockelmann, “GAL: Supp,” adl1 eserinde Kocevi’nin dogum tarihini

865/1460 olarak verir. Bir de Amasya’da dogdugunu sdyler.’
1.3. Egitim Hayat1 ve Meslegi

Babas1 Muslihiddin Mustafa’nin Fatih donemi ve II. Bayezid donemi mesayihlarindan
oldugu igin babasinin vefat tarihini*® dikkate aldigimizda Seyhzade Kocevi’nin II. Bayezid

donemi alimlerinden de ders aldigini varsayabiliriz.

Seyhzade Mustafa Kocevi’nin Egitim hayatiyla ilgili olarak ¢ok agik bilgilere sahip
degiliz. Hakkinda en fazla detayl bilgi bulabilecegimiz Taskoprizade onun ilmi hayati ile ilgili
Yavuz Sultan Selim dénemi alimlerinden ders aldig: bilgisine yer vermektedir.!! Ayrica Ibn-i

Efdaleddin adinda bir alimin hizmetinde de bulundugu da aktarilmaktadir.*2
1.4. ilmi Hayati ve Sahsiyeti

Seyhzade Kocevi, yirmili dedigimiz gen¢ yaslarinda Istanbul medreselerinin birinde
miiderris olmustur. Genelde Tefsir dersleri vermistir. Ozellikle Kadi Beyzavi'nin Envdru 't-
tenzil isimli tefsirini okutmustur. Halkin bu derslere ilgisi yogun olunca medresenin biiyiik
avlusunda bu dersleri vermeye baglamistir. Kendisine on bes dirhem maas baglanmig fakat o

bu paranin kendisine fazla gelecegini sdyleyerek 10 dirhem verilmesini istemistir.™®

® Carl Brockelmann, (v. 1375/1956), Geschichte der Arabischen Litterature: Supplement, E. J. Brill, Leiden
1973, GAL: Suppl, c. 11, s. 650.

0 Muslihiddin Mustafa (6. 896/1491), XV. Yiizyilda revagta olan Zeyniyye tarikatina bagli Vefaiyye kolunun
kurucusu. Sair, lim, mutasavvif bir sahsiyet... (Resat Ongodren, “Muslihiddin Mustafa”, DI4, c. XXXI, s. 270.)
11 Taskoprizade, s. 215.

12 Efdalzade de denilen Ibn Efdaleddin Hamideddin Efendi, Fatih ve II. Bayezid dénemi alimlerindendir. flk
egitimini babasi II. Murad devri alimlerinden Efdaliiddin el-Hiiseyni ile devrin ulemasindan almis, gesitli
medreselerde miiderrislik yapmis; Edirne ve Istanbul kadiligi gorevlerinde bulunmustur. ibn Efdaleddin
Hamideddin Efendi II. Bayezid zamaninda 901/1496 tarihinde seyhiilislamliga getirilmis ve yedi yil kadar bu
makamda kalmustir. 908/1503’te vefat etmistir. Hamidiiddin Efendi, Mahmid el-Isfahani® (6. 908/1503) nin
Metili‘u’l-enzar ala Tavali‘r’l-envar, Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif el-Ciircani el-
Hanefi (6. 816/1413) nin Hasiye ala Serhi Muhtasari’l-miinteha isimli eserlerine hasiyeler yazmakla birlikte bu
eserler uzunca bir miiddet o dénemin egitim kurumlarinda ders kitab1 olarak okutulmustur. (Bkz. Tagkoprizade, s.
105-106; Cahid Baltaci, “Hamidiiddin Efendi, Efdalzade”, DIA, c. XV, s. 476-477.

13 Siikrii Maden, “Tefsirde Hasiye Gelenegi ve Seyhzade nin Envarii’t-tenzil Hasiyesi”, Yaymlanmis Doktora
Tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Ens. 2013, s. 134; Taskoprizade, s. 245.
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Hakkinda yazilan notlara baktigimizda kendisinin fikih alimi olarak sohret buldugunu
Ozellikle hanefi ulemas1 arasinda gosterildigini anlamaktayiz. Tabakat miiellifleri kendisinin
Hasiye ala Envari’t-tenzil ve Serhu Vikayeti r-rivdye fi mesaili’l- Hiddye adli yazmis oldugu

eserlerinden dolay1 bu kanaate vardiklarini belirtmektedirler.*

“Seyhzdade Muhyiddin Efendi Naksibendi tarikatina baglidir. Mistakimzade Siileyman
Efendi’nin verdigi bilgiye gore Seyhzade, babasmin vefatindan sonra Emir Buhari’ye (v.
922/1516) intisap etmistir. Bursali Mehmed Tahir Efendi ise Seyhzade i¢in “Emir Ahmed Buhéari
hulefisindan Muslihuddin Efendi’den miistahleftir” ifadesini kullamir. Resat Ongdren bu durumu,
Emir Buhari ile Seyhzade’nin vefatlar1 arasinda yaklasik 30 sene gibi uzun bir miiddet bulundugu
icin Emir Buhari’nin halifesinden el almis olmasinin tarihi acidan akla daha yakin goziiktigi ve
bununla birlikte 6nce Emir Buhari’ye onun vefatindan sonra da halifesine intisap etmis olmasinin
miimkiin oldugu, seklinde degerlendirir. Resat Ongéren ayrica Emir Buhari’nin halifesi Muslihuddin
Efendi’yle ilgili olarak da Emir Buhari’nin Muslihuddin isminde Muslihuddin Tavil (11 Bayezid
devri) ve Muslihuddin Mustafa (v. 960/1553 civari) isminde iki halifesinin oldugunu, Muslihuddin
Mustafa’nin yaninda yetigsmis olmasinin daha gii¢lii bir ihtimal oldugunu ifade etmistir. ~ Ayrica
Seyhzade’nin kitaplarim vakfederek bu kitaplardan Emir Buhari zaviyesinde yetisen ilim ehlinin
istifade etmesine engel olunmamasini bilhassa sart kosmus olmasi onun Emir Buhari  zaviyesiyle

olan irtibatinin bir delili olarak degerlendirilebilir.”®

Ayrica Kocevi, kendi kurdugu bir vakfiyeye 16 tanesi kendisine ait olmak sareti ile 39

kitap vakfetmistir.'®

Seyhzade’nin ilmi hiiviyetinin yaninda Naksibendi tarikati miintesiplerindendir.!’
Miitevazi bir hayat siirmesi donemin idarecileri ile diyaloga girdigine dair herhangi bir arzu ve
isteginin olmamasinin da onun miinzevi bir hayat yasadigini gosterir. TagkOprizade onun tiim
ihtiyaclarmi kendisinin giderdigini, aligverigini kendisinin yaptigini, miimkiin olduk¢a
basgkalarina yardim ettiginden s6z eder. Ayn sekilde onun azimetle hareket ettigini, takvay1

kendisine siar edindigini belirtir. Bu konuyla ilgili de soyle bir ifadesinin oldugu

1“Ebi Gays Muhammed Hayriiddin b. Mahm{id b. Muhammed b. Ali b. Faris ez-Zirikli ed-Dimaski (1893-1976)
“A‘lam”, c. VI, s. 99.
15 Maden, s. 131-133.

16 Bkz. istanbul Vakiflar1 Tahrir Defteri 953(1546) Tarihli, Nesr. Omer Liitfi Barkan, Ekrem Hakk1 Ayverdi, s.
211-212.

17 Muhyiddin Kocevi, kendisi de bir seyh olan babasinin ardindan babasinin isareti ile Emir Buhari’ye intisap
etmistir. (Mustakimzade, Mesayihname-i Islam, vr. 4b.); Abay, s. 96.

14



aktarilmaktadir: “Azimetle amel edersem cennette istirahat ederek uyumak isterim. Ruhsatla

amel ettigimde ise bu hali kazanamam.”*®

Kendisinden ¢okga etkilendigini séyleyen Taskoprizade Ahmed Efendi de Seyhzade’nin
0zel bir sahsiyet oldugunu kadilik vazifesini de onun tavsiyesi iizerine yaptigini sdylemistir.
Seyhzade’nin kendisi gibi bir ¢ok ilim ehline ziihd ve vera noktasinda 6rneklik teskil ettigini

belirtmistir.*®
1.5. Vefati

Seyhzade Mustafa Muslihiddin Kocevi’nin dogum tarihi tam olarak bilinmese de 6liimii
ile ilgili bilgiler birbirine yakinlik arzetmektedir. Kimi kaynaklarda Kocevi’nin 950 kimi
kaynaklarda ise 951/1546 tarihinde vefat ettigi bildirilmektedir. Ogrencisi olan Tabakat yazar1
Taskoprizade onun 6liim tarihini 950/1545 olarak belirtmektedir.?’ Mecdi?! ve Zirikli?? ise onun
oliim tarihinin 951/1546 oldugunu aktarmistir. Ayni sekilde Niiveyhiz’de 6liim tarihinin 951
oldugunu belirtmistir.?® Fakat Diyanet islam Ansiklopedisi Taskoprizade’nin Seyhzade igin
belirttigi 6liim tarihini dikkate olarak 950/1545 olarak kabul etmistir.?*

Cenaze namazi o dénemin Seyhiilislam’t Muhyiddin Mehmed Efendi?® tarafindan
kildirilmustir. Bursali Mehmed Tahir’in’ Osmanli Miiellifleri eserinde, Seyhzade’nin kabrinin
mesayihi Emir Buhari’nin yanma defnedildigi yazmaktadir.?® Osmanzide Hiiseyin Vasaf
Efendi ise Sefine-i Eviiya adli eserinde Seyhzade Kocevi’nin kabrinin Hoca Hayreddin

Mescidi’nin i¢indeki hazirede oldugunu sdyler.?’

Konuyla ilgili olarak Siikrii Maden, Seyhzade’nin “Tefsirde Hasiye Gelenegi ve

18 Tagkdprizade nin, s. 245

19 Erdogan Bas, “Seyhzade”, DIA, c. XXXIX, s. 97.
2 Taskoprizade nin, s. 245

21 Maden, s. 114.

2 7irikli, ¢. VI, s. 99

28 Niiveyhiz, c. I1, s. 637.

24 Bas, “Seyhzade”, DIA, c. XXXIX, s. 97.

%5 Mehmet Ipsirli, “Fenarizade Muhyiddin Celebi”, DIA, c. XII, s. 339-340.

2% Bursalit Mehmed Tahir (v. 1344/1925), Osmanlh Miiellifleri, Matbaa-i Amire, istanbul 1333-1342, c. |, s. 334.

27 Ayvansarayi, Hiiseyin b. Ismail Hiiseyin (v. 1201/1787), Hadikatii’l-cevAmi‘ Ali Sat1 (hzl.), Matbaa-i amire,
Istanbul 1281, c. I, s. 102.
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Seyhzade’nin Envarii’t-Tenzil Hasiyesi”, adli doktora calismasinda Seyhzade’nin kabri ile ilgili

su agiklamada kabbulunur:

“Su an Emindnii-Unkapani arasindaki Ragip Giimiispala Caddesi iizerinde, U¢ Mihrapli Cami ve
Kazancilar Mescidi isimleriyle de anilan “Hoca Hayreddin Camii” isminde bir cAmi bulunmaktadir. Bu cami ve
giiniimiizde mevcut olmayan Hoca Hayreddin Medresesi Fatih Sultan Mehmed’in hocas1t Hoca Hayreddin Efendi
(v. 880/1475-76) tarafindan aym yere beraber yaptirilmigtir. Seyhzade’nin miiderrislik yaptigi medrese de
burasidir. Ancak bu camiin haziresinde bulunan mevcut mezar taslarimi inceledigimizde Sehzade’yle ilgili bir

bilgiye rastlayamadik. Ustelik bu cAmi Bursali’nmin bahsettigi gibi Emir Buhari’ye yakin bir mevkide de degildir.”?

Hiiseyin Ayvansarayi’nin Osmanzade Hiiseyin Vasaf Efendi’ye ait Sefine-i Evliya adli
eseri referans gostererek Seyhzade’nin kabir yeri ile ilgili tarif ettigi cami suan yerinde yoktur.
Fakat gosterdigi yer itibari ile Istanbul Fatih civari Fevzipasa Caddesi muhitinde oldugunu

tahmin etmekteyiz.

Maden, Kocevi’nin kabri ile ilgili su tespitte bulunur:

“Seyhzdde’nin kabri hakkindaki farkli bir bilgi ise Mecdi’nin Terceme-i Sekaik-i
Nu‘maniyye’sinde yer almaktadir. Mecdi miiellifimizle karistirilan diger Muhyiddin Kocevi’nin (v.
931/1524-25) Istanbul’da Fatih Camii’nin yakmindaki miifessir Seyhzide’ye atfedilen mescide
defnolundugunu ve miiellifimiz Seyhzade ile babast Muslihuddin Kocevi’nin dahi bu mescidde medfun
bulunduklarini sdyler. Seyhzade’nin babasinin yaptirdigr mescid hakkinda ise Hadikatii’l-Cevami‘’de su

bilgiler verilmektedir:

Muslihuddin Mescidi der kurbu Hirka-i Serif: Mescid-i mezbire Tahta Mindreli dahi derler.

Banisi Seyh Mustafa Kocevi’dir. Oglu Seyhzade Mehmed Efendi’nin Tefsir-i Beydavi iizerine
hagiyesi ma‘rifdur. Sultan Bayezid mesayihindandir. Emir Buhari ile pirdagdir. Kabri dahi
andadir. Mukabilindeki mekteb Top Kapusu Camii kurbunda mescidi olan Fatima Sultan’indir.
Mahallesi yoktur. ( Ayvansarayi, Hadikatii’l-cevami‘, c. I, s. 201. Tahta Minire Mescidi, Seyh Salih
Efendi (v. 1296/1879) tarafindan 1274/1857-58 yilinda dergaha ¢evrilmis ve Rifaiyye tarikatina
mesrit kilinmustir. Tekke’ye c¢evrildikten sonra Salih Efendi Tekkesi diye de amilmistir. Son Seyhi
Mahmud Celaleddin Efendi’dir. 1936 yilinda 1150 liraya satilmistir.?°

Seyhzade’nin babasinin kabri bu mescidde olduguna gore Mecdi’nin zikrettigi bilgiyi dogru

kabul edersek Seyhzade de Muslihuddin Mescidi’nde (Tahta Minareli Mescid) medfiin olabilir. Bu

28 Maden, s. 138.

29 Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliya, |, 254, V, 306; Ozdamar, Dersaidet Dergahlari, s. 144;
http://mustafaresmiahi.net/mustafaahi/tekkeler/tahtaminare.html).
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durumda babasinin yaptirdigi Mescid daha sonra Seyhzade’ye nispet edilmis olmalidir. Bu Mescid ise
Basbakanlik Osmanli Arsivi’ndeki 29 Zilhicce 1341/12 Agustos 1923 tarihli Istanbul sehir haritasina gore
“Tahta Minare” ismiyle Hirka-i Serif Camii’nin kuzeyinde, Kabakulak Camii’nin giineyinde, iki caddenin
kesisim noktasinda yer almaktadir.” Giiniimiizde burasi Istanbul Fatih lgesi Hirka-i Serif mahallesinde
Eski Ali Pasa Caddesi ile Ahsap Mindre sokagin kesistigi yere tekabiil eder. Anlasilan o ki Ahsap Minare
sokag1 ismini bu mescidden (Tahta Minare) almistir. Fakat bugiin mescid ve avlusundaki mezarlarin

iizerinde bir apartman bulunmaktadir.*

Sonug olarak Seyhzade’nin kabriyle ilgili olarak; Ayvansarayi, Miistakimzade, Bursali ve
Vassaf birbirlerini destekleyen ¢ok sarth ifadeler kullanmiglardir. Mecdi’nin verdigi bilgiyi teyid edecek
baska bilgilere ulasamadigimiz i¢in Seyhzade’nin kabrinin Hoca Hayreddin Mescidi haziresinde

oldugunu soéylemek daha isabetli gériinmektedir. Yukarida da belirtildigi gibi her iki mescid ve bunlarin

hazirelerinde bulunan mezarlar giiniimiize ulasmamus, onlarin yerlerini mesk(in haneler almigtir.”

Kendi yaptigimiz arastirmalar neticesinde de, Siikrii Maden’in Seyhzade’ nin kabrinin
isaret edilen yerde olmadigi seklindeki kanaatinin, dogru bir kanaat ve tespit oldugunu

diisiinmekteyiz.

2. SEYHZADE’NIN ESERLERIi

2.1. Hasiye ala Envari’t-Tenzil

Seyhzade Mustafa Kocevi tarafindan Kadi Beyzavi’nin Envdrii’'t-Tenzil adli eseri
lizerine yazdig1 bir hasiyedir. Bu hasiyeyi Kocevi’nin diger eserlerinden daha fazla 6ne ¢ikaran
hasiyenin rahat anlasilir bir dil ile yazilmis olmasidir.®? Katib Celebi, eser i¢in “Bu hasiye
hasiyelerin en tistiinii, en kiymetlisi ve en muteberlerinden oldugu agiktir; bu ise Seyhzade nin

ziihdiiniin ve salihliginin bereketinden kaynaklanmaktadir” demistir.

%0 Maden, s. 139-140.

81 Maden, s. 141.

32 Taskoprizade, es-Sekdiku 'n-nu ‘mdniyye, s. 245.

33 Mustafa b. Abdillah Hac1 Halife Katib Celebi (v. 1067/1657), Kesfii’z-ziiniin an esAmi’l-Kiitiibi ve’l-fiinfin,
Daru ihyai’t-tiirasi’l-Arabi, Beyrut ts., c. I, s. 188.
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Stikrii Maden ise “Tefsirde Hasiye Gelenegi Ve Hasiyetli Muhyiddin Seyhzade ‘Ala
Tefsiri’l-Kadi El-Beyzavi Ornegi” adli doktora tezi ile Seyhzidde Kocevi'nin bu eserini

calismigtir.3

Seyhzade Muhyiddin Kocevi’nin Envarii’t-tenzil lizerine kaleme aldig1 bu hasiyenin
Osmanli cografyasina yayilmis birgok yazmast mevcuttur. Eserin mevcut oldugu kiitiiphaneler
sunlardir: Beyazid Devlet Kiitiihanesi, Siileymaniye Kiitliiphanesi, Edirne Selimiye
Kiitiiphanesi, Amasya il Halk Kiitiiphanesi, Adana Il Halk Kiitiiphanesi, Tekeli Halk
Kiitliphanesi, Irak Evkaf Kiitiiphanesi, Misir Ezheriyye Kiitiiphanesi, Saraybosna Gazi Hiisrev
Bey Kiitiiphanesi, Mekke el-Haremii’l-Mekki Kiitiiphanesi, Sam Zahiriye Kiitiiphanesi.

Eserin Beyrut, Istanbul ve Kahire’de basimiyla ilgili bilgiler de mevcuttur: I-1V, I-VI,
Bulak, Kahire 1263, |-V, Matbaatii’s-Sultaniye, Istanbul 1282-1283., I-VIII, Daru’l-kiitiibi’l-
ilmiyye, Beyrut 1419/1999 (nsr. Abdiilkadir, Sahin), I-1V, Hakikat Kitabevi,
Istanbul1991(Matbaatii’n-Nefiseti’l- Osmaniyye, Istanbul 1306’ nin ofseti.), I-IV, Matbaatii’l-
Osmaniye, istanbul 1305-1306, I-IX, Bosnali Haci Muharrem Matbaasi, istanbul 1292-1303.%°

2.2. Tefsiru Ayet-el-Kiirsi

Kocevi’ye ait oldugu belirtilen eser, sadece bir sayfadir. Eserin igerisinde ayet-el kiirsi
ve Bakara siresinin 255. ayeti tefsir edilmektedir.®® Ayet-el Kiirsi ve Bakara 255 tefsir edilirken

Kessaf’tan bazi alintilar yapilmistir.®’

2.3. Tefsiru siireti’l-Fatiha ve Tefsiru siireti’l-En‘am

Bu her iki eser de miistakil birer Fatiha ve En-am sareleri tefsirleridir. Muhtemel ki

Kocevi Kadi Beyzavi’ye hasiye yazmadan once bu tiir miistakil stire tefsirleri yaziyordu. Eser

% YOK Tez Tarama Sayfasi: Tez No: 351683 ( Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii 2013 yili
tamamlanms tez, Damigsman: Prof. Dr. Omer Celik.)

% Maden, s. 126.

% Siileymaniye Kiitiiphanesi, H. Hiisnii Pasa, nr. 121/70, vr. 333a.

" Maden, s. 129.
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iki sayfalik miistakil bir Fatiha stresi tefsiridir.®®

2.4. Risaletiin fi kesfi ma yete‘alleku bi-siireti’l-Bakara

Bu risale yukaridaki iki risaleden farkli olarak miistakil bir sire tefsiri olmayip sadece
Bakara stresinin basindaki Huruf-u mukattaa harfleriyle ilgili goriis beyan eden bir takim

miifesirlerin goriislerinin derlenerek hazirlandig1 bir eserdir.®

2.5. Serhu Hirzi’l-Eméni: Serhu’s-Satibiyye

Seyhzade Kocevi’nin bu eseri es-Sdatibiyye denilen Hirzii'I-emdni ve vechii 't-tehdni adl
kiraate dair kasidesinin serhidir. Abdullah Muhammed Habesi, bu eserin Gazi Hiisrev Bey

Ktp.’nde (nr. 1385, 11553) yazmalarinin mevcut oldugunu bildirir.*°

2.6. Serhu Vikayeti’r-rivaye fi mesaili’l-Hidaye ve Serhu Feraizi’s-Siraciyye

Seyhzade Kocevi’'nin Serhu Vikayeti’r-rivaye fi mesaili’l-Hidaye eseri, 6nemli hanefi
fikih alimlerinden olan TAciisseria Omer b. Sadrisseria el-Evvel’in (v. 709/1309) Burhaniiddin
el-Merginani’nin (v. 593/1197) el-Vikdye isimli esere yazdigi serhidir.

Eserin Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde hem miielif hattt hem de diger baska
niishalar1 da mevcuttur.*! Miiellifin yazisi ile kaleme almmus orjinal eser iki cilt halindedir.
Birinci ciltte temizlik ve namaz konular1 anlatilirken, ikinci ciltte ise diger konular
anlatilmaktadir. * Kocevi’nin Serhu Ferdizi’s-sirdciyye adli eseri Muhammed b. Muhammed

es-Secavendi’nin (v. 596/1200°den sonra) Hanefi fikhina gore telif ettigi mirasla ilgili

3 Bk. Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hasan Hiisnii Pasa, nr. 83.

%9 Siileymaniye Kiitiiphanesi, Reisiilkiittab, nr. 1195/6, vr. 200a-201b.

40 Maden, s. 140.

41 Siileymaniye Kiitiiphanesi, Fazil Ahmed Pasa, nr. 615-616; Kilig Ali Pasa, nr. 429, 430, Laleli, nr. 1068; Atif
Efendi, nr. 954; Sehid Ali Pasa, nr. 862.

42 Maden, s. 140.
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Ferdizii’s-Sirdciyye isimli eserinin serhidir.*®

2.7. Serhu Mesarikr’l-envar

Kocevi, Radiyyiiddin es-Sagani’nin (v. 650/1252) Mesdriku’l- envdri’n-nebeviyye isimli
eseri lizerine yazmis oldugu bir serh ¢calismasidir. Kocevi bu eserde igerik olarak bir takim cerh
ve tadil ¢caligmalar1 yaptigini, zaman zaman ravileri tanittigini1 gerekli gordiigii yerlerde ise ilgili

hadislere agiklik getirmeye calistif1 bir eserdir.**

2.8. Serhu Miftahi’l-uliim

Bu eser es-Sekkaki’nin (v. 626/1229) Arap grameri ile ilgili yazdig1 Miftahu '[-uliim adli
eserine yazmis oldugu bir serhtir. Eserin diger gramer kitaplarindan farki belagat ile ilgili
meselelerinde igerisinde yer almasidir. Kocevi esere baslarken Sekkaki’nin yazmis oldugu
Miftdahu’l-ulim eserinin ti¢ boliim olarak ele aldigini sdylemis ve kendisinin bu {i¢ boliimiin
sadece tgiincii kisim olan me‘ani ve beyan ilimleriyle ilgili bolimi serh edecegini ifade
etmistir. Ayrica Seyhzade Kocevi yazdigi serhte miiellifin maksadiyla ilgili zaman zaman

aciklamalar getirerek hem gramer hem de belagat yoniiyle bir takim agiklamalar getirmistir. *°

43 Siileymaniye Kiitiiphanesi, Fatih, nr. 2520, Celebi Abdullah, nr. 166/1, 167.

44 Bk. Siileymaniye Kiitiiphanesi, Damad Ibrahim, nr. 362, vr. 1b-2a, Esad Efendi, nr. 379, Kili¢ Ali Pasa, nr.
252.

45 Maden, s. 141.
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1. SEMBOLIZM
1.1. Dini Sembolizm

Sembolik dil, glintimiize degin din ve metafizik alan igerisinde her daim kullanilagelmis,
ibadetlerde, kutsal metinlerde, kutsal mekanlarda ya da objelerde karsimiza ¢ikmistir. Ciinkii
semboller; bir fikir, diisiince, his ve benzerini akla getiren, onu diisiindiiren isaret, resim, ses,

4 olarak vermek istenilen fikrin veya icerdigi mesajlarm

harf, kisaltma ve benzeri remiz
anlagilmasimin ve aktarilmasinin en aydinlatici yoludur. Yani “goriinmez ve miiphem bir
gercekligi, bir diisiinceyi, goriinebilir kilan ya da algilanmasi imkansiz bir seyi ¢agristiran
miisahhas bir gostergeye sembol denir”**" Buna gore sembol, bilincin iki diizeyi olan maddi ve
kutsallik denklemi igerisinde araci bir 6ge olarak soyut gergeklikleri rasyonel ve objektif

anlamlar diinyasina tasir. Bir nevi koprii gorevi gorerek ayrilmis unsurlari bir araya getirir.*8

Tasavvufi tecriibenin ifadesi olarak da sembolizm kullanilmaktadir. Bu durum tasavvufi
tecrilbbenin dogasindan kaynaklanan bir zorunluluktur. Nitekim tasavvufun en zirve noktasi ve
de maksadi, askin olan varlik ve insanin bu yoldaki gayreti ve tecriibesidir. Askin olani
anlatmak ise semboller sayesinde miimkiin olur. Ve insanlarin birbirinden farkli olan

diizeylerinin farkina varmasina katki saglar.*°

Ornegin apacik olmayan alemin yapisini maddi diizlemde anlatmada sembolik dil
kullanilmaktadir. Burada ele alacagimiz Kocevi’'nin Noktatii’l-Beyan adli eseri de ekseriyetle

bunu ihtiva etmektedir.

Bu baglamda Alem-i Kebir ve Alem-i Sagir olan biri “evren veya kosmos” anlaminda
olan alem, digeri ise onun bir niishas1 olan insanin kendisidir. Aslinda insanin ve alemin bizzat
kendisi birer semboldiir. Nitekim alem, “alamet”, “alem” ve “ilim” ile ayn1 kokten tiiremis ve
tiireyis de alemin hem bilgi kaynagi hem de kendisinden bagka bir seye isaret eden bir alamet

veya bir isaret levhasi oldugu izlenimini vermektedir.*

% flhan Ayverdi, Misalli Biiyiik Tiirkce Sozliik, Kubbealt: Lugati, c. III, Istanbul 2011, s. 2760.

47 Durant Gilbert, Sembolik imgelem, Ayse Meral, (¢ev.), Insan Yayinlari, Istanbul 1998, s. 9.

48 Mustafa Cakmaklioglu, ibn-i Arabi’de Ma’rifetin Ifadesi, Insan Yayinlari, Istanbul 2011, s. 489.

49 Schwarz, Fernand, Kadim Bilgeligin Yeniden Kesfi, Ayse Meral Aslan, (¢ev.), insan Yayinlari, Istanbul 1997
S. 284

50 Tahir Ulug, ibn-i Arabi’de Sembolizm, insan Yayinlari Istanbul 2011, s. 42.
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Insan da iki varolus boyutu yani cisméni ve ruhani (zdhir- batin) dlemi nefsinde
birlestirmistir. Insan tabiati, bir ydniiyle somut bir yoniiyle soyut bir varliktir. Dolayist ile insan,
dogrudan tecriibbe edilebilir bedeni ile ruhdni alemi temsil ettiinden miikkemmel bir

semboldiir.>*

Kocevi, eserine Fussilet stiresi 53. dyet-i kerime ile baglar. agil 3 (’31_2.‘\}\ 2 ek B i
oY) ek epn K e 4 a5y &Gl :,;j\ Al G A “Varhgmzin delillerini, (kainattaki
u¢suz bucaksiz) ufuklarda ve kendi nefislerinde onlara gésterecegiz ki, onun hak oldugu onlara
iyice belli olsun. Rabbinin, her seye sdhit olmast yetmez mi?” Insanin afaktaki ve kendi
enflisiinde, nefsinde bulunan nisanelerinden bahsederek bunlarin idrakine varip kendini
tanimasini ve boylece de Hak Teala’y1 da bilebilecegini dile getirir. Iste bu ayette gegen “ayet”
kelimesini Kocevi, Ibnu’l Arabi gibi sembol anlaminda kullanmaktadir. Eserinin mahiyetinden
yola ¢ikacak olursak ayetin sonunda gecen “Gall 4 (ennehu’l-hak) ibaresindeki “hu” (hi)
zamiri, kanaatimizce Ibnu’l Arabi’nin verdigi anlam tiizerince, Kocevi tarafindan da “Kur’an-1
Kerim” degil “Hakkin bizzat kendisi ““ olarak anlasilmistir. Yani her ikisi de bu ayeti, evrenin
Allah’in bir tecellisi ve igerisinde bulunan biitiin varliklar1 da ona isaret eden bir semboller

biitiinii olarak goriip, o sekilde anlamislardir.>?
1.2. Viicid Diisiincesini Anlatmada Kullanilan Semboller

Allah’in mahiyetini ve ona gotliren delilleri salt bir sekilde dogrudan sade bir dil
kullanarak anlatmak pek de miimkiin degildir. Dolayist ile nasil ki insanlarin O’na kars1
kulluklar1, ibadetleri ve tavirlar1 sembolik birer 6zellik tasiyorsa, O’nun hakkinda bizlere
yonelik kullanilan dil de sembolik bir 6zellik tasimak durumlulugu vardir.®>® Bunun en giizel
ornegi yani varlik felsefesini sembolik bir dil takinarak anlatma yoluna gidilmesinin bagin
ceken Ibnu’l Arabi olmustur. Bu sekilde konunun algilanabilirligini, soyuttan somuta dogru bir

ifade sekli ile arttirmis ve beser idrakine sunmustur.

Allah’1n varliginin delillerini ve insanin bu delillerden yola ¢ikarak farkina varmasini

ve idrak etmesini anlatmay1 amaclayan Kocevi de Hz. Ali’nin “Bu esrdrullahtir. Bunun sirri

51 Ulug, s. 42.

2 Muhyiddin Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Arabi et-Tai el-Hatimi, (6. 638/1240) Futuhat-1 Mekkiye,
Ekrem Demirli (gev.), Litera Yayinlari, c. I, Istanbul 2006, s. 232.

5 Turan Kog, Din Dili, iz Yayinlar, Istanbul 2012, s. 88.
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kiitiib-i semavi’de ya'ni suhuf-1 Tevrdt ve Zebiir ve Incil ve ne sir ki bunlarda var, Kur’an’i
azim’de var. Ne swr ki Kur’dn’'da var sure-i Fatiha’da var. Ve ne swr ki Fatiha'da var
Bismillah da var. Ve sir ki Bismillah da var ba-i Bismillah da var. Ve ne sir ki ba’da var, ba ’'nin

154

Noktasinda var. Nokta ki ba 'nin altindadir. Ben ol noktayim.”>* sdziline serh niteliginde “nokta”

semboliinii kullanmaistir.

Kocevi de vahdet-i viicid diisiincesini kabul eden bir¢ok kisi gibi, viiciidun bir ve tek
oldugunu, biitiin varliklarin kendisinden siidar ettigini, O’nun ayrilma, boliinme, pargcalanma
kabul etmedigini, dlemde her ne var ise O’na tabi oldugunu, mevcidatin O’nun ne aynisi ne de
gayrisi oldugunu diisiiniir. O, Vahdet-i Viicid diisiincesini benimsemis ve bunu insan idrakine

yani akil diizeyine indirerek miisahhas bir ortiiye biirlindiirmeye ¢alismistir.

Simdi bu miicerred hakikatlerin anlatiminda kullanilan sembollerden bir ka¢ 6rnek

vermek istiyoruz.
1.2.1. Ayna Sembolizmi

Kocevi’nin kullandig1 sembollerden biri, “ayna sembolizmi” dir. Kocevi bundan

“ayine-i cihanniima” ifadesiyle s6z eder.

Ayna sembolizmi sadece mutasavviflar tarafindan degil, ¢esitli dini-mistik sistemlerde
ve geleneksel Kkiiltiirde kullanilagelmistir. Ayna ménevi mazhariyeti dolayli bir yol
kullanmadan simgelemesi yaninda suje ile objenin birligini ve ayriligini da iy1 bir sekilde temsil

etmektedir.>®

Ibnu’l Arabi, Mevlana, Feridiiddin Attar gibi mutasavviflar ayna semboliinii, gerek
varlik felsefesini gerek temizlenen insan gonliiniin ilahi tecellileri yansitan miikemmel bir
tecelligh olusunu sembolize ederken kullanmislardir.®® Ornegin Feridiiddin Attar’mn
Mantiku’'t- Tayr (Kuslarin Dili) adli eseri, ayna metaforunu odak noktasi olarak ele aldig: bir
eseridir. Burada gecen hikayede kuslar, hi¢ bir iilkenin padisahsiz olmayacag: ilkesinden

hareketle Simurg’a ulasmak i¢in yola ¢ikarlar. Ve Simurg’a varan otuz kus olur. Oraya

% Noktatii’l- Beyan, vr.170a

5 Titus Burckhardt, Aklin Aynasi: Geleneksel Bilim ve Kutsal Uzerine Denemeler, Volkan Ersoy, (gev.), insan
Yayinlari, istanbul 1987, s. 127.

5% Osman Nuri Kiiciik, Mevlana’ya gore Manevi Gelisim, Insan Yaymnlari, Istanbul 2009, s. 214.
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vardiklarinda farkederler ki aslinda ulastiklar1 sey aynadir. Yani sadece kendileri vardir.>’ Iste

buradaki Simurg ayna metaforudur. Kisiye bizzat kendisini apacik gosteren hakikattir.>®

Konumuz olan varlik diislincesini anlatmada kullanilan ayna sembolizmine dénecek
olursak, ayna hem Hakk’in kendi viiciduna hem de O’nun sifatlar1 ve isimleri formatinda ele
alimmis ve yorumlanmistir. Yani ayna, Hak Tealanin kendisi olarak kabul edildigi takdirde,
yansiyan goriintiiler O’nun tecelli ettigi alem dolayisiyla isim ve sifatlar1 olmaktadir. Ciinkii
kéinat Allah Teala’nin isim ve sifatlarinin tecelligahi, hitkiimlerini icré ettigi yerdir. Arif kimse

odur ki Hak ile beraber kainat1 degil ancak Hak ta kdinat1 gorendir.>®

Ibnu’l Arabi soyle der: “Hak alemin aynasidir. Bu aynada onlar farkli derecelere gore,
stretlerinin (ilahi ilimde) bulunduklar: hale gére goriiniirler.”® Sifat ve isimler ayna olarak

kabul edildiginde ise goriintii Hakk’1n zati tecellileri olmaktadir.%

Bu benzetmeler yaratmanin sebebini ve c¢oklugun birlikten nasil c¢iktigini
gostermektedir. Kocevinin de eserinde bir ¢ok yerde buna degindigini ve ayna semboliinii
dogrudan kullandigin1 gdrmekteyiz. Ozellikle “dyine-i cihanniima” tabirini kullanarak yeri
geldiginde noktanin hakikati baglaminda ismi® ya da noktanin kendisini®® ve yahut Allah’m
kainattaki tecellileri ve esmasinin ¢ikis noktasi olarak dile getirmistir.®* 14. Fasilda “harf
noktanin sifat-1 kadimidir.” meselesine aciklik getirirken su ifadeleri kullanir: “Meseld takdir
et ki, katib kalem eline aldi ve sath iizerine kodu. Bir nokta zdahir oldu. Ve noktayr ¢ekti harf
oldu. Bir dahi ¢ekti kelime oldu ve keldm oldu. Ve herbdr ki kdtib yazar, ol ismidir ve isim

miisemmadya dyine olur. Ve ol dyineden mecmii-1 mevcidat goriiniir. %

Hak, isim ve sifatlarinin hakikatlerini gérmek istemis ve bu nedenden 6tiirii de alemi

yaratmistir. Hakk’in kendisi birdir, aynadaki stiretleri ¢cogalir; aynalar ise zuhlr eden Bir’in

57 Bkz. Feridiiddin Attar, Mantiku’t-Tayr, Aldulbaki Golpmarli, (¢ev.), Istanbul 2001, MEB Yayinlari, c. II, s.
175-177.

%8 Necati Siimer, “Mitolojik ve Dinsel Bir Sembol Olarak Ayna”, Uluslararas: Sosyal Arastirmalar Dergisi, c. X,
sy, 52, Ekim 2017, s. 1373.(Kus sembolizmin ayr1 bir sembol ¢esidi olarak da mutasavviflar tarafindan kullanildigi
vakidir. Detayli bilgi igin bkz: ibn Sina, Risale-i Tuyir ve Ibn Arabi, ittihadii’l- kevni.)

5 Mahmud Erol Kilig, Seyh-i Ekber, Sufi Yayinlari, Istanbul 2010, s. 288.

60 Suad el- Hakim, ibnii’l- Arabi Sézliigii, Kabalc1 Yayinlar1, Ekrem Demirli (¢ev.), istanbul 2005, s. 89.

61 Kilig, s. 288.

62 Noktatii’l-Beyan, vr.181b

83 Noktatii’l-Beyan, vr.183b

84 Noktatii’l-Beyan, vr.173b

% Noktatii’l-Beyan, vr.181b
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mazharlaridir. Yani o da Hak’tir.®® Bunu aynaya bakan goze benzetmemiz de miimkiindiir.
Aynaya bakan kisinin aynada kendi stireti goriiniir. Ayni sekilde gozii de aynadaki yansimada
mevcuttur. Kisi kendi stiretine bakarken aynadaki yansimanin goziide bakan kisiye bakiyor
gibidir. Nasil ki aynaya bakan kisinin goziinde aynadaki yansimanin goriintiisii yerlesmisse,
aynadaki yansimada da aynaya bakan kisinin sireti yerlesmis durumdadir. Yani kisi yine kendi
aslina bakmaktadir, yansimadaki gozde kendini gorerek. Dolayisiyla aynaya bakan yine kendi
stiretine bakiyor demektir. Aynaya bakan, aynadaki yansimanin gozii yani ayni: olmustur.

Kisacas1 aynaya bakan asil géz Hakk’in miisahadesidir.®’ Ibnu’l Arabi’ye gore goz
bebegi konumundaki insan Hak Tedla’nin baktig1 géz gibidir. Hakikatte bakan da bakilan da
Hak Teala’dir.®® Fakat sunu belirtmek gerekir ki aynadaki goriintii Hak’la ayn1 olmamakla
birlikte, ondan bagkasi da degildir.

Niyazi-1 Misri bu baglamda su dizeleri dile getirir:
“Bil ki vech-i Hakk’a mir dtdir oziin bir hos gozet
‘Men aref’ surrindaki méaden senin kanindadir. %

Kocevi de ayn1t mana cihetiyle Mevlana’ya ait su dizeleri aktarir:
“Ey niisha-i name-i ilahi ki tuyi
Ve dyine-i cemal-i sahi ki tityi
Birin zitinist her ¢i der dlem hest

Ez hod bitalebi her angi hahi ki tiyi.”™°

6 Suad el Hakim, s. 88, mad: AYNA

67 Ahmet Avi Konuk, Fusiisu’l- Hikem Terciime ve Serhi, Mustafa. Tahrali- Selguk Eraydin (hzl.), (1999-2002),
Istanbul, IFAV Yaynlar, c. IV, s. 70.

8 Tbn-i Arabi, Fusfisu’l- Hikem, M. Nuri Gengosman, (¢ev.), Kirkambar Yayinlari, Istanbul 2003, s. 187.

69 Mahmud Erol Kilig, Sufi ve Siir, Insan Yaymnlari, Istanbul 2011, 5.47.

™ Noktatii’l- Beyan, vr.181b “Ey Allah’m mektubunun niishasi, o sensin, kendini tani,

Ve ey Sahin giizelliginin aynasi, o sensin, kendini tant,

Madem ki dlemde senden baska Sah yoktur,

O halde kendini tani, her ne istersen kendinden iste.”

(Bu rubailye hem Evhadiiddin Kirméni’nin Divan-1 Ruba‘iyyat’in da hem de Mevlana Celdleddin Rumi’nin
Kiilliyat-1 Sems’iin de rastlamaktayiz. Bkz. Ahmet Karatas, “Abdurrahman Cami’nin “Kaside-i Feride’sinin
Terciime ve Serhi” Divin Edebiyati Arastirmalar: Dergisi 18, Istanbul 2017, s. 137-212.
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1.2.2. Isik Sembolizmi

Vahdet-i viiciid diisiincesinin agiklanmasinda kullanilan bir baska sembol de 11k
sembolizmidir. Giines semboliiniin Islam diisiince geleneginde bir ¢ok kisi tarafindan
kullanildig1 goriilmektedir. Gerek giines, ay ve yildizlarin iliskisi olarak somut bir diizlemde,
gerek 15181 kaynagi olarak giines ve yansimalarinin Tanr1 ve alem arasindaki varlik iliskisinde,
Islam diisiince geleneginde gerekse nur ve zill dedigimiz 151k ve gdlge olarak karsimiza

cikmaktadir.

Isigin vb. kendi varligi, kendi 6z kaynag ile olan kesintisiz iliskisine baglhdir. Isik

kaynag bir kere dahi bu fonksiyonunu terketse, o 11k yok olur.

Kocevi ile ayn1 dénemde yasamis iimmi divan sairlerinden olan Enveri’! dizelerinde bu

durumu s6yle dile getirmektedir:
“Afitabim sen bizi reddetmek etme zerreler
Bir giin olmaz kim, ola ol mihr-i rahsdndan ciidd "

Burada giinesin kendisi Hak Teald’nin kendisine, yansiyan isiklar1 ise yarattigi
varliklarina tesbih olunmustur. Ondan yanstyan 1siklar kaynaklarini gosteren birer delil teskil

etmektedirler.”®

Giines-Zerre, Katre-Umman ikilisi Tasavvuf edebiyatina da yansimis ve tasavvufl
diisiinceleri sekillendirmistir. Ornegin Kaygusuz Abdal’in asagidaki beytinde Giinesin Tanr1’y1

yani vahdeti temsil ettigi asikardir:

“Zerre idiim nagah Giines’e irdiim

Katrem mahveyledi, ummani gordiim. ™

1 Bkz. Ummi Divan Sairleri ve Enveri Divam (hzl.), C. Kurnaz-M. Tatg1, Ankara 2000.

72 “Giinesim! (Ey Allah’1m) bizi reddetme. Ciinkii zerreler o parlak giinesten (ilahi nur) bir 4n bile ayr1 olamazlar;
¢linkii varliklar1 O’na baghidir.”

Ali Yildirim, “Zatlik Kavrami ve Divéan Siirinde Zerre- Gilines Sembolizmi”, Bilig, Bahar 2003, sy, 25, s. 127.

8 Ulug, s. 264.

4 Esra Akbalik, “Alevi- Bektasi Siirinde Ay ve Giines Sembolizmi”, Tiirkiydt Mecmudsi, ¢. 26/1, 2016, s. 6.
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Seyhzade Kocevi eserinde giines sembolizmini kullanmis ve vahdet- kesret ikilemine
bu sekilde agiklik getirmistir. Esyanin bir ¢ok ismi vardir ancak hakikatinde tek bir hakikate
isaret eder. Ciinkii onun tek bir kaynagi vardir, sems-i batin olan nokta-i vahdettir. O bu

baglamda bir beytinde sunlari sdyler:

“Her an ¢izi ki der dlem iyanet,

Cit aks-i afitab-1 an cihdnest”™

Isik ve gdlge semboliinde ise Ibnu’l Arabi’nin tavsif ettigi viicidun 151k, gayrisinin ise
gblge oldugu bir benzetme karsimiza ¢ikmaktadir. Mutlak viicidun kendisi 11k, sehadet
alemindeki varliklar ise viictid-1 zilli yani golgelerden ibarettir. Kendisine 15181n diistiigii yonler
nisbetince golgeler cogalir. Golgelerin yani sehadet alemindeki varliklarin mistakil bir
viicudlart yoktur, Hakk’in isim ve sifatlarinin tenezziillerinden ibarettirler. Dogal olarak da

hakiki varliga birer delildirler.’®
1.2.3. Vahdet- Kesret Sembolizmi

Vahdet-i viicid disiincesinde hakikatin 6zii Hakk’in bir ve tek oldugu gercegidir. Bu
birlik yaratilan her sey tizerinde tezahiir eder. Buna “Hak deriz; veya onu, o zatin tezahiir
ettirdigi zahirde goriinen seyler sayip bu sefer halk deriz”. Ancak bunlarin hepsi aslinda tek bir

hakikattir Sadece hakikatin iki farkl1 goriiniisiidiir.”’

Hak-Halk iliskisine dair Ibnu’l Arabi’nin paradoksal goriiniimlii ifadelerini burada
belirtmemiz konuya agiklama getirme baglaminda daha da anlamli hale gelecektir. “Hak bu

vech ile halktir, ibret alin; o vech ile de halk degildir, tezekkiir edin! 78

Yani kesret esma-i ilahiyeden baskasi degildir. Seyhzade Kocevi'nin de degindigi gibi

“Bir’den ancak bir sadir olur. Bir’in ortagi yoktur.”’"® Biitiin mevcidat kuvvet-i ezeliden sadir

75 Noktatii’l- Beyan, vr.171a “Her nesne ki bu dlemde ayandir, ol giinesin aksidir.”

® Kalig, Seyh-i Ekber, a.g.e, s. 286.

" Kalig, Seyh-i Ekber, a.g.e, s. 281.

78 {bn-i Arabi, Fususu’l Hikem, M. Nuri Gengosman, (gev.) Kirikambar Kitaplig1, istanbul 2003, s. 79.

7 Tbn-i Arabi, eserlerinde bu ifadeye sik sik yer vermekte ve bu ifadeyi hakime (hikmet sahibine) atfetmektedir.
Hakim demekle kimi kastettigi pek agik olmamakla birlikte bu kisi Plotinus olabilir. Ciinkii bir¢ok arap¢a metin
Plotinus’tan hdakimu l-yundni diye bahsetmektedir. William Chittick, Davidson’a dayanarak bu ifadenin ilk olarak
Ibn-i Sina tarafindan kullanildigin1 (Chittick, W.C. (1998) The Self-disclosure of God: Principles of Ibn Al-Arabi’s
Cosmlogy, albany, NY: SUNY Press, 17) belirtmektedir. Bu ifade, Ibn-i Sina’nin kozmolojik feyz semasinin
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olmustur. Sadece durum sudur ki, esime-i muhtelife ile zikr olundugundan hakikat ¢ok
goriinebilmektedir. Fakat bunlar, sadece muhtelif vecihlere sahip olmalarindan
kaynaklanmaktadir. Ornegin bir kisiye haddad, neccar, hayyad ya da nakkas denerek, binlerce

sifat verilebilir. Ancak hakikatin bin sifat: dahi olsa kesretpezir(cok anlamli) olmaz.®

Yine bagka bir yerde noktanin hakikatini vasf ederken “Ondan ne sadir olursa, yine
kendisi olaydi. Nice hezar-1 nesne goriiriiz ki, birbirine benzemez. Vahid den sadwr olmaz illa

véihid.” diyerek, nokta-i vahdet’ten alem-i kesretin nasil zuhdr ettigini agiklar.8!

Vahdet-kesret iliskisine bagka bir perspektiften baktigimizda ise “bir” sayisinin diger
sayilarla olan irtibat1 da karsimiza ¢ikmaktadir. Muhakkik stfiler “bir” ile “cok™ arasindaki
iligkiyi anlatirken “bir” rakamini ve diger sayilarin arasindaki baglantiyr sembol olarak
kullanmiglardir. Buna gore “bir, her sayiya nufiiz etmistir. Biitiin sayilari kendisinde
birlestirmistir. Bir her zaman ayni ve degismezdir. Bu nedenle kendi kendi ile ¢carpildiginda ya
da boliindiigiinde yine kendini verir. "8 “Bir” kendisinin tekrari ile sayilar meydana getirmistir.
Devamliliklari ise yine bu tekrara baghdir. Ayni sekilde Hak Teala da, kevni stretlerde zuhtr
ederek mahliikati meydana getirmektedir. Ve mevcutlarin varligi bu zuhiira baghdir. Kisacasi
nasil ki, “bir” sayist diger say1 mertebelerinde zuhir ediyor ve hakikatini kaybetmiyorsa,

Mutlak Viictid da mazharlarinda zuhiir ederek hakiki birliginden ¢ikmaz.

Ibnu’l Arabi de biitiin sayilarm bir oldugu ve ondan ¢iktig1 gergekligi ile ilgili sunlar:
sOylemektedir: “Biitiin sayilar birdir. Binden bir ¢iksa, hi¢ kuskusuz binin adi ve hakikati yok
olur, geride baska bir hakikat kalird: ki, o da, dokuz yiiz doksan dokuzdur. Dokuz yiiz doksan
dokuzdan bir ¢iksaydi, hakikati kaybolurdu. Su halde herhangi bir seyden bir ¢ikarsa o sey yok
olur; bir bulunursa var olur. Iste tevhit de boyledir. Onun hakikati, her nerede olursaniz olun,
o sizinle beraberdir ” (el-Hadid, 57/4) ifadesinde dile getirildi. %

temelini teskil etmektedir. ( Muhammed Haci Yusuf, ibnii’l- Arabi Zaman ve Kozmoloji, Kadir Filiz, (gev.)
Nefes Yaynlari, Istanbul 2018, s. 178.) Parelel bir diisiinceye sahip Prof. Nihat Keklik’in de, ibn-i Arabi’nin
reisu’l- hiikemd derken filozoflarin bagkani likabini kazanan ibn-i Sind’y1 kastettigini, soyledigini gérmekteyiz. (
Nihat Keklik, “Allah, Kainat ve Insan”, Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yaynlari, No: 1208, Istanbul
1967, s. 90)

8 Noktatii’l- Beyan, vr.171a

81 Noktatii’l- Beyan, vr.172b

8 Annamaria Schimmel, Sayilarin Gizemi, Mustafa Kiipiisoglu, (¢ev.) Kabalc1 Yayinlari, Istanbul 2000, s. 52.
8 Sema Ozdemir, Davud Kayseri’de Varhk, Bilgi ve Insan, Nefes Yayinlari, Istanbul 2014, s. 87.

8 Kilig, Seyh-i Ekber, a.g.e., s. 71
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1.2.4. Nokta Sembolizmi

Nokta sembolizminin metafizigini incelemeye c¢alistigimiz Noktatii’l-Beydn her ne
kadar miiellifi tarafindan muhtasar bir eser oldugu ifade edilse de, kanaatimizce bu konuyu
derinlemesine ele aldigini ve aciklik getirmeye ¢alistigini diisiinmekteyiz. Ilerleyen kisimlarda

bunu daha da tafsilatlandiracagimizdan 6tiirii kisaca bahsedip gecmeyi uygun gérmekteyiz.

[bnu’l Arabi’nin bir cok eserinde ve &zellikle Futuhat’in da ekseriyetle kullandig
sembollerden biri de nokta- daire iliskisidir. Ibnu’l Arabi, Mutlak Viicidu yani Hak Teala’y1
noktaya ve mazhar1 oldugu mahlikati da kendisinden c¢ikan c¢izgilerden olusan daireye
benzetmektedir. Nasil ki, daire’nin merkezinden ¢evresine olan uzakligi her cihette esit

uzakliktadir; Hakk’1n da mevciidata olan nisbeti bu sekildedir.®®

Pergel 6rneginden yola c¢ikacak olursak, pergelin bir ayagi sabit, digeri ise ¢emberi
cizerken hareket halindedir. Sabit ayagi kaldiracak olursak diger ayagin hareketi de kesilecektir.
Yani gemberin viictidu noktanin viicidunu gerekli kilarken, noktanin viicidu ¢gemberin varligini

gerektirmez.8®

Kocevi, Noktatii’l-Beyan’in, “Der beyan-1 hakikat-i insan ki, yek nokta est, hema ef’al-
i insan ez istiva-1 nokta birGin amed” (Insanmn hakikati tiim fiillerini kapsayan bir noktadir.)
diye baslayan 11. Fasilda sunlar1 séyler: “Ey Birdder-i dsik, ¢iin Kur’dn dyeti mdndsuu bildin,
afdkin nisanelerini nefsinde bildin. ’®" “Ve dahi cevher-i evvel ki ona akl-i kiill deriz ve sems-i
batin deriz. Ve nokta-i asl deriz. Ondan otiirii ki, bu nokta, nokta-i illetdir. Ciimle mevciidat
bunun istivasindan c¢ikti. Zira muhaddid-i cihandiwr. Arsullahdwr; Onsekizbin dlem bunun
katinda bir hardal danesi gibidir. Ve buna onun i¢in nokta deriz ki, miidevverdir. Ve ne kadar
ki, geri kalan miifreddt onun tahtindadir. Onlar dahi degirmidir.”® Kocevi’nin bu ifadeleri
Ibn Arabi'nin yukarida belirttigimiz daire icerisinde merkezden uzanan gizgilere
benzemektedir. Nitekim o ¢izgiler bir noktadan ¢iktig1 gibi, Kocevi'nin ifadeleriyle de biitiin

mevcudat o noktadan sadir olmustur.

8 Kilig, Seyh-i Ekber, a.g.e., s. 84

8 Bkz.: Ahmet Avni Konuk, Tedvirat-1 ilahiyye Terciime ve Serhi, iz Yaymnlari, Istanbul 1992, s. 95-97.

87 Burada bahsedilen ayet eserin basindaki Fussilet 41/53ii (Ayetlermizi dfakta ve enfiiste onlara gosterecegiz.
Onun hak oldugu onlara tebeyyiin etsin (agik¢a belli olsun) diye) isaret etmektedir.

8 Noktatii’l- Beyan, vr.178a-178b
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1.2.5. Harfler Sembolizmi

Hurdf ilminin ge¢misi ¢cok onceki tarihlere dayanmaktadir. Ozellikle “cefr” ilmi diye
bilinen, bazi1 Sii kaynaklarinin Hz. Ali’ye dayandirdig1 ve Hz. Peygamber tarafindan kendisine

yazdirildigin iddia ettigi bu ilim dnemli bir yer teskil etmektedir.®

Islam toplumunda yayginlasmasinda da Ma’rif-1 Kerhi, Ziinnin el- Misri, Sehl et-
Tiisteri, Ciineyd-i Bagdadi gibi mutasavviflarin biiyiik tesiri olmustur.®® Ancak sekillenip
yayginlik kazanmasinda en 6nemli yere Ibnu’l Arabi sahiptir. Ibnii’l Arabi Futuhat’min ikinci

babinda hurif ilmine genisce yer vermistir.%

Ibnii’l Arabi harf sembolizmini bir ¢ok baglamda kullanmistir. Ozellikle dort unsur,
varlik tiirleri, varlik mertebeleri, felek sistemleri ve harflerin sembolik ve sayisal diizeni
seklinde siralayabiliriz. O halde bu konular baglaminda miiellifimizin kullandigi sembolik dile
baktigimizda Ibnii’l Arabi’den etkilendigini gérmekteyiz. Ayni sekilde o da eserinde nokta,
harf ve kelime iligkilerini kullanaraktan yukarida zikrettigimiz konulara agiklik getirmeye
calisir. Fakat onun kullandig1 yontem Ibnu’l Arabi’nin ki gibi sayisal ve karmasik bir diizlemde
degil daha ¢ok hakikat ve yaratilis baglaminda nokta-i asl ve sifat-1 kadimi olan harf ilisigi

acisindandir.%

Alemdeki yaratilisin mazhériyetleri siralamasinda Kocevi nokta, harf ve insan ilisigini
su sekilde kurar: “Ey Birdder, ciimle mevciidata Hak Tedld muhittir. Zatla ve sifatla. Insallah
ki ne vecihle ihdta etmistir dgah olasin. Ey Birdder, Hak Tedld 'nin zat-1 paki ki kuvvet-i ezelidir.
Onun akl-z kiill 'dir ki arsulldhtr ki, nokta-i aslidir. Ve akl-1 kiill'in mazhart efldk u enciimdiir.

Ve eflak u enciimiin mazhart unsurdttir. Ve unsuratin mazhari mevaliddir. Ve mevalid ki

8 Ancak bunlarin gercekte Hz. Ali’ye ait olmadigina kesin nazariyla bakilmaktadir. Zira s6z konusu eserlerde (
el- Cami’a ve el- Cefri’l- Cami ve'n- niiru’l- ldmi) Ca’fer es- Sadik’in bu ilmi bizzat Hz. Ali’den dinleyip
ogrendigi ifade edilmekte ve tarihi agidan dogru olmayan bilgiler zikredilmektedir . Sia tarafindan Cafer es-
Sadik’a da cefr kitabi nispet edilmistir. Kitdbu’[- cefr, el- Hafiye fi’I- cefr gibi. Bu eserlerin niishalari mevcuttur. (
bkz. Siileymaniye Kiitiiphanesi, Carullah Efendi, nr. 1534) (Metin Yurdagiir, “Ceft”, DI4, c. VII, s. 217 )

% Mehmet Emin Bozhiiyiik, “Hurtf’, DI4, c. XVIII, s. 399.

% fbn-i Arabi, Futuhat-1 Mekkiyye, a.g.e., . I, s.137- 211.

92 Kocevi harfin noktanin neden sifat-1 kadimi oldugu ile ilgili sunlar1 sylemektedir: “Ey Birdder, bil ki bu nokta
swrr-1 istivasindan harf zuhiir eder.. “Ey Birdder, sudl edersen: Harf, noktanin nigiun sifat-1 kadimidir? Nice tecelll
eyledi? Buna istiareden [181a] mesel getirmek gerektir. Ta ki bir miktar anlayasin. Meseld takdir et ki, katip
kalemi eline aldi ve sath iizerine kodu. Bir nokta zahir oldu ve noktayr ¢ekti harf oldu. Bir dahi ¢ekti kelime oldu
ve keldm oldu. Ve her bar ki kdtib yazar, ol ismidir ve isim miisemmdya dyine olur. Ve ol dyineden mecmu 1-
mevcidat goriiniir. ’[181b]
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ma dendir ve nebattir ve hayvandiwr. Bir cins ki hayvan-1 natik derler. Bu mecmu’ kevneynin
Zahir ve bdatin mazhdri tdmdwr. Bu hayvan-1 natika ki ddem deriz ve insan deriz; mescid-
melaiktir ve ziibde-i mahliikdat-1 ddemdir. Ve hiilasa-i mevciddt ve halife-i hiida-i ddem, insanin
fazileti geri kalan mahlikat iizerine noktadir.%® Ve akl u ilimdir ve ilm-i mazhar akildir. Ve aklin
mazhart nutuktur. Ve nutkun mazhart harftir ve harfin mazhari noktadir. Ve nokta-i hakikat

kalb-i ddemdir.

Harf sembolizmi genis bir ¢ergeveye sahip oldugundan dolay1 tafsilatlandirip burada

aciklamay1 gerekli gérmeyip sadece ana hatlarini belirtip gegmeyi uygun géormekteyiz.

Ancak su anekdotu da belirtmek gerekir ki bu harfler bizim giinliik dilimizde
kullandigimiz harfler degildirler. Bunlar bize harf olarak goziiken ve aslinda esma-i ilahiyyeden
olan ruhani ve meleki varliklardir.®® Kocevi de aym sekilde bu duruma dikkat ¢ekerek bir kag
yerde bunun yanlis anlagilmamasi gerektigini dile getirmektedir. “Ey Birdder-i dsik, zinhar, bu
nokta ve harf dedigimizden, bu nokta ve bu harf degildir ki, géz goriir. Zira bu mer’idir
(goriilen). Ol mer’t degil ve kabil-i fenddir (yok olabilen). Ol kabil-i fend degil tecessi ve taksim
olmaz. “Ey Aziz, bu ilm-i batindir. Buna zdhir nazarin etme ki, batini surrindan mahrum

olmayasin! "%

Harf ve noktanin fazileti hakkindaki faslinda ise; “Ey Birader-i dsik, zinhar ve zinhar
harfve nokta mer’idir. Ol mer’i degil ya’'ni bunu goz goriir, onu gormez. Ve bunun niceligi var,
onun yok. Ve bunu uzunu ve kisasit var, onun yok. Ve bunu sen icdd edersin ve kabil-i fenadur.
Oddan ve sudan heldk olur. Ol kabil-i fend degildir, tecessi ve taksimi olmaz. Hak Tedld nin
sifat-1 kadimidir ve zdt-1 pakindan munkati” degildir. Ve dahi muhakkikler ederler ki Hak

Tedld 'min zdt-1 paki bir kuvvet-i ezelidir ki mecmu’ esydya muhittir.

Varlik diisiincesini anlatmada kullanilan semboller tabi olarak bizim burada zikretmeye

calistigimiz kadari ile sinirli degildir. Isik semboliiniin devami niteliginde renk sembolizmi, su-

9 Nokta” kelimesi diger yazma niishalarin birgogunda “Nutuk” olarak ge¢mektedir. Kandatimizce dogru yazim
climle baglaminda “nutuk” olmalidir.

% Noktatii’l- Beyan, vr.174a

% Kilig, Seyh-i Ekber, a.g.e., s. 294.

% Noktatii’l- Beyan, vr.182b

9 Noktatii’l- Beyan, vr.184b-185a
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buz sembolizmi, ¢ekirdek- aga¢ sembolizmi vs. bunun gibi bir ¢ok remiz ile mutasavviflar

bunlar1 kullanmiglardir. Biz bu kadarini1 aktarmakla kifayet etmeyi uygun gordiik.
1.3. Kocevi’de Nokta Sembolizmi

Noktatii’l-Beyan, Seyhzade Kocevi’nin Hz. Ali’ye nispet edilen “Ilim bir nokta idi,

%8 soziine serh mahiyetinde kaleme aldig bir eseridir. Bu noktadan kasdi,

cahiller onu ¢ogaltti
Hz. Ali su sekilde agiklar: “Bu esrarullahtir. Bunun sirri kiitiib-i semavi de ya 'ni suhuf-1 Tevrat
ve Zebiir ve Incil ve ne sir ki bunlarda var, Kur’dn’t azim’de var. Ne sur ki Kur’én’da var siire-
i Fdtiha’da var. Ve ne sir ki Fdtiha’da var Bismillih’da var. Ve sir ki Bismillah’da var bd-i
Bismillah’da var. Ve ne sir ki ba’da var, ba’'nin noktasinda var. Nokta Ki ba’nin altindadur.
Ben ol noktayim.”*® Hz. Ali’nin kullandig1, tevhide isaret ettigi bu nokta semboliinii Kocevi,

detaylandirarak noktadan kastedilenin ne olduguna izahat getirerek sembolik anlatimi1 devam

ettirmistir.

Kocevi, “Nokta vahdet-i sems-i hakikattir. Mecmu’ mevciidat zahir ve bdtin bunun
istivasindan zuhur bulmugstur.” der ve bas dondiiriicii goriinlis ¢esitliligi i¢inde Tevhid’i

duyurur ve siirekli ona isaret eder.%

Menba-i hakikat-i esyanin, alemin hakikatinin, 4demin kalbinin ve hakikatinin nokta
oldugunu ve bunun ise sirr-1 hakikat-i Muhammed oldugunu ifade eder ve nokta-i kiill’iin bu
olduguna deginir.!®® Ona gére nokta, insan idrakindeki minicik fiziki varligmin otesinde,
bilinyesinde nice zengin cevherleri ve sirlart barindiran bir muammadir. Bir silsileler zinciri
halinde alem-i kebirin ve alem-i sagirin varligini ve olusunu agiklayan bir vahdet semboliidiir.
Hilkatin ¢ok biiyiik ve ¢ok acayip ayetlerinden birisi, hig siipehesiz ki noktanin sirridir.1%? Biitiin

bir kiiltiirel evrenin ilk unsuru ve hareket ettirici giiciidiir.

% Konuyla ilgili Bkz: Fatih Usluer; Hurufilik i1k Elden Kaynaklarla Dogustan itibaren, Kabalc1 Yayincilik,
Istanbul 2014.

% “Hz. Ali’ye ait olarak aktarilan bu séz, Siinni ve Sit hadis kitaplarinda bulunmamaktadir.” (Fatif Usluer,
Hurifilikte On iki Adam, Turkish Studies International Periodical For the Languages, Literature and History of
Turkish or Turkic Volume 5/1 Winter 2010, s.1375); Noktatii’l- Beydn, vr.170a

100 Noktatii’l- Beyén, vr.170b

101 Noktatii’l- Beyan, vr.172a

102 Muhammed Nuru’l Arabi, Noktamin Sirri, H. Rahmi Yananli, (hzl.) Biiyiiyenay Yayinlari, istanbul 2014, s.11.
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Insanin hakikati tiim fiillerini kapsayan bir noktadir. Ne zaman ki insan o noktanin
idrakine varir, kendi hakikatinin de farkina varir. O sirrin kendi igerisinde sakli oldugunu,
nokta-i asl’in o oldugunu anlar. Nitekim 11. Fasilda sunlar1 soylemektedir: “Ve bir dahi nokta
dedikleri oldur ki, kalemi kagut tizerine koya, evvel bir nokta zahir olur. Ondan sonra harf zahir
olur. Ve harfden kelime ve kelimeden kelam ve kelamdan esmd zahir olur. Ve esmad ki ciimle
esydanin ismidir. Ve isim ciimle sey’i kaplamistir. Nitekim buyurur: e gt 084 LIAT S8 @ Ol

€YY “Allahin her seyi ilmiyle kusattigini bilesiniz. %3

“Ey Birdder-i dsik, bu ctimleden maksid odur ki, Emire’l- Mii’'minin Ali radiyallahu
anh buyurdu: Ilim bir noktadir, cahillerin kusiir-i fehminden cok oldu. Ve dahi buyurdu: “Ben
bir noktayim ba’'mn altinda” dedi. Imdi Ey Birdder, hakikat-i insan bir noktadir. Ol kendizin
bildi. Perdem kalksa yakinim ziyade olmaz. Ydni soyle yakin ettim ki, eger sizden dahi perde
gétiiriile, bunun gibi ki yakin ben ettim. Bundan artik nesne olmaya. Imdi Ey Birdder, ol nokta

sen de dahi var. “Eger bilesin sana dahi yakin hdsil ola. Ve sek ve hayalden kurtulasin. 1%

2. VARLIK

Tarihin ilk ¢aglarindan itibaren, insanoglunun kendini ve alemi tanima ¢abasi icerisinde;
sordugu “varlik var midir, varligin asli nedir, alem nasil var olmustur?” gibi sorular zihnini
mesgul etmistir. Bu sorulara ait cevaplar, her donemin kendine has diisiinme yontemleri ve
mevcut birikimlerine dayanarak bulunmaya calisilmistir. Bu sebeble islam diistincesinde varlik

ve onunla irtibatli konular merkezi bir yere sahiptir. 1%

XIII. Yiizyila kadar tasavufi diisiince Kur’an, siinnet ve biiyiik stfilerin sozleri etrafinda
sekillenmis, bu c¢agdan itibaren ise yavas yavas felsefi kavramlarda devreye girmeye
baslamistir. Ozellikle de vahdet-i viiclid eksenli varlik, Allah ve insanim hakikati, gibi konular

tartisma konusu olarak varligmi hissettirmeye baslamistir. 1%

Kocevi’nin ontolojisinde de vahdet-i viiclid anlayisin1 gormekte ve etkilendigi kisilerin
diisiince sistematiginde bunlar1 okumaktayiz. Etkilendigi isimler arasinda basta Ibnu’l Arabf,

Mevlana ve Aziziiddin Nesefi olmak tizere Beyazid-1 Bistami, Hallac-1 Manstr, Siihreverdi-i

103 Talak Stresi, 65/12

104 Noktatii’l- Beyan, vr. 178b

105 Betiil Giiglii, Molla Fenari’ye gore Varhklarin Zuhérunda ilahi isimlerin Rolii, Marife, Kis 2014, 5.129.
106 Ahmet Ogke, Tasavvuf El Kitabn , Editor: Kadir Ozkose, Grafiker Yayinlari, Ankara 2016, s. 468
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Maktul ve Gazali gibi shfiler dikkat ¢cekse de, kendisine konu edindigi ve agiklama gayreti
icerisine girdigi konular1 Ibn Sina ve Thvan-1 Safa gibi felsefi diisiiniirlerin eserlerinde de

gormekteyiz. 1%’

Noktatii’l- Beyan iizerinden Kocevi'nin Vahdet-i viiclid anlayisin1 detaylandirmaya
geemeden Once bu sistematigin daha iyi anlagilmasi i¢in bazi kavramlar1 agiklamay1 uygun
gormekteyiz. Ancak burada ¢ok 6nemli bir hususa dikkat edilmesi gerekmektedir ki; varlik
Islam diisiincesinde gesitli kategorilere ve tiirlere ayrilmakta ve bu sekilde incelenmektedir.
Mutlak varlik- izafi varlik, mutlak varlik- mukayyed varlik, vacip- miimkin gibi tasnifler
yapilmaktadir. Ancak bu tanimlamalardan anlagilmamalidir ki; bundan kasit iki ayr1 varliktir.
Kocevi’de de goriilecegi iizere, biitiin vahdet-i viicid ehlinin nazarinda varlik tektir.

Tamimlamalar ve tasnifler, tek bir hakikatin farkli isimlendirilmelerinden ibarettir.
2.1. Mutlak Varhk

Viictd bir ¢ok anlama gelen kelimelerden biridir. David Kayseri “Viictd lafzi, lafzi
ortaklik sebebiyle gesitli manalara hamledilir.” der ve viiciid kelimesine ii¢ farkl1 anlam verir.1%
Birincisi “bulmak”, ikincisi “hustl, zuhlr ya da tahakkuk etmek” tir. Ugiincii anlamu ise harici,
zihni, ibari ve kitabi bilgileri ayakta tutan hakikat, yani kevn-i mutlaktir. Cilinkii kevn ile viicid

ayn1 manaya gelir.1%°

Viicld bir yoniiyle subjektif bir tecriibe, diger bir yoniiyle de objektif bir tezahiirdiir
aslinda. Insani tecriibe yoniinden bakildiginda viiciidun “bulmak” diye terciime edilen manas1
one ¢ikarken, ilahi tezahiir yoniinden bakildiginda “olmak™ ménas1 6ne ¢ikar. Bu durumda
vacibu’l- viicid tabiri (Mutlak Viicid) “Zorunlu Varlik” diye terciime edilebilecegi gibi

“Bulunusu Zorunlu” olarak da terciime edilebilir.

97 fbn-i Arabi’nin tasavvuf felsefesine baktigimizda, eserleri incelendiginde, onunda [hvan-1 Safa Risalelerinden
yararlandig1 ve sadece Ihvan-1 Safa’dan alinti yapmakla kalmadig1; digerlerinden yaptig1 alintilar gibi, onlardan
yaptig1 alintilar1 da te’vil ve tahlil ettigi, degistirdigi ve vahdet-i viicid sistemiyle ayn1 ¢ercevede yorumladigini
gormekteyiz. Genis bilgi icin bkz. Ebu’l- Ala Afifi, (1897-1966) islam Diisiincesi Uzerine Makaleler, Ekrem
Demirli (¢ev.) (Ibnii’l Arabi’nin Diisiincesinin Kaynaklar) iz Yayinlari, Istanbul 2011, s. 213-301.

198 “Dilciler, kelimelerin ortak kullanimim lafzi ve mdnevi olmak iizere iki kisimda incelemislerdir. Buna gore
miifred lafzin iki ya da daha fazla mandya birden yiiklem olmasina lafzi, genel ve tek bir anlam igin fertler arasinda
ortak olmasina ise manevi igtirak denilmis, manevi istirak de miitevati’ ve miisekkek olmak iizere ikiye ayrilmistir.”
Ozdemir, s. 71.

109 Ozdemir, 71-72.

110 Kilig, Seyh-i Ekber, a.g.e., s. 233.
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Ibnu’l Arabi’ye gére mevcut olan her bir seyin kaynag “Viicid-1 Mutlak” veya
“Viictid-1 Kiilli” dir. D1 gerceklik anlaminda kullanilan bir kavram olarak mutlak viictd, biitiin
sinirlt varliklarin kaynagidir yani mutlak hakikattir. Mutlak viicGdun mahiyeti bilinemez. O’nu
bilmenin son noktasi, bu diinya hayatinda “O’nun misli yoktur.” (es- Stra 42/11) ve “Senin
izzet sdhibi Rabbin, onlarin isndt ettikleri her tiirlii vasiflardan miinezzehtir.” (es- Saffat 37/
180) seklindeki ayetlerde isaret edildigi gibi O’nu yani Allah’1 selbi sifatlar1 agisindan
tamimaktir. O,(Allah) bir seyden meydana gelmeyip, bilakis tiim esyanin yaraticisi, takdir ve

tedbir edenidir. Hig bir kayitla mukayyed degildir. Ezeli ve ebedidir.!!

Mutlak viicid mutlaklig1 ve ihatasi itibariyle hig bir isimle isimlendirelemez ve hig bir
hiikiim kendisine izafe edilemez ve hig bir vasif ve resim ile nitelenemez.*? Ahmet Avni Konuk
Fusisu’l- Hikem serhinde Mutlak Viicid’un smirlandirilamayacagi ile ilgili sunlari soyler:
“Viicid-1 hakiki 6yle bir mefhiim-i kiilli-i vahidii’l- ayndir ki, hudid ve cihet kabul etmez. Zira
bir had kabul etse, haddi bittikten sonra diger viiciida gecilir ve haddin nihdyeti olan her bir

viiciidu ta’dad (saymak) etmek miimkiin olur. Bu ise miindfi-i vahdettir (vahdetin zitt). '3

Abdulgani en-Nablsi ise el- Kaviu’l- metin fi beyan-i tevhidi’l- arifin’inde Hak ile
kastedilenin Allah oldugunu yani kendi zat1 oldugunu belirtir. Hak’in mutlak varlik oldugunu,
varliginin ise ona has ve makul tim mahiyetlerin O’nun kendi zatin1 kdim kilmasindan
miinezzeh oldugunu dile getirir. Hakk’in Mutlak Varliginin haricinde hig¢ bir stirette mahiyeti
yoktur. Hak Tedla’dan ibaret bu Mutlak Varlik’in herhangi bir streti veya miktarinin olmasinin
diisiiniilemez oldugunu haber vermektedir. Ve Mutlak Varlik’in kendi zatinda tek oldugunu,
tek bir mahiyet oldugu icin de ondan hig¢ bir sekilde ¢ogalmanin olamayacagini izah eder. Bu
durumdan bahisle, Mutlak Varlik’in biitiin mevcitlarin hakikati ve batimidir diyerek her biri

i¢in delillendirmelerde bulunur.!'4

Kocevi ise Mutlak Varlik olarak kabul ettigi Hak Teala i¢in sunlan dile getirir:  “Ey
Birdader, Hak Tedld’'min zati ki kuvvet-i ezelidir. Biciin ve bigiigine. “O’nun hi¢ bir esi ve

benzeri yoktur; O Litif sahibi ve her seyden haberddr olandir. Cemi’ esma ve miisemma ve

111 Mahmud Erol Kilig, “Muhyiddin ibnii’l- Arabi”, Di4, c. 20, y.1999, s. 499.

112 gadrettin Konevi, Vahdet-i Viiciid ve Esaslari, iz Yaynlari, Ekrem Demirli (¢ev.) Istanbul 2008, s. 14.

113 Konuk, Fusiisu’l- Hikem Terciime ve Serhi, a.g.e., . 1, s.7.

114 Abdiilgani b. Ismail b. Abdilgani b. ismail en-Nablusi (6. 1143/173-1), Ariflerin Tevhidi, Ekrem Demirli
(¢ev.), Iz Yayinlar, Istanbul 2009, s. 15-21.
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ef’dal ve akval ve esrdr ve envar ve ezel ve ebed ve evvel ve dhir ve zdhir ve batin ciimlesi ezeliden

zuhiir buldu. O ’nun viicidu, viiciidundan viiciid buldu. '

Sunu da belirtmeliyiz ki, Kocevi nokta lizerinden anlattig1 vahdet-i viiciid anlayigsinda
bu terimleri eserinde kullanmis, fakat 1stilahi olarak agiklamalara girmemistir. Hakikatin birligi
acisindan bakildiginda Hak Teala’nin varligini zorunlu yani vacibu’l- viicid, mahlikat: ise
O’nun tecelligah1 olarak gérmektedir. Nitekim eserinde “Her nesne ki bu alemde dyandir, ol

glinesin aksidir.” der ve buna mesayihin “Viiciid-1 Mutlak” dedigini belirtir.*®
2.2. Miimkin Varhk

Mutlak varligin karsiti olan miimkin varligin tanimi, “viicidun kaynagi kendi zdti
olmayip bir baskasi olan veyd varligi da yoklugu da kendi zatinin geregi olmayan” seklinde
yapilmistir. Miimkin varligin yoklugu ve varlig birbirine esitken bir baskasi tarafindan varlik
ortiisiine biiriinmesi tercih edilmis ve bu sayede var olmustur.!!’ Dolayisiyla miimkin varlik,
viicidunda da, ademinde de gayra muhtagtir. Seyyid Mustafa Rasim Efendi “Isti/dhat-1 insan-
1 kamil "inde bunu soyle dile getirir: “Eger ol gayrdan kat-1 nazar olunsa, viiciid ve ademe zdt
ve mahiyette nisbet ale’s-seviye ola, hi¢bir taraf miitereccih olmaya. Ya’ni viiciid ve adem ona

118 fbnii’l Arabi’ye gore eger miisavi olmasalar birinin digeri iizerine gelmesi

goére miisavidir.
lazim gelir.'® Ya’ni Hakk’in azdmet ve ulGhiyyetinin kemali, masiviya muhta¢ olsaydi,
gecmiste yok olan bir seyin meydana gelmesi zorunlu olurdu. Bu ise O’nun vahdaniyyetinin
olmamasi1 anlamina gelecegi i¢in boyle bir sey ise eksikliktir. Dolayisiyla O’nun vahdaniyyeti
hakkinda boyle bir sey imkansizdir. Cenab-1 Hakk’1in vahdaniyyeti, bir eksiklik barindirmaktan

miinezzehtir.}2°

Seyyid Mustafa Rasim Efendi Tasavvuf Sozliigii’nde su meyanda bir agiklamada

bulunur: Miimkin varlik varligi ve yoklugu kendi zat1 ile ilgili bir durum olmayip Vacibu’l-

115 Noktatii’l- Beyan, vr.173b-174a

116 Noktatii’l- Beyan, vr. 171a

117 Betiil Giiglii, “Molla Fenari’nin Bilgi ve Varlik Anlayis1”, Doktora Tezi, Konya 2014, s.121.

118 Mustafa Rasim Efendi (Seyyid), Tasavvuf Sozliigii (Istilahat-1 insan-1 kimil), Thsan Kara, (hzl.), insan
Yaynlari, istanbul 2008, s. 1091.

119 fbn-i Arabi, Ahadiyyet Risalesi, Hiiseyin Semsi Ergiines, (¢ev.), Ercan Alkan, (hzl.), [lkharf Yayinlari, Istanbul
2012, s. 55.

120 fhn-i Arabi, (Tevhid Risalesi) Nefsini Bilen Rabbini Bilir, M. Esad Erbili, (¢ev.), Ercan Alkan, (hzl.), Hayy
Kitap Yayinlari, Istanbul 2012, 5.69.
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Viicid olan, tarafindan varliga girdigi i¢in de mukayyed varliktir da diyebiliriz. Ancak buradaki
ikilik gibi gbziiken durum, 6ziinde daha 6nce de bahsettigimiz gibi gayrilik barindirmaz. Soyle
ki mutlak mukayyedsiz, mukayyed de mutlaksiz olmaz. Lakin mukayyed mutlaka ihtiyag iizere
mebniken, mutlak mukayyedden miistagnidir. Meseld; pamuk mutlaktir. Pamuktan ne kadar
sey yapilirsa, yapilan seyler mukayyeddir. O mukayyed mutlakin ne aynidir ne de gayridir.
Baska bir misal ise yag mutlak, mum mukayyeddir. Yani yagin muma sirayeti, mutlakin
mukayyede sirdyeti kabilindendir. Eger mevhiim olan taayylinden mumluk kaydi kalksa yine

mutlak kalir,1?

Ayrica miimkin varlik igerisinde viicid-1 izafiye’ye deginecek olursak; Ahmed Avni
Konuk’a gore “viiclid-1 izaf1” bir asl-1 hakikiye dayanir ve ondan neset eden bir varliktir. Ona
“viictd-1 z1117”, “viiclid-1 mukayyed”, viiclid-1 miimkin” de denilebilir. Ayn1 sekilde Konuk da,
miimkin ve mukayyed varlik i¢in bahsettigimiz durumu, izafi varlik i¢in viiclid-1 mahz ve adem-
i mahz arasinda vaki olduguna deginerek agiklar. izafi varligm bir yiizii ademe, bir yiizii ise
viictida nazirdir. Hakikatte miistakil bir viiciidu yoktur. Belki viiciid-1 mahzi, ariz1 bir sifat olan
kesafet mertebesi oldugu diisiiniilebilir. Ornegin buhar mevcid oldugu halde letafet sahibi
oldugundan o&tiirti gérme hissi ile anlasilmaz. Mertebe mertebe yogunlastik¢a hissedilmeye
baslar. Ik yogunlasmada bulut olup gozle goriiliir. Ancak gdz kapaninca dokunma ile
hissedilmez. Daha sonra bulut su olunca, biitiin his kuvvetleriyle idrak edilebilir hale gelir. Eger
burada bahsedilen buhar, hakiki viicid olarak kabul edilirse, bulut, su, buz siretleri arizi
sifatlardan ibaret olur ve onlara viiciid-1 hakiki sahibi denmez. Buna gore bir yerde bir buz
parcasi goriilse, suyun varligina ve ayn sekilde ontimiizde bir golge gorsek, arkamizda golge

sahibinin viiciiduna delildir, diyebiliriz.1??

Seyhzade Kocevi eserin tamaminda vahdet-i viicidu anlatirken gerek dlem olsun
gerekse insan ya da mahlukatin tamami olsun bunlarin kendi varliklarinin imkan dahilinde
oldugundan bahsetmektedir. Cogunlukla da ayna ve yansimasi ya da giines ve yansimasi olarak
ifade etmistir. Nasil ki var olan nesneler iizerlerine yansiyan mevcut 1siklar sayesinde
goriinebilmektedirler; bu 1siklar kendilerinden var olmamistir. O 15181n kaynagi olan Giinesin

yansimalarindan olugmaktadirlar. Eger kaynak 15181n1 keserse o vakit nesnelerin goriintiisii de

121 Rasim Efendi, s. 1051.
122 Konuk, Fusiisu’l- Hikem Terciime ve Serhi, a.g.e., c. 1, s. 9.
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ortadan yok olacaktir.!?® O halde diyebiliriz ki Kocevi’ye gére miimkin varligin kendine

miistakil bir varlig1 yoktur ve var olabilmesi i¢in de Mutlak bir varliga ihtiya¢ duymaktadir.
2.3. Vahdet-i Viiciid

Vahdet-i viicid diisiincesi glinimiize degin tasavvufun en fazla dikkat c¢eken
konularindan olmustur. Vahdet-i viiciid diisiincesi iizerine yapilan ¢alismalarda ilk olarak ele
alinan konu terimin ne zaman ve kim tarafindan kullanilmaya baslandigidir. Vahdet-i viicad
kavrami genel olarak Ibnu’l Arabi ile anilip yayginlik kazanmis olsa da aslinda arastirmacilar
terimin Ibnu’l Arabi tarafindan kullanilmamis oldugu hususunda hemfikirdirler. Onun sarihleri
ve takipgileri tarafindan gelistirilmis ve kendisinin diisiincelerini anlatmak ig¢in

kullanmislardir. 1?4

Ibnu’l Arabi diisiincelerinin takipcisi olan miiellifimiz de terim olarak ‘vahdet-i viicid’u
Noktatii’l- Beyan’da zikretmemis, ancak ona parelel olacak terimleri kullanmaktan da geri
durmamistir. En 6nemlisi ve yaygin olarak kullandigi terim “nokta-i vahdet” olmustur. Nitekim
ona gore nokta, viicidun bizzat kendisidir. Hakk’in zati da, tecelliydtinin zuhGr buldugu
alemiyat da, yaratilis dairesinin mebdei ve miintehds1 Hakikat-i Muhammediyye de mecmu’

hepsi ona dahildir. Zira nokta “vahdet-i sems-i hakikattir.”?°

Vahdet-i viicid “bir/ tek olan1 bilmek va Hak Teala’dan bagka varlik olmadiginin idrak
ve suliruna ermek” demektir. “Sadece Allah vardir, O’nun disinda bir varlik yoktur.” esasina
dayanan tevhid anlayisidir.!?® Aziz b. Muhammed Nesefi vahdet ehlinin sdyle dedigini
nakleder: “ ‘Varlik birdir, birden fazla degildir. O da Allah in varligidir. Hiidd 'nin varligindan
(viicud) bagka varlik yoktur, olmast da miimkiin degildir.” Vahdet ehlinin bir diger kismi ise
‘Her ne kadar birden fazla varlik yoksa da o varligin zahiri ve bdtint vardwr. Batini bir nurdur
ki Glemin rithudur. Alem bu nur ile dopdoludur. Bu nurun sonu, simrt yoktur. O sonsuz bir
denizdir. Hayat, ilim, irade, kudret bu nur ile kaimdir. Esyanin gormesi, isitmesi, séylemesi,

hareket ve tasarrufu bu nur sayesindedir. Belki her sey bu nurdan ibdrettir.” demistir. 1%’

123 Noktatii’l- Beyan, vr.171a

124 Ekrem Demirli, ibn-i Arabi Metafizigi, Sufi Kitap, Istanbul 2016, s.108.

125 Noktatii’l- Beyén, vr.170b

126 Ogke, . 469.

127 Ferid Kam, M. Ali Ayni, ibn-i Arabi’de Varhk Diisiincesi, Insan Yayinlari, Istanbul 1992, s. 77.
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Bu diisiinceye gore Hakk’in varligi aleme nisbetle bir ayna mesabesindedir. Biitlin
hissedilen ve idrak edilen esya onda zahir olur. Veya Allah Teala sifat ve esmasiyla stret ve

sahislarda tecelli ve tezahiir etmektedir. Bu cihetten bakildiginda esya ona ayna olur.?®

Nokta ve ayna metaforunu ayni sekilde kullanan Kocevi nakis ve nakkas
benzetmesinden de viicidun birligine deginir. Iride-i ezelisi ile Hak Teala alemi ve addemi
kendisine dyine edinmis ve onlara tecelli etmistir. Boylece viicid bulmalar1 O’nun varliginin
tecellisinden dolayr olmustur. Saltanat tecellisinden padisahlar, ilim tecellisinden alimler,
cemal tecellisinden cemiller, celal tecellisinden zalim ve bedbahtlar meydana gelmistir. Alem
ve adem O’nun mazhar-1 celdl ve cemalidir. Viicid sahibi her sey isti’dad1 kadrince Hak
varligindan var olmuslardir ve yine Hakk’a rucu’ edeceklerdir. Dolayisiyla anlasiliyor ki
Kocevi dairevi varlik emri ve insanin kavs-1 niizlll ve ve kavs-1 urucuna deginerek, mebde ve
meadmin Hakk’a olacagim anlatmaktadir. Nitekim delil olarak da Bakara Stiresi 156. Ayeti
gosterir: “Allah’tan geldik, doniisiimiiz ancak onadir.” (Bakara Siresi 2/156) ve daha sonra

Nakkasin fitnesinin yine kendi naksina olacagini ifade eder ve su Farsga beyitleri soyler:
“Ber naksi hodest u fitne-i nakkas

Kes-i niset der in miyan ti hos mi baed.”

(Her naks ki varlik levhinde naks olmustur.

Iste o nakkasin kendi sretidir.)

“Her naks ki ber tahta-i hesti peydad est,

An siiret-i an genest ki naksdarest.”

(Varlik tahtasinda goriinen her nakis,

Bu naks1 siisleyen Nakkas’m stiretidir.)*?°

128 {smail Fenni Ertugrul, Vahdet-i Viiciid ve ibn-i Arabi, insan Yayimlari, istanbul 1991, s. 9.

129 Noktatii’l- Beyan, vr. 187b; Benzer bir beyit ise Mesnevi’de soyle gegmektedir: “Goniil aynasinda hem resmi,
naks1 goriirsiin; hem de resmi ve naksi yapani; hem devlet, saddet yaygisi seyredersin; hem de onu yayani ve
déseyeni.” (Sefik Can, “Konularina Gore Aciklamah Mesnevi Terciimesi”, Otiiken Yayinlari, Istanbul 2008,
c:1,5.264.)

40



Beyitte bahsettigi Nakkas Hakk-1 ezeli, Hakk’in varlik tahtasina isledigi naks ise
mevcadattir. Onu gilizel kilan naks’in bizatihi kendisi degil eseri meydana getirenin kendi

stretinin onda tezahiir eden yansimalari, zinetleridir.*

Kocevi’nin vahdet-i viicid disiincesinde eserinin genelinde ©nemle durdugu
meselelerden biri de Tanri ve alem iliskisi olmustur. Bu baglamda ele aldig1 gerek ayet ve

hadisleri, gerekse sifi sézlerini fasillarina yayarak viictidun birligine delil géstermistir.
3. YARATILIS
3.1. Hakikat-i Muhammediyye

Hakk’1n zuhirr ettigi en yetkin yaratilmis olan tecelligah, en 6zel anlamiyla insan-1 kamil
demek olan hakikat-i Muhammediyye®®!, varlik mertebeleri arasinda ilk tecellinin meydana
geldigi taayylin-i evvel mertebesini ifdde etmektedir. Hak Teala, biitiin sifat ve isimlerin
toplayict ismi olan Allah ismi ile Muhammedi niir’a tecelli etmis ve Muhammedi niir en yetkin
tecelli’nin mazhar1 olmustur.’® Bu nedenle Hz. Muhammed (s.a.s) ism-i cAmi’in mazhar

olabilen yegane kimsedir.

Allah’tan bagka varolan hicbir sey yok iken yaratilan ilk sey hakikat-i Muhammediyye
olmustur, bu ise varolusun baslangicidir. Yani Hz. Muhammed’in bu hakikati biitiin alemlerin

yaratilmasinin miisebbibi ve gayesidir.!3

Seyhzade Kocevi Hakikat-i Muhammediyye konusunu yaratilan seyin ne oldugu

tizerinden anlatir. Yaratilan her seyin hakikati noktadir. Bu nokta ki nokta-i vahdet yani hakikat

130 Naks- Nakkas benzetmesini birgok tasavvuf erbabinin eserlerinde rastladigimiz gibi divanlarda da gérmekteyiz.
Gerek diinya benzetmesi, gerek asik olmayan bir goniil ya da zitt1 bir benzetmeyle Naks-1 ezeli Tanr1’ya asik bir
sevgili metaforuyla divanlara konu olmustur. Misal verecek olursak; “Diinya’nin bir naksa benzedigi ifade edilir.
Bu diisiince zaman ile ilgilendirilir. Zaman ejderhasinin i¢i yilan zehri, dis1 da naks ve nigardir. Devamli insanlari
yutar. Bu sebeble de yanina varilmasi istenmez.

“Icerisi zehr-i mar ii tasras1 naks u nigar

Varma yanina yudar bu ejderha-y1 riizgar.””

(Fatma Atici, “Usili Divaninda Cemiyet, Insan ve Tabiat”, Y. Lisans Tezi, Eskisehir 2007, s. 52-53)

Bir baska benzetme olan asik goniile misal ise en giizel sekliyle Mevlana’nin meshur Cinli ve Rum ressamlar
arasinda gegen hikayesinde rastlamaktayiz. Bkz.: (Mevlana, Mesnevi, Veled izbudak, (¢ev.), MEB Yayinlari,
Istanbul 1990, c. I, s. 277-279, beyt no: 3467- 3499)

131 Syad el- Hakim, ibnii’l-Arabi Sozliigii, Alfa Sozliik, istanbul 2017, s. 371.
182 Osman Nuri Kiiciik, Fususu’l-Hikem ve Mesnevi’ de insan-1 Kamil Anlayisi, Yaymevi, Ankara 2010, s. 138.
133 Ogke, s. 96
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alemidir. Miiellifimizin yaratilan ilk seyin ne oldugu ile ilgili hadis oldugunu soyledigi su
sozleri aktarir: “Bil ki Hazret-i Risalet (s.a.s) “Birinci nesne-i evvel yaradilmistir.” deyu
buyurdu. “Allah énce akli yaratti, ardindan rithu yaratti, ardindan kalemi yaratti, ardindan

niiru yaratt. Ve dahi melek-i mukarreb dedi. Ve bu cevher-i evvel dedi.” 13

Devaminda ise bunlarin ciimlesinin tek bir hakikate isaret buyurdugunu, bu isaretin de
hakikat-i Muhammediyye oldugunu soyler ve yalnizca izafat ve itibarat yoniinden esami-i

muhtelifenin oldugunu belirtir. 13

Kocevi’nin bu diisiincesinin Nesefl ile ayn1 dogrultuda oldugunu gérmekteyiz. Nesefl’
ye gore ilk cevherin muhtelif isimlerle zikredilmesinin sebebi, Peygambere it oldugu bildirilen
“Allah ilk 6nce akli yaratt1.” hadisinin degisik versiyonlarla zikredilmesinden 6tiirii oldugunu
diistinmekteyiz. Kimisi Hz. Muhammed’in rithunu kasdederek, Allah 6nce rihu yaratti, kimisi
de Allah ilk 6nce kalemi yaratti demektedir. Nesefi ise “Insan-1 Kamil” adli eserinde “Bir
hakikate yiiz isim birden verilse o hakikatin mdhiyet keyfiyyeti bu isimler dolayisiyla degismez”

der ve &rneklerle buna aciklik getirir.3

Kocevi, ibnii’l- Arabi ve Nesefi gibi mutasavviflarin da zikrettigi sekilde nokta-i vahdet
olan hakikat-i Muhammediyye’nin diger terimlerinin hepsinin ayni hakikati gosterdigine isaret
eder.

O’na “ruh” ad1 verilir; ¢linkli ruh muhyidir. Yani bizzat diri olup, bagkalarini da diriltme
ozelligine sahiptir. Cevher-i evvel adi verilir; yani kendi kendine asikar ve baska seyleri de
aydinlaticidir. O’na akil denir; ¢linkii akil hem miidrik hem de miidrektir. Ve ona bu sekilde
mubhtelif isimlerle hakiki alim, miitekellim, sami, basir, kadir, hayy, cemil, celil, ddem adlarinin

verildigini sdyler.!3’

Ibnii’l Arabi de, Futuhdt-1 Mekkiye’sinde, “Biitin mevciidatin asl, anasi (iimm) ve

kdinatin seyyidi odur, zira Allah bir ¢cok aynlar degil “tek bir ayn vuciida getirmistir ki, o da

134 Noktatii’l- Beyan, vr. 170b

135 Noktatii’l- Beyan, vr. 171b

136 Burada sunu da belirtmeliyiz ki Noktatii’l- Beydn’da yer alan bazi fasillar dilsel farkliliklari istisnd kilarsak
Nesefi’nin eserlerinde benzer bir sekilde dile getirdigini goérmekteyiz. Kandatimizce Kocevi, Nesefi’nin
eserlerinden alintilar yapmis, ancak bunu belirtmeye gerek duymamustir. Karsilagtirma igin bkz. Ibrahim Diizen,
Aziz Nesefi’ye gore Allah Kainat insan, Furkan Yayinlari, Istanbul 2000, s. 261, 262.

187 Noktatii’l- Beyan, vr. 1710
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kalem veya diger tabiri ile el-akl’dir. Yahut sen nasil istersen dyle isimlendir. Diger biitiin
aynlar ise ondan ¢ikmadir. O ve ondan ¢ikan halifeleri tipki bir tohumdan ¢ikan tohumlar

gibidir. O tohumlarin verdigi her seye o bir tohum onlara vermistir.” der.*8

Hakikat-i Muhammedi anlayisina gore Hz. Peygamber’in altmis ti¢ yil ile sinirli cismani
hayatindan farkli olarak baskaca bir varligi daha vardir. Biitiin bir alemin var olma sebebi ve
gayesi bu varliktan menkuldiir.® Tasavvuf literatiiriinde sik¢a kullanilan ve kudsi hadis olarak

95140

rivayet edilen “Sen olmasaydin ben kaindti yaratmazdim. ifadesi ve “Biz seni dlemlere

ancak rahmet olarak gonderdik.”**' ayetiyle Peygamber Efendimiz’e izafe edilen “Allah’in

99142

yarattig1 ilk sey benim ruhumdur.”*** s6zii bu hustisu anlatir.

Kocevi hakikat-i Muhammediyye sirrina alemin hakikati miinasebetiyle nokta-i vahdet
dedigi gibi, mevcidatin zuhiiru onun istivasi ile olmasindan dolay1 da bu hakikate nokta-i kiill

de demektedir.

Ibnii’l- Arabi’ye gore semavat ve yeryiiziinii ayakta tutan ilahi tecelli Hz. Muhammed’in
kalbine yansiyarak ortaya ¢ikan nurdur. Buna delil Nar Stresi 35. ayet-i kerime’dir.*® Hak
Teala kainat1 bir kandile, Hz. Muhammed’i (s.a.s) kristal fanusa (ziicace), onun kalbi olan ntiru
ise lambaya benzetmistir. Onun i¢inin ndrunun disinda parlamasi, lambanin fanus ic¢inde
parlamasi gibidir. Boylece lambanin 15181 ates, fanus da seffaf oldugundan dolay1 niir olmustur.
Béylece ortaya bir nfir ¢ikmistir.!** Dolayisiyla Allah, Hz. Muhammed’i varlik lambasinin

kandili kilmigtir.}4®

138 Kilig, Seyh-i Ekber, a.g.e., s. 301.

139 Mehmet Demirci, “Hakikat-i Muhammediyye”, DI4, , c. XV, s. 180.

140 ( @aY) GBS W @3l &V 3)  fsmail ibn Muhammed el-Cerrahi El-Aclini, Kesfii’l-Hafa’ ve miizilii’l-ilbas
‘amme’stehere mine’l-ehadis ‘ala elsineti’n-nis, Beyrut 1405, c. II, s. 164; Ayrica Nasiruddin Elbani, (1914-
1999) Silsiletii’l-Ehadisi’d-Daife, yy, Riyad, 1996, c. I, s. 450; Ayrica bkz. Ebii’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi’nin (8.
597/1201), el-Mevziiat, c |, s. 289.

141 Enbiya, 21/ 107

142 Acltind, c. 1, s. 265-266.

143 «Allah goklerin ve yerin nirudur. Onun nirunun misali, iginde kandil bulunan bir kandilliktir. Kandil bir cam
i¢indedir, cam inciyi andiran bir yildizdir; (bu kandil) doguya da batiya da ait olmayan, yagi neredeyse ates
dokunmasa bile 151k veren miibarek bir zeytin agacindan yakilir. NGr {stiine nir. Allah nGruna diledigini
kavugturur. Allah insanlar i¢in misaller veriyor, Allah her seyi hakkiyla bilmektedir.)” Nur Suresi, 24/35

144 [bnu’l- Arabi, Seceretii’l- Kevn, Abdulkadir Akcicek, (cev.), Rahmet Yayinlari, Istanbul 1968, s. 83-84; Ayrica
baska bir sembolik yorum i¢in bkz: Hiiccetii’l-islaim Ebti Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b.
Ahmed el-Gazzali et-Tusi (6. 505/1111),Varhik Bilgi Hakikat (Miskatii’l-Envar), Mahmut Kaya, (¢ev.), Klasik
Yaynlari, istanbul 2016, s. Ek1.

145 Osman Nuri Kiigiik, Insan-1 Kamil Anlayisi, a.g.e., s. 142.
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Mevlana Hazretleri ise Ibni’l- Arabi ile ayn1 dogrultu da tiim alemi ve insam1 sembolize
eden agag- meyve benzetmesini kullanir. Goriiniiste meyve agagtan olusmussa da gergekte agag
meyve de viicid bulmustur. Ciinkii bahg¢ivanin aga¢ dikmekteki amact meyveyi elde

etmektir.14°

Dolayisiyla Hz. Muhammed, Muhammedi hakikat itibariyle insanin hakikatini teskil
ettiginden, kdinat agacinin meyvesi konumundaki insanin 6zii ve ¢ekirdegi mesabesindedir.
Nasil ki ¢ekirdek, tiim varlik agacinin ve nihdyetindeki meyvenin ash ise Hz. Muhammed de
Muhammedi hakikat itibariyle insan cinsinin ve alemin ashdir. Kisacasi biitiin alem

Hz.Muhammed’in diger bir ifadeyle insani hakikatin bir agilimidir.**
3.2. Insan-1 Kamil

Insan-1 kamil, tasavvuf diisiincesine gore dlemin varolusunun ve varligini siirdiirmesinin
sebebi ve onun koruyucusudur. Hak Teala zat, sifat, isim ve fiilleriyle en miikemmel bigimde
insan-1 kamilde tecelli etmis ve insan-1 kamil Yiice Allah’mn her mertebedeki tecellilerine

mazhar olmustur.148

Ibnu’l Arabi’ye gore Cenab-1 Hakk’m ilk tecellisi olan (Hakikat-i Muhammediyye)
insan, ayn1 zamanda mertebelerin de sonuncusudur. La-taayyiin'*° disindaki biitiin mertebelerin
hakikatlerini kapsamaktadir.?®® Ciinkii insan-1 kamil varligin tiim hakikatlerini kendinde toplar.

Bundan 6tiirii de “Allah” lafzinin mazhari olur.!

Kocevi, “Kemal-i insan odur ki Hakk’1in mecmu’ sifatiyla muttasif ola” demektedir. Ona
gore insan-1 kamil, yaratilmiglarin en faziletlisi, mazhar-1 vechullah ve Allah’in kudretinin

siridir, © 43 e 38 auds e (0”192 (Kendini bilen Rabbini bilir.) sirrina ermis, ™ esyanin

146 Mevlana, Mesnevi, Veled Izbudak, (¢ev.) Konya Biiyiiksehir Belediyesi, Istanbul 2004, c. IV, b. 522-524

147 Osman Nuri Kiigiik, Insan-1 KAmil Anlayis1, a.g.e., s. 162-163.

“ Kocevi, aga¢- meyve benzetmesini dlem-i kebir ve alem-i sagir olan alem ve insan miinasebeti agisindan
kullanmustir. Alem asildir, insan fer. Agacin makstdu ise yemistir. Bu manadan dolay: fer asil olmus olur. Yéni
nokta-i asl olan insanin kendisidir.” Noktatii’l- Beyan vr. 175a

148 Ogke, s. 94.

149 «“Bu mertebe viicudun ‘itlak’ mertebesi olup, “viictid’ bu mertebede her tiirlii sifat, isim ve fiilden miinezzeh ve
her kayittan, hattd ‘itlak’ kaydindan bile beridir. Bu mertebe Hakk’in ‘kiinh’ii ve Zat’1 olup, bu mertebenin
tizerinde bagka bir mertebe yoktur.” (Konuk, Fusiisu’l- Hikem Terciime ve Serhi, a.g.e., c. 2, 5.27.)

150 Mehmet S. Aydin, “Insan-1 Kamil”, DI4, c. XXII, s. 330.

11 Konuk, c. 1, s. 63.

152 Aclfnd, c. 11, s. 312.

158 Noktatii’l- Beyan, vr: 168b.

44



hakikatine vakif olma yetegine sahip bir kimsedir. Nitekim miiellifimizin de belirttigi gibi alem
ve ademin yaratilmasindan makstd Hakk’1 bilmektir. Bunun yolu ise mazhar-1 sifatullah olan
insanin potansiyel olarak kendinde topladigi Allah’in isim ve sifatlarinin farkina varmasidir.

Insan- 1 kdmil O’nun celal ve cemal sifatlarin1 kendinde toplamustir.

Kocevi, sayet insan her seyin bir noktadan ibaret oldugunun farkina varir ve kendisinin
de 0 nokta-i ezeli’den var oldugunu bilir, boylece de kendi nefsini bilirse, muazzez bir insan

olacagini dile getirir. Neticesinde ise siiphesiz ki Rabbini bilmis olacaktir.

Miiellifimize gore, mefhar-1 mevcidat (yaratilmislarin 6viilmiisii) ve ziibde-i mahlikat
(yaratilmiglarin 6zii) olan insan-1 kamil i¢in, diinya ve ahiret vardir. Onsekiz bin alemin hepsi
ona secde ederler. Ancak insan-1 kamilin gonlii katinda bu on sekiz bin aleminin hiikmii hardal

tanesi kadardir.

O beytullah ve arsullahtir. “Mii’'min’in gonlii, Allah’1n evidir.” ** Evden ev sahibinin
disindakiler ¢ikartilacak olsa yine ev sahibi kalacaktir. Boylece isiten de, diyen de ev sahibi
olacaktir. 1> Konu baglaminda su sozii de aktarmaktadir: “Bir kimse Allah i¢in olursa Allah da

o kimse icin olur.”**® Bu durumun;

“Ka’be biinyad-1 Halil-i Azerest

Dil nazargah-1 Celil-i Ekberest.”*®’

misralarinda giizel bir bigimde dile getirildigini gérmekteyiz.

Erzurumlu ibrahim Hakk1’nin bizlere aktardig1 nazm, insan-1 kamili veciz ifadelerle su

sekilde anlatmaktadir:

“Hakikat sirrin1 pir-1 miigandir kasif it dana/ Lehii fazliin ala ehl’in-niiha ilmen ve irfana

154 Bkz. EbQi Abdillih Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi (6. 241/855), Kitabii’z-Ziihd, s.
443; Kesfu’l-Hafa, Beyrat 2006, c. 11, s. 230, hadis no: 2256.

1%5 Noktat’l- Beyan, vr: 190b

1% Muhammed Esad Erbili, “’Mektiibat, Dersaidet, yy, h. 1343, 5.182.

187 «“Cenab-1 Hakk’mn nazarina mazhar olan goniil; Hz. Ibrahim’in bina ettigi,

Asli tas ve toprak olan Kabe’den daha degerlidir.” ( Mehmet Goktas, “Divan Siirinde insan Telakkisi”, Doktara
Tezi, Erzurum 2003, s.21.)
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Sozii remz Ui isarettir sanirsin istisarettir/ Ger anlarsin besarettir degil tedris-i Mevlana
Hadis-i mahz-1 hikmettir hubu isar i sefkattir/ Isi ¢tin halka hizmettir fisarii’l- kiilli ihvana
O kim agk ehli olmustur goniilde dostu bulmustur/ Dem-i agk ile dolmustur meta zernahu ihyana

Ca bulmus vecd i hos hali unutmus kil ve bos kali/ Mukaddem bahs odur tali leked kanellezi

kana
Erigmis cezb-i Rabbani kilip mirac-1 riihani/ Sen anla ayn-1 agk onu, yerahu’n- nasu insana

Turuk sed olmus ey Hakk’1t hemen kendinde bul aski/ Fekkennd minhu a’yana ve fina sare

ekvana’1%8

Ayrica sunu da belirtmek isteriz ki biitlin mahliikatin ziibdesi ve hiilasas1 olan, semavat
ve arzin sebeb-i hilkati olan insan-1 kamil bagka adlarla da anilmaktadir. Ancak daha 6nce de
dedigimiz gibi bunlar izafat ve itibarat yonleriyle muhtelif isimlerdir. Yoksa hepsi ayni, tek
olan noktaya isarettir ve hepsi haktir. “Halife”, “Kutup”, “Sahib-i zaman”, “Seyh”, “Dana”,
“Cam-1 cihanniima (Cihdm gosteren kadeh)”, “Ayine-i giti-niima (dlemi gostern ayna)”

bunlardan bazilaridir.'®®

Seyhzade Kocevi’nin “kutup” terimi lizerinde daha ¢ok durdugunu gérmekteyiz. Ona
gore kutup; mazhar-1 timmdir. Hak Teala zatiyla ve sifatiyla ve kemal-i kudretiyle kutuptan
tamam-1 tecelli eylemistir. Biitiin mevcudata tecelli eden kutuptur, feyyaz-1 lemdir (Aleme

bereket, feyiz veren). 160

Miiellif eserinde nokta benzetmesinden hareketle alemin ve insanin, kisacasi biitiin bir

varolma evrelerini anlatirken Ibnii’l Arabi’nin varlik mertebelerini kullanmistir. Ancak onun

1%8 “Hakikat sirrim bilen ve kesfeden, pir-i miigandir. O ilim ve irfan bakimindan ehline iistiindiir. S6zii remz ve
igarettir. Sen istisare sanirisin. Eger anlarsan, Mevla’y1 6gretme degil mustudur. S6zii sirf hikmettir. Sevgisi verme
ve sefkattir. Isi halka hizmettir, biitiin ihvana ittir. O ki ask ehli olmustur, goniilde dost bulmustur. Ask demiyle
dolmustur, ziyaret ettigimizde ayrildi. Vecd ve hos hali bulmus, dedikodu ve bos sézii unutmustur. ilk oldugu
bahis odur, olan olmustur. Rabbani cezbe erigmis, rihani mira¢ kilmig. Sen onu ask gozii olarak anla, o zaman
insanlara insan goriiniir. Yollar kapanmis ey Hakk’1 agki kendinde bul. Biz O’ndan gozler olduk, kainatlar bizde
oldu.” ibrahim Hakki Erzurami, (6. 1194/1780) Marifetniame, Alem Yaymlari, M. Fuad Basar, (sad.), istanbul
2017, s. 110.

159 Nesefi, Insan-1 kamil, a.g.e., s. 69.

160 Noktatii’l-Beyan, vr. 190a
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varlik mertebelerini anlatirken kulandigit “La taayylGn, taayyin-i evvel (Hakikat-i
Muhammediyye), taayylin-i sani, mertebe-i ervah, mertebe-i misal, mertebe-i sehadet, mertebe-

i insan (insan-1 kamil) terimlerini bizzat kullanmamis fakat muradiflerini dile getirmistir.

Esere baktigimizda Kocéavi’'nin de daha once agikladigimiz gibi taayyln-i evveli
hakikat-i Muhammediyye olarak ele almis ve biitiin bu meratib-i vuciidun var olma sebebi
olarak da insan-1 kamilin oldugunu sdylemistir; bu da, vuciid mertebelerinin nihayetidir. Ve

biitiin bu mertebeler nokta-i vahdetten zuhlr etmistir.

3.3. “Kenz-i Mahfi” (43« 3X) Hadisi

Mutasavviflarin varolusun gayesini anlamlandirmada siklikla eserlerinde yer verdikleri
hadislerden biri “kenz-i mahfi” olarak terimlesmis olan “Bilinmeyen gizli bir hazine idim,
bilinmek istedim; bilineyim diye halki (kinat1) yarattim”!®! kudsi hadisidir. Bu rivayete
dayanarak yaratilis meselesini aciklamaya calismislardir.!®? Diger taraftan Seyh-i Ekber
Muhyiddin ibnii’l Arabi bu hadis-i kudsi hakkinda senet cihetinden zayif, fakat kesf cihetinden
sahih oldugunu sdylemistir.®® Sirf bu hadisi serh etmek maksadiyla “Kenz-i Mahfi” isminde
miistakil bir eser kaleme alan Ismail Hakki Bursevi ise, kitabinin mukaddimesinde sunlari
aktarir: “Muhyiddin Ibnii’l Arabi Futuhat-1 Mekkiyye adl1 eserinde bu hadis i¢in sdyle buyurur:
Bu hadis kesfen sahih, naklen sabit degildir. Imam Suyfti, Eddureru 'I- Miintesire adli kitabinda
sOyle demistir: Bu hadis asilsizdir(...) Bu mevzuda bizim fikrimizde sudur: Kesf ehline gore
bu hadis sahihtir(...) “Su kat-idir: Kesf itibari ile sahih olan bir sey nakil yoluyla gelenden

daha sahihtir. Zira kesf halinde vehim ve hayal olmaz.”*%*

161« (g ey glal) cdldd G el o cunald Ldda 135 @i Aclini, c. 11, s. 132.

162 Bkz. Ahmet Ogke, “Tasavvufta ‘Kenz-i Mahfi diisiincesi’ ve Sofyali Bali Efendinin (960-1553) “Kiintii Kenzen
Mahfiyyen’ Serhi Baglaminda Varolusun Anlami”, Tasavvuf lilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, Y1l:5, sy, 12,
Ankara 2004, s. 9- 42.

183 Ahmet Avni Konuk, Fusisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, Mustafa Tahrali- Selguk Araydin (hzl.), (2010),
Istanbul, IFAV Yaynlar, c. II1, s. 50.

164 {smail Hakki Bursevi, Kenz-i Mahfi, Istanbul 1980, Mukaddime, s. 10-11.
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“Kenz-i Mahfi” Arapgada “hazine, gizli define, saklanan mal anlamlarina

gelmektedir.1®®

Ist1lahi olarak Abdurrezzak Kasani, “gaybde sakli bulunan ehadiyyet hiiviyeti olup, gizli

olanlarin en gizlisi”®® olarak tanimlamistir.

Mutasavviflar hadiste gegen (<xaf) muhabbet, “bilinmek™ (<s,=1) kelimelerini dikkate
almak streti ile kainatin yaratilisinin bu iki kavramla (muhabbet- bilinmek) agiklamiglardir.
Tasavvuf erbabinin bunun i¢in sarf ettikleri 6zel bir tabir vardir. Bu da “en- Nikahu’s- Sari fi

Cemi’iz- Zerari”( biitiin zerrelere sirdyet etmis nikah)dir.®’

Ayrica ilahi zatin sonsuz tecellilerin kaynagi oldugu halde kendisinde herhangi bir
noksanligin s6z konusu olmamasi O’nun bitmez tiilkenmez bir hazineye benzetilmesine sebep

olmustur. Mutasaviflarin alemin yaratilisini ve varligint muhabbet ve ma’rifetle agiklamalarinin

bir nedeni de budur.%®

Tasavvuf erbabi hadiste gecen “Gizli bir hazine idim.” ifadesini “Gizli bir hazineyim”
seklinde anlasilmasi gerektigini ve bu cliimlede ki ge¢cmis zaman ekinin, zamani ifade
etmedigini 6nemle vurgulamislardir. Ciinkii Allah, kdinat var olmadan 6nce ne kadar gizli ise,
var olduktan sonra da o kadar gizlidir. Hak Teéla zat1 acisindan bilinmez. O’nun zat1 siirekli

gizli hazinedir. Ancak varlikta tecelli eden nitelik ve isimleri agisindan bilinir.1%°

Fustisu’l Hikem’ de “Ibtida-i hilkat” (yaratilisin baslangic1) bash@ altinda ibnii’l-Arabi bu
hadis-i kudsi i¢in s6yle der:

“Ben gizli bir hazine idim, bilinmeye muhabbet ettim, halk: bilinmem i¢in yarattim. Hadis-i
kudsi miicibince, viiciid mertbe-i vahdete, Yani hakikat-i muhammediyye mertebesine tenezziiliinden
sonra kendi zatina ve sifatina suliru hasebiyle zatinda miindemic olan kemalati 1zhara muhabbet etti. Bu

zuhir ve 1zhar, ancak kendi zdtindan yine kendi zatinadir. Ve hafa (gizlilik) dahi yine kendi zatina

185 Thrahim Hakk1 Aydin, “Kenz-i Mahfi”, DIA, ¢. XXV, s. 258; Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii,
Istanbul 1996, s. 306; Mevliit Sar1, el-Mevarid, Istanbul 1982, s. 1330; Safer Baba, Istilahat-1 Safiyye fi Vatan-
1 Asliyye, Istanbul 1988, s. 161; Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Aga¢ Yaymlari,
Istanbul 2009, s. 364.

166 Abdurrezzak Kasani, Istilahatu’s- Sifiyye, (thk.) Muhammed Kemal Ibrahim Cafer, Misir: el- Heyetii’l
Misriyye, 1981, s. 70.

167 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, istanbul 1995, s. 455

188 [brahim Hakki Aydin, “Kenz-i Mahfi”, DIA, ¢. XXV, s. 258.

169 Suad el- Hakim, s. 165
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nazarandir. Viicudda kendinden gayr1 bir sey yoktur ki ondan hafi olsun. Binden aleyh, bu hadis-i serif,
kable’z-zuhiir kendi kemalatinin yine kendisine hafi oldugunu beyandan ibarettir. Ya’'ni ‘kable’z-zuhtir;
kendimden gizli olan kemalatimi zevk-i suhiidi ile bilmege muhabbet ettim ve halki bu zevki-i suhadi

ile bilinmem i¢in yarattim demektir.”

Daha sonra ise bu sdylediklerine binden bir misal verir. “Nasil ki kendisinde hattatiyet,
ressamiyet, mi’mariyet gibi bir takim sifatlar bulunan bir kimse ortaya koyacag tablolar ve
binalarin kenz-i mahfisidir ve bunlar1 yaptiktan sonra “Ben gizli bir hazine idim, bu masnfati
zevk-i miisahede ile bilmek istedim ve bunlar1 yaptim.” Der ve onlar1 temasa edip sanatinin

kemalatini goriince temeddiih (kendini 6verse) ederse; bu duruma &rnek olacaktir.*’

Seyhzade Mustafa Kocevi bu kudsi hadisi su sekilde ¢cevirmistir: “Ben gizli genc idim.
Sevilmek ictin ve bilinmek i¢in alemi ve Ademi icad ettim.”*’* Ve bu hadise idrak- miidrik-

miidrek, bagka bir ifade ile ask- asik- masuk iliskisi ile dolayli olarak agiklik getirir.

Idrak faslim insanin rihu iizerinden anlatir. insanin ruhu harf ve noktadir. Rih
miidriktir. RGh bir nesneyi idrak eder ve o nesne gonliinde nesne-i sliret baglamaz. Neyi idrak
ederse insan, onun aynisi olacaktir. Yani kisacasi miidrek, miidrik ve idrak {¢ii birdir.
Muhakkikler ise bu baglami ask- asik- masuk adlari ile agiklarlar. Idrak ask, miidrik asik,
miidrek masuka demektedirler. Kocevi’nin konuyu izdh etmede Leyla Mecniin ve Halife
arasinda gecen bir hikayeyi aktardig1 goriilmektedir. Hikayeye gore Mecnlin kendisinin Leyla
oldugunu soylemektedir.!’”> Bu aktarimda ki giye Aasik ile masukun birligini ispat

mahiyetindedir.

Kocevi’ye gore ask da asik da masuk da bizzat Hak Tedla’nin kendisidir. Kesret
aynasinda tecelli etmesiyle degil, kendisiyle cemali kendisine malumdur. Yaradan cemal-i
kemaliyle askbazlik etmektedir. O nedenle de ayine de kendi hiisniinii goriir ve bu vecihten
Allah Teala’ya asik demektedirler; cemaline ve hiisniine ise masuk. Hakk’in iradesine ise ask

demektedirler. Bindenaleyh asik, masuk ve ask {i¢ii bir olur. Kocevi'nin bu sdylediklerinden

170 Konuk, c.l, s. 43

111 Noktatii’l- Beyan, vr. 185b

172 Noktatii’l- Beyan, vr. 186a. Detayli bilgi i¢in bkz: Fuzili, Leyld ve Mecnun- Metin, Diizyaziya Ceviri, Notlar
ve Aciklamalar, Muhammet Nur Dogan, (hzl.),Yapikredi Yayinlari, 2000.
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anlasilacagi tizere, Allah irade-i ezelisi ile kendi cemalini kendi miisahede eylemekte ve alemi

ve ademi de kendine ayine edinip tecelli eylemektedir.}”
3.4. Alemin Yaratihisi

Yaratilis mevzisu bugiline kadar hem filozoflarin hem de sifilerin énemle {izerinde
durduklar1 konu olmus ve kainatin meydana gelisini yorumlamak icin bir ¢ok teori one
siirmiislerdir. Yeni Eflatunculugun kurucusu Platon, Farabi, ibn Sini, ihvan-1 Safa, gibi

filozoflar suddr teorisini benimsemislerdir.

Sudir kelimesi sozlikte “dogmak, sadir olmak, meydana ¢ikmak, zuhlr etmek”
anlamina gelir. “Bu teorinin yoktan ve higten yaratma inancindan farkli oldugu ileri
stiriilmektedir. Bu teori ile filozoflar ezeli ve kadim olanla sonradan olani, degismeyenle
degisiklige ugruyani, baska bir deyisle bir ve mutlak olanla ¢ok ve miimkiin olan varliklar
arasindaki iliskiyi belirtmek, boylece en ulvisinden en siiflisine kadar biitiin kainat1 bir sira
diizeni icerisinde yorumlamak istemislerdir. Sudir teorisinde ikisi manevi (ma’kiil), biri maddi
(mahsiis)”’olmak tizere ii¢ varlik alan1 mevcuttur. Sistemin en lstiinde mutlak bir olan Allah,

ikinci sirada sayilar1 on olan goksel akillar ve son olarak heyila dedikleri miikkemmellikten uzak

ilk madde bulunmaktadir.t™

Goklerin sayisinin ne oldugu ile ilgili farkli diisiinceler mevcuttur. Ibn-i Sina bu konuda
kesin bir yargiya varmasa da bazi ¢ikarimlarda bulunmustur. ibn-i Sina zaman zaman goklerin
hareketlerinden kaynakli olarak dokuz gdgiin bulundugunu sdylese de, bazen de Kur’an

ayetlerinde gegen “yedi sema” ifadesini merkeze alarak yedi gogiin oldugunu sdyler.*”

173 Noktatii’l- Beyan, vr. 186b-187a “Varolusun nedeni olarak “ask” in baska bir ifadesi ise biitiin yaratilanlarin
Yaratic’ya olan asklaridir. Aristoteles’te ilk muharrik’in hareket verme sebebi olan sevgi, Thvan-1 Safd’nin
Resdil’inde “ask” adiyla Kiilli nefsin faaliyetlerinde yegane etkendir. “(Kiilli nefs: ihvan’m ‘edilgen (miinfail)
akil” dedigi, muhit felekten yeryliziiniin merkezine kadar biitiin dlemi i¢eren ‘Kiilli- Mutlak Cisim’ ile biitiinlesmis,
alem ruhu niteliginde olan seydir. Egya onunla varolur ve cisim kendine genel bir diizen kazandiracak olan hareketi
ondan alir.)” Ask alt tabakalardaki varliklardan Tanr1’ya dogru yiikselmekte ve O’nda son bulmaktadir. Bu sebeple
biitiin diinya Yaratici’y1 arar ve O’na asiktir. Ask her seyin varolmasinin nedeni ve evreni yoneten yegéane
kuraldir.” (Enver Uysal, ihvan-1 Safa Felsefesinde Tanr1 ve Alem, IFAV Yayimnlari, istanbul 1998, s. 105-106)
Yani Yaradan “ilk masuk”tur. Her sey O’na yonelir ve biitiin isler O’na donmektedir. Bu dlemi kusatan (muhit)
felegin de doniis sebebi, O’na olan agki ve en milkemmel duruma gelip, boylece bu miikemmellikte devam ve beka
arzusudur.

174 Mahmut Kaya, “Sudir”, DIA, ¢, XXXVII, s. 467.

175 Ali Durusoy, ibn-i Sina Felsefesinde insan ve Alemdeki Yeri, IFAV, istanbul 2012, s. 102-103.
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Miiellifimiz risalesinde teker teker goklerin ne olduguna iliskin bir aciklik getirmis
bulunmasa da Ibn-i Sina’dan farkli olarak say1 olarak yedi gokten bahsetmektedir. Soyle ki,
“Ey Birader-i asik, ¢tin bildin ki, nokta-i vahdetten alem-i kesret zuhir etti. Bil ki, o yedi nokta

ki, goklerin padisahlaridir. Ve kalan sevabit bunlara tabidir. Reis ve sa’lar bunlarlardir...”*"

Farabi’nin de kabul ettigi gibi sudlr zinciri onuncu akla kadar gelen akillar ve onlara
karsilik gelen Utarit (Merkiir), Miisteri (Jiipiter), Ziihre (Veniis), Zuhal (Saturn), Sems (Giines),
Merih (Mars), sabit yildizlar kiiresi (gogii), birinci sema (en uzak gok), ve Ay kiireleri

meydana gelinceye kadar devamiyet gosterir.'””

Suddr teorisinde son olarak belirtilen sey ise ilk madde olarak adlandirilan yani son
varlik alan1 olan Heyula’dir. Heylla madde olmasi itibari ile birdir. Ancak cins ve tiirleri
biribirinden ayristiran, diger bir deyisle esyaya sekil veren faal aklin etkisidir.*’® Boylece
Heyila sekil ve siiret edinerek sirasiyla sayisi dort olan su, toprak, ates ve havadan miitesekkil
unsurlar meydana gelir. Bu dort unsuratta birlesmek stretiyle cisimler diinyasini olustururlar.
Cikis ve yiikselis denklemi igerisinde ilkin cansiz, ardindan canli cisimler daha sonra ise bitki
ve hayvanlar alemi, en nihayetinde ise akli yetisi olan, diisiinebilen insan meydana gelmektedir.

En iist mertebesinde ise insan-1 kAmilin en giizel 6rnegi peygamber bulunmaktadir.’®

Sudiir teorisine, basta Gazzali olmak iizere Ibn-i Riisd, Ebu’l Berakat el-Bagdadi ve
Takiyyiiddin, Ibn-i Teymiyye gibi kelamcilar ve filozoflar cesitli agilardan elestiriler getirirken,
Muhyiddin Ibnii’l Arabi s6z konusu teoriyi “birden bir ¢ikar” ilkesi ile kendi teorisinde
muhafaza etmis fakat farkli olarak da sudir teorisinin 6ziinii ve igerigini olusturan nedensellik
ilkesini vahiy ekseninde yorumlariyla ortadan kaldirmistir. Ekrem Demirli Ibnii’l Arabi’nin
metafizigini anlatirken “Vesileci Sudir” diye ifade edilen bir diisiinceyi savundugundan
bahsetmektedir. “Vesileci Suddr” Tanri-Alem iliskisini suddr teorisi ile agiklamaya ¢alisan,

fakat bu teorinin ana diistincesini olusturan “zorunlu nedensellik zincirini”, Yaratic1 ve her bir

176 Noktatii’l-Beyan, vr. 172b

177 Burhan Kéroglu, “Fardbi Felsefesi Sistemindeki Yeni Platoncu Unsurlar Hakkinda Bir Degerlendirme”,
Mediniyet Diisiiniirii Fardbi Uluslararas: Sempozyumu, S. 311.

178 Faal Akil: Maddeye siret veren ve bilkuvve akli edimsellige ¢ikaran akil. (Riza Tevfik Kalyoncu, Farabi’nin
AKil Risilesi’nin Felsefi Analizi, s. 74.

119 Kaya, “Sudtr”, DIA, c. XXXVII, s. 468.
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canli ve cansiz varlik arasinda bulunan ve “6zel yon” diye isimlendirilen merkezi bir kavramla

asan bir yaratilis teorisidir.

[bnii’l Arabi’nin diisiincesinde bu gériinen alemin, ontolojik olarak kendi basimna bir
varlig1 yoktur. Bu nedenledir ki, varlik bir vehim ve hayalden ibaret olmaktadir. Ibnii’l
Arabi’nin terminolojisinde bu ‘zan’ olarak ifade edilmektedir. ibnii’l Arabi de ¢okluk sadece
“Bir”’in yansimasidir ki, o da Hakk’in kendisidir. Dolayisiyla izafi-olgusal dlem Yaradan’a

nispetle mecazi olarak viicud bulmakta ve golge olmaktadir. 8!

Noktatii’l-Beyan’a baktigimizda Kocevi'nin feyz nazariyesini konu edindigini
gormekteyiz. Ancak bu yukarida bahsettigimiz gibi sistematik bir diizlemde degildir. Biitiin bu
yaratilma evrelerinin nokta-1 vahdetten zuhiir eden alem-i kesret oldugunu ifade etmektedir.
Ona gore Alem noktadan sadir olmustur. KanAatimizce bu nokta sudir teorisindeki ilk varlik
alan1 herseyin miisebbibi, Mutlak varliktir. Ancak filozoflarin da, bu gorlis sahibi olan
mutasavviflarin defaatle belirttikleri gibi “birden ancak bir sadir olur” ifadesi Kocevi’de
“noktadan ancak nokta sadir olur” seklinde yansimistir.’82 Ciinkii O’na gore nasil ki kainat
noktadan sadir olmustur; gokleri, yildizlari, madenleri, nebatlari, hayvanlar1 da ayni sekilde
noktadan varlik bulmuglardir. Gokler nokta-1 azim, yildizlar nokta-i miinevverdir. Nokta’nin

merkezi ise dlemin kendisidir.

Hatta “noktadan ne sadir olduysa yine noktadir” ifadesini agiklarken 6yle her seyi nokta
methumunun icgine dahil eder ki, “dlem zuhlru noktadan buldu” diyerek katibin kaleminin
ucundan zahir olan noktay: bile dahil eder. O noktanin asil noktanin 6rnegi oldugunu dile

getirir.

Sunu da belirtmeliyiz ki, “feyz” kelimesini kullandigin1 goérdiigiimiiz Kocevi, bu
“feyz”in akl-1 kiill denilen nokta-i hakikiden bildigini sdyler. Akl-1 kiill ise, eserinin ilk

fasillarinda bahsettigi yaratilan ilk seyin ne oldugu ile alakali Peygamber efendimizin (s.a.s)

180 Ekrem Demirli, ibnii’l Arabi Metafizigi, Sufi Kitap, Istanbul 2016, s. 74-75.

181 Emin Celebi, “Ibn Arabi’nin Epistemelojisinde Duyu ve Akil”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi,
c.10, Sy. 111, 2010, s. 45.

182 Sadrettin Konevi’nin “birden ancak bir ¢ikar” ifadesini “Tanri iyidir ve Iyiden Iyi suddr eder.” Seklinde ifade
ettigini gormekteyiz. Bkz. Nihat Keklik, Allah-Kéinat ve insan, Istanbul 1967, istanbul Universitesi Edebiyat
Fakiiltesi Yayinlari, No: 1208, s. 92.
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hadisinde gectigini iddia ettigi arsullah, cevher-i evvel, kalem, ruh, ndr, Adem, kutbu alem

nokta-i vahdettir.183

3.5. insann Yaratihs1
3.5.1. insanin Aleme Tatbiki

Insan, tiim varlik Aleminin yaratilis sebebidir. Biitiin miikevvenat: Allah onun varlig
icin zuhtlira getirmis ve onun hizmetine sunmustur. Boylelikle kainatta zuhiir eden sanatlarin
giizelligine bakip, esyada mevcut olan hikmetleri bilsin ve hepsinin 6rnegini kendinde bulup
nefsini tanisin ve neticede de Allah’1 bilsin diye. Kur’an’1 Kerim’de Allah Teéla buyurur: “ 3
O sl ¥ oY s uﬂ‘ &sli” “Ben cinleri ve insanlari, baska degil, sirf bana kulluk etsinler diye
yarattim.”'8* Bu ayeti bazilar1 “kulluk etmek”, bazilar1 “ibadet etmek” bazilar1 da “tanisinlar
diye” mana ederek meal vermislerdir.’®® Ornegin Ibn-i Ciireyc bu ayetten maksadin “Ben cinleri
ve insanlar1 ancak beni tanimalari i¢in yarattim.” demek oldugunu zikretmektedir.'8 Erzurumlu
brahim Hakki ise Marifetnamesinde Alemin Adem igin yaratildigin1 anlattig1 babda “Cinleri ve
insanlari, ancak bana ibadet etmeleri ve beni bilmeleri igin yarattim.” seklinde ayet mealini

zikrettigi goriilmektedir.'®’

Allah Teala insandan 43, <o e 38 4uéi (o e (2”188 (“Kendini bilen Rabbini bilir.””) ‘nun
sirrina ermesini ve bu sirr1 kendisini (Allahi) tanima yolunda vesile kilmasini istemistir. Ciinkii

bu sirrin anahtari insanin kendisini tanimasindan gegmektedir.

Seyhzade Kocevi, ilm-i mesayihin maksadinin Fussilet Stresi 53. ayeti kerimesinde

gecen “Varligimizin delillerini, (kainattaki ugsuz bucaksiz) ufuklarda ve kendi nefislerinde onlara

gosterecegiz ki, onun hak oldugu onlara iyice belli olsun. "8 ayet-i kerimesi ile “Kendini bilmek...”

183 Hadisin tahlili igin bkz. Ahmet Y1ldirim, Tasavvuf’un Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklari, TDV
Yayinlari, Ankara 2009, s. 112-113.

184 Zariyat Stresi, 51/56.

185 Myhammed b. Ali es-Sevkani, Irsadii’l- Fuhdl, Beyrut 1992, c.V, s. 106; Ismail Hakki Bursevi, (6.
1137/1725), Riithu’l- Beyan Tefsiri, Damla Yayinlari, istanbul 2012, c. VI, 5.282.

18 Ebi Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi el-Bagdadi, Taberi Tefsiri, Hisar Yayinlari,
Istanbul 1996, c. VI, s. 568.

187 Erzurumlu Ibrahim Hakki, MarifetnAme, M.Faruk Meyan, (hzl), Bedir Yayinlari, istanbul 1997, c. 1, s. 407.
188 Aclini, c.I1, s.312.

189 Mgl oih &K e 4 alyy & Al Sal & PR SA agaatl] 23 [3\3'31\ & k] e@:‘):‘-" “Varligimizin delillerini,

(kainattaki u¢suz bucaksiz) ufuklarda ve kendi nefislerinde onlara gésterecegiz ki, onun hak oldugu onlara iyice
belli olsun. Rabbinin, her seye sdhit olmast yetmez mi?”’(Fussilet, 41/53)
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hadisinin, bu oldugunu dile getirir. Insan alemin yani Afakin nisanelerini bilmeli ve daha sonra

da o nisaneleri kendi nefsinde bulmalidir.®

Kocevi’ye gore insan, Hak Teala’nin kemallerinin yansidig1 bir ayna mesabesindedir.
Ibnii’l Arabi ‘insan’ kelimesi iizerinden bunu aciklamaktadir. ‘Insan’ kelimesinin iliskili oldugu
ifadelerden biri ‘insanii’l-ayn’ (gdzbebegi)dir. Goziin asli ve maksadi da insandir.!®! Insan
alemde kaldig1 siirece, alem korunmus olur. Sayet insan alemden ayrilacak olsa alem yok
olacaktir.’®? Kocevi bu konuyla ilgili talib-i hikema’nin aleme Alem-i kebir, 4deme alem-i
sagir dediklerini, ancak muhakkikler katinda alem-i kebirin insan oldugunu aktarir. O ise alem
ile insan arasindaki miindsebeti agag ile yemisi arasindaki alakaya benzetmektedir. Nasil ki bir
agacin dikilme sebebi ondan elde edilecek meyvedir; ayni sekilde Alem asil, insan fer olsa da
bu mana itibari ile fer, asil olmaktadir. Alem-i kebirde ne varsa, &alem-i sagirde

bulunmaktadir.t®?

Baska bir ifade ile ise insana “kii¢iik Alem” aleme ise “biiyiik insan” denilmistir.'%* Zira
alemde bulunan hakikatler insanin tafsil edilmis halinden ibarettir. Mevlana’ya gore biitiin bir
alem insani hakikatin tafsilatlandirilmis hali kabul edildiginden alemin insan kasisindaki
konumu cisim gibidir.!®® Bundan dolay1 Mevlana giinesi ve ay1, goklerin yiiksekligini ve
enginligini, yildizlari, insanin i¢ hakikatlerin birer yansimasi ve kabugu olarak niteler.!%® O’na
gore semavat, ay, giines ve yildizlar goriiniiste insanin varligina ve hayatta kalmasina sebep
gibi goriinse de hakikatte insanin hakikati bunlarin varligma ve varliklarini korumalarina
sebeptir.!®” Dolayis1 ile insan, goriiniiste cihanin kiigiiciik bir pargast olsa da sifat bakimindan

cihanin asli konumundadir.}®®

3.5.2. insanin Olusumu

190 Noktatii’I- Beyan, vr. 174b

191 Ozdemir, s. 254

192 Demirli, ibnii’l-Arabi Metafizigi, a.g.e., s. 300

193 Noktatii’l- Beyan, vr, 175a. Muhyiddin Kocevi ifade ederken hiikkemanin dedigi gibi Aleme alem-i kebir, insana
alem-i sagir demeyi tercih ettigini dile getirir.

19 Yahya Bin Habes es-Suhreverdi, el- Miicemu’s-sifi, yy, s. 818.

19 Mevlana, Mesnevi , Cev: Veled izbudak, MEB Yayinlar1, istanbul 1990, c. I, Beyit: 590.

19% Mevlana, a.g.e, c. IV, Beyit: 3028.

197 Mevlana, a.g.e, c. IV, Beyit: 520.

198 Bkz. Ismail Yakit, Bat1 Diisiincesi ve Mevlana, Otiiken Yayinlari, Istanbul 1993, s. 32-49.
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Miiellifimiz insanin alem karsisindaki konumundan bahsettikten sonra asil
noktanin insanin cismi oldugunu dile getirir ve insanin ana rahminde nasil varolus evreleri
gecirdigini, cevher-i evvelin mukébelesi konumunda anlatmaya baslar. Clinkii cevher-i evvel
nasil ki varlik sahalarinda bir olusum igerisinde misal aleminde zuhtr buluyorsa; ki misal alemi,
ars, kiirsi, yedi sema, dért unsur ve bunlarda mevcut herseyi sumiliine almistir.*® insanoglu da
buna mukabil ana rahminde bu gelisimdedir. Konuyla ilgili Nesefi’nin Kocevi ile parelel
diisiincelerini Ibrahim Diizen su sekilde agiklamaktadir: “Nesefi’ye gore insanin ilk cevheri,
baslangi¢ noktasi, baska bir tabirle insanin dzii, onun ilk niivesi olan spermadir. insanda olup
da tedrici olarak varlik sahasina intikal eden biitiin seyler, bilkuvve halinde insanin bu ilk
cevherinde mevcuttur. Fakat istidad halinde bu cevherde sakli olan biitiin nesneler, zamaninda
ve yerine gore viicud bulur; onun i¢in insanin ilk cevheri hem katip hem mektup hem miirekkep
ve hem de kalemdir. Ciinkii insanin biitiin husiisQisiyetlerini kapsamaktadir. Insanin ilk cevheri
(cebertit) ilahi veya biiylik alemin bir niimGnesidir. Kendine asiktir. Kendi cemalini ve
isimlerini oldugu gibi miisahede etmek ister. Onun i¢in tecelli etmistir. Fiili sifatlara biirinerek
alem-i icmalden alem-i tafsile gelmistir. Biiyiik alemin ilk cevheri ruh-u izéafidir. Kii¢iik alemin

ilk cevheri ise onun ilk niivesi, spermadir. Bu cevher onun ilk halidir...”?%

Seyhzade Kocevi, insanin ana rahmindeki gelisimini s0yle anlatir: Ana rahmine diisen,
ana rahminde bir miiddet durur ve alaka (kan pihtisi) olur. Cosar ve uyusmus kan olur. Bundan
sonra kemikler (izam), damarlar (urik) ve sinirler (asib) peyda olur. Uc¢ ay bdyle
tamamlanmaktadir. Dért ay olunca nobet giinese gelir ve hayati baslar. Iradi his ve hareketleri
hasil olur. Ana rahminde toplanan kan, gobek yoluyla ¢ocuga gida olur. Béylece dokuz ay
tamamlanir ve nobet Miisteri’ye (Jupiter) gelir. Cocuk, ahsen-i takvimi ile yani en giizel bir

bigimde vuciid bulmus olur.?%

Nitekim yet-i kerimede soyle gegmektedir: s 25 1Y) Guba (o A0 Gs Gy A N6l

P or 2 P Lz < ' o o< .z S 9 ot < Zoc a3 & oz 3 _ Z .9 4
(i e 28 Laad Al 306 Lollag At \IAS Bt 260 A Zae ol WS 55 () vy S i o Bl
€ ¢) Galall Al S0 &5 %4 “Allah’a yemin olsun ki, biz insani camurdan bir 6zden yarattik

Sonra onu bir sperm halinde saglam bir yere yerlestirdik. Sonra spermi bir alaka yaptik; alakay1

19 Konuk, Vahdet-i Vucid ve Golge Varlik, a.g.e., s. 19. Ayrica bkz. Ceméleddin Muhammed b. Fazlullah el-
Hindi el-Burhanpuri, (6. 1029/1620), et-Tuhfetu’l- Mursele (Madras 1331) s. 19.

20 Thrahim Diizen, Aziz Nesefi’ye gore Allah Kainat insan, Furkan Yayinlari, Istanbul 2000, s. 125,126.

201 Noktatii’l-Beyan, vr. 174b-175a.
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mudgaya cevirdik; mudgay1 da kemiklere dondiirdiik; kemikleri etle kapladik; sonunda onu

baska bir yaratik olarak meydana getirdik. Yaratanlarmn en giizeli olan Allah pek uludur.” 2°?

Ismail Hakk1 Bursevi Ruhu’l Beydn’in da yukarida belirttigimiz insanin diinyaya gelisini

anlatan ayet-i kerimeleri, Ragib- el-Isfehani’nin su sekilde agikladigini dile getirir:

“Alaka pithtilasmis kandir. Cocuk iste bu pihtilasmis kandan meydana gelir. Alakayr mudgaya
cevirdik... Mudga, bir ¢ignemlik et pargasidir. Yani biz o alakayi bir ¢ignemlik et pargasi bigimine
dondiirdiik. Mudga’y1r da... ¢ocugunu ve biiyiik bir kismini, hikmet geregi olarak 6zel sekil ve
konumlarda sertlestirmek ve bedene iskelet yapmak iizere kemiklere dondiirdiik sonra da mudgadan geri
kalanla kemikleri etle kapladik Yani kemikleri, uygun miktar ve sekillerde damarlar, sinirler, kikirdaklar

ve kaslarla doldurmak iizere geregi kadar etle kapladik. Sonunda ona ruh iifleyerek baska bir yaratik

olarak diinyaya getirdik...”?%

3.5.3. insanin Feleklere Benzerligi

Miiellifimizin alemin insanin biiylik 6rnegi, insanin da alemin kiiciik 6rnegi oldugunu
zikrettigini daha 6nce soylemistik. Iste bu baglamda Kocevi’nin insanin diinyaya gelis sathasini
anlattiktan sonra insan vucdunun, aleme benzerligi iizerinde durdugunu gdérmekteyiz.?%*
Nitekim alemi ve insan1 konu edinen sifilerin eserlerinde de Alemde bitki, hayvan ve
madenlerin temelini teskil eden dort unsura karsilik, insan da bedenin iskeletini olusturan bas,
gogls, karin ve bacaklar seklindeki dortlii, evrendeki dokuz felege karsilik insanda birbiri igine
gecmis dokuz cevher (kemik, ilik, et, damar, kan sinir deri, sag, ve tirnak) varliklarin diizeninin

saglanmasinda etkin yedi gezegene karsilik insanda bedenin gelismesini ve diizenini saglayan

yedi cismani ve ruhani gii¢ gibi benzetmeleri vurguladiklarini gérmekteyiz.?%

202 Mu’mindn Sdresi, 23/12-14.

203 f[smail Hakk1 Bursevi, Muhtasar Ruhu’l Beyan Tefsiri, [htisar eden: Muhammed es-Sabiini, Damla Yaymevi,
Istanbul 2012. c. V, s. 335. Detayli bilgi icin bkz. M. Sait Kavsut, “Kur’an’da insan’in Yaratilis Asamalari-Te’vilat
Ekseninde Bir Degerlendirme”, e- Sarkiyat llmi Arastirmalar Dergisi, sy. VI, Nisan 2012.

204 fbnii’l Arabi Alemin yaratilma gayesi ile ilgili sunlar1 dile getirmektedir: “Alemin gayesi, Hakk’1n hakikatlerini
izhar, biiylik alemin feleklerini bilmektir. Biiyiik alem, stfilere gore insanin digindaki seylerdir. Kiiglik alem ise
alemin ruhu, nedeni ve sebebi olan insanlardir. Alemin felekleri onun makamlar1 hareketleri ve tabakalarinin
ayrmtisidir.” (Ibn-i Arabi, Futuhat- Mekkiyye, Demirli (cev.) ¢. I, 5. 334.)

205 Enver Uysal, Thvan-1 Safa Felsefesin deki Tanr1 ve Alem, IFAV, Istanbul 1998, s. 121.
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Kocevi, ana rahminde dort tabaka olustugunu soyler. Bu dort tabakanin emsali ise
anasir-1 tabaya yani dort iklimdir. Bas, karin, el, ayak emsali yedi iklimdir. i¢indeki 4zalar ise

Oyken (akciger), dimag (beyin), bokrek (bobrek), yiirek, 6d, ciger ve dalak emsali yedi goktiir.

Yedi gezegen felegine “dba-1 ulviyye”; unsurlara ve dort tabiata “ana-1 sufliyye”
denmektedir. Bu 4ba ve ana siirekli hareket halindedir.?%® Kocevi bu terimleri risalede zikretmis,

manasi itibari ile bir izahta bulunmamustir.

Aziziiddin Nesefi’'nin “/nsan-1 Kamil’ine” baktigimizda da aym agiklamalara
rastlamaktayiz. Hepsini birbirlerinin numineleri olacak sekilde s6yle anlatmaktadir: “Malum
olsun ki nudfe rahmi madere diisdiik de, cevher-i evvelin numinesidir. Ve dort tabaka olduk
da, anasir-1 tabaiyi’in numunesidir. Ve aza zahir olduk da ba ve el ve karin ve ferc ve ayak gibi
azay1 hariciyye yedi iklimin numunesidir. Ve ser ve dimag ve bobrek ve 6d ve kalp ve ciger ve

dalak gibi 4za-i dahiliyye yedi 4zanin numinesidir...”?%

Ihvan-1 Safi, gocugun ana rahminde dérdiincii aya girmesi ile olusan degisimleri
anlatirken, Kocevi’nin de buna benzer paralellikteki sdylemiyle idarenin Giines’e gegtigini
sOyler. Boylece rithani giiclerde bir ¢ignemlik kirmizi et pargasini ele gegirdiginde ona hayat
rihu iiflenmis oldugunu ve hayvani nefsin ona nufils ettigini belirtir. Bunun nedenini ise
Giines’in felekte yildizlarin kraligesi, nefsininde biitlinliyle evrenin rithu olmast dolayis: ile
giinesin seyri ile dordiincii burca ulasinca atesimsi (nariyye), toragimsi (turabiyye), havamsi
(hevaiyye) ve suyumsu (maiyye) burglarinin 6zelliklerini tamamlamis oldugunu salik verir.
Boylece ceninin biinyesinin olusumuna dort ana unsurun tabiatlar1 yani andsir-1 erbaa’nin
tabiatlar1 karismis olarak; karisim dengeli olmus, bigim verilmis, kemiklerin sekilleri ortaya
¢ikmis, mafsallar eklenmis, eklemeler diizenli yapilmais, sinirler eklemler {izerine dolastiriimas,
et bosluklarina damarlar uzatilmis ve nihayette belli belirsiz bir biinye ortaya ¢ikmis oldugunu

ifade eder. 2%8

Kocevi, nokta-i asl olan insan bedeninin bir biitiin olarak alem karsisindaki durumunu

izah ederken bahsettigi yedi azanin yedi gokle iliskisini de kurar ve tek tek aciklik getirir.

206 Erzurumlu Ibrahim Hakki, Marifetname, Alem Yayinlari, Sad. M. Fuad Basar, Istanbul 2017. s. 95.
27 Aziz b. Muhammed (Aziziiddin) en-Nesefi, (6. 700/1300 [?]), insan-1 Kamil, s. 150.
208 Thvan-1 Safa, Thvan-1 Safa Risaleleri, Ayrint1 Yayinevi, Istanbul 2013, c. I, s. 295.
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Birinci gok (sema, felek) olan “Ay Felegi’nin misali akcigerdir. Bundan 6tiirli Ay, alem-
i kebirin akcigeri gibidir. Bu Iki alemin ortasinda bir aractir. Bunun tahsili ise ilimler, meas

(kazang) ve surtrdur. Cebrail’in bir duragi burdadir.

Ikinci Gok olan “Utarit (Merkiir) Felegi”nin misali dimagdir. Bunun tahsili yaz1 yazmak
ve surlirdur. Kocevi diger bir fasilda bu felekle ilgili sunlar1 da aktarmaktadir; “Ve her ne kim
mahstisatta ve ma’kilatta nukls ve eskal ki var; onu yazar ve i1yiyi yaramazdan seger. Zira akil
miidriktir ve miimeyyiz. Ve faruk-1 beden akildir.”?®® Alemlerdeki melek, cin, seytan, insan ve
hayvan seklindeki biitiin yaratiklarmn his, biling ve irfAn1 bu giigler sayesinde olmaktadir.?*
Nesefi’ye gore Cebrail’in makami bu felektir. Cilinkii Cebrail alemlerin ilim sebebidir. Yazi,
ilim tahsili, ge¢im tedbirini iistlenmis olan melektir.?!* Kanaatimiz o ki, melekleri
konumlandirma konusunda Nesefi’nin Cebrail ile Utarit- Dimag misali, akla daha yatkindir. Ya
da soyle bir durum s6z konusu olabilir ki; Noktatii’l-Beyan daha sonralar1 ¢cogaltilirken yazim
yanlist yapilmis ve yadhut Kocevi bizzat kendisi risaleyi yazarken kaynak olarak kullandigi

eserlerden yanlis aktarmis olabilir. Ciinkii bu sekilde agiklamalar1 sadece bizim ele aldigimiz

niishada degil, diger niishalarda da bu sekildedir.

Ugiincii gok olan “Ziihre (Veniis) Felegi” nin misali bobrektir. Bu cihetten Ziihre alem-
1 kebirin bobregi hilkkmiindedir. Bunun isi nesat (mutluluk), terenniimat (nagmeler), sehevat,

surtirdur. Ciimle halkin ferahina sebeptir.?!2

Dordiinciti gok olan “Sems (Giines) Felegi” nin misali yiirektir. Giines alem-i kebirin
gonliidiir. Bunun tahsili hayattir, kudrettir ve surirdur. Melegi, alemin sebeb-i hayati olan
Israfil’dir. Nasil ki, Giines’in merkezi meleklerin ortasindadir; yiice yaratict da aym sekilde

insan kalbini bedeninin ortasinda yaratmistir.

Besinci gok olan “Merih (Mars) Felegi”nin misali 6ddiir. Bu cihetten Merih alem-i

kebirin ddiidiir. Bunun tahsili kahr u darb, hism u gazap, katl u tama ve kibir ve inkardir. Bu

209 Noktatii’l- Beyan, vr. 182a

210 fhyan-1 Saf, c. I1. s. 334.

211 Nesefi, Tasavvufta insan Meselesi, Mehmet Kanar (¢ev.), Dergah Yayinlari, Istanbul 1990, s.73,

212 fhvan-1 Safd’ya gore ise Ziihre Felegi’nin mukabili bobrek degil midedir. Nasil ki dlem de yani eflak aleminde
varliklarin siisii va kdinatin giizellikleri, gezegende bulunan rdhani giicler sayesinde oluyorsa, aym sekilde mide
de cesedin ve karisimlarin maddesi olan, giday: isteyen asir istek duyan (sehevani) bir gii¢ salgilamr.” Thvan-1
Safa, c. Il. s. 334.
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felegin de rahani gili¢leri yayilir. Ve alemin biitiin parcalarina nufiis eder. Varliklarin kesin
kararlar1 ve hedeflerine ulagmalar1 da bu giiclerle olmaktadir. Bunun gibi 6d kesesi de safra

salgilar. Ve kanla birlikte bedenin diger bolgelerine geger.?™

Altinc1 gok olan “Miisteri (Jiipiter) Felegi” nin misali cigerdir. Bu felekte de bir ¢ok

melaike vardir ancak reisleri rizik melegi olan Mikail’dir. Mikail, lemlerin rizik sebebidir.?'4

Son olarak yedinci gok olan “Zuhal (Satiirn) Felegi”nin misali ise dalaktir. Maddede
stiretlerin kalict olmasi ve birbirlerine tutunmasi Zuhal Felegi’nin ruhani gili¢leri sayesinde
olmaktadir. Ayn1 sekilde dalaktan da siyah, soguk ve kuru bir karisim giicli yayilir. Kan ile
birlikte toplardamarlara, oradan da bedenin diger taraflarina niiftiz eder. Ruhlar1 almakla gérevli

olan Azrail bu felektedir.?®

Buraya kadar Seyhzdde Kocevi’nin siraladigi yedi gok cihdnin tamamini
diisiindiigiimiizde sadece yedi tabakasini kapsamaktadir. Bu yedi felegi de kusatan iki felek
daha mevcuttur. Zuhal felegi’nin {ist tabakasinda astronom ve din alimleri ile Kocevi’nin de
zikrettigi gibi rth-i hayvani felegi mevcuttur. Ve o, “Kiirsii” den ibarettir. Miiellifimiz bunu
belirtmese de bu felege Burglar Felegi (Burg Felegi, Atlas Felegi’nin i¢inde yaratilmig ilk
dairedir. Ve yiizeyi insan egilimlerine gore on iki esit pargaya ayrilmistir; Kog, Terazi, Ikizler,
Kova, Yay, Oglak, Balik, Arslan, Boga, Yengec, Basak, Akrep,)216 dendigini ilgili eserlerde

gormekteyiz.?!’

Kiirsi, sabit feleklerin alametidir. Sabit feleklerin iist felegini ise Kocevi, Felek-1 Eflak
olarak niteler. Felek-i Eflak alem-i kebirin “arsi”dir, diye devam eder. Ars, hazret-i muhaddid-
i cihandir. Yani alemin {istadidir. Muhakkiklerin ars igin; “Arsin istivast sirr1 bir nokta-i

azimdir.” ve “Ars cliz’1 kudreti ondan bulur.” ve “Levh-1 mahfiz odur.” dediklerini aktarir.

213 Thvan-1 Safa Risaleleri, c. II. s. 334.

214 Nesefi, s. 73.

215 fhvan-1 Safa, c. II. s. 333. “Fahrettin Razi’ye gore felekler meleklerin menzili ve meskenidir; melekler de kesif
cisimler degil felek cismini yoneten rthani stretlerdir.”

216 Tbnii’l-Arabi, Zaman ve Kozmoloji, Muhammed Hac1 Yusuf, (¢ev.), Kadir Filiz, Nefes Yaynlar1, Ocak 2018,
S. 44,

27 Detayl bilgi i¢in bkz: Ibn-i Arabi, Futuhat-1 Mekkiyye, a.g.e., C. |, s. 145-146; Erzurumlu Ibrahim Hakki,
Marifetnime, a.g.e., (hzl.), M. Faruk Meyan, s. 94.
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Ona gore akil Allah’in halifesidir. Bunun emsali akl-1 evveldir. Ibnii’l Arabi’nin
Futuhat’inda feleklerin en iist dairesinin, akl-1 evvel (heyula-1 0la (ilk madde)) oldugunu
gormekteyiz. Bu bilgiden yola ¢ikarak anliyoruz ki, miiellifimiz akl-1 evvel derken ilk maddeyi

kast etmektedir.

3.5.4. Unsurat (Ates, Hava, Su, Toprak)

Seyhzade Kocevi insanin ana rahminde olusumunu anlatirken, misali yedi gok olan
azalan zikretmeden Once, dort tabakadan bahsetmektedir. Bu dort tabakayi ise “andsir-1
tabaya”(dort element)ya benzetir. Ancak dort elementin ne olduguna dair bir izahatta
bulunmamaktadir. Konuyla ilgili kaynaklarda ise dort elementten maksadin su, ates, hava ve
toprak oldugu sdylenmektedir.?*® Ancak Kocevi sunu da belitmektedir ki, eflak(gokler) ve
enciim,(y1ldizlar) aba,(gokler, alemler, gezegenler)) unsurat (nesneler) ise immiihattir. Yani ata

ve anadir. Bunlardan ii¢ cins mevalid mufassal zuhur eder; maden, nebat, hayvan.?%°

Gerek nasslardan gerekse Islam diisiince gelenegimizdeki bilgilerden yola ¢ikarak sunu
diyebiliriz ki, insan da tipki alemdeki gibi toprak, su, hava ve ates vardir ve insan bedeni
bunlardan yaratilmistir. Allah Teala Kuran-1 Kerim’inde konuyla ilgili s6yle buyurur: “Allah
sizi topraktan yaratmistir.”??° Devamla, “Sizi su ve topragin karismasindan olusan balgiktan
yaratt1.”??! Bagka bir ayette ise sdyle buyurur: “Allah sizi sekillenmis kara balciktan yaratt1. O,
kokusu degisken olup, insandaki havaya ait bir parcadir.”??? Bir bagka Ayette de sunu der:

“Allah, insam pismis camura benzeyen bir balgiktan yaratt1. Bu da atesin bir parasidir."??®

Toprak, su, hava ve ates olan iimmiihatin her birinin bir stireti ve manasinin oldugunu
sOyleyen Nesefi’ye gore her birinin stireti zulmettir ve her birinin manasi nurdur. Bunlarin her
birinin slretine unsur ve her birinin manasina ise tabiat denmektedir. Bunun climlesine ise

{immiihat denmektedir.??*

218 Demirli (cev.), c. I, 5.394-396, 146-147.

219 Noktatii’l- Beyan, vr. 173a.

220 Ali- imran, 3/59; Kehf, 18/37; Hac, 22/5; Fatir, 35/11; Mii'min, 40/67; Rum, 30/20.

221 Necm, 53/45,46; Fatir, 35/11.

222 Hicr, 15/26.

223 Rahman, 55/14; (Nasr Hamid Ebu Zeyd, “Ibn Arabi'ye Gére insan-Alem, insan-Allah iliskisi”, Semih Ceyhan,
(¢ev.) Tasavvuf ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, 25[2010/1], s. 269.

224 Nesefi, s. 85; Unsurlarin hakikatlerine iliskin detayl1 bilgi igin bkz: ibnii’l-Arabi, Futuhat-1 Mekkiyye, a.g.e.,
c. I, s.146-152.
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Kocevi bu dort unsur sayesinde insanin azasinin tam olacagini belirtir ve bas, karin, el,
ayak olarak misalinin de yedi iklim oldugunu ekler. Nesefi soyle aktarmaktadir: “Bil ki, meni
(sperma) rahime disiince ilk cevherin aynasi oldu. Dort tabaka olunca unsur ve tabiatlari
gosterdi. Uzuvlar olustu. Dis uzuvlar; bas, iki el, karin, cinsel organ ve iki ayak yedi iklimi

gosterir.?%

fhvan-1 Safa’nin Resdil’ine baktigimizda bu dort unsur (bas, karin, el, ayak) ay
gezegenine ait dort unsura karsilik gelmektedir. Bu azilar ise bas, gogiis, karin ve ayaklara
kadar olan bosluk olarak goriilmektedir. Bundandir ki, insanoglunun gogsii, nefesi (havayi)
burnuna ¢ekmesi itibariyle havaya, karni, icinde yer alan yasliklar bakimindan suya, basi
gozlinden sagilan 1giklar, duyularin hareketi yoniiyle ates unsuruna, ayaklara kadar olan boslugu
ise geri kalan diger ii¢ unsurun yer kiire lizerinde ve etrafinda durmasi gibi unsurlarin tizerinde

durmasi bakimindan da yer kiireye karsilik gelir.??®

Erzurumlu Ibrahim Hakki bir beytinde sdyle ifade etmektedir: “Car unsurdan miirekkeb

nefs-i vahiddir cihan, sen gerek adem hayal eyle gerek alem hayal.”

(Alem dort unsurdan meydana gelmis tek varliktir. Sen ona ister insan, istersen de Alem goziiyle

bak.)227

Kad1 Burhanettin de alem insan benzerligi ¢er¢evesinde insanin viicud binasinin temeli

olark bu dort unsuru su beyitleri ile anlatmigtir:
“Od u heva vii suyile hak old1 ademi
Bir nesne kopa ger karila yarumuz direm.”

“Adem ana direm ki ola nar i hevadan

225 Nesefi, Tasavvufta Insan Meselesi insan -1 Kamil, Mehmet Kanar, (¢ev.), Dergah Yayinlari, istanbul 1990,
s. 73.

226 Thyan-1 Safa, Thvan-1 Safa Risaleleri c. |1, Ayrint1 Yaynlari, istanbul 2013, s. 325-326; Ayrica Bkz: Erzurumlu
Ibrahim Hakki, Marifetname, Fuad Baser, (cev.) Alem Yayinlari, istanbul 2017, s. 54; Ebii’l-Fiitih Sihabiiddin
Yahya b. Habes b. Emirek es-Siihreverdi el-Maktil (6. 587/1191), Nur Heykelleri, Tasavvufun Kelimesi,
Burclar Risalesi, A. Kamil Cihan- Salih Yaln- Arsan Taher-Hatice Goktas, (gev.), Litera Yayinlari, Istanbul
2017, s. 95.

227 Erzurumlu Ibrahim Hakki, Marifetname, M. Faruk Meyan (¢ev.), Bedir Yaymlari, Istanbul 1997, c. 1, s. 416.
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Adem midiir ol ki dem ura b ile kilden.”?28

3.5.5. Mevilid (Maden, Bitki, Nebat, Hayvan)

Alemde bulunan varliklarla insandaki benzerliklerinin bir digeri iireme, olusma ve
bozulma 6zelligine sahip olan maden, bitki ve hayvandir. Olus bakimindan en eski tarihli olani
madendir. Sonra bitkiler daha sonra hayvan ve en son olarak insan gelmektedir. Her birinin

kendilerine gore 6zellikleri mevcittur.

Miiellifimiz insanin baz1 azalarininin goklerle olan iligkisini anlattiktan sonra, insanin
olusumunda maden, bitki ve hayvandan da dzellikler tasidigin1 zikreder. Iinsanin Azalar madem
ki bitmektedir, o nedenle emsali madendir. Ve bittikten sonra ayni olandir. Tirnaklarin ve
killarin emsali ise nebattir. insandan hasil olan irAdi hisler ve hareketler ise hayvanin

emsalidir.??°

Nesefi ise uzuvlar gelismedikleri siirece madenlerin, biiyiiyiip gelisince bitkilerin, iradi

his ve hareket kazaninca hayvanin alimeti olacagimi belirtmektedir.?*°

Nitekim bitkinin 6zelligi gidaya (beslenme) ve gelismeye elverisli olmasidir. Hayvanin
ozelligi de his ve harekettir. insan da madenler gibi olus ve bozulma 6zelligine sahiptirler.

Bitkiler gibi beslenir ve gelisirler. Hayvanlar gibi algilar ve hareket ederler.?!

Ibnii’l Arabi bir benzetmesinde sunlari dile getirir: “Insan bedeni, kéksiiz otlara benzer
ve ancak kendisine iiflenen ruhun varligi ile ‘aga¢’ (koklii, yani ¢atisma o6zelligine sahip olan)
haline gelebilir. Bu iifleme ile insan, hayvani ruh kendilerine iiflenmeden kékleriyle ayakta
duran agaglardan farkl olarak, kéklerine dayanir. Oyle ise insan, esas itibariyle kéksiiz bir

‘ot’, fakat ‘hayvani ruhun iiflenmesi’ nedeniyle koklii olan bir bitkidir” 2%

Binaenaleyh, Kocevi’nin de bir ¢ok defa belirttigi gibi insan kiigiik bir lemdir. Alem
ise biiyiik bir insan. On sekiz bin alem de ne var ise insan da dahi mevcut durumdadir. Nesefi

bu durumu yine bir aga¢ benzetmesiyle soyle ifade etmektedir: “Varlik alemini bir agaca

228 K ad1 Burhanettin, Divan, Muharrem Ergin, (hzl.), Istanbul 1980, Manzume no:36, beyit no:3.

229 Noktatii’l Beyan, vr. 176a

230 Nesefi, s. 73.

231 Thvan-1 Safa, c. 11, s. 330-331. ( Detayli bilgi igin tezde bkz: insan Bedeninin Kuvvetleri ve Fiilleri)
232 [bnii’l Arabi, Futuhat-1 Mekkiyye, a.g.e., c¢. XI, s. 308.
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benzetirsek, ilk felek olan felek-i eflak, bu agacin zeminidir. ikinci felek olan felek-i sabit bu
agacin kokiidiir. Her biri bir seyyareden ibaret olan yedi gok ise, bu agacin govdesidir. Dort
unsur ve dort tabiat da bu agacin dallaridir. Maden, bitki ve hayvan (ii¢ mevalid) bu agacin
yapragi, ¢icegi ve meyvesi durumundadir. Bir seyin meyvesi ise onun 6zii ve hiilasasidir. Ve o
seyin en iist yerini isgal eder. O halde varlik agacinin da meyvesi, agacin 6zii olup, biitiin
kisimlarindan daha yiicedir. Oyleyse ulvi Alem insana yakin olan alemdir. Yani dort unsur, dort
tabiat, maden, bitki ve hayvan ‘dlem-i ulvi’, felekler ve yildizlar alemi ise ‘dlem-i sufli’
olmaktadir. Netice itibari ile insan en tistiin varliktir. Allah kendi cemalini bu varlikta miisahede

etmistir. Onun i¢in insan yaratilisinin asil hikmet ve sebebidir.”?%

Seyh Galib’in insanin bu hustisiyetini veciz bir dille ;
“Nazar etsen yer ii gok diizah u cennet sende
Ars u Kiirsiyy it melek sendedir elbet sende.”

diyerek, insanin varligin 6zii, bu alemin sifatlarinin toplami olarak ifade ettigini sdylememiz

yerinde olacaktir. 234
3.5.6. Hayvan-1 Natik

Alemdeki iireme, olus ve bozulusun neticesinde ortaya ¢ikan maden, bitki, ve hayvan
siralamasinin en son basamagmi hayvan-1 natik denilen konusan (diisiinen) insan
olusturmaktadir. Gerek genel felsefe tarihi gerekse islam felsefe tarihi insanin olusumunu

anlatirken farkli agilardan yorumlanarak kendilerine konu edindikleri goriilmektedir.

Miiellifimizden asirlarca 6nce yasamig ve yahut miellifimizin kendisinden ilham alarak
eserlerini  meydana ¢ikardigi disiiniir ve mutasavviflar bu konuda agiklamalarda
bulunmuslardir. Ornegin; Ibn Miskeveyh (m. 920-1020), Ragip el-Isfehani (6.m. 502/ m. 1008),
Seyyid Emir Ali, Mevlana Celaleddin el- Rimi (m. 1207-1273)?% bunlardan bazilaridir. Ragip
el- Isfehani sdyle demektedir: “Kdinatin gelisme (développement) yoluyla yaratilmasindaki

ana gaye insamn yaratilmasidwr. Kdinatin esas unsurlarmmin yaratimasindaki, bu maddelerden

233 Diizen, s. 157.
234 Mehmet Goktas, “Divan Siirinde Tnsan Telakkisi”, Doktara Tezi, Erzurum 2003, s.20.
2% [smail Yakit, “Darwinden 6nce islam Diisiiniirlerinde Evrimle ilgili Fikirler”, Paris-IV Sorbonne Universitesi.
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bitkilerin dogusu ve bitkilerden de hayvanlarin iiremesindeki hedef, insanda bulunan
maddelerin meydana getirilmesine yoneliktir. Akil sahibi ruh (Ruh ndtik) veya insan-1 kamil bu
beserilesmis maddelerden yaratilmistir.” %3® Seyyid Emir Ali ise “Spirit of Islam ( Rah el-
Islam)” ingilizce terciimesinde sunlari aktarmaktadir: “Maddi varlik alaninda madenler en alt
sinifta yer alir, sonra bitkiler dlemi, sonra hayvanlar ve nihdyet insanlar gelir. Insan viicuduyla
maddi diinyaya aittir, fakat ruhuyla ruhi varliklara ve iistiinde sadece Allah olan meleklere
aittir. Boylece en alt gelisme zinciriyle en yiiksek olanla silsilestirilmistir. Fakat insan ruhu
maddi baglarint atmaya ugrasmakta, hiir olmaya ¢alismakta ve neset ettigi yer olan tekrar

Allah'a dogru yiikselmektedir ... ">’

Miiellifimiz ise yaratilanlarin mazharlari olmalari bakimindan siralamay1 soyle dile

getirmektedir:

“Ey Birader, ciimle mevciidita Hak Teila muhittir. Zatla ve sifatla. insallah ki ne vecihle ihata
etmigtir dgah olasin. Ey Birader, Hak Teala’nin zat-1 paki ki kuvvet-i ezelidir. Onun akl-1 kill’dir ki
arsullahtir ki, nokta-i aslidir. Ve akl-1 kiill’in mazhar eflak u enciimdiir. Ve eflak u enciimiin mazhari
unsurattir. Ve unsuratin mazhari mevaliddir. Ve mevalid ki ma’dendir ve nebattir ve hayvandir. Bir cins
ki hayvan-1 natik derler. Bu mecmu’ kevneynin zahir ve batin mazhari tdimdir. Bu hayvan-1 natika ki adem
deriz ve insan deriz; mesclid-1 melaiktir ve ziibde-i mahlikat-1 Ademdir. Ve hiilasa-i mevcidat ve halife-
i hiida-i Adem, insanin fazileti geri kalan mahl{ikat lizerine noktadir.?%® Ve akl u ilimdir ve ilm-i mazhar
akildir. Ve aklin mazhari nutuktur. Ve nutkun mazhari harftir ve harfin mazhari noktadir. Ve nokta-i
hakikat kalb-i Ademdir.”?%°

Erzurumlu Ibrahim Hakki Hazretleri bu mazhariyet baglaminda varliklarm hikmetleri
i¢cin soyle demektedir: “Maden, bitki, hayvan ve insan arasinda gecit olanlarin varliklarindaki
hikmet, her birinin kendi mertebesi asagisindan son yiikseklik derecesine ulagmasi,
varliklardaki mertebelerin o silsile yoluyla tertib edilmesi ve insanlik mertebesinde nihayet
bulmasidir. Zamanin devretmesinin tamamlayicisi ve cihan varliklarinin 6zli insanin var
olmasidir. Yedi yiiksek babanin (eflak) ve dort asagi ananin ( mevalid-i selase) neticelerinin

0zii insan bedenidir. Belki iki cihandan sebep ve gaye, ancak hazret-i insandir. Gokler, basit ve

2% Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-isfahani (6. V/XI. yiizyihn ilk geyregi)
Mutlulugun Kazamlmasi, Liitfi Dogan, (¢ev.), Bahar Yayinlari, Ankara 1974, s. 51-52.

237 Seyyid Emir Ali, The Spirit of islam, yy, Londra 1952, s. 424.

238 “Nokta” kelimesi diger yazma niishalarn birgogunda “Nutuk” olarak ge¢mektedir. Kandatimizce dogru yazim
climle baglaminda “nutuk” olmalidir.

239 Noktatii’l- Beyan, vr. 174a
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bilesik cisimler, hepsi insanin kabugu, zarfi ve kabidir. Insan hepsinin iligi ve dziiniin 6ziidiir.
Biitiin esya insana hizmet etmektedir. Insan hizmet ve ikram edilendir. Aziz, serif ve

muhteremdir. Ciinkii o hepsinden giizel ve bilgilidir.”?4°

Kocevi, insanin diger yaratilanlardan farkinin ‘nutuk’ oldugunu dile getirerek, aslinda
nutuktan kasdin sadece konusma yetisi degil onunla birlikte insanin diisiinme yetisi oldugunu
kastetmektedir.?*! Nitekim insanm tanimi1 yapilirken de bu 6zellik ilk basta zikredilmektedir.
Ornegin Farabi’ye (m. 870-950) gére canli bir varlik olan insan, diisiinen ve 6len bir varliktir.
Canli olmak siretiyle gidaya ihtiya¢ duyan bir durumdadir. Insan yine diisiinebilen duyudur.

Hiilasa, insan diistinebilen yeme igmeye ihtiya¢ duyan ve 6len bir yaratiligtadir.

Miiellifimize gore nasil ki hayvan-1 natik olan insan sadece viiclid bulmus bir varlik
olarak smirlandirilmiyorsa ibnii’l Arabi i¢in de ayn1 sekildedir. ibnii’l Arabi su sekilde ifade
etmektedir: “... Insan-1 kamilden daha miikemmel bir mevcut yoktur. Bu diinya da insanlar
arasinda kemdle ulasamayanlar, bir hayvan-i1 natiktir; (herhangi) bir suretin ciiziidiir, insanlik
derecesine ulagamaz. Aksine onun insanliga nisbeti, bir oliiniin insanliga olan nisbeti gibidir.

>

Su halde o, gercek olarak degil, seklen insandir...’
Bu diisiince Divan siirinde séyle karsimiza ¢tkmaktadir:

“Yiiri neylersen eyle vdris ol nir-1 keramdta

Sakin hayvan-1 natik olma insan gibi insan ol.” %

Kocevi’ye gore insan bir noktadan ibarettir. Bu nokta kagit tizerine kalemin konulmasi
ile olusan ve daha sonra onunla harfin zuhur ettigi, kelimenin keldmin ortaya ciktig1 seydir.
Kelamin neticesi ise biitlin esyanin ismi olan esmadir. Bu isim her seyi kaplamistir. Nitekim
Allah Teala buyurmaktadir: “Ule g0 0K Llal W AT 4y 243 (Allah’1n her seyi ilmiyle kusattigini
bilesiniz.) Hz. Ali ise bu baglamda ilmin bir nokta oldugunu ve ve bunun cahillerin eksik

diisiincesinden dolay1 ¢ogaldigini ifade etmektedir. Kendisinin ise ‘ba’ harfinin altindaki nokta

240 Erzurumlu Ibrahim Hakki, MarifetnAme, M. Faruk Meyan, (cev.), Bedir Yayinlari, c.I, s. 58.

241 [nsan igin 6nceleri “hayvan-1 Natik” seklindeki ifade kullanilirken “konusan varlik” olarak anlasilmissa da daha
sonralar1 bu tarifin yetersiz oldugu kanisiyla konusamayan insanlarin da bulundugu belirtilmistir. Miiellifimizin
de insan telekkisinin bu dar pencereden yansiyan diislince bigimi gibi olmadig: asikardir.

242 Goktas, s.3

243 Talak Stresi, 65/12
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oldugunu sdyleyerek insanin hakikatinin bu noktadan ibaret olduguna isaret etmektedir. Kocevi
bu noktanin her insanda oldugunu ve bilindigi ve anlasildig: takdirde sek ve hayalin ortadan
kalkacagini, insanin kendisinin farkina varacaginin dile getirir. Farkina varmanin bir asamasi
da, daha sonra detayli bir sekilde acgiklayacagimiz, insanin kendisinde mevcut olan zahir ve
batin kuvveleri bilmekle olacaktir. Nitekim Avni Konuk’un Fusis serhinde hayvan-1 natik ve
kuvveler iligkisi baglaminda sunlar1 dile getirdigini gérmekteyiz: “Ve insani tarif etmek
istedigimiz vakit, onun zdahirini ve batinint nazar-1i’tibare alip ‘insan hayvan-i ndatiktir’ deriz.
Natikiyyet insanin batimina samil olur. Ciinkii rith, nefs-i natikadwr; ve hayvaniyyet ise zahirine
samildir. Ve insamn ta’rifinde zahir ve batimin ahz edilmesi lazim geldiginin delili budur ki,
riih ile baki ve kdim olan insanin siiretinden, bu sureti iddre eden rih zdil olunca, artik o surete

insan denilmez. Belki insan siiretine miisabih bir surettir, denilir. 244

Seyhzade Kocevi, yaratilisin son merhalesi olan insanin mahiyetini agiklarken emanet
konusuna da deginmektedir. Nitekim Allah Teald bu emaneti maddi boyutta yaratilis sirasi
olarak diislindiigiimiizde ne goklere ne yere ne de bagka bir mahluka emanet etmistir. Zaten
asagida ki ilgili ayetten de anlasilacag lizere onlarda bu yiikii tistelenmemislerdir. Allah Teala
soyle buyurur:  “lWiles  of  gElE Juadls o=V cseldl e BT wae 4)
“ Jota Ll G 478y laa s \ehe G815 245 (Siiphesiz biz emaneti goklere, yere ve daglara
teklif ettik de onlar onu yiiklenmek istemediler, ondan ¢ekindiler. Onu insan yiiklendi. Ciinkii
o ¢ok zalimdir, cok cahildir.) Miiellifimiz bu ayete agiklik getirerek goklerin, yerler ve daglarin
emanetin hamlinden kagtiklarin1 ancak insanin bu emaneti kabul eyledigini dile getirir. Yani
yaratilig sirasina baktigimizda bu emaneti iistlenenin ne goklerden birinin, ne yeryiiziiniin, ne
bir nebatin, ne de bir hayvanin olmadig: gériilmektedir. Insanlarin zalim ve cahil olmasini ise
su ayetle agiklik getirir: . el L) cuia¥T1 355 of & 343 4 4y 246 <(Allah, size, emanetleri mutlaka
ehline vermenizi emrediyor.)” Ayette gecen ‘eméanet’ kelimesinin bazilari tarafindan can,
bazilar1 tarafindan akil, bazilar1 tarafindan amel olarak tefsir edildigini aktaririr. Ona gore
bunlarin hepsi haktir. Ve Hak’tan emanettir. Insan bu emaneti gayr-i ehline tefviz etmemelidir.

Yoksa zalim ve cahil olur.?*’

24 Konuk, Fusiisu’l- Hikem Serhi ve Terciimesi, a.g.e., c. |, s. 268.

245 Ahzab Siresi, 33/72

246 Nisa Stresi, 4/58

247 Noktatii’l- Beyan, vr. 180a; Emanetin ne olduguna iliskin miiellifimizin belirttigi gibi tefsirlerde farkli
sekillerde agiklamalar yapilmustir. Ayetin bir sebeb-i niizulii mevcuttur. Ancak konumuzla alakali olan yorumlari
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Dolayistyla Kocevi, Hak Teala’nin insan1 diger yaratilanlardan farkli olarak yarattigini
ve en 6nemli farkin ise insana bahsedilen ‘diisiinme yetisi’ oldugunu dile getirmistir. Ayette
gecen Allah Tedlda’nin teslim ettigi ‘emanet’i de, biitlin yaratilanlarin en {istiinii olan insanin

kabul ettigini ve ona sahip ¢ikmasi gerektigini sdylemistir.
4. INSAN
4.1. insan Bedeninin Kuvvetleri ve Fiilleri

Duyu, Islam diisiince tarihi boyunca sekillenen terminoloji igerisinde his ve hasse
kelimeleri ile ifade edilmistir.“Duyu ve algi konulari his, havas, havass-1 hams, havass-1 zahire,
havass-1 batine, havass-1 selime, el-kuvvetii’l-hassase, el-kuvvetii’l-midrike, en-nefsii’l-
hayvaniyye ve esbabii’l-ilm gibi baslhklar altinda incelenmistir.”?*® Miiellifimizin kullandig1
basliklar inceledigimizde ise insan bedeninin kuvvetlerini anlatirken kuvvet ve his terimlerini

tercih ettigini gérmekteyiz.

Seyhzade Kocevi insanin ana rahminde olusumunu anlattiktan sonra ayr1 bir fasilda ona
ait onyedi kuvvetten bahsetmektedir. Bu kuvvetler ibn Sina, Gazzali, Nesefi, Thvan-1 Safa gibi
islam diistlintirleri tarafindan agiklanmis, gerek nefs ve gerek ruh ile iligkilendirilmistir. Nitekim
ruh ve nefs kelimelerinin birbirleri yerine kullanildiklar1 bilinmektedir. Ornegin genellikle
Kocevi’nin anlatimina yakin gordiiglimiiz Nesefi bu kuvvetleri agiklarken insanin ana
karnindaki olusum seriiveninin i¢ine dahil ederek nebati ruh, hayvani ruh olarak hislerden ve

kuvvetlerden bahsetmektedir. Ona gore organlar ve madenler tamamlaninca, i¢ ve dis

farklilik arz etmektedir. Miifessirlerin bazilar1 sunlar1 aktarmaktadir: “Bil ki bu dyetin, boyle bir hadise sirasinda
nazil olmasi, dyetin bu hadiseye tahsis edilmesini gerektirmez. Aksine dyetin ifade ettigi hiikme, her tiirlii emanet
cesidi dahildir. Bil ki, insanin muamelesi, ya Rabbiyle, ya diger kullar ile, veyahut da kendisiyledir. Bu ii¢ kismin
tamaminda da, emanete ridyet etmek gerekir. Insanin, Rabbine karst olan emanete ridyet etmesine gelince bu,
emredilenleri yapmada ve nehyedilenleri de birakmada soz konusu olur ki, iste bu, sahili olmayan bir deryadir.
Ibn Mes’iid, Her seyde emanete ridyet etmek lazimdr. Abdestte, ciiniibliikte, namazda, zekdtta, orugta vb.
seylerde... demistir. Ibn Omer (r.a) de 6yle demektedir: Allahu Tedld, insamin avret mahallini yaratti ve, “Bu,
yaminda gizledigin bir emanettir. Bindenaleyh, mesrii olan hakk miistesna, onu koru! dedi. Bil ki bu, ¢ok genig bir
mevzudur. Bindenaleyh dilin emaneti, onu yalan, giybet, dedikodu, kiifiir, bid’at, ¢irkin séz vb. seylerde
kullanmamaktir. Goziin emaneti, onu harama bakmakta kullanmamaktir. Kulagin emaneti, onu bos ve yasak,
girkin, yalan, vb. seyleri dinlemekte kullanmamaktir. Diger uzuvilar hakkindaki hiikiim de béyledir. Ayrica Kddi
ise soyle demistir: Emanet kelimesi, her ne kadar biitiin emanetleri i¢ine alsa da, ancak ne var ki Allahu Telald bu
ayette, Siiphesiz ki Allah, emanetleri ehline vermenizi... emreder buyurmugstur. Bindenaleyh, bu emanet ten
muradin, mal cinsinden olan geyler olmast gerekir, ¢iinkii, baskasina verilmesi miimkiin olan sey budur.”
(Fahreddin Er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu’l-Gayb, Huzur Ak¢ag Yaynlari, Ankara 1990, Liitfullah Cebeci
(Dog. Dr.), Sadik Kilig¢ (Dog. Dr.) C.Sadik Dogru( Ogr. Gér.), (¢ev.), c. VI, s. 97-98; Bursevi, c.II, 5.237.)

248 Hayati Hokelekli, , “Duyu”, DIA4, ¢.X, s.8.
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organlarin her birinde kuvvetler belirmektedir. Bunlar: masike (tutucu) kuvveti, mugayyire
(degistirici) kuvveti, namiye (biiylitiicii) kuvveti, hazime (hazmedici) kuvveti, gaziye
(grdalandirict) kuvveti, cazibe (¢ekici) kuvveti, dafi’a (defedici) kuvvetidir. Boylelikle cocuk,
organlari ve kuvvetleri tamamlaninca gida istemeye baslar. Gidalar1 bedende taksim eden ise
nebati ruhun kendisidir. Hayvani ruh ise biitin uzuvlarin canliligina sebeb olmaktadir ve
hayvani ruh kuvvet bulunca, bunun 6zii dimaga yani beyne gelir. Burada olusan 6z ise nefsani
ruh olmaktadir. Nefsani ruh ise idrak edicidir ve idraki, besi icerde besi disarda olmak tizere iKi
kisimdir. Dista olan bes his: isitme, tatma, koklama, dokunma ve gérme hisleridir. igte olan bes

his: miisterek his, hayal, vehm, hafiza ve mutasarrifadir. 249

Kocevi’nin eserindeki tasnife baktigimizda, istifade ettigini diisiindiigiimiiz kaynaklarin
icerisindeki muhtevadan daha muhtasar bir muhteva ile konulara degindigini gormekteyiz.
Kocevi insanda bulunan onyedi kuvveti agiklarken hiss-i zahir, hiss-i batin ve bunlara ilaveten
yedi kuvvet daha ekleyerek devam eder. Nitekim bunlar birtakim farkliliklar arz etse de,
Nesefi’nin, Ibn-i Sind’nin®°, Fahreddin Razi’nin®?, Thvan-1 Safi’nmn®®?, Siihreverdi’nin®3
anlatiminda, hiss-i zahir ve hiss-i batin nefsani ruha, diger yedi kuvvet ise nebati ruha tekabiil
etmektedir. Ancak sunu da eklemek isteriz ki Mevlana bu kuvvetlerde idare merkezine
deginmekte ve bu kuvvetlere idare eden merkezi goniil olarak tarif etmektedir. Goniil, insanin
bes zahiri hissini yonlendirdigi gibi miidrike, vehime, miifekkire, muhayyile ve hafiza adi

verilen bes batini hissinin de idare merkezidir.?>*

Kocevi, tizerinde durdugu hiss-i zahiri, hiss-i batin1 ve bunlara ilaveten yedi kuvveti

Ozetle su sekilde ifade etmistir.

Hiss-i zahir sunlardir:>>®

249 Nesefi, s. 21,22.

250 Durusoy, s.114-219.

1 Asiye Aykit, “Nefis Nazariyesi Cergevesinde Fahreddin er-Razi’nin Ahlak Diisiincesi”, Cumhuriyet
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 18 / 1 (Haziran 2014), 5.209-211.

22 fhyan-1 Safa, c. 11, 5.278-288, 323-325.

253 Sijhreverdi, 5.79-80.

254 Osman Nuri Kiiciik, Mevlana’ya Gore Manevi Gelisim, a.g.e., 5.196.

2% [bn Sina ve Nesefi nefsin dis idrak giigleri olarak, anlatacagimiz hiss-i zahiri zikretmektedir. (Durusoy, s.117;
Nesefi, s.21.)
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1. Lems (Dokunma): Bedenin her yerinde bulunmakta; sicagi, sogugu, katiy1 ve yumusagi
bilmektedir. Eger bu kuvvet olmaz ise ne yaslilik (rutiibet) ne kuruluk (yubiset) ne sicaklik
(hararet) ne de sogukluk (burtidet) bilinebilmektedir.

2. Zevk (Tad Alma): Tad alma yeri dil ile damak arasinda bulunmaktadir. Boylece tatliyi,

eksiyi, acty1 ve tuzluyu bilebilmektedir.

3. Semm (Koklama): Koklamanin yeri burundur. Burnun baslangici dimagda iki kii¢iik meme

basi gibidir. Bu kuvvet giizel kokular1 sevmekte ve kotii kokulari kerih bilmektedir.

4. Semi’ (Isitme): Bu kuvvet kelamin en iyisini ve kétiisiinii bikmekte, sesin sevimlisini ve

cirkinini bilmektedir.

5. Basar (Gorme): Bu kuvvetin karargaht dimagin sonundadir. G6z ¢ukurunun (miicevvef)

evvelindedir. Mahsiisatta ne goriirse onu se¢mektedir.

Hiss-i batin sunlardir:?°®
1. Hiss-i miisterek: Hiss-i zahir ne anlarsa hemen hayale eristirmektedir.
2. Hiss-i hayal: Hiss-i miisteregin hazinedaridir.

3. Hiss-i vehm: Insan disindaki hayvanlarda akil yerinedir. Urkmesi ondan dolayidir. Insanin

batin lemsidir (dokunma).

4. Hiss-i miitehayyile: Hiikkmiin tafsilati elindedir. Acayip diisiinceler ortaya koyar. Ne zaman
akil onun tizerine galip gelirse ona miifekkire denmektedir. Ne zaman ki vehm galip gelirse bu

sefer miitehayyile denmektedir. Ayrica batini kuvvetlerde bundan yukarist bulunmamaktadir.
5. Hiss-i zakire: Vehimli hiikiimlerin birikim yeridir.

Diger yedi kuvvet ise sunlardir:?®’

2% fbn Sina ve Nesefi nefsin i¢ idrak giicleri olarak anlatacagimz hiss-i batin1 zikretmektedir. (Durusoy, s.132;
Nesefl, s.22.)

257 fhvan-1 Safa feleklerin durumuna gére insanin durumlarini degerlendirirken bu yedi kuvvetten bahsederek sdyle
demektedir: “Nasil ki gokyiiziinde feleklerin ve kainatin hiikiimlerini icrd eden yedi seyyar yildiz varsa, insan
viicudunda da, bedenin yararina olan faal yedi kuvvet bulunmaktadir.” (Ihvan-1 Safa, c:II, s. 324.)
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1. Kuvvet-i cazibe: Bu kuvvet istiha getirmekte ve arzu ettigi seyi kendine ¢cekmektedir.

2.Kuvvet-i masike: Bu kuvvet yenilen seyi tutmakta ve hazmeye yani sindirime

gondermektedir.
3. Kuvvet-i hazime: Yenilen seyi eritmekte ve sindirmektedir.
4. Kuvvet-i dafia: Kesiften latifi ayirmaktadir.

5. Kuvvet-i gaziye:®® Bu kuvvet yenilen seyin latifidir. Onu bir cevher saklar gibi

saklamaktadir.

6. Kuvvet-i nimiye: Gaziye onun hizmetkaridir. Azalarn her birine ne gerektgini o

bilmektedir.

7. Kuvvet-i miivellide: Gaziye ve namiye onun hizmetkarlaridir. Madden fazla alir ve o fazla

aldigindan bir sahs (nutfe) goriinmektedir. Yani sinirsizdir.

4.2. insanin Sekaveti ve SaAdetinin Kaynag

Seyhzade Kocevi insanin yaratilisin1 ve felekler ile benzerligini otaya koyduktan sonra
insanin bu diinyadaki saddet ve sekavetinin (bedbahtlik) nereden geldigini agiklamaya
caligmaktadir. Miiellifimizin zikrettigine gore alemde varolan hersey Levh-1 mahfizdaki kitab-

1 hiida da kaleme alinmistir. Ancak sonradan tedbir etmek mahluka ait bir sifattir.?>°

Kocevi’ye gore insanin sansli, ugurlu (sa’d) ya da bahtsiz (nahs) olmasi dogdugu zaman
ki felegin hareketine gore belli olmaktadir. Bu durum ise Hak Teald nin bir emri ve ilmullahin
kendisidir. insan1 harekete ydnlendiren onun kaderi (tali’)dir. Ancak insan, bunu kaderinden
bilmez ve kendisinin yaptigin1 zanneder. Halbuki insanin alnina yazilan sey daha ana karninda
olusmaktadir. Nutfe ana rahmine diistiiglinde annenin ve babanin gonliinde ne varsa ve de o

vakitte hareket halindeki her yi1ldizin yeri ve seyri, hareketi, iyilik ve katiiliik, talihli ve talihsiz

258 fbn Sina nefsin nebati giiglerini {i¢ kuvvet olarak ele almaktadir; kuvvet-i giziye (beslenme giicii), kuvvet-i
namiye (biiylime giicil) ve kuvvet-i miivellide (iireme giicii). Yedi kuvvetten kalan kuvetleri ise beslenme giiciine
yardim eden gii¢ler olarak degerlendirmektedir. (Durusoy, s.114-115.)

259 Noktatii’l- Beyan, vr.176a-176b
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tizerinde ne eser birakirsa ana rahminde de nutfeye o tesir eder; onun zatina naksolur. Saadet-
sekavet, anlayishilik- ahmaklik, cimrilik- comertlik, himmet sahibi olma- hased sahibi olma,
yoksulluk- zenginlik yani her ne varsa hepsi nutfenin kendisine naksolur. Bir kimse eger said
ise ana karninda saadetini tutup gelmistir; eger saki ise de ana karninda sekavetini tutup

gelmistir. Insanin bunu yok etmesi miimkiin degildir.?®°

Nitekim insan karakteri ve fiillerine etki eden faktorlerin klasik eserlerde ve modern
caligmalarda etraflica incelendigini gérmekteyiz. Bu calismalarda Noktatii’l- Beyan’da oldugu
gibi insan karakteri birbirinden farkli etmenlerle sekil almistir. Bundandir ki, her bir etkilesim
insan kisiliginde farkli sonuclar verir. Ayrica insanin gerek cevresiyle gerekse herhangi bir
nesneyle olan etkilesimi, o etkilesimde bulundugu varligin pasif veya aktif olusuna gére de,
insanin karakteristik olusumunda farkli sonuglarin ortaya cikmasini saglar. Sozii edilen
meselenin bu baglamda degerlendirilmesi, bizlere kozmik olaylarin kisiyi etkilemesinin
kaginilmaz oldugu sonucuna gotiiriir. Bahusus, konuya bu agidan bakildiginda kozmik
olaylarin insani1 etkilememesi diisliniilemez. Diger taraftan ylizyillarca bir tedavi yontemi olarak
stiregelen geleneksel tibbin Ay’in hareketlerinin insan iizerindeki etkisini dikkate alarak kisiye
gbre bir tedavi metodu ortaya koymasi bu tiir bir yaklasimi da desteklemektedir. Oyle ki,
Giines’ in ve Ay’in kendi yoriingesindeki hareketlerinin okyanuslardaki gelgitlere neden
oldugu bilgisini dikkate aldigimizda, buradan hareketle ay ve giinesin kendi yoriingelerindeki
hareketlerinin insanda ve diger canlilar da da etkilesimsel bir sonug ortaya ¢ikaracagindan s6z

edilebilir.26!

Ana karninda kisinin said mi saki mi olacagi ile ilgili hadisin farkli farkli rivayetleri
oldugu vakidir. Kocevi’'nin bizlere aktardigi hadis rivayeti de soyledir: “Kendisine anne
karminda sdidlerden mi yoksa sakilerden mi oldugu séylenir.”?®* Kocevi'nin soziinii ettigi
hadisin tamamini aktaracak olursak: Abdullah b. Mes'id'dan rivayet edildigine gore, Hz.

Peygamber soyle buyurmustur:

i 2 A3 (o il Sl (8 & &5 6 s (o Kl 3 (b 5 R0 Lo Gt sl ot 3 S gt sl )
Jasdl a83al &) 828 A1) Y (o5 Saed 51 2305 e 5 alally 4 ) G I w3 Hats 25 4 i L)

260 Noktatii’l- Beyan, vr. 176b.

261 Davut Agbal, “Kur’an’da Burglar Mahiyeti ve Insana Etkisi”, Atatiik Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi,
sy, 38, Erzurum 2012, s.265.

262 Noktatii’l- Beyan, vr.176b; Miislim, Kader, 3.
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“Stiphesiz sizden birinizin olusumu annesinin karninda kirk giinde toplanir. Sonra benzer bir
stire asuli halde (embriyo) olur. Sonra benzer bir siire bir parca ¢ignenmis et haline gelir. Sonra
melek gonderilir ve kendisine ruh iifiiriiltir. Melege dort kelime, rizkini, ecelini, amelini ve saki
(bedbaht) yahut said (mutlu) olacagint yazmast emredilir. Kendinden baska ildh olmayan
Allah'a yemin ederim ki sizden biriniz cennetliklerin yaptigini yapar, hatta cennetle arasinda
bir arsindan baska mesafe kalmamisken kitap (kader) onu gecer ve cehennemliklerin yaptigini
yvapar da cehenneme girer. Ve yine sizden biriniz cehennemliklerin yaptigimi yapar, hatta
cehennemle arasinda bir arsindan fazla mesafe kalmamisken kitap (kader) onu geger de

cennetliklerin yaptigini yapar ve cennete girer. %3

Bu hadise gore insan, daha anne karninda olusum asamasinda mutluluk ve bedbahtlik
potansiyeliyle olusur. Dolayisiyla yasaminda tercih ettigi seylerle ve yapip ettikleri ile ya
mutluluk potansiyelini agiga ¢ikarir ve mutlu olur yahut mutsuzluk potansiyelini agiga ¢ikarir

ve bedbaht olur.2%4

Kocevi’ye gore insanin bu durumu mecburiyettir. Yoldas: saddet olan kimse sevildigi
icin degil, yoldas:1 sekavet olan kimse de sevilmedigi icin dyle yazilmis degildir.2%® Bu durum
insanin nasibidir, kaderidir. Ancak insan bdyle bir durumda sunu merak edebilir: “Madem insan
daha ana karninda saki mi said mi belli olarak diinyaya geliyor; peki o halde bu diinya da
peygamberlerin daveti, miirsidlerin irsaddi, ulemanin terbiyesi insan iizerinde nasil bir etki
yaratmaktadir ya da nasil onun karakterine nefsine etki etmektedir? Kocevi’nin yukarida

zikredilen soruya cevabi, bu durumun gercekliligi ile ilgili siiphe edilmemesi gerektigi ile

23Miislim, “Kader”, 1.
264 Mehmet Ergiin, Saddet ve Sekavet, s. 9, https://www.xn--mehmetergn-ieb.com.tr/315-saadet-ve-sekavet/
265 K onunun bu kisminda “muvafat” konusunu zikretmek yerinde olacaktir. Detayli anlatim igin bkz: Yusuf Sevki
Yavuz, “Muvafat”, DIA, ¢. XXXI, 5.409; Tevfik Yiicedogru, “Bir Kelam Teorisi: Muvafat”, Uludag Universitesi
[léhiyat Fakiiltesi Dergisi, c. XV, Sy. 1, 2006, s. 165-176. Muvafat konusu gériisleri ikiye ayrilmaktadir: Birincisi
Allah, miimin olarak Slecegini bildigi insanlardan ilminin taalluk ettigi (ezel) andan itibaren razidir. Buna karsilik
kafir olarak olecegini bildigi insanlara ezelden beri gazapta bulunur. Hariciler’den Necde b. Amir, ayrica
Miikremiyye ve Hazimiyye firkalar1 ile Mu‘tezile’den Hisim b. Amr, Ibn Kiillab el-Basri ve Es‘ariyye’nin
cogunlugu bu goriistedir. Tkincisi ise Imanin diinya hayatinda gegerli olmast miiminin 6liim anindaki durumuyla
irtibath degildir. Zahiriyye limlerinden ibn Hazm’n yan1 sira Matiiridiyye ve Mu‘tezile kelamcilar1 bu gériistedir.
Kocevi’nin bu ciimlesinden ve genel anlamda bu tiir meselelere yaklasim tarzindan anladifimiz kadari ile
miiellifimiz yukarida belirttigimiz ikinci goriisii benimsedigi anlagilmaktadir.
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birlikte yanlis ya da eksik anlagilmamasi gerektigidir. Dogrudur ki, insan saddet ve sekaveti ile
birlikte ana karnindan diinyaya bu sekilde gelir. Ancak ne Kur’an’da ne de hadislerde diinyaya
boyle gelen insanin ahirete gé¢ ederken de said mi yoksa saki mi gidecegi belirtilmemistir.
Ciinkii mevzu bahis olan sekavetin iki ¢esidinden biri olan sekavet-i mutlaktir. Nitekim
sekavetin iki tlirii vardir; biri gekdver-i mutlak digeri ise sekdvet-i mukayyeddir. Eger insan
istemedigi bir sey de ihtiyarin1 kullanmak durumunda kalirsa sabretmelidir tevekkiil etmelidir.
Ciinkii bu durum onun i¢in mecbdriyettir; sekavet-i mutlaktir. Fakat ciiz’i iradesi ile gelen bir
1s s0z konusu ise se¢im hakki ona aittir. Diledigi sekilde hareket edebilir; iyisine yonelip kotii

olandan uzaklasabilir.2®

Kocevi, ana karninda insana dili ile iyi ve kotliyli sOyleyebilecegi, kulag: ile iyi ve
kotiiyii duyabilecegi, gozii ile 1yi ve kotiiyli gorebilecegi yazildigini ancak bunlar ile neye ne
kadar yonelecegi yazilmadigini belirtir. Ne zaman ki insan koti fiiller isler o zaman bagsina
belalar gelir; ama giizel ve iyi diisiinceler ile hareket ederse o zaman da iyiliklerle karsilagir ve

iyilik elde eder, diye de eklemektedir.?’

Miiellifin konunun daha iyi anlasilabilmesi i¢in, anlattiklarina delil olarak iki misal

verdigini gérmekteyiz.

Birinci misal: “G6rmez misin daglarda meyve agaclarindan meyveler yenildiginde yabani
agaclarin meyveleri oldugu i¢in insanin bogazini acitir ve yenilemedigi i¢in bogazina takilir.
Ancak bu agaclar islenir bakim yapilirsa ve meyvesi yenecek duruma gelirse halkin yaninda
makbil olur.” Kocevi’nin kandatimizce burada anlatmak istedigi insanin da bu meyve agacina
benzemekte oldugudur. Nasil ki aga¢ bakilmadigi ve usta bir bah¢ivanin elinden gegmedigi
takdirde kurur ya da meyvesi yenmeyecek bir hal alir, insanoglunun da ayni1 bu sekilde usta bir

egitici 6gretici elinden gegerek olgunlagmasi ve kemale ermesi gerekmektedir.

ITkinci misal: “Gormez misin nice Tiirkmenogullari daglarda esek, sigir giiderler. Bir vakit sonra
artik bu ¢ocuklarin hal ve hareketleri giittiikleri hayvanlarin hal ve hareketlerine benzemeye
baslar. Bununla birlikte din ve imandan uzak kalarak bihaber olurlar. Ne zaman ki medreseye

giderler orada eziyet ¢ekip ilim irfan 6grenirler o zaman ilim terbiyesi elde etmis olurlar. Nice

266 Noktatii’l- Beyan, vr.177a-177bh.
267 Noktatii’l- Beyan, vr. 177b.
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miiddet sonra da ad1 ¢oban iken Semseddin oluverir. Mevlana Semseddin nerdedir, o hayvanlari

giiden ¢oban nerde.” Bu misalde de kanaatimizce Kocevi’nin anlatmak istedigi ayn1 seydir.2®

Bahusus Kocevi, insanin ana karninda said mi yoksa saki mi olacag ile ilgili hadisi
zikrederek bu durumun mecburiyet oldugunu dile getirmistir. Ancak bu durumun insanin ciiz’i
irddesini icra etmesinde engel olmadigini belirtmekle birlikte, insana diinyadaki nasibi ana
karninda yazilmis olsa bile ahiretteki nasibinin ne olacagi ile ilgili bir bilgi verilmedigini ve de
ahiretteki durumunun ne olacagini belirleyecek olan seyin kisinin bu diinyada sarfettigi gayret

ve ¢aba ile taalluk eden sey olacagini sdylemistir.2°

4.3. insamin Hakikati

Islam diisiincesinde, insanin cismani olmayan yonii igin rih ve nefs tabirleri
kullanilmaktadir. Tasavvuf erbabi diinyevi (canlilik) isleri idare ve idame ettiren ruha nefs
(hayvani ruh) demislerdir. Filozoflar ise bilgi edinme, se¢ip tercihte bulunma, suur, diisiince

islerini yapan ruha nefs-i natika demislerdir.?"

Insanin hakikatinin ne oldugu konusunda islam diisiiniirlerinin bir cok yorumlarmnin
vaki oldugu asikardir. Cogunlukla ise kalp, nefs, akil ve ruh birlikte anlatilmaktadir hatta es
anlamli olarak degerlendirilmektedir.?’* Ruh konusunu detayli bir sekilde ele alan Gazzali’nin
Thya’sinda “rGihun hakikati nedir?” sorusuna karsilik verdigi cevabini aktaracak olursak
miiellifimizin verdigi cevabinda ayni oldugu goriilecektir. 2> Kocevi, Gazzali gibi insanin
hakikatinin ruhu oldugunu sdylemektedir.?”® Baska bir deyisle gonlii /kalbi oldugunu

soylemektedir.?’

Mutasavviflar rihun mahiyeti ile ilgili diisiincelerini agiklarken ruhun, Allah’in emri
oldugunu bildiren ayet-i kerime ile agiklamaya ¢alisirlar.2’® Nitekim miiellifimizin de bu yolu

takip edenlere dahil oldugunu gérmekteyiz.  alall (e ssi3i G 10 A Be g B zsol e &gt

268 Noktatii’l- Beyan, vr. 177a.

269 Noktatii’l- Beyan, vr.178a.

270 Muhittin Baggeci, “Insanin Mahiyeti ve Ruhu”, Bilimndme, c. VI, 2005/2, 5.37.

21 Siileyman Uludag, , “Ruh”, DI4, ¢. XXXV, s.192.

212 Abdullah Akgiil, “Gazzali’nin Ontolojisinde insan” (Human Being in the Ontology of Al-Ghazali), Social
Sciences Studies Journel, ISSN:2587- 1587, 2018, 5.3720.

213 Noktatii’l-Beyan, vr:183b

24 Gazzali, Thyau Ulimu’d-din, Ahmet Serdaroglu, (cev.) Bedir Yaynlari, Istanbul, c. 111, s.10.

275 [smail Simsek, “Felsefeden Tasavvufa Ruh Anlayis1”, Ekev Akademi Dergisi, Sy. 62, Bahar 2015, s. 552.
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S Y1276 «(Sana ruhun ne oldugunu soruyorlar, de ki: "Ruh, Rabbimin emrinden ibarettir. Bu
hususta size pek az bilgi verilmistir.)” Kocevi ayetin mealini sdyle vermektedir: “Ya’ni ‘Ey
Muhammed senden sudl ederler, rih nedir? Ayit ki, Rabb’in emrindedir. ‘Emir nedir?’ dersen,
emir seni diri tutandir.” Hucviri de ruh maddesini agiklarken ruhun varligi hakkindaki bilginin
zaruri oldugunu sdyler ve o da bu ayet-i kerimeyi su sekilde agiklayarak aktarir: “Ruhun
keyfiyetini ve mahiyetini sorsun diye Kureys kdfirleri, Yahudilerin akil vermeleri iizerine Nadr
b. Haris’i Hz. Peygamber’e (s.a) gondermislerdi. Bunun tizerine Hak Tedld énce ruhun zatinin
mevcut oldugunu ortaya koyarak: ‘Sana ruhtan soruyorlar’ buyurdu ve daha sonra ruhun
kadim oldugunu reddederek dedi ki: ‘De ki, ruh Rabbimin emrindedir’ """ Gazzali’ye
baktigimizda ayet-i kerime de gegen ‘ruh’u ruhun tasnifini yaparken agikladigi goriillmektedir.

Mustafa Ak¢ag’in 6zetlemesini aktaracak olursak:

“Ruha gelince -Gazzali'nin (el-Me'aric, s.17-18) de ifade ettigi tizere dort anlami varsa da- onun
konuyla alakali iki anlami vardir. Birincisi, kaynagi cismani kalbin bosluklarinda bulunan latif, buhar gibi
bir cisim olan ruhtur. Doktorlarin- ki burada Ibn Sina'ya gondermede bulunmaktadir.- ruh kelimesiyle
kast ettikleri, bu latif buhardir ki bunu kalbin harareti olugturmaktadir. Latif cisim olan bu ruh, damarlar
vasitasiyla biitiin viicuda yayilmakta, igsitme, gorme, koklama gibi duyular bu ruhla gergeklesmektedir.
Bu ruhun viicut iizerindeki varlik ve kontrolii, tipki odanin bir kosesinde yakilan lambadan yayilan 15181n
odanin biitiine yayilmasi gibidir. ikincisi, insanda idrak eden ve bilen ruhani bir latifedir. Ilham, vahiy ve
ilimlerin mahalli olan bu ruh, Allah Teéala'nin emr'dendir. Kalbin ikinci anlamiyla aymidir. Allah Teala'nin

“de ki ruh, Rabbimin emrindendir.” anlanmindaki 4yette kast ettigi ruh, bu ruhtur.”?"

“Ruhun Allah'm emrinden olmasindaki manay1 ise Elmalili H. Yazir soyle izah
etmektedir: 25 4 e E5 50 Ji i hitabinda. Rabbin muzafun ileyhi olan nefs-i miitekellim zamiri
olan "ya" harfi ile dncelikle Resulullih’in kendisi kasdedilmistir. Soyleki; Hz Peygamber
bununla "Ruh beni terbiye eden bana vahy ve risalet veren Rabbimin emrinden bir emirdir ki

ben kendimi ve Rabbimi onunla bilirim" demektedir. %™

Kocevi ayette gegen emrin merkezinin muhakkikler tarafindan, yiiregin ortasindaki bir

nokta olarak aktardiklarini bizlere sdylemektedir. Bahsedilen bu merkez noktas1 miidevver yani

276 fsra Stiresi 17/85.

217 Ebii’l-Hasen Ali b. Osman b. Ebi Alf el-Ciillabi el-Hiicvird, (6. 465/1072 [?]) Kesfu’l- Mahciib (Hakikat
Bilgisi), Silleyman Uludag, (hzl.), Dergah Yayinlari, istanbul 2010, s.323.

218 Mustafa Akcay, “Gazzali'de Ruh Tasavvuru”, Dini Arastirmalar, c. VI, sy. 21, s.102; Gazzili, ihyau
Ultimu’d-din, Ahmet Serdaroglu, (¢ev.) Bedir Yaymlari, Istanbul, c. 111, s.10.

219 A Vahit imamoglu, Ruh Beden iliskisi, s. 348, https://dergipark.org.tr/download/article-file/30842
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yuvarlak bir ayna gibidir. ViicGdun aynasidir. Bir tarafi alem-i gayba bir tarafi alem-i sehadete
bakmaktadir; yani ziilvecheyndir. Biitlin insanlarin gonliinde bulunan bu ayine cilali, parlak
(ayine-1 musaykal) bir ayna oldukg¢a, ona gizli sirlar stret bulmus hale biiriinlir. Ancak
insanlarin gonlinde bu ayna pas (jeng) tutmustur. Bu paslar ise cehalet, gaflet, diinya
muhabbetidir. Paslar1 giderici alet, cilayr yapacak (saykal) ise ya ilm-i hakikat, ya miirgid-i

kamil ya da indyet-i haktir. 2%

Ayrica sunu da belirtmek isteriz ki Kocevi’nin bu diistinceleri Mevlana ile de parelellik
gostermektedir. Insan varligini ele alirken iizerinde durdugu kavramlardan en &nemlisinin,
goniil oldugunu bildigimiz Mevlana’ya gore goniil, her insan da potansiyel olarak bulunmasina
ragmen, ilahi niira mazhar olabilecek bir safliga eristirilmesi gerekmektedir. Nitekim yukarida,
bunu saglayacak etkenlerin ne oldugunu Kocevi’den aktarmistik. insan varhiginin degerli veya
degersiz olusu gonliinde gizlidir. Cilinkii ruh potansiyeli vasitasiyla ilahi nliru yansitacak
hakikatimiz goniildiir.?®* Mevlana bu hususu “Bu emanet, goniildedir ve goniil hamiledir.”

seklinde ifade etmistir.282

Miiellifimiz emir icin nokta- harf baglaminda ise sunlari sdylemektedir: “Imdi Ey Aziz
ki dinle, emri bilmek dilersen, bil ki emir harfdir. Ve harfin kalbi noktadir. Ve nokta, dyine-i
cihanniimddir. Ve hem katib-i vahiydir ve hem kalem ve hem kdtibdir. Ve hem sdcid ve hem
mescuddur. Ve hem fail ve hem mef “uldiir. Ve hem gdib ve hem hazirdwr. Ve hem evvel ve hem
ahirdir. Ve hem zdhir ve hem batindir. Sol kimselerin ki kalbine igarettir ki ol kalb beytullah

olmus ola. Nitekim Sultan-i enbiyd sallallahu aleyhi ve sellem buyurur: [184a]

280 Noktatii’l- Beyan, vr:183b

281 K jiciik, 5. 201.

282 Mevlana, Mesnevi, (cev.), Adnan Karaismailoglu, Akgag Yaymlari, Ankara 2011, s. 244 (ikinci Defter, beyt:
2505)
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s @La/w Citiial i e 4l QB 5/ (M’ minin kalbi Rahman’in parmaklarindan iki parmak

arasindadir., ) 283 7284

4.3.1. Siiveyda

Seyhzade Kocevi’nin insanin kalbinin mahiyetini anlatirken, onun makaminin ve
karargahinin yiirek oldugunu belirttigi goriilmektedir. Miiellefe gore yliregin ortasinda bir nokta
vardir; ismi siveyddadir. Siyah renkten miitesekkil olup insanin hakikat merkezini
kapsamaktadir. Siiveyda; insanin batin giinesinin kudsii, nutfenin menba’, insan bedeninin ars1

ve insan cisminin vilayetinin padisah1 konumundadir.?

Gazzali’nin [hyd’sma, Abdulkerim Cili’nin Insan-1 kamil’ine baktigimiz da Kocevi gibi
ozellikle kalple ilgili, eserlerinde 6zel bir boliim agtigini ve nokta-i siiveydadan miiellifimizden
daha da derinlemesine bahsettiklerini gérmekteyiz. Ancak sunu tekrar belirtmek isteriz Ki
Kocevi’nin bu risalesi konularinin derinligi ve ihtiva ettigi ¢er¢ceve bakimindan muhtasar bir

eserdir.

Gazzali ve Abdukerim el-Cili nokta-i stiveydadan Allah’a agilan insan kalbinin bir i¢
kapis1 olarak bahsetmektedir. Bu ise insanin gayb ve melekdt adlemine agilan bir kapisidir.

Gazzali’ye gore kalbin i¢ kapist kulak, goz, burun vs. gibi duyu organlarina ihtiya¢ duymadan

283 Miiellifin yukarida zikrettigi hadisin asli su sekildedir: “Enes (r.a.)’den rivayete gore, soyle demistir: Rastlullah
(s.a.v.), sik sik Ey kalpleri halden hale degistiren Allah im kalbimi dinin iizere sabit kil demeyi ¢okca yapardi. Ey
Allah’mn Rasilii dedim sana ve getirdigin seriata inandik bu durumda hala bizim hakkimizda korkuyor musun?
Rastlullah (s.a.v.) buyurdu ki: Evet ¢iinkii kalpler Allah’in iki parmag arasindadir, onlart diledigi sekilde evirip
cevirir.” (Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccéac b. Miislim el-Kuseyri (6. 261/875), el-Cami'u's-sahih, y.y.,“Kader”,
3) ; Mevlana bir beytin de soyle demektedir: “Ey Huseyn!(Ey giizel kisi) katibin elindeki kalem gibi goz ve
goniilde (Cenab-1 Hakk’1n) iki parmag arasindadir.” Sarih Hiiseyin Top beyti Kocevi diisiincesi parelelinde soyle
aciklar: “Peygamber Efendimiz: “Mii’min’in kalbi Rahmén’m parmaklarindan iki parmak arasindadir; onu nasil
isterse (Oyle) dondiiriir.” Buyurdu. Kur’an’1 Kerim’de: “Allah’mn, kisi ile kalbi arasina girdigini ve sonunda O’nun
huzurunda toplanacagimizi (iyi) bilin” buyurulur. Allah Teala kisinin kalbi ve diisiincesi ile hareketleri arasina
girer ve kotii bir sey yapacaginda onun kalbine yapacagi seyin kotli oldugunu ve buna mukéabil yapilmasi gereken
daha iyi seyleri ilkd eder sunar. Allah Tedla’nin iki parmagindan murat, “cemal ve celal” (giizellik ve kahir)
tecellileridir. (H. Hiiseyin Top, Mesnevi-i Manevi Serhi, Rumi Yaymlari, 2011, c. VI, Beyt no:10595)

284 Noktatii’l-Beyan, vr:183b-184a

285 Noktatii’l- Beyan, vr. 180b. (Gazzali’nin belittigi {izere Stfilerin kalp dedigi bu latifeye hukema nefs-i natika
ismini vermektedir. O halde anlagilmaktadir ki Kocevi burada hukema’nin s6ziinii aktarmis olmaktadir.)(Mehmet
Zeki Siislii, “Tasavvufi Tefsirlerde Miisterek Yorumlar —Nefs, Kalp, Ruh’a Isaret Ettigi iddia Edilen Kur’an
Kelimeleri Baglaminda Bir Calisma”, Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 2016/2,
sy. XX1V, s.120.)
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goriir. Hicbir vasita ve ikinci yardima ihtiyag duymadan onu bilir. Yani zaman ve mekan

mefhiimundan higbir kayit ve sart olmadan azadedir.?®

Abdulkerim el- Cili ise “kalp bir beyt (ev)tir.” diyerek kalbi sembolik bir anlatimla ele
almigtir. Ona gore kalp bir beyttir ve kapisi dar, kilidi biiytliktiir. Kapisinin ise iki kanad1 vardir.
Kanadin biri insan1 a’la-i iliyyine (cennette en list makam) ulastirir, ikinci kanat ise cahime
(cehenemdeki siddetli ates) yaklastirir. Eger insan bu kilidi kirmadan s6kmegi basarabilirse

muvaffak olur ve kemalata, biitiin emellerine nail ve saha-i rahmana nazil olur.?’

Kocevi de benzer anlatimla nokta-i siiveyda i¢in azdmetinin zahirinde olmadigini,
faziletinin ve kudretinin onun istivasi sirrinda gizli oldugunu ifade etmektedir. Eger insan bu
istivd sirrina muttali olursa, beseriyyet sifatindan melekiyyet sifatina galip olmaktadir.
Uldhiyyet sifati tecelli ettiginde ise beseriyyet sifatinin eserleri yok olur; insan beseriyet
sifatlarin1 degistirdigi zaman da dyle bir makama erisir ki, ne gz goriir ne kulak isitir ne de
beserin hatirindan geger. Nokta-i stiveyda’nin sirr1 ferd-i miicerreddir; renklerden, nakislardan,
siyahliktan, beyazliktan, uzunluktan, kisaliktan, derinlikten, cisimlerden bunlarin hepsinden
miicerreddir. Baglangici olmayan bir niir-i kadim, ezeli ve ebedi kendine mahsustur. Bahusus;
kendine has 6zelliklerle agiga ¢ikmaktadir. Ayrica Kocevi’ye gore bu nokta-i siiveyda, alemin

noktasinin mazhar-1 tammidir. Yani alem-i kebirin noktasinin mukabelesi konumundadir. 228

Erzurumlu Ibrahim Hakki’nin Mdrifetndme’sine baktigimizda ise onun da Kocevi gibi
bizzat siiveyda terimini kullandigini gérmekteyiz. Seyhzade Kocevi gibi o da siiveydayi kalbin
orta makamindaki siyah nokta olarak tabir etmistir. Hatta nokta tizerinden harflerin var olmasini
da Ibrahim Hakkr’da gérmekteyiz. Kendisinin ifadesiyle sdyle demektedir: “Su halde insan-1
hakikat, o sliveydanin sirridir ki siirekli endise ve riiya treticidir. Hislerin ve kuvvetlerin
Ozlerinin Oziidiir. Bu seslerin harfleriyle ortaya ¢ikan kelimeler, o noktanin harfleri olan
diistincelerin kabuk ve zarflar1 sayilir. O nokta, mananin 6ziidiir. Bu siiveydaya karsilik gelen
nokta ¢ok saftir ki, o mana giinesinin aynasidir. Onun ménevi 15181, maad akil olur ve ytirekten
dimaga aksetmesiyle 1s1k salar. Nitekim giines, felekte iken onun 15181 yere gelip, oradan havaya

aksedip, alemi aydinlatip, esyaya hayat ve kuvvet vermistir. Onun gibi i¢ glinesde karanlik

286 Bkz. Ethem Cebecioglu, “Gazzali’ye Gore Nokta-i Siiveyda”, Altinoluk Dergisi, Ocak 2015.

287 Detayli bilgi icin bkz: Abdulkerim el- Cili, insan-1 Kamil, (cev.) Abdulaziz Mecdi Tolun, iz Yayinlar1, Istanbul
2015, 5.288-289.

288 Noktatii’l- Beyan, vr. 181a.
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gokten insani hakikate parlarken 15181 siiveyda noktast dolup, oradan dimaga aksedip, insan
bedeninin his ve kuvvetlerini nurlandirip, uzuvlara hayat ve kuvvet verir. Her biri yaptigi seyle
mesgul olup; konusup, kulak verip gozleriyle gérmiistiir. Hepsine o manevi nurun sagilis1 ve
etkisi ulasmustir. Netice itibari ile bedenin her noktasinda bir baska suur ve fiil ile ve bir bagka
isimle kendi isini gormiistiir.” Ayrica Kocevi'nin de aktardigi su beyti Marifetndme’de

gormekteyiz?8®:

“Goniil semsin gozet bu gokteki mehtabi koy

Diirr-i derya-1 kidemsin bu gegen seylabi koy.” 2%

Kisaca belirtecek olursak, Kocevi’ye gore insanin hakikatinin merkez noktasi kalpte

bulunan ‘Siiveyda’dir. Ve bu nokta insanin bedeninin de ruhunun da ars1 konumundadir.
4.3.2. Akil-Kalp Tliskisi

Kocevi’nin akil- kalp iligkisini, 6zellikle nokta- harf- akil baglami iizerinden anlattigini
gormekteyiz. Kocevi ilk dnce nokta- harf daha sonra nokta- akil daha sonra ise nokta- harf -

akil iliskisi olarak baglami kurarak agiklama getirmektedir.

Kocevi’ye gore noktanin sirr-1 istivasinda harf zuhGr eder ve harf noktanin sifat-1
kadimidir. Akil ise bu nokta ve harfin nurudur. Bahusus Kocevi delil olarak verdigi hadiste:
“cldll 4, Jal” (Akil kalbin nurudur.)?®! buyrulmaktadir. Harfin noktanin sifat-1 kadimi
olmasini ise konunun daha iyi anlagilabilmesi i¢in somut bir 6rnek vererek agiklar: “Mesela

takdir et ki, kdtib kdlemi eline aldi ve sat ‘ iizerine kodu. Bir nokta zahir oldu. Ve noktay: ¢ekti

289 Erzurumlu Ibrahim Hakki, MArifetname, (cev.) M.Fuad Basar, s.227-228.

20K ocevi bu beytin kime ait oldugunu belirtmemekle beraber sadece bir Tiirki beyti demekle yetinmistir. ibrahim
Hakki’nin aktardigindan daha uzun sekliyle aktardigin1 gérmekteyiz. (Noktatii’l- Beyan, vr:188b) Ayrica bu
beyitlere Muhyiddin Riimi’ye.(Bkz. Hiir Mahmut Yiicer, “Vahdet-i Viicid Nazariyesinin izahinda Nokta
Sembolizmi ve Muhyiddin-i Rim1i’nin Temsil-i Nokta Adl Eseri”, Tarih Kiiltiir ve Sanat Arastrmalart Dergisi,
2017) ait olan Temsi-i Nokta Risélesinde de rastlamaktayiz. Muhyiddin Riimi’nin 6liim tarihi her ne kadar kesin
olmasa da 922/1516 oldugu tahmin edilmektedir. Bu ise Kocevi’nin babasi Muslihiddin Kocevi ile pirdas
olduklarin1 gostermektedir. Kocevi’nin bu beyitleri Muhyiddin-i Rami’den alintt yapmis olma ihtimali
kanaatimizce yiiksek goriinmektedir. (Muhyiddin-i Rtmi, Temsil-i Nokta, Siileymdniye Kiitiiphanesi, Mihrigsah
Sultan, nr. 179, vr. 8a.)

291 Noktatii’l- Beyan, vr.179b.

79



harf oldu. Bir dahi ¢ekti kelime oldu ve kelam oldu. Ve her bar ki kdtip yazar, ol ismidir ve isim

miisemmadya ayine olur. Ve ol dyineden mecmu -1 mevcidat goriiniir. *%

Miiellif, Mevlana’nin en veciz sekliyle aktardigi rubaisini soyle dile getirmektedir:
“Ey Allah’1in mektubunun niishasi, o sensin, kendini tani,
Ve ey sahin giizelliginin aynasi, o sensin, kendini tani.

Madem ki dlemde senden baska Sah yoktur,

O halde kendini tani, her ne istersen kendinden iste.”%%

Seyhzade Kocevi insanin hakikatinin bu nokta oldugunu kabul etmekte ve bahsettigi bu
harf ile her seyin gerceklestigini ifade etmektedir. Ornegin giindiiz- gece bununla gergeklesir,
insan bu harf ile yatar, kalkar, alisverise gider yani hareket eder. Insanin hareket etmesini

saglayan sey harfin kendisidir.

Kocevi’nin belirttigine gore aklin karargaht ve makami dimagdir. Dimag ise “felek-i
Utarit’tir ve daima kitabet ile mesguldiir. Akil miidrik, miimeyyiz ve faruk-1 beden (hakliy1
haksizdan ayirt den)dir. Akil- harf- nokta Kocevi’ye gore tek bir hakikate isarettir. Bunlarin
arasindaki iliskiyi ise yine bir misal vererek anlatir: Nasil ki giines yukari felekte bir noktadir
ve nlru(15181) yerdedir. Niru yere yansir ve alemi aydinlatir ve her seye kudret bahseder, ayn1
sekilde goniil de insan batin giinesinin kudsii olan bir noktadir. Bu batin giinesinin niiru ise
dimaga yansir ve boylece hiss-i zahir ve hiss-i batin duyulari1 aydinlanir; kuvvet ve can bulur.
Goziin gérmesi, kulagin isitmesi, dilin sdylemesi, aklin idrak etmesi yani kisaca hepsi bu
yanstyan nurun tecellisidir.?** Nitekim kalp goziiniin kalpte bir noktacik oldugu, bu noktaciktan
yansiyan 151k sayesinde, insan viicidunda hayat enerjisinin ve 15181n saglandigi da ispatlanmig

bir durumdur.?®® Kocevi bu misalden sonra akilda olusabilecek bir soruyu cevaplar. Soru

292 Noktatii’l- Beyan, vr.181b.

293 Noktatii’l-Beyan, vr.181b. (Bu rubalye hem Evhadiiddin Kirmani’nin Divdn-1 Rubd ‘iyydtin da hem de
Mevlana Celaleddin Rumi’nin Kiilliydt-1 Sems’in de hem de Fihi ma fih’inde rastlamaktayiz. Bkz. Evhadiiddin
Kirméni, Ahmed Ebli Mahbib, (hzl), Tahran 1366, s. 113; Mevlana, Fihi ma Fih, Terciime, (¢ev.) Ahmed Avni
Konuk, (hzl.) Selcuk Eraydin, iz Yayncilik, Istanbul, 1994, 5.73.)

29 Noktatii’l- Beyan, vr: 182a-182b.

29 Bu nokta sadece mikroskopla goriilebilmekte ve 1938’lerde onu kesfeden iki anatomistin adryla “Keith-Flack”
veya “Sinoatrial Node” adlariyla anilmaktadir. Detayl bilgi i¢in bkz: Mehmet Bayrakdar, Tasavvuf ve Modern
Bilim, Seha nesriyat, Istanbul 1989, s. 92.
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sOyledir: “Madem ki akil kalbin nlrudur ve yiirekten yukar1 dimaga tecelli eder, peki ni¢in
giines yukaridan asagiya tecelli ederken, goniil giinesi asagidan yukariya tecelli etmektedir?”
Ciinkii alem insanin aksidir. Alemin ici disina cevrilse, disi da icine dondiiriilse Adem olur.
Nitekim alemin zahirinde her varolan sey Adem’in batmin da mevcuttur. Kocevi’ye gére akil-
goniil- harf- nokta hepsi kuvvet-i ezelinin mazharidir. Birbirlerinden ayr1 diisiinmemektedir o

nedenle de farkli ihtiyarlara sahip degildirler.

Mevlana’ya gore saf halini korumus bir goniil bir seyin iyi mi koti mii oldugu
hustisunda isabetli karar vermektedir. “Iyi adamin génliine kétii bir diisiince geldi mi bu bos
degildir, bir asli vardir bunun.” ifadesiyle ve Peygamberimiz’in (s.a.s), “Miiftiiler sana kesin
fetvilar verse bile sen, yine de kalbine dants” hadisini iktibas etmektedir.?%® Bu ifadelerden de

anlamaktayiz ki Kocevi’nin bahsettigi akil- kalp iliskisi burada ayniyet ifade etmektedir.
4.3.3. Goniil-Sehir Benzetmesi

Tasavvuf geleneginde, bir ok mutasavvif veya divan sairinin goniil- sehir benzetmesini
sembolik bir anlatim icin kullandig1 bilinmektedir. Ornegin Hazreti Mevlana’ya bakacak
olursak gonlii sevginin sehri olarak tarif etmektedir.?®” Mevlana’ya gore sehirler gibi goniil de
biiylik ve karigiktir. Nasil ki sehirlerde insanlarin temiz sudan istifade edebilmeleri i¢in su
kanallarinin iyi korunmasi sarttir, ayni sekilde insan gonliiniinde bulanmamasi i¢in
vesveselerden ve sliphelerden korunmasi gerekmektedir. Ciinkii bulanik goniil istikrarsizdir.
Kocevi’nin de degindigi gibi “rahmani diislinceler génlii temiz bir irmak haline getirirken,
nefsani disiinceler karigtirip bulandirir.” Mesnevi beytinde su sekilde ifade edilmektedir:
“Gontl sehrinin suyunu bulandirma ki, durulsun da, orada Ay’1, yildizlar1 dolasir halde goresin!

Ciinkii insanlar, irmaklarin suyuna benzerler, su bulaninca dibini géremezsin.””?%

Kocevi de bu goniil-sehir sembolik anlatimini kullanan mutasavviflardan biri olmustur.
Mevlana’nin rahmani ve nefsani diisiinceleri, sehir- goniil benzetmesinde degerlendirdigi gibi
0 da zit olan cemal ve celal kavramlarini agiklayarak anlatimina devam etmistir. Kocevi’nin

ifadesine gore gdnliin misali sehristan-1 4zimedir yani biiyiik bir sehirdir. Bu sehirde isine hakim

2% Kiiciik, s.197.

297 Salih Ugak, “Mevlana’nin Rubailerinde ‘Goniil” Istidresi”, Turkish StudiesInternational Periodical For the
Languages, Literature and History of Turkish or TurkicVolume 7/3, Summer 2012, s. 2484.

298 K erim Kara, “Mevlana’nin Mesnevi’sinde Kalp-Géniil”, Tasavvuf Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, Ankara
2005, s. 5009.
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ve burada hiikiim siiren iki padigah bulunmaktadir. Hangi biri digerine galip gelirse hiikmiin
tamami1 ona gegmektedir. Bu padisahlardan biri aki/ digeri ise tabidttir; diger bir ad1 ile beden
seytanidir. Hakikatte ikisi de sifatidir. Eger ruh cemal sifat1 ile muttasif olursa said olur; bu
akildir. Fakat ruh celal sifati ile bir olursa o vakit onun adi nefs-i emmare ve seytan olmaktadir.
Celal ve cemal sifatinin her ikisinin de askerleri vardir. Seyhzade Kocevi’ye gore eger insan bu
askerleri bilmez ve bunlara kars1 koymazsa cihad-1 ekberi yapamaz. Bu iki padisahin ash celal

ve cemaldir. 2%°

Miiellifimizin goniil benzetmesinden farkli olarak Gazzali de insan bedenini sehre
benzetirken akli, onu idare eden hiikiimdara benzetmektedir. Onun i¢ ve dis hasseleri, askerleri
ve yardimeilarn gibidir. Ote yandan sehvet ve gazaptan ibaret olan nefs-i emmare (kotiliigii
emreden nefs) de hiikiimdarin sehrine saldiran ve muhafizlarini heldke ugrasan diigman
gibidir.3%

Ytnus Emre’nin de miiellifimizin benzetimiyle ayn1 sekilde Risaletii’n- Nushiyye’sin
de viicudu bir sehre benzettigini gdormekteyiz.>! Nitekim Ytnus nefs ve akli bu sehri elde
etmek i¢in miicadele eden biri iyi, digeri kotii iki krala benzetmektedir. Cilinkii insan Kocevi’nin

802 Mevlana’ya goreyse

celal ve cemal olarak ifade ettigi gibi iyi ve kotiinilin ¢catigsma alanidir.
insan, s6z konusu ikili yapistyla Hz. Isa (a.s.) ile merkebi gibidir. Bu bakimdan o kendi ikili
yapisinin farkinda olmali ve siifli tarafin aklin {istiine ¢tkarmamalidir. “Isa’ya ac1 essege acima;

tabiatini/ nefsini, aklina 6nder etme.” 3%

Kocevi ile ifadelerinin bu konuda yakin oldugunu tesbit ettigimiz Hac1 Bektési Veli ise

Makalat’inda sultan1 rahmani ve seytani olan bir sehristandan s6z eder. Rahmani sultanin ad1

299 Noktatii’l-Beyan, vr.196b

30 Hijccetii’l-islam Ebd Hamid Muhammed, Gazzali, ihya-u Ulumuddin, (¢cev.) Ahmet Serdaroglu, Bedir
Yayinlari, c.lll, s.17

3% Detayh bilgi igin bkz: Esra Akabalik, “Yunus Emre’nin Siirlerinde "Géniil’ Imgesi”, Uluslararast Sosyal
Arastirmalar Dergisi The Journal of International Social Research, c. V1, sy. XXVI, Volume: 6 Issue: 26 Bahar
2013 Spring 2013, 5.23-24.

%02 Cihan Okuyucu, Hazret-i Mevlana ve Yinus, https://www.insanveirfan.org/e-arsiv/hazret-i-mevlana-ve-
yunus-cihan-okuyucu-160

303 Mevlana, Mesnevi, (cev.) Adnan Karaismailoglu, s.224, Tkinci Defter, beyt: 1843.
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akil, naibi imandir. Seytani sultanin adi ise Iblistir. Seytanin naibi nefistir. Subasilari ise kibir,

hased, bahillik, tama, 6fke, giybet, kahkaha, maskaraliktir.3%*
4.3.3.1. Sifat-1 Celal’in Askerleri

Seyhzade Kocevi’ye gore celal sifatinin onbes askeri mevcattur. Kocevi risalesinde
sadece isimlerini yazmakla kifayet etmis, agiklamada bulunmamistir. Biz ise konunun daha iyi
anlagilabilmesi i¢in isimlerini zikredip ne olduklarina dair kisaca bilgi vermegi uygun

goriiyoruz. 3%

1. Tamah: Acgozliiliik anlamina gelmektedir. 3%

2. Hirs: “Islami literatiirde genellikle mal, mevki, sohret, ilim gibi maddi veya maénevi
imkanlar1 elde etme yahut daha genel olarak belli bir amaci gergeklestirme hususunda kisinin

biitiin benligini saran tutkular i¢in kullanilir; sadece mal tutkusu icin kullanildig1 da goriiliir.””3%

3. Cehilet: Bilgisizlik, kibir, bozgunculuk, serkeslik gibi anlamlara gelmektedir.3%

4. Kibr: “Kisinin kendini iistiin gormesi ve bu duyguyla baskalarini agsagilayici davranislarda

bulunmasi demektir.”3%°

5. Ucbh: Kendini begenmeyi ifade eden bir kelimedir. Ciircani bu terimi, “kisinin hak
kazanmadig1 bir riitbeyi hak kazanmis gibi diigiinmesidir”, diye tanimlamaktadir. Bagka bir
taniminda ise “ucb, nefsin gizli bir sebepten &tiirii degisip her zaman ki halinden siyrilip

uzaklasmasidir.” diye anlatmaktadir.31°

304 M. Esad Cosan, Makalat-1 Hac1 Bektasi Veli, Server letisim, Akademik Calismalar Serisi seri no:06, Ayrica
baska bir sehir benzetmesi de Tariki Kiibreviyye kurucusu Seyh Nurbahsi’n- Neccar’a aittir. Detayli bilgi igin bkz:
Robert Frager, Kalp, Nefs, Ruh, Gelenek Yayinlari, (¢ev) ibrahim Kapaklikaya, Istanbul, s. 81-82.

305 Ayrica bkz: Gazzali, Thya, ¢ 11l ilgili béliimleri.

%% flhan Ayverdi, Misalli Biiyiik Tiirkce Sozliik, Kubbealt: Liigati, c. 111, mad: tamah.

307 Mustafa Cagrici, “Hirs”, DIA, ¢. XVII, s.383.

308 Mustafa Cagrici, “Cehalet”, DI4, , . VII, s. 218.

309 Mustafa Cagrici, “Kibir”, DI4, c. XXV, s. 562.

310 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, a.g.e., s. 668.
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6. Buhl: Mal miilk edinmek hirstyla karsiliksiz harcama yapmak, iyilik ve comertlik yapmaktan

kacinmaktir.3*

7. Hased: Hak sahibi olan kisinin elinde bulunan nimeti arzu edip, onun elinden alinmasini

istemektir. Bazen de bu arzu ile yetinmeyip onun elinden alinmast icin gaba sarf etmektir. 312

8. Gazab: “Act veren kotii bir davranigin kiginin ruhunda uyandirdign kizginlik, intikam

95313

duygusu ve cezalandirma istegi”'® anlamina gelmektedir.3!*

9. Adavet: Diismanlik, hasimlik, husimet anlamlarina gelmektedir.3*®

10. Giybet: Genellikle hem i1yi hem de kotii sozlerle anmak anlamina gelse de, 1stilahi olarak

zemm edici kotii sézlerle o kisiyi zikretme anlamia gelmektedir.31®

11. Hezl: Bu kelime hicbir faydasi olmayan, kimseye iyi gelmeyen her s6z igin

317«

kullanilmaktadir. Ciddiyetsizlik anlamindadir. Saka, mizah, latife, alay ve eglence”

anlamlarinda da kullanilmaktadir.318

12. Kizb: Sozliikte, “gercegi gizlemek, gergegi ¢arpitmak, birini aldatmak vb. amactyla bilerek
sdylenen gercege aykir1 s6z” anlamma gelmektedir.3'® “Sidk yani, dogrulugun zidd: olan kizb

kelimesi, Tiirkcede “yalan” kelimesiyle ifade edilmektedir.”*?°

13. Inkar: isfehani kabul etmemek, hoslanmamak anlamma gelen inkar kelimesinin asil

anlaminin “Kalbe diisiinemeyecegi seylerin gelmesi” olarak tanimlamustir.32

14. Gaflet: “Nefsin kendi arzusuna uymasi, zamanin bos gegirilmesi”, “Yeterince uyanik ve

dikkatli davranilmadigi i¢in insana ar1z olan yanilgi hali” seklinde tarif edilmistir. Gerek diinya

811 Eby’l-Fadl Cemaliiddin Muhammed b.Miikerrem Ibn Manzur, Lisanu’l-Arabi’l-Muhit, Daru’1Fikr, Beyrut
1994, c. I, Mad: “bhl”.

812 Ragib el-Isfehani, Miifredat, (cev.), Abdulbaki Giines- Mehmet Yolcu, Cira Yayinlari, Istanbul 2012, s. 282.
813 Bkz: Fahreddin er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu’l-Gayb, Huzur Yayinlari, Istanbul, c. I, s. 262.

314 Mustafa Cagrici, “Gazab”, DIA4, c. XIlI, s. 436.

315 Ayverdi, c. I, mad: adavet.

316 Mustafa Cagrici, “Giybet”, DI4, ¢. XIV, s. 63.

317 g|-fsfehani, s. 1113.

318 fsmail Durmus, “Hezl”, DI4, c. XVII, s. 305.

319 {bn Manzur, Lisanu’l-Arab, mad:”kzb”.

320 Mehmet Soysaldi, “Kalbin Manevi Hastaliklarindan Yalan ve Korunma Yollar1”, Tasavvuf: [imi ve Akademik
Arastirma Dergisi, 2005, sy. 15, s. 89.

321 g|-fsfehani, s. 1084.
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gerekse ahiret hayatinin ne denli 6nemli oldugunu kavrayamama halini ifade eden bir

terimdir.3%

15. Malayani: “Kisinin dini ve diinyevi hayati1 bakimindan fayda saglamayan gereksiz s6z ve

davranislar1 ifade eden bir tabirdir.”3?3

4.3.3.2. Sifat-1 Cemal’in Askerleri

Seyhzade Kocevi celal sifatinin onbes askerini zikrettikten sonra cemal sifatinin

askerlerinin neler oldugunu siralamaktadir. Bunlar ise onyedi tanedir.

1. Kaniat: Ihtiya¢c duyulan seylerin en azina razi olmak demektir.?* Muhammed b. Ali

Tirmizi, “Kandat, insanin kismetine diisen rizka raz1 olmasidir.”demistir.3?°
2. ftimad: Giivenme, emniyet etme, giiven, emniyet anlamlarina gelmektedir.3%

3. Ilim: Hace Abdullah el- Ensari el- Herevi (6. 481/1089) “ilmi” su sekilde anlatmaktadir:
“Ilim, delille ortaya konan ve bilgisizligi ortadan kaldiran seydir. Ilmin {i¢c derecesi vardir:
Birincisi, a¢ik olan ilimdir. Bu ilim, bizzat gormek veya dogru haber yada dogru denenmis bir
tecriibeyle elde edilir. Ikincisi, gizli olan ilimdir. Bu ilim saf riyAzet suyuyla armmis bedenlerin
pak sirlarinda yeserir, yalnizlik zamanlarinda ylice himmet sahipleri i¢in sadik nefeslerde ve
uyanik kulaklarda/ goniiller de ortaya ¢ikar. Bu, gizliyi ortaya ¢ikaran, goériineni gdzden
kaybeden ve cem’ makamini isaret eden ilimdir. Uciinciisii, lediinni ilimdir. Bu ilmin isnad1
kendi varligi, idraki bizatihi goriilmesi, vasfi da hiikmidiir. Bu ilimle gayb arasinda perde

yoktur.”3?

322 Siileyman Uludag, “Gaflet”, DIA, ¢.XIl, s. 283.

323 Mustafa Cagrici, “Malayani”, DI, ¢.XXVII, s.480.

324 g|-sfehani, s. 869.

325K ugeyri, Kuseyri Risalesi, (hzl.) Siileyman Uludag, Dergah Yayinlari, istanbul 2009, 5.246.

326 Ayverdi, c.l, mad: itimat.

327 Hace Abdullah el-Ensari el- Herevi, Menazilii’s-Sairin, (cev.) Abdiirrezzak Tek, Emin Yayinlari, Istanbul
2008, s. 114,
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4. Hilm: Sabirli ve temkinli, akill1 ve agir basli olmak anlamina gelmektedir.®?® Seyyid Serif
el-Ciircani, “6fke siddetlendiginde yatigsmaktir, zalime karsilik vermeyi ertelemektir.” seklinde

bir tanimda bulunmustur.3?°

5. Tevazu: “Tevazu, kisinin kendini baskalarindan asagida gérmesidir . Tevazunun alameti,
biri seni hakka davet ettigi zaman onu kabul etmen, reddetmemen, nefsini hi¢bir miislimanin
tistiinde gormemendir.”®*° “Fudayl’e tevazu nedir? Diye sorulmus. O da: “Hakk’a itaat etmek,

ona boyun egmek, kim ne sdylerse soylesin hakki kabul etmektir.” diye cevap vermistir.”*3!

6. Sabr: Nefsi, akil ve serrin gerektirdigi hususlar iizerinde, itaatlere yerine getirmeye ve emir
ve yasaklara uymaya, bunun yani sira farkli beldlara karst ruhu direng gostermeye

zorlamaktir.3%2

7. Sahavet: Comertlik, el acikligi anlamina gelmektedir.33

8. Sefkat: Insanlara ne gerek duyuyorlarsa onu vermek, onlara gii¢lerinin iizerinde bir sey

yiiklememek, anlamayacaklari tarzda hitap etmemektir, merhametli olmaktir.33*

9. Ikrar: S6z vermek yola girmek anlamindadir. Verilen sézde durmak, gerekli sartlara uyucak

sekilde hareket etmektir.3*

10. Tevekkiil: Ciineyd’e gore tevekkiil; “Kalbin her hal u karda Allah’a giivenmesidir.” Sehl
b. Abdullah ise “Tevekkiil, kisinin kendini murad-1 ilahiye salivermesidir.” demistir. EbG Tiirab
Nahsgebi’ye tevekkiilden soruldugunda verdigi cevap su sekilde olmustur: “ Tevekkiil,
ubldiyette bedeni devreden cikarip kalbi rublbiyete baglamak ve mikdar-1 kafi seyle

328 {bn Manzur, Lisanii-‘1-Arab, Mad: “hlm”.

329 Ali ibn Muhammed es- Seyyid es- Serif Ciircani, Kitabii’t- Ta’rifat (Arapga- Tiirk¢e Terimler S6zligii, (cev.)
Avrif Erkan, Bahar Yayinlari, Istanbul 1997, 5.90.

330 Ebu Abdullah el-Haris b. Esed el-Muhasibi, Adabii'n-niifiis, Bed'ii men enibe ilallah, nsr. Mecdi Fethi es-
Seyyid, Kahire 1991, s.141.

331 Kuseyri, 5.235.

332 Abdurrezzak Kasani, Tasavvuf Sézliigii, (cev.) Ekrem Demirli, iz Yaynlari, Istanbul 2015, 5.326.

333 Ayverdi, c.Ill, mad: Sahévet.

334 Cebecioglu, s. 600.

3% Cebecioglu, s. 302.
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yetinmektir. Boyleleri verilince siikreder, verilmeyince kadere olan uyum ve rizalari sebebiyle

sabreder.”336

11. Huzir-1 Kalp: «Z ) ket A4 Y (Bilesiniz ki goniiller ancak Allah’1 zikrederek huzura
kavusur.)®” Aayet-i kerimesinde belirtildigi iizere kalbin huzuru Allah’t anmakla

gerceklesmektedir.

12. Hiirmet: “Hiirmet, muhalefet ve isyandan sakinmaktir. Bunun inceligi, emir ve yasaklar

karsisinda ceza veya sevab diisiincesi tasimaksizin tdzimde bulunmaktir.”3%

13. Gergeklik: Dogru olan sey, hakikat anlamalarma gelmektedir.3*® Ragib el-Isfahani,
hakikatin baslica anlamlarini “gergek(sabit) ve var olan sey, dogru inang, riyadan arinmis amel
ve tam olarak maksada uygun diisen soz, ebedi olmasi dolayisiyla asil gercek hayat kabul
edilmesi gereken ahiret (fikih ve kelamda), bir dilde asil olarak hangi anlam i¢in kullanilmigsa

o anlami ifade etmek iizere kullanilan lafiz” seklinde siralamugtir.34°

14. Miiriivvet: “Temiz tabiath insanlarca kolaylikla benimsenen iyi huylar1 ve fiilleri ifade

eden bir isim olup bu da insaniyet demektir.”3**

15. Kerem: Igten gelerek kolaylikla vermektir. Yani comertlik demektir.*? Maddi ve manevi

bagislar veya ihsan manasinda kullanilmaktadir.33

16. Feragat: Hakkindan isteyerek vazgecme, el c¢ekme, sarf-1 nazar etme anlamlarina
gelmektedir. Nefsine ait seylerden vazgeecme, nefsin hoslandigi seyleri terketme, baskasi i¢in

kendi menfaatinden fedakarlik etmektir.3*

33 Ebu Nasr Serric Tisi, el-Liima (Islam Tasavvufu), (¢ev.) H. Kamil Yilmaz, Erkam Yayinlari, Istanbul 2012,
51-52.

337 Rad Saresi 13/28.

3% Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Editor: Zafer Erginli, Kalem Yayinlari, istanbul 2006, s.398.

3% {smail Parlatir, Osmanh Tiirkgesi Sozliigii, Yarg1 Yayinlari, Ankara 2006, s. 503.

340 Hasan Isi, “Gergek” ve “Hakikat” Sozciikleri Uzerine Felsefi ve Dilbilimsel inceleme”, Uluslararas: Sosyal
Aragtirmalar Dergisi The Journal of International Social Research, c. VIII, sy. XLI, Aralik 2015, s.182.

341 Mustafa Cagrici, “Miiriivvet”, DIA, Istanbul 2006, c. XXXII, s. 61.

342 Ciircani, s.187.

343 Cebecioglu, s. 365.

344 Ayverdi, c.I, mad: Feragat.
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17. Ask-1 T1ahi: Allah’in kullarin1 sevmesidir. Kullarin Allah’1 sevmesine de bazen ilahi ismi

verilmistir. Bu mana da ilahi sevgi sayesinde kul sevdiginin hosuna gidecek islere kosar.>*°

4.4. Insan Nefsindeki Hayvan Siretleri ve Onlardan Kurtulma Yollan

Seyhzade Kocevi insani anlatmaya ana rahmindeki olusumu ve gelisimi ile baslamas,
hem zahiri hem batini boyutuyla agiklamis ve nihdyetini bedenin ruhdan ayrilmasi ile
neticelendirmistir. Bu diisiincesini ise referans verdigi ayet ve hadislerle desteklemeye
calismustir. Bindenaleyh, Kocevi’ye gore insan, hayatinda hangi sifatla sifatlanmis ise 6ldigi
vakitte o sifatla muttasif olacaktir. Bazis1t domuz, bazis1 it, bazist maymun ve bazisi da yirtict
hayvanlar stretinde hasrolucaktir. Kimisinin ise baglar1 ayaklar1 altinda olacak ya da soz
sdyleyemeyecek ve hareket edemiyeceklerdir.®*® Bu ifadeleri kullanirken her ne kadar bunun
hadis oldugunu zikretmese de, ifade seklinden anladigimiz kadariyla Hz. Peygamber’in (s.a.s)
sOziinden aktarim yaptigin1 gérmekteyiz. Nitekim Muaz b. Cebel'in rivayet ettigi hadisde soyle
denilmektedir: “Ey Allah'in Rasilii dedim. Yiice Allah'in: "Sira iifiiriilecek olan o giinde, siz
de hemen kismi kisim geleceksiniz" ayeti hakkinda ne dersin? Peygamber (s.a.s) soyle
buyurdu: "Ey Muaz b. Cebel, sen gergekten ¢ok biiyiik bir is hakkinda soru sordun." Sonra
aglamaya koyuldu ve arkasindan sunlari sdyledi: "Ummetimden yiice Allah'in miisliiman
cemaatlerinden ayri tutup, stretlerini degistirecegi on sinif, ayri grublar halinde hasredileceklir.
Bunlarin bir boliimii maymun siiretinde, bir boliimii domuz siiretinde, bir boliimii de ayaklari
yukarida ve yiizleri istiinde siiriiklenecek sekilde basa sag1 donmiis, bir bolimii nereye gidip
gelecegini bilemeyen kor, bir boliimii akledemeyecek sekilde sagir ve dilsiz, bir boliimii
dillerini ¢igneyecek sekilde ve dilleri gégiislerine kadar sarkmis, agizlarindan akan salya irin
olarak akacak, orada toplanmis olan herkes kendilerinden tiksinecek, bir boliimii el ve ayaklari
kesilmis olacak, bir boliimii cehennemden kiitiikler {izerinde haca gerilmis olacak, bir boliimii
leslerden daha kotii bir sekilde kokmus olacak, bir boliimii ise derilerine yapigsmis ve onlara
biitiin viictdlarini 6rtecek sekilde katrandan elbiseler giydirilmis olacaktir. Maymun saretinde
hasredilecek olanlar insanlar arasinda laf alip gotiirenler olacaktir. Domuz sdretinde
hasredilecekler ise, haram yiyenler ve haksiz vergi toplayanlardir. Baslar1 ve ayaklar ters yiiz

edilmis olanlar, faiz yiyicileridir. Korler, verdikleri hiikiimlerde zalimlik edenlerdir. Sagir ve

345 Suad el-Hakim, s. 236.
346 Noktatii’l-Beyan, vr. 191a.
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dilsiz olanlar, amellerini begenen ve onlara bel baglayanlardir. Dillerini ¢igneyenler, sozleri
davraniglarina uymayan ilim adamlari ile kissa anlaticilaridir. El ve ayaklar1 kesilmis olanlar,
komsularina eziyet verenlerdir. Atesten kiitiikler iizerinde haga gerilmis olacaklar, insanlar1
yoneticilere ihbar edenlerdir. Leslerden daha kotii kokacak olanlar, sehvet ve lezzetlerinin
sefasini siirenler ve mallarindaki Allah'in hakkini engelleyenlerdir. (Katrandan) elbiseler
giyinecek olanlar, kibirliler, 6viinenler ve biiyiiklenenler olacaktir. " (Suyuti, ed-Durru'l-
Mensur, V11, 393.)347 Ayet olarak ise Skt Jial a3ds 223187348 (fste bunlar hayvanlar gibi daha
da asagidadirlar.) zikretmistir. Bursevi ayetin bu kismuyla ilgili s6yle demektedir: “Insanda hem
r(hani hem de cismani yon vardir. Ona akil ve sehvet verilmistir. Eger akli hevasina iistiin
gelirse, meleklerden iistiin; nefis ve hevasina maglup olursa hayvanlardan daha algak ve asagi

Olur 29349

Kocevi’ye gore insan bu sifatlar1 kendisinde gérmeli ve bu kotii sifatlart def etmek i¢in
caba gostermelidir. Boylece Olmeden once kendisinde zuhtr etme ihtimali olan sifatlari
engellemek siretiyle ahiret kurtulusu i¢in bir ¢are kapisi agmis olacaktir. Bu care insanin
kendini bilmesi ile ortaya ¢ikacaktir. Kendini bilmenin sart1 ise serencam (vakia) neye erismisse
onu bilmektir; kendi halinin, fazlasi, eksigi, sevki, kusuru geri mi kalmistir ilerlemis midir
bundan haberdar olmaktir. insan da nefsinin hayvanligi, seytanhig1 ve melekligi sifat1 vardr.

Bunlardan hangisinin galip geldigini bilmeli ve gidermeye ¢alismalidir.3*

Tasavvufi gelenekte hayvan metaforu, insanin tabiatinda kuvve halinde mevcut oldugu
diisiiniilen ve kotii olarak tamimlanan fiiller olarak degerlendirilmistir. insanda bulunan nefis
mertebelerine gore benzetmelerde bulunulmustur. Bu benzetmelerin belki de en giizel ve veciz
seklini Mevlana’nin Mesnevi’sinde gormekteyiz. “Mevland, insanm kotii eylemlere stiriikleyen

sehvet, kibir, hirs, ¢cok yasama arzusu gibi kétii sifatlarin ortadan kalkmasiyla insanda kandat,

347 Eb(i Abdillih Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi (6. 671/1273) El Camiu li Ahkami’l-
Kuran, Buruc Yaynlari, istanbul 2003, ¢.XVIII, s. 340.

348 Araf Stresi 7/179. Ayetm tamami soyledlr u;)»d—*y et aals e ¢ asin ¥ sl 21 V15 Biall e b.us(up.\bl)a Al

O sl b a5 el b O V& a5 & seata ¥ &3 2485 e “(Andolsun biz, cinler ve insanlardan, kalpleri olup da
bunlarla anlamayan, gozleri olup da bunlarla gérmeyen, kulaklari olup da bunlarla isitmeyen birgoklarim
cehennem igin var ettik. Iste bunlar hayvanlar gibi, hatta daha da asagidadirlar. Iste bunlar gafillerin ta
kendileridir.)”

349 Bursevi, c. 111, s. 273.
350 Noktatii’l- Beyan, vr.192a
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sabir, alcak goniilliik gibi ahlaki erdemlerin ortaya ¢ikacagini ifade eder.”®! Bu da Kocevi’nin

insanin kendini bilmesi gerektigi sdylemiyle ayniyet ifade etmektedir.

Miiellifimiz diger taraftan nefsin sifatlar1 konusunu riiya konusu ile birlestirmektedir.
Eger salik kendisini bilme yolunda ilerlemis ve bunu gergeklestirmis ise o uyku ile uyaniklik
arasinda riiya vaki olur. Bu insanm kerametlerinden sayilmaktadir.®*? Ciinkii riiya; Hz.
Peygamber’in ifadesi ile peygamberlik ciiz’linden bir ciizdiir. Hz. Peygamber “Miiminin riiyasi,

niibiivvetin kirk altida ciiziinden bir ciizdiir.”** buyurmaktadir.3>*

Riiyalar insanin i¢ alemine 151k tutmasi agisindan ve kisinin seyr-i siiliik yolundaki
tekamiilii agisindan biiyiik bir 6neme sahiptir.>> Kelabazi (6. 380/990) et-Taarruf’ta, Kuseyri
ise (6. 465/1072) er-Risdle adli eserlerinde riiya konusuna miistakil bir boliim ayirmistir.>%
Miiellifimizin, diisiincelerinden etkilendigini tahmin ettigimiz Ibnii’l Arabi, Gazzali, Nesefi
gibi diisiiniirler de riiya konusuna biiyiik ehemmiyet vermislerdir. Kocevi’den sonra yasamis

olan ve miiellifimiz ile ayn1 dogrultuda diisiincelere sahip oldugunu tesbit ettigimiz Erzurumlu

[brahim Hakki’nin da bu konu da aktarimlari mevcuttur.

Seyhzade Kocevi rliyanin bizzat tanimim1 yapmis olmasa da, degindigi konular
acisindan mutasavviflarin  bircogunun yaptigi tamima, anlattiklarinin paralel oldugunu
anlamaktayiz. Riiyayr mutassaviflarin bir¢ogu “bir miijde, tkaz ve tevfik mahiyetinde, uykuda
biitiin his ve suur hallerinin tamamen yok olmadig: bir sirada kalbe gelen havatir ve zihinde
canlanan haller olarak tamimlamaktadir.”®’ Nitekim Hz. Peygamber, bir rivayette riiya
konusunda sdyle buyurmustur: “Riiya ii¢ kisimdwr: Biri salih riiya olup Allah’tan miijdedir.
Digeri, seytanin verdigi hiiziindiir. Uciinciisii, kisinin kendi kendine konustugu seylerdendir.

Biriniz hoglanmadigi bir sey goriirse hemen kalkip namaz kilmali ve onu kimseye

%1 fsmail Hakki Nur, “Mesnevi’de Hayvan Karakterleri (Metaforlar1)”, Uluslararasi Tiirk Kiiltiir Cografyasinda
Sosyal Bilimler Dergisi (TURKSOSBILDER), 2017, c.IL, sy. I, s. 34.

32 Ayni sekilde Kuseyri’de de gegmektedir.(Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s. 467)

353 Buhari, “Ta’bir”, 4.

34 Noktatii’l- Beyan, vr.192a.

355 Osman Nuri Kiigiik, “Muhyiddin ibnii’l-Arabi’ye Gére Riiya ve Tabiri”, Marife, Kis 2014, s.33.

3% Bkz. Ebf Bekr Taciilisliam Muhammed b. Eba Ishak Ibrahim b. Ya‘kiib el-Buhari el-Kelabazi, (6. 380/990) el-
Kelabazi, et-Taarruf; Kuseyri, s. 465.

357 Biilent Akot, “Tasavvufi Terbiyede Riiyanin Degeri”, Hitit Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2011/1, c.
X, sy. XVIIII, s. 97.
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soylememelidir.”®*® Anlasilacag1 iizere bu hadis Kocevi'nin bahsettigi nefsin hayvanlig

sifatina , nefsin seytanlig1 sifatina ve nefsin melekligi sifatina delil olmaktadir.

Yukaridaki yazilanlardan bahisle riiyalar yorumlanirken riiya igerigi, kisinin gelisim
diizeyinin gostergesi olmaktadir. “Diisiik karakterli insanlar, vahsi riiydlar veya baskalarini
aldattiklart veya kandirdiklar riiydlar gorme egilimi gosterir. Kavgact yapiya sahip biri,
rilyasinda siddetli seyler gorecektir. Geleneksel stfi metinlerini takip eden Seyh Afazaluddin
Nizami, riiyalarda goriilen objelerin ruhun gelisim diizeyini nasil agikladigini anlatmistir. Algak
veya tehlikeli hayvanlar goriilmesi, algak bir ruhun egemenliginin ve diinyevi arzulara kapilmig
olmanin gostergesidir. Rilydda insan gormek, manevi duygularin daha da gelistigini
gosterirken, meleklerin goriilmesi, kiginin meleklit diizeyine erismeye c¢alistigini ortaya

koymaktadir.”3%

Seyhzade Kocevi insana galip gelen sifatin hangi hayvana denk diistliglinii anlatirken
bunun bir sinirt olmadigini belirterek birkag drnek vermektedir. Eger riiya gbren insanin
nefsinde hirs sifat1 galip ise fareler ve karincalar, cimrilik (buhl) sifat1 galip ise kopekler (kelp),
kibir sifat1 gélip ise kaplan, kin sifat1 galip ise yilan, sehvet sifati galip ise esek, kotiiliik
(yavuzluk) sifat1 galip ise her tiirlii ¢cesitte canavarlar, hile sifat1 galip ise tilki streti goriilecegini
aktarir. Insanda bu sifatlardan hangisi ona galip gelirse kiyamet giiniinde o sifatla hasr

olacaktir.3®0

Miellifimizin zikrettigi bu hayvanlar genellikle mutasavviflar tarafindan nefis
mertebelerinden ilk basamak olan nefs-i emmare de gosterilmektedir. Ornegin Tahiru’l
Mevlevi’nin istinsah ettigi bir Tabirnamede bu basamaktaki nefiste meydana gelen sifatlarin
rilya da karsilig1 ile ilgili sunlar dile getirilmektedir: “Insan rii yasinda hinzir, fil, kopek, yilan,
‘akreb, sican, esek, ayakyol,, mezbele, esrar, afyon, bers, sokak, orman, diikkanlar,

kahvehaneler, bozahaneler gorse cemi i nefs-i emmare sifatidir. Nefsiii ziyade hevaya tabi*

358 Byhari, Ta’bir, 26; Miislim, Rii’ya, 6; Tirmizi, Rii’ya, 1, 7, 10; ibn Mace, Rii’ya, 3; Darimi, Rii’ya, 6; Ibn
Hanbel, 3, 395.

359 Akot, 5.104.

360 Noktatii’l-Beyan, vr. 192b.

91



olmak seklidir. Gayet yaramaz sifatdir. Da’ima pak abdest alub tevhide mesgil olmak, dilinden

la-ilahe illa’I-lahi eksik itmemek gerekdir. %

Kocevi’nin insan nefsindeki sifatlara tekabiil gelen hayvan benzetmelerini dile getiren
bir diger kisi de Ibrahim Hakki Erzurumi’dir. Ona gore de her tiir hayvanin davranissal
ozellikleri insanda bulunmaktadir. Ibrahim Hakk1 bu hayvanlar ve karakterleri su sekilde ifade
etmektedir. Goniildeki gazabin kdpek oldugunu, sehvetin esek, hilenin tilki, eziyetin akrep,
gafletin tavsan, ferce yonelik arkadan yaklasmanin domuz, mide sehvetinin koyun, ¢ok yemek
yemenin inek, tama’nin Karinca, diismanligin yilan, cimriligin fare, kinin beyaz deve, vecdin

kirmiz1 deve, vesvesenin sar1 ar1 oldugunu sdyler.362

Mevlana’nin ise bu metaforlara Mesnevi’sinde hikaye anlatimlari igerisinde yer
verdigini gdrmekteyiz. Ornegin tamahkar, menfaat pesinde kosan tilki; ahmakligin, kit
anlayigin simgesi, bedeni zevkler pesinde kosan, sehvet diiskiinii esek; hakikatten mahrum,
hilekar fare; saf, kalin kafali, kabiliyetsiz, gorgiisiiz, beceriksiz okiiz; nefsinin heva ve hevesine
takilip kalmis kopek; bencilligi yok edecek kadar hirs sahibi, kandat sahibi olmayan kurt
bunlardan bazilaridir.®®® Kocevi’ de, hikaye iizerinden esek metaforunu ele almis ve Feridiiddin
Attar’in Esrarndme’sinden bizlere aktarmistir. Attar sdyle anlatir: “Isitmistim, vaktiyle bir
adam vardi. Bu adam kay1p esek tellalligi yapardi. Bu isi yilda altmis, yetmis kez yapti. Yetmis
birincide eceli geldi; can ¢ekismeye basladi. Azrail iistiinde ortiiyle gelince igeri Onu esegini
kaybeden biri sandi. Dogruldu yerinden; yaninda pencere vardi. Basini pencereden ¢ikardi,
bagirdi: -Heey! Duyduk duymadik demeyin! Cullu esek goren olursa, buraya gonderin! Azizim,

kim esek tellallig1 yaptiysa, esek olarak yasadi, esek gibi 61dii, esek gibi dirildi.”%%*

Sonu¢ olarak diyebiliriz ki Kocevi insan nefsindeki sifatlara karsilik gelen hayvan
metaforlarini zikrederek insan oglunun bunlara kars1 akilli olmasi ve kendinde hangi kotii sifat

galip ise onun farkinina varip, gidermek i¢in yollar aramasi gerektigini dile getirmistir.

%1 Mete Biilent Deger, “Tahiru’l- Mevlevi’nin Istinsah Ettigi Miiellifi Bilinmeyen Bir “Tabirndme” Uzerine”,
TURUK Uluslararas: Dil, Edebiyat ve Halkbilimi Arastirmalar: Dergisi, 2015 Y1l: 3, sy. V, s.110.

362 Abdullah Demir, “Ibrahim Hakki Erzurumi’nin Tabirnamesi”, Uluslararas: Sosyal Bilimler Dergisi, 2018, c.
1, sy. X, 5.14-15; Erzurumlu Ibrahim Hakki, Marifetname, Sadelestiren: M.Faruk Basar, s.91.

33 Nur, 5.36-43; Ayrica bkz: Serpil Yilmaz, “Mesnevi’de Gegen Hayvan Metaforlariin Tasavvufi Yorumu”,
Yiiksek lisans tezi, Istanbul 2011.

34 Noktatii’l- Beyan, vr.192b-193a; Feridiiddin Attar, Esrarniame, (gev.) Mehmet Kanar, Ayrint1 Yaymlari,
Istanbul 2013, s.100.
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4.4.1. Miirsid-i Kamil

Seyhzade Kocevi, kotii sifatlardan kurtulmanin gerekliligini dile getirirken, onlardan
kurtulmanin yollarmi1 da zikretmistir. Kurtulus yollarindan biri, miirsid-i kdmilin etegine
yapismaktir. Zira insan miirsidi ile birlikte bu yolda, dogrulugunu ve ahlakini tamamlayacaktir.
Eger insan kendisini kétiiliige sevkeden huylarindan arinmazsa dogru yoldan c¢ikacak ve
cahiller arasinda yerini almis olacaktir. Nitekim Kocevi’ye gore miirsid, miiridine sadece ilim
terbiyesi vermekle kifayet etmez; riyazet ve miicahede ile ahldk-1 zemimesini ahlak-1
hamidiyeye yani kotii ahlakini 6viilmeye deger bir ahlaka ¢evirmeye yardimer olur. Ciinki

insanin nefsi baska bir huyu kabul etmeye miisaittir. Bundandir ki aktardig beyit soyledir:
“Hubdur est nefs insani

Yed-i hily mekn ki bed biman1” (Iinsanin nefsi huy kapar / Kétii huylu kisiyle birlikte olma;

kotii biri olmal)3®

Kocevi gibi birgok diisliniir ve mutasavvifta gegmisten bugiine degin her daim Hakk’a
vuslata ermek ve bu yolda kendisini iyiye ve dogruya yonlendirmek i¢in bir miirsidin
gerekliligine dikkat cekmislerdir. Ornegin Bayezid-i Bistimi miiridin girdigi bu yolda
miirsidsiz devam etmenin tehlikesini, “Ustadi olmayanin imami seytandir” soziiyle dile
getirmis; Kuseyri de, “Ustad1 olmayan miirid ebediyen iflah olmaz” demistir.3®® Giiniimiiz

diisiiniirlerinden Muhammed Ikbal (6.1938) de bir siirinde bu durumu s6yle dile getirmektedir:
“Bir avug topraktan kimya viiclida getir. Bir kdmil miirsidin esigini 6p!

Mevlana gibi mumunu uyandir; Tebriz atesi i¢inde Rtim’u yak”®’

365 Noktatii’l- Beyan, vr.193a. Buna benzer anlamda Kocevi (6.1545) ile ayn1 ddnemde yasamis olan Seyhiilislam
Kemal Pagazade’nin (6. 1534) manzimesini aktarmamiz yerinde olacaktir: "Yos at ile miinis ola gore/ Alir anun
hityunu gore gore/ Olma hem-dem yozlar ile sakin/ Kim kararir {iziim iiziimii gore.”( Insanlar arkadaslik ettigi,
dostluk kurdugu kisilerden etkilenir, onlardan huy kapar. Bu sebeple kotii huylu, yaramaz adamlarla arkadashk
yapmaktan kacinilmalidir.)” (Ahmet Sevgi, Seyhiilislim Kemal Pasazide'den manzum pargalar,
https://www.yenicaggazetesi.com.tr/seyhulislam-kemal-pasazadeden-manzum-parcalar-51294yy.htm

366 Resat Ongoren, “Seyh”, DIA, Istanbul 2010, ¢.XXXVIIII, s. 51.

37 Muhammed ikbal, Esrar ve Rumuz, (¢ev) Ali N. Tarlan, Sufi Kitap, Istanbul 2005, s. 37; Muhammed Ikbal,
Benligin Sirlari, (gev.) Beste Yilmazoglu, Araf Yayinlari, istanbul 2014, s. 34.
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4.4.2. Hakk’n Inayeti

Kotii sifatlardan kurtulmanin ikinci yolu olarak ise insanin kendi halini Hak Teala’ya
arz ederek, halvetlerde tazarru’ (yalvarma) saymistir. Bdoylelikle miirid Hakk’in inayet
cezbesine erigmis olacaktir. Nitekim Hz. Peygamber soyle buyurmaktadir: “Allah’mn kula olan
cezbesi, iki cihan halkinin amellerine denktir.”%%® Miiellifimiz burada Mevlana Hazretleri’nin

bir beytini paylasir:
“Be yek cezbe-i hak beh zi sad kiises est

Nisanha ¢i based ber bi nisani.” (Hakkin bir cezbesi yiiz ¢esit ¢abadan iyidir./ Nisansizliga ne

sey nisan olabilir ki!)3®

Ayrica Kocevi Hak Teala’nin indyeti olmadigi miiddet¢e enbiya ve evliyalarin insant
tabiatindan kurtaramayacagimni ayet-i kerimeyi delil gostererek ifade etmistir. « e a8 ¥ &l
Cpsfeall AT G5 UG Ga ot (b5 GO (Kyskusuz sen istedigini hidayete erdiremezsin.
Ama Allah diledigini hidayete erdirir ve hiddyete erecek olanlart en iyi O bilir.)”” Daha sonra
ise zikrettigi bu ayet-i kerimeyi tefsir ettigini gérmekteyiz: “Yani Allah Teala demektedir ki:

enim hidayetim nir-i hakikat cezbesidir. Kime dilersem ona veririm.
“B hidayet hakikat cezbesidir. Kime dil »371

4.4.3. Ehlullah Sohbeti

Seyhzade Kocevi iiglincii yol olarak miiridin ehlullah sohbetinde bulunmasi
gerektiginden bahseder. Hakk’mn indyetini haketmek ehlullah ile oturup kalkma ile

gerceklesmektedir. Ciinkii ehlulahin sohbeti Hak sohbetinin kendisidir. Kim ki bu kisilerle iins

368 Aclini, c. I, s. 119; Bursevi, s. 365. (Hasan Kamil Yilmaz “Cezbe” yi anlatirken bu hadisle ilgili sunlart
aktarmaktadir: “Sufiler, “Allah diledigini kendisine ¢eker” (es-Strd 42/13) mealindeki ayeti ve bazi kaynaklarda
hadis olarak zikredilen, “Allah’in kula olan cezbesi, iki cihan halkinin amellerine denktir” anlamindaki sozii
cezbeye delil sayarlar. Siilemi bu soziin Ebii’l-Kasim Ibrahim en-Nasrabadi’ye (6. 367/977) ait oldugunu
belirtmistir (Tabakat, s. 488)) (Hasan Kamil Y1lmaz, “Cezbe”, DI4, c.VI, s. 504.)

39 Noktatii’l-Beyan, vr. 193b.

870 K asas Stresi, 28/56

371 Noktatii’l- Beyan, vr.194b-195a.
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tutmus olursa Hak Teala ile iins tutmus olacaktir. Zira Hz. Peygamber buyurmustur: “Her kim

Allahin meclisinde bulunmay: dilerse tasavvuf ehlinin meclisinde bulunsun. 3"

4.5. Diinyanin Aldaticihg Karsisinda insanin Durumu

Seyhzade Kocevi nefsin kotii huylarindan kurtulma yollarini siraladiktan sonra bazi
insanlarin bunlara layik olmadigini sdylemektedir; gerek Hak Teald nin indyeti gerekse O’nun
dotlarinin kerametlerinden bahsetmektedir. Miiellifin belirttigine gére Allah Teala’nin bu glizel
nimetlerinden yararlanamayacak olanlar zalimlerin bizzat kendileri olmaktadir.3”® Nitekim
ayet-i kerimede : “Cgé@‘ e &Y J837 ("Vaadim zalimleri kapsamaz" buyurdu.) seklinde

dile getirilmistir.

Kocevi Hak Teala’nin bahsettigi bu zalimleri, gaddar ve fani olan diinya sebebiyle
saddet-i ebediyyeden uzak diisen ve boylelikle ondan mahrum kalan kisiler olarak
degerlendirmektedir. Bahsedilen bu anlam igerigine sahip bir ¢ok ayet, hadis ve de diinyay1
zemm edecek birgok sufi sozleri mevcuttur. Her ne kadar klasik tasavvuf eserlerinde; ibnii’l
Arabi'nin Fiitiihat'inda, Ebu Talib Mekki'nin Kiitii 'I-kuliib'ii, Kuseyri'nin Risale'si, Kelabazi'nin
Ta'arruf’u, Serrac'm Luma’si, Hicviri'nin Kesfii'l-mahciib'u, Ebu Hafs Siihreverdi'nin
‘Avarif’inde diinya ile ilgili bir ¢ok noktaya deginilmis olsa da, miistakil bir baslik altinda
incelenmedigi goriilmektedir. Zafer Erginli bu durumu, “diinyamin miistakil anlamda ele
alinmasi yerine, belli bir ideal agisindan ve ona belli bir deger bigerek ele almay: tercih eden
temel tavrin géstergesidir.” diye agiklamistir. 3" Sifiler genel olarak diinyadan bahsederken
diinyanin ne oldugu ve neyi kapsadigi konusunda gesitli goriisler beyan etmislerdir. Noktatii’l

Beyanda da Diinya konusunun 6zel bir baslik altinda ele alinmadig goriilmektedir.

Miiellifimizin diinyanin aldatilicigi konusunda 6zellikle Hz. Peygamberin hadisleri

tizerinde, ehemmiyetle durdugunu gérmekteyiz. Diinya ile ilgili aktardig1 hadisler su sekildedir:

372 Noktatii’l-Beyan, vr. 193b; (Miiellif her ne kadar bunu hadis olarak nakletmis ise de mana ciheti ile bir hakikat
pay1 olsa da, Hz. Peygamber doneminde heniiz “tasavvuf”’ kelimesi literatiirel anlamda yerini almadig i¢in
Efendimizin bdyle bir telaffuzda bulunmasi gergeklikten uzak oldugu fikrini bizde uyandirmaktadir.)

373 Noktatii’l-Beyan, vr.193b.

374 Bakara Stresi, 2/124.

875 Zafer Erginli, “Temel Tasavvuf Klasiklerinde Diinya Algisina Toplu Bir Bakis”, Uludag Universitesi lahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Haziran 2006, 5.121-122.
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1. “oS leda s A W36 (Diinya bir lestir (cife), talibi kopeklerdir.). Ahmet Avni Konuk
Tedbirdt-1 [lahiyye serhinde diinyanin hi¢ kiymeti olmadigina delil olarak bu hadisi gdstermis
ve insanin Allah Teala’nin bugz ettigi ve yarattigi zamandan beri hi¢bir kiymet vermedigi
diinyaya, taallukunun olmamasi gerektigini dile getirmistir.>’” Ahmed Avni Konuk ise Fusiis
Serhinde salike, ehl-i diinya karsisinda nasil bir tavir takinmasi gerektigini anlatirken bu hadisi

kullanmis ve aciklamistir;

“Ey Hak yolunun saliki, natiik ve cerbeze sahibi ve tiiti- siret olan ehl-i diinyanin 6niinde sakin
seker gibi tatli olma; belki bir zehir ve abisii’l-vech ol, o da onlarin zararlarindan kurtul: Zira eger sen
bdyle olmaz ve onlarla ihtilat edersen o hitkkema sendeki fiiylizat1 azar azar calarlar. Neticede tesevviig-i
kalp hasil oldugunu goriirsiin. Bir sélik i¢in bundan zarar olmaz. Yahut ehl-i diinyanin seni tahsin
etmelerini ve sana aferin demelerini istersen:” “Diinya bir lestir (cife), talibi kopeklerdir. Hadis-i serifi
mdcibince, kilaptan ibaret olan o ehl-i diinyanin 6niinde kendini cife kil; ve sana iras edecekleri zarar-1

maneviyi kale almayip rizilarim tahsil et! Iste sana iki sik hangisi isine gelirse onu yap!”3"8
Gazzali de bu hadise binden sairin su beyitlerini zikretmistir:

“Ey diinyaya talip olan, bu tdlebinden vazgeg ki, selamet bulasin.

Zira Gaddare'yi kendisine nisanliyan, yakinda mdtem sofrasina oturur.”"

2. A sake L Loy 4 52ke Lidll” 389 (Dinya ve diinyada bulunan seyler lanetlenmistir.) Bu hadisden
anlagilmasi1 gereken ve Kocevi’nin de kanaaatimizce anlatmak istedigi mevzu, diinyanin

yaratilig sistemi, atmosferi, mevsimleri, gece giindiizii, tas1 topragi, altin1 glimiisii, madeni ve

376 «“Bekir Tatl hadisle ilgili sunlari aktarmaktadir: “Bu rivayetin kaynaklarimzda Hz. Peygamber'e ait bir hadis
olarak nakledildigine dair sahih bir habere rastlayamadik. Bununla birlikte bu séziin Hz. Ali'ye ait bir kelam-1
kibar/vecize olmasi muhtemel goriiniiyor. Nitekim Ebu Nuaym el-isfehai (v. 430), Ali b. Ebi Talib'in soyle
sOyledigine dair bir rivayet nakletmektedir:” "Diinya bir lestir; kim ona talip olursa, kdpleklere kartsma/onlarla bir
arada bulunma konusunda sabirli olsun. Acltni de bu sdziin her ne kadar manasi sahih olsa da hadis olmadigin
sOylemis, bunun mevzu olduguna dair es-Sagani'nin bir beyanini nakletmistir. (Ebli Nuaym Ahmed b. Abdillah b.
Ishak el-Isfahani (6. 430/1038), Hilyetu'l evliya, yy, c. VIII, 5.238. Aclini, c.I, 5.492, no: 1313)” (Bekir Tatli, “Hz
Peygamber’in Dini Mimariye Naksedilen S6zlerinin Bolge Halkina Verdigi Mesajlar Edirne —Balkanlar (Genel)
Mukayesesi”, Kiiltiir Cograyfyamizda Hz. Muhammed Sempozyum (Orta Asya, Kafkasya ve Balkanlar) ,c.11, 2009
Adapazari-Sakarya, s.321.) Gazzali’nin ise Thy4’da bu hadisi bir zatin sézii olarak bizlere naklettigini gormekteyiz.
(Gazzali, ihya, c.lll, 5.469.)

377 ibn Arabi, Tedbirat-1 ilahiyye Terciime ve Serhi, (hzl.) Mustafa Tahral, iz Yayinlari, Istanbul 2004, s. 285.
378 Ahmed Avni Konuk, Fusiisu’l- Hikem Terciime ve Serhi, (hzl.) Mustafa Tahrali- Selcuk Eraydin, IFAV,
Istanbul 2010, c.II, 5.90.

379 Gazzali, ihya, c.111, s. 469.

380 Tirmizi, “Zithd”, 14 (nr. 2322); Ibn MAce, “Ziihd”, 3 (nr. 4112)) Detayli icin bkz: Dilaver Selvi, “Kur’an ve
Siinnette Diinya Lanetlenmis midir?”, I[HYA Uluslararasi Islam Arastirmalar: Dergisi, 2015, c. 1, sy. II.
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maddesiyle lanetlenmis olmasi degil; insanlarin orada isledigi inkari, sirki, isyam1 ve zulmii
lanetlemektir. Insan1 inkara, isyana ve harama sevk eden seytan, nefis ve heva da bunlara
dahildir.®! Nitekim Ahmed Zerruk’un da belirttigi gibi, bir sey zatiyla yerilmez ve dviilmez;
yerilen veya Oviilen ona ariz olan durumdur. Mal, makam, riyaset ve benzeri seyler, bizatihi
yerilecek ve oviilecek seyler degildir; onlara sahip olanlarin kullanis sekline gore yerilir veya

oviiliirler.382

3. call dal e glalya e s Liall dal e ol s 5,30 dal e ol s LWiall” 383 (Diinya ehl-i ahirete
haramdir; ve ahiret ehl-i diinydya haramdir; ve her ikisi de ehlullaha haramdir.” Kocevi’nin
diinya ile ilgili zikrettigi bu hadis de yukarida diinyanin lanetlenmis olduguna dair rivayet edilen
hadisle ayn1 dogrultudadir. Zira hadisin anlami, Elbani ve Yasar Kandemir’in isaret ettikleri
izere, “Allah’n kullari i¢in yarattig1 zineti, rizkin temizini kim haram kilmistir? De ki, bunlar

diinya hayatinda mii’minler igindir. KiyAmet giinii de mii’'minlere aittir’’3*

ayetine aykiri
goziikse de®®® Kocevi bu yukaridaki hadislerde kasdedilenin yanlis anlasilmamasi gerektigine
binden sOyle demektedir: “ Eger sual edersen ki, diinyayr mecmii halka, enbiya ve evliya
mutasarrif idiler. Ve dahi diinyasiz kimse dirilmez; nacar her kisiye gerektir. Ni¢iin haramdir
derler ve niciin murdardir derler. Oyle olsa cemi’ halk it imis ve mel un imis. EI- cevap: Ey
bigdre eger diinya dedigini bilsen bu suali etmezdin. Zira sen diinyayr avrat ve oglan ve mal

sanirsin. Diinya bunlar degildir. Ve diinya babinda soz ¢oktur. 3%

Nitekim Kocevi Mevlana’dan su beyitleri aktararak konuya daha da aciklik getirmis ve
Hak Teald’nin muhabbetinden kisiyi gafil eyleyen diinya tiizerinden gaflet g¢esitlerini

siralamistir.

Beyt:

O Jdile laa Bl l:udt_wu;

%1 Selvi, s. 92-93.

%82 Selvi, 5.92.

383 Elbani, c. I, s. 105.

%84 Araf Saresi, 7/31.

%85 Muhittin Uysal, “Diinyay1 Yeren Asilsiz Haberler, Tasavvuf ve Islam”, Selcuk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 2001, sy. XII, s. 99.

386 Noktatii’l- Beyan, vr. 193b-194a.
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O 5O ome soa 5 ilad o 387

(Diinya seni Hak’tan gafil eden seydir/

Yoksa ne kumas, ne para, ne terazi, ne kadindir.) Bir baska yer de Kocevi’nin alem-i batinin
alem-i zahirden kat be kat daha iyi oldugunu dile getirdigini gérmekteyiz. Ona gore diinya
mesgalesi, cismani kudretler, gam-1 taallukat, nefs bunlarin hepsi beld-i azimedir. Bunlardan

kurtulmanin yolu ise maksid-1 ilahiyyeye vasil olmak ve boylece cennet-i ndime erismektir.%

Kocevi’ ye gore Hak Teadla’nin muhabbetinden insan1 gaflete diisiiren li¢ sey vardir.

Bunlar:
1.Hakk’1 koyup halkla mesgul olmak.38°

2. Ahireti koyup diinya ile mesgul olmak.

3. Oliimii unutup dirlik ile mesgul olmak.3%

Miiellifimiz insanin diinya muhabbetinden kendisini uzaklastirmasi1 gerektigini ifade
etmis ve ibadetlerin maksadinin bu olup Hakk’a tevecciih ettirmek oldugunu dile getirmistir.

391

Ayrica referans olarak Gazzali’nin /hyd-1 Ulim®®! ve Kimydy-1 Saddet’ini vererek tekid ettigini

sOylemistir. Sirayla namaz, orug, hac ibadetlerini 6rnek vererek makstdlarini agiklamistir.
Seyhzade Kocevi’ye gore;

Namazdan maksiid, insanin fahsa u miinkerden yani mesru olmayan sehevani hallerden

ve seriatge yapilmasi cdiz goriilmeyen seylerden kendisini uzak kilmasidir. Ayet olarak delili
. R I A A T A T R L (Pt (PR L T o (T Uk P I RN SN EAT RN SR SRS W PIPL SEFONRE e
ise gudur: “Gs /8% aSIad a8y E 535 HSAAN 5 o3RSl e a5 0l (63 (st 5 QLAY 5 Jaally el ) (1392

387 Mevlana, Mesnevi, (¢ev.) Adnan Karaismailoglu, s. 69, beyt: 984; Mevlana, Konularma Gére Aciklamah
Mesnevi Terciimesi, (cev.) Sefik Can, (Istanbul 2004), c. I, s. 83, beyt: 983.

388 Noktatii’l- Beyan, vr. 191b.

39 Kocevi’ye gore Hakk’t koyup halkla mesgul olan insanin goniil sirr halka mahcib; halika meksiftur.
(Noktatii’l- Beyan, vr.189a)

390 Noktatii’l- Beyan, vr. 194a.

31 Gazzali, Thya, c.ll, s. 855-861; Bkz: Gazzali, c. I, Rubu’l- ibadat boliimii ilgili kisimlar.

392 Nahl Stresi, 16/90.
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“(Siiphesiz Allah, adaleti, iyilik yapmayi, yakinlara yardim etmeyi emreder; hayasizligi, fenalik

ve azginligl da yasaklar. O, diistinilip tutasiniz diye size 6giit veriyor.)”

Orugtan maksad ise kesr-i sehvet yani sehvetten uzak durarak her daim zikrullah ile
mesgul olmaktir. Ayet olarak delil ise sudur: “0558&8 Y5 31558805 2 &8 355838739 (Anin beni,

anayim sizi. Inkar edicilerden olmayin.)

Hacdan murad ise Hak Tedld’nin evini ziyaret etmektir. Ziyeretten murad ise ev
sahibiNI anmaktir. Kocevi’nin belirttigine gore “Belki asil miisliimanlik kelime-i /4 ildhe

illallahtir”, der.

Miiellifimize gore bir insan kirk giin boyunca ihlasla ibadetle mesgul olursa hikmet
cesmeleri gonliinden ve dilinden revan olur. Gonliinde diinya fikirleri ve malayani seyler

olusmaz.3%

4.6. Ricalii’l- Gayb Meselesi

Noktatii’l- Beyan’da Kocevi'nin ricdii’l- gayb ve kutub meselesini iki fasil igerisinde
hem kelami hem de tasavvufl yoniiyle ele aldigin1 gormekteyiz. Kocevi’nin goriislerine yer
vermeden Once ricdii’l- gayb ve kutub ile ilgili kisaca bilgi vermeyi konunun daha iyi

anlagilmasi agisindan uygun olacagi kanaatindeyiz.

Ricalii’l- gayb, gayb erenleri anlamina gelmektedir.>®® Genellikle de iicler, yediler,
kirklar olarak ifade edilmektedirler. Ricalii’l-gayb tabiri tasavvufta birkag anlama gelir. Birinci
anlamda arzda ve semada Hak’tan baska yerlerini kimsenin bilmedigi, algak sesle konusan,
utangag, yeryiiziinde vakarla yiirliyen, kendilerine rastlayanlara selam verip gegen ve husi
icinde yasayan veliler ziimresini ifade eder. Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’ye gore de miimin ve

dindar cin taifesiyle (el-Cin Stiresi 72/11, 12, 15) bilgilerini ve riziklarini sehadet aleminden

393 Bakara Stresi, 2/152.
3% Noktatii’l- Beyan, vr. 194a-194b.
3% Cebecioglu, s. 518-519.
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degil gayb aleminden alan veliler ricélii’l-gayb olarak kabul edilmistir. Tasavvuftaki yaygin

anlayisa gore ricalii’l-gaybin sahislar1 degil manevi halleri gizlidir.3%

Kocevi bizzat ricalii’l-gaybin tanimini1 yapmis olmasa da sayilarinin ne olduguna isaret
ederek bir aciklik getirmeye calisir ve Ozellikle de “kutub” kelimesi iizerinden konunun
mahiyetini ortaya koyar. Ricali’l- gaybin adedinin ne oldugu konusunda Kocevi bir hadis
serhinden bahsetmekte ancak hangi hadis oldugunu aktarmamaktadir. Kandatimizce bahsetmis
oldugu bu hadis “Ibn Mes'ud’un (r. a.) rivayet ettigi “Allah’n, halk (yaratilmislar) arasinda
Adem kalbi iizere olan iigyiiz, /brahim’in kalbi iizere kirk, Cebrail kalbi iizere bes, Mikdil kalbi
lizere ii¢ ve Isrdfil kalbi iizere de bir kisi vardir. Eger bunlardan tek olan1 vefat ederse onun
yerine Allah t¢lerden birini gegirir; tiglerden biri vefat ederse onun yerine beslerden birini
gecirir; beslerden biri vefat ederse onun yerine yedilerden birini gegirir; yedilerden biri vefat
ederse onun yerine kirklardan birini gegirir, kirklardan biri vefat ederse onun yerine
ticylizlerden birini gegirir; ligyiizlerden biri vefat ederse onun yerine digerlerinden (ricalii 'l-
gayb taifesinden) herhangi birini gecirir ki Allah, mahluku onlarla diri tutar, 6ldiiriir, nebat1
bitirir ve belalar1 def eder. ibn Mestd’a: Allah onlarla nasil diriltir ve 6ldiiriir? diye sorulunca:
Ciinkii onlar Allah Tedld'dan, iimmetlerin ¢ogaltilmasini isterler, Allah da ¢ogaltir; biiyiik bir
nezaket icerisinde dua ederler; yagmur yagmasini isterler, yagmur yagar; onlar isterler,
veryiiziinde irlii nebat biter; onlar dua ederler, onlarin sayesinde tiirlii belalar def olunur.

demistir.”%%" hadis-i serif rivayetidir.3%

Seyhzade Kocevi yukaridaki hadisi refere ederek ricalii’l-gaybin sayisinin iigyiizellialti
(356) oldugunu ve bu kimselerin kiyamete degin alemde var olacaklarini belirtmektedir.
Bunlarin tigyiizii (300) bir boliik, kirk: (40) bir boliik, yedisi (7) bir boliik, besi (5) bir bolik,
ticti (3) bir boliikk ve sonuncusu ise kutb-1 tenhadir. Kutub ise diger biitlin boliiklerin kiblesi
konumundadir.®® Nitekim tasavvuf erbabinin ise ricdllerin sayis1 konusunda diisiinceleri
farklilik arz etmektedir. Bazilarma gore bu say iigyiizellialt1 (356) olurken, &zellikle Ibnii’l
Arabi’’nin i¢inde bulundugu goriis sahipleri de bu saymin besyiiz seksen dokuz (589) oldugunu

3% Siileyman Uludag, “Ricalii’l-Gayb”, DIA, Istanbul 2008, c. XXXV, s. 81; A. Vasfi Kurt, “Ricalu’l-Gayb ve
Abdal Hadisleri”, Basilmamig Doktora tezi, Ankara 1990, s. 6; Ahmet Atli, “Tasavvufta Ricélii’l- Gayb”, Ankara
2011, Doktara tezi, s.14-15.

397 Acliini, Kesfu’l- hafa, c. I, s. 26.

3% Ricalii’l- gayb konusu igin bkz: Ahmet Yildirim, Tasavvufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki
Dayanaklari, TDV Yayinlari, Ankara 2009, s.173.

399 Noktatii’l- Beyan, vr. 190a- 191b.
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belirtmektedirler. Bu noktada sunu da belitebiliriz ki, Ibnii’l Arabi ricali; sayilar1 kesin
rakamlarla belirli olanlar ve sayilar1 hi¢ bir zaman belirlenemeyip azalip ¢ogalanlar diye iki
kisma ayirmaktadir.*®® Her ne kadar icerik olarak Kocevi ile Ibnii’l Arabi ayni diisiinseler de,
bu sayisal verilerden anlasilacagi lizere ricallerin adetleri bakimindan farkli diistinmektedirler.
Kocevi’ye gore bu kimseler kiydmete kadar var olacaklardir. Kiyamet yaklastiginda biitiin
mahlukat bu alemden yok olacak ancak bu kimseler kalacaklardir; ta ki kutub hari¢ bir bir
onlarda bu cihandan gidene kadar. Bundan sonra Hak Teald alemden tecellisini ¢ekmek
isteyecek ve kutub da gidenler arasina dahil olacaktir. Cihan altiist olup kiyamet koptuktan
sonra kalacak olan tek sey Hak Teala nin vechi olacaktir. Evvelde de O’nun vechi vardi, sonda

da O’nun vechi kalacaktir.*%

Ricalullah ile ilgili olarak, Kocevi’nin yasadigi donemin padisahlarindan biri olan ve
ayni zamanda babasi Muslihiddin Mustafa’nin kendisinin cenaze namazini kildirdigi Fatih

Sultan Mehmed (6.1481) bir beytinde sunlar1 soylemektedir:

“Fazl u Hakk u himmet-1 cliind-i Ricalullah ile

Ehl-i kiifrii serteser kahr eylemektir niyyetim.”*%?

4.6.1. Kutub

Kutub kelime anlami olarak degirmen tasinin miline denmektedir. Nasil ki biiyiik
degirmen tasi, milin (kutbun) etrafinda donerse, kdinat denen bu kozmoz da idare bakimindan
kutbun etrafinda donmektedir.**® Ciircani tasavvufta kutbun tanimimi “Alemde tanr irddesini
temsil eden ve erenlerin en ulusu olan; Tanr1 adina kainatta tasarruf sahibi bulunan zattir.” diye
yapmustir.*%4 Abdiirrezzak el-K4sani ise kutbu, Allah’n yeryiiziindeki nazargahi olan sahsiyet,
veli kul olarak agiklamistir. Bu kutupluk makaminin Hz. Peygamber’in en kamil varislerine
bahsedildigini ifade etmistir.*®® Ahmed Ziyaiiddin-i Giimiishanevi hazretlerinin énde gelen

halifelerinden olan ve ayn1 zamanda feleklere olan ilgisiyle taninan Mustafa Fevzi Efendi

40 Ahmet Yildirim, “Tasavvufta Ricalu’l- gayb Telakkisi ve Konuyla ilgili Baz1 Rivayetler”, Siileyman Demirel
Universitesi flahiyal Fakiiltesi Dergisi, 1997, sy, 4, s.121; Vasfi Kurt, s. 7.

401 Noktatii’l- Beyan, vr. 191b.

402 Cebecioglu, s. 518.

403 Cebecioglu, s. 385.

404 Ciircani, s. 125.

405 Kasani, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, a.g.e., s. 456.
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(0.1925)’ ise kutup ile ilgili olarak, Allah’tan gelen feyz ve bereketin 6nce Hz. Peygambere
oradan da veli kullara gectigini ve boylelikle kainat bir akis tizere riitbe riitbe terakki eder. Her
bir sey en yukaridan en asagi, en asagidan en yukari seklinde devirlerini tamamlamak saretiyle
stirekli seyr halindedirler. Ve tiim bunlarin etrafinda dondiikleri bir kutup vardir ki, biitiin

evliyalarin en yiicesi ve en meshurudur. Iste o insan-1 kamil ve cihanin kutb-i aktabidir der.*%®

Seyhzade Kocevi kutbu, insan-1 kdmil olmasi itibariyle tanimlamaya baslamistir. Ona
gore insan-1 kdmil Hakk’in mecmu’ sifatiyla muttasif olmustur ve kamil olan insan kutub
olmaktadir. Kutub biitiin alemde tek bir tanedir. Allah Teala’nin biitiin sifatlarinin mazhari olan
insan kutbun kendisidir. Onsekiz bin alem kutbun kabzasinda hardal tanesi gibidir. Onlarin
gonlii Hakk’in nazargahidir. Bundan dolayidir ki, Allah dostlarinin géniil sirrint kimse
bilmemektedir. Onlarin goniil sirr1 halka mahcib; Halika meksGftur. Nitekim Allah Teala
buyurmaktadir:“c e aedom ¥ QW8 Oad (WG “(Benim dostlarim benim kubbelerimin

altindadir. Onlar1 benden baska kimse tamimaz.) %%’

Miiellefe gore kutup biitiin mahlikatin kiblesi konumundadir ve feyyaz-1 alem yani
aleme feyz u bereket verendir. Kim ki kutba yakin olursa o kisi veli olur. Onun sohbetin de
bulunursa da korkusu kalmaz. Nitekim Hak Teala buyurmaktadir: < ale Caza ¥ & alsf &) Vi

406 Fikri Akbulut, “Katib Mustafa Fevzi b. Nu’man Efendi’nin Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Goriisleri”,
Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, Yiiziincti Y1l Univ. SBE, Van 2006, s.70.

407 Zikredilen bu hadis-i kutsi herhangi bir hadis kaynaginda gecmese de Fatma Tuba Altin 2010 yilinda
“Mevlana’nin Eserlerinde Dostluk Ve Samimiyet Degerlerinin Islenisi ve Egitim Acisindan Tahlili” isimli
hazirladig1 bir yiiksek lisans tezinde Mevlana’dan ifadelerle su agiklamaya yer verir: “Hz. Mevland, “Her veli
halkin hiiccetidir. Halkin yeri ve derecesi, ona olan baghhg, ilgisi él¢iisiinde olur, diismanlik ederlerse Tanrt’ya
etmis, dostlukta bulunurlarsa Tanri ile dost olmus olurlar. O’nu géren beni gormiistiir, O’na kahreden bana
kastetmistir.” soziiyle de ‘Kim benim veli bir kuluma diismanlik ederse ben ona harp ilan ederim.’ ciimlesiyle
baslayan kutsi hadisini adeta serh etmektedir. Mektuplar adli eserinde de konuyla ilgili olarak Hz. Mevlana;
“Dostlarim kubbelerimin altindadir, benden baska kimse bilmez onlari. Benim kullarima bilisik gosterin, dostluk
edin, bu dlemde bunu ganimet sayin da onlarin devlet giinii gelince, bu diinyadan ibaret olan ‘kim kendisini, her
seyini Allah’a verirse’ devri gecip ardindan ‘Allah da liitfunu keremini ona verir’ devri gelince pisman olmayn,
hasret ¢ekmeyin.” demektedir. Yine aym eserde Yiice Hakk’la dost olmak isteyenlerin, Tanri erenleriyle dost
olmasi gerektigini ve onlara gii¢lerinin yettigi kadar yardim etmeleri gerektigini tavsiye etmektedir.”; Sultan
Veled hadis ile ilgili sunlar1 dile getirmektedir: “Yiice Allah'yi tanimak, erenleri tamimaktan daha kolayduwr; ¢iinkii
yiice Allah, giinesten de daha apagciktir; bildirdigimiz gibi her sahst hiineriyle, sanatiyla bilirler, tanwrlar; biitiin
alemin de Allah sanati oldugunu bilirler; bu, nasil gizli olabilir ki? Hattd yetmis iki millet, O'nun Allahligini ikrar
eder, ama erenleri tanimak giictiir; ¢tinkii onlarin sanatlari, hiinerleri de kendileri gibi gizlidir.” «Allah dostlar
kubbelerimin altindadir, onlar benden baskasi taniyamaz.”
(Sultan Veled, ibtidaname, beyt: 1909, http://dosyalar.semazen.net/IBTIDANAME_SULTAN_VELED.pdf.)
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0553 @ Y37 (Bilesiniz ki, Allah’in dostlarina hi¢bir korku yoktur. Onlar iiziilmeyeceklerdir

de.)4°8
4.6.2. Huliil ve ittihad Meselesi

Buraya kadar ricali’l- gayb meselesinde Kocevi’nin tasavvufl goriislerini aktarmaya
gayret ettik. Bu boliimde ise daha ¢ok kelami agidan ricalii’l- gayb veya insan-1 kamil

meselesini nasil ele aldigini anlatmaya calisacagiz.

Seyhzade Kocevi, Hak Teala’nin kemal-i kudretiyle, kutub {izerinden biitiin aleme ve
mevcidata tecelli ettigini soylemektedir. Ancak burada elestirdigi bi yon vardir ki; ehl-i zahir
olarak nitelendirdigi bir kesimin kustir-1 fehimlerinden dolay1 bu manay: anlamadigini, stiretten
manaya yol bulamadiklarini dile getirmistir. Hatta bu kimselerin insan-1 kdmil konusu
acildiginda kendilerini kutub déhi sandiklarin1 sdyleyerek elestirmistir. Bu kimseler kutup
hakkinda konusulan seylere kiifiir diisiincesi olarak yaklasmaktadirlar. Kocevi ise ibnii’l Arabi

gibi bu diisiincenin yanlis oldugu kanaatindedir. 4%°

Tasavvufta ozellikle vahdet-i viictid felsefesinde Hakikat-i Muhammediyye, insan-1
kamil, kutub -ki bunlar ayn1 ¢erceve igerisinde ele alinip degerlendirilmektedir- diisiinceleri
hem Hakk’1n tecelligah1 olmalar1 hem de mertebe itibariyle Zatla “bir”” olmalar1 agisindan ele
alinmigtir. Vahdet-i viiciid felsefesinin viicid mertebeleri agiklamasina gore, bu mertebeyi
Zat’tan ayirmak miimkiin olmadigi gibi, O’nunla ayni saymak da miimkiin degildir. Ciinkii bu
mertebeyi Zat’la aym saymak demek huldl ve ittihad diisiincesine yol agmak demektir.*1
Ancak stfilerin, insan-1 kdmilin Hakk ile alem arasinda yer almasini igari yonden “O, iki denizi
salwerdi, birbirine kavusuyorlar. Fakat aralarinda bir engel vardir, birbirine gegip
karismiyorlar ™, “O iki denizi birbirine salmistir. Bu tath, susuzlugu giderici; bu tuzlu ve

acidir. Ve ikisinin arasina birbirine kavusmalarina engel olan bir perde koymustur*'? gibi

ayetlerle desteklemeleriyle huldl ve ittihad iddialarim ciiriittiigiinii gormekteyiz.*'® Bu ayetlerin

408 Y{inus Sdresi, 10/67.

409 Noktatii’l- Beyan, vr.190a

#0Abdiilhakim Yiice, “Tasavvufta Insan-1 Kamil ve Mevlana”, Tasavvuf Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi.
(Mevlana Ozel Sayis1), Ocak-Haziran 2005, sy. XIV, s. 64; Atl1, s. 57.

4'Rahman Stresi, 55/19-20.

412 Fyrkan Sdresi, 25/53.

413 Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, Dergah Yayinlari, Istanbul 2003, 5.112-113.

103



1s181nda, ittihad diistincesi yani Allah ile insan-1 kdmilin birlesmesi ve birbirine girip karismasi

manasina gelen hulil gorisleri de kendiliginden ¢iirimektedir. Bu nedenle de insan-1 kamile

vasat-1 camia denmektedir.*1*

Vahdet-i viicd diisiincesinin basini ¢eken “Ibnii’l Arabi Allah’la bir olmakdan séz
ettiginde, zaten varolan bir birligin gerceklestirildigi ya da tespit edildigi bir hali

kastetmektedir. Sifi Allah olamaz, ¢iinkii Ibnii’l Arabi’nin nazariyesinde olusma yoktur. Her

2415

sey gibi o da Allah’la ozde birdir. Ibnii’l Arabi’nin bu konudaki diisiinceleri, Kocevi ile

ayniyetlik tasidigi i¢in Osman Nuri Kiicilik’in su ifadelerini aynen aktarmamiz yerinde

olacaktir:

“Birinin bir mekanda yerlesmesi iki farkli varliktan birinin digerinin ig¢ine girmesi seklinde bir
huliil olarak kabul edilir. Ancak rengin kumastaki zuhdru, ondaki i¢kinlik ve sirdyeti bir hulil degildir.
Bunun gibi Hakk’1n sifatlari itibariyle insan-1 kamilin varligina sirdyeti de bir hulil olarak gériilmez. Zira
huldil de ayn1 diizlemde iki varlik mevcuttur ve bunlar birbirinden ayrlabilir. S6z gelimi o mekan ve o
mekana gelip oturan kisi zatlar1 ve cevherleri itibariyle ayni1 diizlemde iki varliktir. Bu, bir varligin kendi
evsafindaki bir bagka varliga huldlii oldugundan mekan ve mekanda oturan kisi birbirinden ayrilabilir.
Insan-1 kAmilin biiriindiigii Hakk’1n evsafi ise aym varlik diizlemindeki iki varliktan birinin digerine huldl
etmesi olmadigindan Hakk’in evsafi ile insan-1 kamil ayrilamaz. Zira Ibnii’l Arabi’ye gére ruhun
bedendeki sirayeti gibi Hak da isim ve sifatlariyla sirayet ettigi insan-1 kdmilin zahiri varliginda gizlenmis
ve onun batin1 haline gelmistir. Ibnii’l- Arabi’ye gore yiine niifiz eden suyun gériinmeyisine ragmen onu
agirlastirmasi*® vs. seklinde suyun kendi &zelliklerini yiinde icra etmesi gibi insan-1 kimilin varhginda

da Hakk’m sifatlarinin geregi zuhur eder.”*Y

Kocevi’nin yukarida bahsetmis oldugumuz, kutub diisiincesini huldl ve ittihad olarak
goren, ahmak diye tarif ettigi kimselere, delil olarak bir ¢cok ayet, hadis ve siifi s6zii gdsterdigini

gormekteyiz.

414 Yiice, s.64.

415 Ebu’l- Ala Afifi, Muhyiddin ibnu’l- Arabi’nin Tasavvuf Felsefesi, (¢ev.) Mehmet Dag, Ankara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, s. 127.

416 Bkz: Ibn Arabi, Tedbiratii’l -ilahiyye Terciime ve Serhi, (cev.) Ahmed Avni Konuk, iz Yayinlari, Istanbul
2004, s.100.

417 Osman Nuri Kiigiik, Insan-1 Kamil Anlayisi, a.g.e., s.208.
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1. “lde eos 04 BT ¥ & G “(Allah’in her seyi ilmiyle kusattigim bilesiniz.)” %4 Kocevi bu
ayeti Allah Teala’nin “Ben her seye doluyum.” dedigi sekliyle tefsir etmekte ve burada huldl

ve ittihadin var oldugunu diisiinmenin yanls oldugunu ifade etmektedir.**°

2. “absE Ayl 5 aanil 55Kl die U 420 «(Cenab-1 Hak: ‘Ben, kalpleri kirilmiglarin ve
kabirleri belirsiz olanlarin yanidayim.” buyurmuslardir.)” Ikinci delil olarak hadisi vermeyi

tercih etmistir.*%

3. “Shnal (815 Cnian M &ia) Ly “(Attigin zaman da sen atmadin, fakat Allah atti.)” “22 tefsirinde

ise “Yani Muhammed senin attigin benim attigimdir.” seklinde agiklamistir.

4, “Ghiy Jd g pan o5 gem 2 s UL o g1 a5 laaw GiS e sl 13 <(Ben bir kulumu seversem

onun isiten kulag1, goren gozii, konusan dili olurum.) **# hadis-i kudsisini 6rnek vermistir.

5. Bu delili ise ayetle iliskilendirerek Bayezid-1 Bestdmi’nin soziinii delil olarak zikretmistir.
Kuranda gectigi iizere Musa Peygambere agagtan hitdben “& Ul _31”*?* (Ben Allah’im)
gelmistir. O halde bir agactan bu ifade gelebiliyorsa insan-1 kdmilden neden "ene’l- hak™ sesi

gelmesin diye itiraz eder ve Bayezid-1 Bestami’nin soziinii aktarir:

Alll (5 g (A 2 AL Aol Lo s 425 Kocevi’ye gore bu sozleri sarfeden insan-1 kamillerdir.
Ademoglu ise mefhar-1 mevcidat (yaratilmislarm Gviilmiisii), ziibde-i mahlikat (yartilmislarin

ozii)tir. Diinya da ahirette onun i¢indir. Onsekiz bin dlem ona secde etmektedir. insan-1 kamil

418 Talak Stiresi, 65/12.

419 Noktatii’ Beyan, vr.190b.

420 Semseddin es-Sehdvi’nin el-Makasidii’l-hasene fi beyAni kesirin mine’l-ehAdisi’l-miistehire (da’ire,
cariye) ‘ale’l-elsine, yy, s. 96; Aclini, c. I, s. 203.

421 Noktatii’l- Beyan, vr.190b.

422 Enfal Stresi, 8/17.

423 Buhari, Sahih-i Buhari Tecrid-i Sarih, c. XII, hadis no: 2042; Bkz.: Ahmed Ziyaiiddin Giimiishanevi,
Ramizu'l-Ehadis, Seyit Avci, (¢ev.), Istanbul, 2010; Ebli Said Muhammed Hadimi, (1701-1762) el-Berikatii'l-
Mahmiidiyye fi serhi't-Tarikati’l-Muhammediyye ve's-seridti'nnebeviye fi beyéni's-sirati'l-Ahmediyye
Berika, yy, Istanbul, h. 1318, c. I, s. 31.

%2 Kasas Stresi, 28/30. Ayetin tamami sdyledir: © 53 G O 85350 (e 48 55a0 428D 8 (a1 21501 ol (e o0 58 Ll a8
u—vdbd\ &5 @ U 1 ( Oraya gelince, o miibarek yerdeki vadinin sag tarafindan, (oradaki) aga¢ yoniinden kendisine
sOyle seslenildi: "Ey Miisa! Muhakkak ki ben yalnizca alemlerin rabbi olan Allahim.)”

425 Bayezid-i Bestami Hz.’den: “Ben siibhdn’im, sanim en biiyiiktiir. Ciibbemin altinda Allah’tan bagkast
yoktur.” Imam-1 Rabbani hazretleri birinci cild 43. mektiibunda sdyle agiklamaktadir: “Hallic-1 Mens{ir’un
“Enelhak” ve Bayezid-i Bistdim1’nin (Siibhani) soziinii tevhid-i sithiidi bilmemiz ldzimdir. Bu siretle dine uygun
olurlar. Bu biiyiikler o hal i¢inde, Allahii tealadan baska, hicbirsey goremeyince, bu sozleri séylemis, Allahii
tealadan baska birsey yoktur demek istemislerdir. “Siibhani” s6zii Hak tealay: tenzihtir. Kendini tenzih degildir.
Cinkii kendi varligim bilmemektedir. Birseye hiikiim veremez.” (http://www.ehlisunnetbuyukleri.com/Islam-
Alimleri-Ansiklopedisi/Detay/BAYEZID-I-BISTAMI/1171)
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icin ise bu onsekiz bin alemin degeri bir hardal tanesi kadardir. Onun gonlii beytullah ve

426

arsullahtir.*® ayet-i kerimesidir.

Kocevi’ye gore kutbun ve insan-1 kadmilin konumunu huldal ve ittihad olarak
degerlendirenlere nice deliller getirilse de, goniilleri agik olmadigindan Otiirii anlamalari
imkansizdir. Nitekim onlar anadan dogma kordiirler; onlara ilagta getirilse tedavi de edilse
garesi yoktur. Kocevi’nin buna delili ise: St Jial 5 o2 s5aY) 8 3e aelada 3 (8 (a5 (“Kim

bu diinyada korliik ettiyse ahirette de kordiir, yolunu daha da sasirmustir.”) 4%/

“2® Noktatii’l- Beyan, vr. 191a.
427 Isra Stresi, 17/72. (Noktatii’l-Beyan,vr:191a)
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UCUNCU BOLUM
NOKTATU’L- BEYAN’IN TRANSKRIiPSIYONU
e Sl s S Al aly
428 321) 43 2l i s penail 35 V) 8 T 2g i

[168b] “Ey Talib, bil ve agah olun ki, afakta nisaneler vardir. Senin nefsinde dahi vardir.

Pes, her kimse ki alemin nisanelerini kendi nefsinde bildi, Allah’1 bildi. Nitekim hadis-i serifde

°

buyurdu:” 435 aje M ans e Ga 420

“Ey Talib, insanin cehli kendine hicab-1 azimdir ve mihnetii’l-elimdir. Gayet

yakinligindan goremezler. Onun i¢in 1rak goéze derler. Nitekim Hak Teala buyurur:” Gaofl A
250 JIR e 43]j430

“Pes Ey Talib, insanin sunun gibi mertebe-i kurbiyyeti vardir ki mahbib-1 melaikedir

ve efdal-i halayiktir. Ve mazhar-1 vechullah ve sirr-1 kudretillahtir.”
[169a] Beyt;

p s Cadld S o jua 1931

428 Fyssilet Stresi, 41/53. “Ayetlerimizi afakta (ruhumuzun bas goziiyle) ve enfiiste (nefsimizin kalp goziiyle)
onlara gésterecegiz. O ’nun hak oldugu onlara tebeyyiin etsin (a¢ik¢a belli olsun) diye.”
429 “Nefsini bilen, Rabbin’i bilir.” Aclini, s.312; “Ebli Muzaffer b. Sem'ani (6.489), fikih usuliine dair
yazdig1 Kavatr’u’l Edille adli eserinde bu rivayet hakkinda "Hz. Peygamberden sabit degildir. Yahya b. Muaz er-
Rézi’nin (Bkz. Kuseyri, er-Risdle. s. 65.)s0zii olarak anlatilir. Bu soziin hadis zannedilmesinin sebebi, insanlarin
Hz. Peygamberlerin hadislerinden habersiz olmalaridir”( Ebd Muzaffer es-Sem’ani, yy, Kavatr’uw’l-edille, c. I,
s.60.)
430 KAf Stresi, 50/16. “Biz ona sah damarindan daha yakiniz.”
431 “Ben o0 Ademi sana nasil dveyim bilmem ki!

Kiyamete dek onu dvsem bitiremem ki.” Mevlana, Mesnevi, (¢ev.), Veled izbudak, MEB Yaynlar1, Istanbul
1990, c.1, beyt no: 1248
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Pes insana hayf ola ki kendini gaflet perdesinden c¢ikarmaya, vartd-i helaktan

kurtarmaya.”
Ey Talib, miimkiin degildir ki miirsidsiz kemale eresin. Nitekim buyurur:
20 < b <l Y51 (Miirebbisi olmayan rabbini taniyamaz.)

“Pes, miirsidden ilim hasil etmek gerek. Eger sual edersen ki, nice alimleri gordiim ki,
hi¢ nefs ilmini okumazlar. Cevab bil ki, ilmullah birdir. Bu ilmullahin hem zahiri var ve hem
batin1 vardir. Birden yediye degin ve yediden hemise degin. Her ¢end ki, hazreti ulema-i
zahirinden, her mahalde zikr etmiglerdir. Fesahatle, belagatle, ibadetle miiberhen, hiib ad
vermisdir. Hezar-1 tahsin ki, nizam-1 alemdir. Eger nizdm-1 dlem olmaya zuhtr-1 hak bilinmeye,
sahisdan her esyadan. Ne zahir olduysa ol onun nasib-i ezelisidir. Nitekim Hak Teala buyurur:”

RESTE S S

Her biri yerli yerince hiib-1 maslahat soyle ki kaf nin iistiine her sey’ kendi fi‘li ile
ferahdadir. Amma insaniyet bunlardan vardir. Kesb-i kemal-i insan oldur ki sahib-i zahir ve

batin olsa ancak [169b] zahirde kalip batin1 bilmek nakis ola.

“Ey Birader, nice kelam-1 hakikat insandan ba’zin1 beyan ile ve ba’zin1 ayan ile b4’z
rumiiz ile i’lam edelim. Amma sart odur ki, gayr-1 ehline sdylemeyeler. el-esrar-1 siinii ani’l
agyar.**® (“Swlar yabancilardan saklanmalidir.”) Berhudar ol kisi ki, sirr1 gayr-i ehline

demiye.”
Nitekim buytirur; “Jwa W sac o 3” (“Kisi bilmedigi seyin diismanidir.”) **

Halk bilmedigi(ne) diismandir. Her kimse akli kadar s6ylemek gerek. Nitekim buyurur:

“adsic ) e WU 587 (“fnsanlara akillarimin alabilecegi kadar soyleyin. ) 4%

432 Rim Siiresi, 32/32. “(Bunlardan) her firka, kendilerinde olan(dini anlayis) ile bobiirlenmektedir.”’

433 “Surlar yabancilardan saklanmalidir.” Soziiniin kime ait olduguna iliskin bir bilgiye ulasamadik. Ancak Hz
Ali’nin sirlar hakkinda sdyledigi sézlerden bu manaya en yakin olarak bu so6zii tesbit ettik:  “Giivenilir olmayan
kimseye sirrini séyleyen, swrrini zayi eder. ” Kadi Nasihuddin Ebu’l Feth Abdulvahid b. Muhammed Temimi
Amedi, Gurer-ul Hikem ve Durer-ul- Kelim (Nurlu Hikmetler ve Inci Sozler) Kadri Celik, (cev.), yy, ty, s. 551.
434 Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. Muhammed el-Heytemi es-Sa‘di (6. 974/1567) es-
Savaiuku’l-muhrika, c.Il, s 379; Ali Ertugrul, “Sad Kelime Gelenegi ve Sefine-i Tebriz Isimli Mecmuada Yer
Alan Sad Kelime Ornegi”, C.U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2013, ¢. XVII, sy, 2, s. 143,150.

435 Acliini, sayfa no yok, Hadis No: 224.
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BiRINCIi FASIL

“Ey Birader, bil ve agah ol ve aklin1 cem* et. Bu acayip hikayeti kuvvet-i hafizaya ver,

sakinsin, ebedii’l- ebed sana hayat-1 cavidan olsun.”

“Ey Birader, bir nice talibler Hazret-i Emiru’l-mii’minin Ali’den keremallahli veche
sudl ettiler. Muhammed Mustafa sallallahu aleyhi ve sellem senin hakkina sehadet edip ayitti

Ki” "Wl e 5 alall 4t Ui (Ben ilmin sehriyim, Ali onun kapis.)*®

“Imd1 ilmin sirrindan sana sual ederiz ki ilim nedir?”

Ali cevab verip ayitti: 4370 slalu s iS4k 121" (flim bir nokta idi, cahiller onu gogaltt1.)
Bunu isittiler, talibleri ziyade oldu. Ayaittilar:
“Ol nokta ne noktadir? Onun menba‘1 meadi nicedir? Bize serh ediver.”

Emiru’l-mii’minin Ali ayitti:

“Bu esrarullahtir. Bunun sirrini ifsa [170a] etmege destir yoktur. Vakti ile asikare ola.

Kiyamet kopmaya, garib ola.”

Cln bu sozii isittiler. Bunlara heybet hasil oldu. Miitehayyir kaldilar. Istiyaklari yiiz

evvel kadar ziyade oldu.
Ayittilar: “Tanr1 agkina ve Rastilullah agkina aklimiz kadar1 bundan bize haber ver.”
Emiru’l-mii’minin ayitti:
“Haber vereyin, ne yerdedir. Amma sol sartiyla ki, serh beyan etmeyesiz.”

Kabil ettiler. Cevab verip ayitt:

436 Bkz. el- Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-1zdirarayri es-SiiyQiti es-Safii (6.
911/1505) Cami’us-Sagir, 1/415; Aclini, S.73; Ibn Hacer el-Askalani’nin (6. 852/1449), Tehzibu’t-Tehzib,
Miiessesetii’l Risaleti, Beyrut, 2014, 6/320.

437 {bn-i Ebi Cumhur ihséi, Avaliyu’l- Ali, hk. 1405, c. IV, 5.129.
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“Ey Talibler, bu esrarullahtir. Bunun sirr1 kiitiib-i semavide ya’ni suhuf-1 Tevrat ve
Zebir ve Incil ve ne sir ki bunlarda var, Kur’an-1 azimde var. Ne sir ki Kur’an’da var, stre-i
Fatiha’da var. Ve ne sir ki Fatiha’da var, Bismillah’da var. Ve ne sir ki Bismilldhda var, ba-1
Bismillah’da var. Ve ne sir ki ‘ba’da var, ‘ba’nin noktasinda var. Nokta ki ‘ba’nin altindadir.

Ben ol noktayim.” dedi.*®

“Cln Emiru’l-mii’minin Ali’den bu s6zii gis ettiler. Bunlarin ayrik cevablar1 kalmadi.
“Sart1 yerine getirip doniip gittiler. Sonra ol kadar hizmet ettiler ki, al-i abadan oldular. Al-i
aba,** ashab-1 suffe*° kavmidir ki bu ilimde rustih bulmuslardi. Baslarin abaya ¢ekip noktanin
[170b] sirrindan haber verirlerdi. Bu nokta vahdet-i sems-i hakikattir. Mecm{i* mevctdat zahir

9999

ve batin bunun istivasindan zuhtir bulmusdur.

Ey Birader, bu ilmin sirr1 muhriktir hem mugriktir. Cehd kil mumunu yandirasin. Ta ki
sana sirr-1 yar methim ola. Ta tabiat ki muhakkikane kelamlar ile memziic edesin ve matbl
edesin. Eger istiksanin ve cehdin var ise asik-1 hosyar ol ki bu mukaddimeyi sana icmal ile

soyledik. Miicmelden ne anlayasin. insallahu Teala tafsil oluna ki, her talib mahfiiz ola.
IKINCI FASIL

“Ey Birader-i asik, makstidun bu ki nokta menba‘1 hakikat-i esyadir, kuvvet-i ezelidir.
Kaim bizzattir. Bunun sirrindan nesne istid‘a edersin. Bu tafsili dinle ki iltimasin hasil ola
ingdallah.”Bil ki, Hazret-i risalet sallallahu aleyhi ve sellem“Birinci nesne-i evvel
yaradilmistir.”dey(l buyurdu. s &l &) 1A L Jg) (A3 5 a8 GIA L Jsl 2o Jaall 2 GlA W J
ot dle (A3 g g Al G L Jy) A2 (Allah, 6nce akli yaratti, ardindan ruhu yaratti. Ardindan
kalemi yaratt1 ve ardindan nuru yaratt1.)*! ve dahi “melek-i mukarreb dedi ve bu cevher-i

evvel” dedi. Climlesi bir midir, yoksa her birinin hakikati ayr1 midir?”

438 Fatih Usluer “Hurufilikte On Iki Adam” adli makalesinde Hz. Ali’ye ait olarak aktarilan bu soziin gerek siinni
gerekse sia kaynaklarinda yer almadigini belirtmistir. (Fatif Usluer, “Hurdfilikte On iki Adam”, Turkish Studies
International Periodical For the Languages, Literature and History of Turkish or Turkic Volume 5/1 Winter 2010,
5.1375)

439 “Hz. Peygamber’i ve yakin akrabasindan belli kisileri ifade eden, daha gok Fars ve Tiirk edebiyatinda
kullanilan bir tabir.” Siileyman Uludag, “Al-i Aba”, Did, c. 11, s. 306.

440 «“Mescid-i Nebevi’nin bitisiginde yoksul sahabilerin barinmast igin yapilan ve giderek bir egitim kurumu
haline gelen yer.” Mustafa Baktir, “Ashab-1 Suffe”, DIA, s. XXXVII, s. 469.

441 Allah’1n ilk olarak neyi yarattig1 konusunda birbirinden farkli birgok rivayetin oldugunu bilmekteyiz. Miiellifin
yukarida zikrettigi sekilde Ahmet Yildirim, “Hadislerde yaratilis Problemi”(Bkz: Ahmet Yildirim Tasavvufun
Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklar: adli kitapta konuya genisce yer vermektedir.) adl1 hazirladig tezde,
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“Ey Birader, climlesi bir [171a] hakikattir amma izafet ve i‘tibarat yoniinden esami-i
muhtelife eylemislerdir. Cevher-i evvel i‘tibariyle ve rith ve nir ve kalem ve melek-i mukarreb
ve ars-1 azim ve Adem i’tibariyle bu ciimlesi rasttir. Esami-i cevher-i evveldir ki kuvvet-i
ezeliden sadir olmugdur.”El-hadis; 41 bl ¥ eas s asl gl V) asl gl (e s ¥ (Bir’den ancak bir

(sadir) olur. Bir’in ortag1 yoktur.)

Ve dahi buna nokta-i vahdet derler. Ve sems-i batini derler.

Beyt:

Gl alle 348 5 ol la

“Her nesne ki bu alemde ayandir, ol giinesin aksidir.” Dahi mesdyih buna viictid-1
mutlak der. Ve alem-i kuds der. Ve Cebrail-i Emin der. Eger bir nesneye bu i‘tibar ve yiiz ad
edesin. Ol bir nesnenin hakikati yiiz adla kesretpezir olmaz. Mesela bir adi1 esami-i muhtelifeyle
zikr edeler. Soyle ki haddad ve neccar ve hayyat ve nakkas ola ki hakikat bir ola, kesretpezir

olmaya. Cln bu mukaddimeyi bildin. Bir hakikatin bin sifat1 olsa hi¢ kesretpezir olmaya.
UCUNCU FASIL

“Ey Birader-i asik, Hazreti Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem kirk yil siildk etti.
[lm-i lediin miinkesif [171b] oldu. Kemal-i insaniyye ve mi‘ric-1 hakikate erdi. Ve cemali

bicuni gordii ki hayydir. Ve ahiri hayy ederdi.”

Rih ad verdi. Ol cihetten ki rGh muhyidir ya‘ni hay li-nefsihi ve muhyi li-gayrihidir.
Dahi gordii ki bu nokta-i hakikat ki sems-i batindur.

Ve cevher-i evveldir. Ve miidrikdir ve ahire idrak verir. Ol sifata akl ad verdi. Sol ki akl

miidriktir. Ve hem miidrektir. Ve dahi gordii ki bu sems-i hakiki ciimle mevcidat kendi

miiellifin verdigi sekliyle herhangi bir hadise rastlamadik. Bunun disinda herhangi bir kaynakta da bu siralamada
bir hadis bulamadik. Konuyla ilgili rivayet edilen hadislere baktigimizda, miiellifin belirttigi gibi Allah’in 6nce
akl1 yarattigi, konuyla ilgili yapilan rivayetlerde daha fazlaca yer almaktadir. Bu da bize “Allah’in yarattigi seylerin
ilki nedir?” konusunda, kalemin daha fazla rivayet edilmesi sireti ile bunun kuvvetliligini ortaya koydugu
varsaymina gotiirmektedir. Aklin yaratildigi konusunda ortaya konulan rivayetlerden bir kagina bakilmak istenirse
bkz: Aliyyu’l Kari, s. 154; Aclini, c. I, s. 263.
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varligindan var eylemis. Alemi kaplayip ihata etmis, ars ad verdi ve dahi gordii ki bundan azim

yok.
Melek-i mukarreb deya ad verdi. Ve dahi gordii ki miisfik-i alemiyandir.

Her peygamberin basireti goziine tiirlii vecihle miitasavver olup ilm-i sirrin asikare eden

odur. Cebrail-i Emin ad verdi.

Ve dahi gordii ki bu nokta hakiki alimdir. Ve miitekellimdir ve sami’dir ve basirdir ve

kadirdir ve cemil ve celildir ve hayydir, adem ad verdi.

“’Ve bu vasf ettigimiz sifatlar1 ve esami-i muhtelife ki zikr olundu, ciimle bir sirridir ki
alem-i kuvvet ve dlem-i adem ve alem-i miimkinat ve alem-i mahiyyat ve alem-i [172a] kiilliyat
ve alem-i hakayik ve alem-i isti‘dad ve alem-i fitrat ve alem-i cebertit ve nokta-i kiill ve akl-1

kull derler.””

“Ey Birader, vasf-1 ayn mevsiftur. Ne ki vasf edersin ol mevsifda var. Nice gayri
diyesin. Ve dahi bilesin ki kuvvet-i ezell Hak Teala’nin zat1 bi¢iinidir. Buna nicelik isteyenler
kafir olur. Amma akl-1 kiill ki alem-i kebirin halifesidir. Onun varligi Hak varligidir. Kavli ve

fi’li Hak kavli ve fi‘lidir. Bila sekk vela sliphe.”
DORDUNCU FASIL

Ey Birader-i asik, bu nokta-i vahdet ki hakikat alemidir. Ve mazhar-1 tdm ve kuvvet-i
ezelidir. Sirr-1 hakikat-i Muhammedi’dir. Buna nokta-i kiill derler. Onun i¢in ki mevcidat

zuhlru bunun istivasindan buldular.

Eger sual edip ayidirsin ki bu noktayi ki vasf edersin. Gerek ki bundan ne sadir olursa
yine kendisi olaydi. Nice hezar-1 nesne goriiriiz ki birbirine benzemez. Vahidden sadir olmaz.

1114 vahid.

Dedigi cevab, Ey Talib hi¢ sek degil ki noktadan ne sadir olursa yine noktadir. Alem,
zuhliru noktadan buldu diyecek katibin kalemi ucundan zahir olan noktay ayidirsin. Bu nokta
dahi [172b] ol noktanin nemidayidir. Katreden denizi bilmektir. Zerreden giinesi gormektir.

Bicare huffas daim giinesi zemm eder. Bil ki yoktur der. Nir-1 miinevver budur ki bizim
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meskenimizdir derler. Miskin Ademoglanlarinin dahi ekseri cehli karanligi hevasinda pervaz
ederler huffasleyin. Eger gilines-i hakikatten haber vereler. Basiret gozii bos olup inkar edeler.

Adavet-i tam gostereler.

Beyt;
Sen yarasa gibi kaldin karanlikta,
Hizir gibi vakt olursa ab-1 hayvan isteyib.

Ey Bigare, alem, noktadan sadir olmustur. Gokleri gorse ki her biri nice nokta-i azimdir.
Yidizlar nokta-i miinevverdir. Ve yerince nokta-i merkez alemdir. Her ma‘den ve her nebat ve

her hayvan.
Beyt;
Zavice-i asuman ta hak nemnak.
Kamus-i mazhar harf-i noktadir bak.
BESINCI FASIL

“Ey Birader-1i asik, ¢lin bildin ki nokta-1 vahdetten alem-i kesret zuhdr etti. Bil ki, o yedi
nokta ki goklerin padisahlaridir. Ve kalan sevabit bunlara tabi‘dir. Reis ve silar bunlardir. Feyzi
akl-i kiillden bildiler ki ona nokta-i hakiki ve arsulladh ve cevher-i evvel ve kalem ve rih ve nir
ve Adem ve kutb-1 [173a] 4lem ve nokta-i vahdet dedi, Peygamber aleyhisselam. T4 ki yukérida

zikr olundu. Bu ciimlesi bir hakikatin esmasidir.”

“Ey Birader ol noktalar ki goklerin nakibleridir. Celal ve nahs ve sa‘d her ne feyz ki bu
alem halkina olur. Mecmi‘i bunlarin asaridir ki te’sir edip harekete gotiiriir. Zira ki ol nokta-i
hakiki ki sems-i batindir. Bunlar ki goriindii. Bunlar onun mazharidir. HustGisan giines ki kalb-i
alem-i ulvidir. Neyyir-i 4‘zamdir. Padisah-1 enciimdiir. Hayat bahseder ve niir bahseder. Kalan

kevakib her feyzi bundan iktibas ederler. Zira ol sems-i batinin mazharidir.”

ALTINCI FASIL
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Ey Birader-i asik, bu eflak ve enclim, aba ve unsurat, immehatdir. Ya‘ni ata ve anadir.
Ve iimmehati bildin. Bil ki bunlardan ii¢ cins mevalid mufassal zuhiir eder. Ya‘ni ma‘den ve

nebat ve hayvan.

Ey Birader-i asik-1 sadik, ¢in bu mukaddimeyi bast edesin, hazir ol ki makstida gidesin.

Bir talibi dahi uyarasin yedesin aklunu der ki, ma‘nay1 goéresin.

“Ey Birader, bil ki her talibe farz-1 ayn ve farz-1 kifayedir kendi kendiyi bilmeklik. Zira
hersey ki zuhtir buldu. Bir maksid i¢in zahir oldu. Hak Teala abes nesne yaratmadi. Nitekim

[173b] kelam-1 kadimde buyurur:”

Osaast ¥ G W0 e A&l W gadl (Sizi bosuna yarattigimizi ve bize tekrar

dondiiriilmeyeceginizi mi sandimiz?) 442

Her sey aslina ruc‘ eder. Onun kemali ondadir.

Ey Birader, aceb bilir misin aslin ve maksidun kandedir. Zehi nedamet zehi hasret.
Eger insaniyetin seyyie ki gece erteye degin uyuyasin. Erte aksama degin mesagil-i

nefsaniyyeye mesgtl olasin.

“Ey Birader, nice esmd ve miisemma ve ecnds ve ekvan ki zikr ettik. Bildin ki
climlesinin hakikati birdir. Birden tecelli kildi ki ona akl-1 kiill derler. Ve ars-1 azim ve nokta-i

asl ve sems-i batin ve rih ve kalem derler. Bu ciimlesi bir sey’-i vahidin adidir.”

“Ey Birader, bu hadis serhi sulik-1 Muhammediyyedir ki dinle, bunun makstdu vardir.

Bu makamattan murad odur.”
YEDINCI FASIL

Ey Birader-i asik, bu ciimlesin ayineden her bir yerde esma ile tecelli ediveren lafiz
“Kiin”diir ki ona “emr” derler. Mesayih-1 muhakkikin katinda emr amirin aynidir. Kaf, niin

altidir.

442 Mii’mindn Saresi, 23/115.
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Goal) e o gt £ QU A b G W15 el sl BI8 483 (Yeri ve goil alti giinde yaratti ve
(Allah) arsa istiva etti.)

“Ey Birader, Hak Teala’nin zat1 ki kuvvet-i ezelidir. Bigin ve Bigligune. s 4liaS sul
sadll bl a5 (Onun higbir esi ve benzeri yoktur; O liituf sahibi ve herseyden haberdar
olandir.)*** Cemi* esma ve miisemma ve ef*al ve akval ve esrar ve envar ve ezel ve ebed [174a]
ve evvel ve ahir ve zahir ve batin ciimlesi ezeliden zuhiir buldu. Onun viictidu, viicidundan

vicid buldu.”

“Ey Birader, ciimle mevcudata Hak Teala mubhittir. Zatla ve sifatla. Ingallah ki ne vecihle
ihata etmigtir agah olasin. Ey Birader, Hak Tedla’nin zat-1 pak-1 ki kuvvet-i ezelidir. Onun akli
killdiir ki arsullahdir ki, nokta-i aslidir. Ve akl-1 kiilliin mazhar1 eflak u encimdiir. Ve eflak-1
enclimiin mazhar1 unsurattir. Ve unsuratin mazhar1 mevaliddir. Ve mevalid ki ma‘dendir ve
nebattir ve hayvandir. Bir cins ki hayvan-1 natik derler. Bu mecmu‘ kevneynin zahir ve batin
mazhar-1 tdmdir. Bu hayvan-1 natika ki adem deriz ve insan deriz. Mescid-1 melaikdir ve ziibde-
i mahlikat-1 ademdir. Ve hulasa-i mevcadat ve halife-i hiida-i &dem, insanin fazileti geri kalan
mahlikat iizerine noktadir.*** Ve akl u ilmdir ve ilm-i mazhar akildir. Ve aklin mazhari nutuktur
ve nutkun mazhar harftir ve harfin mazhar1 noktadir. Ve nokta-i hakikat kalb-i ademdir.
Ins4allahu Teala bu noktanin sirrindan bu mahalde icmal ettin. Asagida tafsil ederiz ki, nice

kamiliz diyenler bu hasretle goctiiler.”
SEKIiZINCI FASIL

Ey Birader-i asik, bu muhtasarda her ne ki beyan ettin, Kur’an, hadis [174b] ma‘nisidir
ki muhakkikler dilinden ayan ettik. Nitekim Hak Teala buyurur:

el 35 3EY) 3 Wl 254 446 (Varligimizin delillerini, (kainattaki ugsuz bucaksiz)

ufuklarda ve kendi nefislerinde onlara gosterecegiz ki,)

443 Araf Stresi, 7/54.

4 Miiellifin zikrettigi soziin benzeri olarak, Kur’an-1 Kerim’de soyle bir dyet-i kerime vardir:

Suara Stiresi26/11. Suadll fualdl 355 203 48K O3l (“Onun benzeri highir sey yoktur. O, hakkiyla isitendir, hakkiyla
gorendir.”) Suara Stresi, 26/11.

445 «“Nokta” kelimesi diger yazma niishalarin birgogunda “Nutuk” olarak gegmektedir. Kandatimizce dogru yazim
climle baglaminda “nutuk” olmalidir.

446 Fyssilet Saresi, 41/53.
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Evvel afakin nisanelerini bilmen gerek. Ba‘de o nisanlar1 nefsinde bulmak gerek. Ctin

afakta biraz nisanlar istima‘ ettin. Nefsinde dahi bu nisanlar1 bulasin td Hazrete erisip goresin.

Ey Birader, “senurihim” ayetiyle “men arefe nefsehi” hadisini cem‘i ilm-i mesayihin
menba‘-1 sirr1 bunun zimnindadir. Her ¢end ki dileriz s6z uzatmaya makstda ere. Biihtiyar

uzanir.

“Ey Talib, simdiden sonra sana vaciptir ki insanin mertebesini bilesin ki bunlar ne
mahalden geldiler ve ne mahalle giderler. Ni¢tin kimi alim, kimi cahil, kimi yek, kimi kul, kimi
bay, kimi yoksuldur. Ni¢lin kimi adil, kimi zalim, kimi akil, kimi ahmakdir. Ni¢lin kimi cemil,

kimi zist, ni¢tin kiminin 6mri dizar ve kiminin kiitahdir.”

Ey Birader evvel vakt sana bu miiskiller hallolur ki nice afakin zahirin dinledin ki batinin

te’siratin dahi aleme ve ademe nice asar eder. Bilesin.

DOKUZUNCU FASIL
A0 i Glad) el 43 S and) g SO oyl
Beyan-1 eflak ve enciim ki der nefs-i insin miinasebeti darend.**’

“BEy Talib-1 hiikkema, aleme alem-i kebir ve ademe alem-i sagir derler. Amma
muhakkikler katinda dlem-i kebir insandir. Zira her [175a] ¢end ki alem asildir ve insan fer‘dir.
Zira agacin makstidu yemistir. Pes ma‘nide**® fer® asl ola. Amma hiikema sdziiyle Aleme alem-
1 kebir diyelim ve ademe alem-i sagir diyelim. Pes sana vacip oldu ki alem-1 kebirde ne ki var,

alem-i sagirde bulésin, ta ki makstid ne idiigiin bilesin.”

“Pes bil ki nokta-i asl cism-i insandir. Ve ¢in ana rahmine diise. Cevher-i evvel misaldir.
Ve onun mukabelesinde. Ve ¢lin ana rahminde bir miiddet durdu, alaka oldu. Bir miiddet dahi
mudga oldu. Ya‘ni cis etti. Uyusmus kan oldu. Ba’de izdm oldu ve urlik ve asab peyda oldu.
Ya‘ni siiklik ve damar ve sinir ii¢ ayda bdyle olur. Ba‘de dort ay olucak nevbet Glinese denir.

Agaz-1 hayat eder. Hiss u harekat, irade hasil olur. Sol kan ki ana rahminde cem® olur. Nafe

447
448

Gokler ve yildizlar ile insan nefsinin miinasebeti hakkinda...

2 A

Diger bazi niishalarda “ma’na” olarak gecmektedir.
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yolunda velede gida olur. Ciin dokuz a4y tamam oldu. Nevbet Miisteriye doner. Oglan viiciida

geldi ahsen-i takvimiyle. Eger bu kelimati fehm etmedinse bundan dahi riisen i‘lam edeyin.”

Ey Talib, ¢lin nokta misali cevher-i evveldir dedik. And rahminde dort tabaka olur.
Emsali anasir-1 tabayi‘dir. [175b] Cln a°zas1 tdm olur. Bas, karin, el, ayak emsali yedi iklimdir.
Ve dahi i¢inde ki a‘zalar; 6yken ve dimag ve bokrek ve yiirek ve 6d ve ciger ve dalak emsali

yedi goktiir.

“Oyken evvel ki gokiin misalidir. Ay felekidir. Ol cihetten kamer alem-i kebirin
oykenidir. ki Alemin ortasinda vasitadir. Bunun tahsili ulimdur ve meds ve servettir. Cebrail’in

bir durag1 bundadir. Alim halkina ilim erismege sebebdir.”

Dimag ki ikinci gogiin emsalidir. Utarit felegidir. Bunun tahsili yazi yazmak ve

surdrdur.

Bokrek ki tiglincii goktiir. Emsal-i felek-i Ziihredir. Sol cihetten ki Ziihre alem-i kebirin

bogregidir. Bunun isi nesat ve terenniimat ve sehavat ve surirdur. Ciimle halkin ferahina

sebebdir.

Ve yiirek ki dordiincii goktiir. Emsal-i felek-i Semsdir. Ol cihetten ki alem-i kebirin

gonliidiir. Bunun tahsili hayattir ve kudrettir ve surirdur. srafil sebeb-i hayat-1 lemdir.

Ve 6d besinci gok, felek-1 Merihdir. Ol cihetten ki Merih alem-i kebirin 6diidiir. Bunun
tahsili kahr u darp ve hism u gazap ve katl u tama‘ ve kibir ve inkar. Ciimle alem halkina bundan

erer. Ve ay ana ki bunun tecellisi artik ola.

Ve ciger altinc1 goktiir, misali [176a] felek-i Miisteridir. Ol cihetten ki Miisteri alem-i

kebirin cigeridir. Ve erzak ve surirdur. Aleme riziklar bundandir.

Ve dalak yedinci goktiir. Misali felek-i Zuhaldir. Ol cihetten ki Zuhal alem-i kebirin

dalagidir. Bunun dahi sugili kabz-1 ervahdir. Surtir-1 Azrail, sebeb-i kabz-1 ervahdir.
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Hayat-i kiirsidir**®. Misali feleki’l-eflaktir. Ol cihetten ki ona felek-i eflak alem-i
kebirin arsidir. Ve akl ki halifedir. Emsali akl-1 evveldir. Zira ki akl-1 evvel halife-i hiidadir.

“Ve ¢lin a‘za madem ki bitmektedir, emsali ma‘dendir. Ol bitip ayn olandir. Tirnaklar
ve killar emsali, emsal-i nebatdir. Ve ¢ln hiss u hareket iradi ki senden hasil olur; emsali

hayvandir. Onsekizbin dlemde ne var ise sende dahi vardir. Nitekim Hak Teala buyurur:”

nel oo K Lo AT al O Al Gl AT GE R aedl B Y1 g sk
(Varligimizin delillerini, (kainattaki ugsuz bucaksiz) ufuklarda ve kendi nefislerinde onlara
gosterecegiz ki, o Kur’an’in gergek oldugu onlara iyice belli olsun. Rabbinin, her seye sahit

olmas1 yetmez mi?) 4*°
ONUNCU FASIL
A9 o0 Ja b ) Gled) gl g Sl (S Gl 2
Der beyan an Ki saddet ve sekavet-i insan ezce hasil mi seved.**!

“Ey Birader-i asik, bil ki bu zikrettigimiz miifredat levh-i mahftiz ve kitab-1 hiidadir. Ve
her nesne ki alem-i kitabette zahir olur. Levh-i mahfiiz kitab-1 hiidadir, climle onda yazilmistir.
Zira Hakk’in ilmi, kadimdir. Sonradan tedbir etmek sifat-1 mahliiktur. Miifredat, alem-i [176b]

aba u iummehattir ki levh-1 mahfizdur ve kitab-1 hidadir.”

Pes Hakk’m ilm-1 kadimi ki levh-1 mahfiizda yazilidir. Nahs ve sa‘d her biri vakti
gelecek felegin sebebiyle zahir olur. Hi¢ kimsenin buna sekki yoktur. Ki bu ciimle seni harekete

gdbtiiren emr-i haktir ve ilmullahtir.

“Ey Birader, halki harekete getiren tali‘dir. Kendi ederim sanir. Bil ki, ¢in nokta ki ana
rahmine diise ol vakt andnin ve atanin tali‘i ne isdedir. Ve her yildizin gerdisi ve hareketi, nahs
ve sa‘dinin lizerine asar ederse ol nokta ki ana rahmindedir. Onun zatina naks-bend olur. Saadet
ve sakavet, zekilik ve hamakat ve buhl u sehavet ve himmet u hasset ve yoksulluk ve baylik.

Her ne var ise ol nutfenin nutkasi zatina tali¢ oldu. Zira nutka cismin levh-i mahfizudur. Ol

449 Diger baz1 niishalarda” rih-i hayvani Kiirs?’dir” seklinde yazilmstir.
450 Fussilet Stresi, 41/53.
4! Insanin saddet ve sakaveti nereden gelir, hakkindadur.
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levh-i mahfiiz dlemin mazharidir. Bir kimse ki saiddir, saddetin tuta geldi. Her kimse ki saki
ola sakavetin and karninda tuta geldi. Hi¢bir vecihle bunu kendiden def* etmek miimkiin
degildir. Ve Adem bundan mecbiirdur. Nitekim habib-i hiidda Muhammed Mustafa sallallahu

aleyhi vesellem buyurdu:”

"ozl ol 8 i G 85 ¢ o iy Jae 3 (a AeldI” (Kendisine anne karninda saidlerden mi

yoksa sakilerden mi oldugu soylenir.) #?
[177a] Cin saidet ve sakavet bildin. Her halini Ademoglunun boyle bil ki mecbardur.

Ey Birader, ona ki saddet yoldastir, ondan otiirii degildir ki onu sevdiler, saadeti ona yar
eylediler. Onun nasibi hiid dyle diistii. Veya suna ki sakavet yoldas oldu. Oyle degildir ki onu

sevdiler. Onun dahi nasibi Oyle diistii.

Ey Birader, bunda sual varid olur, eder ki ¢lin sald saddetin tuta geldi ve saki sakavetin
tuta geldi. Pes ne faide oldu. Peygamberlerin davetinden ve miirsidlerin irsddindan ve ulemanin

terbiyesinden.

“Bil ki sek degildir. Saadeti ve sakaveti ana karninda diinyaya boyle getirir. Amma hig
isitmedin mi Kur’an’da ve hadisde ki ana karnindan diinyaya said gelen said gider. Saki gelen
saki gider. Bundan sonra bil ki sekavet-i mutlak var ve sekavet-i mukayyed var. Bir ihtiyar
gelir, sen onda mecbiirsun. Tevekkiil ve sabir ihtiyar et. Sol ki sana senin cliz’1 ihtiyarinla gelir,
sen onda muhtarsin. lyisini kabul et, yaramazina pisman ol. Eger bu cevaba kanmadin, bundan

dahi [177Db] risen ter isitesin.”

“Ey Birader, noktaya yazilmistir ki ne kadar dili sdyleye ve ne kadar kulag: isite ve ne
kadar gozii gore ve ne kadar endise ede. Amma yazilmamistir yaramaz fikir ile yaramaz fi‘l
edersen sana yaramaz beldlar gele. Eger iyi fikr ile iyi fi‘l edersen sana iyilikler gele, iyilik

bulasin.”

“Ey Aziz, buna delil dahi odur ki, gérmez misin daglarda meyve agacin meyvesini ekl
eydicek nice bogazi tutar. Sekavet-i aslisi oldugundandir. Pes dyle olsa onu islerler ve terbiyet

ederler. Meyve hasil eder ciimle mahallelerde makbil olur. Ve dahi delil buna oldur ki gérmez

452Miislim, “Kader” 1.
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misin, bir nice Tlirkman ogullar1 esek, sigir giiderler. Kendileri dahi hayvana benzerler. Din ve
iman nedir bilmezler. Bir nice miiddet medresede namuratlik ¢ekerler, ilim terbiyetin bulurlar.
Ad1 kaziyinci iken Mevlana, Semseddin oliir. Mevlana Semseddin kande kazayinci kande? Pes

ey aziz, niceler kader-i mezhebe kahil olup kafir oldular, kesb-i kemalden kaldilar.”
LS JalS a35 4l oS ja
2o AS il 16453

Ey Birader, Hazret-i Sultin sallalldhu aleyhi ve sellem buyurdu: G~ 3l (Kader
haktir.)**

Kader haktir. [178a] Amma sen kader sirrin1 bilmezsin. Ondan 6tiirii diinya isine ciist

ve ahiret igine siistsiin. Nitekim Hazreti Mevlana Hiidavendigar Mesnevi’de buyurdu;
Al s L JIS ) Ll
A ol (e S o ) AS
JLia) e IS Ll
DRI (s IS ol (389

Ey Birader, sol ki diinyadan sana nasib olmustur, elbette erisir. Zira ana karninda kur‘an
Oyle diismiistiir. Amma ahiret nasibi and karninda bile gelmis degildir. Ol senin sa‘yine ve

cehdine ki taalluktur. Nitekim hukema buyurmuslar;

Beyt;

JJJMLA ‘JJ}M}J@A_

453 Her kim yetiskinlik tohumunu eker yesertir,
Yetiskinligi onun kafirligini pazara getirir.
4S4%Miiellif verdigi hadislerde kaynak gdstermemistir. Beyan ettigi hadisleri taradigimizda, bu hadisin kaynakgasina
bu ifade sekliyle ulasamadik.
4% Peygamberler diinya isini zorlanarak yapar
Kafirler de ahiret isini zorlanarak yapar.
Peygamberler ahiret isini seger
Kéfirler diinya isini secerler. (Mevlana, Mesnevi-i Serif, (¢ev.), Ahmet Avni Konuk, Beyit no: 645-646)
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38 e Uiliga (ed 2 ) S0
ONBIRINCI FASIL
el (9 m dali (g) el ) (el Jlad | dad | Cadf Jal S Slid) s Gl 2

Der beyan-1 hakikat-i insin ki yek nokta est, heméa ef‘dl-i insan ez istiva-1 nokta

biriin amed.*’

“Ey Birader-i asik, ¢lin Kur’an ayeti ma‘nasini bildin afakin nisanelerini nefsinde bildin.
Ve dahi cevher-i evvel ki ona akl-1 kiill deriz ve sems-i batin deriz. Ve nokta-i asl deriz. Ondan
otiirii ki bu nokta nokta-i illettir. Ciimle mevcidat bunun istivasindan ¢ikti. Zird muhaddid-i
cihandir. Arsullahtir. Onsekiz [178b] bin alem bunun katinda bir hardal danesi gibidir. Ve buna
onun i¢in nokta deriz ki miidevverdir. Ve ne kadar ki geri kalan miifredat onun tahtindadir,

onlar dahi degirmidir.”

Ve bir dahi nokta dedikleri oldur ki, kalemi kagit iizerine koya, evvel bir nokta zahir
olur. Ondan sonra harf zahir olur. Ve harfden kelime ve kelimeden kelam ve kelamdan esma
zahir olur. Ve esma ki climle esyanin ismidir. Ve isim ciimle sey’i kaplamistir. Nitekim

buyurur: Wle ¢¢.2 08 LIal % 40 415 (Allah’in her seyi ilmiyle kusattigim bilesiniz.) 4%

Ey Birader-i asik bu ciimleden makstd odur ki, Emire’] mii’minin Ali radiyallahu anh
buyurdu: ¢ stalalls L i< ddass la)

“Ilim bir noktadir. Cahillerin kustir-1 fehminden ¢ok oldu.” Ve dahi buyurdu:
Ll a2 )
“Ben bir noktayim ba’nin altinda”, dedi.

Imdi ey Birader hakikat-i insan bir noktadir. Ol kendi zeyn bildi. “Bu kesfii’l-gata’ ma

en dert yakinen”

456 Cehalet de, derd de, deva da haktir,

Ancak cehdi inkar eden miinkirlerdir.
457 Insanin hakikati tiim fiillerini kapsayan bir noktadir.
458 Talak Stiresi, 65/12.
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Soyle yakin ki ettim ki, eger sizden dahi perde gétiiriile, bunun gibi ki yakin ben ettim.

Bundan artuk nesne olmaya.

“Imdi, ey Birader ol nokta sen de dahi var. Eger bilesin sana dahi yakin hasil ola. Ve

sek ve hayalden kurtulasin.” [179a]
Imdi, onyedi kuvvet vardir ki, o kuvvetleri bilesin. Noktanin sirrina eresin.
ONIKINCI FASIL
Ohly Al &g gl 2
Der beyan-1 kuvvet-i zahir u batin.**®

Ey Birader bil ki hiss-i zahir bestir.

“Evvel ki “lems” dir. Ol bir kuvvettir ki, bedenin her yerinde var. Evvela odur ki 1s1y1
ve sogugu ve katiy1 ve yumusagi bilir. Eger bu kuvvet olmasa ne rutiibet ne yiibliset ne hararet

ve ne burddet bilinir.”

Ikinci “zevk” dir. Onun yeri dille dimAg arasinda diismiistiir. Evvel oldur ki tatliy1,

eksiyi ve aci1 ve tuzluyu bilir.

Ugiincii “semm” dir. Onun yeri burundur. Yukar1 evveli dimagda iki kiigiik emcek bast

gibi. Ol bir kuvvettir ki iyi kokular1 sever. Ve yaramaz kokulardan ikrah eder.

Doérdiincti “ semi® > dir. Ol bir kuvvettir ki kelamin 1yisini ve yavuzun bilir. Avazin

hibunu ve ¢irkinini bilir.

Besinci “basar” dir. Bunun karargahi dimagin ahirinde olur. Miicevvefinin evvelindedir.

Mahstisatta ne slret goriirse seger.

Cin bu hiss-i zahiri bildin. Ve bes hiss-i batin1 dahi bilesin.

459 7ahir ve batin kuvvetleri hakkinda.
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Evvel ki “miisterek” tir. Bu dahi bir kuvvettir ki, hiss-i zahiri ne anlarsa fi‘l-hal hayale

erisdirir.
Ikinci “hiss-i hayal” dir. Hiss-i miisteregin hazinedaridir. [179b]

Ucgiincii “vehm” dir. Ol bir kuvvettir ki hayvanin 4demden artugunda akil yerinedir.

Neden gerekse iirktiigii ondandir. Ademin batin lemsidir.

Dordiincii “hiss-1 muhayyile” dir. Bu dahi bir kuvvettir ki tefasil-i hiikiim elindedir.
Acayip endiseler izhar eder. Her vakit ki akil onun tizerine gélip ola, ona miifekkire derler. Ve

her vakit ki vehm gélip ola miitehayyile derler. Ve batin1 kuvvetlerde bundan yukaris1 yoktur.
Besinci “hiss-i zakire” dir. Bu hazane-i ahkam-1 vehmiyyedir.

Ey Aziz, ¢iin bu on hissi bildin yedi dahi kaldi. Bunlar1 dahi bilmek gereksin. Ol vakit

insam bilmek ma‘rifeti agila. Aciz kalmayasin.

Bil ki bu yedinin evveline “kuvvet-i cazibe” derler. Istihd getirir. Arzusun kendine

ceker.
Ikinci “masike” dir. Ol bir kuvvettir ki taAm tutar, tA hazmeye hatmeder.
Ucgiincii “kuvvet-i hazime” dir. Taamu eritir ve sindirir.
Dordiincii “dafia” dir. Kesiften latifin ayirir.

Besinci “kuvvet-i gaziye” dir. Ol ki tadmin latifidir, saklar, sol bir nice cevher saklar

gibi.

Altinc1 “kuvvet-i namiye” dir. Gaziye onun hizmetkaridir. Ol [180a] 4zanin her birine

bilir ki ne gerektir.

Yedinci “miivellide” dir. Ol bir kuvvettir ki, gaziye ve namiye onun hizmetkaridir.

Maddeden fazla alir, ol fazladan bir dahi sahs goriindii. Ya’ni bihaddir.

Bu muhtasarda ihtisar ettin. Valldhu a‘lem.
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ONUCUNCU FASIL
wmu.aufu.zp Cliia g8 AS 343 () Aadla 3 guala AS Glead) G818l 3

Der beyan-1 hakikat-i insan ki maksid-1 mukaddime an biid ki, tu hakikat-i histen

bi Sinasi*6°
Ey Birader, Allahu Tebarek ve Teala kelam-1 kadiminde buyurur:

Lol (8 &) Gl Lelas 5 ke (88805 Lalaas o Gl Qaadl 5 (e sV 5 sz e Y ia e )

461 iy}éé

(Stiphesiz biz emaneti goklere, yere ve daglara teklif ettik de onlar onu yliklenmek

istemediler, ondan ¢ekindiler. Onu insan yiiklendi. Ciinkii o ¢ok zalimdir, ¢ok cahildir.)

Ey Yar, ol emanettir ki, gokler, yerler ve daglar hamlinden kagtilar ve insan kabul eyledi.

Ni¢lin zalim ve cuhela oldular? Ve dahi Hak Teala buyurur ki:

Y o< 1 PP g8 o1 Lald _y @ o . . -
Leal ) By 0% ol 8540 @l &) (Allah size, emanetleri mutlaka ehline vermenizi

emrediyor.)*62

“Ey Birader, ba‘zilar1 ol emanet candir dediler. Can ile Hakk’a mesgul olasin. Ve
ba‘zilar1 ayittilar ki akildir. Daim taakkul edesin. Ve ba‘zilart ayittilar ki ameldir ki kesb-i kemal
bununla olur. Bil ki makstd-1 mevcidat zuhiar-1 ilimdir, dediler. Bu climlesi Hak dediler ki

hakikatte birdir.”

“Ey Yar, ¢in bunlar sana Hak’tan emanettir. Emaneti gayri ehline 1smarlamasa. Ta ki
zalim ve cahilden [180b] olmayasin. Eger emaneti gayri ehline tefviz edersen cahil ve

zalimsin.”

Ey Birader, eger nefsini ve malin1 Hak kabul eyleye onun ecri 6mr-i ebedidir ve cennet-

1 sermedidir. Nitekim Hak Teala buyurur:

460 {sanin hakikatinin ilk adimi kendini tanimasidir.
461 Ahzab Saresi, 33/72.
462 Nisa Stresi, 4/58.
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2l 26 G aall 55 2l (e 3all (e o 50 @0 &) (Siiphesiz Allah, mii’minlerden canlarini

ve mallarini, kendilerine verecegi cennet karsiliginda satin almustir.)*63

Ey Yar, insan nefsi tdm bilmeyince, Hak ile olmakliga acizdir. Ve hem nice ki dilerler

s0z uzanir biihtiyar uzanir.

ONDORDUNCU FASIL
Gl Adali AS laad) s ol 2
Der beyan-1 hakikat-i insin ki nokta est.*®*

Ey Birader-i asik, makstida geldik ki noktay1 dinle ve aklin1 cem* et ve sirrin1 kimseye

deme.

“Ey Aziz, bil ve agah ol sol nesne ki insanin kalbidir, ona goniil deriz. Onun merkebi,
makam ve karargahi yiirektir. O yiiregin ortasinda bir nokta vardir. Onun rengi siyahtir. Ismi
“siiveyda” dir. insanin hakikat merkezidir. Ve batin giinesinin fidesidir. Ve nutfenin menba‘1dir.

Ve insan bedeninin arsidir. Ve nefs-i natika budur. Ve insanin cisminin vilayetinin padisahidir.”

Ey Birader, zikreyledigimiz ol karaca yliregin ortasindaki makami var dedik, azameti

onun zahirinde degildir. Fazileti ve kudreti onun istivasi surrindadir.

Imdi istivasi sirrma ol muttali® olur ki, beseriyyet sifatindan [181a] melekiyyet sifat:

galip olur. Belki taakkul ettigi vaktin beseriyyet sifatindan hi¢ kalmaya.

“Ey Birader, netice-1 tecelli sifat-1 ulthiyyet, mahv-1 asar-1 beseriyettir. Ey aziz insan
beser sifatindan miibeddel oldu. Onun makami vardir ki, ne goz gordii ve ne kulak isitti. Ve ne

beserin hatirindan gegti.”

Ey Aziz, ¢lin bildin bir nokta ki yiiregin icindedir. Bir ismi “siiveyda” dir. Kutb-1

bedendir ve insanin batini semsidir. Bu noktanin sirr1 ferd-i miicerreddir. Elvandan ve nuktistan

463 Tevbe Suresi, 9/111.
464 Bir nokta olan insanin hakikati hakkinda...

125



ve sevaddan ve beyazdan ve tiilden ve arzdan umktan ve ebdandan, vaktaki bunlardan miicerred

ola. Bir niir-1 kadim-i ezeli ve ebedi gayr-i mahsis ve gayr-i miiberri zahir olur.

“Pes bunun zahir vasfin isitip nesne bildim sanma. Cehd kil ki sirrindan nesne bilesin.
Zira nokta, alemin noktasinin mazhar-1 timmidir. Nitekim yukarida alem-i kebirin noktasi

birdir, serh olundu. Bu noktanin mukabelesindedir. Bu, onun mazhar-1 timmudir.”

Ey Birader, bil ki, bu nokta sirr-1 istivasindan harf zuhiir eder. Nitekim sultan-1 enbiya

sallallahu aleyhi vesellem buyurdu: <l & 5 Js=ll (Akil kalbin nurudur.)*®®
Ey Birader, sual edersen: “Harf noktanin ni¢lin sifat-1 kadimidir? Nice tecelli eyledi?”

“Buna istiareden [181b] mesel getirmek gerektir. Ta ki bir miktar anlayasin. Mesela
takdir et ki, katib kalemi eline ald1 ve sat* {izerine kodu. Bir nokta zahir oldu. Ve noktay1 ¢ekti
harf oldu. Bir dahi ¢ekti kelime oldu ve kelam oldu. Ve her bar ki katip yazar, ol ismidir ve isim

miisemmaya ayine olur. Ve ol ayinden mecmu‘-1 mevcidat goriiniir.”

Ey Aziz, bildin ki katibin bir noktasindan harf olur, harfden isim olur. Ve isim ayine-i

cihanniimadir. Nitekim Hiidavendigar Hazretleri buyurmusdur ki:
Rubai:
25148 el el (A )
258 Al Jlas (Al
Gt alle 50 (o )8 Qi) G5

25 S A ) pa llay o 1966

465 Bkz. Lemaét Aska ve Asiklara Dair, ilkharf Yayinlari, Terciime ve Serhi: A.Avni Konuk, (Hzl.) Ercan
Alkan, Istanbul 2011.
466 By Allah’1in mektubunun niishasi, o sensin, kendini tani,

Ve ey sahin giizelliginin aynasi, o sensin, kendini tani.

Madem ki dlemde senden baska Sah yoktur,

O halde kendi tani, her ne istersen kendinden iste. (Bu rubaiye hem Evhadiiddin Kirmani’nin Divdn-i
Rubd 'iyydt’m da hem de Mevlana Celaleddin Rumi’nin Kiilliydt-i Sems’iin de hem de Fihi md fih’inde
rastlamaktayiz. Bkz. Evhadiiddin Kirmani, Ahmed Ebt Mahbib, (hzl), Tahran 1366, s. 113; Mevlana, Fihi ma
Fih, (Cev.), Ahmed Avni Konuk, (Hzl.), Selguk Eraydin, iz Yaymcilik, istanbul, 1994, 5.73.)
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“Imdi Ey Aziz, ol dyine-i cihdnniima sensin. Hi¢ sen senden haberin var m1? Ey Aziz,
ol nokta ki senin hakikatindir. Ondan dahi muttasil harf zahir olur. Leyl ve nehar zuhGrundan
munkati‘ olmaz. Daim uyaniktir ve uyumasi yoktur. Gérmez misin beden uykuya varinca, gece
goren oldur. Ve giindiiz her ise diisen kilan oldur. Gérmez misin ki hatirina gelir ki, oturayin
ve yatirayin ya bazara varayin ya eve varayin dersin, her birini ki anarsin, ya ii¢ ya bes harftir.
Cin birkag harf miirekkeb oldu. Sana bir fi‘l gosterir, sen onunla hareket [182a] edersin. Pes
seni hareket ettiren harf oldu. Amma tabiatin neye layik ise ol harfler birbirine tokusur, lay18in
gosterir. Sen onunla fi‘l ve hareket edersin. Pes bu ortada sen kimsin? Seni bilmesen, zehi hayf

zehi nedamet!”

“Ey Yar, aklin karargdh1 ve makdmi dimagdir. Ve dimag “felek-i Utarit” tir. Ve daim
kitabete mesghldiir. Ve her ne kim mahsisatta ve ma‘kilatta nukGs ve eskal ki var; onu yazar

ve 1ylyl yaramazdan seger. Zira akil miidriktir ve miimeyyiz. Ve faruk-1 beden akildir.”

Ey Aziz, akil ve harf ve nokta bu ii¢li birdir. Buna istiareden bir misal deyuveriz. Bundan

anla ve fehm et.

Bil ki giines nokta ki, yukari felektedir. Ve niir-1 tabesi yerdedir. Yere dokunur miin‘akis

olur. Ve alemi miinevver eder. Her seye kudret bahseder.

“Pes ol nokta ki goniil ortasindadir ki senin batinin giinesinin kudsiidiir. Ve onun sirr1
nlr-1 manevidir. Ol nir dimaga piirtab olur. Ve ¢lin bu goniil glinesinin niru dimaga dokunur,
miin‘akis olur. Mecmi‘ hiss-i zahir ve batin ol nlir-1 manevi ile miinevver ve riisen olur. Ve
kuvvet-i hayat bulur. Ve her biri isli isine stiivar olur. Soyle ki goz [182b] gormegi, kulak
isitmeyi ve dil sdylemeyi ve akil idriki, bu mecmu® ol nlr-1 ma‘neviyyenin tecellisidir. Ve
mevzu‘da bir tirli idrakle ve bir tiirlii fi‘l ile hareket eyler. Ve kendi maslahatin kayirir. Ve

dahi delildir ki ars hazret-i miiceddid-i cihandir. Ya‘ni alemin tistadidir.”

“Muhakkikler ahbar i¢inde ederler ki; Arsin istivdasi sirrt bir nokta-i azimdir. derler. Ve
ars ctiz'i kudreti ondan bulur. derler. Ve levh-i mahfiiz odur. derler. Ve Hak Teala’nin zat-1
paki bir kuvvet-i ezelidir ki misli ve manendi yoktur. Ve nicelik ona yol bulmaz. Ve bu zat-1
pak ki kuvvet-i ezelidir, onun ol ilm-i kadimi ol levh-i mahfiizda nukis olmustur. Ezeli ve

ebedidir. Ve dleme fazl u feyz ondan erisir.”
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Ey Birader, bizim maksidumuz sendeki noktayr serh etmektir ki, ol noktanin ki ol

noktanin mukabelesindedir.

Ey Birader-i asik, zinhar, bu nokta ve harf dedigimizden, bu nokta ve bu harf degildir
ki, goz goriir. Zira bu mer’idir. Ol mer’1 degil ve bu kabil-i fenadir. Ol kabil-i fena degil tecessi

ve taksim olmaz.

Ey Aziz, bu ilm-i batindir. Buna zahir nazarin etme ki, batini sirrindan mahrim

olmayasin.
Eger sual edersen ki:

Akil kalbin niiru, dedin. Ve yiirekten [183a] yukari dimaga tecelli etti, dedin. Nigiin

giines ve ars yukaridan asagiya tecelli eder ve goniil giinesi asagidan yukariya tecelli eder?
Cevab:

Ey Birader, onun i¢in ki dlem insanin aksidir. Ve alemin i¢ini disina gevirsen, disini

icine dondiirsen Adem olur. Zira ki her ne ki dlemin zahirinde var, Ademin batininda var.

Beyt:

iz Hhg g0 ale (g
B Haud g0 4l e
S 5 38 dsl osal s

> sl i (il () 80

“Ey Aziz, bin yil insanin sirrindan sdylene, binde biri tamam olmaya. Imdi s6ziimiiz;
akil gonliin nirudur. Ve goniilden tecelli muttasildir dimaga. Bunu tasavvur etme ki aklin
gontilden ayr1 ihtiyar olur. Ve goniil ve harf ve nokta ayri ihtiyari ola. Ve harfin ve noktanin

arsdan ayr ihtiyar ola. Ve kuvvet-i ezeli Hak Teala’nin bimisli bimanendi zat-1 pakidir.”

467 “Insan Kainatm 6ziidiir; o yiizden alem biiyiik, insan kiigiik oldu.
Insan alemin i¢i, alem insanin digidir.”
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Ey Aziz, climle mevctdat kuvvet-i ezelinin mazharidir.

Beyt:

“Baktigin gordiiglin cemal kamu

Sen sanirsun an1 hayal kamu.”

ONBESINCI FASIL

303 S Al dad 4 3 A4S Adall ju (2

Der beyan-1 sirr-1 nokta Ki, der her fi‘li nAm-1 diger dared.*%®

Ey Birader-i asik, insdnin hakikati rGhudur. Nitekim kelam-1 kddimde buyurur:

LB ) alell G il s 35 a0 G g5 zsol oo &i5k55 (Sana ruhun ne oldugunu

soruyorlar, de ki: "Ruh, Rabbimin emrinden ibarettir. Bu hususta size pek az bilgi verilmistir)*®°

Ve bu “min” min-i teb‘izdir. Ya’ni “Ey Muhammed [183b] senden sual ederler; rih

nedir? Ayt ki, Rabbin emrindedir. “Emir nedir?” dersen, emir seni diri tutandir.

“Ey Yar, muhakkikler ederler ki, o bir nokta ki yiiregin vasatindadir. Emrin merkezi
odur, derler. Ve ol nokta-i merkez bir miidevver ayine gibidir, derler. Ve ziilvecheyndir, derler.
Ya‘ni dlem-i gayba ve dlem-i sehadete ta‘arrufu var. Her vakit ki bu ayine-i musaykal ola, ona
sirr-1 mahfi musavver olur. Ve ciimle halkin gonliinde bu ayine vardir. Amma jeng tutmustur.

Cehl jengi ve gaflet jengi ve diinya muhabbeti jengi.”

Ey Aziz, bu jengin saykalina ya ilm-i hakikat gerek ya miirsid-i kdmil ya indyet-i hak
gerek. Imdi Ey Aziz, ol nokta-i miidevver ki ayine-i viiciiddur ve kabil-i feyz-i ilahidir. Ve

merkez-i emirdir. Ve emir amirinden miinfek ve munkati® degildir.

“Imdi Ey Aziz ki dinle, emri bilmek dilersen, bil ki emir harfdir. Ve harfin kalbi
noktadir. Ve nokta, ayine-i cihdnniimadir. Ve hem katib-i vahiydir ve hem kalem ve hem

katibdir. Ve hem sacid ve hem mesctiddur. Ve hem fail ve hem mef*Gldiir. Ve hem gaib ve hem

468 Noktamn sirr1 ve nokta sirrmin diger adi hakkinda. ..
469 {5ra Stresi, 17/85.
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hazirdir. Ve hem evvel ve hem ahirdir. Ve hem zahir ve hem batindir. Sol kimselerin ki kalbine
isarettir ki ol kalb beytullah olmus ola. Nitekim Sultan-1 enbiya sallallahu aleyhi ve sellem
buyurur: [184a] oed3) abal e gimital G5 oe3dll QB G (Mi’minin kalbi Rahméan’i

parmaklarindan iki parmak arasindadir.)*"®

Mi’minin gonlii Hakk’mn iki kudret parmagi
ortasindadir, her nice dilerse donderir. Murad, Alldhu a‘lem. Ol iki parmaktir ki cemal ve
celaldir. Ya‘ni lutf ve kahr sifatidir. Ve bir hadis dahi buyurur: 5 = 5 beew 4 &S e Gual 1))
by (2 5 Ghin o5 man (29 a2 I UL (Ben bir kulumu seversem onun isiten kulagi, géren

g6zii, konusan dili, tutan eli ve yiiriiyen ayag1 olurum.)*"*

Cln kulumu sevem gonlii evin benden
gayriden hali eyleyem, dilinde sdyleyen ve kulaginda isiten ve goziinde goren ve elinde tutan
ben olam.” Ve bir hadis dahi buyurur: (a3l 3,5 e a3 G5 &) &) (Allah Adem’i Rahmanin
stretinden yaratmustir.)*> Ya'ni berasti ve diiristi ki Hak Teald Ademi kendi siret
mukabelesinde yaratti ki stiret-i rahmandir. Ve dahi Hak Teala kelam-1 kddiminde Peygamber

Hazretine buyurur:”

470 Mijellifin yukarida zikrettigi hadisin aslh su sekildedir: “Enes (r.a.)’den rivayete gére, sdyle demistir: Rastilullah
(s.a.v.), sik sik Ey kalpleri halden hale degistiren Allah tm kalbimi dinin iizere sabit kil demeyi ¢okca yapardi. Ey
Allah’in Rasilii dedim sana ve getirdigin seriata inandik bu durumda hala bizim hakkimizda korkuyor musun?
Rastlullah (s.a.v.) buyurdu ki: Evet ¢iinkii kalpler Allah’in iki parmag1 arasindadir, onlar1 diledigi sekilde evirip
cevirir.” (el-Kuseyri, “Kader”, 3) ; Mevlana bir beytin de soyle demektedir: “Ey Huseyn!(Ey giizel kisi) katibin
elindeki kalem gibi géz ve goniilde (Cenab-1 Hakk’1n) iki parmagi arasindadir.” Sarih Hiiseyin Top beyti Kocevi
distincesi parelelinde soyle agiklar: “Peygamber Efendimiz: “Mii’min’in kalbi Rahman’in parmaklarindan iki
parmak arasindadir; onu nasil isterse (Oyle) dondiiriir.” Buyurdu. Kur’an’1 Kerim’de: “Allah’in, kisi ile kalbi
arasina girdigini ve sonunda O’nun huzurunda toplanacagimizi (iyi) bilin” buyurulur. Allah Teala kisinin kalbi ve
distincesi ile hareketleri arasina girer ve kotii bir sey yapacaginda onun kalbine yapacagi seyin kotii oldugunu ve
buna mukabil yapilmasi gereken daha iyi seyleri ilka eder sunar. Allah Teala’nin iki parmagindan murat, “cemal
ve celal” (giizellik ve kahir) tecellileridir. (H. Hiiseyin Top, Mesnevi-i Ménevi Serhi, Rumi Yaymlari, 2011, c.
VI, Beyt n0:10595)

471 Hadisin tam metni sdyledir: “Ebu Hureyre’nin rivayet ettigine gore Rasulullah (s.a.s.) sdyle buyurmustur:
“Yiice Allah sdyle buyurur: ‘Kim benim bir veli kuluma (dostuma) diismanlik ederse, ben de ona harp ilan ederim.
Kulum kendisine farz kildigim seylerden daha sevimli bir seyle bana yaklagamaz. Kulum nafile ibadetlerle de bana
yaklagmaya devam eder, ta ki ben onu severim. (Sevince de) artik onun isiten kulagi, géren gozii, tutan eli, yliriiyen
ayag1 olurum. Benden isterse muhakkak ona (istedigini) veririm. Bana siginirsa muhakkak onu korur kollarim.””
(Ebi Abdillah Muhammed b. ismail b. ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari (6. 256/870) “Rikak”, 38.)

472 Buhari, “Istizan”, 1; Miislim, “Birr”, 115.; Ayse Yildiz, ilgili makalesinde hadisle ilgili sunlar1 aktarmaktadir:
“Kimi rivayetlerde Allah, Adem’i kendi siiretinde yaratti, kimilerinde ise Allah, Adem’i Rahman siretinde yaratti
seklinde yer alan ve Ebu Hureyre’den nakledilen hadis, hadis usulii agisindan sahih bulunmakla beraber, Hz. Ali
ve Imam Malik tarafindan siddetle elestirilmis ve ifade kiifiir olarak degerlendirilmis, ibnii’l-Arabi ise hadisin
nakil yoniinden sahih olmamakla birlikte kesf yoniinden sahih oldugunu ifade etmistir. Bu tenkitlere ragmen s6z
konusu ifade yorumlanmaya g¢alisilnus, ibarede gecen stiret kelimesinin, kendi ilmindeki sGreti kast ettigi ileri
stiriilmiistiir ” (Ayse Yildiz, “Osmanli Edebi Metinlerinden Hareketle, Tasavvuf Nazariyesinin Temelini Olusturan
Bir Hadisten Mitoslara Uzanan Bir Yolculuk: ‘Tanri, Insam Kendi Siretinde Yarattt”, Divan Edebiyati
Arastirmalart Dergisi 20, Istanbul 2018, 335; S6z konusu hadisin, usul agisindan degerlendirilmesi ve hadisle
ilgili tenkitler igin bkz: Saban Ciftci, “Allah Adem’i Kendi Siretinde Yaratmistir.” Hadisinin Tahric ve
Degerlendirmesi”, Pamukkale Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Mart/2014, Y1l: 1, sy, 1, s. 1-20.
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Seodl (815 &dan Y ey g (Attigin zaman da sen atmadin, fakat Allah attr.) 473
Ya‘ni “Ey Muhammed her nesneyi ki sen attin, atan sen seni sanma.”

Pes her kimsenin ki kalbi Hak ile bir oldu, ey yar sabit oldu ki kalb, mazhar-1 ilahidir ve
ayine-i sahiddir. Ve dahi bildin ki hakikat-i kalb noktadir. Ve mazhar-1 nokta harfdir. Ve harf

miidriktir. Ve harf-i miidrik her vakti ki nesne idrak ede. Ol idrakin ad1 “akil” dur.
Ve ¢lin nesne gore, ad1 “basar” dir.
Ve ¢ln iside,[184Db] ad1 “semi’” dir.
Ve ¢lin burunda koku duya, ad1 “sem” dir.
[Ve ¢lin beden 1ss1y1 ve sovugu duya, adi “lems” dir]
Ve ¢lin her sifatin ve her tadmin lezzetin duya, ad1 “zevk” dir.
Ve ¢lin s6z tekelliim eyledi, ad1 “kelam” dir.
Ve ¢ln her nesne terkib ede, ad1 “fen” dir.

Ve ¢lin goniilde harfleri tiz tiz ¢ikaralar, her birisinden kag stiret musavver edeler. Ol

stiret miidriktir ki tizcek idrak eyleye. Idrak eylerken ad1 “hayal” dir.
Ve ¢lin tamam idrak eyleye, ad1 “akil” dir.

Ve ¢ln her nesneyi taakkul ede haricden ve dahilden kenduye yarayani 6niinde tuta, ad1

“hafiz” dir.
Ve ¢lin anmagini dileye, ad1 “zakire” dir.

Ve ¢lin idrakin nihayetin taleb ede, ad1 “tefekkiir” diir.

473 Enfal Stresi, 8/17.

131



Ey Aziz, bu esma’-i muhtelife ki zikr ettik climlesinin asli harfdir. Ve meshtir ad1 “nefs-
1 natika” dir. Bu nefs-i natika ki her vakit kenduye asarindan kendi uzvundan bir nesne zahir

ede, bir ad kabul eyler. Amma bir hakikat ve bir kuvvettir.

ONALTINCI FASIL
Jlan 5 o Jali G ja culudad Gy 0
Der beyan-1 fazilet-i harf, nokta, celal ve cemal.*’

“Ey Birader-i asik, zinhar ve zinhar harf ve nokta mer’idir. Ol mer’i degil ya‘ni bunu
g6z goriir onu gormez. Ve bunun niceligi var onun yok. Ve bunun uzunu ve kisast var onun
yok. [185a] Ve bunu sen icad edersin ve kabil-i fenadir. Oddan ve sudan helak olur. Ol kabil-i
fena degildir. Tecessisi ve taksimi olmaz. Hak Teédld’nin sifat-1 kadimidir ve zat-1 pakindan
munkati® degildir. Ve dahi muhakkikler ederler ki Hak Teala’nin zat-1 paki bir kuvvet-i ezelidir

ki mecmu‘ esydya muhittir.”

Unins 03 8 & 55 (Allah her seyi kusaticidir.) 478

e s 08 Blal 38 &l 5 5 (Allah'i her seyi ilmiyle kusattigim bilesiniz.) 478

Ve dahi ederler ki Hak Teala’nin her ne kavl u fi‘li ki eder, ilim ile eder. Ve ilmin ash
harfdir. Ve mecmu‘ ilm-i evvelin ve ilm-i 4hirin her harfin i¢inde muzammirdir. Ve Kur’an’in
aslt harftir. Hak Teala miitekellimdir. Lafz-1 kiin birle alemi icada gotiirdii derler. Amma ulema-
1 zahir ederler ki Allahu Teala miitekellimdir. Amma bir harf mahsuisla degil. Beli, dyledir ki
mabhstsla miitekellim degildir. Biz, hild bu muhtasarda gayr1 mahslisu beyan ve serh ederiz.
Amma ba‘zis1 hi¢ harf yoktur derler. Ol ahmaklardir onlara cevabimiz sukittur ve miimkiin
degildir ki harfsiz tekelliim ola. Ve ehl-i1 zahir harf dey(i mektlib olmusa der. Ve yahid savtla
mahrecden istima‘ ettigine harf derler. Ol ki kendinin kalbi onun hayatidir. Acayib ve garayib

nesneler istinbad eder, fi‘lin ve kavlin istihrac eder, gosterir. Amma ona harf demezler. [185b]

474 Harf ve noktanin fazileti, Cemal ve Celal hakkinda.
475 Nisa Stresi, 3/26.
476 Talak Stiresi, 65/12.
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Zira bu ilmi isitmediler. Bil ki diisman dahi olalar. Nitekim Hazret-i Ali kerremallahu vecheh
buyurdu: dles Ll s ¢ all 477

Ey Aziz, sOyle takdir etsen ki hi¢ harf kalmadi. Yerinde ne kala? Vakta ki harf kalmaya,
hakim neyle hilkmeder? Harf olmayacak ne emr kalir ve ne nehy kalir ve ne dlem kalir ve ne

batil kalir ve ne Hak bilinir. Zira alem emr ile haydir. Ve emr kelamdir ve kelam hartftir.
ONYEDINCI FASIL
Ey Birader-i asik, Hak Teala buyurur;
caalis Cape Y Blall lad el o) cann Lada | € S

“Ben gizli genc idim. Sevilmek i¢in ve bilinmek i¢tin alemi ve Ademi icAd ettim” *®

der.
Pes harf olmaya ne ile bilesin ve ne ile sorasin? Ve dahi buyurur ki;
& st él\ éii‘-j (Allah Adem’e biitiin varliklarin isimlerini 6gretti.) 4’°
Eger harf olmaya nenin kiillini ve ciiz’ini bilirsin.

Ey Aziz, ¢Gn bildin ki hakikat-i insani harftir. Ve dahi noktanin harf iizerine

takaddiimini bildin.

Ey Birader, bildin ki rth-1 insan harf u noktadir. Bir ad1 rGhtur ve rih miidriktir. Ve bu
r0h miidrik bir nesne ki, oldum ol idrak ettigi nesne artik gonliine nesne-i stiret baglamaz. Meger
ki bir 1drak dahi gele, evvelki idraki boza. Bari her nesneyi ki idrak ettik, oldum sen olasin ve

oldum. [186a] Ol idrak etti ve gene senin aynindir. Zira bir nesneyi ki anarsin oldum hatirinda

477 “Kisi bilmediginin diismandir.” Abdulbaki Golpmarl;, Nehcu’l-Belaga Hz. Ali’nin Hutbeleri, Vasiyetleri,
Mektuplar1, Hikmet ve Vecizeleri, Kap1 Yayinlari, Istanbul 2016; Miiellifi’nin Edayi oldugu tahmin edilen “Sad
Kelime-i Hz. Ali” Risalesinde bu s6z su sekilde agiklanmistir. “Bilmedigine halk "adavet ider Ehl-i "ilmiifi aceb
gamin yerler "Ilm egergi hulasa’i djndiir Bilmeyiip sugluna fena dirler” (Idris Sylemez, “Miiellifi Meghul Bir
“Sad Kelime-i Hz. Ali” Risalesi”, Yakin Dogu Universitesi Islam Tetkikleri Merkezi Dergisi, Y1l 4, c.IV, sy, 1,
2018, 5.207.

478 Sz konusu rivayetle ilgili olarak Seyh-i Ekber Muhyiddin ibn Arabi’nin (638/1240), “Kesfen sabit, fakat
naklen sabit degildir-” dedigi nakledilir.” (Bkz. Ismail Hakk1 Bursevi, Kenz-i Mahfi, Abdiilkadir Akgcicek, (hzl.),
Istanbul 2000, s. 17.)

479 Bakara Stresi, 2/31.
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oldur. Bir dahi gelse ol gitse bu kez sonraki olasin. Her kerre bunu idrak edersin onun aynisin.
Ve her neyi ki miidrik idrak ede, ebedi miidriktir. Ve miidrek ve miidrik ve idrak bu {i¢ii birdir.
Ey Aziz, sen bu sozleri fehm edemezsin. Bir vech ile dahi bundan rlisen-i terbiyan edeyim bir

ibaretle. Dahi ola ki fehm edesin. Gayet gerekli mecelledir.

Ey Asik-1 sadik, muhakkikler bu adlar1 bir isimle dahi i‘lam ettiler. Asik ve ma‘stk ve
ask dediler. Suylih-1 miitahhireler miidrik ve miidrek ve idrak ad verdiler. Miidrik asika derler
ve miidrek ma‘stika derler ve idrak aska derler. Ey Aziz, vakta ki miidrik idrak, bu miidreke
gayet yakin ede ayni oldr. Ya‘ni asik askla ma‘stikuna miilazemet eylese, ma‘siiktan gayrinin

hayalini hatirndan miirtefi‘ eylese ol vakt gayet kurbiyyet ittisal hasil olur. [186b]
Beyt:
) Qs A (38le 5 Bde 5 (3 pdane
2l HlS4a o) yna 4.;;5\;,)34@}0}%480
Hikayet:

Buna misal odur ki, meger Mecnlin’da Leyla aski gayette erigsmisti. Ya‘ni ol kadar
ma‘sikun zikrine zakir olmustu ki; zakir ayn-i mezkr oldu. Ya‘ni goniil her ismi ki yad ede.

Ol ismin miisemmasi hayal-i sliretle mutasavver olur.

Cln Mecnln’un agki galebe etti, ma‘stiktan masivayr def* etti. Goniiller ma‘stkun

siretini tuttu ve iki cihan1t ma‘stkiyye. Ve ikilik miilkiinii yakti. Birlik géziinden bakti.
Cln Mecn(in bu halete eristi. Halife-i Bagdadi buna bir tedbir etti.
Ve ayitti: “Leyla ile Mecnlin’u getiiriin.” Derhal hazir ettiler.
Halife ayitti: “Ya Mecn(n halin ve gonliin nicedir?”

Mecnin ayitti: “Hay bu ne sualdir? Bencileyin ol ki bilesin.”

480 Agik da, masuk da, ask da, iicii de birdir
Kavusma sigmaginda hicranin isi nedir? (Fahrettin-i Iriki, Lemaat Aska ve Asiklara Dair, {lkharf Yaynlar,
Terciime ve Serhi: A.Avni Konuk, Ercan Alkan, (hzl.), Istanbul 2011, 5.45.)
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Halife ayitti: “Ey Mecniin iste Leyla’y1 sana vereyin ve sen kendine gel.”
Mecnin ayitti: “Leyla hod benim, beni bana [187a] nice verirsin?”’
Halife Leyla’ya ayitti: “Mecniin’a sdylegil.”

Leyla ayitti: “Ya Mecnlin Leyla benim.”

Mecnin ayitti: “Eger Leyla sen isen bendeki kimdir, hasa ki Leyla iki ola.” Ve Leyla’ya
nazar etmedi. Leyla deyl deya gitti.

Ey Asik-1sadik mecazi bu hadde olsa kiyas eyle ki ask-1 hakiki ne gayete erisir. Nitekim

Lemedt*® te ider.
Beyt:
Asikin gayet-i ittihddindan ne rusimu kalir ne eseri.
Beyt;
G 4x 4 o> P g AsSe
odal 125 53 Can S0 (e 482

Ey Aziz, ¢lin asik ciiz’1 ihtiyari tarh ede. Thtiyar kiill olur. Ol vahdetin sardbindan sekr
olur. Ve bi ihtiyar dilden Ene’l-Hak gelir. Oldum gerek, salb etsinler gerek, dogsiinler hig

aynina gelmez. Cln ene bi ihtiyar-1 gele Mans(ir var rahmettir.
Beyt:
Cudian y (€ C48 53 Ul oyl
O b Caied (g g 8 B

481 Fahrettin Iraki’ye ait bir eserdir.

482 Cevher en sonunda digerinin ayni oldu
Seven sevdigi ile bir oldu.
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) pana (gl (8 g g2iS

SNyl Bsdma My 5SS
el 5 e 2 9 (Bl
) sna ash se CRlle ) ga
D3hs) 2 sedie (e LS

Ey Aziz, ma‘suk-i hakiki Allah Teala’nin ilm-i kadiminde iradet-i ezeli var idi ki kendi
cemalin kendi miisahede eyleye. Pes ol iradet-i [187b] ezeli dlemi ve ademi ayine edende tecelli
etti. Varligi tecellisinden var oldular. Ve hayati tecellisinden kadir oldular. Ve saltanat
tecellisinden padisahlar oldular. Ve ilm tecellisinden alimler oldular. Ve cemalinden cemiller

tecelli ettiler. Ve celali tecellisinden zalimler ve bedbahtlar oldular.

Alem ve Adem mazhar-1 celal ve cemaldir. Ve her sey’i isti‘dadi kadrince Hak
varligindan var oldular. Ve yine Hakk’a ructi‘ ettiler. Zira eger mebde’i Hak idi ve mead dahi

Hak’tir. Nitekim Hak Teala buyurur:
Osxals 4 U5 4 U (Allah’tan geldik, doniisiimiiz ancak O’nadir.) %83

Pes nakkasin fitnesi geru kendii naksinadir.3

Beyt:

oS a8 g i) R IS
NG A EUAEA SR + 485
20 A S e () Cund

Her naks ki varlik levhinde naks olmustur.

Ol nakkasin hayatidir.

483 Bakara Siresi, 2/156.

484 Iraki, s. 48

485 Her nakis ki, varlik levhinde nukdis olmustur,
Iste o nakkasin kendi stiretidir.
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Beyt:
L'u\\i..g:a. Shad A0al A4S (8
ol HLESS () jeS Gl (S ) iy gua (51486

Cin asik bu halete eristi. “Fesiimme vechullah” sirrina vasil oldu. Ve dort yani didar

oldu.
Beyt:
Her kang1 yana baktimsa yliz goriindi,
Sol yiizii direm ki sana diipdiiz goriindi.
Baktigin gordiigiin cemal kamu,
Sen santirsun an1 hayal kamu.
Clin saadet asika yar oldu. [188a]
Gayri vechi gormek ona ar oldu.
a3 3 34l &3 (Dogu da, Bati da (tiim yeryiizii) Allah’indir.) 487

Kendi cemali kendliye ma‘liim idi. Degildi ki kesret ayinesinde tecelli ede. Ta cemal-i
kemaliyle agkbazlik ide. Ve ol ylizden dilek var, ayine kendi hiisniin gére. Ol vecihden Allah’a
asik derler. Pes kendi cemaline ve hiisniine ma‘sik derler. Ve Hakk’1n iradetine ask derler. Pes
asik ve ma‘siik ve ask aslinda ticli dahi birdir. Ey yar aceptir. Eger sen bu hakikat sirrindan
nesne anlarsan, zira her kimse ki seyhe erismeye, tasradan denilmekle berhudar olmaya. Ol
cihetten ki as1k-111ah1 olmayan ask sirrindan haberdar degildir. Meger bu bir nice Tiirki beyitleri

hatirina alasin sana rehniima ola.

Beyt;

488 Varlik tahtasinda goriinen her nakis,
Bu naks: siisleyen Nakkas’in stretidir.
487 Bakara Stresi, 2/115.
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Her goniil ki bu muhabbet tavrina hasil degil.

iki alemde bil, ona devr olfr hasil degil.

C0n muhabbettir “Hiiden 1i’1- muttekin 1a raybe fih.”
Sevgiisiiz kimse gayret dise kabil degil.

Mihr-i kiihlen can géziine ger ¢ekersen goresin.

Kim bu ylizden her dii alem perdu hail degil.

Yiiriisen yiizbin yiliyla eylesen bin cedd u cehd,

Bahr-1 vahdettir, ser-a-ser bir kadem sahil degil. [188b]
Diger kafiye:

Gel goniil semsi gozet, bu gokteki mehtabi ko.

Soyle can kevkeblerinden vezn-i usturlabi ko.

Hikmet-i batin ¢ii magzu hey’et-i zahir hemg poset.*%®
Geg bu stret-i sevretinden aga igin gordiigiin kati ko.
Kendiizunden kil taharet, usul-1 fikhullah oku.

Diirr-i deryay-1 muhit ol bu geger seylabi ko.*%

488 «“Batin hikmeti tiim zahir goriiniislerin ici, 6ziidiir.”

489 Kocevi bu beytin kime ait oldugunu belirtmemekle beraber sadece bir Tiirki beyti demekle yetinmistir. Ayrica
bu beyitlere Muhyiddin Rimi’ye ait olan Temsi-i Nokta Risélesinde de rastlamaktayiz. Muhyiddin RGmi’nin 6liim
tarihi her ne kadar kesin olmasa da 922/1516 oldugu tahmin edilmektedir. Bu ise Kocevi’nin babasi Muslihiddin
Kocevi ile pirdas olduklarini gostermektedir.(Hiir Mahmut Yiicer, ” Vahdet-i Viiciid Nazariyesinin izahinda Nokta
Sembolizmi ve Muhyiddin-i Rim1i’nin Temsil-i Nokta Adli Eseri”, Tarih Kiiltiir ve Sanat Arastirmalari Dergisi,
2017) Kocevi’'nin bu beyitleri Muhyiddin Rami’den alinti yapmis olma ihtimali kandatimizce yiiksek
goriinmektedir. (Muhyiddin Rumi, “Temsil-i Nokta”, Siileymdniye Kiitiiphanesi, Mihrisah Sultan, nr. 179, vr. 8a.)
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ONSEKIZINCi FASIL
3 Jda gl e
Der beyan-1 Hal-i Hod*®°

Ey Birader-i asik bu kadar serh ve beyan ki hakikatten ve hikmetten istima‘ ettin.
Bununla isim bitti. Ve kemal-i insan1 buldum‘sanma, zird ki kemal-i insan neydiigiinii
bilmezsin. Bil ki isitmedin. Ey Aziz bil ki kemal-i insan odur ki Hakk’in mecmu® sifatiyla
muttasif ola. Ve her vakit ki Addem Hakk’n tamam sifatiyla ola. insan-1 kAmil olur ve kamil olan
insan kutub olur. Kutub hod alemde birdir. Ve Hakk’in sifatinin mazhar-1 timmi kutubdur. Ve

kutbun kabzasinda on sekiz bin dlem emsali hardal danesi gibidir.

Imdi Ey Aziz, sen dahi kendlize ki insaf ver hodbinligi ve cehli ko. Gér ki nenin

mazharisin ve sifatulldhdan ne sifita maliksin? Insafa gelirsin, ben i‘lam edeyin sen insaf eyle.

Ey Sadik, Hakk’1n binihaye ilminden nen var (gokler ve yerler) goniil, goniil ilminden
aciz ve kendi nefsin ilminde aciz. lkinci [189a] Hakk’mn kudretinden nen var? Cin tedbir
edersin aksi diiser ve kendi isinden Aciz. Ugiincii, Hakk’in saltanatinda nen var, padisah

degilsin. Elinde adl u dad yok. Ve kendi makamindan aciz.

Ey Asik, insaf veresin. Hakk’in her sifatindan acizsin. Zira ki denizden katresin ve

giinesten zerresin. Pes aciz nakislikdan acizdir.

Imdi, nakis saadeti niiziildedir. Omrii magbiin gecer. Nitekim peygamber buyurur; (=
Osrle sed dal (o ) 1S s OIS (e 5 O ske 8 5 0ke o ) sl (ki giinii esit olan kimse aldanmistir. Diinii

bugiiniinden daha iyi olan kimse de me’lundur.) 4%

Pes insaniyet oldur ki giinden giine terakkide olasin. Zira diinya ahiretin ekinidir.

49 fnsanin kendi hali hakkinda...

491 Acluni, .11, 5.233; Abdulaziz B. Revvad adli zatin bu s6zii riiyasinda efendimizden isittigini soylemistir. Ebii’l-
Hayr Semsiiddin Muhammed b. Abdirrahman b. Muhammed es-Sehavi (6. 902/1497) Fethu'l-Mugis, Serhu
Elfiyeti’l-Hadis, Daru'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrut 1417/1996, c. I-I1I, s.471; Nureddin Ali b. Muhammed Aliyyii'l
Kari (6. 1014/1605), el-Esraru’l-Merfia fi'l-Ahbari'l Mevzia (Mevzfiatii'l-Kiibra) Muhammed b. Liitfi es-
Sebbag, (thk) 2. Baski, el-Mektebetii'l-Islamiyye; Beyrut 1986, s. 316.
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3 AY) e 3« il (Diinya ahiretin tarlasidar.) 42

Ey Aziz, ekin oldur ki sen 6lmeden gonliinde bite. Ya‘ni sidkin ve imanin ve ilmin ve
hilmin ve askin ve sevkin ve miirlivvetin gonliinde bite. Zira insanin saadeti bu sifatlar ile
muttasif olmaktadir. Nazargah-1 ilahi goniildiir. Nitekim buytrur; 553\ 343 @S Ja ‘_.,J\ )Lm Y@ &)
Az 3 e&}ﬁ S s 585 (Muhakkak ki Alah sizlerin siretlerinize bakmaz; lakin baktig

amelleriniz ve kalplerinizdir.) 4%

Chn goniil nazargahtir. I°tibar niyetedir. Slretin gerekse zist gerekse hiib olsun. Zira ki
gbniil st halka mahctptur, halika meksdaftir. Oyle olmasa [189b] Tanr1 dostlarinm géniil
sirrin gayri ehli bilmez. Nitekim Hak Teala azze ve celle buyurur:#®* s e agd ym ¥ ol Caiell )

(Benim dostlarim benim kubbelerimin altindadir. Onlar1 benden baska kimse tanimaz.)**®

Ey Aziz, ¢lin bildin ki her sey Hak varligiyla var oldular. Amma her kimse isti‘dadi
kadrince tecelli eyledi. Ve isti‘dad dahi felegin gerdisiyle vaki® olur. Kur’ada nice diistii ise pes
her ne makamda isen Kkadrini bilsen, insaf versen, rahmet bulursun. Nitekim Hazreti Ali

kerremallahu veche buyurur: s psh (i als o) oo o yal 4lll -as 4%

Ey Asik, Hak Teala’nin varligina Nar dahi derler. Allah niiru’s-semavati ve’l-arz. Zira
miunevver edicidir. Pes her kimsenin nir-i tecellisi eksiktir. Artik tecellili kimseden istid‘a

etmek gerek. Zird insanin saddeti ondadir ki kendide iltimas ede. Belki ona muti‘ ola. Ve dahi

492 Acliin, c. I, s. 412; Radiyiiddin Ebu'l-Fedail el Huseyn b. Muhammed Sagani (6.650/1252), el-Mevzuat,
M.Abdulkadir Ahmed, (thk.), Mektebetii'n-Nahdiyyeti'l Misriyye, Kahire, 1411/1991, s. 111; Aliyyii'l-Kari, s.
206; Sehavi, s.260.

498 Miislim, “Birr”, 33; Eb(i Abdillih Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini (6. 273/887) “Ziihd ", 9.

4% Miiellif, hadis-i kutsi olan hadisleri eserinde yer verirken ifade olarak “Allah Teila buyurmustur” diye ifade
etmektedir.

495 Zikredilen bu hadis-i kutsi herhangi bir hadis kaynaginda gegmese de Fatma Tuba Altin 2010 yilinda
“Mevlana’nin Eserlerinde Dostluk Ve Samimiyet Degerlerinin Islenisi ve Egitim Acisindan Tahlili” isimli
hazirladig1 bir yiiksek lisans tezinde Mevlana’dan ifadelerle su agiklamaya yer verir: “Hz. Mevidnd, “Her veli
halkin hiiccetidir. Halkin yeri ve derecesi, ona olan baglhihig, ilgisi dl¢iisiinde olur, diismanlik ederlerse Tanri’ya
etmig, dostlukta bulunurlarsa Tanrt ile dost olmus olurlar. O’nu géren beni gormiistiiv, O’na kahreden bana
kastetmistir.” soziiyle de ‘Kim benim veli bir kuluma diismanlik ederse ben ona harp ilan ederim.’ ciimlesiyle
baslayan kutsi hadisini adeta serh etmektedir. Mektuplar adli eserinde de konuyla ilgili olarak Hz. Mevldna;
“Dostlarim kubbelerimin altindadir, benden baska kimse bilmez onlari. Benim kullarima bilisik gosterin, dostluk
edin, bu alemde bunu ganimet sayin da onlarmn devlet giinii gelince, bu diinyadan ibaret olan ‘kim kendisini, her
seyini Allah’a verirse’ devri ge¢ip ardindan ‘Allah da liitfunu keremini ona verir’ devri gelince pisman olmaymn,
hasret ¢cekmeyin.” demektedir. Yine ayni eserde Yiice Hakk’la dost olmak isteyenlerin, Tanri erenleriyle dost
olmas gerektigini ve onlara giiclerinin yettigi kadar yardim etmeleri gerektigini tavsiye etmektedir.”

49 «Allah rahmet etsin ki o kisiye, kadrini bildi ve haddini asmadi.”
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Hakk’in cemali nlr-i cemillerde tecelli etti. Mecmii‘-i halk, enbiya ve evliya hiblara muti‘

olmuslardir. Zira sehr haktir, kim serkeslik edebilir.

Pes her kimse ki, Hak varligi artik tecelli eyleye kendiden ednanin kiblesidir. Bu
vecihden enbiya ve evliya kible-i alemiyandir. Her kim onlardan yiiz ¢evirse kafir-i mutlakdir.
Bicare Adem! Hakk’1 koyasin, ne tutarsin, batila uyasin, Yusuf’u satasin ne alasin? Vallahu

a‘lem!
[190a]ONDOKUZUNCU FASIL
S1de Glga g Jlim g alle Gulad Clda ¢l o

Der beyan-1 hakikat-i kutb-1 Alem ve suil u cevab-1 miiddai.*%’

Ey Asik-1sadik hadis serhinde rivayet ederler ki ricalu’l- gayb cihanda ii¢ yiiz elli altidir
(356) derler. Ta riiz-1 kiydmete degin bunlarin viicidu alemden munkati® olmaz. Ve ii¢ yiizii bir
boliik ve kirki bir boliik ve yedisi bir boliik ve besi bir boliik ve tigii bir boliik ve kutb-1 tenhadir.
Kutub geri kalan boliiklerin kiblesidir. Bil ki mecmu‘ mahlikatin kiblesidir. Ol cihetten ki
Hakk’in mazhar-1 tammi1 kutubdur ve dahi muhakkikler ederler Hak Teala zatiyla ve sifatiyla
ve kemal-i kudretiyle kutubdan tamam-1 tecelli eylemistir. Ve mazhar-1 tdm ancak kutub ve
argin gonlii kutubdur. Ve geri kalan mevcudata tecelli kutub eder, derler. Amma ba‘zilari ehl-i
zahirden ki kusOr-1 fehimlerdir ve sliretten ma‘niya yol bulmamislardir. Ve insan-1 kamil
anilcak kendini dahi ondan sanirlar. Ve ederler ki kutub hakkina dedikleri kiifiirdiir, derler.
Amma ol cihetten ki Hak Teald miinezzehtir ittihattan ve hulilden. Amma ey ahmak sen hulil

ve ittihad1 neyedugun bilsen kutub evsafini istima‘ edecek kiifre hamletmezdin.

Ey ahmak eger edersen ki Tanri’nin ilmi ancak bu ilm-i zahirdir ki ulema serh ettiler.
Ve ben ba‘zisint okudum, ayrik yokdur, dersen kafir-i mutlaksin. Eger vardir dersen ki biz onu
[190b] okumadik. Enbiya ve evliya ve ulema-1 rasth ol ilimden onlar dgah olurlar dersen hib
sOylersin. Ehl-i imansin. Pes ol bilmeyip isitmedigin ilme ki ikrar verdin. Bu niishada andigimiz

ekseri ol ilimdendir ki sen bilmezsin. Zira halk, bilmedigi ilme diismandir. 4lea Wl sac 5 5al) 498

497 Alemin kutbunun hakikati, iddiacinin sorusu ve cevabi hakkinda.
498 «Kisi, bilmediginin diismanidir.” Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. Muhammed el-Heytemi
es-Sa‘di (6. 974/1567) es-Savaiuku’l-Muhrika, yy, c.IL, s. 379; Ali Ertugrul, “Sad Kelime Gelenegi ve Sefine-i
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Ve sana dahi hiiccet oldur ki Kur’an-1 kadimde Hak Teala kendi hakkinda buyurdu ki;
e o2 08 LT3 & 415 (Allah’in her seyi ilmiyle kusattigint bilesiniz.) 4%

“Ci{in Hak Teala her seye doluyun, dedi. Oyle olsa huliil u ittihAdi m1 var? Eger bundan
huldl u ittihad eyledinse kafirsin.” Var tecdid-i iméan ile zird Kur’an’a muhalif geldin ve dahi

bu hadise ne dersin ki Peygamber buyurur: a  si 45 sidl 5 a3z 318 5 5880 die Ul 500
Buna dahi huldl mii dersin? Ve dahi bu ayeti ne fehm eyledin ki?
Sas @ (8ly &ias N &ias L (Attigin zaman da sen atmadin, fakat Allah attr.) %0

“Ya‘ni Ey Muhammed senin attigin benim attigimdir. Buna dahi hulil mii dersin? Ve
dah1 hadis-i kudside buyurur:” hi (J s man o 5 o 2 5 ULl o 51 a5 leaw S e sl 13)

(Ben bir kulumu seversem onun isiten kulagi, goren gozii, konusan dili olurum.)*%?

Buna dahi huldl mii ittthdd m1 dersin ey ahmak? Hak Teala ne dilerse isler. Nitekim

buyurur: 2 % & Ja& &) &) (Siiphesiz Allah diledigini yapar.)>%

Ve dahi Kur’an’da isitmedin mi ki bir agactan Musa peygambere [191a] “Inni enallah”
avazi geldi. Ya‘ni ben tahkik Tanrin, dedi. Peygamberlik erzani kildi. Pes bir agactan * Inni

enallah” avazi geldi. Ne aceplersin ki insan-1 kdmilden “ene’l hak™ avazi gele.

A (5 sm (B (2 (A plae) Lo ey 504

Tebriz isimli Mecmuada Yer Alan Sad Kelime Omegi”, cU. flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2013, c. XVII, sy, 2 s.
143,150.

499 Talak Stiresi, 65/12.

500 «“Cenab-1 Hak: ‘Ben, kalpleri kirilmislarin ve kabirleri belirsiz olanlarin yanindaymm.’ buyurmuslardir.”
(Semseddin es-Sehavi’nin el-Makasidii’l-hasene fi beyani kesirin mine’l-ehadisi’l-miistehire (di’ire, ciriye)
‘ale’l-elsine, yy, s. 96; Aclini, c. I, s. 203.

501 Enfal Saresi, 8/17.

502 Buhari, Sahih-i Buhari Teerid-i Sarih, c. XII, hadis no: 2042; Bkz.: Ahmed Ziyaiiddin Giimiishanevi,
Ramizu'l-Ehadis, Seyit Avci, (¢ev.), Istanbul, 2010; Ebli Said Muhammed Hadimi, (1701-1762) el-Berikatii'l-
Mahmiidiyye fi serhi't-Tarikati’l-Muhammediyye ve's-seridti'nnebeviye fi beyéni's-sirati'l-Ahmediyye
Berika, yy, Istanbul, h. 1318, c.I, s. 31.

%3 Hac Sdresi, 22/14 (Miiellifin zikrettigi ayet eserde yer aldigi sekliyle ifade edilmemektedir. Buna benzer
Kur’an’1 Kerim’de Hac Stresi 18. ve Maide Stiresi 1. ayette bu methuma uygun ifadeler bulunmaktadir. Biz Hac
Stresi 14. ayeti almay1 uygun bulduk.)

504 Hz Bayezid-i Bestami’den: “Ben siibhdn’im, samim en biiyiiktiir. Ciibbemin altinda Allah’tan bagkas1 yoktur.
“Imam-1 Rabbani hazretleri birinci cild 43. mektibunda sdyle aciklamaktadir: Halldc-1 Menstr’un Enelhak ve
Bayezid-i Bistami’nin (Siibhani) soziinii tevhid-i siihtidl bilmemiz 1dzimdir. Bu stretle dine uygun olurlar. Bu
biiytikler o hal i¢inde, Allahii tealadan bagka, higbirsey géremeyince, bu sozleri sdylemis, Allahii tedladan baska
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Ve adem ki methar-1 mevcadattir ve ziibde-i mahlikattir ve diinya ve ahiret adem i¢indir
ve on sekiz bin alem insana siicd eder. Zira insan-1 kamilin gonlii ol hadden vasi‘dir ki on
sekiz bin dlem bir dane-i hashas senin katinda nice ise, on sekiz bin alem onun gonlii katinda

Oyledir. Zira beytullah ve arsullahtir. Nitekim buyurdu:

“Miiminin g6nlii Allah’in evidir”.°%®
g

Cln mii’'minin gonlii Tanrinin evidir. Evden evassindan gayriyi def” edecek evassi kalir.

Pes diyen ve isiten evassi olur. Nitekim buyurdu:

“Bir kimse Allah icin olursa, Allah da o kimse i¢in olur.”%%

Ey Asik-1 sadik, gerekse yiiz bin delil getirsinler ki, gonlii acik degil, anadan dogma

kordiir. Ona mualeceden ¢are yoktur. Nitekim Allah Teala Kur’an’da buyurur:

St Jial 3 a2 551 8 58 e Tad L3 (& 523507 (Kim bu diinyada kérliik ettiyse ahirette

de kordiir, yolunu daha da sasirmustir.)

Ey Aziz, bildin ki kutub mazhar-1 timdir ve feyyaz- alemdir. Ve her kim ki kutba
yakindir, velidir. Ve her kimseye ki kutub sohbetine layik gore ve didarin gostere korkusu
kalmaz. Nitekim Hak Teala Kur’an’da buyurur; ¢35 s Y5 agile Ca3a ¥ 4l ¢W3 &) Y (Bilesiniz

ki, Allah’in dostlarma higbir korku yoktur. Onlar {iziilmeyeceklerdir de.)%

Ey Aziz, her vakit ki kutub [191b] dilese ki birbirinden tecelli ede. Ve tiglerin biri yerine,
beslerin biri durur ve yedilerin biri beslere gelir. Ve kirklarin biri yedilere katilir. Ve {i¢ ylizlerin
biri kirklara katilir. Ve kalan halkin gayet iyisinden ii¢ yiize katilir. Ta kiydmete degin bu kerdis
doner. Clin kiyamet yakin ola. Cemi‘ mahlikat tiikkene bunlar kalalar. Ciin bunlar dahi bir bir
cithandan gideler. Ancak kutub kala. Ve ¢lin Hak Teala tecellisini alemden ¢ekmek dileye, kutub
dahi gide. Cihan zir u zeber ola. Hakk’1n vechi kala. Evvel dahi vechi idi yine vechi kala. Allah

birsey yoktur demek istemislerdir. Siibhdni sozii Hak tedlay: tenzihtir. Kendini tenzih degildir. Ciinkili kendi
varligini  bilmemektedir. Birgeye hilkim veremez.” (http://www.ehlisunnetbuyukleri.com/Islam-Alimleri-
Ansiklopedisi/Detay/BAYEZID-I-BISTAMI/1171)

505 Aliyyii'l-Kari, s.258; ibn Arrak Ebu'l-Hasan Ali b. Muhammed (6.963/1555) Tenzlhii's-Serlati'l Merfiia
Ani'l-Ahbari's-Seniati'l-Mevzia, Abdilvehhab Abdiillatif-Abdullah Muhammed es-Siddik, (thk.), Dari'l-
Kiitiibi'l-llmiyye, 2. Baski, Beyrut 1401-1981, c.1, s.148; Sehavi, Fethu'l-Mugis, s 365; Acliini, c.II, .99

506 Muhammed Esad Erbili, Mektiibat, Dersaadet, yy, h. 1343, s.182.

507 {sra Stresi, 17/72.

508 Y{inus Stresi, 10/67.
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Teala miinezzehtir ve mukaddestir, cahillerin ve dehrilerin ve zalimlerin zulmiinden. Nitekim
Hak Teala buyurur: 1.8 T5fe o5l e s 4053k (Allah, her tiirlii eksiklikten uzaktir, onlarm

soylediklerinin &tesindedir, yiicedir.)®%

Ey Birader, evvel Hiida idi, ahir dahi Hiida’dir. Zahir dahi Hiida idi, Batin dahi
. . . e s 5 B R 2088 PR s .
Hiida’dir. Nitekim buyurur Tealallah; &de el Sy 385 Ohllly Hallally 5315 J5¥) 38 (O, ilk ve
sondur. Zahir ve Batin’dir. O, her seyi hakkiyla bilendir.)*'°
Ve dahi bil ki alem-i zahirden alem-i batin yiiz bin kat yegrekdir. Zira mesagil-i diinyevi
ve kudurat-1 cismani ve gam-1 taallukati ve nefs, bela-i azimedir. Bu belalardan necat bulmak

ve makslid-1 ilahiyyeye vasil olmak cennet-i naimdir. Clin dlem-i fena alem-i bekaya miibeddel

ola. Anda senlik benlik, iyi ve yavuz kalmaya. Vallahu a’lem.
[192a] YIRMINCI FASIL
AU pdia Glia ) 3 cdle 39l QIS g 1 4S Jhua a ASD) Gy 0
Der beyan-1 anki her sifati Ki der ti galib siid Akibet derdn safat-1 hasr gunend.®!

Ey Birader, ¢iin bedenden rih mufarakat eyleye. Ne sifatla sifatlanmis ise ol sifatla
muttasif ola. Kimi domuz siretiyle kimi it stiretiyle ve kimi maymun siiretiyle ve kimi yirtic
canavarlar siretiyle. Ba‘zilarinin baglar1 ayaklar1 altinda olalar. Ba‘zilar1 s6z ve hareket

edemiyeler.
Ve dahi buna miinasib ehadis ve ayat-1 Kur’an’dan nitekim buyurur:
Jial a @‘53?\5 ﬁéiji 512 (iste bunlar hayvanlar gibi, hatta daha da asagidadirlar.)

Ey Aziz, cehd kil, ta ol sifatlar1 kendisinde bilesin ve def*ine sa‘y edesin 6lmeden care
kilasin. Ve kendini bilmeklegin gayet gereklisin fehm edesin. Serencdm neye eristi onu

bilmektir. Ve kendi halin ziyadesini ve noksanini ve sevki ve kusur degil ki ve geri kalmas1 ve

509 fsra Stiresi, 43/17.

510 Hadid Sdresi, 57/3.

511 Sana galip olan sifatin, sonunda hasr siiretin olacag1 hakkinda...
512 A’raf Siresi, 7/179.
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ileri varmasi gerek. Bunlardan 1tt1la‘ bulasin. Ve nefsin hayvanlig: sifatin ve seytanlig: sifatin

ve melekligi sifatin. Clin nefsin bu sifatlarin sende bilesin. Ve def*ine sa‘y kilasin.

Ey Aziz, salike ¢in kendi nefsini bilmek hasil ola. Uyumakla ve uyaniklik ortasinda
rii’ya vaki‘ olur. Ve rii’ya insanin kerametlerindendir. Ve dahi peygamberlik ciiz’lindendir.

Nitekim buyurdu: 355l e 50 el 533 (e 3a Aalla Ly )l 513

[192b]Eger hirs sifat1 galib ise nefsinde fareler ve karincalar stretinde goriir. Ve eger
buhl sifat1 galib ise kelbler stretin goriir. Eger kibri galib ise kaplan stretin goriir. Eger kin
galib ise yilan siretin goriir. Eger sifat-1 sehvet galib ise esek stiretin goriir. Eger yavuzlugu
sifat1 galib ise her tiirlii yerince canavarlar stiretin goriir. Eger hile sifatin galib ise tilki sifatin

gorur.

Ey Aziz, eger bunun adedine mesgiil olavuz s6z uzar. Fi’l-ciimle hangi sifat sende galib

ola, kiyamet giiniinde ol sifatla ayn olursun.

Ey Aziz, bu kelamin gercekligine delil ¢oktur. Tevrat’ta ve Incil’de ve Hazret-i
Kur’an’da ve ehadiste ve ahbarda ve ilm-i mesayithda ve mecmu‘ edyanda ittifaklar vardir ki
her kimde ki hangi sifat galib ise elbette ba‘s giinii ol sifatla hasr olur. Zira biz dahi vardir ki
salih saliha ve tayyib tayyibe ve habis habisle hasr olur. Pes sen hangisine 1ayiksan senin ¢ift-i

banin oldur.

Ey Aziz, Havace-i Attar Esrdrndme’sinde hikayet eder ki bir har-furfis vardi. Omrii esek
tellalliginda gegmisti. Nagah ecel eristi. Nez* alemine diistii. Azrail ki sifat-1 celal-i Hak’dir.
Ona ayan zahir oldu. Mezklr Azrail heybetinden bas manzaradan ¢ikardi. [193a] Ve miinadi
kiliverdi ¢agirdi. Ve ayitt1 ki Ey kavm, bir ¢ullu kara esek kim gordii? Sahibi geldi canim alir.
Ol kara esek kendi idi, haberi yok. Bu mesel is bu bir beyitten o6tiirii geldi.

Beyt:

513 “Mii’'minin riiyasi, niibiivvetin kirk alti ciiziinden bir ciizdiir.” (Buhari, “Ta ‘bir”, 4.) Hadisin baska bir

versiyonu ise soyledir: “Mil’minin rilyasi, niibiivvetin kirk alti ciiziinden bir ciizdiir. Bu rilya, anlatilmadig
miiddetge bir kusun ayaginda (takili vaziyette) durur. Anlatilacak olursa hemen diiser”. (Ebd Isi Muhammed b.
Isa b. Sevre (Yezid) et-Tirmizi (5. 279/892), “Rii’ya” 6, (2279, 2280); Ebti David Siileyman b. el-Es‘as b. ishak
es-Sicistani el-Ezdi (6. 275/889), “Edeb” 96, (5020)
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Gld 558 3 e A Gy JlaSH

Her kim esek tellalliginda 6mrii gecti,
Esek dirildi ve esek 61dii ve esek koptu.

“Ey Aziz, cehd kil bu sifatlarla muttasif olmayasin bir miirsidin etegine yapisasin sidkin
ve ahlakin tamam eyleyesin. Zira bu sifatlardan ciida olmak miirsidle hasil olur. Ve dahi Ey
Aziz, Hak Teala’nin cemal ve celalin ol yaramaz huyundan ayrilasin ve eger yaramaz huyundan

clida olmayasin giimrah ve cahil o sifat-1 nakigla daimsin.”

Ey Aziz, sehadetten ve varta-i helaktan kimse kendi cehdiyle kurtulmak miimkiin

degildir. 1114 bir seyhlik birle ki miirsid ola.

Zira seyh miiridine ancak ilim terbiyesi etmez. Riyazet ve miicdhede ile ahlak-1
zemimesini ahlak-1 hamidiye miibeddel ediverir. Ya‘ni yaramaz huyunu iyi huya dondiiriir. Zira

bu nefs huy kabul edicidir.
Beyt:
Olasi) (pud Casl 258
Sl 248 (K 58 271

Ey Asik, insan eger yaramaz huyunu [193b] Hak Teald Hazretlerine arz eyleye,
halvetlerde daim tazarru‘ eyleye. Hakk’in indyeti cezbesine erise ki Hakk’1in bir zerre cezbesi

yiiz devrismekden yegdir. Nitekim buyurur:

514 Her kim esek dellalliginda omrii gegti,
Esek yasadi, esek 61dii, esek dirildi. (Feridiiddin Attar, Esrarnime, (Cev.) Mehmet Kanar, Ayrint1 Yaynlarti,
Istanbul 2013, 5.100.)
515 Insanin nefsi huy kapar;
Kétii huyluyla beraber olma; kotii olma!
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el Jee s )53 3ol lda (e 403a (Hakkan cezbelerinden bir cezbe iki Alemin amellerine
denktir.)>

Mevlana Hiidavendigar Hazretleri buyurur:

Beyt:
Cond (oS Sem (5 40 s (2 5n S

Sl s 28 o Leilal7

Ey Yar, Hakk’1n cezbe-i indyeti ehlullah ile oturup durmaktir. Zira bunlarin sohbeti Hak
sohbetidir. Kim bunlarla tins tutarsa Hak’la iins tutmustur. Nitekim Rastlu Ekrem sallallahu

aleyhi ve sellem buyurur:

Amma sunlar ki zalimlerdir, Hak Teala’nin halkina ve kerametine layik degildir.
Nitekim Kur’an’da buyurur: Gl gxie G Y 35 oeallall saie I Y 520 (Benim ahdim (verdigim

s0z) zalimleri kapsamaz, demisti.)

Ey Aziz, bu diinya-i fani-i gaddar nedir ki? Onun sebebiyle saddet-1 ebediyeden baid
diisersin ve mahrum kalasin. Ve diinya hakkinda Hazret-i Risalet nice hadis zikreylemistir ki

kale aleyhisselatu vesselam:

516 Acliini, c. I, s. 119; Bursevi, s. 365. (Hasan Kamil Yilmaz “Cezbe” yi anlatirken bu hadisle ilgili sunlar
aktarmaktadir: “Stfiler, Allah diledigini kendisine ¢eker (es-Sturd 42/13) medlindeki ayeti ve bazi kaynaklarda
hadis olarak zikredilen, Allah’in kula olan cezbesi, iki cihan halkinin amellerine denktir anlamindaki s6zii cezbeye
delil sayarlar. Siilemi bu s6ziin Ebii’l-Kasim Ibrahim en-Nasrabadi’ye (6. 367/977) ait oldugunu belirtmistir.”
(Tabakat, s. 488) (Hasan Kamil Yilmaz, “Cezbe”, DI4, c.VII, s. 504)
517 Hakkin bir cezbesi yiiz gesit cabadan iyidir

Nisansizliga ne sey nisan olabilir ki!”
518 “Her kim Allah’in meclisinde bulunmay: dilerse tasavvuf ehlinin meclisinde bulunsun.” (Miiellif her ne kadar
bunu hadis olarak nakletmis ise de mana ciheti ile bir hakikat pay: olsa da, Hz. Peygamber doneminde heniiz
“tasavvuf”’ kelimesi literatiirel anlamda yerini almadig1 i¢in Efendimizin bdyle bir telaffuzda bulunmasi
gergeklikten uzak oldugu fikrini bizde uyandirmaktadir.)
519 Bakara Sresi, 2/124.
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S Lealla 54 Liall 520 ye bir hadis de dahi 4 sele Lgad Le g 45 g2la Liall 521 v bir hadis dahi
A ol e el a L s Liall ol e alya 5 AN Jal e ol s Liall 522

Ey Aziz eger sual edersen ki diinydy1 mecmi‘ halk enbiya ve evliyd mutasarruf idiler.

[194a] Ve dahi diinyasiz hickimse dirilmez.

Nagar her kisiye gerektir. Ni¢tin haramdir derler ve ni¢iin murdardir derler. Oyle olsa
cemi‘ halk it imis ve mel“ln imis. El-Cevap; Ey Bicare eger diinya dedigini bilsen bu suali
etmezdin. Zira sen diinyay1 avrat ve oglan ve mal sanirsin. Diinya bunlar degildir. Ve diinya
babinda s6z ¢oktur. Amma Hazret-i Hiiddvendigar kuddise sirruhli cevabi bu beyittir ki

buyurur:

Beyt:
Cist diinya ez hiida gafil biden

Ne kumas u nakd u mizan u zen. 523

Ya‘ni her nesne ki seni Tanr1 muhabbetinden gafil eyleye. Diinya odur, eger nesnen ola

veya olmaya.

50 “Diinya bir lestir, talibi kdpeklerdir.” “Bekir Tath hadisle ilgili sunlari aktarmaktadir: Bu rivayetin
kaynaklarimuda Hz. Peygamber'e ait bir hadis olarak nakledildigine dair sahih bir habere rastlayamadik. Bununla
birlikte bu soéziin Hz. Ali'ye ait bir kelam-1 kibar/vecize olmast muhtemel goriiniiyor. Nitekim Ebu Nuaym el-
isfehai (v. 430), Ali b. Ebi Talib'in soyle soyledigine dair bir rivayet nakletmektedir:” Diinya bir lestir; kim ona
talip olursa, képleklere kartsma/onlarla bir arada bulunma konusunda sabwli olsun. Aclini de bu sézilin her ne
kadar manasi sahih olsa da hadis olmadigini sdylemis, bunun mevzu olduguna dair es-Sagani'nin bir beyanini
nakletmistir. (Ebt Nuaym Ahmed b. Abdillah b. Ishak el-isfahani (6. 430/1038), Hilyetu'l evliya, yy, c. VIII,
s.238. Ayrica bkz. Ebl Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri en-Nevevi (6. 676/1277) Tehzibu'l-esma, Beyrut 1996,
c., s. 317; Aclini, c.I, s.492, no: 1313)” (Bekir Tatli, “Hz Peygamber’in Dini Mimariye Naksedilen Sézlerinin
Bolge Halkina Verdigi Mesajlar Edirne —Balkanlar (Genel) Mukayesesi”, Kiiltiir Cograyfyamizda Hz. Muhammed
Sempozyum (Orta Asya, Kafkasya ve Balkanlar) ,c.II, 2009 Adapazari-Sakarya, s.321.)

521 “Diinya ve diinyada bulunan seyler lanetlenmistir.” (Tirmizi, “Ziihd”, 14 (nr. 2322); ibn Mace, “Ziihd”, 3 (nr.
4112)) Detayli igin bkz: “Dilaver Selvi, “Kur’an ve Siinnette Diinya Lanetlenmis midir?”, /HYA Uluslararast
Islam Arastirmalart Dergisi, C. 1, sy, 2, Y1l: 2015.

522 “Diinya ehl-i ahirete haramdir ve ahiret ehl-i diinyaya haramdir; ve her ikisi de ehlullaha haramdir.” Elbani, c.
I, s. 105.

523 “Diinya seni Hak’tan gfil eden seydir

Yoksa ne kumas, ne para, ne terazi, ne kadindir.” Mevlana, Mesnevi, ¢ev: Adnan Karaismailoglu, s.69, beyt: 984;
Mevlana, Konularma Gore Agiklamali Mesnevi Terciimesi, ¢ev. Sefik Can, (Istanbul 2004), c. I, s. 83, beyt: 983.
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Amma gaflet iictiir. Evvel Hakk’1 koyup halka mesgiil olmaktir. Ikinci gaflet ahireti

koyup diinyaya mesgiil olmaktir. Ugiincii gaflet dliimii unutup dirlige mesgiil olmaktir.

Imam Gazzali rahmetullahi aleyh fhyd-1 Uliim 'da ve Kimyd-1 Saddet 'te tekrar be tekrar
te’kid etmisdir ki hep ibadetlerin maksidu gonlii diinyd muhabbetinden dondiiriip Hakk’a

teveccuh ettirmektir.

Zira namazdan makstd seni fahsa u miinkerden 1rak eylemektir. Nitekim buyurur:

05088 Al &by £y RiADN5 Hddl e a5 ol o {55 ey il il ) 524
(Stiphesiz Allah, adaleti, iyilik yapmay1, yakinlara yardim etmeyi emreder; hayasizligi, fenalik

ve azginligi da yasaklar. O, diisiiniip tutasiniz diye size 6giit veriyor.) Ve dahi
03585 Y3 152005 &N 55886 525 (Anin beni, anayim sizi.) der.

Savttan diinyadan maks@id olan odur ki kesr-i sehvet edesin. Goniil karargéhi zikrullah

ola.

Ve hacdan murad olan odur ki Tanr1 [194b] evini ziyaret etmektir. Ve ziyaretten murad

ev 1ssin1 anmaktir.>?® Belki asil miisliimanlik kelime-i 14 ilahe illallahtir.

Her kim kirk giin ihlasiyla Hak Tedld’nin ibadetine mesgiil olsa, hikmet ¢esmeleri
gonliinden ve dilinden revan ola. Acep budur ki niceler kirk y1l namaz kilarlardi. Ve Miisliiman

derlerdi. Gonliinde diinya fikrinden ve malaya‘niden ziyade nesne bitmez.

Ey Aziz, vakta ki mi’minin gonlii mesagil-i diinyeviyyeden farig ola. O goniil Hakk’in

kudret parmag1 ortasinda olur. Nitekim hadis-i Nebevide:

aan ea )l malal e Gpmsal G el il 527

524 Nahl Siresi, 16/90. “Namaz, azginliktan ve kotii islerden korur.”

525 Bakara Stiresi, 2/152. “Oyleyse yalniz beni anin ki ben de sizi anayim.”

526 Bu soziin bir benzerine Mevland’nin Mesnevi’sinde rastlamaktayiz: “Hac, ev ziyaret etmektir, ev sahibini
ziyaret erliktir.” (Mevlana, Mesnevi, (Cev.) Adnan Karaismailoglu, Ak¢ag Yaymlari, Ankara 2011, s. 244
(Dordiincii Defter, beyt: 15)

527 “Enes (r.a.)’den rivayete gore, s0yle demistir: Rasuliillah (s.a.v.), sik sik “Ey kalpleri halden hale degistiren
Allah’1m kalbimi dinin {izere sabit kil demeyi ¢okca yapardi. Ey Allah’in Resulii dedim sana ve getirdigin seriata
inandik bu durumda hala bizim hakkimizda korkuyor musun? Rasuliillah (s.a.v.) buyurdu ki: Evet ¢iinkii kalpler
Allah’1n iki parmag1 arasindadir, onlar1 diledigi sekilde evirip gevirir.” ( Miislim, “Kader”, 3.)
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Dilerse dondiiriir. Ciin mii’'min bu mertebeye erisdi, 6lmez, dirlik buldu. Nitekim

buyurur: 13 (1 e O sl Jo 5 gas Y () sl 528

Ey Asik, eger Tanri’dan indyet olmasa enbiya ve evliya seni tabiatindan kurtaramiya.
Nitekim Kur’an’da buyurdu:

Sl e i ¥ ) 520

Ya‘ni “Ey Muhammed sen kendi tabidtindan kimseyi kurtaramazsmn®®
2 (e 20 @ 815 Ya’ni Allah Teala eydiir: “Benim hidayetim niir-i hakikat cezbesidir. [195a]
Kimi dilersem rubtida kilarim.” Acep budur ki” insani neden men‘ eylesen ona harisdir.

Nitekim Rasil buyurur: 4 gl e ay ja ol 531

Ey Asik-1 sadik, dlem ve 4dem makstid Hakk’1 bilmek icindir. Ve ibadet dahi kilmak
icindir. Nitekim Kur’an’da Hak Teala buyurur: ¢ sl V) Gl Gall &L g 532 (Ben insanlari

ve cinleri ancak bana ibadet etsinler diye yarattim.)

Ey Asik, “illa liya‘budin” “illa liya‘rifin” birle tefsir etmislerdir. Amma ekser dahi
muhabbet-i diinya olan farig ve diinya ehli kulagi tutmaz ki nasihat isite. Derdi ol dert degildir
ki hekim deva kila.

Imdi bizim s6ziimiiz talib-i Hakk’adur.
YiRMIiBIRINCIi FASIL

o By Jlsa ilead) 3 93 9 4SS gl 2

528 “Mii’'minler 6lmezler. Belki dar-1 diinyadan dar-1 ahirete intikal ederler.” Kaynag ile igili bir bilgiye
ulasamadik. (Miiellifi bilinmeyen, kirk hadis tercimesini veren bir risale de iligili hadis i¢in sunlar aktarilmaktadir:
“Mii’minler 6lmezler hergiz didi Sultdn-1 enbiya

Bil ki gegdiler fenadan buldular déar-1 beka

Ahiret yaragini1 gor sana sen gerek ise

Yohsa sonra pesimanlik fayide kilmaz sana” (Atila Gokdemir, “Miellifi Bilinmeyen Bir Kirk Hadis Terciimesi”,
Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, Y11: 2017/2, sy, 27, 5.132-133.)

529 Kasas Stresi, 28/56.

530 Kasas Stresi, 28/56.

531 “Insan men edildigi seye hirs gosterir.”

532 Zariyat Stresi, 51/56.
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Der beyan-1 anki viictid-1 insAni misal-i sehristan-i est.53

“Ey Birader, sozii uzattik. Makstidumuz kisi kendi nefsini bilmektir. Her kimse Ki
nefsini bilir mu‘azzez oldu, ol kimse bi-sek Tanrisin bildi. Miimkiin degildir ki cehliyle nefs
biline, ilim gerektir.””Ve ilim bilmek her kisiye farzdir. Bil ki avratlara dahi farzdir. Nitekim
Peygamber buyurur: 4aluas alue JS e 4y ji alall alla 534

Ve ilim odur Ki seni varta-i heldkten kurtara ve kurbiyyet-i Hak hasil ede. Ve her kisinin

kiymeti ilmine ve isti‘dadma goredir. Nitekim buyurdu 4y L (5 sl JS dad cald 539

Amma ilm-i zahir degme mahalde nefse saldhiyyet bahsis kilmaz. Zird izhéar-1 fazilet
etmek ister. [195b] Daim okudukga ucb ve kibri ziyade olur. Ve her kimde ki bir zerre kibr ola,
ol kimse cennete girmeye. Nitekim Peygamber buyurdu: cs 5,5 JEie 488 3 OIS (e diall Jaay Y 536
sl

Ve dahi, Kur’an okuyalar, onlara Kur’an lanet eder. Rabbu Teala, 4=k o)) 5 o) jall 537

(Kur’an O’nu okuyana lanet eder)

Ey Aziz, fi’l ciimle Allah’tan iimid kesmeyip taleb ardinca olmak gerek. Zird iimid

tutmak Hak’tan indyet ummaktir. O kapidan kimse mahriim olmaz.

“By Yar, bil ki ilmin iki vechi vardir. Biri zahir ve biri batin. Bu iki vecihden yiiz bin
vecih dogdu. Ehl-i zahir ilmin zahirine mesgil oldular.” Ve ehl-i batin ilmin batinina mesgal
oldular. Eger zahirin batinin bilmese cahil ola. Ve eger zahirin bile, batinin bilmeye nakis ola.

Pes ikisinden dahi hiinermend olan seyhlige ve miirsitlige yaraya.

Ey Asik-1 sidik, ilm-i zahir Ademi diinya men‘isine erigdirir. Ve ilm-i batin ademi

Hakk’a erigdirir. Bu bakidir, ol fanidir. Hangisine gerekse diiriis.

533 [nsan viicudu biiyiik bir sehir gibidir.

5% «[lim 6grenmek kadin, erkek her Miisliimana farzdir.” (EbG Abdilldh Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini
(6. 273/887) c.1, 5.367; Sehavi, el-Mekasidii’l-hasene, a.g.e., s.442, Hadis No: 660.)

5% Kisi yaptigiyla kiymet bulur.

53 «Kalbinde zerre kadar kibir olan cennete giremez.” (Miislim, “Iman” 147. Ayrica bkz. Ebii David, “Libas” 26;
Tirmizi, “Birr” 61.)

537 Gazzali, Thya, c. |, s. 274. Baska kaynaklardan hadisin senedine ulasilamamuistir.
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Imdi Ey Talib, kendi batinindan sana bir nice haberler vereyin ki bunu bilmek batin

ilminin kilidi olsun. Zira nefsini bilmek Hakk’1 bilmenin miftahidir.
Imdi bil ki Ademin bedeni bir sehristandir, bil ki alem-i kebirdir.
45y yea el 3la Al ) 538

“Hig siipehesiz Allah, Adem’i kendi stiretinden yaratt1.” [196a] Stretten murad sifattir.
Insan mazhar-1 sifatullahtir. Hak Teala nin cemi* sifatr iki sifattan ayn oldu. Geri kalan sifatlart
ol iki sifatin mazharidir. Ya‘ni Hak Teald’nin cemi‘ kavli ve fi‘li bu iki sifattan zahir olur ki
biri cemal ve biri celal sifat1 ve cehennem celél sifatinin tecelisidir. Ve cennet cemal sifatinin
tecellisidir. Ve insan dahi bu iki sifatla muttasiftir. Her hangisi ki galib ola. Ahir serencami

ondadir.

“Imdi Ey Aziz, sana vacip oldu ki kendi viicidunda bu sifatlar bilesin. Ve eger asik ve
talib isen cihad-1 ekbere ric‘at/dikkat kilasin. Zira cihad-1 ekber saddet-i ebedidir. Ve cihad-1
asgar arzu-1 bedenidir. Nitekim sultan-1 enbiya ve habib-i hiida sallahu aleyhi ve sellem
Peygamber Gazi-1 Uh(id’dan doniince buyurdu:” »SY) dea (N eVl dlea e Lea ;) (YA ashab,

cihad-1 asgar-1 ettiniz, cihad-1 ekbere dahi mesgil olun.)

Ashab ettiler: “Ya Ras@ilullah ma cihad-1 ekber?” Rastilullah aleyhi ve sellem buyurdu: Ya
ashab akliniz nefsinizi kendiye musahhar eylesin ve makhir etsin. Ta ki zikrullah ile tecelli

bulasin. Ve génliiniiz sehrinden hikmetler kesf ola. >*°

Imdi Ey Aziz, kimse nefsini bilmeyince kendine ¢are edemez. Imdi dinle ki, ehl-i batin
nefsini bilmekte ne miimtaz [196b] séylemislerdir. Her kisi ki can kulagiyla dinlese ki berhudar

olur.

53 Tbn Arabi sdyle agiklamaktadir: “Hz. Peygamber’den sabit olan bir haberde soyle buyrulmustur: Allah Teala,

Adem’i kendi siiretinde yaratt.” “Nakil ehlince sahih olmasa da kesif yoluyla sahih olan baska bir rivayette ise
‘Rahman’n stiretinde yaratmistir’, buyrulmaktadir.” (Ibnii’l Arabi, el-Fiitdhatu’l-Mekkiyye, Daru Sadir, Beyrut,
c.1, s.106 (5. bab).

539 Not: Hz. Ali (a.s) sdyle naklediyor: Rasuliillah (s.a.v) diismanla savasmalar1 icin bir ordu gonderdi. islam
ordusu savastan doniince onlara: “Aferin Cihat-1 Asgari (kiiglik cihad1) yapanlara; ancak Cihat-1 Ekber (biiyiik
cihat) onlar igin farz olarak kalmistir" buyurdular. (Ashaptan bazilar1) “Ya Rasuliillah! Cihat-1 Ekber nedir?”
deyince Hazret-i Peygamber: “Nefisle cihattir.” buyurdular. (Miittaki el-Hindi’ (6. 975/1567) Kenzii’l-‘ummal fi
siineni’l-akval ve’l-ef’l, Bekri Hayyani ve Saffet es-Sekka, (hzl.) yy, [-XVI, Beyrut 1969, c. XIIl, s. 657.)
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YIRMIi iKiNCi FASIL
Culy g aSa 2 Lalalas 2583 ok g3 0 Jlad g Sl (cry Coaddy 43 AS oldinly 4 Gl 0

Der beyan-1 anki padisah ki der bedenset. Ya‘ni celdl ve cemal her dithem digerend

giidamniima seved hiikm-i 0 rast.>%

Ey Asik-1 sadik, bil ki goniil misali sehristin-1 azimedir. Ol sehirde iki padisah vardir,

ikisi dahi kendi isine hakimdir. Her hangisi galib olsa tamam-1 hiikiim onundur.

Ol iki padisahin biri akildir ve biri tabiattir. Ve tabidtin bir ad1 seytan-1 bedendir. Ve
hakikatte ikisi dahi sifatidir. Vaktaki rlih sifat-1 cemal ile muttasif ola. Adi saiddir ki akildir. Ve
her hangi rah sifat-1 celal ile ayn olsa, adi nefs-i emmaredir ve seytandir. Ve bu ikisinin
serleskeri vardir ve bu leskerleri bilmeyip birbirine mukabil kilmasan cihad-1 ekber
edemeyesin. Ve iki padisahin asl celal ve cemaldir. Ve bu sifat-1 celalin on bes serkesleri vardir

ve sifat-1 cemalin dahi on yedi serleskeri vardir. Daim bu aded {izerinedir.
Ve sifat-1 celalin geri-i basilarinin ululart:

Tama‘ ve hirs ve cehl ve kibr ve ucub ve buhl ve hased ve gazab ve adavet ve giybet ve

hezel ve kizb ve inkar ve gaflet [197a]ve mala ya‘nidir.>*
Ve sifat-1 cemalin serkeslerinin ulular1:

Kana‘at ve ihtimad®*? (itimad) ve ilm ve hilm ve tevazu® ve sabr ve sehavet ve sefkat ve
ikrar ve tevekkiil ve huzir-1 kalb ve hiirmet ve gergeklik ve miiriivvet ve kerem ve feragat ve

ask-1 ilahidir.

Ey Asik-1 talib, ¢tin ki bildin ki onyedi cemal leskerin ulular1 ve onbes celal leskerin

ululandir.

540 [nsan bedeninde Celal ve Cemal kuvetlerinin kumandan ve askerleri hakkinda. ..
%41 Bagka niishalarda “malaya’ni” yerine “kin” gegmektedir.
542 K andatimize gore burada bir yazim yanhs1 s6z konusudur. Kelimenin “itimad” olmasi baglamindan dolay1 daha

uygundur.
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“Imdi bunlar hesibda. Miibarizler der ki her birinin onbin ve yiizbin leskeri vardir ki
daim birbiriyle muharebe ve mukatelededirler. Acep budur ki gaflet uykusu gozinii kor

eylemisdir. Kendizinden haberin yoktur.”

Eger edersin ki bu otuziki serleskeri bildin. Amma ciimleden bas serleskerin bilmedik

dersen, bil ki Adem hicbir vakit tefekkiirden hali degildir.

Ol fikirlerin i¢inde her ne fikir ki, tama‘ i¢in gelir, ol tama‘ serleskeridir. Ciimle halk1

oynatip hareket ettiren tama‘dir. Bunun serleskerinin nihayeti yoktur.

“Ve her fikir ki kand‘at i¢in gelir, ol kana‘atin serleskeridir ve iman ehli kana‘at
fikrindedir. Ve her ne fikir ki cehl, cahilden cehl i¢in gelir. Ol fikr cehl serleskeridir. Ve bu
ilim leskeri on sekiz bin dlemi tutmustur.” Amma her bedbahta yardim [197b] eylemez.

Geri kalan1 bundan kiyas eyle ve herhangi sifat i¢lin ne fikr ki gele, ol sifatin leskeridir.
Amma sana bunlardan kegen haber vereyin ki bu haberlerden haberdar olasin. Ve dahi okusun

yahud okumasin sen seni bilmek hasil ola.

“Ey Aziz, bil ki goniil fikirden bir an hali degildir. Her ne fikir ki gonliine gelir, gerek
1yi gerek yaviiz. Ve eger iyi gelirse bil ki sifat-1 cemaldir, rahmanidir. Ol fikre elinden geldikce
uyagor. Eger yaramaz fikirler ve endiseler gonliine gelirse bil ki sifat-1 celaldir. Ve seytanidir.
Ondan 1‘rdz edegor. Ve dahi ne horluklar var ise nefse tama‘dan gelir. Ve ne izzetler var ise

gonle kana‘at bulur. Nitekim emirii’l-mii’minin Ali kerremallahu vechehl buyurdu:”
&8 e e 5 gala (g J3 283 593

“Tamah eden zelil oldu

543 (Esrefoglu Rami, (6. 874/1469-70 [?]), Miizekki’n-Niiféis, Abdullah Ugman, (hzl.), insan Yayinlar1, Istanbul
2015, s. 299; Bursevi, c. I, s. 128; Ibnii’l-Esir (v. 606/1210), en-Nihaye fi Garibi’l-Eser, c. IV, s. 190; Haki,
Kocavi’nin Hz Ali’ye ait olarak aldig1 bu s6zii, 40 Hadisi manzum bir sekilde agikladig risdlesinde hadis olarak
ele almis ve su nazmi yazmistir:

“Télib-i izz ii cah isen her bar

Kil kanaat dii-kevne séh ol var

Zillete diismeyem dir isen ger

Tama-1 hamu terk idin ey yar” (Yusuf Yildirim, “Haki’nin Manzum Kirk Hadisi”, CU Sosyal Bilimler Dergisi,
Haziran 2015, c. XXXVIIII, sy. 1, 5.132)
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Kanaat eden aziz oldu.”

Ve her belad ve kazalar ki ademe gelir, tama‘dan bulur. Ve her mahrumlugu hirsdan

bulur. Nitekim buyurur;

psada aada JS 5 a5 yaa (paia JS ¥ (Biitiin hurs sahipleri mahrimdur ve biitiin tamahkarlar

kinanmuistir.)

Ve dahi cahil 6mriinii diinyaya sarf eyler. Ve cahilin nimeti sol mezbele arasinda bitmis
sebzeye benzer. Ne kendiye faide vardir ne gayrilere. Nitekim sultan-1 enbiya ve rasulii kibriya
sallallahu aleyhi ve sellem buyurur: iljs 8 4cay S Jalall dexi % (Cahil, ¢opliikteki bahge
gibidir.)

Ve dahi miitekebbiri ne Tanr1 Teala sever ve ne Peygamber sever. Ve ne halk sena eyler.

[198a] Nitekim buyurur:
S a2l Y 546 (Ovgii, kibir ile beraber olmaz.)
Ve dahi herkes behil rahmet bulmaz ve cennete girmez. Nitekim Peygamber buyurur:
lule IS o5 daall Jaay Jald) %47 (Cimri gok ibadet etmis olsa da cennete girmez.)

Ve dahi sehi cehenneme girmez, eger fasik dahi olursa. Nitekim buyurur:

54 S6ziin kaynag ile ilgili herhangi bir bilgiye rastlanmamigtir.

%45 “Deylemi’nin, Eb{ Said’den (r.a.) tahric ettigi bir hadiste "Copliikte biten yesillikten sakininiz!" buyurulmustur.
(Deylemi, Ebu Siica® Sirtiye b. Sehredar b. Sirtiye (6. 509/1115) Miisned, c. I, 382(1537))” (Bestami Gdzalan,
Elmal’min Tefsirindeki Hadislerin Tahrici, (VII, VIII, ve IX ciltler), Konya 2007, s.105) Ancak Kocavi’nin
hadis olarak zikrettigi bu s6z genellikle kaynaklarda Hz Ali’nin sozii olarak aktarilmaktadir. Adem Ceyhan ve
Muhammet Ozdemir ilgili makalede sdyle aktarmaktadir: “Yine “Cahilin nimeti, ¢opliikteki yesillik gibidir”
manasina gelen b e é das S Jalall Laad vecizesini, Matliibu Kiilli TAlib miiellifi su sekilde Farsgaya terciime
etmistir:

“Ey hiinermend ki yok durur maliif

Fakr elinden sikayet itme yiter

Cehl ile ni‘metiifi misalin isit

Sol ¢emendiir ki terslik iizre biter”

“[Ey hiinerli kisi, eger malin yoksa, fakirlikten sikdyet etme, yeter! Cahillikle nimetin bir arada bulunmasmnin
ornegini dinle: Copliik icinde biten yesillik...] ” (Adem Ceyhan ve Muhammet Ozdemir, “Hz. Ali’ye Ait Yiiz
Séziin Manzum Bir Terciimesi”, Divan Edebiyati Arastirmalar Dergisi 10, Istanbul 2013, 5.233-234)

546 “Imam Sadik (a.s) ise $8yle buyuruyor: "Kibir sahibi olan kimse, (insanlardan) giizel 6vgii beklemesin." (Bihar-
il Envar, yy, €.73, s.234)” (http://www.alulbeyt.com.tr/kibir-ve-buyukluk-taslamak _h704.html)

547 Tirmizi, Siinen, “Birr”, 41. “Cimri, zahid bile olsa cennete giremez” ( Riimi, s.118.)
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“Comert giinahkadr olsa da cehenneme girmez">*

Ey Aziz, Hak Teala sehavet imanla yad kildi. Kavlihi Teala:

Ll 2 40 &5 0 24855 s V55 A1 asalls 4y ) shal 51 gde 1345 549 (Bunlar, Allah’a ve
ahiret giiniine iman etselerdi ve Allah’in verdigi riziktan (gosterissiz olarak) harcasalardi

kendilerine ne zarar gelirdi? Allah, onlar1 en iyi bilendir.)

Ey Bigare ademoglani, bunca mihnet ve mesakkat rizik i¢iin ne ¢ekersin. Her kisinin
rizki elbette makstimdur. Ve eceli ma‘limdur. Ve haris mahrimdur. Ve behil mezmimdur. Ve

hased magbindur.

Ey Aziz, hezar delil ve burhan ve hadis ve ayet ve Kur’an ve ahbar ve icma’-i immet
ve enbiya-i hadi ve evliya-i miinzir ola. Hak tedladan havf ve hasyet etmeyen azgin nefse care
yoktur. Bir mahalle miincemid olmayan sey nice mazrifa siga. Delil oldur ki Muhammed
sallallahu aleyhi ve sellem hazretleri gibi padisah, Ebl Leheb’e dermén bulmadi. Ve saldh
bulmayan nefs, sahibine ibram bagislar. Zira ki kendinin zevki imleldedir, hustisan hiikiimete

malik ola. Kabz u basta mutasarrif kendi olmak ister.

Ve tabiat masni‘dur. Her an kelam-1 hakki istima‘ eylemez. Eger havadis-i riizgardan
buna bir nikbet erise [198b] 1zdirar gosterir. Inanma ki muzdar degildir. Ve ondan nesne iltimas
etme ki saht, bibasardir ve bimiiriivvetdir. Ve isi daim goniilleri hark etmektir. Ve sozleri
mahruktur. Ve halka taaddi etmek ister. Kendiden ulu iizerine kast etmegi sever ve hak sozlere
indd ve muhéalefet edip, elzdme say‘ eder. Ve intikam almay1 gayet sever. Ve daima tecaviiz

etmekten hali degildir.

Ey Salik, hak nefsin nice pek kere bin serirligin serh ve beyan edersek gayet azgindir.

.....

mevcid ola hezar Nemrad ve Fir‘avn onun nefsinden -sebeka ilahe illa- ti¢ kimsene hi¢ tanrilik

%8 Yuykaridaki hadisin devami olarak da zikredildigi goriilmektedir. Miiellifin zikrettigi gibi bu telaffuz iizerine
herhangi bir hadise rastlamadik fakat bu minvalde Kenzul Umma’l da sdyle bir ifade ge¢mektedir: Comert
kimsenin ufak tefek yanlislarin1 gérmezden gelin. O kisi her yanlisa diistiigiinde Allah onu tutar kaldirir. ( Muttaki
el- Hindi, Kenzii’l- 'ummal fi siineni’l-akval ve’l-ef il a.g.e., hadis no: 12976.)

549 Nisa Stresi, 4/39.
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davasi kilmadi. Amma nefsi agliktan ve yokluktan ziyade nesne ile zeblin olmaz ve onda dahi

hatirlar vardir. Nitekim Hazerti Rasul-u Ekrem sallallahu aleyhi ve sellem buyurur:
Lu i Canaaiill (555 of sl o 590 (Fakirlik nerdeyse kiifiir olacakti.)
Ve yakindir ki kiifiir soyleye. Ve her hity Ademden 6liincege degin gitmez.
Beyt:
Her yavuz hi ki sende kild1 karar,

Ta olunce seni kilur bi karar.

Cehd kil bed huyu ki dondiiresin,

Ol cihana nik hlty gonderesin.

Cimle alemin muradi ve maksiidu bu,

Ki yaramaz huyun [199a] tebdili olmayadir.

Eger say‘ edip 1y1 hlty hasil etmeklik derdine derman talep edersen, bir seyh-1 kdmile

var kil ki, nefsin kamilin terbiyesi iizere fermanina teslim olasin.

Ey Aziz, her iyi hily ve yaviiz hity Ademden 6lmeyince gitmez. Nitekim bu beyitte Seyh
Sa‘di buyurur:

Beyt:
Huiy-1 bed dared tabiat ki nisest,

Merevved haber bivakt-i merg ez dest.®!

550 Muhammed b. Seldme el-Kuda’i, m.(6.1062) Miisnedii’s-SihaAb, Hamdi b. A. es-Selefi, (thk.), Miiessesetii’r-
Risale, Beyrut, 1986, c. 1, s. 342; Hadisin sihhati hakkinda bkz. Acluni, c.II, s.107; Bu hadis'in degeriendirmesi
i¢in bkz. Muhyiddin EbG Muhammed Abdiilkadir b. Ebi Salih Miisa Zengidost el-Geylani (6. 561/1165-66)
Futuhu'1-Gayb Gizliden Sesler, Abdiilkadir Akgicek, (¢ev.), Bahar Yayinlari, Istanbul 1983, 5.87.

551 K 6tii huy insanmn tabiatina yerlesince,

157



Amma Hiidavendigar hazretleri buyurur:
Eger mermer tas isen dahi,

Bir goniil ehline erisesin, gevher olasin.”
Beyt:

Ger tli senen sahra-i mermer sevi

52

Ciin sahib-i dil resi gevher sevi.®

Ey Aziz, bunun ¢aresi seyh sohbetinde olmaktir. Hi¢ kimse seyh sohbetinden mahriim

olmamustir. Meger binde biri ola. Vallahii a‘lem bissevab. Saferu’l-hayr 1145.

Artik 6liinceye kadar oradan ¢ikmaz. Ayrica Bkz. (Ebi Muhammed Sa‘di Miiserrifiiddin (Serefiiddin) Muslih
b. Abdillah b. Miiserrif Sirazi (6. 691/1292), Bostan ve Giilistan, Kilisli Rifat Bilge, (gev.), 12. Baski, istanbul
1980, s.400.)

552, “Sen sahrada kaya ve mermer de olsan bir veliy-i kimile miiliki olunca cevher haline gelirsin.” (Mevlana,
Mesnevi-i Serif Terciimesi, (¢ev.), Veled Celebi (izbudak), c.1, beyit n0:722)
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SONUC

Seyhzade Mustafa Kocevi miifessir, fakith ve mutasavvif yonleriyle one ¢ikan
Osmanlr’nin yiikselme devrinde dedesinden itibaren Istanbul’da yasamis olan bir alimdir.
Babasi, doneminin mesayihindan olup Zeyniyye Tarikatinin Vefaiyye kolunun kurucusudur.
Meshur Sekdiku 'n- Nu’maniyye adli eserin miiellifi Taskoprizade de 6grencisidir. Kocevi’nin
ozellikle Beyzavi’nin Envdru t-tenzil ve esrdaru 't-te 'vil isimli tefsirine yazdig hasiye ile meshur

oldugu goriilmektedir.

Bibliyografik olarak Seyhzade Kocevi hakkinda en detayli bilgilere Taskoprizade’ nin
eserinde rastlasak da bu bilgilerin genis ¢apli oldugu s6ylenemez. Genelde 6ne ¢ikan tarafinin
miifessir kimligi oldugu goriilmekte mutasavvif yoniiniin ise varligi bilinmekle beraber
diisiinceleri hakkinda kapsamli bir bilgiye ulasilamamaktadir. Noktatii’l- Beyan ona ait tek
tasavvufl eser oldugundan, tasavvufi diisiincelerinin ne olduguna iliskin ipuclarini bu kaynaktan

elde etmekteyiz.

Nokta temsili kullanarak Hz. Ali’nin konumuz olan soziine iliskin tarihte bir¢ok
serhlerin ortaya cikarildig:r bilinmektedir. Bu serhlerin yaygin olarak bilineni Muhyiddin
Nuru’l- Arabi’ye (6.13 Mart 1888) ait oldugu iddaa edilen serhtir. Ancak aragtirmalarimiz
sonucunda ulasilmistir ki, Arabi’ye atfedilen serh aslinda Kocevi’ye ait olan serhtir. Bu kanaate
varmamizin sebebi ise Kocevi’nin Arabi’den ii¢ asir Once yasamis olmasi ve katalog
taramalarinda Arabi’ye ait bir bu adla bir esere rastlanmamasidir. Ayrica Arabi’nin diger
eserlerinden kullandig: tisluptan farkli bir Gisliba sahip olmasidir. O halde sunu sdyleyebiliriz
ki nokta temsili iizerine yazilmig en eski serh Kocevi’ye ait olan bu Noktatii’l- Beyan adli
eserdir. Bu calismamizda ortaya koymay1 amagladigimiz bir tezimiz de budur. Ancak sunu da
eklemek isteriz ki, her ne kadar Hz Ali’ye atfedilen bu s6z yayginlik kazanmis olsa da, ona
aidiyeti konusunda bir takim siipheler akla gelebilir. Ciinkii Hz. Ali doneminde Kur’an iizerinde
uygulanmis bir harekeleme sistemi mevcut degildi. Daha sonraki donemde harekeleme
sistemini getiren Ebu’l-Esved ed-Diieli (6. 69/688) bizzat kendisinden nakledilen rivayetlere
gdre nahv bilgsini Hz. Ali’den aldig1 bilinmektedir.>®® Dolayisiyla da bu noktalama bilgilerini

Hz. Ali’den almis olabilecegi miimkiindiir.

553 Tevfik Rustii Topuzoglu, “Ebi’I-Esved ed-Diieli”, DIA, c. X, s. 311.
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Noktatii’l- Beyan muhteva agisindan genis kapsamli olsa da hacim olarak az ve konular
ele alis bi¢cimi olarak muhtasar bir eserdir. Yirmi iki fasildan olusmaktadir. Her fasilda Farsca
baslik kullanildig1 goriilmektedir. Eserin tamami ise Osmanl Tiirkgesi ile kaleme alinmis olup
beyitlerin ekseriyeti Fars¢a olarak verilmistir. Konu baglaminda bir¢ok ayet ve hadis referans
verilmig ancak bu ayet ve hadis olarak zikredilen sozlerin bir kismina bizzat ayet veya hadis
olarak tarafimizca ulagilamamistir. Ancak Kocevi’nin zikrettigi sekline en yakin mana da ayet
ve hadisler bulunmus ve paylagilmistir. Bunun yan1 sira Kocevi 6zellikle Mevlana Celaleddin
Rami Hazretleri basta olmak iizere bir¢ok Farsca beyit aktarmis, bir kisminin terciimesini
hemen devaminda zikretmis, bir kismin1 ise sadece Farsca zikretmekle kifayet etmistir. Bazi
kismui ise bizzat kendisine ait olan beyitlerdir. Biz de bu ustli devam ettirerek Farsca kisimlart
degistirmeden metin nesrinde birakarak terciimeye ihtiya¢ duyulan yerlerde terciime ettik. Bu
sekilde ili¢ boliimden olusan c¢alismamizin son kismini Noktatii’l- Beyan’in gilinlimiiz

Tiirk¢esine tercimesini okuyacak olanlarin istifadesine sunmaya calistik.

Calismamizin birinci bolimiinde Seyhzade Kocevi’nin hayati ve ilmi sahsiyeti tizerinde
durmaya c¢alisip doneminin alim, miifessir ve mesdyithin1 anlatan bibliyografik eserlere
basvurup kisaca bilgilendirmeyi uygun gordiik. Hayat1 kisminin ikinei boliimiinii ise eserlerine

ay1rip, onlar1 da kisaca aciklayip nerelerde bulunduklarina dair bilgiler verdik.

Ikinci béliimii ise eserin incelenmesine ve degerlendirmesine ayirdik. Bu boliimii
Seyhzade Kocevi’nin yaptig1 gibi fasil fasil ele almak yerine fasillar igerisinde anlatilan
konular1 basliklandirip agiklamayi, konunun daha anlasilir kilinmast adina, uygun gordiik.
Incelemeye sembolik anlatimin ne oldugu, tasavvufi meselenin agiklanmasinda yerinin ne
oldugu o6zellikle de vahdet-i viictid kavramini agiklamak i¢in ne gibi sembollere basvuruldugu
ile ilgili bilgiler verilerek birka¢ sembol Ornegini ele alip degerlendirdik. Ancak sunu da
belirtmek isteriz ki bu sembolleri segerken Kocevi’nin kismen de olsa degindigi sembolleri
tercih etmeye gayret ettik. En son sembol olarak da eserin tamamina samil olan ‘nokta’ sembolii

tizerinde durmaya ¢alistik.

Kocevi eserde Vahdet-i viiciid kavramindan bizzat bahsetmemis olsa da diisiincelerinin
genel cergevesini bu diisiince sistemi olusturdugundan viicid konusuna deginip ve vahdet-Ii

viicid anlayisinin ne olduguna dair bilgi verdik.

160



Bu bolimiin iiclincti kisminda ise ana baslik yaratilis olmak ilizere Hak Teala’nin
yaratma sebebinin ne oldugu ve alem ile insanin yaratilisi izerinde durup, Seyhzade Kocevi’nin
diisiincelerinden, fikirlerinden etkilendigini ve istifade ettigini diisiindiigiimiiz alim ve diisiiniir
ve mutassavif kisilerin goriislerine yer verip hem benzerliklerini hem de varsa farkliliklarini
ortaya koymaya calistik. Yeri geldiginde ise miiellifimizden sonra yasamis, ancak onun ele
aldig1 konular1 kendisinin ele alip yorumlamalarda bulunan bazi sahsiyetlerinin de

diisiincelerine yer vermeye gayret ettik.

Doérdiincii kisimda ise eserin en 0nemli kismini olusturan insanin kendini bilmesi
yolunda bilmesi gereken seyleri kismen de olsa basliklandirip acikladik. Insana ait kuvvelerden
bahsedip Miiellifimizin yaptig1 gibi tek tek onlara kisaca degindik. Insanin saddetinin ve
sekavetinin kaynaginin ne oldugunu Kocevi'nin {izerinde durdugu Hadis cergevesinde
degerlendirip Miiellifin hadiste anlatilmak istenilen seyin ne olduguna dair fikirlerini aktardik.
Kocevi’nin insanin hakikati olarak zikrettigi ruh ve goniil iizerinde durup akal ile kalp iliskisini
aciklamaya ve yine bir sembolik anlatim olan goniil- sehir benzetmesini Kocevi’nin nasil
kullandigin1 agiklamaya calistik. Kocevi insanin diinyadaki durumundan sonra ahirette Ki
durumunun ne olacagina iliskin ele aldig1 hasr konusunu da diger mutasavviflar tarafindan ele
alinig bicimleri ile 6rneklendirerek aciklamaya gayret ettik. Son olarak ise miellifimizin bir
fasilda bizzat lizerinde durdugu kutup ve ricalii’l- gayb meselesini aktarip hem tasavvufta hem
de kelam disiplini icerisinde yanlis anlamalara sebep olan hulsil konusunu ele alip Kocevi’nin

hul@lliin var olmadigina dair delillerini ortaya koyup agikladik.

Sonug olarak, bu caligsma ile birlikte Noktatii’l- Beyan iizerine bir arastirma ve inceleme
yapilarak eserin mahiyeti tizerinde durulmustur. Ayn1 zamanda bu eser, Seyhzade Kocevi’nin
tasavvufl ilmi miiktesabati ile birlikte diislince diinyas1 ve meselelere bakis agis1 hakkinda bilgi
vermistir. Bu ¢calisma ile eserin Kocevi’ye aidiyeti hususuna da agiklik getirilerek eserin ona ait
oldugu fikri savunulmustur. Bu incelemeler ile birlikte eserin metin nesri yapilarak bir miifessir,
mutasavvif, fakih olan Kocevi’nin birgok alana haiz olan —ki bunlar astroloji, tip, kelam,
tasavvuf, tefsir, psikoloji, sosyoloji- risalesi giin yiiziine ¢ikarilmistir. Nitekim Osmanlt Tiirk
Islam Edebiyati’nin en zirve oldugu dénem XVI. yiizyildir. O dénemin padisahlari da gesitli
mahlaslar kullanarak siirler yazmislardir. Kocevi’de de yasadigi donemin bu edebi dilini

gérmek miimkiindiir.
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Ayrica bu eserin terclimesi ile donemin miifekkir sahsiyetlerinin ilim konusunda ne
kadar genis bir yelpazeye sahip olduklar1 ve idrak etmesi ¢ok gii¢ olan konular1 insanlarin idrak
seviyelerine indirme konusunda ne kadar mahir olduklarini ve ayn1 zamanda edebi dilin de ne

kadar zengin oldugunu gérmiis olduk.

Bu eserle birlikte vahdet-i viicid diisiincesini kabul eden ve bunu anlatmaya ¢alisan bir
eser giin yliziine ¢ikartilmistir. Boylelikle risalenin igerdigi konularda ve genel diislince sistemi
olan vahdet-i viicid diisiincesine arastirtp okuyacaklar i¢in faydali bir is yapildigi ve yahut
sadece tefekkiir amagli okunmasi bile insanin fikir diinyasina katkida bulunacagi ve kendini

tanima yolunda, yoluna 1s1k tutacagi kanaatindeyiz.
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