T.C.

NECMETTIN ERBAKAN UNIiVERSITESI
EGITIM BIiLIMLERI ENSTITUSU
ORTAOGRETIM SOSYAL ALANLAR EGITiMi
ANA BiLiM DALI

TURK DiLi VE EDEBIYATI EGIiTiMIi BILiM DALI

LUTFIYYE VE HAYRIYYE CERCEVESINDE

DIVAN EDEBIYATINDA COCUK EGIiTiMi

Asiye Figen KALKAN

YUKSEK LiSANS TEZi

Danisman

Do¢. Dr. Kemal KAHRAMANOGLU

Konya-2012



Asiye Figen
KALKAN

LUTFIYYE VE HAYRIYYE
CERCEVESINDE DiVAN
EDEBIYATINDA COCUK EGITIMI

Yiksek
Lisans Tezi

2012




ICINDEKILER

Bilimsel EtiK Sayfast ........ooooiini i ii
Tez Kabul FOrmuU ... i
ON SOZ .o Iv
OZEt o Vi
SUMIMATY ..ot e e e, Vil
Kisaltmalar ... e e Viil
510 T SN 1
BIRINCI BOLUM - DIN EGITIMI ......covvviiiiiiiiiiiiiiieecceeceee 23
1.1 Iman ve Tbadet ...........oooiiiiie e 24
L2, Y aratil1s .o 28
L3, YaratiCr « e 31
L4, ARITEt ..o 33
1D NBEIS Lo 34
16, DA e 35
L7, SOYIAN ..o 37
1.8. Giinahta Israr — Tevbe — Istigfar ...............ccooiiiiiiiiiiiiiiieee, 39
1.9. Tlahi Bilgiler — Tasavvuf — Seriat ...............ccoeiiiiiiiiiiieiee e 40
1.10. MUrsitle THSKI ..o e, 43



| B B (1 5 1 ¢ USSP 47

IKINCI BOLUM —~ AHLAK EGITIMI ...cccooeiiiiiiiiiiiiiiiiiiniiiiiiiiiiiinnnee, 50
2.1 0yi ARLAK ... 51
2.2. Dogruluk — DUrGstlik .........oooviiiiii e 95
2.3 UANIMA .ottt e 55
2.4, TOK@OZITIUK ... ..ooeneii e e 57
2.5. COMETtHK ..o e 58
2.0, SaDIT .. e 60
2.7. KOtU HUYIAT ..ot e 62
2.8.YalanCiliK ..o 65
2.9. DeAIKOAU ....voti i 67
2.10. CIMIILK ©ooeee e 70
201 Hilekarlik ..o 71
2.12. MeVKi HITST ..o, 73

UCUNCU BOLUM — TOPLUM EGITIMI ...couvivvniiiiiiiiiiiiiiceicei e 75
3.1. Insanlarla (Anne-Baba, Komsu, Akraba) iliskiler ............................. 76
3.2 Hizmethiler ..o 81
3.3 MISATIL e 84
3.4. Yoksullar ve DIlenme .........co.oieiniiiiiiiiiiiii i 85

3 K AU o 89



B A I e e 102
3.8 MeESIEK .o, 104
3.9. TAreCilik ...ovveeeiie e 114
3.10. Nasinat — Eylem .......o.ooviuiiniii e 121
Bl BOTG oo, 123
302, VaA L 125
I3 HEALYE o e 126
314 KONUSINA ...ttt et et e e et e, 127
B LS, AlAY-Y Il cuviniiniit e 129
3.16. MUNAKASA ...t 131
317, VaKIE oo 131
B8 OYUNIAT © e 132
3190.Bliyli—Fal ..o 135
3.20. Igki — Keyif VEriCler .........oiuuiieeiiei e, 139
3.21. GiyiNmMe — STUSIENME ......ovirinitiit e, 143
3.22. Bahar Mevsimi ............coooiiiiiiiiiii 146
323, SChirler ..ot 148
324 Milletler ...o.onnini 151

DORDUNCU BOLUM — ZIHIN EGITIMI ..evnieieieiieeiieeeeeeeeeneeerneennnns 152



4.1.Distinme — AKIL ..., 154

4.2. Faydali Bilgi — IIm ........oooooiiiii 157
4.3 ATIMIET oo, 162
A4 TipIImi oo 163
4.5 Mantik TImi ..., 165
4.6. Kiartasiye IImi ... 165
4.7 MUstkT TIMi ..o, 165
4.8. Feraset IImi ........ooii i, 168
4.9. Edebiyat, Tarih V& Siyer ........coovriiiiiiiii e 169
4.10. SHEVE INSA oo, 171
4.11. Muamma TImi ..., 174
4.12. Giizel Yazive Imla ........oooooiiiii e 175
4.13. Felsefe TImi ..........coooviiiiiii e 176
4.14. Kimya — Simya IImi ... 178
4.15. Geometri TImi ..........oooiiiii i, 179
BESINCi BOLUM — BEDEN VE DIL EGITIMI ....ccuuvvvnviiniiiiiiinneennene 180
N 1011 (S 184
Kaynakea ..o s 191



T.C. i
NECMETTIN ERBAKAN UNIVERSITESI
Egitim Bilimleri Enstitiisii Miidiirliigii

BILIMSEL ETIiK SAYFASI
Adt Soyadt ASIYE FIGEN KALKAN
Numarasi 095215031002
g e > 7 LA o 0
8 . N ORTAOGRETIM SOSYAL ALANLAR EGITIMI
[~ . L 5 - L.
E Ana Bilim / Bilim Dalt e 1 514 VR EDEBIYATT EGITIMI
)gb ~ Program Tezli Yiiksek Lisans m Doktora [
©
Tesin Ady LUTFIYYE VE HAYRIYYE CERCEVESINDE DIVAN EDEBIYATINDA

COCUK EGITIMI

Bu tezin proje sathasindan sonuglanmasina kadarki biitiin siireclerde bilimsel etige ve
akademik kurallara 6zenle riayet edildigini, tez i¢indeki biitiin bilgilerin etik davranig ve akademik
kurallar gercevesinde elde edilerek sunuldugunu, ayrica tez yazim kurallarina uygun olarak
hazirlanan bu galismada baskalarinin eserlerinden yararlamilmas1 durumunda bilimsel kurallara

uygun olarak atif yapildigin bildiririm.

ASIYE FIGEN KALKAN

Necmettin Erbakan Universitesi Egitim Bilimleri Enstitiisti Ahmet Kelesoglu Egitim Fak. A1-Blok 42090
Meram Yeni Yol/Meram/KONY A
Tel: 0332 324 76 60 Faks: 0 332 324 55 10 www.konva.edu.tr e-mail:ebil@konya.edu.tr




il

T.C.
NECMETTIN ERBAKAN UNIiVERSITESI
Egitim Bilimleri Enstitiisti Miidiirliigii

YUKSEK LiSANS TEZI KABUL FORMU

Ad: Soyad ASIYE FIGEN KALKAN
Numarast 095215031002
o . . ORTAOGRETIM SOSYAL ALANLAR EGITIMI — TURK DILI VE
g AnaBilim /BilimDalt - pry iy m v ]
§ Programi Tezli Yiiksek Lisans Doktora  []
g” Tez Dantsmant DOGC. DR. KEMAL KAHRAMANOGLU
Tesin Adi LUTFIYYE VE HAYRIYYE CGERCEVESINDE DIVAN EDEBIYATINDA

COCUK EGITiMI

Yukarida adi gegen 6grenci tarafindan hazirlanan LUTFIYYE VE HAYRIYYE
CERGEVESINDE DIVAN EDEBIYATINDA COCUK EGITIMI baslikli bu ¢alisma 23.10.2012
tarihinde yapilan savunma sinavi sonucunda oybirligi/oycoklugu ile basarili bulunarak, jiirimiz
tarafindan yiiksek lisans tezi olarak kabul edilmistir.

Unvani, Ad1 Soyadi Danigman ve Uyeler imza
; W‘\Or‘ \ée”m\ \é*"\/q‘”"é\"\ Do mon %
\ 2
Bye Yrd. Joce I @alcbon dir i
perat ALPTEK.
Tuie Ui mdemyats EGit d\’e—
3 ; a(Béj@kan;

/V

Necmettin Erbakan Universitesi Egitim Bilimleri Enstitiisii Ahmet Kelesoglu Egitim Fak. A1-Blok 42090

Meram Yeni Yol/Meram/KONYA .
Tel: 0 332 324 76 60 Faks: 0 332 324 55 10 www.konya.edu.tr e-mail:ebil@konya.edu.tr




ON SOZ

Daha anne karnindayken baglayan egitimin insan iizerindeki 6neminin farkina
varilmasiyla ¢ocuk egitimi iizerinde daha ¢ok durulmaya baglanmistir. Egitim
bilimlerinde bu alana doniikk c¢alismalar iilkemizde de hizla ilerlemektedir. Bu
calismalar, gelisen ve degisen topluma ayak uyduracak, yeniliklere acik, kendine
yeten bir insan yetistirmek i¢in gerekli olan birikimlerin bireye bedenen, zihnen ve
ruhen hazir oldugu dénemde verilmesi gerektigini belirtmektedir. Bireye verilecek
bu egitimin i¢inde bulundugu toplumun ihtiyaglarindan ve sartlarindan kopuk olmasi

elbette beklenemez.

Yasadigi toplumun gidisatina duyarsiz kalmayan edebiyat¢ilar da cocuk
egitimine dontik eserler vermislerdir. Tiirk edebiyatina baktigimizda da bir Divan
edebiyatt nazim tiirii olan nasihatnamelerin bu anlamda 6nemli bir yer tuttugunu
gormekteyiz. Ogiit vermek maksadiyla yazilan nasihatnameler, birgok farkli konuda
meydana getirilebilmektedir. Bu eserler, kimi zaman sanat¢inin sectigi hayali veya
gercek belli bir kisi lizerinden, kimi zamansa dogrudan donemindeki ve gelecek
nesillere seslenmektedir. Iste bu seslenislerde sanat¢inin iginde bulundugu toplumun

deger yargilarini, yasayisini, egitime ve insana bakisin1 bulmaktayiz.

Tirk edebiyatinda da sanat¢inin oglu iizerinden tim kusaga seslendigi
Hayriyye ve onun bir kopyasi niteligindeki Lutfiyye, bize gerek donemiyle gerekse

Tirk insaninin ideal ¢ocuk goriintiisiiyle ilgili bilgiler vermektedir.

Biz de tezimizde Tiirk toplumunun 17-18. yiizyillar1 yansitan bu eserlere ¢ocuk
egitimi agisindan bakildiginda din, ahlak, toplum, zihin, beden ve dil ile ilgili
ogiitlerin verildigini tespit ettik. Bunlar1 da kendi iginde ¢esitli alt basliklara ayirarak
orneklerle ispatladik. Tiirk edebiyatina ait bu eserlerdeki goriisleri ayn1 donemde
yazilmig Batil1 bir eserle, Emile, mukayese ettik. Boylece ayn1 donemde olmasina
karsin yiizyillardir birbirinden farkli iki medeniyetin ¢ocuk egitimine iligskin algisini

ortaya koymaya calistik.



Bunun yaninda 11-12. yiizyillarda yazilmig Arap edebiyatina ait Ey Ogul ve
Geng Miisliman’a Ogiitler adl1 eserlerin verilerinden de yararlandik. Hayriyye ve
Lutfiyye’den sonraki siiregte Tiirk toplumunun Emile’de ortaya atilan fikirler
yoniinde gosterdigi degisimi, 19-20. yiizyillarda yasamis edebiyatcilarimiz Namik
Kemal, Tevfik Fikret ve Mehmet Akif Ersoy’un kaleminden birkag¢ ornekle
gostermeye calistik. Bu da bize higbir toplumun diinyadaki gelismelere duyarsiz
kalamayacagi, buna bagli olarak goriilen kendindeki degismelere ise zamanla ayak
uyduracagir gergeginin Tiirk toplumunda cocuk egitimi alaninda da oldugunu

gostermistir.

Tezin her asamasinda beni yoOnlendiren danismanim Dog¢. Dr. Kemal
KAHRAMANOGLU’na; gerek lisans gerekse yiiksek lisans egitimimde iizerimde
biiyiikk emekleri olan hocalarim Prof. Dr. Mehmet Tekin’e, Yrd. Dog. Dr. Ridvan
OZTURK e, Dog. Dr. Mustafa YILDIZ’a tesekkiirii bir borg bilirim.

Yaptigim bu calismada benden maddi, manevi desteklerini, yorumlarini ve
bilgilerini esirgemeyen sevgili dostlarim Tiirk Dili ve Edebiyati 6gretmeni Siiheyla
CAKIR, Tuba AKMAN ve Seda OZTURK KALKAN’a, Tarih 6gretmeni Fatma
Ferhan PARLAK ’a ve Ingilizce 6gretmeni Meltem OZKAN’a biiyiik tesekkiirlerimi

sunarim.
Asiye Figen KALKAN

Eyliil 2012 - Konya
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Gocuk egitimi, tilkemizde ozellikle son yillarda dikkatleri iizerine ¢eken konulardandir.
Egitime doniik ilmi ¢aligmalar da gittikge iz kazanmaktadir. Onceki stiregte Divan edebiyatinda
cocuk egitiminin bunlardan farkl: olarak nasihatnamelerde ifade edildigini goriiyoruz.

Arap edebiyatimn 11-12. ylizyil eserleri Ey Ogul ve Geng Misliiman’a Ogiitler’i ile
edebiyatimizda 17-18. ylizyilda yazilan Hayriyye ve Lutfiyye Dogu-Islam kiiltiiriinde cocuk
egitimini yansitan temel nasihatnamelerdendir. 18. yilizyildan sonra Aydinlanma hareketinin etkisi
Turklere de yansimus ve ¢izilen ¢ocuk goriintiisii bu eserlerden farklilik arz etmeye baglamustir.

Bati’da ise gocuk egitimi 15. ylizyildan itibaren ilmi ¢alismalara konu olmaya baslamustir.
Bugtin de bize kaynaklik eden bu ¢aligmalar Dogu-Islam kiiltiiriindeki nasihatnamelerden birgok
konuda farklidir. 18. yiizyilda, Fransiz I[htilali’ne zemin hazirlayan Jean Jacques Rousseau’nun
kaleme aldi1 Emile, Bati-Hristiyan diinyasin ideal ¢ocuk tipini agik¢a ve ayrintili bir sekilde
ortaya koymustur.

Biz de tezimizde, ylizyillardir gerek dini gerekse toplumsal yonden zitlik olusturan Dogu-
Bati kiiltlirlinti 6zellikle 17-18. yiizyillarda yazilan Hayriyye, Lutfiyye ve Emile cercevesinde
¢ocuk egitimi agisindan inceledik ve mukayese ettik. Bu inceleme sonucunda Dogu-Bati
kiiltiirliniin ¢ocuk egitimine iliskin ortak ve farkli yonlerini ortaya koyduk.

Anahtar Kelimeler: Cocuk egitimi, Hayriyye, Lutfiyye, Emile, Dogu-Islam ve Bati-Hristiyan
diinyast.
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SUMMARY

Education of children is among many subjects, which attracts attention in our country,
especially in the recent years. Education oriented scientific studies are progressively developing.
In the previous period, we see that the education of children is expressed in nasihatnames (literary
Works based on giving advice on specific subjects in Classical Literature) apart from these in
Classical Ottoman Poetry.

The 11 st and 12 nd century works of Arabic literature; Ey Ogul and Gen¢ Miisliiman’a
Ogiitler and Hayriyye and Lutfiyye, written in 17 th and 18 th century in our literature are main
nasihatnames reflecting the child’s education in Eastern-Islamic culture. After 18 th century, the
effects of the movement of Enlightenment are seen in Turkish culture and the depiction of the
child’s image begins to show many differences from these previous works of literature.

On the other hand, starting from the 15 th century, the child’s education begins to become a
major subject in scientific studies in Western culture. These studies, which stil become a source for
us today are different from the nasihatnames in Eastern-Islamic culture in many aspects. In the 18
th century, “Emile” written by Jean Jacques Rousseau, who lays the ground for French Revolution,
puts forward the ideal child type of Western-Christian world in a clear and detailed manner.

In our thesis, we analysed and compared the Eastern-Western cultures which form
oppositions, both in religious and in social aspects; especially from the frameworks of Hayriyye,
Lutfiyye and Emile, all of which were written in the 17 th- 18 th centuries. As a result of this study,
we express the common and different aspects of eastern- Western cultures related to child’s
education .

Key Words: Child’s Education, Hayriyye, Lutfiyye, Emile, Eastern-Islamic and Western-
Christian World
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GIRIS

Divan edebiyatinda 6nemli bir yere sahip olan nasihatnameler, bugiine kadar
pek cok aragtirmacinin da dikkatini ¢ekmistir. Bu arastirmalarin  genelinde
nasihatnameler, kendi tiirleri i¢indeki yerleriyle degerlendirilmistir. Ancak 6zellikle
son yillarda deyim, sehir gibi kavramlar ve ¢ocuk egitimi agisindan degerlendirilerek
farkli bakislar gelistirilmistir. Oyle ki Nabi’nin Hayriyye’si, benzerlerinin en
Oonemlisi hatta kendinden sonrakilerin selefi olmasi yoniiyle dikkatleri her donem
iizerine ¢ekmistir. Uzerinde birgok arastirmacinin calistigi Hayriyye, bu anlamda
edebiyatimizin en canli nasihatnamelerinin bagindadir. Onun ¢izdigi cocuk goriintiisii
kimi arastirmacilar tarafindan donemi sartlari iginde degerlendirildiginde normal

bulunmus, kimi arastirmacilar tarafindansa ¢izilen bu tip fazla pasif bulunmustur.

Nébi’nin bu eseri, kendinden sonraki birgok isme de yol gosterici olmustur.
Hatta 18. yiizy1l sairi Simbiilzade Vehbi’nin Lutfiyye’si, Hayriyye’ nin naziresi olarak
goriilmektedir. Osmanlinin gerileme doneminde kaleme alinan Lutfiyye, duraklama
devrinde yazilan Hayriyye gibi dénemin toplumsal, kurumsal ve dini aksakliklarini
cekinmeden dile getirmistir. Eserde sairin ogluna okumasi i¢in Arap edebiyatinin
biiyiik alimlerinden Imadm Gazali ve Muhyiddin Arabi’nin eserlerini tavsiye etmesi
dikkat cekicidir. Bu da bizi edebiyatimizdaki nasihatnamelerin kaynagini aldigi Arap
edebiyatina gotiirdii. Dogu kiiltiirtinden bahsederken bu iki biiylik ismin nasihatname
olarak yazilmis risalelerini incelemeden gegemezdik. Bu risaleler yani Ey Ogul ve

Geng¢ Miisliiman’a Ogiitler, tamamen dini 6giitlerden miirekkep nasihatnamelerdir.

Birer 6giit kitabi olan bu eserler, tipki Hayriyye ve Lutfiyye gibi genglere
seslenmektedir. Islami ¢izgide genclere doniik verilen &giitlerden olusan bu eserler,
edebiyatimizin temel nasihatnamesi Hayriyye ve naziresi sayilan Lutfiyye i¢in iyi
birer 6rnektir. Bu iki temel eserimizle ayni yiizyilda kaleme alinan Emile de bir
nasthatname Ozelligi tasimaktadir. Eser, Jean Jacques Rousseau’nun hayali oglu
Emile’in dogumundan tam bir yetiskin olana kadarki siirecinden bahseder. Rousseau
da bu eserinde bizim eserlerimizdeki gibi kendi “ideal insan” goriintiisiinii ortaya

koymustur. Iste biz de bu ¢alismamizda Hayriyye ve Lutfiyye’yi merkeze alarak



onlarla ayni ylizyilda yazilan ve benzer nitelik tasiyan Emile’i Dogu-Bat1 zithiginda
“cocuk egitimi” tabaninda ele alacagiz. Boylece ge¢misten bugiine dek siiren gerek
dini gerekse toplumsal Dogu-Bat1 zitlig1 cocuk egitiminde kendini nasil gostermistir

orneklerle ortaya koyacagiz.
Ey Ogul

Hiiccetii’l-Islam Imam Gazali, énde gelen dgrencilerinden birinin kendisine
ahirette ve kabirde yardimci olacak ilimleri sormasi lizerine bu risaleyi kaleme
almistir. Arap edebiyatinin 11. yiizyildaki biiyiik ismi Gazali, 6grencisine “ogul,
okuyucu, sevgili ve aziz oglum” hitaplarin1 kullanmistir. Allah’a ve Resul’iine
selamla baslayarak risalenin yazilis sebebiyle devam eden eserde on baslik altinda on
bes farkli konuda 6gilide rastladik. Bunlari sirayla faydasiz bilgi, amel, iman ve amel,
nefis muhasebesi, ibadet-taat, miirside davramis, Allah’a kulluk, miinakasa etmemek,
nasihat etmek, idarecilerle iliski, hediyelesme, kulluk, insanlarla iliski, faydasiz bilgi,
diinya mal1 seklinde isimlendirdik. Gazali, bu boliimleri ayet, hadis, kissa, siinnet,
hikaye, siir, vecize ile siisleyerek soylediklerini ispatlamistir. Son olarak dgrencisine
her namazdan sonra okumasini bilhassa tembihledigi bir dua yazmistir. Soylemek
istediklerini oldukga sade ve agik bir dille ifade eden Gazali’nin bu nasihatnamesi,
din merkeze alinarak yazilmistir. Bu sebepten eserde (¢ocuk) egitim bilimleriyle

ilgili herhangi bir ifadeye rastlamamaktay1z.
Geng Miisliiman’a Ogiitler

12. ylizyilin biiyiik mutasavviflarindan Seyh-1 Ekber Muhyiddin Arabi de
Imam Gazali gibi 6grencisinin kendisine sordugu sorulara yanit olarak bu kitapgig
yazmistir. Kitapgikta Allah’in ve Resul’linlin adi anildiktan sonra yazilis sebebi
aciklanmis ve Bagslangi¢ adindaki bolim ile o6giitlere baslanmistir. Bu boliimde
tevhid, tenzih, insanlara davranis, dogruluk, helal kazang, ibadet, nefis, vakit,
temizlik, iyi ahlak, gayrimiislimlerle iliskiler, hayvanlar, kole-aile, gaflettekilerle
arkadaslik, dinde ilerleme, cimrilik seklinde adlandirdigimiz on alt1 o6giide
rastlamaktayiz. Bundan sonra yazar tarafindan sekiz boliime ayrilan kitapgik, ofke,

haya, istigfar ve zikir, giinahta 1srar, takva, seytan, vera, aza kanaat konularinda



ogiitler vermistir. Daha sonra ise Bir Ek ve Son Sz olarak adlandirilan boliimlerde
diinyevi isteklerin pesinden siiriiklenmemek ve insanin diinyaya gelis amacina uygun
hareket etmesi konularinda 6giitler verilerek kitapgik sona erdirilmistir. Gordiigiimiiz
gibi dini ogiitler veren Muhyiddin Arabi, seslendigi kitle olan gengler igin “irsad
isteyen geng, ilahi gilizelligin hasretlisi, istek yolunun yolcusu, yola yeni diisen
miirid, temiz yiirekli ve tabiathh miirid, sevgili kardesim, hidayet isteyen miirid, hak
isteyici, miirid, yolun basindaki geng, kardesim, sen” seklindeki hitaplar
kullanmistir. Hitaplardan da Arabi’nin eserinin asil amaciin genglere hitap etmek
oldugunu goérmekteyiz. Bu hitaplarin1 da ayet, hadis, kissa ve c¢esitli drneklerle
stislemistir. Kisa ve samimi ifadelerle dolu eser, Miisliiman gencler i¢in iyi bir dini

yol gostericidir.
Nasihatnameye Kisa Bir Bakis

Islamiyet’le beraber tanidigimiz Arap edebiyati ile edebiyatimiza kazandirilan
bu tiiriin bizdeki ilk 6rnegi olarak Mahmut Kaplan, Kutadgu Bilig’i sayabilecegimizi

13

sOyler. Buna gerek¢e olarak da eserin “...ilk bakista dogrudan dogruya devlet
teskilat1 ile alakadar goriinse de, sair eserinde, tecriibenin verdigi bir olgunlukla,
cemiyeti teskil eden fertler ile bunlarin cemiyet i¢cindeki mevki ve vazifelerini tayin
etmeye daha ¢ok yer ayirmak” (Aktaran: M. Kaplan, 2008: 11, 12) seklindeki

ifadesini gosterir.

Nasihatnameler, mesnevi, gazel, kaside, terci-i bend sekillerinde ve dini-
tasavvufi, ilmi, ahlaki, sosyal yasam ve sosyal elestiri konularinda yazilan
nasihatnameler olmak iizere ¢esitlilik gostermektedir. Bu sekilde gerek Nabi’ye
kadar gerek ondan sonra bir¢ok nasihatname kaleme alinmistir. Bunlarin igerisinde
Hayriyye’nin farkli bir yerde olmasinin gerekcesi olarak Kaplan: “Nabi ise
geleneksel nasihat-name anlayisinin adeta disina ¢ikmis, eserini Osmanli devleti,
kurumlarina tutulan bir elestiri aynasi haline getirmistir.” demistir (M. Kaplan, 2008:
25). Ayrica sosyal elestirili nasihatnameleri¢in kullandigi “Elestiri genel olarak
kisilere yoneltilmis, devlet adam1 ve kurumlarini elestirmekten kaginilmistir.” ifadesi
de Hayriyye’nin disindaki sosyal nasihatnamelerin nasil yazildigini ifade etmektedir
(M. Kaplan, 2008: 24).



Hayriyye i¢in Mine Mengi’nin kullandig1 “Eser, sanat¢inin degisik alanlardaki
gorlslerini yansitmasi bakimindan oldugu kadar donemin tarihi ve toplumsal yapisini
daha ¢ok hicvederek tanitan bilgiler vermesi acisindan da 6nemlidir. Bu 6zelligi ile
Hayriyye, sosyal hicviye olarak edebiyatimizin basarili 6rneklerindendir.” ifadesi de
eserin bu 6zelligi ile diger tiirdaslarindan farklilik arz ettigini gostermektedir (Mengi,

2003: 195).
Hayriyye

17. ylizyil sairi Nabi’nin 1701°de kaleme aldigi Hayriyye, otuz bes basliktan
olusmus olup Mukaddime boliimiinde Allah’a ve Hz. Peygamber’e hamd u sena ile
baslamistir. Ardindan kendi basindan gegenleri ve eserin neden yazdigini anlatan iki
boliim yer almistir. Eserin yazilig amaci, sairin zaten yaratilistan giizel bir soya sahip
olan oglu Hayri’nin goniill goziinii sevindirmek ve daha iyi bir yasam idame
ettirmesini saglamaktir. Sair, bundan sonraki otuz iki basligin her birinde birgok
konuya deginmistir. Islam’1n sartlariyla baslayan 6giit baslhiklar1 kisaca su sekildedir:
Islam’in sartlar;, sahadet, namaz, orug, hac, zekat, ilim, ilahi bilgiler, istanbul,
giizellik, tokgozliilik, yergi-giildiirdi, lituf, giizel huy, miizevirlik, remil-miineccim,
icki, yliz siisleme, idarecilik, fakire zuliim, yalan-riya, bahar, siir, sabir, harmancilik,

pasalik sevdasi, kadilik, oyunlar, memurluk, iksir, dedikodu, hikmet-tip, dua.

Eser, aruzun “Feilatiin Feilatiin Feiliin” kalib1 ile elestirel, mizahi ve didaktik
bir dille yazilmistir. Hayriyye, yedi yasindaki Hayri’nin anlayabilecegi sekilde
yapmaciksiz, sade ve sissiizdiir. Yerli yerinde kullanilan Tiirkge deyimlerde,
hitaplarda ve dini konularin islendigi bolimlerde agirlasan dil dikkat ¢ekicidir (M.
Kaplan, 2008: 126, 128, 131, 137).

Nabi, oglu icin ¢ok farkli ve cok sayida hitap kullanmustir. Ozellikle Farsca
terkiplerden olusan bu hitaplardan birkag¢ tanesi su sekildedir: nlir-1 basar, ¢erag-1
tarab-efriiz-1 emel, sehi-serv-i hiyaban-1 siihiid, nihal-i ¢emen-efriz-1 edeb, diir-i
sami’a-pird-y1 sadef. Bu hitaplar, sairin elli dort yasinda sahip olunan bir ¢ocuga

duydugu sevgiyi ve hatta ona yiikledigi biiylik misyonu agikca ortaya koymaktadir.



“Hayriyye’de bastan sona toplum i¢inde yasayan bir miisliimanin nasil olmasi
gerektigi hususu tizerinde durulmustur.” (M. Kaplan, 2008: 68). Buna bagli olarak
verilen dgiitlerde elbette Islamiyet merkeze alinmistir. Bunun yaninda daha énce de
sOyledigimiz gibi eser, duraklama devrinden gerileme devrine dogru ilerleyen
Osmanli déneminde yazildigindan kurumlardaki aksakliklar, toplumdaki yozlagmalar
oldukca sert bir dille elestirmistir. Dini somiiren, ahlaki hige sayan, sadece kendi
c¢ikarlarini diisiinen bu yoz tipler, zaman zaman alaya alinmistir. Donemin bu baskici
ve sikintili yapisindan olsa gerek SairNabi de oglunu adeta “etliye siitliiye
karismayan” bir insan olarak yetistirmek icin Ogiitlerini siralamaya baslamistir.
Birgok arastirmacinin inceledigi eserde ¢izilen bu tip, kimine gore o donem igin
olmasi1 gereken, kimine gore ise oldukca pasif, sadece kendi cikarlari i¢in yasayan,

olumsuz bir insan tipidir.

Mehmet Kaplan, Nabi ve ‘Orta Insan’ Tipi baslikli makalesinde “kendi igine
kapali, kiiltiirli olmakla beraber sosyal meselelere karsi kayitsiz, dis diinya ile
ilgisini kesmis, rahatindan baska bir sey diisiinmeyen insan tipine has davranig
tarzinin makbul bir 6rnek haline geldigini” sdylemistir (M. Kaplan, 1999: 214).
Devam eden satirlarda Kaplan, “bu pasif ve konformist eski insan” tipi ile
Tanzimat’ta ortaya ¢ikan “aktif, sosyal, mesuliyet suuruna sahip modern insan” tipi
arasinda tam bir zitligin olustugundan bahsetmistir (M. Kaplan, 1999: 215). Nabi’nin
ortaya attig1 bu “orta insan” tipi “igine kapali sdkin ve rahat” bir tiptir (M. Kaplan,

1999: 216).

bt

Nihat Sami Banarli, Hayriyye’nin “insanlara karsi ‘iyi’ olmanin faziletiyle
stisli” oldugunu ifade etmistir (Banarli, 2004: 676). Banarli, Hayriyye’yi naziresi
sayilan Lutfiyye ile mukayese ederek “kendi asri i¢in kiymetli ve faydali bir kitab
olmakla beraber zaman asimint maglib edecek capta bir te’lif sayilamaz. Nabi’nin
bu ogiitler kitabi, icin i¢in bozulmakta olan Tiirk ahlaki ve ictimail hayatini, milletce
ihtiyac1 duyulan yeni ve aydinlik bir hedefe gotiirecek mahiyette bir ileriyi gérme ve
bir inkildp sdyle dursun herhangi bir hamle yapma kudretinde degildir.” demistir

(Banarli, 2004: 676).



Mine Mengi, Nabi’nin dizelerinde “evsatii’n-nas” seklinde anlattigi insan tipi
icin su Ozellikleri vermistir: “dis diinyada olup bitenlerden habersiz, i¢ine kapali,
kisisel rahatin1 yasamin amaci sayan pasif insan tipidir. Bilgili, dengeli ve olg¢iilii
olmaya 0zen gosteren, yapmaktan ¢ok sakinmay1 yegleyen, ¢evresindekilere zarar
vermeksizin kendi ¢ikarlarini bagkalarinin ¢ikarlarindan iistiin tutan sagduyu sahibi
bu aydin tipi, Osmanli biirokrasisinin, Osmanl kiiltiir ve nezaketinin yaratilmasinda
etkin olmustur. Bu aydin insan tipi, toplumsal tabakalagsmada, kent kokenli orta sinifi
temsil eder.”. “Nabi’nin yasadigi donemdeki Osmanli kentlisinin tutkusu, bir
zamanlar Tiirk toplumunda erdemliligin temel tasi olan kahramanlhk degildir.
Uzunca bir siire Miisliman Tiirk ruhu iizerinde etkin rol oynayan tasavvuf
coskusunun da bu devir insanin varligindaki yeri dnemsizdir. Nabi ¢agi insaninin
tutkusu, paraya, line, eglenceye, rahatliga karsidir. Kentte basar1 yolu zeka, bilgi,
hatta kurnazlik ve hileden gecer. Kuskusuz Nabi’nin ¢izdigi bu orta sinif insanin
¢ikisinda da kent insaninin soziinii ettigimiz deger dlgiilerinin etkisini dikkate almak

gerekir.” (Mengi, Aralik 1984: 55).

Mengi, Nabi i¢in yazdigi kitabinda sairin ahlaki goriislerini dini temeller
tizerine kurmakla beraber akil ve mantiga da yer vermistir. Ona gore ahlak, iyiyle
kotlinlin i¢ ice oldugu toplumda, baskasina zarar vermeden insanin bireysel
mutlulugunu amaglamaktadir. Bu yiizden onun ahlak anlayisi1 kotiimser degil, kisinin
olgiilii olmak kaydiyla diinya zevklerinden tatmasini icermektedir(Mengi, 1991: 41).
Rahati ve mutlulugu elde etmek i¢in evine ¢ekilen, suya sabuna dokunmayan, bilgiyi
hem bu diinyasini hem de ahiretini kurtarmak i¢in elde eden Nabi’nin ortaya attig1 bu
ideal insan tipi ayn1 zamanda kiiltlirli ve aydindir. Ancak bu aydin giliniimiiziin
aydini gibi etrafina agilan degil, tam tersi etrafina agilamayan yalniz insandir (Mengi,

1991: 125).

Konur Ertop da bir makalesinde Nabi’nin Hayriyye’de ¢izdigi bu “sorumsuz,
cekingen, kendi icine kapali, dis diinya ile ilgisini kesmis, rahatina diiskiin” orta
insan tipi, glinimiiz i¢in artik okur bulmamaktadir. Cagindan sorumsuz bir insani

ornekleyen bu kitap, ona gore ancak Osmanli toplumunun ciirliylip yok olma



nedenlerini 6grenmek ve buna siirliklenmemek adina ders almak icin okunabilir

(Ertop, 8 Nisan 1977: 15).

Abdilkadir Karahan, Hayriyye’yi “Sahibinin uzun yillar boyunca hayattan
edindigi tecriibelerin, kazandig1 goriisiin giizel bir meyvasi, nazim dili ile bagarili”
bir yapit olarak nitelemistir. Bunun yaninda Karahan, eserin goniilden c¢ok akla
seslendigini; eserdeki vuzuh, fesahat ve zarafetin daha ilk beyitlerinden itibaren

hissedildigini ve bunun da eserin Ogretici havasina biliyiik bir sicaklik kattigini

belirtmistir(Karahan, 1987: 34).

Vasfi Mahir Kocatiirk de Karahan gibi eserin anlatimi iizerinde daha c¢ok
durmus ve su yorumlart yapmistir: “Hayriye-i Nabi, divan edebiyatinin didaktik
epope tarzini temsil eden en meshur ve en orijinal eseridir. ... didaktik ruh burada
biiylik ve miistakil bir sekil icinde tam sahsiyetini bulmus, son tekdmiil zirvesine
varmistir.”. “Eski Yunan didaktiklerini hatirlatacak sekilde her manzumenin basinda
sevgi ve sefkat ifade eden kelimelerle ogluna hitap ederek hayatin muhtelif
sathalarin1 tam bir vuzuh ve isabetle onun gozleri 6niine seriyor.” (Kocatiirk, 1970:
465). Bunun yaninda Kocatiirk, eserin igerigiyle ilgili olarak da sunlar ifade etmistir:
“eserin biitiinliigl icinde beliren ahlaki ruh dine baglidir. Samimi dindar ruhlu bir
Miisliiman olan Nabi, bu esasi elden birakmamakla beraber hadiselerin miispet ve
maddi tahliline giriserek bu ahlaki akil ve mantikla da percinliyor. Neticede ilk
duygusuyla es olan insani ve vicdani ahlakla birlesiyor.” (Kocatiirk, 1970: 466).
Bundan sonra da sozlerine kisaca Nabi’nin ogluna 6giitledigi 6zellikleri siralayarak

devam etmistir.

Tunca Kortantamer’in Ndbi’'nin Osmanli Imparatorlugunu Elestirisi bashkh
makalesinde Nabi’nin Osmanliyr genel miiesseselerdeki bozukluk ve bireylerdeki
ahlak bozuklugu olarak iki gruba ayirip inceledigini gérmekteyiz. Yazara gore gerek
bu bozukluklar karsisindaki caresizlik gerekse sairin yasliliginin verdigi yorgunluk
sairin elestirilerinin sertligine ve ogluna bir kosesine ¢ekilip yasamasini tavsiye
etmesine sebebiyet vermistir (Kortantamer, 1984: 86). Kortantamer, yukarida da bir
kismina degindigimiz yazarlarin iddia ettigi gibi Nabi’nin Hayriyye’de “pasif, bencil,

cevresine ilgisiz, kendi fildisi kulesine kapanmis karakterde, statik, degisiklikten



hoslanmayan™ bir tip ¢izdigini kabul etmez. Yazar, bu fikrini desteklemek igin
Nabi’nin ogluna “kisilikli, emege deger veren, yardimsever, ihtiya¢ sahiplerine
duyarli” bir insan olmasi 6giitledigi beyitleri gozler 6niine sermistir (Kortantamer,
1984: 111-115). Son olarak yazar, Nabi’nin gordiigii aksakliklara sundugu
¢ozlimlerin donemin aydinlarininkiyle uyumlu olmamasinin onun yaptigi isin
degerini azaltmayacagini ifade ederek Nabi’yi elestirilere kars1 adeta savunmustur

(Kortantamer, 1984: 116).

Ahmet Kabakli, Hayriyye’deki insan tipi i¢in sOyle bir ifade kullanmustir:
“Kiigiik olaylara ve giinlik dedikodulara karismayan Nabi, pasif ve nemelazim
deyicilerden degildir. Tersine, diislindiiklerini sakinmadan sdyleyen, ¢aginin bozuk
ahlak durumunu makul 6giitler ve sirasinda sert yergilerle diizeltmeye c¢alisan bir
insand1. Ezeli ve beseri dogrulara dayanarak kotiiliikleri, diiskiinliikleri, mevki ve
iktidar hirslarini, hasisligi, tamahkarligi... 1srarla kotiilemistir..” (Kabakli, 1973:
384).

Nabi’nin  Hayri-Name’si baslikli bir makale yazan Giinay Kut, sonug
boliimiinde eserle ilgili “Nabi’nin bu eserinin Islam Tiirk terbiyesi, Tiirk gelenek ve
goreneklerini belirten bir ahlak ve nasihat kitab1 olmasi dolayisi ile diger ahlak ve
nasthat kitaplariyle pek cok ortak yani oldugunu yani yargilarin ¢ogunun ortak
oldugunu sdyleyebiliriz. Yalniz Nabi, biitiin bu bilgilere 6zellikle mesleklerle ilgili
boliimlerde kendi devrindeki bozukluklari da aksettirmeye c¢alismis olmasi her ne
kadar dikkat ¢ekici ise de bu tip bozukluklar Veysi’nin Hab-name’sinde dile getirdigi
gibi her devirde goriiliir.” ¢ikarimini yapmustir (Kut, Nisan 1987: 49). Hayriyye’nin
naziresi sayilan Lutfiyye’de Nabi’nin ogluna o6giitledigi meslegin artik 6nemini

yitirdiginin belirtilmesi de bunun ispatlayicisi olarak verilmistir.

Ali Fuat Bilkan, bir makalesinde Hayriyye i¢in “Bu mesneviyi benzerlerinden
farkli kilan husus, XVII. yiizy1l sairinin, farkli bir Gslup kullanmasidir. Nabi, bir
yandan ogluna nasihat ederken diger yandan donemin sosyo-Kkiiltiirel yapis1 hakkinda
da 6nemli degerlendirmelerde bulunmaktadir.” demistir (Bilkan, 2002: 744). Sairin
verdigi ornekleri yorumlama tarzinin yasadigi “coziilme donemi”nin karamsar ve

olan-bitenin aslin1 arastirma karakterine uygun oldugunu ve meseleleri bir sosyolog



tavriyla nesnel bir sekilde ele aldigini da sozlerine ekleyerek eserin Onemini

belirtmistir (Bilkan, 2002: 744, 746).

Mahmut Kaplan, Néabi’nin Hayriyye’sinde ¢izdigi bu insan tipinin “o giiniin
sartlar1 icinde bir babanin ogluna gosterebilecegi en uygun Ornek” oldugunu
savunmustur. Clinkii Kaplan’a gore bu yapitin verildigi donem toplumun ve devletin

kot gidisati iginde insanlarin huzuru 6zledigi bir donemdir (M. Kaplan, 2008: 146).
Lutfiyye

Lutfiyye, 18. ylizyil Divan sairlerimizden Stimbiilzide Vehbi’nin Nabi gibi
ogluna yazdigi nasihatnamesidir. Lutfullah’a 6zellikle sosyal yasamla ilgili bir¢ok
konuda verilen ogiitler dikkat c¢ekicidir. Stimbiilzdde Vehbi’nin kendisinin de
belirttigi gibi Hayriyye ornek alinarak yazilmigs olan bu eser,ondan bu sosyal
konulara daha ¢ok deginmesiyle farklilik arz etmektedir (Siimbiilzade Vehbi, 1994:
23). Hayriyye’de cok baskin olan din burada yerini daha g¢ok sosyal Ogelere
birakmustir. Oyle ki kitap, Hayriyye gibi dini bilgilere genis yer ayirmamustir.
Doksan bir bolimden olusmasina ragmen seksen bes farkli konuda o6giide
rastlanmaktadir. Lutfiyye de Allah’a ve Hz. Peygamber’e hamd u sena ile baglamis,
ogul Lutfullah’a hitapla ve 6giitlerle devam etmistir. Sonrasinda ise Bitis ve Eserin
Yazilig Tarihiadl1 boliimlerle noktalanmistir. Eserde ¢igekgilikten kusguluga bir¢ok
meslek ve remilden kimyaya bir¢ok ilim hakkinda kisa bilgilere yer verilmistir.
Ozellikle birgok farkl1 ilme deginilmistir. Bunlara bagl olarak verilen 6giitler, ogul
Lutfullah’in zaten temiz olan soyundan gelen giizel huylariyla daha da yiicelmesi

icindir.

Hayriyye ile ayn1 aruz kalibinda yazilan eserde ayni sekilde ogul Lutfullah’a
agir Farsca terkiplerle hitap edilmistir. Nir-i dii-cesm-i emelim, can-1 peder, lutf-1
Huda-y1 allam bu hitaplardan bazilar1 olup Siimbiilzade Vehbi, ogluna daha ¢ok
“sen” seklinde seslenmistir. Verilen ogiitleri daha anlasilir ve dogru kilmak igin
sOylenenler ayet, hadis, kissa ve g¢esitli Orneklerle desteklenmistir. Diinyadaki

gelismelerin Osmanlidaki etkisi bu eserde daha ¢ok goze carpmaktadir.
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Aruzun “Feilatiin Feilatiin Feiliin” kalib1 ile yazilan eser, 1791 yilinda kaleme
almmustir. 1181 beyitten miirekkep Lutfiyye, Nabi’nin Hayriyye’si 6rnek alinarak
mesnevi tarzinda yazilmistir. Sonrasinda Lutfiyye’yi inceleyen birgok arastirmaci da

onun Hayriyye’nin adeta naziresi oldugunu séylemistir.

Ali Canip Yontem, Hayriyye ve Lutfiyye iizerine yazdigi makalesinde bu
eserleri Bati’daki benzerleriyle kiyaslayarak “boyle yiiksek degerde manzumeler
degildir.” degerlendirmesini yapmistir. Bunun yaninda “Hayriyye, o devir i¢in,
sahibinin ‘fazl’ina sahadet eder. Fakat edebi bakimdan o6giilecek bir hususiyeti
yoktur. Tarihi aydinlatmak noktasindan o ve naziresi olan Lutfiyye asla ihmal
edilemez. Her iki manzumede telkin edilen ahlak yiiksek, menfaatbilmez bir ahlak
degildir. Miistebit bir muhitin icap ettirdigi ‘Neme lazimc1’ bir ahlaktir.”
demistir(Yontem, Mart 1945: 6). Yontem, bu iki eser i¢in sunu sdylemistir:
“cocuklarin1 azme, cidale, menfaatbilmez gayelere dogru siiriikklemek himmeti
yoktur. Ahlak noktasindan biitiin nasihatleri uzun bir ‘Sakin Haaa’dan ibarettir.”
(Yontem, Mart 1945: 7).

19. Yiizy1l Tiirk Edebiyati

Edebiyatimizda Bati tesirini 19. yiizyildan itibaren cocuk egitimiyle ilgili
calismalarda da acik sekilde gérmekteyiz. Fransiz Ihtilali’nin yaydigi milliyetcilik,
hiirriyet  fikri Osmanliyt da derinden etkilemistir. Bunun etkisinde kalan
sanat¢ilarimiz, genglige seslenen, doneminin Osmanli insaniyla Bati insanini
karsilastiran metinler yazmaya baslamiglardir. Mevcut durumun yaninda {ilkenin
refah1 i¢in gelecek nesillerin hangi Ozelliklerle donatilmasi gerektigini ifade
etmiglerdir. Bu durumu Mine Mengi sOyle dile getirmistir:  “Osmanh
Imparatorlugu’nun ¢ékmeye yiiz tuttugu bunalimli dénemin insani olan Nabi’nin
evine kapanarak pencere arkasindan seyrettigi sarsintilar, daha sonra Tiirk toplumunu
disa bakmaya zorlamistir. Tanzimatla Bat1 uygarliginin etkisine giren Tiirk edebiyati
once Namik Kemal daha sonra da Tevfik Fikret’le ilk kez topluma doniik, toplumsal
sorumluluk bilincine sahip modern insan tipinin yapisina temel harcim

koyar.”(Mengi, Aralik 1984: 55).
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Konur Ertop da daha 6nce de belirttigimiz gibi “Giliniimiizde Nabi’nin yapitini
okuyup benimseyecek bir okur toplulugu aramak bosunadir. Dayandig1 ahlak goriisii,
cagindan sorumsuz insan tipi olusturmak isteyisi ge¢misteki bir toplumun ¢iiriiyiip
yok olma nedenini gosterir ancak... Bir de o diinya goriisiine, o anlayigina yeniden
stiriiklenmekten kurtulmak i¢in okuyabiliriz onun siirini!” demistir (Ertop, 8 Nisan
1977: 15).

Gortldugu gibi yazarlar, Hayriyye ve Lutfiyye ile ayni yilizyilda yazilmasina
karsin birbirinden oldukg¢a farkli ifadeler igeren Emile’e, aslinda Bati uygarligina,

meyletmenin nedenlerini agik sekilde ifade etmislerdir.

Bu sanatcilarimizdan biri edebiyatimizda yeniligin Onciilerinden Namik
Kemal’dir. O, eserlerinde 6zellikle “vatan sevgisi’ni ve “hiirriyet” kavramini sik sik
yilksek sesle dile getirmis, doneminin durumu hakkinda ¢esitli tespitlerde
bulunmustur. Bu tespitlerinden doneminin ahlaki ile ilgili soyledikleri konumuzla
birebir alakalidir. “Memlekette fesadi ahlakin en biiyiik membai da velilerin terbiye-i
etfal hususundaki revisleridir. Memleketimizde pederlerin, validelerin yiizde doksan1
cocuk terbiye etmiyorlar; adeta kedi yavrusu alistirtyorlar. Bicare masumlar1 ya doge
doge iliivvii nefislerinin biitiin biitiin kesrile daha valide kucaginda iken her hakareti
cekmege alistinyorlar ya simarta simarta felegin sillesinden kurtulamayacak
derecede bedhuy ediyorlar.”(Kemalettin Siikrii, 1931: 99, 100). iste Namik Kemal,
bu soziiyle doneminin kotii ahlakinin temelini anne-babanin verdigi dengesiz egitime
baglamigtir. Emile’le ayni sekilde Namik Kemal de anne-baba veya siitanne-miirebbi
ikilisinin verdigi egitimin yanlighklarin ¢ocuga olumsuz ahlak davraniglarim
benimsettigini ifade etmistir. Namik Kemal de c¢ocuga anne-babanin egitim
vermesinin savunuldugu Emile’le aymi goriistedir o da. “Cocuk olmasaydik adam
olmazdik; adam olmasaydik biiylimezdik.” s6zii de adeta Rousseau’nun kitabindan

alinmig bir ciimledir (Kemalettin Siikrii, 1931: 104).

Namik Kemal, Aile makalesinde anneden babaya, oguldan kardese kadar tiim
aile fertlerinin olumsuz davraniglarini ifade etmistir. Evin gencine “Ey insafsiz evlat!
Sen viicudunun miisaadesi, gencliginin kuvveti vaktinde hicap etmez misin ki biitiin

zamanini gonliinii eglendirmege sarf edersin de hanedaninin biitiin mesaki maisetini



12

ihtiyar pederinin agarmis basma ve biikiilmiis boynuna birakirsin?” seklinde
seslenmistir (Siikrii, 1931: 99). Bu da bize Namik Kemal’in déneminin genglerinin

tembellikten uzak, hareket ve ¢alisma icinde olmasi gerektigi fikrini gostermistir.

Namik Kemal’in Marifet ve Medeniyet adli makalelerinde de genclerin
caligarak ilme, ilim sayesinde de medeniyete ulasacagi fikri vurgulanmistir. Kemal’in
“Marifet ne kadar kdhne, ne kadar nakis olsa yine cehalete miireccahtir.”, “Adamin
hayvaniyeti yemekle insaniyeti okumakla kaimdir.” sézleri bu fikrini agik¢a ortaya
koymaktadir (Siikrii, 1931: 99-101). Namik Kemal, bahsettigimiz bu makalelerinde
ve dahi kimi sozlerinde “istihkak™ devamli dile getirmistir (Siikrii, 1931: 100-104).
Namik Kemal’in ¢izmek istedigi nesil hakkini arayan, sorgulayan bir gen¢ nesildir.
Néabi’nin “orta insan” 1in tam zittt bu hareketli geng, sorgulayacak, hakkini
arayacak, memuriyetle devletin sirtindan geginmeyi diisiinmeyecek, vatanini
yiikseltmek i¢in her dakikasini ¢alisarak harcayacaktir. Bunun yaninda bu geng, iyi

bir anne-baba egitimi almis olacaktir ki ahlaki saglam olsun.

Namik Kemal’in sahs1 da makalelerinde ¢izdigi bu hareketli, dinamik, atak
insan tipi gibidir. Bu yiizden Orhan Okay, “Namik Kemal biraz daha hareket adamu,
Mehmet Akif yle degil, ama Asim o6yle. Namik Kemal’i belki Asim olarak
diistinebiliriz.” demistir (Okay, 2007: 60). Yine Besir Ayvazoglu bir roportajinda
Namik Kemal’le ilgili olarak “Ancak aciktir ki Namik Kemal’in giir ve meydan

okyucu sesi Mehmet Akif’te devam ediyor.” (Ayvazoglu, 2007: 89) demistir.

Namik Kemal gibi edebiyatimizda yeniligin onciilerinden Ziya Pasa, Harabat

mukaddimesinde Nabi’nin Hayriyye’sinden su dizelerle bahsetmistir:

Nabi de bu yolda pehelvandir
Hayriyye!si fazlina nisandir
Ol hiisn-i eda o hiisn-i ta’bir

Eyler isiden kulag: teshir
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Her ‘linvani bir giizide misra’

Her hutbede bir yegane matla’

Zannetme ki azmayis etmis

Ehl-i hiinere niimayis etmis

San’at ile eylemigdir ol pir

‘Asrindaki hal-i milki tasvir

‘Ilm ii edep dgretir zamana

Ta’lim-i kemal ider cihana (Ziya Pasa, 1291: 18)

Bir diger 6nemli sairlerrimizden Tevfik Fikret’in Sermin’de ¢izdigi ¢ocuk tipi
ve Haluk’un Defteri’nde c¢izdigi geng tipi, edebiyatimizda degisen “ideal insan™
anlatmaktadir. Tevfik Fikret, arkadasinin actig1 yuva ic¢in ¢ocuklara doniik yazdig
sade dilli ve hece 6lgiilii siirleri ile edebiyatimizda ilk ve son gercek ¢ocuk siirleri
yazan sair olarak da bilinmistir. Fikret, Sermin’i ¢ocuklar i¢in ama ¢ocuk¢a olmayan
bir siir kitab1 olarak yazmistir. Fikret, Robert Koleji’'nde c¢alistigi zamanlarda
Amerikan egitim sistemini yakindan tanidigindan bununla ilgili goriislerini bu
siirlerine aktarmistir. Cizdigi bu “yeni cocuk tipi”, beden, ruh ve diisiince
bakimindan bir biitiinliik icerisindedir. Sermin de Emile gibi yasami yasayarak
O0grenen “canli” bir tiptir. Emile ile Sermin’in bir bagka dikkat ¢ceken yonii Fikret’in
doga sevgisini asilamak istemesidir. Rousseau da Emile’e basindan beri doganin
egitimini vermeye calismistir. Sermin, Emile gibi hareketli, sarkilar sdyleyen bir
cocuktur. Bunun yaninda Fikret, Sermin’e is, sanat ve okuma zevki ile ahlaklilik
kazandirmaya c¢alismistir. Bir¢ok siirde marangozluk, demircilik gibi islerden ve
calismaktan bahsetmistir. Babasi ve annesi piyano seven, abisi keman c¢alan ve
kendisine de keman hediye edilen Sermin, notalar1 neseyle sdyler. Ona ahlak prensibi
olarak bagkalarmi sevmek, zavallilara yardim etmek yani kimseye kars1 on yargil
olmamak Ggretilecektir. Tiim batil dini inanglardan da wuzak tutulmalidir.
Adaletsizlikten ve ahlaksizliktan uzak bir hayat siiren Sermin, terbiye, suur ve vekar

bakimindan degil, sadece biinye bakimindan kii¢iik bir insandir. Diinyaya gelmesiyle
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egitimi baslayan Sermin’e su konularda egitim verilmistir: batil inanglarin boslugu;
ebeveyn, kardes, doga, hayvan, vatan ve millet sevgisi; temizlik; derli topluluk;
matciligim kotiiligl; tembelligin ve bencilligin zararlari; okul, egitim, sanat ve
calismanin 6nemi; yardimseverlik; dayanigma (Aktaran: Bezirci, 1984: 191-197)...
Bu sekilde daha ¢ocukluktan egitilmeye baglanan Sermin’in ortaokul, lise, liniversite

egitimleri de adim adim takip edilecektir.

Iste Fikret'in Sermin’den hareketle ulasmak istedigi ideal geng¢ tipi de
Haluk’un Defteri’nde ¢izilmistir. Fikret’i devletin i¢inde bulundugu zor zamanlarda
icine diistiigli kotli halden umuda sevk eden de bu genglik olacaktir. Egitim igin
Isve¢’e gonderdigi oglu Haluk icin yazdig siirlerinde bunu acik sekilde gormekteyiz.
Bu “yeni geng tipi” ile Sermin’de cizilen “yeni ¢ocuk tipi” arasinda biiylik bir
diisince ve ruh birligi s6z konusudur (Aktaran: Bezirci, 1984: 189, 198). Bu geng,
geleneksel Osmanli egitim sisteminin yetistirdigi gencin zittina yaparak-yasayarak
Ogrenen bir insandir. Kenan Akyiiz, Fikret’in insana bakisini su climle ile
ozetlemistir: “ ‘Insana cok deger veren, onu ‘Rabb-i miinkinat’(yapilmas: miimkiin
her seyin yaraticis1) (Gokten Yere, Haluk’un Defteri) olarak goren sair, onun hak ve

hiirriyetleri bahsinde son derece hassastir.” (Akyiiz, 1995: 97).

Fikret’in ortaya attig1 bu yeni insanin ¢agina uygun, hareketli, 6zgiir, haklarim

bilen bir insan oldugunu ¢ikarabiliriz.

Istiklal Marsi’mizin sairi Mehmet Akif Ersoy, milli miicadeleden sonra yeni
kurulan Tiirk devletinin ¢agdas medeniyetler seviyesine ¢ikmasinin hayalini
tasimistir.  Ciinkii o sOyle disinmektedir: “Batinin  ilmini sahsiyetimizi
kaybetmeksizin almakta ge¢ kalmamak gerekir. Batiya bir giin 6nce gitmek, ilmin
herhangi bir dalinda ihtisaslagmak, sonra bir saat bile gecikmeden vatana donerek,
geri kalan milletimizi aydinliklara kavusturmak lazimdir.”(Ari, 2007: 43). Sairin
hayalindeki bu iilkeye ulasmak icin Asim gibi genclere ihtiyac vardir. Oyle ki sair
Safahat’in altinci kitab1 olan Asim’da olusturdugu hayali Asim karakterine soyle

ogilitler vermistir:
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Bu cihetten, hani, hi¢ yilmasin, oglum, goziiniiz;

Sade Garb’in yaliniz ilmine donsiin yiiziiniiz.

O cocuklarla beraber, gece giindiiz, didinin;

Giden {i¢ yiiz senelik ilmi tez elden edinin!

Fen diyarinda sizan na-miitenahi pinari,

Hem igin, hem getirin yurda o nafi’ sular1.

Ayni menbalari ihya i¢in artik burada,

Kafaniz islesin, oglum, kanal olsun arada (Ersoy, 1999: 461)

Bunun yaninda Asim’a;

Allah'a dayan, sa'ye saril, hikmete ram ol...

Yol varsa budur, bilmiyorum bagka ¢ikar yol! (Ersoy, 1999: 480)

seklinde seslenen Mehmet Akif Ersoy, ¢alismanin, islemenin ve hikmete
baglanarak bilinmeyenleri arastirmanin yani ilmin 6nemi iizerinde durmustur.
Asim’i iizerinden gelecek nesillere ylikselmek i¢in yapilmasi gerekenleri bu sekilde

Ozetlemistir.

Ahmet Ar, Akif’in Asim’1 i¢in olduk¢a 6nemli su ¢ikarimlart yapmistir: <. ..
Akif’in bir yere kadar somut, bir yerden sonra soyut projesi veya ideali olan Asim’in
ahlaki temellerinin, Akif’in kendi sahsiyeti oldugu konusunda birlesmektedir. Bu
haliyle, Akif’in Asim’1, Voltaire’in Candide’i veya Rousseau’nun Emile’i gibi soyut,
felsefi bir projeksiyondan ibaret degildir. Akif’in Fransiz edebiyatmmn bu ideal
projeksiyonlarindan esinlendigi ve Candide veya Emile gibi bir eser olarak Asim’1
yazdigim biliyoruz. Fikret’in Haluk ve Sermin karakterinin de Asim’a selef olduklari
kesin. Ne var ki, Fransiz selefleriyle birlikte haluk ve Sermin de birer deneysel
metin, birer 6giit, birer mutlu gelecek projeksiyonu olmaktan dteye gegmezler. Asim
ise en az Akif’in kendi sahsiyeti kadar gercektir ve realist bir tarzda ¢izilmistir.” (Ar,
2007: 24, 25). Makalenin ilerleyen sayfalarinda Akifin Asim’mn gergekligini
ispatlamaya doniik yazdig1 dizeleri gormekteyiz (Ari, 2007: 26, 28).

Orhan Okay, Akif’le ilgili bir roportajinda bize Asim’la Akif arasindaki

iliskiden soyle bahsetmistir: ... Asim’la kendisi arasinda iligkiler vardir, ama elbette
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bunlar tipatip da ayn1 degildir. Akif, Asim’1 evvela fiziki yapisiyla tarif eder; genis
omuzlu, pehlivan yapili, giiresen, giirestigini yikan bir insan olarak.” (Okay, 2007:
50). “Akif’in de boyle taraflar1 var...sportmen bir insandir dolayisiyla. Asim da
boyle. Yalnmz esere baktigimiz zaman Asim’in Akif'ten daha aktif oldugunu
gorityoruz. Akif kavgact degil mesela. O, prensiplerinden dolay: insanlara darilir,
darilir ve cekilir. Halbuki Asim 6yle degil, Asim insan1 doviiyor sokakta...Akif’le
Asim hem birbirinin devami hem de daha idealize edilmis sekli.” (Okay, 2007: 51).
Orhan Okay’a gore Akif’in Asim’da c¢izdigi genclik ideali “Saglik bakimindan,
dinglik bakimindan, fiziki bakimdan sihhatli bir toplum, din bakimindan kendi
degerlerine bagli bir insan, yetisme tarzi bakimindan da Bati’nin teknik ve ilmi

degerlerine ufku acik olan bir insan.” seklinde giiniimiiz genclerine telkin edilebilir

(Okay, 2007: 60).

Namik Kemal, Tevfik Fikret ve Mehmet Akif érneklerinden gordiigiimiiz
edebiyatimizdaki bu yeni insan tipi, tipk1 Emile’deki gibi canli, hareketli, aktif, ding,
saglikli, haklarimi arayan bir insandir. Oysaki daha bundan birka¢ yiizyll once
Hayriyye ve Lutfiyye’de bunun tam tersi bir insan tipi 6giitlenmistir. Osmanlinin
duraklama ve gerileme devirlerinde yazilan bu eserlerde muhakkak bu dénem
psikolojisinin de etkileri vardir. Ancak Osmanlinin dagilma siirecine yavas yavas
girdigi 19. yiizyilda devleti i¢ine diistiigii bu durumdan kurtarmak icin ¢esitli careler
aranmaya baslanmistir. Bunun i¢in bir¢ok alanda bizden ileride olan Bati 6rnek
alinarak 1slahatlar yapilmistir. Egitim de 1slahat yapilan bu alanlarin basindadir ki bu
donem bircok diisiiniirlimiiziin bu konuya egildigini gérmekteyiz. Yukarida
goriislerine yer verdigimiz bu 6nemli isimler, Bati’nin gelisimine ayak uyduracak bir

Osmanli ve yeni Tiirk devleti i¢in bu “yeni ideal insan”1 gozler oniine sermektedir.
Orta Cag ve Sonrasinda Avrupa’da Egitim

Modern hayatta egitimin degerinin artigiyla beraber cocuk egitiminin de 6zenle
lizerinde durulmaya baslanmistir. Ozellikle 20. yiizyilldan bu yana iilkemizde de
konuya bilimsel agidan bakilarak konuyla ilgili ¢aligmalar yapilmaya baslanmistir.
Yonlimiizii Bati’ya cevirdigimizde ise konuyla ilgili diisiincelerin ¢ok eskilerden

kitaplastirildigini  ve raflarda yerini aldigin1  sdylemek miimkiindiir. Zaten
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18.yiizyildaki aydinlanma ¢agina zemin hazirlayan da daha Oncesinde ortaya
atilmaya baslanan bu “yeni insan(yurttas)” goriintiisidiir. Bu goriintiiniin ortaya
cikmasi ic¢in ¢ocuga verilecek egitimin onemi tartisilmaz bir gercektir. Dolayisiyla
donemin {inlii diisiince adamlar1 bu “yeni insan”1n nasil yetistirilecegine dair goriisler

ortaya atmaya baslamislardir.

Orta Cag’da arastirma ve buluslar yasaklanarak geleneksel bilginin korunmasi
ve Ogretilmesi amaglanir. Dua, dogma Ve Incil ¢alismalar1 esas alinarak verilen bu
egitimde kat1 dindarlar ve tarikat mensuplar1 yetistirilir. 12. ylizyilda a¢ilip hala aym
adlarla hizmet veren Cambridge, Oxford, Heidelberg {iniversiteleri temelde birer
kilise okulu olmasina ragmen teoloji derslerinin yaninda tip, hukuk, retorik ve

politika dersleri de verir (Sakaoglu, 2003: 46-47).

15-16. yiizyilda Almanya’da Ronesans’la beraber hiimanizmin egitim ideali
“yaratict diisiince” kendini gosterir. Koklerini Antik Cag ve Roma’dan alan bu
anlayis halk i¢in degil aristokrat kesim igindir. Bu ylizyilin pedagoglari Pietro Paolo
Vergerio, Maffeo Vegio, Erasmus ve Philip Melanthon, egitimde bireysel farkliliklar,
pozitif bilimler ve 6grenmenin sevdirilmesi iizerinde durur. Aymi ylizyilin énemli
ismi Montaigne, cocuklarin bizzat ger¢ek yasamin iginde yer alarak bilgilerini
yasamdan almasini; zihinsel gelisimi tamamlanan c¢ocuga tarih, mantik, fizik,
matematik, retorik derslerinin verilmesini savunur. Reformun Onciisii Martin Luther
cocuklara ¢ok kiiciikk yaslarda din egitiminin verilmesini savunmanin yani sira
donemin yiiksekokullarinda ¢ok agir sekillerde elestirir (Sakaoglu, 2003: 47-49).
Rousseau’nun Luther’le yiliksekokullar konusunda aynmi goriisii paylastigini; ancak
din egitiminin ergenlikten sonra verilmesi gerektigini sdyleyerek din egitiminin

zamaninda zitlik yasadigini sdyleyebiliriz

17. yilizyillda bireyin bagimsizligina diisiincenin bagimsizligini da ekleyen
Metod Cagi baslar. Bu ¢agin baglica pedagoglar1 Ratke, J. Amos Komensky, Fenelon
ve J. Amus Comenius, bedensel cezalarin kaldirilmasi, &gretimin bir programa
baglanmasi, somuttan soyuta ve yasam boyu Ogrenmenin saglanmasin1 savunurlar.
Komensky’nin ahlakli bir toplum i¢in kadinlarin O6nemini vurguladigini,

Comenius’un ise Rousseau gibi donemin egitim kurumlarini ve egiticilerini
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elestirdigini ve John Locke’un da Egitim Uzerine Diisiinceler adli yapitinda egitimin
doganin yolunu izlemesi gerektigini sOyleyerek natiiralist egitimi savundugunu

goruriiz.

18. yiizyilda aydinlanma ile yeni bir egitim anlayis1 benimsenmeye baglanir.
Bu diisiince, aydinlanmanin 6nde gelen ismi Rousseau’nun goriislerinin de temelini
olusturur. Donemin isimleri P. Bayle, Voltaire, Montesquieu, La Metrie, W. Von
Humboldt biyolojik ve fizyolojik olgular1 egitime katarak egitim alaninda kokli
reformlar1 giindeme getirmistir. ilk bilim, sanat ve zanaat ansiklopedisini hazirlayan
Diderot, 0gretimin insanlara onur kazandirdigin1 sdylemis ve okul sistemini halk
okullar1 (ilkokul), sanat okullart (lise), fakiilteler (yliksek okul) olarak
siniflandirmigtir. Donemin diger iinlii isimleri Lessing, J. G. Fichte,F. Schiller,Hegel,
Goethe,Kant, “Milli Egitim” kavramini ortaya atan D. Caradeux ve Herder, dogal ve
bireyselci egitimi savunur daha ¢ok. Yoksullara “Kendi basinizin ¢aresine bakmayi
Ogrenin. Bu diinyada size baska kimseden hayir yoktur.” seklinde seslenen
Pestalozzi, meslek, ruh, beden, ahlak, zihin ve ruh egitimi konularinda eserler

vermistir (Sakaoglu, 2003: 49-51).

19. yiizyilda ise egitimle ilgili ortaya atilan gesitliliklerin daha da arttigini
goriiyoruz. Egitimin belli donemlere ayrildigini daha baskin bir sekilde ifade buldugu
dikkat c¢ekicidir. Bu yiizyillda okul Oncesine bilimsel acidan bakarak cocugun
dogdugu andan itibaren taninmasi gerektigi Frobel; “egitici iiretim” fikrine dayanan
sosyalist egitimi savunan Karl Marx ve F. Engels; kapitalist egitimin insanlarin
yeteneklerinin kendileri ve insanlik i¢in en yiiksek faydayr saglayacak sekilde
serpilmesini amaglayan Pozitivist egitimi savunan Spencer; pesimist bir bakisla
bireysel ve bilgi kazandiran egitimi savunan Schopenhauer ve “iistiin insan egitimi”

tizerinde duran Friedrich Nietzche yetismistir (Sakaoglu, 2003: 51).

Yeni Cag’in baglangiciyla Orta Cag’in baskici kabuklarini yavas yavas atmaya
baglayan Avrupa, Ozellikle 17. yilizyildan sonra egitim konusunda biiyiik ivme
kazanmisgtir. Ortaya atilan fikirler birbirini kovalamis ve bunlarin 1s18inda yapilan

calismalar Ronesans, Reform, Fransiz Ihtilali ve sanayi devrimi olarak kendini
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gostermistir. 20. ylizyila biiyiik bir atakla giren Avrupa, egitim alanindaki basarisini

bugiin de korumaktadir diyebiliriz.
Emile

Fransa’daki aydinlanmanin 6nemli isimlerinden Jean Jacques Rousseau, ¢ocuk
egitimi lizerine yazdig1 eseri Emile’le biiyiik tepkiler almistir. Hatta eser Fransa’da
ve Cenevre’de mahkiim edilmistir. Eserde ayni yil yayimlanan “Toplumsal
Sozlesme”deki fikirlerin yani sira yer alan dini ve toplumsal elestiriler oldukga
serttir. Zaten ¢ocuk egitimine doniik ortaya atilan fikirler agik ve kesin bir sekilde
ayrintili olarak ele alinmistir. Bes kitaptan olusan eser, yavas yavas biyliyen Emile’i
cesitli 6rnek olaylarin iginde vererek onu Rousseau’nun fantezisi olmaktan g¢ikarip

adeta canli bir insan haline getirmistir.

IIk kitapta Rousseau, ¢ocugun yetisme ortamindan, kimlerin onu nasil
yetistireceginden ve savundugu egitimin temel ilkelerinden bahseder. Ciinki
egitimde ortam ve rehber ¢ok dnemlidir. Rousseau’nun kitabinin bagindan sonuna
kadar olusturmak istedigi insan da tam olarak “yaratanin elinden ¢iktig1 siradaki iyi
insan”dir. Buna ulasmak i¢in O6nce anneden sonrasinda da babadan alinan egitim
oldukga énemlidir. Ozellikle cocugun ilk egitimi olduk¢a 6nemlidir. Bu da anne veya
gerekli oldugu takdirde siitanne tarafindan verilen egitimdir. Bu sebepten egitim
caligmalarinda kadinlara seslenmek ve Once onlari egitmek gerekir. Gereklilik
durumundaki bu siitanne, yeni dogum yapmis, ruhu ve bedeni saglikli, otgul
beslenen, kdyde yasayan, iyi ahlakli ve davranigh olmalidir. Cocuga alt1 yasina kadar
bakacak olan bu kadin, Rousseau’nun oOnerdigi uygulamalara basamak basamak
ge¢melidir. Dogumundan itibaren ¢ocuk kundaga dahi sarilmayarak diledigince
Ozglir birakilmahdir. Boylece daha az inat¢i, zorba ve duygusuz bir birey
yetisecektir. Istedigi seylere dokunan, bakan, onlar1 bizzat deneyleyen cocuk,
bedensel, zihinsel ve ruhsal olarak daha gii¢lii hale, Rousseau’nun savundugu
doganin insan1 haline gelmis olacaktir. Egyanin direncini gdéren cocuk, daha az
isyankar, daha ¢ok saglikli olur. Bu yiizden ¢ocuga istedigi nesne getirilmemel,
cocuk o nesneye gotiiriilmelidir. Cevresindekileri istedigi gibi hareket ettirecegini

anlayan cocukta zorbalik, uyumsuzluk, emir vericilik ve egitilemezlik 6zellikleri
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goriiliir. Bunun i¢in de ¢ocugun dogadan gelen iyi aligkanliklarina miisaade etmek,
yardimda ihtiya¢ duyduklar1 seyleri vermek, gergek ihtiya¢ aninda yardim etmek,
isaret ve dillerini iyi 6grenmek gerekir. Dil kusurlarina miidahale edilmeyen ve
diisiindiigiinden fazla kelime yiiklenmeyen ¢ocuk daha yasina gore ve diizgiin
konusur. Ancak 6-7 vyaslarina kadar siit veren silitanneye ¢ocugun sevgiyle
baglanmamasi i¢in siitannenin kovulmasi ile ¢ocuga nankérliik, kendine siit vereni
hor gorme, kiiclimseme duygular1 asilanmis olur. Bu yaslara geldiginde ¢ocugun
egitimini artitk babanin devralmasi gerekir. Anneden gorevi devralan baba, parayla
kendi gorevini bir miirebbi tutarak ona verir. Babanin gorevleri de tiirline uygun
bireyler, topluma toplumsal insanlar ve devlete yurttaglar kazandirmaktir. Kolejlerde,
manastirlarda yetisen bir yandan da yukarida bahsettigimiz siitannenin verdigi
davraniglart miirebbi yliziinden pekistiren cocuk, sevgiden yoksun, higbir yere
baglanamayan, kendini tanimayan, kendinden yararlanmayan, yasamay1 bilmeyen ve
mutsuz bir birey haline gelir. Insan cocugunu kendisi egitmeli, onun adeta dostu
olmalidir. Ancak bu sekilde miirebbi bulunacaksa da miirebbinin yasi1 cocuga
miimkiin oldugunca yakin hatta ¢ocuk olmalidir. Sadece bu ¢ocuga refakat edecek
mirebbinin egitimi dogadan, nesnelerden ve insanlardan alinir. Egitimde amaca
ulagsmak i¢in gerekli olan mutluluk, bu {i¢ egitimin bir noktada birlesmesi ve ayni

hedefe yonlendirilmesiyle gergeklesir.

Rousseau’nun Emile’i de yetimdir ki Rousseau ona miirebbilik eder.
Stitanneden miirebbisinin yonetimine gecen Emile’den 2. kitapta bahsedilmeye
baglanir. Bu 6-12 yas arast donem kotii aligkanliklarin  yerlesecegi donem
oldugundan oldukc¢a dikkatli olunmalidir. Rousseau bu kitabin, ¢ocugun asil
cocuklugunu yasayacagi cocukluk donemine tekabiil ettigini belirtir. Oyunlarla
stirekli hareket halinde olan Emile, bu donemde yogun bir bilme merak: tasir. Bu
siire¢, ¢cocuklugun bittigi ve bilinglenmenin baslayarak asil yasama adim atildig
donemdir. Bu yas doneminde c¢ocugun duyulartyla algilamasi s6z konusudur.
Rousseau da bu konuda uzunca bilgi verir.Bununla beraber yasamin en biiyiik
riskleri de baslar. Cocugun yasanmigsliklar1 yani deneyimleri azaldik¢ca yasama
umudu da aym: oranda azalacaktir. O halde ¢ocuga artik gelisen giicleriyle kendi

basina bir sey yapmanin ve yeni pratik bilgilere ulasmanin hazzin1 yasatmak gerekir.
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Bunlar ilk olarak kontrollii bir sekilde bizzat tecriibe ederek Ogrendigi acilar
olacaktir. Bu acilar onu yasama karsi daha giiclii ve tecriibeli kilacaktir. Aksine
stirekli her tiir olumsuzluktan korunan ¢ocuk, elbet bir giin hayatin igine atilacak ve
cocuklugundaki gibi her seyin istedigi sekilde olmadigin1 gorecektir. Bunun yasattigi
biiyiik hayal kiriklig1 yaninda asagilanacak, ezilecek olan ¢ocuk, zaten acinin zitti
sefkat gibi duygular1 da bilmediginden duyarsiz olacak ve insanlarla iletisim
kuramayacaktir (Rousseau, 2009: 169-172, 185-187). Boyle bir insan tipi de her ne
kadar Nabi’nin “orta insan”mna yakinsa da Rousseau’nun Emile’ine hi¢ yakin
degildir. Emile, bu donem igerisinde bedenini ve bes duyusunu ¢ok iyi gelistirerek

olgun bir ¢ocuk diizeyine erigmistir.

3. kitapta “yeni yetme” sifatiyla anilacak olan Emile, bu 6zelliklerine dogasinin
geregi baska Ozellikler de ekleyecektir. Bu donemde Emile, baslica diirtiisii olan
merak sayesinde bilimsel bilgiye varmaya calisacaktir. Ancak Emile’in dogrudan
amaci merakini giderecek deneyler yapabilmektir. Bunun i¢in de kendince giinliik
hayattaki esyalarla deneyler yaparak sonuglara ulasir. Ulastigi bu somut veriler
yasaminda ona faydasi olacak seylerdir. Baskalarmin sdylemleriyle degil, kendi
diisiinceleriyle hareket etmeyi O0grenmistir. Acilara karst o1gt ¢ok az duyarlidir.
Doganin kendisine bahsettigi Ol¢lide Ozgiir yasamistir. 15 yasina kadar bunlar1 da

kendine ekleyen Emile artik ergenlik donemini yasayacaktir.

4. kitap, insanmn ikinci dogusu olarak kabul edilen ergenlik donemini
kapsamaktadir. 15-20 yas arasit bu siireg, insan i¢in olduk¢a zor ve sikintili bir
donemdir. Yeniden dogus olarak da kabul edilen ergenlikle beraber Emile icin
topluma agilma ve soyut konulari 6grenme donemi baglamistir artik. Rousseau,
“yabanil” olarak kdyde toplumdan uzak vaziyette bu yasa kadar yetistirilen Emile’in
topluma gecis siirecinin savundugu egitimin en riskli donemi oldugunu belirtir.
Miirebbinin bu dénemde olduk¢a dikkatli, sabirli ve istikrarli olmasi1 gerektigi
vurgulanir. Aksi halde bu doneme kadar saglikli bir sekilde yetistirilen Emile,
olumsuz oOzellikler benimseyebilir. Bu donemde Emile’in isyanlarina, olumsuz
direnislerine karsilik miirebbi istedigi seyden vazge¢gmemeli ve onu tutkularina

yonlendirmemelidir. Ciinkii bu donemden sonra insani faktorler doganin da Oniine
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gecebilecek hale gelecektir. Asil egitim siirecinin basladig1 ergenlikte 6n plana ¢ikan
tutkular, yetiskinlige adim adim yaklasan Emile’i yonlendirir. Bu tutkular, dogadan
gelen insanin kendini ve etrafindakileri sevme tutkusu gibi dogal bir tutku degildir.
Bu sebepten insana zarar verir. Bu donemi de sikintisiz bir sekilde atlatan Emile i¢in
artik yalmzlik duygularimi paylasacagi, saglam bir toplum igin saglam bir evlilik

yapacagi esi bulma vakti gelmistir.

Iste 5. kitapta Emile gibi doganin insani olacak bu esle karsilasma vaktidir.
Artik kisiligi tamamlanmis olan Emile 20°1li yaslarina yani genclik c¢aginin son
donemine gelmis bulunmaktadir. Kendisi adina yapabilecekleri kazandirilmistir;
ancak bundan sonra bir erkegin yalniz olmasi iyi degildir. Onu bu yalnizliktan
kurtarmak i¢in bir es bulma zamani gelmistir. Bu es Sophie’dir. Rousseau, Locke
gibi bu noktada ¢ocugu birakmaz ve bu son evreyi de kadin-erkek iliskileri
baglaminda ele alir. Emile lizerinden erkegi anlattig1 gibi Sophie {lizerinden de kadini
anlatacaktir. Buraya kadar saglikli bir birey yetistiren Rousseau, ayni sekilde
yetismis Sophie ile Emile’in hayatini birlestirerek kitapta savundugu toplum yapisini

olusturmaya baslar.
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DIN EGiTiMi

11. yiizyilldaki Imam Gazali'nin Ey Ogul’u ve 12. yiizyildaki Muhyiddin
Arabi'nin Gen¢ Miisliiman’a Ogiitler’i, Arap edebiyatinin énemli nasihatname
Ozelligi tastyan eserlerindendir. Genglere doniik yazilan bu eserler, dini bir nitelik
tagimaktadir. Bir baska deyisle Miisliman c¢ocuklarinin din egitimine doniik
eserlerdir. Eserlerin yazilis amaglarinin da bu dogrultuda oldugunun yazarlarca
beyan edildigini daha dnce belirtmistik. Dolayisiyla elimizdeki bu eserler, Islamiyet’i
merkeze alarak verilen dgiitlerden olusmaktadir. Bunu okuyan gencin Islamiyet’i en

iyi ve dogru sekilde nasil anlayacagi ve uygulayacag tizerinde durulmustur.

17. ylizyilin biiyiik Divan sairlerinden Nabi’nin Hayriyye’sine ve 18. yiizyil
Divan sairlerinden Siimbiilzdde Vehbi’nin Lutfiyye’sine baktigimizda Arap
edebiyatina ait yukaridaki eserlerle ortak ve ayrisan bazi yonlerin oldugunu
goriiyoruz. Bu iki Divan edebiyati eseri, Arap edebiyatindakiler gibi tamamen dini
niteliklerle ilgili bilgi ve 0giit vermek lizere yazilmamistir. Ancak din merkeze
alinarak verilen ogiitlerle doludur. Ozellikle bunu Hayriyye’de ¢ok daha fazla
goriiriiz. Lutfiyye’de ise Ogiitlerde toplumun degerleri daha baskin bir sekilde
karsimiza cikar. Hayriyye’de giris boliimlerinden sonra hemen islam’in sartlari tek
tek ele alinmis ve onlarla ilgili 6giitler verilmistir; ancak Lutfiyye’de boyle bir boliim

yoktur. Sadece satir aralaria gerektiginde bunlar iligtirilmistir.

Jean JacquesRousseau’nun Emile’inde din egitimi {izerinde c¢ok fazla
durulmamistir. Ergenlik bittikten sonra 18 yasinda verilecek olan din egitimi s6z
konusudur. Bunu da birey o giine kadar aldigi egitimden hareket ederek kendisi
secebilecektir. Oysaki toplumda c¢ocuga kendi dini disindakilerin sagma oldugu
diigiincesi asilanir.Rousseau: “On bes yasindayken ruhu olup olmadigimi bilmiyordu
Emile ve on sekiz yasina gelmis olsa bile zamani gelmemistir bunun hentiz; ¢ilinkii
vaktinden Once Ogrenirse hi¢cbir zaman 6grenemeyebilir dini. Bir ¢cocugu can sikici
bir aptal haline getirmek istiyorsaniz ona din dersleri veren bir bilgi¢ olun; bir
cocugu deli etmek istiyorsanizogrendigi dinsel bilgileri agiklamasini isteyin.” der
(Rousseau, 2009: 467).Locke’un ¢ocuga 6nce ruhu sonra maddeyi 6gretme fikrine de

kars1 ¢ikar. Ciinkii ona gore ruhu iyi bilebilmek icin maddeyi ayrintili irdelemek
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gerekir (Rousseau, 2009: 464). Rousseau, din egitiminin ¢ocuga verilecegi zaman
konusunda hem Nabi, Simbiilzdde Vehbi hem de selefi Locke ile benzer fikirlere
sahip degildir.Cocuga 15 yasindan sonra verilmesi gereken din egitimiyle ilgili o
giine kadar sadece Tanri’ya sevgi ve yaptiklarinin hesabinin verilecegi fikri

asilanmasini savunur.

Bir yanda genglere Islami ¢izgide 6giitler veren Dogulu eserler, diger yanda ise
Hristiyan-Bat1 toplumunda yeni bir anlayisla ¢ocuk egitimini ifade eden Rousseau.
Ozellikle 17. ve 18. yiizyillarda yazilmis nasihatnamelerimiz Hayriyye ve Lutfiyye ile
ayni doneme tekabiil eden Emile arasindaki dini egitimin benzer ve farkli yonlerini

su basliklar altinda ele alacagiz:
Iman ve ibadet

Nabi, Hayriyye’sinde Giris, Matlab-1 Miicmel-i Ahval-i Peder, Sebeb-i Nazm-:
Nasthat-name adli kitabin giris mahiyetindeki boliimlerinden hemen sonra asil
béliime yani 6giitlerine baslar. Bunlardan ilki Islam’1in sartlarindan topluca bahsettigi
boliimdiir. Daha sonra ise Islam’in bu bes sartin1 tek tek ayrintilariyla ele alir. Bu alt1
boliimde genel olarak farz olan bu ibadetleri aksatmadan yerine getirmek ve daima
yaptiklarinin sonunu diistinmek iizerinde durulur; c¢iinkii insan bu yaptiklarinin
sonuglart ile miikafata veya cezaya kavusacaktir. Ama ibadetlerde asil amag¢ bu
miikafat ya da cezadan ziyade Allah’in agkina mazhar olabilmektir. Islam’m bu
sartlarina uyanlar daima huzurlu ve rahat olacagindan sair de ogluna bu ibadetler
konusunda 6giitler verir. Bunun yaninda sair, bunlarin nasil ve hangi durumlarda

yerine getirileceginden de bahseder:

Alemiin mesgalesinden akdem

Budur insana ehemm ii elzem (b. 105)

Idiip encAm-1 iimiirin tedbir

Eyleye hane-i dinin ta’mir (b. 106)
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Itdi endaze-i hikmetle kiyam

Penc-erkan-1 bina-y1 Islam (b. 107)

Bu bina i¢re olan rahatdur

Tagsrasi pa-zede-i afetdiir (b. 108)

Islam’in sartlarindan namazi vaktini gecirmeden ifa etmeli; vacip, siinnet ve
menduplari elinden geldigince yerine getirmeli; maddi giicii oldugu miiddetce zekat
ve hacci uygulamalidir. Bunlar yaparken de iistiinkorii gegmemeli, en i1yi sekilde
yapmalidir. Ciinkii bilmelidir ki insan iyi ve kotii her ne islerse bir giin bunlar
kendine donecektir.

Farzdur itme sakin fevt-i salat

Iktidarun var ise hacc u zakat (b. 111)

Kil edasinda dertini tek i taz

Biriniin fevtine gosterme cevaz (b. 112)
Olma gerden-kes-i ferman-1 Gani

Her ne emr itdi ise eyle an1 (b. 113)

Mii’mine hil’at-1 dindiir kat kat

Vacibat u siinen it mendibat (b. 114)

Sirr1 var her biriniin hikmeti var

Hasra gelmez nice hasiyyeti var (b. 115)
Sana raci’ olur ey bahr-1 me’al
Nik i bed her ne idersen a’mal (b. 118)
Sahib-1 hamse ol ey pak-menis

Bilesin hams-1 miibarek ne imis (b. 119)
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Nabi’nin bu sekilde ayrintilar ile bahsettigi ilk boliimlerinin ibadetler olmasina
karsin Stimbiilzade Vehbi’nin Lutfiyye’sinde ibadetlere bu sekilde miistakil boliimler
ayrilmamis ve diger boliimlerde de pek bahsedilmemistir. Der-/’tibar Be-Riisiim-1
Ser’-i Serif baslikli boliimde bir Miisliiman’in aligveriste ve dahi her iste seriatin
emir ve yasaklarini hi¢ sorgulamadan bunlara uymasindan bahsedilir:

Ahz u i’tada be-vech-i tedkik

Eyle her karin1 ser’e tatbik (b. 685)

[tme tahfif riisim-1 ser’i

Kil umdirin da hemise mer’i (b. 686)

Vir aninla isine istihkdm

Olma mahkim-1 giirih-1 hitkkam (b. 687)

Eyle ser’1 senedata ragbet

Miiddeiye ¢ikarirsin hiiccet (b. 688)

Ehl-i tezvire nihayet yokdur

Sahid-i zlr ise gayet cokdur (b. 689)

[htiraz tizre bulun olma emin
Iktiza itse veli itme yemin (b. 690)

Her seyden emin olmamay1 ve biraz ¢ekingen davranmayi 6giitleyen bu son
beyit, Hayriyye’deki “orta insan” tipini akla getirmektedir hemen. Yalniz zannederiz
buradaki  ¢ekingenlikten kasit Hayriyye’deki gibi  “toplumdan  kendini

soyutlama”degil, “dinle ilgili yanlis bir beyanda bulunmama” seklindedir.

Lutfiyye’de iman konusunda da bazi beyitler dikkat ¢ekicidir. Ogul Lutfullah’a
Hanefi mezhebinden ayrilmamasi, tehlikeli bagka yollara sapmamasi ve inancina
eksiklik getirmemesi konularinda 6giitler verilir. Oyle ki SiimbiilzAde Vehbi’ye gére

insanin ameli eksik olsa dahi inancinda eksiklik olmasa affedilme sans1 vardir.
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Var iken rah-1 kitab U stinnet

Eyleme gayri tarike biat (b. 242)

Yetisiir sana tarik-i Hanefl

Virdi ol mezhebe Allah serefi (b. 243)

Dahi ser-mezhebimiz Bli-Mansir

Komadi ilm-i akaidde kustr (b. 244)
Anlarin meslegidiir rah-1 siilik

Olma giimrah-1 hatar-gah-1 siilak (b. 245)
Belki ma’fiivv ola noksan-1 amel

Olmasun lik akidende halel (b. 246)

Sirf dinf 6giit veren Ey Ogul ve Gen¢ Miisliiman a Ogiitler, Nabi gibi ibadetler
lizerinde ¢ok durur. Ozellikle Islamiyet’in diregi namazin iizerine fazlaca egilerek bu

sayede insanin kendisini Allah’a daha ¢ok yaklastirmasi istenir (Imam Gazali t.y.:

51, 52, 59-66; Muhyiddin Arabi, 96: 12-14, 16-18, 28).

Hristiyan bir rahibin agzindan kendi din olgusunu veren Rousseau, ger¢ek bir
erdem i¢in mutlaka inancin olmasi gerektigini savunur. Erdemin bir insanin olmazsa
olmazi oldugunu savunan yazar, tiim dinlerin ortak bir 6zii oldugunu dile getirir ki bu
0z, insanin Allah’1t her seyden cok ve herkesi kendi gibi sevmesidir. Bu da
Rousseau’nun on sekiz yasindan once ¢ocuklara dinle ilgili verecegi ikinci ve son
seydir." Insanin her zaman temkinli, miitevazi ve dikkatli olmas: gerekir Ki
reddedilemeyenleri sessizce ve saygiyla Tanri’nin Oniinde egilerek kabul etmek
gerekir. Savunulan dogal din, biitiin dinlerin ortak ahlaki degerleridir. O halde
Tanri’ya uygun hizmet eden her din iyidir ve Tanr1 katinda makbuldiir. Farkli

dinlerde ibadetler, kiyafetler sekilce degistirebilir. Bunun Tanri ig¢in bir 6nemi

! Bk. s.12.
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yoktur. Miithim olan insanin yiirekten yaptigi ibadettir(Rousseau, 2009: 531, 532,
553-556, 559). Dogulu-islami eserlerde “icten saygi” seklinde gecen bu kavram,

Rousseau i¢in de higbir zaman reddedilmeyecek bir ibadetin temel tasidir.

Rousseau, herkesin kendi dinini huzur i¢inde yasayabilmesi i¢in dinler arasi
sayginin mutlaka olmasin1 savunur. Bir dini sadece okudugu kitaplardan 6grenmek
de hatalidir; ¢iinkii bir kitapta yazilanlarla o dini yasayanlarin yasadiklar1 arasinda
farklar vardir mutlaka. Bu sebepten ona gore her toplumun dinini bilmek i¢in onlarin
iginde yasamak gerekir. Her din i¢in bu durum gerceklesemeyeceginden herkesin
kendi babasinin dinine inanmasini ¢oziim olarak sunar. Kitab1 olan ii¢ dinin de dilleri
bugiin kullanilmamaktadir ve yapilan g¢evirilerde giiniimiiziin konusulan diline ne
kadar saghkli aktarildig1 tartisilir.Dogulu-Islami eserlerin de savundugu gibi o da
esas olanininsanin okudugunu anlamasi oldugunu vurgular(Rousseau, 2009: 543-
545, 549-557). Rousseau, “Kibirli bir felsefe diisiinceyi her seyin listiine ¢ikarir, ayni
sekilde kor bir dindarlik da bagnazliga siiriikkler. Bu uglardan kagin.” (Rousseau,

2009: 561) diyerek dinle ilgili dogrudan bir 6giit climlesi de kurar.

Rousseau, Dogulu-Islami eserler gibi ibadetlerin sekilleri konusunda higbir
ayrintiya girmemis, sadece bunlarin igsellestirilmesi gerektigi tizerinde durmustur.
Ciinkii onun yetistirdigi Emile, 18 yasindan sonra kendiliginden dogru dini goriisii de

benimseyecektir.
Yaratihs

Hayriyye ve Lutfiyye’nin Sebeb-i Nazm-: Nasihat-Ndme ve Der-Hitdb-1
Ferzend-His adli ilk boliimlerinde ogullarin soyunun temizliginden ve yaratiliglarinin
istiinliiglinden bahsedilir. Bu soydan gelen evlatlar da ayn1 sekilde iistiin 6zelliklere
sahiptir. Baba Nabi ve Siimbiilzade Vehbi, ogullarinin bu iistiin niteliklerine fazladan
tesirde bulunmasi i¢in mevcut nasihatnameleri kaleme almistir. Nabi,bu bolimde

oglunun yaratilisiyla ve soyuyla ilgili sunlar1 soylemistir:
Hamdii-1i’lleh nesebiin alidiir

[lm ile cedd ii ebiin alidiir (b. 82)



Gergi balasi bilinmes amma
Bilinen mertebediir hep a’la

Lik yokdur eb i cedden sana std
Kendiin it mertebe-i fazla su’0d
Asl-1 memdtihsin ey sun’-1 Huda
Asl olan eylemez elbetde hata
Her ne var cevher-i zati bende
Ciimle mecmu’ u miitheyya sende
Sende ahlak-1 medayih ¢okdur
Li’llehii’l-hamd ziyanum yokdur
Biri hulk-1 hasentin itridiir

Sende asar-1 edeb fitridiir

Feyz-1 Hak’dan iriglir imdadun

Kesbe hacet komaz isti’dadun

Stimbiilzdde Vehbi ise su beyitlerle bu konudaki goriislerini dile getirmistir:

Réziyim sime vii etvarindan
Hiisn-1 ahlakla reftarindan
Cedd-be-ced maye-i neslin tahir

Asl-1 zatinda necabet zahir

(b. 83)

(b. 84)

(b. 85)

(b. 86)

(b. 87)

(b. 88)

(b. 89)

(b. 25)

(b. 27)

29



30

Bunlarin yaninda her iki kitabin da ilk boéliimlerinde Allah ve peygamberleri
anildiktan sonra kdinatin ve insanin yaratilisindan bahsedilir. Diger canlilarin en

iistlinii kabul edilen insanin 6zelliklerinden Hayriyye’de,
Yiiriidi kafile-i lutf u kerem
Cikdi dlem akabinden adem (b.13)
Eyledi mertebe-i insani
Gayet-i mertebe-i hayvani (b. 14)
Oldi bu stiret-i tini-i tahGr
Ekmel i esref-i enva’-1 zuhtr (b. 15)
Kurilup siillem-i tertib-i hikem
Cikd: ta sadr-1 viicda adem (b. 16)
Ab u gilde idicek ilm zuhdr
Secdeye old1 melaik memir (b. 17)
Old1 insdnda meratib berca
Old1 mefzil u tefazul peyda (b. 18)
Kimisi siikker olup kimi piyaz
Oldilar brbirinden miimtaz (b. 19)
seklinde, Lutfiyye’de ise su sekilde bahsedilir:
Hamd O Hallaka ki kild1 ihsan

Bir avug topraga sekl-i insan (b. 1)
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Hem idiip layik-1 hiisn-i takvim

Akl ile ilm itdi tekrim (b. 2)
Seref-1 nutkile hem ol Mennan

Kildi miimtaz-1 giirGh-1 hayvan (b. 3)
Kabil-i ilm i kitabet itdi

Sahib-i riisd 1 dirdyet itdi (b. 4)

Insanin “esref-i mahlikat” olarak amilmasimi anlatan bu beyitlerle asagida
verdigimiz Rousseau’nun ortaya attigi fikirler arasinda biiyiik bir uyusma soz

konusudur.

Insanin yaratiisini ilmi boyutta ifade eden Rousseau, “Yaradanin elinden
ciktig1 sirada her sey iyidir: her sey insanlarin elinde bozulur.” (Rousseau, 2009:
107) ifadesi ile selefi John Locke ile bu konuda ayni goriiste oldugunu ortaya koyar
(Locke, 2004:15). Aktif ve 6zgiir insan, kendi iradesince hareket eder. Dolayisiyla
onun yaptig1 kotiiliikten Tanrt mesul degildir. Ciinkii Tanr1 ona iyi bir 6z vermis,
gerekli donanimi saglamis ve segme hakki tanimistir. Yapilan bu kétiiliikk insanin
kendisini ilgilendirir ve diinyadaki sistemi degistiremez. Koétiiliigli meydana getiren
insan, yanilgilarini ve kusurlarini, ugursuz ve kotii gelismeleri, insanlarin yaptiklarini
ortadan kaldirirsa mutlu olmamasi i¢in bir sebep de kalmaz (Rousseau, 2009: 504-
507).Rousseau’ya gore Tanri, kendi birtakim O6zelliklerinden insana da vermistir.
Ozgiir ve aktif insan diinyadaki diger canlilarda ve nesnelerde olmayan diisiince,
duygu ve dahi bir¢cok yetenege sahiptir. Bu yiizden insan yasadig1 diinyaya hakimdir
(Rousseau, 2009: 500-505).

Yaratici

Dogulu-Islami eserlerde her seyin sahibi, ezeli, ebedi, rahman ve rahim mutlak
yaratict Allah’tir. Bu eserler de diger eserlerde oldugu gibi Allah’a, Hz. Peygamber’e

ve diger peygamberlere salat ve selam ile baslar. Ey Ogul ve Gen¢ Miisliiman’a
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Ogiitler’de siirekli karsimiza ¢ikan bu sifatlar, Hayriyye ve Lutfiyye’de &zellikle ilk
beyitlerde daha ¢ok goze carpar (Nabi, 1989: 17-25; Siimbiilzdde Vehbi, 1994:19-
21).

Rahmet-i am-1 Hudavend-i kerim

Itdi alemlere feyzin ta’mim (b. 3)
Ciinbiis-i lutfa geliip hame-i ctid

Cekdi levh-i ademe naks-1 viicid (b. 4)
Lutfiyye’dekiler:

Eyledi rah-1 savabr irsad

Kalmaya ta ki dalaletde ibad (b. 8)
Sonra ol Rabb-1 kesirii’l-inam

Viriip ol silsileye hiisn-i hitam (b.9)

Emile’de de Tanri’nin ozellikleri su sekilde verilmistir: mutlak gii¢, ezeli,
ebedi, adil, iyi, diizeni seven, her seyi bir diizen icerisinde yaratan, soyut, bagislayan,
gercekten aktif olan, hisseden, diisiinen, kendiliginden arzu eden ve insana da
diisiince, duygu, etkinlik, irade, 6zgiirlik ve varlik kazandiran tek mutlak giig...
Tanr1’y1 eserlerini 6grenmek ve diistinmekle daha yakindan taniyan insan tiim somut
kavramlar1 bir kenara birakir. Onun muhtesem varligina yaklastik¢a aklindan da
uzaklagmaya baglar. Onu diisiinmek insan1 6ziine daha ¢ok yaklastiriyor; ¢iinki
ondan gelen insan yine ona gidecektir muhakkak (Rousseau, 2009: 498, 499, 510-
514).

Goriildiigi gibi farkli dinlere mensup yazarlarin elinden ¢ikan bu eserlerde

Tanr1’ya atfedilen sifatlar olduk¢a benzerdir.
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Ahiret

Nabi, dogrudan ahiretle ilgili bir bolim yazmamistir; ancak insanin
yaptiklarinin sonucu ceza ve miikafata (cennet ve cehennem) ulasacagi Islami ahiret
anlayisini yinelemistir. Bu sebepten oglunu bu diinyada yaptiklarina dikkat etmesi

konusunda uyarmistir.
Mertebe-i ahiret i diinyada
Cari olmis suver i ma’nada (b. 34)
Idiip encAm-1 iimérin tedbir
Eyleye hane-i dinin ta’mir (b. 106)
Olma hayret-izede-i cennet ii nar
Ola-gor sahibine asik-zar (b. 142)
Iki alemde de yok faidesi
Diizaha raci’ olur aidesi (b. 274)
Diizah u cennetine itme nazar
Sahibin iste bul ey nlr-1 basar (b. 342)
Olma hayret-zede-i cennet {i nar
Ol anun sahibine asuk-1 zar (b. 1037)
Stimbiilzade Vehbi de ayni sekilde ahiret, cennet ve cehennemden bahseder:
[ttika {izre olan ehl-i salah
Iki alemde bulur fevz ii felah (b.373)

Ey Ogul’da da ahiretle ilgili mistakil bir bolim olusturulmazken Geng

Miisliiman’a Ogiitler’de son bdliim bu konuya ayrilmustir. Islami bu eserlerde de
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insanin yaptiklarinin sonunu diisiinmesi, buna gore cehennem ve cennete gidecegi
konularindan bahsedilmistir (1m€1m Gazali, t.y.: 51, 52, 54-56; Muhyiddin Arabi, 96:
26, 34, 39, 40).

Jean JacquesRousseau, 4. kitapta Savoieli rahibin inang¢ sistemini agikladigi
bolimde kendi ahiret inancindan da bahsetmis olur aslinda. Bu anlayis, Dogulu-
Islami eserlerdeki ile aynidir. Beden ve ruh iki ayr1 tdz oldugundan birlesik
haldeyken miicadele igindedirler. Birbirlerinden ayrildiklart1 an  (6liim
gerceklestiginde) ikisi de dogasina kavusmus olur yani bedenin 6liimiiyle ruh yasami
baslar. Ayrica iyiler bu diinyada kendi hatalarindan dolay1 sefalet ¢ekmisse bunun
odiliinii de bir baska diinyada almalidir (Rousseau, 2009: 509, 510). Bu mantikla
ahiret anlayisin1 6zetleyen Rousseau, cocuga 18 yasina kadar 6gretilmesi gereken ilk
dini 6zelligin “yaptiklarinin bir giin hesabini verecegi” bilinci oldugunu séylemistir.

Bu da Dogulu-Islami eserlerleEmile’in ahiret anlayisinda ayni fikirde oldugunu

gosterir.
Nefis

Nefis konusu Hayriyye ve Lutfiyye’de de insanin iman ve ibadeti noktasinda
karsisina ¢ikan en biiyiik engellerden olarak goriiliir. insan nefsini maglup etmedikce
Islamiyet’i tadamayacak, tam olarak yasayamayacaktir. Birgok dizede sesli ve sessiz
olarak vurgulanan bu fikir zaten Islamiyet’i tam olarak yasamanm da ilk

sartlarindandir.Lutfiyye’de nefisle ilgili beyitler su sekildedir:
Anladin mel’abediir ¢iinki cihan
Seni aldatmaya bazi-i zaman (b. 367)
Olma kim nefs ii hevaya maglib
Olasin nezd-i Huda’da mahbiib (b. 368)
Ugrama sahasina isyanin,

Emr {i nehyin tutagér Mevla’nin (b. 369)
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Fisk u isyan sebeb-i nekbetdiir
Ictinab eyleyecek haletdiir (b. 370)

Nefis konusu hem Islamiyet’te hem de tasavvufta ozellikle iizerinden durulan
konulardandir. Ey Ogul ve Gen¢ Miisliman’a Ogiitler’de de nefsi isteklere boyun
egilmemesi yoniinde telkinlerde bulunulmustur. Geng¢ Miisliiman’a Ogiitler’de bunun
icin sOyle bir yontem izlenebilecegi de sOylenmistir: Her giin yaptig1 davranislari,
sOyledigi sozleri ve aklindan gecirdigi seyleri bir kagida yazmak ve aksam bunlardan
dolay1 nefsini hesaba ¢gekmek. Sonrasinda af gerektirenler icin af, tovbe gerektirenler
icin tdvbe ve hamd gerektirenler icin de Allah’tan hamdda bulunmak (Imam Gazali,

t.y.: 53; Muhyiddin Arabi, 96: 18, 19).

Emile’de ise “Ey insan! Kotiliigii yaratan1 baska yerde arama, sensin onu
yarata! Senin kendine verdigin acidan ve yapmis oldugun kétiiliikten baska act ve
kotiiliik  yoktur...¢ektigin acilarin ve yaptigin kotiiliiklerin  kaynagi sensin.”
(Rousseau, 2009: 507) diyen Rousseau, Islam’daki nefis kavrammm Emile’in 15
yasina girmesiyle heniiz yeni yeni uyanmaya basladigini dabelirtir (Rousseau, 20009:
388).Rousseau ozellikle “tutku” kavramini nefsin karsiiginda kullanir. Insanin
baglandig1r diinyevi seylerin hepsi bizim olusturdugumuz, dogamiza aykir1 birer
tutkudur. Bunlara miimkiin oldugunca uzak durmak insani dogasina daha c¢ok
yaklastiracaktir. Goriildiigii gibi Dogu-islameserlerindeki nefisle Rousseau’nun

tutkusu birbirinden farkli olmayan bir mantikla aktarilmistir.
Dua

Hayriyye’de neredeyse her bolimde karsimiza ¢ikan babanin ogluna ettigi
hayir dualarinin yaninda bir de sadece duadan olusan miistakil bir boliim vardir.

Kitabin bu son bdliimiinde baba Nabi, oglu Hayri i¢in Allah’tan duada bulunur.
Hane-1 dil ola zulmetden dir

Mah-1 rlize-ves olasun meshir (b. 169)
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Hazret-1 Hak seni ma’mir itsiin

Gussadan hatiruni dir itsiin (b. 1589)

Ciin Ebii’l-Hayr konuldi namun
Hayr ide Hazret-i Hakk encamun (b. 1647)

Lutfiyye’de ise aymi sekilde Stimbiilzdde Vehbi’nin oglu igin ettigi dualart
gOriirliz. Bunun yaninda sair, hocanin Ogrencisi ic¢in ettigi hayir duasinin da

kiymetinin ¢ok oldugunu belirtir.
Talibe hayr-1 dua-y1 tistad
Dii-cihanda sebeb-i neyl-i murad (b. 70)
Ma’den-i fazl ide Allah seni
Gozi tok devleti ¢ok kalbi gani (b. 165)

Arap edebiyatinin iki 6nemli isminin Ogrencilerine ithafen yazdigi iki dini
nasthatnamenin mubhtelif satirlarinda hayir dualarnt gegmektedir. Ayrica eserlerin
sonlarinda, Muhyiddin Arabi 6grencisi i¢in dualarda bulunmus (Muhyiddin Arabi,
96: 39, 40); Gazali ise 0grencisinin sikildiginda, namazlardan sonra okuyacag bir

dua yazmistir (Imam Gazali, t.y.: 83, 84).

Buna Bat1 edebiyatinin Emile’inde birkag yerde rastlamaktayiz: “Tanri, moda
olmaktan baska meziyetleri olmayan insanlari koétiiliikten korusun.”(Rousseau, 2009:
219), “...toplumda parlama adina mutsuz olmaktan korusun onu Tanr1.” (Rousseau,
2009: 598) ve “...Tanr1 onu bdyle olmaktan korusun.” (Rousseau, 2009: 603). Bu da
aslinda eserlerin yazilis amaglari, donemleri ve pedagojiyle ilgili ilmi ¢aligmalar ile
dogru orantilidir. Eserlerin geneline baktigimizda Emile’in dini degil; ilmi bir nitelik

tagimasi bu durumun dogal sonucudur.
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Seytan

Stiphesiz seytan, Hak yolundakileri kendi yoluna ¢evirmek i¢in ant i¢mistir.
Islamiyet’in merkeze alinarak yazildigi Hayriyye ve Lutfiyye’de seytanla ilgili
mistakil bir boliim yoktur; ancak eserlerde verilen dini 6giitlerin hepsi ogullarini
seytanin aldatmacasindan korumak, dogru yola sevk etmek isteyen babalarin
ogiitleridir.Bu sebepten eserlerdeki Islami ogiitlerin hepsinde bu 6zelligi dolayl

olarak cikarabiliriz.

Nabi, ogluna meleklerden olan iblisin (seytan) diger melekler gibi yaratilan Hz.
Adem’e secde etmeyerek gururlanmasi iizerineAllah’in onu lanetleyerek cennetinden
kovmas1 hadisesini hatirlatarak seytana has br davranig olan kibirden sakinmasini

ogiitler:
Gurre olmak sifat-1 seytandur
Rénde-i bar-geh-i Rahman’dur (b. 559)

Nabi, giizel huyla ilgili 6giitlerinin arasinda utanmanin, edebin insanin siisii

oldugunu; edepsiz insaninsa seytanin yolundan giden oldugunu soyle ifade etmistir:
Edeb ardyisidiir insanun
Bi-edeb tabi’idur seytanun (b. 582)

Stimbiilzade Vehbi, yildiz ilmiyle ugrasanlar1 gaybdan haber verdikleri i¢in

taglanmig seytana benzetir:
Recm-i gayb itdigingiin ehl-i niicim
Old1 manend-i seyatin merctim (b. 111)

El ¢abuklugu ve hokkabazliga dayanan narenciyat ilmiyle insanin seytani
yanina ¢agiracagini ifade eden Stimbiilzdde Vehbi, ogluna bundan uzak durmasini su

beyitle sdyler:
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[tme da’vet yanina seytam

Sanma huddamin olur rihani (b. 147)
“Gizleme” manasina gelen ihfa ilmine de uyan seytandir:

Stirme mahfi idemez insant

Stirmeli an1 diyen seytani (b. 193)
Sairin donemin dinsizlerinden kanlarina seytan girmis olarak bahseder:
Vardur ol ziimrede za’f-1 Tméan

Anlarin 1rkina girmis seytan (b. 228)

Bir mecliste olan1 bagka bir meclise tasiyan dedikoducu insan, seytanin ta

kendisidir:
Nakl-1 meclis idici sahs-1 leim
Siibhesiz sani-i seytan-1 recim (b. 421)
Zahir-1 halde vesvas odur
Stret-i nasda nesnas odur (b. 422)

Siimbiilzade Vehbi seytandan gelen kibre ait miistakil bolimiinde Nabi gibi

seytanin cennetten kovulmasina telmihte bulunmustur:
Kibr i unvan iden ehl-i telbis
Layik-1 ibret olur ¢iin-iblis (b. 476)
Hazret-i Adem’in evvel o la’in

Olmadi secdesinde ser-be-zemin (b. 477)
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Emile’de ise seytanla ilgili bir ifadeye rastlanmaz. Bu noktada Muhyiddin
Arabi gen¢ Miisliimanlara seytanin aldatmacalarina kanmamayi sikica o6giitler. Zaten
seytanin kendince savundugu seylerin Islamiyet’le nasil gelistigini acikca gosterir

(Muhyiddin Arabi, 96: 30-32).
Giinahta Israr — Tevbe — Istigfar

Nabiozellikle seher vakti edilen tovbenin ne kadar makbul oldugundan
bahseder. Secdedeyken insanin hatalarini diisiinerek bunlar i¢in Allah’tan yana

yakila af dilemesini ister.
Destiin it sahmeti-i izne revan
Halka-der-gis idiigiin eyle 1yan (b. 137)
Secdede hamzede-i adab ol
Nokta-i daire-i mihrab ol (b. 138)
Pis-i Hak’dan yiizlinii yirlere siir
Bende-i dergeh olup devleti gor (b. 139)
Yatma hengam-1 seher bidar ol
Vakf-1 seccade-i istigfar ol (b. 143-1038)
Ne seadet varup el baglayasin
Hak huzirunda turup aglayasin (b. 144)

Stimbiilzade Vehbi de insanin nefsi arzularma meyledip Allah’m emir ve
yasaklarina uymadan isyanlara siiriiklenmenin koétiiliiglinden bahseder. Tovbe

etmeleri de zor olan gilinahkar kullar toplumca da dislanir.
Ugrama sahasina isyanin,

Emr i nehyin tutagdr Mevla nin (b. 369)
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Fisk u isyan sebeb-i nekbetdiir

Ictinab eyleyecek haletdiir (b. 370)
Hal-i erbab-1 ma’asi miiskil

Tevbekar olmasi asi miigkil (b. 371)
Hizmet-i Halik’a eyler taksir

Halk i¢inde goriniir hor u hakir (b. 372)

Imam Gazali ve Muhyiddin Arabi de &zellikle sabah namazlarinin ve ardindan
yapilan istigfarlarin ihlasa ermek isteyen bir Miisliiman i¢in ne kadar Onemli
oldugunu vurgular. Bunun i¢in kisinin kendine Allah’in affediciligi, giinahta 1srar
edenlerin sonunun hep hiisran oldugu seklinde telkinlerde bulunarak nefsini
koreltmesi tavsiye edilir (ImAm Gazali, t.y.: 57, 58; Muhyiddin Arabi, 96: 28).

Emile’de ise bununla ilgili bir ifadeye rastlanmaz.
flahi Bilgiler - Tasavvuf - Seriat

Hayriyye’de Matlab-1 Ma rifet-i Rabbdni bashigr altinda marifet ilminden
bahsedilir. Insanin kendini bilmesiyle iki alemin kapilari ona agik gériiniir. Kendini,
yaratiligini arastiran insan Allah’m varligini ve birligini gormiis olur. Irfan sahibi
olan bu insan, hakikatlerin iizerindeki perdeleri geker, asil saadete erer. Insanin bu
diinyada 6grenecegi asil bilgi de kendini tanimasina doniik bilgidir. Marifet ehli
olabilmek i¢in Mevlana’nin Mesnevi’si, Muhyiddin Arabi’nin Fituhdt-1 Mekkiyye ve
Fiistusu’l-Hikem’i gibi Kuran’in igindekileri anlatan, kulu Allah’tan haberdar eden
kitaplar okunmalidir. Bu kitaplarin zahiri seriatin hiikiimleri, batim1 ise ilahi
gerceklerin sirlariyla, marifetle bir bagka deyisle tasavvutla doludur. Nabi, bir baska
boliimde de oglu Hayri’ye Ozellikle tefsir ve hadis okumanin ¢ok daha giizel bir

ugras oldugunu soyler.
Oyle bir ilme ¢alis kim mutlak

Ani bir sen bilesin bir dah1 Hak (b. 324)
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Arif ol zahid-i husk olma sakin

Himmet it ta olasin ehl-i yakin (b. 328)
Sa’y kil arif-i bi’llah olagor

Nail-i ma’ridetu’llah olagor (b. 329)
Olma sek mezlakasinda glim-rah

Ulemadur ulema-i bi’llah (b. 330)
Ciin “En’aaref” didi Hallak-1 Vedad

Ma'’rifetdiir dii cihanda makstd (b. 331)
Ma’rifet zinetidiir insdnun

Pestdiir mertebesi nidanun (b. 332)
Ma’rifet devlet-i rihanidiir

Ma'’rifet hil’at-i Rabbanidiir (b. 333)
Suglun olursa hadis i tefsir

Ni’me’l-eyyam u ni’me’t-tedbir (b. 828)

SiimbiilzdAde Vehbi de Der-fim-i Tasavuf bash@g altinda tasavvuftan
bahsetmistir. O da Nabi gibi tasavvufun insanin gonliinii nasil temizlediginden
bahseder. Muhyiddin Arabi’nin Fiituhdt-1 Mekkiyye ve Fiisiisu’l-Hikem, Imam
Gazali’nin Thyd-yr Uliimi’d-din adli eserlerinin giizelligini ve mutaassiplar gibi
ayiplamada bulunmanin yanlishgimi anlatir. Seriat ile tarikat yolu birbirinden farkli
degildir. Bu kisimda Naksibendi tarikatini, Mevleviligin Allah’a ulagsmak i¢in iyi
birer kap1 oldugunu ekler. Seriatin hiikiimleriyle ilgili kisa boliimde de Siimbiilzade

Vehbi, ogluna hayatinda seriatin hiikiimlerini her zaman uygulamasini, her konuda
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emin olmamasini, biraz ¢ekingen davranmasini 6giitler. Lutfiyye’de tasavvufun daha

sik1 bir sekilde savunuldugu dikkatten kagmaz.
Okusan ilm-i tasavvuf ne zarar
Pak bil tasfiye-i batin ider (b. 197)
Ciin odur ilm-i serif-i ebrar
Genc-i esrar-1 hakayik-asar (b. 198)
Kavm-i stfiyyediir ehl-i tahkik

Dil-i safileri derya-y1 amik (b. 199)

Sakin eslafa sakin ta’n itme
Miite’assib revisinde gitme (b. 202)
Eyleme tahtie-i kavl-i Fusis

[st11ahat ola sayed mahsis (b. 203)

Yazdi Thya-y1 Ulim’unda Imam

Sana kesf itmis idim an1 tamam (b. 214)
Anlarin hélini Allah biliir

Sirlarin arif-i agah biliir (b. 215)

Ey Ogul ve Geng¢ Miisliiman’a Ogiitler’de tasavvuftan miistakil bir boliim
halinde degil, satirlarda zaman zaman bahsedilmistir. Muhyiddin Arabi tasavvuf
tizerinde daha ¢ok durmustur. Emile’de ise beklendigi gibi tasavvufla ilgili bir

kavrama rastlanmaz.
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Miirsitle iliski

Hayriyye’de Nabi, oglunun kendisine bir miirsit bulmasini, bulamiyorsa da

Kuran’t kendine miirsit olarak gérmesini tembihler.
Miirsid-i kamil olinca na-yab
Sana miirsid yetisiir simdi kitab (b. 327)

Lutfiyye’de Siimbiilzide Vehbi, seriat ile tarikat yolunun aslinda birbirinden
farkli olmadigini soyler. Naksibendi tarikatinin, Mevleviligin Allah’a ulagsmak igin
iyi birer kap1 oldugunu; bunlarda yapilan adabina uygun zikrin ve vecd icindeki

semanin da bu kapilar1 aralamaya yarayan birer gizli is oldugunu belirtir.
Sanma ki rah-1 seri’at baska
Meslek-i ehl-i tarikat baska (b. 208)
Naksibendiyye pakize-nukis
Anda esrar-1 hakikat menkts (b. 211)
Hacegan hatmi be-vech-i adab
Intisab itmege Hakk’a eyii bab (b. 212)
Halet-1 vecd ii sema emr-i nihan
Yine anlar an1 sahib-vicdan (b. 213)

Stimbiilzade Vehbi, ancak doneminde bu miirsitlerden kalmadigini, bu yiizden

oglunun kendine Kuran ve siinneti miirsid olarak se¢cmesini dgiitler.
Hirka vii tac giyenler ¢okdur

Lik bir miirsid-i kamil yokdur (b. 241)
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Var iken rah-1 kitab 4 siinnet
Eyleme gayr tarike bi’at (b. 242)

Imam Gazali de insanin Allah yoluna ulasmasi igin kendini terbiye edici bir
miirside ihtiyag duyacagini belirtir. Bu miirsit, digerlerindeki gibi diinya
nimetlerinden yiiz ¢evirmis, Hz. Peygamber’e kadar yiikselen bir silsileye sahip, az
yiyen, az konusan, ¢ok namaz kilan, ¢ok sadaka veren, oru¢ tutan, sabirl,
algakgoniillli, agirbash, dogru, diiriist, soziinde duran... vb. iyi huylar1 biinyesinde
barindiran alim bir zattir(imam Gazali, t.y.: 67-69). Gazali’nin dogrudan yazdig bu
mirsitle ilgili 6zellikler,Hayriyye ve Lutfiyye’de dolayli da olsa ¢ikarabilecegimiz
ifadelerdir.

Batili bir Hristiyan’in kalemiyle yazilan Emile’de miirsit ifadesine rastlamak
elbette imkansizdir. Ancak miirsidin kelime anlaminin “Insana dogru yolu gdsteren.”
oldugunu disiinersek 4. kitaptaki Savoieli rahiple gen¢ Rousseau’nun karsilagmasi
ve hayatindaki degisim bize Dogu’daki miirsit anlayisini hatirlatir. Rousseau’nun bu
rahibe “akil hocam” demesi bu fikrimizi dogrular niteliktedir(Rousseau, 2009: 478).
Rousseau’nun rahiple tanigsmasi ve yasadigi degisim soyledir: Calvinci ve Protestan
iken 16 yasinda Italya’ya gitmis, cesitli islerde calismis; ancak sefalet yakasin
birakmamistir. A¢ kalinca yurda siginabilmek igin Katolik olmus; yurtta yeni bir
ahlak anlayigina, dogmalara zorlanmis; kagmaya ¢alisirken yakalaninca hapsedilmis;
yurda gelen bir rahipten yardim isteyerek kagmistir. Isleri yolunda gitmeye
baslayinca yasadigi bu talihsizlikleri koruyucusunu unutmustu ki nankorliigiiniin
cezasini ¢ekerek tekrar sefillige siiriiklenmistir. Bunun iizerine bu Savoiel1 rahibin
yanina tekrar gittiginde kendisine yeni bir hayat i¢in her tiirlii imkan saglanmus;
yasadigr zorluklardan olduk¢a yaklagtigi manevi Olimden onu kurtarilmaya
calisilmistir. Basladigi bu yolda sabirla ilerleyen rahip, ilk olarak ona izzet-i nefsi
asillamaya c¢aligsmistir. Zamanla bunu yeteneklerinden yararlanmanin onu mutluluga
tastyacagini, iyilikleri, ona yararli olacak kitaplarin 6zetlerini okumasini, gururunu
yenmesini, kendisine giivenmesini 6gretmekle devam etmis ki Rousseau zamanla

rahibe giivenip i¢inden gegenleri anlatmaya baslamistir. Bundan sonra rahip
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mutlulugunun sebebi inan¢ sistemini agiklayarak kendisi gibi diisliniiyorsa

yaptiklarini yapmasini sdylemistir (Rousseau, 2009: 480-529).

Rousseau’nun akil hocasinin 6zellikleri sdyledir: yoksul, akilli, bilgili, adaletli,
vaazlar vermeyen, hayirsever, diiriist, namuslu, giivenilir, riyasiz erdemi, zaafsiz
olusu, dogru ve basit sozlii, mutlu, al¢akgdniillii, merhametli, kibirsiz, herkese
sevgiyle bakan, sabirli, huzurlu... (Rousseau, 2009:476-480). Rousseau’nun akil
hocasinin bu 6zellikleri ile Dogulu-islami eserlerdeki miirsidin 6zellikleri arasinda
oldukca biiylik benzerlikler olmasi bize Rousseau’nun savundugu dinlerin 6zii fikrini

ispatlamaktadir adeta.
Dini Yozlasma

Nébi’nin ogluna yazdig1 nasihatname, Tiirk edebiyati i¢in elestiri yoniiyle ilk
olmasiyla olduk¢a 6nemlidir. Ozellikle toplumsal ve siyasi hayatin elestirildigi
eserde devrinin insanlarinin dini kotiiye kullanmalarindan sikayet edilir. Nabi hak
yeme, riigvet, inkar, yalan gibi kotii huylarin yayginlasmasimin sebebini insanlarda

Allah korkusu azalmasina baglar.
Virme bi-rehn sakin kimseye mal
Ki olur sonra miieddi-i cidal (b. 723)
Halkda hagyet-i Hak nadirdiir
Ketm ii inkar1 hemen hazirdur (b. 724)
Geginiir virmemede hakki metin
Karidur eylemek inkar u yemin (b. 725)
Giderek sonra biiylir hengdme
Sana virmez yidiiriir hilkkkdme (b. 726)

Lutfiyye’de Der-Ahval-i Melahide-i Zaman basligi altinda dile getirilen dini

sOmiiren sahte seyh ve miiritlerin 6zellikleri genel olarak sOyledir: hakikat, tarikat ve
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seriattan anlamaz, adaklik kurbana g6z diker, yalandan aglar, sadece dervislik taci ve
hirkas1 giyer, dindarlik taslar, para i¢in sema eder, inanclar1 zayiflamis, kanlarina
seytan girmis. Bunlarla sohbet etmemek, sema etmemek ve sadece Hanefi mezhebini

kendine miirsit kabul etmek en iyisidir.
Simdi gordiiklerin ehl-i taklid
Benzemez anlara ger seyh i miirid (b. 216)
Ne seri’at ne tarikat anlar
Ne mecaz i ne hakikat anlar (b. 217)
Hal sahibleri killet tizre

Hiikm-i ma’dim da nedret tizre (b. 218)

Lik bir zahid-i salis olma
Halka siklet ile kabis (b. 375)

Bunlarin disinda esnaftan da yesil ciibbeli, beli misvakli ve diikkanini

beslemesiz agmayarak dini kullanarak satis yapmaya calisanlar da vardir.
Nicesi sekl-i ta’assubda gezer
Siirmeli gozlerini hosga siizer (b. 877)
Ac¢maz ol besmelesiz diikkani
Aldadur bulsa veli seytani (b. 878)
Gorintir gercibelinde misvak
Deheni kizb ile amma na-pak (b. 879)

O kiyafetle ne canlar yakmis
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Ates-i hileye cakmak ¢akmis (b. 880)
Yesilin bast-1 zemin eyleyerek

Vardig1 Beyt’e yemin eyleyerek (b. 881)
Mal soylerse yalandur bilesin

Aslt yokdan hezeyandur bilesin (b. 882)

Emile’de de aym sekilde dinin istismar edildigi belirtilir. Ancak Rousseau’ya
gbre bu “Din adamlar1 arasinda ve baska yerlerde islenen biitlin giinahlar kesinlikle
dinin yararsiz oldugunu degil, ¢ok az insanin dini oldugunu gosterir.” (Rousseau,
2009: 561, 562).Bunun yaninda din insanlarin ¢ikar saglamak igin kullandigi bir
maske seklini almigtir. Tanr1 ve onunla ilgili biitlin kavramlar insanlarin kisisel
diistinceleriyle bozulup degistirilmistir (Rousseau, 2009: 474, 475, 561, 562).Bunlari
kendi yasamindan yola ¢ikarak anlatan Rousseau ile yukarida bahsettigimiz Nabi ve
Stimbiilzade Vehbiarasindaki benzerlik dikkat ¢ekicidir. Her iki toplumda da dini

istismar eden, yozlastiran insanlarin ve kurumlarin oldugu belirtilmistir.
Elestiri

17. ylizy1lOsmanli toplumunun birgok 6zelligine tanik oldugumuz Hayriyye’de
halkin dini duygularinin suistimal edildiginden de bahsedilir. Kendilerini seyh ilan
eden, riiyalarina keramet yiikleyen; ama marifetten bihaber bu tipler bildikleri birkag
tasavvuf kelimesiyle halki kendisine baglar. Hirsiz suratli, meymenetsiz, ahmak,
esekten daha kotii, yankesici, irgat, kaya pargasi diye anilan sahte seyhlerin meslegi
hokkabazlik ve el cabuklugu; isi hile ve dubara; cezbesi sahte ve ibadeti sarhosluktur.
Bir de bunlara inanan sairin sahte seyhlerden daha esek, akilsiz, tigkagitg1, nankor,
cahil diye niteledigi insanlar vardir. Nabi de halki dinle somiiren bu sahte seyhleri ve
onlara inanan insanlar1 ¢ok agir dille elestirir. Fikrimizce genel olarak bu insanlarin
tizerinden diisiinmeden, sadece sekle bakip hareket eden insan tipi elestirilir. Bu da
bize Islam ve Tiirk anlayisinda dogmalara, batillara ve sahtelere yer olmadigini giizel

bir sekilde gosterir. Zittin1 zitt1 ile daha iyi anlatacagini diisiinen sair, bu sahte
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seyhlerden bahsettikten sonra hemen gercek evliyalardan da bahseder ki insanlarin

yanlig anlagilmalarina maruz kalmasin.
Bundan esna’ nice diizd i bed-kar
Ider etvar-1 velayet izhar (b. 853)
Virmege san-1 keramata fiirGg
Bast ider nicesi rii’ya-y1 diirag (b. 854)
Gormez ol kes iki alemde feldh
Ki sata sahte takva vii salah (b. 855)
Oldi alat-1 ma’ag-1 diinya

Asrda hirka vii tesbih i rida (b. 856)

Olur, ol taife-1 na-makbiil

Hedef-i bugz-1 Hudavend i Resul (b. 916)
Didiiglim tarz-1 riya-karandur

Tavr-1 bazige-i kallagandur (b. 917)
Yoksa her salik-i dervis degiil

Asik u sadik u dil-ris degiil (b. 918)

Hayriyye’de yer alan dini istismar konusu ayni sekilde Lutfiyye’de de kendini
gostermektedir. Stimbiilzade Vehbi, elestirdigi bu hilekar dervislerden dem vurarak
ogluna onlar gibi riyakar, asik suratli, ugursuz olmamasini 6giitlemistir. Bu sahte
seyh ve miirit, ne hakikatten ne tarikattan ne de seriattan anlar. Isleri adaklik

kurbanlara g6z dikmek, halki inandirmak i¢in aglamak, para toplamak i¢in sema
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etmek, yalandan cosagelmis gibi yapip tiirlii sahtekarliklar pesinde kosarak kendine
menfaat elde etmektir. Inanglar1 zayiflamis, kanlarina seytan girmis bu tipler bir de
Haci Bektasi Veli’ye utanmadan iftirada bulunarak yaptiklar riisvay1r kapatmaya
caligirlar. Boyle sadece dervislik taci ve hirkasi giyip de gercekten miirsid-i kamil
olabilecegini sananlardan uzak durmak her zaman en iyisidir. Ancak bunlarin varlig
gergek evliyanin varligina siiphe diisirmez. Stimbiilzdde Vehbi, oglu Lutfullah’a
Kitap ve siinnet yolundan ayrilmayarak Hanefi mezhebini tatbik etmesini ve gergek
dervisin kalbini incitmemesini 6giitler (Stiimbiilzade Vehbi, 1994: 47-51, 67, 68). Bu

beyitleri Dini Yozlasma boliimiinde ele aldigimizdan tekrar yazmiyoruz.

Osmanli toplumunda 17 ve 18. yiizyillardaki dinle ilgili bu elestiriler, toplumda

dini anlamda bir ¢6ziilmenin basladigini da géstermektedir.

Rousseau, dinler arasindaki saygiyt ve digerinin yasanisini gérmeden
elestirmeyi hakli bulmaz. Bu boliimle ilgili dikkat cekici ve diger eserlerde
goremedigimiz Rousseau’nun Hiristiyanliga doniik elestirileridir. Yasadigi donemde
Hristiyanlarin Yahudi ve Miislimanlara haksizca ve saygisizca davrandiklarini
belirtir. 16. ylizyilda Katolik din bilimcilerin Yahudilerin kitaplarin1 yakmasi bunun
en agik gostergelerindendir. Rousseau, “Hristiyan ¢ocuk derin ve tarafsiz incelemeler
yapmadan babasinin dinini yagiyorsa neden bir Tiirk ¢ocugu da babasinin dinini
yasamasin, Isa’ya inanmayan Yahudilerden ona bizim gibi inanmalarm istiyorsak,
Tiirkler de bizim inanmadigimiz Muhammed i¢in ayni seyi isterse haksiz mi olur?”
(Rousseau, 2009: 546, 550) sorularin1 sorarak dindeki esitlik fikrini ortaya koyar.
Son olarak Rousseau, istanbul’da Tiirklerin dzgiir bir sekilde dini diisiincelerini ifade
edebildiklerini, kendilerinde bu durumda heniiz gergeklesmeye basladigini da
belirtir. 5. kitapta Hristiyanligin miizigi, dans1 ve her tiirlii eglenceyi yasaklayarak
kadinlarin evlerinin iginde titiz, hirgin ve ¢ekilmez insanlar haline gelmelerine neden
oldugunu, bu yilizden de erkeklerin evlerine gitmek istemediklerini; boylece aile
kurumuna zarar verildigini belirtir. Rousseau bunu yapan bagka bir dinin olmadgini
da sozlerine ekler. Kiz ¢ocuklari i¢in benzer yasaklamalar, ileride onlar1 bunlardan
kurtulmak i¢in evlenme yoluna sevk edecektir. Bu da aile yapisinin zamanla

bozulmasina sebebiyet verecektir (Rousseau, 2009: 545, 546, 550, 556, 661, 662).



50

Gordiigiimiiz gibi Batili eser, kendi dini Hristiyanlig1 elestirir; ancak Dogulu
eserlerde Islamiyet degil, onu yanlis sekilde yorumlayan ve kendi ¢ikarlarma alet
eden insanlar elestirilir. Dolayisiyla her ikisinde de elestirilerin olmasi elestirilerin de

ayni sekilde olmasi anlamina gelmez.
AHLAK EGITiMi

Hiiccetii’l-Islam Imam Gazali, Ey Ogul’da kendisine sorular soran dgrencisine
cevaplar verir. Genellikle Islamiyet’le ilgili olan sorularin cevaplarinda miistakil
olarak ahlaki degerlerle ilgili bir baslik yoktur. Ancak eserin geneline bir bakis
atarsak Islamiyet’in daha iyi 6ziimsenmesi igin verilmis 6giitlerden olusan bu eser,

elbette “iyi insan” olmak i¢in yapilmasi gerekenleri ifade etmektedir.

Ayni sekilde irsat isteyen genglere rehber olsun diye yazdig1 Geng Miisliiman’a

Ogiitler’i ile Muhyiddin Arabi, islamiyet’i esas alarak ahlaki dgiitler de vermistir.

bE) 13

Hayriyye ve Lutfiyye’de sairlerin “iyi insan”1 “orta insan”dir. Bu orta insan
hem dini hem de igtimai gdrevlerini yerine getiren, giizel ahlakla ahlaklanmis bir

insandir. Her iki eser de bu i1yi insana ulagmak i¢in dogrudan ogullara 6giit verir.

Rousseau’nun kitabina “Yaratanin elinden ¢iktig1 sirada her sey iyidir: her sey
insanlarin elinde bozulur.” (Rousseau, 2009: 107) ciimlesiyle baslamasi elbette bir
tesadiif degildir. 17. yiizyilda John Locke’un savundugu bu goriis, dogal egitimin ta
kendisidir. Buna gore egitimde amac¢ “doganin insan1”n1 veya “iyi insan”1 ortaya
cikarmaktir. Rousseau’nun da kitabinin basindan sonuna kadar bu goriisii
savundugunu agik sekilde goriiriz. Onun iyi insan goriintiisiinde, dogas1 bozulmadan
uygun olarak dogaya yonlendirilmis bir birey vardir. Rousseau’nun bahsettigi bu iyi
insan, Dogu-islam kiiltiiriindeki eserlerde bahsedilen iyi insan tipinden hi¢ de farkl
degildir. Zaten Rousseau da “Diinyanin biitiin uluslairna sdyle bir bakin, tarihlerini
inceleyin. Insanlik dis1 ve tuhaf bir yigin kiilt icinde, bir yigin farkli ahlak, gelenek,
gorenek ve karakter i¢inde, her yerde ayn1 adalet ve onur duygularini bulursunuz, her
yerde ayni iyilik ve kotiilik kavramlari ¢ikar karsiniza.” (Rousseau, 2009: 518)
demistir.Din egitimi konusunda da gordiigiimiiz gibi eserde ilahi dinlerin ortak

noktalar1 vurgulanmistir. Ahlak konusu i¢in de ayni durum gecerlidir. Tiim eserlerde
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evrensel ahlaki degerler vurgulanir; yalniz tisluplar ve hitap edilen kesim farklidir.
Dogu-islam eserlerinde dogrudan ¢ocuga ogiit verilerek bunlar benimsetilmeye
calisilirken Emile’de ¢ocugu yetistirene, konu bilimsel ve mantiksal diizlemde ele
alinarak seslenilmistir. Rousseau “Yilzyilimizin diisiik ahlakini dogustan iyi bir
¢ocuga gostermeden alinabilecek ne ¢ok dnlem var!” (Rousseau, 2009: 597) diyerek
ahlak egitiminin ergenlikle yanil5 yasindan itibaren verilmesi gerektigini savunur.
Ciinkii ¢ocuk bu yasta ancak topluma karisacak ve toplumun bunun gibi bir¢ok

degerini heniiz 6grenecektir.
Iyi Ahlak

Hayriyye’de Der-Beydn-1 Seref-i Hulk-i Hasen bashigiyla bir Misliiman
cocugunun, Nabi’nin Hayri’sinin sahip olmasi gereken giizel huylar ifade edilmistir.
Sairin liituf ve keremden bahsettigi bir Onceki boliimde de ifade ettigi iyi
davraniglarin hepsi su sekildedir: miitevazi, Allah’a kulluk eden, goniil kirmayan, iyi
huylu, gurursuz, kibirsiz, harama el uzatmayan, makam ve mevkie itibar etmeyen,
kimseyi kapisindan kovmayan ve kimseye el etek Optiirmeyen, idarecilikten uzak,
giiler yiizlii, bol ibadet eden, nefsini korelten, kibar, az konusan, affedici,
yardimsever, inatcilik etmeyen... (Nabi, 1989: 93-103). Verilen bu 6zellikler, aslinda

inceledigimiz tiim kitaplarin “iy1 insan”1nin ortak ahlaki 6zellikleridir.
Meskenet hasletin eyle a’dat
Ol miilatim-dil i dervis-nihad (b. 551)
Ol gani-tab’ u tevazi’-pise
Sal giilistan-1 felaha rige (b.552)
Sana hilm i edeb ii hiisn-i stilik
Ider ahrar1 zariri memlik (b. 553)
Viriir ayine-i kalbe israk

Viis’at-i mesreb i tib-i ahlak (b. 555)



Hande-rlluk eser-i rahmetdiir

Tiirs-raluk sebeb-i nefretdiir

[tme erbab-1 tekebbiirle sithen
Ol girizan miitekebbirlerden
Hem-nisin olmak olursa na-car

Sen ana eyle tevazu’ izhar

Olma mestane-i cah u paye

Karsu turma gazab-1 Mevla’ya

Ne kadar cahun olursa ali

Dameniin biseden olsun hali

It kelamun ne kasir i ne tavil

Gozle vaktin ne hafif ol ne sakil

Terk-i ayin-i cefa vii sitem it

Bed-siken dil-siken olma kerem it

(b. 556)

(b. 560)

(b. 561)

(b. 566)

(b. 572)

(b. 613)

(b. 625)
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Hele n’eylersen it ey rith-1 revan
Olma hatir-siken i tiz-zeban (b. 626)

Stimbiilzade Vehbi’'nin ¢izdigi “iyi insan”in oOzellikleri de su sekildedir:
alcakgoniilli, diirtist, insafli, gayretli, siikreden, comert, tokgozlii, yardimsever, giiler
yiizli, tath dilli, sabirli, affedici, temkinli, vakar (Stimbiilzdde Vehbi, 1994: 83-85,
95, 96, 101-103). Islam dininin kiside bulunmasin1 emrettigi her giizel huy

Stiimbiilzade Vehbi’nin Lutfiyye’sinde de kendini géstermistir.
Daima halka tevazu’ goster
Ray-1 dil tavrini herkes ister (b. 474)
Lik her sahsa temelluk itme
Tavr-1 zilletle tehalluk itme (b. 480)
Ciinki insaf imis nisfii’d-d1
Munsif it mu’tedil ol hayra karin (b. 501)
Sifat-1 hilme ¢alis olma gaziib
Hakk seni kilmaya ta kim magzib (b. 502)
Sabr1 a’la biliiriiz telh amma
Yine olmaz mi nice derde deva (b. 506)
Eyleyiip diismen ile def’-i cedel
Sabr ile afv idebilsen ne giizel (b.514)

Gen¢ Miisliiman’a  Ogiitler’de  Hz. Peygamber’in “Ben {istiin ahlaki
tamamlamak igin génderildim.” hadisine telmih yapilarak Islamiyet’te giizel ahlakin
degeri ifade edilir. Verilen 6giitlerde sirf Allah rizasi i¢in halka yarayish iyi huy ve

ahlak sahibi olunmasi gerektigi vurgulanir. Bunun yaninda gen¢ Miisliimanlarin
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affedici, goniil alici, yardimsever, barisgil, adil olmasi tembihlenir (Muhyiddin
Arabi, 96: 15, 20, 23). Bu da bize “Islamiyet’in amacinin insani1 iyi ahlakl

yapmaktir.” yorumunu yaptirabilir.

Jean JacquesRousseau’nun Emile’de ¢izdigi ideal ¢ocuk goriintiisiine
baktigimizda karsimiza yine yukarida bahsettigimiz Dogu-Islam kiiltiiriinden pek
farkl 6zellikler ¢ikmaz. Ancak Rousseau bu 6zellikleri onlardaki gibi dogrudan 6giit
halinde vermemis, bunlara ulasmasi i¢in c¢ocuga nasil bir rehberlik yapilmasi
gerektigini uzun uzadiya hatta kimi zaman Orneklere bagvurarak anlatmistir.
Rousseau, iyi bir insani yetistirecek Ogretmenin de zaten iyi bir insan olmasi
gerektigini vurgular. Zamanini, duygularini, hatta biitiin hayatin1 acik ytireklilikle
cocuga adayacak dgretmen veya miirebbi, ona paradan ziyade ilgi ve sevgi oldugunu
bilen 6gretmende bulunmasi gereken nitelikler su sekildedir: agik yiirekli, adil,
bariscil, ezilenin yaninda olan, insancil, hayirsever, basit, sade, agirbasli, saburli,
acele etmeyen, comert, yapmaciksiz, dogal, erdemli, iyi ...Bunun yaninda bu 6rnek
O0gretmenin yapmamasi gereken seyler de vardir elbet: 6grencisine karsi siirekli vaaz
veren, bilgigge bir tavirla yaklasmamak;ofke anlarinda c¢ocukla kesinlikle
konusulmamak; ¢ocugun saflikla yaptig1 bir davranisiyla duyabilecegi herhangi bir
yerde bahsedilmemek; kendisini rahatsiz etse daha olumsuz bir eyleminde aym
sekilde karsilik vermek; ¢ocugun bizi susturmasina izin vermeyerek onu dinlemek
(Rousseau, 2009: 199-204).

Cocuga her yasta ve tek verilmesi gereken ahlak dersi higbir zaman kimseye
kotiiliik yapmamaktir. Cocuklara her iyi davraniglarin anlayabilecekleri yaglarda
Ogretilmesini isteyen Rousseau, yabanda tek basma yetistirilen bir ¢ocuga gore
toplum iginde yetistirilen ¢cocuga bunlarin daha erken verilmesi gerektigini soyler.
Ciinkii toplumda yetistirilen ¢gocuk kendi kosullarindan ¢ikip biiyiiklerinkine girer ve
bozulmaya ugrar. Aym sekilde kabahatin ne oldugunu bilmeyen c¢ocuga ceza
vermek, tizmeyi bilmeyen ¢ocuga oziir diletmek de cocugu bu davranislardan gercek
vaktinde sogutacak ve daha da ¢ok tahrik edecektir (Rousseau, 2009: 194-198, 214-
218, 395, 426, 515).
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Rousseau’nun bdyle bir egitmence egitilen Emile &rneginden hareketle
ulagmak istedigi evrensel iyi insanin Ozellikleri su sekildedir: yurttag, bedensel,
ruhsal ve zihinsel olarak giiclii, saglikli, 6zgiir, tutkusuz, sadece kendine giivenen,
kendini taniyan, kendinden yararlanan, yasamayi bilen, mutlu, sevgiyi bilen, sefkatli,
merhametli, duyarli, sosyal, sabirli, uyumlu, 1limli, ¢aligkan, kararli, cesur, huzurlu,
tevekkiil sahibi, 1srarc1 olmayan, kendisi i¢in uygun olan seyleri bilen, kendi kendine
yeten, kadere karsi gelmeyen, ¢ok az aciya duyarli, genellestirmeyi ve soyutlamayi
¢ok az bilen, miitevazi, dikkatli, temkinli, samimi, kibirsiz, dogal, adil... (Rousseau,
2009: 111, 122, 125, 186, 193, 241, 387, 410, 431, 460, 514, 515, 544, 553, 557,
559).

Dogruluk — Diiriistliik

Hayriyye ve Lutfiyye 'de dogruluk ifadesi pek yer almamakla beraber zitt1 yalan
ile verilmeye ¢alisilmistir daha ¢ok. Yalancilik, dogru yoldan ayrilma ve dalavereye
meyletme dogrulugun zitt1 olarak verilen kavramlardir. Bunlarin bahsinin gectigi

dizelerin her birinde dogrulugun ismi gegmese de 6giitlendigi asikardir.

Ey Ogul’da Miisliman’in ve miirsidin o6zellikleri arasinda gosterilmektedir
dogruluk, Gen¢ Miisliiman 'a Ogiitler’de Allah’in yolunda giden bir Miisliiman’m hig
ayrilmayacagi bit yol olarak ifade edilmistir (Imdm Gazali, t.y.: 68; Muhyiddin
Arabi, 96: 15, 16).

Rousseau, ergenlik doneminin anlatildigr 4. kitapta o giine kadar Emile’in
olmadig1 gibi goriinmeye caligmaktan, yapayliktan ve yalandan uzak bir yasam
siirdiigiinii belirtir. Oyle ki yazar, eserinin muhtelif satirlarinda Emile’in yasamina
gercegin damgasin1 vurmasinmi ifade ederek dogrulugun Emile’de gormek istedigi
ozelliklerin i¢inde On siralarda yerini aldigin1 soyler (Rousseau, 2009: 409, 410,
557).

Utanma

Utanma konusuna da miistakil bir boliim ayiran Stimbiilzdde Vehbi, utanmanin

iman eden i¢in biiyiik bir incelik oldugunu ifade eder.
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El-hazer olma geda-cesm i deni

Kalbin olsun hele gayetde gani (b. 722)

Bi-hayalik gibi var m1 menfur

O edebsizligi zannitme huzlr (b. 728)
Hadd-i zatinda kim olmazsa edib

Felegin sillesi eyler te’dib (b. 729)

Muhyiddin Arabi de insanin ibadetlerinde Hz. Peygamber’in “Allah’t
goriircesine ibadet etmek.” diye tanimladigi ¢izgiye uyulmasini sdyler. ihsan, insanin
Allah’tan haya etmesini saglar. Boylece kul, her tiirlii fenaliktan uzak durur
(Muhyiddin Arabi, 96: 27). Her zaman Allah’in huzurunda oldugunu bilen geng

Miisliiman, kotii seyler yapmaktan utanacaktir.

Emile’in satir aralarinda rastladigimiz utanma konusundan cocukta cinsel
diirtiilerin ve merakin basladig1 ergenlik doneminde bahsedilmistir. Insan i¢in dogal
bir duygudur utanma; ama ¢ocuk i¢in kesinlikle degildir. Ciinkii Rousseau’ya gore
utanma ancak kotii seyleri tanimakla dogar. Cocuga kotii ve ayip seyleri 6gretmeliyiz
ki utanmay1 bilsin. Cocuga utanma ve diiriistliik dersleri veren biri de onda bu kotii
seylere kars1 bir merak uyandirmis olur. Bu meraki gidermek isteyen ¢ocuk her tiirli
yola bagvurarak bunu 6grenir nihayetinde. Cocuklarin ve biiyiiklerin arzulart farkl
olmakla beraber ¢ocuklar da boylece duyular1 zedeleyen kirlilikten nasiplerini almis
olurlar. Insanin hem gizli haz hem de pis gereksinimlerinin tatmin edildigi
organlarinin ayni yerde olmasi doganin bize bu organlarin bakiminin ve korumasinin
ayni oldugunu anlatir. Ki bu durum cocuklarda temizlik ihtiyaci iken biiyiiklerde
utanma seklinde kendini gosterir (Rousseau, 2009: 401). Ayrica utanma duygusu
erkeklerden daha ¢ok kadinlara has bir duygudur. Kadinlarda arzulariyla beraber
kendini gosteren utanma, erkek i¢in onu daha ¢ekici kilar. Bu duygu, kadinin erkege

kars1 direnmesinde kullandigi en biiytik silahidir.
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Utanma konusununDogu-Islami eserlerde dini, Emile’deise ahlaki ve toplumsal

boyutuyla degerlendirildigini gériiyoruz.
Tokgozliiliik

Nabi, oglu Hayri’nin sartsiz Allah’in verdigi rizka boyun egmesini ister. Ciinkii
Islami anlayisa gore insana rizkini veren tek mutlak gii¢ Allah’tir. Ondan
baskasindan rizik dilenmek, beklemek biiyiik bir gaflettir. Nabi de ogluna kanaatkar
olmasmi, elindekiyle yetinmeyi bilmesini ogitler(Nabi, 1989: 82-87, 131).
Acggozliiliigiin zitt1 tokgozliiliige Islami pencereden bakan Nabi, insanin mutlu olma
yollarindan birinin de goéziinii ve gonliinii zengin tutmak oldugunu dolayli olarak

ifade etmistir.
Eyleme kimseye arz-1 hacet
Olma ham-geste-i bar-1 minnet (b. 478)
Deheniin hahis igiin eyleme baz

Olma alade-leb-i harf-i niyaz (b. 479)

Alma miistagni ol ey can-1 peder (b. 502)
Cesmiini hatiruni eyle gani

Kerem it olma geda-gesm i deni (b. 503)
Ya meger yar-1 sadikun ola ol

Bi-tekelliif olicak eyle kabil (b. 504)
Sen dah1 ana miikafat eyle

Bir atayile miicazat eyle (b. 505)
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Stimbiilzdde Vehbi de utanma ile ele aldig1 tokgozliligiin rizki

bereketlendirecegini ifade eder (Stimbiilzade Vehbi, 1994: 112).
Bilirim tecriibe ile a’la
Calib-i rizk idiigin istigna (b. 723)
Perdesi siyrik olandur menktb
Setr ider 1rzin1 merd-i mehciib (b. 724)

ImamGazali, tokgdzliiliigii 8. béliimde diinyada ibadetlere meyletme ve aza
kanaat etmeye ragbet etmesini sdyleyerek bir ciimle ile dzetler (Imam Gazali, t.y.:
33). Ciinkii Gazali de bilir ki tokgozlii olan insan hem bu diinyada hem de ahirette

mutlu olacaktir.

Emile’in ve Sophie’nin 6zelliklerindendir yetingen olmak. Dogu eserlerinde
kendini gosteren tokgozliiliikk, Emile’de de 6viilen ve her insanda bulunmasi gereken

bir 6zelliktir.
Comertlik

Nabi, oglu Hayri’ye herkese karst maddi ve manevi olarak comert olmasini

ogiitler. Bunun aksi cimrilik de insan1 glinden giine daha da fakirlestirir.
Yalinuz lokmaya baz itme dehen
Hisse-dar iy yidiigiin ni’metden (b. 531)
Eyle hacetleri diisdiik¢e reva
Sayeni eyle melaz-1 zu’afa (b. 532)

Stimbiilzade Vehbi ise hemen cimriligin arkasindan comertlik ve israfla ilgili
bir boliim olusturur. Comertligin malin1 bos yere harcamaktan ve mal yiyicilere
vermekten yani israftan farkli, iyi niyet ve dogrulukla gercek ihtiyac sahiplerine

dagitmak oldugunu belirtir. Israftan sakinarak malini gerektigi gibi harcamall,
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namerde muhta¢ duruma diismemelidir. Bunlarin yaninda Siimbiilzdde Vehbi’nin
devrinin insanlarma doniik elestirileri vardir aslinda. Bunlar, insanin malina konan,
tikketince de kisiyle alay eden akbaba kilikli insanlardir (Stimbiilzade Vehbi, 1994:
101-103).

Bast-1 kiilli ise de na-makbiil
Elini boynuna itme maglal (b. 639)
Iktisad iizre gerek ya’ni seha

Olmaya vasil-1 tavr-1 siifeha (b. 640)

Sagarak akgeni na-hakk yerde

Olma muhtac sakin na-merde (b. 643)
Bilesin diismeni ¢okdur malin

Sonra na-muntazam olur halin (b. 644)
Stret-1 hal-i cihani fehm it

Tavr-1 ebna-y1 zamani fehm it (b. 645)

[htiraz eyle o nakeslerden

Laseye konici herkeslerden (b. 652)

Bulicak ehline eyle keremi

Halka bi-htide dagitma diremi (b. 653)
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Sidk u 1hlas ile vir kim sadakat
Malina 6mriine gelsiin berekat (b. 654)

Rousseau, ¢ocuklarda yer alan su iki comertlikten s6z eder: higbir bigimde
islerine yaramayan ya da kendisine kesinlikle iade edileceginden emin oldugu seyi
vermek. Bu durumda cocuktan alinan seyin hemen verilmesi onu cOomertlige
alistirmayacaktir. Locke’un ortaya attigi ¢ocugu en fazla comert yapanin en fazla
kazanacagina inandirarak yetistirmek fikri de onu goriiniiste comert ama aslinda
cimri yapmaktadir. Verdiginin karsiligimmi almayan ya da verdigini geri alamayan
cocuk verme eylemini aninda birakacaktir. Dolayisiyla Locke’un ortaya attigi bu
¢oziim de Rousseau’ya gore islevsel degildir (Rousseau, 2009: 215). Locke’un fikrini
bu sekilde ¢iirliten Rousseau, ¢ocuklardaki verme aligkanliginin ¢6ziimiine iligkin bir

fikir ortaya atmamustir.

Comertlik mevzuunda eserlerde genel olarak zitt1 cimriligin anlatilmasi yoluna
gidilmistir. Bu sekilde aktarilan comertlik, Dogulu eserlerde yine &giitler

halindeyken Emile’de sebep-sonug ilgkisi baglaminda ele alinmistir.
Sabir

Nabi, miistakil olarak sabirdan bahsettigi boliimde konuyu evlilige getirir.
Islam’da sabrin bir seyin muradina ermek icin en iyi ¢are oldugunu dile getirir. Bu
ylizden insan acele etmeden, sabirla bekleyerek mutluluga kavusacaktir. Konu yine

dini boyutta ele alinmis, bir¢ok dizede de sabirli olmak gerektigi vurgulanmigtir.
Sabr kil itme umtrunda sitab
Sabr miftah-1 ferecdiir ber-bab (b. 1032)
Sabr ile dost olur diismenler

Sabr ile rehber olur reh-zenler (b. 1033)
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Sabrdur ukde-kiisa-y1 her kar

Irisiir sabr ile subha seb-i tar (b. 1034)
Sabr esma-i [1ahidendiir

Hikem-i na-miitenahidendiir (b. 1035)
Ol ki hikmetde skerler yidiler

Sabr miftah-1 ferecdiir didiler (b. 1036)

Stimbiilzdde Vehbi de sabir konusuna Allah’in isimlerinden birinin de Sabir
oldugunu hatirlatarak baglar. Allah’in inayeti ve yardimi1 ile ancak insanin

sabredebileceginin de altin1 ¢izer.
Vardur “Esma-i [1ahi”de sabtr
Oldi bir ismi de amma ki gaytr (b. 505)
Sabr1 a’1a biliirliz telh amma
Yine olmaz mi nice derde deva (b. 506)
Kezm-i gayz ile dahi afv-1 cemil
Old1 memdiith-1 Hudavend-i celil (b. 507)
Miiskil amma ki beserde bu hisal
Meger ikdar ide Rabb-i miiteal (b. 508)

Gen¢ Miisliman’a Ogiitler’de ara ara gegen sabir tabiri, bir Miisliiman’da
bulunmasi gereken en 6nemli 6zelliklerden biridir. “Allah sabredenlerle beraberdir.”

ayeti konuyu destekleyici olarak verilmistir (Muhyiddin Arabi, 96: 15).
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Koti Huylar

Hayriyye’de konu basliklar1 Lutfiyye gibi ayrintili ve ¢ok degildir; ancak
ogiitlerin kapsaminda bunu sdylememiz pek de miimkiin olmaz. Ciinkii Hayriye
Lutfiyye’denhacimce daha fazladir. Igerigine baktigimizda ise Lutfiyye’de verilen
ogiitlerin benzerlerini bu kitapta da gormekteyiz. Zaten her ikisi de Tiirk ve
Miisliiman toplumuna ait, bir yilizyil arayla yazilmis eserlerdir. Bu baglamda tasvip
edilen ve edilmeyen ahlaki 6giitlerde biiyiik bir ¢akisma vardir. Hayriyye’de de
Nabi’nin oglunda olmasin1 istemedigi huylar su sekildedir: dedikodu, bozgunculuk,
yalancilik, riyakarlik, mevki hirsi, bosa vakit harcama, oyunla vakit gecirme, zuliim,
icki icme, sihircilik, alay, siislenme. .. Daha bunun gibi islam’m ve Tiirk toplumunun
onaylamadig1 kotii huylar, miistakil olarak verilmekten ziyade ¢esitli boliimlerin
beyitlerinin arasinda verilmistir(Nabi, 1989: 87-89, 103-144, 167-183, 190-198, 218-
224).

Lutfiyye’de de baba Siimbiilzade Vehbi, Lutfullah’a sadece onda olmasi
gereken iyi vasiflar1 degil; olmamasi gereken olumsuz vasiflar1 da vermistir.Zittini
zitt1 ile anlatmanin daha etkili olacagini diisiinen sair, ogluna onda bulunmamasi
gereken kotii ahlak belirtisi vasiflari sdyle 6zetlemistir: kibir, ayiplart ortaya ¢ikarma,
kinama, haset, intikam, yalancilik, dedikodu, isyan, riyakarlik, bozgunculuk,
hilekarlik, cimrilik, zuliim, mevki hirsi, tuhaf konusma, dilencilik, bosa vakit
harcama (Siimbiilzade Vehbi, 1994: 66-75, 79, 80, 82, 83, 85, 86, 94, 97-101, 117,
118, 130-138).

Ey Ogul’da Gazali’nin ayirdig1 15 konu basligindan bizzat dordii yapilmamasi
gerekenleri belirtir: miinakasa, hasetlik, riyakarlik, kibir, diismanlik, kin, benlik
(ego), nasihatten kaginmak, idarecilerle fazla samimiyet ve onlarin hediyelerini kabul
(Imam Gazali, t.y.: 72-80). Gazali, dgrencisinin sorularinacevap verdiginden biraz
daha dar kapsamli bir risale hazirlamistir; ancak Islami cizgiden sasmadan

Islamiyet’in onaylamadig1 her tiir kotii davranisi elbette ki onaylamamustir.

Geng¢ Miisliman’a Ogiitler’de Muhyiddin Arabi, Islamiyet’in gosterdigi dogru

yolda ilerleyecek genclere Ogiitler vermistir. Bu sebepten uzak durulmasi gerekli
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davraniglardan ziyade yakin olunmasi gereken davranislar s6z konusudur. Ancak
yine de satir aralarinda yer alan, zittt verilmis hallerden ¢ikardigimiz tasvip
edilmeyen kotii huylar su sekildedir: 6fke, gilinahta 1srarcilik, kibir, gurur, siiphe,
cimrilik gibi islam’a aykir1 her davramis Muhyiddin Arabi’nin gen¢ Miisliimanlara
tavsiye etmeyecegi Ozelliklerdendir. Bu kotli huylarin neden tasvip edilmedigini de
Islami kurallara gore agiklamistir. Mesela ofkeli insan 6fkesine galip gelirse Allah’1
memnun etmis, seytan1 yenmis, nefsini terbiye etmis ve karsidakine kusurunu kabul
ettirmis olur. En mithimi de bu diinyada olmasa dahi ahirette mutlaka bu giizel
davraniginin miikafatin1 alacaktir; ¢iinkii o Allah’in kendisinden istedigi sekilde
davranmis ve Allah’in affina mazhar olmayr hak etmistir(Muhyiddin Arabi, 96: 26,
27, 29-33).

Emile’e baktigimizda da Dogu-islam edebiyatinin eserlerinde bahsedilen kotii
huylardan aymi sekilde bahsolundugunu gériiyoruz. Ancak ¢ocuk i¢in Dogu-Islam
kiiltiiriinde tasvip edilmeyen kotii huylarin Bati-Hristiyan kiiltlirii i¢in de gecerli
oldugu, konunun ifade edilisinin de ayni sekilde oldugu anlamina gelmez elbette.
Emile’de konuya bakis agist oldukga bilimseldir. Dogu edebiyatinin eserlerinde
cocuga yapmamast gereken kotii davranislar emir seklindeki 6giit climleleri ile
verilmis; ancak Emile’de bu 6giit climleleri yerine bu davranigin nedenleri ve
sonuglar1 ortaya serilerek, mantikli agiklamalar yapilarak egiticiye ¢ocuga
davranigin1  segme  Ozgiirliigli kazandirmas: i¢in neler yapmasi gerektigi

gosterilmistir.

2. kitapta 6-12 yas arasi donemi ele aldigin1 diisiindiigiimiiz Rousseau, ¢cocuga
tiim kotiiliiklerin tohumunun da bu 12 yasa kadar olan siirecte atildigini iddia eder.
Bunlarin daha sonradan telafisi yoktur, bu sebepten bu yasa kadar ¢ocuklara erdemi
ve gercefi Ogretmeyecek, melekeleri disinda kendiliklerinden higcbir sey
yapmamalar1 saglanacaktir. Boylece yiiregi kotiliiklerden ve zihni hatalardan

koruyacaktir (Rousseau, 2009: 196, 197).

Rousseau’ya gore insanin Oziinde asla yer almayan; ancak insanin
tutkularindan kaynaklanan kotii huylar da su sekildedir: zorba, uyumsuz, emreden,

emir alan, egitilemez, on yargili, bagkalarina muhtag, inat¢i, kisitlanan, nankdr,
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minnet duygusu olmayan, hor goren, kiigiimseyen, bedensel, zihinsel ve ruhsal olarak
zayif, asir1 korunmus, duygusuz, sevgisiz, hi¢bir yere baglanamayan, kibirli, mutsuz,
sefil, kotii, isyankar, 6fkeli, glicenen, despot, kole, korkak, aksi, yalanci, rekabet¢i,
kiskang, arzulu, a¢gozlii, dedikoducu, bosbogaz, kaprisli...(Rousseau, 2009: 120-126,
148, 153, 156-158, 188, 192-194, 210, 241, 244, 395, 507).

“Aile yasamiin ¢ekiciligi, ahlak diiskiinliigline kars1 en etkili panzehirdir.”
(Rousseau, 2009: 121) diyen Rousseau, her seyin kokeninin bu ilk bozulma oldugunu
sOyler. Bu bozulmadaki diizelme kadinlarin annelik gorevlerini tekrar iistlenmesi ile
gerceklesecektir. Cocugunu keyfi sebeplerden siitanneye vermeyerek ona kendisi
bakan anne, ona siitannesine gosterdigi hor gérme, kiicimseme ve nankorlik gibi
duygulari vermemis olacaktir. Hareketleri kundakta dahi kisitlanmayan ¢ocuk, daha
az aglar, daha az aglayan ¢ocuk daha az tehdit edilir ya da pohpohlanir, boylece daha
az inatc1 olur. Biiylik bir 6zgiirliikk iginde annenin gozetiminde istedigi seyleri bizzat
gorerek, dokunarak deneyleyen ¢ocuk hem yasama daha c¢ok hazir hem de
etrafindakilere daha az muhtag hale gelir. Cocuga giicli 6lgiisiinde getirilen birtakim
zorlamalar(aghik, susuzluk, yorgunluk vb.)getirilmelidir ki ¢ocuk yasamin
kotiiliiklerine alistirilsin ve merhametli, sefkatli bir birey olsun. Aksi halde her seye
karst duyarsiz ve asosyal bir insan yetistirilmis olur. Her seyi kolayca elde eden
cocugun isteklerinin smir1 olmaz. Boyle cocuklar her istegine ulagamadiginda
etrafina nefretle bakar ve her seye, herkese muhalefet eden aksi, despot, kole ve sefil
bir yaratik olarak tanimlanan bu tip yaratilmis olur. Siddette de zaafta da asiridan
kagimilmalidir. Asir1 baski altinda yetisen bir cocuksa baskidan kurtuldugu an hemen
yasaklara kosacaktir. Cocukta baskalarinda kusur bulmanin bir zevke donilismesi,
cocugun Ogretmen otoritesini saf dist etmek i¢in onun zaaflarini, hatalarini bulma
egiliminden kaynaklanir. Bu egilim kotiiliikten olmamakla beraber kotiiliige gider.
Emile’in bu kotii aliskanliktan uzak durmasi i¢in 6gretmenindeki hatalar1 bulmaktan
hicbir ¢ikarinin olmadigimi gérmesi gerekir. Bunun i¢in de 6gretmenin son derece
sabirli ve daha da iyi davranmasi gerekir. Cocukdogustan hicbir kapris getirmez,
sonradan aldig1 disiplinle kazanir bunlar1 (Rousseau, 2009: 120-125, 148, 156-158,
186, 192-194, 243-249).
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Basliklar altinda toplanarak incelenen bu kotii ahlak degerleri su sekilde ayri

ayr1 ele alinarak incelenmistir:
Yalancihk

Nabi, Hayriyye’de yalancilardan cahil, bilgisiz, ahmak, inatg1 kisiler olarak
bahseder. Yalan konusunda &zellikle Islamiyet’in bakisi ifade edilerek yalandan ve
yalancidan sakinilmasi sikica tembihlenir. Yalniz “akil sahibi” insanlarin da yalana
basvurmayacag ifadesi, bize yine Islamiyet’i merkeze alarak ogluna dgiitler veren
Nabi’nin dogmalardan uzak, insanin bireysel se¢cimlerine de deger veren bir sahsiyet

oldugunu gostermesi yoniiyle onemlidir.
frtikab itme sakin kizb i durag
Kim olur subh-1 makaliinde fiirGg (b. 835)
Merd olan kizbe tenezziil itmez
Zillet-i kizbe tahammiil itmez (b. 836)
Kat1 bi-ar u hayadur o habis

Ki ide kizb ile agzin telvis (b. 837)

[lm-i bi’l1ahda olan ehl-i kadem

Can viriir eylemez Allah’a kasem (b. 849)
Bilmeyen cahil {i nddan u anid

Soziin eyler kasem ile tamhid (b. 850)
Cok yemin egli degiil ehl-1 yemin

Kizbiniin sahididiir fart-1 yemin (b. 851)
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Stimbiilzdde Vehbi de yalancilifi zitti dogruluk ile karsilastirarak vermeyi
tercih etmistir ki bu,konuyu daha anlasilir hale getirmistir. Sair, alt1 beyitten
miirekkep bir bolimde ele aldigi konuyla ilgili bireyin toplum i¢indeki durumunu
diistinerek ogiitler vermistir. 17. yiizyildaki Nabi’nin 6giitlerinin din ¢er¢evesinde,
StimbiilzAde Vehbi’ninse toplumsal degerler cergevesinde olusmasi bize zihniyet

degisimini gostermesi yoniiyle oldukca dnemlidir.
Harf-gir olma zarafet satma
Soziine kizb 1 diirGg katma (b. 390)
Sa’ir olsan da yalandan hazer it

Dogru yoldan reh-i sidka giizer it (b. 391)

Meclis-aralik i¢iin velhasil
Olma tezyin-i kelama ma’il (b. 396)

Emile’de istedigi seyi elde etmekte onun kendisine verilecek ya da
verilemeyecek oldugunu anlayan cocuk, egiticisine giivenir ve yalan olabilecegi
sliphesi tagimaz. Egiticisinden yalan1 gérmeyen g¢ocugun yalan sdyleme olasiligi
biraz daha distlktiir; ancak bu hi¢ olmayacagi anlamina gelmez. Cocuga
anlayamayacagi bir sey konusunda baski yapmak ¢ocugu egiticiden uzaklastiracak,
gizlice itaat etmeme yoluna, yalana basvurmasina sebebiyet verecektir. Emile’i ne
kadar tam bir 6zgiirliik icerisinde ve onun iyiligini bagka iradelerden uzakta tutarsak
yalandan da o kadar uzak tutmus oluruz. Yalan soylendigi takdirde verilen ceza, bu
yalanin dogal bir sonucu olarak hemen ardindan verilmelidir. Yine ¢ocugun bundan
sonraki sozlerine karsi duyulan giivensizlik de ona yalanin koti sonuglarini
hissettirecektir. Bunu hisseden ¢ocuk yalana bir daha bagvurmaz. Zaten yalan,
cocugun higbir ¢ikar1 olmayan bir eylemdir. Cocuk bunu yaparken sonucunu
diisiinmez, sadece anini kurtarmaya c¢alisir. Cocuktan yapmayacagi seylerin soziinii

aldigimizda ve bunu yerine getiremediginde ¢ocugun cesitli yalanlara bagvurdugunu
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gormek olagandir. Bunun i¢in de ¢ocuga soziinii yerine getirdiginde hemen yararin
gostermeli, tam tersi durumda da ayn1 sekilde hemen sonucu verilmelidir ki ¢ocuk bu
yarar ve zararin 0gretmeninin keyfinden degil; dogal bir silsilede meydana gelmis
oldugunu gorsiin. Bu sebepten ¢ocuklardan ¢ok fazla ve yapamayacaklar1 olglideki

seylerin soziinii almamak gerekir(Rousseau, 2009: 192-194, 210-214).
Dedikodu

Nabi, miizevirlik ve bozgunculuk ile dedikoduyu ii¢ farkli baslik altinda
incelemistir. Bu kotii huylar bir mecliste konusulani diger meclise tasima, insanlarin
arasina nifak tohumlart ekme ve fitne ¢ikarma seklinde kendini gosterir. Boyle
insanlar basta Islamiyet’in sonrasinda ise Tiirk toplumunun térelerine karsidir. Dinin
bu konuya bakisin1 hadis ve ayet Ornekleri ile veren sair, toplumun da aym
diisiinceye sahip oldugunu belirtir. Toplumun disladig1 insanlardan olan bu miinafik,
dedikoducu tipler, hem bu diinyada hem de ahirette rahata eremezler. Nabi de bu

tipleri agir sekillerde elestirmekten geri durmaz.
Eyleme kimseyi zemm ii g1ybet
Aybdur akil olana bu sifat (b. 523)
Zevki yok alemi yok lezzeti yok
Gilinehi gayri measiden ¢ok (b. 524)
Dostlar olmaz olur senden emin
Namun anilsa iderler nefrin (b. 525)
Zemm i Siybet ider ehlin bed-nam
Behre-mend oldugi yokdur zemmam (b. 526)
[tme tezvir ii nifaki mu’tad

Ki ider kasr-1 vifaki berbad (b. 632)
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Ebleh ol sade-dil ol olma bahil

Sohrediir halk arasinda bu mesel
Can viriir mihnet ile ehl-i hiyel
Gadr ii bed-ahdi vii tezvir i nifak
Habs-i endise vii sti-i ahlak
Sifat-1 ehl-1 cehennemdiir hep
Ehl-i iman olana kemdiir hep
Didi Miislim oldur oo server-i din
Halk ola dest ii dehanindan emin
Itme zinhar sakin nakl-i kelam
Olma pazeng-i kelam-1 nemmam
Satma ber-kaide-i dellali

Kise-i glise giren akvali

Nev-be-nev itmede devletde zuhir
Giinde sad-gline anun gibi umar
Geginen tasrada a’la tedbir

Kail olmaz biri itse takrir
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Stimbiilzade Vehbi de bu konuyu iki farkli baglik altinda incelemistir. Ancak o,
Nabi gibi durumun dini boyutunu ¢ok fazla dile getirmeden bunun dolayli olarak
yansidig1 toplumsal boyut tizerinde durmustur. Bu da bize 17. yiizyildan 18. yiizyila
gelene kadarki siiregte ayni konuya bakisin nasil bir degisim gecirmeye basladigini

gostermektedir.
Gelmestin semtine erbab-1 nifak
Sahs-1 nemmam rezilii’l-ahlak (b. 416)
Kimseyi fasl ii mezemmet itme

Ehl-i giybet ile iilfet itme (b. 417)

Anlar1 meclisine ugratma

Sozlerin bir pula alup satma (b. 434)
[ltifat itme giiliip yiizlerine

ftibar eyleme hig sozlerine (b.435)
Asl1 yok sozleri mecniin sdyler

Sorma her bir deliden uslu haber (b. 436)
Yagl kisbetli miidahinlerden

Pehlevansin ¢ekebilsen damen (b. 437)
Oyle dellal-i musibet cokdur

Irz u insaf u hayas1 yokdur (b. 438)

Rousseeau da digerleri gibi Emile’ini dedikodudan uzak bir tip olarak gizer.

Zaten Emile, ergenlige kadar insanlardan uzak bir koyde sadece kendisi ile
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ilgilendiginden kendisi disindaki diinyada olup bitenlerden habersiz olarak
yetistirilecektir. Bu durumda dedikodu onun i¢in adin1 bile duymadigi bir kavramdan

baska bir sey olamaz(Rousseau, 2009: 241).
Cimrilik

Nabi’nin pek lizerinde durmadig1 cimrilik konusuna Siimbiilzide Vehbi, otuz
bes beyitten miirekkep iki miistakil bolim ayirmistir. Cimriligi algaklikla cimri
insan1 da esekle nitelendirir. Stirekli mal elde etmekle zenginlige kavustugunu sanan
cimriler, aslinda gittikce fakirlesen, kimse tarafindan sevilmeyen, gozlerini ancak
topragin doyuracagi hirsli kimselerdir. Bunlardan uzak durmasi yoniinde Lutfullah’1
uyaran Siimbiilzdde Vehbi, Nemrut’un cimriligi ile Kuran’a girmedigini ancak

comert Hatem’in unutulmadigini hatirlatir.
Cikarup et’imeni pak U nefis

Olma hem-haslet-i eshas-1 hasis (b. 603)

[htiraz eyleyegdr hissetden
Kendini kurtar o siifliyyetden (b. 616)
Nik-nam olmamadur merd-i kerim

Miittehem hisset ile sahs-1 leim (b. 617)

Ciin temettu’la refahiyyetdiir
Bar-i diinyada biraz rahatdur (b. 635)
Yohsa bi-hiide nediir 6yle bela

Ki idiip mal-i habisi peyda (b. 636)



71

Olalar anin igiin berzahda

Yakalar canlarin1 diizahda (b. 637)
Olsa da nakd-i kesiri mevcad

Yine anlar fukaradan ma’dad (b. 638)

Arabi, cimriligin bir Miisliiman i¢in ne kadar kotii bir davranis oldugu ayetlerle
ve hadislerle ispatlanmis, bundan uzak kalinmasi i¢in Allah’a sonsuz giivenin olmasi

gerektigini savunulmustur (Muhyiddin Arabi, 96: 23-25).

Emile’de de cimrilik hi¢ 6nerilmeyen bir huydur. Emile, ne cimri ne de israfa
kagan yetingen bir insan olmalidir tipki Sophie gibi. Bu yonden Emile’de direkt
ifadelere rastlamasak da kitabin genelinden bu ¢ikarimi yapabilmekteyiz. Bu 6zellik

de Dogulu eserler ile benzerdir.
Hilekarhk

Nabi, dedikoduyla ilgili boliimde hilekarligin da ne kadar istenmeyen ve pis bir
is oldugunu soyler. Cinkii hilekarlik seytanin iglerindendir ve insani zindana
stirtikler, hayir ve bereketten mahrum eder. Hilekarligin bu dini boyutunun yaninda
bir de insanlar tarafindan ayiplanma ve toplum i¢inde kotii bir iine kavusma gibi

toplumsal yonii vurgulanmistir. Bu yoniiyle hilecilik konusu dikkate degerdir.
Hileye virme derinunda sebil
Ebleh ol sade-dil ol olma bahil (b. 633)
Mekr i hile kati murdar isdiir
Heline ma-hasali tegvisdiir (b. 634)
Reh-niima-y1 amel-i seytandur

Fi’iliniin akibeti zindandur (b. 635)
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Hayr i¢iin agmaya bir zerre dehen

Eyleyen mekr ile ikat-1 fiten (b. 636)
Kendi akran arasinda mezmiim

Kar1 hayr u bereketden mahrim (b. 637)

Stimbiilzade Vehbi, doneminin toplumuna bakarak hem birtakim elestiriler de
bulunur hem de ogluna bilgi vererek onu uyarmis olur. Yasadigi 18. yiizyilda
insanlarin artik iyice degistigini, hainligin hat safhada oldugu bir donemde
yasadiklarin1 vurgular. Bu yiizden insanlara karsi temkinli olunmali, hainlerden ve
hainlikten uzak durulmalidir. Siimbiilzade Vehbi, bu bolumde “akil” ibaresini, bolca
kullanmigtir. Bu da bize Osmanli toplumundaki aydinlanma fikrinden etkilenmenin
derecesini gostermektedir. Toplumsal iliskileri diizenlerken de insanin akillica

hareket etmesi istenmistir.
Semtine ugramasin sahs-1 muhil

Girmesin da’irene dyle rezil (b. 902)

Eyli giin dost1 ile yar olma

Bi-vefa nakese gam-har olma (b. 925)
Kimseye itme adavet izhar

Sayed ol dostun olur ahir-kar (b. 926)
Halin anlatma dahi dostuna sen

Giderek belki olursun diismen (b. 927)
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Rousseau da ayni sekilde her tiirlii diizenbazligin emek hirsizligi oldugunu ve
bir yurttasa yakismayacagini belirtmistir. Hicbir toplumda bu tip tavirlar hos

karsilanmayacagindan boyle insanlar her zaman toplumdan dislanir.
Mevki Hirsi

Hayriyye’nin basindan beri “orta insan” tipini dgiitleyen Nabi’nin mevki hirst
konusunda da fikri degismez. Ogluna disaridan bakana cazip gelen pasalik gibi
meslekleri segmemesini, bunlarin kendisi gibi biiylik dertlerinin oldugunu sdyler. Bu
tip mesleklerde insan rahat, huzurlu olamaz. Oysaki Nabi oglunun huzurlu ve rahat
bir yagam siirmesini ister. Yiiksek mevkidekilerin i¢ini silirekli bir sikinti, dert kaplar
ki hem bu diinyalar1 hem de ahiretleri pek aydinlik olmaz. Nabi, mevki hirsina
kapilmamay1 6giitlerken dinden ziyade toplumsal degerlerden ve kendi “orta insan”
tipinden yararlanmistir. Ayrica sair, isini dikkatle yapanlarin yaninda bir de riigvetle,
haksizlikla islerini yiiriitenlerin oldugunu belirtir. Bu ahlaki ¢okiise sebep olarak
otoritenin dini temellerinin sarsilmasini gosterir. Higbir toplumda riigvetin o donem
Osmanlisindaki kadar olmadigim1 da ekleyerek bu riigvetci tipleri agir sekilde

elestirir.
Mu’tedil olmag igiin climle umir

Lazim a’mal-1 terazl-y1 sudr (b. 1107)

Cah-1 ser-sardan olma memnun

Derdiin olur biiyiidiik¢e efzlin (b. 1119)

Olma pasalik iciin avare

Tabl u surnayile girme nare (b. 1126)
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Baglama tantana-i tabla goniil

Dirdan hos geliir avaz-1 diihiil (b. 1127)

Dimis o ma’delet-amiiz-1 kiram

Hikmet i ser’a muvafik bu kelam (b. 1223)
Miilkde zelzele gafletdendiir

Terk-i ahkam-1 seriatdendiir (b. 1224)

Stimbiilzade Vehbi dokuz beyitten miirekkep bu bolimde ogluna kadiligin
Allah tarafindan nasip edildigi, bunu en iyi ve adaletli sekilde yerine getirmesi
gerektigi tembihlenir. Adaletten sasmayanlar cennete kadi olacak mesrepte

insanlardir.
Cahini ¢ah biliip diinyanin

Oyle pek iistiine diisme anin (b. 765)

Hakk seni eyledi ¢ilinkim kazi
Sen de ol hitkm —i kazaya razi (b. 769)
Adl i thsan ile meskir olagor
Yikmayup alemi ma’mir olagor (b. 770)
Yakma mansibda varup etrafi

Koma elden ne ise insafi (b. 771)



75

Kéazi-1 cennet olur sahib-i dad
Dizaha dogr1 gider ahl-i fesad (b. 772)
TOPLUM EGiTiMi

Dini ve ahlaki egitimden sonra toplumun bir bireyi olarak ¢ocuga nasil
yaklasilmistir? Iste bu boliimiimiizde Gazali’nin “ogul”unu, Muhyiddin Arabi’nin
“gen¢ Miisliiman”in1, Nabi’nin “Hayri”sini,Stimbiilzade Vehbi’nin “Lutfullah”in1 ve
Jean JacquesRousseau’nun “Emile”ini yetistirirken bu soruya nasil cevaplar
verdigini ele alacagiz. Cesitli alt basliklara ayirdigimiz toplumsal konular hangi

kitapta ne olarak ve nasil ele alindiysa o haliyle mukayeseli olarak aktarilacaktir.

Arap ve islam medeniyetinin eserlerinden Ey Ogul ve Geng¢ Miisliiman’a
Ogiitler’de dini ilkeler hakkinda direkt olarak muhattaba yani ¢cocuklara ve genclere
ogiitler verilmistir. Dolayisiyla toplumsal degerlerle ilgili pek fazla ifadeye
rastlamayiz; ancak Islam’in emrettigi toplumsal yasami diizenleyen kurallar ve

yasaklar burada bu kitaplarla ilgili ele alacagimiz boliimii teskil edecektir.

17. ve 18. yiizyilda yazilmis Tiirk-islam eserlerinden Hayriyye ve Lutfiyye’nin
ise bu 11-12. yiizyill eserleriyle benzer yonlerinin olmasi ayni dini
benimsemelerinden ve Dogu kiiltiiriine sahip olmalarindan kaynaklanmaktadir elbet.
Ancak Arap edebiyatinin bu eserleri tamamen din merkezli iken Tiirk edebiyatina ait
bu eserler dinin yaninda toplumu da merkeze alarak cocuk egitimine deginir.
Ozellikle Lutfiyye’de bu ézelik daha ¢ok gdze ¢arpar. Bunun donemin diinyadaki ve
Osmanlidaki degisimlerle birebir ilgili oldugunu daha once de ifade etmistik. Genel
olarak Dogu-Islam medeniyetindeki bu zihniyet degisiminin topluma da nasil

yansidigini eserlerdeki izlerinden gorecegiz.

18. yiizyilda Avrupa’da meydana gelen aydinlanma hareketinin Onciisii Jean
JacquesRousseau’nun Emile’i yazildigi donemde de sonrasinda da biiyiik etkiler
yaratmistir. Oyle ki eser yayimlandiginda toplatilmis, Rousseau iilkesinden kagmak
zorunda kalmistir. Ciinkli eser o giline kadar yerlesmis birgok toplumsal ve dini

diizene itirazlarii yiiksek sesle dile getirmistir. Bes kitaptan olusan Emile’de
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Rousseau ozellikle “yurttas” kavraminin {izerinde durmustur. Hayali oglu Emile’i
“kentlerde yetismis bir yabanil” yapmak istedigini belirten Rousseau “toplumsal

sozlesme”yle ilgili fikirlerini de 5. kitapta bariz bir sekilde dile getirmistir.
insanlarla(Anne-Baba, Komsu, Akraba) iliskiler

Nabi eserinde insan iligkileriyle ilgili miistakil bir bolim olusturmamakla
beraber beyit aralarinda bu konuyla ilgili fikirlerini yansitmistir. Birka¢ yerde
vurguladigr “orta insan” tipine baktigimizda topluma fazla karigmayan, evinde
oturan, hayatini ¢esitli dini kaynaklar1 okuyarak kendini yetistirmeye adayan, etliyi
stitliiye karismayan bir insan tipi ¢ikar karsimiza. Bu duragan ve toplumdan uzak
tipin insanlarla miinasebeti fazla yoktur. Zaten sik sik toplumun bozuldugundan
sikayet eden Nabi, oglunun bu bozulan toplumun i¢inde olmamasini onlara ayak

uydurmamasi igin de istemis olabilir.
Lik gavgaya cikar bir yani
Sen tevazu’la savusdur ani (b. 563)
Haneden ¢ikma ki oldur cennet
Kiase-i hanede kiinc-i halvet (b. 596)
Cikma aylarca der-1 hdnenden
Tasra meyl eyleme kdsanenden (b. 825)
Al kitabun ele setr eyle deriin
Olmasun haric-i derden haberiin (b. 826)

Siimbiilzade Vehbi de 18. yiizyll Osmanli toplumundan Nabi gibi birtakim
olumsuz 6zelliklerle bahseder. Bu elestirilerle beraber Nabi’nin “orta insan” tipinin
ozelliklerini ogiitlerinde zaman zaman dile getirir. Insanlarla iliskiyi igine alan
miistakil bolimde, ogluna en yakin dostlarmin insanlardan ziyade biiyiik Kitaplar

olmasi, dostlarint zaman zaman dikkatli bir sekilde ziyaret etmesi, hos
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karsilanmadigini hissettiginde hemen kalkip gitmesi, ¢irkin meclislere girmemesi,
insanlarla fazla samimi olmamasi, soyu temiz, edepli, terbiyeli, namuslu, vakarh
insanlarla beraber olmasi 6giitlerinde bulunur. Bunun sebebi olarak da kiymetinin
diisecegi, “her seyi tiikenmis” damgasi yiyecegi gosterilir. Siimbiilzade Vehbi,
oglunun toplum icinde olumsuz taninmasina sebep olacagindan duydugu

hosnutsuzlugu da dile getirmis olur.
Ihtiram eyle serifii’n-nesebe
Sahibi-i 1rz u vekar i edebe (b. 462)
Ihtilat itme fiirG-maye ile
Miibtezel ziimresi pes-paye ile (b. 463)
Nas ile eyleme ¢ok istinas
Olma mevsim-1 nisan-1 iflas (b. 464)
Ciistct eyleme yaran 1 celis
Kiitiib-i fahire-ves var m1 enis (b. 465)
Na-seza bezme sakin gitmekden
Kadrini mahv i heba itmekden (b. 466)
Gah ahbabi ziyaret eyle
Lik etvarina dikkat eyle (b. 467)
Sezicek saibe-i istiskal
Kalkagor durma oturma fi’l-hal (b. 468)

Bunun yaninda Siimbiilzdde Vehbi, anne-baba, akraba, komsu ve ihtiyarlarla
iliskilere de farkli bashklar altinda yer vermistir. Ihtiyarlarin verdigi ogiitleri her

zaman dikkatle dinlemek, onlara biiyiik saygi beslemek gerekir. Ciinkii onlarin ¢ogu
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alim ve goniil ehli olmakla beraber diinyanin her halini goriip gecirdiklerinden onun

ne oldugunu anlamislardir.
Goricek pirleri ikram it

IhtiyAc1 var ise in’am it (b.530)

Kaddi ham-gesteleri gérme hakir

Ciin kemamdur sebeb-i kuvvet-i tir (b. 537)
S6zini itmez isen de 1sga

ftme ma’tiihu dahi istihza (b. 538)
Eyle piran1 begayet tevkir

Seni de pir ide ol Rabb-i kadir (b. 539)

Anne-babaya da saygida kusur etmemek, onlarin dualarina mazhar olmak igin
ugragsmak gerekir ki bu konu dini ac¢idan da olduk¢a Onemlidir. Ciinkii insana
yasaminda sadece anne-babasi vefa gosterir ve onlarin peygamber duasi gibi sayilan

duas1 sayesinde insan kurtulusa erer.
Peder ii madere eyle ta’zim
Ya’ni ifratla eyle tekrim (b. 540)
El-hazer olmayasin ehl-i ukik
Ki odur Ekber-i erbab-1 fiistik (b. 541)
Of deme basina ursa faraza

Da’im eyleyegor celb-i riza (b. 542)
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Valideyne soziimiiz yok amma
Arama gayride asar-1 vefa (b. 546)

Akrabalarla iliski konusuna da deginen Siimbiilzade Vehbi, donemine ve
geemis donemlere ait Orneklerle akrabalarinin hatta kardeslerinin bile insanin en
biiyiik diigmanlarindan oldugunu belirtir. Bu yiizden akrabalara karsi siirekli dikkatli
olunmalidir. Zengini fesat, fakiri ise haset olan akrabalarla fazla samimi olunmasa
da, yabancilardan daha iyi ve onlar1 ziyaretin Allah’in rahmetine nail olmanin bir
yolu oldugunu diisiinerek, iyi gecinmek ve kardesce davranmakta yarar vardir.
Disariya bu akrabalar arasindaki kin ve diismanligi ifsa etmemek kisiyi kendisine

mal edilecek bu durumdan kurtarir.
Var ise his ii tebarin sa’ir
Olma ¢ok da’iresinde da’ir (b. 547)
Bu s6ziim sanma tehi a’la bil

Bellidiir vak’a-i Kabil Habil (b. 548)

Akraba olsa da farza diismen

Ecnebiden yine elbet ehven (b. 565)
Olicak bugz i adavet der-kar

Itme biganeye kesf-i izhar (b. 566)
Olicak bugz ii adavet der-kar

[tme biganeye kesf-i izhar (b. 567)
Anlarin aybini kilma ifsa

Akibet raci’ olur kubhi sana (b. 568)
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Bii’l-acebdiir hele ahval-i zaman
Bi-vefa oldi serapa ihvan (b. 569)

Ayni sekilde komsularla iliskiye deginen Siimbiilzade Vehbi, Nabi gibi ogluna
“evinin kapisina set ¢cek”memesini ve komsularina her zaman yardimda bulunmasini
ogiitler. Ancak yine de ¢ogunun a¢gozlii, fukara yaratilish olup siirekli insan1 takip
ettigini de elestirmeden edemez. Bunu da uyar1 mahiyetinde bir ifade olarak

diistinebiliriz.
Sedd i bend eyleme bab-1 dar
Ta ola caruna lutfun cari (b.1024)
Eyle car-1 cenbe arz-1 hullis
Nesr idiip ab-1 miirtivvet mahss (b. 1025)
Gergi irzasina yokdur care

Yine sen itme eziyet care (b. 1026)

Her ne ise hasedin def” idegor

Hiisn-i iilfet revisinde gidegor (b. 1030)
Fukarasin doyurup ni’met ile

Agniyasiyla goris izzet ile (b. 1031)

Dogu-Islam eserlerinin insan iligkileri konusunda esas aldigi Islam’in
gereklerinin aslinda giiniimiiz modern yasaminda yer alan “empati, anlayis” gibi
kavramlarma karsilik geldigini goriiyoruz. Hristiyan bir yazarin elinden ¢ikan

Emile’de de ayn1 6ze ulagmak istendigini goriiriiz. Bu da bize dini egitimde oldugu
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gibi toplumsal konulardaki egitimde de aslinda ortak bir “iyi insan” 6ziiniin oldugunu

ispatlar.

Nabi, ogluna kendi halinde, kimseye karismayan, hatta dis diinya ile iletisimini
kesen bir “orta halli insan” olmay1 dgiitler. Cizilen bu “duragan” tip i¢in dnemli olan
rahathigidir. Oysaki modern c¢ocuk egitiminde bunun yerini ‘“hareket” almistir.
Tanzimat’la edebiyatimiza giren bu Bat1 kaynakli insan tipi, bizdeki tipin tam zittidir.
Avrupa’da sadece bir yiizyil sonra ¢ikan Emile’de ise Rousseau’nun hareketli ve
canli bir tip ¢izdigini biliyoruz. Hatta Rousseau ¢ocugun hareketini kisitlayan her
tiirli dini ve toplumsal anlayis1 siddetle elestirmistir. Idarecilerle iliskilerine
baktigimizda ise Emile’de, ergenlikten sonra, toplumla i¢ ige, ihtiyaci olanlarin
hemen yardimina kosan, disadoniik bir tip ¢izilir. Rousseau daha ilk kitabinda
cocugun en iyi miirebbiinin babasi olacagini ifade ettiginde onun gorevlerinin
topluma sosyal insanlar ve devlete yurttaslar kazandirmak oldugunu belirtmistir.
Ihtiyarlara, aile bireylerine ve biiyiiklere saygi Emile’in yetistirilmesinde miirebbiine
bastan beri duydugu sevgi ve saygi olarak kendini kitabin her sayfasinda hissettirir.
Sophie’nin davraniglarindan bahsederken de biiyiiklerine ve diger insanlara

saygisindan ve davranislarindaki nezaketten s6z edilir.

ImamGazali ve Muhyiddin Arabi de ister gayriimiislim ister hizmetgi, kole
ister aile bireyleri olsun tiim insanliga hiisn-i zanla bakmay1, temiz yiirekli olmay1 ve
vicdaninm sesinden ayrilmamay: dgiitler. Imam Gazali’nin konuyla ilgili boliimii
bugiin “empati” dedigimiz durumu o6zetler niteliktedir (Imdm Gazali, t.y.: 80,

81;Muhyiddin Arabi, 96: 14, 21, 22).
Hizmetliler

Hayriyye’de deginilmeyen hizmetliler konusuna Lutfiyye’de deginilmistir.
Lutfiyye’de Insanm bu diinyada huzur bulmasinda hizmetlileri gibi cevresindeki
cesitli insanlar olduk¢a Onemlidir. Namuslu ve komgsulara zarar vermeyen
hizmetlilerin olmas1 her zaman en iyisidir. Kotii hizmetli, insan1 bu diinyadan dahi
edebilir. Ki yasadigi donemde karsisina ¢ikacak hizmetlilerin birgogu da kotiidiir

zaten. lyilik dahi edilse hi¢ memnun olmaz, ancak bahsis verileceginde en iyi hizmeti
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etmeye calisir ve cesitli fesatliklar yaparlar. Azledildiklerinde artik eski isverenini
tanimaz, bos yere yeminler eden hizmetliler, sefalet i¢inde bir hayat siirerler. Sadik
hizmetlilerse Allah’tan iyiliklerinin karsiliklarini alirlar elbet. Ancak bunlarin da
genci pek makbul degildir. Cilinkii bazilar1 bunlar1 evinde hizmet icin degil, tiirlii
sapikliklart i¢in bulundurur. Bu ne dine ne de topluma uygundur. Hizmetlilerin
bazilar siislenirken bazilar1 da kendisini dilber olarak goriip tiirlii cilveler yapar ki
bunlarin en iyisi temiz ahlakli olanidir. Tbn-i Haldun dért gesit hizmetli oldugunu
sOylemistir: Birincisi padisahlarin bile ¢ok zor bulacagi cinsten olan hem akilli hem
de sadik olandir. Ikincisi hizmetlilerin en al¢agi hem hain hem de ahmak olandir.
Uciinciisii Ibn-i Haldun’un kimseye tavsiye etmedigi sadik fakat ahmak olandir.
Dérdiinciisii ise Ibn-i Haldun’un tavsiye ettigi iyiligi de kétiiliigii de akliyla fark eden
akilli fakat hain olandir. Lutfullah kiilhanbeyi Arnavut’u, kirli Arap’t segmemeli; ¢ok
hizmetli calistirmaya heveslenmemelidir. Onlarin sdzlerine fazla giivenmemekle
beraber yine de yiizlerine giilmeli, kizdirdiklarinda kotii s6z sdylemeden, sovmeden,
dévmeden azletmelidir. Harcamalarla ugrasan kisiyi siirekli takip etmeli, gelirle
giderdeki tuhafliklar1 katipler uyarmadan fark etmelidir. Ancak emektar hizmetliler
bunlarin digindadir. Onlarin her kusurunu gérmemek en iyisidir. Siimbiilzade
Vehbi'nin kendi tecriibelerinden yararlanarak yazdigi bolimde agir toplumsal

elestiriler ve dolayl da olsa din kargimiza ¢ikar.
Tavr-1 etbd’ina eyle dikkat
Ki bula konsilarin emniyet (b. 1032)
Ehl-i 1rz olmayicak haddamin
Nice miimkiindiir ola aramin (b. 1033)
Siifehayr kapuya ugratma

Oyle ¢irk-abe hazer kil batma (b. 1034)



Heves itme hademe ¢okluguna

Dursalar da bogazi tokluguna (b.

Istimaletle giiliip yiizlerine

I’timad eyleme ¢ok sdzlerine (b.

Pek hatadur ana avrat sogme

Darilursan kapudan siir dogme (b.

Kethada aklina olma muhtéac

Agmasinlar goziini sen gozin (b.

Masrafa itme vekilharci emin

Cog1 hd’indiir ider sonra yemin (b.

Giilbun icd’a idenler dikkat

Old1 dil-sir-i neval-i rahat (b.

Lik emekdara riayet eyle

Sadika sen de sadakat eyle (b.

Hele her tiirli kusiira bakma

Cani yanmislar1 nara yakma (b.

1078)

1080)

1081)

1082)

1083)

1085)

1086)

1087)
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Geng¢ Miisliman’a Ogiitler’de “Sen hakkinda yiice Allah’in nasil muamele

bulunmasini arzu ediyorsan, kdle, cariye ve hizmetcilerine sen de dyle davran....”

(Muhyiddin Arabi, 96: 21) seklinde 6giit verilmistir.

Emile’de ise hizmetlilerle ilgili pek ifade yer almaz. Yer alanlar da ¢ocugun

evdeki hizmetlilerce farkli farkli sekillerde davranis ve sozlerine maruz kalacag,

bunun hos bir durum olmadig: dile getirilir.
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Misafir

Hayriyye’de zekat ile ilgili bahsin i¢inde yer alan misafire ikramda Nabi,
Islam’m emrettigi sekilde davranmayi dgiitlemistir. Eve gelen misafir her kim olursa
olsun tim ikramlar tath dille ve sabirla yapilmalidir. Misafirin iste§i miimkiin
oldugunca yerine getirilereck misafir evden mutmain olmus ve gonlii hos sekilde

ugurlanmalidir.
Hanene her kim olursa mihman
Eyle miimkin olani ziver-i han (b. 251)
Layik-1 kadri kadar ta’zim it
San-1 sdyestesine tekrim it (b. 252)
Sukalansa bile sabr eyle
Hatirin bir soz ile cebr eyle (b. 253)
Eyleme hasret ile cesmini mig
Haceti miimkin ise itme dirig (b. 254)
Hatirin dagdagadan saf eyle
Bezl-i makstdina is’af eyle (b. 255)
Viis’-1 haliinde degilse kami
Hiisn-i def’a ¢alis ol na-kam (b. 256)

Lutfiyye’de de aymi sekilde elindekine siikredip misafirine en iyi ikramlar
yapma Ogiitlenir. Ikisinde de Islam’in misafire ikram konusundaki emirleri dikkate
alinmigtir; ancak Lutfiyye’de bir de misafire kotii davranmanin insan terbiyesine uzak
oldugundan bahsedilir. Bu da bize Islam anlayisiyla Tiirk toplumunun misafir

konusunda ayni1 6zellikleri tasidigini gosterir.
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Siikri 1fa ile hos-evsaf ol

Bezl-i ni’met iderek mizyaf ol (b. 597)
D4’ima mut’im olan miin’im olur

Miikrem olmaz mi1 o kim miikrim olur (b. 598)
Disden artar dimeden asl-1 meram

Eylemekdiir fukara-y1 it’am (b. 599)
Idegér hanene gelse mihman

Sofran1 han-1 Halilii’r-Rahman (b. 600)
Sart-1 ikrama ridyet eyle

Arz-1 ihlas u mahabbet eyle (b. 601)

Emile’de Emile ve miirebbiini Sophie’nin ailesinin misafir ettigi boliimde Bati
toplumundaki misafirperverlikten bahsedilir. Eski donemlerdeki misafirperverlikle
karsilanmislardir: temiz, sirin ve sicak bir oda, temiz ¢amasirlar, 6zenle yapilmis
yemekler, kibar ve samimi bir karsilama... Artik doneminde kentlerde bu
misafirperverligini olmadigini elestirel bir tavirla degil de doneminde ¢ok ziyaret
edilmesiyle agiklamistir Rousseau (Rousseau, 2009: 727, 728). Ayrica Rousseau,
misafirperverlik konusunda Tiirklere Ovgiler yagdirmistir. “Diger Milletler”

basligimizda buna deginecegiz.
Yoksullar ve Dilenme

Hayriyye’de idarecilikle ilgili boliimde yoksullarin zulmeden idarecilerden
¢ektigi maddi, manevi sikintilar anlatilir. Yiikledigi vergilerle yoksullar1 daha da zor
duruma diisiiren insafsiz zenginler bir giin mutlaka fakirlere bu yaptiklarinin cezasim
gorecektir. Sadaka ve zekat ile ilgili boliimde de zekatin koke, sadakaninsa dal-
budaga benzetilmesi, ikisinin fakire yardimda birbirini tamamlayan ayrilmaz bir dini

gorev oldugunu belirtir. Fakir, zengine sevap isleme firsati verir. Mal paylasildikca
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bereketi artacagindan fakire ve yoksula her zaman sefkatle davranilarak her tiirlii

yardimda bulunulmalidir. Onlara tiksinti ile bakilmaksizin goniilleri mamur edilmeye

bakilmalidir.
Fukara hakkidur imsak itme
Pak iken maluni na-pak itme
Emr-i Hakk {izeresin itdiikce eda

Birine on viriur anun Mevla

Bakma ikrah ile dervisana

Imtina’ itme sakin ihsina

Bir tesekkiir de budur itme riya
Fukaraya idicek lutf u ata

Eyle mahfi idicek ihsani
Hazret-i Hakk bile ancak ani
Imtinan ile sakin itme 1tab

Sen utan ta o ide ref’-i hicab
Istemekden niceler serm eyler

Miistehakkin ara bul sen gonder

(b. 211)

(b. 212)

(b. 241)

(b. 262)

(b. 263)

(b. 264)

(b. 265)
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Sende var ise eger vas’-1ta’am

Ko yesiinler fukara vii eytdm (b. 277)
La’net ol devlete kim ola gida

Esk-i cesm-i fukara subh u mesa (b. 805)

Lutfiyye’de ise yoksullarla ve dilenmeyle ilgili iki boliim vardir. Bu béliimlerde
bir yoksullugunu dilenerek ifsa eden bir de durumunu saklayarak sadece Allah’tan
medet uman iki tip yoksuldan bahsedilir. Birinci tipler utanmaz, zorlayict ve
acgozlidiir ki “Allah rizasi i¢in” demesine ragmen zorla para toplar insanlardan.
Kendini bilgili gostermeye c¢alisarak ilahi okuyormuscasina bir havada tarih
anlattyormus gibi yapar. Ikinci tip yoksullar ise ¢ok zor durumda kalsa dahi
Allah’tan medet umarak bir bagkasina el agmaz. Derdini i¢inde saklayarak, ¢olugu
cocugu olsa dahi, a¢ yatar a¢ kalkar. Iste asil yardim edilmesi gereken de bu kimseye
derdini arz-1 hal edemeyen, Allah’tan medet uman yoksullardir(Stiimbiilzade Vehbi,
1994: 94, 95, 103-107).

Rizk i¢ilin eyleme devr-i ebvab

Der-i ihsan-1 Huda ni’me’l-bab (b. 579)
Yiizini siir o ulu dergaha

Kil husti ile niyaz Allah’a (b. 580)
Da’ima Hakk’a tevekkiil eyle

Feyz-i Bird’ye tevessiil eyle (b. 581)
Gayre bakma var iken lutf-i Huda

Ana muhtac biitiin sah u geda (b. 582)



Gayrisin mani’ ii mu’tl sanma
Zahiri hale bakup aldanma
Lik var nice hayasiz cerrar
ittihaz eylemis ol san’at: kar

Kendiiye bab-1 suali agmis

Yiiz suyin yerlere dokmiis sagmis

Kimseden serm 1ii tehasi itmez

Kap1ya dikse asay1 gitmez

Seni medh itmek i¢iin cerrare
Sakinup virmeyesin bir pare
Olicak gergi hulds-i niyet
Na’il-i ecr olunur bi-minnet
Lik in’ama sezadur o fakir

Ki kalup dest-i zartretde esir

Ba-husis ola 1yal i evlad
Ideler nan talebiyle feryad
Aray1p boyle fakir-i nd-kam

Da’ima eyle atd vii in’am

(b.

(b.

(b.

(b.

(b.

(b.

(b.

(b.

(b.

587)

565)

566)

567)

673)

674)

675)

681)

682)
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Sadaka iste bu gline ihsan
Sadefe diisme gibidiir nisan (b. 683)

Hayriyye ve Lutfiyye’de yoksullara ve dilencilere ortak bir bakis agis1 vardir.
Hem dini hem de toplumsal acidan ele alinan yoksullar bahsi, Tiirk-Islam anlayigmnin
bu konuda ne kadar hiimanist oldugunu da gozler Oniine sermektedir. Din bu
ogiitlerin merkezinde kendini gosterirken dilenmenin insani diisiirdiigii sefil hal de
gozler Oniine serilmistir. Toplum ve din nezdinde onaylanmayan a¢gozlii dilencilerde
zaten her tiirlii dalavere ve yalan vardir. Islam’da yasaklanan bu durumlardan uzak
durularak sadece Allah’a dua ederek tevekkiil etmek insani kurtulusa erdirecektir.
Ayn1 zamanda toplumun da diizenini bozan bu olumsuz tipler, insanlar arasindaki
giiveni, diizeni ve yardimlasmay1 engellemektedir ki bunlar Islam’in toplum diizeni

icin emrettigi seylerdir.

Geng Miisliiman’a Ogiitler’de de Hayriyye ve Lutfiyye’de oldugu gibi dzellikle
hallerini gizli tutan yoksullara yardim edilmesi vurgulamr. Bdylece Islamiyet’in

zekat, yardim anlayis1 kisaca 6glitlenmis olur(Muhyiddin Arabi, 96: 14, 15, 23).

Emile’de de Islamiyet’in 6ngérdiigii sadakadan bahsedilir. Cocuklara kiiciik
yaslarda sadaka verdirilmesi ¢ocukta sadakay1 sadece ¢ocuklarin vermesi gerektigi
izlenimi doguracak ve ilerde bu cocugun insanlara sadaka vermeyecegi anlami
tastyacaktir (Rousseau, 2009: 214, 455). Ayrica Rousseau da insanlar arasinda
dayanisma, yardimlagmanin 6nemine sik sik vurgu yapmistir. 15 yasindan itibaren
topluma giren Emile, hem kendine hem de topluma yararli bir eleman olarak hizmet
etmeyi slrdiirmelidir. Her ne kadar ¢ikiis noktalar1 farkli olsa da varilan hedef

aynidir.
Kadin

Hayriyye’de Nabi’nin giizelligi ele aldigi bolimde kadimin bedensel
giizelliginden bahsedilir. Manevi giizellikle birlesen bu bedensel giizellik, kadinda
hos bir ruhani ¢ekicilik yaratir. Kadina has bu ruhani ¢ekicilik, Divan edebiyatinda

cizilen “giizel”in ta kendisidir. Divan edebiyatimizin vazgecilmezi kadina has bu
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ifadelerin bazilar1 su sekildedir: goz alict endam, gamze, hilekar bakis, giil yapragi
gibi nazik ten, insanlarin arasinda parlayan giines gibi akil, inci disler, donen
goklerin dizelenisi gibi duran kirpikler, yerli yerinde kas, goz, dis, el, ayak... Kadina
atfedilen bu 6zelliklerden daha ¢ok bedensel 6zelliklerine yer verildigini sdyleyerek
Tiirk toplumunda kadinin sadece bedenden ibaret olarak goriildiigiinii ifade etmek
bliyiik bir hata olur! Zira Nabi, boliimiin en basinda ogluna bu giizelliklere sehvetle
degil, ibretle bakmasini tembihler ki bunlarin her biri Allah’in kudret kalemiyle
cizdigi cizgilerdir. Burada kadin1 bedensel hazdan uzak tutan, Islami bakis agis1
devreye girer. Kadina verilen bu bedensel o6zelliklerin icinde “dimag, akil, suur”
ifadelerinin yer almasi olduk¢a onemlidir. Kadmin zihinsel durumuna deginen bu
beyitler, Dogu-Islam toplumunun kadina bedensel ve zihinsel bir biitiin olarak
baktigin1 gosterebilir. Bunun disinda bir bagka boliimde “kadin gibi korkak™lik
ifadesi bir erkek icin asagilayict bir durum olarak ifade edilmistir. Sabirla ilgili
boliimde evlilik bahsine deginen Nabi, ogluna kendine uygun bir kadinla evlenmesini
ogiitler. Evlenilen kadin iyi huylu ise Hayri i¢in de bu ¢ok iyidir; ancak kotii huylu
ise tiim hayatin1 mahvedecektir. Milletlere gore kadinlarin 6zelliklerini veren Nabi,
kadinin hem huyunun iyi hem de giizelliginin iyi olmas1 gerektigini birka¢ beyitte
vurgular. Hain, savasci, kotli huylu olmak evlenilecek bir kadinda istenmeyen; sadik,

diiriist, iyi huylu olmak ise istenecek 6zelliklerdendir.
Olma altde-igirk-i 1syan
Ol nazar-pak-i cemal-i hiiban (b. 451)
Olma dil-beste-i siret zinhar
Idegor canib-i ma’niye giizer (b. 452)
Dilberiin naksina olma mail

Ol mezayasina naksun vasil (b. 453)
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Sirr-1 ma’nadan olursun agah
Hep okursun ani ingaallah (b. 476)
Izdivacundan taharri eyle

Sakin evlenme teserri eyle (b. 1041)

Nabi’nin oglunun evlendigi kadinin iyiligi ile ihya olacag, kotiligi ile
mahvolacagin1 vurgulamasi bize Tiirk toplumunun cekirdeginin kadin oldugunu
gosterir. Ailenin temelini olusturan kadin, saglikli bir nesil i¢in de olmazsa olmaz
unsurdur. Aymi Ozellik Emile’de de karsimiza ¢ikar. Rousseau, sadakatsiz her
kocanin sadece vicdansiz ve acimasiz bir erkek oldugunu; ancak sadakatsiz bir
kadinin ailenin, toplumun, dolayistyla biitiin doganin diizenini yerle bir edeceginden
dem vurur. Etkisi olduk¢a agir olan kadin bu yiizden ailenin ve toplumun temel

tasidir(Rousseau, 2009: 639, 640).

Lutfiyye’de ise evlilikle ilgili bolimde kadinlarla ilgili bir¢ok beyit vardir.
Evlenilecek kadin tipinde aranacak ve aranmayacak Ozelliklerden bahseden sair,
Islam inamigina gére konuya devam eder. Allah tarafindan giiglii kilman erkegin
yaramaz kadina maglup olmamasi, itaatsiz kadinin cehennem atesinde yanacagi, her
tir 1ste kadmin erkegin isine karismamas1 vurgulanir. Ayrica evde kadinin sesinin
erkekten fazla ¢ikmasinin ailede huzursuzluga zemin hazirlayacagi ve erkegin aile
reisligi kavramina zarar verecegi de dile getirilmistir (Stimbiilzade Vehbi, 1994: 147,

148).
Avrete virme hazer kil ruhsat
Ki anin ¢ogi esir-i firsat (b. 1012)
Anlar1 itme umiira mahrem

Cikmasun tagraya hi¢ savt-1 harem (b. 1013)
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Ba’zilar yazdilar azab-1 nar

Nasize atese benzer kari (b. 1021)
Ciin Huda kildi ricali kavvam

Olma maglib-1 zen-i bed-fercam (b. 1022)

Bu durumda kadinin erkekten hep bir adim arkada durmasi ve fazla yetkisinin
olmamas: gerektigi fikri dénemin Tiirk-Islam toplumundaki bakisini acik sekilde
anlatir. Kadini islerin gerisinde tutan bu anlayis, Nabi’nin toplumun temel tas
kadinindan kismen farklidir. Stimbiilzade Vehbi bu konuya dini ve toplumsal a¢idan
bakarak kadini pasif bir insan olarak ¢izmistir. Oysaki eserlerin geneline
baktigimizda bu durumun Hayriyye’de daha baskin olmasi gerekirdi. Ancak Nabi’nin
“orta insan”ma yakin “pasif kadin tipi” Lutfiyye’de dikkat ¢ekici sekilde verilmistir.
Nabi, kadin1 edebiyatimizdaki benzetmelerle ve kadmin erkegin soyunu devam
ettirmesiyle ifade ederek ¢ok aktif olmasa da canli ve erkek i¢in tamamlayici olarak
dile getirmistir. Oysa Siimbiilzdde Vehbi’nin anlatimiyla kadin ikinci sinif bir insan

gibi gosterilmistir.

Dogu toplumlarindaki kadina ibretlik bakis, aslinda onun ibretle bakilan diger
yaratilanlar gibi canli ve maddi oldugunu da gosterir. Aynm1 sey Emile’de de
karsimiza ¢ikar. Lutfiyye’deki kadina bakis gibi onda da kadin, erkegi tamamlayan
parcadir. Emile nasil erkek gibi yetistirildiyse Sophie de o sekilde tiirliniin ve
cinsiyetinin tim Ozelliklerine sahip olarak yetistirilmelidir. Cocuklukta erkek ve
kadin ayni oldugundan ergenlikten itibaren kendini gosteren degisimler ve halen

ortak kalan tiiriin 6zellikleri dikkat ¢eker.

Rousseau da kadin ve erkegin bu farkli ve benzer yonleri 5. kitapta ayrintili bir
sekilde ortaya koyar(Rousseau, 2009: 634-694). Giiciiyle kadin {izerinde muktedir
olan erkektir; ancak erkegi elindeki gilizellik ve cekicilik giicii ile asil yoneten de
kadindir. Kadin, zayifligim1 ve pasifligini utangaglikla, sagduyu yardimiyla,

birlestirerek erkegin giicline ve aktifligine kars1 adeta silahlanir. Her ne kadar buna
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direniyormus gibi goriinse de aslinda erkege sonsuz bir itaatle baglanir, bdylece onu
kendisine daha c¢ok baglar. Rousseau’nun kadmin pasifliginden kasti Dogu
eserlerindeki pasiflik olmasa gerek. Ciinkii ilerleyen boliimlerde Rousseau, doganin
kadina sevmek, diisiinmek, yargilamak, kendi ihtiyact olanlar1 6grenmek gibi
birtakim gorevler verdigini belirtir. Zaten kadinin en temel gorevinin ev igleri, cocuk
yetistirmek ve yasamui gilizel kilmak oldugundan bunlara muktedir olabilecek
seviyeye gelmesi i¢in aktif olarak bir seyler i¢in ¢aba sarf etmesi gerekir. Dolayisiyla
Rousseau’nun kadinin pasifliginden kasti kendisinin mutlulugu igin erkege itaat
etmesidir diyebiliriz. Bu konuda dogrudan ifade edilmese de Dogu eserlerinin de
ayni bakis agisina sahip oldugunu daha 6nce de belirtmistik. Ancak Emile’in farki bu

durumu bilimsel yontemlerle ve ayrintilariyla aciklamasindadir.

Rousseau i¢in duygu ve diisiince kadinin olmazsa olmaz iki unsurudur.
Bunlardan duygu eksik olursa erdem; diigiince eksik olursa da ruh inceligi
olmayacagindan ikisinin de bir arada bulunmasi gerekir. Kadin erkegin olusturdugu
temel yasalar1 uygulamakla gérevlidir. Kadin gézlemde, dil gelisiminde, ayrintilarda
son derece basarili iken pozitif bilimler i¢in gerekli dikkat ve bilgiye sahip degildir.
Bunlarin yaninda kadinin bazi tehlikeli kusurlar1 da vardir elbette: aylaklik, inatgilik,
israf, tutarsizlik, ucarilik, gec¢ici hevesler, maddiyata diigkiinliik, kurnazlik. Kadin
icin kusur kabul edilen bu durumlar1 lehine ¢evirmek de yine elindedir. Kisaca boyle
Ozetleyebilecegimiz kadinin 6zellikleri 6rnek olarak ¢izilen Sophie’de su sekilde

verilmistir:

Sophie, Paris’ten uzak bir kdyde yasayan, 16 yasinda, kisa boylu, kiiglik ayakli
ve agik tenlidir bir kizdir. Canli, hareketli bir cocukluk gecirmistir. Sophie siradan bir
giizeldir; ama endami ile goz kamastirmasa da biiyliler. Sophie’nin belli bash
ozellikleri: yumusak ama degisken, ¢ok duyarli, yeteneklerinin farkinda, saf,
yetingen, uysal, itaatli, kin duymayan, diiriist, dikkatli, goniil alici, yapici, nazik,
kibar, saygili, algakgoniillii, neseli, zevkli, edepli, samimi, yetenekli, dedikodu
yapmayan, olgun, temiz, kirillgan, saygili. Alaydan, samimiyetsizce yapilan
iltifatlardan ve capkin iisluptan hi¢ hoslanmaz. Bunlarin yaninda Sophie, bir kadin

olarak tizerine diisen gorevlerini ¢ok iyi bilir. Mutfak, ev,bicki, dikis islerinden ¢ok
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Iyi anlar. Bunun disinda sirf zevk aldigi i¢in dans eder, sarki sdyler ve org, armoni
gibi aletleri calar. Dini egitimini anne ve babasini saygili bir itaate alistirilarak almas;
ancak ¢ogunu kocasindan 6grenecektir. Emile gibi o da okul egitimi almamis; ama
ebeveyninin konusmalari, kendi diisiinceleri ve g¢evresindeki gozlemleriyle aklini
olusturmustur. Parlak degil ama acik; derin degil ama giiclii bir akla sahiptir.
Yasitlarina gore diisiince yetisi daha ¢ok gelismistir. Bilgili olmamasmna karsin
bilgileri Ogrenebilecek kapasiteye sahiptir. Evlendiginde kocasi tarafindan bu
bilgilere ulastirilacak, onun zevklerini benimseyecektir. Sophie, i¢ini kemiren sevme
ihtiyacin1 Telemakhos’a duydugu askla biraz olsun gidermektedir. Bekledigi sadece
siradan bir iliski degil, namuslu bir erkegin hayatinin sonuna kadar kendini

begenmesidir. Bu namuslu erkegi goriir gormez taniyacaktir(Rousseau, 2009: 695-
705, 722, 741).

Boylece Sophie aldigi doga egitimi ile adeta disi hali sophie meydana
gelmistir. Kadinin gorevlerinde Dogu-Bat1 toplumuna gore bir degisim olmadigi,
ancak Dogu eserlerinde cinsiyetler ve kadin iizerinde pek durulmadig goriiliir. Cok
listiinkorii ve satir aralarina sikigsmis olan bu beyitler daha ¢ok erkek cocuguna
doniiktiir. Bunda elbette direkt hitap edilen ¢ocuklarin erkek olmasmin da biiyiik
etkisi vardir. Her iki toplumda da ortak kadina has nezaket oldukca dikkat ¢ekicidir.
Divan edebiyatindaki dis goriiniis tasvirleri ile birebir Ortlisen tasvirler, ozellikle
Emile’de ayrintilariyla anlatilan ruhani 6zellikleriyle daha cekici hale getirilmistir.
Emile’de dikkat ¢eken bir nokta da kadmin erkegin yaptigi haksizliklara dayanarak
ona tabi olmak i¢in yaratildig1 fikrinin Dogu eserleri ile ayn1 oldugudur. Kadinla
erkegin bu temasmin ardindan ise Rousseau, kadinin hos ve sevimli dogasinin
erkekler tarafindan bozuldugunu ve Sophie’nin zitt1 kadinlarin bu sebeple olustugunu

ortaya atar(Rousseau, 2009: 700).
Evlilik

Hayriyye’de kadindaki giizellikten ve sabirdan bahsedilen iki boliimde evlilikle
ilgili ogiitlere yer verilmistir. Nabi, ogluna giizellere edep nazariyla bakmasini ve
boyle glizellerle evlenerek sehvet icin de Allah’in koydugu uygun yolu tutmasini

tembihler. Bu giizellerden gonliine uyan ve giicliniin yettigi ile evlenmesini ve
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soyunun devamini saglayacak ¢ocuklara sahip olmasini diler. Her nutfenin oldukga
kiymetli oldugunu belirterek her tiirlii sapikliktan, glinahtan ve ¢ocuk aldirmadan da
sakinmasini ister. Aile kurmak i¢in sececefi este suret gilizelliginin meziyet
giizelligiyle birlesmis olmasi1 gerekir; degilse sadece sekil giizelligine meyleder ve
manevi yonleri unutuverir. Segilen es ¢irkin suratlt veya kotii huylu olursa hayatini
blyiik bir sikinti iginde gegirir. Bu yiizden kendisine uygunesi bulamamasi
durumunda bir cariye tutmalidir. Seri hiikiimlerde nikahli ese denk olan cariyelerden
de hepsini segmemek gerekir. Bu cariye, insanin arkasindan is ¢eviren ve ugursuz
Rus; iffetsiz Abaza; giizel olmasina karsin savas¢i Cerkez; asla Miisliiman olmayan
Macar, Avusturya ve tiim Avrupa kizlarindan; Miisliiman olmasina ve birgok ise
kosturmasina karsin kotii huylu Araplardan da olmamalidir. Olacaksa agir ve tembel
olmalarina karsin digerlerine gore daha tercih edilebilir olan Giirciilerden olmalidir.
Ciinkii onlar oldukc¢a sadik insanlardir Gerek dinimizde gerekse toplumumuzda aile
birliginin 6nemini vurgulayarak ogluna evlilikle ilgili dgiitler veren Nabi, 6zellikle es
secimi konusuna deginmistir. Ona gore her tiirlii sapikliktan uzak kurulacak giizel bir
yuva, insanin hem soyunun devamini hem de bu diinyada giizel bir yasam siirmesini

saglar.
Hane-i dilde komaz gerd-i hazen
Lezzet-i nazike-i vech-i hasen (b. 440)
Hiisn arayis-i Yezdanidiir
Eser-i hame-i Rabbanidiir (b. 441)
Sart-1 adab ile kil hiisne nigah

Olma sehvet nazariyla giim-rah (b. 442)

Izdivacundan taharri eyle

Sakin evlenme teserri eyle (b. 1041)
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Nézik i nerm ise de alma Urus

En eyiisi olur anun menhds (b. 1047)
Gerg¢i Cerkes Abaza Oyle degiil

Olma anlara da ¢okluk mail (b. 1049)
Hasenii’l-vech degiildiir alma

Hén-1 sevdalara kendiin salma (b. 1057)
Olmak istersen eger kim rahat

Giirciden gayriye itme ragbet (b. 1058)

Ayni boliimde ilging bir konuya temas eder Nabi: Bir erkegin dort defa
evlenmesi s6z konusu iken bir kadina esir olup tazelerle zevk eylememesinin biiyiik
bir bela oldugu. Islam’in erkege dort evlilik smirmi hatirlatan bu beyitte, sairin
kadinlara bakis1 digerlerinden oldukca farklidir. Evlenmemeyi ve geng kizlarla goniil
eglendirmeyi kastettigini diisiindiigiimiizden bu beyit, Islam inancma ve Tiirk
toplumuna tezat olusturmaktadir. Esini secerken dikkat edecegi hususlarla ilgili

ozellikle “giizellik” bahsi tlizerinde duran Nabi, 453. beyitte;
Dilberiin naksina olma mail
Ol mezayasina naksun vasil

derken 1044. beyitte;
Belki bed-gehre ¢ika ya bed-hi

Zevka dirsin seb-1 evvel yaht
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ve 1057. beyitte;
Hasenii’l-vech degiildiir alma
Han-1 sevdalara kendiin salma
demistir.

Birinci beyitte esin hem giizel yiizlisiiniin hem de iyi huylusunun makbul
oldugunu sdyleyen Nabi, digerlerinde gilizel yiiz veya iyl huydan birinin tercih
edilmesini vurguluyor. Bizce ¢eliskili olan bu beyitler, ogul Hayri i¢in de kafa
karistirici olabilecektir. Yine c¢esitli milletlerle ilgili kisaca bilgi veren Nabi,
doneminin Osmanlisindaki diger milletlere bakis1 ve iligkiyi de kismen
yansitmaktadir. Evlilikle ilgili 6giitlerde dini hiikkiimlerin yani sira buna bagli olarak

da gelisen toplumsal istekler ve algilar kendini géstermektedir.

Lutfiyye’de ise Stimbiilzide Vehbi’nin evlilik konusunda hem hiiriinden hem
de cariyesinden pek yiiziiniin giilmedigini goriiyoruz. Ozellikle cariyelerden pek
hosnut olmayan Siimbiilzade Vehbi, bu konuda ogluna evlilik i¢in en giizeli hiir bir
kadin se¢mek oldugunu sdyler. Bu hiir kadin dul, yash, diizenbaz, orta mali, soytari
ve itaatsiz olmamali; namusuna ve dinine bagli, bakire bir kadin olmalidir. Ne kadar
zengin olsa da yash kadmin soguklugu pek iisiitiiciidiir. Ne kadar iyi olsa da dul
kadin tercih edilmemelidir. Hele diizenbaz, orta mali1 ve soytart kadinin hileleri o
kadar ¢oktur ki insan1 aldatir, elindeki malin1 yok eder. itaatsiz kadin ise cehennem
atesinde yanacaktir. Siimbiilzdde Vehbihiir kadin yerine cariye tercih edilmesini
Nabi’nin aksine kendi tecriibesiyle pek hos karsilamaz; ancak tercih edilmesi
durumunda tath dillilerinden ve Giirciilerden yana olmasi1 yoniinde 6giidiinii verir.
Doéneminin cariyelerinin bir kismi elden ele diiserek ar perdesi yirtilmis, sehvani
arzularla dolu, kotii ahlakli tiplerdir; bir kismi ise ev bark diizeninden, c¢ocuk
yetistirmeden anlamayan acemilerdir. Bu konuda agir elestirilerle ifadelerini
sOyleyen Stimbiilzade Vehbi, erkek ¢ocugunun olmasin lituf; ancak kiz cocugunun
olmasmi ise kotii bir sebebe dayandirmaktadir. Bunun yaninda esi hakkinda
konusmamali, onu dile diisiirmemelidir. Evlilik icinde ise Islam inamisina gore

erkegin kadindan gii¢lii kilinmasiyla kadini islerine karistirmamak gerekir.



98

Kadmlarin ¢ogunu firsat esiri diye niteleyen Stiimbiilzade Vehbi, onlara islerine

karigmasi i¢in ruhsat verilmemesi gerektigini belirtir.

[zdivac emri hele emr-i hatir
Anda vardur nice mahzir-1 kesir
Ukala anda taharri eyler

Ekseri meyl-i teserri eyler

Bunda ben anladigim re’y-i savab
Ahz-i menkiiha bi-kavl-i matab
Gergi yok hiirr i kenizinde vefa
Bulmadim cériyede lik safa

Ne lisanunda letafet bulunur

Ne edéasinda nezaket bulunur
Olsa da hiisn-1 cemali ma’lam

Hiisn-i ahlak: degildiir mecz(in

Veled ise kerem-i Hadi’dur
Kesret-i zen sebeb-i adidur
Sen de meyl eyler isen Glirci’ye bak

Vardur anlarda hakikat el-hakk

(b.

(b.

(b.

(b.

(b.

(b.

(b.

(b.

972)

973)

976)

977)

978)

979)

993)

994)
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Irtikab eylemez ehl-i gayret

Ki ide ehline da’ir sohbet (b. 1019)
Sonra layik mi lisana diismek

Ni’met-i 1rza kopekler iismek (b. 1020)

Evin diizeni ile ilgili bir boliimde de Siimbiilzdde Vehbi ogluna parasiyla ev
almasini, buray1 en iyi sekilde diizenlemesini sdyler. Bir baba olarak cocuklarini
kimseye muhta¢ etmemek ve onlara her zaman sefkatle yaklasmak en bastaki

gorevlerindendir.
Eyle tedbir-i umir-1 beytin
Gor tamamiyla kusir-1 beytin (b. 959)
Muntazam olmalidir hdne hemin

Beyt-i sair gibi ta ola metin (b. 960)

Muntazam olmadigiciin ahvalin

Daima tesviye eyle halin (b. 965)
Masrafin uyduragor irade

Ta ki gamdan olasin azade (b. 966)
Lik evlad ii 1yali koma ac

Eyleme gayriye asla muhtac (b. 967)
Imtinan itme 1yale hazer it

Rahm 1 sefkat ile hiisn-i nazar it (b. 969)
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Ma-hasal da’iren olsun mazbut
Haneni eyle nizdma merbiit (b. 971)

Tiirk-Islam eserlerinden Lutfiyye ve Hayriyye’de evlilikle ilgili bu dgiitler dini
ve toplumsal temel esas alinarak verilmistir. Kiz cocugu kotii bir seye sebep, erkek
cocugunun ise liituf olarak nitelendirilmesi kadin-erkek arasindaki bu ayrimin daha
cocukken basladigini belirtir; fakat Emile’de ¢ocuklukta kadin ve erkek arasinda
kesinlikle bir fark olmadigi vurgulanir. Biylidiikce ortaya ¢ikan sadece gorev
farkliliklaridir; ancak bu eserlerimizde bu goérevlerden pek bahsedilmez. Lutfiyye’de
kadinin ev bark diizeninde ve ¢ocuklarin egitiminde gorevli oldugu bir ciimle ile
belirtilir. Kadinin erkegin islerine karistirilmamasi, fazla ruhsat sahibi olmamasi
gerektiginin vurgulanmasi bize Osmanli yasaminda kadinin erkekten hep geride
oldugunu gosterir. Aslinda Emile’de kadinin erkege itaatinin savunulmasi da bundan
pek farkli degildir. Ancak Dogu eserlerinde sadece erkek cephesinden anlatilan bu
fikir, Emile’de nedenleriyle, sonuglariyla verilerek kadin-erkek iligkisi baglaminda

gbzler Oniine serilmistir. Dolayisiyla daha mantikli bir nitelik kazanmastir.

Emile’deki evlilikle ilgili unsurlar, 5. kitapta yani Emile 20 yasina girdiginde
s0z konusu olmaya baslar. Bu donem artik onun i¢in kendine uygun bir es se¢me ve
hayatini birlestirme donemidir. Kisiligini ve gelisimini tamamlayan Emile i¢in uygun
es Sophie’den bagkas1 degildir. Sophie ile ilgili boliim “kadin” bahsinde ayrintili bir
sekilde ele alinmigtir. Rousseau evlilikle ilgili goriiglerinin temelini yine ortaya attig1
dogal egitimden almistir. Bunun yaninda doneminin toplumsal yapis1 hakkinda ara

ara elestirel gozle de olsa bilgiler verecektir.

Rousseau, evlilik i¢in hangi insanlarin birbirine uygun olup olmadigim
anlatarak sozlerine baglar. Yabanil yasamdaki dogal insanla uygar yasamdaki dogal
insan1 birbirine karistirmamak gerekir. Birincisindeki biitiin kadin ve erkekler ilkel
ve ortak yasam bicimini benimsediklerinden birbirine uygundur. Ancak ikincisinde
her karakter kendini dogalligin yaninda aldig: egitimle de sekillendirdiginden bu iki
insan1 tanistirmak ve birbiriyle uyumuna bakmak gerekir. Oyle ki sadece toplumsal

kosullarin uymast insanlarin mutlu olmasi icin yeterli olmayacaktir. Evlilikte
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kosullarin esit olmasi illa gerekli degildir; ancak esitligin olmasi diger kosullarla
birlestiginde evliligin degerini ¢ok fazla artiracaktir. Bu kosullardan biri erkegin aile
reisligi kavrami ve kadinin erkege itaati yasasidir. Bunlar doganin geregi oldugundan
bozulmamasi gerekir. Bu yiizden erkegin kendi sinifindan veya kendinden asagidaki
bir kadinla evlenmesi daha uygundur. Ciinkii erkek emreden, kadinsa emredeni
yoneten taraftir. Ancak kadinin yonetimim erkegin aile reisligini sarsintiya ugratacak
sekilde olmamalidir. Yoksa sefalet, rezalet ve onursuzluklar kendini gdstermeye
baglar. “Diislinen insan” diye nitelenen egitimli bir erkek i¢cin uygun es aym sekilde
egitimli bir kadindir. Ancak bu kadin da aile reisli§ine soyunmayan, kadinlik
gorevlerine ithmal etmeyen ve kendini begenmeyen bir kadin olmalidir (Rousseau,

2009: 717-721).

Tam burada Rousseau’nun ¢eliskili goriinen su ifadeleri dikkat ¢eker. Bir
yandan “Diisiince aligkanlig1 olmayan bir kadin ¢ocuklarini nasil yetistirecektir?”
(Rousseau, 2009: 720) derken bir yandan da “Diinyada akli basinda erkekler oldukga
her okumus yazmis kiz yasami boyunca kiz kalmaya mahkumdur.” (Rousseau, 2009:
721) der. Celigkili goriinen bu ifade aslinda gayet agiktir. SOyle ki kitabin
genelindeki Rousseau’ya bakildiginda aslinda kadinlarin egitimini kendi gorevleri

i¢in kullanmalarini savunan bir adamin oldugunu goriiriiz.

Nabi’nin Hayriyye’sinde de buna benzer ¢eliskili ifadelere dikkat ¢ekmistik.
Rousseau, ilk okunusta g¢eligki gibi goriinen bu durumun izahini yaparak gergek
fikrini acik¢a ortaya koymustur; ancak Nabi’nin de demek istediginin buna yakin bir
sey oldugunu diisinmemize karsin Nabi’nin Rousseau gibi ifadelerinin izahim
yapmadigini géormekteyiz. Hayriyye ile Emile’de yer alan ortak bir ifade vardir: her
seyde orta yolu tercih. Es seciminin giizelliginde dile gelse de genellestirilerek ifade
edilir Emile’de. Hayriyye’de ise sik sik vurgulanmistir bu orta insan. Ancak 1703 ve
1762°de yazilan bu kitaplar arasinda ¢ok az bir zaman dilimi olmasina ve aynm “orta
yollu olma” ifadesi kullanilmasina ragmen farkli ¢ocuk profilleri ¢izilir. Hayri igin
pasif, topluma kapali, dini inanislarina yonelmis bir tip; Emile icinse aktif,
ergenlikten sonra topluma agik, her seye diisiinmeyle ulasmaya calisan bir tip

¢izilmistir. Bunun yaninda Lutfiyye’de belirtilen kadinin ¢ocuklar1 yetistirmede ve
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evin diizeninde gorevli oldugu fikri Emile’de de ayni1 sekilde ifade edilir ki bu kadina
doganin verdigi bir gorevdir zaten. Dogu ile Bati eserleri arasinda bunun gibi
benzerliklerin bulunmasinin eserlerin genel zihniyetinin de benzer oldugu fikrini
dogurmadigim gormekteyiz. Ozellikle de ayni ifade edilen seylerde dahi bunun
dayandirildig1 kaynagmn farkli oldugunu goriiriiz. Dogu-Islam eserlerinin temelini
biiyilk oranda din ve toplum olustururken Emile’inkini ise doga yani yaratilis

olusturmaktadir.

Ayip

Hayriyye’de toplumsal degerlerin 6n planda tutularak ifade edildigi “ayiplama”

tabiri, koti, fitneci, fesat, cimri kimseler i¢in kullanilir.
Hay i¢iin agmaya bir zerre dehen
Eyleyen mekr ile 1kat-1 fiten (b. 636)
Kendi akran arasinda mezmm
Kar1 hayr u bereketden mahrim (b. 637)
Kesb ii tahsili olur bed-nami
Gam u mihnetle geger eyyami (b. 638)

Lutfiyye’de ogul Lutfullah’a bagkalarinin ayiplarini ortaya ¢ikarmanin kot bir
davranig oldugu belirtilir. Hz. Mevlana’nin “Kusurlart 6rtmede gece gibi ol.” soziiyle
anlatilmak istenenle paralel sekilde kendini her seyden arinmig gérmeme, kKimsenin
aylplarini aragtirmama, azasi eksik olanlarla alay etmeme konusunda &giitler verilir.
Islamiyet’in esas alinmasiyla verilen bu ogiitler,kisinin kendisi ve ¢evresi icin de
olumlu bir yasam siirmesi i¢in gerekli seylerden biridir. Bunun yaninda eserde
toplumun insanlart musiki sdylemede, kulaktan dolma bilgilerle yetinmede, siirde ve
muammada ayipladigi belirtilmistir. ilk iki konuda toplumla Siimbiilzide Vehbi,

diger iki fikirde de kendi fikrini ortaya koymustur.



Lik sen eyler isen meyl i heves
Da’irende isidince herkes

Celebi ehl-1 hevadur dirler
Ma’il-i zevk i safadur dirler
Clinkii ahval-i zamandur ma’lim
Ciimle indinde olursun mezmm
Gayn yirde bulicak giis eyle
Gam-1 eyyami feramus eyle
Bilmeyiip hal-i cihan1 bi-reyb
Kissahanlardan isitmekdiir ayb
Su’ara tali’idiir sehmii’l-gayb
Si’re ta’n eylemediir gayet ayb
Miilk-i fran’da begayet makbul
Bilmeyen sair olur pek medhdl
Olma casiis-1 uylib-1 dlem
Herkesin héline Allah a’lem
El-hazer kimseyi itme ta’yib
Gelmesiin bagina ol ayb-i acib
Ayb digerden idiip gazz-1 basar

Kendii aybin goriir ashab-1 nazar

(b.

(b.

(b.

(b.

(b.

(b.

(b.

(b.

(b.

(b.

265)

266)

267)

268)

278)

297)

298)

495)

496)

498)
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Ozellikle Lutfiyye’de insanin iizerinde baskin bir sekilde gérdiigiimiiz toplum,
Emile’de kisinin 6niine hi¢bir zaman gegmez. Ciinkii Emile, kendine yeterli bir insan
olarak yetistirilmistir. Dolayisiyla kendi disindaki kisilerin ne dedigini ve ne
yaptigini asla 6nemsemez. Bireysel egitimle kendine has diisiinmeye alistirilmistir.
Dogu-Bati arasindaki ayni ylizyila ait egitimlerin birinde toplumun digerinde ise
bireyin esas alinmasi bir hayli dikkat ¢ekicidir ve aradaki zihniyet farkini ayan beyan
ortaya koymaktadir. Dogu toplumu hala eski sistemde direnirken Bati’da yeni
sistemin izlerinin ¢oktan belirginlesmeye basladigini gériiriiz. Iste bdylece
aydinlanmayla Dogu toplumlarinin 6niine gegmeye baslayan Avrupa’nin temelleri de

atilmaya baslanmistir.
Meslek

Hayriyye’de Nabi’nin bazi mesleklerle ilgili ogluna bilgi verdigini goriiyoruz.
Harmancilikla ilgili bir sekilde yulaf veya ekmegine sahip olacagindan yulaf
ekmemesini; tarlasini bagkasina ektirmemesini, yeteri kadar ekmegi geldigi siirece bu
islerle fazlaca ugragmamasini dile getirir. Oysaki boliimiin baginda insanin ongun
olmak igin ziraatla ugrasmasindan daha iyi bir sey olmadigini belirtmisti. Tarla
ekmesi ve bagkasina ektirmesi halinde dogacak sonuglar gozler Oniine serilir.
Elestirel bir dille halkin bu durumu kullanmaya meyilli olusu ve dalavere yapisi ifade
edilir. Tarla ekip bigme doganin milkemmel dengesi ve doniisiimii sayesinde
gerceklesir ki yer ile gok, gece ile seher, hava ile su aslinda hep birbirine bitisiktir,
birbirini tamamlar. Bu yaratilanlar bizi Allah’in kudretine bir kez daha hayran
birakip ibret almamiza vesile olmalidir. Ibret alan insan zaten bu hikmetlerin sirrina

zamanla erecektir.
Omrde olmak igiin berhurdar
Olmaya hig ziraat gibi kar (b. 1064)
Zer’dur alet-1 tahsil-1 ni’am

Evvelin kar-1 cenab-1 Adem (b. 1065)
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ftme zer’-1 ulafa émri telef

Bulinur kismet olan nan u ulaf (b. 1086)
Zari’un ayagi payende gerek

Gozi yerde eli hemyanda gerek (b. 1087)
Kendii destiyle eken hayr goriir

Gayra ekdiirse an1 gayr goriir (b. 1088)
IstikAmetlii miirabi’ yokdur

Hain istersen eger pek ¢okdur (b. 1089)

Ciftliglin dah1 meali yokdur

Masrafi faidesinden ¢okdur (b. 1103)
Olur i¢inde idersen mesken

Iys u mihnet karisik bir hirmen (b. 1104)
Cifliglin hazm olunur m1 nani

Sekl-i insan1 ider dihkani (b. 1105)

Nabiharmancilikla ilgili bu goriislerinin yaninda devlet kurumlarindaki pasalik,
komutanlik (kazasker), kadilik, miiderrislik mesleklerinden, vakif islerinden ve fetva
verilecek 1islerden uzak durulmasini tembihler. Ciinkii bu meslekler, Hayri’yi
babasmnin ideal tipi “orta insan”dan uzaklastiracaktir. Ustelik bu mesleklerde
Nabi’nin agir sekilde elestirdigi riigvet, glivensizlik, adam kayirmaca, adaletsizlik
gibi bir¢ok ahlakdis1 davranis s6z konusudur. Nabi’nin kesinlikle onaylamadigi ve bu
davraniglar1 iceren bu meslekleri ogluna tavsiye etmesi elbette diisiiniilemez. Bu

mesleklerden divan efendiligi yani memurlugu tavsiye eder ki bu meslek onun rahat
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“orta insan” tipine son derece uygundur. Ozellikle divan katipligi hem en hiirmetlisi

ve en se¢kini hem de en kolay1 ve en paralisidir. Katiplik i¢in kiginin akilli, anlayish,

bilgili, edepli, agirbash, yumusak huylu olmasi1 gerekir. Sadrazamin bile saygisini

goren bu makam, bir insan i¢in olabilecek en rahat ve emniyetli meslektir.

Olma rehberde-i tedris 1 kaza
Kadiasker de olursan faraza
Sanma zinhar ani rahath tarik

Emn i asayisi yokdur tahkik

Biliirtim ehli degiilsiin amma
Olma cliya-y1 tarik-1 umena
Mal-1 mirlye karigma zinhar

Eyleme 1ysuna miriyi medar

Ben eminiim diyii hi¢ olma emin
Kim sayar mirlyi itsen de yemin
Tevliyet canibine meyl itme
Haneni pa-zede-i seyl itme
Eyleme malin1 vakfun itlaf

Girmesiin ceybiine mal-1 evkaf

(b. 1340)

(b. 1341)

(b. 1363)

(b. 1364)

(b. 1368)

(b. 1369)

b. (1370)
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Incizab iizre ise mansiba can

Hak vire olasin ehl-i divan (b. 1375)
Gormediim ben hele bu devletde

Hacelikler kadain rahatda (b. 1376)
Ciimleniin mu’teber i asan1

Mansib-1 hacegi-i divani (b. 1377)
Hacelikden biri olursa nasib

Siir riifis1 goziine itme sekib (b. 1378)

Hak virtirse olasin ehl-i kalem
Hacelikden diyanetle alem (b. 1390)

Mesleklerle ilgili bu bolime g¢ocuk egitimi agisindan baktigimizda yine
Islamiyet’in ve Tiirk toplumunun izlerini gérmekteyiz. Dinin etkisi digerlerinde
oldugu gibi siikiir, ibret noktasinda; toplumun etkisi ise Nabi’nin déneminin bazi
mesleklerini elestirdigi kisimlarda karsimiza cikiyor. Onceki béliimlerde sik sik
karsimiza ¢ikan “orta insan” tipi, sairin Hayri’ye kendisini doyurdugu siirece
fazladan tarla ekmeyle veya ektirmeyle ugragsmamasini, unvana fazla
meyletmemesini soyledigi kisimlarda karsimiza ¢ikar. Mal miilk sahibi olmakta
kendine yetenle yetinmek, bagkasina ve bagka islere gerekmedikce el atmamak
bahisleri bu goriisiimiizii destekler niteliktedir. Sair, 1100. beyitte “Sen hele ehli

degiilsin hazer it” diyerek meslek kisitlamasini da belirtmistir.

Lutfiyye’de ise mesleklerle ilgili sekizi miistakil olmak {izere ¢ok sayida boliim
yer almaktadir. Bu bdliimlerde ve eserin genelinde vakif igleri, vergi memurlugu,
ulemalik, hocalik, esnaflik, kusculuk, ¢icekeilik, pasalik, kadilik gibi meslekler yer

almaktadir. Bir meslegin serefi san1 o meslegi yapanin kisiligindedir. Onemli olan
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insanin unvani degil; kendisine verilen nimeti rahat yiyebilecegi,igine sindirip dogru
yapabilecegi bir meslek sahibi olmasidir. Bu bakistan hareketle bu mesleklerin
donemindeki gidisatlariyla ilgili ogul Lutfullah’a bilgiler verilir. Lutfullah, vakif
islerine, vergi memurluguna, kadiliga, pasaliga, hocaliga, c¢icekgilige, kusculuga,
esnafligave dahi devlet kurumlarindaki birgok ise ragbet etmemelidir. Ciinkii bir
calisan ne vakfi kuranin isteklerini tam olarak yerine getirebilir ne de muhtaglarin
gontllerini eder. Donemin vakif¢ilar1 ve vergi memurlari, kendi cebini dolduran, pis

islerle ugrasan ve ahiretlerini de azap i¢inde birakan nasipsiz kisilerdir
Dahi olma miitevelli cabi
Behre-mend olmaz anin erbabi (b. 714)
Vakifin sartin1 ifa idemez

Cihet erbabini 1rza idemez (b. 715)

Siimbiilzade Vehbi Nabi’nin her meslegin istiinde gordiigii hocalik mesleginin,
artik kendi devrinde (18. ylizyilda) ger¢ek olmadigini ifade eder. Hocalarin gittikce
sayilarinin artmasi onlarin deger kaybetmesine ve hor goriilmesine temel sebebi

olusturmaktadir.
Hacegénlik imis evvel Nabi
Simdi sedd eylediler ol bab1 (b. 785)
Kesreti mani’ olup izzetine
Sebeb old1 ¢ogunun zilletine (b. 786)
Sadaka mansibi ehl-i sa’il

Sahib-ikbali de zill-1 zail (b. 787)
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Ekseri dairesin besleyemez

Defteri olsa da ¢alip yiyemez (b. 788)

Bunun disinda hocalar, sarik ve ciibbeyle gosteris yapip borglarin i¢inde yiizer,
felegin oyunuyla Naksibendilik yolunu secer, dualar eder, baht1 i¢in falcilara fal
actirr, tavla, satrang gibi oyunlarda medet arar. O Horasani baslig1 kendisi de giyen

Stimbiilzade Vehbi ancak tez elden ¢ikarmustir.
Ol Horasani biiytik afetdiir
Sanma kim bas ¢ekecek sikletdiir (b. 816)
Ez-kaza ugradi bagim derde
Cok zaman ben de gotiirdiim serde (b. 817)
Murg-i cana idiip Allah imdad
O kafesden beni itdi azad (b. 818)

Stimbiilzade Vehbi’ye gore donemin esnafi sahte parayla, tiiccar1 ise tirli
dolaplarla ugrasir. Akillar1 Yahudi akli gibi ¢alisan bu esnaflar, biitiin ¢abasini hile
yapmaya, miisteriyi kandirmaya ve kaziklamaya harcar. Bazilar1 da diikkanim
besmelesiz agmayarak, belinden misvakini diisiirmeyerek, yesil ciibbesini
cikarmayarak din kisvesi altinda dolasir. Hi¢bir zaman iflah olmaz bu tip esnaftan
miimkiin oldugunca uzak durmak, veresiye mal almamak ve aligveristen anlamak

gerekir, zira kaziklanmak pek kotii bir istir.

Ba’z1 esnaf ider amma rahat

Hig ¢ekilmez hele ziill-i hirfet (b. 864)
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Yokdur anlarda muazzez bir ferd

Ciin yigitbasilar1 basnamerd (b. 865)
Nicesi nakd-i hiyel sarrafi

Nicesi olmus agiz haffafi (b. 866)
Hacegiler de aca’ib dolab

Acgdilar halki dolandirmaga bab (b. 867)
Sinf-1 esnafda yokdur insaf

Ya’ni nadir bulunur sinesi saf (b. 868)
Iderek hileye sarf-1 mechid

Anlarm akli olur akl-1 Yehad (b. 869)

Gabn-1 fahis hele pek mihisdiir

Bilmek aligverisin ¢ok isdiir (b. 899)
Bil hesabin ¢eker isen de ta’ab

Kim tagarriir olur iflasa sebeb (b. 900)
Kullanan ays1 i¢iin akl-1 ma’as

Cekmeye dank-1 ma’isetle telas (b. 901)

Tutup kafese kapadigr kuslar1 a¢ birakmayan; ama kendi yavrularimi ag
birakan, sikintidan uzak birgok sehirli vardir ki kusculuk gibi bos islerle ugrasir.
Ayni sekilde cicekeilik meslegi de dyledir. Lutfullahbahgivanlarin isine el atmak
yerine gilil bahgesine c¢ikip orada katbekat acan giillerde Allah’in yaraticiligin

gormeli ve Stimbiilzade ailesine yakisir sekilde bir irfan giilii olmalidar.
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Abese olma hazer kil mesgtl

Senden ancak budur iste me’miil (b. 1124)
Bulunur nice hevayi sehri

Cekmemis derd ii bela-y1 dehri (b. 1125)
Go6zi baglu kusa benzer ekser

Murg-1 aklin ugurup kus besler (b. 1126)

Dikmege sokmege aklin virmis

Sanasin ka’r-1 zemine girmis (b. 1142)
Bagban karidur o kendiini ¢ek

Dimesiinler sana kim bu ¢igek (b. 1143)
Dehenin kilma sogan bahsine baz

Itmesiinler sana bin diirlii piyaz (b. 1144)
Nevbahar olsa ¢ikup giilzara

Kil temasa agilan ezhara (b. 1145)
Sun’-i Bari’ye be-vech-i dikkat

Siinbiil U giilleri seyr it kat kat (b. 1146)
Bag-1 irfanda sgnbiil olagor

Sen ol giilsende ac1l giil olagdr (b. 1147)
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Diyeler iste bu Siinbiilzade
Téze giildiir gemen-i ecdade (b. 1148)

Pasalik, kadilik gibi mesleklerde riisvet, adaletsizlik, adam kayirmaca boy
gosterir. 18. ylizyil i¢in devlet islerinden en g¢abuk ulasilan meslek ulemaliktir.
Bunlar zaman zaman tasraya yollansa da hemen geri getirilir. Her ne kadar ilim
adamlar1 tevazu sahipleri oldugundan kendilerinden “fakir” diye bahsetseler de
aslinda ¢ok kiymete sayandirlar. Ancak Osmanlida artik alimlere eskisi gibi deger
verilmemektedir. Siimbiilzdde VehbiMeslek degistirmekle ilgili bizzat kendi
hayatindan 6rnek vermistir. Her ne kadar yeni sahip oldugu meslek eskisi gibi
devlette itibarl1 bir meslek olsa da onu sikintilara diisiirmiis, eski meslegine kavusana
kadar rahat ettirmemistir. Bundan hareketle de ogluna meslek degistirmeye higbir

zaman meyletmemesini 6giitler.
Olma tebdil-i tarike ma’il

Meymenet yokdur olursun sa’il (b. 775)

Misil-i rahat olur nev-umma

Kaldi devletde tarik-i ulema (b. 779)
Naks-1 imzalaridur gergi fakir

Yine amma olunurlar tevkir (b. 780)
[lme ta’zim ile Al-i Osmén

Anlarin canina ¢iin virdi eman (b. 781)
Pirlikde bulur amma devlet

Lahde varincaya dekdiir rahat (b. 782)
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Stimbiilzade Vehbibu mesleklerin doneminde hi¢ de hakkiyla yapilmadigini,
diizenbazlik, riigvet ve haksizligin kol gezdigini agir beyitlerle elestirerek ifade eder.
[lmin kiymetinin bilinmediginden, dinin kullanildigindan ve devletin birgok
kurumunda ve toplumda meydana gelen yozlagmalardan dem vuran Siimbiilzade
Vehbi, Nabi’nin 17. ylizyilda sdylediklerini 18. yiizyilda tekrar etmistir adeta. Bunun
yaninda bu eserde ait farkli bir yan géziimiize ¢arpar. Kusculukla ilgili bélimde ti¢
beyitte “akil” kelimesi “akil kusu, akil tanesi ve akli kagmak” seklinde kullanilir.
Havai ve bos islerle ugrasanlari anlatmakta kullanilan bu ifadelerin kalip halinde
olmasi, Tiirk milletinin “akil” kavramina verdigi degeri gosterir. Ayrica donemin
aydinlanma cagina tekabiil etmesi de bu tabirlerin kullanilmasi i¢in bir tesadiif
olmasa gerek. Eserde yer alan mesleklerle ilgili 6giitlerde diger birgok boliimde

oldugu gibi toplumsal degerler esas alinmistir.

Toplumsal bir insan igin c¢alismak kacinilmazdir. Tembel bir yurttas
dolandiricidir. Bu yiizden Emile’in de kendisine uygun bir meslek segmesi gerekir.
Emile hangi meslegi yaparsa yapsin zenginlikten 6nce bu meslek onurlu ve yararl
olmalidir. Bu meslek talihten ve insanliktan uzak bir zanaat olmalidir ki kimseye
bagli olmasin. Her ne kadar aliskanlikla ve kas hareketiyle yapilan is tavsiye edilse
de otomat gibi elle siirekli aymi islerin yapildigi c¢orapcilik, dokumacilik, tas
yontuculugu gibi meslekler tavsiye edilmez. Locke’un Onerisinin aksine Rousseau
Emile’in nakkas, oyaci, vernikg¢i, tiyatrocu, miizik¢i, kitapg1 olmasini da istemez. Sair
olacagia kunduraci olmasini, porselen ¢igek ustasi olacagina ise yollara kaldirim
dosemesini tercih eder. Insanm ellerinin ve zihninin sirayla birbirini dinlendirerek
calismasiyla insan kendinin de iistiine ¢ikar. Eserde tarimcilik, demircilik, insaatcilik,
avcilik, marangozluk, nakkashk, kunduracilik, dokumacilik, c¢orapgilik gibi
mesleklerin {izerinde durulmustur. Bunlardan istenen o6zelliklere uygun olanlardan
tarimciligi Emile, daha 10 yaslarindayken tecriibe etmistir. Bir siire sonra rutinlesen
bu meslek yeterli olmayacaktir. Avciliksa insani vahsilestiren bir meslektir.
Rousseau’ya gore ona en uygun meslek marangozluktur. Ciinkii bu meslek temiz,

yararli, evde yapilabilen, insanlardan bagimsiz, bedeni yeterince calistiran, ustalik ve
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ayni1 zamanda zevk, zarafet gerektiren bir meslektir. Genglerin yasina yetiskinlerinse
cinsiyetlerine gore meslekler secilmelidir. Bu baglamda mantik, ilahiyat, pozitif
bilimler kadinlar i¢in uygun alan olmamakla beraber, terzi gibi dikis, dantel isleri

kadinlar i¢in gayet uygundur (Rousseau, 2009: 355, 366-379, 573, 574).

Rousseau’nun meslekleri irdeledigi boliimiin ¢cogunlukla 12-15 yaglar1 arasi
donemin anlatildig1 3. kitap olmas1 bir tesadiif olmasa gerek. Yasina uygun hareket
edebilecegi ve zanaatlara elinin yatkinlik kazanabilecegi donemdir. Rousseau’nun da
degisik mesleklerle ilgili yaptig1 bu agiklamalar1 Dogu-islam eserleri ile mukayese
edersek tarimciliga, devlet memurluklarina, aveiliga bakisin neredeyse birebir ayni
oldugunu goriiriiz. Osmanli toplumunda elestirilen diizeni bozulmus devlet kurumlari
Avrupa, Fransa’da da vardir. Tarimciligin ve zanaatlerin kiymetli olmasi da ortaktir.
Ayrica Emile’de Sophie’ye doniik mesleki bilgilerin verilmesi de digerlerinde
olmayan bir 6zelliktir. Emile’de dikkat ¢eken bir unsur da Osmanli padisahlarinin
mutlaka bir zanaatinin olmasidir. Yapilan bu isin degil de yapan kisinin 6n plana
ctkmas1 Rousseau’nun elestirilerine maruz kalan bir durumdur. Rousseau secgecegi
meslekte zenginlik aramayacak, zihinden ¢ok bedenin ¢alismasini isteyecektir. Bu
diisiince de her gecen giin makinelesmenin arttigi ¢agimiza uygun bir diigiince

degildir.
Idarecilik
[tme a’yanliga zinhar heves
Evsatu’n-nas ol o devlet sana bes (b. 737)

Seklindeki ogiitleri ile idarecilikle ilgili bahse giris yapan Nabi, devam eden
beyitlerde ogluna neden “orta halli insan olma” yolunu d&giitledigini agiklamaya
calisir. Bu “orta hal”, idarecilie soyunmama hatta heves dahi etmemedir. Ciinki
doneminde idarecilerin tavri ve halkin idarecilere bakisi oldukc¢a olumsuzdur. Bu
olumsuzluklar1 ayrintili bir sekilde elestirel bir tavirla sdyle agiklar: Idareci ne kadar
Iyi olursa olsun onun yaptig1 isleri hem halk hem de diger idareciler haset ve
kiskanglikla begenmez, yapilan her kotii muameleyi ondan bilir.Zaten iyi bir insanin

idareci olmasi zordur. Ciinkii idarecilikte artik iyilik degil, para, ¢ikar 6n plandadir.
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Parayla is yapan memurlar, halki gammazlayarak {in sahibi ve boylece kendince “iyi
idareci” olur. Boyle gilinaha girerek yapilan islerde ancak hayasiz ve edepsiz olmak
gerekir. Devrin 6yle alimleri vardir ki bunlar, halki kadiya, pasaya yaranmak; makam
sahibi olabilmek i¢in satarlar. Bazilar1 idarecilere komsularini, dostlarini dovdiirterek
mallarm1 zorla ellerinden alma yoluna giderler. Aldiklar1 malin birazini idareciye
verir, bOylece bir makama yerlesirler. Bu yerlestikleri makamda etraflarinda
kendilerinin etegini Optiirecek birkag¢ kisi bulur ve devlet ulularindan olduk sanirlar.
Etrafindakilere kotii muamele eden bu tipler, ismini daha yiiksek mevkidekiler
duysun ve daha iyi yerlere oturtsun diye kendilerinebirden ¢eki diizen verirler.
Hasbelkader yiliksek mevkilere yavas yavas ¢ikarak mahkemelere, divanlara kadar
girerler. Buraya kadar gelince gozlerini kaplayan en yiiksege c¢ikma hirsiyla
ontindekileri tek tek idama siiriiklerler. Kendi kisisel ¢ikarlari i¢in namuslu insanlarin
hayatiyla oynamaktan asla geri durmayan bunlarin dilegi herkese soziinli dinletmek
ve herkesi kendine itibar ettirmektir. Bu diisiincelerde olanlar birbirlerine mecbur
olarak katlanir. Ancak hepsi ilk firsatta digerinin kanini i¢mege hazirdir. Bu hirsla
sadrazamliga yiikselenler bitene kadar her tirlii zulme ve sikintiya halki mecbur
ederler. Devlet kurumlari onun istedigi gibi yliriir, ondan habersiz higbir sey tatbikata
gecemez, onun elini etegini 6pmeyen hemen cezasini goriir. Sattiklart mallarda hile,
belirledikleri vergilerde hep insafsizlik vardir. Elbette boylelerinin giinii dolacak ve
islediklerinin cezalarini alacaklar, o giine kadar ellerine gegirdikleri ne varsa hepsini
kaybedeceklerdir. Durumlar1 ve yaslart 6liime yakin olmayanlar siirgiine veya bir
kaleye gonderilir ve orada Oylece oturmaya mahkiim edilirler. Masum insanlarin

gozyaslar1 onlarin zamaninda yasadig ikbali hepten viraneye cevirir.
Olmaga merci-i erbab-1 umar
Ibtida 1azim olur terk-i huzir (b. 738)
Hem vilayetlii ider resk i hased

Hem diiser kasduna hukkam-1 beled (b. 739)
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Ene kadar eyliige sa’y itsen sen

Zulm-1 hukkamu biliirler senden (b. 740)
Eyii namiyla diisersin dame

Eyili ddem yaramaz hiikkame (b. 741)
Akcadur matlabi hep hukkdmun

N’eylesiin merhametin imanun (b. 742)

Olsa a’yanliga her kim azim
Bi-haya bi-edeb olmak 1azim (b. 756)
Kesb-i san i¢iin ider ¢ok ulema

Halk1 pasa ile kadiya feda (b. 757)

Nabi, on sayfalik bu olumsuz idareci goriintiisiinden bahsettikten sonra gercek
anlamda “memleketin ileri gelenlerinden de, az da olsa, bahseder. Bunlar ya babadan
yadigar ya da atalarindan vakif mallarin kira veya mahsul gelirleriyle gec¢inen
kisilerdir. Mecbur olmadik¢a yerinden c¢ikmaz, idarecilerini gérmez, goérmeye

mecbur kaldiginda ise sadece yiizlerine giilmekle yetinirler.
Mu’tedilce nice 11z ehli de var
Ki diniir ana da a’yan-1 diyar (b. 812)
Kendii halinde karismaz bir ise

Salmaz azade basin tesvise (b. 813)



Miiteayyin ana vech-i irad

Ya peder miilki ya vakf-1 ecdad
Ya icarat ya mahsal-i akar
Vech-i rahatdan olur rlizi-har
Ayda ya yilda goriir hukkami

Zevk 1 rahatla geger eyyami

Sen ¢alis kim olasin anlardan
Cekme ayandan olan diyii mihen
Miilhak olma hazer it a’yana
Varma hi¢ mahkeme vii divana
Cikma aylarca der-i hdnenden
Tasra mey eyleme kasanenden
Al kitabun ele setr eyle deriin
Olmasun haric-i derden haberiin
Ok tarih i hikayat u kasas
Viriir insdna mezaya-y1 hasas
Acg¢ma soz kadi ile pasadan

Sana lazim degiil ol gline suhan

(b.

(b.

(b.

(b.

(b.

(b.

(b.

(b.

(b.

814)

815)

816)

823)

824)

825)

826)

827)

829)
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Meclisiinde biri alursa dile

Ani iskéta ¢alis san’at ile (b. 830)
[tmesiin dmr giizer laklak ile

Halkdan kendiin ugurla sakla (b. 831)
Kani’ ol dagdagaya olma karin

Nan-1 husk ile gegin tek ol emin (b. 832)
Ademe 1azim olan rahatdur

Ko disiinler sana bi-himmetdiir (b. 833)

Toplumdaki kendince iyi-kotii idareci, memur tiplerini bu sekilde bir mukayese
dahilinde veren Nabi, insanlarin bunlara bakisini da elestirir.Ciinkii halk her durumda
idarecilere olumsuz bakar, “memleketin ileri geleni” sifath “iyi” idarecilere dahi “hig
ise giice yaramaz, himmetsiz, korkak, gayretsiz” gibi birtakim benzetmelerde
bulunur. Ancak Nabi halkin bu kotii benzetmelerine karsin bu iyi tipleri tasvip eder
Ki bu da zaten Nabi’nin bastan beri o6giitledigi “orta halli insan” tipini tamamlar
sekildedir. Tabir-i caizse etliye siitlilye karigmayan bu duragan ve rahat insan tipi
onun i¢in zaten olmasi gerekendir. Bu tip, mahkeme ve divana gerekli olmadik¢a
ugramaz; dis diinyayla iletisimini keser; mecliste kadi ve pasa ile ilgili mevzularda
konusmaz; konusanlari da susturur; “himmetsiz” demesine karsin kendi rahatini,

emniyetini diigiindir.

Stimbiilzade Vehbi’nin idarecilikle ilgili ogiitlerini ii¢ farkli baghk altinda
topladigin1 goriiriiz. Der-Adem-i Asdyis-i Ehl-i Cah, Der-Idbdrdn-1 Devlet veDer-
Terk-i Unvan u Hazm-i1 Devletbagliklaridir bunlar. Makam sahipleri, bir yandan
kimseyi memnun edememe diger yandan azledilme korkusu ile ugrasir. ister isini
yaparken haysiyetini, namusunu ve sanini koruyup her zaman hakkiyla yapsin ister
yapmasin déonemin gaddar insanlarinca ¢ok agir sekilde elestirilir. Bu sebepten mevki

sahipleri kiskanilmamali, yiice makamlara meyledilmemeli, unvanin giizelligine
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kapilmamali ve yasamda her seyin orta hallisi secilmelidir. Bir de bunun tam
zittityani makama oturunca kendini ¢ok yiikseklerde goren, devlet isini ahbaplarinin
meclislerine istirak etmeyip sefih Kisilerle oturup kalkmak sananlar vardir.Basi
beladan kurtulmayan bu tipler, istedigi makama gelemediginden o makamdakileri
kiskanarak stirekli elestirir.Ki bunlar isleri kuru sézden ibaret, bozguncu, riigvetei,
diistincesi bozuk,kendilerini ¢ok kiymetli gorerek kimseleri begenmeyen insanlardir.
Oysaki insan, yaptigi isi mevki sahibi olmak i¢in degil; yiyecegi nimetin helalinden

olmasi i¢in diirlistge yapmalidir.
Bulinur nice bagiz-i alem
Bi-sebeb diismen-i erbab-1 ni’am (b. 439)
Tak-1 ikbalden olmus diiskiin
Geginiir devlete gliya kiiskiin (b. 440)
Eline damen-i devletr girmez
Kabza-i sevkine firsat girmez (b. 441)
Tesliyet virmegiciin sinesine
Care immidi ile kinesine (b. 442)
Evvela baslayup ah u vaha
Ta’n ider ziimre-i ehl-i caha (b. 443)
Ciimlesi ehl-i hiyanet diyerek
Kendiisin sahib-emanet diyerek (b. 444)
Anlarin ya’nii begenmez isini

Sikilur cani sikar hem disini (b. 445)
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Firsat elvirse bed-endis G zalim

Sadme-i azl isle olmus mazlim (b. 446)

Dogru yol itmeyicek Hakk tevfik

Ademi besleyemez zad-1 tarik (b. 819)
Her tarikin serefi zat ilediir

Sanma kim raht ilediir at ilediir (b. 820)
Dahi lazimdur ola kuvvet-i baht

Sahs-1 bedbahtin olur isleri saht (b. 821)
Hasili ma’il-i unvan olma

Fikr-i s6hretle perisan olma (b. 822)
Ne ise hazm idegér devletini

Ta ki rahat yiyesin ni’metini (b. 823)

Bilesin alem-i dar-1 mihnet

Pek hatardur hazer eyle leb-i bam
Olma hahis-ger-i i’la-y1 makam (b. 861)
Mutavassit ola hal {i malin

Arama pek 6tesin ikbalin (b. 862)
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Nir-1 aynim buni fehm eyle yakin
Olma unvéana bakup zahir-bin (b. 863)

Nabi ve Siimbiilzade Vehbi’nin idarecilige iliskin 6giitleri dini ve ¢ogunlukla
da toplumsal degerler temel alinarak verilmistir.17. yilizyilda Hayriyye’de
gordiigiimiiz bu elestirilen aksakliklar, 18. yiizyilda Lutfiyye’de de aymi sekilde
devam eder. Verilen 6giitlerin de birbirinin devami seklinde olmasi s6z konusudur.
Oyle ki Hayriyye’deki orta insan tipine uygun orta halli yasam,Lutfiyye’de de
ogiitlenmektedir. Bu orta insan, hem idari islerden hem de riisvetci, adaletsiz,
yetkisini kendi ¢ikarlari i¢in kullanan bozuk idarecilerden miimkiin oldugunca uzak

durmalidir.

ImamGazali igin de yapilmamasi gerekenlerin iigiinciisiidiir idarecilerle fazla

samimi olmak(imam Gazali, t.y.: 79).

Emile’de ise mesleklerle ilgili bolimde de goreceginiz gibi idarecilikle, yiiksek
mevkilerle ve devlet isleriyle ilgili meslekler 6nerilmez. Bu tip mevkilerin bir kismi1
bedavadan kazanilan miras, bir kismi ise yaltaklanarak kazanilmistir.
Osmanlitoplumunda elestirilen birtakim diizensizliklerden o kadar ayrintili olmasa da

bahsedilerek elestirilerde bulunulmustur.’
Nasihat — Eylem

Nasihat {izerine kurulan Dogu-Islam eserlerinde dogrudan gocuga yapmasi ve
yapmamas1 gerekenleri gerek kendi hayatindan kesitlerle gerekse birtakim séz ve
olaylarla Orneklenme ve ispatlanma yoluna gidildigini goriiyoruz. Zaten birer
nasihatname olan bu eserler Emile’deki gibi bilimsel degil, dini ve toplumsal agidan
degerlendirilmistir. Amelin 6nemi zaman zaman vurgulandigi halde ¢ocugun
yaparak-yasayarak degil, 0giit verilerek egitilmeye calisildigi goriiliir. Yalniz
Hayriyye’de bir yerde yaparak-yasayarak ogrenmeye rastlanir. Ilimleri 6grenmekle

ilgili bahiste Nabi, oglu Hayri’ye 6grendikleriyle pratik yapmadiktan sonra bunun

2 Bkz. Meslek.
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hicbir ise yaramayacagini sdyler. Ancak bunlarin da hepsini uygulamamalidir. Ciinkii
bu nazari ilimler gereksiz ¢ekismelere ve miinasebetlere sebep olabilir. Tamaminda
bahsedilen “orta insan” tipine uygun bir davranig 6glitlenmistir yine. Dini ilimlerin

de diinya hayatina doniiklerinin uygulanmamasi vurgulanmaistir.
Lik aletle gegiirme evkat
Bi-teammiil neye yarar alat (b. 315)

Imam Gazali i¢in yapilmamas1 gereken seylerden ikincisidir vaizlik yapmak.
Kisinin verdigi nasihatlere kendisinin de uymas1 ve nefsini 6ne ¢ikarmamasi halinde
uyar1 mahiyetindeki nasihatlere sicak bakildig1 belirtilmistir (Imam Gazali, t.y.: 75-
78).

Nasihatle ilgili bir de Emile’de biiyiik bir yogunluga rastlamaktayiz. Rousseau
her firsatta ¢cocuk egitiminde nasihatlerin hicbir ise yaramayacagini vurgular. Ciinkii
cocuk yasayarak, deneyerek dgrenir; bir baskasinin anlattiklariyla degil. Bu sebepten
kendisi Emile’e nasihat etmez ve 6gretmenlerin de yetistirdikleri ¢ocuklarda bu yolu
izlemelerini tavsiye eder. Bunun i¢in ¢ocuga imkan verilmeli, sabir ve anlayisla
davraniginin sonuglarmi gormesi saglanmalidir. Bu sebepten gerektiginde cocugun
act ¢ekecegini, kendini zorlayacagini ifade eder. Siirekli ahlaki ogiitler, vaazlar
verildiginde cocugun bu sozleri yanlis anlamasiyla kendi isine gelir hale ¢evirmesi ya
da siirekli konusan Ogretmenin ¢ocugun fazla konusmasiyla susmasi ve bdylece
cocukta galibiyet duygusu uyandirmasi olasidir. Bu durumda artik otoritesini
kaybetmis bir 6gretmenle kendi zaferini siirekli tutmaya calisan bir 6grenciyle
egitimin devam edemeyecegi asikardir. Bu sebepten Ogretmen veya miirebbi,
ogrencisinde olmasini istedigi yonleri ona nasihat ederek degil de bizzat deneterek
kazandirmalidir. Yine 6grencisinde istedigi yonleri kendisi de uygulayarak ona iyi
bir ornek teskil etmelidir (Rousseau, 2009: 192-194, 201, 208, 209, 215, 351, 458,
487-499, 504, 566, 609, 611). Rousseau’nun egitimi ile Dogu’daki egitimin temel
farki iste burada ifade edilenlerdir. Bunlardan kaynaklanan sonuglar da bu iki
toplumda ayni yiizyillda olmasina karsin birbirinden farkli yetisen insan tipinin

nedenini ortaya koymaktadir.
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Bor¢

Hayriyye’de Sair Nabi, gosteris ve siise meyledenlerin bor¢ tuzagina
diismesinden bahsederek ogluna bu konuda ogiitler verir. Borglanmamak icin
stokculuk yapmak da iyi degildir; ancak miimkiin oldugunca kimseden borg
alimmamalidir. Cilinkii bor¢ insani her gecen giin yiyip bitiren, alacaklinin elinde
adeta esire dondiiren bir minnettir. Bir de zamane insani kendine yalanci sahit
bularak borcun {istiine faizleri kat kat eklerse durum iyice i¢inden ¢ikilmaz bir hal
alir. Mahkemelerde de durum zenginin tarafindan yana isler; ¢iinkii onlar paralariyla
her seyi kendi lehlerine c¢evirecek sekilde sahte belgelerle islerini yliriitiirler.
Sairimizin borg¢lar konusunda da zamane insaninin diizenbazligindan, yalanciligindan
ve mahkemelerin riigvet yediginden bahsederek elestirilerini siirdiirdiigiinii

goruyoruz.
Glsuna bu s6ziimi eyle Giiher
Deynden pek sakin ey can-1 peder (b. 710)
Ademi deyn diger-giin eyler

Ger Felatun ise mecniin eyler (b. 711)

Hosdur esbab u bisatin satmak

Deynsiiz a¢ i biirechne yatmak (b. 721)
Deyne nisbetle bu bir ni’metdiir

Hele da’vacisi yok rahatdur (b. 722)
Virme bi-rehn sakin kimseye mal

Ki olur sonra miieddi-i cidal (b. 723)
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Halkda hasyet-i Hak nadirdiir
Ketm i inkar1 hemen hazirdur (b. 724)

Lutfiyye’de 6diing verme ve bor¢ alma konusu miistakil bir boliimde ele
alinmigtir. O da Nabi gibi ogluna bor¢ almaktan ve dahi 6diing vermekten
sakinmasini 6giitler. Bor¢ konusunda Nabi ile sebepleri ortak iken 0diing vermenin
dostlugun bitisine dahi sebep olabilecegini sdyler. Borcun insani her zaman sikinti
icine diisiirecegi fikrinde 1srar eden Siimbiilzdde Vehbi, oglunun para kaygisiyla

helak olmamasini ve rizkin1 Allah’tan dilemesini s6zlerine ekler.
Ademi aleme eyler riisva
Bi-hayalar ile ahz i i’ta (b. 730)
Eyle dad i sitedinde dikkat
Olma iiftade-i dam-1 mihnet (b. 731)
Seni bihtide dolandirmayalar
Gonlini sonra bulandirmayalar (b. 732)
Karz-1 mukraz muhabbetdiir bil
Kat1’-1 rigte-i ilfetdiir bil (b. 733)
Itme ahbabina dahi ikraz

Kesmesiin araniza ol mukraz (b. 734)

Sen heman kismetine ol kani’

Olamaz rizkina kimse mani’ (b. 752)
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Emile, kimseye hi¢bir konuda maddi-manevi bor¢lu olmayacak, kimseden bir
sey istemeyecektir. Zaten Emile 15 yasina kadar kendi kendine yetecek sekilde
yetistirilmistir (Rousseau, 2009: 388).

Vaat

Hayriyye’de ogul Hayri’ye kimseye yerine getiremeyecegini seylerin vaadini
vermemesini ve vaat ettiklerini mutlaka gergeklestirmesini 6giitlenir. Bunun aksi

onun kisiligi i¢in bir kusurdur zaten.
Va’deye dest-i vefay1 baz it
Kime va’d eyler isen incaz it (b. 506)
Zimmet i himmete bil va’deyi deyn
Va’de hulf itmegi bil zatuna seyn (b. 507)
Bi-vefa-va’de ile eyleme 1af
Bih olur sah-1 ma’adata hilaf (b. 508)
Iktisad iizre gerek ya’ni seha
Olmaya vasil-1 tavr-1 stifeha (b. 640)

Lutfiyye’de Siimbiilzade Vehbi de vaat konusunda ayni ogiitleri vermistir.
Tutulamayacak sdzlerin verilmemesi insan1 mahcup eder. Ozellikle gorevden
uzaklagtirilanlar verdikleri vaatleri bir makama geldiginde unutuverirler ki bu

kisilerin vaatlerinin uzun vadede olacagini diisiinmek de hatadir.
Va’d lutf eyler isen az eyle
Lik mev’adini incaz eyle (b. 570)
Va’d-i arkib degildiir merglb

Sonra hulfiyle olursun mahcib (b. 571)
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Ba’z1 zat eyleyiip izhar-1 himem

Vakt-i azlinde ider va’d-i kerem (b. 572)
Olicak nd’il-1 cah 1 ikbal

Ider incazini terk i ihmal (b. 573)
Aybdur 6yle mevaid-i diirdg

Sem’-i cahinda komaz ntir-1 firGg (b. 574)
Sadikii’l-va’d olur ehl-i himmet

Simdi ol ziimrede vardur killet (b. 575)

Vaatler konusunda bu iki eser de ayni1 fikre sahiptir. Konuya toplumsal agidan

yaklagilarak kiginin ahlak degerleri de géz onilinde bulundurulmustur.
Hediye

Nabi de tokgdzlillik bahsinde dogrudan hediye dememekle beraber “sana
ikram eden sadik dostun olursa ve kiilfetsiz ikramda bulunursa” diyerek dostundan
gelen hediyeleri, “sen de o dostuna karsilik ver ve onu ikram ile miikafatlandir”
diyerek hediyeye hediyeyle karsihk vermeyi anlatmistir. “Ikram” kelimesinin
kullanildig1 bu kitaptan hediyelesmenin toplumdaki iliskileri ve insanlar arasindaki
samimiyeti artirdig1 fikrini ¢ikarabiliriz. Tabi bu hediye karsilik beklemeden, icten
gelerek yapilmalidir.

Ya meger yar-1 sadikun ola ol
Bi-tekelliif olicak eyle kabil (b. 504)
Sen dah1 ana miikafat eyle

Bir atdyile miicazat eyle (b. 505)
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ImamGazili de Ey Ogul’da yapilmamasi gereken ogiitlerinin dérdiinciisii
olarak hiikiimdarlarin hediye ve bahsislerinin helal oldugu bilinse bile kabul

edilmemesini sdylemistir(imam Gazali, t.y.: 79, 80).
Konusma

Lutfiyye’de kisa iki boliimde konusma usuliine deginilmistir. Saire gére ogul
Lutfullah, konusmada oldukga dikkatli olmali, séylemeden 6nce bolca diisiinmeli,
fazla konusmamali, 6zellikle baz1 meclislerde dinleyici olmali, kimseye kizginlikla
hitap etmemeli ve yumusak, tath sozler telaffuz etmelidir. Suratin1 tiirli sekillerde
hareket ettirerek her seyi bilirmis gibi konusan, anlatacagi seyi karmakarigik hale
getiren, Arapga ve Fars¢a kelimeleri sik sik kullanarak kendini ¢ok bilgili gibi
gosteren, anlam bagi olmayan, basmakalip sozleri hatalar yaparak sdylerken
insanlarin kendisini dvmesini bekleyen diye tanimlanan tuhaf konusma seklinden
kacinmalidir. Clinkii boyle insanlar, toplum iginde dalga gegilen, sevilmeyen bir
insan tipidir. S6ziin manasinin da sdylenisinin de hos olmas1 giizeldir elbette; ancak

sOzii fazlaca karigtirmaya da gerek yoktur.
Lik adab ile sdyle sithani
Bosbogazlik ile agma deheni (b. 384)
Bed-zeban olma nigl-giiftar ol
Kavl-i leyin ile bi-azar ol (b. 385)
Unfle eyleme bir ferde hitdb
Ki ider kiih dahi redd-i cevab (b. 387)
Ba’z1 meclisde ser-a-pa giis ol
Ya’ni ¢cok soylemeyiip hamis ol (b. 388)
Eyle evvel sozini endise

Sonradan diismeyesin tesvise (b. 389)



Biliiriiz ¢ok miiteseddik ¢elebi
Nazikane acilup gonca lebi
Gozini kasini bir hos siizerek
Oynadup basin1 agzin biizerek
Istilah iizre tekelliim eyler
Bakup etrafa tebessiim eyler
Soz biliir natika-perver geginiir
Hayliden hayli s6z anlar geciniir
Bi-mahall fikraya 4gaz eyler

Zann ider kim hiiner ibraz eyler

Gergi hosdur biliirlirz rabt-1 kelam
Lafz ii ma’nada ola hiisn-i nizam
Istilahata kapilma amma

Dogrudan dogru gerek hakk-1 eda

(b. 397)

(b. 398)

(b. 399)

(b. 400)

(b. 401)

(b. 409)

(b. 410)
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Hayriyye’deki “orta insan” igin verilen dgiitlerle birebir ortiisen Lutfiyye’deki

bu ogitler, dini inanisimizda olmasi

gereken davraniglardir zaten. Ancak

Stimbiilzade Vehbi, buna dini degil de toplumsal agidan bakmistir. Hayriyye’de ise

Hz. Peygamber’in “Miisliiman, halkin dilinden ve elinden emin oldugu kisidir.”

hadisinin 6rnek verilmesiyle soziinde duran, dogru konusan bir Miisliiman tipi

¢izilmistir. Bunlar hem kiginin kendisi hem de etrafindakiler i¢in dikkat edilmesi

gereken davraniglardir.
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Didi Miislim oldur oo server-i din
Halk ola dest ii dehanindan emin (b. 642)

Emile’de de Dogu-islam eserlerinin izlerini gdérmekteyiz. Emile de c¢ok
konusmaz, konustugunda da yararli seylerden bahseder. Bildiklerini hepsini aktarma
gayretinde degildir; c¢iinkii bilir ki ondan sonra birileri mutlaka bunlarin daha
fazlasin1 yapacaktir. Genel olarak sozlerini slislemekten uzak, sade ve basit bir
islupla konusacaktir(Rousseau, 2009: 458, 599, 600). Yani Rousseau, konusmada da

dogalliktan yana olur.
Alay — Yergi

Bu konuyu bir boliimde ele alan Nabi, mizah da giizel sozle olmalidir, der.
Ciinkii ona gore her ne kadar latifenin bir yan1 zarif ve niikteli olsa da diger yani ates
gibidir. Bu sozler dosta dahi soylense kalp kirar. Bu sebepten latifeler kimsenin
gonliinli incitmeden az kelimeyle ¢ok sey anlatmalidir. Bu sozlerinden Nabi’nin

icinde yasadig1 topluma saygili ve nazik bir insan tipini 6giitledigini goriiriiz.
Eyleme hezl i mizahi pise
Disiiriir dostlaruni endise (b. 510)
Dost1 itme latifeyle feda

Hakk-1 nan u nemegi itme heba (b. 511)

Lafz1 endek ola ma’nas1 kesir
Itmeye kimseyi asla dil-gir (b. 517)
Bag-1 dilden yeni kopmus giil ola

G1s iden vasfi ile biilbiil ola (b. 518)
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Hak seni hifz ide ol dagdagadan
Olasin sade-dil astide beden (b. 527)

Sair Siimbiilzade Vehbi de Nabi gibi ogluna Allah’in yarattig1 insanlarla alay
etmemesi telkininde bulunur. Saka dahi dostlar arasinda kine ve kirginliga sebep

oldugundan sdyledigi her s6z manali ve tatli olmalidir.
Kimseyi itme sakin istihza
Gorme Hakkin kulint hezle seza (b. 411)
Hubdur gergi letafetle mizah
Olmaya lik miieddi-i silah (b. 412)
Gormiisiiz oldigin1 hezl i saka

Asdikaya sebeb-i bugz i seka (b. 413)

Kimseyi fasl i mezemmet itme

Ehl-i giybet ile iilfet itme (b. 417)

Emile’de ise alay konusunun bahsi Sophie ile ilgili bolimde dikkat ¢eker.
Sophie zarif bir bigimde yapilsa dahi alaya sert bir sekilde karsilik verir. Ciinkii bu
ideal kadin, bu tip zirvaliklarla muhatap olacak basit bir insan degildir (Rousseau,
2009: 705).
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Miinakasa

Stimbiilzade’de ilim i¢in karsilikli konusma, miinakasa kavramina bakis1 da iki
beyitle olduk¢a kisa bir sekilde verilmistir. O miinakasanin edebe uygun olarak,
darilmadan, acele etmeden ve karsidakini incitmeden yapilmasini belirtir ki bu da

ImamGazali’nin bakist ile aynidir.
Bahs-i ilm eyle be-vech-i adab
Tarilup maglataya itme sitab (b. 103)
Hasmini eyler isen de ilzdm
Yine tatyibine eyle ikdam (b. 104)

ImamGazaili’nin sekiz &giidiinden yapilmamas: gerekenlerin ilki miinakasa

etmektir (imam Gazali, t.y.: 72-75).

Rousseau’nun Emile’ine baktigimizda ise fikirlerin ¢ok da farkli olmadigini
goriiriiz. Emile zaten ergenlikten sonra insanlarin arasina karismistir ve kendisini,
Tanr1’y1 ve insanlara karsi biiyiik bir sevgi beslemektedir. Bu yiizden onun birileri ile
miinakasa ettigini diislinmek bile hatali olur. Ancak miinakasadan kastimiz
yukaridakiler gibi karsimizdakine bilgi vermek ise de miitevazi ve sabirh kisiligiyle
Emile’in duruma verilen oOgiitlerdeki gibi yaklagsmasi esastir.Emile’in kimseyle
tartismaya girmemesinin yaninda genglerle tartismaya girilmemesi, onlara somut

verilerle yaklasilmasi belirtilir (Rousseau, 2009: 558, 577).
Vakit

Hayriyye, Lutfiyye ve Emile’de bos islerle yani faydasiz islerle ugrasmanin kisi
icin vakit kayb1 oldugu dile getirilmistir. Insanin elindeki vakti en iyi sekilde
degerlendirmesi gerektigi vurgulanirken Emile’de yazar 4. kitabin basinda ergenlige
giren  Emile  anlatilmadan  Once gegen zamandan ve bunu iyi
degerlendiremeyisimizden kisaca dem vurur. Rousseau insanlarin yasanan anin ¢ok

yavas gectigini iddia etmelerini ve zamam hizlandirmak istemelerini bir tiirli
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anlayamaz. Ona gore bu caba yersizdir ki bunun yerine yasanilan zamani en iyi

sekilde degerlendirmek i¢in ¢aba sarf edilmelidir (Rousseau, 2009: 391, 723).

Vakit kavrami Emile’in kitaplara ayrilmasindaki temel Olgiittiir. Rousseau
genel olarak Emile’i ¢agdaslar1 ve haleflerinin kabul ettigi yas gruplarina ayirarak
anlatmistir. Cok acik sdylenmese de 1. kitap 0-6 yas arasint ve 2. kitap 6-12 yas
arasin1 kapsamaktadir. 3. kitap 12-15, 4. kitap 15-20 yas arasi1 ve 5. kitap 20’li yaslar
donemini ele almistir. Cocugun i¢inde bulundugu yasin 6zelliklerini bir egitimci
goziiyle detaylica islemistir. Kendi idealindeki insana ulasmak icin nelerin yapilmasi
ve yapilmamasi gerektigini de wvurgulayan yazar, bunlari kendi miirebbilik
tecrilbelerine dayanarak yazmustir. Dogu medeniyetinin eserlerinde ise yas degil,

konu esas alinarak boliimlere ayrilma s6z konusudur.

Ey Ogul’da ve Geng Miisliiman’a Ogiitler’de vakti bosa harcamama ile ilgili
ifadelere rastlamaktayiz (Imam Gazali, t.y.: 47, 48, 54, 73;Muhyiddin Arabi, 96: 19).

Oyunlar

Hayriyye’de miistakil bir boliimde tavla ve satrang gibi oyunlara Islam’in ve
Tiirk toplumunun bakisi ele alinmistir. Bu ad1 gegen ve gegmeyen oyunlara fazla bel
baglanmamali, ibadet ve ilme ayrilacak vakit boyle bos islerle gecirilmemelidir.
Ciinkii ¢ocuk gibi oynanan bu oyunlarin insana yararindan ziyade bir¢ok zarari
vardir. Bunlar bos yere vakit gegirme, kendini bir zara mahkim edip sikintiya
diistirme, insanlarin maskaras1 haline gelme, bakmakla yiikiimli olduklarini ag
birakma ve kavgaya karisarak halini daha da perisan etme seklinde siralanabilir. Bu
oyunlara ibret gozii ile bakan bazi kisiler tavlayr ay-giines, gece-giindiiz iligkisi
icerisinde ve satranci Hint-Iran savaslari baglaminda degerlendirir. Bu aciklamalar
tavla icin degil; ama satrang icin bir iyilestirme durumu olmustur. Oyle ki satrancin
ilim tahsili sirasinda zihni dagitmak amaciyla oynanmasinda dinen bir mahsur
olmadig1 belirtilmistir. Tavlaya ise boyle bir miisaadenin olmamas1 yani sira tavlanin
oynandigi meclislerde bulunmak dahi hos karsilanmaz. Diinya diizeninin de bir oyun
oldugunu belirten ayetlere atifta bulunulmus, oyunlara bu ibret alici gozle

bakilabilecegini; ancak zaten bu gdzle bakmasini bilenin oyundan haz etmeyecegini;
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bu sebepten de bu oyunlara ancak gaflete kapilan insanlarin meyledecegi ifade

edilmistir. Oyunlarin dini agidan yasaklanma sebebinin insana ve topluma verdigi

zararlar oldugu acik sekilde dile getirilmistir.
Itme bazigeye kat’an ragbet
Olma bazige-i dest-i gaflet
Olma dil-dade-i nerd 1 satrang
Ki olur &deme sermaye-i renc
[lmi cehlinden egerci hosdur
Sugli beyhtide meali bosdur
Bari ol ilme ¢alis merdane

Yaraya pis-geh-i Yezdan’a

[lm tahsiline geldiikce kelal
Zihn teshiziyigiin old1 halal
Olmaya lik tevaggul daim

Gah piirgide ola geh kaim
Miictehidden bu kadardur ruhsat
[tme evkatuni vakf-1 gaflet

Bu kadar var hele satranca cevaz
Ses-dere lik eliin itme dirdz

Bezmiin ol lu’beden olsun hali

(b.

(b.

(b.

(b.

(b.

(b.

(b.

(b.

1278)

1279)

1280)

1281)

1333)

1334)

1335)

1336)
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Ciinki caiz degiil isti’mali (b. 1337)

Lutfiyye’de diinya, i¢indeki her seyin golge ve hayalden ibaret oldugu bir oyun
alemidir. Bu yiizden ondan bagkaca oyunlara meyledip de kendini sefil bir yagsama
itmemek gerekir. Tavlada da satrangta da kazanacagim diye 1srarla zarlar1 atip pullart
oynatanlar, kavgaya, asagilanmaya ve nihayetinde sesini kesmeye razi olurlar.
Satranc1 icat eden Leclac bile diinyada giin yiizi gormemistir ki bu oyunlari
oynayanlar gorsiin. Oyle ki satrang, bilinmesi hiiner sayilan, ustalik isteyen, ibret
alinacak oOzellikleri bulunan ve herkesin ¢ok sevdigi bir oyundur. Oynanmasinda
degil aliskanlik haline gelip insan1 ¢ok fazla mesgul etmesinde sakinca soz
konusudur. Kumar ise domuz kani gibi pis bir aliskanliktir. Bu kitapta ise oyunlar
konusuna sadece insan ve toplum acisindan deginilmistir. Sair bu ylizden ogluna

zihnini oyunlarla karistirmamasini tembihler.
Lu’b i lehv ile ¢ii diinya meshiin
Istemez 4kil olan gayr1 oyun (b. 343)
Carh-1 diin kurdi acaib diizeni
Aldadir Iu’bi ile merd i zeni (b. 344)
Ciimle bazigesidiir z1ll u hayal
Giilecek isleri bi-asl u meal (b. 345)
Zihnini lu’b ile kilma hayran

Bir oyun eylemesin sana cihan (b. 346)

Ba-husus ola kumar-1 murdar
H{n-1 hinzir-ves aldadir kar (b. 363)

Gergi satrangda ¢ok san’at var
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Nice ibret alacak halet var (b. 364)
Bir oyundur ana alem bayilur

Bilmesi nev’-i hiinerden sayilur (b. 365)
Lik idman1 degildiir makbil

Li ider ademi gayet mesgal (b. 366)

Sadece Tiirk-Islam eserlerinde yer alan oyunlar konusunda 17 ve 18.
yiizyillarda yazilmig bu iki eser de ayni fikirdedir. Ikisi de tavlaya degil ama
satranca, aliskanliga donlislip zaman kaybi1 olmadigi takdirde sicak bakmaktadir.
Hatta bir taktik oyunu olan satrancin, insanin hem zihnini dagitmasi hem de ibret
alinmasi yoniiyle insana yarariin bile oldugu sdylenmektedir. Oyunlara genel olarak
kars1 durusun sebepleri Hayriyye’de din ve toplum iken Lutfiyye’de sadece toplumsal

degerlerdir.
Biiyii-Fal

Hayriyye’de sihir-fal islerimiineccimlik ve iksir adinda iki bolimde ele
alimmustir.Nabi, Tiirk Dil Kurumu tarafindan “1. Kumda birtakim ¢izgiler ¢izerek fala
bakma. 2. Bu bicimde bakilan fal. 3geklinde tanimlanan “remil” ve “Suni olarak
altin veya giimiis yapma ilmi.” manasindaki kimya ve iksirin bir ilim oldugu ancak
doneminde artik ustalarinin kalmadigimi belirterek birtakim elestirilerde bulunur.
Bunlar ilmi eksik, s6zii yanlis, anlayis1 kit, vesveselere ve huzursuzluga siiriiklenmis
insanlardir. Ciinkii bu ilim, aslinda sanatla degil; ancak peygamber ve velilerde
bulunan mucize ve kerametle olabilecek bir seydir. Diger insanlarda bu 6zellik
olmadigindan onlarin buna meyletmesi ancak fakirlik ve sefalet getirir. Bu yiizden
bunlara itibar edip gelecek kaygisi tasimamak gerekir. Zaten Islamiyet’te Allah’tan
bagka kimsenin gelecegi bilemeyecegi inanci, insan1 hayali fikirlerin yerine elindeki
gerceklerle yetindirmeye yonlendireceginden yasami daha giizel kilacaktir. Soyledigi

sOzleri daha anlasilir ve gecerli kilmak i¢in hemen olayla ilgili bir de hikaye anlatir.

*http://tdkterim.gov.tr/bts/, 24.09.2011.
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Sihirle ilgili verilen 6giitlerde digerlerindeki kadar baskin olmasa da din 6lgiit olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Modern ¢ocuk egitiminde de ¢ocuklara hem eglenmeleri hem
de ders ¢ikarmalar i¢in anlatilan masal, hikaye, fabl gibi bu tiirler 6nemli bir yer
tutmaktadir. Yalniz buna Rousseau’nun karsi c¢iktigni ilerleyen bdliimlerde

gorecegiz.
Olma kur’a-fiken-i reml @i niicim
Ki ider ehlini bi’l-hasiye sim (b. 645)
Ana her kim diiginiir miiflis olur
Isi altin olacakken mis olur (b. 646)
Ciinki takdir ilediir climle umur
Atiye fikrin unut eyle huzir (b. 647)
Fikr-i miistakbel-i pisin ¢ekme
Yok, yire vesvese tohmin ekme (b. 648)
Remliin ahkamini gergek sanma
Gaybi Allah biliir aldanma (b. 649)
Fenni var ise de iistdd1 adim

[lmi nakis s6zi ke¢ Fehmi sakim (b. 650)

Kimaya-sazliga itme sefag
Eyleme miiluni beyhade telef (b. 1392)
Olma zinhar bu sevdaya esir

Olacak hal degiildiir iksir (b. 1393)



Yok yire itme tehi hemyanun
Buteye koyup eritme canun
Kimya karin1 san’at sanma
Miibtelanun sdzine aldanma
Mal i¢lin maluni sizan itme
Hazirun gaibe kurban itme
Bitelerdiir kelle-1 fakr u fena
Ani zann eyleme alat-1 gina
Camekan kubbeleri itme kiyas

Ki mis anda ide tebdil-i libas

Pederiin pendini glis-1 Giiher it

Diisecek derd degiildiir hazer it

(b. 1394)

(b. 1395)

(b. 1397)

(b. 1398)

(b. 1399)

(b. 1483)
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Lutfiyye’de ise sihir ve benzeri sekilde yapilan farkli ilimler tek tek ele

alimmistir. Biz de Stimbiilzdde Vehbi’nin bahsettigi yildiz, remil, ciftr, tabir, sihir,

muska, cin-peri, kimya, simya, tavir, tilsimat, himya ve ihfa ilmini bu baslik altinda

ele alacagiz. Gaybdan haber verdigine inanilan yildiz; uzaktan uzaga gége ¢ikmak

olan astronomi; “Harflere verilen sayt kiymeti ile gelecege veya gegen hddiselere,

ibarelerden tarih veya isme dair isaretler ¢ikarmak ilmidir.’

* anlamina gelen cifr;

riiya yorumlart olan tabir; tilsimli dua, muskacilik manasina gelen vefk; Hz.

Musa’nin mucizesi olan kimya; bir hayal ve vehim olan simya; tavir yani definecilik;

*http://www.osmanlicaturkce.com/?k=Cifr&t=@, 10.11.2011.
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gizleme manasina gelen ihfa; “Herkesin bilip ¢ozemedigi gizli sey.””anlamina gelen
tilstm ilminden uzak durulmalidir. Ciinkii bunlara kapilanlar hem malin1 miilk{inii
kaybederek bu diinyada hem de yaptig1 koti islerle ahirette kendini sefalete diistiriir.
Bunlarin hepsi bu bos islere para i¢in soyunan sefil yalancilardir. Kendini riiya
yorumcusu diye tanitarak aslinda ciliniip halde dolasir ve riiyalar1 hep cinsi
miinasebete yorarlar. Allah’in adin1 olur olmaz her isi i¢in zikrederek, dualari
tersinden okuyarak yapilan bu muskalarin sonu kimseye iyilik getirecek degildir.
Seytandan medet umanlar bilmezler ki seytan ve cin insana diisman varliklardir.
Dinde de haram olan sihre yonelene kadar siire yonelmek, giizel dizeler yazma
gayretinde olmak en iyisidir. Oysaki Islamiyet’te esas olan insanin her daim Allah’a
siginmasi ve ondan baskasindan medet ummamasidir. Bunu bilerek bir Miisliiman’in
bu yollara sapmasi kendini bela atesine atmasidir. Ayrica bunlar aklin kabul
etmeyecegi ilimler oldugundan insani1 da ihya etmez. Yine gercekleri yok eden bu

ilimlere inanmak ¢ok biiyiik bir ayiptir(Siimbiilzade Vehbi, 1994: 33-45).
[tme tekmil-i heves ol fenni
Ki anin ciimle delili zanni (b. 121)
Eyleme hey’ete sarf-1 makdar
Goge ¢ikmak gibidiir daradir (b. 125)
Sakin amma ki mu’abbirlikden
Das1 azmislar ile birlikden (b. 135)
Olur olmaz ise esma ¢ekme

Sadme-i kahr-1 miisemma ¢gekme (b. 139)

Simya ise hayal ii evham

*http://www.osmanlicaturkce.com/?k=t%FDIs%FDm&t=@, 12.11.2011.
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Ismi var gerci velikin kur1 ndm (b. 177)
Aslidur su’bede-i mevhiime

Ya’ni sliret viremez ma’diime (b. 178)
Germ olup dyle fiinlina bakma

Kendini nar-1 belaya yakma (b. 196)

Sihir, biiyli gibi hayali ilimlere bel baglayarak onlarda kurtulusu aramanin
akilsiz insanin isi oldugunun ozellikle vurgulandigi bu bolimler Osmanlidaki
zihniyet degisimini agikga gostermektedir. Zaten Hayriyye’de de bu konudaki
ogiitlerde din diger boliimlerdeki gibi baskin degildir. Bunda tabi Islam’n akla aykir1
olan seylerden uzak olmasinin etkisi de biiyiiktiir. Ki zaten her iki eserde de bunlarla
ugrasmanin insana verdigi zararlar lizerinde durulmustur. Dolayisiyla bunlarin
Islam’da aykir1 olmasinin sebebi de bu zararlarinin olmasidir. insana zarar veren her
seyin aymi donemde Avrupa’da baslayagelen aydinlanma hareketinin bizi de
etkiledigini sOyleyebiliriz. 18. yiizyilda yazilmis bu eserin, doneminin diinyadaki
gelismelerine ilgisiz kalmadigi, ilme ve akla dayanan gelismelerin Osmanliyr da

etkisi altina aldig1 bariz bir sekilde goriilmektedir.

Emile’de bu konuyla ilgili dogrudan bir bilgi yoktur; ancak metafizik seklinde
birka¢ yerde gecen ifadelerle bu tiir biiyiiyle ilgili isler de kastediliyordur. Bu tip
metafizik islerle ugrasmak felsefeyle bir arada ele alinarak diger eserlerdeki gibi

tavsiye edilmemistir.
icki - Keyif Vericiler

Hayriyye’de “Icki biitiin kotiiliiklerin anasidir.” séziinden hareketle icki, afyon,
eroin gibi keyif vericilerden bahsedilir. Bu maddeler insanin saglikli bedenini
cliriitiir, toplum icinde “ickici, sarhos, tiryaki” diye anilmasina sebep olur ve insani
gaflete siiriikkler. Bu ne biiyiik bir giinah ve ayiptir. Yiice Allah’mn bu yasagina
uyulmaz da bunlara el uzatilirsa hemen onun biiyiik affina siginarak tévbeler etmek

gerekir. Insan ayipladigim yasayacagindan pislige bulasanlari isledigi giinahtan
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dolay1 kiiglimsememeli, azarlamamalidir. Hem de bu durum, durup dururken insanin

basina is agabilir.
Olma dil-beste-i cam-1 giil-fam
Ki ider ademi riisvay-1 enam (b. 656)
Halk iginde sebeb-i nefret olur
Kat1 bi-hiirmet i bi-1zzet olur (b. 657)
Eyleme iimm-i habaisle safa
Ki tevelliid ider enva-1 bela (b. 658)
Sayi’ olur il i¢inde mekri
Sana sarhos diyeler ya bekri (b. 659)
El-hazer olma sakin bade-perest

Ki ider renc-i humar ademi mest (b. 660)

Arif-i keyfe sakin olma zebun
Olma alade-i biirs i afyon (b. 676)
Beng ii esrar dah1 bed-terdiir

Yiyen insan degiil an1 hardiir (b. 677)

Tutalum yok eserinden baki

Ne belaadur lakab-1 tiryaki (b. 684)



141

Ickinin kétiiliigiinii herkes bilir; ancak kimse yazmaz. Saitlerin siirlerinde bu
kadar ¢ok ickiden, icki meclisinden bahsetmesi, ask nesesi igindir. Siirlerdeki bu
ickiyle ilgili gegen her sey aslinda mecazidir. Ger¢gek manada igki, afyon ve afyon
surubu insan1 ne pis ve sefil hallere diisiiriir. Irfan sahiplerine diikkan koselerinde
oturup da tiitiin, kahve icmek yakigsmaz. Bu yiizden Lutfullah da bu burnu tikanmas,
agz1 kurumus, sakali sararmis, disleri kararmis avarelerle ahbaplik edip
gezmemelidir. Ancak ickiden uzak durulmasini telkin eden bu dgiitlerin yaninda
doneminin seckin kisilerinin kahve ve sigara ikram ettiginden bunlar1 ¢ok az

kullanmasini ifade eden 1113. beyit bir hayli dikkat ¢ekicidir:
Adet it killet-i isti’mali
Zararindan ola tab’un hali

Sanat¢iin kesinlikle kars1 ¢iktigi icki ve diger keyif veren maddeler, seckin
kimselerce sunuldugunda daha makul olabilmektedir. Bu da sairin oglunun seckin
insanlarla bir arada bulunmasini istedigini ve toplumda bu maddeleri kullanmanin bir
zenginlik gostergesi olarak algilandigini gostermektedir. Bu durumda da karsimiza
Nabi’nin Hayriyye’de ¢izdigi icedoniik insan tipinin zitti disadoniik bir insan tipi
cikmaktadir. Islamiyet’te de haramlardan sayilan bu tip keyif verici maddelerle ilgili
ogiitler dolayli bir sekilde dini igerik de tasimaktadir. Ancak yukarida bahsettigimiz
kisimlarda esneklik verilmistir. Bunun yaninda babda dikkat ¢ekici olarak kargimiza,
daha Once de bahsettigimiz “akil” vurgusu c¢ikmaktadir. 1090. beyitteki “aklim
basina toplamak” deyimi ile 1099. beyitteki “akil harmanini yele vermek™ ifadeleri
yine bize Tirk kiiltiirtindeki akla verilen degeri ve diinyadaki gelismelerin etkisini

gostermektedir.
Hifz idiip da’ireni ve’l-hasil
Olma pek zevk i safaya ma’il (b. 1089)
Cam-1 igret ile medhiis olma

Cem’ idiip aklin1 bi-hiis olma (b. 1090)
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Gelse de bad-i havadan bade

Hirmen-i aklin1 virme bad’e (b. 1099)
Hem arak oldi mukattar cife

Sanma kim ani1 mutahhar cife (b. 1101)
Taldirup kendiini ays u niisa

Hum-1 sahba gibi gelme clisa (b. 1103)
Olmasun sarhos ile basin hos

Anlar ile goriisiilmez kuri bos (b. 1104)

Hosca bir keyf idi enfiye habis
[tmese tis i burun1 telvis (b. 1121)

Emile’de igki gibi keyif vericiler iizerinde fazla durulmamistir. Sophie’den
bahsedilen boliimde ¢ok az igki igtiginden bahsedilir. Emile’le ilgili boliimlerde de
bu konuya pek deginilmemistir. Beden sagligina ¢ok 6nem veren Rousseau, viicuda
zarar veren bu tip maddelerin kullanimin1 hayali ¢ocuklari i¢in onaylamis olsa idi bu
kadar ayrintinin i¢cinde ona da mutlaka yer verirdi, diye diisiiniiyoruz. Dolayisiyla
acikca yazilmasa da icki vb. keyif vericilerle ilgili tiim eserlerde ayn1 kanaat vardir.
Yalmz Dogu-Islam eselerinde etken inang iken Bati-Hiristiyan eserinde beden

sagligidir diye diisiiniiyoruz.
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Giyinme — Siislenme

Giyinme ve siislenme konusuna Hayriyye’de iki bolim ayrilmistir. Bu
boliimlerde insanin beden giizelliginden ve bu beden giizelligini tamamlayan siisten
bahsedilmistir. Giizellige Allah’in kudret kaleminin bir yaratilis eseri oldugunu
diistinerek bakmak gerekir. Yoksa edep sinirlarini asan bu giizellik insan1 sehvete ve
dahi sapikliga diisiiriir. Islam’da israfa ve gosterise kagan kilik kiyafetin, ziynet
esyalarmin kullanimi tasvip edilmez. Ozellikle erkekler icin gosterisli siis esyalar
pek hos karsilanmaz. Toplumun goriisleri de Islam’a gore sekillendiginden
erkeklerin kilik kiyafetlerinde, ziynetlerinde gosterise kagmamalar1 tercih edilir ki
altin kadin i¢in bir siis, erkek iginse ancak ihsanda bulunulacak bir sermayedir.
Nébi’ye gore insanin elbisesi her zaman temiz; ancak modadan uzak, sade, dikkat
cekmeyen ve akranlariyla uyumlu olmalidir. insanin mertebesi ne kadar yiiksekte
olursa olsun davraniglari, konusmalari, giyimi kendi gibi olanlarla ayni ol¢iide
olmalidir. Kilik kiyafette, binekte, davranislarda da orta halli olmak her zaman en
tyisidir ki aksi halde olanlar hem dinen hem de toplumca pek hos karsilanmaz,

aylplamrlar.6
Olma dil-beste-i zib ii ziver
Olma dil-dade-i diirr ii gevher (b. 686)
Gergi tefrihi mukarrer amma
Olamaz diirr i gither merde seza (b. 687)
Merde sermaye-i thsandur zer

Zene piraye-i abdardur zer (b. 688)

® Bk. Kadin.
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Kendii emséliine uysun haliin
Ne kadar var ise de ikbaliin (b. 696)
Benzesiin halka bisatun atun

I’tidal iizre gerek alatun (b. 697)

Olma dil-dade-i san u sohret

Sohrediir dildeki sohret afet (b. 701)
Kiirk-i ma’did u miikerrer came

Diistiriir ademi kat kat dame (b. 702)
Ihtisam ademi medytin eyler

Derdin efziin cigerin hiin eyler (b. 703)
Malunu eyleme bi-vech itlaf

Old1 mebgfiz-1 {1ahi israf (b. 704)

Bu boliimlerde Nabi’nin giyinme ve siislenme konusuna dini ve ¢ogunlukla da
ictimai hususlar1 goz Oniine alarak deginmesi dikkat ¢ekicidir. Bunun yaninda cinsi
acidan da degerlendirmelerde bulunmasi Islam’m ve Osmanli toplumunun kadin-
erkek i¢in bu konuda koydugu kurallar1 géstermesi yoniiyle onemlidir. Ayn1 boliimde
yer alan evlilikle ve kadinla ilgili bakis acilar1 ayrintili olarak diger boliimlerde yer

almstir.

Lutfiyye’yle Hayriyye’nin giyinme ve siislenme konusunda da hemfikir
oldugunu goriiriiz. Nabi gibi konuyu uzatmayan Simbiilzade Vehbi, erkek igin
ziynet esyalarinin olmayacagi, kiirkiin, sarigin ve ipekli elbiselerin bir insan i¢in

oviinme sebebi olamayacagini; bir miimin i¢in kilik kiyafetin temiz olmasiin esas
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alinmasin belirtir. Akranlar1 giyinmesi gereken Lutfullah icin de en giizel giysi tiim

ayiplar1 orten terbiye elbisesidir.
Olsa da fahre seza esbabin
Uydur akranimaher esvabin (b. 483)
Zer Ui ziver yakisur nisvane
Came-i merd gereck merdane (b. 484)
Ehl-i iméana nezafet 1azim
Camede ya’ni taharet 1azim (b. 485)
Giyme siifliyyet ile kirlii libas
Pak esvaba nazar eyler nas (b. 486)
Itmesiin haddi tecaviiz ancak
Siifeha zeyline olma miilhak (b. 487)
Kiirki sanma sebeb-1 unvandur
Kur1 bir posteki-i hayvandur (b. 488)
Maye-i fahr olamaz sevb-i harir
Yaz belagatle Hariri’ye nazir (b. 489)
Cikarup sirvisini destarin
Kilma sergeste eda reftarin (b. 490)
Cikarup sirvisini destarin

Kilma sergeste eda reftarin (b. 491)
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Hig yakigsmaz yeni ¢ikma zinet

Kudema tavrina eyle ragbet (b. 492)
Setr ide aybini1 insanin hep

Ne giizel came imis sevb-i edeb (b. 493)

Emile’de de Dogu-Islam eserlerinde oldugu gibi kilik kiyafetin hicbir zaman
kisinin Oniine gecmemesi gerektigi vurgulanir. Yalniz Rousseau, durumu diger
eserlerdeki gibi “yasitlarima uygun sekilde, siissiiz giyin” dememis, durumu daha
ayrintili sekilde ele almistir. Soyledigi fikrin nedenlerini 6rneklerle aciklama yoluna
gitmistir. Cocuk, gelisimini engelleyecek sekilde dar, siki kiyafetler; kemer, kusak
gibi materyaller kullanmamalidir. Omriin hareketli ve canli dénemi ¢ocuklukta
kiyafetler de aym sekilde renkli olmalidir. Sanat¢i, doneminin Fransiz kiyafetlerinde
yer alan kemer, kusak, siivari kiyafeti gibi ¢cocugun bedensel gelisimini engelleyen
giysileri elestirmeyi ihmal etmez. Insanlarin hareketine gore kiyafetlerinin
degisecegini belirten Rousseau, hareketsiz insanlarin kalin, hareketli insanlarin ise
daha ince kiyafetleri giymesini sOyler. Bu kiyafetler mevsime gore degisiklik
gostermemelidir ki Emile yaz-kis yazlik kiyafetleri ile dolagsmalidir. Boylece
Emile’in giiglenen bedeni soguga ve yavas yavas giinese cikarilarak sicaga
alistirilmalidir. Kafatasinin giiglenmesi i¢in sapka kullanilmamasi en 1yisidir. Bu
konuda Locke’un g¢ocuklarin soguk suda yikanmasina karsin terliyken soguk su
igmesini onaylamamasina anlam veremeyen Rousseau, bu durumun da ayni sekilde

degerlendirilmesi gerektigini diistiniir (Rousseau, 2009: 252-257).
Bahar Mevsimi

Hayriyye’de bahar mevsimi, 6lii topragin yagmurlarla tekrar diriltildigi mevsim
olarak gecer. Kirlar1 binbir renge boyayan cicgekler, giil bahgelerinden akan tath
sular, raks edercesine salinan taze fidanlar insanin génliinde kederden eser birakmaz.
Bunlar, Allah’in rahmetiyle bize sundugu, goérdiikkge onun varligina artik delil
aramayacagimiz muhtesemliklerdir. Ogul Hayri de bahar aylarmin bu

giizelliginievinde oturarak degil, kirlarda dolasarak ge¢irmelidir.



147

Seyre ¢ik fasl-1 bahar oldikca

Mevsim-i gest Ui giizar oldik¢a (b. 933)
Cemen etrafina gahi giizer it

Eser-i rahmet-i Hakk’a nazar it (b. 934)
Sani’un sun’ina ol dide-giisa

K’eylemis miirde zemini ihya (b. 935)

[ltizAm eylemeniin lezzeti yok (b. 951)
Zevkin it gayride oldikca diigar

Hanene lik getiirme zinhar (b. 952)
Ani da ibret ile glis eyle

Lezzet-i lehvi ferams eyle (b. 953)
Ger hakikatle olursan sami’

Olmaz evkat-1 hayatun zayi’ (b. 954)

Nabi’nin “orta insan”1 i¢in verilen “evine kapanma” &giitlerine zit olan bu
durum, yaratilan giizelliklerde Allah’1in aksini gérmek ve bunlara ibretle bakmak i¢in
bozulmustur. Dini esasa dayanilarak verilen bu 6giitlerde aslinda “orta insan” tipinin
zitt1 sOylenmis gibi goriinse de degildir. Etrafina ibretle bakan Hayri, zaten bu “orta
insan”1in kapsami icine girmektedir. Sairimizin burada kastettigi ibretli bakig, 6lii
topragin tekrar dirilmesi gibi insanlarin da mahserde tekrar dirilecegi olabilir. Her
seyl yaratan biiylik yaraticinin bu Oliilerden tekrar nasil can meydana getirdigini

gérmek, onun biiylikliigiinii tekrar goren insan icin yeterli bir delildir zaten.
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Sehirler

Istanbul... Hala diinyanin en giizel kentlerinden, herkesin hep gitmek istedigi
menzil, dogas1 ve yiizyillarca olusturulagelmis tarihi ile medeniyetleri, milletleri
birlestiren avug... Denizinin, dogasmin giizelligi bir yana nice padisahlara
memleketlik yapmisligi, ilimlerin ve marifetin ocagi olmasiyla da her zaman goz
bebegi olmustur. Her ilim ve sanat burada baglamis ve gelisme gostermistir. Sair
Nabi, yetmis bes beyitte Istanbul’un bu gérkemli giizelliginin yaninda déneminin
tasralarindan da bahsetmistir. Ancak tasrayla ilgili ifadeler Istanbul’dakiler gibi hos
degildir. Istanbul ile mukayese halinde verilen tasrada Istanbul’un aksine hicbir ilme,
marifete, fazilete ve sanata deger verilmemektedir. Tasrali insanlar ancak ticaretten
ve para kazanmaktan anlar, makam ve mevkie taparcasina saygi duyarlar. Hatta saire
gore onlar kibirli, makam sahiplerine yaltaklanan siitii bozuklardir. istanbul ile tasra
arasindaki farklar1 Istanbul’un lehine ve tasranin aleyhine vermistir. Bu beyitler bize
merkez-tasra arasindaki farkin hem ilmi hem dini hem de toplumsal agidan gittik¢e
arttigin1 gostermektedir. Tasralilardaki kibrin haddi hesabi yoktur ki Nabibir de
onlarin elinde ilim ve irfan olsa kimseye doniip bakmayacaklarini iddia eder. Yine
dini agidan da ele aldig1 tasralilar ¢ok kibirli oldugundan Allah’a secdeden de
uzaktir. Zaten Nabi’ye gore biiyiik insanlar baskentte, Istanbul’dadir. Bu yiizden

tasrada gercekten biiyiik insan aramak hatadir.
[Im ile ma’rifete cay-1 kabiil

Olmaz illa ki meger Istanbil (b. 365)

Mevlid ii mense-i ashab-1 himem
Terbiyet-hane-i asnaf-1 imem (b. 368)
Ne kadar var ise ashab-1 kemal

Hep Sitanbul’da bulur istikbal (b. 369)
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Askeri vii elema vii sipehi

Andadur climlesiniin padisehi (b. 399)

Neye yarar var iken para vii mal

Danis i ma’rifet i ilm G kemal (b. 414)
Nehvet ii ucb ile mest olmislar

Ciimlesi paye-perest olmislar (b. 415)
Ne fezail ne maarif ne ulim

Oldilar rige-zen-i esb-i riisim (b. 416)

Sair, tagra ve tasradaki insanlarla ilgili boylesine agir elestirilerde bulunduktan
sonra Istanbul’u bir yana biraktigimizda Halep’in de ¢ok giizel bir sehir oldugundan,
Firat Nehri'nin ona adeta can verdiginden bahseder. Kendisi de Istanbul’u biiyiik bir
veba salgininin ¢ikmasiyla terk etmek zorunda kalmis ve Halep’e yerlesmistir.
Halep’in de “orta insan” tipinin aradigi huzur ve rahatlif1 ona saglayacak bir sehir
oldugunu vurgulamustir. Sair igin Istanbul’a yapilan onca 6vgiiden sonra Halep’in de
Oviilmesinin sebebi zannederiz kendisinin de yasamasi ve huzurlu, rahat bir sehir

olmasidir.
Lik andan kiigiicek sehr-i haleb
Yokdur asdyise andan enseb (b. 434)
Hak budur ab-1 riiy-1 biildandur

Hayli ma’mare-i ali-sandur (b. 435)
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Nabi’nin bu Istanbul ovgiilerinden baska Emile’de de ozellikle Paris’ten
bahsedildigi goriiliir. Ancak Rousseau’nun tabirleri Nabi’ninki gibi pek i¢ agici
degildir. Rousseau, hig soziinii esirgemeden doneminin Paris’inin insanlarini elestirir.
Ozellikle zengin aileleri... Anne ve babanin kendi gérevlerini parayla bir baskasina
devrederek zevk, gezme isleriyle mesgul oldugunu, giyime, siise piise insandan ¢ok
deger verdiklerini, c¢ocuklarinin yiiksek mevkilerde bir iste olmasimi isteklerini,
yapilan kent gezilerinin gengleri birbirine bakmaya ittigini, boylece aylak, tembel bir
gencligin tiiredigini; bundan tiim halkin rahatsiz oldugunu agir sekilde elestirir.
Ayrica kentlerde artik insanlar arasindaki samimiyeti ve sicakligi bulamadigindan
dem vurur. Rousseau’nun deyimiyle, insan kaninin en uyun fiyattan satildigi yerler
olan Paris, Londra, Roma gibi biiylik sehirlerin tercih edilme sebebi daha rahat
yagsamak istegidir. Emile ile miirebbiinin Emile’e uygun bir es aramak i¢in kentten 3-
4 giinlik bir mesafe kadar uzaklasmalari, miirebbiini Emile’i kentten uzakta bir
koyde yetistirmesi ve Sophie’nin de kente uzak bir kdyde biiylimesi bir tesadiif
degildir. Kentli insanlar, dogadan tamamen uzak, yapay bir diinyada yasadigindan
maddi seylere doymus; ama mutsuz insanlardir. Paris’le ilgili boylesine olumsuz
goriislerini dile getiren Rousseau, Istanbul’dan da birkac¢ kez bahseder. Bunlardan
biri Istanbul’daki 6zgiirlik ortamminParis’te heniiz yeni yeni olustugu, digeri ise
Istanbul’da Hristiyanlig1 giiliing bulan bir Tiirk’iin Paris’e gelip Miisliimanliga orada
nasil bakildigini goérmesidir (Rousseau, 2009: 277, 378, 471, 546, 795).

Rousseau’nun 18. yiizy1l yani gerileme devri Istanbul’unda heniiz Paris’te yeni
canlanan Ozgiirligiin ¢ok 1iyi bir halde bulundugunu belirtmesi bu anlamda
Osmanlimin Avrupa’dan 6nde oldugunu agikca ortaya koyar. Ancak ayni yiizyilda
Osmanlida yazilan Lutfiyye’de de bu 06zgiir ortamdan s6z edilmez ve gerileme
devrindeki iilkenin olumsuz sartlarindan serzenislerde bulunulur. Osmanlhdaki 6zgiir

ortamla ilgili bu iki farkl goriis zannederiz igten ve distan bakisla alakalidir.
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Milletler

Hayriyye ve Lutfiyye’de farkli milletlerle ilgili boliimler kadinla ilgili
boliimlerde bahsettigimiz kadardir. Farkli milletlerin 6zellikle kadinlarindan
bahsedilerek  bunlarin  ogul i¢in iyi bir cariye olup olamayacagi
belirtilmistir.’Emile’de ise konuya bu acidan bakilmamistir. Rousseau, diinya
tizerindeki milletlerin her ne kadar birbirinden farkli gelenek, gorenek ve karakterde
olsa da insanlarin temel iyilik ve kotiilik kavramlarinin ortak oldugunu belirtir.
Millete, dine gore degismeyen bu ortak 6zler, insan1 insan yapan 6zelliklerdir. Diinya
tizerindeki milletlerden kiiltiir diizeyi en diisilk olanlar aslinda en akli basinda
olanlardir. Avrupa’daki milletleri farkli {iilkelere yapilan seyahatler agisindan
degerlendirerek hangi iilke insani gittigi yerde neyi arar ona deginir. Ingilizlerin
gurura, Fransizlarinsa dviingenlige dayanan 6n yargilar1 vardir. Bati {ilkelerinden
ziyade Dogu iilkeleri 6zellikle de Tiirklerle, Osmanliyla ilgili ifadeler daha ¢ok yer
alir. Zannederiz Rousseau da bizim gibi siirekli zitlik olusturmus bu iki medeniyeti
mukayese yolunu tercih etmistir. Bu mukayeselerde Rousseau’nun Dogu toplumunun
1yi yonlerini ve kendilerinin kotii yonlerini ortaya koymasi dikkat ¢ekicidir. Temelde
dogaya dayanan egitimi ve adaleti savunan Rousseau i¢in bu nesnellik ¢ok sasirtic

bir durum degil, aslinda olmasi gerekendir.

Emile’in her seyi gibi oturdugu evi de sade olmalidir. Kocaman konaklarda
yasayan Fransizlarin aksine Dogulularin evleri olduk¢a sade, kendisine yetecek
bliytikliiktedir; ¢linkii onlar bu yasami bir seyahat evlerini de bir kabare olarak goriir.
Ama Batililar evlerini hep yasayacakmis gibi dayayip doserler. Dogulularin dini
anlayisindan kaynaklanan bu farklilik, Hristiyanlarda ve dahi diger dinlerde baris,
kardeslik, yardimlagma adina kendini gosterir. Bu yiizden Tiirklerde dilencilere pek
rastlanmaz ve herkese karsi biiyilk bir misafirperverlik s6z konusudur. Yine
Dogulularin ahirette herkesin hesaplasacagi inanisindan kaynaklanan diinya mali i¢in
birbirine diismeme 6zelliginden 6vgiiyle soz eder. Tiirklerin kendilerinden neden
daha fazla insancil ve misafirperver oldugunu sorgulayan Rousseau, bunun cevabini

Islamiyet’le verir. Bu yiizden herkes bilir ki elindekileri kaybetmesi, an meselesidir.

"Bk. Kadin, Evlilik.
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Bu yiizden de Tirkler daha iyi empati kurar ve etrafindakilere buna gore

davranir(Rousseau, 2009: 412, 471, 518, 544, 546, 550, 562, 617, 792).

Emile’ini yetistirirken kendi milletini ve dahi diger milletleri bu sekilde
degerlendiren Rousseau, esitlik¢i ve adil bir yaklasimdadir. Ozellikle Dogu’nun en
bliyiikk ve Avrupa’ya en yakin devleti olmasindan dolayr Osmanliy1, Tiirkleri
anlatmayi tercih ettigini soyleyebiliriz. Bizdeki eserler gibi diger milletlere sadece es
secimi i¢in bakmamis; onlar1 dini, toplumsal ve ahlaki agidan degerlendirmistir. Bu

yonden bizdeki eserlerle mukayese ettigimizde ayrintinin daha fazla oldugu goze

garpar.
ZIHIN EGITIiMIi

Arap edebiyatina ait eserlerin daha 6nce de soyledigimiz gibi din merkeze
alinarak yazildiklarmi goriiriiz. Bu yiizden dini 6giitler baskindir; ancak Islam’in
insan1 “esref-i mahliikat” diye nitelemesi de bosa degildir. Diger yaratilanlardan
“akli”yla ayrilan insan, bu yiizden yaratilmislarin en sereflisidir. Dolayisiyla
Islam’da akla ve buna bagl olarak ortaya cikan ilme biiyiik deger verilmektedir. Bu
eserlerden Geng¢ Miisliiman’a Ogiitler’de Kuran’in diisiiniilerek ve anlasilarak
okunmasi sik sik vurgulanmistir. Bu da bize Islam’da etrafina bos bos degil de ibretle
bakan, ilim yaparak insanlifa faydasi dokunan insanlarin yetismesinin istendigini
gosterir. Zaten goniil ehli insanlar degil midir ki bu diinyadakilerden vazge¢mis,

goriinmeyenin sirlara ermistir.

Tiirk edebiyatinin din ve toplum merkezli eserlerine zihin egitimi agisindan
bakarsak oOncelikle yukarida soylediklerimizin goriinmeyen zeminde yer aldigim
belirtmeliyiz. Bunun yaninda bu eserlerde onlarda olmayan birgok ilimle ilgili bilgi
de verilmistir. Bunun sebebi elbette eserlerin yazilis amaglaridir. Hayriyye’de
Islam’m sartlariyla baslayan ogiitlerin hemen ardindan, Lutfiyye’de ise ilk olarak
ilimlerden bahsedilmistir. Bu da bize 17 ve 18. ylizyll Osmanlisinda ilme verilen
degerin ne kadar biiyiik oldugunu gosterir. Bunun kaynaginm oncelikle Islam’dan
sonrasinda ise toplumdan alindigi aciktir. Yalniz bu konuda topluma doniik

elestirilerin olmayacagi anlamma da gelmez bu tabi. Ozellikle ilmi yanls
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yorumlayan ve kendi ¢ikarlar i¢in kullanan sahte alimler ile buna yaltaklanan tipler
elestirilir. Bu iki eserde gerek fikih, hadis, kelam gibi Islami gerekse felsefe,
geometri, musiki, siir gibi diinyevi ilim ve sanatlarla ilgili bilgiler verilmistir. Tilsim
ve biiyiiyle ilgili olanlar toplum egitiminde ele alinmustir. Incelenen ilim igeriginin
Lutfiyye’de daha fazla olmasi da Osmanlida ¢agdan ¢agdan ilimlere bir yenisinin
eklendigini gdstermektedir. Uzerinde fikir birligine varilan felsefe, kimya, simya,

blyiiciiliikle ilgili ilimlerin oldugunu da goriiyoruz.

Emile’de Locke’un ortaya attigi insan zihninin bos bir levha oldugu fikri
desteklenir. Bu yiizden Rousseau, verdigi egitimle istedigi Emile’i yetistirecektir.
Onun zihnini de kafasindaki 6rnek insan tipine uygun sekilde olusturacaktir. Daha
kiigiikliikten her seye kendi ulagsmaya calisan ve hicbir seyin ayagina gelmesine
alistirlmayan Emile’in zihinsel etkinlikleri i¢in de aymi sey gecerlidir. Miirebbii
onun i¢in bir rehberden baska bir sey degildir. Onun yerine diisiinmez, yapmaz ve
sonuglarina katlanmaz. Emile, aklindan ge¢irdigi seyleri tartarak kendisi sonuca
ulastirir. Bunun sonuglarina da yine kendisi katlanir. Kisaca Emile, her seyi oldugu
gibi zihinsel etkinliklerini de yaparak-yasayarak oOgrenir. Kitabin her boliimiinde
Emile’i dogaya uygun sekilde yetistirecegini belirten Rousseau, zihinsel etkinliklerde
de her seyi vaktinde ve dozunda verecektir. Rousseau, zihinsel egitimi ona bagli
bir¢ok faktorle beraber ele almistir. Dil egitimi de tam bu noktada karsimiza c¢ikar.
Rousseau, ¢ocugun zihnini anlammi bilmedigi ve gercekten hissederek
sOyleyemeyecegi duygular1 ifade eden kelimelerle doldurmaya karsidir. Ona gore

cocuk, her sey1 yasina uygun donemde 6grenmelidir.

Doneminin egitim kurumlarimi da agir sekilde elestiren Rousseau’nun amaci
kendine yetebilen bir insan yetistirmektir. Bunun i¢in de déneminin o ¢ok iyi kabul
edilen egitim kurumlarina gitmeye gerek yoktur aslinda. Kendisinin de bdyle bir
egitimden ge¢cmemis olmasit buna en iyi delilidir. Bu kurumlarda yozlasmis bir
egitim alacagina hi¢ almamay1 tercih eder. Emile’de yasina gore donemlere ayrilan
cocuk, yasmin ve dogasinin gerektirdiginden fazlasim 6grenmeyecektir. Ogrendigi
seyler de kesinlikle yasina uygun ve kendisinin denemeleriyle ortaya ¢ikmis seyler

olacaktir. Doneminde toplumun ve dinin baskisi altinda kalan “insan akli”n1 6n plana
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cikarmigtir. 18. yiizy1l diinyast ozellikle de kendi iilkesi Fransa’da biiyiik yanki

uyandiran eser, ¢ocuk egitiminde akla ve zihne genis bir yer ayirmistir.
Diisiinme-Akil

Diisiinme, akletmeDogu-Islam eserlerinde Kuran’i okurken sadece harflerini
degil, anlamimi kavramaya daha ¢ok énem verme seklinde karsimiza ¢ikar. Islam’in
her tiirlii dogma ve sagma seylere kars1 olmasinin da vurgulanmasiyla diisiinen insan
On plana ¢ikarilir. Hayriyye’ye gore Lutfiyye’de bunun daha baskin oldugunu goriiriiz
ki bu da 18. yiizyilin diinyadaki gelismelerine ilgisiz kalinamadigin1 gosterir. Bunun
yaninda insani siipheye diisliren felsefe gibi konular iizerine fazla diisiinmeme de

sOylenir.
Ani ne sahib-1 Kanun anlar
Nr Aristo ne Felatun anlar (b. 96)
Ol eracif-i ukdl-i asere
Sigacak nesne mi akl-1 beser (b. 97)
Yokdur anin gibi bir fenn-i leziz
Zihnin ehl-i dilin eyler teshiz (b. 305)
Sarf-1 zihn eyleyegor imlaya
Seni ol vasil ider ma’naya (b. 334)
Zihnini lu’b ile kilma hayran
Bir oyun eylemesin sana cihan (b. 346)
Lu’b ii lehv ile ¢ii diinya meshtin

Istemez 4kil olan gayr1 oyun (b. 343)



Eyleyiip dikkat ile zihnini tiz
Dostdan diismeni eyle temyiz
Eyleme akli havaya maglib
Akilane olur isler mergib

Aklint eyle hemise i’'mal

Durma cebriye vii kadriyye-misal
Alkile old1 miiserref insan
Kalma manend-i behayim hayran
Cam-1 igret ile medhtis olma
Cem’ idiip aklin1 bi-hiis olma
Gelse de bad-i havadan bade
Hirmen-i aklin1 virme bad’e
Go0zi1 baglu kusa benzer ekser
Murg-1 aklin ugurup kus besler
Yem doker kuslarina dane sacar
Dane-i aklin1 yabane sagar

Anlar erbab-1 heva ziimresidiir
Akl1 ugmus siifeha ziimresidiir
Dikmege sokmege aklin virmis

Sanasin ka’r-1 zemine girmis

(b.

(b.

(b.

(b.

(b.

(b.

(b.

(b.

(b.

(b.

921)

939)

940)

941)

1090)

1099)

1126)

1128)

1135)

1142)
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Muhyiddin  Arabi, Gen¢ Miisliman’a Ogiitler’de Kuran okumanin
gerekliliginden bahsederken bunun nitelikli olmas1 gerektigini de vurgular. Nitelikten
kastimiz insanin Kuran’da bahsedilenleri anlayarak ve diisiinerek okumasidir.
Gortiyoruz ki ister Tiirk ister Arap toplumunda olsun “diisiinme, birseyler iizerine
kafa yorma, anlama” Islamiyet’in de emrettigi bir istir (Muhyiddin Arabi, 96: 17, 28,
37).

Emile’de ise diisiinen insan, ¢izilen Emile ve Sophie karakterlerinde eserin
basindan sonuna kadar kendini gosterir. Emile’in alacagi egitim, onu baskalarinin
diistincesinde degil, kendi diigiincelerinin giidiimiinde bir insan yapacaktir. Yaptig
her is kendi donemine ve yasina uygun olacaktir ki beklendigi sekilde 6grenmeler
gerceklesebilsin. Emile i¢in 6nemli olan ¢ok sey bilmesi degil, yararli seyler

bilmesidir. Bunlara bizzat kendisi deneyerek ulagmalidir.

Rousseau, Locke’un ortaya attig1 ¢cocuklarla beraber akil yiiriitme fikrine hig¢ de
sicak bakmaz. Ciinkii ¢ocuklarin isi akil yiiritmek degildir, cocuklar da heniiz bu
fiziksel donanima sahip degildir. Cocukluk aklin uykuda, buna zit olarak bedenin
harekette oldugu donemdir. Cocugun aklini gelistirmek i¢in Once bedenini ve
giiclerini gelistirmek gerekir. Calisan, hareket eden bir cocugun zamanla zihni de
kendiliginden gelisecektir. Zihinsel etkinlikler ergenlikten itibaren kendini
gostermeye baslayacak ve zamanla gelisecektir. Cocuklukta sadece gorsel olarak
duyumlarla algilanan 6geler mevcut iken ergenlikle bu akil yiirlitme ve yargilama
seklini alacaktir. Cocugu istemedigi seylerle ilgili zorla akil yiiriittiirmeye ¢alismak
onu zamani geldiginde yapmasi gereken akil yliriitmeden sogutacaktir. Bu yiizden
onu bu konuda biraz serbest birakip kendi basma nasil bir mantik yiirittiiglini
gorerek ona gore yonlendirmek gerekir. 12 yagindan itibaren ergenlige giren Emile,
aklin1 duygular ile milkemmellestirmeyi 6grenmeye baslar. Boylece fikrini gergek
iligkilerle olusturan, bunlar1 oldugu gibi algilayan ve karsilastirma yapan bir zihnin
temellerini atmaya baglar. Rousseau i¢in en 6nemli diisiinme sekli en basit ve en
mantikli olandir. Bu mantik ve aklin mutlaka belli kurallar1 olmalidir. Aklin boyle

ovillmesine karsin Rousseau yine de aklin duygularin ydnlendirmesinde olmasi

gerektigini ifade eder (Rousseau, 2009: 131, 177, 189-193, 197, 198, 205, 219, 221,
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229, 238, 239, 251, 380, 385, 387, 470, 486, 490, 498, 563-566, 574, 797).
Romantizmin de gegerli oldugu bir ¢agda yasayan Rousseau, her ne kadar akli ve
diistinmeyi onemsese de duygular onun i¢in her zaman hayati yonlendiren temel

13

degerlerdir. Bunu Rousseau’nun dogrudan ifade ettigi “...yani aklini duygular

yoluyla miikemmellestirmek.” (Rousseau, 2009: 380) ve “...boylece kendimi akildan
¢ok duyguya teslim etme kuralim akilla dogrulanmis olur.” (Rousseau, 2009: 490)

ctimlelerinden ¢ok rahat anlamaktayiz.
Faydah Bilgi — ilim

Hayriyye’de Islam’m sartlarindan hemen sonra ilimlerle ilgili bir bdliime yer
verilmesi, sanat¢cinin ilme verdigi degeri gosterir. Allah’in “hayat” diye belirttigi
ilim, Allah’a yaklasmanin en glizel aracidir. Her seyin zitti ile daha anlasilir
oldugunu diisiinenNabiilmi de karsisinda “cehalet”ivurgulayarak anlatmistir. Nasil ki
ilim “hayat”sa cehalet “6liim”; ilim “var”’ligin membasiysa cehalet “yok”lugun;alim
goren bir insan cahilse ama bir insandir. Cehalet ¢ukurundan kurtulus yoktur.Bu
sebepten calismaktan, ilim dgrenmekten kagmamak gerekir. Ogrenilecek bu ilimler

de Hz. Peygamber’in soyledigi gibi “faydali ilimler” olmalidir.
Sa’y kil ilm-1 serife seb ii riz
Kalma hayvan-sifat ol ilm-amiiz (b. 279)
[lme sa’y eylememekden hazer it

[lm i sa’y ikisi birdiir nazar it (b. 280)

Matlab-1 ilme ¢alis ola a’lem
Farzdur didi Restl-i Ekrem (b. 284)
Dah1 emr eyledi ol sahib-i ilm

“Mehdden lahde dek ol talib-i ilm” (b. 285)



Itme ar 6rgen ok1 ehlinden

Her seyin ilmi giizel cehlinden
Ciihela alime nisbet hardur

Belki hardan da bile ebterdiir
Kandediir bi-haber ii kande habir

Miitesavi degiil a’ma vii basir

Kalma kisrinda ulimun amma
Olagor vasil-1 liibb-i ma’na
Zahiriin batinina eyle ubtr

Yek per ile ugabiliir mi tuyir

(b. 298)

(b. 299)

(b. 300)

(b. 310)

(b. 311)
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Derinlemesine 6grenilmesi gereken hadis, fikih ve tefsir gibi ilimlerin yaninda

bilinmesinde mahsur olmayan; ancak kullanilmasinda mahsur olan felsefe gibi

ilimler de vardir. Iste bunlar faydasiz ilimlerdir; ¢iinkii her zaman tartismalara zemin

hazirlarlar. Sair, ayni sekilde fikih ilminin mahkeme ve davalarda kullanilan kismina

yanagsmamayi, haksizlik edilip giinah islemeye sevk edileceginden, ister. Yine ticareti

bilmemenin de insana ahirette bir noksanlik saglamayacagim dile getirerek bundan

da uzak durulmasini tembihler.

[Imiin it ciimlesini isithsal

Cumlesin itme veli isti’mal

Sana kafidiir ola naks-1 zamir

IImden fikh u hadis u tefsir

(b. 316)

(b. 317)
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Gayrisin ok1 veli itme amel

Ola pamal-i deavi vii cedel (b. 318)
Fikhdan eyle ibadata nazar

Eyleme semt-i deaviye giizer (b. 319)
Naks virmez iki alemde sana

Bilmemek mes’ele-i bey’ i sird (b. 320)

Tamamen dini bilgilerle ilgili yazilan bolim, “dini egitim” kisminda ele
alinmistir. Bu béliimde de genel olarak Islamiyet’i, Kuran’i anlatan kitaplarin
okunmasi ve “insanin kendini bilmesi” iizerinde durulmustur. Bunun yaninda iki
beyitte oglunun kitabini eline alarak kosesine ¢ekilmesi ve tarih, hikaye, kissa gibi

insana 0zel meziyetler veren ilimlerle ugragsmasi 6giitlenir.

Kaplan, Ndbi ve Orta Insan adli makalesinde Nabi’nin ogluna evinden
¢ikmadan, dini ilimlerde okumalar yapmasini elestirir. Bati’nin ilim diinyasina
yenilikler getiren felsefe ve tecriibenin Nabi tarafindan ogluna tavsiye edilmemesi

ona gore skolastik diisiincenin ta kendisidir (Kaplan, 1999: 231, 232).

Lutfiyye’de ise ilim ve alimlerle ilgili olusturulmus on bes civarinda boliime
rastlanmaktadir. Bunlarin ¢ogunda doneminin revagtaki ilimleri tek tek ele alinarak
onlarla ilgili bilgi verilmistir. Siimbiilzdde Vehbi, eserinin dua ve ogluna hitap
kismindan sonra asil boliime girisi Der-Fezdil-i [Im-i Serif bashgiyla ilme ayrrmistir.
Sairin ogluna verdigi Ogiitlerine ilimle baslamasi, ilme genis alan ayirmasi ve
boliimlerin igerigindeki ifadeleri ilme ¢ok 6nem verdigini gostermektedir. Sairin ilme
atfettigi sifatlar su sekildedir: asil evladin babasi, yiikselmenin sebebi, yanmaz,
bogulmaz, calinmaz, giizel ahlakin mayasi. Oglunu neden ilk olarak ilme yonelttigini
ilmin giizel ahlakin mayas1 olmasina baglayan Siimbiilzdde Vehbi’nin ogluna verdigi
ogiitlerinde ulasmak istedigi de zaten bu giizel ahlaktir. ilmi daha sonra bolca
elestirecegi, insanlarin ugruna birgok pislige bulastig1 zenginlik ile mukayese ederek

ilmin Gstiinliigiinii dile getirir. Tabi bu ilimler, faydali ilimler olmalidir ki insana hem
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bu diinyada kalic1 eser biraktirir hem de insani ahirete bunun sayesinde elde ettigi
giizel amelle gotiiriir. Faydali ilim amelle birlesmelidir ki bosa gitmesin. Tefsir, hadis
ve usil ilmi insan1 cennete gotiirecek faydali ilimlerdendir. Sairin Kuran’1 “ilimlerin
diizenini gosteren eser” ve ilmin 6zelliklerini belirten ilimleri hadis ve tefsir olarak
ortaya koymasi ilimlere Islami bakis agisiyla da baktigini ve Islam’mn ilme verdigi

degeri ortaya koymaktadir.
Irs olur m1 eb ii ceddin hiineri
[Imidiir necl-i asilin pederi (b. 43)
[lm ii irfin sebeb-i rif*atdiir
Alim olmak ne bityiik devletdiir (b. 44)
[lmin izhar idince Adem
Old1 bilciimle meldik miilzem (b. 45)
Enbiya varisi olmus ulema
Anla kim bu ne veraset ne gina (b. 46)
Mal ile ilmi miisavi sanma

Mala ragbetle varup aldanma (b. 47)

Alim-i fastk olundt tercih
Cahil-i abide ba-nakl-i sarih (b. 61)
Ismin evsafina gayet yokdur

Ne kadar soylesem andan ¢okdur (b. 62)
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Yazdi tafsilini Fahr-1 Razi

Okuyup kesf idesin ol razi (b. 63)
Ciimlesin eyleyemem ben takrir

Gostere sana hadis 1 tefsir (b. 64)
Evveli sa’y Ui son1 mevhibediir

Kulina canib-i Hakk’dan hibediir (b. 65)

Ey Ogul’da da aymi sekilde faydali ilimlerden bahsedilir ki eserin yazilma
sebebi de bizzat budur zaten (imam Gazali, t.y.: 45-47, 81, 82).

Emile’de de aymi sekilde faydali bilgi ve bilim savunulur; ancak bu eserlerden
daha farkli bir sekilde. Esas olan bilimi direkt olarak vermek degil, cocugun buna
ulagmak icin kullandig1 “diisiinme yetisi”’dir. Rousseau, cocugun her dénemde farkl
diirtiilere sahip oldugunu ve bilim ic¢in gerekli olan merak diirtiisiiniin 12 yas
itibariyle ortaya ¢iktigini ifade eder. insanin dogustan gelen rahatlik arzusu ve bu
arzuyu tatmin etme arayist onu yeni olanaklara yani meraka siiriikler. Bu merak,
cocugu bilim sevgisine ve onu 6grenmeye sevk edecektir. Bu sevgiyi hisseden ¢ocuk,
siirekli sorular soracaktir. Iste tam burada sorularma tatmin edici cevaplar
verilmeksizin 6grenme yontemlerini 68renecegi sekilde yonlendirilecektir. Cocugun
oniine koyulan sorunu ¢6zmeye calismasina uygun ortam hazirlanarak bilgiyi
bulmasina yardimci olunmalidir. Bu asamada elbette yanilacaktir; ama 6gretmene
diisen bunlar1 diizeltmek degil, bunlar1 ¢cocugun goriip diizeltmesini saglamaktir.
“Kitabin en yararl boliimii” olarak nitelendiren bilimi ¢ocuga ¢ok vermekten ziyade
dogru ve acik sekilde vermeyi amaglariz. Bunu da 6nceden birilerinin deneyleri ile
ortaya ¢ikarilmis aletlerle degil, kendisinin giinliik hayatindaki esyalarla yapmaliyiz.
Ciinkii bu aletler uzuvlarimizi tembellestirir. bilgiye ulagma sirasinda amactan
sapma, isteksizlik ve Ogretmende bilgi eksikligi varsa o an i¢in etkinligi
sonlandirmak en iyisi olacaktir. Yaptigir gozlemlerine dayanarak Rousseau, ¢ocuklara

bilimsel bilgi verilirken ¢cocuklardan ¢ok oradaki 6nemli sahsiyetlerin 6nemsendigini
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elestirmeden gecemez (Rousseau, 2009: 319-323, 326-329, 334-336, 340-342, 344-
347, 355, 361).

Islami eserlerde vurgulanan fayda, Rousseau i¢in de vazgegilmezdir. Emile
yaptig1 isle hem kendisi bilgiye ulasmali hem de bagkalar1 onun bu yaptigindan
faydalanmalidir (Rousseau, 2009: 361-363, 371, 387).

Emile’in 12 yaslarindayken bilgileri dogal ve fizikseldir. Ciinkii o heniiz tarih,
metafizik, ahlak gibi soyutluklardan bihaberdir. Yavas yavas ilerleyen yaslarda bu

somut bilgileri soyutlarla desteklenmeye baslayacaktir.
Alimler

Lutfiyye’de hocalarla, alimlerle ilgili ii¢ bolim vardir. Alimler, algakgoniillii,
hem bu diinyada eseriyle hem de ahirette burada yaptig1 ilimle miikafatlandirilacak,
mala miilke tamah etmeyen insanlardir. Ogul Lutfullah’in da hocalarina, alimlere
saygili davranmasini tembihler. Ciinkii hocanin 6grencisi iizerinde ¢ok emegi vardir
ve onun hayir duasimi almak 6grenciyi hem bu diinyada hem de ahirette mutlu

kilacaktir.
Hacene eyle begayet ta’zim

Hakk-1 iistad aceb emr-i azim (b. 66)

Talibe hayr-1 dua-y1 listad
Dii-cihanda sebeb-i neyl-i murad (b. 70)

Kilik kiyafetle gercek alim olunamayacagindan kisinin {izerinde tasidiklarina
degil, zihninde tasidiklarina bakilmalidir. Alimlere ikramda kusur edilmemeli, onlar
el iistiinde tutularak agirlanmalidir. Déneminde kendini alim sanan tipleri de istii
kapali elestirerek bunlardan uzak durulmasmi sdyler. Bunun yaninda Siimbiilzade
Vehbi’nin Osmanlida hem toplumun hem de devletin alimlere hiirmet gosterdigini ve

onlar1 emniyet aldigini belirtmesi de olduk¢a Snemlidir. Hz. Peygamberin hadisi
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geregi ibadet eden cahile ibadetsiz Alimin tercih edilecegi fikri, islam’mn ilim yapana

verdigi degerin biiyilikliigiinii de gosterir.
Ehl-i Ilmi bulup eyle tevkir
Ta ide ilmini Allah tevkir (b. 521)
Yiiz siirlip ayagina ikram it
Celb-i da’vat1 igiin ikdam it (b. 522)
Kiirkine borkine bakma asla

Orf ii zarf Ademi itmez ulema (b. 523)

Oyle cahillere sen olma karin

Uzak ol kim olasin Hakk’a yakin (b. 529)
Misil-i rahat olur nev-umma

Kaldi1 devletde tarik-i ulema (b. 779)
Naks-1 imzalaridur gergi fakir

Yine amma olunurlar tevkir (b. 780)
[lme ta’zim ile Al-i Osmén

Anlarin canina ¢iin virdi eman (b. 781)
Tip flmi

Lutfiyye’de ilimler bahsi derin irfan denizi fikha esdeger hatta ondan daha
{istiin tutulan tip ilmi ile agilir. insanin ilme hakkiyla ydnelmesi igin saglikli bir
viicuda sahip olmasi gerekir. Doneminin doktorlarinin isinin ehli olmamasi da bu

ilmi hemen o6grenmesini gerektirir. Tipla ilgili bu bilgiler verilirken déneminin
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doktorlarin1 da kisaca elestiren Siimbiilzade Vehbi, bu yoldan para kazanmamay1 ve

doktorlarin sézlerini baska yorumlara cekmemeyi de 6giitler.
[lm-i tibba ide goér kim dikkat
Olasin kadir-i hifz-1 sthhat (b. 82)
Oku tisltib-1 hekim tizre heman
Fenn-i tesrihi de eyle im’an (b. 83)
Iktiza itse tedavi vii ilac
Olma 0Oyle ciihelaya muhtac (b. 85)
[tme anunla veli kesb-i ma’as
Hastalar mali i¢iin ¢ekme telas (b. 86)
Lik ol fenni iderken tahsil
Eyleme kavl-i hekimi te’vil (b. 88)

Ayni yiizyilda yazilmasina ragmen iki eserde tip ilmine bakis oldukga farklidir.
Rousseau, tibbin bazi insanlara yararli oldugunu degil, insan tiiriine zararli oldugunu
ifade eder. Lutfiyye’nin yukarida verdigimiz tibb1 6ven agiklamarinin aksine bu ilmi
ahlaksal acidan degerlendirerek insanlar1 oliimden korkuttugunu iddia eder. Bu
korkuyla ve yasami korumaya g¢alismakla gecen bir dmiir bosa ge¢mis demektir.
Doneminde 6zellikle ruh hastaliklari i¢in tedavi yollar1 bulan tip, Rousseau’ya gore
aylak ve issiz insanlarin bir eglencesidir. Kendi dgrencisinin de saglikli olmasini
hastaligin verdigi korkudan oldugunu daha 6nce de ifade eden yazar, tibbin sadece
hijyene 6nem vermesinin olumlu bir durum oldugundan bahseder. Bunun da bir
bilim degil, erdem 6zelligi oldugunu dile getirerek tipla ilgili ifadelerine son verir
(Rousseau, 2009: 134-137, 177). Tipla ilgili bu iki zitlik bize toplumlar arasindaki
biiyiik zithg degil de dogal egitimle klasik egitim arasindaki farki goézler oniine
sermektedir belki de.
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Mantik Ilmi

Mantik i¢in kimileri haram dese de buna kulak asmamak gerekir ki mantik,
tiim ilimlerin esas1 ve insan1 ger¢eklere yonelten bir ilimdir. Mantik ilmini agiklarken
toplumun bakisina tezat goriisiinii agikca dile getirerek elestirmekten geri durmayan

bir Stimbiilzade Vehbi ¢ikar karsimiza.
Mantika eyle velikin ikdam
Halt ider dinleme kim dirse haram (b. 99)
Hadd-i zatinda odur fenn-i dakik
Ki ider talibin ehl-i tahkik (b. 100)
Nefidiir hasili bi-hadd i kiyas
Bil netice an1 her ilme esas (b. 101)
Old1 ¢lin hadim-i enva’-1 ulim
Sen de it hizmet ana ey mahdiim (b. 102)
Kirtasiye [lmi

Stimbiilzdde Vehbi’nin bir soru ciimlesi ile ifade ettigi kirtas yani kagitcilik

ilmini bilen kisi para i¢in kendini par¢alamaz; ¢iinkii bilir ki paranin da asil kagittir.
[Im-i kirtasi bilen bi-care
Ola m1 akgeye pare pare (b. 186)
Musiki [Imi

Hayriyye’de bahar mevsimi ile ilgili boliimde yer verilmistir musikiye.
Musikinin hikmetlerinin ¢ok oldugu ve onu bu ibretle dinlemek gerektigi vurgulanir.
Aksi halde musikiyi oyun zevkiyle dinlemek insana bir yarar saglamaz. Bu yiizden

baska yerlerde musiki meclislerinde bulunulmasi gerektiginde zevki ¢ikarilmali; ama
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eve bunlar taginmamalidir. Nefsin zevke sefaya kaymamasi adina verilen musiki ile

ilgili bu 6giitler, din ve ahlak esas alinarak verilmistir.
Viriir insana hayat-1 taze
Nagme-i biilbiil-i hos-avaze (b. 941)
GUs kil nagmesini miirganun
Iktiza eyler ise insanun (b. 942)
Komaz ayine-i hatirda gubar

Nagme-i ¢eng ii ney i masikar (b. 943)

Gerg¢i kim lezzeti ¢ok nes’esi ¢ok
[ltizAm eylemeniin lezzeti yok (b. 951)

Zevkin it gayride oldikca diicar

Hanene lik getiirme zinhar (b. 952)
Ani da ibret ile glis eyle
Lezzet-i lehvi feramas eyle (b. 953)

Boylece zevkin iden ehl-1 resad
Eylesiin zevkini Allah ziyad (b. 966)

Lutfiyye’de musiki 6zel yetenege sahip insanlara has hikmetli ilimlerden olarak
tanimlanir. Her ne kadar musiki insanin ruhuna huzur verip giiciinii artirsa da
Stimbiilzade Vehbi, ogluna makamini 6grenmesini; ama asla sarki sdylememesini

stkica oOgiitler. Ciinkii hem bu Lutfullah’in soyuna yakismaz hem de donemin
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toplumu onu “Celebi nefsine diigkiin, zevk ve safaya yonelmis biridir.” diye niteler.
Biilbiiliin bile hayran kaldigi, igerisinde bir¢ok hikmetin yer aldig1 sarkilardan ve her
tirlii ¢algiyr ¢calmaktan uzak durulmalidir. Nabi gibi Siimbiilzide Vehbi de baska

yerlerde yani evinin disinda dinlemesini de sdzlerine ekler.
Musiki fenni de hikmetdendiir
[lm-i ashab-1 tabiatdendiir (b. 247)
Biliirlirm rahat-1 ervdh amma
Maye-i kuvvet-i esbah amma (b. 248)
Bestehanlik sana sayeste degil
Silsilen anlara peyveste degil (b. 249)
Dime mutrible yelella yeleli
Olma tanburanin orta teli (b. 250)
Tab’in eylerse ana meyl-i neva

Bil makamatini bi-sit {i sada (b. 252)

Celebi ehl-1 hevadur dirler

Ma’il-i zevk i safadur dirler (b. 266)
Ciinkii ahval-i zamandur ma’lim

Ciimle indinde olursun mezmm (b. 267)
Gayr yirde bulicak gis eyle

Gam-1 eyyamui feramds eyle (b. 268)
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Stimbiilzdde Vehbi’nin ogluna hikmetlere sahip musikiyi bilmesini; ancak
uygulamamasini (saz c¢alma ve sarki sdyleme) Ogiitlemesinin temelinde bugiin
“mahalle baskis1” diye niteledigimiz etkinin izlerini gérmekteyiz. Hayriyye ile bu
konuda verilen 6giitlerin ayni olmasi, musikiye bakisin 17. ylizyildan 18. ylizyila
kadarki siirecte bir degisiklige ugramadigim gosterir. Ogiitlerin sebebinin de nefse
diiskiinlik olmas1 ortaktir. Yalmz Lutfiyye’de 6giitlere getirilen toplumsal

“ayiplanma” kaygisi, Hayriyye’de yoktur.

Emile’de din elestirisi boliimiinde ele aldigimiz miizik, ¢ocuklar ve geng kizlar
icin biiyiik bir eglencedir tipki Sophie’nin komsusundan ders aldigr klavsenin
zevkine vardik¢a kendini gelistirmesi ve sarkilar sdylemesi gibi (Rousseau, 2009:
696). Sophie i¢in miizigin verdigi zevkten bu kadar bahseden Rousseau ayni seyi
Emile igin yapmaz. Tipk1 yukaridaki Dogu-Islam eserleri gibi Emile’de de erkek icin
miizik tavsiye edilmez. Emile’de boyle bir boslugun olmasi bunun erkek igin
onaylanmayan bir durum oldugunu gdsterir mi bilemiyoruz; yalniz sunu diyebiliriz
ki kiz ve erkek ¢ocuklarinda ve dahi yetiskinlerinde miizik ayirt edici ugraslardan

birisidir.
Feraset [lmi

*$manasina gelen feraset ilminden Lutfiyye’de,

“l. Anlayis, sezig, sezgi 2. Zekd.
yaratiliglarin en giizeli seklinde yaratilan insanin dig goriiniisiinde bir¢ok mananin
gizli oldugunu anlama sanati olarak bahsedilir. Insanin kii¢iik bir evren oldugu
inanisindan hareketle verilen bu bilgiler, insan1 varliklarin yaratilisindaki asil manaya

yoneltecektir.
Fenn-i ra’na-y1 feraset ne giizel

Bilesin hal-i kiyafet ne giizel (b. 269)

®http://tdkterim.gov.tr/bts/, 12.05.2012.
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Hayli itkan idecek ma’nadir
GoOrmiisiiz anda tehaliif nadir

Edebiyat, Tarih ve Siyer

(b. 274)
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Edepli kisilerin i¢ diinyalarini yansitan edebiyat, tarih ve siyer insana alemi

anlatan en giizel ilimlerdir. Bu yilizden bu ilimler ger¢ek kaynaklardan okunarak

ogrenilmelidir. i¢inde yasadigimiz dénemin halini daha iyi degerlendirebilmek icin

onceki nesillerin tarihleri okunmali, onlardan ibret alinmalidir. Bu 6grenilen bilgiler,

etraftakileri sevindirecek sekilde giizel konusularak anlatilmali ve onlar da

uyartlmalidir.
Edebiyyat ile tarih i siyer
Siret-i ehl-i edebdiir yekser
Anlar ile nice ma’na biliniir
Dehrin ahvali ne ra’na bilintir
Bilmeyen bunlar pek gafil olur
[lmi var ise dahi cahil olur
Bilmeyiip hal-i cihani bi-reyb
Kissahanlardan isitmekdiir ayb
Intisab eyleyegor tarihe

Ki seza olmayasin tevhibe

Her s6ziin aslin1 idrak eyle

Zihnini dagdagadan pak eyle

(b. 275)

(b. 276)

(b. 277)

(b. 278)

(b. 279)

(b. 293)
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Nice bilgi¢ gecinen akiller

Bildigin bilmedigin nakiller (b. 294)
Kendiiyi vakif-1 ahval sanur

Hezeyanin isidenler usanur (b. 295)

Bu ogiitler bildiklerini etrafindakilerle en giizel sekilde paylasma ve duyulmus
her seyi inceleyerek giiniine uygulama esasina dayandirilarak verilmistir. Ayrica bu
bilgilerinden dolayr danigmanliga yiikseltilerek line kavusmanin da Oviilmesi eser
icin dikkat cekici bir unsurdur. Ciinkii sair eserin genelinde fazla {ine kavusmanin
zararlarindan bahseder; ancak onun burada kastettiginin “haksiz tin” oldugunu bu

boliimde bariz bir sekilde gormekteyiz.

Lutfiyye’de bu sekilde dviilen edebiyat ve tarihle ilgili Emile’de ¢ok da olumlu
ifadelerin yer almadigimi goriiyoruz. Ergenlikle beraber topluma agilan Emile igin
artik kendinden baskalarinin tecriibelerinden de yararlanma vakti gelmistir. Ancak bu
yontem c¢ocugu dedikoducu yapabileceginden uzaktan insanlarin tecriibelerini
izlemesi en iyisidir. Bu da ancak tarih sayesinde olabilir. Tarihin bu yararini1 belirten
Rousseau, hem donemin tarihini hem de eski tarihi elestirmeye baglar. Ona gore
tarthin kotli yanlarindan biri insanlarin kotii ve olumsuz yonlerini daha ¢ok
vurgulamasidir. Oyle ki refah igerisinde yasayan milletler ne zaman biiyiik felaketler
ve kotiiliikler yasarlarsa tarihe konu olabiliyorlar. Bir diger sorun tarihgilerin olaylari
oldugu gibi aktarmalar1 gerekirken kendi goriislerine uygun sekilde aktarmalaridir.
Bu yargilamalarin yapilmasi bir gen¢ i¢in oldukg¢a kotiidiir; ¢linkii tarih¢i sadece
olaylar1 anlatarak gencin yargilamasimm1 ve diislinmesini saglamalidir. Modern
tarih¢ilerin ¢ogu ise iin pesinde kostugundan bu anlamda 6rnek verilebilecek isim

eski tarihgilerden Thukydides’tir.

Edebiyat tarih gibi bir bilgi alan1 degildir, zevk alamidir. Ancak romanlarda
ahlaksal bir amag¢ pesindedir. Oysa tarihte bu yoktur. Tarih¢i nasil bir baskasinin
hayallerinin tutsagi ise romanci da dyle kendi hayallerinin tutsagidir. Rousseau bu

karsilastirmayla tarihi biraz daha yermistir. Belagat ve hitabet de Emile icin gerekli
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degildir; c¢iinkii Emile, kendi kendine yetebilecek kapasitededir. Bu yiizden kolay
kolay kimseden bir sey istemez, kimseyi ikna etmeye ¢alismaz(Rousseau, 2009: 435-
439, 458, 612, 816).

Edebiyat ve tarih konusunda Lutfiyye ile Emile arasinda biiyiik farklarin
oldugunu goriiyoruz. Lutfiyye’de edebiyat Gviilirken Emile’de edebiyattan sadece
zevk anlaminda yararlanilabileceginden, sart olmadigindan hatta Emile’in egitimi
icin 6nemli bir eglence olmadigindan bahsedilir. Tarihte ise ikisinde de ge¢misten
ders ¢ikarilmasi anlaminda yararlanilmasindan bahsedilir. Ancak Emile’de tarih

biliminin yontemiyle ilgili degerlendirmelere de yer verilir.
Siir ve Insa

Hayriyye’de siir, ne kokusuz bir lale gibi manadan ne de igvesiz bir dilber gibi
sanattan yoksun olmalidir. Ancak siirde esas olan mana oldugundan siirde manaya
hakikat giizelligini vermelidir. Acemi sairler gibi bilindik mazmunlar1 bilindik
sekilde kullanmaktansa, sanatsiz, kuru bir sdyleyise sahip olmaktansa hic¢ siir
yazmamak yegdir. Tiirk¢e yazanlardan Nef’i ve Baki basta olmak iizere diger divan
yazan sairlere; Fars edebiyatindan Taib, Saib, Orfi, Selim, Feyzi-i Hindi, Naziri,
Kelim, Sevket, Nizami, Hiisrev, Cami, Enveri, Hakani, Sadi, Hafiz gibi daha adlar
saymakla bitmeyecek birgok saire ve Arap edebiyatina kiymet verilmelidir. Ozellikle
Islamiyet’in kitab1 Kur’an-1 Kerim’in dilinin Arapga olmasi bu dili 6grenmeyi sart
kilar ki siir ancak Arap¢a ve Farsca iki kanatla ugar.Iran sairlerinin divanlar1 bize
gercek duyguyu ve siiri gosterirken vezinsiz gibi duran Arap siirleri de aslinda birgok
vezinle yazilir. Kotii s6hret vasitasi olan hiciv, ahmak ve akilsizlar i¢in bir meyildir.
Ciinkii Insan ancak giizel sdyledigiyle halki biiyiiler. insan kendisine kétiiliik edene
de giizel sozlerle cevap vermeli ve onu utandirmalidir. Nabi’ye gore eski donemdeki

sairler cok daha gii¢lii siir yazmiglardir.
Ey safayab-1 kelam-1 mevziin

Asiyan-1 sithan-i glin-a-giin (b. 967)
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Tab’un eylerse eger si’re heves

Sana ma’nasini fehm itmek bes (b. 968)
Stihanan-1 suara-yi eslaf

Kalbi ayine-ves ide seffaf (b. 969)
Tiirki’de nef’i ile Baki’ye bak

Gayri divanlar da kil miilhak (b. 970)

Hicvden al-hazer ey ca-1 peder

Ki viriir mesreb-i irfana keder (b. 1014)
Hiisne sarf eyle sozi sair isen

Halki teshire ¢alis kadir isen (b. 1015)
Tiz feramus olinur nesr Siithan

Nazm amma ki ider devr-i dehen (b. 1016)
El-hazer hicviin olur gayeti sum

Halk beyninde hakir it mezmm (b. 1017)

Sen kabiil eyle bu pendi benden
Dostluk var iken olma diismen (b. 1030)

Divan Edebiyati’'nin 16. yilizyilda zirveye ulastigini ve bu eserin de 17.
yiizyilda kaleme alindigimi diisiiniirsek sairin sdylemine nesnel diyebiliriz. Iran

sairlerinin basarisi zaten su gotiirmez bir gercektir. Ancak Nabi’nin “orta insan” tipi
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burada da kendini gosterir adeta. 968. beyitte “yaratilisinin siire heves etmesi
durumunda siirin manasini anlaman sana kafidir” derken “fazlasina bakma” anlami
Hayri’yi onceki kisitlayici unsurlara ¢ekmektedir tekrardan. Bu kisitlamalar, modern
egitimde yer alan ¢ocugun “6zgiir, hiir diislinme ortami”’ndan ve goriinenin ardindaki
goriinmeyenleri bulacak “arastirmaci ruh”tan uzaktir. Daha oOnceki bdliimlerde
musikiye fazla meyletmemeyi 6giitleyen Nabi ile buradaki siiri fazla derinlemesine
irdelememesini sdyleyen Nabi arasinda bir fark yoktur. Yalniz bu benzerlik bizi
Nabi’nin oglu Hayri’ye “sanattan anlamasini ancak fazlaca mesgul olmamasi” gibi
bir 6giit verdigi ¢ikarimimna vardirmaktadir. Oncekilerde karsimiza cikan “barisgi”

insan tipi aynen devam etmektedir.

Lutfiyye’de siir ve insa hiinerin en giizeli olarak nitendirilir. Sair, siirle ilgili
biitiin incelikleri ve dahi ilimleri bilmeli, siirini bu ilimlere uygulamalidir. Rindane
siirler yazarak irfan meclislerini stislemek, sultan iinvanini almak ne biiyiik
mutluluktur. Buna ulagmak i¢in de sozii papagan gibi sdylemeli, siiri seker gibi tath

olmalidir.
Si’r i insa hiinerin a’las1

Ya’ni her ma’rifetin ra’nasi (b. 296)

Sa’ir-i mahire sultan dirler

San viriip sahib-i divan dirler (b. 299)
S1’rini eyleye ilme tatbik

Bile mefhiim-1 ma’ani-i dakik (b. 301)
Ya’ni safvet virlip ayinesine

Bikr-i ma’nayi ¢eker sinesine (b. 302)
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Soyleye tati gibi giiftar
Ola hem-kadr-i seker es’ar1 (b. 303)

Tim toplumlarin edebiyatinin temelinin siire dayandigimmi bilmekteyiz.
Stimbiilzade Vehbi de bu boliimde siirin giizelligini ve doneminin toplumunda buna

verilen kiymeti vurgulamistir.

Rousseau’nun “Emile’in 6l diller, edebiyat ve siir alaninda basarili olup
olmamasinin pek fazla 6nemi yoktur benim i¢in. bu konularda hi¢bir sey bilmemesi
de 6nemli degildir ve onun egitiminde énemli olan bu tiirden eglenceler degildir.”
(Rousseau, 2009: 612) ve “Betimleme, belagat, mecaz, siir kesinlikle gerekli degildir
cocuga.” (Rousseau, 2009: 323) secklindeki sozleri Dogu eserleri ile zitlik
olusturmaktadir. Edebiyat, siir ve tiyatro konusuna eserlerden agik bir sekilde
gordiigiimiiz gibi Dogu toplumlar1 ¢ok deger verirken Bati, o kadar da
onemsememektedir. Bati’daki eserlerde bu tip eglenceler kiz cocuklar1 i¢in 6n

plandadir. Erkek ¢ocuklari iginse bilimsel bilgi daha 6n plandadir.
Muamma [Imi

Lutfiyye’de muammayla ilgili miistakil bir bolim olusturulmustur. Gonil
ehillerinin zihnini ¢alistiran en iyi ilim olan muamma, Iran’da bilmeyenler kinanacak
kadar 6nemlidir. Bu ilmin erbab1 ¢ok az olmakla beraber bunlar babadan yani bizzat
Stimbiilzdde Vehbi’den 6grenilmelidir. Siir ve insanin birbirinden ayrilmaz bir parca
oldugunu belirtirken siirin Allah vergisi, insaninsa c¢alisilarak elde edildigi belirtilir.
Ikisini birlestirmek de biiyiik bir maharettir. Siimbiilzdde Vehbi, bundan sonra siir ve
inga ile ilgili goriislerini agiklar. Ona gore insada basmakalip, eskileri tekrardan uzak
yeni bir Uislup yaratmak gerekir. Bunun i¢in mutlaka Fars¢a ve Arapga bilinmelidir.
Ama buna anlamsizca karsi ¢ikan doneminin bazi mutaassip ve cahil kisilerini sertce

elestirmekten de geri durmaz (Siimbiilzide Vehbi, 1994: 58-60).
Ola hem ilm-i muammada benam

Cikara danis i irfan ile nam (b. 304)
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Y okdur anin gibi bir fenn-i leziz

Zihnin ehl-i dilin eyler teshiz (b. 305)

Si’r Ui insa ikisi tev’emdiir

Lik insa dahi pek elzemdiir (b. 317)
Tarz-1 insada ne hos tarz-1 cedid

Kohne vadileri itdik tecdid (b. 318)
Veysi vii Nergisi’diir kar-1 kadim

Simdi metrikdur etvar-1 kadim (b. 319)
Kendin icad idegor asar1

Cekemem basmakalib giiftart (b. 320)

Giizel Yazi ve imla

Nakislarin en giizeli yazi ve o yaziyr manaya ulastiracak imla... Bunlar
birbirini tamamlayan iki unsurdur ki imla yazidan biraz daha 6nce gelir. Ciinki
sadece giizel yazilmig; ama imlast bozuk bir metin anlasilmayacaktir. Bu islerin
giizelliginden bahsettikten sonra Siimbiilzdde Vehbi, ogluna tahta basinda is verseler

de tahtaya, tasa yazi1 yazan nakkaslardan (katiplerden) olmamasini 6giitler.
Hiisn-i hatla goriniir kg1t hiib
Bir kalem kasli hat-aver mahbub (b. 328)
Ne hiinerdiir yazasin ahsen-i hatt

Hurufata hal, dil-ara-y1 nukat (b. 329)
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Olicak habt i hatd imlada

Hiisn-i hatdan ne ¢ikar ma’nada (b. 337)
Lik olmaz ise imlada galat

Okunur olsa da hattin evsat (b. 338)
Ketebe alsa da céhil hattat

Kalemiyle idemez mesk-i nesat (b.339)
Hatt-1 ta’lik ile her hahisini

Ba’zilar sagladi gergi isini (b. 340)
Bakma 6yle yazici nakkasa

Yaza geh tahtaya gahi tasa (b. 341)
Olma sen tahta vii tas nakkasi

Itseler de seni tahtabasi (b. 342)

Stimbiilzade Vehbi’nin sekilden ziyade imlaya 6nem vermesi bize, onun sanat

anlayisini ve doneminin bu konudaki zihniyetini ortaya agikca koymaktadir.
Felsefe IImi

Lutfiyye’de felsefe sozleri hayal ve vehimden ibaret olan bir ilim olarak gecer.
Bir zamanlar kendisinin de felsefeyle ilgilendigini; ancak bu ilmin ilk anda akla
uygun gibi goziikse de ayet ve hadise ters, delillerinin belgesiz oldugunu ifade eder.

Allah’in hikmetini {inlii filozoflardan ne Ibn-i Sina ne Aristo ne de Eflatun
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felsefesiyle anlayabilecektir. Siimbiilzade Vehbi, felsefeyle fazla ugragsmamayi

Islam’a ve kendi tecriibelerine dayandirarak dile getirmistir.9
Gizlidiir hikmet-i Rabb-i miite’al
Hiikema so6zleridiir vehm i hayal (b. 89)
Goriniir ger¢i muvafik akla
Ekseri 1ik muhalif nakla (b. 90)

Emile’de de aym sekilde felsefe siirekli elestirilir. 4. kitaptaki Savoieli rahip,
felsefeden uzaklasma sebebini felsefede hi¢ mantik bulamamasina ve filozoflarin
sadece farkli diisiinmek adma bulunduklar1 yere gore fikirlerini c¢ok kolay
degistirmesine baglar. Rousseau da kendisi ve Emile’in yetismesi i¢in 6nemli bir
isim olan Savoieli rahiple felsefe konusunda ayni1 gériisleri paylasir. Iggiidiileri kabul
etmeyen filozoflara seslenir. Felsefenin bir y1gin sagma s6zden ibaret, insanlara iftira
atan bir ugras oldugunu soyler. Ortaya attig1 fikirlerde kendisi i¢in 6nemli olanin
kitabim1 okuyanlarin onun filozoflara karsi hakli oldugunu bilmesidir (Rousseau,
2009: 387, 407, 436, 454, 484, 485, 494, 515, 520, 559, 562).

Dogu ve Bati eserlerindeki felsefeye karsi bu ortak tavir, 18. yiizyilin tavridir
diye diisiiniiyoruz. Vehbi, Islamiyet’e aykirihigmi da dile getirirken Rousseau
felsefeye sadece ilmi agidan bakmay1 tercih etmistir. Ama her ikisi de ayni kapidan

cikmustir.
Kimya - Simya ilmi

Lutfiyye’de toplumsal egitimde biiyii-fal bolimiinde ele aldigimiz kimya ve
simya ilmi, ilimden ziyade bir nevi hokkabazlik, hiiner olarak kabul edilmistir.
Ciinkii insan yoktan var edemez. Bu ancak hikmet sahiplerinin isidir ki bu zaten Hz.

Musa’nin mucizesidir. Sahte islere ve yalana dayanan kimya ve simya, Siimbiilzade

° Bk. Distinme ve Akil.
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Vehbi’nin ogluna kesinlikle tavsiye etmedigi, hem bu diinyasin1 hem de ahiretini

mahvedecek faydasiz ilimlerdendir.
Kimya fazl u hiinerdiir ancak
Istemez kiilfet-i akd-i zibak (b. 58)
Ulema hep isin altun eyler
Kimyager cigerin hiin eyler (b. 59)
Ehl-i ilme zer @i ziver ruh-i zerd
Yiikleniir mal esegi sirtina derd (b. 60)
Kimiya ilmi kimi itdi gani
Simiya sime batirmaz bileni (b. 149)
Kimiya mu’cize-i Miisa’dur
Gayri kimse ana olmaz kadir (b. 150)
Istilahat-1 miizeyyefdiir hep
Bsir alay kavl-i miizafrefdiir hep (b. 153)
Zer Ui stm ad1 imis sems U kamer

Boyle esma da semadan mi1 iner (b. 154)

Hig geliir mi sana ol hercayi

Asil ismi ola kimi(y)ayi (b. 162)
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Simya ise hayal i evham
Ismi var gerci velikin kur1 ndm (b. 177)
Aslidur su’bede-i mevhiime

Ya’ni stret viremez ma’dime (b. 178)

Boyle halt eyler anin erbabi
Hep gozi baglu sanur ahbabi (b. 182)
Geometri ilmi

Lutfiyye’de varsayimlardan olusan ¢izgiye ve kenara dayanan bu siipheli ilme
fazla deger vermeme ogiitlenir. Kendi i¢inde bir marifet oldugu kabullenilse de ogla

bu siipheli ilim {izerinde fazla diisiinmeme 6giitlemekten geri durulmaz.
[tibar eyleme pek hendeseye
Diisme ol da’ire-i vesveseye (b. 105)
Dus olup da’ire-1 efkare
Mahasal donmeyesin pergare (b. 107)
Hatt i adla’ sozi daiyediir
Sanma kim eglenecek zaviyediir (b. 108)
Marifetdiir séziimiiz yok amma
Boyle giitsiin an1 mimar-1 bina (b. 109)

Emile’de 2. kitapta yani Emile 10 yaslarindayken geometrinin dgretilebilecegi
soylenir. Oyle ki bizim i¢in mantik ve diisiince ile olam1 cocuklar igin gorsellikle

yapmaliyiz. Bu durumda onlarin da geometriyi kavramasi saglanabilir (Rousseau,
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2009: 284, 285). Lutfiyye ile arasinda geometriye yaklasim konusunda biiyiik farklar
vardir. Lutfiyye’de siipheli goriilen ilim, Emile’de ¢izgiler arasindaki iliskileri ¢cocuga
kavratmada iyi bir yontem olarak kabullenilir. Bu da bize iki kitap ve toplum

arasindaki egitim goriisiiniin farkliligin1 gosterir.
BEDEN VE DIL EGITiMi

Dogu-islam eserlerinde karsimiza ¢ikmayan beden egitimi Emile’de karsimiza
cikmaktadir. Hem de ayrmtili bir sekilde. Ustelik bedenini daha bebeklikten
taniyarak biyiitiilen Emile, bir ¢ocukta olmasi gerektigi gibi hareketli, canli bir
cocukluk geg¢irmistir. Ancak Hayriyye ve Lutfiyye’deki ¢ocuk tipi bunun tam tersi,
olduk¢a duragan, neredeyse hareketsizdir. Zaten Nabi’nin de yetistirmek istedigi
“orta insan” bu sekildedir. Lutfiyye’de bu anlayisin kismen devam ettigi goriiliirken
19. yiizyildan itibaren bunun digina ¢ikilmaya baslandigi ve Emile’e benzer ¢ocuk
tipleri ¢izildigi goriiliir edebiyatimizda. Bunun sebebi siiphesiz Bati’y1 daha c¢ok
O0grenmemiz ve degisen diinyanin onlarin ortaya attig1 bu insan tipini yetistirmeyi
gerektirdiginin  bilincinde olmamizdir. Artik Nabi’nin “orta insan™ degil,

Rousseau’nun “aktif insan”1 6n plandadir.

Hayriyye ve Lutfiyye'de g¢ocugun beden ve dil gelisimine gore Ogiitler
verilmemistir. Hatta Hayriyye'de ¢ocuga verilen dini bilgiler yasi i¢in Rousseau'ya
gore oldukga agirdir. Hayri 7 yasinda iken yazilan Hayriyye'ye karsilik Lutfiyye,
Lutfullah 23 yasindayken yazilmistir. Bu ylizden ona verilen 6giitler Bati'daki ayni
donem egitimine de uygundur. Rousseau ise ¢ocugun her gecen yasini yani gelisim
donemini dikkatle inceleyip ona gore ¢ocuga rehberlik etmektedir. Bu rehberlik
gerek ¢ocugun bedensel hareketlerinde gerekse dille ilgili etkinliklerinde kendini
gostermektedir. Dille ilgili de yasina uygun kelimeler ve ifadeler dpgretilmelidir,

fikrini savunmaktadir zaten.

Ergenlikle beraber ortaya ¢ikan bedensel gelisime bagli cinsellik i¢in de
Hayriyye ve Lutfiyye'de istii kapali ifadeler kullanilmaktadir. Evlilik ve kadinlara ait

boliimlerde gegen bu &giitler, Islamiyet'in emrettigi sekilde kadina yaklasmay: ve



181

sapikliga kagmadan saglikli bir cinsel yasami igermektedir.Hayriyye'deki cinsellikle

ilgili ogiitler su sekildedir:
Sart-1 adab ile kil hiisne nigah
Olma sehvet nazariyla giim-rah (b. 442)
Eylemis sun’-1 ezel amade
Sehvet igiin de tarik-i cade (b. 443)
Duhteran-1 semen-endam u semin
Ser’ ile sehvete amade zemin (b. 444)
Eyleme tohm-1 hayati israf
Olma giim-geste-i vadi-i hilaf (b. 447)
Olma ber-aks-i tarik-i dihkan
Arz-1 nad-miinbiteye tohm-efsan (b. 448)
Eyleme nutfeyi yok yire telef
Rahm-1 nisvandur o 1i’lilye sadef (b. 449)
Katre-i nutfe ki bi-hasildur
Telef-i nefs kadar miigkildiir (b. 450)
Lutfiyye'dekiler ise soyledir:
Aybdur 1rz1 olan inséna
Sakalin yoldura bir oglana (b. 1053)
Ola her hali yaninda makbil

Kala akran arasinda medhil (b. 1054)
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Cokdur oyle siifehaya kapilur
Yikilur 1rz1 sanir kim yapilur (b. 1055)
Zahiren dost tutar mahbiib1

Car-mih eylemediir matliib1 (b. 1056)

Cokdur dyle biyig1 yoldurmus

Cehresin diizgiin ile soldurmus (b. 1063)
Bir civan-sal-i hat-aver geginiir

Pir-i perverdesi dilber geginiir (b. 1064)
Gostertir sive-i hayranesini

Andirir hemsire vii nesini (b. 1065)

20 yasima kadar gelisen bedenin ¢esitli ihtiyaglar1 ortaya ¢ikacaktir. Cinsellik
de bunlarin arasinda yer alir. Bununla ilgili Rousseau sdyle der: “Icgiidiiniin
Ogrencinize duygularin1 avutmay1 6gretmensi, onun duygularini tatmin etme ihtiyaci
icinde oldugunda da icgiidiiniin yerine gegerek kendi ihtiyacini kendisinin tatmin
etmesi ¢ok tehlikelidir. Bir kez bu ihtiyact kendi kendine tatmin etmeyi 6grendikten
sonra mahvolmus demektir geng.”(Rousseau, 2009: 595), “Yirmi yasindan
baslayarak cinsel ihtiya¢ bir ahlak gorevi olmustur; kend,ne egemen olmak isteyen,
arzularinin efend,s, olmak isteyen biri i¢in 6nemlidir; ama ahlaksal 6devler farklidir,
istisnalar1 vardir, kurallar1 vardir. insan zaafi bir alternatifi kaginilmaz kildiginda, iki
kotiiliikten en az kotiilik olan1 segmek gerekir; her haliikarda bir kotiiliikle
karsilasmaktansa kabahat islemek daha hayirlidir.” (Rousseau, 2009: 596). Ustelik

bu zararlar belli bir siire i¢cinde gegmeyecek ve dmrii boyunca etkisini gérecektir.

Cinsel yasama dair her kitapta az da olsa verilen bilgiler, benzer ifadeleri

kapsamaktadir. Dinin farklilagtigt Dogu ve Bati toplumu icin de tavsiye edilen
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Islamiyet'in de emrettigi sekillerdir. Tabi Islamiyet'in bu konudaki emirlerini ve
etkisini Hayriyye ve Lutfiyye'de goérmekteyiz. Emile'de saglikli cinsel yasamin
toplumun iizerindeki etkisine daha ¢ok yer wverildigi gorilirken bizim

nasihatnamelerimizde kisinin rahatinin ve Islamiyet’in 6n plana ¢iktig1 goriilmiistiir.
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SONUC

Inceledigimiz bu Batili ve Dogulu eserler, goriildiigii gibi ¢ocuk egitimi
agisindan birgok farkli 6zellik tasimaktadir. Bu oOzellikleri konu basliklarinda
ayrintilarla ve drneklerle verdigimizden bir daha bunlar1 tekrar etmeyecegiz. Ancak
bu eserler arasindaki farkli ve ortak yonleri daha net ciimlelerle ifade ederek bu

boliimde toplayacagiz.

Ortak ozelliklerin farkli 6zelliklerden bir hayli az oldugu dikkate sayandir. Bu
da bize neredeyse aym ylizyillarda yazilmis olmasina ragmen bu eserlerin
olusumundaki ge¢mise ve doneme bagli unsurlarin olduke¢a baskin oldugunu gosterir.
Avrupa’da 15. yiizyildan itibaren kendini gdsteren Ronesans, Reform hareketleri
devaminda aydinlanmay1 dogurmustur. 18. yiizyilda aklin ve bilimin 6nemsendigi
Avrupa’da insana verilen kiymetin artmasiyla onun egitimi tizerinde fikirler daha da
¢ok yiiriitiilmeye baslanmistir. Boylece egitim iizerinde ciddi ve ilmi ¢alismalar
kendini gdstermeye baslar. Bu donemlerde istanbul’da bilim adamlarina ve bilime
cok kiymet verilmektedir. Ancak 17. ylizyildan itibaren duraklama devrine giren
Osmanlida ilmiye smifi da zayiflamaya baslayinca Avrupa’da hizla ilerleyen bu
gelismeler takip edilemez hale gelir. Gittikge zayiflayan Osmanli devletinde egitim
de aynmi oranda gerilemeye baglar. Dolayisiyla bu alanda ¢alismalar pek goriilmez.
Divan Edebiyati’'na bagl olarak yazilagelen nasihatnamelerde verilen &giitlerin
arasina toplumsal bozukluklarin dile getirilmeye baglanmasi da Hayriyye ile 17.
yiizyila tekabiil etmektedir. Bu da Osmanlinin 17. yiizyildaki durumunu gézler 6niine
serer. Emile’le ayni yiizyilda yazilan Lutfiyye’de ise elestirilerde dahi Avrupa’daki
gelismelerin Osmanlidaki etkisini daha ¢ok gdrmeye basliyoruz. Ancak yine de
asagidaki maddelerde de gorecegimiz gibi arada biiylik farklar vardir. Bu fark,
zamanla Batr’ya yiiziinii donen Osmanlinin 19. yiizyildan itibaren yaptigi atilimlarda,

caligmalarda ve ¢izdigi ideal insan goriintiilerinde kendini gostermektedir.

17-18. ylizy1l Avrupa’sindaki ve Dogu toplumlarindakiinsan egitimi iizerine

ortaya atilan ortak fikirler su sekildedir:
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Her eserde yazarlar kendi hayatlarindan 6rnekler vermistir. Bu da eseri daha
gercekei ve savunulan goriisleri daha inanilir hale getirmistir.

Her eserde taninmis insanlarin konuyla ilgili diisiince ve sozlerine yer
verilerek bahsedilen konu daha nesnel bir bakis agisiyla verilerek dogrulugu
ispatlanmustir.

Her eserde kendi iilkesindeki kurumlarina, toplumuna ve onlarin yozlasan
bazi ahlaki ve dini degerlerine agir sekilde elestiriler yapilmustir.

Her iki kiiltiiriin eserlerinde de ulasilmak istenen “iyi insan”in ahlaki
degerleri aymdir. Islam’m insanda olmasmi istedigi tiim giizel huy ve
davraniglar, aynm1 zamanda Emile’e kazandirilmak istenen huy ve
davraniglardir.

Her iki kiiltiirde insan dogustan iyidir. Ancak sonradan toplumun igine
girmesiyle bazi olumsuz davraniglar1 benimseyebilir. Bu ylizden Hayriyye ve
Lutfiyye’de ¢ocuk toplumdan soyutlanirken Emile’de ergenlige kadar
karakteri oturan ¢ocuk, topluma ergenlikten sonra girer.

Her ne kadar iki kiiltiiriin sahip oldugu din farkli da olsa 6ziinde “ilahi din”
oldugundan dini degerler ortaktir. Yalniz baz1 kavramlarin igerikleri ayni
oldugu halde dine ve topluma gore isimleri degisiklik gostermektedir.

Her ne kadar Emile’de “aklin 6nemi” vurgulansa da “insanin kendini akildan
cok duyguya teslim etme kurali” savunulur. Aymi sekilde Dogu toplumunda
da “goniil ehli” olmak tizerinde durulmustur.

Her eserde bilimlerden felsefe hicbir sekilde tavsiye edilmez. Saibeli olusu,
insanlart distindiiriiyormus gibi goriinlip aslinda kafalarimi karistirmasi
yOniiyle bolca elestirilir.

Her eserde koyliiler ve tasralilar yerilir. Ancak Emile igin olusturulmak
istenen “yabanil”, kaba ve direktiflere uyan koyliden farklidir. Bunun
yaninda Emile’in yetistirilecegi ortam i¢in goérevlerini unutmus, yozlagmig
sehirlilerdense kaba koyliiler tercih edilir.

Her eserde cinsellik konusuna oldukg¢a kisa bir sekilde deginilmis, 6zellikle

yanlis meyillerin zararlarindan bahsedilmistir.
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Her eserde insanin diinyevi seylere, gecici sana s0hrete fazla bel baglamamasi
fikri 6n plandadir.

Her eserde aile kavrami, toplumun temeli sayildigindan onu saglam tutmanin
hem insan1 hem de dolayisiyla toplumu ayakta tutmak oldugu savunulur.
Emile’de bireyin mutlulugundan sik¢a bahsedilir. Zaten Rousseau’nun
savundugu doga egitiminin de amaci budur. Dogasmna uygun olarak
yetistirilen insan her donem mutlu olacaktir. Ancak Hayriyye ve Lutfiyye’de
“mutluluk™ ifadesi degil de “huzur” ifadesi, Emile’deki anlamina denk

sekilde kullanilir.

Ayni1 donemde yazilan bu temel eserlerin Dogu ve Bati toplumunda

olmasindan kaynaklanan farkliliklarin temel sebebi elbette dindir. Dinin beraberinde

getirdigi toplumsal yasam ve bireye has 6zellikler bu iki toplum arasindaki farklari

biraz daha a¢gmaktadir. Bu eserlerde birbirinden zaman zaman séz edilme de soz

konusudur. Bu anlamda Emile’in daha genis bir agiyla yazildigimi sdylemek elbette

miimkiindiir. Daha ¢ok kendi kabugunda yazilan Hayriyye ve Lutfiyye ise islam ve

Tiirk toplumunun degerleri cergevesinde olusagelmis bir birey meydana getirmek

istemistir. Iste ayni donem, ayni konuya deginen Batili ve Dogulu eserlerin

arasindaki anlayis farklari soyledir:

Hayriyye ve Lutfiyye’de pasif ve duragan; Emile’de ise aktif ve hareketli bir
cocuk goriintiisii olusturulmustur. Oyle ki dzellikle Hayri ve Lutfullah, sakin,
kendi halinde, evinden dahi miimkiin oldugunca ¢ikmayan bir ¢ocuk olmaya
yonlendirilirken Emile, hareketli, ergenlikten sonra topluma aktif sekilde
katilacak biri olmaya yonlendirilir.

Hayriyye ve Lutfiyye’den Araplara ait olanlar 6grencilerin hocalarin ettigi
taleple, Tiirklere ait olanlarsa babalarin ogullart i¢in yazdiklar1 eserlerdir.
Yani gergek kisiler i¢in yazilan eserlerdir. Ancak Emile, bazi ebeveynlerin
Rousseau’dan istekleri iizerine hayali bir oglu yetistirerek anlatilan bir

eserdir.
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Hayriyye ve Lutfiyye’de c¢ocuga direkt olarak emir ciimleleri ile Ogiitler
verilirken Emile’de g¢ocugu yetistirecek Ogretmene bunu nasil yapacagi
konusunda bilgiler verilir.

Hayriyye ve Lutfiyye’de klasik Ogretim yontemi yani anlatim(6git)
kullanilirken Emile’de yaparak-yasayarak oOgrenme kullanilir. Emile’e
kendisini yonlendiren Ogretmeni veya miirebbisi tarafindan hayata dair
olumlu, olumsuz her seyi deneme imkani saglanir. Bunlar i¢in miirebbi
sadece Emile’in kendisine zarar vermeyecegi uygun ortami hazirlar.

Hayriyye ve Lutfiyye’de c¢ocugun gelisim donemi, yasi ve ¢evresi gibi
faktorlere hi¢ deginilmemisken Emile’de bu faktorler temel alinarak
siniflandirmalar yapilir. Oyle ki kitap, bes boliime Emile’in gelisim siirecine
gore ayrilir. Eserin bagindan sonuna kadar vurgulanan doga egitimi, Emile’in
yasina ve gelisim donemine uygun olan egitimdir. Hayriyye ve Lutfiyye’den
Hayriyye ve Lutfiyye’nin ise oldukga kiiciik yaslardaki ogullara seslendigini
biliyoruz.

Emile’de din ve ahlak egitimi soyut konular oldugundan, toplumsal egitimse
Emile, ergenlikten sonra topluma agilacagindan soyut seyleri algilayabilecegi
doénem olan ergenlikte ele alinir. Ancak Hayriyye ve Lutfiyye’de bunun aksine
cok kiiciik yastaki Hayri ve Lutfullah’a dini bilgilerle ilgili bircok 0giit
verilir.

Emile’de bebeklikten itibaren tiim bedensel, zihinsel ve psikolojik egitim
stiregleri anlatilirken Hayriyye ve Lutfiyye’de bunlarla ilgili hicbir bilgi
yoktur.

Emile’de miirebbiye yapmasi sdylenilen davraniglarin nedenleri ve sonuglart
acik sekilde ortaya koyulur. Bunun yaninda yapilmamasi istenen davranislar
ve sOzlerin ¢ocukta yaratacag etki de ifade edilir. Boylece miirebbinin neyle
karsilasacagi gozler Oniline serilerek ona gore hareket etmesi saglanir.
Hayriyye ve Lutfiyye’de ise buna benzer agiklamalar dini ve ahlaki ogiitlerde
zaman zaman kendini gosterir. Ogiitlenen davrams yapildigi ya da
yapilmadig: takdirde bunun bireydeki dini ve toplumsal etki boyutu iizerinde

durulmustur.
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Hayriyye ve Lutfiyye’de konular yiizeysel olarak Emile’de ise oldukga
ayrintilt sekilde ele alinir.

Hayriyye ve Lutfiyye’de ¢ocuk egitimine iliskin verilen 6giitlerde din basta
olmak tizere ahlak ve toplum temel alinirken Emile’de insanin dogasi, yasi ve
pedagoji temel alinir.

Hayriyye ve Lutfiyye’de de Emile’de de kadindan bahsetmek i¢in ayni ¢ikis
noktas1 kullanilmistir; ancak bahsetme sekilleri ve siireleri farklilik
gostermektedir. Hayriyye ve Lutfiyye’de evlilik bahsinde oldukga kisa bir
sekilde secilmesi istenen esin Ozelliklerine deginilir. Emile’de ise Emile
evlilik yasina geldiginde kendine uygun bir es se¢imi yapmasi1 gerekmektedir.
Bu es, Sophie’dir. Kadinla erkegin bebeklikten ergenlige farkli bir egitime
gereksinim duymadigini belirten Rousseau, ergenlikten sonraki siiregte kadini
uzunca anlatir. Hayriyye ve Lutfiyye’deki gibi kadin sadece “es, anne” degil,
ayni zamanda “toplumun en temel pargasi”dir.

Emile’de Sophie’nin es sec¢imi ile ilgili haklarindan da bahsedilir. Ancak
Hayriyye ve Lutfiyye’de kadinla ilgili boyle bir bilgi verilmez.

Hayriyye ve Lutfiyye’de Bati’yla ve Hristiyanlikla ilgili herhangi bir unsura
rastlanmazken Emile’de Dogu toplumundan ve Islamiyet’ten, hatta
Osmanlidan ve Istanbul’dan 6vgiiyle bahsedilir.

Hayriyye ve Lutfiyye’de hem dine hem de egitime karsi elestiriler yokken
Emile’de hem Hristiyanlik hem de egitim sistemi agir sekilde elestirilir.
Hayriyye ve Lutfiyye’de bir Miisliman(-Tiirk) olarak insan ele alinirken
Emile’de toplumun aktif bir pargasi, yurttas olarak insan ele alinir.

Emile’de doneminin aydinlanma hareketinin tesiri olduk¢a fazladir. Fransiz
Ihtilali ile yayilacak olan “Toplumsal Sozlesme™ fikri ortaya atilir. Ancak
Hayriyye ve Lutfiyye’de bunu gormeyiz. 18. yiizyilda Lutfiyye’de bunun
tesirlerini dolayli da olsa gormekteyiz sadece.

Hayriyye ve Lutfiyye’de Hayriyye’de daha az rastladigimiz “akil” temasi,
Lutfiyye’de biraz daha artis gosterirken Emile’de daha ¢ok vurgulanir. Ancak

Emile, yine de “aklin duygularin giidiimiinde” olmasi gerektigini savunur.
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Hayriyye ve Lutfiyye’de “durgunluk” 6n planda iken Emile’de “eylem”
kendini gosterir.

Hayriyye ve Lutfiyye’de ¢ocuga baba veya hocasi olan bir nasihat¢i biiyiigii
seslenirken Emile’de miirebbinin baba olmasi, olmadig1 takdirde ¢ocukla
yasit birinin miirebbilik yani rehberlik yapmasi istenir.

Hayriyye ve Lutfiyye’de daha ¢ok dine bagli bir gocuk yetistirilmek istenirken
Emile’de dogasina bagl bir ¢ocuk yetistirilmek istenir.

Eserleri hacimce degerlendirdigimizde Dogu kiiltiiriindeki eserlerin dordiiniin
dahi Emile’in tgte ikisine denk geldigini goriiyoruz. Bu da bize her ne kadar
Dogulu eserlerde basliklar ¢ok olsa da detayli incelemenin Emile’de
yapildigin1 gosterir.

Dogu-islam kiiltiiriindeki eserlerde okullardaki egitime deginilmezken
Emile’de déneminin egitiminden bahsedilir. Ustelik bu egitimin Dogu’daki
din egitiminin aksine cocuga miimkiin oldugunca geg, ihtiya¢ duydugu zaman
verilmesi gerekir. Acele edilmemelidir (Rousseau, 2009: 194, 230, 236, 237,
289, 319, 325, 327, 328, 340).

Hayriyye ve Lutfiyye’de ¢ocugun bedensel ve zihinsel gelisimi goz Oniine
alinmazken Emile’de bunlar g6z Oniine alinarak ¢ocuga verilen bilgiler
somuttan soyuta dogru gider.

Hayriyye ve Lutfiyye’de kisa hikayeler anlatilarak bunlardan ¢ikarimlar
yapmasi beklenen c¢ocuk, Emile olamaz higbir zaman. Ciinkii Rousseau,
cocuklar i¢in anlatilan fabllarin olduk¢a soyut oldugunu ve bunlardaki
c¢ikarimlari ¢ocuklarin yapamayacagini ifade eder.

Rousseau birkag yerde gerek baskalar1 tarafindan gerekse bizzat kendinden
kendine yoneltilen elestirilerde bulunur; ancak Hayriyye ve Lutfiyye’de bu tip
0z elestirilere rastlanmaz (Rousseau, 2009: 223).

Tip ilmini Dogu-Islam eserleri ilimlerin iginde en {istiinii bile sayabilirken
Emile, tip ilminin tek yararmin sagliga uygunluk oldugunu iddia eder.
Bilimin daha ¢ok gelistigi Avrupa’da bdyle bir fikrin ortaya atilmasi oldukca
ilgingtir.
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e Hayriyye ve Lutfiyye’de ¢ocugun davraniglarini toplum ve din belirlerken
Emile’de ¢ocuga sonsuz ozgiirliikk verilmesi savunulur. Ancak bu 6zgiirliik

rehber miirebbi tarafindan yonlendirilen bir 6zgiirliiktiir.
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