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OZET

Hiseyin El-Cisr, 1845-1909 yillari arasinda yasamig Trablus'lu bir Islam alimidir,
Dini ilimlerin yani sira, tabii ve akli ilimlerinde 6grenilmesini savunmustur. Bati'min
gelismesinin temelinde egitimin yattigina inanan Cisr, Bat'dakine benzer sanat ve
meslek okullarinin agtlmasi gerektigini belirterek bu konuda buytik gayretler gostermis
ve bu tip okullarin agilmasinda énemli katkilart olmustur.

Mislimanlarin iktisat, siyaset, disiince ve Ilim-Din lliskisi gibi ¢esitli alanlarda
Bati ile daha 6nce benzeri bulunmayan bir kargilasma iginde bulunduklari bir dénemde
yagayan Cisr, Sarkivatgrlarin  tenkitlerine karsm Islam Inanci'm savunmak igin Bati
dugiincest ile ilgilenmis, bu donemde Muslimanlarin kendi sahsiyetlerini koruyarak
varliklarini siirdiirmeleri igin gayret sarfetmistir. Onun gayretlerinin temelinde meveudu
muhafaza etme, giiglendirme ve gelisgtirme distincesi yatmaktadir. Bu yonityle de Cisr
karsimuza bir tslahater olarak ¢ikmaktadir.

Hilafeti elinde bulundurmast sebebiyle Osmanl: Devleti'nin birlik ve bitiinliginiin .
korunmas: gereken degerler arasinda oldugunu belirten Cisr, ¢ok saglam bir Osmanli
Devleti savunucusudur. Eserlerinde Cumanlt Devieti ve Ozellikle 11 Abdilhamit
hakkinda devamb gckilde olumlu ifadeler kullanrmus, padisalin hizmetlerinin 6nem ve
buytikliigunii belirtmis, bazi eserlerini ona ithaf etmistir.

Huseyin El-Cisr'in 6nemle Uzerinde durdugu konulardan biri de ilmi bir goriinis
alinda ortaya ¢ikip yayginlasan maddeciliktic.  Materyalizm'in - bir  takim  ¢ikar
gruplarini amaglanint gergeklestirmek amaciyla kullanilan bir vasita oldugunu ortaya
¢tkarmak amacinda olan Cisr, ilmin kotitye kullanilmasim engellemeye ¢aligmugtir.

Dini konulardaki yaklagimlarina atfen oOgrencilerinden Abdilkadir El l\lagribi,
Cisr'i, "Hayatinin biiyiik bir kismunt kati bir muhafazakar olarak gegiren ¢ok dikkath bir
din 1slahatgist” olarak tanitmugtir. Yine kendisi igin Efgani, "Zamanin Eg'ari'si" demigtir.

Degisik alan ve konularda bir ¢ok eserler veren Cisr, ¢zellikle Keldma dair yazdig
eserlerden "Er-Risalet-il Hamidiyye" ve "El-HusGn'il Hamidiyye" adh eserlerinde
Islam Akaid'ini akli delillerle ispat etmek ve inkarcilarin stiphelerini gidermek igin

"Yeni [Im-i Kelam" metodunu kullanmustir.
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Cisr, dzellikle maddecilere karst verdigi miicadelede Islam Inancint fen ve teknige
dayanarak ve Islam'm dogrulugunu bilimsel gergeklerle kargilastirarak dini inanglari
kuvvetlendirmeye ve bilimsel itirazlart da tahlil ederek dizeltmeye gayret eder.

Kelam'a dair genel bilgiler konusunda Cisr, Ehl-1 Siinnet ¢izgisini takip ederek bu
dogrultuda gorasler bildirmistir.

Allah'in varligr ve ispati konusunda klasik yaklagimlarin yani nakle dayalt ispatlarin
yvamstra akli delillere de .yer veren Cisr, tabiat olaylarni v.b. olaylarin da Allah'in
varhgimt ispat etmede delil olarak kullanilacagim gostererek agiklamalarinda bunlara
yer vermistir,

Allah'in varhgint ispat yolunda alemin sonradan yaratiimig olmasim temel alan bir
yaklagimi benimseyen Cisr, bunu izah ederken de sik sik misallere (temsili hikayelere)
yer vermistir.

Kaza ve Kader konusunda Cisr, Es'artyye'nin tam tersi bir yorum geligtiren
Maturidiyye'nin - yorumunu  benimsemis, Kaza ve Kader'e bu dogrultuda anlam
vikleyerek Kaza'nin, varliklarin  Allah tarafindan hikmetle meydana getirilmesi,
Kader'in 1se; Allah'm ezeli takdiri oldugunu belirtmigtir. '

Nubtvvet ve Niubiivvet'in ispatt konusunda aklen mimkiin olan mu'cizelerin buna
delil olabilecegini kabul eden Cisr, Peygamberin essiz durumunun onun Nubiivvetine
delil olacagimi soylemis, Rasullerin gdnderilmesinde essiz faydalar bulundugunu
orneklerle agiklamustir,

Peygamberlerin, ¢ag icerisinde gegerliligi  olan bir takim mu'cizeler]e
desteklendigini bildirmis, Peygamberimizin de bu anlamda en buylik ve ezeli
mu'cizesinin "Kur'an-1 Kerim Mu'cizesi" oldugunu séylemistir.

Ahiret ve Ahiret Halleri'ne ait konularda ayet ve hadislere genigce yer vermistir.

Ahiret'in varligi konusunu diinyada adalet ve zulmiin tam kargiliklarinin alinmamas:
esasina dayandiran Cisr, insanlan zararlardan ve kotilitklerden men edecek bir kuvvetin

de bulunmasi geregimin Ahiret'in varliina delil olabilecegini belirtir.
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SUMMARY

Huseyin el-Cisr is an Islamic scholar who lived between the years of 1845-1909 in
Trablus. He defended the learning of the natural and mental sciences besides religious
sciences. Cisr, who believed that the development of the west is based on education,
stated the requirement of establishing art and trade schools similar to the ones in the
west and he made a great effort about this subject and established such schools.

Cisr, who lived in the period in which Muslims were in a comparison — that has
never seen before — with the fields such as economics, politics, philosophy and science-
religion relation, interested in the western thought so as to defend the Islamic Belief
against the criticisms of the experts of Eastern science and made a great effort for
Muslims to continue their existence by protecting their own personalities in this era. On
the basis of his efforts, there lied the thoughts of protecting, strenghtening and
developing everything on hand. This reflects his reformer characteristic.

Cisr, who was a strong supporter of Ottoman State, stated that the unity and entirety
of the Ottoman State were among the values to be protected as the Ottoman State kept
the Caliphate on hanc. In his works, he always used positive expressions for the
Ottoman State and particularly Abdilhamit I1. and he stated the importance and
greatness of the services of the padishah and dedicated some works to him.

We realize that one of the subjects that Cisr mostly struggled and gave importance
was Materializm that firstly appeared as a scientific information and than spread. Cisr,
whose aim was to reveal that Materializm was used as a vehicle for the aims of some
groups having benefits, tried hard to prevent the science from being misused.

Ascribed to his approaches in religious subject, one of his students, Abdilkadir El
Magribi, defined Cisr as; “A very careful religious reformer who passed most of his life
as a strict conservative.” Again for Cisr, Efgani said: “ Eg’ari of The Time.”

Cisr, who wrote many works in different fields and subjects, used the method of
“New Scientific Koran” so as to remove the suspicions of the deniers and to prove the
Islamic Religion with mental proofs especially in his works-concerning the Koran-
named “Er-Risalet-il Hamidiyye” and “El-Husun’ 6l Hamidiyye”.

Especially, in the struggle with Materialist, Cisr tried to strengthen the religious

beliefs by basing the Islamic Belief on natural sciences and technique and by comparing
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the truth of the Islam with the scientific facts and tried to correct the scientific
objections by analyzing them.

In the subject of general knowledge, concerning the Koran, Cisr followed the
method of Sunna and explained his opinions in this direction.

Cisr, who also included the mental proofs beside the classical approach-that is the
proofs based on transter-in the subject of the existence and proof of The God, included
in his explanations that the natural events etc. could be the prof in proving the existence
of The God.

In proving the existence of The God, Cisr adapted the approach based on that the
world was created later. He contiuously used representative stories by applying
examples while explaning this approach.

Cisr, 1n the subject of late performance of an act of worship and destiny, adapted the
commentary of Maturidiyye who had a contrary commentary to Eg ariyye and he meant
the late performance of an act of worship n this way. He also stated that Late
performance of an act of worship was that things are created by the God in a wise way
and Destiny was the eternal judgement of the God.

Cisr, who accepted that miracles-that are mentally possible-could be the proofin the
subiect of prophecy and proving prophecy, said that the unique condition of the prophet
was the proof of his prophecy and explanied the fundamental advantages of his having
been sent with examples.

He informed that prophets were supported by some miracles that were valid in their
age and he said that in this way, the biggest and eternal miracle of our prophet is the
miracle of the Holy Koran.

In the subjects of the next world, he excessively included the verses of the Koran
and hadithes.

Cisr, who based the subject of the existence of the next world on the foundation of
the tyranny and the misuse of the justice in the world, stated that the necessity of the
existence of the force of prohibiting the people from harms and badness could be the

proof for the existence of the next world.
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ONSOZ

Islam’in dogusu ve yayiligini izleyen yillarda ortaya g¢ikan kelam, orjinal bir
distincenin olugmasma oncilik yapmustir. Gerek konularinda gerekse de muhtevada
dnemli degisim ve gelisimlere ugramis olan kelam ilmi, 19.yiizyihn sonlarinda “Yeni
Ilm-i Kelam” metodunun gelistirilmesini  ortaya ¢ikarmisur. Bu metodun ortaya
¢ikiginda Islam diinyasint etkileyen Batililagma hareketinin ortaya gikardigi akimlar ve
giderek yaygmlagsan modern ilim anlayiginin bayiik rolii olmustur.

19. yiizytlin bu ozellikleri goz oniinde bulunduruldugunda konumuz olan Hiiseyin
el-Cisr’i anlamak daha kolay olmaktadir. Huseyin el-Cisr, kelamin biitin problemleriyle
ilgilenmemis olsada bir ¢ok alanda ¢aligmalar yapmus, eserler vermis, okullar
agilmasinda  onemli  katkdart olmus ve egitim-Ogretim alaninda ¢aligmalarda
bulunmustur.

Muellifimiz, 19. asrin son yillari ile 20. asrin ilk yillarinda yasamis Yeni Ilm-i
Kelam metodunu benimseyerek keldm konusunda eserler vermis Islam alimlerinden
birisidir. 20, yuzyilin baglarindan itibaren yem kultur, felsefe ve g¢esitli inang
akimlarinin 6n plana ¢ikmasi tUzerine Cisr, bu yenilikgt gelismelere kargt aklt ve nakli
uyumlu bir gekilde degerlerdirniis ve tabi ilimlerin neticelerini de degerlendirerek

¢agin gereklerine cevap ve ¢oziimler tiretmeye galigmustir.

Metod ve Kaynaklar

Arastirmamizda takip ettigimiz metod kargilastirma metodudur. Sadece Cisr’in
gortslerini nakletmekle yetinmeyip, smnirlari iginde kalarak Eg’ariyye, Maturidiyye,
Mu’tezile gibi diger gortslerle mukayesesini de yapmaya galigtik.

Kaynak olarak, Cisr’in Ozellikle kelami konular1 ele aldigt “er-Risalet’iil
Hamidiyye” ve “ el-Husn'ul Hamidiyye” adhi eserlerinin  asil niishalarindan
yararlandik. Bunlann yani sira adi gegenkeserlerin “ Risale-1 Hamidiyye-Islam Hak ve
Hakikat Dinidir” ve “Sevéb-0l Kelam” adli terciimelerinden de yararlandik.

Cisr’in hayat ve eserleri i¢in kendi eserlerinin girig bolimlerinden yararlanmanimn
yam sira, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi’nin ”Hiiseyin el-Cisr” maddesi,
ayrica Corci Zeydan’in “Tarih-ii Adabi’l Liigati’l-‘Arabiyye “ ve Zeki Miicahid’in” el-

A’lamii’s-Sarkiyye” isimli eserlerinden yararlandik.
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Bunlara ilaveten Turkge yazilmus eserlerden de yeterince yararlanmaya caligtik.

Arastirmamiza Hiseyin el-Cisr’in hayati ve eserlerini konu edinen bir Girig’le
baslamayi uygun gorduk.

Birinci boliimde, Huseyin el-Cist’in kelama ve akaide dair gortsleri cergevesinde,
kelam ilminin konusunu ve gayesine gore yapilan tarifleri, kelam ilminin konusunu,
gayesini ve mertebesini irdelemeye g¢alistik. Bunun yaninda Cisr’in Yeni 1lm-i Kelam
devrinde yasamasi, Yeni llm-i Kelam metodundan yararlanmast nedeniyle Yeni Ilm-i
Kelam devri 6zelliklerine de kisaca deginmeyi uygun gordiik.

lkinci bolimii olusturan iman konusunda imanin esast, hakikati ve iman-islam gibi
konulart inceledik.

Ugiinciy boliim, kelamin temel konularindan birini olusturan Ilahiyat baghg: altinda
Allah’mn varh@, Isbat-1 Vacib, Allah’mn sifatlar;, irdde ve kudret agisindan insanmn
fillerinin meydana gelist gibi temel konulardan ibarettir.

Dordinc bolimde, Nibivvet bash@ altnda Rasul-Nebi, Nibiivvetin Isbati,
gerekleri, Nibiivvet ve Mu’cize konularinm yant sira Peygamberimiz’in en buyuk
mu’cizesi olarak kabul edilen Kur’an-1 Kerim Mu’cizesi konusunu ele alamaya ¢alistik.

Besinci bolimde ise yine kelam ilminin temel dinamiklerinden birisini olusturan
Ahiret konusunu incelemeye galistik. Bu béliimde Cisr’in bakis agistyla ahiretin varlig,

ahiretin halleri, kabir hali ve kiyamet konusunu inceledik.

Calismalarimiz esnasinda yardim ve tavsiyelerini esirgemeyen danigman hocam,
Yrd. Dog. Dr. Yener OZTURK e, Dog.Dr. Ibrahim COSKUN’a kaynak temini ve diger
konularda yardimer olan Prof Dr. Muhittin BAGCECI’ye ve Ahmet GUL’e, ayrica

bana yardimet olan biitlin hoca ve arkadaslarima tesekkiirti bir borg bilirim.

Adem GEDIKBAS
Diyarbakir-2003
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GIRIS
HUSEYIN EL-CISR’IN HAYATI VE ESERLERI
A. HAYATI

1. Nesebi

Seyh Hiseyin bin Seyh Muhammed bin el-Hac Mustafa el-Cisr et-Tarabulusi.
Nesebi baba tarafindan aslen Dimyath bir ailedir. Baba tarafindan dedesinin yaklagik
Hicri 1178 wilinda Sam’a hicret ettigi kaydedilmektedir. Dimesk’te kisa bir middet
yasadiktan sonra orayi terk ettiler ve Trablussam’da karar kilip orayr vatan edindiler.
Anne tarafindan® Ali Bin Muhammed Ramazanin kizi Hatice’ye dayanmaktadir.
Muhammed Ramazan, ordu komutani idi. Ramazanogullan Beyrut’taki eski ailelerden
birisidir. Daha sonra Ramazanogullart Osmanli idaresine girmistir."

Aslen Dimyath olan ve soyunun Ahmed er-Rifal  vasitasiyla Hz Peygambere
ulastigi soylenen, baba tarafinm 1760’ wyillarda Trablus’a go¢ ettigi tahmin
edilmektedir. Ezher’de okuyup cesitli tarikatlara intisab ettikten sonra Halvetiyye’'de
karar kilan babast Muhammed el-Cisr Osmanh Devleti’ne baskaldiran Misir valisine
karsi ¢ikanlara katildr; ancak hareket bagarili olamayinca 6nce Kibris’a, oradan da 1838
yilinda Istanbul’a gitti. Bir yil sonra da evlendi.”

2. Dogumu

Hiiseyin el-Cisr 23 Ramazan 1261°de (25 Eylul 1845) Trablussam’da dogdu. 23
Cemaziyessani 1262°de 9 aylikken babasmi, 10 yasinda iken de annesini kaybetti. Onu
amcasi Seyh Mustafa el-Cisr himayesine aldi. Hiiseyin el-Cisr tahsiline amcasinin
himayesinde devam etti.’

3. Trablus’taki Yasami

Hiseyin el-Cisr yetim olarak yagadi. Evliyaullahtan biri olarak kabul edilen babas

Seyh Muhammed el-Cisr’i Sam ve Filistin bolgesi tantyordu. Hiiseyin el-Cisr’l annest

' el-Cisr. Hiiseyin. er-risdletii’l Hamidiyve fi Hakikatid-Diyaneti’l-Islamiyve ve Hakikatig-Seriati’l
Auhammedivye. Nsr. Muhammed Miinir, Dumesk. 1352, Nesredenin Mukaddimesi. s.1

* Celebi. Ilvas. “Hiisevin el-Cisr™ mad., DIA.. Istanbul, 1998, c.18. 5,537

* Celebi. flyas. a.g.m.. s.537. aynica bkz.. el-Cisr. a.g.e.. 5.2



oldiikten sonra himayesine alan amcasi, takva ve terbiyeden nasibini almis bir sekilde
yetistirdi.

Hiseyin el-Cisr Kur’an-t Kerim’i Trablus’un 'me;‘hur kurrdlarindan hafiz Seyh
Ahmed Abdulceli’den okudu. Sonra gerekli olan ligavi ve dini dersleri Seyh
Abdulkadir Rafii (0.1315) ve Abdurrezzak er-Rafii’den 6grendi. 17 yasina geldiginde
ilmi ve edebi yonden tam bir yetigkin oldu.’

4. Misir’a Hicreti

Hiseyin el-Cisr 18 yagma geldiginde ilimde gelismeyi arzuladi ve daha o6nce
babasimin yapti§r gibi onun yolunu takip ederek Siyer’e meyletti. Bu sebeple amcasmin
da istegi Uzerine 1862 yilinda Trablus’u terk ederek Misi’a yoneldi ve Ezher’e gitti.
Cisr, Ezher'de basarili ve duzenli bir 6grencilik yaparak ilim yolunda buyiik gayretler
gosterdi. Cisr burada ser’i ilimlerin yansira edebi ve felsefi ilimlerle de ugrasti. Cisr,
bes yil boyunca Ezher'i terk etmedi ve yurduna donmedi. Ezher’de uzun siire kalmay
planlarken amcasiin hastah@mm giddetlenmesi nedeniyle 20 Temmuz 1867 yilinda
Trablussam’a donmek zorunda kald:.

Cisr, Ezher Universitesinden ayrlirken geri donme niyetiyle aynlmisti fakat
amcasiin 6liip ailenin gegiminin ona kalmast dolayisiyla geri donemedi ve Cisr’in ilim
tahsili yolundaki emelleri yarida kesilmig oldu. Bunun tizerine Halveti seyhi olan
babasmin ve amcasmmn yirattigi tarikat hizmetlerini Ustienerek memleketinde eZitim-
oZretim ve eser yazmakla mesgul oldu °

5. Cisr’in Ezher’deki Hocalan

Haseyin el-Cisr Ezher’de buyiik hocalardan ders okudu. Buradaki hocalarin iginde
onu en ¢ok etkileyen Hiiseyin el-Mersafi olmustur. Cisr, Mersafi’den aynilmuyor ve onu
israrfa takip ediyordu. Edebi ve felsefi derslerin yaminda Mersafi’den ozel derste
aliyordu. Ibn-i Haldn’un tesirinde kalan Mersafi, dinyaya agiima, ¢agdas ilimleri ve
bati dillerini 6grenme, dinden uzak adet ve gelenekleri daha yumusak bir usldpla

elestirme, Arap dili ve edebiyatina 6nem verme gibi hususlarda Huseyin el-Cisr’e

dnderlik yapmistir.’

Tel-Cisr.age.s.2
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Hiseyin el-Cisr Mersafl disinda Stuleyman Hani , Abdulkadir Rafii, Abdurrahman
Behravi gibi hocalardan da ders alnustir.®

6. Siyasi Diisiinceleri

Daha cok akli ve tabii ilimlere ilgi duyan. siyasi ve ilmi nesriyati yakindan takip
eden bir talebe olarak dikkati ¢eken Cisr, Ezher’de bulundugu sare iginde dini ilimlerle
mesgul olanlarin mutlaka tabit ve akli ilimlerle asri ilimlert de 6grenmeleri gerektigini,
dinm ve vatanin gelismesi igin dini ilimlerle asri ilimlerin karsilastirilmast ve bir arada
verilmesi gerektigini israrla savundu.”

Hiiseyin el-Cisr Batr'min kalkmmasmim temelinde egitimin yattigina inantyor, bunun
igin de Bati’dakine benzer sanat ve meslek okullari agilmasinin geregini savunuyor,
kadin ve ¢ocuklarin egitimine ¢zel bir 6nem veriyordu. Bu sebeple Ceridetii Trablus’un
ik sayisim eZitim konusuna ayirde. Yeni tip egitimin dini ilimlerle musbet tlimler: bir
arada veren kurumlar seklinde diizenlenmest gerektigini ileri siren Huseyin el-Cisr,
Il Abdulhamid devrinde bu distuncelerini gergeklestirecek ortami bulunca, Mithat Pasa
ve Hamdi Pasa gibi Osmanh aydmlarmin ve g¢evresindeki bazi zenginlerinde destegiyle
Ocak 1879°da Trablus'ta “El-Medresetd’l Vataniyye “yi agti. Bizzat miduirlitk gorevini
iistlendigi ve programmda Arap Dili ve Edebiyatimn yamsira Temel Islam {limleri,
cogratya, mantik, matematik, Osmanli kanunlari, Tirkce ve Fransizca gibi derslerin de
yer aldigi bu medrese Trablussam’da dini ve modern ilimlerin okutuldugu ilk Islami
mektep olmustur. '’

Resid Riza (6.1322/1935), Abdilkerim el-Magribi | Said Kirdmi , Kamil el-Mikati,
Abdiilkerim Uveyda gibi bir ¢ok @inlid kisi burada ders gormustir. Ancak medrese Mart
1882°de kapanmig ve bu durum bazi kisilerin kiskanghgi, dini okullarda okuyanlara
taninan askerlik muafiyetinin bu medrese mezunlarina verilmemesi, a¢ilista medreseye
destek olan bazi aydinlarin daha sonra takibata ugramasi ve medresenin de onlar
desteklememesi gibi farkl gerekgelerle agiklannustir,

Hiseyin el-Cisr bundan sonra Cem’iyyetl’l Makéasidi’l-Hayriyye tarafindan
Beyrut’ta agilan “El Medreset(i’s Sultaniye” nin mudiarlagune getirildi. Burada

Muhammed Abduh (6.1905), Ibrahim el-Ahdeb, Ahmed Abbas el Ezheri gibi dénemin

“el-Cisr, a.ge., 5.3
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meshur alimleriyle birlikte ¢ahsti. Beyrut’ta bir yif kaldiktan sonra sihhi sebeplerle
Trablussam’a dénmek zorunda kaldr."

Burada El-Medreseti’r-Recebiyye yaninda El-MansGriyyi’l Kebir ve Taynal
camilerinde on yil siireyle ders vermeye devam etti. Fikri agidan olgunlasma devri kabul
edilen bu sire iginde “Niizheti’l-Fikr” ve “Er-Risdleti’] Hamidiyye” adli eserlerini
vayinladi. Bunun tzerine 11 Abdilhamid tarafindan saray hocaligina tayin edilince
Istanbul’a witti. Istanbul’da birkag ay kaldikian sonra bazi saghk problemlerini éne
sirerek padisahtan izin alp Trablussam’a dondii. Resid Riza (6.1322/1935), onun
Istanbul’dan aynhgma dini konulardaki disincelerini rahathkla ifade edememesinin
sebep oldugunu ileri sirmektedir.'® Ancak bir gazete cikarmak igin H.Abdilhamid’den
destek aldigina ¢gdre bu tahminin isabetli olmadigr soylenebilir. Hiseyin el-Cisr’in bir
tarikat geyhi ve bir egitimci oldugu halde Istanbul’da bu hizmetleri geregi gibi ifa
edemedigi kanaatinin kendisini bu karara sevk etmis olabilecegi daha kuvvetli bir
ihtimaldir.”

Muslimanlarm iktisat, siyaset, distince ve ilim-din iliskisi gibi ¢esitli konularda
Batr ile benzeri bulunmayan bir sekilde kargi karsiya geldikleri bir donemde yasayan
Hiseyin el-Cisr, Sarkiyatgilann tenkitlerine karst Islam Inancint savunmak igin Bati
dustincesiyle ilgilenmis, bu donemde Muslimanlarin kendi sahsiyetlerini koruyarak
varhklarint - strdarmelert  gin gayret sarfetmisti.  Onun  gayretlerinin  temelinde
Islamiyetin temel esaslarimi muhafaza etme. giliglendirme ve gelistirme disiincesi
yatmaktadir. Cisr'in yasadigt donemde musliimanlarin i¢ine dustiklert tehhikenin gok
yonlit oldugunu gérmeleri ve ondan kurtulma gareleri aramalan gerekiyordu. Bundan
dolayr Cisr hem dini hem de olup bitenleri bir batin olarak ele almaktadir. Onun
distincesinde yeni bir unsur yoksa da eskiden meveut olan veya siurlt bir alanda
varhgint siirdiiren bazi temelli unsurlara canhlik getirdigini séylemek mimkiindtr. Bu
anlamda Huseyin el-Cisr bir 1slahatgidir. Ancak bu yondeki gayretlerini mevcud olana
karsi bir tavir seklinde degil onu giiglendirme seklinde ortaya koymustur.

Hiseyin el-Cisr, ictthadin 6nemini benimsemekle birlikte'* Muslimanlarda bir

sahsiyet kaybina sebebiyet verecedi kaygisi ile ictihad kapisimn agilmasim kabul

" el-Cisr. a.g.e.. s.4. ayrica bkz.. Celebi, a.gn.. s.537-338
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etmemistir.”” Fakat onun ictihad dedigi seyin insani faaliyet alanlarinin tiimand
kapsamadig@i agikur, zira kendisi bazi konularda ictihad denilebilecek tasarruflarda
bulunmugtur. Ote yandan egitim alaninda yapti@ faaliyetler ve mifredat programi
degisiklikleri de bu dogrultuda anlagifabilecek tesebbuslerdir.Huseyin el-Cisr’in
dusunce sisteminde egitimden sonra yer alan “Mevc(idu Muhafaza™ ilkesi gortslerinde
ortaya ¢ikar. Cisr ¢ok saglam bir Osmanli Devieti savunucusudur. Ona gdre meveut
olan degerler arasinda korunmasi gereken, hilafeti de uhdesinde bulunduran Osmanl
Devleti’nin birlik ve bitintogidur, '

Eserlerinde Osmanli Devleti ve 6zellikle 11.Abdilhamid hakkinda devamh sekilde
olumlu ifadeler kullanan Hiseyin el-Cisr.  padigahin  hizmetlerinin - Onem  ve
biyiklagini belirtmis, bazi eserlerini ona ithaf etmig, Cemalettin-i Efgani . Muhammed
Abduh, Edib Ishak, Tunuslu Hayrettin Pasa ve Mustafa Kamil'inde iginde bulundugu
donemin diger bazi aydmlart gibi yabancilara kargt 11.Abdilhamid’in  siyasetini
desteklemeyi bir gorev kabul etmistir.”

Cist’in siyasi projelerinden biri de Hicaz Bolgesi’nde Islami Hayat’n islahi, buranin
yonetiminin diger Osmanl vilayetleri gibi dizene sokulmasi ve kabilelerin Islam
Medeniyeti’ne uyum saglayacak seviyeye getirilmesidir.'®

Hiseyin el-Cisr, Hz Peygamber déneminin “Saadet Asri” oldugu anlayisina simsiki
baghdir. Ancak bu donemle nasil bir alaka kurulabilecedi sorusuna verdigi cevap
oldukca onemlidir. Cisr, kendi zamamm dikkaie alarak Asr-1 Saadet’e bakmayi ve bu
bakisin sagladigi imkanla zamanin meselelerine ¢oziim getirmeyi  ongormektedir.
Onunla Muhammed Abduh ve Resid Rizd gibi islahatgilar arasindaki temel fark usule
dairdir. Bu usul icinde yasanilan diinyayr dikkate alarak gegmiste dogrulugu kanitlanmis
ve halen gecerliligini siirdiiren degerleri korumak, gegerliligini yitirmis olan degerlere
yeniden gecerlilik kazandiwmaktir. Bu noktadan hareketle ilmi ¢aligmalarinda
meselelerin daha ¢ok akli boyutunu irdeleyen Cisr, dini konularm musbet ilimlerle

uyumlu oldugunu ortaya koymaya calisir. Bu cergevede Kur’dn-1 Kerim’in ilmi

H, el-Cisr. a.g.¢.. 5.429-434
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gelismeler 1518inda yeniden yorumlanmast gerektigini soyler. Stinnetin ¢nemini de
vurgulayan Cisr, hadislere giivensizlik telkin eden biitiin gorisleri reddeder."”

ltikat ve amel alanlarindaki hiikiimlerin ya kesin bilgi ifade eden miitevatir nassa
veya ona vakin bilgt ortaya koyan meshur sunnete dayandigimi, bu volla sabit olan
hususfart kabul etme mecburiyeti bulundugunu. bunun disinda kalanlar ise onaylama
zorunlulugu olmadigint kaydeder*” Hiseyin el-Cisr insanlarda iyi ve dogru olam
Kavrayip ona uyum saglama gibi fitri bir temayulin bulundugu ger¢eginden hareket
ederek  Asr-1 Saddet’in temsil metoduyla yeniden msa edilebilecedini savunur,
insanlarin hepsinde bulunan bu temdyil sadece suurli bir azmhkta iktidar ve diinya
menfaati hirst ile bastirilmakta, bu sekilde dini gergeklere bile bile karsi cikilmaktadir,
Gergek kifur kavramt da bunlar igin kullandmahdir. Huseyin el-Cisr’de Asr-1 Saddet
tikri, bir anlamda nsanhgin kiyamete kadar karsilasacagr meselelerin ¢ok yogun
bicimde yasandi@i, dolayisiyla geregi gibi incelendiginde butiin donemlere 15tk tutacak
bigimde “Insani Tecriibe™ vyi ifade eden bir dénemdir. Bu tecriibeyi sadece tarih iginde
cereyan eden tesadifi olaylar dizisi olarak degil, kendi basma kalli olan bir degerler
sisteminin belirli tarthi sartlar altinda tezahiirti olarak gérmek anlanuna gelmektedir.
Ancak Asr-1 Saddet sadece o donemde olup bitenin nakledilmesiyle anlasiimaz; onu
anlamak icin bugtin tle o donem arasinda bir alaka kurmak gerekir.

Huseyin el-Cisr’in onem verdigi konulardan biri de ilmi bir goris altinda ortaya
¢ikan yayginlasma istidadi gdsteren maddecilikiir. Onun déneminde materyalizm, bilim
adina belirli bir iktidar ve ¢ikar grubunun amaclanm gergeklestirmek igin kullandigi bir
vasita konumunda bulunuyordu. Asil mesele materyalizm akiminin bu yonlni agiga
¢tkarmak, boyle ilmin kotiye kullanilmasini engellemektir. Cisr'e gore pozitif bilimin
kotiiye kullaniimasinin en yaygin 6rnedini evrim teorisi olusturmaktadir. Bundan dolayt
s6z konusu teoriyi elestirerek ¢lriitmeye ¢alismustir.

Islam Akaidinin bitiin esaslarmim aklin kabul edecegi bir nitelik tasidigin, tabiat
kanunlarma aykirt olarak gergeklesen ma’cizenin de aklen mimktn oldugunu kaydeden
Cisr, hissi mi’cizelerin kavranabildikleri élg:Ude»benimsenmesi gerektigini belirtmekte,

bunun disinda kalan md’cizelerin ise te’vil edilebilecegini disinmektedir.?'
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Bazi eserlerinin kendisi hayatta iken Tirk¢e’ye g;evrilmesi ve bunlardan baz
alintilarin yapilnus olmas;,” gikardigi derginin Istanbul, Kalkita gibi merkezlerde
okunmasi, Cisr’in  gohret ve etkisinin  Suriye diginda tastigini  gdstermektedir.
Trablussgam  muftist Abdilgani  el-Faruki,  Hiseyin  el-Cisr’in  er-Risaletii’l-
Hamidiyye'sine yazdigi takrizde Arap dili ve edebiyatiyla ilgili ¢esitli eserleri yamnda
13.000 beyiti asan bir siir killivatina sahip olmas: sebebiyle onu doneminin Nabiga’s:
olarak nitelemektedir.

Hiseyin el-Cisr sohretten hoslanmayan bir mizaca sahip oldugundan kendisine
teklif edilen bir ¢ok gorevi kabul etmemistir. Istanbul’da kargilastigr Efgani kendisi igin
“Zamanmin ES’ari’st” demistir. Muhammed Abduh da ona saygi gostermekle beraber
pasit oldugunu belirtmis, 6grencisi Resid Rizad ise bazi konularda kendisine muhalefet
etmis olup bunlarin baginda tasavvufa olan baghhg gelmektedir

7. Vefatt

Trablussam’da Muhammed Ké&mil el Buhayre ile birlikte “Cerideti Trablus” un

nesrint yariiten Huseyin el-Cisr, 13 Receb 1327°de (31 Temmuz 1909) bu sehirde vefat

etti.

B. ESERLERI

Huseyin el-Cisr bir cok eser kaleme almistir. Muhammed el Mu’tasim-Billah el-

Bagdadi bunlarin sayisiun kirk vediye ulastigini séylemektedir.

I. Kelama Dair Eserlert

a. er-Risdletii’l-Hamidiyye fi Hakikati’d-Diyaneti’l Islamiyye ve Haklkiyyeti’y-

Seri’ati’I-Mulianunediyye

Cisr bu eserini, Ingiliz alimi Isaac Taylor’in Islam akaidiyle hristiyan inanglari
arasinda emel noktalarda fark bulunmadi@mni ileri stren yazilar yazmasi, dider bir
ingiliz bilim adamimin da Islam dinini 6gretmek (izere Arapga bir gazete nesretmeye

baslamasi (izerine Islam’im inang ve ibadet esaslari, baz: énemli kurallan hususunda

= bk Nursi Said. Afekiubdr. Yeni Asya Negrivat. Almanya, 1994, . 149, 193, Muhdkemat, Yeni Asya
Nesrivat. Ist., 1990, s.30, Sézler, Yeni Asya Nesriyat. Ist., 1996, 5.339



insanlar1  aydmlatmak, islami hakikatlerle 1lmi gergekler arasinda herhangi bir
uyumsuzluk bulunmadigini gostermek ve Avrupalilarin Islam aleyhinde ileri surdikleri
bu tar iddialara cevap vermek amaciyla kaleme almistir.

Cisr bu amacin soyle dile getirir:

“Avrupa gazetelerinden, bazi Sam gazetelerinin terciime ettigi Isaac Taylor adinda
bir Ingiliz alimine ait bir makale okudum ki bu makalenin sahibi, Islam akaidi ile
hristiyan milletlerinin akaidini birbirlerine yaklagtirmak maksadiyla her iki tarafinda
itikadca birbirferine yakinhgt ve kitaplarnin birbirlerine ¢ok benzemesi hususunda
deliller getirmeye gayret ederek aralarindaki ihtilafin asilda olmadigini ele almis ve
bagka bir makalesinde kendisinin Misi’a giderek orada uzun zaman Misliimanlara
karisip onlarla beraber yasayarak dini esaslari 6grenmeye calistigi ve sonunda bu
gercege ulastiZin agiklamistir,

Yazar ger¢i bu iddiasinda tamamen haklh degilse de herhalde Islam faziletlerine
vakit oldugu kendi makalelerinden anlasiiyor. Kendi hemserilerince Musliimanlara
yapilan yersiz itirazlar reddedip, kendilerine de pek ¢ok itirazlann varid oldugunu
hatirlatarak onlart insaf dairesine gagirmak ve medeniyet nurlanindan nasiplenmeleri
arzu edilen vahsi milletlerin durumunu da Islamiyet’in daha uygun ve layik oldugunu
(onun, her ¢esit toplumu medenilestirebildigini) tasdik ve itirafa davet etme yollu
hizmetleri takdir olunur.

iste bu zatin su durumu Islam’in hakikatlerine dair Avrupallarin siphelerini
tamamen yok etme maksadiyla bir kitap yazma llizumunu bana hissettirmistir.

Yine Ingiliz alimlerinden dogu dilleri ve muasir ilimlerde tam mahareti olup Arap
dilinin yiice meziyetlerine de tamamen vakif olan bir zat, Ingiliz iilkelerinde
Misliimanlara mahsus mabetler tarzinda bir mabed yaptirmaya tesebblis etmis ve
baslica maksadi Islami hakikatleri inceleyerek lIslam dinini bilmeyenlere agiklayip
ogretmek (izere Arapga bir gazete yayinlamaya da baslanus ve binaenaleyh zeki
hristiyan fertlerinden olup halen Londra’da bulunan Cebel-i Litbnan’lt birisi vasitastyla
bu gazetede yayinlanmak tizere bu serefli konuda bazi makaleler yazilip gonderilmesini
memleketimiz alimlerinden istemis olmasi iizerine, insanlik alemine boyle serefli
hizmette bulunanlara daima borglu bulundugumuz, ilahi hidayete kavusma dlasin

. L . 23
yerine getirdikten sonra bu eseri yazmaya basladim.”
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I Abdilhamid bu eserinden dolayr Hiseyin el-Cisr’i odillendirmistir. Bazilarinin
zannina gore Hiseyin el-Cisr bu eserini Abdiilhamid’e yaklagma istegiyle “Risaletii’}-
Hanﬁdiyye” diye isimlendirmis ve ona nispet etmigtir. Fakat hakikat Osmanh Hikameti
zamaninda kitaplar basilmadan evvel “Miellifleri Inceleme Meclisi ” nin tasdikinden
gegmek durumundaydi. O mecliste bazi kisiler vardir ki Arap ligatindan bir kelime bile
biimtyordu. Dolayisiyla kitabin igeriginin anlagilamayacagindan dolayi
basilamayaca@indan korkan Cisr, Beyrut'taki maarif meclisinin Gyeleriyle istisarede
bulundu. Bu istisare sonucunda eserin ismine sultanim ismi verildi.**

Cesith baskilart yapian er-Risaletd’l-Hamidiyye'nin ( Beyrut 1306; Kahire 1322;
Dimesk 1352 ) Halid Ziyade ( Trablus 1352 ) ve Muhammed Mu’tasim-Billah el-
Bagdadi ( Trablus 1398 ) tarafindan gerceklestirilen tahkikli nesirleri de bulunmaktadir.
Eser Manastirl Ismail Hakki tarafindan Turkge’ye cevrilerek once “Terciman-i
Hakikat” gazetesinde tefrika edilmis, daha sonra Terceme-i Risdle-i Hamidiyye adiyla
yayimlanmustir. ( 11V, Istanbul 1308,1309 ) Terciimenin son cildi mitercimin esere
yaptigi bazi eklemelerden olusan bir zeyil mahiyetindedir. Soz koﬁusu tercime ve zeyil
Ahmet Giil tarafindan sadelestirilerek “Risale-i Hamidiyye , Itikat ve Ibadetlerimizin

Hikmet ve Faydalar’” adiyla nesredilmistir. (Istanbul 1973,1980 )%
b. el-Husiinii’l-Hamidiyye li-Muhdifazati’l Ak@’idi’l Islamiyye

Cisr bu eserinde, Islam akaidini akli delillerle ispat etmek ve inkarcilarin siiphelerini
gidermek i¢in yeni [lm-i Kelam metoduyla kaleme almistir.

Cisr Islam inancim fen ve teknige dayanarak ve Islam’m dogrulugunu bilimsel
gerceklerle kargilastirarak dini inanglari kuvvetlendirmeye ve bilimsel itirazlar tahli]
ederek diizeltmeye gayret eder. H

Bu eserin Kahire’de gerceklestirilen biri tarihsiz ti¢ baskisi yaninda ( 1323, 1375,
1355 ) Mustafa Zihni Efendi tarafindan “Savdbii'l-Kelam fi Akdidi’l Islam ( Istanbul
1327 ) Saruhanli Kemaleddinzdde Muhammed Nirullah Efendi tarafindan e/-/nayatii'r
Rabbaniye fi Tercemeti Kitibi'l1-Husiin [i Muhdfazati’l-Akdidi’l Islamiyye ( Kahire 1328

adiyla yapilmus iki Tiirkge terciimesi bulunmaktadir.?
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2. Genel Konulara Dair Eserler

a. Hediyveti’l Elbab fi Cevahiri’l-Adab (Trablussam ts. [el-Matbaatii’l

Meymeniyye])
Miuiellifin ahlak ve terbiyeye dair ¢esith siirlerinden olusan bir eseridir.?’
b. Zinet'iil-Musitne ( basint yeri yolk |1324)

Bazi kaynaklarda “Terbiyett’l-mastine adiyla gegmekte olup kadmlarm egitim

ogretiminin ve bir meslek sahibi olmalarimin 6nemine dair on (¢ sayfadan olugan

h

manzum bir eseridir.’
_¢. Iimii Terbiyetii’l-Etfal ve Sa’ddeti’n-Nisa ver-Rical

Dahz ¢ok hocast Hiiseyin el-Mersafi’den etkilenerek ortaya koydugu egitime dair

N L a N “ ) . . o .29
goritslerinin “Ceridett Trablus” ta yayimlandiktan sonra kitap haline getirilmig sekli.
d. Riyazii Tarabulusi’s-Sam (Trablussun 1311)

Cerideti Tarabulus’ta yayimlanan ilmi, edebi ve igtimai mahiyetteki makalelerden

olusan on ciltlik bir kulliyattlr.30
e. Stretit Miiliezzibi’d-Din

Muellif, Ceridetti Tarabulus’ta tefrika edilen bazi makalelerinden olusan bu eserinde

yasadigi devrin bazi yaygin adetlerini elestirmektedir.’

" Celebi, a.gan.. s.539
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11

S Niizheti’l-Fikr fT (Mendakibi) Tercemeti’s-Seyh Muhammed el-Cisr

(Beyrur 1306 )

Muellifin babast ve geyhi Muhammed el-Cisr’in hayatim ve Halveti tarikatina

baglihgint konu edinmektedir.*?
g. el-Isaratii’l-Latife:
Namazin faziletleri hakkinda olan bu eserin 29 Safer 1309'da (13 Ekim 1891)
bitirildigi Kaydedilmektedir. Muellif, risalenin sonunda 11 Abdilhamid’i ¢ven otuz (g
beyitlik bir kasidesini eklemistir. Her biri cennetin sekiz kapisina isaret olmak tzere

sekiz bolim halinde diizenlenen on varaklik risalenin bir nishasi Istanbul Universitesi

Kutiiphanesi’nde bulunmaktadir. ( Nr. 4854 )"
. Sehidet-i Tevatiiri (LU.Ktp , Ty ,Nr. 9386 ).

Hakim ve kadmlarin farkli uygulamalanni  onleyip ortak hareket etmelerini
saglamak amaciyla kaleme alman bir risaledir Miellifin bu eseri Seyyid Muhammed

Niiri ile birlikte Tirkce olarak telif ettigi anlagilmaktadir.>*
1. Zahireti’l-Me’ad i Fez@’ili’I-Cihad:

Miellif hattiyla bir nishast Istanbul Universitesi Kutiiphanesi’nde kayithdir. (Nr.

4788) Yazarin hadislere dair bir eseridir
I. el-Kevakibii’d-Diirriyye fi'l Fitnani’'l-Edebiyye:

Muellifin beyan, bedi, insa, meani gibi belagat ilmine dair gesitli yazilarindan

olusan bir eseridir.

> Celebi. llyas. a.gm. 5339
* Celebi. a.gm.. s.539
' Celebi. a.g.m.. 5.339
3 Celebi. a.gm.. 5.539
¥ Zevdan, a.g.e.. c.1V. 5.390
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Zeki Muhammed Mucahid ve Muhammed el-Mu’tasim-Billah, muellifin bunlardan
baska “el Ulimiil-Hikemiyye fi Nazari’y Seriati’l-Isiimiyye, el-Bedrii’t-Temdm  fi
Mevlidi Seyyidi'l-lsndm. et-Teviir ve l-Iktisdd. Hikmetii’s-Si'r, Isdarati'1a afi Saldti'l-
Cemd’a, Te addidii z-Zevedr, el-fdebiyyar, Kelimdt Ligaviyye, Muhtdrdtii Tardbulus”
adli eserlerinin de bastldizini kaydetmektedirler.

Hiseyin el-Cisrin ayrica:

L el-Kur'anii’l Kerim ve Ademii Tktibasihi Seyen Mine't Tevrdr ve'l Incil ve Ismetiil
Lnbiya ((din ve tarihe dair yazilnus eser )

2. Benatii’l Iufkar fi Kesfi Hakikati'l-Kimya ve Mesdriki’I-Isnvar ( eski felsefeye dair )

3. ez-Zeha'ir fi'l-Ielsefeti'l Islamiyye ( felsefe ve tasavvufa dair )

4. Hadice ve Besine ( tarihe ve topluma dair )

N

. Risdle i Sadakati’l Fine ( fikha dair )

6. Kiscile fi Acibi'l Beahs ve 'l Mhiindzara ( fenni konular ve tartismalara dair )

7. Mecpni'a i Hutabi’l Cunr'a ( hikmet ve nasihata dair )

8. Mecimi'a Mine 's-Si'r ( ahlaka, hikmete ve tarihe dair. 800 sayfa ve 1375 beyitten
olusan manzum bir eserdir.)

.. o g 38
Adlarmda hentz basilmanus bazt eserleri de bulunmaktadir.

¥ Miicihid. a.g.e.. c.Il. s.104
* l-Cisr. er-Risdletii'l Hamidivye. Dimesk. 1352.5.372-378
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1. BOLUM
HUSEYIN EL-CISR’IN KELAMA DAIR GORUSLERI
A. KELAM iLMININ TARIFI

Huseyin el-Cisr’in kelam ile alakali yapmis bulundugu tarife gegmeden once. diger
bazi alimlerin tariflerini hatirlatmada yarar malahaza ediyoruz.

Kelam ilminin tarifi konusunda kabul edilmis genel taritler gormekteyiz. Bu
anlamda Kelam alimlerinin kabul ettigi Keldm ilminin konusuna ve gayesine gore
yapilan tarifler gdrmekteyiz.

1. Konusuna Gore Yapilan Tarifler

Kelam ilmi; Allah’n zatindan, sifatlarindan, fiillerinden ve bilhassa birliginden
bahseden bir ilimdir, denmistir.

2. Gayesine Gore Yapuan Tarifler

Kelam ilmi kesin deliller kullanmak ve vaki olacak stipheleri gidermek suretiyle dini
akideleri ispata gi¢ yetirilen bir ilimdir.*”

[bn Haldun (6.809/1406) ise “Kelam ilmi akli delillerle imani akideleri savunmayi
ve itikadi konularda selefin ve Ehli Siinnet’in yolundan sapan bid atgilari reddetmeyi
kapsayan bir ilimdir.” demistir.*’

Harputi’ye (6.1916) gore; “llk donem alimlerine gore Kelam, Allah’in zatini mebde
ve medda iliskin sifat ve fiilleri bakimindan, Islami ilkelere gére konu edinen bir
ilimdir. Son donem bilginlerine‘g('jre ise Kelam, ma’lumun (bilinenin) hallerini dini
inanglarin yakini delillerden ¢ikarilmasima vesile olmast bakimmdan konu edinen bir
ilimdir. Inanglardan maksat ameli konular olmayip bizzat inamlmast istenen
hikamlerdir. Ornegin:”Allah vardir ve birdir, ortagi yoktur, Alim, Kadir, isiten ve
gorendir. Kainati yaratan, beseriyete peygamberleri gonderip kitaplar indirendir ve

e g e . . . 4‘
slileri diriltendir.

¥ CiircAnd, Scyvyid Serif. Serhu 'l AMevdkyf. Kahire, 1323, ¢}, 523

W ibn-i Haldun, Afukaddime. Yavina haz. Siileyman Uludag. {stanbul. 1983, .11, 5.1073

“ Harputi. Abdullatif. Tenkihu I-Kelam fi Akaid-i Ehli°l Islam, gev.. Ibrahim Ozdemir, Fikret Karaman.
T.D.V. Yayinlar, Elazig. 2000, s.23
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Selefiyye bu ilme “ilmu’t-Tevhid ve’s-Sifat” adit vermistir. Cisr’de ¢ekismelerin
en meshurlarindan Allah (c.c.)’m varhigr hakkinda oldugu i¢in bu ilme Tevhid ilmi
demistir. Diger Kelam alimlerinin kelam ilmi tarifinin benzerini el-Cisr’de gormekteyiz.
El-Cisr “itikad ilmi, bu ilmin meyvalarni, faziletlerini ve teklif ¢agina gelen her bir
sahis 1¢in Ogrenilmesi farz oldugunu tarif eden Tevhid ilmi agik delillerle dini inanglar
1spat etmekten bahseden bir ilimdir. Bu yiice ilmin meyvast, kesin deliller ile Allah’in
(c.c.) sitatlanmi ve yiice peygamberleri bilmek, neticede bu sekilde ebedi saadet’e ermek

ve kurtulmaktir.*
B. KELAM ILMININ KONUSU

Kelam ilminin konusu zaman i¢inde dustnce tarihinin ugradigr degisikliklere bagli
olarak dedismis ve gelismistir.

Ik donem bilginlerine gore kelamm konusu Zat-1 llahi’dir. Son donem bilginlerine
gore ise keldmin Konusu dini inanglanin bilinmesine vesile olmast yontyle her turla
ma’lum keldmin konusu olmustur.®

Ozellikle son donemlerde felsefe ve mantik gibi akli ilimlerin Islam aleminde
vayilmasiyla birlikte kelam ilmi bu akim ve cereyanlara cevap verebilmek amaciyla
konularinda degisiklikler yapmistir. Bu konuda genis acgilamaya “Yeni [Im-i Keldm”

donemiyle tlgili bilgileri aktarirken vermeyi uygun gordiik.
C. KELAM ILMININ GAYESI VE MERTEBESI

islami ilimlerde genel kabul gérmiis olan dini ilimlerin hepsinin ortak amacinin
“dinya ve ahiret saadetine ulastirmak” oldugu bilinmektedir. Bunun yamsira “Kelam’in
gayesi taklit cukurundan yakinin zirvesine ¢ikmak, irsada muhtag olanlari irsad etmek,
muéanid inkarcilan susturmak ve Miusliimanlarin inanclarini batl ehlinin siphelerinden

L A IRIPE - »44
korumaktir. Bunun da 6tesinde kelam her iki diinya saadetini amaglar.’

"= el-Cisr, Hiisevin, Sevdbu 'l Keldam fi Akaidi’l Islam -Istam Tikadinda Soziin Dogrisu- tre., Mustafa
Zihni Efendi. sad.. Bekir Basarici. Sebat Basimevi. Konva, 1977, 5.21

B Kelam ilminin konusu icin bkz.. Taltazani. Serhu’l Nekéasid. ist.. 1305, ¢.1. 5.7-9. CiircAni. Serhu 'l

Mevakif, Kahire. 1325, ¢.1. 5.26-32. {zmirli {smail Hakky. Yeni =i Kelam. 1st. 133971341 ¢ [ s.6-8

M Harpiti. Tenkihu'l Kelam. $.25-26
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Bu vyice ilmin gayesi “kesin deliller ile Allabin (c.c.) sifatlarmi ve yuce
peygamberleri bilmek neticede bu sekilde Ebedi Saadet’e ermek ve kurtulmaktir™*
diyen el-Cisr’de de ayni disiinceieri hakim oldugunu gormekteyiz.

Kelam ilmiyle ugrasan alimler en gerefli ilmin keldm ilmi oldugu soylemektedirler.
Bu konuda da bir takim deliller ortaya koymaktadirlar.

Kelam, kendisine ozgl ilkelere sahip olusu. bu ilkelerin diger Islami ilimlerin degil
de bizzat kendisinden olusu ve diger dini ilimler keldima istinad ettigi halde, kelamin
onlarin hig¢ birine dayanmayisi yoninden dini ilimlerin reisi durumundadir.

Diger taraftan kelam, konu, gaye ve delil itibariyle de biitiin ilimlerden tstindir ve
ilimlerin en sereflisidir. Ctinkii keldam ilminin konusu, her seye delalet eden “ma’lum”
olmasi bakimindan en genis, Zat ve Sifat-1 Béri’ye samil olmasi cihetiyle de en serefli
konudur, Gayesi diinya ve ahiret saadetini temin etmek oldugu igin en serefli gayedir.
Delilleri de akli delille te'yid edilmis nakli deliller olmasi bakimindan en kuvvetl
delildir.*

Kelam ilminin en yice mertebeye sahip oldugunun ve en serefli ilim oldugunu
kabul eden Cisr, bu disincesini su sozleriyle ifade eder: "Tevhid limi. dini ilimlerin
oz ve temelidir.. en faziletlisidir. Ciinkt bu serefli ve yiice ilmin, Hz Allah’u Tedld nin
ve Peygamber Efendimizin zatianina dayanir ve onlardan bahseder.

flimlerin kiymet ve faziletleri, bahsettigi seylerin fazilet ve sereflerine uygun olmast
dolayisiyla Vacibul ViicQd olan Hz Allah (c.c.) ve Peygamber Efendimizin zatlarindan

bahseden bu ilmin en serefli ilim oldugunda siiphe yoi<tL1r.”47
D. YENI iLM-i KELAM DEVRI VE OZELLIKLERI

Huseyin el-Cisr’in gerek eserlerinde gerekse de dusiincelerinde Yeni lImi Kelam
devrinin ozelliklerini gormekteyiz. Eserlerinde Islam inancim agiklarken misbet
ilimden faydalanan Cisr’in distincelerini daha iyt anlamak amaclyla burada kisa da olsa
“Yeni Ilmi Keldm” devrine ;6zelliklerine, yeni ilmi-keldmcilarin metodlarina, yeni ilmi
kelamalarin  miicadele ettigi ﬁkri akimlara ve Yeni IImi Keldm’in konularina

deginmenin yararli olacagina inanmaktayiz.

Y el-Cisr. Sevabu'l Kelam, $.21
'( Goleiik. Serafettin-Toprak. Siileyman. Kefdm. Tekin Kitabevi Yayinlar, Konya, 1998, 5.24-25
VU el-Cisr. el-lHusinu 'l Hamidiyve i1 Nuhafazati 'l Ale 'l Akdidi 'l-Islamivye. Kahire, 1375/1955. 5.7



L. Yeni [lm-i Kelim Devri ve Ozellikleri

Kelam ilmi yapist itibariyle strekli degisime ve gelismeye agik bir ilim olmustur.
Keldm ilmi Islam diinyasim etkisi altina alan veya bu ézelligi gosteren yeni cereyanlara
ayak uydurmak ve onlara kars Islam akaidini savunmak ve agiklamak i¢in metodunda
daima degisiklikler yapnustir. |

Yeni llm-i Kelam hareketinin Tirkiye’deki en oénemli temsilcilerinden olan ismail
Hakke'nin belirttigi gibt ¢agumiza kadar yazilan kitaplarnin gecerliligini yitirip kiyafetsiz
hale gelmesi Kelam ilminin yeni bir sekil almasi gerekli kidoustir,

Kelam ilminin ana konulan ve gayeleri, yani vahye dayali temelleri her zaman aymu
olup degismemekle beraber birlikte kullamlan vasita (vesiil) ve on bilgiler (mebadi),
yani 1zah ve ispat sekli zaman ve ihtiyaca gore degisir. Keldam ayrica muhalif distunce
ve akimlarin zamanla degismesi ile de metod degistirir.*®

Klasik Kelamda Allah’in varligi igin alemin hud@su, alemin hudGsu i¢in de arazlarin
degismesi delil olarak kullamlmus, bugiin ise bunlarin yerine tabiat kanunlari, tecriibe
“metodu ve diger farkl deliller ikame edilmelidir.

Eski kelam kitaplari, ispat-1 vacib konusuna yer vermislerse de bu giiniimiiziin
thtiyact karstsinda yeterli degildir. Cunkt  kelam kitaplannin  ekserisinin - yazildigs
ortagag, bitiin dinyada dinlerin hakim oldugu bir ¢agdir. Bu ¢agda hatta muteakip
aglarda Islam dinyasinda inkar cereyani (ithad) zayiftir, yok gibidir. Bu sebeple
kelamcilar daha ¢ok alemin kadim olmadizmi ispat ederken bu konuya temas
etmislerdir. Bir de dehriyye’yi reddetmek igin ispat-1 vacib konusunu islemislerdir.

Bu giintin IIm-i Kelam’inda Allah’in varligi ve birligi problemi, en 6nemli konulardan
birini  teskil eder. Cunki inkar-1 uluhiyyet cereyani biitin dinyada tesirini
gostermektedir. O halde yeni ilmi kelam bitin sekilleriyle materyalizmi ve felsefi bir
gorus olarak pozitivizmi reddetmek, dine karst yapilan biyolojik (Darwinizm) ve
psikolojik (Pozitivizm) izahlart ve tenkitleri cevaplandirmak, yeni felsefi cereyanlar
elestirdikten sonra misbet ilimlerden de istifade ederek Allah’m varh@ini ispat etmek,
Islam’in akdid konularint ispat ve izah ederek mukaddesati savunmak mecburiyetinde

olan bir ilimdir. Iste 20. asirda baslayip halen devam eden yeni devir llm-i Keldm’inin

ozellikleri bunlardir.™

™ {zmirli. [smail Hakky, Yeni flm-i Keldm, Istanbul, 133971341, ¢.1, 5.39
“izmirli, age. el s7-8
™ Goleiik, Serafettin-Toprak, Siileyman, a.g.e., .71



2. Yeni llm-i Kelamedarm Metodu

Yakin donem Kelam alimleri Yeni llm-i Kelam doneminde bilgi, varlik ve tabiat
konularina fazla yer vermemis, keldm kitaplarinin baginda ele alinan konulan
eikarmuslardir. Keldm ilminin ulGhiyyet, ndbuvvet ve édhiret gibi ana meselelerinde
klasik anlayig ve goruslerden ayrilmadiklanini, ancak bazi konulart vurgulama, delilleri
kullanma hususunda metod farkhligina gitmislerdir.

Bu donemde, niibivvetin ispatinda aklin tek basina yetersiz oldugu, dogru yolu
gosterecek bir vonlendiriciye muhtag oldugu iizerine bina edilmis olmast isabeth bir
davrantg olarak karsimiza ¢rthmaktadir,

Genel yaklagim konusunda Yeni Hm-i Keldmailar sistematik bir yolu takip
etmemisler, tek bir egilim-sahibi olmanuglardir. Bazen akly slogan haline getirmisler,

zaman zaman naslart oldugu gibi kabul etmisler, hatta tasavvuf ile mesgul olup ondan

. . . 3]
da isifade etmek istemislerdir.”

U Orervarli. M. Said. Kelamda Yenilik Araviglart. ISAM yay.. ist.. 1998, s.151
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1. BOLUM
iMAN

Bu baslik alunda gegen kanulart once genel olarak ele alip daha sonra Hilseyin el-
Cisr’'in bakis agisint sunmaya g¢alisacagiz. Genel yaklasimla ele aldigimiz konulan
Cisr’in,goriigleri ile mukayese ederek iman, iman-amel miinasebeti, taklidi iman,

mii’min-miislim, v.b. konulardaki goriislerini daha iyt kavramaya galisacagiz.

A. IMANIN ESASI

Iman logatte, mutlak tasdik anlamina gelmektedir. Istilahta kisaca Allah tarafindan
getirdigi  seylerde  Hz Peygamber’t  tasdik etmektir, Diger bir deyisle 1man,
Hz Peygamber’in Allah tarafindan getirdigi kesin olarak bilinen ve zarurat-1 diniyye
denilen 1Islami esaslarin, hiikiimlerin ve haberlerin dogru ve gergek olduguna
tereddutsiiz inanmaktir.

Imanm, Allah tarafindan gonderilen ve peygamberlerce insanlara agiklanan seyleri
tasdik etmekten ibaret oldugu konusunda belirtilen genel gortigleri kabul eden Hiiseyin
el-Cisr, imamn mukafatini, Cennete girmek veA “Ates”ten kurtulmaktan ibaret
gormektedir.

Miikafati Cennet’e girmek ve atesten kurtulmaktan ibaret olan iman, Allahu Teala
Hazretleri tarafindan kullara teklif edilip Peygamber Efendimizin tebligine memur
oldugu hususlart agiklayip bildirdiklerine iman etmek, yeterli bilgiyi elde ettikten sonra
onlart tasdik etmektir. Yani Peygamber Efendimizin Allahu Tedld tarafindan
gonderildigine, teblig ettigi biitiin emirlerin dogru olduguna tam manast ile inanmak ve

kabul etmektir.™
B. IMAN VE ISLAM

Iman ve Islam terimlerini Ehl-i Siinnet birbirinin aym kabul etmis ve birbirinden

ayrlamaz oldugunu belirtmiglerdir. Cunku iman, Allahu Tedla’yr -haber verdigi emir

= el-Cisr. ef-ffusime ' Hamidivve. 8.8
Mel-Cisr.age.. s.8



ve yasaklarinda- tasdik etmekten ibarettir. Islam ise O’nun ullhiyetine boyun egip itaat
etmektir. Bu da ancak O’nun emir ve nehyini benimsemekle olur. O halde tagidiklart
hikim bakinundan iman Islam’dan ayrilamaz ve aralarinda farklilik bulunmaz.™

Bunu. “kalbinde tasdik bulunan kisi mi@’min, bu tasdiki dili veya amelleriyle agiga
vurup kendisine diinyevi ahkamin tatbikine imkan saglayan kisi de muslimdir™ seklinde
anlayip izah edenlerde olmustur. Bu izah tarzinda iman daha sumulli, Islam ise daha
husustdir.

Ehl-i Sinnet perspektifinde genel kabul gormis olan iman ve Islam’in esitligi
prensibinin aynen kabultint el-Cisr’de de gormekteyiz.

“Islam, Rasul-ii Ekrem Efendimiz (S.A.V.) tarafindan bildirilen tebligita tam
manasi ile inamp baglanmaktir” diyen el-Cisr, Islam-iman esitligi konusunda ise soyle
demektedir: “Kurtulug sebebi olan iman ve islam birbirinden ayrilamaz. Her mi’min
maslimandir ve her Masliman da mi’mindir. Cunk( Rasul-0 Ekrem Efendimiz’in
tebligini kabul eden kisilerin (M’ min-Miislim) tebligat: tasdik ettikleri stxphesizdir."55

Bu agiklamalarindan da anlasilabilecegi gibi Hiseyin el-Cisr Ehl-i Siinnet ¢izgisini

takip ederek iman-islam esitligini kabul etmistir.
C. IMANIN HAKIKATI

lmanin hakikati konusunda kelam mektepleri degisik goruslere sahip olmuslardir.
Konumuzun temelini olusturmadigt i¢in bu gortslere kisaca deginmekle yetinecegiz.

{. Iman Kalbin Tasdikidir

Ehi-1  Stnnet’in  ekserisine goére Ser’i iman, HzMuhammed’in Allah’tan
getirdiklerine ve dinden oldugu zaruri olarak bilinen haber ve hikimlerin dogru
olduguna tereddiitsiiz inanmak ve bunlarim tamamini kabul etmektir,

Ehl-i Stinnet anlayisma goére kalp ile tasdik yeterli gorGlimis ve dil ile ikrar imanin

ash bir rikni olarak gorilmemistir.

> Sabuni, Nureddin. Maturidiyye Akaidi, tre., Bekir Topaloglu, Divanet Isleri Bagkanligi yay., Ankara.
- 1979.s5.184
* el-Cisr, el- Husimi'l Hamidiyye, s.8



Ehl-i Stnnet alimleri imanin kalbin tasdikinden ibaret olduguna dair bazi ayet ve
hadisleri delil olarak gostermektedirler.’ Belirtilen ayet ve hadislerde iman kalbe izafe
“etmekte ve kalbin fiili olarak g(jsterilmektedir.

2. Iman Kalb ile Tasdik Dil ile Ikrardir

Ehl-i Siinnet alimlerinden bazilart imant kalp ile tasdik dil ile ikrardir, diye tarif
etmislerdir. Bu goriis sahiplerine gore imanm, birt tasdik digeri ikrar olmak Uzere ik
riiknti vardir ve bu ritkiinlerden biri eksik olursa iman gergeklesmez. Bu goriise alimler
“Kavi-i Meshur™ adini vermislerdir,

3. inmn, Kalbin Tasdiki, Dilin ikrart ve Amelden ibarettir

Mu’tezile, Havaric ve Zeydiyye, imant kalb ile tasdik dil ile ikrar ve organlarla amel
seklinde anlanuslardir.

4. iman Dilin Ikraridir

Miircie ve Keramiyye mezhepleri imant sadece dil ile ikrardan ibaret gonm'islerdir.57

Hiseyin el-Cisr’in imanm hakikati konusundaki goruslerine baktiginmzda Ehl-i
Stinnet alimlerinden Fahru’l Islam Pezdevi ve Serahsi gibi bazi alimlerin kabul ettigi ve
“Kavl-i Meshur” diye adlandirilan gériisii benimseyerek imant kalb ile tasdik ve dil ile
ikrar olarak kabul etmistir. Fakat bir 6ziir sebebiyle imanim dili ile ikrar edemeyen kisi
de mi’min sayilu demistir.

Kisi dilsizlik gibi bir oziir dolayisiyla Sehadet kelimesini sdyleyemez yada kalben
iman ettikte sonra vefat etmek gibi bir durumdan dolayr soylemesi icab eden $ehadet
kelimesini soyleyemezse bu inanan mi’min kalbindeki iman sebebiyle Allah (c.c.)
yaninda mii’mindir ve ahirette kurtulusa erer.

Kalben iman ettikten sonra sehadet kelimesini diliyle sdyleyip agiklamakta inat eden
sahis kafirdir. Sadece kalben tasdik etmesine itibar yoktur. Cunki bu inadi ve sehadet

kelimesini soylememesi Ser’i imana zit olarak kabul edilmis ve sahibini dinsizlige

mahkum etmistir.

*bkz.. Yusul, 12/7. Maide. 5/41. Hucurat. 49/14. Nahl. 16/106
" Golcik-Toprak, Keldm. s 114-118
* ol-Cisr. ef- Husiimy 'l Hamidivve, s.8
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D. TAKLIDI IMAN

Genel anlamda Ehl-i Siinnet ¢izgisinin takipgist olan Cisr, mukallidin  iman
konusunda da Ehl-i Stinnet ¢izgisinde goris bildirmistir,

ltikatta siiphe ve tereddiite imkan kalmayacak sekilde inancta baskasimi taklit
edenlerin imanlar saglamdir. [tikad islerinde bu fikrin dogru bir goriis oldugunda stiphe
yok ise de taklit eden sahis delillere bakmak. onlan incelemek kudretine sahip ise
delilert tetkik etmediginden dolayr giinahkar olur. Ama kendisinde bunlan inceleme
kudreti yoksa (ilim sahibi degilse) delili incelemeden bakmast ve baskasina uymasindan
dolayi giinahkar olmaz.™

Goraldagtr @ibi Cisr. mukallidin imanimim gegerli oldugunu kabul etmektedir. Fakat
thim sahibt bir kimsenin delillert inceleme kudretine sahip oldugu halde bunu yapmazsa

gtinahkar olacagimi soylemistir.

Y el-Cisy. el- Husin 'l [Hamidivve, s.7
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1. BOLUM
ILAHIYAT

A. ALLAH’IN VARLIGI

Allah’a iman konusu Islam’mn ve bitin ilahi dinlerin temelini olusturur. Semavi
dinlerin hepsinde inanilmast gereken ilk esas Allah’in varhigi ve birligidir. Allah’in
varhgima ve birligine inanmadan diger iman esaslarint kabule imkan yoktur. Cinka
Allah’in meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine, ahiret giintine, kaza ve kadere
manmak, Allah’in bildirmesine ve dolayisiyla Allah’a imana baghidir.

Allah’a iman dinin temelidir. Din butiiniyle Allah’a iman esasma dayanir. Islam’in
akil sahibi olan ve ergenlik ¢agina gelmis bulunan insanlara yikledigi ilk gorev,
kendilerinin ve kainattaki her seyin yaraticist olan, her seyi bilen, dizene koyan ve idare
eden, yerde ve gokte ne varsa hepsinin kendisine muhtag oldugu ve kendisi hicbir seye
muhtag olmayan, tek olan, ezeli ve ebedi olan Allah Tedld’yi tanimak, O’na inanmak ve
kulluk etmektir.

Din fikri ve Allah inanci, insanh@a sonradan asilanmis bir sey olmayip insanin
kendisiyle birlikte dogan, insan ruhunun fitri bir 6zelligidir Bagka bir ifade ile fitrat bir
ilaha ve rabb’e inanma, ona ibadet etme ve inanglan dogrultusunda sekillenmis bir din
edinme ihtiyact icerisinde yaratlmistir.® Tipki kuglarda yuva yapma hissinin ve
miknatista ¢ekme 6zelliginin bulunmast gibi insanda da inanma hissi dogustan vardir.

Allah’in varligina inanct “zihinsel bir yatkinhkla” agiklamaya caligan Kant, bu
yatkmhg agiklarken bizi, zihnini ahlak duygusunun verilerine agitk tutan bir insanin
durumunu dikkathce incelemeye ¢agirarak sovle der: “Doganin giizellikleri arasinda
sakin ve rahat bir sekilde varolusunun zevkine eren bir insan diistiniiniz. Bu insan,
icinde bir 'ihtiyac; duyacaktir: Bir varhiga minnet ve sitkran duygularim iletme ihtiyact.
Yine diistinelim ki ayni insan, baska bir zaman, ancak goniilli fedakarliklar sonucu
yerine getirilebilecek bir dizi 6devlerin agirhgr altinda bocalayip durmaktadir. Bu
durumda da o, iginde bir baska ihtiyag duyacaktir: Gorevini yerine getiricken bir

Yaratici’ya boyun egme ihtiyact. O, dustincesizlige kapilarak 6dev ¢izgisinden sapsa ve

“Elmalithk M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, Escr Nesriyat, {st.. 1979, ¢.1V, 5.2325

A O \;)L_‘. 1 JTRVIE 'S Aia
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bunun igin herhangi bir kimseye hesap vermek zorunda olmasa da kendi kendisini
kinayan bir yargicin sesini iginde duyar gibi olacaktir. Bu insan tek kelime ile akil
sahibi ahlaki bir Varlik’a muhta¢ oldugunu anlayacaktir. Ciinkdi o, bir gaye igin
yaratimustir. Bu gaye hem insamn hem de dinyamin yaraticisi olan bir Varlik’in
mevcudiyetini zorunlu kilar.*!

Her msan dogarken Allah duygusu ile dogar ve sonra da Allah’1 iginde hisseder.
Bagkalarmin tesiri altinda kalmayan, selim akil tagiyan bir msan bizzat kendisine ve
etrafina dikkatle bakacak olursa, o yiice varligin mevcudiyetini kolayca kavrar ve
boylece iman eder. Boyle bir insana ¢ocuklugunda dogru dini bilgiler verilirse
ruhundaki Allah mefhumu olgunlasir |

Gergekten de Allah’a inanmak insanda fitrattandir. Imansiz fertlerde bile soz konusu
olan bu fitri ihtiyag anormal zamanlarda ortaya ¢ikar. Soz gelimi bir ugak kazast aninda,
bir gemi veya araba kazasi aninda, bir yangim yada deprem aninda, kisacasi insanin
glgstizlGgint ve caresizhigini hissettigi olaganisti bir durun}da omur boyu Allah’a
yoneldiklerini, O’ndan yardun istediklerini, O'na dua ettiklerini gérmekteyiz. Kur’an
heniiz misliiman olmadan énce Ebu Cehil’in oglu Ikrime’nin bagindan gegen bir deniz
kazasi swasinda bu fitrt hakikatin nasil ortaya ¢iktigimi soyle anlatir: “Siddetli bir
kasirga gelip te her yandan hiicum eden dalpalar onlar sardigi ve artik kendilerinin
tamamen kusatildiklarimi(her seyin bittigini) sandiklari .zaman dini yalniz Allah’a has
kilarak O’na yalvarmaya baslarlar.”®’

Ayette de goraldigu gibi insanda fitri olan Allah inanci ortaya ¢ikmus oluyor.

Allah fikri ve birliginin temel islevlerinden birisi evrenin duzenliliginin hakikat ve
degerini ortaya koymaktir: Evrende hi¢bir bosluk, karmasa ve kuralsizlik yoktur, evren
canli bir birliktir®* diyen Fazlur Rahman’da Allah’in varligi inancint tabiat ve evrenin
diizeniyle agiklamaya galigmistir.

Hiseyin el-Cisr ise, alemde ezeli olmayanin varhgim yokluguna tercih edecek ve
onu yokluk karanhgmmdan varhk aydinhgina kavusturacak bir var ediciye muhtag

oldugundan hareketle® bir yaraticiya inanmanin ihtiyag oldugunu belirtir.

' Kant. Immanuel. Critique of Judgement, Eng. trs. by J.C. Meredith. Oxford: Clarendon Press. 1964.
s.112-113, Mehmed S. Aydin. Tanri-4hldak Higkisi, T.D.V. yay.. Ankara. 1991, 5.27 den naklen

“ Goleik. Scrafettin-Toprak. Siileyman, Keldn. s.147-148

“ Yunus. 10/22 ‘

' Fazlur Rahman. 4/lah i Elgisi ve Mesaji, gev.. Adil Ciftgi. Ankara Okulu yay., Anakara, 1997, s.44
% e)-Cisr. Rixdle-i Hamidiyve. trc.. Manastrli Ismail Hakks, s.178
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Hiiseyin el-Cisr’in bu konudaki diistincelerini Isbat-1 Vacib konusunda daha genis
olarak ele almaya gayret edecegiz.

1. Allah’m Varh@mum ispati (Isbat-1 Vacib)

Kelanmin en 6nemh konularmdan biri ulthiyyet bashigr altinda; Allah’in varligi,
birligi, sitatlart ve fitlleri olmustur.

Islam’m ulﬁhiyyet anlaytst, butun dinler arasmda en sade ve kolay anlasilabilen,
kisaca Allah’in varh@ ve birhi@ (Tevhid), O’nun yiceligi(Ta’zim) ile noksanliklardan
beri olusu (Tenzih) esaslarma dayanan ve her seyiyle mikemmel bir ilah mefhumu
ortaya koyan bir anfayistir,

Kufit (Inkar, Ateizm) bir yana koyarsak Islam’m ulihiyyet ¢ergevesinde kabul
etmedigi ve en ¢ok micadele ettigi husus sirktir. (Cok Tanncilik, Politeizm) Kur’an-t
Kerim Allab’in varligmdan daha ¢ok O’nun tekligi ve birligini savunan ayetlerle
doludur.

Akaid esaslaninun tartisihip tartigtlamayacagi ve Allah’in varligi ve birligi konusunda
akli izah ve ispatlar yapilip yapilamayacagi Islam alimleri arasinda tartisma konusudur.
Kelam alimlerme goére ilahiyat ve nibuvvet konularinda akli izah ve ispatlar yapilabilir.
Diger iman esaslari ise sem’idir, nakle dayanir, ama aklen de mimkindurler.

Allah™in varligmin ve birliginin ispati konusuna “Isbat-1 Vacib” denmesinin sebebi,
Allah’in varh@iyla birlikte birligini de ispat etmeyi kasdetmekten dolayidir. Zira

Allah’in varli@ini kabul ettikleri halde birhgini inkar eden ve O’na sirk kosan pek ¢ok

: 66
insan vardir.”

Ik giinden bu gline kadar Allah’in varligini inkar eden higbir diinya gorisii ve
ideoloji yoktur ki O’nun yerine uyduruk bir tanrt koymanus olsun. Bu nedenledir ki
mutlak inkar neredeyse imkansiz gibidir. Dolayisiyla Kur’an’inda en ¢ok miicadele
ettigi dusiincenin sirk olmasimin mantigini daha ivi anlamis oluruz.

Allah’m varh@ini inkar edip O’nun yerine ilkel musriklerin yaptigt gibi insandan da
asagr olan maddeyi yerlestiren materyalizm bu anlamda mutlak inkar degil apagik bir
sirktir. Daha dogrusu Kur’an’in lizerine tzerine gittigi ilkel ve antik sirkin ¢agdas ve
gelistirilmis seklidir.

Bir kisim Islam alimlerine gdre insandaki Allah inanct fitri oldugu igin Allah’in

varfik ve birligine dair deliller aramaya thtiya¢ yoktur. Fitrati bozulmamis, ruhu hasta

“ Golciik. Serafettin-Toprak. Siileyman. Keldm. s.148
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olmayan her msan Allah’in var ve bir oldugunu kavrar. Bu konudaki deliller sadece
msant  uyarmak, igindeki  Allah’mn varligi ve birligi  hususundaki zaruri  bilgiyi
gelistirmek i¢indir.

Her devirde Allah’a inananlar ve O’nun varhk ve birligini inkar edenler bulundugu
igin, Isbat-1 Vacib konusu inananlari ve ilahiyatgi filozoflari mesgul etmis, bu konuda
cesith deliller serdetmiglerdir. Bu delillerin karmasikhgi, anlatim giigligli ve zamanla
bazilannm onemini yitirmest sebebiyle bunlant savunanlar yamnda karst ¢ikanlarda
olmustur. Ger¢i Kur’an delilleri herkese hitap eder, eskimez ve butin delillerin
kaynagidir. Ancak §erl deliller mananlar yaninda degerlidir. Allah’a inanmayan bir
kimse zaten ilahi bir dine ve mukaddes kitaba inannuyor demektir. Bu sebeple
boylelerini tkna etmek i¢in akla ve tecriibeye hitap eden akli, mantiki ve hissi deliler
serdetmek <Drerel\"u'.(’7

Bu sebeple klasik kelam doneminde konular sadece nakli delillerle ele alinirken,
muteahhirin kelam doneminde akli istidlal metoduna yer verilmeye baslanmugtir,

Yakin doneme yam 19.yuzyila gelindiginde sartlar degismis, Bati diinyast gerek
somirgeci siyasetiyle gerekse felsefi nazariye ve ideolojik akimlariyla Muslimanlarin
da icinde bulundugu Dogu dunyasimin kimlik ve imancimi tehdit etmeye baslamistir,
Bati'dan gelen akim ve dustnceler arasinda en tehlikelleri stphesiz tanr fikrini
reddeden ve bir din olarak Islam’in temelini sarsacak olan materyalizm ve ateizm gibi
gortsler olmustur.

Gergekten de terciime edilen eserler arasinda her seyi madde ve kuvvete irca eden,
bunlarin disinda bir gii¢ tammayan, dolayisiyla din ve ilah fikrini reddeden dustnceler
bulunuyor, ayrica gazete ve dergilerde cesith sahislar tarafindan bu distinceler
savunuluyordu. Bunun (zerine Allah’in varh@r meselesi énem kazannmus, bir yandan
kelam tarihinde Allah’in varh@int ispat igin kullamilan deliller ortaya ¢ikariimaya, diger
yandan veni akimlar dikkate alinarak farkli yaklasimlar tespit edilmeye cahgiimistir.®®

Allah’in  varhk ve birligi konusundaki akli delilleri kelamcilarin ve Islam
filozoflarimin delilleri olmak tzere iki gruba ayirarak bunlan kisaca gdzden gegirmek,

Hiseyin el-Cisr’in Allah’in varliginin ispati konusundaki diisiincelerini anlamada bize

yardimci olacaktir,

& Goleuk. Serafettin-Toprak, Stileyman, a.g.e., s.149
* Qrervarli, M. Said. Kelamda Yenilik Araviglari.. s.78
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2. Kelamcilarin ve Islam Filozoflarmm Miisterek Olarak Kullandigi Deliller

a. Hudis Delili

Hud(s, sonradan meydana gelen, yok iken sonradan var olan demektir Boyle
sonradan var edilen varliklara da “hadis” denir.

Hudds delili eserden miessire intikal suretiyle alemin hadis olusundan Allah’in
varhgint ispata varan bir delildir. Diger bir ifadeyle bu alemde goriilen varliklarin hal ve
sifatlarindan hareket etmek suretiyle Allah’in varhigina ulagsma delilidir. Mevcut igin stz
konusu olan illiyet prensibinden faydalanmir ve alemin hudlisu esasina dayanir. Bu
sebeple hudis delili diye isimlendirilmigtir. |

Hudds delili kisaca §0yle bir kiyasla ifade editebilir:

Alem butun pargalariyla hadistir.

Her hédis olanin bir muhdise ihtiyact vardir.

O halde, bu aleminde bir muhdist vardir ki,

O da hadis olmayan, Vicib’ul Viicid olan Allahu Tedla’dir.

Buraya kadar hudds delilinin iki mukaddimesini; alemin sonradan yaratildigini ve
sonradan yaratilan her seyin bir yaraticist oldugunu, bu yaratict kimdir? Sorusuna
verilecek cevabin ise “Allah” oldugunu gordik. Zira hadis olan varliklanin yaraticisi
yine hadis varliklar cinsinden olamaz. Boyle farz edildigi takdirde o da hadis oldugu
igin bir baska muhdise, var ediciye muhtag¢ olacaktir. Bu sebepler zinciri'ya sonsuza dek
bir silsile halinde devam eder yahut ta bu iki hadis varlik birbirinin varolug sebebi olur
ki birincisine” teselstl ” ikincisine “ devr “denir.

Teselsul ve devrin her ikisinin de batil oldugu ispatlanmustir. Teselsiil; her birinin
varligt daha oncekinin varhigina dayanan ve ezele dogru uzandigi tasavvur olunan
sonsuz bir silsile demektir.

Devr ise miimkiin iki varhktan her birinin ¢tekinin var olmast igin illet teskil etmesi,
her ikisinin de birbirlerinin var olus sebebi olarak kabul edilmesidir.*’

Devr ve teselsiilin imkansizligi konusunda Huseyin el-Cisr sunlan soylemektedir:
Devr iki seyden her birinin varligmn obiliriniin varligina dayanmasidir. Bu takdirde

onlanin her biri, sebebi olan digerinden daha ¢nce var olmalidir. Halbuki varligmin

¥ Golcitk, Serafettin-Toprak, Siileyman, a.g.e., 5.151-154
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sebebi olan o diger sey ona dayaninca aslinda bir seyin varligimn, yine kendi varliina
dayanmasint gerektirir. Bunun batil oldugu ise apagik ortadadir.

Su halde maddenin varliginin kendi yaratmasina dayandigi alemlerin rabbinin
varligi da maddeye dayansa - gerek bu dayanma vasitasizdir, gerekse vasitalidir diyerek,
yani Allah’m varhgi bir seye, o seyin varligi da maddeye dayanir denilsin - maddenin
varhgindan once var olmas: gerekir. Halbuki onun varliginin sebebinin de once var
olmasi kendinden 6nce var olmast demek olur. Bunun batil oldugu ise o kadar agiktir ki
higbir akil sahibince kabul edilmesi diigtiniilemez. |
Teselsti,hig sonu olmayan seylerin ezel tarafina dogru swralamp birbirini takip
etmesidir. Bunun bir ¢ok imkansiz geyleri gerektirmesi sebebiyle akil imkansiz
olduguna hikim wverir. Cilnkii imkansiz olan seyi gerektiren sey de agik¢a
imkansizdir.” diyen el-Cisr, teselsiiliin imkansizligiyla ilgili iki delil sunarak bunu izah
ve ispat ediyor.”"

b. Imkan Delili

Bu delil, alemdeki varliklarin, dolayisiyla alemin mimkiin olusundan hareketle
Allah’1n varligint ispata giden bir delildir.

Mutlak mevcut delili, imkan ve viicub delili gibi isimler de verilen bu delili §éyle bir
kiyasla takrir edebiliriz:

Alem miimkinler toplulugudur.

Her mumkin var olabilmek i¢in, yoklugunu varhigina tercih edecek bir mireccihe
muhtagtir.

O halde bu &lem de var olabilmek igin boyle bir miireccihe muhtagtir.

O da Vacibu’l-Viicid olan Allah’tir,

Bu édlemin mimkin varliklardan meydana gelmis oldugu, dolayistyla mamkin olusu
degisik sekillerde isbatlanabilir;

1. Bu alemde mugahade ettigimiz bir ¢ok varlik vardir. Bunlanin varhig bir gergektir.
Ancak yoklugunu disinmekte muhal degildir. Bu varliklar hi¢ var olmayabilirdi, yok
olmalan da mimkindir. Iste boyle yoklugunu diisinmek muhal olmayan, varhig ve
yoklugu miimkl'ih olan varliklar mimkiin varliklardir. Alem de boyle miimkiin olan

varlilardan meydana geldigine gore o da mimkiindar

" el-Cisr, Risdle-i Hamidiyye, trc., Manastith Ismail Hakks, 5.180-181
"' bkz., el-Cisr, Risdle-i Hamidiyye, 5.181, Keza bkz., el-Husinu’l Hamidiyye, s.15
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2. Alemde miisahade ettigimiz degisikliklerin olmasi da yine bu alemin miimkiin
olusuna delalet eder. Cunkii vacib olan degisikligi kabul etmez. Varliklar ya vacib yada
miimkiin varhk olur. Alemdeki degisiklikler tecriibe ve misahade ile sabit olunca,
alemin vacib olmast imkanstzdir ve o Miimkinu’l Viicuddur.

Huseyin el-Cisr alemin asil maddesinin ezeli olmadigint belirtir.”> Ezeli olmayanin,
varhigint yokluguna tercih edecek ve onu aydinliga kavusturacak bir yaraticiya
(Mireccih) muhtag oldugu stiphesizdir. Yoksa tercih eden olmadan tercih edilmek
gerekir. Bu ise batil ve bozuktur.”

Bu izah tarziyla Cisr’in  Allab’in  varligim ispat yolunda imkan delilinden
yararlandigini sdyleyebiliriz.

c. Gaye ve Nizam Delili:

Gaye ve Nizam delili anlagilmast kolay ve Kur’an tarafindan sik¢a kullanilan bir
dehildir. Bu delil kdinati dolduran varliklarin sebepler ve gayeler sistemine dayanmasi
esasina dayantr,

Kainatr dolduran sayisiz varligin bir sebepler ve gayeler sitemine arzettigi his.ve
miisahade ile sabittir. Hig bir sey gayesiz, abes ve bosuna var edilmemistir. Her sey bir
sebeple var edildigi gibi, belli bir gayeye de yoneltilmistic. Yani her varlhi@in var
olusuyla gerceklestirilmek istenen bir gaye mevcuttur.

Gaye ve nizam delili soyle bir kiyasla ifade edilebilir;

Kainat, birbirine uygun bir sebepler ve gayeler manzumesi arzeder.

Sebepler ve gayeler manzumesi olan her sey, alim ve akilli bir illetin eseridir.

O halde kainat ta alim ve akills bir illetin eseridir.

O da Cenab-1 Allah’tir.”™

Bu cercevede Hiiseyin el-Cisr’in, Allah’m varliiin ve yiiceliginin  yildizlar
aleminin diizeniyle ispat,”” Allah’in varhgmn atmosfer olaylariyla ispati,”® bitkiler ve
giceklerle Allah’m varhgmn ispati,”’ hayvanlar alemin diizeniyle Allab’m varliginm

ispat;,” v.b. konulan ele alig tarzin inceledigimiz zaman goriiriiz ki Cisr biitiin bunlarda

7 el-Cisr, Risdle-i Hamidiyye, 5.174-178

" el-Cisr, a.g.e., 5.178-179

" Golciik, Serafettin-Toprak, Siileyman, a.g.e., 5.155-157
" el-Cist, a.g.e., 5.211

76 ¢1-Cisr, age., s.214

77 el-Cisr, a.g.e., 5.224

78 el-Cisr, a.g.e., 5.231
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bir gayenin ve nizamin bulundugunu isaret etmektedir. Bu yoniiyle de sik sik gaye ve

nizam deliline basvurdugunu soyleyebiliriz.
Allah’mn varligmin ispati ile ilgili kullanilan delilleri kisaca belirttikten sonra Isbat-1

Vécib konusuna deginebiliriz.

Hiiseyin el-Cisr Isbat-1 Vacib konusunda en biiyiik miicadeleyi maddecilere karst
vermigtir. Cisr, maddecilere karst Allah’in varhi@ini ispat ederken temsili hikayeler
yoluyla konuyu izaha gahsmaktadir. Cisr, dzellikle “Risdle-i Hamidiyye “adh eserinde
Allab’in varh@ini, birligini ve yiiceligini gosteren akli delilleri sunarak maddecilerin
gorislerint reddetmektedir. Biz de burada Cisr’in goruslerini ve miicadelesini ozet
halinde sunmaya ¢alisacagiz.

Cisr, kendilerine maddeci ve tabiat¢i olan ve alemin asil maddesinin ezeli ve
yaratilmamig olup, goriilen ¢ok gtizel sekilde meydana gelmesinin  suf unsurlarin
birlesmesinden ve tabiat kanunlar1 geregince aralarinda vuku bulan tesir ve teessiirden
ileri geldigini iddia ederek Allah’in varh@init inkar eden firkaya karst Allah’in varligim
ispatlamayi su temsili hikaye ile sunar;

Cisr, once maddecileri kendi dilleriyle konusturur. Maddeciler Hz.Mu_Hammed’in
davasii ve diger insanlarin ora tabi olmasmin sebeplerini kendi akil stizgeclerinden
gecirerek arastirirlar.”

Bundan sonra, “Acaba bizler aklimizla elde edip zihinlerimizde tasavvur ettigimiz
esva sekillerinin hakikat ve zatlarini iyice kavrayarak her seyi mikemmel bir sekilde
bilebilir miyiz?” diye kendi bilgilerini yoklamaya kalkistilar ve biraz dustindiikten sonra
insafla dediler ki: “Insanlik serefi hakki igin, biz duginmekte oldugumuz esyanin bitiin
hakikatlerini tamamiyla bilemeyiz. Hatta hep gormekte oldugumuz su madde dleminin
tabiat konularindan pek c¢ogunu onceden biliyorduk, bunlar birer birer meydana
¢ikmakta ve yeniden yeniye bulup anlamaktayiz. Bu durumda bildigimiz seyler
bilmedigimiz hakikatler yaminda ancak denizde bir damla kadar olabilir.”® Bu
distinceleriyle maddeciler bes duyunun kavrayamadigs seyleri kabul etmeyip siipheye
dusmektedirler. ‘

“Fakat elektrigin bulunup varliginin kabul edilmesinden 6nce onu disiinen ve

deneylerle tesirleri gergeklesmeden evvel tamamen kabul eden var miydi? Halbuki bu,

™ el-Cisr, a.ge., s.157-162
8 el-Cisr, a.g.e., s.162
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tabiat aleminden bir seydir, bununla beraber hala onu goren gozlerimizle géremiyoruz.”
Sadece tesirlerini duymakla varhigimi kabul ediyoruz. Demek ki biz, bes duyunun biriyle
kavrayamadigimiz seylerin varhging kabul etmeme iddiamizi da gdzetip koruyamiyoruz.

Artik haksizlig: birakip insafa sanldigimiz takdirde hakikat bilgisi de eksikligimizin
¢oklugunu, buldugumuz ilim vasitalarinin da yetecek derecede olmadigindan
kavrayamadigimiz daha bir ¢ok hakikatlerin olabilecegini kabul etmek zorunda kaliniz. *!

Boylece maddeciler bes duyu ile kavramayacagimiz seylerinde olabilecegini kabul
etmig olurlar. Bu sebeple ilk bakista tabii ilimlere aykiri gibi gérilen bir takim Islam
inanglart hakkinda artirma yapmayi, bu konulardaki siiphelerini gidermek igin Islam
alemini bulup onula konusmaya karar verirler.*

Kéinatin var olusunu “madde” ve “kuvvet”’e yani o maddede ki harekete baglayan
ve madde ve kuvvetin her ikisinin de ezeli oldugunu ve birbirlerinden ayrilmadigin
savunan maddecilere kargt™ Islam alimi Alemin ezeli degil sonradan vyaratilmis
oldugunu ispatlamaya ¢alismaktadir. '

Allah’in varhgindan maddecilerin uzaklagmasim Cisr, su sekilde agiklamaktadir;
Alemin ezeli oldugu inanci maddecilerin kainati yoktan var eden ezeli bir yaraticinin
varhigini anlamalarini zorlagtirmaktadir.

Eger maddenin ezeli olmadigint anlayarak bir Tanr’nin yaratmasiyla meydana
geldigini kabul edecek olsalardi, degismelerini gordiikleri vakit “maddenin kendisini
yaratan Allah, degismelerini de yaratmus” diye kabul edeceklerdi. |

Kainattaki giizellikleri, incelikleri ve sirlan goren, akli basinda her insanin kéinatin
hikmet, kudret ve ilim sahibi bir zatin eseri olup, higbir idraki ve suuru bulunmayan
tabiatin eseri olmadigimi kabul etmek gerektigine deginen Cisr, Allah’in varligini
temellendirmede kullanacagi maddenin ezeli olmadigim ispat ederek ezeli oldugu
diigincesini ¢liritmeye girisir.

Eger cansizlar, bitkiler ve hayvanlar ile kainatin biitiin gesitlerinin gerektirici
sebebi, ezeli olan maddenin ezeli hareketlerinden ibaret olsaydi, sebeplere dayanan bu

degismelerin hepsinin ezeli olmas: gerekirdi. Halbuki bunu siz de kabul etmiyorsunuz.

*' el-Cisr, Risale-i Hamidiyye, 5.163
© el-Cisr, a.g.e., 5.165-167
® el-Cisr, a.g.e., 5.169-170
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Cunku, tabil ilimleriniz ve arkeolojik buluslarimz, deZigen biitiin cisimlerin ezeli
olmamasim gerektiriyor.**

Maddenin ezeli olmadig: ispat edildikten sonra Cisr, Allah’in varh@min ispati ile
ilgili diistincelerin de su sekilde izah ediyor;Alemin asil maddesinin ezeli olmadig1 ispat
edilince deriz ki, ezeli olmayanin, varhigim yokluguna tercih edecek ve onu yokluk
karanh@mdan varlik aydinh@na kavusturacak bir var ediciye muhtag oldugu
stphesizdir. Yoksa tercih eden olmadan tercih edilmek gerekir. |

Ortada higbir tercih eden yok iken bir seyin kendi kendine tercih edilebilecegini
kabule kalkisan kigilere tercih eden olmadan tercih edilmenin ne kadar batil oldugunu
anlatmak i¢in Cisr, soyle bir misal verir:

Bir kimse dese ki Ben mukemmél bir sekilde yapilmig bir terazi gordim ki, iki
kefesi tamamen birbirine esit durumda iken birdenbire sag tarafindaki kefesi agirlagarak
yere iniverdi. Sol kefesi de yukartya kalkti. Fakat boyle bir agirlagsma, o agirlagan kefeyi
agirlagtiracak bir sebeple olmadi Cinkii ben orada bulunuyordum,dikkatle bakip
gozden kagirmiyordum. Asla ne riizgar vurmasiy, ne bir seyin dismesi, ne de
agirlasgtirma  sebeplerinden bagka bir sebep bulunmayarak hemen kendiliginden
oluverdi.*’

Cisr, bu misali verdikten sonra adamin bu soziinii kabul edecek kisilerin ahmak ve
inat¢t oldugunu belirtir. Fakat bunun miimkiin olmadiint belirterek “yok, dyle sey
olmaz. Agirlastiracak birisi bulunmadan iki esit seyin birisi obiiriinii gekip kaldiramaz”
diyen kisileri takdir ederek “Iste agikga imkansiz olan seylerden oldugunu ifade ettigim,’
tercih eden olmadan tercih edilme budur ki, bunun bozuklugu umumidir. Yani gerek
boyle bes duyu ile kavranan seylerde, gerekse disiniilen akli konularda higbir fark
bulunmayarak digsaridan bir tercih eden olmadikga tercih edilmek imkansizdir” deriz. Bu
incelik anlagildiktan sonra tabii ilimlerde de tabiattaki olaylarda meydana gelen
durumlarin daha kolay anlasilabilecegi belirtilmektedir. Bu baglamda Cisr, soyle bir
misal getirir: _

Bir kimse “tabiattaki falanca olay, hususi bir sebebi yokken bu gekil ve ozellikle
olmugtur ki bu husus tabiatin hata ve tesadiifii sayilir” diyecek olsa “hayir, oyle tabiatin

hatasi imkansizdir. Isin dis yiiziine bakarak tabiatin hatasi ve kagirmasi zannedilen

“el-Cisr, a.ge., 5.174-178
*> el-Cisr, a.g.e., 5.179



seylerin de ashinda bir sebebi ve heniiz kesfedilmemis normal bir kanunu olacaktir”
deriz.

Bu misali getiren Cisr, “Mislimanlarin yer, gk aleminin hepsinin sonradan
yaratilmig oldugunu kesin olarak bildiklerini ve tercih eden olmadik¢a tercih edilmenin
batil oldugunu agik¢a kabul ettikleri igin su &lemin varligiu yokluguna tercih edip te
onu varhk alanma ¢ikaran hikmet sahibi yaratictyr zorunlu varlik kabul ederek O’na
boyle inanirlar” demek suretiyle Allah’a inanmanin gerekliligini belirtir.*

Huseyin el-Cisr Allah’in varligmi isbat konusunda en ¢ok maddecilerle miicadele
etmektedir. Oyle ki maddecilik Allah’in yaratma kudretini maddeye hasrederek Allah’s
inkar etmek adina maddeyi ilahlastirmugtir.

Bu anlamiyla alemdeki her tirlii olayi tabiata veya tesadife hasr eden maddeciler,
evrenin ¢ok girift ve muazzam bir plan dahilinde saat gibi tikir tikir isleyigini evrenin
nizam ve intizamini, tabiat olaylarindaki mikemmelligi “tesadif tannsi”min nasil
yapabildigini anlatmakta aciz duruma diigmektedirler.

Cisr, maddenin ezeli olmayip kainattaki diizenin ve tabiat olaylaninin tesadiife
baglanamayacagini ispat ederek “tesadif tanrisi’n: iptal ettikten sonra Allah’mn varhigini
alemin diizeni, atmosfer olaylart v.b. tabiat olaylariyla ispat etmektedir. Simdi kisaca
bunlara deginerek Allah’in sifatlarina gegecegiz.

3. Allak’in Varhigimm Yildizlar Aleminin Diizeniyle Ispats

Alemi inceleyen kisi bilir ki, “alemdeki diizen madde ile tesirleri sayesinde meydana
gelecek seyler degildir. Alemi yaratip idare etmek ancak Allah’in kudretinin
penceresindedir” diyerek konuya giris yapan Cisr, daha sonra yildizlar dlemine ve gok
cisimlerine deZinerek onlarin hareketlerindeki diizene ve uyuma isaret ederek butin
bunlar saglayan ezeli bir muessirin, bitiin alemi bu gekilde yoktan var eden ilim ve
hikmet sahibi ve yaratici olan Allah’in varligint kabul etmek gerektigini soyler.”’

4. Allak’in Varh@mn Atmosfer Olaylariyla Ispat:

Allah’in varhgmin delillerinden olarak zikrettigi atmosfer olaylant konusunda Cisr
canlilanin  yasam kaynagi olan havaya temas ederek, canlilarda hava alimini

kolaylastiracak uzuvlar oldugunu belirtmistir. Bu konuda atmosfer olaylarindan

*S el-Cisr, Risale-i Hamidiyye, 5.179-180
¥ el-Cisr, a.g.e., s.211-213
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rizgarinda bir ¢ok islevine deginen Cisr, bunun da Allah’in varligina isaret ettigini
belirtiyor.**

Butin bunlarin yamsira Cisr, 1gtk (optik) konusu, yerkiire ve tabii cografya
kanunlari, madenler ve nuknatisin o6zellikleri, bitkiler ve ¢igekler, hayvanlar alemi gibi

olaylarin  Allah’in  varhginin  delilleri olacagim - soyliyor.” Bu konularda genis
Y 8 g y

actklamalarda bulunuyor.
B. ALLAH’IN SIFATLARI

Burada Allah’m stfatlari konusunda mezheplerin yapmug oldugu uzun tartismalara
girmeden Ozellikle Huseyin el-Cisr’'in sifatlar  hakkindaki digiincelerini  sunmaya
calisacagiz.

Ulthiyetle ilgili olarak ozellikle klasik kelam diye adlandirilan dénemde Allah’in
sifatlari konusuna agirlikla yer verilmistir. Insan zihni duyular &leminin sartlan iginde,
Allab’in zatn: ve mahiyetini anlamaktan aciz oldugu igin, O’nu ancak ozellikleri ile
taniyabilmektedir.

Allal’in tamnmasi sifatlan ile miimkin olacagi igin kelam &limleri sifatlarin
durumu tzerinde titizlikle durmuslardir. Kur’an’da bildirilen sifatlarda Allah’1 tavsif
eden kelam alimleri, bunun yaminda sifatlar i¢in akli istidlal yolunu da kullanmiglardir.

Yakin donem alimlen Allah’in zatimn ve sifatlarinin akli delillerle bulunabilecegi
gorustini devam ettirmislerdir. Ancak klasik doénemde Allah’in sifatlart konusunda
yapilan yogun tartiymalari bu dénemde goremeyiz. Bu donemde en yogun tartigmalar
Allah’in varligt konusunda yapilmistir. Zaten son dénem alimlerinden olan Cisr’in
eserlerinde bu durum agik¢a goriilmektedir. Allah’in varhig konusunu klasik ve yeni
delillerle ispat ederken, sifatlar konusunda spekiilasyonlardan uzak, naslar
dogrultusunda yorumlar getirmekle yetinmis ve ayrintilara girmemigtir.

Huseyin el-Cisr Allah hakkinda vicib olan sifatlara ve o sifatlarin zitlani olan ve

Allah igin mimkiin olmayan sifatlara da iman etmenin Allah’a imanin esast oldugunu

bildirir.

“el-Cisr, a.g.e.,s.214
¥ el-Cisr, a.g.e., 5.215-258
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Cisr, yarattiklarim en mikemmel sekilde yaratmug olan, kulagi, gozi ve dili yaratip
igittiren, guldren, konusturan yaraticinin bu mikemmellik sifatlarindan kendisinin
noksan olmasinin akli olanlarca kabul edilemeyecegini belirtir.”

Ancak, inanmakla seref duydugumuz yaraticinin bu yiice stfatlariun higbirinin
yarattiklarinin sifatlarina benzemeyecegini, benzerligin sadece isim yoninden oldugunu
belirten Cisr, hakikatge bir benzerlik bulunmadigin: séyler.”’

Allah’in sifatlarinin her biri ezell olup, esya kabilinden olmadiklart halde madde
¢esitlerinin sifatlart sonradan olup, yokluga mahkimdur ve egyadan ibarettir.

Eserleri bakimindan benzerlik bulunmasi hakikatce de benzerlik bulunmasini
gerektirmeyecedi igin Allah’mn sifatlanimin eserleriyle, yaratiklarin sifatlarinin eserleri
arasinda biyik fark bulundugu da ortadadir.

Evet, iki tarafinda eserleri karsilastirilinca aydinlanir ki bizim eserlerimiz kusur ve
eksiklikle distklik derecesinden ve dairesinden digart g¢ikamiyor. Allah’in sifatlarinin
eserleri ise her yonden mikemmel ve yaygin, buyiklik ve diizence ustiinlikleri goz
ontnde olarak gergekten essizdir.”?

Insanlarin, Allah’tan gelen seylere inanmakla beraber, Allah’in (c.c.) layki olan
kemal sifatlarindan 13 (onlg) sifatimin ve bu sifatlarin ziddi olan sifatlarin bilinmesi
gerektigini belirterek bu 13 sifati ve zitlarini su sekilde bildirmektedir.

Cisr, bunlara tam manast ile iman etmek igin bir takim delillerin faydali olacagin
zikrederek bu sifatlara ait faydah delilleri sunmaktadir. Biz de Cisr’in bu gortslerine
kisaca deginmeye ¢alisacagiz.

1. Viicud (Var Olmak)

Allahu Teald’ nin varlig vacibdir ve hakkindaki viicudun ziddi olan adem yani yok
olmasi imkansizdir. Bunun delili:

Butiin ihtiva ettigi seylerle beraber gormekte oldugumuz bu dinya , bu alem, bu
varliklar sonradan meydana gelmistir. Sonradan olan her seyin de bir yaraticist ve
yapicisinin - da olmast muhakkaktir. Su halde bu alemler ve kainat igin sonradan

olmalarinin icabr giiphesizdir.”

% el-Cisr, Risdle-i Hamidiyye, 5.200

! e1-Cisr, a.g.e., 5.200

2 el-Cisr, a.g.e., 5.192-193

» el-Cisr, a.g.e., s.178-179, ayrica bkz., el-Husinu’l Hamidiyye, 5.13-14
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2. Kidem (Ezeli Olma)

Allahu Tedld’mn ezeli olmast icab eder. Onun ziddi olan sonradan olma ise
imkansizdir. Bunun delili:

Allahu Teald Hazretleri sonradan olmusg olsa idi, bir yaraticiya muhta¢ olurdu. Onu
meydan getiren de “sonradan olma” hitkmii ile “bagka bir yaratictya muhtag olacak,
yaratiklarin yaraticilara ihtiyaglan bu sekilde devam edecekti. Bu durum ise ya devri
yada teselstli gerektirir. Sonu teselsile (zincirleme) veya devre (doniip dolagmaya)
varacak olan her sey imkansizdir ve uygun olmaz. Vicudu kendisinden olan Zat’in
sonradan olmasi imkansiz olmast olunca, ezeli olmasi icab eder, iste istenilen de
budur.””*

Devr ve teselsil konusunda el-Cisr’in gortslerini daha oOnce zikrederek batil
olduklari ispat edilmisti.

3. Beki (Ebedi Olma)

Vicib-ul Viicid olan Allah’in (c.c.) zatinda Beka sifati vacibtir. Beka'nin zidd: olan
fen ve zeval (gegici ve yok olma) ise (ilah hakkinda imkansizdir.”

4. Muhilefetiin lil Havadis (Sonradan Olanlara Benzememek)

Cenab-1 Hak i¢in havadise muhalefet vacibtir. Havadise muhalefetin ziddi olan
sonradan olanlara benzemek (havadise mumaselet) Hz Allah (c.c.) hakkinda
imkansizdir. Sonradan olanlara benzemek Allahu Tedld Hazretleri’nin sonradan olan
varhiklara benzemesi demektir.

Allah (c.c.) cevherlik, cisim olma, bir yer isgal etme, dogma, dogurumla, birlegsme,
ayrilma v.b. gibi sonradan olmalara has ¢zelliklerin hepsinden uzak oldugu i¢in Allah
sonradan meydana gelen varliklara benzemez.”

5. Allah’in Kendi Nefsiyle Kiyami (Kendi Kendine Var Olmasi)

Allah’in kendi nefsiyle kiyami (var olmasi) vicibtir. Bunun ziddt olan “bagkas
tarafindan varolmasi” Allah (c.c.) hakkinda imkansizdir. Cenab-1 Hakkin bagkast ile var
olmasi, oturacak bir yere yada igine girecek bir yere veya kendisini tahsis edecek bir

miitehassisa, kendisini icad edecek bir micide ihtiyact var demektir. Bu Allahu Teald

hakkinda imkansiz ve muhaldir.®’

' el-Cisr, el-Husanu'l Hamidiyve, s.14-15, aynca bkz., cl-Cisr, Risdle-i Hamidiyye, s.182
% el-Cisr, a.g.e., s.16, ayrica bkz,, el-Cisr, a.ge., s.182

% el-Cisr, a.g.e., 5.17, aynica bkz, el-Cisr, a.g.e., s.191-192

" el-Cisr, a.g.e., s.17, aynica bkz., el-Cisr, a.g.e.,s.192
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6. Vahdaniyet (Bir Olmasi)

Allahﬁ Teald hakkinda Vahdaniyet vicibtir. Yani zatinda, sifatinda, islerinde bir
(tek) olmasi vacibtir. Allahu Tedld’ya bunun ziddi, yani zatinda, sifatinda ve ef alinde
bir olmamasi veya zatinda ve sifatinda miirekkeb olmasi (birkag seyle birlegerek olmasi)
veyahut zatinda veya sifatinda benzeri veya iglerinden bir isini yaratma ve icad
hususunda artigiin bulunmast gibi durumlar Vahdaniyete ziddir. Ve Allah igin
imkansizdir. Allah’in ne zdtinda ne de sifatinda miirekkeb olmadiginin delili ise
Allah’in kidem sifatina sahip olmasidir. Bunun yamssira Allah’in zatinda ve sifatinda
benzerinin olmadiginin delili ise su sekilde aktarilabilir.

Cenab-1 Hakk’in zatinda benzeri bulunsaydi, zati viicud igin vacib olan seyler, o
benzeyen seyler igin de vécib ve Cenab-1 Hakk’a imkansiz olan geyler, o benzeyen
seyler i¢in de imkansiz olmast gerekirdi.

Eger yeryiiziinde bu sekilde iki ilah bulunsa idi Kur’an-1 Kerim’de ki; "Eger yerde
ve gokte Allah’tan baska tanrilar olsaydy, her ikisi de (yer ve gok) harap olurdu™® ayet-i
kerimnesinde de igaret buyruldugu gibi bu alemler ve su kainat meydana gelmezdi.

Alemler ve kiinatta iki ilah bulunsaydi, bu &lemden, bu kainattan higbir seyin
mevcud olmamast gerekirdi. Fakat bu dlem, bu kainat mevcuttur ve varligi bizzat
gorilmektedir.

Eger iki ilah olsaydi bu alemin iki ilahin miisterek olarak icadiyla meydana gelmesi
gerekirdi. Bu durumda alemin bir pargasinin mucidi bir ilaha diger bir pargasi ise dier
ilaha ait olmas gerekirdi. Halbuki (&lemlerin Allah’1) olan zatin Vacibiil Viicid alemin
mistakil mucididir. Zira dlemin ilal igin Kemal-i Kudret'in varligt lazimdir; mistakil
olmayan ilah ise acizdir, yardima muhtagtir, ilah olmaya ehliyetli ve layik olmaz.

Iki ilahtan biri mevcud olan bu 4lemin, bu kdinatin bazisimi ve diger kalan kismini
yaratip icad ettikleri iddia olunsa bu goriste batiddir. Ciinki bu durumda ilahlardan
birinin kudreti alemin bazisiin yaratiima ve icadina dayamnca, diger ilahin onu
yaratma ve icad etmek i¢in kudretinin yolunu kesmig olur; bu ise acz’dir.

Alemin yaratlma ve vicuda getirilmesinde bu iki ilah ihtilaf ettikleri

(anlagamadiklari) yani bunlardan biri su &lemin icadina, digeri de yok olmasi

istedikleri takdirde her ikisinin irddelerinin (dilemelerinin) aym anda beraber yerine

* Enbiya, 21/22, ayrica bkz., Mi'minun, 23/91; Isra, 17/42-44; Neml, 27/59-65
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getirilmesi higbir zaman mimkiin degildir. Ciinkit dlemin ayni anda hem ;ar olmast
hem de yok olmast mimkiin degil, birlesemez. Sayet birlesecek olsa, iki noksanin
birlesmesi (ictima-1 nakiseyn) olmast dolayisiyla iki ekéigin birlesmesi de imkansizdir.
Bu iki ilahtan yalniz birinin irddesinin (dileme) gegerli olmast da dogru degildir. Cinku
birinin dilemesinin gegerli olmasi, digerinin iradesinin yerine gelmemesi, dilegi yerine
gelmeyenin acizh@ini gosterir. Halbuki ikisi de ilah olduklarindan ve birbirlerine
benzediklerinden dolay: bu zitlik olusturur.”

7. irade (Allah’in Dilemesi)

Irade sifati Vacib-iil Vic(d igin vAcibtir. Bu sifat Allahu Teild ile kaimdir ve
ezelidir. Kaim ve Kadim (ezeli) olan bu sifatla Allahu Teald kendisi hakkinda caiz olan
seyleri tahsis buyurur. Irdde sifatinin ziddi olan Kerdhet yani mecburiyet, Allah (c.c.)
hakkinda yersiz ve imkansizdir.

Bu dlem kendi kendine var olmayip Allah tarafindan yaratildigi kesindir.

Alemin Allah tarafindan sonradan yaratimis olmasi, ya Allahu Teald'nin dileme ve
arzusu olmadan “illiyet” ve “zaruret” yoluyla meydana gelmistir. Yahut Allah’in (c.c.)
rade ve ihtiyariyla meydana gelmistir. Yani Allahu Tedld, alemin var olmasini irade,
arzu ve icad etme zamanmni tayin ederek o sekilde icad etmistir. Alemin illiyet yoluyla
meydana getirilmesi uygun olmadigi i¢in adlem Allah tarafindan irdde yoluyla
yaratilmistir, %’

8. Kudret (Giiciiniin Yetmesi)
Kudret sifati, Zat-1 Vacib-il ViicGd hakkinda vacibtir. Bu sifatta Allah’in zatiyla

kaimdir ve ezelidir. Bu sifat ile varliklari icad eder ve devam ettirir. Bu sifatin ziddi
olan acizlik ise Allah hakkinda imkansizdir. ;

Allah’in (c.c.) kudret sifatina sahip olmasinin en bityitk delili alemdeki acayiplikler
ve mitkemmelliklerdir.'"’

9. flim (Bilmek)

Allahu Tedld hakkinda ilim sifati vacibtir. Bu sifatta diger sifatlarda oldugu gibi
Allahu Teala’nin adiyla kaim ve kidimdir. Vacib, mimkiin ve mustehil olan her seyi

Allah (c.c.) bu sifatiyla bilir. Bu sifatin ziddi olan cehl Allah hakkinda yersiz ve

imkansizdir,

% e1-Cisr, el-Husiinu'l Hamidiyye, s.18-20, ayrica bkz., el-Cisr, Risdle-i Hamidiyye, 5.195-197
1 e]-Cisr, a.g.e., 5.21, ayrica bkz., el-Cisr, a.g.e., s.187-188
% el-Cisr, a.g.e., 5.22, ayrica bkz., el-Cisr, a.g.e., 5.188



38

Allab’in ilim sahibi oldugunun delili kAinattaki eksiksiz, akillari hayrette birakan
incelikteki yaratiligtir. Ayrica insamin kendi zatindaki miikemmellikler de onu yaratan,
Allah’in ilmini gostermektedir.

Bu alemi ve bu kainati, bu incelik ve saglamhkla bu kadar ince bir sanatla acayip ve
garip bir sekilde yaratan, viicuda getiren Zat’in bilmemesi imkansizdir.'* »

Bundan sonra bir saat misaliyle konuya agtklama getiren Cisr, elimize aldigimiz bir
saatin mikemmelligi karsisinda mutlaka .onu yapan bir ustanin olduguna inandigin
ustelik ustanin bu saati bu mitkemmellikte yapabilecek bir ilme ve kudrete sahip
oldugunu kabul ettigimizi belirtir.

Nastl ki; basit bir saati yapan ustanin bilgisiz, cahil, kérpe ve saat yapmaktan aciz
bir adam bu saati yaptim dedigi zaman kimse inanmazsa, boyle mitkemmel, kusursuz

olarak ve ¢ok biyuk olan bu alemin yaraticisinin da cahil olmayacadi belirlenmig

03
olur.!

10. Semi’ (Isitmek)

Allahu Tedld hakkinda isitme (semi’) sifatt vacibtir. Bu sifat Allah (c.c.) ile kaimdir
ve kadim (ezell) dir. Allah’in isitmesi, kulak ve kulaga ait olan igitme aleti sekliyle
degildir. Allah’in isitmesi ile biitiin isitilenler duyulur. Isitme sifatinin ziddi olan
sagirlik (summ) Allah hakkinda yersiz ve imkansizdir'® diyen el-Cisr, bunu sagirhigm
bir noksanlk oldugunu fakat bu kiinatt mikemmel bir gekilde yaratan Allah hakkinda
noksanlig:n imkansiz oldugunu belirterek delillendirir.

11. Basar (Gormek)

Allahu Teéld min gt’)rmesi icab eder. Basar sifatt Allahu Tedla ile kaim ve kadimdir.
Allah’in basar sifati varliklarin gozleri gibi goz siyahligi ve beyazi ile degildir. Meshur
olabilecek biitin gormeler, goriinmesi mimkin olan biitin olaylar Hz. Allah (c.c)
tarafindan goriintir. Goérmenin ziddi olan korliik ise Allah igin bir noksanlik olacagr igin
imkansizdir.'®’

12. Kelam (Soylemek)

Zat-1 Vacib-til Viicid’a Kelam sifati vacibtir. Keldm sifatt Allahu Teald ile kaim ve

ezelidir. Allah’in konugmast ve soylemesi harf ve ses degildir. Gegmiste olmus ve

' el-Cisr, a.g.e., 5.22, ayrica bkz., el-Cisr, a.g.e., s.188-189
193 el-Cisr, a.g.e., 5.23

“‘ff el-Cisr, a.g.e., .24, aynica bkz., el-Cisr, a.g.e., 5200

193 o]-Cist, a.g.e., s.24, ayrica bkz., el-Cisr, a.g.e., s.200
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gelécekte olacak butiin icab edenlere, biitiin imkansizliklara, biitiin olacaklara delalet
eder. Kullarindan birine anlatmak istedigi seyi Keldm-1 Celil’i ile ilham buyurur. Keldm
sifatinin zidds olan dilsizlik (bitkm) ikse Cenab-1 Hakk hakkinda yersiz ve imkansizdir.

Hiiseyin el-Cisr ozellikle semi, basar ve kelam sifatlarinin daha iyi anlagilmasi igin
soyle bir delil getirir:

Alemi inceledigimiz zaman kendisinden daha mitkemmel bir eser meydana getirmek
s0yle dursun kendi mislini bile icad eden bir sey gérmek mimkiin degildir. Canlilarin
en akillis1 olan insan bile bunu yapmaktan acizdir. Bitiin bunlar mitkemmel bir varhgin
varligina bizi sevkeder ki o’da Allah (c.c.)’ur.'”’

13. Hayat (Diri Olmak)

Allahu Teala’da hayat vacibtir. Bu sifat Allah ile kaim ve ezelidir.

Kudret, irdde ve ilim sifatlan hayat sifatinin viicubu da Allah (c.c)) igin alken

sahihtir. Bu sifatin ziddi olan mevt (6lii olmak) ise Allah hakkinda imkansiz ve

yersizdir.'%
C. INSANIN FiiLLERININ MEYDANA GELISi

Insamin  fiillerinin meydana gelisinde irdde ve kudret konusu biiyik ©nem
kazanmaktadir. Mezheplerin irdde ve kudrete yukledikleri anlam, insanlarin fiillerinin
meydana gelisinde belirleyici faktor olmaktadir,

Mu’tezile insanin irdde sahibi oldugundan hareketle insanin fiillerinin meydana
gelisinde irdde tanirken “Cebriyye insana higbir irade tamimamaktadir. Eg’ariyye’de ise
Allah’in iradesi her seyin ustindedir ve her seyi kusatmaktadir” denilerek tam bir
agiklik olmamakla beraber insanlara irdde tanimamaktadir.

Simdi bu baghiklar altinda genel olarak Hiiseyin el-Cisr’in insanin irddesi, kudreti,
insanin fiillerinin meydana gelmesi, fiillerin yaratilmasi ve fiillerin vasiflanmas:
konusunda ki goriglerini vermeye ¢alisacagiz.

1. Fiil Kavram

Insanin fiil igleme yetenegi, fiil yapma giicii konusuna girmeden once genel

anlamada fiil kavraminin tammim vermek daha uygun olacaktir. Fiil kavraminin genel

1® el-Cisr, el-Hustinu’l Hamidiyye, 5.24, ayrica bkz., el-Cisr, Risdle-i Hamidiyye, 5.200
197 e-Cisr, a. g.e., 8.25-26, ayrica bkz., el-Cisr, age., s.198-199 .
1% ¢l-Cisr, a.g.e., 5.26, aynca bkz., el-Cisr, ag.e., 5.191

106 .
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tammi verildikten sonra ise “insamin fiilleri ve meydana gelisi” konusunu izah etmek
meselenin anlastimasinda buytk bir 0neme sahiptir.

Fiil konusunun felsefe ve ilahiyatin en zor konularindan biri oldugu, bu yizden de
tarifinin de ¢ok zor oldugu kabul edilmesi gereken gergeklerden birisidir. Buna ragmen
Fiil’in tarifinde gesith gorisler ve izahlar yapilmistir. Bu tariflere kisa bir goz atalim:

Fill, tesir sebebiyle, baskasinda amilden dolayr meydan gelen durumdur. Bu,
109

“baskasma tesirde bulunularak bir seyin olusumu” seklinde anlasiimalidir.”™ Goruldiagi -
gibi fill bir olusun, bir meydana gelis durumudur. Bu olusum ve meydan geliste ise bir
amil, bir miessirin tesiri gerekmektedir.

Fiil, Aristo felsefesinde, varligin kendisini tam olarak gergeklestirme halidir. Bu
anlamda fiil, giice (kuvve) karsitir. “Nedenler” planinda fiil (Edim) maddedir. Giig ise
formdur. Buna misal, ¢icek meyvenin gici (yani meyvenin gerceklesmeye hazirlanan
hali) ama tomurcugun fiili yani gerceklesmis halidir.''

Fiill, kudret sahibinden olay olarak gelendir. Bu takdirde failin fiilin olugumu
esnasinda gii¢ sahibi olmasi gerektidi ortaya ¢ikiyor. Mu’tezile ise bayle bir anlayiga
karst ¢ikarak insamin fiilden o6nce gti¢ sahibi oldugunu savunuyor. Fil hakkinda
Mu’tezile’nin asil goriist sudur:

Bir kimsenin kendisine gii¢ yetirerek var ettigi gseydir. Bir bagka ifadeyle, kudret
sahibi insandan meydana gelendir.'"!

Fiil, bir seyt imkan sahasindan viichb sahasina gecirmektir yahut bir seyin yokluktan
varliga ¢ikmasidir. Zira fiil imkan dahilinde olmasaydi onu viiciba gegiren bir sebebin
bulunmasrmimkiin olmazdi. Ve sayet o viicib alanina gikmamug olsayds, kendi kendine
bir var eden (mdcid) den miistagni olmast imkansiz olurdu. "2

Bu sekilde fiilin mahiyetinin bilinmesiyle failin varhk bakimindan fiilden 6nce
bulunmasinin gerektigi, fiilin ise ondan sonra ve ona muhtag oldugu da bilinmis olur.

Abd el-Kerim Sehristani (6.548/1153) fiile akli yonler ve zihnl kavramlar izafe
etmektedir. Ayrica bunlari 6zel ve genel diye ikiye ayirmakta, genele 6rnek olarak

viictid ve hudlsu, 6zele 6rnek olarak anzilik ve renkliligi gosterir. Hareket ve siikun,

hareketin yazma ve soz bigiminde olusu yine buna ornektir. Fiil zatiyla bu sekillerden

"% Ciircni, Seyyid Serif, Ta rifat, Kahire, 1938, 5.147

1O Tokath, Atilla, Felsefe Sozligi, Ankara, 1973, 5.125

" Goleiik, Serafettin, Bakillani ve Insanin Fiilleri, T.D.V.yay., Ankara, 1997, 5.50

"2 Amiri, Ebu’l-Hasen Muhammed b. Yiisuf, Inkdzu I-Beger Mine'I-Cebri ve’l-Kader, nsr., Kasim
Turhan, Ist, 1996, s.3
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bir sey degildir. Fail i¢in fill imkandan ibarettir. Fiil’in varligi onu var edendir. Onun
varligl, olusumu geneldir. Fakat yazma ve stz seklinde ortaya cikist onu yazan ve
soyleyendendir. Bu i1se daha 6zeldir. Bu iki tarz genel ve 6zel akig, akli olarak ortaya
¢ikar. Bunlardan birine icad, ibda (yaratma) denir ve bu sekillerin genel olamdir, bagka
bir tabirle bu genel taalluk edistir. Diger sekle kesb ve fill denir ki, bu ozel taalluk
edistir. Bu varligt i¢in micide (var edene) ihtiyact olan fiildir. Bu yazma igin yazana,
konusma igin konusana muhtag olug gibidir.

Mucidin sifati ve zati de@ismez. Fiilin bitin yéhlerini bilmesi sarttir. Muktesibin
kesbi edinmesi igin zat1 ve sifatt degisir. Onun, fiilin batiin yonlerini bilmesi gerekmez,
sart degildir.'"

Fiil, mmsanm zaman ve mekanda i¢ dinyasinin, bir bagka deyisle iradesinin dig dinya
ile temasa gelist oluyor. Bu temasa geliste fizyolojik, biyolojik, psikolojik ve sosyolojik
pek ¢ok amilin rol oynadigina isaret etmekte yarar vardir. Burada onemli olan fiilin
meydana gelis seklidir.'"*

Nesefi (0.508/1115) tki tur fiilin varligini kabul etmektedir:

1. lIstege bagh (ihtiyari) fiil /

2. Zorunlu fill

Nesefi’ye gore Allah bir fiil yaratmayr istediginde iki durum s6z konusu olmaktadir.

a. Ya Allalvin icad ettigi bu fiili insanin yapma giicti vardir.

b. Ya da yoktur.

Eger Allah’in istedigl bir fiili insaﬁ yapmamazlik edemezse, yani insan o fiili
yapmak mecbur‘iyetinde 1se, burada insan i¢in bir zorunluluk s6z konusudur. Zira insan
o fiili yapmak zorundadir, ¢linkii onu yapmama giici onda mevcut degildir. Buna
karsilik “zaruri fiill Allah’in Uzerine aldig: fiildir. Insamn onu yapmama veya kaginma
glictt yoktur” seklindeki bir ifade Nesefi’'ye gore yanlistir. Cinkii yapmam kudretinin
olmasi demek, fiilin meydana gelmemesi demektir.'” Bu ayrnima benzer bir aymm
Kadi Abdulcabbér’da daha agtk olarak gormekteyiz.

Kadi Abdulcabbar (6.415/1024) fiilleri iki kisma ayirir: Gictimiz dahilinde olan

filller, giicimtz dahilinde olmayan fiiller. Giicimiz dahilinde olmayan fiiller;

13 Sehristani, Abdulkerim, Nihayet el-Akdam fi Himi’l Kelam, s.75-76, Serafettin Golciik, Bakillani ve
Insamn Fiilleri, s.52den naklen.

" Goleiik, Serafettin, Bakilldni ve Insanin Fiilleri, s.52

'35 Nesefi, Ebu’l Miiin, TebsiretiiI-Edille, Yazma Kayseri Résit Efendi Kitiiphanesi Niishast, n0.496, v.r.
185b, 5.10-24
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cevherler, renkler, tatlar, kokular, sicaklik, sogukluk, yashk, kuruluk, hayat, kudret,
sehvet, nefret ve fend. Bunlar insamin geriye g¢eviremedigi ancak algladigs fillerdir.
Fakat bu fiiller insanin amag ve hedefine konu olan fiiller degildir. Insanin giici
dahilinde olan fiiller ise, insanin ¢esitli arazlaryla isledigi ve tasarladig fiillerdir. Bu
fiillerden herhangi birisi insan tarafindan dogru bir sekilde yerine getirildigi zaman
Allah tarafindan kabul edilir."'® Bu alemin bir parcast olan ve antolojik temeli olan
insanin sahip oldugu egilimler, diger varlik birimleriyle olan etkilesimleri sonucunda fiil
1isleme yetenedi bir seyt yoktan yaratma anlamina gelmemektedir. Ctunki insan bir seyi
var etme giictine sahip degildir.""’

Insan iradesinin diginda olan ve etkilesim araciyla bir takim fiillerin ortaya gikist
Allah’a aittir. So6zgelimi rizgarin esmesiyle bitkisel dollenmenin gergeklesmesi gibi.

Teolojik diigiincede fiil, bir seyin bagka bir ey uizerinde etkili olmasidir. Fiil, bir
etkileyiciden meydana gelen etki, bir seyin tasidig1 olug vasfidir. Bir seyi yapma giiciine
sahip olma veya kudret sahibinden meydana gelen sey’dir, a’raz’dir. Fiilin sey ve a’raz
olarak taminu ve bunun yaratma filli ile birlikte dile getirilmesi, yokluk, bilinen,
pargalanmayan parga ve yanyana olma-birlesme gibi varbk gorisini dile getiren
kavramlarla baglantidir.'™*

2. Sebep-Netice Miinasebeti

[lliyet nazariyesi denilen ve insamn fiillerinin meydana gelisini aydinlatmada onemi
olan sebeplilik anlayisinin diislince tarthine yansiyist dort ana grup altinda olmugtur:

a. Sebepler neticelerine tesir ederler. Bu, yapt ve zatlanyla olur. Aralarindaki bag,
ilgi aklidir. Bu gorust ileri sirenler sebep-sonu¢ iligkisinde kesin zorunluluk
taraftaridiriar ve kat’i determinizmi savunurlar.

b. Sonuglarda (aghk, yakma gibi) etki sahibi yalmiz Allah’tir. Bununla birlikte
sebeplerle sonuglar arasindaki ilgt aklidir. Cunki atesin oldugu yerde yanma olur,
yemek yendiginde doyma meydaﬁa gelir.

c. Sebepler Allah’in verdigi bir kuvvetle sonuglara etkide bulunur. Ikisi arasindaki

iligkt adi, normal cinstendir. Bu gorust ileri siirenler Mu’tezili’lerdir. Onlara gore Allah

"5 Kadi Abdulcabbr, b. Ahmed Ebu’l-Hiiseyin, Serhu 'l Usali’l-Hamse, ngr. Ahmed b. el-Huseyin b. Ebi
Hasim ve Abdulkerim Osman, Kahire, 1965, 5.90-92 v

''"Kadi Abdulcabbir, a.g.e., 5.100-101
¥ Macit, Nadim, Evlem Degisim igkisinin Teolojik Yorumu, Samsun, 2000, s.95
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insanin ihtiyari fiillerinde kisiye verdigi yaratiimig bir kudretle insana fiillerini igleme
yetkisini vermuistir.

d. Sonuglarda tek muessir yalmz Allah’tir. Sebeplerle sonuglar arasindaki ilgi adidir.
Her zaman ayni neticeyi vermez, degismesi mumkiindiir. Sebep bulunur, fakat sonug
meydana gelmez. Mesela; ates her zaman yakmaz.'"

Sebep-sonug minasebetindeki yaklasimlari bu sekilde 6zetledikten sonra Huiseyin
el-Cisr’in yaklasimina gegebiliriz.

El-Cisr, sonradan olan isleri sebeplere mal edebilecegini, ama bunun sebepleri
muessir kabul etmek anlaminda olmayacagim belirterek, “sonradan olan islert sebeplere
mal ettigimize bakarak zannetmeyiniz ki, bizde maddeciler gibt onlar1 tabiatiyla milessir
kabul ederiz. Hayir, biz bu adlemde Allah’in kanunu, olaylarin her birini hususi bir
sebebin bulundugu zamanda meydana getirmek halinde devam etmektedir. Hatta eger
dilemis olsa sebebi yaratir da sonucu yaratmaz. Yahut sebebi yaratmaksizin sonucu
yarativerir” der ve bunu bdyle kabul eder.

Bu dustincesini de su sekilde bir 6rnek yoluyla agiklar:

Maddecilerin “Bir demir pargast falan swvida bir middet yakiirsa atomlarin
durumunun dedismesi sebebiyle yumusayip dovilme suretiyle hususiyeti ortadan
kalkacak kiritlip pargalanma vasfi méydana gelir. Fakat bunun boyle olmast igin su
kadar zaman geg¢mesi lazimdir. Daha 6nce bu degisme meydana gelmez ve belirtilen
zamanin gegmesi sartiyla o sivi tabiatiyla miessir ve o degismeyi hakikaten
gerektiricidir” iddiasina kargmn; “ Bu degisme, bir sifatt yok edip baska bir sifati var
etmesi bakimindan Allah’in yaratmasi, eseridir. Allah’in bu yaratmast atomlarin
durumunun degismesi veya bizim bilmedigimiz baska bir seyin miidahalesi ile olabilir.
O kanigik sivi da meydana gelen defismenin tabii miessiri ve hakiki sebebi degildir.
Gergi bir middet o sivida birakinca hakiki miuessir olan Allah, demir pargasinda boyle
bir degisiklik meydana getirmeyi kanun haline getirmistir. Ancak o kadar zaman
gecmesi, meydana gelen degisikligin hakiki sartlarindan olmayip, Allah dilese onu bir
anda da yaratabilir. Hatta hig oyle bir sivi iginde birakilmayan demiri de o hale getirir.

Eger dileyecek olsa o sivinin iginde yeteri kadar kaldiktan sonra da o degisikligi

meydana getirmez.

"9 Golciik, Serafettin, Bakillani ve Insann Fiilleri, $.60-61
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Yine atesin belli cisimleri yakmast ve suyun istyt gidermesi hakkinda da bizim
sozumiiz boyledir. Yani bunlann hi¢ birt tabii miessir degildir. Sebeplerden dogan
hususi eserleri normal sart ve hallerin ilavesi aninda Allah, sebeplere bagl olarak
yoktan var eder. Fakat eserlerin bagi olan sebepler bulunmadan eserleri yaratmaya ve
tam kaynaklar mevait ve engellerin hi¢ biri bulunmadigi halde eserleri meydana
getirmeye kadirdir.'?’

Bu agiklamalardan da acikga anlasildigi gibi Cisr dordiincii gruba girmekte ve
sonuglarda tek muessirin yalmzca Allah oldugunu, Allab’in dilemesi halinde her zaman
aynit sebebin ayni neticeyi vermeyecegini belirtmektedir.

3. Kullarm Fiilleri (Efal-i Ibad)

Fil kavraminin genel bir tammu ve tarifinden sonra insamn fiilleri ve fillerin
meydana gelisi konusunun degisik mezhep ve ilim adamlarmin gortgleri etrafinda
irdelemeye calisacagiz. Daha sonra Huseyin el-Cisr’in goriislerini sunmaya gayret
edecegiz.

Genel fill kavraminn tarif ve tamnunda da gordugimiiz kadanyla fill “tesir
sebebiyle baskasinda, dmilden dolayi meydana gelen durumdur” diye tarif edilmektedir.
Dolayistyla fiil, bir miiessirden ve bir amilden meydana gelmektedir. Kelam ilminde en
cok tartigilan konunun 6zind bu mesele olusturmaktadir.

Fiilin teolojik yorumu, varlik dusiincesi, ¢zellikle yaratma kavrami baglaminda ele
alinmakta ve tartigma, filin faili Allah mu yoksa insan mu, bagka bir deyisle fiilin
yaraticist Allah mr yoksa insan midir? Sorusu ekseninde diigimlenmektedir.

a. Maturidi ve Fiil

Maturidi hem bir vakia olarak, hem de varlik agisindan insan fiilinin varligini kabul
etmektedir.

Insanin fiil sahibi olmasi, yani bir iy meydana getirmis oldugu ¢esitli kaynaklari ile
bilinebilir ve varli@imin sabit oldugu anlagiir. Maturidi’nin izahlarindan anlagilan bilgi
kaynaklari ii¢ noktada tespit edilebilir.

1. Maturidi’ye gore, bilgi kaynag: olarak akilla insammn bir fiil sahibi oldugu ve bir

13 yaptig1 bilinebilir. Bu, daha ¢ok fiilin metafizik agidan degerlendirilmesidir.
2. Tecribe ile fiilin varligi, sosyal bir vakia olarak kargimiza gikmaktadir. O halde

insanin yapabilecegi davramslar, isler vardir.

129 el~Cisr, Risdle-i Hamidiyye, $.207
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3. Dinl metinlere dayanarak ta insamin fiil sahibi oldugunu anlamak mimkundir.
Dinin insanlara ytkledigi sorumluluklar, bunun en acik delilini tegkil eder.
Maturidi bu esaslardan hareketle Allah’in insana bazi isler yapmast igin emirler
verdigini, bazi davramglardan da kaginmasi gerektigini zikreder. Insana mikéfat
va’dettidi gibi ceza verecegini bildirir. Bu durumda, insamn higbir roli olmadan fiilini
Allah yaratmig olsa, bu emir ve yasaklamalarin manasi ne olacaktir? O zaman Allah,

kendi kendine emredecek, yasaklamalar koyacak, kendine muikafat veya cezalar takdir

edecektir, "'

Meseleyt temellendirmede farkli bir yontem izleyen Maturldi, insamn konumunu
anlatan argiimanlart kullanir. Bunlar dagtince, arzu etme, niyet, egilim ve segme kudreti
gibi kavramlardir. Ona gore insanm fiil 1gleme kudreti vardir. Ctinkii bir fiili nehyetme
ve emretmenin anlami budur. Fiillerin meydan gelisinde insana rol verilmeyip Allah
tarafindan yaratilnus oldugu kabul edildigi zaman emir ve yasaklamalarin izahim
yapmak gli¢lesmektedir.

Insan sorumlu bir varhktir. Oyle ki Kur’an ¢ok agik olarak insanin degerinin yaptig
eyleme gore oldugunu vurgular. Eylem, ayirict bir unsur olarak sunulur. Bir insanin
vaptidt sey kendi eylemidir ve insanin hesabi yaptigi eyleme goére sonuglanacaktir,'*
Bu anlamda Kur’an’da bir ¢ok ayet bulunmaktadir.

“Onlar ki inandilar ve iyi isler yaptilar. Elbette biz igi glzel yapanin ecrint zayi
etmeyiz.”'?

Maturidi, kulun fiillerinin Allah tarafindan yaratildiginin samimi bir savunucusudur.
Zira insan, filleri, ikran ve marifetiyle mahluktur. Fiilleri, kendi istegiyle meydana
gelen yaptigt iglerdir. Zaten 13, bir amaca baglt olarak meydana gelen fiildir. Onun biitiin
fitllerini yokluktan varliga ¢itkaran Allah’tir. Bu anlamda s6zii edilen insanin fiillerinin
yaraticist Allah’tir. Bununla birlikte insanin yaptigi isler insana nispet edilir. Cinkl
inan isteyerek bu fiillerin sahibi olur. Insan, giiciinii sarf etmek suretiyle bu fiiller hasil
olur.'?*

Maturidi, kulun fiillerinin Allah tarafindan yaratildigini kabul etmekle birlikte fiilin

insana ait oldugunu o6ne siirer.

2! Maturidi, Eb(i Mansur, Kitdh et-Tevhid, Fethullah Huleyf Nesri, Beyrut, 1970, 5.226
122 Macit, Nadim, Eylem Degisim [ligkisinin Teolojik Yorumu, s.67

123 Kelf, 18/29, ayrica bkz., Kehf, 18/30; Enbiya, 21/47; Yasin, 36/54

12 Goleiik, Bakullani ve Insammn Fiilleri, s.170
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Maturidi, ayrica iki yonden hareketle fiilin insana ait olduunu &ne sirer.'?
a. Hareket ve sitkun yoninden

b. Emir ve nehiy yontinden

Allah, itaat etmeye veya etmemeye dair emir alamaz. Bu iki yon altinda bulunan

126

fillin Allah tarafindan olmast mimkiin degildir. > Allah’in insanlardan yapmalarim ve

yapmamalarint istedigi fill ve davraniglar mevcuttur. Bu fiil ve davransslar, insanlar igin
olmasa kimin i¢in olacaktir.

Maturidi, fiillin varligint ortaya koyduktan sonra, meseleyi daha kélay anlagilir hale
getirmek igin fiilde “gesitli yonler” tespit eder. Maturidi’nin fiilde “yonler” tayin
etmesinin sebebi, fillde herhangi bir ortakligin olup olmayacagini tespit etmek igindir,

Allah’in mutlak kadir ve her seyi yaratan oldugu, insanin da yaptigr geylerden
Allah’a kargi bir sorumlulugunun bulunmasi gerektigi noktasindan hareketle, insan
fillinin, bitin yonleriyle Allah’a ait olmast durumunda, insanin sorumlulugu ne
olacaktir? Veya fiil bitin yonleriyle insanin sorumlulugu altinda olsa, Allah diginda
miustakil bir yaratict kabul etmek gibi bir durumla karst karsiya kalma endigest vardir.

Maturidi’nin fiilde “cesithi yonler” kabul etmesi, daha uyumlu ve tutarli bir ¢dziime
ulagma hedefinden kaynaklanmaktadir. Ona gore, insanin herhangi bir fiili, gesitli
acilardan ve cesitli iligkiler yoninden ele alinabilir. Fiili hem Allah’a hem de insana
izafe etmek, fiil izerinde iki ayn etkinin varligint kabul etmek demektir. Boylece bir
fiile 1ki yonden etki etme durumu ortaya cikmaktadir,'?’

Maturidi, meselenin 6zini su ifadesinde dile getiriyor; “(insanlann fiillerinin)
birinci yonden onlara ait olmadig;, ikinci yonden ise, onlara ait oldugu sabit olmustur.'?*

Maturidi’nin yukarnidaki ifadesinde s6z konusu edilen “yonler” izah edilmeye
muhtactir. Bu yénlerden birisi, Allah’in fiile iligkin tasarrufudur.

Maturidi “Allah her seyin yaraticistdir”'? ayetine dayanarak her iste Allah’a tasarruf

hakki tanimaya dikkat etmektedir. Ayette gegen “her sey” tabirinin igine “insan

' Maturidi, Kitdb et-Tevhid, s.249
%6 Maturidi, a.g.e., 5.226
7 Yazictoglu, M. Sait, Maturidi ve Nesefi've Gore Insan Hiirriyeti Kavrami, Akid yayinlari., Ankara,
. 1988, 5.31 : :

' Maturidi, a.g.e., 5.229
% En’am, 6/102




47

fiilli” de girdigi i¢in, onun yapilmasinda da Allah’in bir rolii olmahdir. Aksi diginilecek
olursa bu ayetin manast kisitlanmug olacaktir.'*°

Bu konuda Allah’m rolit nedir? Allah, her seyin yaraticist olmast hasebiyle insan
fillinin de varaticisidir. Dolayistyla, yaratma yoninden fiile tesir eden giic Allah’in
olmus olur. Fiilin ikinci yont ise, insana aittir. Allah tarafindan yaratilan bir fiili
yapmak insanin isidir.

Gergekte fiil kesb yontinden insana, yaratma yoniinden de Allah’a aittir.*! Yukarida
da belirttigimiz tzere “iki yonin ne oldugunu izah etmeye ¢aligan Maturidi’nin
ifadesine gore, yonlerden birisi Allah’la ilgili olup, fiilin yaratilmas: merhalesidir. Diger
yon ise, insani ilgilendirmekte ve kesb olarak adlandiriimaktadir.

b. Es’ari ve Fiil

Es’ari’nin kullandigl temel argiimanlar, yaratma, kastedilen igin bazen olup bazen
olmamasi, zorunlu olan fiilin kulun kudreti altinda olmamast gibi dort temel Onciile
dayanmaktadir. |

Es’arl’ye gore butin muhdesdt Allah’in fiilidir. Onun irddesi ve yaratmastyla
meydana gelmistir."?

Boyle olduguna gore kullarin butiin fillerini de yaratan Allah’tir. Nitekim Kur’an-1

133 buyrulmustur.

Kerim’de “Sizi de yaptiklarinizi da Allah yaratmistir
Kullarin fiilleri, mutlak surette Allah’mn iradesine bagh bulunmaktadir. Cunkii
Kur’an-1 Kerim’de Cenab-1 Hak “herhangi bir sey igin, Allah’in dilemesi diginda ben
yarin onu yapacagim deme”"?* buyurmaktadir.'>’
Insanin fiillerinin Allah tarafindan yaratildigimin bir delili de insamin arzusuna
ragmen fiillerinin bu istikamette degil, Allah tarafindan tespit edilen yonde meydana
gelisleridir. Insanin isleri her zaman onun istedigi gibi olmaz. Imanin, gergekte yorucu

ve zor olmasina mukabil, bunun kolay olmasint isteyen mii’'minin bu arzusuna ragmen

iman, daima zor vasfini tagir. O halde fiilleri yaratan insan degil Allah’tir.”*®

P Yazicioglu, M. Sait, a.g.e., 5.31

! Maturidi, age.,s228

2 Es ard, Ebi’l Hasen, Kitdbu'l Luma’ fi r-Reddi Al Ehli’z-Zeygi ve I-Bida’, Richard Mc Carthy
nesriyati., Beyrut, 1953, 5.25, 50-51

13 Saffat, 37/96

3K ehf, 18/23

'3 Esan, a.g.e., 5.66

POEsan, a.ge., 5.38-39
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Insanlarin fiillerinin Allah tarafindan yaratildiginin baska delili de sudur: Iztirar}
hareketlerin Allah tarafindan yaratildiginin delilleri, iktisab hareketlerinin de yaratildig
konusuna delildir.

[ztirarl hareketin hudGsu madem ki onun Allah tarafindan yaratildigina delalet
etmektedir, iktisab hareketi icin de durum bayledir. "’

Allah’ta baska hi¢bir yaratici bulunmadigina gore gergekte “Allah’tan baska higbir
fail yoktur,” Fakat bu gergek aslinda “kesb” den ibaret olan kulun fiilinin “kasib”inin de
Allah oldugu manasina gelmemektedir.*® Bu noktadan hareketle “o halde neden o
filllere Allah’tan baska kédir olan yoktur gercegini de ifade etmesin?” denirse verilecek
cevap sudur: “gercekte Allah’tan baska fail yoktur ve gergekteki hiiviyeti ile onu
yaratmay’a Allah’tan baska kadir olan yoktur.”'*”

- Eg’ari’nin buradaki mantigina gore gergcek manasiyla fiil Allah’in fiilidir ve bu
yaratma “halk” tir. Bu manada tabiidir ki Allah’tan bagka gercek ve fail olmayacaktir.
Ama kulun fitlli nedir? Buna verilecek cevap “KESB” dir. Hemen ortaya g¢ikan itiraz
sudur: Nasil oluyor da kulun fiilinin gergekte “kesb” olmast yine gerg¢ek manasiyla
“Muktesib” in Allah oldugu manasina gelmiyor? Eg’ari buna su cevabi veriyor:

Fiillerin ger¢ek manasiyla bir failinin bulunmasi gerekir. CinkG higbir fil failsiz
meydana gelmez. Cisim o fiillerin gergek faili olamayacagina gore, gergek failin Allah
(c.c.) olmasi lazim gelir. Halbuki bir fiilin faili gibi, gercek manasiyla bir muktesibinin

de bulunmasi gerekmez ki “kesb” olan fiilin ger¢cek muktesibinin Allah olmasi lazim

. 140
gelsin.

c. Mu’tezile ve Fiil

Mu’tezile’ye gore “fiil bir kidirden hasil olan hadiseler demektir.” Yalmz mutlak
manada hadis (muhdes) ile fiil arasinda fark vardir. Cunkii muhdes sadece muhdes
olarak bilinir. Isterse onun bir ihdas edicisinin bulundugu bilinmesin. Halbuki fiil boyle

degildir. Bir fiil idrak edildigi zaman onun mutlak manada bir failinin de bulundugu

bilinir, Bu fail ayniyla bilinmese bile boyledir.'*!

Y Esari, age., s.41
Y Egar, age.s39
139 Egart, age. s.39
0 Esar, age.s39
I K4di Abdulcabbar, Serhu’l Usili’l Hamse, s.324
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Fiil bir kadirden hasil olur fakat failin kudretinin fiilin vuk{i’u aninda devam etmesi
de sart degildir. Nitekim bir tag atan kimse bazen tas isabet etmeden de dlebitir.'*

Mutlak manada filller iki gesittir:

a. Guicimuz dahilinde olanlar

b. Guciimiz dahilinde olmayanlar'¥

Genel manadaki bu taksimden sonra daha dar agidan fiil ikiye taksim edilir:

a. Cinsine ve huddsuna ilave bir vasfi bulunan fiiller

b. Cinsine ve hudisuna ilave bir vasfi bulunmayan fiiller

Ikinci gruba dahil fiiller basit hareketler ve basit sozler gibi fiillerdir. Bu tip fiiller
suuru yerinde olmayanlarda hasil olabilir,

Birinct grup fiiller ise methedilecek bir vasfi tagirlar. Yaptigim bilenin fiilleri bu
cinstendir,'**

Mu’tezile fille bu agidan yaklastiktan sonra meseleyi, fiilin yaraticist Allah m: yoksa
insan mi? Sorusu ekseninde tartigmaktadir.

Mu’tezile meseleyi ilahi adalet baglaminda ele alir ve adiletle bazen fiilin bazen de
failin kastedildigini soyler. Adalet fiil ile vasiflandigi zaman, bununla failin yapmsg
oldugu her glizel fillin baskasina fayda ve zarar sagladigi kastedilir. Bu durumda soyle
demek uygun olur; Adalet bagkasmin hakkini vermek ve baskasinda hakkint almaktir.
Adaletle fail kastedildigi zaman fail ile fill arasinda uygunluk gerekir. Kadim olan
Allah’r adl ve hakim vasfiyla vasifladigimizda bununla kastettigimiz, Allah ¢irkin olans
yapmaz ve dilemez, tizerine vicip olani bozmaz. Cunkii onun butin fiilleri giizeldir. O
halde adl bizatihi gergekliktir. Bunun sonucu olarak hem Allah’t adl ve hakim olarak
vasiflamak, hem de kabihi Allah’a izafe etmenin tutarsizlik oldugunu séylemek gerekir.

Allah ¢irkin olani yapmaz, dilemez ve lizerine vacip olant bozmaz. Cunki Allah’in
bitiin fiilleri glizeldir. Bilen, glizeli yapan ve ihtiyaci olmayan Allah kotilitk yapmaktan
mistagnidir. Bu oncitlii dogrulamak igin dini metinlere bagvuran Mu’tezile, Allah’in
fiilinin saglam ve eksiksiz oldugunu dile getiren metinleri delil olarak kullanir. Bir gok
ornek olmasina kargin bunlardan en dikkat ¢ekeni sudur:

« bu her seyi gayet iyi yapan Allah’mn yapisidir....”'* Bu ifadeyle Allah, biitiin

fiillerini iyi yapan oldugunu agiklamaktadir. lyi yapma, saglam yapma, eksiksiz

"2 Kadi Abdulcabbar, Serhu’l Usili’l Hamse, 5.324
'3 KAdi Abdulcabbr, a.g.e., 5.89-90
'** KAdi Abdulcabbir, a.g.e., 5.326
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yapmay: ve giizeli igerir. Bir fiil eksiksiz yapilsa ancak giizel olmasa, saglam ve iyi
yapma seklinde nitelenemez. Oyleyse Allah’in fiilleri hem eksiksiz hem de giizeldir,
~Oysa insan fiilleri birgok olumsuz ve eksik seyleri igerir. Bunlarin hig birisi de saglam
yapma kapsaminsa girmez. Bu durumda insan fiillerinin yaraticistniin Allah oldugu
soylenemez.

Goruldugt gibi fiilllerde bulunan eksiklik, olumsuzluk gibi vasiflar fiillerin Allah’a
izate edilmesinde problem dogurlhaktadm Bu nedenle Mu’tezile fiillerin insana isnat
edilmesini benimsemistir.

Mu’tezile adaleti “itaat edeni iyl eyleminden dolayr odiillendirmenin ve asi olani da
koti eyleminden dolayi cezalandirmanin Allah igin zorunlu oldugu” seklinde tanimlar.
Bu tamm geregince Mu’tezile insant fiilinin bizzat faili olarak goriir. Eger insan kendi
filllerinin  bizzat faili degil de olgularn ve eylemlerin zorunlulugu altinda ise bu
durumda insan sorumlu degildir. Yapip etmelerinin de bir karsiligi oldugu sdylenemez.
Oyleyse insan bizzat fiilinin faili olmaktadir.**°

Insanin sorumlu bir varlik oldugundan hareketle de fillin insana isnat edilmesi
uygun goriilmektedir.

Masliimanlar arasinda seriatin insana hiir ve irdde sahibi bir fail olarak baktig
hususunda herhangi bir anlagsmazlik yoktur. Bu noktadan hareketle Islam, fiilleri kullara
nispet etmig ve kullari yaptiklarindan dolayr hesaba ¢ekmis ve yaptiklan yizinden bir
takim had’ler ve cezalar ikime etmistir."*’

Vasil b. Ata’ya gore insan fiilleri, hareket, siikun, ilim, nazar ve heniiz fiile
donigmemis yeteneklerle sirlandinlmigtir.  Oyleyse insan bu smurlar  dahilinde
eylemini gergeklestirme yetenegine sahiptir. Vasil b. Ata’yr izleyenlere gore Allah,
insanlarin fiillerini yaratmaz. Insanlar, Allah’m kendilerine vermis oldugu gig ile
eylemde bulunurlar. insan bu giciin asil sahibi degildir. Bu giiciin asil sahibi Allah’tir,
Dilerse o gucii yok eder, dilerse devam ettirir. Eger Allah dileseydi insanlan kendisine
boyun egmesi i¢in mecbur eder ve giinah islememelerini zorunlu kilardi. Allah bunu

yapmaya kédirdir fakat adéletinin geregi olarak bunu yapmaz. Ciinkii boyle yapsayd:

" Neml, 27/88
16 Macn Nadim, Evlem Degisim Iliskisinin Teolojik Yorumu, s.96-97
" Abdulhamit, irfan, [slamda ltikadi Mezhepler ve Akdid Esaslari, trc., M. Saim Yeprem Marifet Yay.,

Ist., 1994, 5.298
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insanin denenmesinin bir anlami kalmazdi. Bu ifadeler, Allah-insan iligkisinde Allah’in
kudretini strlandiran ve insan iradesini genisleten bir igerige sahiptir.'*®

Ister dine dayansin, ister dinden bagimsiz mistakil bir disiplin olsun bir ahlaki
ogreti su Ug temel fikre dayanir: Yikimlulik, sorumluluk, mieyyide. Kaynag: ne olursa
olsun, yitkiimliliik ahlaki sistemin tizerine tesis edildigi asli temelidir.'*’

Bahsedilen bu (¢ kavram bir ahlak sisteminin Uzerine oturdugu sacayagi
durumundadir. Ancak bu sacayaginin da tizerine oturdugu bir zemin vardir ki, o da koki
insanin fitratinda bulunan adalet fikri, adalet duygusudur. Bu sebeple, Islam keldminin
kuruculari sayilan ve anilan bu ti¢ kavramla ciddi analitik galigmalar yaparak ilk biyik
kelam okullarindan birini olusturan Mu’tezililerin kendilerini ashabu’l-adl ve’t-tevhid
(adélet ve tevhid taraftarlar) diye isimlendirmelerint ve adaleti, tevhidin yaminda ikinci
esas olarak kabul etmelerini anlamak daha kolay olacaktir.'®

Insan ancak hiir oldugu, fiillerini higbir zorlama olmadan, kendi tercih ve istegiyle
yaptigl zaman sorumlu olacaktir, !

d. Cebriyye ve Fiil

Mu’tezile’nin kargisinda yer alan Cebriyye; Insanin kudreti yoktur der. Bunun zaruri
sonucu olarak ta insamn fiillerinin tamamen Allah’in yaratmastyla meydana geldigini
kabul etmektedir."”® Nitekim boyle olmugstur. Kadi Abdulcabbar’in Nakline gére Cehm
b. Safvan: “biz fiillerimiz igin birer zarf gibiyizdir. Bu fiiller bizde ne zaman‘yaratlhrsa
o zaman var olurlar, yaratilmazsa da olmazlar” demistir."*?

Yine, el-Bagdadi’nin nakline gore Cehm b. Safvan “yiice Allah disinda hig kimsenin
ne filli ne de ameli vardir. Ameller yaratiimiglara mecaz yoluyla nispet edilir”
demektedir.** '

e. Cisr ve Fiil

Alemdeki her seyin tek yaraticismin Allah oldugu nokta-i nazarindan hareketle

Hiseyin el-Cisr, kullarin varaticist ve butiin iglerin yaraticisinin - Allah  oldugunu

belirterek bunu da delillendirme yoluna gitmistir.

148 Macit, Nadim, a.g.e., 5.97

" Draz, M. Abdullah, Kur’an Ahldk:, tre. Emrullah Yitksel-Unver Giinay, Iz yay., Ist., 1993, 5.3

3% Turhan, Kasim, Kelam ve Felsefe Agisindan Insamin Fiilleri, IFAV, Ist., 1996, 5.24

BUTurhan, Kasim, a.g.e., 5.25

'52 Sehristand, el-Afilel ve 'n-Nihal, Misir, 1948, c.1, 5.85-87

133 KAdi Abdulcabbar, Serhu’l Usilu’l Hamse, s.363

13 Bagdadi, Abdulkahir, e/-Fark Beyn-el Firdk, -Mezhepler Arasindaki Farklar- gev. Ethem Ruhi Figlals,
T.D.V. vay., Ankara, 1991, 5.188
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“Kainattaki varliklar, Zeyd’in kalkmasi, Amr’in ylrimesi ve bunlar gibi insanlarmn
kendi arzular ile hareket etmesi kabul edilebilecek olaylara gelince bunlari da yaratan
Ve meydana getiren Allah (c.c.)’tir, Allahu Teald Hazretleri bu hareketlerinde tek
yaraticist  ve egsiz mucididir” dedikten sonra bu disiincesini  birkag delille
delillendirmektedir.

Insan kendi isleri ve arzusunun yapicist ve mucidi olsa, o islerin her seyini
(tafsilatini) da bilmesi icab eder. Halbuki kendi islerinin tafsilatini bilmesi imkansiz
olunca, o igt yapamn da kendisi oldugu haliyle kendiliginden batil, imkansiz olur. O
halde kulun iglerinin mucidi Allahu Teala’dan bagkas: degildir. Boylece bu hakikat ta
ortaya ¢ikmig olur. O oyle bir yaraticidir ki kainatin mucidi ve Haliki’dir. Yaratmada,
alemler ve kainati icad etmede ortaginin bulunmasi imkansizdir.

Kulun kendi isim genisge bilmediginin, kendi isinin yapicist ve icad edeni
olmadigimin delili ise uykuda bulunan sahsin gayri ihtiyari hareketleridir. Uyuyan
kimseden, elinde olmadan meydana gelen islerin tafsilatina, nasil olduguna vakif
degildir. Bu hakikat, yani insanin uyurken yaptig: islerin durumuna suurlu olarak vakif
olmamasi, kulun kendi islerinin tafsilatint bilmedigine ispat eder.

Yine bir katip parmaklarmi kimildatarak kagit tzerine de harf ve kelimeleri
meydana getirir, yazar. O harf ve kelimeleri parmaklariyla ¢izdigi, yazi yazdigt zaman,
parmaklarin meydana geldigi kemikleri, kikirdaklar, damarlar, pazu ve mafsallan
genisce bilmez ve hatta distinemez. Onlari suurlu olarak dastintip aklina getirmez. Hatta
¢izdigi harf ve kelimeleri gekil ve nakislarimin icabi olan yaziyt meydana getiren
hareketleri ve durumunu genisce bilmez ve diigiinemez.

Iste bunun igin kullarin iglerinin (efal-i ibad) yaraticistnin Allahu Tedld oldugundan
stiphe edilemez.

lleri stirtilen bu akli delillerden baska Allahu Teald Hazretleri’nin kullarin iglerinin
yaraticist olduguna ait olan Ser’? (dini) deliller (Nass) larda miitevatirdir.

Allahu Teala Hazretleri Kur’an-1 Kerim’de:

“Allah sizi ve yaptiginiz seyleri yaratt,”***

“Allah’tan baska yaratict var midir?”'>® buyurmaktadir.'>’
gKay yu

1 Ziimer, 39/62,
“6 Fatir, 35/3
P7 el-Cisr, el-Husanu'l Hamidiyye, 5.20-21
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Bu sekilde Cisr, meydana  getirmig oldugu akli delillerin yamsira nakli delillerde
getirmigtir. Kullarin igleri konusunda bu tip bir izaha giren Cisr, miikafat ve cezaya esas
olacak seyler konusunda soyle bir agiklama getirmektedir:

Kulun kendi arzusu ile yaptigi islerinde miikafat ve cezaya mahsusu olmak fizere
kulun bir ¢alismast vardir ki, o isin o kula yliklenmesi bu galisma ile olur. “Falan sahis
su isi yapti” dedigimiz zaman kulun bu ¢alismasina isaret etmis oluruz.”®

Bu agiklamasiyla Cisr’in Ehl-1 Siinnet’in Kesb anlayisint benimseyerek boyle bir
yorum getirmis oldugunu goriyoruz.

4. Salah-Aslah:

Salah-Aslah konusunda Cisr’in yine Ehl-i Stnnet’in gorisiinG benimsemis oldugunu
gormekteyiz. Bu anlamda;

“Allah salahi yapmaya mecburdur” goriigiinii benimseyen Mu’tezile’ye karst ¢ikarak
Mu’tezile’yi bidatct olarak nitelemektedir.

Insanlarin “Ya rabbi, senin iizerine sunu islemek vacip, sunu da islememek vaciptir”
gibi sozlerini haddini bilmezlik olarak niteleyen Cisr, insanlarin boyle demeye
selahiyetlerinin olmadigimt belirtiyor. ">

Allah’in kulian igin bir ¢ok lutufta bulundugunu fakat bunun Allah’a bir zorunluluk
olarak anlagilmasiun yanlishigim belirten Cisr;

Gergi Iutuf ve kerem sahibi olan Allah kullarina ve hatta bitin yaratiklara sayrya
sigmayan biytk nimet ve umumi rahmetini litfetmektedir. Ama lutfetmek bagka,
lizerine vacip olan hakki yerine getirmek bagka.

Binaenaleyh kullanna hig bir nimet vermemis ve biitiin belalari tizerine yollamis

olsaydi yine koétii sayilamazdi. Hususi milkiinde diledigi gibi hareket etmis olacagindan

160

hi¢ bir ferdin muhalefete seldhiyeti bulunmazdi™ demektedir.

S. Kaza-Kader:

Kaza ve kader konusunda Eg’ar’’ye ve Matiiridi’ye farkli anlamlar ytiklemiglerdir.

Es’arlye gore Kaza;, Allah’in ezell karar ve hikmii, Kader ise her seye ait ozel
karardir, hiikiimdur, Varliklarin birer birer yokluktan varliga gelmeleridir.

Maturidi ise kaza ve kadere Eg’ari’nin verdigi mananin tam tersi bir anlam

yiklemektedir,

'fx el-Cisr, a.g.e., 5.21
139 el-Cisr, Risdle-i Hamidiyye, s.273

10 el-Cisr, a.g.e., 5.274
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Mataridi’ye gore Kaza “Varliklarin Allah tarafindan hikmetle ve kemalle meydana
getirilmes:” iken Kader “Allah’in ezeli olarak yaratiklarin ¢irkin, iyi ve gizel

5161

niteliklerini bildigi ve tespit ettigi ezeli takdir, hikim ve tahdittir diye tarif

etmislerdir.

Yine Matiridi kaza ve kader meselesini Allah’in ilim sifatina baglamistir. Bu
sekilde hem konuya esneklik getirmis hem de insamun hiirriyetini kurtarmustir.

Hiiseyin el-Cisr kaza ve kader konusunda Matiridiyye’nin gortslerini benimsemis
ve bu baglamda ac¢iklamalarda bulunmustur.

Kaza ve kader, ezell ilahi ilmin ve kudretin esyaya taalluk etmesidir. 1lahi
sifatlardan  olan kudret sifatimin taalluk edecegi seylerde, etmeyecekleri hususlar
agiklanmugtr. Kaza ve kadere inanmak vacib olmakla birlikte, olaylarin ne meydana
gelmesinden ne de olduktan sonra kadere sug bulmak dogru degildir. Yani insan yaptig:
isi kadere yitklememelidir. Is olmadigi zaman da kadere yiiklenemez, diyen el-Cisr
bunu bir misalle agtklama yoluna gider:

“Bir adamun, Allahu Tedld benim zina etmemi takdir etmistir” diye maksadi olan
zinaya yaklasmas: dogru degildir. Ser’iat’in bu adam aleyhinde bir delili vardir. Bu
adama soyle denilir; “Ezelden senin zina edeceZinin mukadder oldugunu nereden
bildin? Nereden ogrendin ki zinaya gidiyor ve ziﬁa yapiyorsun? Zina igine cesaret etmen
ve ona yonelmen nefsinin eseri ve arzusudur. Bu ist kendi arzunla yapmaktasin. Bu
arzunla yaptigin ige, bu hava-i istege gore isledigin sug dolayisiyla ceza goreceksin.”

Kadere, yaptiktan sonra (vuku bulduktan) sonra da sug bulmak caiz degildir. Ctunk
zinayi isleyen adam: “Allahu Tedld zina etmemi takdir etmis 1di” dese bundan gaye ve
maksadi Ser’t Haddi def etmektir. Fakat Seri’atin bu adam aleyhinde de delili vardir.
Seri’at adina ona denilir ki: “Sen zinayt yapacagina dair olan Allah’in ezeli takdirini
bilmiyordun. Bu koti ise yonelmen, nefsin arzusuna uyman dolayisiyladir. Allahu
Tedld’ nin emir ve yasaklarina karst bir césarettir, bagka bir sey degildir. Bu bakimdan
su koti isin, bu cesaretin ve nefse uyman dolayistyla hesaba g¢ekileceksin. Hakkinda
Ser’i hukiim ne ise onu yerine getirmek lazimdir.'® |

Goruldugu gibi kaza ve kadere imanin vacib oldugunu sdyleyen Cisr bunun yaninda

insanlarin yaptigi iyilik yada kotaliklerin kadere baglanmasinin yanhs oldugunu

belirtmektedir.

1! Goleiik, Serafettin-Toprak, Silleyman, Keldm, s.262-263
162 el-Cisr, el-Husimu 'l Hamidiyye, s.101-102
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IV. BOLUM
NUBUVVET

Nubtvvet Keldm ilminin Sem’iyyat kismina girer. Islam dini gergekte nibiivvet
tzerine bina edilmistir. O bitin onem ve degerini niiblivvet miiessesesine
dayamaktadir.

Ik donemlerde Kelam kitaplarinda niibiivvet konusunda fazla bir sey goriilmez.
Daha sonra bir takim i¢ ve dig amiller sebebiyle niibiivvet konusu kelam ilminin
oncelikli konular arasinda yerini almustir,

Biz burada Huseyin el-Cisr’in niibiivvet konusundaki gortglerini  sunmaya
¢alisacagiz. Bunu yaparken de Resul nedir? Nebi nedir? Niibtivvetin isbati, Resullerin
gonderilmesindeki incelikleri, Peygamberlerin ozellikleri, niibiivvet ve mu’cize gibi

bashklar altinda Cisr’in gortglerini aktarmaya gayret edecegiz.

A. RASUL-NEBI

Rasul ve nebi kavramlar arasinda ince bir farklilk oldugu bilinmektedir. Allah’in
kendisine vahyettigi kimseye Nebi, Allah’in vahyini halka teblig etmekle memur olan
kisiye de Rasul denmektedir. Bu haliyle risdlet niibiivvetten daha ¢zel bir anlam
icermektedir.

Ayni sekilde Resul ve Nebi arasindaki ince ayrimui Cisr’de de gormekteyiz.

“Rasul” erkek ve hiir olan bir insandir ki Allahu Teéld’nin ona vahy ile teblig ettigi
ser’iat’1 insanlara bildirir.

Nebi, “Ilahi vahiyle kendisine bir seri’at teblig olunan, fakat o seri’ati (dini) halka
teblig etmeye memur olmayan bir insandir. Nebi ve Rasul arasindaki fark, tarifien de
anlagtldigi gibi kendisine nazil olan dini, insanlara da teblig etmeye memur olanlar
Rasul’diir. Teblig etmeye memur olmayanlar ise sadece Nebi'dir”'®® diyen Cisr, bu

ayrimt bu sekilde izah etmektedir.

163 ¢l-Cisr, age.,s37



56

B. NUBUVVETIN ISBATI

Nubiivvetin isbati, onun aklen mimkin olusu ve peygamberlerden sudur edip bize
kadar gelen mu’cizelerin sublituyla s6z konusudur.

Insanlart bu diinyaya gonderen Allah elbetteki onlann islerini diizene koyacak,
aralarindaki anlagmazliklar ¢ozecek bir insan gondermis ve onlari da bir takim istin
ozelliklerle donatmustir.

Bu meyanda Hiseyin el-Cisr Peygamberimizin egsiz durumunun ve getirdigi temiz
dinin risaletinin isbatina apagik bir delil oldugunu belirtir.

“Peygamber Efendimiz yetim olarak biiytdiler ve bu sekilde terbiye gordiiler.
Okumak, yazmak nedir bilmeden immi olarak biiyiime ve terbiyeleri 6yle bir kavim
iginde 1di ki, Allah’mn (c.c.) bir nimeti olarak fitraten sahip olduklann feséhat ve
belagattan bagka fen ve ilimden higbir sey bilmiyorlardi.

Bundan baska o, yiice ahlaki tesis etmek i¢in kendisine ehliyet verecek biriyle de
oturup konugmanustir. Halbuki anlatip agikladiklart yiice dini ve dinyevi ahlak ile
Seri’at’t Oyle nthayetsiz bir denizdir ki, ilim ve fen alimleri tarafindan omdrler, sayisiz
zamanlar harcansa, onda birini anlamak, ihdta etmek mumkiin degildir. Bu bakimdan
akh eren herkes bu Seri’at’in ve bu yiice emrin bir mu’cize oldugunu kabul eder. '

Cisr, bu tip harikulade olaylarin peygamberin niiblvvet ve risaletini teyid amaciyla
Allah’in bir lutfu oldugunu belirtir. Ayrica bu tip mu’cizeleri ince akil sahiplerinin
kavrayabilecegini digerlerinin ise, bunlan idrak edemeyip ancak gdzle gorulip kulakla
isitilen mu’cizeleri anlayabileceklerini belirtir. Nitekim tagin ve agacin konugmast, ayin
ikiye boliinmesi gibi mu’cizelerin bu insanlar igin oldugunu bildirir.

“Allahu Tedla Hazretleri Peygamber Efendimizi her iki tirlii mu’cize ile yani hissi

(bes duyu ile anlagilabilen mu’cizeler) ve hissi olmayan mu’cizelerle géndermistir.'®’

C. NUBUVVETIN GEREKLERI

Nobuvvetin  gerekleri konusunda peygamberler hakkinda vécib ve mustahil

(imkansiz) olan $eyle‘fev deginecegiz. Peygamberlerin sifatlari olarak ta adlandirilan bu

15" e1-Cisr, el-Husinu’l Hamidiyye, s.76
165 e1-Cisr, a.g.e., 5.77



konuda Cisr, peygamberler igin vicib olan ve imkansiz olan seyleri siraladiktan sonra
bunlarin delillerini de serdefmistir.

1. Emanet: Peygamberler igin “eméanet” vacibtir. eménetin ziddi hiyanet ise
imkansizdir.

Peygamberler, agik¢a zina, igki, yalan v.b. kotulik ve yasaklardan muhafaza
edilmiglerdir. Peygamberler i¢in eménetin vacib ve onun ziddi olan hiyanetin ise
imkansiz oldugunun deliline gelince; Peygamberler kotulik yaparlarsa eméanete aykir
bir sekilde is yapmus olurlar. Bize de o isi, 0 sugu yapmayr emretmis gibi olabilirler.'*®

2. Sidk: Peygamberler i¢in “Sidk” (dogruluk) vécib, ziddi olan “Kizb” (yalan
soylemek) imkansizdir. Bunun delili;

Allahu Tedld, Peygamberlerini te’yid bakimindan, Peygamberler eliyle harikulade
actk mu’cizeler meydana getirmigtir. Bu mu’cizeleri Peygamberlik hakkindaki
davalarini tasdik ve isbat igin Allah (c.c.) gondermistir. Bu mu’cizeler Allah (c.c.)
tarafindan benim kulumun benim tarafimdan teblig ettigi her husus dogrudur” séziniin
yerine geger. Peygamberler hasa Peygamberlikle ilgili hususlarda yalan soylerlerse,
Allahu Tedla da Peygamberlerini tasdik yerine gegen o mu’cizeleri gondermekle
yalanciyr tasdik etmis olur. Yalanciyr tasdik te Allah (c.c.) igin imkansizdir. Oyle ise;
Allah (c.c.) tarafindan Peygamberlik adina insanliga teblig edip bildirdikleri is ve
hususlarda Peygamberlerin yalan soylemeleri imkansizdir. Yalanlari imkansiz olunca,
dogruluklari vacib olur.'®’

Peygamberlerin Peygamberlik vazifesiyle ilgili hususlar disinda da dogruluklar
vacib, yalan soylemeleri ise imkansizdir. Cunkii bu hususlarda yalan soylemek Ismet ve
Emanete aykindir.

3. Fetinet: Peygamberler igin “fetdnet” (zeki ve basiretli olmak) vacib, fetanet’in
ziddi olan geri zekali olmak ve gafil olmak imkansizdir. Bunun delili:

Peygamberler uyanik olmaz da gafil olurlarsa dismanlarina kars: ne delil getirmeye
ne de hak yoluna ikna i¢in mucadele etmeye muktedir olamazlardi. Bu ise, halki
Hidayet-i Hakk’a ¢agirmaktan ibaret olan Peygamberlik makamina vazifelendirildikleri

islere aykir1 ve zittir. Zeki ve uyamk olmalart bu delil ile icab eder.'*®

”’f el-Cisr, e/-Husinu'l Hamidiyye, s.38
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4. Teblig: Peygamberler i¢in Allah (c.c.) tarafindan teblig etmekle memur olduklar
hususlars bir emrin icabi olacak halka “teblig” etmek véicibtir. Bunun ziddi olan ilahi
emirleri “gizlemek” imkansizdir. Bunun delili:

Peygamberler insanlara teblig olunmak Uzere bildirilen ildhi emirlerden bir seyi
gizlemis olsalar, biz de ilmi gizlemekle emrolunmus olurduk. Cinkii Allahu Tedla,
Peygamberlere tam manasi ile uymamizi emretmistir. Halbuki bizim Allah tarafindan
ilmi - gizlemekle emrolunmamiz batildir. Su halde Peygamberlerin insanlara bildirmek
icin memur olduklan hususlardan bir seyi gizlemis olmalari da bu sekilde sagma ve
yanhs olur.'®’

Butiim bunlann yansira Peygamberler i¢in Peygamberlik mertebelerine noksanlik
sebebi olmayan yemek, igmek, helal olmak {izere muamele-i zevciyede bulunmak gibi
beseri isler caizdir. Peygamberligin makamini sarsmayacak nefret ve halka sirayeti

gerektirmeyecek  hastaliklar  gibi  beseriyetin  maruz kaldigi hal ve durumlar

Peygamberler i¢in caizdir. 170
D. RASULLERIN GONDERILMESINDEKI HIKMETLER

Rasullerin gonderilmesinde insanlar igin biyiik faydalar, sayisiz hikmet ve iyilikler
mevcuttur.

Hiseyin el-Cisr, Peygamberlerin Allahu Teald’nin bir liutfu olarak sayisiz incelik ve
hikmetlerle gonderildigini séylemis, bu hikmetlerden bazilarint ise kisaca agiklamugtir.

Rasullerin gonderilmesindeki hikmet ve maslahatlardan biri, aklin miistakil olarak
bildigi islere ve ona yardimdir. Ornegin: Allab’in varhgmn, ilahi ilim ve kudretin
bilinmesinde mustakil olan akli irsad, Rasul ile kuvvetlendirmek bu hikmet ve
maslahatlardan biridir.!”’

Goraldogt gibi burada Rasullerin gorevi akhin bildi’gi islerde akla kilavuzluk etmek
ve akla yardimci olmak olarak belirlenmigtir.

Peygamberlerin génderil;nesindeki hikmetlerden biri de aklin mistakil olarak
bilmedigi, anlamadigi seyleri bildirmek ve inandirmak da bu hikmet ve maslahatlardan

biridir. Ornegin: Kiyamette cismen dirilmek ve &hirette hesaba gekilmek aklin miistakil

16
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olarak bilmedigi islerden olmasi dolayisiyla onu bildirmek ve varligina inandirmak
Rasullerin gonderilmelerinin inceliklerinden sayhir.!72

Aklin, iyi ve kotiyi ayirt edemedigi durumlarda Peygamberlerin rehberliginde
Rasullerin gonderilmesinin inceliklerinden oldugunu bildiren Cisr:

Bazi isler vardir ki, bazen giizel ve bazen de koti gibi gorindr. Iyilik ve
kotuliklerin olacagint aklin kendi kendine takdir ve tayin edemeyecegi dolayistyla bu
islerin 1yilik ve kottluging, yerini bilmek ve ogrenmek te peygamberlerin gonderilis
incelik ve hikmetlerinden biridir.'”

Yine bu hikmet ve sebeplerden biri de gida ve ilaglarin fayda ve zararlarim
gostermektir. Yiyecek ve tedavi olunacaklarin zarar ve faydasmi yalmiz tecribe ile
bilmek mumkiin olmaz. Zira bunu tecriibe ile 6grenmekle yetinmek, ortaya ¢ikmasi
muhtemel olan zarar ve tehlikelerle beraber, neticede onu Ogrenmek, pek uzun
zamanlara ve asirlara muhtagtir. Onun igin ilag ve gidalarin tecriibelerinin zarar ve
faydalar tayine yetmeyecegi cihetle, bu hikiimde Rasullerin gonderilme hikmetleri ve
masjahatlarina girer. 17"4

Yime bu hikmet ve inceliklerden biri de kullara ihtiyag ve zaruretlerden dolay: olan
sanatlart ogretmektir. Bunun yamsira gerek yerlesmeye ait fert ve sahislart ilgilendiren
faziletll ahlaki ve gerek cemiyetlerle ilgili olan kamil siyaseti (diger devletlerle geginme
v.b.) 6gretip bildirme hususlaridir.

Yine bu hikmet ve sebeplerden biri de ita’at edenin sevabi ve asinin azabimi genisce
haber vermektir. Bu sekilde kullari iyilige yoneltme ve kotiliiklerden sakindirma
esasidir.'”

Bu sekilde Hiseyin el-Cisr Peygamberlerin gonderilmesindeki incelik ve hikmetler

agtklamaktadir.

V"2 el1-Cisr, el-Hustnu’l Hamidiyye, s.36
173 e1-Cisr, age.,s36
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E. NUBUVVET VE MU’CIiZE

Mu’cize, ‘a-ce-ze- kokiinden ism-i1 fail olup, lugatte kargt konulamaz, insant aciz
birakan, “harika” anlammdadir.!” |

Mu’cize; Peygamberin elinde, nibiivvet davasinda dogrulugunu isbat igin Allah
tarafindan tabiat kanunlarina aykin olarak yaratilan harikulade olay olup bagkalarn
tarafindan benzeri getirilemez '’

Mu’cize minkirlerin meydan okumalart halinde, peygamberin iddiasini dogrulamak
uzere, inkarcilarin benzerini getirmekten &ciz kalacaklann sekilde, peygamberlik
iddiasinda bulunana zittan, adetin hilafina ve tabiat kanunlarinin aksine zuhur eden
harikulade bir olaydir.'”

Huseyin el-Cisr’de mu’cizeyi benzer bir sekilde farif etmigtir.

Mu’cizeler; Allah Tedla tarafindan peygamberlerini te’yid amaciyla, peygamberlerin
peygamberlik hakkindaki davalarmi tasdik ve isbat etmek iizere peygamberler eliyle
gbsterilen harikulade olaylardir.!”

Mu’cizelerin risdleti ispat igin gelmedigini sdyleyen Islam alimleri de vardir.

Allah (c.c.) mu’cizeleri (kevni mu’cizeler) ne dinin sithhati i¢in bir delil yapmus ne
de o Nebi’ye, o mu’cizeleri insanlara telkin etmesini emretmisgtir.

Cunkii  Allah  (c.c) Hz. Muhammed’in niibiivvet ve risdletinin  sihhatinin
ispatlanmasini ve niibiivvetinin igerigini, akil ve ilim esaslar tizerine dayal kilmustir.'*

Mu’cizeler niibiivvet ve risdleti ispat igin olmadigina gére Allah’in Nebi (a.s)’ye
verdigt kevnl mu’cizeler nedir? Bu mu’cizeler, Allah’in rasul ve ashaba zor
zamanlarinda lutfettigi bir rahmet ve inayet seklindedir. Nitekim Allah Te@ld’ nin,
mislimanlara, kéndilerini, adet, malzeme ve silah olarak gegen saldirgan kafirlere karst
yardim etmesi (Bedir gazvesi, Ahzab gazvesi, Nebil (a.s.)’in hastalan iyilestirmesi,

amalarin goziint agmasi, az yemekle ok kisinin doymast v.b.) bu baglamdadir.'®!

"‘f Ciircini, 74 rifat, Darw’l-Kutubi’l-Iimiyye, Beyrut, 1995, 5.219
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Hz. Peygamberin niibiivveti, mu’cizeler ve kevni harikuladeliklerle degil, getirdigi
essiz hayat disturlanyla, kendi sahsiyetiyle, siiphe gotiirmeyen akli ve ilmi burhanlarla
sabittir. Bu deliller ise siirekli ve herkes igin agiktir. Onceki nebilerin mu’cizeleri, ancak
Muhammed (a.s)’in nibivvetinin  sublitu ve Kur’an’la ispat edilebilir. Zira o
mu’cizelerin yegane tamg Kur’an’dir. Cunki Kur’an diginda o mu’cizeleri nakleden
kitaplarin sahiplerine atfinin ispatt miimkuin degildir.'**

Hiiseyin el-Cisr peygamberler eliyle meydana gelen mu’cizeler konusuna girmeden
once Allah’in (c.c.) kudret eliyle meydana gelen olaylardan bahseder.

Yildizlar alemi, gokyizi ve gokyuziyle ilgili olaylar, yerylizii, diinya, diinyanin
iginde bulunan daglar, vadiler, denizler, madenler, bitkiler dlemi, bu dleme ait agaglar,
cigekler, rengarenk ve tatli meyveler, hayvanlar alemi ve bu alemde meydana gelen
acaiplikler, insan viicudundaki acaiplikler ve insan uzuvlarindaki muikemmellikler
Allahu Teald’min sanatina, hikmetine, sonsuz ilim ve kudretine isaret etmektedir.

Bu kainattaki muntazam kanun ve esaslan koyan Allah (c.c.) o sebeplerin meydana
gelmesinde o kanun ve esaslara gore yaratilma, sekillendirme ve var olmasina ilahi adeti.
cari olmustur. Ornegin: Bitkilerin meydana gelmesini toprak, su ve 1st gibi sebeplerin
bulunmast ve muayyen bir zamanin gegmesine baglamustir.'®?

Biitiin bu yaratilmis olan ve igerisinde bir gok mikemmellikleri barindiran alemi
yaratan Allah’in (c.c.) biitin bunlan yaratmasim ilahi adete baglayan Hiseyin el-Cisr,
sebepleri yaratanin da Allah (c.c.) oldugunu soyler.

Bu ve benzeri mikemmelliklerin ve harikulade olaylarin céri ilahi adet olmadan
devamli olmayacagini ancak peygamberlerin risdletini tasdik bakimindan peygamberler
eliyle gerceklesecegini belirten Cisr, bunlara 6rnek verir.

Hz Musa’nmn (a.s.) ¢ok kisa sirede dsasini yilana ve sonra yine degnek sekline
cevirmesi devamh olmayan o harikuldde durumlara bir misaldir.

Bittin Rasullerin eliyle peygamberlik davalanni te’yid ve risiletini tasdik etme
bakimindan meydana gelen ve oldugu bize bildirilmis olan harikuladelikler, biitiin
mu’cizeler, boyle olan harikuldde devamli olmayan durumlardandir.

Denizin yanlarak agilmasi, Ay’ ikiye bolinmesi, dilsiz hayvanatin konugmasi,

Belkis’in tahtinin bir anda Seba’dan Kudis’e getirilmesi gibi peygamberlerin agik

"2 Riza, M. Resid, a.g.e., 5.63
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mu’cizelerinden olan harika igler, bu sekilde yorumlanacak alken miimkiin olan, fakat
devamlt olmayan durumlardandir, '™

Bu izahlardan sonra Cisr, Allahu Tedla’nin insanlara peygamber gonderdikten sonra
peygamberlik davalanim tasdik etmeye delil olmak {izere peygamberleri mu’cizeler ile
te’yid ettigini belirterek mu’cize ile ilgili izahatlara baglar.

Mu’cize; tevkalade bir istir ki, Allahu Teila tarafindan Risaletle buyrulan zat, Allah
tarafindan peygamber oldugunu ve halka teblig igin Allah’mn kendisine emrettigi dine
baglanmalari lizumunu, gonderildigi millete ve insanlara bildirip agiklayinca bu
insanlar bunun dogrulugunu ve Allah tarafindan gonderilen bir peygamber oldugunu
kendisinde tasdik ettirici bir delil ve burhan isteyecekleri agiktir. Iddiasinda dogru
oldugunu anlamak igin felan iste, felan meselede adet dist olan seyleri meydana
getirmesini  kendisinden isterler. Isteklerine uygun bir sekilde harikulade seylerin
meydana gelmesi teklifinde bulunurlar. Ay’in ikiye yarilmasi, tastan devenin g¢ikmast
gibi fevkalade islerin olmasin isterler.'®

Allahu Tealda Hazretleri de o Rasulin eliyle adeti yirtar, O, milletin dogruluk
davasmi bildiren peygamberden istedikleri, ihtiva ettikleri is ve hususlarin harikuladeyi
Rasuliine Mu’cize olarak izhar ve icdd buyurur. Bu sekilde o muhterem peygamberlerin
iddiasinda, davasinda dogrulugu o millet igin agiklanmig olur. Ciinkii bu durumda
insanlar “eger bu kigi peygamber olmasa Allahu Teala onun eliyle bu fevkalade ist
meydana koyup gosteremezdi” diyerek peygamberi tasdik ederler.'®

Allahu Tedld bu sekilde mu’cizelerini gondermek suretiyle “Benim kulum, benim
tarafimdan bildirilen biitin tebligdtinda dogrudur.” demektedir.

Bununla ilgili “Hukiimdar’misalini getiren Cisr, bunun peygamberlerin mu’cizesine
delil oldugunu belirtir.'"" Peygamberlerin Mu’cizelerinden meshur olan ve Kur’an’da
gegen bazi mu’cizelerine de deginen Cisr, daha sonra Peygamberimizin mu’cizelerinden
drnekler vermistir.

Hz. Musa’nin (as.) denizi yarma mu’cizesi, Hz. Musa’nin tastan su ¢ikarma
mu’cizesi, sopasimin yilan olma mu’cizesi, Tur Dagi’mt kaldirma mu’cizesi, Hz. Salih

(a.s.)n tastan deve ¢ikarma mu’cizesi, Hz. Ibrahim (a.s.)’n mu’cizelerinden atesin

'3? el-Cisr, el-Husinu'l Hamidiyye, s.44
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soguk ve selamette olup yakmamasi, Hz. Isa (a.s.)'n -anadan dogma korleri, deri
hastaliklarini iyi etmesi ve Slileri diriltmesi mu’cizesi, yine Hz. Isa (a.s.)in topraktan
yapilmig kusun canlanma mu’cizesi, Hz. Sileyman (a.s.)’a geytan ve riizgann ita’at
etmesi ile, Hz. Davud (a.s.)in demiri yumugatma mu’cizeleri bu tir mu’cizelere
ornektir. '**

Diger peygamberlere ait mu’cizelerden bahseden Hiiseyin el-Cisr, gonderildigi
donemin ozelliklerine gore mu’cize gonderildigini boylece de o doénem insanlarinin
butin itiraz yollarinin kapandigint belirtir. ‘

Peygamberlerin gonderildikleri kavim ve Ummetlerde terakki veya mevcut olan
durum ve isler ne ise, sectikleri fen, ilim ve sanatlar nelerden ibaret 1se, 0 hususlarda
delilerint yok edecek ve kendilerini susturacak mu’cizeler ile gerefli Peygamberlerini
te’yid etmesi ilahi hikmetin icablanindandir. Mu’cize bu sekilde olmazsa halkin delili ve
davasi bitmez. Cunki o milletler, o yice peygambere: “Senin harikulade olarak
gosterdigin sey, bizce bilinmemektedir. Bunu biz bilmiyoruz. Belki onu meydana
getirmek igin bizim bilemedigimiz bir yolu sen biliyorsun da bu mu’cize dedigin sey
nefs-tl emr de algilagelen bir seyden ibarettir. Onu biz bilmedigimiz i¢in onu biz
hartkulade seklinde gostermek, anlatmak istiyorsun” diyebileceklerinden, Rasuliin
nibuvvet ve risaletini te’yid ve tasdik edecek harikulade isin nevi ve cinsi o kavim ve
millet nezdind¢ zaten bilinen durum, sekil ve ilimlerden olursa o durumda fevkaladeligi
pek ala tahakkuk edebilir.'*’

Bu agiklamalar ig1ginda Cisr konuyla ilgili misaller getirir:

Allahu Teald Musa (a.s.)’1 peygamberlikle gonderdigi zaman o donemde Misir’da
sanat, sihir sanati idi. Allah (c.c.)’ta Musa (a.s.)’in degneginin yilana doniismek
suretiyle sthirbazlann  sthrint  yok etmesini Musa (a.s.)’in  mu’cizesi olarak
gormekteyiz'”® diyen Cisr, bu konuyla ilgili genis izahatlarda bulunmaktadir.

Bagka bir misal olarak ta Cisr, Isa (as.) gonderildii zaman, o miibarek
peygamberin gonderildigi Beni Isrdil Kavmi iginde tip ilmi her ilimden daha gok
yayillmis ve biliniyordu. Buna bagli olarak Hz. Isa (a.s.)’in mu’cizelerinin biiyikk kismi

tip ilmine dayanan hususlara ait olmas: birinci misalde anlatilan ilahi hikmetin

8 e]-Cisr, age., s47-55

“el-Cisr, a g.e., 8.55
190 el-Cisr, a.g.e., 5.56-57, ilgili ayetler igin bkz., Suard, 26/32; Neml, 27/10-12
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icabindandir. Allahu Tedld, alaca hastaligina yakalanan anadan dogma korleri, o
peygamberin eliyle sifaya kavusturmustur. O peygamber 6lileri de diriltirdi.'”*

Bu misali de vererek Cisr, daha sonra Peygamber Efendimizin mu’cizelerine geger.

Kur’an-1 Kerim Mu’cizesi

Kur’an-1 Kerim mu’cizesi ile ilgili agiklamalardan o©nce Cisr, Peygamber
Efendimizin risdletten onceki vyasamuna ait atiflarda  bulunarak o donemlerde
Peygamberimizin - okuma-yazma bilmedigi- gibi okuma-yazmaya, veyahut Onceki
kavimlerin ve milletlerin dini ve dinyevi bilgilerini 6grenmedigi ve bilhassa ictimai
durumlarla, memleketlerin idari ve siyasi isgleri ile ilgilendigi gorilmemistir, diyerek
onun Araplarin fesahat ve belagatiyla ilgili bir ¢alismasinin da bulunmadigint soyler.”

Bu durumda iken 40 yasindan sonra insanlar1 dine gagirmaya baslyor. Islam dinine
bu sekilde cagirdigi o buytk topluluk baslangigta nefret edip, iddiasin, igini, tebligini
kabul etmedikleri gibi kendisine digmanliga basliyorlar. Daha sonra bu iddiasina uygun
olmak tizere kendisinden delil istemeye basladllar.

Iste bu noktada Allah (c.c.) daha onceki peygamberlerde oldugu gibi Peygamber
Efendimizi de o dénemde gegerli olan fesdhat ve beldgat yoniiyle destekleyerek fesihat
ve belagatta egsiz olan ve insanlan aciz birakan Kur’an-1 Kerim’i gdondermistir. Kur’an-1
Kerim gdnderildikten sonra insanlara meydan okumus ve ona benzer bir kitap
getirilmesi istenmistir, ama insanlar bundan aciz kalmislardir.'”® Bu hakikat, Kur'an’mn
Allahu Teald tarafindan ndzil olduguna ve Peygamber Efendimizin niibiivvet ve risalet
iddialarini tasdik amaciyla indirilen biiyiikk bir mu’cize olduguna delil ve burhan olup
Peygamber Efendimizin risilet ve nitbiivvetini tasdik etmektedir.'™*

Kur’an-1 Kerim’in i’cdzi nereden gelmektedir? Bu soruya Cisr, su sekilde cevap
vermektedir:

Kur’én’m mu’ciz olduguna delil fesdhat ve beldgati yamsira onun uslibu ve
icerigindeki ﬁlvi ozelliklerdir. Ayrica Kur’an-1 Kerim bilinmeyen gelecek seyleri haber

veriyor. O haber verilen seylerde aynen bildirildigi gibi meydana geliyor. Nitekim

191 el-Cisr, el-Husinu'l Hamidiyye, s.57, ilgili ayetler igin bkz., Al-i Imran, 3/49
2 el-Cisr, a.g.e., 5.58-59, ilgili ayetler i¢in bkz., Yunus, 10/16
193 Yunus, 10/37-38; Bakara, 2/23; Hud, 11/13; Isra, 17/8
1% el-Cist, a.g.e., 5.59-63, Keza bkz Bakillini, Kifab el-Beydn, 5.32, Gélciik, Ba/\zllam ve Insamin

Fiilleri, s. 116 117



65

Peygamber-i Zisamimiz’in kendisine tabi olanlarla beraber emin bir sekilde Mekke-i
Miikerreme’ye gireceklerini vaad etti ki aynen zuhur etmigtir.'”

Kur’an-1 Kerim mu’cizesini diger peygamberlerin mu’cizelerinden ayiran énemli bir
ozellik gormekteyiz. Diger peygamberlerin mu’cizeleri, o mu’cizeleri gorenler veya
sahth bir rivayetle asirdan asira kendilerine o mu’cizelerin haberleri ulasanlar,
bunlardan faydalannus ve istifade etmislerse de bizzat misdhadesi bu giine kadar devam
edememistir.

Kur’an-1 Kerim’e ait olan mu’cize ise zamamn degismesi ve asirlar gegmesi ile
misahade olunmus ve olunmakta oldugundan bu yice fazilet te HzFahri Kéinat -
Efendimize Rabbimiz’in bir lutfu ve thsamdir.

Zira Peygamber Efendimiz’den bagka butiin Rasullerden hi¢ birine ebed-ul abad
(uzun muoddet, ebedi, kiyamete kadar) daim olacak boyle ylice bir mu’cize ihsan
olunmayip, bu yiice sonsuz liitfiin Peygamber Efendimiz’e ait oldugu muhakkaktir,**®

Peygambef Efendimiz’in kiyamete kadar devam edecek en biyik mu‘cizesi olan
Kur’an-1 Kerim mu’cizesine degindikten sonra diger mu’cizelerine de bagliklar halinde
- deginecegiz.

Ay’m ikiye bolinme mu’cizesi, Glineg'in bir middet batmadan durma mu’cizesi,
Peygamberimizin parmaklarindan ¢ok miktarda su akma mu’cizesi, Peygamberimizin
dokunmasi ile veya dua etmesi ile hastalarin iyilesmesi ve olilerin dirilmesi
mu’cizeleri, yeni dogan ¢ocuk ile hayvan, aga¢ ve tasin konusmalari mu’cizeleri;
Peygamberimizin kéfirlere attigi bir avug topragin hepsinin goziine girmesi-ile ilgili
mu’cize, Peygamberimizin gaipten haber verme mu’cizesi gibi mu’cizeler de

Peygamber Efendimiz’in risaletini desteklemek iizere gonderilmis mu’ cizelerdir.'””

F. NUBUVVET VE VELAYET

~Nibivvet’in Allah (c.c.) tarafindan lGtfedilmig bir husus olup ¢aligmakla elde

edilemeyecegini belirten Cisr, niibiivvet ile veldyet arasindaki farklardan bahsederek

sunlar1 soyler:

195 el-Cisr, el-Husinu’l Hamidiyye, s.64, Keza bkz., Resid Riza, Muhammedi Vahiy, 5.120-122
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Icma-i Ummet’in inandi@r hususlardan biri de Nibiivvet’in Allahu Teala tarafindan
latfedilmis bir husus olup, ¢alismakla elde edilebilecek bir i olmadigidir. Caligmakla
Nubtvvet makanina kavugmak ve yiice Risdlete nail olmak mimkin degildir.
Nubivvet; kulun Allah (c.c.) tarafindan teklif edilen bir Ser’l hitkmii igine alan, bir
vahyi bizzat igitmek (emir almak) suretiyle vazifelendirilmesidir. Vahyedilen o teklifi
bagkalarina teblig edip bildirmeye o Nebinin memur olup olmamasi esittir.

Risdlet te Nibuvvet gibi bir husustur. Onun aymidir. Sadece risdlette, Rasultin
bagkalarina da Ser’i hitkimleri teblig etmeye memur olmas: sarttir.

Velayet (velilik) ise; alimler tarafindan birkag sekle aynlmisg ve birkag turla izah
edilmistir.

Veliligin bir kisnu ¢alismakla (¢ok 1badet etmekle) elde edilir. Boyle olan Velayet,
emredilene baglanmak ve yasak edilenden sakinmakla olur. Boyle ¢aligmakla meydana
gelen velilige “Umumi Veldyet” denilir.

Veliligin bir kismi da vgal@makla elde edilen degildir. Calismakla o ylice mertebeye
ulasilamaz. Bu gesit velilik Allah (c.c.)’in vermesidir. Ledtnni ilme nail olmak, Levh-i

Makhfiz’u gérmek v.b. gibi Allah’imizin littflan bunfardandir.'*®

¥ el-Cisr, a.g.e., 5.95
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V. BOLUM
AHIRET
A. AHIRET KAVRAMININ ANLAMI

1. Kelime Olarak Ahiret

Ahiret lafzi, “EHR™ kokinden ism-i fail olan “4hir” kelimesinin miiennesidir.
“Evvel” in karsiti bir sifat olan bu kelime “son, sonra gelen” anlamina gelmekte olup
¢ogulu “evahir” dir.'”

Ahirete, ahiret denilmesinin  sebebini izah sadedinde ise iki yaklagimda
bulunulmustur. Bunlardan birincisi ahiretin, kendisinden evvel olan dinya hayatindan
sonra gelmesidir. Ikinci goriise gore ise, varliklara ve onlar kusatan hayat boyutuna
yakin olmasi anlaminda diinya, uzak ve sonradan gelecek olana da ahiret denilmistir.*?’

2. Terim Olarak Ahiret

“Ahiret, Kur'an’da diinya hayatina alternatif sonsuz yeni bir hayat boyutuna ad
olarak kullamlmistir. Birinei hayat igin “uld” ikinct hayat igin “dhir” ifadelerinin

" <20
kullaniimasi bunu gostermektedir.?”!

Insanm, Allah’in sahip oldugu bagka bir boyuta gegerek yasadigi sonsuz varolus,
Kur’an’da ahiret ile ifade edilmistir. Buna gore olim bir son degil daha gergek bir
hayata gecis demektir.***

Ahiret terimini bazi alimler; “Israfil (a.s.)’n Sur’a birinci ufiiriisiiyle baslayan ve
cennetliklerin Cennet’e, cehennemliklerinde Cehennem’e girmesine kadar butiin ahiret
hallerini igine alan hayat” olarak tanumlarken, bazilari da jkinci Sur’un ufurtliist ve
insanlarin tekrar diriltilmelerinden sonra baslayan ve sonsuz olarak devam edecek olan
hayat” diye tarif etmiglerdir, > |

Ahiret konusu Kelam flmi’nin diger temel problemini teskil etmektedir. Ahiret

hayatinin nasil oldugu konusu, idrak sahasimi astigi ve gaybi oldugu igin, tamamen

' fbn Manzur, Ebu’l Fadl Cemaluddin Muhammed b. Miikerrem, Lisanu’l-Arab, Daru Sadir, Beyrut,
1990, .1V, 5.12-13, Yener Oztiirk, Kur'an 'da Ahiret, s.11°den naklen.

% Oztiirk, Yener, Kur’an'da Ahiret, Isik yay., Ist., 2001, 5.12

U Oztiirk, Yener, a.g.e., 5.13

22 Oztiirk, Yener, a.g.e., s.13

3 Gelciik, Serafettin-Toprak, Siileyman, Keldm, s.391, Keza bkz., Oztiirk, Yener, a.g.e., 5.13
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naslara bina edilmig &hiretin sathalari olan hasir, hesap, mizan, cennet, cehennem gibi
konular “ Sem’iyyat ” olarak isimlendirilmistir.

Yakin donemdeki kelam alimleri &hiret konusuna ulthiyyet ve niibiivvet kadar yer
vermemiglerdir. Gaybi olusu ve biyik olgide naslara dayanmasi sebebiyle ahiret
konusu akide olguleri i¢inde islenmistir.

Konuyla ilgili Cisr’in yaklaginum su sekilde verebiliriz:

Istam dinine gore mikellef olan her sahsin Ahiret Giinii’ne inanmasi farzdir. Ahiret
giint, Kiyamet glnidir. Kiyamet gund, hasir vaktinden baslayacak ve Cennet ehlinin
Cennet’e, cehennem ehlinin de Cehennem’e girmesiyle son bulacaktir.?*

Cisr, Ahiret giiniinin kiyamet giinii olarak isimlendirilebilecegini gostermigtir. Ayni
zamanda din gint gibi isimlerde verilmistir.

Ahiret giiniine ve onun ihtiva ettigi seylere inanmak vacib oldugu gibi, ondan nceki
kiyamet alametlerine ve Kur’an ve Hadis’lerde gegen durumlara inanmanin vécib

oldugunu bildiren Cisr, zamam gelince biitliin insanlarn 6lecegini ve bunun ilahi adetin

icabr oldugunu bildirir. *”
B. AHIRETIN VARLIGI

Ahiretin varh@ konusunu genellikle Islam alimleri dinyadaki adalet ve zulim ve
bunlarin kargiliklar meselesini temel alarak agiklama yoluna gitmislerdir.

Kur’an’da ahiretin varli@imi gerekli kilan temel sebeplere baktigimiz zaman bir gok
sebepten dolay: ahiret hayatinin gerekliligi ortaya ¢ikmaktadir.

Bu sebepleri, ubldiyetin karsthigimin verilmesi, mutlak adaletin gergeklesmesi,
ihtilaflarin  sona erdirilmesi, Allah’in yiceliginin goriinip tamnmast gibi sebeplerle

. . .. 06
aciklamamiz miimkiindiir.?

Kur’an’mn &hiret 6gretisinin altinda yatan ana fikir sudur: Insanin diinyadaki biitiin
yapip etmelerinin Onceleri hi¢ fark edemedigi ve hissedemedigi sekilde ani olarak

bilincine varacagi bir “an” gelecektir; hayat1 boyunca yaptiklarint ve yapmadiklarini gok

2% e1-Cisr, el-Hustinu'l Hamidiyye, 5.102
** el-Cisr, a.ge., 538
 Outitrk, Yener, a.g.e., 5.152-163
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acik bir sekilde oniinde bulacag), yani kendi davramslaniyla yiiz ylze gelecegl bir
“durumla” karsilasacak ve verilecek cezay “zorunlu” olarak kabul edecektir.*"’

Hiseyin  el-Cisr’de  Ahiretin - inkarmin  mimkiin  olmadijim  birkag  esasa
dayandirmaktadir.

Insanlari zararlardan sakindiracak ve alikoyacak men edici bir kuvvetin olmasi
sarttir. lyilik ve kotilik yolunu tercih etmek kafi degildir. Insam iyiye yoneltip,
kotaliiklerden uzaklagtirmaya yetecek bir tercih edicinin bulunmast da icab eder. Bu
tercih edici kuvvet ise, ahirete inanmak ve amellere karsi mitkafat ve cezanin verilecegi

bir giintn varhgim kabul etmektir. Yapilan is hayir ise ona mikafat, ser ise ceza tayini

lazimdir. Yoksa tek basma insanlarin koyacag cezalar ve kanunlar insani kotiliiklerden

. 208
uzaklastirmaya yetmeyecektir.

Zamanimizda diinya ilimlerinin, bilhassa siyasi ilimlerin yaygin oldugu milletler ve
kabileler daha ¢ok batila sapmuslardir. O milletlerde ilim ve fen gelistikge kotulikler ve
zina isleri gogalmaktadir. Insanlar teknik ve sanattaki gelismeleri hile ve desiselerde
kullanarak, o fen ve sanatlarla halkin mallarint ellerinden aliyorlar. Netice olarak,
bunlarla umumi duruma biiyikk zararlar veriliyor ve cemiyetin bozulmasina dogru
gidiliyor. Ahlak umumi durum, yani iimsanlik igin zararh oldugu kesin olan bu
durumlarin diinyevi fen ve ilimlerde ilerleyen milletlerde meydana gelmesinin sebebi
anlatilan  teknik ilerlemeler iginde &hiretteki mikafat veya ceza inancimn
olmamasindandir.*”

Hiiseyin el-Cisr, ilmin umumi olarak yayginlasmadik¢a genel vaziyetin intizamni
tefekkil edemeyecegi fikrine diiserek, ilmin butin insanhia samil olacak derecede tam
ve yaygin olmast ve boyle tam manasiyla umumi olmadik¢a insanli@in nizamma kafi
gelmeyecegini iddia eden ve bunun igin uzun asirlar gerektigini soyleyerek kiyameti
inkar edip Ahireti kabul etmeyenlere matemlilerin bile giilecegini belirterek bu durumda
soyle bir misal getirir:

Ahirete, hesap ve cezaya olan inanglart bu sekilde reddederek, ilimden bu kadar
intizam bekleyen ve hayali arzular pesinde kosan bu kisiler neye benzer biliyor

musunuz? Oliim hastahig ve helak edici bir dertle miiptela olan bir hastanin tedavisini

7 Fazlur Rahman, Ana Konularivla Kur'an, gev. Alparslan Agikgeng, Ankara Okulu yay., Ankara, 1996,

s.183

2% o1-Cisr, el-Husanu’l Hamidiyye, s.118, Keza bkz., Silleyman Toprak, Oliimden Sonraki Hayat, Esra
yay., Konya, 1994, 5.27-28

29 o1-Cist, a.g.e., 5.118-119
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yapan ahmak bir doktora benzer ki, hastasina “su kadar sene ve asirdan sonra seni 1yi
edecek bir ilag getirecegim. Sen simdi perhizini birak” diye nasihat eder. Bu ahmak
- doktor va’d ettigi ilact getirinceye kadar o bigare hastanin vefat etmis, toprak olmus ve
kemiklerinin bile toza karismis olacagina siphe var mudir?*’’ diyen Cisr, bu batil
iddialarin insanlik arasinda agiklanmamasinin daha iyi oldugunu soyler.

Ahiretin inkarimin miimkiin olmadigim bu sekilde agiklayan Cisr, batil fikirlerde
olan kigtler de ahireti ve kiyameti kabul etmek suretiyle kurtulusa gagirir.

Ahireti inkar etmenin bir baska tehlikesi de ahireti inkarin, Allah ve Peygamberini
de inkar anlarm tagpimasidir. Cinkii ahiretin varligint ve ahirette olacak seyleri, ahiret
hallerini duyular ve akilla 6grenme imkam yoktur, Bunlar ancak Allah ve Rasuliiniin
haber vermesiyle bilinir. Bu bakimdan ahireti kabul etmemek onlari, verdikleri haberi
de yalanlamaktir. Bu ise Allah ve Peygamberine inanmamak, inkar etmek demektir.

Bilindigi gibi bir haberin dogrulugu onu bildirenin dogruluguna baghdir. Oliim 6tesi
hayati bildiren “Sadiku’l-Va’d” olan Allah ve bu haberi bize ulastiranlar da, sadik ve
emin insanlar olan peygamberler olduguna gore va’d edilen hakkinda bir siiphe ve

.. b 11
tereddit asla soz konusu olmaz.?

C. RUH

Kabir ahvali, daha ¢ok ruhun olmezligi ile, yani Allah Tedld’nin ruha verdigi
hususiyetlerle izah edildigi igin esas konuya girmeden once ruh konusunu kisaca ele
almanmn faydali oldugunu diisiniiyoruz.

1. Ruhun Mibhiyeti

Insanoglu, olimii gordiigii ve kendisini tammaya gayret sarfettigi giinden beri
kendisinin sadece bu cisimde ibaret olmadigini sezmig ve asid insaru olusturan ikinci
varligin mahiyetini aragtirmaya koyulmustur. Cinki insani olusturan tiim uzuvlarn insan
izafe edip, insanin kolu, bacadi, bag, govdesi kalbi v.s. dedigimiz halde, bunlarin hig
birine ayri ayrt insan demiyoruz. Ancak bunlarin toplamina insan diyor ve bu organlarn
da insan izafe ediyoruz. Demek ki, bu uzuvlarin her birinin teker teker varligi, insanin

kendisi olmadig gibi; teker teker yoklugu, ¢iriiyiip toprak olmas: da insanim yok olmast

219 ¢e1-Cisr, age.,s.119
A Oztiirk, Yener, Kur'an’da Ahiret, s.95
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anlamina gelmez. Oyleyse insan, sadece bu cisimden ibaret degildir. Bu goriinen
varligindan apayr insamin bir de goriinmez varhgi olmali ama bu nasil bir seydir?*'?

Ruhun varligint kabul etmeyen maddeci gortsti bir yana birakirsak ruhun varligim
kabul edenlerin de birbirinden farklt disinen gruplara aynldigimi  gdrmemiz
mamkinddar.

Yiice Allah, ruhun kendisinin “emir alemi”’nden oldugunu ve insanlara bu konuda
gok az bilgi verildigini bildirdigine goére’” ruhun mahiyetini bilemeyiz. Ancak su
kadarmi soyleyebiliriz ki ruh, canlilara hayat veren 6zdur, varliklarin temelidir. Allahla
en yakin yaratiktir, Ilk yaratilan varlik ruhtur. Yaratinug oldugu igin baslangici vardir
fakat sonu yoktur, yani ¢lumsiizdiir. Ebedi kalmak igin yaratlmistir. Cesitli varhklarda
kalir, fakat onlardan aynldiktan sonra onlar gibi yok olmaz, varligint sirdirir. "

Hakkinda ¢ok tartigttan ve pek ¢ok degisik fikir ortaya konan ruhun, varligini
ittifakla kabul eden mislimanlar, hakikatinin aragtinlip arastirlamayacagt konusunda
iki gruba ayrilirlar:

a. Ruhun Hakkinda Arastirma Yapmay1 Caiz Gormeyenler

Selef ulemasindan bir gogunun, Ibn-i Abbas’in, Ciineyd-i Bagdadi’nin (6.297/909),
lbrahim el-Lukéni’nin (6.1041/1631), Imam Stbki’nin (6.756/1355) ve daha pek gok
alimin savundugu bu goriis sahiplerine gore, ruhun varligt bilinir ama hakikati
arastirlamaz. Cunkd ruhun hakikatini soranlara Cenab-1 Hakk’in cevabi: “De ki ruh,
Rabbimin emrindendir (O’nun bildigi bir istir) ve size ilminden ancak az bir sey
verilmistir®"’ seklinde olmustur. Buna gére ruhun hakikatini bilmek Allah’a mahsustur.
Allah Tedla insanoglunun, varhigim kesinlikle bildigi rubun hakikati ilmini kendisine

ayirmasi, insanin aczini ortaya koymak igindir. Insana verilen az ilimden kasitta onun

varligini bilmektir *'°

b. Ruh Hakkinda Arastirma Yapmay1 Caiz Gorenler
Bunlara gore birinci grubun delil olarak gosterdigi Isra, 17/85 ayetindeki “ruh”
kelimesi ile, bizim bildigimiz hayat ruhunun kastedildigi kesin degildir. Cinki bazi

alimler buradaki “ruh” soziyle Kur’an-1 Kerim’in kastedildigini soylemiglerdir. Nitekim

12 Toprak, Siileyman, Oliimden Sonraki Hayat, s.214
13 g <
Isra, 17/85 .
29 Mushiman Digiiniirlere Gore Ruh Kavranu, Teblig yay., derleyen, Miinire Aydin, Ist., ts., s.189
5 Isra, 17/83 _
215 Toprak, Siileyman, Oliimden Sonraki Havat, s.217, ayrica bkz., Misliman Digtiniirlere Gore Ruh

Kavrami, s.62
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“(Ey Rasuliim) Iste sana boyle emrimizden bir. ruh (Kur’an) vahyettik”?!” ayetinde de
Allah Teald, Kur’an’t “ruh” diye isimlendirmigtir.

Ruh hakkinda arastirma yapmanin ciiz oldugunu belirten alimlerin ruhun mahiyeti
hakkinda degisik diistincelerinin bulundugunu belirtmekle yetinerek Hiiseyin el-Cist’in
ruh ve ruhun mahiyeti hakkindaki disiincelerine gegebiliriz.

Hiseyin el-Cisr  ruhun hakikatini  arastrmamanin = daha uygun oldugunu
benimsemistir.

Ruhun hakikatina ait Hz. Allah (c.c.)’den bir delil gelmedigine ve bil’akis hakikatini
arastirmamanin lizumuna isaret buyruldugu i¢in bazi alimler, ruhu incelemektense, o
mevzuyu terk etmeyi daha uygun gorduiler ve terk ettiler. Selamette kalanlar da ite bu
kisimdaki ahmlerdir. Bu alimlerin yol ve mesleklerine gore rubun varligim tasdik igin
miikellef olan her sahsin, her insanda bir ruh oldugunu kabul etmesi kafidir.?'®

Ruhun mahiyeti konusunda ise Cisr, Ehli Siinnet kelamcilarimn ekserisinin de kabul
ettigi “cismi latif® gdrisini®® kabul ederek ruhun “latif bir cisim” oldugunu
soylemistir, 22 '

Ruhun o kadar latif ve dakik olmastyla beraber, insan hayatmin ondan meydana
gelmesinin ve hayata sebebiyet vermesinin de hayret edilecek ve garip karsilanacak bir
durum olmad:gim belirterek nice kiigiik pargalanin biyiik hadiselere sebep oldugunu
soyleyerek drnekler vermistir.””!

Bunun yanisira ne kadar kiigtik ve latif olursa olsun, ruhun kabzina memur olan
melek tarafindan alinmasina ve cesetten vglkanlmasma higbir mani olmadigini belirterek

bu konudaki varid olan sipheleri ornekler vermek suretiyle ortadan kaldirmaya gayret

etmigtir ?*2

217 S, 42/52, Keza bkz., Mi'min, 40/15; MiicAdele, 58/22; Meryem, 19/17, Sw’ara, 26/193; Enbiya,
21/91; Hicr, 15/29, ayetlerinde “ruh” kelimesi degisik manalarda kullamlmustir. Karsilagtininiz,
Mustiman Diisiiniirlere Gorve Rub Kavraime, §.231-233

218 o1-Cisr, el-Husinu'l Hamidiyye, s.107

' bkz., Toprak, Stleyman, Olimden Sonraki Hayat, $.226

*"el-Cisr, a.g.e., s.107

2 el-Cisr, a.g.e., 5.107

22 el-Cisr, a.g.e., 5.107
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D. KABIR HAYATI

Konumuzun baginda da belirttigimiz gibi ahiret, kiyamet, kabir v.b. konular sem’1
konulardir ve nakille bildirilen hususlar disinda fazlaca bir sey soylemek mimkiin
olmamaktadir.

Hiiseyin el-Cisr’de bu konuda fazla teferruata girmeden nakillerde bildirdigi gibi
hareket ederek bu sekilde agiklamalarda bulunmusgtur. Biz' de onun konu hakkindaki
goruslerini 6zet olarak sunmaya calisalim.

Insan ruhu kabz olunduktan ve kabrine konulduktan sonra Allahu Teild tarafindan
gerek ruhu ve gerek sz anlamaya vesile olan ve sorulara cevap verebilmesi igin
duygulart ve akh kendisine iade edilip, tekrar verilir. O durumda yanina iki melek
gelerek, itikadim (iman ve inancint), kendisinden sorarlar. Bu sorularin hikmeti de
mi'min ve itaatkar olanlar ile inanmayan ve itaat etmeyenlerin melekler tarafindan
bilinmesi i¢indir. Cinkii mi’min ve muti’ olmayanlara kabirde ona gore nimet veya
azab tertib edilir.?* Bu sorulardan miistesna olanlar, kendisine bu sorular sorulmayanlar
sadece peygamberler ile hadis kitaplarinda acgikca bildirilen diger zatlardir.”** Bu
sorudan sonra Oli, mi’min ve mut’’ ise kabrinde nimetlenir, kafir ve itaatsiz ise
azaplanir. Azab gorenlerin iskenceleri de ya kiyamet giiniine kadar devam eder, yahut
bazi giinahkar mi’minler hakkinda vaki oldugu gibi o azab sona erer.”?’

Kabir halinden biri de mezann 6liyt sikmasidir. Yani kabrin iki tarafi birbirine
yapisacak derecede igindeki oliyil sikistirmasidir. Bu kabir sikma igkencesinden,
Peygamberimizin Hadis-i Seriflerinde istisna olduklari anlatilan peygamberler ile,

isimleri bildirilenlerden bagka higbir kimse kurtulamaz.**

2 Genis agiklama i¢in bkz., Toprak, Stileyman, Olimden Sonraki Hayat, $.263-278

** 1gili rivavetler igin bkz., Nesii, Sinen, Cendiz, 112, Masir, ts., Suyiiti'nin Serhi ve Sindi’nin
Hasiyesiyle birlikte basilmis, 8 cilt, ¢.IV, 5.99, Miislim, Sahih, Imare, 50, M. Fuad Abdulbaki negri,
Beyrut, 1955, c.111, .89, Tirmizi, Siinen, Cendiz, Matbaatu Itimad, 1976, .11, 5.268, Nesai, Sinen,
Cenaiz, 111, c.1V, s.98

22 pkz., Mit’min, 40/46; T, 52/47; TAh4, 20/124; Tekasiir, 102/1-4; Tevbe, 9/111, Buhari, Sahih,
Cendiz, 85, Matbaayt Amire, 1315, c.Il, 5.101°de bu ayetin kabir azabina isaret ettigi bildirilmistir.
Miislim, Sahih, Cennet, 17; c.1V, s.2200, Miislim, Cendiz, 26, c.II, s.662, Miislim, Mesacid, 25,
c.I, 5.412, Buhari, Ceniiz, 84, c.IL, 5.102

2 el-Cisr, el-Husinu’l Hamidiyye, s.103, ilgili rivayetler igin bkz., Tirmizi, Stinen, Fezailu’l-Cihad, 25,
¢ I, s.106, Tirmizi, Fezailu’I-Cibad, 2, c.TII, .89
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E. KIYAMET

Kiyamet kelimesi liigatte, kalkmak, dikilmek, ayaklanmak, dogrulmak ve dirilmek
manalarma gelir.

Kiyamet, kainatin nizaminin bozulmasi ve her seyin alt st edilerek mahvolmasidir.

Hiseyin el-Cisr’de kiyameti bu manada almig gerek kiyamet gerekse &hiret ve
ahiretin  halleri gibi  konularda aynintilara girmeden Kur’dn ve Hadislerde
bahsedilenlerle yetinmis ve bizlere de o kadanni aktarmugtir.

Kiyamet ve Ahiretle ilgili konularda meydana gelen bazi siiphelerin reddine ait
agiklamalariyla beraber el-Cisr’in agiklamalarini kisaca sunmaya ¢alisacagiz.

1. Kiyametin Alametleri

Dinyanin sonu gelip kiyamet yaklastigi zaman bir takim alametler ¢ikacagini
soyleyerek kiyamet aldmetlerini kiigiik ve buyik alametier olarak siniflandiran Cisr,
buyiik alametlerin on kadar oldugunu bildirir.

a. Mehdi’nin ¢tkmasi

b. Deccal’in ¢tkmast

¢. Hz Isa (a.s.)in inmesi

d. Ye’clc ve Me’clic’'un ¢ikmasi

e. Insanlarla konugan Dabbet-iil Arz denilen bir hayvamn gikmasi

f. Giines’in batidan dogmast

g. Kafirleri sarhos edecek, mii’minleri ise nezleye tutulmusg bir hale getirecek ve kirk
giin stirecek bir dumanin gikmasi

h. Hz.Isa (a.s.)’in vefatindan sonra Kf‘lbe’nin Habesistanlilar tarafindan yikilmas:

1. Kur’dn-1 Kerim’in mushaflardan silinmesi ve insanlarin kalbinden ¢ikip tamamen
silinmesi

i. Yeryliziindeki bitiin insanlarin tamamen kafir olmasi

Kiyamet aldmetleriyle ilgili Mislim’de gecen hadiste degisik rivayet aktanimakta
her iki rivayetle de insanlanin tamamen kéfir olmasiyla ilgili aldmete

rastlanmamaktadir **’ Fakat Hiseyin el-Cisr, onuncu alamet olarak bunu zikretmistir.

**" Miislim, el-Fiten, 13, Esriti’s-Sa’a,, 18
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Bu on aldmetten sonra Kiyamet Guinii’niin Sur’u tiflenecektir. Sur’un birinci defa
iiflenmesinde yer ve gokte bulunanlarin hepsi tamamen 6lir.**®

Kiyametin buyik aldmetleri olarak zikredilen bu aldmetleri belirttikten sonra Cisr,
bunlarla ilgili bazi siipheleri de gidermek amaciyla agiklamalarda bulunmustur.*

2. Kiyametin Vukui

[lk ufleme ile yer ve gok halki tamamen olditkten ve bunun tizerinden uzun bir
zaman gegtikten sonra Hz Israfil (a.s.) Sur’a ikinci defa iifleyecektir. Bu ikinci tifleme
ile beraber Allahu Teala olileri diriltip, kabirlerinden kaldiracak ve hususi bir yerde
toplayacaktir. Biitin mahlukatin hesaba gekilmek ig¢in toplanacaklar yere ‘“Mevkif”
denilir. Mevkifin ve aradaki toplanmamin bir ¢ok sikintist vardir. Uzun muddet
Mevkif'te bulunmak, Gines’in insanmin bir mil kadar basina yaklagmasindan meydana
gelen sicaklik ve sikinti ile ¢ok acikll bir halde kalmak ve ¢ok feci kokan terlere
batmak, kiyamet yerindeki durulan o yerin giddet, sikint1 ve eziyetlerindendir.

Kiyametin korkunq hallerinden birt de, insanlarin yaptiklanimin teferruati ile
melekler tarafindan sorulmasidir. Yine insanin aleyhinde kendi azalari, derisi, tizerinde
yasadigi yeryiizii ve Kirdmen Katibin Melekleri sehddette bulunacaklardir.*

Kiyametin korkung hallerinden bahseden Cisr, bu sikintilarin hig birinin enbiya,

evliya ve diger salih mii’minlere isabet etmeyecegini belirtir.

F. AHIRET AHVALI

Buraya kadar bahsetmis oldugumuz kabir ve kiyamet konular1 da ahiret hallerinden
sayilabilir. Ciinki bunlar da ¢limden sonrasini ilgilendirmektedir. Ancak burada bitiin
mahlukatin olimi ile kiyametten sonra gergeklesecek ola dirilme ve ondan sonraki
mahser, sual, mizan v.b. hususlar tizerinde durulacaktir.

1. Ba’s ( Olitmden Sonra Dirilme )

Ba’s ligatte gondermek, dirilmek manalarina gelir. Istilahta ise, ¢ldiikten sonra
dirilmek ve Allah Teila’nin tekrar diriltmesi manasina gelir.

Oliilerin dirilmesi Allahu Teéla nin 6ldiikten sonra 6liilere hayat vermesi demektir.

2% o1-Cisr, el-Husinu'l Hamidiyye, s.104
2 e-Cisr, a.g.e., 5.112
3% el-Cisr, a.g.e., s:.104, ilgili ayetler iin bkz., Yasin, 36/65; Fussilet, 41/20
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Peygamber Efendimiz zamanindaki misriklerden itibaren oldikten sonra dirilmeye
yapilan itirazlara, Kur’dn-1 Kerin'’in vermis oldugu cevaplarla cevaplandiran Cisr, daha
sonra konuyla ilgili akli delillerde getirmigtir.

Allahu Teald’nin her seye kadir oldugunu, her seyi bildigini, bu kainati yoktan var
ettigi gibi, hesaplanini gormek, mukafat ve cezalarit vermek igin yeniden diriltip
viicuda getirmeye de kadir oldugunu bildiren ve bu manaya gelen pek ¢ok ayetler

- " 231
oldugunu biliyoruz.

Bu ayetlerin yamsira migriklerin akillarinin ermesine vesile olmasi bakimindan bazi
misallerde getirildigini belirten Cisr, bu misalleri kisa soyle bildirir:

Allahu Tedla, yeri hayatsiz oldugu, bitkilerden mahrum olarak 6li halde bulundugu
bir zamanda yagmur indirerek onu dirilttigini, yagmurlarin yagmasindan sonra gulzel
cigeklerle ferahlatan bitkilerle gonilleri sasledigini bildiriyor. Bu élu yerde bitki ve
gigeklerden hicbir iz (isaret) olmadigy, bu toprak kuru, ¢iplak ve ziynetsiz oldugu halde
yagmur ile yesillendigini, giizellesip hos bir hale geldigini, 6lilerin dirilmelerine misal
olmak tizere gosteriyor.*?

Bunun yanisira olditkten sonra dirilmeyle alakali akli delillerinde bulundugunu
beliren Cisr, Imdm-1 Fahr-i Razi’ye de atiflarda bulunarak konuya agiklama getirir:

Olumden sonra tekrar dirilme korkusu insanlarin goniillerinde yer ederek onlari her
tirld  kotulukten uzaklastirmakta olmasa, aralarinda kargasalar ¢ogalir ve fitneler
buytrdi.

Bir de insan nev’i igin Ahiret ve Cennet’te istediklerine kavusmak arzusu olmasaydi
bu nev’in biitiin hayvanlardan daha asagi olmasi gerekirdi.

Yine bu diinyada hak ve adaletin tam gerceklesmedigi diiginiilecek olursa, mutlak
hak ve adaletin tam olarak ortaya ¢ikacagi baska bir alem daha olmalidir.**

2. Hasr

Ligatte, toplamak, bir araya getirmek ve sevketmek manalarina gelen “hasr” dini bir
istilah olarak, “kiyamet giiniinde dirilisi miiteakiben bttin yaratiklarin toplanmasi ve

toplanma yerine sevkedilmesini” ifade etmektedir.>*

3! bkz., Lokman, 31/28; Hacc, 22/5-7; Enbiya, 21/104; Meryem, 19/66-67; Mii’minun, 23/12-16; Rum,
30/27, Kiyamet, 75/3-4

32 e1-Cisr, el-Husiinu'l Hamidiyye, 5.107, ilgili ayetler i¢in bkz., Fatir, 35/9; Zuhruf, 43/11; Hacc, 22/5-7

33 el-Cisr, Risdle-i Hamidiyye, s.359, Keza bkz. el-Cisr. el- Huvunu "l Hamidiyye | s. 115 117

34 Oztiirk, Yener, Kur'an’da Ahiret, 5.22
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Hasr, ligate cem’ (toplama) manasinadir. Olenin dagilan ciizlerini toplayip hayatini
iddeyle diriltmektir™ diyen HarpGti bu dirilmenin ister dagilan beden parcalarimn bir
araya getirilmesiyle olsun, ister bazilarmin dedigi gibi bedenin yok olan pargalarinin
yeniden yaratihp bir araya getirilmesi suretiyle olsun, isterse bir ¢ogunun benimsedigi
gibi ruhun bedene dahil edilmesiyle olsun, ya da ruhun kabz olunduktan sonra tekrar
bedenle iliskili hale getirilmesi seklinde olsun bir sey degismez>*® diyerek konuyla ilgili

. 37
ayetleri sunmustur.”

Kur’an hasrin, bitlin insanlarin bir araya toplandigt ve gercekte kimin kazanip
kimin aldandiginin ortaya ¢ikacagt bir giin oldugunu bildirir.>**

Cisr hagri, ruhun asli pargaya 1ade edilmest ve hayatin yeniden verilmesi oldugunu
kabul ederek bunun dogru olabilecegini ¢iinki ruhun insanin esas kismint 1dde edilmisg
bulundugunu s<'jyler.239

Bununla beraber Cisr, hasr ve o¢lditkkten sonra dirilmeyi hikmet ve kudret sahibi olan
Allah’in  gergeklestirmesinin  akla uzak olmayacagim belirtir. “Bize digen buna
inanmaktir” diyen Cisr, bedenlerin hasr olmasmin  birbirinden ayriip dagilmug
Kisimlarin birlestirilmesiyle mi, yoksa tekrar yoktan var etme yoluyla mi olacagini
bilmenin 6nemli olmadigini, bu mahiyetin bilinmesinin Allahla birakilmasinin daha
uygun oldugunu belirtir.**

Buna ragmen Cisr, Islam dismanlari tarafindan hasr ve olimden scara dirilme
aleyhinde ileri siirilen miiskillerden bahsederek onlara cevaplar vermistir.

Cisr, bu mugskillerin en meghurlarinin sunlar oldugunu zikreder:

Insan, maddesiyle insan olmayip hustsi sekliyle insandir. Su halde maddesinden
sekli kaybolup ta maddenin atomlarl, asillari olan belli unsurlara doéniince o insanin
kendisi de bozulup yok olur. O maddeye baska bir insan sekli verilirse 6nceki insan
degil baska bir insan yaratilmig olur. Cunkii yeni insanda Oncekinin yalniz maddesi
bulunuyor demektir. Sekli ise yok olup gitti. Bu yeni insan ise, daha hentiz var olmast

sebebiyle ne ovilur, ne yerilir ve binaenaleyh ne sevaba, ne de cezaya hak kazanmig

olur.

3 el-Harpiti, Tenkihu'l-Keldm, s.270

= el-Harpiti, a.g.e., s.271

27 11gili ayetler igin bkz., Ziimer, 39/42; Enbiya, 21/104: Isra, 17/51; Yasin, 36/77-79

28 Oztiirk, Yener, Kur'an’da Ahiret, s.22, ilgili ayetler icin bkz., Tegabun, 64/9; Hud, 11/103
> el-Cisr, el-Husinu’l Hamidiyye, 5.246

0 el-Cisr, Risdle-i Hamidiyye, s.337
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Bir de bir insan diger insani yiyip onunla beslenmesi sebebiyle ikisi bir tek sey
olunca, bu bir tek beden dondiikten sonra iki ruhun girmesi nasil olabilir?

Ayrica yer kabugunun ¢ogunlugunu eskiden olenlerin bedenlerinin pargalart tegkil
ettigine gore ekilmekte olan ekin ve vyetistirilmekte olan agaclarin mahsulleri ile
insanlarin beslenmesi ve binaenaleyh o beden pargalarinin bunlarin bedenlerinde et ve
kana donustugi inkar edilemez. Bu durumda tek madde ve tek asil pek ¢ok insanlarin
bedenlerine girmis olmalidir. Bu ise hig akla uygun degildir.**'

Butiin bunlara cevap olarak Cisr, soyle demektedir: Her insan bedeninin mahser
glininde tekrar yaratilacak olan kismi, asil maddelerinden ibarettir. Yani diriltmeden
maksat, omrin basindan sonuna kadar devam eden kisimlar olup, fazlalik kisimlari
degildir. 1lmi genis ve yiice kudret sahibi Allah, insamin asit kisimlarimin sekillerini
dagilip yok olmaktan ve diger bir hayvanin asil kisimlarinin terkibine girmekten
koruyacaktir. Bedenleri hagr etmek istediginde ruhlari o devam eden kisimlara sokup bir
takim bagka kisimlar ekleyerek insan wviicutlarii meydana getirmesine ne engel
bulunabilir ki?

Bu eklenen kisimlar, 6lmeden Once var olan kisimlarin ayni olmasa da zaran yoktur.
Cunki tat ve actyr duyup idrak eden sey ancak asil kisimlarla beraber ruhtan ibaret
olacaktir.***

Ayet-1 Kerimelerden ve cumhlirun bu meseleyi ele alig tarzindan da anlagidan odur
ki, insanin toplanacak ve hayata dondirilecek olan kismi, onun diinyada kendisiyle
yasadigi (hayata kavustugu) asli parcalardir; bunlarin digindaki kisimlarin  tekrar
diriltilmesi sart degildir. Zira bedenin tekrar diriltilmesinde 6nemli olan tali cizler degil,
asll ciizlerdir. Ayrica bir insanin asli cizlerini tegkil eden kisimlarin, bir bagka bedenin
ash kisimlart olmast miimkin degildir. Su halde insanin bedeninde fazlaliklarin glirtyiip
yok olmasi, topraga kavusmasi, hatta bir bagka canlinin bedenine intikal etmesi yeniden
dirilis i¢in bir problem teskil etmemektedir.**

Husisiyle “6ldurilen insan bir bagka insan tarafindan yense ve bu beden digerinin
aslt cuizleri haline gelse, bu durumda hangi bedenin diriltilecegi” seklinde ortaya atilan

problemler karsisinda gelistirilen “asli par¢aya gore dirilis” fikrinin, Hz. Peygamberin

! el-Cisr, Risdle-i Hamidiyye, s.337, Keza bkz., el-Cisr, el-Husinu’l Hamidiyye, s.246-247
> el-Cisr, a.g.e., 5.338, Keza bkz., el-Cisr, a.g.e., s 247
* Yavuz, Yusuf $evki, “Ba’s” mad. DIA,, Ist., 1988, ¢.VII, 5.100
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(a.s.) hadislerine dayandinldigini gormekteyiz.*** Hadislerde “acbu’z-zeneb” ifadesini
soyle bulmaktadir: ’

“Sonra Allah gokten bir (hayat) suyu indirir de bu sayede oliler, bitkinin yerden
bitigi gibi (kabirlerinden) ¢ikarlar; insan cesedi bituntyle ¢lirliylip yok olur, ancak
acbu’z-zeneb miistesna. Insanlar bundan yaratilacaktir.”**

Sonug olarak hagr etrafindaki tartigmalarda insanda gliriimeyen bir kistm bulundugu
ve insanlarin bu kisimdan tekrar diriltilecegi ve cismani hagrin var oldugu kabul
edilmigtir.>*

3. Hesap, Sual, Mizan

Her insan i¢in hesap, sual ve mizan oldugunu fakat bunlarin keyfiyetinin
bilinmeyecegini bildiren Cisr, konuyla ilgili sunlart soyler:

Kiyamet giiniinde her bir kul sdhifesini gorecek, herkes kendi kitabini eline
alacaktir. Insanlarin ellerine alacaklari bu kitaplarda amelleri bulunur ki bunlar Kirdmen
Katibin denilen iki melek tarafindan yazilan kitaplardir.

Insanlarin is ve amelleri Mizan ile tartilir. Cumh(r-u Mifessiri’nin goriigiine gore,
insanlarin i ve amellerinden tartilan sey, amelleri ihtiva eden bu kitaplardir. Bu
kitaplarin iyilik ve kotilikleri ihtiva edenleri birbirinden ayrilmugtir. Yani bir insanin
kot ameller: bir kitapta, iyi isleri de diger bir kitapta yazili oldugundan tartilan is ve
ameller bu kitaplarin tartiimasindan ibarettir.**’

Mizan’a inanmanm vacib oldugunu bildirdikten sonra Cisr, hesap konusunda sunlar
soyler:

Kiyamet giininde biitin mahlukatin hesabi gorilur. Hz. Allah (c.c.) insanlarin
dinyada yapmis olduklan biitin is ve amellerin (s6z, is, haywr, ser v.b.) genisce
hesaplar gorilir.

Kitaplart ellerine teslim edilip verildikten sonra, o kitaplann yazdiklari kendilerine

genisce bildirilir. Isledikleri seyin az ve gogundan malumat verilir. Bu hesap hem

M Oztiirk, Yener, Kur’an’da Ahiret, $.32

5 Buhari, Tefsir (39), 3; Miislim, Fiten 141; Ton-i MAce, Zithd 32

2 e1-Cisr, Risdle-i Hamidiyye, s.354, Keza bkz., Taftazani, -Keldm Ilmi ve Islam Akdidi- (Serhu’l Akdid)
yaywna hzr. Siileyman Uludag, Dergah yay., Ist., 1999, 5.254; Siileyman Toprak, Olimden Sonraki
Hayat, s.336

27 el-Cisr, el-Hustnu'l Hamidiyye, s.105
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mii’mine hem de kéfire aittir, umumidir. Hesaptan, sadece haklarinda Hadis-1 Serif

olanlar miistesnadir.***

4, Sirat

Ligatte yol manasina gelen ve Cehennem iizerinde bir koprit oldugu kabul edilen
sirat hakkinda Cisr, sunlart soyler:

Hesabin  gorulmesinden sonra bitin mahlukat “Sirat”tan  geg¢irilir.  Sirat
Cehennem’in tzerinde kurulmus bir kopridir. Varliklanin ilki ve sonuncusu bu
kopruden gegmeye mecburdur. Bu kopri, insanlarin Cennet’e gegmelert igin tek yoldur.

Mi'min ve muti’, yahut kotilikleri olup ta affedilenler bu kopriidden gegerler ve
Cennet’e ulasarak kurtulusa ermis olurlar. Kéfir ve mii’min olmakla beraber asi olup bir
muddet Cehennemde kalmaya mahkum olanlar, bu kopriden gegerken Cehennem
atesine diserler. Kurtulusa erenlerin de bu kopriiden gegmeleri degisik olup, stratli ve
yavas olmak bakimindan degigiktir. Bu degisiklik makamlarina goredir. Sirattan
geemedeki hikmete gelince bu da mi’min olanlarin kurtulus ve necéata ermelerinin zahir
olmasi ve kéfirlerin iiziiliip hasrette kalmast igindir.*’ _

Sirat konusunda bunlari belirttikten sonra Cisr, Sirat Koprisi hakkinda anlatilan
bazi rivayetler oldugunu fakat bunlarin mitevatir ve meshur rivayetlerden olmadigint
belirtir.

Sirat Kopristt hakkinda anlatilan bazi rivayetler vardir ki, miitevatir ve meshur
rivayetlerden degildir. Bu rivayetlerde giiya Sirat, kildan ince kiligtan keskindir. Strat’in
bu inceligi ve bu keskinligi Allah (c.c.)’ in yiice kudretinin tasarrufu altina giren aklen
cdiz olan hususlardan olmakla birlikte onu zayif inang sahibi olanlar hos karsilamazlar.
Bununla beraber Sirat’in inceligt ve keskinlidi hakkinda olan bu rivayetin sihhatinde
miindzaa edilebilir”® dedikten sonra Cisr, Sirat hakkinda Islam alimlerinden Kerrafi’nin
gorislerine dayanarak, “Sirat Kopriisti’nin genis olup sagh sollu iki yolun bulunmasi,
tyilerin sagdan, kotilerin soldan yurtimesi gibi 6zelligi bulunabilecegi” goriisiiniin en

sthhatli goriis oldugunu belirtir.

¥ el-Cisr, el-Husinu'l Hamidiyye, s.103

% ¢l-Cisr, a.ge., 5.105 |
“el-Cisr, a.g.e., s.111, bkz., Meryem, 19/71-72; Saffat. 37/22-23; Miislim, Iman 81, Buhari, Rikak 48
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5. Havz

Ahirette her peygamberin bir havuzu oldugunu kabul eden Cisr, “ahirette
Peygamber Efendimize mahsus biiyitk bir Havz vardir. Mii’minler bu Havz’a girerler ve
bayiik susuzluk esnasinda O’ndan su igerler” demektedir.*!

6. Sefaat

Peygamber Efendimizin mahgserde toplanan ve o giniln sikintisindan sonra bitiin
mahlukati arasinda Allahu Teald’dan niyaz ve istid’a eylemesine“Sefa’at-i Uzma”
dendigini belirten Cisr, Allah’in sevgilist ve kiyamet giintiniin sefa’atgisi Peygamber
Efendimize, gsefa’at etmest i¢in insanlar tarafindan muracaat ve iltica olunacagini, o
miracaat ve du’a tizerine Allahu Teald’ nin emri ile sefa’at edecegini soyler.

Bunun yamsira Peygamber Efendimizin biyiik sefaati yaminda bagka sefaatlar1 da
olacagini soyler ve onlan su sekilde stmiflandirir:

a. Insanlari hesaba ¢ekilmeden Cennet’e koymak igin sefa’atidir.

b. Cehennem’e girmeye miistehak olan bazi insanlarin Cehennem’e girmemeleri

icin sefa’at.

¢. Mt’minlerin asilerinden Ateg’e girenlerin atesten ¢ikarilmalart igin gefa’at

d. Cennet ehlinin derecelerinin artmasi i¢in sefaatleri olacaktir.

Peygamber Efendimizin bunlarin yaninda daha bir ¢ok sefaatleri oldugunu belirten
Cisr, Peygamber Efendimizin sefaatlerinden sonra diger peygamberlerin, meleklerin
Ashab-1 Guzin’in, sehidlerin, ilmiyle amel eden alimlerin ve evliyaullahinda sefaatte
bulunacagini soyler.*?

7. Cennet-Cehennem :

Diinya hayatt boyunca Tevhid akidesine bagli olarak yasayan mii’min, misliiman ve
itaatkar insanlarla bunlarin yamsira kéfir olarak yasayip isyankar olen insanlarin
durumu ne olacaktr. Insanlan oldikten sonra diriltilip hesap ve sualini verecek, iyiler
ve kotiiler belli olacak peki bundan sonra insanlarin durumu ne olacak?

Elbetteki yilerin iyiligi, kétilerin kotalugu karsiliksiz kalmayacaktir.

Iyilerin ve kotilerin karsiiging alacagr yer olarak Kur’an-1 Kerim’de sik stk Cennet

ve Cehennem’den bahsedilmektedir. Cehennem azaplari ve Cennet nimetleri insanlara

butiin yonleriyle arz edilmigtir.

>l el-Cisr, a.g.e., 5.105, ilgili rivayetler igin bkz., Tirmizi, KiyAmet 14-15
22 el-Cisr, a.g.e., 5.104, ilgili rivayetler igin bkz., Tirmizi, Kiyamet 10



Ayet ve Hadis-i Seriflerin bildirdigi bilgilerden hareketle Islam alimleri Cennet ve
Cehennem konusunda genis agiklamalarda bulunmuslardir.

Bu baglamda biz burada Hiiseyin el-Cisr’in Cennet ve Cehennem hakkindaki
goruslerine deginecegiz.

Nimet ve azab i¢in yaratilmig iki yer oldugunu belirten Cisr, bunlarin Cennet ve
Cehennem oldugunu sdyleyerek $uhlar1 sOyler:

Allah (c.c.) iki bayiik yer (dar) yaratmugtir. Bunlardan biri “Dar-1 Naim “ dir ki,
Cennettir. Cennet’te Hz.Allah (c.c.)’in m@’minler igin hazirlamig oldugu nimetler
vardir. Oyle mimetler ki gozler onun gibisini asla gormemis, kulaklarda oylesini hig
isitmemigtir. Higbir kimsenin hatirina ve kalbine gelmemistir.

Digeri de“Dar-1 Azab”dir ki, ona Cehennem denilir. Azap yeri olan Cehennem,
kafirlerin ve ginahkar mi’minlerin azap gormeleri igin yaratinustir. Bunda ki azaplar o
kadar act ve o kadar siddetlidir ki, onlar1 anlatmakla insan titrer, tiyleri Urperir.253

Cennet ve Cehennem’in varligi konusunda bu gortgleri bildiren Cisr, Cennet ve
Cehennem’in su anda yaratilmig ve mevcut oldugu gorisiinii benimseyerek buna;
Kur’an-1 Kerim ve Hadis-i Seriflerin delalet ettigini bildirir.>**

Cennet ve Cehennem’e kimlerin girecedi konusun da ise Cisr sunlari soyler:

Mahlukatin hesabr gortuldikten ve sirat kopristinden gegtikten sonra Cennet’e,
butin immetlerden mii'min ve muti’ olanlarla, amel ve igleri affedilen ve sefaate niil
olmakla ates ve azaptan kurtulmug olan giinahkar mii’minler girerler.

Cehennem’e ise kéfirler ile giinahkar mi’minlerden olduklar1 igin bir middet
Cehennem’de kalmaya mahkum olanlar konulur. Kéafirler, Cehennem’den ebedi olarak
cikmazlar, Gunahkdr mi’minler ise, Cehennem’de ebedi kalmaya mahkum olduklari
muddetin sonunda, sefaate kavugmalarindan hemen sonra ¢ikarilip Cennete girerler.
Ondan sonra Cennet ehli Cennet’te Ates ehli olan kéfirler ise Cehennem’de ebedi olarak
milyonlarca yil kahrlar

Bu agiklamalariyla Cisr, Cennet ve Cehennem’e girecek kisileri ve orada ne kadar

kalacaklari konusunda bilgiler vermistir. Boylece anlatilan butiin konularnin ayet ve

2?3 el-Cisr, el-Husinu’l Hamidiyye, s.105
' el-Cisr, a.g.e., 5.106, bkz., Bakara, 2/24; Al-i Imran, 3/133; Buhiri, Rikak 51
253 el-Cisr, a.g.e., s.106, ilgili ayetler 1(,)111 bkz., Beyyine, 98/18; Nisi, 4/56
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hadislerde kat’i olarak bildirildigini Ehl-1 Stinnet ve’l-Cema’at’ten olan her mii’minin

. A - . 256
bunlara inanmastnin vacib oldugunu belirtir.

6 el-Cisr, a.g.e., s.106
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SONUC

19. yiizyil sonlan ile 20. yiizyilin baslarinda, Islam diinyasinda yeni kiiltiir, felsefe
ve degisik inang akimlarmin yaygin oldugu bir dénem igerisinde yasanug bir Islam
alimi olan Huseyin el-Cisr, Bat’nin yakaladigi degisim ve gelisimin temelinde egitimin
yattigina inanarak ilk once Bati tliri okullar kurmanin ¢nemini kavrayarak bu yonde
caligmalar yapnustir. Bu okullarin ders programi ve mifredatini da Bati tarzina gore
diizenlemistir.

Huseyin el-Cisr, islamin temel esaslarint muhafaza etme, giiglendirme ve gelistirme
dustincesinden hareketle keldmi konularda klasik yaklasimlardan uzaklagmadan
meselelere cagdas yorumlar getirme gayreti igerisindedir.

Hiseyin el-Cisr, en buyik micadelesini o donemde ortaya ¢ikip yayginlasan
Maddecilik ve Darwinizm’e karst vermis, bu akimlar karsisinda Islam inancim
giiglendirerek savunmaya caligmustir.

Eserlerine baktigimiz zaman gortlecektir ki Cisr, ¢ok genis bir ilmi yelpazeye sahip,
cok cesitli ve degisik alanlarda eser vermis bir kisidir.

Cisr, mménin esasint Allah tarafindan gonderilen ve peygamberlerce insanlara
actklanan seyleri tasdik etmekten ibaret kabul ederek iméanin miukafatimn cennete
girmek ve “ates”ten kurtulmaktir diye ifade eder.

Iman ve islamin birbirinden ayrilamaz oldugunu belirten miellifimiz, imani kalp ile
tasdik ve dil ile ikrardan ibaret kabul etmistir. Fakat bir 6zre dayanmaksizin kalben
iman eden bir kisinin diliyle ikrarda bulunmamasimn da insam dinsizlie mahkum
edecegini belirtmigtir.

Kelam ilminin tarifi ve konusu meselesinde Cisr, klasik yaklasimlari benimseyerek
kelami, “agik delillerle dini inanglari ispat etmekten bahseden bir ilimdir” tarifini
benimsemis ve keldm ilminin “diinya ve ahiret saadetini kazandirma” gayesi giittigiini
belirtmistir.

Allah’in varligi ve Allah’in varliginin ispati konusunda maddecilere karsi miicadele
eden Cisr, Allah’in varligi konusunda akli deliller sunmustur. Devir ve teselsiiliin aklen
imkansiz oldugunu delillerle ispata galisan muellifimiz, alemin asil maddesinin ezeli

olmadigini belirterek ezeli olmayanin ise bir var ediciye muhtag oldugunu vurgular. Bu
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baglamda miellifimizin  Allah’in  varligmi ispat noktasinda imkan delilinden
faydalandigint soyleyebiliriz.

Bunlarin yanisira tabiat Aleminin diizeni, atmosfer olaylart v.b. olaylarinda Allah’in
varligina delil olabilecegini belirten Cisr, bunlarla ilgili genig iz&hlara bagvurur. Bu izdh
tarzlarindan ve sik sik Alemdeki dizen ve mikemmellige atifta bulunmasindan
anlagimaktadir ki miellifimiz, Allah’in varligini ispat yolunda gaye ve nizam deliline

de bagvurmustur.

Cisr, Allah’in sifatlar1 konusunda detaylara girmez, sifatlar konusunu néaslarda
belirtildigi sekilde kabul ederek felsefik yaklagimlara iltifat etmez.

Cisr, yarattiklarim en mitkemmel sekilde yaratmig olan yaraticimin bu mukemmellik
sifatlarindan kendisinin noksan olmasinmn aklt olanlarca kabul edilemeyecegini soyler.
Ancak yaraticimin  bu  yice sifatlarimin hig  birinin  yarattiklaninin  sifatlarina
benzemeyecegini, benzerligin sadece isim yoniinden oldugunu vurgular.

Allah’in sifatlarinin her birinin ezeli olup bu yoniiyle de yaratilmislarin sifatlarindan
ayrilacagint belirten maellifimiz, yaratict ile yaratilmiglarin eserlerini kargilagtirdiginz
zaman “yaraticin eserlerindeki mikemmellik ve duzenin, yaratilmiglarin eserlerinde
gorulemeyecegini belirtir.

Alemlerin ve alemdeki her seyin tek yaraticismun Allah olduéundan harekgﬂe
miellifimiz, kullarmn fiilllerinin ve iglerinin yaraticisinin da Allah oldugunu belirterek
aksinin mimkiin olmadigini séyler. Insan kendi islerinin yapicist ve micidi olsaydi
iglerin tafsilatint da bilmesi icab ederdi fakat bunun mimkin olmadigini soyleyen
miiellifimiz bunu delillendirme yoluna gider.

Bu akll delillerin yamsira Ser” delillere de yer veren miuellifimiz, konuyla ilgili
ayetleri de delil olarak getirmistir.

Cisr, kaza ve kader konusunda Mataridi gorisii benimser. Kaza ve kadere imanin
vacib oldugunu vurgulamakla birlikte, insanlarm yaptigt iyilik yada kotiliklerin kadere
baglanmasinin da yanlis oldugunu belirtir.

Nubiivvetin - insanlar ig¢in  bir zaruret oldugunu vurgulayan miuellifimiz,
Peygamberumizin egsiz durumunun, yasantisimin v.b. Ozelliklerinin O’nun risaletine
delil oldugunu zikrederek Allah tarafindan Hz. Peygamber (a.s.)’in hissi ve hissi

olmayan mu’cizelerle desteklendigini belirtir. Bu anlamda Peygamberimizin en btiyiik
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mu’cizesinin  Kur’an-1 Kerim oldugunu sOyleyerek O’nun gegmis ve gelecekte
gegerliligini koruyacak olan en biiyitk mu’cize olduguna dikkat geker.

Cisr, ahiretin varhZini kabul etmenin akli bir ¢ok dayanaklar1 olduguna da dikkat
cekerek insanlart bu dinyada zararlardan sakindirip, kotiliiklerden uzaklastiracak ve
alikoyacak men edici bir kuvvetin olmasinin sart oldugunu belirtir. Bu kuvvetin ise
ahiret inanci oldugunu vurgular.

Kiyamet alametleri, ahiret halleri, sirat, havz, cennet-cehennem gibi gaybi konularda
nakli delilleri benimsemis olan muellifimiz, bu konularda Seri’ delillerin vermig oldugu
aciklamalar: benimsemekle yetinmistir. '

Cisr, kelami konularda klasik yaklagimlarin yanmisira yeni ilm-i kelam metodunu da
kullanardk gelistirdigi yorumlarla kelam ilmine énemli katkilarda bulunmustur.

Genel anlamda Cisr, yenilik hareketlerinin revagta oldugu bir donemde yagamus,
meselelere yaklagimda yeni metodlan benimsemis ama bunu yaparken de Gelenek’ten

asla ayrilmanus bir “Din Islahatgisi” seklinde tanimlayabiliriz.
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