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OZET
Hiiseyin KOFTURCU, “Miisliimanlhik ve Hiristiyanlik Baglaminda Dinler Arasi Diyalog”
(Yiksek Lisans Tezi)
Yoneten: Yrd. Dog. Dr. M. Hadi TEZOKUR

Miisliimanlik ve Hiristiyanlik baglaminda dinler arasi diyalog caligmalari resmen
Katolik kilisesinin II. Vatikan konsilinde aldig1 karar ile baglamistir. Tarihin her sathasinda
Miisliiman Tiirk toplumu gayri miislim topluluklar ile beraber yasamistir. Yasanan tarihi
tecriibe bizim diger din ve kiiltlirlere yabanci olmadigimizi ve diyalog konusunda sikinti
yasamadigimizi gostermektedir.

Zamanimizda degisen sartlar diyalogun Onemini ortaya koymaktadir. Gelisen
teknoloji, artan iletisim ve ulagim imkanlari, insanlarin farkli dinleri ve kiiltiirleri, tanima
meraki, dinler hakkinda oOn yargilardan ziyade dogru bilgilere ulasabilme imkani,
cogulculugun yiikselen deger olmasi, kurulan arkadashik ve dostluklar, ortak problemleri
beraberce tespit edebilmeyi ve ¢dzebilmeyi, bunu takiben de diinya barigini miimkiin
kilmaktadir. Adeta kiiciik bir kdy haline gelen diinyamizda kiiresellesme, gesitli inanglari
kiltirel ve cografi olarak belirli sinirlara hapseden eski anlayis ve goriisleri ortadan
kaldirmistir. Sonugta keskin misyonerlik ve teblig stratejileri ortadan kalkmaya baslamis,
bunun yerine kisiler kendi kisisel inanclarini, iliskiye girdigi insanlarin inanglariyla
mukayese ederek onlar1 yeniden bir degerlendirmeye tabi tutmaya baslamislardir.

Avrupa Birliginin esigindeki Tiirkiye Cumhuriyeti ve Diyanet Isleri Baskanlig
diyalogun Onemini kavramis, bu yonde {lizerine diisen vazifeleri yapmak i¢in caba
sarfetmektedir. Diyanet Isleri Baskanliginin diyalog konusunda calisama parolasi "Dinler

arasi barisi temin etmeden diinya baris1 hayaldir" soziidiir.



ABSTRACT

By Hiiseyin KOFTURCU, Interreligions Dialogue in context of Muslims and
Christians (B.A.Thesis)

Supervisor: Assistant Professor M.Hadi TEZOKUR

It has began interreligions dialogue working between Islam and Christianity
with decision which was taken in it at Second Vatican Concil officially. Muslim Turk
societies have dwelt with non-Muslim societies at various stages of history. We didn’t exhibit
to be a stranger to another religions and cultures with historical experiment which were
lived.

Today, the conditions has manifested emphasis of diologue. It makes possible
peace in the world and accessibility to validity informations rather prejudgements about
religions with developing technology and communications and means of transport, and
different religions and cultures of people and demand for identification and rising pluralistic
and companions. Almost globalisation in the World which was been a small village has
eradicated ancient mentalities about religions which were convicted. In Conclusion
tolerance, indulgence, allowance and toleration started instead of violent misionery and
strategic manifesto (teblig).

Republic of turkey is candidate to European Community. So Republic of turkey
and The Presidency of Religious Affairs understood importance of interreligious and
intercultures dialogue and exerted effort abroad. In conclusion The Presidency of Religious

Affairs has watchword: “Unless interreligious peace World peace is fantasy.”



D.U
SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU MUDURLUGUNE
Bu caligma jlirimiz tarafindan. ..o

Anabilim dalinda YUKSEK LiSANS TEZI olarak kabul edilmistir.

Onay
Yukaridaki imzalarin ad1 gegen 6gretim liyelerine ait oldugunu onaylarim.

Enstiti Mudira



ONSOZ

Gilinimiizde farkli din miintesiplerinin diyaloga girmelerini gerektiren pek ¢ok 6nemli
neden vardir. Ilk olarak ¢ogulcu bir diinyada yasiyoruz. Ozellikle son asirda meydana gelen
bliyiik captaki gocler, siginmacilar, 6grenciler, gogmen isgiler neticesinde degisik iilke, farkli
inang¢ ve ideolojilere sahip insanlar bir arada yasamak zorunda kalmiglardir. Bu durum farkl
kiiltiir ve dinlere mensup kisilerin bir araya gelmesine ve birlikte yasamalarina sebep
olmustur. Dolayisiyla huzurlu bir hayat stirmek ic¢in din ve milliyet ne olursa olsun insanlar
birbirine muhtagtir. O halde baris igerisinde yasamak i¢in diger din mensuplari ile diyalog
icinde yasamak durumunday1z.

Diyalog farkli inang¢ sahipleri arasinda tezahiir eden g¢atigma noktalarini en aza
indirmek ve boylece daha iyi iligki kurmak maksadiyla yapilan bir iletisimdir. Bununla
beraber diyalog; tecriibe, goriis ve degisik bakis acilariin karsilikli aligverisidir. Yani
diyalog, farkl kiiltlirlere sahip insanlarin iirettigi ¢oziimlerin bir miibadelesidir. Bu agidan
bakildiginda “dinler aras1 diyalog” soziinden kastedilen gercek anlamda dinlerin birbiriyle
diyalogu degil, farkli din miintesiplerinin birbirleriyle diyalogudur.

Miislimanlik  ve  Hiristiyanlik  baglaminda dinler arast diyalog konusu
diistintildiiglinde; Miisliiman ve Hiristiyanlar1 diyaloga sevk eden bir bagka neden de her ne
kadar aralarinda bazi inan¢ ve ibadet farkliliklar1 olsa da, ilahi kaynakli kitaplara sahip
olmalar1 ve bunun sonucu olarak da 6nemli baz1 benzerliklere sahip olmalaridir.

Diyalog acisindan kutsal metinlere baktigimizda ozellikle Islam dininin bu konuda
rahat oldugunu gorebiliriz. Son kutsal metin olmanin avantajiyla Islam dini, nceki dinleri
ilahi zincirin halkas1 olarak kabul etmis, diyaloga her zaman sicak yaklasmistir. Tiirkiye nin
Avrupa Birligine girisi siirecinde Diyanet Isleri Baskanlhig, isin din hizmeti boyutunu goz
oniinde bulundurmaktadir. Yapilan c¢aligmalarin ana temasi; Avrupa Birligi’ne uyum ve
diyalogun gelistirilmesidir.

Bu ¢aligmamin tamamlanmasinda yardimlarii esirgemeyen Danigman hocam Yrd.
Dog. Dr. Mehmet Hadi TEZOKUR hocama, tezin okunmasinda ve diizeltilmesinde yardimci
olan arkadasim Nihat ALAK’a tesekkiir ederim.

Calisma bizden, basar1 Allah’tandir.

Hiiseyin KOFTURCU
Diyarbakir, 2006
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GIRIS

1. ARASTIRMANIN KONUSU VE ONEMIi

Tezimizde ilk olarak dinler arasi diyalogun imkani1 ve Kur’an’da Hiristiyanliga bakis
konusu incelenmistir. Bu boliimde din ve diyalog kelimelerinin anlamlar1 c¢ergevesinde
dinler aras1 diyalogun imkani arastirilmis, islam dini agisindan diyalogun miimkiin hatta
zorunlu oldugu goriilmiistiir. Ayrica Kur’an’da Hz. Isa ve Hristiyanliktan bahseden ayetler
toparlanmis, Kur’an’in Hiristiyanlara hosgoriisii, Islam ve Hiristiyanlik arasindaki teolojik
miisterekler ve kiiltiirel farkliliklar tesbit edilmistir.

Miislimanlik ve Hiristiyanlik baglaminda dinler arasi diyalog konusunda tarih
boyunca her iki din mensubunun karsilikli birbirlerine yaklagimlari, geleneksel tavirlari ikinci
bolimde ele alinmig, diyalog konusunda doniim noktasi olarak kabul edilen II.Vatikan
konsili Miisliimanlar ve Hiristiyanlar cephesinden ayr1 ayr1 incelenmis ve Miisliimanlarin
diyaloga ihtiyatla yaklasma sebepleri gézoniinde bulundurulmustur. Kurumsal faaliyet olarak
Roma Katolik Kilisesi ve Diinya Kiliseler Birligi’nin diyaloga yiikledigi anlam ve felsefi
tarihsel, dinsel mistik ve ahlaki pratik yaklagimlarla bireysel diyalog girisimlerinin farki yine
bu boliimde arastirilan diger konulardir.

Son béliimde Avrupa Birligi siirecinde Tiirkiye, Diyanet Isleri Baskanlig1 ve Diyalog
konular ele alimus, Avrupa Birligi ve Tiirkiye iliskileri siirecinde Diyanet Isleri Bagkanlig,
Bagkanligin tanitimi, Avrupa Birligi ve Diyaloga bakisi, bu konulardaki calismalari ve
yapabilecekleri, ayrica Roma Katolik Kilisesi i¢in diyalog ve misyonerlik kavramlar
birbirinden ayirt edilerek incelenmistir. Avrupa Birliginin esiginde bekleyen Tiirkiye i¢in
diyalogun tasidig1 anlam ve bu siirecte Diyanet Isleri Baskanliginin yapabilecekleri de yine
bu boliimde ele alinmustir.

Tezimizde takip ettigimiz teknik 6zelliklere gelince, yapilan nakillerde yararlanilan
kaynaklarin ilk gegtigi yerlerde bibliyografik bilgiler verilmis, daha sonra yapilan nakillerde
ise yazarin baska eserlerinden faydalanilmamigsa yazarin adi ve eserin sayfa numarasi
verilmekle yetinilmis, eger baska eserlerinden de faydalanilmissa yazarin adi ve eserin sayfa
numarasiyla birlikte ismi de verilmistir. Ozel isimler ile eser ve yazar isimleri ait olduklari
dilde yazildiklar1 sekle sadik kalinarak verilmistir. Bibliyografya boliimiinde tezimizde
dogruca nakil yaptigimiz eserlerin yaninda konumuzla alakali diger eserlere ve makalelere de

yer verilmigtir.
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BIiRINCI BOLUM
DINLER ARASI DIiYALOGUN IMKANI VE KUR’AN’DA HIRISTIYANLIGA
BAKIS
III. DIYALOGUN IMKANI

A- DIN VE DIYALOGUN KAVRAMSAL CERCEVESI

1- Diyalogun Sozlilkk Anlami

Tiirkge’ye Fransizca’dan gegen “diyalog”' kelimesi, Yunanca’da dialogos,
Fransizca’da dialogue seklindedir. Genel olarak {i¢ anlami vardir: 1- Karsilikli konusma. 2-
Bir edebiyat ya da tiyatro yapitinda kisiler arasinda karsilikli sylenen sozler biitiinii; bir film
senaryosunda, olayin akisinda yer alan oyuncular arasinda konusulmasi i¢in hazirlanan metin.
3- Kisiler ya da siyasi, ideolojik, toplumsal, ekonomik yandaslar, karsitlar arasinda ayriliklar
iceren konular iizerinde bir anlasmaya ya da gegici uzlasmaya varmay1 amaclayan goriisme,
miizakere.

Dinler arasi diyalog konusunda bizi ilgilendiren 3. maddede tanimi yapilan diyalog
kavraminin icerdigi anlamdir. Ayrica diyalog kelimesi, “anlasma”, “uyum saglama” ve “bu
yolla yapilan ¢alismalarr” da ifade etmektedir.

Yukarida isaret edildigi gibi sozliikler, diyalogu, genel olarak, “iki veya daha fazla
kisi arasinda cereyan eden karsilikli konusma ve sonunda bir mutabakata varma timidi iginde
goriis aligverisinde bulunma” olarak tanimlamaktadir.* Buna gore diyalog, farkli inang
sahipleri arasinda tezahiir eden ¢atigma noktalarini en aza indirmek ve boylece daha iyi iliski

kurmak maksadiyla yapilan bir iletisimdir.

! Mustafa Nihat Oz6n, Tiirkge Yabanci Kelimeler S6zligii, istanbul-1962, s. 49.

2 Atatiirk Kiiltiir Dil ve Tarih Yiiksek Kurumu, Tiirk Dil Kurumu, Tiirkge Sozliik, Tirk Dil Kurumu Yayinlari, Ankara-1988,
C. 1, s. 386, Biiyiik Larousse Sézliik ve Ansiklopedisi, Milliyet Yaymlari, Istanbul-1992, C.7, s. 3244.

3 Omnekleriyle Tiirkge Sozliik, Milli Egitim Bakanlig1, Ankara-1995, C. 1, s. 680.

* Mahmut Aydin, “Dinler Arasi Diyalog Uzerine”, Tezkire Dergisi, 11/23-2001, s. 128-141 : Bkz. A.M. Macdonald, ed.,
Chambers Twentieth Century Dictionary (Edinburgh: W. & R. Chambers Ltd., 1978).
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2- Din ve Diyalog Kelimelerinin iliskisi

Biitiin dinler, miintesiplerine kurtulusu ve gercek mutlulugu vaat eder. Bu dinlerin,
inananlarina tek dogrunun ve tek kurtulus yolunun kendisinde oldugunu sdylemesi son
derece dogaldir.

Kur’an’da, Islam’m Allah katindaki din oldugu,’ baska din arayanlarm ahirette kayba
ugrayacaklari® ve Islam’m biitiin dinlere @stin kilindigi’ ilan edilmistir. Ayrica islam’a
verilen bu distiin konum sebebiyle, Islam immetinin diger topluluklardan iistiin oldugu da®
Kur’an’da vurgulanmustir.

Diger taraftan Hiristiyanlik, kurucusu bir insanda kisisellesmis tanr1 olan tek dindir.
Bu insan teslisin ikinci sahsi olan Hz. Isa’dir. Hiristiyanlik bu y®6niiyle Tanri’'nin kendi
dinidir ve miintesiplerince diger biitiin dinlerden {istiin olarak goriilmektedir. Bununla
beraber; “Kilise disinda kurtulus yoktur.” sozi kilisesinin geleneksel doktrini olmustur.

Bu baglamda Islam ve Hiristiyanlik i¢in sdyledigimiz seyler diger biitiin dinler igin de
sOylenebilir. Her din tek dogru ve tek kurtulus yolu olarak kendisini gordiigii halde dinler
arasi diyalog nasil miimkiin olacaktir? Bu sorunun cevabini bulabilmek i¢in 6ncelikle din ve
diyalogun ne demek olduguna ve aralarindaki iliskiye bakmamiz gerekir.

Din; insanla beraber varolmus ve insanla beraber varolacak bir kurumdur. Insanlik
tarthinde ne kadar gerilere gidilirse gidilsin, dini inanglardan yoksun bir topluma
rastlanmamaktadir. Tarihi devrelerde oldugu kadar tarih Oncesinde de insanoglunun bazi
inanglara sahip olarak yasadigi, yapilan ilmi aragtirmalardan anlasilmaktadir. Biitiin bunlar,
toplumu ayakta tutan temel esaslarin basinda "din"in geldigini ortaya koymaktadir. Bunun
yaninda felsefe, hukuk, ahlak gibi bazi ilimlerin kaynaginin da din oldugu kabul
edilmektedir. Hatta Victor Cousin, "Her sey, din etrafinda, din igin, dinle teskil olundu."
diyerek "din"in konusunu ve alanini daha da genisletmektedir.’

"Diyalog" ise, genel olarak, iki veya daha fazla kisinin karsilikli konusmasi, farkli irk
ve kiiltiirlerden, farkli inan¢ ve kanaatlerden, farkli siyasi anlayistan insanlarin bir araya

gelerek, medeni dl¢iiler icerisinde birbiriyle konusmasi yoludur. ™

* Al-i imran, 3/19.

® Al-i Imran, 3/85.

" Tevbe, 9/33, Saff, 61/9.

® Al-i Imran, 3/110.

o Gilinay Tiimer-Abdurrahman Kii¢iik,"Dinler Tarihi", Ocak Yayinlari, Ankara-1988, s. 13.

19 Bkz. Mustafa Alici, Miisliiman Hiristiyan Diyalogu, iz Yaymeilik, Istanbul-2005, s. 20, Ali isra Giingér, Vatikan Misyon
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Dini alanda "diyalog"; hem ayni dinden kaynaklanan gruplarin kendi aralarinda hem
de farkli dinlere mensup insanlarin, inang¢ ve diislincelerini zor kullanarak birbirine kabul
ettirme yoluna gitmeden, birbirine sicak ve hosgorii ile bakabilmesi, ortak meseleler etrafinda
konusabilmesi, tartigabilmesi ve isbirligi yapabilmesidir. "'

Dinler aras1 diyalog konusuyla ilgilenen Amerikali teolog Leonard Swidler’e gore
diyalog; “Bir konu iizerinde farkli goriislere sahip iki veya daha fazla kisinin, o konu
hakkinda muhatabindan daha fazla bilgi edinmek amaciyla yaptigr karsilikli goriis
aligverisidir”.'> Bu tanima dayanarak, diyalogu sadece bir goriis aligverisi olarak algilamak
yanlis olur. Ciinkii Swidler, bu tanimmin ardindan diyalogun, karsilikli 6grenme ve bu
Ogrenilenlere paralel degisme ve gelisme tecriibesi oldugunu vurgulamaktadir. Bu vurguya
gore, diyaloga katilan kisiler, sadece karsilikli goriis aligveriginde bulunmayip, ayni zamanda,
birbirlerinden yeni seyler 6grenmekte ve bu 6grendiklerine paralel olarak da, muhataplarini
ve onlar hakkinda 6nceden sahip olduklari kanaatlerini yeniden degerlendirmeye tabi tutmaya
acik bir duruma gelmektedirler. Diyalogun bu sekilde degerlendirilmesi, agik¢a suna isaret
etmektedir: Diyalog, bizim muhataplarimizla yaptigimiz goriis aligverisi 15181 altinda, onlar
hakkindaki kanaatlerimizi ve buna bagli olarak da kendi pozisyonumuzu yeniden diisiinmeye
arzulu ve istekli oldugumuz bir birliktelik siirecidir.

Bununla beraber diyalog; tecriibe, goriis ve degisik bakis acgilarinin karsilikli
aligverisidir. Yani diyalog, farkli kiiltiirlere sahip insanlarin frettigi ¢oziimlerin bir
miibadelesidir.'* Bu agidan bakildiginda “dinler arasi diyalog” sdziinden kastedilen gercek
anlamda dinlerin birbiriyle diyalogu degil, farkli din miintesiplerinin birbirleriyle
diyalogudur.

3- Dinler Arasi Diyalogun Kavramsal Cergevesi

Bugiin yaygin sekliyle ii¢ diyalog tiirlinden sz edilebilir. Bunlar: Medeniyetler arasi

diyalog, kiiltiirler arasi diyalog ve dinler arasi diyalogdur. Fakat her ii¢ diyalog tiirii de

sorunlu goriinmektedir. ilki; din, medeniyet ve kiiltiir soyut kavramlardir, gayri sahsidirler.

ve Diyalog, Alperen Yayinlari, Ankara-2002, s.151. Ana Britannica, "Diyalog", Istanbul 1987, C. 7, s. 332.
""" Abdurrahman Kiigiik, "Miisliiman-Hiristiyan Diyaloguna Genel Bir Bakis", Asrimizda Hiristiyan Miisliiman
Miinasebetleri Tartismali ilmi Toplantilar Dizisi: 16, istanbul-1993, s. 45.
12 Aydin, agm: Swidler, “What is Dialogue”, Attitudes of Religions and Ideologies Toward the Outsider, ed., L. Swidler &
P. Mojzes, Lewiston: The Edwin Mellen Press, 1991, s. 26.
' Aydin, agm, s. 128-141.
' Tank Besiri, “Dogu ve Bat1 Arasinda Kiiltiirel Iliskiler Cercevesinde”, Medeniyetler arasi Diyalog, Uluslar aras1

Sempozyum 18-20 Eyliil 1998, Diyarbakir Biiyiiksehir Belediyesi Yayinlari, Diyarbakir-1998, s. 147.
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Ikincisi; din, medeniyet ve kiiltiir, temel birtakim kabullere, doktriner dogrulara ve yerine
gore zamana kars1 dayanikli sabitelere dayanirlar. Soyut ve gayri sahsi diyalog; kabuller,
temel dogrular ve sabiteler arasinda Tstlinlik mukayeselerinin yapildigi tartigmali
platformlara doniisebilir. Bu ise isbirliginden ¢ok miicadele alanlarinin agilmasi anlamina
gelir. Kuskusuz bu, dinler arasinda hi¢ mukayese yapilmasin, kelam ve ilahiyat alanlarinda
tartisma, miizakere veya miicadele olmasin demek degildir; ancak bu farkli bir zeminde
olmalidir.

Bu acidan, en dogru yaklasim “din miintesipleri arasinda diyalog” olmasi
gerektigidir."” Din miintesipleri, bolgesel ve kiiresel diizeyde bas gdsteren sorunlar karsisinda
ortak bir tutum almali, ortak sorumluluklar yiiklenmelidir.'°

Bu c¢ergevede diyalogun dogru anlasilmasi gerektigi konusunda bazi bilim
adamlarinca goriisler beyan edilmektedir. Bu goriislerden birisi su sekildedir: “Diyalog, bazi
basin ve medya kuruluslar1 tarafindan sanki bir fikrin kabulii veya sanki bir fikrin empoze
edilmesi seklinde aktarilmaktadir. Halbuki diyalog bu degildir. Hepinizin ¢ok iyi bildigi gibi,
diyalog, iki insanin birbiriyle konusmasi ve birbirini dinlemeye alismasidir. Bu, dinler s6z
konusu oldugu zaman da, felsefi sistemler s6z konusu oldugu zaman da, bu sistemlerin,
aciklik, samimiyet ve hosgorii igerisinde birbirini dinlemesi ve birbirine kendini anlatmasi
anlamina gelir. Dolayisiyla diyalog kurulan muhatabin fikirlerinin dogrudan kabulii séz
konusu degildir. Ancak, diyalog ti¢ dnemli unsura dayanmak zorundadir: Birincisi bilgidir.
Diyalog, bilgi temeline dayanmalidir. Clinkii, bilmeden diyalog saglama imkan1 yoktur. Eger
biz Hiristiyanlarla diyalog yapiyorsak, Hiristiyanligi iyi bilmek zorundayiz; ama,
Hiristiyanlarin anladig1 ve anlattigi Hiristiyanligi. Miisliimanlarla diyalog yapanlar da, Islam"
bilmek zorundadirlar. Yahudilerle diyaloga girisenler, Yahudi temel kaynaklarini bilmek
durumunda ve hatta zorundadirlar. Bunu yaparken, bu karsilikli fikir alig-verisini veya
diyalogu kurarken, bizim onlar hakkindaki kendi anlayislarimizi onlara empoze etmek sz
konusu olmamasi1 gerektigi gibi, onlar1 bizim dogrumuza ¢ekmek ve kabule zorlamak da s6z
konusu olmamalidir. Diyalogda ikinci unsur, tanimadir. Ciinkii teorik olarak bilmek
yetmiyor, tanimak da gerekiyor. Tanimak i¢in ise karsi karsiya gelmek ve birlikte ortak
birtakim yasam merhalelerinden ge¢mek gerekir. Birbirimizi tanimadikga, birbirimizi anlama

imkanimiz olmayacaktir. Tanima asamasindan sonraki {giincii merhale ise anlamadir.

'’ Hayreddin Karaman, Dinleraras: Diyalog Nedir?, Ufuk Kitaplari, Da Yaymcilik, istanbul-2005, s. 12.
16 Ali Bulag, “Din Miintesipleri Arasinda Diyalog” 17.05.2004-http://www.zaman.com.tr/=yazarlar.
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Anlama sathasinda karsimizdaki insanlarin gorislerini, diinyaya bakislarini, varlik
telakkilerini iyi biliyorsak, iyi tantyorsak, onlarin ne sdylemek istediklerini rahatlikla anlar,
kavrariz ve onlarla oturup tartisir, goriisiiriiz.”"’

Benzer sekilde diyalogun imkaniyla ilgili yapilan degerlendirmede: “Dinler arasi
diyalog kavramindan herkes bagka bir sey anliyor, ya da anlamak istiyor olabilir. Hatta
bununla kendi dinleri, kendi iilkeleri, yonetimleri, hatta medeniyetleri adina yararlanmak ve
bunun meyvelerini toplamak isteyenler dahi bulunabilir. Biitiin bunlar bir dl¢lide dogaldir.
Ama buna ilmi Olgiilerle ve gergeklestirilebilir diizeyde bakmak isteyenlerin bununla
kastettikleri sey, dinlerden ziyade din mensuplarmin diyalogudur. Ciinkii dinlerin, 6zellikle
de lic semavi dinin birbirleriyle olan diyalogu, ardindan gelene uyulmasini isteme ve
kendinden Once gelenin aslin1 ve esasini kabul etme seklindedir. Bu agidan bizatihi dinler
arasinda problem yoktur. Ciinkii bu {i¢ dinin kokeni de aynidir ve birbirlerine kars1 olmak
icin degil, birbirlerini tamamlamak icin gelmislerdir. Teolojik yonleri ya da ibadet bigimleri
acisindan higbir dinin kendisini tartismaya agmasi ise beklenemez ve bu miimkiin de degildir.
Ciinkii boyle bir kabul, miidahaleyi ve modifikasyonu da kabul etme anlamina gelir ki bu,

5918

orijinallik iddiasiyla ¢atisan bir durumdur”"® seklinde meseleye aciklik getirilmektedir.

B- MODERN ZAMANLARDA DIN OLGUSU

1- Giiniimiizde ‘Din’in Geri Doniisii

Yirminci ylizyilin ilk yarisinda sekiilerlesme teorisyenleri tarafindan dillendirildigi
gibi diinyanin biiylisliniin bozulmadigi, diinya toplumlarmin gittikge diinyevilesmedigi ve
gittikce de dinin toplum sahnesinde geri plana diismeyecegi, ayni yiizyilin ikinci yarisindan
itibaren anlasilmaya baslanmis ve bugiin itibariyle de iyice anlasilmis bulunmaktadir.
Denilebilir ki modernlesme ile birlikte sekiilerlesmenin toplum katlarinda egemen olacagi
tezinin dogru olmadig1 ortaya ¢ikmistir. Dinin doniisii, Tanri'nin intikami, Tanri'nin révans,
kutsalin doniigii gibi ifadelerle tespit edilen dinl canlanmanin, etkili bir sekilde

gerceklesmekte oldugu séylenebilir. '’

' Bekir Karliga,”2000°li Yillarda Akil Vahiy iliskisi, Dinler Arast Diyalog”, Uluslar aras1 Avrupa Birligi Suras1 Teblig ve
Miizakereleri (3-7 Mayis 2000), DiB Yaynlari, Ankara-2000, C. 2, s. 519-520.

'8 Faruk Beger, “Dinler Arasi Diyalog ne demek 27, 30.03.2005-http://www.if.sakarya.edu.tr/DINIGUNCELKONULAR/

19 Ejder Okumus, “Kiiresellesme ve Medeniyetler Arasi Diyalog, Marife Bilimsel Birikim, Yil. 2, Sa. 2, giiz -2002, s. 126-
127.
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Gilinlimiizde dinin tekrar 6n plana ¢ikmasini, bir anlamda dinin tekrar geri donmesini
Ali Bulag su sekilde degerlendirmektedir: “Bazilarina goére son ¢agdas ylizyil olan yirminci
ylizyilin bu son ¢eyreginde hi¢ beklenmeyen bir gelisme oldu. Din, biitiin diinyada 6ne ¢ikt1.
Bu sasirtict bir gelismeydi. Cilinkli gecen yiizyilldan beri dinin biitiin fonksiyonlarini
kaybettigi varsayiliyordu. Ancak, i¢inde yasadigimiz donemde dinin birden bire 6n plana
¢iktigini, dini hareketlerin hemen hemen her yerde yayginlik kazandigini goriiyoruz.

Bu, ¢agimizin 6nemli, sasirtict ve biraz da paradoksal bir gelismesi sayilir. Hig
beklenmedik bir sekilde dini uyaniglara tanik olunmasi herkesi sasirtmistir. 18. ylizyil
rasyonalizmin, 19. ylizyill pozitivizmin hakimiyet c¢agi olarak gecti. Aydinlanma c¢agi
filozoflar1 sosyal bilimcileri ve gelecek kestirimcileri, 20. yiizyilda din'in insan hayatindan
tamamen c¢ekilecegini diislinliyorlardi. Hatta Almanlarin inlii filozofu Nietzsche, gegen
ylzyilda “Tanrinin 6ldiigi”nt ilan etmisti. 20.ylizyila gelindiginde, 1975 yillarma kadar
gercekten felsefi temeli olmayan fiili bir ateizm yasandi. Bu da dine ve dini hayata kars1 bir
aldirigsizlik ve kayitsizlik seklinde tezahiir etti. Bu diislince ve tutum, aydinlar, yoneticiler ve
toplumun zengin kesimleri arasinda bilhassa yaygindi. Ancak yoksul halk kitlelerinin genelde
dini hayatla baglantisin1 higbir zaman kesmedigi sOylenebilir. Ne var ki yiizyilin ikinci
yarisindan baslamak iizere din'in biitiin diinyada ve deyim yerinde ise adeta ataga gectigini
gordiik. Budist diinyada bir canlanma ve buna bagl olarak, Hindistan'da Budizm'e doniis
akimlar1 hizlandi. Cin'de Taoizm'e ilgi giderek arttr. Yahudilik 6zellikle Israil'in
kurulusundan sonra biiyiik bir gii¢ kazand1 ve Israil'de gii¢lii dini gruplar, asil dini metinlere
doniis hareketini savunmaya basladilar. Kurulusundan beri Israil'in kiiltiir, politika ve sosyal
hayatini etkileyen en 6nemli gii¢ kuskusuz din olmustur.

Benzer bir gelisme Hiristiyan diinyasinda da yasaniyor. 1960'arda toplanan Ikinci
Vatikan Konsili, modernizme karsi Hiristiyanligin ne gibi konumlar alabilecegini tartist1 ve
gelecekle ilgili birtakim stratejiler tespit etti. Kismen Avrupa'da ve agirlikli olarak Kuzey ve
Giliney Amerika'da Hiristiyanligin biiylik bir dinamizm i¢inde oldugunda siiphe yok. ABD,
Bat1 Avrupa'ya gore dini hareketler bakimimndan ¢ok daha canli ve yogun bir bolge sayilir.
Amerika'da bir anda 450 peygamber, mesih, mehdi, kurtaric1 ve benzeri dini lider ¢ikti,
milyonlarca insan1 pesine takti. Bunlar her giin televizyon ekranlarina ¢ikarak insanlari,
Tanri'ya, dine ve kendilerinin gosterdigi kurtulusqu teolojiye ¢agiryorlar. Insanlar, bunlara

biiyiik bir ilgi gosteriyor.
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Islamiyet bu tarihsel siirecte dnemli rollere sahiptir. Sansin1 kaybetmemistir. Ciinkii
heniiz moderniteye teslim olmamuis, direnisini siirdiirmekteydi. Ernest Gellner, islamiyet'in
modernite karsisindaki bu direnisini “mucize” olarak nitelendirmistir. Neredeyse Islam
diinyasinin genelinde, yillardan beri Bati paradigmasi disinda, baska bir paradigmadan
hareketle ve bir muhalefet gelistirmek amaciyla zengin bir literatiir telif edilerek, son 50
senede Islam diinyasinda alternatif mahiyette binlerce kitap kaleme alindi. Misir'dan
Pakistan'a, Yemen'den Malezya'ya Tiirkiye'den Bosna'ya kadar yayilan kiiltiirel, bilimsel ve
entelektliel bir yeniden dogus hareketinin yasanmasi, kiiltiiri ve entelektiiel giicl ile
Islamiyet'in heniiz teslim olmadigini, moderniteye itiraz ettigini ve meydan okudugunu
gostermektedir. Belki bu tiretimde icerik yeterince giiclii degildir; ama bu dinin meydan

okuyusunu ifade etmek iizere bu ¢abalarin siirdiiriildiigiinde hig siiphe yoktur.*

2- Kiiresellesme ve Din

Kiiresellesme (Globallesme), kisaca ve basitlestirilmis bir ifade ile toplumlar arasi
ilintileri siklastiran, ¢ogaltan bir siirectir. Diinyanin bir tarafinda cereyan eden olgularin,
diger koselerindeki insanlar1 etkilemesi siirecidir. Bu siireg, tek yonlii veya tek dogrultulu
degil, cogul; karmasik, hatta celigkili etkilesimleri iceren bir gerceklik veya durumdur.
Tarifimizi belli ileri asamaya gotiirlirsek, o zaman “kiiresellik”, bir idraktir. Yasadigimiz
diinyanin “teklik” haline gelmeye basladigini algilama bi¢imidir. Bagka bir deyisle,
kiiresellik, artik bir referans ¢ergevesidir. Bu “evrensel” bakis, ondan dnceki hegamonyaci
birlestirme dogmalarindan ayrilir. Kiiresellesme, taraftarlari i¢in bir “diis” olmasa bile
“ideal”, care olmasa bile degerleri olan bir diinyaya - gezegenimize - bakis agisi, hatta
felsefesidir.”!

Kiiresellesme kavrami, bir taraftan diinya toplumlarinin birbirine benzeme siireglerini,
buna bagl olarak da bir tek global kiiltiirlin ortaya ¢ikmasini, diger taraftan da topluluklarin
kimlik ve kiiltiirel farkliliklarini anlatmak i¢in kullanilmaktadir. Bu siirecin ana temasi
sOyledir; “Bat1 Uygarligi toplumlarin nihai hedefidir, onun ortaya koydugu degerler de
insanligin yegane ortak degerleridir. Biitlin topluluklar onun yasadig: siireci yasayacaklardir.

Esasen modern ve geleneksel olarak iki toplum modeli vardir ve batinin modern degerlerine

 Bulag, Avrupa Birligi ve Tiirkiye, Feza Gazetecilik Zaman Yaynlari, Istanbul-2001, s. 203-206.
2 Mim Kemal Oke, Kiiresel Toplum ve Tiirkiye, Konrad Adenauer Vakfi Yayinlari, Ankara-2001, s. 7, 8.
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sahip topluluklarin disindaki geleneksel degerler er ge¢ yok olacaklardir. Yani yeryiizi tek
kiiltiirliiliige dogru gitmektedir.”*

Globallesme olgusu, giiniimiizde kiiltiirler arasi iliskileri ve etkilesimi hizlandirmigtir.
Kiiclilen diinyamizda daha da 6nem arz eden din olgusu, globallesme ile nasil bir anlam
kazanmistir? Temel Yesilyurt’a gore: “Globallesme diisiincesi modern diinya goriisiiniin
derinlerinden geldiginden g¢ercevesini belirledigi evren, post-modern bir eksende sekillenir.
Bu nedenle global diinya, beser tarihinde hi¢ yagsanmamis bir bilimsel ve teknolojik gelisim
siireci vaat etmesinin yaninda, biiyiik dl¢iide post-modern bir baglamda gelismesi, olusan
evrensel formun tiim bireyleri kadar ‘dini topluluklar1’ a¢isindan da giiclii iddialar tasur.

Post-modernizm, tipki modernizm gibi, sekiilerize olmug bir diinyada, yitik manevi
merkezi yeniden elde etmek i¢in imitsiz bir girisim gibi goriiniiyor; ¢linkii post-modernizm
moderniteye nispetle insan mutlulugu noktasindan pek cok sey vaat ediyor, ancak vaat
ettiklerinin ¢ogunu gerceklestirmekte basarisiz olmus goriiniiyor. Bu nedenle sanayi
toplumlarinda oldugu gibi, zirai toplumlarda da dinin yeniden ihyasi ‘post-modernizm
Otesinin en anlamli imalarindan biri’dir. Bir baska agidan da din, bilim ve teknolojinin
ihlallerinin bir neticesi olarak énemi azalmak yerine, son derece ayricalikli ve fonksiyonel
hale de gelebilmektedir.

Globallesme, diislinceleri, aligkanliklari, degerleri, din ve sosyal yasamin diger
veghelerini de hem sekillendirmekte hem de seklini onlardan kazanmaktadir. O hem eski
kimlikleri giiclendirmekte hem de yenilerini beslemektedir. Global bir diinyada, dinin
ulagimi, ayn1 sekilde oncekinden daha global bir hal almistir. Globallesme yalnizca dinin pek
¢ok formuyla uyumlu degil, ayn1 zamanda o, dini diislincenin yayilimini da kolaylagtirmistir.
Biiyiik dinler simdi diinya dinleridir. Kutsal metinlere Internet iizerinden erisilebilmektedir.
Globallesmenin destek sagladigi imanlar arasi diyalog, simdi daha iyi tesis edilebilmektedir.
Dini tahrip etmek yerine globallesme, dinin uygulanisim1 genisletmeye yonelik kosullari
olusturuyor.

Dini evrende hakikate yonelik gelistirebilecek boylesine kapsamli bir yaklagim,
cagdas diinyada ¢ogulcu yaklagimlar i¢in 6énemlidir. Ciinkii bu yaklasim belli bir gercekligin
cok sesli bir ortamda herhangi bir kesin anlamdan yoksun birakiligin1 6neren ve silik bir

hakikatle sonuglanan bir yaklasimi degil, belki onun pek c¢ok acidan, farkli anlam

2 Mustafa Aydin, “Kiiresellesme, Kiltiirciiliik ve Din”, Medeniyetler Aras1 Diyalog Uluslararas: Sempozyum 18-20 Eylil
1998, s. 123.
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evrenlerinden anlatimini, farkli sosyo-kiiltiirel kodlardan desifresini, biitiin bunlarla birlikte
biitiin zenginligi icinde netlesen yeni ve engin anlamiyla daha giiclii bir sekilde vurgulanigini
ifade eder. Bu durumda, hakikat anlayisimizda bilincimizi, kendi i¢imize kapanmak yerine,
kendimizin disindaki bir eylem diinyasina, baskalariyla paylastigimiz bir diinyaya
yonlendirebiliriz. Bu ise herhangi bir doktrinin ya da dinin, herhangi bir indirgeme veya alt
gruba bagvurmaksizin tanimlanmasiyla olacaktir.

Dinin, biitiin itirazlara ve inkar edislere ragmen hala biiyiik bir kuvvet oldugu tartisma
gotiirmez. Ciinkii din kendi degerler sistemi i¢inde, inananlar1 araciligiyla kendi alan ve
sinirlarint yeniden kurmaktadir. Yasama verdigi manevi ve tesvik edici destek, olusturmus
oldugu ayrimlar, sonsuzluk, oOliimsiizlik ve miikemmellige yonelik uyandirdigi 6zlem,
kolayca tiikenecek seyler degillerdir. Din hala mevcut tecriibemize katki saglamaya devam
etmektedir ve bu devam ettigi siirece de ¢agdas insan igin canli segenek olmayi
siirdiirecektir.”*

Sonugta; dinin, en 6nemli islevlerinden birinin ¢atigma degil diyalog, toplumsal
biitiinlestirme, kaynastirma, uzlastirma oldugunu®® hesaba katarak, kiiresellesmenin olumsuz
ve yikici etkilerini etkisizlestirmede ve medeniyetler arasi diyalogun gelistirilmesinde basat
bir rol oynayabilecegi sOylenebilir. Esasen dinlerin evrensellik 6zellik ve iddialar1 da bunu
dogrulayacak niteliktedir. Dinler, evrensellik 6zellikleriyle kiiresellesmenin olumsuzluklarini
ortadan kaldirabilir, modern sekiiler degerlerin parcalayici, ¢atismaci, kavgact nitelikleri
yerine baris¢1, gercekligi mesrilastirici, biitiinlestirici, ortak-genel geger ilkeler getirici ve
diyalog olusturucu nitelikleriyle medeniyetler aras1 diyalogda etkin bir islevsellige sahip
olabilir. Dinin giiclii sosyal etkinligine bakildiginda, dinin yok sayildigi veya belli 6zel
alanlara sikigtirllmak istendigi ya da dikkate alinmadigi bir kiiresel diinyada diyalogun

gerceklesmesi, olumlu sonuglar getirmesi olas1 gérinmemektedir.”

2 Temel Yesilyurt, “Globallesen Diinyada Dinin Anlami”, 26.04.2005 - tyesilyurt@firat.edu.tr.

2 Okumus, agm, s. 127 : Bkz. Emile Durkheim, Din Hayatinin ibtidai Sekilleri, Cev. Hiiseyin Chid, c. 1-2, Tanin
Matbaasi, Istanbul 1923; Peter L. Berger, Dinin Sosyal Gergekligi, Cev. Ali Coskun, insan Yay., Istanbul-1993; P. L.
Berger, "Dini Kurumlar", Toplumbilimi Yazilari, Cev. Adil Ciftci, Anadolu Yayinlari, {zmir-1999, s. 71-136.

% Okumus, agm, s. 127.
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C- DINLER ARASI DiYALOGUN iMKANI

1- Dinler Arasi Diyaloga Olan ihtiyac¢

Giliniimiizde Miisliimanlarin diger din mensuplariyla diyaloga girmelerini gerektiren
pek cok dnemli neden vardir. ik olarak gogulcu bir diinyada yastyoruz. Ozellikle son asirda
meydana gelen bliylik captaki gogler, siginmacilar, 6grenciler, gogmen isciler neticesinde
degisik {ilke, farkli inan¢ ve ideolojilere sahip insanlar bir arada yasamak zorunda
kalmislardir. Bu durum farkli kiiltiir ve dinlere mensup kisilerin bir araya gelmesine ve
birlikte yasamalarina sebep olmustur. Dolayisiyla huzurlu bir hayat siirmek i¢in dini ve
milliyeti ne olursa olsun insanlarin birbirine ihtiyact vardir. O halde istesek de istemesek de
baris igerisinde yasamak igin diger inanglara mensup kisilerle diyalog icinde yasamak
durumundayiz.

Bununla beraber Miisliimanlarla Hiristiyanlar1 diyaloga iten bagka bir faktor de,
ozellikle bu iki din mensuplarinin hemen hemen diinyanin her tarafinda bulunmalaridir.
Niifus ¢oklugu ve yogunlugu agisindan bakildiginda “diinyadaki her alti kisiden birinin
Miisliman, ikisinin ise Hiristiyan”*® oldugu goriilmektedir. O halde meseleye niifus
acisindan  bakildiginda Hiristiyanlarla ~Misliimanlarin ~ diinya niifusunun  yarisini
olusturdugunu ve bu yiizden diinya bariginin énemli 6l¢iide bu iki dinin mensuplarina bagh
oldugunu soyleyebiliriz. Ciinkii giinlimiizde savaglarin ve ¢atigmalarin 6nemli nedenlerinden
birisi hala dini farkliliklardir. Bu konuda George N. Malek sdyle demektedir: “Ozelde Orta
Doguda, genelde ise diger Islam topraklarinda, dini konularla ilgili problemler
halledilmedikge, Batiyla siyasi ve ekonomik olarak bir barisa ulasmak miimkiin degildir.”*’

Miisliiman ve Hiristiyanlart diyaloga sevk eden bir bagska neden de her ne kadar
aralarinda bazi inang ve ibadet farkliliklar1 olsa da, ilahi kaynakli kitaplara sahip olmalar1 ve
bunun sonucu olarak da Onemli bazi benzerliklere sahip olmalaridir. Dolayisiyla ortak
noktalar nedeniyle bu kisilerin diyalog kurmalar1 digerlerine oranla daha kolaydir. Inang
acisindaki benzerliklere dikkat ¢eken George Weshborn her iki grubun da bir Tanri’nin
varligina inandiklarina, O’na ibadet etmekle miikellef olduklarina, takva sahibi ve erdemli bir

hayat yasamak zorunda olduklara, giinahlar1 i¢in tdvbe etmek ve onlari terk etmekle

% Mustafa K6ylii, Dinler Arast Diyalog, Insan Yaymlar, istanbul-2001, s. 136 : Kiing, “Christiatity and World Religions:
Dialogue With Islam,” s. 194.

T Koylii, age: George N. Malek, “Christian-Muslim Dialogue,” Missiology: An International Review, Vol. XV, No. 3
(July1998), s. 285.
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miikellef olduklarina, ruhun 6liimsiiz olduguna ve burada islenen amellere gore gelecekte ya
miikafatlandirilacaklarina ya da cezalandirilacaklarina, Tanri’nin isteklerini peygamberler ve
elgiler vasitasiyla vahyettigine ve Kutsal Kitaplarin Tanri’nin sézleri olduguna inandiklarini
ifade etmektedir.*®

Miisliimanlarin diger din mensuplartyla diyaloga girmelerinin 6nemli nedenlerinden
birisi de bizzat Kur’an’in bu konudaki emridir. Kur’an, Miislimanlarin genelde tim
insanlarla, 6zelde ise Hiristiyan ve Yahudilerle daha yakin ve samimi iligkiler kurmalari
gerektigini, onlarla tartisirken bile gayet nazik bir sekilde tartismalarini emretmektedir.

Sonu¢ olarak Miislimanlarin diger din mensuplariyla diyaloga girme konusunda
herhangi bir engelinin olmadigin1 rahatlikla soyleyebiliriz.”’ Abdurrahman Kiigiik de dinler
aras1 diyaloga neden ihtiyag oldugu konusunu maddeler halinde su sekilde 6zetlemektedir.*

1- Cagimiz dinler ve kiiltlirler arasinda daha siki ve daha dogrudan iligkilerin kuruldugu
bir ¢agdir. Bu c¢ag, her tiirlii teknik imkanlarin arttigi, uluslar arasi turizmin
yayginlastigi, televizyon, basin-yayin, Internet yoluyla bilgi akisinin saglandigi bir
cagdir. Bu imkanlar, farkli cografyalarda bulunan insanlarin inang ve kiiltlirleri
arasinda ortak unsurlarin bulundugunu ortaya koyabilmektedir. Bu ortak noktalarin
yakalanmasi ancak diyalog yoluyla ortaya ¢ikmaktadir.

2- Bagka insanlarla irtibat kurarak, onlarin neye inandiklarini, nasil ibadet ettiklerini ve
nasil yasadiklarini tanimak, baska dine ve yasayis tarzina mensup insanlarin goriis
ufkunu genisletebilmekte, yeni anlayislara kapi agabilmekte, baskalarinin bakigina
gore kendimize bakabilmeye ve dzelestiri yapabilmeye yardimer olmaktadir.

3- Cagn biitiin insanlar1 tehdit eden hastaliklarina, uyusturucuya ve problemlerine karsi
ortak cephe olusturmasina ve dinlerin ortak ¢éziimlerine basvurulabilmektedir.

4- Diyalog, tarih boyunca Hiristiyanlik ile diger dinler arasinda, dinlerin kendi igindeki
gruplar arasindaki diismanligin kaldirilmasina ve barig ortaminin olusmasina zemin

hazirlamaktadir.

28 K 6ylii, age: George Washborn, “Points of Contact Between Christianity and Muhammadanism,” Islam in North America
A Source Book, ed. Michael A. Koszegi and J. Gordon Melton (New York&London: Garland Pub,. 1992), s. 267.

¥ Koyli, age, s. 135-137.

30 Abdurrahman Kiigiik, “Avrupa Birligi Siirecinde Dinler arasi Diyalogun Yeri ve Onemi”, Uluslar aras1 Avrupa Birligi

Suras Teblig ve Miizakereleri (3-7 Mayis 2000), DIB Yayinlari, Ankara-2000, C. 2, s. 488-489.
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5- Diinyada sosyal adaleti ve barisi temin etmek; insan haklarini, din ve vicdan

hiirriyetini korumak gibi konularda ortak hareket etmek i¢in diyalog kacinilmaz

olmaktadir.

6- Medeniyetler, diyalogun tabii bir sonucudur. Medeniyetlerin gelismesi gliniimiizde de
yine diyaloga muhtagtir.

7- Protestanlik ve neticede reform, Miisliiman-Hiristiyan diyalogunun bir sonucudur.

8- Islam Medeniyetinin gelismesinde Bati ile gerceklestirilen diyaloglarin katkis
biiyiiktiir.

9- Ortagagda Ibni Riisd, Ibni Sina, Aristo, Eflatun gibi bilginlerden yapilan terciimeler

ve alintilar diyalogun neticesidir.

10- Giiniimiizde de diismanliga degil, barisa ihtiya¢ vardir. Barisin yolu da gergek
anlamda bir “diyalog”dan ge¢mektedir.

11- Glinlimiizde, “inanan insanlar” arasinda, diyalogun Onemi inkar edilemez bir
durumdur. Bu, insani ve ahlaki bir davranigtir. Art niyet tasimayan, samimi ve gercek
anlamdaki bir diyalogda her dine mensup olanlarin oldugu gibi Miisliimanlarin da
faydalar1 sayilamayacak kadar ¢oktur. Ciinkii; islam’da “teblig” esas1 vardir. Islam
ilkelerinin, gerek Miisliimanlara gerekse Miisliiman olmayanlara ulastirilmasinin yolu
tebligdir. Islami tebligde aldatma, kandirma, baski yapma, hileli yollara sapma gibi
esaslara yer yoktur. Ac¢iklik, samimiyet ve dogruluk temel prensiptir. Bu metodu
Kur’an su sekilde ortaya koymaktadir; “Iste onun igin sen (tevhide) davet et ve
emrolundugun gibi dosdogru ol. Onlarin heveslerine uyma ve de ki: Ben Allah'in
indirdigi Kitab'a inandim ve aranizda adaleti gerceklestirmekle emrolundum. Allah
bizim de Rabbimiz, sizin de Rabbinizdir. Bizim islediklerimiz bize, sizin

isledikleriniz de sizedir,”'*

(Restiliim!) Sen, Rabbinin yoluna hikmet ve giizel 6giitle
cagir ve onlarla en giizel sekilde miicadele et! Rabbin, kendi yolundan sapanlar en iyi
bilendir ve O, hidayete erenleri de ¢ok iyi bilir** “i¢lerinden zulmedenleri bir yana,
ehl-i kitapla ancak en giizel yoldan miicadele edin ve deyin ki: Bize indirilene de, size
indirilene de iman ettik. Bizim Tanrimiz da sizin Tanriniz da birdir ve biz O'na teslim

5933

olmusuzdur. Kur’an hak ve hakikat yolunu agikladiktan, mesajin1 ulastirdiktan

sonra, inanip inanmamay1 insanin ihtiyarina birakir; inanip, yararli is yapmanin

3! Sura, 42/15.
32 Nahl, 16/125.
33 Ankebut, 29/46.
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kisinin menfaatine oldugu hakikatini de ortaya koyar. Neticede “Sizin dininiz size,
benimki de banadir.”** Prensibini yerlestirerek, bugiinkii “diyalog” ¢alismalardaki
olgiiyli ve metodu en veciz sekilde agiklar. Islam’la ilgili olarak verdigimiz bu
bilgiler, sadece “Teblig” ile “Misyonerlik” arasindaki farki belirtmek ve
Miislimanlarin  da  ger¢ek anlamdaki “diyalog”dan korkacak bir seylerin
bulunmadigini ortaya koymak amacina yoneliktir.

12- “Diyalog Faaliyetleri’nin hedefine ulagsmasi ve istenen gayenin elde edilmesi igin;
Diyaloglarda gizli, sinsi, siyasi gayeler giidiillmemeli; samimiyet esas1 benimsenmeli,
misyonerligin veya propagandanin yeni bir metodu gibi goriilmemeli ve bu gesit
goriintiiler giderilmeli, diyalog olsun diye dini emirlerde tevile, zorlamaya
gitmeksizin, her din oldugu gibi sunulmali; “Sizin dininiz size, benim dinim bana”

denilebilmelidir.

2- Diyalogun Amaci ve Sartlari

Zamanimizda dinler arasi diyalog bir zorunluluk haline gelmistir. Bu konuda taraflar
hem fikirdir. Fakat yapilan calismalar esnasinda aksakliklarin meydana gelmemesi ve bu
konuda belli standartlarin olusturulmasi noktasinda dinler arasi diyalog {izerine calisma
yapanlar diyalog siirecinde dikkat edilmesi gereken hususlari su sekilde siralamaktadirlar.

1- Dinler aras1 diyalogun en basta gelen sartlarindan biri tabii olarak diyalog siirecine
giren kisilerin dini sahsiyetler olmasi, yani bir sekilde kutsalla iligkisi olan kisi ya da kisiler
olmasidir. Karsilastirmali dinler tarihi konusu iizerine calisan ilim adamlari, bugiin diger
dinleri dogru olarak anlamalar1 i¢in sadece kendi dinleri iizerine olan entelektiiel
calismalarinin yeterli olmadigini, diger dinleri de derin bir gsekilde hissetme ve tecriibe
etmenin mutlaka gerekli oldugu konusunda hem fikirdirler.

O halde dinler arasi diyalog siirecine girmek i¢in taraflarin mutlaka dini bir inanca
sahip olmasi, kabul ettigi dini ger¢ek olarak kabul etmesi, onu belli bir dereceye kadar
tecriibe etmesi gerekir. Bunun da nedeni her ne kadar onlar kutsala ya da inanilan varliga
farkli agilardan baksalar da, belli konularda anlagsmalar1 kolay olacaktir. Zaten bugiin sadece

kendi dinini ve inancin1 kabul edip digerlerini yok saymak nadiren goriilen bir olaydir.

3% Kafirun, 109/6.
35 Kiigiik, agm, C.2 , s. 488-489.
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2- Diyalog sadece karsilikli giiven ve samimiyet ortami i¢inde olusabilir. Diyalog
stirecinde dikkat edilmesi gereken en 6nemli hususlardan bir tanesi de samimiyettir. Her ne
kadar diyalogda elbette ayn1 goriisii paylasan kimseler bir araya gelmeseler de, kisiler
arasindaki diyalog ancak giiven iizerine kurulur. Zira samimiyetin yoklugu sadece diyalogu
engellemez, ayn1 zamanda mevcut iliskileri de zedeler. Kisaca eger “giiven yoksa, diyalog da
yoktur.”

4- Dinler aras1 diyalogda kendi ideallerimizle kars1 tarafin eylemlerini
karsilastirmamaliyiz. Bunun yerine bizde bulunan yiiksek ideallerin karsimizdaki inanca
sahip olanlarda da aynen bulunabilecegini g6z ardi1 etmemeliyiz.

5- Diyaloga hemen ilk anda anlagsmazlik noktasi olan ¢dziimlenmesi gii¢ sorunlarla
baslanmamalidir. Zira bu tiir noktalardan baslamak, bir seyin dogmadan 6lmesi demektir. Bu
ylzden ilk anda en zor problemler yerine, ortak noktalardan baslamak daha uygundur.
Karsilikli gliven gelisip, yayginlastikca o zaman diger dikenli konulara gecilebilir. Nasil ki
ogrenmede bilinenden bilinmeyene dogru bir metot takip ediyorsak, ayni sekilde diyalogda
ortaklaga kabul edilen konulardan digerlerine dogru bir yol izlenmelidir. Boyle bir ortamda
her birey sadece karsi tarafi sempati ve acgik fikirlilikle karsilamamali ayn1 zamanda, kendi
gelenegine bagli kalmak sartiyla miimkiin oldugu kadar diger goriisleri de kabul etmeye
gayret gostermelidir.

6- Diyalog ancak esitlik icerisinde yer alabilir. Diyalogdaki temel amag¢ gruplardan
her birinin digerinden bir seyler 6grenmesidir. Bu ylizden eger taraflardan biri 6rnegin bir
Miisliman bir Hiristiyan’1 asagi goriir, veya bir Hiristiyan bir Miisliiman’1 asag1 goriirse,
orada diyalog yok demektir. Eger gercekten diyalogun gerceklestirilmesi isteniliyorsa, o
zaman her taraf temel olarak esit sartlar i¢erisinde yer almalidir.

7- Gergek anlamda diyalogun olmasi i¢in herkes kendi dininin sinirlar1 i¢inde kalmali,
imkanlar1 ve firsatlar1 degerlendirme yoluna giderek diyalogu bir “misyonerlik faaliyeti”
olarak gérmemelidir.

8- Diyalog tiim dinlerde muhtemel bir gergegin taninmasi esasina bina edilmelidir; bu
gercegi tanima yetenegi tiim dinler i¢in miisterek bir zemin ve hedefin hipotezleri {izerine
temellendirilmelidir. Ortaya koymaya calistiimiz diyalogun tabiati diyaloga istirak eden
kisilerin diger din mensuplarmi ger¢ek ve samimi bir sekilde dinlemelerini gerekli
kilmaktadir. Bu, goriindiigiinden zor olan bir gorevdir. Zira karsi tarafi gergek anlamda

dinlemek karsi tarafin sahip oldugu dinde muhtemel bir gercegin olduguna tam bir agiklik
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olmasii gerektirir. Aslinda her bir ortak, digerinin inancinda bir hakikatin oldugunu farz
etmelidir.

Kisi daha bastan tek gercege kendisinin sahip oldugunu, digerlerinin mutlak yanlig
oldugunu kabul ederse, digerlerini gercek anlamda dinlemesi miimkiin olamaz. Bir de bir seyi
anlamakla onu yorumlamak farklidir. Buradaki temel kural sudur: “Her hangi bir dinin
yorumu o dinin miintesipleri tarafindan o sekilde anlasilmadig: siirece gecerli degildir.”
Ornegin Miisliimanlarin Hiristiyanlar1 sahip olduklari teslis inancindan dolay: elestirmeleri,
Hiristiyanlarinda Miisliimanlarin cihadini elestirip farkli anlamalar1 gibi.

Bu sart1 kabul eden kisiler tiim dinlerin miisterek bir zemin ve hedefinin oldugunu
kabul etmelidirler. Muhtemelen tiim diinya dinlerinde bulunan ortak zemin insanligin
birligini gelistirmek ve diinyay: tehdit eden tehlikeleri ortadan kaldirmaya caligmaktir. Iste
burada bu hedeflere farkli agilardan yaklassalar da, bu din mensuplar1 birlikte ¢alismadiklar

ve birbirlerini tanimadiklari siirece bu hedefe ulasmalar oldukea zordur.*

3- Dinler Arasi Diyalogun islam Dinindeki Temelleri

a) Kur’an’da Dinler Arasi Diyalog

Miisliimanlar diger din mensuplariyla olan diyalog konusundaki samimi tavirlarini
tarih boyunca devam ettirmiglerdir. Bu konudaki duruslarini gii¢lii olduklar1 zaman da zayif
olduklar1 zaman da korumuslardir. Bunun en basta gelen sebebi islami kaynaklarda bu
konunun ele almisidir. Konumuzla alakali olarak Davut Aydiiz, Kur’an’da dinler arasi
diyalogla ilgili sunlar1 sdylemektedir:

Diyalog ve hosgorii acisindan Kur’an ve Siinnet’e bakinca, konuyla alakali bircok
ayet ve hadis bulmak miimkiindiir. Kur’an ve Siinnette bazi hususi haller miistesna, hep
miisamahay1 goriirliz. Bir insan kendini az zorlayarak ve biraz dikkatlice Kur’an’in ayetlerine
goz gezdirebilse, miisamaha, af, diyalog ve herkese bagrini agma ile alakali konuya esas
teskil edebilecek onlarca ayet bulabilir. Iste bu husus, Isldim dininin herkesi kucaklayic1 bir
yanini, yani onun evrenselligini gdstermektedir. Islami miisamahanin cergevesi Ehl-i Kitaba,
hatta bir manada kim olursa olsun biitiin diinya insanlarina kadar uzanmaktadir.

Ne Kur’an’da, ne de siinnette, sevgiye, hosgoriiye ve herkesle konusup goriismeye,

duygu ve diistinceleri ifade etme manasinda diyaloga zit ve onlar1 yasaklayici bir hiikiim, bir

36 K6ylil, age, s. 17-20.
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tavir yoktur. Zaten herkesin iyiligini isteyen ve istisnasiz herkesi kurtulusa ¢agiran bir dinin
baska tiirlii olmasi da diisiiniilemez.

Kur’an, Hz. Peygamber (a.s.)’e evrensel risalet vazifesini yerine getirirken, daima
hosgorii ve diyalogu esas almasini emretmenin yani sira, su ayet-i kerime ile de Ehl-i
Kitap’la hangi ortak paydada bulusulmasi gerektigine isarette bulunur:

1. De ki: “Ey kitap ehli! Bizimle sizin aranizda ortak bir soze gelin: Yalniz Allah’a
ibadet edelim. Ona higbir seyi ortak kogsmayalim. Allah’1 birakip da kimimiz kimimizi ilah
edinmesin.” Eger onlar yine yiiz cevirirlerse, deyin ki: “Sahit olun, biz Miislimanlariz.”*’

Iste bu ayet, Ehl-i Kitab’a giiler bir yiiz ve tath bir dille yaklasip, “gelin” diyor. Bu
“gelin” deyiste, “sizi ¢agirdigim, davet ettigim seyler, sizin bilmediginiz seyler degil; tam
tersine, bildiginiz, ilinsiyet ettiginiz ve bizden ¢ok Once karsilasip da, simdi unutmus
olabileceginiz veya yanlis hatirladiginiz seyler tiirtindendir.” denilmektedir.

“Ortak bir s6z” tamlamasi tefsirlerde, “adilane, dosdogru, orta yolun ifadesi olan bir
s0z, adalet ve insaf Ol¢iilerine uygun olan bir s6z” seklinde agiklanmaktadir. Bu tamlamaya
bagli olarak yer alan “bizimle sizin aranizda” anlamindaki kismi ayetin devaminda bu s6ziin
ne olduguna dair yapilan agiklama dikkate alindiginda, burada Miisliimanlar ile asli hiiviyeti
itibartyla tek tanr1 inancinin savunucusu olan din mensuplar1 arasimdaki ortak ilkelerin
Oziiniin kastedildigi acikca anlagilir. Ayette bu ilkelerin en temel noktasi yalmz Allah’a
ibadet etme seklinde belirtilmistir.*®

Faruk Beser Al-i Imran suresi 64. ayetin agiklamasiyla ilgili olarak, temel dogrularda
diyalog sonucunu dile getirmektedir. Ona gore Islam tarihinin “Gtekini siirekli hesaba kattig1
ve karsilikli konusma anlaminda onunla hep diyalog halinde bulundugu bir gergektir. Burada
elbette ilk akla gelen noktalar sunlardir:

a. Bu nas, boyle bir eylemin Miisliimanlarin inisiyatifiyle ve onlarin davetiyle
baslatilmasini teklif eder gibidir.

b. Bu davet, din mensuplar1 arasinda bir diyalogdan &te, dinlerin esas1 konusunda bir
diyalogu talep etmekte ve onlarin da aslinda temel kabulleri olan, ama bu giin terk ettikleri
teolojik temellerde birlesmeyi talep eder.

c. Onlarm bu temel ittifak noktalarmi kabul etmemeleri durumunda ise,

Miisliimanlarin, biz bu iste yokuz anlamina gelecek: “Eger bundan yiiz ¢evirirlerse, sahit olun

37 Al-i imran, 3/64.

38 Karaman, age, s. 93.
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ki, biz Miisliiman’1z deyin” demeleri istenir. Anlasilacagi {izere bu davet, 6ncelikle diinyanin
1slahina yonelik bir davet degil, diger din mensuplarina, kendilerinin de temel ilkeleri olan
hususlar1 hatirlatmaktir. Su halde, eger bir ittifak olacaksa bu, her hangi bir dine has olan
ilkelerde olamaz, bunu kimse kabul etmez. Aksine, hepsinin aslinda varolan ilkelerde
olabilir. Ama bunu dahi kabul etmezlerse artik ittifak imkan1 kalmaz. Buna biz, her {i¢ dinin
de esasim teskil eden “temel dogrularda diyalog” adini verebiliriz.>”

2. “Zulmedenleri harig, Ehl-i kitab ile en giizel olan seklin disinda bir tarzda miicadele
etmeyin ve onlara sdyle deyin: “Biz, hem bize indirilen kitaba, hem size indirilen kitaba iman
ettik. Bizim ilahimiz da sizin ilahimiz da bir ve ayni ilahtir ve Biz O’na goniilden teslim
olduk.”*

Kur’an, bu ayetiyle de bize, islipta takinacagimiz tavri ve sergilememiz gereken
edebi gosteriyor. Ehl-i Kitabin zalim olmayan kesimiyle miinasebetlerimizde, siddetli
davranma ve onlarin iflahim1 kesme diisiincesi Islami bir diisiince ve davranig degildir. Béyle
bir diisiince ve davranis Islami olmaktan ote, Islami kaide ve prensiplere aykir1 bir carpiklik
demektir.

3. “Allah, sizinle din ugrunda savagmayan ve sizi yurtlarinizdan ¢ikarmayanlara iyilik
yapmanizi ve onlara adil davranmanizi yasaklamaz.”*'

Bu ayet, Miisliimanlarla Mekke miisriklerinin iligkilerinin son derece gergin oldugu
sirada inmistir. Buna ragmen inanmayanlara iyiligi, insaf ve adaleti emretmesi oldukga
dikkate degerdir. “Allah katinda din islam’dir.”* ayetinin gosterdigi gibi; biitiin Allah
elcileri ayni dinin tebligcileridir. Su halde son Peygamber'den (a.s.) dnceki Peygamberlerin
tebliglerine bagli kaldiklarin1 sdyleyenlerle diyalog daha kolay ve miimkiin olur. Ancak;
diyaloga hazir olmayanlarla siirekli savas edilecegine iliskin bir emir de Kur’an’da yoktur.

Tam aksine; Miimtehine stiresindeki 8’nci ayette, Miisliimanlarla savasmayan diger din

mensuplari ile en iistiin ahlak ilkeleri ¢er¢cevesinde iliski kurma tavsiyesi vardir.”?

% Faruk Beser, agm, s. 2.

“ Ankebut, 29/46.

“I Mumtehine, 60/8.

* Al-i Imran, 3/19.

* Davut Aydiiz, Tarih Boyunca Dinler aras1 Diyalog, Isik Yayinlari, istanbul-2005, s. 43-45.
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b) Siinnet’te Dinler Arasi Diyalog

Diger din mensuplarina karsi, bir insan olmalar: itibariyle hep sevgi ve hosgorii ile
muamelede bulunan Hz. Peygamber (a.s.)’in hayati, bastan sona hep af ve miisamaha
yoriingelidir. Hosgorli ve diyalog, kaynaklari itibariyle Kur’an ve Siinnet’e dayandigindan
Miisliman’in tabii ahlakidir ve bu itibarla da kalicidir. Hz. Peygamber (a.s.), Miisliiman,
Hiristiyan veya Yahudi demeden hemen her insana deger vermistir. Nitekim bir giin yoldan
bir Yahudi cenazesi gecerken ayaga kalkar. O esnada yaninda bulunan bir Sahabi, “Ya
Resulallah, o Yahudi’dir.” der. Hi¢ tavrin1 bozmadan ve yiiz ¢izgilerini degistirmeden su
cevabi verir: “Ama bir insan!”**

Hz. Peygamber (a.s.), Allah Resulii sifatiyla teblige basladigi zaman, ilk defa
Mekke'de bazi Hiristiyanlarla karsilasmisti. Hatta, kendisine vahiy gelmeye basladig ilk
giinlerde Hz. Hatice'yi ve Hz. Peygamberi teselli eden Varaka b. Nevfel de Incil'in el
yazmalarima sahip olan bir Hiristiyan’di.*

Hz. Peygamber (a.s.) in Mekke'de Ehl-i Kitab'a mensup kolelerle, hatta demircilik
yapan Hiristiyan biriyle yakin dostluklar kurdugunu ve bu insanlara karsi olduk¢a olumlu
yaklastigim gdérmekteyiz. Heniiz risaletten {i¢ y1l gibi kisa bir zaman sonra, Bizans'in iran'a
maglubiyeti, Mekke'de Miisliimanlar1 tizmiistli. Nitekim Yiice Allah da kitap ehli Rumlarin
galip gelecegi tesellisini bildiren vahyini géndermisti.*°

Peygamberimizin Hicretten once ilk ilgi duydugu ve Miisliimanlarin hicret etmelerini
arzu ettigi Hiristiyan iilke, Habesistan olmustur. Allah Resulii, Mekke miisriklerinin amansiz
iskenceleri ve tazyikleri karsisinda Mekkeli Miislimanlarin Habesistan'a hicretlerini arzu
etmis ve bu hislerini su ifadelerle belirtmistir. “Isterseniz ve elinizden gelirse, Habesistan'a
iltica ediniz. Zira orada hiikiim siiren kralin topraklarinda kimseye zuliim edilmez. Orasi
dogru ve emin bir yerdir, Allah asan edinceye kadar orada kalin.”

Miisliiman-Hiristiyan miinasebetleri agisindan Mekke devri ¢ok fazla hareketlilik
gostermezken, Medine devrinde Hiristiyan miinasebetlerinde bir artis goriilmektedir. Hz.
Peygamber (a.s.) Medine'de komsu kabilelerle anlagmalar yapmig ve Hiristiyan reislerinden
Misir Mukavkisi’na, Heraklius’a, Zagatur Piskoposuna, Kayser’e ve diger birtakim

hiikiimdarlar ile y&neticilere mektuplar géndererek onlari islam’a davet etmistir. Kur'an'm

4 Aydiiz, age, s. 87: Miislim, Cenaiz 78, 81.
45 Aydiiz, age, s. 88: Buhari, Bedu’l- Vahy 3.
* Raim, 30/1-5.
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mesajini sadece kitap ehlinden olanlara ulastirmakla kalmamis; ayn1 zamanda bir Mecusi
olan Fars krali Kisra’y1 da Islam’a davet etmek igin bir mektup géndermistir.

Hz. Peygamber devrinde Miisliiman-Hiristiyan miinasebetlerinde hakim olan ruh,
Islam’in genel dini tutumu icindeki miisamaha ruhudur. Hz. Peygamberin yazdig
mektuplarda veya Necranlilarla bizzat karsilagsmasinda Hiristiyanliga karsi tavri, onlarin
yanlig itikatlarini bizzat kendilerine duyurmak ve inancinin tebligini yapmaktir. Ama her seye
ragmen zorlama yoktur. O’nun, Necranlilari, Mescid-i Nebevi'ye almasi, onlara ibadet izni
vermesi, kendi dinlerinde kalmak iizere antlasma isteklerini kabul etmesi, Islam'n icindeki

miisamaha ruhu ile izah edilebilir.*’

4- Islam Dininin Din Degistirmeye Yaklasim ve Diyalog

Irtidat, bir Miisliman’m inancin terk ederek bir baska dine ge¢mesi veya ateist
olmasidir. Boyle kimselere miirted denir. islam hukukgular1 arasinda "miirtedlere” tekrar
Miisliiman olmalar1 teklif edilir eger kabul etmezlerse dldiiriiliirler seklinde yaygin bir goriis
vardir.

Ismail Yakit, Islam dinindeki miirtede (din degistirene) uygulanan hiikiim hakkinda
sunlar1 sdylemektedir: Kur'an’a baktigimiz zaman miirted i¢in 6ngoriilmiis diinyevi bir ceza
yoktur. Onlarin inangh iken isledikleri amellerin bosa gittigi hatirlatiliyor. Konuyla ilgili bazi
ayetler sdyledir: “I¢inizden dininden déniip kafir olarak &len olursa, onlarin yaptiklari isler
diinyada ve ahirette de bosa gider. Iste cehennemlikler onlardir. Onlar orada temelli
kalirlar.”*® “Ey iman edenler! Sizden kim dininden donerse bilsin ki Allah onlarin yerine

baska bir topluluk getirecektir.”* «

Stiphesiz ki kendilerine dogru yol belli olduktan sonra
arkalarina donenleri seytan siiriiklemis ve kendilerine bos timitler vermistir.”>® Ayette gecen
“sizden kim dininden doner ve kafir olarak Sliirse” ifadesinin “dininden doniip de kafir olarak
oldiirtilen” seklinde olmamas1 da dikkat ¢ekicidir. Bu ifade bize, dinden donen sahsin kafir
olarak da yasamim1 devam ettirme hakki olduguna ve hayatinin normal yolla bitmesinin

gerektigine isaret etmektedir.”’

47 Aydiiz, agm. s. 85-88.

* Bakara, 2/216.

* Maide, 5/54.

* Muhammed, 47/25.

>! fsmail Yakit, “Kur’an’a Gore Inang, Diisiince ve Ifade Ozgiirliigii”, Diyanet ilmi Dergi, C. 38, Sa. 2, Nisan-Mayis-
Haziran, Ankara-2002, s.80.
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Miirtede uygulanan hiikiim konusunda Ahmet Keles’e gore asagidaki Kur’ani esaslar
belirleyici 6zellige sahiptir.

1- "Onlar kendileri inkar ettikleri gibi, keske siz de inkar etseniz de esit olsaniz
isterler. Allah yolunda hicret etmedikce, onlar1 dost edinmeyin. Eger yiiz ¢evirirlerse, onlar1
tutun, buldugunuz yerde Sldiiriin. Onlardan dost ve yardimei edinmeyin. Ancak sizin ile,
kendileri arasinda, anlasma olan bir millete siinirlar, yahut sizinle savastan veya kendi
milletleriyle savagmaktan bikarak size bag vuranlar miistesnadir. Allah dileseydi, onlari
tizerinize ¢ullandirird1 da, sizinle savasirlardi. Eger sizden uzak durur, sizin ile savasmaz, size
baris teklif ederlerse, Allah onlara dokunmaniza izin vermez. Digerlerinin de, sizden kendi
milletlerinden gilivende olmay1 istediklerini goreceksiniz. Ne var ki, fitnecilige, her
cagrildiklarinda ona can atarlar. Eger sizden uzak durmazlar, baris teklif etmezler ve sizden
el cekmezler ise, onlar1 yakalaym, buldugunuz yerde ldiiriin. iste onlar aleyhine size, apagik
bir yetki verdik. ">

2- Kur'an, bir insanin oldiiriilmesi gereken yerleri saymaktadir. Kisas durumunda, ve
bir de yer yiizlinde bozgunculuk/anarsi ¢ikarildiginda buna sebep olanlarin, genel bir sulh
ortaminin saglanmasi i¢in dldiiriilmelerine izin vermektedir.>®

3- Kur'an, inanip da sonra dinden doniip sonra tekrar iman edenleri anlatmaktadir. Bu
giris ve ¢ikislarin onlarin inangsizliklarini artiracagini sdylemektedir ama, oldiiriilmelerine
dair bir sey sdylememektedir: "Iman edip sonra inkar edenleri, sonra yine iman edip tekrar
inkar edenleri, sonra da inkarlarini arttiranlar1 Allah ne bagislayacak, ne de onlar1 dogru yola
iletecektir.">*

4- Kur'an, "Dinde zorlama yoktur. Artik dogru yanlistan ayrilmistir,” buyurmak
suretiyle, inandirmak i¢in kimsenin zorlanmamasi gerektigine dair emir vermektedir. Bu
emrin siimuliine hi¢ inanmamis, olanlarin girmesiyle inanmis olup da tekrar kafir olmuslarin
da girmesine bir mani yoktur. Aksine, bir iistteki maddede isaret ettigimiz Kur'an ayetleri,
bilakis dahil oldugunu ifade etmektedir. Ciinkii girmeleri ve ¢ikmalar1 anlatiyor. Demek ki bu
arada oliim veya Oldiirme s6z konusu degildir. Ciinkdi, ilk dinden dondiigiinde oldiiriilmiis
olsaydi, tekrar girmesi s0z konusu olamazdi. Halbuki Kur'an, "tekrar girmeden"
bahsetmektedir. Iste bu ayetlerde ifade edilen durum, sulh ortamindaki durumdur. Ferdi ve

vicdani olan inanmak veya dinden donmektir. Yoksa, isyana doniisen, Miisliimanlar i¢in

52 Nisa, 4/ 89-91.
53 Maide, 5/32.
54 Nisa, 4/137.
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karsit cephe olusturan, dini yikma miicadelesi veren, kisaca harbi bir konuma giren kimseye
kars1 savas acilir ve 6ldiiriiliir ki bu durum, miirtedin 6ldiiriilmesinden ayr1 bir durumdur. Bu
ayrilig1 nedeniyle Kur'an da bunlar isyancilar ile cihat etmeyi ve onlarin sonu gelinceye kadar
mal ile, can ile savasmay1 emretmektedir. Bu sOylediklerimiz su ayette gayet acik bir sekilde
ifade edilmektedir: "Sizinle savasanlar ile siz de savasin ve asir1 gitmeyin; Allah asiri
gidenleri sevmez. Onlar1 her nerede bulursaniz 6ldiiriintiz. Onlar sizi ¢ikardiklar1 gibi siz de
onlar ¢ikarin. Fitne/anarsi adam Oldiirmekten daha siddetlidir. Mescid-i Haram'in yaninda
onlar sizinle savasmadik¢a siz de onlar ile savasmayin. Sayet savasirlarsa onlar1 6ldiirtin.
Kafirlerin cezasi iste boyledir. Ama vazgegerlerse onlar1 bagislaymn, Allah bagislayan ve
actyandir. Onlar ile, fitne/anarsi son buluncaya ve din Allah'in oluncaya kadar savasin.
Vazgegerlerse birakin, zalimlerden baskasina diismanlk yoktur.>

Bu ayetler ¢ergevesinde s6z konusu hiikmii degerlendirdigimizde, 6ldiirme sebebinin
acik olarak: fitne veya diismanlik oldugunu gorebilmekteyiz.

5- Kur'an her seyden once bir hidayet kitabidir. Insanlara hidayet yolunu iman
ettirmek suretiyle kazandirmak igin gelmistir. Hz. Peygamber (a.s.) de miijdeleyen ve
korkutan bir el¢idir. Gorevi ise "teblig"dir. Bu Kur'an'da sik¢a vurgulanan bir gercektir.
Insanlar1 inandirmay1 hedefleyen bir din, o dinden su veya bu nedenle ¢ikan birine 6liim
cezasi vermemelidir. Ciinkii bu ceza, o dinin asli hedef ve gayesine terstir. Miirted
oldiiriiliince, hidayet sans1 da ebedi olarak elinden alinmis olacaktir. Bu ise, Islam'm genel
mesaj1 acisindan degerlendirecek olursak, bir insana yapilabilecek en biiyiik zuliimdiir. Zira
onu dldiirmekle ebediyyen Cehennem'e gitmesini kesinlestirmis oluruz. Halbuki yasasaydi,
her an yeniden ebedi bir kurtulusa erme sansi olacaktir.

6- Bir diger Kur'ani esas da, Hz. Peygamber (a.s.) i¢in vurgulanan sefkat ve merhamet
Ozellikleridir. Kur'an'in portresini ¢izdigi Hz. Muhammed (a.s.), elinde ates, acimasizca
inkarcilar1 yakan bir sahsiyet degil, aksine elinde nur ve merhametle insanlar1 kucaklayan
ylice bir kisidir. O'nda bu merhamet ve sefkat Oyle bir sathadadir ki, miinafikli§i malum,
hakkinda ayetler gelmis olan Abdullah b. Ubeyy'in cenaze namazini kilmis ve onun i¢in dua
etmistir. Bu davranis1 nedeniyle de Kur'an'dan itap gérml"lstijr.5 % Simdi bu Kur'ani tabloda
bize resmedilen Hz. Peygamber, (a.s.), "Kim dinden doner ise onu dldiiriin." der mi? Zaten

Buhari de, "dinden donenin tovbeye g¢agrilmasi” babinda, konunun bir savas durumunu

53 Bakara, 2/190,194.
56 Tevbe 9/80.
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anlattig1 seklinde hadisler rivayet etmistir.”’

7- Ayrica Asr-1 Saadet'te dinden donmeler olmustur. Bu miirtet olan sahabeler daha
sonra da Miisliiman olmugslardir. Haklarinda "miirtedin 6ldiirtilmesi" cezas1 uygulanmamustir.
Ornegin; Es'as b. Kays, Miisliiman olmus, irtidat etmis ve bir goriise gore Hz. Peygamber'in
(a.s.) vefatindan Once, bir diger goriise gére de sonra tekrar Miisliiman olmugtur. Kendisinden
hadis rivayet edilmistir.”® Bir diger 6rnekte, Abdullah b. Sa 'd b. Ebi Serh'dir. Mekke'nin
fethinden 6nce Miisliman olmus, hicret etmis, vahiy katipligi yapmis ve sonra irtidat
etmistir. Fetihten sonra tekrar Miisliiman olmustur. Hz. Osman'm valiligini yapmustir.>

Sonu¢ olarak miirtedin 6ldiiriilmesi hiikmii, hem Kur'an'in hem de dinin biitiiniine,

genel hedefine ve gayesine ters diismektedir

5- Miisliiman Olmayanlarla Dostlugu Sakindiran Ayetler ve Diyalog

Miisliimanlarin gayrimiislimleri, Yahudi ve Hiristiyanlar1 dost ve sirdas edinmemeleri
konusu, Kur’an’da yer yer zikredilen ve iizerinde durulan bir husustur: “Miiminler,
miiminleri birakip, kafirleri veli edinmesinler. Kim bdyle yaparsa, Allah ile ilisigini kesmis
olur. Ancak onlar tarafindan gelebilecek bir tehlike olursa baska!”® “Ey iman edenler!
Yahudi ve Hiristiyanlar1 veli edinmeyin! Onlar ancak birbirinin velisidirler. Sizden kim
onlar1 veli edinirse o da onlardandir. Allah boylesi zalimleri dogru yola iletmez.”®" “Ey iman
edenler! Siz Miisliimanlardan baskasini sirdas edinmeyin...”*

[ste bu zikrettigimiz ayetler ve daha baska ayetler,” gayrimiislimlerin Miisliimanlara
ve Islam’a karsi olan hilelerini tanima hususunda gayet acik bir sekilde bilgi vererek,
Miisliimanlarin onlar1 dost ve sirdas edinmemeleri gerektigini ortaya koymaktadir. Zira
Kur’an’da sevgi ve dostlugun ancak; Allah, Resulii ve miiminler i¢in beslenmesi
istenmektedir.** Miisliiman Allah icin sever, Allah icin bugz eder. Bu nedenle onun kafirlerle

dostluk ve yakinlik kurmasi, onlara itimat ederek hakiki bir ahbap gibi siki fiki iligkilerde

bulunmasi, kalbi bir muhabbet besleyerek 6nemli iglerinde onlarla istisare etmesi ve sirlarin

37 Ahmet Keles, “Hadislerin Kur’an’a Arzi, Insan Yayinlari, istanbul-1998, s. 204.

8 Keles,age: ibn Hacer , Isabe, C. 1, s. 8.

¥ Keles age: Zehebi, Tecridii, Esmai’s- Sahabe, C. 1, s. 314.

% Al-i Imran, 3/28.

*' Maide, 5/51.

% Al-i Imran, 3/118.

%3 Nisa, 4/139, 140, 144; Maide, 5/ 55-57, Miicadele, 58/22, Miimtehine, 60/1-4, 9, 13.
% Maide, 5/55.



33

paylasmasi yasaklanmigtir. Ciinkii, Allah'in kitabina davet edildikleri halde ilahi hiikiimlere
sirt ceviren Allah diismanlarina dostluk ile Allah'a iman gercegi ayni kalpte bulusamaz. Onun
icindir ki miiminler bundan ciddi bir bigimde sakindirilmis, Allah'in kitabin1 kabul
etmeyenlerle siki bir dostluk kurmanm kisiyi, Islam dairesinden ¢ikma gibi bir tehlikeyle
kars1 karsiya getirecegi belirtilmistir.

Simdi, bazilarin1 zikrettigimiz bu ve benzeri ayetlerin, dinler arasi diyalog
goriismelerine zit olup olmadigi konusuna kisaca temas edelim: Kur'an’daki ayetler, Kur'an
biitlinliigii icinde, ayetin dncesine ve sonrasina dikkat ederek, niizul sebepleri ve ortami goz
onilinde bulundurularak degerlendirilmelidir. Yoksa, cimbizla ¢eker gibi bir ayeti tek basina
alip degerlendirme yapmak veya hiikiim vermek dogru degildir. Gayrimiislimlerin dost
edinilmemesi ile ilgili ayetler de ayn1 metotla ele alindiginda; dini alay konusu edinen,
Miisliimanlar aleyhinde olusum ve faaliyetlerde bulunan, din konusunda Miisliimanlarla
savagip onlar1 yurtlarindan ¢ikaran kimselerin dost edinilmesinin yasaklandig: goriilecektir.

Yoksa, din konusunda diismanca tavir sergilemedikleri ve Miisliimanlar1 yurtlarindan
zorla ¢ikarmadiklar1 miiddetge gayrimiislimlerle iyi gecinilmesi, onlara iyilik yapilmasi ve

> Ehl-i Kitabin yemeklerinin yenilmesinin

adil davranilmasi 6ngoriildiigii anlasilmaktadir.®
ve kadinlariyla evlenilmesinin helal oldugunu belirten ayetler de bunu gostermektedir.®

“Miiminler, miiminleri birakip, kafirleri veli edinmesinler” Al-i Imran 28. ayetin,
Miislimanlarin o zamanki stratejik durumlariyla yakin iligkisi vardir. Miisliimanlar o zaman,
gayrimiislimlerle, 6zellikle Kureys miisrikleriyle savas halinde idiler. Islam’in karsisinda bir
tutum alan Yahudiler de islam’m yikilmasi igin firsat kolluyordu. Bundan dolay: kuvvetli
durumda bulunduklarini hissettikleri zaman Hz. Peygamber (a.s.) ile yaptiklar1 anlasmay1
derhal bozup miisrikleri destekliyorlardi. Simdi Miisliimanlarin bdyle kimselerle siki fik1 dost
olmalari, askeri sirlarin bunlarin eline gegmesine sebep olurdu. Iste boyle aleyhlerine bir
sonug doguracak durumlarda inkarcilar toplumu ile dost olmalar1 yasaklanmistir.

Hz. Peygamber (a.s.), Mekkeli miisriklerle Hudeybiye baris antlasmasi yaptig1 gibi,
Medine’ye geldiklerinde Yahudilerle de “Medine Vesikas1” diye tarihe gecen yazili bir

antlasma yapmistir. Onun bu antlagsmalarindan ve ayetlerin ruhundan anliyoruz ki, Miisliiman

yoneticiler, Miisliiman olmayan toplumlarla iy1 iligkiler kurabilirler.

85 Maide 5/57, Mumtahine 60/8.
% Maide 5/5.
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Sunu da iyi bilmek lazimdir ki ittifaklar, karsilikli menfaatlere dayanir. Ayet
“Kafirlerle anlasma yapmaym.” demiyor, “Miisliimanlar1 birakip onlar1 dost tutmayin.”
diyor. Zira antlagma yapip iyi gecinmek baska sey, dost tutmak baska seydir.

Maide 51. “Ey iman edenler! Yahudi ve Hiristiyanlar1 veli edinmeyin!” ayeti ise,
Miisliimanlara kars1 savasan Yahudi ve Hiristiyanlar: dost tutmamayi, onlar1 veli yapmamay1
emrediyor. Bu emir, Miislimanlarin, kendileriyle savagsmayan gayrimiislimlerle, miisriklere
kars1 ittifak yapmalarina engel degildir. Ciinkdi ittifak bagka, veli edinmek baskadir.

Ayetlerdeki veli kelimesi: Hami, koruyucu, dost, yonetici, bir kimsenin islerini
deruhte eden, destekleyip yardim eden anlamlarina gelir. Oyleyse ayette yasaklanan dostluk,
kafirlere goniilden baglanmak, miiminleri birakip onlara sevgi beslemektir. Bu, Miisliiman
yoneticilerin, diger Miisliimanlarin aleyhine olmamak sartiyla, mesru maksatlarda isbirligi
yapmalarina mani degildir. Aym sekilde diyalog goriismelerine de engel degildir. Maalesef
son zamanlarda Islam'a kars1 tertiplere girismek isteyenler; Islam'm siirekli savas dini
oldugunu ileri stirerken, Kur’an’in, yukaridaki ayetlere dayanarak ‘“Hiristiyan ve Museviler
ile dostlugu yasakladigin1” ileri siirmektedirler. Oysa szl edilen ayetlerde yasaklanmig olan
ne “diyalog”, ne de giinliik dildeki anlami ile “dostluk”tur.

Dinler aras1 diyalog goriismelerini “yillarca Islam’a, Kur’an’a baskaldirms,
diismanlik etmis insanlarla dostluk kurma” diye tenkit edenler olabilir. Halbuki dinler arasi
diyalog goriismeleri, Islami bir diisiince ve bu diisiincenin hayata yansimasindan ibarettir. Hz.
Peygamber (a.s.), yillarca kendisine her tiirlii iskenceyi yapan Ebu Cehil’i ve onun gibi
nicelerini karsisina alip muhatap olarak kabul etmistir. O halde ¢esitli vesilelerle goriisiiliip
konusulan degisik dinlerden bu insanlar yiiziinden, Islami naslarla te’lif edilemeyecek
tenkitler yapmanin hicbir manas1 yoktur. Bdyle bir tavir aslinda, Islam’1 tam anlamiyla
Ozlimseyememenin bir ifadesidir.

“Allah sadece, dininizden 6tiirii sizinle savasan, sizi yerinizden yurdunuzdan kovan ve
kovulmaniza destek veren kafirleri dost edinmenizi men eder. Her kim onlar1 dost edinirse,
iste onlar zalimlerin ta kendileridir”® ayetine gore kafirlerle iliskileri kesmek, her tiirlii
alakay1 kesmek anlamina gelmez. Bu ayete gore gayrimiislimlerle iliski kesmenin sebebi,
onlarin kafir olmalart degil, miiminlere zuliim ve iskence uygulamalaridir. Oyleyse
Miislimanlara diigmanlik etmeyen gayrimiislimlere iyi davranmak gerekir. Miisliimanlara

diismanlik yapmayan, inanglarina saygili olan gayrimiislimlere karsi, onlara iyilik yapilmasa

7 Mumtehine, 60/9.
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bile en azindan diismanlik yapmamak ve adaletli davranmak adaletin geregidir. Fakat
Miisliimanlara karsi diismanliklarint siirdiirenlerle, diismanliga son verenleri ayni kefeye
koymak da adaletsizliktir.®®
6- Dinler Arasi Diyalogun Problemleri

Dinler aras1 diyalogun onilinde bazi problem ve engeller vardir ki bunlar teolojik
farkliliklardan, dini cemaatlerin tarihlerinden, Onyargilardan, adaletsizliklerden, asir1
derecede  bagkalarmi1  elestirme  egiliminden ya da  Ozelestiri  eksikliginden
kaynaklanabilmektedir. Ayni sekilde dinin politikacilarca manipiilasyonu ya da dinin
siyasallagsmasi da diyalogun engelleri arasinda sayilabilir. Bunlar1 maddeler halinde soyle
siralayabiliriz.

a. Diyalog oncesi en 6nemli engellerden biri, taraflarin, birbirleri hakkindaki
onyargilanidir. Onyargilar muhteliftir: Kiiltiirel, felsefi, teolojik olabilir.
Boyle bir onyarg: orgiisii karsilikli iligkilerin oniinii tikayabilir, diyaloga
uygun kapiyr kapayabilir. Yine Onceden yanlis bilgilendirilmelerin
neticesinde, yanlis anlamalar dogar, bunun neticesinde de gilivensizlik ve
uzaklagsma meydana gelir. Bu durum ise bilhassa kalici ve onarilmasi zor
diismanliklara ve katilasan kinlere sebebiyet verip, degil karsilasmay1, ayn
ortamda bulunmay1 bile olumsuz etkileyecek gii¢ ve etkiye sahip olur.

b. Temel goriis ayriliklari, bizzat dinlerin kutsal kitaplarinin sekillendirdigi
hususlar olabilir. Birbirleri hakkinda bilhassa kutsal kitaplarda bulunan
olumsuz yaklagimlar, farkli din mensuplarin1 diyaloga girmekten
alikoyabilir.

c. Tarihteki bazi hadiseler de dinler arasi diyalogu olumsuz yonde etkiler.
Dinler arasinda tarih boyunca meydana gelmis olan savaslar, zuliimler,
yanlis imajlar ve somiiriiler diyaloga girmeye engel olabilecektir.

d. Dinler arasi diyalog 6ncesi problemlerden birisi de kitle iletisim araglarinin
yol actig1 problemlerdir. Toplumu yanlis yonde etkileyebilecek, onlari
yanlis imajlar edinmeye sevk edecek yaymlarin Oniline gegmek
gerekmektedir. Toplum i¢indeki farkli dinlerden insanlari ilgilendiren her

konuda onlarin hassasiyetleri dikkate alinmalidir. Bilhassa akademik

58 Aydiiz, age, s. 56-62
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kimlikleri olmayan ve medya sektdriinden farkli insanlar bir araya gelip
dogru ve tarafsiz dini yayinlar hususunda birlikte ¢aligmalidirlar.

Dinleri diyaloga girmekten alikoyan bir baska engel de boyle diyalogdan
bir tarafin siyasi bir giic veya ¢ikar elde etmek istemesi veya bu hissi
vermesidir. Cikarci politikacilar, iistiin ve hatta zayif devletler, kendi
dinlerini veya kars1 tarafin dinini, siyasi emellerine ulasmak igin
kullanabilirler, bu diyalogun en 6nemli engellerinden biridir. Cilinkii din
gibi bir duyguya diinyevi bir menfaat saglama gibi bir art niyet girmistir.
Yine katilimcilardan birinin diyalog ortaminda kendini “hakem” gibi
gormesi veya taraflarin diyalogu birbirlerine kars1t “zorlayici bir
misyonerlik arac1” gormesi, diyalogun Truva Ati oldugunu diisiinmeye
gotiirebilir. Bu fikirler, ayn1 zamanda taraflar arasinda derin bir siiphe,
korku ve endisenin dogmasina yol agacaktir. Halbuki diyalog, kesinlikle
“tuzak” degildir. Bu siiphe, korku ve endiseler, kisiler hakkinda sahsi
ozelliklerinden dolay1 olabilirken, bizzat tartisilan konu ile ilgili de olabilir.
En kdétiisii ise katilimcilardan birinin diyaloga uygun bir iliski i¢indeyken
kars1 tarafi kendi varligi icin bir tehdit olarak gdérmeye baslamasidir.
Taraflardan birinin kars1 taraf hakkinda bdyle bir endise sezmesi ile artik
diyalogun en biiylik engeli meydana gelmekte ve yol tamamen
tikanmaktadir. Bu durumda da artik karsi tarafa giiven verme tesebbiisleri
bir ise yaramayacaktir.

Dinler arast diyalogun taraflariin en 6nemli teolojik meselelerde karsi
tarafin inancina hiirmetsizlik olarak yansiyacak davranista bulunmasi,
diyalogun bitmesi i¢in yeterli olabilir. Her dinde bazi teolojik konular,
oteki konulara gore daha hassas ve daha incelikle korunma altina alinmis
ve mukaddes kabul edilmis olabilir. Taraflarin kutsal seyleri, diyaloga
uygun karsilagsma Oncesindeki bilgilerle mukayese etmesi, eskiden bildigi
veya sonradan onun hakkinda edindigi hatali imajlar1 ileri siirmesi hatta
bunda 1srar etmesi diyalogun bitmesine yol agacaktir. Taraflarin kutsal

degerlerini anlamaya cabalamadan onlarin kutsiyetlerine zarar verecek
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veya zarar veriyor izlenimini uyandiracak bir tavir sergilemesi, diyalog i¢in
problemdir.*

Farkl1 olusun dogurdugu en biiyiik diyalog problemi ise iletisim kurmadaki
basarisizliklardir. Ciinkii iletisim kurmak, konusmak ve neticesinde
duyulmak bunun yaninda konusulmak ve neticede duymak demektir.
Medeniyetlerin catigsmast tezinin sahibi Samuel Huntington, insanlarin
farkli goriislerinin, uzun yiizyillarin birikimi oldugunu ve ge¢misin
miraslar1 olarak bunlarin gelecekte daha {ist yapilar olan medeniyetler
arasindaki catigmalara gotiirebilecegini savunmaktadir. Ona gore bu
catigsmada, tarih, dil, kiiltiir, gelenek ve en 6nemlisi de din etkili olacaktir.
Ciinki farkli medeniyetlere ait insanlar, haklar, sorumluluklar, 6zgiirliikler,
otorite ve esitlikler bakimindan birbirlerinden farkli diisiincelere

sahiptirler.”

IV. KUR’AN’DA HIRISTIYANLIK
A. KUR’AN-I KERIiM VE EHL-I KiTAP

Kur’an’da Islam disinda higbir din ismiyle amilmaz. Dolayisiyla, Yahudilik ve

Hiristiyanlik, Kur’an’in konular1 arasinda yer almamaktadir. Kur’an yalnizca bu dinlerin

miintesipleriyle ilgilenmekte ve onlarla polemige girmektedir. Kur’an’in dogrudan dinlerin

kendileriyle degil de baghlariyla iliskiye girmesi, onun bu din mensuplar1 hakkinda

sOyledikleri arasinda farkliliklara yol agmustir. Bu farkliligi doguran, mensuplarinin davranis

ve diisiiniis bicimlerinden baskasi degildir. Dolayisiyla, Kur’an’in bu dinlerin mensuplari

hakkinda soylediklerinin genel gecer bir yargi niteligi tasidigr sdylenemez. Kur’an’in Kitap

Ehli ile ilgili ifadelerini dogru anlayabilmek i¢in, bunlarin her birinin tarihsel arka planini

tahlil etmek gerekir. Bununla birlikte, Kur’an’in itikad noktasinda Yahudileri, amel ve ahlaki

davranis noktasinda da Hiristiyanlari Islam’a daha yakin gordiigiinii rahatlikla sdyleyebiliriz.

Kur’an Yahudilerle daha ¢ok davraniglart konusunda, Hiristiyanlarla ise, daha ¢ok itikadi

yapilar1 konusunda polemige girmektedir.”'

% Bkz. Alicy, age, s. 312-321, 433-447.
0 Aydiiz, age, s. 258-261

™ Omer Ozsoy / ilhami Giiler, “Konularma Gore Kur’an (Sistematik Kur’an Fihristi), Fecr Yaymevi, Ankara-2004, s. 146-

147.
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Nurullah Abali, Kur’an’da Ehl-i Kitabin ele alinis seklini soyle ifade etmektedir:

Kur’an’in, kitap sahibi dinlerle ilgili ortaya koydugu tavir konusunda miisbet yoOne

bakildiginda, ehli kitabin ;

Allah’a ve ahiret gilinline inandiklarini, iyiligi emredip, kotiilikten men ettiklerini,
hayirl islere kostuklarii, ™

Allah’in Hz. Muhammed’e ve ondan Onceki peygamberlere indirdigi Kur’an’a
inandiklarmi, Allah’a karsi hus@lu, yani Allah’in emirlerine itaatkar ve saygil
olduklarini, Allah’in ayetlerini az bir paraya satmadiklarini, hem Miisliimanlara, hem
de kendilerine indirilene tam bir samimiyetle ve Allah’a boyun egerek iman
ettiklerini,”

Kur’an’1 dinledikleri zaman, tanidiklar1 ‘gercek’ten dolayi gozlerinin yasla dolup
tasugml,74

Onlara Kur’an okundugu zaman, “Ona iman ettik, ¢linkii o Rabbimizden gelmis
hakikattir. Esasen biz daha once de Miisliman idik.” dediklerini ve derhal yiiziistii
kapandiklarini, dolayisiyla Hz. Muhammed’e indirilene sevindiklerini,

Hepsinin bir olmadigini, ehli kitap i¢inde istikamet sahibi bir toplulugun gece

saatlerinde secdeye kapanarak Allah’in ayetlerini okuduklarini, ™

Cok kat1 ve zalim olanlarinin yaninda mutedil olanlarinin da bulundugunu,”’

Iclerinde dogrulukla Hakka gotiiren ve hak ile adalet yapan bir toplulugun
oldugunu,

Aralarinda asiriliga kagmayan (iktisatl, mutedil) bir zlimrenin oldugunu, kendilerine
emanet edilen yiiklerle mali, eksiksiz iade ettiklerini’® bildirir.

Kur’an’da ehli kitap i¢indeki kurtulmus ziimrenin varligi hem pozitif hem de negatif

ifadelerle ortaya konulmaktadir. Bazi ayetlerde “Ehli kitaptan olan inkarcilar® ifadesine yer

veriliyor. Bu demektir ki ehli kitabin kafir olmayanlar1 da vardir. Miiddesir siiresi 31. ayet

72 Al-i Imran, 3/114.
3 Al-i imran, 3/199.
™ Maide, 5/83.

™ fsra, 17/107.

76 Al-i imran, 3/113.
7 Maide, 5/66.

"8 Araf, 7/159.

7 Al-i Imran, 3/75.
8 Hagr, 59/2.
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ise, bu konuda miiminlerle ehli kitab1 ayn1 kategoride gdstermis, bu iki kitlenin karsit1 olan
kitleyi kafirler diye anmistir ki, bu da ehli kitabin bazilarinin miimin baslig1 altina girdigini
ifade eder. Hacc siiresi 40. ayeti ise, acik¢a ehli kitabin mabetlerini islam mescitleri ile
birlikte anmakta ve bu ii¢ tiir mabette “Allah’in ¢okea zikredildigini” beyan etmektedir. Bu
da gosterir ki, ehli kitap genel gercevede tevhit inancina sahiptir. Kitap ehlinde Kur’an’dan
etkilenen insafli din bilginleri, Hz. Muhammed’in peygamber ve Kur’an’in da vahiy
oldugunu kabul etmis, Peygamber’e saygi gostermiglerdir. Kur’an-1 Kerim, gercegi kabul
eden insafli kitap ehlini 6vmekte, onlarin Allah katinda iki kat odiillendirileceklerini
vurgulamaktadir.

Yine Kur’an, ilahi kitaplarimin hiikiimlerine uyan kitap ehli insanlar1 “Gergekten
Tevrat’1 biz indirdik, onda yol gosterme ve niir vardir.”®! ayetiyle vmiistiir. Kur’an, “incil

sahipleri, Allah’m onda indirdigiyle hiikmetsinler”®

ayetiyle, kitap ehlinin dinlerini
kdotiilemiyor, onlardan dinlerini birakmalarini da istemiyor, fakat tevhit’e aykiri inanglari
birakip, yeni peygamberi desteklemeleri, onun yoluna engel olmamalari, kendi dinlerinde
kalsalar da yine vahyin dogrulugunu kabul ve tasdik etmeye ve asiriliktan vazge¢meye

<;aglr1yor.83

B. KUR’AN’DA GECEN HZ. iSA (A.S. ILE ILGILI AYETLER VE
HZ. ISA (A.S.)’NIN HAYATI

Kur’an’da, 100 civarinda ayette Hz. Isa (a.s.), Hiristiyanlik ve Hz. Meryem konu
edinilmektedir. Alt1 bin kiisur ayet icerisinde bu rakam, onem tagimaktadir. Bunlarin
icerisinde 25 tanesinde Hz. isa (a.s.), 34’iinde Hz. Meryem, 12’sinde Incil (Yeni Ahit) ve

14’ inde Hiristiyanlardan Nasiralilar olarak s6z edilmektedir.™
Kur’an’da 11 ayette Hz. Isa (a.s.)’dan Mesih olarak bahsedilmektedir. Mesih (mesih))
kelimesi, kok itibariyla, Arapca'da, sifat olarak kullanildiginda, meshedilmis, giinahlardan
temizlenmis, yaglanmis, siddik, giiler yiizli, seyahat eden, gezgin; fiil olarak kullanildiginda,

6lgmek, silmek gibi anlamlara gelmektedir.> Mesih kelimesi, bu anlamlarimin yaninda,

*! Maide, 5/43-44 : 43,

% Maide, 5/47.

8 Nurullah Abal, Kur’an’a Gére Miisliiman Hiristiyan Diyalogu, Nesil Yaynlari, istanbul-2001, s. 20-22.

84 Niyazi Oktem, “Kur’an’da Hz. {sa” islamiyat Dergisi, C. 3, Sa. 4, Ekim-Aralik, Ankara-2000, s. 171 : Maurice Bormans,
Jesus Musulmans d’aujourd’hui, Paris 1996, Dessclee, s. 20.

8 Mehmet Unal, “Tefsir Kaynaklarina Gére Hz. Isa'nin Oliimii, Ref'i ve Niizulii Meselesi”, Islamiyat Dergisi, C. 3, Sa. 4,
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yalanct (kezzab) anlamimi da ifade ettiginden, esasen iki zit anlami da biinyesinde
barindirmaktadir.

Kur’an’da niizul sirasina gére ilk olarak Hz. Isa (a.s.)’dan bahseden ayetler Meryem
suresinde (19/ 16-34) gecmektedir. Daha sonra Zuhruf suresinde (43/ 59-65) ve sirasiyla
Enbiya suresinde (21/91-92), Miiminun suresinde (23/50), Bakara suresinde (2/87,253), Al-i
Imran suresinde (3/1-7,35-37,42-59), Nisa suresinde (4/156-159,171-172), Saff suresinde
(61/6), Maide suresinde (5/72,75,110-119) ve Hadid suresinde (57/27) Hz. Isa (as.)
[srailogullarina gonderilen bir peygamber olarak cesitli yonleriyle anlatilmustir.*®

Islami literatiirde Hiristiyanlar igin Nasrani (¢ogulu nasara), Mesihi (g¢ogulu
Mesihiyyun) ve Isevi, Hiristiyanlik icin de Nasraniyye ve Mesihiyye kelimeleri
kullanilmaktadir. Kur’an’da Hiristiyanlar1 ifade eden ve ondort yerde gegen nasara
kelimesinin mensei ve anlamma dair ¢esitli yorumlar vardir. Kelimenin Hz. Isa (a.s.)’nin
yardim talebine havarilerin olumlu cevap vermeleri sebebiyle,"’ “Yardim etmek”
anlamindaki nasr kokiinden geldigi veya Hz. Isa (a.s.)’nin memleketi olan Nasira (Nazareth)
sehrine nispet edildigi belirtilmektedir. Ote yandan Nasoraeanism hareketiyle veya Naziri
denilen, Hz. Yahya (a.s.)’nin da dahil oldugu kendini tanriya adayan miinzevi gruplarla
baglant: kurulmaktadir. Hz. isa (a.s.)’min Mesih olusu sebebiyle Hiristiyanlara “ona tabi

olan” anlaminda Mesihi, bizzat Hz. Isa (a.s.)’ya nispetle isevi de denilmektedir.®®

1- Hz. Isa (a.s.)’nin Dogumu
Niizul sirasma gore konumuzla ilgili ilk ayetler Hz. Isa (a.s.)’nin annesinin ismini alan
ve Mekki olan Meryem suresinde (19/16-34) gegmektedir:®
16. (Restliim! ) Kitap'ta Meryem'i de an. Hani o, ailesinden ayrilarak dogu tarafinda bir yere
¢ekilmisti.
17. Meryem, onlarla kendi arasina bir perde ¢ekmisti. Derken, biz ona ruhumuzu génderdik

de o, kendisine tastamam bir insan seklinde goriindii.

Ekim-Aralik, Ankara-2000, s. 135-136 : ibn Manzur, Lisanu'l-'Arab, Beyrut t.y., C. 3, s. 480; Ahmet b. Farisi, Mu'cemi'l-
mekayisu'l-luga, Kahire 1369, V.322; Asim Efendi, Kamus Terciimesi, istanbul 1305, C. 1, s. 20.

8 Ozsoy / Giiler, age, s. 822-829.

*7 Al-i Imran, 3/52, es-Saf, 61/14.

8 Kiirgat Demirci, “Huristiyanlik, Giris, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Isam Yayinlari, Istanbul-1998, C. 17, s.
328.

%30.05.2006 - http://www.kuran.gen.tr/ (Diyanet Isleri Bagkanlig1 Tiirkge Meali).
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18. Meryem dedi ki: Senden, ¢ok esirgeyici olan Allah'a siginirim! Eger Allah'tan sakinan bir
kimse isen (bana dokunma).

19. Melek: Ben, yalnizca, sana tertemiz bir erkek ¢ocuk bagislamam igin Rabbinin bir
el¢isiyim, dedi.

20. Meryem: Bana bir insan eli degmedigi, iffetsiz de olmadigim halde benim nasil cocugum
olabilir? dedi.

21. Melek: Oyledir, dedi; (zira) Rabbin buyurdu ki: Bu bana kolaydir. Ciinkii biz, onu
insanlara bir delil ve kendimizden bir rahmet kilacagiz. Bu, hiikiim ve karara baglanmig
(ezelde olup bitmis) bir is idi.

22. Meryem ona hamile kaldi. Bunun iizerine onunla (karnindaki ¢ocukla) uzak bir yere
cekildi.

23. Dogum sancis1 onu bir hurma agacina (dayanmaya) sevk etti. "Keske, dedi, bundan 6nce
Olseydim de unutulup gitseydim!"

24. Asagisindan (Isa yahut melek) ona sdyle seslendi: "Tasalanma! Rabbin senin alt yaninda
bir su arki viicuda getirmistir."

25. "Hurma dalin1 kendine dogru silkele ki, iizerine taze, olgun hurma dokiilsiin."

26. "Ye, i¢c. Goziin aydin olsun! Eger insanlardan birini goriirsen de ki: Ben, ¢ok merhametli
olan Allah'a oru¢ adadim; artik bugiin hicbir insanla konugmayacagim."

27. Nihayet onu (kucaginda) tasiyarak kavmine getirdi. Dediler ki: Ey Meryem! Hakikaten
sen igreng bir sey yaptin!

28. Ey Harun'un kiz kardesi! Senin baban kotii bir insan degildi; annen de iffetsiz degildi.

29. Bunun tlizerine Meryem c¢ocugu gosterdi. "Biz, dediler, besikteki bir sabi ile nasil
konusuruz?"

30. Cocuk soyle dedi: "Ben, Allah'in kuluyum. O, bana Kitab"1 verdi ve beni peygamber
yaptL."

31. "Nerede olursam olayim, O beni miibarek kildi; yasadigim siirece bana namazi ve zekati
emretti."

32. "Beni anneme saygili kildi; beni bedbaht bir zorba yapmadi."

33. "Dogdugum giin, 6lecegim giin ve diri olarak kabirden kaldirilacagim giin esenlik
banadir."

34. Iste, hakkinda siiphe ettikleri Meryem oglu Isa -hak s6z olarak- budur.
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Hz. isa’nin dogumunu anlatan Meryem suresindeki ayetlerin niizul sebebiyle ilgili bir
rivayet mevcut degildir. Bu konu hakkinda sorulan bir soru, muhataplarin ihtilaf ettikleri bir
konunun agiklanmasi veya Mekkeli Hiristiyanlarla yapilan bir toplant1 bu ayetlerin inmesine
sebep olmus olabilir.

Diinya’ya mucize eseri babasiz gelmis olan Hz. Isa (a.s), Israilogullarina génderilmis
bir peygamberdir. Annesi Meryem, Imran ailesine mensuptur. Annesi tarafindan Allah’a
adanmis bir kiz olarak diinyaya gelen Meryem, enistesi Zekeriyya’nin gozetiminde
biyiitiilmiistiir.” iffetli temiz ve faziletli bir insan olarak biiyiiyen Hz. Meryem’e Allah,
genel kabule gore; Cebrail’i gondermistir. Cebrail ona insan seklinde goriinmiis ve kendisinin
bir erkek cocuk diinyaya getirecegini haber vermistir.

Hz. Meryem gebe kalinca, halktan uzak bir yere cekilmis ve bir hurma agacinin
dibinde dogum sancis1 tutmustur. Meryem c¢ocugunu dogurduktan sonra halkin yanina
getirmistir. Insanlar onun kétii bir sey yaptigmi diisiinerek, ¢ocugun mahiyetini 6grenmek
istemigler; bunun {izerine Meryem, onlara ¢ocukla konugsmalarini ima etmistir. Bebek
kendilerine, Allah’in bir kulu oldugunu, kendisine kitap verdigini ve peygamber yaptigini
sOylemistir.

Meryem Suresinin ayetleri ve genel manevi havasi Hz. Isa (a.s.)’nin durumu, dogumu,
Hiristiyanlarin bu konudaki inanglar1 ve Araplarin bu baglamdaki tutumlar1 ve ilgili diger
surelerde gecen pek cok ayet, Isa (a.s.)’nin ve kisiliginin; ayetlerin nazil olmasindan dnce
cekisme ve tartigsmalarin odagini teskil ettigini géstermektedir.

Kur'an'in bazi ayetlerinin de isaret ettigi gibi, Yahudiler Hz. Meryem 'e iftira atiyorlar,
Isa (a.s.)’ya inanmiyor, onu yalancilik ve biiyiiciiliik ile itham ediyorlardi. Hiristiyanlar da
kendi aralarinda biiyiik ihtilaflarla gruplara ayrilmislardi. Onlardan Isa (a.s)'nin Allah'm oglu
olduguna ya da Allah'a ait ii¢ uknumdan (Baba, ogul ve ruh’ul-kudiis) biri olduguna veya
Allah olduguna inananlar vardi. Yine onlardan bazilar1 Mesih'in ilahi ve insani olarak iki
irade ya da yapisi bulunduguna ve ilahi yapisinin Baba yani Tanr ile ayn1 yapida olduguna
inaniyorlardi. Bu haliyle, o tam bir tanridir. Bazilari ise ilahi ve insani olan yapilarin onda
birbirine gecip tek bir yapiy1 olusturduklarina fakat Allah ile ayn1 olmadigina inaniyorlardi.
Bir kismi ise onun Allah'm oglu olduguna inanmiyor, fakat kendisinde Allah'mn ruhu ya da
Ruhu'l-Kudiis'iin bulunduguna ve bunun da Allah'n asli yapisina doniistiigiine inantyordu.

Yine Hiristiyanlardan bir grup ise O'nun marangoz Yusuf'tan normal bir dogum ile diinyaya

%0 Al-i imran, 3/35.
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gelmis bir insan ve peygamber oldugu inancindaydi. Yahudiler de Hiristiyanlar da gayet iyi
biliyorlardi ki, biitiin bunlar Isa (a.s.)'m Tanr1 ya da Tanr1'dan bir par¢a veya Yahya (a.s.)'dan
ayr1 olarak sadece O'nun Allah'in oglu olmasini; Hz. Meryem 'e iftira atilmasin1 veya ilahi
paye verilmesini gerektirmemektedir. Isa (a.s.) i¢inde bulundugu bu durumuyla Allah'm salih
kullarindan bir kul, Allah'in sadece kendisine ¢agirmasi, yiiksek ahlaka tesvik edip, koti
ahlaktan sakindirmasi i¢in gonderdigi peygamberlerinden bir peygamberdir, Bu sebeplerden
dolay1 Isa (a.s.) ihtirami, annesi ise kotii vasiflardan beri olmasi, Allah’m kullar1 olma
cercevesinde haklaridir. Boylece ayetler asirilik igindeki Hiristiyanlara, asiriliktan donmeleri
icin yol gostermekte, onlara ve bu sozii edilen konulara yakin bir inanci paylaganlara bu
inanglar1 terk edip, Islam'a girmeleri ve iginde bulunduklar siiphe, ¢ekisme ve ihtilaflardan
kurtulmalart igin bir imkan kapisi agmakta, kafir Araplara tartisma ve mizikg¢ilik etme yolunu
kapatmakta, Yahudilere ise Isa ve annesine yaptiklari cirkin yakistirmalari hususunda
hadlerini bildirmektedir.

Tarihin kaydettigi, Islam fethinin ilk donemlerinde, Sam bélgesi, Irak ve Misir'daki
pek cok Hiristiyan’in, islam't hemen ve géniil rizasiyla kabul edisi ve bunun Islam tarihi
boyunca kesintisiz olarak devam etmis olmasi bir gergektir. Yine Sam bolgesi, Misir ve Irak
Hiristiyanlarinin ¢ogunlugu, Mesih 'in, ilahi ve insani unsurlarin tek bir biinyede birlesmis
yapist bulunduguna ve bunun "baba" Allah ile ayn1 olmadigina ya da ilahi olanin viicuduna
girdigi insan olup, boylece Allah'in yaptig1 cisim olduguna ve bu sebeple Meryem' in Allah'in
annesi olarak isimlendirilmesinin caiz olmadigina vs. inananlarin varligi Ya'kubi ve Nastiiri
tarihte sabittir. Bu insanlar, Mesihin ikinci yapisinin bulundugu inancini tagiyan ve yonetimi
elinde tutan Roma otoritelerinin ¢ekigsmelerinin odagin1 olusturuyorlardi. Kur'an'in
bildirdikleri ile bu soziinii ettigimiz bolgelerdeki Hiristiyanlarin ¢ogunlugunun inanglari
arasindaki yakinlik onlarin Miisliiman olmalarinin etkenlerindendir.

Burada, bazi miistesrik ve misyonerlerin, Hz. Meryem'in Harun (a.s.)’un kiz kardesi
olarak nitelenmesi ile ilgili olarak, Hz. Harun ile Hz. Meryem arasindaki uzun zaman
diliminden bahsedip Resulullah (a.s.)1 elestirmelerinde hi¢ de hakli olmadiklarini
gozlemliyoruz. Nitekim, bizzat Mugire b. Sube'nin Hz. Peygamber'e bu konuyu sordugunu,
O'nun da Israilogullari'nin peygamberlerinin salih kisilerin isimleri ile isimlendirdiklerini ve
onlara benzemeye c¢alistiklarini sodyledigini nakleden rivayetler vardir ve bu Kur'an'im

ifadesinden de rahatlikla goriilebilir. Soyle ki orada, "Arap kardes, comert dost, salih kardes"
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ifadelerine benzer sekilde Arapga lislubuna uygun olarak, Hz. Meryem ile Harun (a.s.)

arasindaki benzerlik kastedilmistir.”’

2- Ruh Kelimesinin Anlam

Ruh kelimesi Kur’an’da g¢esitli ayetlerde ge¢mektedir. Bunlardan Enbiya Suresi
21/91-92 ‘de “Irzim iffetle korumus olant (Meryem'i de an.) Biz ona ruhumuzdan iifledik;
onu ve oglunu climle alem i¢in bir ibret kildik. Hakikaten bu (biitiin peygamberler ve onlara
iman edenler) bir tek iimmet olarak sizin {immetinizdir. Ben de sizin Rabbinizim. Oyle ise
bana kulluk edin” seklinde zikredilmektedir.

Enbiya suresindeki ayette dikkat ceken bir nokta, ilk defa zikredilen: "Ona
ruhumuzdan {iflemistik" ciimlesidir. Bu ciimle Ali Imran suresinin 45. ayetinde su sekilde
ifade edilmisti: "Seni, kendisinden bir kelime ile miijdeliyor", Nisa suresinin 171. ayetinde:
"Meryem oglu Isa Mesih, sadece Allah'm elgisi, O'nun Meryem'e attig1 kelimesi ve O'ndan
bir ruhtur" denilmektedir. Tahrim suresinde bir ayette de: "Imran'in kiz1 Meryem'i de (misal
verdi). O 1rzin1 korumustu, biz de ona ruhumuzdan tiflemistik”. Bunun la ilgili olarak sunu
sOyleyebiliriz:

Birincisi; Kur'an: "Ona ruhumdan {ifledim" ifadesini Sad suresi 72. ayette, Adem'in
yaratilist miinasebetiyle kullanmisti; "Sonra ona bi¢im verdi, ona ruhundan {ifledi" ifadesini
de insanin yaratilmasi miinasebetiyle Secde suresinde 9. ayette kullanmisti.

Ikincisi; Kur'an Meryem suresinde, Allah'n ruhunun Meryem'e bir ¢ocuk armagan
etmek icin bir insan suretinde goziiktiigii anlatilmig, ama armagan sekli izah edilmemistir. Bu
suredeki Allah'in ruhundan maksat, Allah'in bir melegidir. Sonra bununla, Enbiya suresindeki
"Ona (Meryem'e) ruhumuzdan iiflemistik" ifadesi ve Tahrim suresinde, ayetteki "Ona
ruhumuzdan iiflemistik" ifadeleri arasindaki farklilik gayet agiktir.

Ugiinciisii; Kur'an, Al-i imran suresinde isa'nin dogumu ile ilgili kissay1 anlatirken,
tiflemekten veya ruh gonderilmesinden bahsetmemis, sadece meleklerin Allah'in kelimesiyle
miijdelemelerini zikretmistir. Bu, su ayetlerde acgik¢a goziikmektedir: "Melekler demisti ki:
'Ey Meryem, Allah seni, kendisinden bir kelime ile miijdeliyor: Adi Meryem oglu Isa
Mesih'tir; diinyada da, ahirette de seckin, onurlu, saygindir ve (Allah'a) yakin olanlardandir.

Besikte de, yetiskinliginde de insanlarla konusacaktir ve iyilerden olacaktir. Dedi ki: Rabbim

91 M. Izzet Derveze, Et Tefsir-ul Hadis, Cev.: Komisyon, Ekin Yaynlari, Istanbul-1998, C. 2, s. 132-137.
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bana bir beser dokunmamigken, nasil bir cocugum olabilir! (Fakat) Allah neyi dilerse yaratir.
Bir isin olmasina karar verirse, yalnizca ona 'ol' der, o da hemen oluverir."

Dérdiinciisii; Bu ifadelerin yer aldigi ayetler Isa'nin yaratilmasini Rabbani bir
inayet, Rabbani bir mucize altinda gercgeklestigini agiklamakta ve Allah 'tan herhangi bir
uluhiyet pargasinin ayrilmasini kesin ifadeyle reddetmektedir ve Isa'min, Allah'n kullarindan
bir kul ve O'nun elgisi oldugunu vurgulamaktadir. O'nun oglu olmasi veya uluhiyette
O'munla birlik olmasi, yahut o uluhiyyetin bir sekilde onda tecelli etmis olmasi iddias1
kesinlikle dogru degildir; Allah bu manalardan miinezzehtir. Sonra Allah'in uluhiyette
vahdaniyeti, birligi ve sifatlarinin kemal ve yiiceligi Nisa suresinin 171-172. ayetleriyle de
aciklanmistir: "Ey kitap ehli, dininiz konusunda tagkinlik etmeyin, Allah'a karsi gercek
olandan baskasmi sdylemeyin. Meryem oglu Mesih Isa, sadece Allah'in elgisi, O'nun
Meryem'e attig1 kelimesi ve O'ndan bir ruhtur. Allah'a ve elgilerine; inanin, (Allah) “lictiir”
demeyin, Kendi yarariniza olarak buna son verin. Ciinkii Allah, yalniz bir tek ilahtir. Hasa O,
cocuk sahibi olmaktan yiicedir, Goklerde ve yerde olanlarin hepsi O'nundur. Vekil olarak
Allah yeter! Ne Mesih, Allah'a kul olmaktan ¢ekinir, ne de (Allah'a) yaklastirilmis melekler."
Bu durumda yapilacak is, Kur'an'in durdugu sinirda, herhangi bir ilavede bulunmadan
durmaktir. Yalniz ayetlerin ruhunun ifade ettigi manalar1 gz oniinde bulundurmak gerekir.
Ifadelerde yer alan gesitlilik ve farklihigm olay1 zihinlere yaklastirmak ve misillendirmek
amaciyla oldugunu nazarn itibara almak gerekir. Yine, yapilan agiklamalarin, yalniz Allah'a
yapilan nebevi davetle baglantili oldugunu, O'nu ¢ocuk edinmekten, hangi manada ve sekilde
olursa olsun her tiirlii sirkten tenzih etmekle alakali oldugunu goéz Oniinde bulundurmak
gerekir. Zira Allah'a benzer higbir sey yoktur, Biitiin sifatlari, O'na nispet edilmesi veya
O'nun hakkinda sdylenmesi caiz olan her seyin; "ruhumuz", "O'nun ruhu", .'O'ndan bir
ruhtur" ifadeleri de- O'nun ayeti anlamindadir- dahil hepsinin "O'na benzer hicbir sey yoktur"
kaidesi ve anlami ¢ercevesinde degerlendirilmelidir. O'na hicbir seyin benzememesi olgusu,

O'ndan baskasina bir seyin gegmesini, intikal etmesini miimkiin kilmamaktadir.”*

3- Hz.Isa (a.s.)’min Peygamberligi
Zuhruf Suresi 43/57-65

57. Meryem oglu Isa, bir misal olarak anlatilinca senin kavmin hemen bagrismaya basladilar.

2 Derveze, age, C. 4, s. 147-148.
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58. Bizim tanrilarimiz mi hayirli, yoksa o mu? dediler. Bunu sana ancak tartismak igin
sOylediler. Dogrusu onlar kavgaci bir toplumdur.

59. O, sadece kendisine nimet verdigimiz ve Israilogullarina érnek kildigimiz bir kuldur.

60. Eger dileseydik, i¢inizden, yeryiiziinde yerinize gececek melekler yaratirdik.

61. Siiphesiz ki o (Isa), kiyametin (ne zaman kopacagmnn) bilgisidir. Ondan hig siiphe
etmeyin ve bana uyun; ¢iinkii bu, dosdogru yoldur.

62. Sakin seytan sizi yoldan ¢evirmesin. Ciinkii o, sizin i¢in apagik bir diigsmandir.

63. Isa, agik delillerle geldigi zaman demisti ki: Ben size hikmet getirdim ve ayrihiga
diistiigiiniiz seylerden bir kismin1 size agiklamak igin geldim. Oyleyse Allah'tan korkun ve
bana itaat edin.

64. Ciinkii Allah, benim de Rabbim, sizin de Rabbinizdir. O'na ibadet edin. Iste bu, dogru
yoldur.

65. Ama aralarindan ¢ikan guruplar, bir ihtilafa diistiiler. Ac1 bir giinlin azab1 karsisinda vay
o zulmedenlerin haline!

Zuhruf suresindeki ayetler Hz. Isa (a.s.)'n gercek sahsiyetini, Allah'a kulluk ettigini
ve risaletinin boyutunu ortaya koymaktadir. Hz. Isa (a.s.) ilahlik taslamadi, kendisini bir
ogulun babaya nispet ettigi gibi, tek ve hakiki bir ogul gibi Allah'a nispet etmedi. Miisriklerin
hiiccetleri ve itirazlar1 yanhstir. Aslinda Isa (a.s.), sadece Allah'in kulu ve peygamberlerinden
bir peygamberdir. O sadece Allah'a ibadet etmeye davet ederken, Allah'in kendisinin ve tiim
insanlarin Rabbi oldugunu da belirtmektedir.

Huristiyanlar arasinda elde dolasan ve itiraf edilen dért Incil 'de, isa (a.s.) igin kesin ve
cok acik sozler bulunmaktadir. O'nun Allah tarafindan gonderildigi, beser ¢ocugu oldugu,
ibadetin sadece Allah'a yapilmasi gerektigi vurgulanmaktadir. Onu gonderen ne onun, ne de
insanlarin babasidir. Aslinda bu ifadeler kapsamli olarak Allah'in rububiyetini ikrar
etmektedir. Inciller de Israil ogullari’nin 6zellikle din adamlarinn dini, igtimai, ahlaki
sapmalarmni siddetle tenkit ederken, Musa'nin getirdigi seriatlara ve davasinin 6ziine aykiri
oldugunu, bu nedenle davraniglarin1 hikmetli giizel misallerle, agik sozlerle dogrultmaya
davet vardir. Inciller de ahlaki, i¢timai, imani yiice prensibleri, acik ibarelerle, hikmetli giizel
misallerle miijjdeleme vardir. Bu durum da, Kur'an'in ve ozellikle agiklamasini yaptigimiz
ayetlerin igerigi ile uyumludur. Iste O'nun sahsiyeti ve risaleti hakkinda sdyledigi sézlerin
tiimii buradadir. Matta Incilinde su ifadeler yer alir: "Iblis, ona biitiin diinya krallarin1 ve

serefini gosterdi. Ona sOyle dedi: Eger bana, secdeye kapanirsan sana bunlarin hepsini
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verecegim. Iste o zaman Yesu ona soyle dedi: “Git, Ey Seytan; ¢iinkii O yazd: ki; Ilahin
Rabbine secde et, sadece O'na ibadet et". (Ishah, 4/11) denilmektedir.”

Diger taraftan John Hick “Hiristiyanlarin isa (a.s.)'yt Algilama Bigimi ve Bunun
Islam'n Anlayisiyla Karsilastirilmasi” adli makalesinde Hz. Isa’min ilahligi konusunda
sunlar1 sOylemektedir: “Gilinlimiizde Yeni Ahit arastirmacilar1 arasinda, tarihsel bir birey
olarak Isa (a.s.)'nin, kendisiyle ilgili, Tanr1 ya da Ogul Tanr1, baska bir ifadeyle, teslisin ikinci
sahs1t oldugu yolunda bir iddiasi olmadigi konusunda, bir uzlagsma vardir. Muhafazakar
alimler i¢inde, sadece bir kacini bile bu goriisiin temsilcileri olarak anmak yeterli olacaktir.
Geleneksel ortodoksinin en 6nemli temsilcilerinden biri durumundaki Charles Moule,
"Isa'min kendi hakkindaki, 6zellikle Incil'de, sozde iddialarinin dogruluguna dayali olarak
gelistirilecek bir kristoloji siiphe gétiiriir." demektedir.”* James Dunn, Hiristiyan orijinine
dair yorucu arastirmalarinin ardindan, ilk Isevi gelenekte, acikca ilahilik bilinci denilebilecek
bir anlayism varligmi gdsterecek hicbir kanit yoktur, sonucunu ¢ikarmaktadir.”> Ayrica,
'"Tanri'nin Oglu' nitelemesinin, antik diinyada sik kullanilan bir mecaz oldugu ¢ok 1iyi
bilinmektedir. Cok 6nemli sahsiyetlere '"Tanri'nin Oglu' nitelemesinin yapildig1 veya tersine
Misir firavunlari, Roma imparatorlari, biiyiik filozoflar ve efsanevi kahramanlar gibi
insanlara bizzat tanrilik niteligi verildigi, artik glinlimiizde tartismasiz kabul edilmektedir,
ama Ote yandan, mutlak bir iddianin tasiyicisit olarak, Hiristiyanliga ait '"Tanri’'nin Oglu'
ifadesinin, bdyle, heybet ifade eden bir anlamla dolu oldugu giiniimiizde, Isa (a.s.)nin
yasadigr donemde ilahilik fikrinin Hiristiyanligin sonraki tartisma ortaminda kazandigi
anlamdan ¢ok daha genis ve daha elastiki bir kullanimi oldugunu anlamak kolay degildir.
Hele Tanri'min Oglu unvaninin Yahudilik'te uzun bir tarihi oldugunu hatirlamak, 6zellikle
onemlidir. Luka Incili'nde (3: 38), Adem (a.s.), Tanri'nin Oglu olarak adlandirilmakta ve
Ibranice yazmalarda meleksi varliklar, Israil ve eski Ibrani krallar1 Tanri'nin Oglu olarak
nitelenmektedir: "Sen benim oglumsun; Ben seni bugiin tevlit ettim" (Mezmurlar 2:7), Bu
ifade, agikca, bir tahta ¢gikma merasiminin bir parcasi olarak ifadelendirilmektedir. Bu 6zel
bir kullanima sahipti; ancak, bunun disinda, ¢ok dindar bir Yahudi de yaygin olarak Tanri'nin

Oglu olarak anilirdi. Giliniimiizde yaptigimiz sekliyle lafzi ve mecazi olan arasinda bir

93 Derveze, age, C. 3, s. 385.

%% John Hick, “Hristiyanlarin Isa'y1 Algilama Bigimi ve Bunun Islam'm Anlayisiyla Karsilastirilmasi”, Cev.Saban Ali
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ayirima gittigimizde, biitlin bu kullanimlarin mecazi oldugunu goriiriiz, Hi¢ kimse kralin
fiziken Tanri'nin Oglu oldugunu diisiinmemistir. Bu anlamda 'ogulluk’, 'ruhsal koruma altinda
olmak', 6zel olarak bir iyilige mahzar olmak' veya 'bu is i¢in ilahi olan tarafindan segilmek'
anlamlarinda kullanilmistir. Isa (a.s.)'nin serefli bir vaiz olarak, hayattayken veya &liimiiniin
tizerinden ¢ok ge¢meden, mecazi anlamda Tanri'min Oglu olarak anilmis olmasi, ¢cok biiyiik
bir ihtimaldir. isa (a.s)nim iki tabiati olmasi sebebiyle lafzi olarak tamamen Tanr1 ve insan
oldugu yoniindeki dogma, ylizyillar sonra, Hiristiyanligin Roma tarafindan kabuliinii

miiteakip ortaya ¢ikmis olup bunun isa (a.s.)'nin kendisine atfedilmesi miimkiin degildir.*®

4- Meryem Oglu Isa (a.s.)

Meryem oglu Isa (a.s.) lafz1 Maide Suresi 5/110-119°da su sekilde gegmektedir:
110. Allah o zaman sdyle diyecek: "Ey Meryem oglu Isa! Sana ve annene (verdigim)
nimetimi hatirla! Hani seni mukaddes ruh (Cebrail) ile desteklemistim; (bu sayede) sen
besikte iken de yetiskin ¢aginda da insanlarla konusuyordun. Sana kitabi (okuyup yazmay1),
hikmeti, Tevrat ve Incil'i 6gretmistim. Benim iznimle camurdan, kus seklinde bir sey
yapiyordun da ona {ifliiyordun, hemen benim iznimle o bir kus oluyordu. Yine benim iznimle
anadan dogma korii ve alacaliyr iyilestiriyordun. Oliileri benim iznimle (hayata)
¢ikartyordun. Hani Israil ogullarmi (seni Sldiirmekten) engellemistim; kendilerine apagcik
deliller (mucizeler) getirdigin zaman i¢lerinden inkar edenler, "Bu, apagik bir sihirden bagka
bir sey degildir" demislerdi.
111. Hani havarilere, "Bana ve peygamberime iman edin" diye ilham etmistim. Onlar (da),
"Iman ettik, bizim Allah'a teslim olmus kimseler (Miisliimanlar) oldugumuza sen de sahit ol"
demislerdi.
112. Hani havariler "Ey Meryem oglu Isa, Rabbin bize gokten, donatilmis bir sofra indirebilir
mi?" demislerdi. O, "Iman etmis kimseler iseniz Allah'tan korkun." cevabini vermisti.
113. Onlar "Ondan yiyelim, kalplerimiz mutmain olsun, bize dogru sdyledigini (kesin olarak)
bilelim ve ona gozleriyle gérmiis sahitler olalim istiyoruz." demislerdi.
114. Meryem oglu Isa sdyle dedi: Ey Rabbimiz! Bize gdkten bir sofra indir ki, bizim i¢in,
geemis ve geleceklerimiz i¢in bayram ve senden bir ayet (mucize) olsun. Bizi riziklandir;

zaten sen, rizk verenlerin en hayirlisisin.

° Hick, agm: s. 78-80.
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115. Allah da sdyle buyurdu: Ben onu size siliphesiz indirecegim; ama bundan sonra i¢inizden
kim inkar ederse, kainatta hi¢ bir kimseye etmedigim azab1 ona edecegim!

116. Allah: “Ey Meryem oglu Isa! Insanlara, "Beni ve anami, Allah'tan baska iki tanr bilin"
diye sen mi dedin? buyurdugu zaman o, "Hasa! Seni tenzih ederim; hakkim olmayan seyi
sOylemek bana yakismaz. Hem ben sdyleseydim sen onu siiphesiz bilirdin. Sen benim
icimdekini bilirsin, halbuki ben senin zatinda olani bilmem. Gizlilikleri eksiksiz bilen
yalnizca sensin.

117. Ben onlara, ancak bana emrettigini sdyledim: Benim de Rabbim, sizin de Rabbiniz olan
Allah'a kulluk edin, dedim. i¢lerinde bulundugum miiddetge onlar iizerine kontrolcii idim.
Beni vefat ettirince artik onlar {izerine gozetleyici yalniz sen oldun. Sen her seyi hakkiyle
gorensin.

118. Eger kendilerine azap edersen siiphesiz onlar senin kullarindir (diledigini yaparsin).
Eger onlar1 bagislarsan siiphesiz sen izzet ve hikmet sahibisin" dedi.

119. (Bu konugmadan sonra) Allah sdyle buyuracaktir: Bu, dogrulara, dogruluklarinin fayda
verecegi giindiir. Onlara, i¢inde ebedi kalacaklari, zemininden irmaklar akan cennetler vardir.
Allah onlardan raz1 olmustur, onlar da O'ndan raz1 olmuslardir. Iste biiyiik kurtulus ve kazang
budur.

Maide Suresindeki (110-119) ayetler iki bolim halindedir; ifade tarzlar1 farkli, konu
ve yonelisleri ayn1. Birinci boliim Hz. Isa (a.s)'a yonelik rabbani hatirlatmayi igeriyor. Yiice
Allah'in kendisini ve annesini koruyup gozetmesine, kendisini desteklemesine ve kendi
elleriyle somut mucizeler ortaya koymasina dikkat ¢ekiliyor. Ayrica Havarilere iman etmeleri
icin ilham edildigi, onlarin Isa (a.s.)'dan istemeleri, Onun da yiice Allah'tan talep etmesi
lizerine gokten bir sofra indirildigi hatirlatiliyor. ikinci béliim, Hz. Isa (a.s.)'a yoneltilen bir
soruyu igeriyor. Hiristiyanlarin onu ve annesini ilahlastirmalarinin sebebi soruluyor; yoksa
bunu, o mu onlara soyledi? diye. Bu arada Hz. Isa (a.s.)n cevabma yer veriliyor. Onun
bundan uzak olduguna Allah't sahit tutusuna isaret ediliyor. Sadece Allah'in kendisine
emrettigi seyleri sdyledigini "Benim ve sizin Rabbiniz olan Allah'a kulluk edin" dedigini
aktarmas1 giindeme getiriliyor.

“Sofra” mucizesi bu giinkii Incillerde Kur'an'da kine benzer bir sekilde veya ona
yakin bir tarzda yer almaz. Incillerde Hz. Isa (a.s.)'m bir mucizesinden s6z edilir. Buna gore
Hz. Isa (a.s.) sayilar1 bes bini bulan bir topluluga bes tane ¢orek ve iki tane balig1 parcalar

halinde sunar. Bu bes bin kisi ondan yer ve hepsi de doyar. Geride on iki kiifeyi veya seleyi
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dolduracak kadar kirinti kalir.”” Incillerin eklerinden olup topluca "Yeni Ahit" adi verilen
"Resullerin Isleri" bliimiiniin 10. Ishahinda buna yakin bir kissa anlatilir.

Resulullah (a.s.) zamanindaki halkin bu kissay1 Hiristiyanlardan 6grendikleri, ayrica
kissanin kutsal kitaplarin bazi boliimlerinde gectigi, ancak bu boliimlerin giliniimiize
ulagsmadig1 goriilmektedir. Kissa, Kur'an-1 Kerim'de kisa ve ayrintilara inmeyen bir uslupla
sunuluyor. Detayli bilgi icermiyor. Ayetlerin uslubundan ve anlamindan algiladig1 kadariyla
bu tarz sunusun amaci, hatirlatma, dikkat ¢cekmedir. Dolayisiyla ayetlerin okundugu" ortamin
bu kissayr bilmeleri gerekir. Ciinkii Kur'an'in hatirlatma hedefi, ancak bu durumda
gerceklesebilir. Tefsir bilginlerinin biiyiik c¢ogunlugu hatirlatma nitelikli ilk boliimde
anlatilanlarin, yiice Allah tarafindan kiyamet giinii biitiin el¢ilerin toplanacag: bir sirada Hz.
Isa (a.s.)a sdylenecegi kanaatindedirler. Yiice Allah tarafindan sorulan soruya ve Isa
Peygamberin buna verdigi cevabi igeren ikinci kismin da Kiyamet giinii giindeme gelecegini
sdyleyenler vardir. Bazilarina gore, bu diyalog, yiice Allah'm Hz. Isa (a.s.)'y1 katina
yiikselttigi giin gerceklesmistir.

Her haliikkarda bu ikinci béliimiin hedefi, Hiristiyanlarin Hz. Isa (a.s.)in bunun
sorumlulugundan uzak oldugunu vurgulamasi ve onlara gercekte neyi soOyledigini
aciklamasidir. Hiristiyan topluluklar1 Meryem'i (hasa) "Allah'in anasi" ve "Rabb'in anas1”
diye isimlendiriyor ona ibadet ediyorlar. Bu da Kur'an''n Meryem'le ilgili olarak giindeme
getirdigi sapmanm somut karsihgidir. Kur'an'da Isa (a.s.)min diliyle aktarilan cevap
Incillerde yer alan bir ibareyle uyum arz ediyor. Hz. Isa'nin kendini Hiristiyanlarin
ilahlagtirma operasyonundan siyirmak ve sorumlulugu onlara yiliklemek baglaminda sdyledigi
sozler, son derece gii¢lii ve saglamdir. Hem kalplere hem de akillara hitap ediyor. Ayetlerin
hedefi, Kur'an'in &teden beri vurguladig: Isa (a.s.)'nin peygamberligi ve Allah'm kulu olusu
gercegini pekistirmektir. Amag, gercegi yerli yerine koymaktir. Hiristiyanlari, tizerinde
bulunduklar: agiriliktan ve sapmadan vazgegmeye cagirmaktir. Tek ve ortaksiz Allah'a kulluk
etmeye O'nu her tiirlii sirk saibesinden arindirmaya davet etmektir. Hz. Isa (a.s.)'nin sadece
O'nun elgilerinden bir elgi oldugunu kabul etmelerini saglamaktir. O, insanlari hem

kendisinin hem de onlarin Rabbi olan Allah' a ibadet etmeye davet etmistir.”®

7 Bkz. Matta Incili; 6. ishah. Yuhanna Incili; 15. ishah. Markos Incili; 6. ishah. Luka Incili; 9. ishah.
%8 Derveze, age, C. 7, s. 203-206.
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5- Hz. Isa (a.s.)’min Oldiiriilmesi ve Yahudiler

Hz. isa (a.s)’nin dldiiriilmesi ve bunun Yahudilerle iliskilendirilmesi ile ilgili olarak
Nisa Suresi 4/156-159. ayetlerde bilgiler vardir.

156. Bir de inkar etmelerinden ve Meryem'in {lizerine biiyiik bir iftira atmalarindan;

157. Ve "Allah elgisi Meryem oglu Isa'y1 dldiirdiik" demeleri yiiziinden (onlar1 lanetledik).
Halbuki onu ne dldiirdiiler, ne de astilar; fakat (6ldiirdiikleri) onlara Isa gibi gosterildi. Onun
hakkinda ihtilafa diisenler bundan dolay:1 tam bir kararsizlik i¢indedirler; bu hususta zanna
uymak disinda higbir (saglam) bilgileri yoktur ve kesin olarak onu 6ldiirmediler.

158. Bilakis Allah onu (Isa'y1) kendi nezdine kaldirmustir. Allah izzet ve hikmet sahibidir.
159. Ehl-i kitaptan her biri, 6liimiinden 6nce ona muhakkak iman edecektir. Kiyamet
giiniinde de o, onlara sahit olacaktir.

Miisliimanlara gore, Hz. Isa (a.s.)’nmin 6ldiiriilmesi su sekildedir; Tarih boyunca Allah
tarafindan bir¢ok peygamber gonderilmis ve gorevini tamamladiktan sonra bu diinyadan
ayrilmistir. Bu peygamberlerin baslarina gelen olaylar, genelde aynilik arz etmektedir.
Bulunduklar1 yerlerden siiriilmeleri, davetlerine karsi insanlarin ilk anda biytlik tepki
gostermeleri, iskencelere ugramalar1 vb. buna drnek olarak verilebilir. Hz. Isa (a.s.) da bu
dislanma siirecini yasayan peygamberlerden birisidir. Israilogullari, énceki peygamberlere
kars1 izledikleri tutumu Isa (a.s.)'ya karsi da sergilemisler ve nihayet onu o6ldiirme
tesebbiisiine kadar isi gotiirmiislerdir. Diger taraftan Hiristiyanlarin inancina gore Hz. Isa
(a.s.) garmiha gerilmistir.

Kur'an'da, Israilogullarmin, Hz. Isa (a.s.)'yr 6ldiirmeleri konusunda sdyle
denilmektedir: Onu 6ldiirmediler ve asmadilar; fakat onlara benzer gosterildi. Onun hakkinda
anlagsmazliga diisenler, ondan yana tam bir kusku i¢indedirler. Bu hususta bir bilgileri yoktur;
sadece zanna uyuyorlar. Onu yakinen Oldiirmediler. Hayir, Allah onu kendisine ytikseltti.
Allah daima iistiindiir, hikmet sahibidir.”

Yukarida zikredilen ayetten de anlasiliyor ki, Yahudiler Isa (a.s.)'y1 6ldiirmemislerdir.
Allah onu diismanlarinin elinden kurtarmus, onu vefat ettirmis ve katia yiikseltmistir.'®

Hiristiyanlara gore ise Hz. Isa (a.s.)’nin dldiiriilmesi su sekildedir; Hz Isa (a.s.)’nmn
carmiha gerilmesi Hiristiyan inancina gore “Asli Su¢”tan dolayr olmustur. Buna gore, her

insan Adem'in sugundan bir miktar tasimakta ve bu su¢ nesilden nesile gegmektedir. Insanlig

% Nisa, 4/157.
1% Unal, agm, s. 135-136.
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bu giinahtan kurtaran Hz. Isa (a.s.)'dir. Allah giinahsiz oglunu géndermis, O da insanligin
giinahina kefaret olmak iizere,'”' ¢armiha gerilmistir. Insanlar vaftiz olmak suretiyle
giinahlarmdan kurtulacaklardir. 325'deki iznik konsilinde kabul edilen kefaret prensibi, 451
'deki Kadikoy konsilinde de teyit edilmistir. Kur'an’da Hiristiyanlarin bu inanglarinin yanlis
oldugu, zira yaratilis olarak her insan kendi yaptigindan sorumlu oldugu ortaya
konulmustur. '

Hz. Isa (a.s.)’nin tutuklanmasi, yargilanmasi ve ¢armiha gerilmesiyle ilgili Incil
rivayetlerini tarihsel acidan degerlendiren Mahmut Aydin kisaca su kanaate varmistir:
“Hiristiyan kaynaklarma gore Isa (a.s.), dort kanonik Incil rivayetlerinin ve onlara
dayanilarak gelistirilen geleneksel Hiristiyan diisiincesinin ortaya koydugu gibi tiim
insanligin giinahlarina kefaret olarak sugsuz bir sekilde carmiha gerilerek idam edilmis bir
kurban degildir. Aksine o yaptig1 vaazlarla doneminin Yahudi otoritelerinin tepkisini ¢gekmis;
mabet bolgesinde yaptig1 eylemler ve mabedin akibetiyle ilgili sdyledigi sézlerden dolay1
sadece bolgenin huzur ve siikkiinunu saglamakla gorevli bas kahin ve Yiiksek Kurul iiyeleri
tarafindan degil, ayn1 zamanda iggalci Roma giiclerinin yoneticisi olan vali Pilatus tarafindan
da halki isyana tesvik eden potansiyel bir tehlike olarak goriildiigli i¢in tutuklanip idam
edilmis siyasi bir su¢ludur.

Hiristiyan olmayan tarihsel kaynaklarda Hz. Isa (a.s.)’min dldiiriilmesi ile ilgili su
bilgiler bulunmaktadir; Yahudi tarih¢i Josephus ve Romali tarihg¢i Tacitus’un naklettigi tizere
vali Pontus Pilate doneminde (MS. 26-36) yetkililerce idam edilen Isa adl1 bir sahis vardir.
Ikinci tarihsel bilgi, dSnemin Bas kahini Kayafas ve baz1 yiiksek riitbeli din adamlarinm vali
Pilate ile isbirligi icinde Isa (a.s.)’nin yakalanmasinda, kamu huzurunu bozan siyasi bir suglu
olarak yargilanmasi ve idaminda aktif rol oynadiklari hususudur. Ugiincii tarihsel bilgi Isa
(a.s.)’nin yakalanmasindan sonra erkek taraftarlariin siranin kendilerine gelmesinden
korktuklari igin Isa (a.s.)’y1 yiiziistii birakarak kacip gizlenmeleridir. Dérdiincii tarihsel bilgi
[sa (a.s.)’min, Roma kanunlarina goére devlete isyana tesebbiis edenlere verilen carmih
cezastyla cezalandirilmig olmasidir. Roma geleneginde devlete isyan eden kisiler sehir digina
cikarilip kamuoyu Oniinde once iyice bir kamgilanmakta ve daha sonra da elleri ve

ayaklarindan ¢armiha givilenmekteydi.'*

101 Markos, 10/45.
12 Remzi Kaya, “Miisliiman Ehl-i Kitap inang Esaslarmin Karsilastirilmasi”, Tiirkiye’nin Avrupa Birligine Girisinin Din
Boyutu (Sempozyum 17-19 Eyliil 2001), DIB Yaynlar1, Ankara-2003, s. 299-329.

1% Aydin, “Isa’ya Ne Oldu? isa’mn Tutuklanmas1, Yargilanmasi ve Carmiha Gerilmesiyle ilgili incil
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Sonug olarak Hz.Isa (a.s.) ile ilgili olarak tespit edilen tarihsel bilgiler Hiristiyanlik
inancint dogrular mabhiyette degildir. Temel Hiristiyanlik inanct ve diger kaynaklarin
bildirdiklerinin aksine Hz. Isa (a.s.)’nin ¢armiha gerilmesine Allah engel olmus ve onu katina

almustir.

C. KUR’AN’IN HIRISTIYANLARA HOSGORUSU
Kur’an’in Hiristiyanlara olan hosgoriisiinii maddeler halinde su sekilde sayabiliriz:
1. Kur'an'in, Hiristiyanlar1 ehli kitap icerisinde zikretmesi, onlar i¢in bash basina bir
ayricalik ve taltiftir. Ciinki bu isimlendirme donanimi itibariyle onlara diger gruplar
karsisinda 6zel bir konum kazandirmistir.

2. "Dinde zorlama yoktur''*

ayetini siar edinen Kur'an gayri miislim olan gruplardaki
gibi Hiristiyanlarin da dinlerine karigmamis, kendilerini inan¢ ve ibadetlerinde serbest
birakmuistir. Hatta s6z konusu ibadetlerin yapildigi mekanlarin korunmasi gerektigi bir ayette
sOyle bildirilmektedir:

"Eger Allah, bir kisim insanlar1 diger bir kismi ile savmasaydi, mutlak suretle
iclerinde Allah'in ismi bol bol anilan manastirlar, kiliseler, havralar ve mescitler yikilir
giderdi. Allah kendi dinine yardim edenlere mutlak suretle yardim eder. Hig siiphesiz Allah,
giicliidiir, galiptir."'®

Yiizyillar boyunca Islam'm hakim oldugu topraklar iizerinde yikilmadan, tahrip
edilmeden ayakta kalabilen, bazen de camiler ile yan yana gordiigiimiiz kiliseler ve bu
mekanlarda ibadetlerini rahatca yerine getirebilen Hiristiyanlarin varligini, okudugumuz
ayetin ilka ettigi hosgoriiniin bir yansimasi olarak kabul edebiliriz.

3. Kur'an, kendi davetini kabul eden Hiristiyanlara iki kat sevap mijdesi vermis ve
onlara bu konuda ayricalikli davranmistir: "Onlara Kur'an okundugu zaman: O'na inandik, o
Rabbimizden gelen bir gergektir. Zaten biz ondan énce de Miisliiman’dik derler. Iste onlara
sabretmelerinden Gtiirii miikafatlari iki kat verilir."'°

4. Miisliman bir erkegin miisrik bir kadinla evlenmesini kesin olarak yasaklayan

Kur'an, Hiristiyan hanimlara bu konuda ayricalik tanimig ve onlarin Misliiman erkeklerle

Rivayetlerinin Tarihsel Agidan Degerlendirilmesi” Milel ve Nihal, Inang, Kiiltiir ve Mitoloji Arastirmalar1 Dergisi, y1l 1,
Sa. 2 Haziran-2004 (www.dinlertarihi.com).

1% Bakara, 2/256.

' Hace, 22/40.

106 K asas, 28/53.
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yapacaklar1 evliliklere izin verdigini su ayetle agiklamistir: "Sizden 6nce kendilerine kitap
verilmis olanlarin iffetli hanimlar1 da mehirlerini vermeniz, zinadan uzak kalmalar1 ve sunu
bunu dost tutmamalari sartiyla size helaldir."'"’

"Bugiin size biitiin temiz nimetler helal kilindi. Kendilerine kitap verilmis olanlarin
yemekleri de size helaldir. Sizin yemekleriniz de onlara helaldir. Miimin kadinlarin
iffetlileriyle, sizden once kendilerine kitap verilmis olanlarin iffetli hanimlar1 da mehirlerini
vermeniz, zinadan uzak kalmalar1 ve sunu bunu dost tutmamalari sartiyla size helaldir. Imam
tanimay1p nankdrliik edenin ameli bosa gitmistir, ve o, ahirette de hiisrana ugrayanlardandir."

5. Hiristiyanlarla birlikte yasama kapisini agik tutan Kur'an, onlarin yemeklerinin de

helal oldugunu bildirmistir.'” Ayrica Hz. Peygamber (a.s.) gerektigi zaman onlarin
kullandiklar1 mutfak esyalarinin da Miisliimanlar tarafindan kullanilabilecegini ifade
etmistir.'”’
6. Burada son olarak iizerinde duracagimiz husus; Hiristiyanlarin yasama hakki ve cizye
konusudur. Kur'an, bu insanlarin yasama hakkina riayet eder. Onlarin varlifindan ve
Miisliimanlarla birlikte Islam topraginda yasanmalarindan rahatsizlik duymaz. Bununla
birlikte mal ve can giivenliklerinin saglanmasi karsiliginda kendilerinden bir tiir vergi olarak
alinan cizye, sartlar ne olursa olsun 6denmesi zorunlu olan bir vergi degildir. Diger taraftan
miisriklerden alinmayip sadece ehl-i kitaba sart kosulan cizye, bu insanlar agisindan bir
ayricaliktir. Ciinkii bu sayede onlar s6z konusu gruplarin aksine vatandaslik hakki elde
etmektedirler. Glinlimiiz diinyasinda her bakimdan giiclii ve zengin lilkelerin vatandashk
hakkini elde etmek icin bazi insanlarin nasil olaganiistii bir ¢aba sarf ettiklerini ve hatta bu
yolda bazen canlarini bile tehlikeye attiklarini diisiiniirsek cizyenin maddi acidan ne kadar
degersiz oldugunu daha iyi anlayabiliriz.

O halde cizye, bir vergiden ziyade, kitap ehline ve buna bagli olarak Hiristiyanlara
saglanan vatandashik hakkimin tescilidir diyebiliriz. Kisaca cizyenin arka plani goriinen
uzantisindan daha 6nemlidir. Bu da Hiristiyanlara gosterilen hoggoriiniin bir bagka seklidir.

Hiristiyanlara bu sekilde hosgoriilii davranan Kur'an, onlar1 sikigtirmak ve ezmek bir yana,

"7 Maide, 5/5.

"% Maide, 5/5.

1% Muhammed Fatih Kesler, “Dini Onyargilar Kargisinda Kur’an’in Hiristiyanlara Olan Hosgériisii”, Tiirkiye nin Avrupa
Birligine Girisinin Din Boyutu Sempozyum, DIiB Yayinlari, Ankara-2003, s. 294-295 : Ebii Daviid Siileyman b. el-Eg'as

es-Sicistani: es-Siinen, Istanbul, 1401/1981, Etimme, s. 46.
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diismanlarina karg1 kazandiklar1 zaferi, Miisliimanlar i¢in bir seving kaynagi olarak
gostermistir. Rum Suresi'nin bag tarafindaki ayetler bunun en agik delilleridir.

"Elif lam, mim. Yeryiiziiniin ¢ok yakin bir yerinde Rumlar yenilgiye ugratildilar. Ama bu
yenilgilerinden sonraki birka¢ yil icinde onlar galip duruma gececeklerdir. Is tamamen
Allah'a aittir. Onlarin galibiyet giiniinde miiminler sevinirler..."'"°

Sonug olarak sunlar1 sdyleyebiliriz: Kur'an'in ¢esitli sekillerde Hiristiyanlara gosterdigi
hosgorii ve buna bagl olarak onlarla Miisliimanlar arasinda kurulacak diyalog ve yakinlagsma

bir iitopya degildir.'"!

D. ISLAM VE HIRISTIYANLIK ARASINDAKiI TEOLOJIK
MUSTEREKLER VE KULTUREL FARKLILIKLAR

Islam Dini’nin ve Hiristiyanligin benzerliklerini ve farkliliklarini dinler aras1 diyalog
acisindan su sekilde degerlendirebiliriz: Dinin 6zii, onun metafizik altyapisidir. Bir dinin
metafizik altyapisi, onun iman esaslarini teskil eder. Iste bu alanmin bilimsel (felsefi) adi
Teoloji (ilahiyat)dir. Teolojik alan, metafizik alandir. Burada s6z konusu olan Islam ve
Hiristiyanlik, metafizik altyapilarinda ortak ilke ve degerlere sahiptirler. Cilinkii bu iki din,
Hiristiyan aleminin sik¢a kullandig1 bir deyim ile sdylersek, Ibrahimi gelenek iginde yer alir.
Bu nedenle de bu iki din, 6zleri itibariyle, rolatif de olsa, ortak bir yapiya sahiptirler. Bu ortak
yonleri soylece maddelestirebiliriz:

a. Her ikisi de teist Tanr1 anlayisina sahiptirler. Yani Tanr1 askindir; ama evren ile
siirekli iliski i¢indedir. Evreni anlamsiz ve icindeki insam1 da amagsiz ve basibos
yaratmamistir.

b. Ikisi de Tanrisal kaynaklidir, ilke ve degerleri, Tanr1 iradesinin kelami tezahiiriidiir.

c. Her iki din de ahiret inancina sahiptir.

d. Tanrisal belirlenimlerinin degerleri olarak giinah ve sevap kavramlar: vardir.

e. Tek tarafli da olsa, Hiristiyanlar onu tanrisal bir konumda gorseler ve farkli bir
sekilde sevip saysalar da, Hz Isa (a.s.) Miisliimanlar i¢in gercek peygamberdir. Ona
gonderilen Incil de yine Miisliimanlar i¢in hak kitaptir. Iman esaslar1 alanindaki bu ortak
ilkelerden sonra, uygulamaya yénelik diizeyde yine ortak ilkelere sahiptirler. Islam agisindan

baktigimizda: Hiristiyan’in kestigi yenir, hediyesi kabul edilir. Taniklig1 gecerlidir. Kiz alinir,

1% Rum, 30/1-5.
Ul Kesler, agm, s. 294-295.
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komsuluk yapilir, ortak is kurulur, birbirlerinin kazanglar birbirlerine helaldir. Elbette ki bu
ortaklik, dinlerin birbirleriyle 6zdesligini ve ayniligini hi¢ ifade etmez.

Her dinin, hayata ve diger dinlere karsi, metafizik altyapisindan zorunlu olarak dogan
bir perspektifi vardir. Bu perspektifin icerigini, her bir dinin kendisi hakkindaki goriisii
seklinde dile getirecek olursak: Her din, kendisinin en son ve en ger¢ek (hak) din oldugu; en
dogru Tanr1 anlayisini kendinin verdigi ve insanin bu diinyadaki yerini, gorevini ve kaderini
en dogru bir sekilde kendisinin bildirdigi gorlis ve iddiasindadir. Her dinin miimini de buna
kuskusuz inanir. Bu perspektif, farkli din mensuplariin birbirlerine kars1 saygiyr ve insanlik
olgiisiindeki dayamgma duygusunu zedelememelidir. Islam ve Hiristiyanlik cercevesinde
baktigimiz zaman, bu iki dinin iman esaslarinin, miiminlerini birbirlerine diislirecek
diismanca telkinler igermedigini goriiriiz.

Eger dinler aras1 bir husumetten s6z ediliyorsa, bu husumet kesinlikle dinlerin kendi
teolojik (metafizik) altyapilarindan degil, tarihte yasanmis olan trajedilerden ve dinin
temsilinden kaynaklanmaktadir. Bir dinin temsilinde karsilagilan sapmalar, 6zlerinin baska
tirli anlasilmasindan, yorumlar yolu ile dinlerin birbirlerine karsi tutumlarinin
saptirilmasindan, devletler aras1 hegemonya rekabetinden ve bu rekabetin neden oldugu aci
olaylarin dogurdugu psikolojik gerilimlerden dogar.

Din aym zamanda diinya goriisiidiir. insanin yapip-etmelerinin motivasyonu ve
nedenselligi diinya goriisiinden kaynaklanir. Ciinkii diinya goriisii, insanin hem varliginin
hem de hayatinin anlamin1 i¢inde buldugu, kaderinin ne oldugunu orada kavradig: bir ilkeler
ve degerler manzumesidir. insani en degerli varligidir. Odiin veremeyecegi alamdir.

Ilkeler ve degerler, varlik karakterleri itibariyle, metafiziktir. Bu nedenle de diinya
goriislerinin arka planinda din, ya da herhangi bir dine inanmayan insanlarin baglandiklar
felsefi ideolojiler vardir. ideoloji, s6zciik anlamm itibariyle, serbestce ifade edecek olursak,
diistinceler orgiisii demektir. Din de bir ilkeler ve degerler Orgiisii olarak inananin diinya
goriisiiniin metafizik arka planin1 olusturur ve bu da teolojidir. Boylece diinya goriislerinin
dominant unsuru, ya teolojiktir ya da ideolojiktir.

Baski altinda olmayan, emirle hareket etmeyen, c¢ikarci amaglarmi 6n planda
tutmayan, yani Ozgiir olan insanlar, diinya gorlslerinin ilke ve degerlerine, yani diinya
goriiglerinin metafizik alt yapilarma gore davramslarmm gerceklestirirler. Ilkeli insan
dediklerimiz, bu insanlardir. insanlik tarihindeki sosyal ve siyasal ¢atismalarin temelinde ve

belirleyici konumda, su veya bu kiliga biiriinmiis durumda olan bu teolojik veya ideolojik
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altyap: vardir. Peki, Islam ve Hiristiyanligin bu teolojik altyapisinda, ¢atigmalara neden olan
bir diizenleme var m1?

Bu iki dinin iman esaslarinda goreceli de olsa, bir ortaklik ve paralellik vardir. Bu
esaslarda, dinlerin birbirlerine kars1 diismanlig1 tesvik eden veya husumeti telkin edip buna
cevaz veren bir diizenleme kesinlikle yoktur. Ustelik Islam agisindan baktigimizda, iliskilerin
sevgi, saygl, anlayis ve hosgorii icinde gergeklestirilmesini emreden diizenlemeler vardir.
Kur'an'da soyle buyrulur: "Kitap ehlinden haksizlik yapip, sevgi ve saygida geregi gibi
davranmayanlar (zulmedenler) miistesna, onlarla en iyi sekilde diyalog kurun ve (onlara)
sOyle deyin: 'Bize indirilene de, size indirilene de inandik. Bizim Tanrimiz ve sizin Tanriniz
birdir. Biz O'na baglanmisizdir.''*

Ayetteki: "Onlarla en iyi sekilde diyalog kurun!" seklinde ifade ettigimiz fiil, cedel
kokiinden gelmektedir, ve cedel, diyalog kurma, karsilikli fikir aligverisinde bulunma
anlamina gelir. Ayetin delaleti, diyalogda ve iliskilerinizde kiric1 ifade ve tavirlarda
bulunmayin; hosgorii ve anlayis smirinin digina ¢ikmayin, onlarin inang esaslarindaki
farkliliklara tahammiillii olun, seklindedir. Bagka bir ayette de "Kendilerine kitap verilenlerin
yiyecekleri size helal, sizin yiyecekleriniz de onlara helaldir."'"® buyrulur. Yine Kur'an, daha
farkli bir anlam ve boyutta s0yle buyurmaktadir: "(Allah'in ayetlerini inkar edenler, haksiz
yere peygamberleri Oldiirenler, isyankar olup siirekli taskinlik yapanlar), secdeye vararak
Allah'in ayetlerini geceleri okuyup duran ehl-i kitaptan bir toplulukla esit degildirler. Bu
topluluk, Allah'a ve Ahiret Giiniine inanirlar; iyiligi emrederler, kotiiliiklerden alikoyarlar ve
iyilik yapmada yarisirlar. Iste bunlar iyi insanlardir. Yaptiklari her bir iyiligin karsiligin
mutlaka bulacaklardir. Allah, inanip kétiiliiklerden sakinanlart bilir."'**

Dinlerin teolojik yapisina sade, naiv ve dinin realitesine itirazi olmayan bir yaklagimla
bakacak olursak; din savaglarinin ve catigmalarinin sebebi olmadigini, aksine insanlar arasi
sevgi-saygl ve barisin kaynagi olduklarini goriiriiz.

Yalniz su hususu gozden uzak tutmamak gerekir: Her din, kendinin en son ve en
gercek din oldugu inang ve iddiasindadir. Her dinin miimini de buna kayitsiz ve sartsiz inanir.
Bunun tabii sonucu olarak da kendi dininin yayginlagmasi idealini siirekli tasir ve hicbir din
kendi teblig etkinligini terketmez. Bu da farkli dinlerin mensuplar arasinda, dolayisiyla da

dinler arasinda bir iligkinin varligin1 gerekli kilar.

12 Ankebut, 29/46.
13 Maide, 5/5.
14 Al-i imran, 3/113-115.
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Genelde insanlar arasi iligkiler iki sekilde gerceklesir: Sevgi veya catisma. Catigmada
zuliim vardir, haksizlik vardir. Ciinkii ister istemez ¢atisma, sonunda zulme varip durur. Oysa
biitiin dinler, 6zlinde zulme karsidir. Yukarida mealini verdigimiz Ankebut suresinin 46.
ayetini tekrar edecek olursak, Allah, 'Zulmedenler hari¢, semavi din mensuplari ile en giizel
sekilde diyalog kurun!", buyuruyor. Ayetin icerigine analitik bir yaklagimla bakarsak, Islam
diger dinleri kendisinin bir antitezi olarak gérmiiyor. Kendisinin ger¢ek, yegane din oldugu
inancindan 6diin vermeksizin, diger dinleri de, insani varlik alanindaki bireyselligin
(individualite) bir tezahiirii olarak goriiyor ve soyle diyor: "Eger Rabb'in dileseydi, insanlar1
tek dine bagh bir topluluk kilardr..."'"

Icinde bulundugumuz olus diinyas: tek tek varliklardan meydana gelmistir. Burada
her bir varlik, bireysellige (individiialite) sahiptir. Bu bireysellik, insani varlik alaninda en {ist
seviyesine ¢ikmustir. Tek tek insanlarin bireysellige sahip olmasinda, toplumsal planda da
farkliliklarin olmasinda, tanrisal bir bilgelik dile gelmektedir. Bu farkliliklar, bilimsel,
kiiltiirel, estetik zenginlik ve gesitliliklerin kaynagidir. Ayn1 zamanda Islam, kendisinin en
son hak din olduguna dair sarsilmaz giivenine ragmen, insanlarin kendisine inanmalarinda
bagnazlik gdstermez, insanlar1 inanmada mutlak 6zgiir birakir ve "isteyen inansin, isteyen
inkar etsin.""'® buyurur.

Burada "Dinler kendilerini birbirlerine nasil anlatacaklar?" sorusu yerini, "Dinler
kendilerini birbirlerine anlatmak ve birbirlerini anlamak zorundadir." yargisina birakma
zamani gelmistir. Ciinkii diinyamiz gittikce ivme kazanan bir kiiresellesme trendine girmistir.
Kiiresellesme, hem insanligin, hem insan1 tasiyan ve besleyen fiziki diinyanin, hem de tarihi
varlik alaninin hayrina olan bir olgudur. Ciinkii bu vetire icinde, bilimsel basarilar hizla
insanligin ortak mali haline gelmekte, teknolojik gelismelerden yine ayni hizla biitiin insanlik
yararlanmakta; kiiltiirler, i¢ine kapalilik sinirlarin1 agmakta; yerel ¢atismalar ve haksizliklar
uluslararas1 kuruluslar (bugilinkii kullanilan sekliyle uluslararasi topluluk) aracilifiyla
durdurulmaya ugrasilmakta, fizik diinyanin su veya bu sekilde tahribi, el birligiyle
Onlenmeye ve insanligin ortak kiiltiirel mirasinin korunmasi ve ihyasi da yine el birligiyle

gerceklestirilmeye ¢alisilmaktadir. 17

"> Hud, 11/118.

"9 Kehf, 18/29.

" Hiiseyin AYDIN, “Avrupa Birligine Girig Siirecinde islam ile Hiristiyanlik Arasindaki Teolojik Miistereklere ve Kiiltiirel
Farkhiliklara Bir Bakig”, Tiirkiye nin Avrupa Birligine Giriginin Din Boyutu Sempozyum, DIB Yaynlari, Ankara-2003,
s.264-270
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IKINCi BOLUM

MUSLUMAN VE HIRISTIYAN DIYALOGUNUN TARiHiI GELISIMINE AIT
GENEL CiZGILER

I. DIYALOG ACISINDAN MUSLUMANLARIN VE HIRISTiYANLARIN
BiRBIRLERINE YAKLASIMI

D- HIRISTIYAN MUSLUMAN ILISKIiLERININ TARIHI SEYRINE GENEL BiR

BAKIS

Miisliiman Hiristiyan iligkilerinin tarihi seyrine baktigimizda iki temel tavir dikkat
cekmektedir. Birincisi, Islam’m ortaya ¢iktig1 dénemlerde tabii olarak baslayan Miisliiman
Hiristiyan diyalogunun, Hiristiyanlik agisindan tehdit teskil etmemesi nedeniyle olumlu bir
havada baslamis ve devam etmis olmasidir. ikincisi ise, daha sonraki dénemlerde Islam’in
hizla yayilmasi, Hiristiyanlar1 rahatsiz eder duruma gelmesi ve dolayisiyla iliskilerin politik
boyut kazanmastyla s6z konusu diyalogun olumsuz bir havaya biiriinmesidir."''*

Islam Dini’nden 6nce Hiristiyanlarin Arap yarrmadasinda bulundugu ve 6 asirdir
varligini stirdiirdiigii bilinmektedir. Hiristiyanlarla Miisliimanlarin miinasebetlerinin tarihi
Islam’1n ortaya ¢iktig1 ddneme kadar gitmektedir. Hiristiyanlarla ilk iliskiler, Kur’an’in onlar
Ehl-1 Kitap olarak gérmesi sebebiyle dostane olmustur. Hz. Muhammed (a.s.) Necran
Hiristiyanlarinin heyetiyle griismiis onlara Islam Dinini anlatmus, hatta mescitte onlarin
ibadet etmesine izin vermistir. Genellikle yiiz ylize gecen bu goriismelerin yaninda, farkl
dinlere mensup toplumlarla mektuplasmalar da olmustur. islam Dinin diger dinlerle bu
iletisimini “dinler aras1 diyalog” kapsaminda degerlendirmek miimkiindiir.

Hz. Muhammed (a.s.)’in vefatindan sonra Hiristiyan Miisliiman iligkilerini
Abdurrahman Kiiciik sdyle degerlendirmektedir: “Hz. Muhammed (a.s.)'in vefatindan sonra
yerine gegen halifeleri, Islam'in yayilmas1 konusundaki gayretlerini devam ettirmislerdir.
Yapilan fetihler nedeniyle, Hiristiyanlarla dogrudan yasanan diyaloglarda Hz. Muhammed
(a.s.) ornek alinmistir. Hz. Ebu Bekir'in daha 6nce Necranlilarla yapilan anlagsmalar1 aynen

kabul etmesi bunun en dikkat ¢ekici 6rnegidir. Hz. Omer'in Hiristiyanlara kars1 bazi tedbirler

118 Alj fsra Giing6r, “Miisliiman-Hiristiyan Diyaloguna Giincel Yaklasimlar”, Miisliimanlar ve Diger Din
Mensuplari, Tiirkiye Dinler Tarihi Dernegi Yaynlari, Ankara-2004, s. 333
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almas1, Miisliimanlarmn gosterdigi genel miisamaha ruhuna aykiri olarak algilanmamalidir.'"”
Emeviler Donemi'ndeki Hiristiyan-Miisliiman miinasebetlerinde O6nceki hosgoriilii ruhun
devam ettigi goriilmektedir. Bu donemde Islam devlet idaresinde birgok gayri miislim,
Ozellikle Hiristiyanlar gérev almig ve hatta Miisliimanlar1 elestirmislerdir. Yuhanna Dimigki
gibi bazi Hiristiyanlarin, Miisliimanlarin goriislerini tenkit eden ve Hiristiyanligi savunan
eserler yazabilmesi bu hoggoriiniin tipik bir 6rnegidir. Hiristiyanlarla Miisliimanlar arasinda
gergeklestirilen bu dostane iligkilerin Abbasiler doneminde de devam ettigi anlagilmaktadir.
Nesturi Patrigi 1. Timotheus ile Abbasi Halifesi Mehdi arasindaki mektuplasma oldukca
onem tagimaktadir. Patrik, peygamberligini acik¢a kabul etmemekle birlikte Hz. Muhammed
(a.s.)'in putperestlerle miicadele ettigini ve peygamberlerin yolunda oldugunu vurgulamistir.
Abbasiler donemindeki bu olumlu gelismeler, daha sonra takip edilen politikalar nedeniyle
olumsuz bir mecraya girmistir.”'*

Baki Adam bu konuyla alakali olarak: “Hiristiyanlarla Miisliimanlar arasinda ciddi
sicak tartigmalar, Islam'in Yunanca konusan (buna Siiryanice ve Kiptice konusanlar da dahil)
Hiristiyanlarin topraklarina girmesiyle baslamistir. Yunanca konusan Dogulu Hiristiyan
ilahiyatcilar islam'la ilk karsilastiklarinda, onu Hiristiyanliga ait ayrilikg1 (heretik) bir hareket
olarak gérmiislerdir. Fakat, Islam'1 daha yakindan taniyinca, onun, zannettiklerinden farkli bir
inan¢ yapisina sahip oldugunu fark etmisler ve Hiristiyanligi ona karsi savunmaya
calismiglardir. Bunu yaparken, Islim'a hiicum etmekten geri durmamuslardir. Islam'in
Peygamberi Hz. Muhammed (a.s.)'i olumsuz sifatlarla tanimlamaya kalkmislar ve ona bir
takim ahlaki zayifliklar isnat etmekten cekinmemislerdir.”'?' demektedir.

Bizans yazarlarnin Islam'a karsi olumsuz tavri Ortacag Bati Avrupa’sinda devam
etmistir. Islam'ln Hiristiyan ilim adamlar tarafindan incelenmesi, XII. Yiizyildan itibaren
baslamistir. XV-XVI. yiizyillarda islam'a kars1 reddiyeler devam etmis, bu siralarda Kur'an'in
Latince'ye ilk cevirisi yapilmistir. Bati' da "Aydinlanma Donemi" ile birlikte Katolik
Kilisesine kars1 olumsuz bir tavir gelismis ve bu tavir, Batinin Islam bakisina da yansimistir.

Kilise, kendisine yoneltilen bu olumsuz tavir sebebi ile yeni taraftar kazanmaya yonelmis,

"% Aydn, "Miislimanlarin Hiristiyanliga Kars1 Yazdig1 Reddiyeler ve Tartisma Konulari", Konya 1989, s. 31-32.

120 Aydin, age: Omer Faruk Harman, "Vatikan Samimiyetini Ispat Etmeli", Aksiyon Dergisi, 17-23 Subat 1996, s.
27.

12l Baki Adam, “Dinler Arasi Diyalog, Modern Diinya’da Misyonerligin Yeni Yiizii, 26.05.2005-

http//www .fortuna.divinity.ankara.edu.tr~adam
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bunun sonucunda misyonerlik faaliyetlerini iyice hizlandirmistir. Bu gergevede Islam ve
Miisliimanlarla ilgili bilimsel ¢alismalar da artmistir.

Islam'n ilk dénemlerinden itibaren baslayan, samimi, dostane ve kendiliginden
iliskilerin, mektuplagsmalar ve reddiyeler donemi ile devam ederek cesitli asamalardan
gectigini ve zamanla olumsuz bir veche kazandigii ifade etmek yerinde olacaktir. Hach
seferleri ile doruga ulasan bu olumsuz havanin etkileri hala devam etmektedir. Bununla
birlikte bu iliskilerin ve &zellikle Islam'in taninmasinin, Batililarin Dogu ve Islam iizerine
yaptig1 caligmalarla belli bir noktaya geldigini belirtmekte yarar vardir. Batililarin geldigi bu
nokta, giiniimiizde Islam'm Monoteist dinlerin baginda yer aldig1 diisiincesi ile olgunlagmustir.
Bu itibarla Hiristiyan-Miisliman miinasebetlerini tarihi seyri iginde, Katolik Kilisesi'nin
daveti ile 1962-65 yillar1 arasinda gerceklestirilen ve basta Hiristiyan diinyast olmak tizere
biitliin diinyada etkisi olan II. Vatikan Konsili'nin bir déniim noktasi oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Gerek II. Vatikan Konsili Kararlari, gerek Papa VI. Paul'lin Miisliimanlarla

ilgili ifadeleri ve gerekse Konsil sonras1 gelismeler bu diisiinceyi desteklemektedir.'*

E- MUSLUMAN VE HIRISTIYANLARIN KARSILIKLI GELENEKSEL
TAVIRLARI
Montgomery Watt “Giiniimiizde islam ve Hiristiyanlik” isimli eserinde kendi bakis
agistyla Hiristiyanhiga karsi geleneksel Islam dininin tavrini elestirel bir tarzda ortaya
koymaktadir. Ona gére Islam, miladi yedinci yiizyilin baslarinda Hz. Muhammed (a.s.)’in
tebligleri ile, belli Yahudi ve Hiristiyan inang ve tasavvurlarinin dontip dolastig1 bir bolgede
ortaya c¢ikti. Mekkeli tacirler Bizans imparatorluguna bagli Ortodoks Hiristiyan olan Gazze
ve Sam gibi yerlere diizenli bir sekilde gitmekteydiler, ki buralar, ayn1 zamanda Monofizit
Hiristiyan olan Habesistan ya da Etiyopya imparatorlugu ile iliski icindeydi. Bizzat
Mekke’de birbirinden neredeyse biitiiniiyle kopuk bir hayat siiren az sayida Hiristiyan vardi.
Oysa bu siralarda, Hz. Muhammed (a.s.)’in 622’den 632’ye kadar yasadigi Medine’de bir
takim Yahudi kabile oymaklar: siirekli bir sekilde yerlesmis durumdaydi. Hz. Muhammed’in
vahiy almaya baslamasindan hemen sonra (610 dolaylarinda), karisinin amcas1 Varaka -
Hiristiyan kutsal metinlerine olduk¢a asina idi- tereddiit etmeden, Muhammed (a.s.)’e gelen
vahyin Musa’nin aldigiyla 6zdes oldugunu bildirdi. Siiphesiz bu durum da Hz. Muhammed

(a.s.)’in uzun bir peygamberler ¢izgisini takip etmekte oldugu imajin1 pekistirdi. Bu ve daha

122 Kiigiik, agm, C. 2, s. 467-490.
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baska tecriibelere bagli olarak Miisliimanlarin Hiristiyanlar1 kardes telakki ettikleri giinler
olmustu. Kur’an bu durumu soyle ifade eder:

Sen (Muhammed) (a.s.) mii’minlere kars1 en azili diisman olarak Yahudileri ve
(Allah’a) ortak kosanlar1 bulursun; inananlara sevgice en yakin olarak da, ‘Biz Hiristiyanmiz’,
diyenleri bulursun; cilinkii onlarin icinde kesisler ve rahipler vardir; onlar biiyiikliik
taslamazlar.'” Hz. Muhammed Medine’ye vardiginda, orada Yahudilerle karsilast:.
Yahudiler Ahd-i Atik’ten 6grendiklerini onun peygamberligini elestirmede kullandilar. Hz.
Muhammed (a.s.)’in hayatinin son yillarinda buna benzer tavirlara sahip Hiristiyanlarla da
karsilagtigr goriiliir. Bu durum Miisliimanlarda bir tavir degisikligine yol agti. Temelde
Kur’an, Islam’1 Musevilik ve Hiristiyanliga paralel ve onlarin kitaplarmi teyit eden bir din

olarak takdim etmisti.'*

Bununla birlikte, ¢ok gegmeden, sade Miislimanlarin inanglarini
zedelemelerini 6nlemek i¢in Musevilik ve Hiristiyanliga karsi bir ‘savunma hatt1’ yiikseltmek
geregi dogdu. Kur’an’dan anlasildigina gore, Islam demek; saflik ve sadeligi icinde,
Ibrahim’in dini demekti ve Hz. Ibrahim (a.s.) de ne bir Yahudi ne de bir Hiristiyan’ds; zira o,
Tevrat’m Musa (a.s.)’ya, incil’in de Isa (a.s.)’ya vahyedilisinden daha 6nce yasamistr.'>> Ote
yandan, Yahudiler ve Hiristiyanlar kendilerine gelen vahiyden yiiz ¢cevirmigler ve Kur’an’in
acikca reddettigi batil akideler ortaya koymuslardi. Kur’an, Hz. Ibrahim (a.s.)’in dini kabul
edilen bu dine mensup bir kimse i¢in Hanif tabirini kullanir.

Hz. Muhammed (a.s.)’in 6liimiinden sonra on, on iki yil i¢in de Araplar Irak, Suriye
ve Misir’1 fethettiler ve dogu, bat1 yoniinde yayilmalarimi da siirdiirdiiler. Fetihler onlar1 iyi
egitim gérmils ¢ok sayida Hiristiyan’la iliskiye soktu ve daha ileri diizeyde bir ‘savunma’
geregi dogdu. Bu durum, asiri titizlik gosterme cabasini, Yahudi ve Hiristiyan kutsal
metinlerinin bozuldugu (tahrif) tarzinda bir akideye doniistiirdii.

Yunanca konusan Hiristiyan ilahiyat¢ilar Islam’la karsilastiklarinda, hemen onu
Hiristiyanliga ait bir sapiklik olarak nitelendirdiler. Islam hakkindaki bilgileri ilerledikce
onun asilsiz iddialarina cevap bulmaya c¢alistilar ve bu arada Hz. Muhammed (a.s.)’1 birtakim
ahlaki zayifliklarla itham etmekten de cekinmediler. Bunlar, onlarin Islam’a karsi bir

‘savunmasiydi.” Miisliiman yoneticilerin ‘himayesi altinda bulunan azinliklar durumundaki

' Maide 5/82.
124 Montgomery Watt, “Giiniimiizde islam ve Hiristiyanlik”, Ceviren : Dr. Turan Kog, iz Yaymcilik, istanbul-2002, s. 17-20
: Or. Maide 5/44 krs. W. M. Watt, Islam and the Integration of Society, London-1961, s. 267.

125 Bakara, 2/135-140.
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cogu dogu Hiristiyan cemaatleri i¢in bu, 6zellikle gerekli idi. Bununla beraber Bati1 Hiristiyan
diinyas1 genel olarak bati, bu Ortodoks, Monofizit (Yakubiler) ve Nasturi ilahiyat¢ilarin
calismalarindan ¢ok az etkilenmis goriinmektedir.

Batili Hiristiyanlarin, sekizinci yiizyilin baslarinda Ispanya‘nin fethi ile dokuzuncu
ylizy1lda Sicilya’nin alinmasina kadar Miisliimanlarla ¢ok az iligkileri oldu. Bu tarihten
itibaren zamanla, bu bolgelerde ve Akdeniz’in giliney kiyilarinda, kiiltiirce kendilerinden ¢ok
daha {istiin ve muhtesem askeri giicii olan korkung bir diigmanlari oldugunun farkina vardilar.
Islam konusunda dogru bilgiler de edindiler. Peygamberin adindan bozulma Mahound, halk
tarafindan seytanla bir tutulmustu. Hacli seferleri daha fazla bilgi i¢in bir talep dogurdu ve
yaklasik olarak 1100’den itibaren bir yada iki ylizyill boyunca bu bilgi baz1 bilginler
tarafindan saglandi. Ancak, Kur’an ve baska Islami kitaplarla da tanismalarina ragmen,
bunlarin olusturdugu goriintii Bat1 Avrupa i¢in gene de carpitilmis bir Islam imaj1 idi. Bu,
belki de bilginlerin bile kiiltiirel asagilik duygusuna kapilmalarindan kaynaklanmaktaydi ve
boylece ‘savunma’ yoluyla, Islam’m bir din olarak Hiristiyanliktan ¢ok daha asagilarda
oldugunu gdstermek zorunda kalmislardi. Bu ‘carpitilmis’ Islam imajini olusturan hususlar
arasinda sunlar sayilabilir: Islami akide igerisinde ¢ok sayida asilsiz iddia barindirmaktadir ve
hakikat bile bile carpitilmistir. Islam kiligla yayilmis bir siddet dinidir; 6zellikle cinsel
konularda bir kendine diigkiinliik belirtir ve Muhammed (a.s.), ahlaki zayifliklar1 yaninda, bir
sahte din kurucusudur. O, kesinkes ya seytanin bir temsilcisi veya aletidir. Tarafsiz bir tarihgi
bugiin bu hususlarin higbirisini kabul etmez. Bununla birlikte, bu ¢ok c¢irkin tahrifleri
diizeltmek i¢in bilginlerin iki yiizyildir, hatta daha da fazla gayret gostermelerine ragmen bu
‘carpitilmis imaj’, bu yiizyilda bile Batinin Islam anlayisini etkilemeye devam etmektedir.
Bilginlerin ¢abalarinin basarili oldugu tam gériilecegi bir sirada, giiniimiizdeki Islami uyanisa
bagl baz1 olaylar, sayica pek de az olmayan Batilinin tekrar ‘carpitilmis imaja’ donmesine
neden olmaktadir.'*®

Watt Miislimanlar ve Hiristiyanlarin diyalogu i¢in “agiklik tavri”mi Onermektedir:
Tiim biyiik diinya dinleri, iliski i¢inde olduklari 6teki dini topluluklarca ya da mezhep
taraftarlar1 veya kendi 6z cemaatinden ¢ikmis sapiklar tarafindan yapilan saldiri, itiraz ve
ithamlardan kendi miintesiplerinin inanglarint korumak amaciyla ‘savunma duvarlarr’
yiikseltmistir. ‘Savunmanin’ yaygin bir sekli de, bir kimsenin, bagka bir dinin kendi dinine

gore daha asagida oldugunu malum yollardan ortaya koymasidir ve bu da hemen her zaman

126 Watt, age, s. 20-22.
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oteki dini yanlis tamtmak yoluyla olur. Islam’daki, Kitab-1 Mukaddes’in tahrif edildigi
ogretisiyle Hiristiyanliktaki ‘carpitilmis’ Islam imaji bunun &rnekleridir. Baska dinin
tiyeleriyle yapilmis basit birka¢g konusmay1 kaba saba yanlis takdimler pek devam ettiremez;
ne var ki ‘savunmanin’ insanin kendi dini hakkindaki miispet iddialarla ¢ok siki bir sekilde
birbirine gegtigi ve kolayca bir kenara atilamayan baska durumlar da vardir. Bu durumda,
gercekten diyalog kurulmak isteniyorsa, bile bile bir ‘agiklik tavri’ yerlestirmeye calismak
zorunlu oluyor. Dini ¢ogulculuk karsisinda kendi kisisel tutumunu anlattigr boliimde, bu
durum, Miisliiman diisiiniir el-Gazali (6. 1111) tarafindan ¢ok giizel dile getirilmistir. Gazali

sOyle diyor:

Her meselenin istiine istiine vardim, her derin uguruma daldim, her mezhebin
akidesini derinlemesine inceledim, her toplulugun esas itikadini apagik ortaya koymaya
calistim; tiim bunlar1 yanlisla dogrunun, saglam gelenekle sapik yeniligin arasin1 ayirmak igin

yaptim. 127

Islam’la Hiristiyanhigin yakinlagmasi giiniimiizde, ikisinin de her ydnden saldirtya
maruz kaldiklar1 bir ortamda yer almaktadir ve bu saldirilara kars1 kendi dinini savunan bir
Hiristiyan ayn1 zamanda Miisliiman kardesinin de bazi inanglarini savundugunu anlar. Boyle
bir tavirla kurulan diyalog, bir karsilikli taniklik siireci haline gelir. iki taraf da, kendi asil
hakikati olan hi¢bir seyden vazgegmeksizin (gercekte neyin asil oldugu konusunda daha agik
bir fikir edinebilmesine ragmen), karsisindakine gosterebilecegi en tam ve en derin hakikati

kesfetme ugrunda dostca bir yarisa katilabilir. 128

F- HIRISTIYANLIGIN DiGER DINLERE YAKLASIMI
Mehmet Aydin Hiristiyanligin kutsal kitab1 agisindan diger dinler ve din mensuplarina
bakisini incelerken, “Hiristiyanligin, diger dinlere bakisinin teorik plandaki temelini
olusturmadan 6nce, Hiristiyanligin din olarak yeri neresidir?” sorusunu sormustur. Ona gore:
“Aslen bir Yahudi olan Hz. isa (a.s.), Yahudi toplumu i¢inde dogmus ve orada biiyiimiistiir.
[k mesajlarin1 sunmaya basladig1 zaman Isa (a.s.), semavi melekutun yakin oldugunu, bunun

icin tovbe etmelerini sdyleyerek, vaftiz eden Yahya (a.s.)'nin yanina gitmistir.'*

127 Watt, age: W. M. Watt, The Faith and Practice of al-Ghazali, London, 1953, s. 20.
128 Watt, age, s. 23-25.
12 Matta, 3/3-11; Matta 4/17.
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Isa (a.s.) mesajlarinda insanlar1 uyariyor, arkasima takilan kitlelerle birlikte seyahat
ediyor, delileri, felclileri ve saralilar1 tedavi ediyordu. Isa (a.s.) Galile'de dolastyordu. Séhreti
biitiin Suriye'yi sarmusti. Her yerde Isa (a.s.) araniyordu. Akin akin Isa (a.s.)'ya hasta
getiriliyordu.'*® Ancak isa (a.s.)mn esas kadrosu, sadece Havari toplulugu idi. Bunlar her
giin mabede devam ediyorlar, sevingle ve yiirek sadeligi ile yemek yiyorlar, Allah'a hamd
ediyorlar ve itibar goriiyorlardi.”®' Isa (a.s.)'nin etrafindaki bu ilk Hiristiyan cemaat, Yahudi
geleneklerini tatbik etmekle birlikte, Isa (a.s.)'nin mesajini takip ediyorlardi. Bunun igin, ilk
Hiristiyanlara Yahudi-Hiristiyan (Judeo-chretien)’lar denmistir. Her giin mabede giden bu
Hiristiyanlar, Yahudi bayramlarina riayet ediyorlardi. Cumartesi giiniine ve orucglara saygil
davramiyorlardi, siinnet merasimine uyuyorlard.”* Bu ilk Hiristiyanlarla, Yahudiler
arasindaki yegane fark "Isa (a.s.)'nin Mesihligi" konusunda kendini gosteriyordu. Yahudiler,
Isa (a.s.)nin Mesihligini ve getirdigi mesajlar1 kabul etmiyorlar fakat ilk Hiristiyanlar, Isa
(a.s.)'nin mesihligini ve Yahudi buyruklarini kabul ediyorlardu.

Hz. Isa (as.), Yahudilik konusunda, acik olarak "Ben Israil evinin kaybolmus
koyunlarindan baskasina génderilmedim.'*® "Sanmayn ki ben seriati yahut peygamberleri
yikmaya geldim. Ben yikmaya degil fakat tamam etmeye geldim."** diyerek Yahudilikle
alakasini belirtmektedir. Bu da Isa (a.s.) Mesih’in ardindan gidenlerin hem Yahudi adetlerine
uymalarini hem de Isa'nin yeni mesajlarina tabi olmalarimi gerekli kiliyordu. Bu sebepten,
Hiristiyan cemaatine katilmak igin Isa-Mesih adina vaftiz oluyorlardi. Bdylece 11k Hiristiyan
cemaatine katilanlar, hem siinnet olmuslar, hem de vaftiz olmuslardi. Ancak Isa (a.s.)
zamaninda azili bir Hiristiyan diigmani olan Paul, Isa (a.s.)'min carmiha gerilmesinden sonraki
bir zamanda Sam yolunda gordiigii bir vizyonla Hiristiyanlig1 kabul etmis'*® ve en hararetli
Hiristiyan misyoneri haline gelmistir. Hiristiyanligi, daha ziyade Yahudi olmayanlarin
arasinda yaydigi i¢in de Paul'e "yabancilarin havarisi" denmistir.

Fakat, kisa bir zaman sonra, Yahudi Hiristiyan grupla Paul'cii Hiristiyan zihniyet
arasinda kilise, ilk bunalimini yasamaya baslamistir. Bu bunalimin sebebi, Pavlus'un

Yahudilerin disindakilerin Hiristiyanliga girislerinde Yahudi tdresine uymak zorunda

130 Matta, 4/23-25.

131 Resullerin Isleri, 11/42-47.

132 Resullerin Isleri, 2/1-46; 3/1; 5/42.
13 Matta, 15/24.

13% Matta, 5/17.

135 Resullerin Isleri, 9/3-22.
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olmadiklarini ileri stirmesiydi. Oysa, Yahudi Hiristiyanlar Hiristiyanligin mesajlariyla birlikte
Yahudi toresine de sikica bagliydilar. Iste siinnet olma bunlardan biriydi.

Bu bunalimin ¢oziilmesi i¢in Kudiis'te Hiristiyan tarihinin ilk havarileri toplantisi
yapilmistt. M.S. 52 yilinda yapilan bu toplantida konunun tam olarak ¢oziilemedigi
anlasiliyor. Ancak daha sonraki gelismelerde Paul 'lin goriisiine Petrus 'un da katildigi
anlagilmaktadir. Boylece daha sonraki Hiristiyanlik, Paul'cli zihniyet dogrultusunda
gelismistir. Boylece Hiristiyanlik, Yahudi geleneginden 6zellikle siinnet konusunda ayrilarak
yeni bir sekilde yayilmaya baglamistir. Bu Hiristiyanlikta biiyiik 6l¢iide St. Paul 'iin inanci
dogrultusunda sekillenmistir:

Burada dikkat g¢eken konu, tamamen Yahudi karakterli bir din olarak dogan
Hiristiyanligin, daha sonra Paul'cli zihniyet yapisi iginde sekillenmesi ve Yahudi-Hiristiyan
cizgisinden ayrilmasidir. Yahudi-Hiristiyan ¢izgisindeki Hiristiyanlik da, Paul'cii, zihniyetle
birlikte cogu zaman bir rekabet icinde yasamaya devam etmistir. Muhtemelen Petrus'un
Paul'e katilmasiyla biiyiik bir zaafa ugrayan Yahudi-Hiristiyanlar gittikge azinliga
diismuslerdir. Altmigh yillarda St. Pauliin ve St. Petrus'un Roma'da oldiiriilmeleri de,
Petrus'la Paul'iin birlikte hareket ettigini gosteren énemli bir delildir.

Bu durumda Hiristiyanligin, diger dinlere ve bu dinlerin mensuplarina karsi, nasil bir
tavir takindig1 sorusu cevaplandirilabilir. Once Hiristiyanlik, daha bidayette hem Yahudilere
hem de paganlara karsi, misyoner ruhu ile yaklasmig bir dindir. Ciinkii Hiristiyanlhiga ilk
kabul edilenler, Yahudilerle Roma putperestleri olmustur. Diger yandan hem Inciller hem de
Yeni Ahitlerdeki mektuplarda birgok dini konulardan bahsedilir ve sahte peygamberlere kars1
halk uyarilir, Ozellikle Pavlus'un, Petrus'un ve Yuhanna’nin mektuplari, gercek Hiristiyanlik
konusunda birer uyari ve durum tespiti mektuplaridir. St. Paul'tin, Hiristiyanlik propagandasi
icin ¢izdigi seyahat glizergahlari, onun ne denli bir misyoner oldugunu agikga
gostermektedir. Ciinkii Isa (a.s.), biitiin talebelerine ‘Imdi, siz gidip biitiin milletleri sakirt
edin, onlar1 baba ve ogul ve Ruhu'l Kudiis ismi ile vaftiz eyleyin, size emrettigim her seyi
tutmalarint onlara Ogretin ve iste ben biitiin gilinler, diinyanin sonuna kadar, sizinle
beraberim’.'*® diyerek, tiim insanliga Hiristiyanligin yayilmas: emrini vermistir.

Hiristiyanligin temel doktrinel kaynaklari olan Incillerde ve Yeni Ahitteki
mektuplarda diger insanlara karsi Hiristiyanligin kapali olmadigini, bilakis onlara agik

oldugunu goriiyoruz. Hiristiyanligin, diger din mensuplarina karsi sadece misyonerlik ruhu

136 Matta 28/19-20.
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icinde acik oldugunu sdylemek dogru degildir. Hiristiyanlik, yapisal olarak da barig¢t bir

dindir. Nitekim sa (a.s.), Tora'daki "G6z yerine goz, dis yerine dis""’

gibi kisasa gotiiren
yolu, "K&tiiye karsi koyma ve senin sag yanagina kim vurursa ona Otekini de gevir ve
gdémlegini isteyene abani da ver ."*® diyerek baris onerisinde bulunmaktadir. Diger yandan
Hiristiyanlik, ruhbaniyete Onem veren bir din olarak, diinyevi kavgalarin da disinda

kalmaktadir.” !>’

1- Hiristiyan Bati Diisiincesinde Dinsel Dislayiciik ve Kapsayicilik

Bat1 Hiristiyan diisiincesinde zamana gore dinler farkli sekillerde algilanmistir. Dinler
arasi diyalog penceresinden bakildiginda 6énemli olan, dinlerin dislayiciliktan ¢ogulculuga
ulastig1 tarihsel siirecin yaganmis olmasidir. Hiristiyan diistiniirler ¢ogulculugu, dislayicilik
ve kapsayiciliga karsit bir alternatif olarak ileri siirmiis ve gelistirmislerdir. Simdi kisaca
Dislayicilik ve Kapsayicilik modellerinin ne ifade ettigine bakalim.

Dislayicilik (Exclusivism) : Bu goriisiin temsilcilerine gore sadece tek bir dogru din
vardir ve bu tek dogru dinin disinda olan tiim dinsel gelenekler ve inanglar yanlistir.
Dolayisiyla bu tek dogru dinin temel hedefi, uzlasmaz bir tutumla diger dinlerin
taraftarlariyla kars1 karsiya gelip onlar1 sahip olduklart dinsel geleneklerinden vazgegirerek
kendi dini gelenegine dondiirmektir. Yani kendi disindaki diger biitiin dinsel geleneklerin
yerini almaktir. Ciinkii, sadece bu tek dogru din sayesinde insanlar Tanr1 tarafindan kabul
edilebilir hale gelir ve neticede de kurtulusa ulasirlar. Bu su demektir: Bu tek dogru dinin
disinda kalan dinlerin mensuplar1 ne kadar dindar, ahlakli ve yiice sahsiyetler olursa olsunlar
ve ne kadar kendi bulunduklari dinin gereklerini yerine getirirlerse getirsinler yine de
kurtulusa ulasmalart miimkiin degildir. Ciinkii onlarin dinleri tek dogru ve mutlak dine gore
eksiktir ve bu nedenden dolay1 da taraftarlarimi Tanri'ya ve dolayisiyla da kurtulusa
erdiremezler. Iste bu sebeple Tanri tarafindan kabul edilmek ve kurtulusa ermek icin tiim
insanlarin bu tek dogru dini benimseyip onun gereklerini yerine getirmeleri gerekir.

Dinler tarihine bir goz attigimizda hemen hemen her dinsel gelenekte bu goriisii
savunanlar bulunmaktadir. Ornegin, Hiristiyanlara gore Tanriya ve dolayisiyla da kurtulusa

gotiiren tek yol Isa Mesih 'ten gecmektedir. Ciinkii o, Tanrmnin essiz ve tiim insanlar igin

7 Cikis, 21/24, Levililer, 24/20, Tesniye 19/21, Matta, 5/38.

"*¥ Matta, 5/39-40, Luka 6/29.

13 Aydin, “Diyalog Agisindan ilahi Dinlerin Birbirlerine Yaklagimi”, Tiirkiye’nin Avrupa Birligine Girisinin Din
Boyutu Sempozyum, DiB, Ankara-2003, s. 505-517.
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baglayici yegane vahyidir. Bu yiizden de o, tiim diger dinlerin ve inanglarin tek dl¢iitiidiir. Bu
goriisii savunan Huristiyanlar iddialarim temelde su iki Incil ayetine dayandirmaktadirlar:
"Isa, ben tek yol, tek hakikat ve tek yasamim, ben araci olmadik¢a kimse Baba'ya gelemez
dedi";'* "Baska hi¢ kimse icin kurtulus yoktur. Ciinkii goglin altinda, insanlar arasinda bizi
kurtarabilecek verilmis baska bir ad yoktur". 4l

Bu dislayict goriis, diyalog cagmin basladigi 1960'lardan itibaren bir kisim teologlar
tarafindan hakli olarak ciddi tenkitlere tabi tutulmus ve bazilari tarafindan kismi revizyonlara
tabii tutularak birazdan gorecegimiz kapsayicilik modeli gelistirilmis diger bazilar1 tarafindan
da tamamen reddedilmistir.'**

Kapsayicilik (Inclusivism): Dislayiciliginin, "diyalog c¢ag1" olarak adlandirilan
1960'lardan sonra literal olarak benimsenmesinin olduk¢a zor oldugunu goren bazi
teologlarin ve Roma Katolik Kilisesi gibi resmi Hiristiyan kurumlarinin hem Tanri'nin
kurtarict planinin evrensel oldugunu, hem de Isa-Mesih'in s6z konusu bu planin insanliga
sunulmasinin tek baglayict yolu oldugu diisiincesini beraber ele alarak uzlagtirma
gayretlerinin bir sonucu olarak kapsayicilik denen model ortaya ¢ikmistir. Bu modeli genel
olarak su sekilde tamimlayabiliriz: Kapsayicilik, bir taraftan kisinin kendi geleneksel
degerlerine bagl kalmasi diger taraftan da diger dinsel geleneklere ve onlarin taraftarlarina
kars1 dislayict tutumdan kurtulup daha olumlu bir tavir takinmasi amaciyla gelistirilen bir
modeldir. Bu modelin savunucularina gére Tanri'nin insanlik i¢in dngordiigii kurtarici iradesi
evrenseldir. Dolayisiyla sadece belirli bir dinin mensuplar1 degil, ayn1 zamanda diger dinlerin
mensuplari da kurtulusa ereceklerdir.

Buna gore hakikat ve kurtulus her dinsel gelenekte mevcuttur. Ancak her gelenekte
sOyle veya bdyle mevcut olan bu hakikat ve kurtulus, gergekte sadece tek bir baglayici
mutlak hakikatin kismi yansimasidir. Yani bu goriise gore tek bir mutlak hakikat ve dogru
vardir ve bu dogrunun bulundugu dinsel gelenek, digerlerinden {istiindiir. Diger dinsel
geleneklerdeki dogru ve giizel seylerse, bu tek ve mutlak dogrunun kismi yansimalaridir.
Hiristiyanlik nokta-i nazarindan bakildiginda bu, su anlama gelmektedir.

Kapsayiciligr savunanlara gore Tanri'nin tiim insanlik i¢in Ongordiigii evrensel

kurtulus, her dinsel gelenekte mevcuttur. Ancak bu kurtulus hangi dini gelenekte

40 yyhanna, 14:6.

141 Resullerin Isleri, 4:12.

2 John Hick, “Inanglarin Gékkusag: Dinsel Cogulculuk Uzerine Elestirel Diyaloglar, Cev: Mahmut Aydin, Ankara Okulu
Yayinlari, Ankara-2002, s. 22-23.
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gerceklesirse gerceklessin, daima Isa-Mesih sayesinde olacaktir. Ciinkii o, Tanrinin tek,
nihai, essiz ve baglayici vahyidir. O, hem nihai icra makami, hem de asli nedendir. Diger bir
deyisle Yahudiligin, Yahudilerin yasamlar1 i¢in, Islam'in Miisliimanlarin yasamlar1 igin,
Hinduizmin Hindularin yasamlari i¢in ve Budizm'in Budistlerin yasamlar1 i¢in olan kurtarici
etkileri nihayette gizli olarak onlarda faaliyet gosteren Isa-Mesih'in kurtaricilik vasfindan
kaynaklanmaktadir. Yoksa séz konusu dinsel geleneklerin higbiri Isa-Mesih'ten, dolayistyla
da Hiristiyanliktan bagimsiz olarak kendi taraftarlarin1 kurtulusa erdirme yetkisine sahip
degillerdir, Ciinkii bunlar mutlak hakikati degil de sadece onun kismi yansimasini ihtiva
etmektedir,

Tek bir dinsel gelenegin mutlak dogru olmakla beraber diger dini geleneklerin
taraftarlariin da kurtulusa erebileceklerini ifade eden bu kapsayici goriis, bazi teologlar
tarafindan giinlimiiz diinyasinin ¢ogulcu yapisi 1s18inda ancak dislayiciliktan ayrilmay1 ve
biraz sonra ele alacagimiz cogulculuga gecisi temsil eden bir koprii olarak kabul
edilmektedir. Zira, onlara gore hem dislayiciligin hem de kapsayiciligin iizerinde durdugu
temel konu, tek mutlak dogru dinin disindaki diger dinlere mensup kisilerin su veya bu
sekilde bu tek mutlak dogru dinle iliskilendirilmesidir. Ciinkii bu dinlerde bulunan hakikatler,
1yi ve giizel seyler, gercekte bu tek dogru dinin hakikatinin, iyi ve giizel seylerinin kismi
yansimalaridir. Bu da bu dinlerin tek mutlak dogru dinden ayr1 olarak bagimsiz bir statiiye
sahip olmadiklarint gosterir. Hick'in deyisiyle kapsayicit goriis, Kopernik devrimiyle son
bulmadan Once Batlamyusg¢u astronomiyi biraz daha fazla yasatmak i¢in ona eklenen
yoriingelere benzemektedir. Ciinkii ona gore kapsayicilik aslinda 6lmek lizere olan tek bir
dinin mutlak dogru oldugu tarzindaki mutlaklik iddialarinin biraz daha yagamasi i¢in ortaya
konmus bir modeldir. Kapsayiciligi, 6lmek {izere olan dislayiciligin sekil degistirmis sekli ve
cogulculuga gegmek icin bir koprii olarak kabul edenler alternatif olarak cogulcu modeli

gelistirmislerdir. 143

2- Hiristiyan Bati Diisiincesinde Dinsel Cogulculuk
Giliniimiizde dinsel, kiiltiirel ve siyasal ¢ogulculuk gibi pek ¢ok degisik ¢ogulculuk
cesidinden bahsedilmektedir. "Dinsel c¢ogulculuk" terimi gilinlimiiz diinyasinda, her biri
"kutsal'la iligkili olarak kendi inan¢ ve uygulamalarini temsil eden pek c¢ok dinsel gelenegin

varligina vurgu yapar. Dinsel ¢cogulculuk oldukga eski bir fenomen olmasina ragmen, idrak

43 Hick, age., s. 24-25.
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edilis sekilleri giiniimiiz diinyasinda devamli degisiklik gdstermektedir, Ciinkii yeni tarihi
faktorler etkili olarak onun kavramsal yapisini, teolojik durumunu ve miitalaa edildigi
ortamin politik ve ekonomik yapisini etkilemistir.

Simdi Bati1 Hiristiyan diisiincesinde dinsel ¢ogulculuga zemin hazirlayan diisiinsel
arka-plan1 kisaca ortaya koymaya calisalim. Bu cergevede oncelikle 18. ylizyil aydinlanma
diisiincesiyle birlikte Bati Hiristiyan diisiincesinde "Mutlak Hakikate" yonelik idraklerde
meydana gelen degismeler iizerinde duralim.

18. yiizy1l aydinlanma diisiincesinden itibaren Bati Hiristiyan diisiincesi hakikatin
anlami, statiisii ve gergeklik hakkinda nasil bir tutum takinilacagi gibi konularda bir dizi
temel paradigma degismelerine maruz kalmistir. Sonugta ortaya ¢ikan temel epistemolojik
paradigma, Hiristiyanlarin hakikat ve gerceklik hakkindaki idraklerini, diisiincelerini ve
sonu¢ olarak da bu idrak ve diisiincelere uygun olarak nasil tutum ve davranig ortaya
koyacaklarimi belirlemeye baslamistir. Hatta, Swidler'in ifade ettii gibi, ortaya ¢ikan bu
epistemolojik paradigma cercevesinde Hiristiyanlarin hakikat ve gergeklik konularindaki
idrakleri sadece onlarin gerceklik hakkindaki teorik anlayislarint 6nemli derecede
etkilemekle kalmamis, ayn1 zamanda 6nemli dl¢iide pratik sonuglar da dogurmustur. Ornegin
Bati tibbinda insan bedeni ¢ogunlukla yasayan bir makine olarak algilanmaya baslanmis ve
sayet onun bir parcast eskiyip asinirsa yapilacak seyin o pargayr degistirmek olduguna
inanilmaya baslanmistir. iste bu diisiince, organ naklinin doguda degil de, batida ortaya
ctkmasina sebebiyet vermistir. Ayni sekilde doguda Ozellikle de Cin tibbinda beden cok
giizel bir sekilde dengelenmis bir organizma olarak miitalaa edildiginden onun bir
kismi/pargasi ilizerine yapilan bir baskinin diger baz1 parcalar iizerine zit bir etki yapacagi
varsayilmaktadir. Iste Cin tibbinin bu diisiincesi de akupunkturun batida degil de doguda
ortaya ¢ikmasina sebebiyet vermistir.'**

Aydinlanma diislincesinin yol actig1 paradigma degismeleri neticesinde 19. ylizyila
kadar biiyiik oranda mutlak, statik, monolitik ve diglayici bir karakter arz eden Bat1 Hiristiyan
diistincesindeki hakikat anlayigi, mutlakliktan ¢ikarilarak dinamik ve diyalojik bir yapiya
bliriinmeye baslamistir. Kisaca bu doneme kadar statik ve ezeli olarak anlasilan hakikat, artik

dinamik ve tarihi olarak algilanir hale gelmistir. Zira hakikat, onu kavrayan kisinin idrakine

14 Hick, age: Leonard Swidler, "The Age of Global Dialogue', .Jacques Waardenburgh, islam and Christianity Mutual
Perceptions Since the Mid -20th Century, Leuven : Peeters-1998, s. 274-275.
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baglidir. Bu nedenle, mutlak hakikati elinde bulundurdugunu iddia eden her goriis, sOyle
veya bdyle reddedilmelidir.

19. yiizy1l oncesi Bati Hiristiyan diisiincesinde gergeklik hakkinda bir ifade olan
hakikat, olduk¢a mutlak, statik veya bu ya da su seklinde dislayiciydi. Buna gore sayet bir
sey bir zaman i¢in dogru ise, o daima dogrudur. Sadece tecriibi gergekler degil, ayn1 zamanda
esyanin anlami veya onlardan cereyan ettigi sOylenen nesneler de bu sekilde
diisiiniilmekteydi. Ornegin, kadinlarin kilisede sessiz olmasi gerektigi ilk yiizyilda Pavlus igin
dogru idiyse bu her zaman dogrudur. Veya 1302 yilinda insanlarin kurtulusa ermeleri i¢in
papaya teslim olmalar1 gerekir beyani sayet Papa Boniface i¢in dogru idiyse, o zaman
kisilerin kurtulusa ermeleri icin mutlak surette papaya teslim olmalar1 gerektigi diisiincesi
daima dogrudur. Esasinda bu donemde Bat1 Hiristiyan diisiincesindeki hakikat anlayisi Aristo
felsefesindeki zithik prensibine dayanmaktaydi. Buna goére bir sey ayni sekilde ve ayni
zamanda hem dogru ve hem de yanls olamaz. iste bu prensip {izerine dayanan hakikat,
dislayici bir mantikla tanimlanmisti. Buna gore A, A dir. Ciinkii onun A olmadigi
gosterilemez. Bdoylece hakikat mutlak, statik ve ziyadesiyle ya bu ya da su mantigi
¢er¢evesinde anlasiimistir.

19. yiizy1l Oncesi duragan ve dislayic1 bir yap1 arz eden bu hakikat anlayiginin,
mutlakliktan ¢ikartilip dinamik ve diyaloga agik bir yapiya kavusturulmasini L. Swidler bize
su altt maddede ozetlemektedir:'* Tarihsellik, niyetsellik, bilgi sosyolojisi, dilin sirlari,
hermendétik ve diyalog. Simdi hakikat anlayisinin izafilesmesini saglayan bu alt1 farkli fakat
birbiriyle yakindan alakali yolu ana hatlariyla izah etmeye ¢alisalim:

a- Tarihsellik (Historicism): 19. ylizyilda pek cok ilim adami bir seyin anlaminin
hakikati hakkindaki tiim ifadeleri onlarin tarihi sartlarinin kismi Urtinleri olarak idrak etmeye
baslamiglardir. Tarihselciligi savunan arastirmacilara gore eger hakikat iddialar1 ortaya
ciktiklar: tarihsel baglamlarina yani Sitz im Leben’lerine yerlestirilirse, ancak o zaman
layikiyla anlasilabilirler. Metnin anlami ancak kendi baglami gercevesinde anlasilabilir.
Daha sonraki bir baglamda ayni orijinal anlam1 ifade etmek i¢in kisi nispeten farkli bir
ifadeye muhtactir. Bu anlayisa gore hakikat ifadeleri ancak kendi tarihsel sartlar1 igerisinde
dogru olarak anlagilabilir. Bundan dolay1 esyanin anlami hakkindaki biitiin ifadeler zaman

baglaminda mutlak olarak miitalaa edilmemelidir.

5 Hick, age.: Leonard Swidler, After the Absolute: The Dialogical future of Religious Reflection, Minneapolis: Augsburg
Fortress, 1990, s. 7-11.



72

b- Niyetsellik (Intentionality): Sonraki diisliniirler de, yukarida belirttigimiz bilginin
tarihsellestirilmesi siirecine geg¢misle degil de gelecekle alakali olan niyetlilik teorisini
eklemiglerdir. Bu arastirmacilar hakikatin, temelinde, nihayette eylem ve uygulamaya
yonlenmis bir niyetsellik unsuru ihtiva ettigini ileri siirmiislerdir. Onlar, cevaplanmasi
gereken sorular olarak belli seyleri idrak ettigimizi ve spesifik bilgi edinmek icin bir takim
amaglar tayin ettigimizi ileri siirmiislerdir. Ciinkii onlara gore bizler o konularda bir sey
yapmay1 arzu eder ve ileri slirdiiglimiiz sorularin cevaplarinda ve arastirmaya karar verdiginiz
bilgide kesfetmeyi limit ettiginiz hakikate gdére yasamaya niyet ederiz. Bdylece esyanin
anlaminin hakikati diiglinlir veya konugmacinin eyleme yonelik niyetselligi tarafindan gayri-
mutlak olarak goriilmiistiir. Bu anlayisa gore biz, kendisine gore yasamak istedigimiz sekilde
bilgi ve hakikati elde etmek icin sorular sorariz. Iste bu, hakikatin herhangi bir uygulama
veya niyet dogrultusunda kabul edilmesi goriisiidiir. Buna gore hakikat hakkindaki bir ifade,
diistiniiriin eyleme yonelik niyetiyle alakali olarak anlagilmalidir.

c- Bilgi Sosyolojisi (The Sociology of Knowledge): Tipki esyalarin anlami
hakkindaki hakikat ifadelerinin bazi diisiiniirler tarafindan zaman icinde tarihsel olarak gayri-
mutlak anlasilmasi gibi, 20. yiizyilin ilk donemlerinde Karl Mannheim gibi bazi bilim
adamlar1 da hakikatin ifadelerini kiiltiir, sinif, diisiiniiriin cinsiyeti ve zamani dikkate alma
gibi sosyolojik faktorlere gore algilamaya baglamislardir. Buna goére bir seyin hakikati
hakkindaki tiim gerceklik, onu kavrayanin diinya goriisiine baglidir. Bu nedenle bir seyin
anlaminin hakikati hakkindaki herhangi bir ifade onu sdyleyen kisinin goriis acisina bagl
oldugu i¢in mutlak degildir.

d- Dilin Sinirlar1 (The Limitations of Language): Ludwing Wittgenstein ve digerlerini
izleyen pek cok diisiiniire gore gergeklik hakkindaki herhangi bir ifade, tasvir etmeye ¢aligtig1
gercekligin ancak kismi bir tasviri olabilir. Gergeklik sinirsiz sayida bakis agilarindan
goriilebilmesine ragmen, insanoglunun dili o gergekligi bir defada ancak bir veya bir kag
acidan ifade edebilir. Sayet bu, "bilimsel hakikatler' diye isimlendirdigimiz seyle alakali bir
durumsa, o zaman o; bundan daha ¢ok esyanin anlaminin hakikati hakkindaki ifadeler i¢in de
s0z konusu olan bir durumdur. Bir seyin anlamimin hakikati ile alakadar olmak, gercegi
bilenin (knower) temelde onunla ilgili oldugunu ima eder ve bdylece biitiin bu ¢esit ifadelerin
bakis acili karakterini yansitir, Buna gore bir ifade dogru olabilir veya isaret ettii nesnenin
dis realitesini dogru olarak tasvir edebilir, Ancak bu daima belli kategoriler, dil ve alakalar

icinde meydana gelir ve boylece de sinirlandirilir ve izafilestirilir.
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e- Hermendtik (Hermeneutic): Hans-George Gadamer ve Paul Riceour, bir metin
hakkindaki tiim bilginin ayni zamanda metnin bir yorumu oldugunu ileri siirerek hermendtik
biliminin gelismesine yol agmislardir. Nitekim bu diisiince de sonugta metnin ger¢ek anlami
hakkindaki iddialar1 izafilestirmistir. Bir metin hakkindaki tiim bilgi yorumlanmis bilgi
oldugundan, kavrayan kisi kavranan seyin bir parcasi haline gelir. Yani 6zne nesnenin
parcasidir. Kisaca, hermendtige gore tiim hakikat ve bilgi, yorumlanmis hakikat ve
yorumlanmig  bilgidir. Boylece yorumcu da siirekli olarak gozlemci tarafindan
izafilestirilmistir.

f- Diyalog: Kisi hakikati, sadece acik veya pasif kavrayici olarak degil, ayn1 zamanda
onunla diyalog icinde 6grenebilir, Boylece, kisi gercekligi sadece isitip idrak etmekle kalmaz
ayni zamanda onunla konusur yani diyalog i¢inde olur, dahas1 kisi gerceklikle ilgili sorular
sorar ve bu sekilde onu kendi sorularini cevaplandirmaya zorlayarak onun kendisiyle
konusmasini saglamis olur. Kisi bu siirecte, gergeklige kendisine yanit verebilecek belirli
kategoriler ve lisan kazandirir; gerceklikten aldigi yanitlar da sorularini yonelttigi dil ve
diisiince kaliplarinda ifadesini bulur. Yani kisi ile iletisim igine giren gergeklik ancak kisinin
anlayacag: dil ve diisiince kaliplar1 icerisinde onunla konusabilir ve iletisim kurabilir, Iste bu,
hakikatin diyalojik goriistidiir ve izafi bir nitelik arz eder. Hakikat ancak kavramak isteyen
kisinin ona yiikledigi dil sayesinde kisiyle konusabilir. Dolayistyla kisinin ona yiikledigi ve
dil vasitasiyla ondan geri aldigi yanitlar her zaman kisinin ona yiikledigi dil, diisiince
kaliplar1 ve sorularda ifadesini bulur.

Bu alt1 noktayr bir biitiin olarak ele aldigimizda su sonuca varabiliriz: Hakikatin
mutlak bir anlami yoktur. Ciinkii hakikat hakkinda ayrilmig, izole edilmis, sarta ve
konjonktiire bagli olmayan mutlak ifadeler artik mevcut degildir, Hakikat izafidir ve pek ¢cok
faktoriin etkiledigi bir bilgi agiyla ilintilidir. Buna gore hakikat her seyin 6tesinde onu idrak
ve ifade edenle alakalidir. Bu nedenle de o, kisinin bakis acisina, fikrine ve diline baghdir.
Kisaca, bizim hakikat anlayisimiz mutlak olmayip, anlayisimizin tarihi sartlarina, anlama
eylemimizin altinda yatan niyetimize, bakis agimiza, dilimize, yorumumuza ve diger hakikat
anlayislariyla olan diyalogumuza baglidr.'*

Cogulculuk, tek bir mutlak dogru din veya inang lizerinde vurgu yapmak veya bu
mutlak dogru dini veya inanci diger dinsel geleneklerin ve inanglarin taraftarlarini da igine

alacak sekilde kapsayici hale getirmek yerine, her dinsel gelenegin veya inancin kendi basina

146 Hick, age., s. 8-13.
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digerlerinden bagimsiz olarak taraftarlarini kurtulusa gotiirecekleri noktasindan hareket
ederek dislayicilik ve kapsayiciligin 6tesine gegmeyi hedef edinen bir modeldir. Bu goriisiin
savunucularina gore biiyiik diinya dinleri bizim beseri melekelerimizin 6tesindeki ayni nihai
askin varhiga iliskin farkli cevaplardir. Bu su demektir: Farkli diinya dinlerinin her biri kendi
kutsal kitaplari, manevi uygulamalari, dini tecriibe formlari, inang¢ sistemleri, kuruculari,
hayat tarzlarmi ifade eden Kkiiltiirel tarzlariyla beraber karmasik (complex) tarihi yapilar
olarak her birinin farkli sekillerde taniklik ettigi nihai askin varliga farkli cevap teskil ederler.
Bu anlayisa gore biitiin dinlerin temel hedefi aynidir. Bu hedef, kendi taraftarlarini ben-
merkezlilikten uzaklastirarak onlar1 Tanr1 veya Gergeklik'te odaklasan yeni bir merkezlilige
ulagtirmaktir. Bu baglamda onlarin hepsi de Nihai Askin Varligin farkli yollarini temsil
ederler. Ciinkii onlarin hi¢gbiri mutlak dogruyu ihtiva etmez. Arnold Toynbee, bu baglamda
bizim diger dinlere ve onlarin taraftarlarina nasil yaklasmamiz gerektigini su sekilde izah
eder: Kendi inang¢larimizi ve kanaatlerimizi dogru ve hakiki olarak gorecegiz. Ancak bunu
yaparken diger inan¢ ve kanaatlerin onlar1 takip edenler i¢in dogru ve hakiki oldugunu da
kabul edecegiz. Yani kendi dini gelenegimizin nasil Tanr1'dan geldigini kabul ediyorsak diger
dini geleneklerin de aymi sekilde Tanri'dan geldigini kabul etmeliyiz. Bu anlayisa gore
hakikat mutlaktir. Ancak bu mutlak hakikati tanimlamaya ve kavramaya yonelik her hareket
gorecelidir. Bu model farkli dinsel geleneklerin taraftarlarinin birbirleriyle iliskilerinde
radikal bir degismeyi ve yeni bir paradigmayi1 ifade eder. Bu paradigma da, kendinden
oncekilere bagli olarak onlardan farkli bir bakis acisini temsil eder. Bu ¢ogulcu paradigmaya
gore ne bu dini gelenek, ne su ne de bu din kurucusu kurtulusun yegane vasitasidir. Clinkii
kurtulus sadece ve sadece, Tanri'dan gelmekte, degisik yollar ve vasitalarla her dinsel
gelenekte soyle ya da boyle bulunmaktadir. Bu 6zelligiyle cogulculuk, onu benimseyenler
icin kendi dininin diinyadaki yerini ve diger dinleri anlama noktasinda yeni bir yaklasimi
temsil etmekte ve yukarida izah edilen dislayicilik ve kapsayiciliktan ayrilmaktadir.

Dinsel ¢ogulculugu savunan Hiristiyan teologlarina gore onlar1t bu tarz bir
¢ogulculugu benimsemeye gotiiren temel sebepler sunlardir:

(1) Giiniimiizde yapilan istatistikler bize gostermektedir ki % 99'a varan bir oranda
biz dinimizi sonradan se¢miyor, bilakis onu, dogustan aliyoruz. Yani bizim hangi dini
sectigimiz bizim kendi irademize degil, nerede ve ne zaman dogdugumuza baghidir. Ornegin,
bir kimse Miisliman bir anne-babadan Miisliiman bir {ilkede diinyaya gelmisse o kimse

muhtemelen Miisliiman olacak ve Tanr ile de Islami inanclar dahilinde irtibatli olacaktr.
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Yine bir kimse Hiristiyan bir anne-babadan Hiristiyan bir iilkede diinyaya gelmisse, o da
muhtemelen Hiristiyan olacak ve Tanrtyla da Hiristiyan inanci dahilinde irtibatl olacaktir.
Iste bu istatistiksel gercegin 15181 altinda ¢ogulcu modelin taraftarlar1 su hususun altmni
onemle ¢izmektedirler: Kendimiz se¢medigimiz bir dinsel gelenegin digerlerinden {istiin
oldugunu apriori olarak nasil iddia edebiliriz?

(2) Diger dinsel geleneklerin taraftarlarinin yasamlarin1 yakindan gézlemleyip onlarin
nasil bir hayat siirdiiklerini 6grenmekle, ahlaki ve manevi meyveleri farkli olsa da, onlarin
dinsel inan¢larinin bizimkinden daha az veya daha c¢ok verimli olmadiklar1 hususu
gbzlemlenebilir bir hakikattir. Ornegin, diger dinsel gelenekleri tamimak ve onlarin
taraftarlarinin yasamlarin1 gézlemlemekle kolayca o inanglarin da kendi inancimiz kadar
faydali oldugu ve onlar1 benimseyen kisilerin de en az bizim kadar veya bizden daha az ya da
cok sefkatli, nazik, digerlerini diisiinen, serefli ve merhametli olduklar1 sonucuna rahatlikla
varabiliriz.

(3) Dinsel ¢ogulculugun yadsinamaz bir gergeklik oldugu giiniimiiz diinyasinda, bir
inancin digerlerinden iistiin oldugunu o inanca mensup olanlarla digerlerine mensup olanlar
arasinda mukayese yaparak ortaya koymak pek miimkiin degildir. Zira, farkli dinlerin
mensuplar1 tarafindan tesis edilen biiyllk diinya medeniyetlerine baktigimizda bu
medeniyetlerin her birinde hem iyi hem de kotii hususiyetlerin mevcut oldugunu rahatlikla
gozlemleyebiliriz. Ornegin, Hint kast sisteminin kotiiliigiine karsi Avrupa simf sisteminin
kotiiliglinii; Budist, Hindu ve Miisliiman {lkelerin fakirligine karsi, pek c¢ok Hiristiyan
ilkenin yeryiiziiniin yenilenemeyen kaynaklarini tiiketmeleri ve bencilce ¢evreyi kirletme
kotiiliigii; cesitli fakir iilkelerdeki sosyal problemlere karsi, gelismis Avrupa tilkelerindeki
uyusturucu, siddet ve su¢ oranlarinin artmast; bazi dogulu tlkelerin rejimlerinin zuliim ve
iskencelerine karsi, Hiristiyan Avrupa'nin uzun zamandir devam ettirdigi Yahudi diigmanligi
gibi.

(4) Dinler aras1 diyalogun yaygin olarak yasandigi giiniimiiz diinyasinda, yukarida
ifade ettigimiz dislayici tutumun savunucular1 diyalogdan yana olsalar da, bu diyalog ancak
diger din mensuplarimi kendi dinlerine dondiirme araci olarak goriliir ki, bu da diyalogun
hem tanimina hem de amacina ters diiser. Ciinkii diyalog, bir misyonerlik veya teblig vasitasi
degil, aksine muhataplarin karsilikli olarak birbirlerini dinlemesi, birbirlerine 6gretmesi,
birbirlerinden bir seyler 6grenmesi ve bu 6grendiklerine paralel olarak gelismesi ve kendi

dinsel gelenekleri i¢inde degismeleri siirecidir.
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Kisaca tim bu saydigimiz olumsuzluklarindan dolayr ¢ogulculugu benimseyenlere
gore dislayici tutum, kiiresellesen glinlimiiz diinyasinda artik yeri olmamasi gereken bir olgu
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Zira Cantwell Smith'in de altin1 ¢izdigi gibi tek bir yol, tek bir
norm ve tek bir hakikat oldugu konusunda israr etmek anlaminda tek bir dinsel gelenegin
mutlak dogru ve baglayici oldugunu ileri stirmek bir nevi putperestlik (idolatry)’tir. Buna
gore Yahudilik, Hiristiyanlik, Islam, Hinduizm ve Budizm gibi biiyiik diinya dinlerinin
taraftarlarinin kendi dinsel geleneklerini inga etmeleri i¢in Nihai Askin Varligin kendilerine
ilhamda/vahiyde bulundugunu degil de bizzat Nihai Askin Varligin kendi dinsel geleneklerini

insa ettigine inanmalar1 Smith tarafindan bir ¢esit putperestlik olarak goriilmiistiir.'*’

E- ISLAMIYET’IN DIGER DINLERE YAKLASIMI

Dinler arasi diyalog diizeyinde teorik olarak Islamiyet'in evrensel bir din olarak, diger
dinlere yaklasimi Hiristiyanliktan daha nettir. Islamiyet, Islam dinini kabul konusunda hiir
iradi egilimi tercih etmektedir. Bunun i¢in Kur'an siddet ve zorlama ile, Islam'm kabuliinii
istemedigi gibi, Islam dis1 unsurlar1 ve kiiltiirleri de kokiinden kazimiyordu. Bu haliyle islam
din ve vicdan hiirriyeti i¢in en biiyiik handikap olan "dinde zorlamay1”'** hicbir zaman metot
olarak benimsememistir.

Allah'la kul arasindaki iliski, tamamen bir goniil ve kisisel egilim olayidir. Bunun i¢in
Allah, Kur'ani manadaki inang¢ sistemine mensup olmayi, sadece kendi iradesine bagh
kilmamistir. Bunu insani iradeyle iliskili kilmig ve bu konuyu soyle agiklamistir: "Eger
Rabbin dileseydi biitlin insanlar1 muhakkak ki bir tek immet yapardi. Onlar, ihtilaf edici bir

49 Buna gore Islam yeryiiziinde bir tek Islam timmeti

halde devam edip gideceklerdir ,
gormek gibi bir hayale kapilmadan, gergekleri pesinen kabullenmis, farkliliklarin, ihtilaflarin
devam edip gidecegini benimsemistir. Ciinkii, bu konu sadece Allah'in iradesine bagl
olsaydi, kisisel secim ve kisisel sorumluluk olmayacakti.

Halbuki Allah, kisisel sorumluluga bu konuyu birakarak insanlari, belli bir kiilfetin
altina sokmustur. Bdylece, insanlarmn bir kismi, Islami teblige ragmen, baska inancglara veya
geleneksel atalar kiiltiirtine bagli kalmaya devam etmislerdir. "Sen ne kadar hirs gostersen

yine insanlarin ¢ogu iman ediciler degildir."”® "Eger Rabbin dileseydi yeryiiziindeki

7 Hick, age, s. 26-29.
148 Bakara, 2/256.

¥ Hud, 11/118.

130 yusuf, 12/103.
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kimselerin hepsi, top yekun elbette iman ederdi. Boyle iken sen, hepsi miimin olsunlar diye,
insanlar1 zorlaylp duracak musin?">' Ayetleri inang hiirriyetine verilen degeri ortaya
koymaktadir.

Hz. Peygamber (a.s.), bir peygamber olarak Islamiyet'e insanlarin gelmesini ve
hidayete ermelerini yiirekten istiyordu. Ozellikle ok sevdigi ve himayesini gordiigii akrabasi
Ebu Talib'in, imana gelmesini arzu ediyordu. Allah ise bu konuda el¢isini sdyle uyariyordu:
"Hakikat sen (Habibim) her sevdigini hidayete erdiremezsin. Fakat Allah'tir ki, kimi dilerse
ona hidayet verir ve o, hidayete erecekleri daha iyi bilir." Bu ayeti kerimenin acgikladigi
epistemolojik diizeyde hidayete gelme olayi, insani irade, arti Allah'in iradesi ve liitfuyla
meydana gelmektedir. Yine Islami kelam okullarinin hararetle tartisma konusu yaptiklari
"kullarin fiilleri" konusundaki "ehl-i siinnetin" gelistirdigi formiil, burada tam yerine
oturmaktadir: "Kul kasip; Allah yaraticidir." Buna gore kul, iman1 isteyecek, Allah da ona
bunu nasip edecektir. Her haliikarda, Islamiyet, diger inang sistemlerinin ve kiiltiirlerinin
zaruri varhigini kabul ederek, bu inang ve kiiltiirlere karst da hem insani ve en mantiki

politikay1 takip etmektedir: "Sizin dininiz size; benim dinim de bana,'*?

Bu prensiple
Islamiyet herkesi kendi inanci ile ve kiiltiirii ile bas basa birakmaktadir. fakat bu strateji
icinde Kur'an, kendi igine kapanmus, pasif bir durum arz etmez. Ciinkii islam'in hedefi,
beseriyeti Hakka, hayra en giizele davetti. Bundan dolayi, bu ulvi gaye icinde Kur'an,
Allah'in elgisine ve dolayist ile top yekun miiminlere su ince ve nazik davet metodunu tavsiye
etmektedir, "Insanlari, Rabbinin yoluna hikmetle, giizel 6giitle davet et... Onlarla

miicadelenin en giizel yolu hangisi ise onunla yap.'>®

Bu toleransli davetin muhataplar1 top
yekun insanliktir. Ciinkii Islamiyet, insanlarn ayr1 ayri inanglarda ve kiiltiirel farkliliklar
icinde olacaklarini pesinen kabullenmis bir dindir. Bu konudaki Kur'an’da bir ¢ok ayet vardir.
Mesela Kur'an-1 Kerim, "Ey insanlar, dogrusu biz sizi bir erkekle bir disiden yarattik ve
birbirinizle tamgmaniz igin sizi kavimlere ve kabilelere ayirdik.** buyurmaktadir. Goriildiigii
gibi, Allah'in iradesi, pluralist istikamette kiiltiirel ¢ogulculuga yoneliktir. Burada hedef,
insanhigin kiiltiirel zenginlikten yararlanmalaridir. Monist bir kiiltiirel yap1 yerine, farkli

kiiltiirlerin etkilesimi ile Islam {immet birligi daha yararl gelismelere muhatap olacaktir.

5! Yunus, 10/99.
152 K afirun, 109/6.
133 Nahl, 16/125.
'3 Hucurat, 49/13
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Nitekim bir bagka ayette her bir immete bir seriat ve bir yol verildigi ve insanlarin iyi
islerde yarismalarinin gerektigi'> belirtilerek, iimmetlerin iyi islerde rekabet etmeleri ve
kotiiliikte rekabet etmemeleri hususu vurgulanmaktadir. Biitiin bu ayetler, Islam'in ¢okluk
icinde birlikte yasama formiiliine zemin hazirlamistir. Hakim unsur, hangi kiiltiir olursa
olsun, orada diger inanglara ve kiiltiirlere hayat hakki tanimali ve ahenk i¢inde yasanmalidir.
Burada sdz konusu kiiltiir Islam olduguna gére, Islam toplumu veya Islami otorite egemenligi
altindaki kiiltiirlere insani davranmak zorundadir. Sayet bu yabanci kiiltiirler, Islami otoriteye
kars1 kotii niyetli, hiyanet i¢cinde bulunurlarsa durum degisecektir. Aksi takdirde, insani temel
hak ve hiirriyetler, Islami otoriteler tarafindan korunacaktir. Bu konuda Kur'an’da soyle
buyrulmaktadir: "Allah sizinle din ugrunda savagmayan ve sizi yurtlarinizdan ¢ikarmayanlara
iyilik yapmanizi ve adil davranmanizi yasaklamaz."'. Bu ayetin Hz. Ebu Bekir'in kizi
Esma'nin Mekke'de kalan miisrik annesinin, kendisini ziyareti i¢in geldiginde kabul etmemesi
{izerine, nazil oldugunu kaynaklar belirtmektedir."*® Goriilecegi gibi bir evlat, miisrik annesi
Islam'a kars1 degilse ona iyi davranmak zorundadir. Bu durum Islam'm genel politikasidir.
Islam toplumu iginde yasayan Islam dis1 unsurlar, egemen kiiltiire saygili davrandiklar:
ol¢iide rahat bir sekilde yasama hakkina sahiptirler. Ancak Islam" rakip bir gii¢ olarak kabul
ederek, ona karsi savas acanlar1 Islam dost ve miittefik olarak kabul etmez ve bunu
yapanlarla dost olanlar1 da zalimler olarak vasiflar.

Islam'n toleransli, merhametli ve gogulcu stratejisi, Islami politikalara daima hakim
olmustur. Islam'in baslangicindan Medine vesikasina ve daha sonraki uygulamalara kadar, bu
politika biitiin Islam medeniyetine hakimdir. Islam'a gore, asag1 bir kiiltiir derecesi olan
miisriklerin bile imana gelmelerini timit etmistir. Kur' an bunu su ifadelerle belirtir: "Eger
miigriklerden biri sana aman dilerse, ona aman ver. Ta ki Allah'in kelamin1 dinlesin. Sonra
onu emin oldugu yere kadar ulastir. Ciinkii onlar, hakikati bilmeyen bir kavimdir .""’
Miisriklerin inang¢ prensiplerinin tutarsizliklarini tenkit etmis, onlarla itikadi miicadeleye
girmis olan Islam, hi¢cbir zaman onlar i¢in zorlamaya girmemistir. Hicretin dokuzuncu yilinda
nazil olan Tovbe Suresi, Arap putperestleri i¢in bir iiltimatom niteligi tasisa da, onlarla
yapilan anlagmalara sadik kalmak ve belli bir siire diisiinme pay1 verilmistir. Fakat her seye
ragmen Islam, miisriklerin inanclarina hakareti hos gérmez ve ¢ogulcu kiiltiire agik oldugunu

su ayet ortaya koyar: "Miisriklerin, Allah 'tan baska taptiklar1 putlara sovmeyin ki, cehaletle

155 Maide, 5/48
1% Miimtehine, 60/8
57 Tevbe, 9/6
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% Burada Islam'in ¢ok nazik bir kiiltiir politikas:

tecaviiz ederek Allah'a sovmesinler.
oldugunu da fark ediyoruz. Birincisi, kars1 kiiltiire sévmek, muhatab1 yanlis da olsa inancinda
1srara gotiirebilir. Ikincisi, muhatap da, Islam'in Allah'ina sévecektir. Bdylece yeni bir durum
ortaya ¢ikacaktir. Ya kavga olacaktir, yahut muhatap daha ¢ok giinahkar olarak, Islam'a
diisman hale gelecektir. Kur'an’in, miisriklerin taptiklar1 putlara sdovmeyi yasaklamasi,
cogulcu kiiltiir iginde ahengin temini igindir. Ciinkii ancak, bdyle bir tutum "cokluk i¢inde
birlikte yasamay1" temin edebilir. Bu ise Islam'm ¢ogulcu kiiltiir politikasinin temelini teskil
eder.

Islam dis1 kiiltiirlerin basinda yer alan Ehl-i Kitap mensuplar da Islam'm ¢ogulcu,
kiiltiirel yaklagimindan yeterince istifade etmislerdir. islamiyet, Ehl-i Kitap iinvan1 altinda
Yahudileri ve Hiristiyanlari kastetmektedir. Islamiyet bu dinleri, orjinaliteleri yonii ile Hak
din olarak goérmekle beraber daha sonraki sapmalarini asla inkar etmemistir. Onlari, Allah'in,
alemler iizerine miimtaz kilmus oldugunu' hatirlatmaktadir . Diger yandan "kiiltiirel
cogulculugun" zenginlesmesi yoniinden Yahudi kadinlar1 ile evlenmeye, onlarin kestikleri
hayvanlarm etini yemeye'® izin verilmistir.

Kur'an’da Antisemitizme yol acacak herhangi bir isaret yoktur. Bu da baslangigtan
beri Islam'm, farkli kiiltiirlerle yan yana yasayabildigini gostermektedir. Islam'm
baslangicinda, Islam akidesine en fazla reaksiyonu Miisriklerle, Yahudiler gostermislerdir.
Buna ragmen Kur'an’da Yahudi monoteizmi degil, Yahudi desiseleri ve oyunlari tenkit
konusu olmustur. Kisaca, Islamiyet, dinler aras1 diyalog acisindan Yahudilik ve Yahudilerle
Islam'in bidayetindeki isbirligine her zaman kapiy1 agik tutmus ve bunu, Islam medeniyet
tarihinde ¢ok agik hatlarla gostermistir.

Islam'in ¢ogulcu kiiltiir politikas1, Hiristiyanlik i¢in de gegerlidir. Hatta, Hiristiyanliga
daha yakin ilgi s6z konusudur. Kur'an, "Iman edenlere sevgi bakimindan en yakin olarak da
"Biz Hiristiyanlariz" diyenleri bulacaksin. Ciinkii onlarin i¢inde kesisler ve rahipler vardir ve
onlar biiyiikliik taslamazlar."'®' buyurmaktadir.

Kur'an’in Hiristiyanliga olan bu sempatisi, Islam-Hiristiyan miinasebetlerindeki

diizenlilige bir isarettir. Daha Mekke doneminde Habesistan Hiristiyanlar1 ile baglayan iyi

138 Enam, 6/108.
1% Maide, 5/5
10 Maide, 5/5
1! Maide, 5/82.
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iliskiler, Kur'an’daki bu tip sempatik ifadelerle yanki uyandirmistir .'®* islamiyet, Hiristiyan
kadnlari ile izdivaci ve onlarin kestiklerini yemeyi de caiz gérmiistiir .'®

Bu durumda Islamiyet'in, Hiristiyanliga kars1 da gogulcu yaklasimini siirdiirdiigiinii,
onun da asliyeti itibariyle kabule sayan oldugunu ve tarihi siire¢ icinde meydana gelen
sapmalari elestirdigini, ancak biitiin bunlara ragmen diyaloga agik oldugunu goriiyoruz.'**

Islam diisiiniirlerinin diger dinlere bakisini anlayabilmek i¢in konu ile ilgili degisik
goriigleri tek bir ¢at1 altinda toplamak miimkiin degildir. Genel olarak Ekrem Sarik¢ioglu
Islam’1n diger dinlere bakisimi ii¢ ana grupta toplamistir.

1. Muhafazakar Gériis : Buna gore kurtulus yalniz Islam’dadir. Islam disinda hidayet
yoktur. Islam en gecerli ve saf haliyle Hz. Muhammed (a.s.)’e vahyedilmistir ve bu vahiy
basta “Kur’an” olarak tiim orjinalligiyle giiniimiize kadar korunmustur. Tiim insanlik eski
vahiy taraftarlar1 da dahil Islam’a uymakla yiikiimliidiir. Nasil ki yeni bir kanun konunca,
daha 6nceki kanunlar yiiriirliikten kaldirir. Aynen dyle, en son vahiy dini Islam da kendinden
onceki vahiy dinlerinin gegerliligini yiirtirliikten kaldirmistir. Yani Yahudi, Hiristiyan gibi
eski vahiy dini taraftarlar1 da Islam'a uymakla yiikiimliidiirler.

Hz. Muhammed (a.s.) vasitasiyla teblig edilen miiesses Islam, insanlar1 Allah'a ve
dolayisiyla kurtulusa yani cennete ulastiran tek mutlak yoldur. Ciinkii o, Allah tarafindan
peygamberlerin sonuncusu olan Hz. Muhammed (a.s.)’e tiim insanlik i¢in vahyedilen en son
ve en milkkemmel dindir. Yani Allah tarafindan kabul edilmek ve cennete girmek igin tiim
insanlarin mutlak surette Hz. Muhammed (a.s.) tarafindan teblig edilen miiesses Islam'1 kabul
edip onun gereklerini yerine getirmeleri gerekir. Bu dislayic1 goriisii savunanlar iddialarini
temelde su Kur'an ayetlerine dayandirmaktadirlar. "Allah katinda din islam'dir";'® "Kim
Islam'dan baska bir din ararsa, ondan kabul edilmeyecek ve o, ahirette kaybedenlerden

olacaktir";'*® "Bu glin sizin i¢in dininizi milkemmellestirdim ve size olan nimetimi

tamamladim ve sizin i¢in din olarak Islam't sectim.'®’

' Rum, 30/1-4.

'* Maide, 5/5.

164 Aydin, agm, s. 505-517.

1% Al-i Imran, 3/19.

166 Al-i Imran, 3/85.

17 Maide, 5/3; Mahmut Aydin, terciime ettigi, John Hick’in “Inanglarin Gékkusag: Dinsel Cogulculuk Uzerine Elestirel
Diyaloglar” adl1 eserinde 24 numaral1 dipnotta asagidaki bilgileri vermektedir: Tiirk¢e'ye yapilan Kur'an terciimelerinin
¢ogunda s6z konusu bu ayetlerdeki Islam terimi sozliik anlamiyla degil de Hz. Peygamberin teblig ettigi kurumsal islam

olarak anlagilmistir. Ancak kanaatimizce bu tarz bir terciime gergegi pek yansitmamaktadir. Buna gore yukarida
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2. Liberal Goriis: Bu goriise gore, Kur'anin yukarda adi gecen ayetteki Islam
muhafazakarlarin anladig gibi, yalniz Hz. Muhammed (a.s.)'in peygamberligi ile sinirh degil,
0 Adem (a.s.)'den beri adlar ister kutsal kitaplarda anilsin veya anilmasin gesitli milletlere
gonderilen hidayet elgilerine vahyedilen evrensel inang ve ahlak sisteminin adidir. Adina
"[slam" denen evrensel vahye inanan herkes hidayet bulur. Bunlar:

a. Allah’in varligina ve mutlak birligine es kosmadan, ogul-kiz- zevce isnat etmeden
inanmak.

b. Ahirete ve ilahi adalete inanmak.

c. Tiim canli ve cansizlarla olan iligkilerde adalet ve dogruluktan ayrilmamak.

Bu 6lciileri benimseyen ve onlar1 hayatinda yasayan inang ve davranig sahipleri Allah
katinda lLituf bulacaklardir. Nitekim Kur'an (Bu ilahi kelama) iman edenler ve Yahudi
itikadina uyanlar ile Sabiiler ve Hiristiyanlardan Allah 'a ve ahiret giinline inanip, dogru ve
yararli fiillerde bulunanlar ne korkacak, ne de iizilleceklerdir."'®® diyor. Nasil ki
Miislimanlarin  Yahudi ve Hiristiyan dinlerinin vahiy kokenli olduguna inanmalari,
kitaplarina ve ibadetlerine saygi gostermeleri; hatta onlarla evlenerek cocuklarini onlara
emanet etmeleri Miisllimanliklarina bir eksiklik getirmiyorsa; eski vahiy dini mensuplarinin
da Hz. Muhammed (a.s.)'e ve Islam'm hak din olduguna inanmalari, sayg1 gostermeleri,
geleneksel dinlerinin gereklerini yagsamalari, hidayet ehli olmalarina engel degildir.

3. Vahiy Dinleri Digindakiler: Kendilerine peygamber tebligi ulasmamis insanlarin
durumu da tartisilmig; onlarin da kendi akillari 1siginda Tanri'nin varhginm ve birligini
bulmakla yiikiimlii olduklari, adalet ve glizel davranislar icinde yasamalar1 gerektigi, aksi

takdirde sorumlu olacaklari iizerinde durulmustur.'®’

meallerini verdigimiz ayetleri su sekilde Tiirkce'ye terciime ederek anlamanin daha uygun olacag: kanaatindeyiz. "Allah
nezdinde tek hak din insanin Ona teslimiyetidir, daha 6nce vahiy verilenler kiskangliklarindan dolay1, kendilerine hakikat
bilgisi geldikten sonra bu konuda farkli goriislere sarildilar. Allah'in mesajlarini inkar edenlere gelince; unutma, Allah
hesap gormede hizlidir. (Kur'an 3/19). "Kim Allah'a teslimiyetten bagka bir din ararsa, bu kendisinde asla kabul
edilmeyecek ve o, ahirette kaybedenlerden olacaktir. (Kur'an 3/85). "Bugiin dininizi sizin i¢in kemale erdirdim,
nimetlerimin tamamini size bahgettim ve Bana teslimiyeti sizin dininiz olarak belirledim. (Kur'an 5/3).

' Maide, 5/69.

169 Ekrem Sarik¢ioglu, Basglangigtan Giintimiize Dinler Tarihi, Fakiilte Kitabevi, Isparta-2002, s. 455-456.
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II. KILISENIN HIRISTIYANLIK DISINDAKI DINLERLE DIiYALOGUNDA
DONUM NOKTASI

A- KILISENIN HIRISTiYANLIK DISINDAKI DINLERLE iLGIiLi BILDIiRiSi

II. Vatikan konsili, Katolik Kilisesi’nin Hiristiyan olmayanlar ve onlarin dinsel
gelenekleriyle iligkisinde 6nemli bir doniim noktasi olarak goriilmektedir. Bu Konsil resmi
olarak 25 Ocak 1959°daki genelgesine uygun olarak 11 Ekim 1962’de Papa XXIII. John
tarafindan agilmis ve 8 Aralik 1965 tarihine kadar devam etmistir. Bu Konsilde toplam 16
dokiiman goriisiilerek resmen kanunlastirilmis ve yiiriirliige konmustur. Bu dokiimanlarin
Hiristiyan olmayan dinlerle ilgili en 6nemlisi Nostra Aetate’dir.'” 28 Ekim 1965’de II.
Vatikan Konsilinde kanunlastirilan Nostra Aetate sdyledir:
1-insanlarin her zamankinden daha fazla birbirleriyle yakinlastiklari ve farkli sahislar
arasindaki dostluk baglarimin daha da giiclendigi ¢agimizda, Kilise, Hiristiyan olmayan
dinlerle olan iliskilerini daha biiyiik bir ihtimamla ele alir. Fertler ve hatta milletler arasindaki
birlik ve yardimseverligi ilerletme gorevinin farkinda olarak Kilise, baslangicta insanlar
arasinda ortak olan seyleri ve aralarindaki arkadaslik duygusunu ilerleten trendler iizerinde
durur.

Biitiin insanlar tek bir toplumu meydana getirir. Bu boyledir, ¢iinkil insanlar Tanrinin
yeryiiziinii insanla doldurmak i¢in yarattig1 tek bir kokten sudur ederler (Krs, Resullerin Isleri
17:26) ve yine onlar ortak bir kaderi, yani Tanriy1 paylasirlar. Onun liitfu, asikar iyiligi ve
kurtarict planiyla beraber secilmis insanlarin Tanri nuruyla aydinlanmis kutsal sehirde
toplanacag1 ve onun pariltisi ile biitlin insanlarin yiirliyecegi glinde tiim insanlar1 ihata eder
(Krs., Hikmet 8:1; Resullerin Isleri 14:17; Romalilar 2:6-7: Timoty 2:4; Vahiy 21:23-24).

Insanlar, insan varliginin ¢dziilmemis muammalarina bir cevap bulmak i¢in sahip
olduklar1 farkli dinsel gelenekleri arastirirlar. Gilinimiizde insanoglunun ytireginde agirlikli
olarak bulunan sorunlar ge¢miste ne ise gilinlimiizde de aynidir. S6z konusu bu sorular
sunlardir: insan nedir? Hayatin anlami ve amaci nedir? Dogru ve hatali davranis nedir? Aci
ve 1stirap nereden kaynaklanmaktadir ve hangi sona hizmet eder? Gergek mutluluk nasil elde

edilebilir? Oliim aninda ne olur? Yargi(giinii) nedir? Oliimii hangi 6diil takip eder? ve son

17 Aydin, Monologdan Diyaloga Cagdas Hiristiyan Diisiincesinde Hiristiyan-Miisliman Diyalogu, Ankara Okulu
Yayinlari, Ankara-2001, s. 89-90.
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olarak, insan izahatinin Otesinde, bizim tiim varligimizi kucaklayan, kendiliginden
kaynaklandigimiz ve kendisine yoneldigimiz nihai sir nedir?

2-Tarih boyunca, hatta giiniimiize kadar, farkli insanlar arasinda, tabiatin akiginin ve insan
yasaminin Otesine uzanan gizli bir giliciin belirli bir farkinda olunusu mevcuttur. Zaman
zaman (insanlik tarihinde) ylice bir varligin veya ondan daha da 6te bir babanin varliginin
kabul edilmesi vuku bulmustur. (Yiice Varligin veya Babanin varligini) farkinda olma ve onu
tanima, derin bir dini duyguyla dolu olan bir hayat tarzinda ifadesini bulur (yani boyle bir
yasam tarziyla neticelenir). Daha ileri medeniyetlerde bulunan dinler, son derece iyi
tanimlanmis kavramlar ve dogru bir dille (s6z konusu bu) sorulara cevap vermeye girisirler
(gayret ederler). Bu baglamda, Hinduizmde insanlar ilahi sirr1 kesfeder ve onu hem mitin
smirsiz  zenginligiyle ve hem de felsefenin dogru olarak tanimlanmis agik segik
argiimanlariyla ifade ederler. Onlar (Hindular) hayatin sikintilarindan asketik uygulamalar,
derin diislinceler sayesinde kurtulmaya caligir; giiven ve sevgi i¢inde Tanriya yonelirler.
Budizm, kendi muhtelif formlar1 dahilinde bu degisen diinyanin temel yetersizligine taniklik
eder. O, insanlarin kendisiyle emniyet ve giiven i¢inde milkkemmel kurtulusu elde
edebilecekleri veya kendi c¢abalariyla ya da ilahi yardim sayesinde nihai aydinlanmaya
ulagacaklar1 bir yagam tarzin1 vaaz eder. Bdylece, tiim diinya {izerinde bulunan diger dinler
de kendilerine has bir sekilde, insanlarin kalplerini, onlara doktrin, ahlaki onciiller ve kutsal
ayinleri kapsayan bir hayat programi ¢izerek sakinlestirmeye calisirlar.

Katolik Kilisesi diger dinlerde, dogru ve kutsal olarak adlandirilan higbir seyi
reddetmez. O, pek cok sekilde kendi Ogretisinden farklilik arz etmesine ragmen, biitiin
insanlar1 aydinlatan hakikatin 15181n1 yansitan hayat ve davranmig tarzlari, ahlaki kural ve
doktrinlere son derece saygi ve hiirmet gosterir. (Bunu yaparken de) Kilise, Isa'nin "tek yol,
tek hakikat ve tek gercek hayat" (Yuhanna 14:6) oldugunu ilan eder ve hatta bunu basarili bir
sekilde ilan etmesi de onun gorevidir. Tanrinin kendisinde her seyi Kendisiyle uzlastirdigi Isa
'da, insanlar dini yasamlarinin tamliin1 ve miikemmelligini bulurlar.

Bu nedenden dolayi Kilise evlatlarini ihtiyat ve yardimseverlik duygusu i¢inde diger
dinlerin taraftarlartyla tartisma ve isbirligine girmeye tesvik eder. Bunu yaparken
Hiristiyanlar kendi inanglarini ve yasam tarzlarini (muhataplarina bildirirken) Hiristiyan
olmayan dinlerde ve onlarin sosyal ve kiiltiirel yasamlarindaki manevi ve ahlaki hakikatleri

de tasdik etsin, korusun ve tesvik etsinler.
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3-Kilise Miisliimanlara biiyiik bir saygi duymaktadir. Onlar(Miisliimanlar), tek, yasayan,
merhametli, her seye giicli yeten, yerin ve gogiin yaraticis1 olan ve insanlarla konusan
Tanriya ibadet ederler, Onlar (Miisliimanlar1 kendi inanglarimi biiyiik bir arzu ve sevkle
kendisiyle irtibatlandirmaya ¢alistiklar1 Hz, Ibrahim'in kendisini Tanriya teslim ettigi gibi
kendilerini Tanriya teslim etmeye calisirlar. Onlar (Miisliimanlar), Isa'yt Tanri olarak
onaylamamalarina ragmen onu bir peygamber olarak tanzim eder ve onun bakire annesi
Meryem'i onurlandirir ve hatta zaman zaman ona dua ederler. Onlar (Miisliimanlar), ahiret
glinlinii ve oliimden dirilisi miiteakip Tanrinin miikafatin1 umarlar (gézlemlerler), Onlar
(Miisliimanlar) diiriist bir yasama ve 0zellikle namaz, zekat ve oru¢ yoluyla Tanriya ibadet
etmeye son derece 6zen gosterirler.

Asirlardir Misliimanlarla Hiristiyanlar arasinda pek c¢ok anlagsmazlik ve kavga
olmustur, Simdi bu kutsal konsil, herkesi ge¢misi unutmaya ve karsilikli anlayisin
basarilmasi i¢in samimi bir gayret gostermeye davet etmektedir, Zira, tim insanligin yarari
icin herkes baris1, 6zgiirliigli, sosyal adaleti ve ahlaki degerleri muhafaza etsin ve ilerletmeye
caligsin.
4-Kilise, olan sirrin derinliginden gelen bir sesle, bu kutsal konsil, Yeni Ahit halkim
[brahim'in nesliyle irtibatlandiran manevi bagi hatirlamaktadir, Mesih'in Kilisesi, Tanrimnimn
kurtulus planinin onun (Kilisenin) baslangici ve secilmisligin Patriarklar'da, Musa'da ve
peygamberlerde bulunmasi gerektigini tasdik eder. Kilise, imanin adamlar1 olarak Ibrahim'in
ogullart olan (krs. Galatyalilar 3:7) tiim Mesih inananlarinin ayni Patriarkal ¢agriya dahil
edildiklerini ve Kilise'nin kurtulusunun mistik olarak Tanrimnin se¢ilmis inananlarinin esaret
tilkesinden ¢ikislariyla 6nceden gosterildigini ilan eder. Bu baglamda 'Kilise, kendisinin Eski
Ahit vahyini kendileriyle Tanriin ifade edilemez merhameti icinde eski ahdi tesis ettigi
insanlar1 vasitasiyla aldigin1 unutamaz. Ayni sekilde Kilise, Gentile'lerin yabani zeytin
agaclar1 lizerine as1 yapilmis olan iyi cins zeytin agacindan beslendigini de unutamaz.( krs.,
Romalilar 11: 17-24) Kilise, selametimiz olan Mesih'in hagiyla (haca gerilmesiyle) Yahudi ve
Gentilelilerle uzlastigini ve onlar1 kendinde birlestirdigine inanir (krs., Efesoslular 2:14-16).

Aymni sekilde Kilise Havari Pavlus'un akrabalari hakkindaki s6zlerini daima belleginde
tutar: "Onlar Israillilerdir; ogulluk ve izzet ve ahitler ve seriatin verilmesi ve ibadet ve vaitler
onlarindir. Atalar (Partriarklar) onlarindir ve bedene gore bakire Meryem’in oglu Mesih

onlardandir. (Romalilara 9:4-5). Dahasi, Kilise, kendisinin iizerlerinde durdugu direkler
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(kutuplar) olan havariler de Yahudi soyundandirlar. Oyle ki onlarin ¢ogu Mesih'in Incilini
diinyaya teblig etmisglerdir.

Kutsal Kitabin taniklik ettigi gibi Kudiis, geldiginde Tanrinin vaktini (anmi) fark
edemedi (Luka 19:44). Yahudiler, kahir ekseriyetle incili kabul etmediler; aksine pek cogu
onun yayimasmma muhalefet ettiler (krs" Romalilar 11 :28). Hatta Havari Pavlus"
partriarklarin hatirina, Yahudilerin Tanriya yakinliklarini siirdiirdiiklerini sdylemeye devam
etmistir. Zira Tanr1 verdigi bir hediyeyi ve yaptig1 bir secimi geri almazdi (krs., Romalilar
11:28-29; Lumen Gentium 57). Peygamberlerle ve ayni havariyle, Kilise, sadece Tanr1
tarafindan bilinebilen; biitiin insanlarin Tanrtya bir sesle yakaracaklar1 ve ona omuz omuza
hizmet edecekleri giinii bekler (Hikmet 3:9; Isaya 66:23; Mezmurlar 65:4; Romalilar 11:11-
32).

Zira Hiristiyanlar ve Yahudiler boyle ortak bir manevi mirasa sahip olduklari i¢in bu
Kutsal Konsil karsilikli anlayis ve takdiri tesvik etmeyi ve daha ilerletmeyi arzu eder, Bu
Ozellikle Biblikal ve teolojik arastirma ve sorgulama yolu ve dostga miizakerelerde
bulunmakla elde edilebilir,

Yahudi otoriteler ve onlarin onderligini kabul eden digerleri Mesih'in 6liimi i¢in
baski yapmus olsalar dahi (krs., Yuhanna 19:6), ayrim yapmaksizin ne o giinkii tiim Yahudiler
ne de bugiinkiiler onun aci ¢ekisi esnasinda islenen sugtan sorumlu tutulabilirler. Kilisenin
Tanrinin yeni insanlar1 oldugu dogrudur, ancak sanki kutsal kitaptan kaynaklaniyormusgasina
Yahudilerden de reddedilmis veya lanetlenmis olarak s6z edilmemelidir, Netice olarak herkes
en azindan asgari dini bilgileri 6gretirken veya Tanr1 kelamimi vaaz ederken Yeni Ahit
ger¢cegine veya Mesih'in ruhuna uygun olmayan herhangi bir sey 6gretmemeye ihtimam
gostermelidir,

Nitekim Kilise, her kime yoneltilirse yoneltilsin her ¢esit baski ve zulme kars1 ¢ikar.
Daha sonra Yahudilerle olan ortak mirasini hatirlayarak ve herhangi bir politik miitalaadan
yola cikmayarak fakat sadece Hiristiyan yardimseverliginin dini motivasyonuyla anti-
Semitizmi (Yahudi diismanligini) ortaya koyan Yahudilere karsi yapilmis olan her cesit ve
diizeydeki baskilar ve nefretleri liziintiiyle karsilar.

Kilise Mesih'in sonsuz sevgisinden dolayi tiim insanlar kurtulusa ersinler diye onlarin
giinahlarma kefaret olarak o6zglirce aci1 ¢ekmeye ve oliime gittigini daima savunmus ve
savunmaya da devam etmektedir. Bu nedenle vaazlarinda Mesih'in hag¢in1 Tanriin evrensel

sevgisinin alameti ve tiim ilahi merhametin kaynagi olarak ilan etmek Kilisenin gorevidir.



86

5-Sayet biz herhangi bir kimseye kardesce bir davranisin disinda bir karsilikta bulunursak,
Tanrtya gercek manada ibadet etmis olmayiz. Ciinkii biitiin insanlar Tanrmnin imajinda
yaratilmistir. Insanin Baba Tanri ile iliskisi, onun hem-cinsleri ile olan iliskilerine son derece
baghdir. Ciinkii Kutsal Kitap soyle demektedir: "Sevmeyen kimse Tanriyr bilemez."
(Yuhanna 4:8).

Bundan dolay1 ne teoride ne de pratikte ister insan itibarindan ister bu itibardan dogan
haklardan olsun fertlerle fertler arasinda veya insanlarla insanlar arasinda herhangi bir ayirim
yoktur.

Bu nedenle Kilise, Mesih'in diislincesine yabanci oldugu i¢in insanlara karsi(yapilan)
herhangi bir ayrimi veya onlarin irklari, renkleri, yasam ve din sartlarindan dolay1 onlarin
taciz edilmelerini kinar. Binaenaleyh, Kutsal havariler Petrus ve Pavlus'un adimlarin
izleyerek Kutsal Konsil ciddi olarak Hiristiyan muhtedilerden Gentileler arasinda iyi bir
sekilde davranmasini (krs., I. Petrus 2:12) ve eger miimkiinse kendilerine dayandig1 kadartyla
biitiin insanlarla baris icinde olmalarini (krs Romalilar 12:18) ve bu yolda gokte olan Babanin

gercek ogullari olmalarini ister.'”!

B- II. VATIKAN KONSILI VE DINLER ARASI DIYALOG

20. yilizyilin baslangicindan itibaren diinyada meydana gelen siyasi ve ekonomik
gelisme ve degisimlerden Hiristiyan Kiliseleri, 6zellikle Katolik Kilisesi de etkilenmistir.
Bundan dolay1 Katolik Kilisesi kiliseler arasinda varolan anlasmazliklar1 ve diismanliklari
gidermek, bazi alanlarda isbirligi yapabilmek i¢in bir "Konsil" toplamaya karar vermistir.
Yapilan goriismeler sonucunda, 3 yil siirecek (1962-65) bir Konsilin Vatikan'da toplanmasi
saglanmigtir. Konsil'e 141 iilkeden 2860 kadar temsilci katilmistir. Papa XXIII. Jean, Konsil
acilis konugmasinda; Kilisenin ¢emberini kirmasini, disar1 agilmasini, disariyla ilgilenmesini
istemis ve biitiin insanlarla "diyalog"a girmenin 6nemi vurgulanmistir. Papa'nin bu mesaji,
Konsilin glindemini ve tartisilacak konularin ne olacagini belirlemistir. Bunun {izerine
Konsil' de, ayrilmis Hiristiyanlart yeniden kazanma ve onlara yaklasma yollar1 iizerinde
durulmustur. Bunun yaninda, asirlar boyunca, Hiristiyanlarla Miislimanlar arasinda devam

eden diismanliklarin unutulmasi i¢in gayret sarf edilmesi istenmistir. 172

17 Aydin, age, s. 267-271.
172 Kiiciik, agm, C. II, s. 469: Bkz. Concile Ocumenique Vatican II, Paris 1967, 693-700; M.L. Fitzgerald, "The Secretariat
for Non Christians is Ten Years Old",Islamochristiana, Rome 1975,1/88-90; Paul Paupard, "Cancile Vatican, 11",

Dictionnaire des Religions, Paris 1983, 35-308; Thomas Michel, “Katolik Hiristiyan Toplumunda Hiristiyan Olmayan
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II. Vatikan Konsili, Hiristiyan diinyasinda, 6zellikle Katolik diinyasinda diger dinlere
ve diger din mensuplarina miispet yaklasima yol agmistir. Onlar, o tarihe kadar, kendi
aralarinda bir toplum olusturmus ve kendi disindakilerin kurtulusuna imkan taninmamis;
diger dinleri anlama yolunda genele samil ve samimi bir gayrette pek olmamistir.
Hiristiyanlarin diger dinlerin arastirildigi kurumlari olmustur, ancak bu kurumlar da,
misyoner amacli olmaktan pek ileri gegememistir. II. Vatikan Konsilinde bu tutumu
degistirme yoniinde karar alinmistir. Bu bakimdan II. Vatikan Konsili, Katolik Kilisesi i¢in
yeni bir doniim noktasidir. Bu Konsilde Kilisenin bir ¢ok esasi ve bazi konulara bakisi
gozden gecirilmis; diinyadaki dinlere miispet yaklasmak gerektigi kararlar arasina girmistir.
Diger dinler ve din mensuplartyla iligkiler konusu i¢in Nostra Aetate (NA) isimli 6zel
dokiiman hazirlanmistir. Nostra Aetate adli kararda; diger din mensuplarina sevgiyle
yaklasilmasi, onlarla konusulmas1 ve igbirligi yapilmasi, kendi dinlerini ve hayat tarzlarinin
hakikatlerine sahitlik ederken diger dinlere mensup insanlarin sahip oldugu manevi
durumlarin, sosyal ve kiiltiirel degerlerin de kabul edilmesi tesvik edilmektedir .

II. Vatikan Konsili ile ilgili Lumen Gentium gibi dokiimanlarda da diger din
mensuplarinin kurtulusuna yer verilmistir. Bu dokiimanlarda diger dinlere bakis su sekilde
belirtilmektedir. "Nihayet Incil'i heniiz kabul etmemis olan kimselere gelince, onlar da cesitli
sekiller altinda Tanrinin Halkina katilabilirler... Ancak Kurtulus Tasarisi, Yaraticiyr kabul
edenler, 6zellikle de Ibrahim'e iman ettigini aciklayan, bizimle birlikte, esirgeyen ve
bagislayan, Kiyamet Giinii'nde insanlar1 yargilayacak olan bir tek Tanriya inanan
Miisliimanlar1 da kapsamaktadir.' "Miisliimanlar, Isa'y1 Tanr1 olarak kabul etmemelerine
ragmen, ona bir Peygamber olarak saygi gostermekte; onun annesi Meryem'i bakire olarak
sereflendirmekte ve bazen onu dindarligi ile anmaktadir. Ayrica Miisliimanlar 6ldiikten sonra
biitiin insanlarin yaptiklariin karsiligimi gorecekleri Kiyamet Giiniinii beklemektedirler.
Bundan dolay1 ahlakli olmaya 6nem verilmekte ve 6zellikle namaz kilarak, sadaka ve zekat
vererek Tanri'ya ibadet gorevi yerine getirilmektedirler. Gergekten kendi hatalari olmaksizin,
Mesih Isa'min Incilini ve onun Kilisesini tanimayan, fakat ictenlikle Tanri'y1 arayanlar ve
vicdaninin sesi ile taninmig, Tanri'min istegini calismalariyla yerine getirenler, liitfiin
yardimiyla gayret gosterenler de ebedi kurtulusa ereceklerdir ." II. Vatikan Konsilinde,
Islam'dan baska, Yahudilik, Hinduizm ve Budizm isim olarak zikredilmistir. Bunlardan islam

ve Yahudilik hakkinda digerlerine nazaran biraz detayli bilgi verilmektedir.

Dinlerin Ogretilmesi”, Din Ogretimi ve Din Hizmetleri Semineri (8-10 Nisan 1988), Ankara 1991, s. 356
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Bu Konsilde, diger dinlerle veya Kiliselerle ilgili yeni teoriler olusturulmaktadir.
II.Vatikan Konsilinden sonra Hiristiyan bilim adamlarinin Kutsal Kitap ciimlelerinin
yorumunda da bir yumusama goriilmektedir. Dislayict yaklasim yaninda "gogulcu
yaklagim"lar, biitiin dinler, "Tek Tanri"ya, kurtulusa gotiiren vasitalar olarak kabul
edilmektedir. Bunlardan biitiin dinlerin aym1 hedefe giden yollar oldugunu vurgulayanlar
bulunmaktadir. Raimundu Panikkar, bunlardandir. O, s6yle demektedir: "Eger sizin dininiz
sizin i¢in en dogru yolu temsil ediyorsa, bu digerleri i¢in de gegerlidir. Onlarda ayn1 iddiaya
sahiptir. Siz digerlerinin dini iddialarin1 ortadan kaldirmiyor veya onlar1 kendi dininiz i¢inde
tamamen asimile edemiyorsaniz, makul olan yol biitiin dinlerin farkliliklarina ragmen hedefte
birlesen paralel yollar oldugunu kabul etmektir. Bunu kabul ettiginiz zaman bizim acil
gorevimiz, bagkasmin isine karismak, onu dininden dondiirmeye calismak degil, hedefte
bulusmak i¢in kendi gelenegimizi zenginlestirmek olmalidir.

II. Vatikan Konsili’nde, Hiristiyan diinyasindaki Miisliimanlara, islam'a ve Tiirklere
menfi bakis da degismistir. Ciinkii M. Watt, Hagli Seferlerine kadar bati diinyasinin
Miisliimanlara, Islam'a ve Tiirklere menfi baktigini, Islam diismanliginin son hadde vardigini,
Hagl seferleri ile bu diismanligin kismen giderildigini ve yerini ilmi yonden tanimaya, ilmi
calismalara biraktigin1 belirtmektedir. Watt'n bu tespitlerinden yola cikilarak savas
zamanlarmin bile, miispet anlayisa yol agabilecegi sdylenebilir. Buna sebep; insanlarin birbiri
ile diyalogu ve birbirini tanimasidir. Benzeri yaklagimlara, her toplumda ve degisik
aragtiricilarin  kanaatlerinde rastlanmaktadir. Dinler arasi miicadele yerine, dinler arasi
diyalog, giinlimiiziin baris modellerindendir. Bunun olmasi, dinlerin mesajimni1 anlamaya
baglidir. Arastiricilarin dinlerin amacina bakislar1 da bunda etkili olacaktir. Bazi arastiricilar,
"Dinler, gokkusaginin renkleri gibidir. Onlarin hepsi, bir tek 15181n parcalaridir." demektedir.
Buna karsilik "Dinler, gokkusaginin ayri renkleri gibidir. Yalniz biri gercektir" diyenler de

vardir.!”

C- MUSLUMANLARIN DiYALOGA iHTiYATLA YAKLASMA SEBEPLERI

Yukarida gelisimine kisaca temas edilen "Diyalog Faaliyetleri"ne hem Katolik
Hiristiyanlarin hem Ortodoks Hiristiyanlarin hem de Protestan Hiristiyanlarin, "diyalog" ad1
altinda Miisliimanlara yaklagmasi siiphe ve ihtiyatla karsilanmigtir. Miislimanlar yaninda

Yahudi, bazi Hiristiyan ve diger din mensuplari arasinda da bu g¢esit siiphelere

' Kiigiik, agm, s. 471-474.
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rastlanmaktadir. Giinlimiizde medeni ve medeni oldugu kadar insani kabul eden bdyle bir
faaliyetin yani "diyalog"un siipheyle karsilanmasinin birkag¢ sebebi vardir:

1. Bu sebeplerden birisi; bizzat II. Vatikan Konsilinin Kilise ile ilgili iiclincii bolimiinde
(Lumen Gentium-insanlarin 15181) yer alan ifadelerden kaynaklanmaktadir. Lumen Gentium
adli bolim icinde "Kilisede Hiristiyan olmayanlar" bashigi altindaki kisimda soyle
denilmektedir: “Nihayet Incil’i heniiz kabul etmemis olanlarim, cesitli bicimlerde Tanr1’nin
Halkina katilmalar1 i¢in yola koyulmalar1 dngoriilmistiir. Ama Tanri'nin Kurtulus tasarisi,
yaraticty1 taniyanlarin hepsini ve biitiin arasinda 6zellikle Ibrahim Peygamber'in imanini
uygulayarak, bizimle birlikte merhametli ve Kiyamet giinlinde insanlar1 yargilayacak olan tek
Tanri'ya tapan Mislimanlar1 da kucaklayacaktir. Kilise Tanri'nin serefini yiikseltmek ve
biitiin bu umutsuz insanlarin kurtulusunu gerceklestirmek i¢in Efendimizin 'Her yaratiga

"' seklindeki buyrugunu daima hatirlayarak, 6zenle biitiin diinyaya incil'in

Incil'i vaaz edin
yayilmasint amaglayan misyonlarini kalkindirmakta ve desteklemektedir ."

"Kilise'nin Misyonerlik Karakteri" baslig1 altinda da su hususlara yer verilmektedir:
"Gergekten de Peder tarafindan oglunun gonderilmesi gibi Mesih, Isa da havarilerini; 6yleyse
gidin ve biitiin insanlar1 Peder, Ogul ve Kutsal Ruh adina vaftiz edin, size emrettiklerine
uymay1 onlara 6gretin ve egitin; iste diinyanin sonuna kadar biitiin giinler sizinle beraber
olacagim' diyerek yollamustir (Baba beni gonderdigi gibi, bende sizi gdnderiyorum.'”).
Mesih Isa'min kurtulusunun hakikatini miijdelemeyi amaglayan bu énemli buyrugu, kilise
yeryiiziiniin son sinirlarina varincaya kadar yerine getirmek i¢in havarilerden teslim

'7 Bundan dolayr Havari Pavlus'un vaaz etmez isen vay haline'”’ seklindeki

almustir.
sOzlerini kilise kendisine sdylenmiggesine, mevcut olmayan yerlerde cemaatler tam anlamryla
kuruluncaya ve bunlar Incil'i yayma gorevini siirdiirecek hale gelinceye kadar, Misyonerlerini
gondermeye devam etmektedir.

II. Vatikan Konsili Dénemi'nin Papasi V1. Paul da, Konsili ziyaretinde s6yle demistir:
"Incil, her yaratiga Incil'i vaaz icin tiim diinyaya gidin, demektir. Ben ise buna sunlar1 da
ilave ediyorum: 'Misyonerlik i¢in yeni yollar hazirlamak, yeni vasitalar1 gdzden gegirmek

yeni enerjiler meydana getirmek' gerekir. Goriildiigli gibi I1. Vatikan Konsili'nde, bir taraftan

diyalog giindeme gelmis, diger yandan kilisenin gérevinin yer yiiziinde herkes Hiristiyanlig1

174 Markos, 16/6.
175 Yuhanna, 20/21.
176 Bkz. Havarilerin isleri, 1/8.

77 K orintoslulara I. Mektup, 9/16.
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kabul edinceye kadar silirecegi kararlastirilmistir. Buna gore, Kilisenin gorevini hakkiyla
yapmasi, biitiin insanlarin Hiristiyan olmasina baglidir. Bu gorev, Incillerin ifadelerinden'”®

95179

ve Pavlus'un “Vaaz etmez isem vay bana soziinden ¢ikarilmaktadir. Yuhanna incilindeki

»180 o571erini kilise, Isa'nin

"Sen beni gonderdigin gibi ben de onlar1 diinyaya gonderiyorum.
bu tebligatin1 biitiin insanlara ulastirmasi yolunda bir emir saymistir. Hiristiyanligin
yayilmasinda takip edilecek yol Pavlus'la yeni bir anlayisa kavusmustur. Bunu, Pavlus'un su
sozlerinden anlamak miimkiindiir. "Simdi benim {icretim nedir? Incil'de olan salahiyetimi
ifratla istimal etmek icin, Incil'i meccanen arz etmektir. Ciinkii herkesten azapken daha ¢ok
adam kazanayim diye kendimi herkese kul ettim. Yahudileri kazanayim diye Yahudilere
Yahudi gibi davrandim. Kendim seriat altinda olmadigim halde, seriat altinda olanlari
kazanayim diye, seriat altinda olanlara geriat altinda gibi davrandim. Allah 'a kars1 seriati
olmayanlardan degil, ancak Mesih 'in seriati altinda olarak seriati olmayanlar1 kazanayim
diye seriat1 olmayanlara seriati olmayan gibi davrandim. Zayiflar1 kazanayim diye, zayiflarla,
zayif oldum; her ne suretle olursa olsun, bazilarini kurtarayim diye, herkesle her sey oldum.
Hepsini Incil i¢in yapiyorum, ta ki ondan hissedar olayim.'®'

Pavlus'un Koruntoslular'a mektubunda yer alan cilimlelerde onun Hiristiyanligi
yayabilmek i¢in Yahudilerle Yahudi, Putperestlerle putperest, diger inangta olan insanlara da
onlarin inancindanmig gibi hareket ettigi goriilmektedir. Pavlus 'un bu ikili rolii, daha sonraki
Hiristiyan misyonerleri i¢in 6rnek alinmis ve onun sozleri bayraklastlrllmlstlr.182 Pavlus'un
Hiristiyanligr yaymaktaki ikinci yolu-metodu, bugiin Hiristiyanlarin en ¢ok soziinii ettikleri,
"sevgi"dir. O, bunu da soyle agiklamaktadir: "Eger insanlarin ve meleklerin dilleriyle
sOylersen, fakat sevgim olmazsa ses ¢ikaran bir bakir yahut 6ten bir zil olmus olurum. Eger
Peygamberligim olursa biitiin sirlar1 ve her ilmi bilirsem ve eger daglar1 nakledecek biitiin bir

imanim olursa, fakat sevgim olmazsa bir hicim"'®. Pavlus, yapacaklarini, uyanik ve imanda

kararli olarak "sevgi" ile yapmalarmi su sekilde formiile etmektedir: "Uyanik olun, imanda

178 Bkz. Matta 18/19-20; Markos 13/9-11; Yuhanna, 17/18-21.
1 Korintoslulara I. Mektup 9/15.

'8 Yyhanna 18/18-21.

181 K orintoslulara I. Mektup 9/18-23.

182 Bkz. Tanrinin Ailesi, 37.

183 K orintoslulara I. Mektup, 18/1-3.
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kararli bulunun, yetenekli-kabiliyetli kimseler olun, kuvvetli olun. Her seyiniz sevgi ile
olsun."'®*

Bunun i¢in de kilise, bir yandan diyalog derken, 6te yandan da misyonerleri
gondermeye ve onlara desteklemeye devam etmektir . Bu durum da, "diyalog"un sartlar1 ve
metodu degismis bir "misyonerlik" seklinde goériilmesine yol acmustir.'®® Biitiin gizli ve acgik
faaliyetlerine ragmen Hiristiyan misyonerleri, Miisliimanlar arasinda istenilen neticeye
ulagamamig ve antipati ile karsilanmiglardir. Misyonerlere karsi takinilan menfi tavir, onlari
daha sempatik metotlar benimsemeye sevk etmis goriinmektedir. Bu metot da;
Miislimanlarin  kalbini Hiristiyanlik'a 1sindirma, onlar1 etkileme yolu olarak "sevgi",
"samimiyet" ve Miisliimanlarin inanglarina "saygili davranmaktir. Bu yolu merkezi Londra'da
bulunan "international Missionary Concil" sekreterliginde bulunmus William Paton, 6zetle
sOyle belirtmektedir: Miisliimanlara yaklasmakta dikkatli olmaliyiz. Hiristiyan'in
Miisliiman’a ilk mesaji doktrin degil "sevgi" olmalidir. Islam iilkelerine yayilmis olan biiyiik
misyoner okullari, kolejler ve hastaneler bu yaklagimin gostergesidir, sahitleridir. Eger
Hiristiyan’in ilk mesaj1 sevgi olursa, burada Hiristiyanlikta Miisliiman'a cazip gelecek unsur,
Isa Mesih'in karakteridir. Tecriibeli bir Islam arastirmacisin anlattigina gére modern
Miisliimanlar, Muhammed' de Isa-Mesih 'in karakterine dayali bir figiir olusturmaya
calismaktadir. Isa Mesih'in karakteri Miisliimanlari, Hiristiyanlarin ona olan tutumunu
anlatmaya gétiirecektir. Miisliiman Isa'da Tanri'nin ahlaki karakterini gorecektir.

Misyonerlerin Hiristiyanligi yaymada ve Miisliimanlara yaklagsmada takip edecekleri
metodlar, "Method of Mission Work Among Moslems" adli kitapta da tavsiye edilmistir.
Bunlardan birisinin su oldugu belirtilmektedir: "Birinci Planda 6yle yapalim ki Miisliimanlar,
onlar1 sevdigimize kani olsunlar. Bdylece onlarin kalbine girmeyi O6grenmis oluruz.
Misyonerlere gerekli olan, zahirde biitiin Dogu ve Miisliiman milletlerin adetlerine saygili
olmalidir. Ta ki bununla kendilerini dinleyenler arasinda, fikirlerini yayma firsatina
kavusabilsinler. Mesela “Hz. Isa Mutlaka Allah'in ogludur” demekten kagmmali ki buna
inanmayan kimseler bundan nefret etmesinler. Onlara yaklagsmak miimkiin olunca istenildigi
sekilde propaganda yapilabilir.

2. Diyalog'da siipheye yol acan diger bir husus; diyalog c¢alismalarinda gorev almis olan

kimselerin, daha Once bizzat misyonerlik gorevlerinde bulunmus olmalaridir. II. Vatikan

184 K orintoslulara 1. Mektup, 16/13-14.
185 Bkz. Sinasi Giindiiz, “Misyonerlik ve Hiristiyan Misyonerler, Diyanet lmi Dergi, DIB. Yayinlar1, Ankara-2002, C. 38,
Sa. 2,s. 18-19.
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Konsili'nde olusan "Hiristiyanlik Dis1 Dinler Sekreteryasi"nin bagkanligina getirilen Kardinal
Pignedoli bu goreve getirilmeden Once, "Halklar1 Hiristiyanlagtirma Cemaati'nin
sekreterligini yapmistir. Sekreterya'nin Islam boliimii baskanligini iistlenen Fr. Cooq, Afrika
Misyoner Toplulugu (Beyaz Babalar) liyeliginde bulunmustur.

3. Diyalog'un "Misyonerlik"in yeni bir sekli olarak goriilmesidir: Bu, Hiristiyan
arastirmacilar ve hatta "diyalogcular" arasinda tartisma konusu olmustur. Wilfred C. Smith,
diyologu "Misyonerlik"in bir sekli olarak gérmenin erken oldugunu belirtirken bazi ipuglar
vermektedir. O s0yle demektedir: “Diyalog kelimesi, son yillarda hem Roma Katolik, hem de
Protestan Kilisesi'nde 6n plana ¢ikmustir. Biiylik hareketler (Misyonerlik) hala zihinlerdedir.
Fakat bu diislincenin 6nceki Evangelistik Misyoner hareketin bir transformasyonu olup-
olmadigin sdylemek heniiz erkendir” Islamo-Chirstiana dergisindeki bir makalesinde Taylor,
bu konuyu agikca soyle ortaya koymaktadir: “Miisliimanlar arasinda Misyonerlik (mision),
caligmalar1 diyalogun 6nemini ortaya koymustur. Burada s6z konusu 'diyalog' misyonerlige
bir alternatif degil, bizzat sartlara uygun misyonerliktir (mission)” Taylor, burada, Diyalog'un
nasil anlagilmasi gerektigini ortaya koymustur.

Bunun yaninda bir Katolik Baspiskoposu olan Antonio Jose Peteiro Freire, 1990
yilinda, Diyalogu ¢agin ayurt edici ozelligi gérmekte ve II. Vatikan Konsilinden sonra,
Katolik Kilisesi'nin "Misyonu"nu icra etmek i¢in "Diyalog"u sectigini belirtmektedir.

Diyalogun, misyonerligin yeni bir vasitasi ve ayrilmaz bir parcasi oldugu hususu, son
donemlerde yayimlanan diger baz1 dokiimanlarla da iyice pekistirilmistir. Ornegin, 9 Agustos
2000 tarihinde, Papa II. John Paul'liin denetiminden gectikten sonra Kardinal Joseph
Ratzinger'in imzasiyla yayimlanan Dominius Iesus adli dokiimanda, Kilise'nin
evangelizasyon politikasinin ayrilmaz bir parcasi olan dinler arasi diyalogun, Incil'in mesajini
tiim insanlara yaymak i¢in bir vasita olarak kullanilmasi gerektigi hususu vurgulu bir sekilde
ifade edildikten sonra, Hiristiyan olmayanlarin kurtulusa ermek i¢in mutlaka su veya bu
sekilde, Kilise ve Isa Mesih'le ilintili olmalari gerektigi belirtilmektedir. Ciinkii bu dokiimana
gore, Kilise, kurtulus i¢in mutlaka gereklidir ve Isa Mesih de kurtulusun tek ve yegane
vasitasidir.

Ayrica, Tiirk gazetelerinde yer alan haberlere gore, Papa'nin Katolik misyonerlerinin

faaliyetlerini artirmasi yolundaki raporun'® ve "AB’ne Miisliimanlarm alinmasi

136 7aman Gazetesi, 23.05.1991.
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istenilmiyor." seklinde yorumlanan goriislerini'®’ Kiliseler Birligi'nin Tiirkiye'ye yonelik

"boliicii faaliyetleri" destekleyen faaliyetlerini'®® de ilave etmek gerekmektedir.'®

G- ROMA KATOLIK KIiLiSESi VE DIYALOGA YUKLEDIGI ANLAM

Bir diger adi Roma Katolik Kilisesi olan Katolik Mezhebi, Hiristiyan diinyasinin en
biiyiik ve en koklii mezhebidir. Inanclarina gére bu mezhebi, havarilerin ilki olan Petrus
kurmustur. O ayn1 zamanda Hz. Isa’nin vekilidir. Petrus’tan sonra gelen papalar da Petrus’un
vekili sayilirlar. Bdylece Papa ruhani reis sifatiyla Hz. Isa (a.s.)’nmin yeryiiziindeki
temsilcisidir. 1870 yilinda toplanan Vatikan Ruhani Meclisi Papa’nin yanilmazhigini ilan
etmistir.'”’

Bati Hiristiyan diinyasinda kurumsal ve bireysel bazda yiiriitiilmekte olan diyalog
girisimleri degerlendirilirken, ayn1 kefeye konmadan ayr1 ayr1 degerlendirilmelidir. Kurumsal
diyalog girisimlerinde, Isa'nin ve Hiristiyanhigin essizligi, biricikligi ve mutlakligi muhafaza
edilerek, Hiristiyan mesaji Hiristiyan olmayanlara daha etkili ve verimli bir sekilde
sunulmaya calisilirken, bireysel diyalog girisimlerinde, Hiristiyanlarin, diyalog siirecinde
teolojik olarak, Hiristiyan olmayan muhataplariyla esit konumda olmalar icin, Isanin ve
Hiristiyanlhigin stlinliiglinii ima eden geleneksel Hiristiyan teolojilerinin yeniden goézden
gecirilmesi Ongoriilmektedir. Ayrica, kurumsal diyalog girisimlerinde diyalog, yeni bir
misyon yontemi ve hatta misyonun ayrilmaz bir pargasi olarak goriiliirken, bireysel diyalog
girisimlerinde diyalog, kiiresellesen diinyamizda, farkliliklar iginde, birlikte baris icinde
yasamanin bir araci olarak goriilmektedir.

19901 yillarda yayimlanan resmi Kilise dokiimanlarinda diyalog, Hiristiyan
misyonunun yeni bir yontemi ve ayrilmaz bir parcasi olarak ifade edilmektedir. Kisaca,
Roma Katolik Kilisesi ve Diinya Kiliseler Birligi'nin 19601 yillardan itibaren yiiriitmeye
basladig1 dinler arasi diyalog girisimleri gercekte, Hiristiyan olmayanlarla daha iyi iliskiler
kurmak suretiyle, dogrudan ve dolayli olarak Hiristiyan mesajinin onlara sunulmasinin yeni
bir yonteminden bagka, bir sey degildir. Bu noktada su hususun altini 6nemle ¢izmek
gereklidir. Kiliselerin yiiriittiigii kurumsal diyalog girisimlerinin yeni bir misyon yontemi

oldugunu sdyleyerek, ondan mutlaka vazgecilmesi gerektigi dogru degildir. Onemli olan bu

187 Bkz. Milliyet Gazetesi, 19.10.1990.

'8 Bkz. Zaman Gazetesi, 23.05.1991.

1% Kiigiik, agm, C. 2, s. 478-482.

1% Osman Cilaci, Giiniimiiz Diinya Dinleri, Diyanet isleri Baskanlig1 Yayinlari, Ankara-1998, s. 84.
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kurumlarin diyalog adi altinda gercekte ne yapmak istediklerini ortaya koyarak, onlarin
diyalog girisimlerine istirak edeceklerin bu durumdan haberdar olmalarini saglamaktir. Bu
kisa uyaridan sonra Roma Katolik Kilisesi ve diyalogla ilgili sunlar1 sdyleyebiliriz.

Roma Katolik Kilisesi'nin tarihine baktigimizda, 20. ylizyilin ikinci yarisina kadar bu
kurumun 6tekiyle iliskilerini sekillendiren en 6énemli hususun, Katolik Kilisesi'ne bilfiil tabi
olmayanlarmn kurtulusunun miimkiin olup olmadig1 tartismasi oldugunu goriirliz. Zira,
Ignatyus, Irenyus, Iskenderiyeli Clement, Origen ve Yunanl Kilise Babalarina dayandirilan
dogmaya gore, Kilise disinda kurtulustan s6z etmek, asla miimkiin degildir. Ilk ortaya atildig
donemde, sadece baski ve zuliimler sonucu Hiristiyanliktan donenleri kapsayan bu dogma,
Hiristiyanligin 4. yiizyilda Roma Imparatorlugu'nun resmi dini olmasindan sonra, Agustin
gibi teologlar tarafindan, artik diger dinsel geleneklere mensup olan kisilere de tesmil
edilmeye baslanmistir.’”! Kiliseden bagimsiz teologlarin dogmanin alanim bu sekilde
genisletmesine paralel olarak, Roma Katolik Kilisesi ilk defa IV. Lateran Konsili'nde,
inananlar i¢in tek bir evrensel 'Kilisenin bulundugunu ve bu Kilise'ye intisap etmeyenlerin
hicbir sekilde kurtulusa ermesinin miimkiin olmayacagim agikca ifade etmistir.'”* 1302
yilinda Papa VIII. Boniface ise, Unam Sanctam adli genelgesinde, kurtulusa ermek igin,
bizzat Kilise'nin miintesibi olunmasi gerektigi on sartina, Papa'nin otoritesinin kabul edilmesi
gerektigi kaydini da ekleyerek, dogmayi daha da dislayici bir hale getirmistir. Florance
Konsili'nde ise, sadece paganist inanglara mensup olanlarin degil, ayn1 zamanda, Yahudilik,
Islam gibi monoteist dinlere mensup olan kisilerin de yaptiklari amellere bakilmaksizin-
cehennemlik olduklarinin alti ¢izilmistir. Kurtulusa ulasmay1, Katolik Kilisesi'ne bilfiil iiye
olma ve Papa'nin otoritesini kabul etmeyle siirlayan bu geleneksel "Kilise disinda kurtulus
yoktur" dogmasi, tarihsel siiregte teoride bazi kismi hafifletme ¢abalarina maruz kalsa da,
pratikte, 1962-1965 yillar1 arasinda diizenlenen II. Vatikan Konsilime kadar varligim
korumustur. Bu dogmanin pratikte varligini muhafaza ettigi bir ortamda toplanan II. Vatikan
Konsili'nin baslangicinda Kilise Babalari, higbir sekilde onu yeniden yorumlayarak veya
kokiinden terk ederek, Hiristiyan olmayanlara karsi daha olumlu bir tavir takinma gibi bir
niyet icinde degillerdi. Onlarin tek amaci, Papa XXIII. John'un 25 Ocak 1959'daki

genelgesine uygun olarak, Roma Katolik Kilisesi'ni tiim kurumlariyla beraber modem

191 Bkz. Aydin, age, s. 76-81.

192 Aydn, "Dinler aras1 Diyalog Yeni Bir Misyon Yéntemi mi? -Kurumsal ve Bireysel Diyalog Faaliyetleri Uzerine
Bir Degerlendirme- «, Islamiyat Dergisi, C. 5, Sa. 3, Temmuz-Eyliil 2002, 5.19 : J. Neuner & J. Dupuis, The Christian
Faith : In The Doctrinal Documents of the Catholic Church, Theological Publications In India, Banglore 1995, s. 16.
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diinyaya acarak, onun temel 6gretilerini ¢cagin gerekleriyle uzlastirmaya c¢aligsmaktan ibaretti.
Ancak, konsil sirasinda, Papa XXIII. John'un, Kilise ile Sinagog arasindaki iligkiyi yeniden
tanimlayarak, Hiristiyanlar arasindaki Yahudi diismanligmni ortadan kaldirmak igin bir
dokiiman hazirlanmasin1 emretmesi iizerine yasanan olaylar neticesinde, basta Miisliimanlar
olmak iizere, diger dinsel geleneklerle de ilgili bir dokiiman hazirlanmasi kaginilmaz olur.
Hazirlanan bu dokiiman, Yahudilerle ilgili hazirlananla birlestirilerek, "Hiristiyan Olmayan

"193 adi altinda, konsil genel kurulunda 28 Ekim 1965'te oy

Dinlerle Iliskiler Deklarasyonu
cokluguyla kabul edilerek, resmen vyiiriirlige konur. iste II. Vatikan Konsili'nde kabul
edilerek yiirlirliige konan ve kisaca Nostra Aetate olarak bilinen bu dokiiman, 1960'1 yillarin
ortalarindan itibaren Bati'da sik¢a telaffuz edilmeye baglanan dinler arasi1 diyalog'
calismalarmin omurgasini olusturmaktadir. Oyle ki, Roma Katolik Kilisesi tarafindan
hazirlanan bu dokiiman, basta Protestan kiliseler olmak {izere, diger Hiristiyan kiliselerinin,
Hiristiyan olmayanlarla iliskilerinde de 6nemli bir rol oynamistir. Zira onlar da, Nostra
Aectate'den esinlenerek, kendi resmi kurumlarinda benzer resmi dokiimanlar hazirlama yoluna
gitmislerdir.

Konsil delegeleri, Katolik Kilisesi'nin, farkli inanglara mensup insanlar ve milletler
arasindaki dostlugu gelistirmede oncii olmasi gerektigini ifade ettikten sonra; Hiristiyan
olmayan dinsel gelenekleri tamamen batil inanglar olarak niteleyerek Tanri'min kurtulus
planindan dislayan son derece kati diglayiciliktan, Hiristiyanlik kadar olmasa da, onlarda da
bazi dogru ve giizel seylerin bulundugunu kabul eden kapsayici bir anlayisi benimseme
yoluna gitmislerdir. Ancak, onlar bunu yaparken, Hiristiyan olmayan dinsel geleneklerdeki
kabul edilebilir dogru ve giizel seylerin, aslinda mutlak hakikat olan Hiristiyan vahyinin
kismi yansimalar1 oldugunu da, altin1 gizerek ifade etmislerdir. Gorildiigii tizere konsil
delegeleri, bir taraftan Hiristiyanlik digindaki dinsel geleneklerde dogru ve kutsal seylerin
bulundugunu onaylayarak, onlarda da vahyin bulunmasinin miimkiin oldugunu zzimnen kabul
eder goriiniirken, diger taraftan onlardaki hangi hususlarin dogru ve kutsal oldugunun
Ol¢iitinliin yegane mutlak dogru hakikat olarak nitelenen Hiristiyan vahyi oldugunu ileri
sirerek, s0z konusu giizel ve kutsal seylerin, ancak Hiristiyan hakikatiyle uyusmasi halinde
dogru ve giizel kabul edilebilecegini ileri siirmiislerdir. Konsil delegelerinin bu iddiasi, bir

baska konsil dokiimani Lumen Gentium tarafindan da desteklenmektedir. Hiristiyan olmayan

193 Aydin, agm: Bu dokiimanun ortaya cikigi ve igerigiyle ilgili ayrintili bilgi icin bkz. Aydin, Monologdan
Diyaloga Cagdas Hiristiyan Diisiincesinde Hiristiyan-Miisliiman Diyalogu, II bolim.
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dinlerde her ne dogru ve hakikat bulunursa bulunsun, bunlar, Kilise tarafindan, Incil'e
hazirlik (preparation for the Gaspel) olarak goriiliir.

Konsil delegeleri, Hiristiyan olmayan dinsel geleneklerin ihtiva ettigi hakikat ve
giizelliklerin ~ Hiristiyanlar  tarafindan kabul edilebilirligini, Hiristiyan hakikatiyle
uygunluguna bagladiktan sonra, Hiristiyanlari, diger dinsel geleneklerin taraftarlariyla
isbirligine girerek, Insanlarin dinsel geleneklerindeki ve yasamlarindaki manevi ve ahlaki
iyilikleri, Hiristiyan hakikatiyle ¢elismemesi sartiyla, kabul etmeye, korumaya ve ilerletmeye
davet etmektedir. Bu cercevede, Hiristiyanlar, Hiristiyan olmayanlarla karsilastiklarinda, ilk
once onlarla diyalojik bir iligkiye girmeye; ikinci olarak, bu ¢ercevede onlarla diinya barist,
insanligin refaht ve sosyal adaletin temini gibi, pratik yasamla ilgili konularda isbirligi
yapmaya ve son olarak da, biitlin bunlar1 yaparken, onlara kendi inanglarini ve yasam
tarzlarin1 nakletmeye tesvik edilmektedir. Bu konsil ifadesi, Katolik Kilisesi'nin, Hiristiyan
olmayanlarla diyalog adi altinda ne tiir bir iligskiye girmek istedigini somut olarak ortaya
koymaktadir. Buna gore Hiristiyanlar, 6nce, Hiristiyan olmayan muhataplariyla diyalojik bir
iligkiye girecek, sonra, insanligin karsi karsiya oldugu temel ortak sorunlarin iistesinden
gelinmesi i¢in onlarla isbirligi yapacak ve biitiin bunlar1 yaparken de, asli gorevleri olan,
Incil'in mesajini tiim diinyaya yaymay1 higbir sekilde unutmadan, kendi inanglarini ve hayat
tarzlarii Hiristiyan olmayanlara naklederek, misyon faaliyetlerini devam ettirecekler. Bu da
gosteriyor ki, Hiristiyan olmayanlarla kurulmasi ongoriilen diyalojik iliski ve isbirligi,
aslinda, Hiristiyan inancinin Hiristiyan olmayanlara nakledilmesinin yeni bir yontemidir. Bu
noktada, diyalog siirecinde her muhatabin, 6tekiyle iliski ve isbirligine girerken, kendi inang
ve kanaatlerini de onunla paylagsmasinin olduk¢a normal olmasindan dolay1r konsil
delegelerinin bu talebi olduk¢a masum bir talep olarak kabul edilebilir. Ancak, Nostra Aetate
ile ilgili buraya kadar ifade ettiklerimizi bir biitiin olarak ele aldigimizda, kurulmasi
ongoriilen diyalojik iligki ve igbirligi siirecinde, Katolik Kilisesi'nin oncii bir role sahip
oldugu, Hiristiyan hakikatinin mutlak dogru hakikat oldugu, diger dinsel geleneklerdeki
vahiylerin ise bu mutlak dogru vahyin kismi yansimalart oldugu, dolayisiyla da, diyalog
siirecinde muhataplarin kabul etmeleri gereken inancin Hiristiyanlik oldugu goriiliir.

Roma Katolik Kilisesi, kendini modern diinyaya a¢mak i¢in baglattigi Hiristiyan
olmayanlarla diyalojik iliskiye girme programi c¢ercevesinde ilk olarak, daha konsil
kapanmadan, “Hiristiyan Olmayan Dinler Sekreterligi” adi altinda bir kurum tesis eder.

Stiphesiz ki bu sekreterligin kurulmasi, II. Vatikan Konsili min Hiristiyan olmayanlara
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yonelik baglattig1 diyalojik iliskinin 6nemli gdstergelerinden biri olarak kabul edilebilir.
Ciinkii bu programa kadar Kilise yetkilileri, Hiristiyanlarin Hiristiyan olmayanlarla
iligkilerini diizenlemek i¢in bdyle bir resmi kurumun tesisini gerekli gormemisti. Kilise
yetkilileri, Diyalog Sekreterliginin kurulus amacini su sekilde belirtmislerdir:

(1) Hiristiyan olmayanlarla kurulmas: 6ngoriilen diyalojik iligki icin Kilise'nin
Ogretisine uygun metod ve yollar gelistirmek;

(2) Hiristiyanlarin, Hiristiyan olmayanlari tantyip bilmeleri i¢in ¢calismalar yapmak;

(3) Hiristiyan olmayanlarin, Hiristiyan inancin1 layikiyla taniyip, ona saygi
gostermeleri i¢in gayret sarf etmek.

Bu amaclar agik¢a gostermektedir ki, Roma Katolik Kilisesi yetkilileri, baslattiklari
dinler aras1 diyalog programi ¢ergevesinde temel hedef olarak, Hiristiyan inancini daha etkili
ve verimli bir sekilde, Hiristiyan olmayanlara sunmak i¢in, oncelikle muhatapla dostane
iligkiler kurmak suretiyle onu en iyi sekilde tanimay1, sonra da uygun bir sekilde, Hiristiyan
inancint ona sunmay1 hedeflemektedir. Zira bu Sekreterligin ilk bagkani olan Kardinal Paulo
Marella, Sekreterligin kurulmasiyla misyonerlik ¢aginin sona erdigini ileri siirenlere karsi,
sekreterligin esas amacinin, misyonerlige alternatif ¢alismalar yapmaktan ziyade, cagdas
toplum baglaminda misyonerligin nasil ve hangi metotlar dahilinde yapilacagini
Hiristiyanlara gdstermek oldugunu sdylemistir.

Buraya kadar ifade ettigimiz hususlar1 goz oniine alarak, Roma Katolik Kilisesinin, II.
Vatikan Konsili'nde yayimladigi Nostra Aetate adli dokiimani vasitasiyla baglattigi dinler
aras1 diyalog programinin en temel amaci, bag dondiiriicii bir sekilde gelisen ulasim ve
iletisim imkanlar1 sayesinde, farkli dinsel geleneklere sahip kisilerin kolayca birbirleriyle
iletisim icinde oldugu giiniimiiz diinyasinda siirdiiriilmesi adeta imkansizlasan dislayici
misyon anlayisinin yerine, Hiristiyanlik kadar olmasa da, muhatabin sahip oldugu inancin da
giizel ve kutsal oldugu, fakat bunlarin ancak Hiristiyanlik vasitasiyla kemale erdirilebilecegi
iddiasin1 savunan kapsayici bir misyon anlayist tesis etmekti. Buna gore, dinler arasi
diyalogun karsimiza yeni bir misyon yontemi olarak ¢iktig1 ¢cok rahatlikla sdylenebilir.

Katolik Kilisesi'nin yeni bir misyon yontemi olarak ilan eden bu sdylemlerin yaninda,
ilgili resmi dokiimanlarda dinler aras1 diyalog hakkinda olduk¢a olumlu ve yapici ifadelere de
rastlamak mimkiindiir.

Bu ¢ergevede ifade edilen olumlu goriisler sunlardir:

(1) Diyalog, "karsilikl1 bilgi edinme ve zenginlesmenin vasitasi ve metodudur."
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(2) Diyalog siirecinde her iki taraf da (Hiristiyanlar ve Hiristiyan olmayanlar),
kendilerini sorgulamali ve aritmalidir.

(3) Diyalog siirecinde 'Gteki' ile karsilagsmasi sonucunda kendini sorgulamaya acgan
Hiristiyan, 6tekinden 6grendiklerine paralel olarak, degismeye ve gelismeye hazir olmalidir.

Bu hususlar, saglikli ve verimli bir dinler arasi diyalog ortam tesis etmek ic¢in son
derece Onemlidir. Bundan dolay1, Katolik Kilisesi yetkilileri takdir edilmelidir. Ancak, ne
yazik ki, bu olumlu ve yapici ifadeler, yukarida 6rneklerini verdigimiz, diyalogu Kilise'nin
evangelik misyonunun ayrilmaz bir parcasi olarak goren sOylemlerin golgesinde kaldig1 i¢in,
Katolik Kilisesi'nin Hiristiyan olmayanlarla iligkilerinde 6n plana ¢ikamamaktadir.

Roma Katolik Kilisesi'nin kurumsal olarak yiriittiigli dinler arast diyalog
faaliyetleriyle ilgili sonug¢ olarak, sunu soyleyebiliriz: Katolik Kilisesi, kurulusundan II.
Vatikan Konsili'ne kadar, Incil'in mesajim Hiristiyan olmayanlara sunarak, onlar1 Baba-Ogul
ve Kutsal Ruh adina vaftiz etmek suretiyle, Hiristiyan olmayan dinsel geleneklerin yerine
gecip, onlarin iistesinden gelmeyi hedeflerken, II. Vatikan Konsili ile birlikte, mutlak hakikat
olarak ilan etti§i Hiristiyan vahyi, yani Isa Mesih vasitasiyla, Hiristiyan olmayan dinsel
gelenekleri tamamlamayr ve miikemmellestirmeyi amaglamaktadir. Kisaca, Roma Katolik
Kilisesi, II. Vatikan Konsili ile birlikte, Hiristiyan olmayanlari, Hiristiyanliga kazandirilmasi
gereken objeler olarak goren anlayistan, Hiristiyan mesaji vasitasiyla daha miikemmele

ulastirmay1 amaglayan bir anlayisa gegis yapmistir.'*

H- DUNYA KILISELER BIiRLiGI VE DIYALOGA YUKLEDIGI ANLAM

Almanca’da “protestieren” kelimesinden gelen “itiraz, protesto, baskaldiran
anlamlarindaki  Protestan, Yunanca’da “dogru goriis, inan¢ ve dogru itiraf anlamina
gelmektedir. Ortodoks ve Protestanligin Ingiltere’ye has sekli olan Anglikan Kiliselerine
mensup kiliselerin bir araya gelmesiyle 1948 yilinda Isvigre'nin Cenevre kentinde kurulan
Diinya Kiliseler Birligi, gilinlimiizde, 400 milyonun {izerinde Hiristiyan’1 biinyesinde
bulundurmaktadir.'”> Bu Hiristiyanlarin biiyiik bir ¢ogunlugu, kendilerinin temel Protestan
cizgiyi temsil ettigini ileri slirmesine ragmen, bu kurumun toplant1 ve projelerinde, 6zellikle
Amerikali Evangeliklerin ve Ortodokslarin sesleri oldukca giiclii bir sekilde kendini

hissettirmektedir. Yukarida izah ettigimiz, II. Vatikan Konsili'ne kadar varligini devam

%% Aydm, agm, s. 19-25.
193 Cilaci, age, s. 86-90.
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ettiren "Kilise diginda kurtulus yoktur' seklindeki Katolik dogmanin Katolik olmayan
diinyadaki dengi, 19. ylizyilda Protestan misyonerlerin gelistirdigi "Hiristiyanlik disinda
kurtulus yoktur.” ifadesidir. Bu dislayici anlayis, asagida gorecegimiz tizere, 1970'lere kadar,
Katolik olmayan Hiristiyanlarin diger din mensuplariyla iligkilerinde baglayici ve belirleyici
bir Olciit olmustur. Ciinkii bu tarihe kadar, Katolik olmayan Hiristiyan Kiliselerinin temel
misyon politikasi, incil mesajin1 Hiristiyan olmayanlara benimsetmek suretiyle, Hiristiyan
olmayan dinlerin tamamen bertaraf edilerek, Hiristiyanligin onlarin yerini almasi gerektigi
idi."”

Bu dislayici anlayis ¢ercevesinde, ozellikle 19. yiizyilda, basta Afrika ve Hint alt
kitas1 olmak iizere, ti¢lincii diinya iilkelerinde misyonerlik faaliyetlerine hiz veren Protestan
misyon kuruluslari, arzu ettikleri basariy1 elde edemeyince, 20. yiizyilin baglarindan itibaren,
cagin sartlarina uygun yeni misyon yontemleri belirlemek icin, toplanti iizerine toplanti
diizenlemeye baglamiglardir. Gorildiigii lizere, diger dinsel geleneklerin taraftarlariyla
kurulacak diyalojik iliskinin temel amaci, Hiristiyan inancinin sunumuyla, onlarin
Hiristiyanlastirilmas1 ve bdylece, Hiristiyan olmayan tiim dinsel geleneklerin bertaraf
edilmesi ongoriilmektedir.

Bununla birlikte, 1971 yilinda Diinya Kiliseler Birligi biinyesinde kurulan Diyalog
Unitesi'nin bagina ¢ogulcu bir anlayisa sahip Hintli teolog Stanley J. Samartha'nin getirilmesi,
bu kurumun Hiristiyan olmayanlara yonelik tutumunda bazi olumlu gelismelerin
yasanmasina sebebiyet vermistir. Zira Samartha ile birlikte, kurumun temel amaci, Incil'in
mesajint Hiristiyan olmayanlara sunmaktan, onlarin taraftarlarina daha fazla saygi gosterme
ve insanligin yiiz yiize oldugu ortak beseri problemlerin ¢oziimii konusunda isbirligi yapmak
i¢in onlarla diyalojik iliskiye girilmesi gerektigi anlayisina dogru evrilmeye baslamistir. Oyle
ki, Diinya Kiliseler Birligi'nin Hiristiyan olmayanlara yonelik politikasinda yasanan bu
gelisme, 1979 yilinda, “Yasayan inanglar ve ideolojilerle Diyalog Uzerine ilkeler” ad1 altinda
bir dizi diyalog ilkesinin hazirlanip, merkezi komite tarafindan resmen onanmasina yol
acmistir. Bu diyalog ilkelerinin Diinya Kiliseler Birligi'nin merkezi komitesi tarafindan
resmen onanmasi, bazilarinca, 'tarihi bir doniim noktasi', Diinya Kiliseler Birligi biinyesinde
dinler aras1 diyalogun gelismesinde bir kilometre tas1 olarak nitelendirilmistir. 1990 yilinda,
diyalog ilkelerinin yarattig1 olumlu havayla diger dinsel geleneklerle ilgili bu geleneksel

teolojik anlayis arasindaki gerilimi ortadan kaldirmak ve Diinya Kiliseler Birligi'nin diger

19 Bkz. Aydim, Monologdan Diyaloga Cagdas Hiristiyan Diisiincesinde Hiristiyan-Miisliman Diyalogu, s. 177-179.
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dinsel geleneklerle diyalogda daha tutarli bir teolojik temel ortaya koymak i¢in, Diyalog
Unitesi biinyesinde bir grup teolog Isvicre'nin Baar kentinde bir araya gelir. Bu toplantinin
sonunda yayimlanan bildiride, dinlerin, Tanri'nin insanlar ve milletlerle iletisim kurdugu
cesitli yollar; insanligin ¢esitliligini ve zenginligini gosteren vasitalar oldugunun alt1 ¢izilir.
Hatta bu bildiride, oldukga cesur bir sekilde, Tanri'nin ve O'nun kurtarici eyleminin Kutsal
Ruh vasitasiyla diger dinsel geleneklerde de mevcut oldugu vurgulanir. Bu olumlu gelisme,
Diinya Kiliseler Birligi'nin genel sekreteri Konrad Raiser tarafindan su sekilde dile
getirilmektedir;

Gilinlimiizde, tiim dinsel gelenekler gibi, Hiristiyanlik da, olduk¢a uzun bir siiredir
devam eden dislayici teolojisini yeniden gbdzden gegirip, onu, pliiraliteyi ihtiva eden ve
destekleyen yeni bir kiiltiiriin tesisine katkida bulunacak sekilde revizyona tabi tutmaya
mecburdur .’

Sonu¢ olarak, Diinya Kiliseler Birliginin diyalog politikasiyla ilgili sunu
sOyleyebiliriz: “Her ne kadar Diinya Kiliseler Birligi yetkilileri, Hiristiyanlarin diger dinsel
geleneklerin taraftarlariyla diyalojik iliski ve isbirligine girmeleri gerektigini Onemle
belirtseler de, Hiristiyan olmayan dinsel gelenekler hakkinda olumlu teolojik
degerlendirmeler yapmaktan siddetle kaginmaktadirlar. Kanaatimizce bunun en Onemli
nedeni, Hiristiyanli§in mutlaka diger dinsel geleneklerin yerini almasi gerektigi seklindeki
geleneksel Ogreti ile, bunu gerceklestirmeyi hedefleyen Incil'in tiim insanlara mutlaka
benimsetilmesi gerektigi yoniindeki geleneksel misyon anlayisinin, Katolik olmayan

Hiristiyan kiliseleri arasinda hala gegerliligini korumasidir.”'®

I- BIREYSEL DIiYALOG GIRISIMLERI
Resmi Kilise yetkililerinin aksine, bagimsiz teologlarin, daha gergekei, daha yapici ve
daha verimli bir dinler arasi diyalog ortamu tesis etmek i¢in yogun bir ¢aba ig¢inde oldugunu
gormekteyiz. Kurumsal diyalog girisimlerinde Hiristiyanlar, geleneksel teolojik yap1
cergevesinde, Hiristiyan olmayanlarla diyaloga girmeye tesvik edilirken, bireysel diyalog
girisimleri ise, Hiristiyanlarin, bu mevcut teolojik yapiyr dinsel ¢ogulculuk ekseninde

yeniden gozden gecirerek, otekiyle diyalojik iligki icinde olmasini 6ngormektedir.

%7 Aydin, agm: Konrad Raiser, To Be the Church: Challenges for a New Millennium, WCC, Geneva 1997, s. 23.
19 Aydin, agm, s. 25-28.
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Diger dinsel gelenekler ve onlarin dinsel figiirleri dikkate alinmadan, giivenilir ve
¢aga uygun bir Hiristiyan teolojisinin arttk miimkiin olmadigini savunan ¢agdas Hiristiyan
teologlar, 1970'lerden itibaren, hem yadsinamaz bir gergeklik haline gelen dinsel ¢ogulculugu
hem de dinler aras1 diyalog adi altinda, Hiristiyanlarla Hiristiyan olmayanlarin bir araya
gelmelerini kolaylastirmak igin, ¢esitli modeller gelistirmeye koyulmuslardir. Bu ¢ercevede,
diger dinsel geleneklerin taraftarlariyla hakiki ve verimli bir diyalog ortamu tesis etmeye
calisan Hiristiyan teologlar, yukarida ifade ettigimiz kurumsal girisimlerde oldugu gibi, Isa
Mesih'in hususiligi ve Kilise'nin gerekliliginden ziyade, Tanri'nin evrensel sevgisi ve
merhametinin Hiristiyanlik disindaki dinsel geleneklerde de mevcut olduguna vurgu yaparak,
Paul F. Knitter'in deyimiyle, 'karsilikli model' olarak nitelenen yeni bir teolojik model
gelistirmeye ¢alismislardir. Bu ¢ergevede, hem dinsel ¢ogulculugun gereklerini kargilamak
hem de Hiristiyanlarin diger dinsel geleneklerin taraftarlariyla diyaloga girmelerini
kolaylastirmak icin ¢aba sarf eden Hiristiyan akademisyenler, Oncelikle su sorularin
cevaplarin1 aramaya koyulmuslardir:

1. Hiristiyanlar, diger dinsel geleneklerin taraftarlariyla daha sahici ve verimli bir
diyalojik iliskiye girmek i¢in ne yapmalidirlar? Bu teologlara gére, bu sorunun cevabu, sa'y1
izlemek ve onun Incil'ine bagh kalmak kadar énemlidir. Zira onlara gére, Hiristiyan olmayan
dinsel geleneklerin taraftarlariyla diyalojik iliskiye girmeksizin, ger¢ek anlamda Isa'nin
taraftar1 olmak hayal dahi edilemez. Ciinkii, Hiristiyan olmayanlarla diyalojik bir iliski i¢inde
olmak, on emirde Onemle alt1 ¢izilen "komsunu kendin gibi seveceksin" emri geregi,
Hiristiyanlar i¢in ahlaki bir zorunluluktur. Dolayisiyla, komsuyu/muhatab1 dinlemeksizin,
ona saygi gostermeksizin ve ondan bir seyler 6grenmeye calismaksizin onu gergekten
sevmek miimkiin olmadigi i¢in, Hiristiyanlar eger komsularini gergekten sevmek istiyorlarsa,
onlar1 dinlemeli, saygi gostermeli ve onlardan 6grenmeye ¢alismalidir. Bu ise, ancak onlarla
kurulacak gercek bir diyalojik iligkiyle miimkiindiir.

2. Bu modeli gelistiren teologlarin cevaplamaya ¢alistig1 ikinci temel soru da, diyalog
icin, tlim taraflarin esit oldugu bir diyalog alaninin nasil insa edilecegidir. Bilindigi iizere,
ancak esitler arasinda kurulacak bir diyalogun hakiki, saglikli ve verimli olmas1 miimkiindiir.
Buna gore, eger taraflardan biri, diyalog siirecine digerinden daha donanimli veya muhataba
oranla daha ayricalikli bir konumda girerse, tesis edilecek iliskinin saglikli olmas1 miimkiin
degildir. Bundan dolayi, Langdon Gilkey'in deyimiyle, birbirleriyle diyalojik iliskiye girmek

isteyen farkli dinsel gelenek taraftarlari, her yonden esit diizeyde, diyalog masasina
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oturmalidir. Bu argiiman, tiim dinlerin her yoniiyle birbirleriyle esit oldugu seklinde
anlagilmamalidir. Aksine, bu arglimana gore, farkli dinsel gelenek taraftarlari, kendi
gelenekleri ¢ergevesinde esit derecede konusma ve digerleri tarafindan, esit derecede
dinlenme hakkina sahiptir. Bu temel ilke c¢ergevesinde, "oteki" ile diyalojik iliskilerini
gelistirmeye caligan Hiristiyan teologlar, kendi dinlerini otekilerin dinleri karsisinda son,
nihai ve mutlak hakikatin temsil edildigi bir din olarak konumlandirmaktan ve Hiristiyanligin
Tanr tarafindan ilan edilmis bir mutlak istiinliige sahip oldugu seklindeki bir iddiay1
savunmaktan ka¢inmaktadirlar.

Hiristiyanlari, Hiristiyan olmayanlarla esit diizeyde diyaloga girmeye tesvik eden
cogulcu Hiristiyan teologlar, devamla, ger¢ek bir diyalogun meydana gelmesi i¢in, bir
diyalog alani olusturulmasi gerektiginin de altin1 ¢izmektedir. Onlara gore, bu alan tesis
edilirken su hususlarin mutlaka g6z oniinde bulundurulmasi gerekmektedir:

(1) Kurulacak diyalog alaninda, dinlerin cesitlilikleri ve birbirlerinden farkliliklar:
mutlaka korunmalidir. Clinkii, farklilik ve ¢esitliligin olmadig1 yerde diyaloga gerek kalmaz.
Bundan dolayi, ¢ogulcu diyalog taraftarlari, dinlerin temelde ayni oldugu veya dinlerin ayni
sey hakkinda 6gretide bulundugu gibi, farkliliklar1 ortadan kaldirici nitelikteki argiimanlardan
siddetle kaginirlar.

(2) Dinlerin ¢esitliligi ve farkliligt bu sekilde korunmakla birlikte, onlarin ortak
birtakim hususlar barindirdiklar1 da gozden uzak tutulmamalidir. Ciinkii, dinlerin sahip
oldugu ortak noktalar, farkli dinsel gelenek taraftarlarinin bir araya gelmesine vesile olur.
Ornegin, Giiney Kore ve Japonya'da diizenlenen Diinya Kupasii diisiindiigiimiizde, farkl
tilkelerden, farkli dinsel gelenek ve kiiltiirlerden gelen 24 milli takimin oyuncularini ve
onlarin taraftarlarin1 Giiney Kore ve Japonya'da bir araya getiren temel unsur futboldur. Eger
turnuvaya katilan takimlardan biri futbol, digeri voleybol, bir digeri de basketbol oynuyor
olsaydi, onlarin, birbirleriyle ma¢ yapmak icin, ayni sahaya ¢ikmalar1 hi¢bir sekilde miimkiin
olmazdi. Kisaca, birbiriyle uzlasmasi miimkiin olmayan farkliliklarinin 6tesine gegerek, farkli
dinsel geleneklere mensup kisileri diyalog masasinda bulusturmak icin, mutlaka ortak
noktalar bulunup, giindeme getirilmelidir.

(3). Bu model cergevesinde teologlarin tartistigi {igiincii temel soru da, Hiristiyanlarin
Hiristiyan olmayanlarla gercek bir diyalojik iliskiye girmelerini engelleyen en temel sorunun
basinda yer alan Isa'min essizliginin ve biricikliginin nasil anlasiimasi gerektigi hususudur.

Hem Hiristiyan hem de Hiristiyan olmayan pek ¢ok insana gore, gliniimiize degin
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Hiristiyanlarla esit diizeyde bir diyalog ortaminin tesis edilememesinin en 6nemli nedeni,
Hiristiyanlarin Isa'nin essizligi, biricikligi ve normatiflilige iliskin mutlaklik iddialaridir.
Ciinkii onlara gore, eger Hiristiyanlar diyalog oyununa, Isa'min tiim insanlik i¢in yegane
kurtaric1 oldugu ve onda temsil edilen Tanri soziiniin/vahyin tim insanlik i¢in son ve
miilkemmel soz/vahiy oldugu gibi, diger dinsel figiirleri ve vahiyleri dislayici tarzdaki
mutlaklik iddialariyla baslarsa, o zaman, oyun siiresince taraflar her ne kadar kendi
becerilerini gosterirse gostersin, hakemin oyunu bitiris diidiigii ¢alindiginda galip gelecek
taraf siiphesiz ki, Hiristiyanlik ve Hiristiyanlar olacaktir. Bu yiizden, ¢ogulcu Hiristiyan
teologlarina gore, gergek ve verimli bir dinler arasi diyalogun tesis edilmesi i¢in, geleneksel
[sa ve Kilise anlayislarinin yeniden ele almarak, onlarm, diyalogun gerekleriyle
uzlastirilmasi, Hiristiyanlar i¢in, sadece doktriner degil, ayn1 zamanda ahlaki bir zorunluluk
haline gelmistir. Bu zorunlulukla yola ¢ikan bazi teologlari, dislayicilik ve mutlaklik arz eden
Yeni Ahit ifadelerini diger dinsel geleneklerden elde ettikleri tecriibeler 15181 altinda yeniden
miitalaa ederek, kendilerini hem diger dinsel geleneklere agmaya muktedir kilacak hem de
Isa'ya olan i¢ten bagliliklarini sarsmayacak yeni Isa motifleri aramaya koyulmuslardir. Bunu
yaparken onlar, ne Isa'y1 essiz ve biricik yapan unsurlar1 ne de diger dinsel geleneklerin ve
onlarin dinsel figiirlerinin Tanr1 tarafindan verilmis biricikliklerini sulandirmak
istemektedirler.

Bu tii¢ temel sorunsal baglaminda ¢ogulcu Hiristiyan dinler teolojisi ve bu ¢ercevede
diger dinsel geleneklerin taraftarlariyla ger¢ek ve verimli bir dinler arasi diyalog ortamu tesis
etmeyi hedefleyen Hiristiyan teologlari, bu cabalarin1 veya projelerini mecazi olarak,
'Rubikonu gegmek''” diye adlandirmaktadir. Bu mecazi ifade, Hiristiyan diisiincesinde isa
Mesih ve Hiristiyanligin sonlugu, biricikligi ve diger dinsel figiirlere gore iistiinliigii iizerinde
1srar etmekten uzaklasip, diger dinsel geleneklerin ve dini figiirlerinin de bagimsiz olarak
gegcerliligini kabul etmek anlamina gelmektedir. Rubikon adli bu kopriiyli gegmek suretiyle,
Hiristiyan olmayan dinsel geleneklere ve onlarin taraftarlarina yonelik pliiralist bir tutum
takinmak isteyen Hiristiyan teologlar, birbirlerinden farkli olmakla beraber, ayn1 zamanda,
birbirini tamamlayan su temel yaklasimlar1 benimsemislerdir: (a) Felsefi-Tarihsel Yaklagim
(b) Dinsel-Mistik Yaklasim (c) Ahlaki-Pratik Yaklasim.**® Simdi bu yaklagimlarin ne

oldugunu ana hatlariyla ifade etmeye ¢alisalim.

1% Aydimn, agm: Crossin the Rubicon: Bir iste kesin bir adim atmak, déniilmez bir harekette bulunmak demektir.

200 Aydin, agm, s. 28-31.
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1- Felsefi-Tarihsel Yaklasim

Bu yaklagim, temelde su iki arglimana dayanmaktadir: (1) Tiim dinsel gelenekler,
tarihsel olarak sinirhidir. (2) Dinlerde ve onlarin 6tesinde bir ilahi gergekligin oldugu, felsefi
agidan miimkiindiir. Iste, bu iki temel argiiman etrafinda gelistirilen bu yaklasimim en 6nemli
mimari, hi¢ kusku yok ki, Rubikonu gegerek, pliiralist bir Hiristiyan dinler teolojisi gelistiren,
cagimzin yetkin Ingiliz din felsefecisi ve teologu John Hick'dir. Simdi onun temel
goriislerini detaya girmeden, ana hatlariyla incelemeye geciyoruz.

Hick’e gore nasil astronomide Kopernik teorisi, yeri, donen evrenin merkezi
durumundan ¢ikarip, glinesi merkez haline getirdiyse, teoloji alaninda da yeni bir evrim
yaparak, kendi dinimizi merkezden alarak, Tanri’y1 merkeze yerlestirip Hiristiyanlikta da
dahil olmak {izere insanliga ait tiim dinleri bu Tanr1 merkezinin yoriingesine, onun etrafinda
donmek ve hizmet etmek amaciyla yerlestirmek gerekir. Dolayisiyla dinler hakkinda ecclesi-
centric (kilise merkezli) anlayistan theo-centric (tanri-merkezli) anlayisa gegmek gereklidir.
Hick'in temel faraziyesi sudur: insanin dindarlig: tabiidir ve insan tabiati1 degismedigi siirece
din bir gsekilde devam edecektir. Yine ¢esitli insan tipleri ve topluluklart oldugu siirece, ¢esitli
ibadet sekilleri ve farkli teolojik izahlar ve oncelikler de olacaktir.””' Hick'e gore, dinsel
geleneklerin sahip olduklari resmin parcalari, daima, boyanmis semboller, mitler ve
metaforlardir. Resmin konusu gizemli oldugu i¢in, bize temas etmesinin veya bize temas
eden sey hakkinda konugsmamizin bundan baska yolu yoktur. Gergeklik hakkinda degismez
kavram ve tanimlarla konustugumuzu iddia etmek, bedenimizin disina tirmanabildigimizi ve
bilmemizi saglayan somut yollar1 bir kenara biraktigimizi diisiinmek, yani ilahi gergeklikle
dogrudan, vasitasiz, yiiz yiize karsilasmay1 iddia etmek anlamina gelir. Filozoflar, bunun
imkansiz oldugunu, dinler ise, agik bir kiifiir oldugunu sdyler. Boylece, eger ilahi gercekligin
tiim tecriibesi, tipki tiim beseri tecriibe gibi tecriibe edilmis bir konu ise, o zaman, sembol ve
metaforlar, tecriibe edilmisligin altindaki bosluklar1 doldurur. Buna gore, ilahi varligi; Baba,
Anne, Ates, Ruh, Yol veya Gli¢ olarak tecriibe edebiliriz. Tiim bu semboller ve onlarin
cogunlukla yuvalandiklar1 6ykii ve mitler, bize ilahi varlik hakkinda dogru bir sey sdyler
veya sOyleyebilir. Fakat Hick'e gore, en nihayetinde bunlar, gercekte bize, gerceklikten
ziyade, daha ¢ok kendi kendimiz hakkinda bir seyler sdyler. Hick, gerceklik tek, fakat onun
kavrandig1 ve ifade edildigi sembollerin pek ¢ok oldugunu bu sekilde ifade ettikten sonra,

sonug olarak, tek ilahi numen ve pek ¢ok dinsel fenomen oldugunu ileri siirer. Bunun nedeni,

201 Koyli, age, s. 50-51.
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“Ilahi Gergeklik” in, varligini insanlara isaretlerle bildirmede sonsuz ve ¢ok yonlii olusudur.
Yine Hick'e gore, “Ilahi Gergeklik” in varhigmin isaretlerinin, kendileri vasitasiyla pratik
olarak 6grenildigi dinsel semboller, insan kiiltiirlerinin gesitliligi i¢inde sekillenir. Boyle bir
cesitlilikte, pek ¢ok din ve onlarin sembolleri, sadece birbirinden farkli olmaz, ayn1 zamanda,
birbirlerine aykir1 da olur. Ornegin, gerceklik, hem baba, Tanr1, Yahve, Siva gibi sahsi hem
de bosluk, yol veya gii¢ gibi gayri sahsi olarak sembolize edilmektedir. Hick, dinsel sembol
ve inanglar arasindaki bu tiir farkliliklarin birbirlerine tezat goriindiiklerinde bile, ¢ogunlukla
dinlerin taraftarlarn tizerindeki yansimalarinda fazla bir farklilik meydana getirmediklerine
dikkat ¢cekmektedir. Cilinkii ona gore, dinler, Gergeklik veya insanligin nihai sonuyla ilgili
ister sahsi isterse de gayri sahsi semboller kullansin, taraftarlarinin yasamlarini ben
merkezlilikten Hakikat veya Gergeklik merkezlilige ¢evirmek i¢in onlara rehberlik etmede
esit derecede etkili veya etkisiz goriiliirler. Ornegin, ona gore, gercekligin “Baba” olduguna
inanan bir Hiristiyan azizle, gercekligin “bosluk™ olduguna inanan bir Budist kutsal insant,
benzer sekilde, hem kendileriyle barigik hem de oOtekiler icin merhamet duyan bir hayat
yasamayl basarabilir. Bu nedenle, Hick'e gore, ahlaki davraniglardaki benzerlikler,
doktrinlerdeki farkliliklarin fazla 6nemli olmadigini ortaya koyar. Hick'in buraya kadar ifade
ettigimiz goriislerini bir biitiin olarak ele aldigimizda, su sorular kendiliginden karsimiza
cikmaktadir: Eger farkli dinsel geleneklerde veya onlarin 6tesinde tek bir gerceklik varsa, bu,
acik ve ayirt edici farkliliklarina ragmen, s6z konusu dinlerin hepsinin esit degerde oldugu
anlamina m1 gelmektedir? ya da, farkli vasitalar kullanmalarina ragmen, dinsel geleneklerin
hepsi ayn1 isi mi gdrmektedir? Yahut, farkli dinsel gelenekler, ayn1 dagin tepesine gétiiren
farkli yollart m1 temsil etmektedir? Hangi yolu segersek segelim, nihayetinde o yol bizi dagin
tepesine gotiirmez mi? Hick'in benimsedigi tarihsel-felsefi yaklasim ve asagida gorecegimiz
dinsel-mistik ve ahlaki-pratik yaklasim vasitasiyla ¢ogulculuga gecis yapan teologlar, bu
sorulara mutlak anlamda olumlu yanit vermemektedir. Bu nedenle, her kim farkli dinsel
yollarin, aslinda ayni dagin tepesine ulastiran farkli yollar oldugunu iddia ederse, o,
rolativizmin kaygan zemininden asagi dogru yuvarlanmamak igin, 6zel bir 6nlem almalidir.
Ciinkii, farkliliklarin higbir 6nem arz etmedigi rolativist diisiinceye gore, dinsel yollar ne
kadar tuhaf veya garip goriiniirse goriinsiin, hepsi nihayetinde taraftarlarin1 dagin tepesine
ulastirir. Bundan dolayi, farkli dinsel gelenek taraftarlarinin yapacagi sey, bulunduklari yolda
devam etmekten ibarettir. Ancak, hem Hick hem de onun gibi, tarihsel-felsefi yaklagimi

benimseyen diger Hiristiyan teologlar i¢in, dinlerin farkliliklar1 son derece onemlidir ve tim
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dinsel yollar da, taraftarlarini zorunlu olarak dagin tepesine gotliirmez. Zira insanligin dinsel
tarihi incelendiginde, baz1 dinsel geleneklerin, sahsi olarak bireylere ve sosyal olarak da
topluma ne kadar zarar verdigi ortadadir. Nitekim, gecmiste oldugu gibi, giiniimiizde de din
adina savaglar yapilmakta, insanlar psikolojik olarak incitilmekte ve somiiriilmektedir.
Insanligin en kétii giinahlarindan bazilari, ‘Tanri istedigi’ veya ‘Tanri bizim tarafimizda
oldugu’ veya ‘Tanr1 sadece bizim dinsel figiliriimiiz vasitasiyla konustugu’ i¢in islenmektedir.
Bir teologun ifade ettigi gibi, dinin tarihteki ve gilinlimiizdeki uygulamalarinda, Hach
Seferleri, soy kirim, irk ayirimi, iskence, dullarin yakilmasi gibi, basitce tolerans gosterilmesi
hicbir sekilde miimkiin olmayan pek ¢ok uygulama vardir. Bu noktadan hareket eden Hick
gore, dagin tepesine ulastiran dinsel yollarla, taraftarlarin1 asagr dogru sevk eden veya
dolambagli yollarda kaybedenler arasinda bir ayirima gidilebilmesi ig¢in, farkliliklarin
mutlaka a¢iga ¢ikarilmasi ve korunmasi gerekir.

Yukarida ifade edilenler ve Hick’in bu tespiti, bizi su sorunun cevabin1 aramaya sevk
etmektedir. Dinlerdeki iyi ile kotli ve dogru ile yanlisin 6lgiitii nedir? Hick’e gore, dinlerin
bizzat kendileri bize bu 6lgiitii sunmaktadir. Ona gore, eger dinsel geleneklerin tiimii, farkl
inanglart  ve uygulamalariyla, insan kalbinin enerjisini ben-merkezlilikten oteki-
merkezlilige/Gergeklik-merkezlilige, benden bize yonlendirmeyi hedefliyorsa, o zaman, bir
dinin degerini belirlemek i¢in gereken Olciit acik secik ortada demektir. Bu noktadan
hareketle Hick, bir dinsel gelenegin iyi-kotli veya dogru-yanlis oldugunu belirlemek icin, su
sorulara cevap aranmasi gerektigini ileri siirmektedir: ilgili din, taraftari ‘6teki’nin iyiligi
icin kendini ‘feda edici’ bir ilgi ve alakaya sahip olmaya tesvik ediyor mu? Taraftarini, ben-
merkezlilikten goniillii olarak vazge¢cmeye ve kendisini merhamet ve tiim insanlik i¢in, hatta
tiim yasam i¢in sevgiyi hasil eden gerceklikte tam olarak kaybetmeye tesvik ediyor mu?”’

Goriildugii lizere, felsefi-tarihsel yaklasimi benimseyerek Rubikonu gegmeyi tercih
eden Hiristiyan teologlar icin, bize rolativizmin kaypak zemininden sakinmada yardimci olan
rehberlik edici isaretler ve kendileri vasitasiyla dinleri degerlendirmemizi saglayan olgiitler,
doktriner ve tecriibi olmaktan ziyade, ahlakidir. Hiristiyan diisiincesinde bu ahlaki 6lgiit,
ahlaki-pratik yaklasimi incelerken gorecegimiz iizere Incillerde yer alan "sen onlari
meyveleriyle bilirsin" ifadesidir. Ancak Hick, devamla bu ahlaki olgiite gore dinleri tam
olarak tantyamayacagimiz konusunda bizi uyarmaktadir. Ciinkii ona gore, bu olgiitle bir
dindeki muayyen uygulama, doktrin veya hareketleri degerlendirebiliriz. Fakat "diinyanin

bliyiik dinlerini kiilli olarak" asla tasnif edemeyiz. Ciinkii dinler, kendi inang sistemleri ve
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tarihleriyle, son derece farkli, kompleks ve labirent gibi yapilar arz etmektedir. Bu nedenle,
hi¢ kimse, onlarin ahlaki meyvelerini tam olarak mukayese etmek i¢in gerekli tiim bilgileri
elde edemez. Bu ylizden, Hick'e gore, dagin yamacindan yukariya dogru tirmanmaya
calisirken ve daha heniiz dagin tepesinin manzarasina ulasmamisken, dinsel bir yolun, kendi
biitiinliigli i¢inde digerlerinden daha iyi oldugunu sdyleyebilmemiz miimkiin degildir. Bu
arglimandan yola ¢ikan Hick'e gbre, drnegin Hiristiyanlar, kendi dinlerinin, gerceklik ve
onunla uyum iginde nasil yasanacagiyla ilgili goriislerinin Hinduizm, Budizm, Yahudilik ve
Islam'in bu konulardaki goriislerinden daha {istiin oldugunu iddia edemez. Herhangi bir dinsel
gelenegin digerinden {istiin olup olmadigi, ancak yolculuk sona erdiginde, tepeye

ulagildiginda ve diinya yasami sona erdiginde bilinebilir.*"*

2- Dinsel-Mistik Yaklasim

Bu yaklasim, temelde pek c¢ok dindar insanin, iizerinde hemfikir oldugu “ilahi
Varligin”, hem tek bir dinsel gelenek tarafindan tecriibe edildiginden daha fazla bir sey
oldugu, hem de ayni1 zamanda onlarin hepsinin mistik tecriibelerinde mevcut oldugu
argiimanina dayanmaktadir. Bu yaklasimla yukarida gordiigiimiiz felsefi-tarihsel yaklasim
arasindaki temel farklilik, baslangi¢c noktalarinda yatmaktadir. Zira, yukarida goérdiigiimiiz
tizere, felsefi-tarihsel yaklasim vasitasiyla Rubikonu ge¢meyi hedefleyen Hiristiyan teologlar,
insandan yola ¢ikarak, hi¢bir dinsel gelenegin Ilahi Varlik hakkinda tam, nihai/miikemmel ve
essiz /listesinden gelinemez mutlak bir hakikate sahip olmadigini, ¢linkdi, tiim beseri bilginin
tarihsel olarak sartli veya sosyo-kiiltiirel olarak tesis edilmis oldugundan dolayr sinirl
oldugunu ileri siirerken; dinsel-mistik yaklasimi benimseyenler, {lahi Varlikla ise baslayarak,
tim dinsel geleneklerin taraftarlarinin yasamlarinda ifadesini bulan dinsel ve mistik
tecriibelerin varhigina dikkat ¢ekerler. Ancak, sonugta her iki yaklasim taraftar1 da, hicbir
dinsel gelenegin tam, milkkemmel ve nihai hakikate sahip olmadigina ulasir. Bu nedenle, bu
iki yaklasim arasinda ¢ok biiyiik farkliliklar s6z konusu degildir.

Dinsel-mistik yaklagimi benimseyen Hiristiyanlar i¢in gergekten énemli olan husus,
ilahi Varligin sonsuz olmasi degil, aym ilahi Sirrin veya Gergekligin pek cok farkli dinsel
gelenekte tecriibe edildigi hususudur. Buna gore, tiim dinsel geleneklerde asirlardir varligini
stirdiiren 6z bir mistik tecriilbe bulunmaktadir. Bu yaklagimin taraftarlarina gore, eger

dinlerde 6z bir mistik tecriibe varsa, dogal olarak onlarda, 6z bir Mistik Gergeklik de vardir.

22 Aydin, agm, s. 31-36.
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Iste, her bir dinsel gelenek ve her bir dindar kisi, bu Gergekligi, ictimai olarak olusmus kendi
farkli yontemleriyle tecriibe eder.

Dinlerdeki ortak dinsel-mistik tecriibeye dikkat ¢eken bu yaklasimin savunuculari,
farkl1 inang topluluklar1 arasindaki trkiitiicii farkliliklart ihmal etmeyi higbir sekilde
arzulamaz. Onlara gore, bu farkliliklara ve sahis olarak Tanri ile sahis olmayan veya hicbir
sey olmayan Tanr1 arasindaki gerilimlere ragmen, dinlerdeki farkliliklar, farkli dinsel
kuyulart besleyen derin ilahi akintiy1 hi¢bir sekilde kurutamaz. Felix Wilfred'e gore, "dinler
arasinda gergekten bir birlik vardir. Ancak bu birlik, sadece mistik diizeyde tecriibe
edilebilir."

Dinsel-mistik yaklagimi benimsemek suretiyle cogulculuga gecis yapmak isteyen
Hiristiyan teologlarina gore, bir kimse kendi hususi dinsel gelenegi vasitasiyla miimkiin olan
dinsel tecrilbbeye ne kadar derinden dalarsa, tecriibe ettigi seyin kendi dinsel gelenegiyle
sinirlanamayacaginin ve daha fazla aciklik ve duyarlilikla, diger dinsel geleneklerin sundugu
mistik tecriibeyi tanimasi gerektiginin o kadar ¢ok farkina varir. Buna gore, bir kimse, kendi
dinsel geleneginin kuyusunun ne kadar derinine dalarsa, tiim dinleri besleyen ortak bir yer
alt1 nehrinin bulundugunun o kadar ¢ok farkina varir. Dinsel-mistik yaklasimin mahiyetiyle
ilgili bu giris mahiyetindeki bilgileri aktardiktan sonra, simdi de, bu anlayisinin en 6nemli
mimarlarindan biri olarak kabul edilen ¢agdas Katolik teolog Raimon Panikkar'in goriisleri
istikametinde, bu anlayisin, Hiristiyan dinler teolojisine ve dinler arasi diyaloga getirdigi
acilimlar1 gérmeye caligalim.

Katolik bir anne ve Hintli bir babadan diinyaya gelen Panikkar, kendini su sekilde
tanimlamaktadir: "Hiristiyan olarak diinya hayatina basladim, daha sonra kendimi Hindu
olarak buldum ve Hiristiyanligimi sona erdirmeksizin Budist olarak geri déndiim."** Onun,
Hiristiyan metinleriyle ilgili arastirmalarinin ve farkli dinsel geleneklerin doktrinleriyle ilgili
yaptig1 mukayeselerinin temelini, diger dinsel geleneklerin taraftarlariyla kurdugu kisisel
iligkileri ve diger dinsel geleneklerden Ogrendikleriyle beraber gelistirdigi kendi mistik
tecriibesi olusturmaktadir. Cilinkii o, Katolik bir rahip ve dininin gereklerini 6zenle yerine
getiren bir dindar olarak, ayn1 zamanda, giinliik yoga ve meditasyon uygulamasi da yapan bir
akademisyendir. Tiim dinlerde, 6zellikle de bes biiyiik diinya dininde -Hinduizm, Budizm,
Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam- mevcut olduguna inandig1 mistik tecriibeden hareketle

Panikkar'in farkina vardigi sey, dinlerin bereketli ¢esitliligini ve en derin birligini besleyen

203 Aydin, agm: Raimon Panikkar, Inrerreligious Dialogue, Paulist Press, New York 1978, s. 2.
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seydir. O, buna 'temel dinsel gercek' adin1 verir. Ona gore, bu gergek, dinlerdeki doktrinlerde
degil, taraftarlarin yasamlarinda kendini gdsterir. Bu nedenle, onun ancak tecriibe sayesinde
farkina varilabilir. Bir kez tecriibe edildiginde de, bize, kendimiz ve diinya hakkindaki en
temel gercegi soyler. Panikkar'a gore, mistik tecriibe, i¢kin ve sonlu diinyanin pargasi olan bir
gizemdir. O, insanogluyla ve maddi diinyayla birlesmis bir gizemdir. Mistik tecriibe, temelde
{ic unsurdan olusmaktadir: Ilahi Varlik, insan ve maddi diinya. Bu {i¢ unsur birbirleriyle
oylesine iliskilidir ki, birbirlerinde kendi varliklarina sahiptirler. Elbette ki Panikkar, Ilahi
Varligin insandan ve insanin da maddi diinyadan oldukca farkli oldugunun farkindadir. Onun
burada yapmak istedigi sey, bu ili¢ unsurdan birini digerine indirgemeden, onlarin, tipki su ve
oksijen gibi, hayat verici unsurlar olarak birbirleriyle alakali oldugunun altini ¢izmektir.
Panikkar, lahi Varlik, insan ve maddi diinyanin birbiriyle iliskisini bu sekilde ifade ettikten
sonra, bunlarin, mistiklerin géziindeki temel islevini de su sekilde agiklamaktadir: Mistiklere
gore, Ilahi Varlik her ne olursa olsun, insan ve maddede bulunur. Biz insanlar her ne olursak
olalim, icimizdeki ve bizi sekillendiren evrendeki ilahi Varligin farkinda olmazsak, kim
oldugumuzu bilemeyiz. Yeryiizii her ne olursa olsun, eger onun kutsalligini ve bizimle bir ve
tek olusunu sezemezsek, ona, gereken G6zeni gOsteremeyiz. Panikkar'a gore, ilahi Varlik,
insan ve madde arasindaki bu iliski, sadece onceden tayin edilmis statik bir gergeklik
degildir. Bilakis o, insanoglunun, ilahi Varligin ve diinyevi olanin farkina varip geregi gibi
onlara mukabele etmesine kosut olarak gelisen siirekli ve dinamik bir iligkidir.

Panikkar, ilahi Varlik, insan ve maddi diinya arasindaki yakin iliski ve isbirligini bu
sekilde ifade ettikten sonra, tiim dinsel geleneklerin birliginin temeli olan tek bir dinsel
gercek oldugunu ileri siirer. O, bu argiimani ortaya koyduktan sonra, gercek ve verimli bir
dinler arasi diyalog ortamu tesis etmeye calisan pek ¢ok pliiralist teologun, dinler arasinda
ortak veya birlestirici noktalar bulmaya kendilerini asir1 derecede sartlandirdigi i¢in, dinlerin,
aslinda birbirlerinden ne kadar farkli olduklarin1 ve bu farkliliklarin da sonsuza dek devam
edecegi gercegini gézden kacirdigim iddia eder. Ornegin, yukarida goriislerini ana hatlariyla
verdigimiz John Hick, dinleri birlestirecek olan ortak payda olarak, 'Gergeklik' fikrini ileri
stirmiistii. Panikkar'a gore ise, tiim dinsel geleneklerin birligini saglamak i¢in bdyle bir ortak
payda yoktur.*** Dinsel ¢ogulculugun nasil anlasiimasi gerektigiyle ilgili olarak Panikkar su

aciklamada bulunur: Dinler, giizel bir resim olusturmak i¢in bir araya getirilmesi miimkiin

204 Aydin agm: Panikkar, "God of Life, Idols of Death", Monastic Studies, 7 (1986), s. 105.
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olmayan farkli yap-boz pargalar1 gibidir. Bu nedenle, ona gore, “bazi dinsel geleneklerin,
karsilikl1 olarak birbirleriyle oransiz oldugunu kabul etmemiz gerekmektedir."

Mutlak, son ve miikemmel bir dinsel gelenek olmadigini, tiim dinsel geleneklerin,
kendi farkliliklar1 i¢inde, birbirinden farkli, fakat birbirini tamamlayan Ilahi Varlik telakkileri
sunduklarin1 bu sekilde ifade ettikten sonra Panikkar, dinlerin, birbirlerinden habersiz, izole
bir halde olmamalar1 gerektiginin altin1 ¢izmektedir. Bu nedenle o, farkli dinsel geleneklerin
taraftarlarini, kendi ayirt edici farkliliklarint muhafaza ederek, bereketli ve verimli bir
diyalojik iligskiye girmeye tesvik etmektedir. Ciinkii ona gore, dinler arasinda kurulacak bir
cesit bariseil birliktelik, onlarin gercekten ne oldugunun farkina varmak i¢in yeterli degildir.
Bunun yerine, ona gore, farkli dinsel topluluklar arasinda, onlar1 zenginlestiren ve bdylece de
onlarin daha da gelismesine vesile olan ortak bereketlilik tesis edilmelidir. Bu sekilde, farkli
dinsel gelenek taraftarlar birbirleriyle iliski i¢ine girerek, kendi kimliklerini kesfeder ve onu
daha da gelistirir.

Panikkar'a gore, boyle bir diyalogu miimkiin kilmak ve mutlak gercekligi, cesitli
formlar1 i¢inde kalmasima izin vererek hissetmek igin, farkli dinsel gelenek mensuplari
arasindaki diyalojik iligki, iman ve mistik tecrilbbenin paylasilmasi diizeyinde tesis
edilmelidir. Zira ona gore, diyalog siirecinde, eger mistik tecriibenin fenerinin alevi
muhatabimizla konusmamiza ve onun dinsel gelenegiyle ilgili yaptigimiz arastirma ve
incelemelerimize rehberlik etmezse, o zaman, uzlasmasi miimkiin olmayan farkliliklarimizi
birbirine baglayan 15181 gérmemiz miimkiin olmaz. Gorildiigli iizere, Panikkar bu
goriisleriyle, diger inancin evine girmek i¢in, kendi iman tecriibemizi kapinin esiginde
birakmamiz gerektigini ileri siirenlere agik¢a karsi ¢ikmaktadir. Ciinkii ona gore,
komsularimizin dinsel inanglarini tasdik etmeye ve onlardan &grenmeye bizi muktedir
kilacak olan temel etmen, bizim kendi dinsel tecriibemizdir. Gergek dinler arasi diyalogda
kalp kalple konusur. Ancak bdyle oldugunda, farkli dinsel gelenek taraftarlar1 birbirlerini
gercekten isitir, dinler ve taniyip bilir. Dinler aras1 diyalog siirecinde kisinin mistik tecriibesi

ve din anlayis1 daha mitkemmele dogru evrilir >’

3- Ahlaki-Pratik Yaklasim
Ahlaki-pratik konulara dncelik vererek, bunlar etrafinda, Hiristiyan olmayan dinsel

geleneklerin taraftarlartyla diyalog ve igbirligine girmenin gerekliligine inanan Hiristiyan

25 Aydin, agm, s. 37-41.
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teologlar, hem Hiristiyan olmayan dinsel geleneklere yonelik gegmis Hiristiyan tutumlarini
degerlendirmek hem de yukarida ifade ettigimiz degisen diinya sartlari ¢ercevesinde onlara
yonelik yeni tutumlar formiile etmek igin, Incillerde ifadesini bulan, 'Sen onlari
meyvelerinden tanirsin' prensibinden hareket etmektedirler. Bu Kutsal Kitap ifadesi
cergevesinde, diger dinsel geleneklere ve onlarin taraftarlarina yonelik, onlardaki ahlaki ve
pratik uygulamalar1 dikkate alarak yeni bir tutum gelistirmek isteyen Hiristiyan teologlar, su
temel arglimani ileri siirerek ise baslamaktadir: Muayyen bir Hiristiyan dinler teolojisi veya
Isa anlayisi, eger Tanri'min, tiim insanhig1 kusatan ilahi sevgi ve merhametiyle adaletini
yansitict tarzda ahlaki meyveler ortaya koyamazsa, o zaman, s6z konusu teoloji ve Isa
anlayisinda ciddi noksanliklar var demektir. Iste, bu argiimani temel alan ahlaki-pratik
yaklagim taraftarlarina gore, Hiristiyan olmayan dinsel geleneklere ve onlarin taraftarlarina
yonelik yeni tutum ve tavir gelistirmek isteyen Hiristiyanlar, bunu sadece Kutsal Kitaplarin
ve gecmis konsillerin dnemli kararlarn 15181 altinda degil, ayn1 zamanda, otekine yonelik
mevcut tutumun ne tiir sonuglar dogurdugunu ve gelistirilmesi 6ngoriilen yeni tutumun ne tiir
sonuclar doguracagin1i da dikkate alarak yapmak zorundadir. Bu argiiman dahilinde
gelistirilmesi Ongoriilen yeni tutum, doktrin veya inang, kiliseler veya merkezi diislince
ekolleri tarafindan onanmadan oOnce, ahlaki ac¢idan mutlaka bir degerlendirmeye tabi
tutulmalidir. Ciinkli bu yaklagimin savunucularma gore, belirli bir inanc1 veya teolojiyi
Ortodoks yapan en Onemli unsur onun sadece Kutsal Kitab'a dayanip, gecmis gelenegi
yansitmasi degil; ayn1 zamanda, Huristiyanlari, Isa'nin uyulmas: gerekli en énemli emir diye
nitelendirdigi 'komsunu sev' prensibi cercevesinde, Otekine karst tutum ve davranis
sergilemeye muktedir kilmasidir. Ciinkii, diger inang sahipleriyle hakiki bir sevgi iligkisi tesis
etmeyi temin etmeyen bir Hiristiyan dinler teolojisi, Kutsal Kitaba ve ge¢mis konsillerin
kararlarina, yani gelenege ne kadar uygun olursa olsun, onun giinlimiiz diinyasinda
fonksiyonel bir teoloji olmas1 miimkiin degildir.

Bu noktadan hareket ederek, oOtekine yonelik gegmis Hiristiyan tutumlarim
degerlendiren bu yaklasim taraftarlarina gore, dislayict ve kapsayict oOzellikler tasiyan
Hiristiyan dinler teolojileri, ahlaki ve pratik acidan hi¢ de Gviiniilecek durumda degildir.
Ciinkii, bu oOzellikleri tasiyan teolojiler, gecmis donemlerde, Hiristiyan olmayanlarin ve
onlarin kiiltiirlerinin egemen emperyalist Hiristiyan giicler tarafindan somiiriilmesine yol
acmistir. Bizzat Avrupa ve Amerika'nin kolonisi olan iilkelerde yasayan bazi Hiristiyan

entelektiieller, egemen emperyalist Hiristiyan giiclerin giittiikleri sdmiirgeci politikalari, Isa
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Mesih'in tiim insanlik i¢in Ongoriilmiis mutlak ve yegane kurtarict olmast hasebiyle
Hiristiyanlhigin tiim insanhigin kaderi oldugu seklindeki dinsel inanclarla hakli ¢ikararak,
kutsamaya calistiklarinin altin1 ¢izmektedir. Ornegin, Hindistanli Hiristiyan entelektiiel
Samuel Rayan'a gore, egemen Batili Hiristiyan giiglerin "emperyalist misyon politikalari,
(Isa) Mesih'i diinyay1 fethe gikan yeni bir dinsel Julius Cesar olarak tasvir etmektedir".
Devamla o, sémiiriilen iilkelerin insanlarmin, Isa'nin essizligine, biricikligine ve otoritesine
yonelik Batili Hiristiyan telakkilerle, onlarin diinyayr idareleri altina alma girisimleri
arasindaki gizli baglantiyr da sorgulamalar1 gerektiginin altim1 ¢izmektedir. Rayan'in bu
argiimani, Isa'nin essizligi, biricikligi ve kurtulus igin gerekliligiyle ilgili diger tiim dinsel
figlirleri ve kurtulus yollarin1 diglayarak yapilan mutlaklik iddialarinin, Batili egemen
Hiristiyan giiglerce nasil bir somiirii vasitast olarak kullanildigini agik¢a gostermektedir.
Nitekim, Hiristiyanlik tarihine baktigimizda, egemen Batili giiglerin, Isa, Hiristiyanlik ve
Kilise adina, Hiristiyan olmayan iilkeleri ve onlarin kiiltiirlerini somiirdiiklerini agik segik bir
sekilde géormek miimkiindiir. Bu ger¢ekten hareket eden ahlaki-pratik yaklagim taraftarlarina
gore, Isa'min tek ve yegane kurtarici ve buna bagh olarak da, ona sahip olan Hiristiyanligin
diger tiim dinsel gelenekleri tamamlayic1 ve miikemmellestirici bir 6zellige sahip oldugunu
dogrudan veya dolayl1 olarak ima eden her tiirlii diglayic1 ve kapsayict Hiristiyan telakkisinin
zararli imalarin1 ortadan kaldirmak ig¢in, geleneksel Hiristiyan dinler teolojilerinin acilen
yeniden gozden gegirilmesi gerekir.

Tipki yukarida ana hatlartyla gordiigiimiiz diger yaklasimlar gibi, dinlerin ahlaki ve
pratik uygulamalarini 6ne c¢ikarmay1 yegleyen ahlaki-pratik yaklasim taraftarlar1 da,
dinlerdeki ortak noktalar1 kesfetmeye c¢aligir. Ancak onlar, ortak tecriibe i¢in, felsefi-tarihsel
ve dinsel-mistik yaklagim taraftarlar1 gibi, bizzat dinlerin kendilerine bakmak yerine, dinlerin
dis diinyadaki yansimalarina ve bunlara dayanilarak yapilan uygulamalara bakmaktadir.
Clinkii onlara gore, diinyanin tiim dinsel geleneklerinin kars1 karsiya oldugu inkar ve ihmal
edilmesi miimkiin olmayan sey, tiim insanligin yiiz yiize oldugu aci, 1zdirap ve elemlerdir. Bu
gercek, yukarida ifade ettigimiz, Hick'in “Gergekliginden” veya Panikkar'in “tek dinsel
hakikatinden” ¢ok daha acildir. Ciinkii, glinlimiiz diinyasinda acilen dindirilmesi gereken pek
cok elem ve 1zdirap vardir ve bunlar da diinya barisin1 ve insanlig1 her giin biraz daha fazla
tehdit eder duruma gelmektedir. insanliga ac1, 1zdirap ve elem veren bu hususlarin basinda,

stiphesiz ki, yoksulluk, magduriyet, siddet, somiirii ve diinyanin yenilenemez kaynaklarinin
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hizla tiiketilmesi gibi, tiim dinsel geleneklerin acilen iistesinden gelmesi gereken hususlar yer
almaktadir.

Bu baglam dahilinde kurulacak bir diyalog ortaminin katilimcilar1 sadece uzmanlar,
akademisyenler, azizler ve dinsel liderler degil, ayn1 zamanda, toplumlarinda ac1 ve 1zdirap
cekenlerle marjinallestirilenler olmalidir. Yani buna gore, diyalog, sadece uzmanlar arasinda
kurulan bir siire¢ degil, ayn1 zamanda acit ve 1zdirap c¢ekenlerle marjinallestirilenlerin
problemlerine ¢6ziim bulmak i¢in, onlarin da katilimiyla tesis edilen bir stire¢ olmalidir. Bu
yapilirken de, kars1 karsiya olunan problemler, sadece analiz edilmemeli, ayn1 zamanda,
onlara ¢O0ziim bulmak ic¢in, dinsel geleneklerin oOgreti ve katkilar1 yeniden gozden
gecirilmelidir. Bunun i¢inde, uzmanlar ve dinsel liderler, sadece kendi kafalarina gore
davranmamali, ayn1 zamanda, ac1 ve 1zdirap ¢ekenlerin sesine de kulak vermeli ve dinsel
geleneklerinin 6gretilerini yorumlarken bu sesi dikkate almalidir. Ahlaki-pratik yaklasim
taraftarlarina gore, act ve 1zdirap c¢ekenlerle toplumlarinda marjinallestirilenleri bu
durumlarindan kurtarmak, yoksullara yardim etmek ve birbirlerini 6ldiiren dinsel gruplar
arasinda baris1 tesis etmek i¢in, uzmanlarin ve dinsel liderlerin bir araya geldigi bir diyalog
ortaminda asil 6nemli olan, a¢ insanlarin nasil doyurulacagi, yoksullarin yoksulluklarini
gidermek i¢in neler yapilmasi gerektigi, yetersiz saglik hizmetleri alan veya bu hizmetlerden
tamamen yoksun olanlara nasil daha iyi saglik hizmeti verilecegi, siddet ve savastan nasil
kagimilacagi, ¢evrenin nasil korunacag gibi, pratik konularda atilacak adimlardir. Iste, bu gibi
konularda ¢oziimler iiretmenin temel amag oldugu bir diyalog siirecinde, katilimcilarin temel
amaci, higbir zaman, kendi dinlerinin digerlerinin tamamlayicist oldugu, kendi Tanri
anlayislarinin digerlerininkinden daha iistiin oldugu, kendi kurtaricilarinin essiz ve biricik
oldugu ve problemlerin ¢6ziimii konusunda kendi 6nerdigi yolun digerininkinden daha etkili
oldugu gibi konularda iddialarda bulunmak olmamali, aksine, digerleriyle isbirligi icinde
olmak, beseri problemlere ¢oziimler iiretmek olmalidir.

Hiristiyan olmayan dinsel gelenekleri, onlarin ahlaki ve pratik uygulamalarina
dayanarak anlamaya c¢alisan bu yaklasim, farkli dinsel gelenekler arasinda bir
degerlendirmede bulunmak ic¢in, genel gecer ve herkes tarafindan kabul edilebilir bir 6lgiit
sunarak, taraftarlarini, hem dislayici ve kapsayici hem de rolativist bir anlayisa diigmekten
korumaktadir. Ciinkii, bu tarz bir yaklasimi benimseyen Hiristiyanlar i¢in, muhataplarini
degerlendirmede temel 6lgiit, onlarin Isa'y1 kurtarici olarak onayip onamamasi veya agiktan

Hiristiyan olma veya gizli olarak vaftiz olma arzusu duyup duymamasi gibi hususlar degil,
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sahip olduklar1 dinsel gelenek ve inanglarin, diinyaya daha fazla baris, adalet ve birlik
getirme konusunda ne derece hizmet ettigidir. Ahlaki-pratik yaklasim taraftarlarina gore, bu
tarz bir Ol¢iitiin dinlere uygulanmasina, yoksul ve baski altinda olanlar, toplumlarinda
marjinallestirilenler ve kendileri i¢in daha iyi bir diinya olusturmaya ¢alisan siradan insanlar
yardimci olur. Ciinkii, belirli bir dinsel inan¢ ve uygulamanin dogru ve uygun olduguna karar
vermek icin, magdurlarin veya haklarina tecaviiz edilenlerin goriisleri 6zel bir O6nem
tagimaktadir. Bundan dolayidir ki, onlarin goriigleri, uzmanlar, dini liderler ve resmi dini
temsilciler tarafindan mutlaka isitilip dikkate alinmalidir.

Hiristiyan olmayanlarla, ortak beseri problemlerin ¢oziimii konusunda isbirligi
yapmak i¢in diyalojik iliskiye girmeyi savunan ahlaki-pratik yaklasim taraftarlarina gore,
pratik uygulamalar iizerine dayanan bir diyalog silirecinde taraflar, zamanla birbirleriyle
dinsel agidan da diyalojik iliskiye girmeye baglar. Zira farkli dinsel geleneklere mensup
kisiler, diinyada baris1 ve adaleti temin etmek, insan haklarini korumak, yoksulluk ve
sOmiirlinlin listesinden gelmek, zararli endiistriyel artiklarin ¢evreyi kirletmesine mani olmak
ve yenilenmesi miimkiin olmayan tabii kaynaklarin tiiketilmesinin dniine gegmek icin birlikte
caba ve gayret sarf ederken, kendilerini birbirlerinin arkadasi ve dostu olmus bulurlar. Boyle
olunca da onlar, tabii olarak, arkadas ve dostlarinin inanglarin1 ve bu inancglar1 besleyen
kaynaklar1 da 6grenme ihtiyaci hissederler. Hatta daha da ileri giderek, onlar birlikte dua eder
ve maneviyatlarini artirmak i¢in birbirlerinin dinsel kaynaklarin1 da kullanmaya baslarlar.
Zira diyalog silirecinde, muhatab1 tanimak, sadece onunla bir araya gelerek iletisim ve
isbirligi yapmak degil, ayn1 zamanda, onun sahip oldugu degerleri de yakindan 6grenerek,

onlardan asgari 6l¢iide faydalanmayi da gerektirir. >

26 Aydin, agm, s. 41-46.
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UCUNCU BOLUM

AVRUPA BiRLiGi SURECINDE TURKIYE, DIiYANET iSLERi BASKANLIGI VE
DIYALOG

I. AVRUPA BIiRLiGi VE TURKIYE

D- AVRUPA BiRLiGIiNiN TARIHCESIi

Avrupa ilkeleri arasinda kapsamli bir birlesmenin 6ngoriilmesi, 19. ylizyilin ikinci
yansinin baslarina kadar inmektedir. Nitekim 1856 yilinda bes Avrupa iilkesi arasinda
imzalanan Paris Antlagmasina gdre bir Avrupa Ahengi (Concert Europeen) adi verilen bir
ittifak diistiniilmiis, sonralar1 buna Osmanli Devleti bile dahil edilmisti. Buna gore liye
tilkeler arasinda meydana gelecek ihtilaflar barigc1 yollarla ¢oziilecek, hatta siirekli bir
parlamento olusturulacakti. Ancak, sonraki yillarda ortaya ¢ikan sartlar ve Avrupa'nin iktisadi
ve siyasi rekabet icinde yeni ¢ekisme ve savaslara girmesi bu birlik fikrinin unutulmasina yol
act1.

Avrupa tilkeleri arasinda bas gosteren 6liimciil rekabet, yirminci yiizyilin ilk yarisinda
iki biiyiik diinya savasinin ¢ikmasina yol agtt ve bu feci savaslarda yaklagik 60 milyon insan
hayatin1 kaybetti. Savaslar Avrupa'y1 adeta bir harabeye ¢evirmisti.””” Avrupa Kémiir ve
Celik Toplulugu'nu (AKCT) kuran Paris Antlagsmasi (1951), Avrupa Ekonomik Toplulugu'nu
(AET) ve Avrupa Atom Enerjisi Toplulugu'nu (Euratom) kuran Roma Antlagmalar1 (1957),
Avrupa Tek Senedi (1986) ve Maastricht Avrupa Birligi Antlagsmasi (1992), iiye devletleri
egemen devletler arasindaki geleneksel anlagsmalardan daha siki bir bigcimde birbirine
baglayan AB'nin hukuki temellerini meydana getirir.

Toplulugun ¢aligmalari, baslangigta alti kurucu iiyesi (Almanya, Belgika, Fransa,
Hollanda, italya ve Liiksemburg) arasinda bir komiir ve celik ortak pazari kurulmasiyla
sinirliydr. Ikinci Diinya Savasmin ertesindeki o giinlerde savasin galip ve magluplarmi,
esitler olarak igbirliginde bulunabilecekleri bir kurumsal yapi i¢inde bir araya getiren
Topluluk, temelde barig1 giivence altina almanin bir araci olarak algilantyordu.

Altilar'in basaris1 Birlesik Krallik, Danimarka ve irlanda'y1 topluluk iiyeligine

basvurmaya yoneltti. General de Gaulle yonetimindeki Fransa'nin 1961'de ve 1967'de iki kez

207 Bulag, age, s. 13-14
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veto yetkisini kullandig1 ¢etin bir pazarlik donemini takiben, bu ¢ iilke 1972 yilinda tiyelige
kabul edildiler. Uye devlet sayisim altidan dokuza yiikselten ilk genisleme ile birlikte,
topluluk sosyal, bolgesel ve ¢evresel konularda iistlendigi sorumluluklarla yeni bir derinlik
kazandi. Topluluk 1981'de Yunanistan'm, 1986'da da Ispanya ve Portekiz'in katilmalariyla
giineye dogru genisledi. Bu genislemeler, Onikiler'in, ekonomik gelismeleri arasindaki
farkliliklar1 azaltmaya yonelik yapisal programlar uygulamalarini kaginilmaz kildi.

1 Ocak 1995'te Avrupa Birligi'ne {i¢ yeni iiye katildi. Avusturya, Finlandiya ve Isveg
kendilerine 6zgili katkilariyla birligi zenginlestirerek Orta ve Kuzey Avrupa'da yeni agilimlar
sagladilar. Diinyadaki durgunluk ve mali yiikiin paylagimi konusundaki i¢ ¢ekismeler 1980
baslarinda bir "Avrupa karamsarlig1" havasinin dogmasina neden oldu. Ama 1984'ten sonra
bunun yerini toplulugun canlandirilmasi konusunda daha umutlu beklentiler aldi. Jacques
Delors bagkanligindaki komisyonun 1984'te hazirladig1 Beyaz Kitaba dayanarak Topluluk 1
Ocak 1993'e kadar tek pazar olusturmay1 kendisine hedef edindi. Avrupa Tek Senedi 17 ve
28 Subat 1986'da imzaland1 ve bu iddiali hedefle ilgili mevzuatin kabulii konusunda yeni
usuller gelistirdi. Tek Senet 1 Temmuz 1987 tarihinde yirirlige girdi. Berlin Duvari'nin
yikilmasinin ardindan 3 Kasim 1990'da iki Almanya'nin birlesmesi, Merkezi ve Dogu Avrupa
tilkelerinin Sovyet denetiminden kurtulmalari ve demokratiklesmeleri, Aralik 1991'de de
Sovyetler Birligi'nin ¢oziilmesi Avrupa'nin siyasi yapisini bastan asagi degistirdi. Uye
devletler baglarmi giiclendirme kararliligiyla, temel ozellikleri 9-10 Aralik 1991'de
Maastricht'te toplanan Avrupa Dorugu'nda kararlagtirilan yeni bir antlasmanin
miizakerelerine basladilar.

1999 yilinda Helsinki Zirvesi'nde Bulgaristan, Letonya, Litvanya, Malta, Romanya ve
Slovakya'yla iiyelik goriigmelerine gecilmesi kararlastirildi ve Tiirkiye'nin adayligi onayland.
2001 yil1 Haziran ayinda Isveg'in Goteburg kentinde biraraya gelen Avrupa Birligi liderleri
genisleme siirecinin geri doniisli olmadigini agikladi. Aralik ayinda Laeken'deki zirvede 2004
yilina kadar birlige tiyelige hazir olacak 10 {ilkenin adi agiklandi. Bunlar: Kibris, Estonya,
Macaristan, Letonya, Litvanya, Malta, Polonya, Slovakya, Cek Cumhuriyeti ve Slovenya
idi.””

Avrupa Birligini yoneten kurumlar sunlardir: Demokratik yollarla segilen Parlamento,
tiye devletleri temsil eden ve bakanlardan olusan Konsey, Avrupa devlet ve hiikiimet

baskanlar1 dorugu, antlasmalarin koruyucusu olan Komisyon, topluluk hukukuna uyulmasini

29802 06.2005-http://www.euturkey.org.tr/abportal/category.asp? TreeID=67& VisitID={68F7605C-A 1 EE-495A-9672-
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saglayan Adalet Divani ve birligin mali yonetimini izleyen Sayistay. Ayrica ekonomik,
sosyal ve bolgesel c¢ikar gruplarini temsil eden cesitli danigsma kurullar1 vardir. Birligin
dengeli gelisimine katkida bulunan projelerin finansmanint kolaylastirmak amaciyla
kurulmus olan bir Avrupa Yatirim Bankas1 bulunmaktadir.*”’

Bugiin; Almanya, Avusturya, Bel¢ika, Cek Cumhuriyeti, Danimarka, Estonya,
Finlandiya, Fransa, Giiney Kibris Rum Kesimi, Hollanda, Ingiltere, Irlanda, Ispanya, Isvec,
Italya, Letonya, Litvanya, Liikksemburg, Macaristan, Malta, Polonya, Portekiz, Slovakya,
Slovenya ve Yunanistan olmak {izere Avrupa Birliginin 25 iiyesi vardir. Tiirkiye 3 Ekim

2005 tarihi i¢in tam iiyelige yonelik miizakere sozii almistir.

B- TURKIYE AVRUPA BiRLiGI ILISKILERI

Avrupa Birligi ile iliskilerimizin neredeyse 50 yillik bir ge¢misi vardir. Tiirkiye,
Avrupa Ekonomik Toplulugunun 1958 yilinda kurulmasindan kisa bir siire sonra Temmuz
1959'da Topluluga tam iiye olmak i¢in bagvurmustur. Cumhuriyetimizin kurulmasindan bu
yana, hatta daha Oncesinden beri, batililagma ile modernlesmenin es tutulmasi, ozellikle
Ikinci Diinya Savasindan sonra Avrupa kitasinda veya onu merkez alarak kurulan siyasi ve
giivenlik olusumlarmin tiimiine katilmaya tilkemizi yoneltmistir. Bu suretle Tiirkiye, Avrupa
Konseyi, OECD ve NATOQO'ya girmistir. Ayn1 neden, Tiirkiye'yi Avrupa'nin bu en iddialt
entegrasyon hareketine karsi kayitsiz kalmamaya sevk etmistir. Dolayisiyla, Avrupa ile
entegrasyonun baslangictan itibaren lilkemiz i¢in ekonomiden ziyade politik amaglar1 oldugu
sOylenebilir. Tam {iyelik basvurumuza o zamanki adiyla Avrupa Ekonomik Toplulugu
tarafindan verilen cevapta, Tiirkiye'nin kalkinma diizeyinin tam iiyeligin gereklerini yerine
getirmeye yeterli olmadig bildirilmis ve tam tiyelik kosullar1 gerceklesinceye kadar gegerli
olacak bir ortaklik anlasmasi imzalanmasi1 6nerilmisti. S6z konusu anlagsma 12 Eyliil 1963
tarihinde Ankara'da imzalanmistir.

Anlagma, hazirlik donemi, gecis donemi ve nihai donem olarak ii¢ devre dngormiistiir.
Gegis doneminin sonunda ise glimriikk birliginin tamamlanmasi planlanmigtir. Antlagsmada
Ongoriilen hazirlik doneminin sona ermesiyle birlikte, 13 Kasim 1970 tarihinde imzalanan ve
1973 yilinda yiiriirliige giren Katma Protokolde gecis doneminin hiikiimleri ve taraflarin

iistlenecegi yiikiimliiliikkler belirlenmistir.

29 Biiyiik Larousse Sozliik ve Ansiklopedisi, C. 2, s. 1052-1053.
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Baslangicta sadece ekonomik olan sorunlar, 12 Eyliil doneminde ve Yunanistan'in
1980'de Topluluga tam iiye olmasiyla siyasi bir boyut kazanmaya baslamistir. Topluluk-
Tiirkiye iligkileri dondurulmus ve mali igbirligine son verilmistir. Katma Protokoliin ise
sadece ticari hiikiimleri islemeye devam etmis, diger biitiin hiikiimleri atil kalmistir. 1983
yilinda Tiirkiye'de sivil idarenin yeniden kurulmasi ve 1984 yilindan itibaren iilkemizin ithal
ikamesi politikalarini hizla terk ederek disa agilma siirecini baglatmasi iligkilerimizi yeniden
canlandirmistir. Tirkiye bir taraftan 14 Nisan 1987'de AB'ne tam iiyelik miiracaatinda
bulunmus, diger taraftan ertelenmis bulunan giimriik vergileri uyum ve indirim takvimini
1988 yilindan itibaren hizlandirilmis bir sekilde yeniden yiiriirliige koymustur.

AB Komisyonu tam iiyelik miiracaatimiza 1989 yilinda verdigi yanitta, Tiirkiye'nin
AB'ne iiyelik konusundaki ehliyetini kabul etmekle birlikte, Toplulugun kendi icindeki
derinlesme siirecini tamamlanmasina ve gelecek genislemesine kadar beklenmesini ve bu
arada Tirkiye ile glimriik birligi slirecinin tamamlanmasini 6nermistir. Bu 6neri tarafimizdan
da olumlu degerlendirilmis ve glimriik birliginin Katma Protokolde ongoériildiigii sekilde
1995 yilinda tamamlanmasi i¢in gerekli hazirliklara baslanmistir. Iki yil siiren miizakereler
sonunda 5 Mart 1995 tarihinde yapilan Ortaklik Konseyi toplantisinda alinan karar uyarinca
Tiirkiye ile AB arasindaki glimriik birligi 1 Ocak 1996 tarihinde yiiriirliige girmistir.

12-13 Aralik 1997 tarihlerinde Liiksemburg'da yapilan Avrupa Birligi Zirvesinde
kabul edilen Sonu¢ Bildirisinin en Onemli bolimi genisleme konusuna ayrilmistir.
Liiksemburg Zirvesi sonrasinda varilmig bulunan noktaya bakildiginda Tiirkiye agisindan su
unsurlar goze ¢arpmaktadir: Tiirkiye'nin tam iiyelige ehliyeti bir kez daha teyit edilmistir.
Avrupa Birligi, Tirkiye'yi tam iiyelige hazirlamak i¢in bir strateji tespitini kararlastirmistir.
Bu stratejide, Ankara Anlagmasinda ongoriilmiis bulunan imkanlarin gelistirilmesi, Giimriik
Birligi'nin gii¢lendirilmesi, mali igbirligi ve mevzuat uyumu gibi unsurlara yer verilmesi ve
gelismelerin diizenli olarak Ankara Anlagsmasi'nin 28. maddesi, Kopenhag kriterleri ve
AB'nin 29 Nisan 1997 tarihli deklarasyonu ¢ercevesinde gézden gegirilmesi dngdriilmiistiir.

15-16 Haziran 1998 tarihinde gerceklesen AB Cardiff Zirvesi sonunda yayinlanan
Baskanlik Sonu¢ Belgesinin genisleme ile ilgili boliimiinde, Tiirkiye'nin Avrupa Birligi'nin
genisleme siirecindeki konumunu nispi sekilde iyilestiren bir iisluba yer verildigi
goriilmiistiir. Belgede, bu kere Tiirkiye'nin "liyelik i¢in ehil" oldugu ifadesinden vazgegildigi,
bunun yerine zimni bir sekilde "liyelik aday1" tanimlanmasinin getirildigi gézlenmektedir. Bu

cercevede, adaylarin tam {iyelige hazirlanma durumunu incelemek iizere kurulmus bulunan
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ve AB Komisyonunun her aday i¢in 1998 yili sonunda bir rapor sunmasin1 6ngdren devreyi
gbzden gecirme mekanizmasina Tiirkiye de dahil edilmis ve Tiirkiye i¢in hazirlanacak
raporun 1963 Ankara Ortaklik Anlagmasinin tam tyeligimizi ongoren 28. maddesi ve
Liiksemburg Baskanlik Kararlarini temel almasi ongoriilmiistiir. Belgede ayrica, Komisyon
tarafindan Tiirkiye'yi tam iiyelige hazirlamak i¢in sunulan "Avrupa Stratejisi" onaylanmis, bu
stratejinin Tiirkiye'nin Onerileriyle de zenginlestirilebilecegi vurgulanarak, hayata gegirilmesi
icin Komisyondan, gerekli mali destegin saglanmasi amaciyla ¢oziim yollart bulunmasi
istenmistir.

Almanya'da Ekim 1998'de isbasina gelen Sosyal Demokrat-Yesiller Koalisyonu'nun,

Tiirkiye-AB iligkileri konusunda bir dnceki hiikiimete kiyasla daha olumlu ve goriislerimize
miizahir bir yaklasim benimsedigi goriilmiistiir. Bu husus, Koln Zirvesi dncesinde, Ingiltere
ve Avusturya Donem Bagkanliklar1 sirasinda uygulanandan farkli olarak, Alman Donem
Bagkanlig1 ile daha yakin temaslar kurulmasini saglamistir. Tiirkiye’nin AB adayliginin
hukuki zeminini olusturan Katilim Ortaklig1 Belgesi ve Cergeve YoOnetmelik’in 2001 yili
baslarinda AB Konseyince onaylanmasinin ardindan ilkemiz AB Miiktesebatinin
Ustlenilmesine iliskin Ulusal Programi 26 Mart 2001 tarihinde Komisyona tevdi etmistir.
AB ile iligkilerimiz bu tarihten itibaren s6z konusu belgelerde kayitli oOnceliklerimiz
kapsaminda sekillenmeye basglamistir. Ulusal Program, Katilim Ortakligi Belgesi’nde yer
alan kisa ve orta vadeli onceliklere genis bir sekilde cevap vermekte olup, programin hayata
gecirilmesi konusunda calismalar devam etmektedir.

Bu gelismeleri takiben, 26 Haziran 2001 tarithinde 40. Ortaklik Konseyi,
Liiksemburg’ta toplanmistir. Helsinki Zirvesi sonrasinda gerceklestirilen bu ikinci Ortaklik
Konseyi toplantisinda, Tiirkiye’nin AB’ye katilim-Oncesi stratejisi ¢ercevesinde kaydedilen
gelismeler degerlendirilmis, Tiirkiye’nin Topluluk programlarina katilimi, Giimriik Birligi
cercevesinde ticari konularin diizenli olarak ele alinmasina yonelik istisare mekanizmalari
olusturulmas gibi bir dizi 6nemli karar alinmistir.”"°

"Tirkiye, AB ile miizakerelere 3 Ekim'de resmen baglamistir. AB ile iligkilerde bas
miizakereci olarak Devlet Bakan1 Ali Babacan gorevlendirilmistir.

Avrupa Birligi stirecinde Tiirk Halkinin en biiyilik endisesi kendi kimligini kaybetme

durumudur. Bu konuda Hiiseyin Aydin su degerlendirmeyi yapmaktadir: Avrupa uluslari

219.02.06.2005-http://www.euturkey.org. tr/abportal/defaultcontent.asp?CID=1934& VisitID={ 68F 7605C-A1EE-495A-9672
ADOES832EF7A7} & Timer=54941,47
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ayni dine, ayn1 cografyaya mensup olmalarina, ortak bilimsel ve teknolojik gelismeler iginde
yer almalarima ve bu faktorlerin olusturdugu Avrupa medeniyeti ve kiiltiirine mensup
olmalarina ragmen, yine de yasama iislubu ve anlayis tarzi yoniinden Alman, Alman olarak;
Ingiliz, ingiliz olarak kalmaktadir. Hatta Alman Felsefesi ve Edebiyat: Almanlara has, ingiliz
Felsefesi ve Edebiyati da Ingilizlere has cizgiler tasgimaktadir. Bu nedenle de Miisliiman Tiirk
milletinin, Avrupa Birligine girince kimligini kaybedip eriyecegi asla diislintilemez.

Tiirk kiiltiiriiniin ve Islami Tiirk kiiltiiriiniin bir derinligi vardir. Bu derinlik, zaman
yoniinden bin asirlarla ifade edilir. Bu potada yogrulmus ve gelismis olan 1rki
hususiyetlerimiz, milli ve dini kisiligimiz, her seye ragmen, solacak, silinecek bir yapiya
sahip degildir. Tabi ki, insani olan her sey &gretim ve egitimle beslenip desteklenmezse,
elbette dumura ugrar. Yeter ki 6gretim ve kiiltiirel egitim ihmal edilmesin. Ogretim ve
egitime ragmen Bat1 Hiristiyan kiiltiirli i¢inde eriyecegimiz endisesinin ne mantig1 ne de izahi
vardir. Zaten biitiin dini ve milli farkliliklarin Bat1 kiiltiiri i¢inde erimesi ve homojen bir
diinya toplumunun olusmas1 miimkiin degildir. Bu, insan dogasina, fitrat (yaratilis)a aykiridir.
Ciinkii, insani varlik alaninda "individualite" buna asla yol vermez. Insanm bireyselligini,
kendine 6zgiiliigiinii yok etmek miimkiin degildir.

Kiiresellesme ve biitlinlesme, iist diizey bir kiiltiirii de beraberinde getiriyor. Buna
"Kiiresellesme Kiiltiirii" denilebilir. Bu kiiltiirii, ilk planda ve ileri diizeyde gerceklestirecek
cevre, Avrupa Birligi olacaktir. Boylece de Avrupa kiiltiir ve medeniyeti, bu kiiltiiriin
belirleyici 6geleri haline gelecektir. Kiiresellesme bununla da sinirli kalmamakta; siyasi bir
degisimi de zorlamaktadir. Bu nedenle Avrupa Birligi'ne giris bizi sadece kiiltiirel degisim
fenomeni ile karst karsiya birakmamis, daha da ileri, ulus-devlet kimligimiz, neredeyse
tartisma konusu olur hale gelmistir. Ulus-devletin ortadan kalkmasi - isin mahiyeti geregi -
miimkiin degildir. Ama egemenlik paylasimi giindemdedir ve adim adim ilerlemektedir. Tiirk
Milleti i¢in Avrupa kiiltiirii ile karsilagmak, Avrupa Birligi siirecinde ortaya ¢ikmis bir olgu
degildir. Bu olgu karsisinda irkilmemiz de ilk degildir. En azindan iki asirdir batililagsma adi
altinda, tepkilerimiz biiylik, atilan adimlar kiiciik de olsa, Avrupa kiiltiirii i¢ine girme
cabasindayiz. Irkilme ve cekincelerimize ragmen, biz kendimizi Avrupa kiiltiirii icinde
gormekteyiz.  Avrupa  ilkeleri de  bizim  Avrupali olmadigimizi  kesinkes
sOyleyememektedirler. Ama Avrupa Birligi'ne girmek i¢in belirli standartlari olusturma
sorununun disinda, Hiristiyan aleminde de, din ayriligindan kaynaklanan puslu bir irkilme

vardir. Bu da her iki tarafin birbirlerini iyi tanimamalarindan ve dinlerindeki potansiyel
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durumda olan ortak itikadi zeminlerini gérememekten ileri gelmektedir. Bir halk deyimimiz
vardir: "Hayvanlar koklasa koklasa, insanlar konusa konusa 'anlasir." Diger milletlerin de
dillerinde buna benzer deyimler mutlaka vardir. Karsilikli konugmanin giintimiizdeki teknik
terimi diyalogdur. Dinler arasindaki soguklugun nedeni de, karsilikli saygi lizerine kurulmus
diyalog eksikligidir.

Diyalog, bir bilgi alis-verisi siirecidir. Bu yolla insanlar bagkalarinin farkliliklarini da
Ogrenirler; diinyanin her yonii ile kendilerinden ibaret olmadigini goriirler. Bu da bir kiiltiir
degisimi siirecidir. Diyalogun olmadig1 yerde, kiiltiir degisimi olmaz. Kiiltiir, ice kapali kalir
ve kendiliginden zorunlu olarak korumaci tavir kazanir. Agresif olur. Diger dinleri
tantyamaz. Tanimadig1 dinlere diisman olur ve kendi dinini de kavrayamaz.

Dinler arasi diyalog, teolojik seviyede olmayacaktir. Ciinkii ne pratigi vardir, ne de
yarari. Kimse hi¢ bir ikna ve etkilesim yolu ile iman esaslarinda bir se¢mecilige gidemez.
iman esaslar1 bir biitiindiir. Iman biitiinii ile terk edilebilir, ama iginde seleksiyon yapilamaz.
Ibadetlerde de diyalog yolu ile bir etkilesim ve uzlasimmn husule gelmesi ve ortaklasa bir
ibadet modeli olusturulmasi miimkiin degildir. Varlik biitiinliglinde hazir buldugu bir ibadet
ihtiyaciyla bu diinyaya gelmis olan insan, bu ihtiyacinin yerine getirilme modelini, yine kendi
iman esaslari i¢inde hazir bulur.*!!

Avrupa kiiltiirii ve uygarligy, tarihsel olarak bakildiginda, genel olarak Hiristiyanligin
etkisiyle bigimlenmigstir. Hatta, Hiristiyanlik olmadan bir Avrupa’dan s6z etmek belki de
miimkiin degildir. Su an, bunun boyle devam edip etmeyecegi kararinin verilecegi bir evrede
bulunmaktayiz.*'?

Tiirkiye’nin Avrupa Birligine girmesiyle her iki tarafinda kazanclh ¢ikacagina inanan
Kiirsat Eser, soyle demektedir: Tiirkiye'nin AB 'ye katilimi, her iki taraf i¢in de 6nemli siyasi
ve ekonomik kazanimlar1 beraberinde getirecektir. AB ile Orta Dogu ve Asya arasinda
ihtiyac1 duyulan baglantiy1r saglayabilecek bir konumda bulunmasi, alim giicii yiiksek bir
pazar olmasi ve Bati Avrupa'nin giivenligi acgisindan ¢ok biiylik bir 6neme sahip bulunmast,
Tiirkiye'nin Avrupa entegrasyonu siirecine sagladigi ve saglayacagi katkilardan sadece

birkagidir.

21 Aydin, agm,s; 264-270
212 Viggo Morten-sen, Medeniyetler Arasi Catigmalarda Dinler Arasi Diyalogun Rolii, 02.06.2005-
http://www .konrad.org.tr/index.php?id=654
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Tirkiye ise, AB iyeligi ile modernlesme caligmalari1 tamamlayacak ve
Cumhuriyetin ilanindan beri siiren reformlarini pekistirecektir. Bin yili askin devlet gelenegi
ile Tirkiye, Avrupa entegrasyonunun gereksinim duydugu acilimi saglayacak potansiyele
sahip oldugunu kanitlayacaktir. Tam {iye olmadan giimriik birligini tamamlayan tek iilke
olarak Tiirkiye, tiyeligin getirecegi zorluklan gogiisleyecek giicte oldugunu halihazirda
ispatlamis bulunmaktadir. Ulkemiz tarihsel roliine uygun olarak, Avrupa'daki olusuma yeni
bir tat ve ¢esni katacaktir. Tiirk-Islam diinyasinin ve hatta tiim dogu halklarinin gelismis
iilkeler ligindeki sozciisii ve temsilcisi olacaktir. Avrupa Birligi de, kendisinden farkli bir
kiiltiirii kabul ettigi, i¢ine sindirebildigi 6l¢iide, gergek bir uygarligin temelini atacak duruma
gelecek; igindeki ilkel irkgi sesleri bertaraf edecek ve bir "Hiristiyan Kuliibii" olup

olmadigini ortaya koyacaktir. 2"
C- AVRUPA BIiRLiGi ANAYASASINDA DiN VE VICDAN OZGURLUGU

Avrupa Anayasast 25 iilkenin liderlerinin katilimiyla 29 Ekim 2004 tarihinde
Roma'da bulunan Campidoglio Tepesi'nde imzalanmistir. Bagbakan Erdogan ve Daisisleri
Bakan1 Giil'in de katildig1 tarihi toren Avrupa'nin birlesmesinin tescilini sembolize
etmektedir. Anayasa 4 bolim ve 465 maddeden olusmaktadir. Aslinda Anayasa; Avrupa
Birligi Antlasmasina Temel Haklar Sartinin eklenmesinden ibarettir. Sadece maddelerde
diizeltmeler ve degisiklikler yapilmistir. Nice Antlagsmasiyla baglayan Avrupa Birligi i¢in bir
Anayasanin hazirlanmasi siireci Aralik 2001 tarihli Laeken Zirvesinde noktalanmis ve 17-18
Haziran 2004 tarihli zirvede devletler arasinda mutabakat saglanabilmistir. Aralik 2000 Nice
Zirvesinde yayimlanan Temel Haklar Sarti Avrupa Anayasasi'na Boliim 2 olarak dahil

edilmistir.

Birligin Temel Haklar Antlasmasi’nin 0nsozii soyledir: Avrupa halklari, kendi
aralarinda simdiye kadarki en yakin birligi olusturarak, ortak degerlere dayanan baris¢il bir
gelecegi paylasma azmindedirler. Manevi ve ahlaki mirasinin bilincinde olarak Birlik,
boliinmez ve evrensel degerler olan insan onuru, 6zgiirliik, esitlik ve dayanigsma degerleri
lizerine kurulmustur; Birlik, demokrasi ve hukukun {stlinliigii ilkelerini temel alir. Birlik

vatandasligimi kurarak ve bir Ozgiirliikk, giivenlik ve adalet alani olusturarak, bireyi

213 Kiirsat Eser, " Tiirkiye AB iligkilerinin Diinii Bugiinii”, Uluslar aras1 Avrupa Birligi Suras1 Teblig ve Miizakereleri, DiB
Yayinlari, Ankara-2000, C. 1, s. 60.
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faaliyetlerinin merkezine yerlestirir. Birlik, Avrupa halklarinin kiiltiirlerindeki ve
geleneklerindeki gesitlilige ve Uye Devletlerin ulusal kimliklerine ve ulusal, bolgesel ve yerel
seviyelerde kamu makamlarinin teskilatina saygi duyarken, s6z konusu ortak degerlerin
korunmasina ve gelistirilmesine katkida bulunur; dengeli ve siirdiirtilebilir kalkinmay1 tesvik
etme ¢abasindadir ve kisilerin, mallarin, hizmetlerin ve sermayenin serbest dolasimiyla is
kurma oOzgiirligli saglar. Bu amacla, temel haklar1 bir antlasma kapsaminda daha goriiniir
kilarak, sosyal gelismeler ile bilimsel ve teknolojik ilerlemedeki degisikliklerin 15181nda s6z
konusu haklarin korunmasinmi artirmak gereklidir. Bu Antlasma; Birligin yetkileriyle
gorevlerine ve ikincillik ilkesine, 6zellikle Uye Devletlerde ortak olan anayasal
geleneklerden ve uluslararasi yiikiimliiliiklerden dogan haklara geregince saygi gostererek,
Insan Haklar1 ve Temel Ozgiirliiklerin Korunmasi hakkindaki Avrupa Konvansiyonu'nu,
Birlik ve Avrupa Konseyi tarafindan kabul edilen Sosyal Anlasmalar1 ve Avrupa Birligi
Adalet Divam ile Avrupa Insan Haklar1 Mahkemesi'nin igtihat hukuklarini teyit eder. Bu
baglamda Antlasma, Uye Devletler ve Birlik mahkemeleri tarafindan Antlasmayi tasarlayan
Komitenin otoritesi tahtinda yapilan agiklamalara gore yorumlanir ve Avrupa Konvansiyonu
Komitesinin sorumlulugu altinda giincellenir. Bu haklardan yararlanmak, diger kisilere,
insanlifa ve gelecek nesillere iliskin sorumluluklart ve Odevleri beraberinde getirir.

Dolayisiyla Birlik, asagida belirtilen haklari, 6zgiirliikkleri ve ilkeleri tanir.
Avrupa Anayasa’siin Din ve Vicdan ozgiirliigiiyle alakali hiikiimleri soyledir:

Madde I1-70: Diislince, vicdan ve din 6zgiirliigii. (1) Herkes diisiince, vicdan ve din
Ozgiirliigii hakkina sahiptir. Bu hak, tek basina ya da bagkalariyla birlikte topluluk halinde ve
herkesin Onilinde veya 0Ozel olarak, din ya da inan¢ degistirme Ozgiirliigiiniin yan1 sira,
ibadette, 0gretimde, uygulamada ve torenlerde dinini veya inancini agik¢a ortaya koyma
Ozglirliglini de igerir. (2) Ahlak veya dini nedenlerle askerlik yapmayi ret hakki, bu hakkin

uygulanmasini diizenleyen ulusal kanunlara uygun olarak taninir.

Madde II-74: Egitim hakki (1) Herkes egitim gorme hakki ile mesleki ve siirekli
egitime erigebilme hakkina sahiptir. (2) Bu hak, ticretsiz zorunlu egitim alma olanagini da
icerir. (3) Demokratik ilkelere gereken saygi gosterilerek egitim kurumlar1 kurma

ozgiirliigline ve ebeveynlerin kendi ¢ocuklarmin egitimi ve dgretimini kendi dini, felsefi ve
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egitim kanaatlerine uygun sekilde saglama haklarina, s6z konusu ozgiirligii ve hakki

diizenleyen ulusal yasalara uygun olarak saygi gosterilir.

Madde I1-82: Kiiltiir, din ve dil ¢esitliligi; Birlik, kiiltiir, din ve dil ¢esitliligine saygi

gt')sterir.214

II-DIYANET iSLERi BASKANLIGI VE DiYALOG

A- DIYANET iSLERI BASKANLIGININ TARIHCESI VE TESKILAT YAPISI

Diyanet Isleri Baskanligi, 3 Mart 1924 tarihinde 429 sayili kanunla kurulmustur.
Basbakanliga baghdir. {lk baskanligina Milli Miicadele yillarinda biiyiik hizmetler vermis,
idari tecriibesi olan ve uzun zaman Ankara Miftiiliigli gorevinde bulunan Borekgizade
Mehmet Rifat Efendi getirilmistir.

Halen Diyanet Isleri Baskanlig1 gorevini yiiriiten, Prof. Dr. Ali Bardakoglu Diyanet
kelimesini soyle tarif etmektedir; Klasik dini literatiirde diyanet, genellikle kazanin yani
yarginin zitt1 olarak kullanilir. “Kaza”, yargilamay1 ve biitlin insanlar aras1 hukuki, siyasi,
idari iligkileri kapsayan ve maddi kurumlarda, maddi yaptirnmlara baglanan siireci ifade
ederken “diyanet”, daha iist bir bakis olarak ilave bir degeri; isin ruhani, deruni ve ahlaki
yoniinii ifade eden bir bagka kavramdir. Yani kaza, bugiinkii anlamiyla yargimin hiikmiinti,
diyanet ise insanlarin i¢ diinyasinda, kendi goniillerinde i¢ tutarhilign tartistign ve
degerlendirmeye aldigi, Allah katindaki sorumlulugunu da hesaba kattig1 bir siireci ifade
eder. Bazen yargi karar1 insanlart tatmin etmeyebilir. Bunun i¢in insanlarin kendi i¢
diinyasinda yarginin kat1 ve kuralci yaklagimlarini astig1 olur. Bunun i¢in diyanet kelimesi,
insanin kendi i¢ diinyasindaki tutarliligi, ahlakliligi ve deruni dindarlig: da ifade eder. Bu
bakimdan Cumhuriyet doneminde din isleri baskanligi degil de Diyanet Isleri Baskanlig
denmesi belki de ahlak ekseninde bir dindarligin planlandig: seklinde algilanabilir.*"

Diyanet Isleri Baskanligi; "laiklik ilkesi dogrultusunda, biitiin siyasi goriis ve
diisiintislerin disinda kalarak ve millet¢e dayanismay1 ve biitiinlesmeyi amag¢ edinerek 6zel
kanununda gdsterilen gorevleri yerine getirmekle yiikiimliidiir. {lgili kanunda da bu gérevler,
"{slam Dininin inanclari, ibadet ve ahlak esaslar ile ilgili isleri yiiriitmek, Din konusunda

toplumu aydinlatmak ve ibadet yerlerini yonetmek" seklinde belirlenmistir.

21%02.06.2005- http://www.sabah.com.tr/ozel/avrupa247/dosya_242,1 html.
215 Ali Bardakoglu, Diyanet isleri Baskanligmimn Yapist ve Gérevleri, 02.06.2005-http://www.konrad.org.tr/


http://www.sabah.com.tr/ozel/avrupa247/dosya_242,1.html
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1927 yilinda olusturulan yapida, 1950 yilina kadar herhangi bir degisiklik
yapilmamis, 20 Nisan 1950 tarihinde yiiriirliige konan 5634 sayili Kanunla Diyanet Isleri
Bagkanlig1 giiniin sartlarina gore yeniden diizenlenmistir. 1961 Anayasasi; 154. Maddesiyle
Diyanet Isleri Baskanligi'n1 bir Anayasa kurumu olarak diizenlemis, genel idare iginde yer
vermis ve bu kurumun, 6zel kanununda gosterilen gorevleri yerine getirmesini dngormiistiir.
1961 Anayasasmin Ongordiigii dogrultuda 22.06.1965 tarih ve 633 sayili "Diyanet Isleri
Baskanligi Kurulus ve Gorevleri Hakkinda Kanun" ile Baskanlik yeni bir diizenlemeye
kavusturulmustur. Diyanet Isleri Baskanligi Merkez Teskilatina bugiinkii organik yapisim
kazandiran ve Diyanetin tarihi gelisimi icerisinde yeni bir donemi baslatan da bu kanun
olmustur. Giiniimiizde 633 sayili Kanunun baz1 maddeleri hiikiimsiiz kalmistir. Diyanet Isleri
Baskanlig1 teskilat kanununun yiiriirliikte kalan maddeleri ise, gerek Bagkanligin bugiinkii
teskilat yapisina ve gerekse yiiriittiigii hizmetlere cevap veremez durumdadir. 1961
Anayasasinda Diyanet Isleri Bagkanhigmin genel idare iginde yer alarak 6zel kanununda
gosterilen gorevleri yerine getirecegi ifade edilirken, 1982 Anayasasinda ise Baskanligin
gorevlerini yerine getirirken uymasi gereken kistaslar da belirtilmistir.

Bir kamu kurulusu olarak Diyanet’in {i¢ temel 6zelliginden bahsedilebilir.
Diyanetin ilk o©zelligi, devletin biitiin kanunlariyla, Anayasayla, Cumbhuriyetle,
laiklikle hicbir sorunu olmadan hizmet iiretmesi ve hareket etmesidir. Diyanetin
ikinci Ozelligi Ozgiir bir kurulus olmasi, dini bilginin Ozgiirce iiretilmesine ve
sunulmasina 6zel onem vermesidir. Diyanetin ii¢lincii 6zelligi ise sivil bir kurulus
olmasidir. Yani, halkin yasayan dindarligi1 ve dini taleplerini goz Oniinde
bulundurarak, onu dnemseyerek, ona uygun hizmet iiretmek sivil toplum kurulusu
olarak diyanetin gorevleri arasindadir.

Kurulusundan bugiine kadar gerek yurticindeki, gerekse yurtdisindaki
vatandas, soydas ve dindaslarimiza din hizmeti vermekte olan Diyanet Isleri
Bagkanlig1, Anayasada belirtilen ilkeler dogrultusunda iizerine diisen gorevleri yerine
getirebilmek ve daha iyi bir hizmet sunabilmek i¢in yogun ¢alisma igerisindedir.

Teskilat Yapisi: Bagkanlik merkez teskilat1 bir Bagkan ve Bes Baskan Yardimcisi ile
asagidaki 3 ana birimden miitesekkildir.

1. Ana Hizmet Birimleri :

a) Din Isleri Yiiksek Kurulu Baskanlig

b) Mushaflar1 Inceleme Kurulu Baskanlig


http://www.diyanet.gov.tr/turkish/adresoku.asp?h_id=1
http://www.diyanet.gov.tr/turkish/adresmerkez.asp?kategori=2
http://www.diyanet.gov.tr/turkish/adresmerkez.asp?kategori=5
http://www.diyanet.gov.tr/turkish/adresmerkez.asp?kategori=6
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c¢) Din Hizmetleri Dairesi Baskanlig1

d) Din Egitimi Dairesi Bagkanlig1

e) Hac Dairesi Bagkanligi

f) Dini Yayinlar Dairesi Baskanligi

g) Dis Iliskiler Dairesi Bagkanlig

Dinler arasi diyalog konusuyla yakindan ilgilenen Dis Iliskiler Dairesi
Bagkanlig1 hakkinda ilave olarak su bilgileri verebiliriz: Yurtdisindaki vatandas ve
soydaslarimiza din hizmeti gotiiren Dis lliskiler Dairesi Baskanligi, yurtdisina
gonderilecek personelin egitimi ic¢in kurslar ve seminerler tertipler. Yurtdisindan
Bagkanlik hizmetleriyle ilgili konularda temas ve incelemelerde bulunmak iizere
gelen kisi, heyet ve gruplara rehberlik eder.”'® 4 adet Sube Midiirliigiinden olusur.
Bunlardan birisi de Dinler Aras1 Diyalog Sube Miidurligiidiir.

Diyanet Isleri Baskanliginca 1978 yilindan itibaren, yurtdigindaki
vatandaglarimiza ve onlarin ¢ocuklarina dini konularda hizmetler sunmak, rehberlik
etmek, maruz kaldiklart menfi propagandalara karst dini ve milli biitiinliiklerinin
korunmasini saglamak, din hizmetlerini planlamak, bu konudaki faaliyetleri izlemek
ve gurbet psikolojisi i¢inde bulunan vatandaslarimizin problemlerinin ¢dziimiinde
onlara yardimci olmak maksadiyla Biiyiikel¢giliklerimiz nezdinde Din Hizmetleri
Miisavirlikleri ile Baskonsolosluklarimiz nezdinde de Din Hizmetleri Ataselikleri
faaliyete gecirilmistir.

1971 yilindan itibaren sadece Ramazan aylarinda Avrupa iilkelerine din
gorevlileri gonderen Baskanlik, 1979 yilindan itibaren {icretleri dernekler tarafindan
karsilanmak suretiyle 6’sar ay siireyle gecici statiide din gorevlisi gondermistir.
Baskanlik 1984 yilinda 8610 sayili Bakanlar Kurulu karariyla yurtdisi teskilatini
kurmustur.'’” 1985 yilinin Temmuz ayinda ilk defa Baskanliga 320 adet yurtdis1 din
gorevlisi kadrosu tahsis edilmistir. Boylece 1985 yilindan itibaren yurtdisinda gérev
yapan din gorevlilerinin licretleri Devlet tarafindan 6denmeye baglamistir. Daha sonra
degisik tarihlerde tahsis edilen din gorevlisi kontenjanlari ile bu say1 (1995°te 795¢)
yiikselmis bulunmaktadir. Diyanet Isleri Baskanliginin 2004 yil istatistikleri, basta

216 Kyrulugundan Giiniimiize Diyanet isleri Baskanlig1 Tarihge-Teskilat-Hizmet ve Faaliyetler (1924-1997), Tiirkiye Diyanet
Vakfi, Ankara-1999, s. 457.

217 Omer Yilmaz, “Yurtdis1 Cami ve Cami dis1 Din Hizmetleri”, Diyanet {lmi Dergi, C. 2, Sa. 1, Ocak-Subat-Mart, Ankara-
2006, s. 60.


http://www.diyanet.gov.tr/turkish/adresmerkez.asp?kategori=10
http://www.diyanet.gov.tr/turkish/adresmerkez.asp?kategori=11
http://www.diyanet.gov.tr/turkish/adresmerkez.asp?kategori=12
http://www.diyanet.gov.tr/turkish/adresmerkez.asp?kategori=13
http://www.diyanet.gov.tr/turkish/adresmerkez.asp?kategori=14
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Bat1 Avrupa ve Tiirki Cumhuriyetler olmak {izere diinyanin 32 iilkesine neredeyse
tamami yiiksekokul mezunu 1206 din gorevlisinin yollandigimi gostermektedir.*'®
Yurtdisinda uzun siireli gdrev yapan bu personele ilave olarak Diyanet Isleri
Baskanligi her sene Ramazan ayinda, Kurban Bayraminda ve uzun siireli tatil
giinlerinde yurtdisina din gorevlileri ve irsat ekipleri gondermektedir.*"

2. Danisma ve Denetim Birimleri

a) Teftis Kurulu Baskanlig1

b) Hukuk Miisavirligi

c¢) Arastirma, Planlama ve Koordinasyon Dairesi Bagkanlig1

3. Yardimci Birimler

a) Personel Dairesi Bagkanligi

b) Idari ve Mali Isler Dairesi Baskanlig1

¢) Déner Sermaye Isletme Miidiirliigii

d) Sivil Savunma Uzmanlig1

e) Protokol Subesi Midiirliigii

f) Basin ve Halkla iliskiler Subesi Miidiirliigii

Diyanet Isleri Baskanlig1 tasra teskilati, il ve ilge miiftiiliikleri ile egitim
merkezi miidirliikklerinden olusur. Yurtdist Teskilatt ise Din Hizmetleri
Miisavirlikleri ve Atageliklerinden olugmaktadir. Yurtdisinda vatandaslarimizin ve
soydaglarimizin yogun oldugu iilkelerde T.C. Biyiikelgilikleri nezdinde 21 din
hizmetleri miisavir ve miisavir yardimciligi, T.C. Baskonsolosluklar1 nezdinde de 28
din hizmetleri atage ve atase yardimcilig1 kadrolart bulunmaktadir. Ayrica yurtdisinda
yurttaglarimiz ~ tarafindan  kurulan  dernekler nezdinde agilan camilerde
vatandaslarimiz1 dini konularda aydinlatma ve dini ihtiyaglarimi karsilamak iizere

gérev yapan 1153 din gorevlisi vardir.”*

B- DIYANET iSLERi BASKANLIGININ AVRUPA BIRLIiGINE VE
DIYALOGA BAKISI

28 Nisan - 01 Mayis 2004 tarihleri arasinda Kahire’de diizenlenen 16. Uluslar Arasi
Islam Medeniyetinde Hosgorii Konferansinda, Diyanet Isleri Baskani Prof. Dr. Ali

218 APK Dairesi Bagkanlig1, Diyanet isleri Baskanligi 2004 Y1l istatistikleri, (Baskanlik Yay.) Ankara-2005, s. 67.
21 T C. Bagbakanlik Diyanet Isleri Baskanli1 Yurtdis1 Hizmetleri Brosiirii, DIB Yayinlari, Ankara-1995, s. 43-44.
220 Diyanet isleri Baskanhig1 2003 Y1li istatistikleri, Ankara-2004, s. 14.


http://www.diyanet.gov.tr/turkish/adresmerkez.asp?kategori=7
http://www.diyanet.gov.tr/turkish/adresmerkez.asp?kategori=8
http://www.diyanet.gov.tr/turkish/adresmerkez.asp?kategori=9
http://www.diyanet.gov.tr/turkish/adresmerkez.asp?kategori=15
http://www.diyanet.gov.tr/turkish/adresmerkez.asp?kategori=16
http://www.diyanet.gov.tr/turkish/adresmerkez.asp?kategori=17
http://www.diyanet.gov.tr/turkish/adresmerkez.asp?kategori=21
http://www.diyanet.gov.tr/turkish/adresmerkez.asp?kategori=19
http://www.diyanet.gov.tr/turkish/adresmerkez.asp?kategori=20
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Bardakoglu, bu konudaki goriislerini sdyle ifade etmistir: Isldm’m evrensel mesajindan
hareketle diyalog ve hosgorii konusuna su basliklar altinda yaklasmak miimkiindiir:

1. Dinler ve kiiltiirler aras1 diyalog olgusunun, son yillarda biitiin diinyada yiikselen
bir deger olmasi sevindirici bir husustur. Bu durum, tarihten gelen her tiirlii ayrilik ve
catisma noktalarini izale etmede yardimci olacagi gibi ¢agimizda insanligin ortak sorunlari
olarak acil ¢oziim bekleyen aglik, yoksulluk, issizlik, ekolojik kirlilik, dogal afetler,
uyusturucu madde bagimliligi, terdr vs. gibi temel sorunlarin ¢oziimiine de katkida
bulunacaktir. Artik insanlik tarihte kalmasi gereken, ama yapay bir bi¢imde giindeme
tasinmak istenen catisma kiiltiirlerine iltifat etmemektedir. Ote taraftan dinleri yeni bir
anlayisla ilgi alanina ¢eken insanlik, dinlerin 6ziindeki espriye ne denli ihtiya¢ duydugunu
son iki yiizy1llik tecriibelerden sonra daha iyi kavramig bulunmaktadir.

Yiice dinimiz Islam, genelde insanlar aras1 6zelde ise dinler arasi olumlu iliskilerin
kurulmasina, yeryliziinden ayrimciligin kaldirilmasina ve insanligi tehdit eden ahlaki
yozlagma ve adaletsizligin giderilmesine onem verir. Bu cercevede diyalog, farkli din ve
kiiltiire mensup insanlar arasinda hoggorii ortaminin tesisini ve taraflarin birbirlerini taniyip
anlamasin1 saglamasi acisindan Islam’in deger verdigi bir kavram olarak dikkati ceker.

Binaenaleyh insanligin geldigi bu noktada dinler arasi diyalogun ¢ok ayri bir yeri
vardir. Ancak bu olgunun higbir sekilde amaci disinda kullanilmamasi ve istismar
edilmemesi gerekir. Sayet bu olgu, yanlis anlamalara meydan verecek sekilde istismar edilir
ve amaci disina c¢ikilirsa sadece dinler ve kiiltiirler arasi diyalogu sekteye ugratmakla
kalmaz, kiiltiirlerin ve dinlerin kendi i¢indeki farkliliklara kars1 hosgorii ortamini da biiyiik
Ol¢iide zedeler. Dinler ve kiiltiirler diyalog zeminini kendi kurumsal misyonlarina yeni bir
acilim imkani ve yayilma politikalarinin bir parcasi olarak gérme egiliminde olurlarsa
kiiresellesen diinyamizda uyuyan bir¢ok dev sorunu uyandirmis olurlar. Bu konuda
ozellikle ii¢ biiyiik dinin (Islam, Hiristiyanlik ve Yahudilik) temsilcilerinin fevkalade
dikkatli olmalar1 gerekmektedir.

Baz1 bat1 kiliselerinin dinler aras1 diyalogu, farkli inan¢ sahibi insanlarin birbirini
tanima ve anlama siireci olmaktan ziyade, Hiristiyan mesajin1 insanlara ulastirma ve uluslar
aras1 projelerin araci olarak gormesi, diyalog cabalarinin Oniinde ciddi bir sorun olarak
durmaktadir. Kiliselerin Hiristiyan misyonunun yayilmasini hedefleyen bu anlayis ve
tavrinin, samimi diyalog cabalarini sekteye ugrattigi asikardir. Bununla birlikte bir¢ok

Miisliiman, Hiristiyan, Yahudi, Budist vb. din mensuplarinin ger¢cek ve samimi anlamda
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diyalog i¢in ugras verdikleri de bilinmektedir. Boyle bir diyalogun tesisi, insanlar
arasindaki siddet ve catigsma ortaminin 6nlenebilmesi i¢in faydali olacaktir. Birbirini tanima
ve anlama stireciyle birlikte hosgorii ve anlayisin yayginlasmasi, diinyanin daha giivenli,
huzurlu ve yasanilir olmasinm1 saglayacaktir ki boylesi bir hedef -yukarida vurguladigimiz
gibi- Is1am’m anlay1s ve gabasiyla da drtiismektedir.

2. Farkliliklarin bir diyalog zeminine doniistiiriilmesinin 6niindeki zorluklar sadece
dinler arasi diyalogun bir sorunu degil, ayn1 zamanda her dinin ve kiiltiiriin kendi i¢inde de
var olan bir sorun olmustur. Zira kendi i¢inde barisik olmayan kiiltiirlerin diinya barisina
katkida bulunabilmeleri miimkiin degildir. Esasen dinler, hem i¢ hem de dis baris1 tesis
eden en kadim olgulardir. Bize diisen bu ilahi dinlerin evrensel mesajini yorum
farkliliklarimizla birbirimize dayatmamamizdir. Amag¢ miisterektir; herkesi yaratan bir
Tanr1 vardir ve O, yine herkesi bu diinyada yapip ettiklerinden dolay1 ahirette hesaba
cekecektir. Bu baglamda Islam, kendi igindeki farkli yorumlara bir rahmet olarak
bakmaktadir. Islam diisiince ekolleri ve mezhepleri, biri digerinden iistiin olmayan ve her
biri kendi i¢inde kurtulusa gotiiren yolu formiile etmeye ¢alisan birer doktriner biitiinliiktiir.
Islam kiiltiiriinde bu farkl1 yorumlar bir zenginlik olarak goriilmiis, istisnalar disinda gerilim
ve ayrisma sebebi olmamistir. Batida ise mezheplerin adeta farkli dinler gibi ayristigi, bu
sebeple mezhepler arasi ciddi ¢catismalarin yagandigi bilinmektedir.

3. I¢inde yasadigimiz yiizyilda insanlik tecriibesinin hosgorii, diyalog, kiiltiirel
farkliliklara saygi ve birlikte yasama kiiltiirii i¢in demokrasi ¢ok onemlidir. Barisin
evrenselligi ve kalicilig1 agisindan demokrasi onemli imkanlar sunmaktadir. Tirkiye’de
gelisen dindarlik anlayist ve hosgorii kiiltiiri bunun O6nemli bir gostergesidir. Bunda
Osmanlidan gelen tarihi tecriibenin de onemli katkilart vardir. Nitekim Anadolu ve
Balkanlarda yiizyillarca farkli din ve Kkiiltiirler baris ve hosgorii iginde bir arada
yasayabilmiglerdir. Dinleri siddetin, gerilimin, aramizdaki kavganin kaynagi ve sebebi
olmaktan ¢ikarip ortak bir barig zemini tesis etmek istiyorsak buna, Tiirkiye’de yasadigimiz
tecriibenin biiyiik katkisinin olacagini diistiniiyorum.

4. Diinya baris1 adina hosgorii, diyalog, kiiltiirel farkliliklara saygi ve birlikte
yasama kiiltiiriiniin yayginlagsmas: i¢in bilime dayali bir din anlayist 6nemlidir. Ciinki
bilim, insanligin ortak bir degeri, diiniin 6zeti, bugiiniin realitesi ve yarinin zeminidir.
Dogru bilgiye dayanan bilimin hakemligi bizi uzlagtirir ve yumusatir. Cilinkii bilimsel

bilginin oldugu yerde 6zgiiven ve 6zgiirliilk olur. Bilen insan hem kendine 6zgiiveni olan
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hem de baskalarina 6zgiirliik alani birakmasini bilen insandir. Ozgiirliigiin yolu kendimize
giivenmekten gecer. Kendisine glivenmeyen kisi veya sistemler 6zgiirliik alanlarmi da
giderek kisitlarlar. Dinler arasi diyalogun gelistirilmesi i¢in bilginin saglikli sekilde ve
yanlis1 dislayacak bir dinamizm kazanarak iiretilmesi ve bunun aktiiel hale getirilmesi
kaginilmazdir.

5. Hosgorii ve birlikte yasama Kkiiltliriiniin gelisip yayginlastirilmasinda 6nemli
katkilart olan diger bir unsur ise sufi gelenek ve derin tasavvufi diisincedir. Dinlerin
tarihsel tecriibe icinde kazanmis olduklar1 katiliklar1 yumusatan, onlarin mesajlarin
toplumun biitiin katmanlarina tasiyan bu zengin kiiltiir, evrensel bir¢ok projeye veri
sunabilecek niteliktedir. Niyet ve diislincede incitmeme ve incinmeme anlayisina dayanan,
pratikte ise yaratilan1 yaratandan otiirii sevmeyi prensip haline getiren bu anlayis insanlik
icin sevgi dolu bir hayat kaynagidir. Muhyiddin Ibn Arabi, Hakim Tirmizi, imam Rabbani,
Ahmet Yesevi, Mevlana, Yunus Emre, Hac1 Bektas Vell vb. sahsiyetlerden hosgorii ve
birlikte yasama kiiltiirli agisindan 6grenecegimiz ¢ok sey vardir.

6. Ayrica dinlerin anlagilmasinda salt dinin ana metinlerinden hareket etmek yerine
onun tarihsel tecriibesini, bu tecriibe i¢cinde yer alan sanati, estetigi, mimariyi, musikiyi,
edebiyat1 ve yasama kiiltlirlindeki farkliliklar1 da g6z oniinde bulundurmaliy1z. Metinleri,
tarihsel baglamini ve ortamim1 goz ardi ederek kendi tercihimize gore secip ele alirsak
metne tabi olmaktan ziyade kendi kisisel tercihimizi metne onaylatmis ve onu
mesrulastirmis oluruz. Ozetle islAm basta olmak iizere biitiin ilahi dinlerin mesajlarinda
insanligin huzur ve barisini saglayic1 yonde 6nemli unsurlarin bulundugunu, gerek tarihte
ve gerekse gilinlimiizde din farkliliklarindan beslenen birtakim olumsuzluklarin aslinda
dinlerin 6ziinden degil, baglilarinin yanlis yorumlamalardan kaynaklandigini sdylemek
miimkiindiir. Dolayisiyla diinya baris1 ve insanligin mutlulugunu saglamak i¢in hepimizin
saglkli iletisim, diyalog, hosgorii ve birbirimizi anlamaya gerekli Gnemi vermemiz
gerekmektedir.

Ben diyalogdan, farkli oldugumuzun farkina varmak ve farkliliklar1 abartmadan ve
bunlar1 fazla sorun etmeden kendimizi gelistirebilmeyi, bu ortamda en iyi ve giizeli
yakalamay, 6tekiyle de baris iginde bir arada yasama istegini anliyorum. Akip giden zaman
icinde, her bir bireyin kendine 6zgii ¢evresi, bilgi kaynaklari, 6zellikleri ve i¢ diinyasinin
oldugu bir zeminde farkliliga kars1 durabilir miyiz? Oyleyse farliliklar1 varolusun dogasinda

aramak gerekir. Belki farkliliklarimiz olmasaydi ylice yaraticiy1 bilemeyecektik, kendimizin
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ve hayatin giizelliklerinin farkina varamayacaktik. Bu sebeple farkliliklart yok etmeyi,
onlara sekil vermeyi, onlart belli bir forma sokmay1 diyaloga aykiri, hatta dogal gidise
aykirt goriiyorum. Esas olan, farkliliklarimizin farkina vararak birbirimizi sevmek ve

iyilikte yarismaktir.?'

C- DIYANET iSLERi BASKANLIGI VE DINLER ARASI DiYALOG
CALISMALARI
Diyanet Isleri Baskanlig1 dinler aras1 diyalog konusu ile 1990’11 yillarda ilgilenmeye
baslamistir. “Diyalog” terimi ilk defa, 21-24 Ekim 1996 tarihlerinde Istanbul’da diizenlenen
“II. Avrasya Islam Surasi”nda ele alinmistir. Sura sonunda ilan edilen “Istanbul
Bildirgesi”nin 3. Maddesinde diyalog; “Biitlin din mensuplariyla, baris ve hosgorii ilkelerine
2222

dayali bir diyalog ortamindan...
Isleri Yiiksek Kurulu’nun 13.03.1997 Tarih ve 20 Sayili Karari’nda “...gayr-1 Miislim

seklinde dile getirilmistir. Bir soru {izerine hazirlanan Din

diinyadan tecrit edilmis halde yasamay1 degil, bilakis Islam nimetini biitiin insanlarin

paylasimina agmayi esas aldigi i¢in...” diyaloga olumlu yaklasilmigtir.

II. Avrasya Islam Surasi”nda oldugu gibi, 25-29 Mayis 1998 tarihleri arasinda
Ankara’da yapilan “Ugiincii Avrasya Islam Suras1” “Sonug Bildirisi”nin 12. maddesinde de

diyaloga yer verilmistir.**

Tiirk toplumunu din konusunda aydinlatmakla gérevli Diyanet Isleri Baskanhg, ilgili
biitlin sahis, kurum ve bilim merkezleriyle isbirligine, kendi alaninin uzmani bilim
adamlartyla istisareye biiylikk Onem vermekte olup bunun bir pargasi olarak, yurti¢i ve
yurtdigindan seckin ilim ve fikir adamlarinin katilimiyla Din Suralar1 tertiplemektedir. Ayrica
dinler arasi diyalog alaninda da bir ¢ok faaliyet gerceklestirmektedir. Konumuzla alakali
Diyanet Isleri Baskanliginin faaliyetlerini su sekilde siralayabiliriz:

1- 1. Din Suras1 (1-5 Kasim 1993 tarihleri arasinda)
I. Din Surasinda, Dini konularda toplumun aydinlatilmasi, dini yayinlar ve din hizmetleri

konular1 ele alinmugtir.**

221 28 Nisan - 01 Mayis 2004 tarihleri arasinda Kahire’de diizenlenen 16. Uluslararasi “ islam Medeniyetinde Hosgorii”
Konferansinda Diyanet Isleri Baskam Prof. Dr. Ali Bardakoglu tarafindan sunulan metnin tiirkgesidir.:
www.diyanet.gov.tr

222 Bkz. I1. Avrasya Islam Surasi (21-24 Ekim 1996/istanbul), DIB. Yayinlari, Ankara 1998, s. 304-305.

22 Bkz. Ugiincii Avrasya Islam Surasi (25-29 Mayis 1998/Ankara), DiB. Yaymlari, Ankara-2000, s. 408-409.
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2- 1II. Din Surasi1 (23-27 Kasim 1998 tarihleri arasinda)

23 Kasim 1998 Pazartesi giinii zamanin Diyanet Isleri Baskani Mehmet Nuri Y1lmaz
baskanliginda toplanan II. Din Surasina pek c¢ok ilahiyat¢1 bilim adami katilmistir. Sura’da
ele alinan 3 temel konudan birisi “Dinler Aras1 Diyalog”dur. Bu konuda 13 madde halinde su
kararlar alinmigtir.??

1- Farkli din mensuplari, diinya barisina katki saglayabilecek ortak inan¢ ve diisiinceleri
gelistirip yayginlagtirmak i¢in ¢caligmalidir.

2- Dinler aras1 diyalog caligmalari, herhangi bir dinin propagandasi goriiniimiinden
kurtarilmalidir. Diyaloglarda gizli, siyasi ve bagka gayeler giidiilmemesi i¢in gerekli titizlik
gosterilmeli ve bu tutum egitim ¢alismalarina yansitilmalidir.

3 - Farkli din mensuplari; Kendi dinleri disindaki dinleri taassuptan ve on yargidan uzak
olarak tanimaya calismali ve bu yonde gayret sarf etmelidir. Kendi gorevlilerine diger dinler
konusunda saglikli bilgiler verecek egitim programlar1 diizenleyerek bu konuda karsilikli
yardimlagma yoluna gitmelidir.

4- Her din mensubu, fuhus, insan tacirligi, uyusturucu ve terdrizmle miicadelede birbirleriyle
yardimlagmalidir.

5- Din ve milliyet farki gozetilmeden, insan haklar1 6zellikle de din ve vicdan hiirriyeti
konusunda, haksizliga ugrayan milletlerin ve topluluklarin yaninda yer alinmali ve bu konuda
ortak girisimlerde bulunulmalidir.

6- Farkli din mensuplarina 6zellikle egitim kurumlarindaki derslerde ve ders kitaplarinda,
ayrica bilgi iletisim araclarinda dinler hakkinda agik ve saglam bilgiler verilmelidir.

7- Dini yasayista tarihi tecriibeden yararlanarak bu konudaki olumlu Orneklerin hayata
gecirilmesine ¢alisilarak tarihi tecriibeler ortaya konulmalidir.

8- Yasayan dinler ve 6zellikle Yahudilik ve Hiristiyanlik konusunda, bu dinlerin kaynak
dillerini bilen elemanlar yetistirilmesi ve bu amacla ilgili kurumlardan karsilikli ihtisas
burslarinin saglanmast icin Diyanet Isleri Baskanlig1 gerekli girisimlerde bulunmalidir.

9- Ilahi dinlerdeki teblig ve irsat hizmetleri, dini ¢ogulculuk ve bir arada yasama anlayisi
icinde yeniden gozden gegirilmelidir.

10- Dinler arasindaki diyalogun, sadece bilim adamlar diizeyinde degil, daha genis tabanlara

yayilmasi konusunda ¢aligmalar yapilmalidir.

241 Din Surasi Teblig ve Miizakereleri (1-5 Kasim 1993), DIB Yayinlari, Ankara-1995, C. 2, s. 699-704.
225 Bkz. 1. Din Surasi Teblig ve Miizakereleri, ( 23-27 Kasim 1998), Ankara-2003, C. 2, s. 780-781, 02.06.2006-
http://www.cumhuriyet.edu.tr/edergi/dergi.php?name 1 =ILAHIY AT%20FAKULTESI&yil=2000&cilt=4&sayi=1.
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11- a) Oniimiizdeki yillarda Tiirkiye’de Ibrahimi dinlerin diinii, bugiinii ve gelecegi ile ilgili
bir toplant1 diizenlenmelidir.
b) T.C. Turizm Bakanhiginin yiiriitmekte oldugu “Inang¢ Turizmi” projesine ilgili dinler
hakkinda saglam bilgiler verilmek suretiyle katkida bulunulmalidir.
12- Dinler arasi diyalog ¢aligsmalariin daha etkin sekilde yiiriitiilebilmesi i¢in T.C. Diyanet
Isleri Baskanlig1 biinyesinde “Dinler aras1 Diyalog Genel Sekreterligi” kurulmalidir.
a)Bu sekreteryaya bagli olarak “Diinya Dinleri Arastirma ve Dokiimantasyon Merkezi”
olusturulmalidir.
b)Ve bu merkez, diinyadaki benzer kurumlarla ortak c¢alisma projeleri gelistirerek
aragtirmalar yapilmasina ve bu aragtirmalarin yaymlanmasina imkan vermelidir.
13 Tiirkiye’de Diyanet Isleri Baskanligi elemanlari, ozellikle miiftii, vaiz ve imamlar
yurti¢cinde ve yurtdisinda diger dinler konusunda hizmet i¢i kurslarina tabi tutulmali ve bu
konuda seminerler diizenlenmelidir.**°

3- II. Din Surasi kararlar1 dogrultusunda Dis iliskiler Dairesi Bagskanligina bagl olarak

“Dinler Aras1 Diyalog Subesi Miidiirliigi” kurulmustur.

4- Uluslar Aras1 Avrupa Birligi Surasi (3-7 Mayis 2000 tarihleri arasinda)

Sura c¢aligmalari, 6 Mayis 2000 Cumartesi giinii yapilan Genel Kurulda, dort
komisyonun hazirladig1r s6z konusu raporlarin tek tek goriisiilmesi, tiim katilimer tyelerin
degisiklik oOnerilerini ayr1 ayr1 dikkate alip, yine madde madde oylanmasi ve karara
baglanmasiyla son bulmustur.

Komisyonlarin ¢aligma yaptig1 konular ve hazirladigi raporlarin bagliklar sirasiyla soyledir:
I. Avrupa Birligi Siirecinde Diyanet isleri Baskanliginin Hedef ve Politikalar

I1. Ugiincii Bin y1la Girerken Dini Arayislar ve Dinin Anlattm Metodu

I11. Din ve Siyaset Iliskileri

IV. Avrupa Birligi ve Tiirkiye Iligkilerinin Dini Alanda Dogurabilecegi Problemler ve
Kazanimlar:

Konumuzla alakali olarak I. ve IV. maddeleri ele aliyoruz.

I. Avrupa Birligi Siirecinde Diyanet isleri Baskanliginin Hedef ve Politikalar

26 Nevzat Asikoglu, “Dinler Arasi Diyalogun Temelleri Uzerine”, Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 4,

Sa. 1, Sivas-2000, s. 3-4 .



134

1. Diyanet Isleri Baskanliginin yurtici ve yurtdist gdrevlerini geregi gibi ifa edebilmesi igin,
oncelikle kurumun igleyis ve gorevlerini belirleyen yasal diizenlemelerin, giiniimiiz
ihtiyaglar1 dogrultusunda yapilmasi gerekmektedir.

2. Diyanet isleri Bagkanlig1 Avrupa Birligi iilkelerinin dini isleyislerini, calisma yontemlerini,
kurumlarini, yasal konumlarini ve ilgili mevzuatini Tiirkiye ve Islam dini ne bakislarin,
yapilan bilimsel arastirmalarla tespit ederek bu iilkelere yonelik politika ve hedeflerini
gelistirip tayin edecek bir birim olusturmalidir.

3. Avrupa Insan Haklar1 Mahkemesinin din ve inanglarla ilgili karar ve diizenlemeleri, anilan
birimce iyi izlenmelidir.

4. Diyanet Isleri Baskanlig1 tarafindan yurtdisina génderilen din gérevlilerine uygulanan vize
engellerinin kaldirilmas1 ve yeteri kadar kadro tahsis edilmesi, hizmetlerin tam ytiriitiilmesi
i¢in elzemdir.

5. Yurtdisindaki vatandaglarimizin dini bayramlarda izinli sayilabilmeleri i¢in gerekli yasal
yollarin aragtirilmasi yararli olacaktir.

6. Avrupa Birligine iiye olma siirecindeki Tiirkiye'de Diyanet Isleri Baskanligi1 personelinin
hizmet i¢i egitimi, ¢agimizin degisen sartlar1 karsisinda yeni bir igerik kazanmalidir. Bu
egitimde, mesleki bilgiler kadar toplumun sosyal yapisi, psikolojisi ve beklentileri dikkate
alimmalidir. Bu konuda iiniversitelerimizin ve sahasinda uzman kisilerin bilimsel destegi
saglanmalidir.

7. Avrupa Birligi ile biitiinlesme siirecinde serbest dolagim giindeme gelecektir. Bu durumda,
hedef kitlede degisiklik kaginilmaz olacaktir. Bu nedenle, Diyanet Isleri Baskanligi hedef
kitledeki degisikligi dikkate alan yabanci dil agirlikli yazili ve gorsel yayinlar icin gerekli
altyapiy1 olusturmalidir.

8. Avrupa’daki vatandaslarimizin beklentilerinin basinda din &gretiminin kaliteli ve
ihtiyaclara cevap veren bir sekilde gerceklesmesi gelmektedir. Bu problemin ¢dziimiinde
yetiskinlere yonelik faaliyetler kadar, ¢ocuklara, genclere, ev hanimlarina yonelik Tiirkce ve
din egitimi vermek biiylik 6nem arz etmektedir. Din egitimi ile ilgili problemlere ilmi
zeminde ¢Oziim aranmasi ve uygun programlar gelistirilmesi gereklidir. Bunun i¢in, konuyla
ilgili ilmi ¢aligmalara destek olunmasi, 6gretmenlik formasyonuna sahip din gorevlilerinden
yararlanilmasi diistiniilmelidir.

9. Avrupa Birligi silirecinde yurtdisina gonderilecek olan din gorevlileri 6zel olarak

yetistirilmelidir. Bu elemanlar uzun stireli bir dil kursundan gegirilmeli; bir Avrupa Birligi
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tilkesinin diline hakim olacak sekilde yetistirilmelidir. Ayrica, gidilecek iilkenin sosyal ve
kiiltiirel ortami, insan yapisi, egitim sistemi, kiiltiiri, dini kurumlar1 ve dini hayat gibi
konularda yeterli bilgi verilmelidir. Buna yonelik, gelecek yillarla ilgili projeksiyonlar
yapilmalidir.

10. Avrupa Birligine giris siirecinde dil bilen, mesleginde yeterli din goérevlisi yetistirilmesi
i¢in, ilgili kuruluslarla goriisiilerek, Ilahiyat Fakiiltelerinde yukarida zikredilen ihtiyaclari
kargilamaya yonelik yeni bir boliim olusturulmasi yoniinde ¢aba harcanmalidir.

11. Cami dernekleri biinyesinde olusturulmus kitapliklarin Milli Egitim Bakanhii, Kiiltiir
Bakanligi, Diyanet Isleri Baskanhigi ve Tiirkiye Diyanet Vakfinin katkilariyla ve 6zel
yayinevlerince yayinlanmis ciddi ve ilmi eserlerle zenginlestirilmesinin yollar1 aranmalidir .
12. Birinci Din Surasi kararlar1 arasinda da yer alan, kurumlar arasinda Milli Egitim
Bakanligi, Din Ogretimi Genel Miidiirliigii, Ilahiyat Fakiilteleri ve Diyanet Isleri Baskanlig
isbirliginin gili¢lendirilerek devam ettirilmesi saglanmalidir.

13. Avrupa Birligi iilkelerinin din ve moral degerleriyle ilgilenen kurumlarin ve Briiksel'de
calisan Avrupa Topluluklar1 Piskoposlar Komisyonu (COMECE)nun etkinliklerinden ve
bilimsel birikiminden yararlanmak iizere, anilan yapilanmayla gerekli ¢alismanin yapilmasi
yararlt olacaktir.

14. Avrupa Birligi siirecinde Diyanet Isleri Baskanlig1 kendisine diisen gorevleri yerine
getirirken yeniden yapilanma, mevcut altyapisint gliglendirme, egitim yoluyla personelini
hazirlama, isttihdam sorununu ¢6zme, gerekli bina, ara¢ ve gereclerini temin etme, halki din
konusunda yeterince aydinlatma, islam Dininin gergegini hem kendi vatandaslarina dgretme,
hem de Avrupa iilkelerine dogru tanitma gibi agir yiikler altina girecektir. Diyanet Isleri
Baskanligi, biitiin bu hedeflere ulasmak icin, ilgili kurumlarla yurti¢inde ve yurtdisinda
Avrupa Birligi {lkelerinin ilgili resmi ve sivil kurumlariyla isbirligi yapmaya 06zen
gosterecektir. Bu yolda yeni yonetim tekniklerinden yararlanilmasi uygun goriilmektedir.

15. Islam Dininin temsilcisi olarak taninacak kurumun tespitinde Diyanet Isleri Baskanligina
ve Avrupa Birligi iilkelerindeki derneklerin olusturduklari iist kuruluslara, DITIB ve Diyanet
Vakiflarina énemli gorevler diismektedir. Islam' da Kilise benzeri bir kurumlasma olmadig,
[slam Dininin gretim muhtevasi ve metotlarmin Islam bilginlerince belirlendigi, Diyanet
Isleri Baskanligi'nin kendi iilkesindeki kanunlarla ve ilgili mevzuata gore ¢alisan bir kurum

oldugu ilgililere agik bir dille anlatilmalidir.
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16. Ikinci Din Surasi'nda éngériildiigii gibi, Diyanet Isleri Bagkanlig1 biinyesinde, «Dinler ve
Kiiltiirler Arasi iliskiler Sekreteryasi" kurulmalidir. Bu birimin bir de akademik danisma
kurulu olmalidir. Avrupa ve diger tilkelerdeki Tiirklerin problemleriyle ilgilenen, aragtirmalar
yapan ve projeler gelistiren "alt birimler" olusturulmalidir.
17. Yurtdisindaki ve Ozellikle Avrupa Birligi {ilkelerindeki Tiirk vatandaslarinin
karsilagtiklar1  dini  problemler ¢esitli boyutlartyla arastirilarak  ¢6ziim  Onerileri
gelistirilmelidir .
18. Diyanet Isleri Baskanligiin yeni ¢aga ve beraberinde gelen sosyal ve kiiltiirel gergeklere
uzun vadeli projeksiyonlarla bakmasi bir zorunluluktur. Bunun i¢in yeni misyon ve vizyon
olusturarak, toplam kalite yonetimi felsefesinin sundugu imkanlardan yararlanilmalidir.
Topluma sunulan hizmetlerde daha basarili olabilmek i¢in bu yaklasim gerekli
goriilmektedir.
IV. Avrupa Birligi Tirkiye iligkilerinin Dini Alanda Dogurabilecegi Problemler ve
Kazanimlar:

Komisyonun hazirladigi rapordaki aslina uygun olmasi i¢in 48. maddeden devam
ediyoruz.
48. Avrupa Birligine aday olan Tirkiye'de bu siirece katkida bulunacak anlayisin
gelistirilmesinde Diyanet Isleri Baskanligina énemli sorumluluklarin diistiigii kanaati tespit
edilmisgtir.
49. Daha mutlu ve daha insancil bir diinya i¢in Avrupa Birligine girme miicadelesinden asla
vazge¢memek; ancak, iligkilerimizde teslimiyet¢i ve siirekli norm kabul eden bir konumda
degil, tarihin derinliklerinden giiniimiize tasidigimiz ve bize ait olan 6z degerlerimizi de
anlatmaktan ¢ekinmememiz hususunda fikir birligine ulagilmistir.
50. Dinler ve kiiltiirler aras1 daha siki ve dogrudan iliskilerin kuruldugu bir ¢cagda, insanlarin
bir arada ve baris i¢inde yasamalar1 ve diinya barisina katkida bulunmalar1 acisindan dinler
arasi diyaloga biiyiik ihtiya¢ duyulmaktadir. Ancak, ger¢ek diyalog icin herkes kendi dininin
siirlart icinde kalmali, gegmiste yasanan olumsuzluklarla ilgili olarak din mensuplarinin
hangisinin daha hakli veya haksiz oldugunu belirleme arzusundan vazgecilmelidir.
51. Tarihin derinliklerine dayanan onyargilarin ortadan kaldirilabilmesi i¢in, Tiirkiye ve AB
tiyesi iilkeler kendi kendilerini elestirme cesaretini gosterebilmelidir. Karsilikli samimi

diistinceler, dinlerin birbirlerine kars1 olan giivenini saglamada ilke olmalidir.
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52. Islam Dininin biitiin Avrupa Birligi iilkelerinde layik oldugu yere oturtulmasi temenni
edilmektedir.

53. Avrupa Birligi bir Hiristiyan Toplulugu olarak goriilmemelidir. Birlik iiyesi tilkeler de bu
tiir diistincelerin olusmasina neden olacak tavirlardan sakinmalidirlar.

54. Insanlik tarihinin ortak degerleri olan dinlerin ziinii olusturan erdemler iizerinde birlik
fikri islenmeli; bu husus, devletlerce de desteklenmeli; ayrica ¢ogulculuk bir erdem kabul
edilmelidir.

55. Tirkiye, kendi tarihi ve toplumsal yapisina ve bilgi ¢agmin sartlarina uygun bir din
egitimi sistemi gelistirmelidir.

56. Yurtdisina gonderilecek gorevlilerin yetistirilmesinde Diyanet Isleri Baskanligi ile
[lahiyat Fakiilteleri arasinda daha sik1 bir isbirligine gidilmelidir. Yurtdisindaki niifusumuzun
onemli bir bolimi artik yerlesik hale gelmistir. Yurtdisinda bulunan veya kesin doniis
yapmis ailelerin ¢ocuklar1 i¢in Egitim, Fen Edebiyat ve Ilahiyat Fakiiltelerine YOK
tarafindan kontenjanlar ayrilarak meslek sahibi yapilmalari ve disarida istihdam edilmeleri
saglanmalidir. Bu sekilde, insan unsurunun yerinde degerlendirilmesi ve hizmetin miktar ve
kalitesinin artis1 saglanabilir ve uyum kolaylasabilir. Baskanlik, Tiirk Cumhuriyetlerinde
oldugu gibi, Avrupa' da da ilahiyat Fakiiltesi agilmasi igin gerekli girisimde bulunmalidr.

57. Yurtdisina gonderilecek veya gonderilmis olan gorevliler i¢in farkli diizeylerde, hizmetin
gerektirdigi egitim seminerleri gelistirilerek stirdiiriilmelidir.

58. Yurtdisindaki Tiirk ¢ocuklari i¢in, uzman kisilerce Islam'in evrensel ilkelerine yer veren,
Tiirkge ve ihtiya¢ duyulan yabanci dillerde her tiirlii yayin ve programlar hazirlanmalidir .
Yurtdiginda gorevli personelin verecegi hizmetin kalite ve miktarini artirmak i¢in hizmetin
mobilize edilmesinin faydalar1 goz oniinde bulundurularak vatandasin ayagina gidilmelidir.
59. Avrupa iilkelerindeki Tiirklerin dini ihtiya¢ ve egitimlerinin gerceklestirilmesinde Tiirk
toplumlarinin aktif belirleyiciliklerinin temini yolunda gerekli ¢abalar gosterilmelidir.

60. Baz1 Avrupa iilkelerinde yabancilara karst uygulanan siddete, etnik ve dini ayrimciliga
kars1 tedbirler alinmasi igin girisimde bulunulmalidir.

61. Almanya'daki Tiirk ¢ocuklarinin din egitimlerinin saglanmasinda karsilasilan giicliiklerin
giderilmesi ve bu yolda Diyanet Isleri - Tiirk Islam Birliginin (DITIB) daha etkin bir rol

istlenmesi temenni edilmistir.
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62. Yurtdisindaki vatandaslarimizin dini ihtiyaglarinin karsilanmasi ve egitimlerinin
saglanmast yolunda her tiirli imkanin arastirilmasi, gelistirilmesi ve duruma gore
uygulamaya konulmasi vurgulanmustir.
63. Din gorevlilerimizin daha iyi yetistirilmeleri ve problemlerinin ¢6ziimii i¢in gerektiginde
uluslararas1 kurum ve kuruluslarla igbirligine gidilmelidir.
64. Osmanl1 millet sistemi igerisinde ¢ok sayida farkli etnik kokene mensup topluluklar, dil
ve dinlerini koruyarak asirlar boyunca birlikte yasama becerisini gdstermislerdir. Bu tecriibe
birikimi, milletimizin bugiin oldugu gibi gelecekte de baska topluluklarla birlikte yasama
ornekleri verebileceginin kanitidir. Tarihi , kiiltiirel zenginlikleri yaninda ¢esitli toplumlarla
bir arada yasama konusunda engin deneyime sahip olan Tiirkiye'nin Avrupa Birligine tam
tiyeliginin gergeklesmesi, Tiirkiye i¢in oldugu kadar Avrupa Birligine iiye iilkeler i¢in de
bliyiik bir kazanim olacaktir.
65. Avrupa Birligi siirecinde yurti¢i ve yurtdisinda dini hayatin (bilgi, itikat, ibadet, zihniyet
ve sosyal hayata yonelik) ¢esitli boyutlarimi arastirarak din egitimi ve din hizmeti
politikalarini gelistirmeye imkan saglayacak bir "Arastirma Merkezi" kurulmasinin énemine
dikkat ¢ekilmistir.
66. Yurtdisinda yasayan vatandaslarimiza yonelik gergeklestirilen dini faaliyetlerde kadinlara
ve geng nesillere 6zellikle 6nem verilmelidir.
67. Dinin ¢ok yonlii bir olgu oldugu dikkate alinarak din hizmetlerinin gelistirilmesinde din
sosyolojisi, din psikolojisi, antropoloji vb. diger disiplinlerden faydalanilmalidir.
68. Yurtdisinda yasayan vatandaslarimizin énemli bir boliimiiniin dil sorunlarinin oldugu
bilinmektedir. flgililer, bu 6nemli soruna da ¢oziim yollari aramalidir."**’

5- Inan¢ ve Hosgorii Caginda Dinler Toplantisi (10-11 Mayis 2000 tarihleri arasinda

Tarsus)

Toplantidan sonra ilan edilen ve “Tarsus Deklarasyonu” diye anilan bildirgenin bir
maddesi; “Tarih, farkli din ve fikirlerin bir arada huzur i¢inde yasadiklarinin 6rnekleri ile
doludur. Bununla birlikte dinler aras1 kavga ve savaslarin vuku buldugu hususu da bir
gercektir. Hatta ayni dinin miintesipleri arasinda bile sikint1 ve rahatsizliklarin oldugu
bilinmektedir. Ancak aramizdaki kavgalara sebep olan ve birbirimizi diigmanliga siiriikleyen

dini inang¢larimiz degil; kendi dinlerini dogru anlamayan, gonliinii taassuba kaptiran veya

227 Uluslar aras1 Avrupa Birligi Surasi Teblig ve Miizakereleri (3-7 Mayis 2000), DIB Yayinlari, Ankara-2000, C. 2, s. 679-
687
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cikarlar1 i¢in dinlerini alet eden insanlardir” seklindedir. Bagka bir maddede ise; “Dinler arasi
diyalog; dinleri birlestirme veya bir potada eritme faaliyeti degil, tiim farkliliklar1 koruyarak
herhangi bir zorlamaya gitmeden hosgorii ve anlayis iginde ortak meseleleri konusma,

miizakere etme ve isbirligi yollar1 arama gayretidir” denilmistir.

6- 14-18 Haziran 2000 tarihleri arasinda Diyanet Isleri Eski Baskan1 M. Nuri Yilmaz ve
beraberindeki heyet Roma Katolik Kilisesi Eski Lideri Papa II. Jean Paul’i ziyaret
etmislerdir.

7- Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi ve Diyanet Isleri Baskanlig
Isbirligi ile “Tiirkiye’nin Avrupa Birligine Girisinin Din Boyutu” isimli Sempozyum
(17-19 Eyliil 2001) diizenlenmistir.

8- Avrasya Suralari : Bagkanligin dinler arasi diyalog yaklasimi ve anlayisina katki
saglayan goriis ve tavsiyeler, ilki 1995 yilinda, 25-28 Temmuz 2000 tarihlerinde
Saraybosna’da yapilan “Dérdiincii Avrasya Islam Surasinda™®*® ve 15-19 Nisan 2002

95229

tarihlerinde KKTCde yapilan “Besinci Avrasya Islam Surasinda”**” ele alinmistr.

\O
1

Istanbul Cagrist : (11 Nisan 2002 tarihinde istanbul’da) Yaymmlanan Cagri’nin bir
yerinde; “Tim evrenden kaosun uzaklastirilmasi, onun yerine esenligin hakim olmasi,
hepimizin ortak hedefidir. Yiice Allah’in iradesi baris ve uyumun insanlar tarafindan
gerceklestirilmesinden yanadir. Barig ve uyumu gerceklestirmek, diinya dedigimiz bu
fani evrende bize verilen bir gérevdir. Insanin Allah karsisindaki smavi, baris ve
uyumu saglama baglanimdadir. Yiice Yaraticinin buyurdugu degerlere uymadigimiz,
ahlak, erdem ve diiriistliigli unuttugumuz takdirde, diinya sinavinda basarisiz oluruz.
Bunun sorumlulugunu ve bedelini ahiret’te dderiz” ifadesi yer almistir. Zikredilen iki
toplantiya, Ulkemizdeki Yahudi ve Hiristiyan azinliklarin dini liderleri veya
temsilcileri katilmistir.

10- Diyanet Isleri Baskanlig1 ile Papalik Dinler aras1 Diyalog Konseyi Arasinda imzalanan
“Niyet Bildirgesi” : (25 Nisan 2002) Bildirgenin bir maddesi; “Diger dinler hakkinda
malumat saglayic1 egitim programlarimi gelistirmek ve tesvik etmek” seklindedir.

Bunun sonucu olarak, 2003 -2004 yillarinda Bagkanliktan bir Bagmiifettis memurlarin

28 Bkz. Dérdiincii Avrasya Islam Suras: (Saraybosna), (25-28 Temmuz 2000), DiB. Yayinlari, Ankara-2001, s. 220.
2% Besinci Avrasya Islam Surasi (Gazimagusa), (15-19 Nisan 2002/KKTC), DiB. Yayinlar1, Ankara-2003, s. 351, 352.
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“hizmetlerde yetistirilmek, egitilmek, bilgilerini artirmak veya staj yapmak iizere.. .”**°

gorevlendirilmesi maddesi uyarinca Vatikan’da bir y1l kalmistir.
11-Inang Turizmi Giinleri Faaliyeti : Bu faaliyet, TURSAB (Tiirkiye Seyahat Acenteleri
Birligi) ve Diyanet Isleri Baskanligi’ nin isbirligi ile iki kez ger¢eklestirilmistir.
a) Inang Turizmi Giinleri (I) — 25-27 Ekim 2002 - Kusadasi

b) Inang Turizmi Giinleri (II) — 16-18 Nisan 2004 — Izmir. Her iki toplantida yapilan
konusmalar ve sunulan tebliglerin Tiirkgeleri ile Ingilizce terciimeleri TURSAB tarafindan

yayimlanmustir.

12-“Islam’da Iimlilik” konulu Uluslar Arasi Konferans (21-22 Subat 2004 tarihleri
arsinda ABD, Utah Universitesi, Ortadogu Merkezi)

13- 16. Uluslar Aras1 Islam Medeniyetinde Hosgorii Konferans: (28 Nisan - 01 Mayis 2004
tarihleri arasinda Kahire)

14-Istanbu’da 24.05.2004 tarihinde Unesco Milli Komitesi tarafindan diizenlenen “Altin
Kopriide Birlikte Yasamak™ Paneli.

15-Berlin Protestan Akademisi ve Berlin Katolik Akademisi tarafindan diizenlenen
“Hiristiyanlik ve Islamiyette Din Ozgiirliigii” konulu toplant1 diizenlenmistir. (5-7
Eyliil 2004 tarihlerinde Berlin)

16-111I. Din Surasi (20-24 Eyliil 2004 tarihleri arasinda)

“AB Siirecinde Diyanet Isleri Baskanliginin Yurtdisi Din Hizmetleri ve Din Egitimi”
konulu III. Din Surasi; ii¢ komisyon halinde calisarak, AB Siirecinde Dinin Yeri ve Din
Hizmetleri, Din Egitimi ile Sosyal Hayat ve Din konularmi tartismis, asagidaki goriis ve
kararlar1 almigtir.

Avrupa Birligi ve Din:

1. AB iilkelerinin her birinde devletin din ile iliskileri farkli oldugundan Diyanet Isleri
Bagkanlig ilgili tilkelerdeki vatandaslarimiza yonelik din hizmetlerini yiiriitiirken bu hususu
g0z Oniinde bulundurmali, bu amacgla AB nezdinde konuyla ilgili gelismeleri izleyecek ve
gerekli temaslar saglayacak bir biiro olusturmalidir.

2. AB iilkelerinde din dersleri ile ilgili yasal durum ve prosediir konusunda o iilkede

yasayan vatandaslarimiz bilgilendirilmeli ve yasalar g¢ercevesinde diizenli din egitimi

20 657 Sayili Devlet Memurlar: Kanununun 78. Maddesi.
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almalar1 konusunda kendilerine yardimeci olunmalidir. Isldm’da kilise benzeri bir
kurumlagsma olmadigindan, bu iilkelerde kurumsal olarak dini temsil edecek cemaat
kavrami yorumlanirken, Islam egitiminin igerigini dinin ana kaynaklarma dayali saglikli
dini bilginin ve onun iireticisi olan din bilginlerinin belirledigi ve bunun bir uzmanlik isi
oldugu g6z dniine alinmalidir.

3. Avrupa Birliginde yasayan vatandaglarimizin dini sorunlarmin c¢oéziimlenmesinde,
kurumsal olarak temsil edilebilen bir din mensubu olmalar1 dnemlidir. Bu maksatla, DITIB,
ATIB ve benzeri sivil toplum kuruluslarinm, faaliyette bulunduklari iilkelerde resmi
makamlarca muhatap kabul edilebilmeleri ic¢in gerekli yapisal degisikliklerin
gergeklestirilmesi tesvik edilmelidir.

4. AB iilkelerinde vatandaslarimiz tarafindan 6zellikle dini-sosyal hizmet amaciyla kurulan
sivil toplum orgiitlerinin igbirligi ve uyum i¢inde hizmet vermeleri tesvik edilmelidir.

5. Yurtdisindaki vatandaglarimizin din ile ilgili sorunlarinin ¢éziime kavusturulmasinda,
ilgili iilkenin resmi ve dini organlari, diger Islam iilkelerinin kuruluslar1 ve sivil toplum
orgiitleriyle isbirligi imkanlar1 aranmali ve gelistirilmelidir.

6. Diyanet Isleri Baskanlig1, diger din ve inang mensuplariyla diyalog ve isbirligine agiktir;
ancak kisilerin maddi, manevi ve psikolojik zaaflarindan yararlanarak onlara bagska bir din,
mezhep veya inancin empoze edilmesi yoniindeki faaliyetleri tasvip etmez.

7. Yurtdisinda yasayan vatandas ve soydaslarimizin, bulunduklari toplumlara 6zgiin
kimlikleriyle uyum saglayabilmeleri i¢in onlara yonelik bir egitim ve kiiltiir politikasinin
ivedilikle gelistirilmesi, uygulanmasi1 ve takibi amaciyla daimi bir komisyon
olusturulmalidir. Bu komisyonda, 6zellikle Disisleri, Milli Egitim, Kiiltiir ve Turizm,
Calisma ve Sosyal Giivenlik Bakanliklar, Yiiksek Ogretim Kurulu ve Diyanet Isleri
Baskanlig1 temsilcileri ile Ilahiyat ve Egitim Fakiiltelerinden konu ile ilgili uzmanlar yer
almalidir.

8. Diyanet Isleri Baskanhigmin, Avrupa Birligi siirecinde ortaya c¢ikan gelismeler
dogrultusunda yiikiimliiliikklerini yerine getirebilecek sekilde yapisal gelisimi i¢in ¢aligmalar

yapilmalidir.
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Din Hizmetleri :

9. Yurtdist din hizmetlerinin uyumlu yiiriitiilmesi ve verimliliginin artirilmast i¢in once
tilkeler bazinda ihtiyaglar belirlenmeli, daha sonra bunlarin 6zel olarak ele alinip ¢éziime
kavusturulmasini saglamak iizere, belli zaman araliklariyla diizenli toplantilar yapilmalidir.
10. Diyanet Isleri Baskanligi’nca veya Tiirkiye Diyanet Vakfi tarafindan yurtdist din
hizmetleri konusunda bilgi iiretecek, iiretilen bilginin akisini saglayacak, islam Dininin
dogru tanitimini1 yapacak, Avrupa’da yasayan Miisliimanlarin dini, kiiltiirel ve sosyal
sorunlarin1  arastirip ¢6ziimler iiretecek, bunlarin yaninda ihtiya¢ duyulan alan
arastirmalarii gerceklestirecek bir arastirma merkezi kurulmali ve bu merkezin ilahiyat
fakiilteleri ile koordineli caligmast saglanmalidir.

11. Yurtdisinda gelisen yeni sartlar ve artan din hizmeti ihtiyacin1 karsilamak {izere din
gorevlisi kontenjanlart artirilmali, her konsolosluk bélgesinde oranin dilini bilen ve o iilke
hakkinda yeterli bilgisi olan bir rehber din gorevlisi istihdam edilmelidir.

12. Yurt disinda yasayan kadin vatandaglarimizin ihtiyaci da dikkate alinarak, onlara din
hizmeti sunmak, rehberlik yapmak ve sosyal etkinliklere daha fazla katilimlarini saglamak
amaciyla kadin din gorevlilerinin sayist arttirilmali, kadinlarin karsilastiklar1  dini
problemlerin ¢oziimiinde kadin perspektifinin daha etkin kilinmasi i¢in gerekli
diizenlemeler yapilmalidir. Ayrica kadinlarin her tiirlii ibadet ve dini aktiviteye katilmalari
tesvik edilmeli ve bu amagla gerekli ortamlar hazirlanmalidir.

13. Yurtdis1 din gorevlilerinin sosyal haklarinin iyilestirilmesi, kendilerinin ve ailelerinin
saglik sigortalarinin yaptirilmasi ve oturma izinlerinin diger devlet memurlarina uygulanan
yontemle alinmasi saglanmalidir.

14. Dini bayramlarin kutlanmasinda birligi saglamak ve ibadet vakitlerinin tam olarak
olusmadigr bolgelerdeki uygulamayr tespit etmek iizere, uluslararasi bir toplanti
diizenlenmelidir.

15. Yurtdisindaki vatandaglarimizin dini  bayramlar1 topluca idrak edebilmelerinin
saglanmast i¢in, bayram giinlerinin tatil sayilmasi konusunda gerekli girisimlerde
bulunulmalidir.

16. Yurt dis1 din hizmetleri, her kademede 6z denetime tabi tutulmalidir.

Din Egitimi ve Ogretimi :

17. Tiirkiye din egitim ve dgretimi konusunda dnemli tecriibeye sahiptir. Bu tecriibenin dig

iilkelerle paylagimini gelistirecek ve destekleyecek tedbirler alinmalidir.
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18. Bireyin hak, sorumluluk ve beklentilerine gliniimiizde her zamankinden daha ¢ok vurgu
yapilmaktadir. Avrupa Birligi miiktesebatinin diisiince, vicdan ve din hiirriyetini garanti
altina alan lafiz ve ruhu, Misliman c¢ocuklarin, kendi dinlerini 6grenme hakkin
ongormektedir. Dolayisiyla vatandaslarimizin, islam din dersleri konusunda okul ve ilgili
kurumlar nezdinde duyarli olmalari saglanmali, sahip olduklar1 yasal haklar konusunda
bilgilendirilmelidir.

19. Dis iilkelerde din egitimi konusundaki yasal diizenlemelerin farklilik gostermesi
sebebiyle Islam dersi her iilke ve eyalette ayr ele alinarak, mevcut imkanlar ve sorunlar
bilimsel diizeyde irdelenmeli ve ¢dziim Onerileri gelistirilmelidir.

20. Yurtdisinda gorevlendirilecek personel, temel yeterlikleri belirlenerek, gerek bilgi
donanimi, gerekse muhataplarinin akil ve gonliine hitap edebilme agisindan kendilerini daha
nitelikli hale getirecek, gorev yapacaklar tilkenin dilini 68renip kiiltiiriinii ve hukuk yapisini
taniyacak diizeyde bir egitime tabi tutulmalidir. Bunun i¢in mevcut egitim merkezlerinden
yararlanilmasinin yaninda, 6zel bir egitim merkezi kurularak hizmet i¢i egitim programlari,
kurslar ve seminerler diizenlenmeli, ayrica gelistirilen uzaktan egitim projeleri gibi yollarla,
gorevlilerin egitim diizeylerinin yiikseltilmesi saglanmalidir.

21. Ogretim etkinliklerinin, hayatla iliskilendirilmesine dzen gosterilmelidir. Cocuk en
temel kazanimlarmi ailede edindiginden, yurt disindaki ailelerin egitimine ydnelik
calismalar yapilmalidir.

22. Egitimde biitiinciil yaklasima uygun olarak; din derslerinde, zihinsel, duygusal ve
bedensel yetenekler harekete gecirilmelidir. Aklin ve bilimin 15181nda, ¢ocugun duygusal
gelisimini dikkate alan bir program uygulanmali ve ibadet ortamlar1 ile tanigmasi
saglanmalidir.

23. Aynliklar1 degil, birliktelikleri énceleyen bir Islam Dersi modeli desteklenmelidir. Bu
ders Kur’an ve Siinnet merkezli, tiim dini anlayis ve yasayislara duyarl, bireyi ve toplum
hayatin1 dikkate alan, bilimsel yaklagimi benimseyen, disiplinler arasi c¢alismalarla
desteklenen bir nitelige sahip olmalidir.

24. Yurt disindaki Islam din derslerinin dili ile ilgili tercih, duygusal ve politik degil,
bilimsel bir zeminde ele alinmalidir. Cami merkezli din egitiminde, Tiirkge’ nin
kullanilmasina 6zen gosterilmelidir. Okul ortaminda yapilan egitimde ise, tamamen Tiirk

cocuklarinin katildigi din derslerinin, miimkiin oldugu olciide, Tiirkce olmasina gayret
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edilmelidir. Egitim dili Tiirkge olmadigi takdirde Islami kavramlarin tam olarak
aktarilabilmesi i¢in gerekli tedbirler alinmalidir.

25. Yurt disindaki okullarda program dis1 verilen Tiirkge ve Tiirk kiiltlirti dersleri iginde
Islam dersine mutlaka yer verilmeli, bu ders icin uygun bir 6gretim programi
hazirlanmalidar.

26. Yurtdisindaki din hizmetleri i¢in yetismis elemanlara acil ihtiya¢ duyuldugu
bilinmektedir. Yurt i¢indeki ihtiya¢ da dikkate alindiginda mevcut ilahiyat fakiiltelerimizin
imkanlar1 gelistirilmeli, fakiiltelerde yurt i¢i ve dis1 i¢in din dersi 6gretmeni ve din
hizmetleri personeli yetistirmeye yonelik lisans ve yliksek lisans diizeyinde programlar
acilmalidir. Bu ¢ercevede yurt disinda orta 6grenimini tamamlamis Tirk gencleri igin
[lahiyat Fakiiltelerinde kontenjanlar ayrilmasi ve buralardan mezun olanlarin yurtdisinda
istthdamui i¢in gerekli girisimlerde bulunulmalidir.

Dini Yayinlar :

27. Yurt digina yonelik televizyon programlarinin siiresi ve sayist artiritlmali, ayrica kiiltiir
kazandirici yayinlara da agirlik verilmelidir.

28. Diyanet Isleri Bagkanlig1 yurt dis1 temsilciliklerinin, mahallinde dini ve kiiltiirel yaymnlar
yapmas1 tesvik edilmeli, Bagkanligin tecriibe birikimi ile ilahiyat alanindaki akademik bilgi
birikiminin yurt dis1 entelektiiel ¢evrelerine sunulmasi i¢in ¢alismalar yapilmalidir. Ayrica
Diyanet Isleri Baskanligi’nin gérev alami ile ilgili olarak yurt disinda yapilan bilimsel
caligmalar, gonderilen rapor ve dokiimanlar arastirmacilarin istifadesine sunulmalidir.

29. Basta Kur’an-1 Kerim olmak iizere, muhtelif dini kitaplarin bat1 dillerine ¢evrilmesi,
cesitli dillerde yazili ve gorsel yayin, interaktif CD, VCD, DVD, bilgisayar programlari ve
cocuklara yonelik bilgisayar oyunlarinin hazirlanmasi i¢in bir merkez kurulmalidir.

30. Bat1 toplumu i¢inde Miisliimanlarin muhatap oldugu hukukgu, tabip, giivenlik gorevlisi,
ogretmen gibi kesimlerin islam ve Miisliimanlar hakkinda bilgilendirilmesi igin gerekli
yayin ve faaliyetler gerceklestirilmelidir.

31. Diyanet Isleri Baskanlig1, islom ve Tiirk tarihi ile kurumlar1 hakkinda kitleleri dogru
bilgilendirmek amaciyla kisa-uzun metrajli filmler, ¢izgi filmleri, edebi yapitlar, dini musiki
ve diger sanat eserlerinin hazirlanmasi hususunda, ¢alismalar yapmalidir. Bu cergevede
edebiyat, sanat ve miizik ¢evreleriyle isbirligi yollar1 aranmalidir.

32. Vatandaslarimizin manevi ihtiyaglarinin kargilanmasinda Ahmet Yesevi, Mevlana

Celaleddin-i Rumi, Hac1 Bektas-1 Veli ve Yunus Emre gibi o6rnek sahsiyetlerin dini ve
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ahlaki rehberliklerinden yararlanilmali ve bu alandaki klasik birikimin insanlarimiza
kazandirilmasi i¢in gerekli ¢alismalar yapilmalidir.

Sosyal ve Kiiltiirel Hizmetler :

33. Yurtdisindaki vatandaglarimizin, yerel imkanlardan daha etkin yararlanmalarim
saglamak amaciyla, egitim, saglik ve bakim ihtiyaglarini karsilamak tizere, ana okulu, kres,
huzur evi, oziirlillere yonelik rehabilitasyon merkezleri gibi kurumlar ve bu hizmetlere
yonelik danigma birimleri olusturulmasina onciiliikk edilmelidir.

34. Yurtdis1 temsilcilikleri, evliligin tesviki ve aile icinde yasanan problemlerin ¢oziimi
icin, sivil toplum kuruluslarinca, aile hayati ile ilgili egitim ve rehberlik kurslar
diizenlenmesine onderlik etmeli, bu ¢ercevede aile danisma birimleri kurulmalidir.

35. Diyanet Isleri Baskanliginca yurtdisindaki vatandaslarimiz ile Tiirkiye ve isldm dini
hakkinda bilgi almak isteyenlere yonelik inan¢ turizmi benzeri programlar diizenlenmeli,
turizm rehberlerinin bu konuda egitilmesi i¢in tesebbiislerde bulunulmalidir.

36. Dini, kiiltiirel, sosyal ve benzeri ihtiyaglar1 karsilayacak, cami merkezli fiziksel ortamlar
olusturulmali, bu konuda gerekli mimari ve estetik 6zen gosterilmelidir.

37. Yurtdisinda ibadetlerin, 6zellikle Cuma ve bayram namazlarinin edasinda ve mezarlik
temininde karsilasilan sorunlarin giderilebilmesi i¢in gerekli girisimlerde bulunulmalidir.”"!

22 ve Goethe- Enstitiisii tarafindan

17- Diyanet Isleri Baskanlig1, Konrad Adenauer Vakfi
diizenlenen “Tiirkiye’de Islam ve Modern Toplum” konulu Uluslararast Konferans
(22-23 Kasim 2004 tarihleri arasinda Istanbul)

18- “Dinler Arast Hosgorli Merkezi-Dinler Bahgesi” ac¢ilmistir. (08/12/2004 tarihinde
Antalya)

19- Diyanet Isleri Baskan1 ve Ulkemizde yasayan azinliklarin dini liderleri tarafindan Hz.
Mevlana’nin 731. Vuslat Yildoniimii miinasebetiyle (17.12.2004 tarihinde Konya)

diizenlenen anma toérenlerinde “Mevlana Bulugsmak” konulu ortaklasa hazirlanan metin

dile getirilmistir.

5102.06.2005- http://www.diyanet.gov.tr/
%2 02.06.2005- http://www.konrad.org.tr/
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D- DIiYALOG SURECINDE DIYANET iSLERi BASKANLIGININ
YAPABILECEKLERI

Bilindigi iizere dinler arasi diyalog faaliyetleri 1960’11 yillarda Roma Katolik
Kilisesinin biinyesinde diizenlenen II. Vatikan konsiliyle baglamistir. Diinya Kiliseler Birligi
de diyalog faaliyetlerine devam etmistir. Hiristiyan bati her zaman kendi konumunu ve
durumunu birinci planda tutmus bunun sonucunda da bu giine kadar yasanan siire¢ Hiristiyan
aleminin yararina olmustur.

Islam dini geg¢miste ve giiniimiizde dinler arasi diyalogu devamli tesvik etmistir.
Kamusal platformda galismalarmi vyiiriiten Diyanet Isleri Baskanligi da bu konudaki
caligmalar biitiin yogunluguyla devam ettirmektedir.

Baskanlik tarafindan 23-27 Kasim 1998 tarihleri arasinda diizenlenen II. Din
Surasinda ele alinan 3 temel konudan birisi dinler aras1 diyalogdur. Surada alinan kararlar
daha ziyade dinler aras1 diyalogun imkan1 ve zorunlulugu konusundadir. Yine Surada Dinler
Aras1 Diyalog Genel Sekreterligi kurulmasi ve bu sekreteryaya bagli olarak “Diinya Dinleri
Arastirma ve Dokiimantasyon Merkezi” olusturulmasi teklif edilmistir. Somut olarak II. Din
Surasinin neticesinde Dis Iliskiler Daire Baskanligia bagli Dinler Arasi Diyalog Subesi
Miidiirliigli kurulmustur.

3-7 Mayzis 2000 tarihleri arasinda diizenlenen Uluslar Arast Avrupa Birligi Surasinda
sirastyla, “Avrupa Birligi Siirecinde Diyanet isleri Baskanligiin Hedef ve Politikalari,
Ucgiincii Bin yila Girerken Dini Arayislar ve Dinin Anlatim Metodu, Din ve Siyaset Iliskileri
ve Avrupa Birligi ve Tiirkiye iliskilerinin Dini Alanda Dogurabilecegi Problemler ve
Kazanimlar” konular1 goriisiilmiistiir.

20-24 Eyliil 2004 tarihleri arasinda diizenlenen “AB Siirecinde Diyanet Isleri
Baskanliginin Yurtdisi Din Hizmetleri ve Din Egitimi” konulu III. Din Surasinda, “AB
Siirecinde Dinin Yeri ve Din Hizmetleri, Din Egitimi ile Sosyal Hayat ve Din” konular
gorlistilmiistiir.

Dinler arasi diyalog konusundaki uzmanlara gore diyalog; bir defa basladiginda terk
edilmesi miimkiin olmayan bir siiregtir. Fakat giinlimiizde Papa II. Jean Paul’iin vefatiyla
Roma Katolik Kilisesi kendi baslattig1r diyalog faaliyetlerini ikinci plana itmistir. Bunda

diyalog konusunda II Jean Paul’den farkli diisiincelere sahip olan Alman Ratzinger’in Papa
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secilmesi etken olmustur. Hatta Diyanet isleri Baskanliginin yayinladig1 taziye mesajinda bu
durum dile getirilmistir.>>>

Hiristiyan bat1 aleminde Roma Katolik Kilisesi ve Diinya Kiliseler Birligi tarafindan
yiiriitiilen dinler aras1 diyalog faaliyetinde misyon kaygis1 kendini hissettirirken Diyanet Isleri
Bagkanliginin faaliyetlerinde tebligden ziyade kendi dindaglarina hizmet diisiincesi vardir.
Tiirkiye’nin Avrupa Birligine girisi slirecinde Bagkanlik, isin din hizmeti boyutunu goz
onlinde bulundurmustur. Yapilan calismalarin ana temasi; Avrupa Birligi'ne uyum ve
diyalogun gelistirilmesidir.

Tiirkiye disinda yasayan soydaslarimiza din hizmetleri sunan ve dinler arasi diyalog
faaliyetlerinin tek temsilcisi olan Diyanet Isleri Baskanliginin bu konudaki etkin olan
hizmetlerini daha da gelistirebilmesi i¢in din suralar1 ve sempozyumlarda alinan kararlarin
tekrarina diismeden sunlar tavsiye edilebilir.

1- Diyanet Isleri Baskanligi, dinler arasi1 diyalog konusunda farklilarin farkia vararak
ve farkliliklar1 abartmadan ve bunlar fazla sorun etmeden, bu ortamda en iyi ve
giizeli yakalamayi, otekiyle de baris i¢inde bir arada yasamay1 amag edinerek, “dinler
arasi barigi temin etmeden diinya baris1 hayaldir” sloganin1 hizmet prensibi edinmeye
devam etmelidir.

2- Once Danimarka’da daha sonra diger Avrupa iilkelerinde Peygamberimizi terdrist
olarak betimleyen karikatiirlerin yayinlanmasiyla olusan krizde goriildiigii gibi
Diyanet Isleri Baskanligi hakli tepkisini ortaya koymali fakat medeniyetler arasinda
koprii olma islevinden vazgegcmemelidir.

3- Zamanimizda, genelde biitiin hizmetlerde 6zelde yurtdisi ve dinler arast diyalog
hizmetlerinde yabanci dil konusunun dnemi agiktir. Ozellikle Bati dilleri konusunda
yetigsmis nitelikli eleman yetistirilmesi i¢in imkanlar seferber edilmelidir.

4- Diyanet Isleri Baskanlig1 biinyesinde, halen mevcut olan Dinler Arasi Diyalog Sube
Miidiirliigii yaninda, “Dinler ve Kiiltiirler Arasi {liskiler Sekreteryasi" da
kurulmalidir. Bu birimin bir de akademik danigsma kurulu olmalidir. Avrupa ve diger
iilkelerdeki Tirklerin problemleriyle ilgilenen, arastirmalar yapan ve projeler
gelistiren "alt birimler" olusturulmali, arsiv ve dokiimantasyon merkezi olusturulmali,
bilimsel yayinlarla halkimizi aydinlatmalidir. Bu konularda Ilahiyat Fakiilteleri ile

isbirligi yapilmalidir.

233 Diyanet isleri Bagkanhigimn 06.04.2005 tarihli basin agiklamas, http://www.diyanet.gov.tr/turkish/default.asp
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Diyanet Isleri Baskanligi’nin koordinasyonu ile Dinler Tarihi, Din Sosyolojisi, Din
Psikolojisi vb. alanlarda yetismis ilim adamlarindan olusturulacak komisyonlar, dinler
arast diyalog konusunda bilimsel yayinlar hazirlamalidir. Yapilacak arastirmalarin
sonuclart Once ilmi ¢evrelerde tartisildiktan sonra, il ve il¢elerde diizenlenecek

seminer, sempozyum ve konferans gibi etkinlikler ile vatandasa aktarilmalidir.

(@)
T

Diyalog faaliyetlerinde inisiyatifi elinde bulunduran her zaman bir adim 6ndedir.
Diyanet Isleri Bagkanliginin bu alanla ilgili birikimi de gdz 6niinde tutularak, “dinler
arasi diyalog” kavramina Tiirk-Islam boyutu ve tecriibesi ile daha evrensel bir igerik
kazandirilmali ve Diyanet Isleri Bagkanhigi periyodik olarak diyalog faaliyetlerine

devam edip, bu konularda ilahiyat Fakiilteleriyle isbirligi i¢erisinde olmalidir.

~
1

Diyanet Isleri Baskanligi elemanlar1, basta yurtdisinda soydaslarimiza din hizmeti
gotiiren din gorevlileri olmak {izere Tiirkiye’de oOzellikle miiftii, vaiz ve imamlar
yurti¢cinde ve yurtdisinda diger dinler konusunda hizmet i¢i egitim kurslarina tabi

tutulmali ve bu konuda seminerler diizenlenmelidir.

oo
1

Diyanet Isleri Baskanlig1 biinyesinde ve Ilahiyat Fakiiltelerindeki dinler arasi1 diyalog
konusunda calisan elemanlarinin Avrupa tilkelerindeki Teoloji Fakiilteleriyle isbirligi

organizesi yapilmalidir.

\O
1

Yasanan karikatiir krizi gibi diyalog faaliyetlerini olumsuz etkileyen olaylar
karsisinda temkinli davramilmali, bu tiir olaylar karsisinda Diyanet Isleri Baskanlig
mesru ve hakli tepkisini gdstermenin yaninda arabuluculuk vazifesi yapmalidir.

10- Diyanet Isleri Baskanliginin Internet sitesinde dinler arasi diyalog calismalarina
yonelik 6zel bir boliim agilmali, konuyla ilgili yiiriitiilen faaliyetler, diizenlenen sura,
sempozyum ve konferanslar biitiin igerikleriyle birlikte yayinlanmalidir.

11-Istanbul, Diyarbakir, Mardin, Hatay gibi farkl1 dini inanglara sahip vatandaslarimizin

yogun yasadigi bolgelerde dinler arasi diyalog konusu onemle ele almmali, 1l

Miiftiliiliikleri biinyesinde diyalog faaliyetleriyle bire bir ilgilenen birimler

olusturulmalidir.

E- DINLER ARASI DiYALOG VE MiSYONERLIK
Dinler arast diyalog s6z konusu oldugunda misyonerlik konusu kendiliginden

giindeme gelmektedir. Bunun sebebi Hiristiyan batinin ¢ogu zaman diyalogu bir ¢esit
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misyonerlik olarak gorme egilimidir. Konunun daha iyi anlasilabilmesi i¢in oncelikle
“Misyon ve Misyonerlik” kavramlarinin ne olduguna bakmamiz gerekir.

Latince missio teriminden gelmekte olan “misyon”, sozlik anlami itibariyla gorev,
yetki, bundan tiiretilmis olan misyoner terimi ise “gdrevli olan kisi” anlamlarina gelmektedir.
Ancak Hiristiyan geleneginde misyoner ifadesi, bir kavram olarak, resmi kilise teskilat1 ya da
herhangi bir Hiristiyan cemaat tarafindan Hiristiyan mesajin1 ve dinini yaymak amaciyla 6zel
olarak yetistirilen ve bu ¢ergevede 6zellikle Hiristiyanlik dig1 toplumlarda gorevlendirilen kisi
anlamina gelmektedir. Bdylesi kisilerin  olusturdugu harekete ise misyonerlik adi
verilmektedir.>**

Kilise insanligin kurtulusu igin calisma gorevini Isa’dan almistir. Yuhanna Incilinde
bulunan iki ayet onun ve kilisenin misyonunu soyle ifade etmektedir: “Senin (Baba) beni
diinyaya gonderdigin gibi ben de onlart dinyaya gonderdim”?® “Ben size bir 6rnek

236 ; e
”<°® Isa’nin bu sOziine

gosterdim, benim sizin i¢in yaptigim gibi siz de baskalar1 i¢in yapiniz.
sadik kalma iddiasinda olan kilise insanliga gercek hiirriyetini kazandirmak, diinya ile tanr
arasinda aracilik yapmak, onun hakimiyetini temin etmek, kanunlarin1 uygulamak ve kendisi
ile cocuklar1 arasindaki iligkileri diizenlemek icin calismaktadir.>’

Diyalog kavrami ilk defa VI. Paul’lin liderligini yaptig1 II. Vatikan Konsilinde
kullanilmigtir. Bu ¢er¢evede Hiristiyanlar Hiristiyan olmayanlarla Once diyaloga girecek,
ikinci olarak diinya barisi, ¢cevre sorunlari tartisilacak, bunlar yapilirken kendi inanglari ve
yasam tarzlarini nakletmeleri tegvik edilecekti.”®

Papaliga gore diyalog faaliyetinde bulunmak demek, misyonerlikten vazgegmek
degildir. Bilakis o, misyonerligin bir parcast olarak algilanmalidir. Ciinkii Vatikan hala
Hiristiyan ~ olmayanlarin  Mesih’in = merhametine muhta¢  olduguna ve bunlarin
Hiristiyanlastirilmas1 gerektigine inanmaktadir. Papa II. Jean Paul, 1999 yilinda yaptigi

konusmada “diyalogun kilisenin Hiristiyanlagtirict misyonu i¢in temel bir parga olarak islev

gordiigiinii belirtmistir. >’

24 Giindiiz, “Misyonerlik ve Hiristiyan Misyonerler, Diyanet ilmi Dergi, C. 38, Sa. 2, Nisan-Mayis-Haziran, Ankara-
2002, s. 5.

%3 John, 17/18.

% John, 13/15.

27 Gazi Erdem, “Misyonerlik ve Misyonerlerin Caligma Metotlar” Diyanet ilmi Dergi, C. 3, Sa. 2, Nisan-May1s-Haziran,
Ankara-2002, s.30.

238 Nasuh Giinay, Giiniimiiz Tiirkiye’sinde Misyonerlik Faaliyetleri, Tugra Matbaasi, Isparta-2006, s. 181.

29 Alic, age, s. 159.
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Nitekim kilise, son donemlerde diyalog ile hedefledigi seylerin ne kadar gergeklesip
gerceklesmedigini sorgulamaktadir. Hatta kimi kilise yetkilileri, goriiniirde baris, hosgort,
uzlasi vb. hususlar1 6n plana ¢ikaran diyalogun, kilisenin asli gorevi ve onceligi olan
misyonerligi ikinci plana ittigini, Hiristiyan misyonunun diyalogdan olumsuz etkilendigini,
dolayisiyla kilisenin diyaloga iliskin tutumunu yeniden gozden gecirmesi gerektigini ifade
etmektedirler.

Diyalog bize ve kiiltiiriimiize yabanci bir kavram degildir. Zira Kur'an, diger inang
baglilarina diyalog kapisini sitirekli agik tutmakta ve onlara Tevhit inanci temelinde bir arada

40 {slam, Miisliimanlari, hakikatin ifadesi ve kurtulusun yegane yolu

olmay1 teklif etmektedir.
olarak gordiigii Tevhit ilkesini biitiin insanlara iletmekle ya da kurtulusun vesilesi olan bu
dogru'yu diger insanlarla da paylagsmakla gorevlendirmekte ve bu ¢ergcevede "hakki ve sabri
tavsiye etmenin" veya "iyiligi emretmek ve kotiiliikten sakindirmanin" zararda olmayan
insanlarin 6zellikleri oldugunu vurgulamaktadir. Ayni sekilde tarih boyu Miisliimanlar, farkl
inan¢ baglist kimselerle bir arada yasamislardir; cok kiiltiirliilik ve c¢ok inanglilik
Miislimanlara yabanci degildir. En azindan Anadolu'da Islam'dan Hiristiyanlik ve
Yahudilige, Yezidilikten diger cesitli heterodoksal akimlara kadar bir¢cok inang sistemi
ylizyillardir ayn1 cografyay1 paylasmislar ve zaman zaman cesitli dis ve i¢ kiskirtmalar
nedeniyle vuku bulan bazi olumsuz olaylar disinda birbirleriyle baris ve hosgdrii ortami
igerisinde yasamuglardir.

Dolayisiyla Hiristiyanlarla ve diger inang baglilariyla diyalog kurmak, onlara ve
inanglarina sayg1 gostermek, onlar1 anlamaya tanimaya ¢alismak, Islam'm da 6ngordiigii baris
ve huzur ortaminin tesis edilmesi i¢in zorunludur. Hiristiyanlar ya da bagkalariyla esit
sartlarda diyalog toplantilarini yiiriitecek yetkin/aydin kisilerin yetistirilmesi, diyalogu
misyonerligin bir yolu olarak goren ve diizenledikleri diyalog toplantilarindan bu gayeye

yonelik sonuglar elde etmeye calisan kilisenin ¢abalarini bosa cikaracaktir.”*!

240 Al-i imran 64.

! Giindiiz, agm, s. 19,20.
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En basit sekilde diyaloga, “farkli inang¢ sahipleri arasinda tezahiir eden g¢atigma
noktalarim1 en aza indirmek ve bdylece daha iyi iliski kurmak maksadiyla yapilan bir
iletisimdir” denilebilir. Farkli kiiltiirlere sahip insanlarin tirettikleri ¢oztimlerin miibadelesi
dinler arasi diyalogun temel unsurudur. Bu yoniiyle temelde dinlerden ziyade insan unsuru
vardir. Bu yoniiyle esas olan dinlerin diyalogu degil farkli din mensuplarinin birbirleriyle
diyalogudur.

Dinler arasi diyalogun en basta gelen ilkesi din, vicdan ve inang hiirriyetidir. Diyalog
ayr1 dinlere mensup insanlarin inan¢ ve diisiincelerini birbirine empoze etme yoluna
gitmeden, dini meselelerde konusmasi, tartigsmasi ve igbirligi yapmasidir.

Farkliliklarina ragmen dinlerin ortak hedefi miintesiplerine mutluluk kazandirmaktir.
Giliniimilizde on plana ¢ikan diyalog sayesinde dinlerin farkli yonlerinden ziyade onlar1 bir
araya getiren ortak noktalar 6n plana ¢ikmistir. Burada amag farkli din mensuplar1 arasindaki
diyalogun gii¢lenmesi, bireyler ve uluslar arasindaki mutlulugun saglanarak bunun diinya
barigina hizmet etmesidir. Diinyamizdaki niifus yogunlugu yoniiyle meseleye baktigimizda
licte birden fazla sayiya sahip olan Miisliiman ve Hiristiyan niifus arasindaki diyalog ve
barisin ifade ettigi anlam gii¢liidiir.

Miisliimanlik ve Hiristiyanlik baglaminda dinler arasi diyalog konusunda Tiirkiye nin
ve Diyanet Isleri Baskanligi’nin konumu gercekten 6nemlidir. Diyanet Isleri Baskanhg
yoOniinii batiya ¢eviren modern Tiirkiye’de Cumhuriyetin ilanindan sonra laik ve demokratik
bir yap1 igerisinde miisliimanlara Islam dininin itikat, ibadet ve ahlak y&nlerini anlatan bir
kurumdur. Diyanet Isleri Baskanhigi &zellikle Avrupa birligi siirecinde Hiristiyan Bati
diinyasiyla Miisliiman Tiirkiye arasinda glindemi en fazla isgal eden bir kurumdur. Diyanet
Isleri Baskanlig1 kurulusundan bu yana edindigi tecriibelerle kiiltiirler ve dinler arasinda
koprii olmus Tiirkiye Cumhuriyeti gibi Miisliiman ve Hiristiyan diyalogunda olumlu yonde
islevini yerine getirmistir.

Tarih boyunca bir ¢ok defa birbirleriyle savagan Miisliiman ve Hiristiyan Diinyasi i¢in
II. Vatikan Konsili doniim noktasidir. Baglangicindan beri dinler aras1 diyaloga kapilar1 agik
olan Islam Dini igin II. Vatikan konsili, Hiristiyan Bati tarafindan tarih boyu carpitilimis
imajindan ziyade, dogru Islam imajiyla kabiilii anlamina gelmektedir. Bati Hiristiyan
Diinyas: diyalogu giindeme getirmis, karsilikli diismanlik ve 6n yargilarin yerine bir araya

gelmeye ve isbirligine girmeye ¢agirmistir.
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Katolik Kilisesi II. Vatikan Konsilinde Nostra Aettate adli dokiimani resmen
yiirtirliige koyduktan sonra 1973 yilina kadar higbir diyalog faaliyetinde bulunmamistir. Bu
siirecte diyalogda gorev alacak elemanlarini Islam dini konusunda egitmis ve diyalog rehberi
hazirlamistir. Aym tiirden ¢alismalarin Diyanet Isleri Baskanlhig: tarafindan da yapilmast,
ozellikle nitelikli eleman konusuna Oncelik verilmesi, kurumsal anlamda diyalog

faaliyetlerinin bagarisi yoniiyle dnemlidir.
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