BOLUM 1
ARASTIRMANIN METODOLOJiSI

1.1. Arastirmanin Amaci

Bu calismanin amaci Tiirkiye'de Yezidilik dinine mensup kisilerin
neredeyse geride kimse kalmayacak sekilde iilkeyi terk ederek yabanci iilkelere goc
etmesinin altinda yatan sebepleri ve eger var ise bu goclerin Giineydogu Anadolu
Bolgesi'nde teror nedeniyle yasanan goglerle iligkisini ortaya ¢ikarmaktir.

Bunun yani sira Yezidilerin tarihi, gelenekleri, inanglar1 hakkindaki giincel

ve dogru bilgileri derlemek de caligmanin bir diger amacidir.

1.2. Alan Arastirmasi

Alan arastirmasi olarak planlanan bu calismada bolgedeki bir cok Yezidi
koyiiniin bosaltilmis olmasi ve Yezidilerin Bati iilkelerine go¢cmiis olmasi sebebiyle
ongoriilen sayida Yezidi toplululugu mensubuna ulasilamamistir.

Ozellikle goriismelerin yapilacagi donemde ortaya ¢ikan Besiri yoresindeki
Yezidi bir aileyle ilgili olumsuz bir durum zaten yabancilarla goriisme konusunda
olumsuz tavir gosteren Yezidilerle temas kurulmasini zorlagtirmistir.

Yezidilerin daha 6nce kendileriyle iligili yapilmis olan bilimsel calismalarda
karsilastiklar1 olumsuz olaylar yiiziinden bu tiir ¢calismalara sicak bakmamasi da
istenen sayida Yezidiye ulasilamamasinda 6nemli bir faktor olmustur. Calismanin

uygulama ayag1 Sanlurfa ilinin Viransehir ilgesinde gerceklestirilmistir.

1.3. Veri Toplama Teknikleri

Arastirmada veri toplama tekniklerinden birebir goriismeden ve teknik kayit
cihazlarindan yararlanmilmistir. Goriismede alinacak yanitlarin giivenirliginin artmasi
amactyla goriismenin sohbet havasi icerisinde ge¢mesine Ozen gosterilmistir.
Sorularin durumun hassasiyetini de géz Oniinen alarak birbirini destekler nitelikte ve
olaymn cesitli yonlerini acikliga kavusturacak sekilde hazirlanmasina dikkat

edilmistir.



BOLUM 2
ETNISITE ILGILIi TEMEL KAVRAMLAR

2.1. Etnisite

Nasil ki ik kavrami bir insam1 digerinden ayiran biyolojik nitelikleri
kapsiyorsa, etnisite ve etnik kavramlar da kiiltiirel 6zellikleri kapsar. Kokenini
Yunanca ‘'halk’ veya 'ulus' anlamina gelen ethnos kelimesinden alan bu terimler bir
digerine ortak ata ve kiiltiirel miras ile bagli olan insanlar1 tanimlamak amaciyla
kullanilir (Aydin, 1998:53). Bu aidiyet duygusu, ait olunan iilke, kiiltiire 6zgii
yiyecekler, giyim-kusam, aile adlan ve iligkileri, dil, miizik, din ve diger geleneklerin

toplamindan olusur (Henslin ve Nelson, 1996).

2.2. Etniklik Kavramimin Tarihsel Gelisimi

Etnik sozciigi bir cok farkli ol¢iitle tanimlanabilen esnek bir kavramdir.
Genel olarak, benimsedikleri dil, din ve sahip olduklar1 kiiltiir itibariyle diger
gruplardan farkli olan gruplar etnik bir kimlik olarak nitelenir. Dolayisiyla dil ve dini
inan¢ etnik kimligin disa doniik en Onemli gostergeleridir. Ancak etnik kimligi
belirlemede dil ve din birlikte Onem tasiyabilecegi gibi, ayr1 ayr1 da Onem
tasiyabilirler.

Etnik durum, belirli bir insan toplulugunu otekilerden ayiran kiiltiirel
pratiklerle bakis acilarina gondermede bulunmaktadir. Etnik gruplarin iiyeleri,
kendilerini toplumdaki oOteki gruplardan kiiltiirel bakimdan ayr goriiliirler; buna
karsilik toplumun diger iiyelerinin onlara bakisi da aymidir. Etnik gruplarin
birbirlerinden ayirt edilmesini saglayan farkli 6zellikler olmakla birlikte, bunlarin en
yaygin olanlar, dil, tarih, ya da atalar (gercek ya da diigsel), din ve giyim, taki
farkliliklaridir. Etnik farkliliklar biitiiniiyle Ogrenilmis niteliktedir
(Giddens,2000:224).

Giinlimiizde Bati Avrupa dillerinde kullanilan etnik kelimesinin kokenleri
Antik Yunanca ve Latince'ye uzanmaktadir. Kavramin kokeni Antik Yunan dilinde
kullanilan ethnos kelimesi olarak gosterilmektedir (Eriksen,1996:28). Ethnos
teriminin ilk kullanimina bakildiginda ortak koken, dogum yeri, kabile, kavimleri vs.

tanimlamak icin kullanildigim1 goriiyoruz. Tiim bu kullanimlarin ortak noktasi, bir



takim kiiltiirel ve biyolojik 6zelliklerin paylagilmasini icermesidir. M.S. 1. ve 2.
yiizyillar1 kapsayan Yeni Ahit ve Kilise Babalar1 doneminde ethnos kavrami
Hiristiyan ve Yahudiler disinda kalan halklar belirten ta ethne seklinde kullanilmaya
baslamistir (Hutchinson, Smith, 1996:4). M.S. 4. yiizyilda Hiristiyanligin Roma
Imparatorlugu'nun resmi dini ilan edilmesi etnik kavraminin kullanim alanini
genigletmis ve baglamim degistirmistir. Bu yiizyildan sonra Latin dilinde ethnicus,
ethnica veya ethnicum gibi bicimlerde kullanilan ethnic kavrami pagan, putperest,
batil inangh kisi anlamina gelmektedir. Boylece ethnic kavrami hakim Hristiyan
diisiincenin disarisinda kalan kimlik ve kiiltiirleri tanimlamakta kullanilan ayrimci bir
kavram haline gelmistir.

Roma sonras1 donemde Katolik kilisenin Ortadogu Avrupa'sinda tek giiclii
kurum haline gelmesinden sonra halklarin kimliklerini ve kiiltiirlerini kendisine
uydurmaya calismistir. 8. yiizyilda Ingiltere Katolik Kilisesi yeni ve kilise
doktriniyle uyumlu bir "reform edilmis" kimlik saglamak {izere ¢aligmalar yapmistir
(Brown, 2001). Yine kelimenin Fransizca karsilig1 olan etnique kelimesi de Latince
kokeni gibi pagan anlaminda kullanilmistir (Sollors, 1996:10).

Hristiyanlik dini i¢in anlam ve igerik olarak olumsuz bir nitelik tasiyan etnik
kavrami1 20. ylizyilda da bu niteligini korumustur. Kavramm anlami ilk
Hristiyanlardan 19. yilizy1l sonuna kadar Ronesans, Reform, Aydinlanma gibi koklii
degisimlerden sonra dahi duragan kalabilmistir (Jayadeva,1995:191).

20. yiizyil baglarindan itibaren etnik kavraminin ve bu kavramla baglantili
kavramlarin sosyal bilimler ve giinliik dildeki kullanim alanlarinin giderek artan bir
sekilde genislemeye baslamistir. Banton, 1950'lerde Birlesik Devletler'de italyan,
Irlandal;, Polonyali Amerikalilar ve benzer gruplarin etnik azinlik olarak
nitelendirildigini yazmaktadir (Banton, 2000). Marable etnisite kavraminin Biiyiik
Bunalim doneminde degisik Giiney ve Bat1 Avrupali gogmen gruplarini tanimlamak
tizere bir inceleme kategorisi olarak sosyologlar tarafindan kullanildigini
belirtmektedir (Marable, 2000). Eriksen de ethnics kavraminin Amerika Birlesik
Devletleri'nde II. Diinya Savasi dolaylarinda Britanya kokenli hakim ¢ogunluga gore
asag1 goriillen Yahudiler, Italyanlar, irlandalilar ve diger insanlar1 tanimlamak igin
kullanilan bir ifade oldugunu belirtir (Eriksen, 1996:30). Etnisite kavraminin yeni bir
terim olarak sosyal ve siyasal bilimler dagarcigina II. Diinya Savasi yillarinda
katilmis oldugu goriilmektedir. Warner ve Lunt etnisiteyi "sosyal sistemi degistiren

veya sosyal sistem tarafindan degisime ugrayan birka¢ karakteristik 6zellikten bir



tanesi" olarak gormektedir. Bu karakteristik 6zellikler "bireyi baz1 birey gruplarindan
ayirip digerleriyle 6zdeslestiren" ozellikler olarak goriilmektedir (Warner ve Lunt,
1942). 1960'lardan sonra etnisite terimi onem kazanmis ve etnik sozciigiiniin sinirlari
geniglemistir. Giiniimiizde etnisite kavrami daha cok azmlik sorunlart ve irk
iligkilerini tanimlama amaciyla kullanilmaktadir. Bunun en 6nemli sebebi, etnik grup
kavraminin sadece azinliklart ve asagi goriilenleri siniflandirmada kullanilmasi,
hakim ve cogunluk gruplarinin kendilerini etnik olarak tanimlamamalaridir
(Guibernau ve Rex, 1997:4).

Etnisite belirli dinsel, dilsel, mekansal ve/veya kiiltiirel 6zellikler
bakimindan hem kendisini digerlerinden “ayri” goren hem de digerleri tarafindan
“baska” sayilan, biitiinliiklii bir kimlige ve kendine 6zgii kiiltiirleme siirecine sahip,
icerden evlenmek suretiyle bu grup kimligini koruyan ve grubun siirekliligini
saglayan toplumsal/kiiltiirel ve bazen de siyasal olusum. Etnisite olgusunda yukarida
sayilan Ogelerin birisi, birka¢1 veya tamami 6nemli olabilir; zaman ve mekana bagh
olarak degisebilir. Bu bakimdan etnisite, durumsal bir olgu olarak tanimlanir ve
tarihsel siirecte ayni grubun etnik kimlikler bakimindan degiskenligine tamk
olunabilir ya da bir etnik adin tarih icinde ayn1 kalmasina karsin, isaret ettigi seyin
degistigi goriilebilir (Aydin ve Emiroglu,2003:276).

Etniklikten, etnik gruplart karakterize eden kavramlari, duygu diisiince ve
hareketler anlagilmaktadir. Bunlar, bir devletin icindeki diger gruplarla ortiismeyen
ozellikleri tamimlarlar. Etnik gruplar, kendi kiiltiirel tanimlamalar icin, ge¢misten
secilmis ortak gelenekleri kriter alan, genelde endogamik gruplardir (Andrews,
1992:10).

Etnisitenin analizinde ii¢ temel ara¢ kullanilmaktadir. Bunlardan birincisi bir
grubun kendine icten bakisi olan emik yon, ikincisi grubun disaridan algilanisina
isaret eden etik yon, iiciinciisii ise bu iki unsur arasinda etkin bir denge kurarak iki
yaklagimi uzlastiran ve bazi kaynaklarda dolayimlama diye ifade edilen bakig
acisidir. Emik yon, dogrudan dogruya kiiltiirel kimlikle ilgilidir. Kisilerin kendini
hangi gruba ait saydig1 kendilerini ne olarak hissettigi noktasinda tamamen 6znel bir
yiiklemdir. Etik yon ise, baskalarinin bir grubun varligina iligkin yerlesik ve yaygin
kanaatlerini kapsar. Buna gore disaridan birilerinin bir “grup” olarak gordiikleri
insanlar kendilerini atfedilen o gruba ait saymayabilirler; yahut atfedilenden farkl bir
kimlik duygusuna sahip olabilirler. Bu iki bakis a¢isinin etnik kimligi agiklamada tek

baslarina yetersiz olduklarini ileri siirenler, farkli bir etnik kimlik tanimlamasi olarak



her iki bakis acgisinin da baz1 6zelliklerini igerisinde tasiyan, baska bir deyisle iki
bakis agisin1 uzlastiran dolayimlama bakis agisini da kullanmaktadirlar.

Bu kavramlart agacak olursak etik bakis acisi, disaridaki bir grubun, bir
bagka grubu tamimlamasidir. Ornegin Tiirkiye’de ¢ok sayida insanin biitiin
Karadenizlileri Laz, Dogulularin biiyiik boliimiinii de Kiirt olarak tanimlamasi bu
yaklagimin sonucudur. Etik bakis, bilimsel olmaktan ¢ok, genellemeye dayanan bir
yaklagimdir. Bu nedenle, etik bakis genellikle “cogunluk” egemen unsurun
onemsemedigi azinlik gruplarin kimliklerine iliskin goriisiidiir. Bir iilkenin etnik
yapisinin degerlendirilmesinde fazlaca bir onem tasimaz. Etik bakis bir iilkenin etnik
yapisinin degerlendirilmesinde her ne kadar 6nem tasimasa da, cogunlugun bakisi
olarak etnik gruplar arasi iliskilerde etkili olmaktadir. Bir ¢ok iilkede etnik gruplara
yonelik devlet politikalarmin  belirlenmesinde etik  bakisin  etkin  oldugu
goriilmektedir.

Etnik kimliklerin belirlenmesinde, emik bakis ise daha nesnel Olgiitlere
dayanmaktadir. Emik bakis grubun kendini tanimlamasidir. Kendini tanimlamanin
kendisi sabit bir sey olmayip, deneysel olarak dnem sirasina gore ayirt edilebilen bir
dizidir (Andrews, 1992:12):

Kagimilmaz kendini tanimlama

- Bir azinhk dininin, baska inanclardan olanlarla evlilige izin
vermemesinden kaynaklanan mecburiyet.

- Grubun engel olamadig1 bir yan yana gelmenin sonucu olan yaptirim.

- Bir ¢ogunluk olarak ayni kategoriye giren bir grubun, dinsel ayrimlar,
meslek ve yerellikle ayrilmaya baslamasi gelenegi.

Bilingli kendini tanimlama

- Bir grup disardan bir tehlikeye tepki olarak kimliginin altim cizmek
isteyebilir.

Sinirl kendini tanimlama

- Diger ozellikleri ¢ogunlukla aym olsa da bir grubu ¢ogunluktan ayiran
kiiltiirel 6zellikleri miras almak.

- Bir grubun aslinda ¢ogunluktan cok az farkliyken, adetleri iizere, farkh bir
kiiltiir bicimini siirdiirmesi gelenegi.

Icerden bakistaki kendini tamimlamanin dogasinda bulunan ince farklara
duyarlilik, disaridan bakista (etik) bulunmaz. Disaridan bakis, bazi pek bilinmeyen

ozellikler temelinde gelistirilen yaklasimi nedeniyle daha kabadir ve kisiden kisiye



degisen adlandirmalar igerir. Bu iki durumun 6zelliklerini biinyesinde toplayan
dolayimlama bir denge durumunu temsil eder. Grubun hem igeriden bir
bireymiscesine kiiltiirel ayrintilara dikkat edilerek tanimlanmasi hem de disaridan
tanimlaniyormuscasina kiiltiirel 6gelerin grup amacinmin merkezine konulmadan ele
alinmas1 bu bakigin temelini olusturur.

Sonug olarak etnik gruplarin temel 6zellikleri hakkinda sunlar sdylenebilir:
"Ik olarak, etnik gruplar yasamlarim siirdiirdiikleri daha genis olan topluluktan
cesitli ozellikleri dolayisiyla ayrildigini iddia eden gruplardir. Digerlerinden farkli
olundugu iddias1 kaginilmaz olarak o etnik grubun kendilerini baska bir gruba
referans vererek tanimlamalari sonucunu dogurur. Bu yonleriyle etnik gruplar
genelde sayisal olarak azinlhiktadirlar.ikinci olarak, etnik gruplar dominant gruptan,
ik, dil, din, kiiltiir agisindan farkli olduklarini iddia ederler. Genellikle etnik gruplar
sadece dili, dini, kiiltiirii, irk1 ayirt edici 6zellik olarak belirtmek yerine, bunlardan en
az ikisi ya da daha fazlasi agisindan farkli olduklarmm ileri siirerler. Ugiincii olarak,
her ne kadar etnik milliyetciler kendilerinin ne kadar koklii ve asil bir gruba ait
olduklarinin bilimsel bir veri oldugunu ileri siirseler de, (yani kendi disindakileri
‘yabanci’ olarak tanimlasalar da) etnik gruplarin farklilik iddiasi genellikle bilimsel
bir temele dayanmaz. Bu iddialarin bilimsel olarak temellendirilmesi degil, o etnik
grubu olusturan ¢ogunlugun bunlara ‘gercekmis gibi’ inanmasi 6nemlidir. Bu inanis
etnik grup mensuplarinin ge¢miste gorkemli uygarliklar kurduklarini, bir misyona
hizmet ettiklerini, kendi kiiltiirlerinin digerlerinden farkli ve genelde {istiin oldugu
temalar1 {lizerinde yogunlagir. Ciinkii etniklik en genis anlamiyla Kkiiltiirel bir
farkliliktir ve bu farkliliklar koruyabildikleri siirece vardirlar” (Gokge, 2004:225).

Cok  kiiltirliilligtin ~ siyasi bir anlayis olarak devletlerin temel
karakterlerinden birisi olmas1 gerektigi konusu ise daha cok liberal teorilerle birlikte
giindeme gelmistir. Bugiin en ¢ok tartisilan konulardan birisi olan liberalizm, daha
cok dini ve etnik catismalarin yogunlastigi donemlerde bir alternatif oalrak ortaya
cikmigtir. Ciinkii insanlarin birbirine karst olan duruslarim1 ortak bir paydada
bulusturmanin tek yolu veya alternatifi "hosgorii"diir. Hosgorii, bagkasinin varolma
durumu ve bigimi ile kendi var olma durum ve bi¢imi arasinda "deger"sel bir iliski
kurmamaktir. Bireylerin kendilerine gosterilen hoggorii, onlarin ait olduklart grubun
"kolektif kimligi"ne de gosterilmelidir ciinkii bireylerin sahip olduklar farkliliklar

onlara sunan, bu kolektif kimlikleridir (Bagli ve Ozensel, 2005:49).



2.3. Kiiltiir ve Toplumsal Kimlik

Kiiltiir, insanin insana ve maddeye karsi tavir alisini belirleyen bir biitiindiir.
toplumlar1 millet yapan, onlar1 kendilerine 6zgii bir kiiltiir yaraticis1 olmalar1 ve bu
kiiltiir sayesinde 6zel bir sahsiyet kazanmalar1 olgusudur. Bir milletin yaratma ve
Oziimleme giiciinii tarih boyunca hem maddi hem de manevi alanda ortaya koydugu
degerler sistemi o milletin kiiltiiriiniin meydana getirir (Ogel vd. ,1986:57). Insan
dogustan itibaren bir kiiltiir ¢cevresinin ¢ocugudur. Kiiltiir biyolojik olmaktan ote,
egitim ve ogretim ile kazanilir ve sosyal miras olarak yeni nesillere aktarilan bir grup
Ogrenilmis davraniglar biitiiniidiir. Bir kiiltiir hi¢ kimseye cami istedigi taktirde terk
etme hakkini vermez (Erkal, 1993:47-48). Her kiiltiir kacinilmaz olarak farkli ve
Ozgiin olacag gibi, tabii olarak da bir kimligi ifade ve temsil eder. Hicbir kiiltiir
diinya goriisii, anlamlar sistemi, hayat oncelikleri, deger siralamalari, anlayis ve
duyus bicimleri itibariyle bir bagka kiiltiiriin ayn1 olamayacag gibi, kiiltiirler arasinda
ortak olan insani degerlerin gergeklestirilis bigimleri ve bdylece hayatin kazandigi
tislup itibariyle de ayn1 olamaz.

Alt Kkiiltiirlerin varhi@ milli terkibi zenginlestiren olgular olarak kabul
edilmekle birlikte kiiltiirde biitiinliik istenen bir niteliktir. Saglikli bir toplum olarak
var olabilmenin asgari bir kiiltiir gerektirdigi kesindir. Toplumlarin yasamlarini
siirdiirebilmek i¢in kendilerini olusturan unsurlar1 birlestirerek istikrar ve uyumu
saglamak zorunda olduklari, belirli bir diizeyde uzlagma ve isbirligi olmaksizin
fonksiyon goremeyecekleri yahut yasayamayacaklar1 kabul edilmektedir. Toplumsal
gelismeye paralel olarak toplumsal biitiinlesme mekanizmasi ile biitiinlesmede
dayanilan esaslar degigsmekte, zora ve giice dayal biitiinlesme bicimlerinden rizaya
dayal1 biitiinlesme bi¢imlerine dogru bir egilim gozlenmektedir. Bu anlamda 19.
yiizyi1lda ortaya ¢ikan milliyet kavrami, toplumda etnik ve sinifsal farkliliklar1 yok
sayarak ve farkli toplumsal siniflardan kisileri birbirlerine baglayarak toplumsal
biitiinlesmede 6nemli katkilar saglamis bulunmaktadir (Yilmaz, 1994:13).

Azmlik ve cogunluk iligkilerinin ¢6ziimiine yonelik olarak gelistirilen ve
sosyal biitiinlesmeyi aciklamay1 hedefleyen modeller su sekilde siralanabilir (Yilmaz,

1994:50):

Asimilasyonist model: Etnik azinliklarin tek tarafli olarak egemen topluma uyum
saglamasini ve ¢cogunluk i¢cinde kaybolmasini hedeflemekte olup baskici bir nitelik

tasimaktadir. Asimilasyon siirekli bir siire¢ olup sosyal mobilizasyon ve katilimdan



once bu asamanin gerceklesmesi gerekmekte, alt kiiltir grubu bir kez kendi

farkindaligina sahip ¢ikinca yogun bir tepki olusmaktadir.

Entegrasyonist model: Azinlik-cogunluk iliskisi esitlik temeline dayali karsilikl
uyum ve etkilesime dayanmakta, kiiltiirel ve ki istiinliik inanci yerini kiiltiirel
hosgoril ve 1rki esitlige birakmakta, egemen toplumun ayrimcilik ve irk¢ilign tehlikeli
goriilmekte, gruplara yonetim iginde temsil imkani verilerek belirli oranlarda yapi
icinde temsil edilmeleri ile iktidar ve otoriteye ortak olarak sahip olmalar
saglanmaktadir. Azilik gruplarin hakim topluma entegrasyonu, egemen toplumun
temel degerleri tarafindan belirlenen c¢erceveyi asmadigi siirece zorunlu
goriilmemekte ve  siddet kullanilmamakta, diger baski  yoOntemlerine

basvurulmamaktadir.

Segregasyonist model: Gruplar egemen toplumca cografi ve sosyal yalitilmaya tabi
tutulmakta ve cogunluk ile azinlik gruplarn arasinda bagdastinlamaz kokli
farkliliklar bulunmaktadir. En asir1 bi¢ciminde ise azinlik grubun gbce zorlanmasi,

siirgiin ve tehvir ile sorun ¢oziilmeye ¢alisiimaktadir.

Seperasyonist model: Azinlik ve cogunluklar yalitlanmis 6zerk birimler olup
ayrilma azinlik grubun istekleri ile olusur. Ayrilma egemen topluma bir tepki olup,
etnik azinlhiklarin kiiltiirel kimliginin inkar edildigi ve farkli 6zdesim sistemlerinin
bulundugu ortamlarda ortaya c¢ikar. Ayrica bagimsizlik ideali ayrilik¢iligi motive

eden bir diisiincedir.

Pluralist model: Kiiltiirel farkliliklar acik olarak ve olumlu anlamda toplumu
zenginlestirici bir 6ge olarak taninmistir. Etnik gruplar toplumun olanaklarindan pay
sahibi olup kendi kurumlarina ve orgiitlenme haklarina sahiptirler. Pluralist modelde
cogulculuk kiiltiirel ve yapisal olarak iki sekilde ortaya ¢ikmaktadir. Ulus olusturma
ve cogul baghliklart ¢6zme bigimleri asimilasyon yontemi disinda ele alindiginda
kiiltiirel noétralizm ile federalizm cogulcu yontemler olabilecegi gibi ortama gore
yonetim icinde temsille birlikte entegrasyonist yoOntemler olarak da giindeme
gelebilir. ideolojik yontem de farkli bagliliklar ile yapinin uyusturulmasi yoluyla
isleyebildigi gibi, asimilasyonist yontemin bir araci olarak da ortaya cikabilir.

En yalin tanimiyla kimlik kisilerin, gruplarin, toplum veya topluluklarin



'Kimsiniz, Kimlerdensiniz ?' sorusuna verdikleri yanit ya da yanmtlardir (Giiveng,
1996:3). Kimlik duygusu, belirli bir etnik grubun kendi farkliligini inga etmek iizere
kendisi icin bir referans kaynagi olacak kolektif bir gecmis yaratma cabalariyla
ilgilidir (Bilgin, 1995:63).

Modern toplumlara kiyasla nispeten daha kapali olan geleneksel
toplumlarda bireysel kimlik duygusunun ya hi¢ olmadig1 ya da ¢ok zayif oldugu
gozlenmektedir. Geleneksel toplumlarda kolektif, etnik kabile veya aileye iliskin
kimlik duygular1 gelismekte ve bireyler kendilerini ait olduklar1 gruba ve bu gruptaki
rollerine gore tamimlamaktadir. Ayrica grup i¢inde herhangi bir kisinin kendini
digerlerinden ayirmasina yarayacak biz-onlar tarzi bir alt grup olusturma olgusu
oldukga zayifitir (Bilgin, 1995:83).

Geleneksel toplumlardakinin aksine cagdas insan kendisine verilen kimlik
kavramina razi olmadigindan kendi kimligini aramaktadir. Kendi kimligini aramak,
bulmak, kendi sectigini kullanma ozgiirligine kavugsmak istemektedir (Connoly,
1995:211). Kimlik duygusu belirli bir etnik grubun kendi farkliligimi insa etmek
tizere kendisi icin bir referans kaynagi olacak kolektif bir gecmis yaratma gabalariyla
ilgilidir (Bilgin, 1995:63). Kimlik varolmak i¢in farkliliga ihtiya¢ duyar ve kendi
varhigim siirdiirebilmek icin farklihig otekilige doniistiiriir. Eliad'a gore koklere
duyulan 6zlem ya da cagdas kimlik arayisi resmi-ulusal tarih ile evrensel tarih
arasindaki uyusmazliktan kaynaklanmaktadir (Eliade, 1992:47).

Ulusal kimlik ise bir tarihi, bir topragi, ortak mitleri ve tarihi bellegi, kitlevi
bir kamu kiiltiiriinii, ortak bir ekonomiyi, ortak yasal hak ve gorevleri paylasan bir
insan toplulugunun kendine 6zgii niteliklere sahip oldugu ve bir tekillik tasidigi
yoniindeki bilinci ve ciddiyet duygusudur (Smith, 1994:127). Ulusal devlet her ne
kadar asildigi soylenirse sdylensin giiniimiiz diinyasinin siyasal bir gercegi olarak

ortadadir ve asilmamustir.

2.4. Azinhk

Azmlik kavraminin tanmimlayicit niteligi goz oOniine alindiginda sosyolojik
olarak iki yaklasim oldugu goriilmektedir. Bunlardan birisi azinlik grubu belli
niteliklere gore toplumun geri kalanindan ayirmakta ve burada belirleyici faktor
grubun toplumdan farkli niteliklere sahip olmas1 olmaktadir. Ikinci bir yaklasim ise
topluluklar1 sayilar1 yoniinden degerlendirerek azinlik olup olmadiklarima karar

vermektir (Mann, 1989:243).
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Ornegin Wirth'e gore bir grup ancak fiziksel ya da kiiltiirel karakteristikleri
sebebiyle farkli muameleye maruz kaliyorsa ve bunun sonucu olarak {iiyeleri
kendilerini kollektif ayrimciligin hedefi olarak gorerek kendilerini toplumun geri
kalanindan daha da ayiracak tutumlar gelistiriyorsa azinlik olarak adlandirilabilir.
Fakat bu yaklasimin sorunlarindan biri, bir toplumda azinlik olarak adlandirilan bir
toplulugun bir digerinde cogunluk olabilmesidir. ~Ornegin Protestanlar Kuzey
Irlanda'da cogunluk olmalarma ragmen, Irlanda'da azinlik konumundadirlar.

Wagley ve Harris'e gore azinliklarin bes onemli niteligi vardir (Wagley ve
Harris, 1958):

1- Aziliklar kompleks toplumlarin alt-diizey segmentlerini olustururlar.

2- Baskin ¢cogunluk tarafindan diisiik diizeyde saygi goren ozel fiziksel veya
kiiltiirel 6zelliklere sahiptirler.

3- Ozel niteliklerle birbirlerine bagli, kendi kendinin bilincinde olan
birimlerdir.

4- Uyelik miras yoluyla aktarilir, boylece sonraki kusaklar da azilign iiyesi
olurlar.

5- Secimle ya da zorunluluktan, genellikle grup i¢i evlilikler yapilir.

Konumuz olan Yezidilere bakildiginda ise gerek sayr bakimindan gerekse
de kiiltiirel farklilasma bakimindan azinlik kavramini tam olarak karsiladiklar
goriilmektedir. Tarih boyunca baskin olan Semavi dinlerden ayr1 bir konuma sahip
olmalar1 nedeniyle gerek sayica azinlikta kalmiglar gerekse bir grup bilincinin
olusmasina sebebiyet verecek sekilde toplumun geri kalanindan dislanmislardir.
Burada dinin yayilmaci bir tavir gostermemesi ve toplulugun ice kapali yapisi da
sayilarinin sinirli kalmasinda baglica etkenler olmustur.

Giiniimiizde Yezidilerin azinlik olarak yasadiklari en biiyiik sorunlardan
birisi niifus ciizdanlarimin din hanesinin bos birakilmasi veya Islam olarak
yazilmasidir. Yezidi olarak yazilanlar da bulunmakla birlikte bunun yasal bir
dayanagl bulunmamaktadir. Yezidilik Vatandashk Genel Miidiirligii ve Diyanet
Isleri Bagkanligi'nin goriisiine gore Islam'in bir mezhebi olarak algilanmaktadir. Bu

sebeple Yezidi niifus ciizdanlarinda din hanesi bos birakilmaktadir (Tasgin, 2005:9)
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2.5. Kiiltiirleme

Kiiltiir kavrami, toplum kavrami ile birlikte sosyolojide en ¢ok kulanilan
kavramlardan biridir. Kiiltiir belli bir grubun iiyelerinin sahip oldugu degerlerden,
takip ettikleri normlardan ve yarattiklar1 maddi 6gelerden olusur. Degerler soyut
ideallerden olusurken, normlar kisilerin uymasi beklenen kesin ilkeler ve kurallardan
olusur. Normlar sosyal yasamin 'yapilabilir' ve 'yapilamazlarini' belirler (Giddens,
1995).

Kiiltiirleme ise hem farkli kiiltiirler arasi temaslar1 hem de bu temaslarin
sonucunda ortaya cikan sonuglar1 agiklamak icin kullanilmaktadir. Kiiltiirler arasi
temas olayinda kiiltiirleme hem kiiltiirler aras1 direkt bir temas1 hemde kitle iletisim
araclar yoluyla baska kiiltiirlere maruz kalmay1 kapsar. Bu temasin sonucu olarak
kiiltiirleme ise diger kiiltiir tarafindan asimilasyonu ve bunun sonucu olarak grup
kimligindeki degismeye isaret eder. Boyle bir temas durumunda her iki kiiltiiriin de
degismesine sebep olacak bir gerilimin ortaya ¢ikmasi muhtemeldir (Abercrombie
vd., 1994:23).

2.6. Asimilasyon

[k olarak Amerika'da miilteci gruplarin baskin beyaz kiiltiire entegrasyonu
sirasinda ortaya cikan irklar arasi iligkileri tanimlamak amaciyla kullanilmistir.
Robert Ezra Park'in calismalan sirasinda ortaya attign "iwrk iliskileri ¢emberi'nde
konakg¢1 topluluk ve miilteciler arasindaki iliski baslica dort asamadan geger: temas,
yarigma, uyum ve asimilasyon. Uyum agamasinda miilteci topluluk kendi degerlerini
baskin kiiltiirler daha uyumlu hale getirmeye calisir. Son asama olan asimilasyonda
ise disaridan gelen topluluk, baskin topluluga uyum asamasin da gecerek kiiltiiriinii
kendi kiiltiiriiniin yerini alacak sekilde kabullenir (Park, 1950).

Baslangicta bu sekilde tek yonlii ve tek boyutlu olarak incelenen
asimilasyon kavrami, son zamanlarda topluluklar arasi karsilikli fayda ve uyum
sonucu ortaya cikan ve iki tarafin da etkilendigi bir siire¢ olarak incelenmektedir.
Burada 6nemli olan nokta uyum siirecinde olan toplulugun topluma entegrasyon
diizeyidir. Yani vatandashk gorevlerini yerine getirme ile baslayan aidiyet
duygusunun olusumu ve topluluklar arasi evlilikler bu siireci hizlandiran etkenlerdir
(Abercrombie vd., 1994:22).

Yezidi toplumuna baktigimizda, dini iiyeligin soy yoluyla aktarilmasi,

dolayistyla dinin disariya kapali olmasi ve dinler arasi evliligin yasaklanmis olmasi
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bu uyum siirecinin ¢ok yavas islemesine sebep olmustur. Bu sebeple Yezidiler
topluma yeterince entegre olamamis ve asimilasyon siireci dogal gidisatinda degil
baskin kiiltiir tarafindan uygulanan bir zorlama hareketi seklinde goriilmiigtiir.

Bu tiir bir digsal tehditin en onemli 6zelligi maruz kalan toplulukta grup
bilincinin giiglenmesini saglayarak birbirine bagliligi arttirmasidir. Bu da Yezidi
toplumunun birbirine daha ¢ok baglanarak kendini toplumun geri kalanindan daha

fazla izole etmesiyle sonuglanan bir dongiiyii baslatmigtir.

2.7. Uyum

Deneysel psikolojiden alinmis olan bu kavram bireylerin dis diinyanin
gereksinimlerine gore kendi davramislarii degistirmelerini  agiklamak iizere
gelistirilmistir. Irklar arasi iliskilerin sosyolojik analizinde ise uyum, bireylerin
kiiltiirler aras1 ¢atigma durumunda, bireylerin ¢atismanin gercek kaynagi ¢oziilmeden
veya esitsiz sistem ortadan kalkmadan sadece duruma adapte olmasidir

(Abercrombie vd., 1994:21).

2.8. Azinliklara Taninan Evrensel Haklar

Ulusal veya Etnik, Dinsel ve Dilsel Azinliklara Mensup Kisilerin Haklari
Deklarasyonu (The Declaration on the Rights of Persons Belonging to National or
Ethnic, Religious and Linguistic Minorities) 18 Aralik 1992'de Birlesmis Milletler
(UN) Genel Toplantisi'nda kabul edilmistir. 2007 yilinda Deklarasyonun ilk halinin
uygulanmasini kontrol etmek amaciyla kurulan ve evrensel seviyede azinlik haklarini
tam olarak ortaya koyabilmis ilk ve tek yapilanma olan BM Azinliklar Calisma
Grubu 13. yilin1 doldurmustur. Deklarasyonun kabuliinde 6nemli bir nokta, tiim BM
tiyesi iilkeler tarafindan oy birligi ile kabul edilmis olmasidir ki bu, azinlik haklariin
korunmasinin sadece kiiltiirleri ve yasam bicimlerini koruma amacina degil, iilkeler
icinde ve arasinda barig ve stabilitenin saglanmasi amacina da hizmet ettiginin
anlasildigimi gostermektedir.

Deklarasyonun tarihsel baglami, Sovyetler Birligi'nin c¢okiisiinden sonra
ortaya cikan belirsizlikler ve giic dengelerinin degismesi sonucu etnik catigsmalarin
tirmandigr 1990'larin basidir. Kendi dilini konusamayan ve bu dilde egitim
goremeyen, kendi dinlerinin pratiklerini uygulayamayan ve kiiltiirlerini yagsatamayan
etnik, dinsel ve dilsel azinliklarin siddetli ¢atismalara yol acabilecegi bu donemde

daha iyi anlasilmugtir. 1995 yilinda BM Insan Haklar1 Komisyonu Deklarasyonun
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tanitim1 ve uygulanmasi i¢in Azimliklar Calisma Grubu'nu (Working Group on
Minorities-WGM) kurmustur. Calisma grubu kuruldugu tarihten bu yana azinliklarin
topluma bariscil ve etkin uyumunu saglamak amaciyla 6nerilerde bulunmaktadir.
Asagida etkin 9 maddesi siralanan metnin BM iiyesi tiim iilkelerce kabul
edilmis olmasi, azinlik haklar1 konusunda iizerinde uzlagsmaya varilmis bir genel
cerceve ortaya cikmasini ve bu konuda yapilacak calismalarda izlenecek bakis
acisinin objektifligini koruyabilmesini saglayacak bir referans noktasi olma 6zelligini

ortaya ¢cikarmistir (http://www.unhchr.ch):

Madde 1

1. Devletler kendi iilkelerindeki azinliklarin varligim ve ulusal ya da etnik, kiiltiirel,
dinsel ve dilsel kimliklerini korurlar ve bu kimliklerin gelistirilmesinin kogullarini
tesvik ederler.

2. Devletler bu amaglara ulasmak i¢in uygun yasal onlemler ile diger Onlemleri

alirlar.

Madde 2

1. Ulusal ya da etnik, dinsel ve dilsel azinliklara mensup kisiler (bundan sonra
azinliklara mensup Kkisiler olarak anilacaktir) kendi Kkiiltiirlerini yasatma, kendi
dinlerini aciklama ve uygulama, kendi dillerini 6zel ve kamusal alanda 6zgiirce ve
miidahale edilmeden veya herhangi bir bi¢imde ayrimciliga ugramadan kullanma
hakkina sahiptirler.

2. Azinliklara mensup kisiler kiiltiirel, dinsel, toplumsal, ekonomik ve kamusal
yasama etkin bir bicimde katilma hakkina sahiptirler.

3. Aznhiklara mensup kisiler, mensubu olduklar1 azinlikla veya yasadiklan
bolgelerle ilgili ulusal ve uygun oldugunda bolgesel diizeydeki kararlara, ulusal
mevzuata aykir1 olmayacak bicimde katilma hakkina sahiptirler.

4. Azmbiklara mensup kisiler kendi kurumlarmmi kurma ve siirdiirme hakkina
sahiptirler.

5. Azmliklara mensup kisiler herhangi bir ayrimcilifa ugramaksizin, mensubu
olduklart grubun diger iiyeleriyle ve baska azinliklara mensup kisilerle ve ayrica sinir
komsusu diger Devletlerin ulusal ya da etnik, dinsel ya da dilsel baglarla bagh
olduklart yurttaslariyla 6zgiir ve bariggil iliskiler kurma ve siirdiirme hakkina

sahiptirler.
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Madde 3

1. Azinliklara mensup kisiler, bu Bildirge'de yer alan haklar da dahil, sahip olduklar1
haklar1 herhangi bir ayrimcilia ugramadan, bireysel olarak ve ayrica mensubu
olduklart grubun diger iiyeleriyle birlikte kullanabilirler.

2. Bu Bildirge'de yer alan haklarin kullanilmasi veya kullanilmamasi bir azinliga

mensup herhangi bir kisi i¢in hi¢bir bir olumsuz sonu¢ dogurmaz.

Madde 4

1. Devletler gerektiginde, azinlik mensubu kisilerin, herhangi bir ayrnimciliga
ugramaksizin ve yasalar 6niinde tam bir esitlik i¢inde, biitiin insan haklarin1 ve temel
ozgiirliiklerini tam ve etkin bir sekilde kullanmalarimi saglayacak nlemler alirlar.

2. Devletler, ulusal hukuku ihlal eden ve uluslararasi standartlara aykir1 olan 6zel
bazi uygulamalar hari¢, azinlik mensubu kisilerin kendi 6zelliklerini ifade
edebilmeleri ve kendi kiiltiirlerini, dillerini, dinlerini, gelenek ve goreneklerini
gelistirebilmeleri i¢in uygun kosullar1 yaratmak amaciyla 6nlemler alirlar.

3. Devletler, azinlik mensubu kisilerin, miimkiin oldugu Ool¢iide, anadillerini
Ogrenmeleri veya ana dillerinde egitim goOrmeleri i¢in yeterli olanaklara sahip
olmalarini saglayacak uygun 6nlemler almalidirlar.

4. Devletler, gerektiginde, kendi iilkelerindeki azinliklarin tarih, gelenek, dil ve
kiiltiirleri konusunda bilgilenmesini tesvik etmek amaciyla egitim alaninda dnlemler
almalidirlar. Azinliklara mensup kisiler, toplumun biitiinii hakkinda bilgi edinmek
icin yeterli olanaklara sahip olmalhdirlar.

5. Devletler, azinliklara mensup kisilerin, iilkelerinin ekonomik gelisme ve kalkinma

siirecine tam katilimini saglayacak uygun 6nlemler almayi diisiinmelidirler.

Madde 5

1. Ulusal politika ve programlar, azinliklara mensup kisilerin mesru ¢ikarlari
gozetilerek planlanir ve uygulanir.

2. Devletlerarasi isbirligi ve yardim programlari, azinliklara mensup kisilerin mesru

cikarlar gozetilerek planlanmali ve uygulanmalidir.

Madde 6

Devletler, karsilikli anlayis ve giiveni gelistirmek amaciyla, bilgi ve deneyim
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aligverisi de dahil, azinliklara mensup kisilerle ilgili sorunlar konusunda isbirligi

yapmalidirlar.

Madde 7
Devletler bu Bildirge'de yer alan haklara sayginin gelistirilmesi amaciyla isbirligi

yapmalidirlar.

Madde 8

1. Bu Bildirge'deki hic¢bir hiikiim, Devletlerin, azinlik mensubu Kkisilerle ilgili
uluslararas1 yiikiimliiliikklerini yerine getirmesini engellemez. Devletler, ozellikle,
taraf olduklari uluslararasi sozlesmeler ve anlagsmalarla kabul etmis olduklar
yiikiimliiliikleri ve taahhiitleri iyi niyetle yerine getirirler.

2. Bu Bildirge'de yer alan haklarin kullanilmasi, evrensel diizeyde taninmis olan
insan haklarinin ve temel Ozgiirliikklerin herkes tarafindan kullanmasina engel
olamaz.

3. Devletlerin bu Bildirge'de yer alan haklarin etkin bir sekilde kullanilmasini
saglamak iizere aldiklar1 Onlemler, hemen ilk bakista Insan Haklar1 Evrensel
Bildirgesi'nde yer alan esitlik ilkesine aykir1 goriilemez.

4. Bu Bildirge'deki higbir hiikiim, Devletlerin egemen esitligi, iilkesel biitiinliigii ve
siyasi bagimsizligi da dahil, Birlesmis Milletlerin amag ve ilkelerine aykir1 herhangi

bir faaliyete izin verecek bi¢imde yorumlanamaz.

Madde 9
Birlesmis Milletler sisteminin uzman kuruluglan ve diger orgiitleri, kendi uzmanlk
alanlart kapsaminda, bu Bildirge'de yer alan haklarin ve ilkelerin tam olarak

gerceklestirilmesine katkida bulunurlar.
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BOLUM 3
TURKIYE'DE ETNiK KiMLIiKLER

3.1. Osmanh imparatorlugu Déneminde Etnik Azinhklar

Pek c¢ok etnik, dil ve dinsel yapidan olusan Osmanli toplumunun cok
kiilltirlii  bir yapis1 vardir. Balkan savaglart Oncesinde genisligi Adriyatik
kiyilarindaki Iskodra daglarindan baslayip Hint Okyanusu'nun kenarindaki Moha
Limanima (Yemen) degin uzanan Osmanl Imparatorlugu, genis cografyas: dahilinde,
Istanbul, Selanik, izmir, Beyrut gibi kentlerde yasayan kozmopolit, sehirli orta sinif
niifustan baglayarak Arnavutluk'un veya Arabistan'in iicra yorelerinde yasayan
kabilelere degin, toplumsal gelisme seviyesi itibariyle biiyiik farklar arz eden niifus
gruplart barindirmaktaydi (Somel, 1999:178). Birbirinden farkli olan bu cemaatler
arasinda her zaman siki iligkiler yasanmis ve Evliya Celebi de bu cemaatlerin
oturduklari mahalle adlarinin dahi Istanbul'a gelip yerlesmeden once yasadiklari
yerlerden miilhem oldugunu ileri siirmiistiir (Mantran, 1995:69).

Osmanli toplumunda farkli mozaikler olusturmus her cemaat, mensubu
bulundugu dinin hiikiimlerine bagimli kilinmistir. Osmanli devletinin sosyal
yapisindaki dini diisiince ve ibadet 6zgiirliigiiniin saglanmasina imkan taniyan temel
norm ‘"adalet" hiikkmiidiir (Sayar, 2001:72). Ayn1 donem Avrupa'st ile
karsilastirildiginda Osmanli devleti dinsel Ozgiirliiklere gore daha olumlu ve ileri
durumda bulunmaktaydi ve en azindan asimilasyoncu bir politika izlememekteydi.
Zira aynm cagda Avrupa'da dinsel kiyafet ayrimciligindan 6te 6zellikle Miisliimanlara
ve Yahudilere yonelik etnik ve dinsel tasfiyeyi amaglayan yogun bir siddet politikasi
izlenmekte; hatta farkli Hristiyan mezhepleri de bu siddetten paylarin1 almaktaydilar
(Aktas, 1998:128). Balkan fiituhatinda Hiristiyan yerli koyliilerin idareci askeri
siniflarla Osmanlilara karg1 igbirligi yapmamalar ve hatta bazi hallerde Osmanlilarla
birlesmeleri bu 151k altinda daha iyi anlasilir (Inalcik, 1996:335).

Osmanli Imparatorlugu, halk arasinda ulusal boliinmeleri resmi olarak
tanimiyordu ve Osmanli vatandaslari, mensup bulunduklar1 dinsel topluluga gore
niifus sayimindan yararlaniyor, orduya asker devsirilmesinde askere gitme
yiikiimliiliigii altina giriyor (yahut dini nedenlerle girmiyor) ve vergilendiriliyordu.
Yezidiler Osmanli'ya en zor ve en az asker veren azinlik gruptur ¢iinkii savas ve

oldiirmek nedeni ne olursa olsun en biiyiik giinahtir (Yelda, 1996:262). Miisliiman
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bir Osmanli pek ¢ok dil toplumundan herhangi birinin mensubu olabilirdi; ancak
resmen (Miisliman sayilmasinin) kabul edilmesi sadece kendisinin "Muhammed
Allah'in resuliidiir”" diye ikrarda bulunmasina bagliydi. Bunun gibi ulusal kokeni ya
da hangi dil toplumundan oldugu hi¢ onem tasimaksizin, Rum Ortodoks kilisesine
bagh kisi Rum sayiliyordu, Gregoryen Ermeni ya da Katolik Ermeni aym yolda
Ermeni idi. Halk goziinde kisinin mensup bulundugu toplum dahi o kisinin dinine
gore belirlenirdi. Yakin zamana kadar Tiirkler, Arnevutlar, Bosnaklar ve diger
Miisliiman topluluklar kendilerini sadece Miisliiman olarak adlandirmaktaydilar
(McCarthy, 1998:3). Hala Osmanli devletindeki etnik gruplar hakkinda saglam
istatistiki bilgi olmamasinin sebebi, niifus sayimlarinda dil ve irk degil, din grubunun
esas alinmasiydi (Ortayli, 1985:1001).

Osmanh millet sistemi fethedilen yerlerde yasayan insanlarin kendilerine
0zgii dinlerini ve kiiltiirlerini yagamalarina olanak taniyan bir 6zellige sahipti. Herkes
mensup oldugu topluluk i¢inde sahip oldugu alanda kendisine verilen isleri yerine
getirmekle miikellef idi. Daha Islam devletinin ilk kurulusundan itibaren
gayrimiislimlerle birlikte yasama uygulamasi baslamistir. Buna gore bir Islam
devletinin sinirlan i¢inde yasayan gayrimiislimler "zimmi"lik statiisii altinda hukuki
bir miikellefiyete sahiptir. islam devletinde gayrimiislimler himaye altindadir. Buna
karsihk bazi vergi miikellefiyeti altindadirlar ve Islam hukukunun esaslari icinde
askerlik miikellefiyetine karsilik gelen cizye alinmaktaydi (Ortayli, 2000:8).

Devletlerinin kurulusundan beri Osmanlilar Hiristiyan toplumlarm kendi
varliklarimi siirdiirmesine hosgorii gostermislerdir ve "sinirli bir 6zerkligi bulunan
millet" sistemi icinde, din temeline oturan ayr kimliklere izin vermis hatta bu
ayriliklan tegvik etmislerdir. Her bir dinsel toplum, diger deyisle millet, genis Olciide
ozerklikten yararlandirilmigtir. Osmanlilar diinya tarihi boyunca bagka yerlerde
istilacilarin yaptig1 gibi istila ettikleri yerlerde yasayanlar1 din degistirmeleri igin
zorlamay1 reddetmis olmasalardi, Osmanli Imparatorlugu'nu son yiizyilinda biiyiik
zaafa diisiirecek higbir azinlik sorunu olmayacakti (Shaw, 1985:1002).

19. yiizyila gelindiginde Fransiz ihtilali'nin siyasal ve ekonomik bir sonucu
olan milliyet¢ilik/ulusculuk ve 'her bir ulusun kendi kaderini kendi belirleme hakk1'
anlayisi, Osmanh siyasal egemenliginde yasayan topluluklarm kimlik bilinglerinin
artmasina ve siyasal bagimsizliklarin1 elde etme miicadelelerine girismelerine en
biiylik katkiyr saglamistir. Bati'daki ulusal hareketlerin etkisiyle etkinligi artan

gayrimiislim halklarin hareketleri Osmanli'nin biitiinliigii acisindan tehlikeli hale
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gelmeye baslamisti. Osmanli bu hareketleri kismen baski ile, kismen de bazi
reformlarla 6nlemeye calismislardir (Timur, 1998:158).

Osmanli  Devletinde sanayi ve ticari hayat, gayrimiislimlerin
egemenligindeydi. Miisliimanlarin sanayi ve ticaretle ugrasmasi ender goriilen bir
durumdur. Miisliiman niifus, tasra kesimini olusturmakta ve dolayisiyla tarimsal
faaliyetlerle ugragsmaktaydi. 1909'a kadar Hiristiyan azinliklar askerlikten muafti ve
Hiristiyan niifusun yogun oldugu kiy1 bolgelerinde hayat daha kolaydi. Genel niifus
icindeki payima gore daha yiiksek oranda sehirlesmis Hiristiyan niifus daha iyi saglik

sartlar1 i¢inde yasamaktaydi (Keyder, 1995:96).

3.2. Cumhuriyet doneminde Etnik Azinhklar

Cumbhuriyet'in kurucular1 ve yoneticileri Cumhuriyetin ilk on yilinda iki
biiyiik zorlukla karsilagsmislardir. Bir yandan ¢6kmiis ve dagilmis olan imparatorlugu
tamamen tasfiye edip onun yerine bir ulus-devlet kurmaya karar verdiler. Diger
yandan da Kurtulus Savasi'ndan zaferle ¢ikmis ancak verdigi kayiplar ve savasin
yaratmis oldugu iktisadi ¢okiintii yiiziinden ¢ok biiyiik l¢iide tahrip olmus bir iilkeyi
yeniden inga etmeye basladilar (Bali, 2000:33). Osmanli Devleti'nin yiizyillardan
beri Miisliman ve gayrimiislim milletlerden olusan yapis1 Fransiz Ihtilali'nin
etkisiyle ¢okmiistii. Kurtulus savasi yillarindaki ayrilik¢i faaliyetlerden ve iktisadi
hayatin ellerinde gayrimiislimlerin olmasindan otiirli Atatiirk ve Cumhuriyetin ileri
gelenleri ihtiyatla yaklasmislardi.

Mustafa Kemal Milli Miicadele sona erdikten sonra azinliklara esit haklar
tanimay1 kabul etmistir. Ciinkii Batili devletler ile ekonomik ve politik iligkilerde
etkili olabilecek bir giicii hala ellerinde bulundurmaktaydilar. ABD cumhurbagkani
Wilson'n iinlii ondort ilkesinin onikincisi, Tiirkiye'de yasayan gayrimiislimlerin
giiven i¢inde yasamalarimi ve onlara toplum icinde hiir bir sekilde ilerleme imkaninin
taninmasini 6ngddiigiinden Cumhuriyet yonetimi azinliklar ile ilgili olarak kritik bir
siyaset izleme calismistir (Bali, 2000:498). Ciinkii azinliklar Avrupa devletleri
tarafindan siyasi bir malzeme olarak kullanilabilecek ve bir baski araci olabilecekti.
Dolayisiyla gayrimiislim azinliklara da "Tiirk vatandagh@" verilerek bunlarin
kurulmak istenen toplumsal diizene entegre edilmesi amaciyla siyasal ve toplumsal
yaklagimlar tiretme yoluna gidilmistir.

Bati hukukunun ve siyasal sisteminin ortaya cikardigi bir kavram olan
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azinlik kavrami Tiirk hukukuna Lozan Baris Anlasmasiyla girmistir. Lozan
Anlagmasinda her ne kadar "azinliklar" kavrami kullanilmis olsa da bu kavramla
kastedilen gayrimiislim Tiirk vatandaslart olmustur. Ulke icinde yasayan
Miisliimanlar hangi etnik yapidan olursa olsun "azinlik" kavraminin diginda
kalmiglardir. Bu da azinlik kavraminin 6zii itibariyle hala din ve mezhep gibi
unsurlarin etkisinden tamamen kurtulamadigini gosterir (Eryilmaz, 1996:210).
Tiirkiye Cumhuriyeti Lozan'da iilke igerisinde yasayan Rum, Ermeni ve Yahudileri
birer cemaat olarak kabul etmistir. Bunlarin disinda kalanlar ise Tiirk olarak kabul
edilmislerdir. Cumbhuriyeti kuran kadrolar yeni donemle birlikte ulusal biling
etrafinda bir devlet diizeni olusturmaya calismis ve iilke sinirlan igerisinde yasayan
farkli etnik, dinsel ve dilsel unsurlar1 "Tiirk" olarak nitelemislerdir. Fakat Tiirk olarak
nitelenen bazi topluluklar farkl etnik, dinsel ve dilsel yapidaki topluluklar giindelik

yasamlarinda kendi aidiyet ve kimliklerini koruma konusunda 1srar etmislerdir.

3.3. Tiirkiye'de Etnik Gruplar

Tiirkiye'deki  etnik  gruplart  incelemeden Once, bu  gruplarin
tanimlanmasindaki bazi kriterleri acgiklamakta fayda vardir. Herhangi bir etnik
grubun kendini tanimlamasi yani emik bakis sabit olmayip kaginilmaz kendini
tanimlama, bilin¢li kendini tanimlama ve sinirli kendini tanimlama olmak iizere ii¢
baslik altinda incelenebilir (Andrews,1992:13):

Kacimilmaz kendini tamimlama bir azinlik dininin bagka inanglardan
olanlarla evlilige izin vermemesinden kaynaklanan mecburiyetten ortaya cikabilir.
Ornegin farkli mezheplerden Hristiyanlar, Yahudiler, Yezidiler. Bunun yaninda
grubun engel olamadig bir yan yana gelmenin sonucu olan yaptinm da bunun sebebi
olabilir. Ornegin Cerkeslerin yabancilarin miidahalesi sonucu Kafkasya'daki
anayurtlarindan siiriilmesi. Bir ¢ogunluk olarak ayni kategoriye giren bir grubun
dinsel ayrimlar, meslek ve yerellikle ayrilmaya baglamasi gelenegi de kaginilmaz
kendini tanimlamaya yol acabilir. Ornegin diger Tiirkler arasinda Alevi Tiirkmenler
veya Tahtacilar, Safi Kiirtler arasinda Alevi Kiirtler.

Bilingli kendini tanimlamada bir grup disaridan bir tehlikeye tepki olarak
kimliginin altim1 cizmek isteyebilir. Ornegin Osmanli Imparatorlugu'nun dagilmasi
ve Tiirkiye Cumhuriyeti'nin kurulmasi sirasindaki Siinni Tiirk cogunluk.

Smurht kendini tanimlama ise diger 6zellikleri ¢ogunlukla ayni olsa da bir

grubu cogunluktan ayiran kiiltiirel 6zellikleri miras alma isteginin sonucu olabilir.
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Ornegin dilleri bir Osmanl lehgesinden ¢ok az farkli olan Kirim Tiirkleri. Ya da bir
grubun aslinda cogunluktan ¢ok az farkliyken adetleri iizere farkli bir kiiltiir bicimini
siirdiirmesi goreneginin de bir sonucu olabilir. Ornegin iki bolge arasindaki gocleri
ve asiret yapilariyla Yoriikler.

Grup kimligi esas olarak dil, din ve asiret orgiitlenmesi temelinde ortaya
cikar. Bir grup kimligini su unsurlarla saglayabilir(Andrews,1992:13):

a. Din olmaksizin dil ile: Miisliiman Giirciiler ya da Lazlar

b. Din olmaksizin dil ve asiret organizasyonuyla: Cerkesler ve Abhazlar

c. Dil olmaksizin din ile: Alevi Tiirkler

d. Din ve agiret orgiitlenmesiyle: Alevi Tiirkmenler

e. Agiret orgiitlenmesi olmaksizin dil ve din ile: Yahudiler, Ermeniler

f. Dil, din ve bazen asiret orgiitlenmesiyle: Safi ve Alevi Kiirtler

g. Dil ve din olmaksizin asiret orgiitlenmesiyle: Siinni Tiirkmenler, Y 6riikler

Andrews'in Orta Dogu'nun etnik yapisinin incelenmesiyle ilgili bir projenin
bir boliimiinii olusturan ¢aligmas1 1989 yilinda Ozgiir Bati Almanya Universitesi'nin
yaptirdigr bir caligsmadir. Tiirkiye ayagi Bruk ve Apenchenko'nun 1964 yilinda
tamamlamis oldugu Atlas Narodov Mira isimli etnik haritalama calismasini temel
alarak bunun {iizerine gelistirilmistir ve Tirkiye ayagr 1982-85 yillarinda
tamamlanmistir. KOy envanteri kayitlarindan alinan verilerden de faydalanarak

toplamda 47 farkl etnik grup ortaya konmustur (Andrews,1992):

-Siinni Tirkler -Alevi Kiirtler
-Alevi Tirkler -Yezidi Kiirtler
-Siinni-Yoriik Tiirkler -Siinni Zazalar
-Alevi-Yoriik Tirkler -Alevi Zazalar
-Siinni Tirkmenler -Ossetler

-Alevi Tiirkmenler, Alevi -Ermeniler
Tahtacilar, Alevi Abdallar -Hemsinliler

-Sii Azeri Tiirkleri -Arnavutlar
-Karapapak Azeri Tiirkleri -Kuban Kazaklar
-Uygurlar -Molokan Ruslar

-Kirgizlar -Polonezler
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-Kazaklar -Cingeneler
-Ozbekler -Hristiyan Rumlar
-Ozbek Tatarlari -Rumca konusan Miisliimanlar

-Kirim Tatarlar1

-Almanlar

-Nogay Tatarlar -Siinni Araplar
-Balkarlar ve Karagaylar, -Nusayri Araplar
Kumuklar -Hristiyan Araplar
-Bulgaristan'dan gelen -Yahudiler
Miisliiman Gogmenler -Stiryaniler
-Balkan  ilkelerinden  gelen -Keldaniler
Miisliiman Go¢gmenler -Cerkesler
-Dagistanl Miisliiman -Cecen ve Inguslar
Gogmenler -Giirciiler
-Sudanlhilar -Lazlar

-Estonlar

-Siinni Kirtler

Bu ¢alismanin ve sonucunda ortaya konan etnik gruplarin objektif olmadigi
ve sonuglarin bilimsellikten uzak oldugu yoniinde iddialar daha sonraki ¢aligmalar ve
incelemelerde ortaya konmustur. Sener, calismada ortaya konan 47 grubun 22
tanesini etnik olarak Tiirk olanlarin olusturdugunu belirterek ¢alismada farkli etnik
kimlikleri belirlemek i¢in kullanilan kriterlerin tutarhi bir sekilde kullanilmadigini
soylityor (Sener,2004). Andrews'a yoneltilen diger bir elestiri ise Tiirkiye'ye cesitli
nedenlerle gelmis ve daha sonra iilkeyi geride hicbir iiyesi kalmayacak sekilde terk
etmis etnik grup tiyelerinin de bu siniflamaya dahil edilmesi tizerinedir. Aym sekilde
etnik grup sayilamayacak ol¢iide az iiyesi bulunan gruplarin da bu siniflamaya dahil
edilmesi ¢alismanin olumsuz bir diger yoniini olusturmaktadir.

Sener'in ¢alismasinda aym etnik kokene sahip olan fakat farkli din ve dile
sahip gruplar yine ait olduklar1 etnik kimlik icinde incelenmistir. Ornegin Araplar
farkli bir etnik grup olarak ele alinarak Hanefi Araplar, Hristiyan Araplar ve Alevi
Araplar yine Arap kimligi altinda incelenmis ve ayr bir etnik grup olarak
incelenmemistir ki bu simiflama acisindan daha dogru bir yaklasimdir

(Sener,2004:14):
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-Tiirkler -Keldaniler
-Araplar -Nasturiler
-Kiirtler -Yezidiler
-Zazalar -Bahailer
-Rumlar -Arnavutlar
-Ermeniler -Cingeneler
-Yahudiler -Gogmenler
-Lazlar -Kuban Kazaklari
-Hemsinliler -Sudanlilar
-Cerkesler -Molokanlar
-Giirciiler -Almanlar
-Stiryaniler -Polonezler

Etnik cesitlilige sahip iilkelerin ve 6zelilkle Tiirkiye'nin tanimlanmasinda
kullanilan etnik bir terim olarak mozaik kelimesi genel anlamda "c¢ok sayida farkli
etnik gruptan olusan toplumsal yapi"y1 ifade eder. Bilimsel Slciitle ve uluslararasi
kabulle bir iilkenin etnik yapisinin "mozaik" olarak tanimlanabilmesi i¢in 2 sartin
birlikte var olmasi1 gerekir (Onder, 2007:15).

Bu sartlardan ilki etnik cesitliliktir. Etnik ¢esitlilik iilkede genel etnik yapiy1
etkileyen biiyiikliikte anlamli bir niifusa sahip ¢ok sayida grubun var olmasidir.
Ulkenin etnik yapisini etkileyen biiyiiklilkte anlamli niifusa sahip gruplar "asli"
gruplar olarak tamimlamir. Ulkenin etnik yapisim degerlendirmede, niifus olarak
belirleyici bir etkisi olmayan kiigiik niifuslu gruplar, tali gruplar olarak kabul edilir
ve topluca digerleri olarak degerlendirilir ve toplam etnik niifus tespitinde ayr1 bir
etnik grup olarak degil digerleri bashig altinda incelenirler. Bu bakisla bir iilkedeki
etnik grup sayis1 asli grup sayisi olarak ifade edilir.

Etnik yap1 degerlendirmeleriyle ilgili olarak bilinmesi gereken bir bagka
onemli husus etnik niifus tespit ve belirlemelerinde bilimsel olarak gecerli tek
Olciitiin grubun kendine bakisim1 esas alan, kendi kabuliine dayali kimlik tanimi
oldugudur. Bir baska ifadeyle etnik kimlik taniminda esas olan bir bagkasinin kimi ne
olarak gordiigii degil, kisinin kendini kim, ne olarak gordiigiidiir.

Burada onemli bir husus, etnik kimligin dogustan sahip olunan biyolojik,
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genetik, 1rsi, 1rki bir 6zellik olmayip, tamamen kiiltiirel bir olgu oldugu, dolayisiyla
etnik kimligin kiiltiir ortamina bagh olarak degisebilir oldugudur (Onder, 2007:17).
Bu ol¢iitler goz oniine alindiginda 1927 yilindan 1965 yilina kadarki resmi
tespitler ve bilimsel verilerin ortalamasiyla Tiirkiye'deki anlamli biiyiikliikte niifusa
sahip kabul edilebilecek gruplar yaklasik %6.5 niifus oranmyla Kiirtler, %1 niifus
oraniyla Araplar ve yine %1 niifus oraniyla Zazalardir. Bugiinkii niifusu yaklasik 74
milyon kabul edilen Tiirkiye'de etnik gruplarin niifuslar1 ve bu niifuslarin oransal

dagilimi yaklasik olarak asagidaki gibidir (Onder, 2007:18):

Tablo 2. Tiirkiye'de yasayan etnik gruplarin niifuslar1 ve toplam niifus icerisindeki

oranlar1
Gruplar Niifus Oran (%)
Tiirkler 66.600.000 90.00
Kiirtler 5.000.000 6.76
Zazalar 800.000 1.08
Araplar 800.000 1.08
Cerkesler 300.000 0.40
Lazlar 200.000 0.27
Diger 300.000 0.41
TOPLAM 74.000.000 100.00

Kaynak: Onder, 2007

Tablodaki oranlarla Tiirkiye'deki tiim etnik gruplarin toplam niifusu %10
olarak tespit edilmektedir. Bir iilkenin etnik yapisinin mozaik olarak
tanimlanabilmesi i¢in toplam etnik niifusun iilke niifusunun en az %35'ini
olusturmas1 sarti karsisinda toplam %10'luk bir etnik niifusla Tiirkiye'yi etnik bir

mozaik olarak tanimlamak miimkiin degildir.
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BOLUM 4
GUNEYDOGU ANADOLU BOLGESI'NiN
SOSYO-EKONOMIK YAPISI

4.1. Giineydogu Anadaolu Projesi'nin Kapsami ve Genel Nitelikleri

“Glineydogu Anadolu Projesi” kavrami, Firat ve Dicle nehirleri iizerinde
yapimi Ongoriilen barajlar, hidroelektrik santraller ile sulama tesislerinin yanisira
kentsel ve kirsal altyapi, tarimsal altyapi, ulagtirma, sanayi, egitim, saglik, konut,
turizm ve diger sektorlerdeki yatinmlar da igine alan ve yorenin topyekiin sosyo-
ekonomik kalkinmasim1 hedefleyen, cok sektorlii, entegre ve siirdiiriilebilir bir
kalkinma anlayis1 ile ele alinan bir bolgesel kalkinma projesidir. GAP temelde bir
kalkinma projesi olmakla birlikte bolgenin geleneksel yapisini degistirmek ve bolge
icerisinde gelir dagilimim diizenlemek gibi sosyal yonii de énemli olan bir projedir
(Www.gap.gov.tr).

Gilineydogu Anadolu Bolgesi'nde Adiyaman, Batman, Diyarbakir,
Gaziantep, Kilis, Mardin, Siirt, Sanlurfa ve Sirnak illerinin kapsadigi alan “GAP

B

bolgesi” olarak tanimlanmaktadir. Gilineyde Suriye, giineydoguda ise Irak’la sinirt
bulunan bu bélgenin yiizdl¢iimii 75 358 kilometrekare olup iilkemizin toplam
yiizol¢iimiiniin yiizde 9.7’sini olusturmaktadir. Tiirkiye’de sulanabilir 8.5 milyon
hektar arazinin yiizde 20’si Asag1 Firat ve Dicle Havzalari’ndaki genis ovalardan
olusan GAP Bolgesi’nde yer almaktadir. ~ Verimli Hilal veya Yukar1 Mezopotamya
olarak adlandirilan bu bolge, insanlik tarihinde medeniyetin besigi olarak
bilinmektedir. GAP Boélgesi, tarih boyunca Anadolu ve Mezopotamya topraklar
arasinda gecisi saglayan bir kopril gorevi gormiistiir.

Tiirkiye’nin iki onemli akarsuyu Firat ve Dicle Nehirleri GAP Bolgesi’nden
gecer. Kaynagimi Dogu Anadolu Bolgesi’nden alan bu iki nehir, sularim Basra
Korfezine bosaltir. Giineydogu Anadolu Bolgesi, Tiirkiye’nin diger bdlgelerine
oranla daha az yagis almaktadir. Bu nedenle oncelikle Bolge'nin ¢ok zengin su
kaynaklarindan olan Firat ve Dicle Nehirleri sularinin, sulama ve enerji iiretimi
amactyla degerlendirilmesi ve bu arada diizensiz akisi olan bu iki nehrin sularinin
dizginlenmesi diisiiniilmiistiir.

Proje tamamlandiginda, yilda 50 milyar m3’den fazla su akitilan Firat ve
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Dicle nehirleri iizerinde kurulan tesislerle, Tiirkiye toplam su potansiyelinin yiizde
28’1 kontrol altina alinacak. 1.7 milyon hektarin iizerinde arazinin sulanmasi ve 7485
megavatin iizerinde kurulu kapasiteyle yilda 27 milyar Kilovatsaatlik elektrik
iretilmesi saglanacaktir. Tiirkiye’de ekonomik olarak sulanabilir 8.5 milyon hektar
arazinin 2.1 milyon hektari (%25) asagr Firat ve Dicle havzasindan olusan bu
bolgededir. Firat ve Dicle nehirlerinin Tiirkiye sinirlar1 dahilindeki ortalama su
potansiyeli yilda 52,9 milyar m3 olup, iilke toplam potansiyelinin %28’ini olusturur.

GAP’iIn meydana getirecegi yiilksek tarnm ve sanayi potansiyelinin
Bolge’deki gelir diizeyini 5 kat arttirmas1 beklenmektedir. Projenin Bolge niifusunun
yaklagik 3.5 milyonuna is imkam yaratacagt oOngorillmektedir. GAP’la ilgili
beklentileri daha acacak olursak proje tamamlandiginda Sanlurfamin kisi basina
gelirinin Bursa'nin kisi basina gelir diizeyine ulagsmas1 beklenmektedir. Son 13 yillik
donem (1987 - 2000) itibariyle bakildiginda bir biitiin olarak GAP bolgesinde dolar
olarak ifade edilen kisi basina gelirin yillik ortalama biiyime hiz1 %3,4, Marmara
Bolgesi'nde %3,9, Tiirkiye'de %4,5 olmustur (Ozhan ve Ozhan, 2003:71).

GSBH gelisme endeksinin donem boyunca yaklasik 4.5 kat artmasi
ongoriilmiistiir. Bu siire i¢cinde tarimin, bolgesel ekonomi igindeki payinin yiizde
40’tan yiizde 23’e inmesi, agirlikli bir sekilde tarimsal sanayinin yiizde 16’dan yiizde
24’e cikmast ve hizmetler kesimi paymin da yilizde 44’ten yiizde 53’e ¢ikmasi
ongoriilmiistiir. Bolgedeki ekonomik gostergelere baktigimizda c¢alisan niifusun
yaklasik % 60’1 tarim kesiminde istihdam edildigi goriilmektedir. Ozellikle kiigiik
ve niifusu 100.000 altinda olan orta biiyiikliikteki kentlerde niifusun Onemli bir
boliimii esas gecim ve istihdam kaynagi olarak tarimla istigal etmektedir. Bolgenin
az gelismis geleneksel ekonomik ve sosyal yapisi ve yiiksek niifus artis hiz1 kisi
basina gelire yansimaktadir. Bolgedeki kisi basina gelir Tiirkiye ortalamasinin %
51,95’idir (GAP Ana Raporu,2002:7). 1989 master planinda enerji ve madencilik
dahil sanayinin Bolge’ de yilda % 9,1’lik bir hizla biiyiimesi ongoriilmesine karsin
fiili olarak 1990-1998 doneminde sanayi ancak yilda % 5°lik bir hizla
biiyliyebilmistir. Bolgedeki biiytime hizi aym donemde % 7,7’dir. 1998 verilerine
gore Bolge’ de 5 ya da daha fazla kisi istihdam eden 1711 igletme bulunmaktadir. Bu
Tiirkiye’ de aym biiytikliik kategorisindeki isletmelerin sadece % 3,38  ini teskil
etmektedir.

Temelde bir bolgesel ekonomik kalkinma projesi olan Giineydogu Anadolu

Projesi’nde Bolgedeki ekonomik ve etnik sorunlar diisiiniildiigiinde, 1977 yilindan
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beri Tiirkiye’de uygulanan en énemli modernlesme ve bir Olciide ulusal biitiinlesme
projesi olarak degerlendirilebilir. Giineydogu Anadolu Projesi'nin toplumsal yapiy1
bilin¢li ve planl olarak degistirmeyi amaclamaktadir ve projenin bolgede geleneksel
iligkilerin c¢oziilmesi, kentlesmenin hizlanmasi, girisimciligin arttirtlmast gibi temel
hedefleri vardir.

Projenin planlanmas1 ve yiiriitilmesinde asagidaki unsurlar belirleyici
olmustur:

-Kalkinmanin en 6nemli 6n kosulu, kisi basina reel gelirin yiikselmesidir.
Ulke ekonomisi, kisi bagina gelir ne kadar yiiksekse o denli kalkinmis sayilir

GAP’in planlanmasinda biiyiimeye dayali kalkinma stratejileri 6rnek
almmigtir. Bu stratejide agirlik ihracata yonelik {iretimin artirilmasina yonelik
olurken, toprak miilkiyetindeki dengesizlik ve mono kiiltiir uygulamalarn (agro-
business) yine devam etmektedir. GAP Bolgesinin en onemli kalkinma senaryosu,
Bolgenin tarima dayali bir ihracat bolgesine ¢evrilmesidir (Sahin,2002:81).

Bu senaryo ile, 40’l1 yillarda gelistirilmis ve bir dizi ‘Ugiincii Diinya
Ulkeleri’ tarafindan uygulanmis olan ‘Yesil Devrim’ fikrinin gerceklestirilmesi
ongoriilmektedir. Bu ‘devrimin’ ana hedefi, kapsamli bir mekanizasyon ve
modernizasyon ile tarimin endiistrilesmesidir. Tek tip iiriin kiiltiirii (mono kiiltiir) ile
yetistirilen verimli tahil tiirlerinin (HYV-High Yielding Varieties) bir tarim
endiistrisini olusturmasi ve ilgili iilkeler icin ihracat sayesinde iyi bir doviz kaynagi
olmasi hedeflenmektedir (Sahin,2002:81-82).

J.H. Boeke tarafindan ortaya atilan ve ekonomi literatiiriinde dualizm
olarak adlandirilan yaklasima gore, 6zellikle dogu toplumlarinda bir yandan agik
toplum 6zellikleri tagirken 6te yandan da pazar i¢in degil bireysel tiiketim i¢in {iretim
yapan kapali ekonominin 6zelliklerini tagimaktadir. Bu ikili yapinin egemen oldugu
toplumlarda rekabet ve gelisim de sinirli olmaktadir (Hoselitz, 1964:181).

Giineydogu Anadolu Projesinin tarihi 1936 yilina kadar uzanmaktadir.
Onceleri bolgedeki su potansiyelini kullanarak elektrik enerjisi iiretme fikrinden
hareket edilmekle birlikte, 1977 yilinda bu diisiincenin GAP olarak adlandirilmasi
benimsenmistir. Bu projenin uygulamaya kondugu yillarda Boeke’nin ifade ettigi
Dual ekonomik yapi, Giineydogu Anadolu Boélgesinde tam anlamiyla egemendir.
Baska bir deyisle bu bolgede bu yillarda yari-feodal iiretim bicimi ve buna bagh
olarak da sosyal yapidaki geleneksel iliskiler agirligin1 korumaktaydi. Bu anlamda

projenin asil hedefi (acik olarak ifade edilmese de) bolgede kapitalist iiretim
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iliskilerinin gelismesini engelleyen geleneksel yapinin degistirilmesidir. Biiyiik
esitsizliklerin yasandigi bolgede, bu esitsizlikler iizerine kurulan proje bazi alanlarda
esitsizligi daha da derinlestirmistir. GAP Bolgesinde toprak dagilimindaki esitsizlik
ve topraksiz niifus oram1 Tirkiye'nin diger bolgeleriyle kiyaslandiginda en ileri
diizeydedir. 1989 yilinda bolgedeki topraksiz niifus orani %40’dir. Dolayisiyla
bolgedeki sulama projelerinin isletmeye agilmasiyla bundan en ¢ok yararlananlar
biiyiik toprak sahipleri olmaktadir. Baska bir deyisle toprak reformu yapilmadan ve
topraksiz koyliyii toprak sahibi yapmadan, bolgede sulanabilir toprak miktarini

arttirmak bolgedeki gelir dagilimin1 daha da bozmaktadir.

4.2. Bolgede Niifus Yapisi

Giineydogu Anadolu Bolgesi yillik niifus artis hizi olan binde 24.7 ile
tilkemizde niifus artis hiz1 bakimindan ikinci siradadir. Bu bolgede niifus artis hizinin
yiiksek olmasinda dogurganlik oraninin Tiirkiye ortalamasina gore yiiksek olmasinin
rolii olmakla birlikte, bu bolgeyi kapsayan Giineydogu Anadolu Projesinin (GAP)
bolge disina gogii azalttifi sdylenebilir. Gilineydogu Anadolu Bolgesinde yapilan
calismalarda daha 6nce bu bolgeden Istanbul, Ankara, Izmir gibi metropoller ile
Cukurova yoresine yogun go¢ yasandigimi fakat daha sonra bu bolgelere olan gociin
yavasladigini, go¢ hareketinin bolge icinde yogunlastigim gdstermektedir.
Giineydogu Anadolu Bolgesi icinde belli ¢ekim merkezleri ortaya ¢ikmistir. Bu
merkezlerin 6nde gelenleri Gaziantep, Sanliurfa ve Diyarbakir kentleridir. Bu kentler
bolgenin diger kent merkezleri ve kirsal kesiminden yogun goc¢ almaktadir
(Erkan,2001:174-175). Bunun sonucunda bolge disina goc azalmakta ve bolgenin

niifus artig hiz1 yiikselmektedir.

Tablo 3. Tirkiye-Giineydogu Anadolu Bolgesi Niifus ve Yiizolgiimii

Kargilastirmasi
TURKIYE GAP  GAP/TR
Yiizol¢iimii (km?) 780 000 75 000 % 9.7
Niifus (2000) milyon) 67.8 6.6 % 9.7
Yillik Niifus Artis Hizi 1.8 2.5

Kaynak: gap.gov.tr
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Tablo 4. Giineydogu Anadolu Bolgesi illerinin Niifus Artis Hiz1

iller 1990-2000 Donemindeki Toplam Kent Kir
Yillik Niifus Artis Hiz1 (Binde) (Binde) (Binde)

Adiyaman 2.0 4.2 -0.1
Diyarbakir 2.2 32 0.9
Gaziantep 2.5 32 0.1
Mardin 23 4.5 0.1
Siirt 0.8 34 -1.9
Sanhurfa 3.6 4.2 2.8
Batman 2.6 4.5 -0.6
Sirnak 3.0 53 0.4
Kilis -1.3 -1.5 -0.8
GAP 2.5 3.7 0.7
TURKIYE 1.8 2.7 0.4

Kaynak: Erkan, 2005
Bolge illerinde Kilis ve Siirt’in disindaki illerde 1990-2000 yillari
arasindaki niifus artig hiz1 Tiirkiye Geneli ortalamasinin iizerindedir. Bolge illerinde
ayn1 donemde en yiiksek niifus artig hiz1 binde 3.6 ile Sanliurfa’da goriilmektedir. Bu
ildeki niifus artis hiz1 Tiirkiye ortalamasinin iki katindan daha fazladir. Sanhurfa ile

birlikte Sirnak ve Batman’daki niifus artis hiz1 bolge ortalamasinin da iizerindedir.

Tablo 5. Bolge illerinde Niifusun Medyan Yas1

2000 Y1l
iller Kadin Erkek
Adiyaman 20 19

Diyarbakir 18,2 17,3
Gaziantep 20,9 19,8

Mardin 18 17
Siirt 17 17
Sanlurfa 17,7 17
Batman 16,9 15,7

Sirnak 15,3 17,5
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Kilis 22 22
Bolge 18,4 18,0
TURKIYE 24,8

Kaynak: Erkan, 2005

Bolge illerindeki medyan yasina bakildiginda gen¢ niifusun oraninin

yiiksekligi dikkat ¢ekmektedir. Tiirkiye’de medyan yas1 24.8 iken Batman’da bu oran

yaklasik 16’dir. Tiirkiye ortalamasina en yakin olan il ise 22 ile Kilis’tir.

Tablo 6. Niifusun U¢ Ana Yas Grubu Itibariyle Dagilimi (Yiizde)

0-14 15 -64 65
TURKIYE 29.9 64.5 5.6
BOLGE 41.2 54.7 4.1
Adiyaman 36.6 58.3 5.1
Batman 45.2 50.9 3.9
Diyarbakir 422 54.0 3.8
Gaziantep 36.0 59.3 4.7
Kilis 35.8 57.8 6.4
Mardin 41.2 54.6 4.3
Siirt 42.6 53.2 4.2
Sanliurfa 44.8 51.7 3.5
Sirnak 46.2 50.8 3.0

Kaynak: Erkan, 2005

Giineydogu Anadolu Bolgesi’nin niifusu Tiirkiye niifusuna gore daha geng

bir niifusa sahiptir. Tiirkiye niifusunun yiizde 29.9’u 0-14 yas grubunda bulunurken,

Giineydogu Anadolu Bolgesi'nde ayni yas grubunda bulunanlarin orani yiizde

41.2’dir. Bu oranlar Giineydogu Anadolu Bolgesi’ndeki geng¢ niifusun Tiirkiye

ortalamasindan cok yiiksek oldugunu gostermektedir. Bolge illerinin genelinde geng

niifusun oraninin yiiksekligi dikkat cekmektedir.

Bolgedeki niifus artis hizinin yiiksek olmasinin temel nedeni Kaba Dogum
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Hizinmin yiiksek olmasidir. Tiirkiye genelinde Kaba Dogum Hizi binde 21.5 iken
Bolge genelinde bu oran binde 35.9’dur. Toplam dogurganlik hizina bakildiginda da
Tiirkiye genelinde 2.5 olan dogurganlik hizinin Bolgede 4.2, Sirnak’ta ve Siirt’te 5.7,
Mardin’de ise 5.1 oldugu goriilmektedir. Bu ii¢c ildeki dogurganlik hizi Tiirkiye

ortalamasinin iki katindan yiiksektir.

4.3. Bolgede ekonomik yapi

Gilineydogu Anadolu Bolgesi’'nde ekonomik yapiyr incelerken bdolge
illerinin sosyo-ekonomik gelismislik diizeylerinin Tiirkiye genelindeki siralamasina

incelemek yararli olacaktir.

Tablo 7. Bolgedeki Illerin Sosyo-Ekonomik Gelismislik Siralamasi ve
Endeksi

Plaka iller Sosyo-Ekonomik Sosyo-
Gelismislik Ekonomik
Siralamasi Gelismislik
Endeksi
1 ADANA 8 0,94901
2 ADIYAMAN 65 -0,77647
3 AFYON 44 -0,27246
4 AGRI 80 -1,28116
5 AMASYA 39 -0,18591
6 ANKARA 2 3,31483
7 ANTALYA 10 0,91480
8 ARTVIN 43 -0,26018
9 AYDIN 22 0,42025
10 BALIKESIR 15 0,56540
11 BILECIK 18 0,50429
12 BINGOL 76 -1,12469
13 BITLIS 79 -1,15736
14 BOLU 14 0,60860
15 BURDUR 31 0,14395
16 BURSA 5 1,67890
17 CANAKKALE 24 0,36924
18 CANKIRI 59 -0,51917




19 CORUM 46 -0,32761
20 DENIZLI 12 0,71624
21 DIYARBAKIR 63 -0,66993
22 EDIRNE 16 0,56234
23 ELAZIG 36 -0,10131
24  ERZINCAN 58 -0,49288
25 ERZURUM 60 -0,53286
26 ESKISEHIR 6 1,10368
27 GAZIANTEP 20 0,46175
28 GIRESUN 50 -0,36696
29 GUMUSHANE 71 -0,92501
30 HAKKARI 77 -1,13956
31 HATAY 29 0,19613
32 ISPARTA 28 0,21187
33 MERSIN 17 0,51934
34 ISTANBUL 1 4,80772
35 izMiR 3 2,52410
36 KARS 67 -0,81944
37 KASTAMONU 51 -0,37558
38 KAYSERI 19 0,47748
39 KIRKLARELI 11 0,86287
40 | KIRSEHIR 42 -0,22870
41 KOCAELI 4 1,94329
42 KONYA 26 0,25254
43 KUTAHYA 40 -0,20684
44  MALATYA 41 -0,22627
45 MANISA 25 0,34165
46  K.MARAS 48 -0,34968
47 MARDIN 72 -0,98944
48 MUGLA 13 0,71238
49 | MUS 81 -1,43956
50 NEVSEHIR 34 -0,07483
51 NIGDE 49 -0,35582
52 | ORDU 62 -0,64489
53 RIZE 37 -0,17840
54 | SAKARYA 23 0,40404

31
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55 SAMSUN 32 0,08791
56 | SIIRT 73 -1,00644
57 SINOP 57 -0,48518
58 SIVAS 53 -0,40597
59 TEKIRDAG 7 1,05893
60 | TOKAT 61 -0,59010
61 TRABZON 38 -0,18582
62 TUNCELI 52 -0,40003
63 SANLIURFA 68 -0,83158
64 | USAK 30 0,16867
65 VAN 75 -1,09297
66 | YOZGAT 64 -0,71652
67  ZONGULDAK 21 0,44906
68  AKSARAY 56 -0,45183
69 | BAYBURT 66 -0,80176
70 | KARAMAN 35 -0,09852
71 KIRIKKALE 33 0,05851
72 | BATMAN 70 -0,90456
73 SIRNAK 78 -1,13979
74  BARTIN 55 -0,41550
75 ARDAHAN 74 -1,07318
76 IGDIR 69 -0,89089
77 YALOVA 9 0,93541
78 KARABUK 27 0,21332
79 KILIS 54 -0,41175
80 OSMANIYE 47 -0,33321
81 DUZCE 45 -0,27995

Kaynak: die.gov.tr

DPT’nin 2003 yili verilerine gore Tiirkiye’de illerin sosyo-ekonomik
gelismiglik siralamasina bakildiginda 81 il igerisinde en gelismis bes il sOyle
siralanmaktadir: Istanbul, Ankara, Izmir, Kocaeli ve Bursa. Sosyo-ekonomik
gelismiglik siralamasinda yer alan en az gelismis bes il sirasiyla Mus, Agr, Bitlis,
Sirnak ve Hakkari’dir. Sosyo-ekonomik olarak en gelismis bes ilin Tiirkiye nin
Batisinda, en az gelismis bes ilin ise Tiirkiye’'nin Dogusunda yer aldigi

goriilmektedir.

Giineydogu Anadolu Bolgesi’nin 9 ilinin gelismislik siralamasina
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bakildiginda 81 il icerisinde Gaziantep’in 20., Kilis’in 50. sirada oldugu, diger 7 ilin
ise Tiirkiye genelinde en az gelismis 20 il arasinda yer aldig1 ortaya ¢ikmaktadir.
Tiirkiye’nin sosyo-ekonomik gelismislik siralamasinda en son sirada yer alan Dogu
Anadolu Bolgesi’nin Mus, Agri, Bitlis illerinden sonra bu illeri Giineydogu Anadolu

Bolgesi’ndeki iller izlemektedir.

Tablo 8 . Bolgenin Tiirkiye Ekonomisine Katkisi

1985 2000
Tarim 9 % 12 %
Imalat 2% 5 %
Hizmetler 5% 5%
Gayri Safi Hasila 4 % 6 %

Kaynak: www.gap.gov.tr

Bolgenin Tiirkiye ekonomisine katkisina baktigimizda 1985-2000
doneminde, baska bir deyisle 15 yillik bir donemde Tiirkiye ekonomisi igerisinde
tarimin payr yaklasik yiizde 50 oraminda artarak, yiizde 9’dan yiizde 12’ye
yiikselmistir. Asil 6nemli artis ise imalat sanayinde yasanmistir. Imalat sanayinin
Tiirkiye ekonomisi igerisindeki oran1 1985 yilinda yiizde 2 iken 2000 yilinda iki
kattan fazla artarak yiizde 5’e yiikselmistir. Bu artiglarda Giineydogu Anadolu
Projesinin tarima dayali sanayisinin gelismesine onemli etkisi oldugu soylenebilir.
Projenin gerceklesme oraninin heniiz yiizde 50’lerde oldugu diisiiniildiigiinde proje
ilerledikce, bolgedeki sanayilesme oraninin artacagi ve imalat sanayisinin Tiirkiye

ekonomisi igerisindeki oraninin yiizde 10’un iizerine ¢ikacag goriilmektedir.

4.4. Bolgede Etnik Yap1

Anadil etnik kimlik i¢in tamimlayicit olan olasi degiskenlerden yalnizca
biridir, ancak Tiirkiye sartlarinda, 6zellikle de etnik gruplar belirlemenin dogasi ve
alternatif bilgilerin eksikligi goz Oniine alindiginda, bu degiskenler oldukg¢a basaril
sayllmaktadir. Bir etnik kokeni sadece anadil ile belirlemek yeterli olmamakla
birlikte Giineydogu Anadolu Bolgesinde, anadile bakilarak bolgenin etnik yapisi
hakkinda bilgi sahibi olunabilir.
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Tablo 9. Giineydogu Anadolu Bolgesinde Anadil Gruplarmin Yiizde

Dagilimlart

Tiirkce | Kiirtce Arapca Siiryanice = Zazaca
Adiyaman 38,4 57,2 0,0 0,0 4.4
Diyarbakir 6,9 73,8 0,6 0,0 18,7
Gaziantep 81,5 10,5 6,0 0,0 2,0
Mardin 10,3 69,1 17,2 3,4 0,0
Siirt 11,2 48,5 37,7 0,0 2,0
Sanhurfa 25,7 56,6 13,1 0,6 4,0
Batman 13,5 81,0 4,0 1,0 0,5
Sirnak 9,7 89,7 0,0 0,0 0,6
Kilis 95,4 3,2 1.4 0,0 0,0
Bolge Toplanu 32,5 54,4 8,9 0,6 3,6

Kaynak: Erkan, 2005
Tabloda goriildiigii gibi Diyarbakir’da anadili Kiirtce olanlarla Zazaca

olanlarin toplamu yiizde 92,5’1 bulurken, bu oran Sirnak’ta yiizde 90’1n {izerindedir.
Bu illerden sonra anadilinin Kiirtge oldugunu belirten iller su sekilde
siralanmaktadir: Yiizde 81 ile Batman, yiizde 69,1 ile Mardin, yiizde 57,2 ile
Adiyaman, yiizde 56,6 ile Sanlurfa, yiizde 48,5 ile Siirt, yiizde 10,5 ile Gaziantep ve
yiizde 3,2 ile Kilis. Kilis’te yasayanlarin yiizde 95,4’ tintin, Gaziantep’te yasayanlarin
ise 81,5’inin anadili Tiirk¢e’dir. Bu iki kent anadil bakimindan, dolayisiyla etnik
koken bakimindan bolgenin diger kentlerinden farkh 6zellik tasimaktadir. Bolgede
Arapga anadil olarak yiizde 37,7 ile Siirt’te, yiizde 17,2 ile Mardin’de ve yiizde 13,1
ile Sanlhurfa’da goriilmektedir.

Giineydogu Anadolu Bolgesinin genelinde anadil gruplarina gére dagilimina
bakildiginda, yiizde 32,5’inin anadilinin Tiirkge, ylizde 54,4’iiniin Kiirtge, yilizde
11,4’{iniin Arapga, ve Kiirtce’nin bir lehgesi oldugu iddia edilen Zazaca’nin oraninin
ise ylizde 4,6 oldugu goriilmektedir. Giineydogu Anadolu Bolgesinde 2000 yil1 niifus
sayimma gore toplam niifusu 6 608 619’dur. Bunlarin anadil gruplarina gore
dagilimmi yaptigimizda 3 595 078’inin anadili Kiirtge, 2 148 529’unun anadili
Tiirkce, 587 431’inin anadili Arapga, 236 441’inin anadili Zazaca, 36 714’inin
anadili Siiryanicedir.

Dil ve din etnikligin disa doniik en onemli gostergeleri olmakla beraber,

ozellikle giiniimiizde kentlesme ve iletisim araclarinin gelismesi sonucunda, kiiltiir
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etnik kimligin belirlenmesinde 6nemli etmenlerden biri olmustur. Kisilerin anadilleri
ya da soylarinin ne oldugundan ¢ok, kisinin kendisini nasil tanimladig1 giderek daha
onem kazanmaktadir. Yapilan arastirmalarda kisilerin anadilleriyle kendilerini
kiiltiirel olarak hangi etnik kimlikte gordiikleri arasindan biiyiikk farklarm oraya
cikmasi Kkiiltiirlin 6nemini gostermektedir. Bu yaklasimda egemen olan Kkiiltiire
Oykiinme ve egitim sisteminin rolii olmakla birlikte, etnik kimligi belirlemede emik
bakis acisina daha uygun oldugu i¢in kisilerin kimliklerini ifade bi¢imi Gnem
kazanmaktadir.

Erkan'in aragtirmasinda katilimcilara yoneltilen "¢ocuklarinin hangi gruptan
insanlarla evlenmelerini istemedikleri" sorusu da bolge halkinin diger etnik gruplara
kars1 tutumunu ortaya koymasi agisindan 6nemlidir. Tabloda da goriildiigii gibi hane

reislerinin yiizde 52’si ¢ocuklarinin farkli dinden biriyle evlenmesini istememektedir.

Tablo 10. Cocuklarinin Hangi Gruptan Insanlarla Evlenmesini Istemedigi

%
Farkl Dinden Olanlarla 52,0
Farkh Etnik Kokene Sahip Olanlarla 22,1
Farkli Mezhepten Olanlarla 20,5
Farketmez 5,3
TOPLAM 100

Kaynak: Erkan, 2005

4.5. Giineydogu Anadolu Bolgesi'nde Goc

4.5.1. Gog Olgusunun Tanmimlanmasi

Gog; kisilerin hayatlarinin gelecekteki kisminin tamamini veya bir parcasin
gecirmek iizere, tamamen yahut gecici bir siire i¢i bir iskan iinitesinden (sehir, koy
gibi) digerine yerlesmek kaydiyla yaptiklart cografi yer degistirme olayidir. Bu
konuda c¢esitli tarifler verilmis ise de bunlarin pek cogu asagi yukar1 aym
mahiyettedir.

“Muhaceret; sehir koy gibi iskan iiniteleri arasinda yerlesmek maksadiyla
vaki niifus hareketleridir” veya “Goc, kent, kdy gibi bir yerlesme biriminde digerine

yerlesmek amaciyla yapilan niifusu hareketi”, “Gog¢, niifusun cesitli sebepleri etkisi
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altinda olduk¢a uzun bir zaman i¢in yer degistirmesidir." (Akkaya, 1975:12)

“Gog; Ekonomik, sosyal ya da siyasal etkenler nedeniyle bireylerin ya da
topluluklarin, yerlesmek amaciyla bir iilkeden digerine, bir bolgeden digerine yer
degistirmesi”dir (Biiyiik Larousse, 1986:4655).

“Gog, toplumun, sosyal, kiiltiirel, ekonomik, politik vb. tiim biinyesiyle
yakinda ilgili ve bu biinyeyi etkileyen olaydir" (Irmak, 1993:9), seklinde tanimlar
bulunmaktadir. Bu tamimlardan c¢ikan sonuc¢ gociin bir yer degistirme olay1
oldugudur. Bu yer degistirme ise, kOy ve kent gibi yerlesim birimleri arasinda
gerceklesmektedir. Mahalle ya da semt arasindaki yer degistirmeler go¢ olarak
algilanmamaktadir. Ayrica yer degistirmede siire de 6nemli bir etkendir. Hangi siireli
degismelerin goc sayilabilecegi gorece bir durum olmakla birlikte, yer degismelerde
amag¢ yerlesmek oldugundan goc gerceklesiyor anlamina gelmektedir. Yerlesme
amaci tagimayan kisa siireli gocler (seyahatler) go¢ olarak kabul edilmemektedir
(Aydogan, 1990:25)

Gog¢ olgusunun iginde ii¢c temel konu vardir. “Sinirlar”, “devamlilik” ve “itici-
cekici” etkenler. Bunlar da gostermektedirler ki gb¢, tamimi icinde anilan bu
boyutlar1 —zaman ve mekan, neden ve sonug unsurlari- ile duragan bir olgu olmaktan
cok dinamik bir olgudur ve tek nedenli olarak da agiklanamaz (Icduygu, 1998:38).
Nitekim Kuzey Amerika’daki sosyoloji literatiiriinde de ortak vurgu, gociin ¢cok
nedenli ve karmasik oldugudur (Teevan, & Hewitt, 1998:433).

Kisaca, go¢ taniminda temel olarak mesafe ve zaman boyutu bulunmakta,
bazen de go¢ hareketinin kalici olup olmadigi da goz Oniine alinmaktadir. Bu
anlamda sozgelimi kente yapilan gocler, iic asamada degerlendirilebilirler: Kente
gidis asamasi, kente gelis-gidis donemi ve kente temelli yerlesme agsamasi. (Kartal,
1978:35-36) Mutlak olmayan bu siniflandirma, go¢ sonrasi uyum siirecine iliskin
sosyolojik tahliller i¢cin somut bir olgu olusturma bakimindan dikkate degerdir.
Ciinkii gogiin salt demografik boyutuyla analizi; go¢ ve i¢ goc¢ sorunsalinin temelinde
yer alan toplumsal siirecleri golgelemekte gd¢ ve go¢ olgusunun hangi yoniiyle
¢Oziimlenmesi gercegini ortaya koymamaktadir.

Bu cergevede gociin ve i¢ gociin olgusal nitelikleri olan kirsaldaki doniisiim
ile kentlere dogru bir niifus hareketi olarak anlasilmasi gerekir. Giintimiizde i¢ go¢
belirli bir zaman dilimi icinde belirli bir yerlesim alaninda yasayanlarin, kendi
iradeleriyle yasam yerlerini soz konusu yerlesme alaninin disina tasiyanlarin miktari

olarak tanimlanmaktadir. Bu tanimlama ilk bakista her tiretim diizeninde gegerli bir
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tamimlamadir ama dikkatle okundugunda bu tamimin daha ¢ok modern sanayi
toplumlar1 i¢in oldugu anlasilir. Tarim toplumunda insanlar topraga bagli olduklari
icin niifusun yer degistirmesi bireyin kendi iradesiyle olmaz. Eger go¢ zorla yer
degistirmeleri degil, sadece goniillii yer degistirmeleri kapsiyorsa bu kategorinin
ortaya cikabilmesi icin modern toplumun, ulus devletin ve 6zgiir bireyin olusmus
olmas1 gerekir. Boyle olunca da i¢ gé¢ modern toplumlarda insan-yer iliskisinin
diizenlenmesinde yararlanilan bir kategori olma niteligini kazanmaktadir.

Gogiin  anlasilmasinda i¢ go¢ olgusunun temel alinmasi goc¢ tiirlerinin
ayriminin yapilmasini ve i¢ gociin giiniimiiz toplumlarinda agirlik merkezi olmasina
neden olusturmaktadir.

Gog, artik sadece cografyanin ve sosyolojinin profesyonelce ilgilendigi bir
konu degildir. Bir ¢ok disiplin dogrudan gocle ilgilenmekte ve gogiin neden oldugu
degisim ve doniisiimler ile kiiltiir aktarimini irdelemektedir. Ciinkii go¢ sonucu
meydana gelen degisimler, dogrudan hukuk, kent planlamaciligi, antropoloji, mimari

vb bilimlerin konusu ile cakismaktadir (Erkan, 2002a).

4.5.2. Gog Tiirleri
Niifus hareketlerinin, yani gé¢ olusumunda rol oynayan hareketi saglayan
faktorler ascisindan probleme baktigimiz zaman konuyu iki grupta toplamak

miimkiin olabilir.
a) Serbest irade ile gerceklesen gog
b) Giidiimlii (otoriter bir baskiyla) geceklesen gog (tehcir vs.)

Gog, fertlerin kendi istekleriyle gerceklestirdikleri, serbestce olusan bir
hareketlilik olabilecegi gibi, fertlerin arzular1 disinda c¢esitli kuvvetlerin etkisiyle de
gerceklesebilir. Fertler daha iyi hayat sartlari, is imkanlari, mali olanaklar, emniyet,
istikrar ve cesitli sosyal imkanlar elde edebilmek arzusu ile serbestce yer

degistirebilirler. Iste bu yer degistirise serbest go¢ diyebiliriz.

Gidiimlii goclerde ise fertler kendi arzulart disinda cesitli gii¢lerin etkisiyle
yer degistirmek zorunda kalirlar. Devletin cesitli sosyal, ekonomik, giivenlik vb.
Konularda aldiklar1 kararlarin  uygulanmasi sonucunda niifusta yarattiklar

hareketlilik giidiimlii go¢ii olusturur (Akkaya, 1975:26).

Go¢ olayinin daha basit bir gruplamasini yapacak olursak,
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a) I¢ gocler,
b) Dis gogler,
seklinde ikiye ayirabiliriz.

a) I¢ gocler: I¢ gocler, bir iilkenin milli sinirlar1 icerisinde meydana gelen ve
yerlesme amaci giiden yer degistirmelerdir. I¢c gocler ya temelli go¢ olur , ya da eski

yerine yine geri donmek iizere gecici olarak yapilir.

Kendi kiiciik koyiinii birakip bir baska kdye ya da kente, bir sehre giderek
yerlesenler, temelli olarak gocmiis demektir. Bir iilke i¢inde de olsa, temelli
goclerinin kimisi bir ilce, ya da bir il sinirinda olur. Temelli goclerin kimisi de uzak

yerlere bir, ya da birkag il 6teler olur ki, bunlar da uzak yerlere temelli go¢lerdir.

b) Dis gocler: Dis gocler, iilkenin sinirlarimi agarak yapilan goclerdir. Dis
gocler baska iilkelerden olabilecegi gibi, bizim iilkemizden bir baska iilkeye de

olabilir.

Ornegin, Bulgaristan'dan iilkemize gelen soydaslarimiz, bir baska iilkeden,

tilkemize yapilan goce bir ornektir (Aydogan, 1990:16-17).

Tiirkiye'nin 1960'larin basindan itibaren Bati Avrupa tilkelerine isgiicii ihrag
eden bir iilke olmas1 sonucunda, bugiin yurt disinda 2,5 milyon dolayinda bir Tiirk
niifusu bulunmaktadir. Bu go¢iin baglamasinin temel sebepleri arasinda, Bat1 Avrupa
tilkelerinin o yillardaki hizli ekonomik gelisme ve diisiik dogum orani, Tiirkiye'deki

yiiksek igsizlik orani ile diisiik licretler sayilabilir.

Bati Avrupa'ya isci gonderme 1970'lerin basinda hiz kazanmis, ancak
1973'teki petrol krizinden sonra yavaslamistir. Bugiin Bati Avrupa'ya isgiicii gogii
son derece diisiik bir diizeydedir. Diisiik oranlarda olmasimna ragmen Arap

Ulkelerinde beli bir is giicii go¢ii oldugu goriilmektedir.

Glinlimiizde dis goc ile ilgili bir baska 6zellik de, Bat1i Avrupa'daki Tiirk
igcilerin artan kesin doniisleridir. Bu {iilkelerin gelisme tempolarnin yavaslamasi,
yabanci isci ve Ozellikle miisliiman {iilke iscileri aleyhine kampanyalarin baslatilmasi,

kesin doniislerdeki artis1 etkilemektedir (Tanyeri, 1987:25-26).

Uluslararas1 go¢ konusunda istatistik derleme sistemi olmadigindan bu
konudaki bilgi sinirhdir. Yeniden yerlesim, Dis Isleri, Milli Giivenlik ve buna benzer

konularla ilgili Bakanliklar, Uluslararas1 goc ile ilgilenmektedir. Bu bakanliklar



39

zaman zaman kisa siireli olarak bazi veriler toplamaktadir. Giiglii dokiimanlar
olmadan genellikle ¢ok az belirlemeler yapabilmektedir. Tiirkiye niifusunun uluslar
arasi net disa go¢ akimi, cogunlukla 1960'larda ve 1970'li yillarin biiyiik bir kisminda
gerceklesmistir. Bu goc akimi, genellikle Avrupa'da ¢alisan Tiirkleri is¢ilerin tekrar
birlesen ailelerini icermektedir. Almanya'nin verisine gore 1980'lerde net olarak geri
doniigler olmustur. Bu durumda ek olarak Bulgaristan ve diger komsu iilkelerden

Tiirkiye'ye kisa donemli i¢ gogler olmustur (DIE, 1995:59).

Ulke disindaki yurttaglarimizin sayist 1996 yili temmuz ay1 itibariyle
3.396.561 olup, bunlarin 1.319.372'sini ¢alisan vatandaglarimiz olusturmaktadir.
Yurt disinda bulunan vatandaslarimizin  2.962.959'u  Avrupa iilkelerinde

yasamaktadir (DPT, 1997:171).

Tarih boyunca goriilegelen goc tiirleri, bes kategoride toplanabilir. Bunlar,
kontrollii, zorunlu, ilkel, serbest ve zorlama goctiir. Bu tiirlerden, bu arastirmanin
konusu olusmast bakimindan, “zorunlu ve zorlama go¢’ten soz edilebilir. Zorunlu
gbc¢, insanlarin icinde yasadiklan kosullar geregi, bir bolgeden diger bir bolgeye gog
etmeleridir. Zorlama ile gog¢ ise, insanlarin kendi istekleri disinda, baski ile bir
yerden otekine goc ettirilmeleridir (Tezcan, 1995:136-139). Bir baska tanimda ise
zorunlu go¢, “bireylerin istekleri disinda, c¢esitli kuvvetlerin etkisi ve zorlamasi
sonucu gergeklesmektedir”. Ornegin; devletin cesitli sosyal, ekonomik, giivenlik vb.
konularda aldig1 kararlarin yerine getirilmesi asamasinda niifusa yansiyan
hareketlilik, zorunlu gocii olusturmaktadir. Goriildiigii gibi zorunlu gog, bireyin
kendi iradesi ile katildig1 gocten, nedenleri ve ozellikleri bakimindan ayrilmaktadir

(Giindiiz, 1996:136-139).

Erder de gerek bireysel ve gerekse toplumsal anlamda nedenleri ve sorunlari
farkli olan, iki degisik go¢ tiiriinden soz etmektedir. Bunlardan birincisi goniillii,
digeri ise, zorunlu goctiir. Goniilli gé¢, her ne kadar go¢ eden bireyin goc ettigi
yerdeki degisiklikten kaynaklansa da go¢ kararindaki “goniilliiliik”, gé¢ eden bireyin
hem goc ettigi yeni ¢evreyle, hem de eski cevresiyle iliskilerinin devam etmesini
saglayan, bizim, hem yurt disina verdigimiz gogte, hem de i¢ gd¢ hareketlerimizde,

yaygin olarak gozlemledigimiz gog tiiriidiir.

Zorunlu go¢ ise, zincirleme gocten farkli olarak, go¢ edenlerin goniillii
isteklerinin disinda olusan gelismeler sonucunda gerceklesmektedir. Bu tiir gog

siirecinin, hem toplum, hem de bireyler agisindan sonuglar1 ¢ok farklidir. Gog
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kararinin goniillii olmayis1 ve kendisinin disinda olusan zorlamayla gerceklesmemis
olmasi, hem gociin kaynaklandig1 yerle iliskilerinin kesintiye ugramasina neden
olmakta, hem de go¢ edilen yeni cevreyle iliskilerinde, ©nemli farkliliklar
dogurmaktadir. Zorunlu gociin Orneklerine, daha c¢ok siyasal ve yoOnetsel goc

siireclerinde karsilagilmaktadir (Erder, 1997:144).

Fichter’in (1990:142) belirlemesi ile de gogleri “goniillii gogler” ve “zorunlu
gocler” olarak iki ayn gruba ayirmak miimkiindiir. Goniilli gog, insanlarin kendi
istekleri ve beklentileri dogrultusunda, bir kentten digerine ya da bolgeye olan yer
degistirmelerdir (Ozkalp, 1990:211) Goniillii gociin 6zelligi bireyin istegine bagl
olmasidir fakat bu istegi yaratan, genellikle go¢ edilen yerdeki ekonomik ve sosyal

kosullarin zorlamasidir.

Zorunlu gog ise, bireylerin 6zgiin habitatindan (sade deyisle memleketinden)
zorunlu ve elinden olmayan nedenlerle kopmak durumunda birakilmasi (Giirel,
2001:141) bagka bir deyisle zorunlu gog, bireylerin iradesi disinda cesitli kuvvetlerin
etkisi ve zorlamas1 sonucunda gerceklesmektedir. Ornegin devletin cesitli sosyal,
ekonomik, giivenlik ve benzeri konularda aldigi kararlarin yerine getirilmesi
asamasinda niifusta olusturulan hareketlilik zorunlu go¢ii olusturmaktadir (Akkaya,
1979:23). Zorunlu gog, bireyin iradesi disinda gerceklestigi icin, sosyo-psikolojik

olarak bireyin iizerindeki etkisi bakimindan géniillii gogten temelde ayrilmaktadir.

Tiirkiye’de goglerin bilyiikk oranini goniillii gé¢ grubu olusturmaktadir. Bu
gocler, Genellikle kirsal alandan kentlere ve kiiciik kentlerden metropol kentlere
dogrudur. Fakat, GAP Bolgesinde goc olgusuna baktigimizda goniillii gogler kadar
zorunlu go¢ olgusu ile de karsilasmaktayiz. Bunun nedeni bolgenin yaklasik 20 yildir
yasadig1 teror ortamu ve GAP projesi gercevesinde yiiriitillen baraj yapimlari nedeni

ile meydana gelen zorunlu yer degistirmelerdir (Erkan, 2002b:171).

4.5.3. Giineydogu Anadolu Bolgesi'nden Gociin Sebepleri

Tiirkiye’de goglerin cogunlugu goniillii go¢ grubunda yer almakla birlikte
Giineydogu’ya ve Diyarbakir’a 6zgii olarak yiiksek oranda zorunlu go¢ olgusuyla da
karsilagilmistir. “1980’lerin ortalarindan, 6zel olarak da 1990’lardan sonra Tiirkiye
yeni bir i¢ go¢ olgusuyla karsilasti. 1984 sonrasinda Dogu ve Giineydogu Anadolu
bolgelerinde ve bu bolgelerden yasanan goc, onceki donemlerdeki (1950-1984) gog

dalgalarindan farklihklar gosteriyordu. Onceki go¢ hareketlerinin esas olarak
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ekonomik kaynakli olmasina karsilik, yeni gog, siyasal ve sosyal sebepler tagiyordu.
1984 yilinda bolgede baslayan ve giderek yogunlasan catigsmalar, bolgedeki kitlesel
gb¢ hareketinin temel nedenidir. Terdr ortami, can ve mal giivenliginin olmamasi,
gecim kaynaklarinin daralmasi, sivil halkin bdlgeden hizli bir sekilde uzaklagsmasina
yol agmistir. Gog, 6zellikle 1992 sonrasinda zorunlu kdy bosaltma olaylariyla biiyiik
artis gostermistir. Olaganiistii Hal Bolge Valiligi’nin (OHAL) resmi raporlaria gore,
bosaltilan toplam yerlesim birimi sayis1 (kdy, mezra) 3428, go¢ eden kisi sayis1 ise

378.335’dir.” (TBMM Go6¢ Komisyonu Raporu,1997).

GAP ile birlikte bolgede niifus hareketlerinde de ©Onemli degismeler
meydana gelmektedir. 1990’ lara kadar biitiin bolgede basta Cukurova olmak iizere
Istanbul, Izmir, Ankara, Bursa gibi kentlere yogun olarak yasanan bolge dis1 goc,
1990’lardan sonra go¢ hareketleri bolge icerisinde yogunluk kazanmistir. Bu goc
hareketlerinde GAP’ tan Once de belli bir geligsmislik diizeyine ulagmis olan ve
projeden sonra gelisme hizim arttiran Gaziantep en fazla go¢ alan kent olmustur. Bu
kenti Diyarbakir ve Sanlurfa izlemektedir. Dolayisiyla GAP Bolgesinde niifus,
sermaye, isgiicli giderek bu ii¢ kentte yogunlagmaktadir. Bolgenin diger kentleri,
basta Siirt, Sirnak, Kilis, Batman olmak iizere yogun go¢ veren merkezler olmustur.
Go¢ veren kentler giderek bolge icerisinde yoksullasip marjinallesirken, yogun goc
alan Gaziantep, Diyarbakir, ve Sanliurfa kent niifuslarinda biiyiik artislar meydana

gelerek bu kentlerde yeni yoksullar yaratmaktadir.

Giineydogu Anadolu Bolgesi’nde 1983 yilinda baslayan etnik ayrilik¢i terdr
eylemleri sonucunda, bolgede geleneksel olarak yiiksek olan goc¢ hareketlerine,
ozellikle 1990-1998 yillar1 arasinda yogun olarak yasanan zorunlu gé¢ olgusu da
katilmistir. Bu yeni go¢ hareketinden basta Diyarbakir, Sanliurfa ve Batman kentleri
olmak iizere bolgenin biitiin kentleri etkilenmistir. Ayn1 siirecte bolgedeki kentlerde
kentli kiiltiire sahip olan niifusun da bolge disina gociiniin hizlanmasi, kent

kiiltiiriiniin giderek ortadan kalkmasina neden olmustur.

Yapilan bir arastirmaya gore, Giineydogu Anadolu Bolgesi’ne 1975-80
arasinda gelenlerin yaklasik iicte biri, yine bolge illerinden gelmistir. Bu oran, 1980-
85 arasinda diismiis ve diger illerden, metropollerden ve Cukurova’dan gelenler
artmistir. Bolge illeri, mevcut imkan ve segenekleriyle; gb¢ edenlerin yiizde 30’u igin
bir ¢cekim merkezi olmaktadir. Yakin iller de hesaba katilirsa, bolgeye goglerin yiizde

48,1’inin Giineydogu Anadolu Bolgesi ve yakin illerden oldugu goriilmektedir
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(Aksit, 1994:3). Bugiin bolge i¢i goclerle ilgili tam rakamlar elimizde olmamakla
birlikte, bu oranin yiizde 60’a yaklastigi sdylenebilir. Bolge disina goc, baslica
Istanbul, Izmir, Ankara gibi batt metropolleri ile kirsal doniisiimiin tarihsel olarak
daha 6nce gergeklestigi Cukurova yoniindedir. DIE istatistikleri, GAP digma olan
toplam gogiin yaklasik yiizde 28’inin Istanbul, Izmir ve Ankara’ya yiizde 24 iiniin ise
Cukurova ve civarina oldugunu gostermektedir.

Dogu ve Giineydogu Anadolu Bolgesi'nden gociin baslica sebeplerine
bakildiginda yapilan ¢alismalar birinci sirada igsizlik geldigini gostermektedir. Bu da
umulanin aksine bolgedeki catismalar ve can giivenliginin bulunmayisinin go¢lerin
asil sebebi olmadigin1 gostermektedir.

Tiirk Metal Sendikasinin yaptig1 arastirmada "go¢ sebepleri” siralamasinda
ilk siray1 %35.8'lik bir oranla issizlik almistir. Can giivenliginin olmayis1 %10.5'lik
bir oranla iigiincii siray1 almistir. Katilimeilarin ancak %6's1 go¢ sebeplerinin "devlet
baskis1" oldugunu bildirmislerdir (Ozdag vd., 1995:153).

Tiirkiye Odalar ve Borsalar Birligi (T.O.B.B.)'nin yaptirdigi "Dogu sorunu,
teshisler ve tespitler" adli arastirma raporunda da goge gerekce gosterilen sebeplerin
basinda %40.2'lik bir oranla issizlik gelmektedir. Ikinci siray1 ise %16'lik bir oranlar
"orgiit baskist" almistir (Ergil, 1995:46).

Erkan'in 2004 yilinda tamamlanan ve Giineydogu Anadolu Bolgesi'nin 9
ilinde gerceklestirilen genis kapsamli saha caligmasinin sonuglar1i da ©nceki
calismalar destekler niteliktedir. Bu calisma kapsaminda goriisiilen aile reislerine
baska bir yerlesim yerine goc¢ etmek isteyip istemedikleri sorulmustur. Bolge
genelinde bu soruya cevap verenlerin yiizde 19.5 go¢ etmek istedigini belirtmistir.
Baska bir yerlesim yerine go¢ etme istegi yiizde 44 ile Siirt, yiizde 25.5 ile Batman
ve yiizde 23.3 ile Mardin illerinde en yiiksek orandadir. Batman ve Mardin illerinin
aym zamanda Yezidilerin yogun olarak yasadigi bolgeler olmasi, bu illerden
gerceklesen yiiksek diizeyde Yezidi gocii degerlendirilirken g6z Oniine alinmasi
gereken bir noktadir (Erkan, 2005:158).Yine ayn1 calismada, ailelerinde daha once
gbc etmis olanlarin nerelere gog ettigi sorusuna verilen "yurtdis1" cevabinin %?2.94
ile Ankara iline go¢ edenlerin oranindan (%2.71) yiiksek ¢cikmis olmasi ve bolge ici
illere gociin degerine (%5.84) yakin sayilabilecek bir oranda ¢ikmis olmasi da
yurtdisina go¢ etmenin, olanakli oldugunda iilke i¢i go¢ kadar dikkate alinan bir
secenek oldugunu gostermektedir (Erkan, 2005:157). Yapilan arastirmalarda en

belirleyici go¢ sebebi issizlik ve gecim sikintisidir.
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4.6. Bolgede Yezidilerin Yogun Olarak Bulundugu Bolgelerin Nitelikleri

Gerek yazili kaynaklardan gerekse de goriismeden elde edilen sonuglardan
Giineydogu Anadolu Bolgesi'nde Yezidi niifusun Batman, Mardin ve Sanliurfa
illerinde yogunlastigi goriilmektedir. Bu boliimde bu illerin temel niifus yapisi ve
egitim bilgileri ile Yezidilere ev sahipligi yapan ilgeleriyle ilgili ayrintili bilgilere yer
verilmistir.

Bolge illerinde kizlarda ilkdgretimde okullagsma oraninin en diisiik oldugu
illerin, yiizde 62,8 ile Mardin, yiizde 63,6 ile Batman ve yiizde 65,4 ile Sanlurfa
olmasi dikkat cekici bir bulgudur.

4.6.1. Batman

1990 yilinda Batman ilinin niifusu 344669 olarak tespit edilmistir. Batman
ili buyiikliik agisindan 73 il arasindan 52. siradadir. Batman’da kilometre kareye
diisen kisi sayis1 1990 yilinda 73 kisi iken 2000 yilinda 98 kisiye yiikselmistir.

Son 10 yil icinde Tiirkiye nin niifusu yaklasik 1,2 kat artis gosterirken ayni
donemde Batman’in niifusu 1,3 kat artmistir ve 2000 yilinda 456734 e yiikselmistir.
1990-2000 doneminde Batman ilinin yillik niifus artis hiz1 %28,1°dir.

Batman ilinde okuma ve yazma bilen niifusun oram1 1990 yilinda erkek
niifus icin %74,2 ve kadin niifus i¢in %40,3 iken, bu oran 2000 yilinda erkeklerde
%84,4’e kadinlarda %57,5’e yiikselmistir. Kadin niifusun okuryazarlik oram erkek
niifusunkinden daha hizli artmakla birlikte cinsiyetler arasi farklililk devam

etmektedir. (DIE, 2002:29-31)

4.6.1.1 Besiri

Giineydogu Anadolu Bolgesi'nde, Batman iline bagh bir ilce olan Besiri,
doguda Kurtalan, giineyde Hasankeyf ve Gerciis, kuzeyde Kozluk ilgesi ve batida
Batman ili ile cevrilidir. ilce, kuzey-giiney yoniinde dar ve uzun bir serit halindeki
Batman ilinin orta kisminda, il merkezinin dogusunda yer almaktadir. Ilce
merkezinin denizden yiiksekligi 68'dir.il merkezine 16 km uzakliktadir. ilce, diiz bir
arazide kurulmus olup, Batman ili ile arasinda Kira Dag yer almaktadir. Tek
akarsuyu olan Garzan cay1 Ilcenin kuzey ve giiney yoniinde ilerledikten sonra Dicle
nehri ile birlesir (http://www.kenthaber.com/).

2000 Yili Genel Niifus sayimina gore Ilgenin Merkez Niifusu 8523 olup,
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toplam 33.152’ dir. Bu niifusun %51’ ini erkek Niifus, %49’ unu ise kadin Niifus
teskil etmektedir. Niifusun %26’ s1 kentsel kesimde, %74’ i kirsal kesimde
yasamakta olup, Niifus yogunlugu 38 ve Niifus artis hiz1 3.5’ dir. Niifus yogunlugu
ozellikle Besiri merkez, ikikoprii, Dogankavak, Bespinar, Cevrimova ve Yontukyazi
koylerinde toplanmaistir.

llgenin ekonomisi tarim ve hayvanciifa dayalidir. ilgenin bir yerlesim
birimi olarak tarihi M. O. 3000 yillarma kadar uzanmaktadir. Bu yillarda Hurri
kavimlerinin yerlestigi bu yore daha sonra 1200 yillarinda Asur egemenliginin altina
girmigtir (http://www.batman.gov.tr/).

Yaklasik 1400 yillik bir zaman icinde, sirasiyla Med, Pers, Makedonya, Part,
Roma ve Bizans Imparatorluklar1 sinirlari icinde kaldiktan sonra 1243 yilinda
Mogollarin eline gecen yore, 1514 yilinda Yavuz Sultan Selim’ in Caldiran zaferi
sonrasinda Osmanli imparatorlugu sinirlar1 igerisine dahil olmustur.

Cumhuriyet doneminde Kobin adiyla Siirt Ilinin Garzan ilcesine bagh kiiciik
bir koy iken, 1926 yilinda sel felaketi sonucu Diyarbakir iline bagli Elmedine
kazasinin buraya tasinmasi ile Besiri adim alarak Siirt Iline bagh Ilge durumuna

gelmistir. Daha sonra 1990 yilinda Batman Iline bagh Ilge durumuna gelmistir.

4.6.2. Mardin

1927 yilinda Mardin ilinin niifusu 183 317 olarak tespit edilmis ve Mardin
ili ntifus biiytikliigii agisindan 63 il arasinda 35. sirada yer almistir.

Mardin’de kilometrekareye diisen kisi sayis1 1927 yilinda yaklasik 14 kisi
iken 2000 yilinda 8 kisiye ylikselmistir. Son 73 yilda Mardin ilinin niifusu 3,8 kat
artis gostermis ve 2000 yilinda 705 098’e yiikselmistir. 1927- 2000 doneminde
Mardin ilinin niifus artis1 incelendiginde ii¢ farkli donem gézlenmistir. 1927- 1940
doneminde niifus artmig, 1940- 1945 doneminde niifus azalmis ve 1945 yilindan
sonra artma egilimine girmistir. {lde en diisiik yilik niifus artis hiz1 %14,8 ile 1940-
1945 doneminde, en yiiksek yillik niifus artis hizi ise %?29,1 ile 1955- 1960
donemlerinde gerceklestirilmistir. 1990- 1992 déneminde Mardin ilinin yillik niifus
artis hiz1 %23,4°tiir. 1927 yilinda Mardin ili iilke niifusu i¢inde %1,3’liik bir paya
sahip iken 2000 yilinda %]1’lik bir paya sahiptir. Buda Mardin ilinin niifus artig
hizinin iilke ortalamasindan daha diisiik oldugunu gostermektedir.

Mardin ilinde 1935 yilinda erkeklerin yaris1 15 kadinlarin yarist ise 20,2
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yasindan daha kiigiiktiir. Mardin ilinde 1935- 1950 yillan arasindan ortalama 17 olan
niifusun yasi 1955 yilindan sonra siirekli bir azalma egilimi gostermistir. 1985
yilindan sonra artma egilimi gosteren yas, 2000 yilinda erkekler i¢in 17 kadmlar i¢in
18 degerini almustir.

Mardin’de 1935 yilinda erkeklerin %9,6’s1, kadinlarin %1,1°i okuma yazma
biliyor iken bu oran 2000 yilinda erkeklerde %84,9’a, kadinlarda %56,8’e
yiikselmistir. (DIE, 2002:31-33)

4.6.2.1 Midyat

2000 y1li Genel Niifus Sayimi sonuclarina gore 56.669’1 merkez, 71,416’
koy olmak iizere toplam ilce niifusu 128 085 olan Midyat'ta son yillarda Ilce
merkezine koylerden ve cevre ilcelerden yogun bir niifus gocii yasanmaktadir.
Midyat'in cografi olarak konumu, dogusunda Dargegit ilcesi, batisinda Omerli ilgesi,
kuzeybatisinda Savur ilcesi, kuzeyinde Batman iline bagli Gerciis ilgesi, giineyinde
Nusaybin ilgesi, giiney dogusunda ise Sirnak iline bagli Idil ilcesi yer almaktadur.
Bu ad, ibadet edenlerin dagi, diyar1 anlaminda kullanilir. Bu bodlgenin yiizolgiimii

10.000 Km2’den fazladir (http://www.midyat.gov.tr/).

1973 Mardin il yilliginda ilgenin tarihgesi hakkinda su bilgiler yer
almaktadir: Orta Asya’dan gogiip Anadolu’ya gelen Eti Tiirkleri, Mezopotamya
dedigimiz Dicle ve Firat Nehirleri arasinda yer alan ve verimli topraklara sahip olan
bolgeye yerlesmislerdir. ( M.O. 2000 yillarinda ) Bélgeden gecisleri sirasinda
Midyat’1 biiyilk bir magara sehri halinde kurup, hayvanlarim1i da burada
barindirmiglardir. Midyat'in altindaki magaralar o devirlerde barinak olarak
kullanilmiglardir. Bu magaralarin birbirleri ile baglantilar1 vardir. Daha sonralar1 bu
bolgeye Orta Asya Tiirklerinin oncii gbgebeleri olan Komuk Tiirkleri gelip yerlesir.

Bolgeye gelip yerlesen Komuklar, asirlarca Asurilerle savasmislardir. Bu
donemlerde Asurilerin birkac defa bolgeyi ele gecirdigi goriilmektedir. Ancak bu
istilalar1 pek uzun siirmez ve her defasinda cekilmek zorunda kalmislardir. Nitekim
Asur Hiikiimdan Tiglatninip zamaninda Komuklar, tamamen duruma hakim
olmuslardir. M.O. 500-100 yillar1 arasinda bolge, degisik kavimlerin istilasina
ugramistir. Makedonyalilar, Persler, Romalilar bu bolgede hiikiim stirmiislerdir.
Midyat’ 1 asil meskun hale gelisi veya bolge olarak kurulusu Selefkuslar devrine
rastlamaktadir (M.0O.180 Yillar1).

M.S. V. yy kadar Hiristiyanlik bolgeye hakim olmustur. VI. asirdan sonra,
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Islamiyet’ in yayilis1 ile birlikte Arap akinlar1 baslanmus ve VIIL yiizyilda Halit B.
Velid ordular1 bolgeyi fethetmislerdir. Abbasiler doneminde bolgede imar ve
kalkinma hareketleri goriilmiistiir. Midyat koylerinin ekserisi Harun El Resit
doneminde kurulmugtur. Harun El Resit’in oglu Memun’un Tiirk-Arap karisimi
olarak kurdugu biiyiik bir ordu Cizre-Mardin eski patika yolu boyunca yiiz karakola
yerlestirilmistir. Mahalmiler boyle dogmuslardir. Midyat ve cevresindeki kdylere
verilen “MAHALMI” adi buradan gelmektedir. Mahalmi; yiiz mahalle, yiiz yer, yiiz
ordugah anlamina gelir ve bugiin de Cizre’den Mardin’e kadar eski patika yolu,
ozellikle eski Bagdat yolu iizerindeki (bu kervan yolu iizerindeki) bu koyler, Tiirkge,
Siiryanice ve agirlikli olarak Arapca karisitmi Mahalmice diye tabir edilen bir dili
konusur. Bu koyler: Sogiitlii, Senkdy, Acirh, Cavuslu, Sarikaya, Gelinkaya,
Diizgecit, Ovabasi, Ziyaret, Estel Kesimi, Yolbasi, Sarikdy, Diizova, Yayvantepe,
Eglence, Pelitli'dir.

Prof. H. Hollerweger’ e gore, Mardin’in dogusuna ve Midyat’in batisina
diisen Mhalmoye’nin bir ¢ok biiyiikk koyii, 1209 yilindan o6nce Hiristiyanliktan
Islamiyet’e ge¢mislerdir.

XI. ylizyillda Artuk Devleti genisleyerek, batida Halep, doguda Musul ve
Bitlis, Kuzeyde Harput (Elazig), giineyde Darzuru icine alir.iste Midyat da, bu
donemde Mardin, Hasankeyf ve Musul eyaletleri arasinda irtibat vazifesi géren bir
bolge olarak en parlak devirlerinden birini yasamistir.

1810 yilinda ilge olan Midyat, 1915’te Cevat Pasa tarafindan imar
goriilmiistiir. Askeri Kigla, Cevat Pasa Camii ve Ulu Camii bu donemde insa
edilmistir.

Ulucami Mabhallesinde bulunan Camii Kebir M.S. 1176’ da yaptirilmas.
Zenciriye Medresesi ( M.S. 1385) Artukogullarindan giiniimiize kadar kalmistir.
Siiryani Cemaatinin énemli bir mabedi olan Deyrulzafaran ise 1600 yillik bir tarihe
sahiptir. M.S. V. Asirda Arami irkina mensup Siiryaniler tarafindan yapilmis olan bu
Manastir, 1932 yilina kadar Siiryani Kadim Cemaati’ nin Patriklik Merkezi

konumunda idi.

4.6.2.2. Nusaybin
2000 y1l1 Genel Niifus Sayimina gore ilgenin niifusu 81.899 kisidir. Tlceye
bagh kasaba belediyeleri ve kodylerin niifusu 36.718 kisidir. Mevcut niifusun %69'u

sehir merkezinde geriye kalan %311 ise kirsal kesimde yasamaktadir
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(http://www.mardin.gov.tr).

Nusaybin’in bir diger dikkate deger 6zelligi de yer alti zenginligidir. Petrol
cikarilan bolgelerdeki gelismislik dikkati ceker. Suriye ile smir ilgesi olmast
itibariyle zengin bir sinir ticareti potansiyele sahiptir.

E-90 Karayolu iizerinde Suriye ile sifir noktasinda bulunan Nusaybin ,
Dicle-Firat arasindaki havzanin yani Mezopotamya'nin kuzey kisminda
bulunmaktadir. M.0.4500 yillarinda Subarular tarafindan kurulan sehir, M.O. 3000
yillarinda Siimer krali Lugazakis tarafindan “Nirbo” olarak adlandirilmis ve Cag-Cag
deresinin batisinda yeniden insa edilmistir. Tarih siiresince yukar1 Mezopotamya'nin
en biiyiik sehri olarak siirekli yer almistir.

Kurulusundan ~ Siimerlerin  yikilisina  kadar  (M.0.2850)  Siimer
imparatorluguna bagh kalmistir. M.0.2850-2300 Yillar1 arasinda Akadlar,
M.0.2300-2060 Yillar1 arasinda Akad-Siimer imparatorlugu,M.0.2060-1800 Yillart
arasinda Babilliler,M.0.1800-1305 Yillar1 arasinda Mitanililer , M.0.1305-715 de
Asurlular, M.0.612-330 Yillar1 arasinda Med-Persler, M.0.330 da Selefkuslar,
M.0.130-M.S.50 Yillar1 arasinda Abgar kralligi, sonrada Romalilarin hakimiyetine
girmistir. M.0.637 Yillarina kadar sehir siirekli Romalilar ile Sasaniler arasinda el
degistirmistir. M.O 637 yilinda Islam ordular1 hakimiyetine giren Nusaybin, sira ile
Emeviler, Abbasiler,Mervaniler,Eyubiler,Sel¢cuklular, M.S.1258 de Hulagu hanin
eline gecmis, daha sonra Karakoyunlular, Artukogullann ve Akkoyunlular , daha
sonra da 1516 yilinda Osmanli imparatorluguna ge¢mistir.

Nusaybin'in ilk kuruldugundaki adi bilinmemektedir. Ancak Siimerler
doneminde “Nirbo” denilmistir. Babilliler sehre Armis veya Nisibis, Huri-Mitaniler
Nabila,Kenge, Nas-ii-bina, Asurlular Meppin-Suba, Romalilar Antimosya, Siiryaniler
Nasibina-Sarbo, Sasaniler Ahvaz , Araplar Nasibeyn, Osmanlilar ise Nisebin,
Cumbhuriyet doneminde de Nusaybin adin1 almistir.

Tarihi siirecte bircok onemli olaya taniklik eden sehir, en parlak donemini
M.0.130 yillarindan baslamak kayd: ile M.S. 637 yillar1 arasinda yasamustir.
Hiristiyanlik dininin yayilmasi1 ile sehirde her tiirlii egitimi veren bir fakiilte
kurulmus ve eldeki tarihi verilere gore 2000 Ogrenci bu iniversitede egitim

gormiistiir (http://tr.wikipedia.org/wiki/Nusaybin).
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4.6.3. Sanhurfa

Sanhwurfa ilinin 1927 yilindaki niifusu 207487 olarak tespit edilmis ve
Sanlwurfa ili niifus biiylikliigli acisindan 63 il arasinda niifus 28. sirada yer
almaktadir. Sanlurfa ‘da km2 basina diisen kisi sayis1 1927 yilinda yaklasik 13 kisi
iken 2000 yilinda 77 kisiye yilikselmistir.

Son 73 yilda Sanlurfa ilinin niifusu yaklasik olarak yedi kat artis gostermis
ve 2000 yilina 1443422°ye yiikselmistir. 1927-2000 doneminde Sanlwurfa ilinin
niifusu siirekli artis gostermistir. Ilde en diisiik yillik niifus artis hiz1 %1,8 ile 1975-
1980 doneminde, en yiiksek yillik niifus artis hizi1 % 55,4 ile 1980- 1985 doneminde
goriilmiistiir. 1990- 2000 doneminde Sanliurfa ilinin yillik niifus artis hizi %
36,6°dir. 1927 yilinda Sanlurfa ili Ulke niifusu i¢inde % 1,5’lik bir paya sahip iken,
2000 yilinda %?2,1’lik bir paya sahiptir. Bu donemde Sanliurfa ilinin y1llik niifus artig
hizinin genel olarak iilke ortalamasindan yiiksek oldugu goriilmektedir.

Sanlurfa ilinde 1935 ve 1980 yillart arasinda siirekli azalan niifusun yasi
1980 yilindan sonra siirekli ve yavag bir artma egilimi gostermistir. Kadin ve erkek
niifusun yaslar1 arasindaki fark 6zellikle 1970 yilindan sonra azalmistir ve 2000
yilinda erkek niifusta 17, kadn niifusta 17,7 olarak gerceklesmistir.

1935 yilinda Sanhurfa’da erkeklerin %11°i, kadmnlarin %1,6’s1 okuma
yazma biliyorken, bu oran 2000 yilinda erkeklerde %82,2’ye kadinlarda %52,3’e
yiikselmistir. (DIE, 2002:31-33)

4.6.3.1 Viransehir

Iki bucak ve 114 koyle birlikte 189.000 nufuslu Viransehir Giineydogu
Anadolu Bolgesinde, tarihte adindan sik¢a s6z edilen inlii Harran Ovasinin
dogusunu kapsayan Kuzey Mezopotamya Boélgesinde olup Sanlhiurfa’nin en eski
ilgelerinden birisidir. Yiizol¢iimii 1.843 metrekare,denizden yiiksekligi ise 620
metredir. Ilgenin kuzeyinde Karacadag, Diyarbakir ve Cinar,Kuzeydogusunda
Mazidagir ve Derik, dogusunda Kiziltepe,giineyinde Ceylanpinar, giineybatisinda
Harran,batisinda Urfa ve kuzeybatisinda Siverek yer alir. Tlcenin giineydogusunda ise
Suriye sinir1 yer almaktadir. Tarihi Ipek Yolu olarak bilinen E-90 karayolu ilce
merkezinden ge¢mektedir.Bu yol Sanlrfa ilini Silopi — Habur kapisi iizerinden
Irak’a baglamaktadir. Bundan dolay1 bolgede sinir ticareti geligmistir. Degisik
zamanlarda Mardin’e ve Diyarbakir’a baglanmis olan sehir bugiin halen Sanliurfa

iline baglhdir.
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flge oldukca verimli topraklara sahip olmasma karsin Cukurova ve
Karadeniz bolgelerine mevsimlik i¢ go¢ vermektedir.Sulu tarima gecis ile birlikte
g6¢ azalmistir,buna karsimn kirsaldan ilce merkezine go¢ artmistir. Ilgenin ekonomisi
tarnm ve hayvancilik iizerine olmakla birlikte tarihi ipek yolu {izerinde
bulunmasindan ilcenin ekonomik gelisimine katki sunmaktadir.

Viransehir’in tarihte bilinen adlari, Tella,Tel Mevzen ve Constantina dir.
Insanlik  tarihinin en eski yerlesmesi olarak kabul edilen  Yukar
Mezopotamya, Viransehir yakinlarinda olan Nevali Cori, Gobeklitepe ve Cayonii’nde
yiiriitiilen bilimsel calismalar 1s181nda bolgenin ilk yerlesim yerleri olarak tespit
edilmis olmast Viransehir’in de gecmisini bu baglamda degerlendirilmesine
kaynaklik eder. Harran ovasi’nda yiiriitiilen yiizey arastirmalarinda belirlenen bir¢cok
hoyiikte ilk iskan izleri neolitik donemde baslar.

Viransehir Ge¢ Roma ve Bizans doneminde (M.0O.3 yy.’1n son ¢eyregi ile
M.S.7.yy.’1n ilk ¢eyregi) cok onemli bir yere sahiptir. Viransehir’in bilinen en eski
adi1 “Tella’dir. Uygarlik tarihinin en onemli buluntularindan olan ilk elips tekerlekli
arabanin Virangehir’in 40-50 km. Ceylanpinar’in 10 km.giineyinde yer alan Tel-
Halaf’ta (Guzana) bulunmasi kentin Hitit Uygarligi’min kilit merkezlerinden
oldugunu gosterir. Ele gegirilen en eski belgelere gore Urfa bolgesi M.O. 2500
yillarinda Kuzey Suriye de Halep yakinlarinda kurulmus Ebela Kralligi’nin
hakimiyetine girmistir.

Bolgede M.0.2350-2150 yillar1 arasinda Akkad kralligi'nin hakimiyeti
goriiliir.Sonra sirastyla M.0.1900 yillarinda Hitit Federasyonu igerisinde yer alan
Viransehir 1155 yilinda Asurlularin elindeydi. Asuriler zamaninda Viransehir ve
cevresindeki halklar siteler halinde yasamaktaydi. Asuriler doneminde Viransehir’in
bilinen ad1 “Telle” dir. Viransehir daha sonra Huri ve Mitaniler'in egemenligine
gecer. M.0.885 yilinda tekrar Asuriler in eline gecen sehir M.O 883 yilinda
franlilarimn M.0.612 yilinda Medlilerin  eline ge¢mistir.M.0.333  yilinda
Makedonyalilarin  (Biiyiik Iskender) hakimiyetine girer. Biiyiik Iskender’in
generallerinden Selevkos’a bagh iken Selevkos yonetimine isyan eden Viransehir
halki Suriye Ermeni kralliginin idaresi altina girmistir. Sehir M.6.163 yilinda
Romallar tarafindan ele gecirilir. M.S.622 (Hicret) yilina kadar Roma ve Iran
yonetimleri arasinda siirekli el degistirmis olan Viransehir, 639’da Iyad bin Ganem
komutasindaki Arap ordularinca zaptedilir. Hamdaniler yonetimindeki Mardin’e ve

M.S.894 yilinda Halife Mu’tezit tarafindan Abbasilere baglanmistir.Melik Sah
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doneminde Selguklularin yonetimi altina giren Viransehir,1030 yilinda Bizans, 1071
de tekrar Selg¢uklu, 1180 yilinda Mardin Artuklulari’nin yonetimleri arasinda siirekli
el degistirmistir.

M.S.7.Yiizyilin ilk ceyreginden itibaren Miisliman Araplarin istilas1 ve
Anadolu'nun genelinde yasanan veba salgin1 sirasinda bolgede kitlik bas
gosterdiginden halk Virangehir’i terk etmis ve biiyiilk kentlere go¢ etmistir.
Viransehir tarihinin en biiyiik yok olma tehlikesini M.S.1258 yilinda Mogol istilasi
ile yasamistir. 1367 yilinda tekrar Mardin Artuklulari’na baglanan sehir, M.S.1400
de Timur tarafindan yerle bir edilir. Daha sonra Akkoyunlu ve Karakoyunlu ve
Safaviler arasinda el degistirmeye devam eden sehir 1516 yilinda Yavuz Sultan
Selim doneminde Osmanli Imparatorlugu smirlarina dahil edilmistir.1535 yilinda

Kanuni Sultan Siileyman doneminde mutasarriflik olarak Diyarbakir’a baglanmistir.
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BOLUM 5
YEZIDILiGi HAZIRLAYAN ON KOSULLAR ve YEZIDILiK
DINININ OLUSUMUNDA ETKIiLi OLAN
INANC SISTEMLERI

5.1. Seyh Adiyy Bin Musafir

Yezidi dininin "peygamberi" ve "kurucusu" olarak bilinen Adiyy bin
Musafir 1073-1078 yillann civarinda, Liibnan'da, Antik Baalbek'in giineyinde ve
Bekaa Vadisinin bati yamaglarinda kurulmus olan Beyt Far/Kirbet Kanafar
Koyii'nde dogmustur. Adiyy'in ¢ocuklugu doneminde muhtemelen Tadmur'daki
Giines Tanris1 tapinagini tamamen yok olmadan Once ziyaret etmistir. Bacchus
tapinaginin ana kapilarinda bulunan ve yasamla 6lim arasindaki gecisi simgeleyen
gelincik ve bugday graviirleri Adiyy'in sert kislar ve uzun baharlar gegiren daglara
yerlesirken sahip oldugu mistik diisiince tarzini etkilemistir (Drower, 1941:151-152).

Babas1 Musafir bin Ismail, soyu Emevi Halifesi Mervan el Hikim'e dayanan
bir din adamiydi. Annesi Yezda adim tagiyordu. Adiyy'in babasinin tiirbesi, Bekaa
Vadisi'ne bakan bir yamagtadir. Ailenin evinin yikintilar1 tiirbenin asagisinda;
annesinin ve kizkardesinin mezarlar1 tiirbenin yanindaki mese agacinin dibinde
bulunmaktadir (Sever,2006:9). Adiyy'in babasi Musafir bin Ismail Akar asiretine
mensuptur. Tiirkistan kokenli olan bu asiretin hangi tarihte On Asya'ya yerlestigi
bilinmemekle beraber Oguzlar'dan ¢ok 6nce Orta Asya'dan baslayan goglerle birlikte
geldigi sanilmaktadir. "Akar" veya "Agar" isimli Tiirk oymagnin bir kolu da
giiniimiizde Afganistan'da yasamaktadir (Eroz, 1969:36).

Selcuklularin Bagdat'1 istila ettikleri 1055 yillarinda, kentteki hukuk ve
ilahiyat 6greten medreselerde, Ebu Hamid el Gazalinin yol gosterdigi miiderrisler
ders veriyorlardi. Gazali, Sufi'ydi; vaazlariyla, miiridlerinin ¢alismalariyla 6gretisini
yayiyordu. {1k 6grenimini memleketinde yapan Adiyy'in zamanin iinlii sufilerinden
Seyh Hammad Ed-Debbas ile Seyh Ukeyl El-Muncibi'den ders aldig1 rivayet edilir.
Adiyy'e hirka giydiren de Seyh Ukeyl'dir (Basbug, 1987:29).

Adiyy bin Musafir 30 yaslarina geldiginde Bagdat'a giderek, el Gazali'den
ve diger Sufi miiderrislerden dersler aldi (Turan,1993:6). Bu yillardaki medrese
arkadaslarindan biri de, sonradan Kadiri tarikatin1 kuracak olan Abdiilkadir el

Geylani idi. Adiyy bir siire sonra Bagdat'dan ayrilarak, Musul'un giineydogusundaki,
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bir zamanlar iinlii Hiristiyan asketik/cilecilerinden ith Alaha'nin yasadig1 Lales'e gitti
(Sever 2006:9). Unlii sufi Ebu'l Vefa Hilvani'yi de yanina alarak eski bir Hristiyan
manastirin1 dergaha gevirerek burada miirit yetistirmekle mesgul olmus; daha 6nce
aldig1 el Sami (Suriyeli, Samli) lakabini, el Hakkari (Hakkarili) olarak degistirmis;
Musul ve Hakkari yoresini dolagarak goriislerini yaymistir (Bulut, 2002:58).

Hayat hikayesinden, Seyh Adiyy'in tasavvuf gelenegine gore yetistigi ve
diisiincelerini olgunlastirdigt anlasilir. Yasadigi donem olan Abbasiler donemi
tasavvuf geleneginden gelen sufi tarikatlarin c¢ogaldigi bir donemdir. Tasavvuf
akimlar1 baglica iic ana cikis bolgesinden yayilmistir. Bunlar: Magrip (Endiiliis ve
Kuzey Afrika), Ortadogu (Misir, Suriye, Irak), Orta Asya ve fran'dir. Bu akimlar
dogdugu bolgenin sosyo-kiiltiirel 6zelliklerini tasimaktaydi. Genel bir degerlendirme
ile Magrip mektebinin ahlakci, Irak mektebinin Ziihtcii, Iran mektebinin estetikgi
oldugu sdylenebilir (Ocak,1999:15-16). Ozellikle iran menseili sufi akimlar1 arasinda
yer alan Kalenderiler, Haydariler ve Vefailer gibi tarikat mensuplarmin farkl
kiyafetler giydikleri, saclarini, sakallarini, biyik ve kaslarim1 tamamiyle kazittiklart
kaydedilmistir (Ocak, 1996:67-68).

Hiristiyanligim ilk yiizyillarinda Hiristiyanlar Romalilar ile Iran arasinda
sikismislardi. Coktanrict Roma Imparatorlugu'nda ve devletin resmi dini Zerdiistilik
olan Iran'da, Hiristiyanhiga ge¢menin cezasi 6liimdii. Bu bolgenin Hiristiyanlari
kiigiik cemaatler halinde toplanip, birarada kolektif yasiyorlar; papazlar yeni katilan
rahip ve rahibelere yeni dini Ogretiyor, kutsal metinler hattatlar tarafindan
cogaltiliyordu. Hiristiyanlar c¢evreden c¢ekindikleri i¢in kilise ve manastir
kurmamuiglardir. Cevredeki magaralarda yasiyor ve bos topraklan ekiyorlardi. Bu ilk
Hiristiyanlarin ¢ogu, asketik-miinzevi-¢ileci bir yasam tarzim1 se¢mislerdi; ufak bir
magaraya veya bir oyuga cekilip, genc rahiplerin getirdigi meyvalardan baska bir sey
yemiyorlar; tefekkiire dalip, Hiristiyanlik Oncesi yasamlarinda isledikleri
giinahlardan kurtulmak icin, cile ¢ekiyorlardi (Sever 2006:10).

Adiyy'in Lales'e geldigi tarihte Bagdat ve cevresi kilise ve camilerle
doluydu; daglik yorelere biiyiikk, iyi tahkim edilmis manastirlar yapilmisti.
Huristiyanlik ise, giiclenen yeni din Islam'in karsisinda gerilemekteydi. O yillarda
Hakkarili Kiirt agiretlerinin yerlestigi bu daglik bolge, Ortodoks Islam'in gazabindan
kacan iinlii Sufilerin sigmag1 olmustu. Oliimiinden sonra evliya mertebesine cikan
Ebu el Hasan el Ali (O1. 1093), Adiyy'e ilk Sufilik ciibbesini giydiren el Mambici ve

oldiikten sonra bedenini Adiyy'in yikadigi Ebu el Vefa el Halvani buraya siginan
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Sufilerden yalnizca birkaciydi (Sever 2006:10).

Adiyy bin Musafir 1116 yilinda medrese arkadasi Abdiil-kadir el Geylani ile
haci olmak icin Mekke'ye gidisinin diginda, yasaminin sonuna kadar Lales
Vadisi'nde ve Lales'te yasadi. Arada ovaya inerek burada yasayan koyliilere vaaz
veriyordu. Hakkarili Kiirtlerin yogun oldugu bu yo6rede, dini bir cemaatin lideriydi ve
Seyh Adiyy adiyla taniniyordu. Zaman i¢inde Seyh Adiyy, mucizeler yaratan bir kisi
olarak tamindi. Seyh Adiyy'in yarattifina inanilan c¢esitli mucizelerden biri,
Trablus'taki Hacli kalesinde bulunan kirk Miisliiman esiri kurtararak, onlar1 bir gece
icinde Nusaybin'e getirmesidir (Sever 2006:11).

Seyh Adiyy'in her gece Kur'an1 iki kez hatmettigi sOyleniyordu. Dag
yamaglarinda yetisen yabani {iziimlerden, bogiirtlenlerden baska bir sey yemiyordu;
miiridlerinin yetistirdikleri pamuktan orme giysiler giyiyordu. Kisa araliklarla uzun
siireli oru¢ tutan Seyh Adiyy icin; "Dua etmek i¢in basim egdigi zaman, beyninin
kafatasinin i¢inde devinirken cikardigr sesler” in duyuldugu soylenir. Seyh Adiyy'in
iinli ve yarattigi mucizelerin Oykiileri yayillmakta ve uzaktan yakindan, Seyh
Adiyy'den feyz almak i¢in gelenlerin sayisi durmadan artmaktaydi (Sever,2006:11).

Seyh Adiyy'in diger mucizeleri arasinda vahsi hayvanlara emrettigi, kendisi
ile konusan kisinin diisiincelerini okuyabildigi, kurak topraklardanpinarlar figkirtip
onu verimli hale getirdigi, hizmet¢isinin gogsiine elini koyarak ona ezbere Kur'an
Ogrettigi daha sonra aym kisiyi okyanusun altinci adasina gotiirdiigii, miiritlerinin
rilyalarim1  yorumlayabildigi, kaybolmus Kkisileri aynada gosterebildigi, korlerin
gozlerini actid, istedigi zaman ortadan kaybolabildigi ve mesafeleri kisaltabildigi,
kendisini ve biitiin miiritlerini koruyan bir imtiyaz beratin1 Allah'tan aldigr; biiyiilii
kelimeler bildigi ve bunlar1 kullanarak kapilann acgabilecegi, nehir yataklarini
degistirdigi ve uzakta olup biteni gorebilme yetenegine sahip oldugu sdylenir
(Turan,1993:8).

Seyh Adiyy'in Sufi Ogretisi, dort risalede ve bazi ilahilerde toplanmisti.
Bunlarin hepsi de Arapca yazilmistir. Bu risaleler; "Ortodoks inan¢" (15 yaprak),
"Ruh Nasil lyilestirilir?" (3 yaprak), kisa bir risale olan "Halifeye Uyarilar" ve "Seyh
Kayd'a ve Diger Comezlere Uyarilar" dir. Bu son risalede Isa'nin oru¢ tutmanin
erdemleri iizerine verdigi bir vaazdan da alintilar yapilmistir. Risalelerde esas olarak,
geleneksel Islam inancina baglh diisiincelerin yanisira, Ortodoks &gretinin
yenilestirilmesi, yasamin cile ve duayla giizellesecegi, boylece tanriya erigsmenin

kolaylasacagi Ogretilmektedir. Bu risalelerin hi¢biri Yezidiler tarafindan
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onaylanmamustir (Sever 2006:11).

Seyh Adiyy tarafindan yazilan risalelerin toplu metni 1509'da, Sam'da
hattedilmis bir kopyasiyla giinlimiize kadar gelmistir. Bu toplu metin simdi Berlin
Devlet Kitapligi Arsivi'ndedir. ilahilerinden biri aym Kkitaplikta, ikisi British
Library'dedir. 1934'te Cebel Sincar'da bulunan bir siiri de, ABD'deki Amerikan
Kongresi Kitaphigi'ndadir. Islam yorumculari 13. ve 14. yiizyillara kadar, Seyh
Adiyy'in 6gretilerinin Islam'a uygunlugunu kabul ediyorlardi. Daha sonraki
yiizyillarda Miisliiman din adamlarinin Seyh Adiyy'e ve 6gretilerine karsi tavirlar

degismistir (Sever,2006:12).

5.2. Adaviler

Adiyy bin Musafir 1162 yilinda 6ldiigii zaman, seksenyedi yasindaydi.
Lales'te hazirlanan bir tiirbeye gomiildii ve tiirbesi ¢ok gecmeden hac icin gelinen bir
ziyaret tapinagina doniistii. Seyh Adiyy'in miiridleri, Seyhlerinin Oliim yatagindaki
vasiyetini tutarak, yegeni Ebu el Bereket bin Sahiri kendilerine Seyh ve lider
sectiler. Yillar 6nce Beyt Far'dan gelen Ebu el Bereket, bilgisiyle saygmlik yaratan
bir kisilige sahipti. Liderligini yaptig1 cemaat ¢ok gegmeden, Adiyy adindan tiireyen
Adaviler adiyla tanindi. Geng yasta 6ldii ve Seyh Adiyy'in yanina, aym tiirbeye
gomiildii. Yerine gegen oglu Adiyy bin ebu el Bereket, Hakkari'nin daglik bolgesinde
dogan ilk Seyh oldugu icin, Kiirt Adiyy olarak da taninir.

Lales'teki cemaat kendi icine doniik; diinya olaylariyla, ¢evrede olan
bitenlerle ilgilenmeyen, tipik bir Sufi tarikatiydi. Adavi tarikati Hasan bin Adiyy
(dog. 1195) zamaninda yeni bir dinamik kazandi. Hasan'in tarikatin inan¢ ve
kurallan iizerine yazdig1 kisa bir risale, Berlin Devlet Kitapligi'ndaki Seyh Adiyy'in
elyazmalan arasindadir (Sever 2006:12).

Seyh Hasan bin Adiyy; dini tartismalar seven, kendi tarikatinin 6gretisini
ictenlikle ve coskuyla savunan, ategli vaazlar veren bir kisiydi. Miiridleri tarafindan
cok seviliyordu. Yezidilerin ikinci kitab1 olan ve Yezidi mitosu ile cemaat igin
konulan bazi kurallar ve yasaklar iceren "Kara Kitap"in Seyh Hasan tarafindan
yazildig1 sOylenir. Bu geleneksel soylentinin ashi yoktur. Her iki kitap da, Adavi
Seyhleri tarafindan yazilmamistir ve ancak Yezidilik dini kurulduktan sonra
yazilmistir.

Tiirk Atabeylerinden Nureddin'in ailesi tarafindan yonetilen Musul, 1211

yilinda Bedreddin Lulu'nun yoOnetimine ge¢misti. Yeni vali bir Ermeni askerin
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ogluydu. Bir siire Once Hacghlara karsi savag veren Selahaddin Eyyubi'nin
ordusundaki Kiirt askerler, Suriye ve Misir'da karargdh kurmuslardi. Selahaddin
Eyyubi, Fatimi Halifeligi'ne son vererek Misir't denetimi altina almisti. Suriye ve
Misir'daki Kiirt askerler; agik havayi, yaylalart seven, sade savascilardi. Misir ve
Suriye'nin sicak iklimine; kent yasaminin yumusatici rahatligina alisamamislardi.
Musul valisi Bedreddin Lulu, yeni ve hirshi Adavi Seyhi'nin bu Kiirt askerlere haber
yollayarak, onlarin yardimiyla Musul'u eline gecirmesinden korkuyordu. Seyh'in
boyle bir plam1 olup olmadigi bilinmiyor, ama Hasan bin Adiyy 1246'da Lulu'nun
askerleri tarafindan Lales'te tutuklanarak, Musul'a gotiiriildii ve bir siire sonra da
Musul Kalesi'nde bogdurularak oldiiriildii (Sever,2006:13).

Bedreddin Lulu, o yillarda Ortadogu'yu ve Anadolu'yu ¢ole ceviren
Mogollarla igbirligi icindeydi. Hiilagu Han bolge halklarindan Kiirtler, Araplar ve
Nasturi Asurlara karst yildirma harekatina giristi. Mogol Hani'min Lulu'nun
tavsiyesiyle yaptig1 bu harekatta onbinlerce insan 6ldiiriildii. Kiliseler, manastirlar ve
eski tapmaklar yagma edildi. Aym zamanda Mogol tahsildarlar1 kentlerden ve
koylerden vergi toplamaya baslamislardi. Vergiler ¢cok agirdi. Odeyemeyenlerin
evlerindeki degerli esyalar aliniyor, kirsal bolgelerde yasayan koyliilerin tarlalarina,
hayvanlarina el konuluyordu. Adaviler bu agir vergileri ddemeye kars1 ¢iktilar ve
ayaklandilar. Bu ayaklanmada, ¢ok sevdikleri Seyhlerinin Bedreddin Lulu tarafindan
oldiiriilmesi de biiyiik bir rol oynamistir. Bedreddin Lulu, 1254 yilinda Adavilere
kars1 bir cezalandirma harekati baglatti. Lulu'nun gonderdigi askerlere karsi uzun
siire direnen Adaviler sonunda yenik diismiislerdir (Sever 2006:14).

El Fuvati, el Havadis el Camia adli eserinde sunlari anlatiyor (Sever
2006:14): "Cetin gecen bir savastan sonra Adavi Kiirtleri yenildiler; bazilan
oldiiriildu, digerleri kole olarak satilmak iizere esir alindi. Lulu yiiz kisiyi carmiha
gerdirdi, bir yiiz kisinin de kilicla kellelerini ugurttu. Cemaatin yeni emirinin
kollarinin ve bacaklarinin kesilmesini emretti ve sonra da emirin cam c¢ekilmis
gbovdesini, kol ve bacaklarini Musul kapisina astirdi. Seyh Adiyy'in mezarindan
kemiklerinin ¢ikartilip, yakilmasi i¢in de adamlarimi gonderdi."

Bu olaydan sonra, Lales'teki kii¢iik Adavi cemaatinden pek haber alinamadi.
Daglara kacip magaralarda saklananlar sonradan ortaya ciktilar; ama cemaat ¢ok
kiigiilmiis, en 6nemli ve en bilgili liderlerini kaybetmislerdi.

Aym donemde Nasturi Asurlarin Onemli bir boliimii Mogol zulmiinden

kurtulabilmek i¢in, Musul ve ¢evresinden ayrilarak Hakkari'nin daglarina gittiler ve



56

oraya yerlestiler. Sadece Ebu'l Farac Bar Hebroyo, kendi adini tasiyan tarih kitabinda
Adaviler iizerine biraz bilgi vermektedir. Ama Laies'teki cemaatin ne oldugunu, ne
yaptigint o da bilmemektedir. Ebu'l Farac'in verdigi bilgiler Lales disindaki
Adavilerin kollar1 iizerinedir.

1262 yilinda Mogollar Musul'a yiiriidiiler. Musul Atabeyi, Lulu'nun ii¢
oglundan biri olan Ismail'di. Mogollarin karsisinda tutunamayacagini bilen ismail,
kentin kapilari act1 ve kenti teslim etti. Kenti teslim alan Mogol komutaninin keyfi
yerinde degildi; kentin ve kendi hayatinin bagislanmasi igin yalvaran Ismail'i
tutuklatti. Once kent halki katledildi, arkasindan Ismail iskence edilerek o6ldiiriildii

(Sever 2006:15).

5.3. Yezidilik dininin dogusu

Bu donemde Lales'teki kiiciik Adavi cemaati Abbasileri, Mogollari, veba
salginin1 ve Miisliiman Kiirtlerin saldirilarim biitiin bu yikimlar1 atlatmisti. Diigman
uzaklarda goriilmeye baslayinca kagip saklanacaklari Sincar Daglar koylerinin
arkasindaydi. 13. ve 14. ylizyillarda, Lales'teki kiigiik topluluk icine kapanmusti, sesi
cikmiyordu. Bazi din tarihgilerinin karanlik donem dedigi bu yiizyillarda yeni bir
Ortadogu dininin temelleri atilmisty; yavas yavas catisi oriiliiyordu (Sever 2006:18).

Daha sonra Yezidilik adin1 alacak olan bu din, karma bir dindi ve cemaatin
tiyeleri de ¢esitli halklardan olusuyordu. Cesitli etnik kiimeler bir araya gelip etnik
bir sentez olusturmuslardi. Dinin karma bir din olmas1 da, bu etnik kiimelerin kendi
inanglarim yogurup, biitiinlestirmelerinde yatiyordu. Bu yeni dinin sembolii Tavus
kusuydu. Ama bu sembol Tavus'tan ziyade horoza benziyordu.

Hiristiyanlik, Islam gibi tektanric1 dinler; Alevilik, Nusayrilik gibi gnostik
diisiincenin agirlikta oldugu sir dinleri; Ermeni, Maruni, Asur, Kipti, Etyopya, Eritre
Kiliseleri gibi Bizans oncesi halk kiliseleri hep Ortadogu'dan ¢ikmigstir. Tektanrici
dinlerin kurucular1 biliniyor; ilk Hiristiyan kiliselerinin temellerini atan havarilerin
adlar1, havarilerden sonra bu kiliseleri gergek anlamda orgiitleyip, dgretilerini yayan
Nastur, Yakub, Baraday gibi kilise babalarinin adlar1 biliniyor. Hallag el Mansur gibi
inanct ugruna camm veren Sufileri de tamyoruz fakat Yezidiligin kurucusu
bilinmemektedir. Ne kendi geleneklerinde, ne kutsal kitaplarinda, ne de ¢agdaslar
olan Hiristiyan ve Miisliman yazarlarin, tarihgilerin vakayinamelerinde,
ilahiyat¢ilarin  yorumlamalarinda bu dinin kurucusunun adi ge¢mez. Kutsal

kitaplarin1 kimin yazdig1 da bilinmez. Bu kitaplar imzasizdir (Sever 2006:19).
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Bazi din tarihgileri ve ilahiyat¢ilar; 13. ve 14. yiizyillarin karmasasinda
yoredeki Kiirt agiretlerinin bir firsatin1 bulup, cevrelerindeki ¢esitli Hiristiyan ve
Miisliiman tarikatlardan ve dini inanglarindan aldiklar1 gelenek ve inanglari birbirine
yamayip, yeni bir din olusturduklarini varsayarlar. Yezidilerin kendi varsayimlari
biraz daha degisiktir: Yezidiler dinlerinin ¢ok eski oldugunu ve kurulusu iizerine
tarihi bilgilerin zaman i¢inde unutuldugunu, kaynaklarin kayboldugunu soyliiyorlar.
Yezidilige bagli olanlarin Hiristiyanlik ve Islam'a gegmemelerini, inanglarinin ¢ok
eski ve kokli olmasina baglamaktadirlar.

Yezidilik dininin kurucusunun bilinmemesi gayet dogaldir. Kolektif kurulan
karma bir dinin kurucusu olamaz, kuruculan olur; yani kolektif. Kutsal Kitaplarinin
da yazarlan kolektif oldugu i¢in, adlan yoktur. Seyh Adiyy yazdigi ne varsa, altina
imzasim atmisti. Adavilik kolektif bir tarikat degildi; iiyelerinin Seyh Adiyy'in
Ogretisine baglh olduklari bir tarikatti (Sever 2006:19).

Yezidilerle iligkiye gecerek, dinleri iizerine bilgi edinmek isteyen gerek
Miisliiman gerek 18. ve 19. yiizyillarda bolgeye gelen Batili Hiristiyan misyonerler
pek fazla bir sey Ogrenemediler. Yezidilik bir "sir dini" oldugu icin, Yezidiler
tartismalar sirasinda gelen sorulari, soranlarin  duymak istediklerine gore
yanithyorlardi. Yezidilerin temel ilke ve kurallar1 cemaat icinde korunuyordu. Bu
nedenlerle Yezidiligin yiizlerce yildan beri anlasilamamis bir din olmasi, disariya
kapali olmasi bazi sorunlar yaratti. Yezidiler; "Putperest" ve "Seytan'a Tapan" bir
topluluk olarak kabul edildi.

Bir bilim olarak "Yezidoloji" ilk kez Bati'da ortaya ¢ikti. 1850'de, Berlin
Universitesinde din tarihi okutan Dr. August Neander'in, Prusya Bilim
Akademisi'ndeki bir toplantida yaptig1 konugsma ve daha sonra konusma metninin
yaymlanmasiyla Yezidoloji'nin bir bilim dali olarak kabul edilmesi baslamistir. Daha
sonra French Societe Asiatigue, Yezidi kaynaklarindan derlenen bir brosiir
yayimmlamistir. Cesitli Batilh Dogubilimcilerin bu konuya egilmeleri, Ortadogu'daki
sahaf diikkanlarindan satin aliman Yezidiler iizerine metinler, kutsal kitaplarinin

analizleri biraz da olsa bu dine aciklamalar getirmistir (Sever 2006:20).

5.4. Yezidiligi Olusturan inanc Sistemleri
Yezidilik dini bir ¢ok inan¢ sisteminin etkisinde kalmis ve bunlarin
bilesiminin yeni bir baglamda, toplumsal yapinin da etkisiyle kaynasmasindan ortaya

cikmug bir dindir. Bu inang sistemleri ve etkileri asagida siralanmistir:
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5.4.1 Gnostisizm

Gnosis, Helence bir sozciik olan "Gnose"den (derin ve tam bilgi) tiiremistir
ve Ingilizce know ile Sanskritce jnana kelimeleriyle baglantilidir. Bilmek, tanimak,
anlamak anlamina gelir (Gale,2005 :3507). Gnostisizm; "bilinircilik" olarak
Tiirkceye cevrilebilir. Islam ve Tasavvuf felsefesinde, "irfani hikmet" diye geger.

Alevi literatiiriindeki karsiligi ise, "marifet''tir.

1966'da Italya'da diizenlenen Gnostisizmin kokeni konusundaki kongreden
bu yana arastirmacilar gnosis ve Gnostisizm arasinda bir ayrim yapmaktadirlar.
Gnostisizm antik donemde var olmayan modern bir terimdir. Hatta Ortagag
yazmalarinda kullanilan Gnostik (Yunan. Gnostikos, “bilici”’) genel bir dini hareketi
degil sadece tek bir sekti tanimlamak i¢in kullanilmistir (Gale,2005 :3508).

Cagdas Gnostisizm arastirmalari, biitiin Gnostik dinlerin babasinin Simon
Magus (Biiyiicii Simon) oldugunu gostermektedir. Simon'dan s6z eden en eski
kaynak, birinci yiizyilin sonlarina dogru yazilan Havarilerin dykiileridir. Simon'un
kurdugu bu ilk Gnostik tarikat veya din, kurucusunun adiyla, "Simonienler" olarak
taniniyordu.

Diialist yoniiyle genelde diinya islerinden el ¢ekerek gnosis'e (irfan)erismeyi
uman gnostikler, birinci yiizyilda ozellikle, Misir, Filistin, Suriye ve Anadolu
kentlerinde baskici Roma Devletine karst bir protesto dini haline gelmistir
(Ozbudun, 1999:118).

Gnostisizm; ikinci ve iigiincii yiizyillarda Eflatun/Platon'un "Yeni Platoncu”
diisiincesini de, Misir, Mezopotamya inanglar1 ve Helenistik felsefeye katmistir.
Taraftarlar1 ¢ogalan ve tehlikeli olmaya baglayan bu dine karsi, kilise babalar da
hizl1 bir miicadele baslatmislardir.

[k Gnostiklerden yazil1 eserler kalmadigi icin, onlarla ilgili bilgilere ancak
kilise babalarmin yazilarindan ulasabiliyoruz. Simon Magus'un &grencilerinden
Dositheus, Samarya'da ustasinin adini tasiyan Gnostik bir topluluk olusturmustur. i1k
Gnostiklerden biri olan Kerinthos, adindan da anlasilacagi gibi, Anadoluluydu. Diger
bir Gnostik Karpokrates Misirliydi, ama tarikatint  Anadolu'da kurmustu.
Karpokrates'in kiz ogrencilerinden Marcelli, Roma'ya giderek orada 160 yilinda,
kendi adini tasiyan "Marcellienler" tarikatini kurmustur.

Gnostiklerin Hiristiyan kilise babalar1 tarafindan sapkin sayilmalarinin
nedeni, ancak imanla inanilacak kilise dogmalarina kars1 ¢ikmalaridir. Yeni Platoncu

diisiincenin Oziinii olusturan; "evrenin tanridan ¢iktifi ve yayilarak maddelestigi"
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inancin savunurlar. Tanrisal gercek dolasarak, kendini agiga vurmus ve bilinmeyen
pek bir yan1 kalmamistir. Tanrisal gercegi kavrayan bir kisinin tanr1 olabilmesi, kendi
istegine baglidir. Simon Magus da "kendisinin, Isa'nin, yani Tanr1 nin maddelesmis
bir bi¢cimi oldugunu" sdylilyordu.

Yakin doneme kadar Gnostik dini nerdeyse sadece eklektik karsitlarinin
calismalariyla bilinegelmistir: Iraneus, Hippolytus, Epiphanius. Temel iki kaynak
olan ve Misir'da bulunan Codex Askewanius (A.Askew tarafindan bulunan) ve
Codex Brucanius (James Bruce tarafindan bulunan) 18. yiizyilla kadar
bulunamamistir. Buna bir ¢ok Gnostik metin de dahildir: 3. yiizyilin balindan kalma
iki Jeu kitabi, 225'lerden kalma Pistis Sophiamin 4. kitab1 3. yiizyilin ikinci
yarisindan kalma Pistis Sophia'min 1. 2. ve 3. kitaplari. Bunlara 1945'te Yukan
Misir'in Nag Hammadi bolgesinde bulunan metinler de eklenmistir. Kahire'de
bulunan bu metinlerin ¢evirisi James M. Robinson liderligindeki bir ekip tarafindan
yapilmistir (Gale, 2005:3508).

Gnostisizm, ikinci yiizyilda bir sistem olusturmaya baslamistir. Bu yiizyilda
Yunanistan'dan Misir'a kadar biitlin Dogu Akdeniz kiyilarinda cesitli Gnostik
topluluklar yasamistir. Kilise babalarinin Ortagagda engizisyon yardimiyla ortadan
kaldirdiklarini sandiklar1 Gnostisizm; Dogu'da gizemci dinlerin yayilmasinda temel
bir rol oynamistir. Yahudi gizemciligi "Kabala" ile Miisliiman gizemciligi "Sufilik"in
kaynag1 "Gnostisizm" dir.

9. yiizyilda giiney Irak'ta erken donemde Gnostiklerin miilteci olarak
sigindig1 ve bugiin Mandilerin yasadigi bolgelerde Miisliiman Gnostik gruplar ortaya
cikmistir. Bu Miisliiman Gnostik gruplarin en taninmist Aga Han'in dini liderligini
yaptig1 Isma'iliye'dir. Dini davramslarini sekillendiren Gnostik mitolojik temalart
yedi peygamberin cevrimleri, asa ve mektuplar, disil olan yaratici 6ge Kuni, {iist
Pentad, yedi gezegen ve zodyakin 12 burcu, kutsal Adem ve ruhun diisiisiidiir (Gale,
2005:3511).

Gnostik akimin Urfa ve c¢evresindeki oOnciisii, Urfali Bardaysan'dir.
Bardaysan; Mezopotamya-Helenistik  kiiltiiriinii  Gnostisizm  etkisinde  bir
Hiristiyanlik ile birlestirmek istiyordu. Siiryani Kadim kilisesinin babalarina gore,
Bardaysan'm 6gretisi, "Dogu Gnostisizmi" rim 6zel bir bigimiydi.

Bardaysan, felsefesini; aralarinda 1sik, hava, ates ve su bulunan
"tyilik/kotiilik"” ve "aydinlik/karanlik" ikilisinin {izerine kurmustu. Bu dort element,

eski diizenin sarsilmasiyla karanliga karigarak diinyanin olugmasini saglamisti.
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Yalniz, Isa ile esdegerde olan "ilk Tanri'min Giicii" topyekiin ¢okiisii engellemis ve
bu karisimdan belirli bir diizenin olugsmasini saglamisti. Bu diizen yiiksek (tin/ruh) ve
alcak (madde) kisimlarinin birlesmesinden olusuyor ve bunun tepesinde de Tanri'nin
ari, tinsel diinyast yer aliyordu.

Bardaysan'in 6gretisine gore; gezegenler ve burglar kotii giicler degillerdi ve
giiclii bir iradeyle astrolojiye, yani kadere kars1 miicadele verilebilirdi. Bardaysan'in
miiridlerinden birinin, ustasimin anlattiklarini dinleyerek kaleme aldigi "Ulkelerin

Yasalariin Kitabi"'nda genis yer tutan bu diisiinceye gore; insanlar iyi ve Ozgiir ve
giiclii bir iradeyle baski, kotiilitk gibi karsithiklarin getirdigi sorunlarla durmadan
miicadele etmeliydiler.

Bardaysan, "karsitlarin birligini" goriiyor; bu, birlik icindeki miicadelede
olumlunun kazanmasinin, insanin siirekli miicadelesinden gectigini savunuyordu.
Oliimden sonra beden topraga karisacakti ve herhangi bir "Yiice Gii¢" veya "Tanr1"
tarafindan olenlere yeniden yasam verilmeyecekti.

Bu goriis; Isa'nin 6ldiikten sonra dirilerek goge cikmasina ters diistiigii icin,
"sapkinlikla" damgalanmistir zira Bardaysan bedenin degil, ruhun 6liimsiizligiini
ileriye siirmekteydi.

Gnostik diializm (ikicilik); hem Platon'un diializminden, hem de Zerdiisti
diializmden ayrilir. Zerdiisti diisiincede; diinyada baslangigtan itibaren biri iyi, digeri
kotii olan iki tanrmin arasindaki miicadelenin egemen oldugu diisiincesi
bulunmaktadir (Aster, 2000:11).

Zerdiist iyilik ve kotiiliigiin aym1 kaynaktan ¢ikamayacagim diistiniiyordu.
Iyiligi temsil eden Ahura Mazda ile kotiiliigii temsil eden Ahriman arasindaki siirekli
savasta, kuskusuz iyilik, yani Ahura Mazda kazanacakti. iyilik ve kotiiliik; hem ruhta
hem de maddenin icinde vardi. insan, bu siirekli savasta eger gercekten insan olmak
istiyorsa, 1siktan ve aydinliktan yana olmaliydi.

Platon iki varolus diizeyi tanmiyordu: Tinsel, sonsuz "Idealar" ve "Idealar"in
gecici, maddesel goriintiileri. Bu maddesel goriintiiler evreni olusturuyordu. Gergek
olan, akil yoluyla diislenendi. Platon boylece, eski mitoslara, bilimsel bir goriiniis
veriyordu. Platon'un goriisleri, Bati metafizigine kaynaklik ettigi gibi, Hiristiyan ve
Islam diisiiniirlerini de etkilemistir.

Gnostik diializm, bu iki diializmden temel bir noktada ayrilir; ki o anti
kozmiktir. Yani ilk yaratami da igeren, goriilen diinyanin degerlendirilmesi olumsuz

bir konsepte dayanmir. Diinya kétiilik ve karanligin diinyasidir. Zerdiisti diistincede
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goriilmeyen bu madde ile kétiiliigtin 6zdeslesmesi; "Gnostisizm"in temel kavramini
olusturur. Ruh ve bedenin birligi; bu diinyaya karsidir. Insan; tamamlanmamis,
milkemmel olmayan bir varliktir.

Diinya ve evrenin tepesinde, her seyin sahibi ve efendisi olan bir tanri
bulunmaktadir. Yalniz, diinya bu tann tarafindan yaratilmamistir; kendine yakin,
ama buyrugu altindaki bir varlik tarafindan yaratilmistir.

Ortadogu'nun iki eski Gnostik dini olan Maniheizm ve Mandeizm'de; bu
bilinmeyen yiice varligin basamak alcalmasi, kotiiliigiin ve karanlik giiclerin
olusmasinin nedeni olarak goriiliir. Gnostisizm'de diinya, tanrisal bir trajedinin
Uriiniidiir; insanin da kanstigi tanrisal evrendeki bu uyumsuzluktan insanin
kurtarilmasi gerekmektedir.

Mitlere dayanan giiniimiiz Gnostisizmi yaraticinin “Bilinmeyen Tanr1”
(YHVH) olmadigini, diinyanin bir hatadan ibaret oldugunu ve bu durumun tanridaki
bir diismiisliik ve boliinmiisliik sonucu ortaya ¢iktigini ve ruhsal degerlere sahip
insanin tanriyla iliskili oldugu ve onun i¢in diinyanin yabanci bir yer oldugu ve
sonucta kendisinin en derin koselerinin farkina varacagini ©ngoriir. Burada
kotiiliiklerin temeli giinahlar ya da sugluluk degil, kendisinin farkinda olmamadir

(Gale, 2005 :3508).

5.4.2. Maniheizm

Roma Imparatorlugu topraklarindaki gesitli Gnostik ekoller 2. yiizyilin
sonlarinda yavas yavas giiclerini kaybederken, Gnostisizm Mezopotamya'da genis
bir taban bulmustur. Bu Gnostik din, insanlik tarihindeki en biiyiikk din
kurucularindan biri olan Mani'nin adiyla taninan "Maniheizm/Manicilik"tir. Bu
alternatif Hiristiyan kilisesi Atlantik Okyanusundan Pasifige kadar bir alanda bin
yildan uzun siire varligin1 devam ettirmistir (Gale, 2005:3513).

Yunanca kokenli Manichaios (Latince Manichaeus) Semitik kokenli Mani
Hayya (Yasayan Mani) isminin terciimesidir. Hayya (yasayan) sozciigii kutsal
varliklarin ya da kimselerin sifa ve hayat vericiligini temsil eder. Bu sebeple
Mani'nin ruhsal yasantisinin 6nemli bir niteligini ortaya koyar: Kendisini ruhun ve

bedenin bir doktoru olarak gdrme ve mucizevi tedavilerde bulunma istegi (Gale,

2005:5646).

Mezopotamya yalmiz eski bir kiiltiir bolgesi degil, ayn1 zamanda cesitli
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dinlerin kalintilarindan olusan bir zenginlige de sahipti. Ve bu din kalhintilart ve
kiiltiirler, bolgenin binlerce yillik eski tarihi icinde, burada gelismis; birbirleriyle
burada kars1 karsiya gelmislerdi. Eski Asur-Babil c¢oktanrici inanglar, Biiyiik
Iskender'in getirdigi Helenistik kiiltiir ve inanglar, iran'dan gelen din tasarimlari,
Yahudilerin Babil'deki esaretleri sirasinda olusan giiclii bir Judaizm bu bdolgedeki
farkli din ve inanglarin en 6nemlilerindendi.

Ote yandan 2. yiizyildan itibaren Urfa ve Nusaybin iizerinden yayilan
Hiristiyanlik'tan ve daha sonralan kilise babalarindan sapkinlik damgasini yiyen
Gnostisizmin de burada bulunmas1 Maniheizm'in bolgedeki onciilleri olmugtur.

Mani (216-277) Giiney Mezopotamya'da, Dicle kiyisindaki Seleukia-
Ktesifon (Medain) kentinde dogmustur. Anne ve babasi1 Fars kokenliydi. Annesinin,
Iran krallarinin soyundan geldigi soylenir. Babasi Pattak, Gnostik bir vaftizci tarikata
girmisti. Bu tarikat; bir olasilikla, bugiin Giiney Irak'ta yasayan "Mandiler" in bir
koluydu.

Oniki yasindayken vizyonlar gormeye basladi. Bir vizyonda goksel ciftinin
veya ikizinin hayalini gormiisti. Mani daha sonra 25 yasinda iken, kendisine
Ogretisinin sirlarini agiklayan bir "kutsal ruh" gordii. Bu vizyonlarin sonucu olarak,
cevresinden ayrildi1 ve vaftizci tarikati reforme etme ¢aligmalarina basladi. Yirmidort
yasindayken, kendisinin "Isik Havarisi" oldugu anlamina gelen bir "goksel ¢agr"
ald1.

Asya Hiristiyanlarinin asketik niteliklerinden etkilenen Mani evliligi, alkol
ve etin tiikketimini reddetmis ve takipgilerini bu dini koda gore yasayan bir iist tabaka
ve es edinmelerine izin verilen bir alt tabaka olmak iizere ikiye ayirmistir (Gale,
2005:3513).

Hindistan ve Tiirkistan'a yaptig1 bir geziden sonra Iran'a gelen Mani, kralin
iki kardesi tarafindan karsilanmistir. Kendisi heniiz gezideyken yayilan diisiinceleri,
bu iki kardes tarafindan da benimsenmistir.

Mani; eskicagin bilim ve felsefesini, biitiin insanlara seslenen evrensel ve
tek bir dinde birlestirmek istiyordu. Mani'nin diisiincesi ilkin felsefi bir nitelikte
ortaya atildi, daha sonra dini bicem kazanmistir. Madde ile ruh arasinda bir ayrim
tanimayan, her ikisinin de aym sey oldugunu sOyleyen Mani, Once, g¢aginin
bilimselligine uygun bir doga felsefesi gelistirmistir.

Mani'ye gore, evrenin ve evrendeki biitiin varliklarin yapisi; iyilik ile

kotiiliik, 151k ile karanlik karsitlhigiyla kurulmustu. Bu karsitliktaki birligi géren Mani,



63

ilkel bir diyalektik kurmustur. Evrenin ve evrendeki biitiin varliklarin, bu karsitligin
siirekli bir catisma alan1 olduklarimi sdylerken; doga yasalarimi Herakleitos'a benzer
bir bicimde, sezgiyle kavramistir. Ne var ki deneye dayanmayan ve nesnel
gergeklikle bagin1 koparan biitiin sezgiciler gibi; Mani de bu saglam temel iistiine bir
hayal yapisi kurmaya baglamistir.

Mani'nin kurdugu bu yeni evrensel din, iran yayilmaciligina ¢ok iyi uyan bir
ideolojiydi. Mani'ye karsi ¢ikanlar, sadece, giiclii Zerdiist yanlis1 rahipler
tabakasiydi. Mani, saraydan destek aldigi i¢in, kimseden ¢ekinmeden miiridlerini
Suriye, Misir, Dogu Iran, Hindistan, Tiirkistan ve Cin'e yollamaya basladi. Mani bu
misyonerlik ¢caligsmalari i¢in sdyle demekteydi:

"Yasamin tohumlarim dogudan batiya ektim; sizlerin de gordiigiiniiz gibi,
benim umudum diinyanin dogusundan batisina, kuzey gogii bolgesinden giineye
kadar ulagmaktir. Havarilerin hi¢biri bunu yapmamustir."

Mani, giiniimiize kadar gelen elyazilarinda, ozellikle de Tiirkistan'daki
Turfan vahasinda bulunan metinlerde goriildigii gibi; Maniheizm'deki dongiisel
vahiy 6gretisini, Eskatolojiyi (mahger/ahiret inanc1) ve asketik (cileci) kurallari, bu
rezerve din kalintilarindan almisti. Ama kendi Ogretisinin diger dinlerle, 6zellikle
Zerdiistilik'le baglant1 kurma geregini de gdozden kagirmamustir.

Mani'nin 6gretisi; deginildigi gibi, Gnostik diializm yani ruh ve beden, 151k
ve karanlik, iyilik ve kotiiliik gibi karsitlarin birligi iizerine kurulmustu.

Kurtulus, selamete erisme; Mani'ye gore, ruhlarin Gnostisizm/bilinircilik
yoluyla uyandirilmasiyla gerceklesir. Bunun igin, tarih boyunca degisik mekan ve
zamanlarda ortaya ¢ikmis olan bir "Isik El¢isi" nin gelmesi gereklidir. Yalniz bu 151k
elcisinin verecegi mesaj, Maniheizm Ogretisine uyan, kurtaric1 gercektir.

Bu "Isik Havarileri" ve "Mani'nin Onciilleri" Kutsal Kitap'taki veya Kutsal
Kitap disindaki Seth, Nuh, Enos, Henoh, Sam, [brahim, Buda, Zerdiist, Isa, Pavlus
gibi kisilerdir. Mani ise; "Havarilerin en mitkemmelidir; gelecegi bildirilen ve biitiin
dinleri biraraya getirecek ve birlestirecek olan Mesih'tir."

Mani'nin orgiitledigi kilise, son kurtulus cemaatidir. Bu cemaatin gorevi;
hala diinyada kalan 15181 kabul etmek ve miiminlere dagitmaktir. Cemaat iiyeleri
asketik/¢ileci bir yasam siirdiiriiyorlardi ve yasam i¢in asgari gereksinimlerin Stesine
gecmiyorlardi. Cemaatin cekirdegini "secilmisler" olusturuyordu. Bu c¢ekirdegin
etrafinda "dinleyiciler" bulunuyordu.

Cemaati cesitli diizeylerde yOnetenler, yalniz seg¢ilmisler arasindan
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cikiyordu. Bunlar da cemaat lideri ve Mani'nin halefi; 12 havari veya egitmen; 72
piskopos veya diyakon; 360 yashlar idi ve en altta da siradan secilmisler yer
aliyordu. Kadinlar secilmisler tabakasina aliniyor ama gorev veya makam sahibi
olamiyorlarda.

Manihezim batida tamamen kaybolmus ve daha sonra da takipgisi

olmamustir (Gale, 2005:3514).

5.4.3. Mandeizm

Giinlimiize kadar gelmis olan tek Gnostik cemaat, Irak'm giineyindeki
batakliklarin arasinda koyler kurmus olan Mandilerdir. Merkezleri Bagdat ve Basra
olan bu cemaatin kokeni, Hiristiyanlik Oncesi caglara dayanmaktadir. Yaklasik
yirmibin iiyeden olusan bu cemaat, "Vaftizciler Tarikat1" adiyla da anilir.

Mandilerin diger Gnostik cemaatlerden ve dinlerden ayrilan yami, kiilt
ayinlerinin biiyiik énem tagimasidir. Mandilik/Man-deizm'de yalmiz bilgi kurtulusa
gotiirmez; tersine kiilt ayinleri, ilk sirada da vaftiz ve olenlerin ruhlan icin yapilan
ayinler, kurtulus i¢in gereklidir.

Burada Gnostik ideolojinin; ¢ok daha eski bir kiilt cemaatiyle ve eski bir
Yahudi vaftiz cemaatiyle de baglantis1 oldugu goriililyor. Bu 06zgiin inancin
Hiristiyanlik 6ncesine ve hatta ¢ok daha eskiye dayanan bir gegmise sahip oldugu
anlagiliyor.

Merkezi kiilte; "vaftiz" veya "suya dalmak/masvetta" adi veriliyor. Bu
vaftiz; akan (yasayan/canli) ve "Jordan" adi verilen bir irmakta yerine getiriliyor.
Vaftiz her pazar giinii, yani haftamin ilk giinii (habsabba) yapiliyor. Pazar giinii
Mandilerin, Hiristiyanlarda oldugu gibi tatil giinleri.

Mandilerin ikinci biiyiikk ayinleri, "Massehtha" adi verilen 6lii ayinidir.
Inanclilardan birinin 6liimiinden sonra, ruhunun "Istk Diyari 'na gé¢ etmesine hizmet
eder. Oliimden ii¢ giin sonra, ruhun bedenden ayrilmasi baslar ve belirli aralarla
siirer, ruhun kirkbes giinliik bir yolculugundan sonra sona erer. Ruh bedenden tam
olarak ayrilmis ve "Isik Diyari"na varmistir.

Cemaatteki hiyerarsi; rahipler ve c¢omezleri (tarmidi), piskopos veya
haznedar (ganziuri) ve cemaat liderinden olusur. Arap¢anin bir leh¢esini konusan

Mandilerin diline ¢ok sayida eski Asurca ile Siimerce sozciik ve deyim karigmistir.
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5.4.4. Sabiilik Kiiltii

Sabiilerin inang sistemi, bir "Yiice Varlik"in "Yedi Gezegen"i yaratti§ini, bu
yedi gezegenin "Evreni ve diinyay1 yoOnettigini" temel alir. Bu yedi gezegenin her
birinin ruhu vardir. Diinyadaki nesnelerin; maddelerin, insanlarin ruhlart vardir.
Sabiilere gore madde dagilinca ruh ucuyor, insan Oliince ruhu bedeninden ¢ikiyor ve
herhangi bir zaman yeni dogan bir insanin icine yerlesiyordu. Maddelerin ruhlar da,
dagilan maddeden olusan yeni bir maddeye geciyorlardi. Ruhlarin go¢ etmesi bu
dinin en 6nemli temel unsurlarindan biridir.

Yaratict1 olan "Yiice Varlik" kendi 0ziinii, kokenini ve sonsuzlugunu;
yoneten yedi gezegen aracilifiyla ve iyi, bilgili, diinyevi bedenler (insanlar)
araciligiyla gosterir. Burada yiice varlik ad1 verilen bir tek tanr ile onun yarattigi ve
buyrugu altindaki yedi gezegen veya yiice varligin yedi yardimci seklinde ifade
bulan tektanricilik ile c¢oktanriciligin birarada bulundugu dinsel bir sistem soz
konusudur. Antik¢agin Yeni Platonculuk'tan etkilenmis Gnostisizmi burada da
kendini gostermektedir.

Antik cagin onemli felsefe ve din akimlarindan birisi olan Stoacilikta tek ve
sonsuz bir yiice varlik'm bulundugu ve yalmz sezgi yoluyla bu varligin
inan¢ kurallarinda yiice varlik'in cesitli nesnelere doniistiigli ve riizgar, su, toprak,
yildizlar, bitkiler ve hayvanlarda bu tanrisalligin goriilebildigi de yer aliyordu.

Sabiiler insanin zayif oldugunu, yiice varligin insanlara yardimci oldugunu
soylityorlardi. Ama yiice varlik ile insan arasindaki iliski, gezegenler tarafindan, daha
dogrusu gezegenlerin igcinde yasayan ruhlar araciligi ile kuruluyordu. Bu semavi
ruhlara yaklasabilmek, ancak insan ruhunun her tiirli hirs, tutku ve ofkeden
temizlenmesi yoluyla; kendine hakim olmak, algakgoniilliilik, orug, dua, kurban
sunma, kurbanlar yakma ve biiyii yoluyla gerceklesebilirdi.

Sabiiler bu arac1 gezegen tanrilara yaklagmak igcin Asur ve Babil
Zigguratlari'nin en iist katlarindaki rasathanelerde yildizlarin devinimini gozleyen
atalan1 gibi, gezegen tanrilar1 gézlemliyorlardi. Bu gozlemler; dogadaki her seyin,
gezegenlerin veya daha dogrusu gezegenleri yonlendiren gezegen ruhlarinin etkisiyle
bicimlendigine ve ¢ogaldigina olan inancglarindan 6tiiriiydii. Diinyadaki her nesne;
insan, tas, bitki vb. gezegenlerin ruhlarinin etkisi altindaydi.

Ayrica yalniz nesneler degil; giin, gece, her an, her iilke, her kent veya koy,

doganin tiimii, dogadaki etkinlikler ve etkileri (yer sarsintisi, yagmur, kuraklik, sel
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baskim1 vb.) de, 6zel bir gezegen ruhunun veya herhangi bir gezegenin istegi ve
etkilemesi ile meydana geliyordu.

Bu nedenle de bu gezegenlerden bir sey istenecegi, onlardan birine kurban
kesilecegi zaman, gezegenlerin uzayda, degisik zaman dilimlerinde degisen yerlerini
bilmek ve buna gore hareket etmek gerekiyordu. Ornegin cumartesi giinlerinin ilk
saati Ninurta/Saturnus gezegeninin egemenligi altindaydi. Bu nedenle bu gezegenin
etki alanm i¢indeki seyler, etki zamani olan cumartesi giiniiniin ilk saatinde dualar,
ayinler, parmaga gecirilen 6zel miihiir yiiziiklerle; bu gezegen icin 6zel buhurlar
yakilarak, bu gezegenin sevdigi renkteki kurdelalar giysilerin lizerine igneleyerek,
vb. cesitli yollarla ondan bir seyler isteniyordu.

Sabiiler gezegenleri ve yiice varlik't her zaman temsil edecek ve kendileriyle
gezegenler arasinda aracilik yapacak, putlar, idoller yaptilar. Idoller temsil ettikleri
gezegenin biciminde yapiliyordu. Ayrica her idollgezegen ig¢in ayr1 dualar okunup,
ayrt kurbanlar sunuluyor ve ayr1 ayr1 ayinler diizenleniyordu. Tapinaklar1 da
gezegenlerin biciminde ve ti¢, dort, alti, sekiz koseli yapiliyordu. Her bir tapinak, bir
digerinin tipkis1 degildi. Giines'i temsil eden idol, altindan; Ay" temsil eden idol,
giimiisten yapiliyordu. Diger gezegenleri temsil eden idoller i¢in, degisik madenler
kullaniliyordu.

Sabitlerin boyunlara astiklart ¢esitli muskalar, bu idollerin kiigiik
minyatiirleriydi. Sabitlik kiiltii, i¢inde astronomi, astroloji, biiyiiciilikk, muska
takinmak, biiyli formiilleri, miihiir yiiziikler, giysilere takilan cesitli renklerdeki
kurdelalar, ¢esitli buhurlar, ayinler, dualar, yakarlar, agitlar vb. ile karismig, ama en
kiigiik bir ayrintinin bile anlam tasidig: bir kiilttii.

Sabitlik; Antik¢agin coktanrici dinlerinden esinlenmis, Gnostik egilimli bir
dindir. Bu dini Hermes/Idris, Azi-mun/Seytan ve Orpheus adinda ii¢ ulu ve bilge
kisinin, bazi kaynaklarda, bu ii¢ peygamberin kurduguna inanilir.

Tanr yaraticidir; yiice varlik olarak en tepededir; biitiin eksikliklerden
arinmis mutlak 6zdiir. Evrenin, insanlari, maddelerin yonetilmesini yedi gezegene
birakmistir. Bu yedi gezegenin birer ruhu vardir. Onlart yoneten, devindiren bu
ruhlardir. Gezegenler, ruhlarin tapinaklaridir. Yedi gezegeni yedi ruh yonetir. Insanin
ruhu, kendi tapinagindadir; insanin bedenindedir. insan oliince, ruh da bedenden
ayrilir; bir bagka bedene goc eder, yeni doganin bedenine yerlesir.

Ruhlar, gezegenleri hareket ettirerek her seyi etkilerler. Yer sarsintisi,

firtina, kuraklik, su baskini vb. olaylari olusturanlar ruhlardir. Nesnelerin; tas, bitki



67

vb. ruhlar1 vardir. Bu nesnelerin bicimlerini, konumlarim1 ruhlar degistirir. Ruhlar
sayisiz derecede coktur, Oliimsiizdiir; eksiksiz, arinmis, salt birer cevher
niteligindedir.

Goriildiigi gibi, Sabiilik'in 6ziinii ruh Ogretisi olusturmaktadir. Bu din
felsefesinde diinya iizerindeki olaylar, varlik, nesneler hep ruh ag¢isindan aciklanmaya
calisilir. Sabiiler, biitiin bu eksikliklerden arinmig yiice ruh veya yiice varlik ile insan
arasindaki iligkilerin; bir bagka insan, bir peygamber tarafindan diizenlenecegine
inamyorlardi. 36.425 yilda bir, diinya diizeni degisecek; insanlar, bitkiler, hayvanlar;

yeni bir doga ve yeni bir yasam yeryiiziinde baglayacaktir.

5.4.5. Zerdiistilik

Diinyanin en eski dinlerinden biri olan Zerdiistilik, .0. 6. yiizyildan 1.S. 7.
yiizyila kadar iran Imparatorlugu'nun resmi devlet dini olmustur. Zerdiistilik,
kurucusu ve peygamberi olan Zerdiist'iin adiyla baglantilidir. Zerdiist'iin kendisinin
ad1 "Zoroaster" ya da "Zerdiister" deve zengini anlamina gelmektedir ve kabilevi
doneme baglligin bir isaretidir (Seriati, 1990:173).

Mary Boyce'a gore Zerdiist; tarih 6ncesi caglarda, Iranlilarin tas ¢agindan
tung cagina gectikleri bir donemde, 1.0. 1400-1200 yillar1 arasinda yasamistir
(Boyce, 1979).

Hem Hintlilerin hem Farslarin atalar1 olan Indo-Iranllar, 1ndo—Avrupa
halklar ailesinin bir koluydu. Giiney Rusya ovalarinda hayvancilikla ugrasan gécebe
bir topluluktu. Bu topluluk, rahipler ve miiminlere ayrilmisti. Baska bir deyisle
toplulugun, rahiplerin disindaki iiyeleri avcilar ve ¢obanlardi. Topluluk daha
sonralan ikiye ayrildi: Bir kolu Hindistan'a gitti, diger kolu Kafkasya iizerinden
bugiinkii Azerbaycan ve Iran'a yerlesti. Inanclar1 da ikiye ayrildi: Hindistan'da
Brahmanizmi, iran'da ise Zerdiistiligi kurdular.

Zerdiistilik inancinin kutsal kitabi olan Avesta'nin aslinin oniki bin 6kiiz
derisi iizerine yazildi§1 ve bu metnin Biiyiik Iskender tarafindan yaktirildigina
inanilir. Bugiin elde bulunan metin, eski metni ezberlemis olan kusaklardan
kusaklara gecerek giiniimiize kadar gelmistir. Giiniimiizde 6l bir dil olan Avesta
dilinden Pehlevi diline aktarilmis ve okunmasi kolaglastirilmistir.

Avesta kitab1 alti boliimdiir. Ihtiva ettigi boliimler ise soyle siralanabilir:
dini ilahiler adiyla Ahura mazda'ya hitap edilerek sdylenmis olan Gathalar, bunlara

eklenen adalet ve tanriyla ilgili ilahiler olan Yisna, Sasaniler'in son dénemiyle ilgili
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olan Vesperd ve Vendidad boliimleri (Seriati, 1990:205).

Avesta'nin cesitli boliimlerinde Gatha adi verilen ilahiler bulunmaktadir.
Gatha adi1 verilen ilahilerden alinan bilgilere gore Zerdiist, Spitama ailesinden
Pourushaspa'nin ogluydu. Avesta adi verilen kitap, Zerdiistiin yazdig Gathalar't
kapsar. Gathalar hem siir, hem ilahi, hem de 6zdeyisler gibi okunabilir. Gathalarin
sayist 238 ile 248 arasindadir. Gathalar Avesta'min Yasna (tapinmak, Ogretmek,
bayram) denilen boliimlerinin icindedir. Avesta'da Gathalarin bulundugu bes uzun
bolim vardir. Bu boliimler; Ehnud Gatha, Usnud Gatha, Spentmed Gatha, Vohu
Hister Gatha ve Vehistvent Gatha adlarini tasir. Bu kelime makam, ahenk anlamina
gelmektedir. Gathalar'in son ayetlerinde Zerdiist tanrisina soyle seslenmektedir: "Ey
Ahuramazda, sen karanlig1 yarattin, nuru (aydinligl) yarattigin gibi..." bu ciimleden
hareketle ilk Zerdiist inancinda iyilik ve kotiiliigiin yaraticisi, nur ve 1s18in, ¢irkinlik
ve giizelligin ve herseyin yaraticis1 Ahuramazda olmustur (Seriati, 1990:176).

Zerdiist, her eski Kkiiltte rastlanan hayvan kurban edilmesini ortadan
kaldirmigtir.  Zerdiist, iyilik ile kotiiliigiin aym kaynaktan ¢ikamayacagini
diisiiniiyordu, bu yiizden de adiyla anilan dini kurarken, iyiligi temsil eden Ahura
Mazda ile kotiiligii temsil eden Ahriman't birbirinden ayirmig ve bunlar arasinda
siirekli bir savasin olacagini ve bu savasin iyiligin zaferiyle sonuglanacagini
tasarimlamistir (McNeill, 1998:85).

Zerdiist inancinda, diinyada iki tanrisal diizen; kotii zat "Engermei-yi now"
ve iyi zat "Spentamei-yi now" mevcuttur. "Enger" ser anlaminda, "Spenta" da
mukaddes, hayir anlamindadir. "Engermens” ve "Spentamens" (koti zat ve iyi zat)
daima savas halindedirler (Seriati, 1990:178).

Dine baglanan insanlarin gorevi iyilik ya da kotiiliik icin tanrilara yakarmak
degil, bu savasta dogru olan yana katilmakti. Ciinkii zaten iyilik ile kotiilik bir
gercekti ve yalvarip yakarmakla gerceklesecek degildi. Din, birtakim yalvarmalar,
hos goriinmek igin tapinmalar vb. olarak degil, boyle anlagilmaliydi. Iyiligi ruhta,
kotiiliigii maddede arayanlar da, yamlmaktaydilar. lyilikle kotiiliik hem ruhlari, hem
de maddeleri kaplamisti. Zerdiistlere gore savas dehset vericiydi. Erdemli insanlar,
bu savasta iyiligin yaninda yer aldiklan 6l¢iide mutluluga hak kazanabilirlerdi. Bu
carpisma, iyilikle kotiliigin, 1sikla karanhigin, gokyiiziiyle yeryiiziiniin
carpigmasiydi. Insan olmak isteyen insan iyilikten, 1siktan, gokyiiziinden yana
olmaliydi. Zerdiist bdylece toplumsal diizenin saglanacagina, iiretimin artacagina

inamyordu. Ona gore Ahura Mazda nin bakisi her zaman c¢aligkan ciftcinin
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istiindeydi. Gergek dindarlik, orugta ve tapimda degil, tarim calismalarindaydi.
Bacasu tiiten, i¢i tarim hayvanlart ve besili ¢ocuklarla dolu bir cift¢i evini seyretmek
kadar Ahura Mazda'y1r sevindiren hi¢bir sey olamazdi. Zerdiist dininin
yayillmasindaki en biiyiik etkenlerden birisi de yerlesik hayata gegerek cift¢ilikle
ugrasmaya baslayan insanlarin ihtiyaglarina cevap verebilecek ve dini onlar
acisindan kolaylastiracak bir inang sistemine sahip olmasidir (Seriati, 1990:172).

Zerdiist bu ilkelerin sadece Iran halki icin degil, biitiin insanlik icin gegerli
olmasi1 gerektigini diisiinmiistiir. Bu diisiincesini gerceklestirmek isterken, bir Turan
askeri tarafindan oldiiriildiigii soylenir. Zerdiist'iin bu cok akillica ve akla uygun
olarak kurdugu din sistemi, 6liimiinden sonra olduk¢a degisiklige ugramistir.

Zerdiist, adimi tasiyan dini kurarken Ahura Mazda ile Ang-ra Mainyu'nun
(Ahriman) bir arada oldugunu diisiindii. Zerdiiste gore bu iki ruh, ikizler bir
anlasmazliga diistiiler. Sozciik, diisiince ve is agisindan ikiydiler; iyi ve kotii. Bu iki
ruh ilk catismalarinda yasami ve Oliimil yarattilar. Bir birlik olusturan iyilik ve
kotiilitk, kendi aralarinda catisiyorlardi. Bu zitlarin birligi daha sonra boliindii ve
evren ve canlilar bu ikisinin siirekli savasina taniklik etti. Zerdiist dininde en yiiksek
makam, "Ahuramazda"ya aittir; tek ve biriciktir, hi¢ bir giiciin onunla mukayesesi
miimkiin degildir. Ondan asagi makamda iki gii¢ vardir; "Spentamei-yi now" ve
"Engermei-yi now". Bunlar hayir tanrisi ve ser tanrisidir. Uciincii makam ise
"Spentamei-yi now"un yardimcilari olan alt1 "emsaspend”e ve "Engermei-yi now"un
altt yardimcisina aittir (Seriati, 1990:181).

Eyiiboglu; "Zerdiist inanglarinda, felsefenin konular icine giren, bilgelerce
ele alinip yiizyillar boyunca iizerinde durulan biitiin kavramlarin genis, énemli bir
yer tuttugu goriiliir" demektedir (Eyiiboglu,1989). Zerdiist inancinda 6nemli olan
bilgidir. Bilen kisi kétiilik islemez, kimseye yikim getirmez; evreni, insanlari,
bitkileri, hayvanlari, Giines'i, atesi sever, onlara saygi gosterir.

Zerdistilik'te kutsal sayilan ates; yasayisin, Olimsiizliigiin, siirekliligin,
canliligin oziidiir. Ates, tanrinin bir yansimasidir; atesin olmadigi yerde kutsallik,
olumsiizliik, iyilik, giizellik, dogruluk gibi gerekli nitelikler de yoktur.

Zerdiist, halki seven, onun ezilmesine, sOmiiriilmesine, baski altinda
tutulmasina karst ¢ikan bir diisiince iiretmek istemistir. Zerdiistilik giiniimiizde iran
Azerbaycani'nda iran'in bazi bolgelerinde ve Hindistan'da Parsizm adi altinda
siirmektedir. Yalniz Parsizm'in i¢ine eski ¢oktanrict inanglarin kalintilar1 girmis ve

bu din eski Zerdiisti inangtan epey uzaklasmistir (Sever, 1996:50).
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5.4.6. Sufilik

Bilindigi gibi Seyh Adiyy Sufi'ydi ve kurdugu Adaviler tarikat1 da Sufi bir
tarikattir. Sufi sézciigiiniin, Helence bilgi anlamina gelen sophos/sophia sdzciigiinden
tiredigi sanilmaktadir. Sozciiglin kokeni ile ilgili bir diger teori ise Arapg¢a yiin
anlamima gelen Siif kelimesinden geldigi yoniindedir zira ilk donem Miisliiman
cileciler diinyayr reddedislerini sembolize etmek i¢in kaba yiinden kiyafetler
giymislerdir (Gale, 2005:8809).

Sufilik kavramlarin1 daha iyi anlayabilmek icin, mistisizm sozciigiine
bakmak gerekir. Mistisizm eski Helencede gozlerini kapamak anlamia gelen, "mye-
in" sozcligiinden gelmektedir. Mistisizm'de de, gozleri kapayarak, gonlii ve sezgiyi
acarak, gercege, gercek dogruya varilacagn ongoriiliir. Onemli olan salt hakikati
bulmak, daha dogrusu tek bir gercegin bilincine varmaktir.

Burada gercegi bulmak icin tutulan yol; ne akil ne felsefe ne de herhangi bir
bilim degildir. Ancak sevgi ve bilinircilik, yani "Marifet" denilen Gnostisizm
yoluyla, goniil bilgisi yoluyla, bu gercegin bazi yonleri goriilebilir. Tanriy1 arayan
kisiye i¢ aydinligi, ask yok gosterir. Kisi, bu diinya ile arasindaki baglar koparttik¢a;
bir hirka bir kilim felsefesine baglandik¢a, bu aydinlik daha da 1s1maya baslar.

Tasavvuf, esas olarak dini ylizeyden degil, derinlemesine Ogrenmedir.
Sufilere Mutasavvif da denilir. ilk Sufiler, Hz. Muhammed'in yasam tarzina uygun
sekilde diinya iglerinden ellerini, ayaklarin1 ¢ceker ve gece giindiiz dua eder, tefekkiire
dalarlardi. Bu sufilerin baslicalar1 Hasan-el Basri, Ibrahim Ibn Ethem, Rabia el-
Adeviyye, El Misri olarak sayilabilir (Gale, 2005:8810-8813).

Sufiler ilk mutasavviflarin  yazdiklan  kitaplardaki, risalelerdeki
benzetmelerden, dil oyunlarindan hoslanirlar. Sembolik sozciikleri ¢6zmeyi, Arapga
sozciiklerin cesitli anlamlariyla ugrasmay severler. Aradaki fark, ilk mutasavviflarin
kendi kiiciik diinyalarinda miinzevi bir yasam siirmeleri; ilk Sufilerin ise kiiciik
cemaatler icinde orgiitlenerek etkin calismalar yapmalarindadir. Sufi bir yanmyla ice
doniik ve kapali, 6te yaniyla bilgisini, felsefesini ve diinya goriisiinii baskalariyla
paylasmaya hazir, tarikati icin misyonerlik yapan, tevhide c¢ikan biri olarak
tanimlanabilir. "Coklukta birlik" veya "Varlik Birligi" (vahdet-i viicud) olarak
ifadelendirilen ve 6zel anlami ile canli-cansiz herseyin tek varlik olan Allah'ta
birlestigi, kainatin Allah'in belirtilerinden ibaret oldugu; hikmet, akil, bilgi ve
adaletin O'nun manevi kudretinden dogdugu, en miikemmel yaratik olan insanin

Allah'm kii¢iik bir parcasi oldugu, "gercek"in akil araciligi ile degil, ancak simir
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tanimaz his yoluyla kavranabilecegi goriisiinii barindiran sufilik, Hindistan, Akdeniz
ve Orta Asya fikir akimlarinin birlesme noktast olan Tiirkistan ve bilhassa
Horasan'da en canli ¢evresini bulmus ve bu durum XI. asirdan itibaren Tiirk-Islam
tilkelerinin tiirlii tarikatlar iginde calkalanmasina yol agmistir (Kafesoglu, 1977:323).

Sufiler ¢ogalip, Sufilik yayilmaya baslayinca, tasavvufun ilk basamag olan,
insana hizmet kavrami ortaya ¢ikmistir. Daha sonralar1 miinzevi mutasavviflar da bu
tarikatlara katilarak, orgiitlenme icine girmislerdir. Ilk Sufiler birbirlerinin
olduklarina emindiler, aralarinda sir saklamazlardi. ilk Hiristiyanlarda goriildiigii gibi
0zel miilkiyetin olmamasi lizerine kurulu bir ortak¢ilik bulunmaktaydi. Ciinkii her
sey tanrimindi; "Insanin, tanriya ait olana, bu benim dememesi" gerekiyordu.

Sufiler  diisiincelerini  genis  halk  tabakalarina  vaaz  yoluyla
ulagtirmaktaydilar. Eskiden bir evde veya bir diikkanda toplanilirken, sayilart
cogalinca tekkeler kurdular. Tarikatin Seyhi ise, "Zaviye" denilen bir ev veya
konakta kaliyordu.

Ik Sufilerde, Ortodoks Islam'la karsilastirilinca, gorece bir kadin erkek
esitligi goriilmektedir. Rabia el-Adeviyye'nin de aralarinda bulundugu sufi kadinlar,
hep bu ilk donemde ortaya cikmislardir (Gale, 2005:8811). Cileci ve
mutasavviflardan baska; hadisci, hattat veya hiisniihatgi, sair olan Sufi kadinlar da
bulunmaktaydi.

Sufi tasavvuf psikolojisinin en ilging goriiniimlerinden biri; kotiiliik giiciinii
temsil ettigine inanilan Seytan'a karst alinan tutumdur. Kur'an'da ve Islam'm ilk
yiizyillarinda asag1 bir varlik olarak goriilen Seytan'a bir melek olarak itibarini tekrar
kazandirma girisimleri olmustur. Bu diisiinceyi ilk ortaya atan Halla¢ el Mansur'dur.
Hallag, Hz.Muhammedin, tanrisal liituf haznedariyken; Seytanin, tanrisal 6fkenin
haznedar1 oldugunu soyler. Biri iyiligi temsil eder, liituf dagitir; digeri ise kotiiliigiin
temsilcisi olarak tanrimin ofkesini dagitir (Gale, 2005:8812). Ik Sufilerden Sanai:
"Tevhid'i Seytan'dan &grenmeyen dinsizdir" demistir. Unlii Sufi Ahmed el Gazali
ise; Seytan'a itibarin kazandirilmasini savunanlarin 6nde gelen isimlerindendir ve
mistisizmin Islam'in ayrilmaz bir parcasi oldugu fikrinin kabuliine biiyiik katkilar1

olmustur (Gale, 2005:8816).
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BOLUM 6
YEZIDILiIKTE RUHBAN SINIFI

Yezidilik dinine baktigimizda birbirinden oldukca kesin smnirlarla ayrilmis
ve Hinduizmdeki kast sistemini amimsatan sekilde bir hiyerarsik yapr karsimiza
cikmaktadir. Kastlar aras1 gecis ile evlilik iliskisi kat1 bir sekilde yasaklanmistir.
Dinin ruhban simifi hari¢ tiim iiyelerine verilen ve dini hiyerarside en alt seviyede
bulunan Miiritler kademesinin yaninda sirasiyla Emirler, Basmirler, Pesimamlar,
Baba Seyhler, Seyhler, Pirler, Fakirler, Kavvallar ve Kocekler bulunmaktadir. Fakat
bu siralamayla ilgili farkli goriisler de bulunmaktadir. Guest, Lescot, Sever ve Turan
kastlarin en istiine Emirler'i (Mir) koyarken, Semenow Seyhleri, Tori ise Pirleri
(Ihtiyarlar) yerlestirmistir. Genel Kabul goren kastlarin diginda ise Lescot altinci
siraya Micevirleri, Turan besinci siraya Pesimamlari, Semenow ise yedinci siraya
Molla olarak adlandirilan grubu koymustur. Fakat bu tartigmali ayrimlar ana
kastlarin farkli gorevler iistlenmis alt gruplart olarak gormek cok da yanlis
olmayacaktir.

Ormegin Micevirler, ziyaret yerlerinin bakimini saglamakla yiikiimlii bir
sinif olarak aciklanmakla beraber bu gorevin aslen Pirlere ait olmasi dolayisiyla ayr
bir grup olarak adlandirilmalar gereksizdir (Lescot, 2001:88). Yine Mollalarin
gorevleri ¢ocuklar1 okutmak, kitaplart muhafaza etmek, dini merasimleri yapmak
olarak tespit edilmesine ragmen bu gorevler Seyhlere aittir (Semenow, 1931:65).

Yezidilikte toplumsal hiyerarsiye genel olarak bakildiginda, yaygin kabul
goren kastlar sekiiler (diinyevi islerden sorumlu) ve dini olmak iizere ikiye
ayrilabilir. Sekiiler kast tiim kastlarin {istiinde olan ve diinyevi islerin yonlendiricisi
olan Emirler (Mirler) ve tim kastlarin altinda yer alan Miiritlerden olusmaktadir.
Ruhban sinift ise Basmirler, Pesimamlar, Baba Seyhler, Seyhler, Pirler, Fakirler,

Kavvallar ve Kocekler olusturmaktadir.

6.1. Emirler

Emir, Yezidi toplumunun bagkani, tacsiz kralidir. Kastlasmis dini
hiyerarsinin en iist mertebesinde oturur. Yezidiler, dini inan¢ ve ibadetlerinde Emir'i
ornek alirlar. Emir'in hiikmii ve karar1 mutlaktir; tartisilmaz ve derhal yerine getirilir.

Emirlik babadan ogula gecen bir unvandir (Sever,1996:70).
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Emirler, Yezidilik inancinin kurucu Onciisii sayilan Seyh Adiy bin
Musafir'in basim cektigi kutsal Adevi (ya da Adiy) ailesinin bir kolundan gelirler.
Baz1 kaynaklara gore ise Halife Yezid ve Seyh Hasan soyundan gelmektedirler
(Lescot,2001:76). Mensubu olduklar1 aristokrat ailenin efradi tarafindan
oybirligi/oycoklugu ile secilirler. Siradan Yezidi insan1 ile Emir'in altindaki ruhban
sinifinin bu se¢ime miidahale etme haklar1 olmadigi gibi. sonucuna itirazlarn da
olamaz. Secilen Emir'e biat ve itaat etmekle yiikiimliidiirler (Bulut, 2002:205).
Emirler, kararlarina itiraz eden miiritleri aforoz etme yetkisine sahiptir.

Emir, Yezidi cemaatinin dini ve diinyevi islerinden sorumlu olup; giinesin
golgesi, Yezidilerin ilahlastirdiklar1 kurucu 6nder Seyh Adiy'in hem miras¢isi hem
de yeryiiziindeki temsilcisi konumundadir. Bu yiizden Emir, bir dereceye kadar ilahi
bir sifat da tagir. Emir, Yezidilerin hacc niyetine ziyaret ettikleri kutsal mekanlarin
(basta Seyh Adiy ve diger ermislerin mezarlarinin bulundugu Lales'teki iinlii
tiirbegih/ziyaretgdh ve tapinak karisimi mekén olmak {iizere) islerinin sorumlusu,
idaresinin  baskamidir. Toplumca kutsal sayillan kus tasvirli "Sancak"in
koruyucusudur. Emir'in izni olmaksizin Sancak yerinden cikarllamaz ve merasim
icin koy koy dolastirilamaz. Kutsal mekanlara ait imaret miilkiinii idare etmek; adak,
kurban ve sadaka kabul etmek de Emir'in gorevleri arasindadir. Hi¢ kimse, toplanan
para ve gelirlerin hesabini soramaz (Bulut, 2002:206).

Emir, isterse, elindeki gelir ve bagislardan bir kismini, yakin akrabalarindan
muhta¢ ve yoksullara verebilir. Yezidiler arasinda ¢ikan anlagsmazliklar1 ve sorunlari
¢6zmek Emir'in yetkisindedir. Onun verdigi karar veya hiikiim kesindir, mutlaka
yerine getirilmelidir. Yezidi toplumunun orf, adet ve inanc¢ kurallarina aykir
davranan birini diglamak, tecrit etmek, malina miilkiine el koymak veya belli bir para
cezasmma carptirmak Emir'in hiikmiiyle olur. Emir'in 6liimii halinde, yerine
secilen/gecen soylu aile mensubu hem yetkilerini hem de malin1 miilkiinii devralir.
Vefat eden Emir'in giysileri ise, dini hiyerarside dordiincii mertebede bulunan Baba
Seyh'e miras kalir (Bulut, 2002:206).

Geleneksel olarak Lales'in 5-10 km. batisinda yer alan Beadre'de oturan
Emirler bugiin cogunlukla Bagdat'ta ve Musul'un batisindaki Sincar daginin Ba'azara
koyilinde oturmaktadirlar (Guest,2001:72).

Emir'lerin 6liimdii, biitiin Yezidileri derinden etkileyen en ac1 olaylardan biri
sayilir. Oliim haberi duyulur duyulmaz herkes evinden cikarak; aglamaya, agit

yakmaya, davul zurna ¢almaya, havaya ates agmaya baslar. Emir ailesinin kadinlari
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naasin c¢evresinde toplanip; yiizlerini gozlerini tokatlar, saclarimi baslarini yolar;
ceplerini pargalarlar. Din adamlar, tef ve fliit esligindeki nagmelerin makamiyla
siirekli ilahi soylerler. Ikinci giin, en iyi elbiseleri giydirilen, mezarmin altina dosek
ve yastik konulan cenaze biiyiik bir merasimle defnedilir. Aninda kurbanlar kesilip,
yemek verilir. Insanlar, ii¢c gece boyunca Emir'in mezarinda nébet tutarlar. Yas kirk
giin siirer: bu siire boyunca bassaglig1 dilekleri kabul edilir. Baz1 Yezidiler Emir'in
Olimsiizliigline inanirlar.

Emirler, soylarin1 kutsal Seyh Adiy ailesinin bir kolu olan "Seyh Ebu Bekir"
ailesine kadar uzatirlar. Toplumdaki inanca gore bu Seyh, klinatin yaradilist
sirasinda Tanr tarafindan Sali giinii yaratilan melek Mikail'in ta kendisidir (Bulut,

2002:207).

6.2. Basmirler

"Emir olmayan" anlamindaki bu unvan, Emir'den sonraki en biiyiik dini
makama oturana verilir. Basmirler, Emirler ile ayn1 soydan geldiklerini varsayarlar.
Buna gore Emirler Seyh Melek, Basmirler ise Seyh Mansur'un torunlaridir. Melek ile
Mansur kardes olup, kutsal Seyh Ebu Bekir ailesindendirler. Dini bakimdan Emir'in
sahip oldugu yetkiyle donatildiklarina inanan Basmir siifi, ge¢cmis donemlerde,
tacsiz  kral Emir'in sadrazami, bagbakani, basdanismani veya  veziri
konumundaydilar. Her biiyilk koyde bir "Basmirlik” kurarak dirlik ve diizenligi
sagladilar. Eskiden, tiim Basmirler, her cuma giinli Emir Divani'nin bulundugu
Ba'azara koyiinde toplanir; Emir bagkanliginda cemaatin problem, sorun ve islerini
goriisiip karara baglarlardi (Bulut, 2002:208).

Toplumdaki kast sistemi geregi, Emirler sadece kendi soylarindan gelen
Basmirlerin kizlariyla evlenebilirler veya tersi miimkiindiir. Makamlar1 yiiksek
olmasina ragmen Basmirler, diger din adamlarina oranla yoksul insanlardir. Yillarin
akisiyla birlikte ©6nem dereceleri giderek azalmistir. Merkezleri, Seyhan
mintikasindaki Kendale ile Cerahiye isimli koydiir. Sayilar1 da giderek azalan
Basmirlerden sadece birka¢ aile anilan iki kdyde otururdu; bazilar ise, Aliman ve

Emir karargdhi1 Ba'azara koyleriyle, Sincar'da mesk{indur (Bulut, 2002:209).

6.3. Pesimamlar
Kiirtge bir sozciik olan Pesimam, din adamlarinin bagkami ve onde geleni

anlamindadir. Pesimamlar, soyca ikinci Seyh Hasan Adiy ailesine ulasirlar. Bu Seyh
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Hasan, yanlis olarak Hasan-iil Basri olarak bilinir. Zira Yezidiler, iinlii tasavvufcu
Hasan-iil Basri'nin, dinin kurucu onderi Seyh Adiy'in kéatibi olduguna inanirlar
(Bulut, 2002:209).

Seyh Adiy'in, bu tabakanin mensuplarina kutsal kitaplart okumay1
yasakladigi sOylenir. Bir rivayete gore ise, Muaviye oglu Yezid, gokten inip Hz.
Hiiseyin'le savasinda galip gelince Sam'da tigyiiz y1l yasamis; sehirde ne kadar kitap,
yazili belge ve divan varsa hepsini toplayip yakmistir. Dini egitimi, sadece Seyh
Hasan-iil Basri'nin ailesi i¢in zorunlu tutmus, bagkalarimi bundan mahrum
birakmistir. Pesimamlar bazi1 kaynaklarda bas imam olarak agiklanmakta ve

Yezidilerin nikah memuru olarak anilmaktadir (Turan, 1993:95).

6.4. Baba Seyhler

Seyhler takiminin 6rnek aldigy, izledigi bir makam sahibidir. Hiikkiim verilip,
kesin karar alinirken Baba Seyh'e danisilir. Halk arasinda sozii dinlenir, emirlerine
itaat edilir ve yaptiklar1 dogru kabul edilir. Baba Seyhler, Mushaf-1 Res'teki yaradilig
menkibesinde, kainatla birlikte yaratilan yedi ilah veya melekten biri olan ve Nura-il
ile ad1 6zdeslestirilen Seyh Fahreddin siilalesine mensupturlar (Bulut, 2002:211).

Dini kurallara siki sikiya baglanan Baba Seyhler, Emir'in onayiyla bu
makama gelirler. Bugiin yaklagik 300 Seyh ailesi vardir (Guest, 2001:73). Dini
konularda Emir'in danigsmanligimi yapar, goriis bildirirler. Baba Seyh'in icki i¢gmesi
kesinlikle yasaktir. Bu smf, aslinda halk tarafindan benimsenip riayet edilen
"Erba'iniye" (kirk giinliik) oruglarini, yaz ve kis mevsimlerinde tutmasiyla da nam
salmistir.

Baba Seyhler, halk icine karisip onlarla sohbet etmezler. Durumu iyi
olanlardan biri, "Seyh Adiy adina adak adayip kurban kestim, buyur soframiza
bereket ver!" tiiriinden bir ¢agrida bulunursa, Baba Seyh, bu davete icabet edebilir;
orug sonrasi iftarin1 bu sekilde tamamlayabilir.

Baba Seyh, Seyh Adiy'in {iistiinde ibadet ettigi seccade'yi korumakla
yiikiimliidiir. Ozel miinasebetler disinda, bu kutsal seccade disar1 ¢ikarilip halka
gosterilmez. Baba Seyh, kutsal seccade'yi yanina alarak Yezidilerin en biiyiik dini
toreni sayilan lyd'il Cemci'iye (yani Hac) icin Lales'teki kutsal mekani ziyaret eder.

Seyh Adiy tiirbesine bakmak, yikilan yerleri onarmak, Kocekler'in islerini
tertip diizene sokmak, onlar1 yonlendirmek gibi gorevler Baba Seyh'in uhdesindedir.

Baba Seyhler'in kendilerine ait miiritleri olup, onlarin hayratimi toplarlar (Bulut,
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2002:212).

6.5. Seyhler

Bu ziimredeki din adamlari, Ebu'l Mefahir bin Seyh Bereket Sahr (besinci
gobekten Emevi Halifesi Mervan bin Ha-kem'e ulasir) namiyla bilinen Seyh II. Adiy
lakapl zatin siilalesine mensupturlar. Seyhler takimi, Muaviye oglu Yezid'in ilah
olduguna ve ruhunun kendilerinde bedenlendigine inanirlar. Kendilerine ilahi bir
kudret vehmeden bu ruhban sinifi, hayatin mecrasin1 degistirebileceklerini; bu
alemin gidisatina miidahale edebileceklerini sanirlar (Bulut, 2002: 212). Semenow'a
gore seyhler Hasan Basri soyundan gelmektedirler (Semenow, 1931:65). Lescot ise
Seyhleri Ebul Bereket'in soyuna dayandirmaktadir (Lescot, 2001:78).

Birkag¢ aileden olusan Seyhlerden her biri. Yezidi din kurallarindan birine
bakmakla yiikiimliidiir; dinin sirlarimi korur, tefsir yoluyla agiklamalar yapar. Giinliik
hayatta siradan insanlarin kargilagtiklart sorunlarm inanglaria aykirt olup olmadig,
bu seyhler tarafindan anlatilir.

Her seyhin kendi halkasindaki miiritleri farklidir; sadece ondan feyz ve
icazet aliabilir. Miirid'in 6liimiinde cenaze torenine, basindan sonuna kadar kendi
seyhi nezaret eder (Bulut, 2002:213). Ayrica dogum, evlilik, 6lim gibi durumlarda

ayinleri ve bayramlari da diizenlerler (Lescot, 2001:78).

6.6. Pirler

Kiirtce ve Farsgca'daki sozlik anlami "yasli, aksakalli" olup: gerek Sufi
gerekse Yezidi literatiiriinde, "seyh, usta, akilli/bilge insan, yol gosteren, akil veren,
manevi dlemde feyz alip veren zat” manasinda kullanilir. Tarikat erbab1 arasinda,
"dergah piri" sik¢a rastlanan bir deyimdir (Bulut, 2002:213). Pirler, Seyh Adiyy'in ilk
Kiirt miiritlerinin soyundan gelir ve yaklasik olarak 200 Pir ailesi vardir (Guest,
2001:73).

Gercekte Pirler, mertebe ve makam bakimindan Seyhler'den daha asagida
degidirler. Pirler, seyhlerin gorevlerini {iistlenmekle beraber seyhlerin yedegi
gorevindedirler (Lescot, 2001:81). Pirler giinliik hayati diizenledikleri i¢in insanlar
tizerindeki etkileri biiyiiktiir. Bu arada cine carpilmislari, hastalikli, illetli, ¢orlu
insanlart telkin ve sifa yoluyla iyilestirirler; ermis ve evliyalarin tiirbelerinden
getirilen kutsal toprakla, dertlilere sifa dagitir, oliilerin naaslarim1 yikamalar igin

seyh tayin ederler. Ayrica Lales tiirbesine ve diger tiirbelere bekgilik yapmakla da
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yiikiimliidiirler (Guest, 2001:73).

6.7. Fakirler

Fakir sinifina dahil olanlarin ¢ogunlugu Sincar Dagi'nda, az bir kismu ise
Seyhan mintikasinda ikdmet eder. Fakir, sozliikk anlamindan ¢ikartilip sufi/batini bir
kavramla; diinya islerinden elini ete8ini ¢ekmis, kendini Tann'ya adamis c¢ilekes
dervis ve zahid manasinda kullanilmaya baglanmistir (Bulut, 2002:214).

Fakirlerin diger gruplardan en o©nemli farklart kiyafetleridir. Fakirler,
yiinden kara bir hirka giyerler. Kis mevsimlerinde hirkanin iistiine bir aba veya post
kiirkle dolagirlar. Rahat yatakta yatmaz, lezzetli yemek yemezler. Ayrica yilda 92
giin orug tutmalari, tiitiin ve alkol kullanmamalar1 da gerekir (Lescot, 2001:82).

Yezidi gelenegine gore dileyen herkes "fakir" olabilir. Fakir adayi,
kendisine dervislik hirkasimi bizzat giydiren Emir'in oluruyla bu unvam alir. Dini
kurallar ihlal edenler, Emir'in talimatiyla fakirlik hirkasindan tecrit edilirler ve en
agir cezaya carptirilirlar. Ornegin, dinine aykir1 davranan fakirler ¢irilgiplak soyulur,
saglar1 dipten tiras edilir ve cemaatten kovulurlar (Bulut, 2002:214).

Fakirleri diger din adamlar1 ve halktan ayiran giyim kusamlari sOyle
siralanabilir: Kara bir hirka giyer, tizerine "Mihek/Mahk" isminde yiinden kirmiz1 bir
kusak/kemer baglarlar. Kemerin tokasi1 sar1 bakirdandir ve takana kudret verdigine
inamilir. Kusak geleneginin, Mecusi ve Zerdiistilerden Yezidilere intikal ettigi
sanilmaktadir. Toka'nin adi "Hadim"dir. Gerek kusak gerekse toka (veya halka),
hirka kadar kutsal ve saygindir. Fakir, boynuna "Yezid Gerdani/Yezid Tasmasi" adi
verilen gerdanlik benzeri bir halka takar. Bagina Kiirtce "kullik" diye bilinen takke
koyar. Bunu Seyh Adiy'in taci niyetine orter ki, ayrica sayginligir vardir. Tiirkiye
disinda ikamet eden Fakir sinifindan Yezidilerin halen bu kiyafet gelenegini
siirdiirdiikleri tespit edilmistir (Guest, 2001:74).

Hirka ile takke yipranip kullanilmaz hale gelince, bir kenara atilmaz; Seyh
Adiy tiirbesinde "hirkahane" adi verilen 6zel bir yerde muhafaza edilir. Sincar
mintikasinda Kulikan koyiindeki "Kani Pir Axa-yi" olarak bilinen mevkide
korunurlar. Toplanan hirkalar, iistiinde biiyiik bir kayanin oldugu yerde biriktirilir;
nemden 1slanip yipranarak kendiliginden topraga karisirlar.

Hirka, Yezidiler tarafindan 6yle kutsanir ki; onun {iistiine yemin edilir, yiize
siriiliir ve hirka iizerindeki hasarat asla Oldiiriilmez. Hirka giymis bir Fakir,

mertebesi yiiksek bir din adami dahi olsa, bir Yezidi'yi dovmeye kalktiginda, ona
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direnmek biiyiik giinah sayilir. Tersine, doviilen kisi elleri gogsiinde hazir vaziyette
darbelerin bitmesini bekler. Karsi koyan asla affedilmez ve kendisine sefaatci
olunmaz. Hirka'y1 ¢almak da biiyiik giinah sayilir.

Fakir, adet oldugu iizere, hirkasiyla defnedilir. Hirka giyme yasina
gelmemis fakir cocugu vefat edince, hirka giydirilerek gdmiiliir. Fakir ¢ok uzun sakal
birakamadigi gibi, sakalin1 ustura ve benzeri bir aletle kesemez. Uzayan killar eliyle
yolup, bir duvar deligine veya insan elinin degemeyecegi bir yere koyar. Benzer
sekilde, Yezidi ruhban smifinin da ustura ve diger tiras bicaklarimi kullanmalar
yasaktir. Emirlik makamina aday olmayan Emirler ile Basmir ziimresi bundan
miistesnadir.

Fakirlerin ¢ogu, Seyh miiritleri arasindan ¢ikar. Bununla birlikte, kimi {ist
riitbeli din adamlar1 da hirka giyerek "fakir dervis"lik yolunu secer. Bu yiizden, fakir
takiminmin kendi arasinda kiz alip vermesi, yalniz s6z konusu dini sifat gozetilerek
gerceklesebilir.

Fakir takimi, soylu ailelerden gelmedikleri gibi Yezidi Kiirtleri arasinda
yaygin olan asiret aidiyetleri ya yoktur yahut mensup olduklar1 asiretin bagnazi
degildirler. Yezidi toplumu ile asiretlerin politik hayatinda Fakirlerin 6nemli yeri

yoktur (Bulut, 2002:216).

6.8. Kavvallar

Arapga bir sozciik olan "kavval", cok sozii olan, cok konusan, sozleri hikaye
eden demektir. Kavvallar, genellikle Yezidi din merasimlerinde, tiirbegah
ziyaretlerinde ve cenaze torenlerinde ilahi okuyan ziimreye denilir (Semenow,
1931:65). Giiniimiizde biiyiik cogunlugu Kuzey Irak bolgesinde yasamaktadir.

Kavvallar aslen Kuzey Irak'ta bulunan Bagika ve Bahzani koylerinde
yasayan iki aileden gelir (Guest, 2001:73). Ilk Kavval, Yezidilik inancinin kurucusu
Seyh Adiy zamaninda, "el Hecli" diye adlandirilan ve sufi meclisinde ilahi veya dini
sarki okuyan kisidir.

Yezidilerce kutsal sayilan "kus figiirlii heykel" yani "Sancak"in saklandig
yerden ¢ikarilip, zamam gelince kdy koy dolastirilmasi; bu miinasebetle tef ve kaval
(yahut fliit) c¢alinarak kirsal kesimde yahut uzak diyarlarda yerel ayinler
diizenlenmesi, bu esnada halktan sadaka toplanmasi isi de Kavval takiminin
faaliyetleri arasindadir (Guest, 2001:73).

Kavvallar sadece ilahi okumakla yetinmemis, ayinlerde ve cemaat
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meclislerinde, Yezidilerin evliya, ermis, seyh ve biitiin ulularinin menkibelerini
anlatmak; bunlar1 metheden kasideler ve kogaklamalar okumak: kahramanliklarini
dile getiren hikaye, destan veya haberleri rivayet etmek de Kavval ziimresinin
vazifelerindendir. Kavvallar, Yezidi toplumunun tarihlerini, koklerini, ulularini,
soyagaclarini, asiretlerin kiitiikleri ve kiinyelerini ¢ok iyi bilirler. Bu yiizden uzakta
bulunan Yezidilerin dini inanglarim1 canli tutma konusunda Onemli bir yere

sahiptirler (Bulut, 2002:217).

6.9. Kocekler

"Kogek" sozciigii Kiirtce'deki "kose nisin" (kdse gosteren, yer gosteren) den
bozularak olusturulmustur. Avamdan olan Kocek tabakasi, herhangi bir dini unvan
tasimaz. Seyh Adiyy tiirbesine gelen hacilardan ve hayatlarinin sonuna kadar Seyh
Adiyy'in hizmetine girmeye karar veren dindar kisilerden olusurlar (Lescot,
2001:89). Kogekler, Baba Seyh'in emri altindadirlar. Onun denemesinden gegirilir;
verdigi talimatlara uygun davranirlar (Bulut, 2002:218).

Kocekler bellerinde sar1 bakir tokali bir kemer/kusak ile gezerler. Felaket
anlarinda (veba veya afetler gibi) Baba Seyh, kendilerini toplayip dua etmelerini,
Tanri'ya yakarmalarimi ister. Boylece, topluma musallat olan salgin hastalik ve
benzeri musibetlerin gercek sebebini kesfettiklerini sanirlar. Kogekler, gayb
aleminde Ooliilerin ruhlariyla temas kurup nereye gittiklerini, ne yaptiklarini, ne
istediklerini  anlayip yasayanlara bildirmek; gayb'tan haberler vermek
durumundadirlar. Bu davraniglaryla, eski toplumlardaki kam/saman/ biiyiicii roliine

benzer bir islev goriirler (Semenow, 1931:65).

6.10. Miiritler

Ruhban smifi disindaki herkese verilen isimdir. Miiritler basta Emirler
olmak iizere diger Yezidi siniflarina bagis ve gida maddeleri vermekle yiikiimlii
kimselerdir. Tiirkiye'de yasayan Yezidilerin biiylik bir cogunlugu Miirit sinifina
aittir. Cok az bir kesimi Pir ya da Seyh simifindandir. Miirit sinifina dahil her
Yezidinin bagh oldugu bir Seyhi ve Piri vardir. Oglan cocuklann dokuz aylik
oldugunda Seyhin katilimiyla gergeklesen bisk ad1 verilen bir térenle miiritlige adim
atar. Miiritler dini islerde en az soz sahibi olan grup olmalarina ragmen, dini

istyapiya en yapisal biiyiik destegi saglayan gruptur (Guest, 2001:75).
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BOLUM 7
YEZIiDi INANC, ORF VE ADETLERI VE
YEZIDILiGIN KUTSAL METINLERIi

7.1. Eziyete Tahammiil

Caglar boyu egemen dinlerin ve 6zellikle Miisliiman hiikiimdarlar ile yerel
yoneticilerin baskisina ugramis Yezidiler, azinlikta olduklar1 yerlerde durumlarini
kabullenerek "Yabancilar" dedikleri kendi dinlerinden olmayanlarin  olumsuz
davraniglarina katlanmislardir. Diger din adamlarinin "kanlart helaldir" yolundaki
fetvalarimi, her an Oldiirillecekmis veya en kiiciik bir hatada zaten Oliimii
haketmislermis gibi yorumlayip, kendilerine uygulanan eziyetleri kabullenmislerdir.

1930'Tu ve 40'l1 y1llarda Musul yoresinde rengber, 1rgat veya maraba olarak
calisan Yezidiler yorenin agalari, zenginleri veya asiret reisleri tarafindan
horlanmislardir.

Irakli yazar Sadik el Demluci, Yezidiler isimli kitabinda tamik oldugu
olaylar su sekilde siralamaktadir (Bulut, 2002:219):

"Bir keresinde, iki Okiiziin ¢ekebilecegi dovene baglanmis erkegi harman
sap1 tizerinde donerken gordiim. Bagska bir yerde, iirtintinii ¢alan dort kisi, ceza olarak
birbirine baglanmis; baslarina pekmez dokiiliip yakici giineste bekletilmislerdi.
Tahilina yaklasmasinlar diye koOy agasi. Yezidilerin biitiin tavuk ve kiimes
hayvanlarin toplatip baglatmisti."

Eza ve cefaya tahammiil, Yezidilerin benimsedikleri inan¢ ve aldiklar

terbiyenin bir sonucudur. Ornegin, bir Yezidinin kamil insan olabilmesi i¢in:

a) Seriat,
b) Tarikat,
¢) Hirka giymek
gibi {ic asamadan gecmesi gerekir.
Seriat, bagka dinlerden insanlarla dostluk kurmaktan kaginmasi ve mutlak
surette kendini Yezidi olmayanlardan tecrit etmesi demektir.
Tarikat, miiridin farz kilinan seylerin ¢ercevesini agmamasi, dini kurallar
ihlal etmemesi, bu diizlemde biitiin vecibelerini harfiyen yerine getirmesi, Seyhine ve

Pirine iman derecesinde baglanmasi; sOylediklerine mutlak surette inanmasi
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anlamindadir.

Hirka giymek ise, giydigi dervislik hirkasinin hakkini vermesi ve bilhassa
Fakir takiminin giydigi hirka'ya alabildigine hiirmet etmesidir.

Siradan Yezidiler dinlerine ve torelerine son derece bagli olduklarindan, iyi
birer miimin olabilmeleri i¢in inan¢ ve geleneklerinin emrettigi seyleri yerine
getirmeleri; Ruhban Smifi'nin farz kildigr maddi ve manevi yiikiimliiliikklere mutlaka
uymalar gerekir. Bu da en alttakilerin Emir, Seyh, Pir, Kavval ve Fakir'leri agirlayip
beslemek; bunlarm belirledigi sadaka ve hayrati ddemek gibi uygulamalar yiiziinden
ekonomik olarak ¢ok zor durumda kalmalarina neden olmaktadir.

Zaten siirekli gecim sikintis1 ¢eken ve gelir kaynaklar1 son derece sinirl
Yezidi insanmin baslica yiyecekleri yavan ekmek ve sogandir. Hayat tarzi haline
gelen bu beslenme aliskanligi, Yezidi insaninin kazara zengin olup refaha kavugmasi
halinde bile zor degismektedir. Sadece bayram ve benzeri miinasebetlerde bugday
ekmegiyle yetinenlere hala rastlanmaktadir (Bulut, 2002:221).

Genelde tiim Kiiltlerde oldugu gibi, Yezidiler de et yemek icin hayvan
kesmezler; hasta veya Olmek {lizere olan hayvani kesip etinden yararlanirlar.
Ekonomik durumlart yerinde olanlar1 ise, ziyaret giinlerinde yemek cesidini
artirabilir. Misafirler, ozellikle resmi gorevliler ve hatirhh konuklar i¢in kesilen
kurbanlar, bu toplumun geleneksel misafirperverliginden kaynaklanir.

Cilekeslik, ziihd, nefsini zaptetme ve diinya lezzzetlerinden uzak durmayi
ogiitleyen Yezidi inancinda ebedi dleme, temiz ruhlar aracilifiyla varilir; askin
alemde yiice melekota ulagilir ve sonsuz mutluluk bu sekilde yakalanabilir. Yeryiizii
aci, eza ve cefanin besigidir ki, her tiirli bela ve musibetin kaynag da budur (Bulut,

2002:221).

7.2. Evlilik ve Kadina Bakis

Ataerkil gelenek ve inancin egemen oldugu Yezidi toplumunda, kadina
sadece tore icabi hiirmet edilir. Kendi inanglarindan olmayan kadinlarin dogrudan
yiizlerine bakmak veya onlara kars1 cinsel arzu beslemek ayiptan 6te, dinden ¢ikma
derecesinde giinah sayilir. Buna gore Yezidi olmayan kadin necistir, kirlidir. Tavus
Melek seriatin1 izleyen miimin kisi boyle bir kadina asla yaklasmamalidir. Benzer
davramiglar Yezidi kadinlardan da beklenmektedir. Onlarin yabanci erkeklerle
ahbaplik kurmalari, giilimsemeleri, sakalagsmalari, cilve yapmalar1 kesinlikle

haramdir. Boyle bir Yezidi kadim, tore uyarinca Oliimle cezalandirilabilir veya
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diglanir; oldiigiinde mezarlik disindaki bir yere gomiiliir.

Yezidilerde evliligin kat1 kurallar1 bulunur: Kast sistemine gore yapilanmis
bu toplumda, denklik esastir. S6zgelimi en tepedeki Emirler kendi aralarinda; ikinci
siradaki Basmirler ve izleyen mertebedeki Seyhler Pirler, Kavallar, vs. de kendi
aralarinda evlilik yapmak mecburiyetindedir. "Asil kem"in korunmasi iddiasiyla,
avam tabakasiyla aristokratlar arasinda, yahut halktan insanlarla Ruhban Sinifi
arasindaki evlilik mutlak surette yasaklanmistir (Bulut, 2002:222).

Pirler smifina girenlerin kendi aralarinda evlenmesi mubah olmasina
ragmen bu sinifi olusturan toplam 14 ailenin de gelisigiizel degil, belli aileler
arasinda kiz alip vermelerine miisaade edilir: Pir Hesen Meman ailesi kendi arasinda
evlenebilir; Pir Mehemed Regsan ailesi ise Pir Cervane ailesinin disindan kiz alamaz.
Keza; aym siilaleden geldiklerine inanan Seyhler sinifi ii¢ ana koldan olugmasina
karsin, higbiri digeriyle kiz aligverisinde bulunamaz.

Yezidi erkegi karisinin o6liimii halinde veya bosanmasi durumunda bile,
baldiziyla evlenemez. Olen kardes ve amcalarinin dul kadinlarini (yenge) almak da
yasaktir. Nisanli kiza evlilik teklif etmek haramdir. Karisina, "Bundan boyle
seyhimsin, pirimsin" diyen erkegin nikdhi aninda diigser. Kirveler, kardes bacidan
daha ileri sayilirlar: kizlar1 alinip verilmez (Bulut, 2002:222).

Inan¢ diizleminde olmasa bile tore bakimindan Yezidi kadininin toplumsal
durumu, Kiirtler arasinda egemen olan tipik ataerkil anlayisin etkisi ve baskisi
altindadir. Kadin ikinci siniftir; babasi veya erkek akrabalari tarafindan baglik
karsiliginda evlendirilir. Baslik, kadinin segtigi vekilin hakki sayilir. Kadin mirastan
mahrumdur: dordiincii ve besinci gobekten bir akrabasi dahi, kadinin hakki olan
mirasa pekala el koyabilir. Kocasi olen kadin ikinci, iigiincii, dordiincii defa
evlendirilebilir. Bununla birlikte, kocasindan memnun olmayan kadin, esini birakip
baba evine dondiikten sonra baska biriyle de evlenebilir.

Miisliiman Kiirtlerde oldugu gibi, Yezidiler arasinda da kiz veya kadin
kacirma olay1 yaygindir. Kizin gonlii varsa, kacirildiginin ertesi giinii devreye Seyh
veya yoredeki ileri gelenlerden biri girer; baris yapilir. Evli kadimin kagirilmasi
cogunlukla namus davasi olarak goriiliir ve yer yer kan davasina doniistir.

Inan¢ yo6niinden bakilirsa, evlenmek iizere anlasan Yezidi kari kocanin
nikahi, sadece Seyh Hasan ailesi fertleri tarafindan kiyilabilir. Bu yiizden, nikah
sadece belli donemlerde kiyilabilir. Seyh Hasan ailesi, yilda bir kere cemaati

dolagmaya c¢iktigindan, nikdhin bu tarihe denk diismesi zorunludur. Yine de, kimse
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bu eski adete fazla aldiris etmez; en yakindaki seyhlerden biri de bu nikahi kiyabilir
(Bulut, 2002:223).

Nikah, daha ¢ok kutlama seklindedir; diigiin yapilir, icki igilir, 6zellikle
kurutulmus incir, iiziim, hurma yenilir ki, Kiirtce'de buna "Arak ve Sirinayi"
denmektedir. Dini nikah, diigiinden hemen 6nce kiyilir: Evleneceklerin goniillii ikrart
ve kiz tarafim temsilen iki sahit huzurunda icra edilen basit bir formaliteyle nikah
tamamlanir. Evlenen kizin onbes yasindan kiiciik olmamasi sarttir. Baslik bedelinin
bir kismu parayla, kalan1 da hayvan veya mal olarak 6denebilir.

Gelin alayinin evden c¢ikisi, Dogu'daki Kiirt ve Tiirklerdekinin benzeridir.
Kiiciik birka¢ fark ise soyle siralanabilir: Diigiin alayr baba evini veya koyii
terkederken, cocuklar arkasindan tas atarlar ki, bu geri doniilmez bir yolculuga
basladiginin isaretidir. Gelin, damat evine gitmeden 6nce Emir, Seyh, Pir gibi din
adamlarinin evini ziyaret eder; Emirler karargdhi olan Ba'azara koyiine ugrar, yolda
bir evliya tiirbesi veya makamina rastlarsa mutlaka bunu tavaf eder, dilek diler.

Gerdege giren damadmn ilk yaptigr is, kadinma hiikmiinii gecirmeyi
simgeleyen kiiciik bir tag1 geline gostermektir. Gelin esikten adimini atar atmaz,
basinda bir ekmek pargalanir ki, yoksullara gonlii agik olabilsin.

Yezidi inancinda carsamba giinii ve nisan ayinda eslerin cinsel iliskide
bulunmalar kesinlikle yasaktir. Bu nedenle, gerdek gecesinin de bu iki miinasebete
denk diismemesi sarttir. Esiyle birlikte olacak Yezidi erkegi, ilk once sag ayagini
pantolonundan ¢ikarmalidir; iki ayagi birden ¢ikarmak giinah sayilir.

Yaygin olmamakla birlikte, muhtemelen Islam'in etkisiyle Yezidilerde dort
kadinla evlenilebilir. Bosama, agizdan ¢ikan tek sozciikle, "bundan boyle benim
seyhim ve pirimsin" ibaresiyle gecerlilik kazanir. Ug¢ kez bosanip evlenmek
miimkiindiir. Dini kurallara daha siki riayet eden Ruhban sinifi ise, bosadigi kadinla

asla tekrar evlenmez (Bulut, 2002:224).

7.3. Giyim-Kusam

Yezidilerin en begendikleri renk beyazdir ¢iinkii onlara gore beyaz "Cennet
ehlinin rengidir". Eskiden, elverdigince renkli giyecekler ozellikle de mavi renk
giymemeye calisirlarmis. Yezidi kadinlar1 adet oldugu iizere, pamuktan dokunmusg
elbise ve tuman (salvar) giyer. Kis mevsiminde yine yiinden yapilma atki, yelek
giyer; basmdaki kufi (kadin baslig1)'yi, beyaz lecek (yazma) ile orter. Bekar kizlar

kufi takip, lecek ortmezler; siyah, kirmizi veya renkli bir yasmakla yiizleri acikta
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kalacak bicimde baslarimi orterler. Kiz evlenince, renkli yasmak yerine beyaz yazma
takmaya baslar (Bulut, 2002:226).

Aristokrat Emir ailesinin kadmlarinin hemen tiimii ipekli giysileri, koyu
kirmiz1 ve yesil giyecekleri yegler. Elbisenin iistiine nakish kadife yelekler giyilir.
Beyaz tuman, Yezidi kadinin simgesidir. Yaklasik otuz kirk y1l 6ncesine kadar beyaz
tuman giymeyen kadina, Miislimanlagmis goziiyle bakilirmis.

Erkekler, genelde salvar ve yakasiz beyaz gomlek giyerler. Zenginleri
salvar, gomlek, yelek ve pelerinvari dizboyu abaya biiriiniirler. Kisin palto veya kiirk
giyilir. FErkeklerin bas ortiileri degisiktir. Seyhler ve Kogekler beyaz sarikla
dolasirlar. Fakirlerin kahverengi ve siyah renkte, dizlerine kadar inebilen ve
bedenlerini sikica saran kaba kumastan giysileri bulunur. Uzerinde kirmuzi bir
tillbentin capraz ya da yuvarlak bicimde baglandig1 siyah sarikla dolasirlar. Sincar
Dagi'ndaki bir agacin yapraklan (Zergoz diye adlandirilir) ile hirkalarim boyarlar.
Hirka, uykuda bile ¢ikarilamaz. Sadece cinsel miinasebetler sirasinda hirka'nin
cikarilmasi caizdir. Digerleri kirmizi Amedi (pusi) ile baslarin1 orter, bazilar1 da
sari@a sararlar bu pusilerini. Sincar yoresinde koni biciminde uzun bir kiilah takilir,

cevresi siyah bir pusi veya kirmizi tiilbentle sarilir.

7.4. Dini Bayramlar

Yezidi bayramlan iki cesittir, biri sabit, biri de degisken. Bu bayramlar
birbirine benzer tarzda gerceklesmektedir. Genelde bayramlarda her miirit seyhini
ziyaret eder, aile icinde kutlamalar yapilir, yoresel ziyaretlere gidilir

(Lescot,2001:64):

7.4.1. Sabit Bayramlar

Ida Roja (Giines Bayrami), 1 Aralikta kutlanir ve sadece ii¢c giin orug
tutulur.

Ida Ezi (Sultan Ezi Bayrami) Ida Roja orucundan hemen sonra kutlanir,
biiyiik bir ziyafet verilir.

Ida Xidir Elyas (Hidir Ilyas Bayrami) 18 Subatta kutlanir, kutlamadan &nce
tic giin orug tutulur.

Ida Sersale (Yeni Yil Bayrami) Nisanin ilk carsambasinda kutlanir. Bu
bayramda kurban kesilir, her inanan tarlalardan topladig: ¢igeklerle evini siisler, gece

seving atesleri yakilir.
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7.4.2. Degisken Bayramlar

Ida Dahiye (Oliilerin Bayrami), ii¢ yil boyunca nisanda, ii¢ yi1l boyunca
yazin ilk ayinda, ii¢ y1l boyunca sonbaharda ve ii¢ yil boyunca Aralik ayinda kutlanir.
Bes alt1 giin siirer, bu bayram siiresince oliilere armagan gotiiriiliir. Kutlama yilindan
onceki y1l icinde ailesinden birini kaybeden inanan, fakirlere yemek verir.

[da Remezan (Ramazan Bayrami) Miisliimanlarin kutladiklart Ramazan
bayramindan ki giin 6nce kutlanir.

Ida Heciya veya Ida Kurban (Hacilar Bayrami) Miisliimanlarin id el kebir
bayramindan iki giin 6nce kutlanir.

Ida Isa (Isa Bayrami) yaklasik Paskalyaya denk diiser.

7.4.3. Dini ibadetler

Yezidi miiritleri az sayida ve pek sert olmayan farzlara tabidirler. Tarikatin
altin ¢caginda her miiridi bir {istiine baglayan bu kurallar hala ¢cok hayati olmalarina
ragmen giiniimiizde varlik nedenlerini yitirmislerdir (Lescot,2001:62).

Yerzidiler giinesin dogusunda, batisinda, ayin dogusunda ve batisinda dua
ederler. Ellerini ve yiizlerini yikadiktan sonra ayakta s6z konusu yildiza (ay ya da
giines) ellerini gogiislerine baglayarak dururlar ve dualar okurlar. Bu dualara
okunduktan sonra kisi gdmleginin yakasini dudaklarina gotiiriir, secde eder ve yeri
Oper. Carsamba giinii istirahat giinii olmasina ragmen Yezidiler Miisliimanlarin
Cuma namaz1 gibi dini bir ayin yapmamaktadirlar.

Yezidiler yilda ii¢ giin siiren iki kez oru¢ tutmakla yiikkiimliidiirler: Biri

Giines Bayraminda (Ida Roja), digeri de Hidir Elyas Bayraminda (Xidir Elyas).

7.5. Diger Adetler

Yezidiler, yeni dogmus ¢ocuklarini, Seyh Adiy Tiirbeghi'nin bulundugu
Lales tapinagimin altindan kiiciik havuza akan suyla temizleyip kutsallar. Temizlik
sadece bebeklerle sinirh degildir. Her Yezidi baska dinden olanlarla temasi sirasinda
veya inang geregi kirlenmesine yol agan cesitli sebeplerle; elini, giysisini veya kabini
kacagini temizleyip aridirir. Bir ¢esit kutsamadir bu. Bir goriise gore ise, Yezidiler
bu adeti, Hiristiyanlik'taki vaftiz geleneginden almislardir. Biiyiik olasilikla antik

caglardan kalma bir kutsama tarzidir bu.
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Erkek ¢ocuk, dogumunun haftasinda siinnet edilir. Ancak iki yasina gelene
kadar da sitinnet olmasi caizdir. Bu gelenek ya antik bir toplum olan Sabiilerden
kalmadir yahut islam iizerinden Yezidilere ge¢mistir.

Yezidilerin gusiil abdesti almalar1 farzdir. Adet goren kadinla, lohusa
halindekilerle cinsel iliski kurulamaz. Lohusalik siiresi kirk giindiir.

Yezidiler arasinda "ahiret kardesligi ve haciligl" hayli yaygindir. Abhiret
kardesleri, her sabah birbirlerinin ellerini sikmak zorundadirlar. Erkek yeni bir giysi
aldiginda, yakasinin ahiret bacisi tarafindan acilmasi gerekir. Oliimii halinde, din
adamlarinin nezaretinde s6z konusu kardegler cenaze islemlerini yiiriitiirler.

Islam'daki yontemlerle yikanan cenazenin bedenindeki bosluklar (burun
delikleri gibi) pamukla tikanir ve alm ile goz kapaklarina Seyh Adiy Tiirbesi
topragindan bir parga serpilir. Oliiniin bag1 giindogumuna gelecek bicimde defnedilir.
[k ii¢ giin, ilk hafta ve ilk kirkinc1 giinde siirekli sadaka ve hayrat sunulur; kurban
edilen hayvanlar yoksullara dagitilir.

Alisilagelmis kurallar uyarinca, naasin yerli bezle kefenlenmesi 1azim gelir.
Ancak bu adet terkedilmistir. Sincar'daki Yezidiler arasinda ragbet goren bir
gorenege bakilirsa, kadin veya erkegin kesilip bicilen giysi parcalari, mezartagina
asilir; ciiriiyene kadar orada birakilir. Heniiz evlenme cagina gelmemis geng kiz veya
yeni evlenmis gelin, en siislii giysilerle defnedilir. Kimileri de takilariyla birlikte
gomiiliir. Defin esnasinda havaya ates acilir.

Olen kimse taninmus bir sahsiyet ise, dallardan temsili bir heykeli yapilip, en
giizel elbiseleri giydirilir. Kabristanin yiiksek¢e bir yerine oturtulan bu temsili
heykelin etrafinda halkalar olusturulur; Kavvallar 6niinde ilahiler soyler; kadinlar
yiizlerini tokatlayarak agit yakarlar. Bu toren ti¢ giin siirer. Yoksulun toreni yalin ve
sade gecer, cabuk biter.

Oliilere sayginin kok saldigi Yezidi toplumunda, bayram ve benzeri 6zel
miinasebetlerde yemekler yapilip geceleri Oliiniin mezarinin yanibasina konulur.
Ertesi sabah, gelip bosalan kaplar yeniden doldurulur. Senliklerde kadinlarin oynayip
tirkii sOylemeleri normal kargilanir. Kadinlar, oyun ve sarkilar1 Kavvallar'dan

Ogrenirler.

7.6. Yanhs Anlamaya Yol A¢masi Muhtemel Adetler
Yezidilik dinindeki baz1 gelenekler ve yasaklar form itibariyle bakildiginda

Islamiyete tamamen zit goriinebileceklerinden, Yezidilere karst gelismis olan
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onyargilarin ve olumsuz tutumun sebebi olmalari muhtemeldir. Bir¢ok farkli dinden
etkilenerek ortaya cikan Yezidiligin felsefi bakimdan iyi ve kotii kavramlarini
barindirmasi hem dini anlamak i¢in ¢aba gosterilmesini gerektirmekte hem de dinin
disartya kapali olmast sebebiyle bu davramslarinin  6ziiniin - anlasiimast
zorlagmaktadir:

- Yezidilerin, dinlerinden olmayanlara, sirlarimi agiklamalart yasaktir.

- Yezidi, bagka dinden olanlarin 6niinde ibadet etmez.

- Yezidiler, "Seytan" veya bu vezin iizre olan herhangi bir kelime yahut
harfin telaffuz edilmesine tahammiil etmezler; buna izin vermezler. Ornegin, S
harfini igeren sozciikleri dillendirmekten kaginirlar ve "Seytan"a kafiyeli "kaytan"
gibi bir kelimeyi de duymaktan hoglanmazlar.

- Diger dinlerde "Seytani lanetlemek" anlaminda kullanildigindan "lanet,
nalet, melun, nal" tiirtiinden ibareler kullanilmaz.

- Yezidiler, kendilerini, "seckin ve imtiyazli kavim" sayarlar. Zira, Havva
Ana'dan dogma degil cennetteki Hurilerden birinin evlatlann olduklarina,
insanoglundan dort bin yil Once varolduklarina inanirlar. Boylece, damarlarinda
asil/temiz bir kan bulunduklarini sanmir, dolayisiyla zithrevi hastaliklara
yakalanmadiklarini ileri siirerler.

- Yezidi erkegi veya kadini, dini kurallarla belirlenmedikce, baska inang
mensuplariyla masum olmayan bir iligki i¢cine girdiginde ayinlerden dislanir, hac
ziyaretine alinmaz, defnedilirken kendisi i¢in dini toren yapilmaz, mezarligin disina
gomiiliir ve ruhuna sadaka sunulmaz.

- Yezidiyi digerlerinden ayiran en 6nemli sey, gomleginin yakasiz (veya

gomlek yakasinin yuvarlak) olmasidir.

7.7. Yezidiligin Kutsal Metinleri

Yezidilerin orijinal dili Kiirtce olan iki adet kutsal kitab1 vardir. Yezidiligin
sir dini olmas1 sebebiyle kitaplarin igerigi uzunca bir siire 6grenilememistir. Biitiin
sir dinlerinde oldugu gibi bu kitaplar cemaatin iiyelerinden bagkasinin eline gecmesi
yasak olan, tabu kitaplardir. Bu metinlerden detayli bir sekilde bahseden ilk eser L.
Joseph'in The Sacred Books and Traditions of the Yezidis adli eseridir (Turan,

1993:70).
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7.7.1. Kitab-iil Cilve / Tanrisal Aciklama Kitabi

Bu kitabin kimin tarafindan yazildigi bilinmemektedir, imzasiz bir kitaptir.
Tek bir kisi veya kolektif calismanin sonunda ve uzun bir zaman dilimi i¢inde ortaya
cikmis oldugu anlagilmaktadir. Bu kitap yiice varligin kullarma hitabini icerir (Turan,
1993:72).

Kitap, Yezidilerin tanrisi olan Seytan'in agzindan yazilmistir. Kitap, Seytan
simgeleyen ve bir diger ad1 olan Melek Tavus; "Biitiin yaratiklarindan 6nce varoldu”
timcesiyle baslar. "Melek Tavus, se¢ilmis halkim uyarmak ve yanlislardan uzak
tutmak iizere, yardimcilarim bu diinyaya gonderdi" seklinde devam eder. Melek
Tavus, kullarin1 6nce sozlii uyarnyor, ikinci olarak da, yabancilarin okumasi ya da
bakmas1 yasak kilinan bu kitapla uyariyor.

Kitabin tamami 8 sayfadan ibarettir ve giristen sonra bes kisa boliimden
olusan kitabin birinci boliimiinde, Melek Tavus veya Seytan; "Yabancilarin ellerinde
bulunan kutsal kitaplar, peygamberler ve havariler tarafindan yazilmis olsalar bile,
artik gecersizdirler" demektedir (Tori, 2000:134).

Seytan, kendisinden baska tanrilarin oldugunu kabul ederek "Baska hicbir
tanri, benim islerime ve yaptiklarima karigamaz: Ben neye karar verirsem, o olur"
demektedir. Ayrica; "Her ¢agin bir "Yonetici Vekili' vardir; onu ben secerim. Her
kusakla bu 'Diinya'nin Bagkan1' da degisir; Bagkanlar sirayla gelirler..." demektedir.

Ikinci boliimiin baglarinda, yine, "secilmis topluluk”" kavrami geciyor. Bu
kavramin, Yahudilik'ten alindigr belli omaktadir. Ciinkii Yahudilerden baska,
"kendilerinin se¢ilmis bir topluluk”, Yehova'nin se¢ilmis toplulugu olduklarim iddia
eden, baska bir halk bulunmamaktadir.

Ayrica bu boliimiin sonlarinda; "Olen insamin ruhunu baska bir bedenin
icine sokarak, onu bu diinyaya geri gonderirim" denilmektedir ve bunun evrensel bir
yasa oldugu belirtilir. S6z konusu olan, cesitli Gnostik topluluklardan gecmis
bulunan ruhlarin bir bedenden 6biiriine gogii inancidir. Adavi cemaatine katilarak, bu
tarikattan bir din kuran Sabiilerden ge¢mesi daha dogru goriiniiyor.

Uciincii boéliim; "Ben, kitap gondermeksizin yonlendiririm" tiimcesiyle
baslar. "Dogru yolu, gizli araglarla gosteririm; uyulmasini istedigim kurallar,
bunaltict degildir, zamana ve kosullara gore saptanmistir' diye devam eder. Bu

cOziimlemesini yaptigimiz kitabin, kitap sayilmadigi, yalniz cemaat {iyelerinin
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uymast gereken kurallarin toplandigi bir risale, bir talimatnhame oldugu
anlasilmaktadir. Ote yandan, aym boliimde; "Diger din kurucu peygamberler gibi bir
kitap cikarilmadigi" da vurgulaniyor. Bir baska deyisle; yalniz cemaat iiyelerinin
okuyacagi, yabancilarin eline gegmesinin yasak oldugu bir kitaptir bu.

Dérdiincii boliimde; "Yabancilarin kutsal kitaplariin ii¢ tanesi bana karsidir
ve ben, ii¢ addan nefret ederim" deniliyor. Bu yabanci kitaplarin Tevrat, Incil ve
Kur'an oldugu agikc¢a belli olmaktadir. Nefret edilen ii¢ ad ise biiyiik olasilikla Musa,
Muhammed ve Isa'dir. Ayrica boliimiin sonlarinda; "Yabancilarin yaptig1 gibi, sakin,
adim1 ya da bana yakistirilan adlar1 agziniza almayiniz" uyarist vardir.

Bu boliimde; "Benim ugruma aci ¢ekmeye katlananlari, kusku duyulmasin
ki, diinyalardan birinde odiillendirecegim" deniyor. Uciincii boliimde de, aym
icerikte sozler bulunmaktadir: "Yasalarnma kars1 c¢ikanlar1 Obiir diinyalarda
cezalandinm". Sabitlik inanglarinin temellerinden biri olan yedi gezegen; diinyalar,
obiir diinyalar kavramlan seklinde karsimiza ¢ikmaktadir.

Besinci ve sonuncu boliimde, onemli kurallardan birine yer verilmistir:
"Beni simgeleyen seylere ve resimlere saygilarinizi sunun; ¢iinkii onlar size, benim
yasalarima aykir1 olan davranislarinizi animsatacaktir."

Kitab-iil Cilve yani Tanrisal Aciklama Kitab1 Yezidilik dinine baglh
olanlarin uymas1 gereken kurallar1 icermektedir. Dinin temel 6gretisi bu kurallarla
aciklanmaktadir. Ayrica tektanrict bir din olan Yezidilige girmis olan bazi ¢oktanrici

inanglar da, yine bu kitabin aciklamalar1 arasinda gbze ¢arpar.

7.7.2. Kitab-iil Esved/Mushaf-1 Res/Kara Kitap

Daha ¢ok Mushaf-1 Res adiyla taninan bu kitap Yezidi mitolojisini ele alir.
Bu kitapta da cemaat iiyelerinin uymalan gereken pratik kurallara yer verilmistir.
Yazildig1 zaman, yazar1 veya yazarlar belli degildir. Tarih olarak, Yezidilik dininin
genigledigi, kurumlagtigi 15. yiizyill tahmininde bulunulmaktadir. Kiirtce asli 152
satirdir ve sifreli bir yaziyla yazilmistir (Turan, 1993:53). Tanri'nin Kara Dag'a
inmesi olay1 bu metinde gectigi icin Kara Kitap anlamina gelen Mushaf-1 Res adi
verilmistir (Semenow, 1931:53).

Kitapta; "(Tanr) ilk giin, yani pazar giinii, Azazil adli melegi yaratti; iste o,
hepsinin bagkami olan Melek Tavus'tur" deniyor. Buradaki Azazil, Sabitlik
inancindaki ti¢ peygamberden birinin ad1 olan Azamun/Seytan'1 ¢agristirmaktadir.

Adem ile Havva Oykiisii de, Yezidi mitoslarinda onemli bir yer tutar.
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Yezidiler, biitiin diger Mezopotamya halklar1 gibi Tufan efsanesini de almiglardir. Bu
kitapta; tanrinin bir gemi yarattigi ve onun i¢inde otuzbin yil kaldigi, sonra Lales'e
gelerek, orada konakladigi anlatilir.

Halk arasindaki sozlii gelenege gore; tektanrici dinlerde Nuh'un gemisi
olarak bilinen ve kokii Stimerlerin Gilgames destanindaki Utnapistim'in Tufan't
anlatmasina dayanan bu mitosun, Yezidiler arasinda anlatilan degisik bir versiyonu
vardir:

Tanr1, daha dogrusu Melek Tavus bu gemiyi, Lales'in giineyindeki Ayn
Sifni Koyii'nde insa eder. Tufan baslayinca gemisiyle Dicle Vadisi'nin dalgals,
firtinali sularindan geger ve Sincar daglarindaki Sinn el Kilub tepesine varir.

Sular ¢ekilmeye basladiginda, Melek Tavus'un gemisi bu tepeye kadar
gelmistir. Yolculuk ve Tufan sirasinda gemide bir delik acilmis ve gemi su almaya
baslamistir. Gemideki hayvanlardan bir yilan, kiiyruguyla bu deligi kapatir ve
geminin su almasi1 engellenir. Gemi tekrar yola devam eder, ¢iinkii sular yeteri kadar
cekilmemistir ve Cudi Dagi'na kadar giderek, orada kalir.

Mushaf-1 Res'te, eskiden Yezidilerin krallar1 olan tarihi sahsiyetlere de
deginiliyor. Bu krallari, eski Asurlarin ve Yezidilerin basina, Melek Tavus
getirmektedir. Bu ii¢ Asur krali; Kamus, Nesrukh ve Artimus adini tasiyor. Ayrica
efsanevi, idollere taptig1 sdylenen Israil krali Ahab ve Amran bizdendi deniyor. Babil
krali Nabukadnezar'a, Iran krali Ahasuerus ve Roma krali Agrikalus'a da sahip
cikiliyor ve bizdendi deniyor.

Agrikalus'un, Heraklius adinin bozulmus sekli olmasi biiyiik olasiliktir.
Ahasuerus ise, Iran'daki biitiin Yahudilerin Zerdiist inancina donmeleri, yoksa
katledilecekleri iizerine ferman ¢ikaran kraldir. Esi Kralice Ester, Yahudi kokenlidir;
kocasini ikna yetenegini kullanarak katliamin 6niine ge¢mistir.

Mushaf-1 Res'te adi1 gecen 1. Sahpur ve II. Sahpur ise Anadolu ve Suriye'ye
saldirnuslar ve giristikleri savaslar iki Roma Imparatoru'nun oliimiiyle sonuglanmis
ama Istanbul'u fethedememislerdir.

Kitapta bazi yasaklara da yer verilmektedir (Semenow, 1931:64): "Bizim
peygamberlerimizden Hassiah'in  ismine benzediginden, Has (marul)yemek
memnudur. Yunus Peygambere ihtiramen, balik ve peyganberlerimizden birinin
koyunu olan geyik de bize haramdir. Melek Tavus'a ihtiramen horoz da bizim

seyhlerimize ve miiritlere haram edilmistir. Biitiin ham seyler bize menedilmistir."
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BOLUM 8
ARASTIRMANIN UYGULAMASI

Aragtirmanin Urfanin Viransehir ilgesinde yapilan uygulamasinda bir Yezidi
olan Hikmet YUKSEL ile daha 6nceden hazirlanmis olan goriisme cetveline bagli
kalmarak bir ylizylize goriisme yapilmis ve goriisme kaydinin transkripsiyonundan

sonra konu biitiinliigii dikkate alinarak yaziya dokiilmiistiir.

8.1. Goriisme Metni

Goriisme yaptigimiz kisi Hikmet Yiiksel, bekar bir ogretmen. Kendisi
Viransehir'de 6gretmenlik yapiyor ve Dicle Universitesi Egitim Fakiiltesi Cografya
Ogretmenligi boliimiinden mezun. Viransehir'e 3 kilometre uzakliktaki Oglak¢1 koyii
dogumlu. Dedelerinden Dervis-i Abdi 1700-1800'lerde Araplar, giineyden gelen
Gasaniler, Semiran Asireti ve Tiirkmenlerden olusan talancilara karsi savasan
kuvvetlerin basinda imis. Zaten bolgede Yezidilere karsi tavirla ilgili ilk anekdotu
dedesiyle ilgili. Talancilarla savasarak bolge halkin1 korumus olmasina ragmen
dedesinin halen bir kabire sahip olmadigim belirtti Hikmet Bey. Buna gerekg¢e olarak
da kabrin bulundugu yerin yiiksekte olmast ve bir Yezidinin mezarinin
Miisliimanlardan yukarida olamayacagi sOylenmis. Ayrica eger kabir yapilirsa
Yezidilerin burayr hac niyetine ziyaret edecekleri gibi yanlis bir inanis da bunda
etkili olmus. Zaman i¢inde Dervis-i Abdi'nin yaptiklari inkar edilmis ve talancilarla
asil savasanin baskasi oldugu yoniinde sdylentiler ¢ikarilmis.

Yezidilikte Kast olarak Miiritlerden olan Hikmet Bey en rahatsiz edici
durumun toplumda onlara karsi olusmus olumsuz kalipyargilar oldugunu soyliiyor.
Yezidiler icin oOzellikle kirsal kesimde ve yash niifusta "Kopek sevmezler",
"Miislimanlart gordiikleri yerde oldiriirler”, "Pis kokarlar" tiirii ash olmayan
kalipyargilar oldugunu belirtiyor. Hatta bu durumlar gercekte tam tersi olmasina
ragmen -6rnegin temizlik Yezidilerde ¢ok 6nem verilen bir husustur- bu sekilde
yerlesmis durumda ve insanlar gercekte bir Yezidiyle kargilasmamis olmalarina
ragmen bu yargilara sahipler.

Kalipyargilarla ilgili ozellikle dikkat cekici bir durum Yezidilerin
cocuklarin1 okutmadiklari, okumay1 sevmedikleri yoniindeki yargidaki gerceklik

payidir. Hikmet Bey Yezidilerin ¢ocuklarini okutamadigimi fakat bunun sebebinin
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din veya Kkiiltirden kaynaklanan bir yasaklama olmadigim, cocuklarin okulda
gordiikleri ayrimct davranislar oldugunu soyliiyor. Heniiz 9 yasindaki yegeninin dahi
okulda diger ¢ocuklar tarafindan sozlii bicimde taciz edildigini soyleyen Hikmet Bey
baz1 Yezidi arkadaslarinin iiniversiteye devam edemeyip okulu biraktiklarini soyledi.

Yezidilerde aile yapisinin daha siki oldugunu belirten Hikmet Bey bunun
sebebinin disaridan gelen baskilara karsi toplulugun icine kapanmasi ve daha siki
baglar gelistirmesi oldugunu belirtiyor. Ailede erken evlenmenin ve evden
ayrilmanin pek hos kargilanmamasi da bu sebepten ileri gelmektedir. Evlilik s6z
konusu oldugunda, Yezidi olmayan biriyle evlenilememesi yasaginin halen gegerli
oldugunu belirtiyor Hikmet Bey. Baska dinden biriyle evlenmenin ancak Din Yiiksek
Kurulu kabul ederse gerceklesebilecegini fakat bunun sik goriilen bir durum
olmadigin1 sodyledi. Bu yasagin olumlu tarafi kiiltiirel asimilasyonu minimumda
tutarak Yezidi kimliginin devamina katkida bulunmasidir zira bir toplulugun
kimligini yitirmesinde en biiyiik etken evlilikler yoluyla kurulan baglardir. Olumsuz
taraflar1 ise Yezidilerin sayica az olmalarinin es se¢imini zorlastirmasi ve kadinlarin
karsisindaki egitim engelinin egitimli bir es bulma olasiligim azaltmasi olarak
belirtiyor.

Kendi ailesinde 60-70 kisi bulundugunu belirten Hikmet Bey ailesinden
disartya go¢ etmis olanlarin sayisimi ise 50-60 olarak belirtiyor. Su an ic¢in kendi
ailesinden go¢ etmek isteyen olmadigim belirten Hikmet Bey bunun sebebini
biiyliklerin mezarlarinin burada olmasi ve ekonomik durumun iyi olmast oldugunu
belirtiyor. Bosaltilan kdylere cevre koyler tarafindan el konulmasi ve buralardaki
mezarlarin harap edilmesi onlar geride birakarak gitmeyi zorlastiriyor. Cok fazla
baski olmadig1 siirece insanlarin  dogup  Dbiiyiidiigii topraklart  birakmak
istemeyecegini soyleyen Hikmet Bey, yeni neslin Yezidilere bakisinin daha agik ve
olumlu oldugunu, bu yiizden artik eskisi kadar tepki gérmediklerini sdyliiyor. Fakat
kirsal kesimde olumsuz bakisin halen siirdiigiinii ve Yezidilere koylerini bosaltmak
icin halen baski yapildigin1 da belirtmeden gecemiyor. Bunun en biiyiik
sebeplerinden biri olarak da Yezidilerin tarihten gelen ekonomik zenginliklerini
gosteriyor. Osmanli doneminde tiim azinhiklar gibi Yezidilerin de ticaretle
ugrastigini, bu yiizden genelde ekonomik olarak iyi durumda olduklarimi soyliiyor.
Hatta bu yiizden cevreden insanlarin, kendilerine bor¢lu olduklarimi soyleyerek
Yezidileden para istediklerini de belirtiyor.

Tiirkiye'de kalan Yezidi sayis1 ile ilgili 500 civar1 bir tahminde bulunan
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Hikmet Bey, Yezidilerin Diinya iizerinde bir¢ok iilkeye gog¢ ettiklerini soyliiyor.
Yezidilerin Tiirkiye'de 6zellikle Viransehir, Midyat, Nusaybin ve Besiri bolgelerinde
yogunlastigimi belirtiyor. Irak, Ermenistan ve Almanya basta olmak iizere bircok
ilkede de Yezidilerin bulundugunu hatta Hindistan ve Sibirya'da dahi yasayanlar
oldugunu soyliiyor. Irak'ta 6zellikle yeni kurulan Demokratik Hiikiimetin Yezidilerin
haklarim tanmidigimi ve orada Yezidi dernekleri kuruldugunu soéyleyen Hikmet bey
durumun eskiye gore daha iyi oldugunu sdyliiyor. Ermenistan'da ise Ermenilerle
azinlik olma durumundan kaynaklanan ortak bir psikoloji oldugunu ve bu sebeple
Yezidilerin Ermenilerle iyi anlastiklarin1 sdyliiyor. Gidenlerin geri donme isteginin
bulunmadigin1 sdyleyen Hikmet Bey hem orada diizen kurmus olmalarin1 hem de
buradaki durumun ¢ok da fazla degismemis olmasim sebep olarak gosteriyor.
Gocglerin sebebi olarak 1980 oncesi gerceklesen asil biiyiikk goclerin ekonomik
kaynakli oldugunu soyliiyor Hikmet Bey. Daha sonra ise bolgede yasanan teror
olaylariin kalan Yezidilerin gociinde etkili oldugunu soylityor. Buradaki asil sorun
Yezidilerin zaten kendilerine karsi onyargi beslenen bir azinlik grubu olmalar
dolayisiyla herhangi bir tartismada taraf olmaktan cekinmeleridir. Ornegin
Miisliimanlarin kendilerine karsi olumsuz tavira karsilik vermediklerini, haklh
olduklart durumda bile haksiz algilandiklart i¢in ¢atisgmadan miimkiin oldugunca
uzak kalmaya calistiklarim1 sOyliiyor. Terdr olaylarmin etkisi olarak da tarafsiz
kalmay1 sectikleri icin arada kalan ve zarar gormekten korkan bir kisim Yezidilerin
go¢ ettigini soylemekte. Ozellikle sehirden uzak Yezidi koylerinde goriilen bu
durumun asil sebebinin yasanan ¢atismalar olmadigimi fakat bolgedeki durumun bu
goe siirecini hizlandirdiginm belirtiyor.

Yezidilikte diger dinlere karsi bir 6nyargi bulunmadigini belirten Hikmet
bey, dualarin ve ibadetlerin artik pek uygulanmadigim soyliiyor. Zaten dua etme
isinin din adamlarina ait oldugunu belirtiyor ve giiniimiizde en ¢ok devam eden
ibadetin 15 Aralik'ta tutulan 3 giinliik oru¢ oldugunu soyliiyor. Ekim ayinin 2. haftasi
Kuzey Irak'ta bulunan Lales Tapmagm ziyaretle gerceklestirilen Haccin zorunlu
oldugunu fakat bu ibadetin pek uygulanmadigimi soylityor. Bunun sebebi olarak da
belli zamanlarda Yezidi koylerinde dolastirilan Sancagin etrafinda dua etmenin Hac
ibadeti yerine gecebilmesi oldugunu belirtiyor. Yeizidiligin iki kutsal kitabi olan
Mushaf-1 Res ve Kitab-iil Cilve'nin diger dinlerdekinin aksine evlerde bulunmadigini
soyleyen Hikmet Bey, Yezidilige hakim olan durumun sozlii anlatim oldugunu

sOyliilyor. Bunun sebebi olarak da katliamlar ve gocler sonucu maddi kiiltiir
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Ogelerinin siirekli olarak yitirilmesini gosteriyor. Ayrica kutsal metinlerin
ezberlenmesinin, sadece kitaplarda bulunmasina nazaran daha iyi oldugu, bu
durumda insanlarin kurallar1 ezberledikleri icin bunlara daha fazla uyacagi
ongoriildiigii i¢in boyle bir sozlii gelenege gecildigini belirtmistir.

Hikmet Bey goriismemizden kisa bir siire once Kuzey Irak'a giderek Hac
ziyaretini gerceklestrdigini soylemistir. Kuzey Irak'ta Yezidilerin yasadigi baslica iki
bolge oldugunu belirtmis ve bolgede niifusu 2000 ile 20.000 arasinda degisen 20
Yezidi koOyiiniin bulundugunu soylemistir. Lales Tapinaginin bulundugu Sehan
bolgesi ve Yezidilerin gercek merkezi olan Sengal bolgesi. Bu yoredeki Yezidi
koylerinin ortak bir 6zelliginin, hepsinin dag yamaglarina kurulu olmalar oldugunu
belirten Hikmet bey bunun sebebi olarak, her an gerceklesebilecek saldirilara karsi
daglara kacabilme imkam saglamak oldugunu belirtiyor. Bu da Yezidilerin toplumsal
psikolojisini anlamada 6nemli bir ipucu saglamaktadir.

Giindelik iligkilerinde Yezidi oldugunu belirtmekten ¢ekindigini belirten
Hikmet bey gerekmedik¢e bunu ortaya koymadigini soylemistir. Yeni kusagin,
ozellikle genclerin kiiltiirel ¢esitliligin 6nemini anladigim1 ve farkli etnik ve dinsel
gruplart bir zenginlik olarak gorenlerin sayisinin arttigini sdyleyen Hikmey bey, yine
de inancini sdyledigi zaman olumsuz tepkilerle karsilagabildigini belirtmistir. Burada
belirtilmeden ge¢ilemeyecek bir nokta kendisinin kimligini gostererek teyid ettigi,
Yezidilerin niifus ciizdanlarindaki din hanesinin bos birakilmasi gergegidir.
Yezidiligin resmi olarak halen din olarak taninmamast onlar1 sahip olduklar1 en temel

haklardan biri olan dinini belirtebilme 6zgiirliigiinden yoksun birakmaktadir.
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SONUC VE DEGERLENDIRME

Yezidilik dininin tarihi nitelikleri, inan¢ sistemi, hiyerarsik yapilanmasi ve
geleneklere dayali yapisi konusunda verilen bilgiler 1s18inda, yapilan goriismedeki
ilgili konulara yonelik sorulara verilen cevaplar da dikkate alinarak Yezidilerin
giiniimiizdeki durumlar ve sorunlart ile ilgili bazi1 sonuglara ulagilmistir.

Bunlardan en Onemlisi, Yezidilerin dinlerini niifus ciizdanlarinda
belirtememeleridir. Azinliklara taninmas1 hususunda ¢ogu iilke tarafindan iizerinde
uzlasmaya varilmis haklar olan kendi kiiltiiriinii ve dini degerlerini devam ettirme
hakki konusu kapsaminda incelenmesi gereken bu konu hassas bir noktadadir. Ciinkii
dinleri Tiirkiye Cumhuriyetinde yasalar tarafindan taninmamakla birlikte,
kendilerine has gerek kiiltiirel gerekse de dinsel yapilanmay1 giindelik yasamlarinda
uygulama y6niinde herhangi bir yasaklama bulunmamaktadir. Kiiltiirel haklarla ilgili
olarak anadilde egitim ve yayin hakki gibi son donemlerde daha fazla 6nem verilen
konular ise biiyiik sorunlarinin basinda gelmemektedir. Zira Yezidilerin anadili
bityiik cogunlukla Kiirtce olsa da, kendi etnik kimliklerini ve kiiltiirel miraslarin
Kiirt kimliginden ayirmalart onlarin bu konuda talepkar olmamalarina yol agmistir.
Ciinkii Yezidiler kendi kimliklerini etnisite baglaminda degil din birligi baglaminda
tanimlamaktadir.

Yezidiler incelendiginde karsilasilan en Onemli sorunlardan biri de gog
sonucu sayilarimin iilkemizde biiyiik Ol¢iide azalmis olmasidir. Bunun nedenleri
gerek bu konuda yapilan ¢alismalarin sonuglart incelenerek, gerekse de goriismede
bulunulan kisinin verdigi cevaplardan yola cikilarak aciklanmaya caligilmistir.
Yezidi gocii her ne kadar normal degerlerin iizerinde imis gibi goriinse de aslinda
bolge baglaminda ele alindiginda beklenen bir durum oldugu goriilmektedir. Burada,
Yezidilerin go¢ etmeleri ilgili ii¢ faktorii birbirinden ayirarak incelemekte fayda
vardir. Bunlardan birincisi Giineydogu Anadolu Bolgesi'nde bulunan halkin ortak
sorunu olan ve 6zellikle 1980'lerden sonra yogunlasan go¢ problemidir. Ivmesini
kaybetmis olmakla birlikte halen devam etmekte olan bu go¢ dalgasi, herhangi bir
etnik ya da dinsel kimlige yonelik olmayip, tiim halkin kademeli olarak Once
bolgenin biiyiik sehirlerine, daha sonra da Istanbul, Ankara, Izmir, Bursa gibi
Tiirkiye'nin gelismis sehirlerine yonelmektedir. Giintimiizdeki sebepler arasinda daha
az Onemli olsa da ilk donemlerdeki en Onemli sebep bolgede yasanan teror

olaylaridir. Can giivenligi nedeniyle yerlesim yerlerini terk eden halk bu goc
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dalgasinin biiyiik kismin1 olusturmustur.

Yezidilerin de gog istatistiklerine bakildiginda ozellikle teror olaylarinin
artigt 1980 doneminde go¢ olaylarimin da yogunlastigini gormekteyiz. Fakat
buradaki sebep can giivenligine ek olarak, Yezidilerin tarafsiz kalma istegi
sonucunda, her iki taraftan zarar gorme olasiliginin artmis olmasidir. Yezidiler tarih
boyunca gelisen bir toplumsal bilingalt1 sebebiyle sadece kendi i¢lerinde hakim olan
bir giiven duygusuna sahiptir ve bu giiven grup disindakilere gosterilmemektedir.
Bunun sebebi gecmisleri incelendiginde maruz kaldiklart kot muameleler ve
kendilerini diger insanlardan ayr1 gormeleriyle tetiklenen bir dislanmislik
psikolojisidir.

Fakat yiizeyde can giivenligi sebebiyle gerceklesmis gibi goriinen bu gociin
altinda yatan baska nedenler de vardir. Bunlardan siiphesiz en Onemlisi, genel
anlamda da goglerin en 6nemli sebeplerinden olan ekonomik problemlerdir. Gerek
Ozdag'in gerekse de Erkan'in ¢alismalari incelendiginde, bolgede gociin bir numarali
sebebinin igsizlik ve ekonomik problemler oldugu goriilmektedir. Giineydogu
Anadolu Bolgesi gelismislik yoniinden bakildiginda, Tiirkiye'deki gerek ekonomik
gerekse de sosyal gelisim Ol¢eginde en son siralardaki illere sahiplik yapmaktadir.
Bolgenin geri kalmasinin sebepleri bu caligmanin konusu disinda olmakla birlikte bu
durumun yaratti§1 olumsuzluklar bolge halkini dogrudan etkilemektedir. Ozellikle
daha cok goc alan sehirlerin biiyiimesi ve bu yiizden o sehirlere daha fazla yatinm
yapilmasiyla sonuclanan dongii sonucunda Bat1 bolgeleri yatirimlardan gittikce daha
fazla pay alirken, Dogu bolgelerinin pay1 gittikce diismiistiir. Dogu bolgelerinde
isgiicii ve ekonomi tarim agirlikli oldugu icin endiistrilesmeye yonelik ekonomik
politikalar bolgenin hep ikinci planda kalmasiyla sonuglanmistir. Son donemde bu
esitsizligi ortadan kaldirmak icin Giineydogu Anadolu Projesi (GAP) devreye
sokulmustur. Bolgede sulama imkanlarini arttirmak suretiyle tarimsal yapiy1 ve bolge
ekonomisini giiclendirme amaci tasiyan bu proje amacina ulasamamigstir. Ciinkii
bolgede zaten hakim olan feodal yap1 ve nesiller boyunca topraklarin gittikce daha az
kisinin elinde toplanmasi yiiziinden, bu projeden en ¢ok faydalananlar biiyiik topraks
ahipleri olmustur. Bolgenin ekonomideki payr ve GSMH icindeki pay1 artmis
olmakla birlikte, bolgedeki ekonomik esitsizlikleri ortadan kaldirma ve halkin yasam
standardin1 yiikseltme konusunda cok da fazla yol katedilememistir. Bunun
sonucunda gittik¢e kotiilesen ekonomik yapi yiiziinden bolge disina gocler biiyiik bir

artig gostermistir.



97

Ekonomik faktorlerin goc iizerine etkisine bakildiginda Yezidilerin gogii
icin daha farkli bir etkenin de bulundugu tespit edilmistir. Bu da bireylerin egitim
durumudur. Yezidilerin egitim almalar1 Oniinde resmi bir engel bulunmamakla
birlikte, toplumsal baskilar egitim-6grenime devam etmelerini giiclestirmektedir.
Burada soz konusu olanin herhangi bir ekonomik, yasal veya bireysel engel
olmamasi, sadece Yezidilere 6zel bir durum olmasi 6zellikle dikkat cekicidir. Sonug
olarak Yezidilerinin gogiiniin de altinda yatan temel neden ekonomik olmakla
birlikte, bunun sebebi bolgedeki diger bireylerinkinden farklihik gostermektedir.
Toplumsal baskilar yiiziinden {iniversite egitimini dahi birakmak zorunda kalan
Yezidilerin bulundugu g6z oniine alindiginda, durumun ciddiyeti goézler Oniine
serilmektedir. Her ne kadar giiniimiizde bu baskilar, yeni jenerasyonlarin toplumsal
cesitlilige daha 1limh bakmalar sonucunda azalmis olsa da, goglerin yogunlastigi
donem goz oniine alindiginda ciddi olciilerde etkili oldugu soylenebilir. Ozellikle
Avrupa iilkelerinde is imkanlarimin daha fazla olmasi bu gocii tetikleyen onemli
etkenlerden biridir.

Gogiin son sebebi ise tamamen Yezidilerin gogii ile ilgili olan toplumsal
baskidir. ice kapali bir topluluk olmalari nedeniyle dinlerinin yanls tanmmasi basta
olmak iizere, kendilerini secilmis olarak gdrmeleri ve diger gayri-miislimler gibi
ticaretle ugrasmalar1 sonucu ekonomik durumlarinin genelde iyi olmasi, Yezidilere
kars1 takinilan olumsuz tutumun baslica sebepleridir. Avrupa iilkelerinde dinsel
cesitlilige kars1 daha 1limli olunmasi nedeniyle, kendilerini buralarda daha rahat ifade
edebilme olanagi bulmus ve dernekler kurmuslardir. Fakat bu baskinin herhangi bir
resmi ideolojinin sonucu veya etkisinde gerceklestigine yonelik herhangi bir iddia
veya kanit bulunmamaktadir.

Yezidilerin sayilarinin bu derece azalmis olmasinin bir diger sebebi ise bir
Yezidinin baska dinden biriyle evlenmesine getirilen yasaklamadir. Disa kapal
topluluk yapisi nedeniyle goriilen igevlilik, goclerle azalan niifuslarin1 dengelemeye
yetecek diizeyde degildir ve egitimli es bulma problemi nedeniyle bir kisim Yezidiler
bekar kalmay1 tercih etmektedir. Bu durum da sayilariin zaman igerisinde
azalmasinda biiyiik bir etkendir.

Yezidilerin giiniimiizdeki durumlarinin daha iyi anlagilabilmesi i¢in, sormus
oldugumuz "Yurt disina gé¢ eden Yezidilerin geri donme istegi ile ilgili neler
sOyleyebilirsiniz ?" sorusuna verilen cevap yeterlidir. Go¢ etmis olan Yezidilerin geri

donme isteginin bulunmamasi, yurtdisinda hem kiiltiirel ve dinsel olarak daha az
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baskiya maruz kalmalarinin, hem de ekonomik olarak daha iyi durumda olmalarinin
bir sonucudur.

Fakat gec¢misle kiyaslandiginda durumun daha da iyiye gittigini gosteren
isaretler de yok degildir. Yezidilere (genellersek farkli etnik kimlige sahip
topluluklara) yonelik dnyargi ve olumsuz bakisin zaman igerisinde azalma gosterdigi
goriilmektedir. Bunun sebebi gen¢ kusagin farkli kimliklere daha duyarli ve
hosgoriili olmas1 ve kitle iletisim araclarinin da etkisiyle aile i¢inde goriilen rijid
diinya goriisiiniin digina c¢ikilmasimin miimkiin olusudur. Ozellikle Avrupa Birligi
uyum siirecinde sik¢a soz edilen azinlik haklar1 ve etnik kimlikler konusu, toplumda
bu konunun giindeme gelmesini saglamis ve halkin duyarliligin1 arttirmistir. Fakat bu
noktadan sonra durumun olumluya doniismesi sadece geride kalan simirli sayida
Yezidi icin anlam ifade etmektedir zira bilyiik kism1 go¢ etmistir ve kendilerini bu
topraklara baglayan bir ¢ok sebebe sahip olmalarina ragmen geri donmeyi
diistinmemektedirler.

Bu calisma siiphesiz konuyu tiim yonlerinden ele alabilmek acisindan yeterli
sayillamaz ciinkii Yezidiler gibi i¢e kapali ve kendileri disinda kalan topluluklarla
sinirh iligkiye sahip bir etnik grubu inceleme konusunda bazi imkansizliklar
mevcuttur. Fakat bu ¢aligmanin bundan sonra yapilacak calismalara gerek kaynak
acisindan gerekse de yapt bakimindan bir cikis noktast olmasit hedeflenenler

arasindadir.
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EK 1 - GORUSME CETVELI

1-Adinmiz soyadiniz ?
2-Mesleginiz ?

3-Egitim durumunuz ?

4-Evli misiniz ?

5-Evli iseniz esiniz de Yezidi mi ?

6-Evli degilseniz bir Miisliimanla evlenmeyi diisiiniir miisiiniiz ? Boyle bir duruma izin var

mi1 ?

7-Tirkiye'de hi¢ akrabaniz var m1 ? Varsa kag kisi ?

8-Gog¢ etmis akrabaniz var m1 ? Varsa nereye gog ettiler ?

9-Yurt digina go¢ eden Yezidilerin geri donme istegi ile ilgili neler soyleyebilirsiniz ?
10-Baska Yezidilerle goriisiiyor musunuz ? Tamdiginiz Yezidi aileler var m1 ?

Teror ve kdy bosaltmalart Yezidi gociinde bir etken olarak goriiyor musunuz ?

11-Inanglarmiz1 agiklamakta cekince duyuyor musunuz / yanhs anlasiimaktan korkuyor

musunuz ? Arkadaslariniz Yezidi oldugunuzu biliyor mu ?

12-Inancimiz1 6grenenlerin tepkisi nasil oluyor ? Size karsi davranislarinda degisiklik

gozlemliyor musunuz ?

13-Yezidiler arasinda halen devam eden bir dayanisma duygusu oldugunu soyleyebilir

misiniz ?
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EK 2 - FOTOGRAFLAR

Resim 1. Lales tapinaginin giris kapisi.
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Resim 3. Lales'te bir yazit. Sag Ust késedeki glines figlru dikkat
cekicidir.



Resim 4. Seyh Adiyy'in Turbesi
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Resim 6. Tavus kusu figlirinl barindiran dokumalar
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Resim 7. Tavus kusu figlrdnd barindiran bir dokumadan ayrinti
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Resim 9. Lales tapinaginda goreuvli bir Yezidi
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Resim 10. Bir Yezidi mezari
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Resim 11. Bir Yezidi mezari
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Resim 12. Bir Yezidi mezari



117

lo‘_ﬂ%é )
RN,
P )

.« - » - e e

LY} A o4

.

Resim 13. Bir Yezidi mezari

Resim 14. Bir Yezidi mezari
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Resim 15. Ruhban sinifindan bir Yezidi - Bave Pir

Resim 16. Ruhban sinifindan bir Yezidi - Bave Gavan



119

Resim 17. Ruhban sinifindan bir Yezidi - Pesimam

Resim 18. Ruhban sinifindan bir Yezidi - Fakir
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Resim 19. Lales'te gorevli bir Mlcevir ve yerine yetistirdigi oglu

Resim 20. Lales'te goérevli bir Bave Cavus
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Resim 21. Ruhban sinifindan bir Yezidi - Pir
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