T.C.
DICLE UNIVERSITESI
SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU
FELSEFE VE DIN BiLIMLERiI ANABILIiM DALI
DIN SOSYOLOJISI BiLiM DALI
YUKSEK LISANS TEZI

NAKSIBENDILIKTE KADIN
(ULASLI KOYU ORNEGI)

HAZIRLAYAN

Emine BILGE

DANISMAN
Doc. Dr. AHMET TASGIN

Diyarbakir — 2008



Sosyal Bilimler Enstitiisii Miidiirliigiine;

Bu calisma jiirimiz tarafindan Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dalinda Din

Sosyolojisi YUKSEK LISANS TEZI olarak kabul edilmistir.

Onay

Yukaridaki imzalarin adi1 gegen 6gretim {iyelerine ait oldugunu onaylarim.

...... locoid oo

Enstitii Midiirligi

II



KISALTMALAR

a. g. e.
a.g. m.
BAAK:
Bkz.

C.

Cev.

Der.

Ed.

GAP
GAPBKI
Haz.

vb.

Yay.

: Ad1 gecen eser
: Ad1 gecen makale
: Bagbakanlik Aile Aragtirma Kurulu

:Bakiniz

: Cilt
: Ceviren
: Derleyen
: Editor
: Glineydogu Anadolu Projesi
:Giineydogu Anadolu Projesi Bolge Kalkinma Idaresi
: Hazirlayan
: Say1
: Sayfa
: ve benzeri

: Yayinlari, yayincilik

III



OZET

Bilge, Emine, “Naksibendilikte Kadin (Ulash Koyii Ornegi)” Yiiksek Lisans Tezi,
Tez Danigsmani, Dog¢.Dr. Ahmet Tasgin, 154 s.

Birey ve toplum hayatin1 etkileyen en 6nemli unsurlardan biri din olmugstur. Tarikat
en yaygin dini gruplasma sekillerinden birisidir. Naksibendilik, sufi gelenege bagli bir
tarikattir. Naksibendi tarikati lilkemizde yaygin bir tarikat olarak varligini siirdiirmeye
devam etmektedir.

Naksibendi tarikati, oldukca eski ve koklii geleneksel kiiltiire, felsefi ve mistik
sOyleme sahip olmakla birlikte tarih boyunca farkli yansima bigimleriyle bireysel ve sosyal
yasamin bir parcasi olmustur.

Sosyal bir grup olarak tarikatlar, sosyal bir harekettir. Tarikatlara yonelmenin
sosyolojik etkilerinin en dnemlisi bireyin ihtiyag duyma, problem edinme ve bu problemi
¢ozme istegidir. Bu ¢alismada dinden dogan grup olarak tasavvufi mistik yasayis ve onun
teskilatlanmis sekli olan tarikatin sosyal tezahiirleri incelenecektir.

Naksibendi tarikatinin kurucu ve isim babasi Bahaeddin Naksibend’dir. Naksibendi
tarikatinin Tirkiye’de en yaygin kolu Mevlana Halid-i Bagdadi’ye nisbet edilen Halidiye
koludur. Halidiye kolunun en genis etkisi, Dogu ve Glineydogu Anadolu Bolgesinde goriil
mektedir.

Bugiine kadar kadin, din, tasavvuf konularinda bir¢ok arastirma yapildigi halde
tasavvufi bir tarikat olan Naksibendilik baglaminda kadin konusu Din Sosyolojisi agisindan
arastirtlmaya acgik bir alan olarak durmaktadir. Naksibendiligin kadinin sosyal yasami
tizerinde ne tiir etkisinin oldugu ve toplumumuzu tanimamiz agisindan bu ¢aligmanin sosyal
gercekligi biraz daha netlestirmesi diistiniilmektedir

Kadinlarin dini ve sosyal hayatla ilgili istek ve ihtiyaglar1 Naksibendi tarikatina
yonelmede etkileyici bir faktor olmaktadir. Tarikat, kadinlar igin sosyal bir c¢evre
saglamakta, kadinin toplumsal yasamdaki konumunu mesrulastirmaktadir.

Naksibendiligin kadinin sosyal, kiiltiirel ve dini yasamina iliskin ¢er¢eveyi anlamak
icin gelistirdigimiz 81 soruluk anket formu, tarikat hayati ile birlikte kazanilan inang bilgi
ve tecriibelerin kadmin sosyal yasami {izerindeki sosyolojik yansimalarini anlamaya
yoneliktir. Tarikat ve tarikat liderine olan baglilik ¢er¢evesinde referans olarak yapilan her
tiirli tutum ve davranis bunun kapsami i¢ine girmektedir.

Batman’in Ulasli Koyl 6rneginden yola ¢ikarak kirsal alanda gergeklestirdigimiz bu

calismanin Tiirkiye’deki Din Sosyolojisi caligmalarina katki yapmasi diisiiniilmektedir.
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ABSTRACT

Bilge, Emine, “Woman in Nagshbendhi Tariqat(Sect)” (The Sample of Ulash Vilage)
Master Degre Thesis, Thesis Advisor, Do¢. Dr. Ahmet Tasgin, 154 p.

Religion has been one of the most important elements affecting individuals and
society. Tarikat is one of the most common forms of religious groups. Nagshbendhi is a
tariqat, devoted itself to sufi tradition.

In Addition Nagshbendhi Tarigat has a quite old, fundamental culture and
philosophical, mystical saying, it also has been a part of individual and social life, with its
different forms of reflections during history.

As a social group, Tarikatsa are socal movements. The most important sociologial
effects of tendency to Tariqats are derived from the desire; to need something, to have a
problem and to deal with the problem. In this reseach, as a group Islamic mistic life style,
araused from religion, and its strutured form tariqats will be searched.

The founder of Nagshbendhi Tariqat is Bahaeddin Nagshbendhi who also gives his
name to this Tarigat. The most common branh of Nagshbendhi Tariqat in Turkey is Halidiye
Branch are seen in Eastern end Southeasttern Anatollia Region.

Altough several researches have been done on woman, religion, sufizm up to now, n
the view of Nakshibendi as a mystic Tarigat, the statue of woman hasn’t been clearly
idendifred from the point of Religion Sociology. It’s supposed that this research willl clarfy
the social life of woman and help to recognize our society.

The needs and desires of women for religion and social life are affective factors,
inclining them to Nagshbendhi Tariqat. Tarikat provides a social environment for women and
legitimate the statue of women in social life.

The Questiomairre, that we have developed to understand the frame of Nagshbendhi
on forming social, cultural and revealing the sociological reflections of beliefs, knowledge,
experiences gained with Tariqat, on social life of women. In the point of devoution to tarikat
and tariqat leader, as a reference every attitude and behavior included in this study is taken in
to account.

It’s supposed that this research carried out in rural areas the sample of Ulaslt Village in

Batman will contribute to the studies of Religion Sociology in Turkey.



ONSOZ
Gilintimiizde tarikat, birey ve toplum yagamini etkileyen 6nemli sosyal bir fenomendir.
Toplumdaki gruplasma sekillerinden birini de dini gruplar olusturmaktadir. Giiniimiizde en
yaygin dini gruplasma sekillerinden birisi de tarikatlardir. Tarikatlarin mesruiyet kaynaginin
temelini tarikatin kurucusu, seyhi olusturmaktadir. Tarikatin mesruiyet kaynagi kusaklar boyu
silsile yoluyla giiciinii korumaya devam etmektedir. Seyh, tarikat gelenegini kontrol eden tek
otorite olmaktadir. Her tarikat gibi Naksibendi tarikati da ilk biiylik kurucusundan itibaren

birbirine gorevi devreden halifeler araciligiyla varligini devam ettirmektedir.

Toplumsal yapida meydana gelen de§ismelere ragmen tasavvufi tarikatlarin varhigini
stirdiiriiyor olmalarinda toplumumuzun dini anlayis ve yasayislarinda mistik paradigmanin
onemli ve belirleyici oldugunu gostermektedir

Dogu ve Giineydogu Anadolu Bdlgesi’nde Naksibendiligin itibar sahibi olmasinda
Naksibendiligin Halidi kolunun katkis1 6nemlidir. Naksibendi tarikati1 bu bolgede aktif bir rol
oynamaktadir.

Dogu ve Giineydogu Anadolu Boélgesi’nde, kadinin i¢inde bulundugu durum bdélgenin
sosyo ekonomik ve kiiltiirel kosullarindan bagimsiz degildir. Kadinin sosyal konumu normal
standartlarin gerisinde bulunmaktadir. Kadinlar ekonomik, sosyal, Kkiiltiirel yoksunluk
yasamaktadirlar. Tarikat kadinlar i¢in hayata bir anlam verme duygusu saglamaktadir.
Kadimlar sosyal alanda karsilastiklar1 olay ve durumlar igin tarikat ve tarikat liderinden giiclii
bir destek elde etmektedirler.

Bu arastirmada, tasavvufi bir tarikat olan Naksibendiligin kadini algilayis sekli,
kadina bakis agis1, Naksibendiligin kadinin sosyal yasamina etkisi, Naksibendilikte kadinin
yeri irdelenmektedir.

Bu calismanin girig boliimiinde arastirmanin konusu, amaci, onemi, ve ydntem
konularina yer verilmistir. Birinci boliimde kavramsal ve kuramsal cer¢eve kapsaminda

Naksibendi tarikati din sosyolojisi agisindan teorik olarak ele alinmistir. Bu boliim tasavvufi
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bir tarikat olan Naksibendilik, Naksibendi tarikatinin temel ilkeleri ve Naksibendilikte kadin
boliimlerinden olusmustur.

Ikinci béliimde ise Batman ili Ulash kdyii kapsammda Naksibendi tarikati kadin
mensuplarina yonelik hazirlanan bir anket formunun degerlendirilmesinden ve arastirmada
elde edilen bulgulardan olugmaktadir.

Bu arastirmanin gergeklestirilmesinde yardim ve destegini esirgemeyen, degerli
fikirleri ve tenkitleriyle ¢calismama farkli agilardan yaklagsmami saglayan saygideger danigman
hocam Dog. Dr. Ahmet Taggin’a, arastirmanin planlanip bi¢imlenmesinde danigsmanligimi
yapan sayin Dog¢. Dr. Ejder Okumusg’a, arastirmam siiresince bilgi ve tecriibeleriyle
katkilarini esirgemeyen Prof. Dr. Zeki Aslantiirk’e tarikat ve tarikat liderine tutum 6lgeginin
hazirlanmasinda ve bilgisayar ortaminda analiz edilmesi konusunda katkida bulunan Dr.

Davut Isikdogan’a tesekkiir eder, saygilar sunarim.

Emine BILGE
Diyarbakir-2008
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GIRIS

Bizim calisma konusu olarak sectigimiz Naksibendilik, Tiirkiye’de oldukga
yaygin bir dini gurup konumundadir. Boylesine gii¢lii bir isnad ve silsile gelenegi olan
tarikatlar, her donemde, dini hayatimizi sosyal iligkiler evrenimizi ve toplumsal
bilincimizi oldukga derinlikli bir sekilde etkilemistir(Cakmak, 2003: 1).

Naksibendilik, Anadolu’da en yaygin olan tarikatlardan biridir. Mevlana Halid
Bagdadi tarafindan kurulan Halidiye kolu, yayginlik kazanmistir. Mevlana Halid-i
Bagdadi’ye (6.1242/1826) nispet edilen Naksibendiye’nin Halidiye kolu bizim din ve
tasavvuf hayatimizla yakindan ilgilidir. Gerek Cumhuriyet’ten oOnce gerek
Cumhuriyet’ten sonra toplumuzda en fazla yayginlasan tarikatlardan biri olmustur.

Naksibendiligin Dogu ve Giliney Dogu Anadolu Bdlgesi’nde itibar sahibi
olmasinda kuskusuz bu tarikatin Anadolu’da yerlesmesine bizzat 6n ayak olan Mevlana
Halid-i Bagdadi’nin katkis1 6nemlidir. Mevlana Halid-i Bagdadi’den sonra giiniimiize
kadar bolge iizerinde daha ¢ok Halidiye adiyla anilan Naksibendiyye tarikati boylelikle
yeni bir vizyon ve bi¢ime kavugmus sayilmaktadir. Halidi Naksiligi, icinde bulundugu
sosyal ve siyasal ortamlarda rasyonel bir sekilde hareket etme kabiliyetine de sahip
olmustur.

Naksibendi tarikati, tarih boyunca, farkli yansima bi¢imleriyle Tiirk tarihinin,
kiiltiiriiniin, ekonomisinin, siyasetinin ve bireysel kimliginin bir parcasi olmustur.
Naksibendi tarikati neredeyse Tiirkiye’deki biitiin kiltiirel ve dinsel geleneklerin
deposu olarak islev goriir. Fikirlerin degis tokus edildigi ve sosyal normlarin iletiminin
gergeklestigi yogun bir sosyal ve dinsel ag§ meydana getirirler.

Bu ¢alismamizda din sosyolojisi agisindan incelemeye c¢alistigimiz Naksibendi
tarikatin1 bir olgu olarak ele alip, mesru olup olmadigi ya da dini gergekligini
tartismaya girmedik. Sosyolojinin normatif olmayan ve olani inceleyen tecriibi bir bilim
dali olusuna baglh kalarak tasavvuf ve onun miiesseselesmis bicimi olan tarikati ve
tarikat gelenegindeki adap ve erkani da tartisma konusu etmedik, zira bir sosyal
sistemin veya vakianin iyi ya da kotli oldugu hakkinda hiikiim vermek sosyolojinin
bilimsel kimligi ile bagdasmamaktadir(Giinay, 1993: 8).

Olay ve olgularin nedenlerinin belirlenmesi sonu¢ ve agiklamay1 icginde

barindirmaktadir(Usta, 1997: 20).



1.ARASTIRMANIN KONUSU VE ONEMi

“Naksibendilikte Kadin”1, Naksibendiligin kadin yasamina etkilerini anlamak
her seyden once tasavvuf ve tarikatin din sosyolojisi acisindan detayli bir ¢alismasini
gerekli kilmaktadir.

Naksibendi tarikati, dini cemaatlesmenin 6zel bir sekli olup ge¢misi cok eskilere
dayanan ve kusaklar boyu Islam diinyasinin her yanina yayilan bir fenomen olarak
gorilmektedir.

Naksibendi tarikatini arastirmamizin 6nemi, giliniimiizde din ve dindarlik
olgusunun giderek onem ve ilgi kazanmasiyla alakalidir.

Bu ¢aligmada, lilkemizde yayginlik gdsteren Naksibendiligin Halidiye kolunun
Giliney Dogu Anadolu Bolgesi’nde kirsal alandaki sosyal yansimalari yapilan alan
arastirmasi bulgulari ile ortaya koyulmaya caligilmistir.

Bu ¢alismanin 6nemi tasavvufi bir tarikat olan Naksibendilik olgusunun olusum
stirecini izlemek ve tarikatin Halidiye kolunun, kadinin sosyal yasamina etki boyutunu
ortaya koymaktir.

Arastirma konusu ele alinirken tasavvuf, tarikat ve kadmn iliskisi lizerinde
durmak 6zelde ise Naksibendilik ve Naksibendiligin kadin sosyal yasamina etkilerini
degerlendirmek i¢in Naksibendi tarikatini se¢ip sufi kadin toplulugunun aralarindaki
yasam ve etkinlikleri hakkinda analizlerde bulunmak bizim i¢in 6nem tagimaktadir.

Bu ¢aligma Tiirkiye’de dini hareketlerin en yaygin ve genis tabani sayilan
Naksibendi tarikatinin kadin mensuplarimin dini yasami ve dindarligi iizerindeki
etkilerini din sosyolojisi agisindan incelemektir.

Acaba kirsalda yasayan kadinlar neden tarikata girmektedirler? Tarikata giris ne
sekilde olmaktadir? Bu kesimin sosyo-kiiltiirel 6zellikleri nelerdir? Bu kimseler hangi
ozellikleri paylagmakta ve hangi ortak egilimleri gostermektedirler?

Tasavvuf ve tarikatlarin en onemli fonksiyonlarinin insanlarin gonliinii terbiye
ve tezkiyeye tabi tutmak, i¢ diinyasindaki hastaliklar1 tedavi etmek yani insanin ruhi
egitimi oldugu fikri kabul gérmiistiir. Bu ¢aligmada tasavvuf kiiltiiriiniin neler oldugu,
diinya goriisiinii ne sekilde etkiledigi, dini, sosyal ve kiiltiirel hayata ne gibi tesirlerde

bulundugu konusu da tahlil edilecektir(Karatag, 2004: 2).



Bu c¢alisma, Batman ili Ulash koyli o6rnek olmak iizere Tiirkiye’de etkinlik
gosteren bir tasavvuf tarikati olan Naksibendi tarikatinin kadin {izerindeki sdylemi ve
toplumsal pratigi tizerine yapilan bir arastirmadir.

Bu caligma bir kdy ¢alismasi olup Ulash koyii alan ¢aligmamizin mekani olarak
secilmistir. Bu kdyii segmemizdeki amag, bu kdylin toplum tarafindan sufi koyii olarak
bilinen bir mekan olmas1 ve Naksibendilik ve kadn iliskisini bir koy alan ¢alismasinda
daha net ortaya koyabilme imkanina sahip olabilecegimiz diisiincesidir.

Bu kdy genel diizeyde Adiyaman Naksibendi tarikatina baglh olup 6zelde ise
Naksibendiligin i¢inde belki de bir alt grubun ortaya g¢ikmasina bir Ornek teskil
edebilecek bir dini alt grup ozelligi gosteren bir sosyal yapiy1 ihtiva etmesidir. Bu
koyde Haci Seyda Piran olarak bilinen, dinsel itibara dayali karizmatik lider 6zelligi
gosteren, toplumun sectigi ve kutsiyet atfettigi bir kisi ve diislince etrafinda biitiinlesen
bir dini cemaatin olmasi ve bu cemaatteki kadinlarin misyonu, dikkatlerimizi bu kdy ve
bu konuya ¢ekmektedir. Bu ¢alismada Ulash kdyiinde yasayan sufi kadinlar ve sosyal
yasamlari lizerine bir aragtirma olacaktir.

Calismanin temeli kadinin pozisyonu ve temsiliyetidir. Naksibendi topluluk
igerisinde cinsiyet kimligine iliskin boyut da degerlendirme kapsamina alinacaktir. Bu
calisma bize kadin ve din iliskisini daha iyi anlamamiz i¢in bir veri kaynagi olma

iimidini tasimaktadir.

2.ARASTIRMANIN AMACI

Naksibendi tarikati, gegcmiste oldugu gibi, bu giin de mensuplar1 diinyanin her
bolgesinde goriilen bir tarikat olarak, olduk¢a genis bir cografyada varligimi devam
ettirmektedir. Bu tarikatin iilkemizde farkli kollar ve cemaatler icerisinde aktif olmasi,
toplumsal hayatimiz1 etkilemeye devam etmesi, bizi Naksibendiligin bugiinkii
konumuna iliskin smirlandirilmis bir bdolgede bulgusal bir arastirmaya sevk
etmistir(Cakmak, 2003: 4)

Toplumda sosyal bir realite olarak var olan dini gurup ve cemaatler kadin sosyal
davranisinda Onemli bir etken olmaktadir. Kadin kendi kimligini olustururken

geleneksel argiimanlara dayandirmakta, din ile yapilandirmaktadir. Bu calismadaki



amag, kadmin kimlik yapilandirilmasinda dini bir grup olan Naksibendi tarikatinin
sosyal fonksiyonunu ortaya koymaktir.

Bu arastirma, tasavvuf ve kadin iligkisini daha iyi tahlil edebilmemiz i¢in bir 6n
calisma oOzelliginde olup Naksibendi tarikatina bagl olan kadin toplulugu iizerine
yapilacak degerlendirmeleri igerecektir. Calisma Ulash kdyilinde Naksibendi tarikatinin
kadinlara yonelik diisiince, tutum ve davranis bigimlerini ilgi odagi yapmakta ve
Naksibendilik kadin iligkisini tartigmaya agmaktadir.

Kadimin, Naksibendi tarikatinin bir parcasi olarak igerisinde yer aldigi koy
toplumundaki konumu, sosyal rolleri, kadin ve erkek iliskisindeki tutum ve
davraniglarinda tarikatin etkileri, kadimin sosyal davranisinda Naksibendiligin
fonksiyonunu analiz etmek ¢alismamizin amacini icermektedir.

Calisma, esas olarak Naksibendi tarikatina bagli kadin {iyelerinin kendileri ve
kendi dislarinda kalan diinya hakkindaki tanimlamalari, diisiinceleri, tutum ve
davraniglar {izerinde odaklanacaktir.

Bu calisma 6zel olarak bazi sorulara cevap bulmak amacindadir. Kadinlar nasil
ve ne sekilde kimliklerini insa etmektedirler?

a) Kadm dindarliginin ayirict 6zellikleriyle degerlendirmek i¢in din ve
dindarlik olgusunu analiz etmek.

b) Tasavvufi bir tarikat olan Naksibendiligin kadinin sosyal yasamina etkileri
nelerdir. Kadinin bireysel ve sosyal yasamini yapilandirmasinda tarikat olgusunun
fonksiyonu ne 6l¢iidedir?

c) Naksibendilik kadinin kdy sosyal alanindaki yasaminda aktiflestirici mi
yoksa pasiflestirici bir etkide mi bulunuyor?

d) Koy yasaminda tarikat kadia gelenekselligin tastyicilig1 roliinii yiikliiyor
mu?

e) Koy yasaminda kadin ve erkek iliskileri nasildir tasavvufi diisliince bunu
ne yonde -etkilemektedir? Naksi diisiincede kadinin sosyalizasyon siireci nasil
olmaktadir?

f) Koy yasaminda kutsalin algilanisi nasil olmaktadir?

g) Mekanin kutsallastirilmasinda Naksiligin etkisi nedir?



h) Naksibendi tarikati bireysel ve sosyal sorunlarla karsilasan kadin igin
manevi bir gli¢c alma motif 6zelligini gosteriyor mu?

1)  Ulagh koyl Orneginde halk inanglarinin siirekliliginin saglanmasinda
tarikat ve kadin iliskisi problematigimizdir.

j)  Naksibendilik ortodoks sdyleme mi yoksa heterodoksiye mi daha yakin bir
yerdedir?

Calismamizda bu gibi sorular amacimiza ulagsmak i¢in biiyiik bir Onem

gostermektedir.

3. ARASTIRMANIN VARSAYIMLARI

Aragtirmamizin varsayimlarini su diisiincelerden hareketle olusturduk:

1) Naksibendilik kentsel mekanlarda daha ¢ok yayginlik alani bulmaktadir
varsayimina kargt Naksibendiligin lilkemizin Giineydogu Anadolu Bdlgesi’nde kirsal
mekanlarda da yaygin oldugu varsayimlarimizdandir.

2) Arastirma alanindaki Naksibendi kadin mensuplari resmi bir kurumdan
herhangi bir dini tasavvufi egitim almamislardir.

3) Naksibendilik kadin dindarhigi {izerinde etkilidir. Naksibendilik, kadin
dindarliginin siirekliligi ag¢isindan etkin bir motivasyon 6zelligi gostermektedir.

4) Naksibendi tarikati bireysel ve sosyal sorunlari ¢dziimleyici bir sosyal
kontrol aract olma 6zelligi gostermektedir.

5) Naksibendi tarikati olumsuz etkenleri mesrulastirict bir rol oynar.

6) Naksibendilik birgok tarikat gibi sifahi kiiltiire dayanmaktadir bundan dolay1
kirsal bolgelerde okur yazar olmayan kadinlara daha fazla hitap etmektedir.

7) Naksibendilikteki kadin konusundaki dini sdylemler, kadinin psikolojik ve
sosyal yasamini etkilemekte kadin sosyal davranisi bu baglamda gelismektedir. Bu
durum kadmlarin yerine getirdikleri faaliyetler yoniinden erkege nazaran daha arka
planda birakmaktadir. Naksibendilik, geleneksel iligski bigimlerini, toplumun ve ailenin
kadin cinsine yiikledigi rolleri ve kadinin statiisiinden beklenen tutum ve davranis
kaliplarin1 yapilandirmaktadir.

8) Naksibendilik halk inanislarin1 besleyen ve kadin araciligiyla bu halk

inanislarmin siirekliligini saglayan araci bir kurum 6zelligi gostermektedir.
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9) Naksibendi tarikati kirsal alanda kutsal olanin adimi koymakta, kutsalin
tezahiir sekilleri tarikat yorumlariyla netlesmektedir. Kirsal alanda kadin kutsal
iliskisinin varlig1 ortaya koymak istedigimiz varsayimlarimizdandir.

10) Naksibendilik ataerkil bir kiiltiir yapisim1 giiclii kilmakta, dini agidan
mesrulastirmaktadir. Varsayimlarimizdan biri de ataerkil aile yapismin kirsal alanda
geleneksel kiiltiirel kaliplarla birlikte siirekliliginin saglanmasinda tarikatin sosyal bir
fonksiyon 6zelligi gosterdigini, kadin ve dini bir grup olan tarikat iliskisini, tarikatin
geleneksel kiiltiirel kaliplarin tasiyiciligi roliinii kadina yiliklemekte oldugunu ortaya
koymaktir.

4. ARASTIRMANIN SINIRLILIKLARI

Bu arastirmada, iilkemizin din ve dindarlik yasamini etkileyen Naksibendi
tarikatinin Halidi kolunun kadinin sosyal yasamina etkileri, Giineydogu Anadolu
Bolgesinde Batman ili Ulash koyii baglaminda bir durum analizinde bulunmak i¢in
caligtlmistir.

Naksibendi tarikatinin kirsal alanda gilintimiize iligkin sosyolojik bir fotografinin
cikarilabilmesi i¢in bir kdy alan ¢aligmasini gerekli kilmaktadir. Ayrica:

1) “Naksibendilikte Kadin” konusu Batman ili Ulagh kdyii baglaminda
yapilacak olan miilakat, katilimc1 gézlem ve anket gibi tekniklerle elde edilen veriler ve
bu verilere dayali olarak yapilan analizler ile sirhidir. Arastirmamiz igin
hazirladigimiz anket sorularint1 Naksibendi kadin miiridlere yonelterek, c¢alisma
alanimiz1 Ulasli kdytiyle sinirlandirdik.

2) Kadinlar iizerindeki tarikatin psikolojik tesirleri, goriismeler {iizerinde
yapacagi etki de arastirmanin sinirliliklart arasindadir.

3) Arastirmada elde edilen bulgular, 6rneklemi olusturan mensup kadin
miiridlerin vermis olduklar1 cevaplarin dogru ve samimi oldugu varsayimiyla da
sinirlandirilmastir.

4) Arasgtirma belli bir mekanda ve zaman diliminde yapildigindan yani
arastirma siiresi tezin tabii siiresi igerisinde gelistigi icin, tutum ve davranislarin

zamanla degisebilecegi diislincesi geregi olarak arastirma yapildigi zamanla sinirlidir.
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5. ARASTIRMANIN YONTEMI

Bu baglik altinda arastirmanin evreni ve Orneklemi ile veri toplama teknigine

iliskin bilgilere yer verilmistir.

a) Arastirmanin Evreni ve Orneklemi

Arastirma konusu ile ilgili olarak hazirlanacak olan anket c¢alismasi,
arastirmanin evreni Ulash koyiinde yasayan Naksibendi tarikatina bagli kadin
miiridlerden olusmaktadir.

Evreni temsil eden kadinlarin se¢iminde miirid olma kaydi ile maksatli ve
tesadiifi 6rnekleme yapilmstir.

Arastirma alani olarak secilen Ulagli; sosyo-kiiltiirel ve dini-tasavvufi agidan
Naksibendiligin kirsal alanda yasanildiginin agik bir prototipini veren bir yapiya

sahiptir.

b) Verilerin Toplanmasi

“Naksibendilikte Kadin” konulu ¢alismamiz iki boyutludur. Bunun ilk asamasi
teorik cergevedir. Arastirmamizin, genel olarak teorik boliimiinde, Naksibendiligin
daha net anlasilabilmesi i¢in din, tarikat, tasavvuf ve Naksibendilige genel bir giris
yapilmis bu cercevede yerli ve yabanci literatiire dayali ¢aligma yapilmistir. Ayrica, su
ana kadar yapilmis ¢alismalar1 da gbz oniinde bulundurarak, yapilan ¢alismalarda ele
alinan sorunlar ve arastirma sekilleri incelenmistir.

Calismamizin ikinci boyutunu Ulash koyili c¢ergevesinde yaptigimiz alan
arastirmast olusturmaktadir. Giinlimiiz Halidi Naksibendiliginin 6rneklem bdlgesi
olarak se¢ilmis olan Ulash koyiinde yasayan Naksibendi kadin miiridlerin dini ve
sosyal yasamina iligkin aragtirmada katilimci1 gézlem, miilakat ve anket olmak tizere ii¢
cesit veri toplama teknigi kullanilmigtir.

Naksibendilik ve kadin iliskisini anlamak ancak Naksibendi bir topluluk
igerisine katilimc1 gozlem yapmay1 gerekli kilmaktadir. Konu hakkinda daha saglikli
bilgilere ulasabilmek i¢in 2006-2007 yillar1 arasinda miirid olan kadinlarla yiiz yiize
goriigsmeler yapilmis, ilk elden bilgiler elde edilmistir. Kadin camisinde yapilan

etkinlikler gozlemlenip bu etkinliklerin sadece dinsel bir ama¢ tagimaktan 6te kadin
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toplulugu tiyelerinin birbirleriyle iletisim kurmalar1 ve sosyal iletisim ve
etkilesimlerinde siireklilik kazandiran bir ortam olarak ele alinmis ve toplulugun
yasami hakkinda en iyi sekilde bilgilenme olanagi bulabilmek amaciyla etkin katilim
gerceklestirilmistir. Naksibendi tarikatinda 6nde gelen kadin iiyeleri ile konusma ve
goriismeler yapilmis, kadinlarla kendi mekanlar1 olan evlerinde, daha ayrintili
miilakatlarda bulunulmustur. Kadin camisine gidilip orada giiniin belirli zaman
dilimlerine bagli olarak yapilan ritiieller ve ritiiel kadin iligkisi gézlemlenerek oradaki
izlenimler degerlendirilmistir.

Arastirma da gozlem ve izlenimlerin aktarildigi ¢alisma notlari, Naksibendi
kadm toplulugunun etkinliklerine iligkin ses kayitlari ile yazili ve basili dokiimanlardan
elde edilen bilgiler derlenmistir.

Kadn ve tarikat iliskisini din sosyolojisi agisindan daha bilimsel verilerle ortaya
koyabilmek icin bu asamalardan sonra elde edilen bilgiler ¢ercevesinde daha 6nce
yapilan anket ve alan arastirmalardan da yararlanarak, Naksibendi kadin mensuplarina
yonelik hazirlanan 81 soru igeren bir anket formu hazirladik. Anket sorular sirasiyla
orneklem grubunun kisisel 6zellikleri, dini algilayis sekli, sosyal hayatlarinda tarikatla
iliskileri, tarikatin bireysel ve sosyal yasamlarina etkileri, tarikat ve tarikat liderine kars1
tutumlari irdelenmeye c¢alisilmistir.

Bu anket formu Haziran ve Temmuz 2007 tarihleri arasinda farkl yas, 6grenim
diizeyi ve sosyo-kiiltiirel statiiden kadinlara 6rnekleme yontemiyle uygulanmistir. Bu
anket formu, Ulasl kdyl kapsaminda farkli sosyo-Kkiiltiirel 6zelliklere sahip insanlardan
secilen 60 Naksibendi kadin miiride uygulanmistir. Uygulanan anket formlar1 SPSS
programina gegilerek degerlendirmeye alinmistir. Degerlendirmeye konu olan bulgular,
SPSS programi analizlerinden elde edilmistir.

Gozlem, izlenim ve deneyimler sonucunda elde edilen bulgular

“Naksibendilikte Kadin” baglaminda degerlendirilmistir.
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1.BOLUM:

KUTSALIN SOSYAL TEZAHURU NAKSIBENDILIK

1.1.BIR TASAVVUF TARIKATI NAKSIBENDILIK:

1.1.1.DIN

Insanlik tarihinde birey ve toplum hayatinda etkili olmus en énemli unsur din
olmustur. Insan1 sosyolojik olarak konu edinen her ¢alismada din olgusuna mutlaka yer
verilmistir. Ancak dinin herkesge kabul edilebilen bir tanimin1 yapmak olduk¢a zordur.
Dolayisiyla dinin tanimi konusu oldukg¢a kompleks bir konudur.(Okumus, 2003: 55).
Din insanla birlikte var olmus ve her donemde insani1 ve i¢inde yasadigi toplumu
derinden etkileyen en temel olgulardan birini teskil etmistir. Din, kutsal fikrine dayali
olan ve miiminleri bir sosyo-dinsel topluluk i¢inde birlestiren bir inanglar, semboller,
pratikler kiimesi olarak goriilebilir(Marshall, 1999: 1569). Ayrica din; ferdi ve i¢timai
yan1 bulunan, fikir ve tatbikat acgisindan sistemlesmis olan, inananlara bir yasam tarzi
sunan, onlar1 belli bir diinya goriisii etrafinda toplayan bir kurumdur(Aydin, 1994: 6).

Bir anlamlandirma ve mesrulastirma sistemi olarak din, varolus problemlerinin
yani sira toplumsal ve dogal belirsizlikler/felaketler karsisinda da sundugu cevaplar ile
giiclii bir referans gercevesi olma Ozelligi tasimaktadir(Celik, 2004:1). Bir fenomen
olarak din, tarih boyunca oldugu gibi bugiin de yogun ilgi odag:1 ve tartisma konusu
olmaya devam etmektedir.

Din, insanlar iizerindeki etkisi ne yonde olursa olsun, insan davranisina yon
veren bir olgudur. Birgok toplumbilimcinin tizerinde birlestigi nokta, dinin bireysel ya
da kolektif insan yasaminin en derin yonleriyle ilgili oldugudur. Din, bir dizi simgesel
bicim ve imge yaratir; bir kiiltiiriin dinsel gelenekleri, onun ifade bigimleri ve anlam
yaratma siire¢leridir(Berktay, 2000: 211).

Insanla birlikte var olmus ve her dénemde insan1 ve icinde yasadig1 toplumu
derinden etkileyen en temel olgulardan birini teskil eden din, kendini topluma temel
olarak iki sekilde sunar. Bireysel diizlemde kisinin inanglarina yon verirken sosyal

boyutta da toplumsal olgular1 sekillendirir. Ancak din, toplumla tek yonli bir iliski
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icinde degildir. Din toplumsal alana ¢iktiginda diger toplumsal kurumlarla karsilagir ve
onlarla karsilikli bir etkilesime girer. Boylece diger toplumsal kurumlardan etkilendigi
gibi ayn1 zamanda onlar1 da etkiler(Akdogan, 2004: 92-93).

Berger ve Luckmann, dini insanlarin kendisi vasitasiyla gordiikleri,
yorumladiklari, iletisim kurduklar1 anladiklar1 ve hayatlarina anlam kazandirdiklari
anlam sistemleri olusturma stireci oldugu kanaatindedirler. Ciinkii her toplum zorunlu
olarak dinidir(Thompson, 2004: 21).

Din sosyolojisi, dini teolojide oldugu gibi dinsel inanisin gerekleri yoniinden ele
almaz. Din sosyolojisi dini yasandigi gibi inceler. Dinin yasanmasi demek de din
olaymin cografi, sosyal, kiiltiirel degiskenlere gore degismesi demektir (Mardin,
2006:237).

Gergekten de dinin, insanlik kadar eski bir ge¢mise sahip etkili bir kurum
oldugu, tarihsel siire¢ i¢inde temel etken olarak varlik gdsteren bir olgu oldugu
sOylenebilir. Giiniimiizde de din fenomeni, birey ve toplumlar {izerinde etkisini
siirdiirmekte, bireyleri grup veya topluluklar halinde bir arada tutan bir giic olarak

ortada durmaktadir(Okumus, 2003: 12).

1.1.2. DiNi GRUP (TARIKAT ) KAVRAMI

Sosyal gruplar, insanlarin bir araya toplanmalar1 sonucu ortaya c¢ikan
topluluklardir. Bir sosyal grubun olusabilmesi i¢in, her seyden 6nce birden fazla insanin
bir arada bulunmasi gerekir. Ayrica sosyal grup mensuplari, miisterek bir kiiltiiriin
icinde faaliyet ve karsilikli miinasebet halindedirler. Ciinkii sosyal grup iyelerinin,
kendilerini grubun mensubu saymalar1 veya dyle hissetmeleri ve 6teki grup iiyelerinin
de onlari o sekilde kabul etmeleri gerekir(Giinay, 2001: 235).

Toplumdaki muhtelif gruplasma sekillerinden birisini de dini gruplar
olusturmaktadir. Dinin kendisi bizatihi gruplar olusturdugu gibi, her dinin igerisinden
¢ikan bir¢ok alt gruplar da bulunmaktadir. Dini gruplarin incelenmesi din sosyolojisinin
temel konularindan birisidir(Aydemir, 1998: 28). Din sosyolojisinin Onemli bir
inceleme alani, bir dinin hangi sosyal gruplarda yasadigi ve hangi sosyal gruplarin

dogumuna sebebiyet verdigi hususlaridir. Dinin, bazi yeni sosyal gruplar olusturmak ve
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muayyen miiesseselere yerlesmek suretiyle hayatiyetini siirdiirdiigli ve tarihin seyrinde
etkili bir faktor oldugu ileri siiriilebilir(Frayer, 1964: 37-47).

Her dinde dinin resmi teskilatiyla ihtilafa diismiis insanlara rastlanir. Bu
kimselerin inzivaya gekildikleri veya cemaatten ayrilmasa da daha derin ve koklii bir
sekilde dini hakikatler alemine gomiildiikleri goriliir. Biiyiik mutasavviflarin bu
kategoriye dahil olduklar1 kabul edilmektedir. Bu sahsiyetlerin ¢evresinde kendilerine
katilanlardan olusmus bir ziimre tesekkiil edebilmektedir. Grup mensuplar1 daha dar bir
cevrede, hususi bir surette yogun bir dini hayat yasamak istemektedirler (Wach, 1995:
234).

Her yeni dini grup, yeni bir diinya goriisii, degerler sistemi ve toplum diizenini de
beraberinde getirmektedir. Bununla birlikte hi¢bir dini grubun, ortaya ¢iktig1 kiiltiir
cevresinde her tiirlii tesirden uzak yasamayacagi, teki kiiltiirel hayatin biitiin kisimlar1
ile yakin miinasebet i¢inde bulundugu asikardir. Su halde dini gruplar, gerek ortaya
¢ikis nedenleri, gelistirdikleri cemaat sekilleri ve dayandiklar: esaslar itibariyle; gerekse
ortaya ¢iktigr ve varligini siirdiirdiigli toplumsal g¢evre ile iliskileri bakimindan ¢ok
yonlii birer sosyal fenomen olarak din sosyolojisine konu olmak durumundadir.

Tarikat en yaygm dini gruplasma sekillerinden birisidir. Ayni1 zamanda
tilkemizin toplumsal yapisinda da tarikatlarin Onemli bir yere sahip olduklari
bilinmektedir ( Aydemir, 1998: 1).

Tarikat kavrami belirli ilkeler etrafinda bir araya gelmis bir topluluk anlamina
gelmektedir. Tarikatta toplumsal egemenligin mesruiyet kaynagi sade din olgusu degil,
ayni zamanda o tarikat1 yoneten lider ve seyhin kendisidir(Cakmak, 2003: 14). Tarikata
her devirde kurucusunun “halifesi” liderlik etmektedir(Arberry, 2004: 85).

Tarikat(sect), genelde kapali bir topluluk olma egilimi gosteren, toplumun genis
Olciide kabul ettigi degerleri reddeden ve ¢ogunlukla toplumla c¢atisma halinde olan
daha kiiglik organizasyonlara verilen addir. Genel olarak resmi gorevliler yoktur,
dolayisiyla ibadetler daha informaldir ve iiyelerin bizzat kendileri organizasyonun
cesitli islerinden sorumludur. Uyeler genelde diisiik statiideki gruplardandir. Bunlarin
Ogretileri, iiyelerinden yogun bir teslimiyet ve sadakat talep eder. Genellikle diger
kimseleri hos gérmezler ve yalnizca kendi 6gretilerinin takip edilmesiyle kurtulusun

elde edilmesinin miimkiin olabilecegine inanirlar(Thompson, 2004: 29-30).
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Dini cemaatlesmenin 6zel bir sekli olan birgok tarikat ya orijinal temelleriyle ya
da onlardan dogan hizipleriyle, kusaklar boyu, Islam aleminin her yanma
yayimustir(Arberry, 2004: 85).

Dinden dogan gruplar, iiyelerinin birbirlerine din bag: ile baglanmis oldugu
gruplardir. “Din kardesligi” esasina dayali olan bu gruplarda genellikle manevi bag,
organik baglardan daha giigliidiir.

Max Weber dinden dogan gruplarin 6zelliklerini izah edebilmek i¢in karizma
“charisma” kavramini kullanmaktadir. Bu gruplara karizmatik gruplar onderlerine de
karizmatik lider veya otorite demektedir. O, karizma kavramini tiimiiyle deger
yargilarindan arinmis olarak kullanmaktadir. Genel olarak her alanda karizmatik
otoritenin ¢ikabilecegini belirten Weber, en sik ve acik gelisme gosterdigi alanin din
oldugunu sdylemektedir ( Aydemir, 1998: 29,30).

Weber’e gore karizma; bir kisinin, genellikle baskalarinda goriilmeyen nitelik
ve giiglere sahip olmasi dolayisiyla elde ettigi bir ¢esit otoritedir. Karizmatik liderler
cogunlukla dindardir ve bunun esas nedeni de, dinin bir otorite temeli
olusturmasidir(Thompson, 2004: 62).

Tarikatlarda karizmatik bir lider olarak seyh, tarikatin gelenegindeki
degismeleri kontrol eden tek otoritedir. Seyh tarikatin misyonunu ¢ergevelendiricidir.
Bugiin tarikatlar mistik tecriibeyi 6greticilikten ziyade fertlerin, temel dini vecibeleri
yerine getirmesini saglamada saiklendirici bir konuma sahiptir(Usta, 1997: 149).

Genellikle tarikat gruplari, ana dini kitleden bir ayrilmayi degil, fakat orada
yogun bir dini hayati ifade etmektedirler.

Wach, tarikati, daha kapali bir cemaat igerisinde ortak bir takva hayati
yasamaya karar vermis bulunan kimselerin kurdugu ve teskilatlandirdigi bir cemaat

olarak tanimlamaktadir(Gtinay, 2001: 278).

1.1.3. DIN SOSYOLOJiSi AGISINDAN TARIKAT

Din sosyolojisi i¢in din biitiinliyle degil, ancak sosyolojik acidan inceleme ve
arastirma konusu oldugu gibi, dinden dogan gruplarda, ister tasavvuf ve tarikatlar olsun
ister baska gruplar olsun, sadece sosyolojik bakimdan inceleme ve arastirma

konusudur. Bu bakimdan tasavvufi mistik yasayis ve onun bir uzantisi olan tarikat, 6zii
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ve mahiyeti itibariyle din sosyolojisini agsmaktadir. Ancak dini yasayisin her alaninda
oldugu gibi bu alanda da 6nemli sosyolojik tezahiirler goriilmektedir. Dinin temel
sosyolojik tezahiirii olan “dini birlik”, “cemaat” olusturma 6zelligi tarikatlarin da temel
sosyolojik tezahiiriidiir. Bir topluluk olusturmasiyla birlikte tarikatlar da bir diinya
gorlisli ve toplumsal degerler sistemi getirmektedir.

Tarikatlar evrensel dinler veya biiyiik dinler olarak nitelenen dinlerde “sir” dini
grup olarak ortaya ¢ikan ziimrelesme sekilleridir. Zira bu topluluklar1 karakterize eden
0zel ibadet ve ayinlerde (nafile ibadet ve zikirler) gizlilik esastir. Her seyden Once
seklin degil 6ziin, zahirin degil batinin veya durumun esas oldugunu savunan bu
cemaatlerde amag¢ dini biinyeye gore yasayan dini hayatin kutsalligina(sacre) olan
baglilig1 korumaktir(Aydemir: 1998: 9-10, 21-22).

Tasavvuf dini tecriibelerin bir versiyonudur. Tasavvufi yasayisin teorisine,
prensipleri belirlenerek miiesseselesmis haline tarikat diyoruz. Tarikat diye
isimlendirdigimiz miiesseselesmis formun ortaya c¢ikisindaki en temel amil
psikolojiktir. Tarikatlar, miintesiplerinin dini tecriibesini kendine has usul ve tekniklerle
baslamak suretiyle bir nevi kurumsallastirma faaliyeti gostermislerdir. Tarikat,
miintesiplerine bir giinlik hayati degerlendirebileceklerine dair dini ve diinyevi
prensipler koymakla faaliyet gosterdikleri ortamda bir sivilizasyon vasitast olmaktadir.
(Usta, 1997: 146).

Tarikatlar genelde benzer 6zellikleri biinyesinde barindirmaktadir.

1.Goniilliliik: Tarikat i¢inde diinyaya gelen ¢ocuklarin, kendilerini genis 6l¢iide
toplumdan tecrit eden tarikatlarda, baska deneyimler kazanma sanslar1 oldukg¢a sinirl
olmasina ragmen, tarikatlar genelde goniillii katilimin esas oldugu teskilatlardir.

2.Karizmatik otorite: Sosyolojik bir terim olarak Weber’den gelen karizma
kavrami; kisinin kendisiyle olaganiistii, tabiatiistii, insaniistii ya da en azindan istisnai
gii¢ ve niteliklere sahip olarak diisiiniildiigii bireysel sahsiyetin belirli bir niteligidir.

3.Grubun istiinliigii anlayisi: Tarikat iiyeleri, kendilerinin se¢ilmis ve elit bir
grup olduguna inanirlar.

4 Kat1 disiplin: Tarikat iiyelerinden kendilerini tarikata adamalar1 beklenir.
Biitiin tarikatlarda, tyelerin davranislariyla ilgili belirli kurallara riayet etmeleri

beklenir.
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5.Bireyselligin bastirilmasi: Bir¢ok tarikatlarda bireysellik bastirilir ve gegmisle
olan baglarin koparilmasina ¢aligilir(Thompson, 2004: 69-70).

Sosyal bir grup olarak tarikatlar, miintesiplerini toplum icinde yasayan
fertlerden olduguna gore bu fertlerin “zihniyet” itibariyle toplumdan transfer ettikleri
yapinin, zihniyetin tarikat1 az ya da ¢ok etkilemesi kaginilmazdir

Bugiiniin miiridlerinin sosyal menselerine bakarak tarikatlar1 birer informal din
egitimi kurumlar1 olarak degerlendirebiliriz. Miiridlerin pek ¢ogu Islami aile
ortamlarinda yetismis ancak ailelerinden aldiklar1 en temel Islami bilgilerin disinda
Islami egitim almamislardir. Islami egitime veya Islami diinya goriisine dayali bir
hayat yasama ihtiyaci tarikata yonelmelerin toplumsal temelleridir. Cilinkii tarikatlarin
bugiinkii miiridlerinde formal Islami egitim almis kimselere pek nadir rastlanir. Esas
kitle, dini yasantiya meyilli, ancak teorik ve pratik agidan tatmin ortami bulamamis
fertlerden miitesekkildir.

Sosyal hayatin tesirleriyle yorumlanan dinin, bir sufi i¢in en gergek bigimi,
seyhin hataya kapali ilham yoluyla elde ettigi bilgi ve tecriibeleridir. Sufiye gore
tarikatlar dini ve diinyevi yanlis anlasilmalardan uzak ortamlardir. Tarikatlar ekonomik
hukuki veya diger sosyal kurumlar g¢ercevesinde miimkiin olan bireysel
magduriyetlerin, 1zdiraplarin  dindirildigi  yerler = olmasiyla  fonksiyonlarini
genigletmislerdir. Bu haliyle tarikatlar, psiko-sosyal 6zel ihtiyaglarin tatmin edilme
ortamlaridir.

Tarikatlara yonelmenin sosyolojik etkilerin en Onemlisi tarikat piri sayilan
sahsiyetin Oliimiinden sonra da miintesiplerin bir arada kalabilme ihtiyacini
hissetmelerinin yani sira bu nevi dini gruplarin olusumunda baska pek ¢ok etken sz
konusudur. Bu etkenlerden birisi de insanin ihtiya¢ duyma; bir seyi kendince “problem”
olarak belirleme ve bu problemi ¢dzme istegidir. Fertlerin ayni ihtiyact duymasi, ayni
seyl problem olarak tamimasi ve ayni sekilde ¢0zmeye yonelisini bir grubun
olusmasinin psiko-sosyal temellerinden biri olarak gorebiliriz(Usta, 1997: 45-46).

Toplumsal hedeflere ulasmada tarikat bir vasitadir ve bu manada tarikat sosyal
bir harekettir. Serif Mardin’in ifadesiyle miintesipler agisindan 6nemli olan s6z konusu
unsurun icerigine dair olan ilgi kadar, insanin toplumsal dokuda bulunmadigin

hissettigi unsur i¢in duydugu 6zlemdir(Mardin, 1993: 28).
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1.1.4. TOPLUMSAL DEGISME VE TARIKAT

Din sosyolojisi, “din ile toplum arasindaki karsilikli iliskiler ve bunun
sonucunda ortaya ¢ikan etki ve tepkilerle dini gruplar1” incelemeyi kendine konu
edinmistir. Daha farkli bir anlayistan hareketle onun konusunun “toplumsal olaylar
olarak din olaylarinin bilimsel bir yaklasim perspektifinden ve 6zellikle sosyolojinin
yontem ve teknikleri aracilifiyla incelenmesi” oldugu da ifade edilebilir(Giinay, Celik,
2006: 1).

Din ile toplum arasindaki iligskinin karsilikli olmasi toplumsal bir olay olan
sosyal degisme ile din arasinda da bulunmaktadir. Bu iliskide din bazen sosyal
degismenin dinamigi, bazen engelleyici faktorii, bazen de sosyal degismeden etkilenen
bir unsur roliinii tistlenmektedir(Gtiinay, 1993: 281).

Wilson’a gore; “Dinsel degigsme aslinda kiiltiirel degismedir. Ciinkii tiim
kiiltiirlerde geleneksel olarak ahlaki davranmiglar tanimlanmis ve neyin degerli neyin
degersiz oldugu, insanin sosyal iliskilerinde neyi yapabilecegi neyi yapamayacagi
diizenlenmistir.” Bu anlamda din 6nemli bir ‘“sosyal kontrol ve sosyalizasyon
aracidir.”(Atacan, 1990: 96).

Din sosyolojisi i¢in din, biitiinliyle degil ancak sosyolojik agidan bir arastirma
ve inceleme konusu oldugu gibi tasavvuf ve tarikatlarda sosyolojik a¢idan aragtirma ve
inceleme konusudur. Bu bakimdan bu ¢alismada dinden dogan bir grup olarak tasavvufi
mistik yasayls veya onun teskilatlanmis sekli olan tarikatin sosyolojik tezahiirleri
incelenecektir(Aydemir, 1998: 32).

Naksibendilige gore tarikat dinin i¢ yiiziidiir. Tasavvuf, Islamiyet’ten ¢ok farkli
bir yap1 olmayip onun 6zel bir seklidir. Islamiyet’in kendine has anlasilan bu bi¢iminin
toplumsal degisme ile birlikte hangi boyutlarda degistigi ya da degisime nasil adapte
oldugunun incelenmesi 6nem arz etmektedir.

Toplumsal sartlardaki degismeler ile tarikata yonelme arasinda énemli bir iligki
s6z konusudur. Tarikatlarin toplumsal degisme karsisinda bir uyum siirecine
girdiklerini miisahede etmekteyiz. Toplumda meydana gelen her tiirlii degisime
tarikatlarin  kendileri agisindan izah etme, anlamlandirma egilimleri, onlarin bu

degisime uyum saglamalariyla neticelenir. Dolayisiyla da toplumun geneline uyum
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saglamaya yonelmis olurlar ki bu esnek yap1 onlarin toplum digina savrulmamalarinin
garantisidir (Usta, 1997: 15,16).

“Yasanan din” kavrami arastirilan grubun hem din olarak tanimladig: olguyu,
hem de giinliik yasananlarinda fiilen yasadiklar1 dini igerir. Birey ve gruplarin din
olarak tanimladiklar1 olgu ile fiilen yasadiklari din arasinda her zaman bir farklilik
mevcuttur. Bu calismada teolojik diizeyde degil toplumsal bir olgu olarak, “yasanan
din” boyutunda incelenmistir.

Toplumsal yapida meydana gelen degisme, siire¢ icinde “yasanan din’de de
hem oOrgiitsel yap1, hem diinya goriisii, hem de degerler ve davranis bigimleri diizeyinde
degismeye yol agar(Atacan, 1990: 11).

Tarikatlarin varligin1 fiili olarak siirdiiriiyor olmalar1 toplumumuzun dini
anlay1s, yasayis ve degerlerinde mistik/tasavvufi din anlayisinin yerinin énemli ve etkin
bir sekilde devam ettirmesini saglamistir. Tarikatin bir otorite etrafinda mutlak itaat ve
sadakati esas alan yapisi ve dini daha igten ve derinden yasama istegi etrafinda
birlesilmektedir. Ozellikle toplumun ekonomik ve egitim diizeyi diisiik kesimlerinde
dini yasayisin canliligin tarikatlar saglamaktadir. Ayrica siiratli bir toplumsal degisme
ve iletisim ¢agimi yasiyor olmanin getirdigi bunalimlar fertleri ¢ogu zaman kimlik
bunalimina kadar gotiirmektedir. Oysa bir cemaate mensubiyet kisiye bir sosyal
statiiniin yani1 sira, kimlik ve kisilikte kazandirmaktadir(Aydemir, 1998: 7).

Ferdin idrak, duygu ve heyecani biiylik Ol¢iide i¢inde yasadigi topluma gore
sekillendigine gore, tarikatlarin diinyayr anlamadaki tesirleri sosyolojik acidan
onemlidir. Ferdin diisiince ve davranislarinin kendisini saran grup degerleri ile
cevrelenmesi, tarikatlarin diinya goriislerini fertler vasitasiyla biitiin bir topluma samil

kalmay1 hedeflemeleri arasinda dogal bir iligkiyi ortaya koymaktadir(Usta, 1997: 12)

1.1.5. NAKSIBENDILIK VE SUFizM ILiSKiSi

Sufilik, kisinin kendisini hayatin maddi boyutuyla smirlamadan nasil
yasayacagini 6gretmeyi hedefleyen bir disiplindir. Varolusta tek bir gercek deneyimin
oldugunu, bunun da beseri muhakemenin 6tesinde miimini Allah’in huzurunda kendi
faniligine dikkat etmeye ¢agiran sezgisel bir anlayista temellenen, kutsal ve askinla

karsilasan oldugunu ileri siirer. Kutsal varolus miiminin ruhunun en derinine niifuz
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eder. Sufilik hem beseri erdem, hem de kulluk faaliyetlerine iligskin zihni kabiliyetleri
diizenler. Tutkular disiplin altina almak suretiyle daha yiiksek ahlaki degerleri(ihsan)
asilamaya calisir. Sufilik yeni kesifler i¢in bir miicadele olarak goriilebilir(Yavuz,
2005: 182-183).

Tarikat yol anlamina gelmektedir. Dolayisiyla bu yol, yolculuk programi, hac
seyahati nosyonuna dayali bir sembolizmdir. Yolculuga ¢ikan kisiye haci, salik denir.
Seriat her insan i¢in yapilmis olan daha genis yolu ifade eder. Oysa tarikat “burada ve
simdi”’yi deyimlemek isteyen daha az sayida insan, kendi kisiliklerini evrensel insan
veya mitkemmel insan olarak bulmus olanlar1 hedef alir.

Insan karakterlerinin gesitliligi ve insanlarin manevi kapasitelerinin farkliliklari
veri olarak alindiginda, sufiler, Allah arayis1 iginde olan insanlarin sayis1 kadar degisik
yollar oldugunu sdylerler. Bir kisi Kur’an’it her okudugunda sanki o dakikada
vahyedilmis oldugu hissine kapilir(Helminski, 2004: 138—139).

Sufizm sadece mistikler i¢in zorlu bir yol olmaktan ¢ikmis ayni zamanda
“Islam’1n popiiler yonii” de olmaya baslamistir. Bunun nedeni “resmi islam”dan ziyade
tarikatlarin inancin, Miisliiman diinyanin bir¢cok yere yayilmasinda en ¢ok kullanilan
ara¢ olmasindan kaynaklanmaktadir.

Sufiler, geleneksel Islam’a kiyasla gelenekler konusunda daha hosgériilii ve
esitlikgi olma yoOniinde gelisim gostermislerdir. Tarikatlar, yazili metinlerden ¢ok,
bireysel kutsalliga dayanan bir konum icermektedir. Sufizm adi altinda ortaya ¢ikan
temel Islami ilkelere dayanan sosyal entegrasyonun sonucunda sufizm sadece ¢ok uzak
topraklara yayilmistir( Helminski, 2004: 119).

Tarikat yapilanmasinda temel iliski seyh/miirsid ile miirid arasindaki iligki
etrafinda odaklanmaktadir. Bu iki statii arasindaki iligskiyi diizenleyen ¢ok sayida
kurallar bulunmakta ve tarikata mahsus ayin ve torenlerin bir¢ogu miiridin tarikatta
yetismesi olgunlasmasi terbiye ve egitimini amaglamaktadir. Esasen her sosyal grup
bir¢ok iliskiler agidir. Ancak burada s6z konusu iligski sosyolojik bakimdan 6nemli ve
anlamhidir. Cilinkii miiridin seyhine bagliligi tiim toplumsal baglarin {izerinde bir
baglanisi1 gerektirmektedir(Aydemir, 1998: 50).

Tasavvufu “nefsi yenme onu kirlerden temizleyerek ruhi kuvvetleri terbiye

etmek suretiyle Allah’a kavusma olarak” belirlemek miimkiindiir. Tasavvufu insanin
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dini hatta biitiiniiyle diinyay1, sekli kurallar kaideler biitiinii olarak gdrmeyip, onun
deruni manasina niifuz etme isteginin bir tezahiirli olarak belirleyebiliriz. Ferdin kul
olarak, Allah ile arasindaki miinasebetlerini derunilestirme istegine matuf olarak takip
ettigi nefsi terbiye yolu(Usta, 1997: 35,39).

Dini yasayista derunilestirme ve kendi hayatina ¢eki diizen verme istegine,
toplumsal hayattaki olumsuzluklara tepki gosterme ihtiyact da eklenince zahidane
yasayislarin kollektif bir ¢erceve kazanmasina sahit oluyoruz. Bu merhaleden sonra
tasavvuf, sosyolojik bir hadise hiiviyetini kazanmaktadir(Usta, 1997: 42-43).

Toplumlar, anlam, amag¢ ve insancil varlikla birlikte insanlig1 ortaya koyan
degerleri edinmesi ve insanlar egiten yasalara ve kurumlara sahiptir. Dini kurumlar ve
egitim kurumlar1 kisinin insanilesmesi ve manevi agidan gelismesi i¢in firsatlar sunar.

Tasavvufi gelenek tarikata giren insanin ikinci kez dogduguna inanir; Birincisi,
annesinden, ikincisi ise sevgi, sevecen, nezaket, sadakat ve birlik diinyasindan. Manevi
yol, bireyin olgunluk i¢inde yeniden dogus siirecidir. Her sufi tarikat1 igteki ileri tarafa
ulagmak i¢in kendine 6zgii pratiklere sahiptir( Bahtiyar, 2002: 15).

Naksibendi tarikat1 Islam’n sufi gelenegine baglhidir. Bu gelenek miimini, nefsin
zahirinden(dis) batina(i¢) farkli hassalarinin yapisi ve islevine iliskin olarak egitmek
suretiyle, nefsin terbiyesi lizerine odaklanir(Yavuz, 2005: 182).

Menzil Naksibendi sufilerinin tasavvufu tarif edisteki miisterek ifadeleri
“tasavvuf seriatin yasanmasidir.” “Tasavvuf kal(s6z) ilmi degil hal(yasayis) ilmidir.”
Bu konuda en ¢ok zikredilen sozlerden biri de “tatmayan bilmez” soziidiir.

Tarikata yoneliste bir giiven ihtiyacinin muharrik oldugu gozlenir. Miiridlerin
tarikattan aldiklar1 anlayisa gore, “bu yolda” iyi bir miirid kendisini kurtardig: gibi
“yedi siilalesine”de faydasi dokunur(Usta, 1997: 36.41).

1.1.6. NAKSIBENDI TARIKATI VE HETERODOKSI

Tarikat kelimesiyle birlikte zaman zaman giindeme gelen bir terim de
“heterodoks™tur. Aslinda biitiin dinlerde, biitiin dinlerin mensuplar1 arasinda ortodoks-
heterodoks tartismasi vardir. Hak-batil, ortodoks-heterodoks, s6z konusu terimler
mukaddes metinlerin insanoglu tarafindan farkli bir sekilde yorumlanmasindan

kaynaklanmaktadir. Bu farkli yorumlardan biri, dini otorite tarafindan kabul edilince,
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diger yorumu saf dist etmek i¢in o yorum batil, din disi, dine aykir1 olarak
gosterilmektedir(Kara, 1999: 70).

Kissling’in ilgilendigi konulardan biri “ortodoksluk” sorunudur. Kissling, bu
baglamda biitiin sufi tarikatlarin1 “anti ortodoks” ve “panteist” kabul ediyordu. Ona
gore sufizm, “Ortodoks Islam”™n tersine, siradan insanlarin primitif ve alt seviyedeki
inancini temsil ediyordu(Baldick, 2002: 172).

Bernard Levis’e gore, “Tiirkler Islam’la ilk once hudutlarda karsilasmuslar,
imanlar1 da o zamandan bugiine hudut islam’inm kendine has dzelliklerinden bazilarina
sahip olmustur.” goriisiindedir. Hudut Islam’inin temel o6zelliklerinden biri, 6zii
itibariyle kozmopolitan olmasi ve gezgin zahitler ve sufi mistiklerin hakimiyetinde
bulunmasidir. Hudut toplumlar1 akiskan, kurumsal olarak pargalanmis sadakatlerinde
ve ortak anlayislarinda, yani yasalar, normlar, adetler ve i¢ ice gegen rollerde ¢ok
yonliidiirler. Osmanli Devleti kurumsallastikca, merkez yavas yavas Ortodoks Islam’in
etkisine girmis, ¢evre ise kismen sufi ve eklektik karakterini siirdiirmiistiir. Aslinda
Osmanli Devleti, dinsel hukuku ve “ytiksek gelenekleri”, miisliiman toplumunu kontrol
edip tiirdeslestirmek ve hudut boylarinda u¢ veren ayrilik¢i egilimlerle savagsmak icin
kullandi. Hudut boylarindaki ayrilikgi egilimler ¢ogunlukla heterodoks Islami
hareketlerle baglantiliydi. Devlet heterodoksi ile savasmak ve Ortodoks Islami inanca
ve Osmanli Devleti’ne baglilig1 gii¢lendirmek icin kdylerin ¢ogunda camiler inga etti.
Devlet genisledikge, kiiltiirel gesitlilik potansiyel bir tehtid olarak goriilmeye baglandi.
Bunun sonucunda din, alternatif dayamisma kaynaklarin1 ortadan kaldirmak ig¢in
kullanildi(Yavuz, 2005: 62,63)

Islamiyet yayildikca onun muhtelif sekillerine tamamen uymayanlar, bu
uyumsuzluklarinin cevabini Ortodoks Islam disinda kisinin ve gruplarin yorumuna agik
olan gizemcilikde(mistisizm) onun Orgiitlenmis sekli olan sufilikte bulmuslardi.
Sufiligin kendi ic¢inde kurumlasmasi ise tarikatlarin kurulmasina yol agmistir. Orta
Asya Tiirkleri Islamiyet’e gectikleri sirada Islamiyet’in kendi gdgebe yapilarina
uymayan 6zelliklerini kolayca kabul etmediler. Orta Asya’dan Samanlikla karisik gelen
inanglara en yakini “sufilik”tir. Islamiyet’le geleneksel Tiirk yapisi arasindaki bu
uyumsuzluk, Tiirkler sehirlere yerlestikten sonra kurumlasmais bir sekil aldi. Bir taraftan

sehirdeki seckinler Islam’1 oldugu gibi kabul ederken, sehir medeniyetinin disinda
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kalan Tiirkmen asiretleri ve bir dereceye kadar seckin olmayanlar Islam’in Heterodoks,
sufi seklini tercih ettiler. Bilhassa halk arasinda tarikat yapisiyla birlikte dinsel kiiltiire
paralel olan heterodoks bir kiiltiir de geligmistir.

Anadolu’da revagta olan evliyalara tapma, sufilikle birlesti ve sokaktaki adamin,
Anadolu’nun, kiiltiirii haline geldi. Bu inancin 6nemli 6zelliklerinden biri diinya
nimetlerinden uzak kalma ideolojisiydi.

Tarikatlarin oldukg¢a otoriter, kendini seyhin manevi niifuzuna teslim etme
seklinde beliren ogretilerinin halka intikal eden bu nispeten iptidai sekli, halk ile tarikat,
inang ve dinsel davramiglar arasinda tam bir mutabakat olmadigini
hatirlatmaktadir(Mardin, 2001: 94-98).

Bizim buradaki amacglarimizdan biri de Serif Mardin’in dedigi gibi “Tarikatlarin
etkileriyle sekillenen fakat tam bir tarikat anlayisi yansitmayan halk dinsel

davraniglarini tespit etmektir.”(Mardin, 2001: 94-98).

1.1.7. NAKSIBENDILIKTE KUTSALIN SOSYAL TEZAHURU

Sufilikte kutsal olan rasyonel degildir; daha ¢ok, Allah’in esrarli ve karsi
konulamaz mabhiyetiyle yiizlesen kisinin husuyla nutkunun tutuldugu, yine de tek
boyutlu diinya hayatina kars1 miicadeleye adanma duygusuyla doldugu bir “hissetme
bi¢imi”dir(Yavuz, 2005: 182—183).

Insanlar dinsel sdylemin pasif alicilar1 degildir. Dini sdylemle bir etkilesime
girerler ve bu sdylemin ogelerini hem dogal hem de toplumsal c¢evreleri ile
etkilesimlerinde kullanirlar. Bireyler dinsel kavramlar1 ve oriintiileri hem yasamlari
icinde anlamli hale getirirler hem de daha ileri noktalarda onlar1 insa eder veya
yaratirlar( Atay, 2004: 27).

Naksibendi Islam’min temel dini faaliyetleri arasinda seyhlerin ve evliyalarin
tiirbelerine, 6lmiis akraba ve arkadaslarinin mezarlarina yapilan ziyaretler buralarda
edilen dualar yer alir. Ayrica Naksibendiler gerek dua ya da namazlarda gerekse diger
ritiieller esnasinda peygambere olan sevgi ve bagliliklarini dile getiren ifadelere
coklukla yer verirler(Atay, 1996: 272-273).

Takipgilerinin goziinde bir seyh siradan bir insan degildir. Allah tarafindan

insanliga yol gostermek i¢in secilmis kutsal bir kisidir. Bir bagka deyisle seyh, Allah ile
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insan arasinda bir aracidir. Seyhe baglilar1 tarafindan atfedilen kutsiyet merkezinde
“bereket” kavrami yer alir. Seyhin kutsal pozisyonu bereket sahibi olmas1 ve miiritlerini
de bereketinden yararlandirmast ile aciklanir. Ayni zamanda insanlar lizerindeki etki ve
giiclinlin de temellendirilmesini saglar. Bereket kavraminin toplumsal etkileri pek ¢ok
antropolojik calismada tartisilmistir. Seyhin kendisi disinda, onun soyundan gelenler ile
etkinliklerini siirdiirdiigli tekkesi de bereketin “cisimlesmis unsurlar1 olabilir. Dahasi,
“esyalar, mekanlar, insanlar, olaylar da bereket sahibi olabilirler”. Kavrama insanlar
tarafindan hem ritiiel etkinliklerde hem de giinliik yasam pratiginde islerlik
kazandirilabilir; kurban kesme, hastalik tedavisi, kehanet, hukuki anlagmazliklarda
aracilik ve kitlesel ibadet bunlardan bir kacgidir(Atay, 1996: 42—43).

Serif Mardin’e gore seyhler, Tiirkiye’de dini modernlestirme egilimleri,
Tiirkiye’de bir tek din olma noktasindan hareket etmistir. Dini ciddiye alan veya
almayan kimseler, halk inanglarinin kendi i¢inde anlamli bir tiir oldugunu kabul
etmemislerdir. Bu tutum uzun vadede bir halk dini oldugunu bilen ve onu ciddiye alan
seyhlere yaramistir(Mardin, 2001: 147-148).

Islam eskatolojisinde milenaryan kisilik figiirii “Mehdi”dir. Mehdi sdzciigii
kelime anlamiyla “kendisine itaat edilen rehber” demektir. Mehdi diistincesinin hem Sii
hem de Siinni itikatta ortaya c¢iktigi goriiliir. Stinni inancinda Mehdi, yasayan
Miisliimanlar arasindan kiyamet giinline yakin zamanda “ilk kez” ortaya ¢ikarak
diinyada Allah’in nizamimi hakim kilacak olan kutsal bir kisidir. Ortaya ¢iktiktan sonra
inananlara selamete ¢ikmalar i¢in rehberlik edecek ve kiyamet giiniinden hemen 6nce
Islam’1 tiim diinyaya yayacaktir. Siinni ulemanin biiyiik bir ¢ogunlugu Mehdi nosyonu
cevresinde olusan sdyleme kusku ile yaklasir bununla birlikte Siinni Islam’da Mehdi
inancinin iizerinde 6zellikle duran ¢evrelerin tarikatlar oldugunu sdylenmektedir. Cok
sayrda miirid i¢in, Mehdi nosyonunda daha iyi bir diinyanin gelecegine dair umutlar
yatar. Mehdi nosyonunu siirekli dile getirilmesi, miiridler i¢in umut dolu bir gelecek
portresi ¢izer ve hali hazirdaki yoksunluk ve sikintilara tahammiilii saglar. Miiridlerin
aralarindaki konusmalarda siklikla, “Mehdi geldigi zaman” diye baslayan ve gelecege
yonelik pozitif bir beklenti veya iddia ile son bulan ciimlelere rastlanir (Atay, 1996:

214-215, 225-226; Batuk, 2003: 137-139).
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Degismenin etkileri, dinde ve ona ait alanda kutsallik atmosferi igerisinde
algilanir. Yani biitiinliyle ret ve kabulden ziyade uyum saglama olarak belirir.
Tiirkiye’de yaygin Naksibendi tarikatlarinin ve Menzil Naksiligi’nin diinya goriislerine
tesirleri bakimindan Seyh Halidi Bagdadi’nin: “Dinin kemal ve kuvvet bulmasi
bakimindan diinyay1 da isterim.” ifadesini sosyal degismenin bugiin neticeleri itibariyle
sekiilerlesmeye karsi Menzil Naksiligi’nin tutumunu kismen de olsa ortaya koyan bir

ifade olarak gormek miimkiindiir(Usta, 1997: 30,31).

1.1.8. HALK iNANQLARININ BiR MESRULASTIRIM ARACI OLARAK
NAKSiBENDiLiK

Dini mesruiyet, mesrulugun, gegerliligin, hakliligin, yasalligin dinden ve dini
kaynaklardan saglandigi durumu ifade eder.

Din, kadin erkegin toplum igindeki konumunu, statiisiinii, gorevini
mesrulastirdigi gibi sosyal grup, smif, tabaka, cemaat ve topluluklarin toplum i¢indeki
yerlerini izah eder. Din, grup icinde genellikle gii¢ kullanimiyla baslayan esitsizlik
iligkisini, bu iligkinin etki ve sonuglari, giicii elinde tutan ve gilice maruz kalanlarin
durumlarmi da haklilastirir, mesru bir zemine oturtur(Okumus, 2005: 48-51). Marx,
dinin toplumsal diizeyde, toplumsal diizenlemeleri hakli ¢ikaran ve mesrulastiran bir
muhafazakar gii¢ olarak islev gordiigiinii iddia eder(Thompson, 2004: 16).

Sosyologlar dinin gizli ya da “aslinda var olan” fonksiyonlarni arastirmaya
yonelmislerdir. Buna gore dinin agik ya da goriinen islevi, kurtulus i¢in bir yol
saglamak iken; din amaglanmayan baska fonksiyonlar da icra etmistir. Din: toplumun
birlik ve beraberligine, ortak degerlerin olusmasina, toplumsal diizenin
mesrulastirilmasina ve hissi anlatimlar i¢in imkan saglanmasina hizmet etmis, bireylere
ve gruplara kimlik kazandirmistir(Thompson, 2004: 20).

“Din, kendisiyle kutsal bir kozmosun insa edildigi beseri bir girisim ve iki
adimdan olusan bir yasallastirma siirecidir. Ilkin o, kendilerine nihai olarak gegerli
ontolojik statiiler bahsetmek, yani onlar1 kutsal ve kozmik bir basvuru kaynagina
yerlestirmek suretiyle toplumsal kurumlari mesrulastiran, ikinci olarak da; igerisinde
giinliik yasamlariyla insanlarin varoldugu toplumsal olarak kurulan anlam diinyalarinin

gercekligini muhafaza etme islevi goren bir siirectir. Dolayisiyla Berger’e gore din
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toplumsal islevselligi ve buna bagli olarak bir sosyal diizen ve mana arama siireci
olmasi bakimindan anlam kazanmaktadir(Berger, 2000: 20).

Dinler ortaya ciktiklar1 cografya ve Kkiiltiiriin disginda yeni miintesipler
edindiginde bu yeni miintesiplerin 6nceki inanglarindan bazi unsurlart miimini olduklari
bu yeni din ig¢inde de yasatabildikleri goriiliir. Herhangi bir toplulugun bagka bir
kiiltiirle, inangla karsilagtiginda ya da onu kabul ettiginde Onceki inanglarin1 yeni
ortamda gayri ihtiyari de olsa devam ettirmeleri s6z konusudur(Usta, 1997: 9).

Anadolu’nun insan yerlesimine acildigi ¢cok eski devirlerden giiniimiize kadar
cesitlilik arz eden bir inang Oriintiisiine sahip oldugu bilinmektedir. Bu cesitliligin
Anadolu insaninin zihninde ve duygularinda asirlar boyunca harmanlanmasindan “halk
dini” denilen ‘senkretist’ (bagdastirmaci) bir dinsellik sekillenir.

Inceleme yapilan kdy ve kasaba yerlesmelerinde yasayan insanlarin diinyasinda
“halk dini” veya “halk Islam’1” seklinde kategorize edilen, igerigi ve gevresi kutsal
(yazili) kaynaklardan hareketle degil fakat en genel anlamda yasam bigimi ve kiiltiire
duyarl olarak belirlenen ve bigimlenen dinsellik, hala varligini hissettirmektedir. Halk
inanglarmin insan yasaminda artik eskisi kadar merkezi olmadig1 sdylenebilir. Gidilen
kirsal yerlesmelerde hala yatir yerlerinin varligi dikkati ¢ekmekte, evliya menkibeleri
anlatilmakta, agag¢ kiiltiiriiniin tezahiiriine rastlanabilmekte ve diisiik yogunlukta da olsa
kars1 karsiya kalman sorun ve sikintilarin ¢ézliimiinde biiyiisel olarak kategorize
edilebilecek pratiklere bagvuruldugu tespit edilmektedir(Atay, 2004: 106—107).

Islam’m Anadolu cografyasina 6zgii bir bicimlenmesi olarak nitelenebilecek
Tiirkiye Miislimanlhiginda da senkretizmin izlerini dikkate deger Olgiide bulmak
miimkiindiir. Siinni halk Islam’inda da senkretik motiflere yogun bir bigimde
rastlanmaktadir. Tarih boyunca farkl kiiltiir ve dinleri benimseyip tastyiciligini yapan
pek cok kavimlerin gelip gectigi Anadolu topraklari {izerinde islamlagma siireci
oncesinde yayginlagmis ve koklesmis inanglar ve ritiieller tamamen yok olmamis, yeni
hakim din olarak Islam igerisine niifuz ederek ona kendi renklerini katmislardir(Atay,
2004: 110).

Halk inanglarinin temel gostergeleri olan inan¢ ve uygulamalara katilim ve
benimseme egilimi kadin dindarligmmin temel belirleyicilerinden olma niteligini

tagimaktadir. Zira kasaba kadinlar1 arasinda halk inanglari yogun bir ilgiyle
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karsilanmakta, sekilci, geleneksel halk kiiltliriiniin iirettigi kutsal kisvesindeki degerler
giiclii bir 6nkabiille benimsenmektedir. Bu anlamda kadinlar mistik sihirsel, merasimci
dindarliga egilimli biiyiisel- sekilsel formlara yatkin gdériinmektedir.

Pratik giindelik amaglara doniik bir dindarlik bi¢imini yansitan halk inanglari
kadinlarin hayatinda somut islevleri olan inang tiirleri olma 6zelligindedir. Halk inang
ve uygulamalarindan birisi olan nazar inang¢ ve etkinlikleri kadinlar arasinda oldukc¢a
yaygin bir uygulanirlk imkanina sahiptir. Kadinlar nazar inancini, somut giinliik
hayatin gerektirdigi ve ihtiyaclarin belirledigi inan¢ ve uygulamalarindan biri olarak
gormektedir. Bu anlamda halk inancglar1 sosyo-ekonomik mahrumiyet i¢in bir telafi
mekanizmasi olarak iglevini gérmektedir.

Gelecekten haber verme ya da alma isteginin giidiiledigi riiyalar ise dini kiiltiir
tarafindan mesruiyet kazandirilmak suretiyle kutsallastirilmis bir igerikle kadin
dindarliginin belirleyici bir desenini olusturmaktadir. Yine toplumsal yasamda etkin
olmama, kendi glic ve imkanlariyla sorunlarina ¢6ziim bulamama ya da isteklerine
ulagsmamaktan kaynaklanan yoksunluk duygusunun giidiiledigi muska, biiyii, tiirbe,
inan¢ ve uygulamalar1 da kadin dindarliginin sosyal ya da sosyal faktorlerin neden
oldugu yetersizliklerin yol agtig1 yiiksek uygulanirlik diizeyine sahip inang ve
etkinliklerdir(Gtlinay, Celik, 2006: 331,332).

Seyhin otoritesine mesruluk saglayan bir kavram: keramet, miirsidin dogal bir
niteligi sayilmaktadir. Keramet sadece kutsal kisilerin Allah’in Litfu ile
gergeklestirdikleri olaganiistii durumlar veya olaylar olarak tanimlanmaktadir.

Keramet tiim Islam iilkelerinde tarikat diizeyinde seyhin otoritesinin
mesrulagtirtlmasinda dnemli bir 6gedir. Nelerin keramet oldugu nasil kullanildigi
toplumdan topluma Onemli farkliliklar gostermektedir. Ayrica keramet tarikatlarin
dayandiklar1 sosyal tabana ve o toplumun sosyal yapisina bagli olarak 6nemli igerik
farkliliklar1 gostermektedir(Atacan, 1990: 73).

Seyhin  pratikteki  otoritesinin  kaynagi nedir? Bu otorite  nasil
mesrulastirilmaktadir? Daha once belirttigimiz gibi seyhin otoritesinin kaynaginin
aciklanmasinda ve mesrulastirilmasinda “silsile” (Peygamber siilalesi veya kurucu
evliya ile olan kutsal kan bagi) veya “ruhani silsile” ve “baraka” (kurucu seyhten

gectigine inanilan kutsal gii¢) kavramlar1 kullanilmistir. Silsilenin 6nem kazandigi bir
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diger diizey de kdy diizeyidir. Bugiin Tiirkiye’de hala kdy kasaba diizeyinde seyhin
peygamber soyundan veya kurucu evliya soyundan gelmesi 6nemlidir ve bu bag seyhin
otoritesini saglamaktadir(Atacan,1990: 70,71).

Din insan toplumlarina giindelik diinyay1 asan bir referans noktas1 kazandirir.
Din, ayrica bireyler ve gruplar i¢in hayata bir anlam verme duygusu saglar; boylece
insanlar, sosyal hayatta karsilastiklar1 olay ve durumlar i¢inde bir tiir giiclii destek elde
ederler. Dinsel izahlarla izah eder ve bodylece zihnen rahat olabildigi gibi toplumsal

iliskilerinde de rahat olurlar(Okumus, 2003: 80).

1.1.9. NAKSIBENDI TARIKATININ TARIHSEL GELISimi

Tirkiye’nin toplumsal yapisinda din 6nemli bir yer tutmaktadir Bunda koklii
tarihsel nedenlerin yam sira, Islam dininin hayatin her alamina miidahil olan
karakterinin de etkisi de bulunmaktadir. Toplumsal yapinin bir unsuru olarak din,
kiiltiiriin sekillenmesinde, degerlerin olusmasinda, kimlik, kisilik ve statii kazandirmak
gibi fonksiyonlarin yan1 sira toplumun sirf dini bakimdan orgiitlenmesini saglayan ve
s0z konusu fonksiyonlarini bu yolla da yerine getiren bir unsurdur(Aydemir, 1998: 6 ).

Naksibendi tarikati, tarih boyunca farkli yansima bigimleriyle Tiirk tarihinin,
kiiltiiriiniin, ekonomisinin, siyasetinin ve bireysel kimliginin bir parcasi olmustur.
Naksibendi tarikatlar1 neredeyse Tiirkiye’deki biitlin kiiltiirel ve dinsel geleneklerin
deposu olarak islev goriir. Bu tarikatlar Osmanli dénemi ve simdiki Islami sosyo politik
uyanis arasinda bir koprii kurar. Fikirlerin degis tokus edildigi ve sosyal normlarin
iletiminin gerceklestigi yogun bir sosyal ve dinsel ag meydana getirirler. Bunun da
otesinde Naksibendi tarikatlari, etnik, bolgesel ve dilsel ¢izgilere dokunan biitlinlestirici
bir rol oynar(Yavuz, 2005: 181-182).

Serif Mardin’e gore tasavvufi tarikatlar Orta Asya Tiirklerinin Islamiyet’i
benimsemesini kolaylastirmis, eski ile yeni arasinda bir teget noktasi olusturmustur.
Heterodoks Miisliimanlik, mistisizm ve sufi tarikatlar arasinda gergekte kismi bir irtibat
noktas1 olmustur(Mardin, 2006: 86—87).

Tarikatlar islam’in Anadolu’ya girisindeki etkin roliinii Selguklu ve Osmanl
tarthi boyunca siirdiirmiistiir. Tarikatlar tarih boyunca Tiirk toplumunda 6nemli bir

sosyallestirici ajan rolii oynamis olan dini alt gruplardir(Aydemir, 1998: 6 ).
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Serif Mardin’e gore din Osmanli toplumunda toplumsallastirict ajan gorevi
gormiistiir. Osmanli toplumunda din, biitiinlesmeye giden tek yolu yaratmis gibi
goriinmesine karsin aslinda iki alternatif iceriyordu: resmi din ve “halk dini”.Bu ikisi
Islamiyet’in pek ¢ok y&niinii paylastilar ama ayn1 zamanda birbirinden belirgin olarak
ayrildilar (Mardin, 2006: 159-160).

Osmanlilarda Naksilik, orta bir yol izlemeye caligmistir. Bazi tarihgiler onu
Yavuz’dan sonra ortaya ¢ikan Sii-Siinni geriliminde devletten yana tavir koyan bir
cemaat olarak da degerlendirirler. Bu tartigilabilir bir konudur. Ancak 17 ve 18.
ylizyilda zirveye ¢ikan tekke-medrese tartismalarinin temel konularindan birinin de
sesli zikir meclisleri oldugu bilinmektedir. Bu tartismalar diger tarikatlara cok sert
tenkit ve tehditler getirirken Naksibendiler sessiz zikir yaptiklarindan dolay1 ¢ok
rahattilar(Kara, 1999: 74).

Naksiligin Anadolu’da yayginlasmasinin en onemli sebeplerinden birisi de
sosyo-politiktir. Ehli Siinnet akaidine siki sikiya bagl tarikat Siilige karsi olusu
nedeniyle Osmanli yonetimince desteklenmistir. Halidi Bagdadi’den sonra Naksibendi
Halidiye kolu bu destekle birlikte Osmanli’nin hamiligi altina girmis ve aktivizmini
biiyiik dlgiide yitirmistir( Usta, 1997: 55).

Osmanli Imparatorlugu’nun kurulus tarihinde tekkeler hem ¢ok 6nemli bir
sosyalizasyon mekanizmasi hem imar ve iskan araci hem de 6nemli bir yardim kurumu
olarak toplumsal yasamda etkin bir rol oynamiglardir. Bir baska deyisle, o donemin
sartlarinda tarikatlar 6nemli bir giivenlik mekanizmasidir(Atacan, 1990: 27,33 ).

Cagdas Tiirkiye’de Naksibendi tarikati “i¢ mobilizasyon”un en énemli kurumsal
ifadesidir. Sufi gruplar i¢ mobilizasyon yoluyla kizginlik, utang ve dtke gibi olumsuz
duygular1 kontrol etmeyi hedeflemektedir(Yavuz, 2005: 50).

Tiirkiye’de ise Cumhuriyet’ten sonra egitim gormiis, yiiksek statiilii kisilerin
tarikat liyesi olmasi ve tliyelerce bunun siirekli vurgulanmasi, tarikatlara stipheyle
bakan, onu elestiren ve batil inanglar yumagi olarak goren grup olan sekiiler elit
tarafindan yoneltilen elestirilere karsi bir yanit verilirken diger yandan da seyhe sekiiler
zeminde saygin bir konum saglanmaktadir. Agikca goriildiigli gibi artik seyhe otorite ve
sayginlik saglayan Islami bir zemin degil, tam tersi sekiiler bir zemin

olmaktadir(Atacan, 1990: 75).
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Sufi tarikatlar, medya, basili metinler ve toplumsal mikro etkilesimler
vasitastyla, kisisel kimlik ve bilinci doniistirmek suretiyle giindelik hayat1 yeniden

kurmaya ¢abalamaktadirlar.(Yavuz, 2005: 43).

1.1.10. HALIDILIK VE MAVLANA HALIDi BAGDADI

Tirk insanina belirgin etkiler birakan tarikatlardan biri Naksibendilik veya
Naksilik diye anilan tarikattir.

Naksibendiye Anadolu’da en yaygin olan tarikatlardan biridir. Mevlana Halid
Bagdadi tarafindan kurulan Halidiye kolu, yayginlik kazanmistir(Kara,1999: 294-295).

Arastirma konusu olarak sectigimiz, Naksibendi Tarikati, glinlimiizde son
derece yaygin bir ¢cevrede goriilen bir tarikat 6zelligi tasimaktadir(Tosun,2002:9-11).

Naksibendiligin kurucusu, Muhammed Bahaeddin’dir. Farsca nakis yapan
manasina gelen Naksibend, tarikatin kalbi islemeye zikrullah ile benzemeye verdigi
oneme binaen bu ad1 almistir(Kara, 1999: 295).

Bahaeddin Naksibend 1318(H.718) senesinde Buhara’ya bes kilometre uzakta
bulunan Kasr-1 Arifan’da dogdu, Muhammed Baba Semmasi ile Emir Kiilal’in
talebesidir. ismi Muhammed bin Muhammed’dir. Bahaeddin ve Sah-1 Naksibend gibi
lakaplar1 vardir(Akytiz, 1990: 5).

Bahaeddin Naksibend, ondordiincii ylizyildan itibaren Miisliiman memleketlerin
hemen hemen tamaminin manevi, entellektiiel sosyal ve hatta politik hayatlarinda
emsalsiz d6neme sahip bir rol oynamistir(Algar, 2007: 101).

“Kurucu” olarak anilan M. Bahaeddin Naksibend, kendisi iizerinden belirgin
manevi etkinin, daha oOnceden Olmiis bulunan Abdulhalik Giicdiivani tarafindan
birakildigini, bu zatin ruhsal bir yolla kendisini egittigini sdyler.

Giicdiivani, Ahmet Yesevi’'nin miirsidi olan Yusuf Hemedani’nin yetistirdigi bir
insandir. Naksibendi tarikatinin Tiirkiye’de en yaygin kolu Mevlana Halid el- Bagdadi
(61lm.1242/1826)ye nispet edilen Halidiye koludur(Oztiirk, 1998: 286-290).

Mevlana Halid-i Bagdadi’ye (6.1242/1826) nispet edilen Naksibendiye’nin
Halidiye kolu bizim din ve tasavvuf hayatimizla yakindan ilgilidir. Gerek
Cumbhuriyet’ten dnce gerek Cumbhuriyet’ten sonra toplumuzda en fazla yayginlasan

tarikatlardan biri olmustur(Kara, 1999: 74).
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Mevlana Halid, on sekizinci yiizyilin sonu ve on dokuzuncu yiizyilin basinda
Irak ve Sam’da yetismis “Silsile-1 Aliye” adi1 verilen alimler ve veliler zincirinin yirmi
dokuzuncusudur. Ismi Halid lakab1 Ziyaiiddin’dir. Bagdadi nisbesiyle meshur olmustur.
1778(H.1192) senesinde Bagdat’in kuzeyindeki Sehrezur kasabasinda dogmus. 1826(H.
1242)senesinde Sam’da vefat etmistir(Akytiz, 1990: 93).

Mevlana Halid genelde Islam toplumu ve &zelde Naksibendi silsilesi igin bir
miiceddid(yenileyici) olarak kabul edilir.

Naksibendiye’nin miiceddidi ve daha 6nemli 6nemlisi Halidi kollarinin Osmanli
topraklarma gelisiyledir ki Bu tarikat fark edilir siyasi bir rol oynamaya baglamis ve
Tiirkler arasinda gergekten en dnemli tarikat olmustur(Algar,2007: 42,71).

19. yiizyillda Miiceddidi Naksibendiligin 6nemli bir gelismesiyle karsilagilir.
Seyh Halid (1776-77-1827), bu akim1 Halep ve Istanbul’da yaymay1 basarir Fakat en
genis etkisi Tiirkiye’nin bugiinkii Dogu vilayetlerinde goriiliir. Bitlis’in Hizan kazasi
Miiceddidi Naksibendiligin bir merkezi haline gelir(Mardin, 2006: 11-12). Mevlana
Halid ardinda kisa bir siirede Anadolu, Rumeli, Suriye ve Irak boyunca bir Halidi
tekkeleri ag1 yayan oldukca fazla sayida halife birakmistir(Algar, 2007: 46).

Mavlana Halid’in, vefatinin hemen ardindan Halidiye olarak anilacak olan
tarikatin sistemli bir sekilde yayilmasi her biri belli bir cogafi bolgeden sorumlu olan
116’dan fazla halifesine bor¢ludur.

Tarikatin Dogu ve Giineydogu Anadolu’da taninmasinda 6nemli bir isim seyh
Muhammed-u Urumevi oldugu goriisii hakimdir. Ancak tarikatin Giineydogu’da
yayginlasmasi Halidi Bagdadi’nin halifeleri Seyh Seyyid Abdullah el- Nehril Hakkari
ve Seyh Seyyid Taha el- Nehril Hakkari vasitasiyla olmustur (Usta, 1997: 54 ).

Kurucusu Seyh Gavs-1 Bilvasini ‘den Halidi Bagdadi’ye kadar silsilede yer alan
seyhlerin tiimii Gilineydogu Anadolu Bolgesi’'ndendirler ve Menzil Naksiligi diye
belirledigimiz bir gelenegin temsilcileridirler. Gavs tabiri tasavvufta zamanin en biiyiik
miirsid-i kamile verilen bir sifattir. Kendisine siginilan imdad dileyene yardim eden
manalarina gelir. Gavs’i Bilvanisi’nin seyhleri yorenin koklii asiretlerindendirler.
Seyhlerin ayni aileden ¢ikmasi fiili durumu Menzil Naksiligi’ni bir kdy veya asiret

tarikat1 olarak degerlendirmeye miisait kilmaktadir. Ancak Tiirkiye’nin son yillari
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icerisindeki sosyo-politik sartlari, tarikatin yerellikten ¢ikip yaygin bir tarikat haline
gelmesini temin etmistir(Usta, 1997: 56,57).

Her tarikat kendi piranini, sonunda sahabe bulunan bir isnat zinciri ile Hz.
Peygamber’le irtibatlandirir; Naksibendiye tarikati, li¢ koldan Hz. Muhammed(s.a.s.)’
den baslayip Hz. Ali, Imam Hiiseyin’le devam eder. Ikincisi Hz. Muhammed(s.a.s.)’le
baslayip Hz. Ali, Hasan Basri ile devam eder. Ugiinciisii de Hz. Muhammed(s.a.s.)’den
sonra Hz. Ebubekir, Selman Farisi, Kasim bin Muhammed’e gelen silsiledir. Menzil
Naksiligi ve Halidi kolu bu dgiincii silsile ile gelir(Usta, 1997: 53;
http://www.yenidunyadergisi.com/index.php?id1=665&id2=9&sf=arsiv_oku)

Naksibendi tarikatinin giiniimiizdeki yansimalarini anlayabilmek igin Seyyid
Abdulhakim Hiiseyni’nin yasamini irdelemek gerekmektedir. 1902 yilinda Siirt’in
Baykan ilgesine baghh Kermat kdylinde dogan Abdulhakim Hiiseyni, imam ve medrese
hocasi olan babasiin dliimiinden sonra kii¢iik yasta dedesinin yanina yerlesmis, dedesi
daha sekiz yasindayken onu ydrenin en iinlii seyhlerinden Muhammed Ziyauddin’nin
halkasina katmaisg alt1 y1l ilim tahsil eden Abdulhakim Hiiseyni, Cumhuriyet yonetiminin
tekke ve medreseleri kapatmasiyla Baykan’nin Taruni koylinde imamlik yapmaya
baslamistir. Abdulhakim Hiiseyni tarikat faaliyetlerini Taruni ve Bilvanis kdylerinde,
ardindan Batman’in Kozluk il¢esine bagli Gadiri kdyiinde siirdiiren Hiiseyni’nin en son
duragi, gelir gelmez genis topraklar satin aldig1 Menzil kdyii olmustur. Fakat Menzil’de
bir yila yakin kalabilmis, hastalaninca Once Diyarbakir’a sonra da Ankara’ya
gotiirilmiis, 25 Mayis 1972°de vefat etmistir. (Cakir, 2002: 69-71). Dedelerinin
Bilvanis koyiinden olmasi hasebiyle Gavs’i Bilvanisi olarak taninan Abdulhakim
Hiiseyni’nin 1972’de vefatin1 miiteakip yerine oglu Muhammed Rasid Erol ge¢mistir.
Erol’un 1993 yilinda vefat1 {izerine yerine kardesi Seyyid Abdulbaki gegmistir. Sufiler
Seyh Seyyid Abdulbaki’nin yerine Muhammed Rasid Erol’un oglu Seyyid- Fevziddin
Erol’un halife olabilecegi ihtimali iizerinde dururlar.

Tirkiye’deki cagdas Naksibendi tarikatlarinin tamami Halid-i Naksibendiligin
cesitli kollarini olusturur. Naksibendi tarikati, dinsel seferberlik i¢in gerekli soy bagina
sahip olmayanlara babadan ogula aktarima dayali olmayan bir alternatif sundu. Bir

bakima Naksibendiler, babalar1 seyh olmayanlara yiizlerce icazet verme suretiyle Sufi
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tarikatlarin1 demokratiklestirdi ve popiiler hale getirdi. Yine de Naksibendi tarikatlar
wrsiyeti, yeni seyhlerinin se¢iminde bir esas olarak benimsedi(Yavuz, 2005:185).

Sosyal degisme sonucunda ortaya c¢ikan durum agisindan degerlendirildiginde
Halidi-Naksibendiligi diger tarikatlara nazaran en tavizsiz tarikat olarak gdrmek
miimkiin olabilir. Naksibendi kollar iginde en disiplinli tarikat Menzil
Naksiligidir(Usta, 1997: 150).

Menzil Naksiligi, temelde ferdi esas alip, toplumsal irsad ve terbiyeyi,
miintesiplerinin genis kitle igerisindeki pozisyonlarim1 vasita etmeye birakmistir. Bir
baska ifade ile miintesiplerinin sekiiler kurumlardaki pozisyonlar1 vasitasiyla topluma
yonelir. Tarikata gore bir kimse amelini gostererek yaparsa o amel Allah i¢in olmaktan
cikabilir. Amelini toplum i¢in yapmis olur ve amelde riya meydana gelmis olur. Bu
durumdan sakinmak i¢in zikri hafi(gizli) zikir daha makbul goriiliir(Usta, 1997: 68—68).

Menzil Naksiliginin ferdi esas alan goriisii yakin tarih igerisinde seyhlerinin
tiimiiniin Giineydogu Anadolu Boélgesi’nde yetismis olmalariyla da iliskilendirmek
miimkiindiir. Ciinkii Naksiligin Tiirkiye’deki diger versiyonlar: iskenderpasa, Erenkdy
cemaati gibi Naksi Tarikatlar Menzil Naksiligine goére disa doniik bir yapi
sergilerler(Usta, 1997: 69—70).

1.1.11. NAKSIBENDILIK VE DINSEL iTIBAR

Dinsel itibar, toplumsal baglamda din ve itibar iliskilerinin ortaya g¢ikardigi
kutsanmig bir imaj1 yansitmaktadir. Burada itibarin din araciligiryla kazanilmasi s6z
konusudur. Dinsel itibar, kisinin sosyal alanda sadece karizmatik kabullerin bir iirtinii
olarak kazandig: statiiyle degil, bireysel 6zellik ve c¢abalarin bir getirisi olarak sahip
oldugu tecriibe ve sahsiyetin toplumsal baglamda islevsel hale getirilmesiyle de elde
edilmektedir. Dinsel itibar, statiiniin geleneksel ve dinsel degerler ekseninde
tamamlanmig bir gostergesi olarak islev gérmektedir.

Dinsel itibarin kategorik ayrismalar1 Tiirkiye’nin daha ¢ok Dogu ve Giineydogu
Anadolu Bélgesi’nde yogunlasmaktadir. Ozellikle Mevlana Halid-i Bagdadi ile beraber
bolgenin dini ve siyasi tahayyiilatinda daha fazla etkili olmay1 basaran Naksibendilik;
agiretler Uistli yapisiyla bolgedeki yerlesik yapiya dayanan toplumsal ve siyasal sistemin

¢oziillis siirecini yansitmaktadir.
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Bolgede dinsel kategorilerini pekistiren olusumlarin baginda gelen tarikat
organizasyonu, ¢cogunlukla bolgesel gercekligin yapisal 6zelliklerinden beslenmektedir.
Dogmatik ac¢idan ulemanin resmikabuliine hi¢cbir zaman mahzar olmamis, ama
toplumsal agidan ortama iyice uyarlanmis bir mistisizm evreninde gelisen dinsellik,
kusku gotliirmez bir acilim iginde tarikatlarla biitlinlesmek durumunda kalmistir.
Boylelikle resmi ve kurumlasmus Islam’a karsi, nispeten otoriteye uzak olan yerlerde,
dini oldugu kadar sivil nitelikli ve ¢ok etkin bir hayat bi¢imi éngéren popiiler bir Islam
gelismistir. Bu, ¢ogu okuryazar bile olmayan insanlarin, kdyliilerin veya zanaatkarlarin
dini evrenlerini yansitmaktadir. Bunlar tasavvufi bir tarikat ¢ergevesinde manevi
liderliklerini tstlenen bir seyhe (miirsid) bagli olup, bir tiir hizmetkar olarak
goriilebilecek sekilde faaliyet gostermektedirler.(Subasi, 1999: 121-124)

Naksibendiligin bu bolgede itibar sahibi olmasinda kuskusuz bu tarikatin
Anadolu’da yerlesmesine bizzat 6n ayak olan Mevlana Halid-i Bagdadi’nin katkisi
onemlidir. Mevlana Halid-i Bagdadi’den sonra giinlimiize kadar bolge iizerinde daha
cok Halidiye adiyla anilan Naksibendiyye tarikati boylelikle yeni bir vizyon ve bigime
kavusmus sayilmaktadir. Miintesiplerinin daha ¢ok medrese kokenli olan Halidiligin
ortaya ¢ikmasi, baslangicta tarikat erbabi ile ulema arasindaki tartismalari gidermeyi
nispeten basardigi i¢in son Osmanli padisahlari araciligiyla da devlet eliyle desteklenen
bir tarikat olma 0zelligi kazanmistir. Bu 0Ozelliklere sahip olmasi nedeniyle, Halidi
Naksiligi i¢inde bulundugu sosyal ve siyasal ortamlarda rasyonel bir sekilde hareket
etme kabiliyetine de sahip olmustur(Subasi, 1999: 125).

Tarikatlarin genel 6zellikleri; goniilliiliik, karizmatik otorite, grubun tistiinliigii
anlayisi, kati disiplin, bireyselligin bastirilmasi olarak siralanir. Sosyolojik bir terim
olarak Weber’den gelen karizmatik otorite:“Bir insanin, siradan insanlardan ayri bir
yerde durmasmi ve dogaiistii, insaniisti ya da en azindan istisnai giigler veya
niteliklerle donatilmis olarak goriilmesini saglayan belli bir kisilik 6zelligidir. Bunlar
siradan insanin ulagamayacagi, ilahi kokeni oldugu ya da ornek alinmasi gerektigi
diigiiniilen  6zelliklerdir. Bir insan bu 0Ozellikler sayesinde lider olarak
goriliir.”(Marshall, 1999: 387).

“Karizma, kisinin, kendisiyle olaganiistii ya da en azindan istisnai gii¢ ve

niteliklere sahip olarak diislintildiigii bireysel sahsiyetin belirli bir niteligidir.”
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Tarikat tyeleri kendilerini segilmis ve elit bir grup olduguna inanmaktadirlar.
“selamete ermis”, “aydinlanmis” veya “hakikate ulasmis” olanlar onlardir(Thompson,
2004: 69-70).

Eyyliboglu, tektanrili dinlerde, tanrisal ozellikler tasiyan birtakim kisilerin
toplumda boy gosterdiklerini ve bunlara bilici, ermis, kutlu gibi nitelikler yiiklendigini
ifade eder(Eyiiboglu,1987: 7-10). Giineydogu Anadolu Bélgesi Islamiyet’e Araplar
tarafindan agildigindan dolay1 bu bolgedeki din ululari seyh veya seyyid olmaktadir
(Kalafat, 2004: 813,818).

Dogu ve Giineydogu Anadolu Bolgesi’nde bir itibar kategorisi olarak “seyh”
dini vaziyettedir. Bu nedenle bolgenin dini tipolojisi i¢inde ideal bir itibar gostergesi
olmaktadir. Onun konumu, seyyid, alim, ve molla’nin hatta baz1 6zel durumlarda da
Mehdi’nin, baska deyisle Allah tarafindan secildigine inanilan manevi rehberligin
rollerini hep birlikte igeren bir roller kiimesinden olugsmaktadir(Subasi, 1999: 126).

Gilineydogu Anadolu'da gelenek¢i yapt son zamanlara kadar hilkiim siirmiis,
seyyidler de bu yapinin énemli 6gelerinden birini teskil etmistir. Modern yasam tarzina
daha erken donemde adapte oldugu icin seyyidlik olgusuna da daha az rastlanan Bati
Anadolu'nun aksine, Giineydogu Anadolu'daki baskin seyyidlik olgusu dikkat ¢ekici bir
nokta olmaktadir( http://www.marife.org/12-adak.htm)

Miisliimanlarin yasaminda tarikatlarin etkileri toplumsal, ekonomik ve cografi
bakimlardan son derece anlamli bir ¢esitlilik gostermis ve halen de
gostermektedir(Atay, 1996: 45).

Islamiyet’de tasavvufi gelenegin ortaya ¢ikmasindan hemen sonra Islam’1 esas
olarak hukuki bir sistem ve toplumsal yasami diizenleyen bir kurallar silsilesi olarak
anlayan alimler ile evrensel bir insan deneyimi olan mistisizmi Islami bir gergeveye
oturtan “sufiler” arasinda bir gerilim kendisini gosterir.

Ulema ile sufilerin Islam’t anlayis bigimlerinin ayirt edici temel
karakteristikleri, ulemanin daha ziyade dinin “toplumsal” dogas1 ya da boyutu {izerinde
odaklasarak, Miisliimanlarin bir topluluk olarak nasil yasamalar1 gerektigi sorusunu ilgi
merkezi yaptiklari, sufi mistiklerin ise dinin “bireysel” ya da “sahsi” yonleri {izerinde

odaklagarak Miisliimanlarin  Allah’in  hakikatini nasil sezebilecekleri ya da
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hissedebilecekleri sorusu iizerinde dikkatlerini topladiklar1 sdylenebilir(Atay, 2004:
91).

Sufi/tarikat islam’inin pratisyenleri ile ser’i bilginin tasiyicilar1 olarak beliren
imamlar arasindaki gekismelerin temelinde Islami bilginin kaynaginin ne oldugu ve
buna bagli olarak, Islam’da dini otoritenin kim olacagi konularindaki ihtilaf
yatmaktadir. Miiridler seyhlerini Islami bilginin iletimi ve ediniminde “merkezi” olarak
gorlir ve bilginin dogrudan dogruya “kitap”tan (Kur’an’dan) kazanilmasina ikincil
onem atfederler. Onlar igin Seyh Islam’da bilginin kaynagidir. islam’in onlar igin
anlami, Seyh’in soyledikleri ve yaptiklariyla dogrudan baglantilidir.

Imamlar icin bu bdyle degildir. Onlar acisindan bilgi (kutsal) metinlerde
mevcuttur. Seyh’e saygilar1 olmakla birlikte imamlar igin seyh kusursuz ve yanilmaz
biri degildir. Oysa miiridler onu bdyle tasvir ederler. imamlarin seyhe tam bir itaat
gostermekte isteksizlikleri miiridlerle siirtiismelerinde onlar1 zor durumda birakir.
Bunun karsilig1 olarak, imamlar da miiridleri seriati géz ardi etmekle, seyhi ise bu
duruma g6z yummakla suglarlar(Atay, 2004: 101).

Tarikatta i¢ eliti olusturan asil kaynak ise yiiksek sosyo-ekonomik statiilii
tiyelerdir. Bunlarin bir kismi ¢ok yashdir, fiili olarak tarikatin idaresinde hig
fonksiyonlar1 yoktur ama tarikat i¢inde saygin bir konuma sahiptirler(Atacan, 1990:
86).

Bati’da sufi Islam iizerine yapilan antropolojik calismalarda yer alan ortak sav,
tasavvufun, popiiler bicimiyle, kabile yasaminin gerekleriyle tami tamina bagdasir, ona
uygun bir Islami anlayis oldugudur. Bu teze gore, okuma yazmasi olmayan ve kent
kasaba merkezlerinin ¢ok uzaginda hayatini siirdiiren Miisliiman kabilelere, ulemanin
piiriten ve kitabi Islam’1 ¢ekici gelmez. Onun yerine kendisine kutsiyet atfedilmis bir
seyh, pir veya veli merkezinde kurumsallasmis tekke ya da tarikat Islam’min bu
insanlarla birebir bag kurdugu goriiliir. Merkezi otoritenin kanun ve nizam hakimiyetini
saglamakta zorlandig1 bu kabile bolgelerinde seyhler ve tekkeleri kabileler arasi
anlasmazlik ve caligmalarda adeta bir arabulucu ve hukuksal diizenleyici islevini
tistlenirler. Tarikat ve seyhlerin kabilesel yasam alanlar1 kadar sehir, kasaba ve kdy
yerlesmelerinde de toplumsal hayat {izerinde Onemli etkilere sahip oldugu

vurgulanmistir(Atay, 1996: 47-48).
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1.1.12. SEYH -MURID iLiSKiSi

Toplumsal degismelerin daha somut olarak gozlemlendigi, mesleki
uzmanlagsmanin son derece arttig1, teknolojinin giinliik hayatin her alaninda yer aldigi,
kiiltiirleme ve kiiltiirlesme siireclerinin hizla yasandigi, egitim ekonomi, politika ve
sosyal yap1 degismelerinin belirgin olarak gozlendigi, kisaca sanayi ve giderek bilgi
toplumuna gelindigi siire¢ i¢erisinde miirsidi kamil olarak bir misyonu yerine getirecek
seyhlere ihtiya¢ eskiye oranla azalmistir. Ancak moderlesmenin sonuglar itibariyle
seyh-miirsid olgusu tekrar giindeme gelmeye baglamistir(Usta, 1997: 135-136).

Sosyal iligkiler, ferdin fertle, ferdin grupla veya gruplarin birbirleri ile olan
miinasebetleri seklinde ortaya ¢ikabilmektedir. Tarikat cemaati da tiim sosyal gruplarda
oldugu gibi birgok sosyal iliskinin yagsandigi bir alandir ve bu iliskileri diizenleyen ¢ok
sayida normlar, kurallar, adet ve gelenekler bulunmaktadir. Miiridin terbiyesi seyh
elinde gerceklestirildigi i¢in, seyh miirid iligkisi 6zel bir 6nem kazanmakta ve cemaat
bir bakima bu temel iligki ile tanimlanmaktadir(Aydemir, 1998: 51). Aslinda miirid
topluluktan o6nce seyhe baglaniyor. Ciinkii seyh ‘“genis ailenin” temel diregi
olmaktadir(Cakir, 1990: 20,21).

Giiniimiizde farkli sekillerde sosyal hayatin degisik alanlarinda etkinligini
gosteren tarikatlar Dogu ve Giineydogu Bolgelerinde daha da aktif bir rol
oynamaktadirlar. Bu bdlgelerin toplumsal yapisi, asiret ve tarikat yapilanmasi ile
0zdeslesmis gibidir ve agabey, seyh otoritesi en {ist otorite kurumlaridir(Bruinessan,
2004: 134).

Bolgede ekonomik iliskilerde, toplumsal dayanisma ve yardimlagsmada, hatta
kimlik belirlemede iki temel mensubiyet 6nemli rol oynamaktadir, bunlardan biri asiret,
digeri tarikat mensubiyetidir(Aydemir, 1998: 4).

Biitiin tarikatlarda seyh istiin bir ruhaniyete sahiptir. Cilinkii Allah’in
muhabbetini kazanmak i¢in nefsini tabiatindaki kotii vasiflart iyilige ¢evirme ve ruhunu
saflagtirma stirecini basari ile tamamlamis ve manevi alemde diger insanlari irsad etmek
iizere secilmis sevgili bir kuldur. Menzil Naksiligine gore sahabelerden ve tabiinden
manevi statli bakimindan daha alt mevkidedir. Kamil olan seyhin sahip oldugu Batini
his ve kerametleri onun Allah dostu oldugunun delilidir. Tarikatin kullandigi

kaliplardan biri de “dost” kavramidir. Tiirk toplumsal hayatinda dostun kiymeti neyse
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Allah dostunun da Allah katindaki yeri onun ve benzeridir anlayigini goriiyoruz. Bu
itibarla miirsidi kamilin Allah dostu olmas1 miiridle miirsid arasinda kurulan iliskinin
giicliiliiglinii gosterir(Usta, 1997: 6465, 75).

Tarikat, bir grup hareketi olmasi itibariyle, miirid agisindan ikinci bir
sosyallestirme siirecine sahiptir. Bir nevi grup davranis formlari, degerler gelistirildigini
gozlemlemek miimkiindiir. Miintesipler birbirlerine ‘agabey’, ‘kurban’, ‘sufi’ gibi
sifatlarla hitap ederler. Biiyiik kiiclik herkes birbirinin elini 6pmeye calisir. Bu
hareketin, bir tevazudan ziyade “zikir c¢eken el Opililmeye layiktir” anlayisindan
hareketle yapildig1 anlasilir(Usta, 1997: 133).

Tarikat yapilanmasinda temel iliski seyh/ miirsid ile miirid arasindaki iliski
etrafinda odaklanmaktadir. Bu iki statii arasindaki iligkiyi diizenleyen ¢ok sayida
kurallar bulunmakta ve tarikata mahsus ayin ve torenlerin bir¢ogu miiridin tarikatta
yetismesi olgunlagsmasi terbiye ve egitimini amaglamaktadir. Esasen her sosyal grup
bir¢ok iliskiler agidir. Ancak burada s6z konusu iligski sosyolojik bakimdan 6nemli ve
anlamhidir. Cilinkii miiridin seyhine baglilig1 tiim toplumsal baglarin {izerinde bir
baglanisi1 gerektirmektedir(Aydemir, 1998: 50).

Bugiin diinya iizerinde gerek Islami kaynakli, gerekse baska din ve kiiltiirlere ait
tarikatlarmn  varligin1  siirdiirmesinin  6nemli bir nedeni geleneksel seyh-miirid
iliskisidir(Cakmak, 2003: 20).

Naksibendiler, sira disi bir insan olarak seyhi, Allah ile (siradan) insanlar
arasinda bir (kutsiyet sahibi) araci olarak alirlar. Seyhin kendisi de bir keresinde bir
insanin kendisini bir “veli”ye baglamasinin ne kadar onemli oldugunu, ciinkii bir
“veli”’ye baglanmadan, Cennet’e girmenin miimkiin olmadigini vurgulamistir(Atay,
1996: 107).

Islam’da seyhler heteredoks, kabilesel ya da cemaatsel, hayatta olan ve yoresel
riza ile kabul goren insanlardir(Turner,1997:136). Seyh, miiridlerinin farzlar ve tarikat
icaplarim yerine getirmelerinde en somut motivasyon unsurudur(Usta, 1997: 78).

Her tarikat, kendi biinyesini olusturan ilk biiylik kurucusundan itibaren,
birbirine gorevi devreden halifeler(temsilciler) araciligiyla varligin1 devam ettirmis ve
mensuplariyla tarikat arasindaki iliskileri siirekli olarak canli tutmustur(Cakmak, 2003:

20).
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Tarikatta temel iligki formunun seyh/miirsid iligkisi oldugunu belirtmistik.
Miirid, bir dervis tarikatina girmek isteyen bir kimseye hazirlik devri boyunca verilen
addir. Miirid “irade ve ihtiyacini seyhe vermis kisi” olarak tanimlanir(Atacan, 1990:
82). Dolayisiyla miirid; kendi hiir iradesiyle bir miirside (irsad eden-egitene) teslim
olan ve teslim olduktan sonra iradesini seyhinin iradesinde yok eden kimsedir.

Menzil Naksi geleneginde miiridlerin irsadinda en 6nemli yeri seyhin nazari
tutmaktadir. Sufiler seyhi ziyaretlerinde seyhin her birini nazarindan gecirmesiyle etkili
bir manevi terbiyenin meydana geldigine inanmaktadirlar(Usta,1997:67,68,91).
Miiridler, bir yandan tarikat iiyesi olarak buradaki dinsel hiyerarside ilerlemeye
calisirken diger yandan da giinliilk yasamlarina devam etmektedirler(Atacan, 1990: 82—
84).

Glniimiiz toplumsal sartlarina baghh olarak tarikatlarin klasik islevleri
degismistir. Miiridlerin pek az1 medrese talebesidir. Biiyiik ¢cogunlugu seyhlerini yilda
bir ya da yilda birka¢ kez gorebilen ve pek ¢ogunun seyhiyle bir kelime bile konusma
firsat1 bulamadan ayrilan insanlardan olusan bir topluluktur. Seyh ve miirit bugiiniin
toplumunda yasayan insanlar olarak, ayr1 mekanlarda tarikat faaliyeti icerisinde yer
alan insanlardir(Usta, 1997: 77).

Tarikat Allah’tan korkmayi1 on plana c¢ikarir. Ancak bu korku Allah’in
cezalandirmas1 azap etmesinden ziyade O’na karsi kusur islemekten duyulan bir
utanma, pismanlik duygusuyla karisik bir korkudur. Tarikatin kullandig1 paradigmanin
bir parcas1 da hicbir insanin kayitsiz kalamayacag “6liim” gercegidir. Oliimiin en
mutlu neticelenmesine Obiir aleme imanli gitmeyi temin etmede tarikat icaplarina
riayeti giiven verici olarak telkin eder. Menzil Naksiliginin kurucu Seyhi Gavsi
Bilvanisinin: “Benim kanaatimce Hazne yakinlarinda iizerine toz degen kisiyi
cehennem atesi yakmaz.” Ya da Sah-1 Hazne’nin ekmegini yiyen cehenneme
girmeyecektir gibi ifadeleri mutlak manada ele alirsak tarikata intisap etmis miicadele
eden bir miiridi nefis ve seytanla miicadele eden bir miiridi cehennem atesi
yakmayacaktir. Yani o cennetliktir. Eger miirid hayatinin sonuna kadar bu hal iizere
olursa kalben ya da zahiri ifadeyle seraitin ya da tarikat icaplarinin herhangi bir esasini
inkar ederse bu miiridin mahfine sebep olur. Bu sebeple tarikat miintesiplerinden piir

bir teslimiyet ister. Higbir an inkéra diismemeyi tembihlerken cennet ve cehennemden
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ylizde yiiz emin olmamaya dikkat ¢eker. Miintesiplerine tavsiyesi korkuyla timit

arasinda olmaktir.

1.2. NAKSIBENDI TARIKATININ TEMEL ILKELERI

1.2.1. RITUELLER

Dini torenler ve eylemler, ortak fikirleri, degerleri ve davranis sekillerini
pekistirmektedir. Birlikte ibadet etmekle insanlar bir teslimiyet ve aitlik hissine
(Durkheim’in deyimiyle “kollektif vicdana) sahip olurlar ve bireyler, ortak degerler
vasitastyla bir grup i¢inde biitiinlesirler. Sonugta mevcut toplumsal ve ahlaki diizenin
kutsal olmasindan dolayr sosyal dayanisma pekistirilmis, sapkin davraniglar
engellenmis ve sosyal degisim sinirlandirilmis olur(Thompson, 2004: 14).

Naksibendi Halidi tarikatinin stirekliligi ve dnemi orgiitsel yapisinda ve teorik
Ogretisinde yatar. Seyh Halid kendi cemaatini birbirini tamamlayan {i¢ siituna
dayandirir: Rabuta, zikir ve seyh. Hatalar1 i¢in pismanligini ifade ettikten sonra miirid,
zikir vasitasiyla arinmak i¢in gayret etmelidir. Bu yeni bir bilincin olusturuldugu ve
Salih amellerde ifade edildigi enfiisi bir terbiye ve kendini yeniden insa metodudur.
Naksibendi geleneginde miimin hem sufi liderin kisiliginde, hem de bazi davranis
pratiklerinde cisimlesen evrensel ve asli bir 6z bilinci kesfeder(Yavuz, 2005: 185).

Tarikat mensuplarinin biiyiik cogunlugu kendi diinyevi meslekleriyle ugrasan,
diizenli araliklarla ritiiellere katilmak suretiyle destegini gosteren sufilerdir. Her bir
tarikat bir doktrin ayrimindan ¢ok kendi 6zgiin ritiieli ile ayirt edilir(Arberry, 2004: 85).

Naksibendilikte Ug temel ilke bulunmaktadir. Bunlar: Kur’an ve siinnete intiba,
gizli zikir ve onbirler ilkesidir.

Giiniimiiz diinyasinda Naksibendiligin en yaygin bilinen o6zelligi, onbirler
ilkesinden daha ¢ok “gizli zikir” ilkesidir(Cakmak, 2003: 26

Naksi tarikat geleneginin en dnemli i¢ denetleyici prensipleri Giicdevani’nin
ortaya koydugu sekiz prensip, Hacegan ve Naksibendiyye tarikatlarinda seyr-i
stiliik’lin temel kaidesi olarak kabul edilmistir. Kelimat-1 Kudsiyye diye adlandirilan bu
kaideler sunlardir:

1. Hus der dem: Allah’tan gafil olmamak, her nefeste Allah’1 zikretmek. Alinan

her nefeste Allah’tan gafil olmamak.
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2. Nazar ber kadem: Miirid yiiriirken goziinii ayagini ucuna takip etrafa
bakmamak. Yani yliriirken gaflete sebep olacak herhangi bir seyi gormemek i¢in kendi
Oniline(ayagina) bakmak.

3. Sefer der vatan: Salik masivay1 terk edip Allah’a yonelmek, ahlakim
diizeltmek. Beseri sifatlardan ilahi sifatlara ulastiracak olan i¢ alemdeki yolculuga
yonelmek.

4. Halvet der enciimen: Dis1 halk ile i¢i hak ile olmak. Yani zahirde halk ile,
esasta Hak ile bulunmak.

5. Yad 1 kerd: Kelime-i tevhid-i nefesi tutarak sdylemek. Lisan1 zikir ile beraber
kalbi zikri icra etmek.

6. Baz-1 gest: Zikir yaparken kelime-i tevhidin ardindan * Ilahi ente maksudi ve
ridacke matlubi “Allah’im! Maksadim sensin, gayem senin rizan1 kazanmaktir.” séziinii
kalben sOyleyerek zikre devam etmek.

7. Nigah-1 Dast: La ilahe illallah zikrinin manasimnin miiride meleke oluncaya
dek diisiintilmesi ve llizumsuz diisiincelerden siyrilmak.

8. Yadi Dast: Zikrin sebep oldugu uyaniklig: siirdiirmek ve her zaman Hak’tan
agah olmak. Anma, dost olmak, yani daima Allah’in huzurunda olmak. Bu salikin son
makamidir. Bu sekiz sart Serif Mardin’e gore Naksibendilerin siyasal basarisinin
nedenleri olarak goriilmektedir.

Bu sekiz kaideye Bahaeddin Naksibend’in ilave ettigi sdylenen ii¢ kaide daha
benimsenmistir.

9. Vukuf-i zamani: I¢inde bulunulan hale gore davranmak ve gecen zamanin
muhasebesini yapmak.

10. Vukuf-i adedi: Zikirde sayiya riayet etmek.

11. Vukuf-i kalbi: Zikirde kalbe yonelmek ya da kalbin Allah’a
yonelmesi(Tosun, 2002: 54-55; Usta, 1997: 66—679.)

Bu ilkelerin ortak paydasi, miiridin Allah karsisinda mutlak sadakatini ve
bagliligin1 ortaya koyan bir yaklasim olarak goziikmektedir. Kuskusuz Naksibendi
ilkelerinin miiridin hayatinda onu ¢epecgevre kusatan bir fenomenler biitiinii oldugu

gorilmektedir
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Naksibendi prensipleri psikolojik derinligi olan prensipler olarak da
goriilmektedir. Bu prensiplerin hemen hemen tiimii merkezine “mutlak konsantrasyon,
mutlak oto kontrol” fikrini oturtmaktadir. Bu anlamda bireyin Naksibendi ilkelerini
uygulayan biri olmasi, onun psisik diinyasina iligkin ciddi bir rejenerasyon programina

girmesi anlamina gelmektedir.(Cakmak, 2003: 27).

1.2.2. BIAT

Tarikata giris istege baglidir ama uyulmasi mecburi biitiin miikellefiyetlerin
kabul edildigine dair bir yeminin icras1 gerekmektedir. Wach, Miisliman tarikat
hayatinin, gece yarilarina kadar tetebbularda bulunma, oruglar, dualar, ilahiler ve 6zel
tecriibelerle karakterize oldugunu séylemektedir(Wach, 1995: 234).

Tasavvufi egitim intisap ile baslar. Intisap ve biat terimleri bir seyhe baglanip
miirid olmay1 ve onun rehberligiyle tasavvufi egitime baslamay1 ifade eder. Bir manevi
otoritenin himayesinde bulunma arzusu ve onun ruhi tecriibe ve tavsiyelerinden istifade
eden Allah’a daha yakin bir kul olma diisiincesi bazi insanlari1 intisaba yoneltmis,
toplumlarda zaman zaman ortaya ¢ikan igtimai ve siyasi kargasalarda bu yonelisi
hizlandirmistir(Tosun, 2002: 257).

Tarikat ziimresi seyh ve miiridlerden olusmakta ve bu yasayis tarzi beli
kurallara bagh olarak yiiriitiilmektedir. Miirid “iradesini Hakk’a ve seyhinin iradesine
temsil etmis kimse” demektir. Miirid, isteyen, talep eden, demektir. Sufiler; miirid
muraddir; murad da miiriddir derler.

Miirid olmak isteyen kisinin yapacagi ilk is bir seyhin Oniinde biat etmektir.
Biat her ne kadar miiridin seyhe biat1 olarak gerceklesse de, mutasavviflar; “ Bu
merhale Allah ve Resulii adinadir” demektedirler (Aydemir, 1998: 48,49).

Tarikat gibi gruplarda ¢ok saglam bir teskilat yapis1 vardir ve bu gruplara giris
ihtiyari olmakla beraber mensuplarinin uymas: gereken kurallara riayet mecburidir.
Miirid aday1 tarikata giris torenlerinde yaptig1 tovbe ve istigfari miiteakip birgok
miikellefiyet icin de s6z vermektedir. Bu miikellefiyetler birgok ibadetleri kapsadigi

gibi, seyhe ve diger miiridlere kars1 tutum ve davraniglarin1 da kapsamaktadir.
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Tarikat mensubiyeti ile girilen manevi yol aymi zamanda {iyeler arasinda
“manevi bir kardeslik” tesis etmektedir. Tarikatin tesis ettigi manevi kardeslik bagi
onun temel sosyolojik fonksiyonlarindan birisidir(Aydemir, 1998: 59,60).

Biat torenleri aracilifiyla, bir insanin tarikata katilmasi formal olarak taninmis
olur. Bir seyh ya da miirsidden biat alan birinin artik onu kendisinin manevi-ruhani
rehberi olarak kabul ederek onun direktiflerini sorgulamaksizin yerine getirmesi
beklenir; 6te yandan miirsid de kendisinden biat alan1 artik miirid olarak kabul etmistir
ve onu himayesine alarak her tiir diinyevi sorun karsisinda kendisine yardimei olur.

Tarikata baglilik yemini etmek isteyen biri seyhin huzuruna ya da onun
yoklugunda, kendisinin biat yaptirmakla yetkilendigi kisilere gotiiriiliir. Bazen adayin
kendisi istedigini dogrudan Seyhe sdyleyebilir; diger bazi durumlarda ise aday1 taniyan
bir miirid bunu seyhe iletir. Kadinlarin biat toreni katilimi su sekilde olmaktadir:
Oniindeki téren halkasina daha yakin bir erkegin omzuna elini koymus olan bir erkek
miiridin karisi, elini esinin sol omzuna koyar. Bir diger kadin elini bu hemcinsinin
omzuna koyar ve bu sekilde tiim kadinlar ellerini onlerindeki hemcinslerinin omzuna
koyarak torenin merkezi ile ruhani baglant1 kurmus olurlar(Atay, 1996: 114-115).

Menzil Naksiligine intisap i¢in miintesip adayinin seyhin ya da seyhin vekilinin
elini tutup su sozleri tekrar etmesi gerekir: “Ya Rabbi ben pigsmanin biitiin yapmis
oldugum giinahlardan keske yapmasaydim, Insallah bir daha yapmayacagim.” Bu giris
duasi ii¢ defa tekrarlatilir sonra “sekiz sart” yerine getirilir:

1. Tovbe niyetiyle namaz abdesti almak.

. Tovbe niyetiyle gusletmek
. Tovbe niyetiyle istihare namazi kilmak.

. Tovbe etmek.

2
3
4
5. Gozler kapali olarak yirmi bes kez Estagfirullah demek
6. Sekiz kes Fatiha suresi okunur.
7. Oliim rabitas1 yapmak
8. Miirside rabita yapmak

Miirid sekiz esas1 yatmadan dnce yerine getirir ki bunlari ifa ettikten sonra hi¢
kimseyle konusmaksizin yatar. Rilya goriirse bunu tovbe veren vekile anlatir. Bu suretle

tarikata intisap edilerek miirsidi kamilin gélgesine siginilmis olur(Usta, 1997: 70,71).
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1.2.3. ZIKiR

Naksibendi literatiirii, en genel anlamda kisinin Allah’a karsi bireysel
sorumluluk alanma iligkin zengin bakis agilartyla olusmaktadir. Bu noktada 6n plana
¢ikan en 6nemli kavram zikir kavramidir(Cakmak, 2003: 24).

Tarikatlarda zikir en temel etkinliktir. Zikir, Allah’in, adlarin ve sifatlarimi belli
bir ahenk igerisinde tekrarlayarak anmak ya da hatirlamak tizere gergeklestirilen bir
ritiieldir. Zikir yapma big¢imleri, kural ve diizenlemeleri her tarikatta birbirinden farkl
ve kendine 6zgldiir.

Bir ritiiel etkinlik olarak zikir meclisi salt bir “Allah’t hatirlama” vesilesi
olmanin Otesinde anlamlara sahiptir. Bunlar ayni zamanda tarikat {iyeleri arasinda
toplumsal iletisim ve etkilesimin saglandig1 ortamlardir. Gilsenan tarikat iiyelerini bir
araya getiren bu ritiielin grubun toplumsal tutumu agisindan sahip oldugu biiyiik 6neme
isaret eder. Burada toplulugun “ritiiel araciligiyla kendisinin bilincine varmasi” soz
konusudur(Atay, 1996: 121-122).

Tarikat: Seriatin yasanmasi suretiyle kalbin temizlenmesidir. Bu tarif
Naksibendiligin seriatla zahiri temizlemek, tarikatla batin1 temizlemek, hakikatle Kurb-
u Ilahiye (Allah’a yakinlasmaya) ulasmak, marifetle Allah’a ulasmak seklinde siralanan
dort esasina uygun bir tariftir (Usta, 1997: 65).

Tiim sufi tarikatlarinda ortak olan zikir uygulamasi, hem igerik hem de bigim
bakimindan, her bir tarikatin hedefledigi manevi modelin ihtiyaclar1 ve potansiyeline
gore bir sufi tarikatindan digerine degisir.

Naksibendi Halidi Tarikatinda sessiz zikir son derece dnemli bir ibadet seklidir.
Sessiz zikrin, peygamberlerden sonra Hz.Ebubekir kanaliyla Rasulullah’tan(s.a.s.)
tevariis ettigi soylenmektedir(Algar, 2007: 101,245).

Hem Halidilere ait kaynaklara hem de gilinlimiiz Tiirkiye’sindeki uygulamalara
baktigimizda zikrin sadece sessiz degil ayn1 zamanda bireysel olarak yapildigini, toplu
zikirlerin istisna teskil ettigi goriiliir. Menzil Naksiliginde zikir igten, gizli(zikr-i hafi)
olarak miinferiden yapilir. Asikar sesli zikir yoktur. Zikir ¢eken miirid artik salik
olmustur. Menzil Naksiligine gore Allah insani toprak, hava, ates ve su unsurundan

yaratmigtir. Bu dort unsurun ¢ok net olmasa da eski Tiirk inancindaki totemik
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unsurlarla ve takvim diizeni ile alakali oldugu diistintilebilir(Usta, 1997: 95;
Algar,2007:249).

Zikre baglamadan evvel maddi anlamda temiz olmak sarttir. Gusiil veya abdest
almis kibleye veyahut seyh cihetine yonelik oturup bes ile yetmis bir defa dil ile
“Estafirullah” diyerek tovbe edilir. Miirid glinahlarin1 gz ontine getirerek seyh rabitasi
yapar. Yani seyhiyle kalbi bir ilgi kurar. Bilahare yedi kere Fatiha suresi okuyup seyhin
ve tarikatin biiyliklerinin ruhani yardim bagislar ki bu surette seyhinin himmetini talep
etmis olur(Usta, 1997: 95,96).

SiikGinet i¢in azami gayret gosterir. Karanlik bir yerde gozleri kapatarak hatta
bir ortii altinda olmak suretiyle dil damaga yapistirilir. 99 ya da 101 taneli tesbih sag ele
tutulup sol memenin dort parmak altina konduktan sonra zikre baglanir. Tarikat miiridin
bu asamaya kadar zikre hazir goniilde zikir olarak telakki eder. Kalbin her
pompalanmasinda yani nabzin her atisinda iki kere azami ti¢ kere kalp diliyle “Allah”
lafz1 tekrarlanir. Zikir esnasinda Allah’in diger isim ve sifatlar1 sdylenmez ve
diisiinilmez(Usta, 1997: 96).

Menzil Naksiliginde miirid zikir ¢ekmek isterse bunu seyhin vekili bir sufiye
bildirir. Miirid tarikata giris tovbesinde vekil ona zikretme izni verir. Zikrin en az sayist

bes bin kez Allah demektir. Yirmi bir bine kadar artirilmaktadir(Usta, 1997: 96).

1.2.4. VIRD

Giliniin muayyen bir vaktinde beg bin kez Allah lafzin1 tekrar etmek demek olan
“kalp virdi’ne silsiledeki 14 sadatin ismi ezberlenmeden baslanmaz. Ciinkii silsilesini
bilmeyen salik, nesebini bilmeyen c¢ocuk gibidir anlayisi biitiin tarikatlarda

yaygindir(Usta, 1997: 66).

1.2.5. RABITA

Liigatte iki seyi birbirine baglayan ip, alaka, bag, miinasebet, ilgi ve sevgi ile
mensubiyet gibi anlamlara gelen rabita, tasavvuf terimi olarak kamil bir miirsidin hem
yliziinii hem de ahlak ve davranislarini diistinmektir(Tosun, 2002: 315).

Naksibendi-Halidi tarikatim1 diger tarikatlardan ayiran asil ozelligi ve

Naksibendiligin bir alt kolu olarak ortaya ¢ikmasini saglayan en biiylik etken rabitadir.
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Rabita, Naksibendi gelenegi icerisinde Halid’i Bagdadi ile kurumlagmis olup bir
Naksibendi rittieline doniismiistiir(Aydin, 2000: 35; Algar, 2007: 242).

Iki seyi birbirine baglayan ip, alaka, vuslat, miinasebet ve sevgi ile mensubiyet
manalarina gelen rabita tasavvufta; miiridin kalbini seyhine baglamasi anlamina gelir.
Miirid seyhinin huzurunda veya giyabinda seyhinin suretini, onun manevi kisiligini,
ruhaniyetini hayalen, kendi ile birlikte farz ederek yanindayken takindigi tavri giyaben
de siirdiirmeye ¢aligmasidir.

Miirsidin giyabinda rabita yapilirken miirid, seyhini dolunay gibi parlak bir
sekilde karsisinda canlandirir. Allah’tan Hz. Peygambere, Hz. Peygamberden seyhe ve
seyhinden ¢ikan bu 151k huzmesi seklindeki feyzin kalbine girdigini ve oradan biitiin
viicuduna yayildigini, giinahlariin da duman bi¢iminde yok oldugunu tahayyiil eder.
Bazen de kendini seyhinde ya da seyhini kendinde biitiinlesmis olarak tahayyiil eder.
Miiridler aksam namazinin akabinde seyhlerinin nur yiizli suretini géz Oniine getirip,
onun iki kasi arasindan 1sik huzmesi seklinde ¢ikan feyzin kalbi ve biitiin viicudu

kapladigini tahayyiil etmek seklinde rabita yaparlar(Usta, 1997: 101-102).

1.2.6. HATME

Hatme, Naksilerin topluca yaptiklar1 zikrin adidir. Geleneksel anlayisa gore,
ikindi namazini miiteakip yapilir olmasina ragmen giliniimiiz sartlarina uygun olarak,
mesai bitimi gbz Oniine alinarak yatsi namazini miiteakip yapilir. Miiridler bir halka
olusturacak bi¢imde otururlar. Halkasina sigmayan miiridler, halkanin ortasina ytizleri
kibleye doniik yan yana ve namazdaki saf diizenine gore otururken miiridlerin dizleri
birbirine degecek bi¢imde, ancak viicutlar1 sag tarafi egik, gozleri kapali bigimde
otururlar ve dizlerin birbirine degmesine ihtimam gosterirler. Bununla miiridler
arasinda manevi iletisimin saglanmasina yardimci olunacagi ifade edilir. Hatme
esnasinda, son derece sessizlik hakimdir. Menzil Naksiliginde son hatme miiridin
giinahlarinin affi, dileklerinin yerine gelmesi ve sufilik kariyerinde yol almasi gibi pek
cok konuda fonksiyoneldir(Usta, 1997: 99,100).

Halid-i Naksibendi tarikatinda cemaat halinde okunan vird olarak tanimlanan
Hatm-i Hacegan namaz haricinde Halidilerin toplu halde yaptiklar1 baslica ibadettir

Sozliikkte son anlamina gelen hatmin ilk Naksibendi seyhlerinin sohbetlerini virdle
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bitirme adetinden kaynaklandig1 soylenmektedir. Hatm-i Hacegan’a, olmasi istenen isin
zikir ve dua sayesinde bitip (hatm) hallolacag: diisiincesiyle bu isim verimistir. Tek kisi
olarak yapilabilir ise de ¢ogunlukla toplu olarak icra edilir(Tosun, 2002: 320-321;
Algar, 2007: 248).

1.2.7. RIYAZET

Riyazet terbiye gayesiyle yapilan az yemek ve az uyumak gibi uygulamalara
riyazet ad1 verilir. Halvetin en 6nemli sartlarindan biri az yemek ve az uyumak oldugu
icin, halveti kabul Naksibendiler riyazeti kabul etmis halveti kabul etmeyenler riyazeti

de kabul etmemislerdir(Tosun, 2002: 332).

1.2.8. DUA

Dinde duanin yeri 6nemlidir. Peygamberlerden ve evliyadan dua istenir. Bunlar
bir insana dua edecek olurlarsa biiylik bir ihtimalle Allah katinda dualar1 makbul olur,
dualar kolay kolay geri ¢evrilmeyen hak dostlarina “duast makbul veli” denir(Uludag,

2003: 85).

1.2.9. HALVET

Halvet, bedenen toplum iginde iken kalben halvette ve Allah ile birlikte olmay1

ifade etmektedir(Tosun, 2002: 330).

1.2.10. SOHBET

Naksibendiye 6zellikle musiki ve sema gibi sanatsal icralardan kaginan agirbasl
bir tarikattir. Naksibendi egitiminin temeli, diger tarikatlarda musiki esliginde yapilan
ve kitleleri cezbeden zikrin karsiti olan sessiz zikirdir. ikinci dikkate deger 6zellik
miirid ile miirsid arasinda son derece ruhani diizeyde gerceklesen samimi sdylesi yani
sohbettir(Schimmel, 2004: 355).

Sohbet genel anlamda insanlarla bir arada bulunmayi, 6zel anlamda ise dini
tasavvufi konularin konusulmasini ifade eden bir terimdir. Naksibendiye tarikatinda
insanlardan uzaklasip halvete ¢ekilmek kabul edilmedigi i¢in bunun tersi olan

insanlarla bir arada bulunmak yani genel anlamda sohbet 6nem kazanmustir.
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Sohbette sessizce oturmak, yiiksek sesle konusmamak seyhi iyi dinlemek,
seyhten maddi bir sey istememek, seyhe rabita etmek, sohbette uyumamak, mecliste
omuz omuza sikigik oturmak ve bosluk birakmamak, sohbetle alinan feyzi daimi hale
getirmek icin caligmak ve sohbette akla gelen diinyevi diisiinceleri zihinden

¢ikarmaktir(Tosun, 2002: 322).

1.2.11. NAZAR

Menzil Naksiliginin kesintisiz, “slirekli” diye niteleyebilecegimiz kerameti
“nazar”dir. Menzil sufileri seyhlerinin nazar yoluyla miiridlerinin pek ¢ok ahlaki
hastaliklaria kotii aligkanliklarimi terk ettiklerinde hem fikirdirler. Seyh miiridlerine
sohbet etmekten ziyade topluca kilinan ikindi namazindan sonra ayaga kalkip

miiridlerden olusan cemaati nazarindan gecirir(Usta, 1997: 80).

1.3. NAKSIBENDILIKTE KADIN:

1.3.1. NAKSIBENDILIK VE KADIN DINDARLGI

Birey ve toplum hayatinda dinin fonksiyonun iyi anlagilmasi i¢in dindarligin
coziimlenmesi gerekir. Ciinkii din-dindarlik toplumun anlagilmasinda incelenmesi
gereken Onemli fenomenlerdir (Glock, 1998: 252). Dindarlik konusunun sosyolojik
incelemesi din sosyolojisinin en dnemli aragtirma ve inceleme alanlarindan birini teskil
etmistir(Glinay, Celik, 2006: 2).

Dindarlik; kisiden kisiye, kiiltiirden kiiltiire ve mensup olunan dinin esaslarina
gore farkli anlamlar kazanmaktadir( Uysal, 2006: 74). Dindarlik; “insanin iman-amel
temelinde ortaya koydugu dini tutum, deneyim ve davranis bi¢cimini, yani dini yasantiy1
ve ya dindarca hayati; inanilan dinin emir ve yasaklar1 dogrultusunda yasamay1 ifade
eden ve inang, bilgi, tecriibe / duygu, ibadet, etki, organizasyon gibi boyutlar1 olan bir
olgu olarak anlagilabilir.”( Okumus, 2005: 38).

Dindarlik, yasama ve hissetme yOniiyle bireysel, tezahiirleri acisindan da sosyal
bir olgudur. Dindarlik, bireysellik yoniiyle ne kadar subjektif bir karaktere sahip ise,
sosyal tezahiirleri yoniiyle de o kadar objektif ve gozlemlenebilir bir 6zellige

sahiptir(Onay, 2004: 197).
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Yapilan arastirmalar, kisilerin yasadigi yerin biiylik veya kii¢iik olmasi ile
dindarlik arasinda iliski bulundugunu ortaya koymaktadir. Kirsaldaki toplumsal yapailar,
sosyo- kiiltiirel ve ekonomik degerler, kentsel degerlerden koklii bigimde ayrilmaktadir.
Yapilan arastirmalar, sehirlerle karsilastirildiginda, kdylerde yasayanlarin birbirleriyle
daha yakin iligkiler iginde olduklari, sosyal dayanmisma aglarmin yogunlugunun
dindarlik {izerinde etkili oldugu, bunun da dindarli§1 olumlu yonde etkileyen bir faktor
oldugu belirtilmistir(Brown, 1966: 120-121).

Unver Giinay’a gore kirsal hayatta yasanan geleneksel dindarlik dini tecriibenin
pratik tezahiirii olan ibadetlerde kendisini gostermektedir. Kirsal dindarlikta dinin

pratik yoniine daha ¢ok 6nem verilir(Giinay, 1999: 90).

1.3.2. KADIN DiNDARLGI

Hangi toplumsal gergeklikte ele alinirsa alinsin, ‘kadin algilayiglari’nin veya
“kadinin ~ konumu”nun  sorunsal  olusunu, bireysel toplumsal ag¢ilimlari
ile(Sahin,2000:1539), kadin ve din iliskisi sosyolojik agidan tiirlii yonleriyle incelenmis
olsa da bu iliski daha ¢ok kadin olgusu temelinde ele alinmis “kadin dindarligi’ni;
kadmlarim, dini yasayis, tutum ve davraniglarin gelenek ve degisimi de dikkate almak
suretiyle degerlendiren ¢alismalar yeterince iiretilememistir(Giinay, Celik, 2006: 221).

Tirk toplumunun dini kiiltlirii ve dindarligi, sehir merkezlerinden kirsal alana
gidildikce daha ¢ok sozlii kiiltiire dayali bir tir halk dindarhg goriinimi
kazanmaktadir(Gilinay, 2001:538). Geleneksel dindarlik atmosferinde kadinin
dindarligi, daha cok sekilde kalan, derinliksiz bir hal arz etmektedir. Bu dindarlik
tarzinda kadin ¢ogunlukla iginde yasadigi toplumun gelenekleri ile dinin kurallar
arasindaki ayirimlari fark edemeyecek bir konumdadir(Aktas, 1991: 81).

Islamiyet’in ilk yillarindan yakin zamanlara kadar kadinlar, dini veya felsefi
eserleri incelemek i¢in nadiren egitim gérmiis olmalarina ragmen, zaman zaman hali
vakti yerinde olan ailelerin kadinlar1 bu konularda okuma yazma igin yeterli egitimle
donatilmiglardir(Helminski, 2004: 133).

Modern zamanlara kadar Miisliiman halklarin, yazili emirden daha ¢ok sozlii

olana dayanmas1 sebebiyle, resmen kabul géren inang, doktrin ve Islami pratikler,
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kitlelere sozlii aktarim araciligiyla ulasmig ve boylece “folk™ tipi Ozelliklerle
bezenmistir.

Kadinin dini hayati erkeginkinden farkli &zellikler tasimaktadir. Islami
gelenekte kadmin toplumsal igerikli ibadetler konusunda arkalanmasi sonucunda
kadinin, kendi dini pratiklerini folk tipi Ozelliklerle karisik halde gelistirmesini ve
stirdiirmesini saglamistir(Pattai, 2002: 235).

Inang esaslar1, kadinlar arasinda bilgiye dayali olmaksizin taklitci bir egilimle
kabullenilmektedir. Hatta bu konular iizerinde bilgiye dayali olarak yorum yapma ya da
konusma imkani tamimayacak bir kesinlikte geleneksel bir sdylem tarzi olusmus
goriilmektedir. Masals1 bilgiden ziyade tasvire dayali bir anlatim ve inancin varligi
dikkat cekmektedir. Inang esaslarindan birini olusturan Tanr1 inanci bilgiye dayali bir
inan¢ Ozelliginden oldukga uzak, taklit¢i ve ahiret inancina yonelik bir inang¢ niteligini
tasimaktadir(Giinay, Celik, 2006: 332).

Dindarligin teorik ve pratik boyutlar1 bakimindan geleneksel, taklitci,
merasimci, bir 6zelligi barindiran kadin dindarligmin bilgi boyutu da kulaktan dolma
bilgilere ve ¢evreden kazanilan sozli kiiltiire dayali olup entelektiiel ve yazil kiiltiire
dayali dini egitim ve 6gretim diizeyi oldukca diisiik bir nitelige sahiptir(Giinay, Celik,
2006: 334-335).

Kadin ve erkeklerin farkli bi¢imlerde; erkeklerin baskin, saldirgan, atak,
kadinlarin ise uysal, itaatkar, nazik, hassas merhametli edilgin olacak sekilde
toplumsallastiklari, bu siirecte edindikleri kisilik 6zelliklerine uygun diisiince, tutum ve
davranislara sahip olduklari, s6zii gegen cinsiyet kisilik 6zellikleri ile dindarlik arasinda
giiclii bir iligkinin oldugunu belirtilmektedir. Kadinlarin endise, hassasiyet, su¢luluk,
hayal kiriklig1 ve giinahkarlik hislerini daha yiiksek diizeyde barindiran bir kisilik
Ozelligi kazanmalarinin onlar1 dinden destek almaya daha ¢ok yonlendirdigi ifade
edilmektedir.

Kadinlarin daha dindar oluslar1 sosyallesme bigimleri ve toplum tarafindan
kendileri i¢in uygun goriilen kadinlik roliinii 6ziimsemeleri ile iligkilendirilir(Giinay,
Celik, 2006: 326-327).

Toplumsal ve Kkiiltiirel etkenlere bagli olarak dindarlikta yasanan cinsiyet

merkezli farklilagmalar1 agiklamaya c¢alisan kuramsal yaklasimlar genel olarak
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sosyalizasyon  teorileri  olarak  adlandirilmaktadir.  Sosyalizasyon  teorileri
toplumsallagsmaya bagli cinsiyet kisilik 6zelliklerini ve geleneksel cinsiyet rollerinin
sosyalizasyonu ile toplumsal yasam igindeki yapisal konum ozelliklerini temel almak
suretiyle dindarliktaki cinsiyet farklilagmalarini, 6zellikle de kadinlarin daha yiiksek bir
dindarlik egitimine sahip olmalarin1 agiklamaya caligmaktadir(Giinay, Celik, 2006:
326).

Insana dayali analizler yapmay1 hedefleyen sosyal bilimler alaninda toplumsal
davraniglarin  anlagilma siireci aktor, yani insanin cins belirlenimi kategorik
ozelliklerinin dikkate alinmasini gerekli kilmaktadir. S6zliik anlam itibariyle kadin ve
erkek kategorisini ifade etmek iizere kullanilan cinsiyet, biyolojik veya sosyo kiiltiirel
cergeveye referansla ikili bir ayirima tabi tutulmaktadir.

Cinsiyet faktoriine bagl olarak gergeklestirilen dindarlik analizleri ise erkek ve
kadinlarin dini egilim, inang, tutum ve davranislar1 arasinda belirgin bir farklilasmanin
oldugunu, kadinlarin dindarligi, geneline erkeklere oranla niceliksel ve niteliksel olarak
daha yogun bir bicimde yoneldigini gostermektedir. Bu bakimdan dine daha yogun bir
bicimde yonelmek kadin dindarliginin ayirt edici tipik bir 06zelligi olarak
degerlendirilmektedir. Kadinlarin dindarlig1 ¢esitli boyutlarima yogun bir bigimde
yonelmekle kalmadigi ayn1 zamanda daha etkin bir transandantal anlam ve daha gii¢lii
bir duygusal icerik kattiklar1 goriilmektedir. (Giinay, Celik, 2006: 225).

“Cinsiyet”, biyolojik belirlenimli erkek- kadin ayrimin1 vurgularken, “toplumsal
cinsiyet”, erkeklik ve kadinlik konumunun toplumsal alanla iliskisi ¢ergevesinde
algilanmasina yonelik bir kavram olup kadin ve erkek arasindaki farkliliklara dayali
olarak sosyal diizeyde kurulmus iliski bi¢cimlerine dikkati ¢ekmektedir(Marshall, 1999:
98-99).

Kadm ve erkek arasindaki biyolojik farkliligin toplumsal ve Kkiiltlirel bir
farkliliga dontstiiriilmesi, binlerce yil 6ncesinden giiniimiize kadar gelen, zamana ve
degisime karsi en dayanikli bir ideoloji olarak karsimiza ¢ikmaktadir(Carullah, 2002:
8).

Berktay’a gore kadinlarin dinle olan iligkisi her zaman karmasik, g¢eliskili ve
gerilimli olmustur. Din kadinlara zaman zaman kendilerini ifade etme olanagi sunsa da

kadmi ikincil ve bagimli olarak degismez bir bi¢imde tanimlamaktadir. Yani din,
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kadmlarin yasaminda hem oOzgiirlestirici hem de baskict bir gili¢ 06zelligi
gostermektedir(Berktay, 2000: 172).

Ornegin kaderciligi, yasanan diinyayr &nemsememe, onun olanaklarindan uzak
durma, 6teki diinya icin ¢alisma ve kanaatkarlik olarak tanimlayabiliriz (Atacan, 1990:
96). Kaderci anlayis da kadin dindarliginda ¢esitli goriintii ve bicimler altinda ortaya

29 ¢¢

cikabilmektedir. Kader inanc1 “alin yazis1” “yazgi1” tabirleriyle ifade edilmekte yazgi
tabiri degistirilemez olani ima etmektedir. Mutlak bir teslimiyetin kendini hissettirdigi
bu geleneksel algi biciminde giicsiiz, edilgin ve zayif oldugunu vurgulama egilimi
kendini hissettirmektedir. Kadinlar ¢oziimlemekte zorlandiklar1 sorunlari kaderci bir
yaklasimla igsel catismalara yol agmayacak bir bicimde kabullenmekte, hayatlarina
iliskin bazi olumsuzluklar1 Allah’in kendileri hakkinda mutlaka daha iyi bir seyi
diledigini soyleyerek yasanan sosyal gercekligin ardinda baska gergekler arayarak
aciklamaktadirlar. Bu tiir bir yaklagim ger¢egi yakalamaya engel olmakta kaderci ve
hayali bir diinyanin kurulmasini beraberinde getirmekte, ger¢ekten kagis icin iyi bir
savunma mekanizmasi olusturmaktadir(Giinay, Celik, 2006: 333).

Berktay’a gore, bir kiiltiiriin gelenekleri, onun ifade bigimleri anlam ve imge
olusturma ve diizenli bir diinya yaratma diisiincesi, toplumsal ve sinifsal iligkileri ile
cinsiyet iliskilerini kapsar. Bir kiiltiiriin “ethos™u ya da diinya goriisii kadin imgelerini
de igerir ve bunlar kiiltiiriin biitinli ac¢isindan kadinlara iliskin diisiinceleri
bicimlendirmede de biiylik rol oynar. S6z konusu imgeler ise c¢ogunlukla dinsel
kaynakli olur.

Kadinlar, egemen Kkiiltiiriin olusturdugu “kadin imgeleri’ni kendi iglerinde
tasirlar ve degisim yolunda ilerlerken yalnizca digsal baski ve engellerle degil, kendi
iclerinde tasidiklari bu egemen Kkiiltiir tanimlariyla da miicadele etmek zorunda

kalirlar(Berktay, 2000: 17,18).

1.3.3. KADIN VE AILE

Sosyallesme, ailenin, benzer sosyal gruplarin, toplumun ve milletin inang, deger
ve kurallarinin gayri resmi bir bigimde Ogrenildigi ve biling disi bir yolla
igsellestirildigi bir siirectir(Zuckerman, 2006: 88). Berger ve Luckmann, her toplumda

bir anlam diinyasi”(universe of meaning)’nin veya bunlardan birisinin egemen
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oldugunu ifade ederler. Bu anlam diinyalar1, anlama yorumlama, hatirlama ve grup ile
birey arasindaki tecriibe iletisimini kurma araci olup bireye dogusundan itibaren verilir.
Cocuk bununla biiyiir ve 6zel bir anlama, diisiinme ve evreni agiklama bi¢imi igerisinde
sosyallesir. Bu anlam diinyas1 toplumsal bir inganin {iriiniidiir. Toplumsal kaynaktan
ortaya ¢ikar, toplumsal olarak siirdiiriilir/korunur ve toplumsal olarak
mesrulastirilir(Thompson, 2004: 84).

Zuckerman’a gore kimlik biiyiik oranda temel sosyallesme siirecinin sonucunda
sekillenir. Dini inang ve tecriibelerimizde sosyal c¢evremiz tarafindan tayin
edilmektedir. Gergekte nerede dogdugumuz ve kimlerin arasinda yasadigimiz dini
kimligimiz {izerinde belirleme giiciine sahiptir. Insanlar dogduklarinda eger belirli bir
din varsa o zaman o dinin iiyesi olabilirler. Cilinkii dini kimlik, biiylik oranda zaman ve
mekan faktorleri tarafindan tayin edilir. Daima zaman ve mekan faktdrlerine
dayanir(Zuckerman, 2006: 73).

Toplum ile bireyler arasindaki iligkiyi birinci elden insa eden bir sosyal kurum
olarak ailenin en temel fonksiyonlarindan biri, toplumsal ve kiiltiirel norm ve degerlerin
kusaklar aras1 aktarim ve muhafazasinin gergeklestirildigi sosyalizasyondur. Kadin
kimliginin olusmasinda en 6nemli ve etkili ¢evresel faktor kisinin karsilastigi ilk sosyal
grup olan ailedir(Yildirim, 1998: 24,89).

Aile, din ve birey arasindaki en Onemli iletisim kanallarindan biridir. Din
faktoriinlin aile hayatina etkisi, gerek kiiltiirel gerek dince belirlenmis sistemlerle
kontrol edilebilir(Kehrer, 1998: 93).

Islam diisiincesinde  aile, toplumsal diizenin bozulmamasmin ve
yozlasmamasinin bireylerin Tanri’nin dogrular ile uyumlu yasayabilmelerinin temel
aracidir. Diizenin devami demek, cinsiyete dayali isbdliimii ve cinsiyet rollerinin Islam
diisiincesi iginde mesrulastirllmast ve mutlaklastirilmasi, kadinin hukuki statiisti
acisindan 6nemli sonuglar dogurmaktadir(Berktay, 2000: 123—124).

Toplumsallagma siirecinde elde edilen cinsiyet rolleri, 6zellikle de annelik rolii
ile dindarlik arasinda giiclii bir iliskinin oldugu belirtilmektedir. Oyle ki dindarligin,
temel nitelikleri sosyo-kiiltiirel yasam tarafindan belirlenen ve kadinlarca 6grenilen,
cocuklarin yetistirilmesi, ahlaki egitimi ve diger aile iiyelerinin ruhsal ve fiziksel

mutluluguna iligkin etkinlikleri igeren annelik rolii i¢inde insa edilmis oldugu ifade
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edilmektedir. Annelik rolii bir dini tecriibe niteligini tasimaktadir(Glinay, Celik, 2006:
327).

Davidof’a gore kadin, ailenin giindelik hayatinin temel diregidir. Kadmin evi
cekip ceviren aile iligkilerini denetleyen bir giice sahip bulundugunu bu durumun ayni
zamanda onun evi nasil idare ettigi gibi konularda fazla ¢aba gOstermesini
gerektirir(Davidoff, 2002: 135).

Glineydogu Anadolu Bolgesi’'nde aile ile ilgili genel olarak su tespitler
yapilabilir: Bolgede aile ya da hane sosyal bir birlik oldugu kadar ekonomik bir
birimdir. Ailenin birligini temsil eden hane reisi, aile miilkiyetinin ve kazancinin
denetimi hakkini elinde tutan kisidir. Aile, bolgedeki kirsal niifus i¢in ayn1 zamanda bir
isletme birimidir. Temel amag, ailenin/soyu varliginin ve aile igletmesinin siirekliliginin
saglanmasidir. Onlara gore ailenin her bir {iyesi aile igletmesi i¢in ¢aligmalidir. Bu
durum bolgenin aile yapisina dongilisel bir 06zellik kazandirmaktadir. Bdolgede
geleneksel genis aile varligin1 korumakta, ancak sosyo-ekonomik degismelere paralel
olarak, ¢ekirdek aileye dogru bir evrim yasanmaktadir(Erkan, 2005: 117).

Kirsal bolgelerde geleneksel toplumlarda din, gelenek, gérenek aile yapist vs.
insanlar arasi iligkide ortak denetimi saglar. Boylece din, mezhep, tarikat gibi alt
kiiltiirlerden olusan gruplarin toplum kesimlerinin igine girerler. Bu alt kiiltiir i¢inde

ruhsal boslugu doldurmaya caligirlar(Koknel, 2000: 174—180).

1.3.4. KADIN VE ATAERKILLIK

Ataerkillik, aile icerisinde ya da diger sosyal kurumlarda erkegin kadin
tizerindeki egemenligi olarak bilinir. Erkek egemenliginin derecesi ve dogasi belirgin
bir sekilde degisiklik gosterse de, giivenilir bir bi¢imde incelenen tiim toplumlarin
ataerkil oldugunu antropolojik arastirmalar gosterir(Giddens, 2001: 116).Bu sosyal
gerceklik bazi toplumlarda, kadma erkegin egemenliginde ikincil bir konumda yer
verilmesi gibi ¢esitli sekillerde yasanmistir(Uysal, 2006: 16).

Tam anlamiyla “babanin hakimiyeti” anlamina gelen ataerkillik terimi,
baslangicta erkek aile reislerinin otoritesi {izerine kurulu toplumsal sistemleri
tanimlamak i¢in kullanilmistir. Bugiin ise, genel olarak erkek tahakkiimiinii yansitan

daha genel bir anlamla yiikliidiir(Marshall, 1999: 47). Kaynagin binlerce yillik ataerkil
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yapilanmadan aldigi ileri siiriilen ve erkegi dnceleyerek, kadinin erkek icin yaratilmis
“nesne insan” oldugu anlayis1 ile temellenen ataerkil sdylem; kadin insanin erkek
insana nazaran daha kotii, eksik ve bir varlik oldugu kabulleriyle erkegin {istiinligii-
kadmin ikinciligi anlayisint mesrulastirmaktadir(Tuksal, 2000: 235).

Insanlar1 gruplandirmak icin kullanilan &lgiitlerden biri de cinsiyettir. Tarih
boyunca kadin erkegin “Otekisi” olarak kurgulanmis ve bagimsizligi inkar edilmistir.
Kadin tarihsel olarak gériinmez kilinmis, nesnellestirilmis, simgesel olarak eksiklik ve
yoklukla baglantili olarak tanimlanarak “6teki” bir varlik olarak erkegin temsil ettigi
uygarlik, kiltir ve akla karsi denetimsiz doganin ve iggiidiilerin yikiciligiyla
iligkilendirilmig, bunlar kadmlarin toplumsal denetimini mesrulagtirmak igin
kullamlmistir  (Berktay, 2003: 132). Berger’e gore Din, tarih boyunca Islam
gelenegindeki ataerkil zihniyetin, kadmn karsiti yargilarini en yaygin ve etkin bir
bicimde mesrulastirim aracidir(Berger, 1993: 65).

Kadin ve erkegin toplumdaki iglevleri, sorumluluklari, haklari, maddi ve manevi
olgularin iretimi siirecindeki konumlari, kisilik 6zellikleri gibi unsurlar toplumsal
cinsiyete gore sekillendirilmekte ve bunun sonucunda kadinlar 6zel alana, erkekler ise
kamusal alana yonlendirilmektedir (Arslan, 2000: 2).

Farkli toplumlarda farkli sekiller alsa da kiiltiir, kadinlarin yasamlarint hem
dogrudan somut olarak hem de derin bir sekilde simgesel olarak sinirlamistir. “Egemen
anlayis kadinmi1 6zerk bir insan varligi degil de baba ya da kocanin miilkii sayan ve
kacirilmasi, tecaviize ugramasi vb. hallerde kendisinin degil ona ‘“sahip” olanlarin
magdur oldugunu kabul eden binlerce yillik ataerkil anlayistir.” (Berktay, 2003:131—
132; Koktiirk, 2006: 223-225). Ataerkil sistemde aile iliskilerinin temelinde erkekler
bulunur. Kimin kiminle evlenecegine erkekler karar verir, miilk erkeklere miras kalarak
kusaktan kusaga gecer (Sennett, 2005: 62).

Ataerkil ideoloji ilk sekillenme anindan itibaren erkegi rasyonellik, uygarlik ve
kiiltiir ile kadmi ise irrasyonellik doga ve duygusallik ile eslestirir. Bu rasyonel-
irrasyonel (duygusal), dogal-uygar dikotomilerinin altinda yatan sey kadinlarin
Oznelliginin inkar edilmesi yoluyla “erkek 6zne” i¢in gorece istikrarli nesneler
yaratmaktadir. “Ataerkil ideoloji kadin1 “kendinde sey” olarak maddeyle, ickinlikle,

bedenle, dogayla; erkegi ise “kendisi i¢in sey” olarak askinlikla, bilingle, ruhla ve
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uygarlikla 6zdeslestirerek tarif eder ve boylece erkegin 6znelligini giivence altina alir.”
Kadin ve erkek arasindaki fark bu sekilde iki varlig1 birbirine yabancilastiracak kadar
abartilir (Berktay, 2003: 152—153; Koktiirk, 2006: 225).

Kadini ailedeki statiisii, halen toplumsal statiisii i¢in en belirleyici unsurlardan
biridir. Kadin ve erkek arasindaki aile i¢i giic dagiliminin kadinin aleyhine olmasi, hem
kadinlarin toplumdaki ikincil konumunu, hem de kadinlarin ugradiklar1 ayrimciliklara
kars stratejiler tiretmelerindeki sinirlart belirlemektedir. Kadinlarin yasamini belirleyen
ve yoruma agik olan geleneksel ve dini yasalar, hemen hemen her zaman gerek ailedeki
gerekse toplumdaki erkek egemenligini koruma islevini gdrmektedirler(ilkaracan,

1998: 173-192).

1.3.5. KADININ SOSYALLESME SURECINDE TASAVVUF VE
TARIKATIN TESIRLERI

Tasavvuf ve tarikat mensuplarinin kadini degerlendirmeleri bazen son derece
kadmin aleyhinde, ama ¢ogu zaman lehindedir. Kadin konusundaki yaklasimlar
caglara, sufi diisiiniirlerin egilimlerine, mesreplerine ve mensup olduklar1 tarikatlara
gore bazen fazla ama ekseri az farklilik gdstermektedir. Kadinla ilgili olarak tasavvufta
ileri stirilen goriisler ¢esitli ve farkli oldugu kadar celiskilidir. Bazen seytan gibi
goriilen kadin genellikle de melek gibi takdim edilir. Bu yiizden kadin konusunda
“sufilerin gorlisii sudur”, diye kestirip atmak miimkiin degildir (Uludag, 2003:
81).Ancak bu dikotomik yaklasima ragmen tasavvuf, kadinlara dinsel ve toplumsal
hayata etkin bir sekilde katilma konusunda, kati1 ehlisiinnet anlayistan daha fazla imkan
saglamaktadir (Shimmel, 2004: 420).

Tasavvufta tstlinliglin ancak takva ile oldugu 6gretisi 6n plana ¢ikmaktadir.
Tasavvuf alaninda kadma genis bir yer verildigi goriilmektedir. Fazilet sahibi bir
kadinin “Allah eri” olarak erkekle ayni safta bulunabilecegi diisiincesi, tasavvufta
hakim bir diisiince olmustur ve her devirde kadinlarin tasavvufa ilgisi canli kalmistir.
Kadilarin birgogu tasavvufla bir sekilde ilgilenmislerdir (Kul, 2003: 70). Neticede
tasavvufta er ve erlik veya erkeklik ruhi ve manevi bir makam olup bunun erkeklik ve

disilikle ilgisi yoktur(Uludag, 2003: 56, 58, 59).
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Genellikle Dogu toplum hayatinda erkege tistiin bir deger bigilir: “er oglu er”,
“erkek adam” gibi ifadeler dogulunun goziinde ideal insanin erkek oldugu, kadin ise
adeta onun golgesinden ibaret bulundugu izlenimi verecek sekilde kullanilir. Dogulu
insan, Islam’1n kadin anlayisin1 kendi geleneksel goriis diizeyine indirmistir.

Tasavvufta ise 6nemli olan, er ve erkeklik degil, erlik makamidir. “Bu makama
ulasan bir kadin ulagsmayan erkekten {istiindiir” anlayis1 yaygindir(Atacan, 1990: 107).

Helminski’ye gore ylizyillar boyunca erkekler kadar kadinlar da askin 1s1gmi1
tasimaya devam etmigslerdir. Bircok nedenden otiirii pek cok bdolgede kadinlar
erkeklerden daha az seslerini duyurmuslar ve toplumda kendilerini daha az
gostermislerdir. Fakat bununla birlikte toplum igerisinde rol tistlenmiglerdir. Kadinlar
torenlerde erkeklerle birlikte yer almiglardir. Diger olusumlarda ise kadinlar kendi
aralarinda toplanmislar ve erkeklerden ayr1 olarak ibadet etmislerdir. Bildigimiz bircok
bliylik miirsidin kadin olan &gretmenleri, 6grencileri ve manevi yolda dostlari

vardir(Helminski, 2004: 24,25).

1.3.6.GUNEYDOGUDA KADIN

Koy ve sehir sosyal yapisim1 davranmig orilintiileri agisindan ilk kez inceleyen
Alman Sosyolog Ferdinand Tonnies’dir. Tonnies, kdy sosyal yapisinin “topluluk”, sehir
sosyal yapisinin ise “toplum” temelinde davranig Oriintiilerine sahip oldugunu o6ne
stirmiistiir. Tonnies’e gore “topluluk” temelli sosyal yapida bireylerde dayanisma,
birlikte hareket etme, uzlagsma kisacasi sosyal biitiinliikk s6z konusudur. Toplum temelli
sosyal yapi; 1sboliimii ve ferdiyetciligi esas alan sosyal, kiiltiirel ve ekonomik statiiler
bakimdan farklilagmis heterojen bir goriinlime sahiptir. Koylerde sosyal statiiler ve
roller say1 itibariyle hem azdir hem de yavas degisir

(http://www.sosyalhizmetuzmani.org/kadinstatu.htm).

Tiirk toplumunda kadinin konumuna ve roliine iliskin degerler, geleneksel
degerlerin Oriintiiledigi “itaatkar ve evde oturan” bigiminde bir imajin ortaya ¢ikmasiyla
sonuglanmistir. Kadin statiisiinii yiikseltici hukuksal diizenlemelere ragmen, geleneksel
yapinin ortaya koydugu direng, kadinin aktif bir 68e olarak one ¢ikmasina olanak
tanimamaktadir. Kadinin toplum yasamina aktif katilimini saglayacak anlayislarin

degistirilmemesi konusunda din, “devami saglayan” bir unsur olarak ele almabilir.
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Geleneklerin degismeden devam etmesinde en biiylik referans noktasi olarak ele alinan
din unsurunun, en dogru bi¢gimde anlatilmasi1 gerekmektedir

Kadmlarn, ev i¢i ve ev disindaki bazi faaliyetlerde aktif rol almalarma ragmen,
toplumsal yasamin diger alanlar1 hakkinda yeterince bilinglenememelerinde, geleneksel
anlayiglarin devam etmesinin dnemli bir rolii vardir.

Dogu ve Giineydogu Anadolu Bélgesi’nde kadinin ve ailenin i¢inde bulundugu
durum, bdlgenin genel sosyo-ekonomik ve kiiltiirel kosullarindan bagimsiz degildir.

Dogu ve Giineydogu Anadolu Bolgesi’nde, kirsal alanda yasayan kadinlarin,
ticretli is olanaklarindan yararlanmalar1 neredeyse imkansiz gibidir. Kadinlar, bireysel
davranislarinda eve bagimli ve smirli bir iligki bigimi i¢indedirler. Tarim kesiminde
calisan kadinlar, davranigsal yonden daha kisitlanmig bir manzara arz etmektedirler.

Dogu ve Giineydogu Anadolu Bolgesi’nin genelinde, ne tiir bir isle mesgul
olursa olsun, “kadin kadindir” anlayisi yaygin bir kabul goérmektedir. Dogu ve
Gilineydogu Anadolu Bolgesi kentlerinin yoksul kesimlerinde yasayan kadinlarin, bu
yonden kirsal kesim kadinlarindan daha ayricalikli bir konumda olduklarini iddia etmek
de miimkiin degildir. Bunun yaninda, “kadimin yeri evidir” anlayisinin genel kabul
gordiigi ifade edilebilir. Kadinlarin -6zellikle erkek- ¢ocuk sahibi olmalari, bir yandan
aile icindeki konumlarini yiikseltici yonde etkide bulunurken, diger yandan, toplumla
ilgili konularda bu 6zellik, onlarin 6niindeki goériinmez engeli olusturmakta ve pasif bir
konuma itilmelerine yol agmaktadir.

Kirsal kesim kadinlari; ev isleri, yemek, ¢ocuklarin bakimi ve yetistirilmesi
yaninda, hasada yardim etmek, hayvanlarin bakimi, ailenin birtakim ihtiya¢larinin
onceden hazirlanmasi gibi bir y18in “gorliinmeyen islerin” yerine getirilmesinden

sorumludurlar(http:/www.e-sosder.com/dergi/1ATAYM-YILDIZC.doc).

Ulkemizde 6zellikle kirsal kesimde yasayan kadinlar egitim agisindan ¢ok daha
olumsuz kosullarda bulunmaktadirlar. Ulkemiz tarim agirhkli bir toplum olma
ozelligini korumasina karsin, niifusun % 35,0’1 kirsal kesimde yasamaktadir. Ekim
1998 verilerine gore 12 ve daha yukar1 yasta olup kirsal kesimde yasayan niifusun %
50.38’1 kadinlardan,%49,6’s1 ise erkeklerden olusmaktadir. Kadinin statiisii agisindan
egitim son derece dnemli bir faktordiir lilkemizde kadinlarin 6zellikle de kirsal kesimde

yasayan kadinlarin egitim agisindan daha dezavantajli grup olduklari bilinmektedir.
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Kadmlarin egitimden yararlanma durumlarina bakildiginda ilk gbze ¢arpan diisiik okur-

yazarlik oranidir(http://www.zmo.org.tr/etkinlikler/5tk02/46.pdf) Bolgedeki kadinlarin

okur-yazarlik oram1 %55,6’dir. Okur-yazar yetiskin kadin oram1 bakimindan bolge
illerinin hepsi {iilke ortalamasinin altindadir(http//www.gap.gov.tr/Turkish/catom-
urun/bolgehk.html)

Tirkiye’nin dogusunda kadin toplumsal gelismislik gdstergeleri agisindan
modern bir toplumun standartlarinin ¢ok gerisinde bulunmaktadir. Bu durumun
gostergesi olarak kadinlar erkeklere gore yonetim ve karar alma siire¢lerine daha az
katilmakta, temel saglik ve egitim hizmetleri ile teknolojiden daha az yararlanmakta,
gelir  kaynaklarma  ulasmakta  giiclik  ¢ekmektedir.(http://www.gap.gov.tr/
Turkish/catom-urun/bolgehk.html(15.09.2007)

Kadinlarin yasi, 6grenim durumu, aile i¢indeki konumu gibi nitelikleri, onlarin
gelir getiren (licretli) bir iste calismasini belirleyen 6nemli o6zelliklerdir. Pek g¢ok
iilkedeki ornekler gostermektedir ki, bekar bayanlar, evli veya daha yasli bayanlara
gore, ise girme veyahut bir iste ¢alisma konusunda olduk¢a avantajli bir konumda yer
almaktadirlar. Evli bayanlar arasinda ise, ¢ocuksuz ve geng olanlar, ev disindaki iicretli
islerde calisabilme yoniinden daha sanshidirlar(Tezcan,1998: 2).

Tiirkiye’nin  Giineydogu Anadolu Bélgesi'nde kadmin konumu normal
standartlarin ¢ok gerisinde bulunmaktadir. Giineydogu Anadolu Projesi Bolge
Kalkinma Plan1 (2002) verilerine gore; kirsal alanda kadinlar i¢in ilk evlilik yasi
ortalama 17°dir ve kadinlarin %37’si 15 yasin altinda evlenmektedir

Kadinlara yonelik negatif ayrimcilik miilkiyet konusunda kendini
gostermektedir. Kadinlar yogun caligsmalarina ragmen, ekonomik kaynaklar kadinin
tasarrufunda  olmamaktadir(http//www.gap.gov.tr/Turkish/catom-urun/bolgehk.html).
Koylu kadim, kirsal kesimde yasayan kadin, aile isletmesinin iiretimine tiim giiciiyle
katilmakta fakat tiretimde harcadiklart emek, higbir zaman degerlendirilmemektedir

(http://turkoloji.cu.edu.tr/GENEL/tezcan aile.pdf)

Dogu ve Giineydogu Anadolu’da kirsal bolgelerde yasayanlarin yaklasik yarisi,
derme catma, ¢amur harcli ve damli, temelsiz, tek pencereli ve penceresiz konutlarda
oturmaktadir. Tuvaleti evin disinda olan, kanalizasyonu, suyu bulunmayan, bir iki

odadan olusan bu evlerde ortalama 5—7 kisi yagamaktadir(Koknel, 1000: 174—180).
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Koy sosyal yapisinda evler topluma acik alan ozelligi gosterir. Ornegin
geleneksel toplum yapisinda evin kapist siirekli agik kalir. Evin kapisinin stirekli agik
olmasi1 toplum bireyleri ile hane halki arasinda belirgin bir ayrim yapilmadigini
gosterir. Eliade’a gore dini gelenekte ev, oturmak icin segilen diinyanin yaratilmasini
ifade eder. Ev de bir tapinak gibi kutsallastirilmaktadir, Ev kutsal bir mekandir, kutsalla
i¢ icedir. Iste bu nedenden otiirii, bir yere yerlesmek, bir ev yapmak, bir kdy kurmak
onemlidir. Ciinkii buraya insanin bizatihi varolusu angaje olmaktadir(Eliade, 1991: 32,
37-38).

Giliney Dogu Anadolu Bolgesi’nin toplumsal dokusunu belirleyen geleneksel
orgiitlemelerden birisi olan asiret yapisi toplumsal gidisi etkileyecek bigimde varligini
hala siirdiirmektedir. Ancak yo6re insaniin kimi zaman asiret olarak adlandirdig1 olgu,
gercekte yalnizca akrabalik iliskisi olabilmektedir -
(http//www.gap.gov.tr/Turkish/Dergi/D471996/kadin.html).

Kirsal kesimde yasayan kadin dar bir ¢evrede yasamakta ve sadece yakin
cevresi ile iletisim iginde olmaktadir. Ayni diislinceyi paylastigi bilgi ve gorglisi
kendinden farkli olmayan diger kadinlarla bir aradadir. Gelenek ve goreneklerine siki
stkiya baglhdir. Erkegin istiinliigii ataerkil yapinin bir geregi olarak kabullenilmistir.
Kirsal kesim kadinmin kendine giiveni gelismemis, sorununun ¢oziimiinii erkekten
bekleyen, ¢ocuklarin egitimi konusunda fazla fikri olmayan ve bulundugu durumdan
hi¢ de sikayet¢i olmayan bir konumdadir. (Sekin, 1998: 3).

GAP kirsal yerlesmelerinde yasayan kadinlara gore, kadinin aile ve toplum
icinde saygiliginin artmasi agirlikli olarak gelir diizeyiyle ilgilidir. Kirsal alanda beyaz
esya, mobilya, bag-bahge, sahip olunan altin miktari, sehirde yasama, ¢ok ¢ocuk sahibi
olma vb. gostergeler kadinlarin tamamina yakiinca "statii semboli" olarak
degerlendirilmektedir.

Bolgede kadin yaslandik¢a, erkek c¢ocuk dogurdukega, gelin-torun sahibi
oldukea, komsu kadinlara ebelik yaptik¢a toplumsal statiisii artmaktadir. Yasaminin her
doneminde hep bir erkege gore ya da ona bagli olarak tanimlanan kadin, kendi kisiligini
ortaya koyabilme ve birey olabilme ugrasinda erkege oranla daha biiyiik sorunlar

yasamaktadir.( http://www.gap.gov.tr/Turkish/Dergi/D471996/kadin.html).
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1.3.7. NAKSIBENDILIKTE KADIN

Din orgiitlenme diizeyinde de ¢ok 6nemli bir doniisiim gecirmistir. Toplumsal
diizeyde de farkli gruplar, hizipler ve tarikatlar olarak yeni bir tarzda orgiitlenmektedir.
Bu orgiitlenmede de en yeni 6ge kadindir.

Kadmlar hem tarikat diizeyinde hem de diger orgiitlenme diizeyinde aktif olarak
yer almaktadirlar(Atacan, 1990: 16).

Ozellikle belirli bir egitim diizeyinden mahrum ve ekonomik bakimdan alt
diizeyde bulunan kisiler ve gruplarin dini-tasavvufi cereyanlarin i¢inde yer aldigi
diisiintilmektedir(Karatas, 2004: 18).

Mahrumiyet, Glock ve Stark’a gore: “Bir ferdin veya grubun ,herhangi diger
fertler veya gruplarla ya da genel standartlarla kiyaslandiginda kendini mahrum
hissettigi tiim durumlar i¢in gecerli olmaktadir.

Weber, tarikatlarin biiylik oranda, imtiyazsiz ve toplumsal hiyerarsinin en
altinda bulunanlar arasinda ortaya ¢iktigin1 6ne siirmektedir. Bu tiir gruplar, kendi
konumlarinin nedenini dini bicimde agiklayan bir “imtiyazsizlik teodisesi” gelistirirler.
Fakat bu agiklama daha da oteye giderek o hale gelir ki, tarikat disindaki kimselere
obiir diinyada ki ayricaliklardan yararlanma imkani taninmadigi igin, tarikat iiyeleri
kendilerini elit bir grup olarak goriirler.

Bununla birlikte, tarikat {iyeligi sadece imtiyazsiz olanlarla smirli olmadigimi
“izafi mahrumiyet” kavramu ile agiklayabiliriz. Bu kavram, kisinin toplumdaki yerine
bakisinin subjektifligini/6znelligini ortaya koyar. Mesela daha alt tabakadakilere gore
daha iyi durumda olan orta siif iiyeleri, kendilerini iyi konumda hissetmeyebilirler. Bu
tiir orta sinif gruplar i¢in tarikat iiyeligi, onlarin benzersiz ve ¢evrelerindekilerden farkli
olduklarin1 gésterme imkani saglar. (Thompson, 2004: 71-72).

Kadmlarin dini hayatla ilgili istek ve ihtiyaglar tarikata yonelmede etkileyici bir
faktor olmaktadir. Tarikatl kadinlarin dini konularda birgok yonden kendilerini hesaba
cekmekte, yoksunluklarin tarikat iiyeligi sayesinde unutmaya ¢alismaktadirlar.

Sosyal iligkiler ve degerler acisindan tarikat icinde kadmin konumuna
bakildiginda, kadinin birincil roliiniin aile iginde “es- anne” olarak belirlendigi ve bu

yonde bir sosyalizasyon siirecinin hakim oldugu goriilmektedir(Atacan, 1990: 107).
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Siileyman Uludag’a gore Naksibendilik Obiir tarikatlar kadar kadina sicak
bakmamakta ve ilgi gostermemektedir(Uludag, 2003: 113).

Menzil Naksiliginde kadinlarin egitim seviyelerinin ilkokul seviyesinde oldugu
sOylenebilir. Mamafih yiiksekokul mezunu oldugu halde hicbir iste calismayan ev
hanimi olan kadin miiridler de mevcuttur(Usta, 1997: 59).

Tarikata girmek isteyen bir kadin genellikle daha evvel tarikata girmis olan,
adap ve erkan bilen tecriibeli ve ehliyetli bir kadin vasitasiyla seyhle tanisip el alir veya
seyhi hi¢ gérmeden araci kadin tarafindan tarikata alinir(Uludag, 2003: 111).

Kadmlarin intisabinda ise erkeklerin elleriyle seyh ya da vekillerin elini
tutmalar1 gibi el tutmazlar. Onlar zaten kadin vekillerden tovbe alirlar ya da miirsidin
sozlerini bir perde arkasindan diisiik bir ses diizeyiyle tekrar ederek tarikata giris
tovbesi alirlar. Higbir surette seyhin elini kadinlara vermesi caiz goriilmez. Kadin ve
erkekler tarikat icaplarinin yerine getirmede esittirler. Tarikatin klasik teorisine gore
kadinlar hatme ve tevecciihe gitmezler, virdlerini evde yapip elden geldigince evden
disar1 ¢ikmamalidirlar. Fakat bugiin bu anlayis s6z konusu degildir. Kadinlar kendi
aralarinda hatme yapmaktalar ve ¢alisan kadin miiridlerde s6z konusudur(Usta, 1997:
71).

Mekan, ister kent, ister kir, ister biiyiik, ister kiigiikk olsun insan iliskilerinin
sahnesi olmakta kutsal olan1 kutsal olmayandan, topluma ait olani 6zel olandan,
erkeklerin olam1 kadinlardan, aileyi ona yabanci olan her seyden ayiran siirlari
icermektedir. Mekan, bir bicimde insan iligkilerine ve inanislarina yansimaktadir(Goka,
2001: 96, 100). Bu durumda mekanin 6nemi tiim sosyal hayatin yasandigi alan
olmasindan kaynaklanmaktadir. Mekanin diizenlenmesi, sosyal hayatin diizenleme
dinamiklerini de igermektedir(Aslanoglu, 2000: 21, 53).

Kadinlarin pek ¢ogu icin tekke ev digsindaki en dnemli sosyal iligkiler mekan1
olmaktadir. Pek ¢ok kadin iiye icin tekke 6nemli bir sosyal ¢evre anlamina gelmektedir.
Bu noktada tekke, kadin iiyeleri i¢in adeta bir sosyal kuliip niteligi kazanmaktadir.
Dinsel toren oncesinde ve sonrasinda kadinlar yas ve statiilerine gore gruplasmakta ve
cok c¢esitli konularda sohbet etmekte, yapilacak yardimlar1 kararlastirmakta ve

diizenlemektedirler. Dolayisiyla tekke 6nemli sosyal iliskiler merkezi olmaktadir.
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Fulya Atacan, pek ¢ok kadin liye i¢in tarikatin sosyal ¢evre sagladigini, 6ne
stirmektedir. Tarikatlarin sadece dinsel bir Orgiit olmadigini ayni1 zamanda sosyal
giivenlik mekanizmas1 olarak ¢alistiklarim1 bir ara form mekanizmas1 gorevi
gordiiklerini belirtmektedir(Atacan, 1990: 108—110).

Kadin miiridler dergahlar1 giindiizleri kullanirlar. Bazen de sufi bir kadinin
evinde hatme yapilir. Dergahlarda yemek pisirilmez ancak hatmeden sonra cay
igilir(Usta, 1997: 62).

Kadinlar Kur’an okurken, camide veya kendi evlerinde zikir yaparlarken siirekli
dua etmekle mesgul olmaktadirlar. Cocuklarina bakarken, bebeklerini emzirirken,
yemek pisirirken, temizlik yaparken veya herhangi bir i ile mesgulken siirekli igsel
olarak dua ederler. (Atacan, 1990: 111).

Kerametle ilgili miirid tutumlarinda cinsiyet onemli bir degiskendir. Kadin
miiridler erkek miiridlerden daha ¢ok menkibelere duyarlidirlar. Kadin sohbetlerinde
menkibeler erkek miiridlerin sohbetlerinden daha fazla yer almaktadir. Pek ¢ok
keramete sahit olma kadin bir miirid prestij ve kidem bakimindan diger bir kadin
miiride goére daha yukar1 bir konumdadir. Menkibeler, tarikat gelenegi tasavvufi
diisiince ve aksiyondan daha 6n plana ¢ikar. Kadin dergahlarinda dini konular da sohbet
yok gibidir(Usta, 1997: 86).

Naksibendi tarikatina mensup bireylerin kadina bakis acis1 biiyiik Olglide
korunmasi, himaye edilmesi gereken kisiler olarak on plana ¢ikmaktadir. Bu durum
geleneksel ve kismen kirsal bolge kiiltiiriiniin egemen oldugu bir toplumda 6nemlidir.
Kadmin ev iginde gozle goriiliir bir egemenligi vardir. Kadina bakis agis1 biiyiik 6l¢iide
dini bir temaya dayanmaktadir. Bu bir anlamda evliligin iki tarafli hukuki boyutu olan
sozlesmeden Ote, erkeklerin himayesine sigmmis kadin bireylerin aile yasamina
katilmasi seklinde anlagilmaktadir. Bu algilama, sadece bir tarikat formatina uygun bir
anlayis degildir. Ayn1 zamanda geleneksel aile anlayisim1 da yansitmaktadir(Cakmak,

2003: 78-79).
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Il. BOLUM

ULASLI KOYU ORNEGI ALAN CALISMASI

2. 1. ULASLI KOYUNUN TARiHi VE SOSYOKULTUREL YAPISINA
ILISKIN DEGERLENDIRMELER

Giineydogu Anadolu Bélgesinde bulunan 1.S. 700’lerde Arap isgaline ugrayan
Batman kenti, once Selguklu ardindan Mogol egemenligine girmistir. 14. ve 15.
ylizyillarda Akkoyunlar ve Safaviler’in etkisinde kalip 1514°te Osmanli topraklarma
katilmstir.

Cumhuriyetin ilk yillarinda Iluh adli bir bucak merkezi olarak Siirt iline bagh
iken. 1957°de Batman adiyla ilge, 1990 da ayn1 adla il olmustur. Yerlesmenin en dnemli
ozelligi petrol ¢ikarimi ve aritimidir. Cumhuriyet déneminde kurulmus olan bu kentimiz
petrol sanayi sayesinde hizla gelismistir. Raman Dag1 ve Garzan Bdlgesi'nde iiretilen
petrolii aritmak i¢in kurulan modern Batman Rafinerisi 1955°te isletmeye acilmig ve daha

sonraki yillarda genisletilmistir.(http://www.bolbilgi.com/guneydogu-anadolu-projesi-ve-

bolgeye-etkileri-)

Batman /950 yilina kadar kiiclik bir kdy iken, petroliin bulunmasi ile hizli bir
bliylime trendine girmistir. Hizli gelisme yiiziinden olusan carpik kentlesme nedeniyle

kentin bir¢ok yerlesim alan1 kdy goriiniimiindedir http://www.batmancevgon.com/c

sorinlari asp).

Eski adiyla Hazo ve Hazzo olarak bilinen Kozluk Ilgesi, Batman ilinin
kuzeydogusunda ve Batman’a 60 km mesafede, Kozluk (Hazo) kalesinin etrafinda
kurulmus eski bir yerlesim yeridir.

Kozluk ilgesi 1514 yilinda Osmanli yonetimine ge¢cmis olup, Cumhuriyetin ilk
yillarinda Sason ilgesine bagli bir nahiye iken 1938 yilinda Kozluk adiyla ilge olmustur.
1990 yilia kadar Siirt iline bagli iken 1990 yilinda il olan Batman’ a baglanmustir.

Ilce, Batman ilinin kuzeydogusunda 1168 km2 alana kurulmus olup ortalama
rakim1 890 metredir. Dogusunda Bitlis ve Siirt illeri, batisinda Diyarbakir ili, kuzeyinde
Sason ilgesi, giineyinde Besiri ilgeleri ile cevrilidir. Arazi yapist itibariyle kuzeyi ve

giiney dogusu yiiksek sarp daglarla kapl olup, giineyde Dicle vadisine, batida Batman
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cayina dogru ovaliktir. Ilcenin iklimi kislari sert ve yagisl, yazlar sicak ve kurak geger.
En soguk aylar1 Ocak-Subat, en sicak aylar1 Temmuz ve Agustos’tur.

http://www .kozluk.gov.tr/

llgeye sosyal agidan bakildiginda, bolge genelinde oldugu gibi ataerkil aile
yapisinin biiyiik oranda devam ettigi goriilmektedir. Ancak son yillarda egitim diizeyinin
yukselmesi ve ge¢im sartlar1 nedeniyle hizli bir sekilde ¢ekirdek aileye gecis olmaktadir.
Halk  genel olarak  geleneksel degerlere, oOrf ve  adetlere  baghdir.

http://www kozluk.gov.tr/ilcemiz/sosyaldurum.htm

Eski adiyla Selmo olarak bilinen Ulasl koyii, Batman ilinin kuzey dogusunda,
Kozluk ilgesinin de batisinda bulunmaktadir. Ulagli koyti bagl oldugu Kozluk ilgesine 24
km. Batman iline de 45km. uzaklikta bulunmaktadir. Koy, ilk petrol ¢ikarilan yer olmasi
sebebiyle Selmo petrol sahasina ismi verilmistir. Kdylin sosyo-ekonomik durumu daha
¢ok tarima az sayida da hayvanciliga dayalidir.

22 Ekim 2002 yili genel niifus sayiminda Ulash koytli ve kdye bagli mezralarin
toplam  niifusu 1742, Erkek  Nifusu 911, kadin  niifusu 831°dir.

(http://www.kozluk.gov.tr/ilcemiz/nufusdurum.htm) Bekirhan nahiyesi saglik ocagindan

sifahi olarak almis oldugumuz bilgilere gore Ulasli kdyli ve mezralarinda okur-yazar
olmayan kadin niifusu 167, okula gitmeden okur-yazar olan kadin niifusu 72, ilkokul
mezunu kadin sayisi isel 18’dir.

Ulash koyliniin diger civar kdylerden fark:i sufi kdyii olarak taninmig olmasidir.
Koyiin dini ve sosyal yapisim1 Naksibendi tarikati ve Seyda Haci Piran
yonlendirmektedir. 1932 dogumlu Piran Bakis, Seyh olarak taninan ve inanilan, sosyal
statiisii oldukga yliksek dini tasavvufi bir otoritedir. Seyda’nin seyhlik geleneginin su
sekilde olduguna inanilmaktadir: Seyda Haci Piran Seyhligi Seyh Abdiilhakim’den oda
Hazne Seyhinden, Hazne seyhi Hazret’ten, Hazret Seyh Fethullah’tan, Seyh Fethullah
Seyh Abdurrahman-1 Tahe’den oda Gavs-1 Hizan’dan icazet almistir.

Yapilan arastirmalar sonucunda Haci Piran’nin herhangi bir koklii medrese
gelenegine sahip olmadigi bilinmektedir.

Koydeki onde gelen sufiler oncelikle Bitlis’te Kasir da Seyh Abdiilhakim’e baglh
idiler. Seyh Abdiilhakim Kozluk il¢esinin Gadiri kdyiinde toprak satin alip yerlestikten

sonra dokuz yil Gadiri’de kalmistir. Bu siiregte kdydeki ilk sufiler: Haci Piran, Haci
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Siileyman, Haci1 Zekeriya, Hac1 Naif, Hact Azo, Hacit Ferman ismindeki sufiler, Seyh
Abdiilhakim’e bagliliklarini siirdiirmiislerdir. Gadiri kdyiinde askerlik yapmaya gelen
Azer isminde bir askerin tavsiyesiyle seyh Abdiilhakim ve yanindaki diger sufiler
bugiinkii Menzil’e gegmislerdir.

Seyh Abdiilhakim ile birlikte Ulash koyilindeki onde gelen sufiler de Menzil’e
hicret etmislerdir. Ancak Menzilde Seyh Abdiilhakim’in 6liimiiyle kimin seyh olacagina
dair tartigmalarin arttig1 bir sliregte Seyda Haci Piran’in Mehdi olduguna dair inang
yayilmistir. Bu durum, Menzil’de tarikat i¢inde ayrismalara sebep olmustur. Bir kisim
miridlerin arttk hiikmiin tarikattan ¢iktigint Mehdi’ye gectigini iddia etmislerdir.
Muhammet Rasit Erol’un yeni halife se¢ilmesinden sonra tarikat i¢indeki tartismalara son
vermek amactyla Muhammet Rasit Erol, Ulash koyi sufilerini “biz sizin agirliginizi
kaldiramiyoruz.” sdylemiyle geri gdndermistir.

O giinden beri Seyda ile Menzil arasindaki iligki zayiflamis ancak sonradan bir
iyilesmeye dogru gidilmistir. Koydeki sakinler ve Haci Seyda’ya baghh miiridler
tarafindan zahirde Adiyaman Menzile bagli bir goriiniim sergilenirken bir nevi takiye
yapilmakta kdydeki Seyh Haci1 Seyda’ya bagliliklari siirdiiriilmektedir.

Naksibendi tarikatina bagli birgok miiridinin bir Mehdi arayisi i¢inde oldugu,
Haci Seyda’nin beklenen Mehdi olduguna inanildig1 ancak zamani gelmedigi i¢in bu

bilginin sir gibi saklanmas1 gerektigine dair inancin yaygin oldugu goriilmektedir.

2. 2. ARASTIRMAYA KATILANLARIN KiSiSEL OZELLIKLERI

Veri toplama aracina gore arastirmaya katilanlara ait kisisel bilgiler asagida verilmistir.

Tablo1: Arastirmaya Katilanlarin Cinsiyetleri

Aragtirmaya Katilanlarin | N %
Cinsiyetleri
1 | Kadin 60 100,0

Ornekleme alman deneklerin  %100(60)’i Naksibendi kadm miiridlerden

olusmaktadir.
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Tarikat igerisindeki mahremiyet diisiincesinden dolay1 erkek miiridlerle birkag yash
miirid haricinde goriigme imkani bulamadik. Ayrica bir bayan olmaktan kaynaklanan

durumdan dolay1 kdyde erkek miiridlerle goriisiilememistir.

Tablo2: Arastirmaya Katilanlarin Yasi (recode)

N %
Arastirmaya Katilanlarin Yasi (recode)
1 |40yasalt1 33 55,0
2 |41 veiisti 17 28,3
3 | Cevapsiz 10 16,7
Toplam 60 100,0

Arastirmaya katilanlar %55,0(33)’1 40 yasindan kiictik, %28,3(17)’1i 41 yas ve
ustl, %16,7(10)’si 60 yas ve istinde olan kadin miiridlerden olup yaslarm
bilmeyenlerden olusmaktadir. Arastirmamizda 40 yas alt1 ve {isti diye kategorize
etmemizde, geng ve orta yas istii olarak gruplandirmamizin nedeni tarikata baglilik
derecesinin, bu yaslardan itibaren inang, tutum ve dini davranig bakimindan daha saglikli

degerlendirilebilecegini diislinmemizdir.

Tablo3: Arastirmaya Katilanlarin Egitimi Durumu (recode)

Arastirmaya Katilanlarin  Egitimi Durumu | N %

(recode)

1 | Okuryazar degil 34 56,7

2 | Okur-yazar 26 433
Toplam 60 100,0

Egitim diizeyi agisindan bulgular degerlendirildiginde arastirmaya katilanlarin
%356, 7(34)’s1 okur-yazar olmadigi, %43, 3(26) ‘i ise okur-yazar oldugu goriilmektedir.

Kiiltiirel yapr ile egitim arasinda anlaml bir iligki vardir. Sonuctan da anlasildig:
iizere, Ornekleme katilanlarin biiyilk c¢ogunlugu egitim-6gretim gdérmemislerdir.

Naksibendi  kadinlar arasinda egitim seviyesi farkli  bireylerin  bulundugu
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goriilmemektedir. Ancak yapilan miilakatlar sonucunda gen¢ neslin okur-yazarlik

durumunda hizli bir artis oldugu gézlemlenmektedir.

Tablo 4: Arastirmaya Katilanlarin Medeni Durumu (recode)

Arastirmaya  Katilanlarn ~ Medeni | N %

Durumu (recode)

1 | Bekar 22 36,7

2 | Evli 38 63,3
Toplam 60 100,0

Bulgulara medeni durum acisindan bakildiginda, aragtirmanin o6rneklemini
olusturan kadinlarin %36, 7(22)’si bekar, %63, 3(38)’ii ise evli olanlardan olusmaktadir.
Tablodaki veriler degerlendirildiginde evlilik ile tarikata mensubiyet arasinda bir bag
oldugu diistintilmektedir. Evli olan kadinlarin tarikata mensubiyetlerinin bekar olanlardan
daha fazla oldugu goriilmektedir.

Yapmis oldugumuz gozlemlerde de tarikata bagli olan bayanlarda evli olanlarin
daha ¢ogunlukta oldugu, tarikat ve seyhe daha fazla baghlik hissettikleri goriilmekte evli
olan kadinlarda tarikat motifinin daha biiyiik bir 6nem kazanmakta oldugu

diistiniilmektedir.

Tablo5: Arastirmaya Katilanlarin Meslegi (recode)

Arastirmaya Katilanlarin Meslegi (recode) N %

1 | Ev Hanimu 38 63,3

2 | Diger (Ciftei,Isci, Ogrenci) 22 36,7
Toplam 60 100,0

Arastirmaya katilanlarin %63, 3(38)’i ev hanimi, % 36, 7(22)’si is¢i, dgrenci,
ciftci olarak kendilerini tanimlamiglardir. Arastirmaya katilanlarin meslekleri ile koy
sosyal yasaminda dengeli bir dagilimin bulundugu sdylenebilir. Kadinlarin yasamsal
ihtiyaglar1 dogrultusunda is ve meslek sahibi olduklar1 goriilmektedir. Tarikattaki kadin

miiridlerin biiyiik bir cogunlugu ev hanimi veya ev kizlarindan olusmaktadir.
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Tablo 6: Arastirmaya Katilanlarin Aylik Net Ortalama Geliri

Aragtirmaya Katilanlarin Aylik Net Ortalama | N %

Geliri

1 | 0250 ytl 8 13,3

2 | 250-500 ytl 2 3.3

3 | 500-750 ytl 4 6,7

4 | 750-1000 ytl 2 3.3

5 | 1000-1500 ytl 2 3.3

6 | Bilmiyorum 42 70,0
Toplam 60 100,0

Orneklem grubunu olusturan &rneklerin ailelerinin ekonomik giigleri tablodan
anlasildigina gore %13,3(8)’ti 0-250ytl arasi, %3,3(2)’t 250-500 ytl arasi, %6,7(4)’si
500-750ytl aras1,% 3,3,(2)’t 750-1000 ytl arasi, %3,3,(2)’ti 1000-1500 ytl aras1,%
70,0(42)’1 ise aylik ortalama net geliri bilmeyen gruptan olusmaktadir. Bu bulgulardan da
anlasildig iizere, ornekleme katilanlarin biiylik bir ¢ogunlugunun aylik ortalama net
geliri bilinmemektedir. Yapilan miilakatlar sonucunda kirsal alanda yasayan kadinlarin
ailenin ekonomik yapisi hakkinda erkeklerin daha gerisinde bulunduklari, ailede yonetim

ve karar alma siireclerine daha az katildiklar1 goriilmektedir.

Tablo7: Arastirmaya Katilanlarin Dogum Yeri

Arastirmaya Katilanlarin Dogum Yeri N %

1 | Koy 51 85,0

2 | Batman (Sehir) 5 8,3

3 | Diger.............. 4 6,7
Toplam 60 100,0

Ornekleme katilanlarin dogum yerlerine bakildiginda kdyde doganlarin oram
%85,0(51), sehirde doganlarin oram1 % 8,3(5), cevap vermeyenler ise%6,7(4)
diizeyindedir. Sonuglara bakildiginda koyde doganlarin oranmin yiiksek oldugu

goriilmektedir.
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Koyliliik sehirlilik, bir hayat bi¢imidir. Kendine 06zgii sosyo-kiiltiirel yapisi
vardir. Kdyde cemaat yapist hakimdir. Cemaat ig¢indeki insanlar ortak kiiltiirleri i¢inde
ortak diisiincelere ve yasamlara sahip olurlar ve ortak davraniglar sergilerler. Onun i¢in
bireyin zihniyet diinyasini tespit edebilmek i¢in bu sosyo kiiltiirel yapryr bilmek
gereklidir.

Orneklemimizi olusturan tarikatli kadinlarin biiyiik bir cogunlugu kdyde dogmus,
cocuklugu kdyde gegmis ve kdyde biiylimiistiir. Bu veriler, Naksibendi tarikatinin sadece

kentsel mekanlara has bir olgu olmadigina isaret etmektedir.

Tablo 8:Arastirmaya Katilanlarin Kéyde Oturma Sureleri

Arastirmaya Katilanlarin Koéyde Oturma | N %

Siireleri

1 | Dogumdan beri 29 48,3

2 | 1-20 aras1 20 333

3 | 21 ve yukarist 11 18,3
Toplam 60 100,0

Arastirmaya katilanlarin kdyde oturma siireleri bulgularina bakildiginda, 6rnekleme
katilanlarin %48,3(29)’ dogdugumdan beri, % 33,3(20)’ 1-20 y1l aras1, % 18,3(11)’1 21

yil ve iistii gibi siirelerde kdyde kaldiklarini beyan etmislerdir.

Tablo 9: Arastirmaya Katilanlarin Dindarlik Tanimlamasi

Arastirmaya Katilanlarin  Dindarlik | N %

Tanimlamasi

1| Cok dindar 11 18,3

2| Dindar 41 68,3

3| Az dindar 8 13,3
Total 60 100,0
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Aragtirmaya katilanlarin dindarlik tanimlamalarina bakildiginda, deneklerin
%18,3(11)’1ii ¢ok dindar, %68,3(41)’li dindar, %13,3(8)’li az dindar olarak kendilerini
tanimladiklar1 gortilmektedir.

Ailenin dindar olmasi cocuklarin dindar bir sekilde yetistirilmesi yoniinde
etkileyici bir faktordiir. Yapilan miilakatlar ve anket bulgulari, goriisiillen deneklerin
biliyiik oOlgiide dindar ailelerden geldiklerini gostermektedir. Deneklerin ailelerinin
dindarlig1 ve kendi egitimleri hakkinda verdikleri bilgiler onlarin oldukca dindar ailelerde
yetistiklerini ve ebeveynlerinin onlara dini 6zdesim yapacaklar1 modeller sunduklarini
gostermektedir. Cinsiyet farkliligina dayali olarak kadin miiridlerin dindarliginda inang

tutum ve davraniglarda yogun duygusal yaklagimlar1 oldugu goriilmektedir.

Tablo10: Arastirmaya Katilanlarin Dini Tasavvufi Bilgileri Aldiklari Yer

(recode)

Aragtirmaya Katilanlarin Dini | N %
Tasavvufi  Bilgileri Aldiklar1  Yer

(recode)

1 | Tarikattan 21 35,0

2 | Ailemden 39 65,0
Toplam 60 100,0

Arastirmaya katilanlarin dini tasavvufi bilgilerinin aldiklar1 yer ile ilgili bulgular
degerlendirildiginde, % 35(21) tarikattan, %65(39) aileden bilgileri edindikleri
goriilmektedir.

Yapilan gorlismeler sonucunda Naksibendi kadin miiridlerin daha ¢ok ¢ocukluk
donemlerinde bir din egitimi almaya basladigin1 daha az oranda diger donemlerde bir din
egitimi aldiklari, tespit edilmistir. Deneklerin topluca dini bilgi seviyelerine bakarsak
kadinlar koken olarak dindar ailelerden gelmektedirler ve c¢ogunlukla cocukluk
donemlerinde aile i¢inde veya disinda bir din egitimi almiglardir. Bir¢cok denegin ise dini
bir egitim almamakla beraber belirgin dini duygu ve diisiincelere sahip olduklar1 da

gorilmektedir.
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Tablo11: Sizce Ibadetlerinizi Saglikh Bir Bigimde Yerine

Getirebilmeniz igin Gerekli Olan Dini Bilgi Diizeyiniz Nedir?

Dini Bilgi Diizeyi N %

1 | Hi¢ Bilgim yok 1 1,7

2 | Zayif 10 16,7

3 | Orta 18 30,0

4 | lyi 18 30,0

5 | Cok lyi 13 21,7
Toplam 60 100,0

Arastirmamiza katilan kadinlarin %1,7(1)’1 ibadetlerini saglikli bir sekilde yerine
getirebilmek igin gerekli olan dini bilgiye sahip olmadigmi, %16,7(10)’si gerekli dini
bilginin zayif, % 30,0(18)’u orta, % 30,0(18)’u iyi, % 21,7(13)’si ¢ok iyi olarak ifade
etmislerdir.

Deneklerin bazilar1 da dini bilgi diizeyini artirmak, ibadetleri nafilelerle
cogaltmak, askla, sevkle ibadet etmek, zikir ehli olmak, ahlaki giizellestirmek ve nefsi
terbiye etmek gibi tasavvufa yonelik gayelerle hareket etmislerdir. Tarikata girerek bu
konularda “gii¢c kazanmak™, “sabirli olmak”, “manevi koruma altinda olmak, biiyiiklerin
himmetinden istifade etmek” istemislerdir. Tarikat vasitasiyla insanin ahlakinin
giizellestigi, sabrin kazanildig1, namazina faydasi oldugu, ibadetlerin kuru olmaktan ¢ikip

zevkli hale gelecegi fikirleri onlar etkilemistir.

2. 3. ARASTIRMANIN BULGULARI VE DEGERLENDIRME

Bu boliimde deneklerin tarikata intisap ederek dini- manevi ve diger alanlarda
elde ettikleri faydalar, dini hayatlarinda, hayata bakis acilarinda, duygu durumlarinda ve
sosyo  kiiltlirel =~ hayatlarinda  meydana  gelen  degismeleri irdelemeye

calisacagiz(Karatas,147)
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Tablo12: Naksibendi Tarikatina Mensup Olmanizin Nedeni Nedir?

Naksibendi Tarikatina Mensup Olma Nedeni N %

1 | Seyhe duydugum giiven ve sevgi 22 36,7
2 | Esim bagl oldugu icin 4 6,7

3 | Ailem bagli oldugu i¢in 14 23,3
4 | Koyde bu tarikat etkili oldugu i¢in 3 5,0

5 | Gordiiglim bir riiya sonucu 2 33

6 | Diger 15 25,0

Toplam 60 100,0

Arastirmaya katilanlardan %36,7(22)’si Naksibendi tarikatina mensup olma
nedeni olarak seyhe duydugu giiven ve sevgiyi gosterirken, % 6,7(4)’1 esi bagl oldugu
igin, %23,3(14)’1 aile bagh oldugu i¢in, % 5,0(3)’i kdyde bu tarikat etkili oldugu i¢in, %
3,3,(2) gordiigii bir riiya sonucu, %25,0(15)’1 ise tarikata mensubiyet nedenini duygusal
yakinlik, dini tecriibe, ibadetlerinde siirekliligi saglamak gibi nedenleri gostermislerdir.

Kadin miiridlerin ¢ogunlugunun tarikata mensubiyet nedenini, seyhe duydugu
gliven ve sevgiyi gostermeleri, tarikat mensuplarinin tarikata yonlenmelerinde duygusal
bir etkinin oldugu goriilmektedir. Ozellikle Naksibendi anne ve babanin ¢ocugu olanlar
bu tesirleri daha ¢ok hissetmislerdir. Mensuplarin tarikata girerek sosyal ve manevi
hayatlarinda ilerlemeler kaydettiklerini diisiindiiklerini ve tarikata girmekten memnun
olduklar1 anlasilmaktadir.

Tablodaki bulgular genel olarak degerlendirildiginde deneklerin 6zellikle anne ve
babalarindan etkilendikleri goriilmektedir. Kadin miiridlerin, tarikat mensubu ailelerde
biiylimeleri onlar ¢esitli sekillerde etkilemistir.

Yapilan miilakatlar sonucunda oOzellikle dini bir egitim imkani alamamis
deneklerin dini hayatlarinin gelisimi ve tarikata baglilik siirecleri hakkindaki anlatimlari
bir ¢ok kadinin dini tecriibe yasadigini gostermektedir. Ayrica riiya fenomeni ile tarikata
baglilik arasinda bir iliskinin oldugu da goézlemlerimiz arasindadir. Goériilen riiyalarda
eski tiirbe, seyh, 151k, su, aydinlik, mum(gira), aksakalli, uzun boylu ak giyimli dede,

ekmek, motiflerinin goriildiigii ifade edilmektedir.
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Kadinlarin tarikata girerken dini emirleri daha iyi yerine getirmek, Allah’a daha
iyi bir kul olmak gibi genel bir dini gaye ile hareket etmislerdir. Onlar bu arzularini
gerceklestirmek icin tarikata girmeyi gerekli gormiislerdir. Ciinkii tarikata baglanarak
Allah’in emirlerini yerine getirmek i¢in gii¢ kazanilacagina, seyhin manevi yardiminin
olacagina, seyhin vasitasiyla Allah’tan gelen manevi yardima, kalplerin anahtarinin
tarikat olduguna inanmaktadirlar. Tarikata baglanmak suretiyle sorumluluk altina girerek
dini gorevlerin daha iyi yerine getirilecegi fikrine sahip olmuslardir. Ayrica miiridler,
ibadet ve dualarindaki artiglar1 tarikata bagli olmaya baglamaktadirlar.

Bazi denekler “Allah rizas1”, “sevap kazanmak”, slinneti yerine getirmek” gibi

genel gaye belirtmislerdir:

Tablo13: Tarikata intisabiniz Ne Sekilde Gergeklesti?

Tarikata Intisabin Ne Sekilde Gergeklestigi N %

1 | Dogrudan seyhe intisab ettim. 38 63,3

2 | Bir kadin miirid araciligiyla intisap ettim. 10 16,7

3 | Bir erkek miirid araciligiyla intisab ettim. 2 3,3

5 | Diger 10 16,7
Toplam 60 100,0

Arastirmaya katilan kadin miiridlerin, tarikata mensubiyeti % 63, 3(38)’u
dogrudan seyhe yaparak, %16, 7(10)’si bir kadin miirid aracilifiyla, %3, 3(2)’l bir erkek
miirid araciligryla, %16,7(10)’si baska yollardan tarikata intisap etmislerdir. Tablodaki
veriler sonucunda dogrudan seyhe intisap edenlerin yaridan fazla oldugu goriilmektedir.
Yapilan goriismelerde Seyhin hicbir kadina aracilik gorevi vermedigi. sadece tovbe
yolunu 6gretmekte oldugu ifade edilmektedir..

Intisap etmek miiridin, seyhinin Allah’la kendi arasinda aracilik yapacak
yeterlilige sahip oldugunun kabulii anlamina gelmektedir Kadin miiridlerin biiyiik bir
cogunlugunun aracisiz bir sekilde dogrudan seyhe gilinahlarindan dolay1 tovbe edip,
intisap etmeleri, seyhi gorlip ondan feyz almalari kadinlar i¢in seyh miirid iliskisi

acisindan biiytlik bir 6nem tasimaktadir.
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Hata ve giinah isleyenlerin kendilerini manevi olarak degerli hissetmedikleri,
Allah’a bireysel olarak pismanliklarini iletemedikleri bunun i¢in seyhin insan ile gayb
alemi dedigimiz bilinmeyen alan arasinda ozel bir iletisim konumunda olduguna
inanilmaktadir.

Kadinlarin biat ritiieli s0yle olmaktadir: Kadinlar, gusiil abdesti ile abdest aldiktan
sonra tovbe etmek i¢in seyhin sarigiin ucundan tutup seyhin ii¢ kere sdyledigi ve tekrar
ettirdigi “Ya Rabbi ben pismanin biitiin yapmis oldugum giinahlardan kegke
yapmasaydim, Insallah bir daha yapmayacagim. Ben kendime seyh olarak seyh
Abdiilbaki’yi kabul ettim” Bu giris duasi li¢ defa tekrar edilmektedir. Miirid, intisab ile
seyhin ve tarikatin manevi otoritesinin himayesinde bulunmaktadir. Seyh, manevi rehber
olarak kabul edilmekte, seyhin her sdyleminin yerine getirmesi beklenilmektedir.

Seyh ile goriisme, tovbe etme ani miiridler i¢in kutsal bir zaman ayni1 zamanda bir
arinma an1 olmaktadir. Clinkii i¢ temizlik insanin Allah ile olan iletisimini saglamaktadir.
Iste seyh bu ritiieli gergeklestirdigi i¢in kutsal kabul edilmektedir. Tévbe ile eksiklikler
kusurlar ve normal hayatin kirliligi giderilmekte, kutsal olan tovbe ve biat zamaninin
bireysel ve sosyal yasami diizenleyici bir islevde gordiigii diisiiniilmektedir.

Tovbe etmek isteyen kadin miiridlerin durusunda bireysel bir zayiflik ve
asketizmin yansimalari izlenmektedir. Kadin durusunda affedilmenin gerekliligi i¢in act

ve dertli olma gibi sosyal bir durusun izleri goriilmektedir.

Tablo14:Esiniz Herhangi Bir Tarikata Mensup mu?

Esiniz Herhangi Bir Tarikata Mensup mu? | N %
1 | Evet 52 86,7
2 | Haywr 5 8,3
3 | Bilgim yok 3 5,0
Toplam 60 100,0

Ornekleme katilanlara eslerinin tarikata bagl olup olmadig1 soruldugunda, biiyiik
bir cogunlugu %86,7(52) evet cevabini vermis, %8,3(5)’1i ise hayir cevabini
vermistir.%5,0(3)’1 esinin herhangi bir tarikata bagli olup olmadig1 konusunda bilgisinin

olmadig fikrini beyan etmistir.
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Tablo15: Esiniz Herhangi Bir Tarikata Mensup ise Sizinle Ayni

Tarikata mi Mensup?

Esiniz Herhangi Bir Tarikata Mensup Ise Sizinle | N %
Ayni Tarikata m1 Mensup?
1 | Esimle ayni tarikata mensubuz. 52 86,7
2 | Esim baska tarikata mensup 1 1,7
3 | Esim herhangi bir tarikata mensup degil 5 8,3
4 | Baska 2 3,3
Toplam 60 100,0

Arastirmaya katilan kadin miiridlerin % 86, 7(52)’si esiyle aym tarikata mensup,
%1, 7(1)’si esi bagka tarikata mensup, %8, 3(5)’l esi herhangi bir tarikata mensup
degildir. Bu bulgulara gore kadinlarin Naksibendi tarikatina bagliligi ile eslerinin ayni
tarikata baglilig1 arasinda yakin bir ilgi vardir.

Kirsal yasamda erkek egemenligine dayali genis aile yapisinin hakim olmasi,
Naksibendiligin de kadin miiridlerce biiylik bir aileye ve yuvaya benzetilmesi, kadinlarin
Naksibendi mensubu olmalarinda ve kendilerini bir nevi tarikata adamalarinda temel
etken olarak goriilebilir. Miilakatlarda bulundugumuz kadin miiridlerin tamamina
yakininin esleri ayni tarikata mensuptur. Eslerinin tarikata mensup olmasi da kadinlarin

tarikata mensubiyeti ve hizmetlerini etkiledigi diistiniilmektedir.

Tablo16: Esinizin Tarikata Mensup Olmasi Size Kargi Tutum ve

Davraniglarini Olumlu Yonde Etkiledi mi?

Esinizin Tarikata Mensup Olmasi | N %
Size Karst Tutum ve Davramislarimi

Olumlu Yonde Etkiledi mi?

1 | Evet 50 83,4

2 | Hayir 7 11,7

3 | Biraz 3 5,0
Toplam 60 100,0
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Ornekleme katilanlarin biiyiik bir cogunlugu %83,4(50)’dii eslerinin tarikata
mensup olmasmin onlara karst tutum ve davraniglarini olumlu yonde etkiledigi
kanaatindedirler. % 11,7(7)’si ise tarikata bagliligin eslerinin tutum ve davranislari
olumlu yonde etkilemedigini, 5,0(3)’1i biraz etkiledigini vurgulamislardir. Bu veriler,
tarikatin evli olan erkeklerde eslerine ve ailelerine yaklasimlari konusunda daha olumlu
sosyal davranig sergilemelerine etki etmekte oldugunu ortaya koymaktadir.

Huzurlu ve giivenli bir aile ortami ayn1 zamanda bolgede feodal ve otoriter aile
yapilarinin varligr anlamina gelmektedir. Babanin mutlak otoritesinin kabul edildigi bir
kiiltiirde diizenin saglanmasi kolay olmaktadir. Bu anlamda Naksibendi mensuplari
ailelerindeki  otoriter  yaptyr aym1  zamanda  huzurun  kaynagi  olarak
gormektedirler(Cakmak, 2003: 67). Yapmis oldugumuz miilakatlar sonucunda da
kadnlarin esleriyle ayni tarikata mensup olmalarinin huzurlu ve giivenli bir aile ortami

sagladig1 kanaatinde olduklar1 goriilmektedir.

Tablo17: Tarikatta Erkek Kadin Ayrimi var mi?

Tarikatta Erkek Kadin Ayrimi var m1? N %

1 | Evet 16 26,7

2 | Hayrr 35 58,3

3 | Bilmiyorum 9 15,0
Toplam 60 100,0

Aragtirmanin 6rneklemini olusturan miiridlerin, tarikatta erkek kadin ayrimi var
mudir? Sorusuna %26, 7(16)’si evet, %58, 3(35)’i hayir, %15,0(9) bilmiyorum cevabini
vermislerdir. Bu bulgulara gore arastirmaya katilan kadinlarin yaridan fazlasi Naksibendi
tarikatinda kadin ve erkek ayrimi yapilmadigina inanmaktadir. Yaptigimiz miilakatlar ve
gozlemler sonucunda miiridlerin, kadinlarin zayif varliklar oldugundan dolay: tarikat ve
seyhin, erkeklere nazaran kadinlara daha ¢ok deger verdigine inandiklarmmi beyan
etmislerdir.

Naksibendi tarikatinin egemen oldugu kdyde ana sosyal ayrimin cinsiyetler
arasinda oldugu goriilmektedir. Koy ortaminda kadin ve erkek temelinde kategorize
edilmis sosyal bir yasam kendini gostermektedir. Kadinlik ve erkeklik konumu toplumsal

alanda ayrismis dini ve sosyal temelde sosyal iligkilerin algilanmasini1 da etkilemistir.
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Ancak kirsal yasamin dogal sartlarindan dolay1 kir kadininin bu ayrimi giinliikk yasamda
olaganlagtirmis oldugu diisiiniilmektedir. Ayrica yaptigimiz miilakatlar sonucunda tarikat
mensubu baz1 kadinlar, boyle bir ayrimin oldugunu ve kadin olarak bircok alanda
otekilestirildiklerini ifade etmektedirler. Ozellikle ergenlik g¢agindan itibaren sosyal
ayrismay1 hissettiklerini, erkeklerle goz géze gelmenin bile zina olarak goriildigi ve
distintildiigii  sosyal yapida rahat hareket edemedikleri beyan edilmektedir.
Dogduklarindan itibaren Naksibendi olduklarini, kendilerini Naksibendi ailesinin birer
ferdi olarak gordiiklerini ve kendilerini diinyanin kotiiliiklerine kars1 Naksibendiligin bir
kalkan olma &zelligi gostererek korudugunu, onun i¢in her ne olursa olsun Naksibendi

kalacaklar ifade edilmektedir.

Tablo18: Koyuiniizde Haremlik Selamlik Var mi?

Koytiniizde Haremlik Selamlik Var mi1? N %

1 | Evet 24 40,0

2 | Hayir 33 55,0

3 | Bilmiyorum 3 5,0
Toplam 60 100,0

Tablodaki veriler degerlendirildiginde haremlik selamlik uygulamasina % 40(
24)’1 evet, %55(33)’1 hayir, %5(3)’i de bilmiyorum yanitin1 verdigi goriilmektedir.Kadin
miiridlerden edindigimiz verilere dayali olarak koy ortaminda haremlik selamlik
uygulamasinin daha ¢ok yakin akrabalar arasinda degil de komsu ve diger misafirler
kalabalik oldugunda yapilmakta oldugu goriilmektedir. Yalniz bu haremlik selamlik
uygulamas1 kesin ¢izgilerle yapilmamaktadir. Ozellikle yasi ilerlemis ve evli olan
kadinlar, boyle bir uygulamanin disinda kalmaktadirlar.

Kirsal yasamin getirdigi kosullar geregi haremlik selamlik gibi bir uygulamanin
koylii kadinlar i¢in miimkiin olmadigi ancak seyh ailesi, koy imaminin ailesi ve kadin
imamin bu uygulamay1 yasadiklar1 yaptigimiz gézlemler sonucunda goriilmiistiir.

Kirsal kesimde yasayan denekler yorelerine uygun bir sekilde giyinmektedirler.

Ismet Zeki Eyiiboglu’na gore kirsal kesimin yasami, Naksibendiligin uygulamak istedigi
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yasam kosullarina aykiridir. Kadin, Naksibendiligin uygun gordiigii bicimde giyinir
kusanirsa kirsal kesimlerde is géremez (Eyytiboglu, 1998: 66).

Tablo19: Koyiiniizdeki Kadin Camisine Hangi Namazlar Kilmak igin

Gidiyorsunuz?

Koyltiniizdeki  Kadin ~ Camisine  Hangi | N %

Namazlar1 Kilmak I¢in Gidiyorsunuz?

1 | Vakit namazlan 48 80,0

2 | Cuma namazi 0 0

3 | Kaza namazlan 2 33

4 | Nafile namazlan 9 15,0

5 | Diger 1 1,7
Toplam 60 100,0

Orneklem grubunun % 80(48)’i camiye vakit namazlarmi kilmak i¢in gitmekte, %
3,3(2)’0 kaza namazlar ic¢in, % 15,0(9)’ nafile namazlarim1 kilmak i¢in gitmektedir.
%1,7(1)’si ise siikiir namazi i¢in gitmektedir.

Tablodaki verilere bakilarak kadin miiridlerin ¢ogunlugunun vakit namazlar
icin camiye gittikleri goriilmektedir. Yapilan gézlem ve miilakatlar sonucunda kadinlarin
en ¢ok ikindi namazi icin genellikle topluca camiye gittikleri gozlemlenmektedir.

Ulash kéyii kadinlari, islami gelenekte oldugu gibi, sosyal igerikli ibadetler
konusunda otekilestirilmemekte kadinlar dini igerikli aktiviteler konusunda kadmni
simgeleyen, kendilerine ait hem mekansal hem de sosyal bir alana ve kadinsi
paradigmaya sahip olabilmektedirler. Kadina 6zgii bir dini yasam, kadina dair degerleri
icermekte, toplumda var olan ataerkil ve geleneksel degerlerin de koruyuculugunu
yapmakta ve siirekliligini saglamakta oldugu diistiniilmektedir. Kadin camisi kadina 6zgii
dini ve sosyal bir mekan olmakla birlikte erkeklere 6zgili kilinan Cuma namazi kadinlar
tarafindan kilinmadig1 goriilmektedir.

Dolayisiyla kdy ortaminda cinsiyet farkliligina dayali dini yasam pratikleri,
toplumsal ve kiiltiirel bir yapiya donilismiis bu sosyal yap1 koyde geleneksel bir algilayis
olarak kabul edilmektedir.
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Tablo 20: Camide Kadin imama mi Tabii Oluyorsunuz?

Camide Kadin  Imama mu  Tabi [N %

Oluyorsunuz?

1 | Evet 58 96,6

2 | Hayir 1 1,7

3 | Bilmiyorum 1 1,7
Toplam 60 100,0

Tablodaki verilere bakildiginda arastirmaya katilanlarin %96,6(58) gibi biiyiik bir
cogunlugu koydeki kadin camisinde kadin imama tabi olarak namaz ve ibadetlerini
yaptiklar1 goriilmektedir.

Ulash koylinde kadinlar i¢in erkek camisinden mekéansal olarak biraz uzakta
bulunan bir kadin camisi mevcut bulunmaktadir. Bu camiye kadmlar genellikle vakit
namazlari icin topluca gitmektedirler. Ozellikle ikindi namazlarina riayet edilmektedir.
Ciinkii ikindi namazini miiteakip camide hatme yapilmaktadir. Cami iist kat1 ev olarak
kullanilan alt kat gayet genis bir sekilde i¢inde kuzeye ve giineye bakan iki kapisi
bulunmaktadir. Yerler halilarla serilmis, duvarlarda tablolar (6zellikle biri seyh
silsilesinin bulundugu tablo) bulunmaktadir. Camide 6zellikle tespihler agirlikli olarak
500’lik tespihler duvarlar siislemektedir. Kadinlar namazdan sonra duvarlara asili olan
tesbihleri almakta, kibleye doniik bir vaziyette bu tesbihleri cekmektedirler. Namaz vakti
geldigi zaman kadin imam 6ne ge¢ip namaz kildirmakta sonra hatme yi yonetmektedir.
Kadinlar vakit namazlarindan dncesinde veya sonrasinda bireysel ve sosyal sorunlarini
cemaatte anlatmakta ve ¢Oziim yollar1 aranmaktadir. Camiye gelen kadinlarin hepsi
manevi bir duyarlilikla selamlagma ve birbirlerine iyi niyetlerini sunmaktadirlar.

Kadin miiridlere namaz kildiran kisi, imam Makbule isminde orta yaslarda kdyde
saygl duyulan tarikat mensubu olarak statiisii yiiksek bir miirittir. Bagka kdyde yasayan
biri iken sonradan seyhe olan sevgisi dolayisiyla (kendi sdylemiyle) kdye yerlesmis ve
sahip oldugu dini bilgi ve kiiltiirliyle zamanla tarikatta 6nde gelen miiridlerden olmustur.
Imam Makbule rahatsiz oldugu veya kdy disinda bulundugu zamanlarda onun yerine

vekil olarak baska bir kadin miirit namaz kildirmakta ve hatme yaptirmaktadir.
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Tarikatta bulunan kadin miiridler tarikata olan baglilik ve hizmet ve yaslariyla
dogru orantili olarak tarikatta ve zamanla kOy ortaminda statiileri yiikselmektedir.
Ozellikle camiye gelen kadin miiridlerin statiisii yiiksek olanlarina on siralarda yer

verilmektedir.

Tablo 21:Cami Cemaatine Ortalama Ka¢ Kadin Katiliyor?

Cami Cemaatine Ortalama Ka¢ Kadin | N %
Katiliyor?
1 |20 6 10,0
2 |25 3 5,0
3 |30 11 18,3
4 |35 9 15,0
5 |40 13 21,7
6 |45 14 233
7 |50 3 5,0
8 | Bilmiyorum 1 1,7
Toplam 60 100,0

Tablodaki verilere bakildiginda cami cemaatine genellikle % 10(20) ile %S5, 7(50)
arasinda kadin miirid katilmaktadir. Tablodaki rakamlara bakarak ¢ogunlukla % 21,7(13)
ile %23,3(14) oraninda cami cemaatinin siirekli katilim say1s1 goriilmektedir.

Yapmis oldugumuz miilakatlarda goriistiiglimiiz kadin miiridler, cami cemaatinin
baz1 giinlerde Ozellikle persembe giinleri diger kdy ve sehirlerden misafir kadin
miridlerin geldigini sdyleyerek, cemaatin énemli giinlerde daha da kalabalik oldugunu
ifade etmislerdir.

Ayrica kadin camisine siirekli katilan kadin miiridlerin neredeyse cogunlugu evli
veya dullardan olusmaktadir. Bu gozlemde evliligin kadimin kdy yasamindaki statiisii
tizerinde belirleyici bir etken oldugu diisiiniilmektedir. Geng kizlar genellikle anneleri
camiye giderken eve bakmakla sorumlu olmaktadirlar.

Kadinlarin Naksibendi tarikatindaki kadin divanini kendilerini ifade etme olanagi

sunan bir mekan olarak gormektedirler. Tarikat kadinlara dinsel ve toplumsal hayata
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katilma konusunda imkan saglamaktadir. Tarikat koy kadinlar1 i¢in Ozgiirlestirici bir
mekan olarak goriilmekle birlikte tarikat otoritesini kabul eden kadinlar ayn1 zamanda

tarikat olusumu iginde sinirlarini daralttiklarinin bilincinde olmadiklar: diistiniilmektedir.

Tablo 22: Tarikat Sohbetlerinde Agirlikli Olarak Konusulan Konular
Nelerdir?

Tarikat Sohbetlerinde Agirlikli Olarak Konusulan | N %

Konular Nelerdir?

1 Kur'an ve Hadis 18 30,0

2 | Tarikat biiyiiklerinin Oykiileri 3 5,0

3 | Giincel konular 16 26,7

4 | Kiyamet alametleri 8 13,3

5 | Ibret verici dykiiler 4 6,7

6 | Seyhin hayati ve menkibeleri 4 6,7

7 | Diger 7 11,7
Toplam 60 100,0

Orneklem grubunda yer alanlarmn %30,0(18)’u tarikat sohbetlerinde agirlikl
olarak Kur’an ve Hadis, %5,0(3)’i tarikat biiyliklerinin dykiileri, %26,7(16)’si giincel
konular, %13,3(8)’ti kiyamet alametleri, %6,7(4)’si ibret verici Oykiiler, %6,7(4)’si
seyhin hayati ve menkibeleri, %11,7(7)" ise farkli konularin konusuldugunu ifade
etmiglerdir. Tablodaki bu wveriler ve genel olarak degerlendirildiginde tarikat
sohbetlerinde kadin miiridlerin farkli konularda konustuklar1 goriilmektedir.

Yapilan gozlemler sonucunda kadin miiridlerin bir araya geldikleri mekanin
genellikle kadin camisi oldugu goriilmektedir. Kadinlarin biiyiik bir ¢cogunlugu cemaate
katilma konusunda bir mecburiyet ve baski olmadigini, anlayis ve hosgdriiniin
bulundugunu séylemektedirler.

Kadmlarin ¢ogu cami cemaatine genelde diizenli bir sekilde katildiklarini
belirtmislerdir. Zikir, Kur’an, hatme, veya hatim ya da sohbet toplantilar1 yapilmaktadir.
Miilakatlar sonucunda da kadinlarin birbirlerinin evlerinde ibadet, sohbet, hatme vb. i¢in

bir araya gelmedikleri beyan edilmektedir. Naksibendilikte gizli (hafiy) zikir yaygin
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oldugu icin kadin miridler virdlerini ve zikirlerini daha ¢ok bireysel olarak
yapmaktadirlar.

Yaptigimiz gozlemler dogrultusunda, Kadin camisine gelen kadinlar: birbirleriyle
selamlagtiktan sonra sosyal sorunlarmi dile getirdikleri ve birbirlerine onerilerde
bulunduklar1 goriilmiistiir. Kadin camisi kdyde yasayan kadin miiridler i¢in bir nevi
sosyal bir mekan olmaktadir. Kadinlar birbirlerine hem sosyal hem de manevi destek

sunduklar1 goriilmektedir.

Tablo 23: Ka¢ Kiz Cocugunuz Var?

Kag K1z Cocugunuz Var? N %
1|1 9 15,0
2 (2 8 13,3
3|3 16 26,7
4 |4 15 25,0
515 7 11,7
6 |6 2 33
717 1 1,7
810 2 33

Toplam 60 100,0

Bu tablodaki verilerden genel olarak anlasilacagi ilizere arastirmamiza katilan
Ulagh koyii kadin miiridlerinin tamamina yakminin kiz ¢ocuklarina sahip olduklari

gortlmektedir.

Tablo 24: Kiz Cocuklariniz Okula Gidiyorlar mi?

Kiz Cocuklarmiz Okula Gidiyorlar | N %

mi1?

1 | Evet 50 83,3

2 | Haywr 10 16,7
Toplam 60 100,0
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Bu sorunun sorulmasindaki temel amag, Naksibendi tarikati mensuplarimin kiz
cocuklarmin okula génderme yani egitim-6gretimlerine verdikleri 6neme iliskin bulgulari
ortaya koymaktir. Tablodaki veriler degerlendirildiginde % 83,3(50) gibi tamamina yakin
bir oranda kiz ¢ocuklarinin okula gonderildigi goriilmektedir. Yaptigimiz miilakatlara da
dayal1 olarak %16,7(10)’sinin ya kiz ¢ocuklar1 okul yasinda olmadig: i¢in ya da yaslar
biiyiik oldugu i¢in hayir cevabini isaretlemis olduklar1 goriilmektedir.

Naksibendi kadin miiridlerin tamamina yakininin okur-yazar olmayan kadinlardan
olustugu g6z Oniinde bulunduruldugu zaman g¢ogu kadinin, kiz ¢ocuklarinin okumasi
konusunda hassasiyet sahibi oldugu ve bu konuda olumlu tutum gelistirdikleri

goriilmektedir.

Tablo 25: Gitmiyorlarsa Neden Gitmiyorlar?

Gitmiyorlarsa Neden Gitmiyorlar? N %

1 | Babalar1 izin vermedigi igin 5 8,3

2 | Tarlada is oldugu i¢in 1 1,7

3 | Toplumda kizlarin okula gitmesi uygun |1 1,7
goriilmedigi icin

4 | Tarikat uygun gérmedigi i¢in 0 0

5 | Diger 7 11,7

6 | Cevapsiz 46 76,7
Toplam 60 100,0

Orneklem grubunun %8,3(5)’ii babalari izin vermedigi icin, %1,7(1)’si tarlada is
oldugu icin%]1,7(1)’si toplumda kiz ¢ocuklarinin okula gitmesi uygun goriilmedigi igin,
%11,7(7)’si Kiz c¢ocuklar1 kiiclik ya da yaslar1i gectigi icin cevabini verirken,
%76,7(46)’s1 kiz ¢cocuklarint okula génderdikleri i¢in bu soruyu cevapsiz birakmiglardir.

Bu bulgulara dayali olarak genelde kiz ¢ocuklarinin okula gonderildigini, ¢ok
diisiik bir oranin ise farkli sebeplerden dolay1 gonderilmedigi goriilmektedir. Yaptigimiz
miilakatlar sonucunda bu sebeplerin basinda ekonomik kaygilarin yer aldigi, evde, tarlada
calisacak kimsenin olmamasi dolayisiyla babalarinin okula goéndermek istemedigi

vurgulanmistir. Gorlismelerde bulundugumuz bazi miiridler ise okullarda kizlarin
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baslarinin agildigini, kiyamet giinli bunun hesabinin nasil verilecegi gibi dini ve manevi
kaygilar dolayisiyla gondermek istemediklerini agiklamislardir. Ayrica okullarin koy
disinda olmasindan dolay1 kizlarin devlet okullarinda, korumasiz oldugunu dile getirerek
namus kaygisi dolayistyla gondermek istemediklerini beyan etmislerdir.

Kizlarin egitim 6gretimi konusunda tarikatin aileleri destekledigi, engellemedigi
miridler tarafindan vurgulanmakla beraber bazi miiridlerin kiz g¢ocuklarini okutmak
istemedikleri goriilmektedir. Dolayisiyla bu arastirmamizda tarikatin kiz cocuklarinin

egitim ve dgretime negatif bir etkisinin oldugu gozlemlenmemistir.

Tablo 26:”Tarikata Baglihk, insanin Hayatina Baska Tiirlii Sahip

Olamayacagl Bir Gaye ve Anlam Kazandinr" Gorusune Katiliyor

musunuz?

Tarikata Baglilik, insanin Hayatina Bagka Tiirlii Sahip | N %

Olamayacagr Bir Gaye ve Anlam Kazandirir"

Goriisline Katiliyor musunuz?

1 | Kesinlikle katiliyorum. 29 48,3

2 | Katiliyorum 20 33,3

3 | Katilmiyorum 3 5,0

4 | Kesinlikle katilmiyorum 1 1,7

5 | Fikrim yok 7 11,7
Toplam 60 100,0

Tarikata baglhiligin insan hayatina sahip olamayacagi bir gaye ve anlam kazandirir
goriigiine, orneklem grubunda yer alanlarin, % 48,3(29)’0 kesinlikle katiliyorum, %
33,3(20)’t katiliyorum, %5,0(3)’1 katilmiyorum, %1,7(1)’si kesinlikle katilmiyorum,
%11,7(7)’si ise fikrim yok cevabini vermislerdir. Sonuglarin da ortaya koydugu iizere
arastirma alanimizda tarikata bagliligin miiridler i¢in diinya hayatina anlam veren bir
katalizor olma konumundadir. Dolayisiyla tarikat kadin miiridler i¢in bambagka bir alam

diinyasi olarak degerlendirilmektedir.
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Tablo 27: Tarikata Baglanmanin Size Diinyada Ne Faydasi Olacagina

inaniyorsunuz? (Birden gok sik isaretleyebilirsiniz.)

Tarikata Baglanmanin Size Diinyada Ne Faydasi | N %

Olacagina Inantyorsunuz?

1 Tarikatta huzur buluyorum. 24 40,0

2 | Tarikat sosyal ¢evre sagliyor. 1 1,7

3 | Dini konularda bilgi sahibi oluyorum 19 31,7

4 | Tarikat kétii davraniglardan beni koruyor. 10 16,7

5 | Maddi yardimlar aliyorum. 1 1,7

6 | Sagligimi koruyacagina inantyorum. 2 3,3

7 | Cevapsiz 3 5,0
Toplam 60 100,0

Tarikata baglanmanin diinya hayatinda ne tiir faydasi olacagina dair sorumuza
orneklem grubunun %40,0(24)’1 tarikatta huzur buluyorum, %1,7(1)’1 tarikat sosyal ¢evre
sagliyor, %31,7(19)’si dini konularda bilgi sahibi oluyorum, %16,7(10)’si tarikat beni
kotii davranislardan koruyor, %1,7(1)’si maddi yardimlar aliyorum, %,3,3(2) 1 saghigim
koruyacagima inantyorum, %.5,0(3)’1 cevapsiz, seklinde anket sorusuna cevap
vermislerdir. Bu bulgulara gore tarikattaki kadin miiridlerin cogunlugu tarikatta aradiklari
huzuru bulduklari i¢in miirid olmaktan memnuniyet duymaktadirlar.

Goriligmelerde bulundugumuz bazi miiridler, “Tarikat kadmn i¢in bir yuvadir.”
ifadesiyle tarikatin kadin i¢in 6nemini ayrica tarikata baglhiligin evin ve aile mutlulugunun
bereketini artirdigini vurgulamislardir.

Kadin miiridler, tarikata bagliligin dini bilgilerini artirdigin1 ve dine olan
bagliliklarinin tarikat sayesinde canli ve siirekli oldugunu onlarin da bu durumdan
memnuniyet duyduklarini beyan etmektedirler.

Tarikata bagliligin insan1 kotiiliikklerden koruyacagina inang yogun olarak
goriilmektedir. Clinkii tarikata baglilik, kisiyi seyhin manevi gozetimine dahil etmektedir.

Seyhin gozetiminde olmanin diinya yasaminda insam1 koti duygu, diisiince ve
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davranislardan koruyacagina inanilmaktadir. Onun i¢in bir tarikata iiye olmak mutlaka
gereklidir tarikata bagli olmayanlar kendilerini her an koruyamazlar diisiincesinin yaygin
oldugu kadin miiridler arasinda goériilmektedir.

Tarikat kadinin sosyallesmesinde araci bir sosyal kurum islevi gostermekte ve

kadina sosyal ¢evre saglamaktadir.

Tablo28:Tarikata Baglanmanin  Size Ahiret Hayatinda Ne
Kazandiracagini Dusunuyorsunuz? (Birden cok stk

isaretleyebilirsiniz.)

Tarikata Baglanmanin Size Ahiret Hayatinda Ne | N %
Kazandiracagini Diisiiniiyorsunuz?

1 Seyhin sefaatine nail olacagima inantyorum 12 20,0
2 | Oliirken imanli olarak ruhumu teslim etmeme | 28 46,7

seyhimin vesile olacagina inaniyorum

3 | Cehennem azabindan beni koruyacagina | 8 13,3
inantyorum

4 | Cennete gidecegime inanityorum 4 6,7

5 | Cevapsiz 8 13,3
Toplam 60 100,0

Arastirmaya katilan kadin miiridlerin, tarikata bagliligin ahiret hayatinda size ne
kazandiracagina dair sorumuza %20,0(12) oraninda seyhin sefaatine nail olacagima
inantyorum, %46,7(28) oraninda dliirken imanl olarak ruhumu teslim etmeme seyhimin
vesile olacagina inantyorum, %13,3(8) oraninda cehennem azabindan beni koruyacagina
inantyorum, %6,7(4) oraninda cennete gidecegime inaniyorum, %13,3(8) oraninda da
soruyu cevapsiz birakmiglardir.

Ibadetlere baglilik ve bir seyhe baglanmanin, bir cemaatin i¢inde yer almanin
miridlerin ahirete yonelik timitlerine kuvvet kazandirdig1 goriilmektedir. Bir¢ok tarikatl
hanim seyhinin ahirette yardimci olacagina inanmaktadir. Hanimlarin bazisi igin tarikat
daha fazla dini bilgilenme imkani saglamakta ve bu biling ibadetlerine yansimakta, bilip

de yasamak daha zevk vermektedir( Karatas, 2004: 162,163).
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Kaderciligi yasanan diinyayr dnemsememe, onun olanaklarindan uzak durma,
oteki diinya i¢in calisma ve kanaatkarlik olarak tanimlayabiliriz. Diger bir deyisle Allah
herkesin kaderini ve diinyadaki yerini belirlemistir. Bu diizende ilahi bir adalet vardir. O
nedenle insanlar bu diizenin disina ¢ikamazlar ¢ikmamalidirlar ki bulunduklar1 konuma
razi olup siikretmelidirler. Ciinkii Allah bdyle istemistir ve miimin i¢in asil olan oteki
diinyadir(Atacan, 1990: 96).

Kadin miiridler 6zellikle tarikatin bagliligin ahiret yasami iizerine faydalarini dile
getirmektedirler. Mahser giinii seyhi olmayanin kurtulusa ermeyecegi ve seyhin sefaatine
nail olmayacagina inanilmaktadirlar. Kadinlarin zayif olduklari 6lim aninda seytanin
onlart kandirma ihtimaline kars1 seyhlerinin olmasi gerekliligine inancin biiylik
cogunlukta yaygin oldugu goriilmektedir. Kadinlar, 6lim aninda ancak seyh araciligiyla
ruhlarimi  imanli olarak teslim edebileceklerine inanmaktadirlar. Goriismelerde
bulundugumuz kadin miiridlerden biri, “Degirmen donmezse un olmaz, tarikat da
olmazsa cennete girilmez “yorumuyla tarikatin ahiret yasami i¢in olmazsa olmaz bir

gereklilik oldugunu belirtmistir.

Tablo 29: Herhangi Bir Tarikata Mensup Olmayan Kisiler Hakkinda Ne

Dusliniyorsunuz?

Herhangi Bir Tarikata Mensup Olmayan Kisiler | N %

Hakkinda Ne Diisiintiyorsunuz?

1 | Miisliiman olmas: yeterlidir. 16 26,7

2 | Herkesin bir seyhi olmalidir. 16 26,7

3 | Iletisim agisindan fark etmez. 17 28,3

4 | Baska 11 18,3
Toplam 60 100,0

Ormnekleme katilanlarm, herhangi bir tarikata mensup olmayan kisiler hakkinda ne
diisiindiiklerine bakildiginda, % 26,7(16)’si Miisliman olmas1 yeterlidir, % 26,7(16)’si
herkesin bir seyhi olmalidir, %28,3(17)’l iletisim agisindan fark etmez, %18,3(11)1

baska segenegini isaretlemislerdir.
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Bu veriler degerlendirildiginde tarikat mensubu kadinlarin, tarikata mensup
olmayan kadinlar konusunda onlarin da tarikatta olmalarin1 temenni etmekle birlikte
iletisim agisindan bir ayrima gitmedikleri goriilmektedir. Tarikat mensuplarinin bakis
acis1 sosyal temelde herhangi bir olumsuzluk igermemektedir

Bu konuda yaptigimiz miilakatlarda Naksibendi tarikati kadin mensuplarmin
cogunlukla tarikata mensup olmayan kisilerle sosyal iliskileri kesmeyi onaylamadiklari
goriilmektedir. Ayrica tarikat mensuplarinin, sosyal iligskilerde anlasilma ve hosgorii

egiliminin agirlikli oldugu goriilmektedir.

Tablo 30:“Seyhi Olmayanin Seyhi Seytandir.” Dusuncesine Katiliyor
musunuz?

“Seyhi  Olmayanin  Seyhi  Seytandir.”Diislincesine | N %

Katiliyor musunuz?

1 Kesinlikle katiliyorum. 10 16,7

2 | Katiliyorum. 4 6,7

3 | Katilmiyorum 12 20,0

4 | Kesinlikle katilmiyorum 21 35,0

5 | Fikrim yok 13 21,7
Toplam 60 1000

Naksibendi kadin miiridlerin %16,7(10)’si kesinlikle katiliyorum, %6,7(4)’si
katihyorum, % 20,0(12)’si  katilmiyorum, % 35(21)’i kesinlikle katilmiyorum,
%21,7(13)’s1 fikrim yok beyaninda bulunmustur. Bu bulgular degerlendirildiginde
orneklem grubunun yarisindan fazlasinin seyhi olmayanin seyhi seytandir diisiincesine
katilmadiklar1 goriilmektedir.

Yapmis oldugumuz miilakatlar sonucunda tarikat mensuplarinin aslinda herkesin
bir seyhe ozellikle kendi seyhlerine bagli olmasini istediklerini, seyhe bagli olmayan
kadinin seytanin hile ve tuzaklarina karsi zayif oldugunu kendisini koruyamayacagini
aciklamakla birlikte kendileri seyhe bagli olduklarindan dolay1 seyhin her an onlari
koruyup gozettigini ifade etmektedirler. Seyh- baba benzetmesi bircok kadin miirid
tarafindan dile getirilmektedir. Seyhin bir baba gibi miiridlerini koruyup kolladig:

kanaatindedirler.
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Tablo 31:"Tarikat, Oliim, Hastalik ve Musibetler Karsisinda insana,
Baska Yoldan Elde Edemeyecegi Bir Giuven Duygusu Verir."
Gorusune Katillyor musunuz?

"Tarikat, Oliim, Hastalik ve Musibetler Karsisinda | N %

Insana, Baska Yoldan Elde Edemeyecegi Bir Giiven

Duygusu Verir."

1 Kesinlikle katilryorum 30 50,0

2 | Katiliyorum 24 40,0

3 | Katilmiyorum 1 1,7

4 | Kesinlikle katilmiyorum 2 3,3

5 | Fikrim yok 3 5,0
Toplam 60 100,0

Arastirma orneklemini olusturan kadinlarin %50,0(30)’si tarikat, 6liim, hastalik
ve musibetler karsisinda insana, bagka yolla elde edemeyecegi bir giiven duygusu verir
sorusuna kesinlikle katiliyorum, %40(24)’1 katiliyorum, %1,7(1) katilmiyorum,
%3,3(2)’1i kesinlikle katilmiyorum, %5,0(3)’1 fikrim yok seceneklerini isaretlemislerdir.

Tablodaki veriler degerlendirildiginde tarikat mensubu kadinlarin tamamina yakin
bir oranda tarikatin, miintesiplerine baska yolla elde edemeyecekleri bir giiven duygusu

verdigine inanmakta olduklar1 goriilmektedir.

Tablo 32: Arkadaslik, Dostluk ve Komsuluk Kurmada En Cok Hangi

Ozellikleri Goz Oniinde Bulundurursunuz?

Arkadaglik, Dostluk ve Komsuluk Kurmada En Cok | N %

Hangi Ozellikleri G6z Oniinde Bulundurursunuz?

1 Ayni agiretten olmasini 1 1,7

2 | Dindar birisi olmasini 12 20,0

3 | Kafa dengi birisi olmasini 8 13,3

4 | Diiriist, yardimsever birisi olmasini 25 41,7

5 | Tarikatimdan olmasimi 14 233
Toplam 60 100,0
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Orneklem grubunun %1,7(1)’si arkadaslik, dostluk ve komsuluk iliskilerinde ayni
agiretten olmasini, %20,0(12)’si dindar biri olmasini, %13,3(8)’ti kafa dengi biri
olmasini, %41,7(25)’si diirlist ve yardimsever biri olmasini, %23,3(14)’ii tarikatimdan
olmasini gz 6niinde bulundururum segeneklerini isaretlemislerdir.

Tablodaki verilere bakildiginda sonug¢ olarak tarikatli hanimlarin sosyal ve dini

hayatlarinin tarikat disindaki komsu ve arkadagliklara agik oldugunui sdyleyebiliriz.

Tablo 33: "Sizin igin Tarikat Ne Anlama Gelmektedir?" (Birden Gok
Sik isaretleyebilirsiniz)

"Sizin I¢in Tarikat Ne Anlama Gelmektedir?" N %

1 | Huzur buldugum yerdir. 13 21,7

2 | Dinimin emirlerini 6grendigim yerdir. 18 30,0

3 | Gilinahlardan armma yeridir. 8 13,3

4 | Seyhin manevi gozetiminde olmaktir. 13 21,7

5 | Nefis terbiyesinin gergeklestigi yerdir. 8 13,3
Toplam 60 100,0

Arastirmaya katilanlarin %21,7(13)’si sizin i¢in tarikat ne anlama gelmektedir
sorusuna; Huzur buldugum yerdir, %30,0(18)’u dinimin emirlerini 6grendigim yerdir,
%13,3(8)’ti glinahlardan arinma yeridir, %21,7(13)’si seyhin manevi gozetiminde
olmaktir, %13,3(8)’li nefis terbiyesinin gergeklestigi yerdir cevabini vermislerdir. Bu
bulgulara goére arastirmaya katilan kadin miiridler i¢in tarikat farkli anlamlar ihtiva
etmektedir.

Tarikatin bugiinkii durumunu ve sosyal fonksiyonunu belirlemeye yardimci
olmas1 itibariyle bizim i¢in O6nemli olan Hacit Seyda’nin goriislerinin, soz ve
davraniglarinin miiridlerce anlasilma ve yasanma bigimidir.

Gorlismelerde bulundugumuz miiridlerin ¢ogunun tarikatin tarihgesi hakkinda
bilgilerinin olmadig1 gortilmistiir. Naksibendilik nedir? Nasil ne zaman kuruldu?
Tarihgesi, Felsefesi nedir? Gibi bilgiye dayali sorular hakkinda bilgilerinin olmadigi
gozlemlenmistir. Kadin miiridler i¢in zaten bilgiye dayali sorular herhangi bir anlam

tastmamaktadir. Kadin miiridler i¢in Islam dininin anlammi bilen ve aciklayan kdydeki

93



Seyh Haci Seyda’dir. O inancin kendisini sembolize eder. Aslinda onlar i¢cin Haci
Seyda’nin Naksibendilige baglilig1 da pek dnemli degildir. Onlar i¢in 6nemli olan Haci
Seyda’nin kutsal kisiligi ve toplumdaki manevi konumudur. O dertleri dinleyen, hastalar
icin dua eden, giinahkar olanlarin tévbesini Allah’a ulastiran Allah’in yeryiiziindeki
dostudur.

Goriismelerde bulundugumuz kadinlardan bazilari, “her sey seyh i¢indir bizler
onun i¢in sevip, bugz ederiz.” gibi sOylemleriyle seyhe olan baghliklarini ifade
etmektedirler.

Her miiridin tarikatla ilgili sozleri tarikatin 6nemini gostermeye yonelik olmakta,
tarikata yiiklenilen anlami yansitmaktadir.

Tarikatin birey ve toplum yasaminin her alaninda etkili olduguna inanilmaktadir.
Seyh ve tarikat miiridler i¢in kutsal olan en onemli iki 6gedir. Bu kutsallik seyh ve
tarikatla siirli kalmamakta, tarikata biat etmekle ve tarikat ritiiellerine devam etmekle
birlikte miiride ge¢mekte ve miirid bu kutsalligin tastyiciligr roliinii iistlenmektedir.
Miirid, giinliik ve sosyal hayatina dondiigiinde tasimis oldugu kutsallik agkin bir kutsallik
oldugu icin insan hayatinin {istiinde ve 6tesinde ayni zamanda da insan hayatiyla birebir
baglantili olmaktadir. Seyhin ve tarikatin kutsalligi miiridi korumakta, kollamakta, yanlis
davraniglart oldugu taktirde riiyalarla uyarmakta, bireyin sosyal hayatini etkiledigine
inanilmaktadir. Bu etkinin ve seyhin kutsiyetinin siirekliligi i¢in miiridin belirli zaman

araliklariyla tarikat ritiiellerini tekrarlamasi gerekmektedir.

Tablo 34: Baska Bir Tarikata Uye Olmayi Diisiiniir miisiiniiz?

Baska Bir Tarikata Uye Olmay1 Diisiiniir miisiiniiz? N %

1 | Evet 2 33

2 | Hayir 55 91,7

3 | Heniiz diisiinmedim 3 5,0
Toplam 60 100,0

Arastirmaya katilan kadin miiridler tarafindan, %3,3(2) oraninda evet, %91,7(55)
oraninda hayir, %5,0(3) oraninda heniiz diistinmedim cevab1 verilmistir. Tablodaki bu

veriler degerlendirildiginde kadin miiridlerin, %91,7 gibi biiyiik bir oraninin baska bir
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tarikate iiye olmay1 diisinmemekte olduklar1 goriilmektedir. Ulash koyiinde tek otorite
olan tarikat Naksibendilik oldugundan dolay1 kadinlar kendilerini dolayisiyla tarikatta
dogmus bulmaktadirlar. Tarikat kiiltiiriiyle kiiltiirlenmektedirler. Tarikat kadin miiridlerin
zihin insasin1 olusturmaktadir. Onun i¢in bagka bir tarikata iiye olma fikri kadinlara
yabanct gelmektedir Ciinkii tek dogrular1 kdydeki tarikattan ote seyhleridir kendi
ifadeleriyle, seyh onlarin her seyidir.

Tablo 35: Sizce Cennete Girebilmek igin Bir Tarikata Bagh Olmak

Gerekli midir?

Sizce Cennete Girebilmek Igin Bir Tarikata Bagh | N %

Olmak Gerekli midir?

1 | Kesinlikle gereklidir 20 33,3

2 | Yardimei olabilir 24 40,0

3 | Gerekli degildir 8 13,3

4 | Herhangi bir fikrim yok 8 13,3
Toplam 60 100,0

Aragtirmaya katilan kodyde yasayan deneklerin, % 33,3(20)’i Kesinlikle
gereklidir, %40,0(24)’1 yardimc1 olabilir,%13,3(8)’ti gerekli degildir, ,%13,3(8)’u
herhangi bir fikrim yok cevabini1 vermislerdir.

Tablodaki bu veriler degerlendirildiginde, genel olarak cennete gidebilmek igin
tarikata bagli olmanin gerekliligine inanildigi sonucuna varilmaktadir. Yapilan
miilakatlar sonucunda, seyhin hem bu diinya i¢in hem de 6te diinya icin rehber ve
yardimci olacagina inancin yaygin oldugu goriilmistiir. Kadin miiridlerce, “Tarikat yol
demektir. Seyh olmadan cennete giden yol bilinemez ancak seyhin manevi gozetiminde,
sirat kopriisii  gegilebilir, cennete ulasilabilir ve orada peygamberin sefaatine nail

olunabilir.”diistincelerine inanilmaktadir.
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Tablo 36: Sizin igin Seyh Ne Anlam ifade Etmektedir?

Sizin i¢in Seyh Ne Anlam Ifade Etmektedir? N %

1 Itaat edilmesi gereken bir zattir. 5 8,3

2 | Seyh Allah'in dostu ve velisidir 29 48,3

3 | Dini ve diinyevi sorunlarimi paylastigim insandir | 9 15,0

4 | Elestirilmesini dogru bulmadigim biridir 11 18,3

5 | Baska (Liitfen Yaziniz) 6 10,0
Toplam 60 100,0

Talodaki verilere bakildiginda, Seyh sizin i¢in ne anlam ifade etmektedir sorusuna
%8,3(5)’1i itaat edilmesi gereken bir zattir, %48,3(29)’li seyh Allah’in dostu ve velisidir,
%15,0(9)’1 dini ve diinyevi sorunlarimi paylastigim insandir, %18,3(11)’# elestirilmesini
dogru bulmadigim biridir,%10,0(6)’u her seyimizdir seklinde cevap vermislerdir.

Tablodaki verilere bakildiginda, Naksibendi miiridler i¢in seyh {istiin bir
maneviyat ve ruhaniyete sahiptir. Ayrica siradan insanin elde edemeyecegi ilahi kaynakli
ozelliklere sahiptir onun i¢in seyh, miiridlerce itaat edilmesi gereken bir zat, Allah’in
dostu ve velisi olarak goriilmektedir.

Naksibendilikte kadin miiridler, tarikatin yapisi i¢inde kendilerine sosyal bir yer
bulmakta, tarikatin manevi hiyerarsisi i¢inde ibadetlerin yogunlugu ve tarikata
bagliliklariyla tarikat icinde yiikselmektedirler. Ancak bu yiikselis manevi alanda olmakla
beraber sosyal alanda sufice bir yagamla kendini gostermektedir.

Yaptigimiz gozlem ve miilakat verilerinde goriildiigii gibi, kadinlar i¢in, “seyh
konusunda kusku duymak veya onu sorgulamak kesinlikle kaginilmasi gereken
davramslardandir (Atacan, 2990: 117).” Onemli olan seyhe tam teslimiyet ve itaatkar
olabilmektir.

Kadmlar icin seyh onlara din yolunu ogrettigi igin degerli olmaktadir.
Miilakatlarda bulundugumuz kadin miiridlerden bazilar1 tarafindan, medreselerde
hocalarin kadin ve kizlara herhangi bir deger vermedigi, kadinlara dini bilgiler
anlatilmadig1 onun i¢in kadinlarin nasil ibadet edeceklerini tam olarak 6grenemedikleri
oysa tarikatta seyhin her seyi bildigi ve kadinlara deger verip onlara din ve Allah yolunu

Ogrettigi icin seyhin sevildigi ve ona her zaman baglh kalinacagi ifade edilmektedir.
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Kadin miiridler Arap¢a degil de sadece Kur’an’it Kerim, Mevlid ve inang esaslarini
ogrenmektedirler.

Seyhin otoritesini mesrulastiran kavram ‘el alma’dir. Bu kutsal iliski seyh kanali
ile bir kurtulus ve secilmislik sans1 vaad etmektedir. Seyhin pratikteki otoritesi hakim

oldugu bilgi, maddi kaynak, insan kaynagi ve yardim yetenegine dayanmaktadir(Atacan,
1990: 78).

Tablo 37: "Seyh Yaniimaz Hata Yapmaz" Duslincesine Katiliyor

musunuz?

"Seyh Yanilmaz Hata Yapmaz" Diisiincesine Katiliyor | N %

musunuz?

1 Kesinlikle katiliyorum. 11 18,3

2 | Katiliyorum 11 18,3

3 | Katilmiyorum 15 25,0

4 | Kesinlikle katilmiyorum 6 10,0

5 | Fikrim yok 17 28,3
Toplam 60 100,0

Arastirmaya katilanlarin  %18,3(11)’0i  kesinlikle katiliyorum, %18,3(11)1
katihyorum,  %25,0(15)’i  katilmiyorum, %10,0(6)’'u  kesinlikle katilmiyorum,
%28,3(17)’1i fikrim yok beyaninda bulunmustur.

Tablodaki veriler degerlendirildiginde, Seyh yanilmaz hata yapmaz diisiincesine
genel anlamda katildiklarini, biiyiik bir oranin ise fikrim yok cevabiyla yorum yapmaktan
kagindiklar1 goriilmektedir. Yapilan miilakatlar sonucunda seyhin Allah tarafindan
korundugu onun i¢in hata ve giinahlardan armik oldugu ama yine de giinahsizligin
peygamberlere 6zgii oldugu hata yapilabilecegi yorumlar1 yapilmistir. Bu konuda kadin
miiridler tarafindan ¢eliskili yanitlar verilerek, bu konudaki inang¢larinin net olmadigim

goriilmektedir.
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Tablo 38: "Seyh Miridin Her Halini Goriir; Murakabe Eder."

Dusuncesine Katillyor musunuz?

"Seyh Miiridin Her Halini Goriir, Murakabe Eder." | N %
Diisiincesine Katiliyor musunuz?

1 | Kesinlikle katiliyorum 21 35,0
2 | Katiliyorum 24 40,0
3 | Katilmiyorum 1 1,7

4 | Kesinlikle katilmiyorum 1 1,7

5 | Fikrim yok 13 21,7

Toplam 60 100,0

Ornekleme katilanlara seyh miiridin her halini goriir miirakabe eder diisiincesine
katihp katilmadiklar1 soruldugunda %35(21)’1 kesinlikle katiliyorum, %40,0(24)1
katiliyorum, %1,7(1)’si katilmiyorum, %1,7(1)’si kesinlikle katilmiyorum, %21,7(13)’si
fikrim yok diyerek cevap vermislerdir.

Tablodaki veriler genel olarak degerlendirildiginde koydeki Naksibendi
miiridlerin biiyiik bir béliimiiniin Seyhin manevi gozetiminde olduklar1 kanaatinin hakim
oldugu goriilmektedir. Kadin miiridlere gore seyh onlarin her hareketinden haberdardir.
Onun icin yanhls davranislarda bulunmamalar1 gerektigi konusunda hem fikirdirler.
Miilakatta bulundugumuz kadin miiridlere, seyhin erkek oldugu hatirlatildiginda seyhin
onlarin her hareketini gOrmesinin mahremiyeti asmak olup olmadigi sorusu
soruldugunda: “Seyh bizim babamiz gibidir. Baba nasil evladin1 korur gozetirse seyhte
korur, gozetir her zaman miiridinden haberdar olur. Bir sikint1 oldugu zaman hemen
yardima kosar. Ancak yinede sikinti halinde seyhi anip ondan yardim dilemek
gerekmektedir.” seklinde izah edilmistir.

Seyhin miiridlerin ne yapip ettiklerini bildiklerine dair inang oldugundan dolay1
tarikata bagli olan miiridlerin Naksibendi tarikatina bagli olmanin verecegi bir sayginlikla
hareket etmesi gerektigi gibi hissiyat, diisliniis, konusma, sosyal davranig, giyim
kusaminda dikkatli olunmasi gerekmektedir. Tarikata bagli olan kisi meziyetlerini
korumal1 bir sonraki hafta seyhi ziyaretine kadar davranislarinda dikkatli olunmasi

gerektigine inanmaktadir. Goriismelerde bulundugumuz tarikat mensuplari tarikati ve
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tarikat iliskilerinin onlarca sir olarak kabul edildigi ve ifsa edilmemesi konusunda

hassasiyetlerinin doruk noktasinda oldugu goriilmiistiir.

Tablo 39: Mehdi'nin Gelecegine inaniyor musunuz?

Mehdi'nin Gelecegine Inaniyor musunuz? N %

1 | Kesinlikle inantyorum 48 80,0

2 | Inanmiyorum 3 5,0

3 | Kesinlikle katilmiyorum 1 1,7

4 | Fikrim yok 8 13,3
Toplam 60 100,0

Arastirmaya  katilanlarin =~ %80,0(48)’1  kesinlikle inaniyorum, %5,0(3)
inanmiyorum, %1,7(1)’si kesinlikle katilmiyorum, %13,3(8)’1 fikrim yok segeneklerini
isaretlemiglerdir. Mehdi inancina bakis agilarin1 yansitan segcenek %80(48) secenegidir.
Grubun tamamina yakini Mehdi’nin gelecegine inanmaktadir.

Mehdi, islam’1n ilk devirlerinden itibaren, her tiirlii sosyal, kiiltiirel, ekonomik ve
dini hayata iligkin bozulmalar1 sonlandiracak ve yeryiiziinde tekrar adaleti ve giiveni tesis
edecek kisi olarak tanimlanmaktadir(Sarik¢ioglu, 997: 18).

Geleneksel Islami anlayista oldugu gibi Menzil Naksiliginde de Mehdi inanci
vardir. Naksibendi tarikatt mensuplarinin da biiyiik 6lgiide Mehdi beklentisi icerisinde
oldugu gorilmektedir (Cakmak, 2003: 114). Tarikata gore kiyamete kadar hig
bozulmadan devam edecek mezhep Hanefi mezhebi, Tarikat ise Naksibendi tarikatidir
(Usta, 1997: 124).Ulash koyii Safii mezhebine bagli olmakla birlikte Naksibendi
tarikatina mensup olduklar1 gériilmektedir.

Ulaslt kdyiindeki miiridlerinde Mehdi inancinin ¢ok yaygin olmakla birlikte
tarikat mensuplarinin Mehdi olarak kdydeki Haci1 Seyda’y1 gordiikleri ancak Mehdi’nin
ortaya ¢ikmasina(zuhur etmesine) heniiz zaman oldugundan dolay1 gizledikleri takiyye
yaptiklar1 goriilmektedir. Goriismelerde bulundugumuz yasi ilerlemis olan miiridlerden
bir ka¢1 “artik hiitkmiin Naksibendilikten ¢iktigini Mehdi ve Peygambere gectiginin
Mehdi’nin zamanina da az kaldigin1” ifade etmektedirler. Kdydeki kadin miiridlerin

bircogu, onlara yoneltilen “Mehdi’nin gelecegine inantyor musunuz?” sorusunu kusku,
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tedirginlik ve korkuyla karsilamislardir. Gozlemlerimize dayali olarak koyde sir gibi

gizlenen ve korunan bir Mehdi tasavvurunun oldugu goriilmektedir.

Tablo 40: Tarikata Girdikten Sonra Kadin Olmanin Degerini Anladim

Dustincesine Katillyor musunuz?

Tarikata Girdikten Sonra Kadin Olmanmn Degerini | N %

Anladim Diisiincesine Katiliyor musunuz?

1 Kesinlikle katiltyorum 14 23,3

2 | Katiltiyorum 25 41,7

3 | Katilmiyorum 4 6,7

4 | Kesinlikle katilmiyorum 1 1,7

5 | Fikrim yok 16 26,7
Toplam 60 100,0

Arastirmaya katilanlarin % 23,3(14)’i tarikata girdikten sonra kadin olmanin
degerini anladim sorusuna kesinlikle katiliyorum, % 41,7(25)’s1 katiliyorum, %6,7(4)’si
katilmiyorum, %1,7(1)’si kesinlikle katilmiyorum, %26,7(16)’si fikrim yok cevabini
vermistir. Bu veriler degerlendirildiginde tarikat mensubu kadinlarin yaridan fazlasinin
Naksibendi tarikatina mensubiyetin miirid kadinlar i¢in, kadin olmanin degerini anlamada
6nemli bir motivasyon unsuru olduguna dair inancin yaygin oldugu goriilmektedir.

Yapilan goriismelerde kadin olmanin degerinin daha ¢ok Allah’t sevmekle
artacagi, Allah’1t sevmenin ise onun sevdiklerini sevmekle olacagi vurgulanmistir. Tarikat
Allah’m sevdigi en giizel rehber ve olusum olarak goriilmekte, Seyh de Allah’in velisi ve
sevgili kulu olarak kabul edilmektedir. Yani dolayisiyla seyh ve tarikata baglilik kadinin
degerini gosteren ve artiran iki 6nemli unsur olarak goriilmektedir.

Tarikat her ne olursa olsun korunmali, tarikata zarar verilebilecek higbir s6z ve
davranisa izin verilmemelidir. Ciinkii tarikata yonelik olan herhangi bir elestiri biitiin
tarikat mensuplarina yonelik olarak goriilmektedir. Kadin miiridlerce tarikatin, hayata
anlam kattigina, kadinlar1 haram olan s6z ve davraniglardan koruduguna, kadinlar

kotiiliikklerden uzaklastirip iyiliklere ve imana yoOnlendirdigine inanmaktadirlar. Ayrica
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tarikatin kadinlar1 destekledigi yani kadinlara manevi giic verdigi, kadinlarin, kadin

olarak kendilerini tarikatla birlikte daha giiclii ve glivende hissettikleri kanaatindedirler.

Tablo 41:"Kadinin Esine itaati Allah'a itaat Gibidir." Diisiincesine

inaniyor musunuz?

"Kadinin Esine Itaati Allah'a Itaat Gibidir." | N %

Diisiincesine Inantyor musunuz?

1 | Evet 46 76,7

2 | Hayir 8 13,3

3 | Fikrim yok 6 10,0
Toplam 60 100,0

Orneklem grubunda yer alanlarin %76,7(46)’si kadinin esine itaati Allah’a itaat
gibidir diigiincesine evet, % 13,3(8)’i hayir, % 10,0(6)’u fikrim yok cevabini vermistir.
Tablodaki veriler degerlendirildiginde tarikat mensubu kadinlarin  biiyiik bir
cogunlugunun kadinin esine itaati Allah’a itaat gibidir disilincesine inandig1
goriilmektedir.

Ulasli koyiinde Naksibendi kadin divaninda goriistiiglimiiz miiridler, kadinin
diinyevi konularda esine itaat etmesi gerektigini ancak dini yasam ve ibadet konularinda
engellenme durumunda kalan kadmin esine itaaat etmemesi gerektigini ifade
etmektedirler. Erkek, esini ibadetleri konusunda engellerse kadin dogru olan1 yapmalidir.
Buna ragmen erkek, esine sozel veya fiziksel siddet uygularsa kadin sabretmeli, esine
karst ¢ikmamalidir. Kendi ifadeleriyle; zuliim altinda olan kadina cennetteki huriler
hizmet etmek i¢in hazir bir halde beklemektedirler. Bir kadindan esi ve seyhi raz1 degilse

yapmis oldugu salih amellerin kadina hig¢ bir fayda vermeyecegini beyan etmektedirler.
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Tablo 42: Sizce Kadinin Gorevi Nedir? (Birden c¢ok sik
isaretleyebilirsiniz).

Sizce Kadinin Gorevi Nedir? N %

1 | Cocuk dogurmak 4 6,7

2 | Kocasma hizmet etmek 18 30,0

3 | Evde ev islerini yapmak ve ¢ocuk bakmak 28 46,6

4 | Baska (Liitfen yaziniz) 10 16,7
Toplam 60 100,0

Orneklem grubunda yer alanlarin kadinin gérevi nedir sorusuna % 6,7(4)
oraninda ¢ocuk dogurmak, %30,0(18) oraninda kocasina hizmet etmek, %46,6(28)
oraninda ev islerini yapmak ve ¢cocuk bakmak, % 16,7(10)’si baska cevabin1 vermislerdir.
Tablodaki veriler genel olarak degerlendirildiginde ev isleri ve cocuk bakiminin tarikat

mensubu kadinlar tarafindan ¢ogunlukla kadinin gorevi olarak algilandigi goriilmektedir.

Tablo 43: Kiz Gocuklarini Evliligi Konusunda Seyhe Danigir misiniz?

Kiz Cocuklarini Evliligi Konusunda | N %

Seyhe Danisir misiniz?

1 | Evet 42 70,0

2 | Hayir 18 30,0
Toplam 60 100,0

Orneklem grubunda yer alanlarm %70(42)’i kiz ¢ocuklarinin evliligi konusunda
seyhe danisir misimniz sorusuna evet, %30(18)’u hayir segenegini isaretlemislerdir.
Goriligmelerde bulunduguz miiridler evlilik konusunda seyhe danisildigini seyhin ise
genellikle “siz bilirsiniz” yaklasimiyla dua ettigini ifade etmislerdir. Goriismiis
oldugumuz 85 yaslarinda bir miirid ergenlige giren geng¢ kizlarin zaman kaybetmeden
evlendirilmeleri gerektigini, baba evinde kaldiklar1 her giin i¢in glinah yazildiginm

vurgulamistir. Bunun i¢in siirekli kizlarin evlilige tesvik edilmesi gerektigi ifade
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edilmektedir. Bu bulgular evlilik konusunda c¢ogunlukla seyhe danisildigini

gostermektedir.

Tablo 44: Rabita Hakkinda Ne Dustinuyor Veya Ne Yapiyorsunuz?

Rabita Hakkinda Ne Digiiniiyor Veya Ne|N %

Yapiyorsunuz?

1 Rabitaya inantyorum ve yapiyorum 23 38,3

2 | Rabitaya inanmiyorum 4 6,7

3 | Rabita hakkinda herhangi bir bilgim yok 19 31,7

4 | Diger 14 23,3
Toplam 60 100,0

Aragtirmaya katilanlarin  %38,3(23)’ti rabita hakkinda ne diisliniiyor veya
yaplyorsunuz sorusuna, rabitaya inaniyorum ve yapiyorum, %6,7(4)’si inanmiyorum,
%31,7(19)’s1 rabita hakkinda herhangi bir bilgim yok, % 23,3(14)1 diger secenegini
isaretlemistir.

Naksibendi tarikatinda rabita, miiridin seyhini seklen ve cismen tasavvur ederek
onu fiziki anlamda zihninde canlandirmasidir (Aydin, 2000: 17-26).

Gorligmelerde bulundugumuz kadinlar, rabitayr seyhin suretini goziinde
canlandirarak onu anma ve yardim dileme olarak betimlemislerdir. Rabitaya,
Naksibendilikte diger zikir bigimlerinden daha biylik bir deger atfedilmektedir.
Naksibendilige 0zgii bir tarikat disiplini olarak, miiridin Allah’a ulasmasinda temel yol
olarak izah edilmektedir. Rabita, miiridin seyhe ve tarikata kesin, mutlak ve siirekli
bagliligin1 saglamak iizere gelistirilmis bir ritiiel olarak goriilmektedir.

Rabita, genellikle aksam namazlarindan sonra, Ramazan ayinda ise Ogle
namazindan sonra zihinde seyh tasavvur edilerek yapilir. Rabita-1 mevt ise miiridi 6liime
hazirlar. Birey, 6limii ve kabre gidis siireci sathalarmi diisiinmekle birlikte diinya
hislerinden siyrilip ahiret i¢in ¢aligmaya ve amellerini ¢ogaltmaya baglar. Miiridlerin
anlatimlari, tarikat vazifelerinden Oliim rabitasinin onlarin diinyaya bakis agilar1 ve
ahirete ait bilinglerini oldukga etkiledigini gdstermektedir. Kadin miiridlerin rabitayla

birlikte kendilerini manevi bir atmosferde hissettiklerini diisiinmektedirler.
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Gorligmelerde bulundugumuz miiridlerin  rabitaya inaniyorum ve yapiyorum
diyenlerin tarikatta mensubiyet siireglerinin olduk¢a uzun oldugu, yasca ilerlemis
ozellikle miirid olarak yiiksek statiiye sahip kadmlarin c¢ogunlukla rabita yaptigi
goriilmektedir. Kadin miiridler, %31,7 oraninda rabita hakkinda bilgilerinin olmadigi

ancak duyumsamakla birlikte hi¢ yapmadiklar1 ifade edilmektedir.

Tablo 45: Rabita Yapiyorsaniz Kiminle Yapiyorsunuz?

Rabita Yapiyorsaniz Kiminle Yapiyorsunuz? N %

1 | Seyh (Seyda Haci Piran) 20 33,3

2 | Seyh (Abdiilbaki) 2 3,3

3 | Peygamber (Hz. Muhammed s.a.s.) 2 33

4 | Bagka 23 38,3

5 | Cevapsiz 13 21,7
Toplam 60 100,0

Orneklem grubunun %33,3(20)’ii rabitay1 Seyda Haci Piran ile yaptigimi, 3,3(2)’ii
Seyh Abdiilbaki, % 3,3(2)’tii Hz. Muhammed ile %38,3(23)’1 baska, %21,7(13) rabita
yapmadig1 i¢in cevapsiz segenegini isaretlemislerdir.

Rabita yapan miiridlerin Menzil Naksibendi gelenegine bagli olmakla birlikte
miiridlerin %33,3 oraninda bir ¢cogunlukla Menzil seyhi Seyh Abdiilbaki ile degil de
koydeki seyh ile rabita yaptiklart goriilmektedir.

Rabitanin miirside yakinlagsmak, iletisim kurmak oldugu, bir beraberlik oldugu,
Allah, peygamber, evliya ve seyhe baglayan bir nur halkasi oldugu, ondan feyz-i ilahinin
aktig1, seyhin etkisinin manevi destek olarak hissedildigi, onun duasinin himmetinin
alindig1, insana huzur ve rahatlik verdigi, manevi bir haz verdigi kabul edilmektedir
(Karatag, 2004: 171). Rabitayla birlikte kalplerinin seyhlerine baglanacagina

inanilmaktadir.
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Tablo 46: Tarikat Uyeleriyle Nigin Bir Araya Geliyorsunuz?

Tarikat Uyeleriyle Nigin Bir Araya | N %
Geliyorsunuz?
1 | Namaz 33 55,0
2 | Sohbet 14 233
3 | Tespih 3 5,0
4 | Dua 2 3.3
5 | Diger 8 13,3
Toplam 60 100,0

Arastirmaya katilan kadinlar %55,0(33) oraninda tarikat iiyeleriyle namaz kilmak

igin, %23,3(14) oraninda sohbet etmek i¢in, %5,0(3) oraninda tasbih g¢ekmek igin,

%3,3(2) dua etmek i¢in, 13,3(8) oraninda diger seceneklerini isaretlemislerdir. Bu

bulgulara gore arastirmaya katilan kadin miiridlerin biiyiik bir ¢ogunlugunun namaz

kilmak i¢in ayrica farkli aktiviteler i¢in bir araya geldikleri goriilmektedir.

Yapilan miilakatlar neticesinde tarikatli kadinlarin tarikata girmeden 6nceki ibadet

durumlarina bakilacak olursa cesitli faktorlerin de etkisiyle tamamina yakininin namaz

kilmakta oldugu goriilmektedir. Ayrica kadinlar evlilik, yas, hastalik, vs. gibi durumlarda

manevi ve toplumsal bir duyarlilikla birbirlerini yalniz birakmamakta dini bir gurubun

tiyeleri olarak birbirlerini ziyaret etmekte, sorunlarini paylagsmaktadirlar.

Tablo 47: Vakit Buldukca Cemaatle Namaz Kilmaya

Gayret Eder

misiniz?

Vakit Bulduk¢a Cemaatle Namaz | N %

Kilmaya Gayret Eder misiniz?

1 Devaml 18 30,0

2 | Arasira 32 533

3 | Hig 10 16,7
Toplam 60 100,0

105



Arastirmaya katilan kdyde yasayan miiridlerin %30,0(18)’u vakit buldukga
cemaatle namaz kilmaya gayret eder misiniz sorusuna devamli, %53,3(32)’ii ara sira, %
16,7(10)’si hi¢ segeneklerini isaretlemislerdir. Bu bulgulara goére kadin miiridlerin
cemaatle namaz kilmalar1 biiyliik bir ¢ogunlukla ara sira veya devamli bir sekilde
siireklilik gostermektedir.

Kadin miiridlerin kadin camisine gelme konusunda sosyal bir sikinti
duymamalari, kadin camisine periyodik olarak gelmeyi toplumsal bir kiiltiir olarak

O0grenmis olmalari, kadinlardaki tarikata baglilik derecesini gliclendirmektedir.

Tablo 48:Camide Namaz Disinda Neler Yapiyorsunuz?

Camide @ Namaz  Disinda  Neler | N %
Yapiyorsunuz?

1 | Sohbet 11 18,3
2 | Tespih 14 233
3 | Dua 10 16,7
4 | Hatme 19 31,7
5 | Diger 6 10,0

Toplam 60 100,0

Yukaridaki tabloda yer alan sonuglara gore kdyde yasayan tarikat mensubu
miiridlerin, kadin camisine namaz disinda %18,3(11) ‘i sohbet, %23,3(14)’i tespih,
%16,7(10)’s1  dua, %31,7(19) hatme, 9%10,0(6)’u ise farkli sebeplerden dolay:
gitmektedirler. Bu bulgulara goére miiridler ¢ogunlukla hatme amacgli olmakla birlikte
farkli ibadetler i¢in camide bulunmaktadirlar.

Ozellikle kirsal yasamim zorlu kosullar1 dolayisiyla kadmlarin tarim ve
hayvancilik gibi islerde yogun olarak c¢alistiklar1 goriilmektedir. Sosyal gdézlemlerimize
dayali olarak kadmn miiridlerin siirekli tespih ¢ektikleri gdzlemlenmistir. Ozellikle seyh
tarafindan her kadin miiridin giicii 6lgeginde sayili zikir verilmektedir. Kadinlar giin
boyunca zikirlerini ¢ekmekte c¢ekemedikleri taktirde bir sonraki glinde kaza

etmektedirler. Kadin miiridlerin, seyhten almis olduklar zikir sayisinin ¢oklugu kadin
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miiridin tarikattaki statiisiiniin ve toplumsal degerinin bir gostergesi olarak kabul
gormektedir. Kadinlar hem tarikata bagli birer miirid hem de sosyal sorumluluklarini
yerine getiren bir ev kizi, ev hanimi, anne veya gelin olmaktadir.

Tarikat {liyeleri arasinda sosyal iletisimi ve etkilesimin zikir ile saglandig1 kadin
camisinde kadinlar abdestli olarak bes yiizlik tespihlerle sessiz zikir(zikr-i hafiy)
cekmektedirler. Ayrica kadinlar geceleri ve sabah namazin1 miiteakip baslarma ortii
orterek virdlerini de ¢ekmektedirler.

Tespih ¢eken miiridlerin cogunlugu her giin, bir kismi ara sira tespih ¢ektiklerini
belirtmislerdir. Miiridler, en ¢ok salavat-1 serif, Kelime-i Tevhid, tovbe istigfar gibi tespih
cekmektedirler. Bazilari, katilim gosterdikleri kadin camisinde seyhin sayili olarak
verdigi tesbihleri cekmektedirler.

Arastirmaya konu olan tarikat cemaatinin haftalik periyodik zikir toplantilarinda
yaptigimiz gozlemlerde yas ortalamalarinin 40—-85 arasinda yogunlastigi agik bir bigimde
goriilmektedir.

Kadin camisine gelen kadinlarin yas ortalamasinin yiiksek oldugu goriilmektedir.
Bunda tarikatin zikir ve ayin usullerinin de etkisinin oldugu diisiiniilmektedir. Zira bu
tarikatta  yapilan  zikirler heyecan bakimindan yiliksek bir = performansta
gerceklesmemektedir. Bu ise yasca geng olanlarin kadin camisi cemaatine
katilmamalarina ya da daha az katilmalarina neden oldugu diisiiniilmektedir.

Hatme, kadinlarin ikindi namazindan sonra topluca bir halka olusturacak bigimde
oturmalariyla baglar. Biiylik bir halka da dizler birbirlerine degecek kadar yakin bir
bicimde gozler kapali bir vaziyette oturulur. Miiridlerin bu sekilde oturmalariyla bir tiir
manevi duyarliliklart arttirilmaktadir. Hatme sirasinda kadimnlara taslar dagitilir. Kadin
imam tarafindan ilk dnce Peygamberin ad1 ile birlikte Sadat-1 kiramin isimleri sirasiyla
okunur. Sag ve sol tarafa Fatiha suresi okunur, Halkadaki her miiridin eline taglar verilir
(toplam 100 tas) ,her tas sayisinca ihlas suresi okunur sonra da Insirah suresi okunur,
salavat, tovbe ve fatihayla birlikte hatme tamamlanmis olur. Buna “biiylik hatme” de
denir. Kiigiik hatme de ise yliz tagsa “Ya Baki Entel Baki” okunur. Yapilan bir hatmenin

Kur’an’1 Kerim’i bes kere hatim etmeye mukabil geldigi kanaati yaygindir.
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Hatmeden sonra mensuplar birbirlerinin sirtlarii elleriyle dualarla yuvarlak
hareketlerle ovmaktadirlar. Bu sekilde hastalik ve sikintilarindan armma duygusuyla
manevi bir gii¢ almakta olduklarina inanmaktadirlar.

Kadmlar kirsal alanda oldugu gibi tarikatta da aktif olarak yer almaktadirlar.
Kadin miiridler hem tarikat iiyesi olarak hem de giinlik yasamlarina devam
etmektedirler.

Kadin camisi, miiridler i¢in bir sosyallesme mekani olmaktadir. Camide okunan
dualar, yapilan hatmeler, icilen (seyh tarafindan okunmus) sular, Seyhin evinde pisen
veya bazen de Menzil’den getirilen bir parca kutsal ekmegin yenmesi ve kadimnlar
tarafindan miitevazilikle birbirlerine ikram edilmesi, camide yapilan istek ve dualar kadin
miiridler tarafindan memnuniyetle karsilanmakta yasanmakta, kadinin sosyal ve giindelik
yasami adeta bu islevlerle kutsallik kazanmaktadir.

Hatmede miirid abdestli olmas1 gerekir. Giinahlardan dolay1 pismanlik duyulmals,
Allah’1 diistinmeli, tarikat biiytlikleriyle rabita halinde olmalidir. Ritiiel esnasinda tarikata
mensup olmayanlar igeri alinmamaktadir(Memis, 2000: 272).

Hatme, koOyde sosyal boyutu oOn planda olan en Onemli ritiiel olarak
goriilmektedir. Kadinlar her giin periyodik olarak ikindi namazlarindan sonra hatme
toplantilarina katilmaktadirlar. Miiridler hatme ile birlikte tarikata bagliliklarini ifade

etmektedirler.

Tablo 49: Erkeklerin Bulundugu Ortamlarda Sohbet ve ibadet Ediyor

musunuz?

Erkeklerin Bulundugu Ortamlarda Sohbet ve | N %

Ibadet Ediyor musunuz?

1 | Evet 13 21,6

2 | Hayrr 46 76,7

3 | Bilmiyorum 1 1,7
Toplam 60 100,0

Arastirmaya katilanlarin %21,6(13)’s1 erkeklerin bulundugu ortamlarda sohbet ve
ibadet etmekte, %76,5(46)’1 sohbet ve ibadet etmemekte olduklarini ifade etmektedirler.
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Bu bulgulara gore Naksibendi kadin miiridlerin yaridan fazlasi erkeklerin bulundugu
ortamlarda sohbet ve ibadet etmemektedir. Ancak yaptigimiz gozlemler sonucunda koy
ortaminda geleneksel aile yapisinin hakim oldugu goriilmektedir. Bu yap1 sonucunda ayni1
ev ortaminda kadina namahrem olan aile bireyleri de bulunmaktadir. Kadinlarin
kendilerini aile bireylerinden sakindirmadiklart sohbet ve ibadetlerini yaptiklar
gorilmektedir.

Kirsal yasam kosullari, geleneksel ve dini degerler kirsal alanda kadin ve erkek
alanlarin1 tamamiyla ayrigmasina olanak vermemektedir. Ayrica kdyde Safii mezhebinin
yaygin olmasi, kadmlarin namaz kilarken erkegin kadimi gormesi halinde Hanefi
mezhebinin aksine namaza halel gelmeyecegine dair inan¢ kadinlarin namaz ve

ibadetlerini daha rahat yaptiklar1 diisiiniilmektedir

Tablo 50: Tarikattaki Kadin Uyelerin, Miirid Olmayan Kadinlara Bakisi

Nasildir?

Tarikattaki Kadm  Uyelerin, Miirid | N %

Olmayan Kadinlara Bakis1 Nasildir?

1 | Fark etmez 28 46,7

2 | Olumlu 17 28,3

3 | Olumsuz 12 20,0

4 | Diger 3 5,0
Toplam 60 100,0

Orneklem grubunun miirid olmayan kadinlara bakis agilarmi yansitan segenek
%46,7(28) fark etmez segenegidir. Grubun %28,3(17)’1 olumlu, %20,0(12)’si olumsuz,
%5,0(3)’1 diger segenegi isaretlemislerdir. Bu bulgulara gore tarikat mensubu miiridlerin,
tarikata liye olmayan kadinlara bakis agismin biiyiik bir ¢ogunlukla herhangi bir
olumsuzluk icermedigi goriilmektedir.

Yapilan gozlemler sonucunda tasavvuf ve tarikatin miiridlerin sosyal yagamini
olumlu yonde etkiledigi, olumlu tutum gelistirdigi, bu tutumun da tarikat mensubu

olmayan bireylerle iliskileri olumlu yonde etkiledigi diistiniilmektedir.
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Tablo 51: Koyde Tarikatin Kadin Uyeleri Arasinda Tam Bir
isbirliginden So6z Edilebilir mi?

Koyde Tarikatin Kadin Uyeleri Arasmda | N %

Tam Bir isbirliginden S6z Edilebilir mi?

1 | Evet 21 35,0

2 | Hayir 22 36,7

3 | Bilmiyorum 17 28,3
Toplam 60 100,0

Orneklem grubuna katilanlarm %35,0(21)’i kdyde tarikattaki kadin iiyeler
arasinda tam bir igbirliginden s6z edilebilir mi sorusuna evet, %36,7(22) hayir, cevabini
vermis, %28,3(17)’si bilmiyorum secenegiyle bu soruyu cevapsiz birakmiglardir.
Tablodaki veriler genel olarak degerlendirildiginde tarikattaki kadm iiyelerin sosyal
yasaminda tam bir isbirligi i¢inde olup olmadiklar1 konusunda oranlarin birbirlerine yakin
oldugu goriilmektedir. Yapilan miilakatlarda kadinlar arasinda sosyal anlamda herhangi
bir dayanigsma ve isbirliginin olmadigi, kadinlarin diger miiridlerle olan iligkilerinde dini

bir duyarlilikla degil de daha sekiiler bir yaklasim gosterdikleri ifade edilmistir.

Tablo 52: Bir Derdiniz Oldugu Zaman Derdinizin Géziimii igin Kime

Basvurursunuz?

Bir Derdiniz Oldugu Zaman Derdinizin | N %

Coziimii I¢in Kime Bagvurursunuz?

1 | Aile Biiyiiklerine 15 25,0

2 | Seyhe 32 53,3

3 | Diger 13 21,7
Toplam 60 100,0

Arastirmaya katilanlarin bir derdiniz oldugu zaman derdinizin ¢6ziimii i¢in kime
basvurursunuz sorusuna %25,0(15) oraninda aile biiyiiklerine, % 53,3(32) oraninda

seyhe, %21,7(13) oraninda diger secenegini isaretlemislerdir. Bu bulgulara gore
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kadinlarin yaridan fazlasinin sorunlarini seyhe anlattigi goriilmektedir. Seyh faktoriinden
sonra aile biiyiikleri gelmektedir.

Yapilan miilakatlara kadinlarin bazi sorunlarini kdy toplumunda iyi tanman, dini
ve diinyevi bilgi sahibi, giivenilir tarikat {iyesi nadide bayanlara da anlatildig:
vurgulanmaktadir. Yine de neticede genellikle kadin miiridler her tiirlii sosyal ve dini
sorunlarinin ¢dziimii i¢in sorunlarin1 seyhe getirmekte ve onun verdigi karara saygi
gostermektedir. Ornegin gdzlemlerimiz sonucunda Persembe giinii ikindi vaktinden sonra
evinde yilan goriilen kadin yilandan korunmak i¢in yani yilanin hane halkina zarar
vermemesi i¢in seyhe gelip duasini istemektedir.

Ayrica ailevi sorunlari olan kadinlar ataerkil toplumsal yapinin baskisindan dolay1
bir kadin olarak sorunlarmi ¢ézememekte bu sorunlarini seyhe gelip anlatmakta seyh
onlar1 dinleyip dualarint sunmaktadir bu da kadinlarin sorunlarim1 dini agidan

mesrulastirilmasini saglamaktadir.

Tablo 53: Bir Sikintiniz Oldugunuzda Veya Cok Muskiil Bir Durumda
Kaldiginizda Oncelikle Ne Yapiyorsunuz?

Bir Sikintiniz Oldugunuzda Veya Cok Miiskiil Bir | N %

Durumda Kaldiginizda Oncelikle Ne

Yapiyorsunuz?

1 Seyhe tarafindan okunmus "su'"yu igme 18 30,0

2 | Allah'a dua etmek 31 51,7

3 | Seyhin duasini almak 7 11,7

4 | Doktora gitmek 1 1,7

5 | Baska 3 5,0
Toplam 60 100,0

Arastirmaya katilan tarikat mensubu kadmlarin %30,0(18)’u bir sikinti veya
miiskiil durumda kalindiginda oncelikle seyh tarafindan okunmus suyu igtikleri,
%51,7(31)’sinin  Allah’a dua ettikleri, %11,7(7)’sinin seyhin duasimmi aldiklari,
%51,7(1)sinin  doktora gittigi, %>5,0(3)’inin ise baska segenegini isaretledikleri
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goriilmektedir. Bu bulgulara gdre ¢ogunlugun oncelikli olarak yaptig1 uygulamanin
Allah’a dua etmek oldugu goriilmektedir.

Koy yasaminda Seyh tarafindan okunmus suyun kutsal olarak kabul edildigi
goriilmektedir. Seyh tarafindan okunan suda istek ve arzularin gerceklesecegine dair
inang mevcut olup suyun akiskan olma 06zelliginden dolay1 dogal olan isteklerin askin
olan alana aktarimi(akigkanligi) saglayan bir motif olarak goriilmektedir. Kadinlar, seyh
tarafindan okunmus suyun, eve gotiiriilmesiyle birlikte seyhin manevi kutsalliginin da
eve tasindigi ve evlerde bereketin artti§i kanaatindedirler. Yapmis oldugumuz
gbzlemlerde ¢ogu evin buzdolabinda seyh tarafindan okunmus sularin bulundugu ve bu
suyun siirekli baska sulara eklenerek artirilmas: ile kutsalligin  aktariminin
gerceklestirildigi bu sularin igilmesiyle birlikte manevi giic elde edildigi, bu suyun
insanlar i¢in sifa oldugu ve insan1 hem maddi hem de manevi kir ve kétiiliklerden

koruyacagina inancin yaygin oldugu gorilmiistiir.

Tablo 54: Seyhinizin Engok Hangi Ozelliklerinden Etkileniyorsunuz?

Seyhinizin ~ Engok  Hangi  Ozelliklerinden | N %
Etkileniyorsunuz?

1 | Seyhin halinden 6 10,0
2 | Vaaz ve sohbetlerinden 19 31,7
3 | Giinliik yasamindan 1 1,7

4 | Tbadetlerinden 18 30,0
5 | Karizmasindan(etkileyiciliginden) 9 15,0
6 | Diger 7 11,7

Toplam 60 100,0

Tablodaki veriler degerlendirildiginde %10,0(6)’u seyhin halinden, % 31,7(19)’s1
seyhin vaaz ve sohbetlerinden, %1,7(1)’si seyhin giinliik yasamindan, % 30,0(18)’u
seyhin ibadetlerinden, %15,0(9)’1 seyhin karizmasindan, %11,7(7)’si seyhin diger
yonlerinden etkilendikleri goriilmektedir. Bu bulgulara gore seyhten etkilenenlerin seyhin
vaaz ve sohbetleri, seyhin yatmasi, kalkmasi, yemesi, i¢gmesi, ibadetleri, seyhin manevi

hali, ve seyhin sahip oldugu karizmasi gibi konularda anlatilanlardan etkilendikleri

112



goriilmektedir. Seyh kdydeki Naksibendi tarikatinin merkez sahsiyeti ve basidir, manevi
feyzin vasitasidir. Miiridler onun manevi desteginden istifade etmektedirler.

Ulaslt koytlindeki Seyhin, karizmatik goriintiisii vardir. Seyh bembeyaz sakaliyla
hosgorii ve empatik goriinlimilyle seyhe mistik tasavvufi bir durusunun olmasina katki
saglamakta, miiridlerin seyhe olan bakis acilarinda giiven saygi ve hayranlik
olusturmaktadir. Miilakatlarda bulundugumuz miiridler, seyhin durusundan son derece
etkilendiklerini ifade etmektedirler.

Koyde bulundugumuz siirecte oOzellikle kadin divanindaki goézlemlerimiz
sonucunda kadin miiridler i¢in seyhin manevi bir otorite olarak kabul edildigini 6zellikle
miirid miirid iliskilerinin diizenlenmesinde seyhin yapici bir fonksiyon 6zelligi gosterdigi
gozlenmektedir.

Toplumun feodal ataerkil yapisindan kaynaklanan kiiltiirel yapinin bir getirisi
olarak kadinlarin 6zellikle bir otoriteye ihtiya¢ duyma realitesi onlar1 manevi bir otorite
aramaya yonlendirmektedir. Bu boslugu da dolduran kisi Weber’in karizmatik otorite

olarak tanimladig niteliklere sahip olan seyh olmaktadir.

Tablo 55: Hangi Durumlarda Seyhi Ziyaret Etme ihtiyaci

Hissediyorsunuz?

Hangi Durumlarda Seyhi Ziyaret Etme Ihtiyaci | N %

Hissediyorsunuz?

1 | Hastalik durumlarinda sifa bulmak igin 13 21,7

2 |Islerimde ve hayatimda bir terslik oldugu |5 8,3
zamanlarda

3 | Seyhin yanina gitmek miiridin gérevi oldugu igin | 9 15,0

4 | Huzur i¢in 12 20,0

5 | Seyhimi 6zledigim zamanlarda 4 6,7

6 | Sucluluk hissettigimde 5 8,3

7 | Diger 12 20,0
Toplam 60 100,0

113



Tablodaki verilere bakildiginda %21,7(13)’si hastalik durumlarinda sifa bulmak
icin, %8,3(5)1 islerde ve yasamda bir terslik oldugu zamanlarda, %15,0(9)’1 seyhin
yanina gitmek bir miiridin gorevi oldugu i¢in, %20,0(12)’si huzur i¢in, %6,7(4)’si seyh
0zlendigi zamanlarda, %8,3(5)’ti sucluluk hissedildiginde, % 20,0(12)’si diger
sebeplerden dolay1 seyhi ziyaret etme ihtiyact hissettikleri goriilmektedir.

Dini bir sosyal davranisin nedenini 6grenmek i¢in miiridlerin seyhlerini ziyaret
etmelerindeki amac¢ bizim i¢in biiyilk 6nem tasimaktadir. Bunun i¢in bdyle bir soruyu
sormay1 uygun gordiik. Tablodaki verilerden anlasilacag: lizere birgok farkli nedenlerden
dolay1 seyhle goriisiildiigii istek ve amaglarin sunuldugu gortilmektedir.

Tarikat yapisinda temel iliski formu seyh/miirsid-miirid iligkisidir. Bu iliskinin
teolojik aciklamasi Islam iginde seyh-miirid iliskisini ve dolayisiyla “tarikat™
mesrulagtirmaktir. Tarikat, miiride diisiince, duygu ve eylem yoluyla rehberlik etmenin
pratik metodudur(Atacan1990:64).

Naksibendi tarikatinin kadin iiyeleri, seyhi genellikle giinliik yasamlarinda
bireysel, sosyal, dini ve manevi bir rehber veya danigsman olarak gormektedirler. Onlar
icin seyh her seyin bilgisine sahiptir. Bu bilgi esyalarin ardindaki batin bilgisidir Kadin
miiridlerin deyimiyle,” seyh her seyi bilir. O, denizin altinda ki kum tanelerinin sayisinin
bilgisine bile sahiptir.” Bu bilgi Allah tarafindan ancak veli ve dost kullara verilen bir
ozelliktir ki bu kiside kadin miiridler i¢in seyh olmaktadir. Seyh kutsalligini tanrisal bir
alandan almaktadir. Bu da Allah’in bir litfu ve keremi olarak goriilmektedir.

Caminin yan boliimiinde goriismeler i¢in yapilan boliimde seyhin sarigini tutup
tovbe yineleyen kadinlar, genellikle ¢esitli konularda 6zellikle evlilik, hastalik, is, huzur,
rilyalarint anlatmak i¢in veya seyhten sayili zikir almak i¢in vb. gibi konularda seyhin
duasini almak i¢in ziyaretlerde bulunmaktadirlar. Seyhe olan sadakat ve tarikata olan
bagliliklarmin siirekliligini yinelemektedirler. iletisim seyhten miiridlere manevi destek,
duygusal ve psikolojik rahatlama saglamaktadir.

Tarikattaki kadinlarin biiyli, fal gibi halk inanglarii dogru bulmadiklarini
miridlerle yapilan konusmalarda hastalik veya bagka problemlerde seyhe danisildigi
goriilmektedir. Seyhin yaptigi dualarin kadin miiridler iizerinde manevi agidan etki

birakmakta oldugu diistiniilmektedir. Tarikat bir arinma ve huzur bulma yeri olarak
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bilinmektedir. Tarikat, toplumsal yasami diizenleyici bir motif 6zelligi gostermekle

birlikte aktif bir olusum olarak sosyal islev de gormektedir.

Tablo 56: Seyhle Ne Kadar Siklikla Goriisuyorsunuz?

Seyhle Ne Kadar Siklikla Goriisiiyorsunuz? N %

1 | Her giin 1 1,7

2 | Haftada bir 28 46,7

3 | Ayda bir 12 20,0

4 | Seyh istedigi zaman 2 33

5 | Diger 17 28,3
Toplam 60 100,0

Aragtirmaya katilan kadinlar, seyhle ne kadar siklikla goriisiiyorsunuz sorusuna
%1,7(1)’s1 her giin, %46,7(28)’si haftada bir, %20(12)’si ayda bir, %3,3(2)’li seyh
istedigi zamanlarda, %28,3(17) ‘i diger( ben istedi§im zaman) sec¢eneklerini
isaretlemislerdir. Bu bulgular degerlendirildiginde 6rnekleme katilan kadin miiridlerin
cogunlugunun haftada bir seyhi gordiigli goriilmektedir.

Koyde tarikatin insanin dini inanglarinin giliglenmesinde katkida bulunacagina
dair inan¢ yayginhk gOstermektedir. Miiridler baghiligin  insan1  Allah’a
yakinlagtiracagma, insan1  degerli  kilacagina, insanin manevi  duygularini
giiclendirecegine inanmaktadirlar. Siirekli olarak bu duygularin canli tutulabilmesi icin
seyhin periyodik zamanlarda ziyaret edilmesi gerektigine inanilmaktadir.

Bu durum, tablodaki veriler ve yaptigimiz gézlemler sonucunda tarikat
mensuplarmin periyodik olarak seyhi gérmeye gittikleri, seyhin duasini aldiklar1 ve
seyhin sariginin kenarindan veya ucundan tutarak hata ve gilinahlarindan dolay1 tévbe
ettikleri goriilmektedir. Bu uygulamalarin kdy yasaminda bir gelenek ve kiiltiir haline
doniistiigii diistinilmektedir.

Naksibendi kadin miiridlerin seyh ile goriismeleri genellikle pazartesi ve
persembe giinleri ikindi namazin1 miiteakip zaman diliminde caminin yan tarafinda insa
edilmis bir mekanin kiiclik bir penceresinden gerceklesmektedir. Kadinlarin sorunlari

dinlenilmekte, Kadin miiridler tovbelerini yinelemektedirler. Bununla birlikte uzak
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mekanlardan gelenlere goriismeler icin Oncelik verilmekte ve bagka zamanlarda da seyh
ikindi namazindan sonra goriismeleri kabul etmektedir. Bu uygulamayla kadin miiridler
izerinde tarikatin ve seyhin manevi otoritesi olugmaktadir.

Miirid, seyhin ziyaret edilmesiyle kutsallik ve deger kazanilacagina inanir. Bu
deger kazanmay1 seyhin vermis oldugu farkli ritiiellerle, sayili zikir gibi stirekli kilmaya
caligir. Periyodik olarak seyhi ziyaret ritiiellerinde miirid, i¢inde yasamin sikintilarindan,
kendi igsel ve sosyal problemlerinden kendisini arindirdiktan sonra toplumsal yasama
daha 1yi diisiince ve davraniglara sahip bir birey olarak geri donerek ve daha bilingli ve
iyilik temelinde bir yasam siirdiirmesi gerektigine inanir. Aksi takdirde bagli oldugu
seyhin kendisini koruyup kollamayacagini ve Allah’a onun i¢in aracilik etmeyecegine,
6lim aninda imanmi kurtarmasi i¢in yardimci olmayacagina, obiir diinyada sefaatgi

olmayacagina inandigindan dolay1 sosyal yasamda daha iyi bir birey olmaya calisir.

Tablo 57: Seyh Tarafindan Ozellikle Kullanilmis Veya Size Verilmis

Olan Bir Esyaniz Var midir? ( Yaziniz)

Seyh Tarafindan Ozellikle Kullamlmis Veya | N %
Size Verilmis Olan Bir Egsyaniz Var midir?

1 | Okunmus su 9 15,0
2 | Seker 2 3,3

3 | Tespih 8 13,3
4 | Ortii 3 5,0

5 | Diger 8 13,3
6 | Yok 30 50,0

Toplam 60 100,0

Ornekleme katilan kadinlarin, seyh tarafindan 6zellikle kullanilmis veya size
verilmig olan bir esyaniz var m1 sorusuna % 15,0(9)’1 okunmus su, 3,3(2)’t seker,
%13,3(8)’1 tespih, %5,0(3)’1 ortii, %13,3(8) diger, %50,0(30)’si yok cevabini vermistir.

Tablodaki degerler genel olarak degerlendirildiginde arastirmaya katilan
kadinlarin yarisinin seyhten farkli farkli hediyeler aldigini diger yarisinin ise higbir

hediye almadig1 goriilmektedir. Kadin camisinde yapilan gozlemler sonucunda,
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Adiyaman Menzil’den gelen bir kadin miirid tarafindan camiye seker ve ekmek
getirildigi bu ekmeginde kiiciik pargaciklar halinde kesilip dagitildigi goriilmektedir.
Niyazi Usta’ya gore “Bu ekmek Menzil’de pisirilen bir ekmek ve Hz. Fatma ananin
yogurdugu son hamurdan alinan maya ile pisirilerek gelen ekmek”tir. Sufiler bu
ekmekten bir parcacik da olsa yemek suretiyle kendilerini sembolik olarak Hz. Fatma’nin

sofrasindan yemek yemis gibi addetmektedirler(Usta,1997:127).

Tablo 58: Seyhin Size Verdigi Zikir ve Tesbihati Diizenli Olarak Yerine

Getiriyor musunuz?

Seyhin Size Verdigi Zikir ve Tesbihati Diizenli | N %

Olarak Yerine Getiriyor musunuz?

1 Diizenli olarak yerine getiriyorum. 29 48,3

2 | Yerine getirmiyorum. 4 6,7

3 | Cok az yerine getiriyorum. 22 36,7

4 | Diger 5 8,3
Toplam 60 100,0

Arastirmaya katilan kadinlarin %48,3(29)’ti seyhin verdigi zikir ve tesbihati
diizenli olarak yerine getirmekte, %6,7(4)’si yerine getirmemekte, %36,7(22)’si ¢ok az
yerine getirmektedir. %8,3(5)’1 ise diger secenegini isaretlemistir. Tablodaki verilerden
anlagilacag: iizere kadinlarin yariya yakiinin zikir ve tesbihati diizenli olarak yerine
getirdigi goriilmektedir.

Goriismelerde bulundugumuz kadin miiridler, seyhin onlara giinliik olarak verdigi
zikir ve tesbihati yerine getirmedikleri taktirde bir sonraki giinde kaza ettiklerini ifade
etmiglerdir. Kadin camisinde ve miirid kadmnlarin evlerinde genellikle bes yiizliik
tesbihlerin bulundugu ve kadinlarin giinliik yasamlarinda bu tesbihleri siklikla ¢ektikleri
goriilmustiir.

Miiridlerin hangi zikir ve dualari ne kadar okuyacagini seyh tesbit etmektedir.
Bunun tespitinde, miiridin, tarikata intisap siiresi ve seyhiyle olan miinasebeti 6nemli rol
oynamaktadir. Her miirid kendi giicti ve konumuna gore kendisine verilen zikir ve dualari

okuma durumundadir(Cakmak,2003:118-119).
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2. 4. ARASTIRMAYA KATILANLARIN TARIKATA VE TARIKAT
LIDERINE KARSI TUTUMLARI VE DEGERLENDIRME

Tablo 59: Arastirmaya Katilanlarin Tarikata Ve Tarikat Liderine Karsi

Tutumlarinin Yasa Gore T-Testi Sonuglari

Arastirmaya katilanlarin yasi

(recode) N X S t sd p
1| 40 yas alt1 33 3,8722 |,63844 | 2,034 | 47,907 |,048
2| 41 ve st 17 4,1535 |,33927

Aragtirmaya katilan Naksibendi kadin miiridlerin tarikata ve tarikat liderine kars1
tutumlarinin ortalama puanlarmin yasa gore t-testi sonuglar1 yukaridaki tabloda
verilmistir. Tablodaki bulgular genel olarak degerlendirildiginde arastirmaya katilan
miiridlerin belirtilen boyutlardaki ortalama puanlari ile yaslar1 arasinda anlaml bir fark
vardir. [t(47,907)= 2,034 p<.05].

Ulasli koylinde yasayan kadin miiridlerin tarikat ve tarikat liderine karsi

tutumlarini etkileyen 40 yas alt1 ortalamalar1 boyutundaki ortalama puanlar1 X -3,8722

iken 41 yas ve iistiindekilerin bu boyuttaki ortalama puanlar1 X -4,1535’tir.Tablo
degerleri varyanslarin esitsizligi varsayimina gore alinmustir.

Yukaridaki bulgular yas faktoriiniin, deneklerin tarikat ve tarikat liderine karsi
tutumlarinda etkili oldugunu ortaya koymaktadir. Bu bulgu, yas faktoriiniin, koyde
yasayan deneklerin tutum ortalama puanlarinin olusmasinda farkli etkilere sahip
oldugunu gostermektedir. Yapilan gozlemler, yasin tarikata olan baglhiligi ve siirekliligi
ifade etmekte oldugunu ortaya koymaktadir. Tarikat mensubu bir¢ok yash kadin tarikat
icinde ¢ok saygin bir konuma sahip olabilmektedir. Ayrica tarikat i¢cinde baz1 kadinlar da
vardir ki misafirleri agirlama, ikramda bulunma, yemek, zikir, vird gibi ritiielleri
diizenlemekte ve tarikatta Ozellikle kadinlara yonelik idareci miirid roliini

ustlenmektedirler.
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Tablo 60: Arastirmaya Katilanlarin Tarikata Ve Tarikat Liderine Karsi

Tutumlarinin Egitim Durumuna Gore T-Testi Sonugclari

Arastirmaya  katilanlarin

egitimi durumu (recode) N X S t sd P
1 | Okur-yazar degil 34 4,1650 | ,40727 2,593 39,826 | ,013
2 | Okur-yazar 26 3,7910 | ,64360

Aragtirmamiza katilan Ulash koyiindeki Naksibendi Tarikat1 kadin mensuplarinin
tarikata ve tarikat liderine kars1 tutum boyutu toplam puanlarinin egitim durumuyla ilgili
t-testi sonuglar1 yukaridaki tabloda verilmistir. Bu bulgulara gore, arastirmaya katilan
deneklerin tarikat ve tarikat liderine kars1 tutum boyutundaki toplam puanlari ile egitim
durumlar1 arasinda anlaml bir fark vardir. [t(39,826)= 2,593 p<.05]. Aragtirmaya katilan

okur-yazar olmayan deneklerin tarikat ve tarikat liderine kars1 tutum boyutu 6lgegi puan

ortalamalar1 X =4,1650 iken okur-yazar olan deneklerin bu boyuttaki ortalama puanlar

X =3,7910’dur. Tablo degerleri varyanslarin esitsizligi varsayimina gore almmustir. Bu
bulgu egitim 6gretim faktoriinilin, deneklerin tarikat ve tarikat liderine kars1 tutumlarinda
etkili oldugunu ortaya koymaktadir. Bu bulgu yas faktoriiniin, koyde yasayan deneklerin
tutum ortalama puanlarinin olusmasinda farkl etkilere sahip oldugunu gostermektedir.

Arastirmaya katilanlarin egitim durumlarindaki farklilik tarikat liderine karsi
tutumu etkiledigi goriilmektedir. Katilimcilarin egitim seviyelerindeki farklilik ile
tarikata baglilik arasinda bir bag oldugu diistiniilmektedir. Arastirmaya katilan daha ¢ok
egitim gormiis geng tiyeler icinde dogduklari ailenin tarikat mensubu olmalarindan dolay1
tarikatin birer liyesi olurlarken obiir taraftan alinan sekiiler egitim dolayisiyla edindikleri
bilgiler savunulmakta dolayisiyla tarikata daha sekiiler bir bakis acisiyla
yaklagilmaktadirlar.

Bilindigi gibi ililkemizin Dogu ve Giiney Dogu Anadolu Bdlgesi’nde kadinlar
arasinda okuma yazma bilenler diger bolgelere gore daha diisiik orandadir. Bu sebeple
bolge kadinlarinin birgogu Tiirk¢e konusamamaktadir. Ayrica bdlgenin erkek egemen bir
yapida olmasi da burada kadinlarin sosyal etkinliklere katilim oraninin diisiik olmasina

sebep olmaktadir. Gergi tarikat gibi dini duygunun yogun olarak yasanmasi amaciyla
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ortaya ¢ikmis cemaate ilgi ve katilim kadinlara manevi ve sosyal alanda esit bir diizey

vermektedir(Aydemir,1998:114).

Tablo 61:Arastirmaya Katilanlarin Tarikata Ve Tarikat Liderine Karsi

Tutumlarinin Medeni Duruma Gore T-Testi Sonuglari

Arastirmaya katilanlarin

medeni durumu (recode) N X S t sd p
1| Bekar 22 3,9427 |,57090 ,641 58 ,524
2| Evli 38 4,0378 | ,54325

Arastirmamiza katilan kdyde yasayan deneklerin, tarikata ve tarikat liderine kars1
tutum boyutu toplam puanlarinin katilanlarin medeni durumlarina gore t-testi sonuglari
yukaridaki tabloda verilmistir. Bu bulgulara gore, arastirmaya katilan deneklerin tarikat
ve tarikat liderine kars1 tutum boyutundaki toplam puanlari ile medeni durumlari arasinda

anlaml bir fark yoktur. [t(58)=,641 p>.05]. Arastirmaya katilan evli olmayan deneklerin

tarikat ve tarikat liderine kars1 tutum boyutu 6lgegi puan ortalamalar1 X =3,9427 iken evli

olan deneklerin bu boyuttaki ortalama puanlari X =4,0378’dir. Tablo degerleri
varyanslarin esitligi varsayimina gore alinmistir.

Bu bulgu medeni durum faktoriiniin, deneklerin tarikat ve tarikat liderine karsi
tutumlarinda etkili olmadigini ortaya koymaktadir. Yukaridaki bulgular medeni durum
faktoriiniin, koyde yasayan deneklerin tarikat ve tarikat liderine karsi tutum ortalama

puanlarinin olusmasinda farkl etkilere sahip olmadigini gostermektedir.

Tablo 62:Arastirmaya Katilanlarin Tarikata ve Tarikat Liderine Karsi

Tutumlarinin Meslege Gore T-Testi Sonuglari

Aragtirmaya katilanlarin

Meslegi (recode) N X S t sd p
1 | Ev Hanim 38 4,0057 |,58482 | 1,052 58 ,959
2 | Diger(Ciftci,isci, 0grenci) | 22 3,9980 |,49925
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Naksibendi kadin miiridlerin tarikata ve tarikat liderine karsi tutumlarinin
ortalama puanlarinin meslege gore t-testi sonuglari yukaridaki tabloda verilmistir.
Tablodaki bulgular genel olarak degerlendirildiginde arastirmaya katilan miiridlerin,
tarikat ve tarikat liderine karsi tutum boyutundaki toplam puanlar ile sahip olduklari
meslek arasinda anlamli bir fark yoktur. [t(58)=,52p >.05].

Ulagh koytinde yasayan ev hanimi olan kadin miiridlerin tarikat ve tarikat liderine
kars1 tutum boyutu 6lgegi puan ortalamalari X = 4,0057 iken, diger(giftci, isci, Ogrenci)
meslek sahibi olan deneklerin tutum boyutu 6lgegi puan ortalamalart X -3,9980dir.
Tablo degerleri varyanslarin esitligi varsayimina gore alinmistir.

Yukaridaki bulgular meslek faktoriiniin, deneklerin tarikat ve tarikat liderine karsi
tutumlarinda etkili olmadigini1 ortaya koymaktadir. Bu bulgu meslek faktoriiniin, kdyde
yasayan deneklerin tutum ortalama puanlarinin olusmasinda farkli etkilere sahip

olmadigini gostermektedir.

Tablo 63:Arastirmaya Katilanlarin Tarikata ve Tarikat Liderine Karsi
Tutumlarinin Dini Tasavvufi Bilgileri Aldiklari Yere Gore T-Testi
Sonuglari

Arastirmaya katilanlarin dini

tasavvufi bilgilerini aldiklar N X S t sd p
yer (recode)

1 | Tarikattan 21 3,8965 |,57211 | 1,100 58 ,276
2 | Ailemden 39 4,0602 | ,53748

Aragtirmamiza katilan Ulagh  koOyiindeki Naksibendi tarikatt  kadin
mensuplarinin, tarikat ve tarikat liderine karsi tutum boyutu toplam puanlarinin dini
tasavvufi bilgilerini aldiklar1 yerle ilgili t-testi sonuclar1 yukaridaki tabloda verilmistir.
Bu bulgulara gore, arastirmaya katilan Naksibendi tarikatina mensup kadin miiridlerin,
tarikat ve tarikat liderine karsi tutum boyutundaki toplam puanlar1 ile dini tasavvufi
bilgileri aldiklar1 yer arasinda anlamli bir fark yoktur.[t(58)=,1,100p >.05].

Dini tasavvufi bilgilerini tarikattan alan mensuplarin, tarikat ve tarikat liderine

karst tutum boyutu dlgegi puan ortalamalari X =3,8965 iken, dini tasavvufi bilgilerini
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aileden alan mensuplarin tutum boyutu 6lgegi puan ortalamalar1 X -4,0602’dir. Tablo
degerleri varyanslarin esitligi varsayimima gore alinmistir. Bu bulgu dini tasavvufi
egitimlerini aldiklar1 yer faktoriiniin, kdyde yasayan Naksibendi kadin mensuplarinin
tutum ortalama puanlarinin olugsmasinda farkli etkilere sahip olmadigin1 gostermektedir.
Niyazi Usta’ya gore, tarikatlar 6zellikle informal din egitimi kurumlari olarak
goriilmelidirler. Bu da dinin sosyallesmeye etkileri bakimindan tarikatlart onemli
kilmaktadir. (Usta,1997:15,16). Katilimeilarin tamamina yakin bir ¢ogunlugunun din
egitimini resmi bir egitim kurumundan degil de tarikattan ve g¢ogunlukla aileden
edindikleri goriilmekle birlikte yaptigimiz miilakatlar esnasinda tarikat mensuplari
tarafindan dini, tasavvufi bilgileri seyh araciligiyla ya da dolayli olarak sifahi yoldan
o0grenmekte olduklar1 beyan edilmektedir. Tarikat mensuplari tarafindan, din egitiminin
cogunlukla aile bireylerinden en ¢ok tarikat mensubu olan anneden veya bagka bir aile
yakin1 kadin araciligiyla aldiklart ifade edilmistir. Bu durum seyh ve tarikat olgusuna
olan inancin da kadin miiridler tarafindan yeni nesillere aktarildigini tarikat dindarliginin
kadinlar tarafindan stirekli hale getirildiginin bir gostergesi oldugu diistiniilmektedir
Temel dini bilgiler, kadinlar arasinda teorik bilgiden ziyade daha ¢ok ezberci ve
taklitci bir yaklasimla 6grenilmekte ve kabul gérmektedir. Bu sekilde ¢ogunlukla sifahi
olarak hikaye ve tasvirlerle 6grenilme siireci kolaylastirilan sifahi bilgiler elestiri ve
yorum kabul edilmez bir sekilde kadin miiridler arasinda tabulastirilmakta, temel dini
bilgilere, tarikat ve seyh perspektifli bir paradigmayla mesruiyet kazandirilmakta oldugu

distintilmektedir.

Tablo 64:Arastirmaya Katilanlarin Tarikata Ve Tarikat Liderine Karsi

Tutum Ortalama Puanlarinin ikamet Siirelerine Gore Analizi (Anova)

N X S
Dogumdan beri 29 4,0150 ,46975
1-20 arast 20 3,9326 , 74262
21 ve yukarisi 11 4,0988 , 32073
Total 60 4,0029 ,55065
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Arastirmaya katilan Ulagh koyli Naksibendi tarikati kadin mensuplarinin,
arastirmanin tarikat ve tarikat liderine kars1 tutum boyutuna iligkin ortalama puanlarinin

kdyde oturma siirelerine gore varyans analizi sonuglar1 yukaridaki tabloda verilmistir.

Tablo 65: Arastirmaya Katilanlarin Tarikata Ve Tarikat Liderine Karsi

Tutum Ortalama Punalarinin ikamet Siirelerine Goére Varyans Analizi

Kareler Kareler

Toplami sd Ortalamast F P
Gruplararasi ,204 2 ,102 ,329 ,721
Grup ici 17,686 57 ,310
Toplam 17,890 59

Yukaridaki tabloda yer alan sonuglara gore arastirmamiza katilan Naksibendi
kadin miiridlerin, tarikat ve tarikat liderine karsi tutum boyutundan aldiklar1 puanlar ve
koyde oturma siiresi arasinda anlamli bir farklilik yoktur. [F(2-57)= 0,329, p>.05].

Bu bulgu, kdyde oturma siiresi faktoriiniin, koyde yasayan Naksibendi kadin
mensuplariin tarikat ve tarikat liderine karsi tutum ortalama puanlarinin olusmasinda

farkli etkilere sahip olmadigini gostermektedir.

Tablo 66: Arastirmaya Katilanlarin Tarikata Ve Tarikat Liderine Karsi

Tutum Ortalama Puanlarinin Dogum Yerine Gore Analizi (Anova)

N X S
Koy 51 3,9786 54061
Batman (Sehir) 5 3,3000 63441
Diger 4 4,6023 42214
Total 60 4,0053 55891

Arastirmaya katilan kdyde yasayan deneklerin, arastirmanin tarikat ve tarikat
liderine kars1 tutum boyutuna iligkin ortalama puanlarinin dogum yerlerine gore varyans

analizi sonuglar1 yukaridaki tabloda verilmistir.
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Tablo 67: Arastirmaya Katilanlarin Tarikata Ve Tarikat Liderine Karsi

Tutum Ortalama Puanlarinin Dogum Yerine Gore Varyans Analizi

Kareler Kareler

Toplami1 sd Ortalamasi F P
Gruplararasi 1,673 2 ,836 2,845 ,066
Grupigi 16,758 57 ,294
Toplam 18,430 59

Yukaridaki tabloda yer alan sonuglara goére arastirmamiza katilan Naksibendi
kadin miiridlerin, tarikat ve tarikat liderine kars1 tutum boyutundan aldiklar1 puanlar ve
dogduklar1 yer arasinda anlamli bir farklilik yoktur. [F(2-57)=2,845 , p>.05].

Bu bulgu, dogum yeri faktoriiniin, kdyde yasayan Naksibendi kadin
mensuplarmin tarikat ve tarikat liderine karsi tutum ortalama puanlarinin olusmasinda
farkl etkilere sahip olmadigini1 gostermektedir.

Tarikatlar ortaya ciktiklar1 bdlgenin fiziki ve sosyal yapisiyla paralel olarak
orgiitlesme ve islevlerinde farklilik arz etmektedirler.

Tarikatlar kasaba ve sehirlerde yaygindirlar. Gilineydogu bolgesi kismi bir
istisna teskil etmekle birlikte Tiirkiye genelinde koyler tarikat olgusundan hemen
hemen habersizdirler(Usta,1997:146,148).

Niyazi Usta’ya gore Menzil Naksiligi, Giineydogu bolgesi hari¢ diger
tarikatlarda da goriilecegi iizere kirsal alanlarda yaygin degildir. Ozellikle biiyiik
sehirlerde ve ilge merkezlerinde yaygindir. Koylerde herhangi bir tarikat mensubu yok
gibidir. Bilindigi gibi kdy topluluklarinin sufizm ile tarikat olgusu ile karsilagsmalar1 pek
miimkiin degildir. Mamafih kdyde yasayanlarin bir tarikata yonelmelerini saglayacak
psiko-sosyal ihtiyaclar1 hissetmedikleri gozlemlenir. Yani herhangi bir topluluk basit
toplum o6zelliklerinden karmasik toplum o6zelliklerine dogru gittikce dini tasavvufi
yasayisin siddeti artmaktadir(Usta,1997: 61).

Suana kadar yapilan calismalar Naksibendiligin daha ¢ok kent merkezli bir
tarikat oldugunu gostermektedir. Fulya Atacan’a gore Cumhuriyet donemi
Tiirkiye’sinde Siinni tarikat en ¢ok kasabali bir fenomen olmaya devam etmektedir.

Tiirkiye’de tarikatlar, mensuplar1 i¢in en basta birer dayanigma, yardimlasma, sosyal
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givenlik, ve birer sosyo-kiiltirel kimlik mekanizmast  fonksiyonlarini
iistleniyorlar(Atacan, 1996: 20-22).

Ismet Zeki Eyiiboglu’na gore Naksibendiligin olusturmak istedigi yasam sekli
kirsal yasam kosullarina aykiridir. Kadinlar, Naksibendi kurallarina gére bir yasam
seklini yasamak istedigi taktirde kirsal kesimlerde is gOremez kanaatindedir
(Eyytiboglu, 1998: 66).

Muhammed Cakmak, Naksibendiligin Sosyolojik Evreni adli doktora
calismasinda Naksibendiligin kent merkezli bir tarikat oldugunu arastirma verileriyle
ortaya koymaktadir (Cakmak, 2003: 46).

Naksibendi tarikatinin kentsel mekanlarda yaygm oldugu varsayimina karsi
Niyazi Usta’nin da vurguladig: gibi Naksibendi tarikatinin Halidi gelenegini siirdiiren
Menzil Naksiliginin, Gilineydogu Anadolu Bdlgesi’nin kirsal mekanlarinda yaygin

oldugu goriilmektedir
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ALAN ARASTIRMASIYLA iLGILi VERILERIN GENEL BiR
DEGERLENDIRMESI

Bu arastirmada elde edilen bulgulara goére Ulaghh koyili Naksibendi tarikati
mensuplart kadinlarin dini sosyal kiiltiirel yasamlar1 konusunda soyle bir genel
degerlendirme yapilabilir.

Arastirmada elde edilen bulgular Naksibendi tarikatinin kdy sosyal yasaminda
etkin bir konumda oldugunu gostermektedir. Bununla birlikte kadinlarin tarikata
bagliliklarinin geleneksel degerlerle desteklendigi diisiiniilmektedir.

Naksibendiligin kadin konusundaki dini sdylemleri, tarikattaki kadin miiridlerin
psikolojik ve sosyal yasamini etkilemekte kadin sosyal davranigi bu baglamda
degismekte ve gelismektedir. Bu durum kadinlarin yerine getirdikleri faaliyetler
yoniinden erkege nazaran daha arka planda birakmaktadir.

Ulash koyiinde kadinlara ait bir kadin camisi mevcut bulunmaktadir. Giiniimiiz
modern sorunlarindan da olan kadin imam olgusu, geleneksel degerlerle yogrulmus
kirsal bir mekan olan kdy ortaminda herhangi bir elestiri ve kars1 diisiinceyle tepki
gormeksizin sosyal bir fenomen olarak kendini gdstermektedir. Kadin camisinin
mevcut olmast kadmlarin kendilerine ait 6zel ve 6zerk bir alana sahip olduklarini
gostermektedir.

Koy yasaminda kadinlar, cemaat tipi bir toplum i¢inde yasamaktadirlar. Bu tip bir
toplum yapist igerisinde alternatif diisiince inanis ve yasam sekillerine miisamaha ile
bakilmamaktadir. Bu tip toplum igerisinde degisim ¢ok yavas olmaktadir.

Ataerkil aile yapismin kirsal alanda geleneksel Kkiiltiirel kaliplarla birlikte
stirekliliginin saglanmasinda tarikatin sosyal bir fonksiyon 6zelligi gdsterdigini, kadin
ve dini bir grup olan tarikat iliskisini, tarikatin geleneksel kiiltiirel kaliplarin tagiyicilig
roliinli kadina yiliklemekte oldugunu ortaya koymaktir.

Koy yasaminda erkek egemenligine dayali genis aile yasaminin hakim olmasi,
kadinlarin Naksibendi Tarikatt mensubu olmalarinda ve kendilerini bir nevi tarikata
adamalarinda temel etken olarak goriilebilir. Kirsal yasam igerisinde kadinlarin tarikata
mensubiyeti geleneksellesmis degerlerle desteklenmektedir. Kadin miiridlerin tarikat
mensubu ailelerde biiylimiis olmalar1 onlarin Naksibendi tarikatina mensup olmalarini

cesitli sekillerde etkilemistir.
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Naksibendilik ataerkil kiiltiir yapisinmi gii¢lii kilmakta, kadimi erkek egemen bir
yaklasimla degerlendirmektedir. Naksibendiligin cinsiyet farkliliina dayali bir sosyal
kurum oldugu diisiiniilmektedir.

Aragtirma alanindaki Naksibendi kadin mensuplart resmi bir kurumdan
herhangi bir dini tasavvufi egitim almamiglardir. Naksibendilik sifahi kiiltiire
dayanmaktadir bundan dolay1 kirsal bolgelerde kent yasamindan uzak kirsal alanlardaki
okuryazar olmayan kadinlara daha fazla hitap etmektedir.

Naksibendilik halk inanislarini besleyen ve kadin aracihifiyla bu halk
inanislarmin  siirekliligini saglayan aract bir kurum o6zelligi goéstermektedir. Kadin
tarikat araciligryla halk inaniglarini mesrulastirmakta ve kendisine ait 6zel bir alan insa
etmektedir.

Naksibendi tarikati, kirsal alanda kutsal olanin adin1 koymakta, kutsalin tezahiir
sekilleri tarikat yorumlariyla netlesmektedir. Toplum tarikatin kutsallik atfettigi olgu ve
degerleri(seyh, tarikat) benimsemekte ve ig¢sellestirmektedir. Buda birey ve toplumun
tutum ve davramislarini etkilemektedir.

Naksibendi tarikati kadin dindarligin1 etkilemekte, olumsuz etkenleri
mesrulastirmakta bireysel ve sosyal sorunlari ¢éziimleyici bir sosyal kontrol aract olma

ozelligi gostermektedir.
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SONUC

Giliniimiizde kadin, kadin ve din iliskisi popiilaritesini koruyan konulardandir. Biz
bu burada din sosyolojisi acisindan kadm, din ve dindarlik iliskisine katkida
bulunabilecek bir ¢alisma yaptik.

Calismamizda koy sosyal yasami igerisinde Naksiligin etkileri ve kadin iliskisi
sorunsali ele alinmistir. Bu ¢alismanin, din ve kadin iligkisini ortaya koyma baglaminda
bir 6neme sahip olacag: diisiiniilmektedir.

Dinden dogan cemaat sekillerinden tarikatin sosyolojik bakimdan analiz edildigi
bu caligmada Naksibendi tarikatina mensup kadin miiridler 6rneklem olarak secilmistir.
Elde edilen bilgi ve veriler biiyiik dl¢lide katilimci gozlem teknigi ile toplanmustir. Kadin
miiridlerle kurdugumuz yakin ilgi sayesinde tarikatt anlamamiza kolaylik saglamistir.
Arastirmada elde edilen bulgular, gelistirilen varsayimlara gore ulasilan sonuglar soyle
Ozetlenebilir.

Kirsal bolgelerdeki geleneksel toplumsal yapida din, tarikat ve geleneksel aile
yapisi, insanlar arasi iliskide ortak denetimi saglamaktadir. Ulash kdyiinde de tarikat
baskin bir otorite 6zelligi gostermektedir.

Kirsal alanda yasayan kadinlara tasavvuf ve tarikat diislincesi son derece g¢ekici
gelmektedir. Clinkii kadinin rahat bir sekilde sosyallesmesine ve kadinin kendini manevi
giiven icinde hissetmesine araci bir sosyal kurum islevi gérmektedir. Tarikat kanaliyla
kadin sosyallesmekte ve kadinin statiisii buna bagl olarak degismekte ve yilikselmektedir.
Kirsal alanda kadin bu dini cemaatsel yapida yeni bir dini ve sosyal kimlik
kazanmaktadir ayrica kadin, bu kimlikle 6zgiiven duygusunu pekistirmektedir. Kadin,
kirsal mekanlarda kiiltiirel 6gelerin halen en iyi tasiyicisi roliinii yiiriitmektedir.

Kadinlarin tarikati algilayis sekli kadin sosyal davranisinda onemli bir etken
olmaktadir. Kadin kendi kimligini olustururken geleneksel degerlere dayandirmakta,
tarikat ile yapilandirmaktadir.

Tarikattaki kadin dini kimlik yapilandirilmasi kadin ve erkek dikotomisi iizerine
kuruludur. Diisiinsel ve sosyal alanlarda kadin ve erkek alanlarinin ayr1 olmas: cemaat
yapisinda goriilmekle beraber son noktada kadin cemaati erkek cemaatine baglh

olmaktadir.
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Kirsal alanda geleneksel aile yapis1 varligin siirdiirmektedir. Geleneksel ailede
kadmin etrafinda genis aile catis1 bulunmaktadir. Geleneksel aile yapisinin sahip oldugu
degerler de aile onuru, birlikteligi, ailenin sahip oldugu kiiltiirel degerlerin korunmasidir.
Bunun i¢in kadin bireysel olarak bu yapiy1 koruma ve bu yapinin varligini siirdiirme igin
varolmakta ve kadinin statiisii ancak bu ¢ergcevede yapilandirilmaktadir.

Kirsal bolgelerde, geleneksel toplumlarda din, gelenek, gérenek aile yapist gibi
kurumlarin ilkeleri, kurallari, yaptirimlari: insanlarin birbirine yakin ekonomik durumlart;
niifus yogunlugunun az olmasi; degismeyen ya da ¢ok yavas degisen toplumsal durum
akrabalik, hisimlik, komsuluk baglar1 insanlar arasi iliskilerde ortak denetimi
saglamaktadir.

Sosyal statiisii ne olursa olsun kadin kimligini anlamak ve tartisabilmek igin
gecmisten giiniimiize uzun bir silireci anlamamizi gerektirir. Geleneksel toplum yapisinda
kadin kendi kimligini yapilandirmak ic¢in Oncelikli olarak anne ve babasinin kizi,
kocasinin karisi, ¢ocuklarinin annesi oldugunu kanitlamasi gerekir. Kirsal mekanlar; es,
cocuklar, evlilik ve yuva kadinin varlik nedeni olarak goriildiigli bir kiiltiirel yapiya da
tastyicilik yapmaktadir

Kadin yasadigi ortamlarda statiisiinii olusturma gerekliligi hissetmektedir.
Erkegin zaten dogustan elde ettigi verilmis bir statiisii vardir ki bunun adi “erkek
dogmak™tir. Kadin ancak i¢inde yasadigi toplumun ona bigtigi rolleri miikemmel bir
sekilde elde etmesiyle bir statii kazanir. Kadin babanin niifusu ve toplum igindeki agalik,
seyhlik, mollalik, seyidlik, muhtarlik gibi yiiksek statiiniin getirmis oldugu bir sosyal
kurumdan paye almakta ve buna gore toplumda bir statii elde etmektedir. Hoca esi,
seyhin annesi, Seyda kiz1 veya esi, muhtarin gelini vb. erkegin sahip oldugu statiiye gore,
statli kazanilir. Kadin bu statiiniin vermis oldugu sosyal degerle toplumda yer edinir.

Naksibendi tarikatinda temel iligski formu miirsid ve miirid ile miirid ve miirid
arasindaki iligkiler agidir. Bu iliskiler agimi diizenleyen kurallar miiridin tarikata tiim
baglarin iizerinde bir baglihgin1 gerektirmektedir. Buda miiridin tarikat egitimiyle
yetigsmesi ile miimkiin olmaktadir.

Tarikata mensup olan kadin miiridlerin tarikat ve tarikat liderine karsi tutum
diisiince ve davraniglarinda manevi ve sosyal bir giiven ihtiyacinin muharrik oldugu

goriilmektedir
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Sonug olarak tarikat mensuplarinin genelde dini manevi kazanglar disinda bir
dini gruba mensup olmanin bazi imkanlarindan yararlandiklarini, 6zellikle dostluk

ortamindan hosnut olduklarini sdyleyebiliriz.
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ANKET FORMU

Degerli Ulaglilar, bu anket formu Naksibendilikte Kadin adli yiiksek lisans tez
calismasinin 6nemli bir boliimiinii olusturmaktadir. Bu anket formu Naksibendi tarikatinin
yapist ve Naksibendi kadin mensuplarinin bireysel, sosyal, kiiltlirel ve dini yasamina iliskin
cerceveyi anlamaya yonelik sorulardan olugsmaktadir.

Anket formu igerisindeki sorulara vereceginiz cevaplar, bilimsel bir ama¢ ig¢in
kullanilacaktir. Anket sorularinin cevaplandirilmast konusunda gostereceginiz dikkat, Gnem ve
0zen arastirma sonuclarinin saglikli olmasi agisindan son derece 6nemlidir.

Bu konuda gostereceginiz ilgi ve katkidan dolayi simdiden tesekkiir eder, saygilar
sunarim.

Emine BILGE
Dicle Univ. Sos. Bil. Enst. Din Sosyolojisi Bilimdali.

1. Cinsiyetiniz?

( ) Kadin () Erkek
2.Yasmmz?

() 18-25 ()41-50
()26-30 ()51-60
()31-40 () 61 ve yukarist

3. Egitim durumunuz?

() Okuryazar degil.

() Okuryazar olup bir okul bitirmemis.
() Ilkokul mezunu.

() Ortaokul mezunu.

() Lise mezunu.

() Universite mezunu.

4. Medeni durumunuz?

( ) Bekar
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( ) Evli
() Dul(bosanmis)
( ) Dul (esi 6lmiis)

5. Mesleginiz veya isiniz?
() Ciftei

() Isi

() Esnaf, Zenaatkar

() Memur

() Evhanim

() Issiz

() Ogrenci

() Emekli

( ) Diger

6. Aylik net ortalama geliriniz:
() 0-250 ytl

() 250- 500 ytl

() 500- 750 ytl

() 750-1000 ytl

() 1000-1500 ytl

() 1500-2000 ytl

() 2000 ytl ve yukarisi

() Bilmiyorum

7. Dogum yeriniz?

() Koy () Batman (Sehir) () Diger...............

8. Kac yildan beri bu kdyde oturuyorsunuz?

() Dogdugumdan beri
() 1-5yil
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()6-10 y1l
()11-15y1l
() 16-20 y1l
() 21 ve yukarist

9. Dindarhk bakimindan kendinizi nasil tanimlarsiniz?
() Cok dindar

() Dindar

() Az dindar

() Dinle pek ilgim yok

10. Dini tasavufi bilgilerinizi kimden veya nereden 6grendiniz?
() Kendi kendime okuyup arastirarak
() Ailemden
() Kur’an Kurslarindan

() Tarikattan

11. Sizce, ibadetlerinizi saghkh bir bicimde yerine getirebilmeniz i¢in gerekli olan
dini bilgi diizeyiniz nedir?

() Cok iyi

() 1yi

() Orta

() Zayif

() Hig bilgim yok

12. Naksibendi tarikatina mensup olmanizin nedeni nedir?
( ) Seyhe duydugum giiven ve sevgi.

( ) Esim bagl oldugu i¢in.

( ) Ailem bagh oldugu igin.
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( ) Koyde bu tarikat etkili oldugu igin.

() Gordiigiim bir riiya sonucu.

() Diger (Liitfen yaziniz)..........ccoovviiiiiiiiiiiiiiiiiieeeeae

13.Tarrikata intisabimiz ne sekilde gerceklesti?
( ) Dogrudan seyhe intisap ettim.

() Bir kadin miirid araciligiyla intisap ettim.

() Bir erkek miirid araciliiyla intisap ettim.

( ) Diger

14. Esiniz herhangi bir tarikate mensup mu?

() Evet () Hayrr () Bilgim yok

15. Esiniz tarikate mensup ise sizinle aym tarikata mi1 mensup?
() Esimle ayni tarikate mensubuz

() Esim bagka tarikate mensup

() Esim herhangi bir tarikata mensup degil

()Baska (Yazmiz)....................ooenee.

16. Esinizin tarikate mensup olmasi size karsi tutum ve davranislarini olumlu yonde

etkiledi mi?

( ) Evet ( )Hayrr () Biraz

17.Tarikatta erkek kadin ayrim var m?

( )Evet () Hayir () Bilmiyorum

18. Koyiiniizde haremlik selamhik var mi?

( ) Evet ( )Hayirr () Bilmiyorum

19. Kdyiiniizdeki kadin camisine hangi namazlar: kilmak icin gidiyorsunuz?

() Vakit namazlari
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() Cuma namazi
() Kaza namazlar1
() Nafile namazlar1

() Diger

20. Camide kadin imama mu tabi oluyorsunuz?

( )Evet () Hayir () Bilmiyorum

21.Cami cemaatine ortalama kac¢ kadin katihyor?( Yazimz)

22. Tarikat sohbetlerinde agirhikh olarak konusulan konular nelerdir?

( ) Kur’an ve hadis

() Tarikat biiyiiklerinin oykiileri
( ) Giincel konular

( ) Kiyamet alametleri

() Ibret verici dykiiler

( ) Seyhin hayat1 ve menkibeleri
( ) Diger

23. Kag¢ kiz ¢ocugunuz var?

24. Kiz ¢ocuklarimiz okula gidiyorlar mi?

() Evet () Haywr

25.Gitmiyorlarsa neden gitmiyorlar?
() Babalar1 izin vermedigi i¢in

() Tarlada is oldugu i¢in

() Toplumdu ki1z ¢cocuklarinin okula gitmesi uygun goriilmedigi i¢in

() Tarikat uygun gérmedigi i¢in
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() Diger

26.“Tarikata baghlik, insamin hayatina baska tiirlii sahip olamayacagi bir gaye ve
anlam kazandirir.” goriisiine katiliyor musunuz?

() Kesinlikle katiliyorum.

() Katiliyorum.

() Katilmryorum.

( ) Kesinlikle katilmiyorum.

() Fikrim yok.

27. Tarikata baglanmamn size diinyada ne faydasi olacagina inaniyorsunuz?
(birden cok sik isaretleyebilirsiniz)

() Tarikatta huzur buluyorum.

() Tarikat sosyal ¢evre sagliyor.

() Dini konularda bilgi sahibi oluyorum.

() Tarikat kotii davranislardan beni koruyor.

() Bu diinyada her hangi bir fayda beklemiyorum.

( ) Maddi yardimlar aliyorum.

() Sagligim1 koruyacagina inantyorum.

() Diger

28. Tarikata baglanmanmin size ahiret hayatinda ne kazandiracagim
diisiiniiyorsunuz? (Birden ¢ok sik isaretleyebilirsiniz).

() Seyhimin sefaatina nail olacagima inaniyorum.

() Oliirken imanl1 olarak ruhumu teslim etmeme seyhimin vesile olacagina inantyorum.
() Cehennem azabindan beni koruyacagina inantyorum.

() Cennete gidecegime inantyorum.

() Diger (Yazimiz)........ocoovvviiiiinenniannnn.

29. Herhangi bir tarikata mensup olmayan Kkisiler hakkinda ne diisiiniiyorsunuz?

() Miisliiman olmasi yeterlidir.
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() Herkesin bir seyhi olmalidir.
() Seyhi olmayanin seyhi seytandir.
() Iletisim agisindan fark etmez.

()Baska (Yaziniz)...........ooooiiiiiiiiiiiiiiiiiee,

30. “Seyhi olmayanin seyhi seytandir” diisiincesine katiliyyor musunuz?
() Kesinlikle katiliyorum.

() Katiliyorum.

() Katilmiyorum.

() Kesinlikle katilmiyorum.

() Fikrim yok.

31. “Tarikat, 6liim, hastallk ve musibetler karsisinda insana, baska yoldan elde
edemeyecegi bir giiven duygusu verir” goriisiine katiliyor musunuz?

() Kesinlikle katiliyorum.

() Katiliyorum.

() Katilmiyorum.

() Kesinlikle katilmiyorum.

() Fikrim yok.

32. Arkadashk, dostluk ve komsuluk kurmada en ¢ok hangi 6zellikleri g6z oniinde
bulundurur sunuz? (birden cok sik isaretleyebilirsiniz).

() Ayni asiretten olmasini

() Hemsgehrim olmasini

() Dindar birisi olmasini

() Kafa dengi birisi olmasini

() Diiriist, yardimsever birisi olmasini

() Tarikatimdan olmasini

33. “Sizin icin tarikat ne anlama gelmektedir?” (birden ¢ok sik isaretleyebilirsiniz)

( ) Huzur bululdugum yerdir.
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( ) Dinimin emirlerini 6grendigim yerdir.
( ) Giinahlardan arinma yeridir.

() Seyhin manevi gézetiminde olmaktir.
() Nefis terbiyesinin gerceklestigi yerdir.
( ) Kadinin siginagidir.

34. Baska bir tarikata iiye olmay1 diisiiniir miisiiniiz?

() Evet () Hayir () Heniiz diistinmedim.

35. Sizce cennete girebilmek icin bir tarikata bagh olmak gerekli midir?
() Kesinlikle gereklidir.

() Yardimcr olabilir.

() Gerekli degildir.

() Herhangi bir fikrim yok.

36. Sizin icin seyh ne anlam ifade etmektedir?

() Itaat edilmesi gereken bir zattir.

( ) Seyh Allah’in dostu ve velisidir.

( ) Dini ve diinyevi sorunlarimi paylastigim insandir.
() Elestirilmesini dogru bulmadigim biridir.

() Baska(Liitfen yaziniz)............ccooeviiiiiiiiinninnnnnn.

37.“Seyh yamilmaz, hata yapmaz” diisiincesine katiliyor musunuz?
() Kesinlikle katiltyorum.
() Katilryorum.
() Katilmiyorum.
() Kesinlikle katilmiyorum.

() Fikrim yok.

38. “Seyh miiridinin her halini goriir; murakabe eder” diislincesine katiliyor

musunuz?
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() Kesinlikle katiltyorum.
() Katilryorum.

() Katilmiyorum.

() Kesinlikle katilmiyorum.
() Fikrim yok.

39. Mehdi’nin gelecegine inaniyor musunuz?
() Kesinlikle inantyorum.
() Inanmiyorum.
() Kesinlikle katilmiyorum.

() Fikrim yok.

40.Tarikate girdikten sonra kadin olmanin degerini anladim diislincesine
katiliyormusunuz.?

() Kesinlikle katiliyorum.

() Katiliyorum.

() Katilmiyorum.

() Kesinlikle katilryorum.

() Fikrim yok.

41. “Kadmnin esine itaati Allah”a itaat gibidir.”Diisiincesine inaniyor musunuz.

() Evet () Hayir () Fikrim yok

42. Sizce kadinin gorevi nedir? (birden ¢ok sik isaretleyebilirsiniz).
( ) Cocuk dogurmak.

( ) Kocasina hizmet etmek.

( ) Evde ev islerini yapmak ve ¢ocuk bakmak.

() Bagka (Liitfen yaziniz)..........c.ooeeiiiiiiiii e

43.K1z ¢ocuklarmizin evliligi konusunda seyhe danisir misimz?

() Evet () Hayir
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44. Rabita hakkinda ne diisiiniiyor veya ne yapiyorsunuz?
() Rabitaya inantyorum ve yaptyorum.
() Rabitaya inanmiyorum.

() Rabita hakkinda herhangi bir bilgim yok.
() Diger (Liitfen yaziniz)..........ccooveeiiieiiieiniaiiiainaannnns

45. Rabita yapiyorsaniz kiminle yapiyorsunuz?
() Seyh ( Seyda Hac1 Piran)

() Seyh ( Abdiilbaki)

() Peygam ber ( Hz. Muhammed s.a.s.)

() Baska ( Liitfen yazimiz).................c.oooeeien

46. Tariakat iiyeleriyle ne i¢in bir araya geliyorsunuz?

() Namaz

() Sohbet

() Tespih

() Dua

() Diger( Litfenyaziniz)...........coovviiiiiiiiiiiii i

47.Vakit buldukca cemaatle namaz kilmaya gayret eder misiniz?
() Devamli
() Arasira

() Hig

48.Camide namaz disinda neler yapiyorsunuz?
() Sohpet

() Tesbih

() Dua

() Hatme
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49.Erkeklerin bulundugu ortamlarda sohbet veya ibadet ediyor musunuz?

() Evet ()Hayrr () Bilmiyorum

50. Tarikattaki kadin iiyelerin, miirit olmayan kadinlara bakis1 nasildir?
() Fark etmez

() Olumlu

() Olumsuz

() Diger

51.Koyde tarikatin kadin iiyeleri arasinda tam bir isbirliginden s6z edilebilir mi?

() Evet ()Hayir () Bilmiyorum

52. Bir derdiniz oldugu zaman derdinizin ¢6ziimii icin kime basvurursunuz?
() Aile biiyiiklerine

() Seyhe

( ) Muhtara

( ) Koy agasina

( ) Diger

53. Bir sikintiniz oldugunda veya cok miiskiil bir durumda kaldigimizda éncelikle ne
yapiyorsunuz?

() Seyhe gidip onun tarafindan okunmus ‘su’yu igme

() Biiyii yaptirmak.

() Allah’a dua ediyorum

() Kursun doktiirmek.

() Muska yazdirmak.

() Seyhimin duasini almak

() Yatir ziyaretine gitmek
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() Doktora gidiyorum

54. Seyhinizin en ¢ok hangi 6zelliklerinden etkileniyorsunuz?
() Seyhin ‘hal’inden

() Vaaz ve sohbetlerinden

() Giinliik yasamindan

() Ibadetlerinden

() Karizmasindan(Etkileyiciliginden)

() Diger

55. Hangi durumlarda seyhi ziyaret etme ihtiyaci hissediyorsunuz?
() Hastalik durumlarinda sifa bulmak igin

() Islerimde ve hayatimda bir terslik oldugu zamanlarda

() Seyhin yanina gitmek bir miiridin gorevi oldugu i¢in

() Huzur i¢in

() Seyhimi 6zledigim zaman

() Sugluluk hissettigimde

() Diger

56.Seyhle ne kadar sikhkla goriisiiyorsunuz?
() Her giin

() Haftada bir

() Ayda bir

() Seyh istedigi zaman

() Diger

57. Seyh tarafindan o6zellikle kullanilmis veya size verilmis olan 6zel bir esyaniz var

midir?( Yazimz)
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58. Seyhin size verdigi zikir ve tesbihati diizenli olarak yerine getiriyor musunuz?
() Diizenli olarak yerine getiriyorum

() Yerine getirmiyorum

() Cok az yerine getiriyorum

() Diger

59.Tarikat tiim kosulari diisiindiigiimde beni mutlu ediyor.
() Kesinlikle katilmiyorum.

() Katilmiyorum.

() Kararsizim.

() Katiliyorum.

() Kesinlikle katiliyorum.

60. Herseyi goz oniine aldigimda, tarikatin birlikteliZinden memnunum.
() Kesinlikle katilmiyorum.

() Katilmiyorum.

() Kararsizim.

() Katiliyorum.

() Kesinlikle katiliyorum.

61.Benim mutlulugum, tarikat iiyelerinin mutluluguna baghdir.
() Kesinlikle katilmiyorum.

() Katilmiyorum.

() Kararsizim.

() Katiliyorum.

() Kesinlikle katiliyorum.

62.Her bir tarikat iiyesinin ferah ve mutlulugu, bu tarikat i¢in 6nemlidir.

() Kesinlikle katilmiyorum.

() Katilmiyorum.

149



() Kararsizim.
() Katiliyorum.
() Kesinlikle katilryorum.

63.Tarikat iiyeleri, birbirleri ile isbirligi yaptiklar1 zaman kendilerini iyi hissederler.

() Kesinlikle katilmiyorum.
() Katilmryorum.

() Kararsizim.

() Katiliyorum.

() Kesinlikle katiliyorum.

64.Herseyi goz oniine aldigimda, tarikattaki hersey gonliimce gidiyor.

() Kesinlikle katilmiyorum.
() Katilmryorum.

() Kararsizim.

() Katiliyorum.

() Kesinlikle katiliyorum.

65. Tarikata kars1 giiclii bir baghhk hissim var.
() Kesinlikle katilmiyorum.

() Katilmryorum.

() Kararsizim.

() Katiliyorum.

() Kesinlikle katiliyorum.

66. Bu tarikatta kendimi ailenin bir ferdi gibi hissediyorum.

() Kesinlikle katilmiyorum.
() Katilmryorum.

() Kararsizim.

() Katiliyorum.

() Kesinlikle katiliyorum.
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67.S1k sik tarikattan ayrilmay: diisiiniiriim.
() Kesinlikle katilmiyorum.

() Katilmiyorum.

() Kararsizim.

() Katiliyorum.

() Kesinlikle katiliyorum.

68.Bu tarikattan ayrilmay hi¢ diisiinmiiyorum.
() Kesinlikle katilmiyorum.

() Katilmiyorum.

() Kararsizim.

() Katiliyorum.

() Kesinlikle katiliyorum.

69.Hayatimin geri kalan kismimi bu tarikatta geirmek istiyorum.
() Kesinlikle katilmiyorum.

() Katilmiyorum.

() Kararsizim.

() Katiliyorum.

() Kesinlikle katiliyorum.

70.ilerde bu kéy disinda bir koye veyahuta biiyiik sehre tasiacak olsam yine su
anki tarikata baghhgim siirdiiriirdiim.

() Kesinlikle katilmiyorum.

() Katilmiyorum.

() Kararsizim.

() Katiliyorum.

() Kesinlikle katiliyorum.

71.Seyh takip edilecek en iyi modeldir.
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() Kesinlikle katilmiyorum.
() Katilmiyorum.

() Kararsizim.

() Katiliyorum.

() Kesinlikle katiliyorum.

72.Seyhime giivenim tamdir.
() Kesinlikle katilmiyorum.
() Katilmiyorum.

() Kararsizim.

() Katiliyorum.

() Kesinlikle katilryorum.

73.Seyh miiridlerin gorevlerini iyi bir sekilde yerine getirmesine yardim eder.
() Kesinlikle katilmiyorum.

() Katilmryorum.

() Kararsizim.

() Katiliyorum.

() Kesinlikle katiliyorum.

74.Seyh miiridler arasinda isbirligi, katihm ve giiven iklimi olusturur.
() Kesinlikle katilmiyorum.

() Katilmiyorum.

() Kararsizim.

() Katiliyorum.

() Kesinlikle katilryorum.

75.Seyh Kkisisel ihtiyaclarimi karsi diisiinceli davranir.
() Kesinlikle katilmiyorum.
() Katilmryorum.

() Kararsizim.
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() Katiliyorum.
() Kesinlikle katilryorum.

76.Seyh miiridlerin kisisel problemleriyle ilgilenir.
() Kesinlikle katilmiyorum.

() Katilmryorum.

() Kararsizim.

() Katiliyorum.

() Kesinlikle katiliyorum.

77. Seyh, miirid olarak sahip oldugum haklara saygi gosterir.
() Kesinlikle katilmiyorum.

() Katilmryorum.

() Kararsizim.

() Katiliyorum.

() Kesinlikle katiliyorum.

78. Seyh yaptigim isle ilgili kararlar alirken bana nazik ve diisiinceli davranir.
() Kesinlikle katilmiyorum.

() Katilmryorum.

() Kararsizim.

() Katiliyorum.

() Kesinlikle katiliyorum.

79.Tarikatta seyh ile miiridler arasindaki giiven diizeyi yiiksektir.
() Kesinlikle katilmiyorum.

() Katilmryorum.

() Kararsizim.

() Katiliyorum.

() Kesinlikle katiliyorum.
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80. Miiridler birbirlerinin sorunlarim ve ilgilerini anlamaya cahsirl
() Kesinlikle katilmiyorum.

() Katilmiyorum.

() Kararsizim.

() Katiliyorum.

() Kesinlikle katiliyorum.

81.Tarikat iiyeleri genellikle, grubun yararn icin sahsi c¢ikarlarindan fedakarhk
ederler.

() Kesinlikle katilmiyorum.

() Katilmiyorum.

() Kararsizim.

() Katiliyorum.

() Kesinlikle katiliyorum
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