ONSOZ

Hz. Adem (a.s)’1 ¢amurdan yaratan Yiice Allah (cc), ona kendi ruhundan
iflemek siiretiyle onu yaratilmislarin en tstiinii kilmistir. Bundan sonra, diger insanlar
da babalar1 Hz. Adem (a.s)’in sulbiinden ve annelerinin karninda degisik sathalar
gecirerek Allah tarafindan yaratilacaktir. Yaratma eylemi anne karninda gerceklesirken
Allah, insana, eceli ve rizki gibi bazi kaziyyeler veya nimetler ihsan eder. Ardindan
kendisine ilahi bir ruh nethedilir. Anne karnindaki gelisimini tamamladiktan sonra da,
Allah'a kulluk etmek ve imtihanin geregini yerine getirmek i¢in diinyaya ilk adimini
atar.

Calismamizda, yukarida dile getirilen gergekleri muhtevi olan, " Her biriniz
annesinin karminda (nutfe olarak) kirk giinde toplanir. Sonra aymi siire icinde alaka
haline gelir. Sonra ayni siire i¢inde mudga haline gelir. Sonra Allah ona dort kelime ile
bir melek gonderir.(Melek, o kiginin) amelini, rizkini, ecelini ve saki mi yoksa sa'id mi
olacagint yazar. Sonra ona ruh iifiiriiliir. Kisi kendisi ile Cehennem arasinda bir zird'
kalincaya kadar cehennem ehlinin amelini isler. Derken kitap oniine gecer de cennet
ehlinin amelini igler ve Cennete girer. (Yine) kisi kendisi ile Cennet arasinda bir zira'
kalincaya kadar cennet ehlinin amelini isler. Derken kitap oniine geger de cehennem
ehlinin amelini isler ve Cehenneme girer,"” mealindeki nebevi hadisin tahlilini yapmaya
gayret sarfettik. Bu tahlildeki maksadimiz, hadisi sened ve metin tenkidine tabi
tutmaktir.

Bir giris ve iki boliim seklinde ele alinan ¢aligmanin giris kisminda, ¢alismanin
konusu, amaci, metod ve simirlar1 hakkinda bilgi verildikten sonra genel hatlariyla kader
konusu ele alindi. Birinci boliimde, hadisin Hz. Peygamber (s.a.v)'e aidiyetini tespit
amaciyla; hadisin gectigi kaynaklarn tesbiti, sened ve metin tenkidi tizerinde duruldu.

Ikinci bdliimde ise, bu hadisin ve muhtevi oldugu insanmn yaratilmasi, kader,
ecel ve rizk gibi kavramlarm nasil anlasildigi ve bu baglamda hadisin hangi amaglarla
kullanildig1 meselesi ¢alisildi. Bu tezde vardigimiz neticeyi de sonug¢ bolimiinde dile
getirdik.

Tez konusunun se¢iminde ve tezin hazirlanmasi esnasinda yardimlarini
esirgemeyen danisman hocam Yrd. Dog¢. Dr. Mehmet BILEN'e tesekkiirii bir borg
olarak telekki ediyorum. Ayrica katkilarindan dolay1 Dog. Dr. H. Musa BAGCI ve



Do¢. Dr. Ahmet ERKOL’a ve her tiirlii zahmete katlanan esime de siikranlarimi
sunarim.
Ridvan YARBA
15 Subat 2010
Diyarbakir
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GIRIS

Arastirmanin Konusu ve Simirlar:

Calismanin konusu, basta 'Sahihayn' olarak ta bilinen Buhari(6.256/870) ve
Miislim'in (6.261/874) Sahih'lerinde ve en eski hadis kaynaklarindan bazilarinda olmak
iizere, birgcok hadis musannefatinda yer almis olan Abdullah b. Mes'id kanaliyla bize
ulagsan ve genel olarak insanin anne karnindaki durumu hakkinda bilgiler igeren ve

genel olarak i gb & st WSuxi 0) ! seklinde baslayan rivayettir. Bu rivayetin isnad ve

metin yoniinden incelenmesi tezimizin temel konusunu teskil etmektedir. Rivayet, anne
rahminde gecirilen asamalarin yaninda insana verilen rizik, insanm eceli, ameli,
sakaveti ya da saadeti; dolayisiyla da kaderi hakkinda malumat i¢erdiginden, bu mesele
veya kavramlarin da ¢alismanin konusu dahilinde olmas1 kaginilmaz olmaktadir.
Oncelikle belirtmek gerekir ki calisma, Kutiib-i Sitte olarak bilinen hadis
kaynaklarinda ve bunlardan once kaleme alinan hadis musannefatindaki rivayetler
1s181inda ele alinacaktir. Diger bir deyisle bir anlamda kendilerinden sonraki eserlere
ilham kaynag1 olan ve onlara kaynaklik eden eserler ¢calismanin referanslar1 olacaktir.
Clinkii soziinli ettigimiz eserlerin miiellifleri kendi alanlarindaki ilk eserleri ortaya
koyanlardir. Onlardan sonraki miielliflerin eserleri, bu eserlerden miilhemdir. Bu
nedenle calismada et-Tayalisi (6.203/813), el-Humeydi (6.219/834), ibnu’l-Ca’d
(6.230/844), Ahmed b. Hanbel (6.241/855) ve el-Bezzar’in (6.292/904) Miisned'leri;
Abdurrezzak'm (6.211/827) Musannefi; 1bnu’l-A’rabi’nin (6.246/860) Mu’cem’i;
Buhari(256/870) ve Miislim'in (8.261/874) Sahih'leri; EbGi Davud (6.275/888), ibn
Mace (6.275/888) ve Tirmizi’nin (6.279/892) Siinen'leri; ibn Ebi Asim’mn (5.287/900)

Kitabu’s-Siinne’si ve Nesai'nin (6.303/915) Stinen-i Kiibra'si referans olarak almacaktir.

' Bazi rivayetler “pSul gl aest”, bazilarn ‘gt WSul @ 017, bazilarn “aes WSul 0) 7, bazilar ¢ e (S of
=" ve bazilart da “aend oSui gl 01 seklinde baslamaktadir.



Arastirmanin Amaci ve Metodu

Bu c¢alismanin amaci; tezimizin  konusuu teskil eden hadisin, zikrettigimiz
kaynaklardaki biitiin tariklerini tespit ettikten sonra hadisi dogru bir sekilde
anlayabilmektir. Ancak, Nebevi mesajin dogru bir sekilde anlasilabilmesi ve/ya
yorumlanabilmesi hem ¢ok gii¢, hem de giic oldugu kadar biiyiik 6nemi haiz bir istir.
Rivayetlerin dogru anlagilabilmesi i¢in bagvurulan yontemlerden biri, biitiin tariklerinin
bir araya getirilerek bir biitiin halinde degerlendirilmesidir.” Ciinkii rivayetlere parcaci
ve belli bir diisiinceyi yansitan bir bakis agisiyla bakmak, bu rivayetlerde asil verilmek
istenen mesajim bilinmesine engel olabilmektedir.

Bu anlamda ikinci bir husus da sudur ki; ilim(ler)in birden ve yeni bir temel
atarak ortaya ¢ikmadiklari, ayni sekilde ilim adamlarmin bir tez, bir teori veya bir goriis
ileri siirerken, tamamen kendilerine ait bir seyi ortaya atmadiklar: tarihi bir gercektir.
Yani, her ilim adami, kendisinden Onceki ilim adamlarmin yogun ¢abalar sonucu
meydana getirdigi ilmi mahsiilden muhakkak yararlanmistir veya yararlanmak
durumunda kalmistir. Bunun i¢indir ki ¢alismada, hadisin daha iyi anlagilabilmesi
amaciyla basta sarihlerin olmak {izere ilim ehlinin, hadise hangi bakis acisiyla baktigina
ve nasil bir yorum getirdigine bakilarak goriislerinden yararlanmaya ¢alisilacaktir.

Bunu yaparken su metodun takip edilmesi uygun goriilmiistiir: Oncelikli is
olarak mezkur hadisin, farkli tiim tariklerinin senedini ortaya koymak olacaktir. Daha
sonra bu senedlerde, inkita', garabet vb. durumlarin olup olmadig1 incelenecektir. Buna
paralel olarak senedi olusturan ravi zincirindeki her bir ravinin de durumu rical kitaplari
yardimiyla ortaya konacaktir. Zira hadis (ustlii) alimleri hadislerin sihhat, zayiflik
veya mevziluguna karar verirlerken ilk olarak senedi inceleme konusu yapmisglardir. Bu
nedenle hadisin iki parg¢asindan (sened + metin) biri olan senedi olusturan ravilerin her
birinin giivenilirlik, dogruluk, zabt (hafiza durumu), gaflet vb. durumlar1 son derece
onemlidir. Bu sayede senedi ve ravileri ele aliman hadisin senedinin saglam/sahih olup

olmadig1 ortaya konmus olacaktir. Zira bir hadisin Hz. Peygamber'e (s.a.v) aidiyeti

? Karacabey, Salih, Hadis Tenkidi Hadislerin Hz. Peygamber'e Aidiyetini Belirleme Yollari, Sir Yay.,
Istanbul, 2001, 5.249.; ez-Zerka, Mustafa Ahmet, Hadislerin Anlasiimasinda Aklin ve Fikhin Rolii, Cev.,
Abdullah Kahraman, Akademi Yay., Istanbul, 2002, s.21,22.; Sancakli, Saffet, Siinneti Dogru Anlamak
Hadislerin Aanlasiimasinda Karsilasilan Problemler. Sir Yay., Istanbul, 2001, s.115-118.



kesinlesmeden ya da en azindan zann-1 galib ile Hz. Peygamber (s.a.v)’e ait olduguna
kanaat getirmeden, haberler lizerinde yapilan faaliyetlerin bir faydasi olmayacaktir.
Bundan sonra da hadisin ikinci kismi olan metnin tenkidi yapilmaya
calisilacaktir. Bilindigi tizere miitekaddim@in hadis alimlerinin, nicelik olarak az bir
kismr® istisna edilecek olursa, bircogu sened iizerinde yogunlasmistir. En azindan sened
iizerine sarfettikleri cabay1 metin iizerine sarfetmemislerdir. Oysa rivayetlerin Kur'an'a,
Islim Dini'nin genel ilkelerine, Hz. Peygamber (s.a.v)’in murddina uygun olup
olmadigmin; hem sened tenkidi, hem metin tenkidine gereken Onemin verilmesiyle
anlasilabilecegi kanaatindeyiz. Ciinkii basta sahabiler olmak {izere, muhaddisler ve
fakihler de bu yontemi kullanmislardir.* Metin tenkidi yapilirken; hadisin diger
hadislerle birlikte anlasilmasi, hadisin Kur'dn'a arzi ve dil 6zellikleri baglaminda

anlasilmasi gibi alt bagliklar ele alinacaktir.

Islam Diisiincesinde Kader

Calismamanin konusunu teskil eden hadisin icerdigi konulardan en Onemlisi
olan kader hakkinda genel bir bilgi vermenin faydali olacagi kanaatindeyiz. Ancak
verecegimiz bu bilgiler, asil konunun disma ¢ikilmamasi amaciyla, detayli olarak ortaya
konmayacaktir.

Kader, Islam'dan 6nce de farkli dinlere mensub insanlarin kafalarini kurcalayan
konulardan biri olmustur. Ozellikle de; kaderi reddeden, insanmn irade sahibi ve
fiillerinde hiir olduguna inanan Hristiyanlar arasinda uzun bir siire gilincelligini
korumustur. Islam devleti smirlarinin genislemesi ve buna bagli olarak miisliimanlarin
farkli kiiltiir ve dinlerle kasilasmasi sonucu kader, Miisliimanlar arasinda da konusulan
ve tartisilan konulardan biri konumuna gelmistir.” Bunun yaninda bazilarinca da bu tiir

konularin miisliimanlarca tartisilmasi miisliimanlarin i¢ bir sorunu sonucunda olmustur.

3 Kirbasoglu, M.Hayri, Islam Diisiincesinde Hadis Metodolojisi, Ankara Okulu Yay., Ankara, 1999, s.55.
* Genis bilgi igin bkz. ed-Diimeyni, Misfir b. Gurmullah, Hadiste Metin Tenkidi Metodlar, Kitabevi
Yay., Istanbul, 1997.

3 Keskin, Halife, Islam Diisiincesinde Kader ve Kaza, Beyan Yay., istanbul, 1997, s.15; Kogyigit, Talat,
Hadiscilerle Kelamcilar Arasindaki Miinakasalar, TDV Yay., Ankara, 1989, s.145.



Yani kader vb. akidevi konular harici saiklerden dolay1 degil de, miisliimanlarin kendi
i¢ sorunlari sonucu giindeme gelmistir.°®

Yukarida verdigimiz gelismelerin vuk( bulmasindan Once, yani asagi yukari
sahabe ve ilk dort halife donemi boyunca, Islam akidesi safligini korumus;
miisliimanlar, 6zellikle akidevi konularda, Rasulullah (s.a.v)’in verdikleriyle yetinmis
ve akidelerine yabanci gelen akim ve diisiincelere karsi1 ¢ikarak onlar1 Islam akidesine
sokmamuslardir. Ancak yine de bu siiregte kaderle ilgili bazi problemler yasanmamais
degildi. Sunu belirtmekte yarar oldugunu diisiiniiyoruz: Yukarida kader, cebr vb.
akidevi konularin miisliimanlar arasinda yayilmasinin bazi gelismelere bagh olarak ilk
dort halife devri sonrasinda oldugunu belirtmistik. Bunun, bu tiir konularin 6zellikle de
kaderin miisliimanlar arasinda hi¢ zikredilmeyen ve bilinmeyen bir konu oldugu
seklinde anlasilmamasi gerekir. Kader konusu, sahabe arasinda bile tartisma konusu
olmustur. Hz. Omer (r.a) ve Hz. Ali'nin (r.a) de i¢inde bulundugu bazi sahabiler ile
kader hakkinda tartisan kisiler olmustur. Ancak bu tiir tartismalar sinirli diizeyde ve bazi
istithamlarm giderilmesi amaclhi olup felsefi, siyasi vb. boyutlariyla ele alinmis degildir.
Daha ¢ok bazi sahabilerin kafasindaki bazi istifhamlarin disa yansimasi ve onlara
verilen cevaplar seklinde olmustur. Bu istithamlarini dile getiren sahabiler cevaplarini
aldiktan sonra olaya daha fazla dalma, daha ¢ok soru sorma yoluna gitmemislerdir.

Zaman icerisinde de gerek Kelam ilminin gelismesi, gerekse Felsefe'nin
miisliimanlar arasinda bilinmesi ve 0Ozellikle Hz. Osman'm (r.a) katledilmesi ile
baslayan siyasi c¢alkantilar gibi olgular sonucunda bu tartismalar nazari anlamda da
konusulmus, felsefi ve siyasi bir temelde ele alinmaya baslanmustir.” Hicri II. asrmn
yarisindan itibaren kader konusu miisliimanlar arasinda 6nemli bir yer tutan konular
arasina girmistir.”

Kader probleminin miisliimanlar arasinda ortaya ¢ikistyla ilgili bu kisa giristen
sonra kader konusunun miislimanlar arasinda nasil ele alindiga bakilabilir. Kadere
yaklasim konusunda genel olarak {ic gorlis bulunmaktadir. Bunlardan biri, insan
hiirriiyetini ve iradesini bir tarafa atan ve dnceden belirlenmis bir kaderin varligini kabul
edenlerin goriisiidiir. Bu goriisiin sahipleri Cehm b. Safvan'm (6.128/745) onderligini

yapmis oldugu Cebriyye ekoliidiir. Bir digeri 6nceden belirlenmis bir kaderin, bir planin

% Yavuz, Yusuf Sevki, Kader, DiA, TDV Yay., Istanbul, 2001, XXIV, s.59.
" Mert, Muhit, Keldm Tarihinin Problemleri, Ankara Okulu Yay., Ankara, 2008, s.27.
¥ Yavuz, a. ge,ay.
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olmadigini; aksine insanin fiillerinde hiir ve irade sahibi oldugunu iddia edenlerin
goriisiidiir. Bu goriislin sahibi de kaderiyye ekoliidiir. Daha sonra ortaya ¢ikacak olan
Mu’tezile de, fikri olarak bu ekolii takip ettigi icin ayn1 kategoride degerlendirilebilir.
Son olarak da bu iki goriisiin arasini1 bulmaya ¢alisan; kader, insanin hiirriyeti, iradesi ve
insan fiillerinin yaratilmasi konusunda orta yolu bulmaya ¢alisanlarin sahip oldugu
goriistiir. Bu goriislin savunucusu da Ehl-i siinnettir.

Kadere yaklasim hususunda her ilmin kendine has bir yaklasim tarzi vardir.
Kader konusuna kelamcilar, hadisgiler vb. ilim adamlar1 farkli agilardan bakmislardir.
Ancak her halukarda biitiin bu fikirler yukarida belirtilen ti¢ goriis igerisinde miitalaa
edilebilir.

Calismamizin alan1 geregi hadiscilerin kader anlayisi hakkinda biraz daha genis
bilgi vermenin faydali olacagini diisiinmekteyiz. Hadis¢ilerin kader anlayisii ortaya
cikarabilmek icin onlarin telif ettikleri hadis kaynaklarinda kadere dair nelere dikkat
cektiklerine bakmak gerekmektedir. Ciinkii Hadisgiler, Hz. Peygamber (s.a.v)’den varid
olan haberleri bizzat kendileri nakletmislerdir. Dogal olarak da bu naklettikleri haberleri
ilk yorumlayan onlar olmustur.” Hadisgiler, Kur'an'dan sonra Hz. Peygamber (s.a.v)’i
tek otorite kabul ettikleri icin ondan naklettikleri haberlere de simsiki baglanmiglardir.
Kader gibi inan¢ konusu olan bir konuda tabii olarak Hz. Peygamber (s.a.v)'den
naklettikleri haberleri delil olarak kabul etmislerdir. Onlar, Hz. Peygamber (s.a.v)'in
irsadiyla kadere inanmanin tevhid esaslarindan biri oldugunu kabul etmislerdir; ¢ilinkii
tevhid, Allah'm mesiet ve iradesinin her seyin iistliinde tutulmasi suretiyle tahakkuk
eder.'” Bunu gorebilmek i¢in de telif ettikleri eserlerine bakmak yeterli olacaktr.
Ornegin elimizde mevcut en eski hadis koleksiyonu olan Imam Malik'in (179/795)
Muvattd adli eserinde "Kitabu'l-Kader"; Sahihayn'de ayni1 sekilde "Kitabu'l-Kader"; Ebu
Davud'un Siinen'inde "Babun fi'l-kader"; Tirmizi Siinen'inde "Kitabu'l-Kader" basligi
altinda ve ibn Mace de Siinen'inin Mukaddime béliimiinde kaderle ilgili hadisleri
kaydetmislerdir. Bu da hadiscilerin kaderle ilgili hadislere olan baglhiliklarmi ve onu
inang esas1 olarak kabul ettiklerine agik bir delildir.

Bunu bu sekilde ifade ettikten sonra hadisgilerin kabul ettikleri ve inang esasi

olarak gordiikleri kaderin keyfiyetine isaret etmek gerekmektedir. Hadisciler'e gore

? Bagc1, H.Musa, Insamn Kaderi Hadislerin Telkin Ettigi Kader Anlayisi, Ankara Okulu Yay., Ankara,
2009, s.162- 163.
' Kogyigit, Miinakasalar, s.165.
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kader, takdir manasma masdar olup, Allah'm esyay1 yaratmazdan Once esyanin
miktarlarini, ahvalini, icat zamanlarini1 takdir edip bilmesidir. Sabik olan bu ilmi
geregince de onlar1 icat eder. Iman, kiifiir, hayir, ser, menfaat, zarar gibi biitiin durumlar
Allah'in ezeli ilmi ve iradesinden sadir olur. Biitiin bunlarin hepsi kendisinden bagka
ilah olmayan ve yaratict bulunmayan Allah'in kudreti ve tesiriyle olur. O'nun miilkiinde
O'nun hiikiim ve takdirinden baska hi¢bir sey cereyan etmez."!

Hadisgiler, hadislerde gecen " Calisiniz ¢iinkii her is insana kolaylastirilir,"
anlayisindan hareketle insanin irade sahibi ve se¢me giiciine sahip olup mecbur
olmadig1 sonucunu ¢ikarirken, diger taraftan da onlara gore Allah'm mesiet ve iradesi
her seyin tistiindedir. O dilemedik¢e higbir sey olmaz. Her sey O'nun izni ve iradesiyle
olacagr diisiincesine dayanarak insanin belli bir noktada mecbur oldugunu
soylemislerdir.'?

Ozetlemek gerekirse, farkli ekollere mensub keldmcilar, kendilerince mantikli ve
hakli gordiikleri bazi kistaslara dayanarak, kader konusunda farkli yaklasimlar
sergilemistir. Bir kismi1 kadere yaklasimi sirasinda Allah’mn mutlak ilim ve kudret sahip
olusu fikrinden, bir kismi da adalet kavrami iizerinden hareket ederek bir sonuca
varmiglardir. Ancak hem Allah’in mutlak hakimiyet sahibi olmasi bir zorunluluk ve
hem de adaletin de vazgecilemez bir olgu oldugu gercegi bu iki yaklasimin da diginda
baska bir ¢6ziim yolunun olmasi gerektigini ortaya ¢ikarmistir. Bu yiizden de bu yolu
deneyenlerin oldugunu gérmekteyiz."> Hadisciler de, tevhid esas1 geregi, Allah'm mesiet
ve iradesine vurgu yapmakta, boylece insani pasif bir konuma diisiirmektedirler. Ote
yandan onlar, Hz. Peygamber'in (s.a.v) "Calisiniz, ¢iinkii her i insana kolaylastiritlir,"
tirlinden baz1 solzerine de itimad ederek insanin yapip ettiklerinin de bir degeri
oldugunu ve her isi yapmakta mecbur olmadigini ima etmislerdir. Ancak bu tiir bir
izahin ne kadar tatmin edici oldugu stiphelidir.

Sonu¢ olarak diyebiliriz ki, kader meselesi insanlik tarihi ile baglamig bir
meseledir. Diisiinceye sahip bir varlik olarak insan da, dini, ki, mezhebi, ideolojisi ne
olursa olsun, kendisini boylesine ciddi bir sekilde ilgilendiren bu meseleye tarih

boyunca hep ilgi duymustur.

" Kirmani, Sahihu’lI-Buhari bi Serhi’l-Kirmani, Daru Ihyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut, 1981, XIII, 72; en-
Nevevi, Sahihu Muslim bi Serhi’'n-Nevevi, Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut, 1972, XVI, 195- 196.
Ayrica genis bilgi i¢in bkz. Bagc1, Insanin Kaderi s.162.

12 Kogyigit, a.g.e, s.167.

13 K eskin, a.g.e,s.23.
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BIiRINCi BOLUM
I. HADISIN KAYNAK TESPIiTi VE ISNAD TENKIiDi

1.1. Hadisin Kaynaklan

Burada, bu hadisin/rivayetin farkl tariklerinin bir araya getirilmesine gayret
edilecektir. Ancak bu islem yapilirken Kutub-i Sitte ve onlardan Once ele alinan
eserlerdeki rivayetleri g6z Oniinde bulundurulacaktir. Ciinkii ilk hadis miidevvenati
olarak Kutub-i Sitte ve bunlardan 6nceki eserler biiyiik 6nemi haiz ve bir anlamda asil
konumundadirlar. Daha sonra kaleme alinan eserler biiyiik oranda bu eserlerden
yararlanilarak ya da bu eserler tekrar ele almarak meydana getirilmistir. Bu sebeple
arastirmamizin kaynaklar1 Kutub-i Sitte ve daha oOncesindeki musannef, miisned,

mu’cem, cami’ ve siinenler olacaktir.

1.2. Hadisin Rivayet Tarikleri

Arastrmamizin  konusunu teskil eden hadis, hadis kiilliyatinin en eski
kaynaklarindan et-Tayalisi'nin (6.203/813) Miisned'inde, Abdurrezzak'm (6.211/826)
Musannef'inde basta olmak {izere bir¢ok kaynakta yer almis bulunmaktadir. Bu
kaynaklarda s6z konusu rivayetin biitlin tarikleri tespit edilerek, ortak metne ulagilmaya
calisilacaktir. Ayrica rivayetin farkli tariklerindeki lafiz farkliliklar1 ortaya
cikarilacaktir. Kaynaklardan, miielliflerinin vefat tarihleri g6z Oniinde tutularak
kronolojik swaya gore hadisin metinleri tespit edilip, hadisin sthhat durumu
belirlenecektir. Boylelikle zamanla hadisin metninde ya da manasinda bir degisiklik
olup olmadig1 ortaya ¢ikarilmis olacaktir. Ciinkii bilindigi lizere bazi raviler hadisleri
naklederken, naklettikleri metni okuduklar1 gibi degil de anladiklar1 ve yorumladiklari
sekilde nakletmislerdir.'* Yani mana ile rivayette bulunmuslardir. Bu da anlamla ilgili
bazi problemlerin ortaya ¢ikmasma sebebiyet vermektedir. Calismamizin konusunu

teskil eden hadis bu a¢idan da ele alinacaktir.

'* Bkz. Gérmez, Mehmet, Siinnet ve Hadisin Anlasilmasi ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu, TDV.
Yay., Ankara, 2000, s.169.
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Tezimizin konusunu olusturan hadisin kaynaklardaki rivayet tariklerini su

sekilde siralamak miimkiindjir:

1. Ebu Davud et-Tayalisi'nin (6.204/819) el-Miisned'inde, Yunus — Ebu Davud
(et-Tayalis?) — Su'be — el-A'mes — Zeyd b. Vehb — Abdullah b. Mes'id'dan gelen

rivayetin metni:

" Her biriniz annesinin karminda (nutfe olarak) kirk gecede toplanir. Sonra
aym siire i¢inde alaka haline gelir. Sonra aymi siire i¢inde mudga haline
gelir. Sonra ona melek gonderilir ve dort kelime ile emrolunur: (O kisinin)
rizki, eceli, ameli, saki mi yoksa sa’id mi olacagi. Sonra ona ruh iifiiriiliir.
Sizden biri veya bir kisi, td ki, kendisi ile Cennet arasinda bir zira"
kalincaya kadar cennet ehlinin amelini isler. Derken kitap'® éniine gecer de
(kisi) cehennem ehlinin amelini igler ve Cehenneme girer. (Yine) sizden biri
ta ki, kendisi ile Cehennem arasinda bir zira' kalincaya kadar cehennem
ehlinin amelini igler. Derken kitap oniine geger de (o kisi) cennet ehlinin

L . 17
amelini igler ve Cennet'e girer."

2. Abdurrezzak’in (6.211/826) el-Musannef’inde, Abdurrezzak - es-Sevrl — el-
A'mes — Zeyd b. Vehb — Abdullah b. Mes'td'dan gelen rivayetin metni:

" Her biriniz annesinin karminda (nutfe olarak) kirk gecede toplanir. Sonra
aym siire i¢inde alaka haline gelir. Sonra aymi siire i¢inde mudga haline
gelir. Sonra Allah, melegi dort kelime ile gonderir. (Allah melege) onun
ecelini, amelini, saki mi yoksa sa’id mi olacagim yaz, der. Muhakkak kisi
kendisi ile Cennet arasinda bir zira' kalincaya kadar cennet ehlinin amelini
isler. Derken kitap oniine geger ve o, cehennem ehli ameli iizere akibet

bulur. (Yine) bir kisi kendisi ile Cehennem arasinda bir zira' kalincaya kadar

13 Zira' sézlitk anlamiyla kulag veya arsin anlamlarma gelen bir kelimedir.

'® "Kitap" kelimesi burada, (kul hakkinda ) yazilan sey anlaminda kullanilmis olup "kader" kavramiyla
ayn1 anlama muradif olarak kullanilmistir.

17 et-Tayalisi, Siileyman b. Davud, Miisned, Daru’l-Ma’rife, Beyrut, tsz., I, 38.
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cehennem ehlinin amelini isler. Derken kitap oniine gecer de cennet ehlinin

L . 18
amelini igler ve Cennete girer."

3. el-Humeydi'nin (6.219/834) el-Miisned'inde, el-Humeydi — Muhammed b.
Ubeyd et-Tenafusi — el-A'mes — Zeyd b. Vehb — Abdullah b. Mes'tid'dan gelen

rivayetin metni:

" Her biriniz annesinin karminda (nutfe olarak) kirk giinde toplanir. Sonra
aym siire i¢inde alaka haline gelir. Sonra aymi siire i¢inde mudga haline
gelir. Sonra Allah ona dort kelime ile bir melek gondeir. Sonra (melege o
kisinin) amelini, ecelini, saki mi yoksa sa’id mi olacagin yaz, der. Sonra
(melek) ona ruhu iifler. Sonra dedi ki: nefsim elinde olana yemin olsun ki,
bir kisi kendisi ile Cennet arasinda bir zira' kalincaya kadar cennet ehlinin
amelini isler. Derke kitap oniine gecer de cehennem ehlinin amelini isler ve

. 19
Cehenneme girer."

4. ibnu’l-Ca’d’in (6.230/844) Miisned’inde, Zitheyr — el-A’mes — Zeyd b. Vehb —
Abdullah b. Mes’id senedi:

“ Her biriniz annesinin karninda kirk giinde toplanir [da] nutfe olur. Sonra
ayni stirede alaka olur. Sonra ayni siirede mudga olur. Sonra Allah ona dort
kelime ile melegi gonderir [veya dedi ki: Ona melek gonderilir.] (Melek)
onun rizkini, amelini, ecelini, saki mi yoksa sa’id mi olacagint yazar. Dedi
ki: Sizden biri, kendisi ile Cennet arasinda bir zira’ kalincaya kadar cennet
ehlinin amelini isler. Derken kitap oniine gecer de cehennem ehlinin amelini
isler ve Cehenneme girer. (Yine) sizden biri, kendisi ile Cehennem arasinda
bir zira’ kalincaya kadar cehennem ehlinin amelini isler. Derken kitap

v .. . . 20
oniine gecer de cennet ehlinin amelini isler ve Cennete girer.”

'8 Abdurrezzak b. Hemmam es-San’ani, el-Musannef, Thk., Nezir es-Sa’idi, Daru Ihyai’t-Turasi’l-Arabi,
Beyrut, 2002, XI, 58.

' el-Humeydi, Abdullah b. ez-Zubeyr Ebu Bekr, Miisned, Thk., Habiburrahman el-A’zami, Daru’l-
Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut, tsz., I, 69.

20 fbnu’l-Ca’d, Ebu’l-Hasan Ali, Miisned, Thk., Amir Ahmed Haydar, Miiessesetu Nadir, Beyrut, 1990, I,
379.
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5. Ahmed b. Hanbel'in (6.241/855) Miisned'inde yer alan rivayetlerin metinleri:

a) Abdullah — Ahmed b. Hanbel — Ebu Muaviye — el- A'mes — Zeyd b.
Vehb — Abdullah b. Mes'td'dan gelen rivayetin metni:

" Her biriniz annesinin karminda (nutfe olarak) kirk giinde toplanir. Sonra
aym siire i¢inde alaka haline gelir. Sonra aymi siire i¢inde mudga haline
gelir. Sonra ona melek gonderilir.(Melek) ona ruhu iifler. (Melek dort
kelime ile emrolunur: Rizki, eceli, ameli ve saki mi yoksa sa’id mi olacagi.
Kendisinden baska ilah olmayana yemin olsun ki, sizden biriniz kendisi ile
Cennet arasinda bir zira' kalincaya kadar cennet ehlinin amelini islerken
kitap oniine gecer ve Cehenneme girer. (Yine) kisi kendisi ile Cehennem
arasinda bir zira' kalincaya kadar cehennem ehlinin amelini islerken kitap
oniine geger ve (o kisi) Cennet ehlinin ameli tizere akibet bulur ve Cennete

. 21
girer."

b) Abdullah — Ahmed b. Hanbel — Hiiseyin b. Muhammed — Fitr — Seleme
b. Kuheyl - Zeyd b. Vehb - Abdullah b. Mes'id'dan gelen rivayetin

metni:

" Her biriniz annesinin karminda (nutfe olarak) kirk gecede toplanir. Sonra
aym siire i¢inde alaka haline gelir. Sonra aymi siire i¢inde mudga haline
gelir. Sonra Allah azze ve celle ona meleklerden bir melek gonderir ve ona
(o kisinin) amelini, ecelini, rizkini ve saki mi yoksa sa’id mi olacagini
yazmasini soyler. Abdullah'in nefsi elinde olana yemin olsun ki, kigi kendisi
ile Cennet arasinda bir zira' kalincaya kadar cennet ehli amelini isler.
Derken saka' (sikinti/zorluk/kotii son) onu bulur da cehennem ehlinin
amelini igler ve Cehenneme girer. Sonra dedi ki: Abdullah'in nefsi elinde

olana yemin olsun k,i kisi kendisi ile Cehennem arasinda bir zira' kalincaya

2! Ahmed b. Hanbel, Miisned, Nsr., Bedreddin Cetiner, Cagr1 Yay., Istanbul, 1992, 1, 382.
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kadar cehennem ehlinin amelini igler. Derken saddet (mutluluk/giizel son)

.. e . 22
onu bulur da cennet ehlinin amelini igler ve Cennete girer."

c) Abdullah — Ahmed b. Hanbel — Yahya — [ Veki’ ve el-A'mes | — Zeyd b
Vehb — Abdullah b. Mes'td'dan gelen rivayetin metni:

" Her biriniz annesinin karminda (nutfe olarak) kirk giinde veya kirk gecede
toplanir. Veki' "gece" dedi. Sonra ayni siire i¢inde alaka haline gelir. Sonra
ayni stire i¢inde mudga haline gelir. Sonra Allah azze ve celle ona dort
kelime ile bir melek gonderir: Ameli, eceli, rizki ve saki mi yoksa sa’id mi
olacagi. Sonra ona ruhu iifiiriiliir. Kendisinden baska ilah olmayana yemin
olsun ki, kisi ile Cennet arasinda bir zira' kalincaya kadar cennet ehlinin
amelini igler. Derken kitap oniine geger de (o kisi ) cehennem ehlinin ameli
ile akibet bulur ve Cehenneme girer. (Yine) sizden biri kendisi ile Cehennem
arasinda bir zira' kalincaya kadar cehennem ehlinin amelini isler. Derken
kitap oniine gecer de ( o kisi) cennet ehlinin ameli iizere akibet bulur ve

. 23
Cennete girer."

6. Ibnu’l-A’rabi’nin (6.246/860) Mu’cem’inde, Ahmed b. Ubeyd b. Ismail en-
Neha’i — Mu’mil b. Thab — Mu’mil b. Ismail — Hammad b. Seleme - Halid el-
Huzi—el-A’mes — Zeyd b. Vehb — Abdullah b. Mes’(id senedi:

“ Her biriniz annesinin karninda nutfe olarak kirk giinde toplanir. Sonra
kark giinde alaka haline gelir. Sonra kirk giinde mudga haline gelir. Sonra
Allah ona melegi gonderir. (Melek) onun ecelini, rizkini, saki mi yoksa
sa’id mi olacagini yazar. Kisi Cennet ehlinin amelini isler, ta ki, kendisi ile
Cennet arasinda bir zira’ kalincaya kadar. Derken kitap oniine geger de
cehennem ehlinin amelini isler ve Cehenneme girer. Kisi kendisi ile

Cehennem arasinda bir zira’ kalincaya kadar cehennem ehlinin amelini

22 Ahmed b. Hanbel, I, 414.
2 Ahmed b. Hanbel, I, 430.
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isler. Derken kitap oniine geger de cennet ehlinin amelini igler ve Cennete

. 24
girer.”

7. el-Buhéari'nin (6.256/870) Sahih'inde yer alan rivayetlerin metinleri:

a) el-Hasan er-Rabi' — Ebu'l-Ahves — el-A'mes — Zeyd b.Vehb — Abdullah

b. Mes'id'dan gelen rivayetin metni:

" Her biriniz annesinin karminda (nutfe olarak) kirk giinde toplanir. Sonra
aym siire i¢inde alaka haline gelir. Sonra aymi siire i¢inde mudga haline
gelir. Sonra Allah ona bir melek gonderir.(Melek) dort kelime ile emrolunur
ve ona denilir ki: (O kisinin) amelini, rizkini, ecelini ve saki mi yoksa sa’id
mi olacagn, yaz. Sonra ona ruh iifiiriiliir. Sizden biri kendisi ile Cennet
arasinda bir zira' kalincaya kadar cennet ehlinin amelini isler. Derken
kitabt oniine gecer ve cehennem ehlinin amelini isler. (Yine) sizden biri
kendisi ile Cehennem arasinda bir zira' kalincaya kadar cehennem ehlinin

amelini iglerken kitabi 6niine gecer ve cennet ehlinin amelini isler."

b) Omer b. Hafs — Babasi - el-A'mes — Zeyd b. Vehb — Abdullah b.

Mes'lid'dan gelen rivayetin metni:

" Her biriniz annesinin karminda (nutfe olarak) kirk giinde toplanir. Sonra
aym siire i¢inde alaka haline gelir. Sonra aymi siire i¢inde mudga haline
gelir. Sonra Allah ona dort kelime ile bir melek gonderir.(Melek, o kisinin)
amelini, rizkini, ecelini ve saki mi yoksa sa’id mi olacagini yazar. Sonra ona
ruh fiiriliiv. Kisi kendisi ile Cehennem arasinda bir zira' kalincaya kadar
cehennem ehlinin amelini isler. Derken kitap oniine gecer de cennet ehlinin

amelini igler ve Cennete girer. (Yine) kisi kendisi ile Cennet arasinda bir

2% {bnu’l-A’rabi, Ebu Sa’id Ahmed b. Muhammed, Mu cem, Thk., Abdulmuhsin b. ibrahim, Daru ibni’l-
Cevzi, 1997, 11, 450.
2% Buhari, 59, Bed'u'l-Halk, 6 (IV/78).
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zira' kalincaya kadar cennet ehlinin amelini isler. Derken kitap oniine gecer

.. L . 26
de cehennem ehlinin amelini isler ve Cehenneme girer."

c) Ebu'l-Velid Hisdm b. Abdulmelik — Su'be — Siileyman b. el-A'mes —
Zeyd b. Vehb — Abdullah b. Mes'td'dan gelen rivayetin metni:

" Her biriniz annesinin karminda (nutfe olarak) kirk giinde toplanir. Sonra
aym siire i¢inde alaka haline gelir. Sonra ayni siire i¢inde mudga haline
gelir. Sonra Allah bir melek gonderir. ( Melek ) dort sey ile; (o kisinin )
rizki, eceli, saki mi yoksa sa’id mi olacagt (ni yazmak ) ile emrolunur.
Allah'a yemin olsun ki, her biriniz ve[ya] bir kisi kendisi ile Cehennem
arasinda bir zira' kalincaya kadar cehennem ehlinin amelini isler. Derken
kitap oniine geger de cennet ehlinin amelini isler ve Cennete girer. (Yine) bir
kisi kendisi ile Cennet arasinda bir veya iki zira' kalincaya kadar cennet
ehlinin amelini isler. Derken kitap oniine gecer de cehennem ehlinin amelini

. . 27
isler ve Cehenneme girer."

d) Adem — Su'be — el-A'mes — Zeyd b.Vehb — Abdullah b.Mes'id'dan gelen

rivayetin metni:

" Her biriniz annesinin karmnda (nutfe olarak) kirk giin ve gecede toplanir.
Sonra aymi siire iginde alaka haline gelir. Sonra ayni siire ig¢inde mudga
haline gelir. Sonra ona melek gonderilir. Sonra (melege) dort kelime
emredilir/soylenir. (O kisinin) rizkini, ecelini, amelini, saki mi yoksa sa’id mi
olacagint yazar. Sonra ona ruh iifiiriiliir. Sizden biri kendisi ile Cennet
arasinda bir zira' kalincaya kadar cennet ehlinin amelini igler. Derken kitap
oniine gecer de cehennem ehlinin amelini isler ve Cehenneme girer. (Yine)
sizden biri kendisi ile Cehennem arasinda bir zira' kalincaya kadar
cehennem ehlinin amelini isler. Derken kitap oniine gecer de cennet ehlinin

.. . 08
amelini igler ve Cennete girer."

2% Buhari, 60, Enbiya, 1 (IV/103).
*"Buhari , 82, Kader, 1 (VII/210)
**Buhari, 97, Tevhid, 28 (VIII/188)
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8. Miislim’in (6.261/874) Sahih'inde gecen rivayetlerin metinleri:

a) Muhammed b. Abdullah b. Numeyr el-Hemedani — [Abdullah b. Numeyr
+ Ebu Muaviye + Veki' | — el-A'mes — Zeyd b. Vehb — Abdullah b.

Mes'ld'dan gelen rivayetin metni:

" Her biriniz annesinin karminda (nutfe olarak) kirk giinde toplanir. Sonra
aym siire i¢inde alaka haline gelir. Sonra ayni siire i¢inde mudga haline
gelir. Sonra melek gonderilir ve (melek) o kisiye ruhu iifiiriir. Sonra (melek)
dort kelime ile emrolunur: (O kisinin) rizkini, ecelini, amelini, saki mi yoksa
sa’id mi olacagint yazar. Kendisinden baska ilah olmayana yemin olsun ki,
sizden biri kendisi ile Cennet arasinda bir zira' kalincaya kadar cennet
ehlinin amelini isler. Derken kitap oniine gecer de cehennem ehlinin amelini
isler ve Cehenneme girer. (Yine) sizden biri kendisi ile Cehennem arasinda
bir zira' kalincaya kadar cehennem ehlinin amelini igler. Derken kitap ontine

.. L . 29
geger de cennet ehlinin amelini isler ve Cennete girer."”

Miislim, bu hadisin su isnadlarla da rivayet edildigini belirtmistir:

b) Ebu Bekr b. Ebi Seybe — [ Ebu Muaviye + Veki' | — el-A'mes — Zeyd b.
Vehb — Abdullah b. Mes'ad. ( Yukardaki metnin aynsina sahiptir.)

¢) [Osman b. Ebi Seybe + Ishak b. Ibrahim ] — Cerir b. Abdulhamid — el-
A'mes — Zeyd b. Vehb — Abdullah b. Mes'ad. ( Yukardaki metnin
aynsina sahiptir.)

d) Ishak b. ibrahim — Isd b. Y{inus — el-A'mes — Zeyd b. Vehb — Abdullah b.
Mes'id. ( Yukardaki metnin aynsina sahiptir.)

e) Ebu Sa'id el-Esecc — Veki' — el-A'mes — Zeyd b. Vehb — Abdullah b.
Mes'ad

f) Ubeydullah b. Mu'az — Babasi [Mu'az b. Mu'az] — Su'be b. El-Haccac —
el-A'mes — Zeyd b. Vehb — Abdullah b. Mes'ad. ( Bu rivayette " erba'ine

%% Miislim, 46, Kader, 1 (I11/2036)



20

yevmen" yerine "erbd'ine leyleten erbad'ine yevmen" lafizlari

kullanilmistir. Metnin geri kalan kismi yukardaki ile aynidir.)

9. Ebu Davud’un (6.275/888) Siinen'inde gecen rivayetlerin metinleri:

a) Muhammed b. Kesir — Siifyan ( b. Sa’id es-Sevri) — el-A'mes — Zeyd b.
Vehb — Abdullah b. Mes'td'dan gelen rivayetin metni:

" Her biriniz annesinin karmnda (nutfe olarak) kirk giinde toplanir. Sonra
aym siire i¢inde alaka haline gelir. Sonra aymi siire i¢inde mudga haline
gelir. Sonra kendisine melek gonderilir. (Melek) dort kelime ile emrolunur. (
O kisinin) rizkimi, ecelini ve amelini ve saki mi yoksa sa’id mi olacagini

vazar. Sonra ona ruh iifiiriiliir. Sizden biri kendisi ile Cennet arasinda bir
zira' kalincaya kadar ( Ayrica bu metinde ¢) A3 ifadesi var) cennet ehlinin
amelini igler. Derken kitap oniine geger de cehennem ehlinin amelini igler ve

Cehenneme girer. (Yine) sizden biri kendisi ile Cehennem arasinda bir zira

kalincaya kadar cehennem ehlinin amelini igler. Derken kitap oniine geger

.. . . 30
de cennet ehlinin amelini isler ve Cennete girer. "

b) Hafs b. Omer — Su'be — el-A'mes — Zeyd b. Vehb — Abdullah b.

Mes'lid'dan gelen rivayetin metni:
Bu senedin metni yukardaki metin (a) ile aynldlr.31
10. ibn Méce'nin(6.275/888) Siinen'inde gegen rivayetlerin metinleri:
a) Ali b. Muhammed — [ Veki' + Ebu Muaviye + Muhammed b. Fudayl | —

el-A'mes — Zeyd b. Vehb — Abdullah b. Mes'id'dan gelen rivayetin

metni:

3% Ebu Davud, 39, Kitdbu's-Siinne, 16 (V/82).
! Ebu Davud, 39, Kitdbu's-Siinne, 16 (V/82).
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" Her biriniz annesinin karminda (nutfe olarak) kirk giinde toplanir. Sonra
aym siire i¢inde alaka haline gelir. Sonra aymi siire i¢inde mudga haline
gelir. Sonra Allah kendisine melegi gonderir. Melek dort kelime ile
emrolunur. (Allah) der ki: (O kisinin) amelini, ecelini, rizkini ve saki mi
yoksa sa’id mi olacagini yaz. Nefsim elinde olana yemin olsun ki, sizden biri
kendisi ile Cennet arasinda bir zira' kalincaya kadar cennet ehlinin amelini
isler. Derken kitap oniine gecer de cehemnem ehlinin amelini isler ve
Cehenneme girer. (Yine) sizden biri kendisi ile Cehennem arasinda bir zira'
kalincaya kadar cehennem ehlinin amelini igler. Derken kitap oniine geger

.. . . 32
de cennet ehlinin amelini isler ve Cennete girer."

b) Ali b. Meymin er-Rakki— [ Ebu Muaviye + Muhammed b. Ubeyd | — el-
A'mes — Zeyd b. Vehb — Abdullah b. Mes'td'dan gelen rivayetin metni:

" Her biriniz annesinin karminda (nutfe olarak) kirk giinde toplanir. Sonra
aym siire i¢inde alaka haline gelir. Sonra aym siire i¢inde mudga haline
gelir. Sonra Allah kendisine melegi gonderir. Melek dort kelime ile
emrolunur. (Allah) der ki: (O kisinin) amelini, ecelini, rizkini ve saki mi
yoksa sa’id mi olacagini yaz. Nefsim elinde olana yemin olsun ki, sizden biri
kendisi ile Cennet arasinda bir zira' kalincaya kadar cennet ehlinin amelini
isler. Derken kitap oniine geger de cehemnem ehlinin amelini isler ve
Cehenneme girer. (Yine) sizden biri kendisi ile Cehennem arasinda bir zira'
kalincaya kadar cehennem ehlinin amelini isler. Derken kitap oniine geger

.. o . 33
de cennet ehlinin amelini isler ve Cennete girer."

11. et-Tirmizi'nin (6.279/892) Cami'inde gecen rivayetlerin metinleri:
a) Hennad — Ebu Muaviye — el-A'mes — Zeyd b. Vehb — Abdullah b.

Mes'lid'dan gelen rivayetin metni:

" Her biriniz annesinin karminda (nutfe olarak) kirk giinde toplanir. Sonra

aym siire i¢inde alaka haline gelir. Sonra aymi siire i¢inde mudga haline

* Ibn Mace, Mukaddime, Kader, 10 (1/29)
33 {bn Mace, Mukaddime, Kader, 10 (1/29)



22

gelir. Sonra Allah ona melegi gonderir. (Melek) ona ruhu iifiiriir. (Melek)
dort sey ile emrolunur; (Kisinin) rizkini, ecelini, amelini ve saki mi yoksa
sa’id mi olacagint yazar. Kendisinden baska ilah olmayana yemin olsun ki,
sizden biri kendisi ile Cennet arasinda bir zira' kalincaya kadar cennet
ehlinin amelini isler. Derken kitap oniine gecer de cehennem ehli ameli ile
akibet bulur ve Cehenneme girer. (Yine) sizden biri kendisi ile cehennem
arasinda bir zira' kalincaya kadar cehennem ehlinin amelini isler. Derken
kitap oniine geger de cennet ehlinin ameli tizere akibet bulur ve Cennete

. 4
girer.””

b) Muhammed b. Bessar — Yahya b. Sa'ld — el-A'mes — Zeyd b. Vehb —
Abdullah b. Mes'td'dan gelen rivayetin metni:

" Her biriniz annesinin karminda(nutfe olarak) kirk giinde toplanir. Sonra
aym siire i¢inde alaka haline gelir. Sonra aynmi siire i¢inde mudga haline
gelir. Sonra Allah ona melegi gonderir, (melek) ona ruhu iifiiriir. (Melek)
dort sey ile emrolunur. (Kiginin) rizkimi, ecelini, amelini ve saki mi yoksa
said mi olacagim yazar. Kendisinden baska ilah olmayana yemin olsun ki,
sizden biri kendisi ile Cennet arasinda bir zira' kalincaya kadar cennet
ehlinin amelini isler. Derken kitap oniine gecer de cehennem ehli ameli ile
akibet bulur ve Cehenneme girer. (Yine) sizden biri kendisi ile Cehennem
arasinda bir zira' kalincaya kadar cehennem ehlinin amelini isler. Derken
kitap oniine geger de cennet ehlinin ameli iizere akibet bulur ve Cennete

girer. 3

12.ibn Ebi Asim’m (6.287/900) Kitdbu’s-Siinne’sinde gegen rivayetlerin

metinleri;

a) Muhammed b. el-Musennd — Yahya b. Sa’id el-Kattan — el-A’mes —
Zeyd b. Vehb - Abdullah b. Mes’td senedi:

** Tirmizi, 30, Kader, 4 (IV/446 )
3% Tirmizi, 30, Kader, 4 (IV/446)
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“ Her biriniz annesinin karmnda (nutfe olarak) kirk giinde toplanir. Sonra
aym siirede alaka olur. Sonra ayni siirede mudga olur. Sonra Allah ona bir
melek gonderir. Ona ruhu iifiiriir. Dort kelime ile emrolunur: (O kisinin)
rizki, eceli, ameli, saki mi yoksa sa’id mi olacagi. Kendisinden baska ildh
olmayana yemin olsun ki, sizden biri kendisi ile Cennet arasinda bir zira’
kalincaya kadar cennet ehlinin amelini igler. Derken kitap oniine geger de
cehennem ehlinin amelini isler ve Cehenneme girer. (Yine) Sizden biri,
kendisi ile Cehennem arasinda bir zira’ kalincaya kadar cehennem ehlinin
amelini isler. Derken kitap oniine geger de cennet ehlinin amelini isler ve

: 36
Cennete girer.”

b) Muhammed b. Abdullah b. Numeyr — Babasi (Abdullah b. Numeyr) — [Ebu
Muaviye + Veki’] — el-A’mes —Zeyd b. Vehb — Abdullah b. Mes’iid senedi:

Bu senedin metni yukardaki metin (a) ile aynldlr.37

13. el-Bezzar’in (6.292/904) Miisned’inde gegen rivayetlerin metinleri:

a) Ahmed b. ishak el-Ahvazi — Amir b. Mudrik — Utbe b. Yakzin — Hammad —
Ibrahim — [Alkame + el-Esved] — Abdullah b. Mes’{id senedi:

“ Her biriniz annesinin karmnda (nutfe olarak) kirk giinde toplanir. Sonra
aynm siirede alaka olur. [Zannedersem dedi ki:] Sonra aymi siirede mudga
olur. Sonra Allah ona bir melek génderir. Dort kelime ile emrolunur. Denilir
ki: Onun ecelini, amelini, rizkimi, saki mi yoksa sa’id mi olacagim yaz.
Sizden biri, kendisi ile Cennet arasinda bir zira’ kalincaya kadar cennet
ehlinin amelini isler. Derken kitap oniine gecer de cehennem ehlinin amelini

isler ve Cehenneme girer. (Yine) sizden biri, kendisi ile Cehennem arasinda

?6 ibn Ebi Asim, Ebu Bekr Amr, Kitdbu’s-Sunne, Nsr. Muhammed Nasiruddin el-Elbani, Mektebetu’l-
Islamiyye, Beyrut, 1980, I, 77.
3" {bn EBi Asim, Kitdbu'’s-Sunne, 1,78.
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bir zira’ kalincaya kadar cehennem ehlinin amelini isler. Derken kitap

v .. . . 38
oniine gecer de cennet ehlinin amelini isler ve Cennete girer.”

b) Amr b. Ali — [Ebu Muaviye + Veki’] —el-A’mes — Zeyd b. Vehb — Abdullah
b. Mes’d senedi:

“ Her biriniz annesinin karmnda kirk giinde (nutfe olarak) toplanir. Sonra
aym siirede alaka olur. Sonra ayni siirede mudga olur. Sonra Allah ona bir
melek gonderir. Melek dort kelime ile emrolunur. Denilir ki: Onun ecelini,
amelini, rizkini, saki mi yoksa sa’id mi olacagini yaz. Sizden biri, kendisi ile
Cennet arasinda bir zira’ kalincaya kadar cennet ehlinin amelini igler.
Derken kitap oniine geger de cehennem ehlinin amelini isler ve Cehenneme
girer. (Yine) sizden biri, kendisi ile Cehennem arasinda bir zira’ kalincaya
kadar cehennem ehlinin amelini isler. Derken kitap oniine geger de cennet

ehlinin amelini isler. [ Zannedersem dedi ki] ve Cennete girer.”39

ANy

14. en- Nesai'nin (6. 303/915) "Siinenu’l-Kiibrd" sinda gecen rivayetin metni:

a) Ali b. Hucr — Yezid b. Hartin — Fitr — Seleme b. Kuheyl — Zeyd b. Vehb
— Abdullah b. Mes'id'dan gelen rivayetin metni:

" Ademoglu annesinin karmnda (nutfe olarak) kirk giinde toplanir. Sonra
ayni sekilde alaka haline gelir. Sonra ayni sekilde mudga haline gelir. Sonra
ona melek gonderlir ve melek dort seyi yazar: Ecelini, amelini, rizkint ve

A . A . . 0
saki mi yoksa sa'id mi olacagini.”

b) Ali b. Hucr - Serik — el-A'mes — Zeyd b. Vehb — Abdullah b. Mes'td'dan

gelen rivayetin metni:

3% el-Bezzér, Ebu Bekr Ahmed b. Amr, Miisned, 1, 263 (Samile).

39 el-Bezzar, Miisned, 1, 288 (Samile).

40 en-Nesai, Ahmed b. Suayb Ebu Abdirrahman, Siinenu ’I-Kiibra, Thk., Abdulgaffar Siileyman el-Bendari
— Seyyid Kesrevi Hasan, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1991, VI, 366.
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" Ademoglu annesinin karminda (nutfe olarak) kirk giinde toplanir. Sonra
ayni sekilde alaka haline gelir. Sonra aymi sekilde mudga haline gelir. Sonra
ona melek gonderilir ve melek dort seyi yazar: Ecelini, amelini, rizkint ve

A~ . A~ . ~ 1
saki mi yoksa sa'id mi olacagini.”

1.3. Isnad Tenkidi Yéniinden Rivayetlerin Degerlendirilmesi

Bilindigi iizere klasik hadis usuliinde bir rivayetin sihhati s6z konusu olunca ilk
olarak onun senedi, diger bir deyisle senedinin saglam/sahih olup olmadigi akla
gelmektedir. Bu sebepten dolayr calismamizin konusu olan hadisin farkli rivayet
yollarmin/tariklerinin sihhatini irdelerken, ilk olarak sened agi tespit edilecek, daha
sonra da klasik sahih hadis tanimi kurallar1 geregi, senedinde ittisali, adil olarak kabul
edilen sahabiler hari¢ tutularak, bu senedleri olusturan ravilerin tek tek giivenirlik (sika)
durumlari, hadis/lerin sazz ve illetten salim olup olmadig1 6zellikleri tespit edilecektir.

Ravilerin giivenirlik durumlar1 hakkinda rical tenkidleri, gerekmedigi stirece,
konumuzun smirlarint genisletip asil konudan bizi uzaklastirmasi ihtimalinden dolayzi,
uzun tutulmayacaktir. Ancak hakkinda yapilan tenkidlerin/tesbitlerin ¢eliskili veya bir
araraya getirilemeyecek kadar farkli olan raviler hakkindaki bilgiler genisce verilmeye
calisilacaktir. Boylece haklarinda uzlastirilamayacak kadar farkli degerlendirmeler (
gerek zabt, sidk, gaflet vb durumlari, gerekse vefat tarihi konusunda olsun) bulunmayan
raviler giivenilir kabul edilecek ve hadis hakkinda gerekli/uygun hiikme varilacaktir.
Ayrica arastirilan ravinin bagka bir sened zincirinde tekrar karsimiza ¢ikmasi halinde

hakkinda ayrica bilgi verilmeyecektir.

41 AR
en-Nesai, a.g.e, a.y.
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Burada, konumuz olan hadisin, arastirmamizin sinirlar1 i¢ine almis oldugumuz

temel hadis kaynaklarindaki isnadlarin1 miimkiin mertebe diizglin bir sekilde ortaya

konmasina ve bu isnadlarin ravi semalarinin olusturulmasina gayret edilecektir
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calismalarda da bu tenkid yOnteminden miistagni kalimamaz. Bundan hareketle
tezimizin konusunu teskil eden hadisin isnadinda yer alan ravileri incelemeye tabi
tutacagiz.

Insanin anne karnindaki yaratilisinin safhalarini agiklayan sdz konusu hadis bu
sekliyle, sadece Abdullah b. Mes'id (r.a) tarikiyle gelmektedir. Bilindigi gibi cerh ve
ta'dilde sahabe udul olarak kabul edildiginden, sahabe tabakasindan sonraki raviler
inceleme konusu yapilacaktir. Tespit edebildigimiz kadariyla bu hadisi Abdullah b.
Mes’iid’dan sadece Zeyd b. Vehb, Alkame b. Kays ve el-Esved b. Yezid, onlardan da
sadece el-A’mes, Veki’, Seleme b. Kuheyl ve Hammad b. Seleme nakletmistir.
Bunlardan Zeyd b. Vehb, Veki’ ve el-A’mes hemen hemen biitiin isnadlarda yer
almalar1 sebebiyle haklarindaki cerh ve ta’dil bilgileri dnceden verilecektir. Boylece her

bir senedde haklarinda ayrica bilgi verilmeyecektir.

1. Zeyd b. Vehb el-Ciiheni, Ebu Siileyman el-Kiufi (6. 96/714): Cahiliye
donemine sahit olmus bir tabii olup Hz. Peygamber’i (s.a.v) gormek
iizere yola ¢ikmis ve onu gormeye muvaffak olamadan Hz. Peygamber
(s.a.v)’in vefat haberini almis olan kadim muhadramlardandir. Hz.
Omer, Hz. Osman, Hz. Ali, Ebu Zerr, Ibn Mes’ud, Ebu’d-Derda
(r.anhum) basta olmak iizere birgok sahabiden hadis rivayet etmis olup
kendisinden el-A’mes, Seleme b. Kuheyl, Ebu Ishak es-Sebi’i basta
olmak tiizere bir¢ok sahsiyet hadis rivayet etmistir. el-A’mes’ten yaptigi
nakilde Ziiheyr’in kendisi hakkinda “Zeyd b. Vehb, sana birisinden
(hadis) rivayet ederse, onu (hadisi) sdyleyenden duymus gibisin™**

dedigi Zeyd b. Vehb; ibn Ma’in, el-Icli ve Yusuf b. Harras gibi hadis

miinekkidlerince sika, Ibn Sa’d tarafindan da sika ve kesiru’l-hadis

olarak kabul edilmistir. ¥ Ote taraftan Ya’kub b. Siifyan el-Fesevi
(6.277/890), Zeyd b. Vehb hakkinda “ Hadisinde c¢okca halel

2 el-Bagdadi, Ebu Bekr Ahmed b. Ali el-Hatib, Tédrihu Bagddd, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut, tsz.,
VIII, 440; el-Baci, Ebu’l-Velid Siileyman b. Halef, et-Ta dil ve 't-Tecrih limen Harrece anhu’l-Buhdri
fi’l-Cami’i’s-Sahih, Thk. Ahmed Lebzar, Fas, 1991, 11, 614-615;¢l-Mizzi, Yasuf b. ez-Zeki Abdirrahman,
Tehzibu’l-Kemal, Thk., Bessar Avvad Ma’ruf, Miiessesetu’r-Risale, Beyrut, 1980, X, 111-114.

B el-icli, Tarihu’s-Sikdt, Darw’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 1984, s.171-172; ez-Zehebi, Semsuddin
Muhammed b. Ahmed, Mizdnu’l-I'tiddl, Thk., Ali b. Muhammed Mu’avvid — Adil Ahmed
Abdulmevciad, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1995, II, 107; en-Nevevi, Tehzibu'l-Esma ve’l-Lugdt,
Beyrut, 1996, I, 201; Ibn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, Thya-i Turasi’l- Arabi, Beyrut, tsz., II, 249; Lisdnu I-
Mizan, Beyrut, 1986, VII, 224.
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(Ms=diizensizlik, karigiklik, eksiklik vb.) var” seklinde bir kanaatte

bulunmustur.** ez- Zehebi’nin itibar edilemeyecegini belirttigi*> bu
tenkide su sekilde bir itiraz gelmistir: “Bu vesveselerin Oniinii acarsak,
yanhs vehimlerle siinnet-i seniyyenin birgogunu reddederiz.”*® Yine
baska bir yerde el-Fesevi “ Zeyd b. Vehb’in yaslandigina ve zabtinin

tagayyur ettigine” isaret etmistir."’ Bunu nakleden ibn Hacer de baska

bir yerde “Onun hadisinde halel (>) vardir’ diyen isabet etmemistir,”

diyerek, ‘sika olusu’ lizerinde ittifak edilmis olan Zeyd b. Vehb’i temyiz
etmeye cahismustir. ** Zeyd b. Vehb ibn Sa’d ve baskalarimin bildirdigi
iizere el-Haccic yonetimi sirasinda, Cemacim olaymndan sonra vefat

etmistir.*’

2. Siileyman b. Mihran el-Kahili el-A’mes (6.148/765): Ibn Ma’in, Nesai,
el-icli, ez-Zehebi ve Ibn Hacer tarafindan sika ve bazen de sebt ve hdfiz
olarak nitelendirilmistir. ibn Ma’in ve el-Munadi, el-A’mes’in Enes’i
(r.a) gordiigiinii ancak ondan olan rivayetlerinin miirse/ oldugunu ifade
etmislerdir. ez-Zehebi, ibn Ma’in, Ibn Hibban, el-Kerabisi ve Darekutni
gibi sahsiyetler onun fedlis yaptigini ifade etmislerdir. Bunlardan ibn
Ma’in ve ez-Zehebi, el-A’mes’in sika oldugunu teslim etmekle birlikte
onun tedlis yaptigni da nakletmislerdir. Ayrica ilmi (hadisleri)
hifzetmenin Hz. Muhammed'in (s.a.v) iUimmetinden aralarinda el-
A’mes’in bulundugu alt1 kisiye nasip oldugunu da ifade etmistir. Ibn
Uyeyne:" el-A'mes arkadaglarini su dort seyde gegmistir: Onlardan daha
cok Kur'an okurdu, onlardan daha fazla hadis hifzetmisti, feraizleri

onlardan daha ¢ok biliyordu ve baska bir haslet daha," demistir. Su'be

* ez-Zehebi, el-Mugni fi’d-Du’afd, Thk., Nureddin Itr, B.y.y., tsz., I, 248; ibn Hacer, Takribu t-Tehzib,
Thk., Muhammed Avvame, Daru’r-Resid, Suriye, 1986, I, 332.

3 ez-Zehebi, Tezkiretu I-Hufféz, Beyrut, 1996, 1, 53.

4 ez-Zehebi, el-Mugni fi’d-Du’afa, 1, 248.

*" fon Hacer, el-Isdbe fi Temyizi’s-Sahdbe, Thk., Ali Muhammed Bacavi, Daru’l-Cil, Beyrut, 1412, II,
649- 650.

*® {bn Hacer, Takribu't-Tehzib, 1, 332.

4 ibn Sa’d, Ebu Abdillah Muhammed, Tabakdtu’l-Kubrd, Daru’s-Sadir, Beyrut, tsz., VI, 102; el-
Kelabazi, Ahmed b. Muhammed b. el-Hiiseyin, el-Hiddye ve’l-Irsdd fi Ma rifeti Ehli’s-Sika ve’s-Sedad,
Thk., Abdullah el-Leysi, Daru’l-Ma’rife, Beyrut, 1407, 1, 258-259; el-Bagdadi, Tarihu Bagddad, V111, 440;
el-Baci, et-Ta 'dil ve't-Tecrih, 11, 614-615; el-Mizzi, Tehzibu’l-Kemal, X, 111-114.
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"Hadis konusunda el-A'mes'in bana sifa vermesi gibi kimse sifa
vermedi," demistir. el-Icli onun sika ve sebt oldugunu, kitabinin
olmadigini, feraizleri iyi bildigini, bir harf bile hata yapmadigmi ve
Siilikle baglantis1 oldugunu belirtmistir. Amr b. Ali’nin "Dogrulugundan
dolay1r mushaf olarak isimlendirilirdi," dedigi el-A’mes i¢in ibn Ma'in

sika, Nesal ise sika ve sebt demiglerdir.””

3. Veki’ b. el-Cerrah b. Melih er-Ravesi (6.196/811 veya 197/812):
Tebeu’t-Tabiinden olan Veki’; sika, sebt, mutkin, hdfiz, salih, abid ve
edib olarak nitelendirilmistir. Ayrica Ibn Ma’in’in Veki’ hakkinda
“Veki’in kendi zamanindaki durumu, Evzai’nin kendi zamanindaki
durumu gibidir” ve Ahmed’in “ ilim ve hifz agisindan Veki’den daha

genisini gdrmedim,” seklinde degerlendirmeleri vardir.”!

Goriildigi gibi, rivayetlerin birgogunda karsimiza ¢ikacak olan, bu ii¢ ravinin
durumlarinda cerhi gerektirecek herhangi bir kusurlar1 bulunmamaktadir. Bu nedenle
herhangi bir senedde karsimiza ¢ikmalar1 halinde haklarinda bilgi verilmeyip sika kabul

edileceklerdir.

1.3.2.1. Ebu Déavud et-Tayalisi'nin (6.203/813) el-Musned'inde, Ebu
Davud-(haddesend) — Su'be-('an) — el-A'mes-(semi'a) — Zeyd b. Vehb-(semi'a) —
Abdullah b. Mes'ad senedi:

Su'be b. el-Haccic b. el-Verde el-itki el-Ezdi (6.160/776): Tanmmis
ravilerden biri olan Su’be i¢in, es-Sevri "Su'be hadiste miiminlerin emiriydi,"

demistir. Imam Safi’nin de hakkinda "Su'be olmasayd: hadis Irak'ta

30 el-icli, Tarihu’s-Sikdt, s.204; ibn Hibban, Ebu Hatim Muhammed, es-Sikdt, Thk., es-Seyyid Serefuddin
Ahmed, Daru’l-Fiker, B.y.y., 1975, 1V, 302; el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, 1X, 5; ez-Zehebi, Mizdnu’l-
I'tidal, 11, 224; Tezkiretu’l-Huffdz, 1, 116; Ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, 11, 423, 425; Takribu 't-Tehzib, 1,
392-393.

U el-icli, a.ge, s.464; ibn Hibban, es-Sikdt, VII, 562; ibn Adiyy, Ebu Ahmed Abdillah, el-Kdmil fi
Du’afai’r-Rical, Thk., Yahya Muhtar Gazzavi, Daru’l-Fiker, Beyrut, 1998, 1, 87; en-Nevevi, Tehzibu'l-
Esma, 1, 701-702; ez-Zehebi, Tezkiretu I-Huffdz, 1, 223-224; ibn Hacer, Tehzibu 't-Tehzib, V1, 81— 85.
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"

bilinmeyecekti," dedigi Su’be’nin sika, me'mun, sebt, hiiccet ve hadis

ehlinden oldugu belirtilmistir.”’

Yukaridaki bilgiler 1s1ginda hadisin isnadint degerlendirdigimizde, ravilerinin
cerhini iktiza eden kusurlarmnm bulunmadigi; dolayisiyla da hadisin bu senedinin sahih

oldugu goriilmektedir.

1.3.2.2. Abdurrezzak’in (06.211/827) el-Musannef'inde, Abdurrezzak-
(‘an) — es-Sevri-(‘an) — el-A'mes-("an) — Zeyd b. Vehb-(ahberand) — Abdullah b.

Mes'td senedi:

Siifyan b. Sa'id b. Mesrik es-Sevri (6.161/777): Kendisinden o6vgiiyle
bahsedilen, me'mun, abid ve sebt bir zattir. Hadiste emiru'l-mii'minin olarak
nitelendirilmis olan Siifyan i¢in Ibnu'l-Mubarek "1100 seyhten hadis yazdim
ama Siifyan'dan daha faziletlisinden yazmadim," demistir. Yahya b. Ma'in'in
de kendi zamaninda, fikih, hadis, ziihd ve her konuda Siifyan'in {izerine

kimseyi kabul etmedigi kaynaklarda nakledilmektedir.”

Hadisin ilk iki ravisi olan Zeyd b. Vehb ve el-A'mes gibi Abdurrezzak’in hadisi
kendisinden rivayet etmis oldugu Siifyan es-Sevri'nin de cerhini gerektirecek bir
kusurunun olmadig: goriilmektedir. Bu da hadisin bu isnadinda herhangi bir problemin

s0z konusu olmadigin1 gostermektedir.

1.3.2.3. el-Humeydi'nin (6.219/834) el-Misned'inde, el-Humeydi-
(send/haddesend) — Muhammed b. Ubeyd-(send/haddesend) — el-A'mes-('an) — Zeyd
b. Vehb-(kale) — Abdullah b. Mes'td senedi:

Muhammed b. Ubeyd b. Ebi Umeyye et-Tenafusi (6.203/818, 204/819,

205/820): el-icli'nin zikrettigine gére Osman (r.a) taraftar1 olan Muhammed b.

52 el-icli, Tarihu’s-Sikat, s.220; ibn Hibban, a.g.e, VI, 446; ibn Sahin, Tarihu Esmdi’s-Sikdt, Daru’l-
Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1986, s.165; ez-Zehebi, Tezkiretu’I-Hufféz, 1, 144-145; Ibn Hacer, Tehzibu t-
Tehzib, 11, 498-503.

33 el-icli, a.g.e, 5.190; Ibn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 11, 353-355.
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Ubeyd Kiifeli bir ravidir. ed-Darekutni, “Muhammed, Ya'la, Idris ve Ibrahim,
Ubeyd'in ¢ocuklar1 olup hepsi sikadir,” demistir. Sika, kesiru'l-hadis, sadiik ve
zeki bir ravi olarak nitelendirilmis olan Muhammed b. Ubeyd ile ilgili olarak
Salih b. Ahmed'in , babasindan onun Aata ettigini ve hatasindan donmedigini

naklettigi belirtilmistir.>*

Hadisi el-A'mes vasitasiyla Zeyd b. Vehb'ten rivayet etmis olan Muhammed b.
Ubeyd et-Tenafusi'nin hataya diistiigii ve hatasindan donmedigi belirtilmisse de genel
de sika olarak nitelendirildigi goriilmektedir. Dolayisiyla hadisin bu senedinde bir

problemin olmadig1 sdylenebilir.

1.3.2.4. ibnu’l-Ca’d’in (6.230/844) Miisned’inde,

a) Ziiheyr-(‘an) — el-A’mes-(‘an) — Zeyd b. Vehb-(semi’tu) — Abdullah b.

Mes’ad senedi:

1. Ziiheyr b. Muaviye, Ebi Hayseme el-Kafi (6.173/789 veya 174/790):
Ahmed b. Hanbel’in “ilmin madenlerinden biridir™> diyerek 6vdiigii
Ziheyr b. Muaviye sika, hafiz ve mutkin olarak nitelenmis ve Irak ehli
tarafindan Siifyan es-Sevri’nin halefi olarak gdsterilip itkan yoniinden
akranlarmin 6niinde kabul edilmistir.”® Bir¢ok hadis ehlinden ovgiiler
almistir. Ibn Uyeyne “Kiife’de onun benzeri yoktur,” demistir.”’ Ebu Zur’a
ve Ebu Hatim Ziiheyr’in itkan sahibi oldugunu, yalniz dedesi Ibn Ishak’tan
Omriiniin sonlarinda yani ihtilattan sonra isitmis oldugunu ifade

etmislerdir.”®

4 el-Icli, a.g.e, s.410; ez-Zehebi, Tezkiretu'l-Huffiz, 1, 243; Ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, V, 210-211;
Lisdnu’l-Mizdn, VI, 368.

35 ez-Zehebi, Siveru A’ldmi’n-Nubeld, Thk. Suayb el-Arnavut, Muessesetu’r-Risale, Beyrut, 1413, VIII,
181-187.

*% fbn Hibban, es-Sikdat, VI, 337.

37 ez-Zehebi, Tezkiretu’I-Huffiz, 1, 171.

% {bn Ebi Hatim, Ebu Muhammed Abdirrahman, ec-Cerh ve’t-Ta’dil, Daru Ihyai’t-Turasi’l-Arabi,
Beyrut, 1952, 111, 588-589; ibn Hacer, Takribu t-Tehzib, 1, 317.
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Zeyd b. Vehb ve el-A’mes’e dair cerhi gerektiren kusurlarin olmamasi ve

Ziiheyr ile 1ilgili olarak yapilan degerlendirmelerin olumlu oldugu g6z Oniinde

bulunduruldugunda hadisin bu senedinin sahih oldugu goriilmektedir.

1.3.2.5. Ahmed b. Hanbel'in (6.241/855) Miisned'inde,

a. Abdullah b. Ahmed b. Hanbel-(haddesenl) — Ahmed b. Hanbel-(send) — Ebu
Muaviye-(send) — el-A'mes-('an) — Zeyd b.Vehb-('an) — Abdullah b. Mes'ad

senedi:

1.

Abdullah [ b. Ahmed b. Hanbel] (6.290/902): Kendi ifadesiyle sunu
demektedir:" 'Babam dedi' diye dedigim herseyi kesinlikle babamdan iki
veya li¢ kez isittim." Ebu'l- Hiiseyin el-Munadi "Onun babasindan ondan
daha cok rivayet eden kimse yoktur, c¢linkii biitiin Miisned't ondan
isitmistir,” demistir. el-Hatib onu sika ve sebt, Nesai ve Darekutni ise sika
olarak nitelenrimislerdir. Ebu Bekr el-Hilal ise onun i¢in “salih, dogru dilli

ve ¢ok¢a haya sahibi” demistir.59

Ebu Muaviye, Muhammed b. Hazm et-Temimi es-Sa'di (6.194/809 veya
195/810): Ebu Muaviye sika, hdfiz, sadik, mutkin ve kesiru’l-hadis olarak
nitelenmistir. Ancak sika olma durumu el-A’mes’ten olan rivayetlerine
miinhasrr kalmistir. Nesai, Ibn Harrds ve Ahmed b. Hanbel, Ebu
Muaviye’nin el-A’mes’ten olan rivayetlerinde sika, diger ravilerden olan
rivayetlerinde ise muzdarib oldugunu nakletmislerdir. Bunun yani sira ibn
Sa’d, Darekutni, Ahmed b. Tahir ve Ya’kub b. Seybe, Ebu Muaviye’nin
tedlis yaptigini, Ibn Ma’in ise onun Ubeydullah b. Omer’den miinker
hadisler rivayet ettigini belirtmistir. el-Hakim de, Buhari ve Miislim’in

(seyhan) Ebu Muaviye ile ihticic ettigini nakletmistir.*

5 {bn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, 111, 95-96.

60 el-icli, Tarihu’s-Sikdt, s.403; ibn Hibban, a.g.e, VII, 441; ez-Zehebi, Tezkiretu'l-Huffdz, 1, 215;
Mizédnu’I-I'tidal, TV, 575; bn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, V, 90-91; Lisdnu’l-Mizdn, VII, 483; es-Suyiti,
Celaluddin, Esmau’I-Mudellisin, Thk., Mahmud Muhammed Mahmud, Daru’l-Celil, Beyrut, tsz., I, 83.
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Zeyd ve el-A'mes’le birlikte diger raviler hakkinda da cerhi gerektiren bir kusur
olmadig1 goéze c¢arpmaktadir. Ahmed b. Hanbel'den Ebu Muaviye’nin el-A'mes
disindaki hadislerde muztarib oldugu, Ibn Ma'in’den de onun Ubeydullah b. Omer'den
miinker hadisler rivayet ettigi nakledilmisse de bu kusurlarinin elimizdeki hadisin isnad1
icin herhangi bir problem teskil etmedigi sOylenebilir. Zira bu isnadda hadisi el-
A’mes’ten rivayet etmistir. Ayrica s6z konusu hadis Ubeydullah b. Omer’den de rivayet
edilmedigi igin Ibn Ma’in’in dile getirmis oldugu kusurun da isnadin sihhatine herhangi

bir etkisinin bulunmadigini sdylemek miimkiindiir.

b. Abdullah [b. Ahmed b.Hanbel]-(haddeseni) — Ahmed b. Hanbel-(send) —
Huseyin b. Muhammed-(send) — Fitr b. Halife-('an) — Seleme b. Kuheyl-('an) —
Zeyd b. Vehb-("an) — Abdullah b. Mes'td senedi:

1. Hiiseyin b. Muhammed b. Behram et-Temimi (6.213/828, 214/829,
215/830): Sika ve sadiik olarak nitelenmesine ragmen Nesal onun hakkinda
“Ld be’se bih” diye kanaat belirtmistir. Muaviye b. Salih, " Ahmed bana
kendisinden yazmn dedi," demistir. Ayrica Hatib (el-Bagdadi) onu zayif

kabul etmistir.°®’

2. Fitr b. Halife, Ebu Bekr el-Hayyat (el-Hannat) el-Kafi (6.150/767): Ahmed
b. Hanbel, Ibn Ma’in ve Ibn Sa’d tarafindan sika, hasenu’l-hadis ve
salihu’l-hadis, Ebu Hatim tarafindan 1ise salihu’l-hadis olarak
nitelendirilmistir. Bunlarin yaninda ed-Darekutni, onun hadisleriyle ihticac
edilmedigini; Ibn Sa’d, bazilarmm onu zayif kabul ettigini; es-Sa’di ve

Ibrahim b. Ya’kub, onun zdig (&'3) ve gayr-i sika oldugunu belirtmistir.

Farkli bir nakil de Ebu Bekr b. Ayyas tarafindan gelmistir: “Mezhebinin

kotli olmasmndan (Si1 olusu kastediliyor) baska bir nedenden dolay1

1 el-icli, a.ge, s.121; ez-Zehebi, Tezkiretu’l-Huffdz, 1, 297; Tbn Hacer, Tehzibu 't-Tehzib, 1, 539-540;
Lisanu’l[-Mizdn, 11, 313.
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rivayetini terk etmedim.’ Zaten Ahmed, Ibn Ma’in basta olmak iizere ilim

sahipleri onun Sii oldugunu ifade etmislerdir.”®*

3. Seleme b. Kuheyl b. Husayn el-Hadrami, Ebu Yahya el-Kifi (6.121/738):
Kafeli bir tabii olan Seleme b. Kuheyl; sika, me'mun, kesiru’l-hadis, sebt
ve mutkin olarak nitelendirilmistir. Ibn Mehdi " Kufe'de 4 kisiden daha
saglam kimse yoktu: Mansur, Seleme, Amr ve Ebu Husayn." demistir.
Onun "Kufe'de 4 kisinin hadislerinde ihtilaf edilmez ve Seleme b. Kuheyl
de bunlardandir." dedigi de nakledilmektedir.®’

Seleme b. Kuheyl disinda senedde yer alan Hiiseyin b. Muhammed ve Fitr b.
Halife’nin hakkinda yapilan degerlendirmeler, hadisin bu senediyle sahih olarak

nitelenemeyecegini dolayisiyla ihtiyatla yaklagilmas: gerektigini gostermektedir.

c. Abdullah [b. Ahmed b. Hanbel-(haddeseni) — Ahmed b. Hanbel-(send) — Yahya
[b. Sa’id el-Kattan]-('an) — [ Veki' + el-A'mes = el-A'mes]-(send) — Zeyd b.
Vehb-('an) — Abdullah b. Mes'ad senedi:

Yahya b. Sa’id b Ferrith el-Kattin et-Temimi (6.198/813): Bircok
muhaddisin dvgiisiine mazhar olmus olan Yahya b. Said hdfiz, sika, me'mun,
hiiccet ve sebt olarak nitelendirilmistir. el-Icli, onun hakkinda "sikalardan
baskasindan rivayet etmezdi," demistir. Ahmed b. Hanbel de Yahya b. Ma’in,
Ali el-Medini ve sair seyhlerinin hadis ilmini Yahya b. Sa’id’den

grendiklerini, belirtmistir. **

Daha once Zeyd b. Vehb, el-A’mes ve Veki’ hakkinda gerekli bilgi verilmis,

haklarinda cerhi gerektiren kusurlara rastlanmamisti. Geriye kalan Yahya b. Said

52 {bn Séhin, Tarihu Esmdi’s-Sikdt, s.266; Ibnu’l-Cevzi, Abdurrahman b. Ali b. Muhammed Ebu’l-Ferec,
ed-Duafiu ve’l-Metritkin, Thk., Abdullah el-Kadi, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut, 1406, III, 10; ez-
Zehebi, Mizanu’I-I'tidal, V, 441; Siyeru A ’lami n-Nubeld, V11, 31.

83 el-icli, Tarihu’s-Sikdt, s.197; Buhari, Tarihu’I-Kebir, IV, 74 (Samile); ibn Sahin, Tarihu Esmdi’s-Sikat,
s.150; ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, 11, s.380-382; el-Isdru bi Ma ' rifeti Ruvvati’l-Asdr, Thk., Seyyid
Kesrevi Hasan, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1413, I, 90.

64 el-icli, a.g.e, 5.472; ibn Hibban, es-Sikdt, VII, 611; ez-Zehebi, Tezkiretu l-Hufféz, 1, 218; ibn Hacer,
Tehzibu’t-Tehzib, V1, 138-140.



35

hakkinda da cerhi gerektiren kusurlara rastlanmadigi, aksine miinekkidlerin 6vgiilerine

layik oldugu i¢in hadisin bu senedi ravilerin giivenilirligi acisindan sahih olarak

degerlendirilebilir. Ancak hadisin Veki' kanaliyla glen isnadinda bir inkita oldugu

goriilmektedir. Zira h. 129'da dogmus olan Veki'in h. 96'da vefat etmis olan Zeyd b.

Vehb'den hadis almis olmasi s6z konusu olamaz. Bu sebeple de hadisin "Veki' an

Abdillah" seklindeki isnadinin sahih olmadigmi belirtmek gerekir

1.3.2.6. ibnu’l-A’rabi’nin (6.246/870) Mu’cen’inde,

Ahmed b. Ubeyd b. Ismail en-Neha’i-(nd) — Mu’mil b. Ihab-(nd) — Mu’mil b.

Ismail-(nd) — Hammad b. Seleme-(‘an) - Halid el-Huzii-(‘an) — el-A’mes-(‘an) —

Zeyd b. Vehb-(‘an) — Abdullah b. Mes’td senedi:

1.

Ahmed b. Ubeyd b. Ismail b. Halid el-Heysem: Biitiin ¢abamiza ragmen
hakkinda bilgiye rastlayamadik.

Mu’mil b. Ihab, Ebu Abdirrahman el-Kifi er-Remli el-Icli (6.254/868):
Hadis ilmini almak ic¢in yolculuk (7zhle) yapan ve Kirman asilli bir
muhaddistir. Mu’mil b. Thab hakkinda farkli degerlendirmeler yapilmustir.
ibn Hacer’in “muhaddis alimlerdendi” dedigi bu zat sadik®, hafiz
sifatlartyla tavsif edilmistir. Nesai’nin bu zat hakkinda “Id bese bihi”*® ve
“sika” seklinde iki degerlendirmesi nakledilmistir.®” Ayrica ibrahim b.
Abdillah b. el-Ciineyd * ibn Ma’in’e Mu’mil hakkinda soruldu; sanki onu

zayif kabul etti,” demistir.®®

Mu’mil b. Ismail, Ebu Abdirrahman el-Basri el-Omeri (6.206/821): Hz.
Omer (r.a)’m Mevlalarmmn ailesinden olan Mu’mil, aslen Basrali olup

Mekke’de kalmistir.  Mu’mil hakkinda degisik degerlendirmelerde

% fbn Ebi Hatim, ec-Cerh ve 't-Ta dil, V11, 375; ez-Zehebi, Men Lehu Rivayetun fi Kutubi’s-Sitte, 11, 310

(Samile).
66

en-Nesai, Ahmed b. Su’ayb, Tesmiyetu’s-Suyith, Thk., Kasim Ali Sa’d, Daru’l-Besairi’l-Islamiyye,

Beyrut, 2003, I, 67.
" Mizzi, Tehzibu'l-Kemal, XXIX, 179-182. _
8 Mizzi, a.g.e, XXIX, 179-182; ez-Zehebi, Mizdnu I-I'tidal, V1, 571-572.
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bulunulmustur. ibn Ma’in tarafindan sika kabul edilen Mu’mil, Buhari
tarafindan da munkeru’l-hadis olarak nitelenmistir. Ebu Zur’a onun
hakkinda “Hadisinde ¢okca hata var” ve Ebu Hatim “saduk ve kesirul-
hata” degerlendirmesini yapmistir. Ayrica Ebu Ubeyd el-Ecri “Ebu
Davud’a onun hakkinda sordugumda onu ¢okca 6viip yiiceltmekle birlikte

vehmi oldugunu séylemistir,” demistir.*’

4. Hammad b. Seleme b. Dinar el-Basri (6.167/783): Ahmed b. Hanbel ve
Yahya b. Ma’in tarafindan sika olarak kabul edilen Hammad b. Seleme
ayrica imam, saditk ve abid olarak nitelenmistir.”® Ahmed b. Hanbel,
Yahya b. Ma’in ve Ali b. el-Medini “ Sabit el-Benani’nin ashab1 arasinda
en saglam/bilgili olan Hammad b. Seleme’dir,” seklinde bir degerlendirme
yapmuslardir. "' Bunun yam sira el-Hakim en-Nisabari hifzinin tagayyur

ettigini belirtmistir. ez-Zehebi de galatnm oldugunu nakletmistir.”*

5. Halid b. Mihran el-Huzai el-Basri (6.141/758 veya 142/759): Halid el-
Huzai hakkinda farkli degerlendirmeler yapilmistir. Ahmed b. Hanbel onu
sika ve sebt, Yahya b. Ma’in ve en-Nesii ise sika olarak nitelemislerdir.”
Ancak Ebl Hatim er-Rézi “ Hadisi yazilir, ancak onunla ihticac edilmez”
demistir.”* ibn Hibban da onun miirsellerinin oldugunu ifade etmistir.”
Ayrica Sam’dan doniisiinde hifzinda tagayyurun olduguna dikkat ¢cekmis

olan Hammad b. Zeyd *“ Halid Sam’dan dondii; nerdeyse onun hifzini inkar

% ibn Sa’d, Tabakdtu’l-Kubrd, V, 501; ibn Ebi Hatim, ec-Cerh ve't-Ta’dil, VIII, 374; el-Mizz, a. g.e,
XXIX, 176-178; ez-Zehebi, Mizanu'I-I'tidal, IV, 228; Siveru A’lami n-Nubeld, X, 110-111; Zikru Men
Tukullime fthi ve Huve Muvessekun, 1, 183; el-Mugni fi'd-Du’afd, 11, 689; Men Lehu Rivdyetun fi
Kutubi’s-Sitte, 11, 309 (Samile); Ibn Hacer, Lisdnu 'I-Mizdn, VI, 406.

0 el-Mizzi, a. g.e, VII, 253-69; ez-Zehebi, Men Lehu Rivayetun fi Kutubi’s-Sitte, 11, 260-264 (Samile);
ibn Hacer, Takribu’t-Tehzib, 1, 238.

" ibn Ebi Hatim, ec-Cerh ve't-Ta dil, 111, 140—142; el-Mizzi, Tehzibu'l-Kemdl, V11, 253-69; ez-Zehebi,
Tezkiretu’l-Huffaz, 1, 151.

2 ez-ZeheWi, Zikru Men Tukullime fihi ve Huve Muvessekun, 1, 70; Men Lehu Rivayetun fi Kutubi’s-Sitte,
I, 349 (Samile).

7 el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, VIII, 298; ez-Zehebi, Tezkiretu’l-Huffiz, 1, 112; Mizdnu’I-I'tidal 1, 642-
643.

™ ibn Ebi Hatim, ec-Cerh ve 't-Ta’dil, 111, 352—353; el-Baci, et-Ta dil ve't-Tecrih, 11, 564-565; el-Mizzi,
a.g.e, VIII, 177-182; ez-Zehebi, Siyeru A’lami 'n-Nubeld, VI, 190-193.

75 Buhari, et-Tarihu'I-Kebir, 111, 173-174 (Samile); Ibn Hacer, Takribu 't-Tehzib, 1, 264.
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ediyorduk” seklinde bir degerlendirme yapmustir.”® ez-Zehebi de “ Eba
Hatim’in  ‘ihticac  edilmez’ degerlendirmesi karsisinda saskmligini

belirtmistir.”’

Hadisin isnadinda yer alan ravilerden Ahmed b. Ubeyd hakkinda herhangi bir
bilgiye rastlayamadik. Diger ravilerle ilgili degerlendirmelere baktgimiz da ise 6zellikle
Mu'mil b. Ismail hakkinda varid olmus olan cerh, hadisin bu isnadinin sahih olarak

nitelendirilmesini engeller goriinmektedir.

1.3.2.7. el-Buhari'nin (6.256/870) Sahih'inde,
Buhari’nin her dort rivayeti de el-A’mes — Zeyd b. Vehb tarikiyle Abdullah b.

Mes’tid’dan gelmistir. Dolayisiyla burada sadece el-A’mes’ten asagidaki ravileri

inceleyecegiz

a. el-Hasan b. er-Rabi'-(haddesend) — Ebu'l-Ahves-('an) — el-A'mes-(‘an) — Zeyd
b.Vehb-(kale) — Abdullah b. Mes'ad senedi:

1. el-Hasan b. er-Rabi' b. Siileyman el-Kafi (6.222/836veya 221/835):
Abdullah b. idris, Ebi'l-Ahves, Ebi Avane gibi muhaddislerden rivayet
etmis ve kendisinden de Buhari, Miislim, Ebu Davud, Ebu Hatim ve Ebu
Zur'a gibi muhaddislerin rivayette bulundugu el-Hasan b. er-Rabi', bazi
miinekkidlerce sika kabul edilmistir. Ayrica Osman b. Ebi Seybe onun
sadiik oldugunu ancak hiiccet olmadig1 goriisiindedir. EbG Hatim ise onun
Ibn Idris'in arkadaslarmin en saglami (esbet) oldugunu ve sika oldugunu

belirtmisir.”®

2. Ebu'l-Ahves, Selam b. Siileym el-Hanefi (6.179/795): el-A'mes, Asim b.
Siileyman, Mansur ve Ebu Ishak gibi ravilerden hadis rivayet etmis ve

kendisinden Yahya b. Adem, Veki', Ibn Mehdi ve Ebu Nu'aym gibi

76 ez-Zehebi, Siyeru A’lami’'n-Nubeld,, V1, 190-193.

"7 ez-Zehebi, el-Mugni fi’d-Du’afé, 1, 206.

8 el-icli, Tarihu’s-Sikdt, s.114; ibn Séhin, Tarihu Esmdi’s-Sikdt, s.94; el-Baci, et-Ta’dil ve’t-Tecrih 1,
477- 478; ez-Zehebi, Tezkiretu I-Huffdz, 11, 35; ibn Hacer, Tehzibu 't-Tehzib, 1, 489.
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ravilerin rivayet ettigi Ebu'l-Ahves sika, mutkin, kesiru'l-hadis, salih ve
sadiik olarak kabul gdrmiistiir. ibn Mehdi onun Serik'ten daha saglam

oldugunu belirtmistir.”

Hadisin isnadmi teskil eden ravilerin cerhi gerektiren bir kusurlarmi

bulunmadig1 goriilmektedir. Dolayisiyla hadis bu isnadiyla sahihtir.

b. Omer b. Hafs-(haddesend) — [Babasi- Hafs b. Giyas]-(haddesend) — el-A'mes-
(haddesena)- Zeyd b. Vehb-(haddesena) — Abdullah b. Mes'ad senedi:

1.

Omer b. Hafs b. Giyas b. Talk b. Muaviye en-Neha’? (6.222/836):
Kendisinden Buhari, Miislim, Ebu Davud, Tirmizi ve Nesai gibi
muhaddislerin hadis aldiklar1 Omer b. Hafs sika ve sadik olarak

nitelendirilmistir.*

Hafs b. Giyas b. Talk b. Muaviye b. Malik en-Neha’i (6.196/811): Kufe
kadilig1 yapmis olan Hafs b. Giyas ile ilgili olarak Ali Ibnu’l-Medini’den
“Yahya b. Sa’id’in el-A’mes’in ashabinm en sikasi Hafs b.Giyas’tir,
dedigini duydum. Bunu kabul etmedim. Sonra Kufe’ye gittim. Omer b.
Hafs babasinmn (Hafs b. Giyas) el-A’mes’ten olan kitabmi bana ¢ikardi.
Yahya’ya rahmet okumaya basladim,” dedigi nakledilmistir. el-icli, onun
sebt oldugunu; Nesal ve ibn Harras, onun sika oldugunu belirtmislerdir.
Ya'kub b. Seybe, " Kitabindan rivayet edince sika ve sebt" oldugunu; Ebu
Hatim’in onu Ebu Halid el-Ahmer'den daha bilgili ve hifzinin daha
kuvvetli, ibn Ma'in de onun Abdulvahid'den daha saglam oldugunu dile
getirmislerdir.  Ibn Sa'd onun sika, me'mun, kesiru'l-hadis oldugunu
belirtmekle beraber tedlis yaptigini da eklemektedir. Ahmed b. Hanbel de
Hafs b. Giyas’in fedlis yaptigini ifade etmisitir. Ali ibnu’l-Medini, Hafs’m

Ca’fer b Muhammed’den rivayet ettigi hadislerin munker oldugunu

" El-Baci, a.g.e, I, 1290; ez-Zehebi, Tezkireu’l-Huffiz, 1, 183; Mizdnu’I-I'tidal, 111, 253; ibn Hacer,
Tehzibu 't-Tehzib, 11, 462- 463; Takribu ’'t-Tehzib, 1, 261.

8 {bn Sahin, Tarihu Esmdi’s-Sikat, s.200; el-Baci, a. g.e, 111, 1055; Tbn Hacer, Tehzibu 't-Tehzib, IV, 273;
el-Icli, a.g.e, 5.356.
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soylemistir. Davud b. Resid onun kesiru'l-galat oldugunu, ibn Ammar ise

onun hadisleri iyi ezberlemedigini belirtmislerdir. *'

Yukaridaki ravilerden el-A'mes ve Zeyd b. Vehb disinda kalan iki ravi
hakkindaki bilgiler, sened ilizerinde ayrintili durmamizi gerektirmektedir. Ciinkii iki
raviden biri olan Hafs b. Giyas hakkinda bazi1 muhaddislerin olumsuz degerlendirmesi
s6z konusudur. el-Icli Ahmed b. Hanbel ve Ibn Sa'd gibi muhaddisler onun tedlis
yaptigmi belirtmektedir. Bilindigi tizere tedlis yapmak cerh nedenleri arasinda
sayllmaktadir. Ayrica Davud b. Resid onun kesiru'l-galat (¢okca karigtiran/muhtelit)
oldugunu, ibn Ammar da hadisleri iyi ezberlemedigini belirtmektedir. Biitiin bu
nedenlerden dolay1 bu senedle gelen rivayetin sihhati noktasinda ihtiyath davranilmasi

gerektigi kanaatindeyiz.

c. Ebu'l-Velid Hisam b. Abdulmelik-(haddesend) — Su'be-(enbe'eni) — el-A'mes-
(semi'tu) — Zeyd b. Vehb-('an) — Abdullah b. Mes'id senedi:

Ebu'l-Velid Hisam b. Abdulmelik (6.227/841): Ebu'l-Velid sika, mutkin,
sevhu'l-Islam, sebt, hiiccet, hdfiz ve me'mun olarak kabul edilmistir. Ebu
Hatim onun hakkinda " Ebu'l-Velid'in kitabindan daha dogru bir kitap

gérmedim." demistir. Buhdri, ondan 107 hadis rivayet etmistir.*”

Hadisin isnadinda yer alan Su’be daha once belirttigimiz gibi sika, me'mun, sebt
ve hiiccet olarak nitelendirilmistir.*> Ebu'l-Velid hakkinda yapilan degerlendirmeler de
cerhi gerektiren bir kusurunun bulunmadigini gostermektedir. Dolayisiyla  isnad

sahihtir.

d. Adem-(haddesend) — Su'be-(haddesend) — el-A'mes-(semi'tu) — Zeyd b. Vehb-
(semi'tu) — Abdullah b. Mes'ad senedi:

1 el-ichi, a.ge, s.125; el-Baci, a.ge, 1, 512-513; ez-Zehebi, Tezkiretu’l-Huffiz, 1, 217-218; Mizdnu'I-
I'tidal, 1, 567-68; ibn Hacer, Tehzibu 't-Tehzib, 1, 568-569.

82 el-icli, Tarihu’s-Sikat, s.458; ibn Sahin, Tarihu Esmadi’s-Sikdt, s.344; ez-Zehebi, Tezkiretu I-Huffdz, 1,
280; Mizdanu’I-I'tidal, IV, 301; Ibn Hacer, Tehzibu 't-Tehzib, V1, 33-34.

5 el-icli, a.g.e, 5.220; ibn Hibban, es-Sikdt, VI, 446; ibn Sahin, a.g.e, 5.165; ez-Zehebi, Tezkiretu'l-
Huffiz, 1, 144-145; Tbn Hacer, Tehzibu 't-Tehzib, 11, 498-503.



40

Adem b. Ebi iyas, Abdurrahman b. Muhammed (6.220/835, 221/835):
Su'be'nin yaninda hadis yazan 6 veya 7 kisiden biri oldugu belirtilen Adem
icin Ebu Davud sika, Ebu Hatim ise sika ve me’mun demislerdir. Ayrica
Ahmed b. Hanbel ve ibn Ma'in, onun sika oldugunu belirtmekle birlikte bazen
zaylf ravilerden de hadis aldigini ifade etmislerdir. Nesal "Ld be’se bih"
demekle yetinmistir. Ibn Sa'd onun Su'be'den c¢okg¢a seman oldugunu

zikretmistir.™*

Adem ile ilgili olarak Nesai’nin ‘L4 be’se bihi’ ve ibn Ma’in’in de ‘sika olmakla
birlikte bazen zayif ravilerden rivayet etmistir’ seklinde yaptig1 degerlendirmelerle
birlikte Adem’in Su’be’nin Sgrencisi olmasi, onun yaninda hadis yazmis olmasi ve
diger muhaddislerin onun hakkinda yaptigi olumlu degerlendirmelerin hesaba katilmasi
halinde onun cerhi gerektirecek bir kusurunun olmadig1 goriiliir. Bu nedenle hadisin bu

senedi sahih olarak degerlendirilebilir.

1.3.2.8. Muslim’in (6.261/874) Sahih'inde;

a. Muhammed b. Abdullah b. Numeyr-(haddesena) — [Abdullah b. Numeyr +
Ebu Muaviye + Veki' ]-(haddesend) — el-A'mes-('an) — Zeyd b.Vehb-('an) —
Abdullah b. Mes'ad senedi:

1. Muhammed b. Abdullah b. Numeyr (6.234/848): Ahmed b. Hanbel’in
Trak'm incisi' dedigi Muhammed b. Abdullah, sika, sebt, kesiru'l-hadis,
hiiccet, me'mun, hdfiz, hadis alimi ve ehli olarak tavsif edilmistir. Ali b.
Ciineyd "Kufe'de onun gibisini gérmedim," demistir. Buhari kendisinden

22, Miislim de 573 hadis rivayet etmistir.*

8 el-icli, a.ge, s.58; ibn Sahin, Tarihu Esmdai’s-Sikat, s.70; el-Baci, a.g.e, 1, 374- 375; ez-Zehebi,
Tezkiretu’l-Huffaz, 1, 299; ibn Hacer, Te ehzibu.’t—T ehzib, 1, 126-127.
% el-icli, a.g.e, 5.406; ibn Sahin, a.g.e, 5.285; ibn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, V, 182-183.
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2. Abdullah b. Numeyr el-Hemedani el-Harifi Ebu Hisam el-Kufi
(6.199/814): Abdullah b. Numeyr sika, siinnet ehli, kesiru'l-hadis, sadiik,

salihu'l-hadis olan bir ravidir.®

Yukaridaki ravilerden Ebu Muaviye, Veki, el-A'mes ve Zeyd b. Vehb hakkinda
bilgi Onceki senedlerde verilmis ve onlar adina cerhi gerektiren kusurlara
rastlanmamist1. Burada da goriildiigii gibi Muhammed b. Abdullah b. Numeyr ve oglu
Abdullah hakkinda da cerhi gerektiren bir kusura rastlanmadigi i¢in hadisin bu senedi
sahih goziikmektedir.

Muslim hadisi bu isnadla rivayet ettikten sonra onun asagida zikredecegimiz
isnadlarla da rivayet edildigini belirtmistir. Simdi de o isnadlarda yer alan ravileri tek

tek inceleyecegiz.

b. Ebu Bekr b. Ebi Seybe-(haddesena) — [Ebu Muaviye + Veki']-(haddesend)—
el-A'mes-(‘an) — Zeyd b. Vehb-("an) — Abdullah b. Mes'id sened:

Ebu Bekr b. Ebi Seybe, Abdullah b. Muhammed b. ibrahim (6.235/849):
Ibn Ebi Seybe sika, sadiik, hdfiz olarak nitelenmektedir. Ayrica birgok hadis

chli tarafindan kendisinden 6vgiiyle bahsedilmistir.®’

c. [Osman b. Ebi Seybe + Ishak b. Ibrahim]-("an) — Cerir b. Abdulhamid-('an) —
el-A'mes-(‘an) — Zeyd b. Vehb-("an) — Abdullah b. Mes'ad senedi:

1. Osman b. Ebi Seybe b. Osman b. Muhammed b. Ibrahim (6.239/853):
Osman b. Ebi Seybe sadiik, sika ve me'mun gibi sifatlarla
degerlendirilmistir. Buhari ondan 53, Mislim ise 135 hadis

nakletmistir.*®

8 el-icli, a.g.e, s.282; ibn Hacer, Tehzibu 't-Tehzib, 111, 286.

87 el-icli, Tarihu’s-Sikdt, s.276; ibn Hibban, es-Sikdt, VIII, 358; ez-Zehebi, Tezkiretu I-Huffaz, 11, 1617,
Ibn Hacer, Tehzibu 't-Tehzib, 111, 252-253.

88 el-cli, a. g.e, 5.329; ez-Zehebi, Tezkiretu’l-Huffdz, 11, 24-25; ibn Hacer, Tehzibu 't-Tehzib, IV, 97-98.
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2. Ishak b. Ibrahim b. Mahled b. Ibrahim el-Hanzali, Ibn Rahaveyh
(6.237/851 veya 238/852): Kendisi ve oOzellikle hifz1 hakkinda asiri
derecede Ovgiiler bulunmaktadir. Nesal onun sika ve me'min oldugunu
zikrederken, Ebu Ziir'a onun hakkinda "Hifz yoniinden Ishak’tan daha
iistiin biri goriilmedi." demistir. EbG Hatim, saglamlig: (itkan) ve galattan
salim olusu karsisinda hayrete distiiglinii belirtmistir. Ebu Davud "
Oliimiinden bes ay oOnce ihtiyarliktan dolayr hafiza sorunu yasad:."

seklinde bir degerlendirme yapmlstlr.89

3. Cerir b. Abdulhamid, Ebu Abdillah er-Razi el-Kadi (6.188/803): Cerir
hakkinda sika, mutkin, sadiik ve hiiccet gibi degerlendirmeler yapilmustir.
Baz1 miinekkidler onun 6liimiine bir sene kala iAtilat ettigini naklederken
baska miinekkidler ihtilat eden Cerir'in bu Cerir olmadigini iddia

etmislerdir.”

d. Ishak b. ibrahim-(ahberana) — Isa b. Y(nus-(‘an) — el-A'mes-(‘an) — Zeyd b.
Vehb-('an) — Abdullah b. Mes'ad senedi:

Isa b. Yiinus b. Eb{ ishak es-Sebi'i (6.187/802, 188/803, 191/806): Ahmed,
Ebu Hatim, Ibn Harras, el-Icli gibi hadis miinekkidleri tarafindan sika olarak
dgerlendirilmistir. Ayrica hakkinda hiiccet, sebt, hafiz, mutkin ve me'miin gibi

sifatlar da kullanilmustir.”!

e. Ebl Sa'id el-Esec-(haddesena) — Veki'-('an) — el-A'mes-('an) — Zeyd b. Vehb-
(‘an) — Abdullah b. Mes'ad senedi:

Ebii Sa'id el-Esecc, Abdullah b. Sa'id b. Husayn el-Kindi (6.257/870,
258/871): Kendisi hakkinda genel olarak sika ve "beis yoktur" gibi

degerlendirmeler yapilmustir. Ayrica sadiik diyenler de olmustur.”

% ez-Zehebi, Mizdnu 'I-I'tiddl, 1, 182-83; ibn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 1, 139-141.

% el-icli, a.g.e, 5.96; ibn Sahin, Tarihu Esmdi’s-Sikdt, s.89; ibn Hacer, Tehzibu 't-Tehzib, 1, 369-370.

1 el-icli, a.g.e, s.380; ibn Hibban, es-Sikdr, VII, 238; Ez-Zehebi, Tezkiretu’l-Huffiz, 1, 204-205; ibn
Hacer, Tehzibu't-Tehzib, IV, 465-467; Lisanu’l-Mizdn, V11, 333.

%2 {bn Hacer, Tehzibu 't-Tehzib, 111, 155.
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f. Ubeydullah b. Mu'az-(haddeseni) — Babas1 (Mu'az b. Mu'az)-(haddesena) —
Su'be b. El-Haccac-("an) — el-A'mes-(‘an) — Zeyd b. Vehb-('an) — Abdullah b.

Mes'td senedi:

1. Ubeydullah b. Mu'az b. Mu'az b. Nasr b. Hassan (6.237/851 veya
238/852): Ebu Hatim, ibn Hibban, Ibn Kani' ve Ibn Hacer onun sika
oldugunu zikreder. Ibrahim el-Ciineyd, Ibn Ma'in'den "Ubeydullah b.
Mu'az hadis ashabindan degildir ve hadiste bir degeri yoktur," seklinde bir
degerlendirme nakletmistir. Buhari ondan 7, Miislim de 167 hadis rivayet

etmistir.”

2. Mu'az b. Mu'az b. Nasr b. Hassdn b. el-Haris (6.196/811): el-Mervezi
Ahmed'den "O, hadiste gdz nurudur, " dedigini nakletmistir. Ibn Ma'in,

Ebu Hatim, Ibn Sa'd onun sika, Nesai de onun sika ve sebt oldugunu

bildirmislerdir.”*

Goriildiigii gibi Miislim'in farkli rivayetlerinin isnadlarinda yer alan ravilerin
hadislerin sihhatini bozacak kusurlar1 bulunmamaktadir. Bu da hadisin s6z konusu

isnadlarla gelen tariklerinin de sahih oldugunu gostermektedir.

1.3.2.9. Ebu Davud’un (06.275/888) Siinen'inde;

a. Muhammed b. Kesir-(ahberana) — Siifyan-(‘an) — el-A'mes-(haddesena) —
Zeyd b. Vehb-(haddesend) — Abdullah b. Mes'id senedi:

Muhammed b. Kesir el-'Abdi, Ebu Abdillah el-Basri (6.223/837):
Muhammed b. Kesir hakkinda farkli degerlendirmeler bulunmaktadir. Ahmed
b. Hanbel onun sika, Ebu Hatim, sadiik derken; ibn Kani' zayif, Siileyman b.

Kasim ise “Ld be’se bih” degerlendirmesi yapmustir. Ibn Main de sika

93 ez-Zehebi, Tezkiretu’l-Huffiz, 11, 58; Ibn Hacer, Tehzibu 't-Tehzib, 111, 34-35.
% [bn Hibban, a. g.e, VII, 482; ez-Zehebi, Tezkiretu’l-Huffaz, 1, 237; Ibn Hacer, Tehzibu 't-Tehzib, V, 470.
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olmadigin1 belirtmistir.”> Ancak Ibn Hacer, ibn Main'in bu sozii, Muhammed
b. Kesir b. Mervan el-Fihri hakkinda soyledigini’® ve Muhammed b. Kesir’i

zayif kabul edenlerin isabet etmedigini belirtmistir.”’

Muhammed b. Kesir disinda kalan raviler hakkinda ta’dili gerektiren bilgiler
verilmigti. Muhammed b. Kesir’in zayif ve gayr-i sika olusu ile ilgili yapilan
beyanatlarin, s6z konusu seneddeki Muhammed b. Kesir’le ilgili beyanatlar olmadig:
ifade edilmistir. Hem Muhammed b. Kesir’in neredeyse Kutub-i Sitte’nin hepsinde yer
almig olmasi hem de Muhammed b. Kesir ismindeki baska bir ravi ile karistirimis
olmasi ihtimali g6z 6niinde bulunduruldugunda, zayif ve gayr-1 sika olan Muhammed b.
Kesir’in senedde yer alan Muhammed b. Kesir olmadigi kanaati hakim olmaktadir.

Dolayisiyla hadisin bu senedi sahih olarak degerlendirilebilir.

b. Hafs b. Omer-(haddesend) — Su'be-("an) — el-A'mes-(haddesend) — Zeyd b.
Vehb-(haddesend) — Abdullah b. Mes'd senedi:

Hafs b. Omer b. el-Haris b. Sahbere el-Ezdi en-Nemiri (6.225/839):
Kendisinden de Buhari, Ebu Davud, Nesai, Ebu Hatim er-Razi gibi
muhaddislerin rivayette bulundugu Hafs b. Omer sebt (saglam), mutkin, sadiik,
fasih, sika bir ravi olarak nitelendirilmistir. Ibn Medini’nin “Basra ehli onun
adaleti konusunda icma etmistir,” dedigi bu zatin bir kitabinin oldugu da ifade

edilmistir.”®

Yukaridaki ravilerden Hafs b. Omer disinda kalan ii¢ ravi hakkinda 6nceki
senedlerde bilgi verilmis ve haklarinda cerhi gerektiren bir kusura rastlanmamaisti. Hafs
b. Omer de ayni sekilde ta'dil edilen bir ravi oldugundan rivayetin bu senedi sahih

goziikmektedir.

** el-Mizzi, Tehzibu 'I-Kemdl, XXV1, 334-335.

* Ibn Sa’d, Tabakdtu’I-Kubra, V11, 305-306; el-icli, Tarihu's-Sikdt, s.411; ez-Zehebi, Mizanu - tidal,
IV, 18; Siyeru A'lami'n- Nubeld, X, 383-384; Ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, V, 267; Lisanu’l-Mizan, VI,
373.

*" bn Hacer, Takribu't-Tehzib, 11, 127.

% ez-Zehebi, Mizanu’l-I'tiddl, 11, 329; Ibn Hacer, Tehzibu 't-Tehzib, 1, 562.
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1.3.2.10. ibn Mace’nin (6.275/888) Siinen'inde;

a. Ali b. Muhammed-(send) — [Veki' + Muhammed b. Fudayl + Ebu Muaviye]-
('an) — el-A'mes-(‘an) — Zeyd b. Vehb-(kale-semi'tu) — Abdullah b. Mes'ad

senedi:

1. Ali b. Muhammed b. ishak b. Ebi Seddad (6.233/847 veya 235/849): Ibn
Mace, Nesai, Ebu Zur'a, Ebu Hatim gibi ravilerin kendisinden hadis
naklettigi Ali b. Muhammed’i, Ebu Hatim sika ve saduk olarak
zikretmektedir. el-Halili " O ve kardesi el-Hasan kazvinli imamlardir ve

onlarin biiyiik bir yeri vardir." demektedir.”

2. Muhammed b. Fudayl b. Gazvan b. Cerir (6.294/906 veya 295/907):
Muhammed b. Fudayl sika, sadiik, kesiru'l-hadis, hasenu'l-hadis ve sebt
biri olarak nitelendirilmistir. Hz Osman karsit1 ve asir1 bir Sii/taraftar
oldugu ayrica dile getirilmektedir. Ibn Sa'd, bazilarmm onunla ihticac

etmedigini belirtmektedir.'”

Senedde yer alan Ali b. Muhammed ve Muhammed b. Fudayl ile Igili olarak
yapilan degerlendirmeler, bu iki ravinin cerhedilmeyi gerektirecek kusurlarmin

olmadig1 yoniindedir.. Dolayisiyla hadisin bu senedi sahih olarak degerlendirilebilir.

b. Ali b. Meymin er-Rakki-(send) — [Ebu Muaviye + Muhammed b. Ubeyd]-
('an) — el-A'mes-(‘an) — Zeyd b. Vehb-(kale- semi'tu) — Abdullah b. Mes'ad

senedi:

Ali b. Meymiin er-Rakki, Ebu'l-Hasan el-Attar (6. 246/860): Kendisinden

Nesai, ibn Mace, Ebu Zur'a ve Ebu Hatim gibi ravi ve muhaddislerin hadis

** Ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, 1V, 238.
199 el-icli, Tarihu’s-Sikat, s.411; ibn Sahin, Tarihu Esmai’s-Sikdt, s.291; ez-Zehebi, Tezkiretu’l-Huffiz, 1,
230; Mizanu’I-I'tidal, V1, 300; ibn Hacer, Tehzibu 't-Tehzib, V, 259.
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naklettigi Ali b. Meymin Ebu Hatime gére sikadir.'”! Nesai de “Id be’se bihi”

seklinde bir degerlendirmede bulunmustur.'*

Daha 6nce haklarinda bilgi verilip ta’dil edilen ravilerin diginda senedde yer alan
Ali b. Meymiin hakkindaki cerh hadisinin itibar igin almabilecegini gostermektedir ki'®®
bu da hadisin sthhati i¢in bir problem teskil etmektedir. Dolayistyla bu isnadn ihtiyatla

karsilanmas1 gerekir.

1.3.2.11. et-Tirmizi'nin (6.279/892) Siinen/Cami'inde;

a. Hennad-(haddesena) — Ebu Muaviye-('an) — el-A'mes-(‘an) — Zeyd b. Vehb-
(‘an) - Abdullah b. Mes'ad senedi:

Hennad b. es-Seri b. Mus'ab b. Ebi Bekr (6.243/857): Ahmed b. Hanbel
"Hennad'dan ayrilmaym/sagmayin" diyerek onu Ovmiistiir. Ebu Hatim onun
sadiik, Nesai de sika oldugu goriisiindedir. Kuteybe de "Veki'in Hennad' tazim

ettigi kadar baska kimseyi tazim ettigini gormedim," der.'®*

Hennad disinda kalan diger ti¢ ravi hakkinda ta'dili gerektiren degerlendirmeler
onceki senedlerde verilmis oldugundan ve Hennad'm da cerhi gerektiren kusurlari

olmadigindan rivayetin bu senedinin sthhatinde bir problemin olmadig1 s6ylenebilir.

b. Muhammed b. Bessar-(haddesena) — Yahya b. Sa’id-(haddesend) - el-
A'mes-(haddesend) — Zeyd b. Vehb-('an) — Abdullah b. Mes'td senedi:

Muhammed b. Bessir b. Osman b. Davud el-Abdi (6.252/866):

Kendisinden Nesai, Ebu Zur'a, Ebu Hatim gibi muhaddislerin hadis nakletmis

%" fon Ebi Hatim, ec-Cerh ve’t-Ta'dil, V1, 206; eZehebi, Men Lehu Rivdyetun fi Kutubi’s-Sitte, 11, 48
(Samile); ibn Hacer, Takribu t-Tehzib, 1, 704.

192 en-Nesai, Tesmivetu’s-Suyith, 1, 93; el-Mizzi, Tehzibu’l-Kemdl, XXI, 154; ibn Hacer, Tehzibu't-
Tehzib, IV, 244.

195 Cerh ve Ta'dil lafizlariyla ilgili olarak bkz. Mehmet Yilmaz, Cerh ve Ta’dil Lafizlari, Derlemeler,
Onsoz Yay., Istanbul, 1991, s. 99.

194 oz-Zehebi, Tezkiretu I-Hufféz, 11, 70; ibn Hacer, Tehzibu 't-Tehzib, V1 47, 48.
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olduklar1 Muhammed b. Bessar, sika, kesiru'l-hadis, sadiik, salih, hafiz ve sebt
olarak nitelendirilmistir. Nesai, kendisinde beis olmadigini belirtmistir.
Ayrica el-Fellas, onu kizb (yalancilikla) ile itham etmissede sadik ve emin

olmasindan dolay1 yalancilikla itham edilmesi kabul g('jrmemistir.]05

Cerhedilmeyi gerektiren kusurlari bulunmayan Zeyd b. Vehb, el-A’mes ve
Yahya b. Sa’id disinda kalan Muhammed b. Bessar ile ilgili olarak da cerhini
gerektirecek kadar kusurlarimnin olmamasmdan dolay: hadis bu senedle de sahih olarak

degerlendirilebilir.

1.3.2.12. ibn Ebi Asim’in (6.287/900) Kitabu’s-Siinne’sinde gegen

a. Muhammed b. el-Musenna (send) — Yahya b. Sa’id el-Kattan (send) — el-

A’mes (send) — Zeyd b. Vehb (send) - Abdullah b. Mes’(id senedi:

Muhammed b. el-Musenna b. Ubeyd Ebii Musa el-Itrf (6.252/866): ibn
Hibban’in hakkinda “Kitap sahibi olup sadece kitabindan tahdis etmistir,”'*®
dedigi Muhammed b. el-Musennd sika, sebt, salihu’l-hadis ve sadiik olarak
nitelendirilmistir.'®” en-Nesai de “Ld be’se bihi” seklinde bir degerlendirmede
bulunmustur.'” Ayrica Eba Artbe el-Harrani el-Musenna ile ilgili olarak
sOyle demistir: “Basra’da Ebli Musa ve Yahya b. Hakim’den daha saglamini

. . 1
g6rmedim.”'”

Zeyd b. Vehb, el-A’mes ve Yahya b. Sa’id gibi Muhammed b. el-Musenna’nin
da cerhi gerektiren kusurlar1 bulunmamaktadir. Dolayisiyla hadisin bu senedi sahih

olarak degerlendirilebilir.

195 el-icli, Tarihu’s-Sikdt, s.401; ez-Zehebi, Mizanu'I-Itiddl, V1, 79; ibn Hacer, Tehzibu 't-Tehzib, V, 47-
49.

1% {bn Hibban, es-Sikdt, IX, 111.

197 bn Ebi Hatim, ec-Cerh ve 't-Ta dil, VII1, 95; ibn Hacer, Takribu 't-Tehzib, 11, 129-131.

1% on-Nesai, Tesmivetu’s-Suyiih, 1, 45.

199 6z-Zehebi, Tezkiretu I-Hufféz, 11, 72—73; Siveru A ldmi 'n-Nubeld, X11, 123-126.
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b. Muhammed b. Abdullah b. Numeyr (send) — babasi (send) — [Ebu Muaviye

+ Veki’] (‘an) — el-A’mes (‘an) —Zeyd b. Vehb (‘an) — Abdullah b. Mes’td

senedi:

Hadis ayn1 isnadla Miislim tarafindan da rivayet edilmistir. Dolayisiyla raviler

hakkinda orada verilen biligler 151¢inda hadisin isnadinda herhangi bir problemin s6z

konusu olmadig1 goriilmektedir.

1.3.2.13. el-Bezzar’in (6.292/904) Miisned’inde,

a. Ahmed b. Ishak el-Ahvézi-(haddesena) — Amir b. Mudrik-(haddesend) — Utbe
b. Yakzin-(‘an) — Hammad-(‘an) — Ibrahim-(‘an) — [Alkame + el-Esved]-(‘an)
—Abdullah b. Mes’tid senedi:

1.

Ahmed b. Ishak el-Ahvazi: Hakkinda sadece sadik olduguna ve en-
Nesai’nin onunla ilgili olarak * salih” nitelemesini yapmasindan baska
bir bilgiye ulasamadik. Vefat tarihiyle ilgili olarak da —ayn1 miiellife ait
iki eser olmasma ragmen — 25 ve 50 olmak fiizere iki farkli tarih

verilmistir.''°

Amir b. Mudrik el-Harisi (6.?): Kendisi hakkinda fazla bilgiye
ulasamadigimiz Amir b. Mudrik -tespit edebildigimiz kadariyla- sadece
ibn Hibban tarafindan sika kabul edilmistir.''’ Ibn Hibban * belki
yaniliyorumdur” seklinde bir degerlendirme de yapmustir.''* Ebu Hatim

ise Amir b. Mudrik ile ilgili olarak sadece “ o geyhtir” demistir.'®

. Utbe b. Yakzan, Eb0 Amr (6.7): Hakkinda pek de olumlu

degerlendirmeler yapilmayan Utbe b. Yakzan’in bazilar1 tarafindan sika

0 ez-Zehebi, Térihu’l-Islam, Thk., Omer Abdusselam Tedmuri, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut, 1987,
XVIII, 36; Men Lehu Rivdyetun fi Kutubi’s-Sitte, 1, 190 (Samile).

""" e]-Heysemi, Nureddin Ali b. Ebi Bekr, Mecme 'u 'z-Zevdid, Daru’l-Fiker, Beyrut, 1991, VIII, 436.

"2 fbn Hibban, es-Sikdt, VIIL, 301; el-Elbani, Muhammed Nasiruddin, es-Silsiletu’d-Da’ife, Mektebetu’l-
Me’arif, Riyad, tsz., XXIV, 403-404.

'3 fon Ebi Hatim, ec-Cerh ve 't-Ta 'dil, V1, 328.
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114

kabul edildigi nakledilmistir.” © Ancak en-Nesai ve Ebu Zahire onun

gayr-1 sika oldugunu belirtmistir. Ali b. el-Hiiseyin b. el-Ciineyd er-Razi

de “Higbir degeri yoktur,” seklindeki kanaatini beyan etmistir."">

4. Hammad b. Ebi Siileyman el-Kifi (6.120/737): Ibrahim en-Neha’i’den
fikh1 6grenmis, daha c¢ok fakihlik {invaniyla 6n plana ¢ikmis ve Ebu
Hanife’nin de bir anlamda fikih hocaligini yapmls”6 olan Hammad ile
ilgili olarak farkli degerlendirmeler yapilmistir. Yahya b. Ma’in, Nesai
ve baskas1 onu sika, Ebu Hatim ise sadiik olarak kabul etmistir.'"” Ancak
Ebu Hatim; onun fikihta dogru biri oldugunu, ancak hadiste de fikihta
oldugu gibi dogru olamadigini ima ederek, onunla ihticac edilmez
kanaatine varmistir.''® Rivayetlerinde gardbetin oldugunu ifade eden ibn
Adi onun hakkinda la be’se bihi degerlendirmesini yapmustir.'” ibn
Sa’d’m onunla ilgili olarak “zayif ve 6mriiniin sonlarinda ihtilat etmistir”
seklinde bir beyanda bulundugu nakledilmistir.'® Hadisleri ezberleme
konusunda pek basarili olmadig1 ve hadislerinde ifradin oldugu ifade
edilmekle birlikte fikih konusunda dogru (miistakim) biri oldugu da

ayrica belirtilmistir.'*’

5. Ibrahim b. Yezid en-Neha’i (8.95/713 veya 96/714): Ibrahim b. Yezid
hakkinda c¢ok farkli degerlendirmeler bulunmaktadir. Yahya b. Ma’in ve
Ebu Zur’a tarafindan sika, Ebu Hatim tarafindan da salihu ’[-hadis olarak

nitelenen fakih bir tabiidir.'??

Ebu Hatim ayrica “ Hz. Aise (r.anha)
disindaki sahabilerle karsilasmamistir. Hz. Aise’den de isitmemistir.

Fazla irsal yapmistir. Enes (r.a) ve baskasindan miirselleri vardir”

114 oz-Zehebi, el-Mugni fi’d-Du’afa, 11, 423; Men Lehu Rivayetun fi Kutubi’s-Sitte, 1, 697 (Samile).

"5 fon Ebi Hatim, ec-Cerh ve t-Ta dil, V1, 374; ibnw’l-Cevzi, ed-Duafiu ve I-Metritkin, 11, 167; el-Mizzi,
Tehzibu'l-Kemal, XIX, 326-327; ez-Zehebi, Mizdnu 'I-I tiddl, 111, 30.

16 ez-Zehebi, Tarihu’I-Islam, VII, 347-349.

"7 ibn Hacer, Takribu't-Tehzib, 1, 238.

18 ez-Zehebi, Mizanu I-1'tidal, 11, 366; Zikru Men Tukullime fihi ve Huve Muvessekun, 1, 71.

"9 Ton Adiyy, el-Kdmil, 11, 235-239.

120 fonu’l-Cevzi, ed-Duafiu ve I-Metritkin, I, 233.

121 6z-Zchebi, Siyeru A’limi’n-Nubeld, V, 231-239.

122 6]-Mizzi, Tehzibu'l-Kemdl, 11, 232-233.



50

demis,tir.123 Ancak Ibrahim en-Neha’i’nin Zeyd b. Erkdm, Enes b. Malik
ve Mugire b. Su’be basta olmak iizere bazi sahabileri goriip onlardan
hadis isittigi de nakledilmistir.'** Ayni1 sekilde bazi sahabileri gérmiis,

5

ancak isitmemis olduguna dair nakiller de yapilmistir.'* el-Hakim ve

baskasi onu tedlis yapanlardan saymustir.'?

6. Alkame b. Kays b. Abdillah en-Neha’i el-Kafi (6.62/681): Cahiliye
donemine erigmis olan, bircok bakimdan Abdullah b. Mes’(id’a benzeyen
ve Ibrahim en-Neha’i’nin dayis1 olan Alkame b. Kays, ibadette, ilimde,
fazilette ve fikihta Kufe ehlinin dnciisii olarak nitelenmistir'>’ Alkame
sika, sebt, fakih ve abid olarak kabul edilmistir.'"*® Ahmed b. Hanbel ve
Yahya b. Ma’in onu sika kabul etmistir. Bunun yam sira ibn Mes’id’dan
tecvid ilmini almak ve Kur’an’i giizel sesle okumak ile de tebariiz

etmistir. Kendisine ¢okea iltifatlar yapilmustir.'?

7. el-Esved b. Yezid b. Kays en-Neha’1 el-Kifi (6.75/694): Cahiliye ve Hz.
Peygamber (s.a.v) donemini idrak etmis, ibadetine diiskiin, zahid, vera
sahibi bir muhadram olan el-Esved, tabiunun biiyliklerinden
sayilmaktadir. O da Alkame b. Kays gibi, Ibrahim en-Neha’i’nin

dayisidir. Sika, fakih ve ehl-i hayr olarak nitelenmistir.'*°

Buraya kadar zikrettigimiz rivayetler arasinda sadece bunda Zeyd b. Vehb
disinda Alkame ile el-Esved'inde s6z konusu hadisi Abdullah b. Mes’td'dan rivayet

ettikleri goriilmektedir. Senedde yer alan ravilerden Ibrahim b. Yezid, Hammad b. Ebi

' ibn Hacer, Ta’rifu ehli’t-Takdis bi Merdtibi’l-Mevsiifine bi’t-Tedlis, Thk., Asim b. Abdillah el-
Karyiini, Mektebetu’l-Menar, Urdiin, tsz., I, 28.

124 Tbn Hibban, es-Sikdt, IV, 8-9; ez-Zehebi, Mizdanu’l-I'tidal, 1, 203-204; ez-Zehebi, Siveru A’ldmi n-
Nubeld, IV, 520- 529.

125 6z-Zehebi, Siyeru A’lami’n-Nubeld, IV, 520- 529.

126 ibn Hacer, Ta rifu ehli’t-Takdis bi Meratibi’l-Mevsiifine bi't-Tedlis, 1, 28; es-Suyiti, Esmdu’l-
Mudellisin, 1, 27.

127 {bn Hibban, a.g.e, V, 207-208.

128 {bn Hacer, Takribu't-Tehzib, 1, 687.

12 fon Ebi Hatim, ec-Cerh ve t-Ta 'dil, V1, 404-405; el-Bagdadi, Tdrihu Bagdad, XII, 296-299; el-Mizzi,
Tehzibu’l-Kemal, XX, 300-307; ez-Zehebi, Tezkiretu’I-Huffdz, 1, 39.

1% fbn Ebi Hatim, ec-Cerh ve't-Ta’dil, 11, 291-292; ibn Hibbén, a.g.e, IV, 31; ibn Abdilberr, Ydasuf b.
Abdillah b. Muhammed, el-Isti ’ab fi Ma rifeti’l-Ashab, 1, 29-30 (Samile); el-Baci, et-Ta 'dil ve 't-Tecrih, 1,
377-378; ibnu'l-Esir, Usdu'l-Gdbe, 1, 55 (Samile); ibn Hacer, el-Isibe fi Temyizi’s-Sahdbe, 1, 199.
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Stileyman ve Utbe b. Yakzan ile ilgili olarak yapilan degerlendirmelerden hadisin bu
senedinin sahih oldugunu sdylemenin pek miimkiin goziikmedigini de belirtmek

gerekir.

b. Amr b. Ali (haddesend) — [Ebu Muaviye + Veki’] (‘an) —el-A’mes (‘an) —
Zeyd b. Vehb (‘an) — Abdullah b. Mes’(id senedi:

Amr b. Ali, Ebii Hafs es-Sirafi el-Fellas (6.249/863): Ebu Zur’a’nin “
Basra’da kendilerinden daha hafizlarin1 gérmedik'®' diye 6vdiigii ii¢ kisiden
biri olan Amr b. Ali, sadiik, sika, hafiz ve hadis sahibi olarak nitelenmistir.'**
Abbas el-Anberi onunla ilgili olarak “Hadisi Amr b. Ali disinda baska

. v~ . R
kimseden 6grenmedim,” demistir.'*

Amr b. Al ile ilgili olarak, diger ravilerde de oldugu gibi, cerhi gerektirecek bir

kusuru bulunmadigi i¢in hadisin bu senedinin sahih oldugu sdylenebilir.

1.3.2.14. en- Neséi'nin (6.303/915) "Siinen-i Kiibra"sinda;

a. Ali b. Hucr-(end) — Yezid b. Hartin-(nd) — Fitr b. Halife-("an) — Seleme b.
Kuheyl-("an) — Zeyd b. Vehb-('an) — Abdullah b. Mes'td senedi:

1. Ali b. Hucr b. Iyds b. Mukatil es-Sa'di, Ebu'l-Hasan el-Mervezi
(6.244/858): Kendisinden Buhari, Miislim, Tirmizi, Nesai ve Ebu Bekr b.
Ebi Huzeyme gibi taninmis hadis otoriteleri hadis nakletmiglerdir. Ondan,
Buhari 5, Miislim ise 188 hadis almistir. Muhammed b. Ali b. Hamza el-

Mervezi onun faziletli ve hdfiz; Nesal, sika ,me'mun ve hafiz; el-Hatib,

131 el-Bagdadi, Tdarihu Bagdad, XII, 207-211; ez-Zehebi, Tezkiretu’I-Huffiz, 11, 56; Men Lehu Rivdyetun
St Kutubi’s-Sitte, 11, 84 (Samile).

132 en-Nesai, Tesmiyetu’s-Suyih, I, 63; ibn Ebi Hatim, ec-Cerh ve't-Ta'dil, V1, 249; el-Baci, et-Ta dil
ve 't-Tecrih, 111, 1104; bn Hacer, Lisdnu 'I-Mizédn, V11, 509.

133 6z-Zehebi, Siyeru A’lami’n-Nubeld, X1, 470-472.



52

sadiik, mutkin ve hafiz ve el-Hakim ise, seyh, faziletli ve sika olarak s6z

etmistir.'**

2. Yezid b. Harin, Ebu Halid el-Vasiti es-Sami (6.206/821): Yezid b. Hartin
Hafiz, mutkin, sika, imam, sebt, sadiik, me’min ve abid olarak
nitelenmistir. Ali b. el-Medini ve Ebu Bekr b. Ebi Seybe, ondan daha
hafizin1 gérmediklerini; Ziyad b. Eyylb, ona ait kitabinin olmadigns;
kendisi de “as | 4,5 W7 hadisi disinda baska bir yerde tedlis yapmadigini

dile getirmistir.'*

Goriildiigii gibi daha once kendileriyle ilgili olarak ta’dili gerektiren bilgiler
verilmis olan Zeyd b. Vehb ve Seleme b. Kuheyl disinda kalan ti¢ raviden Ali b. Hucr
ve Yezid b. Harin hakkinda da ta’dili gerektiren degerlendirmeler yapilmistir. Ancak
senedde bulunan Fitr b. Halife hakkinda daha O6nce de zikredildigi gibi olumsuz
degerlendirmeler bulundugu icin'*® hadisin bu senedine ihtiyath yaklasilmasi

gerektigini diislinmekteyiz.

b) Alib. Hicr-(‘an) - Serik—(‘an) - el-A'mes—(‘an) - Zeyd b. Vehb—(‘an) - Abdullah

b. Mes'id'dan gelen rivayetin metni:

Serik b. Abdillah en-Neha’i (6.177/793): Serik’le ilgili olarak c¢ok farkl
degerlendirmeler yapilmustir. Ibn Main ve el-Icli onu sika kabul etmistir. Nesai
onun hakkinda /@ be’se bihi, Ebu Hatim ise sadik’tur seklinde bir
degerlendirme yapmistir. ed-Darekutni ise teferriid ettigi rivayetlerinde leyse
bi kaviyyin olarak kabul etmistir. Bazilar1 da onun seyyiu ’I-hifz oldugunu ifade
etmislerdir. Ibn Hibban onun hakkinda ‘Omriiniin sonlarinda rivayet

ettiklerinde hatalar yaptigini, hifzinin tagayyur ettigini’, soylemistir. Ayrica

1% bn Hibban, es-Sikdt, VIII, 468; ez-Zehebi, Tezkiretu’l-Huffiz, 11, 29; ibn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 1V,
185-286.

1% ez-Zehebi, Tezkiretu'l-Huffdz, 1, 231; Ibn Hacer, Tehzibu 't-Tehzib, 11, 5.495-97.

13Bkz. Ibn Sahin, Tarihu Esmadi’s-Sikat, s.266; ibnu’l-Cevzi, Abdurrahman b. Ali b. Muhammed Ebu’l-
Ferec, ed-Duafiu ve ’{—Metrﬁkin, Thk., Abdullah el-Kadi, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut, 1406, III, 10;
ez-Zehebi, Mizanu ' I-I'tidal, V, 441; Siyeru A ’lami 'n-Nubela, V11, 31.
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Yezid b. Harun gibi miitekaddiminden olup ondan rivayet ettikleri hadislerinde
bir ihtilat olmadigini, ancak daha sonrakilerin (yani miiteahharun)

rivayetlerinde ise cokca vehim oldugunu ifade etmistir."*’

Goriildiigii gibi Ibn Ma’in ve el-Icli tarafindan sika olarak nitelenmesine ragmen
Serik hakkinda ‘la be’se bihi’, ‘seyyiu’l-hifz’, ‘leyse bi kaviyyin’ ve ‘muhtelit’ gibi
degerlendirmeler de yapilmistir. Biitiin bunlar hesaba katarak hadisin bu senedine de

ihtiyath yaklagmak gerektigini diistinmekteyiz.

1.3.3. isnadlarin Genel Degerlendirmesi

Daha once de degindigimiz gibi, mezkur hadisimiz bu sekliyle sadece sahabi
Abdullah b. Mes’Gd tarikiyle gelmistir. Bu sekliyle kaydini zikretmekteki amacimiz,
hadisin icerdigi malumatin parga parca da olsa, baska bazi sahabilerden nakledilmis
oldugunu belirtmektir. Mesela insanin yaratilis asamalari ve bu asamalar sirasinda
cereyena eden olaylar1 iceren hadisler, Enes b. Malik ve Huzeyfe b. Esid el-Gifari
(r.anhum) tarikleriyle rivayet edilmistir."*® Kitabmn kisiyi gecmesi (sebkat-i kitdb) de
aym sekilde Hz. Ali, Ebu Hureyre, Sehl b. Sa’d ve imran b. Husayn tarikleriyle
nakledilmistir."*® Lafiz ve baglamlar1 farkli olmakla birlikte mezkur hadisimizle mana
itibariyle benzerlikleri oldugu i¢in bunlar1 burada zikretme ihtiyact hissettik.

Tezimizin konusunu teskil eden hadis, tesbit edebildigimiz bilgilere gore,
Abdullah b. Mes’id’dan Zeyd b. Vehb tarafindan rivayet edilmistir.Hadis
kaynaklarindan sadece Bezzar'm Miisnedinde yer alan ve isnadi problemli olan bir
rivayette hadisin Alkame ve el-Esved b. Yezid tarafindan da rivayet edildigi
goriilmektedir. Fakat bu hadis isnadindaki problem dolayisiyla diger hadislerle
mukayese edildiginde munker konumuna diistiiglinden sahih olan rivayetler nazari

dikkate alinancaktir.

7 bn Hibban, a.g.e, VI, 444; ibnu’l-Cevzi, ed-Du’afiu ve’l-Metriikin, 11, 39; ez-Zehebi, Tezkiretu’l-
Huffdaz, 1, 170; Mizanu l-itidal, 11, 270-274; Men Lehu Rivayetun fi Kutubi’s-Sitte, 1, 485 (Samile); Zikru
Men Tukullime fihi ve Huve Muvessekun, 1, 99.

% Humeydi, Miisned, 11, 364; Ahmed b. Hanbel, IV, 5-6; Buhari, 82, Kader, 1(VIL, 210); Miislim, 46,
Kader, 1(II1, 2037) Hn:2, 1(II1, 2038) Hn:5.

13 Buhari, 82, Kader, 2(VII, 210), 4(VII, 210); Miislim, 46, Kader, 1(I1I, 2042) Hn:11 ve 12; Ebu Davud,
39, Kitabu’s-Siinne, 16(V, 68-69)’daki rivayetlerine bakilabilir.
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Zeyd b. Vehb’den ise el-A’mes, Veki’ ve Seleme b. Kuheyl tarafindan
nakletmistir. Bu durumda hadisi Hz. Peygamber (s.a.v)’den sadece Abdullah b. Mes’td
ondan da sadece Zeyd b. Vehb rivayet ettigi i¢in bu iki tabakada garib hadis
konumundadir. Daha sonraki tabakalarda da bu say1 gittik¢e artmakta ve mezkur hadis
meghur hadis konumuna ytlikselmektedir.

Calismaminin simirlar1 i¢ine giren toplam on dort kaynaktan toplam otuz rivayete
ulagilabilmistir. Bu otuz rivayetin yirmi dordiiniin senedinde herhangi bir sihhat
problemine rastlanmadigi i¢in sahih olarak kabul edilmistir. Geriye kalan alt1 rivayetin
senedinde ise, baz1 nedenlere bagl olarak, bazi problemlerin tesbit edilmis olmasindan
dolay1 bu rivayetlerin senedlerine ihtiyatl yaklasilmasi gerektigi veya en enazindan bu

rivayetlerin senedlerinin sithhatli olmadig1 sonucuna varilmistur.
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IKiNCi BOLUM

I.LHADISIN MUHTEVA TAHLILI

2. 1. Metin Tenkidi Yoniinden Rivayetlerin Degerlendirilmesi

2.1.1. Hadisin Dil Ozellikleri Baglaminda Anlasilmasi

Herhangi bir dildeki bir metnin- ister dini olsun, ister gayr-1 dini olsun-
anlagilmasinda ilk adim, o dile ait dil kurallar1 vb. vasitalarin iyi kullanilabilmesidir.
Bundan dolayr denilebilir ki, bir metin hangi dilden ise, o metnin dogru bir sekilde
anlagilabilmesi icin, o dile ait dil kurallari, edebi sanatlar vb. hususiyetlerinin 1iyi
bilinmesi zaruri bir hal aliyor. S6z konusu metin hadis metni ise, bu durum daha da
onem kazanmaktadir. Bunun birinci nedeni, hadislerin/siinnetin Kur'an’dan sonra
tesri'de ikinci swrada olmasidir. Yani hadis/siinnet, Edille-1 Ser'iyye (Ser't Deliller)
siralamasinda Kur'an'dan sonraki delildir/kaynaktir. Ikinci neden ise, hadislerin gogunun
manen rivayet edilmesidir. Ayrica hadislerin dili Arap¢a oldugundan hadisleri anlama
yolunda ¢aba ve zaman harcayanlarin Arapca bilgisinden yoksun ve habersiz olmasi
diistiniilemez.

Sahabiler, Hz. Peygamber (s.a.v)’in konusmalarini, mesajlarin1 kullandiklar1
dilin bir olmast dolayisiyle anlamakta zorluk ¢ekmiyorlardi. Genelde tiim
Peygamberlerin ve 0Ozelde de Hz. Peygamber (s.a.v)'in gonderildigi toplumlarin
dilleriyle konusmasi1 ilahi bir lituftur. Bunu Kur'an'm bir ¢ok ayetinde
gorebiliriz.'*’Allah Teala'nin gdnderdigi Peygamberleri kendi kavimlerinin dilleri ile
gondermesi ve sik sik Kur'dn't anlasilsin diye Arapca olarak indirdigini bildirmesi,
zimnen de olsa, ortak dilin ne kadar 6nemli oldugunu gostermektedir. Sahabilerin
sOzlinii ettigimiz, Hz. Peygamber (s.a.v)'le ortak dili paylasma avantajlar1 yaninda,
O'nun (s.a.v) sozlerinin arka planini ve sdylenme nedenlerini (esbdb-1 viirid) ve Arap
dili ve belagatin1 1yi bilmeleri gibi imkan ve avantajlara sahiplerdi. Bu da onlarin Hz.

Peygamber (s.a.v)'1 dogru bir sekilde anlamalarmna biiyiik bir katki sagliyordu. Bu

140 By ayetlere 6rnek olarak Ra'd, 13/37; Yusuf, 12/2; Nahl, 16/103'i verebiliriz.
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nedenle sahabenin goriis ve yorumlari, kendilerinden sonra gelenlerin hadisleri
anlamalar1 konusunda biiyiik 6nem kazanmaktadir.

[lim/hadis ehlinin ¢ogunlugu mana ile rivayeti caiz gormiislerdir.'*' Ancak
lafizlarin delalet ettigi manalarin ayni oldugu vehmine kapilarak bir ravinin, bir lafz1
farkli anlama gelen bagka bir lafizla ifade edebilme ihtimaline karsi, manen rivayette
bulunan ravinin Arap dilini 1yi bilmesi ve kelimelerin manalarina vakif olmas1 basta
olmak tlizere bazi sartlar1 gerekli gormiislerdir. 142 Bazilar1 daha da ileri giderek mana ile
rivayette bulunan ravinin hem Arap dilini iyi bilmesini hem de fakih olmasini sart
kosmuslardir.'®

Incelemekte oldugumuz hadisin temasi; insanin anne karnindaki durumu, anne
karnindaki olusum sathalari, ecelinin, rizkinin, amelinin ve saki mi yoksa sa'l{d mi
olacaginin  ve yine o kisinin akibetinin nasil olacaginin yazilmasidir. Burada bu
hadisin, elde ettigimiz rivayetlerinde herhangi bir anlam kaymasmin veya hadisin
zamanla bir degisime ugrayip ugramadigmin tespiti yapilacaktir.

Daha 6nce tam metinlerini verdigimiz rivayetlerde anlam kaymasinin veya bir
degisikligin olup olmadigini tespit etmek icin rivayetler, aralarindaki giris/baslangic
benzerligi goz onilinde bulundurularak gruplar halinde verilecektir.

Asagida goriilecegi gibi gruplara ayirdigimiz rivayetlerin bazilariin birden fazla
senedi bulunmaktadir. Ornegin séz konusu hadis, Miislim'in Sahih'inde, aralarinda bazi
kiiciik farkliliklarla alt1 ayr1 senedle zikredilmistir.'** Bu durumlarda sadece ortak metin

vermekle yetinecegiz. Ancak hangi rivayetin ka¢ senedi oldugunu da belirtecegiz.

2.1.1.1. Birinci grup rivayetler

Burada «il> ses oSu>f 0 seklinde baslayan rivayetleri ele alacagiz.

1. " Her biriniz annesinin karnminda (nutfe olarak) kirk giinde toplanir . Sonra ayni

stire iginde alaka haline gelir. Sonra ayni siire i¢inde mudga haline gelir. Sonra

"I Kogyigit, Talat, Hadis Usiilii, TDV Yay., Ankara, 1998, 5.220.

142 6]-Bagdadi, Ebu Bekr Ahmed b. Ali el-Hatib, el-Kifdye fi Ilmi r-Rivaye, Thk., Ebu Abdillah es-Strki —
Ibrahim Hamdi el-Medeni, Mektebetu’l-Ilmiyye, Medine, tsz., I, 167-168, 198 v.d.

143 ed-Diimeyni, Hadis'te Metin Tenkidi Metodlart, s.25 vd.

1%4Bkz. Miislim, Kader, 1(III, 2036-2037).
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Allah ona dort kelime ile bir melek gondeir. Sonra (melege o kisinin) amelini,
ecelini, saki mi yoksa sa’id mi olacagini yaz der. Sonra ona ruhu iifler. Sonra
dedi ki: Nefsim elinde olana yemin olsun ki, bir kisi kendisi ile Cennet arasinda
bir zira' kalincaya kadar cennet ehlinin amelini isler. Derken kitap oniine geger

.. C .. . 145
de cehennem ehlinin amelini isler ve Cehenneme girer."

2. “ Her biriniz annesinin karminda (nutfe olarak) kirk giinde toplanir. Sonra ayni
siirede alaka olur. Sonra aymi siirede mudga olur. Sonra Allah ona bir melek
gonderir. Ona ruhu tifiiriir. Dort kelime ile emrolunur: (O kisinin) rizki, eceli,
ameli, saki mi yoksa sa’id mi olacagi. Kendisinden baska ilah olmayana yemin
olsun ki, sizden biri kendisi ile Cennet arasinda bir zira’ kalincaya kadar cennet
ehlinin amelini isler. Derken kitap oniine geger de cehennem ehlinin amelini
isler ve Cehenneme girer. Sizden biri, kendisi ile Cehennem arasinda bir zira’
kalincaya kadar cehennem ehlinin amelini igler. Derken kitap oniine geger de

.. C .. . 146
cennet ehlinin amelini igler ve Cennete girer.”

3. " Her biriniz annesinin karminda (nutfe olarak) kirkgiinde toplanir. Sonra ayni
stire iginde alaka haline gelir. Sonra ayni siire i¢inde mudga haline gelir. Sonra
ona melek gonderilir. (Melek) ona ruhu iifler ve dort kelime ile emrolunur: (O
kisinin) rizki, eceli, ameli ve saki mi yoksa sa’id mi olacagi. Kendisinden baska
ilah olmayana yemin olsun ki, sizden biriniz kendisi ile Cennet arasinda bir zira'

kalincaya kadar cennet ehlinin amelini isler. Derken kitab oniine geger de (o

kisi) cehennem ehlinin ameli iizere akibet bulur (x\s od ) ve Cehenneme girer.

(Yine) kisi kendisi ile Cehennem arasinda bir zira' kalincaya kadar cehennem
ehlinin amelini isler. Derken kitap oniine geger de (o kisi) cennet ehlinin ameli

lizere akibet bulur (xs > ) ve Cennete girer.""

4. " Her biriniz annesinin karmnda (nutfe olarak) kirk giinde veya kirk giinde

toplanir. Veki' ‘gece’ dedi. Sonra aym stire i¢inde alaka haline gelir. Sonra ayni

15 el-Humeydi, Miisned, 1, 69.

146 ibn Ebi Asim, Kitdbu's-Sunne, 1, 77-78. Bu metne sahip iki sened bulunmaktadir. Metinler ayni
oldugu i¢in sadece bir metni yazmay uygun gordiik.

47 Ahmed b. Hanbel, I, 382.
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stire i¢inde mudga haline gelir. Sonra Allah azze ve celle ona dort kelime ile bir
melek gonderir: Ameli, eceli, rizki ve saki mi yoksa sa’id mi olacagi. Sonra ona
ruhu iifiiriiliir. Kendisinden baska ilah olmayana yemin olsun ki, sizden biri
kendisi ile Cennet arasinda bir zira' kalincaya kadar cennet ehlinin amelini

isler. Derken kitap oniine geger de (o kisi ) cehennem ehlinin ameli ile akibet

bulur (4 w>b ) ve Cehenneme girer. (Yine) sizden biri kendisi ile Cehennem

arasinda bir zira' kalincaya kadar cehennem ehlinin amelini igler. Derken kitap

oniine geger de ( o kisi) cennet ehlinin ameli iizere akibet bulur (4 @b ) ve

. 148
Cennete girer."

5. " Her biriniz annesinin karninda (nutfe olarak) kirk giinde toplanir. Sonra ayni
stire iginde alaka haline gelir. Sonra ayni siire i¢inde mudga haline gelir. Sonra
Allah ona bir melek gonderir. (Melek) dort kelime ile emrolunur ve ona denilir
ki: (O kisinin) amelini, rizkini, ecelini ve saki mi yoksa sa’id mi olacagini, yaz.
Sonra ona ruh iifiiriiliir. Sizden biri kendisi ile Cennet arasinda bir zira'

kalincaya kadar cennet ehlinin amelini isler. Derken kitabt oniine geger de

cehennem ehlinin amelini isler. (Yine) sizden biri kendisi ile Cehennem
arasinda bir zira' kalincaya kadar cehennem ehlinin amelini igler. Derken kitabi

v .. C .. 149
oniine geger ve Cennet ehlinin amelini isler."

6. “Her biriniz annesinin karmnda (nutfe olarak) kirk giinde toplanir. Sonra ayni
stire iginde alaka haline gelir. Sonra ayni siire i¢inde mudga haline gelir. Sonra
melek gonderilir ve (melek) o kisiye ruhu iifiiriir. Sonra (melek) dort kelime ile
emrolunur: Rizkini, ecelini, amelini, saki mi yoksa said mi olacagini yazar.
Kendisinden baska ilah olmayana yemin olsun ki, sizden biriniz kendisi ile
Cennet arasinda bir zira' kalincaya kadar cennet ehlinin amelini igler. Derken
kitap oniine gecer de cehennem ehlinin amelini isler ve Cehenneme girer. (Yine)

sizden biri kendisi ile Cehennem arasinda bir zira' kalincaya kadar cehennem

148 Ahmed b. Hanbel, I, 430.
14 Buhari, 59, Bed'u'l-Halk, 6 (IV/78).
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ehlinin amelini isler. Derken kitap oniine gecer de cennet ehlinin amelini isler ve

. 150
Cennete girer."

7. “Her biriniz annesinin karnminda (nutfe olarak) kirk giinde toplanir. Sonra ayni
stire iginde alaka haline gelir. Sonra ayni siire i¢inde mudga haline gelir. Sonra
Allah ona melegi gonderir, (melek) ona ruhu iifiiriir. (Melek) dort sey ile
emrolunur.(Kisinin) rizkini, ecelini, amelini ve saki mi yoksa sa’id mi olacagini
vazar. Kendisinden baska ilah olmayana yemin olsun ki, sizden biri kendisi ile

Cennet arasinda bir zira' kalincaya kadar cennet ehlinin amelini igler. Derken

kitap oniine gecer de cehennem ehli ameli ile akibet bulur (4 ~=3) ve

Cehennem'e girer. (Yine) sizden biri kendisi ile Cehennem arasinda bir zira'

kalincaya kadar cehennem ehlinin amelini igler. Derken kitap oniine geger de
w15l

cennet ehlinin ameli tizere akibet bulur (4 «> ) ve Cennet'e girer.
Yukarida metinlerini verdigimiz ve ail> s Su>f 01 seklinde baslayan on dort

rivayeti ve ileride gelecek olan rivayetleri, aralarindaki lafiz farkliliklarni ve varsa
anlam kaymasini1 daha net bir sekilde tesbit edebilmek i¢in, rivayetleri lafiz ve mana

olarak ele almak iktiza etmektedir.

Ahmed b. Hanbel'in Miisned'indeki iki rivayetinden birinde g owyi  ibaresi
zikredildikten sonra b owyi J6 5 kaydi gegmektedir. Yani bir sek s6z konusudur. Bu

152 By zaman dilimi Miislim'in

ibareden sonra da Veki'in aJ dedigi kaydedilmistir.
Mu’az rivayetinde s oyl A oyl , Veki’ rivayetinde 4k owyi ve diger dort rivayetinde
ise Ly oyl seklindedir. Yani on dort rivayetin on birinde aJ i seklinde bir zaman

dilimi verilmistir. Mislim'in rivayetinde dis 0 ve drias 0 ibarelerindeki o &%

lafizlarindan sonra <l & ziyadesi vardir.'”’ Humeydinin rivayetinde i o& £

1% Miislim, 46, Kader, 1 (I1[/2036). Bu rivayetin ayni1 metne sahip alti senedi vardir. Bunu daha once
zikretmistirk. Ancak aralarinda bazi lafiz farklar1 bulunmaktadir.

1! Tirmizi, 30, Kader, 4 (IV/446 ). Bu rivayetin de ayn1 metne sahip iki senedi vardir. Bunu da daha 6nce
zikretmistirk.

12 Ahmed b. Hanbel, 1, 430.

133 Miislim, 46, Kader, 1 (3/2036).
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ibaresindeki #'nin yerine < kullanilmistir. Buhari rivayetinde'>* melegin gonderilmesini
ifade etmek iizere &l 41 ¢ay ibaresi gecerken geriye kalan rivayetlerde, edilgen-etken
sigalar1 ve bazi cer harfleri gibi baz1 farklhliklarla birlikte, Jwp muzari fiili

kullamlmustir. Ruhun ifirilmesi eylemi Humeydi, Ahmed b. Hanbel’® ve Buhari
rivayetlerinde ecelin, amelin, rizkin ve sakilik/sa'idligin yazilmasindan sonra
zikrediliyor. Diger rivayetlerde ise ruhun iifliriilmesi eylemi yazma eyleminden once
zikredilmistir. Melege yazmasi emredilen seyler/kelimeler Humeydi'nin rivayetinde'*®
amel, ecel ve sakilik veya sa'idlik olmak {izere iic tane olmasina karsin diger
rivayetlerde amel, ecel, rizik ve sakilik/sa'idlik olmak iizere dorder tanedir. Hadisin orta
kismmda bulunan kasem/yemin ibaresinde de bir farklilik gdze ¢arpmaktadir. ibn Ebi

Asim, Ahmed b. Hanbel, Miislim ve Tirmizi’deki rivayetlerde kasem e 4 ¥ il g
seklinde iken Humeydi'nin rivayetinde s4n i sty seklindedir. Buhéri'nin rivayetinde

ise kasem ifadesi yer almamaktadir. Kasemden sonraki kisimda da lafzi bazi farkliliklar
vardir. Ornegin Humeydi'nin rivayetinde " (Yine) sizden biri kendisi ile Cehennem
arasinda bir zira' kalincaya kadar Cehennem ehlinin amelini islerken kitap oniine
gecer ve Cennet ehlinin amelini isler ve Cennete girer," ibaresi yer almamaktadir.

Bunun yanisira ibn Ebi Asim, Miislim, Tirmizi ve Ahmed b. Hanbel'in her iki

rivayetinde kasemden sonraki ifadeler juad oSu~i 0} seklinde iken, Humeydi'nin J= J
Joad  ve Buhari'nin rivayetinde Joad oo Jx 3 06 seklindedir. Rivayetlerde gegen kitab
kelimesi Buhari'nin rivayetinde st /o seklinde iken, diger rivayetlerde <1 /otsd)

seklinde gecmektedir. Yine Ahmed b. Hanbel'in her iki rivayeti ile Tirmizi'nin

rivayetinde 4 o=d ibareleri yer almaktadir.

Yukarida da tesbit ettigimiz gibi bu grubu olusturan on dort rivayet arasinda bazi
lafiz farkliliklar1 mevcuttur. Bu lafiz farkliliginin ¢ogunun en 6nemli nedeni mana ile
rivayettir. Clinkii mana ile rivayette amaglanan sey, hadis metinlerindeki manay1

korumaktir. Bu saglandiktan sonra bir lafiz yerine baska bir lafiz kullanilarak hadis

134 Buhari, 59, Bed'u'l-Halk, 6 (4/78).

> Ahmed b. Hanbel, I, 430.

1% Humeydi ve Ahmed b. Hanbel'in (I,430) rivayeti disinda kalan dort rivayette 3 seklinde bir ibare yer
almaktadir.
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nakledilebilmistir. Ancak sunu belirtmekte yarar oldugunu diisiiniiyoruz: Ahmed b.
Hanbel'in rivayetinde'”’ sek ile verilen " veya dedi k: kirk gece" ifadesi ve daha sonra
ele alacagimiz gibi diger bazi rivayetlerdeki bu sek iceren ifadeler hakkinda Buhari
sarihi Ibn Hacer sdyle demistir: " Bu rivayetler giiniin gecesiyle veya gecenin giiniiyle

birlikte olarak anlasiimasiwyla bir araya getirilir. "

Humeydi'nin rivayetinde "

...(Yine) sizden biri kendisi ile Cehennem arasinda
bir zira' kalincaya kadar cehennem ehlinin amelini islerken kitap oniine geger de cennet
ehlinin amelini isler ve Cennete girer," ibaresinin hazfedilmesinin ravi tasarrufundan ya
da hadisin sohretinden dolayr olmasi muhtemeldir. Nitekim Buhari sarihlerinden el-
Kirmani, Buhari'nin bu hadisin baska bir rivayetinde'” amelin zikredilmemesi iizerine
sOyle bir degerlendirmede bulunmustur: " Desen ki bunlar dort degil, ii¢c emirdir. Derim
ki, dordiinciisii onun/nutfenin bundan sonraki rivayette gelecek olan hadiste tasrih
edildigi gibi erkek veya disi olmasi durumudur veya bundan oénce Bed'u'l-halk babinin
basinda gegtigi gibi ameldir. Belki de, onu,[baska rivayetlerde] mezkur olmasindan
veya hadisin séhretine itimaden zikretmemistir. 60

Sonug olarak diyebiliriz ki, bu grubu olusturan on dort rivayet arasinda bazi lafzi
farkliliklar bulunmakta, ancak bu farkli lafizlar veya ibare eksiklikleri hadisin icerdigi

manay1 veya hadisin verdigi mesaj1 degistirmemektedir.

2.1.1.2. ikinci grup rivayetler

Bu grupta s# oS- 3l 0 seklinde baslayan dokuz rivayet ele alinacaktir.

1. " Her biriniz annesinin karninda (nutfe olarak) kirk gecede toplanir. Sonra ayni
stire iginde alaka haline gelir. Sonra ayni siire i¢inde mudga haline gelir. Sonra
ona melek gonderilir ve dort kelime ile emrolunur: (O kisinin) rizki, eceli, ameli,

saki mi yoksa sa’id mi olacagi. Sonra ona ruh iifiiriiliir. Sizden biri veya bir kisi,

"7 Ahmed b. Hanbel, I, 430.

'8 {bn Hacer, Fethu I-Bari Serhu Sahihi’I-Buhari, Daru’l-Kutubi’l-Iimiyye, Beyrut, 1997, XI, 587.

159 Buhari, 82, Kader, 1(VII/210). Bu rivayette melegin yazmasi emredilen kelimeler ‘ecel, rizik ve
sakilik/sa’idlik’ olmak {izere ii¢ kaziyyedir.

10 Kirmani, Buhdri Serhi, XXIII, 73.
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ta ki, kendisi ile Cennet arasinda bir zira' kalincaya kadar cennet ehlinin
amelini isler. Derken kitap oniine geger de (kisi) cehennem ehlinin amelini isler
ve Cehenneme girer. (Yine) sizden biri veya biriniz, ta ki, kendisi ile Cehennem
arasinda bir zira' kalincaya kadar cehennem ehlinin amelini isler. Derken kitap

oniine geger de (o kisi) cennet ehlinin amelini isler ve Cennete girer.”"®'

2. " Her biriniz annesinin karninda (nutfe olarak) kirk gecede toplanir. Sonra ayni
stire iginde alaka haline gelir. Sonra ayni siire i¢inde mudga haline gelir. Sonra
Allah, melegi dort kelime ile gonderir. (Allah melege) onun ecelini, amelini,
saki mi yoksa sa’id mi olacagini yaz, der. Kisi kendisi ile Cennet arasinda bir
zira' kalincaya kadar cennet ehlinin amelini isler. Derken kitap ontine geger ve o
kisi cehennem ehli ameli iizere akibet bulur. (Yine) bir kisi kendisi ile Cehennem
arasinda bir zira' kalincaya kadar cehennem ehlinin amelini isler. Derken kitap

v .. ... . 162
oniine gecer de cennet ehlinin amelini isler ve Cennete girer."

3. “ Her biriniz annesinin karninda kirk giinde toplanir [da] nutfe olur. Sonra ayni
siirede alaka olur. Sonra aymi siirede mudga olur. Sonra Allah ona dort kelime
ile melegi gonderir [veya dedi ki: Ona melek gonderilir.] (Melek) onun rizkini,
amelini, ecelini, saki mi yoksa sa’id mi olacagini yazar. Dedi ki: Sizden biri,
kendisi ile Cennet arasinda bir zira’ kalincaya kadar cennet ehlinin amelini
isler. Derken kitap oniine gecer de cehennem ehlinin amelini isler ve Cehenneme
girer. (Yine) sizden biri, kendisi ile Cehennem arasinda bir zira’ kalincaya
kadar cehennem ehlinin amelini isler. Derken kitap oniine geger de cennet

.. C .. . 163
ehlinin amelini isler ve Cennete girer.”

4. “ Her biriniz annesinin karninda nutfe olarak kirk giinde toplanir. Sonra kirk
gilinde alaka haline gelir. Sonra kirk giinde mudga haline gelir. Sonra Allah ona
melegi gonderir. (Melek) onun ecelini, rizkini, saki mi yoksa sa’id mi olacagini
vazar. Kisi Cennet ehlinin amelini isler, td ki, kendisi ile Cennet arasinda bir

zira’ kalincaya kadar. Derken kitap oniine geger de cehennem ehlinin amelini

11 et-Tayalisi, el- Miisned, I, 38.
192 Abdurrezzak, el-Musannef, X1, 58.
193 {bnu’l-Ca’d, Miisned, 1, 379.
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isler ve cehenneme girer. Kisi kendisi ile Cehennem arasinda bir zira’ kalincaya
kadar cehennem ehlinin amelini isler. Derken kitap oniine geger de cennet

.. C .. . 164
ehlinin amelini isler ve Cennete girer.”

5. " Her biriniz annesinin karminda (nutfe olarak) kirk giin ve gecede toplanir.
Sonra ayni siire iginde alaka haline gelir. Sonra ayni siire i¢inde mudga haline
gelir. Sonra ona melek goénderilir. Sonra (melege) dort kelime
emredilir/soylenir. (O kisinin) rizkini, ecelini, amelini, saki mi yoksa sa’id mi
olacagini yazar. Sonra ona ruh iifiiriiltir. Sizden biri kendisi ile Cennet arasinda
bir zira' kalincaya kadar cennet ehlinin amelini isler. Derken kitap oniine geger
de cehennem ehlinin amelini isler ve Cehenneme girer. (Yine) sizden biri kendisi
ile Cehennem arasinda bir zira' kalincaya kadar cehennem ehlinin amelini isler.

Derken kitap oniine gecer de cennet ehlinin amelini isler ve Cennete girer."

6. " Her biriniz annesinin karninda (nutfe olarak) kirk giinde toplanir. Sonra ayni
stire iginde alaka haline gelir. Sonra ayni siire i¢inde mudga haline gelir. Sonra
kendisine melek gonderilir. Dort kelime ile emrolunur. ( O kisinin) rizkini,
ecelini ve amelini yazar. Sonra saki mi yoksa said mi olacagini yazar. Sonra ona

ruh tiftiriliir. Sizden biri kendisi ile Cennet arasinda bir zira' kalincaya kadar (

ayrica bu metinde ¢y A3 ifadesi var) cennet ehlinin amelini isler. Derken kitap

oniine geger de cehennem ehlinin amelini isler ve Cehenneme girer. (Yine)
sizden biri kendisi ile Cehennem arasinda bir zira’ kalincaya kadar cehennem
ehlinin amelini isler. Derken kitap oniine geger de cennet ehlinin amelini isler ve

. 166
Cennete girer. "

7. “ Her biriniz annesinin karmn (nutfe olarak) kirk giinde toplanir. Sonra ayni
stirede alaka olur. [Zannedersem dedi ki:] Sonra ayni siirede mudga olur. Sonra

Allah ona bir melek gonderir. Dort kelime ile emrolunur. Denilir ki: Onun

' Tonu’1-A’rabi, Mu 'cem, 11, 450.

195 Buhari, 97, Tevhid, 28 (VIII/188).

1% Ebu Davud, 39, Kitabu's- Siinne, 16 (V/82). Bu rivayetin ayn1 metne sahip iki senedi vardir. Bunu
daha onceki boliimlerde zikretmistik.
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ecelini, amelini, rizkini, saki mi yoksa sa’id mi olacagint yaz. Sizden biri, kendisi
ile Cennet arasinda bir zira kalincaya kadar cennet ehlinin amelini isler.
Derken kitap oniine geger de cehennem ehlinin amelini isler ve Cehenneme
girer. (Yine) sizden biri, kendisi ile Cehennem arasinda bir zira kalincaya kadar
cehennem ehlinin amelini isler. Derken kitap oniine geger de cennet ehlinin

L . 167
amelini igler ve Cennete girer.”

Yukarida metinlerini verdigimiz dokuz rivayette lafiz farkliligi veya anlam
kaymasmin olup olmadigini tesbit edebilmek amaciyla birinci grup rivayetlere
uyguladigimiz yontemi kullanacagiz.

Tayalisi ve Abdurrezzak’n rivayetlerinde i ;e ,i Buhari'nin rivayetinde g o i
i ow iy ve geriye kalan alt1 rivayette ise Wy oyl seklinde asamalar arasi zaman dilimi
verilmisir. el-Bezzar’in bir rivayetinde alaka asamasindan sonra Jé «. seklindeki sek

ifade eden ziyadeden sonra ayni sekilde mudga asamasma geg¢ildigi belirtilmistir.

[bnu’l-Ca’d rivayetinde Wy o) aof by & ibaresinden sonra els Jee diss 0S5 & ve [bnu’l-
A’rabi rivayetinde de Ly owyi diki 03 seklinde baska rivayetlerde bulunmayan bir
ibare kullanilmigtir.  Yedi rivayette  <l3 s, Buhari rivayetinde « lafizlari

kullanilmisken Ibnu’l-A’rabi’de bu sekilde bir ifade hi¢ kullanilmamustir. Melegin

gonderilmesini ifade etmek i¢cin  &ws muzari fiili kullanilmistir. Melege yazmasi

emredilen seyler Abdurrezzak rivayetinde ecel, amel ve sakilik/sa'idlik, ibnu’l-A’rabi
rivayetinde ecel, rizk ve sakilik/sa’idlik seklinde iken diger yedi rivayette ecel, rizk,
amel ve sakilik/sa’idlik seklinde ge¢mistir. Ruhun iiflenmesi eylemi sadece Buhari, Eb
Davud ve Tayalisi'de dort kelimenin yazilmasi eyleminin akabinde zikredilirken
Abdurrezzak, ibnu’l-Ca’d, Ibnu’l-A’rabi ve el-Bezzir’in rivayetinde ise ruhun
ifiirlilmesine isaret eden bir ifade yoktur. Hadisin daha once zikrettigimiz ve daha sonra
da zikredecegimiz rivayetlerinin bazilarinda goriilen kasem/yemin ibaresi bu dokuz

rivayetin higbirinde goriilmemektedir. Kasemsiz Jjuad oSu~i 0¥ ( Buhari, Ebu Davud ve

17 Bu metne sahip iki sened bulunmaktadir. Bunlar, el-Bezzar, Miisned, 1, 263, 288 (Samile)’deki
rivayetlerdir.
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el-Bezzir), Joad oK Jx 1 01 5 oSl 0y (( Tayalis? ), Joad Jx ) 0fy (Abdurrezzak), ol
Jord oSuf (Ibnw’l-Ca’d) ve  Joad J= 0 0 o> (Ibnu’l-A’rabi) seklinde hadisin geri kalan

kismi zikredilmistir. Kisi ile varacagi yer arasindaki mesafeyi ifade i¢in kullanilan
lafizlar da farklilik arzetmektedir. Tayalisi, Abdurrezzak, Ibn A’rabi Buhari ve el-

Bezzar'da ¢1,5 ¥ ve Ibnu’l-Ca’d’da ¢1,3 y¢  iken, Ebu Davud'da g1,5 43 g1y )
seklindedir. Kitabin kisiyi gecmesi (sibak) Abdurrezzak'ta ke Cdad seklinde iken, diger
sekiz rivayette «k s~ seklindedir. et-Tayalisi, Buhari ve Ebu Davud’un rivayetlerinde,

"ruhun {fliriilmesit" eylemi melege yazmasi emredilen kelimelerin akabinde
zikredilmistir. Geriye kalan bes rivayette ise ruhun ifliriilmesi eyleminden
bahsedilmemistir.

Yukaridaki bilgilere 1s18iInda manay1 degistirecek derecede Onemli bir lafiz

farkliliginin olmadigi sdylenebilir.

2.1.1.3. Ugiincii grup rivayetler

Bu grupta % oS4~ 0] ile baslayan ve Buhari'ye ait olan iki rivayet ele almacaktir.

1. " Her biriniz annesinin karninda (nutfe olarak) kirk giinde toplanir. Sonra ayni
siire i¢inde alaka haline gelir. Sonra aym siire iginde mudga haline geliyor.
Sonra Allah ona dort kelime ile bir melek gonderir.(Melek, o kisinin) amelini,
rizkini, ecelini ve saki mi yoksa sa’id mi olacagimi yazar. Sonra ona ruh
vfiiriliir. Kisi kendisi ile Cehennem arasinda bir zira' kalincaya kadar
Cehennem ehlinin amelini isler. Derken kitap oniine geger de Cennet ehlinin
amelini igler ve Cennete girer. (Kisi) kendisi ile Cennet arasinda bir zira'
kalincaya kadar Cennet ehlinin amelini isler. Derken kitap oniine geger de

.. o , 168
Cehennem ehlinin amelini isler ve Cehennem'e girer."

2. " Her biriniz annesinin karninda (nutfe olarak) kirk giinde toplanir. Sonra ayni
stire iginde alaka haline gelir. Sonra ayni siire i¢inde mudga haline gelir. Sonra

Allah bir melek gonderir. ( Melek ) dort sey ile; (o kiginin ) rizki, eceli, saki mi

'**Buhari, 60, Enbiya, 1 (IV/103).
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yoksa sa’id mi olacagi (mi yazmakla ) emrolunur. Allah'a yemin olsun ki, sizin
her biriniz veya bir kisi kendisi ile Cehennem arasinda bir zira' kalincaya kadar
Cehennem ehlinin amelini isler. Derken kitap oniine gecer de Cennet ehlinin
amelini isler ve Cennete girer. (Yine) bir kisi kendisi ile Cennet arasinda bir
veya iki zira' kalincaya kadar Cennet ehlinin amelini isler. Derken kitap oniine

.. oL . 169
geger de Cehennem ehlinin amelini igler ve Cehenneme girer."”

Buhéri'nin ilk rivayetinde melegin gonderilmesini ifade etmek igin &K &1 cuy &
et 58, ikinci rivayette ise ST ayb e &) & Eay ¢ ibaresi kullanilmistir. Melege
yazmas1 emredilen veya kendisiyle gonderildigi kelimeler/seyler ilk rivayette dort tane,
ikinci rivayette ise li¢c tanedir (ki bunlar; rizik, ecel ve sakilik veya sa'idliktir.). Birinci
rivayette ise bunlara ek olarak amel lafz1 vardir. Birinci rivayette " ruhun iiflenmesi"
kaydedilirken ikinci rivayette ise "ruhun iiflenmesi" zikredilmemistir. Ikinci rivayette
kasem ifadesi olarak 4!+ ibaresi yer aliyorken, birinci rivayette kasem ifade eden ibare

yoktur. Ikinci rivayette kasemden sonra Joss Jo 31 51 o54>f 0 ibaresi sek ile zikredilirken,
birinci rivayette ise kasemsiz olarak Jwsd J> J1 08 seklinde seksiz olarak zikredilmistir.

Birinci rivayette, kisi ile varacagi yer ( Cennet mi yoksa Cehennem mi ) arasindaki

mesafeyi ifade igin ¢ 1,3 ¥ lafizlar1 kullanilirken ikinci rivayette , sek ile ve ¥ yerine pé
lafz1 kullanilarak ¢ 1,5 s ¢ b x# ibaresi kullamilmustir. Hadisin geri kalan kisminda da gl ¢
g's3 5 ibaresi yerine o'y 5 ¢1)3 ¢ ibaresi kullamlmigtir. Kirmani, bu ibarelerle ilgili
olarak sunlar1 demektedir: " Bazi rivayetlerde (bu ibareler) ¢\ x veya merfu’ miifred
olarak ¢\» seklindedir. Yani her ikisi ( kisi ile varis yeri ) arasinda bir zira' veya daha

az bir mesafe vardir. Bundan maksat, kiginin Cennet’e yakinlhigidir, zira'larla
sinwrlandwrma degildir vb."'"
Goriildiigii gibi bu iki rivayet arasinda da daha once ele aldigimiz rivayetler gibi

lafiz farklilig1 vardwr. Ancak bu lafzi farkliliklarin manaya herhangi bir tesiri

19 Buhari, 82, Kader, 1 (VII/210).
70 Kirmani, Buhdri Serhi, XXIII, 73.
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olmamaktadir. Ornegin ¥ yerine yine ayni anlama gelen ¢ kullanilmistir ki bu tiir

farkliliklar manada bir degisiklige yol agmamaktadir.

2.1.1.4. Dorduncu grup rivayetler

Burada biri Ahmed b. Hanbel ikisi de Ibn MAce tarafindan rivayet edilmis olan

ve oS4l 3 aeg ile baglayan lic rivayet ele almacaktir.

1.

2.

" Her biriniz annesinin karminda (nutfe olarak) kirk gecede toplanir. Sonra ayni
stire iginde alaka haline gelir. Sonra ayni siire i¢inde mudga haline gelir. Sonra
Allah azze ve celle ona meleklerden bir melek gonderir ve ona amelini, ecelini,
rizkint ve saki mi yoksa sa’id mi olacagint yazmasini soyler. Abdullah'in nefsi
elinde olana yemin olsun ki, kisi kendisi ile Cennet arasinda bir zira' kalincaya
kadar cennet ehli amelini isler. Derken saka (stkinti/zorluk/kotii son) onu bulur
da cehennem ehlinin amelini isler ve Cehenneme girer. Sonra dedi ki:
Abdullah'in nefsi elinde olana yemin olsun ki, kisi kendisi ile Cehennem
arasinda bir zira' kalincaya kadar cehennem ehlinin amelini isler. Derken
saadet (mutluluk/giizel son) onu bulur da cennet ehlinin amelini isler ve Cennete

ol
girer.

" Her biriniz annesinin karninda (nutfe olarak) kirk giinde toplanir. Sonra ayni
stire iginde alaka haline gelir. Sonra ayni siire i¢inde mudga haline gelir. Sonra
Allah kendisine melegi gonderir. Melek dort kelime ile emrolunur. (Allah) der
ki: (O kisinin) amelini, ecelini, rizkini ve saki mi yoksa sa’id mi olacagim yaz.
(Yine) Nefsim elinde olana yemin olsun ki, sizden biri kendisi ile Cennet
arasinda bir zira' kalincaya kadar cennet ehlinin amelini isler. Derken kitap
oniine geger de cehennem ehlinin amelini isler ve Cehenneme girer. (Yine)

sizden biri kendisi ile Cehennem arasinda bir zira' kalincaya kadar cehennem

"' Ahmed b. Hanbel, 1, 414.
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ehlinin amelini isler. Derken kitap oniine gecer de cennet ehlinin amelini isler ve

. 172
Cennete girer."

[bn-i Mace'nin rivayetinde melegin gonderilmesini ifade etmek igin adt & Cay £
OWlS asl 3 M, Ahmed b. Hanbel'in rivayetinde ise &30 oo Kho ) > 5 3o d Gy §
ibaresi gegmektedir. Ahmed'in rivayetinde kasem ifade eden ibare s &\ we i il
seklinde iken, ibn Mace'nin rivayetinde e o ¢ # seklindedir. Ahmed'in rivayetinde
kasemden sonra jesd J> )1 o , [bn Mace'nin rivayetinde joad o54>f 01 ile nakle devam

edilmistir. Kisi ile varacag: yer arasindaki mesafeyi ifadede zira' ile beraber Ibn Mace ¥

, Ahmed ise »¢ lafzin1 kullanmistir. ibn Mace'de <t ads 33 , Ahmed b. Hanbel'de ise
s\iadl &Sy & ve Bl &Sy ¢ ibareleri kulanilmistir.

Yukardaki son ii¢ rivayette de bazi lafzi farkliliklar bulunmaktadir. Ozellikle
Ahmed b. Hanbel'e ait olan birinci rivayette, simdiye kadar inceledigimiz rivayetlerin
hi¢ birinde olmayan lafizlar kullanilmistir. Hadisin ortasindaki kasemde Abdullah'in ad1
zikretmistir. Bu ifade, hadisteki yeminle baslayan ve sona kadar devam eden iafdelerin
Abdullah b. Mesud'a ait oldugunu ve dolayisiyla hadisin mudrec oldugunu iddia
edenlerin temel dayanagini olusturmaktadir. Hadiste meydan geldigi iddia edilmis olan
idracla ilgili tartigmalara ileride genis¢e yer verileceginden burada ayrintiya girme
ihtiyact hissedilmemistir.

Kiitiib-1 Sitte ve daha 6nce kaleme alinan toplam on dort kaynaktan elde edilen
toplam otuz rivayet metnine genel olarak bakildiginda mana itibariyle ciddi bir
noksanlik veya fazlaligin olmadigi, ancak bu rivayetler arasinda bazi lafzi farkliliklarin
bulundugu goriilecektir. Bu durumda bu lafiz farkliliklarininin nedenlerini agiklama
ihtiyaci ortaya ¢ikmaktadir. Lafizlarin farkli olma nedenleri arastirildiginda goriilecektir
ki buna neden olan bazi amiller vardir.

Bilindigi gibi Rasulullah (s.a.v) zamaninda hadislerin yaziya gecirilmesi,
herhangi bir yere kaydedilmesi; Kur'an ayetleriyle karisir diye bizzat Rasulullah (sas)

tarafindan yasaklanmis, ancak daha sonra yine O'nun (s.a.v) tarafindan serbest

'"2ibn Mace, Mukaddime, Kader, 10 (I/29). Bu metne sahip iki sened vardir. Daha 6nce bunu
zikretmistik.
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birakilmistir. Ama belirtmek gerekir ki bu yasagm cari oldugu zaman diliminde bile
baz1 sahabilerin, sinirli sayida da olsa, hadis yazdig:1 ilim ehlinin farkinda oldugu bir
gergektir.'*Bunun yamisira o dénemde hem yazmin hem de yazi malzemesinin
gelismemis olmasi da bir gergektir. Bu nedenlerden dolay1 sahabe, Rasulullah'tan (s.a.v)
1sittigi gibi yaziya gecirme imkanmdan mahrum kalmistir. Ayrica sahabilerin ¢ogu, Hz.
Rasulullah'tan (s.a.v) isittikleri hadisleri isittikleri mecliste ve anda yazmis, daha sonra
onun saglamas1 mahiyetinde olacak sekilde O'na (s.a.v) okumus degillerdi. Aksine onlar
hadisleri cok zaman sonra hafizalarinda tutabildikleri 6l¢li ve lafizlarla yaziya ge¢irmis
veya onlar1 zikredip nakletmislerdir. 174

Iste bu ve benzeri amillerden dolayr sahabiler hadisleri, bu sekil iizere
nakletmislerdir. Yani, lafzen rivayete asiri 6nem veren istisnai birkac sahabi disinda,
sahabilerin ¢cogu hadisleri manen rivayet etmislerdir. Rasulullah'in (s.a.v) kendi séziinii
isitip de fikheden ve isittigi gibi eda eden kimseye hayir duada bulunmasi'” sahabileri
O'ndan (s.a.v) isittikleri soézleri oldugu gibi nakletmek hususunda fazlaca istekli
kilmustir. Iste bu nedenden dolayi, sahabe, "kendisine yalan isnad edenleri Cehenneme
girecekleri" konusunda uyarismin '° bilinciyle temkinli bir sekilde, O'nun hayir duasina
nail olmak gayesiyle ve ilmin kaybolmas1 endisesini tastyarak O'ndan isittikleri sdzleri
nakletme/eda etme yolunu secmislerdir. Iste genel olarak bu nedenlerden dolay1
sahabilerin biiytlik bir ekserisi hadisleri mana yoluyla nakletme yoluna girmislerdir.

Su gercegin belirtilmesinde fayda oldugu kanaatindeyiz: Hadislerdeki lafiz
farkliliklarinin tek nedeni, sahabilerin yukarida da deginildigi gibi, sadece mana ile
rivayet etmeleri degildir. Hadislerdeki lafiz farkliliklarinin bir kismi Rasulullah
(s.a.v)’in meclislerinin, muhatablarinin ve sdyleyis nedenlerinin ( sebeb-i viirud) farkl
olmasindan neg'et etmistir.'”’

Tahlilini yaptigimiz hadisin, belirledigimiz smirlar dahilinde ve ulasabildigimiz
kaynaklardaki, tiim rivayetlerinin kaynagi sahabi Abdullah b. Mes'ud olarak ortaya
cikmaktadir. Bu tespite istinaden denilebilr ki hadisin toplam otuz rivayetindeki lafiz

farkliliginin muhtemel iki nedeni vardir: Ya Abdullah b. Mes'id bu hadisi Hz.

'> Bu konu hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Cakan, I.Liitfi, Hadis Edebiyati Cesitleri-Ozellikleri-
Faydalanma Usulleri, IFAV Yay., Istanbul, 2003, 5.29-36.

"4 Yatkin, Nihat, Giinahla Ilgili Bir Hadisin Tahlili, ilahiyat Yay., Ankara, 2006, s. 57.

' Ornegin, Ebu Davud, 24, Kitabu'l-ilm, 10 (IV, 68)'e bakilabilir.

' Buhari, 3, ilim, 38 (I/35); Miislim, Mukaddime 2, Hn: 1-4, (I, 10).

"7 Rivayetlerin farkh lafizlarla gelis nedenleri konusunda genis bilgi i¢in bkz. Gérmez, Metodoloji
Sorunu, s. 196-198.
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Rasulullah (s.a.v)’den farkli zaman ve meclislerde farkli lafizlarda isitmis ve Oylece
zikredip nakletmistir, ya da hadisi ondan alan ravilerin, daha 6nce de degindigimiz
nedenlerden ve bu konudaki cevazdan dolayi, mana ile rivayet etmislerdir. Yani
ravilerin rivayetteki tasrruflarindan kaynaklanmistir. Sonug itibariyle hadis, her ne kadar
mana korunmus olsa da, farkli lafizlarla gelmistir. Neredeyse ayni kaynaktaki ayni
metne sahip rivayetler' ®disinda higbir rivayet, diger bir rivayetle tamamen ayni
lafizlarla nakledilmis degildir.

Mesela en eski hadis kaynaklarindan biri olan Ebu Davud et-Tayalisi'nin
(6.203/813) Miisned'indeki rivayet ile hadis kaynaklar1 arasinda en sahih ve en meshur
olan Buhéari'nin (6.256/870) el-Cami'-i Sahih'indeki dort rivayet arasinda ¢okca lafiz
farklilig: bulunmaktadir. Ornegin et-Tayalisi'deki rivayet asf ol & gamd oSuoi s o

lafizlartyla baslarken, Buhari'deki bir rivayet'” af S il aag WS 0, 1k rivayet'™ o
wl oy 3 aest oSu), diger bir rivayet ise'®! il gy g &% oSu- 3 0 seklinde baglamaktadir.

Bu lafzi farkliliklar yaninda melege yazmasi emredilen kelime sayis1 da farklilik
arzetmektedir. et-Tayalis'deki rivayette ve Buhari'nin ii¢ rivayetinde'®* yazilan seyler
amel, rizik, ecel ve saadet veya sakavet olmak iizere dort tane iken, Buhari'nin kalan
rivayetinde]83 rizik, ecel ve saadet veya sakavet olmak iizere {i¢ tanedir. Sadece bu bes
rivayet arasmnda bile, bu serdettigimiz farklar diginda, birgok lafzi farkliliklar
bulunmaktadir.

Hadis/lerin anlasilmasi agisindan deginilmesi gereken bir diger husus da sudur:
Bir Peygamber olarak Hz. Muhammed (s.a.v)’in davet, teblig, ta'lim ve beyan gibi
gorevleri vardir. Iste bu gorevleri hakkiyla yerine getirebilmesi igin Hz. Peygamber
(s.a.v) dilin biitiin imkanlarndan yararlanmistir. Boylece O (s.a.v), hem dolaysiz
anlatim tarzma hem de tesbih, istidre, mecaz, kinaye vs. gibi sekilleri muhtevi dolayli

184

anlatim tarzina bagvurmustur.*" Iste Hz. Peygamber (s.a.v)’in dinin bazi temel

hakikatlerini ve bunlarin disinda kalan diger fiird' konular1 tebyin ederken kullanimina

""®Miislim, 46 Kader, 1 (III, 2036); Ebu Davud, 39 Kitabu's- Sunne, 16 (V, 82); ibni Mace, Mukaddime,
10 (I, 29); Tirmizi, 30 Kader, 4 (IV, 446).

' Buhari, 59 Bed'u'l- Halk, 6 (IV, 78-79).

'80 Buhari, 60 Enbiya, 1 (IV, 103) ve Buhari, 82 Kader, 1 (VII, 210).

'8! Buhari, 97 Tevhid, 28 (VIII, 188).

'82 Buhéri, 59 Bed'u'l- Halk, 6 (IV, 78-79); Buhari, 60 Enbiya, 1 (IV, 103); Buhéri, 97 Tevhid, 28 (VIII,
188).

'83 Buhari, 97 Tevhid, 28 (VIII, 188).

184 Gormez, a.g.e, s. 256.
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basvurdugu bu anlatim tarzlarinin iyi bilinmesi hadis/lerin dogru anlagilmasina katki
saglayacaktir.

Inceleme konusu ettigimiz hadisimizde, Rasulullah (s.a.v)’in, dille ilgili 6zel bir
caba gerektiren bir dil kullanmadig1 goriilmektedir. Yalniz rivayetlerde goze carpan bir

iki hususu belirtmekte yarar oldugunu diisiiniiyoruz. Birinci husus, rivayetlerin hemen

hemen hepsinde gegcen < kelimesidir. Hadisin siyak ve sibdkindan ve sarihlerin

aciklamalarindan  anlasildigina  goére  ‘kader’ kelimesinin  muradifi  olarak
kullamlmustir.'® ikinci husus ise, kisi ile liimii ve varacagi yer arsindaki mesafeyi
ifade etmek icin zira' lafz1 kullanilmak suretiyle bir anlamda femsi/ (sanati)
yapilmistir. '

Lafiz farkliliklar1 hari¢ tutuldugunda ve az Once zikrettigimiz iki kullanim
disinda, hadiste kullanilan kavram ve ciimlelerin sade olup verilmek istenen mesajin
acik oldugu goriilmiistiir. Ayrica eldeki toplam otuz rivayetten yola cikilarak hadisin
zaman igerisinde herhangi bir anlam kaymasma ugramadigi goriilmistiir. Yalniz
rivayetler arasinda mana ile rivayetten kaynaklanan bazi lafzi farkliliklarin oldugu tesbit

edilmistir. Bu durum da mana ile rivayetin dogal bir sonucudur.

2.1.2. Hadiste idrac iddias:

Calismanin konusunu teskil eden mezkur hadisin iginde Abdullah b. Mes'tid'a ait
oldugu iddia edilen bir idracin olup olmadig1 {izerinde durmakta yarar oldugu
kanaatindeyiz. Ancak bunu yapmadan Once idrac veya miidrece biraz deginmenin
konunun anlagilmasi agisindan daha isabetli olacagini diisiinmekteyiz.

Idrac, sozliik anlami itibariyle 'bir seyi bir seye eklemek' demektir. Miidrec de
idrac'tan ism-1 mefluldiir ve ravisi tarafindan isnad veya metnine aslindan olmayan bazi
sozler sokulmus hadis icin kullanilmaktadir. Idracimn iki tiirii vardir ki, bunlardan biri
'miidrecu'l-isnad, digeri de 'miidrecu'l-metn'dir. Isimlerinden de anlagilacagi gibi

birincisinde idrac senedde, ikincisinde ise metinde yapilmaktadir.'’

185 Nevevi, Sahihu Miislim bi Serhi n-Nevevi, XV1, 193.

'8 Nevevi, a.g.e, XVI, 192.

"""Genis bilgi i¢in bkz. Kogyigit, Hadis Usiilii, s.128-133; es-Salih, Subhi, Hadis Ilimleri ve Hadis
Istilahlar1, Cev., M.Yasar Kandemir, IFAV Yay., Istanbul, 1997, 5.195-200.



72

S6z konusu hadisin i¢inde oldugu iddia edilen idrac ¢esidi, hadisin metninde
oldugu icin miidrecu'l-metn'dir. Idrac metnin ya basinda, ya ortasinda ya da sonunda
olabilmektedir. Hadiste yapilan idrac; miidrec olan kistmin Hz. Peygamber'e nisbetinin
imkansiz olmasi, hadisi nakleden sahabenin bu soézii Hz. Peygamber'den (s.a.v)
duymadigii ve kimden duydugunu agik¢a belirtmesi, hadisin baska isnadlarla gelen
metinlerine bakilmasi ve hadise vakif olan imamlarin beyanatlarimni bildirmesi ile
bilinebilmektedir. '**

Mezkur hadiste Abdullah b. Mes'id'un miidreci oldugu iddia edilen kisim,
hadisin bazi rivayetlerinde'® yemin lafziyla baslayan ve hadisin sonuna kadarki
kisimdir. Yukarida da degindigimiz gibi idrac edilen kismin, hadisi nakleden sahabi
tarafindan belirtilmesi halinde ortada bir sorun kalmamaktadir. Hadisin ravisi olan ibn
Mes'ld'un, hadise bu sekilde eklemeler yapip onlar1 dile getirdigi rivayetleri
bulunmaktadir. Bunlara 6rnek olarak 'Allah’a sirk kosan Cehenneme girer,' mealindeki
rivayete yaptig1 'Kim de Allah'a sirk isnad etmeden éliirse, Cennete girer,' seklindeki
ilavesini dile getirerek soyle demistir: "Rasulullah'in (s.a.v) ' Allah'a sirk kosan
cehenneme girer,' dedigini isittim, ben de ona ilaveten diyorum ki: 'Kim de Allah'a sirk
isnad etmeden éliirse, cennete girer.”"® Gorildigii gibi mezkur hadisin ravisi Abdullah
b. Mes'td diger bazi rivayetlerinde yaptig1 eklemeleri dile getirmistir. Ancak bu hadis
hakkinda, tespit ettigimiz kadariyla, buna benzer bir beyani bulunmamaktadir.

Bu durumda yapilabilecek en uygun sey, izlenebilecek diger yontemleri de
denemek olacaktir. Yani miidrec oldugu iddia edilen kismin Hz. Peygamber (s.a.v)’den
sadir olmasinin miimkiin olup olmadigina ve bu ilme vakif olan imamlardan, bu
konuda, bir beyanin olup olmadigina bakilabilir.

Simdi miidrec oldugu iler1 siiriilen "/Kendisinden baska ilah olmayana yemin
olsun ki]"' sizden biri kendisi ile Cennet arasinda bir zira' kalincaya kadar cennet
ehlinin amelini igler. Derken kitap oniine gecer de cehennem ehlinin amelini isler ve

Cehenneme girer. (Yine) sizden biri kendisi ile Cehennem arasinda bir zira' kalincaya

188 es-Salih, a.ge,s.199.; Kogyigit, a.g.e, s.132.

189 Bazi rivayetlerde yemin lafzi bulunmamakdir. Ornegin; Abdurrezzak, el-Musannef, XI, s.58; et-
Tayalisi, el-Miisned, 1,38; Buhari, 59, Bed'u'l-Halk, 6 (4/78).; Buhéri, 60, Enbiya, 1 (4/103).; Buhari, 97,
Tevhid, 28 (8/188). vd.

'Bu ve benzeri érnekler i¢in bkz. es-Salih, a. g.e,s.199.

! Daha 6nce de belirttigimiz gibi bu ve buna benzer yemin lafizlari bazi rivayetlerde bulunmamaktadr.
Ayrica yeminden sonraki kisimda da rivayetler arasi lafiz farkliliklarinim da g6z Oniinde
bulundurulmasmin da faydali olacagi kanaatindeyiz.
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kadar cehennem ehlinin amelini isler. Derken kitap oniine gecer de cennet ehlinin
amelini isler ve Cennete girer,” seklindeki ibarenin Hz. Peygamber (s.a.v)’den sadir
olup olamayacagi tizerinde durmaya ¢alisalim.

Hadisin bu kism1 hakkinda konusabilmek, kanaatimizce, kader konusuna bakis
acistyla baglantili bir durumdur. Ciinkii hadisin bu kisminda zikredilen 'kitabin gegmesi'
ibaresindeki 'kitab' kelimesi kader manasmadir. Bu durumda sorulacak soru su
olmaktadir: Gergekten de insanmn yaptigi amelleri son anda arka planda birakan bir
kitab/kader s6z konusu mu? Buna verilecek cevap, hadisin bu kismmin Hz. Peygamber
(s.a.v)'e ait olup olmadiginin da ortaya konmasinda yardimci olacaktir. Yani Hz.
Peygamber (s.a.v)'den gercekten bu manada bir kader taniminin sadir olup olmadigi
konunun kilit noktasini olusturmaktadir. Bunun i¢in Kur'an'in, insanin amelleri ve son
varig yeri konusuna yaklagimina bagvurmak gerekecektir.

Kur'an, insanlarmm hangisinin daha giizel ameller isleyecegini denemek i¢in
hayatin ve Olimiin yaratildigini'®® beyan etmektedir. Ayrica Allah'n, kullarinin
amellerini kat'? suretle zayi etmeyecegini de bizlere bildirmektedir.'”> Ama ayn sekilde

194
°* Bunun

Allah'in istedigi her seyi yapabilecek kudrette oldugunu da bildirmektedir.
yaninda Allah'in adil oldugunu, kullarma zuliim etmeyecegini'”> ve herkese hakkettigi
ceza ve mikafat1 verecegini de bildirmektedir. Kur'an'm, iizerinde durdugu temel
ilkelerden biri insanin imtihan icin diinyaya gonderildigi ilkesidir. imtihan da dogas1
itibariyle kisinin yapip etmelerine bagli olarak menfi veya miispet bir 6zellik kazandigi
bir olgudur.

Kur'an'da kader, takdir ve tiirevlerinin kullanildig1 hemen hemen biitiin ayetler;
kainatta bir diizen, 6l¢ii ve ahengin oldugunu ve biitiin bunlar1 diizenleyen, onlarin
Olgiilerini koyan, diizenlerini veren yegane varligin Allah (cc) oldugunu sarih ve
muhkem olarak beyan etmek i¢in kullanilmistir. Ayrica bu kelimelerin gegtigi ayetler,
Allah'm azametini, yiiceligini, engin bir kudret ve kuvvete sahip oldugunu

vurgulamaktadir.'® Biitiin bu kelimelerin gectigi ayetler siyak ve sibaklariyla ele alnip

degerlendirildiginde insanin sorumlulugunu ortadan kaldiran Onceden tayin ve tespit

192 Miilk, 67/2.

193 Al-i imran, 3/195; A'raf, 7/170; Bakara, 2/143 vd.

14 Buriic, 85/16; Isra, 17/99; Yasin, 36/81 vd.

195 Al-i Imran, 3/182; Enfal, 8/51 vd.

1% Bagci, Insanin Kaderi, s.42. Ayrica henis bilgi i¢in bkz. Bagcl, a.g.e, 5.35-56.
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fikrinin olmadig1 goriilecektir.'”’ Ozetle ifade etmek gerekirse Kur'an'm genelinde, agik
bir sekilde, insanin amellerini bosa ¢ikaran dnceden tespit ve tayin edilmis bir kader
anlayisinin olmadigi kanaatindeyiz.

Diger taraftan hadislerde boyle bir kader anlayisinin olup olmadigi da tartismali
bir konudur. Ciinkii her mezhebin, her ekoliin ve her dini grubun genel olarak hadislere
ve 0zel olarak kaderle ilgili hadislere bakis acisi, dogal olarak, farklilik arzetmektedir.
Bunun yaninda hadis malzemesinin tiimiiniin sihhat degerinin ayni olmamasi ve
subjektif bir 6zellige sahip olmasi da bu farklili§1 derinlestirmektedir. Bu farkliligin
sonucu olarak da farkli kader anlayislar1 kabul edilmistir. Boyle olunca da kaderle ilgili
konularda da bunlarm yaklagimlari birbirinden farkli olacaktir. Bazilarina gore hadiste
de zahiren gectigi gibi bir kader anlayis1 hem Kur'dn'da hem de hadislerde acik bir
sekilde bulunmakta'®®, bazilarma gére de ne Kur'an'da ne de hadislerde-6zellikle sahih
hadislerde- bdyle bir kader anlayisi bulunmaktadir.'’

Simdi asil konumuza yani 'Kendisinden baska ilah olmayana yemin olsun ki...
girer,’ seklindeki ibarenin Rasulullah (s.a.v)’in s6zii mii yoksa Ibn Mes'id'un mudreci
mi oldugu konusuna donebiliriz. Bu konuda yaptigimiz tetkikler sonucunda bazi farkl
goriiglerin bulundugunu miisahede ettik.

Yukarida da degindigimiz gibi, hadisi rivayet edenin idrac yaptigmi dile
getirmesi, idrac konusunda bir problem birakmamaktadir. Mezkir hadiste Ibn
Mes'ud'tan idrac yaptigina dair acik bir ifade gelmis degildir. Bu agidan bakildiginda
hadis metninin tiimiiniin Hz. Peygamber (s.a.v)’in sozii oldugu hissi uyanmaktadir.
Ancak Ibn Mes’0d tarafindan boyle bir agiklama yapilmamis olmasina ragmen, gerek
hadisin biitiin rivayetlerine, gerek bu hadisle paralel manada olan diger hadislere (ki
bunlardan bazilar1 ‘kisinin akibetinin keyfiyeti’*’ ile ilgili iken, bazilar1 ‘kisinin yaratilis

keyfiyeti*"!

ile ilgilidir) ve gerekse hadisteki bazi karinelere (6rnegin bu hadisin bazi
rivayetlerindeki kasem ibaresinde Abdullah b. Mes’id’un adinin ge¢mesi) dayanarak
bazi alimler hadisin bu kismmm, ibn Mes’(id’un miidreci oldugunu ifade etmislerdir.

Ancak hadisin bu kismmin da, hadisin diger kismi gibi Hz. Peygamber (s.a.v)’in

Y7 Bagcl, a.g.e, 5.43.

% Yeprem, Saim, [rade Hiirriyeti ve Imam Maturidi, IFAV Yay., istanbul, 1984, s.197; Keskin, Halife,
Islam Diisiincesinde Kader ve Kaza, Beyan Yay., Istanbul, 1997, 5.66; Bagc1, a.g.e, s.189 vd.

199 Yeprem, Saim, a.g.e, s.192; Keskin, Halife, a.g.e, s.74, 75; Bagci, a.g.e, s.173 vd.

29 Grnegin Miislim, 46, Kader, 1(111/2042)’deki 11 ve 12 no’lu hadisler; Tirmizi, 30, Kader, 3(IV/ 445).
' Ornegin Buhari, 82, Kader, 1(VII/210); Miislim, 46, Kader, 1(III, 2038).
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soziinden oldugunu ifade edenler de bulunmaktadir. Simdi de bu konu hakkindaki
nakillere bakabiliriz.

Ibn Receb (6.795/1393), kaderle ilgili hadislerde saddet ve sakavetin keyfiyyeti
ile ilgili genel bir degerlendirme yaptiktan sonra Abdullah b. Mes 0id’un mezkur hadisi
hakkinda sunlar1 sdylemistir: "Denildi ki, hadisin sonundaki ' fewellezi ld ilahe gayruhu
inne ehadekum......... hadisin sonuna kadar' olan kismi, Ibn Mes id'un séziinden

. 202
mudrectir™®

Ancak bunu naklettikten sonra mezkur hadisin verdigi manaya paralel
olan ¢ok sayida hadisin oldugunu da belirtmistir.’” ibnu'l-Cevzi ise sunlari dile
getirmistir: "Bu sekilde hadis Sahihayn'de tahric edildi ve rivayetin siydkimin zahiri,
hadisin tiimiiniin Rasulullah'in sézii olduguna delalet ediyor. Abdulvehhdb el-Hafiz
bize haber verip dedi ki: ' Bize Cafer b. Ahmed, o da Ebu Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit'ten
bize haber verip dedi ki: 'Hadisin evvelinden ve sakiyyun ev sa'idun kismina kadar
Rasulullahin soziindendir. Ondan sonraki kisim ise Ibn Mes'id'un séziidiir. Bu hadisi
Seleme b. Kuheyl, Zeyd b. Vehb'den tamamiyla rivayet etti ve Ibn Mesid ile

204 Ayni de bu konuda sunlari nakletmistir:

Rasulullah'in soziinii birbirinden ayirdi.
“Denildi ki: Bu hadisi bir grup (cemaat) rivayet etti. Bunlardan biri Siifyan b. Uyeyne,
(bu hadisi) el-A'mes'ten 'sakiyyun ev sa'idun' soziine kadar Rasulullah'in sozii, geri
kalanmimi da Abdullah b. Mes"id'un sozii olarak rivayet etti. (......) Seleme b. Kuheyl,
Zeyd b. Vehb'den bu hadisin hepsini rivayet etti. Ancak Ibn Mes’id ve Rasulullah'in
soziinti birbirinden ayirdi. Sakdvet ve saadeti zikrettikten sonra dedi ki: Abdullah dedi

. . . . o .. L 1,205 An
ki ' nefsim elinde olana yemin olsun ki, kisi cennet ehlinin amelini igler... Munavi de

bu konuda sunu nakletmektedir: "Hatib el-Bagdadi, (bu hadisin)' s 5 'a kadarki kismi

Nebi (s.a.v)'in soziidiir. Geriye kalan kismi ise Abdullah b. Mes id'un soziidiir. Ciinkii

hadisin bu kismi Muslim'deki Sehl hadisidir, dedi."**® Yaptigimiz bu nakiller, hadisin bu

kismmin ibn Mes'd'un mudreci olduguna isaret eden bir intiba uyandirmaktadir.
Ancak, Ote yandan hadisin bu kismmin, hadisin diger kismu gibi Hz.

Rasulullah'in (s.a.v) soziinden olduguna isaret eden malumatlara da rastlanmaktadir.

292 ibn Receb, Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Ahmed el-Hanbeli, Cémi’u’l-Uliimi ve’l-Hikem, Daru’l-
Ma’rife, Beyrut, 1408, I, 55.

2% fbn Receb, a.g.e, a.y.

2% fbnu’l-Cevzi, Abdurrahman b. Ali, Kesfit’l-Mugkili min Hadisi’s-Sahihayn, Thk., Ali Hiiseyin el-
Bevvab, Daru’l-Vatan, Riyad, 1997, I, 194.

25 Ayni, Umdetu 'I-Kari, X, 5.570, 571.

206 caes

Riyad, 1988, I, 623. Muslim'deki bu hadis igin bkz. Muslim, 46, Kader, 1(3/2042).
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Tahavi, bu konuda sunlar1 soylemistir: "Bu hadiste, bu kismin Abdullah'in degil de
Rasulullah (s.a.v)’in soziinden olduguna delalet eden sey vardir. Ciinkii bu yemin,
Rasulullah'in (s.a.v) o zaman 6lii olmasindan dolayi, Abdullah'in sézii olmast caiz
olmaz. Zira dliilerin iizerine degil, dirilerin iizerine yemin edilir.”’’ Tahavi, burada,
yemin lafzindaki ¢ Muhammed’in cani elinde olana yemin olsun ki’ ibaresine istinaden
bu kismin Abdullah b. Mes’tid’a ait olamayacagmi sdylemistir. Ciinkii ona gore, Ibn
Mes’iid’un boylesine 6nemli bir konuda, kendi goriisiine dayanarak, hadise bir ekleme
yapip Peygamber’in (s.a.v) adina yemin etmeyecegi konusunda giivenilirdir. Ancak bu
naklinin hemen devaminda sunlar1 belirtmistir: “Hadisin bu kismini, Cerir b. Hazim in
el-A'mes'ten olan rivayetinde, Rasulullah (s.a.v)’in sézii degil de Abdullah'in sozii
olduguna delalet edecek sekilde bulduk. (...) Rasulullah (s.a.v) buyurdu ki: " Nutfe
rahimde kirk gecede nutfe olur. Kirk gecede de alaka, kirk gecede de mudga olur. Sonra
kendisine dort kelime ile birlikte melek gonderilir. Ki o kelimeler, onun rizki, eceli ve
saki mi yoksa sa’id mi oldugudur. Ibn Mes’iid'un nefsi elinde olana yemin olsun ki,
kigi... nin amelini isler.”" Burada da (yani Cerir’in rivayetinde) yemin lafzinda
Abdullah b. Mes’id’un isminin ge¢mesi nedeniyle hadisinin bu kisminin, Abdullah b.
Mes’iid’a ait bir ekleme olabilecegini dile getirmistir. Daha sonra Tahavi, hadisin bu
kisminin Hz. Rasulullah'n (s.a.v) soziinden olup olmamasi konusunda sunlar:

/!

serdetmektedir: ”...Eger Ibn Mes'id soylemisse, soyledigi bu seyde giivenilirdir. Ciinkii
biz, onun bunu kendi goriisiine dayanarak soylemedigini biliyoruz. Zira bu tiir seyler
re've dayanarak séylenmez. Eger (Ibn Mes'id) bunu tevkifi olarak séylemisse; tevkif,
Rasulullah (s.a.v)’den baskasindan olmaz. Bilakis hadiste, (Ibn Mes’iid’un) bu kismu,
bizzat Rasulullah (s.a.v)’den aldigina delalet eden sey vardir. Ciinkii hadiste; ' kiginin
rizkini, ecelini ve saki mi yoksa sa’id mi olacagini yazmasi emredilir,’ seklinde
Rasulullah'in séziinden bir kisum var ki, sakdvet ve saadetin her ikisi, Ibn Mes'iid'un mu
yoksa Rasulullah'in m1 oldugu tartisilan hadisin geri kalan kisminin manasidir."**
Goriildiigii gibi Tahavi, ilk olarak Seleme b. Kuheyl rivayetindeki yemin
ibaresinden yola ¢ikarak hadisin bu kismmin Rasulullah (s.a.v)’in s6zii olduguna delalet
ettigini belirtmis; daha sonra da Cerir b. Hazim rivayetindeki yemin ibaresinden yola

¢ikarak hadisin bu kismmin Ibn Mes’id’un sozii olduguna delalet ettigini dile

297 et-Tahavi, Ebu Ca’fer, Beydnu Miiskili I-Asdr, Thk., Suayb el-Arnavit, B.y.y., tsz., IX, 158.
2% Tahawvi, a.g.e, IX, 158-159.
29 Tahawi, a.g.e, IX, 158-159.
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getirmistir. Sonra da bu iki goriisii harmanlayarak bir sonuca varmistir. Kanaatimizce
Tahavi, vardigi bu sonucta hadisin bu kismmim, midrec veya merfu’ olup
olmamasindan ziyade, Ibn Mes’d’un bdylesine énemli bir konuda kendi goriisiine
dayanarak, ekleme yapip yapmayacagi lizerinde durmustur. Ayrica hadisin ilk kisminda
yazilmas1 emredilen (rizk, ecel, sakavet, saadet vb.) kelimeler ile miidrec oldugu iddia
edilen kismin igerdigi bilgiler arasinda bir farkin olmadigmi da dile getirmistir. Nitekim
vardig1 sonu¢ da Ibn Mes'id'un hadise kendi goriisiine dayanarak bdyle bir ekleme
yapmayacagi; yapmis olsa dahi, tevkifi olarak bunu yaptig1 yoniinde olmustur. Yaptigi
bu aciklamalarindan, Tahavi'nin bir bakima hadisin tiimiiniin Hz. Peygamber (s.a.v)’e
ait oldugunu kabullendigi ortaya ¢ikmaktadir.

Bu konuyla ilgili olarak ibn Hacer el-Askalani de, hadisin farkln tariklerinde
farkli sekillerde gelen yemin lafizlarimi zikrettikten sonra sunlar1 soylemistir: "Zeyd b.
Vehb'in rivayetinde, Abdullah b. Mes'id'un miidrecini gerektiren sey yer etti. Fakat
ihtimal ile idrac sabit olmaz. Vehb b. Cerir'in rivayeti’'’ disinda biitiin rivayetler ref'i
gerektiriyor. Vehb b. Cerir'in rivayeti ise idrac'tan uzaktir. Ahmed ve Nesai; Seleme b.

Kuheyl tarikiyle Zeyd b. Vehb'den, o da Ibn Mes iid'dan bu hadisin benzeri bir hadis

1

. . 211 . . P ~ T . o
tahric ettiler”"" ve bu rivayetinde 'onu saki veya said olarak yaz' soziinden sonra " J& ¢

Joad o I O ey A A s V3" dedii. (...) O zaman Seleme b. Kuheyl'in Zeyd b. Vehb'den

olan rivayetinde haberin tahkiki, saglamhigi i¢in kendi nefsinde yemin etmistir ve idrac
yemin kismindadur, kendisiyle yemin edilende degil. ™'

Goriildiigii gibi ibn Hacer, Seleme b. Kuheyl'in Ibn Mes'td'un soziinii ayirarak
vermesinden dolayr onda idraci gerektiren bir sey oldugunu belirtmistir. Sézlerinin
devaminda ise idracin yemin lafzinda oldugunu, yemin edilen seyin ise Rasulullah
(s.a.v)’in sdziinden oldugu fikrini 6ne siirmiistiir. Yani Ibn Mes'iid'un bu hadiste haberin
tahkiki ve saglamligini ortaya koymak i¢in kendi nefsinde yemin ettigi goriisiinii
benimsemistir. Ayrica Ibn Hacer, idracin ihtimal ile sabit olamayacagini dile getirmistir.

Tahavi ve ibn Hacer’e ait bu son nakilleri de birlikte ele aldigimizda, kullanilan

yontem ve karinelerin farkli olmasma ragmen, hadisin tiimiiniin mana itibariyle Hz.

Peygamber (s.a.v)’e ait oldugunu goririiz.

219 e5-Sasi, Ebu Sa’id el-Heysem b. Kuleyb b. Sureyc, el-Miisned, Thk., Mahfiizurrahman Zeynullah,
Mektebetu’l-Ulimi ve’l-Hikem, Medine, tsz., 11, 208.

' Ahmed b. Hanbel, 1, .414.

*12 fbn Hacer, Fethu'l-Bari, XI, 594, 595.
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Goriildigi gibi hadisin bu kismimin Rasulullah (s.a.v)'in s6ziinden olup olmadig1
konusunda iki farkli goriis bulunmaktadir. Bu iki goriis, kat'l bir delil veya bir karine
gosterilmeden, subjektif birer fikir olmaktan Oteye gecemeyecektir. Yaptigimiz
nakillerden hadisin bu kismina miidrec olma siiphesiyle bakilmasmin temelinde iki
basat nedenin oldugu kanaatindeyiz. Bunlardan ilki, hadisin toplam on doért kaynaktan
otuz rivayetinin bircogunda bulunan farkli yemin lafizlaridir. Ciinkii, eger bu hadisin
timii Rasulullah (s.a.v)’e ait ise, hadisin bir parcasi olan yemin lafizlarmmim bdylesine
bariz bir sekilde farkli olmasi neye baglanacaktir. Bir digeri ise, mana itibariyle hadisin
bu kismiyla paralellik arzeden haberlerin baska yollarla rivayet edilmesidir. Zira bu
hadisin disinda da insanin akibetinin keyfiyettinin nasil olacagini ifade eden haberler
bulunmaktadir. Mesela Miislim’deki Sehl b. Sa’d hadisi, mana itibariyle hadisin mezkur
kismi ile hemen hemen ayni manaya geldigi belirtilmistir.*'?

Tespit ettigimiz bu bilgiler 1518inda hadisin bu kismimnin 6zellikle de yemin
kisminin Rasulullah (s.a.v)’e aidiyetini tespit etmek pek miimkiin géziikmemektedir.
Bununla birlikte hadisin ilk kisminda kiginin saki mi yoksa sa’id mi olacagmnin yazilmis
olmasindan, Abdullah b. Mes0d’un diger rivayetlerinde yaptiginin aksine burada
ekleme yaptigimi agiklamamasindan ve yemin ibarelerinin bariz farklarla gelmesinden
hareketle idracin yemin ibaresinde olma ihtimalinin biraz daha yiiksek oldugunu
sOyleyebiliriz.

Ancak, kanaatimizce, yemin lafzi1 da dahil olmak {izere hadisin bu kisminin
Rasulullah (s.a.v)’in veya Abdullah b. Mes’(id’un s6zii olup olmamasindan ziyade, -
hadiste gectigi gibi- melege yazmasi emredilen kaziyyelerin i¢inde insan i¢in ¢ok
onemli olan sakavet ve saddetin bulunmasi1 6nemlidir. Eger ger¢cekten melege, kisinin
sakl mi yoksa sa'ld mi olacagi gibi hayati bir seyi yazmasi emrediliyor ve bunun
yazilmasi bir problem olusturmuyorsa, hadisin miidrec oldugu iddia edilen kisminin da,
Rasulullah (s.a.v)’in veya Abdullah b. Mes’iid’un s6zii olarak kabul edilmesi de bir
problem teskil etmiyor demektir. Ciinkii bir insana, daha annesinin karninda iken,
sakavet veya saddetin yazilmasi, tartisma konusu edilen kisimdan daha biiyiik 6nemi

haizdir. Kisacas1 ortadaki sorun, gergekten, insanin émrii boyunca iyiye veya kotiiye

213 Muslim, 46, Kader, 1(3/2042). "Kisi; cehennem ehlinden oldugu halde, insanlara goriindiigii sekliyle,
cennet ehlinin amelini isler. (Yine) kisi; cennet ehlinden oldugu halde, insanlara gériindiigii sekliyle,
cehennem ehlinin amelini isler." Bu hadisin bu manada nasil kullanildigini gérmek igin bkz. el-Munavi,
et-Teysir bi Serhi’[-Cami i ’s-Sagir, 1, 623.
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dair tiim eylemlerini bir anda arka planda birakip ona kendi hiikmiinii geciren bir kader

anlayismin olup olmadigidir.

2.1.3. Metin insasi

Toplam on dort kaynaktan elde ettigimiz otuz rivayette zaman i¢inde herhangi
bir anlam kaymasimin olmadigmi yukarda zikretmistik. Bununla birlikte gerek hadisin
naklinde mana ile rivayetin tercih edilmis olmasindan gerekse bazi ravilerin bazi
nedenlere bagli olan tasarruflarda bulunmasmdan kaynaklanan bazi lafzi farkliliklar
veya ibare eksikliklerinin olduguna da de§inmistik. Bu sebeple elimizdeki tiim
rivayetlerin metinlerini kullanarak ortak bir metin insa etmeye ¢alisacagiz. Saglikli bir
metin insast i¢in isnadlarinda herhangi bir problemin olmadigi rivayet metinlerinin
kullanilmasmin daha saglikli olacagmi diisiinmekteyiz. Rivayetlerdeki lafzi farkliligin
en ¢ok meydana geldigi yerler genel olarak su sekilde siralanabilir:

a) Nutfe, alaka ve mudga asamalar1 arasindaki zaman araliginda kullanilan giin ve gece

kelimelerinin kullaniminda: Burada W owyi yani ‘kirk giin’ lafzin1 kullanmanin daha
uygun oldugunu diisiinmekteyiz. Bunun tercih etmenin iki nedeni vardir: Birincisi a

yani ‘glin’ kelimesinin bir anlamda gece ve gilindiiziin birlikteligini ifade eden bir
kelime olmasidir. ikincisi de isnadi sahih olan rivayetlerin cogunda bu sekilde gelmis
olmasidir.

b) Allah tarafindan rahimle miivekkel melege yazmasi emredilen seylerin sayisinda:
Melege yazmas1 emredilen kelimelerin ecel, rizk, amel ve sakavet/saddet olmak iizere
dort tane oldugu tercih edilecektir. Buradaki tercihimizin nedeni, isnadi sahih olan
rivayetlerin neredeyse tiimiinde bu sekilde nakledilmis olmasidir.

¢) Ruhun iifiiriilmesi olaymda: Isnad1 sahih kabul edilen rivayetlerin ¢ogunlugunda
ruhun ifuirtilmesi eylemi zikredildigi i¢in ortak metinde ruhun ifiirtilmesi eylemini
zikredecegiz.

d) Kasem/yemin ibarelerinde: Yemin lafzinin kullanip kullanmama noktasinda tercih
yapabilecegimiz bir karineye ulasamadik. Bununla birlikte tesbit ettigimiz rivayetler
1s18inda bir degerlendirme yapabiliriz. Oncelikle isnad1 sahih olan yirmi dort rivayetin

yedisinde yemin ibaresi gegmemistir. Yemin lafzinin gectigi on sekiz rivayette de farkl
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yemin ibareleri kullanilmistir. Bu durumda “Sayet Hz. Peygamber (s.a.v) bu hadisi
sOylerken yemin lafzin1 kullanmigsa rivayetlerde gecen yeminlerden hangisini
kullanmistir,” seklinde bir istitham ortaya ¢ikmaktadir. Tesbit ettigimiz rivayetlerden
buna kat’1 bir cevap vermenin miimkiin olmadigm diistinmekteyiz. Hz. Peygamber

(s.a.v)’in hadisi sOylerken yemin lafizlar1 kullandigin1 kabul etmemiz halinde en uygun

yeminin oy 4 ¥ i $ seklindeki yemin oldugunu diisiinmekteyiz. Bunu tercih

etmemizin nedeni isnadi sahih olan on iki rivayette bu sekilde kullanilmis olmasidir.

Tesbit ettigimiz rivayetlerden yararlanarak c¢ikarsadigimiz sonuglar 151ginda
ulasabilecegimiz muhtemel ortak metin su sekilde olacaktir:

“ Her biriniz annesinin karnminda[-nutfe olarak-] kark giinde toplaniwr. Sonra ayni
stire i¢inde alaka haline gelir. Sonra aymi siire icinde mudga haline gelir. Sonra Allah,
[-nutfe, alaka ve mudga asamalarini gegiren bu cenine-] dort kelime ile bir melek
gonderir. Sonra (-Allah’n istegi ve emri ile-) bu melek, [bu cenine] ruhu iifiiriir ve [-
yine Allah’n istegi ve emri ile-] o kisinin amelini, rizkini, ecelini ve saki mi yoksa sa’id
mi olacagint yazar. [Kendisinden baska ilah olmayana yemin olsun ki] Kisi kendisi ile
Cehennem arasinda bir zira' kalincaya kadar cehennem ehlinin amelini isler. Derken
kitap onu geger ve cennet ehlinin amelini isler de Cennete girer. (Yine ayni sekilde) kisi
kendisi ile Cennet arasinda bir zira' kalincaya kadar cennet ehlinin amelini isler.
Derken kitap onu geger ve cehennem ehlinin amelini isler ve Cehenneme girer.”

Burada hemen sunu belirtmek gerekir ki, bu ortak metne ulagmaktaki
maksadimiz, hadisin varolan rivayetlerinde daginik olan veya lafzi farkliliklarla ifade

edilmis olan malumati bir araya getirmektir.

2.2. Hadisin Diger Hadislerle Birlikte Anlagiimasi

Muhaddislerin hadis metinlerini tenkit 6l¢iilerinden biri de 'bir hadisin degisik
rivayetlerini birbirine arzetmektir.' Miinekkid farkli rivayetleri birbirine arzetmek

214 Bununla alakali

suretiyle diger tenkit dl¢iileriyle ulasamayacagi sonuglar1 elde eder.
olarak Yusuf el-Kardavi soyle demektedir: "Siinnetin 'sahih' bir sekilde anlasilabilmesi

icin yapilmasi gereken seylerden birisi de; miitesabihi muhkeme arzetmek, mutlaki

214 ed-Diimeyni, Hadis'te Metin Tenkidi Metodlart, s.115,116.
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mukayyede hamletmek ve genel (dmm) olan1 6zel olanla (has) a¢iklamak yontemiyle bir
konudaki biitiin 'sahih' hadislerin toplanmasidir. Boylelikle hadislerde kast edilen mana,

21 A A
215 el-Kardavi'nin

(daha 1y1) anlasilmis olur ve hadisler de birbiriyle ¢elismemis olurlar.
de belirttigi gibi sihhati tespit edilmis olan bir hadisi dogru (sahih) bir sekilde
anlayabilmek i¢in, hadisin igerdigi konuyla 1ilgili olan diger hadislerin de bu hadisle
birlikte ele alinmas1 gerekmektedir. Bu yontem iledir ki, hadisler de Kur'an ayetleri gibi
parcact bir sekilde ele alinip yorumlanmaktan kurtarilirlar. Aslinda bazi hadislerin diger
baz1 hadisleri tefsir ettigi ve bazilar1 arasinda takyid, tahsis veya nesih oldugu bir
gercektir.”'® iste bu nedenlerden dolay: hadisin diger hadislerle birlikte ele alinmas,
hadisin daha dogru anlasilmasin1 saglayacaktir. Daha once mezkur hadisin farkl
rivayetlerini, biitlinliik ilkesi geregi, karsilastrmali olarak degerlendirmistik.

Simdi de hadisimizi, diger hadislerle birlikte ele alip anlamaya gayret
sarfedecegiz. Bunun icin de hadisi, yemin lafzindan®'” 6nceki ve sonraki olmak iizere
iki kisma ayirmanin daha uygun ve faydali olacagi kanaatindeyiz. Hadisin ilk kismi;
insanin anne karnindaki olusum safthalari, bu arada rahimle miivekkel olan melegin ona
gonderilip onun ecelini, rizkini, amelini, saki veya sa'id olacagini yazmasi ve ona ruhu
iiflemesi ile ilgiliyken, ikinci kismi insanim akibetinin ne olacagi ve kaderinin (el-kitab)
onu gecmesi ile ilgilidir. Hadisimizle ilgili olarak hadis kaynaklarinda tespit ettigimiz
diger hadislerin de bu sekilde parga parca bulunmasi bu ayrimimiza uymaktadir.

Hadisin birinci kismi ile ilgili olarak tespit ettigimiz diger hadisler ile mezkur
hadis hemen hemen uyum igerisindedir. Daha 6nce degindigimiz rivayetler arasi lafiz
farkliliklar1 hesaba katilmadiginda — ki manaya tesir etmediklerini gormiistiik — hadisin
birinci kismina ait metin " Her birinizin yaratilisi annesinin karninda ( nutfe olarak)
kurk giinde®'® toplanmir. Sonra ayni siire icinde alaka haline gelir. Sonra ayni siire iginde
mudga haline gelir. Sonra ona melek gonderilir ve dort kelime ile emrolunur: (O
kisinin) rizki, eceli, ameli, saki mi yoksa sa'ld mi olacag. Sonra ona ruh

219

viftiriiliir," " seklindedir.

23el-Kardavi, Yusuf, Siinneti Anlamada Yontem, Cev., Biinyamin Erul, Rey Yay.,Kayseri, 1993, s.214.

26ez-Zehra, Hadislerin Anlasilmasinda Aklin ve Fikhin Rolii, s. 21,22.

217 'Yemin lafzi/kasem' onalt1 rivayette zikredilmis, kalan alti rivayette ise zikredilmemistir.

218 Bazi rivayetlerde 'gece', bazilarinda 'giin' ve bazilarinda da ' giin ve gece' olarak gegmektedir.

219 et-Tayalisi, el-Miisned, 1,38. Ayrica daha onceki boliimlerde zikrettigimiz Kiitiib-i Sitte'deki
rivayetlere bakilabilir.
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Kaynaklardan tespit ettigimiz diger hadisler, bu hadisin metnini verdigimiz ilk
kismiyla mana olarak uygunluk gostermektedir. Mesela Miislim'de gegen Huzeyfe b.
Esid el-Gifari hadisinde olay soyle hikaye edilir: “Amir b. Vasile, Abdullah b. Mes"id'un
sovle dedigini isitti: 'Saki, annesinin karminda saki olandr; sa'id ise baskasindan ibret
alandur.'(Amir b. Visile) hemen Peygamber'in (s.a.v) ashabindan ve kendisine Huzeyfe
b. Esid el-Gifari denilen bir adama gelir ve bunu Abdullah b. Mes"id'un sézii olarak
tahdis eder ve der ki:' Bir insan nasil olur da amelsiz saki olur?!" Adam ( Huzeyfe b.
Esid) 'Buna sasirryor musun?' der. Ben Rasulullah (s.a.v)’in soyle buyurdugunu isittim:'
Nutfenin iizerinden kirk iki gece gectiginde Allah ona (nutfeye) bir melek gonderir. (
Melek) onu sekillendirir; onun isitmesini, goérmesini, cildini, etini ve kemiklerini
yaratir. Sonra ( Melek ) 'Ya Rabbim ! Erkek mi disi mi ?' der. Rabbin diledigini yapar.
Melek de yazar. Sonra ' Ya eceli?' der. Rabbin diledigini séyler ve melek de yazar.
Sonra ' Yd Rabbim ! Rizki ?' der. Rabbin diledigini yapar ve melek de yazar. Sonra
melek elinde sahife ile birlikte ¢ikar. Emredilenin iizerine ne bir sey eklenir, ne de
ondan azaltilir.”**°

Goriildigii gibi Huzeyfe hadisinde melek, nutfeye kirk iki gece sonra
ugramaktadir. Oysa hadisimizde melek yiizymrmi gece/giin sonra gonderilmektedir.
Diger hadislerde de farkli zaman dilimi verilmektedir. Miislim'deki diger hadislerde

'kirk veya kirk bes gece'™, ' kirk gece™; el-Humeydi'deki hadiste ' kirk veya kirk bes

'

gece” ve Ahmned b. Hanbel'de ' kirk gece
1224

( ancak bu rivayette Siifyan'm sekki

'

sonucu ' veya elli ve kirk gece”™" seklinde zaman dilimi verilmektedir. Hadislerde
melegin gonderildigi zaman dilimi bu sekilde aktarilirken, hadislerin bazilarinda
melegin anne rahmine gonderilikten sonra Rabbiyle olan konusmalar1 da zikredilmistir.
Mesela Buhari ve Miislim'in hemen hemen ayni lafizlarla naklettikleri Enes (r.a)
hadisinde Allah (cc) ile melegin konugmalar: su sekilde olmaktadir: "Allah, bir melegi
rahimle miivekkel kildi. Melek ' Ya Rabbim ! (Bu) nutfedir. Ya Rabbim ! (Bu) alakadir.
Ya Rabbim ! (Bu) mudgadir. ' der. Allah ondan ( bir beser ) yaratmak istediginde ( bu

defa ) melek 'Ya Rabbim ! Erkek mi disi mi? Saki mi sa'id mi? Rizki nedir? Eceli nedir?’

229 Miislim, 46, Kader, 1 (III, 2037) Hn: 3. Bu hadis baska bir senedle de ayni yerde bulunmaktadr.
22! Miislim, 46, Kader, 1 (III, 2037) Hn: 2.

222 Miislim, 46, Kader, 1 (III, 2038) Hn: 4.

2 o]-Humeydi, Miisned, 11, 364.

2% Ahmed b. Hanbel, IV, 5-6.
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der. (Nihayet) annesinin karninda iken béylece yazilir."™* Bazi hadislerde ise Allah (cc)
ile melek arasindaki konusma daha da genis olup mele§in yazmakla emredildigi seyler
daha fazladir. Mesela Miislim hadisinde su sekildedir: " Melek, nutfenin rahimde kirk
veya kirk bes gece kalmasindan sonra yamna girer. ' Ya Rabbim ! Saki mi sa'id mi ?'
der. Bu ikisi yazilir. Sonra ' Ya Rabbim ! Evkek mi disi mi ?' der. Bu ikisi yazilir. Sonra
ameli, eseri, eceli ve rizki yazilir. Sonra sahifeler diiriiliir. Onlara ne ekleme yapilir, ne

'

de azaltma.”™*® Yazilan seyler bu rivayette ' amel, eser, ecel ve rizik ' iken, diger

rivayetlerde ' amel, rizik, ecel, emir ve yasak 1227 ye ! amel, eser, musibet ve rizik 228
seklindedir.

Hadisin ikinci ( yani kasemden sonraki ) kismu "Her biriniz veya bir kisi, td ki,
kendisi ile Cennet arasinda bir zira' kalincaya kadar cennet ehlinin amelini islerken
kitap oniine geger, (kisi) cehennem ehlinin amelini igler ve Cehenneme girer. (Yine)
sizden biri, td ki, kendisi ile Cehennem arasinda bir zira' kalincaya kadar cehennem
ehlinin amelini iglerken kitap oniine geger ve (o kisi) cennet ehlinin amelini isler ve
Cennet'e girer.” seklindedir. Hadisin bu kismu ile ilgili olarak tespit ettigimiz diger
hadislerle de manaca bir uyum s6z konusudur. Mesela Miislim'de gecen su EbGl Hureyre
(r.a) hadisidir: " Kisi uzun zaman cennet ehlinin amelini igler, sonra ( o kisinin )ameli
cehennem ehlinin ameliyle sonlandirilir & % ¢ . (Yine) kisi uzun zaman cehennem

.. e C. . . .. . 229
ehlinin amelini isler, sonra ( o kisinin ) ameli cennet ehlinin ameliyle sonlandirilir."

Miislim'de gecen Sehl b. Sa'd hadisinde ise durum su sekilde aktarilir: " Kisi cehennem
ehlinden oldugu halde, insanlara goriindiigii haliyle, cennet ehlinin amelini isler. (Yine)
kisi cennet ehlinden oldugu halde, insanlara goriindiigii haliyle, cehennem ehlinin
amelini igler.” 230

Goriildigi gibi Miislim'de ard arda gelen bu iki hadis, aslinda ayni seyi ifade
etmektedir. Ama farkli ciimle yapis1 ve lafizlarla. ikinci hadis, adeta birinci hadisin

icindeki istifhami agikliyor. Birinci hadisteki 4 «# ¢ ibaresini, yani kisinin son

amelinin belirlenmesini W 54y W ibaresiyle biraz daha anlasilir kilmaktadir. Birinci

223 Buhari, 82, Kader, 1 (VII, 210); Miislim, 46, Kader, 1 (III, 2038) Hn: 5.
26 Miislim, 46, Kader, 1 (I11,2037) Hn: 2.

227 e]-Humeydi, a.g.e, 11, 364.

2% Ahmed b. Hanbel, IV, 5-6.

2% Miislim, 46, Kader, 1 (III, 2042) Hn: 11; Ahmed b. Hanbel, V, 335.

39 Miislim, 46, Kader, 1 (III, 2042) Hn: 12.
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hadisteki, kisinin amelinin belirtilen durum {iizere ( cennetlik veya cehennemliklerin

ameli seklinde) sonlandirilmas1 4 42 ¢, aslinda, kisinin amelinin keyfiyetine bagl olan
bir eylemdir. Ciinkii bir sonraki hadiste W siy Wb ibaresi kullanilmistir. Kanaatimizce,

boylece, kisinin igledigi amellerin zahiren cennetlik veya cehennemlik ameller oldugu,
kisinin amelleri islerken hangi niyetle onlar1 isledigini en 1y1 bilenin Allah olmasindan
dolay1 onun amelini o sekilde sonlandirdig1 ima ediliyor.

Hadisin bu kismiyla ilintili oldugunu diisiindiigiimiiz diger hadisler de ' kisinin
ne i¢in yaratilmigsa, o yondeki amellerin kendisine kolaylastirildigi ' temasini
islemektedir. Mesela Miislim'de gegen Ali (r.a) hadisinde olay su sekildedir: " Baki'u'l-
Garkad'da bir cenazedeydik. Rasulullah (s.a.v) bize geldi ve oturdu. Biz de etrafina
oturduk. Elinde bir ¢ubuk vardi. Cubugu evirip ¢evirip yeri ¢cizmeye basladi. Sonra dedi
ki: 'Allah her birinizin, her bir nefsin Cennet veya Cehennemdeki mekanint yazmistir.
Ve her nefis saki veya sa'id olarak yazilmistir. Bir adam:’ Ey Allah'in Resulii! Ameli
birakip kitabimiz iizerinde durmayalim mi? dedi. " Kim saddet ehlinden ise, saddet
ehlinin ameline gotiiriilecektir. Her kim sakdvet ehlinden ise sakavet ehlinin ameline
gotiiriilecektir. Rasulullah (s.a.v) dedi ki: " Amel ediniz. Hepsi kolaylastirilmistir.
Saddet ehline, saddet ehlinin ameli kolaylastirilir. /Yine) sakavet ehline, sakavet ehlinin

ameli kolaylastirtlir. Sonra Leyl Siiresi 5—10 ayetlerini okudu.""

Bu son zikrettigimiz
hadislerden anlagilan o ki, her insanimn Cennetlik mi (yani ehli saadet) yoksa
Cehennemlik mi (ehli sekavet) oldugu daha onceden bilinmekte; saadet ehline saadete
gotliren ameller, sakavet ehline de sakavete gotiiren ameller kolaylastirilmaktadir.
Boylece kisi kendisine kolaylastirilan amelleri isleyecek ve daha dnceden bilindigi
bildirilen akibetine ulasacaktir.

Hadisin mezklr kismu ile baglantili gérdiiglimiiz diger hadisler ise ' amellerin
sonlarma gore deger kazandigini ' ifade eden hadislerdir. Buhari ve Ahmed b. Hanbel'de
tespit edebildigimiz hadislerin muhtevas1 su sekildedir: "Peygamber'in (s.a.v) yaptigi

bir gazvede, Peygamber'in beraberinde miisliimanlardan yana savasarak miisliimanlara

en biiyiik fayda veren bir adam vardi. Peygamber ona dogru bakti da:

21 Mislim, 46, Kader, 1 (III, 2040) Hn: 6. Manaca ayni lafzen farkli olan diger hadisler i¢in Miislim,
Kader, 1 (III, 2040) Hn: 7; Buhari, 82, Kader, 4 (VII, 212) ve 2 (VII, 210); Ebu Davud, 39, Kitabu's-
Sunne, 16 (V, 68-69) ve 16 (V, 83); Tirmizi, 30, Kader, 3 (IV, 445)'teki 2125 ve 2126 no'lu hadisler ile
Ibn Mace, Mukaddime, 10 (I, 30-31)'e bakabilirsiniz.
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"Her kim ates ehlinden olan bir kimseye bakmak arzu ederse, su adama baksin!"
buyurdu. Bu soéz iizerine oradaki topluluktan bir kimse, o adamin arkasindan gitti. O
adam hakikaten miigrikler aleyhine insanlar arasinda en siddetli darbeler indirmekte
olan bir halet iizerinde idi. Nihayet yaralandi da (acilara sabredemeyip) ¢cabuk olmek
istedi. Ve hemen kilicinin sivri tarafint iki memesinin arasina koydu ve iizerine yiiklendi.
Nihayet kilicin ucu iki kiireginin arasindan disart ¢ikti (ve 6ldii). Onu takip edip
gozetleyen zat -ki Huzai Estim'diir- siiratle Peygamber'in yanina dondii ve:

— Ben sehddet ediyorum ki, Sen Allah'in Rasulii'siin! dedi. Rasulullah:

— "Bu sehadetin sebebi nedir?" diye sordu. Huzdi:

— Sen fulan kimse i¢in "Ates ehlinden olan bir kimseye bakmak arzu eden, su adama
baksin" demistiniz. Halbuki o zat, bizim i¢imizde miisliimanlara faydali olmak yoniinde,
bizim en biiyiik olanimizdan biri idi. Bu soziiniizden, ben onun cihad iizere 6lmeyecegini
bilmistim. Onu takip ettim, yaralaninca (acisina sabredemeyip) acele olmek istedi de,
kendini oldiirdii, dedi.

O sahabinin bu sozii iizerine Peygamber (s.a.v):

— "Stiphesiz bir kul, cennet ehlinden oldugu hdlde ates ehlinin amelini isler, bir kul da
ates ehlinden oldugu hdlde cennet ehlinin amelini isler. Ameller ancak sonunculari ile
degerlendirilir,” buyurdu.”** Bu hadislerde, Rasulullah'in (s.a.v) muhatabi olan ashdbina
hem cennet ve cehennem ehlinin yani sakavet ve saadet ehlinin ( Allah'm sonuz ilminin
geregi olarak ) onceden bilindigi/belirlendigini bildirmis hem de kendisine sorulan ve
sasilan durum karsisinda ashabma 'Amel ediniz. Hepsi kolaylastirilmistir,' uyarisinda
bulunmustur. Sayet kisinin cennetlik veya cehennemlik olusu mutlak olarak belirlenmis,
yani kisi ' her durumda ve hangi ameli islerse islesin ' sonu cennet veya cehennemle son
bulacak olsaydi, o zaman Rasulullah (s.a.v)’in 'Amel ediniz ' gibi tesvik edici bir ifade
kullanmasinin bir manasi olmazdi.

Goriildigi gibi gerek hadisin birinci kismi gerekse ikinci kismai ile ilgili olarak
tespit edebildigimiz diger hadisler ile hadisin ilgili kisimlar1 arasinda hemen hemen
manaca bir uyum s6z konusudur. Hadisin ilk kismi ile ilgili tespit ettigimiz hadislerde
goriildiigli lizere melegin rahme gonderilmesi ve yaptigi tasarruflar konusunda farkl
bilgiler s6z konusuydu. Melegin anne rahmine ilk gonderilme vakti ile ilgili olarak

zikredilen kirk, kirk iki, kirk bes gibi kesin olmayan zaman araliklari1 muhtemelen

32 Buhari, 82, Kader, 5 (VII, 212- 213).; Buhari, 56, Cihad ve Seyr, 77(IlI, 226); Ahmed b. Hanbel, V,
331-332.
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melegin gonderilme vaktinin kesin olmamasindan kaynaklanmaktadir. Bazi rivayetlerde
rahimlere kirk, bazilarma kirk iki ve bazilarina kirk bes giin/gece sonra gonderiliyor
olabilir. Yani melek anne rahmine, degisken olmak kaydiyla, kirk ila kirk bes giin sonra
gonderiliyor, denebilir. Buradaki giin veya gece lafizlar1 da giliniin gecesiyle veya
gecenin giiniiyle birlikte anlasilmasiyla bir araya getirilebilir.**?

Bir diger husus melegin, Rabbinin istemesine bagli olarak, hangi vakitlerde
nutfeye gonderildigi ve o vakitlerde neyi yazdigi ile ilgilidir. Mezkur hadisimizdeki
gonderilme zamani ile bu konuyla ilgili diger hadislerde melegin nutfeye gonderilme
zaman farkli olarak gelmektedir. Ornegin mezkur hadisimizde- hadisin zahirine gore-
melegin gonderilmesi tiglincli kirk gilinden, yani yiizyirmi gilinden sonraya denk

gelmektedir. Bu konuyla ilgili diger hadislerde***

kirk veya kirk kiisur giin sonra melek,
nutfeye gonderilmektedir. Alimler bu konuyu (melegin gonderilmesi) degerlendirirken,
rivayetler arasinda cem’ yOntemini kullanmis ve konumuz olan hadiste ve diger
hadislerin ¢cogunda melegin 'ikinci kirk 'm (yani sekseninci giiniin) baslangicinda ve
igiincli kirk'ta (yani yiizyirminci giinden sonra) gonderildigi kanaatine varmuglardir.
Melek, 'Ikinici kirk'ta ( alaka sathasinda ) génderildiginde onun (nutfenin) cinsiyetini ve
tasvirini (sekillendirme) lafzi ve yazili olarak belirlemekte,235 ve rizkini, ecelini,
amelini, sakivet veya saddetini yazmaktadir.”*® Ancak bazilar1 rizik, ecel, amel, sakavet
ve saadetin yazilmasmmin mudga sathasinda (yani {Uglincii kirk'ta) oldugunu
belirtmektedir.”®” Ne var ki alimlerin ¢ogunlugu bunun 'ikinci kirk'ta oldugu
gortisiindedir. Melek daha sonra 'liglincii kirk'ta (mudga sathasinda ) gonderilir ve onun
(nutfe) sekillendirilmesini fiili olarak yapar (tasvir), isitmesini, gormesini, cildini, etini
ve kemiklerini, Allah'mm istemesine bagli olarak, yaratir ve alaka sathasinda lafzi ve
yazili bir sekilde keyfiyyeti belirlenen erillik ile disilligini fiile doker.”*® Biitiin bunlar
tamamlandiktan yani nutfenin {izerinden en az yiiz yirmi giin gegtikten sonra melek
nutfeye ruhu iifiirmektedir. Hadisin bazi rivayetlerinde ( Ornegin, Buhari'deki Ebu'l-

Velid Hisam b. Abdulmelik rivayetinde) ruhun iiflenmesi ibaresi diigmiistiir. Bunun

233 {bn Hacer, Fethu'l-Bari, X1, 587.

*Ornegin el- Humeydi, Miisned, 11, 364; Ahmed b. Hanbel, IV, 5-6; Buhari, 82, Kader, 1(VII, 210);
Miislim, 46, Kader, 1(I11, 2038) Hn:5.

33 {bn Hacer, a.g.e, X1, 592.

26 Nevevi, Sahihu Miislim biserhi'n-Nevevi, XV1, 191; Kirmani, Buhdri Serhi, Kader, XXII, 463
(Samile).

7 {bn Hacer, a.g.e, X1, 5.592.

28 Nevevi, a.g.e, XVI, 5.190, 191; Ayni, Umdetu’l-Kéri Serhu Sahihi Buhdri, Daru’l-Fiker, Beyrut, 2005,
X, 572; el-Cevzi, ibnu’l-Kayyim, Tehzibu Siineni Ebi Davud ve Idahu Miiskildtihi, 11, 354 (Samile).
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nedeni ya hadisin s6hretine itimaden ravilerin yaptiklari iktisdrdan ya da Kadi iyaz'm da
belirttigi sebepten dolayidir. O, bu konuda sOyle demistir: 'Hadisin lafizlarinda
degisikliklerin olmasindan dolayidir. Yoksa ruhun iifiiriilme zamani konusunda bir
celiski olmasindan degildir. Ciinkii ruhun iifiiriilme zamani tam olarak dort aydan
sonra, besinci ayin girisindedir. Bu, musahedelerle de sabittir.*® Ayrica alimlerin
bunda ittifak ettikleri de belirtilmistir.**" Kanaatimizce 120 giinden sonra ceninin
hareketleri anne tarafindan farkedilebilir hale geldiginden alimler bu tarihten itibaren
ruhun tflirtildiigi hususunda ittifak etmislerdir. Ancak giinlimzdeki bilimsel ¢aligmalar
cenindeki hareketlenmenin, yiiz yirmi giinden 6nce oldugunu gostermektedir. Mesela
kalp, doksanli giinlerde kan pompalamaya baglar. Ancak gelisimini tam olarak daha
sonraki zamanda bitirir.**!

Yukarida zikrettigimiz hususlardan sonra hadiste ayrica kasem ibaresi
gecmektedir. Buhari sarihlerinden el-Ayni, el-Hasan b. er-Rabi' rivayetindeki ravilerin
hepsinin Kifeli olduklarint ve onlardan bir cemaatin bu hadisi rivayet ettiklerini
belirttikten sonra sunlar1 nakletmektedir: " Bunlardan Siifyan b. Uyeyne el-A'mes'ten
'saki ve sa'id'e kadarki kismint Rasulullah'in sézii olarak, geriye kalan kismint Abdullah
b. Mes'id'un sozii olarak; Abdurrahman b. Hamid er-Ravesi el-A'mes'ten metinde
iktisar ederek; Seleme b. Kuheyl de Zeyd b. Vehb'ten metnin hepsini ve fakat
Rasulullah'in séziinii Abdullah b. Mes'tid'un séziinden ayirarak rivayet etti. Sakdvet ve
saddetin zikrinden sonra dedi ki ( Ibn Vehb): ' Abdullah dedi ki: ' Jx ) 0} ean o gy

'"242 By ve benzeri ifadeler daha once belirttigimiz gibi yemin/kasem ibaresinden

Josd

sonraki kismin Abdullah b. Mesid'un miidreci oldugu konusunu giindeme
getirmektedir.

Sonug olarak diyebiliriz ki, hadisin rivayetleri ile tespit ettigimiz diger hadislerin
arasinda, aralarinda lafzi farkliliklar, ihtisar ve iktisar gibi durumlar olmasina ragmen,

zahiren uyum igerisindedir.

% 1bn Hacer, a.g.e, X1, 594.

0 Nevevi, a.g.e, XVI, 191.

2! Harris, Christine, Hamilelik Giinliikleri, Cev., Ozlem Tiize Akal, bzd Yay.,2006, s.74.
2 el-Ayni, a.g.e, Kader, XXII, 459 (Samile).



88

2.3. Hadisin Kur'an'a Arzi

Hadis Kur'an'a arzedilirken, once 'insanin yaratilisi ve bu arada onun rizkinin,
ecelinin, amelinin vs. gibi kaziyyelerinin yazilmasi'ni, daha sonra da 'insanin akibetinin
yani sonunun (hdtime) nasil/ne olacagim igeren kismi ele aliacak; boylece mezkur
hadisin igerigi ile Kur’an’ i bu konulardaki malumati arasinda bir iliskinin ve uyumun
olup olmadig1 ortaya konulacaktir.

Kur'an'daki birgok ayette; insanin neyden yaratildigi*®, yaratilisinin sathalar
halinde oldugu®** ve safhalar halinde yaratilmasindaki hikmet** dile getirilmistir. Bu
manada bir¢cok Kur’an ayeti olmakla birlikte, bu durumu en giizel ve agik sekilde bizlere
sunan Mii'minin Stiresi'ndeki su ayetlerdir: " Biz, insani ilkin bal¢igin oziinden( yani
topragin bilesimindeki organik ve inorganik maddelerden) yarattik. (Ureyip cogalma
asamasinda ise ) onu bir damlacik meni halinde korunakli bir yerde ( ana rahminde )
tuttuk. Sonra o bir damlacik meniyi pihtilasmis kan haline getirdik. Daha sonra o
pihtilagmis kani cenine doniistiirdiik. Ardindan ceninin kemiklerini olusturduk. Derken,
kemikleri etle (kaslarla) orttiik ve nihayet onu ana rahminde bagimsiz olarak hayatini
strdiirebilen bir varlik haline getirdik. En miikemmel Yaratici Allah, yiiceler
Yiicesidir.!"*** Burada, insanin, anne rahminde sirasiyla nutfe, alaka ve mudga
safhalarindan gecilerek yaratildigi ifade ediliyor ki, hadiste de ayni satha dizisi sz
konusuydu. Yani hadiste de; insan, anne rahminde 6nce bir zaman nutfe olarak, sonra
alaka olarak ve nihayet mudga olarak bekledikten sonra rahimlerle (erham) muvekkel
olan bir melek tarafindan kendisine ruh tfiiriiliiyordu.

Hadisin geri kalan kisminda ise insanin ecelinin, rizkinin, amelinin, sakavet ve
saadetinin de, anne rahminde, rahimle miivekkel bir melek tarafindan yazildigmi ifade
etmektedir. Ik olarak, hadiste gectigi gibi, sirasiyla insanmn ecelinin, rizkinin, amelinin,
sakdvet ve saddetinin belirlenip belirlenmedigi hususunun Kur’an’da islenip

islenmedigine bakalim.

23 Hacc, 22/5; Secde, 32/7; Gafir, 40/67; Mii'mindn, 23/12.

** Hacc, 22/5; Kiyamet, 75/37-39; Gafir, 40/67; Nah, 71/14; Mii'mintn, 23/13,14.
%5 Hacc, 22/5.

24 Mii'mintn, 23/12-14.
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Ecelden bahseden ayetler, genelde biitiin canli varliklarin, 6zelde ise her
iimmetin®*’ ve tiim insanlarm®*® ecellerinin oldugunu ifade etmektedir. Ayrica ayetler,
bu ecel/lerin 'ertelenip ileri alin(a)mayacagini' de ifade etmektedir. Ecel ile ilgili
ayetlerden bazilar1 soyledir: " Sizi ¢amurdan yaratan, sonra da bir ecel takdir eden
O'dur. O'nun yaninda bir de belirli bir ecel vardir ve siz, yine de siiphe ediyorsunuz.™*
“Eger Allah, insanlart zuliimleri nedeniyle sorguya c¢ekecek olsaydi, onun iistiinde
(veryiiziinde) canlilardan hi¢hbir sey birakmazdi; ancak onlart adi konulmug bir siireye
(ecel-i musemmd) kadar ertelemektedir. Onlarin eceli gelince ne bir saat
ertelenebilirler, ne de one alinabilirler.”*° Ecelle ilgili olan ayetlerde en dikkat ceken
husus, ecellerin higbir suretle tehir ve takdim edilemeyecegidir. Ecelin varhigi
hususunda hadisin igerigi ile Kur’dn’in malumati arasinda bir uyum s6z konusudur.
Ciinkii Kur’an’da da her canli varligin bir ecelinin oldugu bildirilmektedir. Bununla
birlikte Kur’an’da bu konuda detaya inilmemistir. Bu nedenle Kur’an ile hadisin
malumatimin uyum igerisinde olan yanlarinin, her canliya ait olan bir ecelin varligidir.

Hadisin degindigi rizk konusu da Kur’dn’da ele almman konular arasindadir.
Rizikla ilgili olan ayetlerde; Allah'm yeryiiziinde bulunan biitiin canlilarin rizkmni
Verdigiw; insanlardan bazilarina rizki darlastirdigi, bazilarina ise genislettig“gi252 ve
rizkim fazlaligi degil de onun kullanig amacinin  6nemli oldugu gibi konular
islenmektedir. Bu ayetlerden bazilar1 su sekildedir: “Siiphesiz senin Rabbin, rizki
diledigine genisletir, yayar ve daraltir. Gergekten O, kullarindan haberi olandr,
gorendir.”® “Allah diledigine rizki genisletir-yayar ve daraltir da. Onlar ise diinya
hayatina sevindiler. Oysa ki diinya hayati, ahirette bir meta’dan baskasi degildir.”*>*
Goriildigi gibi ayetlerde, biitiin canlilarin rizkinin verildigi hususu dikkat cekmektedir.
Acik bir sekilde her canliya ayr1 ayri rizkin verildigi konusuna deginilmemis; ancak

bazilarina rizkin genisletildigi, bazilarma ise darlastirildigmma vurgu yapilmistir.

Buradan her insana ayr1 ayri rizkin verildigi sonucuna varabiliriz. Bu nedenle hadiste

2" Hicr, 15/5; Yunus, 10/49; Mii'mindn, 23/43.

28 Al-i Imran, 3/145; Isra, 17/99; Fatir, 35/45; Munafikin, 63/11 ve daha birgok ayet.
2% En'am, 6/2.

20 Nahl, 16/61.

1 Had, 11/6.

22 sra, 17/30; Maide, 5/88; Rim, 30/37; Sebe', 34/36, 39.

23 {sra, 17/30

24 Ra’d, 13/26.
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insanin rizkinin belirlenmesi hususu ile Kur’an ayetlerinin malumati arasinda ¢okga bir
anlam farklilig1 olmadig1 kanaatine vardik.

Hadiste bahsi gecen diger kaziyyeler, 'kisinin ameli' ve 'saki mi yoksa sa'id mi’
olacag ile ilgilidir. Kur'anda, tespit edilebildigi kadariyla agik/muhkem olarak, insanin
amelinin yazilmasina dair ayetlere rastlanmamistir. Amellerle ilgili olan ayetlerin
siklikla ifade ettigi sey, 'Allah'm (cc) sonsuz ilim ve kudretiyle kullarinin biitiin
yaptiklarindan haberdar olmasi ve yaptiklarmni bilmesidir.' Bunun yanisira, insanin
isledigi amellerin karsihgmi gorecegi; mil'min olarak salih amel isleyenlerin
amellerinin zayi/inkar edilmeyecegi; iyiye mukafat, kotiiye ise ceza verilecegi®® gibi
konulara isaret edilmistir. Hadisteki 'kisinin amelinin yazilmasi' iki sekilde anlasilabilir:
‘Kiginin amelinin yazilmasi'ndan maksat; kisiye hakketmedigi/kesbetmedigi halde bazi
amellerin atfedilmesi ve/ya bunlara zorlanmasi (cebr/ikrdh) ve bunun sonucu olarak da
ceza veya miikafata miistehak goriilmesi ise, tespit edilebildigi kadariyla, ayetlerde bunu
ifade eden bir agiklama goriilmemektedir. Kanaatimizce bdyle bir seyin olmasi da
Allah’m adaletiyle bagdagsmayan bir durumdur. Ancak 'kisinin amelinin yazilmasi'ndan
maksat; sonsuz ilmi sonucu agactan diisen bir yapraktan®’ bile haberdar olan Allah'm,
yeryiiziine halife olarak sectigi*® insanim, dmrii boyunca isleyecegi amelleri bilmesi ve
buna istindden onun amellerini, o daha anne karnindayken bu sekilde takdir
etmesi/yazmasi ise, Kur'dn'da bu manaya gelen bazi ayetler bulunmaktadir.”> Eger
amellerin yazilmasindan maksat bu ikinci durumdaki gibiyse, Allah'm biitiin alemlere
rahmet olarak®® sectigi Nebi'sinin (s.a.v) de ayni seyi dile getirmesi kadar normal bir
sey olmasa gerektir.

'Kisinin saki mi yoksa sa'id olacaginin yazilmasi' da ‘amelin yazilmasi’ ile ayni
sekilde degerlendirilebilir. Yani sakavet veya saddetin yazilmasindan maksat, kisinin
zahiren veya insanlarin gordigi sekliyle saki gibi goriinmesine ragmen, igin 6ziinde bu
kisinin saki olmadig1 ve Allah’m bunu bilip yazmasi (takdir) ise, kanaatimizce, bu zaten
boyle olmalidir. Ciinkii Allah, insanin amellerine, daha dogrusu amellerindeki ihlasina

bakar ve deger verir. Aksi takdirde ise insanin amellerinin ve dolayisiyla imtihanin bir

2% 7ilzal, 99/7, 8.

¢ Ornegin, Enbiya, 21/94; Sebe', 34/37; Muhammed, 47/33; Necm, 53/31.

7 En'am, 6/59.

>*% Bakara, 2/30.

% Bakara, 2/74, 85, 140, 149; Al-i imréan, 3/99; Had, 11/123. ve daha bir¢ok ayet. Bu ayetlerde 'insanin
yaptiklari'ndan bahsedilmektedir. Ancak Allah (cc), sonsuz ilmi ile bunlar1 ezelde de bilmektedir.

0 Enbiya, 21/107.
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anlam1 kalmayacaktir. Ciinkii kisi, amellerine gore saki (bedbaht) veya sa'id (bahtiyar)
olabilir. Bundan dolay1 'kisinin amelinin yazilmasi' ve 'onun saki mi yoksa sa'id mi
olacaginin yazilmast' seklindeki iki kaziyyeyi sebeb-sonug iliskisi olarak gorebiliriz.

Hadisin, 'Sizden biri kendisi ile Cennet arasinda bir zira' kalincaya kadar cennet
ehlinin amelini igler. Derken kitap oniine gecer de cehennem ehlinin amelini isler ve
Cehenneme girer. (Yine) sizden biri kendisi ile Cehennem arasinda bir zira' kalincaya
kadar cehennem ehlinin amelini isler. Derken kitap oniine gecer de cennet ehlinin
amelini isler ve Cennete girer," seklindeki kism1 Kur'an'a arzedildiginde ise, zahiri
olarak, onu destekleyen ayetlere rastlanmamistir. Daha dogrusu Kur'dn'da bu sekilde bir
manay1 agik/muhkem olarak ifade eden ayet/ler goriilmemektedir. Bu belki de hadisin
bu kisminin nasil anlagildigina bagh bir durumdur. Zira buradaki kitap'tan maksat
'kader'dir. Bu durumda kader, kisi ile varacagi yer (Cennet veya Cehennem) arasinda
cok kisa bir zaman kalmis olmasina ragmen, kisiyi gecip onu aksi yonde amel etmeye
zorlamakta ve akibetinin bu sekilde olmasma sebeb olmaktadwr. Eger buradaki
'kader'den maksat, dnceden belirlenmis seyler ise ve bu, insani islemekte oldugu
amellerin aksine ameller islemeye ve onun akibetinin farkli olmasma neden oluyorsa,
akla soyle bir soru gelecektir: Insanm imtihan edilmesinin keyfiyyeti ve insanin
amelinin bu imtihandaki roli nedir? Fakat buradaki 'kader'den maksat; Allah'in sonsuz
ilmi ile kisinin 6mrii boyunca yapacagi seyleri ve dmriiniin son anlarina hangi hal {izere
girecegini bilip bunlar1 onun 'kader'i olarak belirlemesi ise, bunu destekleyen bircok
ayet bulunmaktadir.*®’

Sonug olarak, Kur'an'a arzedilen mezkur hadis hakkinda sunlar sdylenebilir:
Kur'an’in, hadiste gegtigi sekliyle, 'insanin yaratilma' keyfiyyetini tam olarak
destekledigi kanisina varilmistir. Ayetlerde her canlinin ecelinin oldugu ve ayni sekilde
rizkinmn verildigi bilgisine istinaden, insanimn ecelinin ve rizkinin yazilmasi hususlarinda
Kur’an ile hadisin igerikleri arasinda bir uyumun oldugunu, en azindan
uzlastirilamayacak derecede bir uyusmazligin olmadigir sonucuna varilmistir. Bununla
birlikte Kur’an’da her insan i¢in rizkin ve 6zellikle ecelin ayr1 ayr1 belirlendigi hususuna
sarih olarak hemen hemen hi¢ deginilmedigi tesbit edilmistir. 'Amelin' ve 'sakilik veya
saadetin yazilmast' ile 'kaderin insanin Oniine ge¢mesi' konular1 hakkinda, yorum

yapilmaksizin, ayni netlikte bir destekleme oldugunu sdylemenin giic oldugu ve bu

*' Had, 11/6; Neml, 27/74; Fatir, 35/11; Hadid, 57/22; Talak, 65/12.
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glicliiglin; insanin amellerinin, saddet veya sakdvetinin Onceden belirlenip
belirlenmediginin muglak bir konu olmasindan ileri geldigi kanaatine varilmistir. Ote
taraftan 'kader'i; belirlenmis seyler yerine, Allah'in sonsuz ilmi ile mahlukatina iliskin
tiim seyleri ezelde bilmesi ve bunlar1 Kitab-1 Mubinde ( Levh-1 Mahfliz) yazmasi1 olarak
anlamanin akla, dine ve insanin yaratilmasindaki hikmete daha uygun olacagi ve ancak
bu sekilde insanin amellerinin bir degerinin olacagi ve imtihanm gere§inin yerine

gelecegi sonucuna varilmistir.

2.4. insanin Yaratilmasi, Kader, Ecel ve Rizik Baglaminda Hadisin

Anlasiimasi

Bu boliimde, c¢alismamizin konusunu teskil eden hadiste gecen insanin
yaratilmas1 meselesi ile kader, ecel ve rizik kavramlarinin gelenegimizde nasil
anlagildigini izah etmeye g¢alisacagiz. Ayrica bu hadisin kiiltlirlimiiz igerisinde nasil

anlasildig1 ve hangi munasebetlerle kullanildigimi da tespit etmeye gayret sarfedecegiz.

2.4.1. insanin Yaratilmasi Meselesi

nsanin yaratilmasi, nelerden yaratildigi®® ve bu yaratilma siirecinde hangi
asamalardan®® gectigi, Kur'an'in iizerinde siklikla durdugu konulardan birisidir.
Kainattaki herseyin mutlak yaraticis1 olan Allah (cc), canli-cansiz yarattigi tiim
varliklar1 belli bir 6l¢ii, miktar ve diizen igerisinde yaratmistir. Yarattiklar1 arasinda en

6

cok deger verdigi varlik, yeryiiziinde halife k11d1g1264, ahsen-i takvim®®® iizere yarattigi

2 . 2 .
% insandir.”®’ Bu en giizel yaratmay1

ve kainattaki her seyi kendisine musahhar kildig:
(ehsen-i takvim) yaparken, gelisiglizel ve birden yapmamis; aksine onu bir 6l¢ii ile,
asama asama ve hikmetle®®® yaratmustir. Insanin ¢ok 6zenli bir sekilde ve tedrici olarak
yaratildigin1 beyan eden pek ¢ok ayet bulunmakla birlikte, bu durumu en giizel sekilde

ve derli toplu olarak ifade eden Mii'mintin Stiresi'ndeki su ayetlerdir: " Biz, insant ilkin

292 Hacc, 22/5; Secde, 32/7; Gafir, 40/67; Mii'mintin, 23/12.

263 Hacc, 22/5; Kiyamet, 75/37-39; Gafir, 40/67; Nah, 71/14; Mii'mintin, 23/13,14.
24 Bakara, 2/30; Sad, 38/26.

265 7il7al, 95/4.

266 T okman, 31/20.

267 Tin, 95/4.

28 Hacc, 22/5.
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bal¢igin oziinden (vani topragin bilesimindeki organik ve inorganik maddelerden)
yarattik. (Ureyip cogalma asamasinda ise ) onu bir damlactk meni halinde korunakl bir
yverde ( ana rahminde ) tuttuk. Sonra o bir damlacik meniyi pihtilasmis kan haline
getirdik. Daha sonra o pihtilasmis kani cenine doniistiirdiik. Ardindan ceninin
kemiklerini olusturduk. Derken, kemikleri etle (kaslarla) orttiik ve nihayet onu ana
rahminde bagimsiz olarak hayatimi siirdiirebilen bir varlik haline getirdik. En
miikemmel Yaratici Allah, yiiceler Yiicesidir.!"*® Bu ayet yukarida bahsettigimiz tiim
durumlari igeren veciz bir ayettir. Ayette goriildiigli gibi Allah (cc), insan1 birden degil,
aksine asamadan asamaya gecirerek yaratmistir. Boyle tedrici sekilde yaratmasinda tabi
ki de hikmetler ve de ibretler/uyarilar vardir.””

Tabii ki, bizim buradaki asil hedefimiz, Kur’an ayetlerindeki insanin yaratilmasi
olaymi incelemek degildir. Biz, Kur'an'in ve (sahih) hadislerin bu konu hakkinda bize
sundugu malumat ile tezimizin konusunu olusturan hadisin icerdigi malumatin Ortiisiip
ortlismedigini arastiracagiz. Ayrica insanin yaratilmasi- 6zellikle de anne karnindaki
olusumu- hakkinda Islam geleneginde ne tiir izahatlarin yapildig1 ve tibbmn bu konu
hakkindaki yaklasiminin nasil oldugunu da agiklamaya calisacagiz.. Hatirlanacagi
iizere, mezkur hadisimizin ilgili kismi, " Her biriniz annesinin karninda (nutfe olarak)
kark giinde toplanmir. Sonra ayni siire icinde alaka haline gelir. Sonra ayni siire iginde
mudga haline gelir. Sonra melek gonderilir ve (melek) o kigiye ruhu iifiiriir, ” seklinde
idi. Dikkat edilirse, anne karnindaki olusum asamalar1 ‘nutfe’, ‘alaka’ ve ‘mudga’
olmak tizere tigtiir.

Kur’an’m ve sahih hadislerin bu konu hakkinda sundugu malumat ile mezkur
hadisimizin i¢erdigi malumat arasindaki iliskilere, ‘Hadisin Diger Hadislerle Birlikte
Anlasilmast’ ve ‘Hadisin Kur’an’a Arz1’ basliklar altinda degindigimiz i¢in tekrar ele
almayr diisinmemekteyiz. Bu nedenle burada yapmamiz gereken sey, insanmn —
ozellikle- anne karnindaki olusumunu islam gelenegi ve tib perspektifinde ele almak
olacaktir.

Islam geleneginde dikkate sayan, incelemesi ve ortaya konulmasi gereken bir
konu olmas1 hasebiyle, insanin yaratilmasi konusuna ilginin oldugu muhakkaktir. Bu
ilgilenme, ¢ogu zaman insanin yaratimasi konusunda bircok malumat igeren Kur’an

ayetleri cercevesinde cereyan etmistir. Ancak bu konuyla ilgilenme ve {izerinde goriis

2% Mii'mintin, 23/12-14.
270 Tantavi, Muhammed Seyyid, et-Tefsiru I-Vasit, 1, 1427 (Samile).
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beyan etme, sadece Kur’an’la siirli kalmamistir. Kur’an’in muhkem olmayan yanlarini
aciklama gorevini goren siinnete/hadise de bu konuda basvurulmustur. Iste bu amagla
kendilerine bagvurulan hadisler, mezkur hadisimiz ve onunla yakin/paralel manada olan
hadislerdir. Bundan dolay1 alimlerin bu konuda serdetmis olduklar1 beyanatlari
zikretmekte yarar oldugunu diisiinmekteyiz.

Ornegin el-Kanun fi’t-Tib kitabmin sahibi Ibn Sind (6.428/1037) insanin
yaratilma asamalar1 hakkinda bilgi verirken alt1 veya yedi giin gegcmeden nutfenin
rahimde istimdadin olmayacagini belirterek devaminda sunlar1 dile getirmistir:

“Nutfedeki hatlarin belirmesi ve nutfenin noktalanmasinin (Lid\y b k3 ) baslamast bir

baska ii¢ giin i¢inde olmaktadir ki, bununla birlikte dokuzuncu giin olmaktadir. Bu siire,
bir giin erken veya ge¢ olabilir. Baska bir alti giin sonra... yani on bes giinde alaka
haline gelir. Belki bu siire bir veya iki giin gecikebilir. Bundan on iki giin sonra rutubet
ete doniigiir. Et parcalart ve ii¢ organ acik bir sekilde temayiiz eder. Sonra kaburga
kemiginin rutubeti yayilir. Belki bu islem iki veya ii¢ giin gecikebilir. Bundan dokuz giin
sonra bas, iki omuzdan ve yanlar ile karin da kaburga kemiginden ayrilir. Oyle ki,
bazilarinda hissedilir bazilarinda ise dort giin iginde hissedilinceye kadar gizli kalir.
(Bu da) kirk giiniin tamamlanmasidir. Nadir de olsa bu, kirk bes giine kadar

2" Hemen hemen ayn1 bilgileri ibn

gecikebilir. Bunda en kisa zaman otuz giindiir.
Hacer’de (6.852/1448) de gdrmekteyiz. Ibn Hacer, alimlerinin bu konudaki goriislerini
su sekilde nakletmistir: “Alimler dediler ki: ‘Eger rahim meniyi kapsar-kusatir ve
meniyi atmazsa, (meni) kendi ekseni etrafinda doner ve alti giin icerisinde sertlesir.
Sonra kalp, beyin ve karaciger yerlerine olmak iizere ii¢ nokta damlatilir. U¢ giin icinde
bu noktalarin arasinda bes ¢izgi ortaya ¢ikar. Sonra, on bes giin igerisinde ona kan
geger ve li¢ organ (kalp, beyin, karaciger) temayiiz eder. Sonra, on iki giin icinde
omurilik (veya beyin)in rutubeti siiner. Sonra, dokuz giin icerisinde bas, iki omuzdan,
yvanlar, kaburga kemiginden ve karin, ceninden ayrilir. Sonra bu temayiiz tamamlanir,
oyle ki, dort giin i¢inde hissedilir hale gelir. Boylece kurk giin tamamlanmus olur.”*"* Bu

iki nakilde goriildiigi gibi, yaklasik olarak, ilk alt1 giinde nutfenin sertlestigi, dokuz

giinde nutfenin hatlarinmn ve noktalanmasinin basladigi, on bes giinde alakaya (ibn

" fbn Sina, Ebu Ali el-Hiiseyin b. Ali, el-Kdniin fi 't-Tib, Thk., Muhammed Emin ed-Danavi, B.y.y., tsz.,
11, 757.

22 {bn Hacer, Fethu’l-Bdri Serhu Sahihi’l-Buhdri, Thk., Ebu’l-Fadl Ahmed b. Ali, Daru’l-Ma'’rife,
Beyrut, 1379, XI, 481.
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Sind’da) doniistiigii, yirmi yedi giinde ii¢c organm (kalp, beyin ve karaciger- Ibn
Hacer’de agikca zikredilmis-) belirdigi, otuz alti1 glinde basin omuzlardan, karin ve
yanlarin da kaburga kemiginden ayrildig1 ve boylece kirk giinlin tamamlandig: ifade
edilmistir.

Mezkur hadisimizde, melegin rahme/nutfeye génderilme zamani ve gonderildigi
zaman/larda ne yaptigma iliskin yapilan yorumlar/serhler baglaminda da bu konuya
deginilmistir. Ornegin Nevevi (6.676/1277), basta mezkur hadisimiz olmak iizere
insanin anne karnindaki durumu ile ilgili hadisler arasindaki bazi farkhiliklarin ¢6ziimii
konusundaki alimlerin fikirlerini soyle dile getirmistir: “Alimler bu rivayetlerin
arasinda su sekilde cem yapilacagini belirtmislerdir: Melek nutfenin durumunu takip ve
kontrol eder. Melek, vakti geldiginde ° Ya Rab! Bu alakadw. Ya Rab! Bu
mudgadir, 'der. Her vakitte, nutfenin Allah'tn emriyle aldig1 sekli soyler. Melegin
soziintin ve tasarrufunun vakitleri vardwr. Birincisi; Allahin nutfeyi yarattigi sonra da
onu alakaya doniistiirdiigii vakittir. Melek ilk olarak bu asamada nutfenin ¢ocuk
olacagint bilir. Zira biitiin nutfeler ¢ocuk olamaz. Bu bilme olayir da birinci kirkin
akabinde meydana gelmektedir. Melek bu vakitte onun rizkini, ecelini, amelini ve saki
mi yoksa sa'id mi olacagini yazar. Sonra baska bir vakitte melegin baska bir tasarrufu
olur ki, oda cenini sekillendirmesi(tasvir)dir. Melek bu asamada onun istimesini,
gormesini, cildini, etini, kemigini ve erillik veya disiligini yaratir. Bu olay, mudga
asamsi olan fiigtincii kirk giintin bitiminden ve kendisine ruhun iifiiriilmesinden once
meydana gelir. Ciinkii ruhun iifiiriilmesi suretinin tamamlanmasindan sonra
olmaktadir. "

Burada, insanin anne karnindaki durumu ile ilgili hadisler hakkindaki ‘alimlerin
goriisii’ olarak nakledilen bilgiler, yukaridaki iki naklin aksine, hadisteki asamalara
farkli bir bakisin {iriini mahiyetinde olmustur. Ciinkii -bu son nakilde- melegin
gonderilme zamani ve tasarruflar1 farklidir. Bu nedenle nutfenin anne karnindaki
durumunu netlestirmek admna s6z konusu farkliliklarin arasini bulma g¢abasi kendini
hissettirmistir. Nihayetinde {iclinci kirk giliniin bitimine yakin bir zamanda
cenine/insana ait isitme ve gérme yetisinin; cild, et ve kemiklerinin ve cinsiyetinin
yaratildig1 sonucuna varilmistir. Ancak bu konuyla ilgili hadislerin bazilarinda melegin,

nutfeye kirk ila kirk bes giin arasinda bir zamanda geldikten sonra nutfenin durumu

1 Nevevi, Sahihu Miislim biserhi 'n-Nevevi, XVI, 190, 191. Krs. Ayni, Umdetu l-Kari, X, 572.
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hakkinda bilgi verip ona ait bazi yaratma eylemlerini gerceklestirdigi ifade edilmigtir.*’*
Ibn Mes’(d hadisindeki bilgilere muariz gibi duran bu hadis/ler hakkinda Kad1 Iyaz
(6.544/1149) ve baskalar1 su yorumu yapmuslardir: “Bu rivayetin zahirine gore
gidilmez. Zahirine gore yorumun yapilmast da sahih degildir. Bilakis (nutfenin)
sekillenmesinden ve (sozii edilen ozelliklerinin yani) isitmesinin, gormesinin, cildinin,
etinin, kemiklerinin, rizkimin ve ecelinin yaratilmasindan murad, melegin bunu
vazmasidir. Sonra bunlart baska bir vakitte fiile doker. Ciinkii birinci kirk geceden
hemen sonra sekillendirmenin olmasi adette mevcud degildir. Bu islem iigtincii kirk
geceden sonradir ki, buna mudga safhasi denir. Allah''n buyurdugu gibi: “Su bir
gercektir ki, biz insant camurun safindan yarattik. Sonra onu saglam bir kalis yerinde
bir nutfe yaptik. Sonra nutfeyi asili bir hiicre kiimesine ¢evirdik. Hiicre kiimesini bir et
parcasi haline getirdik; et parcasindan kemik yarattik; kemige et giydirdik.””” Sonra
melegin baska bir zamanda yapacag: bir sekillendirme (tasvir) vardwr. O da ruhun
iifiiriilmesi vaktidir ki, iiciincii kirk geceden sonra ¢ocugun 4 ayi bitirdigi zamandir.”*’®
Buna benzer bir yorumu Ibn Kayyim’da (6.751/1350) gormekteyiz. ibn Kayyim,
Huzeyfe hadisinde’’’ melegin  gonderildigi kiwkn  hangi kirk oldugunun
belirtilmemesine ragmen, Ibn Mes’(id hadisinde ise bunun belirtildilgini; boylece Ibn
Mes’lid hadisinin Huzeyfe hadisini agiklar mahiyette olabilecegini dile getirerek sunlari
demektedir: “(...) [Huzeyfe hadisindeki kirk giin] bir baska sekilde yorumlanabilir. [O
yorum sekli de] Huzeyfe hadisindeki mezkiir kirkin, ticiincii kirk oldugudur. Nutfe, (insan
olusumun) ilk baslangici olmasina ragmen, kadinin bu asamadaki yiikii “nutfe” olarak
adlandrilmistir. Hadisin lafizlart bu yorum seklin uzak kilmaktadwr. Bir baska sekilde

daha yorumlanabilir. [O yorum sekli de] takdir ve yazma isinin, iki takdir ve iki yazma

27 Buhari, 82, Kader, 1(VIL 210); Miislim, 46, Kader, 1(III, 2037)’teki 2 ve 3 no.’lu hadisleri bunlara
ornek verebiliriz.

25 Mii'mintin, 23/12-14.

7% Nevevi, a.g.e, XVI, 191; Ayni, a.g.e, XXII, 463 (Samile).

217 el-Humeydi, el-Miisned, 11, 364; Miislim, 46, Kader, 1(III, 2037) Hn:2. Huzeyfe hadisi: " 'Amir b.
Vasile, Abdullah b. Mes"id'un sdyle dedigini isitti: 'Saki, annesinin karminda saki olandwr; sa'id ise
baskasindan ibret alandir.'(Amir b. Vésile) hemen Peygamber'in (s.a.v) ashabindan ve kendisine Huzeyfe
b. Esid el-Gifiri denilen bir adama gelir ve bunu Abdullah b. Mes"id'un sézii olarak tahdis eder ve der
ki:' Bir insan nasil olur da amelsiz saki olur?!" Adam ( Huzeyfe b. Esid) 'Buna sasiriyor musun?' der. Ben
Rasulullah'in (s.a.v) séyle buyurdugunu isittim:' Nutfenin iizerinden kirk iki gece gectiginde Allah ona
(nutfeye) bir melek génderir. ( Melek) onu sekillendirir, onun isitmesini, gérmesini, cildini, etini ve
kemiklerini yaratir. Sonra ( Melek ) 'Ya Rabbim ! Erkek mi disi mi ?' der. Rabbin diledigini yapar. Melek
de yazar. Sonra ' Ya eceli?’ der. Rabbin diledigini sdyler ve melek de yazar. Sonra ' Ya Rabbim ! Rizki ?'
der. Rabbin diledigini yapar ve melek de yazar. Sonra melek elinde sahife ile birlikte ¢ikar. Emredilenin
tizerine ne bir sey eklenir, ne de ondan azaltilir.”
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oldugudur. Bu ikisinden biri, nutfedeki yaratma ve doniistimiin taalluk ettigi baslangi¢
zamanidir. Bu, nutfenin tizerinden (ilk) kirkin gectigi ve alaka asamasina girdigi vakittir
ki, bu ilk yaratmadir. Ikinci takdir ve yazma isi ise; tasvirin, yaratmanin, organlarin
takdirinin ve harigten onun erkek veya disi olmasinin tamamlandigt zamandir ki;
bunlarla birlikte onun ameli, rizki, eceli sakdvet ve saddeti yazilir. Bu durum da, iki
hadisin arasini menfi kilmiyor. Birinci takdir, kirktan sonra nutfeye ait olan takdirdir.
Bu takdir sirasinda saddet, sakdavet, rizk ve amel yazilmaktadir. Ikinci takdir ise,
tasvirinden (sekillendirme) sonra cenine ait olan takdirdir. Biitiin bunlar (rizk, ecel vs.)
bu sirada ayni sekilde takdir edilir ki, bu birinci takdirden daha 6zeldir (daha hass bir
takdirdir).”*"® Tespit edebildigimiz kadariyla, genel manada insanin yaratilmasi
konusuna ve 6zel manada da basta mezkur hadisimiz olmak {izere insanin yaratilmasi ile
ilgili hadislere Islam gelenegindeki yaklasim ve yorumlar bu sekilde olmustur.

Ancak bu konuda sdylenenler, tibbin fazla ilerlemedigi, gelismis mikroskop ve
kameralarin heniiz olmadig1 bir zamanda yapilmistir. Bugiline nazaran imkanlarin
boylesine kit ve teknolojinin az gelismis oldugu bir mekan ve zamanda bunlarin dile
getirilmis olmasi takdire sayan bir durumdur. Ancak giiniimiizde artik modern tip
ilerlemis, atomlar1 olusturan parcalar1 bile gérmemizi saglayan mikroskoplar icad
edilmis ve anne rahminde neredeyse tiim olup bitenleri giinii giiniine kaydedebilen
kameralar gelistirilmistir. Bundan dolay1 insanin anne karnindaki durumu ile ilgili daha
net sonuclarin elde edilmesi miimkiin olmaktadwr. Simdi de, tespit edebildigimiz
kadariyla, modern tibbin insanin yaratilma asamalarina dair bulgularma deginebiliriz.

Modern tip, insanin yaratilmasi konusunda, sahip oldugu imkanlar sayesinde
daha net bilgiler verebilmektedir. Burada belirtmekte yarar oldugunu diistindiigiimiiz bir
husus sudur: Modern tip, diger konularda oldugu gibi, insanin anne karninda yaratiligi
ve gecirdigi evreler hakkinda bilgi verirken tip dilini kullanmaktadir. Bunu
belirtmekteki gayemiz, eskiden alimler tarafindan bu konuyla ilgili aciklamalar
yapilirken din dili kullanildigina dikkat ¢ekmektir. Dogalar1 geregi bilim dili ile din dili
birbirinden biraz ayrilmaktadir.

Bunu ifade ettikten sonra bazi kavramlar ilizerinden bunu agarsak konunun
anlasilmasi acisindan daha uygun olacaktir. Ornegin mezkur hadis basta olmak iizere

ilgili hadisler ve Kur’an ayetlerinde zikredilen ‘nutfe’ kelimesini ele alalim. Nutfe

78 fonu’l-Kayyim el-Cevziyye, Tehzibu Siineni Ebi Davud ve Iddhu Miiskildtihi, 11, 353-354 (Samile).
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kelimesi yukarida da degindigimiz gibi imkanlarm dar oldu§u zamanlarda sozliik
anlami olarak ‘az da olsa ¢ok da olsa, saf su’ ve ‘kovanin veya kirbanin dibinde geriye
kalan su’ anlamlarmda kullanilmustir.>”’Istilahi olarak da erkek ve kadmin sularinmn
birlsmesinden olusan ve insan1 olusturacak olan ilk karigim olarak kullanilmistir. Ancak
Biyoloji ilminin ilerlemesi ve bu konuda ince ayrintilara kadar muttali olmasi sonucu
nutfenin, erkek ile kadinin sularinin birlesmesi anlamina gelmedigini ortaya koymustur.
Nutfe “ Nutfenin, meni sivisindaki sperm hiicresi oldugunun bilinmedigi zamanlarda,
zahirde ana rahmine inen meni sivisi olarak goriiliiyordu ve bu itibarla, zan ve tahmine
dayanan bir goriisle; insan bedeninin rahimde meni suyunun kan pihtisina doniismesiyle
yaratildig1 saniliyordu. Onun i¢in ‘nutfe’ kelimesiyle ‘meni’ kelimesi, terciimelerde ayni1
manada samlmis ve zahire gore ‘bir damla su’ olarak agiklanmustir.””® Nutfe ayni
zamanda erkek sperminin kadin yumurtasiyla dollenmesi sonucu olusan ‘zigot’
anlamimna da gelmektedir.*®’

Modern biyoloji, insanin anne karnindaki embriyolojik gelisiminin ¢ farkl
evrede gerceklestigini ortaya koymustur. Bunlar; pre-embriyonik, embriyonik ve fetal
evre olarak adlandirilan evrelerdir. Bunlardan ‘pre-embriyonik evre’, ‘zigot'un ilk iki
bucuk (2,5) haftay1 kapsayan evresidir. Ikinci evre olan embriyonik evre toplam bes
bucuk (5,5) hafta siirer ve bu siire boyunca ‘embriyo’ olarak adlandirilir. Ugiincii evre
de fetal evredir ki, gebeligin sekizinci haftasindan (yani yaklasik olarak 56. giin) baslar
ve doguma kadar devam eder. Bu evrede embriyo ‘fetus’ olarak adlandirilir.**

Bu evrelerde de giinden giine farkli biyolojik degisim ve olusumlar
gerceklesmektedir.  Pre-embriyonik evrede, erkek ile kadinin spermlerinin
birlesmesinden tek hiicreli bir organizma (zigot/nutfe) meydana gelir. Yiizlerce sperm
yumurtaya yonelir, ama sadece bir tanesi yumurtanin dis yiizeyinden igeri girer.”® lk
hiicre boliinmesi spermle yumurtanin birlegsmesinden yirmi dort saat sonra meydana

gelir. Artik rahimde bir yerine iki hiicre vardir. Daha sonra bu rakam dorde ulasir ve

27 ez-Zebidi, Muhammed b. Muhammed b. Abdirrezzak, Tédcu’l-Ariis min Cevéhiri’l-Kamiis, Daru’l-
Hidaye, tsz., XXIV, 419; el-Firtizabadi, Muhammed b. Ya’kub, el-Kamiisu I-Muhit, 1, 1107 (Samile); el-
Cevheri, es-Sthahu fi’l-Lugati, 11, 216 (Samile).

280 Nutfe hakkinda genis bilgi icin bkz. Aksoy, Siileyman, Kur’dn’in Embriyolojik Sirlari, Kayahan Yay.,
Istanbul, 2004, s.40- 44.

21 Aksoy, Siileyman, a.g.e, s.40, 41; Aydin, Mehmet, Mucizevi Bir Olay Bebegin Dogumu, Diisiince
Yay., Istanbul, 2004, s.81-82 (Solomon, Berg, Martin, Villee, Biology, Saunders College, Publishing,
ABD, 1993, 5.1066’dan naklen).

22 Aydin, a.g.e, s.80.

*3 Harris, Hamilelik Giinliikleri, s.15.
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bu boliinme katlanarak bdylece siirer.”®* Kendisi i¢in hazirlanan bu giivenli yere dogru
ilerleyen zigot da gilinden giine boliinerek ¢ogalmaya devam eder. Her otuz saatte bir
bolinme gercgeklesir. 2, 4, 8, 16 olarak béliinen hiicreler bir siire sonra kiiclik bir
hiicreler kiimesi olusturarak, yakinlarinda dolasan basarili olamamis sperm hiicreleriyle
birlikte fallop tiiplinden rahme dogru yavasca yol alir. Hiicre toplulugu fallop
tiiplindeyken bir¢ok boliinme asamalar1 gecirir ve yaklasik 100 hiicreli bir kiime olarak
rahme girer.285 Hiicre kiimesi hamileligin saglikli bir sekilde devam edebilmesi igin
uygun bir yere yerlesmelidir. Bu is i¢cin de en uygun yer rahim duvaridir. Hiicre
toplulugu rahim duvarinda durdugu zaman yuvalanma baglar ve bu hiicre toplulugu
rahmin duvarmna gomiiliir. Iste bu yuvalanma sonrasinda zigot artik embriyo adini
alacaktir.”* Embriyonun gelisimin sekizinci giinlinde hiicreler farklilasmaya baslayarak
i¢c ve dis olmak iizere iki tabakali bir goriiniis kazanirlar. I¢ hiicreler (embriyoblast)
embriyonun tiim yasami boyunca olusturacagi hiicreleri olusturur. Dis hiicreler
(trofoblast) ise insanin sadece dogumuna kadar, anne karnindaki yasamina yardimci
olacak hiicrelerdir.”®’ Bebegi olusturacak hiicreler yassilasarak embriyonik disk adi
verilen bir yapiya doniisiir.”®® Daha sonra bu diskin iki tarafinda simetrik olarak biiyiime
meydana gelir. Bu iglemler insan viicudundaki ilk diizenlemelerin baslangicidir. Bu diiz
cizginin her iki tarafinda ektoderm ve endoderm, ikisi arasinda da mezoderm denen yeni
hiicreler olugsmaya baslar. Bu ii¢ katmanin her biri ileride bebegin viicudunun ayri
bdliimlerinin olusumunu saglayacaktir.”® Embriyonun ilk ii¢ haftas: bittiginde ¢cogalan
hiicreler bir ¢ignemlik et parcas1 goriiniimiinii alirlar.**

Bundan sonra embriyonik evre denilen evre baglar. Bu evrede hiicre
tabakalarindan bedenin temel organ ve sistemleri ortaya ¢ikar. Dolagim sistemi, iireme
sistemi, isitme, i¢ salgi bezleri ve primer kemiklesme gibi temel organ ve sistemlerin
temelleri bu evrede atilir.”’'Ortaya ¢ikan bu organ ve sistemlerin bazilar1 bu evrede

tamamlanirken, bazilar1 bir sonraki evre olan fetal evrede tamamlanabilmektedir.

2 Aydin, Mehmet, Mucizevi Bir Olay Bebegin Dogumu, Diisince Yay., Istanbul, 2004, s.81-82
(Solomon, Berg, Martin, Villee, Biology, Saunders College, Publishing, ABD, 1993, s.1066’dan naklen).
285 Aydin, a.g.e, s.87, 88; Harris, , a.g.e, s.17.

286 Aydin, a.g.e, s.94; Harris, , a.g.e, .20, 21.

287 Aydin, , a.g.e, s.98.

288 Christine, a.ge,s.23; Aydin, a.g.e, s.98.

% Christine, a.g.e, s.24, 25; Aydim, a.g.e, s.100 (Gerard J. Tortora, Introduction to the Human Body the
Essentials of Anatomy and Physiology, Biological Science, Text Boks, 1997, s.556’dan naklen).

20 Aydin, a.g.e, s.128.

! Genis bilgi i¢in bkz. Christine, a.g.e, 5.26-51; Aydin, a.g.e, s.81.



100

Anne rahminde en son evre de fetal evredir. Bu evre de, daha dnce belirtildigi
iizere, gebeligin sekizinci haftasindan itibaren baslar ve doguma dek siirer. Bir dnceki
donemden ayirt edici 6zelligi fetusun yiizii, elleri ve ayaklariyla belirgin, insan dis
goriiniimiine sahip bir canli olmasidir.**?

Goriildiigii gibi ilk iki evre olan pre-embriyonik ve embriyonik evre; toplam
sekiz hafta, yani zigotun rahme yerlesmesinden yaklasik olarak 56 giin sonraya tekabul
etmektedir. Son evre de bu sekizinci haftadan doguma kadarki zamani i¢gine almaktadir.

Mezkur hadisimizde, buradaki evrelere tekabul eden, aralarinda kirkar giiniin
oldugu nutfe, alaka ve mudga asamalaridir. Bu agidan bakildiginda nutfe asamasi, pre-
embriyonik evrenin tiimiine ve embriyonik evrenin yarisindan fazlasina; alaka asamasi,
embriyonik evrenin son kismi ile fetal evrenin bas kismma ve mudga asamasi da
tamamen fetal evrenin takip eden kirk giinliik bir zaman dilimine denk gelmektedir.

Hadisin asamalar1 ile Biyolojinin kabul etmis oldugu evrelerin birebir
uyusmamasi s6z konusudur. Ancak uyusmasi gibi bir zorunluluk da yoktur. Ciinkii
so0ziin/hadisin sahibi olan Hz. Peygamber (s.a.v), bu sozii/hadisi ile, muhataplarina
tip/biyoloji dersi verme diisiincesinde degildi. Boyle bir diisiinceye sahip olarak
sOylemis oldugu farzedilse dahi, O’nun (s.a.v) sdyledigi bu seyleri anlayan birilerinin
olmayacagi kesindi. Muhtemelen de muhataplarinin birgogu, Kur’an’daki bazi
ayetlerden istifade ederek de olsa, bu konu hakkinda zaten bilgi sahibi idi. Bu anlamda
bir yorumu, Mevdudi’ , Hacc Siiresi 5. ayetin tefsirinde soyle dile getirmistir: “Burada
cogugun anne karminda gegirdigi devrelere isaret edilmektedir. Bu tasvir bilimsel
arastirmaya degil, gozleme dayanmaktadir ve buradaki zikredilis amact i¢in boyle bir
bilimsel temele de gerek yoktur. Ciinkii o zaman bir bedevi bile bu safhalarin
keyfiyyetini biliyordu. Dolayisiyla bu ayetleri bilimsel ifadelerin iginde, ayrintiyla
anlatmak icin ¢aba sarfetmek anlamsizdir.”*"

Bununla birlikte Hz. Peygamber’in (s.a.v) bu sozii/hadisi ashabina iletirken, her
bir asama arasinda kirkar giinii zikretmesi ve bu hadise anlamca yakimn diger hadislerde
de kirk giinliik bir zaman diliminin verilmesi, kanaatimizce, asamalar/evreler arasindaki
gecise ve bu agamalari/evreleri gegiren nutfenin/zigotun nihai sekli ile ilintilidir. Her ne

kadar, zigottan embriyoya gecis iki bucuk (2,5) hafta gibi kisa bir siire i¢inde olsa da,

2 Aydin, a.g.e, s.81.
29 Mevdudi, Tefhimu’I-Kur’dn Kur’dn’in Anlami ve Tefsiri, Cev., Terciime Kurulu, Insan Yay., istanbul,
2003, 111, 344.
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embriyonun kamil hale gelmesi daha genis bir zamana denk gelmektedir. Ayn1 sekilde
embriyodan fetusa gec¢is de yaklasik elli altinci giine tekabul etmektedir. Ancak bu
fetusun tam bir insan seklini almasi1 da daha uzun bir zamani gerektirmektedir ki, bu
tekamul islemi- en kapsaml haliyle- doguma kadar siirmektedir. Ozetlemek gerekirse,
evrelerin (zigot-embriyo-fetus) arasimi kesin ¢izgilerle ayrmak miimkiin degildir.
Zigottan embriyoya gecisin hemen akabinde, embriyo en nihai haline gelmemekte, belli
bir siire sonra bu islem tamamlanmaktadir. Nitekim Aalimlerin anne rahmindeki
olusumun ilk kirk giinii ile ilgili ileri siirdiikleri ve ilk kismini da yukarida verdigimiz
goriiglerinin sonunda da soyle bir ibare yer etmistir: “...Bu O’nun (s.a.v) ‘ (ceninin-
nutfenin) yaratilist kirk giinde tamamlanmir’ seklindeki soziiniin manasidir. Bu O ’nun
(s.a.v) ‘Sonra aym siire i¢inde alaka olur’ seklindeki soziinii menfi kilmamaktadir.
Alaka her ne kadar bir kan parcast olsa da, bu ikinci kirkta meni seklinden ¢ikar ve
tedrici bir sekilde kendisinde gizli bir isaretleme (tahtit) zuhur eder. Sonra kirk giin
icinde sertlesir ve bu yaratilma (tahlik) azar azar artar.Bu yaratilma muhallak mudga
asamasina kadar devam eder ki, bu da iiciincii kirkin tamamlandigi donemdir.
Dérdiincii karkta da kendisine ruh iifiiriiliir.”** Iste bundan dolay1, Hz. Peygamber’in
(s.a.v) asamalar aras1 kirkar giinliik bir silireci ilave etmis olabilecegi kanaatindeyiz.
Tabi ki, bu nihayetinde bir yorum veya ihtimalden 6teye gegmemektedir.

Sonug olarak diyebiliriz ki; hadisteki nutfe, alaka ve mudga asamalarininin
kapsadiklar1 kirkar giinlik zaman igerisinde cereyan eden biyolojik olusumlarin
meydana gelis seyri ve son durumlart géz Oniinde bulunduruldugunda, biyolojik
bilgilerle biiyiik oranda uyustugu, en azmdan biyolojik bilgilere ciddi manada ters

diismedigi sOylenebilir.

2.4.2 .Kader

Bu hadisin en 6nemli kavrami kaderdir. Bundan dolay1 kader hakkinda agiklama
yapmanin, hadisin anlagilmasi agisindan cok 6nemli oldugu kanaatindeyiz. Hadiste
kader kavrami sarih olarak gegcmemektedir. Ayn1 anlamda kitap kelimesi gegmektedir.

Her ikisi ayn1 manada kullanildig1 i¢cin kader kelimesini kullanacagiz. Hadiste kaza

% 1bn Hacer, Fethu’l-Bari , X1, 481 (Samile).
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kelimesi ge¢cmemekle birlikte kader ve kaza kavramlar1 birbiryle baglantili ve yakin
kavramlar olduklari i¢in her ikisini birlikte ele alacagiz.

Kader sozliikte, "giicii yetmek; planlamak, 6l¢ti ile yapmak, bir seyin seklini ve
niteligini belirlemek, kiymetini bilmek; rizkin1 daraltmak" gibi manalara gelmektedir.
Istilahi olarak " Allah'in biitiin nesne ve olaylar1 ezeli ilmiyle bilip belirlemesi" diye
tarif edilir.””> Sozliikte "hilkmetmek; muhkem ve saglam yapmak; emretmek, yerine
getirmek" anlamma gelen kaza ise, "Allah'm nesne ve olaylara iliskin ezeli planini

gercekletirmesi”  seklinde tanimlanir.”

Selefiyye alimleriyle Maturidi ve $Sii
kelamcilarm ¢ogu bu tanimi benimsemektedir. Es'ari kelamcilarin ¢ogunlugu ile Islam
filozoflar1 ise kaderin " Biitiin nesne ve olaylarin kazaya uygun olarak yaratilmasi ve dis
alemde gerceklik kazanmasidir," seklindeki tanimini benimsemektedir.*’’

Kader konusu, nadir de olsa sahabe doneminde tartisilmaya baslayan ve Hicri I1.
ylizyilda ise hakkinda tartigmalarin hiz ve siddet kazandig1 bir konudur. Tartigsmalarin
odak noktasini insanin irade ve hiirriyetinin smirlar1 olusturmaktaydi. Insan
yaptiklarinda acaba hiir miiydii, yoksa kendisi i¢in onceden bir planlama yapilmis
miyd1? Bu tartigmalarin neticesinde yani kader ve onunla ilgili insanmn hiirriyeti ve
iradesi konusunda yasanan tartismalar, birbirinden farkli ve zit olan goriislerin ortaya
¢tkmasima zemin hazirlamis oldu.

Bunlardan biri 6nceden belirlenmis ve planlanmis bir kaderin var oldugunu;
bunun yaninda insanim iradesinin ve se¢me hiirriyetinin (ihtiyar) olmadigini iddia eden
ve Cehm b. Safvan'm (6.128/745) 6nderligini yapmis oldugu Cebriyye ekoliidiir. Onlara
gore insan, Allah tarafindan 6nceden takdir edilmis olan seyleri yapmaya mecburdur.
Yani insan, Allah'in bu 6nceden takdiri karsisinda, bir robot gibi olup, hi¢bir se¢me
hiirriyetine ve iradeye sahip degildir. Insan da diger canli ve cansiz varliklar gibidir.
Kendisi i¢in ne yazilmigsa onu yapmaya mecburdur. Yani insandan irade ve hiirriyeti
selbederek, onun, fiillerin yaraticis1 olamayacagmi ileri siirerler.””® Kisacasi gercek
manada fiilleri insana isnad etmeyip onlar1 Allah'a izafe ederler.””

Bu ekoliin tam karsisinda bulunan ekol de Kaderiyye/Mu'tezile ekoliidiir. onlar,

onceden belirlenmis bir kaderin varligini inkar etmektedir. Onlara gore, insan fiillerinin

% Yavuz, Kader, DiA, XXIV, 58.

0 Yavuz, a. ge, ay.

7 Yavuz, a. ge, ay.

298 Kogyigit, Miinakasalar, s.57- 58; Bagc1, Insamin Kaderi, s.189.

%9 es-Sehristani, Muhammed b. Abdulkerim, el-Milel ve'n-Nihal, 1, 84 (Samile).
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halikidir. Allah insana bir irade ve ihtiyar vermistir. Bu irade ve ihtiyar ile istedigi seyi
yapabilir.*®® Onlara gore kaza; haber verme, bildirme; kader de, beyan anlamlarma gelir.
Fakat kaza ve kader higbir zaman yaratma anlamina gelmez. Bu takdirde insanin kusur
ve arzularma gore meydana gelen fiillerinin ve onlarin sorumlulugunun Allah'a isnad

edilmesi gerekir ki, bu kabul edilemez.*"’

Tabii ki Kaderiyye/Mu'tezile bunlar1
sOylerken bu goriislerine delil olabilecek ayetleri almis, kendi goriislerini nakzeden
ayetleri ise te'vil etmiglerdir. Ancak hadisler s6z konusu olunca, kendi diislincelerine
uymayan hadisleri reddetmis ve ravilerini yalancilikla itham edebilmislerdir.’*®

Bu birbirine taban tabana zit olan iki goriis arasinda orta bir yol bulmaya c¢aligan
Ehl-1 Siinnet kelamcilar1 goriilmektedir. Ehl-1 siinnet, her iki goriisiin yanhslig1 ve
asiriligr tizerinde durarak kendi gorislerini dile getirmislerdir. Basta Maturidi ve Es'ari
olmak tizere Taftazani, Seyyid Serif Ciircani, Abdulkahir el-Bagdadi gibi bir¢ok Ehl-1
stinnet kelamcis1 kaderin (ve ayni sekilde kazanin) varligini kabul etmektedirler. Ehl-1
sinnet kelamcilarmin kader konusundaki fikirleri genel olarak Cebriyye ve
Kaderiyye/Mu'tezile'den ayrilmaktadir. Hatta denilebilir ki, Ehl-1 siinnet kelamcilari,
ozellikle de Maturidi ve Es'ari bu konudaki goriislerini Mu'tezile'ye red babinda
belirtmislerdir. Yani hem Maturidi'nin hem de Es'ari'nin goriisleri bir bakima
Mu'tezile'nin bu konuda ileri siirdiigii goriislere tepki olarak olusmustur.’® Bununla
beraber Ehl-i siinnet kelamcilar1 arasinda bir goriis birliginden (icma') bahsetmek
giictlir. Bunu, Ehl-1 Siinnet'in iki 6nemli itikadi ekoliiniin kuruculari olan el-Es'ari ve el-
Maturidi'nin goriisleri arasindaki farkta da gdrmek miimkiindiir.

el-Es'ari, Kaderiyye ile Cebriyye arasinda orta yolu bulmaya calismig, ancak
kendisi de Allah'1 tenzih adina insan iradesine mudahelede bulunarak Cebriyye’ye yakin
bir goriiste karar kilmustir. Iste bu nedenden dolayr kendisine ‘cebr-i mutavassit’

denmistir.**

Es'ari'nin asil hedefi Kaderiyye olmustur. Neredeyse kader konusundaki
biitiin goriislerinin ziinde tepkisellik ve kaderiyyeyi suclama vardir.*”> Béyle olunca da

onun goriislerinin biraz da Cebriyyeye dogru kaymasi anlasilir olmaktadir. Kisaca el-

300 Kogyigit, a.g.e, s.158; Golciik, Serafettin- Toprak, Siilleyman, Kelam, Tekin Kitabevi, Konya, 1996,
$.263- 264.

3 Goleiik-Toprak, a.g.e, 8.263- 264.

392 Kogyigit, a.g.e, 5.160

39 Genis bilgi i¢in bkz. Bagc, a.g.e, 5.168-170.

394 K eskin, Islam Diisiincesinde Kader ve Kaza, s.154.

39 Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. el-Es’ari, Ali b. ismail Ebu’l-Hasan, el-Ibdne an Usiilu’d-Diyane,
Thk., Fevkiyye Hiiseyin Mahmud, Daru’l-Ensar, Kahire, 1397, s.225 vd.
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Es'ari hayriyla serriyle herseyi Allah'in yarattigmi kabul etmektedir. Iman Allah'in
lutfudur. Allah kafire de imanm1 emretmektedir. Sonra onlar1 serbest birakmaktadir.
Bununla birlikte imandan mahrum etmemektedir. Yani Allah iman1 miiminlere bir Lituf
olarak verirken, kafirlere ise bunu vermemekle birlikte onlara haksizlik da
yapmamaktadir.**®

Maturidi'ye gore kader kavrami iki manada kullanilmaktadir. Birincisi bir seyin
olusumu agisindan sahip oldugu konum ve deger hiikkmiidiir. Buna goére kader, seyleri
hayir-ser, hiisun-kiibuh, hikmet-sefeh bakimidan tasidigi mahiyet lizere yaratmaktir.
Bu mana hikmet kavraminin da su tanimini icermektedir: "Her seyi kendi mahiyetine
uygun bir sekilde olusturmasi ve her seyde ona uygun olana isabet etmesi." Ikincisi, her
seyin olusacag1 zaman ve mekanini, hak veya batil olus vasfini, doguracag1 miikafat ve
cezay1 bilmektir.’*” Goriildigii gibi Maturidi, kaderi iki manada kullanmustir. Birinci
tanimda, her seyi tasidigi mahiyet iizere oldugu gibi yaratma ve ikinci tanimda da
meydana gelecek seyi zaman-mekan, batil-hak gibi sifatlar ile bilme seklinde
tanimlamaktadir. Ayrica Maturidi, kader kavramima Allah'in ilim sifatin1 da dahil ederek
kader kavrammin daha esnek bir kavram olmasmi saglamistir.’® Boylece insana
fiilllerinde Es'ari'den daha fazla se¢gme ve irade hakki tanimis bulunuyor.

Calismamizin konusunun hadise dair olmasi, hadis¢ilerin kadere yaklasimlarini
daha Onemli hale getirmektedir. Giris boliimiinde de degindigimiz gibi hadisciler,
hadislerin tasiyicisi olduklari i¢in, kaderle ilgili hadislerin de ravileri ve ilk yorumcular1
konumundadirlar.*” Hadislerin saglamin1 sakiminden aymrmak i¢in yogun bir g¢aba
sarfetmiglerdir. Onlar1 bu ¢abaya sevkeden en onemli amil, onlarin Hz. Peygamber
(s.a.v)’t Kur’an’dan sonra tek otorite kabul etmeleridir. Hz. Peygamber (s.a.v)’i
Kur’an’dan sonra tek otorite olarak gormeleri, kader de dahil tiim konularda O’ndan
(s.a.v) gelen hadislere simsiki sarilmalarma yol agmistir. Kemmiyet bakimindan kaderi
destekleyen hadislerin ¢oklugu hadiscileri kaderi bir inang esasi olarak kabul etmeye

yoneltmistir.*'?

3% Goleiik-Toprak, a.g.e, 5.264- 265.

397 el-Maturridi, Ebu Manstr, Kitdbu't-Tevhid Terciimesi, Cev., Bekir Topaloglu, isam Yay., Ankara,
2002, s.392.

3% Goleiik-Toprak, a.g.e, 5.266- 267.

3% Hadiscilerin kader anlayist i¢in bkz. Bagc1, Insamn Kaderi, s.162- 166.

319 Bagct, Insanin Kaderi, s.164- 165.
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Hadisgiler, tevhidin tam anlamiyla tahakkuk edebilmesi i¢in Allah’mn mesiet ve
iradesinin her seyin iistiinde olmas1 gerektigine inanmislardir. Bununla birlikte insanin
siirekli amel etmesi gerektigini de vurgulamislardir. Ancak onceden belirlenip tayin
edilmis bir kaderin 0Ongordiigli sekilde amel etmenin herhangi bir yararinin
olmayacagmi diistinmekteyiz. Ciinkii kisinin sa’id veya saki olusu dnceden belirlenip
ondan da bu yonde g¢alismasinin istenmesi, her seyden evvel bu durum imtihanin
dogasma aykiridir.

Hadisgilerin kadere dair bu yaklasimlari, en ¢ok el-Es’ari’nin kadere yaklasimi
ile paralellik arz etmektedir. Ciinkii el-Es’ari de, Allah’1 tenzih etme adina, insanin
iradesini bir bakima yok saymis ve dolayisiyla insani pasif bir konuma getirmistir.
Kulun kudretinin fiilinde bir payini olmadigini ve ciiz’i iradenin yaratilmis oldugunu
savunmasi, daha sonra da girdigi bu cebr durumundan kesb ve sarf teorileriyle ¢ikmaya
calismasi bunu g(’istermektedir.3 1

Ozetlemek gerekirse, kaderin varlig1 ve keyfiyyeti hakkinda Islam geleneginde
birbiriyle neden-sonug seklinde iligkili olan ti¢ farkli yaklasim var olagelmistir. Kaderin
varligin1 ve insan iradesinin selbedilmesini ongdren cebri anlayis, kaderin varligini
inkar edip insani fiillerinin yaraticis1 konumuna ¢ikaran bir anlayisin ortaya ¢ikmasina
neden olmustur. Bu ikisi de hem insana sorumlulugu nispetinde irade verme hem de
sonsuz kudret ve ilim sahibi olan Allah’1 tenzih etme amacimi giiden bir anlayisi
dogurmustur.

Ancak, bir bakima gaybi bir mesele olmasi1 hasebiyle, kaderin keyfiyyetine dair
nihai bir ¢dziim bulunabilmis degildir. Yine de yukarida kadere dair ele aldigimiz

yaklagimlar igerisinde Islim dininin genel ruhuna ve insanin bu diinyaya gdnderilis

amacima en uygun olan yaklagimin Maturidiligin yaklasimi oldugu kanaatindeyiz.

2.4.3. Ecel

Hadiste gecen bir diger kavram da ecel kavramidir. Ecel kavrami genel olarak
“belirlenmis zaman, muayyen bir miiddetin sonu” anlamina gelmekle birlikte sahip

oldugu bu temel anlamindan hareketle 6liim ve borcu 6demede vaktin sonunu, bir seyin

3 Keskin, Islam Diisiincesinde Kader ve Kaza, s.154.



106

miiddetini ifade etmek icin de kullanilir.’'

Bu durumda ecel, insan hayati ve biitiin
canlilar i¢in belirlenmis slireyi ve bu silirenin sonunu yani O6lim anmni ifade
etmektedir.’"?

Kur’an’da hayat siiresinin sonu, borg¢ i¢in belirlenen son 6deme tarihi, bosanan
veya esi Olen kadmnin tekrar evlenmeden once beklemesi gereken siire, kafirlerin helak
edilmeden evvel kendilerine taninan miiddet anlamlarinda olmak {izere ecelin hepsi de
sozIlik manasiyla ilgili ¢esitli kullaniliglar1 vardir. Bunun yani sira fertler gibi
toplumlarin da ecelleri bulundugu ve yikilis zamani gelince bunun bir anlik bir siire i¢in
one alinmayacag1 gibi geriye birakilmayacagi da ecelle ilgili ayetlerin isaret ettigi
hususlardir.*'*

Kur’an’da bu seckilde kullanilan ecel tabiri, hadislerde biraz daha farkl
anlamlarda kullanilmistir. Ecel ile ilgili hadisler iki grup halinde karsimiza ¢ikmaktadir.
Bunlardan birincisi, 6nceden tayin ve tespit edilmis ecelin varligina ve degismeyecegine
isaret eden hadislerdir. ikincisi ise, bazi ibadetler veya giizel davranislar sayesinde
omriin artacagina isaret eden hadislerdir. Bu durumda bu iki grup hadis arasinda bir
celiski s6z konusu olmaktadir. Ehl-1 siinnet alimleri; bu c¢eliskiyi ortadan kaldirma
adina, ecelin takdim ve tehir edilemeyecegini ifade eden Kur’an’in muhkem nasslarina
istinaden, birinci grupta yer alan insanmn ecelinin tayin ve tespit edildigi anlamindaki
hadisleri temel alarak, ikinci grup hadisleri bunlara gore te’vil etme yoluna
gitmislerdir.’"> Zira ikinci grup hadisler her seyden 6nce ahad rivayetlerdir ve zahiri
olarak muhkem nasslara aykir1 bir durum arz etmektedirler. Boylece ecelde artmanin
olabilecegini ifade eden hadislerdeki ziyadeyi/artmayr ‘Omiirdeki bereket, taatlerde
muvaffak olma, ahiretle ilgili faydali olacak wvakitleri iyi degerlendirme’ seklinde
yorumlamuglardir.*'

Ecel meselesi kader konusuyla olan iligkisinden dolay1 6zellikle kelam alimleri

arasinda tartisilan konular arasindadir. Eceli tartisma ortamina ilk sokan ve farkh

312 fon Manzur, Lisanu'l-Arab, Daru Sadir, Beyrut, tsz., XI, 11; Bagcl, Insamn Kaderi, s.95; Tung, Cihat,

Ecel, DIA, TDV Yay., Istanbul, 1994, X, 380.

313 el-Bakillani, Temhidu’l-Evdil fi Telhisi’d-Deldil, Thk., imaduddin Ahmed Haydar, Miiessesetu’l-
Kutubi’s-Sekafiyye, Liibnan, 1987, s.374; Ecel hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Bagc1, /nsanin Kaderi, s.95-
113; Oztiirk, Mustafa, Kur’an’in Mu tezili Yorumu Ebii Miislim el-Isfahani Ornegi, Ankara Okulu Yay.,
Ankara, 2008, s.260.

1% Tung, a.g.e, 5.380- 381.

13 Bagct, a.g.e, 5.99- 100; Tung, a.g.e, .382.

318 en-Nevevi, Sahihu Miislim bi Serhi’n-Nevevi, XVI, 114; ibn Teymiyye, Takiyuddin Ahmed b.
Abdulhalim, Mecmii'u'l-Fetdvad, XIV, 490 (Samile).



107

sekillerde aciklamaya c¢alisan Mu’tezile alimleri olmustur.’"’

Mu’tezile eceli, genel
olarak, hayat siiresi ve 6liim vaktinden ibaret olarak kabul etmektedir. Onlara gore, ister
tabii bir sekilde olsun, ister bir kaza veya katil sonucu olsun her insan tek bir ecel ile
sliir. *"® Ancak kaza sonucu len veya ldiiriilen insanin bu olaylarla karsilasmamasi ha-
linde yine de Oliip 6lmeyecegi hususunda Mu’tezile alimleri farkli goriisler ileri
stirmiislerdir. Basra ekoliine bagli olan Ebu’l-Huzeyl el-Allaf (6.235/849) ve Eb Hagim
el-Ciibbai (6.321/933) gibi Mu’tezile’nin mutekaddimiin bilginleri, hangi sekilde olursa
olsun, 6len her insan ecelini tamamladig1 ve eceli geldigi i¢in 6ldigii gorisindedir.’"”
Mu’tezile’nin Bagdat ekolii ise, bu konuda seleflerinden farkli bir yaklagim
sergilemistir. Bu ekole mensub Mu’tezili alimler, En’am Siiresi 2. ayetini de dikkate
alarak insanin "ecel-1 kaza (ecel-1 ihtirami) ve "ecel-1 miisemma (ecel-1 tabii)" denilen
iki eceli bulundugunu ileri siirmiistiir. Insan bir katil veya kaza olmadan oliirse ecel-i
miisemmAaya, kaza veya katil sebebiyle oliirse ecel-i kazaya gore 6lmiis olur. Ikinci
durumda 6len kisi kazaya ugramasaydi veya oldiirtilmeseydi ecel-i miisemmasina kadar
yasayacakt1.’*’ Aksi takdirde onu 6ldiirenin cezalandirilmas: veya kendisine ait olmayan
bir hayvani kesen kimsenin tazminat 6demesi anlamsiz olurdu.’*' Mu'tezile'den Ka'bi
(6.319/931) de bu goriisii benimseyenlerdendir. Ka’bi’ye gore 6liim Allah’mn fiili olup,

322 Mu’tezile’nin miiteahhir Alimlerinden

Oldiirme ise Oldiirenin, katilin fiili olmaktadair.
Zemahseri (6.538/1144) de, Bagdat ekoliiniin goriisiinii savunarak insanin tutum ve
davraniglarina goére omriiniin uzatilip kisaltilabilecegini belirtir. Kadi Abdulcabbar’a
(6.415/1024) gore ise, katil yoluyla 6len kisinin bu olaya maruz kalmamasi durumunda
yasayacagini kesin olarak sdylemek miimkiin degildir, boyle bir kimsenin 6lmesi de
yasamasi da ihtimal dahilindedir.**®

Ehl-1 siinnet’e gore ise, ecel, daha c¢ok "Allah'in canlilarmm 6lecegini bildigi
zaman" diye tarif edilir. Buna gore ecel, hayat siiresi ve 6liim i¢in takdir edilen zamani

ifade ettiginden kaderle ilgili bir konudur. Ehl-1 siinnet’in kader meselesine yaklasimi

da g6z Oniinde bulunduruldugunda, ecel meselesine de yaklasimi bir anlamda tespit

317 Tung, a.g.e, s.381; Oztiirk, Kur’an’in Mu tezili Yorumu, s.262.

% Tung, a. ge, ay.

319 Goleitk - Toprak, Keldm, , s.275.

20 Tung, a.ge, s.381; Bagcl, Insamn Kaderi, s.101; Oztirk, Kur’dn’'in Mu'tezili Yorumu, s.262; es-
Sabini, Nureddin, Maturidiyye Akaidi, Cev., Topaloglu, Bekir, DIB, Ankara, 2005, s.153.
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32 Tung, a.g.e, s.381; Kilavuz, Saim, Anahatlariyla Islam Akaidi ve Kelam’a Giris, Ensar Yay., Istanbul,
2004, 216-217.
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edilmis olacaktir. Nitekim Selefiyye, Matiiridiyye ve Es’ariyye’den olusan Ehl-i siinnet
“canlilarin her birinin yasayacagi ecel tek olup kesinlikle degismez. Higbir canli kendisi
icin takdir edilen zamandan Once hayat bulamayacag1 gibi hakkinda takdir edilen 6liim
vakti gelmeden de dlmez,” seklinde bir ecel anlayisini savunmustur.’** Ehl-i siinnet,
Mu’tezile’nin Bagdat ekoliince iki ecelin varligina bir anlamda delil olarak getirdikleri
En’am Siiresi 2. ayet’inde gegen ‘ecel-1 miisemma’nim, iddia edildigi gibi iki ecelin
varligna isaret etmedigini; aksine ecel-i miisemma ile kiyametin kastedildigini ileri
siirmiistiir.”> Ehl-i siinnet’in iki ecelin varligin1 veya ecelin degisebilirligini kabule
yanagmamasinin temelinde, sahip oldugu kader inanc1 ve Allah’mn ilminde degisikligin
olmasinin imkansizligina dair kanaatlerinin yattig1 sdylenebilir.

Bununla birlikte Ehl-i siinnet alimleri, insana iliskin baz1 maslahatlar1 gézetmek
maksadiyla, tipla mesgul olan bazi Islam filozoflar1 ile Mu'tezile bilginleri tarafindan
yapilan "ecel-i tabii (eceli miisemma) ve "ecel-i ihtirami (ecel-i kaza) seklindeki aymrimi
bir nebze de olsa kabul etmislerdir. Ancak bunun aklen miimkiin olabilecegini, vakiada
boyle bir seyin s6z konusu olamayacagini da ayrica belirtmislerdir. Zira gercek olan
ecel, vaki olan eceldir.’?¢

Goriildiigi gibi ecel meselesi ile ilgili olarak genel manada iki farkli yaklagim
sergilenmistir. Bunlardan hangisinin dogru oldugu noktasinda, ecelin gaybi bir durum
olmas1 nedeniyle, kesin bir sey sdylenmesi kanaatimizce miimkiin degildir. Ancak ecel
ile ilgili olarak, gerek iki ayr1 ecelin varligini gerekse tek ve degismeyen ecelin
oldugunu kabul edenlerin hareket noktalarindan yola ¢ikarak, baz1 degerlendirmelerde
bulunabiliriz. Belirtmek gerekir ki, ecel-i kaza ve ecel-i miisemma olmak iizere iki
ecelin oldugunu savunanlarin delil olarak sunduklar1 En’am Siiresi 2. ayet’indeki ecel-i
miisemma, miifessirlerin ¢cogunlugu tarafindan kiyametin kopma zaman olarak kabul
edilmistir.’*” Ayrica tipla ugrasan islam filozoflari, iki ecelin varhgmni kabul etmemekle
birlikte, hem aklen miimkiin olmas1 hasebiyle hem de 6liimden 6nce hayatin degerini

bilmek, hastalanmadan once sagligi korumak, hastalaninca tedavi olmak gibi tedbirlere

sa

324 Tung, a. g.e, 5.381; Bagci, Insanin Kaderi, s.100; Oztiirk, Kur’dn in Mu 'tezili Yorumu, s.263.

325 Tung, a.g.e, s.381; Oztiirk, Kur’an’in Mu tezili Yorumu, s.261.

326 Tung, a.g.e, s.381.

327 Tefsir kaynaklarinda bu konuyla ilgili farkli goriisler olmakla birlikte, cogunluk ‘ecel-i miisemma’nin
Kiyamet/ahiret i¢in kullanildigmi ifade etmistir. Bkz. ez-Zemahseri, el-Kessdaf ‘an Hakdiki't-Tenzil ve
Uyini I-Ekavil fi Vucithi't-Te 'vil, Thk., Abdurrezzak el-Mehdi, Daru hyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut, tsz.,
II, 6- 7; el-Kurtubi, Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed, el-Cdmi’u li Ahkdami’l-Kur’dn, Thk. Hisam
Sumeyr el-Buhari, Daru Alemi’l-Kutub, Riyad, 2003, VI, 389; ibn Kesir, Iismail b. Omer, Tefsiru’l-
Kur’ani’l-Azim, Thk., Sami b. Muhammed Seldme, Daru Taybe, B.y.y., 1999, III, 289.
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bagsvurmayr saglamaya yonelik olarak bu sekildeki ecel ayrimma 1liml
yaklasmlslardlr.328 Bunun yani sira Kur’an’in bir¢ok yerinde ecellerin ertelenip ileri
almamayacagmi vurgulanmaktadir. Bunlara, ne kadar ecel sayisi olursa olsun, 6liim
olaymin bir kez vuk( bulmasi da eklendiginde her insanin bir ecelinin oldugu fikrinin

daha dogru oldugu ihtimali ortaya ¢ikmaktadir.

2.4.4. Rizk

Calismamizin konusunu olusturan hadiste insanin rizkinin 6nceden belirlendigi
ifade edilmektedir. Biz de bu durumun Kur'dn ve sahih hadislere muvafik olup
olmadigint acilayacagiz. Buna ge¢meden Once rizkin tanimimi vermekte yarar

goruyoruz.

'

A

Rizik, sozliikte; 'kendisiyle faydalanilan sey', 'atd’, 'verilen sey' anlamlarina
gelmekedir.**® Istilahi manasi ise, Allah'm biitiin canlilarm faydalanmalari igin nasip
ettigi seydir. Durum boyle olunca, ister miilk olsun, ister olmasin canlilarin
faydalanadigi her sey rizkin kapsamina girmektedir

Kur'an'da rizikla 1ilgili olarak gelen ayetler genel olarak su hususlari
icermektedir:**® Rizki verenin yalnizca Allah oldugu331, rizk endisesi taginmamasi
gerektigi’®®, Allah tarafindan verilen rizki insanmn gayret ve cabasiyla elde ettigi’>,

Allah'in verdigi rizkin yenilmesini***, verilen rizka siikredilmesi gerektigi®”

, rizktan
infak edilmesi gerektigi’*® ile kendilerine rizik verilenler®’ ve rizik olarak verilen
seyler.”*®

Rizikla ilgili olarak gelen ayetler bu noktalara isaret etmektedir. Bunlar arasinda
acik olarak rizkin yazilmasindan bahseden ayetlere rastlanmamaktadir. Ancak rizikla

ilgili baz1 ayetler rizkin genisletilip darlastirilmasindan' bahsetmektedir. Bu ayetlerden

328 Tung, a.g.e, s.381.

32 [bn Manzur, Lisdnu’l-Arab, X, 115.

3% Bagel, a.ge, 5.89. (Mert, Muhit, "Kur'dn'da Rizik", Diyanet Der., C.XXVI, sayi: IV, 69-86 'dan
naklen).

31 Sebe', 34/24; Miilk, 67/21; Rum, 30/40; Neml, 27/60. vd.

32 Hud, 11/6; Isra, 17/31.

333 Fatir, 35/12; Cuma, 62/10; Miilk, 67/15.

334 Bakara, 2/168, 172; En'am, 6/142; Mii'minun, 23/51; Miilk, 67/15.
335 {brahim, 14/7; Nahl, 16/112; Ankebut, 29/1; Sura, 42/27.

336 Bakara, 2/254; Hacc, 22/35; Yasin, 36/47;

337 Hud, 11/6; Ankebut, 29/60. vd.

338 Bakara, 2/22; En'am, 6/41; Nahl, 16/10. vd.
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biri su sekildedir: "Allah dilediginin rizkini genisletir ve diledigininkini bir ol¢iiye gore
verir.™* “Eger siikrederseniz elbette size nimetimi arttiracagim ve eger nankorliik
ederseniz hi¢ siiphesiz azabim ¢ok siddetlidir.' diye bildirmisti. 40 Burada zikrettigimiz
birinci ayetten Allah'in istedigi kisinin rizkini genisletebilecegi, ikinci ayette ise rizkin
genislemesi veya daralmasinin insanm Allah'a ve verdigi nimetlere karsi takindigi tavra
bagh kilindigin1 gérmekteyiz. Yani rizki genisletenin ve daraltanin Allah oldugu ortaya
cikiyor. Mezkur hadisimiz agisindan, tartisma konusu olan mesele, Allah'in genel olarak
her canli varlik i¢in ve 6zel olarak insan i¢in verdigi bu rizki 6nceden belirleyerek verip
vermedigidir. Tespit edildigi kadariyla, Kur'an'da her iki ihtimali agik olarak
destekleyecek ayetlere rastlanmamaktadir. Kur'an'da rizik konusun iizerinde en cok
vurgu yapilan hususlar, Allah'in tek rizik verici oldugu, bu rizkini istedigine darlastirip
genislettigi ve insanlarin tutumlarmma (onlar1 smmamak i¢in) gore verdigi rizkinda
degisiklik yapacagi hususlaridir.

Hadislerde ise ecelde oldugu gibi iki farkli yaklasim hakimdir. Bunlardan biri,
her insan i¢in Onceden belirlenmis rizkin oldugunu, bu rizkin tehir ve takdim
edilemeyecegini ve herkesin rizkini tamamladiktan sonra 6lecegini vurgulayan hadisler:
"Bir kimse rizkmi tamamlamadik¢a asla 6lmeyecektir. O halde rizki helal yoldan
araymiz.">*' "Allah her nefsi yaratmus, onun hayatmi, rizkmi ve (basmna gelecek )
musibetleri yazmustir."*** Goriildiigii gibi bu ve bunlara benzer hadisler, rizkin énceden
belirlenmis oldugunu ve bu rizkin elde edilmeden insanin Olmeyecegini ortaya
koymaktadir. Ancak kaynaklarimizda bazi ibadet ve gilizel davranislar sonucunda
insanin rizkinda bir geniglemenin olacagmi vurgulayan hadisler de bulunmaktadir: "Kim
rizkinin bollasmasimni, dmriiniin uzamasini isterse, sila-i rahim yapsm."* "Anne babaya

44 . .
"4 By ve benzeri hadisler, rizkin bazi

tyilik 6mrii uzatwr. Sila-1 rahim rizki genisletir.
davraniglara bagli olarak artabilecegine isaret etmektedir. Sarihler bu iki grup

hadislerden birinci grubu esas alarak, ikinci grubu ona uyacak sekilde yorumlamiglardir.

39 Ra'd, 13/26.

30 {brahim, 14/7.

*! {bn Mace, 12, Ticarat, 2 (II, 725).

2 Tirmiz, 33, Kader, 9, (IV, 451).

3 Buhari, Buyd', 13, (111, 8); Miislim, 45, Birr, 6, (IV, 1982).

3 el-Ayni, Umdetu’I-Kari, IV, 414. ( Bagcl, a.g.e, 5.93'ten naklen).
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Ornegin en-Nevevi, rizkin bollasmasindan muradin, rizkin bereketlenmesi oldugunu
ifade etmistir.**> Bu yorum genel olarak Ehl-i Siinnetin de kabul ettigi bir yorumdur.
Rizkmn tanimi ve kapsadigi seyler konusunda Ehl-1 Siinnet ile Mu'tezile arasinda
farklilik vardir. Mu'tezile bir seyin rizk olabilmesi i¢in helal olma sifatin1 haiz olmas1
gerektigini ileri siirerek , "haram rizik degildir," demistir. Yani onlara gore rizk sadece
mesru olarak canlmm miilkiyetine giren seydir.**® Buna mukabil olarak Ehl-i Siinnet
alimleri rizik konusunda daha genis daha dogru bir tanim belirlemis ve "Helal veya
haram olsun, Allah'in insanlarn istifade etmesi i¢in verdigi ve insanm ilim ve benzerini

347 Kanaatimizce de helal ve haram, miilk

almasina kadar her sey riziktir" demislerdir.
veya milk olmayan hersey Allah'in insanlara olan rizkidir. Ciinkii kendisiyle
faydalanma s6z konusudur. Ayrica Mu'tezilenin haram olan seye rizk dememesi, pek
mantikli gériinmiiyor. Cilinkii esyanm aslinda, zatinda haramlik yoktur. Haramlik onun
elde edilis seklinde ve hakkinda verilen ilahi hiikiimle olabilmektedir.

Yukarida verdigimiz bilgiler 1s1ginda hadiste zikredilen rizkin yazilmasini,
Kur'an'a dayanarak agiklamak dogrudan miimkiin goriinmemektedir. Hadislerde ise,
mezkur hadisteki rizkin yazilmasini destekleyecek malumat bulunmaktadir.

Aslinda bu tiir gaybi konularda kesin bir sey soylemek miimkiin olmamaktadir.
Rizik ve ecel de bu konular arasinda bulunmaktadir. Realiteye bakildiginda, bazi
insanlar siirekli emek sarfetmelerine ve ¢oke¢a ihtimam gostermelerine ragmen yasam
standartlarinin, kendilerinden daha az emek sarfeden insanlarin yasam standardina
ulasamadig1 goriilebilmektedir. Boyle bir durumda insanlar, onceden belirlenen bir
rizkin oldugu hissine kapilabilmektedir. Aslinda bu durum Allah'n insani, imtihan
etmek iizere diinyaya gondermesi mantigma da uymaktadir. Ciinkii, Allah, belki de A
sahsini, ona dar bir rizik vererek denemek istemistir. Ya da tam aksine, belki, bu A
sahsina hakketmedigi Olclide genis rizik vererek, onun, bu riziktan Kendisi yolunda
infak edip etmeyecegini denemek istemistir. Yani Allah'm, imtihanin geregi olarak, her

insana belirli bir rizik yazmis olmas1 muhtemeldir.

5 en-Nevevi, a.g.e, XVI, 114 ( Bagcl, a.g.e, 5.93'ten naklen).

4 es-Sabind, a.g.e, 5.150.

7 el-Ayni, a.g.e Kader, XXXIII, 416 (Samile); es-Siddiki, Muhammed Ali b. Muhammed, Delilu'l-
Falihin Lituruki Riyadu's-Salihin, IV, 124 (Samile).
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2.5. Hadisin islami ilimlerdeki Kullaniligi

Mezkur hadiste kirkar giinliik {i¢ asama halinde insanin yaratilmasi meselesini
bolimiin hemen basinda aciklamaya caligmistik. Daha sonra insan i¢in hayati dneme
sahip dort’™*® kelimeyi yazmak iizere melegin ona gonderilmesi ve sdz konusu bu
kavramlar hakkinda Islam alimlerinin ne tiir izahatlar yaptiklarmni tespit edebildigimiz
bilgiler 15131nda ortaya koymaya calistik. Simdi de mezkur hadisin Islam gelenegi
icerisinde hangi amaclar dogrultusunda kullanildigina ve bu hadise bakiglarinin ne
olduguna deginebiliriz.

Hadisin Islam kiiltiiriinde nasil anlasildigm1 anlayabilmek, belki de nerede ve
nasil kullanildig1 ile baglantili bir seydir. Ciinkii bir esyay1 kullanmak, o esyadan
¢ikarsadigimiz bazi niteliklere bagli olarak meydana gelir. Bunun igin burada Islam
kiiltiirtinde hadisin hangi miinasebetlerle ve nerede kullanildigi konusuna deginmeye
gayret sarfedecegiz. Bunun i¢in tespit edebildigimiz kadariyla hadisin Kelam, Fikih ve

Tefsir ilimlerinde nasil ve ne sekilde kullanildigini ortaya koymaya calisacagiz.

2.5.1. Hadisin Kelamda Kullanihgi

Ruhun iiflenmesinin yani sira kaderle de i¢ ice olan ecel, rizk, saadet ve sakavet
gibi konular1 igerisinde bulunduran hadisimiz, Kelama dair eserlerde de kullanilmistir.
Zira Kelam ilmi, daha ¢ok akide/inang esaslar1 ile ilgili bir ilimdir. Ecel, rizk, saadet,
sakavet ve en Onemlisi kader, Kelam ilminin en 6nemli konular1 arasinda oldugu icin
Kelama dair eserlerde bu konular1 igeren hadise rastlamak kac¢inilmaz olmaktadir.

Tespit edebildigimiz bilgiler 1s18inda mezkl(r hadisin genel olarak ‘kader’
basliklar1 altinda zikredildigini miisahede etmekteyiz. Hadisin, igerdigi konular
sebebiyle boyle basliklar altinda zikredilmesi gayet dogaldir. Ciinkii hadisin zahirinden
yola cikilarak yapilacak degerlendirmeler, hadisin, dnceden belirlenmis bir kaderin
varligina kat’1 delil olusturdugu goriilecektir. Nitekim — hadisin zahirine gore - insan
heniliz annesinin karnindayken onun diinyaya gelis amaci olan imtihanin birer parcasi

olan eceli, rizki, saadeti, sakaveti ve en onemlisi kaderi belirlenmistir. Belirlenen bu

**¥ Daha 6nceki bahislerimizde, bu hadisin farkli rivayetlerinde dort kelime yerine ii¢ kelime halinde
bulundugunu belirtmistik.
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kader de, insana ve yapip ettiklerine son anda sebkat ederek onu farkli bir akibete
stiriiklemektedir. Simdi de hadisin nasil ele alindigina bakilabilir.

Hanefilik mezhebinin kurucusu olan Ebu Hanife (6.150/767), bu hadisi ‘Babun
fi'l-Kader’ bashg! altinda zikretmistir. *** Hadisi bu baslik altinda zikredenler Ebu
Hanife ile smirl degildir. Ehl-1 siinnet’in 6nemli simalarindan el-Es’ar1 (6.320/942) de
hadisi, ‘Kadere Dair Rivayetler’ bashigi altinda zikretmistir. Ancak el-Es’ari hadisi,
Mu’tezile’nin ‘Allah olmamis seyleri bilmez’ seklindeki anlayiglarma ve bir bakima
kaderi inkar edislerine reddiye olarak kullanmustir. Mezkur hadisin 6ncesinde Hz. Adem
(a.s) ve Hz. Musa (a.s) arasinda cereyan eden ‘ihticdc’ hadisini de kullanmistir. Daha
sonra Allah’in, olmazdan 6nce olacak olan seyleri bildigini bildiren ayetleri350 ve
hadisleri zikrederek yaklasimini pekistirmistir. Ortaya koydugu bu delillendirme
cabasidan sonra sunlar1 sdylemistir: “Bu hadisler, Allah’in olacak olan seyleri bilip
yvazdigini, cennet ve cehennem ehlini belirledigi ve biri cennete biri cehenneme olmak
lizere onlart iki grup halinde yarattgimi ifade etmistir.” *>>' Beyhaki (6.458/1066) de
ayni sekilde hadisi kader bashigi altinda ele almistir. Her seyin bir kitapta yazili

oldugunu®>, meydana gelen biitiin musibetlerin bir kitapta oldugunu®’

, Allah’m gizliyi
de agig1 da bildigini*>* ve Allah’m her seyi bir 6l¢ii (bi kaderin) ile yarattigin®> ifade
eden ayetleri zikrederek kaderin varligini ve/ya her seyin Allah tarafindan belirlendigini
temellendirmek istemistir. Ayrica ¢ kadere iman; insanlarin ve diger mahlikatin kesbine
dair olan seylerde Allah’m ilminin 6ncelenmesine, bunlarin Allah’in takdirinden sudir
ettigine ve hayr1 ve serri ile onlar1 yarattigina iman etmektir’ seklinde bir degerlendirme
yaptiktan sonra bazi hadislerle birlikte ibn Mes’td hadisini zikretmistir.**® Beyhaki,
baska bir eserinde ise hadisi ‘yaratilisin baslangici’ baslig1 altinda ele almistir. Burada

Hz. Adem’in, insanlarin ve sair mahlikatn yaratilmasimi Allah’in Halik sifatiyla

iliskilendirerek ele almistir. Bu manada aralarmda Ibn Mes’(id’ un mezkiir hadisinin de

% Ebu Hanife, en-Nu’man b. Sabit, eg-Serhu ‘I-Muyesser Ale’l-Fikhayni’l-Ebsati ve’l-Ekber, Thk.,
Muhammed b. Abdirrahman, Mektebetu’l-Furkan, Acman, 1999, I, 107.

330 En’am, 6/59; Had, 11/6; Meryem, 19/94; Miicadele, 58/6 v.b.

331 el-Es’ard, el-Ibdne, 1, 225.

2 Yasin, 36/12.

**3 Hadid, 57/22.

>4 Ta-Ha, 20/7.

355 Kamer, 54/49.

3% el-Beyhaki, Ebu Bekr Ahmed b. el-Hiiseyin, el-Itikddu ve’l-Hiddyetu ile Sebili’r-Riisdi ala
Mezhebi’s-Selef ve Eshdbi’l-Hadis, Thk., Ahmed Isam el-Katib, Daru’l-Afaki’l-Cedide, Beyrut, 1401, I,
132-138.



114

oldugu bir¢cok hadis serdetmistir.”>’ Buna benzer bir kullanimi el-isbehani’de de
gormekteyiz. O, Allah’in vahdaniyetinin ve mahlikatin Halik’1 olduguna delalet eden
ayetleri’® zikrettikten sonra da Allah’in her seyin yaraticisi oldugunu hadislerle de
beyan etmek icin ibn Mes’tid hadisini zikretmistir.*>’

Hadis ayrica ‘sa’id ve sakinin saadet ve sakavetinin annelerinin karnindayken
yazildigma iman etme’ basligi altinda kullamlmustir. el-Acurri (6.360/970), ibn Mes’ad
hadisinin bircok rivayetini ve bu hadise paralel manada olan hadisleri de zikretmistir. **°
Ibn Batta (6.387/?) da hemen hemen ayni1 baslik altinda mezkr hadisi ele almistir. O da
el-Acurri gibi hadisin farkli birgok rivayetini, insanin yaratilmasi ve akibetinin nasil
olacagina dair birgok hadisi ‘sakavetin ve saadetin anne karninda iken belirlendigi’

361 Biitiin bunlar1 zikrettikten sonra

seklindeki tezini kuvvetlendirmek adina kullanmistir.
Ozetle sunlar1 soylemistir: “Bu zikrettiklerimizin hepsi, biitiin miisliimanlarin bilmesi,
onlara iman etmesi; ilmin ve kudretin Allah’a ait oldugunu, olan her seyin olmazdan
once Allah tarafindan bilindigini ve bunlarin hepsinin Allah’in mesiet ve kudreti ile
gerceklestigini bilmesi gerekir. Kim ki Allah’in, kiifreden, Allah’a karsi asi olan
kullarina hayri, imant ve taati istedigini ve kullarin (kendi) kendilerine serri, kiifrii ve
masiyeti istediler ve se¢imlerini bu sekilde kullanarak onlari yaptiklarini iddia ederse,
bu insanlarin mesietlerinin Allah’in mesietinden daha iistiin oldugunu soylemis olur.
Oysa bu Allah’a yapilacak iftiralarin en biiyiigiidiir.” >

Keldm’a dair kaynaklardan tesbit etigimiz bilgilerin 1513inda, ibn Mes’td’un
mezkur hadisinin, genel anlamda kaderin varligi, ispat1 ve Allah’m her seyi — olmazdan
once bile — bildigi anlayismi giiclendirmek amaciyla kullanildigint rahatlikla
sOyleyebiliriz.

Kelam ve akaide dair eserlerde bu sekilde zikredilen hadis ile ilgi Kelam

ekollerinin en Onemlilerinden olan Mu'tezile'nin  goriislerini 6zellikle vurgulamak

337 Beyhaki, el-Esmdu ve’s-Sifit, Thk., Abdullah b. Muhammed el-Hasidi, Mektebetu’s-Sevadi, Cidde,
tsz., I1, 233-262.

3% Ornegin Mii’minun, 23/11-14; Raim, 30/20-22 ve Secde, 32/7-9. ayetleri.

39 ¢]-Isbehani, Ebu’l-Kasim ismail b. Muhammed, el-Hucce fi Beydni’l-Mehecceti ve Serhu Akideti
Ehli’s-Siinne, Thk., Muhammed b. Rabi’ b. Had1, Daru’r-Raye, Riyad, 1999, I, 408-412.

30 el-Acurri, Ebu Bekr Muhammed b. el-Hiseyin b. Abdillah, es-Seri’a, Thk., el-Velid b. Muhammed,
Miiessesetu Kurtuba, Kahire, 1996, 1, 413-426.

%! fbn Batta, Ebu Abdillah Ubeydullah b. Muhammed el-Ukberi, el-Ibdne an Seri’ati’l-Firkati'n-Naciye
ve Mucdnebeti’l-Firaki'l-Mezmiime, Thk., Osman Abdullah b. Adem el-Esyibi, Daru’r-Raye, Riyad,
1418, 11, 19-39.

%52 fbn Batta, el-Ibdne, 11, 43-45.
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gerekmektedir. Biz de bu amagla s6z konusu mezhebin bu konudaki goriislerini genisge

ele almaya ¢alistik.

Mu’tezile’nin Bu Hadise Bakas:

Mu’tezile ekoliinlin mezklr hadise yaklasimini ortaya koymadan oOnce -
hatirlatmak maksadiyla da olsa- Mu’tezili kelamcilarin “ kader ve kaza’ kavramlarina
yiikledikleri anlamlar1 vermenin, konuyu daha anlasilir kilacagi kanaatindeyiz. Her
seyden once Mu’tezill kelamcilar ‘kader’in ‘beyan etmek, bildirmek, aciklamak vb.’
manalarda oldugunu iddia etmislerdir. *** Kur’ani kullanimin: esas alarak da ‘kaza’nmn
‘tamamlamak, bitirmek’, ‘gerekli kilmak, emretmek’, ‘ilan etmek, haber vermek’ gibi
anlamlara geldigini 1ileri siirmiistiir.*®* Kadi Abdulcabbar’m kaza’nin anlamlarini
cikarsamak i¢in basvurdugu ayetler sunlardir: Kaza’nin ‘tamamlamak ve ferag’
anlaminda kullanilmasma “Béylece onlari, iki giin i¢inde yedi goge tamamladi ve her
gogiin isini kendisine bildirdi. Yakin gogii isiklarla donattik ve bozulmaktan koruduk.
Iste bu, bilen, giicli olan Allah'in kanunudur.”®; bir seyi ‘gerekli kilmak, emretmek’
anlaminda kullanimina “Rabbin, yalniz Kendisine tapmanizi ve ana babaya iyilik etmeyi
buyurmugstur. Eger ikisinden biri veya her ikisi, senin yaminda iken ihtiyarlayacak

olursa, onlara karsi "Of" bile demeyesin, onlari azarlamayasin. Ikisine de hep tatli s6z
99366

(13

soyleyesin. ve ‘illan ve r’lam’ anlaminda kullanildigma da Israil ogullarina

Kitap’ta: "Dogrusu yeryiiziinde iki defa bozgunculuk yapacak ve kibirlendikce
kibirleneceksiniz" diye bildirdik.”*®" ayetini 6rnek olarak zikretmistir.’*®

Goriildigi gibi Mu’tezile hem kader hem de kaza kavramlarmi Ehl-i siinnet’ten
farkli bir sekilde ele almistir. Kadere verdigi ‘beyan etme, bildirme, agiklama vb.’
anlamlarla 6nceden belirlenip tayin edilmis bir kaderin varligmi reddetmistir. Kazaya da
‘bitirme, ferag etme, ilan ve i’lam etme, emretme’ gibi anlamlar vermistir. Ancak

bununla birlikte kazaya ‘Allah’mn kullarm fiillerini yaratmasi® gibi bir anlam

yiliklememistir.

3% Yeprem, Saim, frade Hiirriyeti ve Imdam Maturidi, IFAV Yay., Istanbul, 1984, s.191; Keskin, Islam
Diisiincesinde Kader ve Kaza, s.73.

364 Yeprem, a.g.e, a.y.; Keskin, a.g.e, s.118.

395 Fussilet, 41/12.

3% fsra, 17/23.

7 [sra, 17/4.

3%8 Kadi Abdulcabbar, Serhu Usili’l-Hamse, Kahire, 1965, s.770 vd (Yeprem, a.g.e, s.118”den naklen).
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Goriildiigii gibi Mu’tezile aslinda kader ve kazaya verdigi anlamlarla kaderi
reddetmistir. Mu’tezile’nin kaderi reddetmesinin temelinde sahip olduklar1 hiirriyet ve
irade anlayislari ile diisiincelerini lizerine bina ettikleri prensipleridir. Mu’tezile’ye gore
kullar hiirdiir ve kendi fiillerini yapar. Kullarin bir seyi yapip yapmamasi tamamen
onlarin irade ve istegine baghdir. Allah onlara bu kudreti vermistir. Sayet bdyle
olmasaydi yani kullar yaptiklarinda serbest olmasaydi, o zaman insanmn yaptigi
seylerden sorumlu olmasi ve yapip ettiklerinden dolay1 ceza veya miikafat almasi
anlamsiz olurdu. Allah’in insanlara iradeleri disinda bazi seyleri yapmaya zorlamasi,
sonra da bu eylemlerden dolay1 kullarm1 cezalandirmasi bir zulim ve adaletsizliktir.
Oysa Allah adildir. Kullarina zulmetmesi diisiiniilemez.*®

Kullarin irade ve hiirriyetlerine yaklasimlar1 bu sekilde olan ve bes temel
ilkelerinden biri olan ‘adalet’ten yola ¢ikarak kendilerini bazen ‘ehlu’l- ‘adl’ diye tavsif
eden bir ekoliin 6nceden belirlenip tayin edilmis bir kaderi kabul etmesi diisiiniilemez.
Bunun i¢indir ki, Kur’an’da kaderi destekler mahiyette olan ayetleri te’vil yoluna
gitmislerdir. Kader inancini ispat eden hadisleri ¢ogu kez ‘uydurma’ kabul ederek
ravilerini yalancilikla itham etmislerdir. Ancak insanin hiirriyetini ifade eden hadisleri
kendi goriislerini dogrulamak adma delil olarak kullanmislardir. Kisacasi, Mu’tezile,
kendi goriislerini destekleyen hadis ve ayetleri kullanmis; goriislerinin aksine olan
ayetleri te’vil, hadisleri ise reddetme yoluna basvurmuslardir.>”

Boyle bir yaklasima sahip olan bir ekoliin -zahiren de olsa- kaderi telkin eden
Ibn Mes’id hadisine bakisi, bu yaklasimlaridan farkli olmayacaktir. Mu’tezile bir ekol
olarak bilindigi gibi kader1 telkin/ispat eden hadisler de dahil her seye kars1 olmustur.
Burada bizim i¢in 6nemli olan, ¢alismamizin konusunu teskil eden mezkir hadise
Mu’tezili kelamcilarm bakisinin nasil oldugudur.

Mezkir hadis ile ilgili olarak en sert elestiri Amriyye firkasinin kurucusu Amr b.
Ubeyd (6.145/762) tarafindan gelmistir. Kendisine ibn Mes’(d’un hadisi rivayet
edildiginde Amr b. Ubeyd “el-A’mes’in bunu rivayet ettigini isitseydim onu
yalanlardim,; Zeyd b. Vehb den isitseydim cevap vermezdim; Ibn Mes id dan isitseydim

% Yeprem, a.g.e, s.192; Bagct, Insamn Kaderi, s.173—179.
1 Bagel, a.g.e, 173-174.
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kabul etmezdim,; Rasulullah’tan (s.a.v) isitseydim reddederdim; Allah’in béyle dedigini
isitseydim O’na * misaki bunun iizerine almadin,”’ derdim” demistir.””"

Mezkiir hadis hakkinda Amr b. Ubeyd’in bdylesine sert bir elestiri yapmasi
hadisin metin igerigiyle yani hadisin sundugu bilgilere verdigi reaksiyon olarak
disiiniilebilir. Ciinkii hadis, insanin yaratilmasindan ecel, rizk, amel, sakavet ve
saddetine kadar yani kaderin kapsamina giren her seyi igermektedir. Amr b. Ubeyd’e ait
olan bu degerlendirmelerin gectigi kaynaklarda hemen bu elestirisinden 6nce yine

kaderle ilgili bir elestiride bulunmustur. Mu’az b. Mu’az’in, Amr b. Ubeyd’in * 4f s <
<4 levh-i mahfiiz'da (vazili) ise, o zaman Allah’in Adem oglunun karsi delili ( &2 Js & Wb
in> 237) nedir?”” dedigi nakledilmistir.

Sonug olarak denebilir ki, Mu’tezile, genel olarak kendi diislince sistemine 6zel
olarak da kader ile ilgili gbriislerine uymayan hadisleri —ravileri kim olursa olsun-
reddetmislerdir. Reddetme imkani1 bulamadiklar1 ayetlere ise te’vil metodunu
uygulamislardir. Bu da Mu’tezile’nin kadere dair hadislerde boylesine sert elestiriler
yoneltmis olmasinin ve mezkur hadisin de bu elestirilerinden payini almasmin

temelinde mezhebi taassublarinin bir sonucu oldugunu gostermektedir.

2.5.2. Hadisin Fikihtaki Kullanimi

Bilindigi lizere mezkur hadisimiz, insanin anne karnindaki yaratiliginin nutfe,
alaka ve mudga olmak iizere kirkar giinliik {ic asama halinde oldugunu, bu asamalardan
sonra da rahimlerle miivekkel (bir) melegin olusan bu cenine ruhu {ifiirdiiglinii beyan
eden malumat1 muhteviydi. Insanin yaratilis1 ile ilgili boyle bir malumat1 muhtevi olan
bir hadis dogal olarak fikhi anlamda kullanilacakti. Buradaki amacimiz da, tespit
edebildigimiz bilgiler 15181inda, calismamizin konusunu teskil eden bu hadisin fikhi
anlamda hangi amaclarla kullanilmis oldugunu ortaya koymak olacaktir. Mezkur
hadisin fikihta kullanilis amacmin dogrulugu veya yanlishig: lizerinde —¢aligmamizin
amacini asacagindan- durulmayacaktur.

Hadisin kullandildig1 hususlari su sekilde siralamak miimkiindiir:

3 el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, XII, 170; el-Mizzi, Tehzibu’l-Kemdl, XXII, 129; ez-Zehebi, Mizdnu'l-
I'tidal, V, 333; Siveru A’lami n-Nubeld, V1, 104-105; Tarihu’l-Islam, Thk., Omer Abdusselam Tedmurd,
Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut, 1987, IX, 238-239; ibn Kesir, Ebu’l-Fida Ismail, el-Biddye ve 'n-Nihdye,
Thk., Ali Siri, Daru Thyai’t-Tursi’l-Arabi, Beyrut, 1988, X, 85.
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1. Hadis, ¢cocugu diismiis (yani diisiik yapmis) bir kadindan, bu olay sirasinda,
cikan kanm nifas kani olup olmadigi hususunda kullanilmigtir. Bu durumda diisen
cocuga bakilir. Eger ¢ocukta (cenin) insan sekli belli olmussa ¢ikan kan nifas kani
sayilir; boylece kadin namaz, orug gibi vecibelerden muaf olur. Eger cocukta insan sekli
belirmemisse ¢ikan kan nifas kani kabul edilmez; boylece de kadin namaz, orug gibi
vecibelerini yerine getirmeye devam eder. Iste burada bu hadis delil olarak alinmis ve
insan olusumunun en az seksen bir giinde olacag1 sonucuna varilmistir.’’?

2. Hadis, kadinin iddet bekleme siiresinin ne kadar oldugu ve ayrica bu siirenin
bazi durumlarda neden dort ay on giin oldugu konusuna agiklik getirmek icin
kullanilmigitr.>”

3. Cocuk aldirma (kiirtaj) konusunda da bu hadise bagvurulmustur. Hamileligin
iizerinden yiiz yirmi glin gectikten sonra ¢ocugu aldirmanm haramlig iizerinde ittifak
edilmistir. Ciinkii alimlerin ¢cogunluguna gore bu zamanin ge¢mesi halinde kendisine
ruh {fliriilmistir. Bu hiikiimden sadece bir durum istisna edilir ki, o da ¢ocugun
annenin hayati {izerinde biiylik zarara sebebiyet vereceginin ihtisas sahibi, glivenilir
doktorlar tarafindan ifade edilmesi halidir.>”*

4. Hamile olmayan bir kadinin thdad (yani kocas1 6len veya kesin bir sekilde
bosanan kadinin iddetinin bitmesine kadar bazi davranislardan sakinmasi) siiresinin
belirlenmesi konusunda da mezkir hadise bagvurulmus ve bu siirenin dort ay on giin
oldugu ve cumhurun gériisiiniin bu yonde oldugu ortaya konmustur.’”

5. Hadis erkeklik veya disiligin nutfenin iizerinden en az seksen giin gegmeden
yani mudga asamasma gelmeden Once bilinemeyecegini delillendirmek i¢in de
kullanilmistir. Aslinda mezkur hadisin zahirinden erkeklik ve disiligin belirlenmesine
dair sarith bir malumat bulunmamaktadir. Ancak daha once ‘ Hadisin Diger Hadislerle
Birlikte Anlagilmast’ baglig1 altinda degindigimiz gibi, hadisi yorumlayan alimlerin bazi

kaziyyelerin yazilmasi hususunda yaptiklar1 agiklamalardan bu sekilde bir bilgi ortaya

372 er-Remli, Muhammed b. Ebu’l-Abbas Ahmed, Nihdyetu'I-Muhtdc ila Serhi’l-Minhdc, Daru’l-Fiker,
Beyrut, 1984, VII, 62; el-Useymin, Muhammed b. Salih b. Muhammed, Mecmii'u Fetdva ve Resdili Ibn
Useymin, Thk., Fahd b. Nasir b. fbrahim, Daru’l-Vatan, 1992, XI, 220; a.g.e, XIX, 191.

7 el-Maverdi, Ebu’l-Hasan, el-Havi'l-Kebir, Daruw’l-Fiker, Beyrut, tsz., XI, 403, 502, 533, 753; en-
Nevevi, Ebu Zekeriyya Muhyiddin b. Seref, el-Mecmii’u Serhu’l-Muhezzeb, Daru’l-Fiker, Beyrut, tsz.,
XVIII, 125, 129; ibn Kudame, es-Serhu’l-Kebir, 1X, 88 (Samile); ibn Kudame, el-Kdfi fi Fikhi Ibn
Hanbel, 111, 194 (Samile); Ibn Hacer, Fethu’l-Bari, XII, 485- 486 (Samile); es-Sirbini, Muhammed b.
Ahmed el-Hatib, Mugni’l-Muhtdc ila Ma rifeti Me’ani Elfazi’l-Minhdc, Daru’l-Fiker, Beyrut, tsz., 111,
338.

37 Afane, Husamuddin b. Musa b. Muhammed, Fetdva Yes eliineke, B.y.y., tsz., VIIL, 218.

37> Medine islam Universitesi, Mecelletu’I-Cdami eti’l-Islamiyye, XXXI- 241-243 (Samile).
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konmustur. Ayrica ‘Insanin Yaratilmas1 Meselesi’nde de bu tiir yorumlara deginmistik.
Hadisi bu amagla kullanilmas1 bunun béyle kabul edildigini gdstermektedir.’’®

6. Hadis, insanm rizkmin, ecelinin ve diger kaziyyelerinin belirlendigi
konusundan hareketle birinin ‘Ben bu kadar niifusa bakamam' seklindeki mazeretinin
gecerli olamayacag1 konusunda delil olarak ileri siiriilmiistiir.>”’

7. Hadis aym sekilde ‘diisiik ¢ocuga cenaze namazinm kilmip kilmmayacagr’
konusunda kullanilmistir. Diisen cocuga ruh {fiiriilmiisse yani iizerinden dort ay
gecmisse cenaze namazi kilinir seklinde bir sonug ortaya ¢ikmistir. Kendisine ruh
{ifiriilmemisse namazi kilinmaz.*”®

8. Hadis, bunlarin diginda ayrica ‘fitr sadakasi’m1 kimlerin vermesi gerektigi
konusunda kullanilmistir. Ibn Mes’0d hadisinde gectigi sekliyle ruhun dort aydan sonra
iiflenmesiyle cenin hayat sahibi olmakta ve bdylece fitr sadakasini verme durumuna
gelmektedir.*”

Goriildigii gibi diisik ¢ocugun yikanmasi ve namazmin kilinmasi, iddet
siiresinin belirlenmesi, kiirtajin hitkmiiniin tespit edilmesi, kisinin ¢ok niifusa sahip
olup-olmamasi1 ve ihdad gibi konular fakihler veya fetva mercii olan kisiler tarafindan

ele alinirken bu hadise bagvurulmustur.

2.5.3. Hadisin Tefsirdeki Kullanimi

Igerdigi konularin farkliligi ve ehemmiyeti dolayisiyla mezk(r hadimsiz birgok
alanda kullanildig1 gibi Tefsir alaninda da kullanilmistir. Hatirlanacagi tizere mezkir
hadis; insanin anne karninda yaratilmasi keyfiyetini (nasilligini), anne karnindaki insana
ruhun tfiiriilmesi olayni ve insan i¢in ¢cok 6nem arz eden kader, rizk, ecel, sakavet ve
saadet gibi kaziyelerin yazilisii igeren malumata sahipti. Tefsir ilmi Allah’in kelami

olan Kur’an’mn, en basit deyimiyle, bir agiklamasini yapma amacli olmas1 hasebiyle Hz.

376 el-Useymin, Muhammed b. Salih b. Muhammed, Fetiva Nirun Ale’d-Derbi, Miessesetu’s-Seyh
Muhammed b. Salih b. Useymin el-Hayriyye, 2006, 202, s.12.

377 el-Useymin, Fetdvd Nurun Ale'd-Derbi, XII, 28.

378 el-Maverdi, el-Havi I-Kebir, 111, 69; Ibn Kudame, es-Serhu’l-Kebir, 11, 337 (Samile); el-Kafi fi Fikhi
Ibn Hanbel, 1, 353 (Samile); ez-Zerkesi, Ebu Abdillah Muhammed b. Abdillah, Serhu z-Zerkesi ale’l-
Hareki, Thk., Abdulmun’im Halil Tbrahim, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut, 2002, I, 331;es-Sevkani,
Muhammed b. Ali b. Muhammed, Neylu I-Evtdr, idaretu’t-Taba’ati’l-Muniriyye, tsz., IV, 82;

37 fbn Hazm, Ebu Muhammed Ali b. Ahmed, el-Muhalld, Darw’l-Fiker, Beyrut, tsz., VI, 132.
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Peygamber’in (s.a.v) slinneti/hadisi ile bir benzerlik ifade etmektedir. Ciinkii
siinnetin/hadisin bir islevi de Kur’an’i tebyin etmektir yani agiklamaktir. Bu husus
Tefsir ilminin siinnet/hadisten yararlanmasini bir bakima zorunlu kilmaktadir.

Hadisin tefsir alaninda kullanilisini ortaya koymamizdaki amacimiz, hadisin
Islam geleneginde nasil anlasildigi ve daha Onemlisi nerede ve hangi amaclar
dogrultusunda kullanildigini tespit etmektir. Bunun ic¢in ulasabildigimiz tefsirlerden
tespit edebildigimiz bilgileri burada ortaya koymayi ¢alisacagiz.

Tespit edebildigimiz kadariyla hadis su ayetlerin tefsirinde kulnilmistir:

1. Al-i imran 3/6. ayettir. Ayet su sekildedir: “Ana rahminde sizi diledigi gibi
sekillendiren O'dur. O'ndan bagka ilah yoktur, Aziz'dir, Hakim’dir.” Ayetten de
anlasildig1 gibi Allah’in azametinin, kudretinin yani sira insanin Allah tarafindan anne
rahminde sekillendirildigini ifade etmektedir. Dikkat edildiginde hadisimizin de hemen
basinda da zikredilen sey, insanin anne karnindaki durumuydu. Bagavi (6.516/1122),
es-Sirbini(6.?) ve Ismail Hakk: (6.?), bu ayetin Hiristiyanlarm ‘Isa Allah’in ogludur’
seklindeki anlayis ve inancina bir red mahiyetinde oldugunu ifade etmis ve
Hiristiyanlarin iddia ettiginin aksine, Isa’min (a.s) yaratilisinin da, diger insanlarda
oldugu gibi bir kadinin karninda oldugunu sdéylemislerdir. Ayrica ilah olacak olan
varligin biitiin kiilli ve ciizi seyleri bilen hikmet ve kudret sahibi bir varlik olmasi
gerektigi gercegini dile getirmislerdir. Hz. Isa’nin (a.s) yaratilismin da diger insanlarmnki
gibi oldugunu ve bu yaratilisn Ibn Mes’(id hadisinde belirtildigi sekilde oldugunu ifade
etmek i¢in de ibn Mes’tid hadisini kullanmuslardir.*™

2. Bir diger ayet ise Hac 22/5. ayettir. Bu ayet, asil olarak, camur ile baslanan ve
anne karninda asamalar halinde devam eden insanin yaratilmasi olaymi islemektedir.
Ibn Kesir (6.774/1372) ve es-Sirbini (8.?), bu ayette Allah’in her seye giiciiniin
yettigini, rahimlerde nelerin oldugunu ve rahimlerdekini sekillendirme iginin hikmet ve
kudret sahibi Allah’a ait oldugunu séylemislerdir. Ibn Mes’(id’un mezkir hadisini de bu

yaratilma asamalarmi teyid amacgh kullanmuslardir.*®’

380 el-Begavi, Ebu Muhammed el-Hiiseyin b. Mes’d, Me ‘alimu 't-Tenzil, Thk., Muhammed Abdullah en-
Nemr, Osman Cum’a Damiriyye, Siileyman Miislim el-Hars, Daru Taybe, B.y.y., 1997, 11, 6-7; es-Sirbini,
Muhammed b. Ahmed, Tefsiru’s-Sirdcu’l-Munir, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut, tsz., I, 161; Ismail
Hakki , Tefsiru Rithu’I-Beydn, Daru Thyai’t- Turasi’l-Arabi, B.y.y., tsz., II, 3.

8! bn Kesir, ismail b. Omer, Tefsiru’l-Kur dni’l-Azim, Thk., Sami b. Muhammed Selame, Daru Taybe,
B.y.y., 1999, V, 395; es-Sirbini, Tefsiru’s-Sirdci’l-Munir, 11, 423.
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3. Ibn Kesir, Ra’d 13/8. ayetin tefsirinde de ayn1 sekilde disilerin karmlarinda ne
tasidiklarmi en iyi bilenin Allah oldugunu belirtmis ve Ibn Mes’(id hadisini de bunu
destekleme mahiyetinde kullanmistir.**

4. Ibn Kesir ayn1 sekilde Bakara 2/234. ayetinde sdz konusu edilen iddet
bekleme siiresi hakkinda farkli goriislerin oldugunu; bunlardan birinin hiir ile kole
kadmin bekleme stirelerinin hadlerde oldugu gibi yar1 yariya oldugunu sdyleyenlerin,
digerinin ise hiir ile kole kadinin iddetinin esit olmasi gerektigini savunanlarin goriisi
oldugunu belirtmistir. Bu son goriis sahiplerinin iddet siiresinin dort ay on giin
olmasindaki hikmetin, kadinda (hamilelige dair) bir seyin mevcut olup olmadigmi
gdrmek oldugunu ifade ettiklerini dile getirmis ve hemen ardindan Ibn Mes’(id hadisini
zikretmistir.**

5. Ruh ile ilgili bilgiler iceren Isrd 17/85 ve Nisa 4/5. ayetleri hakkinda Kurtubi
(6.671/1272) ve Alasi (1270/1854), ruhun ancak insanmn anne karninda yaratilismin
tamamlandig1 dort aydan sonra insana tifiiriildiigiini sdylemislerdir. Daha sonra Alisi,
Ibn Kayyim’in ‘ruhun cesetten bin y1l énce yaratildigin1’® sdyleyenlerin goriisiinii kabul
etmedigini ve ruhun cesetle birlikte yaratildigini delillendirmek i¢in Ibn Mes’0d
hadisini zikretmektedir.”™*

6. Alasi ayni sekilde “Sizi yaratan O'dur; kiminiz inkdrct kiminiz miimindir.
Allah yaptiklarimizi géren'dir.” mealindeki Tegabun 64/2. ayetini tefsir ederken
bazilarim ayetin zahirinden yola ¢ikarak insanlarin bir kismmin kafir, bir kisminin da
mii’min olarak yaratildigini sdylediklerini ve bunu desteklemek i¢in ibn Mes’0id’un
hadisinin bunlar i¢in delil teskil ettigini ifade etmistir. Daha sonra bu goriise katilmayip
bir kisim insanlarin imani, bir kisim insanlarinda kiifrii sectigine inandiklarmi dile
getirenlerin de oldugunu séylemistir.**

Tefsire dair kaynaklardan tespit ettigimiz bu bilgiler 1s18inda mezkur hadisin
birkag baslik altinda zikredebilecegimiz konularin daha iyi anlasilmasinda kullanildigini
sOyleyebiliriz. Bunlar; insanin anne karni yaratilmasi keyfiyeti, bu yaratmay1 yapan

Allah’1n kudreti ve hikmeti, ruhun ifiriilme zamani, iddet bekleme siiresi, insanin kafir

382 ibn Kesir, Tt efsiru’l-Kur’ani’l-Azim, IV, 435.

3% {bn Kesir, Tefsiru I-Kur’ani’l-Azim, 1, 636-637.

¥ el-Kurtubi, Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed, el-Cdmi u li Ahkémi’l-Kur’én, Thk. Hisam Sumeyr
el-Buhari, Daru Alemi’l-Kutub, Riyad, 2003, XII, 6-8; el-Aldsi, Ebu’l-Fadl Mahmud, Riihu’l-Me dni fi
Tefsiri’lI-Kur ani ’I-Azim ve’s-Seb’i I-Mesdni, Daru Ihyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut, tsz., XI, 79.

385 Alsi, Rihu 'I-Me "ani XXI, 38.
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veya mii’min olarak diinyaya gonderilip gonderilmemesi gibi konular konulardir. Tespit
ettigimiz bu bilgiler, hadisin tefsirdeki tiim kullanilis amaclarmi muhakkak ki ortaya
koyacak miktarda degildir. Ancak umariz hadisin tefsirde daha ¢ok nerelerde ve hangi

amaglarla kullanildigina dair bir ipucu mahiyetinde olmustur.
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SONUC

Zahirine bakildiginda, Kur'an'in ve siinnetin ruhuna uymayan ve igerdigi
"...[Kendisinden baska ilah olmayana yemin olsun ki] sizden biriniz kendisi ile Cennet
arasinda bir zira' kalincaya kadar cennet ehlinin amelini isler. Derken kitap oniine
gecer de cehennem ehlinin amelini isler ve Cehenneme girer. (Yine) kisi kendisi ile
Cehennem arasinda bir zira' kalincaya kadar cehennem ehlinin amelini isler. Derken
kitap oniine geger ve (o kisi) cennet ehlinin amelini isler de Cennete girer," seklindeki
ibare ile de 'insanin amellerini bosa ¢ikaracak, onu siipheye diisiirecek ve insana
calistiginin karsiliginin verilecegine olan inanci sarsacak' bir intiba uyandiran hadisimiz
hakkinda yapilan calismalar sonrasinda vardigimiz netice ile 1ilgili olarak sunlar
sOylenebilir:

Farkli tarikleri tzerinde yapilan sened tetkiki sonucu, hadisin sihhatini
zedeleyecek bir problemin olmadigi ortaya ¢ikmustir. Belirtmek gerekir ki, hadisin
birka¢ tarikinde isnad problemi bulunmaktadir. Ancak tariklerinin ¢ogunlugunun
isnadinda problemin olmamas1 hasebiyle hadisin isnad ag¢isindan sahih oldugu kanaatine
varilmistir.

Igerdigi kader, ecel ve rizik gibi dnemli hususlar nedeniyle hadise Islam gelenegi
icerisinde yaklasimlar farkli olmustur. Hadis, 6nceden tespit ve tayin edilmis bir kader
anlayisini kabul etmeyen Mu’tezile tarafindan reddedilmistir. Bu reddin zirveye ulastigi
Mu’tezili alim, Amr b. Ubeyd olmustur.

Tesbit edebildigimiz kadariyla Mu’tezile disinda bu hadisin sihhatiyle ilgili
olumsuz kanaat bildiren olmamistir. Hadis, 0zellikle Ehl-1 slinnet tarafindan hiisn-ii
kabul gormiistiir. Bu hiisn-i kabuliin en belirgin gostergesi, hadisin Ehl-1 siinnet
tarafindan farkli amaclarla bazi islami ilimlerde kullanilmis olmasidir.

Kelama dair kaynaklarda hadis; kaderin ispati, kadere imanin gerekliligi ve
Allah’m olacak olan seyleri olmazdan 6nce bildigi gibi hususlara delil olacak sekilde
kullanilmistir. Fikihta ise; diisiik (¢ocuk), onun yikanip namazmin kilinmasi, ¢ocuk
aldirma (kiirtaj) ve kadinin iddet bekleme siiresi gibi hususlarda bu hadise

basvurulmiustur. Ayrica Tefsir kaynaklarinda insanin yaratilmasi®®, iddet bekleme

386 Al-i imran, 3/6.; Hacc, 22/5. ve Ra’d, 13/8.
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7, ruhun ifiirilmesi®®® ve insanin kafir veya mii’min olarak®™® yaratilmasi

siiresi”®
konularma isaret eden bazi ayetlerin tefsirinde kullanilmastir.

Sened acisindan sahih olan bu hadisin yapilan metin tenkidi sonucunda ise,
hadisin anlasilma keyfiyeti hususunda bazi problemlerin oldugu goriilmiistiir.

Bu problemlerin en 6nemlisi, hadisin zahiren i¢erdigi manadir. Zira hadis, zahiri
itibariyle, insan hayatini anlamlandiran ‘imtihan edilme’ duygusunu zayiflatacak bazi
olgular1 i¢inde barindirmaktadir. Yiice Allah'n hemen hemen her ilahi beyaninda
hedefledigi seyin, insani terbiye ederek, hem diinya hem de ahiret saadetini saglayacak
amellere yoneltmesi oldugu neredeyse matematiki bir islemin sonucu gibi kesin ve
asikardir. Bunu bilmek ve algilamak i¢cin Kur'an't bastan sona kadar bir kez okumak ve
insanliga 6rnek bir model (usve-i hasene) olarak gonderilen Hz. Peygamber (s.a.v)'in
hayatina ve getirdigi 6gretiye bir goz atmak yeterli olacaktur.

Stiphesiz ki Allah, sonsuz kudreti, iradesi ve sair isim-sifatlariyla, basta insan ve
onun akibeti olmak iizere miilkii iizerinde hesapsiz ve kimseden izin almadan tasarruf
etme hakkima sahiptir. Ancak sonsuz kudret, irade ve sair miitedl vasiflara sahip olan
Allah'm, bu vasiflarini, keyfl olarak kullanmayacagi ve kullarma zulmetmeyecegi
"Rahmetim gazabimi gec¢mistir," seklindeki hadiste belirtildigi gibi bizzat Kendisi
tarafindan garanti edilmistir.

Insanin diinyaya gelis sebebi olan imtihanin gerceklesebilmesi i¢in kendisine
Allah'in ilm-1 sabikinda miktar1 kesin olarak bilinen 6miir (ecel) ve rizik verilmistir.
Allah, insanin kendisine verdigi bu Oomiir ve riziktan en iyi sekilde faydalanmasini
defaatle emretmektedir. Ama ne var ki, her insan verilen bu nimetlerin degerinin
farkinda olmayip onu anlamsiz ve sefihdne bir sekilde harcamaktadir. Kendilerine
verilen bu nimetleri kullanirken, Allah'in ihlas ve riyakarliktan uzakliga verdigi 6nemin
farkinda olmaksizin, hayatlarinin son demlerine kadar — insanlara goriindiigii sekliyle-
bazi glizel amelleri isleyip durmaktadirlar. Ancak hayatlarmin son demlerinde yaptiklari
bu giizel amelleri bosa ¢ikaracak ve anlamsiz kilacak se¢cim veya eylemler yaparak
dalalete siiriiklenmektedirler. Bunun tersi de miimkiindiir.

Insanmn, Allah’in her seyi ihata eden ilim sifatiyla gercek manasmi bulan bir

kaderinin olabilecegi kanaatideyiz. Ancak bu sekilde imtihan edilmek iizere yaratilan

387 Bakara, 2/234.
388 Nisa, 4/5.; isra, 17/85.
% Tegabun, 64/2.
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insanin isledigi amellerinin ve miikellef olmasinin bir anlami olabilecektir. Allah’in
ilminin, Insan fiilleri de dahil olmak iizere kainatta cereyan eden tiim oluslara taalluk
etmesi, ilim sifatiyla iligkili bir kaderin varligini bir anlamda gerekli kilmaktadir. Ancak
bu kader, bu hadisin zahirinden anlasildig: sekilde insanin amellerini —haksizca ve keyfi
olarak- ilga eden bir kader degildir. Ciinkii bu anlamda bir kader, bircok degeri ortadan
kaldirmaktadir. Insanin tutunacagi saglam bir kulp birakmamakta ve onu siipheci bir
anlayisa siiriiklemektedir. Salih ameller isleyen bir insan, bu kaderin ansizin kendisini
gecip ona kotii bir son bahsetmeyeceginden emin olmazsa nasil salih amel isleyecektir?
Ya da tam aksine bu hadisin zahirine gore hareket edip 'benim rizkim zaten belli,
calismamin bir degeri yoktur' demeyeceginin veya isledigi bir cinayete bu ve benzeri
hadisleri delil gostermeyeceginin garantisi nedir? Bu ve benzeri durumlar gdz 6niinde
bulunduruldugunda; insani siirekli calismaya tesvik eden, Allah'in ilmi ile kaim olan ve
insanin amellerini bosa ¢ikarmayan bir kader anlayisinin olmasimnin zarurililigi ortaya
cikacaktir.

Bu hadisten, bazi sarih ve alimlerin de ¢ikarsadigi gibi, insanim amellerini bosa
cikaran ve onu siipheci bir diisiinceye iten bir kader anlayisi ¢ikarmak yerine; yine bazi
kayda deger alimlerin degindigi gibi, insanin yaptigi amellere giivenmemesi ve isledigi
biiyiik-kiiciik giinahlardan dolayr Allah'tan timidini kesmemesi  gibi bir anlam
cikarmanin, Kur'an'm ruhuna ve Hz. Peygamber (s.a.v)’in 6gretisine daha uygun olacagi

kanaatindeyiz.
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