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TESEKKUR

“Nevsehir-Hacibektas ilcesi Alevi-Bektasi Inang Sisteminde Eski Tiirk Inanclarinin
Izleri” baslikli tez ¢alismam esnasinda ve yiiksek lisans egitimim siiresince yardim,
destek ve konuyla ilgili bilgilerini esirgemeyen tez danisman hocam Prof. Dr. Sayin
Mehmet CERIBAS’a éncelikle tesekkiir ederim. Bu siiregte yardim ve dualariyla hep
yanimda olan kiymetli ailem, sevgili arkadaslarim ve gorev yaptigim okuldaki

ogrencilerime de tesekkiir etmek isterim.

Hassaten tesekkiir ve siikranlarimin en biiytligiinii Hacibektas halkina sunmak isterim.
Her gidisimde beni geri ¢evirmeyip kapilarimi sonuna kadar agan, Tanr1 misafiri
onemlidir, geri ¢evrilmez diisturyla hareket ederek evlerinde ne varsa sofraya koyup
buyur eden, giiler yiizlerini esirgemeyen, saha ¢alismasi esnasinda yol gosterip eslik
eden Hacibektas ilcemizin gilizide halkina tesekkiirii bir bor¢ bilirim. Tim bu
saydigim hususlarda yardimlarin1 esirgemeyen Hacibektas ilgesi sakinlerinden

Muharrem TOPRAK ve esi Sevim TOPRAK ’a da ayrica tesekkiir ederim.



NEVSEHIR-HACIBEKTAS ILCESI
ALEVI-BEKTASI INANC SISTEMINDE ESKi TURK INANCLARININ
IZLERI
Hazirlayan: Fatma KOSE
Nevsehir Hac1 Bektas Veli Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Tiirk Dili ve Edebiyat1 Ana Bilim Dali Yiiksek Lisans
Tezi
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Damisman: Prof. Dr. Mehmet CERIBAS

OZET

Koklil bir tarih ve zengin bir kiiltiir birikimine sahip olan milletlerin farkli din ve
kiiltiirlerle temas1 kagiilmazdir. Bu dini ve kiiltiirel gegisler esnasinda eski din ve
kiiltiire ait izler tamamen silinmez. Bu unsurlar ya aynen devam eder ya da yeni din
ve kiiltiir dairesi i¢inde sekil/kalip degistirerek mevcudiyetini korur.

Zengin bir dini-kiiltiirel birikime sahip olan Tiirk topluluklari arasinda da bu durum
yasanmis ve Tiirklerin Islamiyet'i kabul siirecinde de kendini gostermistir. Tiirkler
Gok Tanri, Samanizm, Budizm, Zerdiistilik, Manihaizm, Musevilik, Hiristiyanlik
gibi kadim inan¢ ve dinlerine ait inanis ve uygulamalarindan Islamiyet’le
catismayanlar1 yasamaya devam etmis, catisanlari da Islami surete biiriindiirerek
korumustur.

Bu hususlar dogrultusunda caligmanin amaci Nevsehir-Hacibektas ilgesi Alevi-
Bektasi inang sisteminde eski Tirk inanglarina ait inan¢ ve uygulamalarin yasayip
yasamadigini tespit etmeye ¢aligmaktir. Eski Tiirk inanglarina ait izlerin mevcudiyeti
halinde bu inan¢ ve uygulamalarin ne kadar ve nasil yasatildigi, tarihi seyir i¢inde,
ge¢cmisten glinlimiize gegirdigi degisim ve doniisiimlerin ne yonde olduguna dair bir
izlenim ortaya koymak da yine ¢alismanin amaclari arasindadir.

Bu ama¢ dogrultusunda ve dnceden planlamak suretiyle ilgce halkindan ulasilabilinen
kaynak kisilerle belirlenen mekan ve zamanlarda goriismeler yapilmis, bu kisilere her
boliimle ilgili farkli sorular yoneltilmis, kaynak kisilerin verdigi cevaplar not alma ya
da ses kaydi yapma yontemleriyle derlenmistir. Derleme ile birlikte daha zengin ve
saglam bilgilere ulasmak adina sozlii kaynaklarin verdigi bilgiler dogrultusunda
bahsi gegen, dini ritiiellere konu olan ve kutsal bilinen mekanlar basta Hiinkar Haci
Bektasi Veli tiirbesi olmak tizere ziyaret edilerek saha calismasi yapilmistir. Kutsal
kabul edilen mekan, kisi ve nesneler fotograflandirilmak suretiyle de calismanin
zemininin saglamlig artirilmak istenmistir.

Calisma sonucunda Nevsehir-Hacibektas il¢esi Alevi-Bektasi inang sistemi i¢inde
eski Tiirk inang ve dinlerine ait pek ¢cok uygulamanin hala yasatildig1 tespit edilmis,
eski Tirk inanglarina ait uygulamalarin ¢ok eski zamanlardan beri korundugu
gozlemlenmistir. Eski inanglara ait bazi uygulamalarin aynen devam ettirilirken,
bazilarmm Islami hiiviyete biiriindiiriilerek sekil degistirdigi belirlenmistir. Eski
inanglara ait uygulamalardan bir kismmin yasatilmakla birlikte eskiye nazaran
kaybolmaya yiiz tuttuklar1 da elde edilen bilgiler arasindadir. Sonug¢ olarak
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Hacibektas ilgesi Alevi-Bektasi inanglarindaki zenginlik gozler Oniine serilmeye
calistimis ve bu zenginligin yadsinamaz sebeplerinin basinda da eski Tiirk
inanglarimin bakiyelerinin geldigi ortaya koyulmaya caligilmistir.

Anahtar Kelimeler: Nevsehir, Hacibektas, Hac1 Bektas Veli, Alevilik, Bektasilik,
Eski Tiirk Inanclar1, Gok Tanr1 Inanci, kiilt.
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TRACES OF ANCIENT TURKISH BELIEFS IN NEVSEHiR HACIBEKTAS
DISTRICT ALEVI - BEKTASHI BELIEF SYSTEM
Prepared: Fatma KOSE
NEV Universty Social Sciences Institute Department of Turkish Language and
Literature Post Graduate Thesis
Supervisor: Prof. Dr. Mehmet CERIBAS

ABSTRACT

It is appreciated that a nation with a deep - roated history and rich cultural
background is inevitable in contact with diffirent religions and cultures. During these
religious and cultural transitions, traces of ancient religions and cultures are not
completely erased. These elements either remain the same or protects their presence
by changing shape within the new circle of religion of culture.

This situation has been experienced among the Turkish Communities that have a rich
religious — cultural background and manifested itself during the Turk’s acceptance of
Islamism process. Turk’s continued to experience non — conflicting practices of
ancient beliefs and religions such as Sky God, Shamanism, Buddhism,
Zoroastrianism, Manichaeism, Judaism and Chistianity and protected conflicting
ones by tittivating them in Islamic forms.

In line with these matters, the purpose of this study is to determine whether the
beliefs and practices of the ancient Turkish beliefs exist in the Nevsehir Hacibektas-1
Veli District Alevi — Bektashi Belief System. In the persence of traces of Ancient
Turkish beliefs, how long and how these beliefs and practices are kept alive and to
show an impression of their changes and transformations in the historical course
from past to present are also among the aims of the study.

In line with this aim, by planning in advance, interviews were made with the
resource persons that can be reached from the district people at the designated places
and times, diffirent questions about each department were directed to them and the
answers given by the source persons were compiled with the methods of taking notes
or recording sound. Together with the compilation in order to reach richer are more
robust informations, in the direction of the information given by the oral sources, a
field study was conducted by visiting the subject of the mentioned religious rituals
and sacred known places, especially Hacibektas: Veli Tomb. It was aimed to increase
the soundness of the ground of the study by photographing the places, people and
objects considered sacred.

As a result of the studies, it has been found that many practices of ancient Turkish
beliefs and religions in Nevsehir Hacibektas Veli District Alevi — Bektashi Belief
System are still alive and it has been observed that the continuity of religious beliefs
and practices has been protected since ancient times. It has been determined that
while some of the practices of the ancient beliefs were continued in the same way,
some of these practices were transformed by being transformed into Islamic form
and some of them were kept alive but their effects tended to disappear.
Consequently, It was tried to reveal the richness of the Alevi — Bektashi beliefs of
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Hacibektag Veli District and emphasized that the balances of the ancient Turkish
beliefs were at the top of the undeniable reasons for this wealth.

Key Words: Nevsehir, Hacibektas, Hacibektas Veli, Alevi, Bektashi, Ancient
Turkish Beliefs, Sky God Belief, Cult.
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GIRiS

Eski adi Sulucakarahdyiik olan Nevsehir’e bagli Hacibaktas ilgesi gecmisten
giiniimiize 6nemli bir dini cazibe merkezi olmustur. Ilcenin nemli bir inan¢ merkezi

olusunun sebebi de hi¢ siiphesiz Hacit Bektas Veli gibi biiyilk bir zatin burada
yasamis olmasidir. Kesin bir bilgi olmamakla birlikte 1200°1ii yillarin ilk yarisinda
ilgeye geldigi soylenen Haci Bektas Veli burada yasamis, hal, davranis ve yasam
tarziyla yalmz ilge halkinin degil tim Anadolu insanmin génliinii kazanmistir. ilce
bugilinkii adin1 Hac1 Bektag Veli’den almistir. Hac1 Bektag Veli, yasami boyunca
ilgede bulunan dergdhinda binlerce Ogrenci yetistirmis, dergdhina gelen hicbir
kimseyi eli bos gondermemis ve Hakk’a yiiriidikkten sonra da yasadigi yere yani
Hacibektas’a defnedilmistir. Oliimiinden sonra onu sevenler, dgrencileri, miiritleri
Hiinkar’in edep ve erkanini devam ettirmis ve boylece Bektasilik tarikati ortaya
cikmistir. Zaman iginde Bektasilik, biinyesine Aleviligi de almis ve zengin bir Alevi-

Bektasi inang sistemi olusmustur.

Alevi-Bektasi inang sisteminin zenginliginde eski Tiirk inanglarina ait inanma ve
ritiiellerin hala yasatiliyor olmast onemli bir faktordiir. Hac1 Bektas Veli’nin ilgeye
Horasan’dan gelmesi, onu takiben pek c¢ok Horasan ereninin Hacibektas ve
Anadolu’ya gelip yerlesmesi, Bektasiligin ilk miiritlerinin goger Tiirkmenlerden
olusmas1 bu savi destekler niteliktedir. Tiirklerin Islamiyet’i kabul etmelerinin bir
anda olmadig1 6zellikle Anadolu’nun Islamlagsmasmin XIV. yiizyila kadar siirdiigii
diistintiliirse Hacibektas Veli ve onun gibi pek ¢ok Horasan ereninin Anadolu’yu
Islamlastirirken eski Tiirk inanglaria ait izlerin de Islami hiiviyet icinde yasatildig
bilinmektedir. Iste bu calismanin amaci da Hacibektas ilgesi Alevi-Bektasi inang
sistemindeki eski Tiirk inanglarmin izlerini ortaya koymaktir. Bu amag
dogrultusunda da ¢alisma esnasinda “Hacibektas ilgesi Alevi-Bektasi inang sitemi
iginde eski Tirk dini Sistemlerine ait inan¢ ve uygulamalar var midir? Var ise
hangileridir ve nasil uygulanmaktadir? Eski Tiirk inanglarindan tespit edilebilenler
geemisten bugline nasil bir degisim gecirmistir? Giiniimiizdeki mevcut
uygulamalarla eski inang ve uygulamalar nasil bir benzerlik ya da farklilik gosterir?
Eski Tiirk inanglarindan ilgede eskiden yasatilip uygulanirken giiniimiizde

uygulanmayanlar hangileridir?” gibi sorulara cevaplar aranacaktir. Bu baglamda



calismanin Hacibektas ilgesi Alevi-Bektasi inang sistemi igindeki eski Tiirk
inanglarinin izlerini tespit etme husunda bir katki saglamasi, ilce Alevi-Bektasi
inan¢larinin tarihi kokeni hakkinda yiizeysel de olsa bir fikir vermesi umut

edilmektedir.

Calismanin konu ve amaci tespit edildikten sonra bu konu ve amag¢ dogrultusunda
bazi yontem ve tekniklerle arastirma gergeklestirilmistir. Bu baglamda oncelikle
Hacibaktas ilgesinin cografi, ekonmik ve tarihi yapis1 hakkinda bilgilere ulasilmas;
ilgenin Haci1 Bektag’tan onceki ve sonraki tarihi hakkindaki kaynaklar incelenmis,
Haci Bektas Veli’nin hayatiyla ilgili bilgi veren kaynaklar tespit edilmistir. Daha
sonra ¢aligmanin bel kemigini olusturan eski Tiirk inanglari, Alevilik ve Bektasilik’le
ilgili daha 6nce yapilmis olan ¢alismalarin bibliyografyasi ulasilabildigi kadariyla
tespit edilmeye calisilmistir. Konuyla ilgili daha oOnce yapilan ¢alismalardan
hareketle konu basliklar1 belirlenmis ve bu konulara ait ana ve alt konu basliklar
olusturulmustur. Saha ¢aligmasina baglamadan once izlenecek yontem ve tekniklerin
saptanmast ve konuyla ilgili derleme sorularinin tespit edilebilmesi i¢in Metin
Ekici’nin (Ekici, 2004), Nail Tan’in (Tan, 2003), Sedat Veyis Ornek’in (Ornek,
2000), Ozkul Cobanoglu’nun (Cobanoglu, 2012) ilgili ¢alismalarindan
faydalanilmistir. Bu 6n hazirliklardan sonra saha ¢alismasi i¢in ilgeye gidilmis ve
kaynak kisilerle goriismeler yapilmistir. Kaynak kisilerin seciminde yas, ilgede
dogup biiyiime, aldiklar1 egitim gibi hususlara dikkat edilmis ekseriyetle yasi
ilerlemis, ilgede dogup biiylimiis ya da uzun siire ilgede yasamakta olan kisilerle
gorlismeler yapilmistir. Goriisme esnasinda derleme sorularini igeren formlar, not
defteri, ses kaydi ve fotograf c¢ekimi icin gerekli cihazlardan faydalanilmistir.
Konuyla ilgili inan¢ ve uygulamalarin odaginda bulunan tiirbe, ¢esme, mevki, agac,
kaya gibi unsurlar yerinde tespit edilmis, bu yerler ve nesneler kaynak kisiler
vasitasyla gidilip goriilmiis, gézlem yontemiyle buralarda gerceklestirilen ritiieller
miisahede edilmis ve fotograflanmistir. Saha ¢alismasi sonrasinda elde edilen bilgiler

konu basliklarina gore sinflandirilmis ve teorik bilgilerle birlestirilmistir.

Calisma dort ana boliimden olugmaktadir. “Hacibektas’in Cografi, Ekonomik, Tarihi

Yapist ve Hact Bektas Veli’nin Hayati ve Eserleri” baglikli birinci boliimde

calismaya temel olusturulmasi adina Hacibektas il¢esinin cografi konumu, iklim ve



bitki ortiisii, ekonomik kaynaklari, tarihi gecmisi hakkindaki bilgilere yer verilmistir.

Daha sonra ise Haci1 Bektas Veli’nin hayati ve eserleri hakkinda bilgiler aktarilmistir.

“Alevi-Betasi Inan¢ Sistemi” adli ikinci boliimde, arastirma konusu olan ilgedeki
Alevi-Bektasi inang sisteminin daha net anlasilabilmesi i¢in Alevilik ve Bektasilikle
ilgili temel bilgiler, prensipler ele alinmistir. Bu amag¢ dogrultusunda Bektasiligin
tarihgesi, doktrini, ayin ve erkanlar, teskilat yapisi, Aleviligin tarihgesi ve

Anadolu’da Alevi-Bektasi kavraminin olusumuya ilgili bilgilere yer verilmistir.

“Eski Tiirk Inanclarina Genel Bir Bakis” adli iigiincii boliimde Tiirklerin gecmisten
bugiline kabul etikleri baslica inanglar hakkinda bilgi verilmesi amaclanmistir.
Tiirklerin bu inanglar1 ne zaman kabul ettikleri, bu dinleri kabul etmeleriyle birlikte

dini, kiilttrel, siyasi ve ekonomik hayatlarindaki degisim ve doniisiimler ele alinan
diger konulardandir. Oncelikle eski Tiirk inanclariyla ilgili kaynaklar hakkinda bilgi
verilmis, daha sonra Budizm, Zerdistilik, Manihaizm, Musevilik, Hiristiyanlik,
Islamiyet, G6k Tanri ve Samanizm gibi Tiirklerin kabul ettikleri baslica inag ve
dinler ele alarak Tiirklerin bu inang sistemleriyle ne zaman ve nasil tanistiklariyla
ilgili ulasilabilinen kaynaklar dahilinde bilgiler verilmeye ¢aligilmistir. Islami sistem
icinde diger dinlere gore daha ¢ok yasama imkéani bulduguna inanilan, bazi inang ve
uygulamalarmin Islami kilifa daha rahat biiriindiigii varsayillan Gok Tanri ve

Samanizm inanglariyla ilgili hususlara boliim sonunda deginilmistir.

Calismanin asil kismini olusturan dordiincii boliim “Hacibektas Ilcesi Alevi-Bektasi
Inang Sisteminde Eski Tiirk Inanglarmm Izleri” bashg: altinda olusturulmustur. Bu
baglamda Tiirklerin en eski inanclarinin Gok Tanr1 inanci, tabiat kiiltli ve atalar kiiltii
oldugu goriisii dogrultusunda kiilt ve kiiltlere baglh inanclar, tabiat kiiltii, atalar kiiltii,
evliya kdiltii, hayvanlara bagl inang ve uygulamalar seklinde alt basliklar belirlendi.
Bu alt basliklar igerisinde de ak iyeler, Umay, kara iyeler, Erlik, gok, Gok Tanri,
giines, ay, yildiz, ates, su, yer, toprak, agac, dag, tas-kaya, ev-esik kiiltii gibi pek ¢ok
kiilt hakkinda bilgi verilmis ve Hacibektas ilgcesinde bahsi gegen kiilt ve inanmalara
ait tespit edilen inang ve uygulamalar ilgili basliklar altinda kaydedilmistir.
Dérdiincii béliimiin son kisminda ise “Insan Hayatinin Safhalariyla ilgili Kiiltler ve
Inanglar” bashigi altinda insan hayatinin gecis donemleri olarak bilinen dogum,

evlenme ve Olimle ilgili eski Tirklerin inan¢ ve uygulamalari hakkinda bilgi



verilmistir. Hacibektas ilcesinde dogum, evlenme ve Oliimle ilgili inang ve
uygulamalara yer verilmis, eski Tirklerin konuyla ilgili inang ve uygulamalari ile

ilgede tespit edilen inang¢ ve uygulamalarin benzerlikleri lizerinde durulmustur.

Sonug boliimiinde de tiim ¢alisma boyunca elde edilen bilgi ve bulgularin genel bir
degerlendirmesi yapilarak Hacibektas ilgesi Alevi-Bektasi inang sistemi iginde

yasamaya devam eden eski Tiirk inanglarina ait bulgular ortaya konulmustur.



BIRINCIi BOLUM
HACIBEKTAS’IN COGRAFIi, EKONOMIK, TARIHI YAPISI VE
HACI BEKTAS VELI’NIN HAYATI VE ESERLERI

1.1. Hacibektas’in Cografi Yapisi
1.1.1. Tlcenin Yeri ve Simirlar

Ic Anadolu Bolgesi’nde, Nevsehir iline bagh ilcedir (bk. Resim-1, 2). Yiizdlgiimii
666 km dir. Kuzeydoguda Kozakli, doguda Avanos, giineyde Giilgehir ilgeleri; bati,
kuzeybat1 ve kuzeyde de Kirsehir iliyle gevrilidir. Ilge Kizilirmak Havzasinin orta
boliimiinde yer alir ve ortalama yiiksekligi 1.200 m olan platolardan olusur. Yazin
sular biiylik dlclide gekilen birkag biiyiik ¢ay giineyde, ilge sinirlar1 disindan gegen
Kizilirmak’a dokiiliir (Ana Britannica, 1992: 242). Ankara’y1 Kayseri’ye baglayan yol
ve Kirsehir-Nevsehir yolu ilgeden geger (Giiney vd., 1988: 134).

Nevsehir'e 45 km., Kirsehir'e 42 km., Kayseri’ye 90 km., Ankara’ya 230 km.
uzakliktadir. ilgenin en bilyiik yiikseltisini, 1720 metre yiiksekligi ile Yeniyapan
koyli yakinindaki Kirlangic Dagi olusturur. Hacibektag’in gilineyinde ve ilge
merkezine yaklasik 15 km. uzakliktaki Hirka Daginin yiiksekligi ise 1670 metredir

(www.hacibektas.com, 2017).



1.1.2. Tlcenin Iklimi ve Bitki Ortiisii

Hacibektas ilgesinde karasal iklim goriiliir. Kislar1 soguk ve kar yagishdir. Yazlar
sicak ve kurak gecer. Temmuz ve agustos aylarinda hemen hi¢ yagis olmaz. Ilgenin
dogal bitki ortiisii bozkirdir. Bozkir bitkileri kurakg¢ildir, yaz kurakligina dayanir. Bu
bitkilerin baslicalar1 keven, kekik, yalangi, sormuk, kertiyen, kangal gibi dikenli
bitkilerdir (www.hacibektas.com, 2017).

1.1.3. Tlgenin Niifusu

flgenin niifusu 2016 yili Haziran ay: itibariyle Genel Niifus Sayimma gore 11.426
olarak belirlenmistir. Bu niifusun 5.194 kisisi Ilce merkezinde, 6.232 Kkisisi ise

koylerimizde yasamaktadir (www.hacibektas.gov.tr, 2017).

Erkek Kadin Toplam
Ilce Merkezleri 2.556 2.638 5.194
Belde ve Koyler 2.988 3.244 6.232
Toplam 5.544 5.882 11.426

1. 2. Hacibektas’in Ekonomik Yapisi
1. 2.1. Tigenin Gecim Kaynaklar:

llgede temel ekonomik etkinlik tarimdir. Ilgenin kuzeyindeki Yeniyapan, Sadik ve
Kayaalti kdyleri arasinda uzanan genis diizliiklerde kuru tarrm yapilir. Onemli
miktarda tahil, seker pancar1 ve iiziimiin yan1 sira patates, baklagiller, elma, armut ve

sebze yetistirilir (Ana Britannica, 1992: 242).

Niifusun biiyiik bir kismu giftcilikle ugrasir. Yore, en ¢ok tahil {ireten bolgelerden
biridir. Uretilen tahil ilge merkezinde bulunan Toprak Mahsulleri Ofisi’nce satin
alimmaktadir. {lge merkezi ile Avug ve Sadik koylerinde ciftcilerimizin ortakliginda
kurulan Tarmm Kredi Kooperatifleri gorev yapmaktadir. Ilge simirlart igerisinde,
Kiz116z Cay1 iizerinde DSI tarafindan yaptirilan Kumtepe Géleti ile Karaburna Géleti
cevrelerinde bulunan arazilerde verim daha da artmigtir. Tarimda makinelesme

saglanmstir. Ilge ve koylerinde 1451 traktdr, 23 adet bicerddver ve tarimsal {iretim
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stirecinde kullanilan ¢esitli alet ve makine mevcuttur. Ekimde ilk siray1r bugday
almaktadir. Daha sonra arpa, seker pancari, mercimek, nohut ekilir. Ilgenin 666.000
hektar olan yiiz dl¢iimiiniin 396,000 hektar1 ekilebilir durumdadir. Ilgede 1958
yilindan beri faaliyet gosteren Toprak Mahsulleri Ofisi kendi arsasi iizerinde hizmet
vermektedir. Alimlarin tamami  12.500 tonluk g¢elik silo igerisine yapilmaktadir

(hacibektas.meb.gov.tr, 2017).

llgede kiiciikbas hayvancilik olduk¢a yaygindir. Bozkir bitkileri kiigiikbas
hayvancilik i¢in oldukea elverislidir. Tereyagi ve peynir hayvanciliktan elde edilen
baslica iirlinlerdir. Sadik kdyiiniin tereyagi, Hasanlar, Kayaalt1 ve Cigdem kdylerinin

peyniri tinlidiir (Giiney vd., 1988: 137-139).

Ilgede endiistri ve ticaret gelismemistir. Tugla ve kiremit atdlyelerinin yaninda
turizmin gelismesine bagli olarak Hacibektas tagindan ¢esitli hediyelik esya lireten
cok sayida atolye agilmistir. Hacibektas tasi eskiden beri ilgede degerlendirilir. Pinar
agizlarinda biriken renkli, damarl: taslar alinarak tornalarda islenir ve cesitli esyalar
yapilir. Bektasi tarikatina girenlerin ggiislerine astiklar1 "teslime tasi" da bu tastan

yapilir (Giiney vd., 1988: 139).

!Teslime Tasi: “0,5 -1,5 cm. kalinhiginda bir yiizii hafif konveks, kenarlar1 12 muntazam hilal
seklinde, ¢ukurlugu olacak sekilde dilimli, 5-15 cm kadar gap1 olabilen yuvarlak bir tastir. 12 dilimli
olmasina pek ¢ok anlamlar yiiklenir. Teslim Tasi, ortasindan yukaridan asagiya, ¢api boyunca iginden
deliklidir. Buradan gecen bir bag ile boyna takilan bir ¢esit kolyedir. Bagin enseye gelen kismi, ince
deriden olur. Bagm teslim tasmnin icinden gegen ucu, alt tarafta 6zel bir sekilde Sriilmiistiir. Oyle ki en
altta dort halka seklindedir. Bunlar dort kapiy1 (Seriat, Tarikat, Marifet, Hakikat) simgeler. Bu alt
kisim, bazi bolgelerde ise bildigimiz piiskiil seklindedir. Piiskiil seklen siiplirgeye benzetilir. Bazilari
kirmizi, bazilart ise beyaz veya yesil renktedir. Bununla nefsin k&tii hallerini siipiirmeyi, boylelikle
kalbin temizlenmesinin geregini temsil ettigini diigiiniiliir. Renkler i¢in ise yerine gore bazen beyaz
veya yesil Hz. Hasan'1 (zehirlenerek oldiiriildiigii icin), Kirmiz1 ise Hz. Hiiseyin'i (bogaz1 kesilerek
6ldiiriildiigil icin) remz eder. Tasin iist ve alt bolimiinde bagin gectigi deliklerin yaninda, tespih tanesi
gibi iki yuvarlak bulunur. Bunlara Habbe denir. Bektasilik'teki genel kabulde yukaridaki Habbe, Hz.
Imam Hasan; asagidaki Habbe, Hz. Imam Hiiseyin-i Kerbela Efendilerimize, tasin kenarlarindaki hilal
seklindeki girintiler ise On Tki fmam Efendilerimize isarettir. Tasin dis yiizii Hz. Haticetiil Kiibra, ic
ylizii Fatima-tiiz Zehra Hazretlerine isarettir. Bagin enseye gelen kismindaki ince deriye gelince bu
Ismail Peygamber igin inen kurbanin derisi veya Enel Hakk sehidi Nesimi Sultan’in yiiziilen derisine
isarettir. Kaytan diye tanimlanan bag ise daragacinda asilan yine bir baska Enel Hakk Sehidi Hallac-1
Mansur’un ipidir. Eskiden, nasip alacak cana verilecek olan teslim tasinin kaytanimin derisi canin
nasip kurbanmin derisinden, bagi ise yiiniinden elde edilen iple yapilir, nasip gliniinden bir veya
birkag giin 6nce deneyimli dervisler veya deneyimli bacilar hep birlikte usuliine uygun olarak bu
teslim tagin1 hazirlarlardi. Teslim tasi, Haci Bektas tasi veya Balim tas1 denilen hareli, eskiden daha
¢ok yesillerine rastlanan, sonralari ise daha ¢ok beyaz, yesilimsi, pembemsi gibi renkleri bulunan Haci
Bektas yakinlarinda ¢ikartilan bir tagtan yapilirdi. Hac1 Bektas kasabasi ve civarindaki bir inanca gore,
Onyx tasi da denilen bu taslarin olusumu sdyledir: Hac1 Bektas’in yasadigi donemde Urgiipliiler, Hz.
Pir'e inanmazlar, hatta kendisini pek de sevmezlermis. Bu yiizden onu zehirleyerek o6ldiirmek
istemigler. Onu seven oradaki Hristiyan Tiirkler, kendisine ilag yapmislar. Zehirin viicuda yayilmadan
mideden, viicuttan atilmasmi saglamislar. Iste bu taslarin bu atiklardan veya atiklarm bulastig
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1.3. Hacibektas’in Tarihi Yapisi

1.3.1. Hac1 Bektas Veli‘nin Hacibektas’a Gelmesinden Onceki Ilce Tarihi

1967 yilinda, Ankara Universitesi Dil, Tarih ve Cografya Fakiiltesi 6gretim
tiyelerinden Prof. Dr. Kemal Balkan baskanligindaki bir heyet tarafindan, Hacibektas
ilge merkezinde bulunan Karahoyiik’te yapilan kazi c¢alismalarinda, cesitli kiiltiir
kalintilart bulunmustur. Elde edilen arkeolojik buluntularin bir kisminin milattan
onceki yillara ait oldugu saptanmistir. 1967-1976 Yillart arasinda yapilan arkeolojik
kazilarda, asagidan yukariya dogru su uygarlik Katlarinin varligi tespit edilmistir:
I.Eski Tung Cag1: MO 3200-MO 1200

I1.Asur Ticaret Kolonileri Cagi: MO 1950-M0.1800

I11.Eski Hitit Devleti: MO 1650-MO 1500

IV.Hitit Orta Krallik Dénemi: MO 1500-MO 1380

V.Biiyiik Hitit Imparatorlugu Devri: MO 1380-MO 1200

VI.Geg Hitit ve Frig Dénemi: MO 1200-MO 700

VII.Asur-Med ve Pers Egemenligi Donemi: MO 700-MO 330

VIIl.Hellenistik Devir: MO 330-MO 30

IX.Roma Devri: MO 30-MS 395 (www.hacibektas.com , 2017).

1.3.2. Hac1 Bektas Veli’nin Sulucakarahdyiik’e Gelmesinden Sonraki Il¢e Tarihi

Haci Bektas Veli’nin Anadolu’ya ve Sulucakarahdyiik’e (Hacibektas’a) gelisine
iligkin saglam ve somut bilgilere sahip degiliz. Déneme ait bilgiler iceren kaynaklar
ve yapilan arastirmalar Hacit Bektas Veli’nin, Anadolu Selguklu Devleti'nin kotii
yonetildigi, Tiirk birlik ve beraberliginin bozuldugu bir doénemde Anadolu’ya
geldigini gostermektedir. Doneme ait bilgiler aktaran Asikpasazade'nin 1478°de
yazdigi "Tevarih-i Al-i Osman", Eflaki'nin 1318-1353 yillar1 arasinda yazdigi
"Menakibu’l-Arifin", Elvan Celebi'nin "Menakibu’l-Kudsiyye fi Menasibr’l-
Unsiyye", Oru¢ Bey'in "Tevarih-i Al-i Osman" adli esrerinde ve farkli tarihlere ait
yazmalar1 olan Velayetname de, Haci Bektas Veli’ye iligkin bilgi ve anlatimlar
mevcuttur. Bu bilgi ve anlatimlar 1s18inda, bir kisim arastirmacilar su sonuca

ulasmislardir: Horasan Erenlerinden Haci Bektas Veli, Baba ilyas’in ¢evresinde ve

taslardan olusmus oldugu seklindedir.” Giirkan OZEN, “Bektasilikte Olmazsa Olmaz Sembollerden
Cerag ve Yola Giren Can’in Ziynetleri: Arakiye, Teslim Tas1 ve Tigbent”, Tiirk Kiiltiirii ve Haci
Bektas Veli Arastirma Dergisi, 2011, S. 60, s. 418-4109.



yakinindadir. Babai ayaklanmasinda olen kardesi Mentes’le yollari, Kirsehir ve
Kayseri’ye gittikten sonra ayrilmistir. Mentes, Sivas’a gitmis ve Babailer
ayaklanmasinda dlmiistiir. Hac1 Bektas Veli ise, 1. Giyasettin Keyhiisrev (MO 1237-
1246) dénemindeki kotii yonetim sonucunda, Baba Ilyas’m orgiitledigi ve Baba
Ishak’in yonettigi 1240°daki "Babailer Ayaklanmasi” na rastlayan tarihlerde,

oliimiine kadar yasayacagi Hacibektas’a gelmistir (www.hacibektas.com, 2017).

Bu siireg i¢inde Hac1 Bektas Veli, Anadolu’yu sarsmis olan Babailer ayaklanmasina
fiilen katilmamis olsa bile, Baba Ilyas ile olan iliskisinden dolay:, Selguklu
kuvvetlerinin ayaklanma sonrasi baslattigi takibattan kurtulabilmek igin bir siire izini
kaybettirdigi  distiniilmektedir. Daha sonra ise Anadolu’da ortalik biraz
duruldugunda bugiin adina Hacibektas denilen Sulucakarahdyiik’te ortaya ¢ikmustir.
Bu ortaya ¢ikisin, Sultan II. Giyaseddin Keyhiisrev’in oliimii ve arkasindan
Mogollarin Anadolu’ya gelip Anadolu’nun Mogol hakimiyeti altina girisinden, yani
yaklasik olarak 1250°1i yillardan sonra gergeklestigi tahmin edilmektedir (Ocak,
1996: 455-458).

Hac1 Bektas Veli, bundan sonra yasamimi burada devam etmistir. Hac1 Bektas
Veli’nin bu siirecte Sulucakarahdyiik’ii yer olarak se¢mesi ile ilgili olarak degisik
nedenler ileri siirtilebilir. Tlirkmenlerin bu civarda kalabalik gruplar halinde yasayip,
Tiirkmen kiiltiir ve gelenegini yagsatmis olmalari, bunun bir sebebi olarak goriilebilir.
Yine buranin Konya, Kirsehir ve Kayseri gibi 6nemli kiiltiir ve siyaset merkezlerine
yakin olusu da, Hact Bektas Veli’nin bu tercihinde etkili oldugu disiiniilebilir
(Oztiirk, 1987: 885-894).

Onun Sulucakarahdyiik’e yerlestigi donem, Anadolu'nun neredeyse biitliniiyle
kanigiklik ve kargasa icinde oldugu bir donem olmakla birlikte, ayn1 zamanda
Mevlana, Ahi Evran, Baba Ilyas ve Yunus Emre gibi Tiirk kiiltiir ve diisiince hayatin
derinden etkilemis olan 6nemli diisiliniir ve sifilerin yagamis oldugu bir donemdir. O,
muhtemelen seyhi Baba ilyas gibi, Islam 6ncesi eski Tiirk kiiltiir ve inanglartyla
yogrulmus ve yorumlanmis bir Islam anlayisin1 miiritlerine dgretmekteydi. Haci
Bektas Velinin bu sekilde Tiirk kiiltiirii ve Islam inanisin1 ayrilmaz bir bicimde

kaynastirip ortaya yepyeni bir anlayis ¢ikarmistir (Yildiz, 2012: 190-191).



flgenin yer aldigi bolgedeki Mogol baskisi ve hakimiyet doneminin ardindan
beylikler aras1 miicadele dénemi gelir. Ilhanlilarin egemenligini, sirasiyla Eretna
Beyligi, Karamanli ve Kadi Burhaneddin Devleti yonetimleri izler. Tekrar
Karamanlilarin yOnetimine gegen bolge, Yildirnrm Beyazit tarafindan 1398°de
Osmanli topraklarina katilir. 1402°de Ankara Savasi’ni kazanan Timur, bolgeyi
tekrar Karamanlilara verir. Karamanlilar ve Osmanli Devleti arasinda uzun siiren
savaglar sonunda bolge, 1466°da Karamanli topraklariyla birlikte Osmanli Devleti’ne

baglanir (www.hacibektasdernegi.com, 2019).

Osmanli saray1, Siinni Islam anlayisina yoneldigi XV. yiizyilin sonlarma kadar,
Hacibektag'taki Dergah’la ilgisini kesmemistir. Velayetname’ye gore tiirbe, atasi
Gazi Osman ile yakinliklarindan dolayi, Haci Bektas’in anisina icten bagli olan
Sultan Gazi Murat (Orhan Bey) (1326-1389) tarafindan, Yanko Medyen adli bir
mimara yaptirilmistir. 11. Murat (1451-1481), tiirbe aleminin yaldizi i¢in bin alt1 yiiz
akge altin doktiirmistiir. 1. Bayezit dergahi ziyaret etmis ve kubbesini kursunla

kaplattirmistir (Www.hacibektasdernegi.com, 2019).

Sulucakarahdyliik'te yasayanlar avariz vergisinden (Avrupa’daki Hiristiyan ittifakina
karst acilan seferlerin masraflarini karsilamak amaciyla her evden 10 akg¢e alinmasi)
muaf tutulmuslardir ve kadilar hari¢, diger devlet gorevlilerinin duruma miidahale
edemiyor olmalar1 Sulucakarahdylik niifusunu artirmistir. Hacibektas'ta 1485
tarihinde 776 olan niifusun, 1584’te 4000-4200’¢ ulastigi tahmin edilmektedir.
Hacibektas'in 1541 yilinda Nigde’ye bagl bir nahiye merkezi oldugu bilinmektedir

(www.hacibektasdernegi.com, 2019).

Osmanli Devleti’nin XVIII. yiizyildan itibaren zayiflamaya basladigi donemde,
Bektasi tekkelerinden aldiklar1 destekle isyanlara karisip, keyfi hareket eden Yenigeri
Ocagina karsi tepkiler artmistir. II. Mahmut (1808-1839) tarafindan 1826 yilinda
Yenigeri Ocagr kapatilmis ve Bektasilik yasaklanmigtir. Bektasi tekkeleri
kapatilarak, Bektagi Babalarinin bir kismi siirgiine gonderilmis ya da idam
edilmiglerdir. II. Mahmut, ¢ikardigi 11 Ocak 1827 tarihli fermanla, “Anadolu’'daki
biitiin Bektasi tekkelerinin tiirbe mahalleri hari¢ biitiin binalarinin yiktirilmasini esya,
emlak ve diger gelirlerine el konulmasini” emretmistir. Bircok Bektasi tekkesi

camiye doniistiiriilmiis ve daha ¢cok Naksibendi tarikatina mensup seyhlerin idaresine
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birakilmistir. Bu donemde Hacibektag'taki merkez tekkeye de Naksi Mehmed Said
Efendi tayin edilmistir. 1839°da tahta ¢ikan I. Abdiilmecit (1823-1861) doneminde
Bektasi tekkeleri yeniden canlanmis ve II. Mesrutiyet’ten sonra bu canlanma artarak
devam etmistir. Hacibektas 19. yilizy1l sonlarinda, Ankara vilayetinin Kirsehir

sancagina bagli bir nahiye merkezidir (www.hacibektasdernegi.com, 2019).

22 Aralik 1919’da Mustafa Kemal Atatiirk ve baraberindeki heyet Hacibektas'a gelir.
Atatlirk ve yanindakiler o sirada Dedebaba postunda oturan Salih Niyazi Dedebaba
tarafindan bir ¢iftlikte karsilanir. 22 Aralik giinti, Celebi Cemalettin Efendi
tarafindan agirlanan Mustafa Kemal Pasa, 0 geceyi Celebi Cemalettin’in evinde
gecirir. Ertesi giin, Dedebaba postunda oturan Salih Niyazi Baba ve Dergah ziyaret
edilir. Hac1 Bektas Dergahinin, Mustafa Kemal ve diger heyet iiyelerine ¢ok sicak
davrandig1 gozlemlenir. Dergahta, Atatiirk, Cemalettin Efendi, Salih Niyazi Baba ve
diger ileri gelenlerle 6zel bir toplanti yapilir. Bu toplantida bagimsizlik miicadelesi
konusulur ve boylece Atatiirk, kurtulus miicadelesinde il¢enin destegini de ardina alir

(www.hacibektas.gov.tr, 2019).

Bakanlar Kurulu’nun 12.12.1947 tarih ve 21454 say1li karari ile 01.01.1948 tarihinde
ilce yapilan Hacibektas, Kirsehir iline baglanmistir. 1953 Yilinda Millet Partisi‘'nin
kapatilmasi iizerine, 1954 yilinda Cumbhuriyetgi Millet Partisi'ni kuran Osman
Boliikbasi, 2 Mayis 1954 tarihinde yapilan se¢cimde Kirsehir ilindeki oylarin ¢ok
biiyiik bir kismini alarak tekrar TBMM’ye se¢ilir. Demokrat Parti, 20 Temmuz 1954
tarih ve 6429 sayili kanunla Nevsehir'i il, Kirsehir’i de ona bagli bir ilge haline getirir
ve Kirsehir’t cezalandirir. Kirsehir’e bagli bir ilce olan Hacibektas, Nevsehir’e
baglanir. 1 Temmuz 1957'de ¢ikarilan 7001 sayili kanunla, Kirsehir yeniden il yapilir
Hacibektag da Nevsehir’e bagli bir ilge olarak kalmistir (www.hacibektas.gov.tr,
2019).

Haci Bektas Veli Kiilliyesi, Vakiflar Genel Miidiirliigiince 1958-1964 yillar1 arasinda
restore edilmigtir. 30 Kasim 1925 tarihinde yiirtirliige giren Tekke ve Zaviyelerin
kapatilmasina dair yasa ile Hac1 Bektas Veli Dergahi da kapatilmisti. Hac1 Bektas
Veli Dergahi'nda bulunan eserler, Milli Egitim Bakanligi Miizeler Genel
Miidiirliigiince gonderilen bir heyet tarafindan saptanarak, onemli ve tasmabilir
durumda olanlar 6nce Ankara Kalesindeki bir depoya, Ankara Etnografya Miizesinin
kurulmasi ile sézkonusu miizeye tasimistir. Kiilliyenin genis kapsamli onarimina
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1958’de Milli Egitim Bakanlig:1 tarafindan baslanmis, 1959°dan itibaren Vakiflar
Genel Midirliigii tarafindan devam edilmis; biiyiik 6l¢iide aslina uygun bigimde
tamir edilen kiilliye, 16 Agustos 1964 tarihinde miize olarak ziyarete agilmistir.
Ilgenin bugiin hala ayakta kalan tarihi yapilarindan olan Hac1 Bektas Veli Dergahu,
Kadincik Ana Evi, Bektas Efendi Tiirbesi Vakiflar Genel Midirliigii
miilkiyetindedir. Hac1 Bektas Veli Dergahi (bk.: Fotograf-1, 2) Kiiltiir Bakanligi
Anitlar ve Miizeler Genel Miidiirliiglince, Hac1 Bektas Veli Miizesi olarak ziyarete
acik tutulmaktadir. Karahoyiik kazilarindan c¢ikan eski caglara ait eserler ise
Hacibektas Arkeoloji ve Etnografya Miizesi'nde sergilenmektedir (hbvo.meb.kl2.tr,
2019).

1.4. Hac1 Bektas Veli’nin Hayati

Haci1 Bektas Veli’nin dogum ve 6liim tarihleriyle ilgili elimizde kesin bilgiler mevcut
degildir. Bedri Noyan, Haci1 Bektas Veli’nin dogum ve 6liim tarihleriyle ilgili farkli
kisi ve kaynaklara ait yirminin iizerinde goriisii degerlendirmis ve bu goriislerle ilgili
su ¢ikarimda bulunmustur: Dogum tarihi 1209 ile 1248 arasinda oynamaktadir ki
aralarinda 40 yillik bir say1 oynamasi vardir. Vefat tarihine gore de 63 ya da 93 yil
hayatta kaldiklarini sdyleyerek 1207 ile 1337 arasinda oynamaktadir. Burada da
sayilar arasinda 67 yillik bir fark vardir." (Noyan, 1998: 1-5).

Velayetname’ye gore Haci Bektas Veli’nin dogdugu, biiyiidiigli ve yetistigi gevre
Horasan-Nisabur, olgunluk donemi ve irsat faaliyetlerini ylriittigii ¢evre Anadolu-
Sulucakarahoyiik’tiir. El-Horasani lakabindan da anlasilacagi {izere Horasan’in
Nisabur sehrinden oldugu kesin olarak ifade edilebilir (Duran, 2010: 133). Yine
Velayetname’ye gére; Haci Bektas Veli Horasan Sultani Ibrahimii’s-Sani Seyyid
Muhammed ile Nisaburlu Seyh Ahmet adli alim bir zatin kiz1 olan Hatem (Hatme)
Hatun'un evliliklerinden yirmi dort yil sonra diinyaya gelmistir (Duran ve
Glimiisoglu, 2010: 62-77). Asikpasazade’ye gore Haci Bektas kardesi Mentes’le
birlikte Horasan’dan ayrilarak Anadolu’ya gelmis ve ardindan Sulucakarahdyiik’te
ikamet ederek irfan ve irsat faaliyetlerine baglamistir (Atsiz, 1985: 195).
Asikpasazade yine ayni eserinde Haci Bektas’in kardesi Mentes’in memleketine
doniis yolculugu esnasinda Sivas’ta sehit edildigi bilgisine de yer verir (Atsiz, 1985:
221-222).

12



Hac1 Bektas Veli'nin Nisabur’daki hayat1 hakkinda kesin bilgiler mevcut olmamakla
birlikte ilk tahsilini Nigsabur’da tamamladigi, Arapca ve Farsca’y1 ¢ok iyi 6grendigi,
zamanin diger ilimlerini ve manevi terbiyesini burada kazandigi bilinmektedir. Her
ne kadar ilk hocasinin Ahmet Yesevi oldugu soylense de Yesevi’nin 1166°da vefat
ettigi kabul edilirse bu miimkiin goriinmemektedir. Ancak Yesevi ocagindan feyz
aldiginda aragtirmalar ittifak halindedir. Nitekim bu baglilik sorunu Ahmet Yesevi ile
Haci1 Bektas arasina Lokman Parende yerlestirilerek giderilir (Figlali, 2006: 117-
118).

Hact Bektas’in ilk genclik yillarimi gecirdigi Horasan’in 13. yiizyildaki durumuna
bakildiginda sirasiyla Tahiriler, Gazneliler, Selguklular ve Oguzlarin idaresinde

bulundugu; iktisadi, ilmi, dini, tasavvufi ve edebi yonlerden bir cazibe merkezi

oldugu goriiliir. Bu durum Harzemsahlar donemindeki Cengiz istilasina kadar devam
eder. Mogol istilas1 6zellikle Merv ve Nisabur'da ¢ok biiylik kanli katliamlarla
Horasan’in sah damarini keser. Bu istila ve katliamlar neticesinde halk, aydin, edip,
alim, fazil toplumun pek ¢ok farkli tabakasindan insan topluluklari careyi Anadolu'ya
goc etmekte bulur. Bu gb¢ eden insan topluluklarinin arasinda hi¢ siiphesiz Haci

Bektas Veli de vardir.

Haci1 Bektas Veli'nin Anadolu’ya gelmeden 6nce hacca niyet ettigi Mekke, Necef,
Halep, Kudiis, Elbistan, Sivas gibi bolgeleri dolastigi (Figlali, 2006: 119), Dede
Garkin ve Baba llyas ile goriistiigii (Oztiirk, 1990: 51), Sivas’ta kardesinin sehit
edilmesinden sonra (Uziim, 2013: 35) Sulucakarahdyiik’e geldiginde ise Kadimncik

Ana? olarak bilinen kadmn dervislerin 6nemli isimlerinden Fatma Baci’min (bk.:

2 Kadincik Ana: Kadincik Ana, Haci Bektas’in Anadolu‘ya geldiginde manevi himmetini vermek
igin tercih ettigi ve evinde konakladig1 bir Tiirkmen ermisidir (Bekki, 2011: 118). Ayrica Kadincik
Ana’nin hiinkarin kanli abdest suyunu igerek hamile kaldig1 seklindeki kerameti de su sekilde anlatilir.
“Kadincik, erenlerin himmetini ve duasini aldi, evine gitti, karar etti, erenlerin hizmetine mesgul oldu.
Kadmeik’mn adetiydi, Hiinkar, abdest alsa, yemekten sonra ellerini yikasa o suyu, hemen icerdi. Bir
giin Hiinkar, abdest alirken burnu kanadi. Kadincik dedi, bu suyu, ayak degmiyecek bir yere dok.
Kadmeik legeni kaldirip gotiirdii. Simdiye kadar o tertemiz suyu igerdim, bunu ne diye dokeyim,
hayirlist bu, tiksinmeden bunu da igeyim dedi. Legeni kaldirip icti, tekrar Hiinkarin oniine getirdi.
Hunkar, Kadincik’1n yiiziine bakti, bu hal, malum olmustu zaten kendisine, Kadincik dedi bu suyu da
ictin mi? Kadincik, erenlere ne malum degil, erenlerden artanin bir yudumunu bile dokecek yer
bulamadim; ancak karnimi1 buldum dedi. Hiinkar, Kadincik dedi bizden umdugun nasibi aldin; senden
iki oglumuz gelecek adimizla, onlar yurdumuz oglu olacak, halkin yetmis yasindakileri, onlarin yedi
yasinda olanin elini 6psiinler. Diinya bozulsa onlar sirtlar iistiine yatsinlar, hi¢ zahmet gormesinler.”
(Golpmarli, 1995: 63-64). Kadincik Ana’nin asil ismi Kutlu Melek’tir ve sonralar1 Kadincik Ana
olarak anilacaktir. Bagka bir rivayete gore de Kadincik Ana’nin ¢ocugu olmamaktadir. Haci Bektas
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Ftograf-3, 4) yanina yerlestigi mevcut bilgilerdendir. Hac1 Bektas Veli omriiniin
sonuna kadar Sulucakarahoyiik’te yasamis ve buradan yetistirmis oldugu miiritleri
Anadolu’nun bir¢cok yoresine dagilarak onun ¢izgisinin toplumsal temellerini

olusturmuslardir (Ugar, 2006: 27).

1.4.1. Hac1 Bektas Veli’nin Eserleri
1.4.1.1. Makalat

Haci Bektas Veli’nin en taninmis eseridir. Didaktik ve ahlaki bir eserdir. Eserde dort
kap1 ve kirk makamdan bahsedilir. Bu dort kapt ve kirk makam tablo halinde su

sekilde verilebilir:

SERIAT TARIKAT MARIFET HAKIKAT

1 Iman (akil mantikla) El almak Edepli (el, dil, bele sahip) Turab toprak (algak goniillii
inanmak Tovbe kilmak olmak verimli) olmak

2 ilim 6grenmek Miirid (alic1 6grenici) Bencillik kin garezden Tiim insanlari (72 milleti) bir

olmak uzak durmak gbrmek.

3 Ibadet (kotiiliiklerden Sagin gider libasin giy Perhizli olmak (nefsine Elden geleni (her tiirlii iyiligi)

arinmak) (Gosteristen uzak hakim olmak) esirgememek.
durmak)
4 Haramdan uzaklagsmak Tyilik yolunda savasmak Sabir azim ve kanaat Kimsenin ayibini gormemek.
5 Nikah kiymak (evlenip Hizmetli olmak Utanmak (uygun Tevhit (birlige yonelmek ve

aileye faydali olmak)

caligmak

olmayandan kaginmak)

yoneltmek)

6 | Cevreye zarar vermemek Haksizliktan korkmak Comertlik Vahdeti mevcut - viicut (varligin
(paylagsmak) birligi yaratilan1 sevmek
7 Cemiyet, cemaat birlik Unmitsizlige diismemek, Sezgisel akli kullanmak Manay1 bilmek (sirr1 hakikati
olmak glivenmek ilim 6grenmek 6grenmek)
8 Sefkatli olmak. Ibret hidayet (ders) almak | Hosgoriilii engin (miskin) Seyr siiliik (tanridan halka
olmak donmek)
9 Temiz (Ar1 giymek ari Olgunluk, Oziinii bilmek Gergegi (ehli olmayanda)
yemek) Muhabbet Marifetli olmak gizlememek.
Sahibi olmak
10| Yaramaz islerden sakinmak. Aska ermek cosmak Avrif olmak Hakka ulasmak (Hakla Hak olmak)
Oziinii fakir gérmek (ilm-el ayn-el yakin insan1
kamil olmak)

Makalat’ta insanlar da dort kisimda incelenir. Insanlar abidler, zahidler, marifet isst

olanlar ve muhibler olarak ayrilirlar.

onu evlat edinir ve Haci Bektag’in duasi ile Kadincik Ana’nin ¢ocugu olur. Cocuga Timurtag veya
Seyyid Ali Sultan ad1 verilir (Kiigiik, 2011: 117-118).
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Makalat‘in disinda Sathiyye, Fevaid, Hurdename, Fatiha Tefsiri, Besmele Tefsiri,
Makalat-: Gaybiyye ve Kelimat-1 Ayniyye, Uss ii-| Hakika adli eserlerin de Hiinkar’a
ait oldugu belirtilmektedir.®

3 Hac1 Bektas Veli‘nin eserleri hakkinda daha genis bilgi edinmek igin bk.: Bedri NOYAN, age., s.
87-96. Bayram Ali CETINKAYA, “Bir Anadolu Ereni Hac1 Bektas-1 Veli: Hayati, Eserleri ve Insan
Anlayis1”, CU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sivas, 1999, s. 348-350. Mahmut Esat COSAN, Makalat,
Seha Nesriyat, Ank., 1980. Abdurrahman GUZEL, Hac1 Bektas Veli ve Makalat (Manzum ve
Mensur Tam Metin ve Tiirkiye Tiirkcesi), Ank., 2002. Himiye DURAN, Besmele Tefsiri, TDV
Yay., Ank., 2007. Mehmet KAYTANBIYIK, “Dogumunun 800.Y1linda Hac1 Bektas Veli’yi Anmak”,
21. Yiizy1l Dergisi, Ocak-Haziran, 2009, s. 281-284.
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IKINCI BOLUM
ALEVI-BEKTASI INANC SISTEMI

2.1. Bektasilik ve Kisa Tarihcesi

Betasiye/Bektasilik kurucusu olan Haci1 Bektas Veli’den uzun bir zaman sonra adap
ve erkaniyla ortaya ¢ikmistir. Zamanla Batiniye, Alevilik, Hurufiye, Hristiyanlik,
Samanizm etkilerini de iginde barindiran mistik bir akim haline geldigi bilinmektedir
(Kara, 2012: 223).

Bektasiligin tarihgesinin 13. ylizyildan basladigi kabul edilmektedir. Gelisimi ise iki
devre halinde ele alinabilir. Birinci devre 13. yiizyilda baglayip 15. yiizyilin sonlarina
kadar siiren olusum devresidir. Ikinci devre ise 16. yiizyllda Balim Sultan ile
baslayan kurulus ve kurumlasma donemidir. Bektasilik bugiin anladigimiz anlamdaki
formuna bu dénemde yaklagmis, kurumsal yapilanmaya girmistir. Bu ikinci devrede
ise 1826°da Yenigeri Ocagi’nin kapatilmasi esnasinda biiyiik darbe yiyen ve hatta
kapatilan Bektasi tekkelerinin 1925°te Tiirkiye Cumbhuriyeti’nin tekke ve zaviyeleri
tamamen yasaklayan kanununa kadarki siireci ise tekrar canlanma donemi olarak

ayrica ele almak miimkiindiir (Y1lmaz, 2015: 98-99).

Bektasiligin ilk donemleri incelendiginde ilk miiritlerinin gocer Tirkmen ve
Mogollar arasindan olduklari dikkat ¢eker. Bu durum Bektasiligin islam oncesi Tiirk
inan¢ ve kiiltiirliyle iligkisini gdzler oniline sererken Anadolu'nun Miisliiman-Tiirk
¢ehresine biirtinmesindeki biiyiik roliinii de ortaya koyar. Bu ilk dénemde

Bektasiligin Babai Isyam* ile iliskisi goriiliir. Nitekim Babai hareketinin devami

4 Babai Isyam:"Babailik hareketinin dogusuna yol acan Babai isyan1 veya diger adiyla Baba Resul
kiyami. 1240 yilinda 1l. Giyaseddin Keyhusrev zamaninda meydana gelmistir. Babai isyan1 biiyiik



olarak goriilen Rum Abdallarinin yetistirdikleri miiritler Bektasilerce tarikatin
kurucularindan kabul edilmistir. Abdal Kumral, Abdal Mehmed ve 6zellikle Abdal
Musa gibi bazilarinin tarihi sahsiyetleri bilinen bu Rum Abdallari, bir manada belki
“ilk Bektasiler” diyebilecegimiz Kalenderi, Vefai ve Haydari dervisleri idi. Ancak o
zaman bunlara Bektasi denilmiyordu. Bu sahsiyetler kendilerine “Baba Ilyas miiridi”
diyor, yahut "Seyyid Ebii’l-Vefa" yolundan olduklarini sdyliiyorlardi. Aralarindaki
ortak Ozellik, kuvvetli bir Haci Bektas an’anesinin varligiydi. Muhtemelen XIV.
ylizyilin baglarindan itibaren Hac1 Bektas an’aneleri, daha dogrusu Haci1 Bektas kiiltii
bunlar arasinda iyice geliserek yayildi. Bunda da en Onemli roli, hi¢ siiphesiz
vaktiyle Babai hareketinin en kuvvetli temsilcisi Haci Bektas Veli’nin yasadigi
Sulucakarahdyiik'teki Hac1 Bektag Zaviyesi oynadi (Ocak, 1992: 373).

Bektasilik'te ikinci dénem Balim Sultan’la® baslar ve bu dénem tarikatin asil kurulus

asamasi olarak kabul edilir (bk.: Fotograf-5, 6). Nitekim Balim Sultan 1501°de II.

Olgiide, I. Alaeddin Keykubat’tan sonra yerine gecen oglu II. Giyaseddin Keyhusrev’in kotii idaresi
yliziinden bozulmaya yiiz tutan Selguklu iktisadi- sosyal yapisiyla ilgilidir. Bozulmanin yol agtig1 idari
yolsuzluklar toprak ve vergi nizaminin sarsilmasiyla sonuglanmis ve bu olay gdcebe hayati siiren
Tiirkmen topluluklarin1 diger biitiin ziimrelerden ¢ok daha gii¢ bir duruma sokmustu. Hayatlarimi
stirdiirebilmek i¢in zorlu bir miicadele vermek durumuna disen Tirkmenler tarihin hemen her
devrinde benzer durumlarla karsilagsan toplumlarda oldugu gibi kendilerini kurtaracak semavi bir
sahsiyet beklerneye basladilar. Bu sahsiyet de Baba Ilyas-1 Horasani oldu. 1. Alaeddin Keykubat
zamaninda Amasya yakinlarindaki Cat (bugiinkii Ilyas) koyiine yerleserek burada kurdugu
zaviyesinde yasamaya baslayan Baba Ilyas, bir Vefai seyhi olarak civarda yasayan Tiirkmenler
arasinda, daha ¢ok eski Tiirk inanglarmin Islamiyet'le yorumlanmis bir seklini tasavvufi hiiviyetle
talim etmekteydi. Bu fikirlerin kismen Ismaili tesirler tasimas: muhtemeldir. Ancak muhakkak olan
bir sey varsa o da Baba Ilyas’m kendisini bir mehdi (belki peygamber) hiiviyetiyle Tiirkmenler’e
tanitt1g1 , baski altinda kalmis ve tiirlii sosyal- iktisadi zorluklar iginde bunalmig sade insanlarin da onu
bu gozle gordiikleridir. Bu yiizden kaynaklar kendisini Baba Resul diye de zikrederler. Olaylarin
akigina bakilirsa Baba ilyas, Tiirkmenleri bu durumdan kurtarmak igin Selguklu hiikiimetini devirerek
idareyi ele almaya ciddi bir sekilde taliptir ve faaliyetlerini bu hedef iizerinde yogunlagtirmistir. Bu
yolda kendisinin en biiyiik yardimcisi ileri gelen halifelerinden Baba Ishak'tir. Isyan1 fiilen baslatan
Baba ishak oldu. 637°de (1240) Kefersut’'ta Tiirkmenler ayaklandilar ve buray: ellerine gegirdiler.
Ardindan Hismimansiir, Gerger ve Kahta zaptedildi. Bu safhada ayaklanmaya bazi gayri miislim
gruplarm da katilmas1 hayli dikkat ¢ekicidir. Isyan kiviletmi kisa siirede Orta Anadolu'ya sigradi ve
Tiirkmenler epeyce basar1 kazandilar. Ancak aradan fazla zaman ge¢meden Baba Ilyas Selcuklu
kuvvetleri tarafindan Amasya’da kusatilip yakalanarak idam edildi. Onun intikamin1 almak isteyen
Baba Ishak Amasya’ya gelerek beraberindeki kalabalik kuvvetlerle Konya iizerine yiiriidii. Fakat
yolda Kirsehir yakinindaki Malya Ovasinda Selguklu ordusu tarafindan maglup edilip Sldiirtildi.
Tiirkmenlerin ¢ogu kiligtan gegirildi; kalanlar esir edildi; kurtulabilenler ise saga sola kagip izlerini
kaybettirmeyi bagardilar. 'Babailik' yahut 'Babai hareketi' bu sathadan sonra bagladi.” (Ocak, 1991:
373-374). Ayrica Babai Isyam1 hakkinda bk.: Ahmet Yasar Ocak, Babailer isyami (Aleviligin
Tarihsel Altyapis1 yahut Anadolu da islam Tiirk Heterodoksisinin Tesekkiilii, Dergah Yay., 7.
Baski, Istanbul, 2016. Bahri Arslan, “Babailer Isyan1 ve Anadolu Selguklu Devleti’nin Durumu”,
Hacettepe Universitesi Tiirk Tarihi Sempozyumu, Ankara, 2017.

5 Balm Sultan: “XVI. yiizyilda Bektasiligi yeni bastan diizenleyip bilinen hiiviyetine kavusturan
mutasavvif. Mensuplarinca Hac1 Bektag Veli’den sonra ikinci pir (pir-i sani) kabul edilen Balim
Sultan’mn asil adinin Hizir Bali oldugu ileri siiriiliir. Yasadigi donemden kalma dogrudan kendisiyle
ilgili hi¢bir belge bulunmadigindan hakkinda biitiin bilinenler yazili ve sozlii Bektasi gelenegine

17



Bayezid tarafindan Dimetoka’dan getirtilerek Haci Bektas Zaviyesi’nin basina

gegirilmis, dolayisiyla tarikatin seyhi olmustur (Melikoff, 2010: 220).

Il. Bayezid zamaninda Balim Sultan’in Haci Bektas Veli zaviyesinin basina
gecirilmesi, yine ayni zaviyenin tamir ettirilmesi, Bektasi vakif gelirlerinin attirilmasi
Bektasiligin devlet korumasi altina girdiginin gostergeleri olarak kabul edilebilir
(Ocak, 1992: 378).

Balim Sultan’in faaliyet ve uygulamalar1 sonunda Bektasiligin Kalenderilik’ten tam
anlamiyla ayrilarak iyice derlenip toparlandigi, tarikatin merkezi olan Haci Bektas
Zaviyesi’'ne bagli saglam bir tasra teskilatinin kuruldugu bir gercektir. Nitekim
bunun sonunda tarikat iktisadi bakimdan da giiglenmis ve baglh zaviyeler tizerinde bir
kontrol mekanizmas: kurabilmistir. Bdylece Bektasilik Il. Mahmut tarafindan
1826°da Yenigeri Ocagi'yla birlikte ilga edilinceye kadar varhigini kesintisiz
siirdiirmiistiir. Imparatorluktaki biitiin Bektasi tekkelerini Naksibendi tarikatinin
emrine veren Il. Mahmut bununla hi¢ siiphe yok ki Bektasilik gibi gayri Siinni bir

tarikat1 bu koyu Siinni tarikat biinyesi i¢ginde zamanla eritmeyi diisiinmiistiir. Ne var

dayanir. Ancak bu gelenekteki rivayetler de bazan birbirini tutmaz. Rivayetler, Hizir Bali yahut
Balim Sultan’la Osmanli Sultan1 II. Bayezid’i siki bir iligki i¢inde gostermektedir. Bu iliski,
Dimetoka’da dogdugu i¢in eskiden beri buradaki biiyiik Bektasi tekkesi Seyyid Ali Sultan (Kizil Deli)
Zaviyesi’ne ilgi duyan Il. Bayezid’in o zaman seyh olan Balim Sultan’la tanigmasi sonucu dogmustur.
Yine s6z konusu rivayetlere gore Safevi propagandasi Anadolu'da faaliyete gectigi zaman I1. Bayezid
Balim Sultan’t Dimetoka’daki tekkeden alarak Haci Bektas Dergahi’nin basina getirmistir. Bdylece
907 (1501) tarihinde Balim Sultan resmen Osmanli yonetimi tarafindan Bektasi tarikatinin basina
gecirilmis olur. Baha Said’in, Il. Bayezid’in bu isi Anadolu’daki Bektasiler’i ve belki kismen
kizilbaglar1 (Alevi) bu propagandanin tesirinden korumak maksadiyla yaptigin1 séylemesi son derece
mantiklidir. Nitekim Bektasiler kendileriyle pek ¢ok noktada miisterek olan kizilbaslar gibi Safevi
yanlisi olmak yerine Osmanh yonetimi yaninda kalmay1 tercih etmislerdir. Herhalde bunda Balim
Sultan’in payinunutmamak lazimdir.Bu sebeple Bektasi gelenegi I1.Bayezid’in BalimSultan’in miiridi
oldugu inancindadir.Balim Sultan'in is basmna gelir gelmez Bektasiligi yeni bir 1slahat ve
teskilatlanmaya tabi tuttugu bilinmektedir. Bektasiligin baslangigta Siinni egilimli bir tarikat olmasina
ragmen Balim Sultan tarafindan bugiin bilinen hiiviyetine kavusturuldugu, yani gayri Siinni bir yap1
kazandig1 tezinin tarihi bir dayanagi yoktur. Bu goriisliin yan1 sira baz1 Bektasi ¢evreler, 6zellikle
Celebiler koluna mensup olanlar, Balim Sultan’in tarikatta birtakim yenilikler yaptigin1 kabul etmekle
beraber ne miicerretlik erkanini ne de dede-babalig1 kabule yanagmazlar. Bununla beraber miicerretlik
erkani basta olmak tizere Bektasilik’teki on iki imam kiiltii ve “Hak-Muhammed-Ali” seklinde ifade
edilen ulthiyyet anlayigt ile on iki post erkdninin Balim Sultan zamaninda disturlastirildig: bir
gercektir. Balim Sultan, XV. yiizyildan beri tarikat iizerinde etkilerini gostermeye baglayan Sii ve
Hur(ifi unsurlar1 Bektasiligin biinyesine uygun bir sekilde ve Safevi propagandasi ile politize olmasina
imkan vermeden kaidelestirmeyi bagarmis bir kisi olarak Bektasilik tarihinde biiyiik bir rol oynamistir.
Bu yiizdendir ki ona duyulan minnet ve saygiy1 en iyi sekilde ifade etmek iizere Bektasilik’te “Balim
niyazi” denilen bir erkan gelistirilmistir. Balim Sultan'dan bugiine intikal etmis bir eser olmadig1 gibi
ona atfedilen bazi nefeslerin kendisine aidiyeti de ispat edilmemistir.” (Ocak, 1992: 17-18). Ayrica
Balim Sultan hakkinda bk.: frene Melikoff, Haci Bektas Efsaneden Gergege, cev.: Turan Alptekin,
Cumhuriyet Kitaplari, 7. Baski, Ist., 2010, s. 217-226.
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ki II. Mahmut bu hedefine ulastig1 sdylenemez. Abdiilaziz zamaninda Bektasilik
yeniden eski haline donme yoluna girer. Tahrip edilen bazi zaviyeler onarilir; ama bu
sefer Yenigeri Ocagi’nin gii¢lii desteginden mahrum bulunmaktadir. 1908’deki I1.
Mesrutiyet inklabindan sonra da faaliyetlerine devam eden Bektasilik, 1925’te biitiin
tarikatlarin, tekke ve zaviyelerin kapatilmasiyla Tiirkiye’de resmen ortadan kalkmis
ise de gergekte biitiin dteki tarikatlar gibi glinlimiize kadar varligini siirdiirmiistiir

(Ocak, 1992: 374).

2.1.1. Bektasiligin Doktrini

Ahmet Yasar Ocak Bektasiligin doktrini meselesini Hurufi ve Sii tesirlerden 6nce ve
sonra olmak fizere iki ana devrede incelemenin uygun olacagi gorisiindedir. Hurufi
ve Sii tesirler Oncesi devrenin XIII. yilizyildaki Babai hareketiyle basladigini
soyleyerek bu hareketi tetikleyen Tiirkmen ziimrelerinin Anadolu’ya gelmeden
onceki gayri Siinni inang sistemlerine niifuz etmis bulunan eski Tiirk inanglarindan,

Budizm’e, Maniheizm’e ve pek ¢ok farkli dini unsurlarina dikkat c¢eker. Babai

hareketi i¢inde yer alan daha sonra Rum Abdallar1 olarak anilacak olan Kalenderi,
Yesevi, Haydari ve Vefai dervisleri yani ilk Betasilerin menkibelerinde rastlanilan
ates kiiltii, tabiat kiiltii, kalip degistirme, tenasiih ve huliil gibi inanglarin Bektasilik
inang sistemi i¢indeki kaginilmaz etkisine deginir. Nitekim bu sebeplerden dolay1
Bektasilerin fetihteki yardimlarina ragmen zaman zaman Osmanli hiikiimdarlarinca
teftis ve siir dis1 edildiklerini, Bektasilerin bu yiizden Siinni sehir, kasaba ve
koylerden uzak yerlerde ikamet ettiklerini, Hac1 Bektas Veli'nin de nigin Konya,
Kayseri veya Kirsehir i¢inde degil de Goreme yoresindeki Tiirkmen asiretleri iginde
Sulucakarahdyiik'te zaviye agmasimin bir tesadiif olmadigini ifade eder. Yine bu
Bektasilerin ¢ok etkili bir propaganda giicleri oldugunu sdyleyerek buna sebep olarak
da daha sonraki asirlarda bile hala tesirini icra edecek olan her tiirlii muhalif inanglar
kolayca biinyesinde eritebilen bir inan¢ yapisina sahip oldugunu ifade eder (Ocak,
1992: 374).

Ocak, Hurufi ve Sii tesirler sonras1 devrede Hurufiligin® kurucu Fazlullah Hurufi’nin

idamindan sonra Hurufiligin Timur’un etkisiyle Anadolu ve Rumeli’ye gectigini,

® Hurufilik:“Hurufilik, Fazlullah Esterabadi tarafindan 1357 veya 1398’de kurulmustur. Huruf
Arapga’da 'harfler' anlamina gelir ve bu durumda Hurufi de 'harflere mensup olanlar’, yani ‘harfciler'
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Kalenderi tekkelerine yerleserek kendine yer bulup inanglarini yaydigini hatta
Fazlullah Hurufi'nin en yiiksek Bektasi seyhleri arasina girerek kutsandigini
vurgular. Hurufigin XV. vyiizyildaki etkisinden sonra Safaviler’in sistemli
politikalariyla Sii tesirlerin Anadolu’ya sizdigini, bu Sii tesirlerin Hurufigin de 6niine
gectigini ve boylece Bektasiligin buglinkii ¢cehresinin olugsmaya basladigi belirtirken
Bektasiligin Sii bir tarikat olmadigini Bektasiligin Sii tesirler barindiran bir tarikat
oldugunu da s6zlerine ekler (Ocak, 1992: 374-375).

2.1.2. Bektasilikte Ayin ve Erkan

Kendine has bir anlayisi adab, erkdn ve felsefesi olan bu tarikat mensuplari
"Bektasi"’ olarak adlandirilmaktadir. Bektasi, Allah ile samimi diyaloglara girer,
Allah’a kars1 duydugu sonsuz muhabbetle Allah’in sonsuz rahmetinden asla imidini
kesmez. Hadiselere hosgorii ve mizah perspektifinden yaklagir. Halkin psikolojisini
iyi bilir ve halktan biri olmanin tiim 6zelliklerini tizerlerinde tasir. Biitiin bunlardan

dolay1 halk icinde biiyiik kitlelere ulasan bir kabul gérmiistiir (Ozcan, 2002: 144).

Biitiin Bektasi ayin ve erkami “dort kapi-kirk makam “seklinde ifade edilen meshur

tasavvufi telakkiye dayandirilir. Kul ancak seriat, tarikat, marifet ve hakikat

demektir.” (Usluer, 2009: 125-127). “Hurufiligin temeli, eski ¢aglardan gelen ve harflerle sayilarin
kutsalligini kabul edip bunlara ¢esitli sembolik anlamlar yiikleyen anlayisa dayanir. Cok eskiden beri
tabiatta varligi kabul edilen gizli giigler sekil ve harflerle ifade edilmeye calisilmisg, sonucta tabiat
bilimlerinden 6nce efsun, tilsim, sihir gibi tekniklerle 'huruf' ilmi adi altinda s6zde ilimler ortaya
¢ctkmigtir. Hurufiligin ne zaman ve nasil dogdugu kesin olarak bilinmemekle birlikte gercek anlamiyla
milattan 6nce IV. ve IIL yiizyillardan itibaren Ortadogu’daki Helenistik-gnostik karakterli dinlerde
ortaya ciktig1 goriilmektedir. islam diinyasinda harflerin bazi gizli 6zelliklere sahip oldugu diisiincesi
hayli eskidir. Hurfi anlayis ve yorumlar, basta bazi mutasavviflar olmak iizere cesitli Islami gruplar
arasinda ilgi gormiis, 6zellikle Ibnii’l-Arabi’nin katkilartyla bu ilgi daha da artmus, Ibn Haldn ve
Katib Celebi gibi alimler bile bu anlayisin etkisine kapilmislardir. Fakat Islam diinyasinda batini
diisincelerin 1s1g8inda Hurufiligi bir sistem sekline sokan ve bir firka halinde yayan kisi Fazlullah-1
HurGfi olmustur. Timur’un saltanati doneminde (1370-1405) iran, Harizm, Azerbaycan ve Irak
bolgeleri gesitli tarikatlar ve seyhlerin yaygin sekilde faaliyet gosterdigi muhitlerin baginda gelmekte,
ilim ve tarikat ehline deger veren Timur’un hosgériisii de bunlarin faaliyetini kolaylastirmaktaydi.
Boyle bir kiiltiir atmosferinde Fazlullah-1 HurGfi, batini seyhlerinden olan ve Serbedariler’le birlikte
Horasan'da isyanlara karigan Seyh Hasan-1 Carl ve onun halifelerinin tesiriyle sistemini kurmaya,
akidesini yaymaya ¢alismistir. Hurufiligi kurarken Batiniler’in te’vil usullerini basarili bir sekilde
kullanan Fazlullah riiya yoluyla ger¢egi buldugunu, bazi sirlarin kendisine bu yolla bildirildigini ileri
slirerek Arapga’daki yirmi sekiz harf ve bunlara ilaveten Farsga’daki dort harf ile sayilar arasinda
cesitli iligkiler kurmak suretiyle Hurufilik sistemini yerlestirmistir.” (Aksu, 1998: 408).

" Bektasi kavramu icin bk: Riza YILDIRIM, “Bektasi Kime Derler?”: “Bektasi” Kavramimimn Kapsami
ve Sinirlar1 Uzerine Tarihsel Bir Analiz Denemesi”, Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Arastirma
Dergisi, GU Tiirk Kiiltiirii ve Hac1 Bektas Veli Arastirma Merkezi, 2010, S. 55, s. 24-58. Cavit
SUNAR, Melamilik ve Bektasilik, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yay., Ankara, 1975, s. 20.
Tazegiil DEMIR, Cem ERDEM, “Bektasilik Ogretisinde Terim ve Kavramlar”, Tiirk Kiiltiirii ve
Hac1 Bektas Veli Arastirma Dergisi, 2010, S. 55, s. 439. Bedri NOYAN, Biitiin Yonleriyle
Bektasilik ve Alevilik, Ardi¢ Yay., 2006, C. VII, s. 296-298.
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kapilarini ve her kapidaki on makami gegerek Hakk’a ulagir. Biitiin ayin ve erkan
kulun bu yolculugunu temsil eder (Ocak, 1992: 375-376).

Doért Kapi® ayn1 zamanda evrenin yaratilisindaki dort unsur olan ates, hava, su,
toprak ile de simgelenmistir. ilk kap seriat kapisi, simgesi yel (hareket eden hava)
dir. Bu gurupta yer alan kisilere abidler denilmistir. ikinci kap, tarikat kapisi dir ve
simgesi atestir. Bu grupta yer alan kisilere zahidler denilmistir. Ugiincii kap1, marifet
kapisidir, simgesi sudur. Bu grupta yer alan kisilere arifler denilmistir. Dordiincii
kap1, hakikat kapisidir, simgesi topraktir. Bu grupta yer alan kisilere muhibler
denilmistir. Hac1 Bektas Veli, muhibler grubunu “teslim u riza olan grup” olarak
tanimlamakta ve her seyin aslina dénecegini vurgulamaktadir (Temren, 1995: 71,80).
Dort kapi-kirk makam anlayisi Bektasiligin ve Aleviligin bireysel egitim sisteminde
vazgecilmez bir yer edinmistir. Daha sonralar1 kaleme alinan Erkanname'lerde de

ayni sekliyle varligini stirdiirmistiir (Aktiirk, 2016: 197).

Bektasiligin bir diger 6nemli kavrami da ‘“‘cem ayini ’dir. Tasavvufi bir kavram
olarak ayin-i cem, kulun ontolojik manada olmaksizin Allah’ta eriyip, kendini
kaybederek O'nunla bir olmasidir (Cebecioglu, 2009: 175). “Toplantilarin en
faziletlisi ” veya “tevhidin ta kendisi” manasina gelen bu terkipte yer alan cem” (a=>)
kelimesi “toplanma, bir araya gelme” anlaminda bir mastar ve tasavvufi bir terim
olmakla beraber sdyleyisteki yakinligi sebebiyle Cem (a>) ile karistirtlmistir. Ayn
sekilde “géz, kaynak, hdlis” gibi manalara gelen ayn (0x) kelimesi de dyin (¢) ile
karistirildigindan tamlama halk arasinda ayin-i Cem sekline doniismiis ve bu sekilde
kullanilagelmistir. Ancak ayin-i Cem sadece Bektasi ve Alevilerin toplantilart igin
kullanilan bir terimdir (Pala, 1992: 106).

Alevi ve Bektasilerde mahiyeti yoniiyle bir icki ve eglence meclisi 6zelligine de
sahip olarak icra edilen bu torenler, Alevilerde hasat tamamlandiktan sonra
dedelerin, baglilar1 arasindaki ihtilaflar1 halletmek, darginlar1 barigtirmak,

hediyelerini almak i¢in koylere giderek diizenledikleri “gdrgii-sorgu” toplantilari

8 Dort kapr ve makamlart ¢alismanin “Makalat” bashigr altindaki tabloda verilmistir. Bu kavramlarla
ilgili daha genis bilgi igin bk.: Hiiseyin OZCAN, “Bektasilikte Dért Kap1 Kirk Makam”, Journal of
Turkish Studies, 2004, S. 24. Ferudun Hakan OZKAN, “Esrefoglu Rimi Divani’nda Dért Kap1 Kirk
Makam”, Tiirk Kiiltiirii ve Hac1 Bektas Veli Arastirma Dergisi, 2011, S. 59, s. 254-256. Kemal
UCUNCU, “Bektasilik*, Tiirkler, Yeni Tiirkiye Yay., Ankara, C.7, s. 481. Ahmet GUNSEN, “Gizli
Dil Agisindan Alevilik-Bektasilik Erkan ve Deyimlerine Bir Bakis”, Turkish Studies / Tiirkoloji
Arastirmalari, Volume 2/2 Spring 2007, s. 338-339.
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baslamadan, Bektasilerde ise tarikata giris yahut niyaz toreni bittikten sonra toplanti
meclisinde dem almak, giilbank ¢ekmek, nefesler okumak suretiyle yapilir (Pala,
1992: 106).

Bedri Noyan, ayin-i cem teriminin aynu’l-cem kavramindan gelip giiniimiizde yanlis
kullanildigini, gercek, varlik, o6z anlamma gelen aynin ayn-1 cem olarak
kullanildiginda “birligin ozii” anlamini karsilayan bir deyim olarak Bektasiler ve

Mevleviler arasinda kullanildigini belirtir (Noyan, 1995: 87).

Ocak, bu ayinin kokeninin Islamiyet oncesinde Tiirkler arasinda yapilan, evli

ciftlerin katildigi, ¢ok siki kurallar1 bulunan, igkili (kimiz) dini toplantilara
dayandigini; bu dini ritiielin gocebe Tiirkmenlerce Yesevilige tasinip bdylece

Anadolu'da Babai muhitlerinde uygulanmaya baslandigini séyler (Ocak, 1992: 376).

Cem torenleri bir Dede’nin yonetiminde yapilmakta ve amacina gore farkli isimler
tasimaktadir. Bunlarim bashcalarini sdyle siralamak miimkiindiir: /.[rsat Cemi:
Gengleri, yeni yetisenleri aydinlatma cemi. 2.Koldan Kopma Erkdni: Sug
isleyenlerin, diiskiinlerin, toplumsal suglarin yargilandigi cem. 3.Musahiplik Cemi:
Ikrar veren aileler arasindaki birlikteligi, dayanismayi isleyen ikrar cemi. 4.Lokma ve
Dardan Indirme Cemi: Herhangi bir konuda adak adayanlarin veya anne-babasi
Hakk’a yiiriiyenlerin helallik alma cemi. 5.Abdal Musa Kurban Cemi: Kurban kesilip
cevreye dagitilan cem. 6.Géorgii Cemi: Alevilerde ¢ok 6zel, nem tasiyan cem (Unal,
2011: 13-14).

Cem toreninde kadin-erkek, zengin-yoksul, bilgili-bilgisiz, alim-cahil yan yanadir ve
bir aradadir. Gilinahkéar, kul hakk: tasiyan ve tovbe etmemis kimselerin katilamadigi
cem toreninde hem bireysel hem de toplumsal bir hesap verme s6z konusudur. Cem
toreninin ilkeleri, geleneklesmis kurallar1 vardir ve kimse bu kurallara aykir1 hareket
etmemektedir. Cem tdreninin kurallarina uygun sekilde yerine getirilmesi i¢in "12

Hizmet Kademesi" gérev yapmaktadir (Unal, 2010: 161).

Tim bu ayin ve erkanlarin basinda Bektasilikte eski Tirk inanglariyla birlikte
Samanizm , Budizm ve Iran dinlerine dayanan bazi ayin ve erkanlarin gelistirildigi,

bunlara Islami bir hiiviyet kazandirilmak icin de baz1 tasavvufi kavram ve anlayislar

22



kullanilarak Hz. Peygamber zamanina kadar gétiiriilen bazi menkibeler tesekkiil

ettirildigi gergegini de unutmamak gerekir (Ocak, 1992: 375).

2.1.3. Bektasilikte Teskilat Yapisi

Bektasilik, Hacibektas ve ona bagli tekkelerin kurulusu ile teskilatli bir tarikat
goriiniimii kazanmigtir. Hacibektas’taki dergaha Pir Evi denmektedir. Gliniimiizdeki

manevi yetkilisi ise Dedebaba’dir (Figlali, 2006: 251).

Tarikatin ikinci kurucusu olarak kabul edilen Balim Sultan Hacibektas’taki zaviyenin
basina gegince ayin ve erkanlarda yaptig1 yeniliklerin yani sira tarikatin teskilatini da
merkeziyetci bir anlayisla diizenledi. Biitiin tarikati kendisine tabi hale getirip nizarni
ve kontrolii sagladigi gibi 6nemli bir is olarak da Kalenderilik’teki miicerredlik
(bekarlik) gelenegini yeniden uyguladi ve bdylece miicerred Bektasi dervisleri
ziimresi ortaya ¢ikti. Ancak bu durum bir miiddet sonra Haci Bektas-1 Veli’nin
soyundan geldiklerini ileri siiren gelebiler (bel ogullari) ile bunu reddederek hakiki
Bektasi’nin kendileri oldugunu iddia eden babalar (yol ogullar1 yani miicerretler)
seklinde ikili bir bolinmeye ve tabiatiyla siirtiismeye yol agti ve bu bdliinme

giiniimiize kadar devam etti (Ocak, 1992: 376).

Bektasilikte kollarina gore bazi farklilik tasimakla birlikte genel olarak, asagidan
yukartya dogru muhiplik, dervislik, babalik, miicerretlik, halifelik veya dedebalik
seklinde siralanir. Mubhiplik tarikattan nasip alanlarin derecesini teskil eder.
Dervislik, bunlardan bir dergahta hizmet edenlerden liyakatli olanlara 6zel bir cemle
hirka giydirilip yiikseltildigi makamdir. Babalik, dervislerden ehliyetli olanlarin
yiikseltildigi daha iist bir makam; miicerretlik, evlenmeyen halifelere verilen makam;
halifelik, en yiiksek makam, halifebaba yahut dedebaba da bu makami temsil eden
kimsedir (Uziim vd., 2010: 181).

Pir evinde, on iki imami temsilen her biri, basta Hz. Muhammet olmak iizere biiyiik
peygamberler ve biiyiik Bektasi evliyasina izafe edilen on iki post (makam) bulunur
(bk.: Fotograf-7,8). Bu post gelenegi Hz. Ibrahim’in kestigi kurbanmn postuna
dayandirilir (Ocak, 1992: 376). Bu post sahipleri ve adlar1 su sekildedir: Hac1 Bektas
Veli (Miirsit Baba Postu), Seyyid Ali Sultan (As¢1 Postu), Balim Sultan (Ekmekgi
Postu), Kaygusuz Sultan (Nakip Postu), Kamber Ali Sultan (Ataci Postu), Sar1 Ismail
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Sultan (Meydanci Postu), Kara Donlu Can Baba (Tiirbedar Postu), Sah Kulu Hacim
Sultan (Kilerci Postu), Sah Sazeli (Kahveci Postu), Hz Ibrahim (Kurbanci Postu),
Abdal Musa Sultan (Ayak¢i Postu), Hizir Aleyhisselam (Gaipler ve Mihmandar
Postu) (Sunar, 1975: 38).

Bektasilikte tarikatin maddi teskilatin1 aksettiren bu silsile-i meratibden baska
tasavvufi silsile-i meratibe de bir géz atmak gerekir. Irsat miiessesesinin basinda
bulunan ve manen en yiiksek dereceyi kazanan sahis muirgittir. On iki posttan
birincisi Hac1 Bektag Veli’nin temsil ettigi pir postudur, ikincisi miirsit postu olup
Hz. Muhammet’i temsil eder. Mirsitlik en zor ve sorumlulugu agir olan bir
makamdir. Ondan sonra rehber gelir. Rehber Hz. Ali'nin temsil ettigi igiincii postun
sahibidir. Talip denilen ve irsat edilerek tarikata alinacak olan adaylar1 aydinlatmak,
her bakimdan hazir hale getirmek rehberin gorevidir. Tarikata katilma islemi ikrar
ayininden sonra tamamlanir. Gerek bu ayinde gerekse Otekilerinde her erkani icraya
hizmet edecek gorevliler bulunur. Bunlarin her birinin ayr1 ayr1 adlari vardir (Ocak,

1992: 376). Ayinleri gergeklestiren bu kisilerin adlar1 ve iglevleri ise su sekildedir:

1. Dede (Pir, Miirsit): Cemde birinci hizmet sahibidir, cemi yo6netir. Sorunlar varsa

¢ozer ve toplumu aydinlatir. Bektasi’lerde bu gérev Baba’ya verilmistir.

2. Rehber: Dededen sonra en 6nemli gorev rehbere verilmistir. Rehber, dedenin
yardimcisi, dede olmadiginda vekilidir. Rehber, dede tarafindan secildigi ig¢in

rehberlik soy giitmez.
3. Gozcii: Torenin diizen ve siiklinetinden sorumludur.

4. Ceragct (Delilci): Cerag veya delil adi1 verilen aydinlatma aracim1 yakan ve sir

eden (sondiiren) kisidir.

5. Zakir (Sazandar, Giivende, Asik Baba): Deyis, duvaz, miraglama, mersiye ve nefes

sOyler. Saz ¢alar; semah1 yonetir. Genellikle {i¢ kisi olurlar.

6. Ferras (Siipiirgeci, Fars¢i, Car’ct): Meydana her hizmetin sonunda sembolik

olarak ya Allah, ya Muhammed, ya Ali diyerek siipiirge calar.

7. Ibrikdar (Sakka, Sakaci, Saki, Dolucu, Tezekar): Cemde mersiyeler okuyarak saka

suyu dagitir.
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8. Lokmaci (Sofraci, Nakip, Kurbanci, Niyazci): Kurban ve yemek islerine bakar
yiyecekleri esit olarak dagitir.

9. Pervane: Cemde semah donen kisilere verilen isimdir.
10. Peyik (Davetgi, Okuyucu): Cemin 6nceden yapilacagini halka haber veren kisidir.

11. Iznik¢i (Meydanci): Cem evinin temizligini saglayan kisidir. Cem evine

katilanlarin ayakkabilarina karisilmamasi igin tertip alir.

12. Kapict (Bekgi): Cem yapilan evin kapisinda bekler. Ceme gelenlerin giivenligini
saglar giren ¢ikana gdz kulak olur (Ozdemir, 2011: 264).

2.2. Alevilik ve Kisa Tarihcesi

Alevi kelimesi liigati olarak Arapga’da "Ali’ye mensup, Ali’ye ait" anlamlarina
gelmekte olup, cogul sekli Aleviyye ve Aleviyyun’dur. Mezhepler Tarihi ve
Tasavvuf edebiyatinda ise, "Hz. Ali’yi sevmek saymak ve ona bagli olmak"
anlamlarinda kullanilmistir. Bu baglamda Hz. Ali’yi seven, sayan ve ona bagl olan

kimseye "Alevi" denilir (Figlali, 1978: 19).

Hz. Ali soyundan, ogullart Hasan, Hiiseyin, Muhammed b. Hanefiyye, Omer ve
Abbas vasitasiyla gelenlere Alevi denilmistir. Emevilerin son dénemlerinden itibaren
Hz. Ali’nin soyundan gelenler, dzellikle Hasan ve Hiiseyin’in neslinden olanlar i¢in
serif, seyyid, emir gibi lakaplar yaninda Alevi kelimesi de kullanilmaya baslamis ve
bu husus daha sonraki devirlerde devam etmistir. Baha Sait Bey, Alevi kavraminin
Anadolu'da XIX. yiizyilin sonlarina dogru kullanilmaya baslandigini ve Ali merkezli
biitiin topluluklar1 kapsadigini soyler (Baha Sait Bey, 2000: 163). Tarihi siireg
igerisinde Bektasi, Kizilbas, Rafizi, Zindik, Batini vb. sekilde tanimlanan bu sosyal
kesimler, bugiin yaygin olarak Alevi ya da Alevi Bektasi seklinde tanimlanmaktadir
(Ugar, 2006: 26).

Alevi kavramu, Islam siyasi tarihinde ilk defa hilafetle ilgili anlagmazliklar sirasinda
kullanilmaya baslanmistir. Ozellikle iigiincii halife Hz. Osman’mn &ldiiriilmesinden
sonra siddetlenen hilafet tartismalarinda Hz. Ali’yi tutanlara el- Aleviyye veya siatii-
Ali tabirinin yaninda Alevi terimi de kullamilmistir. Bu nisbeyi kullananlara

bakildiginda bunlar igerisinde ger¢ekten Hz. Ali soyundan olanlarin yaninda, Hz. Ali
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soyu ile higbir alakasi olmayan ancak Ehl-i Beyt adini kendi sahsi veya siyasi
c¢ikarlari i¢in kullanan sahislar da vardir (Ocak, 1989: 368).

Liigat anlami diginda "Alevi" tabiri, Hz. Ali'yi sahabenin en iistiinii olarak goren ve
Hz. Muhammet'ten sonra onun, Allah’in ve Hz. Peygamber’in tayini ile imamliga
gelmesi gerektigini kabul edenler i¢in de "Sia" ile anlamdas olarak kullanilmustir.
Boylece bu ziimreler, Hz. Ali’ye miicerret sevgi ve bagliligin 6tesinde, onun ve
soyunun adina ayri bir firkalasma hareketinin siyasi temsilciligini de tstlenmislerdir

(Figlal, 1978: 20).

Alevi terimi tasavvufta bazi tarikatlarin ortak adi olarak kullanilmistir. Sufilerce, Hz.
Peygamber ilk dort halifeye degisik sekillerde zikir telkininde bulundugu igin her
birine birer tarikat nisbet edilmistir. Daha sonra ortaya ¢ikan tarikatlar bu sekillere
gore zikirlerine yon tayin etmislerdir. Tasavvuf tarihinde Siddikiyye, Omeriyye,
Osmaniyye ve Aleviyye adi verilen bu tarikatlardan Siddikiyye ve Aleviyye
tarikatlar1 6nem kazanmus, genellikle hafi zikri esas alan tarikatlarin Hz. Ebu Bekir’e,
cehri zikri benimseyenlerin ise Hz. Ali'ye mensup olduklarina inanilmistir (Uludag,
1989: 369). Abdurrahman Kiigiik de Hz. Ali’yi seven, sayan, ona bagli olan ve onun
isledigi fiilleri yapan Miisliman'a genel olarak Alevi denildigini belirterek; Hz.
Ali’yi sevmek, saymak, ona bagli olmak ve onun yaptiklarmi yapmak olan islami

anlayisin ortak adinin da Alevilik oldugunu séyler (Kiigiik, 2011: 100).

Alevi teriminin asil anlamimni kazandigi ve yaygin olarak kullanildigi saha, Hz. Ali
hakkinda beslenen inancglara dairdir. Genellikle Siiler ve Sia i¢inde yer aldiklari
kabul edilen bazi mezhepler Alevi nishesini alirlar. Nitekim Zeydiyye, Isnaaseriyye
gibi mutedil Siilerin yaninda Beyaniyye, Ismailiyye ve Batiniyye mensuplar1 Alevi
diye bilinirler. Fakat cagimizda asil Aleviler olarak taninan iki itikadi mezhep vardir.
Bunlardan biri, bugilin genellikle Liibnan, Suriye, Hatay yorelerinde varligini
stirdiiren Nusayrilik, digeri ise XIII. ylizyilda Anadolu2daki etnik ve sosyal-dini
kaynagmalarin bir sonucu olarak ortaya g¢ikan ve XVI. yiizyilda Safeviler’in

propagandasi ile gelisen Kizilbaslik’tir.® Bu mezhebe bagl olanlar Osmanli arsiv

® Kizilbas: Kizilbas kelimesi ile ilgili ok farkli goriisler mevcuttur. Bunlardan bazilari sunlardir:
“Erdebil tekkesi seyhlerinden Seyh Haydar (894/1488), on iki dilimli kizil bir tag giymis ve kizil sarik
sarmaya baslamis ve derecelerine gore miiritierine de ayni taci sarikli veya sariksiz olarak
giydirmistir. Bu nedenle Erdebil Tekkesi mensuplarina 'Kizilbas' ad1 verilmistir.” (Figlali, 1978: 9).
“Turkler arasinda basa takilan bagliklara izafeten, urug, boy ve oymak isimlerine rastlanmaktadir.
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belgeleri ve vekayinamelerinde kizilbag veya Rafiziler diye gecmesine ragmen
bunlar kendilerine Alevi nisbesini vermislerdir (Ocak, 1989: 369).

2.2.1. Anadolu’da Alevilik-Bektasilik Kavrammin Olusumu

Tiirklerin Islamiyet’i kabul etmesiyle iki Islami anlayis ortaya ¢ikar. Biri sehirli ve
Arapca bilen toplumun kabul ettigi kitabi Islam’dir; digeri gdcebe gevrelerin kendi

eski geleneksel dini inanglarmin etkisinde algilanan bir Islam anlayisidir (Ocak,

1999: 53).

Aleviligin kokenini Islam’m ilk dénemlerine gotiirmek miimkiindiir. Bu donemde
Hz. Ebubekir’in halife secilmesiyle ii¢ grup olusur. Bunlar halifenin Hz. Ali olmasi
gerektigini savunan “tarafgirler”, halifenin Muaviye olmasi gerektigini savunanlar,

iki goriisii de desteklemeyen "hariciler dir.

Muaviye’nin oglu Yezit, halifelik savasini daha da siddetlendirir. Ehl-i beyt ve onlari
seven Miisliimanlara baski ve zulmiinii arttirir. Kerbela Olay1’ndal® Hz. Hiiseyin’in

sehit edilmesi Islam diinyas: i¢inde bir kirlima noktas1 olur. Etkileri giiniimiize kadar

Mesela, siyah baslik (papak, kalpak) giyen bir Tirk boyunun adi 'Karakalpak' veya 'Karapapak'tir.
Buhara Mektebine mensup bir siinni tarikati1 da 'Yesilbas' olarak adlandinlmaktadir. Turkiye’de
Karabork, Karaborklii, Kizilborkli, Akbasli ve Akbasglar isimleri ile pek ¢ok kdy bulunmaktadir.”
(Erdz, 1990: 81-82). “Hz. Peygamber, Uhud Harbinde Mekkeliler tarafindan yaralaninca, akan kanlar
bagini tamamen kizila boyar. Adeta bu hatiray1 yad etmek isteyen Hz. Ali, katildig1 diger savaslarda
bagina kirmizi bir tag takar. Kizilbas tabiri de bundan dolay1 verilmis ve kullanilmaya baslanmistir.”
(Sapolyo, 1964: 254). “Uhut’ta Hz. Muhammet’in yaralarindan akan kani Ali, bagina siirerek yere
damlamasimi 6nlemistir. Ali Uhut’ta kendisini Peygamber’e siper etmis, herkes kacarken, Peygamber'i
korumustu. Bu carpismada tam on alt1 yerinden yaralanmus, eli, yiizii kan i¢inde kalmistir. Baslig1 da
kandan kipkizil oldugu i¢in Ali’ye 'Kizilbas' denilmistir.” (Zelyurt, 1990: 82). “Sah Ismail, 1l. Bayezid
ile bir anlagma yaparak, askerlerini Anadolu'dan Suriye’ye ge¢irir. Bu askerlerin baglarinda kirmizi
takkeler bulunmaktadir. Bundan dolay: Siilere Kizilbas adi1 verilirken, Anadolu Alevileri de Kizilbag
adm1 almiglardir. Misliimanliktan 6nce Samanlik dinine mensup olan ve daha sonra Aleviligi kabul
eden Tirkmenlerin dini ayinlerini idare eden Tiirk Samanlar1 baslarina kirmizi bir kiilah giyerlerdi.
Alevi dedeleri de baslarina kirmizi kiilah giyerek derneklerini idare ettiklerinden dolayr Siinni Tiirkler
tarafindan Anadolu Alevilerine Kizilbas ismi verilmistir.” (Sapolyo, 1964: 254). “Kizilbas terimin ilk
defa Osmanli Sultan1 II. Bayazid tarafindan kullanildigin1 ve bundan sonra donemin arsiv
kaynaklarma girdigini soyleyebiliriz. 1I. Bayazid 1501°de meydana gelen Sarur Savasi'ndan once
Elvend Akkoyunlu ve Kiirt Emir Haci Riistem’e géndermis oldugu mektuplarda 'taife-i bagiyye-i
kizilbage hazzelehumullah' ve 'cemaat- 1 kizilbag' ifadelerini kulanmaktadir. Sultan Bayezid’in bu
mektubunda daha ¢ok Sah Ismail ve taraftarlarini kastettigi agiktir.” (Teber, 2005: 29-30). “Eski dini
inanglarin1 ve geleneklerini kendilerine has bir Islami anlayisla birlestirip siirdiiren Tiirkmenlerin bazi
batini-Sii anlayislar1 benimsemeleriyle ortaya ¢ikan terim, bdyle bir dini ve sosyal yapiya mensup kisi
veya topluluk.” (Uziim, 2002: 546-557).

10 Kerbela Olay1 hakkinda genis bilgi igin bk.: Alim Yildiz, Cesitli Yéonleriyle Kerbela/Din Bilimleri
I11. Cilt, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yay., Sivas, 2010. Mustafa OZ, “Kerbela”,
Diyanet Islam Ansiklopedisi, C. 25, Ankara, 2002, s.271. Ethem Ruhi FIGLALI, “Hiiseyin”, TDV
islam Ansiklopedisi, 1998, C. 18, s. 518-521.
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uzanan bu olay Ehl-i beyt sevgisiyle dolu olan tiim Miisliimanlar tizdiigii gibi daha
sonra Miisliiman olan Tirkleri de etkilemistir. Emevi hanedanligini yikarak
hakimiyeti ele gegiren Abbasiler doneminde Tiirkler Islamiyet’e yaklasir fakat Ebu
Miislim Horasani’nin yonetim tarafindan oldiiriilmesi Tirkleri huzursuz yapar, bu
durum da Sia ve gulat-1 Sia taraftarlarimin igini kolaylastirir (Figlali, 1978: 65).
Gulat-1 Sia, her firsatta ve mekanda bdlgenin eski kiiltir ve inanislariyla

mezcettikleri goriislerini, Islam adi altinda yaymaya ¢alisir.

Tiirklerin Islamiyet’i kabulii Karahanlilar dénemine rastlar fakat bu dénemde bile
Tiirklerin biitiiniiyle Islamiyet’i kabul ettikleri sdylenemez. Nitekim Islam Tiirklerce
taninmaya basladiginda Tirkler arasinda Samanist, Budist yahut Maniheist inanglar
varhgin1  korumaktaydi. Islamiyet ise Tiirkler arasinda kendine Horasan
Melamiyetisi’nin tasavvuf terbiyesiyle yetismis Iranli veya Ahmed Yesevi gibi Tiirk
kokenli sufiler araciligiyla yol bulur (Ocak, 1999: 390). Hal boyle olunca bir kisim
Tiirk boylarmin, Sii misyonerlerin faaliyetleri sonunda Islamiyet’i kabul etmis
olduklar1 sdylenebilir. Bunlara islam adina 6gretilen seyler ise genellikle kitabi
olmayan ve siyasi nitelik arz eden konulardir. Hz. Ali’nin hilafet hakkinin gasp
edildigi, Ehl-i Beyt’in kiyima ugradigi, Emevilerin zalim olduklar1 gibi konular
bunlardan bazilaridir. Genellikle de bu isi yapan Sii Misyonerler siyasi ve dini
goriislerini Orta Asya halklarinin eski inanglarina (Maniheizm, Budizm, Samanizm
vb.) ve yasam big¢imlerine uygun sdylemlerle empoze etmektediler. Eski Tiirk dini
inaniglariyla, bir takim batini diisiincelerdeki benzerlikler de Sii misyonerlerinin
basar1 sartlarin1 artirmustir. Bati goriislerinden dolayr Batmiyye ' olarak da
adlandirilan Ismailiyye daileri Tiirkmenler arasinda faaliyetlerini yiiriitmiisler ve
Ismaililik’le karisik bir tasavvuf anlayisim benimsetmislerdir (Ocak, 1996: 47-48).
Boylece Tiirklerin bir kismi kitabi Islam’1 &grenirlerken bir kismi da Sii-Batini
goriislerin etkisiyle eski inang ve ibadetlerine Islam etiketi vurarak bu inang ve

ibadetlerini yasamaya devam etmislerdir.

11 Batimiyye igin bk.: Avni ILHAN, “Batiniye”, Diyanet islam Ansiklopedisi, C. 5, 1st.,1992, s. 190.
fbrahim Agah CUBUKCU, “Ibahilik ve Batinilik”, Anakara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
1970, C. 18, s. 68-70. Ibrahim Agih CUBUKCU, Gazali ve Batmnilik, Ankara, 1964. Cihangir
GENER, Ezoterik —Batini Doktrinler Tarihi, Gece Yay., Ankara, 1994. Imam Gazali, Feddihu’l-
Batiniyye (Batniligin I¢yiizii), cev.: Avni ilhan, Ankara, 1993.
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Alevi-Bektasi inanciin olusumunda Erdebil Tekkesi’nin etkilerine de deginmek
gerekir. Erdebil Tekkesi’nin siyasallagmasi siirecinde, bir takim siyasi taleplerin 6n
plana ¢iktig1 Seyh Ciineyt donemi, bir kirilma noktasi olarak kabul edilebilir (Teber,
2005: 229). Seyh Ciineyt ile birlikte artik Safeviyye Tarikati’nin seyhleri, niifuzlari

altinda yasayan topluluklar arasinda sadece birer dini lider olarak goriilmiiyor, dini

kimliklerinin yaninda bir de siyasi hiiviyete biiriindiiriiliiyordu (iskender Bey Miinst,

1945: 24-26).

Seyh Ciineyd $ii inanglariyla sekillendirdigi diinya goriistinii sultan olma vesilesi
olarak goriir. Anadolu‘ya yerlesmek igin II. Murat’tan talepte bulunur fakat bu talebi
“Bir tahta iki padisah sigmaz.” cevabit verilerek reddedilir. Kendine
Karamanogullarinin bagkenti Konya’da bir yer bulur ama asirt Sii gorisleri
yiiziinden seriati bozdugu hitkmii verilerek siirgiin edilir ve nihayetinde Suriye’de
terk edilmis bir ha¢h hisar1 kiralayarak tarikatin1 yaymak igin yogun propaganda
caligmalarina baglar. Seyh Ciineyt’in o6liimiinden sonra yerine oglu Seyh Haydar

gecer ve Uzun Hasan’in kizi Alemsah Halime Begiim ile evlenir. Bu evlilikten de

.....

ideoloji haline getirerek yeni bir devlet kuran Sah Ismail dogar. Calkantili bir
cocukluk dénemi gegiren Sah Ismail, on {ig-on dortyaslarina geldiginde cevresindeki
yakin miiritlerinin organize ettigi savaslar neticesinde once Sirvan ordusunu, daha
sonra da Akkoyunlu ordusunu yener, baskentleri olan Tebriz’e girer ve kendisini
devlet baskani ilan eder (Keven, 2015: 11).

Sah Ismail’in 1501°de Tebriz’i alarak Safevi Devleti'ni kurmasindan sonra, daha
sahlik taci1 giymeden &nce yaptign ilk icraat olarak On Iki Imam Siiligini (isna-
aseriyye/Imamiyye/Caferiyye) devletin resmi mezhebi olarak ilan etti ve herkesin bu
yeni mezhebe tabi olmasimni zorunlu kild1 (Keven, 2015: 12). Sehirde Akkoyunlu
ailesine ve Siinni kalmaya direnenlere yonelik biiyiik bir katliam yapar. Silligi resmi
mezhep ilan ederek on iki imam adina hutbe okutup para Kkestirir, ezan1 degistirir
(Glindiiz, 2010: 254).

Sah Ismail, topraklarinda mezhep birligini iran’a disaridan getirtmis oldugu Sii
ulema sayesinde ve ¢ogu zaman zorla ve katlederek, Imamiyye Siasii yaymis ve bu

giinkii Iran’in temelini atar. Sah Ismail biitiin bu yasanan gelismelerin ardindan ¢ok
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kisa bir siire i¢erisinde olusturdugu Safevi sahligina dayanarak kendisini ilahi bir giig
goriir ve bu ilahi gii¢ sayesinde de Osmanli sultanina diz ¢oktiirme arzusuna kapilir.
Osmanlilarin, Anadolu'da bulunan Kizilbas Tiirkmenlerinin Sah Ismail’in hizmetine
girmek icin Iran’a go¢ etmelerini engellemeye ¢alismasi ve elebaslarini yakalayarak
cezalandirmas1 Sah Ismail’i rahatsiz eder. Bu sebeple kendisine diismanlik besleyen
hiikiimdarlarin akibeti konusunda bir uyari ve meydan okuma isareti olarak Seybani
Han’m kesik basini II. Bayezid’e gonderir. Osmanli sultani, devlet adamlarinin bu
harekete sert cevap verilmesi yolundaki israrli taleplerine ragmen herhangi bir

karsilik vermez (Giindiiz, 2010: 254).

Il. Bayezid’in yerine gegen oglu Yavuz Sultan Selim, hem devlete sarsilmig olan
itibari1 yeniden kazandirmak hem de Safeviler’in Anadolu ile olan iligkilerini
kesmek amaciyla savas hazirliklarina girisir. Sah Ismail, Akkoyunlu hanedanina son
vermesine ragmen Iran topraklarinda heniiz tam hakimiyet kuramamistir ve Osmanli
Devleti’nin dogu sinirlar1 giivensizlige siiriiklenmistir. Bu gelismeler iki taraf
arasindaki dini rekabete bir de siyasal ve stratejik boyut kazandirir. 23 Agustos
1514'te Hoy yakinlarindaki Caldiran Ovasinda yapilan savasta Safeviler agir bir
yenilgiye ugrar. Boylece Akkoyunlularin bati topraklart genis 6l¢iide Osmanl

egemenligi altina girer (Glindiiz, 2010: 255).

Emevilerin Ehl-i Beyt’e kars1 zulmii ve Kerbela Olayi, Tiirkler arasindaki kirilmanin
genel baslangic1 olsa da asil kirllma Caldiran Savasi ve Kizilbaslik’taki anlam
kaymasi.olarak.goriilebilir.(Kiigiik, 2011: 123).Caldiran Savasi’ndan ve Osmanlilarin
Anadolu'daki Safevi taraftarlarini takibe baslamasindan sonra buradaki Kizilbaslar
bir bakima kabuguna c¢ekilir, XIX. ylizyilin sonlarindan itibaren asamali olarak

Kizilbaslik yerini Alevilige ya da Alevilik-Bektasilige birakir(Kiigiik, 2011: 130).

Gilinlimiizde Alevilik-Bektasilik kavramlarinin birbirleriyle iligkisi konusunda pek
cok farkl fikir oldugu goriilmektedir ve bu fikir ayriliklarinin tek bir tanim altinda
toplanamayacagi da asikardir. Bu kavramlarla ilgili savunulan goriisler ¢ok fazla
olmakla birlikte bazilar1 su sekildedir: “Bugiin, Tiirkiye’de bulunan Aleviler Haci
Bektas Veli’yi pir sayarlar ve biitlin Anadolu Alevileri Bektasi’dirler. Anadolu
Alevileri ile Bektasiler arasinda inangta, mezhepte bir fark yoktur. Erkanda ufak
tefek ayriliklar vardir. Bu fark zamanla unutulmaktan kaynaklanmistir.” (Noyan,

2006: 145). “Alevilik ile Bektasilik arasinda ortak noktalar vardir. Alevilik
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umum/genellik; Bektasilik husus/ozellik ifade etmektedir. Her iki dini hareketin
ortak noktast Tiirk milletine/Tiirk kiiltiiriine 6zgii olmasidir. Her Bektasi Alevi'dir;

fakat her Alevi Bektasi olmamaktadir.” (Kiigiik, 2011: 108).
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UCUNCU BOLUM
ESKI TURK INANCLARINA GENEL BiR BAKIS

Tarihi ve kiiltiirel olarak zengin bir ge¢mise sahip olan bir milletin farkli din ve
kiiltiirlerle temasi bilinen bir gergektir. Bu dini ve kiiltiirel gegisler esnasinda eski din

ve kiiltiire ait izlerin tamamen silinip atilmasi beklenemez. Eski dine ait olan unsurlar
ya aynen devam eder ya da yeni din ve kiiltiir dairesi i¢inde sekil/kalip degistirerek
mevcudiyetini korur. Zengin bir dini-kiiltiirel birikime sahip olan Tiirk topluluklari
arasinda da bu durum yasanmis ve pek tabii ki Tiirklerin Islamiyet'i kabul siirecinde
de kendini gostermistir. Tiirkler kadim inanglarindan Islamiyet’le catismayanlari

yasamaya devam etmis, catisanlar1 da Islami surete biiriindiirerek korumustur.

Dinler aras1 gegisle ilgili Yasar Kalafat: “Biitiin dinler kendilerinden evvelki dinlere
karsi, kendilerine yer agabilmek igin yasaklar koymuslardir. Bu uygulama bizim de
eski ve yeni dinlerimiz itibariyle yasanmistir. Dinlerde ibadet tiiriinden
uygulanmalar, goriilebilen uygulamalar olduklar1 ig¢in Onlemleri oldukca basarili
olmustur. Imana dayali inan¢ muhtevali cihetleri itibariyle eski inanglarm izleri daha
derin olmustur. Alevi, Bektasi, Tahtaci, Zaza gibi Tiirk kesimlerinde bu izler daha

derin goriiliir.” diyerek goriislerini belirtir (Kalafat, 1998: 22).

Eski Tiirk inanglariyla ilgili giiniimiize kadar pek ¢ok ¢alisma yapilmistir. Saadettin
Gomeg (Gomeg, 2011), Abdilkadir Inan (inan,1962,1968,1972,1980), Ibrahim
Kafesoglu (Kafesoglu, 1980, 2001), Y. Cavusoglu (Cavusoglu, 1986), Hikmet Tanyu
(Tanyu,1980,1987), Ziya Gokalp (Gokalp,1976,1990), Erol Giingér (Gilingor, 1992),
Mehmet Erdz (Erdz, 1992), Ahmet Yasar Ocak (Ocak, 1983, 2003), Bahattin Ogel
(Ogel,1971, 1988, 1991), Harun Giingér (Gilingoér, 2006, Giinay ve Glingor, 2003),



Yusuf Ziya Yoriikan (Yoriikan, 2005), Emel Esin (Esin, 2001), Pervin Ergun (Ergun,
2004), Yasar Kalafat (Kalafat, 1990, 1994, 1998, 2000, 2004), Fuzuli Bayat (Bayat,
2006, 2007), Fuat Koprili (Koprili, 1993), Engin Akgiin (Akgiin, 2008), Yasar
Coruhlu (Coruhlu, 1999, 2002), Cemal Sener (Sener, 2003), Serife Kuzgun (Kuzgun,
1985), Osman Turan (Turan, 1978) eski Tiirk inanglar1 tizerinde ¢aligmalar yapmis

yerli arastirmacilardan bazilaridir.

Tiirklerin Islamiyet dncesi inanglartyla ilgili calismalar XIX. yiizyilda Rus bilgin W.
Radloff ile baslar. Radloff, "Sibirya’dan” baslig: ile dilimize terciime edilen meshur
eserinin ikinci cildinin 6nemli bir kismimm1 Orta Asya Tiirkleri arasinda yasayan
Samanizm’e ayirir. Bu eser sebebiyledir ki Tiirklerin Islamiyet 6nce inang sisteminde

Samanizm inancinin agir bastig1 tezi genis kabul goriir ( Radloff, 1956).

Eski Tiirk inang sistemi iizerine yapilan c¢aligmalarin Tiirkiye’deki ilk yansimalar
Osmanli Imparatorlugu’nun son dénemlerinde ortaya cikan Tiirkgiiliik hareketiyle
goriiliir. Tirkeiiliik akimint sistemlestiren Ziya Gokalp, eski Tiirklerin sahip oldugu
dini sisteme Toyunizm adini verecek ve bahsettigi bu dini anlayisin aslinda Budizm
oldugu anlasilacaktir. Ziya Gokalp eski Tiirk dini olarak Samanizm’i de reddetmez
(Gokalp, 1976: 40-41; 1990: 48). Fuat Kopriilii, Abdiilkadir Inan, Osman Turan,
Hikmet Tanyu gibi isimler de eski Tiirk inang sistemleriyle ilgili tezlerini Samanizm

temeline dayandirirlar.

Eski Tiirk inang sisteminin temelinin Samanizm oldugunu savunan teze karsi olan
arastirmacilar da yok degildir. P. Wilhelm Schimidt (Schimidt, 1976), Jean Paul
Roux (Roux, 1994), Ibrahim Kafesogolu (Kafesoglu, 1976), Hikmet Tanyu, Ahmet
Yasar Ocak (Ocak, 2013), Hilmi Ziya Ulken (Ulken, 1969) gibi arastirmacilar eski
Tirk inang sisteminin temelinde GOk Tanri kiltli, atalar kiiltii ve tabiat kiiltii
oldugunu savunurken; Ibrahim Kafesogolu, Jean Paul Roux Tiirkler'de Totemizm
oldugu goriisiinii kabul etmezler. Ozellikle Jean Paul Roux (Roux, 1994: 225-226,
229-230) eski Tiirk inang sistemini bu u¢ unsura dayandirirken en biyiik delili de
Orhun Abideleri’dir. Nitekim Roux Orhun Abideleri’nde bu {i¢ ana kiilte ait izleri

ortaya koyar.

A. Yasar Ocak ilk zamanlarda hakim olan Totemizm ve Samanizm tezinin zamanla

terk edildigini eski Tirk dini olarak atalar kiiltii, tabiat kiilti ve Gok Tanri
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inancindan miitesekkil bir din sistemi {izerinde ufak farkliliklarla birlesildigi
goriisiindedir. Buna sebep olarak da ilk calismalarin sinirli sayida malzemeye
dayandigin1 daha sonra yapilan ¢alismalarin hem malzeme hem de metot yoniinden

daha saglam olusunu gosterir (Ocak, 2013: 60).

3.1. Eski Tiirk Dinleriyle Tlgili Kaynaklar

Tirklerin atli-gogebe, bozkir kiiltiiriine sahip olmalar1 ve Tiirkler hakkinda o doneme
ait verilen bilgilerin smirli olmasi eski Tirk dinleri ile ilgili kesin bilgilere
ulasiimasi zorlastirir. Bu konuyla ilgili calisma yapmak eski Iskit ve Hun
devirlerine kadar gitmeyi bu sebeple Orta Asya ve Dogu Avrupa’y1 bir biitiin olarak

ele almayi gerektirir (inan, 1976: 1).

Eski Tiirk dinleri hakkinda bilgi veren kaynaklari su basliklar altinda toplayabiliriz:
1. Cin kaynaklari

2. Tiirk kaynaklari

3. Arap ve Fars kaynaklar1

4. Bizans kaynaklar1

5. Batil1 ve ¢agdas kaynaklar

Tiirklerin eski dinleri hakkinda bize ulasan ilk bilgiler "Vey-Su" ve "Suy-Su" (Glinay
ve Glingor, 1997: 27) adli Cin yilliklarinda muhafaza edilmistir. “Milattan 6nceki 77.
ylizyillarda Cin vakaniivisleri tarafindan Hunlarda tesbit edilen Gok-Tanr1, giines, ay
yer-su, atalar ve oliiler kiiltii Tiirk kavimlerinde, muhtelif kiiltiirlerin tesirleri altinda
kalmalarina ragmen, son devirlere kadar devam ettirilen kiiltlerdir. Bu kiiltler cagdas
Altayhlarda ve Yakutlarda da miisahede edilmistir.” diyen Abdiilkadir inan, Altay ve
Yakut samanliginin biitiin halinde eski Tiirk dini olarak kabul edilemeyecegini, ¢ok
eski devirlerde biiyiik hakanliklar ve devletler kuran Tiirklerin diinya goriisleri ve
dini telakkilerinin Altay ve Yakut samanizmine nazaran ¢ok gelismis ve olgunlagmis
oldugunu, Altay ve Yakut samanligini, elinde bulundurdugu pek siirli materyallere
de dayanarak, tetkik eden Ziya Gokalp'in dahi bunun farkina vardigimi ve eski

Tiirkler igin toyunizm adimi verdigi bir milli din tasavvur ettigini; fakat Gokalp’in
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toyunizm dedigi dinin Budizm'den baska bir sey olmadigini belirtir. Eski Tiirk dinine
toyunizm adi verilemeyecegini, eski Tirk dini i¢in olarak Samanizm teriminin
kullanildigini sdyler (Inan, 1976: 1-2).

Asya Hunlarinin ham1 Maotun IO 176 yilinda Cin imparatoruna yolladig1 bir
mektupta utkularini (zafer, basar1) Goktanri’nin yardimiyla kazandigim bildirir. 4.
ylizy1l baglarinda Hun Devletini kuran Liu Yiian, gen¢ yegeninin yigitligini 6verken
“Goktanri, bu kisiyi Hunlulart digiinerek diinyaya getirdi” der (Bozkurt, 1995: 3-4).
Cin kaynaklarinda gegen bu ifadeler eski Tiirk inang sisteminin temelindeki Gok
Tanr1 kiiltiinii agikca ifade eder.Yine Cin kaynaklarinda Goktiirklerde “Fuyunse™ adi

verilen ibadethanelerinin bulundugundan Seysu’da Cin kaynagi, VIL. yiizyilin ilk yart
st Tiirklerin"Hu" adli sihirbazlarinin oldugundan.(Giingdr, 2012: 32) Tanglara Cinyil
liklarinda IX. yiizyilda Kirgizlarin “gam” adini verdikleri ve Cince “wu” denilen bir
otorite tipinden bahsedilmektedir (Eberhard, 1996).

Tiirklerle ilgili Tirk eserlerinin basinda Yenisey ve Orhun Abideleri gelir. Bu
abidelerde, Tirklerin dini anlayislar1 direkt olarak degil, sosyal hayat anlatilarak
yansitilir. Ozellikle “Tanr;, Umay, Iduk Yer-Sub, Yug, Kergek bolmak...” gibi
kavramlar sik sik gecer. Bu kavramlardan yola ¢ikarak ve kavramlarin bugiin
kazandig1 anlamlar1 degerlendirerek eski inanclarirmiz hakkinda birtakim

varsayimlara ulasabiliriz (Ergin, 1995).

Goktiirkler, bu abidelere sadece savaslarini, basarilarini veya kinlerini yazmamus,
diinya goriislerini, dini goriislerini de yazitlara aksettirmiglerdir: Uze kok tengri asra
yagiz yir kilindukda ikin ara kisi ogl kilinmsg... (Ustte mavi gok, altta yagiz yer
kilindikta[yaratildiginda] ikisi arasinda insanoglu kilinmis[yaratilmis); ...Uze Tiirk
Tengrisi Tiirk iduk yiri subt anga itmis... (Yukarida Tiirk tanrisi, Tiirk mukaddes yeri,
suyu Oyle tanzim etmis...); ... Uze kék tengri as[ra yagiz yir kilindukda ikin ara kisi
ogli kilinmus. ](Ustte mavi gok, altta yagiz yer kilindikta[yaratildiginda] ikisi arasinda
insanoglu kilinmus[yaratilmis));...Uze Tiirk tengrisi :duk yiri sub: anca itmis ering ...

Yukarida Tiirk Tanrisi, mukaddes yeri, suyu, oyle tanzim etmistir ) Abidelerde gecen

bu ifadeler Tiirklerin dini goriisleriyle ilgili bilgiler icermektedir.

Abidelerin hemen her yerinde Tengri/Tanr: ifadesini gérmek miimkiindiir. Kitabelere

gore Tanr1 goktedir, bagislar, litfeder, giic verir ve kagam tahta c¢ikarir. Kagan
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Goktanri’nin yeryiiziindeki temsilcisidir ve giiclinii kanindaki kuttan alir. Nitekim
kitabelerde yer alan “..Tengri yarlikadukin iigiin oziim kutum bar iigiin kagan
olurtum... (Tanr1 buyurdugu i¢in, kendim devletli oldugum i¢in, kagan oturdum[tahta
¢iktim] ) ...Tengri yarlikazu kutum bar {i¢iin liliigiim bar ti¢iin 6lteci budunug tirgiirii
igit[t]im... (...Tanr1 bagislasin, devletim var oldugu igin, kismetim var oldugu igin,
Olecek milleti diriltip besledim...) ...Tengri kii¢ birtiik ticiin kangim kagan siisi bori
teg ermig, yagisi kony teg ermis... (Tanr1 kuvvet verdigi i¢in, babam kaganin askeri
kurt gibi imis, diismani koyun gibi imis...) ... Tengri yarltkaduk tigtin illigig ilsiretmis,
kaganhgig kaganswratmis, yagig baz kilmus, tizligig sokiirmis, baslhigig yiikiindiirmis...
(Tanr lutfettigi i¢in illiyi ilsizletmis, kaganliy1 kagansizlatmis, diigmani tabi kilmis,
dizliye diz ¢Oktiirmiis, basliya bas egdirmis...)” ifadeleri Tiirklerin Tanr1 anlayisim
gozler oniline sermektedir. Yine bu ifadelerde Goktiirklerin dininin Samanizm degil

Tengricilik ya da Gok Tanr1 inanct oldugu agik bir sekilde goriilmektedir.

Gegis donemi eserleri iginde yer alan ve Islamiyet dncesi sdzIii kiiltiiriimiiz hakkinda
en onemli bilgi kaynaklarimizdan olup Tirk dilinin ilk sozligii olma o&zelligi
gosteren Kasgarli Mahmut'un yazdigi Divanu Liigati’t Tiirk adli 6liimsiiz eserde de

Tiirklerin Islamiyet dncesi inanglarina ait dnemli izler mevcuttur.

Divanu Liigati’t Tiirk'te en ¢ok yer alan dini terimlerin basinda Tengri kelimesi
gelmektedir. Tengri ol yerig yaratgan: Cenab: hak diinyamin yaraticisidir, Idimizin
yarligi: Rabbimizin buyrugu, Tengri meni qutgardi: Tanr1 beni sikintidan kurtardi,
Tengri yagmur yagitti: Tanr1 yagmur yagdirdi Orneklerinde oldugu gibi eserde
kullanilan Tanriyla ilgili pek¢ok ifade Tiirklerdeki tanri inancinin ne kadar etkili ve

giiclii bir inan¢ oldugunu ortaya koymaktadir (Fortaci, 2016: 112, 117).

Divanu Liigati't Turk'te yer alan Arwadi: Saman biiyii yapti, Arwasdi: Samanlar
biiyiilii sozler mirildandi, Irqladi: Saman kehanette bulundu, Qam: Saman, kam,
kahin, Umayqa tapinsa ogul bulur: Umaya tapan kimse ¢ocuk sahibi olur. Kadinlar
bunu iyi bir alamet olarak kabul eder (Fortac1, 2016: 114-115) ifadeleri de Islamiyet

oncesi Samanist inancin gostergeleridir.

Eski Tiirk inanglarindan bahseden Tiirk kaynaklarinin i¢inde Yusuf Has Hacip’in
yazdigi Kutadgu Bilig’i de zikretmek gerekir. “Mutluluk Veren Bilgi” anlamina

gelen eser adin1 Islamiyet dncesinde de kullanilan kut kelimesinden almistir. Eserde
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kut inancinin izlerine rastlamak elbette ki miimkiindiir. Nitekim eserde de belirtildigi
tizere beyler hakimiyetlerini Tanridan alirlar, hiikiimdarlik gdérevi Tanr tarafindan
kullar1 arasindan segctigi kisilere verilir, bu goérevi tistlenenler eger sorumluluklarini
yerine getirirlerse mutlulugu yakalarlar fakat gorevlerini yerine getirmezlerse

mutluluk ve saadetin Tanr tarafindan geri alinacagi diisiiniiliir (Agik, 2016: 424).

Eski Tiirk inanglariyla ilgili bilgi edinebilecegimiz bir diger 6nemli kaynak ise Dede
Korkut Hikayeleri’dir. Destan ile halk hikayesi arasinda bir koprii vazifesi goren
Dede Korkut Hikayeleri'nde bir gecis eseri olmasindan kaynakli Islam &ncesi
unsurlara rastlamak tabiidir. Hikayelerde yer alan Ag sakallu baban yiri u¢mag
olsun, Ag piir¢eklii anan yiri behist olsun ifadelerini atalar kiiltiiyle; Yirli kara
taglarun (tagun) yikilmasun, Kara taga ayitdugunda isit virsiin, Kolgeliice kaba
agacun kesilmesiin, Kamin akan gorklii suyun kurimasun, Kanlu kanlu sulardan kigit

virsiin ifadeleri dag, agac, su kiiltlerinin, Hak yanduran ¢iragun yana tursun” ifadesi

de ocak kiiltiine isaret etmektedir (Giizel, 2008: 443-444).

Eski Tiirk inanglar1 hakkinda bilgi veren Arap ve Iran kokenli kaynaklarin basinda
Ibn-i Fadlan’in Seyahatname’sini sayabiliriz. Tiirklerin 6ldiikten sonra baska bir
hayata gecilecegine yani ahiret inancina sahip olduklar1 bilinmektedir. ibn-i Fadlan
Seyahatname’sinde Oguzlarin 6lii gdmme adetlerinden “Aralarinda biri 6liirse onun
icin ev gibi bilylik bir ¢ukur agarlar. Hirkasini giydirirler, kusagini ve yayini
kusandirirlar. Icinde nebiz (igki) olan agactan bir kadeh verip, &niine icinde nebiz
bulunan agagtan bir kap koyarlar. Sonra biitiin sahsi esyalarin1 getirip, onunla birlikte
bu cukura koyarlar. Oliiyii ¢ukurda oturtup, iizerini tavanla orterler. Mezarinin
lizerine camurdan kubbe gibi bir tiimsek yaparlar. Bundan sonra 6lenin hayvanlarinin
yanina varlp miktarina gére birden yiize veya iki yliz kadarin1 kurban olarak
oldiiriirler. Onlarin etlerini yerler. Bas, ayak ve derilerini bir kenara ayirarak, bunlar
kesilmis agaglar lizerinde mezarina asarlar. Bunlar Oliiniin Cennet'e giderken
binecegi hayvanlardir. Eger 6len kimse sagliginda insan 6ldiirmiis kahraman biri ise,
0ldiirdiigli insan sayis1 kadar agagtan suret yontup bunlar1 kabrin {izerine dikerler.
Bunlar onun hizmetgileridir. Cennet’te ona hizmet edeceklerdir.” diyerek

bahsederken Tiirklerin 6liimden sonraki hayat ve Cennet’e olan inanglarimi gozler
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oniine serer (Fadlan, 1975: 36). Ebu Diilef’in Seyahatname’si‘?, Mesudi'nin Acaib
El- Diinya®® adl1 eserleri de Tiirklerin inang diinyasiyla ilgili 5nemli bilgiler muhteva

eder.

Tirklerin erken Orta Cag’daki dinsel hayati hakkinda Bizansli tarihgileri de bilgiler
vermektedir. Menanderos Protektor (550 Oncesi-582/602) tarafindan 6. yiizyilin
ikinci yarisinda yazilmig Istoria (Tarih), Theofylaktos Simokates (Theophylaktos
Simokates 585 civari- 640 civari) tarafindan 7. ylizyilin ilk yarisinda yazilmis Istoria
(Tarih), Theophanes Omogoletes (Theophanes Confessor, 758/760-817/818), Bizans
ve Yakin Dogu ile ilgili 284-813 tarihini anlattigi Khronografia (Kronik) isimli 9.
ylizyilldan kalma eserde, Tiirklerin inaniglar1 ve ritiielleri hakkinda bilgiler

verilmektedir (Cesmeli, 2015: 47).

Bizansli tarih¢i Menander’den alinan bilgilere gore, 6. yiizyilda (569) Bizansh elgi
Zemarkhos, Sogdiana’ya gelmis ve onu Tiirkler, Ektag’da (Altin Dag) bir vadide
yasayan kaganin (Istemi Kagan) yanina gétiirmiislerdir. 7. Yiizyildan Bizansh tarihci
Theophylaktos Simokates’e gore, Tiirklerde Altin Dag'm en biiyik kagana
birakilmas: gelenek haline gelmistir. Bu daga Altin Dag isminin verilmesinin
nedenleri ise dagda ¢ok say1 ve ¢esitte meyve yetismesi, slriiler ile ylik hayvanlari

acisindan zengin olmasidir (Cesmeli, 2015: 61).

Yine Bizans kaynaklarinda belirtildigi tizere Tirklerin atalarinin ilk meslegi demirci
ustaligidir. Bu sebeple demire karsit son derece saygi duymuslar ve demiri kutsal
saymiglardir. Bizansl tarih¢i Menanderos’dan aldigimiz bilgilere gore, 6. yiizyilda
Bizansl el¢i Zemarkhus, Sogdiana’ya gelir ve burada onu bazi1 Tiirkler karsilar ve
ona satilik demir sunarlar. Elgiye gore Tirklerin ona demir sunmalarinin sebebi
topraklarda demirin zor bulunmasindan dolay: kendilerinde demir madeni oldugunu

gostermeye calismalaridir. Muhtemelen Tiirkler kendi topraklarinda az bulunan

12 Ebu Diilef, eserinde Tokuz-Oguzlardan bahsederken, “Onlar gok kusagi goriindiigii vakit senlik
diizenlerler. Ibadetlerini giinesin battig1 yere yonelerek yaparlar” der. bk. Ebu Diilef Seyahatnamesi
“ibn-i Fazlan’mn eserinin i¢inde”, ¢ev.: Ramazan SESEN), Bedir Yay., ist., 1995, 5.92.

3Mes’udi eserinde, “Hiikiimdarm muayyen bir giinii vardir. O giin, hiikiimdar adma biiyiik bir ates
yakilir. Hiikiimdar yukaridan atese bakarken kahinler bu atese karsi bir sey soylerler. Bunun {izerine
atesten yukar1 dogru biiyiik bir ¢ehre yiikselir. Eger bu ¢ehre yesil ise, yagmura ve berekete, beyaz ise
kurakliga, kirmizi ise, kan dokiilmesine, sar1 ise hastalik ve vebaya, siyah ise hiikkiimdarin 6liimiine ve
uzak goce delalet eder.” Seklinde izahatlarda bulunur. bk. ElI- CAHIZ’in eseri, “Hilafet Ordusunun
Menkibeleri ve Tiirklerin Faziletleri” ¢ev.: Ramazan SESEN, TKAE Yay., Ank., 1967, s.33’te
¢evirenin agiklamasi.
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demiri gostermek istemistir. Yine arastirmaciya gore Tiirklerin bu davranislarinin
altinda yatan asil sebep atalarimi anip onurlandirmak ve bdylece demirle ilgili

ritiiellerini yerine getirmektir (Cesmeli, 2015: 62).

Erken Orta Cag’da falcihigin  yaygmn oldugunu doneme ait kaynaklarda
goriilmektedir. Tarihi kaynaklardan Tiirklerin ruhlarla temasa gectigine, falcilik
yapabildigine, kotiiliiklerden korunduguna ve temizlediklerine inandiklari, din
adamlarinin (samanlar) olduguna dair bilgiler yer almaktadir. Bu konuda Bizans
kaynaklar: onemli bilgiler vermektedir. 7. yiizyil tarihgilerinden Theophylaktos
Simokates, Tiirkler arasinda gelecekten haber verdigine inandiklar1 din adamlarinin
oldugunu kaydetmektedir. 6. ylizyil tarih¢ilerinden Menanderos Protektor, Tiirkler
arasinda atesle, sert sz ve hareketle, davul ve zille ¢esitli ritiieller yaparak insanlari
kotii ruhlardan koruduklarma ve temizlediklerine inanilan seytan ¢ikarici denilen
bazi kisilerin oldugunu belirtmektedir. Bunlar muhtemelen samanlardir. Sui-su’ya
gore 6-7. yiizyillarda dogu Tirkleri kadin iblislere (wu) ve erkek iblislere (hi)
inanirlar. Ayrica tanrilara ve ruhlara saygi gosterirler. Dogu Avrupali Hunlarda
falcilara damisma gelenegi bulunur. Ornegin 5. yiizyilda Attila, savaslardan 6nce
falcilara danisip savasin sonucuyla ilgili onlardan kehanette bulunmalarini ister

(Cesmeli, 2015: 67-68) .

Batili tarihgilere gelince, Tiirklerle ilgili en 6nemli bilgiyi Bizanslarin Goktiirk
Kaganligmma gonderdigi Zemarkhos baskanligindaki elgilik heyetinin  verdigi
belgelerde bulmaktayiz. Daha sonra Siiryani tarihgileri Ebu’l- Ferec (Barbe Breaus)
tarihinde ve Siiryani Mihail Kronik’inde Tiirklerin nigin Miislimanlig1 kabul ettigine
dair bilgilere rastlanmaktadir. Ayrica Rubrouck, Plano Carpini, Mohag¢ Savasi'nda
esir diisen Bartholomaeus, Marco Polo yazdiklar1 seyahatnamelerde, Tirk dini ile
ilgili genis agiklamalarda bulunmuslardir. Yine, Kuman dilinden edebi metinleri
ihtiva eden “Codex Cumanicus” adli eser, eski Tiirk dinleri, inanglar1 ve
geleneklerinden bahsetmesi bakimindan bu alanda sayilabilecek 6nemli eserlerdendir

(Ceribas, 2004: 17).

Eski Tirk dinleri hakkinda 12.yiizyilin sonlarmna kadar verilen bilgiler zamanla

kesilmeye baslamistir. Bunda, Ruslarin Orta Asya’y1 isgali, Osmanl devletinin Orta
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Asya ile iliskisinin kesilmesi, Osmanli ve Islam diinyasinda dinler tarihi biliminin

gelismemis olmasi etkilidir denilebilir (Giingor ve Giinay, 1997: 29).

Ruslar Orta Asya’yr isgalden sonra bolgede yasayan Tirklerin dini ile fazlaca
ilgilenmeye baslamislardir. Bu ilgileniste, Ruslarin hiikmettigi milletleri daha iyi
tanima, onlar1 hakimiyeti altina alip somiirme ve kisiliksizlestirme politikasi siiphe
gotlirmez bir gergektir. Ruslarin bu davraniglar1 Tiirklere ait bilgilere ulasilmasina
katki saglamistir. Burada 6zellikle Radloff’un ve onun meshur eseri "Sibiryadan™i*
zikretmek yerinde olacaktir. Ilaveten, Mircea Eliade’nin, “Samanizm ve Arkaik Vecd
Teknikleri” (Eliade, 1999), Jean Paul Roux’un “Tirklerin ve Mogollarin Dini”
(Roux, 1994), Uno Harva’nin "Altay Panteonu-Mitler, Ritiieller, Inanclar ve
Tanrilar" (Harva, 2015) adli eserini, cagdas Batili tarih¢ilerden Wolfram Eberhard’t

(Eberhard, 1996) ve Wilhelm Barthold’u (Barthold, 1975) anmak gerekir.

3.2. Tiirklerin Kabul Ettigi Baslica Dinler

Dinin simdiye kadar bir¢cok tanimi yapilmistir. Bu tanimlar, dine bakis agisina gore
farklilik gostermektedir. Din tanimindaki ¢esitlilik, hem dinin kendi yapisindan hem
de tanim yapanlarin dine yaklasim farkliligindan kaynaklanmaktadir. Bir dine bagh
olanlar, dini kendi inanglar1 agisindan tanimlamislardir. Dine inceleme konusu olarak
bakanlar ise elde ettikleri verilere gore dinin bir tanimin1 yapmiglardir (Adam, 2015:
41).

Din tanimlarinin ortak noktasi olarak zihnen varligi kabul edilen iistiin giice veya
giiclere kars1 duyulan kalbi baglilik ve teslimiyet duygusu ile bu kabuliin gerektirdigi

davraniglarin (ibadetler) yerine getirilmesidir (Harman, 2001: 3).

Tiirklerin dini tarihi, “Geleneksel Tiirk Dini” ve “Evrensel Dinler” safhasi olarak iki
ana grupta degerlendirilmektedir. Tarih derinlemesine incelendiginde oldukga erken
devirlerden itibaren yabanci, yayilmaci, evrensel karekterli din ve inaniglarin giderek
Tiirkler arasinda kendini gosterdigi gozlenmistir. Sonugta bu dinler insiyatifi ele

gecirerek onlar arasinda hakim duruma gelmistir. Bu sebeple Tiirk dini tarihinin

14 Wilhelm RADLOFF, Sibirya‘dan, ¢ev.: Ahmet TEMIR, Ist., 1994, s.45’te Tiirklerin inanglariyla
ilgili su bilgiyi verir: “Gece Koroti’nin kollarindan Kadis-Bazar boyunda geceledik. Burada bir
memba vardi. Burada yikanmak g6z hastaliklar1 igin iyiymis. Tam membain yaninda bulunan bir
caliya her nevi bez pargasi ve seritler asilmig.”
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“Evrensel Dinler” donemini; “Evrensel Dinlerle Temas” ve “Tiirkler ve Islam“

seklinde ikiye ayirmak miimkiindiir (Giingér ve Giinay, 1997: 26).

Tarih Oncesi ¢aglardan beri, Tiirk kiiltlirii ve dini, 6zellikle giineyden ve batidan
gelen etkilere maruz kalmistir. Orta Asya'nin dini kiiltiirii lizerinde Mezopotamya,
Iran, Cin ve Hint dinleri ile Tibet Lamaizmi, Hiristiyanlik, Maniheizm ve Islam'n
etkisi soz konusu olmustur. Fakat belirtilen dis etkiler, Tiirklerin orijinal dini
yapilarini pek degistirmemistir. En eski devirlerden itibaren Tanri inanct kalict bir

sekilde yerini korumustur. Bu inang Oylesine siirekli bir 6zellige sahiptir ki, Tiirk dini

tarihi, Tirklerin Tanri ile iligkilerinin tarihi seklinde degerlendirilebilmistir (Giingor

ve Glinay, 1997: 33).

Arkeolojik kazilar, eski Tiirk kurganlarindan ¢ikarilan ¢esitli milletlere ve kiiltiirlere
ait esyalar goz Oniine alinirsa goriilecektir ki, Tiirklerin yabanci milletler, dinler ve
kiltlirlerle temaslar1 tarihin ¢ok eski donemlerinden beri var olmustur. Orta
Asya'daki Hun mezarlarinda Cin ve Iran esyalarina rastlanmasi bunu kanitlar
niteliktedir. Ipek Yolu iizerinde bulunan Tiirkler bu ticaret yolunun etkisiyle ister
istemez farkli din ve kiiltiirlerle etkilesim icine girmistir. Bat1 Tiirkleri Iran, dogu
Tiirkleri ise daha ¢ok Cin tesirinde kalmiglardir (Giingér ve Giinay, 1997: 106).
Budist olan Uygurlarin batida yasayan Arami- Siiryanice’den tiireyen Sogd alfabesini
kullanmasi, Buhara sehrinin adimin Viharalardan gelmesi, bu teoriyi giiclendirir
durumdadir. 10. yiizyilda Islam’m yaygin olarak yasandig yer olan Semerkant, Sas
(Taskent) ve Tunkel gibi sehirlerde Manihaistlere ve Hiristiyanlara rastlanmasi
(Turan, 2000: 66) bu bdlgede uzun yillar propaganda ¢alismasinin devam ettigini
gostermektedir. Tirkler, Budizm, Manihaizm; Zerdiistilik, Hiristiyanlik, Musevilik
ve son olarak da Islamiyet’in tesiri altinda yasamislardir. Burada su hususa dikkat
cekmek gerekir ki Tiirkler bu derece farkli ve fazla din degisimi yasamalarina
ragmen eski inan¢ ve geleneklerini, dini ve mistik ritiiellerini girdikleri her yeni
dinde eritmeyi basarabilmislerdir. Tiirklerin eski inang sistemlerine ait motifleri

giiniimiiz Islami yasayisinda dahi kendini acik¢a gdstermektedir.
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3.2.1. Budizm

Buda’'nn MO VI. yiizyllda Hindistan’da kurdugu din ve felsefe sistemidir.
Budizm kelimesi Bati dillerinde Buda’nin kurdugu dinin ad1 olarak kullanilmaktadir.
Asya’da Budistlerin yasadig: iilkelerde bu din Buda-Sasana (Buda sakirdligi, Buda
disiplini) diye adlandirilir. MO VL. yiizyilda Hindistan’in kuzeydogusunda dogan,
Brahman sekilciligine ve kast sistemine karsi ¢ikan, soyut metafizik tartismalari bir
yana birakarak duygular1 dizginleme, ahlaken temizlenme, insanlar1 esit goérme,
insanlara ve diger canlilara sevgi ve sefkat duyma gibi ilkelere dayanan Budizm’e
felsefi-teolojik bir hareket, mezhep veya tarikat olarak bakanlar varsa da onda bu
belirtilen hususlar1 destekleyen ozellikler bulunmakla birlikte kurucusu, kutsal
metinleri, inang esaslari, cemaati, mabetleri ve diger 6zellikleriyle bu sistem daha
cok bir din olarak nitelendirilmektedir. Nitekim hizla yayilmasi onun bir din
olmasinin sonucudur. Giinlimiizde Hindistan, Cin, Mangurya, Mogolistan, Seylan,
Tayland, Burma, Kambogya, Laos, Dogu Bengal, Vietnam, Bhutan, Birmanya,
Singapur, Malezya, Tayvan, Kore ve Japonya gibi Asya iilkelerinde Budistlerin
say1st biiytik bir yekiin tutar. Ayrica 6zellikle Zen Budizm denilen yeni bir Budist

mezhep bazi Avrupa iilkelerinde taraftarlar kazanmaktadir (Ttiimer, 1992: 352).

Gautama Buda, rasyonel bir din, pratik bir ahlak ve basit hayati prensipler sundu.
Felsefesinin biitlin bu goriintiileri kesin karakteristik 6zelliklere sahiptir. Bunlar

asagidaki sekilde belirtilebilir:

a. Ahlaki Normlar: Buda’nin felsefesi, kesin moral normlara ve prensiplere dayalidir.
O sadece doktrinlerin konumunu degil, ruhi gelismenin rasyonel metotlarin1 da
savunur. Onun oOgretisi, dort ahlaki kutsal gercegi (Noble Truths) (aci, acinin
kaynagi, acinin durdurulmasi, acinin durdurulmasina goétiiren yol) icine alan ¢ok

yalin ve yiice bir felsefedir. Bu esaslar Nirvana'ya'® ulasmada yardimei rol oynar
(Isik, 2019: 170).

b. Sessizlik Hali: Buda’nin dini ve ahlaki, kendine giivenme tizerine kuruludur. Buda,

uzun tartigmalart gerektiren metafizik cikislardan daima kaginmaya calismistir.

15 Nirvana: “Sanskritce 'nirvana’, Budist kutsal metinlerinin yazildig1 dil olan Pali Dilinde 'nibbana’
olarak ifade edilen bu kavram, Budizm'de diinyanin istiraplarindan kurtulup huzur ve mutluluga
erismek anlaminda kullanilir. Nirvana, kelime olarak atesin sonmesi, sonmek, sogumak, sakinlesmek
gibi anlamlara gelmektedir.” ilhan Giingéren, Buda ve Ogretisi, Yol Yay., Ist., 1994, s. 42.
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Viicudun nefisten farkli olup olmadigi, nefsin Sliimli veya Olimsiiz oldugu,

diinyanin sonlu olup olmadigi, yeniden dirilmenin olup olmadigi, sukdneti ortadan
kaldiran felsefi problemlerdir. Kendi kendine agiklanamayan on problem vardir.

“Evren sonlu mu, sonsuz mu, siirlt mi, sinirsiz midir? Hayat ve viicut ayni mi, farkli
midir? Tathagata (Buda) 6liimden sonra mevcut mudur, degil midir?”” gibi sorular bu
sorulardan bazilaridir (Isik, 2019: 170).

. Kotiimserlik ve Iyimserlik: Buda felsefesinin diger bir karakteristik ozelligi
kotimserliktir. Buda diinyay1 ac1 ve ¢ile ile dolu olarak kabul eder. O, dogumla,
hastalikla ve olimle birlikte acinin var oldugunu soyler. Hayat, aci1 ve 1zdirap
doludur. Onun ilk kutsal ger¢egi de sudur: Aci (duhkha) vardir; yine de her bireysel
gorev, Nirvana'ya ulasmak ve acilarla dolu bu diinyanin 1zdiraplarin1 yok etmek
icindir. Dinin amaci acidan kurtarmaktir. Hayatin acilarla dolu oldugunda siiphe
yoktur, ancak bundan ¢ikis yolu vardir. O, dort kutsal gercegin, acinin ortadan
kaldirilmasinin yolu (marga) oldugunu soyler. Boylece Buda felsefesi kotiimserlik ile

baslar, iyimserlik ile en iist noktaya erisir (Isik, 2019: 170).

d. Realizm: Buda, Vedalardaki ritiieller, hayvan kurbanlari vb. kor inanglari siddetle
elestirir. O, kutsal bilgi olarak Vedalarin otoritesini kabul etmez. Disiplinin otoriteye
degil de sebebe baglanmasini istedi. Ogretisinde hayatin gercek tecriibesini 6n plana

cikarir (Isik, 2019: 171).

e. Ateizm: Budizm tanrisiz bir dindir. Tanrinin fonksiyonu Dharma’ya verilmistir.
Dharma biitiin evreni hareket ettirir. Ozellikle Hinayana ekoliinde karma
meyvelerinin biriktirilmesi ve her bireyin kendi karmasina gore zihin, viicut ve bu
diinyaya ait seyleri kazanmasi Dharma sayesindedir. Hinayana ekolii ateisttir.
Budizm Vedalarin otoritesini inkar ettigi i¢in bu anlamda “nastika”dir. Hinayana
ekolinde Buda, asla ibadetin veya Tanrinin bir idolu olarak algilanmaz.
Madhyamana ekoliinde ise Nagarjuna en yiice ger¢ekligi inkar eder ve onu Shunyata
olarak adlandirir (Isik, 2019: 171).

f. Pragmatizm: Buda'nin oOgretisi ¢ok pragmatik ve pratiktir. Buda tarafindan
anlasildigr sekildeki kutsal gercek, rasyonel bir goriintiiye sahip olan pratik bir ahlak
kodudur. Onun, dikkate deger sekiz dilimli yolu (ashtangamarga) yiiksek derecede

pragmatik ve empiriktir. O, biitiin metafizik problemleri atmis ve diislince ile
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tecriibeye vurguda bulunmustur. Budizm ayni zamanda pozitivist ve fenomenal
felsefe olarak adlandirilir. Ciinkii Buda’ya gore tecriibe, yalnizca bilginin kaynagidir

(Istk, 2019: 172).

Kesis veya rahip olan ve olmayan biitiin Budistler “ii¢c cevher "¢ (Budist amentiisii),
“sekiz dilimli yol“'" ve “bes emir’e'® baghdirlar. Bes emir iginde en 6nemlisi
“ahimsa” (6ldiirmemek, zarar vermemek), digerleri ise ¢almamak, duyular1 yanlis
yola ¢evirmemek, yalan ve yanlis konusmamak, icki ve uyusturucu kullanmamaktir.
Budizm‘de canlilar birbirinin akrabast sayildigindan hicbir canliy1 incitmemek
gerekir. Esasen tenasiih inancinin geregi olarak bir Budist i¢in kan dokmemek, zarar

vermemek biiyiik 6nem tagir (Tiimer, 1992: 357).

Genel hatlariyla agiklanmaya c¢alisildigr lizere Budizm’in Tirkler arasindaki ilk
izlerine MS 4-6. ylizyillar arasinda Tiirklerin Vihara dedikleri Buhara kentinde
rastlanir. Tiirkler, Budizm’in Ulug Kolingii adini verdikleri bireysel kurtulusu telkin

eden Mahayana ve Lamaizm mezhepleri yayginlik kazanmuistir.

MS 2. yiizyilda Cinliler arasinda bir taraftan Budizm hizla yayilirken diger taraftan
da ekonomik hakimiyet sekteye ugramaya baglar. Cin imparatoru da ipek ve kervan
yollarin1 elde tutmak amaciyla panayir sehirlerini giiglendirmek ister. Bu bodlgede
hakim unsur konumuna gelen Hun Tirklerininse Cin destegini kendi yanlarina

cekebilmek i¢cin Budizm’i kabul ettigi gortiliir.

6 U¢ Cevher: “Budizm'de Pali metinlerinde gecen ve “tri-ratna” (iic cevher) olarak adlandirilan
'‘Buda‘ya siginirim, Dhammaya (doktrin) sigimirim, Sangha’ya siginirim' seklindeki iman ikrarina
inananlarin Nirvana'ya ulasmaya aday olduklari, bu esaslara inanmayan ve dinin temel 6gretilerine
uymayan kimselerin ise samsarada bir tist varlik kategorisine gegemeyecekleri kabul edilmektedir.”
Mustafa SINANOGLU, “Ilhad”, Islam Ansiklopedisi, TDV Yay., C. 22, s.91.

17 Sekiz Dilimli Yol: “Kutsal veya soylu Sekiz Dilimli Yol (atthangika-magga) aslinda Budist hayatin
sematik bir anlatimidir. Budist hayatin bu sekiz dilimli izahina, Sutta-Nipata gibi daha 6nceki bazi
Budist kutsal metinlerinde rastlanmadigina ve bu yiizden daha 6nceki metinlerde yer alan Budist
hayatin ii¢lii semasinin genisletilmis sekli olabilecegine isaret edilmistir. Bu ti¢lii sema su sekilde idi: 1.
Baglangigta bulunan iman (saddha), ki sonunda hikmete (panna) doniigmiistiir. 2. Ahlak (sila), 3.
Zihnini bir yerde toplama veya murakabe(samadhi). Bu yonlerden her biri daha alt boliimlere
ayrilmis ve boylece iman, dogru anlayis ve dogru diisiinceye; ahlak, dogru konugma, dogru davranis ve
dogru gecime; meditasyon da dogru (ruhi) niyet, dogru diisiince ve dogru anlayisa doniismiistiir.” Aliya
SARAFULLINA, Budizm¢‘de ve Tibet Budizm’inde inan¢ Esaslar1, Uludag Uni., SBE, Felsefe ve
Din Bilimleri Ana Bilim Dali, Dinler Tarihi Bilim Dal1 Yiiksek Lisans Tezi, Bursa, 2013, s. 22-28.

18 Bes Emir: “Bes emir i¢inde en onemlisi ‘ahimsa’ (6ldiirmemek, zarar vermemek), digerleri ise
calmamak, duyular1 yanlis yola g¢evirmemek, yalan ve yanlis konusmamak, i¢cki ve uyusturucu
kullanmamaktir. Budizm'de canlilar birbirinin akrabasi sayildigindan higbir canliyr incitmemek
gerekir. Esasen tenasiih inancinin geregi olarak bir Budist i¢in kan dokmemek, zarar vermemek biiyiik
Onem tasir.” TUMER, agm., s. 357.
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Budizm'i kabul eden bir diger Tiirkler de Tabgaglardir. Tabgaclar Budizm’de yasak
olsa da Gok Tanri inanglarinin getirdigi miras sebebiyle kurban kesip kan akitarak
Budizm’in bu yasagma uymadilar. Dha sonra ise Cinliler arasinda asimile oldular.
Goktiirkler ise gerek askeri gerek siyasi sebeplerden dolayr Mukan ve Taspar Kagan
zamaninda Budizm’i benimsemis, zengin Budist rahiplerin goénliinii hos tutmus,
topraklarinda Budist tapinaklari yaptirmiglardir. Bu kisa siireli Budist inanig ardindan
Bilge Kagan zamaninda tekrar kadim dinleri olan G6k Tanr1 inancina donmiislerdir.

Daha sonra ise bu devlet yerini Uygurlara birakir.

Uygurlarda ise Mani dinin tesiri daha fazla olsa da Budizm’in izlerine de rastlamak
miimkiindiir. Uygur Budizmi, Tantrik Budizm’in politeist egilimlerini monist-
panteist bir yorumla dile getirmektedir. Bir kisim arastirmacilar, bu monist-panteist
goriislerin, Tiirk-Islam sofiliginin vahdet-i viicut tasavvurunu cagristirdig
goriisiidedirler. Zaten oradaki “Kalacakra” tasavvuru, Karahanli Devri Tiirk
edebiyatinda “evren” sekline doniismiistiir. Ote yandan, politeist Tantrik Budizm’in
Uygurlarda monist egilimlere yonelmesi, Tiirklerdeki Tek Tanri inancinin yani sira,
IX. yiizyll dolaylarinda Uygur Budizm’inin Karahanli Tiirk Miislimanhg ile
karsilagsmas1 sonucu meydana gelen etkilesimlere de baglanmaktadir. Uygur
Budizm'inin "géniil" ve “eren" kavramlari da Islam sofiliginin kavramlariyla
paralellik arz etmektedir (Giingor, 2002: 270).

Biitiin bu donemler genel olarak degerlendirildiginde, Budistlerin Cin yoneticiler
tarafindan taciz edilip takibat altina alindig1 dénemlerde, Tirklerin askeri, siyasi ve
ekonomik anlamda gii¢ kazanmis béliimlerinde Cin devletine karsi koz olarak
kullanmak amaciyla Budacilik resmi din olarak kabul edilmistir (Argunsah, 2015:
363).

Budist doktrinin kutsal metinleri olarak Sutralar, Vinayalar, Abdihhammalar
bulunmaktadir. Bunlar cesitli dillere ¢evrilmislerdir. Ozellikle Buda’nin ve oteki
rahiplerin menkibelerinin anlatildig: ceviriler fazladir. Bu menkibeler Islamiyet’ten
once halk arasinda yaygin olarak yasamaktadir. Tiirkler Miisliiman olduktan sonra da
menkibeler Miisliman Tirkler arasinda Ahmet Yesevi ve diger evliyalarin
sahsiyetlerine uyarak evliya menkibelerine doniistiiriilmistiir (Ocak, 1983: 43). Bazi

bilim adamlar1, 6zellikle Fuat Kopriilii ve Ahmet Yasar Ocak, gégebe Tiirkler
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arasinda yasayan Yeseviligin, bunlar arasinda eski inan¢ ve geleneklere adapte
oldugunu soyler ve o sayede Anadolu’ya gelip yerlesen Yesevi velileri sayesinde
eski Budist ve Samani kalintilarinin Anadolu’ya nakledildigini iddia eder (Kopriili,

1993: 33).

Budizm’in Tirk inang sistemi lizerindeki en goze carpan tesirleri arasinda tenasiih
inancimi sayilabilir. Tenasiih ise (samsara: yeniden dogus, tekrar tekrar gelme) bir
hayattan otekine gegisi ifade eder. Bitmek bilmez bir yeniden dogus silsilesi olan ve
iginde bir eziyet ve g¢ile unsuru tasiyan tenasiih, yalniz insan seklinde cereyan
etmeyip en kiigiik sinekten insana kadar biitiin canli varliklar kategorisini i¢ine alan
yeniden hayata doniis sekilleri olarak siirer ve sadece insan olarak gelindiginde
tenasiihten Kkurtulup Nirvana’yr kazanmak miimkiin olur. Bu arada ruhu kabul
etmeyen Budistler icin, “Tenasiihle yeniden dogan nedir?” sorusu ¢ok biiyiik bir
giiclik dogurmustur (Timer, 1992: 356). Budizm’deki bu tenasiih inanci Alevi-
Bektasi inang sistemde ve evliya menkibelerinde yer alan tenasiih, huliil ya da don

degistirme motiflerinde kendini agikca gosterir.

Bektasi menakibnamelerine bakarak tenasith inancini tespit eden Ocak, bu
menakibnameleri tenasiih inanci agisindan su ii¢ boliime ayirarak incelemektedir: 1.
Tek ruhun Adem’den baslayarak sirasiyla biitiin peygamberlerin bedenlerinde ve en
son da Hz. Muhammet’in bedeninde sekillenmesi. 2. Hz. Ali’nin, Hac1 Bektas Veli
olarak yeniden diinyaya gelmesi; daha sonra da biitiin biiyiik evliyanin bedeninde
yasamaya devam edecek ve bunun kiyamete kadar siiriip gidecek olmasi. 3. Biiyiik
bir velinin ruhunun, yine biiylik bir velide ortaya ¢ikmasi seklinde tasnif etmistir

(Ocak, 1983: 45).

Bektasi anlatilarina (vilayetnameler) baktigimizda tenasiihle ilgili su benzetmeler
gbze carpar: Menakibu’l-Kudsiye’de Baba llyas siilalesinin edep ve erkanindan gelen
seyhlerin hep ayni ruhun mazharlar1 oldugu bunlarin da; Dede Garkin, Baba Ilyas,
Muhlis Pasa, Asik Pasa olduklar1 vurgulanmaktadir. Menakib-1 Haci Bektas-1 Veli’de
Hz. Ali’nin Hiinkar donunda oldugu, Vildyetname-i Abdal Musa’da Haci1 Bektas’in
ruhunun oldiikten sonra Abdal Musa olarak tekrar diinyaya geldigi, Vilayetname-i
Sultan Sucauddin’de Sultan’in ¢ok eskiden ayni yerlerde, yani Eskisehir dolaylarinda

Seyyid Battal Gazi olarak yasadigini, simdi de Sultan Sucaud-din’in bedeninde zuhur
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ettigi inanct Budizm’in tenasiih inancinin yansimalari olarak degerlendirilebilir

(Ocak, 1983: 48).

Sekil degistirmeyle ilgili bilinen en yaygin 6rnek Haci Bektas Veli’ye aittir. Bektasi
sairlerinin siirlerinde bir mazmun olarak kullanilan ve Velayetname’de de yer alan
bu husus kisaca soyledir: Rum erenleri Haci Bektas’1t Anadolu'ya sokmak istemezler.
57.000 Rum eri velayet kanatlarint agip arsa degin yolu baglarlar. Hac1 Bektag, mana
aleminden velayetle sigrayip arsin tavanina erigir ve bir gokge giivercin seklinde
kanat vurup Sulucakarahdyiik’te bir tas ilizerine konar. Velayetname'nin bir bagka
yerinde, Ahmet Yesevi’nin manevi evladi olarak gosterilen Kudbiiddin Haydar’1
zindandan kurtarmak i¢in Hac1 Bektag’in sahin donuna girdigi, Ahmet Yesevi ve bas
halifelerinin turna donuna girip ugtuklari, Hac1 Bektas Veli’nin ibriktar1 ve bas
halifelerinden Sar1 Ismail’in sahin donuna biiriindiigii, Beyazid-1 Bistami’nin
Anadolu’daki ulu halifelerinden biri olarak gosterilen Hact Togrul’un dogan donuna
girdigi, yine Haci Bektas Veli’nin bas halifelerinden biri olarak gosterilen Baba
Resul’lin bir yerde geyik bir yerde de giivercin donuna girdigi ve Ahi Evran’in da
yilan donuna girdigi zikredilmektedir (Aslan, 1999: 13-26).

Verilen 6rneklerde de goriildiigii gibi “don degistirme* motifine hemen hemen tiim
evliya menkibelerinde rastlanir. Bu durum da Budizm’deki tenasiih inancinin Tiirk

inang sistemi tizerindeki kuvvetli tesirini agikga gostermektedir.

3.2.2. Zerdiistilik

Zerdiistilik, Zerdiist (MO 628-551) tarafindan eski Iran dininin reformize edilmesiyle
kurulmus bir dindir. Hindulardan ayrilan Iranlhlar, biiyiik tanrilar1 Ahura Mazda
(Bilgelerin Miikemmeli Tanr1)’nin adiyla Mazdeizm denilen dini kurmustur
(Hacaloglu, 1995: 12). Bazen Zerdiistilikten 6nceki Mazdeizm sayilan bu din, Ahura
Mazda’nin Yanina Mitra ile Anohita adli tanrilar1 koyar. Zerdiistilik, ¢ok cetin
sartlarda yasayan Iran halkinin puta tapmaya meylettigi, biiyii ve sihre ¢ok fazla

deger vermeye baslandig1 bir donemde kendini gosterir(Aslan, 1999: 12).

Zerdiist adinin develerle yakin alakas1 kurulmakta ve bununla ilgili ¢cok farkl bilgiler
nakledilmektedir. Bu kelimenin Avesta’dan gegen Zarathushtra’nin; Zaraht (giizel,

dogru) ve Ushtra (deve) isimlerinin birlesiminden meydana geldigi, Zerdiist
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kelimesinin kokenleri arasinda yer almaktadir. Buradan hareketle, Zerdiist’iin
“develeri terbiye eden”, “develeri soyan” (hirsiz), “develere eziyet eden”, “yash
deve, vahsi deve sahibi” oldugu yoniinde yorumlar bulunmaktadir (Oymak, 2003:
54). Zerdiist ve onun yolundan gidenler yildiza tapanlar olarak da nitelenmektedir.
Siiryanice ve Arapc¢a kaynaklarda ise “Muhtesem altin” veya “altin krallik”
anlaminda “Zor washt” seklinde iki kelimenin kullanildig: belirtilmektedir (Oymak,
2003: 54).

Hz. Omer’in Iran’1 fethine kadar Iran’in resmi dini olan Zerdiistiligin Orta Asya'ya
gecisi, kiiltiirel gecis alani iizerinde bulunan Tiirkler sayesinde olmustur. Aslinda bu
gecis, Iran’da Mani dinin ¢ikis1 ve Hint etkisinin Orta Asya’da azaldigi dénemlere
rastlar (Glingér ve Giinay, 1997: 127).

Zerdiistiligin Tiirkler tarafindan kabul gormesini agiklayabilmek admna, bu dinin
yayilldigi bolgeye dikkatlice goz gezdirmek gerekir. iran’da Ariler tarih iginde
kendini Zerdiistiligin yayilma déneminde gostermektedir. Arilerden &nce Iran’da
yerli kavimler yasamaktadir. Ariler Iran’a ve Hint’e olmak {izere iki farkli iilkeye
dagilmislardir. Buralar iggal ettikten sonra bolgede biiyiik medeniyetler kurarlar.
Yeni sartlarla karsilasmalar1 sebebiyle Hint Arileri kabile hayatinda kalirken, Iran
Arileri tarima yonelirler. Hayat sartlarinin, sosyal diizenin ve ahlak duygusunun
degismesiyle, Mitraizm ve Zerdiist'ten onceki ilkel dinler, Iran’in yeni ihtiyaglarmna
artik cevap veremez hale gelir. Yeni sartlara, sosyal, iktisadi ve ahlaki ihtiyag¢lara
cevap verecek mevcut duruma uygun bir din gerekmektedir. Ornegin daha 6nce
hayvancilikla ugrasanlar, artik kabile seklinde yasamaktadir ve bu sebeple Tanr1 i¢in
kolayca kurban kesip etinden istifadeyi diisiinmeden kurbani Tanri'min yolunda
yakabilmektedirler. Bu donemin arkasindan ¢ift¢ilik diizeninde kurban kesmenin
sakincalar1 goriilmektedir. Hayvancilikla ugragsmamalar sebebiyle kurban kesmek bu
kabileler i¢in zorlasir. Bu sebeple onceki hayvancilik doneminde ¢ok kolay
uygulanan bir gelenegin gergeklestirilmesi artik zorlasmistir. Yasanan bu
sikintilardan dolay1 Zerdiist ortaya cikar ve Tanri’ya bagliligi tesis i¢in yeni bir din

kurar (Seriati, 2001: 377).

Tiirkler ile iranlilar arasindaki iliskilerin kesin baslangi¢ tarihini tespit etmek giic
olmakla beraber, asirlarca iki toplum i¢ ice yasamistir. Ancak bu iliskiler her zaman

dostane iliskiler olarak devam etmemistir. Iranllar ile Tiirkler zaman zaman Bizans’a
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kars1 ittifak yaptiklari igin bazi basarilar kazanmuslardir. Ittifagin  bozuldugu
zamanlara rastlayan Bizans-iran miicadeleleri esnasinda ise Tiirklerin Hazar Denizi
kiyilarina kadar sarktiklar1 gozden kagmaz. Barthold Tiirklerin Hazar Denizi’ne akan
“Giirgen” nehri havzasini ele gecirmekle Iran medeniyeti tesirinin basladigini ve
Zerdiistiligi kabul ettiklerini belirtir (Barthold, 1975: 54). Ama biitiin bu dostca ve
diismanca iligkiler sonucu, agik olan bir sey varsa o da iki tarafin siki bir kiiltiirel

aligveris i¢ine girdikleridir Barthold (Oymak, 2002: 375-384).

Tiirk-Iran iliskisinin bu sekilde yogunlasmasinin sonunda, Iran etkisinin bilhassa
Goktiirkler devrinden itibaren daha ¢ok arttigi ve Cin, Hint etkilerine rakip hale

geldigi miisahede edilmektedir. Sasani Imparatorlugu’ndaki dini miicadeleler

sirasinda iran’da barinamayan Zerdiistilik ve Manihaizm gibi ¢esitli Iran dinlerinin
mensuplari, Iran-Cin kervan yollar1 vasitasiyla cesitli Orta Asya ve bu arada Tiirk
topluluklarinin bulundugu memleketlere sigiarak kendi inanglarini yayma imkani

bulmuslardir (Togan, 1981: 49-50).

Sasanilerin son zamanlarinda, yani VII. yiizyilin baslarinda Iran dinlerinin bu sekilde
Orta Asya’ya yonelmesi, Sogd ve Baktriyan bolgelerinde daha 6nce mevcut olan
Budizm’in etkilerini silmistir. Boylece bu sahalar Zerdistiligin hakim oldugu yerler
haline gelir. Iran kiiltiirii ile daha 6nce tamismis bulunan Tiirklerin Zerdiistiligi

kolayca benimsemesi de bu ylizdendir (Oymak, 2002: 382).

Iran’dan baski ve ekonomik nedenlerle kacan Zerdiistiler Orta Asya’nin kiiltiir ve
sanatim1 da etkilemislerdir. Goktiirkler, Iran resim sanatindan etkilenerek kendi
tanrilarim resmederler (Ogel, 1991: 142). Bununlabirlikte Tiirklerin biri 6ldiikten
sonra, Oliinlin kemiklerini agaglara asmalar1 Zerdiistilikten etkilendiklerini gosterir.
Ayrica atese bagl inanglarin ¢gogunun da bu inangtan gectigini kabul etmek dogru
olur; fakat ates Tiirkler icin Iran'daki gibi bir tapinma unsuru degildir (Ogel, 1991:
128). Goktiirklerde goriilen horoz ve cennetkusu tasvirleri de Zerdisti etkiler
tasimaktadir (Ogel, 1991: 192). Bu kuslar giines ve atesin simgesi olarak kabul edilir.
Biitiin bunlar gosteriyor ki, Tirkler bir donemi Zerdistilikten de etkilenmislerdir.
Barthold, bu etkilenmenin Bati Tiirkleri arasinda daha fazla oldugunu iddia eder
(Barthold, 1975: 55). EI-Bekri’nin verdigi bilgiler, Tirklerin Zerdistilikten kesin
olarak etkilendigini gostermektedir (Giingor ve Giinay, 1997: 129). Yine Barthold,
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Sasani devletinin savas alaninda yenemedigini komsularini, medeniyet ve iktisadi
giicle yendigini belirtir ve Sogd iilkesinde Budistligin yerine Zerdiistiligin gecisini de
bu sekilde izah eder. Ayni bilim adami, Semerkant’ta 630 tarihinde iki Budist
manastirt bulundugu ve Zerdiistilerin, Budist kesislerini yanar odunlarla kovdugunu

Tsiang seyahatine dayali olarak anlatmaktadir (Barthold, 1975: 54).

Bu bilgilerden anlasilacagi iizere, Tiirkistan’da Zerdiistiligin kiiltiirel etkilerinin uzun
bir siire devam ettigi agiktir. Ancak bu etkilesim Hazarlarin Yahudiligi, Uygurlarin
Manihaizm’i kabul tarzinda resmi bir din hiiviyetinde olmamustir. Tiirklerle Iranlilar
arasindaki siyasi ve sosyal miinasebetlerin bu etkilesime zemin hazirladigi bolgeler
olan Bat1 Tiirkistan ve Dogu iran’da Zerdiistiligin etkisi daha fazla goriiliir. Ozellikle
Goktiirkler doneminden itibaren Semerkant, Buhara, Belh ve Herat gibi onemli
yerlesim merkezleri, gelisen i¢ ve dis siyasi hadiselerden bunalan Zerdiistilerin
sigindig1 bolgeler olur. Diger taraftan, Tiirk devlet felsefesinde ve kiiltiiriinde farkli
dinler ile Kkiiltiirlere gosterilen hosgorii, Zerdistilerin Tiirk hakimiyeti alanina
girmesine zemin hazirlamistir. Bununla birlikte, Zerdiistliik gibi farkli pek ¢ok din ile
temas eden Tiirkler, temelde Gok Tanri1 dinine baghliklarint siirdiirmislerdir

(Oymak, 2002: 385).

3.2.3. Mani Dini (Manihaizm)

MS III. yiizyilda Babil’de Mani (216-276) tarafindan kurulan Maniheizm, Iran
dinlerine has diialistik yapisinin ve gnostik niteliginin yani sira Hiristiyanlik, Budizm
ve Zerdiistliik dinlerinin prensiplerinin bir sentezi olarak dinler tarihindeki 6nemli ve
sira dis1 yerini almistir. Iyi-kotii, 1s1k-karanlik, diinya-1sik iilkesi gibi karsit unsurlar:
temel prensip olarak ele alan Maniheizm’de 1s1k aleminin hakimi Yiice Isik Tanrisi
(Ezrua, Zurvan), karanlik aleminin hakimi ise ondan daha asag1 seviyede
konumlanan Karanlik Tanrisi’dir (Ahriman) ve ikisi devamli miicadele halindedir.
Karanlik Tanrisi tarafindan yaratilan insan, maddi bedeni yiiziinden olumsuz kabul
edilir ve kurtulus i¢cin maddi diinya ve bedenin arzularindan uzak durmasi gerekir.
Mani’nin aldig1 ikinci vahiyden itibaren evrensel olma iddiasini tagiyan bu senkretik
din, bu hedefine gerek kurucusu ve halefleri din liderlerinin Sasani Hanedani ve
yabanci devletlerin hiikiimdarlar1 ve devlet adamlari ile kurdugu yiiksek temaslar,

gerekse siradan ruhban smifinin misyoner cabalar1 ile ulagsmaya calismistir. III.-
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XVII. yiizyillar arasinda Ortadogu’dan Kuzey Afrika’ya, Roma’dan Tiirkistan ve
Giiney Cin’e kadar genis bir cografyaya yayilmasima ragmen Zerdiist Sasani,
Hiristiyan Roma ve Miisliiman Arap devletleri tarafindan kovusturulmus ve nihayet
stikineti MS VIIIL. yiizy1l ortalarinda, onu ilk defa ve tek olarak resmi din edinen
Uygurlarda bulmustur. Maniheizmin Uygurlar arasinda ne kadar siire boyunca kabul
gordiigline dair uzmanlar arasinda farkli goriisler bulunmakla birlikte Turfan’da X.-
XI. yiizyillarda Maniheizm'in Budizm karsisinda geriledigine iliskin arkeolojik ve
yazil deliller ¢ogunluktadir (Zeren, 2017: 141).

Ticaret yapmalar1 sebebiyle ¢cok dil konusabilen, farkli kiiltiir ve dinlerin tasiyicisi
olan Sogdlular, Tiirklerin hem Budizm, hem Maniheizm ile tanigmalarina vesile
olduklar1 gibi, yaptiklari terciime faaliyetleri ile bu dinlerin kutsal kitaplarini Iran
dillerinden Tiirkgeye g¢evirmigler, hem de gerekli ruhban smifi ihtiyacini bizzat

karsilayarak bu dinleri Tiirkler arasinda teskilatlandirmislardir (Zeren, 2017: 142).

Uygurlar baslangigta Budizm'e sempati ile baksalar da Buku-Bogii Kagan zamaninda
Bizans ve Iran’m baskisiyla Orta Asya’ya gegmeye ¢alisan Mani din adamlar1 ve
inananlar1 Cin tilkesinde baski ile karsilasinca Cin ile gerilen iligkileri askeri, siyasi
ve ekonomik faydaciliga c¢evirebilmek amaciyla Mani dinini kabul ederler
(Argunsah, 2015: 363).

Sinasi Tekin, Mani dininin Uygurlar tarafindan kabul edilis tarihinin kesin olarak
bilinmemekle birlikte eldeki kaynaklara gore 762 yilinin sonlar1 olabilecegini belirtir.
Aragtirmaci yine Mani dininin Uygurlar arasindaki yayilis derecesinin bilinmemekle
birlikte yiiksek tabakanin hemen hepsinin bu dini kabul etmis olabilecegini de ifade

eder (Tekin, 1988: 9).

Uygur devletinin yikilmasindan sonra I¢ Asya’ya dagilan Uygurlarm bir bdliimii
Tanr1 Daglar, Bagbalik ve Turfan taraflarinda Mengli Kagan baskanliginda
tekrardan bir devlet kurarlar. Bu devlet, hiikiimdarlarina “idikut” unvanin vererek
onu mukaddes sahsiyetler seviyesine yiikseltir. Bahaeddin Ogel, Tola ve Selenge
nehirleri asindaki bir agaca inan 1siktan (nur) Bogii Han’in dogmasi olaymi Mani
dini ile iliskilendirmektedir (Ogel, 1991: 81). Yine Oguz Han efsanesinde, Oguz’un
gokten inen bir nurdan peyda olan kadinla evlenmesinde bu dinin bir etkisi olmalidir.

Uygur devletinde Budizm yaninda Manihaizm’in de yasadigi, bu dinin daha sonra
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fran felsefelerini kaybederek astrolojik yéniinde gii¢ kazandig1 (Giingér ve Giinay,
1997: 138). goriliir. Hatta bu iki din o kadar biitiinlesir ki Manihaistler “Burkan
kavramini kendi rahipleri i¢in, Budistler de “nom” kavramimi kendi kitaplar1 i¢in
kullanir. Bu donemi anlatan Ciiveyni, Toyinlerin kitaplarina “nom” adi verdiklerini
anlatir (Ciiveyni, 2013: 105). Uygurlar arasinda hem Mani dini, hem de Budizm,
Hristiyanlik, Gok Tanr1 Dini gibi dinler beraberce yasamistir. Bu kervana daha sonra
Islamiyet de katilir. Mani dini daha ¢ok saray ve cevresinde itibar goriir (Inan, 1976:
7). Daha dogrusu Tiirklerdeki Tanr1 anlayist ile Manihaizm’deki diialist anlayis pek
birbirine uymaz. Fakat bu durum, Mani dininin Tiirkler arasinda hig kabul edilmedigi
anlamma da gelmez. Bogii Han’in riiyasinda aksakalli ihtiyar goérmesi, Akdag’da
bulusarak esiyle bir araya gelmesi (Ogel, 1991: 87) Mani dini ile eski Tiirk dini

arasinda siki bir iliski kuruldugunu gozler oniine serer.

Mani dini akide ile Tiirk inanglari, bir¢ok bilim adami tarafindan destanlara karismis

olarak da goriilmektedir. Bogili Han efsanesindeki aga¢ motifi ile Oguz Han
Destaninda gecen aga¢ motifi arasindaki benzerlik olduk¢a 6nemlidir (Ogel,
1991:87). Ayrica, Altay Yaratilis Destani’'nda seytanin insani yaratmasini Mani
dininin tesirine baglayan bilim adamlar1 da vardir (Giingér ve Giinay, 1997: 139).
Bugiin Anadolu'da "Tahtaci™ denilen kisilerin atalarina, daha 6nceden "Agaceri"
denmesi, bu Tiirkmen taifesinin de Tiirklerin Miisliimanlig1 sectigi sirada Mani dini
mensubu olmalari, kazi kutsal bir hayvan olarak kabul eden Tahtacilarin varligi bu

dinin unsurlariin giintimiize kadar geldigini gostermektedir (Glingor, 1998: 145).

Mani dininin kabulii ile Uygur Tiirkleri akinci ve savasgt olma o6zelliklerini
kaybetmis ve Kirgiz akimlarina dayanamayarak Otiiken’i terk edip Tarim’in vaha
sehirlerine yerlesmislerdir. Boylece eskiden gogebe olan Uygurlar sehirli kimligi
kazanarak kervan yollarindan vergiler alan, refah diizeyi yiiksek bir millet olmus
bunun yaninda da Burkan, Mani ve Hristiyanlik'a ait metinleri Tiirk¢e’ye

kazandirarak kiiltiirel devamliliga katki saglamislardir.

Uygurlarin  hakimiyetini kaybetmesiyle Onemini yitiren Mani dininin Tiirkler
arasinda sehirlesmeyi hizlandirdigini, kitaplik, basimevi, kiitliphane, tapinak,

kanalizasyon gibi unsurlart daha da onemlisi ¢esitli din ve mezhepler arsindaki
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hosgorii anlayisiyla Hogo Uygur medeniyetinin temellerini attigin1 zikretmek de

yerinde olacaktir.

3.2.4. Hiristiyanhk

Tiurklerin, dini tarihlerinin belli bir doneminden itibaren temas ettikleri evrensel ve
biiyiik dinlerden biri de Hiristiyanliktir. Tiirklerin Hristiyanlikla temasi ¢ok eskilere
uzanmaktadir. Barthold, Maniheizm'in kesinlikle Orta Asya'da Hristiyanliktan 6nce
yayilmaya basladigini ve bunun MS III. yiizyil ile tarihlenebilecegini diisiinmektedir.
Hristiyanligin Orta Asya’daki varligi ile ilgili bilgiler ise IV. yiizyildan daha gerilere
gitmemektedir (Barthold, 1975: 19).

Hristiyanlik, MS 4. yiizyildan itibaren Orta Asya'ya yayilmaya baslamistir. Eren
Jerom’un Hunlarin Zebur’u o6grendiklerini gdsteren ve o donemde yazildigi
diistiniilen bir mektubu bunu tasdik etmektedir (Aygil, 1995: 12). Bu ilk temaslara ve
Hunlardan bazilarimin Hristiyanligi benimsediklerine dair baz1 kiigiik delillere
ragmen, Hristiyanligin daha diizenli bir sekilde Orta Asya’daki halklar arasinda
yayginlasma siireci 5. yiizyildan sonra Hristiyanligin Nasturilik mezhebin araciligiyla

olmustur.

Nasturilik, MS 431 yilinda Efes Konsiiliinden sonra Hristiyanliktan ayrilip mezhep
haline gelen Istanbul Patrigi Nasturyus’un gériislerine denilmektedir. Nasturiligin
diger ismi diofizittir. Bu akima goére Meryem Ana, tanrisallikla ilgisi olmayan bir
insan dogururken vaftiz olurken Isa Mesih’e Kutsal Ruh inmistir. Bundan dolay1 bu
goriise katilan insanlar, Meryem Ana’ya “Tanrinin Annesi” olarak hitap edilmesinin
yanlis oldugunu ifade edip "Mesih’in Anasi" demeye baslamiglardir. Bu goriis, once
Antakya kesisleri tarafindan benimsenmistir ve Nasturyus’un MS 428 yilinda
Istanbul Patrikliginin basina getirilmesiyle yayilmaya baslamistir. Bunun iizerine 431
yilinda gerceklesen Efes Konsiiliinde Nasturyus’un gorisleri, sapkinlik olarak
degerlendirilmistir. Nastur yanlilar1 ise Iran’a siirgiin edilip orada goriislerini
yaymaya devam etmislerdir. 498 yilinda Iran hiikiimdarinin onay1, Nasturilik ad
tasiyan yeni bir Hristiyanlik mezhebinin resmi olarak kurumlasmasina sebep olur.

Ayni donemde ortaya ¢ikan monofizit gorisi ile ilgili tartismalarin sonucunda
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Antakya kilisesi, monofizit Siiryani Kadim kilise ve Dogu Nasturi kilisesi olmak
tizere ikiye ayrilir (Dalyan, 2011: 662-663).

Orta Asya Tirklerinin bir kismi, Nasturiligi kabul edip Bagdat Nasturi
Patrikhanesine bagli kalmislardir. Tarihi kayitlara bakildiginda bunu destekleyen
bircok belge mevcuttur. MS 644 yilinda Merv metropoliti Elizah’in yoredeki bir¢ok
Tirk'i Hristiyanlhiga cevirdigi, MS 680 yilinda yazilan bir belgeye dayanarak bir
Tiirk kokenli padisahin vaftiz oldugu, 781 yilinda ise Nasturi Patrigi Timothe’nin
mektuplarindan bir bagka Tiirk hani ve halkinin Nasturiligi kabul ettikleri ve

Tibetliler ile Tiirklere episkopus gonderdigi anlasiimaktadir (Aygil, 1995: 13-15).

Ligeti, Nasturiligin faaliyetlerinin Cin topraklarinda yogun olmasina ragmen, bu
mezhepten en ¢ok etkilenen etnik unsurlarin, Cinliler degil, Mogol ve Tiirkler
olduklarini belirtir. Unlii Macar arastirmaci, Nasturiligi kabul eden ilk gdcebe
kabilenin Tiirk olan Kereitler olduklarini ifade eder. Tiirkolog, XI. yiizyilda Merv
Nasturilik metropolitinin  patrige mektup gondererek, Kereitlerin oruglarini
hafifletmesini talep ettigine deginir. Ayrica XIII. yiizyilda Kereitlerin, Orhon
vadisinde yasayip Cengiz Han’in miteffikleri olduklar1 ve Marguz, Kurcakuz,

Georgius gibi Hristiyan isimleri tagidiklarini da ifade eder (Ligeti, 1986: 298-299).

Arap eserlerinde XIII. yilizyilda yasayan bir yazar tarafinca kaydedilen, fakat
stiphesiz ondan evvelki zamanlara ait olan bir rivayette Oguzlar arasinda
Hristiyanlarin bulunduguna deginilir. Oguzlarm hem Islamiyet hem Hiristiyanlik’la
tanigiklik kurmalar1 kendilerinin pek sikga ticari miinasebetlerde bulunduklari
medeni saha olan Harizm vasitasiyla miimkiin olur. Harizmliler iginde
Hiristiyanalarin bulundugunu XI. yiizy1l Harizm alimlerinden Biruni de zikreder.
Surasi dikkate deger ki, bu Huristiyanlar, Iran ve Tiirkistan’daki Huristiyanlarin
cogunlugu gibi Nesturi mezhebine degil, Ortodoks mezhebine baghdirlar (Ligeti,
1986: 141).

Bundan once Tiirkler daha Goktiirkler doneminde Hiristiyanlikla temasa
gecmislerdir. Eski dinlerini toptan birakarak Hiristiyanliga gecen, anayurtlarindan
cikarak Avrupa iclerine giren ve oralarda devlet kuranlar Tiirk boylar: {izerinde
onemle durulmasi gerekir. Genellikle Hazar Denizi kuzeyinden gegerek Rusya

tizerinden Avrupa’ya giren Tiirklerin, bir siire sonra Saman dinlerini birakip

54



Hiristiyanlhiga gegtikleri goriilmektedir. Bu sirada etkisi altinda kaldiklart kiliseye
gore Ortodoks ya da Katolik mezhebini segmislerdir. IX. yiizyilda Bulgarlar Bizans
ile sik1 olan iliskileri dolayisiyla Ortodoks Istanbul kilisesine baglanmistir. Dillerini
de degistirerek Slavca konusmaya baslamislardir. Bu arada Macarlar da toptan
Hiristiyanliga ge¢mislerdir. Ancak onlar Katolikligi segtikleri i¢cin Roma Kilisesine
baglanmiglardir (Turan, 1990: 107) .

Miisliiman Oguzlarin bir kismi Anadolu’ya yonelirken bir kismi da Karadeniz’in
kiyisindan Balkanlara inerler. Tuna’y1r gecenlerin sayis1 1065 yilinda alti yiiz bin
olarak kaydedilmektedir. Bu Tiirklerin bir kismi1, daha sonra Bizans ordusunda parali
asker olurlar ve “Tiirkopol” admi alirlar. Oguzlar gibi Kipgaklar da ayni kaderi
paylasirlar. XII. asirda Kafkaslar1 asan Kipgaklar, Giirciilerle temas ederler ve
kismen Hiristiyanlagirlar. Bu Kipgaklar son Kipgaklardir (Giingor ve Gilinay, 1997:
151). Ik Kipgaklar MS 300 yilinda Hiristiyanhiga girenlerdir. Bu Kipgaklarm bir
kismi1 daha sonra Rus ve Mogol baskisiyla Balkanlara geg¢mis, bunlara dini
propaganda amaciyla Codex Cumanicus adli sozlik meydana getirilmistir. Bu
sozlikte Kipgaklarin 1223°te Hiristiyanliga gegmeye basladigi kaydedilmektedir
(Gronbech, 1992).

Ukrayna ve Moldova ile Romanya ve Bulgaristan'in Dobruca yoéresinde yasayan
Gagavuz Tirklerinin XI. yilizyilda Romanya ve Bulgaristan’a girdikleri kabul
edilmektedir. Gagavuzlar bir siire sonra Bizans kilisesinin etkisiyle Ortodokslugu
kabul etmisler, fakat Slav ve Latin ¢ogunluk arasinda kimliklerini korumasini
bilmiglerdir. Gagavuzlarin Hiristiyanlig1 diger Hiristiyanlara gore oldukg¢a farklidir.

Gagauzlarmn dini inamslarinda, Islam oncesi Tiirk kiiltiiriiniin izlerine rastlamak

miimkiindiir. Soyle ki, Gagauzlar Hristiyanligin temel esprisine aykirt olarak kurban
ibadetine fazlaca 6nem verirler. Hemen her ise baslarken ve isler basarildiktan sonra
kurban kesilir. Kurbanlar biiyiik bas hayvanlardan yani, sigir cinsinden olabilecegi
gibi, kiiciikas hayvanlardan koyun ve kegiden de olabilir. Gagauz inanglarinda horoz
kurbanina da rastlanir. Horoz kurbami eski Tiirk dininde olmadig: gibi, Islam’da da
yoktur. Horoz kurbaninin Hristiyanlik 6ncesi Slav dininden Gagauzlara ge¢mis
olmast muhtemeldir (Glingdér ve Argunsah, 1991: 36). Ayrica Oliilerin yikanmasi,
6len kisinin ardindan "can pidesi” nin dagitilmas: (Giingor, 2002: 469-470), ihtiyag

sahiplerine “hayir” adi altinda yardim yapilmasi, domuz etinin yenmemesi, kiliselere
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ayakkabi ¢ikarilarak girilmesi de bu farkliliklar arasinda sdylenebilir (Altinkaynak,
2003: 7). Gilinlimiizde Ortodoksluk hakim mezhep olmasina ragmen Gagauzlar
arasinda Ozellikle Babtist ve Adventist mezhebi de yayilmakta ve taraftar
kazanmaktadir (Aygil, 1995: 79).

Daha oOnceleri Fener Rum Patrikligine bagli olan Gagauzlar, 1870 yilinda dini

olmaktan ziyade siyasi bir amagla kurulmus olan Bulgar Ekzarkhanesine bagli

kalmislardir. Giiniimiizde ise Moskova Ortodosk patrikligine bagli bulunmaktadirlar.
Ibadet dilleri Tiirkce olan Gagauzlar, Gagauz dilinde yazilmis Incili ve diger dini

kitaplar1 okumaktadirlar(Giingor, 2002: 470).

Hiristiyanlig1 benimseyen bir baska Tiirk toplulugu da Ortodoks Karamanlilar’dir.
Dini inang olarak Hiristiyanligin Ortodoksluk mezhebini benimsemis, yiizyillarca

Osmanli Imparatorlugu idaresi altinda Fener Rum Ortodoks Patrikhanesi’ne bagl
kalmalarina ragmen Rum olarak degil de Karamanli olarak adlandirilmis ve ibadet
dili olarak Tirk¢eyi kullanabilecek kadar Rum diline uzak, gelenek gorenekleri
acisindan da Miisliiman Tirk toplumundan bir farki olmayan ve 1923 Tiirk-Yunan
niifus miibadelesiyle Yunanistan’a gonderilen Karamanli Ortodokslarin kokeni
hakkinda farkli gortisler one stiriilmektedir. Bugiine kadar Karamanli Ortodokslar
lizerine yapilan calismalar genelde iki goriis tlizerine odaklanmistir: 1- Karamanl
Ortodokslar Tiirklesmis Rumlardir, 2-Karamanli Ortodokslar Bizans Imparatorlugu
doneminde imparatorluk ordusunda gorev yapmis ve Anadolunun bir¢ok yerine

yerlestirilmis Tiirk askerlerinin soyundan gelmektedirler (Anzerlioglu, 2009: 40).

Bu iki gorlisin  disinda Karamanlari, Orta Anadolu’da beylik kuran
Karamanogullarina baglayanlar oldugu gibi (Giingér ve Giinay, 1997: 155) Tiirk
fatihlerinin kendilerini Anadolu iclerinden Istanbul ve Trakya’ya kadar kabul
ettirdiklerini ileri stirenler, Malazgirt savasindan iki asir 6nce Volgali Tirkler
gemileriyle Dogru Akdeniz kiyilarma gelerek Tarsus’a yerlesmisler, Bizanslar da
Trabzon’dan Karaman-Tarsus hattina kadar bu Tiirkleri iskan etmistir goriisiine
katilanlar da vardir. Bu baglamda Karamanlilarin Tiirk oldugu gergegi asikardir. Bu
Tirkleri Rumlar’dan ayirmak icin onlara Karamanlar denmesi, XIII. yiizyilin ilk
yarisinda yazilan bir eserde “Karaman” tabirinin ge¢mesi bu goriisii destekler

niteliktedir (Arisoy, 1999: 50-51).
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Tiirklerin Hiristiyanlasma siireci Orta Asya’nin Ruslar tarafindan isgaliyle devam
etmigtir. Hiristiyanlasan bu Tiirler arasinda Altay, Yakut, Cuvas ve Hakas Tiirkleri
vardir. Bu Tirkler ge¢ donemde propagandaya mazur kaldiklari i¢in eski inanglarini
Hiristiyan goriintiisii altinda yasatmayi becermislerdir. Tanri’nin bazi 6zellikleri,
bakire Meryem ve Koruyucu Melek gibi inanglar, Gok Tanri inancindaki mevcut
ruhlarla birlesmistir. Anadolu Aleviligindeki Hz Ali, Baba Ishak, Asik Pasa ile ilgili
inang¢larin temelinde Hiristiyanligin etkisini pekala gormek miimkiindiir. Ayrica
yatirlarla ilgili inanglarin temelinde de Hiristiyan etkisi varligini kabul etmek dogru

olacaktir (Ceribasg, 2004: 35-36).

3.2.5. Musevilik (Yahudilik)

Ibrahimi gelenege bagli monoteist din ailesi i¢inde yer alir ve bu ailenin en eski
halkasini olusturur. Yahudilik, yayilimi ve etkisi agisindan bir diinya dini 6zelligine
sahip olsa da i¢ dinamizmi agisindan hem milli hem evrensel unsurlar tasimakta,

inang sistemi manasinda bir din olmanin Gtesinde bir hayat tarzin1 ve dini-etnik

kimligi ifade etmektedir (Giirkan, 2013: 187).

Yahudiligin etnik kokenleri ilk Ibrani atasi kabul edilen Hz. Ibrahim’e ve ondan
sonra gelen iki Ibrani atasma, Hz. Ishak ile Yakup’a dayandirilmaktadir. Dini agidan
baslangi¢ noktasi, Yakup’un ya da Tanr tarafindan verilen ismiyle Israil’in on iki
oglundan neset eden Israilogullari’nin Musa peygamber tarafindan Misir’daki kolelik
evinden kurtarilip Sina yarimadasina gotiiriilmeleri ve burada atalarinin Tanri’siyla
ahidleserek O’ndan Tevrat’t almalar1 kabul edilmektedir. Ancak Ahd-i Atik
déneminde (MO XI111/V. yiizyillar) yasamus olan israilogullari’nim dini.uygulamalart

m ikinci mabet devrinden (MO V.-MS 1. yiizyillar) itibaren sekillenmeye baslayan
sistemli bir din olarak Yahudilik’ten ayirmak i¢in bu ilk asamay1 ifade etmek tlizere
“eski Israil dini” tabiri kullanilmaktadir. Eski Israil dini, sistemli ve resmi bir dinden
ziyade Israilogullar1 arasinda uygulanan farkli inang ve ibadet bigimlerini, dzellikle
de ikinci mabet doneminde resmi inang haline gelen Yahve tapinmasini
belirtmektedir. Buna gore  Yahudilik, Israilogullar’min  kutsal  topraklara
yerlesmesinin ardindan uzun bir siire¢ sonunda krallik, ikinci mabet ve Talmud

donemlerinde siyasi-hukuk, eskatolojik ve teolojik-mistik boyut kazanmis, ancak

Rabbani gelenek ve Ortagag Yahudi diisiincesi kanaliyla bugiin anlasilan manada
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dini sistem halinde ortaya ¢ikmis, Ozellikle modern donemde kazandigi farkl
acilimlar ve kirilmalar yoluyla gelisimine devam etmistir. Bu anlamda Yahudilik,
monolitik (tek ve degismez bir yapiya sahip) bir sistem olmaktan ¢ok, Yahudilerin
cesitli donemlerde farkli kiiltiirlerle (Babil, Pers, Grek, Roma, Hiristiyan Bizans,
Sasani, Miisliman Arap, Osmanli ve Avrupa) yasadiklari tecriibe ve karsilikli
etkilesimler neticesinde bi¢cimlenen dinamik bir sistemi ifade etmektedir (Giirkan,

2013: 187).

Yahudiligi ifade etmek igin Ibrani, Israil ve Yahudi kelimeleri kullanilmustir. ibrani
kelimesinin kokeni Hz. Ibrahim’in atasi Eber’e kadar dayandirilmis, konustuklari
dile de Ibranice denmistir. Atalar dsneminden (Ibrahim, Ishak ve Yakup) vaat edilen
topraklarin fethine kadar olan donemdeki halki ifade etmek icin Ibrani kelimesinin
kullanildig1 bilinmektedir. Israil adi Hz. Yakup'a sonradan verilen bir isimdir. Hz.
Yakup, Yabbuk nehrinin kiyisinda bir adamla karsilagir ve bu adamla sabaha kadar
giiresir. Sabah oldugunda adam Yakup’u kutsar ve O’na “Tanri ile giiresen, ugrasan”
anlamimna gelen Israil adim verir. O zamana kadar Ibrani olarak anilan topluluk bu
olayin anisina Israil adim alir ve Israilogullari olarak adlandirilir. Yahudi kelimesi ise
MO 6. yiizyilda karsimiza gikar. Babiller Yehuda kralligina son verince Babil halki
da kendi topraklarina getirilen bu siirgiin halki adlandirmak i¢in Yehuda soyundan

gelen manasinda Yahudi ismini kullanmustir.

Bir kisi, eger Yahudi bir anneden dogmusgsa, nasil yetistirildigine bakilmaksizin
Yahudi olarak kabul edilir. Din olarak Yahudilige girmek miimkiin olsa da,
Yahudilik bir iman meselesi degildir. Biyolojik soy, Yahudi olmak i¢in dini inangtan
daha onemli bir kistastir. Yahudilik nesiller boyunca anneden ¢ocuga aktarilir; bu
ylizden de bir¢ok istisnasi olsa da, Yahudi olunmaz; Yahudi dogulur. Bu, Yahudi bir
baba ve Yahudi olmayan bir anneye sahip olan kimsenin bir Yahudi olarak kabul
edilmedigi anlamina gelir. O kisinin Sabat ve Yahudi bayramlarin1 yerine getirmesi
durumu degistirmez. Diger yandan bir ¢cocugun babasi degil de annesi Yahudi ise, 0
¢ocugun daha sonraki hayatinda Hiristiyan ya da Misliman olmasi -Yahudilik
hakkinda higbir sey bilmiyor olsa bile- onun Yahudi olmasina engel degildir.
Gegmiste nispeten kolay olan Yahudi tanimi bugiin olduk¢a karmasik bir hal almistir
(Aydin, 2004). Giiniimiizde Yahudilik evrensel degil de milli bir din olarak

algilanmaktadir. Yahudiler ilahi mesaja uymanin Tanr katindaki degerliligini ifade
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eden secilmislik  meselesini, etnik bir  toplulugun  Tanr1  katindaki

secilmigligi/degerliligi gibi yanlis bir algilamaya doniistiirmiislerdir.

Tiirklerin Yahudilikle iliskisi s6z konusu edildiginde ilk olarak Hazarlar giindeme
gelmektedir. Bati Goktiirk Devleti’nin bir devami olarak ortaya ¢ikan Hazarlar,
Goktiirk Devleti’nin yikilis ile tamamen bagimsiz bir devlet haline gelmislerdir. 6-
11. yiizyillar arasinda yasamis Tiirk-Hazar devletinin sahas1 Don, Idil (Volga) ve
Kafkasya ti¢genini i¢ine almistir. Cografi konumu itibariyle kiiltiirel gecis yolu
iizerinde bulunan Hazarlar arasinda Geleneksel Tiirk Dini, Islam ve Hiristiyanlik
yaninda Yahudilik de etki gostermistir. Belirtilen dini cesitlilige Hazarlarin dini
hosgoriileri ve 1liml1 siyasetleri zemin hazirlamistir. Kesin olmamakla birlikte Bulan
Hakan zamaninda (740) Yahudilik Hakan, iist ziimre ve kiigiik bir halk kesimi
tarafindan kabul edilmistir (Rasonyi, 1993: 115-116). Bu durumu Barthold, “Yahudi
dini Hazar kavminin degil Hazar hiikiimetinin dini idi.” seklinde ifade etmistir
(Barthold, 2004: 61).

Hazarlar arasinda Yahudiligin hangi mezhebinin yayildig1 konusunda farkli goriisler
bulunuyorsa da genel olarak kabul edilen; bu Tiirk gurubu arasinda Yahudiligin hem
Rabbani hem de Karai mezhebinin yayilmis olmasidir (Arik: 2012: 133). Karailigin
IX. yiizyilda Kirtm’da ve Asag Idil bolgesindeki steplerde Tiirk guruplar1 arasinda
da yayildigi, boylece Hazarlar ve Kipgaklarin bu yeni inangtan etkilendigi tarihi

verilerden anlasilmaktadir.

3.2.6. Islamiyet

Tiirklerin IslAm dinini kabul etmeleri, Tiirk ve Diinya tarihinin énemli olaylarindan
biridir. Ciinkii Tiirkler, Islam iilkeleri igerisinde kisa zamanda devletlerini kurmus,
Islam dininin en kuvvetli savunucular1 ve Islim medeniyetinin en biiyiik temsilcileri
olmuslardir. Tiirkler, dnce tek tek, sonra gruplar ve Kkitleler halinde islam dinine
girmislerdir. Miisliman olan Tiirkler, kendilerini Islim devletinin hizmetinde
bulmuslar ve bunu takiben hizl1 bir Islamlasma siirecine girmislerdir (Bozkus, 1998:

411).
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Tiirklerin Islamiyet'i kabuliine ge¢meden 6nce Islamiyet’in dogusu ve yayilmasi
meselesine kisaca deginmek yerinde olacaktir. Sozlikkte “kurtulusa ermek, boyun
egmek, teslim olmak; teslim etmek, vermek; baris yapmak” anlamlarindaki silm
(selm) kokiinden tiiremis olan Islam'in etimolojisini yapan ilk alimlerden Ibn
Kuteybe kelimeyi “Boyun egmek ve iradi olarak uymak suretiyle barigs ortamina
girmek”, Ibn Manzur da “Boyun egmek (inkiyad) ve itaat etmek” seklinde

aciklamistir (Sinanoglu, 2001: 1).

Vahiy gelenegine gore Islam hem ilk hem de son dindir. Oziinii Allah’mn emir ve
iradesine teslimiyetin olusturdugu ve adini da bu 6zelliginden alan Islam, son
peygamberin teblig ettigi dinin 6zel ismi olmakla birlikte (el-Maide 5/3),
tebliglerinin esasin1 Allah’in varlik ve birligini tantyip O’nun iradesine teslim olma
ilkesinin olusturdugu daha Onceki peygamberlerin teblig ettikleri dinin de adidir

(Harman, 2001: 3).

Islamiyet’ten énce Arabistan yarimadasinin genelinde putperestlik (sirk) hakimdi.
Yarimadanin ¢esitli bolgelerinde put evleri denilebilecek tapinaklar insa edilmisti.
Bunlara genellikle beyt, kiibik olanlarina da kabe denilmekteydi. Putperestlik ve ¢ok
tanriciligin  yaygin oldugu Cahiliyye doneminde kabilelerin kendilerine mahsus
putlar1 vardi. Bazi kabileler de ortak putlara sahiptiler. Bu donemin baglica ibadeti bu
tapinaklarda dua, secde ve tavaf etmek, adaklar adamak, kurbanlar kesmek, tanrilarin
hosnutlugunu kazanmak igin sadaka vermek gibi faaliyetlerdi. Kureysliler edindikleri
putlar1 Kabe’nin igine ve ¢evresine yerlestirmekte, putlarin oniinde fal oklar1 ¢cekerek
yapacaklar igler konusunda karar vermekteydiler. Ayrica hac i¢in Kabe’yi ziyarete
gelen kabilelerden azami derecede istifade etmek ve onlarin ilgilerini ¢gekmek igin
baska kabilelerin putlari1 da Kabe’ye ve cevresine dikiyorlardi. Oyle ki, Kabe ve
cevresindeki putlarin sayisi 360°a kadar ulagsmisti. Stiphesiz Cahiliye doneminde hac
en yaygin, koklii ve diizenli bir ibadetti. Araplar giines ve ay takvimi farkliligindan
kaynaklanan sebeplerle "nesi" yaparak yani ihtiya¢ halinde yila bir ay ilave ederek
hac mevsimini her sene ilkbahar veya yaz aylarina denk getirirlerdi. Ayn1 zamanda
hac mavsimi eshiirii’l-hurum denilen “haram aylar’da (zilkade, zilhicce, muharrem,
receb) oldugu i¢in bu dénemi bir barig ve esenlik donemi olarak gecirirlerdi. Araplar

yalniz Mekke’yi degil putlarmin bulundugu baska tapinaklarim1 da haccederlerdi.
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Mekke’deki Kabe’ye ve Lat, Menat, Uzza ve Ziilhalasa gibi putlarin bulundugu diger
tapinaklara yapilan bu ziyaretler birer bayram goriiniimiindeydi (Aver vd., 2013: 14).

Islamiyet oncesinde Arap yarimadasinin sosyo-kiiltiirel durumuna bakildiginda siki
bir kabilecilik anlayisinin oldugu gorilir. Co6l hayatinin  zorlu  sartlar
diisiiniildiiglinde kabileler arasindaki gii¢lii dayanigmanin kaginilmaz oldugu da bir
gergektir. Col hayatinin zorluklar1 disinda kabileler arasi siirtlisme ve kan davasi gibi
durumlarda da kabileye aidiyet duygusunun arttigi goriilmektedir. Bir Arap

bedevisinin statii ve giiciinii mensubu oldugu kabilenin askeri ve iktisadi giiciine

bagliydi. Kabile bu yonlerden ne kadar giiclii ise kisinin can ve mal gilivenligi o
derecede artar, hirsizlik ve adam 6ldiirme gibi olaylarin 6cii de yine ayni orantida
hizli alinirdi. Kabile reisinden habersiz atilan adimlar kabileler arasi diismanliklara

sebep olabilirdi.

Islamiyet 6ncesi Mekke’ye bakildiginda ise durum hi¢ de i¢ agic1 degildir. Sosyal
adalet ve miilkiyet dagilimi yoktur. Zengin aristokratlarin orta ve yoksul tabakadaki
insanlar1 ezdigi gorilir. Abdillmuttalip vefat ettikten sonra idareyi ellerine alan
zengin tiiccarlardan olusan Umeyyeogullari, gelenek ve goéreneklerine siki sikiya
bagli, kabilecilik anlayisin1 savunan, manevi degerleri hice sayip maddesel boyutta
yasayan, bencil yaradiligli insanlardan olusan bir topluluktur ve hayatin her alaninda
bu olumsuz vasiflarimin yansimalarimi gdrmek miimkiindiir. Iste Arap halkinmn
Islamiyet dncesindeki bu bilgi, kiiltiir ve diisiinceden yoksun; gerek ferdi gerek
toplumsal acidan bozuk bir yasanti, sapkin inan¢ ve deger yargilarina dayanan, ahlaki
anlayistan ¢ok uzakta olan dénemine “Cahiliye Devri” denmis ve Islamiyet de tam

da bu donemde diinyay1 aydinlatmak i¢in gdnderilmistir.

Hz. Muhammet (571- 632), yukarida saydigimiz sartlar i¢inde diinyaya gelmistir. Hz.
Muhammet'in babasi, Kureys Kabilesinin Hasimogullan ailesinden Abdulmuttalib’in
oglu Abdullah, annesi Kureys'in Ziihre ogullar ailesine nensup olan Amine’dir.
Babasin1 daha dogmadan Once annesini ise alt1 yaslarinda iken kaybeden Hz.
Muhammet, dedesi ve amcasinin himayesinde biyiir. Cocukluk ve genglik
donemlerinde giivenirlik kazanmis, “elemin” unvanini almistir. Kirk yasina gelince

Nurdagi, Hira magarasina -bu magaraya Gar1 Hira 'arastirma magarasi1' da denilir-
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(Hamidullah, 1965: 21) 610 yilmin Ramazan ayimda, 27. giinde Allah’in elgisi
Cebrail, ona tebligde bulunmaya baslamistir (Kii¢iik ve Tiimer, 1993: 328). Nitekim
Islam tarihi de “oku” (1kra) emri ile baslayan Kuran’t Kerim'in'® Hz. Muhammet’e

nazil olusu ve O’nun Allah’in Elgisi segilmesiyle baslar.

Tirk-Arap miinasebetlerinin  ilk isaretlerini Cahiliye Donemi’nde gormek
miimkiindiir. Nitekim siir sdyleme ve belagat sanatinda gayet hiinerli olduklari
bilinen Cahiliye Donemi Araplarn siirlerinde Tiirk kelimesini kullanmis, Tiirklerin
cesaret ve kahramanlik vasiflarindan bahsetmislerdir (Sesen, 1969: 11-36). Bu
bahiste Cahiliyye Donemi’yle birlikte Arap siir ve eserlerinde Tiirk kelimesinin
kullanimina dikkat ¢eken Abdiilkadir Ozaydin, cok daha &nceleri Hun ve Sakalar
olarak anilan Tirklerin, MS VI. yiizyillda Goktiirkler zamaninda Tiirk kelimesiyle
anildigina deginmis, Tiirk kelimesinin yayginlik kazanmasinda Araplarin siirlerinde

bu kelimeyi kullanmasimnin da etkili oldugunu ifade etmistir (Ozaydin, 2002: 409).

Kiitiib-ii Sitte ve baz1 sahih hadis kaynaklarinda Hz. Muhammet'in Tiirkleri tanidig1
ve Tiurklerle ilgili hadislerinin bulundugu ifade edilmektedir. Bu hadislerde
Efendimizin Tirklerin kahraman ve savas¢i Ozelliklerine degindigi, Tirklerle
miicadele ve savas konusunda Araplart uyardigi dikkat cekmektedir. Ayrica
Taberi’de VII. yiizyilda Arabistan’da Tiirk ¢adirlarinin kullanildigi, Hendek Savasi
esnasinda Hz. Muhammet’in hendek kazma ¢alismalarina bir Tiirk ¢adirinda nezaret
ettigi, yine aymi sekilde Medine’de de Tiirk ¢adirinda kaldigi bilgilerine yer
verilmektedir. Ayrica bahsi gecen hadislerin sahih mi uydurma mi oldugu konuyla
ilgili aragtirmacilarin ¢aligmalarina birakilmis olup Hz. Muhammet ve sahabelere
atfedilen Tiirk diigmanligin1 kortikleyici uydurma hadis ve ifadelerin de bulundugu

Su gotiirmez bir gergektir.

19 «“Kur’an- Kerim, 114 sure ve 6200 iizerinde ayet igerir. Halk arasindaki yaygi inanca gore bu
ayetlerin sayis1 6666°dir.” Dinler Tarihi Ansiklopedisi, s.149. “Bu siirelerden 71’i Mekke’de, 12 y1l,
5 ay, 13 giinde inmistir. Medeni surelerin sayisi 19, inis siireleri 9 y1l, 9 ay, 9 giindiir. Geriye kalan 24
sure ise hem Mekki hem de Medeni surelerdir.” age., s.151-152. Kur’an- Kerim peygamber efendimiz
tarafindan ezberlenmeye baslanir, ayni zamanda Kur’an- Kerim’in vahiy katiplerine yazdirilmaya
baglanmasi da yine efendimiz doneminde gerceklesir. Kur’an- Kerim, Hz. Ebubekir tarafindan mushaf
haline getirilirken, Hz. Osman déneminde de gogaltilmastir.
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Dort halife donemindeki fetih hareketleri Tiirklerle Miisliiman Araplarin temasinin
siklasmasina yol agmus, bu ilk iliskiler savas yoluyla baslamistir. Hz. Omer
zamaninda Iran iizerine yiiriiyen Islam ordular1 Horasan yéresinde Sul Tiirkleriyle
karsilasmig, Tiirklerle Misliman Araplar arasindaki ilk anlasma da burada
yapilmistir (Esin, 1978: 145). Buradan da anlasilacagi lizere Tirklerin Miisliiman
Araplarla temaslari Hz. Omer zamanina denk gelir. Hz. Omer zamanindaki fetih
hareketlerinde askerlerinin Ceyhun nehrini gegmelerini yasaklamigsa da Miisliiman
ordusu bu yasaga uymaz Tirkistan'a dogru ilerler (Kitapgi, 1988: 78-79). Daha
sonralart Kuteybe bin Miislim’in halifeligi sirasinda fethedilen yerler genisler
Baykent, Buhara, Semerkant gibi 6nemli ticaret merkezleri de ele gegirilir (Barthold,
1990: 198-203). Ne var ki Emevilerin askeri fetih politikasinda gosterdigi basariy1

yonetim politikasinda da gosterdiginden s6z edilemez. Emevilerin fethettikleri
yerlerde yaptiklari katliam ve yagmalar, adaletten uzak ezici ve baskict yonetim
anlayislar, Hz. Muhammet soyundan gelenlere yaptiklar1 eziyetler Tiirklerle
Emevilerin arasmi agmus, Tiirklerin Islamlasma siirecini geciktirmistir. Yine

Emevilerin sonradan Miisliman olan Arap soyundan gelmeyenleri mevali?® olarak

20 Mevali: “Azat edilmis kole, sahip, veli, hAmi, yardimci, efendi, nimet veren, tabi olan, kendisine
nimet verilen, kdlenin efendisi gibi anlamlara gelen mevld sozciigiiniin ¢oguludur.” Ibn MANZUR,
Lisanu’l Arab, Beyrut 1990, c. XV, s. 408-409. “Mevali, terim anlaminda ilk islami fetihlerin
ardindan kendi istekleriyle Miisliiman olan, gogunlugunu doguda iranlilar ve Tiirklerin, Kuzey Afrika
ve Endiiliis’te Berberilerin, Misir’da Kibtilerin olusturdugu gayri Arap Miislimanlar ifade etmek
tizere kullanilmaya baslanmistir. Mevali esas itibariyle iki gruba ayrilir.Birinci grubu, kdlelestirilen
savas esirlerinden daha sonra efendileri tarafindan serbest birakilan sahsi azatlilar; ikinci grubu ise
fethedilen iilkelerin halkindan esir veya koéle olmadiklari halde bir Arap ya da Arap kabilesi
vasitastyla Islam'1 kabul ederek onlarin mevalisi sayilan yahut kabile anlayisina dayali sosyal yapida
iyl bir yer edinebilmek i¢in giiclii Arap kabilelerinden biriyle vela (himaye) akdi yaparak onun
himayesine giren gayri Arap Miisliimanlar olusturur.” Ismail Yigit, “Mevali”, islam Ans., TDV Yay.,
Y.: 2004, C.: 29, s. 424. Hz. Muhammet ve O’nu takip eden dort halife doneminde Araplar ve baska
soylardan gelen Miisliimanlar arasinda hi¢bir ayrim gozetllmemls, siyasi, ekonomik, sosyal yasam
basta olmak tizere esit tutulmuslardir. bk.: Adnan Demircan, islm Tarihinin ilk Déneminde Arap-
Mevali iliskisi, Beyan Yay., Ist., 1996, s. 53-71. Mevalilere kars1 baski ve asagilama ise Emeviler
doneminde kendini gosterir. “Emeviler doneminde adli islerin yiiriitiilmesi ancak Arap olan bir kadi
ile miimkiin olmaktaydi. Mevaliden olan bir kimsenin kadi olarak goérevlendirilmesi ¢ok zordu. Yine
Araplar’m mevaliyi tahkir edici bazi sézleri onlar1 kizdiryordu. Ornek vermek gerekirse Araplar
arasinda su s6z yaygindi: ‘Namazi ancak su ii¢ sey bozar: Esek, kopek ve mevla.” Araplar, mevaliyi
kiinyeleri, isimleri ve lakaplar ile ¢agirmiyorlardi. Mevali ile aym safta yiirlimiiyorlar ve onlari
kendilerinin dnlerine gegirmiyorlardi. Medine’de yasayan bir mevalinin diyeti, bir Arab’in diyetinin
yarist kadardi. Araplar beraber yasadiklari mevallyi asagilamak i¢in onlara ‘abd’ ve ‘rakik’ gibi
isimler takiyorlardi.” Ismail Hakki Atgeken, “Omer B. Abdiilaziz Dénemi Sonrasi Emevi
Idarecilerinin Mevali Politikalar1”, Selcuk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Konya, 2002, S.
13, s. 71°den Ahmed Muhammed EL-Hafi, Edebu’s-Siyase fi’l-Asri’l-Umevi, Beyrut, tsz, 5.476-479;
Zahiye Kaddira, es- Suiibiyye ve Eseruhi el-ictima’i ve’l-iktisadi fi’l-Hayati’l-islamiyye fi’l-
Asri’l Abbasiyyi’l-Evvel, Beyrut, 1988, s.47-51.Yine mevalilerin Miisliiman olmalarina ragmen, her
tirli vergi 6demeye mecbur birakildiklari, savaglarda piyade olarak goérev alirken Arap siivarilere
gore daha diisiik maas ve ganimet aldiklar1 da kaynaklarda belirtilmektedir.bk.: Dogustan Giiniimiize
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adlandirip ikinci smif vatandas konumunda goérmesi de Tiirklerle Emevileri karsi
karstya getirmistir. Emeviler, siyasi politikalarmin temeline Islam't yaymak yerine
Arap niifuz ve saltanatin1 yayma anlayisini yerlestirince Tiirklere karsi istilaci bir

tutum sergilemislerdir.

Miicadele donemi diye adlandirilan Tiirk- Emevi donemi iligkilerinde Tiirklerin
Islamiyet karsisindaki mesafeli tavrina yukarida bahsi gecen yanlis Emevi
politikalarinin sebep oldugu bir gercektir. Yalniz bu durumu Emevilerin yanlis siyasi
politikasina baglamanin uygun olmayacagi gercegi de savunulmustur. Nitekim Oktay
Berber, Emevilerin baskict ve yanlis tutumlarinin yaninda baska unsurun da
Tiirklerin Islamiyet’e ge¢isini etkiledigini diisiiniir ve bu unsurlar1 su sekilde siralar:
1- Tiirklerin Islam anlayisini yerlesik kiiltiir olarak algilayip bu durumun ordu-millet
olarak bilinen Tiirk sosyal yasantisina aykiri olacagini diisiinmeleri. 2- Tirklerin
askeri giictiniin Emevilerce de bilinip bu giicten ¢ekinmeleri ayn1 zamanda bu giicii
Islam diinyasmin faydasina kullanmak isteyip 724-743 yillar1 arasinda halifelik
yapan Hisam tarafindan Tiirk hakanina Tiirkleri Islam’a davet igin bir elgi
gondermesi fakat Tirklerin sosyal yasantilarini degistirecegi korkusuyla bu davete
sicak bakmamalar1. 3- 700°lii yillarda 6zellikle Bilge Kagan’in 6liimi ve Il. Goktiirk
Devletinin yikilmasiyla Cin yonetiminin de tesiriyle Basmil, Karluk, Uygurlarin da
icinde bulundugu pek ¢ok Tiirk boyunun hakimiyet miicadelesi igin ayaklandigi son
derece karmasik ve zor bir donemde Tiirklerinin baska bir dine gegmesinin ve bu
dinin Tiirkler arasinda yaygin bir kabul gérmesinin oldukga cetrefilli oldugu gercegi
(Berber, 2017: 7-10). Arastirmacimin Tiirklerin Emeviler doneminde islam’a gecis
stirecini sekteye ugrattigini sdyledigi bu unsurlarin da yapilan ¢aligmalarda goz ardi

edilmemesi gereken 6neme haiz oldugu goriilmektedir.

Emeviler donemindeki miicadele eksenli Tiirk-Arap iligkilerinin Abbasi iktidari
doneminde biraz daha yumusayip dostane bir hal aldig1 sdylenebilir. Nitekim Tiirk
bolgelerine hiicumlar yavaslamis, bazen de tamamen durmustur. ilk Abbasi halifesi
Ebu’l Abbas, ¢ikardigi bir emirname ile Miisliman olanlardan asla cizye

alinmamasini isteyerek adaletsizligi Onlemeyi hedeflemistir. Artik gorevlere

Biiyiik Islam Tarihi, Komisyon-Heyet, Cag Yay., Ist., ,1986, C. 3, 5.336. Abdiilaziz DURI, ilk
Dénem Islam Tarihi, ¢cev.: Hayrettin Yiicesoy, Endiiliis Yay., Ist., 1991, s. 116.
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getirilmek i¢in de ehliyet on plana ¢ikarilmistir. Bdylece bir asirdan beri karsilikli
miicadeleler tarzinda devam etmekte olan Tiirk-Arap iligkileri yeni bir goriinim
kazanir (Yazici, 1992: 16).

Tiirklerin Islamiyet'le tamismasinda 6nemli bir yap: tasi olarak goriilen Talas Savasi
da Ttiirk-Arap iliskilerinin daha yumusak bir kilifa biiriindiigii bu déneme denk gelir.
751 yilinda Cinliler ve Miisliiman Araplar arasinda cereyan eden bu savasta
Tiirklerin Araplarin safinda yer aldigi, Arap galibiyetiyle sonuglanan savas
sonrasinda bir taraftan Cin tehdidi bertaraf edilirken diger taraftan da Bati
Tiirkistan'da sarsilan Tiirk niifuzunun yeniden inkisaf ettigi goriiliir (Ozaydm, 2002:
477). Talas Savasi hi¢ siiphesiz Tiirk, Islam ve diinya tarihi acisindan 6nemli
sonuglar dogurmustur. Yazici, bu sonuglar1 Tiirklerin islamiyet’e gecis siirecinin
hizlanmasi, Cinlilerin Bat1 Tiirkistan iizerinde hakimiyet kurma isteklerinin oniine
gecilmesi, Bati Tiirkistan’da sarsilmig olan Tiirk niifusunun tekrar diriltilmesi, savas
sirasinda esir alinan Cinliler vasitastyla kagidin basta Semerkant, Tiirkistan ve Islam

diinyasinin kagitla tanismasi neticesinde Islam diinyasinda ilmi eserlerin artmas1 ve

en nihayetinde kagidin Miisliimanlar sayesinde Avrupa’ya gecisi olarak siralar

(Yazict, 1992: 18-19).

Tiirklerin Islamlasma siirecinde Samani Devletinin roliinii de gdz ardi etmemek
gerekir. Samani devlet yonetiminin her ne kadar Iran hanedanina mensup oldugu
goriilse de gerek halk, gerekse ordu ve idare unsurlarinin kdkenine bakildiginda
Samani Devletinin bir Tiirk devlet yapis1 sergiledigi de dikkate alinmasi gereken bir
unsurdur. Yine bu donemde gerceklestirilen siyasi, iktisadi ve ticari faaliyetlerle
Maveraiinnehir (Tiirkistan), Islam medeniyetinin merkezi konumunda olan
Mezopotamya ile boy 6lciisecek konuma yiikselir. Maveraiinnehir pek ¢ok Islam
alimine ev sahipligi yapar. Maveraiinnehir’i Islam medeniyetinin besigi olma
konuma yiikselten etkenlerin basinda da Osman Turan’in da belirttigi gibi
Islamiyet‘in Tiirkistan’da yayilmas1 ve gdcebe Tiirk kitlelerinin Islamlasmasi gelir
(www.tarihtarih.com, 2018). Islamiyet'le miiserref olan ilk Tiirkler idil (Volga)
Bulgari’dir. 922 yilinda halifenin tebligine uyup Miisliiman olan idil Bulgarlar1 bir

taraftan Miisliimanligin kuzeybatidaki temsilcisi olurken diger taraftan da Baskurtlar
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gibi batih Tiirk boylarinin Islamiyet’i kabullerinde &nemli bir yer teskil ettiler
(Ozaydin, 2002: 256).

Turan’in goriisiiniin aksine Karahanlilarin ilk Miisliiman Tiirk devleti oldugu genel
kabul goren bir bilgidir. Karahanlilarm Islamiyat’le tanismasi Samanogullari ile
miivadele donemlerine denk gelir. Samaniler Krahanlilarin Tiraz sehrini ele gecgirince
buradaki kiliseyi mescide doniistiiriir, halife adina hutbe okutur, iglerinde Tiirk
hiikiimdar ailesinden kisilerin de oldugu ¢ok sayida Tiirk i esir alir. Bunun {izerine
Karahanlilar bagkentlerini Kaggar’a tagidiklar1 gibi Samaniler’e hiicum etmekten geri
kalmazlar. Bu esnada bir Samani emirinin Kasgar yakinlarina siginmalarina izin
verirler. Hem yapilan bu seferler, hem sigimma izni verilen emirle iletisime gegmeleri
hem de kendilerine sik sik génderilen islam'a davet cagrilar1 sayesinde Satuk Bugra
Han Abdiilkerim adimi alir ve Miisliiman olur. Amcas1 Ogulcak’1 da bertaraf ederek

Karahanllar Devleti’nin bat1 bélgesinin resmi dininin Islamiyet oldugunu ilan eder

(Ali b. Salih el-Muheymid, 2001: 284-285).

Gazneliler ise Karahanlilar'dan sonra adi zikredilen diger biiyiik Tirk devletidir ve
kurucusu bir Samani kumandani olan Alptegin’dir. Bu devletin en biiytlik hiikiimdar1
olan ve Islam'a yaptig1 biiyiik hizmetleriyle taninan Gazneli Mahmut, Hindistan
lizerine pek c¢ok sefer diizenlemis ve bolgede Islamiyet'in yayilmasina onciiliik

etmistir (Ozaydin, 2002: 257).

Genel olarak X. yiizyila bakildiginda Tiirklerin Islamlasma siirecinin hiz kazandig
goriiliir. Bu hizlanmada Oguz illerine gelen tacir, dervis ve seylerin rolleri biiyiiktiir.
Yine bu donemde Selguk Bey Oguz yabgusuyla anlasamayinca Cend’e go¢ eder.
Cend, Islam iilkeleriyle sinir komsusu durumundadir. Selguk Bey burada 935 yilinda
Islamiyet'i kabul eder ve Islamiyet Oguzlar arasinda hizla yayilir. Islamiyet’i kabul
eden bu Oguzlara Tirkmen denir ve bu kelime XIII. yiizyildan sonra Oguz
kelimesinin yerine kullanilir. Selguklular dénemiyle birlikte de Islam diinyasi

tizerindeki Tiirk hakimiyeti agik ve net bir sekilde baslar (Ozaydin, 2002: 257-258).

Tiirklerin Islamiyet'i kabul etme sebeplerine bakildiginda ise sdyle bir manzara
karsimiza ¢ikar. O donemde Islamiyet’in iistiinliigii ve cazibesi apacik ortadadir.

Islamiyet’teki vahdet inanciyla Tiirklerin inang sistemlerinin temeline oturttuklari
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Goktanrt anlayisi arasindaki paralellik dikkat c¢ekicidir. Goktanr1 hakim yaraticidir,
biitiin kutsal varliklardan daha onde gelir, semavi bir mahiyet arz eder (Kafesoglu,
2001: 54-56, 63-64). Bunun yaninda oliinden sonraki ebedi hayata olan inang,
tyilerin odiillendirilip koétiilerin cezalandirilacagr diisiincesi, peygamber inanci, aile
hayati, dogruluk ve diiriistliige verilen 6nem de Tirklere cazip gelmis ve Tiirklerin

Islamiyet’i segmesine vesile olmus etkenlerdendir (Uziim, 2008: 16).

Islami inang sistemi icinde kendini gosteren veli kiiltii de Tiirklerin Islamlasmasinda
etkili olustur. Tiirklerin eski inang sisteminde goriilen ve biiyiicii, din adami, hekim,
gaipten haber verme rollerini gerceklestiren Samanlar ile Islami anlayis
cercevesindeki keramet sahibi, Allah dostu olarak bilinen evliya, seyhler arasinda da
bir benzerlik goren Tiirkler, bu velilerin yumusak hal ve ince ruh alemleri sebebiyle
Islamiyet’i secme noktasinda hareket ederler (Turan, 1993: 10-11).

Tiirklerin Islamlasmasinda ve Miisliiman Tiirk kimliginin viicut bulmasinda Siinnilik,
Siilik ve tasavvuf akimlarmi da zikretmek gerekir. Ebu Hanife’nin inanan tiim
insanlar1 hangi irktan olursa olsun denk gormesi mevaliler arasinda taraftar
kazanmasini saglamis, onun bu esitlik¢i yaklagiminin temsilcisi sinir boylarinda irsat
faaliyetlerini yiiriiten Miircie ekolii olmus ve bolgede kabul gormeye baslamistir
(Balciogolu, 1940: 67-68). Diinyevi zevklerden el etek ¢ekerek nefislerini terbiye
edip goniillere Allah sevgisinin tohumlarmi serpme gayesiyle diyar diyar dolasan
gezici dervislerin de Tiirkler arasinda Islamiyet'in yayillmasindaki katkilar1 biiyiiktiir.
Az once de deginildigi gibi Tiirkler kam, baksi, ozan, saman dedikleri ulu kimselerin
rollerini bu pir, evliya, seyh, veli, dervis dedikleri ulu kisilere yiiklemis ve bu
baglamda bir veli kiiltii olusturmustur. Boylece Tiirklerin Islamiyet’le tanigmasina
vesile olan Aslan Baba, Korkut Ata, Coban Ata gibi pirler hep olagelmistir (Kopriild,
1993: 18-19; Erdz, 1990: 257-286; Ocak, 1992a: 23-24; Ocak, 1992b: 10-12). Hoca
Ahmet Yesevi'nin temelini atti1 tasavvufi diisiince sistemi de Islamiyet’in Tiirkler
arasinda yeserip gelismesinde ¢ok 6nemli bir yer isgal eder. “Ahmet Yesevi ve bagh

olan” anlamina Horasan Erenleri,?* XIII. yiizyilda Anadolu Selguklular1 devrinde

21 Horasan Erenleri hakkinda genis bilgi i¢in bakimz: Asikpasazide, Tevarih-i Al-i Osman, haz.
Kemal Yavuz, M. A. Yekta Sarag, Gokkubbe Yay., Ist., 2007; KOPRULU, age., Dogan KAYA,”
Sivas’ta Yatmakta Olan Horasan Merkezli Anadolu Erenleri”’, Halk Bilim Arastirmalari, Kitabevi
Yay., Ist., 2002; Yasar KALAFAT, “Diyanet Isleri Baskanlig1 Arsivine Gére Horasan Eri Olarak
Bilinen Anadolu Yatirlar”, 1. Prof. Dr. Necat Oner Armagam, 1999, s.511-514, Erdal ADAY,
“Horasan Erenleri'nin Menkibevi Sahsiyetlerindeki Ortak Ozellikler’, Tiirk Diinyas1 Kiiltiir
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adindan sik¢a soz ettirmis -Ki iclerinde Bursa’da Geyikli Baba, Abdal Musa;
Sulucakarahdyiik'te Hacit Bektas Veli; Konya’da Mevlana; Istanbul’da Karaca
Ahmet; Karaman'da Yunus Emre; Kayseri’de Ahi Evran Dede ve daha niceleri
vardir- ,bir yandan gé¢ eden Oguz boylariyla birlikte Anadolu ve Balkanlar’a
yerleserek bu gocer boylarin dergahlar ¢evresinde yerlesip dagilmalarini engellemis
(Togan, 1981: 245) bir yandan da Anadolu ve Balkanlarin Tiirklesip Islamlasmasinda
¢ok biiylik rol oynamuglardir. Nitekim erenlerce gerceklestirilen bu Anadolu ve
Balkanlarin Miisliimanlastirilmasi politikasi tesadiifi degil bilingli bir harekettir. Bu
erenlerin Anadolu’ya gelmeden dnce de Tiirkistan'daki Tiirkler arasinda Islamiyet’in
yayilmasina hizmet etmeye basladiklart bilinmektedir (Alsan, 2006: 30-31). Bu
erenlerin, Tiirklerin génliinde taht kurarak Miisliiman olmalarini saglayan en énemli
unsurlardan biri de eserlerinde kullandiklar1 saf ve giizel Tirkcedir. Allah,
peygamber ve insan sevgisini, Islam hukuk ve felsefesini, bu diinyanin faniligi ve
ebedi hayatin giizelliklerini, ilim, bilgi, dogruluk, adalet gibi bir Misliiman’da
bulunmas1 gereken o6zellikleri, nefis terbiyesi ve Allah’a ulasma yollarin1 Tiirklere
Tiirk dili ile anlatmiglardir. Erenlerin Tiirk¢eyi kullanmalarindaki basari sayesindedir
ki Tiirkler Islamiyet’i anlamis ve kabul etmislerdir. Burada su hususu belirtmenin de
onemli olacag1 kanaatindeyiz. XIII. yiizy1ll Oguz Tiirkcesinin en giizel orneklerini
vermis olan Yunus Emre’nin siirlerine bakildiginda “Tanri, Calap, Yalavag,
Yiikiinmek™ gibi ifadelere rastlanmasi Tiirklerin Islamiyet’e gegis siirecinin hemen
olmadig1 uzun bir zaman diliminde gergeklestigini gosterir. Tiirklerin Islamiyet’le
tamigmasi VI. yiizy1l olarak diisiiniiliirse bu Islamlasma siirecini XV. yiizyila kadar
tasimak mimkiindiir. Nitekim Dede Korkut Hikayeleri bu siirecin bakiyeleriyle

doludur.

Tiirklerin fitri yapilar1 da Islamiyeti benimsemelerinde nemli ola bir diger
unsurdur. Tiirklerin ice kapanik olmayan disa doniik bir yapilar1 vardir. Varliklar
boyunca dis diinya ile iletisimlerini hi¢ kesmemisler, rastladiklari dinleri taniyip
benimsemekte zorluk ¢ekmemisler ve her yeni kabul ettikleri dini sistem i¢inde bir

onceki dini inanglarina ait motifleri de yasatmay1 bilmislerdir. Bunu yaparken de

Baskenti Ajansi, Eskisehir, 2013, s. 381-383, Omer Liitfi BARKAN, “Osmanl hnparatorlugu’nda
Kolonizator Tiirk Dervisleri”, Tiirkler Ansiklopedisi, Yeni Tiirkiye Yay., Ank., 2002, C. 9, s. 133-
153; Zafer ERGINLI, “Osmanli Devleti’nin Kurulusunda Tirk Dervislerinin Izleri”, Tiirkler
Ansiklopedisi, Yeni Tiirkiye Yay., Ank., 2002, C. 9, s. 107-115; GUNAY-GUNGOR, age., s.288.
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evrensel olmay1 hi¢ reddetmemislerdir (Roux, 2002: 298-299; Karatay, 2018: 131-
139).

Islamiyet'in biinyesinde barindirdig1 hosgorii anlayis1 da Tiirklerin Islamiyet’i kabul
etmelerine zemin hazirlamistir. Ciinkii  dinde zorlama yoktur. Nitekim
Peygamberimiz de her isin kolaylastirilmasini, zorlastirilmamasinmi salik vermistir.
Bu nedenledir ki Tiirkler cebir ve siddetle degil bilakis Islamiyet’in getirdigi hosgérii

anlayisinin etkisiyle bizathi Miisliiman olmay1 se¢mistir.

Daha pek ¢ogunu sayabilecegimiz bu ve benzeri sebeplerle Islamiyet'i secen Tiirkler
din, felsefe, tip, sanat ve daha pek c¢ok alanda 6nemli aydin ve sanatgilar yetistirip
Orta Cag Islam kiiltiir ve medeniyetinin kurulup geligsmesinde kilit noktas1 olma

roliinii Ustlenmislerdir.

3.2.7. Samanizm ve Gok Tanr1 Dini

Tiirklerin en eski dininin ne oldugu konusunda pek cok fikir ortaya atilip
savunulmaya calisilmistir. Bu konuya arastirmacilar da net bir yanit veremeyip farkli
goriisleri temsil etmislerdir. Kokeni tarihin bilinmeyen, karanlik donemlerine kadar
uzanan ve pek c¢ok farkl kiiltiirle iletisim halinde olmus Tiirk milletinin tabii olarak
pek cok farkli din ve inang sisteminin etkisi altinda kalmasi, her yeni inang¢larini bir
onceki inanglarina ait izleri katarak yasamasi netice olarak ¢oziilmesi, anlagilmasi zor
bir inang diinyas1 yumag: olusturmustur. Iste bu yiizden Tiirklerin en eski dininin ne
oldugu sorusunun cevabi da kolay verilememektedir. Baz1 aragtirmacilar Tiirklerin

en eski inanci olarak Totemizm,? Animizm,?3 Natiirizm, ?*Samanizm kavramlar

22 Totemizm: Totemizm bazi sozlilk ve kaynaklarda su sekillerde tarif edilip anlatilir: “Totem, ilkel
toplumlarda toplulugun ondan tiiredigi sanilan ve kutsal Sayilan hayvan, agag, riizgar gibi herhangi bir
tabii nesne, ongun; totemcilik, bir toteme inanma tizerine kurulu toplumsal bir birlik, dini uygulama
bi¢imi, ongunculuk.” (Tiirkce Sozliik, 1998: 2242). “Arkaik kiiltiirlerle bagl olup ¢esitli asamalari
olan kendine has bir tapmis sekli. Klan ve kabile tipli cemiyet veya topluluklarin dinidir. Ayni
klandan olanlar, totem olarak kabul edilen hayvanin veya bitkinin soyundan geldikleri fikrini kabul
ederler. Yani Totemizme gore, her klanin ayr1 bir totemi vardir. O klandan olanlar bu totemi kutsal
saylp, onun soyundan geldiklerine inanirlar.” (Beydili, 2004: 560-561). Beydili, Tiirklerinin eski
dininin totemizm olamayacag: goriisiindedir. Buna sebep olarak da totemizmde her klanin ayr bir
totemi oldugu ve o totemin soyundan geldiklerine inandiklarini1 halbuki Tiirkler arasinda boyle bir
durumun olmayip her Tiirk boyunun birbirine kan bagiyla bagli oldugunu gosterir. Buna delil olarak
da Tirklerdeki ‘kurt ata, bozkurt” inancin1 gésterir ki bu inang belli bir Tiirk boyuna ait olmayip tiim
Tiirk boylar i¢in gegerlidir (Beydili, 2004: 561-562). “Kiiltiir tarihinin 6nemli bir merhalesi olan
totemizm anaerkil devirden bilinmektedir ve insanin doga ile karsilikli iligkisini i¢erir. Biitiin bir insan
grubu - klan, tayfa veya kabile, baz1 hayvan veya bitki nevi ile bagl olan ve onlar1 bu hayvanlara
yakinlagtiran ydnleri gérmeye baslar. Baz1 hayvanlar veya bitkileri baskalarindan koruma hakkinda
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tizerinde durmus bu kavramlar icinde Samanizm’i 6n plana ¢ikarmis; bu goriise karsi
olan bazi aragtirmacilar ise Tiirklerin en eski inancinin adinin Gok Tanr1 dini oldugu
diisiincesinde birlesmislerdir. Nedir bu Samanizm ve G6k Tanr1 meselesi ve hangi

Tirk boylarinin eski inang sisteminin temelini olusturmustur?

Baslangicta Abdiilkadir Inan ve Fuat Kopriilii gibi onemli arastirmacilarin
Samanizm'den bahsetmeleri Osman Turan gibi isimlerin de desteklemesi en eski
Tirk inancinin Samanizm oldugu goriisiinii ortaya ¢ikarmis fakat bu goriisiin dogru
olmadig tarihi akis igcinde giin yiiziine ¢cikmustir. Bu siiregle ilgili bilgi vermeden

once Samanizm’in ne oldugu konusunda kisa bir bilgi vermek yerinde olacaktir.

fikir olusur. Oyle ki, insanlar yaratihiglarmin kaynagma gére varliklarmi bu hayvanlara borgludurlar.
Bu ilkel diisiinceler, zaman gegtikge biiyiik bir grubun inancina ¢evrilir. Totem grubu inanir ki, onlarin
nesli adlarini tagidigi herhangi bir hayvan, bitki veya balik tiirii ile sirli bir sekilde alakalidir.” (Bayat,
2005: 59-60). Bayat da totemizmin higbir surette Tiirk inang sistemiyle bagdasmadigini savunur.
Totemizmdeki ana-hakanlik, miilkiyet ortakligi, totem soydasligi, totem farkliligi, klandaki her ferdin
totemin adini tagimasi, 6teki diinyaya inanilmamasi olgularina karsilik Tiirkler arasinda bu olgularin
tam tersi —ata hakanlik, 6zel miilkiyet, kan yoluyla tiim Tiirklerin soydashgi, bozkurt gibi ortak kiilt,
her ailenin ve aileyi olusturan her bireyin ayr1 adlarinin olmasi, ruhun Sliimsiizliigii ve ahiret hayatina
inang- bir mahiyet arz ettigini soyler (Bayat, 2005: 61). Totemizmle ilgili ayrica bk.: Murat URAZ,
Tiirk Mitolojisi, Diigiinen Adam Yay., Ist, 1994, s. 203-204. Yves BONNEFOY, Antik Diinya ve
Geleneksel Toplumlarda Dinler ve Mitolojiler Sézliigii, Cev.: Levent YILMAZ, Dost Kitabevi
Yay., Ank., 2000, s. 1092-1093. Ahmet Yasar OCAK, Alevi ve Bektasi inanclarinin islaim Oncesi
Temelleri, Iletisim Yay., 10. Baski, Istanbul, 2013, s. 57-59/218. M. EROZ, “Tiirk I¢timai Hayatinda
Totemizm Izleri”, iktisat Fakiiltesi Mecmuasi’ndan Ayri Basim, Ist., 1973, s. 289.

23 Animizm: “Animizm” sézciigii, Latince “Anima = ruh" kelimesinden gelmektedir (Emiroglu ve
Aydin, 2003: 44; James, 2013: 153). “Animizm, biitiin varliklarin ruh sahibi olduklarma inanmaktir.
Animistlere gore canli cansiz her seyin bir ruhu vardir. Bu ruhlarin gorevleri ve adlari beraber
bulunduklar1 maddelere gore belirtilmektedir. Ruhlar, maddelerden ayrildiktan sonra gok ve yeralti
alemine giderler. Bunlarm iyileri ve kétiileri vardir. Iyilik ve kétiiliikkleri de insanlarm goriis ve
inaniglarina goredir. Hayvanlar1 tanrilastirma da bu inanisa dayanmaktadirlar.” (Uraz, 1994: 215)
Edward B. Tylor, Animizmi bir kuram olarak gelistirir ve ilkel topluluklarda goriilen puta tapma,
sihirbazlik, falcilik, atalar kiiltii gibi biitiin inang esaslarin temeline Animizm’i oturtur. Animizm daha
sonra fetisizim ve sembolizme dogru evrilir ve boylece tabiat olaylarinin her birine bir ruh atfedilir, bu
tabii olaylara sebep olarak da sahip olduklar1 ruhlar gosterilir (Glinaltay, 2006: 98-126). Bu farkh
ruhlara sahip gii¢ ve tanrilarin 6zellikleri daha sonralar1 tek tanricilik anlayisina donmiistiir. Aslinda
Animizm genel anlamda evrim teorisinin yayginlik kazanmasina da hizmet hizmet etmistir.
TYLOR’mn kurup gelistirdigi bu kuram giiniimiizde gecerliligini ¢coktan kaybetmistir (Tiimer, 1994:
316; Ornek, 1962: 255-257).

24 Natiirizm: Bu sozciigiin kelime anlam1 “Toplumsal kuruluglarin ve yasayis bigiminin dogaya doniik
olmasin1 amag¢ edinen 6greti.” seklindedir (Tirkge Sozlikk, 1998: 1635). Din olgusunun temelini
natlirizme dayandiranlar onceleri insanlarin gesitli tabiat varliklarini yiiceltmeye ve zamanla onlara
tazim etmeye basladiklarini, bu durumun da tarihi akis icerisinde din kurumunu olusturdugunu
savunurlar (Giindiiz, 1998: 279). Natiirizm teorisini ortaya atip gelistiren Miiller’dir. Miiller’e gore ilk
insan i¢in tabiat korku, hayret, saskinlik, saygi uyandiran sonsuz bir varlikti. Tabii olaylara bir anlam
veremeyip, bu olaylarin sebebini algilayamayan insan bu tabii olaylar1 dolayisiyla aslinda tabiatin
kendisini kuvvet ve kudret sahibi olarak kisisellestirmis bir bakima tanrisallagtirmistir. Iste natiirizmin
temeli de bu olguya dayanir (Taplamacioglu, 1961: 62). Yine Miiller, hemen biitiin dinlerdeki tanri
isimlerinin tabiat olaylarin1 ifade ettigini, tabiat olaylarina birtakim olaganiistiiliikler atfetme
egiliminin bulundugunu ve zamanla meydana gelen dil yanilsamalar1 sebebi ile de biitiin dinlerde var
olan kutsal diisiince ve inanglarin ortaya ¢iktigini savunur (Aydin, 2004: 34).
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Harun Giingér Samanizm'in tanimiyla ilgili su bilgileri vermektedir: Kamcatka
yarimadasindan baglayarak biitiin Kuzey ve Orta Asya, Kuzey Avrupa, Kuzey ve
Giliney Amerika, Kore ve Japonya’y:l i¢ine alan genis bir cografyada cok eski
caglardan beri uygulanan c¢esitli tekniklerin ortak adi olan Samanizm’in farkl
tanimlamalar1 yapilmistir.Genellikle Ural/Altay halklariyla iliskilendirilen Samanizm
evrimci teoriler dogrultusunda bilhassa Rus ve Iskandinav arastirmacilart (S. A.
Tokarev, L. P. Potapov, J. Stading, I. Paulson, A. Hultkrantz) tarafindan “Animizmin
bir sonraki asamas1 olan Samanizm, tabiatin kisilestirilmesini esas alan, diialist ruh
ve diinya goriisiine dayal1 bir inang sistemi.” olarak tarif edilmistir. Ozellikle Sibirya
Samanizmi’ne yonelik yeni bir teori gelistiren R. N. Hamayon ise Samanizm’i av ile
avcl iliskisine atifla agiklamistir. Ona gore Saman ayininin temelinde ruhlar
tarafindan canlandirilmis hayvan viicutlarini takdis ederek insanin ava miidahalesini
gerceklestirme vardir. Samanlarin ayin sirasinda geyikler gibi bagirmasi, onlarin
ciftlesme aninda yaptiklar1 gibi sigramasit bu prensiple alakalidir. Eliade ise
Samanizm’in  mistik dogasin1 ortaya koymak suretiyle onu en eski vecd
tekniklerinden biri, samani da bir ruh uzmani ve vecd ustasi diye nitelemistir.
Eliade’e gore Arktika, Sibirya ve Orta Asya kiiltiirlerinde birbirinden farkli iki alan
mevcuttur. Bunlardan biri Goktanr1 ekseninde olusmus dini alan, digeri vecd
deneyimi ve sihirden olusan Samanizm’dir. Samancilik veya Kamcilik olarak da
bilinen Samanizm (Fr. chamanisme) bir dinden ziyade merkezinde samanin yer
aldigi, kendine has inang ve ritiielleriyle farkli formlar1 bulunan vecde dayali bir
yontemdir (Giingor, 2010: 325). Coruhlu’ya gére Samanizm “Milattan Onceki
yillardan bu yana Tiirklerin ve ¢evrelerindeki topluluklarmn I¢ Asya ve Orta Asya’da
yasadiklar1 bolgelerde uyguladiklar1 ve saman ya da kam adi verilen din adamlari
aracilifiyla gergeklestirilen bir inan¢ ve uygulamalar biitliniidiir.” (Coruhlu, 2000:
15). Samanizm insanlik aleminin en eski inang unsurlarindan biridir. Milattan 6nceki

donemlerde de Samanizm’in izlerine rastlanmaktadir.

Yalniz Samanizm'in ne olduguyla degil saman kelimesinin kokeni ile ilgili de farkli
gortislere rastlanmaktadir. Tunguzcada sihirbaz, kdhin, biiyiicii anlamlarina gelen
saman kelimesi, batili arastirmacilarca ruh avcisi, hekim, rahip, biiyiicii seklinde
anlamlandirilmis olup, XVII. yiizyi1lda Rusca'da varligim1 goésterir (Giingor, 2010:
325).
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Saman kelimesinin karsilig1 olarak Altay ve Tatarcada kam(gam) kelimesi goriiliir.
Yasar Kalafat, saman ile kam kelimesinin ayn1 anlami ihtiva etmediklerini, saman ve
kam adi verilen kisilerin islevlerinin farkli oldugunu savunur. Ona gore saman kisi
oglu ile ruhlar alemi arasinda irtibat saglarken kam daha ziyade Tengri buyrugu ile
Kisioglu arasinda bir rol iistlenir (Kalafat, 2004; 23).

Ornek ise Kalafat’in aksine saman ve kam kelimelerini bir tutar. Samanizm'i de trans
haline gecebilme yetenegine sahip kisilerin, dogatistii varliklarla iliski kurup bu
varliklarin giiciine sahip olmalart ve sahip olduklar1 bu giigleri toplum menfaatine
kullanma adma yaptiklar1 dinsel biiyii, téren ve pratikler olarak nitelendirir (Ornek,
1988: 48).

Herkes Saman olamaz. Bir kimsenin Saman olabilmesi i¢in bazi 06zellikleri
biinyesinde toplamasi gerekir. Bu 6zelliklerin basinda da irsiyet gelir. Samanlik kan
yoluyla babadan ogula geger. Samanlar dalgin ve hastalikli tiplerdir. Bu durumlari
cocukluk doneminden itibaren goriiliir. Tanr1 tarafindan gorevlendirildigine inanilan
samana bu yeti verilecegi zaman kendisinde bir titreme gelir, gozleri doner,
olaganiistii bir gii¢ kazanir, deli gibi hareketler sergiler, eline ne gegerse alip yutar ve
yuttugu nesneleri gerisin geri ¢ikarir. Bu esrikli hal bir miiddet devam eder ve
sonunda yerini sakinlige birakir. Artik saman olgunlasmustir, kiyafetlerini giyip
davulunu galarak ayinlerine baslar. > Zaten samanhk gorevini de kabul etmesi
gerekir. Aksi takdirde kendisi ve yakinlarinin bagma tiirlii felaketlerin gelecegi
distintilir. Nitekim bu durum Manasgilar i¢in de gegerlidir. Manasg1 olarak segilen
kisi riiya goriir, ona da bir esreme hali gelir, bu gorevi kabul etmezse belaya
ugrayacag diisiiniilir. Manascilik da samanlik gibi genel itibariyle soya dayanir.
Zaten Manascilik, samanligi Islamiyet sonrasi Kirgizlar arasinda aldig: ad olarak da
diistiniilebilir (Ceribasg, 2012: 267).

Saman olabilmenin tek yolu irsi bag ve tanri tarafindan gorevlendirme degildir.
Saman namzedinin dalginlik, hayal gérme, inziva egilimi, sdyleme, asabiyet, zaman

zaman bayilma, sara ndbetlerine benzer ve agizdan kopiik gelmesi gibi haller, agac

% Saman'in bu ve diger ozellikleri icin bk.: Abdiilkadir Inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm,
Materyaller ve Arastirmalar, TTK Yay., Ankara, 2000, s. 76; Radlof, age., s. 233; Eliade, M., age.,
s. 39; Harun Giingor, “Eski Tiirklerde Din ve Diisiince”, Tiirkler, C. 111, 2002, s. 261- 282; A. Donuk,
“Eski Tiirk Dini Samanizm mi idi?”, Tiirk Diinyas1 Tarih Dergisi, 111/14, 1988, s. 7-11;
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kabuklariyla beslenme, kendini atese veya suya atma, bigakla yaralama gibi

davraniglara da sahip olmasi gerekir (Glingor, 2010: 267).

Tiim bu yeteneklere sahip olan saman namzedi bu yolda ilerlemeye karar verdiginde
ihtiyar bir Saman'in talebesi olur. Usta-c¢irak iligkisi i¢inde samanlik ritiiel ve
geleneklerini 6grenir, teorik bilgileri 6grenir, ustasinin nezaretinde toplum &niinde

sergiledigi bir ayinle de samanliga kabul edilir.

Belirtilen tiim bu yeteneklere sahip olup 06zel bir egitimden gecerek samanlik
statiistine sahip olan kisilerin pek tabii ki bazi gorevleri vardir. Saman'in baslica
gorevi bolgelere gore degisiklik gostermekle birlikte ruhlar/tanrilar alemiyle irtibat
kurarak insanlari kotii ruhlarin elinden korumak ya da kurtarmaktir. Tabiat olaylar
da ruhlarla iligskilendirildigi i¢in saman, bu tabiat olaylar1 karsisinda da goge ok
atmak, yildirnm ¢arpmasi sonucu 6len kisiler i¢in ayinler diizenlemek, baharda ilk
g0k giirlemesiyle birlikte daglara ¢ikip dort bir yana siit serpmek, kurban kesmek
gibi davraniglar1 sergilerdi. Tiim bunlarin yami1 sira birtakim zorluklar1 asmak,
hastalar1 iyilestirmek, kayip esyalar1 ya da bunlar1 ¢alanlar1 bulmak, yagmur ve dolu
yagdirmak, riizgar estirmek, 6lii ruhunu 6biir diinyaya gondermek, avda sanssizligi

gidermek de samanin diger gorevleri arasindaydi (Giingér, 2010: 325-326).

Tiim bu gorevleri ifa etmekle yiikiimlii olan Saman gorevlerini yerine getirirken 6zel
kiyafetler ve aksesuarlar kullanirdi. Bu kiyafetlerin Samanlar1 koétii ruhlardan
korudugu disiintiliirdii. Ciibbe, kirmizi kiilah, maske ve davul samanlarin
kullandiklar1 baslica unsurlardi. Ciibbelerinde hayvan derisinden yapilmis bir
gogiislik, kirmiz1 kiilahlarinda ise dag tavugu tiiyli bulunurdu (Radlof, 1994: 234;
Gilingor, 2010: 267). Saman kiyafeti bir kiilt olarak kabul edilir, her yere konulmaz,
ozellikle kadin ve gocuklarin ulasamayacagi yerlere konulurdu (Ornek, 1988: 64-
66).Saman kiyafetleri statiilerine gore farklilik gosterirdi. Diinyalar arasi gecis
yapmayan sadece hastaliklari iyilestiren acemi samanlar ustalara gére daha sade

elbiseler giyerlerdi. Usta Samanlarin kiyafetleri daha teferruatl ve agir olurdu.

Yukarida da deginildigi gibi bir kiilt kabul edilen Saman kiyafetleri, Samanlara
zaman ve mekan agmalarinda bir vasita rolii de goriirdii. Nitekim kiyafetlerde sikga
rastlanan kus semboliinliin samana u¢ma yetenegi sagladigma inanilirdi. Bu

kiyafetlerde siklikla kullanilan kuzgun, karakus, kartal, karga, puhu, sahin, atmaca,
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dogan, kaz, martt gibi kuslarin yaninda kopek, at, kurt, geyik, ayi, balik gibi diger
hayvanlara ait figiir, tily, penge, boynuz, tirnak gibi unsurlara da rastlamak
mimkiindii ve tim bu hayvanlarin samana farkli gii¢ ve yetenek kazandirdigina

inanilird:.?

Saman'in kullandig1 davulun da kiyafetleri gibi 6zel ve Onemli bir yeri vardi.
Davulda olaganiistii gii¢lerin olduguna inanilirdi. Davulun saman tarafindan yer alti
ve gokyliziine yaptig1 seyahatlerde bir binek araci olarak kullanildigi diistintiliirdii.
Davul tstiindeki merdiven resmi de goge ulagma vasitastydi. Davulda merdiven
resminin diginda "hayat agaci1” n1 simgeleyen ¢esitli agag motifleri, uzak mesafeleri
cabucak kat etmesini saglayan at figiliri ve ecis biiciis cin resimleri de bulunurdu.
Ayrica cinlerin bu davulda yasayip eglence tertip ettiklerine de inanilird1 (Ornek,

1988: 64-66).

Kisaca Samanizm inancinin temeline bakilacak olunursa bu inanca goére evren ii¢

boliimden olusmaktadir:

a) Gok: Aydmlik olandir. Orada iyilik, giizellik ve mutluluk vardir. Tam anlamiyla
bir cennet demektir. On yedi kattan olusmaktadir. En biiyiik Tanri/ruh olan Ulgen,
esi ve cocuklari ile kendisine bagli iyi ruhlar orada oturur. Ulgen’in evrenin yaratict
ruhu olduguna inamlir, fakat Goktanridan farklidir. Ilkbahar, yaz ve sonbahar
ayinlerinde Ulgen’e bir beyaz kisrak kurban edilir. Ulgen’in yedi oglu, dokuz kiz1 ve
birtakim yardimci ruhlarinin bulunduguna ve gogiin her bir katina ogullarindan
birinin yerlestirildigine inamlir. Ulgenin ogullar1 Altaylar tarafindan farkli boylarin
kuruculari olarak kabul edilir. Yakutlar ise Uriin Aar Toyon'un maiyetinde ¢esitli
tabiat olaylarini idare eden yedi ilah olduguna inanir. Bu tanri veya ruhlarin sayisi,

yerleri, adlar1 ve gorevleri topluluklara gore degismektedir.

b) Yeryiizii: Insanlarin yasadiklar1 yerdir. Gok ve yeraltinda oldugu gibi yeryiiziinde
de ruhlar vardir. Yeryiiziindeki bu koruyucu ruhlara Orhun Yazitlari'nda “idik yer-
sub” adi verilir. Bu koruyucu ruhlara Yakutlarda “iggi”, Altaylarda “ezi”,
Buryatlarda “ejin, izen”, Tirkistan, Azerbaycan, Anadolu'da ise “yiye, ie, iye”
denirdi (Bayat, 2007: 207). Tiirkler yeryiizi, tabiat ve burada bulunan tim unsurlarin

canlt olduguna inanirdi. Onlara bir ruh atfederdi. Bu yiizden dag, tepe, kaya, agac,

26 Saman kiyafetleriyle ilgili daha genis bilgi i¢in bk. (Yardimei, 2017: 461-475).
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orman, nehir, su, pmar, yagmur, yildirim vb. unsurlari duyan, diisiinen, hisseden,
iyilik ve kotiilik yapabilen canlilar olarak gormiisler; onlarin da koruyucu ruhlari
olduguna inanmislardir. Iste tabiat unsurlarinda olan bu gizli giiclere kars1 saygi,
korku, minnettarlik ve kutsiyet i¢eren davranislar sergilemislerdir. Zaman zaman bu
unsurlara kurbanlar sunmus, téren ve ayinler diizenlemis, yeryliziiniin herhangi bir
yerinde bir is yapacaklari zaman o yerin sahibinden (iye) izin almislardir (Ocak,

2002b: 65).

¢) Yeralti: Karanlik olandir. On dort kattir. Kotiiliiklerin, bahtsizliklarin,
cirkinliklerin hiikiim yeridir. Bu nedenle cehennem demektir. Korkung bir tanri/ruh
olan Erlik, ailesi ve ona bagli kotii ruhlar yeraltinda bulunurlar. Giingor, Erlik ve
diger kotii ruhlar hakkinda su bilgileri verir: “Erlik’in yedi veya dokuz oglu ve kizi
vardir. Bunlar yer alt1 ve yer tstiindeki biitiin kotii ruhlar1 idare eder, yer altina inen
saman1 yonlendirmeye ¢alisir. Erlik’e at kurban edilmez, ¢ocuklarina ise ancak zay1f
ve sakat hayvanlar kurban edilebilir. Yer altinda yasayan ruhlardan biri de
Altaylilar‘in  “7iziit” veya “aza” adimi verdikleri Olim ruhlaridir. Samanlardan
baskasinin géremedigi iiziit Sliinlin kirki ¢ikincaya kadar evlere girmeye calisir.
Bunlar genellikle kasirga iginde bulunur. Altaylilar’in “kérmozler”i de 6lii ruhlaridir.
Insanlarin ruhlarini ¢alarak onlarin hastalanmasina sebep olurlar. Yakutlarda bu
ruhlara “abasit” veya “yor” adi verilir. Bu ruhlar saman hastaligi diye adlandirilan
“menerik”e de sebep olur. Altayhlar’a gore Erlik yeryiizine gonderdigi
“aldagilar’|a insanlarin ruhunu alir. Oliim halinde ruh bir kus gibi ucup gider. Olen
kimsenin ruhunun bir yil siireyle evlere tekrar donebilecegi inanci yaygindir.”

(Glingor, 2010: 325-326).

Kisaca bu sekilde bilgi verilebilinecek olan Samanizm'in Tiirklerin en eski dinleri
olup olmadig1 konusu gliniimiizde netlik kazanmis bulunmaktadir. Baslangigta XX.
yiizy1l baglarina kadar W. Eberhard, U. Harva gibi arastirmacilarin yaptig1 Bati’daki
caligmalar Samanizm’in eski Tiirk dini oldugu gorisiindedir. Bizde ise Ziya Gokalp,
Samanizm’1 bir din olarak reddetmez samani da bir din adami olarak niteler (Gokalp,

2005: 34-35).

Fuat Koprilii, eserlerinde Samanizm'e ait unsurlara deginse de Tiirklerin eski
dinlerinin Samanizm oldugu goriisiinii net bir sekilde yansitmaz. Samanizm’in eski

Tiirk dini oldugu goriisiinii en acik sekilde savunan Abdiilkadir Inan olur. “Tarihte
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ve Bugiin Samanizm Materyaller ve Aragtirmalar” adli eserinde bu gorisiinii
savunur (Inan, 2000). Ne var ki zaman gectikce yapilan arastirmalar Samanist
davraniglarin Tirkler disinda diinyanin farkli yerlerindeki ilkel kabilelerde de
goriilmesi, tek Tanr sistemine dayanan Gdoktanr1 inancinin ¢ok tanrili Samanizm’e
degil de diger tek tanrili dilere benzerligini ortaya koymus pek ¢ok arastirmaci gibi
Inan da fikirlerini degistirmistir (Ugurlu, 2012; 327). Osman Turan (Turan, 2005),
Cemal Sener (Sener, 2001), Umay Giinay (Giinay, 1999), Altay Kéymen (Kdymen,
2017), Ozkan lzgi (Izgi, 1976), Zeki Velidi Togan (Togan, 2012), Emel Esin (Esin,
1992) gibi arastirmacilar da Samanizm’in Tirklerin eski dini oldugu goriisiinde

birlesirler.

Zikredilen arastirmacilarin aksine giiniimiizde de kabul edildigi iizere Samanizm'in
bir din degil de bir biiyii, inang, esrime sistemi oldugunu savunan arastirmacilar da
bir hayli fazladir. Bunlarin basinda da P. Wilhelm Schimidt gelir ve daha ziyade
Hunlar iizerinde yogunlasan arastirmalarinda onlarin ¢ok eskilerden beri Gok Tanri
kiiltine dayanan bir inang sistemlerinin oldugunu dile getirir (Schimidt, 1976).
Eliade de Samanizm’i bir din samani1 da bir din adami olarak gormez. Ona gére
Samanizm i¢inde pek ¢ok unsuru barindiran bir vecd ve esrime teknigi; saman da
vecd ve esrime tekniklerini iyi bilen sira dis1 bir tiptir (Eliade, 1999: 25-26). Jean
Paul Roux da Samanizm’i bir din olmaktan Gte bir teknik olarak tanimlar (Roux,
2006: 59). Laszlo Rasonyr de Tirklerin Samanizm gibi ¢ok tanrili ve karmagsik
yapida bir inang sisteminin aksine tek Tanrili bir inanca sahip olduklarin1 vurgular

(Rasonyi, 1993: 30).

Adi gecen bu yabanci arastirmacilar gibi bizde de Samanizm'in bir din olmadigi
goriisiinii savunan arastirmacilarimiz vardir. Kafesoglu, bu aragtirmacilardan biridir.
O Tiirklerin en kadim dinlerinin Gok Tanr1 dini oldugunu sdyler. Bu dine gore tek
yaratict vardir o da Gok Tanri‘dir ve dini sistemin tam merkezinde yer alir
(Kafesoglu, 1992: 111-125, 127-145). Bahaeddin Ogel de aym gériise katilmaktadir
(Ogel, 1979: 311). Tiirklerin ¢ok eskilerden beri diizen ve disiplin iceren bir hayat
anlayiglarinin  oldugunu bu nedenledir ki tek Tanr1 anlayisina tarihin eski
donemlerinde ulastiklarin1 ifade eder ki Akpinar da Ogel’in bu diisiincelerini
destekler nitelikte goriislere sahiptir (Akpinar, 1984: 145-149). Saadettin Gomeg ise

Samanizm’i dinden ziyade bir sihir, biiyli olarak goriir. Bu sihir inancinin temelinde
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de ruh, peri, ve cinlerle temasa gecip onlari yonlendirmek oldugunu sdyleyip
gelecekten haber verme islevini de bu temele yerlestirir. Bu inang sisteminin sadece
Asyali Tiirkler arasinda degil Mogol, Japon, Malezya, Afrika ve daha pek ¢ok kavim
ve llkede de goriildiigiinii ifade eder. Hal boyle olmakla birlikte Samanist unsurlarin
Sibirya halklarinin sosyal yasantisina derinden tesir ettigini, bu nedenle de bu
unsurlarin kolayca sokiillip atilmasinin miimkiin olmadigima da 6nemle isaret eder
(GOémeg, 1998: 47). Saadettin Bulug, samani bir tiir sihirbaz, rahip, hekim, filozof
olarak nitelendirirken Tiirklerin kadim kitab1 Divanii Liigati’t-Tiirk'te gecen “Kam
wkad:” ifadesiyle de Saman kavramina Karsilik olarak bir de falciyr ekler (Bulug,
1979: 311-312). Mehmet Er6z, saman kelimesine karsilik olarak kami kullanir. Kam
ruh hakkinda ihtisas sahibidir. Ruhun vasiflarini bir tek bildigi i¢in, ruhu da yalnizca

kendisi goriir. Ruhla ilgili ¢ok dnemli olaylarin disinda dini ritiiellerin pek ¢ogunda

da bulunmadigini bildirir. Erdz, su 6nemli gergege de deginir. Bu gercek de
Stinnilerdeki “ocak", Alevi-Bektasilerdeki “halifelik, dede-babalik” kavramlarinin
kamlikla ilgili oldugudur (Erdz, 1992: 14). Gergekten de bu ocak aileleri hastaliklari,
yaralari, kasmtilari, bas agrilarin1 ve daha pek cok saglikla ilgili sorunu iyilestirici
tedavi edici giice sahiptir. Bu ve benzeri vasiflar dede-babalarda da vardir. Bunun
aksi bir goriisii hi¢ kimse giiniimiizde Anadolu halkina kabul ettiremez. Ancak ne var

ki bu gibi dini motifleri dinin bizzat kendisi gibi algilamak da miimkiin degildir.

Yasar Kalafat da Samanizm’i miistakil bir din olarak gérmez. Erdz’iin saman ve
kamin ayni oldugu goriistine karsi ¢ikarak daha once de belirttigimiz gibi kam ve
samani birbirinden ayirir. Fuzuli Bayat (Bayat, 2006: 25), Ahmet Yasar Ocak (Ocak,
2013: 70), Unver Giinay ve Harun Giingdr (Giinay ve Giingdr, 2003: 143) gibi
onemli arastirmacilar da Samanizm’i bir din degil de bir sihir, biiyii, vecd ve esrime

sistemi; bir alt kiiltiir, geleneksel Tiirk dininin bir dejenerasyonu olarak goriirler.

Tim bu ¢ikarimlardan yola ¢ikilacak olunursa Samanizm bir din degil, temelinde
biiyti, sihir gibi baz1 prensiplere dayanan bir inan¢ motifidir. Saman da bir din adami
olmayip sihir ve biiyli yeteneklerini iyi bilen, ruhlar, cinler, yer alt1 ve yer istii
varliklartyla iletisime gegebilen, sagi (kurban) ritiielini gergeklestiren, cesitli
hastaliklari, ruhi sikintilar1 giderip iyilestiren, bunlar1 gergeklestirirken de vecde

gelip baz1 asiriliklar gésteren sira dis1 kimselerdir.
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Tiirklerin eski dinleri Samanizm degil ise Gok Tanr1 dini midir sorusuna genel geger
bir cevap vermek oldukga zordur. Caligmanin 6nceki boliimlerinde de belirtildigi gibi
Tiirk milleti tarih sahnesinde boy gosterdikleri ¢ok eski donemlerden bu yana tek bir
dinin degil pek ¢ok dinin etkisi altinda kalmistir. Gittikleri her yeni cografyada,
karsilastiklar1 farklt kiiltiir ve kavimlerde gordiikleri farkli dinlerden etkilenmisler.
Kabul ettikleri yeni dinlerinin igine eski dinlerine ait inang ve ritiielleri de eklemeyi
ihmal etmemislerdir. Ancak ne var Ki tiim bu karmasik ve uzun inang sistemi i¢inde
Gok Tanr dini kendine ¢ok saglam bir yer edinmistir. Eski Tiirk inanglari icinde Gok
Tanrt dininin yerini belirlemeye ¢alismadan 6nce bu dinle ilgili genel bir bilgi

vermek yerinde olacaktir.

Tiirkler dini inang ve kozmolojilerini tek ve mutlak bir Tanr etrafinda
sekillendirmiglerdir. Bu kozmoloji anlayisina gore kainat iki kisimdir ve Tanr1 en ist
kisimda bulunur (Esin, 2001: 19-21). Gok kainatin en {ist makami oldugundan
Tanr1’ya da bu makam uygun goriilmiis ve Tanr1 inanci gokle birlikte anila gelmistir.
Bu durum sadece Tiirkler arasinda degil yeryiiziindeki diger pek ¢ok kavim ve

milletlerin inancinda da kendini gosterir.

Gok Tanri yer ve gok olmak iizere kdinatin her yerine hakimdir. Kainat ve onu
olusturan biitiin unsurlar Gok Tanr1 etrafinda sekillenir. Bu nedenle gok, giines, ay,
yer, su, yildizlar, dag, tas, ates ve kainata ait daha pek ¢ok unsur tanr1 degil koruyucu
iyeler (ruhlar)dir. Bu iyelere hakim olan mutlak gii¢c ise Gok Tanr1’dir. Bu unsurlar
Gok Tanr’y1 yansittiklari igin onlara bir giic atfedilip kutsal iyeler olarak

adlandirilirlar. Gok Tanr ifadesi ta Hun ¢agindan Islami déneme kadar “Bir Tengri”
olarak varhigmni siirdiirmiistiir. Nitekim Islami diisiince igindeki Allah’mn dogmamis

ve dogurmamis oldugu, cinsiyetinin bulunmadigi, ezel ve ebedinin olmadigi, her
seyden miinezzeh, her seyi gorlp bildigi, iyilikleri odillendirip kotiiliikleri
cezalandirdig1 seklindeki vasiflarin1 ayni sekilde Goktiirk Anitlari’nda da gormek
miimkiindiir. Gok Tanri’nin mevkisi ruhlar dleminin en {stiindedir ve onun yalniz
Tirklere ait oldugunu ifade etmek icin de “Tiirk Tanrisi” ifadesi kullanilir. Gok
Tanr1 kaganlara Kut(devleti yonetme yetkisi) verir ve yine anitlarda ifade edildigi
tizere kagan Gok Tanr1 adina a¢ milletini doyurur, ¢iplak ise giydirir. Milletini birlik

ve beraberlik iginde yonetir. Ulke simirlarini genisletir, kendi menfaatlerini milletinin
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menfaatleri ardina koyar ve boylece de Gok Tanr1’ya borcunu 6der (Ergin, 1996: 20).
Bu sebeplerledir ki kagan, Gok Tanrinin yeryiiziindeki golgesi olarak kabul edilir.?’

Cok eski donemlerden beri Tiirklerin ana kiiltd, inanip kutsal kabul ettikleri inang
Gok Tanr1 inanciydi. Gk Tanr1 en yiice hakim unsur olarak din sisteminin temelinde
bulunur ve her seyi idare ederdi. Cok eski donemlerde Tiirklerin her y1l mayis aymin
basinda Tamir nehrinin kiyisinda toplanip gdgiin tanrisina adak adayip kurban
kestikleri Cin kaynaklarinda belirtilmektedir (Dalkilig, 2007: 31). Gok Tanri
inancinin Hun Tiirkleri zamaninda daha gelisip koklendigi goriiliir. Hun hakanlar
Tanrini izni ve inayetiyle kendilerine yonetim yetkisi verildigini, Tanrinin yardimiyla
diismanlarina istin geldiklerini bilmekteyiz (Kafesoglu, 2001: 295). Gok Tanri
inancinin en saglam izlerine Gok Tiirkler doneminde rastlanmaktadir. Tiirk adini
Tarihte ilk kez kullanan Tiirk devleti olan Goktiirkler, 6nem verip kutsal saydiklar
g6gl de isim olarak kullanmaktan geri durmamislardir. Nitekim diger milletlerde

oldugu gibi Goktiirklerde de Tanrmin mekani goktiir.

Tiirklerde Tanr1 kavrami ve gok-Tanr iligkisi lizerindeki bahsi daha da genisletecek
olursak Tanri kelimesinin Tiirkler arasinda ¢ok eski ¢aglardan beri kullanilageldigi
goriliir. Tanr1 kelimesinin ilk izlerine de Tengri seklinde Goktiirk Kitabeleri’nde su
sekilde rastlanir: “Tengri teg tengride bolmis Tiirk Bilge Kagan bu ddke olurtum.
Sabimin tiiketi esidgil.” Tanr1 gibi gokte olmus Tiirk Bilge Kagani, bu zamanda
oturdum. Séziimii tamamuyla isit (Ergin, 1996: 18-65); “Uze Tiirk tengrisi Tiirk iduk
yiri subt anga itmis. Tiirk budun yok bolmazun tiyin, budun bol¢un tiyin kangim
Iltiris Kaqanig 6giim Ilbilge Katunug tengri topiisinde tutup yiigerii kétiirmis... Tengri
kii¢ birtiik ticiin kangim kagan siisi bori teg ermis, yagist koyn teg ermis.” Yukarida
Tiirk tanris1 mukaddes yeri, suyu dyle tanzim etmistir. Tiirk milleti yok olmasin diye,
millet olsun diye babam Ilteris Kagani, annem Ilbilge Hatunu gogiin tepesinden tutup
yukar1 kaldirmustir...Tanr1 kuvvet verdigi icin babam kaganin askerleri kurt gibi

imig, diisman1 koyun gibi imis (Ergin, 1996: 21-68, 69); “Tengri yarlikaduk iigiin

2" Kaganimn yani yoneticinin Gok Tanrmm yeryiiziindeki gélgesi oldugu diisiincesine Osmanli’da da
rastlanir. Padisah zillullah (Padisdh-1 ruy-1 zemin zillullah-i fi’l-arz) yani Allah’in yeryiiziindeki
gOlgesi, halifesi, vekili konumundadir. Zillullah i¢in bk.: Ahmet Yasar OCAK, “XV.-XVI.
Yiizyillarda Osmanli Resmi Dini Ideolojisi ve Buna Muhalefet Problemi”, islami Arastirmalar,
1990, C. 4, S. 3, s. 192; Haydar BEKIROGLU, “Islam Diisiince ve Medeniyetinde Yonetim-Ahlak
Iliskisi”, Diyanet ilmi Dergi, 2017, C. 53, S. 3, s. 112; Ahmet Yasar OCAK, Tiirkiye Sosyal
Tarihinde islamin Macerasi, Timas Yay., Istanbul., 2010, s.65
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illiglig ilsiretmis, kaganlhgig kagansiratmis, yagig baz kilmus, tizligig sokiirmis,
bashgig yiikiindirmis. ” Tanr lutfettigi igin illiyi ilsizletmis, kaganligi kagansizlatmas,
diisman tabii kilms, dizliye diz ¢oktiirmiis, basliya bas egdirmis (Ergin, 1996: 22,
69); “Tiirk budunug ad: kiisi yok bolmazun tiyin kangim kagamg ogiim katunug
kotiirmig Tengri il birigme Tengri Tiirk budun at: kiisi yok bolmazun tiyin éziimiin ol
Tengri kagan olurtd: ering.” Tirk milletinin adi san1 yok olmasin diye, babam
kagan1 annem hatunu yiikseltmis olan Tanr1, i1 veren Tanr1, Tiirk milletinin adi1 sam
yok olmasin diye, kendimi o Tanri, kagan oturttu tabii (Ergin, 1996: 25, 71); “Od
Tengri yasar. Kisi ogli kép olgeli tiiriimis.” Zamam Tanr1 yasar. Insanoglu hep
Olmek icin tiremis (Ergin, 1996: 30-75); “Tengri teg Tengri yaratmis Tiirk Bilge
Kagan sabim.” Tanr1 gibi Tann yaratmis Tirk Bilge Kagani, s6ziim (Ergin, 1996:
33,77); “Uze Kok Tengri asra yagiz yir kilundukda ikin ara kisi oglh kilinmus.” Ustte
mavi gok, altta yagiz yer kilindikta ikisi arasinda insanoglu kilinmis (Ergin, 1996:
33, 77); “Kamn kodup Tabgacka yana icikdi. Tengri anca timig ering: Kan birtim,
kanmingin kodup icikding. Icikdiik iiciin Tengri 6liitmis ering. Tiirk budun 6lti, alkindi,
yok boldi.” (Tirk milleti) Hanini birakip Cine tekrar teslim oldu. Tanri soyle
demistir: Han verdim, hanin1 birakip teslim oldun. Teslim oldugun igin Tanri
oldiirmustiir. Tirk milleti 61di, mahvoldu, yok oldu (Ergin, 1996: 52-91).

Goktiirk Kitabelerinde gecen bu ifadelerden hareketle eski Tiirklerdeki Tanr1 anlayisi
su sekilde tasvir edilebilir: Bu ifadelerde dikkati ¢eken baslica husus Tiirk
kozmolojisiyle ilgilidir. Tanr1 yukardadir, goktedir. Ustte mavi gogii altta yeryiiziinii
yaratmigtir. Bu ikisinin arasinda da insani yaratmigtir. Kutsal yeri ve suyu
diizenlemistir. Tanr1 her olay1 yukaridan yonetir. Kitabede gecen evrenin yaratilis1 ve
mahiyetiyle ilgili bu ifadelerden de anlasildig1i {izere Samanizm'deki evren
anlayisiin aslinda Gok Tanri1 inancinin etkisiyle olustugu asikardir. Daha 6nce de
belirtildigi gibi bu Tanri, Tirklerin Tanrisidir. Tirklerin tarafini tutar. Tirk
milletinin, admin, saninin yok olmasimi istemez, birlik ve beraberlik iginde
yasamasini ister. Bu sebepledir ki kagani kendi secer ve onu yiiceltir. Kagana
lutfeder, giig verir ve onu destekler. Kaganin askerlerini kurt gibi giiglii, diismanlarini
ise koyun gibi caresiz kilar. 11 verir, yurt verir, her seyi bahseder. Tiirkleri bu sekilde
koruyup kollayan ayni Tanr1 gazaba da gelir. Bagimsizligina sahip ¢ikmayip,

diismanina teslim olan Tiirk milletini ldiiriip, yok eder. Oliimiin insan igin oldugu,
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Tanrmin da 6liimsiiz ve zaman mekan 6tesi oldugu Tanrinin vasiflartyla ilgi 6nemli

ayrimntilardan biridir.

Gok Tanrt dininin Tirklerin kadim inanct oldugunu gosteren asil delillerden biri de
bizzat Tanr1 kelimesinin ta kendisidir. Oz Tiirkce olan bu kelime Tiirkgenin tiim
lehge ve sivelerinde fengri, tengere, tangri, tangara, tire gibi pek ¢ok sekilde
yasadig1r gibi Tiirkge disindaki ¢ogu yabanci dilde de hayat bulmustur. Gomeg’in
belirttigine gdre Tanr1 kelimesine yer veren en eski yazili metne MO 3. yiizyilda
rastlanmakta olup Cinlilerin MO 5. yiizyllda Tanr1 anlaminda kullandig: tien
kelimesi Tiirklerden aldiklart Tanr1 kelimesidir (Gomeg, 1998: 49-50). Kafesoglu da
Siimerlerin hem parlaklik hem de Tanri anlaminda kullandigi dingir kelimesinin

kuvvetle muhtemel Tiirkce tanr1 kelimesinden gectigini ifade eder (Kafesoglu, 1980:
66).

Orhun Kitabeleri'nin disinda Oguz Kagan Destani, Secere-i Terakime, Dede Korkut
gibi 6nemli kaynaklarda da Tanr1 kelimesine rastlanir ve Tanr1 kelimesinden kasit bir
ve tek olan, zaman ve mekandan miinezzeh olan Allah’tir. Yunus’un siirlerindeki,
Anadolu halkinin dilinde ve dualarindaki Tanr1 hig siiphe yok ki Goktiirklerin, kadim
Tiirklerin Tanrisidir. Kanaatimizce de yukarida bahsi gegen pek ¢ok arastirmacinin
da ifade ettikleri gibi Tiirklerin en eski inancini Tabiat kuvvetlerine inanma, Atalar

kiiltii ve pek tabii ki Gok-Tanri inancina dayandirma ¢ok daha yerinde olacaktir.
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DORDUNCU BOLUM
HACIBEKTAS ILCESI ALEVi-BEKTASI INANC SISTEMINDE
ESKI TURK INANCLARININ iZLERIi

Hacibektas ilgesi Alevi-Bektasi inan¢ sistemi igerisinde eski Tiirk inanclarinin
izlerine rastlamak, Tiirklerin eski inanglarina ait ritiiellerin yasiyor oldugunu gérmek
tesadiif olarak nitelendirilemez. Calismanin basinda da belirtildigi tizere Tiirkler
gittikleri her cografyada, karsilastiklar1 farkli dinlerle etkilesim icine girmis, yiiz
yillar igerisinde pek ¢ok farkli dini kabul etmis ancak bir dnceki dinlerini tamamen
terk etmeyip eski dinlerine ait inang ve geleneklerini yeni dini anlayislarinin iginde
yasamaya devam etmislerdir. Tirklerin kadim dinlerinin izlerine giiniimiizde de
rastlamak miimkiindiir. Sadece Alevi-Bektasi degil Siinni inang sistemi i¢inde de bu
izlere rastlanir.

Eski Tiirk inanglarinin  zenginligi, Alevi-Bektasi geleneginin genis kapsami
diisiiniildiiglinde eski inanglarin yansimalarini tam anlamiyla arastirip ifade etmenin
zorlugu asikardir. Bu sebepledir ki calisma kapsamini daraltarak Hacibektas
ilcesindeki Alevi-Bektasi inang sisteminde yasayan eski Tiirk inan¢larin tesirlerini
su ana bagliklar altinda incelemek uygun goriilmiistiir: Kiilt ve kiiltlere bagl inanglar,
tirbe ve yatirlarla ilgili inanglar, hayvanlara bagl inanglar, insan hayatinin

sathalariyla ilgili kiiltler ve inanglar.

4.1. Kiilt ve Kiiltlere Bagh inanclar

Fransizca culte kelimesinden dilimize gecen kiilt terimi tapma, tapinma, dini toren,

ibadet, ayin anlamlarini igermektedir (Tiirkge Sozliik, 1998: 1436). Bu saygi, hiirmet



gbsterme ve tapimnma pek tabii ki kutsal ve ylice varliklara karsi yapilir ve ylice
varliklar olagan tstii 6zelliklere sahiptir (Bayat, 2012: 80). Kiilt kavraminin ihtiva
ettigi anlamlara bu saygi ve tapinma anlamlarinin disinda dua, bayram, toren ritiiel
ve kurban gibi ifadeleri de eklemek gerekir. Toplum kiilt olarak kabul ettigi bu
unsurlara belli zaman ve yerlerde, birtakim torenler tertip eder, dua eder, kiiltlerin
koruyucu ozelligi, lutfettiklerine karst saygi ve gazaplarindan da korunmak igin de
kurban sunarlardi (Emiroglu ve Aydin, 2003: 519). Ozetlemek gerekirse bir inang
bi¢iminin kiilt 6zelligi kazanabilmesi i¢in su unsurlar1 barindirmasi gerekir: Kutsal
olarak bilinen varliklarin olmasi, bu varliklara saygi gdosterme, varliklara tapinma,
dua etme, birtakim 6zel ritlieller sergileme, bu cemaatin liderlerini igeren inang ve
tapinig, bu inan¢ bi¢iminin Ortodoks (temel) dinsel geleneginden farklilasan dinsel
bir hareket ya da 6rgiit tipi olmasi (Oztiirk, 2010: 128).

Kiilt inancina goére yaratilan her varligin bir ruhu vardir ve bu varliklar kutsaldir.
Kutsal olarak bilinen alanlar, toplant1 evleri, tapinaklar, tepeler, magaralar, nehirler,
ates, su, dag, gok, gok cisimleri, agag, orman, ata ruhlar1 yani tabiatin kendisi bir kiilt

olarak goriiliir.

Bu baglamda ¢ok genis bir kapsama sahip olan kiilt inancinm iye kiiltii, tabiat kiilti,

atalar kiiltli bagliklari altinda sinirlamak uygun olacaktir.

4.1.1. Tye Kiiltii

Gok Tanri inanci bahsinde dnemle {izerinde duruldugu gibi Tiirk inang sisteminin
temelinde Tanri bulunur ve her sey Tann etrafinda sekillenir. Yegéane yaratici olan
Tanr1 basta Gok Tanr1 olmak iizere zamanla Bay Ulgen, Tengere Kayra Kan, Kayra
Kan gibi farkli ad ve unvanlar alsa da bu durun O’nun tek, yegane ve yarattigi her

varliktan iistiin oldugu gercegini degistirmez.

Tanri'nin yaninda O’nun yarattig1 koruyucu ve yardimci iyeler vardir. Bu iyeler
evrenin diizenlenip yonetilmesinde Tanri’ya yardim ederler. Bu agidan bakildiginda
canli cansiz yaratilmis olan her varligin bir ruhu, koruyucusu yani bir iyesi vardir.
Diinyada her sey zittiyla kaimdir goriistinden hareketle bu iyi/yardimci iyelerin

yaninda pek tabii ki kétii/kara iyeler de mevcuttur.
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Yasar Kalafat, Orta Asya ve Sibirya Tiirklerinin inang sistemlerinin incelendiginde
Tanr1 Ulgen‘in ogullar1 ve kizlarmin yaminda diger biiyiik iyelerin yardimci iye
olarak kabul edildigini belirtir. Eski Tiirklerin inancina goére Bay Ulgen'in yedi oglu
ve dokuz kizi vardir. Ogullarmin adi Karsit, Buura Kan, Yasil Kan, Burca Kan,
Karakus, Bati Kan, Er Kan’dir. Kizlar1 ise Ak Kizlar ve Kiyan olarak bilinir.
Ulgen’in ogul ve kizlarinin yam sira Yayik, Suyla, Karlik ve Utkug1 diger biiyiik
yardimci iyeler bulunur. Yine Kalafat, bu iyelerin kendilerine gore Tanri ile insanlar
arasinda el¢ilik yapmak, insanlar1 kotii/kara iyelerin serrinden korumak, sunulan
kurbanlar1 Tanr1 katina ¢ikarmak, kurban kesiminde kama yardimei olmak, ilham
vermek gibi gorevlerinin oldugunu sdyler. Islamiyet'in kabuliiyle bu iyelerden
bazilarinin ya tamamen kayboldugunu ya da yerlerini meleklere biraktigin
soyleyerek Yayik’in elgilik goérevini Cebrail’in istlendigini ifade eder (Kalafat,
1998: 17-18).

Yoriikan, Tanr1 Ulgen, Ulgen Ata inancinin bazi Alevi topluluklarinda yasadigimi
belirtir. Bu Alevi topluluklarinda Ulgen’i Hz. Ali temsil eder. Hz. Ali’nin ogullar ve
12 imam da Ulgen’in ogullar1 ve yardimecilar yani iyelerin karsiligidir. Ulgen’in
yardimcisi olan Yayik, ayin esnasinda kam gokyiiziine ¢ikarken kama yardim eder ve
bu yoniiyle 12 hizmetli igindeki rehber Yayik’1 temsil eder. Ayin esnasinda gozciilitk
yapan Suyla’nin gorevini ise hizmetlilerden gézcii devralir. Adindan da anlasilacagi
gibi kurbanci ise Tanr1 Ulgen’e adanan kurbanlar1 ulastirip sunmakla miikellef olan
Utkugu’nun karsiligidir (Yoriikan, 2005: 94). Bunun yani sira Yoriikan’in ifade ettigi
Hz. Ali’nin Tanr1 Ulgen’in karsiligi oldugu yani Hz. Ali’nin Tanr1 seviyesinde
goriildiigli diisiincesinin de tiim Alevi-Bektasi topluluklari i¢cin gecerli olmadigini

ifade etmekte yarar vardir.

Bu koruyucu ve yardimer iyelerin yanmi sira Erlik, Al Karis1 gibi yer altin1 mekan
tutmus kotii/kara iyeler de vardir ki insanlara hastalik ve 6liim getirmek, ruhlarini
calmak, kotiiliik yapmak, lohusa kadinlara, atlara, hayvanlara musallat olmak gibi

olumsuz igler yaparlar.
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4.1.1.1. Koruyucu/Yardimer/AK yeler
4.1.1.1.1. Umay/Umay Ana/Umaci/Ayizit

Koruyucu disil iyelerin basinda gelen Umay, dogan cocuklarin koruyucusu olarak
bilinir. Bu koruyuculuk vasfin1 da ¢ocugun dogum 6ncesinden ergenlige ulasincaya
kadar gosterir. Umay kavramina rastlanilan en eski metin Gok Tirk Kitabeleri’dir.
Kitabelerde Umay ile ilgili “Umay teg ogiim katun kutinga inim Kiil Tigin er at
buldi.” Umay gibi annem hatunun devletine kii¢iik kardesim Kiil Tigin er adin1 ald1
(Ergin, 1996: 25-26, 72); “Tengri Umay 1dik yer sub basa birti ering. Neke tezer biz?
Okiis tiyin neke korkur biz? Az tiyin ne basimalim? Tegelim tidim.” Tanri, Umay
ilahe, mukaddes yer su iizerine ¢okiiverdi her halde. Niye kagiyoruz? Cok diye niye
korkuyoruz? Az diye ne kendimizi hor gorelim? Hiiciim edelim dedi (Ergin, 1996:
58-98) ifadelerine rastlanir. Bu ifadelerden hareketle Umay bir ilahe olarak goriiliir,
Tanr1’dan sonra gelen en 6nemli kutsal ruhlardan biridir. Nitekim esi 6ldiikten sonra
devleti yonetme yetkisini eline alan hatun Umay’a benzetilir. Bu benzetmede
Umay’in koruyuculuk, iiretkenlik ve kutsallik gibi 6zelliklerinin hatuna yiiklendigini
de goz ard1 etmemek gerekir. Bu ifadelerde dikkat ¢eken bir diger husus da Umay’in
Tanr ile birlikte mukaddes yer-su iizerine ¢okmesidir. Yani Umay baslangicta Tanri
kadar 6nemli iken daha sonra bu 6nemini kaybetmis ikinci planda kalarak ¢ocuklari
koruyan, hamile kadinlara ve dogum sirasinda zorlanan kadinlara yardim eden disi
ruh gorevlerini istlenmistir. Kutsal disi ve ana tanriga doneminde ortaya ¢iktigi
tahmin edilen Umay zaman icinde islev ve rolleri bakimindan degisiklikler

gecirmistir.

Kasgarli Mahmut'un Divan-1 Liigatit Tirk'inde “Umay, kadin dogurduktan sonra
¢tkan sondur(es). Kadinlar Umay ile tefeiil ederler, Umay’a taparlarsa ogul olur
derlermis. ”(Bayat, 2007: 64) seklinde ifade ettigi Umay yani bebegin ikizi, esi Sor,
Hakas, Buryatlarda oldugu gibi Anadolu'da bir gukur agilarak topraga gomiiliir.
Sadece insan yavrularin1 ve bebeklerini degil tiim canlilarin yavrularini da korudugu
bilinen (Inan, 1976: 26) Umay’n Tiirkler arasinda bilinen diger fonksiyonlarini iic
yasina kadar olan g¢ocuklarin ruhu (Sagay, Sor, Beltir), bolluk ve bereket timsali
(Kirgiz), rahim, dol yatagr (Eski ve Orta Cag Tirkleri, Altay-Sayan Tirkleri,
Mogollar, Buryatlar, Kalmiklar, Tunguzlar), gokytiziindeki Siit Ak Go6l'iin sahibi

(Sagay), cocuklarin ruhunun bulundugu agacin oldugu gokyiiziinin kadin ruhu
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(Nanaylar), magara, yuva, delik, ev (Hakaslar), umaci seklinde ¢ocuklar1 korkutan
ruh (Tirkiye), kus seklindeki ruh (Yakutlar) olarak tasnif eden Bayat, Umay’in hem
ates, magara, dag, aga¢ gibi yerle ilgili unsurlar hem de Siit Ak Gol, kus gibi gokle
ilgili unsurlarla baglantisina dikkat ¢ekerek bu durumu Umay’in baslangicta yer-su
kompleksinin i¢indeyken zamanla gok alemine kaydigi seklinde agiklar (Bayat,
2007: 68, 71, 74). Fakat Umay, yer ve dag kiiltleriyle iliskisini kesmez.

Umay'in bahsi gecen bu fonksiyonlari iginde digerlerinin aksine olumsuz bir vasif
gosteren ¢ocuklar1 korkutma ve 6ldiirme iglevi dikkat ¢ekicidir. Bazi Tiirkler Umay’1
Kara Umay olarak nitelendirirler. Saman, Kara Umay’in bebege ve aileye zarar
vermesini engellemek igin anneye Kara Umay’1 temsilen bir bebek yaptirir, bu bebek
vasitasiyla annenin dogum hamisiyle irtibata gececegine inanilir. Bu arada Saman
tertip ettigi merasimle Kara Umay’1 zarar vermemesi igin ikna eder. Ardi sira
cocuklar1 Glen aileler evlerine Kara Umay’mn yerlestigini diisiinereck Saman’dan
yardim isterler. Saman da gece vakti eve gelir, ocakta yanmakta olan atesi kazani ters
cevirmek suretiyle sondiiriir, Kara Umay’1 saklandigi yerden bulup c¢ikararak
davuluna yapistirir ve bir daha gelmemek tizere dliiler alemine def eder. Sagaylar ise
bebekleri 6ldiigiinde bunun sebebi olarak Kara Umay’in bebeklerinin ruhunu ¢almasi
olarak yorumlayip bebegin besiginde gizlendigini disiindiikleri Kara Umay’1 suyla
akip gitsin diye 6len bebegin besigini ¢aya atarlar (Bayat, 2007: 50-51). Umay’mn bu
olumsuz Ozelligine Anadolu'da da rastlamak miimkiindiir. Nevsehir'de, ¢ocukken
aglayip da susmayan, yaramazlik yapan ¢ocuklara onlar1 korkutmak i¢in biiytikleri
tarafindan “Umact gelecek, seni umaciya verecegim, seni umact kagiracak.” gibi

sozlerin sOylendigi bilinmektedir.

Umay'm dikkat ¢ceken 6zelliklerinden birisi de kus seklinde tasavvur edilmesidir.
Bazi topluluklarda Umay Anamin gokten ucarak geldigine inanilir ve ona Kus Ana
denilir (Bayat, 2007: 58). Yakutlarda Omo Imi adi verilen bir ¢ocuk koruyucusu
vardir. Bu Imi ¢ocuk dogacag vakit kus suretine biiriinerek cocugun basina gelir ve
otmeye baslar. Imi’nin bu 6tiisii ise ¢ocugun soyunun bereketli olacagina dair bir
isaret olarak goriiliir. Inan, Imi’nin Umay oldugu goriisiindedir (Inan, 2000: 35).
Hakaslar, Umay Ana’y1 ¢ocuga kan ve et veren beyaz bir kus olarak goriirler
(Beydili, 2003: 581). Kirgizlara gore de Umay efsanevi bir kustur ve yuvasi
havadadir (Yudahin, 1998: 783). Bu arada Umay ile hiima kusu arasindaki iliskiye
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deginmekte de fayda vardir. Farsca bir kelime olan hiima devlet kusu, saadet kusu
anlamlarma gelir ve dogu mitolojilerinde ve divan siirinde {stiin 6zellikleriyle yer
alan efsanevi kus olarak yer alir. Bazi Tirk lehgelerinde kumay, kimay, himay,
humay olarak gecen hiimanin Tiirk inang¢ sistemindeki Umay ile olan benzerligi
dikkat ¢ekicidir. Cennet kusu olarak da bilinen Hiima kimsenin goriip erisemeyecegi
gbgiin en st katinda yasar ve mekanina bir sinir ¢izilemez. Cok yiikseklerde yasayan
hiima bazen yeryiiziine o kadar yaklasir ki golgesi kimin basina diiser ya da pislerse
o kisinin ya hiikiimdar ya da ¢ok zengin biri olacagina inanilir. Ayrica hiimay1 kimse
yakalayamaz, yuvasini havada yapip yavrularin1 da havada ¢ikarir, higbir kusa zarar
vermez. Himanin ayaklari yoktur ve onu bilerek o6ldiirenin de kirk giin iginde
Olecegine inanilir (Kurnaz, 1998: 478). Burada Kirgizlarin efsanevi kusu Umay ile
hiima arasindaki benzerlige dikkat ¢cekmek gerekir. Umay ile hiimanin ayni varliklar
oldugu goriisii Abdiilkadir Inan, Yasar Kalafat, Ibrahim Kafesoglu gibi pek cok
aragtirmaci tarafindan tasdik edilirken Fuzuli Bayat bu goriise katilmayip Altay ve
Yakut Tiirklerinin Iran kiiltiirii ile iligkilerinin bulunmadigindan Umay ve hiimanin
farkli varliklar olduklarini, Umay’in kokeninin yine Tiirk mitolojik sistemi i¢inde

aranmasi gerektigini soyler (Bayat, 2007: 59).

Umay kiiltiiniin bir baska dikkat g¢ekici yonii ise agacla olan iliskisidir. Mitolojik
sistemde kusun genelde agacla baglantili oldugu goriliir. Nitekim agaclar kuslarin
mekanidir. Altaylilarda Umay Ana iki kaymn agaci ile beraber gokten Ulgen
tarafindan indirilmistir (Inan, 2000: 35). Yine Yakutlarin koruyucu ilahesi olan
Kiibey Hatun da agagta yasar, diinya agacinin icinde oturur. Bu nedenledir ki
insanlar agaglara bir kutsiyet atfedip saygi duyar, dileklerini ger¢eklestirmesi igin
agac dallarina bez parcasi baglarlar. Bu baglamda agagtan tiireme, soyun agaca
benzetilmesiyle ilgili olarak soy agaci, ayrica dogmamis bebeklerin ruhlarinin agag
dallarina asili olarak beklemesi, hayat agaci gibi kavram ve diisiinceler Umay
Ana’nin gorevleriyle yakindan ilgilidir. Umay Ana zamanla agacin soy tiiretme,

koruma ve kollama vasiflarini {izerine almistir denilebilir.

Yakut Tiirkleri arasinda Umay'in yerini Ayusit/Ayizit alir. Ayizit kugu kusu olarak
tasavvur edilir. Bu yiizden kugular kutsal sayilir ve onlara dokunulmaz. Kugu
insanlar arasinda zariflik, incelik ve giizelligiyle bilinen bir kustur. Ayizit da

giizelligi sembolize ettigine gore neden kuguya benzetildigi asikardir. Ayizit, ¢ocuk
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ve canlilar1 koruyan bir ruh olarak diistiniildiigiinden adina térenler diizenlenir ve bu
torende yiiksek sesle giilen bir kadinin gebe kalacagmna inanilir (Inan, 2000: 37-38).
Ayizit, anne karnindaki ¢ocuga kut iifleyerek can verir. Kisir kadinlar ¢ocuk sahibi
olmak icin Ayizit’tan medet umar, Ayizit’t sembolize eden oyuncak bir bebek
yaparak yataklarinin altina koyarlar. Hamile kadinin evinde dogum olmadan 6nce
temizlik yapilir, anne adayi cocuklari ve hayvanlar1 sever, dogum esnasinda da

Ayizit giiler yiizle karsilanir (Uslu, 2017: 44-45).

Umay kiiltliniin izlerine ilge Alevi-Bektasi inanglari igerisinde yasadigi ve bu kiiltiin
varligmmi sezdiren unsurlarin bulundugu tespit edilmistir. Bu unsurlarin basinda
Umay Ana kiiltiiniin yerini Islamiyet'in tesiriyle Fatma Ana kiiltiine birakmis olmasi
gelir. ilcede gelin kiza kina yakilacagi vakit kinayr yakacak olan kadmin kina
tepsisini gelin kizin basi iistiinde dolastirirken “Benim elim degil, Fadime Ana 'mizin
eli.” ve “Fadime Ana’ya yand: bu kina. Allah, Muhammet, Ali.” demesi (Akkus,
2010: 100-101), gelin kizin basina 6rtiilen duvagin adinin Fadime Ana duvagi olmasi
(KKe, KKo, KK12, KK15), gelinin dogum yaptig1 yataga Fadime Ana désegi denmesi
(Akkus, 2010: 180), “Benim elim degil, Fadime Ana’mizin eli.” ifadesinin nazar
degdigine inanilan kisilere okunan dualarda da yer almas1 (KK22, KK23, KK27, KK3s)
Umay kiiltiiniin izlerini tagir. Kaggarli Mahmut‘un Umay’in “kadin dogurduktan
sonra ¢tkan son” yani ¢ocugun esi anlamina geldigini belirttiginden hareketle
son/ese verilen degerin ilcede yasadigi goriilmektedir. Dogumdan sonra ¢ikan son
tipki eski Tiirklerin yaptiklar1 gibi ayak degmedik yerde bir topraga goriiliir,
kopeklerin esi yemesine engel olunur (KKs KKs KKg KKi, KKis, KK22).
Altaylilarin esi topraga gomerek Umay’a kurban sunduklart hatirlanacak olursa ilge
halki farkinda olmadan Umay’a kurban sunma adetini yerine getirmektedir. Umay’in
agac kiilti ile iliskisi baglaminda ilgede ¢cocugu olmayan kadinlarin dilek diledikten
sonra kutsal gordiikleri agaglara bez baglamalarinin da Umay kiiltiiyle iliskili oldugu
soylenebilir (KK1, KKzs, KK27, KKss). Ilgede kiigiik cocuklar yiizlerini yikamadan
sofraya otururlarsa bu durumun pek bir mahsuru goriilmez. Kiigiik ¢ocuklarin yiiziinii
meleklerin yikadigina inanilir (KK12, KK23 KKaz7, KKgs). Bu uygulama Umay’in

cocuklar1 koruyup kolladig1 inancinin bir tezahiirtidiir.

Umay'in eski Tiirk inang¢larinda kus seklinde tasavvur edildigi bilinmektedir. Hiima

kusunu Umay’la iliskilendiren arastirmacilar da vardir. ilcede kuslar kutsal kabul
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edilir ve onlara zarar vermekten kagmnilir. Kutsal goriilen kuslarin basinda da
giivercin ve turna gelir. Giivercinin eti yenilmez ve hig¢bir kusun yuvasi bozulmaz.
Ayrica bir kisinin basina, kiyafetine ya da arabasina kus pislerse bu durumun kisiye
ugur, bolluk, bereket getirecegi, o kisinin sansinin ag¢ilacagina inanilir (KKig, KKz,
KKz, KKszs, KKas, KKag). Ilgedeki kuslarla ilgili bu inang ve uygulamalarin

temelinde de Umay kiiltii oldugu sdylenebilir.

4.1.1.1.2. Ana Maygil

Ana Maygil da Umay gibi 6nemli koruyucu iyelerin basinda gelir. Tanr1 kainati
yarattiktan sonra basibos kalmasin diye koruyucu, yardimci ruhlar yani iyeler
yaratmistir. Her yerin bir sahibi, iyesi vardir. Halkin, yurdun, tiim vatanin
koruyucusunun ise Ana Maygil olduguna inanilir. Yakutlarin Bodun Inli olarak ifade
ettikleri iye Ana Maygil’in tam karsiligidir. Ana Maygil’t Umay’la karistirmamak
gerekir. Zira Umay yeni dogan bebek ve diger canlilar1 korumakla gorevliyken, Ana
Maygil’in koruyuculuk vasfi daha genistir. Ciinkii o tim halki ve vatan1 korur
(Kalafat, 2015: 29-30). Eski Tiirkler'den giiniimiize kadar devam eden topragin,
yerin, vatanin kutsiyeti glinlimiizde de canliligin1 korumaktadir. Toprak can verir,
tizerinde yasayan her canliyr korur, kollar, doyurur. Toprak berekettir, bolluktur,
ugurdur. Anne kavramindaki can verme, koruma, kollama, biiyiitiip, besleme
vasiflarin1 da diigiiniirsek tapraga toprak ana, anavatan, Anadolu adlarmin neden
verildigi daha iyi anlagilmis olur. Bu baglamda da topragin ana sifatin1 onu koruyan

Ana Maygil’dan almis olabilecegi fikrini de goz 6niinde bulundurmak gerekir.

Eski Tiirk inang sistemine gore Bodun inli yani Ana Maygil'!n mekam Otiiken'dir.
Bu yiizden Otiiken Tiirklerin ana vataniyd: ve ondan vazgegmek miimkiin degildir
Goktiirk Kitabeleri'nde su ifadelerle belirtildigi gibi “Tiirk kagan Otiiken yis olursar
ilte bung yok.” Tiirk kagam Otiiken ormaninda otursa ilde sikint1 yoktur (Ergin,
1996: 17, 65); “Otiiken yir olurup arkis tirgis isar neng bungug yok. Otiiken yis
olursar benggii il tuta olurta¢i sen.” Otiiken ormanindan daha iyisi hi¢ yokmus. 11
tutacak yer Otiiken ormani imis (Ergin, 2016: 18, 66); “Idik Otiiken yis budunbardig.
Ilgerii barigma bardig, kurigaru barigma bardig. Barduk yirde edgiig ol ering:
Kanming subcga yiigiirti, siingiikiing tag¢a yatdi. Beglik urt oglung kul boldi, isilik kiz
oglung kiing baoldi. Bilmediik iiciin yablakingin iiciin e¢cim kagan u¢a bardi”
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Mukaddes Otiiken ormaninin milleti gittin. Doguya giden gittin. Batiya giden gittin.
Gittigin yerde hayrin su olmali: Kanin su gibi kostu, kemigin dag gibi yatti. Beylik
erkek evladin kul oldu, hanimlik kiz evladin cariye oldu. Bilmedigin i¢in, kotiiliiglin
yiiziinden amcam kagan ucup gitti (Ergin, 1996: 24, 70-71) Otiiken kutsaldir. Tiirk
halkinin mevcudiyeti Otiiken’e baghdir ve Tiirkler Otiiken’i terk ederlerse

Oleceklerdir.

Ana Maygil giines ve ay 1siklari ile birlikte suyun terkibinden olusur. Ana Maygil,
gbzlerini attan, gagasini kartaldan, kulaklarini esekten, saglarini ise yilandan almistir.
Genellikle Karlik Han’la birlikte goriilen iki dilli bir ruhtur. Tanri'nin elgisi olarak da
kabul edilen Ana Maygil’in tabiat ve halki korumaktan bagska adanan kurbanlarin
ruhunu Ulgen'e ulastirmak, insanlarm yasamlarini denetleyip meydana gelen

herhangi bir degisikligi Ulgen’e bildirmek gibi gorevleri de vardir.

Islamiyet'te oldugu gibi eski Tiirk inan¢ sisteminde de vatan ugruna yapilan bir
savasta sehit olanlar 6lii olarak kabul edilmez. Onlara 6lii denmezdi, ruhlarinin alem
degistirdigine inanilirdi. Vatanin tekrar savunulmasi icap ettiginde bu sehitlerin
ruhunun farkli sekillerde bedenlenip savasa katildiklar1 disiiniiliir. Yeniden

bedenlenip savasa katilan bu ruhlara Ana Maygil adi da verilir (Kalafat, 2015: 28).

llgede Ana Maygil inancinin yansimalarmi toprakla ilgili inanglarda gdrmek
miimkiindiir. Toprak kutsal kabul edilir ve vazgegilmezdir. Ilge halki topraktan ana,
toprak ana diye bahsetmektedir (KKs, KK1o, KK3zs, KK3s, KKs1). Toprak bolluk ve
bereket semboliidiir. Dogum yapan koyun ya da ineklerin agiz adi verilen ilk siitleri
sagilirken ilk olarak birazinin topraga sagilmasi Ana Maygil’a sunulan sac1 olarak

distintilebilir (KKo, KK1o, KK2s5, KK37).

4.1.1.1.3. Ak Ene/Ak Ana

Tirk, Tatar, Altay, Yakut, Cuvas mitolojilerinde Deniz Tanrigasi olarak bilinir.
Degisik Tiirk dillerinde Ag Ana, Uriing Ene, Sura (Sura, Sor) Ene seklinde
adlandirilir. Mogollar ise Sagan (Sagagan, Saj) Ece adim verirler (Karakurt, 2011:
449.
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Ak Ana'nin akla gelen ilk vasfi yaratilig teorisinde Tanri'ya ilham vermis olmasidir.
Yani Ak Ana evrenin yaratilisinin tetikleyicisidir. Nitekim Altay Tiirklerinin
Yaratilis Destani'nda onun ilham vericilik gorevi soyle zikredilir:

“Bir Ak-Ana (Ak-Ene) var idi, yasardi su iginde,

Ulgen'e sdyle dedi, goriindii su yiiziinde:

— Yaratmak istiyorsan, sen de bir seyler Ulgen,

Yaratici olarak, su kutsal s6zii 6gren!

De ki hep, “Yaptim oldu!” Bagka bir sey soyleme!

Hele yaratir iken, “Yaptim olmadi!”” deme!

Ak-Ana bunu dedi, sonra kayboluverdi,

Denize dalip gitti, bilinmez noluverdi.” (Ogel, 2000: 433).

Ogel, Altay destaninda gecen bu Ak Ana'nm Yakut Tiirkleri arasindaki Uriing-
Ayigsit (Beyaz Kadin Yaratict) oldugu ihtimali lizerinde durur. Yakutlarin bu ana
tanrigast Hayat Agaci’nin koklerinde yasar ve insanlara can bahseder (Ogel, 2000:
444).

Ak Ananin basinda taca benzeyen boynuzlari vardir ve bu boynuzlar giiciin
simgesidir. Sularda yasadigi i¢in alt kismi denizkiz1 gibi ¢ok uzun mavimsi bir balik
kuyrugundan olusmaktadir ve etrafinda denizyildizlari dolasir. Maddesel olmayan
1siktan  bir bedeni vardi. Akdeniz’de yasadigima inanilan Ak Ana, hayatin
baslangicina ait ne varsa onlara ruh verip yasamsal dongiiyii baslatan iyedir. Bazi

inanislara gore denizden ¢ikan bir geyik olarak da tasvir edilir (Karakurt, 2011: 449).

Kalafat, Ak Ana'nin suda yasayan bir varlik olarak suyun yansiticisi yani bir ayna
olabilecegi kanisindan hareketle Alevi-Bektasiler arasindaki “Aynaya baktim, Ali’yi
gordiim.” ifadesindeki aynanin Ak Ana’y1 sembolize edebilecegi goriisiindedir. Bu
goriisle birlikte giiniimiizde Ak Ana’nin fonksiyonlarini {istlenmis bir iyenin izlerine

Islami ¢evrede rastlanmadigini da belirtir (Kalafat, 1999: 21).

Ilgede Ak Ana inancina ait uygulamalar tespit edilememistir. Bununla birlikte ilge

halkinin geyikleri kutsal olarak gormeleri, geyik boynuzunun ugur getirdigine
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inanmalar1 (KK19, KK32, KK3s, KKso) ve dergahin mutfagindaki kara kazanin {istiinde
uzunca boynuzlar1 olan bir geyik kafasinin asili olmast Ak Ana inancinin bakiyesi

olarak yorumlanabilir.

4.1.1.2. Kétii/Kara Iyeler
41.1.2.1. Erlik

Tirk inang sisteminde seytan olarak karsimiza ¢ikan erlik kotii ruhlarin en biiyligii ve
tehlikelisidir. Ogel, Erligi Tiirklere Manihaizm inanc1 ya da Sogdca konusan Orta
Asyalilarca getirilmis olan Iran mitolojisindeki Ehrimen olarak goriir. Ona gére Erlik
kotiliigh temsil eden kutsal bir semboldiir ve daima Oyle kalacaktir. Her zaman
mizac1 geregi kotii seyleri tercih eder ve kotii isler yapar. lyilige, diizen, sulh ve
siikuna kars1 cikar. Bilgisizdir, diizensizligi sever, karistirici ve yikicidir. Bastan
asag1 kotilikten yaratilmistir. Diger tiim seytanlarn ve koti ruhlarin basidir.
Erlikteki tim bu o&zelliklerin Ehrimen’de de oldugunu belirten Ogel, Tiirk
destanlarinda Erlige kormés/koriimes de dendigini sOyleyerek Mani inancinda seytan
anlaminda kullanilan yek kelimesine Divani-1 Liigat’it Tiirk’te de aymi sekilde
yek/yeg olarak karsilasildigim ekler (Ogel, 2000: 428-430). Coruhlu, Ogel’in Erligin

[ran mitolojisindeki Ehrimen oldugu gériisiine katilmaz (Coruhlu, 2000, 52).

Anohin, Erlik kelimesinin giiglii, kuvvetli anlamina geldigini ve Uygur Budist
metinlerinde yeralt1 diinyasinin hakimi anlamina gelen Yama kelimesinin Erligin
karsilig1 oldugunu soyler. Sibirya Tirklerinin bu kelimeyi yanlig bir telaffuzla da
olsa Mogollar'dan aldiklarint belirtir (Anohin, 2006: 3). Yakutlarin Arsan Dolay
admi verdikleri Erlik yagiz yerle de ilintilidir. Goktiirk metinlerinde yagiz yerin
sifatidir.  Yagiz kara anlamina geldigi gibi giiclii, kuvvetli anlamlarmma da
gelmektedir. Yagiz kelimesinin her iki anlam1 da Erlik’in vasiflarini kargilamaktadir.
Nitekim Kalafat da Erlik’i yirlig/irlig/erlik seklinde yerle ilintilendirir ve onun yerin

altinda olan, oraya ait olan anlamina geldigini belirtir (Kalafat, 1999: 21).

Kamlara gore Erlik, yasl ve ¢ok uzun boyludur. Gozleri ara sira atesle yanar, kaslar
komiir gibi simsiyahtir. Sakali ikiye ayrilip dizlerine kadar iner, biyiklar1 da
kulaklarmin istiinden gegerek sirtindan bacaklarina kadar uzanir. Kurumus bir
kurban derisini andiran dudaklari, eski aga¢ dallar1 gibi kivircik boynuzlari vardir ve

oraya buraya daginiktir (Yuguseva, 2001: 205-206). Altay metinlerine gore ise
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Erligin goz kapaklan bir karis, yilizii kan gibi kipkirmizi ve saglari dimdiktir. Kara
renk ve karanlikla 6zdeslesen Erligin kirmizi ve kizillikla da ilgisi vardir. Bu ilgi
kanin kirmizi olusuyla agiklanabilir. Ciinkii erlik akciger kami iger, kizil kanl
yiyeceklerle beslenir ve onun yeme i¢gme zamani da giinesin batmakta oldugu

gokyiiziinilin kizila boyandigi zamandir (Beydili, 2003: 200).

Erligin mekan1 yer alti diinyasidir. Yerin altinda bir sarayda yasar. Sarayr kara
camurdan ya da kara demirden yapilmistir. Bu saray bir rivayete gore insanlarin
gozyaslarindan olusan dokuz nehrin birleserek Toybodim (Doymadim) Nehri’ni
olusturdugu yerde, baska bir rivayete gore ise korkung deniz canavarlariyla dolu olan
Bay Tenis’in (Deniz) yanindadir. Toybodim Nehri'nin iizerinde ise at kilindan
yapilmig bir koprii bulunur. Erligin mekéani oliilerin ruhlartyla doludur. Eger bir ruh
Erlik‘ten kagma tesebbiisiinde bulunursa at kilindan yapilmis kopriiden gegemeyip

nehre diiser, nehir de ruhu tekrar Erligin topraklarina ulastirir (Beydili, 2003: 5).

Altaylar’a gore seytanlar, cinler ve diger tim kotii ruhlar Erlik Han’in
yardimcilariydi. Erlik Han onlari insanlar1 kandirip sasirtmak, fitne ve fesat ¢ikarmak
igin gorevlendirmisti. Cinler yeryiiziinde insanlar1 ¢arpar, zebaniler de diger tarafta

insanlar1 cezalandirir (Beydili, 2003: 200).

Biitiin hastaliklar1 insanlarin basina musallat eden Erlik’tir. Insanlardan da bu
hastalilardan kurtulmalar1 karsiliginda kurbanlar ister. Erlige verilen kurbanlar
Ulgen'e verilen kurbanlardan farklilik gosterir. Erlige boga, kegi ya da kog kurban
edilir. Yalniz kurban edilecek olan bu hayvanlarin hasta, zayif, sakat ve kara renkli
olmalarina 6zen gosterilir. Ciinkii rivayetlere gore Erlik kendisine boyle hayvanlarin
kurban edilmesinden hoslanir. Eger Erligin istedigi kurban ona zamaninda
verilmezse insanlar1 oldiiriir ve ruhlarin1 yakalayarak yeralt1 diinyasina gotiiriip onlari
kendine kole yapar (Coruhlu, 2000: 53). Erlik doymak nedir bilmez, ¢ok a¢ gozliidiir.
Halk ona kurban sunmaktan bikar. Bu sebepten dolayidir ki kurbanlar1 bazen dikenli
calilara ve otlara asarlar. Cilinkii Erlik dikenli calilardan korkar. Ayrica yer alti
diinyasinin yerytiziine agilan kapisi bir ¢atlak seklindedir ve bu kapinin batida oldugu

diisiiniiliir. Bu yiizden kurbanlarin basi batiya ¢evrilir (Coban, 2012: 2).

Erligin bazi rivayetlere gore yedi, bazilarina gore ise dokuz oglunun oldugu sdylenir.

Ogullarinin ad1 Karas, Mattir, Singay, Komiir Kan, Badis Biy, Kerey Kan, Temir
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Kan, Yabas ve Ugar Kan’dir (Kalafat, 1999: 22-23). Ogullar1 da tipk: babalart gibi
fitne, fesat ve kotiiliik pesindedir. Kavgaci ve giiriiltiiciidiirler. Olen insanlarin
canlarim1 paylasip yerler. Evlerin civarinda dolasip genellikle karanlikta ortaya
ciktiklar1 i¢in Altaylilar geceleri evlerinin kapilarim acgik birakmazlar, giriiltii
yapmazlar. Cocuklarina gece yemek yedikten sonra agizlarini yikatip temizlemeden,
atese liflemeden digar1 ¢ikmamalarini tembihlerler. Ciinkii yemek yedikten sonra agiz
ve cevresi temizlenmezse kotii ruhlar bu yemek artiklarini yalar ve dudakta uguk
cikar. Ayrica geceleyin tirnak kesilmez. Kesilen tirnak kaybolursa yer altindan ¢ikan
kotii ruhlar tirnagin sahibinin ruhunu galar. Gece tirnak kesilecek olursa tirnaklar
Ozenle toplanip topraga gomiiliir. Yine geceleyin sa¢ kesilmez, ¢ope atilmaz. Kesilen
ya da dokiilen saclar toplanip saklanir. Aksi takdirde kotii ruhlarin kétiiliigii dokunur.
Bu sebepledir ki ¢ocuklarin saglar1 ilk kes kesildiginde bu saglar 6miir boyunca

saklanir (Yugeseva, 2001: 206-207).

Erligin kizlar1 da vardir. Sayilan rivayetlere gore iki ya da dokuzdur. Sekiz Gozlii
Kistey Ana ve Erke Sultan adli kizlar1 en bilinenleridir ve Altaylilar bu kizlar
karayilana benzetir (Inan, 1968: 411). Bu kizlarin énemli bir isleri yoktur, bos islerle
ugrasirlar. Samana musallat olurlar. Onu yoldan ¢ikarmak isterler, ona vazifesini
unutturmaya, Samanmn Ulgen'e gotiirdiigii kurbanmi calmaya calisirlar (Yugeseva,
2001: 207). Saman bu kizlarin tuzagina diiserse ruhlar tarafindan cezalandirilir (Inan,
1976: 29). Yine birinin gozii hastalanip akarsa bu Kistey Ana’ya baglanir. Ciinkii
onun sekiz gozii vardir ve insanlarin goziinii alir. Bir diger kizi olan Erke
Sultan/Solton’un goérevi de bayram, senlik yerlerini gezip oradaki insan ve

hayvanlarin ruhlarini calmaktir (Yugeseva, 2001: 207).

Ilgede Erlik/Seytan ve kétii ruhlarla ilgili inang ve uygulamalar yogun bir sekilde
yasatilmaktadir. Inamisa gére Seytan’mn bir gozii kordiir. Bununla ilgili de ilgede su
hikaye anlatilmaktadir: Kadinin biri yuftka yapmak i¢in ekmek tahtasinin basina
oturur. Bir siire sonra yan1 baginda Seytan belirir. Kadin “Benim igim ileri, Seytan’in
isi geri olsun. Seytan goziin kor olsun.” der ve elindeki oklavayla Seytan’in gbziine
vurur. Seytan’in bir gézii bu ylizden kor olmustur (KKe). Ekmek yaparken, temizlige
baslarken, bir seyi alip kaldirirken, yemege baslanirken mutlaka besmele ¢ekilir.
Besmele ¢ekilmeden yapilan her ise Seytan karisir ve o isin beti bereketi olmaz.

Besmelesiz yapilan hicbir isten hayir gelmez. Bu yiizden ilgede bir ise baslanacak
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olursa besmele g¢ektikten sonra “Benim igim ileri, Seytan’in isi geri olsun.” demek
adet olmustur (KKs, KKs KKo KKi2, KKis, KKzs KKz, KKu3). Gece uykuda
Seytan’in insanin yiiziine tiikiirdiigii ya da isedigine inanilmaktadir. Bu yiizden sabah
kalkinca yiiz yikanir, yiiz yikamadan sofraya oturulmaz (KK, KKi7, KK2s KK3s),
yiz yikanirken Kelime-i Sehadet getirilir (KKs). Seytan’in yemegini sol eliyle
yedigine inanildigindan yemek sol elle yenmez, yenirse yemegin bereketi olmaz,
yiyenin karn1 doymaz (KKz1, KKz, KK31, KKss). Islik Seytan’in tiirkiisiidiir. Bu
sebeple gece islik calinmaz, ¢alindigr takdirde Seytan’in gelecegine inanilir. Gece
tirnak kesilmez, sakiz ¢ignenmez. Aksi takdirde ugursuzluk gelir (KK1, KK7, KKus,
KK37, KKasg). Gece tirnak kesme ve sakiz ¢ignemenin giinah oldugunu diistinenler de
vardir (KKazs, KK40). Gece parmak kirilmaz, eklem yerlerinden tikirdatilmaz. Ciinkii
parmak kirmak Seytan’in tespihidir, gece parmak kirilirsa Seytan c¢agirilmis olur
(KKe, KK1g). Tuvalette kiiglik abdest yapilirken “Destur geri dur, Seytan geri dur.”
denir (KKs, KK1o, KK24, KK37).

Basta Seytan ve cin olmak lizere diger kotii ruhlar hamam, banyo, tuvaletlerde
bulunur. Bu sebeple buralardayken konusulmaz, ¢abuk ¢ikilmaya dikkat edilir yoksa
cin ya da Seytan ¢arpabilir (KK3 KKi3 KKz KK21). Bu kétii varliklarin lavabo ya
da haft iglerinde, bulasik dokiilen yerlerde de olduklarna inanilir. Bu sebeple
lavaboya sicak su dokiilecek olursa “Destur geri dur, Seytan geri dur.” demek
gerekir. Boyle denmezse lavabo i¢inde cinlerin yavrulari olabileceginden doken kisi
carpilir (KKo, KK12). Temizlenmeyen, pis, yerlerde ekmek ufagi olan evlerde cin,
Seytan, peri ¢cok olur. Bulagik suyu ayakaltina dokiilmez. Gece agzi1 agik birakilan su
ve yemek kaplarina cin, Seytan bulasir. Bu sebeple gece vakti higbir kapin agz1 agik
birakilmaz, geceden sabaha pis kap birakilmaz. Pis kaplar yikanmazsa bu kaplar
Seytan yalar (KKe, KK11, KK12, KK16, KK23 KK2s). Sogan ve yumurta kabuklarinin
cin ve Seytanlarin parasi olduguna inanilir. Bu sebeple sogan ve yumurta kabuklari

ateste yakilmaz, yakilirsa ugursuzluk getirir (KKo, KK12).

Koti ruhlarin daha ¢ok gece ortaya ciktiklari, yikik, virane, 1ssiz, harabe, magara
agz1 gibi tekin olmayan yerlerde yasadiklarina inanilir. Bu sebeple gece mecbur
olmadik¢a yalniz basina disar1 ¢ikilmaz, tekin olmayan yerlere yaklasiimaz (KKis,
KKis, KK31, KKas7, KK42). Gece disart camasir asilmaz, ¢amasir toplanmaz, bebek

bezi gece disar1 birakilmaz, gece digarida kiiglik tuvalet yapilmaz, yapilacak olursa
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destur ¢ekilir (KKs, KKg, KKg). Gece toprak, yerylizii miihiirlenir o sebeple bir ise
baslanmaz (KK12). Merdiven altlari, kap1 agizlari, esikler ve ¢otlen altlar1 da tekinsiz,
ugursuz yerlerdendir. Merdiven altindan ge¢mek ugursuzluk getirir. Merdiven
altindan gecen ¢ocugun boyu uzamaz. Eski Tiirk inanglarinda her yerin bir iyesi,
sahibi vardir. Kap1 ve esiklerin de sahibi vardir. Onlar1 giicendirmemek gerekir. Bu
sebeple kap1 agzinda, esik istiinde oturulmaz, uyunmaz. Kap1 agzinda oturan iftiraya
ugrar, bu kisinin agz1 egilir. Kap1 agzina dogru seccade serilip namaz kilinmaz.
Cotlen altinda uyunmaz, altindan gegilmez ve altinda kiigiik aptes yapilmaz (KKy,
KKe, KKg, KK12, KK16 KK20, KK24, KK2s5 KKzs, KKa1, KKsp). K6tii ruhlarda biri olan
karabasan yakalandiginda ise yakalayan kisinin tiim dileklerinin gergeklesecegine

inanilir (KKa2).

flgede ayna ile ilgili inang ve uygulamalarin varlig: da dikkat cekicidir. “dyna Seytan
isidir.” inancina rastlanmaktadir. Gece aynaya bakilmaz bakilacak olursa aynada
kotii ruhlarin goriilecegine inanilmaktadir. Bu yiizden gece aynalarin iistiiniin
ortildiigi olur. Ayna kirildiginda bir ugursuzluk gelecegine inanilir. Gengler gece
aynaya bakarsa nasipleri kapanir, evde kalip evlenemez. Ayna yere diisiip kirildiysa
kirilan aynaya ¢ocuklar baktirilmaz. Kirilan aynanin pargalar: ters ¢evrilerek toplanir
(KK11, KK27, KK37, KKsg). Kaynak kisiler Muharrem ayinda tuttuklari 12 Imam
orucunda da aynalarin {izerini Ortiip, oruglari bitene kadar aynaya bakmadiklarim
ifade etmislerdir (KK1, KK21, KKs3, KKas). Ilcede aynanin ugursuzluk getirecegi
inanci yaygin olsa da koétii ruhlardan, nazardan korunmada yardimer oldugu inancina
da rastlanmaktadir. Bebeklerin besiklerinin basina ayna yerlestirildigi takdirde kotii
ruhlarin bebege yaklasamayacagina, bebege nazar degmeyecegine inanilir (KKaio,

KKag, KKs1).

Ilgede kétii ruh ve varliklar etrafinda tesekkiil eden inang ve uygulamalar gosteriyor
ki Samanizm, iye kiiltli, kotii/kara ruh inanc1 gibi eski Tiirk inanglarma ait unsurlar

ayni1 ya da Islami unsurlarm etkisiyle kilif degistirerek yasamaya devam etmektedir.

4.1.1.2.2. Alkarisi

Alkaris1 Tirk inanglarinda daha ziyade 1ssiz yerlerde, ahirlarda, ¢ay kenarlarinda,

kayalik yerlerde yasayan bir peri kiz1 olarak telakki edilir. Al, Albas, Albiz, Almusg,
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Hal Anasi gibi isimlerle de anilir (Beydili, 2003: 349. Alkarisi’na Korkut, Korbustan
adlarinin da verildigini sdyleyen Bayat, iinlii arastirmaci Seyidov’un Alkarisi
inancinin ti¢ yonde gelistigi diislincesi lizerinde durur. Bu goriise gore Alkaris1 glines
ve su ile iliskilendirilmis, hayvan seklinde (keg¢i, inek, Okiiz) tasavvur edilmis ve

antropomorflastirilarak insan hiiviyetine biirlindiiriilmiistiir (Bayat, 2005: 70).

Al kelimesi Tirk¢ede hile, tuzak, kotiiliik, oyun, diizen kurmak, ser anlamlarina
gelir. Soyut bir kotiiliigiin ifadesidir. Albasti, alin eziyeti anlaminda kullanilir.
Nitekim Alkaris1 ekseriyetle lohusa kadinlara musallat olur, onlardan sitma ¢ikarir,
nefessiz birakir hatta logusalarin 6limlerine dahi sebebiyet verebilir (Boratav, 2012:
52).

Coruhlu, Alkarisi'n1 Umay'la iliskilendirerek onu Umay’in ikincil hali olarak goriir.
Alkarist’nin Umay’dan tiiremis bir ruh, ilahe oldugunu sdyleyerek bu yoniiyle onu
kotii ruhlar taifesine dahil eder. Al, kirmizi kétiiliigiin rengidir. Ates de kizil renkte
oldugundan Alkarist ile ates arasindaki baga da dikkat ¢eker (Coruhlu, 2000: 54,
187).

Alkarisi'nin goriiniistiyle ilgili farkli tasvirler yapilir. O dev gibi iri ciisselidir, boyu
gibi parmaklar1 ve tirnaklar1 da ¢ok uzundur. Cirkin ve bakilamayacak kadar kotii bir
simasi1 vardir. Kafas1 kocamandir. Saglar1 uzun, simsiyah ve darmadaginiktir. Yagh
bir bedeni vardir. Disleri at disi gibi iri ve seyrekken ayaklar1 da terstir. Lohusa ve
bebeklerin cigeri yiyecekleridir. Adi gibi al elbise giyer, mekanlar1 ise subaslar1 ve
agaclik yerlerdir (Simsek, 2017: 101). Alkaris1 baska bir tasvirde karsimiza esmer,
zenci olarak karsimiza cikar. Saglari yine daginik, uzun ve giirdiir; ama bu defa
saclarinin rengi kizildir. Elleri ve parmaklari uzun ve demirdendir. Lohusa kadinlarin
cigerini rahat ¢gikarabilmek icin tirnaklari ¢engel seklindedir. Hangi evde ne zaman
dogum yapilsa bilir ve eve girip ¢gikarken kendini kimseye hissettirmez (Araz, 1991:
33). Kegi, tilki, kedi, kdpek, buzagi, oriimcek, kus, maymun, gelin, kefenli 6lii gibi
hayvan ve farkli suretlere girdigi de goriilmiistiir (Acipayamli, 1974: 75).

Tiirk halk inanglarinda Alkaris1 sar1 ve kara olmak iizere iki farkli sekilde ortaya
cikar. Kara Alkarisi genellikle atlara musallat olur ve onlarin yelesini orer. Atlarina
Alkarisi’nin musallat oldugunu gérenler atin sirtina zift ya da karasakiz siirerek onu

yakalamaya c¢alisirlar. Yakalamay1 basarirsa Alkarisi’na igne ya da ¢uvaldiz saplayip
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insan suretine biiriindiiriip kendilerine usak ederler. Alkaris1 yakalanan evlere
Alkarisi ocagi denip lohusa kadinlar1 korumak igin bu eve getirilermis (Kiigiik, 1989:
469). Insanlara asil zarari verense Sar1 Alkarisi’dir. Dogum yapan kadin ve
cocuklarinin bébrek, ciger ve yiireklerini yedigi sdylenir. Al basan kadinda gerinme,
siddetli agr1, gevredeki esyay1 kirmizi gérme, bayilma, sayiklama ve agiz kopiirmesi
gibi olumsuz durumlar meydana gelir. Eger bu belirtiler ya da kanama durumu erken
fark edilip de Alkaris1 kadinin cigerini suya batirmadan ciger elinden alinirsa kadin

kurtulur (Kiigiik, 1989: 469).

Alkarist'yla ilgili dikkat ¢ceken baska bir husus ise bu varligin kadin ve c¢ocuklara
zarar verirken erkeklerden korkmasidir. Zaten Alkarisi’n1 yakalayip igne Saplayarak
bir hizmetgi gibi ¢alistirma isini erkekler yapabilir. Erkeklerin kiyafetlerinden dahi
korktugu sdylenir. Ancak Anadolu'nun bazi yorelerinde erkeklere goriiniip musallat

olan ve Erdoy adiyla anilan tiirlerinin oldugu da bilinmektedir.

Alkarisi bazi hastaliklarin ¢aresini bilir. Yakalanip hizmete basladiginda eve bolluk
bereket getirir. Bu bereketten diger hanelerin de faydalanmasi istendiginden ev ev
gezdirilip eli ambar duvarma siirdiiriiliir. Eger yakasinda igne ¢ikip da kurtulacak
olursa kagmak icin kendini en yakindaki ¢ay ya da dereye atar. Fakat bu Alkarisi
gercek anlamda kurtulmus sayilmaz. Sirlarin ifsa ettigi diistincesiyle diger Alkarilar
tarafindan oldiiriiliir. Oldiiriildiigii de atladig1 suyun yiiziiniin kana bulanmasindan

anlagilir.

Alkarist'min canmnin topugunda oldugu diisiiniiliir. Istedigi zaman canim1 boncuk
seklinde baska bir Alkarisi’na emanet eder. Bu boncuklari ele gegirebilenler onlardan
kolye yapip cocuklarin boynuna takarlar ki onlara bir zarar1 dokunmasin.
Alkarisi’nin ayaklar ters oldugu gibi karakteri de terstir. Ne istenirse onun tam
tersini yapar. Bu da onun yar altiyla baglantisinm1 gosterir. Clinkii yer alt1 yeryiiziiniin

tersidir, zitliklar tilkesidir (Bayat, 2007: 331).

Bayat, insanlara yaptig1 eziyet ve zuliimleriyle taninan bu varligin aslinda Mitolojik
Ana kompleksinden geldigine ve onun ates ya da ocak iyesi olduguna deginir.
Adindaki alin da atesten geldigini soyler. Baslangicta Alkarisi su, ates, hayvan, dag
kiiltleriyle iliskilidir, zamanla bu islevleri daralir, anaerkil yapidan ataerkil yapiya

gecis siirecinde erkek egemen yapidan dolay1 demircilik iginin ve demir kiiltiiniin
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Oonem kazanmasiyla Alkarisi ev digina itilir, gilicinii ve Onemini kaybeder,
erkeklerden korkar olur (Bayat, 2007: 328). Alkarisi’n1 erkeklerin yakalamasini ve
onun igne, ¢ivi, guvaldiz, bigak, makas gibi ¢elik ve demirden yapilmis esyalardan
korkmasini bu baglamda degerlendirmek gerekir. Koruyup kollayan, bereket

sembolii olarak goriilen Alkarist bdylece kotii iyeler arasindaki yerini almistir.

Tiirk insani lohusalarini ve bebeklerini Alkarisi'nin katiiliiklerinden koruyabilmek
icin baz1 tedbirler alir ve bu tedbirler sayesinde de Alkarisi’nin kotiiliiklerinin
bertaraf edilecegini disiinir. Bu tedbirler sadece Anadolu’da degil tim Tirk
diinyasinda goriiliir. Azerbaycan’da al basmasin diye logusanin odasina sogan ve
sartmsak konulur, demir doviiliir. Tirkmenistan’da, ¢ocugun yastiginin altina bigak,
tuz ve ekmek birakilir. Ahiska Tirkleri cin ve kotii ruhlarin korkacagi inanciyla
kapinin 6niine demir koyar. Karakalpaklar lohusanin odasinda su bulundurmamaya
dikkat ederler, ayrica odaya ates, bigak, demir, sarimsak, ¢ivi, Kuran1 Kerim, tuz, sap
birakirlar. iran’da yasayan Kaskay: Tiirkleri ¢adirm cevresine dolanan bir beze igne
ya da cuvaldiz saplarlar. Bu esnada iki demiri birbirine vurarak ses ¢ikarir ve
“Burada demir var.” derler. Cadirin etrafina komiir ile siyah bir ¢izgi ¢izerek lohusa
kadinin yiiziinii de komiirle siyaha boyarlar (Kalafat, 2009: 126-128, 146). Tuvalar
cocuk dogar dogmaz onu hemen bir kazanin altina saklarlar. Arpa unundan yaptiklar
ve ak eren adini verdikleri yapma bir bebegi kazanimn igine koyarlar. Bu bebegin
listiine ayin yapan kam bebegin karnini yarar ve uzak bir yere gotiiriip gomer.
Boylece Alkarisi'nin aldatilacag: diisiiniiliir. Buna benzer bir uygulama Baskurtlar
arasinda da goriilmektedir. Orta Asya'da yapilan bagka bir uygulamada ise kam
lohusanin 6liinii engellemek igin Albasti'ya koyun cigeri vererek onu kandirir (Bayat,
2007: 324, 338). Ozbekistan'da hamile kadinin sa¢i dogum yapincaya kadar
kesilmez, dogum oOncesi ve sonrasinda annesi basinda bekler, yanma da sogan,
sarimsak, tuz, kamgi, ekmek, iizerlik, biber, bicak, konulur. Bayir-Bucak
Tirkmenleri lohusanin yastigina catal igne takip yastigin altina da ekmek ve bigak
koyarlar. Odaya kadin ayakkabis1 ve erkek elbisesi birakip lohusa basinda Kuran
okumak da sergiledikleri diger davraniglardir (Yesil, 2014: 101-102). Kirgiz ve Altay
Tiirkleri kotii ruhlar1 “Hay, huy” diye bagirip korkutmak isterler ve havaya ates
ederler (Inan, 2000: 169).
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Kiiltiirel devamlilik baglaminda al basmasindan korunmak i¢in gerceklestirilen bu
eylemler Anadolu sahasinda da kendini gosterir. Sinop, Ankara, Mersin, Eskisehir,
Tokat'ta Albasti yakalanirsa etrafi bigak ile daire igine alinip etkisiz hale getirilir
(Acipayamli, 1974: 84). Hakkari ve Manisa'da lohusa kadinin yorganina igne
batirilir, yatagimin yanina kirki ¢ikincaya kadar siipiirge konulur (Kalafat, 1999: 25)).
Lohusanin baginda Kurani1 Kerim bulundurulur, ¢érek otu yakilir, yatagin altina ya da
kap1 akasma siipiirge konulur, yataginin yanma veya altina bigak, makas, igne,
ekmek ve sogan, sarimsak koyulur logusa yalniz birakilmaz, bebegin besiginin etrafi
al bir iple sarilir, odaya mavi boncuk asilir (Demren, 2018: 7). Lohusa kadin ve
bebegi kirk giin yalniz birakilmaz, kirk giin disariya ¢ikarilmaz, lohusaya kirmizi
kurdele takilir, yeni dogan ¢ocuk aynaya baktirilmaz (Artun, 2008: 251-254).
Giresun'da bacaya karacali konulur, logusaya kursun dokiliir (Basal, 2006: 56).
Ordu'da ¢ocugun kirki ¢ikmadan eve silah, balik, un, et girmez. Cocugun besiginin
altina babasiin ceketi, ¢orabi, mendili konur (Basal, 2006: 59). Erzincan'da ¢ocugun
etrafinda ip dolastirilir. Yataginin basina da urgan, kursun, sarimsak ve igne konulur
(Basal, 2006: 62). Siirt'te lohusa kiimes yanindan ve agag¢ altindan gegmez, ikindi
ezanindan sonra ¢amasir asmaz (Basal, 2006: 63). Tunceli'de ocaktan alinan kiiller
bir torbaya konularak bebegin besigine asilir (Yildirnm, 2010: 23). Bingol'de
cocugun boynuna yuvarlak, parlak ve gri tonlarinda bir boncuk takilir
(busbed.bingol.edu.tr, 2019). Sivas'ta lohusa kadin ve bebegi karanlikta birakilmaz,
aksam sabaha kadar odanin 15181 sondiiriilmez. Lohusa ahir, samanlik ve karanlik
yerlere tek basina gonderilmez. Ayni sekilde cenaze evine ve mezarliga da gidemez.
Lohusa bulunan evden ates alinmaz ve bu eve ates verilmez. Odaya koz kiiregi ya da
kazma konur (ekitap.kulturturizm.gov.tr, 2019). Erzurum'da lohusaya yemek yediren
kisi ilk lokmay1 lohusa yerine kendi yer. Ciinkii Alkarisi'nin lohusanin ilk lokmasina

sarilarak agzindan igeri girip cigerini yiyecegi diigtiniiliir (Bolgay, 2011: 592).

Tirk diinyas1 ve Anadolu'da Alkarisi etrafinda tesekkiil eden bu inang ve
uygulamalara calisma sahasi olan Hacibaktas ilgesinde de rastlanmaktadir. Koti
iyeler igerisinde en ¢ok Alkarisi’yla ilgili inanglarin tespit edildigi sdylenebilir.
Alkaris1 farkli sekillerde tasvir edilmektedir. Alkarisi kimine goére kil gibidir,
goriinmez. Alkarisi’nin eve nasil girdigi bilinmez. Pencereden kil gibi girer ve

lohusanin {istline oturarak cigerinin alir. Alkaris1 lohusaya ¢ok giizel bir sekilde
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goriiniir. Lohusanin bir yakininin kiligina biiriinerek cama tiklar ve lohusay1 disari

cagirir (KKg). Bu yiizden lohusalar yalniz birakilmaz.

Eski Tiirk inang¢larinda oldugu gibi Alkarisi’nin erkekler tarafindan yakalanip evde
hizmetgi gibi ¢alistirilmasi inanci ilgede yasatilmaktadir. Yasli bir adam tarladan
donmektedir. Bir kadinin ¢esme basinda ciger yikadigini goriir. Hemen bileginden
tutarak yakalar ve dosline igne saplar. Alkarisi’ni evine gotiiriip aylarca calistirir.
Alkaris1 adama kendini serbest birakmasi i¢in ¢ok yalvarir. Nihayetinde adam
Alkarisi’na yedi gobek ceddine zarar vermeyecegine yemin ettirerek dosiindeki
igneyi c¢ikarir ve serbest birakir. Alkarist1 ¢esme altinda biriken suya dalarak
kaybolur. Bir miiddet sonra ¢esmeden akan su kanli akmaya baslar. Kacan Alkarisi

digerleri tarafindan sirlarini verdigi i¢in dldirilmiistiir (KK12).

Lohusanin agzindan kan gelmeye baslarsa Alkarisi’nin lohusanin cigerini ezdigine
inanilir (KK1). Logusada ilk rahatsizlik belirtileri goriildiigiinde miidahale edilirse
belki kurtulur. Alkarisi lohusanin cigerini sokiip yemeden yakalamak gerekir ama bu
¢ogu kez miimkiin olmaz. Albasan kadin ¢ogu kez o6liir (KKg). Baska bir anlatida
lohusanin yanina kil gibi giren Alkaris1 evin erkegi tarafindan goriilerek dagarcigin
(tuluk) icine hapsedilir. Erkek dagarciga vurdukca dagarcik biiyiir ve siser.
Alkarisi’na vurduk¢a dagarcik biiylir ve son haddini alir. Alkaris1 yine serbest
kalmak icin yalvarir. Siilaledeki hicbir kimseye zarar vermeyecegine yemin ettiren
adam dagarcigin agzin1 agar. Alkarist da geldigi sekilde kil gibi gider (KKo). Bu
anlatida ge¢misten bu giine siiregelen inangsal uygulamalardaki devamlilik agik bir
sekilde goriilmektedir. Nitekim dagarciga vuruldugunda dagarcigin biiyiimesi Dede
Korkut hikayesindeki Tepegdz'i hatirlatir. Bir ¢oban ile peri kizindan olan Tepegoz
ugursuz bir varliktir ¢iinkii bir yasaktan meydana gelmistir. Bu yasak da insanlarin
peri kizlariyla birlikte olmamsidir. Peri kiz1 Tepeg6z’ii bir tiimsek ya da yi1ginin igine
birakir. Halk merak edip bu y1gim1 tekmeledik¢e bu yi1gin biiyiir biiyiir ve biiyiik bir
tepe olur, icinden de Tepegdz ¢ikar (Gokyay, 1973: 105-106). iki anlati arsindaki
700-800 yillik zaman farkina ragmen kotii ruhlara vuruldukga biiytimesi motifindeki
ortaklik ¢ok dikkat ¢ekicidir. Bagka bir anlat1 da Alkaris1 ¢ok sismandir, agz1 da ¢ok
bliyiiktiir. Lohusanin yanina geldiginde bir kadin fark eder ve yastiktaki cengelli
igneyi usulca alarak Alkarisi’nin etegine takar. igneyi ¢ikardiklarinda kagip gider

(KK1). Bu anlatidaki dikkat ¢eken husus Alkarisi’nt bir kadmin yakalamasidir.
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Erkeklerden korkan ve yalnizca erkekler tarafindan yakalanan Alkaris1 bu anlatida
bir kadin tarafindan yakalanmistir. Bagka bir anlatida da Alkarisi ¢ok giizel ve geng
bir kadin suretindedir. Yine igne ile yakalanir ve eve yedi yi1l boyunca hizmet eder.
Yedi yilin sununda o evin yedi gobek siilalesine zarar vermeyecegini sOyleyerek
birakilmasi i¢in yalvarir ve iistiindeki igne ¢ikarilmak suretiyle serbest birakildiginda
suya girer ve orada digerleri tarafindan bogularak dldiiriiliir. Alkarisi’n1 yakalayan ev
al ocagi olur. Lohusalar i¢in bu ocaktan okunmus kirmizi, yesil bez alinip lohusanin
basina baglanir ya da yataginin basina konur. Albasan kadin da sagaltilmasi i¢in al
ocagma getirilir. Tlgede al ocag1 olan pek ¢ok evden bahsedilmektedir (KKo KKio,
KK12, KK1e, KKs2, KKass). Alkarisi’nin ahir ve benzeri yerlerde olduguna inanilir. Bir
s0zlii kaynak cocuklugunda evlerindeki bir takanin i¢inde siirekli oturan giizel bir kiz

gordiigiinii, kizin kendisiyle hi¢ konusmadigini belirtmistir (KKzs).

Ilgede lohusalar1 Alkarisi'ndan korumak igin alinan tedbirler Islamiyet &ncesinden

glinlimiize Tiirk diinyas1 ve Anadolu'daki uygulamalarla birebir ortiismektedir.

4.1.2. Tabiat Kiiltii

Eski Tirkler i¢in tabiat ve tabiati olusturan biitiin unsurlar kutsal kabul edilmistir.
Tabiattaki biitiin varliklarin bir ruhu oldugu diistiniliir ve bu varliklarin birtakim gizli

giiclerinin olduguna inanilmastir.

Tabiat unsurlarinin baglicalar1 gége ve yere ait olanlardir. Gok, giines, ay, yildiz gége
ait kiiltlerken; dag, tas-kaya, yer, agag-orman-bitki, su, ates-ocak, ev-esik kiiltleri ise
yere ait kiiltlerdir. Tabiati Tanr1 yaratmistir ve kutsaldir. Bu kutsiyet Goktiirk
Kitabeleri’nde :dik yir-sub (kutsal yer-su) ifadesinde kendini gosterir. Bu nedenle
agag, su, nehir, pinar, tas, kaya, dag, ates, 151k, simsek, yagmur, toprak, yildiz, giines,
ay, gok vb. tabiata ait her unsura korkuyu da barindiran bir saygiyla duyulur. Belli
zamanlarda bu tabiat unsurlari i¢in torenler diizenlenir, canli ve cansiz kurbanlar
sunulur, bu unsurlarin gazaplarindan ka¢inip fayda ve korumalarindan yararlanmak

i¢in dua edilir.

102



4.1.2.1. Gokle Tlgili Kiiltler
4.1.2.1.1. Gok Tanr1/Gok Kiilti

Tiirklerin en eski kozmonolojik diisiincesine gore kainat birbirini tamamlayan iki
unsur olan gok ve yerden olugsmustur. Bu gok ve yer ikilisine de dikotomi denilir.
Dikotomi ikilik anlamindadir ve kaos ile kozmos arasindadir. Kaosta dengesizlik ve
belirsizlik mevcuttur; ama bu karmasaya ragmen kaos kaynak olma 6zelligi gosterir.
Kozmosta ise kaosun aksine denge ve diizen vardir. Bu en eski anlayista gok ve yer

birbirinin zitt1 degil bilakis tamamlayicistydir (Esin, 2001: 19-21).

Tiirklerdeki bu dikatomik anlayis zamanla diialist bir anlayisa dontisiir. Bu anlayisa
gore gok ve yer birbirinin tamamlayicist degil zittidir. Gok ve yer birbirine diisman
kabul edilir. Gok 1iyiligin, aydinligin sembolii, yer ise kotiilik ve karanligin
semboliidiir. Tiirk kozmonolojisinin 6ziinde var olan bu iki unsurdaki tamamlayici
Ozelligin sonralar1 birbirinin zitti bir sekle biiriinmesinin Sebebi olarak Zerdiist ve
Mani dinlerini gostermek miimkiindiir. Baglangigta Tiirkler dogay1 tiim unsurlariyla
kutsal sayiyor, gok-yer, asagi-yukari, iyi-kotii demeden tiim kainati bir goriir. Zaten
yasamin sirr1 da bu unsurlar arasindaki uyumda gizlidir. Bu iki dinin tesiriyle gok ve

yer arasindaki bu uyum yerini zitliga birakir (Esin, 2001: 135).

Tiirklerin kozmolojik inancindaki degisiklik Samanizm inancinin tesiriyle devam
eder. Ikili kozmik diisiince iiclii kozmik diisiinceye evrilir. G5k ve yerin yanina bir de
yer alt1 unsuru eklenir. Tanr1 ve koruyucu ruhlar gokte, insanlar yeryliziinde, koti
varliklar ve ruhlar da yer altinda bulunur. Yer alt1 kotiiliikk ve karanliklar tilkesidir.
Hal boyle olunca bu ii¢ unsuru sabitlemek i¢in kozmik hayat agaci unsuru ortaya
cikar. Bu agacin kokleri yer altinda, govdesi yeryliziinde, dallar1 ise goktedir
(Hocaoglu, 1994: 56-57). Hayat agacinin disinda bu ii¢ kismui bir arada tutan kutsal
su da vardir. Bu kutsal su semada baslayip yeryiiziine kadar devam eder ki Tirkler
bu suyun Yenisey wrmag: oldugunu diisiiniir. Samoyedlere gore Yenisey irmaginin

kaynag1 gogiin altinci katinda bulunan bir goldiir (Yavuzer, 1997: 51).

Tanyu, Tiirklerin uzay ile gégii birbirinden ayirdigini, ugsuz bucaksiz gok kubbenin
altinda bir de gok boslugu bulundugunu, diinyaya degen bu bosluga Tiirklerin hava,
kalig ya da kalik dediklerini belirtir. Sonsuzluga kadar uzanan bu havanin biiyiik

gokle bir ilgisi yoktur ve biiyilik gok gibi kutsal degildir (Tanyu, 1980: 134).
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Tiirkler gégiin katlari oldugunu diisiiniirler; fakat bu katlarin sayilar1 Tiirk boylar
arasinda faklilik gostermektedir. Tanyu, Bati Tiirklerinin gogii bir ¢adir seklinde ve
yedi kat olarak telakki ettiklerini, baslangigta g6gii dokuz kat olarak diisiinen Dogu
Tirklerinin de sonralar1 Bati Tiirkleri gibi yedi kat gégii benimsediklerini soyler.
Altay Tiirklerinde ise on iki, on alti, on yedi katli gok anlayislar1 goriilebilmektedir.
Tanri'nin kat1 7. ya da 9. kattir. Saman en fazla 5. kata kadar ulasabilir ve Tanri

katinin bekgileri ¢ift bagh kartallardir (Tanyu, 1980: 135).

Bu katlarin sahipleri arasinda hiyerarsik bir yap1 bulunur. Aydinlik gok alemini Tanri
Kayra Han yaratmistir ve en Ust kat olan 17. katta evreni idare eder. 16. katta Bay
Ulgen vardir ve Altun Dagin tepesinde altindan bir tahtta oturur. Savas tanrisi
Kizagan Tengere 9. katta, hakim Mergen Tengere ile yeri ve gogii aydinlatan Kiin
Ene (Giines Ana) 7. katta, Ay Ada (Ay Baba) 6. katta, Kuday Yayu¢1 5. katta
bulunur. 3. kat ise pek ¢ok varliga ev sahipligi eder. Ulgen’in ogullar1 May-Eme
(Yayik) ile May-Tere bu kattadir. Hayatin kaynagi olarak kabul edilen Siit Akgol ile
Yetti Kuday’in (Yedi ilah) mekani olan Siiro Dag1 da 3. katta bulunur. Iyi insanlarin
mutlu bir sekilde yasadiklar1 Cennet de yine bu kattadir (Bulug, 1942: 42-48).
Yakutlara gore gogiin asagi katlarinda hayvanlar bulunur ve bunlar ruhlarin

yiyecekleridir (Yavuzer, 1997: 52).

Esin’in ifade ettigine gore Goktiirkler ve Uygurlar, gok kubbeyi silindir bigimde ve
kubbeli bir hiikiimdar otagina benzetir. Bu benzetiste Cin tesirinden bahsetmek
miimkiindiir. Gok kubbenin yesil-mavi firuze tasindan, yildizlarin ise beyaz yesim
tagindan olustugu distiniiliir. Bir Uygur metninde gokyiiziiniin ¢ok katli, bu
katlarinda tanr1 ve hiikiimdarin ikamet ettigi, kule, kap1 ve esikleri bulunan bir yap1
olarak betimlendigini belirten arastirmact bu betimlemede Cin’in yaninda Buda ve

Mani dinlerinin etkisi oldugunu ifade eder (Esin, 2001: 40-41).

Tirkler Altin Kazik ya da Demirkazik adimi verdikleri Kutup Yildizi'n1 g6giin kutbu,
merkezi olarak goriir. Yitiken (Yedi hanlar) dedikleri Biiyiikay1 takimyildizini ise
hiikiimdarin arabasi olarak telakki eder. Bu araba yani Biiyilikay1 takimyildiz1 Kutup
Yildizi’nin etrafinda ona bagl olarak dairesel bir hareketle doner. Bu doniis
dayesinde de 12 aydan olusan 1 yil meydana gelir. Ayrica bu arabanin iki tekerlegi
bulunurdu ki bu tekerlekler giines ve ayin semboliidiir. Giines ve ay tanrilar1 da bu

arabayla birlikte deveran eder (Esin, 2001: 41-42). Tiim bunlarla birlikte bir de
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yildizlar1 tasiyan gok c¢arki vardir ve bu garki bir gok ejderi gevirir. Bu ¢arkin

donmesiyle de gece ve giindiiz olusur (Esin, 2001: 42-43).

Gogiin otag, ¢adir olarak diisliniildiigiiniin yansimalarini Oguz Kagan Destani’nda
gormek miimkiindiir. Oguz’un kagan olup basa gectiginde soyledigi “...kiin tug
bolgil, kok kurikan...” Giines bayragimiz, gok cadirimiz olsun (Banarli, 1998: 19)
ifadesinde bunu agik¢a goérmek miimkiindiir. Ayrica destanda gogiin koruyup
kollama, liituf ve ihsanda bulunma vasiflar1 da belirgindir. Gok ve 151k arasindaki
iligki de destanda kendini gosterir. Nitekim Oguz Kagan’in evlendigi peri kiz1 bir 151k
halinde gokten yere iner. Bu kiz Kutup Yildiz1 kadar parlak ve gilizeldir. Aglasa gok
aglar, giilse gok giiler. Bu kiz gogiin Oguz Kagan’a bir hediyesidir (Banarli, 1998:
18). Ayrica Oguz Kagan’in 6 oglundan 4’tiniin adinin gokle (Gok, Giin, Ay, Yildiz)
ilgili olmas1 Tirklerin gégii yerden daha yeg tuttuklarinin bir ibaresi olabilir. Gok
vesilesiyle hamile kalma Hunlara ait Oguz Kagan destaninin disinda Kogkar ve Toles
Tirklerinin Tiireyis Efsanesi’nde de goriilmektedir. Bir kiz evlilik dncesi hamile
kalir. Kimden hamile kaldigi sorulunca kiz gokten saganak seklinde bir yagmur
bosandigini, yagmurla birlikte yanina bir buz pargasinin diistiiglinii ve bu buz
parcasinin i¢inde iki bugday tanesi oldugunu sdyler. Buzu kirip i¢indeki bugday
tanelerini yutunca karninda iki ¢ocugun varhigini hissettigini anlatir (Ogel, 2000: 56).
Benzer bir durum Mogollarda da goriiliir. Temugin’in annesi gokten inen bir 151k
sayesinde hamile kalir (Topga'an, 1995: 8). ine Kéroglu Destani’nin Ozbekistan
varyantinda Koroglu kendini gégiin elgisi olarak gdriir ve annesinin rahmine gokten

inen bir 151k vesilesiyle diiser (Beydili, 2003: 222).

Gogiin Tiirklerin Islamiyet'e gecis siirecinde de kutsiyetini korudugu bilinmektedir.
Ibn-i Fadlan Bulgarlarin yildirrm1 Allah’in bir gazabi olarak gordiiklerini, bir ¢adira
yildinim diistiigiinde igindekilerle birlikte o cadirt terk ettiklerini; Bagkurtlarin 12
ilahinin oldugunu, bunlardan en biiyiligliniin gokte oturdugunu ve bu biiyiik tanrinin
diger tanrilarla uyum iginde kainati idare ettigine inandiklarini sdyler (Fadlan, 2010:
20). Nitekim Islamiyet’te de gok ve gokle ilgili kavramlara dnem verilir, gok
Allah’in Kuran-1 Kerim’de iizerine yemin ettigi varliklardan biridir. Kuran-1
Kerim’de yer alan “O, sizin i¢in yeryiiziinii bir dosek, gokyiiziinii bir bina kildi...”
(Bakara Suresi, 22. ayet); “Sizin icin yerde olanlarin tiimiinii yaratan O’dur. Sonra

goge yonelip (istiva edip) de onlart yedi gok olarak diizenleyen O’dur. Ve O, her seyi

105



bilendir.” (Bakara Suresi, 29. ayet); “Ama zulmedenler, kendilerine sdylenen sozii
bir baskasiyla degistirdiler. Biz de o zalimlerin yaptiklart bozgunculuga karsilik,
tizerlerine gokten igren¢ bir azap indirdik.” (Bakara Suresi, 59. ayet); “Siphesiz,
goklerin ve yerin yaratilmasinda, gece ile giindiiziin art arda gelisinde, insanlara
yararli seyler ile denizde yiizen gemilerde, Allah’in yagdirdigi ve kendisiyle
veryiiziinti oliimiinden sonra dirilttigi suda, her canlyt orada iiretip-yaymasinda,
riizgarlart estirmesinde, gokle yer arasinda boyun egdirilmis bulutlart evirip
cevirmesinde diisiinen bir topluluk icin ger¢ekten ayetler vardw.” (Bakara Suresi,
164. ayet); “Gergekten sizin Rabbiniz, alti giinde gokleri ve yeri yaratan, sonra arsa
istiva eden Allah’nr. Giindiizii, durmaksizin kendisini kovalayan geceyle orten,

Giines ‘e, Ay ‘a ve yildizlara kendi buyruguyla bas egdirendir...” (Araf Suresi, 54.

ayet); “Gergek su ki, Allah katinda aylarin sayisi, gokleri ve yeri yarattigi giinden
beri Allah’in kitabinda on ikidir...” (Tevbe Suresi, 36. ayet); “Allah O’dur ki,
gokleri dayanak olmaksizin yiikseltti; onlart gormektesiniz. Sonra arsa istiva etti ve
glines ile aya boyun egdirdi, her biri adi konulmus bir siireye kadar akip
gitmektedirler... ” (Ra’d Suresi, 2. ayet); “Gok giiriltisii O’nu hamd ile, melekler de
O’na olan korkularindan tesbih ederler. O, yildirimlar: génderip bununla diledigine
carpar...” (Ra’d Suresi, 13. ayet); “And olsun, gokte burglar kildik ve onu
gozleyenler igin siisledik.” (Hicr Suresi, 16. ayet); “Gokyiiziinii korunmug bir tavan
kildik; onlar ise bunun ayetlerinden yiiz ¢eviriyorlar.” (Enbiya Suresi, 32. ayet);
“Béylece onlari iki giin icinde yedi gok olarak tamamladi ve her bir gége emrini
vahyetti. Biz diinya gogiinii de kandillerle siisleyip-donattik ve bir koruma (altina
aldik)...” (Fussilet Suresi, 12. ayet); “O sirada gok agilmis ve kapt kapi olmugtur.”
(Nebe’ Suresi, 19. ayet) gibi ayetler incelendiginde Allah’mn gok yiiziinii yedi kat
olarak yaratmasi, sonra meleklerin tasidigi arsa(Gokyliziiniin en iist kat1) yonelip
oraya yerlesmesi, gokyliziinden azap, bela indirmesi, gece ile gilindiizii art arda
yaratmasi, gokten rizik ve bereket sebebi olan yagmuru yagdirmasi, riizgar
estirmesi, bulutlar1 evirip ¢evirmesi, giines, ay ve yildizlara hiikkmetmesi, aylarin
sayisini o iki olarak belirlemesi, yildirnrm gondererek diledigini cezalandirmasi,
gokyiiziinii bir tavan yapmasi Islamiyet oncesi Tiirkler'deki gok ve Gok Tanri
algistyla  ¢ok  biiyiik  benzerlikler —gostermektedir.  Tiirkler’in  Islamiyet’i
benimsemelerinde gék ve GOk Tanr1 anlayisindaki benzerlik de onemli bir rol

oynamistir denilebilir.
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Tiim bu c¢ikarimlardan hareketle gogii kutsal olarak goren, ondan af ve yardim
dileyen, onu hayatin kaynagi ve Tanri'nin mekani yapan, koruyup kollayict giic
olarak goren, hiikiimdarlarini tahta ¢ikaran, evlendiren hatta soylarin1 devam ettiren
gok ve gok unsurlarina karst Tirklerin birtakim inang, davranis ve ritiieller
sergilemeleri de son derece dogaldir. Tiirk diinyasinda Altayli Sor ve Beltirler
yiiksek dag tepelerine ¢ikip Gok Tanri’ya kurban sunarlardi (dergiler.ankara.edu.tr,
2019). Azerbaycan Tiirkleri’ne gére her insanin gokte bir talih tas1 vardir. Yine her
insanin hayat1 gizli bir iple gok yliziine baglanmistir ki bu ip koptugunda insanin
hayat1 da sona erer. Azerilerin birine beddua ederken "Ipin kopsun, ipin kirilsin."
demeleri de bu sebepledir (Beydili, 2003: 221). Anadolu'da oldugu gibi Azerilerin de
“Yukarida Allah var, Allah’tan kork.” demeleri Allah’in goklerde oldugu
diisincesine dayanmaktadir (Kalafat, 2009: 98). Tirkmenistan’da bebekler igin
yapilan Besik Toyu’nda bebek besige koyulmada once {i¢ kez havaya kaldirilip
indirilir. Kazakistan’da gen¢ kizlarin bagliklar1 imkan Ol¢iisiinde yukari kadar
uzatilir. Sibirya Tirkleri mezarlarin kule gibi yiliksek yaparlar ve pek ¢ok Tiirk
kesiminde ulu kisilerin mezarlarmin gége yakin olmak amaciyla yiiksek tepelere
yapildigr goriliir. Kismetinin agilmasini isteyen Karakoyunlu kizlar1 ayakkabisini
havaya firlatir. Karapapaklar oliilerini defnetmeden once ii¢ kez havaya kaldirir

(Kalafat, 2009: 98).

Tiirk diinyasindaki bu inang ve uygulamalara Anadolu sahasinda da rastlamak pek
miimkiindir. Tavugun su icerken kafasini yukari kaldirmasi Allah’a bakip
stikretmesi olarak goriiliir. Anadolu’nun pek ¢ok yoresinde damat gerdege girmeden
once havaya atilir. Gliney Anadolu yayla diiglinlerinde gelin bir yastiga oturtularak 3
kez havaya kaldirilir. Kastamonu’da gelinin erkek kardesi gelin kusagin1 baglamadan
once 3 kez kendi basi ve gelinin basi lizerinde havaya kaldirir. Karapapaklar'da
goriilen cenazenin ii¢ kez havaya kaldirilmasi 6rnegine Tunceli, Sanliurfa, Ankara’da
da rastlanir. Kirki ¢gtkmamis bebekleri bagka bir lohusanin, bebegin, cenaze alay1 ve
diigiin alaymin kirkindan korumak icin yukar1 kaldirma adetine ise pekgok ilde

tesadiif edilir (Kalafat, 2009: 99-100).

Eski Tirklerin gogii mukaddes goriip ona kutsiyet atfetmeleri ve gokle ilgili dini
uygulamalarmin benzerleri ¢alisma sahasinda da tespit edilmistir. ilcedeki inamsa

gore Allah gbgii 6 glinde yaratmistir ve gok 7 kathidir. Her bir katinda yasam vardir.
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Gogiin diregi, demiri, dayanagi yoktur ama Oylece yukarida asili durur. Bu durum
Allah’m bir hikmetidir (KKz1, KK3zs, KK3ss). Eski Tiirklerdeki Gok Tanri ifadesi
ilcede hala yasamakta ve Gok Tanri'ya hiirmet edildigi vurgulanmaktadir (KKao). Ilge
halkinin inancina goére Allah her yerdedir ama Allah’in mekan1 goklerdir. Bu ylizden
gok kutsaldir. Bir ise sahit kosulacagi zaman “Yukarda Allah var.” denir (KKas,
KKi1s, KK1g, KK23). Dua edilecegi vakit yukar1 ya da gokytiziine bakilir, eller yukari
kaldirilir ¢linkii rahmet gokytiziinden iner (KKs KKg, KK3zs). Tavugun su igerken
kafasin1 yukari kaldirmasi Allah’a siikretmesi olarak yorumlanir (KKs KKi7).
flgedeki gelin kiza kimna yakilirken kina tepsisinin dualar okunarak kizin basinda
dolandirilmast (KKio, KK12), gelin kiza kirmizi kusak baglanirken li¢ kez kizin
basinin {stiinde cevrilmesi (KKs KKg KKis, KK22), yeni dogan bebege kirk
basmamasi i¢in evin yakinlarindan diigiin ya da cenaze alay1 gegerken bebegin evin
icinde yiiksekce bir yere ¢ikilarak ii¢ kez havaya kaldirilmasi, yine kirki ¢gikmamis
bebegin evinde dlen biri oldugunda Sliiniin kirki basmasin diye bebegin evden disari
cikarilarak bir tepeye gotiriilmesi (KKi12, KKig), iki lohusa Karsilastiklari vakit
kirklar1 basmasin diye sarilarak yukar1 bakip sirayla birbirlerini havaya kaldirmaya
calismalart (KKis, KKi9, KKz, KKuss, KKsy), kirki  ¢ikmamis iki  bebek
karsilagtiklarinda ¢ocuklarin havaya kaldirilmast (KKi; KKz KKz7) gibi
uygulamalarin da GOk Tanrt ve gok Kkiiltiiniin  yansimalart  oldugunu
diigiindiirmektedir . Bu inang ve uygulamalarda halkin gogii koruyucu, kollayici, sifa

verici olarak goriip onun bu iglevlerinden faydalanmak istedigi asikardr.

4.1.2.1.1.1. Hava Olaylarina Bagh Inanclar

Tiirk inang¢ sisteminde gogiin kendisi disinda gok giirlemesi, yildirim, yagmur,

rlizgar, gokkusagi ve diger hava olaylariyla ilgili de inanglara rastlanmaktadir.

4.1.2.1.1.1.1. Yildirim, Simsek, Gok Giirlemesiyle ilgili Inanclar

Eski Tiirklere gore yildirim ve simsegin ydnetimi Ulgen'in elindedir. Yildirim diisen
bir agacin herhangi bir pargast almip saklandiginda o yere kotii ruhlarin

erisemeyecegine inanilir. Tuva Tiirkleri yildirim ve simsek ¢aktiginda sa¢i?® sacarlar.

28 «“Kansiz kurban (libation) demektir. Tiim Tiirk boylarinda gériilen dini bir terimdir. Sagiya sacilga
ya da ¢agilga da denir. Her kavim kendi i¢in dnemli gordiigli, emek verip sahip oldugu bir varligini
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Uygurlarin gok giirledigi zaman bu durumdan hoslandiklari, bagirip ¢agirarak goge
ok attiklari, ertesi y1l yildirim diisen yere gelip kurban keserek oraya gomdiikleri Cin
kaynaklarinda ifade edilmektedir. Ayrica bir yildirim tanris1 olduguna inanirlar. Bu
yildirim tanris1 kotii ruhlar takip eder ve bu ruhlarin saklandiklar1 agaca yildirim
gonderir. Kazak-Kirgiz kadnlari ilkbaharda simsek ¢akip gok giirleyince siit, ayran
veya kimiz dolu kaplarini cadirlarinin etrafinda dolastirip sag¢i toreni yaparken
Miisliiman Baskurtlar ise simsek ¢akmasi durumunda siit, ayran gibi beyaz igcecek
bulunan kaplarin {iistiinii 6rter. Bunun sebebi de bu beyaz iceceklerin yildirimi
cekecegi diisiincesidir (inan, 1986: 60). Gagauzlar kisin gok giiriiltiisii duyduklarinda
o yilin bereketli, bol mahsullii, hayvanlarinin da saglikli olacagina inanirlar. Simsegi
Aziz ilyas’in seytana attig1 ok olarak tasavvur ederler. Kistan sonra duyduklar ilk
gok giiriiltiisiinde de bir demir ya da tas alip viicutlarinin gesitli yerlerine vurular ki

demir ve tas gibi saglam ve giiglii olsunlar (Kalafat, 1998: 60).

Tiirklerin eski Tiirk inang¢ sistemleri i¢inde yer alan bu tabii olaylarin izlerine
Anadolu'da rastlamak miimkiindiir. Simsek Allah’in 15181, yildirim ise sesi olarak
kabul edilir. Yildirnm diismesi genel olarak Allah’in gazabi olarak algilansa da
inayeti olarak da goriilmektedir. Mugla-Yatagan'da yildirim diiserek 6len insanin
Allah’in gazabini iizerine c¢ektigi diisiinildiigii gibi sehit olduguna da inanilir
(Esmeli, 2014: 203). Adana'da gok giirlediginde kelime-i sehadet ve salavat getirilir
(Akyol, 2006: 23). Adana-Kadirli‘de yildirnm diismesini 6nlemek i¢in agaca ¢ivi
cakilir (Ceribag, 2004: 71). Kars-Sarikamis'ta gok giiriiltiistinii duyan ilk kisinin
dileklerinin kabul edilecegi diisiincesiyle dua edilir (Kalafat, 1998: 60). Sivas-Zara'da
yildirim ve gok giirlemesinin kesilmesi icin bir balta agz1 yukar gelecek sekilde yere

konulur (Kalafat, 1998: 60).

llgede yildirim ve simsekle ilgili benzer inang ve uygulamalar tespit edilmistir. Gok
giirleyip simsek caktigi zaman bir yere yildirim diismesin, kaza bela gelmesin diye
dua edilir (KK, KKis KKig). Agaglarin 6zellikle ceviz agacinin  yildirimi
cekecegine inanilir. Bu sebeple ceviz agaci evin yakinlarina dikilmez, yagmur
yagarken agag altinda beklenmez (KKy). Hayvanlar i¢inde de yildirimi en ¢ok ¢eken
esektir. Bu yiizden yagmur yagarken esege binilmez (KKass, KKss). Gok giirlerken

sac1 olarak sunar. Gocebe kavimlerin sagisi siit, kimiz, yag; yerlesik ka\_limlerin sacist bugday, dari,
arpa, sarap; tiiccar kavimlerin sacgist da para olabilir.” Abdiilkadir INAN, Tarihte ve Bugiin
Samanizm Materyaller ve Arastirmalar, TTK Yay., Ank., 1986, s. 100.
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esige basilmaz. Gok giirlemesi uzun stirecek olursa davul ¢alarak giiriiltii yapilir, dua
edilir (KKg). Kelime-i sehadet getirilip selavat g¢ekilir (KK12, KK2z KKz, KKz7).
Simsek cakarken evin en biiylik ogluna demir verilerek disariya attirilir, bir kenara

kiirek koyulur (KKz12).

4.1.2.1.1.1.2. Yagmurla flgili inanclar

Yagmur da 6nemli gok iyelerinden biridir. Bolluk ve bereket kaynagidir. Hayatin
devamliligim saglayan su, kaynagini gokten yani yagmurdan alir. insan, bitki ve
hayvanlar i¢in vazgecilmez bir unsurdur yagmur. Yagmurun yagmamasindan

korkuldugu gibi ¢ok yagmasi da halk arasinda korku sebebidir.

Pek ¢ok kiiltiirde yagmur gok ile yerin birlestigi kutsal bir diigiin olarak algilanir.
Gok yagmur gondererek yeryiiziinii doller ve bunun neticesinde de bitkiler meydana
gelir. Gokle yerin nikahini kiyan ve doguma hamilik yapan varligin Karagay-Balkar
inanglarinda bulunan Coppa oldugunu soyler. Basta yildirim ve tufan iyesi olarak
bilinen Coppa’nin rolii zamanla yagmur yagdirma islevine doniismistiir. Coppa
adina ilkbaharda bayram yapilir ve bu bayramda kesilen ke¢i Coppa’ya kurban
olarak sunulur (Bayat, 2007: 155). Yagmur iyesi bolgelere gore degisiklik gosterir.
Tiirkmenlerin Burkut, Kazan Tatarlarinin Bérket Baba adin1 verdikleri yagmur iyesi
kamgisin1 sakirdatarak bulutlar1 kovalar ve yagmur yagdirir. Borket babanin bu
gorevini Ozbekler’de Moma Kuldurak, Kazaklarda Makul ya da Makkay ad1 verilen
disil varliklar {istlenir (Bayat, 2007: 154-155). Berketli yagmur damlalari Ulgen'in
agzindan akan salya olarak tasavvur edilir (Inan, 1976: 21). Tiirkler yagmur
yagmamasini Tanri'min gazabi olarak goriir ve yagmur yagdirmak icin yada tast
kullanir. Altaylilarin yada, Yakutlarin sata, Kirgizlarin cada veya cay tas,
Burkatlarin zada olarak adlandirdiklar1 bu tas hava olaylarini degistirebilen, yagmur,
kar, dolu yagdirabilen, don olayina sebep olup bazen riizgar da estirebilen sihirli bir
giice sahiptir. Bu tas1 Tanr1 gokytliziinden gondermistir. Yagmur yagdirmak zamanla
samanin gorevlerinden biri olsa da Tirklerde yadac: denilen ayr1 bir grubun varligi
da bilinmektedir. Tiirkler yada tasim1 yagmur yagdirma disinda koruyucu unsur
olarak savaslarda da kullanmistir (Bayat, 2007: 156-157). Geyiklerin basinda, su

kuslarinin kursaginda, yilan, okiiz ya da koyunlarin karninda bulunduguna inanilan
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yada tas1 bu sebepledir ki canli kabul edilir. Bu tasin kendine 6zgii bir sesi ve 1s1s1

vardir. Diger tiim canlilar gibi sekillenir, canlanir, yasar ve dliir (Ogel, 2000: 275).

Yagmurla ilgili bu inan¢ ve uygulamalar. Anadolu sahsinda da kendini gosterir.
Baharda yagan ilk yagmur sifali kabul edildiginden derin bir kapta toplanir.
Toplanan bu yagmur sulari igilir ve bu suyla yikanilir (Turan, 2011: 57). Yagmur
yagdirmak i¢in yagmur duasi yapilir; suya at, koyu ya da insan kafatasi atilir,
okunmus taslar suya daldirilir; suya tabut atilir, kavrulmus tuz serpilir, koyun ve
kuzular ayrilarak onlarin melesmeleri saglanir, yilan yakilir, tiirbede yapilan yagmur
duasindan sonra kurban kesilir ve topluca yenilir, ¢akil tasi agza alinir, kiyafetler ters
giyilir, yeni evliler suya atilir, kepgecik bebekler hazirlanir (Acipayamli, 1964: 224,
228, 233). Yagmur yagdirmayla ilgili bu Ornekleri c¢ogaltmak miimkiindiir.
Yagmurun bolluk ve bereket getirdigi algist Nevsehir'de de gegerli olmak {izere
cocuk oyunlarinda bile yerini almistir. Cocuk oyunlarinda yer alan “Yag yag
yvagmur/Teknede hamur/Ver Allah’vm ver/Sulu sulu yagmur” ya da “Yagmur
yagwyor/Seller akiyor/Arap kizi camdan bakiyor” gibi ifadeler yagmura atfedilen

kutsiyetin yansimalaridir.

Calisma sahast olan Hacibektas'ta da yagmur bolluk bereket kaynagi olarak
goriilmektedir. Yagmur rahmettir. Yagmur yagmadig1 zaman eski Tiirklerde oldugu
gibi bu durum Allah’in rahmetinin kesilmesi olarak yorumlanir. Eski Tiirklerin
yaptiklart gibi yagmurun yagmasi i¢in birtakim ritiieller gergeklestirirler. Bu
ritiiellerin basinda da tiim Tiirk diinyas1 ve Anadolu'da goriilen yagmur duasina
c¢ikma inanct gelir. Hocayla birlikte halkin 6nde gelen sevilen kisileri toplanir.
Yiksekce bir tepeye ¢ikilir. Ceketler ters giyilir. Yagmur yagmast ig¢in dua edilir.
Dua esnasinda eller goge degil de avug icleri asag1 gelecek sekilde yere gevrilir. Dua
edildikten sonra kurban kesilir ve orda bulunanlar tarafindan yenilerek evlere
doniilir (KKi, KKs, KK24). Yagmur duasi esnasinda at kafasina ya da hayvan
kemiklerinin iistiine dualar yazilarak bu at kafas1 ya da kemiklerin bir cay veya dere
kenarma gomiildiginii gorenler de olmustur (KK4). Yagmur yagmadigi zaman
ilgenin bereketinin kesildigine inanilir. Yagmurun tekrar yagmasi icin 7 yol agzinda
7 kurban kesilir (KK12). Bahar yagmurlar1 kutsal kabul edilir. Bu sebeple nisan
ayimda yagan yagmurlar bir kazanda toplanir ve bu yagmur suyuyla yikanilir (KKsy).

Yagmurun yagmamasi gibi ¢ok yagmasindan da korkulur. Yagmur ¢ok yagip sele
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doniisecegi diislintiliirse kesilmesi i¢in dua edilir. Ayrica yagmur yagarken edilen
dualarin kabul edilecegine inanilir (KK12, KK15 KK19 KK20). Yagmurla birlikte dolu
yagarsa dolunun hemen kesilmesi i¢in bir dolu alinarak bigakla kesilir. Evin en
biiyiikk erkek ¢ocugunun agzina dolu verilerek 1sirtilir. Boylece dolunun tez vakitte
kesilecegine inanilir (KK11, KK12). Yagmur, kar, dolu ¢ok yagar da kesilmezse disar1
sac ayagi (ocak demiri), kiirek atilir, havaya demir firlatilir, firlatilirken de “Ya
Allah, ya Muhammet, ya Ali.” denir (KKs, KKg, KKis). Tlgede yagmurun kutsal kabul
edilmesi, yagmur yagmasi i¢in dua edilmesi, kurban kesilmesi eski Tiirk

inanglarindaki yagmur iyesi inancinin yasadiginin gostergeleridir.

4.1.2.1.1.1.3. Gokkusagyla ilgili inanclar

Yagmur esnasinda ya da sonrasinda goriilen gokkusagiyla ilgili inanmalar da Tiirk
inang sistemi igindeki yerini almistir. Tiirk diinyasinda gokkusagina yay, Tanri'nin
kamgisi, al kusak, ala kusak, al yesil kusak, dede kusagi, ebemlebe kusagi, elegim
sagma, inegim sagma, kok cele (gok yele), kiindiing kulag: (giinesin kulagy), ak yol
Cennet kopriisii, selavat/selamet képriisii gibi isimler verilir (Ogel, 2000: 227-228).
Tiirkler gokkusagini Tanri’nin kopriisii olarak nitelendirir. Saman goge dogru yaptigi
yolculukta gokkusagini bir yol, koprii olarak kullanir. Bu sebeple de Saman davuluna
gokkusagi resmi ¢izilir. Seyidov’un belirttigine gére Tanri’nin kudreti bulut seklinde
Saman'in basinin tlizerine gelir ve gokkusagi seklinde bedenine girer (Coruhlu, 2000:
81). Teleiitler, Sayan ve Altaylilar arasindaki bir inamiga gore gokkusagi Umay
Ana’nin kopriisiidiir. Umay Ana gokkusagini kullanarak ¢ocuklar1 kurtarmaya gelir.
Islamiyet'in tesiriyle Umay Ana’nin rolii Fatma Ana'ya devredilmis (Beydili, 2003:
581,585), gokkusagi Fatma Kadi, Havana isimlerini almistir. Yine Altaylilar
gokkusagini bir hortum olarak diislinlirler. Gokyiiziinde yasayanlar bu hortum
sayesinde yerdeki suyu cekerler. Hatta gokkusagi ile bir kizin goge cekildigi
rivayetini de anlatilir. Gokkusag1 Tanr1 Yayik Han’in dizginidir (Ogel, 2000: 229-
230).

Giiniimiizde de gokkusagi kutsal kabul edilir ve onunla ilgili davranislar sergilenir.
Tipki eski Tiirk inanglarinda oldugu gibi yaraticiya ulasmada bir koprii gorevi gortir.
Anadolu'da gokkusagmin altindan gegilirse dileklerin gergeklesecegi, gegenin

cinsiyetinin degisecegine, tiim giinahlarinin af olunacagina, iki kisi birlikte gegerse
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ruhlarinin degisecegine inanilir. Gokkusagi kiz ¢ocugunun dogacagina isarettir

(Kalafat, 2018: 1148).

Gokkusagryla ilgili ilgede de benzer inang ve uygulamalar mevcuttur. Gokkusagina
ebemkusagi, ebekusagi, ebemin kusagi eclegimsagma gibi isimler verilmektedir.
Gokkusagmin altindan gegenlerin cinsiyet degistirecegine inanilir (KKes, KKg, KKo4,
KKas, KK3s). Gokkusagi goriildiigiinde tutulan dilek ve edilen dualarin kabul
edilecegine inanilir (KK10, KK12, KK16). Dilek dilerken ziplanir (KKs KKs KKs).
Gokkusagmin dibinde bir hazine olduguna inamilir. Fakat bu hazineyi goren
olmamistir ¢linkii gokkusagina ulasilamaz (KKas). Gokkusaginin renkleri Allah’in
nuru olarak kabul edilmektedir (KKss). Eskiden ebeler yiinden dokunan ve kok baya
ile boyanan bellerine doladiklari uzun bir kusak takarlarmig. Bu kusakta sar1, kirmizi,
yesil, mavi tiim renklerle bezenmis motifler bulunurmus. Bu kusagi sadece usta
ebeler takabilirmis (KKis, KK24). Tlcede gokkusagma ebekusagi denmesinin sebebi

ebelerin bellerine doladiklar: bu kusak olabilir.

4.1.2.1.1.1.4. Riizgarla Ilgili inanclar

Iye oldugu diisiiniilen baska bir goksel unsur da riizgardir. Riizgar1 Yel Baba estirir.
Yel anasi seklinde disil hiiviyet gosterini de vardir. Yel Baba yalniz riizgar estirmekle
kalmaz firtina, kasirga olusturur. Yel Baba’ya Cuvaslar Sil-Tura; Tirkmen, Kazak ve
Ozbekler Haydar Baba, Mir Haydar ya da Pir Haydar adi verirler. Ozbeklerin bir
de Cal Mama dedikleri bir riizgar iyesi vardir. Bu iye Yel Baba’nin gorevini
tistlenmis mitolojik bir kadindir. Riizgar iyesi Hakaslar’da koti bir ruh olarak bilinir
ki bu ruhun adi1 Ci/-aas’tir. Azerbaycan’da Yel Baba atli bir ihtiyar olarak tasavvur
edilir. Bugday hasadindan sonra yigilan bugdaylarin bir an &nce savrulup
temizlenmesi gerekir. Bu ylizden Yel Baba’ya ihtiya¢ duyulur ve onun admna téren
diizenlenip sarkilar esliginde Yel Baba ¢agirilir. Yel Baba harmana gelip atina saman
almadan harmandan bugday almak yasaktir. Yasagi bozanlarin oglunun 6lecegine

inanilir (Bayat, 2007: 165-169).

Anadolunun pek ¢ok yerinde riizgar iyesiyle ilgili inan¢ ve uygulamalara
rastlanmaktadir. Mugla-Yatagan'da riizgarin hortum seklinde esmesinden korkulur ve

bu durumun ugursuzluk getirecegine inanilir. Arazisinde hortum goriilen kisinin ¢ok
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biliylik bir hastaliga ugrayacagina ya da Olecegine inanilir. Hortum goren kisi

“Yomun kuruya.” diyerek bildigi dua ve sureleri okur (Esmeli, 2014: 203).

flgede kuvvetli esen riizgardan korkulur, kesilmesi igin dua edilir (KK21). Riizgarlar
esis yoniine, zamanina ve siddetine gore yararli ve zararli olarak gruplandirilir.
Tarladan alinacak mahsullerin verimi iizerinde esen riizgarin tesirli olacagi sdylenir
(KK19, KK20, KK34). Sabahin ilk vakti esen riizgara seher yeli denir. Sam yeli pek
sevilmez ¢iinkii estiginde bagi bahgeyi yakip kavurur. Sam yeli insanlara da iyi
gelmez, insanin yliziini saratip soldurur. Kuzeyden gelen soguk riizgara poyraz, sert
esen riizgara ise karayel denilir. Bir de talas/talaz vardir ki yeri gogii, tozu topragi
birbirine katar ve hi¢ sevilmez (Akkus, 2010: 174).

4.1.2.1.2. Giines ve Ay Kiiltii

Giines ve ay Tiirk inang sisteminde adlar1 genellikle bir arada gegen ve koruyucu
ozellikleri bulunan iyelerdendir. Ogel, giinesin Tiirk diisiince hayatinda birinci sirada
bulundugunu soyler. Ciinkii Tiirkler her donemde giinesli yerlerde yasamayi
yeglemistir. Uygurlarin Mani dinini benimsemesiyle ay 6nem itibariyle giinesin
oniine geger (Ogel, 2000: 187).

Eski Tiirkerden Hunlarin ay ve giinese ayri1 ayr kurban sunduklari, dogunun giinesi
batinin ise ay1 temsil ettigini, giinesin Oniinde {li¢ kere diz c¢okerek ona selam
verdikleri bilinmektedir. Térenlerde de cadirin kapisi doguya dogru agilir (Ogel,
2000: 187).

Bir Tiirk efsanesine gore ise giines Tiirk tesekkiiliinde etkin rol oynar. Inan’dan
ogrendigimiz bu efsaneye gore ilkcaglarda sel sular1 Karadagcir adiyla bilinen
dagdaki bir magaraya camurlar1 Oniine katarak getirir ve magarada bulunan insan
suretindeki yariklara bu ¢amurlar dolar. Giines, Saratan burcundadir ve sicakligi
yakicidir. Béylece ¢amuru pisirir. Magara ana rahmi vazifesi goriir. Riizgar da dokuz
ay boyunca bu su, toprak, atesten (giines) olusan yiginin iistiinde 1limh bir sekilde
eser. Bu dort unsurun birlesmesinde de zamani gelince bir insan olusur ki Tiirkler ilk
atalar1 addettikleri bu kisiye Ay Atam (Ay Baba) adin1 verir. Bir miiddet sonra ayni
durum bir kez daha gergeklesir. Fakat bu sefer giines Siinbiile yildizinda oldugu i¢in

yere daha yakin konumdadir ve olusan insan disidir. Ona da Ay Yiiz/ii anlaminda Ay-
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va derler. Ay Atam ve Ay-va evlenir, yarisi erkek yarisi disi olmak iizere tam kirk
cocuklari olur ve bunlar da birbirleriyle evlenmek suretiyle neslin devamliligini
saglarlar (Inan, 1986: 21).

Altaylilara gore giines ana, ay ise atadir. Yani giines disi, ay erkek 6zellik gdsterir.
Yakutlara gore milletin kaderinde 6nemli rollere sahip olan biiyiik kahramanlar ay ve
giinesin korumasi altindadir. Onlar iki kardestir ve ikisi de Tanri'dir. Bazi
kahramanlarin varlik sebebi de yine ay ve giinestir. Tirklerin glines lstiine ant
igtikleri de bilinmektedir. Samanizm'de ay ve giines kotii ruhlarla garpisan yardimci
ruhlardandir. Ay ve giines tutulmasi yasandiginda onlarin kotii ruhlara tutsak
olduklart diisiiniilir. Bunun tizerine Saman onlar1 koti ruhlarin elinden kurtarmak
icin davul ¢alar, giiriiltii ¢ikarir ve bagirip cagirir. Yine Saman'in kiyafetlerinde
bulunan demir ve giimiisten yapilma halkalar da Giines Efendi’yi (Kiin Toyon)
sembolize eder (Inan, 1986: 29).

Ogel’in verdigi bilgilere gore ise Tiirkistan'da yasayan Tiirkler, ayda iki kovasmi
siriga takarak tastyan bir kiz olduguna inanir. Baska bir inaniga gore de yeryiiziinde
insanlart yiyen bir dev (yelbegen) vardir. Giines, atesinin insanlar1 yakacagidan
korkar. Ay ise sogugunun insanlara zarar vermeyecegini sOyler ve yere iner.
Yelbegeni iizeride oldugu agac ile birlikte alarak gbége cikartir. Ayin yiizeyinde
goriilen aga¢ ve dev figliriiniin sebebi bu yiizdendir. Ayin biiyliylip kii¢lilmesi,
degisik sekiller almasina sebep olarak ise ay1, kurt ve yedi basli devin ay1 yemesi,
parcalamas: gosterilir. Ulgen, Ay yaralarm sararak onu tedavi eder ve bdylece ay
eski seklini alir. Ay sekliyle ilgili bu déngii devam edip gider (Ogel, 2000: 197-
199).

Eski Tiirkler glines ve ay tutulmasinda yalmiz davul veya teneke calip giiriiltii
¢ikarmanin diginda tutulma bitene kadar evinde ayakta bekleyip disar1 ¢ikmazlar.
Tutulmadan sonra yiyip i¢ip eglenirler. Tunguzlar sefere ¢ikmak igin dolunay
zamanin1 bekler, hilal goriindiigiinde ise geri doner. Asya Tiirklerinin c¢esitli
malzemelerden yaptiklar1 tork adli kolyeleri vardir ki bu kolye yarim ay seklindedir
(Kalafat, 1998: 62-63).

Tiirk inang sisteminde hayli 6neme sahip olan giines ve ayla ilgili inanmalarin

glinimiizde de yasiyor oldugunu gormek kiiltirel devamliliin 6nemli bir
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gostergesidir. Mugla'da ay hilal bigcimindeyken iki ucu kibleye yani glineye bakarsa o
ayin yagmurlu, kuzeye bakarsa kurak gegecegine inanilir. Evlenecek ciftlerin
evliliklerinin uzun, mutlu ve bereketli olmasi i¢in diiglinlerin dolunay zamaninda
yapilmasina dikkat edilir. Dolunay zamaninda dogan ¢ocuklarin bahtlarinin agik olup
eve bereket ve mutluluk getirecegine inanilir. Dogan kiz ¢cocugu ise ay gibi parlak ve
giizel olacagi inanct hakimdir. Ay ve giines tutuldugu vakit ugursuzluk gelecegine,
bliyiik bir deprem olacagina, sularin c¢ekilecegine, kitlik olacagina inanilir. Bu
sebeple tutulma zaman1 Kelime-i Sehadet getirilir, dua edilip namaz kilinir (Esmeli,
2014: 197-198, 202). Tunceli Alevileri yeni ay dogdugunda ayakta durarak dua ve
ibadet eder. Bu durum giines icin de gecerlidir. Sabah giinesin ilk 1siklar1 yere
diistiigiinde giinese doniilerek dua ve ibadet edilir. Giines Hz. Ali'nin semboliidiir. Ay
ve giinese doniilerek yapilan ibadet bu varliklarin kendilerine degil, bu varliklar
vasitasiyla Allah’adir (Kalfat, 1998: 63). Igdir, Kars ve Erzurum'da giines batinca
yeryiiziiniin miihiirlendigine inanilir. Bu yilizden gece evden eve tuz, ates verilmez.
Verilirse eve ugursuzluk gelecegine inanilir. Hatta evden higbir seyin
¢ikarilmayacagina inanilan yoreler de vardir. Goriilen riiyalar da giines battiktan
sonra anlatilmaz (Kalafat, 1998: 66). Mardin'de giines 1siklar1 Tanri'nin nuru olarak
goriiliir. Bu yiizden giines 1siklariin yeryiiziine ilk degdigi yerler, tas ve kayalar
kutsal goriiliip 6viiliir ve bu yerlere saygi gosterilir (Kalafat, 1999: 33). Erzurum ve
Malatya'da giines iizerine dogmadan kalkmanin bereket getirecegine inanilir ve bu
sebeple ev ya da diikkan kapilar ilk 1sikla birlikte acilir. Kars'ta giinesin dogus ve
batis saatlerinde uyunmaz. Uyuyan hastalanir ya da 6liir. Kars ve Urfa'da elinde sigil,
goziinde arpacik ¢ikan kisilerin aya bakarak dua ettiklerinde bu dertlerinden
kurtulacaklarina inanilir. Adiyaman ve Tunceli'de giinese ve aya kars1 ¢op, kiil, kirli

su dokiilmez, isenmez ve tiikiiriilmez (Kalafat, 1999: 33).

Hacibektas ilgesi Alevi inanglarina gore giin/giines Hz. Muhammet, ay Hz. Ali'dir
(KK3s, KK12, KK1g, KKz, KK27, KK3s, KKas, KKsp). Nasil ki ay gilinesten aldigi 1sikla
geceleri aydmlatir. Hz. Ali de Hz. Muhammet’ten 1s1gm1 alarak insanlari
aydinlatmaktadir (KKs1). Giines tiim canlilarin olusumunda hayat kaynagi olarak
goriilmektedir (KKa1, KKa2, KKas,). Sabahlar kalkildiginda el yiiz yikanirken “Ay
Ali’dir, Giin Muhammet. Yildizlara ver selavat.” (Akkus, 2010: 170) denir. Giines

Allah’in nuru, 15181 olarak goriiliir. Giines 15181 yore halki tarafindan kutsaldir. Bu
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yiizden sabah giin dogmadan kalkilir, avlu, hayat siipiiriiliir. Avlu, hayat temiz olsa
da giin dogmadan siipiiriiliir. Ciinki avlu ve hayat siipiiriiliirse gilinahlar da
stiplirilmiis olunur yani glinahlar affedilir (KKi7). Evlerin, diikkanlarin kapisi
acilarak giinesin ilk 1s1lar1 eve buyur edilir. Béyle yapildig: takdirde evin, diikkanin o
giinkli nasibi, bereketi alinmig olur. Eve nur yagar. Giines dogduktan sonra kalkan
kadin makbul sayilmaz. Giines dogduktan sonra kalkilirsa evin bereketi kesilir, o giin
bereketsiz olur, ev halki iglerini yetistiremez ve mutsuz olur. Bu yiizden gobege giin
diisiirmemek -giinesin uyurken viicuda degmemesi- gerekir (KKi, KKs KKs KKsg,
KKo, KK1o, KK12, KK14, KK16, KK37, KKs1). Yine giines dogduktan sonra kalkilirsa
eve rahmet melekleri girmez, onlarin yerine Seytan girer ve eve ugursuzluk gelir
(KKs). Sabahin ilk vakitleri giines dogmadan hemen gesmeye gidilir. Cesmeden akan
ilk suyun zemzem olduguna inanilir ve bu su eve getirilerek mutfaga, kabin kacagin
tistiine serpilir. Boylece eve bereket gelecegine inanilir. Giines batarken kizil batarsa
ertesi giin havanin aydinlik, sicak, giinesli olacaga inanilir (Akkus, 2010: 169).
“Giindiiziin serri gecenin hayrindan yegdir.” s6zi ilgede de sik kullanilir. Tiim isler
giindliz yapilir, “Gece yaprak bile kipirdamaz.” denir. Gilines battiktan sonra
yeryiiziiniin miihiirlendigine inanilir. Gece disariya camasir serilmez, kuruyan
camagirlar glines batmadan toplanir, gece ¢cocuk bezi disariya birakilmaz, gece evden
eve tuz, ates ¢ikarilmaz, evde onemli bir is yapilmaz, gece ugursuz varliklar disarida
dolastiklar1 i¢in ¢ocuklar disar1 ¢ikarilmaz (KKj; KKz, KK, KKig KKaz1, KKog,
KK33). Giinesin batig vaktinde -kerehat vakti- uyunmaz. Uyuyan kisi rahatsizlanir
(KK12).

Ay tutulmasi esnasinda eski Tirklerin ay1 kotii ruhlarin esaretinden kurtarmak igin
giiriiltii yapip ses ¢ikardiklar1 gibi il¢e halki da bu tip davranislar sergilemektedir. Ay
tutulmas1 esnasinda silah atilir, teneke ya da davul ¢alinir, giiriiltii ¢ikarilir (KKs,
KKy, KK12, KK19, KK20). Ay tutulmasi sirasinda camide sela verilmesi de yapilan bir
diger uygulamadir (KK4). Ay insanlar tizerinde olumlu ve olumsuz etkilerinin
olduguna inanilmaktadir (KKs4). Aym dolunay hali ugurlu goriiliir. Dolunay
goriildiigiic zaman tiim senenin bereketli gecgecegine inanilir. Yine Dolunay
goriildiigiinde “Ay gordiim Allah, Amentii billah. Ne giinahim varsa, affeyle Allah.”
denir (KKGe). Ilgede ay yeni aya gegince elinde sigil olanlar aya kars1 oturtulur ve bu
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sigillere ii¢ carsamba tist iiste okunursa sigillerin gececegine inanilir (Akkus, 2010:

174).

4.1.2.1.3. Yildiz Kiiltii

Yildizlar Tirklerin dini, sosyal ve kiiltiirel hayatlarinda her zaman 6nemli bir yer
teskil etmistir. Ogel, Tiirklerdeki y1ldiz anlayis1 ve bu anlayisa bagli uygulamalarla
ilgili su bilgilere yer vermektedir: Geceleri vakti belirlemede, saati tespit etmede; yer
yon bulmada yildizlar ¢ok onemlidir. Bu yiizden Tirkler iyi bir yildiz bilgisine
sahiptir. Sicak ve soguk havanin da yildizlarla ilgisi bulunur. Yakutlara gore soguk
havalar gezegen deliklerinden yol bularak yere iner. Ulker’e bakarak gezegenlerin
yiikselip alcaldiklar1 goriiliir ve soguk havalarin gelecegi tahmin edilir. Tiirklerde
Ulker gezegen manasina gelir ve gogiin deligi olarak anlasilir. Havalarin 1sinmasi da
yildizlara baglidir. Havanin 1sinmasi i¢in Yakut Tiirklerinden bir yigit soguk
havalardan kurtulmak i¢in avladigi kurtlarin derileriyle gégiin deliklerini kapatir ve
bdylece hava 1sinir. Yine baska bir inanisa goére de Saman goge cikip baktiginda
gezegenlerin bir agaca bagli olduklarin1 goriir. Bu baglari kesmesiyle gezegenler
hizlica donmeye baslar ve havalar 1smmir. Saman'in elinde bulunanlari havaya

atmasiyla da yildizlar olusmus olur (Ogel, 2000: 205-206).

Ogel, yildizlar bahsinde Kutadgu Bilig’e de atifta bulunur. Kutadgu Bilig’den
hareketle Tiirklerin Zuhal (Satiirn), Miisteri (Jiipiter), Merih (Mars), Utarit (Merkiir)
yildizlarini iyi bildiklerini sdyler ve bu yildizlarla ilgili inanmalara deginir. Eserde 12
burg ve bu burglarin karakterleriyle ilgili verilen bilgileri de aktarir (Ogel, 2000: 206-
207). Insan, hayvan, bitki, maden kisacas1 yeryiiziinde yaratilmis ne varsa her
varhigin yildizlarin etkisi altinda olduguna iananilir. Bu yildizlar insanin hislerini,
mizacini, ahlakin1 ve sagligini etkiler ve bu yildizlarin isaret ettigi renkler de
birbirinden farklidir. Bir insan etkisi altinda bulundugu yildiza gore iyi ya da kotii,
cimri ya da comert, talihli ya da talihsiz olabilir (Levend, 1984: 197-198).

Yildizlar i¢inde Ziihre (Veniis) Tiirkler agisindan onemli bir yer teskil eder. Ziihre
yildizinin nasil olustuguna dair su rivayete yer verilir. Kuran-1 Kerim’de adlar1 gecen
Harut ve Marut adli iki melegi Allah yeryiiziine gonderir. Bu iki melek insanlara
sihir 6gretmekte; fakat sihir yapmanin zarar getirecegini de sOylemektedirler.

Giindiizleri insanlar arasindaki anlagsmazliklar1 adaletle ¢ozen bu iki melek, geceleri
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ise ism-i azam duasin1 okuyarak goge yikselirler. Bir giin ¢ok giizel bir kadin olan
Zihre’yi gorlir ve ona asik olurlar. Zithre kocasimi oldiiriirlerse onlarla birlikte
olacagini sdyler. Harut ve Marut bunu kabul etmez. Bu sefer onlardan kendi yaptigi
gibi putlara tapmalarimi ister. Bu istegi de reddedilir. Son olarak onlara icki
icmelerini soyler. Bu teklifi kabul edip igerler. Hal bdyle olunca ickinin verdigi
sarhoslukla Ziihre’nin kocasini oldiiriip putlara taparlar. Bu olaylarin sonucunda
Ziihre onlarla birlikte olmaz bir de bu yetmezmis gibi ism-i azam duasin1 6grenmek
ister ve melekler de Ogretir. Zithre amacina ulasir duay1 okuyarak goge yikselir
ancak gogiin 3. katina kadar yiikselebilir. Ciinkii Allah onu cezalandirmistir.
Insanlara ibret olsun diye Ziihre’yi parlak bir yildiza gevirir ve orada asili kalir.
Melekler ise yaptiklarindan pisman olarak Hz. Idris’in yanina gidip sefaat dilerler.
Diinya ve kiyamet azabi arasinda tercihte bulunmalari istenen melekler daha hafif
olacag1 diisiincesiyle diinya azabmi segerler. Bunun lizerine Allah bu melekleri
Babil’de ayaklar1 bagh bir sekilde bas asagi kuyudan sarkitir. Kiyamete kadar o
kuyuda asili kalacaklardir (Levend, 1984: 223-224).

Ziihre yildizina Tirkler arasinda Kervan yildizi, Kervan kiran, Tan yidizi, Coban
vildizi, Sar1 yildiz, Ak yildiz, Kanl yildiz, Giiney yildizi, Yaruk yulduzi, Isik yildizi
gibi isimler de verilir. Yakutlarin inamgma giire giizel bir kiz olan Ziihre Ulker’e
asiktir. Bu iki yildiz karsilastiklar1 zaman kar firtinalar1 kopar. Bu karsilasma yani
firtinanin zaman1 ise 6. aydir. Bagka bir inanca gore de Ziihre at siiriilerinin
hamisidir. Gokte kendinin de at siirlisii vardir. Yaninda kendine ¢obanlik yapan iki
kiiglik yildizla siiriistinii giider, yeryliziinde kisraklarin dogumuna yardim eder. Bu
nedenle at siiriileri olan eski Tiirkler Ziithre adina kurban keser, etlerin kokusunu ve
dumanini Ziihre’ye ulastirir (Ogel, 2000: 213-215). Ziihre yildizina bakmak kalbe
seving verir. Bu yildiza mensup olanlar zarif, giizel ve sanatkar mizaghdirlar. Zevk

ve sefaya diiskiin olurlar (Levend, 1984: 204).

Tiirkler tarafindan kabul goren bir diger 6nemli yildiz da Gok Tanr/Gok Kiiltii
bahsinde kisaca deginilen Kutup yildizidir. Kutup yildizi gogiin diregi olarak
diisiiniiliir. Tanr1 Diinya ile diger gezegenleri Kutup yildizina bagladigindan Diinya
ve gezegenler Kutup yildizinin etrafinda deveran ederler. Altin Kazik, Demir Kazik
olarak da adlandirilan bu kutsal yildizi Tiirkler kulugkaya -siirekli yerinde

durdugundan-, bakir bir daga, demirden olusan bir agaca benzetmislerdir. Tiirklerin
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atlarin1 evlerinin Oniindeki demir kaziga bagladiklar1 gibi Tanr1 da atim1 Kutup
yildizina baglar. Yani Kutup yildizt Tanr atinin demir kazigidir. Kutup yildizi
gogin kapisi olarak diisliniiliir. Saman goége yaptig1r yolculuk sirasinda bu kapiyi
gecemez. Goglin kapisi her zaman agilmaz, acildiginda da gokten meteor ve yildizlar
diiser. Buryatlarin inancinda Kutup yildizi gogiin deligidir. Saman yolculugu
esnasinda bir kartala biner ve bu gok deliginden gecerek gdge yiikselir (Ogel, 2000:
183-185).

Azerbaycan’da bati yildizini gormenin sans getirecegine inanilir. Kuzey Irak’ta
giinese, aya Ve Yyildizlara kiifredilmez (Kalafat, 1998: 68). Anadolu'da her insanin
gokte bir yildizi olduguna inanilir. Kars, Marag ve Sivas'ta bir yildiz kaydiginda
sahibi olan kisinin 6ldigii anlamina gelir. Bu yiizden yildiz kaydigin1 géren kimse
“Yildizim yerinde.” diyerek gokteki yildizin1 saglama alir (Kalafat, 1999: 36). Bu
inanis Azeriler ve Gagauzlar arasinda da goriiliir. Mugla-Yatagan'da yildizli, parlak
gecelerden sonra gelen glinlerin bereketli olacagi inanciyla ekim dikim islerine
agirlik verilirken; yildizsiz, karanlik ve yagish gecelerin bereketsizlik getireceginden
ekme ve hasat etme isleri yapilmaz. Yine yaylaya gogme isi kolay ve bereketli olsun
diye yildizli, parlak gecelerin akabinde gerceklesir. Yagmurun ardindan gelen yildizli
ve parlak geceler ayaz olur. Yildizlarin yanip sénmesi 6len bir kisinin mezarina g6z
kirptiklar1 seklinde algilanir. Gece kayan yildiz kimin mezarina dogru diiserse o
kisinin mezarma nur yagdig1 diistiniiliir ve mezarda yatan kisi kutsal insan vasfina
biirlindiiriilerek mezar1 basinda dua edilmeye, mezarin basindaki agaca caput

baglanmaya baslanir (Esmeli, 2014: 201-202).

llgede yildizla ilgili tespit edilen inang ve uygulamalarda da dini ve Kkiiltiirel
devamlilik goze carpmaktadir. Her insanin gokte bir yildizi olduguna inanilir ve
yildiz kaydiginda bir insanin 61digl ya da 6lecegi diistiniiliir (KK, KK3 KKs, KKo,
KKz, KK16, KK20, KK34). Gokteki yildiz ve yildiz kiimelerine bur¢ denir. Bu burglar
12 tanedir ve hepsinin ayr1 ozellikleri vardir. Burglarin durumlarina goére insan
tizerinde birtakim etkiler biraktiklarina inanilir (KKsi1). Yildiz kaydiginda dilek
tutulursa dileklerin gergeklesecegi inanci vardir (KKio, KK12, KK16). Kuyruklu yildiz
goriiliirse o y1l savas olacagina inanilir (KKz1o). Ilcede Zohre yildiziyla ilgili bir anlati
mevcuttur ki o da su sekildedir: Hz. Muhammet oglu Ibrahim vefat ettiginde ¢ok

tiziilir. Bunun fizerine Cebrail gelerek Hz. Muhammet’e bir miijde verir. Bu
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miijdesinde iiziilmemesi gerektigini, Allah’in kendisine bir kiz evlat verecegini, adini
tan yildizinin da adi olan Zohre koyacagini, neslinin bu kiz ¢ocugundan devam
edecegini ve bu ¢ocugun kadinlara 1s1k olacagini sdyler. Hz. Muhammet’in Hz.
Hatice’den bir kiz1 olur ve adim1 Zohre (Fatimatii’z Zehra) koyar (Akkus, 2010: 169).
Bu sebepledir ki ilge halki Ziihre yildizini1 kutsal bilir, gokteki en parlak yildiz odur

ve kiz ¢ocuklarina Ziihre/Zohre/Zehra ismini koyar (KK12).

4.1.2.2. Yerle Ilgili Kiiltler
4.1.2.2.1. Yer lyesi/Kiiltii

Tiirk inang sisteminde yir/yer yani yeryiizii 6nemli bir konumdadir. Yer Tanri'nin
yarattig1 kisioglunun mekanidir. Gokyiizii gibi koruyan, kollayan kutsal bir iyedir.
Kalafat, bu kutsallik 06zelliginin yeryliziinlin geneli i¢in sdylenemeyecegini
1dik(kutsal) yir ve sublarin bu vasiflari tagidigini1 ve iye olma o6zelligi gosterdigini
belirtir (Kalafat, 1998: 72).

Cobanoglu, yer-su kiiltiiniin olusumu, bu kiiltiin Umay inanc1 ve Al dini ile iliskisini
dikkate deger bir sekilde aciklamistir. Cobanoglu’nun ifadelerine gore Tiirklerin
yeryiiziindeki ilk yerlesim yeri oldugu diistiniilen Giiney Sibirya ormanlar1 ve Altay
daglar1 arasinda kalan bolgede tesekkiil eden Tiirk inang sisteminin ilk asamasinin
anaerkil bir 6zellik gosterdigi goriiliir. Kadinlar dogurganlik ve ay halleri gibi 6zel
durumlar sebebiyle iistiin cins olarak kabul edilmis, samanlik gorevini kadnlar icra
etmis ve av diginda erkeklere daima kadin samanlar eslik etmistir. Bu baglamda
erken donem mitlerinin i¢inde “kayin/kadin agacindan dogum® miti erken donem
anaerkil inang yapisini yansitan 6nemli bir delildir. Nitekim kaymn agaci kutsiyetini
icinde oturan ve gokten indirilmis olan Kiibey Hatun'dan yani kadindan alir. Bu
erken donem kadinlarinin etrafinda agag kiiltii, yer-su kiiltii, ates kiiltii, magara kiiltii

ve ay1 kiiltii tesekkiil eder (Cobanoglu, 2012: 981-982).

Kadin hakimiyetinde olan ve avcilik-toplayicilik 6zelligi goriilen bu topluluklardan
atese sahip olanlar magaralar1 bu ates vasitasiyla vahsi hayvanlardan koruyup
magaraya cekilirler. Boylece de kii¢ilik tarimsal faaliyetlerin ilk adimi atilir. Tarimsal
faaliyetlerle besin sayisi artar ve diizenli hale gelir. Bu durum var olan kadin
hakimiyetini pekistirmekle birlikte “vatan, sila” kavramlarinin ilk tezahiirii olan 1dik

yir-sub kiiltiiniin de olusumuna vesile olur. Bu yir-sub kiiltii, ay kiiltii ile birleserek
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yer ve topragi yesil ve ak renklerle temsil eden yaratici disi tanriga Umay inanci ve
dinine doniigiir. Bu donemde erkeklerin kolelestirildigi dikkat ceker (Cobanoglu,
2012: 982).

Zamanla Umay inancinda bir esneme goriiliir ve nadir goriilen kadin-erkek esitligine
dayali Al Dini ve Al Tanrist ortaya ¢ikar. Kan, ates, giines kiiltlerini uhdesinde
barindiran Al Tanr1 hem erkek hem disi 6zellik gosteren bir varlik olarak algilanir.
Ote diinya ve ugmak kavramlarinin Al Dini déneminde olustugu diisiiniilmektedir.
Yine Tiirklerin ilk Cennet tasavvuru sayilan ve tamamen siitten miitesekkil Siit
Gol’tin olusumu da bu doneme temellendirilir. Al Tanr1 kadin-erkek, iyi-koti, ak-
kara gibi zit unsurlar arasindaki dengeyi saglar. Al Dini’nde turna ve Kkarga
onemsenen iki varliktir. Turnanin insanlarin birbirleriyle ve Al Tanri arasindaki
iligkilerinde dilekleri bildirmek gibi bir fonksiyonu oldugu diistiniiliirken karga ise Al
Tanrt’nin isteklerini gergeklestirmekle yikiimliidiir. Al-ton/Al-tun olarak ifade edilen
altimin Al Tanr1 donuna girebildigi diisiiniilmekte ve paslanmamasi, 6lmemesi,
yaslanmamas1 yonleriyle de Al Tanri’yla 6zdeslestigi diistiniilmektedir. Bu yiizden
Altaylilar altin ve Al Tanr1 gibi sonsuz olsun, Siit Goliindeki cennete ulagabilsin diye

altinda bir elbise ile gdmmiistiir (Cobanoglu, 2012: 982-985).

Tiirklerin hayvanciliga baslamasiyla birlikte erkek egemenligi kendini gdstermis. Al
Dini yerini zamanla erkek egemen ozellikler gosteren Gok Tanr1 Dini’ne birakmustir.
Bu dénemde Al Dini’ne inananlar asagilanmis ve bu dinde yer olan koruyucu ruhlar
albiz, alkarisi, albasti, alkizi, aldamak gibi kotii ruhlara doniistiriilmistiir
(Cobanoglu, 2012: 985). Yer-su kiiltlinlin olusumu ve sonraki dénemleri deger bu
bilgilerden hareketle Cobanoglu’nun eski Tiirk inang sisteminin gelisim sathalarini
acik ve net bir sekilde ortaya koymasi da dikkat cekilmesi gereken Onemli bir

husustur.

Inan, 1dik yir-sub ifadesinin hem koruyucu ruhlar hem de vatan anlaminda
kullanildigint sdyler, yer-su kiiltiinii vatan kiiltiiyle es tutar. Vatan olarak goriilen bu
yer-suyun ise Otiiken ve Budun Inli daglar1 ve ormanlaridir. Dag, su, irmak, gol,
pinar, orman, agag, tas ve kaya kiiltleri yer-su kiiltiinii olusturan temel kiiltlerdir
(Inan, 1986: 48; 1998, 30-31). Ogel de inan gibi yer kelimesini yurt, vatan anlamina
geldigini belirtir. Yine ifade ettigi tizere Altaylar Rusya’ya “Orus yeri”, Cin'e “Kitay
yeri derken Gok Tiirkler “Otiigen Yer, Bayurki yeri, birlesik Tiirk milletinin yeri,
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devleti idare edecek yer” ifadelerini kullandiklarimi soyler. Hemseri ve yurttas
kelimelerininse “yerdes” kelimesiyle es anlamli oldugunu hatirlatir (Ogel, 1995:
255). Kafesoglu, Tiirklerdeki bu yer-su anlayisinin temelinde tabiat unsurlarina kasi
duyulan korku, hayret ve saygmin oldugunu, bu duygu ve diisiinceleri nedeniyle
tabiat unsurlarina kutsiyet atfettiklerini sdyler. Tiirklerin inang diinyalarinda bu tabiat
unsurlarinin ayr1 ayr1 gorevlere sahip olmalarini ekonomik ve sosyal hayatlarindaki
ihtiyaglarin onceligi ve ¢esitliligidir (Kafesoglu, 1980: 42-43). Roux, Tiirklerde yer
kiiltiinlin oldugunu sdylerken yerin 6énem derecesi acisindan gokten daha asagi bir
seviyede bulundugunu da sozlerine ekler (Roux, 2011: 138). Coruhlu'nun
bildirdigine gore yer-su ruhlari dag eteklerini, nehir kaynaklarini, pinar baglarini,
denizleri kendilerine mekan edinmislerdir ve sayilarinin 17 oldugu diistiniilmektedir.
Saglik, bereket, hayvanlarin ¢ogalmasi, kotiiliikklerden koruma gibi insan hayatinda
onemli yer teskil eden pek ¢ok ihtiyaci karsilayan bu yer-su ruhlaridir (Coruhlu,
2002: 33-34).

Kalafat, yer-su ruhlar1 hakkinda ayrintili bilgiler verir. Bu ruhlardan en biiyiigii Yo
Kan’dir ve mekan1 yerin ortasi yani Otiiken Y1s’tir. So Kan ve Talay Kan adinda iki
oglu bulunur. Talay Kan denizlerin hakimidir ve 17 denizin birlestigi yerde oturarak
biitiin sulara hitkmeder. Ayn1 zamanda Olillerin de koruyucusudur. Hunlarin Merde
Kan’t Altin Go6l’'in dogusunda oturur ve yagmur yagdirdigina inanilir. Altay
Tiirklerinin koruyucusu olan Altay Kan’in mekan: ise Katun daglarmin kaynaginda,
Altay daglarinin zirvesidir. Kirgiz Han da Kirgiz Tiirklerinin koruyucusudur ve
Yenisey irmagmin kaynagi olan Kemgik’te oturur. Kirgizlarin bir Adam Kan’lart
vardir. Eder Kan, Pin¢u Kan, Otku Kan, Perbi Kan, Kayra Kan, Yabas Kan, Yabur
Kan, Puysan Kan, Mansar Kan yeryliziinde yasadigina inanilan diger koruyucu
ruhlardir (Kalafat, 1999: 48). Bu erkek yeryiizii ruhlarinin/iyelerinin yaninda bir de
disi iye vardir ki ad1 Yir/Yer Ana’dir. Yer Ana bereket ve bollugun koruyucusu,
topragin iyesi (sahibi), tabiatin baslangicidir. Canlidir, kainatin ruhu olarak goriiliir.
Kahramanlar1 gégsiiniin siitiiyle emzirip biiyiitiir. Boylece kahraman inanilmaz bir
giice kavusur. Bu kahramanlar1 besleyip biiyiittigii gibi koruyup kollayan da yine
Yer Ana’dir. Gegmisi bilen ve gelecekten haber veren Yer Ana dogurganlik goérevi
de yapar. Mezarlar Yer Ananin rahmi gibidir. Altaylilarin Altay Buugay adli

kahramanlar1 Yer Ana’nin c¢ocugudur. Koroglu'nun da mezarda dogdugu
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diislintilirse onun da anast Yer Anasi’dir. Yakut destanlarina bakildiginda
baslangigta ¢ok ¢elimsiz, sekilsiz ve ¢irkin olan kahramanlar toprak kazilarak yere
gomiiliirler. Yer Ana’nin besleyip biiyiittiigli bu ¢ocuklar son derece giiglii, yakisikli,

cesur birer efsanevi kahraman olup ¢ikarlar (Beydili, 2003: 611-613).

Bu yer ruhlarinin bulundugu mekanlar arasinda sarp yollar, dag belleri ve gecitleri de
vardir. Yakut Tirklerinin aul i¢c¢ite (yol iyesi) ve attuk icgite (gegit iyesi) dedikleri
bu iyeler dag ve yol gegitlerini kontrol eder. Yolcular bu yerlerden gegerken iyelerin
gonliinii kazanip onlarin gazaplarindan korunmak icin saci niyetiyle bir tas alip

gegitlere birakir ve boylece oralarda tas kiimecikleri olusur (Bulug, 1942: 129).

Yerin nasil olustuguyla ilgili inanca ise Altay Tirklerinin Yaratilis Destani'nda
rastlamaktayiz. Tanr1 Karahan suyun dibinden toprak c¢ikarmasi i¢in Er Kisi’yi
gorevlendirir. A¢ gozliilik yapan Er Kisi topragin tamamini Tanri’ya vermez, bir
kismini1 agzinda saklar. Bunu bilen Tanr1 Er Kisi’nin agzindaki toprag: biiyiitmeye
baglar ve Tanr1 “Tikiir.” deyince Er Kisi’nin tiikiirdiigii topraktan yeryiizii, daglar,
tepeler olusur (Ogel, 2010: 452-453). Burada bir hususa daha deginmekte fayda var.
Tirklerin yagiz yir (kara yer) ile kastettikleri yeryiizii degil Erlik ve diger koti

ruhlarin mekani olan yer altidir.

Tirklerin kutsal sayip inandiklari, vatan bildikleri, bolluk, bereket ve hayatin
baslangicina sebep olarak gordiikleri bu yer iyesine karsi inan¢ ve uygulamalar
sergilemeleri kagmilmazdir. Gagauzlar sahipli bir yeri kullanmadan 6nce o yerin
iyesinden izin almak, gonliinii raz1 etmek ve bdylece o yerin belasindan korunmak
icin kurban keserler. Irak ve Erbil’de yasayan Tiirkmenler ve Kirmanglar 1ss1z yerleri
tekin gérmezler, oralardan cekinirler (Kalafat, 1998: 72). Ayn1 zamanda dileklerinin
kabul olup olmayacagini anlamak i¢in 7 yol agzina tas atarlar (Kalafat, 1999: 46).
Altaylarda yere bigak diismesi eve bir erkek misafir ya da kotii niyetli birinin
gelecegine; kasik diismesi kadin misafir gelecegine dalalettir (Dilek, 1996: 100).
Karakalpaklar bir evi korumak i¢in edraspan dedikleri dizerlik otuyla tiitsii yaparken
icine o evin bulundugu yerin topragindan da bir parca alip katarlar. Topragin
koruyuculuk vasfi olduguna inanirlar (Kalafat, 2012: 53-54). Yine Karakalpaklar,
Comert Kasap adiyla bilinen bir toprak yigmntisinin {stiinden c¢ocugu olmayan
kadinlarin bu yigintinin {istiinden yuvarlandiklarinda ¢ocuklarinin olacagina inanir ki
bu yigint1 oraya her gelen ziyaretcinin attig1 toprak sagisindan tesekkiil etmistir
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(Kalafat, 2012: 54). Uygurlar arasinda yeni bir is yeri agildiginda da ilk kazang yere
atilip sonra geri alinir. Topragin her seyden temiz oldugu inanciyla toprak iistiine bir
sey sermeden oturulur. Ekilip bigilen tarlaya pislenmez. Yer ne kadar ¢ok
stipiiriiliirse o kadar glinahiin silinecegine, silipiirme isini gebe bir kadin yaparsa
dogumunun kolay olacagina inanilir (Altin, 2018: 42). Gurbete ¢ikacak olan kisi
boynuna gurbet tumar: denen bir kese takar ki i¢inde memleket topragi bulunur
(Oger, 2017: 59).

Eski Tirklerde yer ile ilgili bu inanglarin ge¢misten giinlimiize devam ettigi
miisahede edilmektedir. Ankara-Gokler'de tarla boy abdesti alinmadan ekilmez,
tarlaya isenmez. Yola ¢ikanlarin ardindan su dokiiliir (Albayrak ve Capcioglu, 2006:
122, 124). Kiitahya'da kostebek hastaligina yakalananlarin tedavisinde kdstebegin
topragi kullanilir (Baysan, 2016: 130). Bilecik'te kadin dogurgan olabilmek igin
Nevruz giinii tarlada yuvarlanir (Gonilld, 1997: 73). Agri'da yagmur duasi sirasinda
suya sehit mezarindan alinan toprak serpilir Dogu ve Giiney Dogu Anadolu'da bebek
pisik olmasin diye hollikk adi verilen topraga yatirihir (Kalafat, 1998: 73). Mardin,
Hakkari ve Diyarbakir'da 1ss1z yerde yatmak zorunda kalindiginda bir daire ¢izilerek
icinde kalinir, boylece kotiiliiklerin uzaklastirilacag: diistiniiliir. Kars'ta 1ss1z bir yere
girilmek zorunda kalinirsa destur ¢ekilir. Cocuklarin diistiigli yere su dokiiliir, “Tuu
destur.” denir. Biiylik kaza gegirilen yerlere tuz, seker, para atilarak sagi sagilir.
Erzurum, Van, Kars ve Igdir'da yere haber tasima fonksiyonu da yiliklenmistir.
“Yerin kulagi var.” denilerek kimse yokken bile sdylenmesi sakincali sozlerin
sdylenmemesi egilimi vardir. Olen bir kisi ardindan konusuldugunda ise “Toprag:
haber gotiiriir.” denir (Kalafat, 1999: 49). Bir yola gidilirken geri doniip bakmanin
ugursuzluk getirecegi, ekin ekili tarlada hos olmayan davranislar yapildiginda
tarlanin bereketinin kesilecegi, Hidrellez glinii dikis dikilmeyecegi, yas dal kirilip
kesilmeyecegi eger bunlar yapilirsa anasinin karninda olan canlilarin Hidrellez egrisi
olacagi, yolda giderken tiikiiriildiiglinde insanin basina bir is gelecegi, yolda isenirse
yagmur yagacagi (Eyuboglu, 1998: 187-197) ve daha pek ¢ok o6rnek Anadolu
insaninin yer, yol ve toprakla ilgili diisiince, inan¢ ve uygulamalarmin Eski Tiirk
inanglarinin gliniimiizdeki yansimalar1 oldugu dikkat ¢ekicidir. “Yerin dibine girsin,
yere batsin, yedi kat yerin altina girsin.” gibi ilenglerde kastedilen ise yagiz yer

dedigimiz yerin alt1 olsa gerektir.
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Hacibektas halki topragi kutsal gérmektedir. Toprak insanin hamurunun mayasidir.
Topraktan geldik, topraga gidecegiz inanci yore halkinda da mevcuttur (KKas, KKaa,
KKjss). Toprak yaratilisin 6ziidiir, toprak her seydir (KK42). Biitiin nebatat ondan
cikar. Bu yiizden toprak yasam kaynagidir. Ilcede topraga turab denilir ve Alevilere
gore topragin atast Hz. Ali'dir (KKa1). Toprak ortiidiir. Her pisligi toprak orter,
temizler (KKi2, KKs1, KKzs, KK3s). Toprak anadir, bolluk bereket semboliidiir. inek
yavruladiginda agiz adi verilen siit ilkin topraga sagilir (KKs, KKo KK12, KK1g). Bu
uygulama eski Tirklerin topraga sagi, kurban sunma inancinin devami
mahiyetindedir. Toprak vatanin ta kendisidir. Sehit topragi kutsal kabul edilir,
toprak/vatan ugruna can verilir (KK, KK3 KK7 KK, KK, KKig KKz KKasg).
Toprak iyilestirir, sifa verir. Kadin dogum yaptiginda kendisi ve bebegi 1sitilmis
holliik topragma yatirilir. Toprak anne ve bebegini sicak tutar. Ayrica annenin
kanamas1 oldugu igin toprak kanamaya iyi gelir, pis kan1 da orter (KKy, KKs, KKg,
KKs, KKo, KKio, KK12, KK16, KK22). Bebegin esi yani sonu, diisen gobegi, diisen ilk
stit disi, kesilen ilk sa¢ ve tirnaklar1 topraga gomiiliir (KKes, KKo, KKi12, KK16, KK23,
KK2s4, KK25). Bu uygulamalarda da topragm koruyuculuk vasfi 6n plana ¢ikmaktadur.
Bu uygulamalar seki Tirk inanglarinda da goriilmektedir. Kirkbasan ¢ocuk hocaya
gotiiriiliip okutulur. Hoca babasinin ceketini ¢iviyle topraga c¢akarsa c¢ocugun
iyilesecegine inanilir (KKo). Ilcede yas1 gelip de evlenemeyen genclerin bahtin
acmak icin 7 yol agzindan toprak alinir. Bu toprak 7 ¢esmeden alinan suya atilip ve
bu su ile yikanildiginda bahtin agilacagina inanilir (KKs). Baht agmayla ilgili bir
diger uygulama da 4 yol agzindan baslayip makaradaki ip acilarak eve gelinceye
kadar bu uygulama devam eder. Makaradan ¢oziilen ipler gibi gencin bahti da
cozilir, agilir (KKio0). Yagmur yagmasi igin 7 yol agzinda 7 kurban kesilir (KK12).
Tarlaya ve mahsullere nazar degmemesi i¢gin tarla etrafinda bir agaca kog kafasi,
kaplumbaga kabugu, nazar boncugu, iizerlik asilir. Yine tarlaya nazar degmesin diye
cilk/ bozuk yumurta tarlaya gomiiliir (KKy2, KKig). Cuma giinleri tarla siiriilmez.
Tarlay1 stirmek i¢in kullanilan 6kiiz, boga vb. hayvanlarin belleri cuma giinii gevsek
olurmus. Bu sebeple hayvanlara eziyet olmasin diye cuma tarla siiriilmez (KKs).
"Toprak ¢eker, kan ¢eker." denir. Toprak ve kanin ¢ekmesinden kasit bir 6liimiin
gerceklesecegidir (KK1s). Inanca gére yer gok dua iledir, dua ile durur (KKss). Bir
kisi i¢in “Gozii yere, topraga bakiyor.” denirse o kisinin dlecegine inanilir (KKas7).

ligede “Yere batsin, yerin dibine girsin, goziinii toprak doyursun.” gibi ilenmeler
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yapilir. “Aman sessiz ol. Yerin kulagi vardwr.” s6zii de sik kullanilir (KK, KKay,

KK2).

4.1.2.2.2. Dag Kiiltii

Dag sadece Tiirk milleti i¢in yeryliziinde yasayan tiim uluslar i¢in kutsaldir, yiicedir.
Tiirkler i¢in Tanri Daglar: ne ise Hintlilerin Himalaya sz, Yunanlilarin Olympos u,
[branilerin Sina’s:;, Miisliimanlarin Arafat ve Hira’s: da odur. Tiim semavi dinlerin
dag ile bir ilgisi vardir. Yahudilik‘te Hz. Musa Tur-1 Sina’da Allah ile konusmus,
Allah daga tecelli etmistir ve bu inang Miisliimanlik i¢in de gegerlidir. Hristiyanlarca,
Hz. Isa Zeytinlik dagindaki Calvaire (Aramice Golgata) tepesinde ¢armiha
gerilmistir. Aym1 zamanda Hz. Adem’in yaratilip yine burada defnedildigi sanilan bu
tepe diinyanin merkezi olarak kabul edilir (Harman, 1993: 401). islamiyet'te Hz.
Muhammet niibiivvetine yakin zamanlarda sik sik Hira Dagina ¢ikmis, burada
inzivaya ¢ekilmis ve nihayet bu dagda O’na peygamberlik verilmis ve Islamiyet
dogmustur. Hem din hem de milletler agisindan daglara bu denli Onem
atfedilmesinde daglarin Tanri’ya en yakin yer hatta Tanri’mn mekani olarak
diisiiniilmeleri, Tanri’nin ululuk, azdmet ve biiyilikliigiinii simgelemeleri, Tann ile
temasa gecilen mekan olmalari, diinyanin ekseni (merkezi, kusagi) olarak
goriilmeleri, ruhlarinin olduguna inanilmalari, 6liimsiizliik, gii¢c ve kuvvetin sembolii

olmalari, g6giin diregi yerin kazigi olarak goriilmeleri, onem arz eden pek ¢ok dini,

siyasi ve tarihi olayin buralarda gerceklesmesi gibi unsurlar sayilabilir.

Cin kaynaklarina bakildiginda Orta Asya'daki Tirklerin Gok Tanri'ya adadiklar
kurbanlan yiiksek dag tepelerinde sunduklar1 goriilmektedir. Bu davranis sekli Gok
Tann kiiltii ile dag kiiltii arasindaki iliskiye ornek gosterilebilir. Bununla birlikte
Tiirkler yiiksek daglar1 Tanri’min makami olarak gormiislerdir (inan, 1986: 49).
Gecgmisten giiniimiize Tiirkler nerelerde yasadiysa yasadiklari her yerde dag kiiltiinii
de yasatmislardir. Daglara “mukaddes, biiyiik ata, biiyiik kagan” anlamlarina gelen
Han Tanri, Buztag Ata, Bayin Ula gibi adlarla seslenmislerdir. Her boyun kendine
mahsus kutsal daglari mevcuttur. Hunlarin her sene Han-Yoan daginda Gok Tanri
adma kurban kestikleri, Cinlilerle anlagsma yapinca Hun daginda sevinglerini

yasadiklari, Tanr: daglarini Han Tanri’nin mekani olarak gordiikleri bilinmektedir

(Ocak, 1993: 402).
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Goktiirklerin kutsal mekanlar1 Otiiken dag ve ormani ile Budun Inlidir. Otiiken dag
kutsaldir ve tam merkezde bulunur. Goktiirklerin yagam kaynagi, var olus vesilesidir.
Tirklerin buray1 terk ettiklerinde yok olacaklar1 onceden de bahsedildigi gibi
Goktiirk Kitabeleri'nde ifade edilmistir. Hakanin karargah1 Otiiken’dedir ve Tiirk
milleti her yil hakanlariyla birlikte ayin yapip Budun inli magarasinda atalarina
kurban sunarlar. Budun inli magaras1 da Otiiken’in batisinda yer alan bir dagda
bulunmaktadir (Inan, 1998: 32, 37). Goktiirklerin Yaratilis Efsanesi'nde de dag kiiltii
onemli bir yer arz eder. Efsaneye gore Goktiirklerin atalari diigman ile savasir ve
diismana maglup olur. Diismanlar Goktiirklerin soyu kurusun diye hepsini kiligtan
gecirir. Yalnmiz bir erkek ¢ocuguna acirlar. Cocugun kol ve ayaklarmi keserek
batakliga atip orada oOliime terk ederler. Bir disi kurt gelir, bu ¢ocugu iyilestirir,
besleyip biiyiitiir. Nihayetinde kurt bu gengten gebe kalir. Diismanlar gencin
yasadigii dgrenince Sldiirmek igin geri donerler. ilahi varlik olan kurt bunu anlar ve
kacarlar. Kurdun kactig1 yer biiylikge bir dagdaki magaradir. Bu magaranin i¢inde
cok biiyiik bir oba bulunmaktadir ki yliksek¢e ot ve cayirlarla kaphidir. Etrafi da
astlmas1 gii¢, dik daglarla ¢evrilidir. Kurt dagdaki bu magarada 10 erkek ¢ocuk
dogurur ki Tiirk soyu iste bu geng ve disi kurttan devam eder (Ogel, 2010: 20-24).
Bu efsane dag ve onunla iligkili olan magaranin soyun devamina mekan olma ve
koruma fonksiyonunu Orneklemektedir. Yine Goktiirklerin bu obada yasayip
cogalarak oraya sigamaz olmalar ile eski yurtlarina donmek istemeleri, bu yiizden
yollarina koca bir engel olarak ¢ikan demirden dagi yigdiklari odunlar1 yakarak
kocaman koriikler vasitasiyla eritmeleri ve eski yurtlarina donmeleri Ergenekon
Destani’nda anlatilmaktadir (Banarali, 1983: 25-27). Tiirklerin dagin yaninda atese,
oduna ve demire hiirmet gostermelerinin, eski Tiirk kaganlarinin yilda bir kez
yaptiklar1 ve gilinlimiizde Nevruz Bayrami etkinliklerinde goriilen oOrs iizerinde

¢ekicle demir dovme adetinin sebepleri bu destandan hareketle daha iyi anlasilabilir.

Dag Uygur Tiirklerinin mitolojik diinyasinda énemli bir yer teskil eder. Yaratilis ve
tireyis kaynagi olarak dag kiiltiiniin oynadigi rol dikkat ¢ekicidir. Uygurlarin atasi
olarak kabul goren Kao-¢1 Toleslerinin tiireyisi bir dag tizerinde gergeklesir. Soyle Ki
Kao-¢1 hanin birbirinden giizel iki kiz1 vardir. Kagan bu kizlarini insanlara layik
gormediginden Tanr1 ile evlendirmek ister ve bu sebeple kizlar1 bir dagin tepesine

birakir. Tanr1 bir tiirlii gelmez ama ihtiyar erkek bir kurt dagin tepesinde dolasip
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durmaktadir. Kizlarin kiigiigii Tanrinin bu erkek kurt oldugunu anlar ve asagi inerek
bu kurtla evlenir. Iste Kao-¢ilarin soyu da bu kagan kiz1 ile kurttan tiirer (Ogel, 2010:
17-18). Uygur ham1 Bogii-Han’in Tann tarafindan gonderilen bir kiz ile Ak-Dag’da
bulusup goriistiikleri anlatilir (Ogel, 2010: 87). Uygurlarin mahvolup go¢ etmeleri de
yine bir dag sebebiyledir. Yii-lun Tigin zamaninda Cinli prenseslerle evlenilir. Bu
Cinli prenses “Hatun’un oturdugu dag” anlamina gelen Pieh-li Po-li Ta adli dagda
otururdu. Yine bu daga “Gok ruhlarimin dagi” anlaminda Koli Ta-ha dag: da
denirdi. Bu daglarmin disinda bir de “Iyi talih ve saadet getiren dag” anlamina gelen
Kutlug Daglari vardir. Uygurlar1 zayiflatip yok etmenin bu dagi ele gegirmek
oldugunu anlayan Cinliler Uygurlar1 kandirirlar. Kutlu Dag ¢ok biiyiik oldugu icin
atase vererek yakarlar. Yanan taglar1 ise asitle ufaltmak suretiyle Cin'e goétiiriirler.
Kutlu Dag gittikten sonra Uygurlarin beti bereketi kalmaz, hayvanlar aligilmadik
bicimde bagrismaya baslar, Yi-lun Tigin ve ondan sonra gelen hanlar kisa siirede
oliir. Sonunda da Uygurlar iilkelerini terk etmek zorunda kalirlar (Ogel, 2010: 82).
Uygurlarin bu efsanelerinde dagin bir ulusu ayakta tutup koruma rolii acikg¢a

goriilmektedir.

Altay-Sayan Tiirkleri dag iyesini sar1 saglt bir kadin olarak betimlemislerdir. Ciplak
ve iri gogiislii olan bu kadin masallarda iri gogiisleriyle kiilleri siipiiren dev karis1 ya
da dev anasina doniisiir. Altay efsanelerinde bu kadin dag iyesi avcilarla evlenir,
cocuklari olur, avcilara bol av verir ve kendiyle evlenmeyen avcilart deli eder. Diger
iyelerde de goriildiigii gibi baglangigta disi 6zellik gosteren dag iyesi daha sonra
erkek ozelligi gosterir. Dag iyesinin kadin diginda kurt olarak da tasvir edildigi
bilinmektedir. Daglar canli bir varlik olarak algilandiklarindan dag iyeleri de insanlar
gibi dogar, biiyiir, konusur, yer degistirir, sarki soyler, eglenir, evlenir, dans eder,
kavga edip tartisir. Altaylarin her boyunun ayr1 bir kutsal dagi olmakla birlikte
hepsinin ortak kutsal dagi Altay daglaridir. Altayli samanlar hangi maksatla ayin
yaparsa yapsin yaptiklar1 tiim ayinlerde dua edip yardim dilendikleri yiice varlik
Altay daglaridir. Bu baglamda Altay daglarinin yani dag iyesinin vatan olarak
goriildiigiinii  soylemek de yerinde olacaktir. Altay Tirklerinin dag iyesine
bakislariyla ilgili bu bilgileri 6grendigimiz Bayat, Altaylilardaki dag iyesinin
islevlerini kisaca sOyle Ozeteler: 1. Dag iyesinin sosyal islevleri: a) Bazi soylarin

atasidir. b) Baz1 soylarin koruyucu ruhudur. c¢) Bazi soylarin vatanidir. 2. Dag
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Iyesinin ritiiel-mitolojik islevleri: a) Kozmik modelin eksenidir. b) Kozmik kurban
yeridir (Bayat, 2006: 47-59). Altaylilarin dag inanglariyla ilgili diger 6nemli unsur da
samanlara davullarinin Abuu Kagan, Adi Gana, Kara Kaya gibi dag ruhlan
tarafindan verildigine inanmalaridir. Dag ruhlar1 tarafindan verilen davullar
bagislanmis, onur davuludur ve bu durum onlar igin 6viing vesilesi sayilir (Anohin,

2006: 56-57).

Kirgizlar da daglart eskiden beri kutsal kabul etmis, dag zirvelerine yerlesmis ve
oralarda ibadet etmisleridir. Daglar diismandan koruyan bir siper olarak goriilmiistiir.
Manas Destani’nda Manas’in babasi Cakip, Manas dogmadan Once Kkarisina
“Mezarly yerleri, yatirlart ziyaret edip elmali, kutlu yerlerde yuvarlanmadn, kutlu
pinarda gecelerce kalip ¢ocuk istemedin. Cocuksuz kadin dul kadin, kiswr kadin.”
(Inan, 1992: 5) diye seslenir. Bu mezarh, yatirli, kutlu yerler daglar olsa gerektir.
Manas Kalmuk ve Cin hanlarina boyun egmemeleri gerektigini soylerken “Arvahi
biiyiik Ala dagimizi diismandan kurtaralim.” der ki Kirgizlarin Ala dagi koruyucu
ruh olarak gordiikleri agikardir (Inan, 1992: 5). Kirgizlar dag kiiltii ile ilgili
inanglarin1  giiniimiizde Siileyman Dagi’nda yasatmaktadirlar. Bu dagda Hz.
Siileyman’in yasadigina inanmaktadirlar. Hacca gitmeden once bu dagi ziyaret
ederler, dagda kurban keserler, Kuran okuyup sadaka dagitirlar, evlenecek ciftler ve
stinnet ¢ocuklar1 torenlerinden 6nce dagi ziyaret ederler. Sadece Kirgizlarin degil
Ahiska, Ozbek ve Kazak Tiirklerinin de kutsal gordiikleri bu dag ziyaret edildiginde
hastalarin iyilesecegi, cocugu olmayanlarin ¢ocuk sahibi olacagi, bolluk ve bereketin
artacagl, glinahlarin affolunacagi, biiyli ve nazarin sikintilarina diigiilmeyecegi gibi
inanglar mevcuttur. Dagda sifa verdigine inanilan ve i¢inde sifali sular bulunan
magaralar, onemli kisilerin metfun oldugu bir mezarlik, agrilara iyi geldigi
diistiniilen Bel-Tas1 adli bir de tas mevcuttur (Polat, 2007: 580-583). Bu bilgilerden
hareketle dag kiiltii ile magara kiilti, tas-kaya kiiltii, su kiiltii ve atalar kiiltii arasinda

sik1 bir bag oldugunu da ifade etmek gerekir.

Dag kiiltii ile madenler arasinda da bir bag oldugu bilinmektedir. Altaylilarin “Giines
dolasmaz ¢elik dag” ve “Ay dolasmaz altin dag" lar1 vardir. Bu Altin dag inancinda
eski Tiirk inan¢ ve geleneklerinin tesiri oldugu gibi, Buda ve diger yabanci dinlerin
tesirinden de s6z etmek miimkiindiir. Al/tin dagdan kasit Altay daglaridir. Gok ile yer

arasinda bulunan Altin dagin basi giines ve aya degecek kadar yiikseklerdedir.
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Etekleri yere degmez havada asili vaziyettedir ve Tanr1 Ulgen bu dagda oturur.
Maden daglar bahsinde Bakir daglar da 6nem arz eder. Ces-tag adi verilen bu
daglarla ilgili bir efsanede bir geyigi kovalayan yigit geyikle birlikte acilan Bakir
dagin i¢ine girer. Geyik dagin iginde kaybolur, yigidin karsina da 7 Tanr ¢ikar.
Inanca gore Bakir dag1 yer altindaki 9 denizin birlestigi noktadan yeryiiziine ulasr.
Ergenekon Destani’nda adi gegen Demir dag farkli sdylencelerde de yer almaktadir.
Ak-han’in ¢ocuklart 40 boynuzlu bogay1 6ldiirmek i¢in Demir daga giderler. Demir
dag Ak dag ile birlikte diinyanin bittigi yerde yani deniz kenarinda yiikselir. Bazi
efsanelerde Giimiis dag ifadelerine de rastlanmaktadir (Ogel, 1995: 432-435).

Tiirklerin Islamiyet'e gecis siirecine bakildiginda daglara verilen Tanrilik vasfinin ilk
donemlerde devam ettigi goriiliir. Islami siirecin ilk ve 6nemli eserlerinden biri olan
Dede Korkut hikayelerinde Kazilik Dag ruhu olan canli bir varliktir ve ona beddua
edilir (Bonnefoy, 1981: 147) . “Akar seniin sularin Kazilik dag1 / Akar iken akmaz
olsun / Biter seniin otlarun Kazilik dagi / Biter iken bitmez olsun / Kagar seniin
geyiklerin Kazilik dagi / Kagar iken kagmaz olsun” (Gokyay, 1973: 11) seklinde
Kazilik Dag’a yapilan beddua Dirse Han Oglu Boga¢ Han adli hikayede gecer ve
oglu Boga¢ Han’1 Kazilik Dag’da baygin yatarken bulan annesi tarafindan yapilir.
Bu beddua daglara insan hiiviyeti verildiginin kanitidir. Hikayeler incelendiginde
daglarla ilgili “Gogsii giizel kaba daglar” (Gokyay, 1973: 4, 8-9), “Karsu yatan ala
dag” (Gokyay, 1973: 10), “Kista yazda kart buzu erimeyen Kazilik dagi1” (Gokyay,
1973: 10), “Yerlii kara daglarin yikilmasun / Golgelice kaba agacin kesilmesiin /
Kamin akan goklii suyun kurumasun” (Gokyay, 1973: 15), “Karsu yatan kara
dagum yiiksegi ogul” (Gokyay, 1973: 65), “Altundag: kara aygirt mana vergil yigit”
(Gokyay, 1973: 78), “Karsu yatan kara daglari / Senden sonra men neylerem /
Yaylar olsam meniim gurum olsun” (Gokyay, 1973: 81), “Arklu beli ala dag: diiniin
astin” (Gokyay, 1973: 90), “Kara kara daglardan haber asmig” (Gokyay, 1973:
119) gibi ifadelere rastlanmaktadir ve bu ifadelerden hareketle daglara dua edildigi,
daglar iizerlerine yemin edildigi goriilmektedir. Eski Tiirklerde de daga saygi
gosterip dua etme, dag lizerine ant igme uygulamalar1 mevcuttur. Daglarin stirekli su,
agac, yayla ile birlikte anilmasi yer-su kiiltiinlin varligin1 gosterir. Dag gegitlerini

asmak onemlidir bu yiizden dagdan gecit vermesi istenir. Kisacas1 dag Dede Korkut
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Hikayelerinde de otlaklari, yaylari, hayvanlari, soguk soguk sulari ile hem yasayan

hem de yasam kaynagi olan kutsal bir varliktir.

Tiirklerin 6len biiyiiklerini dag tepelerine gommeleri, Altay kurganlarinin ¢ogunun
yuksek tepelerde goriilmesi daga verilen kutsiyetin ve Tanri'ya yakin olma isteginin
bir sonucudur. Nitekim bu durum Islamiyet'ten sonra da devam etmis daglar pek ¢ok
evliya tiirbesine mekan olmustur. Anadolu'da bulunan Ak Baba, Hiiseyin Gazi,
Coban Dede, Dumlu Baba, Yusa, Sancaklar Baba, Hasan Baba, Sar1 Baba, Parmaksiz
Sar1 Baba gibi pek ¢ok zat adin1 metfun bulundugu daga ve tepeye verir (Kalafat,
1999: 38-39). Bu durum dag kiiltii ve ruhunun bu tiirbe ve yatirlara gectigi ve atalar
kiiltiiniin Islami yasantidaki uzantis1 seklinde de yorumlanabilir. Yine eski Tiirklerde

oldugu gibi daglara baba, ata, dede gibi unvanlarin verilmesi de dikkat ¢ekicidir.

Gliniimiizde dag kiiltiiniin canli bir sekilde yasadigi goriilmektedir. Bati Anadolu'da
Kaz Daglar1 6nemli ve kutsal bir mekandir. Roux, Kaz Daglar:’'nin Islamiyet dncesi
Tiirklerin kutsal dag1 olan Ida Dagi’min Islami hiiviyete biiriinmiis hali oldugunu
soyler (Roux, 1994: 127). Balikesir’de bulunan Kaz Daglari’nin sik ziyaret edilen iki
tepesi vardir. Bu tepelerden biri Sarikiz Tepesi’dir ki efsaneye konu olan Sarikiz’in
burada metfun olduguna inanilir. Digeri de Sarikiz’in babasinin makami olduguna
inanilan Babatepe ‘dir. Yoredeki Tahtaci Alevileri i¢in Sarikiz makami ¢ok 6nemlidir
ve onlarin Kabe’si sayilir. Burayr ziyaret ettiklerinde hac gorevini yerine
getirdiklerine inanir, burada dua eder, dilek diler ve kurban keserler (Duymaz, 2008:
118-119). Ayrica Sarikiz tepesinin de ¢iplak ve agactan yoksun olusu Tiirklerin
kutsal Otiiken Dagi’m hatirlatir. Bu kutsal dag ve tepelerin ¢iplak olus sebepleri de
Tanrt makami olmalarindan gelir. Giresun’daki Halbaba Dag:’nda bir sehit ya da
yatir mezar1 bulunmaktadir. Dagin tepesinde pek ¢ok irili ufakli taslar bulunur. Iki
halka seklindeki tas1 halk ocak olarak kabul eder. Dagin tepesine ¢ikan halk i¢inde
cocugu olmayanlar cocuk ister, taglari {ist iiste yigarak dilek diler, taslara ¢aput
baglar, elini yiiziinii siirer (Ozdemir, 2013: 151-154). Tunceli’de bulunan Diizgiin
Baba Dag1 yore Alevileri ve tiim halk i¢in olduk¢a 6nemlidir. Daga adin1 veren
Diizgiin Baba’nin makami dagin zirvesinde bulunur. Aleviler bu makamin etrafinda
doner, dua ve niyazda bulunur, dilek dilerler. Dagin etegindeki biiyilikge bir kayada
kurbanlarin1 keserler, kurban boynuzlarin1 bu kayaya yigarlar, mum, cerag, ates

yakarlar ve cem yaparlar (Kose, 2019: 18). Dag kiiltii ile ilgili inang ve uygulamalar
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Anadolu’nun her yerinde canliligii korumaktadir. Amasya, Afyon, Erzurum,
Gaziantep, Kayseri, Istanbul, Mersin, Sinop, Trabzon, Yozgat ve daha pek ¢ok ilde

kutsal olduguna inanilan daglar vardir ve bu daglara hiirmet edilir.?®

Daglara kutsiyet atfedilmesi, onlarin koruyucu olarak goriilmesi ve Allah’a en yakin
yerler olarak goriilmesiyle ilgili inanclar ilgede mevcudiyetini korumaktadir. ilcede
dag denilince akla gelen ilk husus Hiinkar’in Hirka Dagi ile olan ilgisidir. Rivayete
gore bu dag adin1 Hiinkar’in hirkasindan alir. Soyle ki Hiinkar Kayseri’den donerken
Sulusaray’da dinlenir ve orada bir keramet gosterir. Hiinkar’in biiylikligiinii anlayan
yore halki kalabaliklar halinde Hiinkar’in pesine diiser. Hiinkar Hirka Dagi’na dogru
yonelir. Pesinden gelen kalabalik ¢ok fazladir. Dagda tek basina duran bir ardig agact
Hiinkar kalabaliktan rahatsiz olmasin diye onu sarmalayarak saklar. Halk Hiinkar’
arar, bulamayinca geri doner. Hiinkar bakar ki dagda hi¢ aga¢ yok. Hirkasini ¢ikarir
ve yakar. Hirkasiin kiilleri savrulur ve distiikleri yerde mese agacina doniisiir.
Halkin inancina gére dag adin1 Hinkar’in hirkasindan alir. Olusan mese agaglari
dagin Sulusaray’a bakan tarafindadir. Hiinkar’1 saklayan ve halkin Devcik Ardici ya
da Hacibektas Agaci dedigi aga¢ ise dagin Hacibektas’a bakan tarafinda
bulunmaktadir. Hiinkar’in baz1 zamanlar Hirka Dagi’na ¢iktig1 ve burada riyazete
cekildigi anlatilir (KK1s, KK19, KK2o, KKa4). Erciyes Dagi’nin basindan yaz kis karin
eksik olmamasi da Hiinkar’in bir kerameti olarak goriiliir. Hiinkar bir giin tiras
olmaktadir. Su lazim olur. Elini topraga vurur ve “Ak pinar!” der. Su hemen gelmez.
Hiinkar bekler. Bir miiddet sonra su gelir ve Hiinkar suya neden geciktigini sorar. Su
da “ Yolda karsima Erciyes Dagi ¢ikti. Kag etrafin1 dolandiysam yine de ¢ikamadim.
O yiizden geciktim” diye cevap vermesi iizerine Hiinkar, Erciyes’e “Yaz kis boranin,
karin eksik olmasm.” der. Halkin inanisina gére su adin1 Hiinkar’in ak pinar
demesinden alir. Erciyes Dagi’nin kar1 da bu yiizden eksik olmaz (KK21, KKzo, KKag,
KKas7).

llgede yagmur duasi yiiksek bir tepeye ¢ikilarak yapilir. Eski Tiirklerin yaptig1 gibi
dag tepelerindeki agaglarin dibinde kurban kesilir. Daglar yeryliziiniin Allah’a en
yakin olundugu yerlerdir (KK3 KKis KKi12, KKi1g, KK20, KKzs4, KK3s). Daglar ananin

memesi gibidir. Ana nasil memesiyle yavrusunu besleyip biiyiitiirse daglar da

29 Eski Tiirklerde ve Anadolu'da dag kiiltiiyle ilgili daha genis bilgi igin bk.: Hikmet TANYU, Dinler
Tarihi Arastirmalan (Tiirklerde Dagla Ilgili Inanclar-Dinler Tarihi Bakimindan Tiirkiye’nin
Durumu), Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yay., 1973.
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insanlar1 besler ¢iinkii daglar su kaynaklaridir. Daglar olmasa su da olmaz. Su
ovalara daglardan akarak yayilir. Dag babadir. Baba gibi koruyucudur. Alevi
dedeleri, babalar1 daga ¢ikar. Dagda kurban keserler. Dag gokyiiziine en yakin
olunan yerdir (KKazs, KKss, KKsy). Dag atadir, anadir (KKs, KK17, KK20). Kuran’da da
belirtildigi gibi daglar diinyanin dengesini saglar, gégiin diregidir (KKsi). Tiim bu
bilgiler 1s181inda denilebilir ki eski Tiirk inanglarinda yer alan daga kurban kesme,
dag1 ana-ata olarak gérme, Allah’a ve gbge en yakin yerler olarak, hayat kaynagi
olarak gorme, daga koruyup kollama vasiflarin1 yiikleme, dagi gégiin diregi olarak
diisiinme inanci ilge Alevi-Bektasi inanglart iginde de oldukc¢a 6nemli bir yer teskil

etmektedir.

4.1.2.2.3. Tag/Kaya Kiiltii

Tas-kaya kiiltli, dag kiiltiiniin bir pargasi olarak goriilebilir. Clinkii kutsal sayilip
koruyucu olduguna inanilan tas ve kayalarin pek ¢ogu daglarin bir pargasidir. Tabii

daglardan uzak yerlerde bulunup izzet ve ikram goren tas ve kayalar da mevcuttur.

Eliade, tas ve kayalarn tiim insanlik tarihi boyunca sertlik, saglamlik, giic ve
dayaniklilik acisindan kutsal goriildiigiinii; tasin her seyden dnce var oldugunu ve
baki kalacagini ifade eder. Ona gore kayalar varligin mutlak semboliidiir. Bu ylizden
insanlar tagin renginde, seklinde, biiyiikliik ve saglamliginda yasadiklar1 diinyada
olmayan baska bir diinyaya ait gizem ve gii¢ olduguna inanmiglardir (Eliade, 2003:
222). Bu inang nedeniyledir ki tas ve kayalar dogurganlik, saglik, bereket ve yagmur
kaynag1 olarak goriiliir. Sahip olduklari olaganiistiiliiklerden dolay1 taslar canli olarak
kabul edilir, koruyucu ruhlarin mekamdir. Hatta taslar1 disil ve erillikleri vardir.

Parlak olan taglar eril, mat olan taslar disil 6zellik gosterirler (Eliade, 2000: 37).

Tas ve kayalara itibar etme yalnizca Tiirkler degil diinyadaki tiim uluslar i¢in gegerli
bir husustur. Misir, Siimer, Akkad ve Babilliler taslar1 fal ve biiyii i¢in kullanmis
ayrica muska olarak tagimislardir. Hurrilerin kutsal diyorit tast Tanr1t Kumarbi’nin
ogludur. Bu tas ¢ok giiclii ve saglamdir, diger tiim Tanrilar bu tastan korkarlar ve tas
girdigi tiim savaglar1 kazanir. Hititlerin kutsal taslar1 ise Auvasidir Ki Hititlilerin bu
tasa dag ve pmar diye taptiklari bilinir. Yine Firiglerin Kibele tasi, Yunanlilarin

Hermentas inanci, Romalilarin Karatags ve kutsal cakmak tas: bulunmaktadir ki bahsi
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gecen taglarin fal, biiyli, sihir, sifa, dua, muska, dilek, bereket, saglik vb. pek ¢ok
inangla ilgili kullanildig1 bilinmektedir (Tanyu, 1968: 7-18).

Tiirklerin de taglarla ilgili inanglar1 olduk¢a kadim ve genistir. Tiirklerin tagla ilgili
inanglarmin ilk izlerine Altay Yaratilis Efsanesi’nde rastlanir. Efsaneye gore Tanri
Kuday ve kisi kaz donuna girip su istiinde ucarken kisi suyu dalgalandirarak
Kuday’1n yiiziine su serper ve ululanir. Kendini Tanr1’dan biiyiik gorerek suya dalar.
Bogulacagi esnada Tanri’dan yardim ister. Tanrt “Yukar: ¢ik.” der ve kisi kurtulur.
Ardindan Tanr1 “Saglam bir tas olsun.” deyince suyun dibinden bir tas yiikselir,
Tanr1 ve kisi bu tasin iistiine oturur (inan, 1986: 14). Efsanede tasin saglamlik ve

koruyuculuk vasiflarina vurgu yapildig: dikkat ¢gekmektedir.

Tiirkler icin tas Oliimsiizliigiin  semboliidiir. Bu baglamda karsimiza
bengii/mengii/ebedi tas kavramlart ¢ikar. Tiirkler 6len kaganlari ve devlet ileri
gelenleri igin anit mezar yapar ve bu mezarlarin 6niine tastan yaptiklari kaplumbaga
heykelinin {istlinde ylikselen tastan yazitlar dikerlerdi. Bu yazitlarda 6len kisi, yaptigi
isler, doneminin sosyal ve siyasi olaylarini igeren bilgiler yaninda o kisinin agzindan
aktarilan 6giitler bulunurdu. Bu bilgi ve 6giitlerin sonsuza dek kalacagina inanirlar ve
bu yiizden taglara da bengii tas derlerdi (Acun, 2011: 143). Bu taslarin en giizel
ornegi hi¢ kusku yok ki Goktiirk Kitabeleri’dir. Kiil Tigin kitabesinin giiney yoniinde
yer alan “...Tirk beyleri budunu isitin. Tiirk hududunun canlanmp il tutacagin
buraya vurdum. Yanilip élecegini yine buraya vurdum, ne séziim varsa ebedi tasa
vurdum, am gérerek bilin...tas yontturdum, goniildeki séziimii yazdirttim...” (Oztiirk,
1973: 41) ifadelerinden de anlasilacag: lizere Goktiirkler tasin sonsuz bir koruyucu

olduguna inantyorlardi.

Daha once bahsi gegen Uygurlarin Kut Tag/Kutlu Dag't yalmiz Uygurlar degil
Oguzlar kisacasi tiim Tiirkler i¢in kutsaldir. Dokuz Oguz menkibesinde Kutlu Dag’in
tesekkiilii su sekilde anlatilir: Oguz boylar1 bir gece gokten bir siitun halinde altin
151810 diistiigiinii goriirler. Bu altin 1g1ktan ¢am agaci gebe kalir ve 5 sehzade dogurur.
Bu sehzadelerin en kiigiigii olan Bugu Han yabgu segilir ve boylece Oguz ili kurulur.
Bu esnada gokten inen nur siitunu taslasir ve yesim tasindan bir kayaya doniisiir ki o
kaya da Kutlu Dag’dir. Bugu Han’in riiyasina giren ak sagli, ak sakalli ihtiyar
Oguzlarin bu kayaya (Kutlu Dag) hiirmet gosterdikleri slirece payidar kalacagini
haber verir. Bu sebeple Oguzlar bu tasa saygi gostererek yasarlar. Ne var ki bu
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durum Oguzlardan 30 gobek sonra gelen torunlart Uygurlar zamaninda degisir.
Ciinkii Uygurlar bu kayaya saygisini yitirip kayayr (Kutlu Dag) Cinlilere verince
hakimiyetleri son bulur (Tanyu, 1968: 35). Uygurlarin tarihi siire¢ igerisinde yada
tasin1 yagmur yagdirma basta olmak {izere Kar, dolu yagdirma, firtina ve sis ¢ikarma,
cesitli hastaliklar1 tedavi etme gibi amaclarla kullandiklari bilinmektedir (Oger,
2016: 48).

Yukarida bahsi gecen yesim tasi Tirklerin kutsal kabul ettikleri ve cok Onem
verdikleri yada tasidir. Araplarin hacer %/ matar, Farslarin senk-i yede, Cagataylarin
yesim tasi, Yakutlarin sata, Altaylilarin cada, Kipgaklarin cay adini verdikleri bu
tasa halk arasinda yada tasi, cida tasi, ¢urtus, yagmur tasi ve kas tasi gibi adlar da
verilmigtir. Yada tasinin olusumu ve Tiirklerin eline nasil gectigiyle ilgili pek ¢ok
efsane anlatilir. Inanisa gére Nuh Peygamber tufandan sonra ogullarinin her birini
farkli yerlere gonderir. Oglu Yafes’i Tiirk tilkesine gondermeden Once ona yada
tagini verir. Yafes de tas1 oglu Tiirk’e birakir. Oguz Han‘in yaday: ele gegirmesiyle
tag Tirklerin olur. Go¢ Destani’nda bahsedildigi iizere Bugu Han, gokten agacin
istiine inen bir 151k sayesinde dogmustur ki bu 151k yesim tasina doniisen yada tasidir
ve Tiirkler bu tasa saygi gosterir ve tagi bagimsizliklarinin sembolii olarak goriirler
(Uraz, 1994: 185). Tiirkler arasinda yasayan eski bir inanca gore ise yada tasi
Tirklere Tiirk tanrisinin bir armaganidir. Tiirkler bu tasi sadece yagmur degil kar,
dolu yagdirmak ve firtina, riizgar ¢ikarmak igin kullanir. Bu tas her devirde Tirk
kamlar1 ve komutanlarinin elinde bulunmustur (Inan, 1992: 160). Kasgarli Mahmut
Tiirk dilinin kadim sozIiigli olan Divan-1 Liigati’t Tiirk’te yada/yat tasiyla ilgili su
bilgileri verir: “Bu bir tiir Kamlik’tir. Belli bagh taslarla Yada ile yapilir. Boylelikle
yagmur ve kar yagdirilir, riizgar estirilir. Bu Tirkler arasinda taninmis bir seydir.
Bun ben Yagma iilkesinde goziimle gordiim. Orada bir yangin olmustu, mevsim yaz
idi; bu surette kar yagdirildi ve Ulu Tanri'nin izniyle yangin sondiirtildi.” (Kaggarls,
1985: 3). Yakutlarin sata adin1 verdikleri bu tas kurt, inek, ayi, at gibi hayvanlarin
karninda bulunur ki en kuvvetlisi de kurdun karnindan ¢ikarilandir. Bu tas insan
kafasina benzer, agzi, gozii, kulaklar1 vardir ve canlidir. Bir kadin veya yabancinin
eli, bakis1 degerse canliligin1 kaybeder. Bu tasin ¢ok eskiden bir samana kartal

tarafindan verildigine inanilir (Inan, 1992: 162-163).
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Tiirklerin kutsal kabul ettikleri bir diger tas ise delikli tastir. Bugilin Anadolu'da da
sikca kullanilan delikli taslarin asil fonksiyonu dogurganligin sembolii olmalaridir.
Delikli tastan gegen ve ¢ocugu olmayan kadinlarin gebe kalinacagina inanilir. Bunun
yaninda delikli taglar okstiriik ve bogmacadan kurtulma (Afyon, Ankara, Gaziantep,
Sivas), gelecegi 6grenme, giinahlardan arinma (Ankara, Nevsehir-Hacibektas), hasta-
ciliz ¢ocuklart sagaltma (Bolu, Isparta), yagmurun kesilmesini saglama (Balikesir),
sehlalig1 giderme, konusamayan ¢ocuklar1 konusturma (Erzurum), dilek tutma, baht
agma, yiriiyemeyen g¢ocuklari yiiriitme (Konya), huysuz cocuklari sakinlestirme
(Manisa) gibi maksatlarla da kullanilmaktadir (Tanyu, 1968: 97, 100, 105, 113, 121,
124, 129, 136, 138, 149, 155).

Anadolu'da tas-kaya kiiltiiniin izlerine bakildiginda tasin su inanglar tizerinde de
etkisi oldugu goriilir: Kirki ¢ikmamis cocuklara tesir eden ¢ocuk boncugu tast
bebegin iistiine atildiginda bebek 6liir (Agr1), 6len kisi yikanirken yatagina tas konur
Ki 6lenin ruhu gelip rahatsizlik vermesin diyedir (Sivas), ¢akmak tasi ile yizdeki
yaralar iyilestirilir (Elaz1g) ki eski Tiirkler ¢akmak tasmin Tanr1 Ulgen tarafindan
gokten indirildigine ve ilk atesin bu tasla yakildigina inanir, yatirlarin mezar taglarina
dilek tutulup tas yapistirilir (Irak-Erbil Tiirkmenleri), kara tag kadinlarca bas agrisini

gecirmek i¢in kullanilir (Gaziantep).

flgede tas-kaya kiiltiine bagli inanmalarin ¢ok zengin oldugu tespit edilmistir. Tas-
kaya kiiltiine bagli bu inanmalarin temelinde ise Hiinkar’in gosterdigi pek cok
keramette tas-kaya unsurlarimin bulunmasi ve bu sebeple konuyla ilgili tas ve
kayalarin ilge halki tarafindan kutsal kabul edilmesidir. Hiinkar’in taslarla ilgili
kerametlerinin baginda bugday ve mercimegi tas etmesi gelir. Inanisa gore ilge
halkinin harman yeri olarak adlandirdigi yerde ekinler toplanmistir. Harman
sahiplerinden bazilar1 yanlarina yaklasmakta olan Hiinkar’s tamimazlar ve dilenci
sanarak ekinlerinin iistiinii 6rterler. Hiinkar yaklasip “Ortiiniin altinda ne var?” diye
sordugunda “Bu sene ekinden verim alamadik, hep tas.” cevabini alir. Durumu sezen
Hiinkar “Iyi, tas olsun.” der ve oradan uzaklasir. Harman sahipleri ortiiyii
kaldirdiklarinda arpa, bugday ve mercimeklerinin taga doniismiis oldugunu goriir.
Ceplerinde bulunan paralar dahi tas olmustur. Halk “Hiinkar’'im ekinleri neden tas
ettiniz? Ise yaramazlar ki.” diye sorunca Hiinkar da “Benden yadigar olsun. Hangi

kadinin ¢ocugu olmazsa mercimegi yutsun kizi olsun, bugdayt yutsun oglu olsun.
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Para bulup sakiayanin da parasi eksik olmasin.” diye cevap verir (KKy, KK7, KKig,
KK21, KK22, KKs3 KKzs, KKazs, KKa3, KKsz). Bu inang giiniimiizde gegerliligini hala
korumaktadir. Alevi, Stinni fark etmez gocugu olmayan hangi kadin bu taslardan
yutsa hamile kalir. Bugday yutanin oglu, mercimek yutanin kizi olur. Bu taglagsmis
mahsuller ve paralar yalnizca ¢ocugu olmayanlara care olmaz. Saglik, mutluluk,
zenginlik, huzur, basar1 hangi niyet i¢in saklanirsa kisinin niyeti gergek olur (bk.:
Fotograf-9,10). Bu sebeple taslasan nesneler ciizdanda veya evlerin bir kosesinde

saklanir (KK, KK1g, KK20, KK21, KK22, KKasa, KK3s, KKz, KKag, KKsy).

Ilgenin tas-kaya kiiltiine dair inanclarinin yine &nemli bir kismi da Bes Taslar
mevkisiyle ilgilidir (bk.: Fotograf-11,). Mevki adin1 Hiinkar’in kerametinden alir. Bu
keramete gore Hiinkar zamaninda siirii giitmeyi siraya Koyarlar. Bir giin siirii giitme
sirast Hiinkar’a gelir. Hiinkar biiyilkbas hayvanlari toplayip giitmek i¢in yola
cikarken Sari Ismail -Sar1 Inkar ya da bir kadin seklinde de anlatilmakta- iki dkiiziinii
getirip siiriiye katmak ister. Hiinkar ise ona kurtlarin Okiizlerini kapacagini, bu
yiizden okiizlerini siiriiye katmamasini sdyler. Sar1 Ismail dinlemez ve &kiizlerini
siiriiye katar. Aksam oldugu vakit siirii evlerine dagilir. Sar1 Ismail’in 6kiizleri
gelmez. Hiinkar’a okiizlerinin nerde oldugunu sorunca “Okiizlerini kurtlar yedi.”
cevabini alir. Sar1 Ismail Hiinkar’a inanmaz, dkiizlerinin kaybolusundan onu sorumlu
tutar. Ertesi sabah Sar1 Ismail yaninda kad: ile birlikte gikagelir. Hiinkar durumu
kadiya anlatir kad1 da Hiinkar’a inanmaz ve “Sahitlerin var mi? . der. Hiinkar da var
diyerek onlar1 kurtlarin okiizleri kaptig1 yere gotiiriir. Ortalikta kimseler yoktur. Kadi
“Hani sahitlerin nerede?” deyince az 6tede bulunan koca koca taglar -daglar, taslar
seklinde de anlatilmakta- yuvarlanarak biiyiik bir giiriiltiiyle gelmeye baslar. Hiinkar
“Hepinize gerek yok. Besiniz yeter.” deyince hepsi yerinde durur ve en dndeki bes
tane tag okiizleri kurtlarin kaptigini sdyleyerek sahitlik yapar. Yasanan durumdan ¢ok
korkan kadi kagmaya baslar. Hiinkar kadiya donerek “Sen de tas ol.” der ve kadi
oldugu yerde tas kesilir (KK3, KK7, KK11, KK13 KK, KKis, KKig). Giiniimiizde
Civril koyli yakinlarindaki Bes Taslar mevkisi kutsal kabul edilip ziyaret
edilmektedir. Tlge halki buraya gelip her tiirlii dilegini dilemekte, dua etmektedir. Bes
Taslar bolgesinin az 6tesinde bulunan tasin kerametteki tas kesilen kadi olduguna
inanilmaktadir (bk.:Fotograf-12). Halk bdlgeyi ziyaretinde bu kadi tagini taslar, tasa
tutar. Yine halkin belirttigine gore bu kadi tas1 onceleri daha biiylikmiis, taslana
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taglana kirilarak kiiclilmiis (KK12, KKis, KKo1, KKz, KK3s). Bolge yalnizea ilge
Alevileri i¢in degil yurt i¢i ve yurt disinda bulunan tiim Alevilerce kutsal kabul
goriillip ziyaret edilmektedir Bolgeye Stinni Miisliimanlarca da kutsal goriilmektedir.
Bes Taslarin etrafi bolgeyi korumak amaciyla tellerle g¢evrilmistir. Teller tutulan
dilekler i¢in baglanan bez, ¢aput, ip, naylon pargalartyla kaplanmistir. Mevkide
ziyaretgilerin mum yakabilmesi i¢in siirekli yanan bir ates mevcutur. Bes Taslarin
hepsinin iistiinde ziyaretgiler tarafindan konan kiiciik tas parcalar1 vardir. Inanca gore
dilek tutulduktan sonra alinan bir tas pargcast Bes Taslarin diiz bir kesimine
konuldugunda diismez de oraya yapisirsa tutulan dilekler kabul olmaktadir. Taglarin
hemen hepsinin iistiine dilek mumlart yakilip birakilmigtir. Eriyen mumlar neredeyse
taslarin rengini degistirmis vaziyettedir. Bes Taslarin hemen yaninda dort bes tane
mezar tas1 bulunmaktadir. Cok eski oldugu anlasilan bu mezar taglarinin kimlere ait
oldugu bilgisi bulunmamakta ama bdlge kutsal goriildiigli i¢in buraya gomiildiikleri
diisiiniilmektedir. Insanlar taslardan birini deveye bir digerini de aslana
benzetmektedir. Bu mevkiden toplanan kiiciik taglar kutsal kabul edilmekte ve bu
taglar bebeklerin kirkinin ¢ikarilmasi adetinde, yasi gelip de konusamayan ¢ocuklarin
konusturulmasinda kullanilmaktadir. Bu uygulamalardan sonra toplanan taslar tekrar

getirilip yerine birakilmaktadir (KKy, KKs KKo, KK12, KK16, KK2o, KK24, KK3s).

Ilge halki tarafindan Hiinkar’n Atkaya'y1 yiiriitmesi (bk.:Fotograf-13), tasi hamur
gibi yogurmasi, damdan basma atilan biiylik bir tagi tutmasi, Kadincik Ana'nin
evinde namaz kilarken yikilan duvara sirt vermesi ve viicudunun izinin duvara
¢ikmasi, Cilehane duvarina vurdugunda duvarda pencere gibi bir deligin agilmasiyla
ilgili kerametleri de anlatilmakta ve bu kerametlerde adi gecen tas ve kayalar da

kutsal goriiliip ziyaret edilmektedir.

Cilehane bolgesiyle anlatilan bir keramete gore Hiinkar Cilehane damina gelip
halvete ¢ekilmekte, burada ibadet etmektedir. Cilehane dam1 denilen yer aslinda igi
oyuk bir magara, kayadir. Kayanin igine kiigiik bir giristen girilmektedir. Tahmin
edilecegi tizere i¢i ¢ok genis degildir. Kayada Hiinkar’in yumruguyla agtigina
inanilan bir delik mevcuttur ki bu delige halk arasinda delikli tas denilir ve
Anadolu'nun pek ¢ok yerinde kutsal kabul edilen delikli taslar gibi bu tas da kutsal
kabul edilir (bk.:14,15,16). Sadece ilge Alevileri degil tiim Alevilerce bu tas kutsal

bilinmektedir. inanca gére kim bu delikli tastan gecebilirse giinahlar1 af olunur.
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Delikli tastan gilinahlari az olanlar gegebilirken giinahlar1 ¢ok olanlar gecemez.
Kaynak kisiler delikli tastan dogal olarak zayif olan insanlarin gegip, kilolu
insanlarin gecemeyecegi diisiincesinin aksine pek ¢ok zayif insanin delikli tastan
gecemedigini gordiiklerini ifade etmislerdir. Delikli tastan sadece giinahlardan

arinmak i¢in degil hasta ¢ocuk ve biiyiikleri iyilestirmek i¢in de faydalanilmaktadir.

Bu bolgede bulunan bagka bir 6nemli tas da Hz. Ali'nin atinin ayaginin izinin
olduguna inanilan tastir ve Cilehane kapisinin solunda bulunmaktadir (bk.:Fotograf-
17). Tas dikdortgen bir goriiniime sahip olup i¢i oyuktur ve yerden yiiksekligi de
oldukga azdir. Tasin kisa kenarinda bir delik bulunmaktadir. Bu tasla ilgili ritieli
bilenler sag kolunu bu delikten gecirmeye calisip kiigiik tas pargalari almakta ve bu

taslarla dileklerini tutmaktadirlar.

Bolgedeki baska bir 6nemli tag da siyrangag¢/siyringag tasidir. Anlatildigina gore bu
tag Hiinkar doneminden bu yana sirt ve bel agrilarinin tedavisinde kullanilir. Tagin
yiiksek olan tarafina ¢ikilir ve sirt iistii uzanarak tastan asagi dogru kayilir. Gergekten
de tas kayila kayila renk degistirmis, tasin kayilan yiizeyinin rengi diger yerlerine
gore acgilmis ve tas piiriizsiiz hale gelmistir (bk.:Fotograf-18). Siyrangag tasi Cilehane
damina yaklasik 500 metre mesafede Yunus Emre'nin Hiinkar’in yanina bugday
istemek icin giderken hediye olarak goétiirdiigii aliglar1 topladigina inanilan alig
agaclarinin yaninda bulunmaktadir. Buradaki ali¢ agaglart da kutsal kabul
edildiginden dallarina baglanan bez, ip, ¢aput ve naylon pargalarindan agaci gérmek

miumkiin olmamaktadir.

Halkin kutsal kabul ettigi baska bir tas ise dergahin icinde, Balim Sultan tiirbesi giris
kapisinin solunda bulunan yaklasik 150-160 ¢m civarinda olan silindirik mermer
tastir. Ustiinde ayet yazili olan bu tasin eskiden toprak damlarin {istiinii diizlemek,
bastirmak i¢in kullanilan log tas1 oldugu sdylenmektedir. Balim Sultan’in kardesinin
ve diger Bektasi dervislerinin kulagina mengiic denilen kiipeleri takmak i¢in
kulaklarinin bu tasin {istiinde delindigi sdylenmektedir. Mengii¢ kiipesi Bektasilik'te
bekarligin, adanmishgin semboliidiir. Miirid diinyevi zevkleri bir kenara birakip
kendini dergaha adar. Bu kisiler de bu adanmishigin sembolii olarak mengiic takar.
Bunun i¢in bir téren diizenlenir, ahali toplanir ve bu tasin iistiinde miiridin kulag:
delinerek mengii¢ takilir. Mengii¢ genelde sol kulaga takilir. Miirit olur da soziine

sadik kalamazsa mengii¢ miiridin kulag1 yirtilircasina ¢ekilip alinir. Kulag: kesik
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tabiri de bu olaydan gelmektedir (KKso). Alevilerce kutsal sayilan bu tasla ilgili bazi
inan¢ ve uygulamalar mevcuttur. Tas kucaklanmak suretiyle iisten alta dogru inilir.
Bu esnada tasin ¢evresinde kavusan parmaklar birbirinden ayrilmazsa tutulan dilek
ve edilen dualarin kabul edilecegine inanilir. Tas1 kucaklayip tasin istiinden yere
kadar egilme inanc1 bir ya da ii¢ kez yapilmaktadir (KKi1s5 KKzs, KKss, KKsp). Saha
caligmalar1 esnasinda ziyaretgilerin tagin etrafinda toplanarak tasa dokunduklarina,
dilek dileyip tasin list tarafina mum yakip koyduklarina, tas1 kucaklayip ellerini hig
ayirmadan yere dogru inmeye calistiklarina sahit olunmustur. Ayrica Balim Sultan
tiirbesi girisinin sag tarafinda bulunan duvardaki oyuklara ziyaretgiler tarafindan

dilek mumlarinin yakilarak konuldugunu da gézlemlenmistir (bk: Fotograf-19,20).

Cilehane bolgesiyle ilgili en dikkat ¢ekici hususlardan biri de her yerin iist iiste
konulmus bes taslarla dolu olmasidir. Insanlar dilekleri her ne ise tutup dua etmekte,
dileklerinin kabul olup olmayacaginin anlamak iginde boyutu, rengi, sekli ne olursa
oldun bes tane tas1 biiyiikten kiigiige dogru st liste dizmekteler. Taslar devrilmeden
tist iste durursa dileklerinin kabul olacagina, devrilirse dileklerinin kabul
olmayacagina inanmaktalar. Bolgenin her tarafi {ist liste dizilmis taslarla dolu oldugu
miisahede edilmistir ve bu yoniiyle Cilehane bolgesi eski Tirk inanglarindan
giinlimiize kadar varligim1 korumus olan tag-kaya Kkiiltiinlin en Onemli

mevkilerindendir (bk.: Fotograf-21, 22).

4.1.2.2.4. Agac/Orman/Bitki Kiiltii

Agag ve agagla ilgili olarak orman/bitki kiiltii diger kiiltler gibi Tiirk inang sistemi
icinde &nemli bir yer teskil eder. Insan hayatinin her safhasinda kullanilmast,
mevsimlere gore degisiklik gostermesi, hayatin baslangici olarak goriilmesi, sekli,
cigekleri, renk ve meyveleri itibariyle agaca varligindan da 6te bir ruh atfedilmis,
agac canli olarak gorilmis (Tanyu, 1988: 456) ve boylece koruyucu ruhlar
arasindaki yerini almigtir. Koruyucu ruh olmasi vasfi ile de yalniz Tiirkler arasinda
degil tiim din ve milletler i¢in agag saygi ve hiirmet gosterilen bir kiilt olmus, onunla

ilgili pek ¢ok inan¢ ve uygulama ortaya ¢ikmuistir.

Baz1 eski dinlerde agaclarin baharda canlanmasi Oliime karst gelme inancini
dogurmus ve agaglar ruh ve ilahlarin mekani1 olarak gorilmiistiir. Bazi eski

Avustralya kabileleri agaglarda kutsal bir ruh olduguna inanir. Eski Yunan’da
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agaclarla birlikte dogan, yasayan ve dlen agag perileri vardir. Firavun inciri Eski
Misir’da Tanrilarin barmagidir. Romalilar zeytini Apollon’a, meseyi Jiipiter’e ait
olarak goriir (Tanyu, 1988: 457).

Tiirk ve diinya mitolojik sistemine bakildiginda agaca hayatin baslangici olma, Tanri
ile iletisime gecme, seytan ve diger kotii ruhlardan korunup onlari uzaklastirma,
tabiat olaylarin1 yonlendirme, gilinesin batisini engelleme ya da geciktirme, ay
tutulmasin1 engelleme, riizgar estirip dindirme, yagmur yagdirma, bolluk ve bereketi

artirma, sekil degistirme gibi pek ¢ok rol verilmistir (Ergun, 2004: 33-61).

Tiirk inang sisteminde agag kiiltiinlin ilk izlerine Altaylilarin Yaratilis Efsanesi’nde
rastlamak mimkiindiir. Bu efsaneye gore dalsiz budaksiz bir agag¢ biter. Tanr1 bu
dalsiz budaksiz agaca bakmanin giizel olmayacagini diisiinerek agactan dokuz dal
bitirir. Bu dokuz dalin kokiinden dokuz insan ve bu insanlardan da dokuz ulus
meydana gelir. Efsanede agactan tiireme motifi agik¢a goriilmektedir (Inan, 1992:

15).

Altaylilarda saman davulu yapiminda kaymn ve sedir agaclarina biiyik bir 6nem
verilirdi. Davul yapiminda kullanilacak olan bu agacglarin temiz, zedelenmemis,
yerlesim yerlerinden uzak, insan eli degmemis ve yanina evcil hayvan yaklasmamis
olmasima dikkat edilirdi (Anohin, 2006: 58). Davulun obru adi verilen tokmagi da
korpe kayin agacindan yapilir. Davulun {izerine ¢izilen resimlerden biri ise kutsal
kayin agaci resmidir. Kayin agaci sembolii davulun iizerinde gokkusaginin hemen
altina resmedilir. Kaym agac1 tek basia resmedildigi gibi bazen de bu agaca bagh
bir kurban ve kurbanin basimi tutan bir insanla resmedilebilir. Altaylilar kayin
agacinin Tanr1 Kuday tarafindan gonderildigine inandiklar1 i¢in bu agaca higbir
zaman yildirnrm dismeyecegine inanirlar (Anohin, 2006: 64, 68, 69, 70). Inan’in
belirttigine gore Sor, Televiit, Kac, Sagay ve diger Tiirk boylarinda kam yaninda
kayin agaci bulundurmadan ayin yapamaz. Burada dikkat ceken bir baska husus ise
kayin agacinin sadece bir ayin malzemesi olmayip kutsal olan bir ruh olarak kabul
gormesidir. Beltir ve Sagaylar gok ve dag kurbani ayini kaym agacinin altinda
yaptiklar1 gibi bizzat kaym agacinin kendisine de kurban sunarlar. Ka¢ samaninin
kayin agacia “Altin yaprakli miibarek kayin/ Sekiz golgeli mukaddes kayin/ Dokuz
koklii, altin yaprakli bay kayin/ Ey miibarek kayin agaci, sana kara yanakli/ Ak kuzu
kurban ediyorum.” seklindeki hitab1 kayin agacina atfedilen kutsiyetin bir isaretidir
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(Inan, 1992: 64). Yine Inan, Evliya Celebi'nin Kuzey Kafkasya seyahati esnasinda
“agaca tapan ademi kavmi” nden bahsettigini soyler. Celebi’nin belirttigine gére bu
kavim her sene kutsal bildikleri bir agacin etrafinda toplanip ayin yaparlar, agacin
altinda balmumundan ¢ira yakarlar, agaca bir demir ya da ¢ivi ¢akarak kendilerine ait
bir nisan koyarlar ki aga¢ onlar1 unutmasin ve onlar1 cehennem azabindan korusun.
Bu kavmin inamsina gore ise bu aga¢ Tanri’min Cebrail vasitasiyla iskender’e
gonderdigi Tuba agacinin dallarindan bitmistir Ki bu dali oraya diken Hizir’dir.
Nogay Tatarlar1 ve Dagistan Miislimanlar1 bu agacin i¢ine bir mihrap insa
etmislerdir. Inan, Evliya Celebi’nin bahsettigi bu toplulugun saman inanglarindan

kopamayan Nogay ve Kaytaklar olabilecegini sdyler (Inan, 1992: 65).

Agac, Yakut inang sistemi i¢inde de onemli bir yere sahiptir. Yakutlara gore agac
yalniz insanlar i¢in degil tiim canlilar i¢in bir yasam kaynagidir. Dogum tanrigasi
olan Kiibey Hatun kayin agacinin i¢inde yasar ki bu agacla birlikte yeryiiziine Tanr1
tarafindan indirilmistir. Yine Yakutlarin Er-Sogotoh Efsanesin’de kutsal hayat
agacina iliskin 6nemli bilgilere ulagilmaktadir. Bu efsaneye gore ilk insan nereden
geldigini, nasil yaratildigini diisiinlip durur. Sonunda “Beni dogursa dogursa Biiyiik
Ana Kiibey Hatun dogurur.” der ¢linkii Kiibey Hatun’un yasadig1 again gogsiinden
stitler akar. Bu sebeple ilk insan Hayat Agaci’nin karsisina geger ve “Beni doguran
ana sen olmasin.” diyerek agaca kars1 minnetini sunar (Ogel, 2010: 96-97). Yakutlar
Hayat Agaci’mi su sekilde betimler: Diinyanin gébeginde bir agac¢ bulunur. Bu agag
cok biiyiiktiir ve goklere kadar uzanir. Yapraklar: da bir o kadar biiyiiktiir ki her bir
yapragi at derisi kadardir. Goge uzanan dallartyla birlikte dokuz kollu bir samdan
gibidir. Agacin her tarafi Tann tarafindan siislenmistir. Kabuklar1 ve kiitiigi som
giimiistendir ve bu agacin gévdesinden kopiik koplik kaynayan altin renkli kutsal su
akar. Kimse bu agacin yanina yaklasamaz. Yaklasip da bu sudan igenler Tanr1’dan
kut bulup mesut olular. insanin ilk atas1 bu agacin dibinde yaratilmigtir. Bu ilk insan

agacin suyundan igerek hayata kavusur (Ogel, 2010: 100).

Agactan tlireme motifine Uygurlarin Tiireyis Efsanesi’nde de rastlanir. Efsaneye
gore Tolga ve Selenga irmaklarinin birlestigi yerde bir aga¢ bulunur. Bir giin gokten
bu agaca bir 151k diiser. Zamanla bu agacin govdesi sisip biiylimeye baslar. Bu
durumu merak eden halk toplanip olaylar1 izlemeye baglar. Dokuz ay an giin boyunca

agacin govdesine 151k inmeye devam eder. Bu siirenin sununda agacin govdesi catlar
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ve i¢inden bes erkek cocuk c¢ikar. Bunlarin en kii¢iigii olan Bogili Kagan halkini ¢ok
iyi idare eder (Ogel, 2010: 81-82). Agag kiiltii kendini Oguz Kagan Destani’nda da
gosterir. Oguz Kagan av esnasinda adanin ortasinda bulunan bir agacin kovugunda
diinyalar giizeli bir kiz goériir ve onunla evlenir (Banarli, 1983: 18). Bu érneklerden
hareketle kutsal agagtan tiireme motifinin pek ¢ok Tiirk devletinde ortak oldugu

sOylenebilir.

Kirgizlarin kutlu aga¢ tasavvurlari Islam oncesi zamanlarin izlerini tagir. Manas
Destani’nda Yakup Han g¢ocugu olmayan karisindan “Bu hatun mezarli yerleri
ziyaret etmiyor, elmall yerlerde yuvarlanmuyor, kutlu pinarlar yaninda gecelemiyor.”
diyerek sikayet ederken elmali yerden kasti elma agacinin dibi olmalidir. Kirgizlarla
birlikte Kazaklarda da ¢ocugu olmayan kadinlar adina bir aga¢ dibinde kurban
keserek orada gecelenilmesi inanci vardir. Yakutlarda ilk kez baba olacak erkek
ormana giderek bir kaym agaci keser ve bu agagtan her biri bir buguk arsin
uzunlugunda ti¢ kazik hazirlar. Cocugu dogdugunda bir kurban keser ve bu kurbanin
kemiklerini bir agaca asar. Cocugu olmayan Yakut kadinlar1 ise kutsal bir agacin
altinda, ak boz at derisi iizerine oturarak yalvarir, dua eder. Eger ¢ocugu olursa bu

cocugun ona yer ve agag iyesi tarafindan verildigine inanir (Inan, 1992: 167-168).

Eski Tiirkler bahsi gecen kayin ve sedir agaglarinin yaninda ardig, elma, kavak, ¢am,
cmar gibi agaglara da saygi duyup baglanmuslardir (Ogel, 2010: 472-480). Bu
agaclara duyulan saygi Islami inang sistemi i¢inde de yerini bulur. Dede Korkut
Hikayeleri’nde aga¢ kiiltiniin giiglii izlerine rastlamak miimkiindiir. Uruz Han’in
“Agac¢ agag derisem sana arlanma agag/ Mekke ile Medineniin kapisu agag¢/ Musa
kelimiin asasi1 agag¢/ Biiyiik biiyiik sularun kopriisii aga¢/ Kara kara denizleriin
gemisi aga¢/ Sah-1 Merdan Aliniin Diildiiliiniin eyerii agag/ Ziilfekarun kiniyilan
kabzast aga¢/ Sah-1 Hasanila Hiiseyiniin besigi agag¢/ Eger erdiir, eger avratdur
korhusu agag¢/ Basun ala bakar olsan bassuz agag/ Dibiin ala bakar olsam dipsiiz
agac”’(Gokyay, 1973: 25-26) seklindeki agacla sdylesmesi Islam'mn ilk donemlerinde
Tiirk agag¢ kiiltline dair onemli ipuglar igerir. Mitolojik agac kiiltiiniin Mekke,
Medine, Hz. Ali, Hasan ve Hiiseyin’in sahsinda Islami bir hiiviyete biiriiniirken;
kokleri yer altinda dallar1 da gokyiiziinde olan ve goriilmeyen hayat agacina, yer ve

gbgiin diregi olan agag olarak varligini1 korudugu goriilmektedir.
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Agaca anne, ata sifat1 verilmesi, koruyucu ve kollayicilik 6zelligi islami bir sembol
olarak Osmanli déneminde de kendini hissettirir. Nitekim Osman Gazi’nin riiyasinda
gbobeginden bir ¢inar agacinin biiyiiyerek dallanip budaklandigi, bu agacin Tiirklerin
lic kitada asirlarca siirecek olan hakimiyet ve giiciinli simgeledigi seklindeki anlati

herkesce malumdur (Banarli, 1983: 31).

Agag kiiltii glinlimiizde de canliligini1 korumaktadir. Bu canlilik kendini daha ziyade
Alevi-Bektasi inang sisteminde kendini hissettirir. Ege ve Akdeniz’in yiiksek dag
kesimlerinde yasayan Tahtaci Alevileri -isimlerini odun ve agag¢ isleriyle
ugrastiklarindan almislardir- agaca biiylik bir hiirmet gosterirler. Bir ise baslamadan
once agaca dua ederler. Muharrem ayinda ve sali giinleri aga¢ kesmezler. En ¢ok
ladin, koknar ve ardi¢ agacina bagliliklart vardir. Yorikler ise karadut, katran ve
¢inar agacina baglilik gosterir. Saygi duyulan bu agaclarin ortak yonii ise tabiatta tek

baslarina bulunmalaridir (turkoloji.cu.edu.tr, 2019).

XVI. yiizy1l Alevi-Bektasi sairlerinden Pir Sultan Abdal’in bir nefesinde yer alan
“Ot benim sar1 tanburam/ Senin ashin agactandur/ Aga¢ dersem goniillenme/ Kirmizi
giil atactandir/ Nurdandwr Kabe esigi/ Cihant tuttu 15181/ Hasan Hiiseyn'in besigi/ O
da yine agactandir” (Banarli, 1983: 31) dizeleri agaca duyulan saygi ve hiirmeti
yansitirken Dede Korkut Hikayesi’de gecen agagla sylesmeyi yansitmakta 6zellikle
her iki sOyleyiste yer alan “Hasan ile Hiiseyn'in besigi agag¢* ifadesi agag kiiltiiniin

kiiltiirel ve dini devamliligini yansitmasi agisindan oldukg¢a 6nemlidir.

Tiirk kiiltiiriinde orman kavrami “yis, tayga, biik, koru” gibi kelimelerle karsilanir.
Ormanlar canlidir ve ruhlar1 vardir. Ayn1 zamanda farkli ruhlarin da mekanidir. Bu
ruhlarin vasiflarina gére iyi ya da kotii olarak adlandirilir. Iyi ruhlarin yasadig
ormanlara aydinlik/isikli ormanlar denir. Buralarda ata ruhlar1 ve kutlu hayvanlarin
ruhlarinin yasadigina inanildigindan sessiz ve saygili olmak icap eder. Ayrica bu
orman ruhlarint memnun etmek i¢in adak adayip saci sagilir. Kotii ruhlarin yasadigi
ormanlar karanlik orman olarak adlandirilir. Buralar lanetli, ugursuz ve tekin
olmayan yerlerdir. Inanisa gére cin, peri gibi kotii ruhlar bu karanlik ormanlarda
yasar. En ¢ok gece vakti ortaya c¢ikip diigiin, dernek yaparlar. Lohusa kadin ve
cocuklarina musallat olduguna inanilan al karisinin mekan1 da yine bu karanlik

ormanlardir (Ergun, 2010: 114-115, 119-120).
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Orhun Kitabeleri orman kiiltiiniin bariz 6rneklerini tasir. Tirkler igin il tutulacak,
oturulacak yer iduk Otiiken yis (Kutsal Otiiken ormani) tir. Otiiken ormani terk
edildiginde Tirklerin biiyiik felaketlere ugrayacagi, erkek evlatlarmin esir, kiz
evlatlarinin cariye olacagi, kanmin sel gibi akip kemiginin dag gibi yigilacagi,
kisacast yok olup Olecegi agikca ifade edilirken Tiirklerin mevcudiyeti, huzur ve

mutlulugunun Otiiken ormanima bagli oldugu gozler éniine serilmektedir.

Orman ruhu Tirk topluluklari iginde farkli adlarla anilir. Orman iyesine Yakutlar zza
i¢gite (a=tayga “ormansiz dag”), Tunguzlar ure amaka, Kazanlar urman dyesi,
Buryatlar oin ecen gibi adlar verirler. Yakutlarin bayanay ya da barallak da dedikleri
bu orman ruhu avcilarin hamisidir. Orman ruhu adina atese ¢ay ya da yag sagilir,

kurban adanir, bez pargalar ve kiirkler sunulur (Bulug, 1942: 9).

Inan, Sor Tiirklerinin de orman ruhlarma 6nem verdiklerini belirtir. Orman ruhu
avcilarin hamisi oldugu i¢in onlarin temiz ve ahlakli olmasini ister. Bu sebeple avci
avlanacagi giin cinsi miinasebette bulunmaz. Av boyunca avcinin ailesi de temizlige
riayet eder, oyun oynamaz, sakalasmaz, giilmez; ¢linkii orman ruhlar1 bu tiirli
seylerden hoslanmaz. Ayrica ava cikilirken bir usta hikaye anlaticis1 gotiriiliir ki
orman ruhlar1 anlatilan hikayelerden hoslanir. Ayrica avcilar kama ihtiyag

hissetmeksizin orman ruhlarina kurban sunabilir (Inan, 1992: 63).

V. Gordlevski’nin 1916 yilinda iran Maku Hanli§1’'nda yasayan Karakoyunlu Alevi
Tiirkmenleri arasinda yaptig1 ¢alismasinda orman kiiltiine yonelik 6nemli tespitler
bulunur. Arastirmacinin aktardigi bilgilere gore Karakoyunlularin Sofu kdyii
yakinlarinda Kara Oglan ormancig: bulunur. Bu ormana insan eli degmez. Hatta
kuruyup yikilan, ¢iiriiyen dallaria bile dokunulmaz. Maku hanlarindan Nimet Han,
ormanin yolu kapatan agaclarimin kesilmesini emredince kesim isi igin
gorevlendirilen memurlar orman ruhlarinca cezalandirilir ve hanin emri yerini
bulmaz. Ormanin agaglarina bahsisler sunulur. Agaglarda canlandirict gii¢ olduguna
inanildig1 i¢in bahar zamanmi kadinlar ormanin agaglaria ¢igekler baglar. Agaclarin
altina kurban edilmis hayvanlarin kemikleri gomiiliir, murdar kopekler bu kemikleri
yemesi istenmez (Gordlevski, 2011: 95). Inan, Kara Oglan ormanmin adi ile ay1
arasindaki iliskiye dikkat ¢eker. SOyle ki Saman inancinda orman ruhu ayi ile temsil
edilir. Aymin adi sdylenmez tabudur. Anadolu Tirkmenleri ayiya “Karaoglan”

derler, eski Kipgaklar ise “aba (baba)”. Bu bilgilerden hareketle arastirmaci
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karaoglan adinin ay1 kelimesinin tabu oldugu eski donemlerden kalma bir ifade
olduguna deginir (Inan, 1992: 63).

Anadolu sahasinda da agag kiiltiiniin izlerine rastlamak miimkiindiir. Sivas-Divrigi'de
ardic agacinin meyvesi ve sogiit agacinin yapragmin yenmesi halinde c¢ocugu
olmayan kadinlarin gebe kalacagina inanilir. Siirt'te Kiz Evliya Tepesi’nde ziyaret
edilip dilek dilenen, dallarina ¢aput baglanan kayin agaci bulunur. Diyarbakir'da ki
kardesin yattigi ve Sindas adi verilen tiirbe civarindaki agaglara kesinlikle
dokunulmaz. Agacin dallarin1 kiran kisinin 6kiiz gibi bogiirerek 6lecegine inanilir.
Anadolu’nun pek ¢ok yerinde tek basina bulunan ardig, mese gibi agaglar kutsal
kabul edilir ve onlara zarar verilmez. Malatya'da agaglarin govdesinden alinan
kabuklarin kanatilip igildiginde sifa verecegine inanilir (Kalafat, 1999: 54-55).
Antalya'da olen kiginin mezarmin istiine ladin dali birakilir (Bars, 2014: 387).
Ankara-Cubuk'ta cam agacinin govdesine dilek sembolii olarak ¢ivi veya nal ¢akilir
(Korkmaz, 2006: 108). Yozgat ve Nevsehir'de ¢ocuklart nazardan korumak igin has
igse dali ve g¢ekirdegi nazarliklara. Elazig'da sancis1 olan hayvanlarin, toprak yiyen
ve celimsiz ¢ocuklarin, kirk basan ¢ocuklarin gétiiriiliip ziyaret edildigi agaglar da
vardir ki eski Tiirklerde oldugu gibi bu agaclar1 kesmeye calisanlarin basma bir
musibet gelecegi inanilir (Kiyak, 2011: 98-101). Servi Anadolu’da 6liimsiizligiin
simgesidir ve pek ¢ok mezarin basina servi agaci dikilmesi, mezar taslarina bu agacin

resmedilmesi dikkat ¢ekicidir (Alp, 2009: 58).

Ilcede agac kiiltiiniin yasadigina dair pek ¢ok inang¢ ve uygulama goriilmektedir.
Kutsal kabul edilen agag¢larin basinda Balim Sultan tiirbesinin 6niinde bulunan kara
dut agacidir. Evliya kiiltiinde ele alinacagi lizere bu agacin Hiinkar’in hocas1 Lokman
Parende’nin Horasan'dan firlatip attigi ucu yanmis kosegi oldugu ve bu koseginin
yeserip biiylimesi sonucu olustugu disiiniilmektedir. Agacin bir tarafinda yanik
izlerinin gortildiigl sdylenir. Halk bu sebeple kara dut agacina kutsiyet atfetmistir.
Agacin dallarina eskiden bez, ¢aput, ip, sac teli baglansa da agacin bir tarafi
kurudugu i¢in bu uygulamaya giiniimiizde izin verilmemektedir (KKs, KKo KK,
KKi1s, KK23, KK2s, KK35). Ayrica bundan 20-30 sene dncesine kadar bu agacin altinda
kurban kesildigi de soylenmektedir (KKis, KKi19, KK20). Dut agaciyla iligkili bir
baska inan¢ da halkin agacin dallarinin altina oturarak olgunlasan dutlardan birinin

diismesini beklemeleridir. Nasiplerinde varsa bir dutun diismesi i¢in sabahtan giin
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batana kadar agacin altinda oturarak bekleyenler oldugu goriilmektedir (bk:Fotograf-
23). Dut bekleyenlerden kimin 6niine diiserse onun nasibi olarak goriliir. Bu dutun
yendigi zaman sifa verecegine, edilen dualarin kabul olacagina inanilmaktadir.
Ayrica dut kimin niyetine beklendiyse o kisiye gotiiriiliir. Bu dutlarinin Tiirkiye’nin
her yerine hatta yurt digina bile gotiiriildiikleri ifade edilmektedir. Anlatildigina goére
bir adam dutu yiirtiyemeyen felgli oglunun niyetine beklemistir. Oglu dutu yedikten
sonra iyilesmis ve ylirliyerek tiirbeyi ziyarete gelmistir (KKzs KKza, KK3s). Ayrica

agacin meyvesi gibi yapraklarinin da sifa verdigine inanilmaktadir (KKsp).

Ilge halki tarafindan kutsal kabul edilen bir diger aga¢ da Hirka Dagi'ndaki Devcik
Ardict'dir. Bu aga¢ Hiinkar’: gérmek i¢in pesinden kosup gelen biiyiik kalabaliktan
Hiinkar’in zerre kadar dahi olsa incinmemesi i¢in onu sarip saklamis ve adeta
goriinmez yapmistir. Devcik Ardici veya Haci Bektas Agact adi verilen bu ardig halk
tarafindan kutsal goriilmektedir. Hac1i Bektas Veli ve Bektasilik adina pek ¢ok
calismalar1 olan Irene Melikoff dergihi ziyareti ve saha calismalar1 esnasinda bazi
vatandaslardan Hirka Dagi’na giderek agacin yerinde olup olmadigini kontrol
etmelerini rica eder. Vatandaslar Hirka Dagi’na ulasirlar ama agacin yerini tam tespit
edemedikleri i¢in yakinlarda bulunan Ahmetli kdyiindeki ihtiyar bir kadina agaci
sorduklarinda yash kadindan “Ha suradaki Haci Bektas agacini mi soruyorsunuz?

Biz her sene o agacin yanina gidip altinda kurban keseriz.” cevabmi alirlar (KKyg).

Hiinkar’in bir kerametinde anlatildig1 tizere Yunus Emre'nin koyii Sivrihisar’da yilin
birinde siddetli bir kitlik olur. Yunus Haci Bektas Veli adli ulu bir Hiinkarin
kendisini ziyarete gelenleri bos ¢evirmedigini igitmistir. Heybesini okiiziine yiikler
ve yola diiser. Yolda giderken rastladigr ali¢ agaclarindan da bir miktar ali¢ toplar.
Dergaha varir, durumunu arz eder ve aliglarina karsilik Hiinkar neyi uygun goriirse
yardim ister. Durum Hiinkar’a iletilir ve Yunus’a her bir alici igin iki nefes teklif
eder. Yunus nefesin karin doyurmayacagini diisiinerek bugday ister. Hiinkar da bu
sefer her bir alica on nefes teklif eder. Yunus’un bu teklifi de kabul etmemesi iizerine
Hiinkar miiritlerine Yunus’a bugday vermelerini buyurur. Bugdaylar1 alan Yunus
donerken hatasini anlar hemen dergaha doner ve Hiinkadr’in bugday: alip teklif ettigi
himmetleri vermesini talep eder. Bunun iizerine Hiinkar “Yunus’un himmeti bizden
ctkti, varsin himmetini Taptuk Emre’nin yamnda arasin.” buyurur (Duran ve

Giimiisoglu, 2010: 447-445). Ilge halkinin inancina gére Yunus’un ali¢ topladig bu
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agaclar Cilehane bolgesinin biraz ilerisinde, siyrangag tasinin etrafinda bulunan alig
agaclaridir (KKis5, KKi1g, KK2o, KKas4, KK3s). Agaglar bu sebeple kutsal kabul edilip
ziyaret edilmekte, tutulan dileklere ait bez pargalari bu ali¢ agaglarinin dallarina
baglanmaktadir (bk.:Fotograf-24). Halk Hiinkar’in bir kis giinii ali¢ agacina ¢ikarak
elma topladiginin, susam yapraginin iizerinde ve cec/dar1 yigini {stiinde namaz
kildiginin anlatildig1 kerametleri de dile getirmektedir. Bu kerametlerde yer alan agac

ve bitki motifleri de agag-bitki kiiltiiniin halk arasinda yasayan tezahiirleri olarak
kabul edilebilir.

Ilge halki agaclar1 bolluk ve bereket kaynagi olarak gérmektedir (KKas). Agaclart
insan gibi tasavvur etmeleri (KKas) tabiat kiiltiiniin temelini olusturan tabiattaki her
varlik canlidir ve her varligin bir ruhu vardir anlayisinin birebir aynisidir. Bu durum
ise ilcede agacin bir iye, kiilt olarak kabul edildiginin gostergesidir. Agaglar
diinyanin akcigerleri olarak goriilmekte (KKa2), Kkutsal sayilmakta, bir agacin
yasamasl bir insanin yasamasi, bir agacin kurumasi da bir insanin GSlmesi gibi
algilanmaktadir (KKz1). Yas aga¢ kesmenin, agacin yas dallarin1 kirmanin,
yapraklarint koparmanin giinah olduguna inanilmaktadir (KK, KKi2, KKie).
Agaglarin  g6glin  direkleri oldugu yoniindeki inang (KKig) da eski Tiirk
inanc¢larindaki yer ve gok arasinda bulunan, kokleri yerin altinda dallar1 ise gok
ylziinlin en st taraflarinda olup goriinmeyen hayat agaci tasavvurunu
yansitmaktadir. Goriiliiyor ki agag iyesi koruyup kollamasi, sifa vermesi, dilekleri
gerceklestirmesi, bereket ve zenginlik vermesi, hayatin kaynagi olmasi, soyun
devamini saglamasi gibi hususiyetlerini glinlimiizde de Hacibektas ilgesinde devam

ettirmektedir.

4.1.2.2.5. Su Kiiltii

Anasir-1 erbaa olarak bilinen toprak, hava, su ates kavramlarinin geg¢misten
glinimiize tiim insanlik alemi i¢in ne kadar 6nemli oldugu bilinmektedir. Bayat, su
kiiltiiyle alakali su bilgileri verir: Su kozmosun yani yaratilisin baslangicidir. Higbir
sey yokken su vardir ve biitiin canlilar sudan yaratilmistir. Tufan anlatisina gore
diinyanin sonunu getiren de su olacaktir. Altay, Sayan ve Sibirya Tiirkleri suyu 6teki
aleme acilan bir kap1 olarak goriirler. Yakutlar tiag adin1 verdikleri kurban toreninde

su iyesine sunduklar1 kurbanlar1 suyun iizerine gerdikleri ipe asarlar. Su iyesine U
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Iccite ya da Ukulaan Toyon derler ve suyun temizligine, baliklarm bolluguna sebep
olarak bu iyeyi goriirler. Hakaslar suda bogulma olaylar1 arttiginda o6zellikle
ilkbaharda suya ii¢ yasli okiiz kurban ederler. Mogol-Buryatlar su iyesine Uhun
Ecen, Kirim Tatarlar1 Su Anasi, Kazan Tatarlar1 Hobbi adlarii verip bu iyeyi ¢esme,

pinar ve hayvanlarin koruyucu olarak telaki ederler (Bayat, 2012: 248-253) .

Su kiiltii yerle birlikte anilir ve Inan’m bildirdigine gore yer-su kiiltii VIII. yy. da
Goktiirklerin resmi kiiltii olarak yerini almustir. Irtis boylarinda yasayan Kimeklerin
Irtis nehrine tapip secde ettigini ve “Su Kimeklerin tanrisidir.” dedikleri
bilinmektedir. Altaylilara gor yer-su ruhlart insanlarin yasadigi yerlerde yasarlar ve
evcil hayvanlar1 yaratip onlara bereket verirler. Harzem Ozbeklerinin Ananklar
olarak ifade ettikleri su iyeleri Amuderya’nin akisin1 diizenler, Hizir gibi yolda
kalanlara yetisip susuzlara su verir. Bu iye kizdirildiginda ise su tagkinlarina sebep
olup insanlara kotiiliik getirir. Kumuklarin su iyesi uzun sar1 sacl bir kadindir. Bu
kadin yilda bir kez nehirden ¢ikip bir kayaya oturarak altin tarakla sar1 saclarini tarar
ki sa¢indan bir tel alan kisiye kursun islemedigi gibi onu bicak da kesemez.
Hakaslar’m Sug eezi dedikleri bu kizin altin taragimi bulan kisinin émrii uzun ve

bereketli olur (Inan, 1998a: 491).

Fadlan Seyahatname’sinde Oguzlarin suyla temizlenme adetlerinin olmadigini, kigin
ise hi¢ miinasebette bulunmadiklarint soyler. Kendileri yikanmadiklar1 gibi
yanlarinda bulunan tiiccar ya da diger yabancilarin da yikanmalarina izin vermezler.
Yabancilar ancak karanlikta, gizlice yikanirlar. Eger Tiirklere yakalanacak olurlarsa
Tiirkler onlara kizar ve yikananlari suya bakip kendilerine bilyili yapmakla suglarlar
(Fadlan, 2010: 21-22). Sesen, bu durumu Tirklerin suyu tabu olarak gérmesiyle
aciklar. Ayni uygulamanin Mogol ve Ciicenlerde de oldugunu Tiirklerin suyu
kirletmemek i¢in yikanmadiklarini, elbiselerini de yikamadiklarini soyler. Suyla
yikanmak kotli ruhlari ¢ekeceginden simsek ve yildirima sebep olur. Suyu yere
dokmek suctur. Samanlar elbiselerini yikamayip, eskiyene kadar giyerler. Suyla
yikanilirsa biiyiiye, kétiiliige ugrayacaklarini diisiiniirler (Fadlan, 2010: 89). inan da
Tiirklerin yikanmama ve suyu kaidelere gore kullanma anlayisini pis ya da tembel
olduklarindan degil temiz olan suyu kirletmekten ¢ekinmeleri, su iyesine duyduklar
saygimin neticesi olarak agiklar. Islamiyet'ten sonra yikanmama ve temizlenmeme

anlayisinin yasamasinin miimkiin olmadigini fakat su kiiltiinden ¢ekinmenin devam
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ettigini sozlerine ekler. Nitekim Baskurtlarin bir g6l ya da nehirde ilk defa
yikanacaklar1 zaman kusak ya da elbiselerinden bir iplik koparip suya attiklari, kdye
yeni bir gelin geldiginde su gdsterme merasiminin yapilip gelin ve su birbirine
gosterildikten sonra “Babalardan, analardan kalan su.” diye dua edilip gelinin
siislerinden bir giimiis paranin suya atildig1, Kazaklarda Irtis irmagimi ilk kez gegen
birinin suya mendilini attig1 bilinmektedir (Inan, 1998a: 492-495). Suya mendil,
para, iplik atma adetlerinin su kiiltiine duyulan saygiy1 géstermek adina sag¢1 sunma
maksad: tasidigi sOylenebilir. Yine Bagkurtlarda suda yasayan varliklarin yaslanip
cirkinlesmeyecegi, hastalanmayacagi inanci vardir. Aralarinda anlattiklar1 bir
efsaneye gore sular padisahi Yayak hi¢ yaslanmaz ve ¢irkinlesmez. Isiktan yaratilmis
olan bu padisah sudan hi¢ ¢ikmaz ¢ikarsa insana ait 6zellikler kazanip 6liimli olur
(Beydili, 2003: 503). Efsanede suyun ab-1 hayat, dliimsiizliik olma &6zelligi 6n plana
cikarilmaktadir. Azerbaycan Tiirklerindeki ¢ay ninesi de su kiiltiiyle ilgili olup onu
yash bir kadin seklinde tasavvur ederler ve bu kadin c¢ayda yasar. Cay ninesi
kopriiden gecerken suya cok bakanlara kizar ve onlarin baslarini dondiiriip ¢aya
diisiiriir. Sabah suya gelindiginde su sahibine selam verilir ve onu kizdirmamak i¢in
suya pis dokiilmez, isenmez ve su kirletilmez. Tobal Tatarlarinin su anas1 kotii ruhlar
kapsamindadir ki insanin ayaklarindan tutup suya ceker ve onu bogar. Inanglarina
gore su anasi uzun, dagimik ve beyaz sagl yasl bir kadin gériiniimiindedir (Beydili,
2003: 136). Lohusa kadin ve ¢ocuklara musallat olan albastinin da su, pinar ve ¢esme
kenarlarinda yasayip, lohusadan soktiigli cigeri yemeden dnce ¢esme basinda suyla
yikadig1 inanci da disiiniildiigiinde su iyesinin bazi topluluklarda iyiden kotiiye

degisim gecirdigi sdylenebilir.

Tiirklerin suyu ant icme, yemin etme ritiiellerinde kullandiklari bilinmektedir.
Goktiirk heykellerinin elinde ant kasesi bulunur. Kuzey Tiirkleri ay1 kafatasinin
icinde suU igerse yemin etmis sayilir. Cocugu olmayan kadinlarin kutlu pinar, kutlu
sular yaninda geceleyip bu sulara kurban adadiklar1 bilindiginden suyun cocuk

bahsetme fonksiyonu da ortaya ¢ikmaktadir (Bayat, 2012: 329-330).

Islamiyet'in kabuliiyle birlikte su kiiltiiniin izlerini en giizel yansitan edebi eserlerden

bir yine hig¢ siiphesiz Dede Korkut Hikayeleri’dir. Basat’in Tepegoz'i 6ldiirdigi
hikayede bir Uzun pinardan bahsedilir ki tlzerinde peri kizlar1 kanat ¢irpip

ugmaktadir. Bir ¢coban bu peri kizlarindan birini tutar ve onunla birlikte olur. Bir
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zamandan sonra peri kizi ¢obana “Gel emanetini al yalniz Oguz'un basina zeval
getirdin.” der. Coban pinarin kiyisinda bir yigiak goriir. Coban ve halk bu yiginaga
vurdukea biiyiir biiylir ve i¢inden Tepegoz c¢ikar ve Oguzlarin basina musallat olur
(Ergin, 1989: 207). Hikayenin bahsi ge¢en boliimiinde pinar ve pinari bekleyen
perilere saygisizligin sonucunda bir koétiiliige ugranacagi inanci vurgulanmaktadir.
Salur Kazan’in evinin yagmalandig1 hikdyede Kazan’in 6niine ¢ikan su ile “Cagnam
cagnam kayalardan ¢ikan su/ Biiyiik biiyiik aga¢ gemileri oynadan su/ Hasan ile
Hiiseyiniin hasreti su/ Bag ve bostanun zineti su/ Ayse ile Fatmanun nigahi su/
Sahbaz atlar i¢diigii su/ Ag koyunlar geliip ¢evresinde yatdugu su...” seklindeki
soylemesi suyun Kkutsiyeti ve ehemmiyeti ile ilgili 6nemli ipuglart verirken suyun
canli bir varlik olarak goriiliip onunla konusulmasi da géz ardi edilmemesi gereken

bir gercektir (Gokyay, 1973: 20).

Anadolu sahasia bakildiginda su kiiltii inancinin diin oldugu gibi bugiin de
canliligmi korudugu miisahede edilebilir. Inan’in bildirdigine gore Ankara-
Kizilcahamam civarinda bir maden suyu pinar1 vardir ve pinarin etrafindaki ¢alilar
baglanan ¢aputlardan goriinmez hale gelmistir. Inan pinar civarinda bir veli mezari
olmadigindan halkin bu gaputlar1 dogrudan pinar iyesine adadigimi sdyler (Inan,
1998a: 472). Boratav, Anadolu’da su kiiltiiyle ilgili énemli bilgiler verir. Ornegin
Anadolu’da saygi gosterilen su ve pinarlarin yaninda genellikle bir veli ya da sehit
mezart bulunur. Erzurum’da Firat nehrinin kaynag: ile ilgili anlatilan menkibede
Horasan erenlerinden Dumlu Sultan’in Firat’in kaynagini gorerek buraya yerlestigine
inanilir. Dumlu Sultan Firat’in kaynagini nereden aldigini anlamak igin bos bir tasi
havaya kaldirdiginda tasin i¢i su ile dolar ve Firat’in suyunun goéklerden geldigine
inanan halk bu kaynagi kutsal beller. Zor dogum yapan kadinlara kaynak suyu
igirilir, suya abdestsiz girilmez girilirse suyun rengi cerahat rengine doner,
hastaligina ve ¢esitli dertlerine deva arananlar kaynagin etrafinda 7 kere dondiiriiliir,
bu kisilerin iizerine kaynagin suyundan serpilir. Bing6l Daglar1 adin1 eskiden orada
bulunduguna inanilan ab-1 hayat suyunun kaynaginin parcalanarak 1000 tane gdle
ayrilmis olmasindan alir (Boratav, 1984: 48-50). Malatya-Konak kasabasinda
bulunan Horata suyu adini kaynaginin yakinlarinda metfun bulunan Horasan
Baba’dan alir. Bu sudan igenlerin dileklerinin gergeklesecegine, kadinlarin erkek

cocuk doguracagina, ¢obanlarin hasta hayvanlarini getirip sudan igirdikten sonra
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tiirbenin etrafinda dolastirip oradan gegen kisiye yag ya da peynir hediye ettiklerinde
hasta hayvanlarinin iyilesecegine inanilir (Oymak, 2010: 45). Aydin-Kogarli'da bir
evde hayr i¢in lokma dokiiliirken su igilmez. I¢ildigi takdirde tenceredeki yag kurur
ve yapilan iste bir hayir kalmaz. I¢inde cin yavrularini barindirdigi igin durgun sudan
icilmez. Camasir, bulasik suyu ve cenazeden artan ayak altina dokiilmez. Koti
ruhlarin  serrine ugranilacagina inanilir. Suyun sahibi oldugu i¢in su basina
besmelesiz varilmaz, sessiz ve saygili olmak gerekir (Abali, 2011: 136). Bingdl ve
Tunceli'de eve yeni gelin getirilirken gelin mutlaka bir koprii tizerinden gegirilir.
Kopriiniin altinda bulunan 1irmak ya da derenin kuruyup kurumamasi énemli degildir.
Bu ritiiel uygulandig: taktirde gelinin eve bereket getirecegi ve tiim kotiiliiklerden
armacagi inanci vardir. Urfa ve Diyarbakir'da kurumus ya da kurumaya meyilli bir
suyu kuyusu ya da mrmak var ise boyle yerlere kurban kani akitilir ki kuruma
gerceklesmesin. Kars'ta bahtinin agilmasini isteyen geng kizlar yedi farkli cesmeden
su alarak sabah ezami sonrasinda yikanir. Elazig'da bazi sularin sifa verici,
hastaliklar1 sagaltict ozelliklerinin olduguna inanilir. Sarilik pmari ve Yel pinari
olarak bilinen pinarlarin sarilik, romatizma ve fel¢ gibi rahatsizliklara sifa olduguna

inanilir (Kalafat, 1999: 51-52).

Nevsehir ilinde su kiiltiiniin canliligina dair pek ¢ok ornek verilebilir. Su besmelesiz
ve ayakta i¢ilmez, bitirdikten sonra mutlaka elhamdiilillah denir. Bardakta yarim su
birakilmaz, dokiilmez. “Su icene yilan bile dokunmaz. Su kiigtigiin, soz biiyiigiin. Su
gibi aziz ol. Su getirenlerin ¢ok olsun. Zemzem suyu olsun.” deyisleri suya duyulan
sayginin yansimalaridir. Yolcularin ardindan “Su gibi git, su gibi gel.” denilerek su
dokiiliir. Banyo suyuna el sokulmaz, suyun Kirlenecegine inanilir. Cinlerin sudan
korktuklarma ve su istiinden gegemediklerine inanilmaktadir. Suya tiikiiriilmez,
pislik atilmaz, isenmez, {iifliriilmez. Gozde ¢ikan itdirsegi (arpacik) ocaklarina
gidildiginde ocagin okudugu ve sifali olduguna inanilan su belli ritiiellere gore igilir.
Siava girecek cocuklara nefesi kuvvetli kisilerin okudugu sudan igirilir. Nevsehir-
Avanos il¢esinde evde kalan kizlarin bahtin1 agmak i¢in 6 Mayis hidirellez sabahi
giines dogmadan kalkilir ve Kizilirmak kenarina gidilir. Kiz dilegini tutar, irmagin
kenarina tastan ev sembolii yapar, irmak kumuna ev ve ¢ocuk resmi ¢izer. Topladig1
7 tast dilegini tuttuktan sonra irmaga atar. Eve donerken agzina irmak suyundan alir

ve bu suyu yutmadan eve kadar getirir. Eve gediginde agzindaki irmak suyunu
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testilerin iistiine serper. Bu uygulamanin eve bereket getirecegine inanilir (Kose,

2014: 333).

flgedeki su ile ilgili inang ve uygulamalar Nevsehir'deki, Anadolu'daki ve Tiirk
kokenli halklar arasindaki suyla ilgili inan¢ ve uygulamalardan farkli degildir.
Hiinkarin keramet gostererek ¢ikardigina inanilan Akpmar ve Cilehane'deki
Zemzem *° suyu kutsal kabul edilmektedir (bk: Fotograf:25,26). Halk arasinda
anlatilan rivayete gore Hiinkar bir giin tirag olmaktadir. Su lazim olur. Elini topraga
vurur ve “Ak pinar!” der. Su hemen gelmez. Hiinkar bekler. Bir miiddet sonra su
gelir ve Hiinkar suya neden geciktigini sorar. Su da “Yolda karsima Erciyes Dagi
¢ikti. Kag etrafimi dolandiysam yine de ¢ikamadim. O yiizden geciktim.” diye cevap
vermesi lzerine Hiinkar, Erciyes’e “Yaz kis boramin, karin eksik olmasin.” der.
Halkin inanigina gore su adin1 Hiinkar’in ak pinar demesinden alir. Erciyes Dagi’nin
kar1 da bu yiizden eksik olmaz (KK21, KKzo, KKas, KK37). Bagka bir rivayette de
Hiinkar Cilehane damindaki uzletini tamamladiktan sonra oradan ayrilirken eline
yere siirter ve buradan halkin zemzem olarak adlandirdigi su ¢ikar (KKa, KK13 KKoy,
KKs). Kutsal kabul edilen bir baska kutsal su da dergahta bulunan aslanli ¢esmenin
suyudur (bk: Fotograf-27). Aslinda denilebilir ki Hiinkar Hacibektas'ta yasayip pek
cok yerinde bulundugu icin gerek dergdhtaki gerekse ¢evredeki tiim sular kutsal
kabul edilmektedir. Halk tarafindan bu sularin sifali olduguna inanilir. Hangi hasta
bu sulardan igerse iyilesir. Su kabinin bir kismi1 Cilehane’deki zemzem suyuyla bir
kismi da dergahtaki aslanli ¢esmenin suyuyla doldurulur. Bu su evlere gotiiriiliir evin
her bir tarafina Ozellikle mutfaga serpilir ki eve bolluk bereket gelsin, evdeki
ugursuzluklar uzaklastirilsin (KKi, KKs, KKg KKo, KKi2, KK1s, KKa42, KKas, KKas,
KKae). Tlgede genglerin bahtin1 agmak igin yedi g¢esmeden su, yedi yol agzindan
toprak alinir. Toprak suya atilir. Kismetinin agilmasi istenen kimseye bu su ile banyo
yaptirilir (KKe, KKpg). Yas1 gelip de konusamayan ¢ocuklar igin Bes Tas’a gidilip be
tane tas toplanir. Bu taslar yikanarak su iginde kaynatilir ve bu su cocuga
i¢irildiginde cocugun konusacagina inanilir (KKs KKg KKig). Cocugu kirklamak
icin alinan su da yine kutsal bilinen ¢esmelerden alinir. Sabahin ilk vakitleri giines

dogmadan hemen cesmeye gidilir. Cesmeden akan ilk suyun zemzem olduguna

% flgedeki Zemzem suyuna dair inang ve uygulamalar hakkinda bk.: Mehmet Ali YOLCU, “Kutsalin
Yeniden Uretimi: Kutsal Su Inanglar1 ve Hacibektas Zemzem Cesmesi”, 21. Yiizyillda Egitim ve
Toplum, 2014, C. 3, S. 8, s. 98-100.
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inanilir ve bu su eve getirilerek mutfaga, kabin kacagin istiine serpilir. Boylece eve
bereket gelecegine inanilir. Ayrica arife ve bayram sabahlarinda da glines dogmadan
alinan sularin zemzem suyu olduguna inanilir. Arife banyosu bu su ile yapilir (KKq,
KKe, KKg KKi2, KK22, KK27). Lohusa ve bebegini Alkarisi‘ndan korumak ig¢in
lohusanin yataginin, bebegin de besiginin altina bir kap icerisinde su konur. Bu su
buharlasacagindan kirk giin boyunca azaldik¢a yenilenir (KKg). Alkarisi’nin oldugu
gibi diger kotii ruhlarin, cinlerin sudan korktuguna inanilir (KKss, KK3s). flgede tespit
edilen bu bilgilerden anlasildig: tizere su kiiltii sifa verme, bolluk bereket getirme,
dilekleri gergeklestirme, kotii ruhlardan koruma, temizleyici olma gibi pek g¢ok

vasfini hala korumaktadir.

4.1.2.2.6. Ates/Od/Ocak Kiiltii

Farsca “atis”’ten gelen ates kelimesi Tiirkge’de od/ot kelimeleriyle de karsilik
bulmustur. Bu baglamda ocak /od-cak seklindeki etimolojik degisimi de hatirlamak
yerinde olur. Atesin tesekkiilii ile ilgili anlatilara bakildiginda atesin yeryiiziine
Tanrilar tarafindan indirildigi ya da insanlarca Tanri'dan ¢alindigi, bizzat kendisinin
Tanr1 ya da Tanriga olarak kabul gordiigii, ruhu oldugu, canli olarak telakki edildigi,
tabiat iisti giliclerinin oldugu soOylenegelir. Bu nedenledir ki ates, ge¢cmisten
glinlimiize neredeyse tiim uygarlik ve dini inanglarda 6nemli bir yere haiz olmustur.
Ornegin Hindistan’da ates ilahi Agni vardir ve biitiin atesler Agni tarafindan
yonetilir. Ates sifa verir, korur ve tedavi eder. Iran’daki ates ilah1 ise Atar’dir.
Zerdiist ilahi 15131n sembolii olan Atar’dan meydana gelmistir. Eski iran’da icinde
kutsal atesin yandigi ateskede denilen tapinaklar vardir ve bu tapinaklarda yanan
kutsal atesin sonmesine hi¢ miisaade edilmez. Iste Hz. Muhammet’in dogumu
esnasinda sondiigii bilinen ates de Mecusilige inanan Sasanilerin o zamana kadar hig
sonmeyen kutsal atesleridir. Ates Yunan mitolojisinde karsimiza insanlari
cezalandirmak i¢in Zeus tarafindan onlardan alinan, Prometheus’un da Zeus’tan galip
tekrar insanlara verdigi kutsal varlik olarak c¢ikar. Amerika, Afrika, Avustralya
halklarinin kiiltiiriinde de ates kiiltiiniin izlerine rastlamak miimkiindiir (Tanyu, 1991:

52-53),

Semavi dinlerden Yahudilige bakildiginda atesi Hz. Adem meydana getirmistir. Isik

bu ilk atesten yaratilmistir. Tanr1 ne gonderirse ates i¢cinde gdnderir ve Tanri’nin
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kendisi de kaynagin1 yine kendinden alan bir atesle cevrili olarak tasvir edilir.
Huristiyanlikta uhrevi tecellilerin esas unsuru atestir. Hz. Isa kendinden sonra gelecek
olan kudretli kisiyi ates motifi iginde haber verir. Ebedi ates, cehennem atesi, hiikkiim
glinli atesi gibi kavramlar Hiristiyanlik ig¢inde yer alan atesle ilgili diger
ifadelerdendir. Islami inang¢ sistemi iginde ise ates kiiltiiniin izlerine rastlanmaz.
Kuran-1 Kerim’de atesin 1s1 ve 151k kaynagi, hararet ve Cehennem atesi, bozguncu

siyasete atfen harp atesi manalarina gelecek kullanildigir miisahede edilmistir (Tanyu,
1991: 54-55).

Inan'in ifade ettigi iizere Samanist Altay Tiirklerine ates yakmay1 Ulgen dgretmistir.
Gokyiizlinden indirdigi ak ve kara iki tas1 birbirine vurarak otlar1 tutusturur. Bu
sebeple gerek Altay gerekse Yakut Tiirkleri cakmak tasiyla yakilan atesi mukaddes
sayar. Altaylilarda yeni evliler gerdege girecekleri vakit gakmak tasiyla ates yakip ti¢
giin lic gece bu atesin yaninda beklerler. Eski Tiirklerde atese bakip kehanette
bulunma adeti de vardir. Samanistler atesi kotii ruhlar1 kovucu ve temizleyici bir ruh
olarak goriirler. Bagkurtlar ve Kazaklar bir pagavray: atesle tutusturarak hastanin
viicudu etrafinda gezdirir ve bu atesle sagaltma yontemine alazlama demislerdir. Bir
Saman duasinda atese “Otuz disli ates anam.” diye seslenilerek atesin karanlik
gecelerde kot ruhlardan koruduguna inanildigi, milletin koruyucusu, siiriilerin
bekeisi olarak diisiiniildiigii, aglar1 doyurdugu, iisiiyenleri 1sittigi, as vermek ig¢in

kazanlar1 kaynattig1 bilinmektedir (Inan, 1998: 41-45) .

Ogel, Tiirklerin atesi bir Tanr1 degil koruyucu bir ruh olarak gordiiklerini sdyler. Her
ocagin ruhu ve sahibi farkli farklidir. Ates hakanlarin tahta ¢ikiglarini goge iletmede
bir vekil olarak goriiliirken, sunulan kurbanlarin gbége iletilmesi de yine ates
vasitasiyla olur. Atesin yandig1 ocak da basli basina koruyucu bir ruhtur ve Yakutlara
gore ocak ruhunun yiyecegi kuru odundur. Cok obur olan ocak ruhunu odunla
beslemek ihmal edilmemelidir. Aksi takdirde cilizlasan ocak ruhu bu duruma
sinirlenip evin sahibine zarar verebilir. Teleiitler ocagin sebepsiz bir sekilde
sonmesini baglarma bir kotiiliik gelecegi seklinde yorumlar ve yine anneler atesten
korkarlar. Nitekim ates cocuklarinin boyun ve baslarinda yaraya sebebiyet verebilir
ve bu yaraya ates lekesi derler. Goktiirkler atesin temizleyici giiclinden hareketle

Bizans elgilerini iilkelerine kabul etmeden once ates iizerinden gecirmistir (Ogel,
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1995: 496-518). Pegeneklerde evdeki ocak kiiltiine ait uygulamalar ailenin od- tegin
(ates prensi) adin1 verdigi en kiiglik oglu tarafindan gerceklestirilir (Roux, 2011: 41).

Soy, nesil, bir tarikat liderinin adi, belli hastaliklar1 iyilestirme yetenegine sahip olup
bu isi meslek edinen kisilere verilen ad demek olan ocak kavrami Azerbaycan
Tirkgesi’nde efsuncu anlamini da karsilar. Kutsal yer, tapimnak ve pirlerin ad1 ocak
kelimesiyle birlikte anilir. Ocak koruyucu bir ruh olarak goriiliir, kutsal kabul edilir.
Ocakta bir melegin yasadigina inanilir, bu ylizden ocaga su dokiilmez. Ev nasil temiz
tutulursa evi simgeleyen ocak da o sekilde temiz tutulur. Yemek yemeden once

ocaga bir parga et atilarak “Doyurduk.” denir ve ocak iyesinin memnuniyeti saglanir

(Beydili, 2003: 436).

Yakut inang sisteminde Okhon, Aal Okhon ve Aal Uot Igcite adlartyla anilan
Tanri'nin kiiglik oglu ates ruhu olarak kabul edilir. Bu ates ruhunun canli olduguna
inanilir. Duman nefesi, kum ve odun yiyecegi, kiil yorgani olarak kabul edilir ve
yatagi dumandan kararmis vaziyettedir. Telelitlerin ates ruhu parmak kadar kiiciik
sar1 bir samurken Yakutlarinki ak sakalli bir ihtiyar suretindedir. Hakas Tiirklerinin
diigiin rittiellerinin bir boélimiinii atese tapma ayini teskil ederken bu durum arkaik

donem toren ritiiellerinin bakiyesi olarak degerlendirilebilinir (Beydili, 2003: 438).

Esin’in ifade ettigi tizere Tiirklerin atese ibadet etmeleri ve saygi gostergesi olarak
atesi olusturup besleyen agaca da hiirmet ettikleri, bu sebeple Tiirk hakanlarinin
agactan yapilmis tahta oturmak istemedikleri Cin ve Bizans kaynaklarinda
anlatilmaktadir. Yine Bizans kaynaklarindan 6grenildigine gore Tiirkler ates ayini
sirasinda tiitsii yakip davul calarak atesin etrafinda donerler. Esin atesin ocak ve otag
ile olan iliskisine de dikkat ¢eker. Nitekim Goktiirklerin gok rengi kegelerle ortiilmiis
olan kubbeli otaglarinin tepesinde tigiiniik ad1 verilen duman deligi ve bunun altinda
da Kasgari’nin kogiirme o¢ok dedigi bir mangal olurdu. Tiitsiilerin yakildig1 bu ocak
ates ibadetinin merkezini teskil eder (Esin, 1978: 96).

Orta Asya Tirklerinin suyun yaninda atese bakip konsantre olarak kehanette
bulunduklar1 bilinmektedir. Manas Destani’nda Manas’in babas1 Cakip Han’in atese
bakarak gelinlerinin gelecegini soylemesi atese bakip kehanette bulunmanin
orneklerinden biridir. Samanlarin yaptiklar1 her ayinde atesi vazgegilmez bir unsur

olarak gormeleri dikkat ¢ekicidir. Oguz Kagan’in agzinin ates renginde olmasi, bir
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Altay efsanesinde anlatildig1 lizere ava giden Ak Han’in ¢ok sayida geyik avlamasina
kars1 ¢ikan ¢ocugun agzindan alevler sagarak bulutlar tutusturmasi ve Ak Han’in
kagmasi da dikkat ¢ekicidir. Oguz Kagan’in giicii ve kahramanliginin sembolii olarak
ates secilmis ve yine ates kii¢iik bir ¢ocugun agzindan sacgilarak ¢ocuk gibi safligin

ve temizligin sembolii olarak gosterilmistir (Candan, 2011: 38-41) .

Tiirk inang sisteminde ates giinesin yeryiiziindeki simgesi olarak algilanir. Altay ve
Teleiitler atesin ana ve babasinin oldugunu diisiindiiklerinden atesi insan seklinde
tasavvur ettikleri sdylenebilir. Farkli suretlerde tahayyiil edilen atas iyesi bazen
sakal1 yedi karigken boyu bir karis insan olarak bazen de daha eski donemlerde kadin
olarak disliniilmiistiir. Samanlar Tanr1 olarak diisiindiikleri ana-babalarina ates ana,
ates baba seklinde seslenir. Atesi yaratan ruh da ates-ana denir. Kalmiklara ates
yakmay1 bir dagin 6grettigine inanilir. Bu yoniiyle bakildiginda ates kiiltiiniin dag
kiiltiiyle de bir baglantis1 vardir. Yine eski Tiirk inang sisteminde ates aileyi, soyu,
kabileyi korudugundan ates-ana Tiirklerle birlikte otururdu. Bu sebeptendir ki
Tiirkler atesi evden ¢ikarmazlar, baslarina bir kotiilik gelecegine inanirlar (Bayat,

2005: 72-75).

Ates ve ocak kiiltiine ait uygulamalar gecmiste oldugu gibi giiniimiizde de devam
ettirilmektedir. Anadolu'nun pek ¢ok yerinde atese tiikiirmek, tirnak atmak, sovmek,
su dokmek ugursuzluk sebebi sayilir. Eskiden yaylalarda ates yakmak kolay olsun
diye komsular birbirinden kor ya da ucu yanmis odun isterler. Sabahin erken vakti
evden ates vermenin evin bereketini kacirdigi icin ates verilmez, diger vakitlerde de
kor ya da ucu yanmis odun yerine kibrit ya da ¢ira verilir. Gece vakti de evden eve
ates verilmez verildigi takdirde ev halkina bir zarar ya da 6liim gelecegine inanilir.
Ates ve atesin yandig1 ocak evin nesesi, bereketi ve canliligini gosterir. Yeni yapilan
bir eve ocak tasi vermek verenin dostluk derecesinin biiyiikligiinii gosterir. Yine ev
yapilip da sira ocak tas1 koymaya gelindiginde dualar edilip kurban kesilir. Birinin
ocagina sovmek ya da ocagimi kirletmek g¢ok biiyiik bir su¢ sayilir. Anadolu’da
sOylenegelen ve Tiirkgenin zenginligini gOsteren “Ates atesle sondiiriilemez, ates
avuclanmaz, ates demekle agiz yanmaz, ates dumansiz olmaz, ates olmayan yerden
duman ¢ikmaz, ates diistiigii yeri yakar, ates olsa ciirmii kadar yer yakar, Atese
diigiince goz yummak olmaz, atesi kiilde saklarlar, atesin dostlugu olmaz, atesin oglu

kiil olur, atesle oyun olmaz, atesle su bir arada olmaz, atesle barut yan yana durmaz,
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atesten korkan tiitiinden sakinir.” gibi atasozleriyle “Ocagin sonsiin, ocagin batsin,
ocagin kurusun, ocagina incir agact dikilsin, ocagin tiitmez olsun.” (Eyuboglu,
1987: 82-86) gibi ilenmeler Anadolu Tirk halk inanglari iginde ates ve ocak

kiiltiiniin 6nemiyle ilgili 6nemli gostergeler olsa gerektir.

Tunceli'ode caga karsi ant igilir, yemin edilir. Erzincan'da goz degmesine ugrayan
kisiler i¢in gozii degdigine inanilan kisilerin adlar1 sdylenerek atese tuz atilir ve bu
eylem 7 kez tekrarlanir. Hakkari eve ugursuzluk ve bela getirecegine inanildigindan
kiil evin herhangi bir yerine gelisi giizel dokiilmez. Erzurum'da ocagin istlinde
bulunan sacayagi bos bekletilmez aksi takdirde ocagin {istlinde Oli suyu

kaynatilacagina inanilir (Kalafat, 1999: 62-63).

Tiirk inang tarihi boyunca atese verilen kutsiyet ilgede hala devam etmektedir. Ates
hava, su ve toprakla birlikte yasamin en 6nemli unsurlarindan biri olarak goriiliir
(KK1s, KK19, KK20, KK31, KK34). Ates giinesin yeryliziindeki halidir. Allah’in nurudur
(Akus, 2010: 182). Ates ceragdir, delildir. Insanin ne isler yaptigmin sahididir. Cem
ayinlerinde ates, delil uyandirilir. Delilsiz cem olmaz (KKis, KKig, KKz, KKag,
KKss). Atese su dokiilmez, isenmez, tiikiiriilmez, iiflenmez. Gece atesle, kozle
oynanmaz. Gece evden eve ates verilmez. Gece disar1 kiil atilmaz. Verilirse eve
ugursuzluk gelir, evin bereketi kacar. Ates suyla sondiiriiliirse giinah olur (KK, KKs,
KKe, KKg, KKi12, KK16, KK21, KK3s, KK3s, KKag). Ates uludur. Sultan Nevruz Hz.
Ali'nin dogum giintidiir. Sultan Nevruz’da atesin iistinden atlanir. Bdylece ates
giinahlan temizler (KK3 KKi3 KKi7, KK27). Diigiinlerde de atesin iistiinden atlanir.
Ateste yas aga¢ yakilmaz. Yakilacak olursa insanin bagina kotiilik gelir (KKi2). Bir
evdeki ocagin atesi hi¢ sondiiriilmez. Ocakta isi biten kadin kor atesi ocagin igine,
kiillerin dibine gémer ki ates sonmesin. Atesin yanip ocagin tiitmesi ailenin neslinin
devamliligin1 gosterir. Aile, soy ocaktir. Baba ocagi, ata ocagi lafi buradan gelir
(KKs, KK2s, KKazs, KKazg). Ocaga hiirmet edilir, ocaga sirt doniilmez ¢iinkii ocak
ailenin, neslin ta kendisidir. Ilcede birine beddua edilecegi vakit “Ocagin batsin,
ocagin sonsiin, ocagin devrilsin.” denir. Yani soyun sopun kurusun demek istenir
(KK, KK11, KK12, KK16). Lohusanin odasinda geceleri 1sik, ates sondiiriilmez.
Boylece kétii ruhlarin yaklasmasi engellenir. Oliiniin odasmnin 15181 sondiiriilmez.
Odasinda sabaha kadar bir mum ya da kandil yakilir. Ayrica yedi giin boyunca

6liiniin mezar1 basinda ya da evinin bahgesinde ates yakildig1 goriilmiistiir. Boylece o
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kisinin Oteki tarafta karanlikta kalmayacagina inanilir (KKs, KKg, KK15 KKz KKo2).
Ocagin tstiine basilmaz, ocak bozulmaz (KKs1). Sogan, sarimsak kabuklari ateste
yakilmaz. Ciikii sogan ve sarimsak kabuklar1 cinlerin, kotii ruhlarin parasidir.
Yumurta kabugu da ateste yakilmaz, tandira atilmaz. Yakilacak olursa tavuklarin
poposunun biizisiip yumurtlayamayacaklarina inanilir (KKi2). Ates halk
hekimliginde iyilestirici unsur olarak goriliir. Titsiiler yakilir, alazlama yapilir. Bir
bez pargasi yakilarak hastanin viicuduna yavas yavas degdirilir (KK11, KK19, KK24).
Bebek dogduktan {i¢ giin sonra ateste kizdirilmis bir tel, igne ya da demir pargasiyla
bebegin alin, c¢ene, karin ve bacak bolgeleri hafifce daglanir. Bdylece bebegin

saglikli ve saglam olacagina inanilir (KK3 KKg, KK12, KK24, KK2s).

4.1.2.2.7. Ev/Esik Kiiltii

Tiirk lehgelerinde eb, ep, iv, 6y, om, iiw, iiy, diinek, tinek seklinde kullanilan ev
kelimesinin barinak, ¢adir anlamlarinin disinda kadin, aile, geceleyecek yer gibi

anlamlar1 da karsiladig1 gortliir (Bozkurt, 1995: 502).

Tabiattaki hemen her varligin bir ruhu olduguna inanan Tiirkler i¢inde yasayip
barindiklari, korunduklari, aile kurup soylarin1 devam ettirdikleri ¢adirlari/evlerini de
kutsal bellemis ev-esik iyelerine hiirmet gostermislerdir. Eski Tiirkler, ev kurmak
istediklerinde Tanri ile yer iyesinden izin aldiklari bilinir. Ciinkii evin yapilacagi
yerin bir sahibi vardir. Yakut Tiirklerinde yeni bir ev/¢adir/yurt tutulacagi zaman
saman cagirilir ve ona dua ettirilir (Ogel, 1995: 30). Cadir iyesinin memnuniyetini
kazanmak i¢in admna kurban kesip bu kurbanin kanini ¢adirin direklerine siirme

gelenegi Yakutlarda goriilmektedir (Kalafat, 1999: 56).

Tirk mitolojisinde altindan, giimiisten, demirden yapilmis farkli ev motiflerine
rastlanir ve evin bacasi, diregi, esigi, kapisi, penceresi kisacasi her boliimii ayr1 ayri
kutsal kabul edilir. Oguz Kagan Destani’nda duvarlar1 altindan, pencereleri
glimiisten, catis1 demirden yapilmis ¢ok biiyiik bir evden bahsedilir ve ev kapalidir,
evin acacagl da yoktur (Banarli, 1983: 20). Kuzey Tiirklerine ait Kara Kokiil adl
destanda ise demirden bir evden bahsedilir ki bu evin ne bir kapisi ne de penceresi
vardir (Ogel, 1995: 27). Yine Kuzey Tiirklerine ait destanlarda esik kelimesiyle evin

tamami kastedilir “Esik goriindii.” ifadesinde kasit “Ev gériindii. ’diir. Altin ve
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gomiiler esik altinda bulunur ev i¢in dua edilirken de “Esigin delinmesin.” denir

(Ogel, 1995: 27).

Bayat da ev-esik iyesiyle ilgili genis bilgiler vermistir. Bu bilgiler su sekilde
ozetlenebilinir: Bayat eve ait iyeleri iki grupta incelemeyi uygun goriir. ilki evde
bulunup déseme ya da evin herhangi bir yerini mesken tutan ev iyesi ikincisi de kapz,
esik ya da bahgede yasayan esik-yurt iyesidir. Bir de genellikle yilan bazen de insan
suretinde goriilen ve c¢ok biiylik agizli olan bir ev iyesi vardir ki Bayat bu iyeyi
damdabaca olarak adlandirmay1 uygun gérmiistiir. Clinkii bu varlik damin bacasinda
ya da tavan kirislerinde yasar ve adi anildiginda hemen hazir bulunur. Kazan
tatarlarinin Oy iyase ya da Yort iyase admi verdikleri ey iyesi sevilip memnun
edilirse iyilik; kizdirilip kiistiiriiliirse kotiiliik yapar, evdekileri korkutur. Yine Kazan
Tatarlar1 ve Baskurtlarin Bicura, Bisura, Biysura adi verdikleri iye basortiilii, kiiciik
boylu bir kadin olarak diisiiniiliir ve her evde bulunmaz. Evin esyalarini gizleme,
uykuda olanlar1 korkutma, giiriiltii ¢ikarma gibi kot davranislarin  yaninda
bulundugu eve zenginlik de getirir. Biysuralar disil ve eril nitelik gosterebilir ve gece
tek basina hamama giren kisiyi yakalayarak evlenmeye zorlar, yakaladigi kisiyi
evlenme s6zii alip birakir, soziinii yerine getirmeyen kisi Oliir. Gobekleri
olmamasindan taninan biysuralarin erkeklerinden iyi koca, kadinlarindan iyi es olur.
Azerbaycan ve Anadolu‘da eviyesi genellikle yilan donunda goriiliir. Bu yilan evin
bereketidir, 6ldiirtilmez, incitilmez. Onu memnun etmek i¢in bir kaba siit konulur.
Yilanl evlere ocakl: ev denilip itibar edilir. Cuvaslarin ev iyeleri evi koruyan Kilti
tura, evcil hayvanlarimi koruyan Kartara tura, kadin kiligindaki Yereh tura’dir.
Yakutlarin memnun etmek icin her giin bir kasik yemek sunduklari, ak sakalli bir
ithtiyar olarak gordiikleri Aan Darhan Toyonlarimin yaninda bir de cadirlarim

koruyan Balagan I¢¢ite adli ev ruhlar1 mevcuttur (Bayat, 2007: 262-268).

Tiirk mitolojisinde esik ve esigin her yani kutsaldir. Bir alemden diger aleme gegisi
sembolize eden esik kapinin alti, Gistii ve her iki yanini ifade eder. Esik bir duraklama
yeri degil gecis yeridir ve bu yerin de koruyucu ruhlari, sahipleri vardir. Bu nedenle
Tirk halklarinda esige basilmaz, dar vakitte oturulmaz, esikte durulup beklenmez.
Boyle yapildig1 takdirde gecit duraga doniistiiriiliip goriillmeyen varliklarin yolu
kesilmis olunacagindan bir kotiiliik ya da felaketle karsilasilir. Altay Tirklerinde

esige oturan gocuk ise bilyiimez, yash ise karni agrir. Ulgen'in Padis Piy, Temir,
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Kerey, Karas, Pay Mutir adli ogullart esik iyesi olarak goriiliir ve evi disaridan
gelecek belalara karst korurlar. Azerbaycan’da diger Tiirk topluluklarinda
rastlanmayan Kara Cuha bulunur. Bu varlik bahgede yasar, sabaha kadar uyumadan
bahgeyi ve hayvanlar1 korur. Islamiyet'e gecisle birlikte esik iyesi esik cinine
dontigiir. Ev iyelerine de feriste denir. Evin sahibi feristedir, ailesi ve g¢ocuklar
vardir, ayaklarinin alt1 tiiylii oldugundan sesleri duyulmaz. Cocuklar1 gece vakti evin
icinde oynadigindan onlar1 ezmemek adma hane halki gerekmedikce igeri girip
cikmaz. Cocuklar1 ezilecek olursa feriste siyah bir boga seklinde zarar vereni

boynuzlayip sakat birakir hatta 6ldiiriir (Bayat, 2007: 268-271).

Ev-esik iyesi kapsaminda degerlendirilebilinecek bir diger iye de takvim iyesidir.
Takvim iyesi inancina gore her giiniin, haftanin, mevsimin ve yilin koruyucu iyesi
vardir. Bibi Sesenbe, Persembe kari, Carsamba kari, Cuma karisi, Pazar ana,
Carsamba babasi, Cuma babas: diye adlandirilan bu iyeler koruduklart giine saygi
duyulmasini isterler. Tiirkler ¢arsamba gecesi tabiattaki her seyin uyuduguna,
yattigina inanir. Bu sebeple Carsamba karis1 garsamba giinii evleri gezerek is yapan
kadinlar1 cezalandirir. Bayram giinleri is yapmak yasak oldugundan Persembe kar1 da
bayram giinleri evleri gezerek is yapan kadinlar1 kazana atar. Hakaslara ait bir
efsanede de haftanin birinci ve tgiincti glinleri ugursuz sayildigindan bu giinlerde
yeni bir ise baslamak, sefere ¢gikmak uygun goriilmez. Takvim mitine gore yeni yilin
koruyucusu Hizir’dir ve 6 Mayis’ta llyas ile birleserek Hidirellez bayrammin

kutlanmasina vesile olur (Bayat, 2007: 273-276).

Ev-esik iyelerine yonelik inang, uygulama ve kag¢inmalar geg¢misten giliniimiize
bazilar1 unutulsa da devam etmektedir. Yeni bir ev insa edilirken evin sahibi
durumuna gore evin temeline kurban kani akitir. Kesilen kurbanin etinden yenmez.
Ev bitince ¢atiya bayrak asilir, mevlit okutulur, eve ve ustalara hediye verilir. Gelin
eve girerken sag ayakla girer, ayaginin altina koyulan bardagi kirar, esikte testi kirar,
kapiya ¢ivi ¢akar. Evi cinlerden korumak i¢in kap1 arkasina file asilir, siipiirge ya da
demir konulur. Evi nazardan ve kotiiliiklerden korumak iginse at kafasi, nazar
boncugu, geyik boynuzu takarlar (Siitcii, 2018: 1141-1146). Ankara-Gokler'de
lohusa kadin esikten atlamaz, gelin eve girerken bereket olsun diye {izerin bugday,
bozuk para atilir. Gece evden digar1 maya, seker, ekmek verilirse evin bereketi kacar.

Ev temiz tutulmazsa melekler evi terk eder. Evde ¢ocuklar bes tas oynarlarsa, yere
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dokiilen ekmek kirintilar1 toplanmazsa kitlik gelir. Evlerde goriilen yilana “temel
yilani” denir ve bunlara zarar verilmez. Evden biri gurbete gittigi giin ev siipliriilmez
(Albayrak ve Capcioglu, 2006: 112, 122). Bayburt, Kars ve Agri'da kiz evinden
gizlice bir esya alip evine gotliren oglan evi kiz evindeki bereketin kendi evine
tasinacagina inanir (Kalafat, 1999: 58). Mardin'de evde bulunan yilanlara
dokunulmaz, bu yilanlar 6ldiiriilmez (Balik¢1, 2018: 60-61).

flgede sikga sdylenen “Esigin, besigin sahibi vardir.” (KK1) sozii ev/esik iyesine
olan inancin en giizel érneklerindendir. Anlatildigina gore bir kadinin {i¢ ¢ocugu
vardir. Hava sicak oldugu i¢in kadin ¢ocuklarin1 damda kapi1 esigine yakin bir yere
yatirip uyutmus. Biraz sonra beyaz elbiseli, saglar1 yere kadar uzanan yash bir kadin
belirmis ve anneye “Burasi kirklar esigi. Cocuklarint esikten al. Dua et ¢ocuklarin
var. Yoksa sana yapacagimi bilirdim.” demis. Anne ¢ocuklarmi tek tek alip igeri
gotiiriken son ¢ocuk da iageri girinceye kadar onlarin basinda beklemis. Damda
kimse kalmayinca kaybolup gitmis (KKass). Esik bir alemden diger aleme gegisin
semboliidiir. Esik kutsaldir. Esige basilmaz, esik iistiinde, kapi Oniinde oturulmaz.
Esige basan yine esige ve kapit agzina oturan kisinin bagina koti bir is gelir, 0 Kisi
iftiraya ugrar (KK1, KKg, KKi2, KK23). Gelin kiz evinden ayrilmadan 6nce baba
evinin esigini oper (KKi2). Kap1 6niine seccade serilip namaz kilinmaz (KKa7).
Hiinkar’in dergahi ziyaret edilirken hicbir esige basilmaz, kapilar opiiliir (KKais,
KKz KKz, KKa1, KKsg). Hz. Muhammet “Ben ilmin sehriyim, Ali esigidir,
kapisidir. /Ben ilmin kapstyim, Ali anahtaridir.” dedigi igin kapi, esik kutsal
goriilmektedir (KKy, KKis, KK2o, KKzs, KKsg, KKs2). Kiz ¢ocuklart evlerine bagh
olsun diye bebekken diisen gobekleri esigin altina ya da kapi yanina gémiiliir (KK,
KKz, KK24, KK2s). Tlcede yasatilan inanca gore evin iginde iyi ruhlar, disarida ise
kotii ruhlar bulunur. Evin esiginin sahibi olan melekler bu kotii ruhlarin esikten igeri
girmesine mani olurlar. Esik gecis yeri oldugu i¢in esige oturuldugu vakit gecis
engellenir ve oturan kisiye ruhlarin kotiiliigi dokunur. Esige oturuldugunda melekler
kiiser (KKg, KK, KK10, KK12, KK1s, KK17, KK2s KK37). Tlgedeki Alevi inancina gore
kapinin st tarafi Hz. Muhammet’i, sag ve sol taraflar1 Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin'i,
esigi ise Hz. Fatma’yr temsil eder. Zalim (Yezit) Fatma Ana'miza vurur ve Fatma

Ana’mizin iki kaburgasi kirilir. Esige diiser. O esnada da karninda iki yavrusu vardir
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ve ikisi de diiser. Biri Medet, digeri Miirvet. Allah’a yalvarirken “El aman medet,

miirvet.” denir. Bu sebeple esik kutsaldir (KKy).

flge halki tarafindan evin kendisi, her boliimii kutsaldir. Evin de koruyuculari
bulunur. Evi koétii ruhlardan, nazardan, kaza ve beladan korumak icin evin disina at
nali, ko¢ boynuzu, kara keven, nazarlik asilir (bk: Fotograf-28). Eski Tiirk
inanglarinda oldugu gibi Seytan'in ve diger kotii ruhlarin demirden, ¢ali ve dikenden
korktugu disiiniiliir. Yine kotii ruh ve nazardan korunmak amaciyla evin oda
duvarlarina nazar boncugu, Oriilmis Uzerlik otu (bk: Fotograf-39,30), kiigiik
kaplumbaga kabuklari, nazar duasi, besmele, Ayetii-l1 Kiirsi asilir (KK2, KK7, KK,
KK12, KKi1g, KK23 KK27). Evin belli bagl yerlerine 1sirgan otu konulur (KKaso). Dua
edilir (KK37). Bir inanca gore de kedi bulunan eve cin, seytan gelmez (KKsg). Eve
bereket getirsin diye kapi lstlerine karinca duasi asilir. Evin herhangi bir yerinde
karinca goriiliirse karincanin eve bereket, zenginlik getirecegine inanilir (KKi1, KKy,
KKazs, KKzs). Gelin kiz evinden alinirken erkek tarafindan biri kiz evinden
habersizce bardak, tabak ne bulursa alir. Béylece kizin kendi evindeki bereketi erkek
evine tagidigina inanilir (KKz12). Gelin erkek evine girmeden tath dilli olsun diye
agzina kaynanasi tarafindan bal siiriiliir. Gelin kap1 duvarina yag ya da bal siirer ki
agizlarinin tadi bozulmasm. Yine gelin kiz eve girmeden damdan basina seker,
bugday serpilir. Boylece evin bereketinin artacagi diisiiniiliir (KKs, KKg, KKg, KKo,
KK1o, KK12, KK16, KK23, KK27). Baz1 Tiirk topluluklarinda yilanlarin ev iyesi olarak
diisliniildiigi inanci hatirlanacak olursa ilge halkinin yilana yaklasiminda da
benzerlikler goriilmektedir. Kaynak kisiler eskiden evlerde yilanlarin oldugunu, bu
yilanlarin kesinlikle o6ldiiriilmedigini, yilan yavrulari ya da biiyik bir yilan
oldiirtldiiglinde diger yilanlarin mutlaka 6¢ alacagina inanildigini belirtmektedirler.
Ayrica sdylendigine gore yilanlar siit ¢ekermis, yilanlar siit kaplarina gelirlermis. Bu
yilizden siitiin agz1 agik birakilmaz (KKo KKi1, KKz KK21, KKzs, KKzs). Yilanin
degistirdigi derinin nazar ve kotiiliikklerden koruyup ugur getirecegine inanildig: icin

yilan deri evlerde sandik iglerinde saklanir (KKsz).

Ilge halkmin inancina gére evde yapilmasi tabu olan bazi inang ve uygulamalar
vardir. Baz1 davramiglar yapildiginda ugursuzluk gelecegi, evin bereketinin
kesilecegi, Oliim gelecegi, kotli ruhlarin zarar verecegi gibi birtakim inanglar

mevcuttur. Ornegin geceleri evde aynaya bakilmaz bakilacak olursa aynada kétii
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ruhlarin goriilecegine inanilmaktadir. Bu yiizden gece aynalarin iistiinlin ortildigi
olur. Gece aynaya bakildigi takdirde bakanin kismeti eksilir. Eger aynaya bakan
cocuksa gozlerinin sas1 olacagina inanilir. Bu sebeple c¢ocuklar gece aynaya
baktirilmaz (KKi2). Ayna kirildiginda bir ugursuzluk gelecegine inanilir. Gengler
gece aynaya bakarsa evde kalip evlenemez, genglerin nasipleri kapanir, Ayna yere
diistip kirildiysa kirilan aynaya gocuklar baktirilmaz. Kirilan aynanin pargalari ters
cevrilerek toplanir (KKi1, KK27, KK3s7, KKazg). Kaynak kisiler Muharrem ayinda
tuttuklar1 12 Imam orucunda da aynalarin {izerini rtiip, oruglar bitene kadar aynaya
bakmadiklarini ifade etmislerdir (KK1, KK21, KKss KKas). flcede aynanin ugursuzluk
getirecegi inanct yaygin olsa da kotli ruhlardan, nazardan korunmada yardimeci
oldugu inancina da rastlanmaktadir. Bebeklerin besiklerinin basina ayna
yerlestirildigi takdirde kotii ruhlarin bebege yaklasamayacagina, bebege nazar

degmeyecegine inanilir (KK12, KKag, KKsy).

Gece tirnak kesilmez, sakiz ¢ignenmez. Aksi taktirde ugursuzluk gelir. Gece vakti
sakiz ¢igneyen Oli eti yemis gibi olur (KKy, KK7, KKi1, KKa7, KKsg). Gece tirnak
kesme ve sakiz ¢ignemenin gilinah oldugunu diistinenler de vardir (KKazg, KKao).
Altay Tirklerinin de gece evde tirnak kesmedikleri, eger tirnak kesilirse yeraltindaki
kotii ruhlarin gelerek tirnak kesenin ruhunu calip Erlik'e gotiireceklerine inandiklar
hatirlatilirsa ilge halki arasindaki bu inancin kokeni daha rahat anlasilabilir. Lavabo,
haft gibi bulasik dokiilen yerlerde Seytan, cin ve cinlerin ailesinin olduklarina
inanilir. Bu sebeple lavaboya sicak su dokiilecek olursa “Destur geri dur, Seytan geri
dur.” demek gerekir. Boyle denmezse lavabo icinde cinlerin yavrular
olabileceginden doken kisi carpilir (KKo KKi2). Temizlenmeyen, pis, yerlerde
ekmek ufagi olan evlerde cin, Seytan, peri ¢ok olur. Bulasik suyu ayak altina
dokiilmez. Yatarken yastigin altina makas ya da bigcak Konulur ¢linkii kotii ruhlar
demirden korkar ve yaklasamaz (KKs2). Gece evde agzi agik birakilan su ve yemek
kaplarina cin, Seytan bulasir. Bu sebeple evlerde gece vakti hi¢bir kabin agzi1 agik
birakilmaz, geceden sabaha pis kap birakilmaz. Pis kaplar yikanmazsa bu kaplari
Seytan yalar (KKs, KK11, KK12, KK1s KK23 KK2s). Gece vakti evden bir bagka eve
tuz, ates verilmez. Tuz evin tadi tuzu, atesle birlikte bereketidir. Gece tuz ve ates
evden disar1 ¢ikarilirsa evdekilerin agizlarinin tadi bozulur, evin bereketi kacar (KKs,

KKis, KKig, KK23). Tuz ve ekmek kutsaldir. Tuz, ekmek hakki vardir. Evde yere tuz
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dokiilmemesine dikkat edilir. Yere tuz dokildigliinde saygi gosterip tuz
toplanmalidir aksi takdirde Gteki diinyada bu dokiilen tuzlarin tek tek kirpiklerle
toplatilacagina inanilir. Ekmek yere diistiriilmez. Diisiirtildiigli zaman ii¢ kere 6piiliir
ve alna gotiiriliir. Disarida ayakaltinda ekmek goriiliirse yine Opiilerek ayak
degmedik bir yere birakilir. Ekmek kirintilart zayi edilmez, tek tek toplanir. Ekmege
saygl gosterilmeyen, yerde ekmek kirintilari olan evler cinli perili evlerdir. Bu
evlerden kotiiliik, ugursuzluk eksik olmaz (KK3 KKg KKi2, KKz KKa4). Yumurta
ele alinip elde ¢ok tutulmaz, elde oynanmaz. Yumurta ile ¢ok aynanacak olunursa

elde dolama ¢ikar (KK12). Gece ev siipiiriilmez, is yapilmaz (KK1o0, KK12).

Ilgede bir evden askere giden olursa askerin gittigi ilk giin ev temizlenmez.
Temizlenirse askere giden gencin ayaginin evden kesilecegi, rizkinin evden
kesilecegine inanilir (KKz2). Askere gonderilen gencin eline kina yakilir. Yolcu
edilecegi giin evde yemek verilir. Yemege akraba, konu komsu gelir. Gelen
misafirler gence harclik, hediye getirir. Askere giden evladinin yemek esnasinda
masada biraktigt ekmek parcasim1 kurutup vitrinde sakladigini, oglu askerden
doniince o ekmegi ogluna yedirdigini ¢iinkii ekmegin askerden gelene kadar oglunu
bekledigini soyleyenler vardir (KKio). Evden misafir ayrildiginda ii¢ giin ev
stipiiriilmez. Misafir bereket getirdigi igin evin bereketinin gidecegine inanilir (KKs).

Yine bir evden 6lii ¢ikarsa ilk giin ev temizlenip siipiiriilmez (KKzz).

Gece aynaya bakma, sakiz ¢igneme, tirnak kesme gibi ilgede ev iginde yapilmasi
uygun olmayan ve ugrusuzluk getirecegine inanilan bagka davraniglar da vardir.
Bigak elden ele verilmez, tezgaha ya da bagska bir yere konulur oradan alinir (KKis,
KKsz). Sokiilen kiyafet ya da diigme iste giyilmis vaziyetteyken dikilmez. Sokiik
ustte dikilirse diken kisinin kismetinin de dikilecegine, baglanacagina inanilir.
Sokiiglinii istiinde dikenin akli da dikilir (KK12). Olur da sokiik istte dikilmek
zorunda kalinirsa diken kisi dikme isi bitene kadar sa¢inin bir kismini agzina alip
isirir. Boyle yapilirsa kotiiliik bertaraf edilmis olunur (KKe, KKo KKiz, KK23).
Kiyafetlerin diigmesi ters iliklenmez. Ters iliklenirse insanin isi de ters gider (KK23).
Kiyafetlerin diigmesi iliklenmis vaziyette dolaba kaldirilmaz yoksa ugursuzluk gelir
(KK3). Ilgede diigme ilgili olumlu inanglar da tespit edilmistir. Bir heybe, canta,
yastik ve beze istenilen sayida diigme dikilir. Diigme dikilirken deliklere yani

diigmenin gozlerine igne batirilmasi nazar1 degen insanlarin gozlerine igne batirmak
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gibi algilanir. Herhangi bir esyaya dikilip evin bir kdsesine konulan bu diigmelerin
evdeki nazari kiracagina inanilir (KK12). Dokiilen sag killari rastgele bir yere atilmaz,
bu killar evin duvar oyuguna koyulur. Ulu orta yere atilirsa kuslarin bu sag¢ killarini
alip mezar oyuguna gotiirecegine inanilir bu da 6liim getirir (KK23). Evde bir bardak,
canak diigiip de kirilirsa sevinilir. Evdeki nazarin boylece ¢iktigina inanilir. Bunlar
diistip de kirilmazsa, ¢atlarsa eve katiiliik, 6liim gelecegine inanilir ve diisen her ne
ise yere calinip kirilir (KK12, KKis, KK19, KK2). Evde dantel, 6rgii gibi yeni bir el
isine baglanacagi sirada {istiine eli agar, is beceremeyen biri gelirse ne kadar Oriiliirse
ortilsiin fark etmez 6rgii sokiiliir ya da o kisi eve girdikten sonra ev sahibi disar1 ¢ikar

ki eve en son giren kendisi olmus olsun ve 6rgiisiine devam edebilsin (KK12, KKzs).

Evde yapilmamasi gereken diger davranislar da Muharrem orucu siirecinde goriiliir.
Mubharrem ayinda tutulan 12 ya da 13 giin siiren Muharrem orucunda evdeki resim,
ayna ya da parlak seylerin tistii ortiiliir ve orug bitene kadar agilmaz. Bu uygulamanin
sebebi ise yasta olduklari icin dikkatlerini dagitacak diinyevi seylerden uzak durmak
olarak agiklanmistir. Yine Muharrem orucu boyunca eve et girmez, etli yemek
yapilmaz, bigak kullanilmaz, su kesinlikle i¢ilmez. Susuzluk diger sulu yiyecek ve
iceceklerle zorunlu kalimirsa giderilmeye calisilir. Sogan basi kesilmez. Top
oynanmaz. Siit iirlinleri tiiketilmez. Tuzlu yiyecekler yenir ki susuz kalmanin zorlugu
anlasilsin. Sag, sakal, tirnak kesilmez, banyo yapilmaz, cinsi miinasebette
bulunulmaz (KK KKi KKi1, KK17, KKig, KK2i, KKas KK27, KKzz, KKaz KKag,
KKss). Bu uygulamalarin sebebi Kerbela’da Hz. Hiiseyin ve diger ehl-i beyt
erkeklerinin Yezit ve adamlar tarafindan katledilmesidir. Amag¢ onlarin ¢ektikleri
acilart hissetmek ve yaslarini tutmaktir. Giiniimiizde banyo yapmama, sag, sakal,
tirnak kesmeme gibi uygulamalar ¢ok azalmistir. Muharrem orucu bittikten sonra en
az 12 gesitten olusan asure yapilir ve herkese dagitilir. Matem kurbani kesilir, tatli,

helva yapilip konu komsu hep beraber yenir.

Eski Tiirk inanglarinda yer alan takvim iyesi inancinin -her giiniin koruyucu bir iyesi
olduguna inanmak- izleri Hacibektas il¢esi Alevi-Bektasi inang sistemi i¢inde hala
yasatilmaktadir. Sali glinii bir is yapilmaz, 6nemli bir igse baslanmaz, 6rgii, dantel gibi
el islerine baglanmaz ¢iinkii sali sallanir (KKs KKg KK12, KK16). Cuma giinleri tarla
stirmekte kullanilan hayvanlarin belleri gevser. Hayvanlara eziyet olmasin diye cuma

giinii tarla siiriilmez (KKs). Cuma giinii ev slipiiriilmez, siipriintii disar1 atilmaz. Evin
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bereketi gider (KKe). Persembe giinleri kutsaldir. Tiirbe ziyaretleri genelde persembe
giinleri yapilir (KKo1, KK29, KK3p). Persembe ve cuma giinleri yufka agmak, ekmek

yapmak gibi 6nemli isler yapilmaz. Bu giinlerde oturulur, dua edilir (KK12).

Eski Tiirklerin yeni bir ev ya da ¢adir kuracaklar1 zaman o yerin iyesinden izin almak
i¢in samani ¢agirdigl, samanin da bir toren yapip yer iyesine dua ettigi ve yer iyesini
memnun etmek igin kurban kestikleri bilinmektedir. Bu eski Tiirk inanci ilgede
yasamaktadir. Yeni bir ev insa edilecegi zaman evin temeline kurban kesilir ve
temele kurban kani akitilir. Kurban evi yapan ustalarla birlikte yenilir. Ev
tamamlanip da i¢ine oturuldugu vakit de durumu olanlar kurban kesip dagitir. Ev i¢in
kurban kesme insaatin basinda yapilirken ev tamamlaninca da yapilabilir. Ev sahibi
durumuna gore evinde ziyafet verir, mevlit okutur, tath, helva yapip dagitir (KKs,
KKy, KK12). Eve akrep, yilan, tahtakurusu gibi zararli hayvanlarin girmesini
engellemek i¢in evin ¢evresine yanmis yag ve katran dokiiliir (KKa4o0). Evi bocekler

sarmasin diye yalangi otu yakilarak ev tiitstilenir (KKz11).

4.1.3. Atalar Kiltii

Hangi millet ve kiiltiirden olursa olsun insanoglu soyundan geldigi ecdadina, atasina
aradan ¢ok uzun zaman ge¢mis olmasina ragmen saygi, sevgi ve baghiliginin devam
ettirir. Atalarimin bu alemden gogiip gitmelerine ragmen ruhlarinin aralarinda
yasadigina, kendilerini koruduguna inanir. Atalar kiiltiiniin temelinde saygi, sevgi ve
baglilikla birlikte korku duygusu da vardir. Eger atalarin ruhu incitilirse zaman ve

mekana bagli bulunmayan bu ruhlarin kétiililkte bulunacagina inanilir.

Schimmel’in ifade ettigi tizere 6li ruhlarina saygi duyulup kurban sunmak gerekir.
Ciinkii bu bu diinyadan ayrildiklarinda yasayanlara zararlar1 dokunabilir. Bu diinyada
giiclii ve 6nemli bir yere sahip olan bir kahin ya da kabile reisi 6biir diinya da giiglii
ve 6nemli olacagindan onun koruyucu giiciinden yaralanma adina kurbanlar sunulur.
Ailenin biiyiiylip genislemesi, genglerin evlenmesi ecdat ruhlar1 sayesinde olur.

Bugdaya bereket verenler yine bu ruhlardir (Schimmel, 1999: 17).

Cinlilerin atalar kiiltiiyle ilgili uygulamalarina bakildiginda atalarina ait esyalar1 6zel
bir dolapta saklayip bu yeri tapinak gibi kullandiklari, ata ruhlarina danmisip akil

aldiklari, her temmuz aymin 15’inde ata ruhlar1 adina téren diizenledikleri, bahar
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ayinda yaptiklar1 kabir senliklerinde de kabirleri onarip temizleyip ata ruhlarina
yiyecek sunduklari bilinmektedir. Bu uygulamalarin benzerlerine Japon kiiltiiriinde

de rastlanir (Tiimer, 1991: 42-43).

Oliimden sonraki hayata ve ruhun &liimsiizliigiine inanan Tiirklerde atalar kiiltiine
sayg1 ve bagliligin olmasi kaginilmazdir. Anohin’in aktardig: bilgilere gére Samanist
Altaylilarda Atalar kiltiiniin genis tezahiiriinii gérmek mimkiindiir. Altaylilarin
inancina goére oliimsiiz olan ruh diger alemde kérmése doniisiir. Insan ruhu bu
diinyada siirdiigii hayata gore iyi ya da kotii kérmos ozelligi gosterir. Tyi kormoslere
aruu neme (Temiz ruh) denir. Aru nemeler yeryiiziinde insanlarla birlikte yasamaya
devam eder. Tiim Samanlarin ruhu da aruu neme grubuna dahildir. Altaylilar ile aruu
nemeler arasinda kan ve soy akrabaligina dayanan bir bag vardir. Aruu nemeler
onlarin daha 6nce 6lmiis alan dede, agabey, hala, teyze, amca, day1 vb. akrabalaridir.
Bu ylizden Ataylilar anne ve baba tarafindan yedi gobek Oncesi seceresini bilir.
Kadin ve erkek evlenirken kendi soy kdrmdslerinin tasvirleri getirerek ¢adir diregine
asar ve aile kormdslerini olustururlar. Altaylilar ruh kérmoslerine “bitsin kudaylar ”
bizim Tanrilar derler ve tiimor, irinli yara, cicek hastalifi ile kendi ya da
hayvanlariin bagina gelen diger felaketleri kormoslerin gonderdigine inanirlar; fakat
atalarindan gelen bu sikintilardan dolay1 sikayet etmezler. Bu hastkalik ve kotii
durumlardan kurtulmak i¢in aruu nemelere yani ata ruhlarina kanl ve kansiz kurban
sunarlar. El degmemis taze sarap; ilkbaharda sagilan ilk siit; bir avug taze ¢ay;
1slatilmig arpa ve kavrulmus yulaf unundan yapilan saba adli igecek; potko denen siit,
arpa unu ve siitten yapilan bulamag sag¢1 (kansiz kurban) olarak kabul edilir ve
bunlardan tercih edileni ata tasvirlerinin iizerine saman ya da ailenin reisi tarafindan
serpilerek ruhlarin memnuniyeti kazanilmaya c¢alisilir. Kanli kurban ise kisrak,
koyun, evcil ya da yabani kegiden segilir. Bu hayvanlar kesilerek degil bogularak
adanir. Kurbanin kani dahil hi¢gbir uzvu atilmaz, bagirsaklara doldurulup pisirilerek
yenir. Pisen etin bir kism1 saman tarafindan 6zel bir kiseye konularak agactan bir
kepce ile dualar esliginde kurban tasina atilir. Kurbanin kemikleri de kutsal
sayildigindan kirilmaz. Toplanan kemikler melez agacinin kabuklariyla yakilir.
Sunulan bu kanli ve kansiz kurbanlar vasitasiyla hem ata ruhlarina saygi, sevgi
baglilik pekistirilir hem de onlarin memnuiyeti saglanarak kotiiliiklerinden

korunulur. Sunu da ifade etmek gerekir ki ata ruhlar1 sadece kotiiliik getirmez.
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Insanlarin huzurunu saglar, kétii ruhlarla savasip insanlardan uzaklastirir. Ug alemin
ruhlart ile iletisim ata ruhlari vasitasiyla saglanir. Bu ylizden Altaylilar bir ise
baslamadan once, yola ¢ikarken hayvanlarina kiran girdiginde, hastalandiklarinda ata

ruhlarini anarak onlardan yardim dilerler (Anohin, 2006: 25-37).

Kiiltlerin birbirleriyle baglantili oldugu, bir kiiltiin bagka bir kiiltiin yerini ve islevini
aldig1 ya da kiiltlerin birbirlerini tamamlayic1 vasiflarinin oldugu bilinmektedir. Bu
baglamda atalar kiiltiiniin magara, agac, dag, ates; Islami kiiltiirde de veli kiiltii gibi

kiiltlerle baglantili oldugu sdylenebilir. Nitekim Tirklerin kutsal ata-magaralar:
oldugu bilinmektedir. Biiylk Hun Devleti’nin kutsal ata-magarasina sadece halk
degil Samanlar ve devlet yonetiminin iist diizey yoneticileri de saygi duyar, yilin
belli donemlerinde hakanin baskanlik ettigi biiyiik bir toren tertip edilerek magara
ziyaret edilirdi. Goktiirklerde de benzer uygulamalar vardir. Goktiirk kagani devletin
onde gelenleri ve soylularla birlikte ata-magarasina gider, kurban keserek ata
ruhlarina saygi ve hiirmetlerini sunardi (Ogel, 1998: 22). Goktiirk donemine ait
mezarlarda kurban kuyularina rastlanilmasi, Kirgizlarin ruhlara adadiklar1 kurbanlar
yere gommeleri de atalar ruhunun tezahiirleridir (Esin, 2001: 168). Tryjarski, kege
parcasi, tahta ve tenekeden yapilan 6liiniin ve koruyucu Tanri‘nin tasvir edildigi
ongon adi verilen nesnelerin atalar kiltiiniin bir yansimasi oldugunu sdyler

(Tryjarski, 2012: 393-394).

Kazaklarin baglarina bir kotiilik geldiginde atalarinin isimlerini zikrettikleri, giizel
bir olayla karsilagtiklarinda bu olaya atalarinin vesile olduguna inandiklari, ata
ruhlarma dua edip kurban sunduklari, ¢ocugu olmayanlarin onlardan ¢ocuk
istedikleri, baris ve mutluluk iginde yasamak i¢in onlara dua ettikleri, ruhlara
sunduklar1 kurbanlar i¢inde ise en makbul olanimin beyaz at oldugu bilinmektedir.
Mezarlarin baginda ant verme, yolculuk yapan bir kisinin mezarlikta gecelediginde
tim kotiliiklerden korunacagina inanma, mezarliga yaklasildiginda saygi geregi
attan inilip yaya olarak gecildigi, mezarin basinda ayakta durularak dua edildigi,
ruhun gazabindan korkuldugu i¢in “Ruh atsin” (atalarimizin ruhu sana kotiilik
gondersin) seklindeki bedduaya ugramaktan korkulmasi atalar kiiltiinlin Kazak

inancindaki diger yansimalaridir (Akgiin, 2008: 127-128).
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Samanizm inang¢ sistemi iginde yer alan ecdat saman ruhu anlayisinin da atalar
kiiltiyle iliskili oldugu soylenebilir. Ecdat saman ruhu bir saman &ldiigiinde
Samanizm meslegi kayip olmasin diye yeni saman se¢imini yapar ve istedigi

hayvanin donuna girebilir (Bayat, 2006: 149).

Eski Tiirk inang¢larina gore atalarin ruhlarinin 6biir diinyaya gogtiiklerinde rahatsiz
edilmeden huzur icinde yasatilmasi gerekmektedir. Atalarin tasvirleri yapilip
muhafaza edilir. Nitekim bir rahibin bir Uygur tapmaginda gordiigii putlarin ne
anlama geldiklerini sordugunda bu putlarin Tanrilar1 degil de olen atalarinm
sembolize ettigi, atalarinin hatirasina binaen saklanip muhafaza edildiklerine dair
bilgiler aldigi kaynaklarda ifade edilmektedir (Kafesoglu, 1980: 47-48). Roux,
Tiirklerin 6nemli bir ise bagslamadan once eger hiikiimdarlarinin mezar1 gizli degilse
0o mezart ziyaret ettiklerini, diismanlarin hiikimdarlarinin  mezarimi kazarak
hiikiimdarin iskeletini yaktiklarini sdyler ve bu durumu iskeletin icinde hala
yasamakta olduguna inandiklar1 giicii yok etme isteklerine baglar. Bu ornekler de

atalar kiiltiiniin varhigina isaret eder (Roux, 2011: 37).

Atalar kiiltiiniin asil amacinin toplum tyelerini bir araya getirmek, birliktelik

olusturmak oldugunu ifade eden Bayat, bu kiiltlin islevlerini su {ic maddede toplar:

1. Soya adini veren ilk ata: Simgeleri ilklik ve ireticiliktir. Tirklerin ilk atalar
olarak kabul edilir ve soyun tiiredigi kisilerdir. Kirgiz Ata, Oguz Ata bu kapsamda

degerlendirilir.

2. Medeni islevleri olan ve toplumca atalik statiisii verilen kisiler: Bu kisiler
karsimiza bilge ve evliya tipinde ¢ikar. Kambar Ata, Korkut Ata, Baba Dehkan tipleri

ornek verilebilir.

3. Islam ‘dan onceki atalar kiiltiiniin Islam’dan sonra viicut buldugu ve kahramaniik

roliinii meslek ve sanat piri kapsaminda toplayanlar (Bayat, 2007: 80-81).

Orta Asya ve Tiirkmenler arasinda genis kabul goren ve biitiin hayvanciligin bas
kiiltii kabul edilen Coban Ata kiiltii Kirgizlarda Capan Ata, Kazaklarda Sopan Ata,
Kazan Tatarlarinda ise Cupan/Culpan Ata/Baba seklinde anilir. Bozkirdaki
hayvanlart ilk kez evcillestirerek onlara ¢obanlik yaptigina inanilan Coban Ata’nin

medeni kahramanlik islevi Islamiyet‘in kabuliiyle birlikte Yesevilik kanali ile
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koyunlar1 koruyan Zengi Baba’ya; tavuk, kaz, 6rdek gibi kanatli hayvanlarin hamisi
Hakim Baba ile Enver Baba’ya devredilir. Orta Asya Saman dualarinda rastlanilan
Zengi Babay (koyun c¢obani), Cuban Babay (at ¢obani), Iskender Babay (sigir
cobani) (Bayat, 2007: 82-83) gibi ¢oban ata isimlerinin Islamiyet sonras1 isimlerle

benzerligi dikkat ¢ekicidir.

Hz. Ali'nin seyisi ve hizmetgisi olarak bilinen, dutar ¢algisinin mucidi ve
miizisyenlerin hamisi olan Kambar Ata; baksilarin piri olan Asik Aydm; 6lim ve

yasamin hamisi olup gaipten haber verebilen Burkut Baba; yerlesik yasam ve
ciftgilerin atasi olarak kabul edilen Baba Dehkan kopuzun ve tiirkiiniin mucidi olup
boy boylayan, soy soylayan, hastalara sifa dagitan, gelecekten haber veren, yasi
gelen cocuklara ad veren, ak sacli aksakali ihtiyar Tiirk bilgesi goriiniimiindeki
Korkut Ata atalar kiiltii baglaminda isimleri zikredilmesi gereken mitolojik
unsurlardir. Yine eski Tiirk mitolojisindeki atalar kiiltiiniin islami kabulle birlikte
eren/evliya roliine biiriindiigli; Ahilik teskilatinin da etkisiyle bu koruyucu atalarin
meslek pirlerine dontistiigli sOylenebilir. Fiitiivvetnamelerden anlasildigina gore
binden ¢ok meslek Cebrail tarafinda Hz. Adem’e 6gretilmis, Hz. Adem bunlar i¢inde
cifteilik, demircilik, debbaglik gibi bir kagini ifa etmistir. Hz. Muhammet tiiccarlarin,
Hz. Musa borekgilering, Hz. Nuh marangozlarin, Ahi Evran debbaglarin, Somuncu

baba ekmek ve firincilarin piri olarak kabul goriir (Bayat, 2007: 88-114).

Anadolu atalar Kkiiltiinlin miisahhas Ornekleri ile doludur. Bir isin, istegin
gerceklestirilmesi istendiginde “Atanin basi hakki i¢in”, “Atamin ruhu ig¢in” denir.
Kars'ta mezarliklar parmakla gosterilmez, gosteren ¢arpilir. Erzurum'da sarali
hastalar yatirin yaninda yatirilirsa iyilesir (Kalafat, 1999: 70-72). Cocuklara ad
koyma gelenegine bakildiginda ad olarak ecdat, ata, dede isimleriyle birlikte dnemli
dini ve tarihi kisilerin isimlerinin tercih edilmesini de atalar kiiltiiniin bir tezahiirii

olarak algilamak yerinde olacaktir (Yesildal, 2018: 55-58).

[lge halkinin atalar kiiltiine ait inang ve uygulamalart siirdiirdiigii goriilmiistiir. Bir
onceki konuda bahsi gegen tiirbe, evliya ve yatir ziyaretleri atalara duyulan sayginin
derin izlerini gosterir. Atasim1 bilmeyenin gelecegini de bilemeyecegine inanilir
(KK44). Tipkt eski Tiirklerin inandig1 gibi ilge halki da atalarinin 6ldiikten sonra bile

kendilerini koruduguna inanmaktadir (KKzs4). Cocugun adini evin en yaslist koyar.
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Cocuga genellikle ailenin yasayan ya da 6lmiis dedelerinin ebelerinin ismi koyulur.
Cocuguna basmmin ya da anasinin adin1 koyan bir erkegin g¢ocugunu
“Babamin/Anamin adi. Agzimin tadi.” diyerek sevmesi atalara bagliligi gosterir
(KK1, KKo KKss KKsi). Tlgede cocuklara Ali, Hasan, Hiiseyin, Fatma isimlerinin
verilmesi yine atalar kiiltiiniin bir tezahiirii olarak gortilebilir. Bir kisi rityasinda 6len
bir akrabasini goriirse ertesi giin ya da yakin bir zamanda o6len kisinin ruhu i¢in
sadaka verir, tatl yapip dagitir yemek yedirir. Olen kisi hayattayken hangi yiyecegi
seviyorsa o yapilip dagitilir. Boylece 6len kisinin ruhunun rahatlayacagina, memnun
edilecegine inanilir (KKz, KKz KKio, KKi12, KKi6). Eve gelen misafir yiyip ictikten
sonra ev sahibine “Geg¢mislerinin camina, ruhuna degsin.” der. Sofraya da Halil
Ibrahim bereketi diler (KKs, KK13, KK11, KKzs, KK3s, KK3g, KKa1, KKag, KKag, KKy,
KKs2). Olen biiyiiklerin mezarlar1 mutlaka ziyaret edilir. Arife giinlerinde biiyiiklerin
mezarini ziyaret etmek bir gelenektir. Mezarin temizligi yapilir, otu ¢opii temizlenir,
mezar topragma su dokiiliir, cicek ekilir (KK, KKis, KK21, KKz7, KKag). Olen
biiyiiklerin mezarlarinin  ziyaret edilmesi atalara saygmin gostergesidir. Olii
gomiildiikten sonra evde 6lii yemegi verilir. Oliiniin 7., 40. ve 52. gecesinde mevlit
okutulur, yemek verilir, helva yapilip dagitilir (KKs KKo KK14, KKi1g KK23). Bu
uygulamalarda amag atalari anmak ve onlarin ruhlarini memnun etmektir. Olen
atalardan kalan esya, mal ya da nesnelere deger verilir. Ata yadigar1 denen bu esyalar
saklanip, korunur (KKis, KKz, KKas, KKsp). Ilgede c¢esitli rahatsizliklarl
tyilestirdigine inanilan ocaklar, ocakli aileler vardir. Rahtsizli§1 ya da herhangi bir
dilegi olanlar bu ocaklar1 ziyaret eder. Ocaktan alinan su, ekmek, bez, ip, tuz ya da
bagka bir nesne eve getirilir. Bu nesnelerin kutsal olduguna ve sifa verici giicii
olduguna inamilir ¢iinkii bunlara ocagin nefesi degmistir. ilcede al ocagi, gocuk
dursun ocagi, tivga ocagi, nhazar ocagi, ayna Ocagl gibi ocaklarim oldugu
bilinmektedir. Ayna ocaginin disindaki diger ocaklar ¢alismanin ilgili boliimlerinde
yer aldig1 i¢in iizerinde durulmayacaktir. Ayna ocaginin islevi ise olduke¢a ilgingtir.
Yiiz felci olan, agzi, yiizii, gozii kayan hastalar ayna ocagina gelir. Ocak rahatsizlig1
olan kisi i¢in rutin dualarin1 eder. Ayna ocaginin adi evinde bulunan aynadan gelir.
Rahatsiz kisi gerekli ritiieller tamamlandiktan sonra bu aynaya bakar ve felci diizelir,
agzi, ylizii, gézii normale doner. Rivayete gore bu ayna ocaktan alinip baska bir eve
gotiiriildiiglinde aynanin ocagina tekrar dondiigiine inanilir (KKo21). Ocaklara deger

verilmesi, ziyaret edilmesini atalar kiiltii baglaminda degerlendirmek yerinde olur.
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4.1.3.1. Tiirbe/Yatir/Veli/Evliya Kiiltii

Atalar kiiltiiniin Islamiyet sonras: tezahiirii olarak bilinen veli kiiltii ve olusumuyla
ilgili Ocak, su tespitlerde bulunmustur: Ustiin bir kuvvet ve kudrete sahip olan,
Allah’a yakin, O’nun dostu olarak kabul edilen kimselerden herhangi bir konuda, bu
kimseler hayatta ya da degilken medet ummak, yardimlarini almak maksadiyla
gerceklestirilen ritiiel, inang ve uygulamalar veli kiiltiinii olusturur. Veli kiiltiiniin
kaynaginda Tiirklerin Islam oncesi inanglarmin izlerini gérmek miimkiindiir. Tiirkler
tarih boyunca Gok Tanri, tabiat kiiltii, atalar kiiltii, Samanizm, Budizm, Zerdiistliik,
Maniheizm, Hiristiyanlik gibi pek ¢ok din ve inang sistemini benimsemis ve farkli
kiiltiirlerin tesirinde kalmistir. Pek tabii ki bir dinden bagka bir dine gegis kesin ve
sert cizgilerle olmamais, bir 6nceki dinin bazi inan¢ ve uygulamalari kabul edilen yeni
dinin i¢inde kilif degistirerek yasamaya devam etmistir. Veli kiiltiiniin ilk izlerinin
Samanist donemde goriildiigii sdylenebilir. Gelecekten haber verme, hava olaylarini
yonlendirebilme, Tanr ile iletisime gegebilme, don degistirme, goge yiikselip ugma,
kotiiliiklerden koruma, su tstlinde yiirlime, degisik alemlere gitme, ateste yanmama
gibi olaganiistiiliikkleri agisindan Tirk saman ve veli tipinin benzerlikleri asikardir
(Ocak, 1992: 6, 10-11).

Veli kiiltiinlin olusumunda en giclii tesiri ise atalar kiiltiiniin gergeklestirdigi
sdylenebilir. Oliimden sonraki hayata inanan Tiirklerin atalar1 dldiikten sonra onlarla
irtibatlarinin tamamen kesildigine inandiklar1 pek tabii ki miimkiin degildir. Atalar
Olse bile onlar arasinda yasamaya, isteklerini belirtmek i¢in onlara sikintilar
vermeye, bununla birlikte koruyuculuk vasiflarina da devam ederler. Bu sebepledir
ki atalara kars1 saygi duyar ve onlara korku unsurunu da barindiran hiirmet duygusu
beslerler (Ocak, 1992: 12) . Adlar1 ne olursa olsun -ata, aziz, dede, baba, kam, baksi,
veli, evliya- halk arasinda itibar goren bu sahsiyetlerin hayatlari, yasar iken ya da
daha sonra haklarinda anlatilan menkibelerle ¢ok daha zengin bir hal alir. Haklarinda
anlatilan menkibelerle 6ldiikten sonra da yasatilan bu kisilerin yasadiklar1t mekan,
kullandiklar1 esya, metfun bulunduklar1 mezarla ilgili pek ¢ok inan¢ ve uygulama

sekillenir (Cetin, 2007: 71).

Atalar kiiltiinlin devami1 mahiyetinde olan veli kiiltiine iliskin bu inang ve
uygulamalar giliniimiizde Miisliman Tiirk cografyasinda yasamaya devam

etmektedir. Balkanlardaki Deliorman Alevileri arasinda Sar1 Saluk kulti

174



yasamaktadir. Pazartesi ya da ¢arsamba giinleri ifa ettikleri cem ayininde Demir
Baba ve Kizil Deli’yle birlikte 6zellikle Sari Saltik’t anmalart veli kiiltiiniin
yasatildiginin delilidir. Sadece Balkanlarda degil Tokat, Tunceli, Divrigi, Sivas
Alevileri arasinda da Sar1 Saltik kiiltii miisahede edilmektedir ki baz1 Alevi dedeleri
Sar1 Saltik soyu ve ocagindan geldiklerini ifade eder (Ocak, 2011: 108). Giiniimiizde
Kaygusuz Abdal, Abdal Musa, Abdal Murad, Sultan Sucauddin, Abdal Mehmed gibi
Rum Abadallarindan olan Kalenderi dervislerinin tiirbeleri gerek Alevi gerekse
Siinni topluluklarca dilek, hacet ve dua makami konumlarini siirdiirmektedir (Ocak,
1992: 221). Evliya kiiltii i¢cinde bahsedilmesi gereken baska bir motif ise kesik bas
motifidir. Anadolu ve Balkanlar da onemli bir yere sahip olan bu kiilt iki sekilde
karsimiza cikar. Biri kafirle yapilan savas esnasinda diisman kiliciyla basi kesilen
kahramanin basini koltugunun altina alarak miicadeleye devam etmesi digeri de dev
tarafindan govdesi yenilen kesik basin yuvarlanarak Hz. Muhammet ve Hz. Ali‘nin
oniine diismesidir. Kesik bas aglayarak 51 kez hacca gittigini, Ism-i Azam duasim
bildigi i¢in olaganiistii isler yapabildigini, bir giin bir devin peyda olup oglunun ve
kendinin govdelerini yiyip karisini kuyuya kacirdigini anlatir. Hz. Muhamet’ten
kisasa kisas ister ve eger istegi yerine gelmezse kiyamette sikayetci olacagini belirtir.
Bunun iizerine Hz. Ali Ziilfikar’1t kusanip Diildil’e biner ve devin kuyusuna gider.
Devi Islam'a davet etmesine ragmen dev bunu kabul etmeyince Ziilfikar ile hamle
yaparak devin bagimi gévdesinden ayirir. Bugiin Anadolu’nun ¢ogu yerinde kesik
basa ait oldugu varsayilan tiirbe ve tiirbenin yaninda da deve ait olduguna inanilan
kuyular vardir. Bu tiirbe ve kuyular halk tarafindan kutsal kabul edilip ziyaret
edilmekte, c¢esitli ihtiyaglara binaen adaklar adanmaktadir (Ocak, 1989: 14-15).
Tiirkistan cografyasina bakildiginda Ukkas Ata, Aritsan Bab, Sasti Aziz, Ismayil
Evliye, Kurban Ata, Karabura Evliye, Ahmet Bab, Feyzula Bab, Biskek Bab, Kok
Tondr Ata gibi aziz sahislarin tiirbelerinin dilek dilemek, Hoca Ahmet Yesevi
tiirbesine yapilan ziyaretlerin kabul edilip edilmedigini anlamak, tiirbe yanindaki
kuyudan su ¢ikarip abdest almak, sarp: adiyla bilinen bir tiir hayvan hastaligin
iyilestirmek, damar hastaligina care bulabilmek, merak edilen sorulara cevap
bulabilmek gibi sebeplerle ziyaret edildigi bilinmektedir (Cetin, 2007: 72-74).

Islamiyet &ncesi atalar kiiltiiniin Islami devirde veli kiiltiine déniismesine istinaden

cocuk istemek, sifa aramak, baht agmak, kayip esyalar1 bulmak, kotii huylardan ve
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aligkanliklardan kurtulmak, askerine sag salim kavusmak isteginde olanlar
evliya/yatir/veli/sehit mezarlarina gelerek kurban adar, tiirbe ya da civarindaki agaca
bez baglar, sifali suyundan iger, tiirbede yatar, secdeye kapanir (Artun, 2008: 36).
Ankara'da tiirbeye gidilip edilen dualarin kabul olup olmayacagini hemen anlamak
icin tlirbede bulunan mezar1 tasina bir tas alarak yapistirilmaya calisilir, tas
yapigmasi edilen dualarin kabul edilecegine delalettir. Hact Bayram Veli tiirbesinde
baht agmak, sifa bulmak, muratlarina ulasmak isteyen kisilerin tas yapistirma,
makara ¢6zme, 7 ya da 41 tas toplama, mendil sallama gibi ritiielleri uyguladiklart
bilinir (Tanyu, 1967: 65, 72-74). Atalar kiiltiiniin Islamiyet’in kabuliinden sonra
tirbe, yatir ziyaretlerine tesiri diisiiniildiigiinde evliyalar yurdu denilebilecek
Anadolu'da bu ve benzeri uygulamalarin &rnegi c¢ok fazladir. 3! Tanyu, adakta
bulunma inancinin temelinde ecdada ve atalara saygi (evliyaperstlik) kiiltiiyle birlikte
animizm, yer kiiltli, 6liim ve oliiler kiiltii, agac¢ kiilti, su kiiltli, dag kiiltii, ates kiiltii,
tag/kaya kiiltii, kurban kiiltii gibi kiiltlerle birlikte biiyii, fal ve hayvanlara bagh
inanmalarin yattigini belirtir (Tanyu, 1967: 301). Tokat’in Zile ilgesine bagli Acisu-
Sira¢ koyiinde atalar kiiltiiniin veli kiiltline doniigiimiinii gosteren pek ¢ok dini
sahsiyet bulunur. Halkin Horasan Erenleri olarak kabul ettigi Ansa Baci, Nisan
Evliya, Kizgin Eviiya, Kara Dede, Kiiciik Evliya, Kithm Ana, Bakacak Evliya, Veli
Baba ve Narli Evliya dedikleri ulu sahsiyetlerin mezarlar1 atalar ve veli kiiltiini
yasatan pek ¢ok uygulamaya tabi olur. Cocugu olmayanlar, issizler, yagmur duasi
yapanlar, hastaligina ¢are arayanlar, yiiriyemeyen ¢ocugunun yiiriimesini isteyenler,
gecim sikintist ¢ekenler muratlarina, dileklerine nail olabilmek maksadiyla bu
velileri ziyaret ederler. Dileklerin kabul edilmesi ise bir adak sartina baghdir ve bu
adak da kanli kurbandir. Bu adak kurbanlariin ise mutlaka velinin mezar1 basinda
kesilmesi gerekmektedir. Alevi olan Acis1 koyliileri tiirbeye geldiklerinde once
kapiya sonra mezarin ayak tasina {i¢ kere “Ya Allah, ya Muhammed, ya Ali” diyerek
niyaz eder ve dilegini belirtir. Mezar toprag1 yalandiktan sonra geri vaziyette ¢ikilir.
Kurban ii¢ kez mezarin etrafinda dondiiriildiikten sonra hayvanin kulagi kan akacak
sekilde kesilerek bu kandan evliyanin mezar topragina li¢ damla damlatilir. Evden
getirilen yiyecek ve kesilen kurban evliyanin sayildigindan eve higbir surette

gotiirilmez. Kesildigi yerde pisirilerek herkese dagitilir. Hatta kurban eti ve

31 Anadolu‘da mukaddes yerlere, tiirbe ve yatirlara adak sunma, sayg1 ve tazim gdstermeyle ilgili
genis bilgi igin bz.: TANYU, age., s. 59-299.
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yiyeceklerden bir parcanin mezar iistiine birakildigi olur. Kurban ritiielinin sonunda
artan kurban eti, deri, kemik ve diger parcalar1 ziyaret yerine gomiiliir (Selguk, 2010:
143-144).

Hacibektas, tiim Anadolu genelinde evliya kiiltiiniin en zengin haliyle yasatildig:
yerlerin basinda gelir. Bunun sebebi Horasan'dan gelerek Sulucakarahoyiik'e
yerlesen, dergdhin1 burada kurarak goniilleri fetheden, yetistirdigi binlerce
Ogrencisini diinyanin dort bir tarafina gondererek tiim insanliga hizmet eden Hiinkar
Haci Bektas Veli'nin burada bulunmasidir. Sekiz yiiz yildan daha fazla bir siiredir
kerametleriyle, diislinceleriyle, eserleriyle, gonliindeki genis insan sevgisiyle, kadina
ve egitime verdigi degerle kisacasi tiim diinya goriisiiyle giiniimiize kadar yasayan ve
yasayacak olan Haci Bektas Veli ile ilgili sayisiz eser verilmis, incelemeler
yapilmistir. Bu béliimde Hiinkar’it gerek hayattayken gerekse Hakk’a yiiridiikten
sonra gosterdigi kerametleri, ilge halkinin bu kerametlerle ilgili inanglar1, Hiinkar’in
tiirbesini hangi amaglarla ziyaret ettikleri ve bu ziyaretleri esnasinda ne gibi inang ve

uygulamalar sergiledikleri tizerinde durulacaktir.

Velayetname’de Haci Bektas Veli hakkinda yer alan kerametin pek ¢ogunu ilge halki
bilmekte ve bu kerametleri rahatlikla anlatmaktadir. Tabi ¢ok uzun bir siire¢ i¢inde
nesilden nesle genellikle s6zlii olmak iizere aktarildigindan bu kerametlerde kisi, yer,
mekan ve olaylarla ilgili bazi farkliliklar goériilmektedir. Halk bu kerametleri
anlatmakta, gercekligine inanmakta ve Hiinkar’in hala keramet gosterdigini ifade
etmektedir. Derleme yaptigimiz sozlii kaynaklarin en c¢ok anlattigi keramet
Hiinkar’in giivercin donunda Horasan'dan Sulucakarahdyiik'e gelmesidir. Hiinkar’in

bu kerameti diginda anlatilan diger kerametleri sunlardir:

1. Bes Tagslar in Hiinkdr’a Sahitlik Etmesi (Duran ve Giimiisoglu, 2010: 299-309):
Hiinkar zamaninda siirii giitmeyi siraya koyarlar. Bir giin siirli glitme siras1 Hiinkar’a
gelir. Hiinkar biiyiikbas hayvanlar1 toplayip giitmek icin yola ¢ikarken Sar1 Ismail -
Sar1 Inkar ya da bir kadin seklinde de anlatilmakta- iki Okiiziinii getirip siiriiye
katmak ister. Hiinkar ise ona kurtlarin okiizlerini kapacagini, bu yiizden okiizlerini
siiriiye katmamasini sdyler. Sar1 Ismail dinlemez ve okiizlerini siiriiye katar. Aksam
oldugu vakit siirii evlerine dagilir. Sar1 Ismail’in okiizleri gelmez. Hiinkar’a
okiizlerinin nerde oldugunu sorunca “Okiizlerini kurtlar yedi.” cevabmi alir. Sari

Ismail Hiinkar’a inanmaz, dkiizlerinin kaybolusundan onu sorumlu tutar. Ertesi sabah
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Sar1 Ismail yaninda kad ile birlikte ¢ikagelir. Hiinkar durumu kadiya anlatir kad: da
Hiinkar’a inanmaz ve “Sahitlerin var mi?” der. Hinkar da var diyerek onlari
kurtlarin Okiizleri kaptigi yere gotirir. Ortalikta kimseler yoktur. Kadi “Hani
sahitlerin nerede?” deyince az Otede bulunan koca koca taglar -daglar, taslar
seklinde de anlatilmakta- yuvarlanarak biiyiik bir giirtiltiiyle gelmeye baslar. Hiinkar
“Hepinize gerek yok. Begsiniz yeter.” deyince hepsi yerinde durur ve en 6ndeki bes
tane tas Okiizleri kurtlarin kaptigin1 sdyleyerek sahitlik yapar. Yasanan durumdan ¢ok
korkan kadi kagmaya baglar. Hiinkar kadiya donerek “Sen de tas ol.” der ve kadi
oldugu yerde tas kesilir (KK3, KK7, KK11, KK13, KK14, KK15 KK19). Velayetname’de

kadi1 ve kadinin tag olmasi yer almamaktadir.

2. Hiinkadr in Atkaya'yt Yiirtitmesi (Duran ve Guimiisoglu, 2010: 461-467): Aksehir'de
bulunan Seyit Mahmut Hayrani Hazretleri miiritlerini alarak Haci Bektas Veli
Hazretlerini ziyaret etmek ister. Bir aslanin {istline biner, eline de bir yilan alir ve
kamg¢1 gibi saklatarak yola koyulur. Hayrani’nin aslana binerek geldigini dgrenen
Hiinkar “O canliy1 yliriitmis, biz de cansizi yiiriitelim.” der ve Kizilca Halvet
bolgesinde bulunan koca bir kayanin iistiine at gibi binerek Hayrani’yi kargilamak
lizere yola koyulur. iki zat karsilastiklarimda Hayrani Hiinkar'in kayaya binip
geldigini goriince “Biz ne yaptik? Biz canliy1 yiiriitlirken, o cansiza binip gelmis.”
diyerek Hiinkar’in biiytikliigiinii anlar, miiritleriyle birlikte Hiinkar’in eline etegine

kapanarak af diler (KK1, KK17, KK20, KK2s, KK2g, KKz, KK34, KKz, KK42).

3. Hiinkar'in Bugday ve Arpayr Tas Etmesi (Duran ve Gimiisoglu, 2010: 325-329):
Yore halkinin harman yeri olarak adlandirdigi yerde ekinler toplanmistir. Harman
sahiplerinden bazilar1 yanlarma yaklagsmakta olan Hiinkar’i tanimazlar ve dilenci
sanarak ekinlerinin iistiinii orterler. Hiinkar yaklasip “Ortiiniin altinda ne var?” diye
sordugunda “Bu sene ekinden verim alamadik, hep tag.” cevabini alir. Durumu sezen
hiinkar “Iyi, tas olsun.” der ve oradan uzaklasir. Harman sahipleri ortiiyii
kaldirdiklarinda arpa, bugday ve mercimeklerinin tasa donilismiis oldugunu goriir.
Ceplerinde bulunan paralar dahi tas olmustur. Halk “Hiinkdr im ekinleri neden tas
ettiniz? Ise yaramazlar ki.” diye sorunca Hiinkar da “Benden yadigar olsun. Hangi
kadinin ¢ocugu olmazsa mercimegi yutsun kizi olsun, bugdayr yutsun oglu olsun.
Para bulup saklayanin da parasi eksik olmasin.” diye cevap verir (KKy, KK7, KKig,
KKa21, KK22, KKa3z, KKas, KK3s5 KKas, KKs)).

178



4. Hiinkar in Akpinar Suyunu Cikarmasi (Duran ve Glmisoglu, 2010: 385-390):
Hiinkar bir glin tirag olmaktadir. Su lazim olur. Elini topraga vurur ve “Ak pinar!”
der. Su hemen gelmez. Hiinkar bekler. Bir miiddet sonra su gelir ve Hiinkar suya
neden geciktigini sorar. Su da “Yolda karsima Erciyes Dagi c¢ikti. Kag etrafini
dolandiysam yine de ¢ikamadim. O yiizden geciktim.” diye cevap vermesi tizerine
Hiinkar, Erciyes’e “Yaz kis borann, karin eksik olmaswin.” der. Halkin inanisina gore

su adii1 Hiinkar’in ak pmar demesinden alir. Erciyes Dagi’nin kar1 da bu yiizden

eksik olmaz (KK21, KK3o, KKzs, KK37).

5. Hiinkar in Sulusaray’'da Gésterdigi Kerametler (Duran ve Giimiisoglu, 2010: 259-
265): Hiinkar Kayseri’den Kadi Burhanettin’i ziyaret etmis donmektedir. Sulusaray
yakinlarina geldiginde yorulur ve irmak kenarinda dinlenmek ister. O esnada da
kadinlar irmakta ¢amasir yikamaktadir. Hiinkar kadinlara aciktigini sdyler ve yiyecek
ister. O yore halki da Hiinkar’s tanimamaktadir. Geng gelinlerden biri eve gider
kilere girer bakar ki bir par¢a ekmek ile kiipiin dibinde birazcik yag var. Bunlar da
evin aksam yiyecegi. Kaynanasindan habersiz yiyecekleri alir ve Hiinkar’a verir.
Hiinkar da geline “Artsin eksilmesini tassin dokiilmesin.” diye dua eder. Isleri bitip
eve gelince gelin kaynanam benden duysun diye son kalan yiyecegi dervise verdigini
sOyler. Kaynanasi sinirlenir, kilere girip bakarlar ki kiip agzina kadar dolmus ama
yere de hi¢ dokiilmemis. Dervisin biiylik bir zat oldugunu anlayan halk ona yetismek
i¢cin pesinden kosar. Hiinkar kalabalik ona yetismeden seccadesinin {istiine oturur ve
irmagin lizerinden gecer (KKi12, KKig KKio KKzo KKz, KKz, KKazs, KKass).
Hiinkar’in “Artsin eksilmesini tassin dokiilmesin. ” seklindeki duay1 Kadincik Ana ve
Kutlu Melek’e ettigi de sdylenmektedir. Yani Hiinkar’a yiyecek getiren kadin halk
tarafindan farkli kisiler olarak anlatilmaktadir. Velayetname’de Kadincik Ana ve
Kutlu Melek ayni kisilerken ilgedeki rivayetlerde farkli kisiler olarak anlatildigi
tespit edilmistir.

6. Hiinkar in Yaktigi Hirkasinin Kiillerinin Agaca Déniigmesi (Duran ve Glimiisoglu,
2010: 339-349): Hiinkar Sulusaray’dan Hirka Dagina dogru yonelir. Pesinden gelen
kalabalik cok fazladir. Dagda tek basina duran bir ardi¢ agacit Hiinkar kalabaliktan
rahatsiz olmasin diye onu sarmalayarak saklar. Halk Hiinkar’1 arar bulamayinca geri
doner. Hiinkar bakar ki dagda hi¢ aga¢ yok. Hirkasini ¢ikarir ve yakar. Hirkasinin

kiilleri savrulur ve diistiikleri yerde mese agacina doniisiir. Halkin inancina gore dag
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adim1 Hiinkar’in hirkasindan alir. Olusan mese agaclari dagin Sulusaray’a bakan
tarafindadir. Hiinkar’r saklayan ve halkin Devcik Ardict ya da Hacibektas Agaci
dedigi agac ise dagin Hacibektas’a bakan tarafinda bulunmaktadir (KKis, KK,
KK2o, KKazs).

7. Hiinkar in Yerden Tuz Cikarmasi (Duran ve Gumisoglu, 2010: 545-559): Hiinkar
Molla Saadeddin’in daveti lizerine Tuzkoy’e gider. Halk yemek yapar ve Hiinkar’a
ikram eder. Yemekler pek tatsiz tuzsuz, lezzetsiz olmustur. Hiinkar “Su topragi esin.
Oradan tuz ¢ikar. Tuzu yemeklerinize atin da yemekleriniz tatlansina”der. Hiinkar’in
gosterdigi yerden hala tuz ¢ikmaktadir ve halk bu tuza Nacibektas tuzu der (KKis,
KKass, KKas).

8. Kadincik Ana'min Hiinkar in El Suyundan Hamile Kalmasi (Duran ve Glimiisoglu,
2010: 617-625): Hiinkar elini yikar ve bu suyu Kadincik Ana’dan dokmesini ister.
Kadincik ana Hiinkadr’'in el yikadigi suyu kutsal kabul ettigi i¢in dokecek bir yer
bulamaz ve iger. Bir siire sonra Kadincik Ana hamile kalir ve halk bu durumdan
stiphelenerek Kadincik Ana hakkinda ileri geri konugmaya baglar. Bunun iizerine
Hiinkar halkin gozii 6niinde Kadincik Ana’ya donerek “Nereden girdiysen oradan
¢tk.” der ve Kadmcik Ana’nin agzindan bir balgam ¢ikar. Halk Kadincik’in
gebeliginin Hiinkar’in kerametiyle oldugunu anlar (KK1o0, KK12, KK1s, KK34).

9. Hiinkdr n Riizgara “Ilica Es” Demesi: Hiinkar Erciyes’ten donerken Ilice Koyii
ile Hacibektas arasindaki Kizil Tepe’ye ¢ikar. Orada ki bir ardi¢ agacinin altinda
namaza durur. Riizgar o kadar hizli eser ki Hiinkar namazin1 zor bitirir. Hiinkar
riizgara “Ilica es hey miibarek.” diye selenince riizgar yumusar. Oradaki kdye adini

veren de bu olmustur. Onceleri Ilica olan kdyiin ad: giiniimiizde Ilicek’tir (KK2o).

10. Hiinkar in Karadeniz’de Batmakta Olan Bir Gemiyi Kurtarmas: (Duran ve
Glimiisoglu, 2010: 669-677): Hiinkar berberde tiras olmaktadir. Bir ara kendinden
gecer. Hiinkar kendine gelince yanindakiler ne oldugunu sorar. Hiinkar da
Karadeniz’de bir geminin batmakta oldugunu, Kara Reis’in “Yetisin ya Erenler!”
demesi {izerine gemiyi Kkurtardigmi. Reisin de dergdha 1000 altin nezirde
bulundugunu séyler. Yanindakiler Hiinkar’dan bu anlattiklarina delil gostermesini
isteyince Hiinkar sag kolunu yere dogru indirir ve yeninden ii¢ canli balik yere diiser

(KK1s5, KK19, KK20, KK21).
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11. Hiinkar in Giiven¢ Abdal’a Keramet Gostermesi (Duran ve Glimiisoglu, 2010:
749-765): Giiveng Abdal Hiinkar'a “Miirsit, miirit, muhip, asik kimdir.” diye bir soru
yoneltir. Hiinkar da “Bizim bir kuyumcuda 1000 altin nezirimiz var, onu al getir.”
der. Giiveng Abdal hi¢ soru sormadan oradan ayrilir ve yola ¢ikar. Bilmedigi bir yere
gelir. Oradan gegen birine sordugunda Hindistan’da oldugunu 6grenir ve bir glinde
oraya nasil ulastigina sasirir. Kuyumcu Giliveng Abdal’t Hiinkar’in gonderdigini
anlar. 1000 altin dergdha, 1000 altin dergadhtaki miiritlere, 1000 altin da Giiveng
Abdal’a verir. Altinlar1 alan Giliveng Abdal donecegi zaman giizeller giizeli bir kiz
goriir. Zengin bir tliccarin kizi olan bu giizelin adi Diinyalar Giizeli’dir. Gliveng
Abdal tii¢ giin bu kizin kapisinda bekler. Onun yiiziinii tekrar gérmek isteyince 3000
bin altin vermesini sdylerler. Gliven¢ Abdal tiin altinlar1 vererek kizla konusur. Tam
seytana uyacaklarken duvar yarilir ve avucunda yesil bir ben olan el Giliveng Abdal’1
iter. Gliveng Abdal yaptigina pisman olur. Tiim olan biteni kiza anlatir ve o elin de
Hiinkar’a ait oldugunu sdyler. Bunu duyan kizda Hiinkar’i gérme arzusu uyanir.
Altinlart Giiveng Abdal’a verir ve uyurlar. Uyandiklarinda kendilerini dergahta
bulurlar. Hiinkar Giliveng Abdal’a “Miirsit benim, miirit sensin, muhip kuyumcu
(Hiinkar in gemisini kurtardigi Kara Reis), Asik ise bu kizdir.” der. Diinya Giizeli,
Hiinkar’in elini etegini oper ve “Hazirliksiz geldik. Tam dergahiniza uygun bir
hediyemiz vardi, getiremedik.” deyince Hiinkar elini mana alemine uzatir ve ¢ok
biiyiik bir kirk budak samdan ¢ikararak “Hediyeniz bu muydu.” der (KK, KK2o,
KKss, KKss). Bu kirk budak samdan bu giin dergahta Balim Sultan {irbesinde
bulunmaktadir. Giiveng Abdal ile Diinya Giizeli’nin kabir odalari1 da dergahta ziyeret

edilen 6nemli mekanlar arasindadir (bk: Fotograf-31,32).

12. Hiinkarin Cilehane Duvarina Vurarak Delik A¢masi (Duran ve Giimiisoglu,
2010: 361-362): Hiinkar Cilehane’de karanlikta kalir. O esnada Cilehane’nin
duvarina bir yumruk vurur ve duvarda bir insanin gegebilecegi biiyiiliikte bir delik
acilir. Bu suretle Cilehane’ye 1sik girer (KKass). Delikli tagla anlatilan bir bagka
rivayette de oldukga ilgi c¢ekicidir. Hiinkar diismanlarindan saklanmak igin
Cilehane’nin igine girer. Cilehane'nin kap1 tarafina bir 6riimcek ag orer. Diigmanlar
Cilehane’ye geldiklerinde oriimcek agini goriirler. Bu esnada Hiinkar elini duvara
vurarak bir delik agar ve bu delikten ¢ikarak oradan uzaklasir (KKazs). Bu rivayetteki

dikkat gekici Ozellik ise Peygamber’imizin diismanlarindan korunmak i¢in girdigi
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magaranin agzina Oriimcegin ag Ormesi motifinin Hiinkdr’a da isnat edilmis

olmasidir.

Hiinkar’in bu kerametlerinin disinda dari iistiinde namaz kilmas: (KKsz, KK11, KKgs,
KK19), susam yapragi iizerinde namaz kilmas: (KKa, KKg, KK1g), kayayr hamur gibi
yogurmast (KK21, KKazs, KKas), Cilehane bélgesindeki zemzem suyunu ¢ikarmasi
(KK12, KK2s, KK2g, KK29, KK30, KK3zs, KK3g, KKa1), sakalindan bir kil koparildig
zaman kaminin oluk gibi akmasi (KKass), Molla Sait’'in damdan basina attigi yug/log
tasini eliyle tutmast (KK21, KKss), Yunus Emre ‘nin Hiinkar’'dan bugday istemesi ve
himmeti kabul etmemesi tizerine Hiinkar tarafindan Taptuk Emre’ye génderilmesi
(KK34, KK3s), Kadincik Ana ‘nin evinde namaz kilarken yikilacak olan duvara sirtint
vermesi ve hiinkarin viicudunun izinin duvara ¢ikmast (KKass), hocasit Lokman
Parende nin Hac'da camimin pisi ¢ektigini anlamasi, hocasina velayet eliyle pisi
sunmasi ve bunun iizerin hocasindan Haci unvamini almas: (KK1s, KK21, KKas), Boz
Atlh Hizir’la goriigmesi (KK21), bir kig giinii ali¢c agacindan elma toplamasi (KK,
KK21, KKas gibi kerametleri de ilge halki tarafindan anlatilmaktadir.

Ilce halki Hiinkdr'in Hakk’a yiiriidiikten sonra hatta giiniimiizde bile keramet
gostermeye devam ettigini soylemektedir. Halk Hiinkdr’in tas ettigi mercimek ve
bugdaymn kadinlar tarafindan yutuldugunda cocuk sahibi olunmasini, c¢ikardigi
Akpmar ve zemzem suyunu ictiklerinde sifa bulmalarini, Lokman Parende'nin
Hiinkar’in Anadolu'da gidecegi yeri isaret etmek i¢in attigina inandiklar1 ucu yanmis
dalin yesermesiyle olustugu varsayilan karadut agacinin dudundan yendigi zaman ne
muratlar1 varsa gerceklesmesini, tiirbede ettikleri dualarin kabul edilmesini,
Hinkar'in riiyalarina  girmesini  giiniimiizde = gosterdigi  kerametler olarak
gormektedir. Bunlarin disinda yakin  zamanda gosterdigi  kerametler de
anlatilmaktadir. Anlatilan bu kerametlerden bazilar1 sunlardir: Cilehaneyi ziyarete
gelen bir geng delikli tastan birka¢ kez gecer. Hiinkar’in ulvi giiclinii hissedebilmek
icin Hiinkar’dan bir keramet gostermesini ister. Birden Cilehdne'nin kapisinda bir
yilan belirir ve gencin iistiine dogru gelir. Geng bu durumu Hiinkar’in bir kerameti
olarak yorumlar (KK21, KK22, KKazs). Adnan Menderes 1960’11 yillarda idam
edilmeden 6nce Hiinkar’in tiirbesini ziyarete gelir. Mevsim kis oldugu i¢in dergahta
bulunan havuzun yanindan gecerken ayagi kayip diiser. Bu olaydan kisa bir siire

sonra da idam edilir. Halk Adnan Menderes’in diismesini Hiinkar’in idamdan 6nce
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onu uyarmasi yoniindeki bir kerameti olarak goriir (KK20). 1949 yilinda tiirbeyi su
basar. Kirklar meydani insan beline ulasacak sekilde sular altinda kalir. Kirklar
meydanini su basmasia ragmen Hiinkar’in kabrine su girmez, su kapisinin esigini

gecmez. Bu olay da Hiinkar’in bir kerameti olarak goriiliir (KK3s).%

Ilgede evliya kiiltii kapsaminda Hiinkar’in tiirbesinin ziyaret edilmesiyle ilgili de pek
cok inan¢ ve uygulama mevcuttur. Tirbe genellikle persembe giinleri ziyaret
edilmektedir (KK21, KK2g, KK3o). Ozellikle her yilin 12. ayinin, 12. giiniinde ziyarete
gelenlerin oldugu bilinmektedir (KKo26). Ziyarete her giin gelenler de vardir (KKzg).
Tiirbe ziyaretinin uyulmasi gereken bazi ritlielleri vardir. Bu ritlieller su sekilde
siralanabilir: Kalben ve bedenen temizlenilir (KKzs KKz, KKazi, KKsg), kapi
giriglerinde esiklere basilmaz, Hiinkar’in kapisinin esigi opiiliir, kapilar ii¢ yerinden
Optliir, Hiinkar’in ve dergahtaki diger velilerin huzurundan geri geri ¢ikilir, huzura
girip ¢ikilirken baglar egilir, sesiz ve saygili olunur (KKs KK11, KK1g KKz, KK,
KKso, KKz, KKs2, KKs3). Tiirbeyi ziyaret edenlerin dis bahge giris kapisindan
baslayarak yerde siirline silirline Hiinkdr’'in huzuruna ¢ikanlarin oldugu da
goriilmektedir (KK15, KK19, KK2o, KK2g). Ziyaretgilerin tiirbe ziyaretleri esnasinda
esiklere basmamak, kapilart 6pmek, huzurdan geri geri ¢ikmak, Hiinkar’ in huzuruna
diz Ustlinde girmek, Hiinkar’in ve diger biiyiiklerin sandukalarinin bas ve ayak
taraflarini lic kez 6pmek, dua ederken Hiinkdr’in sandukasinin etrafinda 3, 5, 7 ya da
kirk kere dolagsmak, sandukanin iistiine 6zellikle kirmizi ve yesil olmak iizere renkli

yazma Ortmek gibi uygulamalar1 yerine getirdikleri tespit edilmistir.

[lge halki Hiinkar’m tiirbesini her tiirlii dileklerinin kabul edildigi bir merci olarak
goriip ziyaret etmektedir. Cocuk sahibi olmak, evlenmek, is bulmak, ev-araba-para-
miilk sahibi olmak, sifa bulmak, hastaliklarina care aramak, giinahlarinin affim
istemek, liniversite kazanmak, sinavlarda basarili olmak gibi diinya ve ahiret adina ne
gibi dilekler igin tiirbe ziyaret edilmektedir. Bu dilekleri siralayan halk dileklerini
Allah’tan istediklerini Hiinkar’1 vesile kilip onun yiizii suyu hiirmetine dediklerini de
onemle belirtmektedir. Derleme yaptigimiz kaynak kisilerin pek ¢ogu ¢ocuklariin
oldugu, hastaliklarinin iyilestigi, bahtlariin ac¢ildig1 gibi dileklerinin gergeklestigini
belirtmistir. Ziyaret¢inin biri fel¢li, yiirliyemeyen oglu icin tiirbeye geldigini, dua

32 Tiirbeyi su basmasi olay1yla ilgili olarak bk.: Meral Salman YIKMIS, “Bireysel Bellekten Kolektif
Bellege: Dergahi Su Basinca...”, folklor/edebiyat, 2016, C. 22, S. 88, s. 184-190.
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ettigini, karadut agacinin dudundan yiyen oglunun ayaga kalkip yiirtiidiigiinii kaynak
kisiler anlatmaktadir (KK26 KKa1). Eskiden bu karadut agacina gaput, bez, ip, sag teli
bagladiklarimi1 fakat agaci korumak adina miize miudiirliigii tarafindan bu tiir
uygulamalara izin verilmedigi soylenmektedir. Hiinkar’in Cilehane'si, Akpinar suyu,
Zemzem ¢esmesi, Aslanli gesme de 6nemli ziyaret yerleridir ve halk bu sularin sifa,
bolluk ve bereket verdigine inanir (KKy, KKs KKg, KK7, KKg KKio, KK12, KKiye,
KKa21, KK2g, KK2g, KK3g, KK3s4, KK3s). Halk arasindaki baska bir inanca gére hamile
bir kadin karnindaki ¢ocugu canlanmadan tiirbe ziyaretine gelirse tiirbedeki evliya
cocukta mutlaka bir iz birakir. Kadmin biri ¢ocugu canlanmadan tiirbeye ziyarete
gelir ve tiirbedeki suyla abdest alir. Dogan ¢ocugun boynunda siyah renkte bir
besmele oldugu goriiliir (KK1). Dergahin her boliimiiniin oldugu gibi mutfak bolimii
de kutsal kabul edilmektedir. Hiinkar’in ve diger velilerin ziyaretinde yapildigi gibi
mutfaktan da geri geri c¢ikilir. Halk mutfaktaki biliylik kara kazani da kutsal
gormektedir. Hiinkar’in doneminde ve daha sonraki donemlerde bu kazan Muharrem
ayinda sadece asure pisirmek i¢in kullanilir. Bir rivayete gére Cumhuriyet’ten sonra
kazan mutfaktan alinip sergilenmek {lizere Kirsehir miizesine gotiiriilmiis ama ayn
gece kazan gene mutfaktaki yerinde goriilmiis ve halk bunu da bir keramet olarak
gormiis (KKss). Her ne kadar koruma altinda olsa da mutfag1 ziyaret edenler kara
kazana dokunmak istemektedirler. Kara kazana dokunuldugunda evlerine,
mutfaklarina bereket gelecegine inanmaktadirlar. Ayrica firsatini bulanlar mutfaktaki
ocagin bulundugu duvara sirtlarini siirtmektedir. Bu uygulamanin da sirt agrilarina
1yl geldigine inanilmaktadir (KKsp). Kazan ve ocakla ilgili bu uygulamalarda ates,

ocak ve tas kiiltiiniin izleri goriilmektedir.

Ziyaretciler bu dilekleri oldugunda bir adak so6zii verirler. Genelde koyun ya da kog
keserler. Bu adaklar1 25-30 sene dnce tlirbedeki karadut agacinin yaninda kestiklerini
fakat uzun yilladir buna izin verilmedigi i¢in kurban kesim yerlerinde adaklik
kurbanlarin1  kestiklerini  sdylemektedirler (KKis, KKgz0). Adaklik kurbanlar
kesilmeden Once agiz ve burunlarina tiger defa su degdirmek, sirtlarina {i¢ defa su
stirmek ve ayaklarini yikamak suretiyle kurbanliklara abdest aldirildigi belirtilmistir
(KKs2). Cocugu olmayanlarin ¢ocuklart oldugu takdirde adaklara gore ¢ocuklar 3,
5, 7 hatta 12 yasina gelene kadar her sene tiirbeye kurban kestikleri, ¢ocuklar1 belli

bir yasa geldiginde onlar1 ii¢ y1l tiirbenin hizmetine verdikleri de gortilmiistiir (KKzy,
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KKzs). Bunlarin disinda dilekleri kabul olanlarin tiirbeye gelerek orada bulunan
ziyaretgilere seker, lokum, tatli, helva gibi yiyecekleri dagittiklari, fakirlere sadaka
verdikleri de olmaktadir (KKis, KK1g, KKi1g, KKz KKa6). Dilegi kabul olup da
adagin1 yerine getirmeyenlerin basina olumsuz seyler geldigine dair inanglar da
bulunmaktadir. Anlatildigina oglu askerde olan bir baba “Oglum askerden sag salim
donerse bir hafta icinde ko¢ kesecegim.” diyerek adakta bulunur. Oglu askerden
donen baba durumum yerinde degil diyerek kurbani geciktirir. Bir gece askerden
donen gen¢ yatarken yataginin lizerine bir ko¢ ¢ikar, ¢arsaf ve yogani kemirir,
ayaklariyla kirletir, pisler, ¢ocugu perisan eder. Bunu riiya zanneden geng sabah
olunca yataginin perigsan oldugunu goriir. Hemen babasini ¢agirir yatagini gosterir ve
bir kogun gelerek bunlar1 yaptigini sdyler. Baba adaklarini yerine getirmedikleri i¢in
boyle bir olay yasadiklarini anlar ve ertesi giin tiirbeye gidip adagini keser ve
kurbanin kanint oglunun alnina siirer. Kurban kaninin alina siirilmesinin sebebi de

bu kanin nazara iyi gelecegi, viicuttaki kotiiliikleri alacagi inancidir (KKy).

flge halki Hiinkar’in tiirbesinin (bk.: Fotograf-32,33) disinda Bestaslar, Dedebag;,
Cilehane, Balim Sultan Tiirbesi, Giiven¢ Abdal Tiirbesi, Kadincik Ana’nin evi,
Atkaya, Akpinar, Bektas Efendi Tiirbesi, Kesik Bas Tiirbesi, Aric1 Baba Tiirbesi,

Cevizli suyu ziyaret edilip kutsal kabul edilen baslica yerlerdendir.

llgede yasatilan &nemli kiiltlerden birinin evliya yani atalar kiiltii oldugu
goriilmektedir. Bunnu sebebi olarak da Hiinkar Haci Bektas Veli'nin Hacibektas'ta
yasamasi, halki irsat etmesi, burada kerametler gostermesi ve tiirbesinin de yine
burada bulunmasidir. Hiinkar’la bir sekilde iliskisi bulunan kisi, mekan ve nesneler
de kutsal kabul edilmektedir. Hiinkdar’m kerametleri de gbdz Oniinde
bulunduruldugunda Hacibektas ilgesinde evliya kiiltiiniin dag, tas, kaya, su, agag,
toprak, hayvan, esya, bitki, riizgar, ates, ocak gibi daha pek ¢ok kiilt ile karisarak bir
sentez olusturdugu, adeta bir kiiltler yumagi meydana getirdigi rahatlikla

sOylenebilinir.

4.1.4. Hayvanlara Bagh Kiiltler ve inanclar

Eski Tirklerin kiiltiir ve yasam tarzlart igin kullanilan konar-géger, atli-gdgebe
terimlerinin ifade ettigi lizere tarih boyunca ¢ok genis bir cografyada hiikiim siiren,

pek cok kiiltiir ve inangla yakin temasi olan Tirklerin inang sisteminde hayvanlara
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bagli inanmalar 6nemli bir yer tutar. Gegimlerinin biiyiik bir boliimiinii koyun, kegi,
at, okiiz, deve siirtilerinden saglayan Tiirkler yasamlar1 i¢in hayati 6nem tasiyan siit,
tereyagi, kaymak, yogurt, kimiz, kimran gibi besinleri bu siiriilerden saglardi. Bu
hayvanlarin derilerinden eyer, ¢izme; postekilerinden kiirk, kaftan, kalpak; yapagi ve
yiinlerinden ¢adir, kece, elbise yapip temel ihtiyaglarini karsilarlardi. Go¢ zamaninda
ise hayvanlarin rolii tasimacilikti. Konar-géger olarak bilinen Tiirklerin arazileri
sahiplendikleri, kiglaklarinda bulunan yerleri degismez yurtlar1 olarak gordiikleri,
batiya gittikten sonra bile asil yurtlarin1 unutmadiklar1 bilinmektedir. ili, Tarim,
Seyhun, Ceyhun bolgelerinde yasayan eski Tirklerin bugday, arpa, piring, dari, misir
yetistirdikleri; dut, elma, asma fidanlarini1 dikip meyvecilikle ugrastiklari; bu tarimsal
faaliyetleri i¢in de su arklarn agtiklar1 kaynaklarda yer almaktadir (Gokalp, 1991:
287-288). Tirklerin ekonomik ve sosyal yapisinin biliyiik bir bolimiiniin
hayvanciliga dayandigi diisiiniildiigiinde hayvan kiiltiiniin dogum, evlenme, Olim
ticgeninde degerlendirilen geg¢is donemi, halk hekimligi, halk takvimi, ugur ve
ugursuzluk telakkisi gibi pek ¢ok inan¢ ve bu inanclara ait uygulamalarda oynadig:

rol daha iyi anlagilir.

Hayvan kiiltii baglaminda totemizm, totem, ongun, t6z kelimeleri {izerinde durmak
yerinde olacaktir. Calismanin O6nceki boliimlerinde bahsedildigi lizere bazi klan,
topluluk, boylarin gesitli, bitki ya da hayvandan tiirediklerine inandiklar1 totemizm
inanc1 ve totem kavramindan edebiyat tarihimizde ilk bahseden Ziya Gokalp
olmustur. Gokalp’in verdigi bilgilere gore Tiirklerin mitolojik anlayisinda dortlii bir
siniflandirma vardir. Bu siniflandirmada her yonii temsil eden bir totem vardir ve bu
totemler hayvandir. Bu mitolojik anlayisa gore gogiin oglunun ilkbaharin {i¢ ayinda
koyun, yazin ii¢ ayinda horoz, yilin ortasinda 6kiiz, sonbaharin ti¢ ayinda kopek, kisin
tic ayinda domuz eti yedigine inan Tiirkler bulunduklar1t mevsime gore Gok Han’a
koyun, oOkiiz, kopek, horoz ve domuz kurban eder; bu totemleri kutsal kabul
ettiklerinden diger zamanlarda onlara dokunmazlardi. Bu dortlii siniflandirmada her
yoniin kendine mahsus bir simgesi, mevsimi, rengi ve hakani vardir. Bu dort yonden
kasit dort Tiirk oymagidir ve her oymak totemi olan hayvanin adi ile anilir. Tuhsinler
adlarin1 tosundan, Hunlar koyundan, Kusanlar kustan, Baraklar it baraktan almistir.
Bahsi gecen konunun daha iyi anlasilmasi i¢in Gokalp’in sematize ettigi su tabloyu

vermek yerinde olacaktir (Gokalp, 1991: 27-33):
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YONLER | MEVSIMLER | YER-SULAR | OGELER | TOTEMLER
Dogu [lkbahar Gok Han Agac Koyun
Giiney Yaz Kizil Han Ates Horoz(Tavuk)
Bati Sonbahar Ak Han Demir Kopek
Kuzey Kis Kara Han Su Domuz

Ongun kelimesinin eski Oguzca’da totem anlamina geldigini séyleyen Gokalp her
Oguz 6ziiniin -boydan bir 6nceki teskilat yapisi, oymak, asiret- sahin, kartal, tavsan,
sungur, c¢akir, u¢ kus gibi totemlerinin oldugunu, bu totemlerin kutsal kabul edilip,
oldiiriilmediklerini soyler. Tiim bu bilgilerden hareketle dort yon, mevsim, dge ve
yer-sunun ortak ongununun olmasini, her ay1 simgeleyen hayvan adlarini, il boy ve
uruklara hayvan, bitki, cansiz varlik, alet ve sanat adlarmin verilmesini (Kazak-kaz,
Tuhsin-tosun, Kunlar-koyunlular, Sungurlu, Boz Dogan, Tvsanl, Develi, Kara
Kegili, Agageri, Cavdar, Demirciler, Tahtacilar, Siingiiciiler, Mentesaciler vb.),
Yakutlarda samanlarin geyik, kurt, tilki, ¢akal, tay, tavsan gibi bireysel totemlerinin
olup her samanin bagl bulundugu hayvanin ahlakini yansitmasi gibi unsurlarin eski
Tiirklerdeki totemizmin kalintilart oldugunu (Gokalp, 1991: 198-199) séyleyen
Gokalp’e karsilik Bayat, Tirklerin Totemizm'in tam tersi Ozellik gosteren ata
hakanlik, 6zel miilkiyet, kan yoluyla tiim Tiirklerin soydashigi, bozkurt gibi ortak
kiilt, her ailenin ve aileyi olusturan her bireyin ayr1 adlarinin olmasi, ruhun
Oliimsiizliigli ve ahiret hayatina inan¢ gibi inanglarindan dolay1 Totemizm’in Tiirk

inang sistemiyle bagdasmadigini belirtir (Bayat, 2005: 61).

Konuyla ilgili olarak Inan, “Ongun ve Toz Kelimeleri Hakkinda” baslikli
makalesinde énemli bilgilere yer verir. Inan, Gokalp’in ongun olarak ifade ettigi ve
eski Oguzca dedigi kelimenin aslinin ongon olup Mogolca oldugunu soyler.
Mogollarda bulunan ongon Kkiiltline bakildiginda kutsal kabul edilen ongonlarin
insan, kus ya da hayvan seklindeki heykeller-putlar oldugu ve her ongonun bir ruhu
temsil ettigi bilinmektedir. Koyruyucu ruh 6zelligi gosteren bu ongonlarin tabiattaki
tiim olaylar1 kontrol etti§ine inanilir. Inan, Mogollardaki ongon kiiltiinii atalar

kiiltiiniin bakiyesi olarak goriir (Inan, 1998a: 268-269).
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Mogollarin ongon kelimesiyle ifade ettikleri bu putlara Yenisey ve Altay Tiirkleri 6z
ya da tos; Tuba, Uranhay Tirkleri eren; Yakutlar ise tangara ya da emeget
demislerdir. Altay ve Yenisey Tiirklerinde yalnmizca biiyiik Oliilerin ve samanlarin
tozl yapilabilir. Her oymagin aru t6zl vardir ve bu tozler genellikle ulu ced sayilan
dag, hayvan, kam ya da efsanevi bir kisinin ismiyle anilir. Aru tdzlerin yaninda
kotiiliik veren kara tozler de vardir. Ulgen aru tdz, Erlik ise kara toz olarak kabul
edilir. Inan, Tiirklerdeki t6z inancin1 Mogollarin ongonlarinda oldugu gibi atalar

kiiltiiniin tezahiirii olarak kabul edeler (Inan, 1998a: 269-270).

Sibirya halkalar1 kendilerini bir hayvanla 6zdeslestirirler. Bu hayvanlari asla
oldiirmezler, onlara rahatsizlik vermezler. Boyle olmadigi takdirde o hayvanin
baslarina ugursuzluk getirecegine inanilir. Ruhlarin kaz, kugu, ozelikle de dalici
kuslarin suretine biiriindiigiine inanildigindan bu kuslar kutsal kabul edilip onlara
dokunulmaz. Kutsal hayvan ve onlarla ilgili av ritiiellerini yarine getirmediklerinde

avlarinin bereketli olmayacagina inanirlar (Harva, 2014: 329).

Samanizm inanci ile hayvan kiiltii arasinda sik1 bir iligki vardir. Samanlarin koruyucu
ruhlar1 vardir ve hayvan suretinde olan bu ruhlara “saman hayvanlari” denir. Bu
saman hayvanlarimin kanmi akitmak yasaklanmistir. Tunguz Samanlart ayin
esnasinda cesitli hayvanlardan destek alir. Saman c¢adirin etrafina ve igine tahtadan
yonttugu gok giiriiltiisti kusu, marti, turna, guguk, dalgi¢ kusu, gri alabalik, su
samuru, kurt, kurbaga larvasi, ayi, kertenkele figiirlerini yerlestirir. Bu figiirleri
havaya atip tartarak agirliklarina gore bazi kehanetlerde bulunur. Koruyucu ruhu
geyik, kartal, ayi, boga, aygir olan samanlar sanshidir ve gevrelerinde kudretli saman
olarak kabul goriirler. Koruyucu ruhu kurt ya da kopek olan samanlar sanssiz
addedilir. Ozellikle koruyucusu kdpek olan samanlarm kalbinin bu kdpek tarafindan
kemirilip rahatsizlik verilecegine inanilir. Samanlarin bu koruyucu hayvan ruhlari
birbiri ile miicadele halindedir. Kavgada 6len ana hayvan ruhunun yakin zamanda
sahibi olan samanin da dlecegine inanilir. Harva, bu hayvan ruhlardan kastin aslinda
samanm Kendi ruhu oldugunu, ayin sirasinda samanin ruhunun hayvan suretine
biiriindiigtini séyler (Harva, 2014: 383-385). Samanlarin ayin esnasinda geyik, kus

ve ay1 suretinde elbiseler giydikleri de bilinmektedir.

Hayvan kiiltii baglaminda Tiirklerin kullandigi on iki zayvanli Tiirk takvimi tizerinde
durmak gerekir. Nitekim bu takvimde her yilin bir hayvan ile sembolize edilmesi;
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Tiirklerin dini, i¢timai, siyasi hayatlarini sekillendiren zaman kavramini dahi hayvan
adlaryla ifade etmeleri Tiirklerin hayvanlari nasil algiladiklarina dair 6nemli ipuglar
vermektedir. Kaggarli Mahmut on iki hayvanlh Tiirk takviminin tesekkiilii, kullanilist
ve Tirk inang sistemine tesiriyle ilgili su onemli bilgileri aktarir: Rivayete gore Tiirk
hakanlarindan biri kendinden once yapilmig olan bir savasin yilint merak eder ve
savagin yilin1 kimse bilemez. Hakan bunun iizerine bir kurultay toplayarak
kendilerinin yanildig1 gibi gelecek nesillerin de yanilmamasi i¢in gdgiin on iki burcu
ve on iki ayma farkli adlar konulmasi bdylece Onemli olaylarin zamaninin
unutulmayacagini soyler. Yillara verilecek adlari tespit etmek i¢in bir av toreni tertip
edilir. Tim yabani hayvanlar irmaga dogru siiriilir ve bu 1rmagi gegen on iki
hayvanin ad1 gecis siralarina gore yillara verilir. Boylece /. yila si¢gan (si¢an, fare),
2. yila ud (6kiiz), 3. yila pars, 4. yila tavisgan (tavsan), 5. yila nek (timsah), 6. yila
yilan, 7. yila yund (at), 8. yila koy (koyun), 9. yila bi¢in (maymun), 10. yila takagu
(tavuk), 11. yila ut (it, kopek), 12. yila tonguz (domuz) yili denmistir. Tirkler bu
yillarin her birinde bir hikmet oldugunu diisiiniip yillar1 ugurlu ya da ugursuz olarak
adlandirip fal tutarlar. Bu inanglarina gore okiiz yilinda savas ¢ok olur ¢linkii okiizler
vurusup, tos yapar. Tavuk yilinda yiyecegin ¢ok olmasina ragmen insanlar arasinda
kargasa c¢ikar. Buna sebep olarak da tavugun c¢opleri, topragi eseleyerek besin
bulmas1 gosterilir. Timsah suda yasadigi i¢in timsah yilinda bolluk bereket olur,
yagmur ¢ok yagar. Domuz yil1 kargasa getirir, kar ve soguk ¢ok olur (Kaggarli, 1985:
344-347).

4.1.4.1. Kurt

Hayvan kiiltii iginde kurt Tiirk mitolojik sistemi i¢in olduk¢a 6nemli bir yere sahiptir.
Kurt Tirklerin milli semboliidiir. Tirk destan, efsane, inang ve sdylencelerine
bakildiginda kurt soy tiiretme, koruyup kollama, yon-yol gosterme, akil danisilip
ogiit verme, yoldaglik yapma gibi pek c¢ok fonksiyonda karsimiza ¢ikar ve kurt

Tiirkler i¢in koruyucu bir ruh 6zelligi gosterir.

Tiirklerin ata saydiklar1 kurt adina yilda bir kez dini téren yaptiklar1 bilinmektedir.
Tirk kiiltirtiniin i1lk mahsullerinden olan Oguz Kagan Destani’na adini veren
kahraman Oguz’un ayaklar1 okiiz ayagina, viicudu kurda, gogsii ayiya benzerdi ve

bogiirleri killi idi. Oguz Kagan halkinin basma gecip iilkesini genisletmek adina
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sefere bagladiginda gokten bir 151k demeti ile boz tiiyld, boz yeleli bir erkek kurt iner
ve Oguz Kagan’a yol gostermek istedigini sdyler. Oguz ve ordusu da kurdun ardi sira
gider. Yine Tiirklerin bayraklarinin tepesine altindan bir kurt basi diktiklerini,
hakanin peykelerine bori/kurt dendigini, kendilerinin kurttan tiirediklerine
inandiklarini belirtecek olursak kurdun Tiirkler i¢in bir ongun/totem oldugunu ifade
eden arastirmacilar vardir. Kopriilii de bu goriistedir (Kopriilii, 1980: 15, 39, 40, 57,
58). Oguz Kagan’in viicudunun kurt, okiiz ve ayiya benzetilmesine sebep olarak
Tiirklerin kahramanlarin1 tabiatta karsilastiklar1 ¢evik, giiclli, korkusuz, iri
hayvanlarin 6zellikleriyle bagdastirarak yiiceltmek istedikleri sdylenebilir. Kurdun
gokten bir 151k kanaliyla inmesi Tiirkler arasinda kurdun goksel, semavi bir varlik

olarak goriildiigiinii isaret eder.

Tiirkler kendilerinin kurt soyundan geldiklerine ve atalarinin kurt olduguna inanir.
Kurttan tiireme motifi pek ¢ok anlatida karsimiza cikar. Ogel’in kurttan tiireme
motifiyle ilgili verdigi tafsilath bilgiler su sekilde Ozetlenebilir: Bu motifin ilk
izlerine Hunlarda rastlanir. Cin kaynaklarindan edinilen bilgilere gore Hun
hiikiimdart Wu-sunlarin kralim 6ldiirtir ve kralin kiigiik oglu Ku-mo’yu da ¢olde
kaderine terk eder. Bu kiigiik ¢cocuga tepesinde dolasan bir karganin gagsiyla bir et
pargas1 verdigini, bir disi kurdun da ¢ocugu emzirdigini géren Hun hiikiimdari, onun
kutsal oldugunu anlayip c¢ocugu himaye eder ve biiyliylip kahramanliklar
sergilediginde de Wu-sun kral1 yaparak babasinin devletini ona bagislar (Ogel, 2010:
14). Cinliler Orta Asya‘daki Tiirk topluluklarinin tamamini kapsayacak sekilde Koa-
¢t kelimesini kullanir. Koa-¢1 “Yiiksek tekerlekli arabalara sahip olan kavim.” (Ogel,
2010: 16) anlamima gelmektedir. Asina/Asena adli disi bir kurttan tiirediklerine
inanan Goktiirklerin bayraklarimin tepesinde kurt basi bulunur (Ogel, 2010: 18-29).
Disi kurt motifine Hakas Tiirklerine ait A/fin Arig Destani’nda da rastlanir. Huu-Iney
adli kudretli yasli bir kadin vardir. Halkin bilmedigini bilir, gitmedigi yerlere gider.
Ay-Han’in evinin ve iilkenin koruyucusudur. Bu Huu-Iney Ana diledigi vakit ii¢
kula¢ boyunda bozkurta doniisiir, Altay Dagi’nin tepesinde dolasir, halkini ve
siiriilerini korur (Ozkan, 1997: 47-49, 83).

Ogel’in konuyla ilgili baska bir tespiti de Tiirklerin cok énem verdikleri Tanr1 ile
biitiinlestirdikleri kok/gok kelimesini kurt ile birlikte kullanmalaridir. Tiirkler kurda
Ko6k-Bori/Gok-Kurt der. Gokten kasit gdgiin rengidir, maviliktir. Gok Tanrinin
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sembolii olarak kabul edilir. Oguz Kagan’a rehberlik yapan kurt gok tiiyli ve gok
yelelidir. Ayrica Tiirkler kurt siiriisiine liderlik yapan, en 6nde giden, yasl ama bir o
kadar da zeki ve korku verici olan kutlara da gok yeleli kurt demistir. Kirgizlar Kok
Cal (Gok yeleli kurt) tabirini en gliclii kahramanlar1 i¢in kullanirdi. Ayrica siiriistiniin
en Oniinde giden yasli ve ihtiyar tekelere de gok teke derlerdi. Orta Asya Tiirk
masallarinda sahiplerini kurttan koruyan, sadik kopeklere gok kuyruklu kopek
denilmesi de hatirlatilacak olursa Tiirklerin kurt ve diger hayvanlara semavi, Tanrisal
bir 6zellik verdikleri sdylenebilir (Ogel, 2010: 42). Arastirmaci Ata-Kurt inancinin
sonralart Ana-Kurt inancina doniistiigiinii, MO. II. asirda bile kurdun totem olma
vasfim1 kaybedip Tiirkler i¢in bir tilsitma, sembole doniistiigiinii, zamanla da kurt
unsurunun Onemini kaybederek yerini kartal gibi aver kuslara biraktigini soyler

(Ogel, 2010: 46-47).

Tirk mitolojik sistemine kurt Tanri'nin yeryiiziindeki tecellisidir. Tanr1 yeryiiziinde
goriinmek istedigi vakit kurt suretine biirlinlir. Daha 6nce deginildigi gibi Uygur
yaratilis efsanesinde Tanr1 ihtiyar bir erkek kurt suretinde bir dagin tepesine iner ve
hakanin kiictik kiziyla ¢iftleserek Uygur soyunun tiiremesini saglar. Tiirklerin kurdu
Tanr’nin bir tecellisi olarak gormeleri Tanri’y1r somutlagtirma isteklerinin bir

tezahiirii olarak algilanabilir (Aslan, 2010: 75).

Tiirklerin Islamiyet'i kabuliiyle Tanrisal vasfin1 yitiren kurt motifi, saygi, korku,
korunma, gii¢, kuvvet, yigitlik ve kazandig1 baz1 olumsuz anlamlarla yasamis; Islami
bir kisveye biiriinerek varligini siirdiirmiistir. En ¢ok da nazardan koruyucu
fonksiyonuyla goriiliir (Coruhlu, 2002: 136). Dede Korkut Hikayeleri'nde daha once
bahsedildigi iizere Kazan Han’in suyla, Uruz Han’in agacla sdylesmesi ne kadar
ilgingse yine Kazan Han’in kurtla sdylesmesi de bir o kadar dikkat ¢ekicidir. Kazan
Han’m “Kurt yiizii miibarektir.” diyip onu muhatap alarak “Karanu ahsam olanda
giinii  dagan/Kar ile yaganda er gibi duran/Karako¢ atlar gordiigiinde
kisnesdiiren/Kizil develer gordiigiinde buzlasdiran/Agca koyun gordiigiinde kuyruk
capup kamcilayan/Erkeciin semiziin alup kacan/Arkasini urup berk agilun ardin
soken/Karmayuge¢ semiziin alup tutan/Kanlu kuyruk yiiziip ¢ap ¢ap yutan/Avazi
kaba kopeklere kavga salan/Cakmakluca ¢cobanlar: diinile yiigiirden/Mere swrti yoluk
boz kurt...” (Gokyay, 1973: 20) seklindeki seslenisinde echil hayvan siiriilerine

saldirip, agillar1 basmasi gibi olumsuz vasiflarinin yaninda kurdun gii¢lii bir ere
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benzetilmesi, yliziiniin miibarek goriilmesi ve ona bozkurt olarak seslenilmesi arkaik

donemlerdeki kurt inancinin bir izi olsa gerektedir.

Tiirkistan ve Anadolu cografyasinda kurt kiiltiine bagli inang ve uygulamalara su
ornekler verilebilir: Kazak ve Kirgizlar kurda kagskir derler ve disi olanina
dokunmazlar. Kagkirin gozleriyle biiyii yapabilecegine inanirlar ki bu biiyii kaskira
inananlara islemez. Disi kagkir yatan bir devenin iizerinden atlarsa bunu bolluk ve
bereket vesilesi goriirler (Kalafat, 2016: 274). Kurtla ilgili bir bagka dikkat ¢ekici
uygulama ise kurtagzi baglama inancidir. Gece disarida savunmasiz durumda
bulunan, siiriiden kaybolan, agilda bulunamayan koyun, keci, inek gibi ehli
hayvanlari kurt saldirisindan korumak tizere bigak agzi kapatilir, ipe diigiim atilir. Bu
uygulamayla kurdun bu hayvanlara zarar vermeyecegi, kaybolan hayvanlarin ertesi
giin bulunacagina inanilir. Bu iglemler esnasinda eiizii besmele c¢ekilerek Tin
Suresi’nin nefes almaksizin ii¢ kez okunmasi, Kureys Suresi’nin tersten okunmasi,
dualarin edilmesi Islamiyet oncesi Tiirk halklarinda goriilen kurt agzi baglama
inancinm Islami bir kisveye biiriindiiriilmesi olarak telaki edilebilir. Kurtagz:
baglama inanciyla agzi baglanan kurdun agzi hayvan bulunduktan sonra ipe atilan
diigiim ¢oziilerek, bigagin agzi agilarak tekrar acilir. Kurtagzi baglama inancinin
Artvin, Canakkale, Egirdir, Isparta, Azerbaycan, Kuzey Kafkasya, Iran Tiirkleri ve
Bayir-Bucak Tiirkmenleri arasinda yasatildigi tespit edilmistir (Kalafat, 2016: 276-
278). Tiirkler arasinda kurdun kendi gibi izi de kutsal sayilir. Eski Tiirk destanlarinda
goriilen kurdun yol gostermesi, kurdun izinin takip edilmesine istinaden giiniimiizde
“Kurt izi at izine karisti.” deyisinden toreye, kurallara aykirt hareket etme anlami
cikarilabilir. Kurt izine basmak ugur getirir. Aymi kurt izine basanlarin ise 7 yil
boyunca manevi kardes olacaklarina inanilir. Yolculuk esnasinda kurda rastlanilmasi
yol acikligima yorulur (Kalafat, 2009: 36-37). Kurt disinin nazara iyi gelecegine
inanildigindan stte taginilir. Uygunsuz bir i yapan kisiye “Kurt ulusundan
gordiigiinii igler.”, soyuna sopuna ihanet edene “Osurgan kanciktan kurtcul (Kurt
yakalayabilen) enik dogmaz.”, birine beddua edilecegi zaman ise “Allah,
Bozkurt 'unan kiyamete kalasin.” Denmesi kurda duyulan saygi ve koku duygularimi
yansitmast bakimindan manidardir (Gilingér ve Koyld, 2014: 51). Kurdun nazara
kars1 korudugu inanci1 Ozbeklerde de vardir. Bir aver kurt vurdugu zaman kurdun

disleri ve tirnaklar1 satin alinarak nazar boncugu yerine bogaza kolye gibi takilir.
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Boyle yapilirsa yalniz nazardan degil kotii riiyalardan da sakinilacagina inanilir.
Cocugu yasamayip tez 6len kadinlarin 61t kurdun altindan gegtikleri gibi terk edilmis
kurt yuvasinda yatiklar1 da tespit edilen inanglar arasindadir (Juraev ve
Nurmuradova, 2010: 148-149). Safranbolu’da Kurt Dede lakapli bir evliya tiirbesi
vardir. Inanisa gére Kurt Dede hayatta iken kurtlarin dilinden anlar, onlarla konusur,
onlara emirler vererek kotii insanlar1 cezalandirir. Kurtlar kurt dedenin séziinden asla
¢ikmaz ve o ne derse yapar. Kurt Dede ve tiirbesini miibarek bilen halk buray1 ziyaret

ederek dilekte bulunur, adak adar (Dag1 ve Deniz, 2019: 300-301).

Lohusa kadinlar1 al basmamasi i¢in yataklarinin altina bir par¢a kurt derisi konmasi,
kurdun bobrek ve yiiregini yiyen bir kisinin memesi sisen bir koyunun memesine
dokundugunda iyilestirmesi, ¢ocugu dogduktan sonra yasamayan kadinlarin yeni
dogan ¢ocugunu delinmis kurt derisinden gegirmesi, cesaretli olmak isteyen birisinin
kurdun yiiregini pisirerek yemesi, cok uyumaktan muzdarip olanlarin bu durumdan
kurtulmak i¢in cebinde kurt gézii gezdirmesi, kurdun asik kemiginin delinip ¢ocugun
besigine asildig1 takdirde ¢cocuga nazar degmeyecegi Anadolu halkinin kurtla ilgili

diger inanglaridir (Uraz, 1994: 144).

Ilgede kurtla ilgili motifler Hac1 Bektas Veli'nin bazi kerametlerinde yer almaktadir.
Bes taslarin olusumuyla ilgili anlatilan keramette Hiinkar Inkar Sar1 ya da bir kadina
-s0zIl kaynaklarin anlatilarinda bu kisiler farklilik arz etmektedir- okiizlerini siiriiye
katmamalarin1 aksi takdirde kurtlarin Okiizlerini yiyecegini sOyler. Karsidaki kisi
Hiinkar’a inanmaz Okiizlerini siiriiye katar. Aksam olunca Hiinkar’a inanmayan
sahsin Okiizleri gelmez. Ciinkii Hiinkar’in buyurdugu tlizere okiizleri kurtlar yemistir
(KK19, KK2o, KK21, KK22, KK3s4, KK3s). Kurt motifli bagka bir keramet ise soyledir:
Molla Said adli bir ermis vardir. Miiritleriyle birlikte Hiinkar’1 ziyaret icin yola
¢ikarlar. Bu ziyaret Hiinkar’a malum olur. Molla Said yolda bir kurt yavrusu yakalar.
Boynuna bir ¢an baglayip yavruyu salar. Molla Said ve miiritleri Hiinkar’in yanina
gelirler. Hiinkar: “Soyunsunlar, dokiinsiinler, giyinsinler.” der. Bu soziinden kasit
iclerini, kalplerini temizlesinlerdir. Sonra Hiinkar Hirka Dagina ¢ikar. Molla Said bir
bakar ki dergahin i¢inde kadinlar oynatilip igkiler icilmektedir. Molla Said bu
duruma c¢ok kizar. Hiinkar dondiigiinde durumu anlatir. Hiinkar da oturdugu postun
altindan bir ¢an ¢ikarir. Bu ¢an Molla Said’in kurt yavrusuna taktigi ¢andir. Aslinda

Molla Said’in gordiigii manzara kendi kalbinin ic¢indekilerdir. Hiinkar bu yiizden
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“Soyunsunlar, dokiinsiinler, giyinsinler.” demistir (KKas). Anadolu‘nun diger
yerlerinde yapildig1 gibi ilgede de kurtagzi baglama geleneginin eskiden uygulandigi
tespit edilmistir. Ug¢ Thlas bir Fatiha okunur. Bir keser alinir. Sureler okunurken
keserin demir olan kismina ip gotiiriip getirilerek baglaniyormus gibi yapilir. Boyle
yapildig1 takdirde kaybolan koyunun ya da biiyiik bas hayvanin ertesi giin
bulunacagina inanilir (KKs, KKs, KKis).

4.1.4.2. Kopek

Ogel, képek kiiltiiniin Tiirklerde degil de Proto-Mogol ve Tibet kiiltiiriinde oldugunu
sOyler. Tibetlilerin iki ak kdpegin c¢iftlesmesinden tlireyip cogaldiklarina dair
rivayetler mevcuttur. Tibetliler de kopekten tiirediklerine inanirlar ve kdpek onlar
icin kutsal bir tabudur. Cinliler Tibetlilere Kopek Tibetliler derken yasadiklari
yerlere de kopek yurdu derlerdi. Proto-Mogollar 6liilerin yanina atla birlikte kopek
de gomerlerdi. Kopegin oOlen kisinin ruhunun Tanri‘ya ulagsmasinda kilavuzluk
yapacagina inanirlardi. Kopegi asagi bir hayvan olarak goren Tiirkler kopek
soyundan gelen Tibetleri hakir goriip remi protokolde onlarla anilmay: istemedi.
Cinlilerden Goktiirkler de Tibetliler de prenses ister, Cinlilerin Tibetlilere kiz
vermesi lizerine Bilge Kagan bu duruma sinirlenerek “Tibetliler nihayet kopek
neslinden gelir...” diyerek durumu elestirir (Ogel, 2010: 561-562, 564). Bir Saman'in

hayvan ruhu kopek ise sansiz sayilirdi. Saman kopegi yeraltina inmek i¢in kullanirdi.

Tiirkler i¢in makbul olan av kdpekleridir. Aveilikta mahir olan Tiirklerin av kuslari
ve kopekleri yanlarindan ayirmadiklart yoldaglaridir. Tirklerin ava ¢ikmadan once
kendileriyle birlikte kopeklerini de tiitsiiledikleri bilinmektedir. Manas Destani’nda
kahramanlarin av kuslarini ve kopeklerini yanlarindan ayirmadigina dair ifadeler yer
alir. Iyi bir av kusu ve kdpegine sahip olmak bir Tiirk igin miihim bir gurur

kaynagidir (Ogel, 2010: 563).

Kopek Altaylilarin Yaratilis Destani‘nda seytana uyup Tanri'ya ihanet eden hayvan
olarak karsimiza ¢ikar. Tanr1 yasakli agacin meyvelerinden insanlar yemesin diye bir
kopekle birlikte yilan1 bekgi olarak diker. Bu bekgilerin gorevleri seytan Erlik ve
insanlar1 agaca yaklastirmamaktir. Erlik kopegin goziine goriinmez olur, uyuyan
yilanin i¢ine girerek onu da kandirir. Boylece bir erkek ve kadin yasakli meyveyi

yiyerek Tanr1’nin buyruguna kars1 gelir (Ogel, 2010: 455-456).
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Kirgiz efsanelerinde adlar surttan ve kumayik olan iki kopekten bahsedilir ki bunlar
¢ok azgin ve yirticidir. Ellerinden higbir yabani hayvan kurtulamaz (Uraz, 1994:
152). Kopegin bir batinda 8-10 yavru dogurabildigi bilinmektedir. Bu sayisal
bolluktan hareketle giinlimiizde Kirgizistan’da hamile olan ya da sik diisiik yapan
kadinlara kopek besletilir, kopege elleriyle yemek vermeleri saglanir (Kalafat ve
Yelis, 2012: 177). Hitaylarin ¢adirlarinin 7 adim &tesinde beyaz kopekler keserek bu
kopekleri topragin disinda kalacak sekilde gomdiikleri, yine 7 giin sonra gelip
cadirlarin1 kopekleri gomdiikleri yerin tam tizerine kurduklari, kopek kelimesini tabu
kabul etikleri i¢in agizlarna almadiklart bilinmektedir (Baldick, 2011: 44).
Kumanlarin ne zaman Bizanslilarla bir anlasama yapsalar bir kopegi iki tarafin
arasindan yiiriitlip sonra onu kilicla ikiye keserlerdi. Anlasmaya uymayanlarin sonu

bu kopek gibi olsun derlerdi (Baldick, 2011: 67).

Dede Korkut Hikayeleri’nden Salur Kazan’in Evinin Yagmalanmasi hikayesinde pek
cok varlikla soylesildigi gibi kara kopekle de sdylesme vardir. Kazan Bey’in kara
kopege “Karanu ahsam olanda vaf vaf iiren/Act ayran dokiilende ¢ab ¢ab icen/Gece
hirsuz gelende gavga eden/Gelen hirsuzlart korkudan/Korkuduban samatasiyla
tirkiiden...” (Gokyay, 1973: 21) seklindeki seslenisinde kopegin bekgilik yaptigi,
gece evi bekledigi ve hirsizlardan korudugu yoniinde kdpege iyi vasiflar verilmis ve

onun sadakati tizerinde durulmustur.

Konuyla ilgili olarak barak/it-baraklar/ barak baba kavramlar ile ilgili kisaca bilgi
vermek yerinde olacaktir. Kaggarli Mahmut‘un tanimina gore barak c¢ok tiiyli bir
kopege verilen addir. Tiirkler arasindaki bir inaniga gore kerkes kusu kocaymca son
iki yumurtasint yumurtlar ve kulugkaya yatar. Kulucka devresinden sonra
yumurtalarin birinden kusun son yavrusu digerinden de bir barak ¢ikar ki bu barak
kdpeklerin en hizli kosan1 ve en iyi avlanamdir. (Kasgarl, 1985: 377-378). Ogel, it-
Baraklar hakkinda genis bilgi verir. Oguz Kagan Destan’n da It-Baraklar iizerine
yapilan akinlardan bahsedilir. Kara-Hitaylar yani It-Baraklar, Mogolistan’dan
baslayip Hindistan ve Cin‘in giineyinden gecerek okyanusa kadar uzanan genis bir
cografyada yasar. Oguz Kagan it-Barak Han iizerine yapti81 birinci akinda basarisiz
olur. ikinci ve ii¢iincii akinlarinda onlar1 dize getirerek kendine tabi kilir. Kil-Barak
da denilen bu kavmin erkeklerinin yiizii kopege benzer, kadinlari ise ¢ok giizeldir

(Ogel, 2010: 188-190). Ogel, barak kelimesini var- fiiliyle iliskilendirir. Barak “cok
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cabuk yiiriiyen, kogan, varan” anlamlarina gelir. Yakut Tirklerinin masallarinda
gegen ve ¢ok hizli yiirimesiyle bilinen kisinin ad1 Baragg¢: 'dir. Yakutlar samanlarin
Kara Barag Hatun’dan tiiredigine inamir. Islamiyet‘in kabuliinden sonra Tiirkler
barak yerine burak kelimesini kullanir olmustur (Ogel, 2010: 191-192). Sar
Saltuk'un halifelerinden olan Barak Baba'nin Tokat’in bir kdyiinde dogdugu
sanilmaktadir. Ona barak ismini Sar1 Saltuk vermistir. Barak Baba’nin miiritlerine
Barakiyyun (Baraklilar) denir. Barak Baba ve miiritlerinin dis goriiniisleri oldukca
gariptir. Sa¢ ve sakallar1 kazinmistir ama biyiklar1 giirdiir. Baslarinda iki yaninda
boynuz bulunan kegeleri vardir. Boyunlarina boyali asik kemigi ve ¢anlardan olusan
kolye takarlar. Barak Baba’nin miiritlerinin ¢aldigi davul sesleriyle vecde gelip dans
etmesi, garip hayvan sesleri ¢ikarmasi ve genel kiyafetleri esas alindiginda Samanist
unsurlart devam ettirdikleri sdylenebilir. Barak Baba kimine gore Sii bir Tiirkmen
babasi kimine gore ise Kalenderi-Haydari seyhidir. Bugiin Anadolu‘da yer alan pek
¢ok ova, dag, kdy, ilge ve asiret adlarinda yer alan barak kelimesi Barak Baba ve
miiritlerinin hatirasi olsa gerektir (Ocak, 1992: 61-62).

Anadolu'da  kopege bagh inanglar kapsaminda degisik  uygulamalara
rastlanilmaktadir. Sivas'ta kellik hastaligina yakalananlar veya siitii az olan anneler
tedavi amacl bu hastaliklar1 gideren ocaga gelirken yanlarinda bir par¢a ekmek ve
tuz getirir. Ocak bu ekmek ve tuza okur. Tedavi bittikten sonra tuz ekmegin arasina
konulduktan sonra yemesi i¢in disi bir kdpegin oniine atilir (Kalafat, 2014: 818).
Kayseri'de nazardan korunmak igin evin girisine kopek kafasi asilir (Ozen ve Yiiksel,
2014: 24). Elaz1g'da kopek tiiyii ya da pisligi bir beze sarilarak tistte taginir (Keskin,
2008: 205). Sivas'ta inanca gore Mekir adi verilen kafir ruhlu, kotii bir cin vardir. Bu
Mekir kadinlara musallat olarak cocuklarinin olmamasi, diismesi ya da yasamayip
Olmesi hastaligina sebep olur. Bu hastaliga #nibki/tibgi/tibgali denir. Zaruk Kadin
Ocagr’'na giden tibgali kadinlari ocak okur. Tedavi sonrasinda tibgali kadin
pestamalin1 yeni dogmus kopek eniklerinin iizerine silkeler. Kopek enikleri Sliirse
kadinin ¢ocugunun yasayacagi anlamina gelir. Ciinkii hastaliga sebep olan Mekir
kopek eniklerine gegmistir. Bu Mekir’in siit yoluyla bebege gegecegine inanilir. Bu
ylizden anne bebegini emzirmeden 6nce ocaktan aldigi okunmus ekmek pargasini
kopeklere atar (Kalafat, 2009: 34). Antalya-Korkuteli'de itdirseginin adinda da

anlagilacagi tlizere bir kopege diskilarken bakilmasinin sebep olduguna inanilir.
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Itdirseginin tedavisi ise yine kdpeklerde aramir. Kopegin yemek artigindan bir parca
alinarak itdirsegi ¢ikan yere siiriiliir. Hasta yere yatirilir, viicudu bir bezle ortiiliir
ylzii ve kafasina da bir elek gecirilir. Elegin listiine itdirse8i ¢ikan goziin iistiine
gelmek sartiyla bir ekmek parcasit birakilir ve bu ekmegin bir kopek tarafindan
yenmesi saglanir ki bu uygulamaya kopege ekmek aldirma denir. Kopegin
kuyrugunun itdirsegi ¢ikan goze siiriilmesi ise baska bir sagaltma yontemidir
(Go6neneg, 2011: 70-71). Gaziantep'te kopek isirmasimi tedavi etmek igin 1siran
kopekten kil alinarak bir bardak suya konur ve hastaya icirilir (Mazioglu ve
Ustiinbag, 2010: 10). Urfa'da kopek agzimi havaya kaldirip uzun uzun ulursa bir
kisinin 6lecegine inanilir (Keskin, 2006: 9).

flgede kopekle ilgili bir takim inang ve uygulamalar devam etmektedir. flgede kdopek
ulumasinin ugursuzluk getirecegine dair genel bir inang vardir. Kopek hangi evin
Oniine gelir ulursa o evde 6liim olacag: diisliniiliir (KK1, KK7, KK11, KKi17, KKz,
KKs1). Kaynak kisilerden biri kopek ulumasmin o6liim getirecegi inancina dair
miisahedesini gdyle anlatmistir: “Kdyiin Obiir ucunda oturan kosunun bir kopegi
vardi. Bizim mahallenin kopegi degildi. Bu kopek her sabah giines dogarken gelip
kapimizin Onilinde iki ayagmi kaldirarak ulumaya bagsladi. Kopegi ne yaptiysak
uzaklastiramadik. K&pegin bu héli giinden iki defa olmak {lizere devam etti. Anladik
ki evimizden Glen biri olacak. Kopek babamin 6lecegini hissetmis. Babam 6ldii.
Oldiikten sonrada kopek bir daha gelmedi.” (KK27). Uluyan kdpege izin verilmez.
Getirecegi ugursuzlugu gidermek igin kopek kovalanir, kopege “Git ulu ulu da
basina gor.” denir. Kopek uludugunda ulumasini kessin diye “Kefeykeli,
kefeykelike...” sozleriyle baslayan bir dua okunur (KK31). Kopegin gece vakti ulumasi
da hayra yorulmaz (KKi1). Ayrica Anadolu'nun pek ¢ok yoresinde goriilen tivgal
kadinlarin tivgalarindan kurtulmak i¢in ocaga okuttuklari salvarlarimi  kopek
eniklerinin tstiine silkeleme adeti ilgede de tespit edilmistir (KKss). Kiiciik ¢ocuklara
nazar degmesin diye omuzlarina kopek disi nazarlik gibi takilir. Kopek disi yine
nazar1 Onlemek amaciyla ciizdanda, cepte sarili vaziyette muhafaza edilir. Eskiden
kopek pisliginin biiyii yapiminda kullanildigi da duyulmustur (KKi2). Kopeklerin
ezan okurken uluduklar1 pek cok kisi tarafindan miisahede edilmistir. ilce halki bu
durumu iki sekilde yorumlamaktadir. Birincisi kdpegin hissiyat1 giiglii, gozii agiktir.

Oliimii de bu yiizden sezer. Ezan okunurken Allah’in varlig1 ve birligine sahadet
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etmek icin ulur. Ikincisi ise ezan okunurken cin, seytan gibi kotii varliklar kagisir.

Kopek onlarin kagistigint gordiigii icin ulur (KKs, KK13 KK17, KKas KKao).

4.14.3. Ayl

Varligindan korkulan, korkuyla karisik bir saygi duyulan ve kendiyle ilgili inang,
davranig, uygulama gerceklestirilen bdylece de bir kiillt mesabesine erisen
hayvanlardan biri de ayidir. Ayiyla ilgili gerek olumlu, gerekse olumsuz olmak {izere

diinya ve Tiirk mitolojisinde pek ¢cok inanma mevcuttur.

Ay i¢inde kutsal bir varligin yani Tanri‘nin oldugu diislincesi vardir. Cogu
toplumda ay1 oldiirmek korku vericidir. Ayr avi ile ilgili ritiieller uygulanmazsa
6ldiiriilen aymin lanetine ugranilacag diisiiniiliir. Bir ay1 dldiirtildiigiinde icindeki
kutsal varlik Ozgiir kilinacagindan ayr Oldiirenlerin  bu kutsal varlik¢a
odiillendirilecegine inamlir (Ornek, 1995: 98). Yalmz kutsal olarak goriilen aymin
avlanmast siradan bir i degildir. Uyuyan ayiya kesinlikle dokunulmaz.
Uyandirildiktan sonra avlanan ayinin yanindan uzaklagilir. Tekrar geri doniiliir ve ay1
tesadiifen goriilmiis gibi yapilarak ayiy1 6ldiiren Tunguzlarsa ayiya hitaben “Seni biz
oldiirmedik, Yakutlar éldiirdii.” derler. Yakutlar da sugu komsularina atarlar ve
aymin O¢ alacagindan korktuklar1 i¢in aymi anda ates ederler ki ay1 kendini kimin
Oldiirdiiglinii bilmesin. Ayrica ayr Oldiirdiikten sonra is bitmis, tehlike gegmis
sayllmaz. Avcilar hemen aymnin diglerini ve pengelerini sdker ve ay1 asil o zaman
6lmiis kabul edilir. Aymin ruhunu uzaklastirmak i¢in 6ldiiriildiigii yerde ates yakilir.
Atas ve duman yoluyla aymin ruhunun kacacagina inanilir. Yine ayir ruhundan
korunmak i¢in Tatarlarin eve doniis yolunda yon degistirdikleri, kardaki ayak izlerini
orttiikleri, ya da ayak izlerinden bir daire c¢izerek ayr ruhunun bu daire igine

hapsedilmesi gibi davraniglar sergiledikleri goriiliir (Harva, 2014: 341, 343, 345).

Yakutlar ayinin her nerede olursa olsun kendiyle ilgili konusulanlar1 duyacagina, her
seyi hatirlayip hicbir seyi unutmayacagina inanir. Bu yiizden ay1 hakkinda kot s6z
sOylenmez. Ay o6ldiiriilecegini anlarsa avcinin evini basip ocagini dagitir. Hamile bir
kadin yeni yiiziilmiis bir ay1 postuna oturursa ¢ocugunun kotii karakterli olacagina
inanilir. Altay Tatarlarina gore toprak tiim sesleri ayiya iletir. Bu yiizden ay1 avina
¢ikildiginda hi¢ konusulmaz, jest ve mimiklerle anlasma yoluna gidilir. Sibirya

halklarinca ay1 kelimesi tabudur. Bu kelime yerine orman efendisi, ihtiyar, kara
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ihtiyar, koca adam gibi tabirleri kullanirlar. Aymin bazi organlar ¢ig yenildiginde
ayimin ruhani giicliniin yiyen insana gegecegine inanilir. Yakut, Sor ve Tunguzlar ay1
ayagini nazar ve kotiiliiklerden korunmak i¢in evin giris kapisina, ¢ocugun besigine

ay1 ayagi asarlar (Harva, 330, 332, 338).

Eski Tiirkler, ayiyr orman ruhu olarak goriir. Ayiya baba diyen Kipgaklar ormana
girdiklerinde onun adin1 agizlarina almazlar. Ay elbisesi giyen, yardimct ruhunun
ay1 oldugunu soyleyen, ellerine demirden ayi pencesi takan samanlarin varlig
bilinmektedir. Giliniimiizde artik pek rastlanmayan ayr oynatma geleneginin
Samanizm‘den kalma unsurlar oldugunu sOyleyen arastirmacilar  vardir
(Hangerlioglu, 2000: 68). Aymin Tiirkler arasinda orman ruhu olarak kabul
edildigine dair bilgileri Bayat’ta da gormek miimkiindiir. Soyle ki Altay-Sayan ve
Sibirya Tirkleri ayiyr ormanin ruhu, koruyucusu olarak goriir. Bu inancin Tiirk
olmayan Sibirya halklarinda da goriildiigii diistiniiliirse ayinin ormanin hamisi olarak
goriilmesi evrensel bir nitelik tasir denilebilir. Samanlarin ay1 suretine biiriinerek
diismanlariyla miicadele ettikleri bilinmektedir. Ay sadece korku duyulan, saygi
beslenilen bir hayvan degil ayni zamanda kutsal bilgi ve sirrin kaynagi olarak
goriiliir. Ay1 ¢ok hassastir, duymadig: bir sey yoktur. Yakutlarin ayiya 6biige (dede),
tia toyon (dagin efendisi); Altaylilarin aba (baba), altin tiiktii adagay (altin tiiyli
dede), taay (day1), taadak (ana tarafindan dede); Tuvalilarin ava (ana); Kipcaklarin
aba (baba) dedikleri diisiiniiliirse ay1 ile aralarinda soy ve akrabalik iliskisi tesis
etmek istedikleri ve ayiya verdikleri 6nemin derecesi daha iyi anlasilabilir (Bayat,
2007: 170-171).

Islamiyet dncesinde Tiirklerdeki ay: kiiltiiniin seyrini bu sekilde dzetledikten sonra
bu kiiltiin Islamiyet sonras1 gecirdigi degisim ve doniisiimlere de bakmak gerekir.
Islamiyet sonrasinda ayiya birtakim olumsuzluklar yiiklendigi goriiliir. Kaba, cahil,
gorglisiiz insanlara ay1 sifat1 yakistirilir. Ayinin kadinlara musallat oldugu ve onlari
hamile biraktigina dair pek ¢ok hikaye anlatilir. Bazi hikayelerde bu durumdan
memnun olan, kocas1 olan ay1 ve ayidan olan ¢ocuklarinin 6ldiiriilmesinden dolay1

yas tutan kadinlara da rastlanir (Boratav, 2012: 37).

Gilinlimiizde ayiyla ilgili inang ve uygulamalarin dogum oncesi alinan tedbirlerde
yasadig1r goriilmektedir. Hamile kadin diger pek ¢ok hayvana oldugu gibi ayiya da
bakmaz. Cocugun ayiya benzeyecegine, ay1 gibi killi olunacagina inanilir (KKz, KKs,
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KKe, KK12, KK34, KK3s). Kaynak kisilerden biri bu olayla ilgili miisahedesini soyle
anlatmaktadir: “Kiigiik kardesim ay1 gibi killi ve kara dogdu. Viicudunun her yeri
killarla kapliydi. Damag1 da ay1 gibi yarik dogdugundan annemi ememedi ve 06ldii.
Annem kardesime hamileyken ayiya bakmis. Kardesim o yiizden ay1 gibi dogmus.”
(KK3s). ilgede ayiyla ilgili “Kadimin Killist ayidan, erkegin killist Ali’den.” seklinde
bir ifade de kullanilir (Akkus, 2010: 112).

4.1.4.4. Tavsan

Alevi-Bektasi inang sisteminde tavsana dair pek ¢ok inan¢ ve uygulama goriiliir.
Tavsanla ilgili inanglarin basinda gelen ise onun Alevilerce yenmesinin yasak
olmasidir. Tavsanla ilgili bu ve diger inanglarin arka planinda da hig siiphesiz eski
Tiirk inanglarinin izleri vardir. O sebeple eski Tiirk inancglarindaki tavsana bagh

kabul ve uygulamalara deginmek yerinde olacaktir.

Kasgarli’nin tawisgan (Kasgarli, 1985: 513) olarak kaydettigi tavsana Tiirk
diinyasinda dovsan (Azerbaycan), tovsan (Tiirkmenistan), koyan (Kazakistan), koyon
(Kirgizistan), kuyan (Baskurdistan), kuyan (Tataristan), kuydn (Ozbekistan), toskan
(Uygur Tiirkleri) benzer isimler verilir (Koras, 2014: 223). Tirk¢enin en eski yazili
metinleri olan Goktiirk Kitabelerinin Tonyukuk adma dikilmis olan kitabesinde yer
alan “Kiyik yiyii tabisgan yiyii olurur ertimiz. Budun boguzi tok erti. Yagimiz tegre
oguk erti, biz isig ertimiz.” Geyik yiyerek, tavsan yiyerek oturuyorduk. Milletin
bagazi tok idi. Diismanimiz etrafta ocak gibi idi, biz ates idik (Ergin, 1996: 53, 92).
ifadelerinden hareketle tavsanin Goktiirkler doneminde bir tabu olmadigi, av hayvani

olarak gortiliip etinin yendigi rahatlikla anlagilmaktadir.

Yakut Tiirklerinin Yaratilis Efsanesinde yer alan yiice dagin zirvesi beyazligindan
dolay1 ak tavsan derisine benzetilir (Ogel, 2010: 102). Kitan Mogollarinin kutsal
hayvani kara tavsandir ve onun Tanrinin elgisi olduguna inanilir (Ogel, 2010: 554).
Yine Mogollar arasinda anlatilan bir efsanede Mogol imparatorigesi riiyasinda bir
kara tavsanin koynuna girdigini goriir ve imparatorice bu kara tavsandan imparator
olacak ogluna hamile kalir. Ogel, kara tavsanin Tiirkler icin kutsiyet icermedigini

belirtir (Ogel, 2010: 559).
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Silitke Tahtacilarina gore tavsan hem ugurlu hem de mundar kabul edilir. Yolda
giderken tavsana rastlandiginda bu ugur olarak kabul edilir ¢ilinkii tavsanin insanin
iistiinde bulunan ugursuzluklar1 alip gotiirecegine inanilir. Tavsan eski Tiirklerce
totem kabul edilir. Fakat tavsan totemi olumsuz 6zellikleriyle 6n plana ¢ikar. Orta
Asya samanlarmin tavsana kozan tavsan téziine de kozan téz dedikleri bilinmektedir
(Erdz, 1992: 129).

Tavsan 12 Hayvanli Tiirk takviminde dordiincii aymn simgesidir. Yakutlara gore
tavsan kurakligin habercisidir ve onu avlamaktan ¢ekinmezler. Avladiklar1 tavsanin
derisini ylizerek tahtadan yaptiklari tavsan figiiriine giydirirler. Kotii diistincelerden
uzaklagmak, ugursuzluklardan korunmak i¢in tavsanin kulak ya da kuyrugu ¢atiya
atilir. Tavsanin kafa tasi evlerde saklanir, derisi besiklerin istiine gerilir. Kazan

Tatarlarinda tavsan adi tabudur, séylenmez (Roux, 1997: 70-72).

I[slami inan¢ sisteminde tavsanin yenilmemesi gibi bir yasak yoktur. Siinniler
arasinda tavsan avlanir, eti yenir. Anadolu‘nun bazi kirsal bolgelerinde kadinlarin
kadinlar soba ve ocaklarmin iistiinii tavsan ayagiyla temizler. Pasta ve ¢oreklerini
yag icinde beklettikleri tavsanin 6n ayagiyla yaglayip yumurtalar1 bu sekilde siirerler.
Tavsan ayagmin bolluk ve bereket getirecegi inanci bu uygulamay1 gelistirir (Ergun,

2011: 298).

Roux, Anadolu Alevilerinin tavsana karst sogukluk duyduklarini, hayvanlarin en pisi
olarak gordiiklerini sodyler. Aleviler tavsan eti yemezler, varligini ugursuzluk
sayarlar, ona yakin olmaktan kagmirlar (Roux, 1997: 66). Arastirmaci bu
uygulamalarin sebeplerini sdyle izah eder: Hz. Ali tavsan besledigi i¢in ona
dokunulmaz. Tavsana Hz. Ali’nin kedisi derler. Hz. Omer kadmn donuna girer. Tekrar
erkek donuna girdiginde tavsanlardan olan iki ¢ocugu diinyaya gelir. Tavsanin eti
yoktur. Kandan derisi bulunur. Hz. Hiiseyin'in Katili Yezit'in ruhu tavsan donuna
girer. Kotli niyetli insanlarin ruhunun da tavsan donuna girecegine inanilir. Disi
tavsan kadm gibi ay hali gorir (Roux, 1997: 67). Arastirmacinin Alevilerin
tavsandan uzak durma, onu kerih gorme, bu sebeple etini yememe inanglarini
dayandirdig1 bu sebeplere Ergun’un su tespitlerini de ekleyebiliriz: Tavsan gevis
getirmez ve ¢ok tirnaklidir. Bu sebeple mundardir, yenmez. Tavsanin basi kediye,

kulaklar1 esege, burnu fareye ve ayaklar1 kopege benzedigi igin eti yenmez. 12
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imamlarin 8. Imam Riza, tavsan etinin haram oldugunu belirtmistir. Hizir tavsan

donuna girdigi i¢in bu hayvana dokunulmaz (Ergun, 2011: 286-287).

flge Alevileri arasinda inang kapsaminda en ¢ok adi gecen hayvanlarin basinda
tavsan gelmektedir. Ilcede hamile kadin tavsana bakmaz. Baktig1 takdirde ¢ocugunun
damak oOzellikle de dudaginin yarik olacagina inanilir. Béyle ¢ocuklara yarik dudaki
ya da tavsan dudakli denir (KK, KK21, KKso, KK3s, KKaz, KKas, KKag). Tavsan eti
yenmez ¢linkii tavsan adet goriir (KK3 KKig, KK21, KK32, KK34). Tavsanin neden adet
gordiigiine iliskin ise soyle bir rivayet anlatilmistir: Hz. Fatma yanindakilerle birlikte
yolculuk yapmaktadir. Yalniz bagina galilik bir yerde dururken adet bezi nasil olursa
yere diiser. Hz. Fatma utanip ne yapacagini1 bilemez ve bezi ¢alilarin arasina atar.
Bez de Hz. Fatma mahcup olmasin diye tavsana doniisiir. Tavsan bu yiizden adet
goriir (KKi6). Yolculuk esnasinda yolda tavsan goriiliirse ya da kisinin Oniinden
gecerse ugursuzluk gelecegine inanilir (KKy, KKs KKi3 KKoo KK, KKa1). Tarla
ekilecegi zaman tarlada tavsan goriiliirse ekim isi ertelenir, tarla ekilmez (KKg). EsKi
Tiirklerde tavsanin aydan geldigi icin kutsal sayilmasi, tabulastirilarak ona
dokunulmamasi unutulmamis, Tiirklerin kabul ettigi farkli din ve inanglarin iginde
degisik kiliflara biiriinerek Alevi-Bektasi inanglarinda da yasamaya devam etmistir

denilebilir.

4.1.4.5. Giivercin

Divanii Lugat-it Tirk'te kokiir¢kiin seklinde yer alan giivercin kelimesine Goktiirk
Kitabeleri’nde rastlanmazken Uygur metinlerinde kogiir¢giin, kogiickan, kogiirgiin
sekillerinde rastlanir (Caferoglu, 1968: 114).

Ogel, giivercin motifine daha ziyade Giiney-kiiltiir dairsinde rastlandigmni ama
Kuzey-Tiirk kiiltiir ¢evresinde de siklikla karsilagilan bir motif oldugunu belirtir.
Orta Asya destanlarinda “Akligina koklii giivercin (kogiirgin)” ifadesinin siklikla
kullanildigini soyler (Ogel, 1995: 558).

Altay Tirklerine ait Tufan Efsanesi’nde giivercine rastlanir. Bu efsaneye gore
tufandan Once yeryiiziiniin sahibi Tengiz Han’dir ve onun zamaninda Nama adli
meshur bir adam yasar. Tanr1 Ulgen tufandan énce Nama’y1 uyarir, bir gemi yapip

insan ve hayvanlari kurtarmasini ister. Nama’nin ii¢ oglu gemi yaprmin bitirir. insan
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ve hayvanlar gemiye alir. Sular yiikselir, yagmurlar yagar, tufan kopar ve sular
cekildikten sonra gemi bir dagin tepesinde karaya oturur. Nama suyun derinligini
o0grenmeleri i¢in kuzgun, karga ve saksagani gonderir. Bu kuslarin geri donmemeleri
lizerine Nama bu sefer giivercini gonderir. Gagasinda bir dal parcgasiyla geri donen
giivercin daha oOnce gonderilen iic kusun bir lesin basma konarak gagalayip
durduklarini sdyler. Bu duruma sinirlenen Nama kuzgun, karga ve saksagana
kiyamete kadar les ile beslenmeleri igin beddua eder (dergiler.ankara.edu.tr, 2019).
Efsanede giivercine sadakat ve dogruluk vasiflarinin yiiklendigi sdylenebilir. Sibirya
Tiirk masallarinda disi gilivercinin bir erkekle, erkek giivercinin kadinla olan

birlikteligine rastlanir (Y1lmaz, 2012: 20).

Giivercin Islamiyet sonras1 Dede Korkut Hikayeleri’nden Deli Durul Hikayesi’nde
karsimiza ¢ikar. Bir yigit gencin 6lmesi {izerine Allah’a asi gelip Azrail’e kafa tutan
Deli Durul’un goziine Azrail ilkin tiim heybetiyle goriiniir. Deli Durul’un kilicini
cekip hamle yapmasi ilizerine Azrail giivercin donuna girip bacadan ¢ikar. Durul
atiyla onu takibe baglar. Giderken de bir iki giivercin oldiiriir. Azrail atin goziine
goriiniince at Deli Durul’u yere ¢alar. Azrail Deli Durul’un g6gsiiniin iistiine oturur

ve canini alacagini soyler (Ergin, 1989: 12).

Anadolu'da giivercin kutsal bilinir. Peygamber Efendimiz’in hicretinde 6riimcegin
kapisina ag ordiigii magaranin i¢ine yuva kurmasi sebebiyle masum ve sadik olarak
goriilmez. Ugrulu bir hayvan olarak kabul edilir, dokunulmaz, avlanmaz. Adana’da
giivercin eti yenmez (Akyol, 2006: 34). Tiirk diinyasinda ve Anadolu’da 6len insanin
ruhunun giivercin donuna girip uzaklastigina inanilir. Mugla Dalaman’da giivercinin
kutsalligina dair su aver hikayeleri anlatilir: Giivercin vuruldugu takdirde havada
pervane gibi doner, yere boynu kibleye gelecek vaziyette diiser ve gozlerinden yas
gelir. Gilivercinler esleriyle gezdiklerinden biri vurulursa digeri de Oliir. Giivercin
vuranin tiifegi geri teper ve pargalanir, agzindan ve burnundan kan gelir. Ciinkii
Peygamber Efendimiz tarafindan ayagia mektup baglanan giivercin O’na postacilik
yapmistir. Dalaman ¢ay1 kenarinda giivercinleri goren bir avci onlari avlamak ig¢in
tiifegini dogrulttugunda gilivercinlerin abdest alan yesil sarikli insanlara doniistiigiinii
goriir ve onlar1 avlamaktan vazgeger. Bagka bir avcr agacin tepesindeki giivercinleri

avlamak istediginde giivercinlerin bir kiza doniistiiglinii goriir (Y1lmaz, 2012: 39-40).
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Stinniler arasinda oldugu gibi Alevi-Bektasi ziimrelerince de giivercin kutsal olarak
goriilir. Bu kutsiyette Hz. Muhammet'in saklandigi magarada yuva yapmasiyla
birlikte Hiinkar Hac1 Bektas Veli'nin Sulucakarahdyiik'e giivercin donunda geldigi
inancinin da tesiri biiyiiktiir. Hiinkar’in giivercin donuna girmesi Velayetname’de
sOyle anlatilmaktadir: Hz. Hiinkar Anadolu2ya yaklastigi esnada mana aleminden
Anadolu erenlerine selam verir. O sirada da elli yedi bin Anadolu ereni kendi
aralarinda sohbet etmektedir. Hiinkar’in selami o erenlerin yemeklerini pigiren Fatma
Baci’ya malum olur ve Hiinkar’in yoniine donerek elini gogsiine koyar ve ii¢ kez
“Aleykiime-s selam.” der. Niye boyle yaptigini merak eden erenlere “Anadolu‘ya bir
er geldi, size selam verdi. Aldigim onun selamidir.” demesi lizerine erenler
hakimiyetlerini kaybedecekleri endisesiyle velayet kanatlarini arsa kadar birlestirerek
Hiinkar’in Anadolu’ya girisini 6nlemek i¢in set ¢ekerler. Bu durumu goren hiinkar
“Bismillah ve billah” diyerek arsin tavanina sigrar, orada meleklerce karsilanir ve
giizel bir giivercin donuna girerek Sulucakarahdyiik’te bir tagin iistiine iner ve tasa
ayaklarinin izi ¢ikar. Bunun iizerine Anadolu’nun goézciisii olan Karaca Ahmet
manevi bir seyre cikar ve SulucakarahOyiik’te kaya basinda tek bir giivercin
gordiglinii ve korkuya kapildigini erenlere sdyler. Orada bulunan erenlerden Haci
Denizli dogan donuna girip glivercinin iizerine ucar. Tam gilivercini yakalayacagi
esnada tekrar insana donen Hiinkar Haci Denizli’y1 dogan suretinde yakalar ve ¢ok
kuvvetli bir sekilde sikarak “Ey Hact Denizli er ere béyle yapar mi? Biz size mazlum
donunda geldik, eger giivercinden daha mazlum bir hayvan olsaydi onun suretinde
gelirdik.” demesi tizerine Haci Denizli Hiinkar’in eline ayagina kapanip af diledi ve
ona biat etti (Duran ve Giimiisoglu, 2010: 201-211). Bu menakibin etkisiyle olsa

gerek Aleviler giivercini masum, mazlum olarak goriir ve ona zarar vermezler.

Tlgedeki tiim sdzlii kaynaklar Haci Bektas Veli‘nin giivercin donuna girdigi kerameti
anlatmaktadir. Bu anlatilarda Hiinkar't yakalamak tizere gelen kisi Hact Denizli degil
de Karaca Ahmet ya da bagka bir zat olmaktadir. Yakalamak i¢in gelen kisi sahin ya
da atmaca donunda gelmektedir (KK7, KKis, KK21, KKzg KKazs, KKa1, KKag, KKsy).
Hiinkar’in da buyurdugu tizere ilge halki giivercini masum, mazlum, saf, temiz
olarak goriirler. Giivercin sevgi ve kardesligin semboliidiir. Giivercine dokunmazlar,
giivercini avlamazlar, giivercin eti yemezler, giivercinin yuvasini bozmazlar (KK,

KKis, KK1g, KKz KKs3s). Ilge halkinin giivercini kutsal etmesinin bir diger sebebi de
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Peygamber Efendimiz’in hicret esnasinda saklandigi magarada giivercinin yuva
yapmasi, yumurtlamasi; Orlimcegin de magaranin kapisima ag  Orerek
Peygamber’imizi korumalandir (KKi1, KKis KKa2s, KKss, KKss, KKas, KKso). Ilce
halki arasinda giivercinin “Etimi yiyen doymasin, pisligime basan onmasin.” dedigi
sOylenir. Bu yiizden de giivercine dokunulmaz (Akkus, 2010: 167). Giivercinle ilgili
benzer baska bir ifade de giivercinin “Pisligime basan onmasin, yiiziime bakan

doymasin.” dedigidir ve bu yiizden giivercinin yiizii ¢ok gilizeldir ona bakmalara

doyulmaz (KKj).

4.1.4.6. Baykus

Kaggarli Mahmut, baykus kelimesiyle es anlamli olarak ¢igi/iihi, koburga, yapakulak
kelimelerinin kullanildigini sdyler. Tiirklerin baykusa genellikle {igi dediklerini, iihi

kelimesinin 6z Tiirk¢e olmadigini da belirtir (Kasgarli, 1985: 56, 118, 238).

Roux’un belirttigine gore bir Kazak ailesi baykus suyundan geldiklerine inanir
(Roux, 1994: 150). Ogel, Bayat Tiirklerinin ongunun baykus/iigi oldugunu belirtir ve
Tiirklerin ¢esitli tiirden baykuslar1 ifade etmek i¢in farkli kelimeler kullandiklarini
sOyler. Dogan tiirtinden baykusa sarig-kus, normal baykusa ukii-yapalak dendigini
Boyat boyunun ongununun normal baykus degil de gece dogani cinsinden baykus
oldugunu ifade eder. Kirgizlarin baykuslar1 biiyiikliiklerine gore siralayarak puhu
kusuna ki, baykusa mikiy-iikii, atmaca baykusuna ise kirgiy-iikii dedikleri
bilinmektedir (Bayat, 2007: 357). Samanlarin kiyafetlerinde baykus tiiyi
kullandiklar1 tespit edilmistir. Omuzlarina baykus, puhu kusu ya da kartal
tiiylerinden yapilan ve iilbrek iki demet takarlar. Saman sapkalarinin tepesinde de 2,
9 veya 13 adet baykus tiiyl takilir (Anohin, 2006: 51-52, 56). Saman'in yardimci
ruhlarindan biri de baykustur (Sener, 2003: 36). Boratav, baykusla ilgili bir efsane
nakledeler. Efsaneye gore baykus ve guguk kusu oOnceleri insandir. Baykus guguk
kusunun hizmet¢isidir ve guguk kusu siirekli haksizlik yapmaktadir. Bu haksizliklara
dayanamayan baykus guguk kusunu terk eder. Siirekli “Hak, hak!” seklinde 6tmesi
de hakkini istemesindendir (Boratav, 2012: 101).

Tiirk diinyas1 ve Anadolu'da baykusun genel olarak ugursuzluk getirecegine inanilir.
Baykusun bir evin yakinina ya da damia konup 6tmesi o eve biiyiik bir yikim

gelecegine ya da evden birinin 6lecegine delalettir. Baykus ev yani ocak yikar, o
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ocagi virane haline getirir ve orada yasamaya baslar. Zaten baykus asli itibariyle 1ss1z
yerlerde, viranelerde, yikintilarda, karaagag tepelerinde yasar. Baykusun sesini duyan
halk kulaklarin1 tikar, okuyup fifler, Allah’a dua eder (Eyuboglu, 1998: 118).
Baykusun 6tmesini ugursuz sayan ve Ottigii eve O6lim Qetirecegine inanan Dogu
Makedonya Tiirklerince baykusun oldirildigi bile gorilir (Yakup, 2016: 195).
Gagauz Tiirkleri de baykusu ugursuz sayar. Baykus neseli Oter ve ¢irpinirsa endise
edilecek bir sey yoktur. Kederli 6tiisii 6liim getirir. Evin etrafinda dolasarak ucgarsa
kahir getirir. Evin penceresine dogru cirpinip Oterse can alacagi anlamina gelir.
Baykus evin {izerinde durmasi, bir evden digerine u¢masi, evin sagagina tiineyip
Otmesi, bir insanin gozlerine derin derin bakmasi 6limiin gelip ¢attiginin isaretidir
(Ding, 2004: 90). Azerbaycan-Nahgivan’da baykus konan evden kotii haber gelir. Bu
durumdan sakinmak i¢in baykusun kondugu yere ekmek ve ayna konulur. Ekmegi
yemek isteyen baykus aynada kendini gordiigiinde kalbi patlamak suretiyle oliir

(Caferova, 2016: 416).

Baykus, Alevilerce de ugursuz sayilmakta, baykusun olim, yikim, felaket, yangin
gibi ugursuzluk getirecegine inanilmaktadir. Tunceli Alevileri (Yildirim, 2010: 29),
Antalya-Serik Tahtatacilar1 (Mecek, 2014: 45), Malatya-Kuluncak Alevileri (Giirer,
2008: 94) baykusu 6lim kusu olarak algilar.

Ilgede baykus ugursuzluk getirdigine inanilan hayvanlarin baginda gelmektedir.
Baykus viranelerde 6ter. Daminda ya da yakininda 6ttiigli evi viraneye cevirir. O
evin neslini bitirir. Bir evin damina ya da yakinina baykus tiinerse, konarsa, Gterse o
evden 0l ¢ikacagina inanilir (KKy, KKs, KKg, KKi13, KK21, KKz, KKz, KK3zs, KK3s,
KKs7, KKs2). Baykusa baykus degil de Murat Baba demek gerekir. Bu sekilde hitap
edildiginde kisinin muradimi verir. Ona baykus denildiginde ise “Bayil da diis” der
ve ugursuzluk getirir. Baykus catiya konup ¢ok Ottiigii vakit ugursuzlugu
dokunmasin, ev halkindan 6len olmasin inanciyla bir sogan dorde boliinerek gatiya
atilir ve baykusa “Umup umacagn, bizden alacagin bu olsun.” denir (KKss). Catiya
ayakkab1 atildig1 da olur (KK3p). Baykus Gterken basina bakilir. Hangi eve bakarak
Otliyorsa o evden birinin 6lecegine inanilir. Baykusun 6tiisliniin baz1 durumlarda ugur
getirecegine inanilir. Baykus oterken “vik vik, vikir vikir” seklinde ses cikarirsa
ugursuzluk getirir, “guk giiven, guk giiven” seklinde ses c¢ikarirsa ugur getirir

denmektedir (KK1). Igede baykusla ilgili baska bir ilging inanma goriilmektedir. Bu
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inanca gore baykusa her giin bir serce gelip kendini feda eder, kendini ona yem
olarak sunar. Bir sercenin gelerek kendini baykusun ayagina attigini gorenler
olmustur (KK19).

4.1.4.7. Turna

Anadolu'daki pek ¢ok Alevi toplulugunda oldugu gibi ilge Alevileri arasinda da
turna kutsal goriilmekte, sevilmekte ve ona zarar verilmemektedir (KK, KKis,
KK>1). Turna Kerbela, Necef taraflarinda konakladigi ve o boélgeden geldigi igin
kutsal kabul edilir (KKig). Ibni Fadlan’m Seyahatname’sinde Baskurtlarm bir
boliimiiniin turnaya taptiklarini séylemesi (Fadlan, 2010: 26), Horasan erenlerinin bir
toplantrya Ahmet Yesevi'yi ¢cagirmak istemeleri ve gorevlendirdikleri yedi erin turna
donuna girmeleri (Duran ve Giimiisoglu, 2010: 169), Alevi-Bektasi nefeslerinde
gecen turnanin sesini Hz. Ali'den almasi, turnalarin gokyliziinde semah eder gibi
ucarken imam Hiiseyin’in yasimni tutmalari (Erdz, 1992: 133-135) motifleri dikkate

alindiginda il¢e halkinin turnay1 neden kutsal gérdiikleri daha iyi anlasilabilinir.

4.1.4.8. Diger Hayvanlar

Ilgede yukarida bahsi gegen hayvanlarin disinda diger baz1 hayvanlarla ilgili inang ve
uygulamalar su sekilde tespit edilmistir: Tilkiye kotii gozle bakilmaz. Tarlada, yolda,
yolculuk esnasinda bir kisinin oniinden tilki gecerse ugur getirecegine inanilir (KKj,
KKs, KKy, KK1g, KK20, KKsp). Horoz giindiiz ya da gece vakti Gterse ugursuzluk
getirecegine inanir ve vakitsiz 6ten horoz beslenmez, kesilir (KK, KKz, KK,
KKass, KKss). Dilimizde yer alan “Vakitsiz 6ten horozun basini keserler.” soziiniin
temelinde de bu inang yatiyor olmalidir. Ilcede horoza Cebrail de denmektedir, horoz
kiiclik kurban olarak goriiliir. Riiyasinda 6len bir yakinini1 gdren kisi 6len yakininin
ruhu igin horoz kesip konu komsusuyla yer (KK19). Yilan bazi durumlarda ugurlu
bazi durumlarda ise ugursuz olarak addedilmektedir. Yilanin degistirdigi derisi, havi
nazara iyi geldigi diisiiniildiigii i¢in evde sandik i¢lerinde saklanir (Akkus, 2010:
166). Riiyada goriilen yilan diismandir. Diismandan bir kotiilik gelecegine inanilir.
Eskiden evlerde, tavandaki cerek adi verilen agaclarin arasinda yilan ¢ok olurmus.
Evde goriilen yilana dokunulmaz, zarar verilmez, yilan 6ldiiriilmezmis. Bir yilan ya

da yavrusu oldiiriildiigii vakit yavrunun anasinin veya Oldiriilen yilanin esinin
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intikam alip sokacagina inanilmaktadir (KKa, KK17, KK24, KK3ssg). Olur da bir kiginin
Oniine yilan ¢iktig1 vakit yilana “Sahmeran’min basi igin ¢ekil, git.” denirse yilanin
zarar vermeyecegine inanilmaktadir (KKss). Yilanlarin evlerdeki siit dolu kaplara
igmek icin geldigine inanilir. Ilgede anlatilan bir hikdyeye gore bir evde yuva yapmis
olan yilan yavrularindan birini bulamaz. Yavrusunu ev halkindan birinin
oldiirdiigiinii diisiinerek evde bulunan siit dolu kaba zehrini akitir ki siitii icen 6lsiin.
Bir miiddet sonra yavrusunu goriip de yasadigini anlayinca kimse igmesin diye siit
kabin1 kuyruguyla devirerek igindeki siitii doker (KK20). Yine anlatildigina gore
kabri tiirbe i¢inde bulunana Kara Ahmet’in kiz1 olan Emine Baci’nin yilanlar siitle
besler. Koyden bir geng hastalanir, yemeden igmeden kesilip zayiflamaya baslar. Bu
gencin midesi siser ve uyurken bogazina bir sey gelip bogulacak gibi olur. Aym
zamanda ocaklik yapan Emine Baci gencin hastalanmasina neyin sebep oldugunu
anlar. Biiylikge bir legene sicak siit doldurur. Geng ayaklarindan basi legenin iistiine
gelecek sekilde tavana asilir. Bir siire sonra gencin agzindan legendeki siitiin i¢ine bir
yilan akip diiser. Meger geng testinin dibinde kalan suyu dikkatsizce igmistir. Suyun
icine diigmiis olan yilan yavrusunu hissetmemistir. Yilan midesinde biiyiiyerek genci
hastalandirir. Legendeki siit kokusunu duyunca da agzindan akip legene diiser
(Akkus, 2010: 182). Oriimcek ilgede kutsal kabul edilip 6ldiiriilmeyen bir diger
hayvandir. Kutsiyeti de Peygamber’imizin i¢inde oldugu magaranin agzina ag drerek
O’nu korumasindan gelir (KKazs, KKzs, KK3g9, KKa3). Esek hos goriilen bir hayvan
degildir. Esegin anirmasi hayra yorulmaz (KKazs, KKao, KKa3, KKse). Karinca bolluk
ve bereket semboliidiir. Kimin evinde goriiliirse o evin zengin olacagina inanilir.
Karinca oldiiriilmez, ¢aligkanligindan dolay: sevilir ve onun yuvasi bozulmaz (KKse,
KKi1o, KK11, KK12, KK19, KK20). Yeni dogan kiz ¢ocugunun ozellikle koltuk alt1 ve
tiim viicuduna ezilmis karinca yumurtasi siiriiliir. Boyle yapilinca kiz ¢ocugunun
viicudundan kil ¢ikmayacagina inanilir (KKs). Ilgede hamile kadin kediye bakmaz.
Bakarsa ¢ocugunun kedi gibi nankor olacagma inanilir (KKz2). Kara kedi gormek
ugursuzluk getirir. Kara kedi goren kisi li¢ kere sagini ¢ekerse bu ugursuzlugu
bertaraf etmis olur (KKs, KKyg). Kedi bir patisiyle yiiziinli temizlemesi eve misafir
geleceginin isaretidir. Kedilerin yildizlara bakarak yolunu bulacagina, nereden diiser
veya atlarsa hep dort ayagmin istiine diisecegine inanilir (Akkus, 2010: 166) ve
“Kedi dokuz canhdwr.” denir (KKz7, KKs3 KKazg). Geyik kutsal kabul edilen

hayvanlardan bir digeridir. Geyik boynuzu kutsaldir, ugur getirir, nazar1 Onler
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(KKs32). Nitekim Hiinkar’in dergahindaki mutfakta, kara kazanin {istiinde duvara
astlmig biiylik boynuzlu bir geyik kafasi vardir (bk.: Fotograf-34). Eski Tiirklerde
geyik kutsaldir ve oOldiirmek yasaktir. Samanlarin koruyucu ruhlarinda biri de
geyiktir, Abdal Musa geyik donuna girer, Geyikli Baba geyiklere binerek gezer
(Erdz, 1992: 132-133). Eski Tiirklerden bu yana geyik kiiltiiyle bahsi gegen ve daha
pek cok Ornege bakildiginda ilce halkinin geyigi kutsal saymalarindaki dini
devamlilik daha iyi anlasilmaktadir. Kaplumbaganin nazar1 onleyici 6zelliklerinin
olduguna inanilir. Biiyiik kaplumbagalarin kabugu evin dis kap1 ya da duvarma
asilirken, kaplumbaga yavrularinin kabuklari evde vitrin ya da gozle goriilebilen bir
yere koyulur (KKgzs, KKz, KKa1). Cocuklugumda vitrinimizin iginde kiigiik
kaplumbaga kabugu gérmiisliigiim vardir. Koyun, kog, kegi ilgede sevilen, olumlu
inang gelistirilen hayvanlardandir. Yolculuk esnasinda koyun ya da kegi siiriisiine
rastlanildifinda ugur getirecegine inamilir (KKj1). Ilgede kurban olarak inek, tosun
degil de koyun, kegi tercih edilir. Biiyiikbas hayvanin kurban olarak tercih edilmedigi
baz1 kisilerce ifade edildi. Koyun melek olarak goriilmekte ve temiz kabul
edilmektedir (KK17, KK3ss). Keklik cinsine gore ugurlu ya da ugursuz sayilmaktadir.
Cil keklik ugursuz kabul edilir. Ciinkii Hz. Ali dismanlarindan kagarken “Ali
kavakta, adi savakta.” diyerek Hz. Ali’nin yerini beli etmistir (KK11, KK12, KKag,
KKss). Kinali keklik ise kutsal kabul edilir ve ona zarar verilmez. Hacibektas
Alevilerinin kinali kekligi kutsal kabul etmelerinin sebebi de kekligin agzindaki ve
ayaklarindaki kirmiziligi Hz. Hiiseyin'in kanindan aldigina inanmalandir (KKass,

KKa3s).

Tiim bu agiklamalarin 1s181nda Hacibektas halki arasinda hayvan kiiltii inanci tiim
canliligiyla yasamaktadir. Eski Tiirk inanglarinda kutsal kabul edilen, tabulastirilan
hayvanlarin bu 6zelliklerini ilgede koruduklart gézlenmektedir. Ugurlu ve ugursuz

kabul edilen hayvanlara dair inanglar genel olarak degismemistir denilebilir.

4.1.5. Insan Hayatimin Safhalariyla ilgili Kiiltler ve inanglar

Insan hayatinda &nemli bir yer teskil eden gecis dénemlerini dogum, evlenme ve
oliim seklinde ii¢ ana baslik altinda toplamak miimkiindiir. Her biri kendi i¢inde pek
¢ok alt baslik halinde islenen bu donemlerle ilgili inang, uygulama, tore, toren, adet

ve gelenekler Tiirk inang sisteminin Onemli bir bolimiinii olusturur. Gegis
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donemleriyle ilgili bu inang, adet ve uygulamalarin temelinde ise korumak,
kutlamak, kutsamak, gecilen yeni safhay1 tespit etmektir. Korumakla ilgili kast edilen
ise gecis asmasinda her tiirlii zarar ve kotiliige acgik olan insanoglunun bu

kotiiliiklerden bertaraf edilmesidir (Ornek, 2000: 131).

4.1.5.1. Dogumla lgili inan¢ ve Uygulamalar

Dogum insan hayatinin ilk esigi, gecis doneminin ilk sathasidir. Ailenin, soyun
devami dogumla gercekleseceginden cocuk sahibi olmak hem giinlimiizde hem de
geemiste Tiirk aile ve sosyal yasantisinda oldukg¢a 6nemli ve saygindir. Cocuk sahibi
olamayan ailelerin ve 6zellikle de kadinlarin ¢ocuk sahibi olamamanin sikintilarini
yasar. Dogum ve c¢ocuk sahibi olma bu derece 6nemsendiginden dogum ve dogacak
olan ¢ocuk daha ilk agamalarindan son asamasina kadar biiylik bir 6nem ve titizlik

icinde gergeklestirilir, koruyucucu faaliyet, inang ve uygulamalar tatbik edilir.

4.1.5.1.1. Dogum Oncesi Inanc¢ ve Gelenekleri
4.1.5.1.2. Kisirh@1 Giderme ve Gebe Kalma

Tirk diinyas1 ve inang sisteminde dogum hem aile hem de toplum agisindan oldukca
onemli oldugundan pek ¢ok dnemli ritielin gerceklestirilmesi gerekmektedir. Gegis
doneminin ilk ve en 6nemli sathalarindan olan dogum ile ilgili bu ritiiel, inang ve
pratikler dogumdan Once ailenin ¢ocuk istemeye baslamasindan itibaren

uygulanmaya baslanir (Ornek, 2000: 132).

Tirklerin dogum ve neslin devami gorevini Umay/Ayizit'a yiiklediklerinden,
Umay’in ¢ocuk dogmadan 6nce onu korumaya basladigindan, rahme diisen gocuga
kut tfleyip onu canlandirdigindan, dogumdan sonra belli bir siire onu koruyup
kolladigindan, kisir kadinlarin ¢ocuk sahibi olabilmek amaciyla Ayizit’t sembolize
eden oyuncak bir bebek yapip yataklarinin altinda sakladiklarindan ¢alismanin ilgili
yerinde bahsedilmistir. Islamiyet'in kabuliiyle birlikte Umay’in yerini Fadime
Ana/Fatma Ana alir. Neslin devaminin ocak kiiltiiyle de yakindan ilgisi oldugu
bilinmektedir. Ocak ailevi sembolize eder, atesinin canli olmasma dikkat edilir.

Cocugu olmayan aileler toplum tarafindan takdir edilmez kadina kisir, tutuk, faydasiz
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(Acipayamli, 1974: 13); erkege ise ziirriyetsiz, ocagr batmis, ocagr sénmiis, ocagi

korelmis (Araz, 1991: 93) gibi ifadeler kullanilir.

Yakutlar Tanri1'dan 6zellikle erkek ¢ocuk ister ve Ak Saman'a bagvururlar. Ak Saman
Ayizit'a ya da Tanri’ya dua eder. Cocuk isteme toreninde kanli kurban sunumu
yapilmaz, bir hayvan 1dik niyetiyle serbest birakilir ve 1dik edilen hayvana kimse
dokunamaz. Cocugu olmayan Yakut kadini kutsal bilinen bir agacin altina gider, o
agacin altina ak boz at derisi sererek lstliine oturur. Aglayip sizlayarak, i¢ten bir

sekilde cocuk verdigine inanilan yer ve agac iyesine dua eder (Inan, 1986: 167).

Tiirklerin ¢ocuk isteme, ¢ocuga 6zlem duyma, cocugu olmayanlara yaklagimi, kiz ve
erkek cocuk algist destan, efsane ve hikayelerde rahatlikla tespit edilebilir. Manas
Destani’nda Manas’in babasi Cakip, Manas dogmadan once karisina “Mezarl
yerleri, yatirlart ziyaret edip elmali, kKutlu yerlerde yuvarlanmadn, kutlu pinarda
gecelerce kalip cocuk istemedin. Cocuksuz kadin dul kadin, kisir kadin.” (inan, 1992:
5) diye seslenir. Destanda hamile kalmak i¢in basvurulan g¢arelerden elma motifi
dikkat ceker. Elma gebeligin, bolluk ve bereketin semboliidiir. Pek ¢ok halk
hikayesinde Hizir ya da ak sakalli bir ihtiyarin verdigi elmay1 yiyerek hamile kalma
motifine rastlanir ~ Tiirklerin  ¢ocuksuzluk ve c¢ocuklarin cinsiyetiyle ilgili
algilamalarmin en bariz 6rnegine Dede Korkut Hikayeleri’nden Dirse Han Oglu
Boga¢ Han Hikayesi’nde rastlamak miimkiindiir. Hanlar Han1 Bayindir Han bir giin
cok biiyiik bir ziyafet vermek ister bir tarafa ak otag, baska bir tarafa kizil otag, diger
bir tarafa da kara otag kurdurarak “Oglu olani1 ag otaga, kizi olan1 kizil otaga
kondurun. Oglu kiz1 olmayan: kara otaga alin, altina kara kece doseyin, Oniine kara
koyun yahnisinden getirin. Yerse yesin, yemezse kalksin gitsin. Oglu kiz1 olmayana
Tanr1 Teala gazap etmistir, biz de ederiz, iyi bilin” der. Hig¢bir ¢gocugu olmadig1 igin
boyle agir bir uygulamaya maruz kalan Dirse Han eve gelir ve karisina bu liziicii
olayr anlatir. Karist ise biitiin Oguz beyleri i¢in biiyiik bir ziyafet vermesini,
fakirlerin gonliinii almasini, boyle oldugu takdirde Allah’in kendilerine de bir ¢ocuk
vermesini sOyler. Gergekten de dedigi gibi olur. Ziyafette tiim Oguz beyleri el acip
dua eder ve bir agz1 dualinin vesilesiyle Dirse Han’mn bir erkek ¢ocugu olur (Ergin,
1989: 4). Hikayede erkek ¢ocugun kiz ¢ocugunda yeg tutuldugu, c¢ocugu
olmayanlarin ise Allah’in gazabina ugradiklarma inanildig1 aciktir. Erkek ¢ocugun

tercih edilmesine Altaylilarda da rastlanmaktadir. Altaylilar erkek ¢ocuk dogdugunda
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toy yapip bu durumu kutlarken kiz ¢ocuk dogdugunda toy diizenleyip kutlama
yapmaz (Dilek, 1996: 52). Yeri gelmisken ifade etmek gerekir ki Anadolu'da bu
erkek c¢ocuk algis1 uzunca bir zaman devam etmisken giinlimiizde c¢ocuklar

arasindaki bu cinsiyet algisinin 6nemli 6l¢iide kirildig1 gdzlenmektedir.

Ornek, Tiirk toplumunda kisirhigi giderme ve gebe kalma ile ilgili inang ve
uygulamalarin su ii¢ bdliimde incelenebilecegine belirtmistir: 1. Dinsel - Biiyiisel
Nitelikte Olanlar: Yatir, tiirbe ve ziyaret yerlerine gidilerek dua edilir, kurban kesilir,
adaklar adanir. 2. Halk Hekimligi ve Geleneksel Sagaltmayla Ilgili Olanlar: Kadin
cesitli bugulara oturtulur. Kadinin beli ¢ekilir, bele yaki vurulur, kasiklari sarilir.
Cesitli ilag terkipleri hazirlanarak kadinin rahmine konur. Kaplica, igme ve sifali
sulara gidilir. 3. Bilimsel Nitelikte Olanlar: Doktora, ebeye, hastanelere gidilir
(Ornek, 2000: 132-133).

Inceleme sahas1 olan Hacibektas'ta kisir ya da ¢ocugunun olmasini isteyen kadinlar
icin yapilan oncelikli uygulama Haci Bektas Veli'nin tiirbesini ziyaret etmektir.
Hiinkar’in tiirbesi ziyaret edilir, tiirbede dua edilir ve adak adanir (KKy, KKs KK,
KKio, KKi1s, KK21, KK22, KK23, KK27, KKss, KKz, KKa1). Tiirbede bulunan ve kutsal
olduguna inanilan kara dut agacina ¢aput, bez baglanir (KK, KK, KKs KKg KKis,
KKiz2, KK1s, KKz, KK2s KKss, KKao, KKz, KKa9).3® Cilehane'deki alig agagclarina,
Hirka Dagi'ndaki ardi¢ agacina da ¢ocuk niyetiyle bez, caput, naylon, ip pargalar
baglanmaktadir (KKsg KKi3 KK27). Cocugu olmayan kadin tiirbeye satilir bir nevi
adanir. Kadinin boynuna ip ya da yazma baglanarak tiirbe etrafinda iic kez
dolandirtlir ve “Bu gelini sana sattik.” denir. Gelinin gocugu olursa “Gelin
cocugunu bu tirbeden aldi.” denir (KKi). Cocugu olmayan kadinlarin en ¢ok
yaptiklar1 uygulama ise Haci Bektas Veli tarafindan tasa dondiiriilen arpa, bugday ve
mercimekten yutmaktadir.>* Arpa, bugday ve mercimegin tasa dondiiriilme kerameti
yore halki tarafindan bazi farkliliklarla soyle anlatilmaktadir: Yore halkinin harman
yeri olarak adlandirdigi yerde ekinler toplanmistir. Harman sahiplerinden bazilari
yanlarina yaklagmakta olan Hiinkar1 tanimazlar ve dilenci sanarak ekinlerinin iistlinii

orterler. Hiinkar yaklasip “Ortiiniin altinda ne var?” diye sordugunda “Bu sene

33 Balim Sultan'mn tiirbesinin 6niinde bulunan bu aga¢ koruma altinda oldugundan uzunca bir siiredir
bu duruma izin verilmemektedir. Giiniimiizde yine de agaca bez ya da ¢aput baglandig1 goriilmekte,
bu baglanan bezler gorevlilerce ¢coziilmektedir. Zaten agacin bir tarafi kurumus vaziyettedir. Agacin
gelecek nesiller tarafindan da goriilmesi adina koruma faaliyetleri yiiriitilmektedir.

3 Bahsi gegen kerametle ilgili bk.: Duran ve Giimiisoglu, 2010: 325-333.
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ekinden verim alamadik, hep tas.” cevabini alir. Durumu sezen Hiinkar “Iyi, tas
olsun.” der ve oradan uzaklasir. Harman sahipleri ortiiyii kaldirdiklarinda arpa,
bugday ve mercimeklerinin taga doniismiis oldugunu goriir (KK7, KKig, KKss, KKass,
KKs). Bagka bir rivayete gore de yilin birinde ¢ok biiyiik bir kitlik olur. Aksaray’in
ileri gelenleri toplanarak 6diing arpa bugday, mercimek, para istemek i¢in Hiinkar’in
dergahma gelirler. Hiinkar hibe mi 6diing mii istediklerini sordurur. Gelenler de
“Hibe desek az verirler. En iyisi 6diing diyelim de ¢ok versinler.” diye diisiinerek
Odiing istediklerini sOylerler, yanlarinda getirdikleri katir ve eseklere seklemlere -32
kg. ik tasima araci, bir nevi kiife, heybe, denk- istediklerini doldurarak giderler.
Aradan ti¢ dort hasat zaman1 geger fakat ddiinglerini geri getirmezler. Bunun iizerine
Hiinkar haber salar ve bor¢larin1 6demlerini ister. Onlar da seklemlerin bir kismini
tasla doldurup tizerini tahilla orterler. Hiinkar bu durumu anlar ve “Bizim niyetimiz
size hibe vermekti, siz odiing istediniz. Bizim sizin getirdiginize ihtiyacimiz yok
hepsini dokiin.” der. Seklemlerin igindekileri yere doktiiklerinde hepsinin tasa
dontistiiglinli, ceplerindeki paralarin da tas oldugunu goriirler (KKi9, KK2o, KKz,
KKs1). Hiinkar Haci Bektas’in ¢ocugu olmayan kadinlar igin taslasmis bugday
yutanin oglu, mercimek yutanin kizi olacagimi sdylemesi iizerine o zamandan bu
zamana bu inang¢ yOre halki tarafindan uygulanmaktadir. Bu inan¢ sadece Aleviler
arasinda degil Siinniler arasinda da yagamaktadir. Cocuk isteyen Siinni kadinlarin da
bu taglar1 yutup hamile kaldiklar1 goriilmektedir. Derleme yapilan tiim kaynak kisiler
Hiinkar’'in bu kerametini anlatmakta ve hemen hepsi giiniimiizde dahi taslasmis
bugday ve mercimek yiyen kadinlarin hamile kaldigina iliskin goézlem ve
tecriibelerini anlatmaktadir. Bu anlatilardan bazilar1 su sekildedir: “Annemin yedi
sene ¢ocugu olmamis. Bir giin harman yerinden gecerken yol kenarinda agzina bir
bugday bir mercimek alip yutmus. Gece annemin riiyasina Haci Bektas girmis.
Anneme ‘Cocugun olacak, yalniz kapimin esigine bir hali getirip sereceksin.” demis.
Annem ertesi giin hali alip tiirbenin esigine sermis. Annemin bir kiz bir erkek olmak
lizere yedi gocugu oldu. ilk gocugu benim. Bana hamileyken de sag kulagini kagimis.
Buradan da et beni seklinde bir mercimek bir bugday ¢ikmis.” (KK3s).% Hiinkar’in
tirbesini ziyarete Kirsehir’den Siinni bir kadin gelir. Bir sohbette Alevi dedesiyle

35 Kaynak kisi kulagmi gosterdi kulagindaki mercimek ve bugday seklindeki et parcasi bariz sekilde
goriilmekte. Kaynak kisilerin inanip belirttigi ilizere annesi bugday ve mercimek yutarak dogan
cocuklarin viicutlarinin herhangi bir yerinde mutlaka bugday, mercimek ya da bagka bir sekilde isaret
cikar.
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otururlar. Cocugu olmadigindan bahis agilinca dede Hiinkar’a yiirekte baglanmasini
ve bugday yuttugunda ¢ocugunun olacagini sdyler. Kadin dedenin dediklerini yapar
ve bir slire sonra hamile vaziyette tekrar ziyarete gelir. Dede bu sefer iki oglu
olacagini, birinin adin1 Hasan digerininkini Hiiseyin koymasini sdyler. Kadin
cocuklarini dogurur, adlarin1 Hasan ve Hiiseyin koyar. Her iki ¢ocugun gdbeginin
altinda Zilfikar’in sekli kafalarinin arka kisminda da ay-yildiz bulunmaktadir.
Kadimin kocas1 Hasan ve Hiiseyin adlarina razi olmadigindan kadini bosar. Kadinin
annesi de bu durumu 6nceden rityasinda goriir. Hz. Ali, yash kadinin riiyasina girer.
Kadmin torunlarindan Hasan bir elinde Hiiseyin diger elindedir. Hz. Ali “Bu
cocuklar sana emanet.” diyerek kadmimn kucagma birakir (KKss).® Yine ¢ocugu
olmayan Siinni bir kadin gelir, yash bir Alevi ninesiyle tiirbeye gider, orada dua eder,
temizlenip yikanan, okunup fiiflenen bugdaydan yutar ve beline de tiirbeden aldigi
yesil bezi baglar. Kadin hamile kalir, iki oglu olur. Hiinkar’a gelip ¢ocuk isteyen
kadinlardan biri de duasinda “Bana bir ¢ocuk ve ama senin vasitanla oldugu belli
olsun.” der. Cocuk sirtinda ele benzeyen, agik sar1 renkte, dokunuldugunda yumusak
oldugu anlagilan bir izle dogar (KK21, KK22, KKss). Cocugu olmayip da tiirbeye
gelen, Hac1 Bektas Veli’ye, dua eden, mercimek ya da bugday yutup ¢ocuk sahibi

olan kadinlar tiirbeye kurban adar. Cocuklar1 4-5 bazen de 7 yasina gelinceye kadar

her sene tiirbeye kurban keser (KKo1, KK22, KKas, KK3s).

Cocuk isteyen kadinlarin bagvurduklar1 bir diger yontem de besik seklindeki tasla
ilgilidir. Hacibektas'm Civril koyiiniin merkezinde kutsal kabul edilen dort kose bir
yigma tas ve bu tasin giris kisminda da besik seklinde bir tas vardir (bk.: Fotograf-
35,36). Cocuk isteyen kadinlar besigin igine oyuncak bebek koyup sallar, dua eder
(KK21).®" Hiinkar’in ¢ile dammin {izerinde bulunan ve besik denilen tasin kadimlar
tarafindan ¢ocuk sayis1 az isteniyorsa az sallandigi, cocuk sayisi ¢ok isteniyorsa ¢ok
sallandig1 s6ylenmektedir. Giiniimiizde bu tasin da akibeti bilinmemektedir (Akkus,
2010: 117). Ayrica evlenip bir araya gelemeyen, birlikte olamayan bu yiizden

cocuklari olmayan kari kocalarin ruhuna cin, peri girdigine inanilir. Onlar1 bu

3% Kaynak kisinin belirttigine goére bu ¢ocuklar su an 4-5 yasindalar ve anneleri her sene tiirbeyi
ziyaret edip ¢ocuklart adina kurban kesmekte. Anlattiklarinin gergekligini teyit etmek igin de “Anne
ve ¢ocuklar geldiginde cagirayim, ¢ocuklardaki isaretleri siz de goriin.” demektedir.

37 Bahsedilen yerle ilgili yapilan saha arastirmasinda ziyaret yeri girisinde ad1 gegen tas besigin orada
bulunmadigimi tespit edildi. Ne zaman, kimler tarafindan, nasil alindigi bilinmemekte. Miize
calisanlariyla yapilan goériismede uhdelerinde boyle bir besigin bulunmadigini, konuyla ilgili
bilgilerinin olmadigin belirttiler.
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durumdan kurtarmak i¢in sabah giin dogmadan 6nce mahallelerde bulunan dibek
taglarinin etrafinda ii¢ kez dolastirildiklarinda bu durumdan kurtulup, bir araya gelip,

cocuklarinin olacagina inanilir (KKjy).

Ilcede hamile kalmak isteyen kadinlar i¢in yapilan baska uygulama ve inanclar da
mevcuttur. Hact Bektas Veli tiirbesinin disinda ¢ocuk dursun ocagi vardir. O ocaga
gidilip dua edilir (KKg). Cocugu olup da diisen, yasamayan kadinlara ocaktan ip
alinir. Okunan ip kadinin karnia baglanir, ipe diiglim atilir. Kadin hamile kalip da
karni biiylidiikge ip genisletilir. Dogum ani geldiginde ise ipin diigiimii ¢ozilip ip
cikarilir. Ip baglama isini kim yaptiysa ¢dzmeyi de o yapar. Kadina okutulmus atlet
giydirilir, muska takilir (KK1o0, KK12, KK1s, KK24, KKo2s KKas). Kadinin beli ¢ektirilir,
beline yaki yapistirilir. Kasiklar1 sicak tutulur. Katran bir beze sarilarak kadinin
rahmine konulur. Bu bez orada {i¢ giin durur ve iltihap varsa sokecegine inanilir. Pis
kani ¢eksin diye kadinin rahim agzina siiliikk yapistirilir (KKs KKg). Ebegiimeci otu
suda kaynatilir. Cocugu olmayan kadm bu otun sicak bugusuna oturtulur. Toprak

kizdirilarak kadinin topraga oturmasi saglanir (Akkus, 2010: 179).

Yorede ¢ocugu olup da yasamayan, 6len kadinlar igin tibiga/tiviga/tivgali terimleri
kullanilir. Aynm1 zamanda az da olsa bu tabirlerin erkekler i¢inde kullanildigi goriiliir.
Tivgali kadinlar ugursuz sayilir yeni dogum yapmis logusa ve bebeklerinin yanina
yaklastirilmazlar. Tivgali kadnlar tivga ocagina gider okunup iiflenir. Ocak kadinin
kiyafetlerinden birini okur bu kiyafet kedi kdpek eniklerinin tizerine silkelendiginde
kadindaki tivganin, ugursuzlugun bu hayvanlara gececegine inanilir. Trvigali kadinin
tizerindeki bu ugursuzlugu bebeklerin iistiine de silkeleyebilecegi korkusundan
bebeklere, kiiciik ¢ocuklara yaklastirlmazlar (KKis, KKz, KKz, KKas).
Hacibektas‘in Kiitiik¢i kdyiinde on iki ¢ocugu olup da cocuklarmin higbirisinin
yasamadig1 bir adam vardir. Bu adam balgiklarin i¢inden ¢iyanlar toplar, ¢iyanlarin
dis derilerini soyarak pis kanlarmi akitmak suretiyle bu c¢iyanlar1 viicudunun her
yerine siirer ve ondan sonra adamin dogan ¢ocuklar1 yasamaya baslar (Akkus, 2010:
179). Bu tivigadan kasit muhtemelen kotii iyelerdir. Kadin ya da erkege musallat
olmustur. Eski Tiirk inanglarinda ¢ocuklara ya da kadinlara musallat olan al ruhunun

bir tezahiirii olarak ac¢iklanabilir.

Ilgede kisirlig1 giderme, cocugun diismesini dnleme ve genel olarak gebe kalma ile
ilgili inan¢ ve uygulamalara bakildiginda Alevi-Bektasi inang¢ sisteminde atalar
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kiiltiiniin yogun olarak yasatildigi goriilmektedir. Hamile kalmada kullanilan en
onemli unsurlarin basinda tiirbe ziyareti gelmektedir ki bu durum atalar kiiltiiniin en
onemli yansimasidir. Ocaga gidilmesi de atalara, ecdada saygiy1 gosteriri. Bir diger
onemli unsur da taslasmis bugday ve mercimeklerdir. Bu bugday ve mercimekler tas-
kaya kiiltiinlin yasatildigin1 gosterir. Ayrica daha once bahsi gegen Tiirkler ait eski
bir yaratilis efsanesinde gen¢ bir kizin gokten diisen bir buz pargasinin ic¢inde
buldugu iki bugday tanesini yutarak hamile kalma motifinin Alevi-Bektasi Tiirkleri
arasinda ardan gecen onca asra ragmen halad yasiyor olmasi dikkate sayan bir
durumdur. Tas besik inanci da tas-kaya kiiltiiniin mevcudiyetini gosteren baska bir
diger unsurdur. Bu uygulamalarda tasin koruyucu, sifa ve gilic verici
fonksiyonlarindan faydalanma amaci giidiilmektedir. Yiiksek dag ve tepelere ¢ikilip
dua edilmesi, agaglara baglama yapilmasi dag, aga¢ ve tabiat kiiltlerinin varligini

korudugunun isaretleridir.

4.1.5.1.3. Hamilelik Dénemi inan¢ ve Uygulamalari

Tirk inang sisteminde hamile kalmak kadar hamilelik donemi de olduk¢a 6nemlidir.
Bu sebeple hamileligin anlagilmasi, ¢ocugun cinsiyetinin tespiti, cocuk ve anneyi bu
donemde beleyen tehlikelere karst koruma baglaminda pek c¢ok inang ve
uygulamayla karsilagilir. Bu inan¢ ve uygulamalarda da eski Tiirk inanglarinin

izlerine rastlamak kaginilmazdir.

Ulkemizde ve ilgede kadinm hamile kaldiginin en énemli belirtisi Adet gdrmesinin
kesilmesidir. Kadinin midesinin bulanmasi, kokulara karsi asir1 hassas olmasi,
hoslanmadig1 kokular1 alinca istifra etmesi, giindiiz vakti uykusunun sik gelmesi,

dudak, gdgiis ve kalgasinin dolgunlagmasi, karninin belirmeye baslamasidir.

Hamilelik donemiyle ilgili bir bagka 6nemli durum ise hamile kadinin bazi yiyecek
ve igeceklerden tiksinerek uzak durmasi; bazi yiyecek ve igeceklere karsi ise asiri
istek duymasi olarak tamimlanabilen aserme durumudur. Aserme genellikle
hamilligin {iglincli ayindan sonra ortaya ¢ikar. Aserme, asyerme olarak da bilinir.
Kelimedeki yermek, “begenmemek, kotiilemek” anlamindadir. “Kotii yiyeceklerden
tiksinmek, kacinmak” anlamindaki kelime zamanla anlam iyilesmesine ugramis ve
“Cani ¢ekilen yiyecekten uzak duramamak, mutlaka tatmak zorunda olmak” gibi

olumlu bir anlam kazanmistir (Ornek, 2000: 134). Ulkemizde aserme ve genel olarak
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hamilelik kelimesiyle ilgili aseriyor, asyeriyor, aseren, asveren, asyeren, as¢altyor,
yerikliyor, yerikli, yerik yeriyor, yergin, yerikleme, bast kel, basi dongiin, bast bozuk,
gognii kotii (Omek, 2000: 135), gebe, hamile, yiiklii, karni burnunda, iki canli,
agriyak, govdeli (Acipayaml, 1974: 25) gibi pek cok tabir kulanilir. Ilgede ise
hamile kadinlar i¢in en ¢ok hamile, gebe, yiiklii, ikicanli kelimeleri kullanilir (KKs,
KKis, KK22, KK37, KKa1). Tlcede hamilelik igin kullanilan ayni kelimeler Nevsehir

merkezde de kullanilmaktadir.

Kadinin hamile oldugu anlagildiginda herkes tarafindan merak edilen c¢ocugun
cinsiyetinin belirlenmesidir. Bu amacla yore halki arasinda bazi uygulamalar yapilir.
Hamile kadinin aserdigi yiyeceklere, karni ve viicudunun aldig1 sekle, yliziiniin rengi
ve gilizellesip glizellesmedigine, gordiigii riiyaya gore yorumlar yapilir. Bazi
uygulamalarda hamilenin haberi olurken bazilarindan olmaz. Hamile farkinda
olmadan yapilir. Hamile kadinin kalcast ve karni genisse kizinin, karni sivri ise
oglunun olacagina inanilir. Hamilenin yiizii ¢illenip sisli bir goriiniim alirsa kiz,
giizellesirse erkek olur. Gobek deliginin altindaki ¢izgi egri ise kiz, diiz ise erkek
cocuk dogacagina; eksi yiyeceklere aserilirse kiz, tatli yiyeceklere aserilirse erkek
cocuk dogacagma inanilir (KKs, KKs KKg KKo KKis KKz KKos KKazs, KKas,
KKsg). Hamile kadin ebeye gotiiriiliir. Ebe, hamileyi kontrol eder kontrol eder.
Hamilenin sag kasik tarafi sisse oglan, sol kisik tarafi sigse kiz doguracagi sdylenir

(Akkus, 2010: 108).

Yorede cocugun cinsiyetini anlamak i¢in hamileden habersiz uygulamalar da yapilir.
Odada bir minderin altina bigak, diger bir minderin altina makas konulur. Hamile
kadin odaya girdiginde altinda bigak olan mindere oturursa oglu, makas olan mindere
oturursa kizi olacagina inanilir. Hamile kadinin tepesinden haberi olmadan tuz

serpilir. Hamile viicudunun iist kisimlarmi kasirsa oglu, alt kisimlarini kasirsa kizi

olur (KK12, KK1s KKz KKag).

Tiirk inang¢ sisteminde canli cansiz biitlin varliklarin bir ruhu olduguna inanilir. Bu
ruhlar iyi ve kotii olarak adlandirilir. Iyi ruhlu varliklar insanlara yardim edip, onlari
korurken kotli ruhlu varliklar ise zarar verir. Bu baglamda hamile kadinin hamilelik
stiresince bazi nesne, kisi veya hayvanlarin fiziki veya ruhsal temasi neticesinde
cocugun fiziki ve ruhsal 6zellikleri, degisebilir inanc1 mevcuttur. Bu sebeple anne

aday1 dogacak ¢ocugunun ruhi ve fiziki Ozellikleri agisindan olumsuzluk
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olusturacagma inandig1 bazi yiyecek, esya, hayvan ve kisilere bakmaz, onlarla
fiziksel temas i¢inde bulunmaz. Tam tersi ¢ocugun ruhi ve fiziki 6zelliklerine olumlu
katkida bulunacagina inandig1 yiyecek, esya ve kisilere kars1 herhangi bir kaginmada

da bulunmaz.

Dogacak ¢ocugun giizel olmasi i¢in aynaya, giizel kadinlara ve yakisikli erkeklere
bakilir. Sevilen, yakigikli ve giizel goriilen film artistlerinin fotograflarina bakilir.
Hiinkar Hac1 Bektas’a benzesin diye resimlerine bakilir. Kadin ¢gocugunun kocasina
benzemesini istiyorsa kocasina bakar (KKa, KK7, KKg KK11, KK12, KK15 KK1s, KK27,
KK37). Cocugun gamzeli olmasi isteniyorsa ayva (KKs), giizel olmasi isteniyorsa

elma yenilir (KK12, KKig).

Cocuga fiziki olarak zarar verecegine inanilan bitki ve yiyeceklerden uzak durulur.
Gl koklanmaz, giile dokunulmaz. Eger anne giile dokunup bir yerine kagirsa ¢ocuk
giilli (lekeli) dogar (KK3sg, KKag). Anne dalak, ciger, ¢ilek yemez, cani ister de yerse
elini yikamadan viicudunun higbir tarafina dokunamaz. Dokunursa c¢ocugun
viicudunda yediklerinin bigim ve renginde lekeler olur (KK7, KK13, KK1g KK22, KKos,
KK29). Zeytin yendiginde el hemen yikanmazsa ¢ocuk kara dogar (KKs). Yorede
tespit edilen bu inan¢ ve uygulamalar, her varli§in bir ruhu vardir ve ruhlar insana i1yi

ya da kotii tesirde bulunur inancinin hala yasadigmin gostergeleridir.

llgede ¢ocugun fiziki 6zelliklerini olumsuz etkileyecegine inanildigindan hamilelik
sirasinda hayvanlarla ilgili kacinmalar oldukga dikkat ¢ekicidir. Kaginilan hayvanlar
icerisinde ise tavsan neredeyse ilk sirada yer alir. Hamile kadin tavsana bakmaz.
Baktig1 takdirde ¢ocugunun damak ozellikle de dudaginin yarik olacagina inanilir.
Boyle cocuklara yaritk dudakli ya da tavsan dudakili denir (KKus, KK21, KK3o, KK3g,
KKas, KKss, KK4g). Hamilelik siiresince bakilmayan hayvanlardan biri de ayidir.
Ayiya bakanin ¢ocugu ay1 gibi killi olur (KK, KKs, KKz, KKzs KKss). Kaynak
kisilerden biri bu olayla ilgili miisahedesini sdyle anlatmaktadir: “Kii¢lik kardesim
ay1 gibi killi ve kara dogdu. Viicudunun her yeri killarla kapliydi. Damagi da ay1 gibi
yarik dogdugundan annemi ememedi ve 6ldii. Annem kardesime hamileyken ayiya
bakmis. Kardesim o yilizden ay1 gibi dogmus.” (KKzs). Hamile kadin kaza bakmaz.
Bakarsa ¢ocugun el ve ayaklari kazin ayagi gibi perdeli olur (KKeg). Kediye bakilirsa
cocuk kedi gibi nankor olur (KKe). Fare, yilan, maymun ve diger tiim g¢irkin
hayvanlara da annenin bakmamasi gerekir. Bakilirsa cocuk bu hayvanlara benzer ya
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da ucube dogar. Gebe olur da kazara ya da farkinda olamadan bu hayvanlara bakacak
olursa “Karnimdaki aklimda.” der (KKi, KKis, KK23). Nevsehir merkezde de
hayvanlara bakan gebe bu climleyi sOyler. Hayvanlarla ilgili ka¢inmalar ig¢inde
tavsan ve ay1 dikkat ¢cekmektedir. Tavsan ve aymin eski Tiirk inanglarinda tabu
oldugu bilinmektedir. Ozellikle Alevilik‘te tavsan eti yenmez, tavsan ugursuz sayilir.
Diiger hayvanlar da disiiniildiigiinde hayvan kiiltiine ait inanclarin hamilelik siireci

Alevi-Bektasi uygulamalarinda yasatildigi goriilmektedir.

Hamile kadinlarin bazi insanlarla ilgili de ka¢inmalar1 vardir. Cok c¢irkin ve fiziki
araz1 ¢ok olan insanlara bakilmaz (KK24 KKgzs KK29). Tivgali kadinlardan uzak
durulur. Bu kadinlarin tivgalarini eve bulastiracagina inanilir (KKio, KKis, KK,
KKs:1). Nazar degdigine inanilan kisilerle bir arada ¢ok durulmaz, durulacak olursa
gozlerine bakmamaya dikkat edilir (KK22, KKz7). Hamilelik siireciyle ilgili yiyecek,
esya, hayvan ve diger unsurlarla ilgili uygulamalarin pek c¢ogunun Nevsehir

merkezde de uygulandigini sdylemek gerekir.

4.1.5.1.4. Dogum Sirasi Inan¢ ve Uygulamalari

Dogumun yaklagmasi ve dogum ani1 ge¢misten bugiine Tirklerin sosyal, kiiltiirel ve
dini hayatlarinda olduk¢a onemlidir. Ciinkii aileye yeni bir birey katilacak, ailenin
temeli saglamlagacak, neslin devamliligi saglanacaktir. Bu sebeple dogum Oncesi
siirecte anne ve cocuguyla ilgili yaklasma ve kacinmalara nasil dikkat ediliyorsa
dogum sirasinda da bazi inan¢ ve uygulamalara dikkat etmek de son derece

onemlidir.

Eski Tiirk inanglarma bakildiginda Tiirklerin dogumla ilgili inang ve uygulamalarinin
cesitliligi dikkat ceker. Yakutlar ¢ocugun dogumunu olduk¢a onemser. Cocugun
dogumu yaklastiginda baba ormana giderek bir kaymn agaci keser ve bu agagtan {i¢
kazik hazirlar. Ev, kiler ve sandiklar agik birakilir, atese yag atilip Ayizit'a sunulur ve
yemesi istenir, yolunun agik olmasi i¢in dua edilir. Cocuk dogdugu anda yagh bir
yemek yerler, kanli kurban sunarlar. Kurbanin kafasini kirmadan pisirir, kemiklerini
bir kaba koyarak ormana gotiiriir ve bir agaca asarlar. Cocuk dogduktan ii¢ giin sonra

ise Ay1zit Hatun ¢ikarma ayini gergeklestirirler (Inan, 1986: 168).
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Altaylilara gore kut dedikleri insan ruhu gokte bulunur. Cocugun dogmasina izin
veren Bay Ulgen'dir. Bay Ulgen ¢ocugun dogmasi i¢in Yayik'a emir verir. Yayik da
bu emri Yayuci’ya iletir. Emri alan Yayuci gokte bulunan Siit Ak G6l'den ruhu, cani

olarak dogumu gergeklestirir (Giingdr ve Koylii, 2014).

Altaylilar ve Kirgizlar dogum esnasinda ¢adirin tam orta yerine bir direk dikip ona
urgan baglarlar. Bu urganin diger ucunu da saglam bir yere bagladiktan sonra gebe
kadinin kollarin1 bu urgandan gegcirirler. Kadmin kollarinin altindan urgan
gecirilmesinin sebebi dogumun kolay olmasini saglamak olsa gerektir. Cadira ebe
vazifesini goren kadin alinir ve dogum baslar. Eger dogum zor olursa al karist ya da
albastinin kadina musallat olduguna inanilarak ¢adirin disinda yiiksek sesle bagirilir,
giiriiltii ¢ikarilir, havaya ates edilir. Kotii ruhlart korkutarak uzaklastirilacagina
inanilan bu davranislara dogum sonlanincaya kadar devam edilir (Glingdr ve Koylii,

2014: 168-169).

Cocugu dogup da yasamayan aileler, cocuk sahibi olabilmek i¢in yaptiklari
uygulamalar gibi eger ¢ocuklari olursa gocugu yasatmak igin da bazi inang ve
uygulamalara basvurur. Bu durumun en eski uygulamalar1 yine Islamiyet &ncesi
Tirklerin inanglarinda gorilebilir. Yakutlar dogan cocuklarinin yasamasi ig¢in
¢ocuklarina musallat olan 6liim ruhunu kandirmaya galigirlar ve ¢ocugu komsularina
satarlar. Tubalar ¢ocuk dogar dogmaz onu kazanin altina saklarlar ve kazana ak eren
ongunu ile hamurdan yapilmis bir bebek koyarlar. Kam bu hamurdan bebek iistiine
ayin yapmaya baslar, bebegin karnini yarar ve dlen bebegi gomer. Boylece bebegin
oldiigiinii sanan kétii ruh evi terk eder. Oliim ruhunu kandirma ritiieline Miisliiman
Baskutlarda da goriiliir. Cocuk dogar dogmaz ebe onu alarak disar1 ¢ikarir, ev ev
dolastirir. Bir siire sonra cocugu getirerek camdan seslenir ve yabanci bir ¢ocuk
getirdigini almak isteyen olup olmadigini sorar. Baba da ¢ocugu agirliginca demir
vererek satin alir ve ¢ocuga Satipaldi, Satilmis anlamina gelen bir ad konulur

(Glingor ve Koylii, 2014: 174).

Tiirk mitolojisinde dogumla ilgili dikkat gekici motifler vardir. Onemli motiflerinden
biri on iki ayda dogma bir digeri de olaganiistii dogum motifidir. Bu iki dogum
motifi biiyilk kahramanlar i¢in gegerlidir. Bu kahraman veya kutsal Kkisiler
annelerinin karninda dokuz aydan fazla kalirlar. Bu kisiler normal insanlardan farkl
goriildiikleri icin anne karninda olgunlagma siireleri de saha uzundur (Ogel, 2010:
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302). Bu kahramanlarin dogumlar1 da olaganiistiilik arz eder. Oguz Kagan ve
Manas'in dogumu olaganiistiiliiklerle doludur. Oguz Kagan’in annesi Ay Kagan’in
g0zii parlar ¢linkii sancilar1 baglamistir. Bir erkek ¢ocuk dogurur. Bu ¢ocugun yiizi
gok gibi, agz1 ates gibi kizil, gozleri ela, saclar1 ve kaslar1 karadir. Perilerden daha
giizel olan bu ocuk annesinin siitiinii bir emer bir daha emmez. Cig et, ¢orba ve sarap
ister. Kirk giinliikkken yiiriir, kosar ve dile gelir. Bu ¢cocugun ayaklar1 6kiiz ayagina,
beli kurt beline, omuzlari samura, gogsii de ayiya benzer. Cocugun viicudu tamamen
titylerle kaplidir (Bang ve Arat, 1936: 11). Manas dogdugunda beyaz eti pamuk gibi,
kemikleri de bakir gibidir. Manas yar kenarinda kundaklanir, alaca besige yatirilir,
koruyucusu ise Hizir’dir. Daha bebekken besikte giiliip konugmaya baslayan Manas,
babasina Miisliimanlarin kurtaricisi olacagini, kafirlerin mallarin1 dagitarak Kafirleri

slirlip ¢ikaracagini ve Miisliimanlarin yolunu agacagini sdyler (Radloff, 1995: 18) .

Anadolu'da dogum sirasinda gerek dogumun kolay olmasi gerekse zor dogum
durumunda anne ve bebegin kurtarilmasi igin gergeklestirilen inang ve uygulamalar
cesitlilik ve zenginlik arz eder. Gebe sancisi tuttugunda odada gezdirilir (Ankara,
Adana, Antep, Sinop, Eskisehir); gebe siipiirge (Mersin), esik (Balikesir), su (Sinop)
iistlinden atlatilir; gebenin orgiilii saclari, kemeri, diiglimlii esyalar1 agilir (Antep,
Balikesir) (Acipayaml, 1974: 39-40). Dogum esnasinda tibikali kadinlar odaya
alinmaz, kadinin beli ovulup asagiya dogru sivazlanir, kadinin karni ve rahim agzi
yumusayip genislesin diye zeytinyagi ile ovulur (Osmaniye) (Teke, 2005: 64-65).
Dogum sancis1 gelen gebeye elma dislettirilir, biitiin kiimes hayvanlar1 kiimesten
cikarilir (Bursa) (Basal, 2006: 50). Ebe kadin dogum kolay olsun diye gebenin
karnin1 “El benim elim degil, Ese Fatma Ana'nin eli.” diyerek ovalar (Selguk, 2014:
167). Gebeye merdiven indirilip ¢ikartilir, dogum kolay olsun diye serbet, tereyagi,
pekmez icirtilip, yagli ekmek yedirilir, hocaya okutulan kusak gebenin beline
baglanir, tuzlu su igirilip gebenin 6glirmesi saglanir (Karaman) (Yalgin, 2012: 24).
Dogum zorlagirsa baba caminin minaresine ¢ikarak ezan okur (Erzurum) (Bolgay,

206: 591).

Hacibektas Alevileri arasinda da dogum esnasinda yukarida bahsi gegen inang ve
uygulamalara rastlanmaktadir. Dogumu yaklasan gebeye ayagi agirlasti denir. Ayak
degmedik yerden hollik topragi getirilir, elenir, cakildan, tasindan arindirilip

inceltilir (KK22). Dogum yaklastigi vakit ebe g¢agirilir. Sicak su hazirlanir. Ebe
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ellerini sicak su ve sabunla bir giizel yikar (KKi2, KKis KK2s, KK2s, KK37, KKas).
Dogum zorlasirsa ebe gebenin belini ve karnini ovalar, gebe legene oturtulur (KKiz,
KK1s, KKag). Gebenin basinda dua edilir (KKes, KKg). Gebelerin yiiziinde gebelik
boyunca leke, is olusur. Gebe dogum sancis1 ¢ekerken ve dogum esnasinda terledikge
saciyla yiiziindeki terler silinir. Boylece yiizlindeki islerin gececegine inanilir.
Dogum esnasinda bebek bas yerine koldan gelecek olursa ebe kadin kaynatilip
sogutulmus su ve sabunla ellerini bir giizel yikar. Zeytinyag ile ellerini ve kollarim
yartya kadar iyice yaglar. Ellerini kadinin alt tarafindan karnina sokar ve ¢ocugu

cevirerek basini rahim yoluna sokar (Akkus, 2010: 38).

Ilgede dogum sirasinda gerceklesen inang ve uygulamalarda su ve toprak kiiltiiniin
izleri agik¢a goriilmektedir. Eski Tiirk inanglarinda arinma, temizleme unsuru olarak
goriilen su ve toprak ilgedeki dogum sirasi inanglarinda da ayni fonksiyonlarini
devam ettirmektedir. Anadolu ve ilgede zeytinyagi ve cesitli otlarla yapilan

iyilestirici uygulamalar ise tabiat kiiltiiniin bir yansimasi olarak goriilebilir.

4.1.5.1.5. Dogum Sonrasi inan¢ ve Uygulamalar

Dogum sonrast anne ve bebek icin olduk¢a dnemlidir. Dogumdan 6nce ve dogum
sirasinda anne ve bebegini bekleyen tehlikeler daha da artar denilebilir. Ciinki
dogumdan itibaren gececek olan 40 giinliik siire lohusalik donemi olarak adlandirilir
ve bu donemde anne ve bebek daha ¢ok korunmaya calisilir. Korumaya yonelik
inan¢ ve uygulamalar eskiden oldugu gibi giiniimiizde de uygulanmaya devam
edilmektedir. Anne ve bebegi korumaya yonelik uygulamalarin yaninda seving ve
kutlamaya yonelik uygulamalar yapilir. Beklenen dogum gergeklesmis ve aileye yeni
bir birey katilmistir. Bu uygulamalar bebegin cinsiyetine gore degisiklik gosterebilir.
Caligsma sahasi olan Hacibektag'taki dogum sonrasi uygulamalara deginmeden 6nce
bu uygulamalarin eski Tiirk inanglarinda nasil cereyan ettigine bakmakta fayda

vardir.

Eski Tirkler arasinda dogum gerceklestikten sonra ¢ocugun babasi ebeye araga adi
verilen bir i¢ki sunar, orada toplanmis bulunanlara ziyafet verir. Ebe bugday unundan
bir ekmek yapar. Kadmlar da yemek yedikten sonra bebegin esi (plasenta), ziyafet

yemeginden ayrilan bir parca, bir kap ve kasikla birlikte topraga gomiiliir. Bu
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uygulama aslinda Yakutlarda Ayizit'a, Altaylilarda Umay Ana’ya bir nevi kurban
sunmadir (inan, 1986: 173).

Yakutlarin komsusu olan Dolganlarin inancinda dallar1 gokyliiziiniin en tepesine
kadar ulasan bir aga¢ vardir. Biiylik Tanr1 Ayi-Toyon ve esinin ¢ocuklari bu agacin
dallarinda yasar ve oynasirlar. Bir ¢ocuk dogdugu zaman Saman gokyliziine ¢ikar ve
bu agacin dallar1 arasindan bir ruh getirerek yeni dogan ¢ocuga bu ruhu verir.

Goklerde ugusup duran bu insan ruhlar kiiciik kuslara benzer (Ogel, 2010: 598).

Ogel, Oguzlarmn seceresi hakkinda bilgi verirken Erki Han’in oglu Tuman’in
dogumuyla ilgili su rivayeti aktarir: Erki Han, oglunun dogum haberini ilk
miijdeleyen kisiye hediye verir. Oglunun dogumunu kutlamak i¢in biiyiik bir davet
tertip eder ve emri altindaki tiim Oguz beylerini bu davete cagirir. Davete gelenler
yanlarinda kendi giigleri 6l¢iisiinde hediye ve kurban getirirler. Davette 400 at ve
4000 koyun Kkesilir. Erki Han derilerden havuzlar diktirir. Havuzun birini kimizla
digerini ayranla doldurtur. Bu eglence gece giindiiz araliksiz bir ay siirer. Bir aymn
sonunda havuzlardaki kimiz ve ayran hala bitmedigi i¢in -g6l suyu gibi ¢ok olmasi-

davette bulunan Oguz beyleri Erki’ye Ko6l-Erki Han derler (Ogel, 2010: 234-136).

Uygurlarda ¢ocuk dogar dogmaz aile biiyiiklerinden yaslica bir kadin ceviz ve
kaymagi ezerek ¢ocugun agzina verir ki bu uygulamaya agizlandirma denir. Sebebi
de ¢ocugun koyun gibi sessiz sakin olacagina inanilmasidir. Dogan ¢ocugun gobegi
dibinden baglanarak geri kalan kismi ¢ocugun beline dolanir. Birkag¢ giin sonra
gobek diiser ve buna kindik diistii denir. Cocugun sicak ve soguga karst dayanikli
olmasi i¢in kegi kilindan dokunmus bir kilimin tozu ile diisen gobegin {istiine basilir.
Bu gobek ya bir agacin dalina ya da bir ¢ubuga baglanarak evin bir kdsesine asilir

(Glingor ve Koyli, 2014: 82).

Altaylilarda dogumdan sonra evde toplananlar aileye “Cocuk gerekli mi, gereksiz
mi?” diye sorarlar. Cocuk erkekse gerekli, kizsa gereksiz cevabi verilir. Toy sadece
erkek ¢ocuk dogunca yapilir. Cocugun gobegi kesilir ve bir siire sonra diisen gobege
kulca denir. Kulca bir torbanin i¢ine konularak ak ve mavi renkli bezlerle besigin
listine baglanir. Baba yeni dogum yapan karisi ve c¢ocugunun daha iyi
beslenebilmesi i¢in ava ¢ikar. Yeni dogan ¢ocuk besigine konmadan 6nce ev kutsal

agaclarla tiitsiilenir ve eve siit sacilir. Bunlar ¢ocugun koruyucusu Umay Ana igin

223



sunulan sagilardir. Cocugu kotii ruhlardan korumak igin bazi oyunlar oynanir. Cocuk
giiya ailesinin haberi yokken kagirilir ve besige oyuncak bebek birakilir. Anne ve
baba ¢ocugumuz 6ldii diye aglayip liziilerek sahte bebek gomiiliir. Kormds ve diger
kotlii ruhlar1 uzaklastirmak icin alman bir diger onlem de c¢ocuga kotii adlar
vermektir. Cocuk besige konduktan sonra kirmizi bir bez baglanir. Kétii ruhlara karsi
cocugun savunmasiz olmadigini gostermek amaciyla besigin yanina ok, yay, kame1

konulur (Dilek, 1996: 51-52).

Dogum sonrasi anne ve ¢ocugu bekleyen bir bagka tehlike ise kirk basmasidir. Kirk
basmasi ile al basmas1 ayni seyler degildir. Kirk basmasi anne ve ¢ocugun dogumdan
sonraki kirk giin i¢inde hastalanmasidir. Kirk basmasmin sebepleri ise aydas
cocuklarin karsilagmasi, iki lohusanin karsilasmasi, ay hali goren kadinlarin kirk giin
c¢ikmadan anne ve bebegi gormesidir. Ayrica cenaze ve diigiin alaylarinin hatta
hayvanlarin dahi kirk basmasina sebep olduguna inanilir. Aydas c¢ocuklar
karsilastiginda bliyligiin kiiclige, kizin erkege kirkinin basacagma inanilir. Kirk
basmasina ugrayan logusa ve cocugu zayiflar, ¢ocuk gelisemez, sakat kalir ya da
oliir. Kirk basmasindan korunmak i¢in anne ve cocuk kirki ¢ikana kadar evden disar
¢ikmaz (Genel olarak Anadolu). Olur da disar ¢ikilacak olunursa anne ve ¢ocugun
tizerinde demir, makas, igne bulundurulur (Eskisehir), ekmek (Kastamonu)
bulundurulur. Lohusa esigi gegmeden 6nce besmele ¢eker (Elaz1g). Kirki ¢ikmamig
cocugun evinde Oliim olursa ¢ocuk evden uzaklastirilir (istanbul). Cocugun
bulundugu eve yakin bir yerden cenaze ya da diigiin alay1 gegerse ¢ocuk disari
cikarilarak yliksekge bir yere gotiiriiliir, havaya kaldirilir. Disar1 ¢ikarilmast miimkiin
degilse ev i¢inde yiiksek bir yere ¢ikilarak cocuk havaya kaldirilir (Anadolu)
(Acipayamli, 1974: 85-92). Samsun'da iki logusa karsilasacak olursa birbirlerine
sarilarak havaya kaldirmaya caligirlar (Kalafat, 1999: 99). Nevsehir'in Agilli koylinde
yapilan bir ¢alismada kadinlarin biiylik bir ¢ogunlugu kirk basmasina adetli ve
abdestsiz kadinlarin sebep oldugu, bu ylizden adetli kadinlarla logusa ve bebeginin
karsilasmamas1 gerektigine inandiklar1 tespit edilmistir. Olur da kirk basmasi
yasanirsa yedi ¢egsmeden alinan su ile yikanmak gerektigine inanilmaktadir (Cakirer

ve Caligskan, 2010: 346).

Arastirma sahasi olan ilgede dogan ¢ocuk erkek ise ¢ocugun babasi daha dnceden

hazirladigi, ceviz, sogiit ya da kavak agacini yiiksekce bir yerden asagi yuvarlar.
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Ailenin 6nceden kiz ¢ocugu olsa dahi erkek ¢ocuk dogdugunda anneye “Temeli
simdi attin.” denir. Bebek erkekse helva, logusa serbeti yapilir. Kiz dogarsa bir sey
yapilmaz. Dogum odasina giren erkek karisina “Avrat, pasa gibi mi yatiyon? Yoksa
kedi mi yatryon?” diye sorar. Kadin “Pasa gibi yatiyom.”derse oglu, “Kedi gibi
yatryom.” derse kizi olmus demektir. Kayinbaba erkek cocuk doguran gelinine ceviz
fidan1 vererek ¢ocugun adina baga, bah¢eye dikmesini soyler (Akkus, 2010: 111,
113). Lohusa bebegi onceden hazirlanan ve ayak degmeden yerden alinan hollik
topragina yatirilir (bk.: Fotograf-37). Yatirma islemi yapilmadan 6nce toprak sacda
sitilir (KK27, KKz, KKas3, KKz, KKa1, KKas, KKag). Topraga yatirima islemi anne ve
bebegini sicak tutmak, onlarin sancilarimi gidermek ic¢in yapilir. Ayrica annenin
kanamasi oldugundan toprak temizleyici ve iyilestirici bir unsur olarak da goriilmiis
olabilir. Dogumdan sonra kadindan g¢ikan son yani es Onemsenir. Cope atilmaz,
kopeklerin yemesi istenmez. Es ayak degmedik bir yerde topraga gomiiliir (KKs,
KKsg, KKy, KK12, KK1s, KK22). Dogan ¢ocugun gobegini ebe ya da bu isi bile yash
bir kadin keser. Gobek kordonu kisa kesilmez. Kisa kesilirse ¢ocugun
yasamayacagina inanilir. Gobek pasl bigakla kesilmez, jiletle kesilir (KKeg). Birkag
giin sonra ¢cocugun gobegi diiser. Diisen gdbegin yerine yakilan bir pamuklu bezin
kiilii serpilir. Temiz bir bezden bir parca alinarak yuvarlak bir sekil verilir ve gébegin
iistiine konularak gobek bagi ile baglanir. Boyle yapildigi takdirde bebek agladig:
zaman gobeginin yerinden c¢ikip fitikk olmasinin engellenecegine inanilir (Akkus,
2010: 116). Diisen gobek kutsal kabul edilir (KK24). Beri benzer yere atilmaz. Erkek
c¢ocugun diisen gobegi cocugun dindar, imam olmasi isteniyorsa cami bahgesine,
asker olmasi isteniyorsa askeriyeye, okuyup yiiksek mevkide olmasi isteniyorsa okul
bahgesine gomiiliir. Kiz ¢ocuklarmin gobegi genellikle evin bahgesine ya da esige

yakin bir yere gomiiliir ki evine bagli olsun (KK12, KK1s KKos KK37, KKag).

Yorede cocuk dogduktan sonra yapilan bir diger islem de tuzlamadir. Inamga gére
bebek dogduktan hemen sonra 6zellikle koltuk altlar1 ve tiim viicudu tuzla ovulursa
cocugun teri dmrii boyunca kokmaz, ¢ocuk saglikli olur. Bu islem i¢in Hiinkar’in
kaya tuzu iyice ezilip 6giitiliir. Cocugun koltuk alt1 ve viicudu bu tuzla iyice ovulur
ve akabinde ¢ocuk yikanir. Bu tuzlama islemi kirki ¢ikana kadar her giin yapildigi
gibi (KKGe), bir kere yapildiginda da yeterli olacagi sdylenmektedir (KK1, KKs, KKg,
KKio, KK12, KK16, KK20, KK22, KK26).
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Daglama adi verilen islem de ¢ocuk dogduktan sonra yapilan uygulamalardandir. Bir
demir pargasi, tel ya da igne ateste 1sitilir gocugun genesi, dosi, sirti, kol, bacak ve
baldirlarina 1sitilan demirle garpi isareti atilir. Bu islem ¢ocugun canini yakmayacak
veya viicudunda iz birakmayacak sekilde yapilmaya c¢alisilir. Daglama islemi
yapildiginda ¢ocugun erkenden 6lmeyecegi, hastalanmayacagi, turp gibi saglam ve
saglikli olacagina inanilmaktadir (KKs, KKg KKi1, KKis KKig, KK2s, KK25 KKay,
KKa40). Bu daglama isleminin ¢ocugun canini yaktigindan ¢ok agladigi ve viicudunda

izler kaldig1 da s6ylenmistir (KK3).

Ilgedeki inanca gore bebek kendini ilk yerden alana degil, agzina ilk tiikiirene benzer.
Ilgede halkina gore agza tiikiirme inanc1 Hz. Muhammet ve Hz. Ali ile ilgilidir. Séyle
ki annesi Hz. Ali’ye hamiledir. Hamileliginin son zamanlarinda annesi Kabe’yi tavaf
etmektedir. Birden dogum sancilar1 baglar. Kabe’nin duvari yarilir ve melekler
annesini Kabe’nin i¢ine alarak doguma yardimc1 olur ve Hz. Ali dogar. Annesi Hz.
Ali’yi alarak eve getirir fakat bir tiirlii annesini emmemektedir. Hz. Muhammet gelir
Hz. Ali’yi kucagna alarak dilini diline degdirir yani miihiir verir. Ondan sonra Hz.
Ali emmeye baslar. Agza tiikkiirme inancinin temelinde bu olay vardir (KK1). Kaynak
kisi Kabe ziyaretinde Kabe duvarinda Hz. Ali dogarken acilan yarig1 gordiigiini, o
zamandan bu giine yarig1 kapatmak istediklerinde yarigin tekrar olustugunu, tamir
edilemedigini de belirtmektedir. Bu sebeple bebegin agzina siradan ya da huyu,
ahlaki kotii olan biri tiikiiremez. Erkekse dedesi, amcasi, dayisi; kiz ise ebesi, teyzesi,
halasi tiikiiriir. Bu kisilerin iglerinden de hangisinin huyu daha iyi ve hangisi daha
yigitse o tlikiiriir. Esi 6lmiis ya da bosanmis bir kadinin ¢ocugun agzina tiikiirmesine
miisaade edilmez (Akkus, 2010: 114). Bebegin agzina tiikiirecek kisinin akrabadan
olma zorunlulugu yoktur. Cocugunun doktor olmasini isteyen kaynak kisi cocugunun
agzia doktorun tlikiirmesini istemistir (KKe). Cocugun agzina tiikiirmek ilgede bir
iistlinliik olarak degerlendirilir. Bu ylizden ailenin haberi ve rizas1 olmadan ¢ocugun
agzina tiiklirenler de olmaktadir. Cocugun agzina tiikiiren gerek akraba i¢inden gerek
disaridan olsun istenmeyen biriyse ¢ocuk biiylidiigii zaman huyu kotii olursa “Agzina
tiikiirdiigiine ¢ekti.” seklinde hosnutsuzluk ifadeleri soylenir (KKz3). Agza tiikiirme
uygulamasini genellikle ¢ocugu dogduktan sonra ilk kucaga alan yapar. Cocuk ilk
olarak ailenin en biiyiigiinlin dedenin, ebenin kucagina verilir. Bu kisi ¢ocuga altin ya

da para takar. Tiilbent, havlu, ¢orap, patik gibi hediyeler verir (KK12, KK16, KK37).
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Bebegin annesi tarafindan ilk kez emzirilmesine “agzini agmak” denir. Annenin siitii
bol olsun, ¢ocuk kendini ¢abuk toparlasin diye anneye tatli serbet igirilir ve bu
serbete logusa serbeti denir. Serbetten gelen misafirlere de ikram edilir. Komsu ve
akrabalarin getirdigi taze siit, yogurt, ¢orba lohusaya yedirilir (Akkus, 2010: 115).
Annenin siitii olsun diye tereyagi kizdirilir, listiine pekmez gezdirilir ve anneye
icirilir (KKog). Annenin dogum sancist kesilsin diye 1sitilmis tereyagi, un gorbasi, siit
igirilir; tereyaginda kavrulmus un mubhallebisi, haslanmis seker pancari yedirilir
(KKs, KKo, KK12, KK21). Annenin siitii azalirsa anneye bol yesillik yedirilir, siitli,
yogurtlu ¢orba igirilir (KKzs, KKz, KKa7). Siitii artsin, ¢ok olsun diye muska
yazdirthir (KKs). Yumurta, helva, sogan ve hosaf da siit artiracagina inanilan diger
yiyeceklerdir (KK1o, KK12, KKis).

flge halkinin inancina gore bebegin besigine de ihtimam gésterilir. Ciinkii besigin de
bir sahibi, iyesi vardir (KKy). Besik ¢cam ya da kavak agacindan yapilir. Yesil ya da
kirmizi bezler iizerine nazar boncugu, gok boncuk, has igde dali, uyku boncugu ve
kiiciik bir torbanin i¢ine konulan tizerlik dikilir ve bu bezler besige baglanir (bk.:
Fotograf-38). Yiin ipten yapilip kok boya ile boyanan ve besige baglanan besik
baglar1 yesil, sar1, kirmiz1 renkte olur. Bebegin kundag: da al renktedir. Besigin bas
tarafina ayna yerlestirildigi de olur (Akkus, 2010: 116). Bu uygulamalar ¢ocuga
nazar degmesini onlemek icin yapilir ve adi gecen nazarliklar ¢ocugun omzuna,
kiyafetlerine de takilir. igde cekirdegi, hurma cekirdegi ve kdpek disi de nazarlik
olarak kullanilir (KK, KK7, KK12, KK13 KK17, KK1g KK2s KK31, KK43). Bazen bebek
ya da kii¢lik ¢ocugun omzuna takili olan nazar boncugunun c¢atladig1 goriiliir. Bu
durum nazar boncugunun koétii nazarlari ¢ektiginden catladigina yorulur (KK,
KK16). Bebeklere basina pazenden sapka dikilir, sapkanin bebegin alnina gelecek
kismina da nazar boncugu dikilir ki bebege bakanlarin gozii ilk boncuga kaysin ve
boncuk bakiglardaki kotii nazar alsin (KKi1). Bazi kisilerin gozlerinin kotli nazari
¢ok olur. Nazarinin ¢ok oldugunu bilen baz1 kadinlar ¢ocuklu bir eve gittiklerinde
“Benim nazarim pek deger.” diyerek kiyafetinden ip ya da kiiciik bir parga verir. Ev
halki da kadinin verdiklerini {izerligin {istiine atarak tiitsii yapar. Boyle diyen kadina
da az rastlanir, bakis1 kotli olanlarin ¢ogu kiskancliklarindan bile isteye nazar deger
(KK10, KK12). Nazar1 degip de sdylemeyen kisilerin haberi yokken kiyafetlerinden bir

parca alinir ya da ayakkabilarinin altindan kiiciik bir parga kesilir. Bu parcalar da
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tizerligin Ustiline atilip yakilarak ¢ocuk tiitsiilenir (KK1o, KK12). Cocuk ve anne nazari
degen kisilerden uzak durdurulur. ilcede “Nazar adami yikar, éldiiriir.” derler.3®
Olur da ¢ocuk ya da anneye nazar degecek olursa nazar edenin kiyafetinden bir parca
haberi olmadan kesilir yakilarak tiitsiisii cocuk tstiinde gezdirilir (KK, KK11, KKig,
KKa21, KKaz, KKazs, KKz, KKa3, KKs2). Nazar degen ¢ocuk havale gecirir ve havale
geciren ¢ocuklara “Oglancik oldu.” denir. Orada bulunan kadinin salvart ¢ocugun
lizerine Ortiiliir ve dort tarafindan ¢ivi ile cakilirsa ¢ocugun iyilesecegine inanilir
(Akkus, 2010: 118). Uzerlik yakilarak tiitsiisii yapilir, tuz okunarak ocaga atilir.
Uzerlik tiitsiisii cocugun iistiinde gezdirilirken “Uzerlik iizerlik, kirk bin nazarlik.
Altmis  yetmis, daglara taslara gitmis. (Nazar degdigine inanilan kisinin adt
soylenerek) ..min arkasina gitmis.” denir (KKs, KKs, KKo). Tiitsii yapilirken
sOylenen bir baska deyis de “Bismir birsin, nazar gitsin. Daglara taslara gitsin. Goz
edenin gozii ¢iksin.” seklindedir (Akkus, 2010: 114). ilcedeki inanca gore iizerlik
otunun nazara iyi geldigi inanci da bebeklerin agzina tiikiirme inancinin oldugu gibi
Hz. Ali'ye dayanir. Hz. Ali atiyla bir yerden gegerken nazardan 6len ¢ocuklari goriir.
“Bir ot da mu yoktu, bu ¢ocuklara kiydimiz.” der. Etrafindakiler hangi ot oldugunu
sorunca Hz. Ali atinin ayaginin dibindeki tizerlik otunu isaret ederek “Bu ot her
derde deva. Yakilp tiitsiisii yapilirsa her derde iyi gelir.” der (KKy). Nazar daglara
taglara yiiklendigi gibi ¢ocugun karnindaki sanci da daglara taslara gonderilir.
Karninda gazi olup sancilanan ¢ocuga kaynatilmis birka¢ damla anason verilir ve
bebegin karni ovalanarak “Urgu¢ urgug¢ gel ¢ocugumun karnmindan ¢ik. Yer alan
beylere, yerli kayalara, ugrus ugrus daglara taslara ¢ik git.” denir (Akkus, 2010:

115). Kiz ¢ocugunun 6zellikle koltuk alt1 ve tiim viicuduna ezilmis karinca yumurtasi

3 Bu inanca Nevsehir merkezde de rastlamak miimkiindiir. Bu konuda anlatilan ¢okca hikayelerden
birinde bakis1 kuvvetli, nazar1 ¢cok degen bir adam vardir. Bu adam “Benim bakip da yikamayacagim
hi¢bir insan, hayvan yoktur.” der ve etraftakilerle oradan o anda gecen yiiklii bir deveyi yikacagina
dair iddiaya girer. Adam deveye bakar, deve tokezler ama yikilmaz. Bunun {izerine adam “Gidin o
devenin yiikiine bakin. Deve zeg tasiyor, ondan yikamadim.” der. Devenin yiikiinii agip baktiklarinda
icinden zeg c¢ikar. Nevsehir‘de zeg/seg olarak adlandirilan tas sap tasidir. Tirkge Sozliik’te
“Kizildeniz’den ¢ikarilan, beyaza ¢alan renkte, pek ¢ok dali olan mercan tiirii.” (bk: Tiirkce Sézliik,
TDK Yay., Ank., 1998, C. Il., s. 2074.) olarak tanimlanan sap tasinin nazara iyi geldigine inanilir. 1
ve ilcede nazara ugrayanlar nazar ocagina gider. Nazar ocagina ¢evreden, mahalleden biiyiik kiigiik,
geng yash kendine nazar degdigine inanan kim varsa gelir. Ocak basta Nas, Felak, Fatiha, ihlas,
Ayetel Kiirsi olmak tizere bildigi tiim sureleri okur, okurken de hastanin basini, omuzlarini ovalar. Bu
okuma esnasinda hastadaki nazar1 {izerine ¢eken ocak gegirmeye baglar, esner ve gozlerinden yas
doker. Okuma isleminin sonunda ocak “Benim elim degil, Fatma Ana2mizin eli. Benim degil, Ayse
Ana’mizin eli, Hatice Ana’mizin eli. El benden, sifa Allah’tan.” diyerek duasini bitirir. Okunan kisiye
de bir parga zeg verirdi. O kisi de bu tas1 iizerinde tagirdi. Nazar inancinin Hacibektas halki arasinda
da olduk¢a kuvvetlidir.

228



siiriiliir. Boyle yapilinca kiz ¢ocugunun viicudundan kil ¢ikmayacagina inanilir
(KKg). Bu uygulamayi yapip da sonug¢ aldigimi séyleyen kaynak kisiler oldu.
Nevsehir merkezde de bu inan¢ ve uygulamanin yapildigini duymuslugum vardir.
Kiz ¢ocugunun yiizli glizel olsun, killi olmasin diye anne siitliyle silinirken erkek
cocugunki silinmez. Askere gidecegi i¢in erkek ¢ocugunun basi ortiillmez. Bebeklerin
gbzlinden it dirsegi ¢ikmasin ve gozleri siirmeli olsun diye eritilip bir beze sarilan
kuyruk yagi ile siirme c¢ekilir. Bebegin kulagi agrirsa kulagina birkag damla anne
siitii damlatilir. Bu uygulama kulagi agriyan biiyiikler i¢cin de gecerlidir. Bebek kabiz
olursa makatina kiigiik bir sabun parcasi konur, agzina badem yagi damlatilir. Erkek
bebekler kizil yoriik olup kizarip siserse ilgili ocaga gotiriliip okutulur (Akkus,
2010: 118). Korkan bebegin damagindan kurbagacik ¢ikar. Bebek kurbagacik
ocagina gotiiriiliir. Ocak elini yikar, okuyup iifleyerek kesme seker ile bebegin
damagini1 ovdugunda sislik, kurbagacik geger. Ocaktan okunmus ekmek ve su alinir

eve getirilir (KKo).

flgede kirk giin boyunca lohusanin mezarmin acik olacagi inanci vardir. Bu sebeple
lohusanin kefeni, sabunu bir tarafta hazir bekletilir (KK24, KK2s, KK3s). Anne ve
cocuga kirk basmasin diye ikisi de kirk giin boyunca disar1 ¢ikarilmaz (KKis KK22,
KK3o, KK37), gece evden disari tuz, ates, demir, bigak, makas verilmez (KK1o, KKgg,
KKa7). Lohusa olan eve et girmez. Olur da eve et girdirilecek olursa lohusa ve bebegi
disar1 ¢ikarilir, et eve alinir, lohusa ve bebek eve girdirilir. Anne ve bebek etin iistiine
eve girdiginden kirk basmasi yasanmaz. Aydas ya da gilindes ¢ocuklar ayn1 evde
bulundurulmaz. Bu ¢ocuklar bir araya gelecek olurlarsa havaya kaldirilirlar (KKs,
KK20). Iki lohusa bir araya gelmez, gelirlerse logusa kirki basar. Lohusa disari
cikacagl zaman yakasina ya da dosiine igne takar. iki lohusa karsilastiklarinda kirk
basmasin diye ignelerini degistirirler, yanlarinda tasidiklar1 iplikleri, g¢aput
parcalarini birbirlerine verirler ya da gokyliziine bakarak birbirlerini havaya
kaldirmaya calisirlar (KK1s, KK19, KK31, KKss5 KKs1). Lohusa olan evin yakinindan
cenaze ya da diigiin alay1 gecerse cocuk evin i¢inde yiiksekce bir yere ¢ikarilarak {i¢
kez havaya kaldirilir. Inanca gére kirkli bir bebek diigiin alayinin davulu galarken
havaya kaldirilmamis ve sakat olmus (KKie). Eger ¢ocugu kirk basar zayif kalir,
gelisemez. Zamani geldiginde yliriiylip konusamaz. Cocugun 6ldigi de olur. Kirk

basmasina ugrayan ¢ocugu iyilestirmek i¢in ¢ocuk agirhiinca tezekle tartilir. Tartilan
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tezek suya atilir. Tezek suda dagilirken “Bizim ¢ocugumuz da béyle kabarip,
biiyiisiin.” denir. Cocuk hocaya gotiiriiliip okutulur. Babasinin ceketi topraga ¢ivi ile
cakilirsa ¢ocugun diizelecegine inanilir (KKg). Gece ¢ocugun bezi disariya
birakilmaz. Cocugun c¢amasirlarinin yikandigi su rastgele bir yere degil de duvar
dibine, agag, dibine, ayak basmadik yerlere dokiiliir. Aksi takdirde kotii ruhlar
bebege musallat olur (KKsg). Lohusaya el optiiriilmez (KKy).

flgede lohusa ve bebege biiyiik zararlar verebilecegine inanilan al basmasi ve al
karist ile ilgili inan¢ ve uygulamalar da yasatilmaktadir. Alkarisi'nin anne ve ¢ocuga
musallat olmamasi i¢in kirk giin boyunca anne ve ¢ocugu evde kesinlikle yalniz
birakilmaz, yanlarinda mutlaka birileri olur (KK KKs KKi1, KKz, KK21, KKzs,
KK27). Eve tibikali, logusa ve adetli kadinlar alinmaz (KKis KK2g). Lohusanin
basina kirmiz tiilbent ortiiliir, kirmizi kurdele baglanir (bk.: Fotograf-39). Alkarisi'nin
kirmiz1 renkten korktuguna inanilir (KK2o KKz, KKzz, KKzs, KKa3). Cocuga sari
albast1 musallat olmasin, ¢ocuk sarilik olmasin diye ¢ocugun yliziine ya da besigine
sart yazma Ortiilir (KK, KK32). Alkarisi pencereden giremesin diye bir demirin
ucuna sogan saplanarak pencereye asilir (KKg). Alkarisi'nin erkeklerden korktuguna
inanildig1 i¢in kadinin kocasinin ceketi yataginin iistiine serilir, kocasinin ayakkabisi
odanin iginde tutulur (KKs KK, KK23 KK3s7, KKsg). Al ocagindan alinan kirmizi bez
logusa ve bebegin yataginin basina baglanir. Al ocagindan su, tuz, ekmek getirilir
besigin altina konulur. Lohusanin yataginin altina da su konur. Su ucup
gedeceginden azaldik¢a yenilenir ve bu islem kirk giin boyunca uygulanir (KKse,
KKo). Kapinin arkasina ya da odanin bir kosesine siipiirge, kiirek, demir konulur
¢linkii al karis1 demirden korkar. Yataga yakin yere sarimsak konulur (KK1g, KKas,
KK2g, KK3s, KK37, KKs2, KK4s). Lohusanin yastik ya da yorganina igne takilir (KK,
KKie, KK22). Odanin 15181 kirk giin boyunca aksamdan sabaha kadar sondiiriilmez.
Lohusa ve bebek karanlikta birakilmaz (KKs). Al basan logusanin gozleri kararir,

nefes alamaz olur, hastalanir ve ¢ogu zaman 6liir (KKo).

Dogumdan kirk giin gectikten sonra kirklama yapilir. llgede buna kirk ¢ikarma da
denir. Bes Taslar mevkisine gidilerek oradan kirk tane tas toplanir. Bu taslar ¢cocugun
banyo suyunun i¢ine atilir. Banyo suyunun i¢ine bozuk para, yiiziik, caput, igne,
makas da atilir. Kirklama islemini evin saygi duyulan yasli ebesi, nenesi yapar.

Cocugun saglikli biiylimesi i¢in dua edilerek basindan kirk tas su dokiiliir. Su dokme
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islemi kolay olsun diye su ¢ocugun basina kevgirden gegirilerek de dokiilebilir (KKg,
KKs, KKi1o, KK12, KK1s, KK22, KK23, KK27, KK35). Kirklamada kullanilacak olan taslar
¢ortlenlerin -damda ya da ¢atida bulunup biriken sularin akmasini saglayan oluk-
altinda da toplanabilinir. Bes Taslar’dan ya da c¢ortlen altindan toplanan taslar
kirklama islemi bittikten sonra mutlaka alindiklar1 yere birakilir (KKzs, KKs7). Bal
mumu ve tzerliligin de kirk suyuna konuldugu olur (KKe). Kirk ¢ikarma isleminde
yalniz bebege degil ayn1 sudan anneye de banyo yaptirilir. Yirmi glinde anne ve
bebegi banyo yaptirilarak yar: kirk yapilir (Akkus, 2010: 112). Kirklama ile ilgili
kaynak kisiler benzer uygulamalarin yapildigini sdylese de kirik giin boyunca, kirki
cikincaya kadar ¢ocuga banyo yaptirilmadiginin sdylenildigi de olmustur (KKo).
Kirklama iglemi bittikten sonra anne ve ¢ocuk ilerleyen giinlerde disar1 ¢ikarilir buna
lohusa ayagi agma ya da kirk ugurma denir. Cocuk ve annesi Haci1 Bektas Veli2nin
tiirbesine gotliriiliir, dua edilir. Aile biiytliklerinin ziyaretine gotiiriiliir. Burada ailenin
biiyiiklerinden biri anne ve ¢ocugu icin dua eder, cocuga nazar degmesin diye tizerlik
yakilip ¢ocuk tiitsiilenir. Cocuk ilk gittigi evden bos ¢ikarilmaz. Gittigi evin
durumuna gore altin, para, patik, ¢orap, bardak, tabak hediye edilir (KK1s, KK2,
KKas, KK3zs, KKasg). Cocugun koynuna yumurta, ekmek (KKs1), makas, Kuran
konulur (KKo). Bebegin kirki ¢iktiktan sonra konu komsu, es dost, akrabaya haber
salinarak besik kaldirma ya da besik yemegi yapilir. Duruma gore koyun kesilir.
Yahni, ayran a1, ag pakla (beyaz fasulye), etli dolma, yaprak sarmasi, manti, sag
aras1 ¢Orek, tavugun ateste dondiiriilerek kizartilmasiyla yapilan germeg, un helvasi
gibi yiyecekler yapilarak gelen misafirlerle hep birlikte yenilir. Gelen eli bos gelmez.
Anne tarafi cocuga ceyiz olsun niyetiyle eki ve kiymetli kap kacak getirir. Durumlari
yerindeyse koyun, keci getirdikleri de olur. Diger misafirler ise peskir, altin, orgii
yelek, kazak, corap, kiyafet getirirler. Bu adete ise bebek gérme ad1 verilir (Akkus,
2010: 114). Ayrica kirki ¢ikan bebegin babaannesi istedigi kisileri hamama gagirir,
onlara sabun, havlu dagitarak yikanmalarini saglar bir nevi hamam sefasi yapilir.
Kirk helvast yapilip konu komsuya dagitilir. Kirki ¢ikan lohusa ayriyeten hamama
gotiiriilir. Hamamda doviilmiis kaya tuzu, yumurta ve bal karistirilarak lohusanin
tim viicuduna siiriilir ve terlemesi saglanir. Yikandiktan sonra gelin lohusalik

tehlikelerinden arinip kurtulur (KKz).
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flgede ¢ocugun ilk disleri goriinmeye basladiginda seving duyulur. Bu seving es dost,
akraba ve komsularla dis hedigi kaynatilarak paylasilir. Dis hedigine dis bulguru, dis
bugday: da denir. Dis hediginin ana malzemesi bugdaydir. Bugday kaynatilir ve
sekerle karistirilir. Dis hedigine gelenler yanlarinda bebek i¢in giysi, ¢orap, mendil,
patik, orgii yelek, kazak gibi hediyeler getirirler. Cocuk i¢in dua edilir (KK4, KKg,
KK17, KKz, KK27). Bir tepsinin i¢ine makas, kumas, kalem, tarak gibi esyalar
konulur ve tepsi odanin ortasina yerlestirilir. Tepsiye yaklastirilan bebek ilk hangi
esyay1 alirsa bebegin ileride o esyayla ilgili bir meslegi olacagina inanilir. Taragi
secerse berber, kalemi secerse memur, kumasi ya da makasi segerse terzi olacagi
diistintiliir (Akkus, 2010: 123). Cocugun disinin ¢iktigini goren ilk kisiye ufak tefek
bir hediye verilir ¢linkii miijdeli bir haber vermistir (KKss, KKass). Genellikle yedi
sekiz yaslarinda ¢ocugun siit disleri dokiilmeye yerine kalict disleri ¢ikmaya baslar.
Siit dislerinin dokiilmesine digseme denir. Cocugun diisen ilk siit disi evde saklanir,
yiiksek adam olsun diye dama atilir (KKs, KKo). Dis dama atilirken de “Al sana it
disi, ver bana mercan digi.” denir (KK12, KKzs). Diigen ilk siit digini ¢atiya atmak,
inegin altina atmak, okul, cami, ya da bahge topragina gommek yapilan diger
uygulamalardir (KK7, KKi1, KKig KK24, KKag). Cocugunun gobeginin oldugu gibi
disinin de bu yerlere gomiilmesinin sebebi eve bagli olsun, dinine diiskiin olsun,

okuyup biiyilik adam olsun diisiincesidir.

Zamani gelip de konugmasi ve ylirlimesi geciken ¢ocuklar icin de bazi inang ve
uygulamalar s6z konusudur. Konusamayan ¢ocuklar i¢in Bes Tas’a gidilip bes tane
tag toplanir. Bu taglar yikanarak su i¢inde kaynatilir ve bu su c¢ocuga i¢irildiginde
cocugun konusacagina inanilir. Bu pratik gerceklestirildikten sonra taslar alindigi
yere gotiriilerek birakilir (KKs KKg KK1o, KK1s5, KK21, KK3o, KK34, KK3s). Koyunun
kafas1 ve ayaklar1 kaynatilarak paga g¢orbasi yapilir. Bu ¢orbadan ¢ocuga on giin
boyunca igirilir ve ¢ocugun konusacagina inanilir (KKo). Yedi farkli kurbandan et
alinir, bu etler pisirilerek ¢ocuga yedirilir (KK12). Nevsehir merkezde ¢ocuk biilbiil
gibi sakiyip konussun diye biilbiiliin su igtigi kaptan su alinarak okunur ve bu su
cocuga igirilir. Yiirimesi geciken ¢ocuk igin kdssegl kossek/ kostek kesme yapilir.
Cocugun ayak bas parmaklarina ip baglanir ve Oniine ¢erez konur. Cocuk cereze
ulagmak i¢in adim attiginda parmaklarina bagl olan ip kesilir. Orada toplananlardan

cerezi ilk kim alip kagarsa c¢erez onun hakki olur. Bu uygulama ile yiiriimesi
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gecikmis ¢ocugun yiiriiyecegine inanilir (KK3 KKi2, KK, KK27, KKzi, KKazo).
Cocugun tirnag: kirki ¢iktiktan sonra kesilir. Tirnak kesilmeden dnce ¢ocugun eli
babasinin cebine sokulur ve para almasi saplanir. Boyle yapildig: takdirde ¢ocugun
bliyiiylince elini harama uzatmayacagina, hirsizlik yapmayacagina inanilir. Kesilen
tirnak topraga, duvar dibine gémiiliir ya da bir seye sarilarak duvar deligine sokulur
(KKo, KK12, KK16 KK23 KK3s KKaz7). Kiz ¢ocugunun sagi kirki ¢ikinca ya da bir
yasindan sonra kesilir (KK12, KK16). Erkek cocugunun sag1 eger ¢cok nazar ¢eken bir
cocuksa kesilmez, uzatilir. Yine nazar degmesin diye yedi sene boyunca c¢ocuga
koti, eski kiyafetler giydirilir (KKe). Cocugun ilk kesilen sagi duvar oyuguna
sokulur, ayak degmeyen uzak bir yere gomiiliir ya da evlerin diregine yerlestirilir

(KKs, KK12, KK27).

flgede gergeklestirilen dogum sonrasi inang ve uygulamalar incelendiginde eski Tiirk
inanglarinda yer alan kiilt anlayisinin hala devam ettigi rahatlikla goriilebilir. Dogum
sonrast donemde yasatilan eski Tiirk inanglarina ait uygulamalar su sekilde
incelenebilir: Eski Tiirklerde ebeye saygi duyulur, dogumdan sonra ona hediye
verilir. Tlge de ebeye sevilip sayilir, ona hediyeler verilir. Ebeye duyulan sayg: atalar
kiiltiiniin devamu olarak goriilebilir. Ayrica ¢ocugun ilk dogdugunda ailenin en
biiyligiiniin kucagina verilmesi, aile bilyiigiiniin ¢ocugun agzna tiikiirmesi,
hastalanan c¢ocuklar1 tiirbeye ve ilgili ocaklara gotiiriilmesi de atalar kiiltiiniin
tezahiiriidiir. Cocugun esini topraga gdmme adeti hala devam etmektedir. Bu durum
yer-su, toprak kiiltlerine duyulan sayginin ve topragin temizleyici oldugu inancinin
bir gostergesidir. Eski Tiirklerde ¢ocuk dogduktan sonra verilen toy, ziyafet bebek
gorme adetine doniismiis, hane halki maddi imkanlar1 Olgiisiinde yemek adetini
devam ettirmektedir. Cocugun diisen gobegi eskiden oldugu gibi giiniimiizde de
kutsal sayillmaktadir. Erkek ¢ocuguna 6nem verilmesi, Altayli babanin “Gerekli mi,
gereksiz mi?” sorusunun Hacibektas Alevileri arasinda “Arslan gibi mi, kedi gibi mi
yatiyorsun?” seklinde yasiyor olmast oldukg¢a dikkat ¢ekicidir. Altaylilarin erkek
cocuga toy yapip kiz ¢ocuga yapmamasi ilgede erkek cocuga helva, serbet yapilip
kiza yapilmamasina benzer. Ancak sunu da belirtmek gerekir ki erkek kiz cocuk
ayrmu ilcede biraz daha eski yillara ait bir inan¢ olarak goriilmektedir. Kaynak
kisiler bu inan¢ ve uygulamalar1 sdylerken kendi erkek ¢ocuklarini kiz cocuklarindan

iistiin gordiiklerini, en azindan c¢ocuklar1 dogduklari esnada bu ayrimi yaptiklarini
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ima eden ifadelerde bulunmamislardir. Kiz ¢ocuklarina da logusa serbeti yaptiklarini,
besik kaldirma ve besik yemegi adetlerini uyguladiklarini sdylemislerdir. Caligsma
icin de esas dnemli olan bu uygulamalarin yakin zamana kadar yapilmis olmasidir.
Eski Tirklerde dogan cocuk igin aga¢ dikme adeti ilgede de goriilmekte, agacin
cocukla birlikte yasayacagina inanilmaktadir. Bu uygulamada agaca duyulan saygi
Ve agag kiiltiiniin izleri vardir. Altaylilarin bebek dogdugunda kutsal agaclar yakarak
evi tiitstilemesi ilgede tizerlik yakilarak tiitsiileme seklinde devam etmektedir. Bebegi
kotii ruhlardan korumak icin besiginin yanina konulan ok, yay, kam¢inin yerini nazar
boncugu, has igde, nazarhk, muskaya biraktig1 goriilmektedir. ilcede besige bu
nesnelerin birakilmasinin sebebi ge¢miste oldugu gibi bugiin de ¢ocugu nazar ve
kotii ruhlardan, al karisindan korumaktir. Eski Tiirklerin de inandig1 gibi kétii ruhlar
aynadan korkar. Hacibektas’ta besiklerin iizerine ayna yerlestirilmesi de bu inancin
bir tezahiiriidiir. Aynali besik Anadolu ve Tiirk cografyasinin ortak motifidir
denilebilir. Nazardan korunmak i¢in atese tuz serpilmesi hi¢ degismeden giliniimiize
kadar gelmistir. Cocugun saglam ve giiclii olmasi i¢in dogduktan birka¢ giin sonra
daglanmasi ates kiiltiiniin, daglama isleminin demirle yapilmasi da demir kiiltiiniin
yansimasidir. Ates eski Tirk inanglarinda oldugu gibi Hacibektas Alevi-Bektasi
inancinda da kutsaldir, evin bereketi, koruyucusudur. Gii¢ ve kuvvet sembolii olarak
algilanan demir kot ruhlarin korktugu baslica unsur olarak goriilmeye devam
etmektedir. Tuzun kutsal kabul edilmesi inanci atese tuz serpilmesi, lohusa evinden
gece disart1 tuz verilmemesi, c¢ocuklarin ter kokmamasi i¢in tuzlanmasi
uygulamalarinda yasatilmaktadir. Dag/tas/kaya kiiltii nazar degen ¢ocuga okunan
dualarda kendini gosterir. Tag kiiltiinlin yasatildiginin en bariz 6rnegi ise kiriklama
ve ge¢ konusan ¢ocugun konusturulmasi uygulamalarinin kutsal bilinen yerlerden
toplanan taglarla yapilmasidir. Bu taslarin kaynatildigi su ile ¢ocugun banyo
yaptirilmasi, bu suyun g¢ocuga igirilmesi ise su kiiltiiniin gostergesidir. Eski Tiirk
inanglarinda oldugu gibi Alevi-Bektasi inancinda da su kutsaldir, azizdir,
koruyucudur, bolluk ve berekettir, sifa verir. Cocuktaki nazarin ¢ikarak daglara,
taslara, kayalara gitmesi istenir. Clinkii dag, tas ve kayalar eskiden oldugu gibi bugiin
de gii¢, kuvvet, dayaniklilik sembolii olarak goriilmektedir. Onlar insanlar1 koruyup
kollama, dilekleri gerceklestirme ve sifa verme gibi daha pek ¢ok 6zelliklerini devam
ettirmektedir. Besige, anne ve bebege kirmizi ip ya da ortii baglanip ortiilmesi al

inancinin isaretidir. Ko6tii ruhlardan korunmak i¢in lohusanin yanina konulan igne,
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kiirek, demir, su, siipiirge, erkek ceketi ve diger tiim nesneler eski Tiirk inan¢larinin
tezahiiridiir. Ayrica kirk basar endigesiyle cocugun havaya kaldirilmasi, yiiksek yere
cikarilmasi, lohusalar karsilasinca gége bakarak birbirlerini kaldirmaya calismalari
g0k kiiltiiniin, gb6ge duyulan sayginin gostergesi olarak kabul edilebilir. Erkek
cocuguna nazar degmesin diye saginin uzatilip kiz gibi goriinmesinin istenmesi, yedi
yil boyunca kotii ve eski kiyafetler giydirilmesi eski Tiirklerin yaptiklari kotii ruhlart

kandirma inancinin devami gibi goriilmektedir.

4.1.5.1.6. Ad Verme

Dogan c¢ocuga ad verilmesi geg¢misten giiniimiize tim Tirk topluluklarinda
onemsenmistir. Ciinkii dogan ¢ocugun adiyla yasayacagi, adin1 aldig1 sahis ya da
varligin 6zelliklerini tasiyacagina inanilir. Ad verme siradan bir is degildir. Ad verme
gelenegi eski Tirklerden giinlimiize kadar uygulanarak devam etmistir. Ad verme

geleneginde Tiirk inanglarinin yansimalari goriliir.

Cok zengin, teferruath ve derin olan Tiirklerde ad verme gelenegiyle ilgili glinlimiize
degin pek c¢ok caligma yapilmistir. Bu ¢alismalarin en 6nemlilerinden biri konu
tizerinde uzun yillar ¢aligan, konuyu derinlemesine inceleyen Macar Tiirkolog Laszlo
Rasonyi tarafindan hazirlanan Tarihte Tirklik adli eserdir. Eserden hareketle
Tiirklerin ad verme gelenekleri ve ad koyarken hangi inanglari dikkate aldiklar
tizerinde durulacaktir. Tirkler ¢ocuklarina ad verirken tabiat kuvvetlerinin, koti
ruhlarim, cinlerin ¢ocugun hayatina miidahil olabileceklerini de hesaba katar, adlar
bu minvalde secerdi. Tiirklerde totemizm inancit olmayip totemizmin var olan
tesirlerinin diger kiiltiirlerden ge¢mis olabilecegini sOyleyen arastirmaci ¢ocuklara
verilen Bozkurt, Kok Bori, Uku (Baykus), Yilan, Ayu, Tugan (Dogan), Bogday
(Bugday), Arpa gibi isimlerin totemizmin tesiriyle verildigini belirtir Rasonyi, 1993:
22). Bu bilgiyi verdikten sonra Tiirklerin hangi inan¢ ve amaglar dogrultusunda,
hangi adlar sectiklerini sdyle gruplandirir: 1. Anne ve babanin dileklerini yansitanlar
(Uzun Omiir, farkli cinsiyet): Toktasin, Dursun, Kiz-yeter, Ogul-gerek, Iitut,
Baybolsun vb. 2. Koruyucu adlar: Bu adlar kotii ruhlart korkutmak, kandirmak
maksatli konulur. Kolbas, Bériiberdi, Barak, Itkédon, Bolmaz, Satilmis, Tengri-
Berdi, Kuday-Berdi gibi adlar bu maksatla konulur. 3. Cocuklar i¢in iyi niyet anlami1
iceren adlar: Bekbol, Sahbula, Yiizyasar, Elmas, Selvi, Elif vb. 4. Tesadiif aleminden
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ilham aliarak verilen adlar: Bu adlar cocugun fiziki bir 6zelligi, dogum sonrasi goze
carpan bitki ya da hayvan, ilk duyulan s6z, dogum sirasindaki 6nemli bir olay gibi
bazi tesadiiflerden ilham alinarak tercih edilir. Mengli, Kizil, Karga, Alma, Tepremez,
Yarman, Yagmur, Duman, Toy-boldu gibi isimler bu baglamda tercih edilenlerdendir.
5. Kisilere bagl adlar (Ata, akraba, meshur sahsiyetler): Ogedey, Kiibilay, Baybars
vb. 6. Riitbe ve unvan adlari: Yula, Tarhan, Sultanbey, Ozbek, Nogay, Kesik, Agaceri
vb. (Rasonyi, 1993: 22-25).

Tiirk destan, efsane ve anlatilar1 incelendiginde c¢ocuklara ad verme geleneginin
oldugu, ad verme isleminin rastgele yapilmadigi, kahramanlarin kendileri gibi
adlarmin da olaganiistii bir sekilde ya da kahramana yakisir bir sekilde konuldugu,
yast gelmeyen, kahramanlik sergilemeyen bir evlada ad konulmadigi, ¢ocuga bu
kahramanlig1 gosterene kadar gecici bir ad verildigi, kahramanlik gosteremedigi

takdirde Omriiniin sonuna dek bu ge¢ici adla yasadig bilgilerine rastlanilmaktadir.

Yakutlarin destanlarina bakildiginda ¢cocuga ilk olarak gegici bir ad verildigi, gergek
adin1 ise yay kullanip ok atmaya basladiginda aldigi gériiliir (Inan, 1998b: 241).
Oguz Kagan’in ilk ii¢ ogluna Giin, Ay, Yildiz; sonraki ogullarina ise Gok, Dag, Deniz
isimlerini vermesi elbette ki tesadiif degildir. Tabiatla i¢ i¢e yasayan, tabiat
unsurlarinda koruyucu giigler olduguna inanan Oguz Kagan ve pek tabii ki diger
Tiirklerin tabiatta kiilt olarak kabul ettikleri varliklarin isimlerini ¢ocuklarina
vermeleri gayet dogaldir. Dede Korkut Hikayeleri'nde Tirklerin ad verme
gelenekleriyle ilgili saglam bilgilere ulasilabilinir. Hikayelerde anlatildigina gére bir
erkek ¢ocuk diisman iistiine yiirimedik¢e bas kesip kan dokmedikge ona ad verilmez
(Ergin, 1989: 289). Bir erkek cocuk savasta, avda bir basar1 saglarsa ya da basgka
tirlii bir kahramanlik sergilerse o zaman ad almay1 hak eder. Dede Korkut’a haber
yollanir, biiyiik bir toy diizenlenir ve Dede Korkut dualar ederek ¢ocuga en uygun
ismi koyar. Dirse Han’in oglu on bes yasindadir ve heniiz bir adi yoktur. Bir giin
arkadaslaryla birlikte asik oyunu®® oynarken Baymdir Han’in bogasiyla kars1 karsiya
kalir ve kacamaz. Cocuk bogayla miicadele eder ve onu oldiiriir. Bu olay iizerine

Dede Korkut ¢ocuga Bugag¢/Boga¢ adini verir ve “Adini ben verdim, yasim Allah

39 Asik, kiiciikbas hayvanlarm arka bacaklarindaki diz eklemlerinden cikarilan dort koseli kemige
verilen addir. Bu kemiklerin biriktirilerek oynandig1 oyuna da asik oyunu denir. Cocuklar tarafindan
farkli sekillerde oynanan asik oyunu Tiirk diinyasinin milli oyunlarindandir. Eskisi kadar olmasa da bu
oyun hala oynanmaktadir.
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versin.” der (Ergin, 1989: 81-83). Bay Biire’nin bir oglu olur. Bu gocuk on bes
yasina gelir ve ava ¢ikar. O esnada da oradan gegen Miisliiman tliccarlara kafirler
saldirir ve onlarin mallarim1 yagmalar. Ticcarlar ¢cocuktan yardim ister ¢ocuk da
kafirleri 6ldirtip mallar1 kurtarir. Bu olay duyulunca Dede Korkut bas kesip kan
doktiigii i¢in gocuga Bams: Beyrek adin1 koyar (Ergin, 1989: 116-120). Manas'in ad
almas1 da oldukga dikkat ¢ekicidir. Cakip Han oglunun adin1 dort ulu peygambere
Manas olarak koydurur. Peygamberler Manas’1 kucaklar ve sinar. Manas’in oglu
Semetey ’in adin1 ise Hizir koyar (Naskali, 1995: 18, 207).

Tiirklerin Islamiyet'i kabuliinden sonra da ad koyma gelenegine devam edilir.
Peygamber’imizin tavsiyesi lizerine ¢ocuklara kullugu hatirlatan isimler, peygamber
isimleri, haram ve mekruh olmayan adlar konulmustur. Tiirk halki Peygamber’imize
saygisizlik olmamasi i¢in O’nun adim1 direk koymaktan sakinmis ve ¢ocuklarina
Mehmet, Ahmet, Mustafa, Mahmut gibi isimler koymay1 uygun gormiislerdir (Aras,
1988: 333). Islamiyet’in etkisiyle Tiirkce adlarin yerini Arapca ve Farsga adlar

almaya baslamstir.

Anadolu'da ¢ocuga adin1 babasi (Bursa, Balikesir), dedesi (Aksaray, Samsun), baba
tarafi (Samsun), ailenin okumus bir tliyesi (Gaziantep), yash erkek ve kadimlar koyar
(Acipayamli, 1992: 5). Cocuga Olen ya da yasayan dede, babaanne ya da
akrabalarinin, Peygamber’imiz ve diger peygamberlerin, ehl-i beytin, dort halifenin,
tarikat 6nderlerinin, énemli din alimlerinin, okumus kimselerin, kendisi ya da sesi
giizel olan kimselerin isimleri verilir. Cocuga ad koyacak kisi -genellikle hoca-
cocugu sag kolunu iizerinde kucagina alir. Cocugun basinm1 kibleye ¢evirerek ezan
okur ve sag kulagina ii¢ kere ismini soyler (Acipayamli, 1992: 7). Ad koyma
geleneginde Tirk diinyasinda da buna benzer uygulamalarin yapildigini tespit eden
arastirmaci, uygulamalarin kokenini Orta Asya Tiirk inanglaryla iligkilendirir
(Actpayamli, 1992: 7). Inan da Tiirklerin ad verme geleneginde Samanizm ve eski

Tiirk inanglarinin tesirine dikkat ¢eker (Acipayamli, 1992: 13).

flgede cocugun adimi genellikle dedesi ya da daha oncesinde pek ¢ok cocuga ad
koymus olan sayilan, sevilen bir biiyiik koyar. Bebek dogdugunda hemen bir gébek
adi verilir ki kiz cocuklarina Hz. Fatma’ya izafeten gobek adi olarak Fatma, Fadime
konulur. Cocuga gergek isim olarak ise aile biiyliklerinin, peygamberlerin, halk

kahramanlarinin, topluma mal olmus kisilerin adlar1 verilir. Kiz ¢ocuga annesinin
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ismini veren baba kizin1 “Anamin adi, agzimin tadi.” diyerek sever.*® Ad koyacak
kisi ¢ocugu kucagina alir, cocugun kulagma ezan okuduktan sonra “Bu ¢ocuk iyi
huylu, yasaklananlari yapmaktan ¢ekinen, i¢i dist tertemiz bir insan olsun. Rizki bol
olsun. Seriat-1 Muhammediye iizerinden yolumuza hizmetlerde bulunsun. Ya Rabbi,
bu istegimizi sevgili kulun Hz. Muhammed hakkina ve Fatiha suresi hiirmetine kabul
et.” seklindeki isim duasini sdyler. Fatiha suresini okur, on iki imamlarin isimlerini
zikreder ve bebegin kulagina egilerek tli¢ defa ismini soyler (Akkus, 2010: 111-112).
Ilgedeki isimlere bakildiginda Ali, Hasan, Hiiseyin, Fatma, Muharrem, Adem, Zehra,
Zeynep gibi isimler dikkat ¢cekmektedir. Alevi dedelerine hiirmet gosterildiginden
onlarin istedikleri isimler konulur. Siinni kadinin biri Alevi dedesinin istegi lizerine
cocuklarina Hasan ve Hiiseyin ismini koymustur (KKzs). Kaynak kisilerin ifade
ettigine gore ¢ocugu olmayan kadinlar ya da yakinlar genellikle rityalarinda Hz. Ali,
Haci Bektas Veli ya da baska bir miibarek zati goriir. Bu miibarek zat ¢ocugu
olacagini, cocugun cinsiyetini sdyler ve ¢cocugun adini1 koyar (KK1, KKg KKi1). Haci
Bektasg’t riiyasinda goren kadinlar Hiinkar’in c¢ocuk dogduktan sonra kurban
kesilmesini (KKi, KKa27), tiirbeye hali getirilip serilmesini istedigini (KKss)
sOylemistir. Gegmisten giiniimiize kadar ad verme geleneginde degisiklikler olsa da
bu gelenek ilgede hala yasatilmaktadir. Cocuklara aile biiytiklerinin, Peygamber ve
din biiyiiklerinin adlarinin verilmesi atalara duyulan saygi ve atalar kiiltiiniin
yansimalaridir. Cocuga ad verilirken kulagina ezan okunmasi, dua edilmesi eski Tiirk

inanglarindaki ad verme geleneginin Islami inang ¢ergevesinde kazandig1 unsurlardir.

4.1.5.2.Evlilikle Tlgili inan¢ ve Uygulamalar
4.1.5.2.1. Tiirklerde Evlilik ve Aile Sistemiyle Ilgili inan¢ ve Uygulamalar

Insan hayatindaki gegis donemlerinin ikinci sathasi evliliktir. Kiz ve erkek evlenerek
hayatlarinda yeni bir sathaya gececek, bir esik daha gegecek, baska bir sosyal ve
kiltiirel ortama girecek, yeni bir kimlik ve statii kazanacaktir. Bu yiizden evlenme,

aile kurma hem eski Tiirklerde hem de giiniimiizde olduk¢a dnemli bir husustur. Bu

40 Cocuklara aile biiyiiklerinin adinin konulmasi Nevsehir merkez de vardir ve giiniimiizde bu
uygulama hala devam etmektedir. Cocuklara ebe ve delerinin isimlerinin verilmesi ve severken bunun
ifade edilmesi atalar kiiltiintin il ve ilgedeki bir tezahiirii olsa gerek. Eski Tiirklerde ¢ocuga verilen
ismin onun kisiligi ve kaderi {izerinde etkili olacagi inanci giiniimiizde de yasamaktadir. “Adi Fatma
olan ¢ok ¢eker.” seklindeki ifade bu inancin bir gostergesidir.

238



ylizdendir ki gecmisten glinlimiize evlilikle ilgili pek ¢ok inan¢ ve uygulamaya

rastlanir.

Eski kaynaklar incelendiginde Tiirk aile yapisinin genel olarak ¢ekirdek aile 6zelligi
tasidig1 goriiliir. Kadin ve erkek aile icinde esit haklara sahiptir ve tek eslilik goriiliir.
Cok esli evlilik nadir goriilmektedir. Evlilik zor ve cebirle degil velayet yani es, dost
akraba vasitasiyla tavsiye lizerine yapilir. Ailede baba hukuku gegerlidir. Erkek evlat
evlendigi zaman payma diiseni alir ve ailesini kurmak iizere evden ayrilir.
Giiniimiizde kullanilan Siit hakki, ana hakki, sagdichk, el¢i gibi evlilikle ilgili
terimler eski Tiirk evlilik adetlerinin bakiyesidir. Giiniimiizde ¢ok azalmis olmakla
birlikte baslik (kalin), kiz kagirma, yiiz gorimliigii (mehir), levirat evlilik (6len
agabeyin esiyle, yengeyle evlilik) gibi adetlerin de eski Tiirk evlilik uygulamalar
icinde oldugu bilinmektedir (Erkul, 2002: 101).

Cin kaynaklarinda Tiirklerin kad1 erkek, ¢oluk cocuk bir arada c¢alistiklar; diigiin, toy
ve yaslarda hep beraber olduklar1 goriilmektedir (Er6z ve Giiler, 1998: 24).
Glinimiizde seyrek karsilasilan kiz evine verilen baslik parasi eski Tiirk boylar
arasinda da vardir ve adina ka/lin denir. Kalinin Dogu Tiirkistan Tiirkleri arasindaki
ad1 toyluktur ve verilmesi mecburi degildir. Kadin hayatin her sathasinda erkegin
yanindadir. Hatta ticaret yapilirken pazarligi kadinlar yapar. Kadin ile erkek arasinda
mal ayrilig1 esas1t vardir. Ayrilma durumunda kadin babasinin evinden getirdigi
esyalar1 aldig1 gibi kocasinin esyalari tizerinde de hak iddia edebilir. Erkek karisinin
rizasini almadan ikinci bir evlilik yapamaz, olsa bile bdylesi durumlar seyrek goriiliir

(Er6z ve Giiler, 1998: 4-5).

Eski Tiirklere ait sosyal, siyasi, kiiltiirel ve dini hayatin izlerin rahatlikla
gorebildigimiz Dede Korkut Hikayeleri Tiirk evlilik ve aile hayatiyla ilgili de
oldukga 6nemli bilgileri barindirmaktadir. Inan, hikayelerde yer alan evlilik ve diigiin
adetleriyle ilgili 6nemli tespitlerde bulunmustur. Evlilik adetlerinde dikkat ¢eken
onemli hususlardan bir egzogami yasasidir. Evlenilecek kiz aile ya da akraba i¢inden
se¢ilmez. Bu durum hikayelerde “yad kizi helalim” ifadesiyle belirtilir. Disaridan
evlilik Altay, Yakut ve Baskurt Tiirklerinde de uygulanan bir kaide olmustur. Dede
Korkut, bir yigide kiz isteyecegi vakit “Karsi yatan dagini agsmaya gelmisim, akindili
suyunu ge¢mege gelmisim, dar etegine, signu gelmisim, Tanrt buyrugu ile,

peygamber kavliyle kizint almaga gelmigim.” der (Gokyay, 1973: 37-38). Evlilikle
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ilgili hikayelerde rastlanan bir diger adet ise ok atma gelenegidir. Oguz yigitleri
evlenecekleri zaman ok atarlar, ok nereye diiserse gerdegi oraya dikerlerdi (Gokyay,
1973: 40). Ok atma gelenegi Baskurt masallarinda da goériilmektedir. Bamsi Beyrek
hikayesinde goriilen gelin kizin damada kirmizi1 kaftan giydirmesi gelenegine Kazak

Tiirklerinin Er-Sayin Destani’nda da rastlanir.

Dede Korkut Hikayeleri Tiirk aile sistemi i¢inde ana ve babaya saygi, eslerin
birbirine gosterdigi sevgi, ¢ocuklara gosterilen sevgi ve ihtimamin en giizel
ornekleriyle doludur. Dirse Han’in karisina “Beri gel basimin bahti, evimin tahti/
Evden ¢ikip yiiriidiigiinde selvi boylum/ Kara sagi topuguna sarmasanmm/ Kurulu
yaya benzer ¢atma kaslim/ Kosa badem sigmayan dar agizliim...” (Gokyay, 1973: 5)
seklindeki hitabinda, Azrail’in kocasinin canini alacagini 6grendiginde karisinin Deli
Durul’a hitaben “Goz ac¢p gordiigiim/ Goniil verip sevdigim/ Kog¢ yigidim, sah
yigidim/... Karsida yatan kara daglari/ Senden sonra ben neylerim/ Yaylar olsam
benim mezarum olsun/ Soguk soguk sularin/ Icer olsam benim kanim olsun/ ... Yer
tantk olsun, gok tanik olsun/ Benim canim senin camina kurban olsun!” (Gokyay,
1973: 81) diyerek canin1 vermek istemesinde, Kazan Bey’in oglu Uruz i¢in “ Ogul,
ogul, ey ogul/ Karsida yatan kara dagumin yiiksegi ogull Kararmis gozlerimin aydini
ogul/ Alaca tanla yerimden kalktigim senin i¢in/ Al atimi yorultmugum senin igin/
Benim basim kurban olsun canim ogul senin igin.” (Gokyay, 1973: 80) seklindeki
yakariginda, Uruz’un diisman iizerine ylirlimesini istemeyen babasina hitaben “A bey
baba, isitirin ne dersin/ Amma, Arafatta erkek kuzu kurban igin/ Baba ogul kazanir,
ad i¢cin/ Ogul da kili¢ kusanir, baba gayreti icin/ Benim de basim kurban olsun senin
icin.” demesinde Tiirk aile yapisi i¢cinde yer alan birlik, beraberlik, sevgi, saygi,

fedakarlik gibi daha pek ¢ok baglayici unsurun yansimalarini rahatlikla gortilebilir.

4.1.5.2.2. Tigede Evlilikle lgili inan¢ ve Uygulamalar

llgede evlenme cagina gelip de evlenemeyen kiz ve erkekler icin baht/kismet
acmayla ilgili inan¢ ve uygulamalar bulunmaktadir. Bu uygulamalarin en c¢ok
evlenemeyen kizlar i¢in yapildigi gorilir. Yedi ¢esmeden su, yedi yol agzindan
toprak alinir. Toprak suya atilir. Kismetinin agilmasi istenen kimseye bu su ile banyo
yaptirilir (KKe, KKo). Bir ipe kirk diigim atilir kismeti kapali olan kiz ya da erkek

ipteki kirk diigiimii ¢ozerse kismetinin agilacagina inanilir (KK12, KKz KK23 KKaza4).
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Kismeti kapali olanlar hocaya gotiiriiliip okutulur (KKa1). Kismet agmak i¢in ilge
halkinin en ¢ok yaptig1 uygulamalardan biri de Hact Bektas’in tlirbesine gidip niyaz
etmektir. Tiirbeye gidilir, Hiinkdr’in huzuruna cikilir, evlenemeyen kiz ve erkegin
bahtinin agilmasi i¢in dua edilir, dilek tutulur, mum yakilir ve adak adanir (KK3,
KKio, KK17, KK22, KK37, KK43, KKsg). Hocaya okutulan kapali kilit eve getirilir. Eve
gelince kilit dua ile acilir ve o sekilde saklanir. Kilit acilinca bahtin da acilacagina
inanilir (KK1s, KK24). Balim Sultan tiirbesinin 6niindeki kara dut agacina, ¢ilehane
bolgesindeki ali¢ agaglarina ¢aput baglanir (KKis, KKig, KK22, KK2s). Cuma giinii
sabah ezani okunup giin agarmaya baslayinca dort yol agzmna gidilir. Dort yol
agzinda evden getirilen makara ip acilarak eve kadar bu sekilde gelinir. Eve
gelindiginde ip giil dalina dolanir ama baglanmaz. Ip baglanirsa kismet bagh kalir
(KK1o). Kizin ¢eyizi hazirlanirken ¢eyize ya da g¢eyizin konuldugu bohgaya igne

takilmaz. Takilirsa kizin kismeti kapanir (KK12).

4.1.5.2.2.1. Kiz Goérme ve Kiz Isteme (Diiniirciiliik)

Ilgede eskiden daha sik olmakla birlikte goriiciiliik Adeti vardir. Oglu evlenme yasina
gelen aileler uygun bir gelin aday1 aramaya baslar. Bu esnada es dost, hisim akrabaya
danisilir. Onlarin fikri alimir. Uygun goriilen kizin evine oncelikle kadinlar gider.
Kizin eline yiiziine, oturup kalkisina, hizmet edisine bakilir. Eger kiz begenilirse

kalkilarak ilerleyen bir zamanda diiniircii gelmek i¢in hazirliklara baslanir (KK1, KK,
KK1s, KK20, KK24, KK3s).

Kiz istemeye diiniircii gitme denir. Erkek tarafi diiniircii giderken yanlarinda aile
bliyiikleriyle birlikte koylin hatir1 sayilan, yash kimselerini de gotiiriir. Hal hatir
sorulur, sohbet edilir. En nihayetinde erkek tarafinin sozciisii “Biz Allah’in emri,
Peygamber ’in kavli ile kizinizi oglumuza istiyoruz. Biz miinasip gordiik, siz de uygun
goriirseniz bu hayirly isi tatlyya baglayalim.” der. Kiz tarafinin sozciisii de “Biz
emmisine, dayisina, biiyiiklerine bir soralim. Allah yazdiysa ne diyelim.” der (KKj,
KKi1, KKs7, KKss, KKsp, KKsp). Kiz ilk gidiste hemen verilmez. Kiz ve ailesinin
gonlii yoksa yakinlardan biriyle erkek tarafina haber yollanir, bu isin olmayacag:
sOylenir (KKzs, KKs1). Olumsuz bir haber gelmezse erkek tarafi birka¢ kez daha
gider. En son gidiste kiz tarafina seker, lokum gotiiriiliir. Kiz tarafi “Allah hayirii,

gudiimlii etsin. Bir yastikta kocasinlar.” dedikten sonra erkek tarafinin getirdigi
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lokum ve seker dagitilir. Bu seker ve lokuma tontu, bunlarin yenmesine ise tontu

yenmek denir. Tontu yendikten sonra sz kesilir (Akkus, 2010: 78).

4.1.5.2.2.2. Nisan

Belirlenen tarihte nisan yapmak igin soz kesildikten sonra nisan hazirliklarina
baslanir. Nisan hazirliklart erkek tarafinin maddi durumuna gore degisir (KKs, KK27,
KK37). Nisan i¢in alisverise ¢ikilir ki buna asuvata denir. Gelin kiza enterelik, islik,
ayakkabi, fes, yazma, yiiziik, bilezik, kiipe, glimiis ya da dokme kemer alinir (Akkus,
2010: 78). Bu aligveris esnasinda gelin kizin ve yakinlarinin tavrina ¢ok dikkat edilir.
Gelin kiz gorgiillii mii, a¢ gozlimii, kanaatkar mi anlasilmaya caligilir. Sirf bu
aligverisler esnasinda gelin kiz ve akrabalarinin tavrindan dolay1 nisan atildigi ¢ok
goriiliir (KKig, KKaz3, KK29, KKa4o). Erkek evinin durumu varsa kog alir. Alinan kog
aksamdan siislenir, kinalanir, boynuzlarina kurdele, yazma baglanir ve sabah olunca

kiz evine gidilir. Bu adete de asbap gérme denir (Akkus, 2010: 79).

Nisan yapildiktan bir hafta sonra damat kizi gérmeye gider. Buna nisanli gérme
denir. Giderken de eli bos gitmez. Nisanlisina ¢orap, giysi, elbiselik, kumas, yiiziik
gibi hediyeler alir. Ev halki i¢i de lokum gotiiriiliir. Ailenin nezaretinde nisanlilar
gortstiiriilir (KKss, KKss, KKsg2, KKsg). Nisanlt olma siiresi duruma gore degisir.
Damat askere gitmediyse bu siirede askerligini yapar. Erkek tarafinin durumu iyi
degilse harmanlarin kalkmasi beklenir (KKz KK3 KKg KKig KKag). Nisanlilik
stirecinde araya Kurban Bayrami girerse erkek tarafi bir ko¢ alir. Kogu kinalar, siisler
ve kiz evine gotiirtir. Hidirellez’e denk gelirse oglan tarafi kiza yeni giysiler alir. Kiz

ve arkadaslar1 Hidirellez senliklerine eglenceye gotiiriiliir.

4.1.5.2.2.3. Diigiin Hazirhklary Nikah/ Diigiin

Iki aile kendi arasinda anlasarak diigiin tarihine karar verirler. Diigiin i¢in genelde
ekinlerin kaldirilip satildigy, islerin nispeten daha hafifledigi son bahar zamani tercih
edilir. Ailelerin durumuna goére diigiin istenilen herhangi bir vakitte de yapilabilir.
Bunun bir kurali yoktur. Digiin tarihi kararlastirildiktan sonra her iki tarafta da
diiglin hazirlilar baglar. Erkek tarafi diigiinden yaklasik bir ay 6nce aligverise ¢ikar.
Buna asuvataya ¢tkmak denir (Akkus, 2010: 90). Asuvatada gelin kiza yeldirme, i¢

donluk, islik, entarilik, kadife ceketlik kumas, altin ve diigiin okuntusu alinir. Findik,
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fistik, leblebi, liziim, igde, sekere diigiin okuntusu denir. Diigiinii haber vermek igin
okuntu salma adeti vardir. Koyiin bekgisi, cobani ya da ailenin yaninda ¢alisan biri
okuyucu olarak tutulur. Okuyucu diiglin okuntusu olan ¢erezleri heybesine
doldurarak at ya da esekle ilge pazarina gider. Orada bulanan hisim akrabaya
gerezleri dagitarak onlart diigiine davet eder. Okuyucu civar koyleri de dolasir.
Okuyucuya bahsis verme adeti de vardir (Akkus, 2010: 90). Bu adetler giiniimiizde
sekil degistirse de devam etmektedir. Erkek evi gelin kiz i¢in aligveris yapar. Eskiden
gelinlik giyilmediginden li¢ etek, salvar, entarilik alinirken giiniimiizde bu tarz
kiyafetler olmadigindan kiz ne isterse o almir. Okuntu salma adetinin yerini de
davetiye, mesaj ve telefonlasma almistir (KKg, KK23 KKz7, KK3s KKaz7). Diigiin
aligverisinde dosek, yorgan, yatak yiizii i¢in kumaslar da alinir. Baharda kirkilan
koyun yiinlerinden damat yatagi hazirlanir. Aligveriste alinan ne varsa kiz evine
gonderilir. Kizin yakin akrabalarina da iginde corap, atlet, havlu, tespih vb. hediyeler
olan bohgalar hazirlanir. Bunlara ise yolluk denir (KKzs, KKgs).

Diigiinden 6nce erkek tarafi kiz ve yakin akrabalarin1 ¢agirarak onlara kina yakar.
Buna kiz kinasi denir ve li¢ dort giin siirer. Son giin kiza annesi tarafindan yakilan
kinaya ise ana kinast denir. Digiin persembe 0gleden sonra bayrak kaldirmayla
baslar. Abdallar davul, zurna, tef ve diger miizik aletlerini c¢alarak diigiini
senlendirir. Kdgekler oynar. Oyunlar oynanir, halaylar ¢ekilir. Tura, Arap oyunu gibi
kdy seyirlik oyunlar1 oynanir. Erkekler kadin kiligina girerler, yiizleri boyayip Arap
olurlar. Bir sopanin tepesine post gegirerek deve yaparlar. Civar kdylerden gelen
giiresciler diigiinde giires tutar. Koylin disinda at yariglari diizenlenir, cirit oyunu
oynanir (Akkus, 2010: 91-92, 95-96). Sozlii kaynaklar at yarisi, cirit atma, kogek

oynatma ve diger pek cok adetin giiniimiizde yapilmadigini belirtmektedir.

Erkek tarafi gelen misafirlere ikram edilecek yemekleri yapmasi i¢in as¢1 kadin tutar.
Bu asgiya eskiden keyveni denir. As¢r giivendigi, bildigi kadinlardan kendine
yardimct seger. Erkek tarafi durumuna gore tosun, inek, koyun keser. Buna etlik
kesme denir. Bulgur gorbasi, yogurt ¢orbasi, et yahnisi, sulu kofte, bamya, kuru
fasulye, dolma manti, yaprak sarmasi, salata, pilav, bocuk manti, helva, siitlag, kayisi
ve lizim hosafi baslica diigiin yemekleridir. Bu yemeklerin dagitilmasi ascinin
sorumlulugundadir. Erkek ve kadinlara ayri sofralar kurulur. Cikan bulagiklarin

yikanmasi i¢in de bulasik¢ilar tutulur (KK1, KKs, KKg, KKg, KK10, KK23 KK3s, KKs1).

243



Diigiinlin son giiniinde kiza asil kinasi yakilir. Bu yiizden kina alay1 ve kina sinisi
hazirlanir. Kina sinisini erkek tarafi hazirlar. Kina sinisinin i¢ine altin kiipe, bilezik,
yiiziik, kina gerezi, kina, kibrit, kina kiyafetleri, al yesil kina bezi, al yesil duvak,
kina karma kabi, su kab1 konur. Boylece kina sinisi baglanmis olur. Bir de koca bir
tepsi baklava yapilir. Kina alaymin en Oniinde bayrak tutulur. Gengler sinileri,
tepsileri baslarinda tasir. Ikindi vakti yola ¢ikilir. Kina alay1 kiz evine vardiginda
karsilanir ve yemek ikram edilir. Kina zamani gelene kadar kadinlar kendi arasinda
eglenir. Erkek kiligina girip oyunlar oynanir, tef ¢alinir, tiirkii sdylenir oynanir. Kina
zamam geldiginde kiz anasmin hazirladign ¢ikgitlik elbisesini giyinir. Ug duvar
yastig1 Uist tiste konur. Kiz yiizii kibleye gelecek sekilde oturtulur. Kizin basina siisli,
pullu al yesil duvak ortiiliir. Kinay1 yakacak olan kisi li¢ kere kizin duvagini agip
kapatirken ayn1 zamanda “Allah, Muhammed, Ali” der. Erkek tarafindan getirilen
altinlar takan kisinin adi soylenerek gelin kiza takilir. Altin takmaya sa¢i ¢agirma
denir. Tak isi bitince gelin kizin 6viildiigii mani ve sarkilar sdylenir ki bu adet de
gelin basi ovme adim alir. Kina yakici kadin “Benim elim degil, Fadime Ana’nin
eli.” diyerek kina tepsisini eline alir. Kizin baginin istiinde tepsiyi dondiiriirken de
iic kez “Fadime Ana’ya yandi bu kina. Allah, Muhammed, Ali” diyerek ii¢ Thlas, bir
Fatiha okur. Kina tiirkiileri sdylenerek kiz ve anasi aglatilir (Akkus, 2010: 99-100).
Kizin eline kina yakilacagi zaman kiz elini agmaz. Kina yakic1t “Annesi kizin eli
acgilmiyor.” der. Kayin valide kizin avucunu agar ve icine ¢eyrek altin koyar. Kina ilk
once sag sonra sol ele yakilir. Orada bulunanlar da kina yaktiktan sonra kalan kina
erkek evine gonderilir. Erkek evinde de bu esnada eglence vardir. Damada kendi
evinde kina yakilir (KKis KKig KKz KKsz7, KKss, KKsg). Gilinlimiizde kina
merasiminde kiz ve erkek bir araya gelmekte, erkek de merasimin bir bdliimiinde

bulunmaktadir (KKe, KK12, KK24).

Kina gecesinin sabahi erkek tarafi kiz tarafina gelin almaya gelir. Kiz tarafi kapiy1
acamaz, ¢eyiz sandigini vermez, sandigin iistiine oturur. Bahsis alindiktan sonra kap1
acilir (KKs KKio, KK2o, KK2s, KK29, KK3s). Kiz evden ¢ikmadan babasi koluna
bilezik takar. Erkek kardesi gelinin beline {i¢ kere baglayip ¢6zmek suretiyle kirmizi
kusak baglar. Gelinin erkek kardesi yoksa kusagi babasi, amcas1 da baglayabilir. Kiz
anasi, babasi, kardesleri, akrabalariyla helallesir, aglasir. Gelin evden ¢ikarken baba

evinin esigini oper (KKo, KKis, KK22). Gelin ¢ikarilirken erkek tarafi kiz tarafinin
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haberi olmadan kiz evinden bardak, tabak, canak alir. Boyle yapildig: takdirde kizin
bereketiyle birlikte gelecegine inanilir (KKz1o). Gelin oglan evine vardiginda hemen
iceri girmez. Disarida bazi ritiieller gerceklestirilir. Evin damindan gelinin basina
seker, bozuk para, bugday, arpa sagilir ki gelin bolluk bereket getirsin. Kayin valide
icinde seker, bugday, para olan testiyi gelinin ayaginin dibinde yere c¢alip kirar. Bu
sekilde gelinin kaym validesinden ve goriimcesinden korkacagi, onlarin soziinii
dinleyecegine inanilir. Kap1 kapatilarak geline tepik attirilir. Gelin ii¢ kere kapiya
tepik atar. Gelin kapiy: tekmeleyip agarsa giiclii oldugunu gosterir. Gelin giiglii
kuvvetli saglam olsun diye disarida odun kiitiigii kirdirilir. Kapinin 6niine siipiirge
atilir. Gelin siipiirgeyi kaldirip bir kenara koyarsa temiz tertipli oldugunu gosterir.
Siiplirgenin Ustiinden gegerse erkek tarafi bu durumdan hosnut olmaz “Gelin pis
olacak.” diye disiiniir (KKs, KKg, KKg KKo, KK10, KK12, KK16, KK23 KK27). Kayin
valide agzi tath olsun diye parmagi ile bal yalatir. Ayni sekilde gelin de kayin baba,
kaynana, goriimce, kayin ev halkindan kim varsa parmag: ile bal yalatir. Gelin kap1
duvarina eliyle bal ya da yag stirer. Gelin igeri girdiginde egilerek kayin babasinin
ayagini Oper. Bu esnada da kayin baba diger ayagiyla hafifce gelinin beline basar ki
beli kuvvetli olsun, saglam ¢ocuk dogursun (KKi2). Oglu olsun diye gelinin kucagina
erkek ¢ocugu verirler, yatagina erkek cocuk yuvarlarlar (KKio, KKis KKz7, KKss,
KKag).

Imam nikah1 genelde resmi nikahtan 6nce kiyilir. Eger kiyilmadiysa dede gelin
damat ve iki aile bilyligiinli yanina alarak nikahi kiyar. Genglere rizalarinin olup
olmadigin1 sorar. Evet cevabi alindiktan sonra kapak ya da baska bir nesne
kapatilarak damat baglanmis olur. Boyle yapilmazsa zifafta problem c¢ikacagina
inanilir. Akkus, Alevi dedesinin ettigi nikah duasimi su sekilde kaydetmistir: “Allah,
Alah. Allah, Muhammed, Ali. Pirimiz Hiinkar Haci Bektas Veli, erenler meydaninda,
Muhammed-A4/i yolunda, kiydigimiz bu nikahi kutlu eylesin. Nikahi kiyilan bu
canlarimizin omiirlerine bereket, viicutlarina saglk, riziklarina bolluk versin. Diinya
ve ahirette mutlu olsunlar. Varlikta, yoklukta; hastalikta, saghkta; tasada ve kivangta
birbirlerini en icten sevgiyle destekleme giicii versin. Yuvalart mutlu, agizlar: tath
olsun. Imam Hiiseyin katarindan, didarindan, yolundan ayiwmasin. Aralarinda Hz.
Ali ile Hz. Fatima arasindaki sevgi oldun. Soylarindan gelecek ¢ocuklart kendilering,

toplumumuza ve biitiin insanliga hizmet etsin. Haywrli ugurlu olsunlar. Ucler, besler,
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yediler, on iki imamlar, gercek erenler her zaman yardimcilart olsun. Bozatli Hizir
voldaslart olsun. Gériiniir gériinmez kazalardan, balalardan saklasin, beklesin. Ulu
Tanrt goniillerindeki dilekleri versin. Bu canlarimizin agiz tatlari bozulmasin.
Burada bulunan siz canlarimizi da her iki cihanda mutlu eylesin. Hazreti Pir, ulu
divanda utandirmasin. Dualarimizi da kabul eylesin. Nur-u Nebi, Kerem-i Ali,
Pirimiz Hiinkar Haci Bektas Veli, Kerem-i evliya, ger¢ekler demine huu miimine Ya
Ali.” (Akkus, 2010: 106). Duadan sonra gelinle damat biiyiiklerin ellerini 6per. Dede
nikah serbetinden bir bardak alarak yarisini geline yarisint damada sunar. Oradakiler

de nikah serbetinden icer (Akkus, 2010: 106).

Eglence bir miiddet daha devam eder. Yenilir, icilir ve eglenilir. Misafirler dagilinca
gelin ve damat zifaf odasina cekilir. Bu esnada biiyiilkge bir sahanda tereyagh
yumurta pisirilir. Gelin ve damada yemeleri i¢in verilir. Yumurta yediklerinde
cocuklarmin ¢ok olacagina inanilir (KKi2). Ayrica gelin kizin ¢eyiz sandiginda
getirdigi tavuk, bir kutu helva ya da giiniimiizde baklava, cerezler de cikartilarak
gelin ve damatga yenir. Zifaf gergeklestikten sonra damat gelinin kiz oldugunu haber

vermek igin silah sikar. Zifaf carsafi, bekleyenlere verilir (KK, KKi2, KK1e).%

Zifaf gecesinin sabahinda duvak ag¢ma adeti gergeklestirilir. Tiim kadinlar erkek
evinde toplanir. Gelin kiza kiyafeti ya da gelinligi tekrar giydirilir. Duvag: basina
ortiiliir. Gelin kalabaliga ¢ikarilir. Duvag elle degil de oklava ya da bir degnekle
acilir. Oklavayla agmanin ugur, bereket getirecegine inamilir. Sonra gelinin agzi
yasmakla ortiiliir. Buna gelinin agzin1 baglama denir. Maksat gelin az konussun, olur
olmaz her seye agzin1 agmasindir. Zifaf ¢arsafi bir kalburun i¢ine konularak kadinlar
arasinda gezdirilir ve orada bulunanlar hayirli ugurlu olsun niyetleriyle kalburun
icine bahsis atar (KKi0, KK12, KK16). Giintimiizde duvak agma adeti ve adet i¢indeki

ritiieller gergeklestirilmemektedir.

Bu asamalardan sonra kirk giin gelinlik yapma fasli baslar. Gelinlik yapma adetini
hem Nevsehir‘de hem de ilgede duymuslugum var. Gelin kayinbabasindan sesini
saklar, onunla ayni sofraya oturamaz. Sabah kayinbabasindan once kalkar. Kapisinin
onilinde elinde havlu bekler, abdest suyunu hazirlar. Abdest aldirir, tizerini giydirir.

Gelin kendinden yasca cok kiiciik olsa da goriimce ve kayinlarina abla, agabey der.

41 S6zlii kaynaklar garsaf bekleme adetinin uzun zamandir uygulanmadigini belirtmislerdir.
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Onlarin ellerini 6per. Gelin ve damat birbirlerine adlartyla hitap edemez, birbirleriyle
konusamaz. Sozli kaynaklar gelinlik yapma ile ilgili bu adetleri duyduklarin1 ama
hi¢ yasamadiklarini ifade ettiler. Yalmz kirk giin disar1 ¢ikmadiklarini, ¢esmeye Su
doldurmaya gitmediklerini belirttiler (KK12). Kirk giin gectikten sonra gelin baba
evine gotirilir. Bu adete gelin ayagi agma denir. Kiz evi yemek ve ikramliklar
hazirlar. Bundan sonra gelin kayin validesiyle birlikte akraba ve komsular1 ziyarete

gider. Bu uygulama ise gelin gezdirme adin1 alir (KK1, KK22, KK27, KK37, KKag).

Tiim bu bilgilerin 1s183inda Hacibektag‘taki evlilikle ilgili inan¢ ve uygulamalara
bakildiginda eski Tiirk inanglarna ait unsurlarin izlerine siklikla rastlamak
miimkiindiir. Kizin velayet, tanidik vasitasiyla goriillip istenmesi, isteme isinin bir
biiyiikk vasitasiyla gergeklestirilmesi, diintircii gidilmesi, Dede Korkut’tan bu yana
isteme sirasinda Allah emri ve peygamber kavlinin gozetilmesi, kiz kagirarak
evlenmenin c¢ok tercih edilmemesi, tek esli evliligin yapilmasi, bogsanmanin koti
goriilmesi,*? diigiin yemegi verilmesi gibi adetler eski Tiirklerden yadigardir. Baht
acmak icin yapilan uygulamalar ise eski Tiirk inanglarini birebir yansitir. Yedi ya da
dort yol agzindan toprak alinmasi yer-yol, toprak kiiltiiniin, yedi ¢esmeden alinan su
ile yikanilmasi su kiiltiiniin, agaca ¢aput baglanmasi agac¢ kiiltiiniin, tirbeye gidilmesi
atalar ve evliya kiiltiiniin, ipe atilan kirk diiglimiin ¢ozilmesi, ceyize igne

takilmamas1 kot iyelere olan inancin yasadigini gostermektedir. Evlilik siirecinin

42 Giiniimiizde Haci Bektas Dergdhi postnisini olan Veliyettin Ulusoy’un annesi Arife Ulusoy’un
evinde karsilasilanY ozgat, Tokat, Istanbul gibi Tiirkiye’nin pek cok ilinden gelen Alevi topluluklarini
konuyla ilgili su bilgileri nakletmislerdir: “Biz esimizin {istiine ikinci bir es almayiz. Cok zorda, darda
kalmadikca kesinlikle bosanmayiz. Bosanirsak diiskiin kabul ediliriz ve cem ayinine giremeyiz.”.
Alevi aile yapisi ve toplumunda kadma verilen deger ilgede net bir sekilde goriilmektedir. Kaynak
kisiler kiz-erkek evlat ayirmadiklarini, kadina ¢ok deger verdiklerini ifade etmisler hatta “Meleklerle
ilgili inanciniz nedir?” sorusunu “Bizde melek kadindir.” seklinde cevaplayanlar olmustur. Arife
Ulusoy’un su ifadeleri de Alevi toplumunda kadina verilen degerin biiyiikliigiinii gdstermesi a¢isindan
énemlidir: “Hiinkar 3000 tane 6grenci yetistirmis. Ogrencilerinin her biri diinyanin dért bir tarafina
dagilmis. Amerika’dan biri babalar1 Hakk’a yiiriidiiglinden dolay1 posta oturmak icin bizden icazet
almaya geldi. Oglum yanimda olmadig i¢in esim Cemalettin Ulusoy’un miihriinii vurarak icazeti ben
yazip verdim. Bir giin yamimdakilerle birlikte Sam’a ziyarete gittim ve orada posta oturdum.
Urdiin’den geldigimi duyanlar bes arabayla gelerek beni Urdiin’e gotiirdiiler ve bir cadirda agirladilar.
Hacibektas‘tan Hiinkar’1 temsilen gittigim igin o kadar ¢ok kurban kesildi ki sayisin1 bilemem.”. Arife
Ana gelen ziyaretgileri ugurlarken Hz. Hiiseyin'in darina durmalarimi istedi. Sag ayaklariyla sol
ayaklarinin bagparmagini kapatan ziyaretciler baslarin1 egerek sag el sol elin istiinde olmak suretiyle
ellerini gogiislerinde birlestirdi. Arife Ana uzunca bir dua ettikten sonra dara duran erkekler ananin
ayagmin dibine egilerek yeri oper gibi ellerinin {istiinii optiiler. Erkeklerin yasl bir kadina Hiinkar’1
temsilen gosterdikleri bu hiirmet dikkat ¢ekiciydi. Arife Ana “Hz. Hiiseyin’in dar1 nedir?” sorusuna
ise su cevabi verdi: “Peygamber’imiz Hz. Hasan ile Hz. Hiiseyin kiiciiklerken onlardan su ister. Ikisi
birden dedeme ben su vereyim diye kostururken Hz. Hiiseyin sol ayagini tasa ¢arpar ve bagparmagi
kanar. Dedem bunu goriip liziilmesin diye sag ayagiyla sol ayaginin bagparmagii kapar. Hz.
Hiiseyin’in darina durmak bu olaydan gelir.”
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her sathasinda edilen dualarda ii¢cler, besler, yediler, kirklar ifadelerine sikca yer
verilmesi eski Tiirklerdeki say: inanct ve atalar kiiltiiniin Islamiyet sonrasimdaki
tezahilirii olan evliya kiiltiinii yansitmaktadir. Erkek evinin kiz evine degisik
amaglarla getirdikleri kog¢larin kinalanmasi, stislenmesi Tiirklerin Samanist ve daha
sonraki inanglarinda kurbana atfettikleri degeri hatirlatir. Gelin duvagi ve kina
bezinin al-yesil renkte olmasi al inancinin, nikah esnasinda bir kabin ters ¢evrilmesi
kot ruhlar1 uzaklastirma diisiincesinin, kina yakicinin dua ederken “Benim elim
degil, Fadime Ana’mizin eli.” ifadesinde Umay kiiltiiniin, gelinin baba evinden
cikarken esik Opmesi ev-esik kiiltiiniin devami mahiyetindedir. Ayrica gelin eve
girerken damdan basma bugday, seker, arpa, seker atilmasi eski Tiirklerde de

goriilmekte olup sa¢: uygulamasinin bir devamidir.

4.1.5.3. Oliimle Tlgili inan¢ ve Uygulamalar
4.1.5.3.1. Eski Tiirklerde Oliimle ilgili inan¢ ve Uygulamalar

Oliim gegis dénemi siirecinin son basamagi, insan hayatinin bu diinyadaki son
safhasidir. Dogum ve evlilik insan hayati i¢in ne kadar 6nemliyse bir son olarak
goriilse de 6liim de bir o kadar 6nemlidir. Oliim siirecine kutsiyet atfetme hangi din,
milliyet ve kiiltiirden olursa olsun tiim insanlik alemi i¢in s6z konusudur. Bu
sebepledir ki insanlik tarihi incelendiginde Oliimden Once, Oliim esnasinda ve

sonrasinda gerceklestirilen sayisiz inang ve uygulamalar tespit edilmistir.

Gegmisten giinlimiize bakildiginda 6liim, 6lim sekli, 6liim merasimleri ve dldiikten
sonraki hayatla ilgili inang ve uygulamalar Tiirkler igin kabul ettikleri, inandiklar
her dini sistemde ¢ok dnemli bir yer teskil etmistir. Oliim ve 6liiler kiiltii hakkinda
bilgi vermeden once Tiirklerin ruh, can tasavvurlari lizerinde durmakta fayda vardir.
Inan, bahsi gegen kavramlarla ilgili bize su bilgileri aktarir: Eski Tiikler ruh ve can
kavramlarin1 ifade etmek igin genellikle nefes anlamima gelen #n kelimesini
kullanmislardir. Samanist Yakutlar bu iki kavram igin tin kelimesinin diginda kut ve
siir kelimelerini de kullanir. Tin bedenden ayrilirsa 6lim olur, kut ¢ikarsa 6lim
olmaz, siir ise bedenden ayrilip bagimsizca dolasabilir. Altaylilarda konu ile ilgili
kavram zenginligine siine kelimesi de katilir. Altaylilara gore tin insanlarda
bulunmaz. Insan ruhu siinedir, siine yalniz insanda bulunur. Tin canl1 varliklarda, kut

ise insan ile birlikte tiim cansiz varliklarda bulunur. Kut her yerde ve her cansiz
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nesnede bulunur. Bulundugu her seye kutsiyet atfeder. Konuyla ilgili Altaylilara ait
bir de yula kavram1 vardir ki insanin bir diger esidir. Uyurken bedenden ayrilabilir,
rilyalar1 da yula goriir. Samanizm inancina goére can kanda ya da yiirekte bulunur

(Inan, 1986: 176-177).

Roux, Tiirklerin oliim karsisindaki c¢aresizligi ve Oliimiin kaginilmaz oldugu
gercegini varliklarinin baslangiciyla birlikte en erken donemlerinde idrak ettiklerini
belirtir ve bu ifadelerini 6rneklerle destekler. Kiiltigin Kitabesi’ndeki “Karari zaman
Tanrist verir, tiim insanoglu oliimlii olarak dogar.”; Divani Ligatit Tirk‘teki
“Zaman, insan farkina varmadan akip gider, insanoglu ebediyen yasamaz.”
ifadeleriyle bu algiy1r somutlastirir. Altay Tirkleri 6liim karsisinda kayitsiz kalarak
Tanrmin buyruguna razi olduklarini ifade ederken Eski Tiirkgede 6ldii kelimesinin

karsilayan kergek buldi (gerekenle kavustu) ifadesi kullanilir (Roux, 1999: 65).

Tiirkler oliimden korkmazlar, 6limle ilgili bir endiseleri yoktur. Tiirkleri asil
endiselendiren savas meydaninda kahramanca degil de bir hastalik ya da yasliliktan
dolay1 yatakta 6lmektir. Boyle bir 6liim Tirkler i¢in utang verici bir durumdur. Bu
inancin en eski 6rnegi Yakut Tirklerinde goriiliir. Bir Yakut Tiirkii ¢ok yaslanip da
elden ayaktan diistiigii zaman en yakinlarindan kendini 6ldiirmelerini ister. Yakinlari
bu istegi kabul eder, tiim komsulara haber verilir, biiylik yagl bir sigir kesilir, ii¢ giin
eglence diizenlenir, yagh kisiye en giizel kiyafetleri giydirilir, eti en giizel yeri verilir
ve lglincli giin agilan mezara itilerek canli canli gédmiiliir. Onunla birlikte atlar,
sigirlari, silahlari, karisi ve hizmetgilerinin de diri diri gomiildigii olurdu. Eger bir
genc anne ya da babasmin bu dilegini gergeklestirmezse onlart kotli ruhlara yem

olarak atmakla suglanirdr (Tryjarski, 2012: 93-94).

Bir Yakut Tiirkii oOliniin yaklastigini hissettigi vakit bunu yakinlarina sdyler.
GoOmiilmek istedigi yeri, 6lii asinda hangi yemeklerin yapilmasin istedigini sdyler
yani vasiyetini aciklar. Oliimii yaklasan bir kadmsa oldiikten sonra hangi
kiyafetlerini giymek istedigi sorulur. Cuvaglar hastanin 6liimii yaklastiginda akraba
ve komsularini ¢agirarak dualar1 kimlerin edecegi, mezari kimlerin kazacagi, tabutu
kimin hazirlayacagi gibi defin torenine iliskin gorev taksimi yaparlar. Oliim sirasinda
Olecek kisinin yakinina ya da pencere kenarina bir bardak su konulur. Bu
uygulamadaki ama¢ ruhun Oteki diinyaya gitmeden o6ce bu suda yikanip
temizlenmesidir. Oliim gergeklestikten sonra 6liiniin bedenine bu su dokiiliir. Oliim
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aninda odada bulunan kap kacak ve diger esyalar1 disar1 ¢cikarmak da yapilan baska
bir uygulamadir. Oliim melegi geldiginde hastanin tiim eklem yerlerini keser ve her
tarafa bu goriinmez kan sagilir. Kan esyalara sigramasin diye bdyle bir uygulama
gerceklestirilir. Olen bir geng ise bu duruma cok iiziiliiniir ve onun dliimiinden kotii
ruhlar sorumlu tutulur. Bu kotli ruhlar gencin ruhunu kagirmis ya da yemislerdir

(Tryjarski, 2012: 95-100).

Altaylilara gore can Sliimsiizdiir ve tiim canlar 6liimden sonra 6teki alemde kdrmdse
doniisiir. Kormésler iyi ya da kotii olarak siiflandirilir. Insan 6lmeden énce iyi
yasamissa cani, ruhu iyi kormdse doniisiir ve yeryiiziinlin tiim nimetlerinden
faydalanmaya devam eder. Olmeden dnce giinahkar olan insanin ruhu kotii kérméose
doniisiir ve onun yeri yer alt1 diinyasidir. Erlik’in hizmetgisi olarak insanlara kotiilitk
yapar, hastalik bulastirir hatta akrabalarinin ruhunu ¢alarak Erlik’e gotiirmeye ¢alisir
(Anohin, 2006: 24). Koéti ruhlardan sayilan 6lii ruhlari bu diinyayr hemen terk
etmezler, torunlarinin obalan etrafinda dolasirlar. Cok hilekar ve aggdzlii olan bu
ruhlar komsu obalara da saldirir, kap1 bulamazlarsa mutlaka bir delikten girip yemek
i¢in insanlar1 yakalarlar. Olen ¢ocuklarin siinesi 7 giin, biiyiiklerin siinesi ise 40 giin
cadir ya da evin etrafinda dolasir. Ev halki bunu bildikleri i¢in ¢ok korkar ve bazi
tabular gelistirirler. Olii evine saman girmez. Evden disariya bir esya ¢ikarilmadig
gibi disaridan da eve bir esya girdirilmez. 40 giin sonra Gliiniin yakinlar1 ruhlar
bayramu (iiziit payrami) diizenler. Kurban kesilir, kalabalik bir sofrada yenir, evde
adagay1 yakilarak tiitsii yapilir ve saman ruhun evi terk etmesi, ruhun Erlik tarafindan
yakalanmasi i¢in dua eder. Bdylece Oliinlin ruhu uzaklastirilmis olur. Bu torene
samanin katilmas1 mecburi degildir, ruh kovmayi ev sahibi kendi de yapabilir (Inan,

1998a: 410, 422).

Tiirkler 6liilerin degisken ve huysuz mizagh olduklarini diisiiniir. Oliiler sebepsizce
Ofkelenip etrafindakilere zarar verebilir. Bu ylizden 6lii gomiilmeden 6nce onu
kizdirmamaya dikkat edilir. Teleiitler Oliiniin etrafinda olan her seyi duyup
anladigina inandiklarindan ondan 6vgiiyle séz ederler. Oliiniin gdzlerini kiirk balik
derisi ve keten bir bezle kapatirlar ki etrafta olan bitenleri gormesin. Cuvaslar 6liiniin
gbzlerini bir seyle orttiikleri gibi kulaklarini ve agzint da kirmizi, ipekli bir kumagla
tikarlar. Pek ¢ok Tiirk toplulugu 6liiyili ¢adirin kapisindan degil de bir duvarindan ya

da penceresinden ¢ikarirlar. Bunun sebebi Oliiniin ruhunun geri dondiigiinde ¢adirin
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kapisini bulamamasidir. Hatta bazen Tunguzlarin 6liiyli ¢ikarttiktan sonra ¢adirin
yerini degistirdikleri, Yakutlarin ise oliiyii iceride birakarak cadiri geri donmemek
tizere terk ettikleri de bilinmektedir. Yine Olliniin gazabindan korunmak i¢in 6lii
evinde ates yakilir, atesin sonmemesine dikkat edilir. Teleiitler 6lii evden ¢ikartilir
¢ikartilmaz Oliinlin yattig1 yeri keten otu ile tiitsiileyip oraya bir tag birakirlar ve 7
giin sonra bu tag1 Oliinlin mezarina koyarlar. Bu uygulamanin sebebi ise Oliiniin

ruhunun ates ve tastan kokmasidir (Harva, 2014: 232-233).

Ligeti’nin bildirdigine gore Tangutlar dliilerini gdmmek igin acele etmezler. Oliiyii
gomecekleri en dogru zamani 6grenmek i¢in bir miineccim ¢agirip Sliiniin ne zaman
dogduguna dair tam bilgileri vererek yildiz falina baktirirlar. i¢inde bulunduklart
zaman dilimi Sliilerini gdmmek i¢in uygun degilse oliiyii bir hafta bazen de alt1 ay
evde beklettikleri olur. Tabii bu esnada ciiriiyen cesetten gelen kokulari 6nlemek
adma oOliyii ek kisimlar zift ve bal karigimi bir macunla sivanan tabuta koyup igine
de koku giderici bitkiler birakirlar. Daha sonra tabutu boyayarak ipekli bir ortiiyle
sararlar. Olii gomiiliinceye kadar evde yapilan yamaklara dikkat edilir. Oliiniin ugan
ruhunu doyurmak adina giizel yemekler hazirlanir. Defin zamani geldiginde tabutu
kapidan degil de ¢adirin baska bir tarafindan ¢ikarirlar. Cenaze alaymin gegecegi
yolda Onceden yapilmis ve siislenmis barakalar vardir ve barakalarin iclerinde
yiyecek igecek bulunur. Tabut yol boyunca bu barakalara girdirilir ki 6liiniin ruhu bir
seyler yiyip gii¢ toplasin. Nihayetinde 6lii yakilir. Onunla birlikte 6teki diinyada isine
yarayacag1 diisliniilen iizerine kadin, erkek, para, deve, et, elbise resimleri ¢izilmis
kagitlar da yakilir (Ligeti, 1986: 327-328). Arastirmacinin bildirdigine goére olii
yakma adeti Kok Tiirklerde de goriilmektedir. Kok Tiirkler oliyli yakarken onunla
birlikte at1 ve degerli esyalarin1 da atese atarlar. Eger 6len onemli bir kisi ise -Kiil
Tigin’in gomiiliisinde oldugu gibi- mezarinin {stiine bir tapinak yapip bu tapinaga
6len kisiyi ve onun kahramanliklarini resmederler. Ayriyeten kisi adina tastan bir
kitabe dikerek kahramanliklarin anlatip 6len kisiyi adeta 6liimsiizlestirirler (Ligeti,
1986: 330). Kirgizlar oliilerini gomerler fakat bu gomme adeti siradan degildir.
Oliiyii yikayip kefenledikten sonra bir mezar yeri acarlar. Mezar yerinin dibinden
yana dogru bir cep, kii¢lik bir oda agarak oliiyii ylizii doguya gelecek sekilde oturtur
vaziyette gomerler. Odacigin agzim1 kapattiktan sonra bos kalan mezar yerini

doldururlar ki boyle yapmalarindaki amag¢ Oliiniin gomildigi yerin kolay
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bulunmamasidir (Ligeti, 1986: 331). Kipgaklarda siradan bir kiginin mezar1 {izerine
bir kurgan yapilarak olii adina yiizii doguya doniik vaziyette bir heykel dikilir.
Zengin Kipgaklarin mezarmin istiine sivri tepeli bir tiirbe ya da tastan bir ev
yapilarak mezarin dort bir tarafina sirik dikilirdi. Her bir sirigin tizerine de dorder
tana olmak tizere on alt1 tane at derisi asilarak mezarin yanina da kimiz ve et konurdu
(Inan, 1998a: 364-365). Sart Uygurlarin defin Adetleri farklilik gosterir. Sari
Uygurlar &liilerini bozkira birakir, topraga gomer ya da yakarak defneder. Olii
yakilarak defnedilecekse bu islem gece yapilir. Olii, bas1 giineye gelecek sekilde
yakilir. Atesin en harli oldugu zaman atese i¢ki ve ekmek atilir. Bir siire sonra
Oliiniin kalintilar1 bir torbaya doldurularak goémiiliir ve iizerine bir timsek yapilir
(Harva, 2014: 243). Buryatlarin bir boliimii 6len samanin tabutunu ormanlik bir
alanda dort direk tizerine kurulmus bir kerevetin iistiine birakip samanin delinmis
davulunu ve diger esyalarini tabutun yakinindaki agag¢ dallarina asarlar (Harva, 2014:
243-244). Yakutlar cenazeyi defnettikten sonra defin merasiminde kullandiklari
kizak, yiik arabasi, kiirek, kazma, 6lii yemeginin pisirildigi kazan gibi tiim esyalari
kirarak mezarlikta birakirlar. Doniiste eve getirmezler. Benzer uygulamalara
Teletitlerde de rastlanir. Boyle yapilmasinin sebebi bu araglarin 6liiyle biitiinlesmesi,

ona ait olmast ve bu esyalarin kullanilmasinin ugursuzluk getirecegi inancidir

(Harva, 2014: 236).

Goktiirkler doneminde ortaya ¢ikan balbal kavrami da Tiirk 6li gdmme adetlerinde
onemli bir yer teskil eder. Balbalin mahiyeti tam olarak bilinmemekle birlikte
aragtirmacilar bu konuda bazi bilgiler aktarmaktadirlar. Inan, balbal karsilig1 olarak
Veselovskiy’nin kullandigi tasnine kelimesini tercih eder. Balbal kelimesine ilk defa
Orhun Anitlari’nda rastlandigini, bu heykellerin Gliilerin hatirasini canli tutmak igin
mezar bolgesine dikildiklerini, bu heykellerin onceleri 6lii hayattayken oldiirdigi
diismanlar1 sembolize ettigi daha sonra ise erkek heykelleriyle birlikte kadin
heykellerine de rastlandigindan dikilis amaglarinin degismis olabilecegini ifade eder
ve XIII. yiizyildan sonra Tiirk diinyasinda balbal dikme geleneginin sona erdigini de
sozlerine ekler (Inan, 1998a: 362-363). Coruhlu da inan gibi balbal kelimesinin
mabhiyetinin ne oldugu, balballarin dikilis amaglarinin tam olarak bilinmedigini
belirtir. Olen kisinin hayattayken 6ldiirdiigii diismanlarinin balbal olarak dikilmesinin

sebebi Oteki diinyada bu balballarin yani diigmanlarin 6len kisinin hizmetkar1 olacagi
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inanci1 olabilir. Olen her kisiye balbal dikilmeyecegi gibi 6ldiiriilen her diismanim da
balbali dikilmez. Tirklerin 6nemli kisileri, kahramanlar1 i¢in dikilen balballar
oldiirdiikleri 6nemli kisileri temsil eder. Balbalar1 dikilen diismanlar da ait olduklar1
toplumun biiyiik hiikiimdar ya da kahramanlaridir. Bu biiyiik diismanlarin balballar
dikildiginde yalniz kendileri degil temsil ettikleri topluluk da mezar1 basina
dikildikleri iinlii Tiirk hiikiimdar1 ve dolayisiyla onun milletine de kole olmus,

mabhiyetlerine girmis olur (Coruhlu, 204: 249-252).

Radloff Goktiirklerin 6lii defnetme merasimleriyle ilgili 6nemli bilgiler verir. Bu
bilgilere gore Goktiirklerde 6lii hemen defnedilmez. Olii bir siire ¢adirm iginde
bekletilir. Oliiniin yakinlar1 tarafindan kesilen at ve koyun kurbanlari ¢adirin &niine
serilerek Olim ruhlarina sunulur. Bu esnada erkekler at iizerinde 7 kez c¢adirin
etrafinda dolasir sonra kapinin 6ntine gelerek yiizlerin bigakla kesip kanli goz yasi
akitir, yliksek sesle aglar. Belirli bir giinde 6liiniin cesedini esyalar1 ve atiyla birlikte
yakarak kiiliinii bir kapta toplarlar ve zamani gelince arta kalanlar1 gomerler.
[lkbahar ya da yazin dlenler sonbaharda; sonbaharda 6lenler ilkbaharda gomiiliir. Olii
gomiiliirken de Oliiniin yakinlari ytizlerini kesip aglar, tirnaklarini yiizlerine gegirir ve
kurban keserler. Mezarin iizerine hayattayken oldiirdiigii diisman sayisinca heykel
dikilir. At ve koyun kurbanlarinin kafalar1 da siriklara gecirilerek mezar yakinina

dikilir (Radloff, 1994: 124-125).

Fadlan’imn Oguzlarin 6lii gomme adetleri hakkinda verdigi bilgilere bakilacak olursa
Goktiirklerin 6lii gdmme adetleriyle benzer uygulamalar icerdigi goriiliir. Oguzlar
hiirmet ettikleri bir adam &ldiigiinde onun i¢in bir gukur kazarlar. Oliiye gomlegini
giydirip, kemerini takip, yayini kusandirdiktan sonra dliiniin eline agagtan oyduklari
ve i¢inde sarap olan bir kadeh verirler. Agtiklar1 gukura 6nce 6liiniin biitiin esyalarini
koyarlar. Sonra bu esyalarin iistiine 6liiyii oturur vaziyette koyarak ¢ukuru ¢camurla
kapatip tiimsek yaparlar. Defin uygulamasinin akabinde hayvanlarinin yanina gelerek
bu hayvanlardan 100, 200 bazen de 1 adet olmak iizere kurban keserler. Bu
kurbanlarin baslari, ayaklari, derisi ve kuyruklari disinda tiim etlerini yiyip
yenmeyen kisimlari siriklara gegirerek mezarin yanma asarlar. Oliiniin Cennet‘e bu
hayvanlara binerek gidecegine inanirlar. Bu 6nemli kisi hayattayken diismanlarini
oldiirdiiyse oldiirdiigli diisman sayis1 kadar insan suretinde aga¢ yontup mezarinin

basina dikerler ki Cennet’te onun hizmetgileri olsunlar (Fadlan, 2010: 23-24).
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Tiirklerde defin esnasinda oldugu gibi defin sonrasinda da dikkat edilmesi gereken
inang ve uygulamalar mevcuttur. Kazak Kirgizlart defin isleminden sonra eve
donerken atlarin1 o kadar hizli stirerler ki bazen diiserler. Tunguzlar arkalarinda
biraktiklar1 izleri kisin karla, yazin ¢ali ¢irpiyla yok ederler. Yakutlar doniis
esnasinda riizgar eserse sevinir ve bunu &liinlin biitliin izlerinin silinecegine yorarlar.
Biitiin Sibirya halklar1 doniis yolunda baslarini ¢evirip arkalarina bakmazlar. Her kim
arkasma bakarsa ruhunun o6lenin ruhu tarafindan g¢alinacagina inanilir. Teleiitler
yolda gozlerine garpa tas, dal gibi herhangi bir nesneyi yerden alip omuzlarinin
istlinden geriye firlatirlar ki oliiniin ruhu korkup kendilerini takip etmesin. Tatarlar
ise Oliinlin ruhu eve gelmesin diye yol istiinde bir hafta boyunca ndbet tutarlar
(Harva, 2014: 233-234).

Eve gelindiginde arinma ritiielleri yerine getirilir. Beltirlerde kadinlar definden
donen erkeklerin yikanmasi igin kap1 oniine bir kova su koyarlar. Erkekler bu suyla
yikandiktan sonra kova bir daha kullanilmamak {izere ¢ukura atilir. Sar1 Uygurlar
kat1 lapadan yaptiklar kiiglik bir insan tasvirini yeni yapilmis bir tuglanin lizerine
koyarlar ve kiremidin {istiinde ellerini yikarlar. Bu esnada suyla temas eden figiir
dagilir, kiremit de Oliiniin yakildig1 atese atilir. Boylece cenazeye katilanlar tiim
kotiiliiklerden arinmis olur. Arinma isleminde kullanilan en énemli unsurlardan biri
de atestir. Ates temizleyici, arindiricidir. Bu sebeple Yakutlar doniis yolunda ates
yakip atesin iizerinden atlarlar ki 6liiniin ruhu onlar1 takip edemesin. Oliiniin temas
ettigi tahta, hasir ne varsa yakilir. Oliiniin kiyafetleri, kosum hayvanlar1 ve yakinlar:

iki ates arasindan gegirilerek arindirilip temizlenir (Harva, 2014: 234).

Tiirkler i¢in gerek defin esnasinda gerekse defin sonrasinda 6nemli ritiiellerden biri
de yas adetleridir. Tirkler Oliilerin ardindan tuttuklari yas, matem merasimleri
sirasinda birtakim davranislardan kagmirlar ve yas tutmayla ilgili kaliplasmis
davranislar sergilerler. Oliim an1 ve defin merasimi ne kadar nemliyse Tiirkler igin
yas merasimleri de bir o kadar oénemlidir. Cin kaynaklarinda Tirklerin yas tdreni
bagirip c¢agirarak agladiklari; tirnaklarimi yiizlerine gegirip, yiizlerini bigakla
kestikleri belirtilmektedir. Goktiirklerin yas tutarken sa¢ ve kulaklarini kestikleri,
feryat figan ettikleri bilinmektedir. Teleiitler 6len yakinlarinin ardindan yas adini
verdikleri agitlar sdyler. Olenin ardindan agit yakilmadigi takdirde &teki diinyada

Olinlin sagir olacagina inanilir. Atilla’nin Oliimiinde Hunlarin saglarinin  bir
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boliimiinii keserek, yiizlerin bicakla kanattiklari, onun gibi biiyiik bir hiikiimdarin
yasinin Kadinlarin gozyaslartyla degil de erkeklerin kanlariyla tutulmas: gerektigine
inandiklar1 kaynaklarda yer almaktadir. Kirgiz erkekleri 6len yakinlarinin ardindan
40 giin boyunca tirag olmazken, kadinlar1 ise bu siire zarfinda kiipe, bilezik gibi
takilarin1 takmazlar. Giircistan’daki bazi kabilelerde 6len kisi erkekse karisinin sag
orgiileri Oliniin gogsiine birakilir (Harva, 2014: 239-240). Kasgarli Mahmut
sozliigiinde ulisd1 kelimesini agiklarken Alp-er Tunga Sagu’sundan 6rnek vermistir.
Alp-er Tunga Sagusu Tiirklerin 6len kahramanlari arkasindan tuttuklari yasin bir
portresi gibidir. Halk 6len kahramanlarinin ardindan kurtlar gibi ulusmakta, bagirip
cagirmakta, yakalarini yirtmakta, irlayicinin  sesi gibi ses ¢ikarmakta ve

gbzyaslarindan gozleri kapanincaya kadar aglamaktadir (Kasgarli, 1985: 189).

Tirklerin yas merasimlerinde goriilen baska bir uygulama da sa¢ Orgiilerinin
¢Oziilmesi ve saglarin kesilmesidir. Beltirlerde 6len bir adam defnedilirken aileden
olmayan yasl bir kadin 6len adamin evinde karisinin sa¢ 6rgiilerini ¢ézer ve sac1 tam
ortadan keser. Kadinin saglart 7 giin sonra ¢6zen kadin tarafindan tekrar oriiliir. Ayni
uygulama Kazak Kirgizlarinda da gériilmektedir. Olen kisinin kizlarinin sag orgiileri
de ¢oziiliir. Sa¢ Orgiilerinin ¢oziilmesinde maksat Slenin bu diinya ile olan tiim
baglarinin koparilmas: ve dlen kisinin yakinlarini perisan bir vaziyette gérmesinin

oOlilyti mutlu edecegi diislincesi olabilir (Harva, 2014: 239-240).

Tiirklerdeki bagka bir yas alameti de Oliinlin atinin kuyrugunun kesilmesidir.
Altaylarda bulunan Pazirik mezar kazisi sirasinda gomiilen atlarinin kuyruklarinin
kesilmis olmasi bu gelenegin gostergelerindendir. Kazaklarda Oliinlin  atinin
kuyrugunun kesilmesi tullamak (dul yapmak) olarak ifade edilir. Kirgizlar ise 6liiniin
atinin kestikleri kuyrugunu bir singa baglayarak sirigr mezarin tepesine diker. Bu
uygulamanin atin kuyrugunun Oriiliip yelesinin kesilmesi suretiyle de yapildigi
goriiliir. Tiirklerin Islamiyet‘in kabuliinden sonra da bu uygulamayr devam
ettirdikleri bilinmektedir. Dede Korkut Hikayeleri’nde Beyrek’in oliimii halinde
Akboz atinm kuyrugunun kesilmesinin istedigi goriiliir (Inan, 1986: 198-199). Yine
ayn1 hikayede Beyrek’in 6ldiigiinii diistinen ailesinin sergiledikleri su davranislar
Oguzlarin yas anlayislarinin en carpici tasvirlerindendir: “Beyregiin babasi kaba
saruk gotiiriip yere ¢aldi, tartdi yakasin yirtti, ogul ogul deyiiben bogiirdii zarilik
kildi. Ag biirceklii anast buldur buldur agladi, goziniin yasin dokdi, act tirnak ag
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viizine ¢aldi, al yanagin tartdi, kargu gibi kara sagint yoldi, aglayubani siklayubant
ivine geldi. Pay Piire Begiin diinliigii ban altun ban ivine siven girdi. Kizi gelini kas
kas giilmez oldu, kizil kina ag eline yakmaz oldu. Yedi kiz kardas ag ¢ikardilar kara
tonlar geydiler, vay bigiim kardas muradina maksudina irmeyen yalinuz kardas
diyiip aglagdilar bogrisdiler. Beyregiin yavuklusuna haber oldu, Ban: Cigek karalar
geyvdi ag kaftamimi ¢ikardi, giiz almasi gibi al yanagim tartdi yirtdi.”(Gokyay, 1973:
41).

Elbiselerin ters giyilmesi baska bir yas alametidir. Kazak kadinlari 6li evinde
agitlarin1 sdylerken ters oturur ve elbiselerini tersten giyer. Ayrica yas tutarken basin

acikta birakilmasi, agilmasi da bagka bir yas adetidir (Inan, 1986: 199).

Tiirklerin 6len kisinin ardindan verdikleri yog as1/6lii as1 da 6liim ritiielleri arasinda
ayr1 bir dneme sahiptir. Olii yemegi eskiden oldugu gibi giiniimiizde de Tiirk diinyasi
ve Anadolu‘da gegerliligini korumaktadir. Tabii Ki her inan¢ ve uygulamada oldugu
gibi 6lii yemegi uygulamasi da gegmisten bugiine degisim ve donilisim gegirerek
gelebilmistir. Anadolu’da 6li yemegi icin “Ki” (Cubuk-Ankara), “Kirk ekmegi”
(Canakkale, Erzurum), “Kazma takirtisi” (Divrigi, Giiney Yoriikleri, icel Koyleri),
“Oliiniin  kirki”  (Divrigi), “Kwk yemegi” (Tunceli), “Can agsi” (Tunceli,
Sebinkarahisar, Alacahdyilk ), “Zikkim yemegi” (Kayseri), “Can helvast” (igel),
“Haywr” (Karasu), “Olii ekmegi” (Dogankdyii / Erzurum ), “Kazma kiirek helvas:”
(Urfa ve Siverek), “Hayrat yemegi” (Gaziantep), “Olii as:” (Burdur), “Hayirl:
vermek” (Tahtacilar) gibi kelime ve tamlamalarin kullanilmasi yog asi geleneginin

gecmisten giiniimiize uzanan yansimalaridir (Ornek, 1971: 88-89).

Olii asinin verilmesindeki amag 6liiniin bu diinya ile vedalasmasini ve onun hayrina
diizenlene bir yemekte tiim kalabalik tarafindan anilmasini saglamaktir. Baz1 Tiirk
topluluklarinda yemege katilacak tiim kisilerin yemekten Once temizlenmeleri
zaruridir. Yemekler 6lii yakinlar tarafindan ya da komsularca hazirlanir. Hazirlanan
yemeklerde titiz davranilir ¢linkii bu yemekler 6lii ruhlarint memnun etmek igin
hazirlanir. Olii yemegi mezar basinda, 6lii evinde bazen de her iki yerde birden
verilebilir. Eski ve ge¢ donem Tiirklerle ilgili kaynaklar incelendiginde anma
torenlerinin 6limi takip eden 3, 7, 9, 12, 22, 40, 49, 52. giinii ve 1. yilinda yapildigi
goriiliir (Tryjarski, 2012: 348-349).
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Yog terimine ilk defa Orhun Kitabeleri’nde rastlanir. Kasgarli Mahmut yog
kelimesini “-matem, yas; olii gomiildiikten sonra ii¢ veya yedi giine kadar verilen
yemek.” (Kasgarli, 1985: 143) izah eder. Yoglad: ise “Olii icin as verdi.” (Kasgarls,
1985: 309) demektir.

Beltirler 6lii asini bir kez degil farkli zamanlarda tekrar ederek gerceklestirirler. ilk
o6li as1 definden 3 giin sonra verilir ve yemege yakin akrabalar katilir. Hazirlanan
yemek ve igkilerin yarisi 6liiniin ruhunu memnun etmek igin atese atilir. Definin 7.
giiniinde mezara gidilerek mezarin sag yamacinda biiyiik bir ates yakilir. Yemekler
ve igkilerin bir kismu atese serpilir, bir kismi1 mezarin tizerine birakilir bir kismi da
toplanan oba halki tarafindan yenilir. Mezarin iistiine yemek konulurken 6liiye “Ye,
ic. Bunlar yukaridan sana tayin edildi.” diye seslenilir. Toérenin sonunda mezar
isttindeki yiyecek ve icecekler alinarak atese atilir ve eve dontiliir. Definin 20. ve 40.
giinleriyle 6. ayinda da 6li yemegi verilerek benzer uygulamalar sergilenir. Asil
biiylik yog as1 ise 6liimden bir y1l sonra yapilanidir. Mezara gidilir, yenilir, i¢ilir yine
atese ve mezara yiyecek igecek serpilir. Bu toreni 6nemli kilan ise artik 6len kisinin
karis1 ya da kocasiyla bagiin koparilmasidir. Kadin ya da erkek mezarin etrafinda
glinesin seyri yoniinde ii¢ kez donerek “Ben seni birakiyorum.” der ve bundan sonra
baskalariyla evlenebilir. Samanist Altay ve Yeniseylerde de yog as1 bu minval iizere

gerceklestirilir (Inan, 1986: 189-190).

4.1.5.3.2. Tigede Oliimle Ilgili inan¢ ve Uygulamalar
4.1.5.3.2.1. Oliim Oncesi inan¢ ve Uygulamalar

Hasan Yavuzer “Alevi-Bektasilikte Oliim Ritiieli” adli ¢alismasmin {iciincii
boliimiinii Hacibektas ilgesi olim ritiiellerine ayirmis ve ilge halkinin 6lim
konusunda higbir tereddiit gostermediklerini, 6liimiin zengin-fakir, geng-yasl, kadin-
erkek her insanin basina mutlaka gelecegini belirttiklerini, yeri her geldiginde
olimden kagisin miimkiin olmadigini hatirlattiklarmi ifade etmistir. Ilgede Slen kisi
icin “oldii, vefat etti, rahmetli oldu, Hakk 'in rahmetine kavustu, diinyasini degistirdi,
kaybettik ” gibi ifadelerin kullanildigin1 da belirtmistir (Yavuzer, 2015: 134, 137-
138). Yaptigimiz derleme caligmalar1 sirasinda kaynak kisilerden bazilart dldii

kelimesini hos bulmayip Hakk’a yiirtidii dediklerini belirtmislerdir (KK1, KK19, KK,
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KKs2, KKzg). Tipki kurban kesmek yerine tiglamak kelimesini kullandiklari gibi

6lmek kelimesini de incitici, kaba gormektedirler (KK17).

flcede oliimii diisiindiiren baz1 6n belirtilerin olduguna inanilmaktadir. Bazi
hayvanlarin davranislarinin, nesnelerin, gok cisimlerinin, rityalarin, hastanin fiziki
durumu ve davraniglariin  Sliimiin  gerceklesecegine dair ipuglart  verdigi
diisiiniilmektedir. Oliimii diisiindiiren &n belirtilerin basinda bazi hayvanlarmn durum
ve davranislar1 gelmektedir. Hayvan kiiltli basliginda da degerlendirildigi gibi
hayvanlarin sezgilerinin insanlara gore daha fazla oldugu, bu sebeple 6liim, tabii afet
gibi olaylar1 6nceden hissedebilecekleri ve bunu davraniglariyla gosterebileceklerine
inanilir. Ayrica hayvanlarin ugurlu ya da ugursuz olarak algilandigi diisiiniiliirse
ugursuz olarak goriilen bazi hayvanlarin haneye Oliim getirecegi inanci da
kendiliginden ortaya ¢ikmaktadir. Ilgede &liim getirecegine inanilan hayvanlarin
basinda baykus gelmektedir. Baykus viranelerde 6ter. Daminda ya da yakininda
Ottiigii evi viraneye cevirir. O evin neslini bitirir. Bir evin damina ya da yakinina
baykus tiinerse, konarsa, dterse o evden olii ¢ikacagma inanilir (KKy, KK4 KKo,
KKisz, KKa1, KKz KKsz, KKas, KKss, KKs7, KKsz). Baykusa baykus degil de Murat
Baba demek gerekir. Bu sekilde hitap edildiginde kisinin muradini verir. Ona baykus
denildiginde ise “Bayi/ da diis.”” der ve ugursuzluk getirir. Baykus ¢atiya konup ¢ok
ottiigii vakit ugursuzlugu dokunmasin, ev halkindan 6len olmasin inanciyla bir sogan
dorde boliinerek catiya atilir ve baykusa “Umup umacagin, bizden alacagin bu
olsun.” denir (KKzs). Catiya ayakkabi atildigi da olur (KK3o). Baykus 6terken bagina
bakilir. Hangi eve bakarak Gtiiyorsa o evden birinin 6lecegine inanilir (KK1). Bazi
davranislariyla 6liimii diisiindiiren bir diger hayvansa kopektir. Ilgede kopek
ulumasinin ugursuzluk getirecegine dair genel bir inan¢ vardir. Kopek hangi evin
Oniine gelir ulursa o evde Oliim olacagi disiiniilir (KKi, KK7, KK, KKi7, KKag,
KKap). Kaynak kisilerden biri kopek ulumasmin 6lim getirecegi inancina dair
miisahedesini sOyle anlatmistir: “Koyilin 6biir ucunda oturan kosunun bir kopegi
vardi. Bizim mahallenin kopegi degildi. Bu kdpek her sabah giines dogarken gelip
kapimizin o6nilinde iki ayagii kaldirarak ulumaya basladi. Kopegi ne yaptiysak
uzaklastiramadik. Kopegin bu hali giinden iki defa olmak {izere devam etti. Anladik
ki evimizden Glen biri olacak. Kopek babamin 6lecegini hissetmis. Babam o6ldii.
Oldiikten sonrada kdpek bir daha gelmedi.” (KK27). Uluyan kopege izin verilmez.

Getirecegi ugursuzlugu gidermek i¢in kopek kovalanir, kopege “Git ulu ulu da
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basina gor. Basm ye.” denir (KKy KKig, KKss). Kopek uludugunda ulumasini
kessin diye “Kefeykeli, kefeykelike...” sozleriyle baslayan bir dua okunur. Kopegin
hissiyat1 gii¢liidiir, gdzii agiktir. Oliimii de bu yiizden sezer (KK1). Kpegin gece
vakti ulumasi da hayra yorulmaz (KKi11). Horoz vakitsiz 6terse, yolculuk esnasinda
vasitanin ya da yiirliyen kiginin onilinden tavsan gecerse ugursuzluk, biiyiik bir sikinti

gelecegi inanci da ilgede mevceuttur (KK1, KKis KK22, KKas, KKass).

Oliim olaymi diisiindiiren diger bir husus yildizlarla ilgilidir. Her insanin gokte bir
yildizt olduguna inanilir ve yildiz kaydiginda bir insanin 6ldigii ya da oOlecegi
diisiiniiliir (KK2, KK3, KKs, KKg KKi2, KKi1s KKzo, KK34). Olen insan icin yildizi
kaydi, yildiz1 akti, yildiz1 diistii denir (KKg KK1s, KK1g KK2o, KKas). Yildiz hangi
yone, hangi evin istiine dogru kayarsa o evden bir 6lii ¢ikacagina inanilir (KKiz,

KKzs).

flge halki goriilen bazi riiyalarin 6liimii isaret ettigini, boyle riiyalar goriildiigii vakit
ev ya da yakin ¢evreden birinin dlecegine inandiklarini belirtmektedirler. Yash ve
hasta kimseler riiyada goriiliirse ya da daha evvel dlen bir kisi riiyada birini ¢agirirsa
hasta veya cagirilan kisinin dlecegine inanilmaktadir. Goriisme yaptigimiz bir kisinin
“Babam hastanede yatiyordu, hastaydi. Rilyamda babami gordiim, yaninda rahmetli
annem de vardi. Babam bana ‘Hadi gelsene!” dedi ben de annem babami alip
gotlirecek diye diisiindiim. Sabah oldugunda hastaneye gittim. O giin aksam babam
vefat etti.” (KKzio) seklindeki yorumu bu inanmaya 6rnek gosterilebilir. Geng bir
kadinin riiyasinda 6lmiis baba ve amcasini gordiigii, onlarin kendini ¢agirdigim
sOyledikten sonra bir hafta icinde hi¢ beklenmedik sekilde kadinin 6ldigi de
anlatilmaktadir (KK10). Riiyada goriilen tosun Azrail’dir. Eve Azrail’in girecegine
inanilir (KKa34). Riiyada goriilen kar sikint1 ve 6liime isaret eder (KK1s, KK19, KK2o).
Riiyasinda sa¢inin kisacik kesildigini goren kisinin esi 6lecek demektir. Riiyada dua
okumak, evin, ¢atinin ya da yolun yikildigin1 gérmek, toprakla ugrasip yeri kazmak
da Oliim isareti olarak algilanmaktadir (Akkus, 2010: 177-178). Riiyada et ve {iziim

goriildiigiinde de 6liim olacagina inanilmaktadir (KK19, KK2o).

Bazi egyalarla ilgili yasanan durumlarin da 6liimiin habercisi oldugu diisliniiliir. Bir
bardak diiser de kirilmazsa evden 6lii ¢ikacagina inanilir. Oliimii bertaraf etmek icin
diisen bardak yere ¢alip kiritlir (KK1o, KK12, KK13 KK1s KKz KK23, KKazs, KKzs).
Besik bos oldugu vakit sallanirsa evin bereketinin kesilecegine ve eve oOlim
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gelecegine inanilir (KK2). Evde duvara makas asilmaz. Makas duvara asildigi

takdirde eve 6liim gelecegine inanilir (KKog).

flgede 6liim ayaktan gelir seklinde bir inamis vardir. Hastanin ayaklari siserse
Oliimiiniin yaklastigina inanilir (KK1o). Yine hasta kisi yemeden igmeden kesilirse,
gozleri igine gokerse, ¢ok seyrek nefes almaya baslarsa (KKs, KK4, KKg), benzi solup
avurdu avurduna gecerse, gozleri kiigiiliip sulanirsa (KKs KKis5, KK2, KKa),
yataginin iginde kiigiiciik kalirsa yani ciissesi ¢ekilirse (KK11, KK12, KKig), dudagi
morarip da dili donmez olursa (KKs KKi7) o kisinin yakin zamanda olecegi
diisiiniiliir. Ayrica 6liimii yaklasan hasta kisiye birden can gelir, yemekten kesilmis
olsa bile cani bir seyler ceker ve istedigini istahli bir sekilde yer. Hastaya bu hal
gelince de onun kisa siirede 6lecegine inanilir. Bu hale 6liim diriligi denir (KKio,
KKa34). Olecegini anlayan hasta uzakta olan ve hasret cektigi bir yakinin gémlegini,
esyasini ya da fotografini ister. Fotografa bakip esyalar1 koklayarak 6lmeden once o

kisiyi hissetmek ister (KK2o).

4.1.5.3.2.2. Oliim Siras1 inang¢ ve Uygulamalar:

Oliim zamani geldigine inanilan hasta yalniz birakilmaz, basinda beklenir. Son
zamanlarda da 6lecek olan kisinin ayakucuna kimseyi oturtmazlar. Bu uygulamanin
sebebi Azrail’in ayaktan yaklasacaginin disiiniilmesidir (KKs KKg KK1o, KKi2,
KKz31). Odanin penceresi dlenin ruhunun ugup gitmesi igin agilir. Hastadan suyu
eksik edilmez. Araliklarla su igirilir. Hasta su igemiyorsa 1slak bir pamuk ya da

tillbentle dudaklar1 kurudukea 1slatilir (KK1, KK, KKg, KK23).

Hastanin baginda dua edilir. Kuran bilenler okur. Isteyen hoca ¢agirir. Hoca Kuran
okuyup dua ederek hasta yakinlarina 6liim sirasinda yapilmasi gerekenleri telkin
eder. Hoca cagirilip, basinda Kuran okutulursa hastanin ruhunu daha rahat
teslimedecegine inanilir (KKi3, KKis, KKig, KK1g KK20). Oliim ddsegindeki kisiden
Kelime-i Sahadet, Kelime-i Tevhid ve Selavat getirmesi, giicii yoksa birini sdylemesi
beklenir. Eger hasta bunlar1 sOyleyemiyorsa ona kesinlikle baski yapilmaz. Hasta
odasinin kalabalik olmamasina dikkat edilir. Olecek olan kisinin yaninda kesinlikle
saygisizlik edilmez, hosa gitmeyecek davraniglar yapilmaz (KKio, KKiz KKz7,
KKa1). Hasta son nefesini verecegi anlarda basinin altindan yastik alinir ki nefesini

rahat versin, cani rahat ¢iksin (KKzig). Zekaret yani 6liim halindeki hasta bir tiirlii
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canint veremezse uzakta olan bir sevdiginin fotografi getirilip gogsiiniin iistiine
birakilir ve hasta o zaman kolaylikla can verir (KK1). Azrail’in kedi donunda
geldigine inananlar bulunmaktadir. Anlatildigina gore bir evde hasta son anlarini
yasamaktadir. Pencere acilir. O esnada pencereden bir sar1 kedi girer ve hatanin
istlinden atlar. Kedinin iceri girmesiyle hasta canim verir. Kedi mahallenin kedisi
degildir, orada bulunanlar tarafindan ilk kez goriiliir. Bu kedinin Azrail olduguna

inanilir (KK1o).

Oliim hali gerceklestiginde olenin kiyafetleri iizerinden cikarilir, ¢enesi baglanir,
ayaklar1 bagparmaklarindan baglanir. Viicut kendini boslayacagi ig¢in agzi agik
kalmasin, bacaklar1 bitisik dursun diye baglama islemi yapilir. Oliimiin ilk anlarinda
baglama yapilir ki viicut daha sonra sekil almaz donar kalir. Oliiniin ¢enesinin
baglanmasimin inang boyundaki bir sebebi de “Olen kisinin agz1 baglandi artik bu
kisi hakkinda olumsuz konugmayin.” demek istenmesidir. Bu inan¢ eski Tiirkler
arasinda da goriilmekte olup Oliiniin duyacagindan dolayr hakkinda koti
konusulmazd:. Iki eli yanina getirilerek uzatilir (KKs KK17, KKss, KK3s). Bir kisiye
beddua edilirken “Elleri yanina gelesice.” denilmesi bu uygulamadan gelir (Akkus,
2010: 142). Kisi gozleri agik gittiyse bu pek hayra yorulmaz. Sevdigi, gérmek
istedigi bir kisiyi goremeden ya da yapmak istedigi bir isi tamamlayamadan 6ldiigi
i¢in “Gozleri acik gitti.” denilir (KKs, KKg, KK12, KK1s KK17, KK1s). Uzeri bir ortii
ile oOrtillen mevta can verdigi yataktan kaldirilarak “rahat dosegi” ya da “Hakk
dosegi” denilen yer yatirilir ve basucunda {i¢ tane mum yakilarak ¢erag uyandirilir
(KK13).*® Karnia bigak ya da makas konur ki 6lii sismesin (KKs, KKa KKg KKy,
KKz, KK22, KK3s, KKss, KKs2). Olii yikanincaya kadar basinda dua okunmaz, baska
bir odada okunabilir. Bu arada konu komsuya haber edilir. Camiden 6liiniin selasi
verdirilir. Kisi aksam Oldiiyse ertesi sabah 6gle vakti, giindiiz 6ldiiyse giin iginde
gomiiliir. Uzak yoldan gelecek yakinlar1 varsa bir giin bekletilebilir. Oliiniin bir an
once gOmiilmesi gerekir. Toprakla bulusmasi geciken Oliiniin azap c¢ekecegine

inanilir (KK2, KKs, KK KK2s4, KKzg, KKa2).

Kisinin 6liim sekli ve o6ldiikten sonra yliziiniin aldig1 ifadeye gore yazgisi tahmin
edilmeye ¢alisilir. Zahmetsiz, sikintisiz dlenlere “Oliimii giizel oldu, ahireti de giizel

olacak.” denir. Zor, sikintili 6lenlerin giinahinin ¢ok olduguna, oteki tarafta sikinti

4 age., s. 142; YAVUZER, age, s. 143.
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cekecegine inanilir. Zaten bir kisinin gercekte iyi olup olmadigi 6lim seklinden
anlagilir. Bazilarini yiizii 6ldiikten sonra giiler bazilarinin yiizii ise korkutucu bir hal
alir, yiizilne bakmaya korkulur. Oliiniin yiiz ifadesine gore iyi ya da kotii biri
olduguna dair ¢ikarimlarda bulunulur (KKes KKg KKio, KK, KKis KKig, KK2o,
KK22, KKas, KK3s).

flgede 6liim esnasinda gerceklestirilen dnemli ritiiellerinden biri 6lii yikamaktir. ilce
Alevi-Bektasi inancina gore 6len her kisi Islami inanglara gore yikanir, kefenlenir ve
gomiiliir. Olii yikama isini genelde hoca, hoca yoksa bu isi bilen ehil kisiler yapar.
Kadinlarin cenazesi kadin, erkeklerin cenazesi de erkekler tarafindan yikanir (KKs,
KKo, KKio, KK15, KKig, KK3s). Olii yikamada kulanilan su genelde tiirbeden alinir.
Hayattayken sevdigi bir ¢esme varsa su oradan da almabilir. Olii yikamak icin 1sitilan
su artirilmaz genelde bitirilir (KKy). Yikama suyunun igine Kabe’den getirilen
zemzem suyundan dokiiliir ki ahirette 6len kisi giinahlarindan armsin (KKsza). Oliiniin
bedenine abdest aldirilir. Oncelikle edep yeri yikanir, bu islemde kullanilan bez atilir,
temiz bir bez almir. Oliiniin yiizii yikanir, agz1 ve burnu yikanmaz, su ile mesh edilir.
Gobek deligi de de su ile mesh edilir. Elleri kollariyla birlikte yikanir, basi 1slatilir,
ayaklar1 yikanir boylece abdest aldirilmig olunur. Viicuduna 1lik su dokiiliir. Sol ve
sag taraflar1 Olii yana hafif cevrilmek suretiyle liger kez yikanir. Yikama isleminde
yaninda bulunan yakinlar1 dua ederek ii¢ kez kez su doker. Oliiniin karn1 sivazlanir,
bagirsaklar1 bosaltilmaya galisilir. Bir seyler ¢ikarsa temiz bir bezle silinir, sabunlu
su ile temizlenir. Cenaze kadinsa el ve aykalarina kina yakilir. Kefen bezi beyaz renk
olur. Kadinlarinki bes, erkeklerinki {i¢ parca olur. Kefenleme esnasinda kefene
makas ve igne vurulmaz. Kefenin kollar1 ve yakasi olmaz. Yanlar1 dikissiz ve yensiz
olur. Boyundan ayaklara kadar uzanan kefene ahiret gémlegi de denir. Kefen tek kat
sartlmaz (Akkus, 2010: 142-143). Kefenleme islemi bittikten sonra kefene giil yagi,
giizel kokular siiriiliir. Oteki tarafa temiz, giizel kokularla gidecegine inanilir.
Tabutunun icine giil atilir. Bahar zamam o6ldiiyse sevdigi c¢igeklerden toplanip
kefenine konulur (KKs KKog). Tabutun istiine bayansa tiilbenti ortiiliir, erkekese
kefenlendikten sonra kilime sarilir. Tiirbeden yesil ortli getirilir tabutun istiine
konulur (KKs KKi, KK, KKi3, KKig KKz, KK21, KKas). Cenaze evinden
cikarilirken yakinlar1 ve komsularindan helallik alinir. Bu helallik alma islemine

tezkiye adi verilir. Cenaze namazi kilinir. Bu esnada da helallik alinir. Kadin mezari
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gbgiis hizasinda, erkek mezar1 gobek hizasinda kazililir (Akkus, 2010: 144). Ilgede
tipk1 eski Tirklerin yaptig1 gibi cepli, sapitmali mezar kazildig1 da tespit edilmistir.
Mezar yeri kazildiktan sonra yan tarafa dogru koridor seklinde bir béliim agilir. Olii
bu koridora defnedildikten sonra koridorun/sapitmanin/cebin agzi tas, tugla ya da
tahta ile kapatilir. Sonra da kazilan ¢ukur doldurulur. Glimiizde bu mezar kazim
teknigi yapilmamaktadir (Yavuzer, 2015: 149) . Olen kadin ise cenazesine nikahlari
diistiigii i¢in kocas1 dokunamaz; cemazeyi kadinin ogullari, babasi, kardesleri mezara
birakir. Cenazenin basi kibleye getirilir, hafif sagl yatirlir. Yakinlart goziine toprak
koyar. Olen kisinin cinsiyetine gore mezarina tesbih, silah, yiiziik, bilezik, para,
vasiyet ettigi herhengi bir esya konulur ve 6lii bunlarla birlikte gomiiliir. Bu esyalari
oteki tarafta kullanacagma inanilir (KK KKiz, KKiz, KKag). Oliiniin mezarina
mutlaka gomiilen bir diger esyast da kemerbezdir. Kemerbez kisi her ceme girdiginde
bele baglanan kusaktir, kisi her ceme girisinde bu kemere bir diiglim atilir ve kisginin
kidemi artar. Bu kemer de sahibiyle birlikte gomiiliir (KKig). Oliiniin mezara bazi
esyalarla gomiilmesi eski Tiirklerle birebir aynidir. Daha 6nce bahsi gegctigi iizere
eski Tiirklerin de aym1 inan¢ dogrultusunda Olen kisinin yanma atlarinn,
yardimcilarinin hatta bazen karisinin, ok ve yayinin, altin ve diger degerli esyalarinin
gomiildiigii bilinmektedir. Ilgede o6len birinin mezarina ¢ok sevdigi sazi da
gomiilmiistir (KK10). Yine ilgedeki bir defin toreni esnasinda olen bir erkegin
mezarina sampuan gdmiildiigii olmustur. Olen erkek gencliginde sa¢imi uzatirmis
6liince mezarma sampuan gémiilmesini vasiyet etmis. Defin esnasinda hoca basta
raz1 olmasa da 6lii sampuanla gomiilmiis (KKzo). Uzerine sapma tahtasi yerlestirilir
ve toprak atilir. ik toprag: iicer kiirek olmak iizere yakinlari atar (Akkus, 2010: 144).
Bu esnada kiirek elden ele verilmez, yerden alinir. Kiirek elden ele verilirse 6liimiin
bu kisilere bulasacagina inanilir. Defin esnasinda kuran okunur, dualar edilir (KKuio,
KKis, KKo1, KKoo, KKas, KKszs, KKss, KK37, KKas, KKs). Mezarliktan ayrilirken 6li
yakinlarinin enselerine mezar toprag: siiriiliir. Boyle yapidigi takdirde 6liiniin azap ve

acisinin azalacagina inanilir. Herkes dagilirken hoca mezarin tistiine can suyu doker.

4.1.5.3.2.3. Oliim Sonrasi inanc ve Uygulamalan

Eve dontldiigii vakit 6len kisinin ruhu i¢in yakinlart 6li yemegi verir (KK1, KKy,
KKsg, KK1o, KK12, KK16, KK13, KK20, KK24, KK33). Bu yemege kazma takirtisi denir
(Akkus, 2010: 144). Eskiden ¢esit cesit sulu yemeklerle yapilan bu yemek ritiieli
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giiniimiizde zaman darlig1 ve ekonomik sebeplerle daha basite indirgenmis, krymali
pide ve ayranla yapilir olmustur. Ilk giin verilen bu 6liim yemegi defiden sonraki 7,
40 ve 52. giinlerde de yapilir. ilk giin sadece 6lii helvas1 dagitilip 7, 40 ve 52.
giiniinde yemek yapildig1 da olur. Oliiniin birinci yilinda da yemek verilir, sevdigi
yemekler yapilir (KK13). Eger 6len geng ise acist ¢ok olacagindan ev halkinin eli
kolu kalkmaz. Bir hafta konu komsu, akraba yemek getirir. Yash olimiiyse ilk giin
helva yapilir, yemek verilir. Olii yemeginde sulu yahni, bamya, yaprak sarmasi,
boncuk manti, dolma mant1 ve helva mutlaka olur (KKs, KKg KKio, KK1g9, KKzo,
KK27, KKss, KKsg, KKs1). Aslinda 6li asinda bu kadar ¢ok ve zahmetli yemek
yapilmas1 sasilacak bir durum degildir. Olii asina gosterilen 6nem de kanatimizce
eski Tiirk inanglarinin bir tezahiiriidiir. Fadlan’in belirttigi gibi eski Tiirklerin 6lii
asinda 100, 200 koyun kestikleri olur (Fadlan, 2010: 23-24). Ogel de Tiirklerin 6lii
asina verdigi onemi su sekilde ifade etmektedir: “...uca/u¢a soziiniin eski Tiirkeedeki
gercek anlami, ‘sirt, arka’ demektir. Yalnmiz hiikiimdarlar icin degil, halkin evine
gelen dnemli misafirler i¢in de yemekler hep koyunun bu sirt etlerinden yapilird.
Yemegi bu kisimlardan yapmak, misafir icin biiyiik bir saygi gosterisi sayilirdl.
Biliyoruz ki eski Tiirkler éliilerini gémerken, 6lii ile birlikte silahlar, esyalar, atlar ve
hatta mezara yemekler de korlardi. Bu yemek artiklarindan kalan kemiklerin, hep
koyunlarm swt kismina ait olmalart da ¢ok onemli bir noktadwr. Oliiye saygi
gostermek icin, bu yemekler de uca (sirt) etlerinden yaptirdr.” (Ogel, 2010: 371).
Ogel’in de belirttigi gibi Tiirklerin hiikiimdar pay1 olarak ayirdiklari koyunun uca
yani sirt kismini gelen misafirlerine sunmalar1 ve hatta Sliilerinin yemeginde de
koyunun rast gele bir yeri degil de ozellikle sirt kismini kullanmalar1 oliilerine
verdikleri yiiksek deger ve gosterdikleri sayginin derecesinin anlagilmasi ig¢in
olduk¢a 6nemli bir gostergedir. Ilgede dliiniin arkasindan verilen &lii yemeginden
sonra Kuran ve mevliit okunur, dua edilir. Yemegin sevab1 6lenin ruhuna goénderilir.
Akabinde de topluca mezar ziyaretine gidilir. Son zamanlarda ilgede 6liiniin kirkinda
yemek vermek yerine dgrencilere burs vermek, ¢esme yaptirmak, okula bir esya
almak, hastaneye oda dosemek gibi hayir yapip sevabimi Oliisiiniin ruhuna gonderir

(KK1s, KK19, KK20).

Ilcede 6lenin ardindan tutulan yas merasimleri de olduk¢a &nemlidir. Kirk giin
Oliiniin yast tutulur. Eskiden o6lenin yakmlarmin kirk giin boyunca banyo

yapmadiklari, sag-sakal-tirnak kesmedikleri sdylenmistir. Kirk giin boyunca banyo
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yapilmadigi i¢in saglarina bit diisenler goriilmiistiir. Giiniimiizde bu kadar agir yas
uygulamalart kalmamistir (KKs, KKo, KKio, KK12, KK23). Eski Tiirklerdeki yas
adetlerinde kocasi dlen kadinin sa¢ oOrgiilerinin agilmasi ve saglarinin ortadan
kesilmesi, elbiselerin ters giyilmesi, tirnkalarla yiizlerin yolunmasi, erkeklerin
bicakla yiizlerini kesmeleri ve aslinda bu davranislart 6lii ruhuna perisan ve iizgiin
goriinmek istedikleri icin yaptilar1 diistintiliirse ilge halkinin kirki giin boyunca
yikanmamasi, sag, sakal ve tirnaklarini kesmemesi de eskiden oldugu gibi yine iizgiin
ve perisen gorlinmek amaciyla yaptiklart sdylenebilir. Kirk giin boyunca eve hoca
getirilir Kuran okutulur. Hoca gelemezse hocaya belli bir hiktar para verilerek kirk
giin boyunca okumasi istenir. Ev halki kendi de okur (KK10). Evde kirk giin boyunca
camasir yikanmaz, uzun boylu temizlik yapilmaz, televizyon agilmaz, sarki tiirkii
sOylenip dinlenmez, kahkalarla giilinmez. Evdeki melekler bile {i¢ giin 6liiniin yasin1
tutar. Kadinlar siyah baglar, koyu renk kiyafetler giyilir. Kadinlar tarafindan agitlar
yakilir (KK1o, KK12, KK13, KKig, KK1g, KK20, KK22, KK34). Muharrem orucu tutarken
yapildigi gibi yas zamaninda evdeki ayna, resim ve fotograflarin st Ortiiliir.
Aynaya bakilmaz ki yas zamani kisi siislenmesin (KKis, KKig, KK20). Yas
doneminde kar1 koca cinsi miinasebette bulunmaz, kiifiirlii s6z konusulmaz, iyi
yemekler yapilmaz (KKss). Oliiniin kiyafetlerinin ii¢ giin i¢inde ihtiyac1 olanlara
dagitilmas1 gerekir. Olii 6teki diinyada ciplak vaziyette olacagindan kiyafetlerinin bu
sekilde hemen gonderilmesini ister (KKio0). Genellikle ilk 3 veya 7 giin Oliiniin
odasinda mum yakilir, odasinin 15181 séndiiriilmez. Oliiniin kabri aydinlik olsun, 8lii
karanlikta kalmasin diye bu uygulama yapilir (KKs KKio, KK12, KK13 KKis KKisg,
KK1, KKz, KK22, KK27, KK34). Eskiden evin bahgesinde de 7 giin boyunca ates
yakilirmig (KK12, KK13).

Mezarin etrafina susam, giil ya da baska ¢igeklerden ekilir. Bag tarafina mutlaka ¢am
agaci dikilir. Bu agacin golgesinde mezar1 ziyarete gelenler duracagi gibi agacin
golgesinden Oliinilin de faydalanilacagina inanilir. Mezarin {istiine su dokiiliir ki 6li
su i¢sin, yanmasin. Yine mezarin Ustline seker, bir paket sigara ya da bagka bir
yiyecek birakilir. Oliiniin bunlar1 yiyip igecegine inamlir (KKs, KK1o, KKi2, KK13).
llgedeki bu uygulamalar eski Tiirklerin mezarm basinda yog yemegi yerken icki ve
yiyeceklerin bir kismini mezarin istiine birakma inanglarini yansitmaktadir. Mezara

mezar tasi dikilir ki 6liiniin yeri belli olsun, mezar1 evi bellesin (KK13). Bu uygulama
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ise eski Tiirk inanglarinda da goriilen 6liiniin ruhunu uzaklastirma amaciyla yapiliyor
olabilir. Mezarin yaninda ates yakma gelenegi de ge¢misten bugline siiregelen bir
uygulamadir. Nitekim eski Tiirklerin de mezar basinda ates yaktiklari, doniis yolunda

Olli ruhunun takibinden kurtulmak igin ates yakip tistiinden atladiklar1 bilinmektedir.

Konuyu baglamadan 6nce Hacibektas ilgesindeki ruhla illgili inan¢ ve uygulamalara
da deginmek yerinde olur. Calisma yapilan kisilerin ifadelerine gére ruh 6lmez. Ruha
can da denir ve canmn bedendeki yeri dos, kalptir. Tlgede kalbe can evi denmektedir.
(KKs, KK, KKi9, KK20, KK34). Ruh bir aridir, viicut da o arinin kovanidir (KKazas).
Ruh Allah’m bir pargasidir, gelir beden konar. Ruh &liimsiiz oldugu i¢in beden
oldiikten sonra farkili bedenlere girer, hayvan olur, kus, bortii bocek olur. Kaynak
kisilerden bazilar1 reankarnosyana inandigini, ruhun farkli bedenlere girerek tekrar
diinyaya gelecegini sdylemistir ki bu inan¢ da Budizmin bakiyiyesidir. Oliiniin
ruhunun o6zellikle ilk zamanlar, kirki ¢ikana kadar evi terk etmedigine, kirk giin
boyunca her giin ev halkini ziyaret ettine inanilmaktadir. Eve geldiginde kab1 kacagi
karistirr, ses ¢ikarilir (KK1s, KK19, KK20). Bu ziyaretlerini de kus, sinek, kelebek ya
da sevdigi bir bagka hayvanin donuna girerek yaptig1 sdylenmektedir. Kirk: ¢iktikta
sonra ise Ozellikle cuma giinleri gelir. Evde kelebek goriildiigiinde dldiiriilmez, ruh
kelebegi denir. Ruhun sinek, ar1, kus ya da kelebege benzetilmei eski Tiirklerde de
goriilen bir durumdur. Goktiirk Kitebeleri’nde 6liim igin kergek boldi (kus olup ugtu)
ifadesinin kullanilmasi, ¢ogu Oguz boylarinin 6liim ongunlarinin kus olmasi, Manas
Destani’inda Manas’in canin sinege benzetilmesi (inan, 1986: 182), Dede Korkut
Hikayeleri’nde Deli Durul’un kafa tuttugu Azrail’in giivercin donuna girmesi
(Gokyay 1973: 77) gecmisten giliniimlize uzanan ortak ruh tasavvurunun
yansimalaridir. Ruhun evi terk etmemesi, dolagsmasi, ruh icin Oli yemegi
verilmesinde de inang devamliligi goriilmektedir. Eski Tirkler o6lii ruhlarinin
gazabindan korunmak i¢in Olii ag1 verirken bugiin bu anlayisin ilgede 6lii ruhuna
sevap yollamak adma yapildig1 goriilmektedir. ilgede 6lii ruhunun ziyarete geldigi
diisiiniildiiginde ya da 6len kisi riiyada goriildiigiinde mutlaka 6liiniin hayrina bir
seyler dagitilir. Oliiniin ruhu igin sadaka verilir, bir fakir sevindirilir, yemek, tath
yapilir, simit dagitilir. Bdylece bir sey istemek icin gelen ruhun sevinecegi
diistintiliir. Nevsehir merkezde de olmak suretiyle hi¢ beklenmedik bir anda tath

dagitan ya da hayir yapan kimseye “Ne oldu? Dedeni riiyanda mi gordiin?” diye

266



sorulur (KK, KKs, KKg, KKg KKig, KKi2, KK1g, KK22, KK2s, KK27, KKas, KKss).
Hacibektag’ta goriisme yaptigimiz kisilerden Sadiye Erdogdu o6lii riiyada goriiliince
hayir yapmanin Onemiyle iligi inancin1 ve miisahedesini su Orneklerle anlatti:
“Komsumuzun bir 6ldii. Bir siire sonra siirekli riiyama girdi. Riiyamda onu hep
lizglin, perisen vaziyette goriiyordum. Birka¢ yakinina durumu anlattim, Sliilerinin
ardinda yemek yapmalarini soyledim. Orali olmadilar ben de dayanamadim riiyama
giren komsumuzun ruhu i¢in yemek yapip konu komsuya yedirdim. Ondan sonra bir
daha riiyama gelmedi.”, “Kayinbabam 6ldiikten sonra here sene-i devriyesinde sulu
yamak yapip dagitirdim. Senenin birinde bu sene yapmayayim ¢ok yorucu oluyor
diye diisiindiim. Kayinbabam birkag giin sonra rityama girdi. Rahmetligin bir bastonu
vardi. Bastanuyla camekanin demirine bir vuruyor ama nasil. Gittim yanina bana
‘Daha yemek hazir degil mi? Ne duruyosun?’ dedi. Bu riiyanin iizerine sabah
kalkinca evimde ne varsa hemen yemek yaptim. Kesimhane bekleyen insan ¢ok olur
diyerek yemekleri kesimhaneye gétiiriip dagittim.” Olii riiyada goriiliince hayirda
bulunma, yemek dagitmayla ilgili benzer anlatilara Nevsehir merkezde de

rastlanmaktadir.

267



SONUC

Kadim Tiirk milletinin koklii tarihi incelendiginde Tirklerin geg¢misten bugiine
birbirinden farkli pek ¢ok din ve inang sitemi dairesi i¢ine girmis olduklar1 goriiliir.
Pek tabii ki bir dinden baska bir dinin inang dairesine girilirken evveki dine ait inang
ve uygulamalar bigak gibi kesilip atilmamigtir. Bir 6nceki dine ait iananmalar yeni
dini sistem icinde yasamaya devam etmistir. Bu durum Tiirkler'in Islamiyet'e gecis
siireclerinde de degismemis eski Tiirk inanglarina ait uygulamalar Islami surete
biirliniip varligin1 korumus ve bdylece de tabiri caizse ¢ok biiylik bir Tiirk ianang

sistemi yumagi olugsmustur.

Bu diisiinceden yola c¢ikilarak ¢alismamizda “Hacibektas ilgesi Alevi-Bektasi inang
sistemi igerisinde eski Tirk inanclarma ait izler, uygulamalar, inanglar var midir?
Varsa hangileridir?” gibi sorulara cevaplar aranmigtir. Bu amaca yonelik ilgede
yapilan saha ¢alismasi, kaynak kisilerle yapilan goriismeler, gozlemler neticesinde
ulagilan sonucglara gore ilcede eski Tiirk inanglarina ait uygulamalar hala
yasatilmaktadir. Hatta Hacibektas ilgesi Alevi-Bekatasi inang sistemi zenginligini,

birbirinden farkl dini ritiiellerindeki ¢esitliligini eski Tiirk inanglarina bor¢ludur. Tlge

inang sistemi i¢indeki arkaik unsurlarin hepsinin ayni yap: ve islevde devam ettigi
sOylenemez. Elde edilen bulgulara gére eski Tiirk uygulamalarin énemli bir boliimii
mevcudiyetini eskiye ¢ok yakin bir sekilde korurken bu uygulamalarin pek ¢ogunun
yapist degismis, Onemleri azalmis ya da inang sebepleri bilinmeden uygulanmaya
devam edilmistir. Ornegin eski Tiirklerin uyguladig1 geceleri tirnak kesmeme inanci
ilgede hala uygulanmakta, uygulamaya sebep olarak ise “Eskiden elektrik yoktu,
atalarimiz tirnak saga sola sigramasin diye tirnak kesmemis. Biz de bu adeti devam
ettiriyoruz.” seklinde benzer cevaplar verilmektedir. Eski Tiirklerin gece vakti tirnak
kesildiginde yeraltindan ¢ikan Erlik'in ogullari, yardimcilar: ya da diger kotii ruhlarin
tirnak kesenin ruhunu ¢alip gotiirecegi i¢in gece vakti tirnak kesmedikleri il¢e halki
tarafindan bilinmemekte ama hala ilk giinkii canliligi ile bu uygulama devam

ettirilmektedir.

flgede eski Tiirk inanglarmin izlerine ait tespit edilen bulgular ilgili konu basliklar1

ierisinde ayrintili olarak ifade edilmistir. Ilgede yasayan eski Tiirk inanglariyla ilgili



inanglardan bazilar1 sunlardir: ilcede Gok Tanri ifadesi hala kullanilmakta olup, Gok
Tanri'ya hiirmet edilmektedir. Dua ederken ellerin yukar1 kaldirilmasi, gokytliziine
bakilmasi, ger¢ekligine inanilmasi istenen bir olay karsisinda “Yukarida Allah var.”
denmesi, yeni dogmus bebege kirk basmamasi i¢in evin yakinindan cenaze ya da
diigiin alay1 gecerken bebegin yiiksekge bir yere ¢ikarilip havaya kaldirilmast gok ve
Gok Tanrt kiiltiinlin yasayan en bariz orneklerindendir. Eski Tiirk inancglarinda
oldugu gibi iyi ve kétii ruh iananci ilge halki tarafindan yasatilmaktadir. Iyi ruhlar
yerlerini dort biiylik melege ve diger meleklere birakmis, Umay kiiltii Fadime Ana
kiiltiine dontismiistiir. Seytan, cin, peri, hortlak, karabasan gibi kétii ruhlarin tekinsiz,
1ssiz yerlerde yasadigina ve gece vakti her yerde dolastiklarina inanilmaktadir.
Cocuklar bu sebeple disar1 ¢ikarilmaz, evdeki yiyecek kaplarinin {istii bu sebeple
acik birakilmaz. K&tii ruhlarla ilgili en canli ve garpict tespilerimiz ise Alkarist'yla
ilgili olanlardir. Derleme yaptigimiz pek ¢ogu okuma yazma bilmeyen il¢e halkindan
tutun da orta yastaki ¢ogu vatandasimiz Alkarisi'nin goriiniisiine, lohusa kadinin
cigerini sokiip yemek icin g¢esmede yikadigina, Alkarisinin genelde erkekler
tarafindan tutulup evde yedi yil calistirildigina, serbest birakildiginda ise diger
Alkarilan tarafindan kagtig1 su i¢inde bogulup suyun yiiziiniin kana bulandigina dair
anlatilarinda Eski Tirklerin Alkarist'yla ilgili inang ve uygulamalarina adeta bir ayna
tutmaktadirlar. Alkarisi'ni anlatanlarin “Bunlar gercek, bunlar hakikat. Biz bunlara
inaniriz, bunlar yasadik.” demesi eski inanclara baglhiligin en bariz gostergesidir.
Kotli ruhlarin demirden korkacagi inanci aynen yasamakta olup Alkarisi'ndan
korunmak i¢in lohusa yatagina igne gegirilmekte, Alkaris1 dosiine takilan bir igne ile
esir alinmakta, kot riiyalardan korunmak ig¢in yastigin altina bigak konulmakta,
6liiniin ruhu bedenine donmesin diye Olen kisinin karnina bicak ya da makas

birakilmaktadir.

Eski Tiirk inanglarindaki tabiattaki her varligin bir ruhu, sahibi, iyesi oldugu
diisiincesi ilgede tiim canliligiyla yasatilmaktadir. Ilgede sdylenen “Esigin, besigin
sahibi vardir.” s6zii bu inancin en giizel 6rnegidir. Dag, tas, kaya, toprak, ates, Su, ev-
esik, giines, ay, yildizlar, yagmur, simsek gibi daha pak cok kiilt gegmiste oldugu
gibi bugiin de yasatilmakta, bu unsurlar kutsal sayilmaktadir. Atalar kiiltiiniin en

bariz izlerine 6lim ritiielleri ve tiurbe kiiltiinde rastlanmaktadir.
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Calisma sonucunda goriilen en dikkat gekici husus ise bizzat Hac1 Bektas Veli'nin
kendisi ve tiirbesinin kiiltlere bagli inan¢ ve uygulamalarin odaginda bulunmasidir.
Hiinkar ve tiirbesi adeta eski Tiirk inanglarina ait uygulamalar1 bir miknatis gibi
kendine ¢ekmis ve bu inanglarin uygulanma merkezi olmustur. Tirbedeki kara dut
agacina ¢aputlarin baglanmasi, dergahtaki esiklere basilmamasi, kapilarin 6piilmesi,
Bes Tas, Cilahane bolgelerinin ziyaret edilmesi, buradaki taslarin st {iste konularak
dilek tutulmasi, siyrangag tasi, Hiinkar’in iizerine binip yiiriittiigii Atkayasi, adini
Hiinkar’in hirkasindan alan Hirka Dagi'nda Hiinkar1 koruduguna inanilan Devcik
Ardici'nin  altinda hala kurban kesilmesi c¢alisma esnasinda tespit edilen

bulgulardandir.

Eski Tiirk inanglar1 hangi kesim, mezhep, topluluk olursa olsun Anadolu ve tiim
Tiirk diinyasinda yasamaya devam etmis ve edecektir. Nevsehir-Hacibektas Ilgesi
Alevi-Bektasi Inang¢ Sistemlerinde Eski Tiirk Inanclar1 adli bu calismanin konuyla
ilgili akla gelebilecek bazi sorulara cevap vermesi, bundan sonra konuyla ilgili
yapilacak calismalara yardim etmesi, Hact Bektas Veli'nin yoluna hizmet olmasi

temenni edilmektedir.
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Tasi/Kayasi
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Fotograf-19: Silindirik Tas ve Bu
Tasla Ilgili Ziretcilerin
Gergeklestirdigi Dini

Fotograf-20: Bahm Sultan
Tiirbesinin Di1s Duvarinda Dilek
Mumlarmm Yakan Ziyaretci
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f-21: Ziyaretciler
Tarafindan Ust Uste Dizilmis
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Foto
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gra
Bolgesindeki Di

Foto
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Fotograf-23: Karadut Agaci ve
Nasiplerini Bekleyen Ziyaretciler

Fotograf-24:Yunus Emre'nin
Hiinkar'a Getirdigi Ali¢lar:
Toladig1 Agac Olduguna inanilan

Alic Agaci
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Fotograf-26: Zemzem Suyu ve Su
Almak icin Bekleyen Ziyaretciler
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Fotograf-27: Aslanhh Cesme

Fotograf-28: Evin Dis Duvarina
Asilmis Ko¢ Boynuzu
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Fotograf-29
Asilmis Nazar Bocusu ve Besmele

Uzerlik Otu

graf-30:

Foto
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Fotograf-32: Hiinkar Hac1 Bektas
Veli'nin Ziyaretgiah
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Fotograf-33: Hiinkar"1 Ziyarete
Gelen Halk

Fotograf-34: Dergih Mutfaginin
Duvarina Asilmis Geyik Kafasi
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Fotograf-35: Cocuk Isteyen
Kadinlarin Ziyaret Ettigi Yigma
Tas

Fotograf-36: Ziyaret Yerinin On
Cepheden Goriiniisii
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Fotograf-37: Holliikk Toprag: ve
Kirklama Taslar:

Fotograf-38: Bebek Besigindeki
Ayna, Nazar Bocugu ve Nazarhk
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Fotograf-39: Yatak Bashgina
Serilmis Kirmiz1 Ortii
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Ad1-Soyadi: Fatma KOSE

Uyrugu: Tiirkiye Cumhuriyeti

Dogum Yeri ve Tarihi: Nevsehir-10/02/1979
Tel: 5059109904

E-posta: fatmakose2001@outlook

Yazisma Adresi: Esentepe Mah. Sueda Sok. Tepekent Sitesi B Blok Kat:10/19
NEVSEHIR

EGITIM
DERECE KURUM MEZUNIYET TARIHI

Tkokul 20 Temmmuz ilkdgretim | 1990
Okulu/ Nevsehir

Orta Okul Lutfi Pamukcu Orta 1993
Okulu/ Nevsehir

Lise Nevsehir Lisesi 1996

Universite Gazi Universitesi, 2000
Kirsehir Egitim Fakdiltesi,
Tiirk Dili ve Edebiyati
Ogretmenligi
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IS DENEYIMLERI

YIL

KURUM

GOREV

2000-2002

Urgiip Ali Baran
Numanoglu Ilkégretim

Okulu

Tiirkge Ogretmenligi

2002’den bu yana

Nevsehir 15 Temmuz

Sehitleri Anadolu Lisesi

Tiirk Dili ve Edebiyati

Ogretmenligi
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