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OZET

Bu ¢alisma, 1917 yilinda gergeklesen Ekim Devrimi sonrasinda sosyalist ideoloji
temelinde sekillenen Sovyet edebiyatinin Azerbaycan sahasina yansirken dini ve milli
kimligi yozlastirmaya yonelik kullandigi sdylemlerin tespiti ve incelenmesi
hakkindadir. Calismada ideolojilerin kendi mesruiyet alanlarmi devam ettirecek
kimlik kurgular1 olusturmak icin edebiyattan faydalandiklar1 6ne siirlilmiis, bu
kabulden hareketle Azerbaycan edebiyatindaki toplumsal kimlikle ilgili metinlerin
Sovyet edebiyatinin ideolojik arka planiyla iligkilendirilmesi amaglanmistir. “Giris”
boliimiinde edebiyat-ideoloji iligkisi ortaya konulmus, ideolojilerden arindirilmis bir
edebiyatin imkan1 sorgulanmis ve aciktan belli bir ideolojinin propagandasini1 yapan

metinlerin nitelikleri ele alinmastir.

“Birinci Boliim”de, devrim Oncesindeki sosyal ve siyasl yapt gz Onilinde
bulundurularak Marksist propaganda edebiyatinin Ekim Devrimi’ne giden yolda
iistlendigi rol incelenmis, bu siirecte Bolseviklerin gecici olarak ortaya koydugu
Ozgiirliik¢ii sOylemlerden yararlanan Azerbaycanli yazarlarin modern anlamda milli
kimlik insasi icin edebiyati nasil kullandiklar1 arastirilmstir. “Ikinci Bélim”,
edebiyat-kimlik iliskisine ayrilmis, sosyalist realizm anlayisiyla yazilan metinlerdeki

yeni Sovyet kimligini olusturma ¢abasi incelenmistir.

Calismanin “Ugiincii Boliim”iinde Azerbaycan-Sovyet edebiyatindaki yozlasmis
kimlik olusturma yontemleri siir, poema, tiyatro, roman ve hikaye tiirlerinde ele
alinmistir. Devrim 6ncesinde diizenle is birligi yapan beyler ve hanlar, Carlik taraftari
milliyetgiler, sahtekar din adamlar1 ve devrimei bilingten yoksul insanlardan hareketle
Tirk ve Miisliman kimliginin otekilestirildigi ve tahrip edilmeye c¢alisildig:
saptanmistir. Sosyalist realizmin “olumlu kahraman” ilkesi dogrultusunda kurgulanan

is¢1, aydin ve askerlerin ideal birer Marksist tip olarak Tiirk ve Miisliiman kimliginin
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anti-tezini olusturdugu ortaya konmustur. Kadin sorunu iizerinden geleneksel kimlik
degerlerini hedef alan sdylem bicimleri analiz edilmis ve kapitalizm, fasizm ve din
diismanhig1 iizerinden propaganda yapan metinler ele alinmistir. Hiimanizm ve
enternasyonalizm/halklarin kardesligi sdylemleri iizerinden yapilan propagandanin
kimlik tahribatina etkisi aragtirllmistir. Calismada Azerbaycan-Sovyet edebiyatinin
kendi olusturdugu ideolojik/modern mit ve sdylem bicimleri yoluyla kimlik

yozlagsmasina hizmet ettigi gosterilmistir.

Anahtar Kelimeler: Azerbaycan edebiyati, ideoloji, kimlik yozlasmasi, Ekim

Devrimi, sosyalist realizm.
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ABSTRACT

This study is about the detection and analysis of the discourses used by the Soviet
literature, which was formed on the basis of socialist ideology after the October
Revolution in 1917, to debase the religious and national identity while reflecting on
the field of Azerbaijan. In the study, it is suggested that ideologies use literature to
create identity constructs that will continue their legitimacy, and from this point of
view, it is aimed to relate the texts related to social identity in Azerbaijani literature
with the ideological background of Soviet literature. In the "Introduction™ section, the
relationship between literature and ideology is revealed, the possibility of a literature
free of ideologies is questioned, and the qualities of the texts that propagates of a
certain ideology are discussed.

In the “First Chapter”, the role of the Marxist propaganda literature on the road to the
October Revolution is examined by considering the pre-revolutionary social and
political structure, and in this process, how the Azerbaijani writers, who benefited from
the liberal discourses temporarily opened by Bolshevists, used literature for the
construction of national identity in the modern sense. The “Second Part” is devoted to
the relationship between literature and identity, and the effort to create the new Soviet

identity in the texts written with the understanding of socialist realism is examined.

In the "Third Chapter" of the study, corrupt methods of creating identity in Azerbaijan-
Soviet literature are discussed in poetry, poema, theater, novel and story genres. It is
determined that the Turkish and Muslim identity was marginalized and tried to be
destroyed with reference to the lords and khans who cooperated with the order before
the revolution, pro-Tsarist nationalists, dishonest clergymen and poor people from the

revolutionary consciousness. It is demonstrated that workers, intellectuals and
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soldiers, constructed in line with the “positive hero” principle of socialist realism,
constitute the anti-thesis of Turkish and Muslim identity as ideal Marxists. The forms
of discourse targeting traditional identity values through woman problem are analyzed
and the propaganda texts on capitalism, fascism and religious hatred are discussed.
The effect of humanity and internationalism / the fraternity of peoples propaganda on
identity destruction is also investigated. In the study, it is shown that Azerbaijani-
Soviet literature serves identity corruption through ideological-modern myth and

discourse forms.

Key Words: Azerbaijani literature, ideology, identity corruption, October Revolution,

socialist realism.
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GIRIS

A. Gerekce, Amac ve Yontem

Ideoloji ve kimlik, modern dénemin iiriinii olan iki kavram olup cesitli disiplinler
icerisinde ¢alisan sosyal bilimcilerin Oniine gelen pek ¢cok meselenin ya dogrudan
temelinde yer alir ya da bir sekilde bu meselelerin ¢6ziimiiyle iligkili olarak farkli
baglamlarda siklikla giindeme gelir. Kimlik en basit ifadesiyle bireyin kendisini
aidiyet duygusu ile tanimlamasi, ideoloji ise kimligin sekillenmesinde iktidarlar
tarafindan kullanilan sistemli diisiince ve sOylemler biitiiniidiir. Bu nedenle sosyal
bilimlerin en énemli olgularindan birisi olarak kabul edilen kimlik kavramini, farkli
disiplinlerde karsilasilan ve giindelik hayatta 6zellikle politika baglaminda siklikla
kullanilan ideoloji sozciigiinden bagimsiz diisinmek oldukga zordur. Ozellikle
milliyet¢iligin modern bir ideoloji olarak ortaya ¢ikmasi ile milli kimlik realitesini
gormezden gelmek imkansiz hale gelir. XIX. yiizyilin sonu, XX. yiizyilin baglarindan
itibaren Tiirk halklarin1 en ¢ok etkileyen ideolojinin milliyet¢ilik oldugu géz oniine
alindiginda ideoloji-kimlik iligkisinin sosyal bilimlerin tiim alanlarinda ele alinmaya
muhtag oldugu goriliir. Edebiyat sanatinin ideolojilerle yakin iligkisi ve kimlik
ingasinda ya da yozlag(tiril)masinda aktif rol alis1 gbz oniine alindiginda, edebiyat
bilimi sahasinda da bu tiir calismalara gereksinim oldugu aciktir. Ozellikle Sovyetler
Birligi baskisi altinda uzun yillar yasayan ve Moskova yonetiminin dayattig1 ideolojik
edebiyat anlayisina maruz kalan Tirk halklarinin ideoloji-edebiyat-kimlik iliskisi
ekseninde degerlendirildigi bilimsel caligmalara fazlaca ihtiya¢ vardir. Zira SSCB
yonetimindeki  Tiirk halklarinin ~ kimlikleri, ideolojik edebiyat vasitasiyla

yozlastirilmaya ¢aligilir, bu amaca hizmet etmeyen yazar ve sairlerin eser yazmasina



izin verilmedigi gibi rejime muhalefeti siirdiiren yazarlar bunun bedelini canlartyla

Oder.

Sovyetler Birligi’nin dagilmasinin ardindan ¢eyrek asirdan fazla bir siire ge¢mis
olmasma ragmen, Tiirk halklarinin edebiyatlarinda goriilen kimlik yozlagtirma
siirecleri bilimsel a¢idan yeterli diizeyde ele alimmamistir. Ulkemizde edebiyat bilimi
sahasinda yapilan calismalarda da Azerbaycan edebiyatini bu baglamda ele alan
doktora diizeyinde bir arastirma yoktur. “Edebiyat ve Ideoloji: 1917 Sonras1 Sovyet
Edebiyatinda Kimlik Yozlasmasi -Azerbaycan Edebiyati1 Ornegi-" basligini tasiyan bu

calismanin yapilma gerekgesi, edebiyat bilimi sahasindaki bu eksikligi gidermektir.

“Yozlagmak™ fiili, dis etkenler nedeniyle 6ziindeki iyi nitelikleri yitirmek, 6ziinden
uzaklagmak, bozulmak, dejenere olmak gibi anlamlara gelir (www.sozluk.gov.tr,
2020). Calismanin isminde gegen “kimlik yozlasmas1” ifadesiyle anlatilmak istenen,
Azerbaycan Tiirklerinin asirlar boyunca tesekkiil eden dini ve milli kimliklerini bir
anda yok edemeyecegini bilen Moskova yonetiminin, tarihten gelen degerleri hedef
alarak Tirk ve Miisliman kimliklerini 6ziinden uzaklastirmaya, dejenere etmeye
calismasidir. Bu c¢alismada, SSCB yonetimi tarafindan Tirk halklarina dayatilan
Marksist-Leninist edebiyatin kimlik yozlastirma siyasetine nasil hizmet ettigini
Azerbaycan edebiyat1 zelinde gdstermek ve siir, poema,’ tiyatro, roman, hikaye gibi
edebi tiirlere bu siirecin nasil yansidigini edebiyat biliminin yontemleriyle ortaya
koymak amaglanmistir. Ayrica edebi eserlerde din, milliyet/cilik, gelenek, kadin
sorunu, feodalite, kapitalizm, is¢i somiiriisii vb. konu ve problemler tizerinden kimlik
tahribatt yapmak icin kullanilan sdylem bigimlerini ele almak ve bu tahribat
sekillerinin ¢esitliligini siniflandirarak ortaya koymak da bu ¢alismanin amaglarindan
birisidir. Bu sayede Marksist-Leninist ideolojinin, Azerbaycan Tiirklerinin kolektif
kimligini olusturan temel degerlere bakis agisini ve buna bagli olarak kullandig tahrip

arglimanlarint tespit etmek hedeflenmistir. Calisgmanin kapsammin 1917 Ekim

! Poema, Azerbaycan ve diger Tiirk halklarmin edebiyatlarina Rus edebiyatindan gegmis bir tiir olup
“uzun manzum hikaye” ya da “siir tarzinda roman/hikdye” olarak tanimlanabilir. Azerbaycan edebiyati
poema tiirii acisindan oldukca zengindir. Bu tiirii klasik edebiyattaki mesnevi tiiriiniin yeniden
yorumlanarak toplumsal ve politik siirecleri de ihtiva edecek sekle doniistiiriilmesi olarak
degerlendirmek de miimkiindiir. Edebiyat bilimciler arasinda siir ile poema tiirii arasindaki ayrimi net
bir sekilde ortaya koyacak olgiitler yoktur. Rusya ve Tiirk Cumhuriyetlerinde basilan kitaplar “Siirler
ve Poemalar” ismini tasir. Bu da aralarindaki yakin iligkiye ragmen siir ve poemanin tamamen ayni tiir
kabul edilmedigini gosterir (Durmusg, 2002: 4-5). Bu nedenle bu calismada metinler tiirlere gore
gruplandirilarak ele alinirken poema tiirii siirden farkli, miistakil bir kategori olarak kabul edilmistir.



Devrimi’nden baglayarak Sovyetler Birligi’nin dagildigi 1991 yilina kadar olan
donemi i¢ine alacak sekilde belirlenmesiyle, kimlik yozlastirma siireglerinin
Azerbaycan edebiyatinda XX. yiizyill boyunca izledigi asamalar biitiinciil sekilde

gosterilmek istenmistir.

Bu ¢alismada oncelikle ideoloji, ideolojik edebiyat ve kimlik kavramlar1 agiklanarak
bu kavramlar arasindaki iliskiyi gosteren kuramsal kisim ortaya konulmustur. Daha
sonra literatiir taramasi yapilarak Azerbaycan’da yayimlanmis edebiyat tarihleri
okunmus ve calismanin kapsamina giren edebi eserler tespit edilmistir. Eserler
secilirken edebiyat tarihlerinde Azerbaycan edebiyati i¢in dnemine vurgu yapilan
sanat¢ilarin 6n plana ¢ikmig metinleri tercih edilmistir. Bu sayede ayni izlek etrafinda
¢ok sayida eser iireten yazar ve sairlerin kendi bakis acilarin1 en belirgin sekilde
yansitan eserlerini incelemeye gayret gosterilmistir. Incelenen metinlerin tamaminin
Kiril alfabesiyle yayimlanmis ilk baskilarina ulasmak miimkiin olmadigindan
Azorbaycan Milli Kitabxanasi (Azerbaycan Milli Kiitiiphanesi) ve Azoarbaycan
Respublikas1 Prezidentinin Islor Idaresi Prezident Kitabxanasi (Azerbaycan
Cumhuriyeti Baskanhg Idaresi Baskanlik Kiitiiphanesi) tarafindan erisime agilan
Latin harfli metinler {izerinden incelemeler yapilmistir. Azerbaycan-Sovyet
yazarlarinin Latin alfabesiyle yayimlanan eserlerinin biiyiik bir kism1 “se¢meler”’den
olustugu icin, sanatgilarm biitiin metinlerine ulasmak miimkiin olmamistir. Ozellikle
bagimsizlik doneminde bu metinler yeniden yayimlanirken Sovyet ideolojisini
yansitan bazi eserlerin bu seckilere dahil edilmemis olmasi, sansiire takilan metinlerin
okunarak caligmaya dahil edilmesine engel olusturmustur. Sanatcilarin se¢me
eserlerinde yer almayan bazi metinler Sovyet donemi i¢in hazirlanmis antolojilerden
bulunmus, 6zellikle siir tiirlindeki bazi metinlere Azerbaycan’daki internet sitelerinden
ve yayimlanmis makalele ya da giincel yazilardan ulagilmistir. Dogrudan metinden
yapilan alintilarda kaynakta yer alan metnin imlasina dokunulmamus, sozciikler ve
noktalama isaretleri oldugu gibi aktarilmistir. Eser isimleri yazilirken Azerbaycan
Tiirkgesindeki orijinal yazim sekilleri korunmustur. Alintilar disindaki boliimlerde
Azerbaycan Tiirkgesine ait sozcilikler Tiirkiye Tiirk¢esinin imla kurallarma gore

yazilmistir.

Calismada, eserlerine ulasilabilen yazar ve sairlerin siir, poema, tiyatro, roman ve

hikdye tiiriindeki eserleri okunmus, kimlik yozlasg(tiril)mast konusuyla iliskili



malzeme tespit edilerek yazar ve sairler tarafindan kullanilan yontemlere gore metinler
tasnif edilmistir. Bu tasnifin sagladig1 bakis acisindan hareketle s6z konusu eserler
edebiyat bilimi baglaminda ele alinmis, farkli sodylem bigimlerinin olusturdugu cesitli
tahrip yontemlerinin bir biitlin olarak Azerbaycan-Sovyet edebiyatina yansima bi¢imi
ortaya konulmustur. Bu tarz eserler hakkinda Azerbaycan’da veya Tiirkiye’de
yapilmig c¢alismalar varsa, bu c¢alismalardaki Onemli tespitlere de gondermeler

yapilarak daha biitiinciil bir yaklagimin sergilenmesi amaclanmustir.

B. Literatiir Elestirisi

Calismanin temelinde yer alan ideoloji ve kimlik kavramlari tizerine sosyoloji, felsefe,
siyaset bilimi vb. alanlarda pek ¢ok lisansiistii bilimsel ¢aligma yapilmistir. Edebiyat
bilimi sahasinda da diger disiplinlere gore daha smirli olmakla birlikte, bu yonde
calismalar goriiliir. Tiirkiye’de bu konuda yapilan calismalarin 6nemli bir bolimii
Tiirkiye Tirklerinin edebiyatin1 esas alan ve kimliksizlestirmeden ziyade kimlik
insasin1 konu edinen incelemelerdir. Mehmet Siimer’in “Milli Kimlik Insasinda
Edebiyatin Rolii (1911-1920)” isimli doktora tezi, Sadik Albayrak’in “Ulus Devlet
Insas1 ve Milli Kimlik Olusumunun Yakup Kadri Karaosmanoglu’nun
Romanlarindaki Yeri” ve Merve Bican’m “Milli Kimlik Insas1 Noktasinda Ali Ekrem
Bolayir'in Siirleri” isimli yiiksek lisans tezleri, M. Fatih Kanter’in Milli Edebiyat
Donemi Tiirk Siirinde Benlik Algisi ve Kimlik Kurgusu ve M. Onur Hasdedeoglu’nun
Halide Edip ve Yakup Kadri'nin Romanlart Ekseninde Tiirk Edebiyatinin Ulus-Devlet
Olusumuna Etkisi isimli kitaplart bunlara ornektir. Tirkiye’de kimlik ve ideoloji
temelinde “Tiirk Diinyas1 Cagdas Edebiyatlar1” alaninda yapilan galismalar ise daha
stnirhidir. Timur Kocaoglu, Columbia Universitesi’nde hazirladigi doktora tezinde
Stalin sonrasindaki Ozbek ve Kazak edebiyatlarimi karsilastirmali olarak ele almis ve
milli kimlik agisindan degerlendirmistir. Orhan Sdylemez ise bu tezin devami
mahiyetinde hazirladigi ve Columbia Universitesi'nde savundugu doktora tezinde
1985’te Gorbagov ile baslayarak 1991°de sona eren siliregte Kazak edebiyatina
yanstyan kiiltiirel/milli kimligi incelemistir. Yine Orhan Sdylemez tarafindan
hazirlanan Tiirk Diinyasinda Tarihi Roman ve Milli Kimlik isimli kitapta Tiirk
edebiyatlarinda konusunu tarihten alan ve milli kimlige vurgu yapan romanlar
coziimlenmistir. Fakat bu tezler kimlik yozlasmasindan ziyade, Sovyet yonetimine
kars1 milli kimligi koruma ¢abalarini ele alan ¢caligmalardir. Cemile Kinaci’nin “Kazak

Sovyet Edebiyatinda Imaj ve Kimlik” isimli doktora tezini kismen kimliksizlestirme
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baglaminda degerlendirmek miimkiindiir. Bununla birlikte Azerbaycan Tiirklerinin
edebiyatlarin1 ideolojik edebiyat-kimlik iliskisi baglaminda konu alan bir ¢alisma
yapilmamistir. Yapilan ¢alismalarda Azerbaycan edebiyati yalnizca sosyalist realizm
acisindan incelenmis, bu calismalar da belirli bir donem ya da bir edebi tiir ile
sinirlandirilmistir. Hasibe Coskun Orhan tarafindan hazirlanan “XX. Asrin Ilk
Yarisinda Azerbaycan Drama Edebiyatinda Sosyalist Realizmin Etkisi” isimli yiiksek
lisans tezini de bu kapsamda degerlendirmek miimkiindiir. Dolayisiyla Azerbaycan
sahasinda tiim Sovyet dénemini ideolojik edebiyat ve kimliksizlestirme temelinde
inceleyen ve biitiin edebi tiirleri kapsayan bilimsel bir ¢alisma heniiz yoktur. Bu

calisma, literatiirdeki bu boslugu doldurmay1 hedeflemektedir.

C. Ideoloji Kavram

Sosyal bilimlerde kavramlari, farkli disiplinlerde c¢alisan kesimlerin {izerinde
uzlasacagi sekilde tanimlamak oldukg¢a zordur. Zira sosyoloji, psikoloji, siyaset bilimi,
antropoloji, edebiyat bilimi gibi farkli disiplinlerden gelen bilim insanlari, kavramlara
kendi bakis acgilariyla yaklasir ve tanimlarinin smirlarint bu yaklasima gore belirler.
Ideoloji sdzciigii de sosyal bilimlerin pek ¢ok farkli disiplininde kullanilan bir kavrami
imlemekle birlikte herkes tarafindan kabul edilen genel-geger bir tanima sahip
degildir. Bu durumun temel sebebi, ideoloji kelimesinin farkli disiplinlerde birbirinden
farkli anlamlarda kullanilmasi ve kullanildig: alana gore degisik islevler yiiklenmesidir

(Ersoz, 2011: 5).

Konuya dair kuramsal literatiir incelendiginde ideoloji kavraminin tanimlanmasindaki
zorluga pek ¢ok bilim insaninin igaret ettigi goriiliir. Terry Eagleton, ideolojinin tek
bir taniminin yapilamamasini, bu terimin “birbirleriyle bagdasmaz nitelikte” farkl
anlamlara sahip olmasi ile agiklar. Eagleton’a gore ideoloji, “farkli kavramsal liflerle
orlilmis bir doku” olarak nitelenmelidir (2015: 17). David Mclellan da ideolojinin
“sosyal bilimlerin en kaygan kavrami” oldugunu sdyleyerek bu kavramin

tanimlanmasiyla ilgili anlagmazliklara vurgu yapar (2012: 1).

Ideolojiyi tanimlama ve sinirlarini ¢izme noktasinda diisiilen ayriliklar1 gérmek igin
belli bash diislinlir ve kuramcilarin “ideoloji” tanimlarina ve ideoloji kavramina
yiikledikleri anlamlara bakmak yeterlidir. Kavramin miicidi olan Tracy, ideolojiyi
“dogru diisiinmenin bilimi” olarak tanimlarken Marks “yanlis biling” ile

Ozdeslestirerek sozcliglin olumlu imgelemini tamamen tersine g¢evirir. Lenin bu
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kavrami “bir sinifin diinya goriisii” olarak niteleyerek sosyal sinif vurgusu yaparken
Gramsci ideolojinin “toplumu bir arada tutan siva” oldugunu sdyler. Althusser ise bu
kavrami “maddi bir pratik™ olarak goriir (Ers6z, 2011: 5). Tiim bu farkli bakis agilarina
ragmen sosyoloji, siyaset bilimi, felsefe ve dilbilimi gibi alanlarda calisan bilim
insanlar1 ideoloji kavraminin tanimmi yapma cabasindan geri durmamistir. TDK
Tiirkge Sozliik ideolojiyi, “Siyasal veya toplumsal bir 6greti olusturan bir hiikiimetin,
bir partinin, bir grubun davranislarina yon veren politik, hukuki, bilimsel, felsefi, dini,

moral, estetik diisiinceler biitlinii.” olarak tanimlar (www.sozluk.gov.tr, 2019). Teun

Van Dijk, ideolojinin kitlelerin inanglarina ve toplumsal pratiklerine temel teskil eden
bir takim inanglarla iliskisini g6z 6niine alir ve ideolojiyi “bir grubun tiyelerinin kokli

inanglar1” olarak niteler (2015:17).

Edebiyat elestirmeni Terry Eagleton da Ideoloji isimli eserinde birden fazla ideoloji
tanim1 ortaya koyar. “Toplumsal yasamda anlam, gosterge ve degerlerin liretim
stireci”, “Belirli bir toplumsal grup veya sinifa ait fikirler kiimesi”, “Bir egemen siyasi
iktidar1 mesrulagtirmaya yarayan fikirler”, “Toplumsal ¢ikarlar tarafindan giidiilenen
diisinme bigimleri”, “Soylem ve iktidar konjonktirii”, “Eylem amagli inanglar
kiimesi” gibi tanimlar1 veren Eagleton (2015: 18), daha sonra tanimlarin aralarindaki
celiskilere dikkat c¢eker. Bir ideolojinin “toplumsal ¢ikarlar tarafindan giidiilen bir
inang kiimesi” olarak kabul edilmesi durumunda diger bir tanimda gecen “toplumdaki
egemen diislince bigimini ifade etme” 6zelligini tastyamayacagini belirtir (2015: 18).
Zira iktidarlar tarafindan topluma egemen kilinan diisiince bi¢imleri cogu zaman
toplumsal ¢ikarlardan ziyade iktidarin ¢ikarlarimi glivenceye alir. Bu tanimlarda
ideolojinin eyleme kaynaklik eden inancglar1 kapsamasi, iktidar-sdylem bagintisiyla
iliskili olmasi ve bir iktidar1 mesrulastirma islevi iistlenmesi gibi hususlara dikkat

cekildigi goriiliir.

Ideoloji kavrammin tanimlanmasinda goriilen farklilik ve celiskilere ragmen bu
kavramin insanlarda uyandirdigi ortak bir olumsuz g¢agrisim vardir. Cogu ideoloji
tanimi1 esas alindiginda insanlarin biiyiikk boliimii s6zciiglin bu olumsuz cagrigimi
nedeniyle “kendi diisiinme bigimlerinin ideolojik oldugunu” kabul etmek istemez
(Eagleton, 2015: 19). David Mclellan da benzer sekilde ideoloji kavraminin “kotii bir
cagrisima” sahip oldugunu ve insanlarin kendi diisiincelerinin ideolojik oldugunu

“icglidiisel olarak reddettigini” ifade eder. Mclellan’a gore bu durumun temel sebebi


http://www.sozluk.gov.tr/

ideolojinin “kaygan bir kavram” olmasi ve insanlarin kendi diisiincelerinin bu kaygan
zemine oturdugunu kabul etmek istememesidir (2012: 1). Dijk de belirli bir ideolojiyi
benimsemis insanlarin “Biz dogru bilgiye sahibiz, onlar ideolojiye sahip.” diyerek
kars1 tarafi itham ettigini belirtir (2015: 18). Cogunlukla kendi diislince bigimlerini
ideolojilerin tizerinde askin birer hakikat olarak goren insanlar, bu diisiincelerinin
ideolojik bir arka plani oldugunu kabullenmez ve karsit goriisii ideolojik olarak
nitelendirir. Zizek, ideolojik olarak itham edilen bir durumun tersine ¢evrilmesinin de
“en az kendisi kadar” ideolojik oldugunu savunur. (2011: 48). Bu noktadan hareketle
Zizek, bir ideolojinin kendisini “ideolojik diye gériiliip bir kenara atilan Oteki’ye kars1
mesafe takinarak” tanimladigini ifade eder (2011: 271-272). Zizek’in bu tespitinden
hareketle, kitlelerin “karsi taraf’in diisiincesini ideolojik olmakla suglayarak o
diislinceyle arasina bir mesafe koydugunu ve bu sekilde kendi dogrularini, ideolojik

karsitlik ve 6tekilestirme iliskisiyle inga ettigini soylemek miimkiindiir.

Tanimi iizerinde uzlasilamayan ve insanlarin ¢ogunun kendi diisiince bigimiyle
irtibatlandirmaktan kagindig1 bir sdzciik olan ideolojiyi dogru degerlendirmek i¢in, bu
kavramin tarihsel arka planina bakmak ve ortaya ¢iktig1 siirecteki kosullar1 géz 6niinde
bulundurmak faydali olacaktir. Ideoloji kavrami, Fransiz Devrimi ile birlikte ortaya
¢ikar. Fransiz Devrimi’nin arka planinda diisiinsel bir siire¢ oldugu gibi, benzer sekilde
ideoloji kavraminin ortaya ¢ikmasini saglayan felsefi bir siire¢ vardir (Ozbek, 2011:
12). Bu kavramin dogusunu saglayan diislinsel birikim, Aydinlanma doéneminde
tesekkiil eder. Aydinlanma diisiiniirlerinin temel 6zelligi akli 6n plana ¢ikartmalari ve
aklin din gibi bir otorite tarafindan kisitlanmasina siddetle karsi olmalaridir. Bu durum
Aydinlanmaci anlayisin Hiristiyan diisiincesiyle ¢atismasina neden olur. Rasyonalist
diisiiniirlerinin din 1ile 1ilgili yaklasim bigimleri, ideoloji kavraminin diisiinsel
temellerini de sekillendirir. Bu nedenle ideoloji kavrami, Aydinlanmaci diisiincenin
felsefi bakis agisinin bir tiriinii olarak ortaya ¢ikmistir denilebilir. Zamanla sosyal
bilimcilerin en ¢ok tartistigi kavramlardan birisi haline gelen ideoloji sozciigi,
Aydinlanma filozoflarinin idea (fikir) ve logos (bilim) sdzciiklerini birlestirmesiyle

olusur. Bu diisiiniirler kendilerini “ideolog” olarak adlandirir (Ersoz, 2011: 6).

Ideoloji kavramin ilk olarak kullanan kisi rasyonalist bir diisiiniir olan Antoine Louis
Claude Destutt de Tracy’dir. Tracy’ye gore ideoloji, bilimler i¢in “temel bir

kavram”dir. O, ideolojiyi “diisiinceler bilimi” olarak kavramsallastirir. Yani ideoloji



sozciligii “felsefi-bilimsel” disiplin 6zelligi tasiyan bir kavramdir (Ozbek, 2011: 12;
Ersoz, 2011: 10). Tracy, diisiincelerin dogustan geldigi fikrini reddeder ve insanlarin
tiim fikirlerinin “fiziksel duyulara” dayandigini savunur. Ona gore toplumda adalet ve
huzurun saglanmasi igin diisiincelerin kokenleri metafizik 6n kabullerden uzak bir
sekilde, rasyonel yontemlerle arastirilmali ve bu sayede insanlarin evrensel ihtiyaglari

ortaya cikartilmalidir (Mclellan, 2012: 6).

Tracy’nin ideoloji kavramina yiikledigi bu anlam g6z onlinde bulunduruldugunda,
sOzctigiin olumlu bir nitelik tasidig goriiliir. Zira Tracy, ideoloji kavramina bilimsel
bir kimlik kazandirir; aklin ve bilimin yiiceltildigi Aydinlanma déneminde bir
kavramin bilimsel nitelikli olmasi, o kavramin olumlu algilandig1 anlamima gelir.
Mclellan da ideoloji kavraminin ilk basta “olumlu ve ilerici” bir anlam tasidigini sdyler
(2012: 6). Ancak bu kavram, tasidigr olumlu g¢agrisimi siirekli koruyamaz. Bu
durumun temel sebebi ideoloji sézciigiiniin bilimsel kimligini kaybetmesi ve siyaset
ile baglantili olarak zaman igerisinde yeniden sekillenmesidir (Ers6z, 2011: 10). Buna
bagli olarak ideoloji, siyasi muhaliflerin diislincelerini ¢arpitma islevi goren bir engel,
insanin sistematik olarak hatali diisiinmesine yol agan bir tahrif unsuru ya da somut

gerceklikten kopusu imleyen bir fikirler kiimesi olarak algilanmaya baglar (Cevizci,

1999: 448).

Ideolojiler politik ya da toplumsal bir 6greti meydana getirerek insanlarm eylemlerini
yonlendirir. Bu nedenle ideolojiyi “belli bir toplumsal yapiy1 yansitan diislinceler
dizgesi” olarak gérmek miimkiindiir (Cevizci, 1999: 448). Ideolojilerin toplum ve
politik eylem iliskisini bicilendirmesi, kavramin siyasi gii¢ iliskilerinde 6nemli rol
oynamasina neden olur. Bunun bir sonucu olarak ideolojinin tarihsel gelisim seriivent,
onemli 6lgiide siyasetgi ve sosyal bilimcilerin yaklasimlariyla sekillenir. ideoloji
kavramini olumsuz anlamda ilk kullanan siyaset¢ci Napoleon Bonapart’tir. Bunda
Napolyon iktidarinin Aydinlanmaci ideologlarla ¢atigsma halinde olan dini kurum ve
otoritelerce desteklenmesinin de rolii vardir (Mclellan, 2012: 6). Napoleon iktidara
geldikten sonra ideologlarla fikir ayriliklar1 yasamaya baslar ve onlari siyasi ag¢idan bir
tehlike olarak goriir (Ers6z, 2011: 11). Napoleon’un ideoloji kavramina yiikledigi
olumsuz anlamdan sonra bu sozciik “yanlis biling” ya da “yanlis kuram” manalarinda
kullanilmaya baglar. S6zctigiin bu anlami yiiklenmesi ideolojinin hakikat ile iligkisinin

koptugu anlamini tasir. Napoleon’a gore Aydinlanma filozoflar1 ve ideologlar



hakikatten uzaktir. Bagka bir deyisle bir sey ne kadar ideolojikse o kadar hakikatle
iligkisini yitirmis demektir. Napoleon’un bu tutumu sonucunda ideoloji kavraminin
algilanis bi¢cimi olumsuz yonde degisir ve ideologlar din ve devlet diigmani olarak

goriiliir. Bu siiregte devletin karsilastigi her tiirlii tehlikenin faturasi ideologlara

cikartilir (Ozbek, 2011: 46-47).

XIX. yiizyila gelindiginde ise ideoloji kavrami iizerine yapilan tartigmalar Karl Marks
ve Auguste Comte ile iki farkli yone evrilir. Ancak gilinlimiize kadar gelen tartisma da
asil belirleyici diistintir Karl Marks olur. Bu ¢alismanin konusu da Marksist-Leninist
ideolojinin edebiyat ve kimlik iliskisine etkisi oldugundan Marks’in ideoloji
konusundaki diistinceleri iizerinde durmak yerinde olacaktir. Karl Marks, ideoloji
kavraminin ortaya g¢ikmasinda ve gelismesinde rolii olan diisliniirleri okuyarak
degerlendirir ve kendi elestirel yaklagimiyla yeni bir ideoloji diisiincesi ortaya koyar.
Bu anlamda ideoloji kavraminin ortaya ¢ikis siirecini ve diigiinsel temellerini bilir.
Marks, ideoloji kavramina tipki Napoleon gibi olumsuz bir anlam yiikler. Ancak onun
Napoleon’un ideoloji anlayisini aynen benimsedigini séylemek de dogru degildir.
Marks’in ideolojiye kavramina menfi bakmasinda Feuerbach ile girdigi tartigma
neticesinde ortaya ¢ikan din elestirisinin temel etken oldugu goriliir. Marks, ideoloji
konusunda miistakil bir ¢alisma yapmaz. Dolayisiyla onun ideoloji kavramina bakis
acisini dogru belirlemek icin eserlerini biitiinciil bir gézle incelemek gerekir. Marks’in
ideoloji kavramina degisik yerlerde farkli anlamlar yiliklemesi bu tarz bir

degerlendirmeyi zorlastirir (Ozbek, 2011: 50-51).

Eagleton, Marks’in ideolojiye yaklagimini agiklarken yabancilagsma kavramiyla iligki
kurar. Eagleton’a gore Marks’in ideolojiye dair teorik goriisleri, yabancilagsmaya dair
ortaya koydugu kuramsal yaklagimlarin bir boliimiinii olusturur. Bu nedenle onun
ideoloji teorisini en belirgin yansitan metinler Ekonomi ve Felsefe Elyazmalar: basta
olmak iizere yabancilagma kuramini agikladig: eserleridir. Bu metinlere bakildiginda
Marks’1n insanin iiretim siirecine vurgu yaptig1 gortliir. Despotik iktidarlar, aslinda
insan faaliyetlerinin birer iirlinii olan toplumsal fenomenleri ele gecirerek genis
Kitlelerde bu fenomenlerin yabanci bir gii¢ gibi algilanmasina neden olur. S6z konusu
toplumsal fenomenlerin iktidarlar eliyle insan tasarimi olarak goriilmesi engellenince,
insanlar kendi etkinliklerinin iirlinii olan “seyler”e teslim olur ve bunlarin varolusunu

kacinilmaz olarak goriir. Marks’in “seylesme” kavramiyla ifade ettigi bu durum



yabancilagsmayla iligkilidir ve Marks’a gore bu tip bir yabancilasma sadece insan
tirtinleri i¢in degil, biling ve fikirler i¢in de gegerlidir. Marks ve Engels’in Alman
Ideoloji isimli eseri, Marks’mn bu goriisiinden hareketle ideoloji konusundaki
goriislerini somutlastirmasi bakimindan 6nemlidir. Nasil insan faaliyetinin {irtinleri
yabancilagsmayla birlikte tersine doniiyorsa insan bilinci de aymi siiregten gegebilir.
Aslinda biling insanlarin toplumsal pratiginin bir tirlintidiir fakat bu gercek gormezden
gelinerek fikirlerin 6zerk birer varlik oldugu kabul edildiginde gerceklik yanlis
yorumlanir. Buna neden olan de ideolojilerin bilincin ve fikirlerin insan tarafindan
tiretildigini yok sayarak onlar1 dogallastirmasidir. Gergekligi saptiran bu terse ¢evirme

islemini Marks “camera obscura™?

ya benzetir. Marks’a gore ideolojiler insan1 ve
yasam kosullarin1 tipk1 bir “camera obscura” gibi tepetaklak eder (Eagleton, 2015:

103-104).

Marks’in ideolojiye olumsuz bir anlam yiiklemesinde temel gerekce, gercekligin
ideolojiler araciligiyla tersyliz edilmesi nedeniyledir. Marks’in bu noktaya
ulagmasinda Alman idealizmi ve Hegel’in fikirlerine karsi elestirel yaklagiminin rolii
oldugu goriilir. Hegel’e gore idea/fikir ampirik diinyada kendisini zorunlu olarak
maddilestirir. Marks bu yaklasima karsi ¢cikar ve Hegel’in bu yaklasiminin ideayi sivil
toplumu belirleyen evrensel bir hakikat olarak sundugunu sdyler. Oysa Marks’a gore
idea da insanin tretimidir ve toplumdan bagimsiz bir sekilde var olamaz. Fakat
ideolojiler hakikati tersyliz ederek bdyle bir yanilsama olusturur (Bottomore, 1993:
280). Gergekligin tersine cevrilmesinden ideolojileri sorumlu tutmasi, Marks’in
ideolojiyi “yanlis biling” ile iliskilendirdigini gosterir. Her ne kadar “yanlis biling”
ifadesini ideoloji i¢in ilk kez kullanan Engels olsa da, (Aktas, 2012: 49) Marks’in
ideolojiye bakis acis1 bu kavramin semantik ¢agrisim alaniyla uyumludur. Bu nedenle
Marks’1n ideolojiyi “yanlis biling” olarak gdrdiigii diisiincesi pek ¢ok sosyal bilimci

tarafindan dogru kabul edilir.

Marks’mn, somut iretim iligkilerini “ide”lerin (fikirlerin) kaynag: olarak goérmesi,

iiretim giigleriyle ideoloji arasinda baginti kurmasini saglar. Marks, egemen sinifin

2 Fotograf¢ilikta kullanilan “camera obscura” ifadesi “karanlik oda” anlamina gelir. Fotograf makinesi
ve kameranin ilk 6rnegi olan camera obscura, Marks ve Engels tarafindan ideolojiyi tanimlamakta bir
metafor olarak kullanilir. Camera obscura cihazi, teknik 6zelligi geregi disaridan gelen goriintiiyti 180
derece ters gevirir. Marks ve Engels’e gore ideoloji de gercekligi carpittigi ve tersyliz ettigi icin camera
obscuraya benzer (Satir, 2018: 567).
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ideolojisinin ayni zamanda o topluma egemen olan ideoloji oldugunu diisiiniir.
Dolayistyla maddi tiretim gii¢lerini elinde bulunduran sinif ayn1 zamanda diistinsel
iretim araglarina da sahip olacaktir. Bu yaklasima gore egemen diisiinceler, egemen
maddi iliskilerin diisiinsel ifadesinden baska bir sey degildir (Ozbek, 2011: 63-65).
Marks bu diistincesini “Toplumun egemen maddi giicii olan sinif, ayn1 zamanda onun
egemen manevi giiciidiir.” sozleriyle ifade eder. Ideolojilerin iiretim iliskileriyle
kosullanmasi, her ideolojinin sinifsal karaktere sahip olmasina ve belli bir sinifin

¢ikarlarmi dile getirmesine neden olur (Buhr-Kosing, 1999: 198).

Toplumsal yapmin her alaninda oldugu gibi ideolojinin hayata yansimasinda da
egemen bir kesim ve onun dayatmalarina maruz kalarak ezilen kitleler varsa, buradaki
karsilikli etkilesim nasil olacaktir? Marks, ideolojiyi belirleyen egemen smifin
diisiinsel islerle maddi isleri birbirinden ayirdigini ve kendi igerisinde bir is bolimii
yaparak diistinsel isleri ideologlara yiikledigini savunur. Bu ayrima gére maddi isleri
istlenen ikinci kisim edilgen durumdadir ve ideologlarin ortaya koydugu diisiinsel
siirecleri onaylamakla yetinir (Ozbek, 2011: 64). Baska bir deyisle ideoloji, toplumsal
denetimi saglamak adina ortaya konulan fikirlerden olusur ve toplumsal yapinin nasil
islemesi gerektigi hakkinda halk kitlelerini yonlendirir. Bunu yaparken de
sembollerden ve kiiltiirel uygulamalardan yararlanan egemen kesimler, kendi deger ve

kavramlarinit mesrulastirma yoluna gider (Giir¢inar, 2015: 449).

Marks’a gore yonetime talip olan her toplumsal sinif kendi ideolojisini toplumun geri
kalan kesimlerine kabul ettirmek zorundadir. Proletaryanin da iktidar1 ele
gecirebilmesi i¢in once kendi ideolojisini topluma yaymas: gerekir. Her toplumsal
siif kendi ideolojisini “evrensel hakikatler” olarak sunmak ister. Marks, sadece
proletaryanin disiinsel tiriinlerinin hakikat oldugunu, diger smiflarin bu tarz bir iddia
ile ortaya ¢ikmalarinin “ideolojik™ kabul edilmesi gerektigini sOyler. Bu bakis acisina
gore sadece isci sinifi, kendi diisiinceleri vasitasiyla toplumun tamamini hegemonyasi
altina almaya caligmakta mazur goriilebilir. Diger toplumsal siniflarin bdyle bir ¢aba
icerisine girmesi “ideolojik’tir, yani mesru degildir (Ozbek, 2011: 68-69). Isci
smifinin ideolojisini diger ideolojilerden ayirarak mesru héle getiren unsur, “bilimsel
temellere” dayaniyor olmasidir. Sosyalizmi ve sinifsiz toplumu kurma hedefinde olan
bu ideoloji, is¢i sinifinin tarihsel gérevini bilimsel sekilde ortaya koydugu ve devrimci

eylemlere rehberlik ettigi i¢in diger ideolojilerden farklidir (Buhr-Kosing, 1999: 198).
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Marks’in ideolojiye dair goriislerinin siyasi anlamda uygulanmasi, Sovyetler Birligi
doneminde ilk kez Lenin tarafindan gergeklestirilir. Bu ¢aligmanin ana konusunu
Azerbaycan Tiirklerine dayatilan ideolojik edebiyat olusturdugu icin, bu dayatmay1
yapan siyasi yapilanmanin kurucu lideri olan Lenin’in ideoloji konusundaki goriisleri
ayr1 bir 6nem tagir. Lenin, Marks ve Engels’in eserlerini ayrintili olarak incelemis ve
bu eserlerden diisiinsel anlamda etkilenmis bir siyasi liderdir. Bununla birlikte Lenin,
Marks ve Engels’in ideolojik giiclere iliskin yaptig tespitleri teorik olarak ¢ok fazla
sorgulamaz. Onun odaklandigi temel nokta, teorik zeminden ziyade ideolojinin

“devrimci pratik” agisindan dnemidir (Ozbek, 2011: 74).

Lenin’e gore sinif miicadelesinin siddetlenmesine bagli olarak basta is¢i sinifi olmak
tizere her sinifa ideolojik bir konum atfederek toplumsal siniflar1 tahlil etmek ve
strateji belirlemek gerekir. Bir fikri problemli hale getiren o fikrin ideolojik olmasi
degil, hizmet ettigi sinifin ¢ikarlariyla iliskilidir. Burjuva sinifinin ¢ikarlarina hizmet
eden fikirler sorunludur. Oyleyse burjuva ideolojisini giiglendirecek tutumlardan uzak

durulmali, sosyalist ideoloji gii¢lendirilmelidir (Mclellan, 2012: 27).

Lenin, ideoloji kavramimi ele alirken iktidar olanlarin iktidarlarini nasil
stirdiirdiiklerini, bir iktidarin nasil yikilabilecegini ve yeni bir iktidarin nasil
kurulabilecegini sorgular. Siyasi bir lider olan Lenin’in ideoloji kavramina yaklagimi,
kendi politik hedeflerine dogru ilerlerken kargilastig1 sorunlart ¢ozmeye doniik pratik
bir tutumdur. O, ideolojiden pratik bir kavram olarak istifade etmek istedigi igin
Marks’in bu kavrama yiikledigi olumsuz ¢agrisimi devam ettirmez. Lenin ile birlikte
ideoloji kavraminin olumsuz ¢agrisimdan siyrilmasi ve “ideolojik miicadelenin
devrimci bir metot olarak 6ne ¢ikmasi, kavramin tarihsel seyri ve bu siirecin siyasete

etkisi agisindan énemli bir kirilma yaratir (Ozbek, 2011: 74).

Lenin’in, ideoloji kavramin1 devrimci miicadelenin bir aract olarak yeniden
yorumlamasinda is¢i siifinin biling diizeyine dair diisiincelerinin de rolii vardir. Ne
Yapmali adl1 eserinde Lenin, proletaryayr devrime yonlendirmeye gerek olmadigini
savunan ve “ekonomistler” adiyla bilinen bir grup Marksiste cevap verir. Lenin’e gore
is¢iler arasinda sinif bilinci yeterince gelismis degildir. Bu nedenle is¢i sinifinin kendi
basina orgiitlenecek kabiliyeti yoktur ve bir 6ndere ihtiyaci vardir. Eylemlere 6nderlik
eden ideolojilerdir ve is¢i sinifinin bir ideoloji gelistirme kabiliyeti de yoktur. Bu
nedenle proletarya, burjuva ideolojisi ya da sosyalist ideoloji arasinda se¢im yapmak
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zorundadir. Lenin’e gdre burjuvazi kendi ideolojisini bir silah olarak kullaniyorsa
sosyalistler de ayn1 hakka sahip olmalidir. Is¢i sinifinin bilinglenmesini saglamak igin
gerekirse propaganda yoluna da bagvurarak sosyalist ideolojiden faydalanmak gerekir

(Mardin, 1992: 40-41).

Lenin, ideolojinin ulusal kiiltiirle olan iliskisine de dikkat ¢ceker. Her ulusun kiiltiiriinde
hem demokratik-sosyalist kiiltiire hem de burjuva kiiltiiriine ait unsurlar bulunur. Fakat
“ulusal kiiltiir” olarak somutlagan fenomende bu iki kiiltiir tiirii arasinda burjuva
kiiltiirtiniin lehine bir dengesizlik vardir. Bu durum, ulusal kiiltiiriin burjuvalar, toprak
sahipleri ve din adamlari tarafindan olusturulmasmin bir sonucudur. Oyleyse
demokratik-sosyalist kiiltiirin gelistirilmesi gerekir. Lenin, kiiltiir kavramini ideolojiyi
de kapsayacak sekilde kullanir. Dolayisiyla sosyalist kiiltiiriin gelistirilmesi ayni
zamanda sosyalist ideolojinin de ingasin1 gerektirir (Bagdatlioglu, 2019: 38-39).

Lenin, ideoloji tizerine gortslerini ifade ederken Marksist bir anlayisla toplumsal
iliskilerin maddi ve ideolojik olarak ikiye boliindiigiinii sdyler. Bu yaklasima goére
ideolojik iliskiler, maddi iligkilerin iizerinde bir iist yapi olusturur. Lenin’in bu
diislince bigimi, “materyal olan” ile “ideolojik olan™n karsitligina dayanir. Bu karsitlik
farkli diizlemdeki iki kavrama dayandigi i¢in Haug ve Elfferding gibi diisiiniirler
tarafindan elestirilir. Elestirinin temelinde diyalektik materyalizmde “immateryal
olan” higbir seyin var olmadig: goriisii yer alir. Bu nedenle Lenin’in materyal olan ve
ideolojik olani farkli diizlemde yer alan iki kavram olarak karsi karsiya getirmesi,
diyalektik materyalizm acisindan felsefi tutarsizlik olarak goriiliir (Ozbek, 2011: 75-
76). Fakat Lenin i¢in felsefi/teorik tutarliliktan ziyade pratik faydanin 6nemli oldugu
da ortadadir. Zira onun amaci kitleleri kontrol ederek devrimi gergeklestirmek ve kendi

ongordiigii iktidar yapisini kurmaktir.

Lenin’e gore “ideolojik oOnderlik™, teori ve pratik ¢alismanin bir arada olmasini
gerektirir. Teori olmadan ideolojik dnder olunamaz. O, Marksizmi “calisan sinifin
ideolojisi” olarak tamimlar (Ozbek, 2011: 76). Lenin’in bir taraftan ideolojiyi islevsel
bir pratik haline getirmek adina diyalektik materyalizm goriisiiyle ters diismeyi goze
alan yorumlar yaparken diger taraftan ideolojik Onderlik icin teori ve pratik
biitlinliigiinli olmazsa olmaz sart gérmesi, bir ¢eliski izlenimini uyandirir. O, Marks’in
alt yapi-iist yap1 diyalektigiyle ideoloji kavramina agiklik getirerek -her ne kadar Haug
ve Elfferding’in elestirisini alsa da- bir Marksist gibi davranmaya c¢aligir. Lenin’in
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Marksizmi ¢alisan sinifin ideolojisi olarak gdérmesi ve ideolojik Onderlikten
bahsetmesi, tamamen is¢i sinifin1 harekete gecirme kaygisi tagir. Bu nedenle ideolojik
onderin sahip olmas1 gereken “teori”’yi, diyalektik materyalizm ile ¢elismeyen felsefi
diisiincelerden ziyade sosyalist ideolojinin propagandasini yapmaya doniik sdylemler
olarak yorumlamak daha dogru olacaktir. Calismanin ilerleyen boliimiinde Leninist
ideolojinin propaganda ile iliskisi ortaya konulurken bu yaklasim daha da

aydinlatilacaktir.

Lenin’in ideolojiden bir arag olarak yararlanma istegi, onun felsefi tartigmalara girerek
ideolojinin hakikati yansittabilecegini kanitlamasin1 gerekli kilar. Bu nedenle Lenin,
Materyalizm ve Ampiryokritisizm adli kitabinda “hakikatin bir ideolojik form olmas1”
ve “nesnel hakikat” konularinda Bogdanow ile tartismaya girer. Lenin’in buradaki
amaci insan diginda bir hakikatin varligimi kanitlamaktir. Hakikat, ideolojik bir form
oldugu kabul edildiginde insandan bagimsiz nesnel bir hakikatin var olamayacagi
kabullenilmek zorundadir. Ciinkii ideolojilerin tamami insana aittir. Lenin,
Bogdanow’un nesnel hakikati kabul etmeyen bu anlayisini elestirirken gerceklik
konusunda bir kavramsallagtirmaya gitmek durumunda kalir. Bu durum Lenin’in
“bilimsel ideoloji” kavramini olusturmasini da beraberinde getirir. Lenin’in
kavramsallastirdig1 bilimsel ideoloji, bilimsel olmayan ideolojilerin, 6rnegin dinsel
ideolojinin karsitidir. Aslinda bu kavram, Lenin’in Bogdanow ile giristigi tartismada
varligini kanitlamaya ¢alistign “nesnel hakikat”e denk diiser (Ozbek, 2011: 77-79).
Lenin’e gore Marksizm nesnel gerceklige tekabiil ettigi i¢in bilimsel bir ideolojidir.
Parti miidahalesi ile bu bilimsel ideoloji, uzun zamandir hakim olan burjuva
ideolojisine alternatif liretebilir ve is¢i sinifin1 dogru sekilde yonlendirebilir (Mclellan,
2012: 27-28).

Lenin’in ideoloji kavramini farkli anlam ve baglamlarda kullanmasi, Haug ve
Elfferding gibi diisiiniirler tarafindan Rus is¢i hareketinin miicadele asamalariyla
aciklanir. Cok yonlii olan bu miicadelenin bir boyutunu da ideolojik miicadele
olusturur. Sinan Ozbek’e gére Lenin’in Halkin Dostlar: Kimlerdir? isimli eseri,
ideolojik miicadele kapsaminda degerlendirilmelidir. Bu kitapta Lenin, sosyalistlerin
kitleleri kendilerine nasil ¢ekebilecegi sorusunu cevaplandirmaya calisir. Lenin,
ideolojik miicadelenin sinif miicadelesi ve toplumsal sartlarin durumuna gore yeniden

bicimlenmesi gerektigini savunur. Bu goriis, siyasi giiciin toplumsal sartlar1 ve sinif
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miicadelesinin durumunu dikkatli bir sekilde takip etmesi zorunlulugunu da
beraberinde getirir. Ciinkii bu noktada meydana gelecek degisiklikler, ideolojik
miicadelenin de yeniden sekillenmesini gerektirecektir. Siyasi giiciin gorevi, degisen
sartlara gore ideolojik miicadeleyi yeniden sekillendirmekle bitmez; ayn1 zamanda
tiretilen yeni ideolojik miicadele bigiminin kendi tabani tarafindan benimsenmesi i¢in

de ayr1 bir ikna siireci gereklidir (2011: 80-82).

Lenin’in ideolojiyi devrimci miicadele araci olarak degerlendirmesi, onun bu kavrami
basite indirgedigine dair elestirilere neden olur. Mclellan’a gore bu indirgemecilik ve
beraberinde getirdigi “notr” ideoloji anlayisi, 1917 Ekim Devrimi ile Lenin’in zafer
kazanmasindan sonra “Ortodoks Marksistler” tarafindan benimsenerek nesilden nesle
aktarilir. Bunun bir sonucu olarak da ideolojinin “elestirel analitik giicti” kaybolur
(2012: 28). Mclellan’1in elestirisi, Lenin’in yaklasimiyla ideolojinin sosyalizm ve
sinifsiz topluma ulagsmak icin kullanilan bir araca déniistiigiinii gdsterir. ideolojinin
sinirlart Leninizmin ilkeleriyle belirlidir. Marksizme yeni yaklagimlar getirmek
isteyenler dahi c¢ogu zaman “Leninist degerlerin propagandasinin yapilarak
benimsetilmesi” ilkesinden saptiklar1 gerekgesiyle ortodoks Marksistlerin elestirisine

ugrar.

Lenin sadece ideolojinin degil, ideolojik miicadelenin de sinirlarin1 ve mesruiyet
cizgilerini belirler. Bu siiregte kimlerle hangi gerekcelerle ittifak yapilabilecegine
Lenin tarafindan Kkarar verilir. Sinan Ozbek, Ideoloji Kuramlar: isimli eserinde
Lenin’in “ideolojik miicadele” kavramina yiikledigi iki temel anlam oldugunu sdyler.
Lenin’e gore oncelikle proletaryanin burjuvaziye karsi zorunlu olarak ideolojik
miicadele vermesi gerekir. Bu miicadelenin ikinci boyutu ise burjuvazi disindaki sinif
ve gruplara yoneliktir. Ikna etme esasma dayali bu miicadele ile s6z konusu smif ve
gruplarla ittifaklar saglanmas1 amaglanmalidir (2011: 89). Buradan hareketle ideolojik
miicadelenin birinci ayaginin bir zorunlulugun neticesi, ikinci ayaginin ise

konjonktiirel ve pragmatist bir yaklagim oldugu sonucuna ulasmak miimkiindiir.

Ideolojiye Marksist literatiir diizleminde bakildiginda, Marks ve Lenin’den baska
goriis dile getiren ve kavrama farkli bakis acilariyla yaklasan teorisyenlerin oldugunu
da soylemek gerekir. Bunlar igerisinde Ozellikle Gramsci, Althusser ve Fredric
Jameson’in goriisleri, Marksist edebiyat elestirisine katkilar1 bakimindan da 6nemlidir.

Gramsci ve Althusser, ikinci kusak Avrupali Marksist diigiiniirlerdendir. Her iki
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diistiniiriin de sadece ekonomik alt yap1 analizlerinden hareketle {ist yapinin tam olarak
aciklanamadigi fikrinde birlestikleri goriiliir. Gramsci, “Ortodoks Marksizm”
anlayisindan farkli olarak kapitalist toplumlarda iktidarlarin sadece baskici araglar
kullanmadigini savunur. Kitleleri ikna esasina dayanan baskici olmayan araclar da
vardir ve ideoloji s6z konusu ikna araglarinin isleyisinin siirdiiriilmesinde gorev alir.
Gramsci bu noktada “hegemonya” kavramini kullanir. Kapitalist toplumlar kitlelerin
rizasini kazanmak igin edebiyat, medya, kilise, sendika gibi kurumlardan faydalanir.
Bat1 toplumlarinda yiiksek bir kiiltiir vardir. Bu nedenle Rusya’da oldugu gibi yalnizca
bir devrim yaparak iktidari ele gegirmek miimkiin degildir. Sosyalizme ulagmak igin
bir karsi hegemonya sdylemi de olusturmak gerekir. Bu da devrimci miicadelenin
ekonomik, politik, toplumsal, kiiltiirel ve ideolojik zeminlerde bir biitiin olarak
yiriitiilmesini gerektirir. Yani devrimden sonra da iktidar giicinii “biitiinciil kiiltiirel
yap1” ile desteklemek lazimdir. Bu yaklagim, sosyalistler tarafindan olusturulacak
kars1 hegemonyanin entelektiiel yoniiniin beslenmesinde ideolojinin dnemli bir gii¢
olarak ortaya c¢ikmasina neden olur (Dagtas, 1999: 343-344). Gramsci’'nin
goriislerinden hareketle edebiyatin, ideolojik sylem ve iceriklerle “kars1 hegemonya”
olusturmak ve bu sayede kitleleri ikna ederek sosyalist degerlerin benimsenmesini

saglamakla ytlikiimlii oldugu soylenebilir.

Althussser de Gramsci’ye benzer sekilde kapitalist devletlerin sadece baski araglar
kullanmadigim savunur ve Devletin Ideolojik Aygitlar: adli eserinde “baski aygitlar1”
ile “ideolojik aygitlar” arasinda ayirim yapar. Althusser’e gore ideoloji, gercekligin
kurucu 6gesidir. Buna bagli olarak her toplumda gergeklik, hakim olan ideolojik
diizene gore sekil alir. Gergekligin bireyler tarafindan algilanma bi¢imini belirleyen
de bizzat ideolojidir. Ciinkii bireyler, egemen ideoloji tarafindan kendilerine verilen
gozlikle hayata ve gerceklige bakar. Althusser, klasik “Ortodoks Marksizm”
diisiincesinden farkli olarak ideolojiyi ekonomik iliskilerin disina tasir (Althusser,
2003: 76; Sucu, 2012: 31-32). Medya, okul, kilise ve edebiyat, devletin ideolojik
aygitlarindandir. Ideoloji, gercekligin temsilini kendi istedigi sekilde doniistiiriir.
Bunun sonucunda bireyler gerceklige bu mekanizmalardan gelen bakis agisiyla
yonelir. Althusser’in yaklasimina gore ideoloji bireyleri birer 6zne konumuna getirir

ve ideolojik diizende bu Oznelerin toplumsal amaglari, gorev ve sorumluluklari
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onceden bellidir. Devlet, her 6znenin ideolojik diizene uygun davranip dayanmadigini

denetleyerek Kitleleri kontrol altinda tutar (Sucu, 2012: 39-40).

Fredric Jameson, ideolojilerin gergekligi dogru bir sekilde yansitmadigini, tam tersine
yapay bir gergeklik olusturarak bunlar1 “diinya goriisii” olarak popiilerlestirdigini
savunur. Jameson’a gore ideolojiyi “mitlestirilmis diisiince egitimi” olarak kabul
etmek miimkiindiir. Sovyet propaganda dili lizerine ¢aligan Hanife Sarag¢, Jameson’un
ideolojiye dair bu gorislerini sosyalizmin olusturdugu moden mitlerle iliskilendirir
(Sarag, 2019: 55). Caligmanin ilerleyen boliimlerinde ele alinacagi gibi Sovyet
yonetimi ideolojik edebiyat vasitasiyla olusturdugu modern mitleri okuyucuya
aktarmak ve bu sayede gercekligin temsilini kendi ¢ikarlar1 dogrultusunda

dontistiirerek geleneksel kimlik degerlerini tahrip etmek ister.

Buraya kadar ideolojinin gelisim seyrine dair aktarilan tarihi siire¢, Marksist diisiince
gelenegi iginde ideoloji kavraminin farkli yaklasimlarla degerlendirildigini ve
teorisyenlerin genel anlamda ideoloji-gergeklik iligkisi tizerine yogunlastiklarini
gosterir. Genel egilim, kapitalist sistemle yonetilen toplumlarda iktidarlarin ideoloji
vasitasiyla gercekligi carpittigi ve ikna yontemiyle kendi mesruiyetlerini saglarken
ideolojiden faydalandiklar1 yoniindedir. Sosyalist toplumun olusturulma siirecinde ise
kavramin bu olumsuz ¢agrisimi degisir ve “ideolojik miicadele” devrimci bir metot
olarak ortaya ¢ikar. Hatta devrim sonrasinda sosyalist degerlerin saglamlastiriimasi
icin ¢ok yoOnli bir miicadele gerektigi, kiiltirel yapiyr olusturacak “karsi
hegemonya”nin  ideolojik sdylemlerle insa edilme siirecinde edebiyattan
faydalanmanin zaruri oldugu savunulur. Bu calisma agisindan asil 6nemli olan
Lenin’in goriisleriyle yasanan kirilma ve Leninist miicadele metodunda ideolojinin
edebiyatla iligskilendirilmis roliidiir. Lenin’in, Marksizmi “is¢i smifinin ideolojisi”
olarak tanimlamasi ve devrimci miicadelenin bir metodu olarak “ideolojik miicadele”
yontemini Onermesi, Marksist-Leninist felsefe temelinde kurulan Sovyetler Birligi
yonetiminin edebiyat sanatini ideolojik bir ara¢ olarak kullanmasini da beraberinde
getirir. Yani ideoloji Marks’tan itibaren her ne kadar “egemen sinifin diisiince bigimi”,
“yanlis biling” ya da “bozuk diizeni mesrulastiran bir degerler sistemi” olarak goriilse
de, devrime giden siirecte ve sonrasinda sosyalist degerlerin yerlestirilmesi i¢in pratik
fayda saglayan bir kavrama doniisiir. Sovyet ideolojisinin edebiyatla iligkisini bu

eksende degerlendirmek dogru olacaktir. Bu nedenle SSCB doénemi edebiyatini
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Azerbaycan edebiyati Ozelinde ele alirken oOncelikle edebiyat-ideoloji iliskisine

bakmak ve “ideolojik edebiyat” kavramini agiklamak gerekir.

C. Ideoloji-Edebiyat iliskisi ve Ideolojik Edebiyat

Ideoloji, belirli fikirlerin sistematik bir sekilde bir araya gelmesiyle olusur. Bu
anlamda ideoloji sozciigl aslinda bir diinya goriisiinii yansitir. Edebiyatin ya da genel
anlamda sanatin, sistematik bir fikirler sisteminden ya da diinya goriisiinden bagimsiz
olarak tretilebilmesinin, diger bir deyisle ideolojiden tamamen arindirilmasinin
miimkiin olup olmadig1 edebiyat bilimci ve elestirmenlerin ¢okca tartistigi bir
konudur. Sanat eserini ortaya koyan sanatgi, bir toplum igerisinde yasayan, o toplumun
temel degerleriyle yetisen ve hayati belirli degerler iizerinden anlamlandiran bir
insandir. Yani her insan gibi sanat¢inin da bir diinya goriisi, bir degerler sistemi vardir.
Bu fikir ve degerler sistemi de sanat¢inin yasadigi toplumdan ve o toplumu idare eden
siyasi yapilanmadan biitiiniiyle bagimsiz degildir. Dolayisiyla bir insan {iriinii olan
sanat eserini ideolojik unsurlardan tamamen arindirmak oldukga zordur (Kinaci, 2016:
126).

Ayni durum bir sanat dali olan edebiyat i¢in de gecerlidir. Edebiyat, dil araciligryla
ortaya konulan bir sanattir. Dil ise simgelerden olusan sistemli bir yapidir. Dilin bu
simgesel Ozelliginin dikkate alinmasi, dil ile ideoloji arasindaki iliskiyi kavramak
acisindan Onem tasir. Dildeki simgelerin toplum tarafindan benimsenmis belirli
cagrisimlart vardir. Fikirler ve ideolojiler, dildeki simgelerden bagimsiz sekilde var
olamaz. Gergeklik ve gergekligin bir ifadesi olduguna inanilan fikir ve ideolojiler, dil
tarafindan sekillendirilir (Mardin, 1992: 89-94). Yazar ya da sairin igerisinde yasadigi
toplumun dili, o toplumun deger yargilarini, fikir ve inanglarini yansitan kavram ve
sozciikleri barindirir. Edebi eseri ortaya koyan yazar, yasadigi toplumun dilini
kullanarak o topluma ait fikir ve degerleri igeren kavram ve imgeleri kullanir.
Malzemesi dil olan bir sanat dali oldugundan dolay1 edebiyatin “ideoloji iiretimi ve

aktarimindaki islevi” de oldukea giicliidiir (Kinact, 2016: 125).

Dil-edebiyat-ideoloji iliskisine bakarken “sdylem” kavramini da dikkate almak
gerekir. SOylem, toplumu yansitan ve iletisimsel etkinlikleri ¢evreleyen bir ayna olarak
diisiiniilebilir. Bu ayna vasitasiyla toplum, dil ve diisiinceye dayanan baska alanlarla
iliski kurar. Ideoloji de sdylem alaniyla iliskili bu tip alanlardan bir tanesidir. Yapisi

itibariyle sdylem, icerisinde var oldugu toplumun kosullarindan etkilenir ve bu
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anlamda homojen degildir. Toplumsal sdylem, o toplumun diinyayr anlamlandirma
bi¢cimini yansitir. Bununla birlikte bir toplumun sdylemi tarafsiz ya da iktidardan
bagimsiz degildir. Baslangigta toplum, sdylem alaninda kendi degerlerini kurgulasa da
zamanla iktidar digsal bir gili¢ olarak denetimi ele gecirir ve o toplumun diinyay1
anlamlandirma seklini kendi kontrolii altma alir. Iktidarm sahip oldugu ideolojik
giicler, toplumsal sdylemi belirlemeye baslar. Boylece toplumsal sdylem, iktidarin
ideolojik sdyleminin yeniden iiretildigi bir alan haline gelir (Oskay, 2015: 11). Politik
propaganda da bir sOylem tiiriidiir ve bir ideolojiyi grup liyelerine 6gretmeyi amaglar
(Dijk, 2015: 20-21). Bu tarz bir propagandanin edebiyata yansimast, iktidarin ideolojik
sOyleminin edebi eserler araciligiyla yeni bir formda topluma sunulmasi ve boylelikle
o toplumun diinyay1 anlamlandirma bi¢iminin yeniden iiretilmesi anlamina gelir.
Edebi eser, neset ettigi ortamda hakim olan ideolojik sdylemin dilsel/estetik yansimasi

olarak diislintildiigiinde, edebiyat1 ideolojiden ayr1 diisiinmek olduk¢a zordur.

Edebiyat-ideoloji iliskisi ve “ideolojik edebiyat” kavrami tiizerine g¢alisirken bir
edebiyat bilimcinin karsilagtigi temel mesele “ideolojik olmayan bir edebiyatin
miimkiin olup olmadig1” sorusudur. ideoloji kavrammin agiklandigi béliimde de
belirtildigi gibi insanlar kendi diisiincelerinin ideolojik oldugunu kabullenmek
istemedikleri gibi kars1 ¢iktiklari goriisleri de ideolojik olmakla itham eder. Bu bakis
acist goz Oniinde bulunduruldugunda “ideolojik edebiyat” ifadesinde olumsuz bir
cagrisim vardir. Bununla birlikte edebi eserler, kendilerini meydana getiren sair ve
yazarlarin ideolojisinden bir sekilde agik veya oOrtiik izler tagir. Ciinkii yazar, her
seyden Once bir toplum igerisinde yasayan ve hayata belli agidan bakan bir bireydir
(Kinaci, 2016: 126). Bu nedenle ne kadar olumsuz bir ¢agrisima sahip olursa olsun,

edebiyatin ideolojiyle iliskisini tamamen ortadan kaldirmak miimkiin degildir.

Edebiyatin ideolojiyle iliskisi sorgulanirken ortaya c¢ikan tartisma ve goriis
ayriliklarinin temelinde edebiyatin gerceklikle olan iligkisinin belirlenmesi yatar.
Idealist estetik anlayisini savunanlar sanati/edebiyat: toplumsal gergeklikten bagimsiz
olarak diisiiniir ve sanatsal tiretimi biitiiniiyle kendi i¢ yasalari ile agiklamaya ¢alisir.
Toplumcu bir tutum benimseyen elestirmenlere gore bu yaklasim sanati/edebiyati
aciklamak i¢in tek basina yeterli degildir. Cilinkii edebiyat yasamdan beslenir ve bu
nedenle toplumsal gerceklikle bir sekilde iligkilidir. Toplumsal gerceklikle temasi olan

edebiyatin ideolojiyle de temas etmesi zorunludur. Zira yazar, sadece toplumsal
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gercekligi yansitmakla yetinemez; ayni zamanda bu gergekligi degerlendirmesi de
gerekir. Degerlendirme/hiikiim verme siireci ise sanat¢inin ideolojisine gore sekillenir
(Cengiz, 2015: 269-270). Pek ¢ok toplumcu elestirmenin sosyalist realizm anlayisini
savunurken kullandig1 dayanak noktasi, sanat¢inin hiikiim verirken ideolojik
davranmasi gerektigi goriigiidiir. Devrimei bilince sahip sanatci, degerlendirmesini
yaparken simif ve sémiirii gercegini gdz dniinde bulundurarak hiikiim verir. Idealist
estetigi  savunanlarin  toplumsal gercekligi goérmezden gelmesi, toplumcu
elestirmenlere gore edebiyati ideolojisizlestirme degil, somiirii gercegini Ortmek

isteyen kapitalist ideolojinin hizmetine girme anlamina gelir.

Bu noktada Sovyetler Birligi’nin en 6nemli edebiyat bilimcilerinden birisi olan
Gennadiy Pospelov’un goriisleri dikkat ¢ekicidir. Pospelov, Edebiyat Bilimi adli
eserinde “Edebiyatin Tarafliligit ve Simif Karakteri” baslikli boliimde Marksist
ideolojinin taraflilig1 igerdigini ve bu tutumun edebiyata yansimasi gerektigini
savunur. Marksizm degerlendirme yaparken olaylara toplumsal bir grubun bakis
acistyla bakar, bu nedenle de tarafli olmak durumundadir. Burjuvazi sinifindan
okuyucularin zevkine hitap eden bir edebiyat kabul edilemez. Ozgiir ya da tarafsiz
olarak adlandirilan edebiyat aslinda burjuvaziye bagimli bir edebiyattir (Pospelov,
2014:167-168). Pospelov’un goriisleri, Sovyet elestirmenlerine gore sinif karakterli ve
tarafl1 bir edebiyatin eksiklik degil, tam tersine bir gereklilik oldugunu gosterir. Bu
goriis, Marksist-Leninist ideoloji temelinde kurgulanmayan bir edebl metnin burjuva
ideolojisine hizmet ettigini savunur. Lenin’e gére sosyalist ideoloji ya da burjuva
ideolojisi vardir, liglincii bir secenek yoktur. Sovyet elestirmenlerine gore de sosyalist

eser ya da burjuva eseri vardir. Ideolojisiz bir edebiyat olusturmak miimkiin degildir.

Edebiyatin ideolojiyle iliskisi ¢ok boyutludur. Terry Eagleton, bu iliskiyi en kapsamli
ele alan elestirmenlerden birisidir. Eagleton, Elestiri ve Ideoloji isimli eserinde
Marksist bir edebiyat teorisinin semasini ortaya koymaya calisir. Bu sema, “Genel
Uretim Tarzi, Edebi Uretim Tarz1, Genel Ideoloji, Yazarmn ideolojisi, Estetik ideoloji
ve Metin” olmak iizere alt1 bagliktan olusur (2009: 49). Eagleton’a gore toplumsal
olusumlar, farkli iiretim bigimlerinin terkibi ile tanimlanir. Bu farkli {iretim
bi¢imlerinden yalnizca bir tanesi toplumsal olusum igerisinde basat rol oynar. “Genel
Uretim Tarz1” ifadesiyle Eagleton, egemen olan tarz1 kasteder. “Edebi Uretim Tarz1”

ise bir toplumsal olusumda var olan edebi iiretimle ilgili gii¢leri imler. Her toplumda
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farkli, birbiriyle celisen ve c¢atisan edebi liretim tarzlar1 vardir. Eagleton, bu farkli
edebi iiretim tarzlarinin ayni toplumda bir arada bulunabilecegini sdyler. Bati
toplumlarindan 6rnek vererek ayni anda hem kapitalist piyasa i¢in kurmaca eser
iretmenin hem de el yazisiyla ¢ogaltilmis bir siiri sokakta dagitmanin miimkiin
oldugunu belirtir. Bununla birlikte egemen olan edebi iiretim tarzinin diger tarzlar

dislayacagi ve arka plana itecegi de ortadadir (2009: 50).

Eagleton’in semasinda edebiyat-ideoloji iliskisi agisindan asil 6nemli olan “Genel
Uretim Tarz1” ile “Edebi Uretim Tarz1” arasindaki bagintidir. “Edebi Uretim Tarz1”n1
meydana getiren iiretim giicleri, “Genel Uretim Tarz1” tarafindan hazirlanir. Edebi
tiretim i¢in kullanilan {iretici giigler, ayn1 zamanda genel iiretime de katkida bulunur.
Matbaaciligin gelismesi ve kitap iiretiminin yayginlagmasi ile topluma egemen olan
“Edebi Uretim Tarz1”, genel ticari iiretimin bir dali haline gelir. Bir iiriin hilini alan
edebi iiretim, “Genel Uretim Tarz1”na dahil olur. Eagleton’a gére edebiyat bu siirecte
genel iiretimle biitiinlestiginden dolay1 ideolojinin estetik bolgesinde bir evrimlesme
meydana gelir. Bu evrimlesme sonucunda da egemen ideoloji, estetigi kendi igerisinde
eritir. Gelismis kapitalist toplumlarda “Edebi Uretim Tarz1”, “Genel Uretim Tarz1”m

hem yeniden iiretir hem de yayginlagsmasina katkida bulunur (2009: 54-55).

Eagleton’a gore, kapitalist sistem kendi ideolojik ¢ikarlar1 geregi kendi egemen “Edebi
Uretim Tarz1”m1 olusturur. Bunu da niifusu arttirarak, kent merkezlerinde toplayarak
ve insanlara belli 6l¢iide okur-yazarlik, refah ve bos vakit saglayarak gergeklestirir. Bu
sistem, insanlara edebi {riinleri satabilmek icin kendi iiretim ve dagitim
mekanizmalarini yayginlagtirir. Profesyonel edebi iiretim i¢in gerekli olan maddi ve

kiiltiirel kosullari saglayan da yine kapitalist sistemdir (2009: 55-56).

Eagleton, edebiyat-ideoloji iliskisini sadece bu semadaki iiretim tarzlar etrafinda ele
almaz. Ideolojiyi {i¢c boliime ayiran elestirmen, “Genel Ideoloji”, “Yazarmn ideolojisi”
ve “Estetik Ideoloji” kavramlarmi kullanir. “Genel Ideoloji”, “Genel Uretim Tarz1”
tarafindan iiretilen egemen ideolojidir. “Genel Ideoloji”, kendi igerisinde tutarli inang
ve degerler sistemine ve bu degerleri yansitan sdylem bi¢imlerine sahiptir. Edebi
tiretimde bulunan her yazar, igerisinde bulundugu toplumun egemen ideolojisinden ve

bu genel ideolojinin sdylem bigimlerinden bir sekilde etkilenir (2009: 60).
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Eagleton, “Genel Ideoloji’nin, “Edebi Uretim Tarzi”mi bazi unsurlar vasitasiyla
etkiledigini sdyler. Bu unsurlar dilsel, siyasal ve kiiltiirel olarak siniflandirilabilir.
Edebi metinler, kullandiklar1 kendine 6zgii dil ile “Genel Ideoloji”’ye baghdir. Dilin
siyasal yonii vardir. Cilinkii somiirgeci devletlerin yenilgiye ugrayan devletlerle ya da
ulus devletlerin kendi aralarinda yasadigi savaslar ve toplumsal siniflar arasindaki
catismalar dile de yansir. Malzemesi dil olan edebiyat {iriinii, bu savas ve ¢atismalarin
bir sonucu olarak ortaya g¢ikar. Savastan galip ¢ikan emperyalist giicler, ideolojik

hegemonyasini edebiyat araciligiyla kurmaya ¢alisir (2009: 61).

Toplum igerisinde egemen olan “Genel Ideoloji” disinda bir de “Yazarin Ideolojisi”
vardir. Bu kategori Eagleton’a gore yazarin, “Genel Ideoloji”ye oto-biyografisi ile
katilmasidir. Yazarin egemen ideolojiye katilimini, ait oldugu toplumsal sinif, din,
milliyet, cografya gibi cesitli faktdrler etkiler. “Yazarm Ideolojisi”ni, “Genel
Ideoloji”den tamamen soyutlamak miimkiin degildir. Bununla birlikte, yazarm “Genel
Ideoloji” ile ayristign ve catistigi noktalar da olabilir (Eagleton, 2009: 65-66). Bu
catigmanin niteligi ve derinligi, iktidarin yapisiyla de iliskilidir. Sovyetler Birligi gibi
totaliter rejimler, yazarin ideolojisinin genel ideolojiyle ¢atismasina izin vermemek

icin sansiir, siirgiin ve 6liim cezas1 gibi ¢ok farkli yaptirnmlar uygular.

Eagleton, yazarin ideolojisiyle, edebi iiretimin gergeklestigi donemin egemen
ideolojisinin uyumlu olmasint simnifsal uyuma indirgemez. Zira yazarin egemen
ideoloji ile uyumlu oldugu kimi durumlarda bile, o yazarin ait oldugu toplumsal sinif
ile egemen ideoloji catisma igerisinde olabilir. Eagleton, boyle bir ¢atismaya ragmen
yazarin egemen ideoloji ile uyumlu olabilmesinin, o yazarin din ve cinsiyet gibi
biyografik ozelliklerinden kaynaklanabilecegini belirtir (2009: 66). Bu tespitler,
Eagleton’in sinif-ideoloji iliskisini mekanik bir iligki olarak gérmedigini, yazarin
biyografik 6zelliklerinin de bu iliskiye etki edebilecegini kabullenerek meseleye daha

genis bir agidan baktigini gosterir.

Eagleton, metnin de bir ideolojisi oldugunu savunur. Ancak bu noktada metin yazarin
iriinii oldugundan dolay1, metnin ideolojisini yazarin ideolojisinin anlatim bigimi
olarak degerlendirmek yanligtir. Eagleton, metnin ideolojisinden bahsederken daha
cok “Genel Ideoloji’nin estetik bicimde islenmesini kasteder ve bu nedenle “Estetik
Ideoloji” ifadesini kullanir (2009: 66-67). “Estetik Ideoloji”nin “Genel Ideoloji” ve
“Edebi Uretim Tarz1” ile iliskisi oldukca karmasiktir. Metnin ideolojisi her zaman
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“Edebi Uretim Tarz1” ile uyumlu degildir. Bir yazar, eskimis bir iiretim tarzini
kullanarak “ilerici metinler” iretebilir ya da tam tersine ilerici bir liretim tarzi
kullanarak gerici ideolojide bir metin olusturabilir (2009: 70). Bu noktada bir edebi
metnin neye gore ilerici veya gerici olarak nitelenecegi sorunu ortaya ¢ikar. Eagleton,
Marksist bir elestirmen olarak “ilerici” ve “gerici” kavramlarin1 kendi ideolojisiyle
uyumlu sekilde kullanir. Bu iki kavram Marksistler tarafindan siklikla kullanilan
degerlendirme Olgiitleridir. Marksist elestirmenlerin biiyiik boliimii, kendi degerlerine
uymayan metinleri ya da sanatsal iirtinleri “gerici” olarak niteler. Tiim elestirmenler
Marksistlerle ayni degerlendirme 6lgiitlerini benimsemedigine gore, herkes tarafindan

kabul gorecek bir “ilerici-gerici metin” listesi ortaya koymak da miimkiin degildir.

Eagleton, edebiyat-ideoloji iliskisini agiklamak i¢in yaptigi analizlerde siiphesiz kendi
ideolojisinden hareket eder. Bu anlamda yazarin olusturdugu sema ve bu semada
edebiyat-ideoloji iliskisine dair yaptig1 tespitler elestiriye agiktir. Eagleton’in yaptigi
aciklamalarda ¢ogunlukla Bati’nin gelismis toplumlarini esas almasi, edebiyat-ideoloji
iligkisini kapitalist liretim gligleri/tarzlar1 izerinden degerlendirmesi ve egemen iiretim
giiclerini egemen ideoloji ile iligskilendirmesi kuskusuz elestirmenin benimsedigi
Marksist diinya goriisiiyle yakindan iliskilidir. Buradan hareketle, baska bir
elestirmenin Eagleton’in yaptig1 aciklamalarin “ideolojik” oldugunu diisiinmesi ve
elestirmesi de olduk¢a dogaldir. Bu durumda, edebiyat-ideoloji iliskisini teorik
diizlemde soyut kavramlarla tartisirken dahi ideolojiler iistii bir degerlendirme

yapmanin imkani her zaman tartigmaya acik olacaktir.

Eagleton’in semasini Sovyet donemi Tiirk edebiyatlarina uygulamak bazi problemleri
beraberinde getirir. Eagleton, kapitalist Bati toplumlarinda yazarin ideolojisinin,
hakim konumda olan genel ideoloji ile ¢atisabilecegini sdyler. Oysa Sovyet yonetimi
boyle bir gatismanin olmamasi i¢in her tiirlii baski aracini kullanarak bu durumu
engeller. Yazarin toplumsal sinifinin egemen ideoloji ile catigma ihtimali de Sovyet
toplumunda pek miimkiin degildir. Zira sosyalist yonetim smifsiz bir toplum
olusturmaya ¢alisir, 6zellikle is¢i sinifindan gelen kisilerin edebi tiretim siirecine dahil
olmasini saglayarak ideoloji-sinif uyumunu saglar. Eagleton’un yazarin biyografik
ozelliklerinin sinif-ideoloji uyumunda belirleyici olabilecegi yoniindeki goriisleri de
Sovyet toplumlarinin edebiyatlarina bakarken ihtiyatla karsilanmalidir. Zira sosyalist

realizmin kat1 sinirlari, yazarlarin bireysel 6zellikleriyle ayrismalarina ¢ok fazla imkan
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vermez. Bununla birlikte Eagleton’in yaklasimi, egemen ideolojinin edebi iiretim
stirecleriyle iligkisini ele almasi ve kapitalist iiretim araglarinin edebiyati
sekillendirmesine yonelik yaklasimiyla Marksist bir teorsiyenin bu konuya nasil
baktigin1 gostermesi bakimindan onemlidir. Zira Sovyetler Birligi’'nde egemen
ideoloji dogrudan edebi iiretim siirecine miidahale eder ve “devlet kapitalizmi” de
denen Moskova giidiimlii kapitalist liretim araglarina yonelme siireci edebiyati
sekillendirir. Ayrica Eagleton’in teorisinde dilin siyasi yoniine yapilan vurgu da
Sovyet edebiyat1 baglaminda dikkate degerdir. Ciinkii devrimden sonra dilin yasadigi
politik degisim, ideolojik edebiyatin temelini olusturur. Yeni edebi metinler bu politize

edilmis dilin kullanilmasiyla tesekkiil eder.

Edebiyat-ideoloji iliskisi baglaminda ele alinmasi gereken bir mesele de edebi eserin
belli bir ideolojiyi yaymak i¢in propaganda araci olarak kullanilip kullanilmadiginin
saptanmasidir. Zira dil ile ortaya konulan bir sanat dali olan edebiyat, bir ideolojinin
yayginlastirilmasi igin kullanilabilecek en etkili araglardan birisidir. Edebi eserin
ideolojik propaganda aracina doniisiip donlismemesi, edebiyat bilimcilerin s6z konusu
esere bigecegi sanatsal ve estetik deger agisindan 6nem tasir. Bir edebi eserin tamamen
ideolojiden arindirilmasini beklemek miimkiin olmadig: gibi, o esere agiktan aciga
belli bir ideolojinin propagandasin1 yapma islevini yliklemek de sanatsal ve estetik
kaygi agisindan dogru degildir. Agik¢a propaganda yapan bir edebiyat metni, sanatsal
acidan deger kaybeder, edebi metin olmaktan ¢ikar ve “ideolojik metin” halini alir

(Kinaci, 2016: 127).

Edebiyatin bir ideolojiyi yayma islevini listlenmesi ve propaganda aracina doniismesi,
yazar ya da sairin kisisel tercihi olabilecegi gibi siyasi yapilanma tarafindan belirlenen
resmi bir politikanin sonucu da olabilir. Edebiyat bilimcilerin arastirma konusu olan
“kanon” kavrami, devletin/siyasi otoritenin edebiyata miidahale etmesiyle iliskilidir.

Bu nedenle kanon kavrami iizerinde durmak yerinde olacaktir.

Kanon s6zciigl, tarihsel siireg icerisinde farkli anlamlar kazanir. Kdkeni Sami diline
kadar giden ve Sami dilinde “kamis, degnek” gibi anlamlara gelen kanon sozciigii,
Klasik ve Helenistik donemlerde miizik, heykel, felsefe, retorik vb. alanlarda
kullanilan bir kavramdir. Klasik donemde bu sdzciik, marangozluk, heykeltiraslik,
mimari gibi alanlarda kullanilan diiz bir nesnenin veya cetvel benzeri bir 6l¢ii aletinin
adidir. Bu anlamda kanon, dogru 6l¢iim yapmak icin kullanilan bir aragtir. Zamanla
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kanon sozcligli buradan hareketle “dogru 6l¢ii” anlamini tasiyan metaforik bir

kullanima sahip olur (Jusdanis, 1998: 84).

Helenistik doneme gelindiginde kanon, “bir sanat eserinin en iyisi, bir tislubun en
milkemmel 6rnegi” gibi anlamlar kazanir. Kavramin modern sekilde edebiyat
elestirisinde kullanildigi anlami kazanmasinda Hiristiyanlik inanci ve Kilise
faaliyetleri etkili olur. Kitab-1 Mukaddes, farkli metinlerin bir araya gelmesiyle olusur.
Bunlarin hangi metinler olacagina karar veren de Kilise otoritesidir. Kitab-1 Mukaddes
cok sayida metni igerdigi i¢in kanon kavrami giderek “secilmis metinler listesi”
anlaminm1 kazanmaya baslar. Boylece kanon, sadece metinlerdeki hakikati degil, o
hakikatleri iceren metinlerin listesini de ifade eden bir sozciik haline gelir (Jusdanis,

1998: 87-90).

Modern anlamda kanon sozciigiiniin ilk kez 1768 yilinda filolog David Ruhnken
tarafindan kullanildig1 disiiniliir. Ruhnken, Historia Critica Oratorum Graecorum
isimli eserinde kanon sozciigliyle pek c¢ok hatip icerisinden secilmis bir hatipler
listesini ifade eder. Yazar, segme islemine dayanan tiim listeler i¢in kanon kavramini
kullanir. Boylece sozciigiin, Incil geleneginden gelen kullanim bigimi edebiyat

elestirisine de aktarilmis olur (Jusdanis, 1998: 83).

Modernlesme siirecinde etnik-dinsel kimliklerin yerine milli kimlik ve kiiltiir
olusturma caligmalarinin yapilmasi, edebiyat-ideoloji iligkisi a¢isindan kanonu 6nemli
bir unsur haline getirir. Jusdanis, imparatorluk doneminde mutlak yasalar ya da Kilise
baskisiyla saglanan toplumsal birlikteligin, milli kiiltiir inga siireglerinde dil ve
hikayeler araciligiyla saglandigini sdyler ve kanon kavramini “milletin hikayesini
olusturan metinlerin toplam1” olarak niteler. Ona gore kanon sadece milli kimligi
temsil etmez, ayn1 zamanda milliyet¢iligin temel degerlerini topluma aktararak milli
kimlik tiretiminde aktif bir rol iistlenir. Ge¢misi {itopyaci bir sekilde yansitan kanon
sayesinde milletlerin ¢6ziilme donemlerinde kiiltiirel canlanma gergeklesir ve
ge¢misle hélihazir arasinda “kronolojik siireklilik” saglanmis olur (Jusdanis, 1998:

79).

Jusdanis’in kanon konusunda yaptigi degerlendirmelerden hareketle once Bati
Avrupa’da baglayan, daha sonra diinyanin farkli bolgelerine yayilan modernlesme ve

imparatorluktan ulus-devlete geg¢me siireclerinin edebiyat ve ideolojiyi birbirine
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yaklagtirdigin1 sdylemek miimkiindiir. Ulus-devlet kurmak, modern anlamda milli
Kimlik inga etme zorunlulugunu da beraberinde getirir. Bu nedenle siyasi otoriteler,
milli kiiltiire katkida bulunacak eserleri tesvik ederek kendi ideolojileriyle uyumlu bir

edebiyat olusturmaya calisir.

Kanona giren yazar ya da eserleri belirleyen giiciin devlet ya da baska bir deyisle siyasi
yapilanma oldugu g6z 6niine alindiginda, siyasi otoritenin kendi ideolojisine uygun
eserleri onaylayarak kanona dahil edecegi ortadadir. Her devletin bir resmi ideolojisi
vardir. Dolayisiyla devletin basindaki siyasi otorite, kendi mesruiyet kaynagi olan
resmi ideolojisini sorgulamaya agarak tehlikeye sokacak tiirden edebi eserleri
onaylayarak kanona dahil etmek istemez. Ozellikle yeni ortaya ¢ikan yonetimler,
kendilerinden Onceki rejimle aralarina keskin bir sinir ¢ekmek ve kendi varliklarini
dayandirabilecekleri bir “kurucu mit” olusturmak i¢in kanondan yararlanir (Tiirkes,
2009: 425). Bu durum kanon olusturmanin ideolojiyle iliskili bir faaliyet oldugunu ve
kanon kavraminin edebiyat-ideoloji iliskisi baglaminda degerlendirilmesi gerektigini

gosterir.

Edebiyat araciligiyla bir toplumu belli bir ideoloji veya diisiinceye yoneltmek miimkiin
oldugu gibi, tam tersine o ideoloji ve diisiinceden uzaklastirmak da miimkiindiir
(Kinaci, 2016: 127). Bu anlamda ulus-devlet ve milli kimlik iliskisi baglaminda
edebiyatin yapici veya yikici iglevi olabilir. Diistinsel ve toplumsal igerikli bir
edebiyatin yapici islevi, milli kimlik insa etme siireglerinde gortliir. Ulus-devletlerin
kurulma siirecinde pek c¢ok siyasi otorite kanon olusturarak edebiyatin ideolojik
mahiyetinden olumlu anlamda yararlanir. Modern anlamda bir ulus insa etmek isteyen
siyasi otoriteler, milli kimlik tesekkiiliinii saglayacak nitelikte edebi eserleri tesvik
eder. Tesvik edilen ya da varligi onaylanan metinler, siyasi gii¢ sahiplerinin
ideolojisiyle uyumludur. Jusdanis bu durumu “Hayatta kalmasina izin verilen metinler
se¢gme igini yapanlarin ¢ikarlarmi yansitirlar.” ciimlesiyle ifade eder (1998: 92).
Modern anlamda milli kimlik inga etmek isteyen bir siyasi otorite, kendisinin ve
milletinin ¢ikart i¢in yararli gordiigii milli/yetgi metinleri seger ve desteklerse,
edebiyatin ideolojik mahiyetinden kendi konumu itibariyle olumlu anlamda
faydalanmig olur. Ciinkii bu tarz bir kanonda, bir milletin kimligini baskalagtirmak,
yozlagtirmak ya da asimile etmek degil, tam tersine bir milli kimlik insa etmek s6z

konusudur. Sovyetler Birligi doneminde dayatilan ideolojik edebiyat i¢inse tam tersi
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gegerlidir. Sovyet yonetimi, ulus-devlet anlayisinin aksine ideolojik edebiyati, isgal
ettigi cografyadaki Tiirk halklarinin kimligini tahrip etmek ve onlar1 asamali olarak
asimile etmek i¢in “yikic1” yonde kullanir. Zira ¢ok uluslu bir yapiya sahip olan SSCB,
enternasyonalizm ilkesiyle modern bir imparatorluga dontisiirken egemenligi altindaki

milli kimlikleri de etkisizlestirmek durumundadir.

Bazi bilim insanlari, sanatin propaganda araci olarak kullanilmasinin baglangicini
Antik Yunan’a kadar gotiiriir. Bununla birlikte iktidar sahipleri, tarihin her ddneminde
sanat¢ilardan kendi ideolojilerini desteklemelerini bekler (Akengin, 2014: 145).
Kendisini bir ideoloji {lizerinden tanimlayan siyasi otorite, bu ideoloji ile varligini
mesrulastirdign gibi, ideolojisinin toplum igerisinde yayilmasini saglamakla da
iktidarin1 giivence altina almis olur. Tarihte siyasi otorite tarafindan himaye goren ve
desteklenen sanatgilar vardir. Fakat s6z konusu sanatgilarin eserlerine bakildiginda, bu
eserlerin siyasi iktidar1 rahatsiz etmeyecek niteliklerde oldugu goriiliir. Baskict
rejimlerde sanatin ideolojik bir ara¢ olarak kullanilmasi daha aciktan yapilir. Devletin,
kendi ¢ikarina hizmet etmeyen bir sanat¢iya kosulsuz destek vermesi s6z konusu

degildir (Akengin, 2014: 147-148).

Bu anlamda sanat ve edebiyatin ideolojik bir baski araci olarak kullanilmasi Nazi
Almanya’s1 ve Musolini Italya’sinda da gériiliir. Nazi iktidari, sanat eserlerinden kendi
ideolojisine uygun bir arag¢ olarak yararlanmak ister. Bu dénemde bir sanat eserinin
tiretilmesine izin verilmesi, o eserin Nazi propagandasina verdigi destek ile dogrudan
iliskilidir. Musolini de sanat¢iy1 ve sanat eserlerini kendi kontrolii altina almaya ¢alisir,
kendi resmi ideolojisini halka benimsettirecek sanatgilara ekonomik destek verir
(Akengin, 2014: 146).

Nazi Almanya’s1 ve Musolini Italya’sindaki siirecin bir benzeri, SSCB déneminde de
yasanir. Siyasi otoritenin kendi ideolojisi dogrultusunda edebiyata miidahale etmesi ve
belirli metinleri kutsamasi, SSCB doneminde ¢ok ileri bir boyut kazanir. SSCB idaresi
altinda yasayan topluluklarin edebiyatlar1 “ideolojik edebiyat” kavrami baglaminda
irdelendiginde bu metinlerin kendine has 6zellikler barindirdig1 goriiliir. Marksist-
Leninist ideoloji temelinde kurulan SSCB, sadece kendi ideolojisine hizmet eden
metinleri kononlastirarak kutsamakla yetinmez, Marksist-Leninist ideolojinin
propagandasini yapmayan metinleri yasaklayarak bu metinlerin yazarlarini siirgiin ve
6liim cezas1 gibi yaptirimlarla sindirir. Devlet eliyle “sosyalist realizm” adini tagiyan
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resmi bir edebi akim olusturulur ve bu akim dogrultusunda farkli milli ve dinsel
kimlikler asimile edilerek rejimin idealize ettigi “Homo Sovieticus/Sovyet Insani”nin?
olusturulmasi amaglanir. Siyasi otoritenin kontroliindeki ideolojik metinler, diinyanin
bazi cografyalarinda, uluslasma siirecinde milli kimlik ingasinda kullanilabildigi gibi,
SSCB o6rneginde goriildiigii {izere var olan dini ve milli kimlikleri asimile etmek igin

de aragsallastirilabilir.

D. ideolojik Edebiyatin Nitelikleri

Kuramc1 ve elestirmenler Eski Yunan’dan bu yana “Sanat nedir?” sorusunu
yanitlamaya calisir. Ayni soru bir sanat dali olan edebiyat i¢in de gecerlidir. Fakat
edebiyatin dil malzemesine dayanan bir sanat dali olmasi, bu soruyu edebiyat-ideoloji
iliskisi ac¢isindan daha da anlamli kilar. Zira ideoloji kavrami; diisiince, fikir ve diinya
goriisii gibi unsurlar1 kapsar. Insanlarin diisiince ve fikirlerini dil denilen dizge/sistem
araciligiyla aktardigi diisiiniildiigiinde, “Edebiyat nedir?/Nasil olmalidir?” sorusuna
verilecek cevap, edebiyat-ideoloji iliskisinin nasil olmasi gerektigi konusunda
elestirmen ya da teorisyenin pozisyonunu da belirler. Bu baglamda sanati/edebiyati
estetik bir biitlin olarak goren yaklasim, edebi eserin biitiiniiyle ideolojiden
arindirilmasinin miimkiin olmadigin1 kabul etse de, ideolojik unsurlarin eserin estetik
yapisi igerisinde eritilmesi gerektigini savunur. Bunun tam aksine, agiktan agiga bir
ideolojinin propagandasini yapan bir metin “edebi” olmaktan ¢ikarak sanatsal degerini
kaybeder. Sovyet Rusya’da Komiinist Parti direktifleriyle dayatilan ideolojik
edebiyatin temel niteligi, sanat eserinin tagimasi gereken estetik unsurlar1 kaybederek

propaganda metnine doniismesidir.

Ideolojik edebiyat, toplumsal gercekligi yansitma iddiasindadir. ideolojik edebiyatin
toplumcu niteligini, yansitma kuramina ve XIX. ylizyilda ortaya ¢ikan gergekgilik
akimina dayandirmak miimkiindiir. Gergekeilik akimi, romantizme bir tepki olarak

ortaya ¢ikar ve “sanatin bir yansitma oldugu” ilkesini esas alarak insanin ve toplumun

% “Homo Sovieticus”, Latince’de “Sovyet insan1” anlamma gelir. Bu ifade ilk kez Rus yazar Aleksandr
Zinoviev tarafindan ortaya atilir. Zinoviev’in ayni ismi tagiyan bir de kitab1 vardir. Bu kitapla birlikte
“Homo Sovieticus” terimi popiilerlik kazanir. “Homo Sovieticus/Sovyet insan1”, Marksist-Leninist
ideolojinin ilkelerine bagl olan, kendisini” Sovyet vatandag1” olarak tanimlayan, din ve milliyet gibi
“gerici unsurlar” ile arasina mesafe koyan devrimci insan tipini ifade eden bir kavramdir. Bu kavram
ayni1 zamanda SSCB ydnetiminin olusturmak istedigi “yeni insan” tipini imler. Burada amag, s6z konusu
insan tipinin yaygnlastirilarak sosyalist toplum yapisin1 olusturmaktir. Bu anlamda “Homo
Sovieticus/Sovyet Insan1” ayni zamanda bir toplumsal miihendislik projesidir. Bilgi igin bkz

(tr.wikipedia.org, 2020).
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hakikate uygun sekilde anlatilmasini savunur (Moran, 2011: 39). Insan1 ve toplumu
sekillendiren ise birer diisiince ve fikir sistemi olan ideolojilerdir. Bu nedenle insan ve
toplum gercekeci bir sekilde yansitilacaksa, onlar1 sekillendiren ideolojinin de
yansitilmasi gerekir. Bu noktada “olanin yansitilmasi” ve “olmasi gerekenin
yansitilmas1” arasindaki ayrim 6nem kazanir. Ciinkii ideolojik edebiyat, yanli bir
edebiyattir ve sadece var olan gerceklikle degil, ayn1 zamanda olmasi gerekenle de

ilgilenir.

Bu anlamda ideolojik edebiyatin toplumcu niteligini belirleyen, Bati’da ortaya ¢ikan
realizmden ¢ok, onun Rusya’daki uzantisidir. Ciinkii bu akim Bati Avrupa’dan
Rusya’ya gecerken farkli bir mahiyet kazanir. Rusya’da gercgek¢ilik akiminin
sekillenmesinde, ileride Marksistleri de etkileyecek olan Belinski, Dobrolyubov,
Cernisevski gibi elestirmenler énemli rol oynar. Ozellikle Cernisevski, sanat¢inin
toplumsal ger¢egi yansitmasinin yeterli olmadigini ayn1 zamanda onu yargilamasi da

gerektigini sOyler (Moran, 2011: 39-41).

Sanatcinin toplumsal ger¢egi yargilamasi, kendi benimsedigi ideolojiye gore neyin
dogru, neyin yanlis oldugunu sdylemesi anlamina gelir. Bu yaklasim ideolojik
edebiyata temel olusturur. Ciinkii bir toplumda var olan gerceklik yansitilirken dogru
ve yanlislari belirleme isi, yazarin diisiince bi¢cimine ve diinya goriistine gore sekillenir.
Bu yaklasgim bi¢imini benimseyen Marksistler, ideolojik edebiyati savunurken yazar-
ideoloji biitiinlesmesini bir zorunluluk haline getirir. Marks’in sanata/edebiyata dair
fikirlerini sistemlestirmeye ¢alisan ilk Marksist elestirmenlerden olan Plehanov,
ideoloji ve edebiyat arasinda bir nedensellik bag1 oldugunu diisiiniir. Plehanov’a gore
bu bagdan dolay1 her sanat¢1, kendi mensubu oldugu sosyal sinifin ideolojisini savunur

(Moran, 2011: 47-49).

Edebiyat ve ideolojiyi ayrilmaz bir biitiin olarak gorenler, yazarin ne kadar ugrasirsa
ugragsin, gercekligi birebir yansitamayacagimi savunur. Yazarin, ideolojik
degerlendirmeden bagimsiz bir sekilde gercekligi nesnel olarak yansitmasi miimkiin
degildir. Bu gorlise gore yazar kendi gercekligini iiretirken var olan gercekligi
ideolojik olarak carpitir ve ortaya yazar tarafindan degistirilmis yeni bir gerceklik
cikar. Ozellikle yazarin gercekligi yeniden iiretirken dil malzemesini kullanmasi, bu

ideolojik ¢arpitmanin sebeplerindendir. Ciinkii diisiince ve ideolojilerin aktarim araci
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dildir. Edebi eser dil ile olusturuldugundan dolay1 ideolojiden bagimsiz kalmasi

miimkiin degildir (Cengiz, 2015: 269).

Tarihsel siire¢ igerisinde ortaya c¢ikan edebi yaklasim ve akimlarin olusturdugu
kirilmalar, edebiyat-ideoloji iliskisinin ve ideolojik edebiyatin niteliklerinin yeniden
tartismaya acilmasina sebep olur. Bu kirilmalardan birisi I. Diinya Savasi sonrasinda
akla ve pozitivizme olan inancin sarsilmasiyla ortaya ¢ikan modernist edebiyattir. Bu
anlayis ozellikle romanda dis diinyadan ziyade bireye ve bireyin ruhsal diinyasina
yonelmeyi Onceler. Edebi metinlerde igerikten ¢ok bi¢cim 6n plana ¢ikar. Toplumun
yerine birey, ideolojinin yerine de teknik ve sanat 6nem kazanir (Cetin, 2009: 85-86).
Edebiyatta modernist yaklagimi benimseyerek bireyi, yabancilasmayi, psikanaliz ve
bilingaltin1 6ne ¢ikartanlar, toplumsal regeteler sunma iddiasindaki ideolojik edebiyat

anlayisina karsidir.

Benzer bir kirilma post-modern edebiyatin ortaya ¢ikarak giiclenmesiyle de yasanir.
Post-modern edebiyat, basta modernizmin akilci-pozitivist ideolojisi olmak {izere
biitiin biiyiik anlatilara karsidir. Cogulculugu ve eklektizmi benimseyen post-
modernizm, ideolojilere ve ideolojilerin savundugu “degismez hakikatlere” karsi
sorgulayict bir tavir takinir (Cetisli, 2013: 170). Post-modern bir yazar, klasik
yazarlarin aksine okuyucuda nesnel bir gergeklik algisi yaratmaya calismaz ve
anlatiin bir kurmaca oldugunu 6zellikle vurgular. Boyle bir eserin topluma regeteler
sunmasi ve ideal topluma giden yolu okuyucuya gosterecek didaktik metinler ortaya
koymast s6z konusu degildir (Cetin, 2009: 97-98). Bu bakis agisi, post-modern
eserlerin ideolojik propaganda edebiyatina imkan tanimak istemediklerini gosterir.
Ciinkii ideolojiler, onlar1 benimseyenler tarafindan toplumsal kurtulusu saglayacak
hakikatleri iceren birer recete olarak sunulur. Post-modern edebiyat anlayisi ise tam da

hakikati icerdigi iddiasini tasiyan bu tarz bir edebiyata karsidir.

Bununla birlikte 6zellikle toplumcu gercekeiligi benimseyen teorisyenler, ideolojisiz
edebiyat taraftarlarini elestirir ve ideolojiden armndirilmis bir edebiyatin miimkiin
olmadigini savunur. Bu yaklasima gore, ideolojilerin sonunun geldigi iddiasi, aslinda
var olan burjuva ideolojisini devam ettirebilmek adina sdylenmis “ideolojik” bir
yalandir. Yasanan iki biiylik diinya savasindan sonra yayginlasan modernist yaklasim,
“ben merkezli” bir edebiyat olusturmaya ve bigimi 6n plana cikartarak igerigi arka
plana atmaya c¢alisir. Buna ragmen yazarin tamamen ideolojisiz bir edebi iiretim
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yapmast miimkiin degildir (Cengiz, 2015: 273). Buradan hareketle toplumcu yazar ve
elestirmenler tarafindan ideolojisizligin bir “burjuva ideolojisi” olarak goriildiiglinii
sdylemek miimkiindiir. Ozellikle Marksist elestirmenlere gore bu sdyleme kanarak
sosyalist ideolojiden arindirilmis eserler yazmak, aslinda ideolojisiz bir edebiyat

olusturmak degil, aksine burjuva ideolojisine hizmet etmek anlamina gelir.

Edebiyat tarihi igerisinde yasanan kirilmalara bagh olarak edebiyatin ideolojik ve
toplumsal niteligine dair yasanan tartismalar, tamamen ideolojilerden arinmis bir
edebiyatin miimkiin olmadigin1 gosterdigi gibi, nesnel hakikati ve yegane kurtulus
recetesini tekelinde bulundurdugunu iddia eden ideolojilerin glidiimiindeki bir
edebiyatin da propaganda metnine doniiserek sanatsal degerini yitirdigini ortaya
koyar. Bu noktadan hareketle her edebi metinde az veya ¢ok ideolojik unsurlar
oldugunu kabul etmek miimkiin olmakla birlikte, Sovyet edebiyatinin ideolojiyle olan
0zdesligi bakimindan diger cografyalarin edebiyatlarindan farkli bir nitelik tasidigi
goriiliir. Sovyet edebiyati Komiinist Parti ile tamamen i¢ i¢e gecer ve bu haliyle kisa
bir siire sonra parti kararlarinin birebir yansidigi bir alan haline gelir. Bu durum, farkl
donemlerde partide 6ne ¢ikan goriis ve egilimlerin edebi eserleri sekillendirmesine yol
acar (Kinact, 2016: 127). Parti politikalariyla bu denli 6zdeslesmis bir edebiyata baska

bir donemde rastlamak zordur.

Bu c¢aligmaya konu olan ve SSCB yonetimi eliyle iiretilerek sanatgilara dayatilan
ideolojik edebiyatin, diinyanin farkli cografyalarinda ortaya konulan ideolojik

metinlerle ortak taraflar1 vardir. Bu ideolojik metinlerin ortak nitelikleri sunlardir;

- Belli bir diinya goriisiiniin propagandasini yapma.

- Savunulan ideolojinin tek/degismez hakikat oldugunu edebi metinlerde siirekli
vurgulama.

- Benimsenen ideolojinin ilkelerinden hareketle toplumsal/siyasal sorunlara ¢6ziim
Onerileri sunma.

- Savunulan ideoloji sayesinde tesekkiil eden ideal ve iitopik bir toplumu anlatma.

- Benimsenen ideolojinin muhaliflerini edebi eserlerde mahkiim etme ve ideolojinin

savunucusu olan ideal kahramanlar yaratma.
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Bu niteliklere ¢ok kati bir sekilde bagl kalan Sovyet edebiyatinin Tiirk halklarinin
kimliklerini yozlastirmak i¢in uyguladig: tahrip yontemleri ileriki boliimlerde detayl

sekilde ele alinacaktir.
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BIiRINCI BOLUM
SOVYET DONEMi ONCESI EDEBI DURUM

A. Marksist Propaganda Edebiyati ve EKim Devrimi

Ekim Devrimi, sonuglar itibariyle basta Rusya ve Rus isgali altindaki bolgelerde
yasayan halklar olmak ftizere diinyanin pek cok yerinde etkili olmus bir siyasi
harekettir. Devrimin etkileri sadece politik alanla sinirli kalmaz; ayni1 zamanda kiiltiir,
sanat, edebiyat, din, gelenek gibi pek ¢ok sahada onemli kirilmalara yol agar. Bu
nedenle, XX. yiizy1l boyunca pek ¢ok halkin kaderini sekillendiren bu hadiseyi sadece
Carlik Rusya’sinin yikilmasindan ve yerine yeni bir rejimin kurulmasindan ibaret
gormek yanlistir. Ekim Devrimi’nin arkasindaki siyasi/fikri alt yapiyr bilmek ve
devrimin ¢esitli halklar tarafindan desteklenmesinin ve basartya ulasmasinin
sebeplerini dogru degerlendirmek gerekir. Bu anlamda Bolsevik hareketinin devrime
giden siirecte kullandig1 araglarin bilinmesi ve bu araglarin nasil kullanildiginin analiz
edilmesi onemlidir. Hareketi bagariya gotiiren miicadele aracglarindan birisi de
edebiyattir. Ekim Devrimi’ne giden siirecte Marksist propaganda edebiyat1 6nemli bir
islev tistlenir. Daha sonra iktidarin saglamlastirilmas1 ve rejime sadik insanlarin
yetistirilmesi i¢in kullanilacak olan ideolojik propaganda edebiyatinin temelleri,
Sovyet rejiminin kurulmasindan 6nceki devrimci miicadele donemine kadar uzanir.
Dolasiyla Sovyet yonetiminin Tiirk topluluklarinin kimliklerini yozlastirmak i¢in bir
arac olarak kullandig1 ideolojik edebiyatin devrim Oncesindeki temellerini edebiyat
bilimi agisindan ele alarak degerlendirmek, devrim sonrasi1 edebiyatina dair yapilacak

calismalar1 aydinlatici nitelikte olacaktir.
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Devrime giden siiregte Bolsevik hareketin toplumda kabul gérmesine sebep olan Car
rejiminin yozlagsmis taraflari, ayn1 zamanda propaganda edebiyatinin da malzemesini
olusturur. Halkin memnuniyetsizligine sebep olan bu sorunlarin edebi eserlerde etkili
bir sekilde ele alinmasi, okuyucu kitlelerin devrime destek vermesini saglar. Bu durum
ayn1 zamanda sanat ve edebiyatin siyasal/toplumsal hareketlerdeki etki giiciinii de
gosterir. XX. yiizyilin basinda Rusya’da ortaya c¢ikan Marksist propaganda
edebiyatinin etki boyutlarini degerlendirebilmek i¢in, Carlik Rusya’sinin siyasi, sosyal

ve ekonomik durumunu goz 6niine almak gerekir.

XIX. yiizyilin sonu, XX. ylizy1lin basinda Rusya, kendine 6zgii tarihsel gelisiminin bir
neticesi olarak problemli bir sosyal yapiya sahiptir. Bir taraftan devletin, I. Petro’dan
itibaren baglattig1 modernlesme hamleleri siirerken diger yandan iilkenin toplumsal
yapist Avrupali gelismis sanayi toplumlarindan ¢ok farkli bir feodal goriiniime
sahiptir. Bizans gelenegi model alinarak big¢imlenen Rus devleti, XVIII. yiizyilda
baslayan modernlesme siireciyle birlikte geleneksel yapisini Batili degerlerle
birlestirerek kendine 6zgii bir otokrasiye doniisiir. Bu devlet yapilanmasi igerisinde bir
tarafta toprak sahibi zengin feodaller bulunurken diger yanda higbir hakka sahip
olmayan ve “serf” adi verilen toprak kolesi koyliiler yer alir (Ozcan, 2015: 1).
Devrime giden siliregte Rusya’nin en 6nemli meselelerinden birisi olan kdyli
sorununun temelinde bu serflik uygulamasi vardir. XVI. yiizyilda, toprak sahibi
feodalleri dize getirmek ic¢in saray soylular1 tarafindan kullanilan toprak koéleligi
uygulamasi, XVIII. yiizyilda iyice yayginlagir. Baglangigta Bolsevik hareketi
icerisinde yer alan fakat daha sonra yonetimden destekgileriyle birlikte tasfiye edilerek
Stalin tarafindan oldiirtiilen Trogki, Carlik doneminin tamigi olarak bu sosyolojik
yapiy1 tarihsel gelisimiyle birlikte yorumlayan kisilerden birisidir. Trogki’ye gore
toprak koleliginin yayginlagsmasiyla soylular, Car rejiminin “manevi hizmetkar1” olan
ruhban siifi ile birlikte mevcut otokrasiyi ayakta tutan iki temel toplumsal sinif olarak
sistemdeki yerini saglamlastirir (1998: 16-17). Bu noktada Trogki’nin Rusya’nin
sosyal yapisiyla ilgili yaptig1 tahlillerin Marksist bakis agisina dayandigi ve pek ¢ok
yonden elestirilebilir oldugu agiktir. Fakat bu tespitler Rusya’da kdyliiyii somiiren
toprak sahibi soylularin konumunu gostermesi bakimindan dikkate degerdir. Ayrica

Rusya’da iktidardan bagimsiz bir gii¢ olamasalar da carlara sadik kalarak soylularla
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birlikte mevcut diizenin devamini saglayan ruhban sinifinin da devrime sebep olan bu

carpik isleyiste pay1 oldugu ortadadir.

XVIIIL. yiizyilda baslayip Ekim Devrimi’ne kadar uzanan Rusya’nin modernlesme
siireci bir biitlin olarak ele alindiginda, yapilan reformlarin faturasinin toplumsal
siiflar igerisinde en cok koyliilere yiiklendigi goriiliir. Son derece kotli yasam
sartlarinda hayatta kalmaya calisan kdyliiler, bu durumun sorumlusu olarak gordiikleri
devlet otoritesine bagkaldirir. Car rejimi, kdyliilerin memnuniyetsizliginin tehlikeli
boyutlarina ulagtigini goriince bazi tedbirler almak zorunda kalir (Cosgun, 2014: 12).
Koyl sorununa karst Car rejiminin en 6nemli reformu toprak konusundadir. Bu
kapsamda 1861 yilinda Car II. Aleksander serfleri azat eder. Bu reformla koyliiler
sadece Ozgiirliiklerine kavusmakla kalmaz, ayrica topraklarin yarisi da onlara verilir.
Fakat yapilan bu uygulama, koyliilerin sorunlarin1 ¢ézmeye yetmez. XX. yilizyilin
basinda toplam niifusun yaklasik yiizde seksenini olusturan koyliilerin ekonomik
kazanci neredeyse hi¢ yoktur ve bu koyliiler yoksulluk, hastalik gibi zorluklarla
miicadele etmek durumundadir. Toprak sahibi olan soylularla koyliiler arasindaki
ekonomik esitsizlik nedeniyle iki smifin refah seviyeleri arasinda biiylik bir

dengesizlik olusur. Bu durum, kdyliilerin devrim siirecine destek vermelerini saglar

(Wade, 2018: 21-22).

Yapilan toprak reformu koyliileri memnun etmedigi gibi aristokrat sinifi da rahatsiz
eder. Tiiccar ve sanayici siifinin yavas yavas biiylimeye basladigi bu donemde hem
Carin toprak satisina baslamasi, hem de serfligin kaldirilmasi nedeniyle tarim
is¢ilerine licret 6deme zorunlulugu dogmasi, aristokrat kesimini ekonomik agidan zora
sokar. Bu durum aristokratlarin topraklari1 satmasina ve baska mesleklere
yonelmesine neden olur. XX. yilizyilin ilk ¢eyreginde Car yonetimi, aristokratlarin
destegini 1yice yitirir (Acar, 2008: 82). Yani Carlik Rusya’sinin yaptigi toprak
reformu, niteligi itibariyle koyliilerin sorununu ¢dzmedigi gibi, sonuglart itibariyle
aristokrat kesimin rejimle olan ittifakin1 da sarsmis olur. Bu durum, devrime giden
siireci tetikleyen bir sosyo-ekonomik problem olarak Car rejiminin karsisina ¢ikar.

Serflik meselesinin XIX. yiizyilin ilk ¢eyregindeki Dekabrist* hareketine bagl yazar

4 Bu hareket “Aralik” ayinda orgiitlendigi igin bu anlama gelen “Dekabr” olarak isimlendirilir.
Dekabristler, Rus ¢arinin yetkilerinin sinirlandirilmasini ve iilkenin mesruti monarsiyle yonetilmesini
savunan aydin ve askerlerden olusur. Ayaklanma basarisiz olunca bazi Dekabristler 6ldiiriiliir, bazilart
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ve sairlerce, Ozellikle de Puskin tarafindan ele alindigi g6z Oniinde
bulunduruldugunda, koylii sorununun muhalif edebiyatin da énemli bir izlegi haline
geldigi ve edebiyatin ifade giicii sayesinde Carlik rejimi i¢in ¢ok daha 6nceden bir

tehdit unsuru olusturdugu sdylenebilir.

Devrim oncesinde Rusya’daki en biiyiik problemlerden birisi de hizli sanayilesme ve
buna bagli olarak ortaya ¢ikan is¢i sinifinin ekonomik durumudur. Carlik Rusya’sinda
sanayilesme siireci, Batili lilkelerdeki gibi bir seyir izlemez. Uzun siire feodal bir tarim
tilkesi olarak fakirlikle miicadele den Rusya, sanayilesmede ge¢ kaldig1 icin Avrupali
iilkelerin bu siirecte takip ettikleri ara asamalar atlayarak ¢ok hizli bir sekilde
sanayilesir ve bu durum cesitli problemlere sebep olur. Ayrica sanayi ve ulagim
sektorlerinde yabanci sirketlerin s6z sahibi olmasi bu siireci daha da zorlastirir (Trogki,
1998: 19-21). Rusya’nin 1880’lerden itibaren bu denli hizli sanayilesmesinin temel
sebebi, yoneticilerin tarima dayali bir ekonomi ile uzun siire gii¢lii bir iilke olarak
kalamayacaklarin1 diistinmeleridir. Otuz yil igerisinde Rusya’da biiylik bir
endiistrileseme gortiliir. Fakat bu durum mevcut problemleri ¢6zmedigi gibi halka yeni
yiikler de getirir. Fiyatlarin ve vergilerin yiikselmesiyle sonuglanan bu siireg, fakir
halkin yasam sartlarin1 daha da zorlastirir (Wade, 2018: 22). Gerek Marksizmi
benimsemis sosyal bilimciler gerekse Marksist olmayan arastirmacilar, devrime giden
sliregte Rus sanayilesmesinin kendine 6zgii sorunlarmin etkili oldugu konusunda
genelde hemfikirdir. Rusya’nin feodal bir Asya iilkesinden sanayilesmis bir Bati

tilkesine hizla evrilmeye ¢aligmasi, sosyal yapiy1 ve ekonomiyi sarsar.

Ekim Devrimi’ne giden siirecte, Rusya’da is¢i sinifinin ortaya ¢ikisi ve nitelikleri de
biiyiik 6nem tagir. 1892-1903 yillar1 arasinda ekonomi bakanlig1 yapan Sergei Witte
sanayilesmeyi, modernlesme siirecinin ayrilmaz bir pargasit olarak gorir. Witte,
halktan alinan vergilerin 6nemli bir boliimiinii sanayilesmeye ayirdigi gibi bu amacla
Avrupa iilkelerinden krediler de alir. 1914 yilinda diinyanin besinci biiyiik sanayi
tilkesi olmay1 basaran Rusya’da is¢ilerin sayisi da hizla artar (Acar, 2008: 83). Witte’in
yabanc1 sermayeyle isbirligi yaparak uyguladigi politikalar sosyal yapiy1 degistirdigi

gibi, Marksistler i¢in uygun toplumsal ve ekonomik kosullar1 da olusturur. Bu durum

da siirgline gonderilir. Kafkasya’ya siirgline gelen Dekabrist aydinlar, modern Azerbaycan edebiyatinin
kurucu nesli olan Maarif¢i aydinlari fikirleriyle etkiler (Akpinar, 2012: 11).
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tinlii tarihgi Edward Hallet Carr’in tig ciltlik Bolsevik Devrimi adli eserinde su sekilde

ifade edilir:

19. yiizyilin son on yili boyunca, Witte ve yabanci kapitalistler, Rus sanayinin
ve proletaryasinin gelismesini hizlandirmaya ve bdylece Lenin’e ve
Plehanov’a hak verdirecek sartlar1 yaratmaya basladilar. Devrim semalarinda
sanayi is¢isinin yildiz1 parlarken koyliliglin yildizi soniiyordu. Ancak
1905’tedir ki, koyliiligiin devrim planindaki yeri parti i¢in tekrar hayati bir
sorun haline geldi. (1989: 20)

E. H. Carr’in tespitleri, hem Rusya’da geleneksel sosyal sinif yapisinin degistigini hem
de bu degisimin Marksizmin yayilmasini kolaylastirdigini gosterir. Artik soylu, ruhban
ve koylii gibi siniflardan olusan toplumsal hiyerarsinin Rusya’da karsilig1 yoktur. Yeni
sosyal diizen ile yeni bir sinif yapis1 dogar ve sanayi iscileri dnemli bir sosyal sinif
kategorisi haline gelir. Fakat Rusya’da yeni yeni ortaya ¢ikan is¢i smifinin yasam
sartlar1 oldukca kotiidiir. Carlik rejimi, hizli sanayilesmedeki basarisini, iscilere iyi
calisma kosullar1 sunmada goster(e)mez. Isciler fabrikalarda ¢ok diisiik {icretlere uzun
mesai saatleri boyunca c¢alistirilir. Barinma ve saglik kosullari da oldukga kotii
durumdadir. Pek cok is¢i evi olmadigi icin fabrikalarda barimmak zorunda kalir.
Yoksul is¢i mahallelerinde kirlilik ve salgin hastaliklar nedeniyle yasamak gittikce
imkansiz hale gelir (Wade, 2018: 22-23).

Iscilerin herhangi bir hukuki giivencesinin olmamas: da énemli bir sorundur. Carlik
Rusya’sinin yasalar iscileri degil isverenleri koruyacak niteliktedir. 1845 yilinda
is¢ilerin grev ve toplu direnis yapma haklar1 yasaklanir. Bu durum, mevcut kosullardan
memnun olmayan is¢i sinifinin da Cara kars1 devrimcilere destek vermesine neden
olur. 1860’lardan itibaren kurulan devrimci orgiitler yaptiklar1 gizli propaganda
faaliyetleriyle is¢i smifin1 politize etmeyi basarir. Ozellikle St. Petersburg ve

Moskova’da ig¢i hareketleri hizla gelisim gosterir (Acar, 2008: 83-84).

Bu donemde Rusya’nin en biiyiik sorunlarindan birisi de siyasi yap1 ve bu yapinin
basindaki Car II. Nikola’dir. XX. ylizy1lin basinda “biiyiik gii¢” olarak nitelenebilecek
Avrupa’daki siyasi rejimlere bakildiginda, iktidarin yasa ve kurumlarla
sinirlandirildig: goriiliir. Rusya ise bu donemde bir istisnadir ve halihazirda otokrat bir

hiikiimdar tarafindan yonetilir. Bu durum pek ¢ok problemi de beraberinde getirir. Rus
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carlarinin en biiyiik sorunu, XIX. yiizyilin bagindan beri artarak goriilen siyasi degisim
talepleriyle nasil miicadele edilecegidir. 1894°te tahta ¢ikan II. Nikola, diinyadaki
degisime bagli olarak iilkede goriilen yenilik taleplerini dogru okuyamaz ve gerekli
reformlar1 yapmaktan kacinir. Halka hi¢bir sekilde orgiitlenme hakki tanimaz ve kati
bir sansiir uygulayarak farkli siyasi sOylemlere izin vermez. II. Nikola, kendi
hakimiyetindeki Rus olmayan halklarin taleplerini de gérmezden gelir ve baskici
uygulamalarla bu halklar1 Ruslastirma siyaseti izler (Wade, 2018: 19-21). Il
Nikola’nin bu uygulamalar1 sadece Rus halkinin farkli sosyal smiflarinin degil, ayn1
zamanda Rusya yoOnetimindeki Rus olmayan halklarin da tepkisine neden olur.
Donemin pek c¢ok tanigi, II. Nikola’nin iilkenin igerisinde bulundugu sikintili
durumdan ¢ikmasini saglayacak yonetici kabiliyetine sahip olmadig1 goriistindedir. II.
Nikola’nin giinliikleri incelendiginde, Ekim Devrimi’ne giden siiregte iilkenin yasadigi
biitiin  felaketlerin Car tarafindan kayitsizlikla karsilandigr goriiliir. Kendi
yeteneklerinin smirli oldugunun bilincinde olan II. Nikola, etrafinda yetenekli
yoneticilerin bulunmasindan da rahatsiz olur. Bu nedenle devlet yonetimine ¢ikarci,
dalkavuk ve vasat insanlar1 getirir. II. Nikola’nin tahtta bulundugu siire zarfinda
Carigenin etkisi altinda olmast ve ¢ogunlukla onun tarafindan manipiile edilmesi de

halk tarafindan nefretle karsilanir (Trogki, 1998: 62-67).

Bu sartlar altindaki Rusya’da, XX. ylizyilin baginda 1905 Devrimi olur. Dénemi
anlatan kaynaklara bakildiginda bu devrimin farkli sekilde yorumlandigi goriiliir.
Trogki, 1905 Devrimi’ni “Car rejiminin giiglenerek ¢iktig1” bir siire¢ olarak goriirken
(1998: 23) Lenin, Ekim Devrimi’nin bir provasi olarak nitelendirir (1999: 34).
Hareketi “gecikmis bir liberal-burjuva devrimi” olarak tanimlayanlar oldugu gibi
(Parker, 2003: 202), donemin ilk anayasal hareketi oldugunu diisiinenler de vardir
(Geyer’den nakleden Acar, 1987: 226). 1905 Devrimi sonunda Car, halkin tepkisini
dindirmek i¢in Duma kurulmasina karar verir. Halkin temsilcilerinin Duma’da temsil
edildigi bu déonemde gegici bir rahatlama olsa da bu reform siyasi baski ve fakirlik

sikintistyla miicadele eden halkin sorunlarina ¢6ziim olmaz.

Devrime giden siirecte 1. Diinya Savasi da 6nemli rol oynar. Savas zaten bozuk olan
ekonomiyi iyice kotilestirir. Ulasim sorunu nedeniyle kentlerde aglik problemi
goriiliir. Yaklasik on iic milyon koylii silah altina alindigindan dolay: tarimda insan

giicli ihtiyac1 ortaya ¢ikar. Cok sayida fabrika kapanir. Niifus artigina ters orantili
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olarak iiretim azalir. Fakir halktan “askeri vergi” adiyla on ¢esit vergi alinir (Tung,
2014: 19). Biitiin bu kosullar, koylii ve is¢ilerin yonetime bagkaldirarak devrime destek

vermesine zemin hazirlar.

Isci siifinin giiglenmesiyle Marksizmin yayilmas1 yakindan iliskilidir. Zira isci
sinifinin olmadig1 bir toplumda Marksist ideolojinin toplumsal taban bulmas1 miimkiin
olmaz. Bununla birlikte devrimin ger¢eklesmesi i¢in is¢i sinifinin varligi yalniz basina
yeterli degildir. Bu kitleyi siyasal agidan etkileyip orgiitleyecek sistemli bir
propagandaya ihtiyag¢ vardir. Lenin’in Marksizme getirdigi yeni yorum, ideolojik
propagandaya ¢ok dnemli bir rol yiikler. Onceki béliimde de belirtildigi gibi Marks
tarafindan “yanlis biling” ile 6zdeslestirilen ve olumsuz bir anlam ytiiklenen ideoloji
kavramina Lenin daha islevsel bakar ve bu nedenle de ideolojik propagandaya biiyiik
onem verir. Ideolojik propagandanin &rgiitlii sekilde yapilmasi igin parti tarafindan
yonetilmesi ve cok boyutlu olmasi gerekir. Iscilere gizlice dagitilan brosiirlerden edebi

eserlere kadar ¢ok farkli tiirde metin, Marksist propaganda i¢in kullanilir.

Marksizmin oncelikli olarak is¢i smifina hitap etmek istemesi, propagandanin bu
kesim {izerine yogunlagsmasina neden olur. Bunun durumun bir sonucu olarak isgilerin
toplu sekilde bulundugu en 6nemli mekan olan fabrikalar, propagandanin merkezi
haline gelir. Devrimciler fabrikalarda isgilere dagittiklar1 bildirilerde, iclerinde
bulunduklart durumdan kurtulmanin tek caresinin Marksizmi benimsemek oldugunu
vurgular. Ekim Devrimi iizerine galisan Rex A. Wade, is¢ilerin bu donemde Rusya’da
politik gii¢c olmasini, bu propagandanin etkisiyle siyasete yonelmelerine baglar (2018:

19-21). Bu tespit, propagandanin giiclinii gdstermesi bakimindan dikkat ¢ekicidir.

Devrimden sonra sosyalist propaganda, Rus diline giiclii bir politik s6ylem olarak
yansir. Komiinist Parti Merkez Komitesi, kendi biinyesindeki “ideoloji sekreterligi”
birimine propaganda el kitaplar1 hazirlatir. Moskova’da “Propaganda Bakanligi”
kurulur. Halkin okuma-yazma orani son derece diisiik oldugu icin oncelikle afisler
hazirlanir. Gorsel materyallerin ¢cok yogun kullanildig: bu afislerde sosyalizmle gelen
yeni degerlerin propagandasi yapilir. Ik etapta bu afisler Bolseviklerin en giiglii
ideolojik silahi haline gelir (Sarag, 2019: 15-23).

Devrimle birlikte dilde meydana gelen ideolojik degisim edebiyat1 da etkiler. Zira

edebiyatin malzemesi dildir. Sovyet yonetimi Rus Dilinin A¢iklamali Sozligii isimli
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eseri hazirlatir. Bu sozliikteki kelime ve kavramlar, Sovyet ideolojisinin isine
yarayacak sekilde yeniden tanimlanir. Ozellikle kelimelere karsithik iliskisi {izerinden
yaklasarak onlara yeni anlamlar yiikleme konusunda Sovyet yonetimi oldukca
basarilidir. Dilin s6z varliginda da degisiklikler yapilir. Yeni degerleri yansitan ve bu
nedenle de “sovyetizm” seklinde adlandirilan s6zciikler olusturulur. Kendi ideolojisini
mesrulastirmak isteyen Sovyet yonetimi, bu amagla Stekilestirme siyasetine bagvurur.
Otekilestirmenin dildeki yansimasi “olumsuz adlandirma” seklinde
kavramsallagtirilir. Olumsuz adlandirmalar devrimin getirdigi degerlerin  zittini
olusturur. Somiirgeci zengin koylii anlamina gelen “kulak™ sézciigii ya da tiiccarlar
asagilamak i¢in kullanilan “kupcik” kelimesi, bu tarz olumsuz adlandirmalara 6rnektir.
Sosyalistler dili bu sekilde politize ederek kendi ideolojik propagandalarini yapar
(Sarag, 2019: 24-27).

Parti politikalarina gbre yapilan yayinlar arasinda Biiyiik Sovyet Ansiklopedisi’ni de
saymak gerekir. Devlet tarafindan yayimlanan bu kaynak Rus dilindeki en kapsamli
ansiklopedilerinden birisi olsa da maddeler ideolojik bakis acisiyla yazildigi igin
nesnel bilgiler igermez. Sovyetler Birligi Ozbek, Kazak, Kirgiz, Azerbaycan gibi Tiirk
halklarinin yam1 sira Ukrayna, Giircli, Litvanya, Letonya gibi diger Sovyet
hakimiyetindeki halklar i¢in de Sovyet ansiklopedileri hazirlatir. 1976 yilinda
yaymmlanan 10 ciltlik Azerbaycan Sovyet Ansiklopedisi de bu yayimlardan birisidir
(tr.wikipedia.org, 2020). Bu ansiklopedideki maddeler Sovyet propagandasinin

kiiltiirel ayagini olusturur.

Propagandanin en onemli ayaklarindan birisi de edebiyattir. Ozellikle XX. yiizyilin
basinda tesekkiil eden Rus edebiyatini, edebiyat biliminin OSlgiitleri i¢inde dogru
degerlendirmek uzun siire mimkiin olmaz. Ekim Devrimi’nin ger¢eklesmesiyle
Marksist propaganda edebiyatinin aynit zamanda devletin resmi sanat goriisii haline
geldigi bir ortamda, sanatg1 ve elestirmenlerin degerlendirmeleri estetik dlciitlerden
cok ideolojik yaklasimlara dayanir. Rus edebiyatinda Marksist olmadig:1 halde Car
yoOnetiminin yanliglarini elestiren, Rusya’daki yasam kosullarinin zorlugunu etkili bir
sekilde anlatan yazarlar da vardir. Ustelik Car rejiminin ¢okiisiinii hazirlayan siiregte
bu yazarlarin eserlerinin de pay1 biiyiiktiir. Buna ragmen Marksist olmayan sanatcilar
daha sonraki donemde “devrimi anlamamakla” sug¢lanir ve bunlarm biiyiik bir kismi

Sovyet doneminde Rusya’yr terk etmek zorunda birakilir. Marksist propagandaya
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sadik kalan yazar ve sairler ise yazdiklarinin niteligine bakilmadan Sovyet

elestirmenleri tarafindan kahramanlastirilir.

Ekonominin ¢6ktiigii, siyasi baskinin insanlari bunalttigi, yasam miicadelesinin siirekli
daha zor hale geldigi bir ortamda, baskic1 Car rejimine kars1 direnmenin ve miicadele
etmenin etkili yollarindan birisi olarak edebiyattan yararlanmak, dogal bir sanatgi
davranisidir. Bu ortamda sanatin ve edebiyatin, yasamdan ve toplumdan tamamen
kopuk sekilde varligini siirdiirmesi miimkiin degildir. Ozellikle XX. yiizyilin basinda
Rusya’nin sartlar1 goz Oniine alindiginda edebiyat sadece toplumla degil, ayni
zamanda toplumun kaderini sekillendiren siyasetle de temas etmek durumunda kalir.
Fakat edebil eserde igerigin bicimin Oniine ge¢mesi ve verilmek istenen mesajin,
metnin estetik biitiinligli icerisinde eritilmeden politik bildiri seklinde okura
sunulmasi, bu donem edebiyatinin ideolojik mahiyet tagimanin da Gtesine gegerek

kitleleri harekete geg¢irmeye yonelik bir propaganda araci haline geldigini gosterir.

Ekim Devrimi 6ncesindeki Rus edebiyatin1 degerlendirirken bu edebiyatin sadece Car
rejimine diisman oldugunu sdylemek eksik bir degerlendirme olur. E. H. Carr bu
durumu “XIX. yiizyilin biiylik Rus edebiyati yalnizca Carliga degil, Bat1 burjuva
demokrasisi ve burjuva kapitalizmine de karsi ¢ikan bir edebiyatti.” seklinde ifade eder
(2007: 16). Bunun temel sebebi, yukarida da ele alindig1 gibi Rus modernlesmesinin
kendine has sorunlarindan kaynaklanir. Bati’daki ara asamalari atlayarak hizla
sanayilesen Rusya, toplumsal yapida ortaya c¢ikan is¢i smifin1  kapitalizmin
problemleriyle bas basa birakinca Marksist hareket giiclenir ve sorunun faturasini
sadece Car rejimine degil, Bati’da ortaya ¢ikan kapitalist sisteme de keser. Carr’in

tespiti, bu durumun edebiyata yansidigini gosterir.

Marksist propaganda edebiyatini, XVIII. yiizyildan beri halk¢r ¢izgide gelisimini
stirdiiren Rus edebiyatindan kopuk sekilde degerlendirmek dogru degildir. Rus
edebiyat1 XVIII. asirdan sonra siyasi ve toplumsal hayatta birbiriyle catisan iki ana
egilimi barmdirir. Bu egilimler Slavcilik ve Baticiliktir. Slaver yazarlarda Slav
milliyet¢iliginin yan1 sira Hiristiyanligin Ortodoks yorumu 6n plana ¢ikar. Batici
anlayis1 benimseyen Rus yazarlar ise eserlerinde Avrupa’daki toplumsal, siyasal,
ekonomik ve kiiltiirel gelismelere olan desteklerini ortaya koyar. Birbiriyle ¢atisan bu
iki yaklasimin ortak ozelligi, edebi eserlerde halkg1 bir tavir takinmalaridir. Ileride

devrimci edebiyatin da faydalanacagi “diizene muhalif olan Rus direnis edebiyati”nin
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temelinde bu halkg¢1 yaklagim yer alir (Yildirim, 2016: 2). XX. yilizyilda Marksist bakis
acistyla eserler yazan Rus edebiyatcilarinin en 6nemli ortak 6zelligi, XIX. ylizyil Rus
edebiyatinin 6nemli isimlerinde goriilen halkgilik prensibini benimsemis olmalaridir.
Zira sosyalist igerikli bu edebiyat, “halkin 6zgiirligii” i¢in miicadele eder ve halk igin
“yeni bir hayat” kurmay1 ister. Bu halkg¢ilik prensibi, sosyalizmi savunan yazarlarin
eserlerinde “emekgi halkin” hayatin1 merkeze koymalariyla neticelenir. Bu eserlerde,
bir kurtaric1 olarak beklenen devrime biiyiik bir heyecan duyuldugu goriilir. XIX.
ylzyil Rus edebiyatindaki A. Puskin, N. Gogol, L. Tolstoy gibi biiyiik yazarlarin
halkeilik anlayis1, XX. yiizyilin baginda sosyalist yazarlar tarafindan Marksist ideoloji
temelinde yeniden yorumlanir ve ortaya sinif temelli bir edebiyat ¢ikar (Elmacioglu,
2019: 5).

Rusya siyasi tarihinin edebiyatla ve entelektiiellerle iliskili olan ge¢misine bakildig:
zaman, Ekim Devrimi siirecindeki halke¢r nitelikli direnis edebiyatinin roliinii
degerlendirmek kolaylasacaktir. Rusya tarihinde Rus entelijansiyasinin ve yazarlarin
siyasi baskaldirilarda rolii oldugu goriiliir. Fransiz Devrimi sonrasinda ortaya ¢ikan
ozgurliikeii fikirler, XIX. ylizyilin basindan itibaren Rus aydin ve yazarlarini da etkisi
altina alir. Bu 6zgiirliik¢ii hareketler nihayetinde 1825 yilinin Aralik ayinda Dekabrist
ayaklanmasina yol acar (Ekici, 2017: 272). Voltaire, Rousseau, John Lock gibi
diisiiniirleri okuyarak onlarin fikirlerinden etkilenen Dekabrist aydinlarin temel hedefi,
Car otokrasisine ve toprak koleligine karsi miicadele etmektir. Bu nedenle bu grup
kendi goriiglerini yaymak i¢in 1814 yilindan itibaren gizlice orgiitlenir. Dekabristlerin
ayaklanmalar1 basarisiz olsa da Car otokrasisine kars1 etkili bir kars1 ¢ikisin simgesi
olmay1 bagarir. Lenin’in Dekabrist hareket i¢in yaptigi “carliga karsi ilk devrimci
hareket” nitelemesi, bu aydinlarin etki gilicini gosterir (Ilica, 2015: 204-207).
Dekabrist hareketin bu calisma agisindan 6nemi, en dnemli propaganda araglarinin
edebiyat olmasindan kaynaklanir. Bu durum, edebiyatin etkili kullanildiginda,
propaganda islevini de iistlenerek Carlik Rusya’sindaki siyasi gelismeleri
yonlendirmede ne kadar giiclii bir ara¢ oldugunu gosterir. Harekete katilanlarin pek

¢ogunun yazar veya sair olmasi da dikkat ¢ekici bir hususiyettir.

Devrime giden siiregte mevcut diizeni elestiren Rus edebiyatcilart iic grupta

siiflandirmak mimkindiir:
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1- Puskin, Gogol, Dostoyevski, Tolstoy, Turgenyev gibi eserleri diinya klasikleri
arasina giren realist yazarlar: Bu yazarlarin ortak 6zelligi, XIX. yiizyilda Rus
edebiyatinin biiyiik eserlerini vermeleri ve Rusya’daki yozlasmis diizeni,
ideolojik/kaba propagandaya basvurmadan gergekei sekilde yansitmalaridir.
Bu yazarlarin tiimii, Ekim Devrimi gergeklesmeden dnce vefat etmistir.

2- XIX. yiizyilin sonu, XX. yiizyilin basinda verdikleri eserlerle Marksist
propaganda yapan yazarlar: Maksim Gorki, Mihail Solohov, Demyan Bednuy,
Vladimir Mayakovski, Aleksandr Blok, Sergey Yesenin, Fyodor Gladkov,
Nikolay Ostrovski gibi sosyalistler bu gruba dahildir. Sovyet yonetimi, Tiirk
halklarinin yazarlariin bu isimleri 6rnek almalarini ister.

3- XX. ylizyilin baginda sistemi elestiren fakat Marksist propaganda yapmadiklari
icin gerici olarak nitelenen gergekci yazarlar: Ivan Alekseyevi¢ Bunin, A. 1.
Kuprin, Vikentiy Vikentyevi¢ Veresayev ve Aleksey Nikolayevig Tolstoy gibi

isimler bu grup igerisinde yer alir.

Birinci grupta yer alan sanat¢ilardan ilki, ayni zamanda Rusya’daki direnis
edebiyatinin XIX. yiizyildaki en dnemli temsilcilerinden olan Aleksandr Sergeyevic
Puskin’dir. 1825 yilinda meydana gelen Dekabrist ayaklanma igerisinde yer alan
aydinlardan etkilenen Puskin, bu kisilerin goriislerini eserlerine de yansitir (Yildirim,
2016: 2-3). Puskin, Dekabristler ile olan dostlugunu dmriiniin sonuna kadar stirdiiriir.
Onun eserlerinde Dekabristlerin 6zgiirliikk¢li diistinceleriyle uyumlu sekilde otokrasi
ve serflik karsithgr yer alir. Puskin’in Rusya’y1r ve sorunlarini gercekei sekilde
yansitmasi, ileride sosyalist realizmin kurucusu ve en 6nemli temsilcisi olan Maksim
Gorki tarafindan da takdir edilir. Gorki, Puskin’in eserlerini, “Rus tarihinin 6zi”
olarak nitelendirir (Ilica, 2015: 208-209). Lenin ve Maksim Gorki gibi Marksistlerin
Dekabrist hareket ve Puskin’e dair olumlu degerlendirmeleri, Bolseviklerin edebiyati
Car rejimine kars1 bir arag olarak kullanan ilk muhalif kesim olmadiklarin1 gosterir.
Rusya’da gergek¢i edebiyat, toplumsal-siyasal sorunlari ortaya koyarak Kkitleleri
etkileme giiciine XIX. yiizyilda da sahiptir. Ustelik bu giicii olusturan Puskin gibi
bliyiik bir sairin, “slogan edebiyati” yapan Marksistlere gore edebi istiinliigii de
ortadadir.
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Puskin’in Carlik rejimine ve Car 1. Petro’ya kars1 yazdig1 “Bronz Siivari” baslikli siiri,
onun otokrasiye muhalefetini gostermesi agisindan 6nemlidir. Sair bu siirinde Car I.
Petro’nun Petersburg’da bulunan bronz heykelinden hesap sorar. Siirde, Car Petro’nun

insanlar lizerinde kurmak istedigi hakimiyete yonelik siyasal bir elestiri yapilir:

Carlara bahsedilmemistir havaya, topraga, suya hilkmetmek,

Tanr1’ya aittir onlar.

Bu dizelerde sair, c¢arlarin bile uymak zorunda oldugu simirlar oldugunu, Tanri
tarafindan yaratilan doga yasalarina ve insan tabiatina hiikmetmenin miimkiin
olmadigini anlatmak ister (Erkan, 2017: 31). Siiri, insan tabiatinda yer alan 6zgiirliikk
istegine miidahale ederek halk iizerinde tam bir hakimiyet kurmak isteyen g¢arlarin
Tanr1’nin roliine soyunarak haddi astig1 seklinde yorumlamak da miimkiindiir. Sairin
otokrasiye kars1 durdugu iinlii bir siiri de “Ozgiirliik Kasidesi”dir. Puskin bu siirinde
sOyle der:

Diinyanin tiranlar1! Titreyiniz!

Siz ise metin olun ve kulak kesilin,

Ayaklanin, diigmiis koleler! (Ilica, 2015: 211)

Bu ifadeler, Carlik Rusya’sinin adaletsiz diizenine karsi ¢ikmak i¢in ille de Marksist
olmanin gerekmedigini gosterir niteliktedir. Toplumu ve yonetimi gozlemleyerek
gercekei bir sekilde ele alan Rus sanatgilar, rejimden kaynaklanan problemleri
Marksist propaganda yapmadan da basariyla ifade edebilmistir. Bu gercegi
kabullenmeyen Sovyet Marksistleri, tipki tarih bilimini yasalarla agiklamaya
calistiklar1 gibi, ayni ilkeyi edebiyatin gelisimine de uygulamak ve Carlik
Rusya’sindaki edebi gelismeleri Rusya’nin smifsal ve ekonomik kosullariyla
aciklamak ister. Bu yaklasima goére Rusya’da Marksist hareket ortaya ¢ikmadan once
de tarihe yon verici nitelikte gergcekei bir edebiyatin var olmasi, yine Marksist ilkelerin
Rusya’ya uygulanmasiyla agiklanabilir. Marksist ¢oziimlemeye gore, Carlik
Rusya’sinin sahip oldugu feodal yapiya bagli olarak yoksul halkin, toprak sahibi olan
ve “kulak” adi verilen sinifa kars1 orgiitlenerek miicadele etmesi, Rusya tarihinde
mevcut diizene karst pek ¢ok direnis ve ayaklanma olmasiyla sonuglanir. Bunun

sonucunda da Rus edebiyatindaki eserlere XVIII. ve XIX. ylizyildaki koylii/halk
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ayaklanmalarinin yansidigi goriiliir. Bu ylizden Rusya’nin siyasi ve toplumsal yapist,
“direnis edebiyat1” ortaya koymaya elverisli bir zemin olusturur (Y1ildirim, 2016: 1-2).
Trogki de Edebiyat ve Devrim isimli eserinde konuya benzer sekilde yaklasir ve XIX.
ylzyilin sonu ile XX. yiizyilin bagsinda Rus edebiyatinda ortaya ¢ikan devrimci
yaklagimin; toprak diizeni, ekonomi ve toplumsal iliskilerde meydana gelen
degisikliklerle agiklanabilecegini savunur (1976: 16). Yani Marksistlere gore, Rus
edebi geleneginde Marksist propaganda yapmasa da direnis ortaya koyan bir edebi
gelenegin olmasi, yine Marksist ilkelerle yapilan bir toplumsal tahlille agiklanabilir.
Marksist paradigmanin ekonomi ve simif temelli bu indirgemeci agiklama modeli,
devrim Oncesi Rus edebiyatinin tesekkiil siirecini tek basina agiklamak i¢in kuskusuz

yetersiz kalir.

Bu donemde Marksist olmayan fakat yazdigi gercekei eserleri klasikler arasina giren
onemli bir baska Rus sanat¢1 da Nikolay Vasilyevi¢ Gogol’dur. Onun 6zellikle Ol
Canlar isimli eseri, mevcut diizenin elestirisi bakimdan dikkate degerdir. Gergi bu
eserin carliga karsi bir elestiri olup olmadigi konusunda farkli goriisler vardir.
Ozellikle Vladimir Nabokov, Oli Canlar’da bdyle bir elestiri aramanin beyhude
oldugunu savunur (Nabokov, 2017: 43-44). Fakat eserin tarihsel siiregte yaptigi etki
gdz oniine alindiginda Olii Canlar’m bu kapsamda degerlendirilmesi miimkiin
goriiniir. Eserin bagkisisi olan Pavel Inanovi¢ Cicikov, Rusya’yr dolasarak, lmiis
koleleri satin alan birisidir. Eserdeki tasvirler, Rus koyliislinlin trajik durumunu
gercekei sekilde gosterir. Toprak agalarinin koyliileri nasil somiirdiigii Gogol

tarafindan basariyla ortaya konulur.

Rus edebiyatinin en biiyiik isimlerinden olan Dostoyevski, ger¢ekei romanlariyla hem
Car rejimini elestirir hem de Rusya’daki sosyal ve ekonomik bozukluklar: anlatir. Bu
acidan Dostoyevski’nin ilk romani Insanciklar, dikkat ¢ekicidir. Eserde kdylerden
sehirlere gociin yarattig1r problemler doga-sehir karsithigi tizerinden anlatilir. Sehir,
igsizligin, yoksullugun ve sefaletin mekénidir. Bu romanda yazar, daha ¢ok kotii
yonetim ve adaletsizligin halkta yarattigi yikimi anlatir. Karamazov Kardesler
romaninda ise Car rejimine yonelik siyasi elestiri vardir. Yozlagsmig bir insan olan

Baba Karamazov, Rus Car1’n1 temsil eder. Dostoyevski devrimci hareketin karsisinda
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durmus bir Slav milliyetgisi olmasina ragmen Rusya’nin gelecegi i¢in mevcut diizenin

bozuk yanlarini elestirir.

Nikolay Gavrilovig Cernisevskiy, XIX. yiizyilda Car rejimini elestiren ve eseri
“devrimci edebiyat” kapsaminda degerlendirilebilecek olan 6nemli bir yazardir. E. H.
Carr, Cernisevskiy’i XIX. yiizyilin ikinci yarisinda Rusya’daki devrimci
entelijansiyanin “en tipik iiyesi” olarak niteler (2007: 47). Sanatin halk i¢in yapilmasi
gerektigini savunan ve ‘“sanat i¢in sanat” anlayisina karsi ¢ikan Cernigevskiy,
eserlerini bu halk¢1r anlayis dogrultusunda yazarak ozellikle Rusya’daki gengler
tizerinde etkili olmus bir sanat¢idir (Yildirim, 2016: 3-5). Yirmi yi1l boyunca hapis
yatan yazar, en onemli eseri Ne Yapmali’y1 hapishanede yazar. Bu kitap devrimciler
i¢cin zamanla bir manifesto haline gelir. Diizene kars1 ¢ikan “devrimci /yeni insan”, bu
romanda basarili bir sekilde islenir (Erkan, 2017: 34). Bu roman Lenin’i de fazlasiyla
etkiler. Hem Lenin hem de Rusya’daki Marksist hareketin oncii isimlerinden
Plekhanov, bu romanm defalarca okuduklarini sdyler. Ozellikle Lenin, agabeyinin
idamindan sonra romani tekrar okudugunu ve eserin derinligini bu ayrintili okuma
sonrasinda fark ettigini belirtir (Silkan, 2018: 3). Lenin’in daha sonra kendi kitabina
da “Ne Yapmal1” ismini vermesinin Cernisevskiy’ nin romanindan etkilenmesine bagl

oldugu soylenebilir.

Ne Yapmali romaninda yer alan “yeni insan”lar, aklim1 kullanarak sogukkanli ve
hesapli sekilde hareket eden, mantiksal tutarlilia sahip ve bu sayede toplumu
dontistiirme vazifesini listlenen kisilerdir. Bu insanlarin sayis1 gericilere gore azdir
fakat zaman igerisinde ¢cogalarak toplumu ve diizeni doniistiireceklerdir. Romanin bu
anlayisla yazilmasinin temelinde Cernisevskiy’nin insan aklinin giiciine olan inanci
yatar (Carr, 2007: 56-57). Akil, ilerleme ve mantiksal tutarlilik Avrupa’daki
Aydinlanma diigiiniirlerinin tizerinde durdugu 6nemli olgulardir. Bunlarin Marks’in
metafizigi reddeden maddeci felsefesini de etkiledigi diisiiniildiigiinde,

Cernisevskiy’nin romaninin diisiinsel temelleri daha iyi anlagilir.

XX. ylizyilin basindaki devrim Oncesi silirecte Rus edebiyatinin oncii sosyalist yazari
Maksim Gorki’dir. Bu agidan Gorki, yukaridaki tasnifin ikinci kategorisindeki
yazarlarin onciisiidiir. Klasik Rus edebiyatini iyi bilen bir yazar olan Gorki, kendi
doneminin kosullarina gore edebiyatin islevinin ne olmasi gerektigini yeniden
yorumlar ve “sosyalist realizm” seklinde adlandirilan yeni bir edebl akimin kurucusu
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olur. Lenin tarafindan “proleter sanatinin 6nciisii” olarak kabul edilen Gorki, devrim
oncesinde “Dogan Kusunun Sarkist”, “Firtina Kusunun Sarkisi” hikayeleri ve Ana
1simli romanyla kitleleri etkileyerek iin sahibi olur (Elmacioglu, 2019: 4). Yazarin bir
firinin kotii calisma kosullarini anlattign “Yirmi Altt Erkek ve Bir Kiz” isimli hikayesi
elestirmenlerce ¢ok basarili bulunur ve déonemin otoriteleri onu Cehov ve Tolstoy ile

kiyaslamaya baslar (Fisekei, 2017: 296).

Devrim oncesi siiregte edebiyatin insanlar lizerindeki etkisi konusunda Gorki’nin Ana
isimli romanina ayrica deginmek gerekir. Bu roman devrimden once 1906 yilinda
yazilmis oldugu i¢in, edebiyatin devrime giden yolu nasil hazirladigin1 géstermesi
bakimindan dikkate degerdir. Ana romaninda Maksim Gorki, bozulmus bir diizenin
adaletsizliklerine kars1 miicadele eden insanlar1 anlatir. Roman, 6zellikle is¢i sinifinin
o dénemde igerisinde bulundugu hayat sartlarini garpici sekilde gosterir. insanlar her
tirlii tehlikeyi goze alarak yeni bir diizen kurma yoluna sevk eden temel etken, bu

insanlik dis1 yasam kosullaridir.

Eserde, yeni bir hayat kurmanin yolunun orgiitlenmekten gectigi anlatilir. Romanin
baskisisi Pelageya isimli bir kadindir. Bir fabrika iscisi olan Pelageya, dindar bir
insandir. Baslangigta oglunun yasakli sosyalist kitaplart okumasindan endise eder.
Fakat daha sonra bilinglenir ve oglu hapisteyken fabrika iscilerinin orgilitlenmesine
yardimct olur. Pelageya, romanin sonunda oliimii goze alarak oglunun mahkeme
savunmasini insanlara anlatmaya gider. Boylece romanda tek kurtulus yolu olarak
gosterilen sosyalist diizenin kurulabilmesi i¢in insanlarin gerekti§inde canindan
vazgecmesi gerektigi diislincesi, annelik vasfi 6n plana ¢ikan bir kadin ile anlatilmis

olur.

XX. ylizyilin basinda yazdigi hikdyelerde devrim konusunu islemis olan Leonid
Nikolayevic Andreyev de Onemli bir sanatg¢idir. Andreyev, Rusya’nin giiney
bolgesinde iki yiliz bin is¢inin katildig1 grevi halka duyurmak amaciyla eserler yazar.
Bunlarin baginda da 1903 ’te yazdig1 “Marselyeza” baslikli hikaye gelir (Ozberk, 2015:
yoksun oldugu i¢in Fransiz Devrimi’nin dnemini kavrayamaz. Yanlislikla Rusya’daki
bir hapishaneye diisen baskisi, tesadiifen Rus devrimcilerle ayni kogusa konulur. Rus
devrimciler baglangigta onu kendilerinden gérmez ve diglar. Cilinkii Fransiz gencin
devrim gibi bir hedefi yoktur. O, siirekli hapishane miidiirlerine serbest kalmak icin
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yalvararak alay konusu olur. Zamanla kogus arkadaslarina yaklagmak icin g¢aba
gosteren isimsiz geng, onlarla birlikte aglik grevine katilir. Fakat kimse onun gergekten
grev yaptigina inanmaz. Hikayenin sonunda agliktan hastalanan geng¢ ancak oliim
dosegindeyken kogus arkadaslarimi devrimciligine inandirmayi1 basarir ve davasi
ugruna canini feda eder (Ozberk, 2015:191-193). Andreyev’in kendi derdine diismiis
silik bir adam1 hapishane gibi bir ortamda canin1 feda eden ideal bir devrimciye
dontistiirmesiyle Rus halkina iki 6nemli mesaj verdigi diisiiniilebilir. Bunlardan ilki
Marksist bilincin, siradan bir insan1 unutulmaz bir “6zgiirlik miicadelecisi” haline
getirecek kadar onemli oldugudur. Yazarin ikinci mesaji ise devrimcilerin amaglari
ugruna en zor kosullara bile katlanmasi, gerekirse de canini vermesi gerektigi
seklindedir. Hikayenin sonundaki bu 6liim, Ana romanindaki Pelageya’nin kendisini

feda edisini andirir.

XIX. yiizyil sonundan itibaren sosyalist eserler vererek XX. yiizyilin baginda 6ne ¢ikan
Rus sanat¢ilardan birisi de Aleksandr Seramifovig’tir. Serafimovig, ilk eserlerini
yazdig1 donemden itibaren Marksist bir bakis agisiyla sinifsal sorunlart merkeze alan
tiriinler ortaya koyar. Onun sanat anlayisinin sekillenmesinde Gorki’nin énemli bir
etkisi vardir. Serafimovi¢’in eserlerinde is¢i ve koyliilerin yasam sartlarindaki
zorluklar &n plandadir. XIX. yiizyilin sonunda yazdig1 “Buz Uzerinde”, “Semiskura”,

“Makasc1” gibi hikayelerinin igerigi de bu dogrultudadir (Elmacioglu, 2019: 5).

Roman ve hikaye tiirtinde eserler vererek kapitalist diizeni elestiren Mamin-Sibiryak,
XIX. ylizyilin taninmis Rus yazarlarindandir. Yazarin, kapitalizmi elestirdigi onemli
eserlerinden birisi 1895 yilinda yayimlanan Ekmek isimli romanidir. Mamin-Sibiryak,
bu romanda Rusya’da gelisen kapitalizmin koyliileri nasil magdur ettigini anlatir
(Y1lmaz, 2015: 23). Yazarin 1883°te yazdig1 Privalov 'un Milyonlar: isimli romant ise,
fabrikator-isci karsitlig tizerine kuruludur. Romanin baskisisi, zengin bir aileden gelen
Privalov’dur. O, zengin olmasina ragmen sistemin adaletsizliginin farkindadir ve bu
durumu diizeltmeye ¢alisir. Privalov halkgr bir yaklagimi benimser ve koyliilere iyi
davranir. Onun ortaklartyla birlikte islettigi bir fabrikasi1 vardir. Fakat ortaklari,
Privalov’un tam aksine kapitalist diizenin kirli isleyisinden faydalanan koti
insanlardir. Privalov’un amaci, ortaklarindan hisseleri alarak fabrikanin tiim gelirlerini

emekgi is¢iler arasinda esit sekilde paylastirmaktir. Mamin-Sibiryak, bu romaninda
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Privalov’u 6zellikle is¢ilerle kurdugu iliski bakimindan idealize eder (Yilmaz, 2015:

49-53).

Devrim Oncesinde kitleleri heyecanlandirmak ve devrim hareketine katmak igin
olusturulan “proleter siir” anlayisinin en basarili temsilcilerinden birisi Demyan
Bedniy’dir. Komiinistlerin ¢ikarttigi gazetelerde siirleri yayimlanan Bedniy, siirlerini
acik ve anlasilir bir iislupla yazar. Siirlerinde sert bir dil kullanir ve bu sayede Lenin’in
dikkatini ¢cekmeyi basarir. Bedniy’in 6zellikle fabl tiirlinde yazdig1 eserler basarilidir

(Elmacioglu, 2019: 6).

Ekim Devrimi’'ne giden siiregte Marksist propaganda yapan yazarlardan birisi de
Fyodor Gladkov’dur. Yoksul bir aileden gelen Gladkov, 1906 yilinda Bolsevik
hareketiyle tanisarak onlarin faaliyetlerine katilir ve bu nedenle Sibirya’ya siirgiine
gonderilir. Gladkov, 1900-1908 yillar1 arasinda yazdigi ilk eserlerinden itibaren
Marksist propaganda yaparak devrime destek verir. Fakat ona asil tinlinli kazandiran
eseri, devrimden hemen sonra yazdigi Cimento isimli romanidir. Bu roman
elestirmenler tarafindan, sosyalist realizm anlayisiyla yazilmis Rus romanlar

igerisinde bir basyapit olarak kabul goriir (Tokatli, 2018: 8-9).

V. V. Mayakovski de devrim 6ncesi Marksist propaganda yapan Rus sanat¢ilardandir.
O, ayni zamanda fiitiirist siir anlayisinin Rusya’daki temsilcisidir. Mayakovski,
propagandanin hayatin her alanim1 kapsamasi gerektigi diisiincesindedir. Onun,
“Sokaklar fircalarimiz/Meydanlar paletlerimiz” dizeleri bu bakis agisinin {iriiniidiir.
“Sanat, her yerde sergilenmeli, sokaklarda, tramvaylarda, fabrikalarda, atdlyelerde ve
is¢1 evlerinde. Sanat miizeler gibi cansiz tapinaklarda yogunlagmamali.” seklindeki
sozleri de Mayakovski’nin sanati bir propaganda araci olarak gordiigiinii kanitlar
(Uygur, 2005: 4). Mayakovski siirlerinde kapitalist diizeni elestirir ve yeni diizene olan
inancint dile getirir. Mayakovski’nin 6zellikle 1915 yilinda yazdig1 “Pantolonlu
Bulut” isimli poemas: burjuva diizenine bir bagkaldir1 6rnegidir. Eserde gecgen
“Kahrolsun sevginiz! Kahrolsun sanatiniz! Kahrolsun diizeniniz! ve Kahrolsun

dininiz!” ifadesi bu bagkaldirinin slogani olarak dikkat ¢eker (Elmacioglu, 2019: 6).

XX. yiizyilin baginda zalim Car rejiminin adaletsiz diizeni, Marksist olmayan yazarlar
tarafindan da elestirilir. Tasnifin tiglincii kategorisini olusturan bu yazarlar, Ekim

Devrimi 6ncesinde sosyalist propaganda yapan eserlerde artis olmasina ragmen,
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elestirel realizm anlayisi dogrultusunda hald etkili konumda kalmayi basarir. Bu
yazarlarin amaci sosyalist propaganda yapmak olmasa da, mevcut diizenin
clriimusliigiinii géstererek insanlarin bu diizenin yikilmasi gerektigine dair inanglarini
pekistirir. Bu yazarlardan birisi ivan Alekseyevi¢ Bunin’dir. Nobel &diilii almis ilk Rus
yazar olan Bunin, eserlerinde higbir ideolojiye hizmet etmeyi amacglamaz. Rus
toplumunu eserlerinde gercekei sekilde yansitmayi basaran Bunin, Maksim Gorki
tarafindan “En iyi ¢agdas Rus yazar1” olarak nitelenir (Ucgiil, 2001: 59-61). Marksist
propagandaya kendisini adayan bir yazar olmamasina ragmen Gorki tarafindan takdir

edilmesi, Bunin’in o donemde gergekten etkili bir sanat¢i oldugunu gosterir.

Bunin’in edebiyat anlayisini elestirel realizm baglaminda degerlendirenler oldugu gibi
(Elmacioglu, 2019: 6), yazarin sanatinin higbir edebi mekteple sinirlandirilamayacagi
goriisiinde olanlar da vardir (Uggiil, 2001: 59). Ancak bu calisma agisindan dnemli
olan, Bunin’in eserlerinde Rusya’nin sorunlarini basariyla yansitarak Car rejimine
sanat yoluyla yaptigi muhalefettir. O, Marksist propaganda edebiyatina angaje
olmadan mevcut diizenin ¢arpikliklarin1 basariyla dile getirir. Etkili bir tisluba sahip
olan Bunin, 1908’de yazdigi “Koy” ve 1912’de yazdigr “Kurak Vadi” isimli
hikayelerinde Rus koyliisiiniin sorunlarint ve burjuva smnifinin onlar {izerindeki

baskisini anlatir (Elmacioglu, 2019: 6).

Marksist olmadig1 halde Rusya’daki bozuk diizeni anlatan gergekg¢i yazarlardan birisi
de A. 1. Kuprin’dir. Kuprin’in 1890’da yayimlanan “Moloh” baslikli hikayesinde
kapitalist diizenin adaletsizligi elestirilir. Moloh, bir pagan tanrisidir. Onun 6zelligi,
kendisine insanlarin kurban edilmesidir. Yazar bu eserde Moloh ile kapitalist diizeni
Ozdeslestirir. Zira insanlar artik kapitalist diizenin acimasizlifina kurban edilir.
Kuprin, “Diiello” baslikli hikayesinde Car ordusunun acimasizligini anlatir. Yazarin
1907°de yazdig1 “Gambrinus” isimli hikayesi “gericiligi ve milliyetciligi” elestiren bir

eserdir. Hikayede yazar, yoksul insanlar1 konu edinir (Elmacioglu, 2019: 6).

Aleksey Nikolayevi¢ Tolstoy, bu donemde elestirel realizmi benimseyen {inli bir
yazardir. Onun ilk donem hikayelerinde Rus koyliisii 6n plana ¢ikar. A. N. Tolstoy,
soylu bir siniftan gelmesine ragmen, daha 1909°da yayimlanan “Yesimsi Defter” ve
“Yarismac1” gibi ilk donem hikayelerinde soylulara sert elestirilerde bulunur
(Cakiroglu, 2017: 32-33). 1912°de yayimlanan Topal Bey romaninda da toprak sahibi
soylularin ugradig1 yikim ve ahlaki ¢okiintii ele alinir (Elmacioglu, 2019: 6). A. N.
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Tolstoy, tiyatro tlirlinde yazdig1 eserlerle de adaletsiz diizeni ve carlar1 elestirir.
Yazarin 1912 tarihli Zorbalar isimli komedisi, toprak agalarinin zorbaliklarini anlatir.
1917°de yazdig1 Act Renk isimli piyeste ise son Rus Car elestirilir (Cakiroglu, 2017:
35-36). A. N. Tolstoy, Marksist propagandaya katilmamasina karsin, hikaye, roman
ve tiyatro tilirlinde ortaya koydugu elestirel tutumla doneminde 6ne ¢ikan bir sanatgi

olmay1 basarir.

Sovyet donemi Oncesi edebi duruma bakildiginda Car rejiminin baskici ve adaletsiz
uygulamalarinin XIX. ylizyildan itibaren ger¢ceke¢i Rus yazarlar tarafindan elestirilerek
halk iizerinde 6nemli tesirler yaptigini ve XX. yiizyilin bagindan itibaren sayilari artan
sosyalist yazarlarin bu elestirileri Marksist ideoloji dogrultusunda yeniden ele alarak
eserlerine yansittiklarini sdylemek miimkiindiir. Bununla birlikte, Marksist harekete
katilmayan ve elestirel gergekeilige bagl kalan yazarlarin da rejimin adaletsizliklerini
elestiren eserler yazmaya devam ederek halk iizerinde etkili oldugunu belirtmek
gerekir. Biitiin bu eserler, okuyucularini1 etkileyerek, onlarin Carlik karsit1 fikirler
etrafinda birlesmelerine zemin hazirlar ve devrime giden yolu kolaylastirir. Bu durum,
ozellikle Marksist ideolojinin propagandasini yapan sosyalist yazarlarin edebiyati
politik bir gii¢ haline getirdigini gosterir. Tamamen ideolojilerden arindirilmis bir
edebiyat miimkiin olmasa da, savunulan ideolojinin eserde acgik¢a propagandasinin
yapilmasi, o eserin estetik yanina zarar verir. Bu nedenle doneminde kitleleri harekete
gecirme islevi gormiis pek c¢ok propaganda eseri, bugiinden degerlendirildiginde
birbirini tekrar eden parti sloganlar1 gibi goriiniir, sanatin evrensel yanini
yakalayamadiklar i¢in sadece belli bir goriisii savunanlar tarafindan sahiplenilir. Post-
modern Rus edebiyatinin temsilcisi olan Vladimir Nabokov’un, propaganda
edebiyatinin niteliksizligini elestirirken kullandig1 “Bati fasistlerinin edebiyattan
istedikleriyle, Bolseviklerin edebiyattan istedikleri arsinda pek bir fark bulunmamasi
ilgi ¢ekicidir.” (Nabokov, 2017: 35) ifadesi burada ortaya konulan disiinceyi
Ozetlemesi agisindan oldukca dnemlidir. Zaten Bolsevik hareketin basini ¢eken Lenin
de “sadece estetik degerleri diisiinerek hareket edemeyeceklerini” (Lunagarski, 2008:

274) ifade ederek, onceliklerinin sanat yapmak olmadigini belirtir.
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B. Marksist Propagandaya Bagh Olarak Sovyet Dénemi Oncesinde
Azerbaycan’da Ortaya Cikan Milliyetci Edebiyat

Propaganda sozciigii; din, siyaset, ideoloji gibi gesitli konularda 6nemli yere sahip bir
olguyu karsilar. Propagandayi, “belirli diisiince veya ideolojilerin genis kitlelere
benimsetilmesi i¢in yiiriitiilen faaliyetler” olarak tanimlamak miimkiindiir (Satir, 2018:
569). Konu {izerine kuramsal ¢alisma yapan David Welch, riistiinii XX. yiizyilda ispat
eden bir gili¢ olarak propagandanin siyaseti etkileme giiciiniin kiicimsenmemesi
gerektigini soyler. Welch’e gore propaganda hem iktidari ele gecirmek isteyenler hem
de iktidarin1 korumak isteyenler tarafindan basvurulan bir aragtir (Welch, 2019: 15-
17). Bir 6nceki boliimde ele alindigi gibi Ekim Devrimi 6ncesinde Bolsevikler, hayatin
her sahasinda yogun bir Marksist propaganda uygular ve Rus edebiyati da bundan
nasibini alir. Fakat XIX. yiizyil sonu, XX. ylizyilin basinda etkili olan bu propaganda
sadece Rus edebiyatini sekillendirmekle kalmaz, ayn1 zamanda Carlik Rusya’sinin
isgali altindaki Tiirk halklarinin edebiyatlarin1 da etkiler. Tipki Rus edebiyatinda
Marksist propagandanin etkisi degerlendirilirken oldugu gibi, Tirk halklarinin
edebiyatlar1 ele alinirken de donemin siyasi ve sosyal kosullari goz Oniinde
bulundurulmalidir. Bu ¢alisma Azerbaycan Tiirklerinin edebiyatiyla sinirli oldugu i¢in

Kafkasya Tiirklerinin bu donemde i¢inde bulundugu sartlara odaklanilacaktir.

Lenin tarafindan basi ¢ekilen ve fikri temelleri Marksist ideolojiye dayanan Bolsevik
hareketi, Marksizmi Rusya’daki tiim halklara benimsetmek ve bu sayede devrimi
gerceklestirmek icin propaganday1 etkili bir silah olarak kullanir. Bu bdliimde ele
alinacak olan “Marksist propaganda” ve “milliyet¢i edebiyat” ifadeleri baslangigta
birbirine zit gibi goriinse de, XX. ylizyilin basindaki tarihi ve toplumsal sartlar,
Bolsevik hareketinin milliyetci edebiyata dolayli da olsa uygun ortam hazirladig: bir
donemin yasanmasini saglar. Kuskusuz Azerbaycan Tiirklerinin milli bilinci ve
edebiyattaki milli tutumlar1, Bolsevik hareketinin ¢ok 6ncesine dayanir. Fakat tarihsel
stirec icerisinde emperyalist Car politikalari, Azerbaycanli yazarlarin milli kimlikleri
tizerinde biiytik bir baski kurar. Boyle bir ortamda Bolseviklere verilen konjonktiirel
destek, Lenin’in milliyetler politikas1 dogrultusunda kendine hareket alani bulan
milliyet¢i bir edebiyata -gegici siireli§ine de olsa- olanak tanir. Bu konjonktiirel destegi
ve sonuglarini edebiyatla iligkilendirebilmek icin, Tiirk halklarinin Car rejimi altindaki
var olma miicadelelerini, Bolseviklerin yaptig1 vaatleri ve Lenin’in milliyetler

politikasini g6z onilinde bulundurmak gereklidir.
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Rus Kinezligi, Altin Orda Devleti’nin yikilmasiyla yayilmaci bir siyaset izleme
olanagi bulur ve siyasi sartlarin da imkan tanimasiyla emperyalist bir glice doniisiir.
Pek c¢ok halkin yasadig1 genis bir cografyay1 isgal eden Rusya, kisa siirede ¢ok uluslu
bir imparatorluk haline gelir. Bu siiregte Tiirk halklar1 da Rus isgaline maruz kalir.
1552 yilinda Car IV. Ivan’in emriyle Ruslar Kazan’a girer ve bu olayla, Tiirk
halklarinin yasadig1 cografyay: isgalin ilk adimi atilmis olur. Ruslarin yayilmaci
politikalar1 sonraki asirlarda da devam eder (Azap, 2018: 17-18). XIX. asrin basinda
Carlik rejimi, Azerbaycan Tiirklerinin yasadigi Kafkasya cografyasini hedef alir.
Jeopolitik konumu itibariyle bir gegis bolgesi olan Azerbaycan, bu yoniiyle Ruslar i¢in
onemli bir hedeftir. Merkezi bir siyasi otorite olmadigi i¢in kii¢iik hanliklara bolinmiis
olan Kuzey Azerbaycan, Rus saldirilarina uzun siire direnemez. Rusya’nin iran’la
imzaladig1 Giilistan ve Tirkmengayr anlagsmalart sonucunda Kuzey Azerbaycan

bolgesi Carlik Rusya’sina baglanir, Giiney Azerbaycan ise Iran smirinda kalir
(Shaffer, 2008: 25-26).

Car rejimi, 1875 yilinda Taskent’i de ele gecirince tiim Tiirkistan cografyasinin isgalini
tamamlamig olur ve isgal ettigi topraklardaki Tiirk halklarina baskici asimilasyon
politikalar1 uygular. Dil, kimlik, gé¢ ve egitim gibi farkli sahalarda uygulanan bu
politikalardan diger Tiirk topluluklart gibi Azerbaycan Tiirkleri de nasibini alir. Car
rejimi, Oncelikle Azerbaycan cografyasinin etnik ve demografik dengesini
degistirmeye c¢alisir. Bu amacgla Ruslar ve Ermeniler bolgeye getirilir. 1828 yilinda
Erivan, Nahg¢ivan ve Karabag’dan Miisliimanlar zorla gog ettirilirken onlardan bosalan

yerler Ermenilere birakilir (Stileymanli, 2006: 33-34).

Carlik Rusya’sinin  asimilasyon faaliyetlerinin 6nemli bir bdlimiini de
Hiristiyanlastirma/Ortodokslastirma  faaliyetleri olusturur. Iskan politikalariyla
bolgenin demografik yapisim1 degistiren Car yonetimi, bununla yetinmeyerek
Ortodoks Kilisesinin faaliyetleriyle Azerbaycan Tiirklerini Hiristiyanlastirmaya da
calisir (Nusretoglu, 2017: 20). Buradaki asil amag, Hiristiyanlastirilan Tiirklerin

zaman igerisinde milli kimliklerini unutarak Ruslagmasini saglamaktir.

Azerbaycan Tirklerinin maruz kaldig kiiltiir politikalar1 da onlarin milli kimligini yok
etmeye yoneliktir. Rus yonetimi, Azerbaycan cografyasindaki sehir ve kasabalarin
mevcut isimlerini degistirerek onlarin yerine Car ailesinden kisilerin ya da Hiristiyan

azizlerinin isimlerini verir. Boylece bolgedeki Tiirklerin mekansal hafizalari silinmek
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istenir. Rejimin baskic1 politikalart kiltiir sahasiyla sinirli kalmaz. Azerbaycan
Tiirkleri, ekonomik yonden de adaletsiz uygulamalarla karsilasir. Tiirklerin ellerinden
aliman topraklar, bolgeye yerlestirilen Ruslara devredilir. Boylece Tiirklerin tarima
dayali ekonomileri ellerinden alinmis olur. Rus yonetimi, vergi uygulamalarinda da
Azerbaycan Tiirklerine adil davranmaz. Agir vergilere muhatap olan Tiirkler, ticaret
yapmakta zorlanir ve bu alanda Uistlinliigii Ermenilere kaptirir (Siileymanli, 2006: 36-

37).

Carlik Rusya’sinin Kafkasya cografyasinda XIX. asrin basindan beri devam eden
sOmiirii ve asimilasyonu uygulamalari, Azerbaycan Tiirkleri lizerinde biiyiik bir bask1
olusturur. Bu siiregte Rus isgali altinda olan diger halklar da Car yonetiminin baskici
ve adaletsiz uygulamalarindan sikayetcidir. Basta Tiirk topluluklari olmak tizere Rus
olmayan pek ¢ok halkin mevcut kosullardan memnun olmamasi, Car yonetimine karsi
hareket eden Bolseviklerin isine yarar. Devrimi gerceklestirmek i¢in Rus olmayan
halklarin da destegine ihtiya¢ duyan Bolsevikler, bu destegi kazanmak i¢in isgal
altindaki halklara ¢esitli vaatlerde bulunur. Lenin, Carlik Rusya’sin1 bir “halklar
hapishanesi” olarak nitelendirir ve bu hapishaneden kurtulmanin yolunun devrimden
gectigini sOyler. XIX. ylizyilin sonu, XX. yilizyilin basinda Azerbaycan’da ortaya
cikan milliyet¢i edebiyatin Bolseviklerin basini cektigi Marksist propaganda ile
iliskisini bu noktada aramak gerekir (Sengiil ve Ates, 2019: 2).

Lenin’in 6nderligindeki Bolsevikler, “uluslarin kaderini tayin hakki” ilkesine dayanan
propagandalarinda, devrim gerceklestiginde her milletin kendi kaderini kendisinin
tayin edebilecegini ve isteyen milletlerin bagimsizliklarini ilan ederek kendi
devletlerini kurabileceklerini vaat eder. Bolseviklerin sdylemleri arasinda ezilen
siiflarin haklarii koruyacaklari, bey ve zenginlerin zulmiine son verecekleri, her
alanda esitlik ve adalet saglayacaklar1 gibi miijdeler de vardir (Kapagan, 2015: 154-
155). Bu propaganda, Car zulmii altindaki pek ¢ok millet ve topluluk i¢in oldugu gibi
Azerbaycan Tiirkleri i¢in de bir umut olur. Bu siiregte baz1 Azerbaycanli aydinlar,
Lenin onderligindeki Bolsevik hareketine destek verir. Bunlar igerisinde Marksist
olmayan, milliyet¢i-romantik yazar ve sairler de vardir. Romantizm akiminin
Azerbaycan edebiyatindaki en 6nemli temsilcilerinden birisi olan Mehemmed
Hadi’nin devrimin gerceklesmesi ile birlikte Rusya’ya selam gondermesi ve devrimi

tebrik etmesi bu acidan oldukca anlamlidir. Milliyet¢i-romantik sairlerden Hiiseyn
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Cavid’in de benzer bir bakis acistyla devrimi “zulmetin dagilmasi” olarak
nitelendirdigi bir siiri vardir (Erol, 2018: 558). Marksist-Leninist propagandanin
baslangicta olusturdugu 6zgiirliik¢ii ortam sayesinde Azerbaycanli sanatgilar gegici
stireligine de olsa milliyetc¢i bir edebiyat ortaya koyma firsat1 bulur. Mehemmed Hadi
ve Hiiseyn Cavid gibi milliyet¢i-romantik yazarlarin ifadelerini bu konjonktiirde

ortaya ¢ikan umut ile iligkilendirmek gerekir.

Rus olmayan milletlere yonelik Marksist-Leninist propagandanin temelinde yer alan
onemli bir sdylem de “halklarin esitligi” ilkesine dayanir. Bu ilke Lenin tarafindan
1903 yilinda yayimlanan “Parti Programimizda Ulusal Sorun” bashkli yazida
aciklanir. Boylece biitiin milletlerin ve dillerinin esitligi prensibi resmi bir parti

politikasi haline gelir (Lenin, 1979: 21).

Bu donemde diinyadaki siyasal siirecler de Lenin’in milliyetler politikasinin
sekillenmesinde etkili olur. 1906 yilinda Iran’da, 1908’de Osmanli’da ve 1912°de
Cin’de gerceklestirilen devrimler, milliyetciligin siyasal giiclinii gosterir. Bunun
sonucunda Lenin, devrim icin milliyetcilikten yararlanma fikrini iyice benimser
(Siileymanli, 2006: 148-149). Zira 1905 Devrimi, Rusya’da istenilen sonuglari vermez
ve Car yoOnetimini devirmek icin Rus olmayan halklarin destegini kazanmak
Bolsevikler icin bir zorunluluk haline gelir. Bu destek, Rus olmayan halklarin

milliyetgiliklerine g6z yumularak saglanacaktir.

1913 yilinda Rusya Sosyal Demokrat Is¢i Partisi, milliyetler politikas1 konusunda
aldig1 kararlarda biitiin milletlerin ve dillerinin esitliginin glivence altina alindigini ilan
eder. Higbir resmi zorunlu dilin olmayacaginin aciklandigi kararda ayrica halklarin
kendi yerel dillerinde egitim yapmalarina izin verilecegi de vaat edilir. Anayasa
oniinde biitiin milletlerin esit olacagi vurgulanir. Demokratik bir hiiklimet kurulacak
ve halklara bolgesel 6zerklik hakki verilecektir. Ozerk bolgelerin smirlarmi belirleme
yetkisi bizzat halklara ait olacaktir (Lenin, 1979: 109). Uluslarin kendi kaderini tayin
hakki ilkesi, 1917°de toplanan iki Sovyet kongresinde de tekrar kabul edilir.

Rus olmayan halklar agisindan bakildiginda Ekim Devrimi’nin en énemli tarafi, bu
uluslara tanman bagimsizlik hakkidir. Ayrica her ulusa kendi milli kiiltiiriinii
gelistirme hakki taninmasi da devrimin destek gérmesinde etkili olur. Bolseviklerin

vaat ettigi bu 6zglrliiklerden 1920’1i yillarin sonuna kadar Tiirk halklar1 da yararlanir.
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Sovyetler Birligi’ne bagh Tiirk topluluklarinin milli dil ve kiiltiirlerini gelistirmelerine
bir siireligine de olsa izin verilir. Bu ortamda farkli ideolojik ve edebi anlayislar
benimsemis Azerbaycanli sanatgilar, milliyet¢i eserler yazarak milli kiltir ve

degerleri 6ne ¢ikartir (Sengiil ve Ates, 2019: 3).

Devrimin ilk yillarinda “Rus sovenizmi”, milliyetcilik sorununun temel kaynagi olarak
kabul edilir. Bu nedenle Rus olmayan milletlerin kendi kiiltiirlerini gelistirmelerine
imkan saglayacak bir program hazirlanir, yerel dillerde egitim veren okullar kurulur.
Devrimden sonraki ilk on ay igerisinde Tiirk lehgeleri ile yayimlanan dort milyondan
fazla gazete ortaya ¢ikar. SSCB’nin bu politikasina korenizatsiya (yerlilestirme) adi
verilir (Hasanoglu, 2015: 321). Bir tir kiiltiirel yapilanmayr amaglayan bu
yerlilestirme programi, milliyetcilige alan agan ozgiirlik riizgarimin Sovyet halki
olusturmanin bir ara asamasi olarak devrimden sonra da bir siireligine esmeye devam

ettigini gosterir.

Lenin’in milliyetler politikasini degerlendirirken “milletlerin esitligi” ve “kiiltiirel
esitlik” gibi vaatlerle onun neyi hedefledigini gz oniinde bulundurmak gerekir. O,
siif esasina dayali bir toplumda zaman icerisinde milliyetlerin yok olacagina inanir.
Ancak milliyetsiz topluma bir anda gegilemeyeceginin de farkinda oldugundan, bu
gecis siirecinde milliyetler konusunda 1liml bir yaklasim sergiler (Kinaci, 2016: 117).
Lenin’in milliyetler konusundaki bu konjonktiirel tutumu bir kenara birakilirsa, onun
aslinda milliyetlere ve milliyetcilige hi¢ de olumlu bakmadigi goriiliir. Lenin,
milliyet¢iligi “kapitalist diizenin bir tezahiirii” olarak goriir. Leninist paradigmaya
gore nasil kapitalist diizen yok olmaya mahkiimsa ayni sekilde milliyetler de yok
olacaktir (Hayit, 1978: 96). Lenin, sadece siifsiz bir toplum degil, ayn1 zamanda
milliyetsiz bir toplum olusturmak ister. Onun amaci, devrimi biitlin diinyaya yayarak

milliyetleri ortadan kaldirmak ve tek bir sosyalist kiiltlir yaratmaktir.

Bolsevik hareketinin her millete kiiltiirel esitlik tanima politikasinin Tiirklerin ve
Miisliimanlarin birlesmesine hizmet etmeyi amaclamadig: aciktir. Sovyet yonetimi,
uyguladigi idari bolimleme politikasiyla Tiirk topluluklarini birbirinden farkli idari
kisimlara ayirir ve her boliimde kalan Tiirk topluluguna bir dil olusturarak Tiirk

lehgeleri arasindaki farklhiliklar1 arttirir. Bu uygulamanin sonucunda Tiirk
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topluluklarinin kendi aralarinda kolayca anlagsmasi engellenmis olur. Ortaya ¢ikan
iletisimsizlik hali de biitiinlesmis bir Tiirkistan fikrini hayata gecirmeye engel teskil

eder.

Olivier Roy, SSCB yo6netiminin Tiirklere uyguladigi milliyetler politikas1 konusunda
Oonemli tespitler yapar. Roy’a gore her milletin haklarina ve dillerine saygi
gosterecegine vaat eden Leninist propagandanin asil amaci “enternasyonalizm”
kavramiyla ifade edilen ve Rus ekseninde birlestirilen bir imparatorluk kurmaktir. Bu
siiregte Sovyet yoOnetiminin direktifleriyle hareket eden bilim insanlart ve
edebiyatcilarin maksadi milli kiiltiir insa etmek degildir. Sovyet ideolojisine gore asil
ama¢ “Homo Sovieticus”u yaratmaktir. Milli kiiltiir insas1 ise bu amaca giden yolda
sadece bir ara agsama olarak goriiliir. Bu yiizden Sovyet yonetimi, gergekg¢i bir milli
insaya asla izin vermez (2016: 9). Roy’un degerlendirmelerinden de anlagilacag: gibi
Lenin’in milliyet/¢ilik konusundaki uygulamalar1 ve baslangigta Tiirklere tanidig
milli-kiiltiirel 6zgiirliik, aslinda bir asimilasyon politikasinin hazirlik safthasindan

ibarettir.

Bolsevik hareketinin  Marksist propagandayla milliyetgi bir edebiyata zemin
hazirlamasi iki sekilde gerceklesir. Bunlardan ilki, devrim propagandasinin sonucunda
ortaya ¢ikan siyasi gelismeler sayesinde Azerbaycan edebiyatina yapilan katkidir.
Marksist propagandanin genis Kkitleleri etkileyerek Carlik Rusya’s1 i¢in bir tehdit
haline gelmesi, Car yonetimini bazi reformlar yapmaya zorlar. Bu reformlar sayesinde
bir nebze de olsa rahatlayan Tiirk aydinlari, milliyet¢i eserler yazmak i¢in daha uygun
bir ortam bulur. Bu anlamda Marksist propaganda, Car rejiminin goreceli bir 6zgiirliik
ortamma izin vermesinde rol oynayarak Tiirk yazarlarin milliyet¢i eserler

yazabilmelerine dolayli da olsa katkida bulunur (Sengiil ve Ates, 2019: 3).

Bu nispi rahatlamada 1905 Mesrutiyeti 6nemli bir kirilmadir. Yenilgiyle sonuglanan
Japonya-Rusya savasi ve “Kanli Pazar” hadisesi, Car yonetimini tavizler vermeye
zorlar. Duma adi verilen bir meclis kurulur ve Tirk halklari, Duma’ya temsilciler
gonderir. Bu gelisme, Rusya’daki Tirklerin mecliste temsil edilmesini ve haklariin
belli 6l¢iide de olsa savunulmasini saglar. 1905 Devrimi 6ncesinde daha ¢ok kiiltiirel

haklarim1 korumaya ¢alisan Tiirkler, devrimden sonra rejim karsiti, milliyetci
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calismalara da girigir (Acar, 2008: 91-92). 15 Agustos 1905’te “Rusya Miisliimanlari
Birinci Kongresi’nin toplanmasi, ortamdaki yumusamanin bir gostergesidir. Ismail
Bey Gaspirali’nin bagkan secildigi toplantiya katilan yiiz sekiz kiginin yirmi sekizi
Kafkasya’dan gelir. Toplantida Ruslarla esit haklara sahip olmak i¢in ¢alisilmas1 karar1
alimir. Ocak 1906 tarihli ikinci kongrede Azerbaycanli aydin Ali Merdan Bey
Topgubasi‘nin hazirladigi “Rusya Miisliimanlar1 ittifaki Nizamnamesi” miizakere
edilerek Duma’ya milletvekili gonderme karar1 alinir. Aymi yilin Agustos ayinda
yapilan ti¢ilincii kongrede Ali Merdan Bey Topgubasi kongrenin baskani segilir. Yusuf
Akcura ve Ismail Bey Gaspiral’nin da konustugu kongrede Topgubasi, mezhep
ayriliklarinin teskilat yonetiminde etkili olmamasini isteyerek Siinni ve Sii Tiirk
halklarinin birlesmesi i¢in énemli bir adim atar (Tirkoglu, 2006: 96-98). Kongrede
alian kararlar Azerbaycan’da da etkili olur. Ali Bey Hiiseyinzade ve Agaoglu Ahmet
Bey gibi milliyet¢i aydinlar, Azerbaycan’da entelektiiel faaliyetlere baslar. Ali Bey
Hiiseyinzade, millet ve iimmet kavramlarinin farkini anlatan bir dizi gazete yazisi
yazar. Agaoglu Ahmet, yazdigi yazilarda Azerbaycan halkina Tiirk diinyasini tanitarak
milli kimligi giiclendirmeyi hedefler (Balayev, 2014: 79-84). Bu siirecte
Azerbaycan’da modern anlamda bir milli kimlik insa edilir ve pek ¢ok milliyet¢i aydin
ortaya cikar. Entelektiiel alandaki bu milli uyanis, edebi eserlere de yansir. Aydinlarin
fikrl faaliyetlerinin edebiyata dogrudan yansimasi donemin kosullari géz Oniine
alindiginda anlagilabilir bir durumdur. Zira bazi olaganiistii donemlerde edebiyatin
toplumsal bir islev iistlenmesi gerekir. Bu da aydinlarin irettigi fikirlerin halk
tarafindan benimsenebilmesi icin edebi eserlerin bir ara¢ olarak kullanilmasiyla

gerceklesir (Argunsah, 2015: 214).

Bu donemde Azerbaycan’da goriilen milliyetc¢ilik anlayislari birbirinden farklidir. Ali
Bey Hiiseyinzade ve Agaoglu Ahmet Bey, Istanbul Tiirk¢esini esas alan Osmanli edebi
dilini savunarak biitiin Tiirk topluluklarinin bir araya gelmesini hedefleyen genel bir
Tiirk milliyetciligi anlayisi ortaya koyar (Balayev, 2014: 80-83). Muhammet Aga
Sahtahtali, Celil Memmedguluzade, Omer Faik Nemanzade ve Feridun Bey Gogerli
gibi aydinlar ise edebi eserlerde Azerbaycan Tiirk¢esinin esas alinmasini savunarak
Azerbaycan Turkliiglini merkeze alan bolgesel bir milliyetcilik anlayisi gelistirir

(Siileymanli, 2006: 95-98).
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Milliyetcilik anlayisindaki bu farkli yaklasimlar, donemin edebiyatina da yansir. Bu
ortamda Azerbaycan’da tesekkiil eden milliyet¢i edebiyatin bir kolunu genel Tiirk
milliyet¢iligini savunan yazarlar olustururken diger tarafta Azerbaycan milliyetciligi
yapan yazarlar yer alir (Sengiil ve Ates, 2019: 8). Bu agidan bakildiginda genel Tiirk
birligini isteyen ve Osmanli edebi dilini esas alan Hiiseyn Cavid’in eserlerindeki
milliyetgi yaklasimla Azerbaycan milliyet¢iligini savunan Celil
Memmedguluzade’nin milliyetgiligi edebiyata yansitma sekilleri arasinda farklar

oldugu goriiliir.

Marksist propagandanin Azerbaycan’da milliyet¢i edebiyata ikinci katkisi, sosyalizmi
destekleyen yazarlar1 Lenin’in milliyetler politikas1 dogrultusunda yazmaya
yonlendirmesi ile gergeklesir. Bu politikaya gore Car rejiminin isgal ettigi her halkin
siyasi bagimsizlik hakk1 oldugu gibi kendi milli kiiltiiriinii gelistirme hakki da vardir.
Dolayistyla Marksizmi benimsemis devrimci yazar ve sairlerin kendi ana dillerinde
milli kiiltiirlerini igleyen eserler yazmasi ve Car rejiminin emperyalist politikalarini
elestirmesi gereklidir. Azerbaycan edebiyatinda Marksist ideolojiyi benimsemis ve
Bolsevik harekete inanmis sanatgilar, bu anlayisin bir geregi olarak milli yonii olan
eserler ortaya koyar. Bu sanat¢ilarin edebiyatta milliligi 6ne ¢ikarmasi, milliyetci
yazarlarin siyasi yumusamayi firsata ¢evirmesinden farkli olarak, Lenin’in milliyetler
politikasina bagliliklarindan ileri gelir. Lenin, genel Tirk milliyetciligini hos
gormediginden sosyalist yazarlar bolgesel Azerbaycan milliyet¢iligini islemek
durumunda kalir ve “bi¢imde milli, igerikte sosyalist olma” zorunlulugu bu yazarlarin

eserlerinde ¢eligkili tutumlar sergilemelerine yol agar (Sengiil ve Ates, 2019: 8).

Sengiil ve Ates’in yaptig1 bu siniflandirmaya gére hem genel Tiirk birligini iitopik
bulan Azerbaycan milliyetcileri hem de sosyalist yazarlar “bolgesel milliyetcilik”
esasl eserler bakimindan birbirlerine benzer. Ancak bu noktada iki sanat¢1 grubunun
Azerbaycan milliyetciligine yonelme sebebi farkli oldugu gibi, milli degerleri ele alis
bicimleri de ayn1 degildir. Sosyalist yazarlarin milli degerleri ele alis1 yiizeysel oldugu
gibi, Marksizmin milliyet¢ilikle uzlasmayan ilkeleri nedeniyle celiskiler barindirir.
Sosyalist olmayan yazarlar ise Azerbaycan Tirklerinin milli degerlerini samimiyetle

yansitmaya calisir. Onlarin eserlerinde Tiirk birligi idealinin geri planda kalmasi,
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boyle bir yaklagimi siyaseten gerceke¢i bulmamalarindan ve Bolsevikleri tlirkiitmek

istememelerinden kaynaklanir.

Ekim Devrimi’nden 6nce milli hassasiyeti eserlerine yansitan sosyalist gorislii
yazarlarin baginda Neriman Nerimanov gelir. 1900 yilinda, Azerbaycan edebiyatinin
Batili anlamda ilk roman1 kabul edilen Bahadir ve Sona’y1 yazan Nerimanov, bu
eserde bir yanda kendi milliyetini kiiciimseyen Rus 6zentisi gengleri elestirirken diger
yandan din ve millet ayrimini bir kenara birakan hiimanist bir tavir ortaya koyar. Bu
anlamda eser, milliyetcilikle enternasyonalizm arasinda geligkili fikirleri bir arada
barindiran bir gecis donemi eseridir (Sengiil ve Ates, 2019: 8). Romanda Bahadir
isimli bir tiniversite 6grencisinin Sona isimli bir Ermeni kizla yasadigi agk anlatilir.
Bahadir, Yusif isimli bir Ermeni’nin islettigi diikkana alis veris i¢in girer. Yusif,
Bahadir’a kizina Farsca 6gretecek bir Miisliiman tanidigi olup olmadigini sorar. Kizina
Iyi bir egitim veren Yusif, ona Tiirk¢e 6gretmistir. Simdi de kizinin Farsga 6grenmesi
icin hoca aramaktadir. Bahadir, Farsca bildigini sdyler ve bir siire sonra Yusif’in evine
ders vermek i¢in gider. Burada Yusif’in kizinin daha 6nce disarida goriip asik oldugu

Sona ile ayni kisi oldugunu anlar. Sona da ilk goriiste Bahadir’a asik olur.

Romanda Bahadir, milletinin ve tiim Islam diinyasinin i¢erisinde bulundugu durumdan
dolay1 1stirap ¢eken aydin bir genctir. Onun durumunu goren Sona, sikintisinin
sebebini sorar. Bunun iizerine Bahadir, diisiincelerini anlatma firsat1 bulur. Bahadir’a
gore milletinin geri kalmasinin sebebi ilmi terk etmesi ve cahil din adamlarinin

pesinden gitmesidir (Nerimanov, 2004: 158-165).

Bahadir, doneminin bazi aydinlar1 gibi Islam’a diisman degildir. Milletinin geri
kalmasinin faturasini direk dine ¢ikartmaz. Ona gére Islam dini ilerlemeye engel bir
inan¢ degildir. Ancak din adina milletini yonettigini iddia eden ydneticiler zamanin
ruhuna uygun olarak kanunlar1 yenileyemedikleri i¢in millet geri kalmistir. Hiristiyan
diinyasinda din ve devlet isleri birbirinden ayrildigi icin boyle bir problem goriilmez.
Bahadir, Islam diinyasinin bir Luther bekledigini sdyleyerek reforma ihtiyag
duyuldugunu belirtir. Sona da Miisliiman milletlerin geri kalmasinin sebebinin din
degil, dini anlatanlarda oldugunu diisliniir. Bu noktada iki asigin fikirleri birbiriyle

uyumludur (2004: 163-165).
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Romanda dil hassasiyeti milli kimligin en 6nemli unsurlarindan birisi olarak goriiliir.
Bahadir ve Sona, Tiirklerin dil anlayisina hayret eder. Biitiin milletler dillerini daha
anlagilir hale getirmeye c¢alisirken, Tiirkler sanat yapma adina Arapga ve Farsca
sozciiklerle dillerini doldurur. Bahadir, sade Tiirkge ile siir yazdigi i¢in Hatay1’yi 6ver

(2004: 179). Romanin bu kisminda dilde sadelesme/millilesme fikri 6n plandadir.

Romanin ilerleyen boéliimlerinde Bahadir, Sultan isimli yakin arkadasiyla Tiflis’te
goriisiir. Tki genc sohbet ederken milli konulardaki hassasiyetlerini de ortaya koyar.
Sultan, Bahadir’a basindan gecen bir olay1 anlatir. Bir giin bir mecliste iyi egitim almig
bir adamin medeniyet konusunda sdylediklerinden etkilenen Sultan, adamin evine
yaptig1 daveti kabul eder. Avrupai tarzda dekore edilmis evi géren Sultan, Batili
degerlerle yetistirilmis evin kiziyla tanigir. Baglangigta kizdan hoslanan Sultan, kizla
sohbet etmeye baslar. Fakat sohbet ilerledik¢e kizin tam bir Bat1 6zentisi oldugu ve
Tiirk milletinin milli degerlerini kiigiimsedigi ortaya g¢ikar. Sultan, yabanci dilde
konusan kiza Tiirkge bilip bilmedigini sorunca kiz, “Tiirk diliyle vaktimi ¢iirlitemem”
seklinde cevap verir. Bunun lizerine Sultan, gen¢ kizdan iyice sogur. Bahadir ve
Sultan, Tiirk kizlarinin kendi diline ve milliyetine diigman olacagina hi¢ medeniyet
ogrenmemelerinin daha iyi oldugu konusunda aymi fikirde birlesir (2004: 178).
Nerimanov’un dil hassasiyetini dile getirdigi, milli kimligini kaybeden gengleri
elestirdigi, Islam dinini Azerbaycan Tiirklerinin kimliginin bir par¢asi olarak gordiigii
bu romanda bir taraftan da Tiirk-Ermeni catismasi {lizerinden enternasyonalizm
propagandasi yapilmasi ve milliyet¢i hassasiyetlerin kiiciimsenmesi, eserin fikri

zeminindeki dialiteyi/ikiligi gosterir.

Azerbaycan tiyatro edebiyatinin klasiklerinden kabul edilen Neriman Nerimanov’un
Nadir Sah isimli piyesinde iistli kapali olsa da Tiirk milliyet¢iliginin izleri vardir. Bu
piyes edebiyat tarihgileri tarafindan daha ¢ok “despotik Sark hiikiimdarinin elestirisi”
olarak yorumlanir (Akpinar, 1994: 60). Fakat detayl yapilacak okumalarda, Nadir
Sah’1n baskici politikalarinin yaninda baz: fikirleri araciligiyla Tiirklerin birlesmesinin
yollarim1 aradig1 da goriilecektir. Bunlarin basinda da Tiirklerin arasindaki mezhep
ayriligina dayanan ihtilaflarin kaldirilmasi gelir. Tarihi konulu piyeste, iktidar ele
geciren Nadir Sah, din adamlarm Istanbul’a gdndererek Osmanli Tiirkleri ile

Azerbaycan Tiirkleri arasindaki Sii-Siinni c¢atismasini ¢oziime ulastirmak ister
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(Nerimanov, 2004: 106). Bu girisim iki Tirk toplulugunu birlestirmeyi

amagcladigindan dénemi i¢in 6nemli bir mesaj igerir.

Sovyetler Birligi kurulduktan sonra sosyalist realizm anlayisiyla eserler yazacak olan
Cafer Cabbarli da bu donemde milliyetgi bir edebiyat anlayisin1 benimser. Sairin
“Azerbaycan Bayragina” baghkli siiri bu anlayisla yazilmistir. Siirde Cabbarli,
1918’de kurulan Azerbaycan Halk Cumhuriyeti’nin ii¢ renkli bayragina seslenir. Sair,
bayrakta yer alan ii¢ rengin anlamini agiklar. Mavi renk Tiirkliigiin, yesil Islam dininin,

kirmizi ise ¢gagdaslasmanin semboliidiir. Sair bu durumu siirinde su sekilde ifade eder:

Bu géy boya Goy Mogoldan qalmis bir Tiirk nisan,

Bir Tiirk oglu olmali!

Yasil boya Islamligin sarsilmayan imani,

Uroklora dolmali!

Su al boya azadligin, tocaddiidiin formant,

Modoaniyyat bulmali.

Sokkiz uclu su yulduz da sokkiz horli OD YURDU (2005a: 63).

Cabbarly, bu dizelerde Tiirk milli kimligi iizerinde durur ve Tiirkliigli temsil eden mavi
rengin tastyicist olan Azerbaycan bayraginin bir “Tirkliik nisan1” oldugunu soyler.
Bayraktaki yesil rengin temsil ettigi Islam inanci, saire gore “sarsiimayan bir iman
seklinde” Tirk milletinde tezahiir eder. Daha sonra Sevil ve Almaz gibi tiyatro
eserlerinde ve pek ¢ok siirinde Islam’a saldiracak olan Cabbarli’nin bu siirinde islam

inancini da Tiirk kimliginin bir pargasi olarak kabul etmesi dikkat c¢ekicidir. Sair;
Su hilal da tiirk bilgisi, diizgiin sevgi nisant,
Yurdumuzu qucmusdur (2005a: 64)
ifadeleriyle Azerbaycan bayragindaki hilalin Tiirkliik agisindan 6nemini belirtir. Siirin

sonunda Cabbarli, Turancilik fikrine kadar gider:

Yiirayimda bir dilok var, o da dogru kasilsin,

O giin olsun bir gdy bayraq Turan {isto agilsin (2005a: 64)
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Bu dizelerde Cabbarli, tiim Tiirklerin tek bir bayrak altinda toplanmasini hayal ederek

Turanci yoniinii gosterir.

Cafer Cabbarl'nin “Olkem” baslikli siirinde milli kiiltiire baghlik ve 6zgiir olma
istegi, vatan topraginin giizellikleriyle iliskilendirilerek anlatilir. Cabbarli, iilke olarak
Azerbaycan Tiirklerinin yasadigi cografyayr kasteder ve bu cografyanin dogal
giizelliklerinden bahsederek tilke sevgisini ortaya koyar. Bu yoniiyle siir, Tiirkiye’deki

“Memleketci Edebiyat” anlayisiyla yazilan siirleri andirir:

Sis uclar1 buludlarla doyiison

Daglarinda buzlari var 6lkamin.

GO0y otlardan ipok paltar geyinan
Tarlalar1, diizlori var 6lkoamin (2005a: 67).

Sair, sadece vataninin daglarini, tarla ve ovalarini sevmekle kalmaz, iilkesinin ¢aligkan
erkekleri ve giizel kizlarina olan sevgisini de dile getirir. Azerbaycan iilkesinin
“Caligqgan arlori, igid ellari” ve “Ceyran gozlii qizlart var”dir (2005a: 67). Siirde Cafer
Cabbarli’nin dikkat ¢ektigi bir husus da iilkesinin/milletinin sanli bir tarihe sahip

olmasidir. Zira milli kimligin en 6nemli unsurlarindan birisi de ortak tarih anlayisidir:

Tarixlorin altun yarpaqlarinda
Dadli-dadli s6zlari var 6lkemin (2005a: 67)

Sair bu dizeleriyle Azerbaycan Tirklerinin yeni zuhur etmis koksiliz bir halk
olmadigini, aksine tarihin altin yaprakli sayfalarinda basarilarla dolu bir gegmise sahip
oldugunu anlatir. Siirde milliyetcilik agisindan anlam ifade eden en 6nemli unsur ise

bagimsizlik temasidir. Cabbarli “azadliq” ifadesiyle bu temayi iki kez vurgular:

Yanar daglarinda yalov cosarmas,
Ona tapinmaya ellor qosarmus,
Bir ¢ag varmis, 6lkom azad yasarmas,

Bu yollarda izlori var 6lkamin (2005a: 67)

Bu dértliikte Azerbaycan cografyasinin Islam 6ncesine uzanan ve Zerdiistliik inancinin

merkezi olan kokli gegmisine gonderme yapilir. Bu cografyadan ¢ikan ates, farkli

63



bolgelerden ibadet etmek maksadiyla Azerbaycan’a gelen insanlar tarafindan kutsal
kabul edilir. “Bir ¢ag varmis, 6lkom azad yasarmis” dizesinde sair, mazisi ¢ok eski
donemlere kadar giden Azerbaycan’in Rus isgalinden oOnce ozgiir ve bagimsiz
yasadigina vurgu yapar. Sairin ikinci bagimsizlik vurgusu siirin son dortliiglinde
goriiliir. Cabbarli bu boliimde, geleneksel milli kiyafetlerini giyen Azerbaycanl
kizlarmn iilkelerini bagimsiz gormeyi dilediklerini sdyler. Bagimsizlig1 dileyen Tiirk
kizlarmin “ipek ¢adra” giymesi, onlarin milli kimligin bir pargasi olan gelenek ve
kiltiire sahip ¢iktiginin da gostergesidir. Devrimden sonra kadinlarin geleneksel
kiyafetlerine ilericilik adina karsi ¢ikan Cabbarli, bu donemde gelenegi milli bir deger

olarak goriir:

Ipagindon qizlar cadra geyarlor,

Olkolorin azad gérmok dilarlar,

Bu yerlori biitiin ellor sevarlar,

Yalniz bizds gozlori var 6lkamin (2005a: 67).

Cafer Cabbarli’nin “Novruz Bayramina Hazirlasan Miiselmanlara Tohfe” isimli siiri,
milli ve dini uyanisi saglamak isteyen bir seslenis olmas1 bakimindan milliyet¢i bir
sdylem icerir. Bu siirde Cabbarli, perisan durumda olan Tiirk-Islam Aleminin 1stirabini
tasisa da Miisliimanlar bu duruma kayitsiz kalir ve sadece eglenmeyi diistiniir. Nevruz
bayrami Tiirkler i¢in milli bir degerdir. Ancak zenginler bu bayrami fakir milleti

gormezden gelerek kutlar. Bu nedenle onlarin kutlamalari, milli bir ruh tagimaz:

Alomi-islamo bax! Bir yanda isrot bargorar,

Bir toraof foryado gus et, gor qurulmus matomi (2005a: 57)

Bu dizeler Miisliiman toplumlardaki tezadi ortaya koyar. Millet harap durumda yardim
bekler. Ama kendisini Miisliiman olarak nitelendirenler “Miiminler kardestir.” ayetine

ragmen milletin bu ¢agrisin1 duymazdan gelir. Cabbarli bu durumu su sekilde anlatir:

Xaneyi-millat xorab olmaqda, imdad istayir.
Ey ucaldan togi-orso foxr ilo kasanalor!
Nerdadir “al méminina ixvatin” ayati bas?

Ey 6ziin islama daxil eyloyan biganalar! (2005a: 58).
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Milletin igerisinde bulundugu durum biitiin Miisliimanlar i¢in birer imtihandir. “Ey
6ziin momin bilanlar, imtohan meydanidir” diye seslenen Cabbarli, milletin perisan

durumuna bigane kalanlar1 Kur’an’in hiikkmiine kars1 gelmekle suclar:

Bu zalalat arsasinds cismi-millat bisipar,
Tiqgi-calladi-acal radi-sama tok rogadar.
Ziilm ilo pamal olur millat, siz eyd etmokdassiz.

Hokmi-Quran boyladirmi, sdyla, ey biagniya? (2005a: 58).

Bu dizelerde Cabbarli, kendi doneminin biitiin aydinlar1 gibi milletinin icerisinde
bulundugu durumun istirabint  ¢eker. Henliz sosyalist realizm anlayisim
benimsememis olan Cabbarli, kurtulusu milli dayanismada ve Kur’an’1n hiikiimlerine
uyulmasinda bulur. Dolayistyla Cabbarli’nin seslenisi, bir anlamda millet sevgisi ve
dini hassasiyet ¢agrisidir. Sosyalist realizm doneminde millet mefhumunu geri plana
iterek Sovyet enternasyonalizmini savunacak ve Kur’an’1 elestirecek olan Cabbarli ile
“Novruz Bayramina Hazirlagan Miiselmanlara Tohfe” siirinin sairi Cabbarli, tamamen
farkli bakis agilarina sahiptir. Bununla birlikte siirde millet arasindaki gelir dagiliminin
adaletsizligine yapilan vurgu ve zenginlere yapilan elestiriler, Carlik Rusya’sinda

devrim i¢in miicadele eden Bolseviklerin elestirileriyle de uygun bir sdylem olusturur.

Cafer Cabbarli’nin sahnelendikten sonra kaybolan tiyatro eseri Baki Muharibesi de
milliyet¢i edebiyat kapsaminda degerlendirilmelidir. Metni giiniimiize ulasmayan
piyesin konusu, Gence’de kurulan Milli Azerbaycan Hiikiimeti’nin Tiirk ordusunun
yardimiyla Bolsevikleri Bakii’den ¢ikartmasidir (Akpmar, 1994: 65). Eser,
Bolseviklere karsi Osmanli ve Azerbaycan Tiirklerinin birlikte hareket etmesini
gostermesi bakimindan dikkate degerdir. Cabbarli’nin devrimden sonra yazacagi 105.
Ilde piyesinde Tiirk milliyetgilerini sugladig1 géz &niinde bulunduruldugunda, Bak:

Muharibesi piyesinin tamamen bagka bir bakis agisini yansittigi goriiliir.

Bu dénemde milliyetci edebiyat icerisinde degerlendirilebilecek bir baska isim, ayni
zamanda Molla Nasreddin dergisinin yoneticisi de olan Celil Memmedguluzade’dir.

Onun en basarili tiyatro eserlerinden kabul edilen Anamin Kitabt (1909), Azerbaycan
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Tiirklerinin milli degerlerini 6ne ¢ikartan énemli bir eserdir.® Piyeste esini yillar &nce
kaybeden ve dort cocugunu bir arda tutmak isteyen Zehra Beyim isminde bir kadinin
miicadelesi anlatilir. Zehra Beyim’in li¢ erkek bir de kiz cocugu vardir. En biiyiik erkek
cocuk olan Riistem Bey, Rusya’da egitim almis ve Rus 6zentisi olarak milli kimligini
yitirmis birisidir. Riistem Bey’in biitiin amaci bir Rus dili liigati yazmak oldugundan
kiitliphanesini Rusca kitaplarla doldurur ve sadece Rusca kitaplar okur. Ortanca cocuk
Mirze Mehemmedeli, egitimini iran’da gérdiigii i¢in Fars kiiltiirii etkisi altinda kalmis
birisidir. Din dersi hocalif1 yapan Mirze Mehemmedeli’nin tiim ugrasi, Giines ve Ay
tutulmasi1 sirasinda okunacak dualara dair kitaplar tiizerine calismaktir. Mirze
Mehemmedeli’ye gore eski medrese kitaplari disindaki kitaplart okumak vakit
kaybidir. En kiigiik erkek gocuk olan Semed Vahid ise Istanbul’da egitim gérdiigiinden
Osmanl kiiltiirliniin tesiri altinda kalmig bir edebiyat hocasidir. Semed Vahid, siirekli
Azerbaycan Tiirklerinin anlamakta zorlandigi fakat Osmanli Tiirkgesinde ve
edebiyatinda yer alan Arapga-Fars¢a sozciikler kullandigr icin gevresi tarafindan
yadirganir. Ug erkek kardes, birbirine zit diinya goriislerine ve degerler sistemine sahip

olduklarindan aile igerisinde siirekli catigsma yasar.

Celil Memmedguluzade, milli kiiltiiriin 6nemini vurgulamak istedigi piyeste, bu
kardesler arasindaki ¢atismadan dogan giiliing durumlar: etkili birer hiciv malzemesi
olarak kullanir. Piyesin son kisminda Car rejiminin memuru olan polisler, Zehra
Beyim’in evine teftise gelir. Bu evde {i¢ egitimli kisi oldugu istihbaratini alan polisler,
bu genglerin Car yonetimini tehdit edecek fikirler tasiyip tasimadiklarint merak eder
ve bu ylizden evdeki kitaplarin tamamini arar. Carin memurlarini endiselendiren sey,
bu kardeslerin “Pan-Tiirkizm” ya da “Pan-Isldimizm” ¢alismalar1 yapmalar1 ya da bu
caligmalara fikri/kiiltiirel zemin hazirlayacak kitaplar okumalaridir. Fakat yapilan
arama neticesinde Riistem Bey’in kiitiiphanesinden sadece Rusca kitaplar ¢ikar. Mirze
Mehemmedeli’nin kitapliginda Giines ve Ay tutulmasina dair dua kitaplar1 ve eski

medrese kitaplar1 disinda bir sey bulamazlar. Semed Vahid’in kitapliginda da sadece

5 Celil Memmedguluzade nin Anamin Kitab: isimli piyesinin dayandigi fikri zeminle ilgili farkh
gorisler ortaya konulmustur. Sovyet elestirmenleri bu piyesten hareketle Celil Memmedguluzade’nin
Tiirkliik ve Islam gatis1 altindaki isbirliklerine kars1 olduguna dair abartili yorumlar yapar ve yazarin
Ruslastirmay elestiren fikirlerini gérmezden gelir. Anar Rzayev’e gore bu eser, yazarin Ali Bey
Hiiseyinzade ve Ziya Gokalp’mn savundugu “Tiirklesmek, Islamlasmak, Muasirlasmak” diisiincesiyle
polemige girdigi bir piyestir. Anar, piyesteki ii¢ kardesin, li¢ diisiince akimimnin karikatiirlestirilmis hali
oldugunu soyler. Bahtiyar Vahabzade de bu piyesten miilhem olarak ayni ad1 tasiyan bir siir yazar ve
Azerbaycan’m Rusya, Osmanl ve Iran {iggeninde iic tarafa cekistirildigini ve kendi fakirhanesini 1s1ksiz
biraktigini sdyler. (Barmanbay, 2019: 97-99).
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Osmanli edebiyatinin {inlii sair ve yazarlarinin kitaplar1 vardir. Bunu géren memurlar,
tic kardesin okudugu kitaplar igerisinde Azerbaycan Tirklerinin milli bilincini
gelistirecek ve Car igin tehdit olusturacak bir kitap bulunmadigi i¢in evden memnun
sekilde ayrilir (2004a: 461-467). Piyesin bu sahnesinde Celil Memmedguluzade, milli
kimligini bulamamisg genglerin ancak isgalci Carlik rejimini memnun edecegi mesajini
vermis olur. Eserde, Osmanli Tiirklerinin etkisi altinda kalan Semed Vahid’in de
elestirilmesi, Celil Memmedguluzade’nin Azerbaycan Tirkligiinii one ¢ikarttigin

gosterir.

Yazarin savundugu Azerbaycan’in milli degerleri sadece Zehra Beyim’in tek kiz
cocugu olan Giilbahar tarafindan benimsenir. Giilbahar, Azerbaycan’da yetismis bir
geng kiz olarak farkli kiiltiirlerin tesirlerinde kalmaz ve kendi milli degerlerine
yabancilasmaz. Giilbahar’in milli degerlerini korumasini saglayan, annesinin ona
verdigi kitaba bagli yasamasidir. Azerbaycan’in milli degerlerini iceren bu kitabi
Giilbahar’in babasi yazar ve 6lmeden 6nce de esi Zehra Beyim’e verir. Daha sonra bu
kitabt annesinden alan Giilbahar, ideal bir Azerbaycan Tiirkii olarak kendisini

yetistirir.

Celil Memmedguluzade’nin milli kimligin ve ana dilin 6nemini ele aldigi Deli
Yigincag isimli piyesi de bu donemin 6nemli eserlerindendir. Piyeste Sark diinyasinin
baskict yonetici tipinin 6rnegi olarak sunulan “Hozret Esref” isimli bir hakim anlatilir.
Hezret Esref, silirekli Arapg¢a konusur ve bunu bir maharet sayar. Etrafindaki insanlar
onun konustuklarindan hicbir sey anlamasalar da korkularindan dolay1 Azerbaycan
Tiirkgesiyle de konusamazlar. Bir siire sonra sehre yabanci bir ruh doktoru gelir.
Insanlar, bu doktor Tiirk¢e bilmedigi igin onun hastalariyla nasil anlasacagmi merak
eder. Piyeste Hezret Esref’in dilinin anlasilmamasi normal karsilanirken ecnebi
doktorun yabanc1 dilde konusmasi bir problem olarak goriiliir (Abdullayev vd., 2007a:
48). Yazar, bu karsithk lizerinden ana dilini konugmayan ydneticilerin toplum
tarafindan normal karsilanmasiyla alay eder. Din adina Arap Kkiiltlirliniin One
cikartilarak milli kiiltiirtin yok sayilmasi da elestiri konusu olur. Bu noktada Rus
kiiltliriiniin asimilasyon amagli dayatilmasini acik¢a elestiremeyen yazarin iistii kapali

olarak bdyle bir mesaj verdigi de diisliniilebilir.

XX. ylzyilin basindaki milliyet¢i edebiyatin en 6nemli isimlerinden birisi Hiiseyn
Cavid’dir. Genel bir Tiirk milliyet¢iliginin savunucusu olan Cavid, Sovyet doneminde
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dahi sosyalist tarzda eserler yazmaz ve bunun bedelini hayatiyla 6der. Hiiseyn
Cavid’in Sovyet dénemi &ncesinde yazdig1 en 6nemli eserlerden birisi /blis isimli
piyestir. Eserde I. Diinya Savasi’na katilan Osmanli subaylarinin hayatlar1 anlatilir.
Savasta yasanan biitiin facia ve yenilgilere ragmen Tiirk askerleri asla timidini yitirmez
ve biitlin buhranlar1 atlatarak miicadeleye devam eder. Cavid, bu piyeste Osmanli
Tiirkleri nezdinde tiim Tiirk topluluklarina isgalcilere kars1 milli direnis mesaj1 verir.
Piyeste iblis, kotiiliigiin semboliidiir. Cavid, savas doneminde her insanin iginde
kotiiliigii isteyen bir Iblis oldugu mesajin1 verir. Piyesin baskisisi olan Arif, Istanbul’da
dogup biiyiimiis bir Tiirk askeri olarak Iblis’e meydan okur. Bu durum Tiirk milletinin
kotiiliige karst savagsma misyonunu temsil eder. Hiiseyn Cavid, piyesin igerisinde

yerlestirdigi bir siirde Turancilik mesaj1 da verir:

Tiirk ordusu daim basarak tlkeler almis,
En sonda siyasetle basilmista bunalmis.
Idraki soniik bascilarin gafleti ancak,
Etmis, edecek milleti hep elde oyuncak.
Turana kiligtan daha keskin ulu kuvvet,

Yalniz medeniyet, medeniyet, medeniyet. (2005b: 186)

Hiiseyn Cavid’in “Koca Bir Tiirk’lin Vasiyeti” isimli siiri de donemin milliyetci
siirinin en belirgin 6rneklerindendir. Bu siirde Cavid, Tirklerin yasadigi cografyaya

ve ortak tarihe vurgu yapar. Tarih suurunun milli kimlik i¢in 6nemini belirtir:

Bir milletin tarihidir, kokii, yurdu, yuvasi,

Tarihiniz basucundan hergiz eksik olmasin.

Altay Dagi1, Makan Colii, hem de Yasin Ovasi

Birer aydin sayfadir, her Tiirk gerek anlasin. (2005a: 128)

Bu dénemde milliyetci eserler ortaya koyan sanatgilardan birisi de Ahmed Cevad’tir.
0, 1918 yilinda kurulan Azerbaycan Halk Cumhuriyeti’nin milli marsin1 yazar. ilk
once “Vatan Mars1” ismiyle kaleme alinan bu siirde Azerbaycan i¢in canmni feda

etmeye hazir, milliyetci insanlarin vatan sevgisi su sekilde anlatilir:

Azerbaycan, Azerbaycan
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Ey kahraman evladin vatani
Senden 6tiirii can vermeye ciimle haziriz,
Senden o6tiirti kan dokmeye ciimle kadiriz,

Ug renkli bayraginla mesut yasa. (wWww.ahmedcavad.tr.gg, 2020)

Cevad’in milliyet¢iligi Azerbaycan Tiirkleri ile sinirlt degildir. O, Osmanl Tiirklerine
olan sevgisini de siirlerinde dile getirir. Sairin “Tiirk Ordusuna” baslikl1 siiri buna
ornektir. Sair, Rus isgaline karsi Azerbaycan’a yardima gelen Osmanli Tirklerinin

ordusuna seslenir:

Ey sanl1 lilkenin sanli ordusu,
Unutmam Kafkaz’a girdigin giinii!
Gelirken kovmaya Turan’dan Rus’u

Ayagimi Karadeniz 6ptii mii ? (Gtizel, 2005: 53)

Ahmed Cevad’in Osmanli ve Azerbaycan Tiirkligii acisindan en 6nemli eserlerinden
birisi de “Cirpinird1 Karadeniz” baslikli siiridir. Uzeyir Hacibeyli tarafindan Kafkas
Islam ordusunun yardima gelmesi iizerine bestelenen siir Tiirkiye’de de ¢ok sevilir.

Bu siirde Ahmed Cevad, Tiirk bayragina olan sevgisini dile getirir:

Cirpmirdin Karadeniz,
Bakip Tiirk’iin bayragina
“Ah” deyerdin, hi¢ 6lmezdim,

Diisebilsem ayagina.

Ayr diismiis dost elinden,
Yillar var ki, ¢carpar sinem,
Vefalidir, geldi giden,

Yol ver Tiirk’iin bayragina. (www.tlirkyurdu.com, 2020)

Bu donemde Tiirk birligi temelinde milliyetci eserler veren sanatgilarindan birisi de
Mehemmed Hadi’dir. Sair, “Kahraman Tiirk Askerlerine” isimli siirinde milliyet¢i

duygularini coskulu bir sekilde aktarir:
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Tiirk ogluyuz, Osmanliy1z
Namusluyuz, vicdanlhyiz
Tarihimiz meydandadir

Diinya bilir ki sanliy1z (Genceli, 2011: 45).

Bu dizelerde Mehemmed Hadi, kendisini Osmanli Tiirklerinden ayr1 gérmez ve biitiin
Tiirklerin sanl bir tarihe sahip oldugunu sdyleyerek milli kimligin 6nemli bir unsuru
olan “ortak tarih” suuruna dikkat ¢eker. Hadi’nin pek c¢ok siiri, XX. yiizyilin basinda
Fiiyuzat gazetesinde yayimlanir. Fiiyuzat’in 6nemi, o donemde bolgesel Azerbaycan
milliyetciligini savunanlara kars1 genel Tiirk milliyet¢iligini miidafaa etmesinde yatar.
Bu nedenle sairin milliyet¢i siirlerini burada yayimlatmasi onun durusunu gostermesi
acisindan ozellikle anlamhidir. O, 1907 yilinda yayimladig: “Terane-i Milli” bashkl

siirde, milleti icin kaygilanan bir aydin olarak 1stirabini dile getirir:

Usand1 hameler tahrirden, millet usanmaz mi?

Acild1 subh-1 sadik, habdan millet uyanmaz mi? (Genceli, 2011: 200)

Sair, 1914°te yazdig1 “Diin Aksamin Ilham-1 Yetiménesi” isimli siirde Tiirk

milletini yiiceltmeyi hayatinin amaci olarak gosterir:

Bir gaye-i emel bana canan-1 candir

Yiikselsin iste paye-yi balaya milletim! (Genceli, 2011: 201)

Eserlerinde sade bir dil kullanan Abdullah Saik’in de Turancilik fikrine dayali bir
milliyetcilik anlayisimi yansitan siirleri vardir. Onun 6zellikle “Vatanin Yanik Sesi”
isimli siiri bu agidan Onemlidir. Abdullah Saik bu siirinde, Tirklerin Altay
Daglari’'ndan diinyanin dort bir tarafina yayilarak gittikleri her yere feyiz ve rahmet
gotiirdiiklerini soyler. Sair, milletin fertlerinin Altaylardan gelen atalar1 gibi cesur

oldugunu su sekilde ifade eder:

Simdi, siz ey Altaylar1 andiran

Domir tirakli bir naslin dvladi
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Ey galbinlo iman, zofor dasiyan
Oguzlarin, Elxanlarin shfadi (2005b: 57).

Abdullah Saik’in “Arazdan Turana” isimli siiri de isminden anlagilacagi gibi
Turancilik fikri tasir. Sair bu siirinde Tirk diinyasinin iginde bulundugu durumu
“Iztirablar i¢indo carpimir simdi Turan” dizesiyle ifade eder. Isgal altindaki bu cografya
kahraman Tiirk yigitlerini bekler. Tiirkler, ezelden beri gelen yasalari geregi esir olarak
yasamaya tahammiil edemez. Bu nedenle her tiirlii isgal girisimine karsi miicadele
eden Tirk milleti, bu isgale de kars1 duracaktir. Aksi takdirde millet, kendi yasasini

¢ignemis olur:

Turanda yiiz milyonluq Tiirkliik buna qizmaz mi1?

Qizmazsa, bu xain ol yasamizi pozmaz m1? (Saik, 2005b: 60).

XX. yiizyilin baglangicinda Azerbaycanli sair ve yazarlarin baska milliyetci eserleri
de vardir. Bu sanatgilarin ve eserlerinin tiimiinii ele almak bu ¢alismanin kapsamini
asacaktir. Bu donemin temel 6zelligi, Bolseviklerle miicadele eden Car rejiminin
Tiirkler tizerindeki baskiy1 azaltmasiyla birlikte, milliyetci eserler yazmaya uygun bir
ortam olusmasidir. Bu ortam 1918 yilinda Miisliiman-Sark diinyasindaki ilk milli
cumhuriyet olan Azerbaycan Halk Cumhuriyeti’nin kurulmasina da zemin hazirlar.
Fakat iktidardaki yerini saglamlastiran Bolsevikler, Azerbaycan Halk Cumhuriyeti’ne
son verdikleri gibi, milliyet¢ci yazar ve sairlere de hayat hakki tanimayarak

baslangigtaki 6zgiirliik¢li sOylemlerinin birer kandirmaca oldugunu gostermis olur.
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IKINCi BOLUM
KiMLIK VE EDEBIYAT

A. Kimligin, Milli Kimlik ve Ideolojik Kimlige Déniismesi

Bu c¢alismanin konusu, Sovyetler Birligi’nin Tiirk kimligini yozlagtirma ve yerine yeni
bir kimlik ikame etme siirecinde bir ara¢ olarak kullandigi “ideolojik propaganda
edebiyati’nin Azerbaycan cografyasindaki edebi metinleri nasil sekillendirdigini
ortaya koymaktir. Bu nedenle sosyal bilimlerin 6nemli oldugu kadar tartismali
kavramlarindan birisi olan kimlik olgusunu dogru sekilde degerlendirmek ve bu
caligmay1 ilgilendiren “milli kimlik”, “ideolojik kimlik™ gibi kavramlar1 agiklamak
yerinde olacaktir. Halihazirda pek ¢ok sosyal ve siyasal problemin temelinde yer alan
kimlik sorunsali her ne kadar modern donemin ¢6ziim arayan bir meselesi olarak
goriilse de aslinda kimlik, insanoglunun tarih sahnesine ¢iktig1 andan itibaren bir
sekilde siirekli varligini siirdiirmiis bir olgunun adidir. Ciinkii insanlik, en eski
donemlerden beri kim oldugunu ve baskalarinin géziinde nasil goriindiigiinii kendisine
sorarak bir aidiyet duygusu gelistirmistir. Insanin kendisine ve aidiyetlerine dair bu

sorularinin cevaplari onun kimligini olusturur.

Kimligin herkesin tizerinde uzlastigi bir tanimini ortaya koymak oldukga zordur. Zira
calismanin “Giris” bolimiinde de belirtildigi gibi kimlik tipki ideoloji gibi; felsefe,
sosyoloji, antropoloji, psikoloji ve siyaset bilimi gibi pek ¢ok disiplini ilgilendiren bir
kavramdir. Her disiplin, kendi bakis acistyla bu konuya yaklasir ve farkli kimlik
tanimlar1 benimser. Bu kavrami tanimlamanin zorluk nedenlerinden birisi de kimligin
insanin yasaminin ilk yillarindan itibaren tesekkiil etmeye baslamasi ve insanin

sonradan geriye donerek bu tesekkiil siirecini analiz etmek durumunda kalmasidir
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(GoOktolga, 2012: 66). Ayrica milli kimlik, dini kimlik, bireysel kimlik, cinsel kimlik,
siyasal kimlik, kiiltiirel kimlik vb. pek ¢ok kimlik tiirtiniin olmasi, tiim kimlik tiirlerini

kusatacak genel-gecer bir tanim yapilmasini zorlastiran sebeplerdendir.

Caligmanin dayandig1 esas ayaklardan birisi olan kimlik kavrami, giiniimiizde Bati
dillerinde “identity” sdzciigii ile karsilanir. “Identity” kavraminin kokii Latince’deki
“idem” kelimesine dayanir. “Idem”, “aymilik, benzerlik” gibi anlamlara gelen bir
sozcliktiir. Bu nedenle kimlik kavrami i¢in Bati’da kullanilan “identity” kelimesi de
benzerlik ve tiirdeslik anlamlarina sihiptir (Kiligbay, 2003: 155). TDK Tiirk¢e Sozliik
kimlik kavramini “Toplumsal bir varlik olarak insana 0zgii belirti, nitelik ve
ozelliklerle, birinin belirli bir kimse olmasini saglayan sartlarin biitiini” olarak agiklar

(www.tdk.gov.tr, 2019). Kimlik kavraminin tanimi yapilirken sorulan sorular da

onemlidir. Bu anlamda Giiveng, kKimlik kavramii, kisi, grup ya da toplumlarin
“kimsiniz, kimlerdensiniz?” sorularina verdikleri yanit olarak tanimlar (Giiveng, 2008:
3). Amin Maalouf kimligi tanimlarken bireyi baskasindan ayiran 6zelliklere vurgu
yapar ve “Beni bagka hi¢ kimseye benzemez yapan sey Kimliktir” der (2008: 16).
Assmann ise modern benlik kuramlarma benzer bir sekilde kimligi biling ile
iligkilendirir ve “kisinin kendi hakkinda bilingsizce olusan algilayisinin bilince
cikmas1” olarak kimligi tanimlar (2001: 130). Farkli kimlik tanimlari, ¢ok yonlii bir
kavram olan kimlik olgusunun gesitli yonlerini one c¢ikartan agiklamalar getirir.
Ornegin, “Bir kisi ya da grubun kendini tanimlamas1 ve kendini diger kisi veya gruplar
arasinda konumlamas1” (Bilgin, 2007: 11) seklindeki kimlik tanimi, kimligin bireysel
ya da kolektif olabilecegini ve farkli kimliklerin durusuna gére konum belirtme gibi
bir islevi lstlenebilecegini gosterir. Bazi kimlik tanimlari ise birey ya da gruplar
tanimlamakla kalmayan, ayn1 zamanda onlarin bagka birey veya gruplar tarafindan
nasil goriindiiklerini de kapsayan bir kimlik anlayisi ortaya koyar. Imanger’in “Kimlik
insanin kim oldugu, digerleri tarafindan nasil goriildiigi, roli, ihtiyaglar ve degeri
konusundaki sorulara cevap verme tarzinin davranislara yansima bi¢imidir” (2003:
237) seklindeki kimlik tanimi, bdyle bir yaklasimin {irliniidiir. Yani kisi veya
topluluklarin kendilerini bagkalar1 karsisinda konumlamalar1 kadar, bagskalari
tarafindan nasil konumlandirildigi da kimligin sekillenmesinde etkili olabilir. Bu
tanim ayn1 zamanda kimligin sadece birey ya da topluluklarin kendilerine sordugu

sorulardan ibaret olmadigini, insan hayatinda davranis diizeyinde somut yansimalar1
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da oldugunu ifade eder. Kolektif kimliklerde bu somut yansimalar biiyiik kitleleri

harekete gecirerek siyasi ve toplumsal dontisiimlere neden olur.

Sosyolojik ag¢idan bakildiginda kimlik, bireylerin ya da kolektiflerin sosyal
iligkilerinde baska birey ve kolektiflerle kendisi arasinda olusturdugu ayrim sekilleri
olarak tanimlanabilir (Jenkins, 2016: 20). Bu tanim ayni zamanda bu ayrim sekilleri
ortadan kalktiginda asimilasyonun da gerceklesecegini gosterir. Bu nedenle politik gii¢

sahipleri asimilasyonu hedefliyorsa bu ayrim sekillerine saldirir.

Kimligin niteliklerinden birisi olan kurgulanabilme/insa edilebilme 6zelligi, onu siyasi
giiclerin yonlendirmesine acik hale getirir. Siyasi/ideolojik, dini, ekonomik ve kiiltiirel
deger yargilari, belirli kimlikleri sekillendirir ve bu kimligi benimsemis insanlar
yetistirir. Bu kimliklere “giydirilmis kimlik” demek miimkiindiir (Askin, 2010: 216).
Iktidar giiciinii elinde bulunduran siyasi hareket, baglh oldugu ideolojik arka plana
uygun olarak toplumu, dini, ekonomiyi ve kiiltiirii sekillendirmeye ¢alisir ve olusan
toplumsal yap1, insanlar1 kendisiyle uyumlu bir kimlige yonlendirir. Bu durum
Marksist-Leninist ideolojiye dayali Bolsevik hareketinin olusturdugu yeni toplumsal

yap1 ve bu yapiya bagli iiretilen “Sovyet insan1” kimliginde acikg¢a goriiliir.

Kimligin ingasi bir siireg icerisinde gergeklesir. Bu insa siireci, geleneksel donemde ve
modern donemde birbirinden farkli asamalar izler. Kimlik tesekkiiliinde, insanligin
gecirdigi diisiinsel/felsefi siirecler, bilim ve sanayideki gelismelere bagli olarak iiretim
biciminde goriilen yenilikler, toplumsal yapilarin degismesi ve farkli yasam tarzlarinin
ortaya ¢ikmasi gibi pek ¢ok unsur etkili olur. Modern dénem Oncesinde bireyler,
igerisinde dogduklar1 toplumun geleneksel yapisina gore zaman igerisinde bir kimlik
edinir. Dil, din, irk ve kiiltiirel degerler birer ortak aidiyet duygusu olusturarak kimlik
insasinda rol oynar (Ugurlu, 2010: 285). Geleneksel donemde kimligin daha duragan
bir goriiniim sergiledigi bilinir. Insanlar bir kabile, klan ya da grubun iiyesi olarak
dogar, yasar ve Oliir. Bu nedenle modern dénemdekine benzer kimlik krizleriyle
karsilasilmaz. Geleneksel toplumlarda kolektif kimlik 6n plandayken bireysek kimlik
duygusu yok denecek kadar zayiftir (Kose, 2008: 27-28). Orta Cag’in sona ermesiyle
Bati Avrupa’da dine dayali geleneksel toplum yapist yikilir ve Aydinlanma,

sanayilesme, kentlesme gibi gelismeler sonucunda modern toplum ve modern birey
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ortaya cikar. Batili anlamda yeni bir toplumsal yapimin ortaya c¢iktigi bu siirecte,
insanligin yasadigi onemli gelisim asamalarina bagli olarak kimlik sorunsali da
karmasik bir héal alir. Aydmlanma diisiincesine bagl olarak gelisen akilcilik ve
sekiilerlesme, Sanayi Devrimi’nin sonrasinda tarim toplumundan sanayi toplumuna
gecilmesiyle kapitalist iiretim tarzinin ortaya ¢ikmasi, kentlesmenin yayginlagmasi ve
bireyciligin 6nem kazanmasi gibi modernizme 6zgii gelismeler, ayn1 zamanda kimlik

tesekkiiliinde de etkili birer unsur haline gelir (Goktolga, 2012: 74).

Bu ¢alisma i¢in 6nem arz eden “milli kimlik” ve “ideolojik kimlik” kavramlarinin
ortaya c¢ikmasinda, Bati’da meydana gelen ve modern dénemde kimlik olgusunu
sekillendiren diisiinsel, sosyal ve siyasal siirecler 6nemli rol oynar. Her seyden dnce,
calismanin “Giris” boliimiinde de belirtildigi gibi ideoloji kavrami, Aydinlanma
doneminin akilci diisiince anlayisina bagli olarak ortaya ¢ikmis modern bir olgudur.
Ideoloji kavrammna yiiklenen anlamlar zaman iginde degisse de, modern dénemde
ideolojiler siyasetin ve siyasal kimliklerin en 6nemli belirleyicilerinden birisi olur
(Goktolga, 2012: 112-113). Zaman igerisinde siyasi ideolojiler biiyiik kitleleri
peslerinden siirliklemeye, toplumsal ve siyasal hayat1 derinden etkilemeye baglar ve
pek ¢ok insan kendisini ideolojik aidiyetine gore tanimlar. Insanlarin hayattaki anlam
arayiglarina ideolojiler iizerinden cevap bulmasi, ideolojik/siyasal kimlikleri daha da
onemli bir konuma getirir. Bu agidan milli kimligin dogru noktada konumlandiriimasi
onemlidir. Ciinkii milliyet¢iligi yalnizca modern donemin bir iirlinii olarak goren
yaklasimlara gore milli kimlik kavrami, Fransiz Ihtilali sonrasinda ortaya ¢ikan bir
ideolojinin -yani milliyetgiligin- pargasi olan modern bir olgudur. Milli kimlik ve
milliyetgiligin ideoloji kavramiyla olan mesafesinin tespitinde karsilasilan goriis
ayriliklar, teorisyenlerin farkli millet ve milliyet¢ilik anlayislarindan kaynaklanir.
Zira milleti ve milliyetciligi yalnizca modern bir olgu olarak goren yaklagimlar, milli
kimligi de modern kavramlarla aciklamay1 tercih eder. Bu durum, milli kimlik
kavraminin, diger modern ideolojilerin iirettigi “ideolojik kimlik”lere indirgenmesi
gibi bir soruna yol agar. Oysa modern anlamda milliyet¢iligin ortaya ¢ikmasindan ¢ok
daha once ortak dil, kiiltiir, gelenek, mekansal hafiza gibi unsurlarin sekillendirdigi bir
milliyet mefhumu vardir ve insanlarin “kim” olduklart sorusuna verdikleri cevaplarda

din ile birlikte millet aidiyeti de 6nemli bir yer tutar.
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Milliyetgilik teorileri {izerine ¢alisanlar1 en ¢ok mesgul eden tartisma konularindan
birisi millet ve milliyetciliklerin kokeni ve buna bagl olarak milletlerin ne dlciide
modern olusumlar oldugu sorusudur. Bu konuda “ilk¢i (primordialist) yaklasim” ve
“modernist yaklasim” seklinde adlandirilan iki ana goriis vardir. Ilkci yaklasimi
savunanlar gore milletler eski ¢aglardan beri var olan dogal yapilardir. Bu yaklagim
bi¢imi daha ¢ok etnik kimlik calismalariyla sekillenir. Ozellikle, ilk¢i yaklagimin bir
alt kategorisi olan ve daha ¢ok milliyet¢i ¢evreler tarafindan benimsenen “dogalci
yaklasim”, etnik kimligin tipki duyular ya da cinsiyet gibi insanin dogal bir parcasi
oldugunu savunur. ilk¢i yaklasimin bir diger alt kategorisi olan “eskicil yaklagim”,
insanlik tarihi boyunca her donemde milletlerin var oldugunu fakat milli 6z ayni
kalmak kaydiyla milletlerin bi¢iminin ¢aglara gore degistigini sOyler. Alt kategorilerde
kimi goriis ayriliklar olsa da genel anlamda ilk¢i yaklasimi benimseyenler, milletlerin

milliyetgilikten 6nce de zaten var oldugunu savunur (Ozkirimli, 1999: 70-86).

Diinyanin pek ¢ok yerindeki milliyet¢i kesimlerin de paylastigi bu goriisiin karsisinda,
milliyetciligin baslangicini Fransiz Devrimi ile baslatan ve bu nedenle milleti de
modern donemin bir olgusu olarak kabul eden modernist yaklasim yer alir (Smith,
2017: 76-77). Bu bakis agisina gore milletler milliyetgiligi degil, milliyetcilikler
milletleri olusturur. Modernist ekoliin temsilcilerinden olan Benedict Anderson,
milliyetcilik iizerine c¢alisan herhangi bir teorisyenin karsilastigi en temel
paradokslardan birinin, millet olgusunun bilim insanlarinin nezdinde “nesnel
modern”’lige sahip olmasina karsin milliyet¢ilerin goziinde 6znel bir sekilde “kadim”
kabul edilmesi oldugunu savunur (2017: 19). Yani Anderson’a gore milletleri modern
donem Oncesinde de var olan kadim olgular olarak gérmek, bilimin nesnelligiyle
bagdasmaz. Boyle bir kabul ancak milliyetcilerin kisisel temennisi olabilir. Anderson
milleti, hayal edilmis bir cemaat ve insa edilebilen bir olgu olarak goriir (2017: 20).
Eric Hobsbawn ve Ernest Gellner gibi teorisyenler de “milletin insa edilebilirligi”
diisincesine destek verir. Bu insay1 gergeklestiren gii¢ ise bir sdylem bi¢imi olan
milliyetgiliktir. Ernest Gellner’in milliyetgiligin, zaten halihazirda var olan bir milletin
milli bilincinin uyanmasi olmadigini, tam tersine var olmayan bir milleti “uyduran”
bir giic oldugunu savunmasi bu yaklagimin tezahiiriidiir (Anderson, 2017: 20).
Hobsbawn da milletin yapayligi konusunda Gellner ile benzer diigiincede olup,

“milletin ve onunla baglantili olan her seyin temel karakteristiginin modernlikleri”
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oldugunu savunarak milli kimligin dogal ve eski bir olgu oldugu diislincesine karsi
cikar (1993: 29). Renan da millet kavraminin ¢ok yeni oldugu ve eski ¢aglarda millet
kavraminin olmadig: diisiincesindedir (2016: 36-37).

Milletlerin kadimligi ya da modernligi tartisma konusu oldugu gibi milletleri olusturan
etkenler de tartisma konusudur. Max Weber bu konuda her milletin olusumunda
kendine 6zgili unsurlarin ortaya ¢iktigini; dil, din, kiiltiir, soy gibi unsurlarin hi¢birinin
her milleti agiklama da kullanilacak “ortak belirleyici” olarak diisiiniilemeyecegini
savunur (2000: 168). Renan da 1rk, dil, din, cografya gibi unsurlarin tek bagina milletin
temelini olusturabilecegi goriisiine kars1 ¢ikar ve milleti “bir hissiyat” ve “ruhani bir
ilke” olarak goriir (2016: 41-50). Hobsbawn, dil, etnik koken, kiiltiir ve tarih gibi
unsurlar1 “bulanik ve degisken” kriterler seklinde niteler ve yalnizca “toprak parcasini”
milletin belirleyicisi olarak kabul edilebilir bulur (2014: 19-24). Giddens ise ortak
geemis ve ortak kiiltiire vurgu yaparak bunlara olan inangtan kaynaklanan “psikolojik

baglilik” duygusunun milleti olusturdugunu diisiiniir (1992: 116).

Milleti olusturan unsurlar iizerine yasanan tartismalar farkli millet modellerinin ortaya
konulmasina neden olur. Milliyetcilik ve milli kimlik konulari iizerine ¢alisan 6nemli
bilim insanlarindan birisi olan Anthony D. Smith, millet olgusunu ele alirken
Batili/sivil millet modeli ile Batili olmayan/etnik millet modelini birbirinden ayirir.
Smith, milletin Batili modele goére tanimlamasim ilk yapan gruplardan olan
Aydinlanmaci Fransiz filozoflarinin bu olguyu “Belli bir iilkede ayni yasalara ve
kurumlara boyun egen bir halk toplulugu” seklinde tanimladigini belirtir. Smith’in
“sivil model” olarak niteledigi bu Batili millet taniminin temel &zelligi
“territoryal/mekansal” olmasidir (2017: 24-25). Yani bir toplulugun millet 6zelligi
kazanabilmesi i¢in kendisiyle 6zdeslestirdigi sinirlara ve belirli bir toprak parcasina
sahip olmast gereklidir. Milli kimligi olusturan ortak tarih ve anlatilar, yurt olarak
kabul edilen toprak parcasinda yasanmis oldugundan, insanlarin milli hafizas1 bu
topraklarla O6zdeslesir. Smith, iki millet modelinin mukayesesini yapar. Batili
olmayan/etnik millet modelinde, milleti olusturan fertlerin ayni soydan geldigine
inanilir. Batili modelde yurt/toprak 6n plandayken etnik modelde kokiin “ortak
ecdada” dayanmasi 6nemlidir. Batili modelde, herkes icin gecerli olan yasal hak ve

gorevler, hukuk unsurunun merkezde yer almasini saglar. Etnik modelde ise hukuk
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yerine yerli kiiltiir, adetler ve dil 6nem kazanir (2017: 28-29). Smith, milli kimligin
unsurlarini ele alirken daha ¢ok Batili/sivil modelin iiriinii olan millet olgusunu esas
alir. Etnik modelin gegerli oldugu cografyalarda bile, halklarin milli kimliginin
sekillenmesinde Batil1 modelin unsurlarinin belirleyici olmasi, Smith’e gore “Bati’nin
modern diinyadaki etkisiyle” izah edilebilir. Bu unsurlar “yasal-siyasi topluluk, bu
toplulugun esitligi, ortak sivil kiiltiir ve ideoloji”dir (2017: 28-29). Smith’in milli
kimligi olusturan unsurlar1 siralarken Aydinlanmanin irettigi bir kavram olan
ideolojiyi de saymasi, onun milli kimlik kavramina yonelik modern yaklagimini da

gosterir.

Bununla birlikte milleti yalnizca Bati’da Aydinlanma sonrasinda ortaya ¢ikan diisiinsel
stireglerin trettigi modern kavramlarla aciklamak, milli kimlik ve milliyetc¢iligi bir
Aydinlanma kavrami olan ideolojiye indirgemek yanilgisina diisiirebilir. Yani millet
denilen olgu, modern ve sekiiler bir ideoloji olan milliyet¢iligin tirettigi hayali bir
cemaatse, bireylerin kendilerini bu cemaate aidiyetleri tizerinden tanimladiklari milli
kimlikleri de bu anlamda ideolojiktir. Oyleyse milliyetciligi diger ideolojilerden, milli
kimligi de o ideolojilere aidiyet lizerinden insa edilen ideolojik kimliklerden - 6rnegin

Marksist kimliginden - ayiran nedir?

Milliyetgilik, XVIII. ylizyilin sonlarina dogru kendi doneminin kosullarina bagh
modern Ozellikler tagiyan bir ideoloji olarak ortaya ciksa da, onu sadece modern
donemin iirlinti bir ideoloji olarak degerlendirmek dogru degildir. Zira milliyetcilik,
pek ¢ok kavrami, motifi ve ortak tahayytilleri igerisinde barindiran kiiltiirel bir olgudur
(Sengiil, 2001: 1-2). Bu noktada milletin varligin1t modern dénemle sinirlandirmayan
ve modern donem Oncesinde de ortak kan bagi ve kiiltlire dayal1 aidiyetlerin varligini
kabul eden ilk¢i yaklasimlarin goriislerini dikkate almakta fayda vardir. Modernist
yaklasimin milletin olusumunu sadece maddi etkenlerle agiklamasi ve dil, inang,
kiiltiir gibi milli aidiyet duygusunu olusturan unsurlar1 arka plana atmasi bir eksikliktir.
Millet, sadece kapitalizm ve sanayilesme ile agiklanamayacagi gibi, milliyet¢iligi de
sadece modern bir ideoloji konumuna indirgemek dogru degildir. Millet ve
milliyetciligi kiiltiirel planda ele alan etno-sembolizm yaklasimindan faydalanmak bu
noktada yararli olabilir. Ciinkii etno-sembolizmi benimseyenler, gelenek, mit, sembol

gibi kiiltiirel unsurlar1 etnik koken ile iliskilendirerek milletleri kiiltiirel kaynaklarla
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aciklamaya c¢alisir (Yanik-Kara, 2016: 577). Bu yaklasim ayni zamanda milleti
olusturan bilesenler igerisinde kiiltiirel unsurlari goéz ardi etmedigi igin, edebi

metinlerin bu baglamda ele alinmasina da olanak tanir.

Milleti sadece Bati’daki modern siireglere baglamadan, daha erken donemlerde olusan
etnik baglart kiiltiirel olgularla agiklamak, Azerbaycan ve Tiirk diinyasinin farkl
cografyalarindaki stiregleri anlamay1 kolaylastiracaktir. Zira hem Azerbaycan’da hem
de Tiirk halklarinin yasadigi diger cografyalarda inang, gelenek, ortak mit ve destanlar
gibi kiiltiirel unsurlar etrafinda tesekkiil eden bir milli kimlik vardir ve bu kimligi Batili
Aydinlanmaci kavramlarla “ideolojik™ olarak nitelemek, Tirk diinyasinda yasanan
sosyolojik stirecleri eksik okumak anlamina gelebilir. Bununla birlikte konu
Azerbaycan olunca, Azerbaycan Tiirklerinin 1918 yilinda modern anlamda bir ulus
devlet kurduklar1 ve bu nedenle de Batili anlamda da bir milli kimlige - modernist
yaklagimi savunanlari da ikna edecek diizeyde - sahip olduklari agiktir. Batili pek ¢cok
kuramcinin yaptigr gibi milliyet olgusu yalnizca modern ddénemin bir {iriini,
milliyetcilik de Marksizm, liberalizm gibi sekiiler bir ideoloji olarak kabul edilse ve
Azerbaycan’da ortaya ¢ikan milli kimlik, “devrimci Marksist kimligi” ya da “liberal
kimligi” gibi bir ideolojik kimlik bi¢imine indirgense dahi, milli kimligi sosyalist
kimlik ile benzer sekilde degerlendirmek yanlistir. Clinkii ileride de ele alinacagi gibi
bu cografyada modern anlamda milli kimlik, sosyal/siyasal siirecler, aydinlarin
faaliyetleri, edebi eserlerin etkisi gibi pek ¢ok faktdriin bir araya gelmesiyle olusur ve
Azerbaycan Tirkleri tarafindan iradi olarak benimsenir. Sosyalist kimligi ise Sovyet
isgali sonrasinda Azerbaycan Tirklerine dayatilmis, bir tiir “giydirilmis kimlik™tir.
Sovyet ideolojinin devamini saglamak i¢in suni olarak olusturuldugu ve zorla
dayatildig: i¢in bu kimligin ideolojik vasfi 6n plandadir. Bu nedenle Azerbaycan
Tiirklerinin milli kimliginin sosyalist kimligine déniistiiriilmesini, bir halkin
milliyetcilik ideolojisinden sosyalizme yonelmesiyle olusan aidiyet farklilagmasi gibi

masum bir gerekgeyle agiklamak tarihi gergeklikle bagdasmaz.

Azerbaycan’da Batili/modern anlamda milli kimligin olusumu bir anda gerceklesmez.
Zira Azerbaycan Tiirklerinin bu cografyadaki mevcudiyetleri uzun bir gecmise
dayanir. Tiirklerin Azerbaycan cografyasina ilk olarak ne zaman geldikleri hakkinda

kesin bir bilgi yoktur. Bununla birlikte Azerbaycan’da Tiirk varlhiginin M.O. VIL
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ylizyilda bolgeye gelen Sakalarla ve daha sonra onlar1 takip eden Hunlarla basladigi
tahmin edilir. Ancak bu bilgiyi dogrulayacak yazili bir kaynak mevcut degildir.
Azerbaycan cografyasinda ele gecen ilk yazili kaynaklar Tirkce degil Arapgadir
(Akpmar, 1994: 1). Bu nedenle Tiirklerin X. ve XI. yiizyillarda bolgeye yaptiklari
gbclerden Once Azerbaycan cografyasinin etnik konumu ile ilgili tartismalar
mevcuttur. Iran kaynaklar1 bolgenin X. yiizyila kadar etnik olarak Fars oldugunu
savunsa da Azerbaycan kaynaklar1 bunun aksini soyler. Bu bdlgenin

Miisliimanlasmas1 ise Hz. Omer doneminde, 639-643 yillar1 arasinda gerceklesir
(Shaffer, 2008: 19-20).

X ve XI. yiizyillarda Selguklu yonetimindeki Oguz Tiirklerinin bolgeye yaptiklar
gdclerle Azerbaycan bir Tiirk bolgesi olur ve bu sayede Kuzey ve Giiney Azerbaycan
etnik temelde birlesir. XIII ve XIV. yiizyillarda Mogol istilasiyla birlikte
Azerbaycan’daki Sirvan, Bakii, Gence gibi sehirler tahribata ugrar. Mogol isgaliyle
Azerbaycan’1 terk eden Tiirk topluluklar1 Anadolu’ya gelir ve onlarin yerini farklh
Tiirk gruplar alir. Selguklular zamaninda Farscanin hakimiyeti varken, Mogol istilas1
ile Tiirkee gliclenmeye baglar. XV. yiizyilda Karakoyunlu ve Akkoyunlu
donemlerinde Azerbaycan’a Tiirk gocleri devam eder. Bu donemde bolgedeki Tiirk
unsuru ¢ok giiclendigi gibi, Tiirk edebiyat1 da gii¢c kazanir. XV. ylizyilin ortalarindan
itibaren Tiirk Safeviler Azerbaycan’1 kontrol altma alma gabasina girer. Sah Ismail,
Tebriz’i alarak burayr Safevi devletinin bagkenti yapar. Safeviler’in Sah Ismail
uygulamasi, Osmanli ve Safeviler arasinda siddetli savaslarin yaganmasina neden olur.
Bu savaglarin yikici etkisi Azerbaycan cografyasini olumsuz etkiler. Safeviler’den
sonra bolgede once Afsarlar daha sonra da Kacarlar hakim olur. Nadir Sah’in
6liimiinden sonra bolgede ¢ok sayida hanlik ortaya ¢ikar. Bélgede merkezi bir otorite
olmamast ve hanliklarin kendi aralarinda bitmeyen miicadeleleri, XIX. yiizyilin
basinda Rusya’nin bolgeyi isgal etmesini kolaylastirir. 1828 yilinda Rusya ile Kacarlar
arasinda imzalanan Tirkmencay Anlagmasi’na gore Aras Nehri’nin kuzeyindeki
topraklar Ruslara kalir ve Kafkasya’daki Tiirk idarelerine son verilir. Kuzey
Azerbaycan’daki Tiirk kimligi bu donemden itibaren Rus ve Bati etkisine agik hale
gelir. Pehleviler’in basa gectigi Iran’da ise Tiirkler “Farslagtirma” politikasina tabi

tutulur (Siileymanli, 2006: 29-33).
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Kisaca ifade edilen bu siiregten de anlagilacagi gibi, bolgede Tiirk varliginin baglangici
net olarak tarihlendirilemese de ¢ok uzun bir tarihsel siire¢ boyunca burada Tiirklerin
yasadiginin bilinmesi, Smith’in millet modelinde vurguladig1 “toplulugun kendisiyle
ozlestirdigi toprak parcas1” gerekliliginin saglandigin1 gosterir. Islam’mn bolgeye daha
Hz. Omer zamaninda ulagsmasi da, daha sonra Tiirk kimliginin birlestirici
unsurlarindan birisi olacak Miisliimanligin temellerinin de bu cografyada koklestigini

kanatlar.

Azerbaycan Tirklerinin kimlikleri iizerine g¢alisan arastirmacilarin ortak goriisii,
bolgede “Batili/modern anlamda” bir milli kimlik tesekkiiliiniin XIX. asirdaki Rus
isgali sonrasinda Azerbaycan’in ikiye boliinmesiyle basladigi yoniindedir.
Azerbaycanli bilim insani Haleddin Ibrahimli, milli kimlik bilincinin olusmaya
basladig1 bu evreyi “Azerbaycan’daki en sancili siire¢” olarak niteler (2019: 102).
Isgalden 6nce bélgedeki Tiirkler kendilerini “Miisliiman” ya da “Sirvanlilar” seklinde
tanimlarken, Ruslar bolgeyi ele gecirdikten sonra buradaki Tiirkleri “Tatar” seklinde
isimlendirir (Siileymanli, 2006: 98-99). Brenda Shaffer, XIX. ylizyilin ikinci yarisina
kadar Tiirk, Azerbaycanl, Miisliiman, Iranli gibi kimlikler arasinda net cizgiler
olmadigint belirtir (2008: 17). Rafig Riistemov da bolgedeki kimlik anlayist
konusunda Shaffer ile ayn: diisiinceyi paylasir (2014: 31).

XIX. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren Azerbaycan Tirklerinin milli kimlik insa
siirecine girmeleri, Rus isgalinin getirdigi ekonomik, siyasi ve toplumsal
degisikliklerle ve Bat1 diislincesiyle tanisan Azerbaycanli aydinlarla agiklanabilir. Bu
anlamda Cedit Hareketi, milli burjuvazinin ortaya ¢ikisi, entelektiiellerin ¢calismalari,
matbuat faaliyetleri ve modern edebiyatin dogmasi gibi gelismeleri Azerbaycan’da
milliyetciligin ve milli kimligin Batili/modern anlamda tesekkiil sebepleri olarak

siralamak miimkiindiir (Karakurt, 2018: 44-45).

Bu siirecte isgalci gii¢ olarak bolgeye giren Carlik Rusya’si, Azerbaycan Tiirklerinin
iki ayr1 siyasi gii¢ altinda boliinmelerine neden olur. Iran ile yaptig1 ilk savas1 kazanan
Rusya, 1813’te imzalanan Giilistan Antlasmast ile Iran Kafkasya’smin biiyiik kismini

hakimiyetine alir. 1825°te yapilan ikinci savasta Iran’1 tekrar maglup eden Rusya,
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1828°de imzalanan Tiirkmencay Antlasmasi ile iran Kafkasya’smin geri kalanini da
ele gecirir. Boylece Aras Nehri, iki iilke arasindaki sinir1 olusturdugu gibi, Azerbaycan
Tirklerini iki ayr1 devlet altinda bolen simge olma 6zelligi de kazanir (Shaffer, 2008:

25).

Kuzey Azerbaycan’i ele geciren Rusya, hemen somiirgecilik faaliyetlerine baslar. Bu
amacla Carlik rejimi ekonomik stratejiler uygular. O donemde Azerbaycan’in en
bliyiik ge¢im kaynagi tarimdir. Rus yonetimi bolgede tarima yatirim yapmaz ve sulama
islerini iistlenmez. Bu durum Azerbaycan Tiirklerinin tarim yapamamasina ve iyice
yoksullagmasina neden olur. Endiistri hakimiyeti de Hiristiyan inancina mensup olan
Ermeniler ve Giirciilere verilir (Siileymanli, 2006: 35). Shaffer’a gore XIX. yiizyilda
Kuzey Azerbaycan’da milliyetciligin yaygin olmasinin muhtemel nedenlerinden birisi

de Rus yoneticilerin bolgedeki Tiirklere uyguladigi ekonomik ayrimeiliktir (2008: 25).

Carlik Rusya’s1 sadece ekonomik politikalarla bolgeyi somiirmekle yetinmez; ayrica
Ruslastirma faaliyetlerine de giriserek Azerbaycan Tiirklerinin asimilasyonuna ¢alisir.
Bu amagla bir egitim politikas1 olusturan Carlik yonetimi, bolgeye Rus okullar
acmaya baglar. Yerlesim yerlerinin isimleri degistirilerek buralara Rusg¢a yeni isimler
verilir. Fakat bu asimilasyon politikasi Azerbaycan Tirklerinde milli bir suur
uyanmasina sebep olur (Siileymanli, 2006: 36). Riistemov da bu politikalarin
Azerbaycan Tiirklerinde Ruslara kars1 “Biz-Oteki” karsithgi yaratarak kendi milli
bilin¢lerinin farkina varmalarina katki sagladigini diistintir. Mehmet Emin Resulzade,
“Rus istilasinin 1y1 yonii, Azerbaycanlilarin kendilerini i¢timai bir viicut, hususi kiiltiir
tohumlar1 tagiyan bir cemiyet, yani Ruslardan ayr1 bir millet olduklarini hissetmeye
baslamalari idi.” diyerek bu gergegi ifade eder (2014: 37). Aydin Balayev, Tiirk¢iiliik
hareketlerinin neredeyse biitiin Tiirk diinyasinda Rusya’ya kolonyal bagimlilik®
doneminde ortaya ciktigini sdyleyerek Rus somiirgeciliginin sadece Azerbaycan
Tiirkleri i¢in degil, diger Tiirk topluluklari i¢in de milli bilinci uyandiran bir etkiye
sahip oldugunu savunur (2014: 79).

® Kolonyal bagimlilik, somiirgeciler tarafindan isgale ugrayan bir halkin, kendisini sémiiren siyasi giice
politik, ekonomik veya kiiltiirel agidan bagimli olmasi anlamina gelir.
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Azerbaycan Tiirklerinde milli bilincin uyanmasinda, Ruslarin Fars¢ay1 yasaklayarak
Azerbaycan Tiirk¢esinde yazi yazmayi tesvik etmesinin de rolii vardir. Iran’daki
Tirklerle Kuzey Azerbaycan Tirkleri arasindaki yogun etkilesimi bilen Carlik
Rusyasi, aradaki bagi kopartmak i¢in Farscay1 yasaklar. Bu uygulama, Azerbaycan
Tiirkcesinin oniinii agtig1 gibi, Azerbaycan Tiirklerinde milli bilincin tesekkiiliine de

yardim eder (Siileymanli, 2006: 38-39).

XIX. yiizyi1lda Rusya, Kafkasya’y1 isgal ettiginde bolgede cok sayida hanlik vardir.
Carlik yonetimi baslangigta bu halklarin yetkilerine dokunmaz ve bolgedeki idari
yapiy1 degistirmez. Bu politikada amag, hanlarin yerel halk iizerindeki etkisini Rusya
cikarlarina uygun sekilde kullanmaktir. Ancak zamanla Carlik yo6netiminde, bu
hanlarin iran’daki Tiirk ydnetimine taraftar oldugu diisiincesi agir basar ve hanliklar
teker teker ortadan kaldirilir. 1820’1 yillarda sinirlar1 ortadan kaldirilan hanliklarin
eski sinirlariyla uyumlu olan yedi tane Rus vilayeti kurulur. Daha sonra 1841°de ilan
edilen reform paketiyle bu yedi vilayet “uezd” adi verilen idari birimlere doniistiirtliir
ve hanlik doneminden kalan sinirlar yok sayilarak yeni sinirlar ¢izilir. Carlik Rusya’si,
1860’11 yillarda gergeklestirdigi “Biiylik Reform” donemi ile bolgenin idari
yapilanmasina son seklini verir. Bu idari yap1 XX. ylizyilin baslarina kadar gecerli
olur. Ebulfez Siileymanli’ya gore Car yonetiminin hanliklar1 ortadan kaldirarak
bolgeyi idari yapt bakimindan yeniden sekillendirmesi, istemeden de olsa Azerbaycan
Tiirklerinde milli bilincin olugmasina hizmet eder. Zira boy bilinci lizerine inga edilen
hanliklar, aralarinda yasanan ¢atismalar nedeniyle millet bilincinin olusmasina engel
olurken yeni yapilanma bu engeli ortadan kaldirir. Ayrica hanliklarda yazi dili olarak
Farsca kullanilirken yeni diizenleme ile ortak edebi dil yapilan Azerbaycan Tiirkcesi

de birlestirici bir unsur olur (2006: 41-43).

Rus isgalinin Azerbaycan Tiirkleri icin birlestirici yoniine isaret eden baska
aragtirmacilar da vardir. Dilare Seyidzade, Rus isgaliyle birlikte Azerbaycan’in dig
saldir1 tehditlerinden kurtuldugunu ve sosyal hayattaki istikrara bagli olarak
kentlegsmenin arttigini, ticaret ve zanaatin canlandigini sdyler. Ortak para biriminin
kullanilmaya baglanmasi, vilayetler arasi giimriik uygulamasinin kaldirilmasi ve
Rusya flizerinden Azerbaycan’in diinya pazarlarina agilmasi gibi durumlar da

Seyidzade’ye gore Rus isgalinin Azerbaycan iizerindeki olumlu etkileridir. Rafig
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Riistemov, Seyidzade’nin bu tespitlerini Ernest Gellner’in endiistrilesme ve milli
biling gelisimi arasinda kurdugu iliskiye uyarlar. Gellner’in tezine gore endiistrilesme
ve kapitalistlesme toplumda belli bir standardizasyona sebep oldugundan millet
biitlinliigiinii kolaylagtirir. Riistemov, bu durumun Azerbaycan i¢in de gecerli
oldugunu soyleyerek Carlik rejiminin idari uygulamalarinin bolge Tiirklerinin

milletlesme bilincine katki yaptigint savunur (2014: 36).

Azerbaycan’da milli kimlik bilincinin gelismesindeki bir etken de milli burjuvazinin
olusmasidir. Kapitalist dliizenin Katkasya’da yayginlasmasi, Bakii petrollerinin énemli
bir gelir kapis1 héline gelmesi ve ticaretin yayginlasmasiyla ortaya ¢ikan burjuva smifi,
sosyo-kiiltiirel iliskileri etkiler. Haci1 Zeynelabidin Tagiyev, Musa Nagiyev, Semsi
Esedullayev, Murtaza Muhtarov gibi Azerbaycan Tiirklerinin burjuvazisini olusturan
ilk isimler, Tiirk kimliginin gelismesine katki saglar (Tuysuz-Porsuk, 2019: 240). Bu
tarihi gergeklik, modern anlamda millet olgusunun olusmasinda kapitalizmin
yerlesmesi ve burjuva sinifinin olusmas: gerektigini savunan Batili kuramcilarin bu

goriistine uygunluk gosterir.

Petrol sanayisinin dogurdugu gelismelerin milli kimlige etkisine Shaffer farkli bir
acidan deginir. Shaffer’e gore petrol sanayisinin hizla biiylimesi, bolgeye gelen
yabanci goglerini arttirir. Bunun sonucunda Bakii farkli etnik gruplara sahip bir ticaret
sehri olur. Miisliiman olmayan go¢menlerle karsilasan Azerbaycan Tiirklerinde “Ben-
Oteki” karsithig1 olusur. Bu karsithgin olusmasinda Azerbaycan Tiirklerinin ugradig
ayrimciliklarin da etkisi buiytiktiir. Bu ikincil statliye bir tepki olarak Azerbaycanli
seckinler, kitlelerle daha siki bir iliski kurar. Zenginler fakir Miisliiman Tiirklere
ozellikle egitim alaninda yardim eder. Beyaz yakali iscilerin ¢gogunun Ermeni olmasi,
Tiirklerin niifusun en fakir kesimi olmas1 da kimlik bilincini olusturan etkenlerdendir.
Petrol sektdriindeki is olanaklari, Iran yonetimindeki Azerbaycan Tiirklerinin de
bolgeye gelmesini saglar ve bu sayede Kuzey ve Giiney Azerbaycan Tiirklerinin ayni

milli kimlik etrafinda biitiinlesmesine imkan dogar (Shaffer, 2008: 32).

Azerbaycan Tiirklerinde milli bilincin uyanmasini saglayan unsurlardan birisi de
halkin biiyilkk cogunlugunun Islam’in Sia mezhebine bagl olmalaridir. Ebulfez

Siileymanli’ya gore Sia inancindaki bagkaldiri ruhu, Tiirkleri diger etnik gruplara kars1
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mesafeli davranmaya iter ve Rus baskist karsisinda Tiirk kimliginin 6ne ¢ikmasini
saglar. Ayrica Azerbaycan Tirklerinin benimsedigi Sia inancinda geleneksel Tiirk
motiflerinin bulunmasi, milli kimligin tesekkiiliine olumlu katki yapar (2006: 53).
Riistemov da Sia inancinin Azerbaycan Tiirklerine 6zel bir dinamizm kattig
yerinde bulan Riistemov, bu inancin ruhunda tepkisel bir direnis oldugunu, bu
ozelligin de Azerbaycan Tiirklerinin kimliklerini korumaya yardimci oldugunu

diisiiniir (2014: 40-41).

Burada deginilen siyasi, sosyal, ekonomik ve dini sebepler disinda Azerbaycan’da
Tiirk milli kimliginin olugsmasinda milliyet¢i aydinlarin ve edebiyatgilarin da biiyiik
bir rolii vardir. Azerbaycanli aydinlarin bdyle bir oncii rol iistlenmesinde, Rus tesiriyle
gelen Batili diisiince akimlarmin ve Tiirk-Islam diinyasimin kendi i¢ kiiltiirel
dinamiklerinin etkisi olur. XIX. yiizyil basinda Azerbaycan’1 isgal eden Ruslar, 1802
yilindan itibaren bolgeye Rus okullar1 agmaya baglar. Bu okullarda Ruscanin yaninda
modern egitim verilir ve Rus ¢ikarlarina zarar vermeyecek bir nesil yetistirmek
amaclanir. Bu okullara daha ¢ok ¢ocuklariin gelecegini diisiinen soylu ve varlikli
Azerbaycan Tiirkleri gocuklarini gonderir. Bu donemde bolge Miisliimanlarinin biiyiik
¢ogunlugu, ¢ocuklarini ¢agin ihtiyaglarmin ¢ok gerisinde egitim veren medreselere
gonderir. Tutucu gevreler, cocuklarini Rus okullarina gonderen aileleri sert sekilde
elestirdigi i¢in, Miisliiman aydinlar arasinda ¢aga uygun egitim veren 6zel okullar
agma ihtiyact hissedilir. Ismail Bey Gaspirali’nin énciiliigiinii yaptig1 “Usul-i Cedid”
mektepler Azerbaycanli aydinlarin destegiyle bolgede agilir. Modern Azerbaycan
edebiyatinin ilk temsilcilerinden olan ve ayni1 zamanda son Baki haninin ¢gocugu olan
Abbas Kuluaga Bakihanof, bdyle bir girisimde bulunsa da Ruslar tarafindan
engellenir. Fakat Azerbaycan’daki modernlesme hareketinin bir bagka Onciisii olan
Mirza Sefi Vazih, bir mektep agmay1 basarir. Gerek Azerbaycan Tiirklerinin modern
anlamda milli kimligini olusturan ilk adimlarin atilmasinda, gerekse modern
Azerbaycan edebiyatinin dogusunda, Rus okullarindan ve Usul-i Cedid mekteplerden

mezun olan aydinlarin rolii biiyiiktiir (Akpinar, 1994: 37-38).
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Bu dénemde yasanan gelismelerde Rus yonetimi tarafindan bdlgeye siiriilen Dekabrist
aydmnlarin ve onlardan etkilenen Maarif¢ilik’ hareketinin tesiri ¢ok &nemlidir.
Azerbaycan’daki Tiirkgiiliik hareketi iizerine c¢alisan Aybeniz Aliyeva Kengerli,
Tirkgtliik akiminin bu cografyada ortaya ¢ikmasinda Maarifcilerin etkisine 6zellikle
vurgu yapar (2008: 105). Rusca 6grenen ve Dekabrist aydinlarla dostluk kuran ilk nesil
Azerbaycanl aydinlar, Fransiz Ihtilali’nden sonra yayilan hiirriyet, esitlik, demokrasi,
halkeilik gibi fikirlerle tanisir ve Sark diinyasiin geri kalmisliktan kurtulmasi i¢in bu
bolgede modern egitim yoluyla bir aydinlanmaya ihtiya¢ duyuldugunu anlar. Abbas
Kuluaga, Mirze Sefi Vazih, Mirze Fetheli Ahundzade gibi Maarif¢i sahsiyetler,
entelektiiel faaliyetleriyle hayatin her sahasinda bir modernlesme hamlesi baslatir.
Ozellikle Azerbaycan modernlesmesinde Mirze Fetheli Ahundzade ¢ok &nemli bir
sahsiyettir. Fakat Ahundzade’ nin milliyetcilige dair goriisleri ve milli kimlige katkisi
konusunda aragtirmacilar arasinda bazi gorlis farkliliklart vardir. Brenda Shaffer’e
gore Ahundzade, “Azerbaycanlilar arasindaki akiskanligin ve ¢ok katmanli ortak
kimligin bir O6rnegi”dir. O, bir yandan Azerbaycan Tiirklerinin konusma diliyle
piyesler yazar, bir yandan bir Carlik memuru olarak calisir, diger yandan da iran
milliyetgileri gibi Islam &ncesi dénemin Iran kiiltiiriinii 6ver (2008: 30-31). Ebulfez
Silleymanli ise Ahundzade’nin eserlerini yazarken Fars¢a yerine Tiirkceyi tercih
etmesini ve Arap alfabesini Latin alfabesi ile degistirmek istemesini onun milli
bilincinin bir gostergesi kabul eder (2006: 63). Yavuz Akpinar, Ahundzade’ nin
Osmanli ve Azerbaycan Tirklerinin ayni soydan geldigini bilmezden geldigini
sOyleyerek ondaki milliyet¢i bilinci sorgular (2012: 62). Bu farkli degerlendirmelere
ragmen Ahundzade’nin Tiirk diliyle modern bir edebiyat kurmasi, onun dolayli da olsa

milli kimlik ingasina katkida bulundugunu gosterir.

Bu noktaya kadar yapilan degerlendirmeler, Azerbaycan’da milli kimlik bilincinin
ortaya cikisint XX. asrin basinda ortaya ¢ikan Tiirkciiliik akimindan daha gerilere

gotlirmek ve XIX. ylizyillda modern Azerbaycan edebiyatinin ilk iirlinlerini ortaya

" XIX. yiizyi1lda Azerbaycan’da ortaya cikan Maarifcilik hareketi, toplumsal yapida ve din anlayisinda
yenilesmeyi savunan, egitim alaninda ¢alismalar yaparak geri kalmiglig1 ortadan kaldirmak isteyen ve
fikri, edebi, bilimsel eserler yazarak halka hizmet etmeyi amaglayan aydinlardan olusur. Maarifgi
aydinlar halk¢i ve hiirriyetgi fikirlere sahiptir. Bu aydinlarin bir kismi1 Rus mekteplerinden bir kismi da
Usul-i Cedit mekteplerden yetigmis ve Rusga iizerinden modern Bat1 diigiincesini 6grenerek Azerbaycan
fikir hayatinda etkili olmugtur (Akpnar, 2012: 11).
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koyan Maarifci neslin edebi ve entelektiiel calismalarini dikkate almak gerektigini

gosterir. Azerbaycanli edebiyat tarihgisi Bedirxan Ehmedov bu durumu soyle agiklar:

Lakin milli harokatin bu qodor qisa zaman kosiyinde formalasmasi ve
Ciimhuriyyatin yaranmasi ile basa ¢atmasi ho¢ de milli horokat ve milli kimlik
ideyalarmin da bu zamandan dogulmasi anlamma golmomoalidir. Balo ki,
baslangicim1 XIX yiizildon gotiirarok bir marhalo kimi, olli ilden ¢ox gizli
sokilda yol golon milli ideya mohz XX yiizilin avvallorinde reallasir. A.
Bakixanov, M. F. Ahumdzads, H. Zardabinin davam vo inksaf etirdiyi milli
ideya daha ¢ox odabi, bir godarsa publisistik, siyasi miistovide, lakin basa

diistildiiyti godar agiq sokildo olmadan uzun bir yol kegib galmisdir. (2015: 9)

Azerbaycan’da milli bilincin olusmasinda Tiirkgiilik akimin1 benimseyen siyaset
adami, aydin, yazar ve yoneticilerin de ciddi katkist vardir. Tiirkgtilik, XIX. yiizyilin
sonu ve XX. ylizyilin basinda Osmanl Devleti ve Azerbaycan’da ¢ok etkili olmus bir
cereyandir. Bu siireg¢ igerisinde hem Osmanli Tirklerinden hem de Azerbaycan
Tiirklerinden Tirkeiiliik akimini benimseyen aydinlarin yakin iligkisi, karsilikli
etkilesimin fazla olmasimi saglar. Hiiseyinzade Ali Bey, Ahmed Agaoglu, Ahmed
Cevad, Hiiseyn Cavid, Mehemmed Hadi, Abdulla Saik gibi edebiyat¢ilarin sanat ve

fikir faaliyetleri, Azerbaycan topraklarinda milli bilincin kdklesmesine hizmet eder.

Bu entelektiiel kesim igerisinde belki de en 6nemli sahsiyet olan Hiiseyinzade Ali Bey,
sadece Azerbaycan ic¢in degil, Osmanli Devleti i¢in de Tiirk milliyet¢iliginin ilk
ideologlarindandir. O, Petersburg Universitesi’nde egitim goriirken Rusya’daki
milliyetcilik akimindan etkilenerek Istanbul’a gelir ve buradaki faaliyetleriyle
donemini etkileyen bir aydin olur. Hiiseyinzade Ali Bey’e gore Tiirk milliyet¢iliginin
temelinde Osmanli Devleti ve Tiirkiye Tiirkcesi yer almalidir; bu nedenle Tiirkgiiliikle
ilgili fikirlerini bir siire Istanbul’da yaymaya ¢aligir. Ancak Osmanlicilik ideolojisine
aykir1 fikirler tagidig: i¢in Il. Abdiilhamid’in tepkisini ¢eker ve Bakii’ye donmek
zorunda kalir. Hiiseyinzade, 1904 yilinda yazdig: bir yazisinda Tatar adiyla farkli bir
ik gibi gosterilen Kafkasya Tiirklerinin aslen Tiirk oldugunu kanitlar ve mezhep
ihtilafina girmeden Tiirklerin birbirlerini sevmelerini savunur. “Tiirklesmek-

Islamlasmak-Muasirlasmak™ fikrini ortaya atar. Daha sonra bu fikri Ziya Gokalp
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sistemlestirir. Azerbaycan Halk Cumhuriyeti’nin bayragindaki {i¢ renk bu goriise
dayanir. Hiiseyinzade, milli kimlik bilinci olusturmaya calisirken dini de diglamaz. Sii-
Stinni ayriminin sebep oldugu ¢atismalar1 ortadan kaldirmaya yonelik fikirler ortaya
koyar. Azerbaycan Tiirkliigiiniin kurtulusunu Osmanli Tiirkleri ile birlesmekte goriir
ve Osmanli Tiirkgesinin ortak edebi dil olmasina calisir (Stileymanli, 2006: 85-89).
Hiiseyinzade Ali Bey’in Azerbaycan’da milli kimlige yaptig1 katkiya bakarken,
1906’da yayin hayatina baslayan ve Hiiseyinzade’ nin yonetiminde ¢ikan Fiiyuzat
dergisine ozellikle deginmek gerekir. Zira Riistemov’un da belirttigi gibi bu donem
matbuatinda yer alan yazar ve aydinlar, Azerbaycan’da mevcut olan geleneksel toplum
yapisini politize ederek onlarin “cemaat kiiltliriinden ulus kiiltliriine gegme”lerini
saglar (2014: 33-37). Bu aydinlardan birisi olan Hiiseyinzade Ali Bey, matbuat
vasitasiyla ortak bir edebi dil etrafinda Tiirk halklarini birlestirmek ister ve Tiirk
diinyasinin ¢esitli meselelerini bu mecmuada ele alir (Kabiri, 2012: 58-59). Gerek
Hiiseyinzade’nin gerekse Fiiyuzat’ta yazan diger ediplerin makalelerinde basta Namik
Kemal olmak iizere Osmanli Tiirklerinin Tanzimat donemi edebiyatcilarina sikga
deginilir (Ziyayeva, 2016: 37-38). Bu noktada “Tiirklesmek-Islamlagmak-
Muasirlagsmak™ fikrini savunan Hiiseyinzadde ve arkadaslarinin, Tanzimat’in sentezci
yaklagimint benimseyen bir c¢agdaslasma hamlesini arzuladiklari, bu sayede
modernlesirken milli kimliklerini korumayi da amagladiklar1 disiiniilebilir. Bu
fikirlerin Fiiyuzat’ta islenerek toplum tizerinde etkili olmasi ve genel anlamda matbuat
faaliyetlerinin Azerbaycan cografyasinda milli kimlik olusumundaki tarihi roli,
Benedict Anderson’un milletin olugsmasinda matbuat ve kitabin yayginlagmasinin yeri

olduguna dair fikriyle de uyum gosterir.

Milli kimlige katkida bulunan bir bagka énemli isim ise Ahmed Agaoglu’dur. Onun
fikir yazilart milli kimlik insasina 6nemli 6lglide hizmet eder. Ahmed Agaoglu, teorik
yazilarinda Tiirk-Islam diinyasinin sorunlarina kafa yormus, Geng Tiirklerin siyasi
faaliyetlerinin Tiirk topluluklar arasinda istenen sekilde yayilmamasinin sebeplerini
analiz etmis bir miitefekkirdir (Elekberov, 2016: 140-141). Onun yazilarindaki genis
bakis agis1 ve analizci yaklasim, bir taraftan Azerbaycan’da milli kimligin modern
anlamda tesekkiiliinii saglarken, diger taraftan bu konuda Tiirk diinyasinin farkli
cografyasinda yapilan caligmalar1 elestirel bir gozle degerlendirebilmesini, eksikleri

gorerek yapici elestiriler sunabilmesini miimkiin kilar.

88



Azerbaycan aydin ve yazarlar igerisinde dnemli bir isim olan Ahmed Cevad, edebi
eserleri araciligryla milli suur uyandirmada cok etkili olmus bir sahsiyettir. Ilk kitabi
Kosma’y1 1916 yilinda Istanbul’da yayimlayan Cevad, hem halk edebiyatindan
basartyla yararlanmig hem de Azerbaycan Tiirklerinin bagimsizlik miicadelesini
anlatmis bir sanatcidir. Onun 6zellikle Ses/i Kiz adli destani, bu miicadeleyi basariyla
anlatan bir 6rnektir (Giizel, 2005: 34). Cevad’in destansi anlatilari, varlik miicadelesi
veren Azerbaycan Tiirkleri i¢cin milli bir direng kaynagi olurken, sairin halk kiiltiir ve

edebiyatindan yararlanmasi, milli hafizanin korunmasina hizmet eder.

Bu noktada Hiiseyinzdde Ali Bey ve Ahmed Agaoglu'nun basin ve edebiyat
faaliyetlerinin Osmanli Tiirklerindeki milli uyanig dénemiyle benzerlik gosterdigini
belirtmek gerekir. Osmanli Tirkleri i¢in Gen¢ Kalemler ve Tiirk Yurdu gibi
mecmualarin gordiigii islevi Azerbaycan cografyasinda Hayat, Fiiyuzat ve Molla
Nasreddin gibi siireli yaynlar tstlenir. Her iki cografyadaki yayin organlari da milli
bilince giden yolda dil suurunun 6nemini vurgular. Ayrica, Azerbaycan’in milliyetci
sairlerinden Ahmed Cevad’in halk edebiyatindan yararlanmasi ve destansi siirler
yazmasi da, Ziya Gokalp ve Mehmet Emin Yurdakul ile benzerlik gdsterir. Donemin
eserlerinin milli kimlige ve modern anlamda millet olusumuna etkisi kargilastirmali

edebiyat disiplini baglaminda incelenmeye uygundur.

Bu siiregte milli biling uyandiran aydin ve siyaset adamlarindan birisi de Mehmet Emin
Resulzade’dir. Resulzadde, Ruslarin baskisi nedeniyle Azerbaycan’i terk etmek
zorunda kalir ve Istanbul’a gelerek 1911-1913 yillar1 arasinda Tiirkgiiliik faaliyetleri
yapar. Mehmet Emin Yurdakul’un yonettigi Tiirk Yurdu isimli cemiyete iiye olur ve
Tiirk Yurdu dergisinde “Iran Tiirkleri” baslikli bir yazi yayimlayarak Tiirkiye disinda
yasayan Turklerin varli§i konusunda Osmanli aydinlarinin dikkatini ¢ceker. Resulzade,
Cemalattin Efgani’nin milliyet konusundaki goriiglerinden de etkilenir. 1913 yilinda
Azerbaycan’a donerek Miisavat Partisi’nin basina gegen Resulzade, partiyi Tiirk¢ii bir
kurum haline getirir ve Bakii’de yayimlanan A¢ik S6z gazetesinin basina “Tiirklesmek,
Islamlasmak, Muasirlasmak” diisturunu koydurur. Milli bilincin olusmasi igin
oncelikle tarih bilincinin olmasi gerektigini diigiinen Resulzade, halkin bilinglenmesi

i¢cin matbuat faaliyetlerinin 6nemini vurgular (Tuysuz ve Porsuk, 2019: 230-231).
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Egitim almak igin Istanbul’a gelen ve burada Riza Tevfik, Tevfik Fikret, Mehmet Akif
gibi Tiirk edebiyatinin bliyiikk isimleriyle tamisan Hiiseyin Cavid, eserlerinde
Azerbaycan Tiirklerinin milli varolus miicadelesini anlatarak milli bilinci diri tutan bir
baska onemli ediptir (Babashova, 2014: 146). Cavid, eserlerinde milli kimligin 6nemli
bilesenlerinden olan tarihi ve folklorik malzemeyi basariyla isleyerek (Abdullayev vd,.
2007: 93) Azerbaycan Tirklerinin kolektif hafizasinin yok olmasinmi engeller. Bu
anlamda Cavid’in ozellikle tiyatro tiirtindeki eserlerine deginmek gerekir. O, Topal
Teymur isimli piyesinde Tirklerin kahramanligini vurgularken, Maral isimli piyesinde
Tiirklerin tarih suuruna dikkat c¢eker. Kahramanlik ve tarih bilinci, milli kimligi
muhafaza eden iki 6nemli unsurdur. Cavid, Ugurum piyesinde ise Tiirklerin atalarinin
Altaylarda yasadigini belirterek milli kékene vurgu yapar (Yeniasir, 2010: 332-336).
Milliyetgilik teorilerinde “ortak koken” unsuruna yapilan vurgu diigiiniildiigiinde
Cavid’in bu yaklagimi, ondaki milli suurun bir gostergesi olup, edebiyat vasitasiyla

milli kimlik bilincine yaptig1 katkiy1 da ortaya koyar.

Modern anlamda milli kimligin insa siirecinde edebiyatin istlendigi rol aslinda
Azerbaycan cografyast ile smirli degildir ve biitin Tiirk diinyasin1 kapsayan
karakteristik bir durumdur. Orta Asya Tiirk edebiyatlari ilizerine ¢alisan Edward A.
Allworth, XIX. yilizyilin ikinci yarisindan itibaren edebiyatin bu cografyada tistlendigi
toplumsal misyona vurgu yapar. Allworth’e gore Orta Asya’da edebiyat hayatin tam
ortasinda yer alir ve milli kutlamalardan giinliik yasantiya kadar toplumla hep ic¢ igcedir.
Edebiyatin bu pozisyonu, yazar ve sairlerin milli uyanisa hizmet etmesini saglar. Milli
ve kiiltiirel hafiza her milletin ilgi duydugu tarihsel koklerdir. Tomas Venclova,
Marksist ideolojinin bu milli ihtiyaci1 cevaplayamamasindan kaynaklanan ideolojik
boslugun Ozbek ve Kazaklar tarafindan Tiirk ve Islam Kkiiltiirine déniilerek
dolduruldugunu savunur. Koklere doniis siirecinde edebiyat Onemli bir aragtir
(Soylemez, 2019: 242-243). Azerbaycan sahasindaki yazar ve sairlerin ¢abalarini da

ayni baglamda degerlendirmek dogru olacaktir.

Bu noktaya kadar ifade edilen ve devlet adamlariyla aydinlarin birlikte yiiriittiigi
goriilen siyasal ve kiiltiirel siirecler sonucunda, 28 Mayis 1918 tarihinde Azerbaycan

Halk Cumhuriyeti kurulur. Béylece Azerbaycan Tiirkleri, Miisliiman-Sark diinyasinda
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ilk kez milli ve demokratik bir devlet kurmay1 basarmis olur. Caligmanin “Birinci
Boliim”iinde de belirtildigi gibi, bu siirecte bazi Tiirk diinyas: aydinlari, Bolsevik
hareketinin dzgiirliik¢ii vaatleri nedeniyle onlara destek verir, bazilar1 da Car-Bolsevik
miicadelesi sayesinde ortaya ¢ikan uygun ortami Tiirk halklar1 lehine kullanmak i¢in
Bolseviklere karst durmaz ve konjonktiirel olarak bu siireci firsata gevirmeye calisir.
Neticede bu ortam bagimsiz bir Azerbaycan devletinin kurulmasina olanak tanir. Fakat
“uluslarin kendi kaderini tayin hakki” konusunda samimi olmayan Bolsevikler,
1918’de Azerbaycan’da kurulan bu bagimsiz devletin uzun Omiirlii olmasina izin

vermez.

Ekim Devrimi gerceklestikten sonra, 1918-1921 yillar1 arasinda dagilan parcalar
tekrar Rusya biinyesine katmaya calisan Bolsevikler i¢in Azerbaycan’in alinmasi ¢ok
onemlidir. Ciinkii Lenin’in Car rejiminden devraldigi Rusya, I. Diinya Savasi
nedeniyle ekonomisi gittikce bozulan bir iilkedir. Lenin’in ekonomiyi diizeltme
siirecinde, zengin petrol yataklarina sahip bir sehir olan Bakii stratejik bir nokta
konumundadir. Bu nedenle Lenin, ekonomik kalkinmaya giden yolda “tiim Rusya
topraklarindaki haklarin ve uluslarin tek ¢ati altinda birlesmesi ve sosyalist amaca
hizmet etmesi” gerektigi diisiincesini benimser (Tuysuz ve Porsuk, 2019: 215-216).
Bu diisiince, baslangicta vaat edilen “uluslarin kendi kaderini tayin hakki” ile ¢eligse
de Nisan 1920 tarihinde Kizil Ordu Bakii’ye girer ve Azerbaycan Sovyet Sosyalist
Cumhuriyeti kurulur. Sovyet yonetiminin yaptigi isgaller Azerbaycan Tiirklerinin
oldugu gibi tiim Rusya Tiirklerinin de milli kimligi agisindan bir kirilma yaratir.
Marksist-Leninist ideolojiye dayanan SSCB yonetimi, Azerbaycan Tiirklerinin milli
kimliklerini tahrip etmek ve ideal “Sovyet insani”n1 olusturmak i¢in ¢esitli stratejiler
uygulamaya baglar. Bu uygulamalarin temel amaci, Sovyet yonetimine sadik nesiller
yetistirmektir. Bu siiregle birlikte, Azerbaycan Tirklerinin ve diger Tirk

topluluklarimin milli kimligi, ideolojik Sovyet kimligine doniistiiriiliir.

Oliver Roy, “Homo Sovieticus”a giden yolda Sovyet yonetiminin oncelikle dil
(Tiirkge) ve din (Islam) iizerine kurulu “biiyiik dilsel ve kiiltiirel biitiinliikleri
pargalamak” ihtiyacini hissettigini ve SSCB’nin milliyetler politikasinin bu amag
etrafinda sekillendigini sdyler. Genel Tiirk kimligini par¢alamak i¢in yeni uluslar icat

etmek gereklidir. Sovyet yonetimi bu icadi “yapay gruplagmalara nesnel gerceklik
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statiisii” vererek yapar. 1924 yilinda kurulan Sovyet cumhuriyetleri ile her
cumhuriyete mensup yeni bir millet olusturulur. Bu sanal milletlerin ortaya ¢ikisi da
Sovyet giidiimiindeki antropolog, tarihgi ve dilbilimciler tarafindan - merkezden gelen
talimat dogrultusunda - agiklanir. Roy, bu cumhuriyetlerin ve sanal milletlerin
olusturulma siirecinde sinirlarin Sovyet ¢ikarlarina uygun ¢izildigini belirtir. Bu idari
yapilanma ile hi¢bir cumhuriyetin merkeze bagimli olmadan tek basina ayakta kalmasi

miimkiin degildir (2016: 9).

Sovyetlerin uyguladigi bu idari bolinme, Tirk kimligini birdenbire yok
edemeyecegini bilen Bolseviklerin bu kimligi parcalamak i¢in uyguladiklari bir
yontemdir. Sovyet insanini olusturmak i¢in 6ncelikle Tiirkliik suurunu ortadan kaldirip
yeni milletler iiretilecek, “milli kiiltiirlere sayg1” adi altinda mikro milliyetgilikler
kortiklenerek Tiirk boylar1 arasindaki mesafe agilacak, daha sonra da Rus ¢ikarlarina
hizmet edecek nesiller olusturulacaktir. Roy, bu noktada Sovyet yonetiminin sosyal
bilimleri ideolojik bir ara¢ olarak kullandigini ve yonetimin yeni bir millet olusturmak
istedigi zaman, bu milletin varliginin sézde kanitlarini ortaya koymak i¢in arkeoloji ve
tarih bilimlerini harekete gegirdigini belirtir (2016: 41). Bu nokta, bilimlerin kendi
amacit diginda, siyasi otoritenin c¢ikarlarina hizmet i¢in kullanildigini, bilim
insanlarmin da birer ideolojik hizmetkara doniistiiriildiglinii gosterdigi gibi, SSCB
yonetiminin kimliksizlestirme politikalarinin planli, kapsamli ve ¢ok yonlii olusunu da

kanitlar.

Sanal millet olusturma politikalarinin bir ayagi da, millet statiisii verilecek toplulugun
yazili bir dile sahip olmasinin saglanmasidir. Sovyet yonetimi kendi milliyetler
politikas1 geregi, yazili dili olmayan topluluklara “millet” statiisii vermez. Fakat
yonetimin ¢ikarlar1 gere§ince bir topluluga millet statiisii vermek gerektiginde, o
topluluga bir “yazi dili icat edilir” ve Sovyet yazarlarina o dille birka¢ edebi eser
yazmalar1 emri verilir (Roy, 2016: 105). Bu durum dil ve edebiyattan kimlik tahribati
yapmak i¢in faydalanildigini gostermesi bakimindan dikkat ¢ekicidir.

Sovyet insan1 olusturmak i¢in yiiriitiilen milliyet ve dil politikalarinda, “sblijeniye ve
sliyaniye” kavramlari belirleyici olur. Sblijeniye, “yakinlagma, yaklagsma” anlaminda

bir Rusca kelime olup, milletlerin birbirine yaklastirilarak milli bilinglerini yitirmeleri
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icin kullanilmis bir terimdir. Sliyaniye ise “kaynasma” anlamia gelir ve dillerin
kaynagarak Ozelliklerini yitirmeleri ve bu sayede milli kimligin yok olmasini ifade
eder. Sovyet yonetimi, 6zelligini yitiren dillerin yerine Ruscay1 ikame etmeyi planlar
(Ozdemir, 2016: 5). Bu baglamda dil ve alfabe politikalar1 da, ideolojik Sovyet
kimligini olusturmanin  6nemli bir asamasini olusturur. Yapilan alfabe
degisikliklerinin amaci, Tirk halklar1 arasindaki kiiltiirel baglantiyr tamamen
kopartmaktir. Oncelikle Tiirklerin klasik Islam kiiltiiriiyle olan bagimi kesmek igin
Latin alfabesine gegcme karar1 alinir. Fakat 1928 yilinda Atatiirk’iin Latin alfabesine
geeme karar1 almasiyla Rusya’daki Tiirk topluluklarinin Tiirkiye Tiirkleri ile kiiltiirel
bag kurma ihtimali ortaya cikinca Kiril alfabesine gegilir (Siileymanli, 2006: 157-
162). Her Tiirk topluluguna farkl bir Kiril alfabesi hazirlanmasi ve her Tiirk lehgesine
bagimsiz bir dil statiisii verilmesi, Tiirkler arasindaki iletisimi ve milli-kiiltiirel birligi
tamamen yok etmeyi amaglar. Dil konusunda da Lenin doneminden itibaren “gliglii
olanin dilinin benimsenmesi” ilkesi dogrultusunda Rusg¢a One c¢ikartilir, Stalin
zamaninda ise Tiirk halklarinin tamamen Rusc¢a konusmasini saglayacak adimlar atilir.
Azerbaycan Komiinist Partisi 1923 yilinda diizenledigi kurultayda, Rus dili ve kiiltiirii
altinda birlesmenin Azerbaycan halkinin kiiltiiriinii yiikseltecegini savunarak Ruscanin
benimsenmesini Onerir. Tiirk dilindeki Arapga ve Farsga sozciikler dilden g¢ikartilip
yerlerine Rusga karsiliklar1 konulur. 1930 yilinda Rus¢a, SSCB’nin resmi devlet dili
olur; 1936’da ise Azerbaycan Sovyet Sosyalist Cumhuriyeti anayasasinda degisiklige
gidilerek “Tiirk-Tatarca” seklinde ifade edilen resmi devlet dili “Azerbaycanca” olarak
degistirilir (Tuysuz ve Porsuk, 2019: 220-221). Bu uygulamanin amaci, Azerbaycan
Tirklerinin Tiirk kimligini unutmasi i¢in onlarin Tirk dilini degil, bagimsiz bir halk
olarak Azerbaycan dilini konustuklarina inanmalarini saglamaktir. Boylece genel Tiirk
dil ve kiiltiir dairesinden kopacak olan Azerbaycan Tiirklerinin, Azerbaycan Komiinist

Partisi’nin de 6nerdigi gibi Rus dil ve kiiltiirii altinda birlesmesi kolaylasacaktir.

Milli kimligin 6nemli bir unsuru da dindir. Azerbaycan Tiirkleri, Tiirk topluluklarinin
biiyiik bir boliimii gibi Islam inancina sahiptir ve bu inancin etrafinda sekillenen bir
yasam tarzi, kiiltiir ve edebiyatlar1 vardir. SSCB’de hakim olan Marksist-Leninist
ideoloji genel olarak tiim dinlere kars1 oldugu icin yetistirilecek “Sovyet insani”nin

ateist olmasi istenir. Tiirkleri Islam inancindan tamamen kopartmanin, asimilasyonu
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kolaylagtiracagin1  diisiinen Sovyet yoneticileri, din karsitt pek c¢ok politika

uygulayarak kimlik tahribati yapmayn ister.

Sovyet ideolojisinin din karsitt uygulamalari, “bilimsel ateizm” kavrami iizerine
sekillenir. Bilimsel ateizm, dinin ortaya ¢ikis nedenlerini aciklaylp onun
sOmiiriicli/gerici sistemlerin mesruiyet kaynagi oldugunu “bilimsel” olarak ortaya
koymay1 amagclar. Marks’in din karsit1 goriislerinden etkilenen Lenin, dinle miicadele
edilmesini, bu yapilirken de dinin kaynaklarinin materyalist temelde agiklanmasi
gerektigini savunur (Tecer, 2003: 25-26). Bu goriisler, kisa siirede Azerbaycan
sahasinda uygulanmaya baglanir. Moskova’dan gelen emir dogrultusunda 1923 yilinda
Azerbaycan Komiinist Partisi, din aleyhine propagandanin gii¢clendirilmesi karar1 alir.
1924°ten sonra Islam karsiti uygulamalar Azerbaycan’da sistematik hale gelir. 1937
yilinda Azerbaycan’da 201 din adami kursuna dizilir (Hasanov, 2007: 90). Sovyet
yonetimi sadece din adamlarin1 degil, ibadethaneleri de kendisine bir tehdit olarak
goriir. Sovyet yonetiminin ilk doneminde Azerbaycan’da 2000’in iizerinde mescit
varken, bu say1 1944 yilinda 22’ye diiser. Moskova yonetimi, dini kontrol altinda
tutmak icin Bakii’de dini merkezler kurar (Agayev, 2006: 40). Sovyet yonetimi,
Azerbaycan’da kendi ideolojisine bagli olan yazarlara din karsit1 eserler yazdirir ve bu
konuda onemli bir literatiir olusturur. Bu baglamdaki edebi/kurmaca metinler,
calismanin iiclincli boliimiinde ele alinacaktir. Fakat Azerbaycanl yazarlar, kurmaca
olmayan, tarihi mahiyette metinler yazarak da Sovyet yonetiminin din politikalarina
hizmet eder. 1930 yilinda Memmed Said Ordubadi tarafindan yazilan Muharremlik
Adetleri Aleyhine isimli eser buna 6rnektir. Ordubadi bu eserinde Kerbel sehitlerini
anmaya doniik dini ibadetleri elestirir. Bunlarin feodallere ve kapitalistlere hizmet
ettigini ve sosyalist hayata engel oldugunu sdyler. Ayrica kitabin “Siilik nasil dogdu?”
bashkli kisminda yazar tarafindan Marksist bakis agisiyla yapilan Islam tarihi
degerlendirmeleri, Hz. Muhammed ve “Dort Halife” iizerine yapilan yorumlar, birer
din elestirisi niteligi tasir (Sakirova, 2015: 39-42). Ordubadi’nin yazdiklari, Sovyet
donemindeki olusan ve ateizm propagandasi yapan genis literatiirden sadece bir

Ornektir.

Sovyet doneminde Azerbaycan’da Tiirk kimliginin unutturularak “Azerbaycanli” ve

“devrimci/sosyalist” kimliklerinin olusturulmasi, Sovyet yonetiminin buraya kadar
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anlatilan idari, ekonomik, kiiltiirel ve dini uygulamalarinin bir sonucudur. Yapilan bu
kapsamli somiirii ve asimilasyon faaliyetleri, XIX. yiizyilin sonu XX. yiizyilin baginda

Azerbaycan’da giiclenen Tiirk milli kimligini ideolojik Sovyet kimligine doniistiirtir.

B. Ekim Devriminin Gerc¢eklesmesinde Kimliklerin Rolii

Kimlik olgusu, bir 6nceki baslikta da belirtildigi gibi insanligin en eski donemlerine
kadar uzanan bir gerceklik olsa da onun ger¢ek anlamda bir sorunsala doniismesi,
Bati’da yasanan Aydinlanma, Sanayi Devrimi, kentlesme gibi modernlesme
stiregleriyle gerceklesir. Bilimde son iki asirda yasanan gelismeler, kimlik olgusunun
karmasikligini ortaya koydugu gibi, siyasal gelismeler de bu olgunun politik etki
giiciinii gosterir. Ozellikle kolektif kimlik kategorisinde degerlendirilen dini, milli ve
siyasi/ideolojik kimlik olgulari, bu anlamda diinya siyasetinde belirleyici olur. Dini
kimligin bir sorunsal haline gelmesinde Bati’da yasanan rasyonellesme/sekiilerlesme
siireclerinin dine bakis agisinin rolii oldugu gibi, son birka¢ asirda islam diinyasimnin
Bati’nin somiirgesi haline gelmesi de 6nemli bir etkendir. Milli kimlik ise, Bat1’daki
gelismeler sonucunda modern bir olgu halini alan ve 1789 Fransiz ihtilali ile hizla
diinyaya yayilip ayni zamanda siyasi bir ideoloji vasfi da kazanan milliyetcilik
vasitasiyla politik bir gii¢ olur. Siyasi/ideolojik kimliklerin 6n plana ¢ikmasinda da,
once Aydinlanma ile “ideoloji” kavraminin dogmasi, sonra da propaganda vasitasiyla,
insanlara benimsetilen modern ideolojilerin kitleleri peslerinden siiriikleyebilecek bir
potansiyel kazanmas1 belirleyici olan siireglerdir. Bu konu iizerine c¢alisan sosyal
bilimciler ideolojilerin, toplumsal kimliklere onlar1 bir arada tutacak degerler sistemi
sagladigini, bu nedenle de bu kimlik gruplari ile bir anlamda 6zdeslestiklerini belirtir
(Kilig, 2014: 34). Ozellikle Marksizmin bir ideoloji olarak ortaya cikmast,
kapitalizmin buhranlarina bir regete, ezilen siniflara da diinyada cenneti vaat eden ideal
bir diizen sunmasi, sinif kimligine dayanan siyasi orgiitlenmelere gii¢ katar. Tiim bu
gelismeler, XX. ylizyilda ideolojilerin ve kimliklerin diinya tarihinde belirleyici bir

gii¢ haline gelmesini saglar.

Bu calismanin temel arastirma konusuna malzeme teskil eden siire¢, Ekim Devrimi
gibi diinya tarihinde 6nemli yer edinen bir olaymn gerceklesmesiyle olusan giiclii bir
kirilma ile baslar. Bu nedenle Ekim Devrimi’nin meydana gelmesinde kimliklerin rolii

ele alinmalidir. Calismanin “Birinci Boliimii”’nde Marksist ideolojiye bagli olarak
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Azerbaycan’da ortaya ¢ikan milliyet¢i edebiyatin tarihi ve sosyal arka plani ele
alinirken, Carlik Rusya’siin XX. yiizyilin basinda icerisinde bulundugu kétii duruma
deginilmistir. Rusya cografyasinda yasayan tiim halklar1 olumsuz etkileyen bu sartlar,
rejimden memnun olmayan insanlarin kendilerini ait hissettikleri kimlikler tizerinden
bir muhalefet hareketi gelistirmesine yol acar. Kolektif kimlige yonelik bir aidiyet
duygusundan dogan bu gelismeler, 1917 yilinda Ekim Devrimi’nin gergeklesmesini

saglar.

Devrime giden siliregte Rusya’da en etkili olan muhalif hareket, sinifsal kimlik
aidiyetine dayanan Marksist harekettir. Kendine 6zgili sanayilesme ve modernlesme
siirecleri nedeniyle ciddi ekonomik sorunlar yasayan Carlik Rusya’si, ¢ok kotii
sartlarda yasayan is¢i ve kdyliilerin problemlerini ¢ézemez. Bu nedenle Lenin
onderligindeki Bolsevik hareket, etkili bir propaganda ile sinif temelli bir siyaset
izleyerek yoksullukla miicadele eden is¢i ve koyli kesimin destegini kazanir. Car
rejiminin bu iki kesimin isyanini 6nleyememesi, devrimin nedenlerindendir. Bu
ylizden, Marksist/devrimci/sosyalist kimligi, mevcut rejimi sona gotliren énemli bir
giictlir. Bu giictin boyutlarin1 gormek i¢in Trogki’nin Rus Devriminin Tarihi isimli
eserinde is¢i hareketiyle ilgili verdigi bilgiler aydinlatict niteliktedir. Trocki, bu
eserinin birinci cildinde, 1904 yilinda Rusya’da grev yapan is¢i sayisinin 25 bin
civarindayken bir y1l sonra bu sayimnimn 115 kat artarak 2 milyon 863 bine ulagtigim
sOyler (1998: 45). Devrime giden yolun hazirlayicisi olan is¢i hareketleri, sinifsal
siyasetin proletarya kimligi iizerinden kitleleri nasil harekete gecirdigini gosterir.
Unutulmamalidir ki, 1905 yilinda gergeklesen ve Car rejiminin bazi tavizler vermek
zorunda kaldig1 burjuva devrimi de “Kanli Pazar” ad1 verilen ve ¢ok sayida insanin

6liimiine sebep olan bir is¢i hareketinin sonucunda meydana gelmistir.

Ekim Devrimi’ne giden siirecte belirleyici olan diger kolektif kimlikler ise Tiirk ve
Miisliman kimlikleridir. XX. yiizyilin basinda Carlik Rusya’si, diinyada en fazla
Miisliiman niifusa sahip olan imparatorluk konumundadir. Miisliimanlara kars1 yapilan
ayrimciliklar ve Hiristiyanlagtirmaya doniik misyonerlik faaliyetleri, bu Miisliiman
niifus igerisinde bir savunma refleksi olarak dini kimlik bilincini ortaya ¢ikartir. Ayrica

Bati’da ortaya ¢ikan modern milliyetgiligin Miisliiman-Sark diinyasina gecikmeli de
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olsa ulasmasi, biiyiik cogunlugu Tiirk olan bu Miisliiman kesimin milli kimlik

hassasiyetini arttirir.

Dini kimligin Car rejimine karsi bir direnis unsuru haline gelmesinde Islamcilik
ideolojisinin pay1 biiyiiktiir. Islam, evrensel bir dinin adidir. Islamcilik ise, XIX.
ylizyilda ortaya ¢ikan ve siyasi unsurlar iceren bir ideolojidir. Bu ideoloji Miisliiman
diinyasimni hurafelerden kurtararak Kur’an’a uygun yeni bir diizen olusturmayi
hedefleyen, Islam birligini saglayacak sekilde devletlerarasi iliskileri diizenlemeye
calisan entelektiiel bir harekete dayanir (Aydin, 2018: 8). Bu hareketin fikri temellerini
atan Cemalettin Efgani, Muhammed Abduh ve Resit Riza gibi reformistlerin goriisleri,
Rusya Miisliimanlarimi da etkiler. Ozellikle Cemalettin Efganinin Islamcilik
diisiincesiyle birlikte milliyetcilie de dnem vermesi, Tiirk diinyasindaki milliyetci
aydinlarda tesir uyandirir. “Milli Vahdet Felsefesi ve Dil Birliginin Hakiki Mahiyeti”
isimli c¢aligmasinda Cemalettin Efgani, Islam diinyasiin kurtulusunun Sark
halklarinin milli bagimsizlik miicadelelerinden gectigini sOyler. Sadece Azerbaycan
cografyas1 esas alindiginda, Ahmed Agaoglu, Ali Bey Hiiseyinzade, Celil
Memmedguluzade, Memmed Emin Rusulzade gibi pek ¢ok aydinin bu fikirlerden
etkilendigi goriiliir (Exmedov, 2015: 21-23) Ozellikle Ahmed Agaoglu, Efgani’nin
diisiincelerinden etkilenerek, Islamcilik ile milliyetciligi uzlastiran ciddi kuramsal
yazilar yazan bir aydindir (Egilmez-Bozkurt, 2016: 497-498). Diger yandan Idil-Ural
bolgesindeki Cedit¢i Tatar Tiirkleri, igtihat mekanizmasinin devreye sokulmasini
isteyerek Islam’m geleneksel yorumlarmn tabulastirilmasina karsi ¢ikar. Abdurresid
Ibrahim, Musa Carullah Bigiyef gibi alimler, bu gériislere dnciiliik ederek basta Idil-
Ural bolgesi olmak iizere Tiirk Diinyast Miisliimanlarma yonelik entelektiiel
faaliyetlerde bulunur (Aydin, 2018: 50-51). Biitiin bu ¢alismalar Miisliiman-Sark
diinyasinda bir uyanis saglar. Misliiman aydinlar, karsilarinda bulunan somiirgeci
giiclere karsi daha organize bir direnis gostermek gerektiginin farkina varir ve bu
organizasyonu yapacak nitelikte bir kolektif kimlik/Miisliman kimligi olusturmaya
calisir. Bu “yeni Miisliiman” kimliginin geleneksel Sark/islam toplumundaki iimmet
kimliginden farki, diinya i¢in ¢aligmay1 da ibadet etmek gibi 6n plana ¢ikartan, ictihat
miiessesini yeniden aktif hale getirerek Miisliiman toplumlarin giincel sorunlarina

¢ozlim arayan, milliyet¢iligi modern diinyanin bir gerekliligi olarak goriip isgal
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altindaki Miisliimanlara milli miicadele ¢agris1 yapan, siyasi agidan orgiitlii olmay1

benimseyen, entelektiiel bir Miisliiman portresi sunmasinda yatar.

Ekim Devrimini hazirlayan siirecte en 6nemli kolektif kimliklerden birisi de Tiirk mill1
kimligidir. Zira pek c¢ok milliyet¢i Tiirk aydminin g¢aligmasi sonucunda Rusya
Miislimanlar1 arasinda Tiirklik suuru olusur ve bu suurun giiciinden faydalanmak
isteyen Bolsevikler, Tiirk topluluklarina 6zgiirliik¢ii vaatlerde bulunur. Azerbaycan
Maarif¢i aydinlari, ulusal Azerbaycan burjuvazisinin zenginleri, Ekingi gazetesini
cikartan Hasan Bey Zerdabi’den itibaren yayginlagan matbuat faaliyetleri, Ali Bey
Hiiseyinzade, Ahmed Agaoglu gibi aydinlarin millet ve timmet farkini anlatan
entelektiiel calismalari, Azerbaycan 6zelinde Tiirk milli kimliginin bir gii¢ haline

gelmesini saglar.

Yasanan tlim bu tarihi siire¢ler, Ekim Devrimi’nin ger¢eklesmesinde kolektif
kimliklerin biiyiik rolii oldugunu gosterir. Bu kimlikleri birer toplumsal/siyasi gii¢
haline getiren temel unsurlar tarihi gelismeler, aydinlarin ¢aligmalar1 ve ideolojilerin
etki giiciiniin artmasi olarak siralanabilir. Bolsevik hareketini basariya ulastiran giig,
kaynagini tarihsel sartlarla birlikte ¢esitli toplumsal aidiyetlere gore olusan kolektif

kimlik gruplarinin destegini kazanabilmis olmasindan alir.

C. Sosyalist ideolojik Propaganda Edebiyatinin Dogusu ve Bu Edebiyatin Felsefi-
ideolojik Arka Plam

Caligmanin “Giris” boliimiinde genel anlamda “ideolojik edebiyat” kavraminin
nitelikleri ortaya konulmus, “Birinci Boliim”de ise bu edebiyatin Ekim Devrimi’ne
giden siirecte klasik-gercekci Rus edebiyatiyla birlikte yiiklendigi onemli islev
degerlendirilmistir. Bu nedenle bu bdliimde sosyalist ideolojiye dayali propaganda
edebiyatinin dogusu, bu edebiyatin felsefi ve ideolojik arka plani baglaminda
incelenecektir. Sosyalist propaganda edebiyati, felsefi temelini Marksist-Leninist
ideolojiden alir. Bu edebiyati anlamak ve degerlendirmek igin, Marksizmi ve onun

Leninist yorumunun diisiinsel arka planini1 bilmek gereklidir.

Marksizm, en genel anlamiyla bir diinya goriisii ve hayati1 anlamlandirma bi¢imidir.

Kendisi de Marksist bir felsefeci ve sosyolog olan Henri Lefebvre, Sosyalist Diinya
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Goriisii Marksizm isimli eserinde bu durumu, Marksizm’in “dogaya ve insanlara
biitlinlemesine bir bakis” ve “eksiksiz bir 6greti” oldugu seklindeki sozleriyle ifade
eder (1976: 13). Marksizmin eksiksiz bir 6greti oldugu Lefebvre’nin 6znel goriisii olsa
da bu ideolojinin dogaya ve insanlara dair her seyi agiklamaya ¢alistigr dogru bir
tespittir. Zira Marks’1n 6liimiinden sonra da pek ¢ok Marksist, onun temel fikirlerinden
hareketle ekonomiyi, felsefeyi, dogayi, sanat1 ve dini agiklama ¢abalarina devam eder.
Bunun sonucunda felsefe, iktisat, edebiyat bilimi ve tarih gibi pek ¢ok disiplini
ilgilendiren “Marksist iktisat teorisi”, “Marksist tarih felsefesi”, “Marksist edebiyat
elestirisi” gibi caligma alanlar1 olusur. Marks’in goriislerinden hareketle gelistirilen
teoriler cok farkli sahalar1 kapsadigindan, zamanla birbirinden farkli Marksizm
anlayislart ortaya ¢iksa da bu calisma agisindan 6nemli olan Marks’in temel fikirleri

ve onun SSCB’de uygulanan Leninist yorumudur.

“Marksizm”, Marks’in yasadigi donemde bilinen bir terim degildir. Marks’in
fikirlerinin “eksiksiz bir diinya goriisii’nii ifade edecek sekilde Marksizm terimiyle
somutlastirilmasi, Ikinci Enternasyonel dénemine rastlar (Bottomore, 1993: 403).
Lenin, Marksizmi “Marks’in goriis ve ogretilerinin sistemi” olarak tanimlar ve Karl
Marks’in, kendi doneminin ii¢ gelismis iilkesinde ortaya cikan ii¢ farkli diigiince
biciminin sentezini yapan bir deha oldugunu savunur. Lenin’e gore Marks, klasik
Alman felsefesi, klasik Ingiliz ekonomi-politigi ve Fransiz sosyalizmini bagartyla

sentezlemis bir diislince adamidir (2006: 18).

Marksist diislincede felsefenin ve bilimin 6nemli bir yeri vardir. Marks’in dogay1 ve
toplumu okuma bi¢imi, “diyalektik ve tarihsel materyalizm” denilen goriise dayanir.
Diyalektik materyalizmden “Marksist felsefe” ortaya c¢ikarken, tarihsel
materyalizmden “Marksist bilim” anlayis1 dogar (Dumenil vd., 2013: 51). Marks’in
felsefesinde en dikkat ¢ekici nokta, onun felsefi sorularin niteligini degistirmesi ve
insanm 6ziinii “toplumsal iliskilerin birlikteligi” olarak tanimlamasidir. Insanin
toplumsal iligkilerle agiklanmasi, felsefenin yoniinii tarih, iktisat, sosyoloji gibi beseri
bilimlere yoneltir (Timur, 2011: 26). Bu yonelim, Marks’in kendi felsefi bakis
noktasindan hareketle sosyal bilimleri yorumlamasini saglar. Bu agidan bakildiginda
Marks’1in 6zellikle sosyoloji biliminin ¢aligma sahasina giren toplumsal yapu ile ilgili

pek cok tespiti oldugu goriiliir. Bunlardan en temel olani toplumsal yapiy1 degistiren
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en 6nemli unsurun “iiretim gii¢leri” oldugu yoniindeki degerlendirmesidir. Pek ¢ok
Marksist, iiretim gii¢lerinin toplumu sekillendirmedeki rolii konusunda hemfikirdir

(Larrain, 1998: 108).

Marks, topluma tiretim gii¢leri ve ekonomi iizerinden bakarken, kendisine felsefi bir
cikis noktasi olusturur. O, dncelikle Hegel’in ortaya koydugu diyalektik kavraminm
yeniden yorumlar. Hegel idealist bir filozotken, Marks materyalisttir. Marks, Hegel’in
diyalektik kavramini mistifikasyona® ugrattigini sdyleyerek, “basi iizerinde duran bu
felsefeyi” ayaklar lizerinde duracak hale getirmek igin ¢aligir (Bottomore vd., 1993:
141-142). Marks’1n, kendi felsefesini olustururken dayandigi anahtar bir kavram da
materyalizmdir. Materyalizm genel anlamda biitiin gergekligin maddeye bagh
oldugunu savunan bir goriistiir. Marks’in materyalizm anlayisinda diisiincenin
maddeden bagimsiz olmadigi, tam tersine maddeye bagl olarak sekillendigi gortisii
mevcuttur. Marks, materyalizmi insanhigin tarihi gelisim siireci ile toplumsal
iligkilerini agiklamak i¢in kullanir. Bu anlamda “Tarihsel materyalizm”, insanlik
tarihinin gelisim siirecinde nedensellik acisindan etkili olan unsurlar icerisinde emegin
on planda oldugunu savunur. Insan etkinligi/emek, toplumsal iliskilerin
sekillenmesinde merkezi rol oynar (Bottomore vd., 1993: 141-142). Diyalektik
materyalizm ve tarihsel materyalizm gibi iki temel kavram iizerine kurulan Marksist
felsefe, ileride Sovyetler Birligi’nin resmi diinya goriisli olacagindan tarih, ekonomi,
sanat, edebiyat gibi pek ¢ok sahayi ele alirken arka planda bu felsefenin yattigini g6z
oniinde bulundurmak gerekir. Nitekim bu durumu Stalin, “Diyalektik materyalizm
Marksist-Leninist partinin diinya goriisiidiir.” soziiyle ifade eder. Stalin’e gore bu
felsefenin dogaya yaklagimi diyalektik yontemle olurken, doga olaylarini yorumlamasi
ise materyalist teoriye dayanir. Tarihsel materyalizm ise diyalektik materyalizmin
ilkelerinden hareketle toplumsal hayati ve toplumlarin tarihini acgiklama cabasidir
(Stalin, 2003: 9). Marks bu kavramlardan, insanlik tarihini sinif ¢atismasi {izerinden
okur ve emek/sermaye c¢atismasindan s6z eder. Sanayi Devrimi’nin gergeklesmesi,
kapitalizmin yayginlagsmasi, burjuva ve is¢i siifinin ortaya ¢ikmasi gibi siiregleri
inceleyen Marks, burjuva sinifinin egemen simif oldugunu ve onun iiretim bigiminin

kapitalizm oldugunu savunur. O, Kapital isimli eserinde kapitalizme 6zgii liretim ve

8 Sozciigiin bir seyin yoniinii degistirmek, oldugundan farkli gostermek gibi anlamlari vardir. Bu sdzciik
Marks tarafindan gergegin ¢arpitilmast anlaminda kullanilir (www.lugatim.com, 2020).
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miilkiyet iligkilerinin hem toplumsal hem de iiretici giiclere kendi yapisini kabul
ettirdigini belirtir. Proletaryanin burjuva sinifiyla miicadele edebilmesi i¢in kapitalist
sistem hakkinda bilin¢li olmas1 gereklidir. Marks, kapitalizmin yok olmaya mahkim

oldugu diisiincesindedir (Lefebvre, 1976: 21-22).

Marks’in maddeci yaklasiminin Sovyet edebiyatina felsefi arka plan olustururken
ozellikle estetik-faydacilik ¢atismasi noktasinda belirleyici oldugunu belirtmek
gerekir. Ciinkii Sovyet yazarlari, giizelligin toplumsal ve tarihsel olarak
degerlendirilmesi gerektigini, sadece estetik hazzi1 6n plana alan eserlerin burjuva eseri
oldugunu savunurlarken, bu goriislerini Hegel’in idealizmi ile Marks’in materyalizmi
arasindaki catismaya dayandirir. Hegel, sanattaki giizelligi tinsel olarak goriirken
“estetik yararcilik” ilkesini benimseyen sosyalistler toplumsal fayday1 6n plana ¢ikartir

ve Hegelci estetigi devre dis1 birakir (Oktay, 1986: 50-51).

Marksist diisiinceye gore proletarya, kendisini somiiren burjuva sinifina karsi isbirligi
icinde miicadele etmelidir. Ciinkii somiiriiden kurtulmanin tek c¢aresi burjuvazinin
tiretim araclarini ele gegirerek bu sosyal sinifi yenilgiye ugratmaktir. Bu noktada
Marksist diisiincenin 6nemli kavramlarindan birisi olan “enternasyonalizm” ortaya
cikar. Proletaryanin smif miicadelesini kazanabilmesi i¢in milliyet ayrim
yapilmaksizin tiim milletlerin is¢i siniflarinin bu siirece katilmasi gerekir. Yani is¢i
smifinin ¢ikarlar1 ulusal ¢ikarlardan 6nce gelir (Molyneux, 1997: 21-22). Bu goriis
daha sonra Tiirk topluluklarinit milletler iistii bir “Sovyet insan1” potasinda asimile
etmek i¢cin SSCB yoOnetimi tarafindan kullanilacaktir. Edebiyatta 6nce milletler {istii
bir hitmanizm diisiincesi ile iligkilendirilerek yansitilan, sonralar1 daha agik bir Sovyet
propagandasina doniisen milliyetgilik karsithginin  en temelinde, Marks’in

enternasyonalizm fikri yatar.

Marksist diislinceyi anlayabilmek i¢in Marks’in din hakkindaki fikirlerini de bilmek
gerekir. Marksizm’de din olgusunun, insanin kendi gergekligini ararken yolunu
sagirmas1 sonucunda olustugu disiincesi vardir (Lefebvre, 1976: 15). Baz
arastirmacilar ise Marksizm ile ateizm arasinda dogrudan bir baglanti olmadigini,
Marks’in dinin kendisinden ziyade dinin kurumsallasmis halinin karsisinda oldugunu

savunur. Ciinkii kurumsallasmis din, egemen smiflarin ¢ikarlarini korur, ezilen
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smiflarin ¢ikarlarini ise gérmezden gelir (Ogiitle, 2011: 203). Bu noktada Marksist
diisiincenin konuya yine sinif ¢atismasi ve somiirii kavramlari {izerinden baktigi, dine
de ezilen smiflarin somiiriilmesinde bir araci oldugu i¢in karsi ¢iktigi sdylenebilir.
Bununla birlikte Marks, dini bir yanilsama ve yabancilasma olarak goriir. Kendisini
toplumsal ve ekonomik hayatta gergeklestiremeyen insan, mutlulugu din denilen
yanilsama diinyasinda bulur. Marksist diislincedeki yabancilasma kavrami, aslinda bu
yanilsamanin sebebidir. Cilinkii kendi giliciinlin farkina varmayan ve kendisine
yabancilasan insan, teselliyi yine kendi hayalinde yarattig1 bir “Tanr1” fikrinde bulur
(Kilig, 2015: 70-71). Marks ve Engels, Komiinist Manifesto’da insanlarin kendi
beyinlerinden yarattiklar1 tanrilarin oniinde yine kendilerinin korkuyla egildigini
sOyler (Marx ve Engels, 1976: 33). Bu diisiinceler Sovyet edebiyatinda, yozlasmis din
adamlarn etrafinda sekillenen bir somiirii izlegi ve dogrudan ateizm propagandasi

yapan metinler seklinde karsiligini bulur.

Marks, toplumsal yapiyr materyalist bakis acisiyla incelerken alt yapi ve iist yap1
kavramlarini ortaya koyar. Toplumun ekonomik yapisi alt yapiy1 olustururken bilim,
sanat, din gibi unsurlar iist yapiy1 olusturur. Marksist anlayisa gore alt yap1 iist yapiy1
belirler. Insan ve toplum bu etkilesim i¢inde degerlendirilmelidir. Biitiin bunlardan
hareketle Marksizmin materyalist bir bakis agisiyla tarihi sinif miicadeleleri tizerinden
okuyan, toplumsal yapiy1r iiretim giigcleri ve ekonomik yapi ile iligkilendirerek
aciklayan, insan faaliyetleri icerisinde emegi merkeze alarak kapitalist diizenin
sOmiiriisiinii ortaya koyan ve bu somiiriiye kars1 ¢6ziim olarak milletler {istii bir is¢i

sinift miicadelesini tesvik eden bir diinya goriisii oldugunu séylemek miimkiindiir.

Marksist elestiri ve onun Sovyetler Birligi’ndeki somut yansimasi olan sosyalist
edebiyat, Marksizmin temelinde yatan bu fikirlerden hareketle, ekonomik kosullari
g0z Oniline almak ve toplumu sinif catismalariyla aciklamak gibi ilkeleri edebiyata
uygulamak ister. Edebiyat, tarihsel ve toplumsal kosullarla olan iliskisiyle
degerlendirilmelidir (Eagleton, 2014: 7-8). Bu degerlendirmede Marks’in ortaya
koydugu alt yapi-iist yap1 iligkisi asil hareket noktasi olur. Bu yaklasima gore altyapi
yani ekonomi, iki 6nemli unsurdan olusur. Bunlardan birisi iiretim giicleri digeri de

iretimi yapan sosyal gruplardir. Bilim, sanat, edebiyat, din gibi {ist yap1 unsurlarini
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belirleyen ekonomik yapi ve bu yapmin ana unsurlarinin kendi aralarindaki iliski

bi¢imleridir (Moran, 2011: 42-43).

Karl Marks’in buraya kadar belirtilen felsefe, bilim, milliyetcilik, din ve ekonomi
lizerine ortaya koydugu goriisleri Marksistler tarafindan yorumlanarak sanat ve
edebiyatla iligkilendirilir ve boylece bir “Marksist estetik teorisi” ortaya konulur.
Bununla birlikte Marks’in dogrudan bir sanat/edebiyat estetigi ortaya koymak
amaciyla yazdigi teorik bir eseri yoktur. Boyle bir teorinin olusmasinda Sovyetler

Birligi doneminde Lenin’le baslayan ¢aligsmalarin etkisi olur.

1917 yilinda Ekim Devrimi’nin gergeklesmesiyle Marksist ideoloji, Lenin’in
yorumuyla Sovyetler Birligi’nde uygulanmaya baslanir. Zira Lenin sadece siyasetle
ilgilenmemis, ayn1 zamanda Marks’in diisiinceleri lizerine kafa yormus, onlari
degerlendirmis ve kendi bakis acistyla yeni yorumlar yapmis; onun bu zihni ve politik
faaliyetleri sonucunda “Leninizm” denilen ideoloji ortaya ¢ikmistir. Fakat Leninizmin
ne oldugu konusunda Marksistler arasinda dahi bir uzlas1 yoktur. Stalin, Leninizmi
sadece Marksizmin Rusya kosullarna uygun hale getirilerek bu cografyada
uygulanmasi olarak gorenlere itiraz eder. O, Lenin’in Rusya’da Marksizmi basariyla
uyguladigimi kabul etmekle birlikte Leninizmin bundan ibaret olmadigini, Lenin’in
kapitalizmin ve proleter sinifinin miicadele ettigi bir ¢agda, Marks’in goriislerini
mevcut kosullara gére daha da gelistirdigini savunur. Yani Stalin’e gére Leninizm,
“emperyalizm ve proleter devrimi ¢aginin Marksizmi”dir. Baska bir deyisle de
Marksizmin gelismis seklidir (Stalin, 1932:7). Stalin bu goriisleriyle, Sovyet
ideologlariin pek ¢cogunun da destekledigi gibi Lenin’in sadece Marks’in teorisini
uygulayan bir siyaset/aksiyon adami olmadigini, onun ayn1 zamanda kendi doneminin

kosullarina gore Marksizme katk1 yapan bir fikir adami oldugunu iddia eder.

Lenin’in tarihsel siirecte ¢ok etkili olmus diisiincelerinden birisi, devrimci siiregte
oOrgiitlii bir partinin olmasi zorunluluguna yaptigr vurgudur. O, sinif miicadelesinin
cikarinin siki bir parti orgilitlenmesinden gectigini ve proletarya partisinin “politika
disinda kalmak™ gibi bir tutumla savasmasi gerektigini belirtir (Lenin, 1990: 13-14).
Bu noktada ¢alismanin “Girig” boliimiinde ideoloji kavrami aciklanirken deginilen

Lenin’in bu kavrama getirdigi bakis agis1 degisikligini hatirlamak gerekir. Marks’ta
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olumsuz bir ¢agrisimi olan ideoloji kavrami, Lenin tarafindan yeniden yorumlanir ve
bu olumsuz ¢agrisim yerine “ideolojik miicadele” sdylemi tesvik edilir. Iste Lenin,
tesvik ettigi bu ideolojik miicadeleye Orgiitlii bir partinin onciiliik etmesi gerektigini
diisiiniir. Boyle bir 6nderlik olmazsa, proletarya sinifi kendi bagina orgiitlenip devrimi
gerceklestirecek bilince sahip olamayacaktir. Bu miicadele sonucunda da proletarya
diktatorliigii  kurulacaktir. Ideolojik miicadelenin bir ayagimi da edebiyat
olusturduguna gore proletarya partisi, sanat ve edebiyatin sekillenmesinde de oncii

olacaktir.

Leninizm ele alinirken Lenin’in din hakkindaki goriislerini de géz oniine almak
gerekir. Clinkii Lenin’in bu konudaki goriisleri, Sovyet yonetiminin din politikalarini
belirler ve Leninist edebiyatin dini ele alis sekline de etki eder. Lenin, dini ezilen

smiflar tizerinde bir baski araci olarak goriir:

Din, her yerde, bagkalar1 i¢in siirekli caligsmalariyla, yokluk ve kendi basina
birakilmisliklariyla ¢ekilmez bir yiik altina sokulmus halk yiginlarinin {izerine
amansizca ¢Oken ruhsal baski araglarindan biridir. Tipki yabanil insanin
dogaya kars1 savagimindaki gii¢siizliglinilin tanrilara, seytanlara, mucizelere ve
benzerlerine inanmaya yol agmasi gibi, somiiriilen siniflarin somiirenlere karsi
savagimindaki giigsiizliigii, kagimilmaz olarak, dliimden sonra daha iyi bir
yasam inancina yol agar. Omiirleri boyunca didinip yokluk iginde yasayanlara,
dinle, bu diinyada bulunduklar siirece itaatkar olmalar1 ve tanrisal bir 6diil

umuduyla avunmalari 6gretilir (2014: 11).

Sovyet edebiyatinda bu fikirler, kdylii ve iscileri somiiren zenginlerin dini bir arag
olarak kullanmasi ya da yozlasmis din adamlariin cahil kitleleri kandirmasi seklinde

karsiligini bulur.

Leninizmin temel fikirlerinden birisi de enternasyonalizmdir. O, milliyetgilige ve ona
bagl ortaya ¢ikan “milli/ulusal kiltlir” sdylemlerine karsidir. Bu konu, Leninist
Sovyet devletinin milliyet¢i Tiirk yazarlara uyguladigr baskinin ve rejime sadik
yazarlarin eserlerinde milliyetgiligin menfi olarak ele almiginin fikri zeminini

gostermesi bakimindan 6nemlidir. Lenin’e gore ulusal kiiltlir denilen sey aslinda bir
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burjuva aldatmacasindan ibarettir ve “sinif savasimi” davasina zarar verir. Lenin,
Marksist bir Rus’un, “biiyiik Rus wulusal kiltiiri” gibi  bir sdylemi
benimseyemeyecegini sOyler. Eger benimserse o kisi artitk bir Marksist degil,
milliyet¢i olur. Proleter enternasyonalizminin burjuva milliyet¢iligi ile uzlasmasi asla
miimkiin degildir (1992: 18-22). Lenin’in milli kiiltiirlere karsi olan bu goriisleri,
Sovyet edebiyatinin yoniinii de tayin eder. Lenin, ilkel bir kiiltiir tiirii olan “milli
kiltlir’iin bir “burjuva aldatmacas1” oldugunu soyler ve edebiyatgilara proleter kiiltiirii
ingsa etme gorevini verir. Lenin’e gore bunu basarabilmek ic¢in baslangigta
entelektiieller tarafindan temsil edilen kapitalist kiiltiiriin mirasindan yararlanilmali
ama bu kiiltlir burjuvazinin ve kapitalizmin etkisinden kurtarilmalidir (Uygur, 2005:
24). Sovyet iktidarinin ilk yillarindaki sosyalist edebiyatgilar eserlerini, 6zellikle bu
“kiiltiir devrimi”ni yapabilmek i¢in yazar. Bu durum, milli kiiltiirii olusturan temel

degerlere saldiran edebil metinlerde agik¢a goriiliir.

Lenin’in sanat ve edebiyata dair dogrudan ortaya koydugu fikirleri, sosyalist
edebiyatin asil arka planini olusturur. Lenin, edebiyatin kitleler {izerindeki etkisini
bilen bir siyasi liderdir. Kendisi sosyalist bir edebiyat olusturma gayretinde
bulunmasina ragmen, devrim dncesi donemin klasiklesmis Rus edebiyatin1 tamamen
gormezden gelmez ve basarili buldugu eserleri takdir eder. Lenin, XIX. yiizyilda
elestirel gerceklik anlayisiyla yazilmis Rus eserlerinde kapitalizmin ve yoneticilerin
tenkit edilmesini, ig¢i sinifinin perisanliginin anlatilmasini, toplumdaki ikiyiizliiligiin
aciga cikartilmasini yerinde bulur (Freville, 1968: 6-7). Calismanin “Birinci
Bolim™iinde izah edildigi gibi, Car rejiminin aksayan taraflarini ortaya koyan gercekei
Rus edebiyati, genis kitlelerde tesir uyandirir ve devrime giden yola zemin hazirlar.
Lenin’in kendi siyasi amaglarinin basinda Car rejimini  yikmak oldugu
diisiiniildiiglinde, sosyalist olmasa da rejimi zora sokan eserler yazan edebiyatcilarin
onun agisindan islevselligi ortadadir. Fakat bu tarz bir elestirel gercekciligi yeterli
gormeyen Lenin, devrime giden siirecte kendi devrimci teorisi dogrultusunda yeni bir
edebiyat anlayis1 ortaya koymak ister. Bu amagla 13 Kasim 1905 tarihinde Novaya
Jizn (Yeni Hayat) isimli dergide “Parti Teskilat1 ve Parti Edebiyat1” baslikli bir makale
yayimlar. Bu makalede sosyalist edebiyatin tasimasi gereken temel nitelikler belirtilir.
Makalenin yazildigi donem, 1905 Devrimi’nden birka¢ ay sonrasina rastlar. Bu

nedenle makalenin hem zamanlamasi hem de igerigi 6nemlidir. Bu makalede Lenin,
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is¢ci sinifinin yarim bir hiirriyet kazandigini, sosyalizmin tam anlamiyla zafere
ulasabilmesi i¢in edebiyatin da devrimin hizmetine girmesi gerektigini soyler. O,
burjuva devrimi ile olusan nispi 6zgiirliik ortaminin devrim lehine eserler yazilarak

degerlendirilmesi gerektigini diisiiniir (Freville, 1968: 23-25).

“Parti Teskilat1 ve Parti Edebiyati” baslikli makalede Lenin, edebiyatin ancak onda

dokuzunun parti edebiyat1 oldugundan yakinir ve edebiyattan beklentisini sdyle ifade

eder:
Parti edebiyat1 ilkesi nedir? Sosyalist proletarya i¢in, edebiyat bireyleri ya da
gruplar1 zengin etme araci olamaz. Edebiyat, proletaryanin ortak davasindan
kopuk, bireysel bir girisim de olamaz. Partizan olmayan yazarlara paydos!
Edebiyat siipermenlerine paydos! Edebiyat, proletaryanin ortak davasinin bir
pargasi, tiim is¢i sinifinin siyasal bilince ermis tiim Onciileri tarafindan harekete
gecirilen bir tek biliylik Sosyal-Demokrat mekanizmanin vazgecilmez dislisi
olmalidir. Edebiyat, orgiitlii, planl ve biitinlenmis Sosyal-Demokratik Parti

calismalarinin koparilmaz bir pargasi olmalidir (2011: 202-203).

Sosyalist/ideolojik propaganda edebiyati, Marks ve Lenin’in buraya kadar ortaya
konulan goriislerine dayali bir felsefi/ideolojik arka plana bagli olarak ortaya ¢ikmis
ve Lenin’in 1905 yilindaki makalesinde talep ettigi sinif savasina katilma ¢agrisina
icabet eden yazarlarca olusturulmus bir edebiyattir. Leyla Tagizade, bu edebiyatin
olusturulma metodu olan sosyalist realizmden bahsederken “felsefi kokeni Marksist
felsefeye, politik kokeni Bolsevik hareketine, estetik ve edebi kokeni klasik Rus
edebiyatina dayanmaktadir.” (2006: 9) ifadesini kullanarak, Sovyet edebiyatina
Lenin’in etkisinin daha ¢ok siyasi yonlendirme seklinde oldugunu, felsefi arka planin
ise Marks’1in diisiinceleriyle sekillendigini belirtir. Sosyalist realizm veya toplumcu
gercekeilik kavramindan s6z edildiginde, Marksist estetik baglaminda olusturulmus
bir elestiri metodunun mu, bir edebi akimin mi, yoksa yazarlarin uymasi gereken
ilkelerin biitiiniintin mi kastedildigi ¢ogu zaman net degildir. Ciinkii toplumcu
gercekeilik, edebl metin analiziyle ilgili belirli ilkeleri sistemlestirme iddiastyla
yetinmez; ayni zamanda metni yazarken uyulmasi gereken kural ve ilkeleri de yazara
gosterir (Oktay, 1986: 11). S6z konusu kural ve ilkeleri belirleyen Sovyet ideolojisidir.

Bu nedenle toplumcu gergekgilik veya sosyalist realizm seklinde adlandirilan bu
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yaklagim i¢in “ideolojik edebi akim” gibi bir niteleme dogru olacaktir (Uygur, 2005:
24).

Lenin’in edebiyata dair goriislerinden hareketle Sovyetler Birligi’nde edebiyatin
tagimasi gerekli olan ilkeler su sekilde belirlenir:

1- Komiinist partisine baglilik.

2- Halkina baglilik.

3- Sinifina baglhlik.

4- Parti iilkiilerine baglilik.

5- Kendi sinifina kars1 insan severlik. (Tagizade, 2006: 10).

Bu ilkeler, Sovyet edebiyatinin ne kadar siki bir ideolojik denetim altinda oldugunu
gosterir. Edebiyat araciligtyla proleter kiiltiiriin olusturulmasi i¢in yapilan ¢alismalar
iki ana eksende yiiriitiiliir. Bir taraftan donemin 6nemli teorisyen ve yazarlari olan
Plehanov ve Maksim Gorki tarafindan bu edebiyatin estetik ilkelerinin belirlenmesi ve
baska edebi akimlara bagli sanatcilardan gelen elestirilere “edebiyat elestirisi”
baglaminda cevap verilmesi saglanirken diger taraftan matbuat c¢aligmalar1 ve
Komsomol®, Proletkiilt'® gibi teskilatlanma faaliyetleriyle Sovyet yazarlar1 organize
edilmeye calisilir. Yani Sovyet ideolojisine bagl biiyiik yazar ve teorisyenler Marks
ve Lenin’in fikirlerine uygun bir kuramsal zemin olusturma faaliyetleri yaparken,
genclik orgiitlenmeleri vasitasiyla da Ekim Devrimi’nin cazibesine kendisini kaptirmig

yeni yazarlar yetistirilmeye ve onlardan somut edebi 6rnekler alinmaya ¢aba sarfedilir.

Marksist ideolojiden estetik bir kuram ortaya ¢ikarmak igin ilk sistemli g¢alismay1
yapan Georgi Plehanov’dur. Onun estetik anlayisi tizerine ¢ok sayida elestiri yapilmas,
ortaya koydugu teorinin yeterli olup olmadigi tartisilmistir. Murat Belge, Plehanov’un
estetik teorisinin Darwin, Kant ve Hyppolite Taine’in etkilerini igerisinde
barmdirdigini ve bu nedenle de eklektik 6zellik tasiyan bir yapisi oldugunu sdyler. Bu

eklektik teori ayn1 zamanda kendi igerisinde celigkiler tasir. Plehanov bir taraftan
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® Komsomol sozciigii, “Geng Komiinistler Birligi”nin Rusca’daki kisaltmasidir. Bu sdzciik Sovyetler
Birligi Komiinist Partisi’nin genglik yapilanmasini ifade etmek igin kullanilir (tr.wikipedia.org, 2020).
10 Proletkiilt sdzciigii, Rusga’daki “proletarskaya kultura” ifadesinin kisaltigmis sekli olup Sovyetler
Birligi’nde 1917-1925 yillar1 arasinda proletaryaya 6zgii bir sanat olusturma hareketinin adidir

(tr.wikipedia.org, 2020).
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insanda biyolojik olarak giizellik icgiidiisi oldugunu sdylerken diger taraftan
giizelligin tarih ve toplum tarafindan belirlendigini ve bu nedenle de degisken
oldugunu savunur. Bu noktada Marksist estetigin en dnemli problemlerinden birisi
olan giizellik ve faydacilik catismasiyla karsilasan Plehanov, sanat eserinden dogrudan
fayda beklemenin estetik agidan yanlis oldugunu bilir fakat Marksist/maddeci yoniinii
koruma istegi ve idealist olmaktan ¢ekinmesi nedeniyle faydadan arindirilmis bir sanat

goriisiinii de agik¢a savunamaz (Belge: 44-45).

Plehanov’un fayda ilkesinden tamamen vazgecemedigini gosteren bir yaklasimi da
onun ideoloji-edebiyat iliskisi tizerine sarf ettigi fikirlerinde goriiliir. Zira sosyalizmin
edebiyattan bekledigi fayda, ideolojik bir faydadir. Plehanov, sanatin igerigini
gercekligin olusturmasi gerektigini soyler ve ideolojik igerige sahip olmayan
metinlerin ger¢ek anlamda sanat eseri olamayacagini diisiiniir (Uygur, 2005: 27). Yani
Plehanov’a gore edebiyatin toplumsal bir islevi olmalidir. Bununla birlikte sanatin ve
edebiyatin parti emrine girmesine ve agikca propaganda araci olarak kullanilmasina

kars1 ¢ikmasi, Plehanov’un goriiglerindeki tutarsizligi gosterir (Oktay, 1986: 66-67).

Plehanov, edebi eserlerin dogru anlasilmasi noktasinda da toplumcu bir yaklasim
benimser ve bir edebi eserin degerlendirilebilmesi i¢in, dncelikle o eserin tretildigi
toplumsal yapinin dogru anlagilmas: gerektigini savunur. Ciinkii yazarin zihniyeti ve
ideolojisi, i¢inde yasadigi toplumsal iligkiler tarafindan belirlenir (Eagleton, 2014: 12).
Plehanov’un goriisleri kendi igerisinde tutarsizliklar tagimakla birlikte, edebi eserin
anlasilmasinda tarihsellik ve toplumsalliga Marksizm baglaminda yaptig1 vurgu ve
edebiyatta giizellik-faydacilik ¢atigmasina bagl olusan agmazi giindeme getirmesi
acisindan dikkat cekicidir. Bolseviklerle pek c¢ok konuda goriis ayrilifi yasayan
muhalif bir Marksist olan Plehanov’un, edebiyatin parti emrinde bir propaganda araci

olmasina karsi ¢ikan goriisleri, Sovyet yoneticileri tarafindan dikkate alinmaz.

Rus yazar Maksim Gorki, sosyalist realizmin sekillenmesinde en etkili isimlerdendir.
Gorki’nin sanat anlayisinin tam anlamiyla Sovyet yonetiminin dayattig1 edebiyat olup
olmadig1 tartigmali bir konu olmakla birlikte, Sovyet edebiyat tarihgilerinin genel
egilimi, Gorki’yi sosyalist realizmin kurucusu olarak kabul etme yoniindedir (Orhan,

2015: 80). Gorki, heniiz devrimden 6nce yazmis oldugu “Dogan Kusunun Sarkis1” ve
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“Firtina Kusunun Sarkist” isimli dykiileri ve Ana romaniyla Bolseviklerin dikkatini
¢cekmeyi basarir (Elmacioglu, 2019: 4). Fakat Gorki’nin sosyalist edebiyat agisindan
onemi sadece yazdigr kurmaca eserlerle sinirli degildir. Onun edebiyat elestirisi
baglaminda yazdig1 yazilar, sosyalist realizmin arka planini olusturmaya yoneliktir.
Gorki, “Sosyalist Realizm Hakkinda” bagligin1 tasiyan makalesinde dnce burjuva
siifinin kirli i¢yiizlinii ortaya koyar. Burjuvazi, is giiciinii somiirerek palazlanmistir.
Rusya’da devrim gergeklesince burjuvazinin yenilgiye ugradigimi sdyleyen Gorki,
yine de Sovyet yazarinin hala yasamakta olan burjuva kiiltiiriine kars1 dikkatli olmas1
gerektigini savunur. Bireysellik bir burjuva hastaligidir ve Sovyet yazari bu hastaliktan
uzak durmak zorundadir. Gorki, yeni yetisen Sovyet yazarlarinin burjuva
zihniyetinden etkilenme risklerinin hald mevcut oldugunu sdyleyerek devrimci geng
sanatc¢ilart uyarir. Edebiyattaki miicadele kiiclik burjuva ge¢misi ile sosyalist gelecek
arasinda gergeklesecektir. Bu nedenle Sovyet yazarlar1 gegmisi yikmak i¢in simdinin

ve gelecegin basarilarini eserlerinde anlatmalidir (Gorki, 2003: 169-174).

Gorki, sosyalist realizmin ilkelerini savunurken bunu bir burjuva iiriinii olarak gordiigii
elestirel realizmi tenkit ederek yapar. Gorki’nin yaklasimina gore elestirel gergeklik,
“burjuvanin hasar1 ogullarinin” gercekeiligidir. Bu yazarlar, gergek¢i olmak iddiastyla
hayatin kotii yanlarini ortaya koyarak insanlarin timitlerini kirar. Oysa proletaryanin
yarattig1 gergekeilik anlayisi, “kutup bolgesindeki buzlarin erimesiyle o6lim
tehlikesiyle karsi karsiya yasayan insanlara” bile iimit verir, onlarin caresiz

hissetmelerini engeller (Gorki, 2011: 81-82).

Gorki, Sovyet edebiyatinin bulunmasi gereken konumu belirlerken yazarlarin
natiiralistler gibi “gercegin i¢inde kaybolmamasini” ve modernistler gibi “gercekten
kopmamasin1” ogiitler. Sovyet yazarmin gercek karsisindaki tutumu, diinyadaki
gercekligi yansitmaktan ibaret olmamalidir. Sovyet sanatcisi ayn1 zamanda hayatin
gercekligini kendi yaraticiligiyla birlestirmeli ve yeni bir diinya olusturmalidir
(Parkhomenko-Myasnikov: 2011: 51-52). Bu fikirler, Sovyet sanatgisindan beklenen
ideolojik igerigi de belli dl¢iide gosterir. Zira sosyalist yonetimin dayandigi Marksist-
materyalist felsefe, edebiyatta modernistlere benzer bir gergeklik elestirisini olanaksiz
kilar, fakat diger yandan realistler ve 6zellikle de natiiralistler gibi hayatin gercekligini

birebir anlatmak da Sovyet yonetiminin isine gelmez. Ciinkii devrim sonrasi
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Rusya’sinda halihazirda pek ¢ok sorun mevcuttur ve hayatin oldugu gibi yansitilmasi,
bu aksak yonleri de ortaya ¢ikartacaktir. Bu nedenle Sovyet yazarlarina “yeni bir

diinya” yani sosyalizmle gelen/gelecek olan bir “cennet” yaratma gorevi verilir.

Gorki’ye gore sosyalist realizm anlayisiyla yazmak, Sovyet yazarlarina “Tarih”
tarafindan verilmis bir gorevdir. Bu edebiyat biitiin iilkelerde proletarya sinifini
harekete gecirmeli ve onlara devrimci biling asilamalidir (2011: 87). Yani devrim
propagandasi yapan bir edebiyat olusturmak sadece Sovyet yonetiminin talebi degil,
tiim halklarin selameti i¢in insanlik tarihinin yazarlara yiikledigi bir gorevdir. Bu
yaklagimla, sosyalist eser yazma gorevini yerine getirmeyenlerin, tarih ve insanlik
karsisinda sorumlu olacaklari ima edilmis olur. Gorki, sosyalist edebiyatin

baskahramaninin nasil olmasi gerektigini de yazarlara tarif eder:

“Kitaplarimizin bas kahramani, bu iilkede modern teknigin giiciiyle donatilmis
olan, buna karsilik kendisi de ¢alismay1 daha kolay, daha {iretici duruma sokan
ve sanat diizeyine yiikselten emek¢i - yani emek siiregleriyle orgiitlii insan-

olmalidir” (2011: 94).

Sovyet doneminde sosyalist realizmi savunan yazilar yazan énemli bir sahsiyet de A.
Lunagarski’dir. Lunacgarski’ye gore edebiyat, ait oldugu sinifin sozciiliigiinii yapmakla
gorevlidir. Siyasetten uzak kalarak “sanat i¢in sanat” yaptiklarin1 sdyleyenler dahi,
kendi sosyal smiflarinin sozciliigiinii yapar ve bu sekilde edebiyati ideolojilerine
destekei kilar (2011: 61). Lunacarski’nin bu yaklagimina gore ideolojik olmayan ve
kendi sosyal smifina hizmet etmeyen bir edebiyat miimkiin degildir. Oyleyse sanati
siyaset ve ideolojiden uzak tutmak gibi sdylemlerle burjuva sanatina hizmet etmek
yanlistir. Lunagarski, sosyalist realizmin tanimini ve gorevini agiklar. Sosyalist
gercekeilik sadece var olan1 yansitmakla yetinmez, neyin 1yi neyin kotii oldugunu bilen
ve “amaci olan” bir edebiyattir. Bu edebiyat diinyadaki gercekligi tanimakla yetinmez,
onu yeniden bi¢imlendirmeye ¢alisir (2011: 64). Lunagarski’nin elestirel gergekligi
yetersiz bulmasi ve sosyalist yazarlari ideolojik bir rol bigmesi, Gorki’nin fikirleriyle
benzerlik gosterir. Cernisevski de gergegi yansitmanin sanat eserinin gorevlerinden
sadece birisi oldugunu, sanat¢inin ve eserinin ayni zamanda yasami agiklama gorevi

oldugunu savunur (Parkhomenko ve Myasnikov, 2011: 52).
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Marks ve Lenin’in goriislerine uygun sekilde Sovyet yazar ve kuramcilar tarafindan
ideolojik ve fikri arka plani sistemlestirilen sosyalist realizmin gelecegi, kitleleri
etkileyecek somut liriinlerinin verilmesine baghdir. Sovyet yonetimi, bu teorik diizlem
tizerine bina edilen saha ¢aligmalar sayesinde kisa bir stirede Sovyet edebiyatini somut
bir gerceklik haline getirmeyi basarir. Matbuat faaliyetleri ve genclik Orgiitlerinin
kurulmasi ile baslayan, nihayetinde Komiinist Parti’nin bizzat edebiyat faaliyetlerine
el koyarak bu faaliyetleri 6rgiitlemesi ile neticelenen bu saha ¢alismalari, soyut/teorik

arka planin somut iiriinlerinin ortaya ¢ikmasini saglar.

Saha faaliyetleri igerisinde Oncelikle matbuat faaliyetlerine ve genglik
orgiitlenmelerine deginmek gerekir. Zira Sovyetler Birligi’nin ilk yillarindan itibaren,
proleter kiiltiirii etrafinda sekillenen yeni bir edebiyat kurmak i¢in matbuat
faaliyetlerinden ve sosyalist Orgiitlenmelerden aktif olarak yararlanilir. 1921°de
Maksim Gorki’nin yonetiminde ¢ikan Krasnaja Nov (Kizil Topraklar) isimli yari
resmi dergi bu agidan 6nemlidir. Geng yazarlar tarafindan olusturulan Komiinist
Genglik Orgiitii (Komsomol), 1922’den itibaren Gen¢ Bek¢i isimli bir dergi
cikartmaya bagslayarak bu siirece destek olur. Sovyet edebiyatini olusturmak igin
yapilan teskilatlanma faaliyetleri icerisinde Ozellikle Proletkiilt hareketinden so6z
etmek gerekir. Hareketin ismi olan Proletkiilt sdzcligli, “proleter kiiltiir” anlamina
gelir. Bogdanov ve Lunacarskiy gibi isimlerin liderligini yaptig1 bu hareket, Marksist
teorinin edebiyata uygulanmasini saglamaya calisir. “Sanati proleter ideallere ve
tecriibelere yonlendirmek™ amacini tasiyan Proletkiilt hareketi, Bolsevik Partisi’nden
bagimsiz hareket eder (Uygur, 2005: 25). Sovyetlere bagli tiim cumhuriyetlerde
teskilatlanan Proletkiilt hareketi, yirminin {lizerinde edebi dergi yayimlar. Hareketin
asil teorik yayini olan Proleter Kiiltiirii isimli dergi, 1918-1921 yillart arasinda 21 cilt
olarak yayimlanir. Fakat hareketin dogrudan partiye bagli olmamasi Bolsevik
yonetimi rahatsiz eder ve 1 Aralik 1920°de Komiinist Parti Merkezi Komitesi,
Proletkiilt hareketine bir mektup gondererek hareketin i¢inde proleter kiiltiirliniin
zevkine yabanci fikir ve edebi zevklere sahip yazarlar oldugunu, proleter kiiltiir
yaratma isinin “gercek is¢i aydinlarin” kontroliine girmesi i¢in parti teskilatinin

elinden geleni yapacagini belirtir (Tagizade, 2006: 14).
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Proletkiilt’iin Marksist estetigi uygulamaya calisan bir hareket olmasina ragmen boyle
bir tepkiyle karsilasmasi, Bolsevikler i¢in ideolojik denetimin yeterli olmadigini,
dogrudan parti denetimi fikrinin daha 1920’lerden itibaren yoneticilerin zihninde var
oldugunu gosterir. Nitekim Sovyetler Birligi’nin ilk yillarinda goriilen goreceli
serbestlik ortami fazla uzun siirmez ve 1928 yilinda 1. Proleter Yazarlar Kurultay1
diizenlenir. Bu kurultay, Sovyet yonetiminin edebiyata ilk kez ciddi sekilde ve

dogrudan miidahalesi olarak degerlendirilebilir (Orhan, 2015: 87).

Saha faaliyetleri agisindan temelleri 1920 yilinda atilan fakat 1925 yilinda ilk
toplantisini diizenleyen Rusya Proleter Yazarlar Dernegi (RAPP) de bu siiregte biiyiik
onem tasir. Bu dernege iiye olan Sovyet yazarlarina gore proletaryay1 anlatmayan bir
edebiyat gereksizidir. Bu nedenle dernek iiyeleri, o donem Rusya’sinda hélihazirda
geleneksel edebiyat anlayisini siirdiiren “Serapionov Kardesler” grubunu siddetli
tenkit eder. RAPP {iyeleri, devrimi destekleyen fakat kendi derneklerine iiye olmayan
yazarlar1 da takip eder ve onlarin “burjuva yaklasimlarini fark etmeleri durumunda”
bu yazarlar1 da diisman ilan eder (Giirsoy, 2018: 49-50). Bu durum, 1920’1 yillarda
Sovyet ideolojisinde yazmayan sanatgilarin faaliyetlerinin heniiz devlet tarafindan
yasaklanmadigini fakat RAPP gibi dernekler etrafinda 6rgiitlenen yazarlar araciligiyla
onlar lizerinde baski kuruldugunu gosterir. 1932 yilinda gelindiginde ise Komiinist
Partisi tarafindan “Edebi-Sanatsal Topluluklarin Yeniden Yapilandirmas1 Hakkinda”
isimli kararname kabul edilir ve biitlin edebi topluluklar ortadan kaldirilir. 1934 yilinda
da Sovyet Yazarlar Birligi’'nin ilk toplantis1 yapilarak Sovyet edebiyatinin sosyalist
realizm metodunu benimsemesi karar1 alinir (Giirsoy, 2018: 52). Bu toplantida Sovyet
politikacis1 ve Stalin’in sanat danismani olan Jdanov’un yaptig1 konusma belirleyici
olur. Jdanov, edebiyatin siyasete hizmet etmesi gerektigini savunur (Moran, 2011: 53).
Maksim Gorki’nin bagkan secildigi bu toplantiyla birlikte Sovyet edebiyati tamamen

devlet denetimine alinir.

17 Agustos-1 Eyliil tarihleri arsinda diizenlenen Sovyetler Birligi Yazarlarinin Birinci
Kurultayi’nda tek bir Sovyet edebiyati ve kiiltiirii olacag: ilan edilir. Bu kurultayin
tutanaginda sosyalist realizmin ilk resmi tanimimna da yer verilir. Bu tanima gore

sosyalist realizm, sanatgilardan gercekligi ve tarihi netligi talep eden bir metodun
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adidir. Fakat bu gergeklik ve netlik “devrimsel gelisme ¢ergevesinde gosterilmeli” ve

“emekgilerin diisiinsel degisimi”ne de katki saglamalidir (Tagizade, 2006: 18).

Sovyetler Birligi Yazarlarinin Birinci Kurultayi’'nda Gorki’nin ortaya kotdugu
gorlisler ¢ok Onemlidir. Gorki bu kurultayda Sovyet yazarlarina gorev ve

sorumluluklarini agiklar:

Proletar devleti, binlerce miilkemmel “kiltiir ustasi”, “ruh miihendisleri”
yetistirmek zorundadir. Biitiin ¢alisan halk kitlelerine, tiim bu diinyada yoksun
birakildiklart zihinlerini, yeteneklerini gelistirme hakkini geri vermek igin
bunun yapilmasi gereklidir. Bu ulasilmas1 muhtemel gaye, biz yazarlara, isimiz
ve sosyal davranisimiz konusunda biiyiikk sorumluluklar yiikler. Bu, bizi
yalnizca “dlinyanin ve halkin yargiglar1” ve “hayatin elestirmenleri” konumuna
getirmekle kalmaz, ayn1 zamanda bize, yeni hayati kurma ve “diinyay1
degistirme” siirecine dogrudan katilma hakki tanir. (Perviy Syezd’den aktaran

Kinaci, 2016: 134)

Sovyetler Birligi Yazarlarinin Birinci Kurultayi’ndan itibaren Sovyetler Birligi’nin
resmi akimi ve elestiri metodu olan sosyalist realizm, aslinda Lenin’in edebiyattan
beklentisinin devlet eliyle net smirlarinin ¢izilmis halidir. Pospelov, Sovyet
edebiyatinin ideolojik tarafliligini ele alirken bu edebiyatin Lenin’in diigiinceleriyle
sekillendigi ifade eder. Pospelov’a gore Lenin’in diislincelerinden hareketle tesekkiil
eden edebiyat, “siyasal devrimci is¢i hareketinin goriis ve ideallerini” igermelidir. Bu
edebiyat1 ortaya koyan sanatcilarin proletaryanin hayat goriisiine ve miicadelesine
samimiyetle bagli olmalar1 ve “insanligin devrimci diislincesinin son soziinii
sOylemeleri” gerekir. Pospelov’a gore “son s6z” ile kastedilen devrimci miicadelenin
Oonemini kanitlayan “en st bilimsel ve felsefi diisiince diizeyi”dir (2014: 169).
Pospelov’un savundugu ve teorik alt yapisini giliglendirmeye c¢alistig1 tarafli/ideolojik
edebiyat, Sovyetler Birligi Yazarlarinin Birinci Kurultay1 sonrasinda biitiin Sovyet

yonetimindeki halklara dayatilir.

Bu siiregte Azerbaycan’da ortaya ¢ikan sosyalist edebiyat da benzer siireclerden gecer.

Azerbaycan’in Sovyet yonetimine baglanmasiyla birlikte, Sovyet hakimiyeti altindaki
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her yerde oldugu gibi bu cografyada da sosyalist realizm anlayist egemen olur.
Rusya’dakine benzer sekilde Azerbaycan’da da Sovyet edebiyatini olusturmak igin
matbuat faaliyetlerinden faydalanilir. Azerbaycan’da ¢ikan gazete ve dergilerde milli
menfaat ve bagimsizlik gibi konularin yerini Marksist-Leninist fikirlere ve
enternasyonalizm ovgiilerine biraktigi goriliir. Siireli yaymlarda “Biitiin 6lkalorin
proletarlar1, birlogin™ slogani yer alir. Cogu dergi ve gazete dogrudan Komiinist
Parti’ye baghdir. Bu yayinlarda “Miisavat Hiikimeti” kotiilenerek “Sura Azerbaycan™
oviiliir. Gegmiste milli meseleleri konu edinen yazarlar, bu goriislerinden pigsmanlik
duyduklarin belirten “Izah” ve “Beyanname” yazilar1 yazmak ve bunlari gazetelerde
yayimlatmak zorunda birakilir (Ehmedov, 2015: 167-168). Baslangicta edebi gazete
olmadig: i¢in sosyalist eserler siyasi gazetelerde yayimlanirken, bir siire sonra Sovyet
yonetimi sosyalist propaganda i¢cin Azerbaycan’da edebi yayin organlarinin bir
zorunluluk haline geldigine karar verir. 1923 yilinda Maarif ve Medeniyyet dergisi
¢ikar ve varhigini farkli isimlerle devam ettirerek Sovyet doneminin en uzun Omiirli
edebi yayin1 olur. 1925 yilinda Maarif Is¢isi dergisi ¢ikarken 1926 yilinda Tiflis’te
Azerbaycan Tiirkgesi ile yayimlanan Dan Ulduzu dergisi faaliyete baslar (Ehmedov,
2015: 170-171).

Rusya’da oldugu gibi Azerbaycan’da da yazar dernekleri kurularak sosyalist edebiyat
yayginlastirilmaya calisilir. 1922°de Zehmetkes Edipler ve Sairler ittifaki, 1925°te
Edebiyyat Cemiyyeti, 1926°da Kizil Kelemler ittifaki, 1928’de Azerbaycan Proletar
Yazigilart Cemiyyeti kurulur. Bu cemiyetlerin tesiriyle yetisen Mikayil Rizakuluzade,
Stileyman Riistem, Semed Vurgun, Memmed Rahim, Mikayil Miisfik, Resul Riza gibi
geng yazar ve sairler, Azerbaycan’da sosyalist edebiyatin yayginlasmasini saglar

(Okumus, 2002: 262).

Bu dénemde Azerbaycan’daki edebi kuruluslarin faaliyetlerine bakildiginda, yapilan
caligmalarin sanatin/edebiyatin estetik kurallariyla alakali olmadig, siirecin tamamen
siyasi/ideolojik diisiincelerle yiiriitiildiigii goriiliir. Ozellikle Azerbaycan Proletar
Yazigilart Cemiyyeti’nin 1928-29 yillarinda diizenledigi iki kurultay, tamamen siyasi
mahiyet tasir. 1928 yilinda Tiflis’te yapilan Umumzaqafqaziya Proletar Yazigilari
Cemiyyeti’nin kurultayinda da proleter edebiyat1 yaratmanin yollar tartisilir. Ayrica

1920°’li yillarda Maksim Gorki ve Mayakovski gibi Rus sosyalist yazarlarin
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Azerbaycan’a gelerek buradaki yazarlarla goriismesi, bolgedeki sosyalist edebiyati
giiclendirme c¢alismalarindandir (Ehmedov, 2015: 173-174). Yapilan biitiin bu
faaliyetler, diger Sovyet cumhuriyetlerinde oldugu gibi Azerbaycan’da da sosyalist bir

edebiyatin hakim olmasina neden olur.

Azerbaycan’da sosyalist realizm anlayistyla olusturulan edebiyat uzun yillar boyunca
kimlik yozlasmasina hizmet etmis olsa da bu donem edebiyatinin hep ayni ¢izgide
ilerledigini soylemek dogru olmaz. XX. yiizy1l boyunca yasanan siyasi ve sosyal
hadiselere bagli olarak sosyalist realizmin Azerbaycan edebiyatindaki etkisi ve
yansima bi¢iminde degisiklikler olur. Bu farkliliklardan hareketle edebiyat bilimciler
Azerbaycan-Sovyet edebiyatint donemlere ayirir. Sedat Adigiizel’e gore sosyalist
realizmi Azerbaycan sahasinda dért asamaya ayirmak miimkiindiir. ilk asama 1930°Iu
yillara kadar giden “ampirik tecriibeler devri”dir. Bu donemin en 6nemli temsilcisi Eli
Nezmi’dir. 1930-1950 yillari arasindaki ikinci agsama “kati kurallar devresi” olarak
adlandirilir. Siilleyman Rahimov, Mirza Ibrahimov, Mehdi Hiiseyin gibi isimler bu
donemde eserler verir. Bu donem II. Diinya Savasi yillarini da kapsar. 1950-1960
yillar1 arasindaki ii¢lincii donem “potansiyel imkanlar donemi” olarak adlandirilir. Bu
donemi “sosyalizm hiimanizmi” veya “halk hiimanizmi” olarak isimlendirenler de
vardir. Ilyas Efendiyev bu dénemin temsilcisidir. Dérdiincii ve son evre ise 1960-1990
arast dénemdir. Bu déneme “1960 Nesri” ya da “Yeni Nesir” dénemi denir. Isa
Hiiseyinov bu dénemin 6nemli temsilcilerindendir (Adigiizel, 2014: 15-17). Yasanan
gelismelere bagli olarak ortaya c¢ikan bu kirilmalar edebiyattaki izlekleri ve bu
izleklerin ele alinig bicimlerini belli diizeyde degistirir. Bu da kimlik tahribi yapan

metinlerin donemlere gore farkli sdylem bi¢imleri benimsemelerine neden olur.

C. Yeni Bir Kimlik Olusturma Gayreti: Yeni Sovyet Edebiyati ve Kimligi

Bir kimligin yerine baska bir kimlik ikame etme ¢abasi, dncelikle bir siire¢ isidir ve
var olan bir kimligin tahrip edilmesini gerektirir. Bu da kimliksizlestirme asamasinda
siyasi gii¢ tarafindan asimilasyon politikalarinin uygulanmasini gerektirir. Bu nedenle
asimilasyon kavraminin dil, kiiltiir ve edebiyatla iligkisinin ortaya konulmasi,

Sovyetler Birligi’nde yasanan siirecin dogru anlasilmasini saglayacaktir.

Asimilasyon teorisi lizerine ¢alisan Robert Ezra Park ve Ernest W. Burgess gibi bilim

insanlar1 asimilasyonu, bir tilkedeki kiiltiiriin o {ilkenin vatandasi1 olarak kabul edilen
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kisilere aktarilma siireci olarak tanimlar. Olumsuz anlamiyla asimilasyon bir
ulussuzlastirma faaliyetidir. Asimilasyon siirecinde kisi ya da gruplar, baska kisi ve
gruplarin “anilarini, hislerini ve davranislarini edinip, deneyim ve tarihlerini paylasir”

ve bu sayede ortak bir kiiltiirel hayata dahil olur (Park ve Burgess, 2017: 9-10).

Asimilasyon siirecinin en dnemli 6zelligi bilingdisi olmasidir. Yani kisiler, bagka bir
grubun yasantistyla biitiinlestiklerinin farkina varmaz ve bu biitiinlesmeye neden olan
olaylar1 da ¢ok az fark eder. Bu noktada asimilasyonun gergeklesmesi i¢in ortak bir dil
kullanilmasina ihtiya¢ vardir. Her toplumnsal grubun kendine 6zgii bir dili, sdylem
evreni ve kiiltiirel sembolleri bulunur. Gruplar arasi iletisimde kullanilan bu dil,
sOylem ve semboller asimilasyona hizmet eder. Bu siiregte asimile edilecek grubun
tiyelerinde davranis ve hissiyat degisikligi olur fakat bu degisiklikler hem yavastir hem
de bilingdisindadir (Park ve Burgess, 2017: 11-12).

Park ve Burgess’in teorik goriisleri, asimilasyon ve kimliksizlestirme siireclerinde
edebiyatin dnemli bir silah olarak kullanilabilecegini gosterir. Zira bu teoriye gore
asimilasyon oncelikle bir kiiltiir aktarimidir ve edebiyat bu konuda en islevsel sanat
dallarindan birisidir. Ortak tarih ve deneyimlerin olusturulmasinda da edebiyattan
Ozellikle de tarihi anlatilardan yararlanmak miimkiindiir. Asimilasyonun olmazsa
olmaz sartlarindan birisi olan ortak dil ve sdylem evrenini olusturmak i¢in de
edebiyattan faydalanilir. Ozellikle Sovyet edebiyatina bakildiginda Marksist-Leninist
ideolojinin kendine 6zgii politize edilmis bir dil ve sdylem evreni oldugu, bunun da
edebiyata yansidigi goriilir. Calismanin {giincii bolimiinde ele alinacak alt

bagliklardan herbirisi aslinda bu sdylem evreninin birer parcasidir.

Kimlik ve asimilasyon iliskisine bakarken post-kolonyalist teorisyenlerden Maria
Louise Pratt’in ortaya koydugu transkiiltiirasyon (transculturization) kavramini da
dikkate almak gerekir. Bu kavram somiirgecilik (kolonizasyon) siirecinde somiiren ve
sOmiiriilen her iki taraf arasinda bir temas bolgesi olustugunu, bu bolgenin kiiltiirler
arasi gecise imkan sagladigini anlatmak ic¢in kullanilir. Fakat bu iliski somiiren tarafin
lehine olacak sekilde orantisizdir. Bu durum kiiltiir emperyalizminin ortaya ¢ikmasina

ve sOmiiren tarafin kiltiiriinlin kars1 tarafi kimliksizlestirmesine neden olur (Ania

Loomba, 2000: 91).

Somiirgecilike ve kimliksizlestirme siire¢lerinde somiiren tarafin kiiltiirel baskisi

sOmiiriilenlerde biiylik bir tahribat yapar. Dili ve kiiltiirii 6tekilesen somiiriilen taraf,
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medeniyeti somiiren tarafin tekelinde gérmeye baslar. Somiirgeci gii¢ geri ¢ekilse bile
somiiriilen tarafin aydinlari kendi kendilerine bu etkiyi devam ettirir. Buna “kendi

kendini sémiirme” anlaminda otokolonyalizm adi verilir (Glingor, 2018: 20).

Somiirgecilik, asimilasyon ve kiiltiir aktarimi kavramlar1 bir arada diisiiniildiigiinde
Sovyetler Birligi’nin Tiirk halklarina ve bu c¢alismanin konusunu olusturan
Azerbaycan Tiirklerine yapmaya calistigt hangi kapsamda degerlendirilmelidir?
Edebiyat bu siirecin neresindedir? Bu sorulara verilecek cevaplar kimlik kavrami

etrafinda birlesir.

“Sovyet edebiyat1”, edebiyat tarihlerinde bir siyasi donemin adi olmaktan ¢ok daha
fazlasin1 ifade eden bir terimdir. 1917 Ekim Devrimi sonrasinda kurulan Sovyet
yonetimi, kendi felsefi/ideolojik arka planinin 6ngdrdiigii diinyayr yaratmak icin
sistemli ve kapsamli bir dizi ¢alisma yapar. Hayatin her alanin1 kusatan bu ¢alismalarin
temel amaci “eski diizenin” tiim kalintilarin1 ortadan kaldirarak yeni Sovyet diizenini
olusturmaktir. Marksist-Leninist ideolojinin idealize ettigi bu diizeni olusturacak gii¢
Sovyet insanlaridir. Bu nedenle iktidar1 eline geciren Bolsevik yonetimi, tiim giiclinii
“Homo Sovieticus/Sovyet Insan1” olarak adlandirilan bu yeni kimligi olusturma
siirecine harcar. Sovyet insani, Marksist-Leninist ideolojinin temel degerleriyle
yetismis bir birey olacaktir. Dolayisiyla bu kimligi olusturmak igin, ideolojik
degerlerin propagandasini yapan ve sonrasinda bu degerleri genis kitlelere benimseten
bir sanata/edebiyata ihtiya¢ duyulur. Sovyet edebiyati, bu yeni kimlik olusturma

¢abasinin agik bir tirliniidiir.

Edebiyatin kimlikle olan iligkisi Eski Yunan donemine kadar gider. Bunda kimligin
“anlatiya has bir diizene” sahip olmasinin da etkisi vardir. Kimlik ge¢cmis, gelecek ve
halihazir g6z 6nilinde bulundurularak stirekli yeniden insa edilir. Dolayistyla bu insa
stirecinde benligin biitiinliik ve siireklilik tasimasi i¢in hikayeye/anlatiya ihtiyag¢ vardir
(Derviscemaloglu, 85: 2017). Ozellikle Bati’da yasanan modernlesme siirecinden
sonra kimlik olgusunun modern bir sorunsal héaline gelmesi, edebiyatin bu konudaki
islevini ¢cok daha 6te bir noktaya tasir. Aydinlanma sonrasinda ideolojilerin kitleleri
pesinden siiriikleyecek bir gilice kavusmasi, siyasi oOrgiitlenmelerin ideolojiler
temelinde miicadele vermelerine yol agar. Bu siirecte ideolojik propagandanin giiciinii

goren liderler, edebiyata bu propaganda roliinii verdikleri gibi, kendi ideolojik
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degerleri temelinde olusturmak istedikleri kolektif kimlikleri de edebiyat araciligryla
meydana getirmeye c¢alisir. Edebiyat, var olan bir kolektif kimligi korumak ve
giiclendirmek i¢in kullanilabilecegi gibi, bir kimligi doniistiirmek, yipratmak veya

yozlastirarak yerine bagka bir kimlik ikame etmek i¢in de kullanilabilir.

Edebiyatin kimlik insa etme siirecindeki giicii, kimligin toplumla ve kiiltiirle birlikte
sekillenmesinden kaynaklanir. Kimlik konusunda sosyolojik yaklagimi benimseyen
kuramcilar, kimlik olgusunun bireylerin igerisinde bulunduklar1 topluma gore
sekillendigini savunur. Her toplumun belirli bir kiiltiirii vardir. Bu nedenle kimligin
temel belirleyicisi kiiltiirdiir (Askin, 2010: 214-215). SSCB yonetimi de olusturmak
istedigi sosyolojik yap1 araciligiyla sosyalist kimligini insa etmek ister. Bunun i¢in
oncelikle bir sosyalist/proleter kiiltiirii olusturmak gereklidir. Edebiyat, hem var olan

kiiltiirii yansitan hem de bu kiiltiiri doniistiiren bir sanat dal1 olarak bu gorevi iistlenir.

Yeni bir kimlik meydana getirme sorumlulugu, edebi eserlerin belli ilkeler dahilinde
ve belli amaglara yonelik yazilmasini gerektirir. Sosyalist realizm, bu ilke ve amaglarin
sistemlestirilmis seklidir. Her ne kadar bu akimin isminin ne olmasi gerektigi
Sovyetler Birligi’nde bir siire tartisilmis ve “sosyalist realizm” ismi 1934 yilinda
verilmis olsa da, Sovyet kimligi olusturma amaciyla ¢ok daha 6nce sosyalist eserler
yazilir. Yani akimin resmi olarak isminin belirlenmemis olmasi, bu zihniyetin

ilkelerine uygun eserlerin yazilmasina engel degildir.

Yeni diizenin temsilciSi olan yeni insani olusturmak igin oncelikle eskinin tim
degerlerini yikmak gerekir. Sovyet yazarlari ve ideologlari da, yeni bir kimlik
yaratirken, once eski olan her seyin mahkim edilmesi gerektigini savunur. Bu nedenle
ozellikle i1lk donem eserlerinde eski diizenin ¢arpikligi ve yozlasmisligi, burjuva simifi
ve biiyiik zenginlerin sémiriisii, yoneticilerin zulmii ve fakir insanlarin yasam
sartlariin kotiiliigii gibi konular sik¢a anlatilir. Sovyet kimligi olusturulurken, eski
diizenin insani degerlerinin de degistirilmesi gerektigi i¢in dini ve kiiltiirel degerler de
tahrip edilmek istenir. Bu egilim, Azerbaycan cografyasindaki eserlerde, geleneksel
Sark-Islam toplumunun sosyolojik yapisina uygun sekilde yansitilir. Feodal beyler,
zengin agalar, Car rejimiyle igbirligi yapan Tiirk milliyet¢isi orta sinif ve ¢ag disiligin

sembolii olan mollalar, eski diizenle birlikte yok edilmesi gereken “gerici” unsurlardir.
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Sovyet kimligi olustururken edebiyati verilen en 6nemli gorev, “olumlu kahraman”
yaratma ilkesiyle okuyuculara devrimci rol modeller olusturmaktir. Eserlerdeki
olumlu kahramanlar, sosyalist diizeni kuran, bilingli ve ahlakli kimselerdir. Jdanov’un
da tavsiye ettigi gibi, bagkahramanlar “yeni hayati insa eden” isciler, kolhozcular,
partililer ve 6zellikle de gengler arasindan segilir (Akpinar, 2014: 17-18). Sosyalist
edebiyatin savunucularia gore, olumlu kahramanlarin eserlerde idealize edilmesiyle
okuyucu kitlelerde, kendilerinin de bdyle bir gelisim gosterebilecekleri inanci saglanir.
Bu kahramanlarin diisiince ve eylemlerinde tam bir tutarlilbik vardir. Onlarin
fikirlerindeki bu gelisim davranislarina da yansir (Parkhomenko ve Myasnikov: 2011:

52).

Olumlu kahramanda genellikle hi¢bir kusur ya da eksiklik olmaz. Fakat bazen
kahramanin da bir insan oldugunu vurgulamak i¢in ona cok kiiciik kusurlar isnat
edilebilir. ideolojiye baglilik, cesaret, yurtseverlik, fedakarlik gibi iistiin niteliklerin
hepsi olumlu kahramanda toplanir. Olumlu kahraman zekidir; dogru ile yanlis1 net
cizgilerle ayirt edebildiginden asla yanlis kararlar vermez (Akgay, 1998: 25). Olumlu
kahramani hareket gegiren temel motivasyon unsuru ozgiirliik tutkusudur. Insam
gercek anlamda Ozglirlestirecek tek sistemin sosyalist diizen oldugunu bilen devrimci
kahramanlar, bu ugurda idealist bir yasam siirerek, okuyucu kitlelere sosyalizm i¢in

kararli miicadelenin gerekliligini gostermis olur (Akgay, 1998: 33-34).

Sovyet elestirmenlerinden Pospelov da olumlu kahramani toplumce gercekgiligin
temel unsurlarindan birisi olarak goriir. Pospelov’a gore olumlu kahraman daha iyi bir
hayat i¢in miicadele ederken kendi bireysel isteklerine gore degil, yasamdaki
dontisiimiin  “nesnel tarihsel zorunluluguna” bagli olarak hareket eder. Olumlu
kahraman bu nesnel zorunlulugu kavrar ve hayatta somut sekilde gerceklestirmek i¢in
en limitsiz kosullarda dahi biitlin giiciiyle ¢alisir (2014: 470). Pospelov’un gortisleri
olumlu kahramanin toplumsal degismeyi Marksist teorinin yasalariyla tahlil ederek
harekete gectigini gosterir. ideolojinin eyleme kaynaklik etmesi Leninist anlayisin bir

geregidir.

Sovyet kimligi olusturmada kullanilan “olumlu kahraman” olgusu, Marksizmin

dayandigi temel ilkelerden birisi olan “gergekcilik” ilkesine ters diistiigli i¢in daha
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Sovyetler zamaninda elestiriye ugrar. Bu yaklasimi elestirenler arasinda Marksist
estetigin Onemli kuramcilarindan Lukacs da vardir. Fakat Sovyet ideologlari,
yluceltilmis kahramanlarin bir iitopya ya da romantizm 6rnegi olmadigini, anlatilan
kisilerin “devrimci romantizm” kapsamina girdiginden dolay1 Marksizmin ger¢ekcilik
ilkesiyle ¢elismedigini soyler. Jdanov da Sovyet edebiyatinin bu tarz yeni romantizme
sirt cevirmemesi gerektigini disiiniir (Moran, 2011: 60-61). Tiim itirazlara ragmen
Sovyet yonetiminin olumlu kahraman ilkesinde 1srar etmesi, bu yaklagimin Sovyet
kimligini insa ederken islevsel agidan tasidigi 6nemin biiytlikliiglinii gosterir. Sovyet
yonetimi agisindan asil 6nemli olan, estetik diizlemdeki teorik tartismalardan cok,

edebiyatin yeni bir kimlik insasindaki giiciinden en {ist diizeyde yararlanabilmektir

Sovyet donemi Azerbaycan edebiyatinda da olumlu kahramanlar fazlasiyla goriiliir.
Bunlarin bir kismi cahil ve zorba yoneticilerle, bir kism1 halki somiiren zenginlerle,
bazilar1 da din adamlar1 ve milliyet¢i aydinlarla ya da fasistlerle miicadele ederek
hayatlarini anlamlandirir. Olumlu kahramanlar, devrime ve devrimin temel ilkelerine
kendilerini adamis kimselerdir. Onlar davalarina inang¢larinda asla tereddiit gostermez.
Necef Bey Vezirov’un Teze Esrin Ibtidas: piyesindeki Ibrahim ve Yusif karakterleri,
Cafer Cabbarli’nin Sevil piyesinde baslangigta ¢aresiz bir ev hanimiyken biiyiik bir
devrimciye doniisen Sevil, yine Cabbarli’nin Almaz isimli piyesinde bir kdyiin biitiin
erkeklerine meydan okuyarak devrimcilik konusunda diger kadinlara cesaret veren
Almaz Ogretmen, olumlu kahraman denildiginde Azerbaycan edebiyatinda akla gelen
baglica Orneklerdir. Bu ornekler sosyalist realizme baglh olarak olumlu kahraman
yaratma ilkesinin Azerbaycan edebiyatinda tiyatro eserleri araciligiyla ¢okga
uygulandigini gosterir. Olay orgiisiine dayanmasi ve genellikle uzun olmasi sebebiyle
poema tiirii de olumlu kahraman yaratmaya uygundur. Mikayil Rizaguluzade’nin
“Leyla” 1simli poemasindaki Leyla, Memmed Rahim’in “Leningrad Gd&ylerinde”
poemasindaki Hiiseyin, Zeynal Cabbarzade nin “Igid Olmiir” poemasindaki Sira¢
birer olumlu kahraman 6rnegidir. Roman ve hikdyelerin baskisileri de ¢ogunlukla
olumlu kahramanlardan se¢ilir. Olumlu kahramanlar icerisinde kadinlara 6zellikle yer
verilir. Bazen olumlu kahraman konumundaki kadin, ¢evresindeki erkekleri golgede
birakir. Bu durum “Sovyet insan1” kimligini olustururken oncelikle geleneksel kadin

kimliginin donistiiriilmesi yoniinde bir ¢aba oldugunun da isaretidir.
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Edebiyatin ve kimligin en dnemli ortak noktasi, her ikisinin de toplumla ve kiiltiirle
olan baglantisidir. Bu gercegin farkinda olan Sovyet yonetimi, kendi hékimiyeti
altindaki biitiin bolgelerde yaptig1 gibi Azerbaycan cografyasinda da yeni Sovyet
kimligini olusturmak i¢in edebiyatin toplumu ve Kkiiltiirii doniistiiriicti etkisinden
yararlanir, bu doniistimiin kendi istedigi dogrultuda olmasi i¢in de diisiinsel temelleri
Marksist-Leninist ideolojiye dayali bir edebiyat olusturur. Sovyet ddonemi Azerbaycan

edebiyat1 da bu olusumun bir pargasidir.
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UCUNCU BOLUM
SOVYET EDEBIYATINDA YOZLASMIS KIMLIK OLUSTURMA
YONTEMLERI

Bu c¢aligmanin ana konusu Azerbaycan Tiirklerinin tarih, kiiltiir ve dinden gelen
degerlerle asirlar boyunca yogrularak tesekkiil eden sosyal kimliklerinin edebiyat
vasitastyla yozlastirilmasidir. Sovyet yonetimi, Tiirk topluluklarina dayattigi ideolojik
edebiyatla Tiirk ve Miisliman kimligini yozlastirmaya ve ideolojik Sovyet kimligini
giydirmeye calisirken farkli yontemler kullanir. Kurmaca metinler kimliksizlestirme
baglaminda okundugunda bu farkli yontemleri belirli bagliklar altinda tasnif etmek
miimkiindiir. Bu boliimde s6z konusu yontemlerin neler oldugu ortaya konulacak ve
edebi metinler, c¢esitli baghklar altinda kimlik yozlastirmast baglaminda

degerlendirilecektir.

I. Dejenere Miisliiman ve Tiirk Kimligi Olusturmak Yoluyla Yozlastirma

Sovyet kimligini Tiirk halklarma giydirmek i¢in Miisliman ve Tirk kimligini
yozlastirma ve asamali olarak asimile etmek siirecini baslatan Moskova yonetimi, bu
politikasin1 edebiyata yansitirken Oncelikle dejenere olmus Miisliman ve Tiirk
orneklerinin kurmaca metinlerde ¢cokca yer almasini saglar. Bir kimlik insa edilirken
o kimligin temsilcisi olan ideal rol modeller sunmak kitleleri etkilemek agisindan ne
kadar 6nemliyse, bir kimligi tahrip etmek i¢in de o kimligin temsilcilerinin yozlagmis
kisiler olarak &tekilestirilmesi ayn1 derecede dnemlidir. Bu metinlerin muhatab1 olan
okuyucu kitlenin, her okudugu metinde dejenere olmus Miisliiman ve Tiirk kimlikleri
ile karsilagsmasi, zamanla bu kimlik kategorilerini olumsuz &zelliklerle
0zdeslestirmesini saglayacak ve bu sayede insanlar kendilerini Miisliiman ve Tiirk

kimliginden uzak hissedecektir. Insan psikolojisinin hayati anlamlandirma ve
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kendisini tanimlama noktasindaki bu egilimi, Moskova yoOnetimini Otekilestirme

yoluyla sosyalist degerleri yerlestirme politikasina yoneltir.

“Oteki”nin insas1 hem bireysel hem de sosyal kimlik olusturma siirecindeki temel
gereksinimlerdendir. Kimlik tasavvurunda “6teki” olanin anlatilar yoluyla
olumsuzlanmasi, inga edilmek istenen kimligin sinirlarinin ¢izilmesini ve korunmasini
saglar (Giir, 2019: 289-290). Kimlik-6teki iliskisinde birey oncelikle kendi “ben”ini
toplum igerisinde eritir. Daha sonra toplumla birlikte hareket eder ve toplumun
degerlerine gore konumu farkli olanlar1 6teki olarak goriir (Sengiil, 1998: 2007).
Sovyet yonetimi igin Marksist-Leninist olmayan herkes oteki ve yozlagmistir. Bu
kesimlerin yozlasmishigi ne kadar giiclii vurgulanirsa, karsiti olan sosyalistlerin
idealligi de ayn1 oranda goriilecektir. Bu nedenle Azerbaycan edebiyatinda “sosyalist
realizm” anlayisiyla yazilmis ¢ok sayida eserde Miisliman ve Tiirk kimliginin
temsilcileri, zalim Car rejimi ile i birligi yapan beyler ve hanlar, kotli yoneticilere
yardim eden isbirlik¢i Tiirk milliyetgileri, sahtekar din adamlari, ¢agmin bilgi
birikiminden haberdar olmayan ve batil inanglara saplanarak hayatini siirdiiren
Miisliimanlar olarak okuyucunun karsisina ¢ikar. Pek ¢ok edebi eser, bu vasiflara sahip
Tiirk ve Miislimanlar1 anlatarak okuyucunun zihnindeki Miisliman/Tiirk algisini
tahrip eder. Bu bolimde s6z konusu tahribatin nasil yapildigi ve kurmaca metinlere

nasil yansidigi incelenecektir.

A. Devrim Oncesi Diizenle Is Birligi Yapan Beyler ve Hanlar

XIX. yiizyil sonu, XX. yiizy1l basinda Azerbaycan cografyasi, Miisliiman/Tiirk
cografyasinin biiyiik boliimii gibi geleneksel Sark toplum Yyapisinin 6zelliklerini tagir
ve feodalitenin gii¢lii oldugu bir sosyolojik yapiyla varligini siirdiiriir. Bat1’da yasanan
modernlesme siiregleri bu cografyada heniiz yasanmadigi i¢in, “Sanayi Devrimi” ve
“kentlesme” sonucu ortaya ¢ikan modern/sekiiler toplum yapisi, Sark diinyasinda insa
heniiz edilemez. Bu nedenle de feodalitenin gii¢lii unsurlar1 olan toprak sahibi beyler
ve modern ulus-devlet tecriibesinin uzaginda kiiciin siyasi tesekkiillere sahip olan
hanlar, uzun siire boyunca gii¢lii bir sekilde varligin1 devam ettirir. XIX. yiizyilda Rus
etkisiyle baslayan ve yiizyilin sonlarina dogru milliyet¢ilik akiminin bu cografyada
etkili olmasiyla modern anlamda milli kimlik insa siirecini hizlandiran yenilesme
cabalari, bir taraftan modernlesip ¢aga ayak uydurmaya calisan, diger taraftan da milli

ve dini degerleri korumayi1 Oneren bilingli aydin ve yazarlarin entelektiiel
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faaliyetleriyle devam eder. Bu dénemde Tiirk-Islam diinyasimin problemlerine kafa
yoran her bilingli aydin gibi, Mirze Aliekber Sabir, Celil Memmedguluzade,
Mehemmed Aga Sahtahtali, Abdiirrahim Bey Hakverdiyev gibi aydinlar da geleneksel
toplum yapsmin aksayan yonlerini sert sekilde elestirir. Gerek makalelerde gerekse
kurmaca metinlerde zalim bey ve hanlarin elestirilmesi de buna dahildir. Bu anlamda
Azerbaycan edebiyatinda feodal diizenin aksakliklarinin, bey ve hanlarin
elestirilmesinin Sovyet edebiyatina 6zgii oldugunu sdylemek yanlis olur. Fakat devrim
oncesi milli aydinlarin edebi eserlerde yaptig1 elestiri, Tiirk-Islam diinyasin icerisinde
bulundugu problemlerden ¢ikarmak amacini tasir. Bu aydinlarin biiyiik bir cogunlugu,
dine ve toplumsal kimligi olusturan geleneksel kiiltiirel degerlere degil, bunlar1 kendi
¢ikarma gore yorumlayan kotii niyetli, ¢ikarci yonetici ve din adamlarina karsidir.
Oysa Sovyet doneminde sosyalist realizm anlayisiyla yazilan eserlerde boyle bir ayrim
s0z konusu olmadig: gibi asil amag, Tiirk ve Miisliiman kimligini geri kalmis zalim
diizenle 0zdeslestirmek ve bu sayede genis kitlelerin toplumsal kimliklerini tahrip
etmektir. Zalim Car rejimi ile is birligi yaparak “kéhne diizen”in varligini siirdiirmeye
calisan kotii niyetli beylerin ve hanlarin edebiyatta islenmesi de bu amaca hizmet eden

bir yontem olarak gortilmelidir.

Devrim Oncesinin adaletsiz diizeniyle is birligi yaparak is¢i ve koyliileri somiiren
beyler ve hanlar; siir, poema, tiyatro, roman ve hikaye tiiriindeki eserlerde adeta bu
diizenin sembolii olarak sunulur. Siirleriyle feodal zenginleri elestiren sairlerin baginda
Cafer Cabbarli gelir. Cabbarli, “Aga Seypur” baglikli siirinde, kohne diizende agalarin
aslinda zenginlerin menfaatlerini koruyan ve adaleti gézetmeyen ¢ikarci kimseler
oldugunu anlatmaya c¢aligir. Sairin satirik metinlerinden olan bu siirde oglu askere
cagirilan zengin bir kimse, Aga Seypur’a gizli bir mektup yazarak ondan oglunun
askere gitmemesi i¢in kendisine yardim etmesini ister. Adaletsiz Car diizeninde zengin
olan ve rahat bir hayat yasayan bu adam, oglunu da rahata alistirir. Oglunun askere
gitmesi hem bu rahatin bozulmasi hem de hayatinin tehlikeye girmesi anlamina gelir.
Tiifek ve top mermilerinin yagdig bir ortamda zengin adamin génlii, oglunu askere
gondermeye el vermez. Ayni durumda olup askere gitmek zorunda olan fakir
insanlarin ¢ocuklarin1 diisiinmeyen zengin adam, adalet ve vicdan duygusundan
yoksun bir sekilde kendi oglunu kurtarmak ister. Kohne diizen, parasi olanin giiclii

oldugu ve istedigi ayricalig1 kazanabildigi bir toplumsal yap1 sunar ve bu diizenin
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isbirlik¢isi/destek¢isi olan feodal agalar, bu siirde oldugu gibi giigliilerin
adaletsizliklerine yardim eden birer bagvuru mercii héline gelir. Zengin bir aganin
devletin askere alinma islerine miidahil olacak kadar gii¢lii oldugunu bilen adam, Aga

Seypur’dan soyle ricact olur:

Imdi daha yox qirmiz1 salvar, na do santan,
Var birca tiifong, giillo yagir asgars har an,
Bir boyle oda 6z xalofin sévq edar insan?

Oglum olub avvalki isindon ds pesiman. (2005a: 147)

Azerbaycan edebiyatinda sosyalist realizmin temsilcilerinden biri olan sair Eli Nezmi,
“Minacat” bashkli siirinde zalim aga ve sultanlar1 kohne diizenle 6zdeslestirir.
Tanr1’ya inanmayan ve dini zalim diizenin yoksullar1 soémiirmesi i¢in uydurulmus bir
masal olarak goren sair, inanmadig1 Tanr1’ya neden biitiin isleri fakirlerin yaptigini,
sahlarin ve agalarin nicin rahat bir Omiir siirdiigiinii sorar. Eli Nezmi’ye gore din
kurumu ve Tanri inanct, zalim diizenin bir {iriniidiir ve bu kurumla is birligi yapan
agalar ve sultanlar, aslinda zalim diizenin birer destekg¢isidir. Bu diisiinceyi sair sdyle

ifade eder:

[s basia qoydun niys her yoxsulu, Tanr1?
Saxlar, agalar boylo mi, sdyle, qulu, Tanr1?! (2006: 284-285).

Memmed Rahim, “Kolxozcu Asiq” isimli siirinde, beylerin yoksul bir koyliiye

diinyay1 nasil zindan ettigini su sekilde anlatir:

Goziinds eyloadi diinyani zindan
Ellorin diismoani Tovuz baylori”
Sono 6z yurdundan 6z bayazindan

Ancaq ayirdilar bir qabir yeri. (2006a: 24-25).

Siirde gegen “boyaz” kelimesi, iirlin vermeyen toprak anlamina gelir. Zalim beyler

koyliiye ancak mezar yeri olarak bu ¢orak yeri vermeyi layik gortir.
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Elaga Vahid’in “Siir Doroys” baslikli siiri de agalar1 hedef alir. Agalarin isteklerinin
sorgulanmadan emir telakki edildigi bir somiirii diizeni vardir. Sair bunu siirin her
boliimiinde tekrarladigi, “Aga ki omr eladi: siir dorays, siir doraya!” dizesiyle ifade
eder (2005: 395).

Mikayil Rzaguluzade nin “Ana Oyiidii” isimli siiri de Car rejiminin bey ve miilk
sahipleriyle olan iligkisini anlatir. II. Diinya Savas1 doneminde yazilan siirde fagizme
kars1 savagsmak ve Sovyet rejimini korumanin onemini vurgulamak ig¢in, devrim
oncesindeki zuliim hatirlatilir. Eger halk Moskova yoOnetimi igin calisip Sovyet
rejimini korumazsa, fasizm gelecek ve devrim Oncesindeki Car rejiminin zulmiine
benzer zullimler yapacaktir. Bu nedenle o doénemin adaletsizligini hatirlayarak,
beylerin ve zenginlerin Car ile birlikte yoksul halka ¢ektirdiklerini diislinerek hareket
etmek gerekir. Siirde beylerin ve miilk sahiplerinin Car ile birlikte zikredilmesi, onlar

arasindaki is birligini de gosterir niteliktedir:

Car dordi, bay dordi, miilkodar dordi
bizi Canimizdan bezar edardi. (2006: 9)

Samed Vurgun’un “Komsomol Poemasi” isimli uzun manzum hikayesi de kohne
diizenle is birligi yapan beyleri anlatir. Eser, Bolsevik hareketinin Azerbaycan’da
devrim yapmasini isteyen devrimci gengler ile eski diizenin nimetlerinden faydalanan
ve bu nedenle Car rejiminin devamini isteyen Geray Bey arasindaki ¢atisma tlizerine
kurulur. Geray Bey, devrim yapmak isteyen genglere karsi 6fkesini su sekilde dile

getirir:

Nodon monim gabagimdan artanlart yeyonlor,
Ko6hna-koskiil paltarimi 6z aynina geyanlor
Indi mons ag olsunlar?.. (2005¢: 12)

Bu s6zler ayn1 zamanda Geray Bey’in ni¢in mevcut diizenin devamini istedigini de
aciklar. Ciinkii bu kosullarda yoksul insanlar, Geray Bey gibi zenginlerin tabagindan
artanlart yiyerek hayatta kalir, onun begenmeyip giymedigi eski kiyafetleri

memnuniyetle giyer. Ancak devrim gergeklesirse, bu “zavalli insanlar”, Geray Bey
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gibi esraf takiminin basma aga olacaktir. Bu nedenle Geray Bey, Car diizeninin
isbirlik¢isi olarak devrimei genglerle savasir. Poemanin ilerleyen boliimlerinde devrim

gergeklesir ve Geray Bey’in evi elinden alinir:

Bir aydi Gorayin evi alinmis,
Orada bagqga bir hoyat salinmis.
Leninin oksidir divarda duran,
Tarixds an boyiik, an canli insan.
Kontildon-koniila gazir amali,
Onun tribunadan yiiksalon oli
Cagurir isyana azilonlori,

Giinlar bag gotiiriib axir irali. (2005c¢: 32)

Artik Geray Bey’in evinde bambaska bir hayat vardir. Eskiden despot bir Sark
feodalinin yasadigi yer olan bu ev, simdi diinyadaki biitiin ezilenleri isyana ¢agiran ve
saire gore “tarihin en biiyiik insan1” olan Lenin’in resmiyle duvari siislenmis bir mekan
haline gelir. Sair mekan aracilifiyla Geray Bey-Lenin degisimi lizerinden iyi-kotii

karsitligini ortaya koyar.

Benzer bir konuyu “Mosumo” isimli poemasinda Siileyman Riistem de isler. Sairin
hitap ettigi Mesume adli kisi, eski diizenin somiiriisii altinda yasam miicadelesi vermis,
careyi Tebriz’e gitmekte bulmus ama burada da sOmiiriiden kurtulamamis bir
yoksuldur. Poemada agalarin zalim hiikiimetle birlikte Mesume ve ailesini nasil

sOmiirdiigii su sekilde anlatilir:

Atan okib bigdi, doydii, no fayda,

Bir pud da diismadi payina ayda.

Hokumot istadi, aga istadi,

O verdi, onlarsa yeno ver dedi. (2005b: 142)

Mesume’nin babasi bir emekg¢idir fakat ¢alismasinin karsiligini alamaz. Ciinkii hem

hiikimet hem de aga parasini elinden alir ve bir tiirli doymak bilmez. Mesume,
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kucaginda ¢ocuguyla Tebriz’e gelir fakat burada da kaderi degismez. Ciinkii fasist

agalar burada da vardir:

Xalqin goziinii agan kitablara od vuran,
Murdar, fasist tirokli, geyrotdon bos agalar.
Oz-6zlarinden raz1 kobud, sarxos agalar. (2005b: 142)

Diizenle is birligi yapan aga ve beyler tiyatro eserlerinde de sik¢a kullanilir. Bu
anlamda en dikkat ¢ekici eserlerden birisi, Cafer Cabbarli’nin Almaz isimli piyesidir.
Sosyalist realizm anlayisiyla yazilan piyeste Cabbarli, devrime inanmis bir koy
ogretmeni olan Almaz’in etrafinda eski-yeni, ilerici-gerici ¢atismasini ortaya koyar.
Almaz’in amaci, koyliileri “gericilikten” ve kdhne diizenin zulmiinden kurtarmaktir.
Bunun i¢in de halkin aydinlatilmasi ve devrimle gelen yeni degerlerle yeni bir hayat
insa edilmesi gerektigine inanan geng¢ dgretmen, zorlu bir miicadeleye girisir. Fakat
devrim propagandast yapan pek cok eserde goriildiigli gibi, mevcut diizenin
nimetlerinden faydalanan zengin feodaller, Almaz’in bu faaliyetlerinden rahatsiz olur
ve ona savag acar. Bu kisilerin basinda koyilin zengin agalarindan birisi olan Haci
Ehmed gelir. Isminden de anlasilabilecegi gibi ayn1 zamanda dini degerleri de temsil
eden bu despot feodal, Almaz’n “ilerici” faaliyetlerine engel olmaya galisarak mevcut
yasam diizeninin avantajlarindan yararlanmaya devam etmek ister. Devrimci 6gretmen
Almaz ile Hact Ehmed arasindaki en biiylik ¢atigsma, baga el konulmas1 meselesinde
cikar. Hac1 Ehmed’in koyde giizel bir bagi vardir. Fakat Almaz, devrimle birlikte
herseyin kolektiflestirildigini, bu bagin da kolektiflestirilmesi gerektigini savunur.
Almaz, koyli kadinlarin devrimci degerlerle yetistirilecegi bir kurs agmak ve kadinlari
kolektif iiretime katmak i¢in bu bagda meyvecilik yapmak ister. Kdyliiniin ortasinda
Haci Ehmed’e “Biz kondds olan har bir seyi comiyyatin bilirik. Qoy kandlilar gorar
cixartsinlar, o bag1 kollektiv iiclin alsinlar.” (2005c: 78) der. Fakat bagma el
konulacagin1 anlayan Hact Ehmed sertlesir. Almaz, koyliiyii ikna etmek i¢in, feodal
diizenin onlar1 nasil somiirdiigiinii, kendisinin ise bu durumu diizeltmeye ¢aligtigin

anlatir.

Almaz ile Hac1 Ehmed arasindaki ikinci biiylik ¢atigma ise mescidin

kolektiflestirilmesi konusunda yasanir. Almaz, kdyde biiylik bir binaya ihtiyag
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oldugunu, bu nedenle mescid binasinin kadinlar yurduna, bahgesinin de ¢ocuklar igin
oyun alanina doniistiiriilmesini teklif eder. Hact Ehmed bu duruma soyle kars1 ¢ikar:
“Ay camaat, no 0 yan-bu yan salmigsiniz? Bu, belo deyir ki, arvadlar1 salin Haci
Ohmod bagina, olsun hami hopg¢iliga, moascidi do baglayin, olsun oyunbazxana,

vossalam, siidtamam.” (2005c: 81)

Haci Ehmed’in mescidin kolektiflestirilmesine bu kadar karsi ¢ikmasi, dine olan
sevgisinden degil, kolektiflestirmenin genel anlamda yanlis bir uygulama oldugu
konusunda koyliileri ikna etmek ve boylece kendi bagini kurtarmak arzusundandir. Bu
nedenle kendi yandasi olan Ibad’a, “Ibad, ibad, bagnan isin olmasin. Son moscidi
qisqir, mascidi. Qoy bshana mascid olsun.” (2005c: 82) diyerek 6giit verir. Hact
Ehmed’in destekgilerinden olan Ocakkulu da bu tartigmaya katilir ve konuyu Tanr1’nin

varlig1 veya yoklugu meselesine getirerek halkin Almaz’a destek vermesini engeller.

Carlik rejimi ile is birligi yapan zalim beylerden hareketle devrim propagandasi yapan
tiyatro eserlerinden birisi de Abdulla Saik’in fldirim isimli piyesidir. Piyesin baskisisi
olan Ildirim, haksizliga tahammiilii olmayan, cesur bir genctir. Onun kdyde miicadele
ettigi kisi ise, Carlik Rusya’sinin Azerbaycan’daki igbirlik¢isi olan Sefi Bey’dir. Sefi
Bey, halka borg para verip sonra faiziyle geri alan, alamayinca malina ve ¢ocuklarina
el koyan, hicbir insani degeri olmayan bir zalimdir. Onun oglu Ferruh da babasi gibi
bir insandir ve babasinin zuliimlerine destek olur. Ildirrm bu haksiz diizene tahammiil
edemez. Arkadasi ve ayn1 zamanda kdylin 6gretmeni olan Mirze Mohsiin ile devrimci

miicadeleye katilir.

Piyesin ilerleyen boliimlerinde devrimei hareket gittikge gii¢lenir ve Carlik Rusya’sin1
tehdit etmeye bagslar. Bu durum zalim Sefi Beyi ve isbirlik¢isi hakim Stkiir Beyi
korkutur. Sefi Bey, muktedir giinlerinin tehlikeye girdigi bu durumda dahi koyliileri
kiigiimsemeye devam eder. Bu tavir, [ldirim’1n Sefi Bey’i Car rejiminin mahkemesine
sikayet etmesinde iyice agiga cikar. Bolsevik hareketin giiciinden dolay1 koylii ve
emekgilerin isteklerini tamamen gérmezden gelemeyen diizen mahkemesi, Sefi Bey’in
istedigi sekilde bir karar vermez fakat “Bey oldugu i¢in” onu siradan bir insan gibi
muhakeme de etmez. Mahkeme, {ldirrm’1n sikdyetini sonugsuz birakir. Car rejiminin

mahkemesine ¢ok fazla para yediren Sefi Bey bu ise 6fkelenir ve kiiglimsedigi insanlar
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karsisinda zafer kazanamadigi i¢in itibarinin sarsildigini diisiiniir. Onun “camaat dayar
ki, Saofi boy bir liitiin alinds aciz kaldi. Buna moan d6za bilmarom.” (2005b: 366)
seklindeki sozleri hem rejimle yaptigi is birliginin hem de rejimin temsilcisi olarak

koyliilere bakis acisinin bir gostergesidir.

Piyeste Sefi Bey ile rejimin is birligini gosteren bir baska olay da Nagalnik Nikolay
Petrovig’ten gelen bir mektubun okunmasi esnasinda gergeklesir. Mektup Siikiir Bey’e
gelmistir ve igerisinde kdylin savas nedeniyle bosaltilmasi emri vardir. Bunun iizerine
mal varlig1 kdyde olan Sefi Bey, “Bes menim torpaqlarim, baglarim ne olacaq?” diye
sorar. Siikiir Bey ise “Sen de qorxursan? Sene, mene zeval yoxdur” (2005b: 366)
diyerek onlarin mallarinin ve ¢ikarlarinin Car rejiminin teminati altinda oldugunu

sOyler.

Car rejiminin ve isbirlikgisi Sefi Bey’in zulmiine dayanamayan ildirim, sonunda
Nagalnik Nikolay Petrovi¢’i dldiiriir ve kacar. Artik bir kagak olarak yasayan ildirim,
etrafina ¢ok sayida devrimci geng toplar ve bir halk hareketinin lideri olur. Sefi Bey’i
mal ve miilkiinii kaybetmenin korkusu iyice sarar ve bir kurtulus yolu aramaya baslar.
Oldiiriilen Petrovig’in yerine gelen yeni Nagalnik de ¢ok zalim bir adamdir. Sefi Bey
ve Siikiir Bey, yeni Nagalnik ile de is birligi yapmaya devam eder. Bu esnada Siikiir
Bey, yeni Nagalnikten 6gretmen Mirze Mohsiin’iin 6ldiiriilmesi i¢in icazet alir. Simdi
Sefi Bey’in para vererek bir kiralik katil bulmasi gereklidir. Zira paras1 olanin giiglii
oldugu bu diizende Sefi Bey bugiine kadar biitiin sorunlarini para ile ¢6zmiistiir. Paray1
cok seven Sefi Bey, onu harcamaya kiyamasa da zenginliginin devamu i¢in bu paray1
harcamak zorundadir. Bu durum piyeste Sefi Bey’in agzindan “Her seyin acar1 puldur.
Vermezsen is asmaz. Ancaq kisenin agzini aganda ele bil iireyimin tikesini qoparip
atiram.” (2005b: 382) sozleriyle dile getirilir. Hudus isimli bir kdyliiye para vererek
ondan 6gretmeni Oldiirmesini ister. Fakat 6gretmen bu haberi 6nceden Ogrenir ve
Ogretmen yerine onun kiyafetini giymis bir koylii olan Kerim oldiiriiliir. Piyesin
sonunda Siikiir Bey, Sefi Bey’in oglu Ferruh’u diisman zannederek oldiiriir.
Sonrasinda Ildirim, Sefi Bey’in evine gelir. Sevgilisi Ulker ile hasret giderdigi sirada
Siikiir Beyin adamlari Ildirim’1 yakalayarak idama gétiiriir. Ildirim 6liime giderken
gururundan taviz vermez, ¢iinkii davasi i¢in 6lmekten mutludur. Bu boliimde yazar,

[Idirim’1 tam bir devrimci-romantik olarak sunar.
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Piyesleriyle aga ve beyleri sert sekilde elestiren Sovyet donemi yazarlarindan birisi de
Abdiirrahim Bey Hakverdiyev’dir. Azerbaycan tiyatrosunun en onemli isimlerinden
birisi olan Hakverdiyev’in zengin smifin1 ve zalim feodalleri elestirmesi, sosyalist
donemle baglamig degildir. Hakverdiyev lizerine galisan edebiyat bilimciler genellikle
onun sanatgiligini ti¢ déneme ayirir. 1892-1905 arasindaki birinci doneminde sadece
tiyatro eserleri yazan ve daha ilk piyeslerinden itibaren beyleri ve agalar1 da igerisine
alan sosyal igerikli metinler ortaya koyan Hakverdiyev, 1905-1920 yillar1 arasindaki
ikinci doneminde Molla Nasreddin dergisine ve bu dergi etrafinda olusan “Molla
Nasreddin ekoliine” dahil olur ve satirik eserler yazarak toplumsal elestirilerini
sertlestirir. Yazar, devrimden sonra yazdigi piyeslerde artik mizahin dozunu diisiiriir
ve devrimden Onceki kohne diizeni anlatir (Ahmadov, 2016: 32-39). Bu metinlerin
oncekilerden farki, yaptigi toplumsal elestirilere ¢are olarak sosyalizmi
savunmasindan ve devrimin oOncesinde yasanan zuliimleri anlatarak, devrimin

propagandasini yapmaya ¢alismasindan kaynaklanir.

Hakverdiyev’in devrimden sonra yazdigi eserlerinden birisi olan ve konusu kdyde
gecen Agag¢ Kolgesinde isimli piyesi, aga baskist ve feodalite sorununu ele alir.
Sosyalist realizm ilkeleri dogrultusunda yazilan eserde Mustafa Bey isimli zalim bir
aga ile devrimci fikirleri savunan Mirze Kerim isimli bir kdy 6gretmeninin miicadelesi
anlatilir. Mustafa Bey, koyiin emekg¢ilerini somiirerek servetine servet katan bir
feodaldir. Biitiin giin tarlada ¢alisan fakir insanlarin mahstillerine haksiz yere el koyar.
Bu da yetmezmis gibi koyliiler ona mallarin1 verirken goniilsiiz davrandiklart i¢in

sinirlenir ve onlar1 azarlarken dini kullanir:

Guya Allah buyuran yolla su aparib, pambiq mohsulunun dérddan birini baya
versoniz, caniniz ¢ixar. Odur ki, Allahin qozabi sizo kegib, akinlorinizi gah
coyirtko yeyir, gah dolu vurur, gah quraq aparir. Oziiniiz do yaz okingi, qis
dilongi. (2005a: 251)

Mustafa Bey’in bu s6zlerinden de anlasilacagi gibi o, mallarini kendisine verirken
goniilsiiz davrandigr i¢in koyliinlin Tanr tarafindan cezalandirildigini savunur. Ama

kendisi bu mallara el koymak i¢in hicbir emek harcamaz. Kdoyliiyli somiirerek bes
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kurug paraya muhtag¢ birakan sanki kendisi degilmis gibi onlar dilencilik yapmakla
suglar. Mustafa Bey’in zulmii sadece emek¢i koyliilere yaptigi hakaretlerle sinirlt
kalmaz. Koyiin suyunu kdyliilere vermeyerek onlarin tarim yapmasina da engel olur.
Koyliileri 6nce ondan bor¢ almaya muhtag hale getirir, sonra da verdigi borcu faiziyle
geri isteyerek onlar1 daha kotii duruma diisiiriir. insanlar1 kendi mali gibi goren bu
despot feodal, g6z koydugu kdylii kizini zorla ailesinin elinden alarak kendisine cariye
yapar. Mustafa Bey, koyliiye eziyet ederken can almaktan da ¢ekinmez. Suyunu izinsiz
kullandig1 gerekgesiyle Cefer isminde bir kdyliiniin bogazini ip gegirterek onu yerlerde

surikler ve doverek 6lmesine neden olur.

Piyeste zalim aganin karsisina ¢ikan Mirze Kerim isimli kdy 6gretmeni, énce onu
uyararak yola getirmeyi dener. Fakat bu uyarilara kulak asmayan Mustafa Bey, somtirii
ve zuliimlerine devam eder. Bu esnada Rusya’da ve Giircistan’da devrim
gerceklesmis, Azerbaycan’a da ulasmak tizeredir. Mirze Kerim, sosyalist edebiyatta
sikca goriilen “ideal devrimei” tipi olarak koylilyli somiirii ve devrim konularinda
aydmlatmaya caligir. Onun bu ¢abasi Mustafa Bey’de rahatsizlik uyandirir. Piyesin
sonunda Bakii’de Stra Hiikimeti’nin kuruldugu haberi kdye ulasir. Bu haber Mustafa
Bey i¢in korkutucudur ¢iinkii onun giicli, mevcut rejim ile olan ig birliginden
kaynaklanir. Diizenin sonunun gelmesi, Mustafa Bey gibi feodallerin de sonu
anlamina gelir. Mustafa Bey, canini kurtarmaya ¢aligsa da bunda basarili olamaz.
Koyliiler, Cefer’in yerlerde siiriiklendigi ipi bu kez aganin boynuna asar ve onu idam
ederler. Zalim feodalin biitiin mallar1 da devlete devredilir. Boylece Mirze Kerim’in
devrim propagandasi yaparken, o mallarin aslinda Mustafa Bey’e degil, herkese ait
oldugu yoniindeki fikri gergeklik kazanmis olur. Yazar, kohne diizenle birlikte onun
isbirlik¢isi agalarin da sonunun geldigini Mirze Kerim’in agzindan “Bundan sonra
hékumot zohmotkeslorin olindo olacaq. Ag ollorin diinyas1 mohv oldu. indi yasasin

qabarli ollor!..” (2005a: 260) ciimleleriyle anlatir.

Hakverdiyev’in Kohne Dudman isimli piyesinde, Azerbaycan’daki hanliklar donemi
anlatilarak feodalite ve zalim yoneticiler elestirilir. Bu eserde zaman dilimi Agag¢
Kolgesinde piyesinden farkli olarak Sovyet diizeninin kuruldugu 1920’11 yillar degil,
Carlik Rusya’sinin bolgeyi isgal etmeden once varligini siirdiiren hanliklar donemidir.

Yazarm amaci, devrim 6ncesindeki sosyal ve idari yapinin bozuklugunu anlatip, zalim
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beyleri elestirerek devrimin ne kadar biiyiikk bir kazanim oldugunu okuyucuya

anlatmaktir.

Piyeste bu kez feodal zalim olarak Pervizhan anlatilir. O, halkini sémiiren ve fakirlige
mahkim eden insafsiz bir yoneticidir. Piyesin basinda, Pervizhan’in vekilligini yapan
Mirze Ismayil isimli y&netici, Pervizhan’m halki ziyarete gelecegini, bu nedenle
herkesin onu kasabanin girisinde karsilamasi gerektigini syler. Pervizhan, halkin ti¢
giin misafiri olacak ve bu siire i¢erisinde halki daha ¢cok somiirmeye devam edecektir.
Han geldiginde onun adina kurbanlar kesilir ve Pervizhan halkin mallarina el koyar.
Istedigi kiz1 ailesinden zorla alip birlikte olur ve haremine gotiiriir. Piyeste Sovyet
edebiyatinin bir 6zelligi olarak, zalim yonetici din ile iligkilendirilir ve zullimlerin
kaynagini1 dinden aldig1 tezi ortaya konulur. Bu anlamda Pervizhan’in Allahkulu’na
sOyledigi “Son bilirsonmi ki, sizin haminizin canmin, malinin, kiilfatinin ixtiyarimi
Allah 6zii manas tapsiribdir?!” (2005a: 290) s6zii 6nemlidir. Bu sozlerle Pervizhan, her

istedigini yapma yetkisini Tanr1’dan aldigini ifade ederek zuliimlerini mesrulastirir.

Allahkulu isimli adam, hanin bu kétiiliiklerinin farkinda olan bilingli bir insandir. Bu
nedenle diger insanlar igerisinden sivrilerek mevcut yonetim i¢in tehdit olusturur. Han,
sehre geldiginde Allahkulu ve oglu Bedel’i huzuruna ¢agirir. Bedel’i baska bir hana
hediye olarak gonderdigi hizmet¢i kadrosuna zorla katar ve Allahkulu’'nun kizi
Giilsenem’i de cariye olarak yaninda alikoyar. Ogluna ve kizina yapilanlara isyan eden
Allahkulu, Pervizhan tarafindan astirilir. Bu olaydan sonra Bedel isyan ederek
arkadaslariyla birlikte daga ¢ikar ve eskiya olur. Zamanla Pervizhan’in zulmiinden
bikan insanlar Bedel’in ¢etesine katilir ve bu ¢ete zamanla biiyliyerek giiclii bir
toplumsal muhalefet hareketine doniiserek Pervizhan’i tahtindan eder. Bu piyeste
yazar dogrudan sosyalist propaganda yapmaz fakat devrim 6ncesinin kotiliiklerini
carpici sekilde ortaya koyarak devrim ile pek ¢cok problemin ¢6ziildiiglinii okuyucuya
dolayl sekilde aktarmaya calisir.

Hakverdiyev’in Sovyet doneminde yazdigr Odalet Qapilar: isimli piyeste de Sark
diinyasinin zalim yoneticilerine elestiri vardir. Bu piyeste de acgiktan aciga
sosyalizmden bahsedilmez fakat devrim oncesindeki geleneksel mahiyet tasiyan

sosyal ve idari yapinin ne kadar adaletsiz ve acimasiz oldugu ortaya konularak
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okuyucunun zihninde her iki déneme dair bir mukayese yapmasi saglanir. Piyeste
zalim padisahin kiz1, saray hizmetgilerinden birisi olan Rizvan’a asik olur. Iki geng
birbiriyle gizlice goriisiir ve kagma planlar1 yapar. Bu sirada padisah onlar1 yakalar ve
Rizvan’a “Adalet Kapilari”’na girme cezasi verir. Bu ceza neticesinde Rizvan dort
kapidan bir tanesini segecek, kapilarin ii¢li 6liimle sonuglanacak, birinde ise kapinin
arkasinda duran kadinla Rizvan evlenmek zorunda kalacaktir. Rizvan igin diger ii¢
kapiya girip 6lmek, diger kapidaki kadinla evlenip yasamaktan daha iyidir. Padisahin
kizi, kapinin arkasina konulacak olan Habes kadinla yer degistirir. Rizvan’in actigi
kapidan kadin ¢ikar. Padisah Rizvan’a bu kadinla evlenmesini emreder. Bu sirada
padisahin kizi kiyafetlerini ¢ikartir ve babasina, onun verdigi emir dogrultusunda
evlenmeleri gerektigini sdyler. Bu oyuna cok sinirlenen padisah, kizi, Rizvan ve Hace
Firuz i¢in 6liim emri verir. Bu sirada Hace Firuz padisahin zuliimlerini anlatan bir
konusma yaparak insanlar1 ayaklandirir ve halk padisahi tahttan indirir. Piyeste acikca
sosyalist propaganda olmasa da zulme kars1 ayaklanma ve diizenin basindaki zalimi

devirme fikri vardir.

Sovyet donemi Azerbaycan edebiyatinda zalim aga ve beyleri isleyen piyesler ortaya
koyan yazarlardan birisi de Siileyman Sani Ahundov’dur. Yazarin La¢in Yuvast isimli
piyesi, bu anlamda dikkat ¢ekicidir. Eserde Bolseviklerle miilk sahibi zalim agalarin
miicadelesi anlatilir. Emiraslan Aga, zengin bir miilk sahibidir. Emrinde ¢alistirdig:
hizmet¢ileri vardir. Oglu Cahangir’i {iniversite okumasi i¢in Rusya’ya gonderir.
Cahangir, Rusya’ya gitmeden 6nce amcasinin kizi Pericahan Hanim ile nisanlanir.
Rusya’da Bolsevik isyani ¢ikar ve bu nedenle Azerbaycan ile iletisim kesilir.
Emiraslan Aga ve karis1 Govher Hanim, ogullar1 Cahangir’i merak eder. Ogullarinin
yasaylp yasamdigindan endise duyarak ondan haber beklerler. Bu esnada Emiraslan
Aga ve onun gibi toprak sahibi zengin feodalleri endiselendiren bir durum daha vardir.
Onlar, Bolseviklerin basarili olmalarindan korkar. Ciinkii Bolseviklerin goriisleri,
zengin bey ve agalari tehdit eder. Emiraslan Aga’nin yegeni ve ayni zamanda
miistakbel gelini olan Pericahan Hanim da amcasina benzer goriisler tasiyan bir

Bolsevik diismanidir.

Bir siire sonra miilkdar beyler, Emiraslan Aga’ya kotii haberi getirir. Miisavat

HiikGimeti Bolseviklere teslim olur ve Bakii’de Stira Hiikimeti kurulur. Bunun {izerine
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beyler, Bolseviklerin kendi iizerlerine gelmeleri durumunda ne olacagini tartismaya
baglar. Kendilerini esraf sinifindan goren bu beyler, hizmet¢i ve is¢i takimini
kiiciimseyerek onlarin kuracagi hiikkimetle dalga gecer. Bu durum piyeste Emiraslan
Aga’nin agzindan “Ha-ha-ha... Hasanqululardan, connstalilordon, fatmanisalardan
hokumat! Diinya dali olmusdur? Dayanin, bu saat o hokumat {izvlarini sizo tagdim
edacoyam.” (2005a: 71) sozleriyle anlatilir. Adil Bey ise, diger beylere muhaliftir. O,
emekgilerin ve Bolseviklerin yanindadir. Fakat diger beyler Adil Bey’e aldirig etmez

ve atalarinin eskiden hizmetci oldugunu soyleyerek Adil Bey ile de alay eder.

Emiraslan Aga, Bolseviklerle miicadele konusunda kararlidir. Bu nedenle
cevresindekilere, Kizil Ordu’dan korkmamalar1 gerektigini, sehirlerini onlara karsi
savunacaklarim1 sdyler. Halkin destegini kazanmak icin, emrindeki adamlara
Bolsevikler aleyhine propaganda yapmalar1 talimatini verir. Bolseviklerin dini,
mezhebi, seriati kaldiracagini, evlilik miiessesesini yasaklayacagini ve kadinlarin
herkes tarafindan ortak kullanilacagimi sdylemelerini ister. Bu noktada Bolsevik
harekete iftira atma emri vermesi, Emiraslan Aga gibi zalimlerin Bolsevik hareketten
ne kadar korktugunu gosterir. Yazar, bu karsitlik {izerinden aslinda yine Bolsevik

propagandasi yapar.

Piyeste Pericahan Hanim bir yandan nisanlisindan haber alamadigindan, diger yandan
ise Bolseviklerin basarilarindan dolay1 endiselidir. Bu esnada Cahangir’in lalasindan
Pericahan’a haber gelir. Cahangir Rusya’da Bolseviklere katilmis ve Azerbaycan’daki
Bolsevik hareketin basina ge¢mistir. Pericahan’in da bdyle yapmasini ve babasini
silahl1 direnisten vazgecirmesini isteyen bir mektup gonderir. Pericahan Bolseviklere
diisman oldugundan bunu kabul etmez ve mektubu yirtar. Emiraslan Aga bu
davranistan ¢ok memnun olur. Fakat Cahangir babasina ve niganlisina ragmen
davasindan vazgecmez. Sonunda zafer Bolseviklerin olur. Piyeste bir toprak agasinin
ogluyken Bolsevik harekete katilan Cahangir’in nisanlis1 Pericahan ile yaptiga
tartigma, eserdeki fikrl altyapiyr gostermesi bakimindan Onemlidir. Cahangir
nisanlisina “Bu torpaqlarin sahibi olmagimi gdylar tosdiq etmis sanirdim. Raiyyatlori
Oztimiiziin qulu hesab edirdim. Fagot Karl Marksin asorlorini oxudugdan sonra
anladim, haqq yolunu tapdim.” (2005a: 81) diyerek geleneksel zihniyete gore

zenginlerin, mal ve miilkiin kendi haklar1 olmasini nasil dogal karsiladiklarini ortaya
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koydugu gibi, devrimci yaklasimin tamamen farkli bir zihni doniisiimii gerektirdigini
de gosterir. Cahangir bu dontigiimii Karl Marks’1 okuyarak yasar. Fakat eserin yazari,
bu dontistimii Cahangir iizerinden vererek yaptigi1 feodalite elestirisini, pek cok Sovyet
yazar1 gibi devrimcilik ve anti-devrimcilik karsithigina indirger. Bu sayede devrim
disindaki tiim segenekleri zalim feodal diizen ile 6zdeslestirir ve yozlasmis feodal

karakteri ile geleneksel kimlik algisini tahribata ugratir.

Siileyman Sani Ahundov’un Qaranligdan Isiga isimli piyesi de “kohne diizen” ve
isbirlik¢ilerine kars1 yazilmistir. Piyeste Ulug isimli devrimci geng, insanlari etrafina
toplayarak onlara feodal diizen tarafindan nasil somiiriildiiklerini anlatir ve devrim
propagandasi yapar. “Ey ohli ziilmeat! Bu garanliq diinyada asrlorca yatdigin yetar, bu
godar sarxos olub algaglara qul oldugun yetor, hosorat kimi ayaqlar altinda
stiriindiiyiiniiz yetor. Qoflot yuxusundan ayil.” (2005: 119) seklindeki soézleriyle
mevcut diizeni asirlardir devam eden bir somiirii mekanizmasi olarak niteler. Onun bu
konusmasindan etkilenen gencler kizil bayrak altinda toplanir ve Bolsevik hareketine
katilir. Bu esnada feodal yonetici “Hezret Dahnas”in savunucusu olan Bahadir sahneye
c¢ikar ve “Biz vealinemotimiz olan hazrot Daxnasin on sadig, xalis, omokdar
bandalariyik. Onun marhamatlori sayasinds seadstlo yasayiriq. Ona itaot etmak bizim
ticiin vacib biramrdir.” (2005: 121) sozleriyle feodal yoneticiyi savunur. Bu ifadeler,
aga ve beylerin yoksul insanlari yonetirken dini kullandiklarin1 ve kendilerine itaat

etmeyi dini bir gereklilik olarak sunduklarini gosterir.

Siileyman Sani Ahundov’un benzer bir anlayisla yazdigi Cerxi-Falak isimli piyesi de
zalim agalar1 din ile 6zdeslestirir ve bu yolla Miisliiman kimligini tahrip eder. Eser,
miilk sahibi zengin beyler ile emekg¢ilerin miicadelesi iizerine kuruludur. Veli Aga,
Aga Saleh, Aga Sireli gibi zenginler, fakir insanlarin kendilerine hizmet etmek i¢in
yaratildiginmi diisiiniir. Musa Bey, bu kadar diisiik iicrete giinde on iki saat kimsenin
caligmayacagini soyleyince Aga Saleh, “Niyo dézmoz, qoy bir-iki giin ac qalsinlar,
hamis1 golib, ayaqlarima yixilib yalvaracaqlar. Allah onlart bizlor ii¢lin islomayo
yaradibdir.” (2005: 115) cevabini verir. Veli Aga da “Bizlori do sampanski igmoya.”
diyerek Aga Saleh’i tasdik eder. Bu zihniyete gore yoksul emekgiler, onlarin keyifli
hayatina hizmet etmek icin yaratilmistir. Eger bazilar {icreti diisiik bulsa, zenginler

onlar1 a¢ birakip diisiik licrete ¢aligmaya mecbur eder. Piyeste sosyalist edebiyatin bir
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gerekliligi olarak carenin emekgilerin Orgilitlenmesinden ve sosyalist devrimden
gectigi anlatilir. Sonunda zalim beylerin diizenleri baglarina yikilir ve yoksullar

kurtulusa erer.

Siileyman Sani Ahundov, Esq ve Intigam isimli piyesinde de feodal hayat elestirisi
yapar. Bu kez zalim aga Sahbaz Bey’dir. Sahbaz Bey, elindeki giicii kullanarak Hacer
Hanim’1 sevdigi adamdan ayiracak kadar kotii bir adamdir. Hacer Hanim, Nadir Bey’i
sever fakat bor¢ bataginda olan babasi, kendi istikbali i¢in kizinin Nadir Bey’le degil,
Sahbaz Bey ile evlenmesini ister ve eger Sahbaz Bey ile evlenmezse kendisini
Oldiirecegini sdyleyerek Hacer Hanim’1 tehdit eder. Bunun iizerine Hacer Hanim,
zalim Sahbaz ile evlenir. Fakat Sahbaz’in yaptiklar1 bununla sinirh degildir. Karisin
evde birakip kumarhanelere gider ve oradaki kizlarla goniil eglendirir. Kardesi
Elimerdan’in bacis1t Kemer’e goz koyunca geng kiz kendisini kayaliktan agag1 atarak
intihar eder. Elimerdan’in karis1 Yasemen Hanim, kocasinin Sahbaz Bey ile olan
diismanlig1 nedeniyle kocasindan ayr1 kalmistir. Kemer’in nisanlis1 ibad da intikam
icin Elimerdan’in ¢etesine katilir. Sahbaz Bey, kendi nefsi arzulari i¢in zavall
insanlarin hayatini mahveden birisidir. Yasemen Hanim, agalarin, beylerin zulmiiyle
hayatlarinin mahvolmasina isyan edince Piri Baba, eserin ana fikrini veren su
climleleri séyler: “Na etmoali, qizim, diinya bela galib, belo do gedacokdir. Qiivvatli
zoifi basacaq, azacok, zalim mazlumu incidacak, mahv edacok, dovlatli kasibi sixacagq,

bogacaqdir. Qizim, bunlar tok insanda deyil, heyvanda da beladir.” (2005: 175)

Bu sozlerde mevcut diizenin hayvanlarin tabiattaki var olma miicadelelerinden bir
farki olmadigi, yalnizca giiglii olanin yagama hakkinin bulundugu anlatilir. Devrim
oncesindeki feodal hayatta giiglii gli¢siizii ezdigi ic¢in insanca yagsamak miimkiin
degildir. Piri Baba’nin tespitleri dogru olsa da ayni zamanda bu diizeni kabullenisi de
yansitir. Yasemen ise bu kabullenise karsi ¢ikar. Insanlar akilli varliklardir ve bu
nedenle de hayvanlardan bir farklari olmasi gerekir. Yasemen’in karsi ¢ikisi bireysel
oldugu icin diizeni degistirmeye yetmez. Sahbaz Bey’in uzakta olmasindan istifade
eden Hacer Hanim, ondan bosanip Nadir Bey ile evlenme plani yapar ama Nadir Bey
hastalanarak oliir. Ondan olan ¢ocugu Cingiz’i Yasemen Hanim’a evlathik verir.

Cingiz biiyiidiigiinde farkinda olmadan 6z kardesi Zohre ile sevisir ve gercegi
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anladiginda intihar eder. Piyeste zalim bir adamin sahsi arzulari i¢in pek ¢ok insanin

nasil bir trajedi yasadig1 anlatilir.

Necef Bey Vezirov'un Teze Esrin Ibtidasi isimli piyesinde de Han karakteri, khne
diizenin temsilcisi olarak gosterilir. Piyesteki devrimci kisilerden Cavad Bey, devrim

Oncesi han ve beylerin durumunu anlatmak i¢in sunlart soyler:

No xan, na bay, no Darvis, na seyid, na molla, na gazi, no miictahid, no padsah...
Okingi qardaslar min ildon artiq ziilmatda, Cobr altinda galib. Indi ingilabdan
sonra gozlarini ag1b, ixtiyarlarin qaniblar... Iscilor badastur elo... Olarin galocok
yollart isiq, parlaqdir... Sorqde hor ziilm fot olacaq, odalat, insaniyyat
hokmfarma olacaq... Xan, qoy kohnolor yansinlar, batsinlar... Cavanlarimiz

ayiq olub, ¢ox yasasinlar. Sazondalar, qurban sizs, mars!.. (2005: 264)

Devrimin gergeklesmesi ile Azerbaycan’da Sara Hikameti kurulur ve olumlu
gelismeler olur. Yeni mektepler acilir, Avrupa’ya O6grenci gonderilir. Acilan
fabrikalarla sanayi gelisir. Zengin aga ve beylerin mallar1 ellerinden alinarak fakir
koylii ve ciftcilere verilir. Artik kadinlara toplumda deger verilir ve erkekler karilarina
eskisi gibi kotii davranamaz. Bu durum eski diizenin avantajlarindan yararlanan
erkekleri ve zenginleri mutsuz eder. Bunlarin baginda da Han gelir. Hact Osman isimli
cift¢inin oglu Mikayil okur ve hekim olur. Mikayil, Han’1n kiz1 Zehra’y1 sever. Fakat
Han, Zehra’y1 istemeye gelen aracilari azarlar, ¢iinkii Hac1 Osman’1 kiigiik gortir.
Ayrica kizina danismadan onu baskasiyla evlendirmeye s6z vermistir. Bunun iizerine
Zehra, Mikayil’a kagar. Piyesin sonunda Han, yeni asrin sartlarina yenildigini kabul
eder ve kiziyla banigir. Sosyalist realizm oOzellikleri goriilen eserde devrim
gerceklesmesine ragmen Han’in eski diizeni yasama arzusunda olmasi, onun eski
diizenle olan is birligini gosterir. Yoksullara adaleti getiren yeni diizeni Han bir tiirli
kabul edemez. Eski diizeni savunurken bir taraftan medeniyete ve kizlarin okumasina
kars1 oldugunu sdyler, diger taraftan da dini savunur. Bu sayede yazar, Miisliiman
kimligini egitime ve medeniyete karsi, eski kafali, zalim bir adam ile 6zdeslestirerek

tahrip etmis olur.
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Sovyet donemi Azerbaycan edebiyatinda yozlasmis aga, bey ve han kimligini
kullanarak propaganda yapma yontemi roman ve hikayelerde de kullanilir. Bu
anlamda en o&nemli eserlerden birisi Mirze Ibrahimov’un Gelecek Giin isimli
romanidir. Romanda esas itibariyle “Cenub mevzusu” yani Giiney Azerbaycan
meselesi islenir. Sovyet donemi Azerbaycan nesrinin roman tiiriindeki en basarili
orneklerinden kabul edilen bu eserde Riza Sah Pehlevi donemi iran’indaki feodal yap:
ve zuliimler anlatilir. Bir Sark despotizmi ile ydnetilen iilkede Ingiltere, Amerika,
Almanya gibi emperyalist iilkelerin ajanlari, yerli zengin feodallerle is birligi yaparak
tilkeyi somiiriir. Pehlevi rejiminin en biiylik destek¢isi bu emperyalist iilkeler oldugu
gibi, bu filkelerin somiirii mekanizmasinin islemesini saglayan da onlarin yerli
isbirlik¢ileri olan zengin feodallerdir. Toprak sahibi zenginlerin, yoksullarin hayatini
nasil zindana ¢evirdigi daha romanin basinda Fridun isimli gencin basina gelenlerle
anlatilir. Tebriz’in dogusunda Azersehir kasabasinda dogan Fridun, bir bag sahibinin
yaninda bagcilik yapan babasinin kazandigi parayla gecinir. Fakat bir giin bag1 bagka
bir adam satin alir. Yeni bag sahibinin yaramaz bir ¢ocugu vardir. Fridun bir giin
dayanamayarak bu ¢ocugu doviince, bagin sahibi Fridun’un babasini isten kovar. Bu
olay sonrasinda Fridun ve ailesi Azersehir’den ayrilmak zorunda kalir. Tebriz’de is
bulamayinca ailece Tahran’a giderler. Aile, Tahran’da bir ay boyunca is bulamadan
cok zorluk ¢eker. Tahran’da okuyup 6gretmen olmaya karar veren Fridun, dayis1 Musa

kisinin'! yanima gider, ama burada da zalim feodallerin zuliimleri devam eder.

Romanda Hikmet Isfahani isimli zalim bir feodal bey vardir. Halki karin toklugunua
zor sartlarda galistirdig1 yetmiyormus gibi bir de onlarin elde ettigi iiriiniin beste birine
el koyar. Bir giin bu zalim adam Musa kisiyi bugday calmakla suclar. Musa kisi, bunun
bugdaya el koymak igin Hikmet Isfahani tarafindan sdylenmis bir yalan oldugunu
sdylese de kendisini kimseye inandiramaz. Bunun iizerine Hikmet Isfahani, Musa
kisiyi bir agaca baglatir ve acimasizca dovdiiriir. Bu dayak esnasinda Hikmet
Isfahani’nin Mister Harold isimli Amerikan ajani ile arasinda gecen konusma, zalim
Sark feodallerinin emperyalistlerle yaptig1 is birligini kanitlayici niteliktedir. “Mister
Harold, sizo ¢otin olar. Gedin, biz isimizi qurtarib golorik. Bunlar miisalmandir,

doyiilmoasalor Allah’a bandalik elomazlor” (2005: 32) diyen Hikmet Isfahani, aym

11 Azerbaycan Tiirkgesinde “kisi”sozciigii mert, namuslu, soziinde duran gibi anlamlara gelir ve
isimlerden sonra yaygin bir sekilde kullanilir (Okumus, 2009: 65).
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zamanda kendi insanina bakis acisini ortaya koyar. Mister Harold da ona ‘“Buna
Amerika’da radikal tedbir deyirlar... Balo olmasa momlokatds ganuna-qayda qalmaz.”
(2005: 33) diyerek destek verir. Romanin ilerleyen boliimlerinde Musa kisi hakkini

aramaya caligsa da kimseye derdini anlatamaz ve neticede zindanda can verir.

Romanda Hikmet Isfahani “Amerikali dostu Mr. Harold”dan Bolsevik karsit1 fikirler
Ogrenir. Harold’a gore bir topraga Bolsevik tohumu diistiigli zaman o topragi
yakmaktan baska ¢are yoktur. Yazar burada, sosyalizmin en biiylik diisman1 olan
Amerika’nin, yerli isbirlik¢ilerini sosyalizm karsit1 fikirlerle doldurusa getirdigini
anlatmak ister. Eserde emperyalizm ve yerli isbirlik¢isi agalar/beyler bir cephede,

sosyalizm ve ezilen yoksul kesim diger cephede 1yi-kotii karsithigini olusturur.

Hikaye tiirtinde de ayn1 konu Sovyet yazarlari tarafindan ele alinir. Aga ve beylerin
zulmiinii tiyatrolariyla anlatan Abdiirrahim Hakverdiyev, ayni konuyu hikaye tiirtinde
de isler. Hakverdiyev’in devrimden sonra yazdigi “Qisas” isimli hikdye bu ag¢idan
dikkate degerdir. Hikayenin olay orgiisii, Azerbaycan Halk Cumhuriyeti doneminde
gecer. Bu acgidan yazar, Car donemi Azerbaycan’i ile Miisavat Partisi tarafindan
yonetilen bagimsiz Azerbaycan arasinda bir ayrim yapmadigini gosterir. Devrimden
onceki her donem, beylerin zulmiiyle gegen adaletsiz zaman dilimleridir. Hikayenin
merkezinde Nesir Bey isimli zalim bir zengin vardir. Bakii’de petrol ¢ikmasiyla
birlikte zenginlesen beylerden olan bu adam, parasiyla herkesi hatta polisleri dahi emri
altina alir. Nesir Bey’in kendisi adina cinayet isleyen parali adamlar1 vardir. Bu
nedenle herkes ondan korkar. Devlet gorevlileri, Nesir Bey’in emri ile ger¢eklesen

cinayetleri bilse de buna ses ¢ikaramaz.

Boyle bir adaletsizlik ortaminda bir giin Nesir Bey’in simarik oglu, Nebi Ismayilov
adli fakir bir adamin okumus, giizel kizindan hoslanir. Kizin fakir bir koyliyle
nisanlandigin1 6grenince ondan ayrilip kendisiyle evlenmesi i¢in haber gonderir. Kiz,
Nesir Bey’in oglunun tehditlerinden korkarak onunla bulusmay1 kabul eder. Fakat kiz1
takip eden nisanlisi, beyin oglunu 6ldiiriir. Bunun tizerine Nesir Bey’e yaranmak
isteyen halk, intikam yeminleri eder. Sonunda beyin oglunu 6ldiiren geng yakalanir ve

meydanda insanlara ibret olacak sekilde basi kesilerek oldiiriiliir. Kesik bas1 da Nesir
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Bey’in Oniline konur. Hikayede devrim Oncesinin adaletsizligi, Nesir Bey’in

zulmiinden hareketle anlatilmak istenir.

Hakverdiyev’in “Kapitalizmle Miibarize” baghkli hikdyesi de Car donemindeki
agalarin, servet sahiplerinin durumunu gostermesi bakimindan dikkat cekicidir.
Hikayede Car doneminin zengin tiiccarlarindan Aga Kurban’in devrim ile mallarina el
konulmasi ve aganin bu mallar1 geri almak icin ¢abalayisi anlatilir. Aganin babasi Haci
Kasim da kendisi gibi Rusya ile ticaret yaparak zenginlesen biriyken vefat etmis ve
mallarin1 ogluna birakmigtir. Aga Kurban, mallarin1 Stra Hilkimeti’nden geri
alabilmek i¢in kendisinin de merhum babasinin da kapitalizmle miicadele ederek bu
mallar1 kazandigini, eger Stra Hiikimeti’nin kapitalizmle miicadele gibi bir amaci
varsa Aga’nin mallarini elinden almak sdyle dursun, ona daha ¢ok yardim etmesi
gerektigini sdyler. Bu idiiasini ispatlamak i¢in babasimin Car donemindeki Rus
fabrikatorlere yaptig1 hileleri kapitalizmle miicadele olarak sunar ve komik duruma
diiser. Hikdyede yazar, devrim Oncesinde halki somiirerek zengin olan beylerin
saltanatina devrim ile son verildigini ve ger¢ek anlamda adalatin sosyalizm ile
geldigini anlatmak ister. Sosyalist hiikiimet gorevlisinin Aga Kurban’a sdyledigi “Sura
hoxumatinin asasi, kapitalizmlo miibarizo etmokdadir. Siz kapitalistlor 6z sarvatinizi
zohmotkeslorin allori ilo gazambsiniz. Indi iscilor o sorvatlori dala istoyirlor, hdxumaot

do onlarindir.” (2005b: 261) seklindeki s6zler, bu diisiinceyi ifade eder.

Memmed Seid Ordubadi’nin “Qirx Dene Baqqgal” hikadyesinde Carlik Rusyasi’nin
yerel yoneticisi olan nagalnike'? yaranarak kendi halkina zulm eden bir aga anlatilir.
Devrim Oncesindeki donemde Miisliimanlarin ileri gelenleri nagalnike terciiman
olarak servetlerine servet katar. Bu kisiler nagalnike verilen riisvetlerden pay alarak
esnafi nacalnik adina teftis eder ve kendilerine riisvet vermeyen halkin hayatini
karartir. Hikayenin bagkisisi olan Hiiseyin Aga da bu yozlagsmis kisilerdendir.
Nagalnik ziyafet vermek amaciyla Hiiseyin Aga’dan kirk tane bokal ister. Bokal
kelimesi Rus dilinde kadeh anlamima gelir. Fakat Hiiseyin Aga bu sozii “bakkal”
seklinde anlar. Nagalnikin kirk tane bakkal1 ni¢in istemis olabilecegini hi¢ sorgulamaz.

Yoneticiye yaranabilmek i¢in hemen kirk tane bakkali getirmeye gider. Tariverdi

12 Miidiir, idareci gibi anlamlara gelen “nagalnik” sézciigii Ekim Devrimi éncesinde polis ve jandarma
reisleri i¢in kullanilirdi (https://www.azerdict.com).
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isimli bakkalin diikkanina giderek onu nacalnike gdtiirecegini sdyler. Zavalli adam,
nacalnikin yanina ni¢in ¢agirildigini anlamaz, oradan sag dénemeyecegini diistinerek
Olim korkusu yasar. Bu sahne hem Car rejiminin hem de onunla is birligi yapan
Hiiseyin Aga gibi yozlasmis kimselerin zulmiinii ¢arpici bir sekilde gosterir. Hiiseyin
Aga kirk tane bakkali saraya toplar ve emri yerine getirdigini soyler. Nacalnik
kadehlerin getirildigini diisiinerek onlarin yikanmasi emrini verir. Hiiseyin Aga yine
emri yanlis anlayarak bakkallar1 yikatmaya baslar. Zavalli bakkallar, 6lmeden 6nce
kendilerine gusul abdesti aldirildigini zanneder. Hikayenin sonunda yanlis anlasilma
ortaya ¢ikar ve bakkallar serbest birakilir. Ordubadi bu hikayesinde satirik bir tutum

benimseyerek devrim Oncesinin ¢ikarci ve zalim agalarini elestirmis olur.

Aym konuyu hikaye tiirlindeki eserleriyle isleyen yazarlardan birisi de Abdulla
Saik’tir. “Ozii Bilsin Mene Ne” bashkli hikiyede Ezim Day1 isimli bir bag is¢isinin
acikli hayat hikayesi anlatilir. Hikayenin anlaticis1 konumunda olan gretmen, bir bag
evine tasinir. Burada tanistigt Ezim Day1 isimli yashh adam, hikdyenin bas kisisinin
dikkatini ¢ceker ve onun ge¢misini 6grenmek i¢in sorular sormaya baslar. Bu arkadaglik
neticesinde Ezim Dayi’nin Rusya’da yaptigi ticaret sonrasinda iflas ettigi ve daha
sonra bu bagda karin tokluguna c¢alisarak dmriinii gecirdigi ortaya ¢ikar. Ezim Day1,
cocuklarmin agliktan 6lmesi korkusunu tasidigi i¢in hi¢ evlenmez. Ezim Dayi’nin
anlattigina gore bagin sahibi ¢cok zalim bir adamdir. Calisanlarina dogru diizgiin para
vermez, elinde tasidig1 kirbaciyla onlart dover. Omriinii bu zuliim altinda gegiren yash
adam, bagdaki isi de birakamaz. Ciinkii birakirsa bag sahibinin kendisini 6ldiirecegini
bilir. Omrii boyunca emir alan ve ezilen Ezim Day1, olaylar karsisinda siirekli “6zi
bilsin mene ne” s6ziinii sdyleyerek, sorumluluk alma cesaretini kaybettigini ve hayati
bosvermislik duygusuyla yasadigini gosterir. Zalim bir feodalin emekg¢i bir insanda

yarattig1 psikolojik travma hikayede basariyla anlatilir.

Mehdi Hiiseyin’in “Qan Intigam1” isimli hikayesinde de feodal yapinin problemleri ve
agalarin zulmii anlatilir. Hikayede Siileyman Kisi’nin oglu Ehmed ile Abdulla Kisi’nin
kiz1 Nazli nisanlanir. Iki geng birbirlerini sever. Fakat zalim Mehemmedeli Aga’ nin
stmarik oglu Hemze, Nazli’ya g6z koyar ve onu kagirir. Bunun {izerine Siileyman Kisi
ve Ehmed, Carlik Rusya’sinin bolgedeki yoneticisi konumunda olan Nacalnik’e

sikdyete gider fakat bu girisimden bir sonug¢ alamaz. Ciinkii Nagalnik riisvetci bir
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adamdir ve zengin Mehemmedeli Aga’dan aldig1 paralarla aganin oglunu korur.
Hikayede parast ve giicii olmayanin Car rejiminde hakkini savunamayacagi ve
Mehemmedeli Aga gibi zenginlerin Car yoneticileriyle is birligi yaparak yoksul

insanlara zulmettigi anlatilir.

Mehdi Hiiseyin, benzer bir konuyu povest'® tiiriinde yazdigi Dasqun isimli uzun
hikayesinde de isler. Eserin olay orgiisiinii Bolsevik devrimi sonrasinda eski diizenin
savunanlarla yeni diizeni benimseyenler arasindaki miicadeleler olusturur. Devrim
karsitlar1 eski diizenin geri donmesi igin ¢abalarken, hanlarin ve beylerin zulmiinden
yeni kurtulan yoksul halk, devrimin kalic1 olmasi i¢in ¢alisir. Sarhan adli bir devrimci,
yoksul halka rehberlik ederek onlarin orgiitlenmesini saglar. Sinif ¢atismasi iizerine
kurulan eserde han ve beyler gerici unsurlar olarak gosterilir. Sarhan ise bu gerici
unsurlara karsi miicadelede gosterdigi basar1 sayesinde Komiinist Parti’de iist diizey
bir goreve getirilir. Hikdyede devrim dncesinde kagak¢ilik yapan Emrah, partizanlara
katilarak Menseviklere ve gericilere karst savasir. Bdylece yazar, devrimin

“doniistiirticii glicti”nii de gostermis olur.

Seyid Hiiseyn, “Bir Kiigenin Tarihi” baslikli hikayesinde Haci Aslan isimli beyi
anlatarak bu konuyu isler. Hac1 Aslan hem varlikli bir tiiccar hem de ¢evresindekiler
tarafindan hiirmet edilen ve aksakal olarak kabul edilen, s6zii kumarhanelerden yer alt1
diinyasina kadar her yerde gecen bir adamdir. Onun her istedigi emir olarak algilanir.
Eger birisi onun séziinden c¢ikarsa, o kisinin karisini ya da kizin1 mahalle 6niinde rezil
edip sonra alikoyar. Hikayedeki Miirsekulu adl1 kisi ise diiriist, cesur bir adamdir ve
Aslan Aga’nin zuliimlerine karsi ¢ikar. Baslangicta onun cesareti Aslan Aga’nin
hosuna gider ve onu kendi adamlar1 arasina katmak ister. Fakat Miirsekulu bunu kabul
etmez. Bu durum Aslan Aga’y1 kizdirir ve bir Ramazan giinii Miirsekulu mescitten
cikarken Aslan Aga’nin adamlar1 onu 6ldiirtir. Fakat Miirsekulu ¢atisma esnasinda
aganin iki tane adamini 6ldiirmeyi basarir. Bu durum Aslan Aga’yr ¢ok kizdirir.
Ustelik Miirsekulu’nun bacis1 ve yegeni, goz yast dokerek Aslan Aga’ya kars1 gelir.
Bunun iizerine Aslan Aga, Miirsekulu’nun yegenini, annesinin gozii 6niinde 6ldiirtiir.

Kadin aglamaya devam edince onu ikinci oglunu da 6ldiirmekle tehdit eder.

13 Povest tiirii Rus edebiyatindan Azerbaycan edebiyatina gegmis olup romandan kisa anlatilar igin
kullanilir. Bu tiirii Tiirkge’ye “uzun hikaye” seklinde ¢evirmek miimkiindiir.
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Hikayenin ilerleyen boliimiinde 1905 devrimi gergeklesir. Bu durum Car rejiminin
otoritesini sarsar. Rejime bagh yerel yonetimler gii¢ kaybettigi i¢in agalar tarafindan
“Sulh ve Salah” cemiyeti kurulur. Cemiyetin ismindeki ironi dikkat g¢ekicidir, zira
sulhun en biiylik diismani bu aga ve beylerdir. Bu cemiyete liye secilen Aslan Aga,
Bolseviklere karst agik¢a Car rejimini savunarak igbirlik¢iligini gosterir. Bir kilisede
konusma yaparak “padisah” diye adlandirdigi Rus Cari’m1 “Padisahi istemeyenin
arvadmi!” (2006: 68) sozleriyle savunur ve rejim taraftarlarindan alkis toplar. Aslan
Aga oldiikten sonra devrim gergeklesir ve Bakii, onun gibi zalimlerden temizlenir.
Fakat eski diizeni 6zleyen aganin adamlari, hala konugmalarinda zalim adami hayirla

yad eder.

Tag1 Sahbazi’nin “Haci Salman” baslikli hikayesi de zengin aga konusunu isler.
Hikayenin baskisisi olan Haci Selman, Carlik déoneminde zengin olmus bir kdy
agasidir. O, gencken sehre goc¢ edip ticaretle zengin olur, biiyiikk gemilere sahip
olduktan sonra uluslararasi ticaret yaparak servetine servet katar. Haci Salman, zengin
oldugu kadar cimri de birisidir. Emrinde calisanlara dogru diiriist para vermez.
Bunlardan bir tanesi de Kulam Dayr’dir. Kulam Dayi, Hact Salman’in koyliisii
olmakla birlikte onun emrinde ¢alisir. Ne zaman Haci Salman’dan hakkini istese
alamaz. Diizen Hac1 Salman gibi zengin agalar1 kolladig1 i¢in zavalli adam ona kars1
sesini de ¢ikartamaz. Fakat bir giin devrim olur ve isler degisir. Bolsevikler zenginlerin
mallarimi ellerinden alarak fakirlere verir. Devrimden sonra mallarini, gemilerini ve
evlerinin bir kismini1 kaybeden Hac1 Salman, artik eski giiciinii ve toplumsal statiisiinii
yitirir. Bu nedenle Kulam Day1, ona daha rahat cevap vermeye, onu sevmedigini belli

eden davraniglarda bulunmaya baslar.

Hac1 Salman, Bolsevik hiiklimetinden rahatsizdir. Ciinkii mallarina el konulmus, evleri
hi¢ tanimadig1 insanlara devredilmistir. Onun miilkiinde oturan adamlardan birisinin
duvara Marks’in ve Lenin’in resimlerini asmasi, Hacit Salman’t ayrica rahatsiz eder.
Bir an 6nce Bolseviklerin yonetimden gitmesini istedigi icin Kulam Day1’y1 hergiin
hiikiimet binasina gonderir. Kulam Day1’nin gorevi, her gidisinde hiikiimet binasinin
yanindaki kizil bayragin durup durmadigini kontrol etmektir. Eger kizil bayrak oradan

kaldirilirsa, bu sosyalist yonetimin devrildigi anlamina gelecek ve Haci Salman igin
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biiylik bir miijde olacaktir. Fakat yasli adamin umutlu bekleyisi bir tiirlii netice vermez.
Ciinkii Bolsevik yonetimi gorevden ayrilmadigi gibi, Hact Salman’in evlerini de
elinden alir. Devrim 6ncesinde herkese zulmederek zengin olan bir feodalin devrimden
sonraki acikli bekleyisi anlatilarak okuyucunun géziinde yeni yonetimin emekgiler i¢in

ne kadar biiyiik bir kazanim oldugu mesaj1 verilir.

Devrim Oncesinde dilizenle is birligi yapan han ve beylerin islenmesini bir
kimliksizlestirme metodu olarak kabul etmemiz, han ve beylerin zulmiinii inkar
etmeye ya da geleneksel feodal diizeni savunmaya yonelik bir yaklasim degildir. Zaten
feodalite elestirisi yalnizca Sovyet donemi ile smirli degildir ve daha once de
belirtildigi gibi Abdurrahim Bey Hakverdiyev gibi satirik ekolii benimsemis yazarlar
tarafindan devrim 6ncesinde de bu konu islenmistir. Sovyet edebiyatini digerlerinden
ayiran husus, bu boliimde incelenen eserlerde de goriildiigii gibi feodal diizenin
adaletsizligini Tirklik ve Mislimanlik kimlikleriyle o6zdeslestirmesi ve bu
adaletsizlikten kurtulmanin tek yolu olarak Marksist-Leninist Sovyet kimligini
benimseme yolunu gostermesidir. Sosyalist realizm anlayisiyla yazilan eserlerde Tiirk
ve Miisliiman kimligini korumak ve savunmak, adeta feodal zalimleri savunmakla ayni
gibi gosterilir. Ayrica toprak ya da iktidar sahibi zenginlerin kendi gii¢lerini korumak
icin dini argiimanlar1 kullanmas1, okuyucu da Islam ile feodaliteyi, baskiy1 ve zulmii
0zdeslestirmek amaci tagir. Bu nedenle Sovyet edebiyatinda han, bey ve agalarin ele
alinis bigimini Sovyet kimligine giden yolda Tiirk ve Miisliiman kimligini tahrip

metodlarindan biri olarak kabul etmek dogru bir degerlendirme olacaktir.

B. Carlik Taraftan Isbirlikci Milliyetgiler

Milliyeteilik XX. yilizyilin en 6nemli toplumsal gercekliklerinden birisidir. Bolsevik
hareket, imparatorluklarin yikilip ulus-devletlerin kuruldugu bir donemde
milliyetciligin halklara getirdigi itici giic ve dinamizme ragman modern bir
imparatorluk kurmaya calisir. Peki boyle bir konjonktiirde ¢ok uluslu bir yap: nasil
dagilmadan ayakta kalacaktir? Lenin cevab1 milliyet¢iligi seytanlastirmakta bulur.
Donemin yazarlar1 merkezden gelen direktifler dogrultusunda bu yaklagimi hemen
benimser ve milliyet¢i aydinlarin zalim Car rejimi ile is birligi yaptigim1 savunan,
adaletsiz diizenin devamindan milliyetcileri sorumlu tutan eserler yazmaya baslar.

Milliyetgilik konusu, aga/han zulmii ve din adamlarina gore daha az iglenmis bir konu
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olsa da Azerbaycan edebiyat tarihi i¢cin 6nemli eserlerde yer alir ve etkili bir argiiman
olarak kullanilir. Isbirlik¢i milliyetciler vasitastyla okuyucunun géziinde milliyetcilik
ve milli kimlik kavramlarimi kotii gostermek amaglanir. Sovyet edebiyatinin
ideolojik/felsefi arka planinda yer alan Leninizm, milliyetgiligi “kapitalist diizenin bir
tezahiirli” olarak kabul eder. Milliyet¢iligi mahkiim etmeye calisan eserler okunurken
bu arka plan géz Oniinde bulundurulmalidir. Diizenle is birligi yapan milliyetgiler
konusu siirden ziyade manzum hikaye, tiyatro, roman gibi tlirlerde goriiliir. Bunun
sebebi, bu konunun entrikaya dayali1 bir olay orgiisiine ihtiya¢ duymasidir ve siir buna

cok miisait degildir.

Samed Vurgun’un “Komsomol Poemas1” adli uzun manzum hikayesinde yer alan
Geray Bey, yozlagmig bir milliyet¢idir. Bolsevik hareketinin Azerbaycan’da devrim
yapmasindan korkan Geray Bey, insanlar1 devrimcilere karsi kigkirtmak i¢in vatan ve
millet kavramlarini kullanir. Imran isimli yoksul adam, savasa gitmesi durumunda
karisina ve ¢ocuklarina bakacak kimse olmadigini sdyleyerek seyhin yanina gider ve

savasa gitmemek i¢in izin ister. Fakat seyh ona soyle der:

Stibhasiz, haqlisan talabinds san,
Soyla, no etmok ki, dagilir vaton...
Bilirom, gonclikdan san gahromansan,
Bir az da millotin halina yansan
Allaha xos gedar, qaldi, usaqlar...
Onlarin man kimi kandxudasi var,

Olimdan galoni asirgamarom... (2005c: 37)

Bu sozlere gore seyh, imran’in endisesine “hak vermekle birlikte” vatanin dagildigini,
sadece kendi ¢ocuklarini degil, biitiin vatanin evlatlarini diisiinmesi gerektigini sdyler.
Boylece imran’in milliyetgilik duygusundan yararlanarak ondan fedakarlik yapmasini
ister. Ayrica o cepheye gidince ailesine sahip ¢ikacagina dair de s6z verir. Devrimci
karakter Calpapak Kerem, bu konusmay1 dinlerken kaslarini ¢atarak sinirlenir, ¢iinkii
0, milliyet¢i sézlerin yoksul kesimleri kandirip savasa gondermek i¢in kullanildigini
bilir. Geray Bey’in igbirlik¢isi Elhan, “Demok ki, millstin var istigbali” diyerek

kahkaha atar ve beyin milliyet¢i duygularla kandirdig1 zavalli insanlarla alay eder.
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Imran savasa gittikten sonra Geray Bey, onun karis1 Giilperi’ye gz koyar ve onun
ihtiyaglarin1  karsilamak bahanesiyle kadina yaklasir. Giilperi, kocasini asla
aldatmayacagini soylediginde Geray Bey onun savastan sag donmeyecegini sdyler. Bu
sozlerle zavalli adam1 kendi menfaati i¢in 6liime gonderdigini de itiraf etmis olur.
Geray Bey, Giilperi’den olumsuz cevap alinca ona “Sus kopayin qiz1, dograram soni!”
(2005c: 40) diyecek kadar da vahsi bir insandir. Boyle bir insanin milliyetcilikle
iliskilendirilerek okuyucunun milliyetci algisini tahrip etmesi, Sovyet edebiyatinin

ideolojik/felsefi arka planinin esere yansimasidir.

Milliyetgilerin Car ile is birligi tiyatro eserlerinde de yer alir. Cafer Cabbarli’nin 1905.
Ilde isimli piyesi bu konudaki en belirgin drneklerdendir. Piyeste 1905 yilina kadar
Azerbaycan Tirklerinin ve Ermenilerin dost oldugu anlatilir ve bu dostluk Sovyet
ideolojisine uygun olarak abartil1 bir sekilde yansitilir. Bakii’deki bir kdyde Tiirkler ve
Ermeniler baris icerisinde yasar. Tirk bir ailenin oglu olan Bahsi ile Ermeni ailenin
kizi olan Sona birbirlerini sever. Fakat zengin bir Ermeni olan Agamyan’in oglu
Haykaz, Sona’ya gboz koyar. Sona, Haykaz’i sevmez fakat yoksul ailesini rahat
ettirebilecegi iimidiyle onunla evlenir. Bu evlilikten bir oglu olan Sona, ¢ocugunun
ismini Bahs1 koyar. Haykaz ile mutlu olamayan Sona bir siire sonra Ermeni adamdan

ayrilir ve kdye gelerek ogluyla birlikte burada yasamaya baglar.

Piyeste Tiirkler ve Ermeniler arasindaki kardeslikten Car rejiminin ve onun
“milliyetci-kapitalist isbirlik¢ilerinin” rahatsiz oldugu vurgulanir. Iki milletin isgi
siifinin i birligi yaparak diizenin adaletsizliklerini dile getirmesi hem Car rejimini
hem de milliyetgi-kapitalistleri korkutur. Bu nedenle Rus yoOnetimi, Tirkleri ve
Ermenileri birbirine diisiirmek i¢in milliyetgileri kullanir. Carlik rejiminin fitneci
idarecisi Gubernator (vali), milliyetci Tiirk kapitalist Salamov Emiraslan Bey, Tirkcii
Bahadir Bey, Ermeni kapitalist Agamyan, Ermeni Kesis ve Tiirk din adam1 Ahund,
piyeste kotii olarak gosterilen kisilerdir. Bunlarin karsisinda ise Sovyet
enternasyonalizmine uygun bir sekilde “halklarin kardesligi” ilkesini savunan Rus is¢i
lideri Volodin ve Eyvaz isimli devrimci Ermeni, “ilerici karakterler” olarak sunulur.
Kafkasya cografyasinda gittik¢e gii¢lenen isci hareketi, milliyetci kapitalist Emiraslan
Bey’in madenlerini tehdit etmeye baslar. Bunun iizerine Emiraslan Bey, Gubernator’a

giderek yardim ister ve kendi menfaati i¢in Car rejiminin kirli oyununa alet olur.
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Piyeste Eyvaz’in yaptig1 konusmalar, milliyet¢ilerin sdzde “kirli yliziinii” gostermeyi
amaclar. Agamyan, milliyet¢i duygularla Eyvaz’1 etkilemeye ¢alisir. Ona, bacisi olsa
bir Tiirk’e verip vermeyecegini sorar. Eyvaz ise eger bacisi bir Tiirk’ii severse,onlarin
evlenmelerine izin verecegini sOyler. Bunun iizerine Agamyan daha da sertlesir ve
Tiirkler’in onlarin milletine diisman oldugunu, bir Ermeni kiz1 Tiirk’e vermenin, onu
diisma eline teslim etmek demek oldugunu sdyler. Boyle bir sey Agamyan’a gore milli

namusa kara bir lekedir. Bunun iizerine Eyvaz su cevabi verir:

Agamyan! Sozlorinizo diggot edin, conab Agamyan! Milli namus! Sizin milli
namusunuz puldur, moansabdir. Onlar bizim na diismonimizdir. Onlar da bizim
kimi yiik dasiyir, ¢okic vurur, torpaq qaziyir, qan tokiir, bir parga quru ¢orok
gazanirlar. Onlarla bizim no diismongiliyimiz vardir? Lakin siz iki dogma
qardas1 bogusdurur, har ikisinin ganini sorursunuz. Bizim diismonimiz onlar
deyil, bizim diismenimiz sizsiniz: siz agamyanlar, siz salamovlar va sizin
gabaginizda gedon imperator jandarmlari. Bizim vurusumuz millot vurusu

deyil, sinif vurusudur. (2005c: 174)

Bu sozlerden de anlagilabilecegi gibi Eyvaz’in hayat goriisiinde millet ayrilig1 yoktur.
O insanlar1 somiiriicii zenginler ve somiiriilen emekgiler olarak ayirir, hayata Marksist-
Leninist ideoloji ve siif miicadelesi acisindan bakar. Onun goziinde Ermeni Agamyan
ile Tiirk Emiraslan Bey’in bir farki yoktur. Ikisi de emekgileri sémiiren birer zalimdir.
Eyvaz, Agamyan ile tartisirken onun hayat goriisiinde Tiirk ve Ermeni sozlerine degil,
is¢1 ve fabrikator sozlerine yer oldugunu sdyler. O, bunlardan ilkine dost, ikincisine
diismandir. Eyvaz, is¢ilere devrimei propaganda yaparken de davasinin millet davasi

degil, sinif miicadelesi davasi oldugunu 1srarla vurgular.

Piyeste Gubernator’un hazirladigi plan dogrultusunda bir Ermeni ve bir Tiirk
oldiiriiliir. Bu cinayetler baris igerisinde yasayan iki halki birbirine diisiiriir ve
aralarinda savas baslamasina neden olur. Gubernator, bu savasi koriiklemek icin
elinden gelen her tiirlii entrikay1 yapar. Oldiiriilen Tiirk gencin cenazesinde Tiirk
Ahund’un Car’a dua etmesi, Miisliiman milliyetgilerin Car rejimi ile yaptigi is birligini

gosterir niteliktedir. Gubernator, Emiraslan Bey ve Osmanli taraftari bir milliyetci olan
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Bahadir Bey’e Car rejiminin Tiirklerden yana oldugunu, Ermeni halkinin
katiiliiklerine firsat verilmeyecegini sdyler ve Ermenilerden nefret eden Bahadir Bey’i
kolayca kiskirtir. Gubernator diger taraftan da 6ldiiriilen Ermeni gencin cenazesine bir
polis sefi gondererek cinayeti Tiirklerin isledigini sdyletir. Ermeni milliyetgisi
Agamyan da kendi halkini Tiirklere kars1 kigkirtan milliyetci bir konusma yapar. Her
iki tarafin milliyetcileri de kendi ¢ikarlart dogrultusunda Car rejiminin masast olur ve
is¢i hareketinin savundugu “haklarin kardesligi” ilkesine zarar verir. Piyeste
Gubernator’un kotii niyetini bilen is¢i harketi bir suikast diizenleyerek onu 6ldiirtir. Bu
cinayetten sorumlu tutulan Eyvaz, idama goétiiriiliirken Bahsi’ya ise hapis cezasi
verilir. Hapis cezasi bittikten sonra Sona’nin yanina gelen Bahsi, onu 6liim déseginde
bulur. Sona, oglunu sevdigi adam olan Bahsi’ya emanet ederek can verir. Sona’nin
vefat aninda tebessiim etmesi ve Bahsi’nin bu giilimsemeye yiikledigi anlam, eserin
esas tezini ortaya koyar. Bahsi’ya gore Sona, “Incilin vo Quranin hagigatine, o,
burjuaziya milli namusunun mantigina” (2005¢: 213) giiler. Bdylece yazar hem semavi

dinleri hem de burjuva ideolojisi olarak gordiigli milliyetciligi mahkiim etmis olur.

Siileyman Sani Ahundov’un Seytan isimli piyesinde de benzer bir milliyetcilik
elestirisi yapilir. Piyesin baskisisi Seytan’dir. Emrindeki cinlere diinyadaki biitiin
halklar1 birbirine diisiirme ve savas ¢ikarma talimati1 verir. Zira milliyet¢i duygularla
farkli milletleri savastirmak ve yeryiiziinde kan dokmek Seytan i¢in insanlik tarithinin
basindan beri kolay bir istir. Fakat simdi Kafkasya cografyasinda isler Seytan’in
istedigi gibi gitmez. Bolsevik hareketi burada gii¢lenir, “halklarin kardesligi” ilkesi
farkli milletlerin is¢i sinifi tarafindan kabul goriir. Bu nedenle milliyet¢i duygularla

eskisi gibi insanlar1 savastirmak hi¢ de kolay degildir.

Piyesin basinda Seytan, atesperest bir seyyah kiliginina girerek Azerbaycan’a gider ve
demircilik yapan Teymur ve onun arkadasi Aslan ile karsilagir. Seytan onlara
atesperest oldugunu sdyleyince aldig1 cevap manidardir. “Yoldas, bizim torpaq azado
bir yerdir. Hor kas naya sitayis edirsos etsin. Burada din, mazhab iisto qovga yoxdur,
miisolman, xristiyan, biidporast, atosparost, hamisi insandir, bizogardasdir.” (2005:
167) diyen Aslan, onun atesperestligi ile ilgilenmedigini, insanlarin kardesligini
istedigini beliritr. Fakat Seytan bu 6zgiir ve mutlu ortam1 bozmak ister. Bu nedenle

onlari Ermenilere ve Giirciilere kars1 kiskirtamaya calisir: “Ey sadodil azorbaycanlilar!
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Siz goflatdasiniz, ermanilar, giirciilor geco-giindiiz yatmayib yeni horb {igiin silah
hazirlayirlar. Intiqgam, intigam deyorak, miiharibaiigiin plan ¢okKirlor. Indi burada siz
nogayirirsiniz?” (2005: 167) Seytan bu sozleri sdylerken Rizvan isimli komiinist gelir

ve Seytan’in planini bozar:

Dogrudur, yoldaslar, insan1 bir-birilo vurusduranlar belo hariflordir. Bunlara
provakator deyorlor. Bunlarin osil adlar1 Seytandir. Yoldaslar, bunlara
aldanmayiniz, giircii, ermoani zohmatkeslori bizo diismon deyillar. (Seytan yox
olur.) Onlar1 bizlorlo toqqusduranlar belo seytanlar idi. Harada belo
araqarigdiran adam gordiiniiz, tutub biza veriniz. (Doniib baxir.) Bax, horif

giriz vermis. Hoargah diiz adam idi, naiiglin qagdi? (2005: 168)

Bu sozlerden sonra Seytan kagmak zorunda kalir. Rizvan, Ermeni emekgilerin Tiirk
emekgilere diisman olmadigini, biitiin halklarin is¢i smifinin birbirlerinin kardesleri
oldugunu ve milletleri birbirine diisiirenlerin provakator/Seytan oldugunu sdyleyerek
hem devrim propagandasi yapar hem de milliyet¢iligi seytanlagtirmis olur. Devrimci
bilinci olan insanlar1 kandiramayan Seytan, planin1 uygularken basarisizliga ugrar.
Piyeste komiinizm farkli milletlerin baris igerisinde yasadigi bir cennet hayatt gibi
anlatilir. Utopik mabhiyeti olan bu eserde milliyetciligin “Seytan isi” oldugu mesaji

verilmek istenir.

Roman tiirlinde bu konuyu en etkili sekilde isleyen Memmed Said Ordubadi’dir.
Yazar, birbirinin devami niteliginde olan Gizli Baki ve Doyiisen Seher romanlarinda
milliyet¢gilik konusunu ele alir. Gizli Baki romaninin konusu, devrimden Once
Azerbaycan’daki is¢i hareketi orgilitlenmesi ve bu orgiitlenmenin mevcut diizenle
miicadelesidir. XX. yiizyilin basinda Bakii’de petrol ve madencilige bagl olarak bir
isci sinifi olusur. Isciler icerisinde Tiirk, Rus, Ermeni, Giircii gibi farkli milletlerden
insanlar yer alir. Kapitalist sistem is¢ileri acimasizca calistirarak somiiriir. Rusya’da
baslayan Bolsevik hareketinin etkisi Bakii’ye kadar gelir. Devrimeci fikirler buradaki
fabrikalarda da dile getirilmeye baslanir ve is¢i dernekleri kurulur. Romanin devrimci
kisilerinden Pavlusa, fabrika iscilerine yaptig1 konusmalarda onlardan kendi aralarinda
dayanisma icerisinde olmalarin1 ve somiiriiye karsi patronlarindan haklarini talep

etmelerini soyler. Bolsevik fikirlerini savunan gazete ve dergiler yasak oldugundan
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Pavlusa bunlari temin eder ve is¢ilere gizlice dagitarak onlar bilinglendirmeye calisir.
Fakat onun bu faaliyetleri kisa siirede dikkat c¢eker. Fabrikadaki Celman isimli
miihendis, Pavlusa’y1 uyarir. O gelmeden 6nce Miisliiman/Tiirk iscilerin “koyun gibi”
her denileni yaptigini, hak arama nedir bilmedigini ama onun bu durumu bozdugunu
sOyler. Celman, Pavlusa’nin ni¢in Miisliiman Tiirkleri bilinglendirmeye ¢alistigini
anlayamaz. Ciinkii Pavlusa bir Rus’tur ve Ortodoks inancina sahiptir. Pavlusa’ya gore
ise insan gibi yasamak herkesin hakkidir. Onun hayat goriisiinde din ve milliyet temelli
bir ayrimciliga yer yoktur. O, bir sosyalistin yapmasi gerektigi gibi hayata simif
miicadelesi iizerinden bakar ve ezilenlerin tarafinda yer alir. Romanin genelinde de
“halklarin  kardesligi” ilkesi mevcuttur. Zaten sosyalist edebiyatin milliyet¢ilik

elestirisinde en ¢ok kullandig1 argiiman bu ilkedir.

Halklarin kardesligi ilkesi, romanda en ¢ok orgiitlenme asamasinda farkli uluslarin is
birligi noktasinda goriiliir. Giircii devrimcilerin Bakii’ye gelerek matbaa kurmasi ve
devrimci yaymlari basarak is¢ileri orgiitlemeye yardim etmesi, bu dayanigsmanin bir
gostergesidir. Yazar bir taraftan is¢i orgiitlenmesini farkli milletlerin dayanismasina
dayandirarark milliyet duygusunun O6nemsizligi mesajin1 verirken diger taraftan da
kapitalist diizenle is birligi yapan ¢ikarci zenginlerin ayn1 zamanda milliyet¢i kimseler
ve isci diismani oldugunu iddia eder. Boylece milliyet ve milliyet¢ilik kavramlart iki
sekilde tahrip edilmeye calisilir. Romanda bu durum, Azerbaycan’in hayirsever
zenginlerinden Hacit Zeynelabidin Tagiyev’in sahsinda somutlasir. Ordubadi,
Azerbaycan tarihinin 6nemli bir ismi olan Tagiyev’i romanina dahil ederek milliyetci
kimligini tahrip etmeye ¢aligir. Tarihi kaynaklarda Azerbaycan’in ekonomik, milli ve
kiiltiirel kalkinmas1 i¢in ¢ok sayida faaliyette bulundugu bilinen Tagiyev,
Ordubadi’nin kurmaca metninde isbirlik¢i bir is¢i diismani olarak sunulur. Haci
Zeynelabidin Tagiyev, bir taraftan ihtisamli evinde rahat bir hayat yasarken diger
taraftan Bolsevik hareketin bu durumu bozmasindan korkar. Bu nedenle isci
hareketine diismandir. Polis miidiird, is¢ileri fabrika lojmanindan kovunca durumdan
memnunuiyetini belirtmek i¢in ona bir tesekkiir mektubu yazar. Tagiyev, karisyla
birlikte liiks ve israf iginde bir hayat yasarken isgiler ¢ok zor sartlarda hayatta kalma
miicadelesi verir. Yazar 1905 yilinda ortaya c¢ikan Tiirk-Ermeni ¢atigsmasinin
sorumlusu olarak da Tagiyev’i gosterir. Cafer Cabbarli’'nin 1905. Ilde piyesinde

oldugu gibi, burada da “kardes iki halki” birbirine diisliren isbirlik¢i bir milliyet¢i -
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Tagiyev- vardir. Romanda Tagiyev, Bolseviklere karst Car rejimine destek verecegini
acikca belirtir. O, Bakii valisi Nakasidze ile yakin dosttur. Car subaylar1 ile ayni

sofradan yemek yemesi de Tagiyev’in rejim yandasligini ve is¢i diismanligini gosterir.

Ordubadi, Gizli Baki’'nin devami nitelignde olan Ddyiisen Seher romaninda da
Tagiyev’e yonelik benzer elestirilerini siirdiiriir. Romanin olay 6rgiisii, 1918 yilinda
Bakii’de gecer. Eserin merkezinde Leyla ve Raya isimli iki kizin kendi aralarindaki
miicadelesi yer alir. Leyla, Bakii’ye Osmanli casusu olarak gelir ve Ingiliz kralmin
yaveri Bahadir Han ile nisanlidir. Rusyali devrimci Raya ise Bolseviklere yardim
amactyla Bakii’dedir. Iki kizin arasindaki miicadele ve entrikalar, olay orgiisiiniin
onemli bir boliimiinii olusturur. Romanda Tagiyev, donemin milli burjuvazisinin
temsilcisidir. Sosyalist diinya gorilisiinde hem “milli” hem de “burjuvazi” sozciikleri
olumsuz anlamlar tasir. Ordubadi bu romaninda Tagiyev’i, Osmanli ajan1 Leyla ile
olan dostlugu ilizerinden elestirir. Sosyalist goriise gore Car rejimi ile Osmanli arasinda
bir fark olmadigindan ikisiyle de is birligi yapmak halk diismanligi anlamina gelir.
Tagiyev, Bolseviklerin Azerbaycan’da devrim yapmasindan korktugu i¢in Osmanli-
Tiirk ordusuna yardim eder. O, Azerbaycan Halk Cumbhuriyeti’ni kuran Miisavat
hareketine inancini kaybetmistir. Onlarin Bolseviklere karst basarili olamayacagini,
eger basarili olabileceklerini bilse biitlin malin1 Miisavatgilar i¢in harcayabilecegini

sOyler.

Yazar, Azerbaycan’daki Tiirk milliyetgisi Miisavat Partisi ile Ermeni milliyet¢isi
Tasnak Partisi’ni bolgedeki Tiirk-Ermeni ¢atismasinin miisebbibi olarak gosterir. Yani
akan kandan her iki tarafin milliyetcileri sorumludur. Iki halkin baris icerisinde
yasamasi is¢i hareketini gliclendireceginden devrim karsit1 halk diismanlari, milliyetci
gerekgelerle ¢atigmalar1 destekler. Bu tabloya bakildiginda devrim metodu konusunda
Bolseviklerden ayrilan Marksist bir grup olan Menseviklerin, Osmanli ordusunun,
Ermeni milliyet¢isi Tasnaklarin, Azerbaycan milli burjuvazisini olusturan Tagiyev
gibi kisilerin ayni1 cephede yansitildig1 goriiliir. Diinya gorisleri ¢ok farkli olan ve yan
yana gelmeleri imkan dahilinde olmayan bu kesimlerin ortak noktasi, halk ve is¢i
diismanlig1 yani Bolsevik karsithigidir. Sosyalist edebiyatta 1yi ve kotii net bir sekilde
bellidir ve ara tonlara yer yoktur. Bolsevik hareket iyiligin ve adaletin tek adresi

olduguna gore ona karsi ¢ikan her kesim gericiligin, sOmiiriinlin, kapitalizmin,
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adaletsizligin, isbirlik¢iligin adresi olarak yansitilir. Osmanli ordusuyla dayanisma
icerisinde olan Tagiyev gibi milliyet¢i zenginler de bu bakis agisiyla yazar tarafindan

mahkim edilir.

Doénemin edebiyatinin  kendi ideolojisini milliyet¢ilik  karsithigr  iizerinden
mesrulastirdigr goriiliir. Bir siyaset adami olmanin 6tesinde ideolog ve teorisyen
yoniiyle destekgileri tarafindan hala takdir edilen Lenin’in uluslarin kaderlerini tayin
hakkindan s6z etmesi ya da Leninizmi ezilen milletler i¢in tek 6zgiirliik kapisi olarak
gostermesi, toplumsal hayat bir yana edebi metinlerde dahi karsiligini1 bulamaz. Bu
durumun en somut 6rnegi, ele alinan metinlerdeki milliyetgi tipleridir. Sovyet sansiirti,
kendi milletinin Ozgiirliigli icin calisan tek bir miispet milliyet¢i tipine dahi
katlanamadig1 gibi, Car rejimiyle is birligi yaparak halka zulmeden yozlagmis
milliyetciler yoluyla okuyucunun milliyet¢i(lik) algisini tahrip etmeye ¢alisir.
Incelenen eserlerde, iki ideolojinin diisiinsel arka planlarmi tartisan aydinlara
rastlanmaz. Elestirinin temellendirildigi derin bir fikrl zemin yoktur. Milliyet¢ilerin
yeri geldiginde savasmay1 mesru gérmesine neden olan tarihsel kosullar bilingli olarak
gormezden gelinir veya carpitilir. Milliyetgi olmak ontolojik olarak kotii olmay1
gerektiriyormus gibi bu milliyetgi tipleri siirekli entrika ve bozgunculuk pesinde kosar.
Sosyo-psikolojik derinligi olmayan bu yaklagim ideolojik edebiyatin yiizeyselligini de

ortaya koyar.

C. Sahtekar Din Adam yahut Yozlasmis Molla/Ahund Kimligi

Sovyet edebiyatinin ideolojik arka planin1 olusturan Marksist/materyalist diinya
goriisiinde 6nemli bir yeri olan din karsithgi, Azerbaycan edebiyatina molla ve ahund
elestirisi seklinde yansir. Azerbaycan cografyasinda yasanan toplumsal sorunlar1 bilen
Sovyet yazarlari, kendi ideolojik goriislerini yerel problemlerle iliskilendirerek din
karsit1 propaganda metinleri olusturur. Dinin, Tanri’nin veya peygamberlerin hedef
alindig1, ateizmin ve materyalist felsefenin savunuldugu eserler, tezin ilerleyen
kisminda miistakil bir baslik altinda incelenecektir. Bu boliimde ise sadece yozlagmis
din adamlarindan hareketle okuyucunun zihnindeki Miisliiman algisin1 tahrip etmeye

dontik eserler ele alinacaktir.
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Cafer Cabbarli, yazdig1 satirik siirlerle yozlasmis molla ve ahundlart hedef alan
sairlerdendir. “El Gotiir” isimli siirinde Cabbarli, molllalarin halka zarar verdigini,
topluma faydali hi¢bir is yapmadiklarini ama oOnemli bir is yapiyormus gibi

goriindiiklerini sdyleyerek onlara firsat veren halki da elestirir:

Bir kara gan bu matlobi xalga ziyan verirsiniz,
Molla gedir yemok {i¢iin, siz ona yan verirsiniz.
Biri bir is goran kimi siz tez azan verirsiniz;

Bu gozal is deyil, balam, molla, yavadan ol gotiir,

Ay Baba, salma qalmagal, covrii cofadan ol gotiir! (2005a: 79)

Cabbarli’nin bu tarz elestirilerinin oldugu siirlerinden birisi de “Dram Cemiyeti” adinm
tagir. Siirde her boliimiin sonunda tekrarlanan “Kohnoa tas, kohno hamam” dizesi,
Miisliiman diinyasinda herseyin kéhne oldugunu ve bunun degismeyecegini vurgular.

Yozlasmis Miisliiman kimligi ise su sekilde vurgulanir:

Bels ki, man goriirom,

Bu miisalmanin igin,

Satacaq li¢ qopiya

Na ki var moazhabii din.

Moan da tagib eloyib

Bels karin rovisin;

Bunu bir anlamisam

Golo gor yiiz min imam.

Goracoksan yena do

Kohno tas, kohno hamam! (2005a: 142)

Bu dizelere gore Miisliimanlar diistik bir ticret karsiliginda dinlerini ve mezheplerini
satacak ¢ikarct kimselerdir. Boyle din adamlarinin yiizlercesi de gelse, Sark

diinyasmin gelismesine ve yenilesmesine aslh katkida bulunamaz.

Cabbarli’nin en sert din adami elestirisi yaptigi metinlerden birisi “Sahib Ziihur”

baslikli siiridir. Sahib Ziihur ifadesi, Miisliimanlar igerisinde ahir zamanda ortaya
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cikacagma ve inkarciliga karsi insanlar1 hidayete cagiracagina inanilan kisi igin
kullanilan bir terkiptir. Cabbarli, bu siirinde, ¢ok yakinda “sahib zithur”un gelecegini
savunan bir din adamini konusturur. Fakat din adamimin soyledikleri dyle kabul
edilemez seylerdir ki, siiri okuyan kimselerin zihninde bu kisinin yozlagsmis bir insan
olarak yansimasi kaginilmazdir. Din adammin sdyledikleri Islam adina oldugu igin,
okuyucunun zihnindeki Islam algis1 da tahrip edilir. Siirdeki yozlasmis din adamu,
kizlarin egitim almasma karsi ¢ikar ve daha da kétiisii bunu Islam adma yapar.
Mollanin iddiasina gore kizlar eksik akillidir. Bu ylizden onlara ne kadar egitim verilse
de bir fayda gelmez. Hatta mollaya gore kadinlar insaniyete bile dahil degildir. Feraset

denilen sey kizlarda yoktur:

Zorraca islama qizdan naf ola qabil deyil;
Quz ki, var naqisforasstdir, goziim, aqil deyil,
Olli il tohsili-elm etss, yeno kamil deyil;

Ay canim, qizlar ki, insaniyyatoe daxil deyil.
Qizlara insan deyib, moxluq edir basina zur;

Vaxtdir, cox qalmayib ta eylasin sahib ziihur. (2005a: 144)

Cahil molla, Peygamber’in kizlara okumay1 yasakladigini iddia eder ve bu yanlisin

Israfil’in “suru iiflemesine” yani kiyametin kopmasina neden olacagini sdyler:

Elm tohsilin qiza peygombor etmigdir haram;

Bozi sarsaglar bunun aksin deyirlor siibhii sam.
Qoaztalar peygombora bohtan edirlar, bittomam.
Cox zaman ¢okmoaz giyamat, siibhasiz eylor giyam.
Moan bilom, forman alib Israfil etsin nafxi-sur;

Vaxtdir, ¢cox gqalmayib ta eylasin sahib ziihur. (2005a: 144)

Cabbarli, “Ates” baslikli siirinde de mollalar1 elestirir. Mollalar, bir taraftan agalar gibi
votka icerken diger taraftan alkol tiiketen halka tepki gosterir:

Vodka igirlor aga tok 6zlori,

Biz bir az igsok ovurlar gozlari.
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Ey ozizim, yaz bu g6zl sozlori!

Yazma doxi molla yava sohbati. (2005a: 145-146)

Cabbarli, “Sahnams Vo Yaxud Qacarnams” baslikli siirinde hem Kur’an ayetlerini
alaya alir hem de mollalar1 ve mersiyehanlar1 elestirir. Siir, Rahman Suresi’nin ilk
ayetleri ile baslar ve hemen ardindan sair, “Soyloyim moan do bir kigik dastan”
dizesiyle, Kur’an ayetlerini bir destana benzeterek onlarin vahiy iirlinii olmadigini
iddia eder. Rahman Suresi’nde sik¢a tekrarlanan “Fabioyyi alayi robbikiima
tilkkozziban” ayetinin bu siirde de siklikla tekrar edilmesi, Cabbarli’nin Kur’an’1
kendince elestirme yontemlerinden birisidir. Sair, Marksist-Leninist diinya goriisii
itibariyle, Kur’an ayetlerinin kendi yazdig: siirden bir farki olmadigini anlatmak ister.
Ulkenin her tarafim seyitler, mollalar, mersiyehanlar sarmistir ve Sark’in iginde

bulundugu perisan durumun sorumlusu bu kisilerdir:

Hor agacdan gdyordi yiiz seyid,

Har kol altinda olli marsiyoxan.

Molladir hey ¢ixir desiklardan,

Baslarinda biitiin qalayl qazan.

Hor ¢uxurda bes-alt1 sahzado,

Hor samanligda bir yi1gin yeko xan. (2005a: 155)

Cabbarli’'nin “Tovbe” baglikli siirinde mollalar, kadinlara yapilan zuliimlerin
miisebbibi olarak anlatilir. Sovyet edebiyatinin en biiyiik iddialarindan birisi de ger¢ek
anlamda kadin 6zgiirliigiintin devrim ile gerceklestigi yolundadir. Devrim 6ncesindeki
bozuk diizen, kadinlar1 da magdur etmistir. “Tovbe” siirinde, diizenin isbirlik¢isi olan
din adamlarinin kadinlar1 insan yerine koymadig1 ve doviilmeleri igin fetva verdikleri
anlatilir. Sair, hiciv duygusunu kuvvetlendirmek i¢in mollalarin kadinlar hakkindaki

goriislerini destekledigini sdyler.

Yozlasmis din adamu elestirisini en sert yapan sairlerden birisi de Eli Nezmi’dir. “Ne
Uciin?” baslikli siirde sair, mollalar1 para i¢in herseyi yapan yozlasmis kimseler olarak
sunar. Mollalarin isi koyliileri, yoksullar1 soymak ve “var olmayan cennet” hayali

satarak insanlar1 aldatmaktir. Mollalarin bin yildir safsata anlattiklarin1 savunan Eli

156



Nezmi, Tanri’nin, peygamberlerin ve imamlarin halk tarafindan “boykot edilmesi”

gerektigini savunur:

Isci-kondli yalana indidomi aldanacaq?

Mil il 6tdii, yenami Safsatoyi-soz satacaq? (2006: 305)

Eli Nezmi, sadece kendi doneminin degil, biitiin Islam tarihinin din adamlarin1 hedefe
oturtur. Bu yaklasim, Sovyet dncesinde Islam’1 degil, yalnizca dini yanlis yorumlayan
din adamlarii hedef alan satirik yaklagimdan ayrilir. Eli Nazmi’ye gore biitlin din
adamlar1 safsatacidir ¢iinkii esasinda dinin kendisi bir tiir safsatadir. Zaten sair
“Olmayan ‘connot alan gol’ deyo hodyan sagacak” dizesinde cennete ve ahirete

inanmadigini, materyalist oldugunu ifade eder.

Eli Nezmi, “Muxtar” baslikli siirde, eski diizen yanlis1 bir adamin bakis agisiyla bir
mollaya hitap eder. Siirde devrim ile gelen 6zgiirliigiin eski diizen yanlis1 insanlar1 ve

mollalart memnun etmeyecegi belirtilir:

Molla, bu zomana bizi mahzun edacaktir

Piirxonds olan golbimizi xun edacakdir. (2006: 268)

Devrimle birlikte biitiin toplumsal smiflarin “uykusundan uyanacadi”, kolelerin
kendilerini beylerle, hanlarla esit statiide gorecegi, herkesin 6zgiirliik pesinde kosacagi
ve toplumsal iligkilerde adaletin esas olacagi anlatilir. Mollanin bir pargas: oldugu
“kohne diizen”de bunlarin higbirisi yoktur. Siirde, yeni diizende molla gibilere yer

olmayacagi da ima edilmis olur.

Sairin en sert molla elestirilerinden birisi de “Ovqaf ve Molla Qurban” baslikli siirde
yer alir. “Ovkaf” sozciigii, Azerbaycan Tiirk¢esinde mescitlerin 6zel gelir
kaynaklarina verilen isimdir. Eli Nezmi bu siiri Gence’deki mollalardan Kurban isimli
kisiye yazar. Mola Kurban, mescid gelirleriyle ilgilenen heyetin bagkanligin1 yapmistir
ve bu gorevdeyken paralari ¢alarak kendisine bir ev yaptirmasiyla bilinir. Sair, Molla
Kurban’1 anlatirken onun haram yemeyecek, namuslu ve ilim sahibi bir din adami

oldugunu sdyleyerek aslinda bu din adamin1 hicveder:
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Haqginds soylayirlar ¢ox sz, vali inanmam,

Etmozson ogruluq son, hasa... olur bu, sanmam. (2006: 278)

Eli Nezmi “Dilimiz Diizolmir” isimli siirde de din ve din adamui elestirisinde bulunur.
Eli Nezmi’ye gore Azerbaycan’da dil problemi vardir. Kéhne dil, Arapga ve Farsganin
etkisi altindadir ve bu yoniiyle de khne diizenin zihniyetini yansitir. Ayrica yazi ve
imla kurallar1 her kdyde farklidir. Dilin dogru bir sekilde yaziya gecirilmesi icin
tizerinde uzlasilmis bir yazi sistemi yoktur. Her sehirde farkli bir leh¢e oldugundan
ortak bir edebi dil de yoktur. Miisliiman Sark diinyasinda higbir is problemsiz olmadig1
i¢in lisan konusu da bu durumdan nasibini alir. Sair, bu durumun sorumlusu olarak da
dini ve dine dayali geleneksel toplum yapisini goriir ve din adamlarini elestirir.
Imamlardan, pirlerden bu sorunu ¢dzmeleri igin yardim isterken asil amaci din

adamlarimi elestirmektir. Ciinkii onlarin bu problemi ¢ézemeyecegini bilir:

Ey tenri vo peygomborim, ey diirlii imamlar!

Ey, mascid, imamzads ve onlardaki samlar!

Ey minlor ile pirlor, ocaglar ve hamamlar!

Sizden olacaq, olsa komak, ashadiibillah. (2006: 311)

Burada Tanri, Peygamber ve din adami elestirisi acik¢a goriiliir. Eli Nezmi, din adam1
elestirisini genisleterek Sii inancina gore “gaip olan” ve kiyamete yakin Miisliimanlari
kurtarmak icin gelecegine inanilan “On Ikinci Imami1” da yardima cagirir. Azerbaycan
Tiirklerinin biiylik ¢cogunlugunun Siii mezhebinden oldugu diisiliniildiigiinde, dini

kimlige saldirinin boyutu daha net bir sekilde anlagilir.

Azerbaycan edebiyatinda “din adami1” elestirisi iizerinden kimliksizlestirme yapan
sosyalist sairlerden birisi de Elaga Vahid’tir. “Ddvran Bizim Oldu” baslikli siirde
Ramazan aymin gelmesini firsata ¢eviren ve yoksul halki somiiren yozlagmis din
adamlar1 anlatilir. Ramazan ay1 mollalar icin bir keyif zamamdir. “Thsan alma
mevsimi” olan bu ay1 mollalar on bir ay boyunca dort gozle bekler. Avam takimina

Kur’an’1 tefsir etmek mollalarin gérevidir. Zira halk kendi basina dini anlayacak zihni
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kapasitede degildir. Kendi ¢ikarini diisiinen din adamlari i¢in a¢ halkin higbir 6nemi

yoktur:

Bu ayda olur mollalarin keyf zamani
Aylarda miibarak elayib haqq romazani
Qoy biz yayak, aclarin acindan ¢ixa cani. (2005: 392)

Siirde din adamlarinin adaletsiz diizenle nasil 6zdeslestirildigi goriiliir. “Olsiin fiigora,
borcu deyildir ulomanin” dizesi, din adamlarinin yoksul halk karsisindaki

umursamazligini anlatir.

Elaga Vahid’in “Ac1 Giiliislor” isimli siirinde de yozlagmis molla elestirisi vardir. Sair,
mollalarda olan “cincilik, falcilik, cehalet” gibi kotli 6zellikleri siraladiktan sonra her
boliimiin sonunda “Hansi giiruhun belo mollas1 var?!” dizesini tekrar ederek,
elestirisinin okuyucu tiizerindeki etkisini arttirmaya calisir. Mollalarin birer “elm
daryas1” oldugunu soyleyen sair, aslinda onlarin cehaletini vurgulamak ister. “Elmi-
tobabatto yetib Logmana” dizesinde ise halk arasindaki Lokman hekim anlatisina
gonderme yaparak, mollalarin gifa verme iddiastyla zavalli insanlarin umutlariyla
oynadiklarint anlatir. Kéhne diizende mollalarin ayricalikli konumu siirde su sekilde

anlatilir:

Molla ki, var adi bir insan deyil
Hom do na is tutsa ona man deyil

Mollaya eyb eylomok asan deyil. (2005: 394)

Bu dizeler, ayn1 zamanda mollalarin neden kéhne diizenle is birligi yaptigini anlatir
niteliktedir. Devrimden sonra din adamlarinin toplumda boyle ayricalikli bir konuma

sahip olmalar1 ve yoksul insanlar1 istismar etmeleri miimkiin degildir.

Elaga Vahid, “Siir Doroys” baslikli siirinde de mollalara yonelik elestirilerini stirdiiriir.
Adaletsiz diizenin yozlagsmis kisileri olan mollalar, toplum igerisindeki yaptirim
giicleriyle insanlar1 yanlis yonlendirir. Halki aydinlatmak isteyenler ¢aligmay1 ve ilim

O0grenmeyi tavsiye etse de, mevcut diizende onlarin degil, mollalarin s6zii gecer:
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Baxma onlar na dasa molla s6ziin eyls gabul

Hor zaman olsa, gorok mollanin amri yariya. (2005: 395)

Sair, “Seyxa Bir Imdad” siirinde de aym elestirel yaklasimi siirdiiriir. Siirde her
Ramazan ayinda hastalanan bir seyh vardir. Bu yil seyhin hastaligi gegcen Ramazan’a
gore siddetlenir. Her yerden ihsan alan, yiyip i¢en seyh bir tiirlii doymak bilmez.
Mescitte minbere ¢iktiginda vaazi uzattik¢a uzatan seyhin konustuklariyla yasantisi
birbirine uymaz. Orug nedeniyle agliktan olumsuz etkilenen Seyh, ¢arsida pazarda pek
cok insami haksiz yere tahkir eder. Islam tasavvurundaki oruc vasitasiyla nefsiyle
miicadele eden ve tekdmiil eden din adami tipinin yerini insan onuruna saygi

duymayan ve bu davranisina da ibadetleri gerekce gosteren yozlasmis seyh tipi alir:

Mahi-romazan seyxo edib xeylics tosir,
Bilmir 6ziinii, bas ki, tapir halati togyir.

Bazarda etmis nogasin bos yers tohgir  (2005: 398)

Azerbaycan edebiyatinda poema adi verilen uzun manzum hikayelerde de sosyalist
gorlisle uyumlu sekilde yozlasmis din adamlari anlatilir. Samed Vurgun’un
“Komsomol Poemas1” isimli eseri bu tiir metinlerden birisidir. Poemadaki Ahund
Sireli, is¢i hareketinin giiclenmesinden endiselenen ve bu nedenle dini degerleri
kullanarak halki Bolsevikler aleyhine kigkirtan yozlasmis bir din adamidir. Poemada
mevcut diizenin taraftarlari, halkin géziinde is¢i hareketini kotli gostermek i¢in onlarin
“dinsizligini” 6zellikle vurgular. Din adamlari, ig¢i hareketinin ortaya g¢ikmasiyla
birlikte “Allah’in  yardimmin” toplumdan uzaklagtigini sodyler. Poemadaki
Bolseviklerden Mirpasa, mescide bir kopek baglar. Bu durum dini ¢evrelerde infial
uyandirir. Dogruluk, diirtistliik gibi insani degerlerden nasibini almamis olan Ahund
Sireli, bu durumu firsata ¢evirir ve minareye ¢ikarak “din elden gidiyor” diyerek
haykirmaya, Kur’an’dan ayetler okumaya baslar. Bu durum halki etkiledigi gibi
komsomollar tarafindan bile tartisilir. Bazilar1 “No godor komsomol olsaq da,
yeno/Garok satasmayaq Allah evina!” (2005¢: 21) diyerek bu davranisi elestirir.
Mirpasa ise yaptigindan pisman degildir ve mollalar gibi hirsizlik yapmadig: igin

vicdani rahattir. Komsomollar arasindaki konusmanin devaminda gokten din veya
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peygamber gonderilmedigi konusunda herkes hemfikirdir. Fakat halk uzun asirlardan
beri bu “bos inanglara” bagl yasadig: i¢in, onlarin gonliinden inan¢ duygusunu bir
anda ¢ikartmanin da miimkiin olmadigi kabul edilir. Poemada komsomollar “iyi ve
ilerici” tarafi temsil ederken Ahund Sireli ve taraftarlar “al¢ak ve gerici’dir. Ahund
Sireli’nin yaptig1 propaganda bazi komsomollar1 biraz etkileyince iclerinde en
dirayetlilerden bir olan Mirpasa, digerlerine hemen mollalarin algakliklarint hatirlatir

ve onlarin davalarinda sebat etmelerini saglar:

Ay canim, biz hara, minara hara?
Yenomi inanaq bu algaqlara?..
Holos bir dayanin, deloduzam man

Mollan1 yixmasam o minaradan! (2005c: 22)

Tiyatro tiirlindeki eserlerde de yozlasmis din adamlarina yer verilir. Bu izlegin
sosyalist bir yazarin bakis agisiyla tiyatro tiiriinde ele alinmasinin devrimden 6nceki
ilk belirgin 6rnegi Neriman Nerimanov’un Nadanliq isimli piyesidir. Piyesin “cehalet”
anlamma gelen “nadanlik” s6zciigii ile isimlendirilmesi, geleneksel Sark diinyasinin
geri kalmis ve adaletsiz toplumsal diizeninin halkin cehaletinden beslendigine isaret
eder. Piyesin bagkisisi olan Mehemmed Aga, halki cehaletten kurtarmaya kendisini
adamis idealist bir Ogretmendir. Cevresindeki insanlari cehaletten kurtarma
miicadelesi verirken onun en biiyiik yardimcisi, Hact Abdullah’m Omer isimli okumus
ogludur. Mehemmed Aga ve Omer’in yanina dilek¢e yazdirmaya bir adam gelir. Bu
adamin oglu baskasiyla nisanl bir kiz1 kagirmistir. Omer, adama kizin bu iste gonlii
olup olmadigini sorar. Adam zenginliginden bahsederek kizin bu isi kabullenmekten
baska caresi olmadigini soyler. Mehemmed Aga, baskasinin kizin1 kagirmanin hukuka
aykir1 oldugunu sdyleyince zengin adamin verdigi cevap, hem diizenin adaletsizligini
hem de o diizenin bir parcasi ve devaminin sigortasi konumunda olan mollalarin
yozlasmighgini gosterici niteliktedir. “Bu is mollanin elinde deyilmi? Biraz pul
basaram is diizeler.” diyen adam, din adamlarinin riisvet karsiliginda hukuku nasil
ayaklar altina aldiklarini gosterir. Zengin adam ayrica donemin Car rejimine bagli Rus
yoneticisi Nacalnike de dilek¢e yazdirarak bu sorunu halletmeye calisir. Nagalnik ve
Molla, adaletsiz diizenin iki isbirlik¢isi olarak gosterilir. Problemin Carlik hukukuna

bakan yoniinii Nagalnik, dini hukuka bakan yoniinii ise Molla ¢6zecektir.

161



Nadanlg piyesinde sahtekar din adami konusu, cahil kadinlarin hayatiyla iligkili
olarak da anlatilir. Piyesin kisilerinden Kurbaneli, arkadaglar1 Mehemmed Aga ve
Omer’in telkinleriyle ¢ocugunu okutmaya karar verir fakat Kurbaneli’nin cahil karis1
Giilperi, bu karardan memnun degildir. Hac1 Abdullah’mn karis1 Yeter de, oglu Omer’in
okuduktan sonra bozuldugunu diisiinir ve oglunun kimseyi begenmeyerek
evlenmemesinden sikayet eder. Ayni kafa yapisina sahip iki kadin ¢oziimii Molla’ya
gitmekte bulur. Giilperi’nin amaci, kocasinin oglunu okutmaya yonelik kararim
degistirmek, Yeter’in amaci ise Omer’in geleneksel diinya goriisiinii tekrar
benimseyerek miinasip bir kizla evlenmesini saglamaktir. Fakat gittikleri Molla,
paraya diiskiin bir sahtekardir ve iki kadindan miimkiin oldugunca fazla para
koparmaya calisir. Sahtekdr Molla, kadinlarin problemlerini cinlerinin ¢6zecegini
fakat cinlerin paraya c¢ok diiskiin oldugunu sdyler. Boylece kendisinin degil, cinlerin
suclu olduguna cahil kadinlar1 ikna eder. Daha sonra Yeter’den, kendisi i¢in bir koyun

kesmesini, koyunun kaniyla ¢cocugu i¢in dua yazacagini sdyler ve onlar1 dolandirir

(2004: 43-47).

Siileyman Sani Ahundof™un Sahsenem ve Giilperi isimli piyesinde de yozlasmis molla
ornegine yer verilir. Sahsenem, kocas1 Kafar’dan kendisini tiyatroya gétiirmesini ister.
Ancak Kafar, tiyatro isimlerini bilmezden gelir ve onlar1 kabir ismi zannedermis gibi
yapar. Fakat Sahsenem ve Giilperi, kocalarinin kendilerinden gizli tiyatroya gittigini
ogrenmistir. Iki kadin gizlice onlari takip edip tiyatroya gider. Kafar ve Ferec bu
duruma sinirlenip Miisliiman kadinin tiyatroya gidemeyecegini sdyler ve karilarim
bosamaya karar verir. Gece vakti onlara talak vermesi i¢in Molla Kasim’1 ¢agirirlar.
Mola Kasim yozlagsmis bir din adamidir. Kadin1 eksik akilli goriir ve bu yiizden
tiyatroya gitmelerini caiz géormez. Sahsenem ve Gililperi bu anlayisa tahammiil edemez
ve kendileri de bosanmak ister. Bunun iizerine kocalar1 bosanmaktan vazgeger. Molla
Kasim’in dindeki evlilik hukukunu anlatirken kadini1 asagilamasi, onun yozlagsmis ve
“gerici” bir karakter oldugunu gosterir. Molla Kasim’a gore Seytan, Hz. Adem’i
aldatamamis ama Havva’yr aldatmistir. Kadinlar eksik akillidir. Bu nedenle onlar
aldatmak kolaydir. Tiyatro oyunu oynayanlar verdikleri yanlis mesajlarla kadinlari
kolayca yoldan cikartabilir fakat ayni tehlike erkekler icin gegerli degildir.

Ahundof’un din adamlarina sdylettigi bu sozler yozlasmis bir din adami {izerinden
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dine saldir1 amaci da tasir. Ciinkli yazar, bu goriislerin dine degil, dini yanlis
yorumlayan bir din adamma ait oldugunu sdylemez. Aksine Islam’mn kadmna dair
goriisleri olarak yansitir. Bu sayede 6zellikle kadin okuyucu iizerinde etkili olabilecek

bir din ve yozlasmis din adami 6zdesligi saglanmaya caligilir.

Sahtekar/yozlagsmis molla 6rneklerden birisi de Cafer Cabbarli’nin Almaz isimli
piyesindeki Molla Siibhan karakterinde goriiliir. Molla Siibhan, kdy halkinin devrimci
o0gretmen Almaz’a destek vermesini engellemek ve Bolsevik hareketin ilerleyisinin
Oniinii kesmek i¢in bir riiya uydurur. Bu riiyaya gore Tanr1, komiinist Almaz’a destek
veren kdy halkina gazaplanmistir ve eger halk kisa siirede kendisine g¢eki diizen
vermezse, musibet olarak onlara veba hastaligi gonderecektir. Molla Siibhan, bu

yalanla insanlar1 korkutarak onlarin kafasini karistirir.

Piyeste Molla Siibhan’in asil kotiiligii, Yahst isimli kadini kandirarak ona tecaviiz
etme sahnesinde goriiliir. Yahsi, ¢ok istemesine ragmen ¢ocuk sahibi olamayan bir
koylii kadindir. Molla Siibhan, Yahsi’ya ¢ocuk sahibi olmak i¢in kendisini gece vakti
mescidin i¢indeki minbere baglamasimi ve sabaha kadar bu sekilde dua etmesini
tavsiye eder. Zavalli kadin, mollanin bu tavsiyesine uyarak gece vakti kendisini
mescidin i¢ine baglar. Molla Siibhan gece mescide giderek bagl vaziyetteki kadina
tecaviiz eder. Bu olay sonrasinda kadin hamile kalir. Kocasindan korktugu i¢in olay1
Almaz’a anlatir. Almaz, magdur olan kadimi kurtarmak i¢in ¢ocugu sahiplenir ve
koyliilere kendi cocugu oldugunu sdyler. Almaz’in nikéhsiz ¢ocuk sahibi olmasi,
devrim karsit1 “gerici” kimselerin isine gelir ve bu kisiler yaptiklar1 propagandayla
halki kigkirtarak Almaz’in kdyii terk etmesini saglar. Molla Siibhan, ¢ikari i¢in yalan
uyduran, cahil insanlarin dini duygularini istismar eden ve zavalli bir kadina tecaviiz

etmekten ¢ekinmeyen bir din adami olarak sunulur.

Cabbarli’nin 7905. Ilde isimli piyesinde de din adamu elestirisi yer alir. Tiirk-Ermeni
dostlugunun Car rejimi ve onun yerli igbirlik¢ileri tarafindan bozuldugunu iddia eden
piyeste, yozlasmis din adamlar adaletsiz rejimin en biiyiik destek¢ilerindendir. iki
halki birbirine diisiirmek i¢in Rus yonetimi tarafindan diizenlenen suikastler, bir Tiirk
ve bir Ermeni gencin 6liimiine neden olur. Tiirk gencin cenazesinde Rus Car1 i¢in dua

eden ahund, devrimciligin ve barisin temsilcilerine kars1 Rus yonetimini savunan ve
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Ermenilerle savasi destekleyen bir “gerici” konumundadir. Piyesteki Kesis karakteri
de, yozlasmis din adamu tipinin Ermeni ve Hiristiyan 6rnegidir. Kesis, fanatik bir Tiirk
dismanidir ve Ermeni halkin1 Tiirkler ile savastirmak icin siirekli kigkirtici
propagandalar yapar. Boylece o da Rus yonetiminin uyguladigi plana bir isbirlik¢i

olarak dahil olur.

Neriman Nerimanov’un Azerbaycan edebiyatinin modern anlamda ilk romani olarak
kabul edilen Bahadir ve Sona adli eserinde agikca sosyalist propagandasi yapilmasa
da, din adamlar1 {izerinden yiiriitiillen toplum elestirisi araciligiyla mevcut diizenin
degismesi gerektigi anlatir. Eser her ne kadar 1917 yilindan 6nce yazilmis olsa da bu
izlegin Azerbaycan nesrindeki ilk ciddi yansimasi oldugu i¢in bu béliimde kisaca ele
aliacaktir. Romanda din adamlar1 konusundaki elestirinin felsefi arka plani, geng
entelektiieller arasindaki fikri konusmalarla verilir. Bu da Nerimanov ile baglayan
sosyalist edebiyatin diisiinsel zeminini din adamlari baglaminda ortaya koyar.
Romanin esas konusu Bahadir adli Tiirk genciyle Sona isimli Ermeni kizin askidir
fakat bu ask etrafinda anlatilan olaylar Miisliiman-Tiirk diinyasinin problemlerini de
yansitir. Yazar, yenilik¢i goriisii temsil eden iiniversite 6grencisi Bahadir ve onun
kendisi gibi egitimli arkadasi Sultan vasitasiyla kendi goriislerini aktarir. Romanda
Bahadir, arkadas1 Sultan’1n daveti iizerine Tiflis’e gider. iki dostun hasret giderdigi bu
bulugsmada Sultan, tanik oldugu bir hadiseyi Bahadir’a anlatir. Sultan’in anlattigina
gore adamin birisi, evli bir kadini kagirir. Sonra kadini bir mollaya gotiirerek,
halihazirda baskasiyla nikahli olan bu kadinla nikah kiydirir. Dine uygun olmayan bu
islemi yapmasi i¢in de mollaya riisvet verir. Kadinin kaympederi, gelinini kurtaramak
icin mollaya gidince riisvet¢ci molla, kadinin bagkasiyla evli oldugunu bilmedigi
yalanini sdyler. Problemi ¢ozmek isteyen adam, Tiflis’teki Rus mahkemesine aylarca
gider gelir ama bir sonu¢ alamaz. Romanda sahtekar din adami ve riigvet¢i zengin, Car
rejiminin adaletsiz yonetiminden istifade eden kisiler olarak sunulur. Molladan sonug
alamayan adam, Kafkasya’y1 yoneten Carlik gérevlilerine bagvurur ama yine sonug

alamaz. Ciinkii molla ve Rus yonetimi, ayn1 zihniyetin iki temsilcisidir (2004: 174).

Iki geng aydinin din adamlar1 hakkindaki elestirileri, bizzat Sultan’in basindan gegen
bir olay1 anlatmasi ile devam eder. Sultan, Gence sehrinde A.F. isimli bir aydinla

tanigir. Bu aydin usil-i cedit okullar1 savunur fakat sehirdeki ahundlar cahil halki
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kandirarak okulun hocasinin Siinni oldugu gerekgesiyle bu mektebi kapattirir. A.F. bu
duruma ¢ok Ttiziiliir. Olay1 6grenen Sultan, okulu yeniden a¢gmaya ikna etmek icin
Ahund’un yanina gider. Ona egitimin éneminden bahsederek okulun yeniden agilmasi
gerektigini soyler fakat bu gériismeden sonug alamaz. Ciinkii Sultan’1 ciddiye almayan
Ahund, onu dinliyormus gibi yaparak uyuklar ve Sultan’in anlattiklarina cevap
vermez. Ahund’un uyuklamasi, Sark diinyasinin ¢agin gerceklerine karsi derin bir

uyku ve uyusukluk igerisinde oldugunu simgeler gibidir.

Bahadir, din adam1 problemini asik oldugu kiz Sona ile de konusur. Bahadir, Sona’ya
biitiin milletlerdeki din adamlarinin diinya ilimlerine ve terakkiye diisman oldugunu
soyler. Boylece sadece Islam iizerinde degil, biitiin dinler acisindan din adamlari
elestirilmis olur. Bahadir, bin yil 6nce gelmis dini kanunlarin bugilin gecerli
olamayacagini ancak din adamlarinin bu kanunlarda reform yapilmasina kars1 ¢ikarak
ilerlemeye engel oldugunu savunur. Nerimanov, bu romanindaki din elestirisinde
olgtliidiir. Dogrudan dini degil, din adamlarini elestirir ve ideal karakteri Bahadir’a,
Islam’mn terakkiye engel olmadigim sdyletir. Bahadir ve Sona’ya gore halk gerici

mollalara inandig1 i¢in Islam diinyas: perisan durumdadir. (2004: 163-164).

Neriman Nerimanov’un “Pir” baslikli hikayesi, din adamu elestirisinin en sert yapildigi
metinlerden bir tanesidir. Bu metin Ekim Devrimi’nin yapildigi 1917 tarihinde
yayimlanir. Hikdyede Giilbadam isimli kadin, Mesedi Heseneli isimli bir adamla
evlidir. Heseneli oliince kardesi Molla Caferkulu, yengesi Giilbadam’a sarkintilik
etmeye baslar. Onu kendisiyle evlenmeye ikna etmek i¢in Islam’da ¢ok eslilige izin
verildigini, bunun hikmetleri oldugunu sdyler. Giilbadam Caferkulu’nun ikinci esi
olmay1 kabul etmeyince Caferkulu iyice hirslanir ve birgiin karanlikta Giilbadam’a
tecaviiz ederken arkasindan gelen insanlara yakalanir. Bu durumdan kurtulmak i¢in
orada “Pir” adli bir evliyanin kabri oldugunu uydurur. Bu yalandan sonra o bolge,
Pir’in kabri olarak bilinir ve ziyaret¢i akinina ugrar. Pir’e hizmet bahanesiyle kabrin
yanina ev yaptiran Caferkulu, gelen adak ve yardimlar sayesinde ¢ok zengin olur. Bu
esnada Giilbadam, Mesedi Allahveren isimli bir adamla evlenir ve bir ¢cocugu olur.
Cocugun agir bir hastaligi vardir. Mesedi, dindar ama cahil bir adam oldugu icin
hekimlere inanmaz, cocugu Pir’in bulundugu yere gotiirmek ister. Pir hikayesinin nasil

uyduruldugunu bilen Giilbadam, oglunun oradan bir fayda gérmeyecegini de bilir ama

165



kocasina engel olamaz. Caferkulu veba salgimindan oliir. Hikdyenin sonunda

Giilbadam, Pir hikayesinin nasil uyduruldugunu herkese anlatir.

Hikayede yengesine tecaviiz eden, bu olay1 kimseye anlatmamasi i¢in kadina Kur’an
tizerine el bastirip yemin ettiren, uydurdugu yatir hikayesiyle insanlari1 kandirip zengin
olan bir molla anlatilarak ¢ok sert bir din adami elestirisi yapilir. Sahtekar bir adam
olan Molla Caferkulu’nun adak miiessesesi ile halki Tanri’ya “riigvet vermeye”

alistirmasi, din adamlarinin toplumdaki tahrip giiciinii gosterir.

Siileyman Sani Ahundof’un “Molla Qasim” baslikli hikayesi de din adami konusunu
ele alir. Molla Kasim, Iran’dan Azerbaycan’a g eder ve Giilliice’de yasamaya baslar.
Ik geldigi zaman sehir halkin1 gézlemleyen ve onlarin dini inanglariyla somiiriilmeye
acik bir yapist oldugunu anlayan Molla Kasim, bu sehirde yasamaya karar verir.
Kasim’in yaptig1 gézlem dogru ¢ikar ve kisa siirede hem mollalik hem de tiiccarlik
yaparak zengin olur. Biitiin koyliillerin Molla Kasim’a borcu vardir. Kdyliilerin
borcunu ddeyecek parast olmazsa, onlarin hayvanlarini ya da karilarinin dokuduklar
giyecekleri alir. Halk okul agmak isteyince insanlarin cahil kalmasi isine geldigi i¢in
onlar1 bu fikirden vazgecirir. Cocuklar okuyunca biiyiiksehre gideceginden, koyliilerin
tarla islerinde yardimsiz kalacagindan s6z eder. Molla ayn1 zamanda hekimlik de yapar
ve bildigi birkag ilac1 her hastaya vererek para kazanir. Eger hasta iyilesmezse bunun

Tanr1’nin takdiri oldugunu sdyleyerek yine dini kullanir.

Molla Kasim ¢ok rahat bir hayat yasarken devrim gerceklesir ve Giilliice’de Stra
HiikGimeti kurulur. Her yere okullar agilir ve halka dinin aslinda yoksullar1 kandirmak
icin bir ara¢ oldugu anlatilir. Bu durum Molla Kasim’1 ¢ok korkutur. Bir giin
Bolseviklerden birisinin babasi vefat eder. Cenaze namazinin kilinmasi i¢in Molla
Kasim’dan yardim istenir. Molla Kasim, Bolseviklerin dine inanmadiklarini
sOyleyerek onlarla alay etmeye caligsa da basarili olamaz. Bolsevik Kenber, dine
inanmadigini, sadece babasmin vasiyetini yerine getirmek i¢in namaz kilimmasimi
istedigini sOyler. Defin gergeklesirken Molla Kasim o6liiye Arapga telkin verir. Bu
esnada oliiniin hortladigini zannederek korkar ve Bolsevik genclerin alay konusu olur.
Bu korkuyu atlatamayan Molla, bir siire sonra hastalanarak 6liir. Hikayede yozlagsmis

bir mollanin yani1 sira onun somiirii sistemini bozan devrim ve sonrasinda kurulan “adil
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diizen” anlatilir. Molla Kasim’in komik duruma diismesine neden olan defin olayz,

yazarin din adami kimligini tahrip yontemlerinden birisidir.

Stileyman Sani Ahundof, benzer bir konuyu “Qatil Usak” isimli hikdyesinde de anlatir.
Hikayede ¢ok sevdigi kocasini bes yil 6nce kaybeden Kizhanim, oglu ile birlikte
yasam miicadelesi verir. Peygamber soyundan gelen Seyid isimli bir adam, yagmurlu
bir havada Kizhanim’in evine siginir. Seyid, kadin1 begenir ve ona nigin ikinci bir
erkekle evlenmedigini sorar. Kizhanim, kocasini ¢ok sevdigini, ondan baska bir
erkekle evlenmek istemedigini soyler. Dini kullanarak herkesin saygisini kazanan
Seyid, aslinda ahlaksiz bir adamdir. Yanliz kadinla birlikte olmak ister fakat kadin
“Peygamber soyundan” gelen bu adama kendi namusuna dokunmamasi i¢in yalvarir.
Seyid kadinin yalvarisina aldiris etmez. Kadinin kendisi i¢in namahrem olmadigini,
Peygamber soyundan gelen bir seyid ile birlikte olmanin tam tersine ¢ok sevap
oldugunu soyler. Kizhanim’in oglu eve gelir ve annesinin namusunu kurtarmak i¢in
tiifekle Seyid denilen adami 6ldiiriir. Kizhanim, oglu bir seyidin katili oldugu i¢in
evine musibet gelmesinden korkar ama kadinin oglu Merdan, annesini teselli ederek
yaptiginin dogru oldugunu savunur. Eserde din adamlig1 gibi toplumda imtiyazli bir
sinif haline gelen ve dini kullanan seyidler ilizerinden yozlagmis dindar kimligi

elestirisi yapilir.

Mehdi Hiiseyin’in “Qan Intigam1” isimli hikdyesinde Ehmed ile Nazli’nin aski
etrafinda feodal yapinin sorunlari ele alinarak devrim dncesinin ne kadar kotii oldugu
anlatilmak istenir. Bu yapinin “gerici” unsurlarindan birisi de kdytin mollasidir. Koye
bir 6gretmen gonderilir. Geng ve tecriibesiz olmasina ragmen idealist bir yapiya sahip
olan 6gretmen, ¢ocuklarini okula gondermesi icin halki ikna etmeye c¢alisir. Ama
Molla insanlar1 kandirir ve onlarin ¢ocuklarim1 okula gondermelerini engeller.
Durumun farkina varan kdy 6gretmeni, Molla’dan hesap sormaya gider fakat Molla
kendinden emin ve alayci bir ifadeyle bu konuda sugsuz oldugunu savunur (2005: 26).
Molla ve koy oOgretmeni arasindaki savasi Molla kazanir. Bu durum devrim

oncesindeki toplumsal yapida yozlasmis din adamlarinin giiclinii gosterir.

Kendi inga etmek istedigi toplum yapisina giden yolda gergek hayati degil, ideolojisini

yansitmay1 tercih eden Sovyet edebiyati, toplumsal bir gergeklik olan dini yok sayarak
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yasamdan kopuklugunu ve yapayligini bir kez daha gosterir. Din adamlarinin ele alinig
bi¢imi de buna dahildir. Yozlasmis din adamlarinin varlig1 toplumsal bir gercek olsa
da incelenen metinlerdeki din adamlarinin gergekgi degil ideolojik olarak kurgulandigi
goriiliir. Sovyet yonetiminin derdi dini yanlis yorumlayan din adamlariyla degil, bizzat
dinin kendisiyledir. Burada amag din adami iizerinden dini kimligi yozlastirmaktir. Bu
nedenle Azerbaycan-Sovyet edebiyatinda olumlu 6zellik tasiyan bir din adamu tipi

olmadig1 gibi, rejimin 6nerdigi bir din adami 6rnegine de rastlanmaz.

C. Devrimci Bilincten Yoksun Cahil/Yobaz Halk

Azerbaycan Sovyet edebiyatinda hanlar, beyler, agalar, din adamlar1 ve yozlagsmis
milliyetciler araciligryla Miisliiman ve Tiirk kimligi tahrip edilmeye ¢aligildig1 gibi, bu
kisilerin toplumda miispet karsilik bulmasina sebep olan, devrimci bilingten yoksul
cahil ve yobaz insanlar da elestirilir. Ciinkii adaletsiz diizenin devami, bu diizenden
istifade edenler kadar onlara engel olmayan cahil ve yobaz insanlar tarafindan da
saglanir. Edebiyatta bu insanlarin elestirilmesi, sosyalist propagandaya hizmet amac1
tasir. Azerbaycan edebiyatinda da cehalet ve yobazligi hedef alan metinler yoluyla
Marksist/Leninist propaganda yapilir. Fakat bu tarz eserler, han, bey, aga ve molla

elestirisi yapan eserlere nispeten oldukc¢a azdir.

Samed Vurgun, “Oliimiin Mehkemesi” baslikl1 siirinde hayata devrimin degerleriyle
bakmak yerine onu bir riiya gibi gorenleri, miicadeleden kagarak hayale siginanlari
sert bir sekilde elestirir. Bu tarz insanlar devrimci miicadeleden kagarak miskin bir
hayat yasadiklar1 gibi, sosyalizmin yenilik¢i degerlerine karsi da kapali kalir. Saire

gore bu tarz bilingsiz insanlarin yaptiklar: ancak kendilerini kandirmaktan ibarettir:

Hayati bir kolgs kimi, roya kimi duyanlar,
Catinlikdan ¢akinib da hor xayala uyanlar
Yeniliklor diinyasina yummagq istor goziinti,

Anlamaz ki, bu gedislo o aldadir 6ziinii ... (2005a: 84)

Eli Nezmi, “Olmadi” baslikli siirinde Tiirk, Arap, Fars demeden biitiin Miisliimanlari

bilinglendirmeye ¢alistiklarini, fakat bu halklarin eski inanglarini siirdiirerek devrimci
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biling sahibi olamadiklar1 anlatilir. Sair Iran halkina Mekke’ye gitmek yerine
yoksullar1 doyumasini, devrimei degerleri kendi iilkesine yerlestirerek vatanini1 abad
kilmasin1 ve hanlara kulluk etmeyi birakarak devrimci isyana yonelmesini nasihat

eder. Fakat bilingsiz halk onun s6ziinii dinlemez:

Biz dedik iranliya 6lkoni abad qil!
Mokkaya getmo, iki yoxsulu dislad qil
Xanlara quldur elin onlar1 azad qil
O yenas hacc axtarir, gabili-pand olmadi

Fikrimizi anlayan birca hopand olmadi. (2006: 314)

Siirin devaminda ayni1 bilingsizlik ve cehaletin Kafkasya ve Tiirkistan cografyasinda
da devam ettigi anlatilir. Bu insanlarin biiyiik ¢ogunlugu din diiskiinii olduklar1 i¢in
devrimci degerlerle bilinglenmeye kendilerini kapatirlar. Eli Nezmi siirin sonunda
Ekim Devrimi’nin {izerinden on iki yil gectigini, buna ragmen bazi1 kadinlarin hala

carsaf giydigini hayret ve 6fkeyle anlatir:

On iki ildir olup sanli, boytik inqilab.
Hor yana sagmaqdadir elmii adab abii tab

Sorq gadini indi de ¢adrali, yiizds nigab. (2006: 314)

Mikay1l Miisfik’in “Giilnaz” isimli siirinde, komiinist olmay1 tercih eden Giilnaz isimli
geng kiz, devrimci bilingten yoksul ve cahil bir kadin olan annesiyle tartisir. Giilnaz,
somiiriildiigiiniin  farkinda olmayan ve dolayisiyla is¢i hareketinin Gnemini de

"’

kavrayamayan annesine, “Moni aldatma ¢iiriik fikrinle!” ciimlesiyle kars1 ¢cikar. Ekim
Devrimi’nin yeni bir insan tipi yarattigini, kendisinin de devrimden kuvvet bularak
yeni idealler benimsedigini ve komsomol oldugunu anlatan Giilnaz, annesinin bu
konudaki cehalet ve bilingsizligini “Xabarin yox, anna, mon komsomolum” (2004: 36)

climlesiyle ifade eder.

Samed Vurgun’un “Komsomol Poemas1” adl1 eserinde, Kizyeter isimli kadinin devrim
sayesinde kohne diizenin zulmiinden kurtuldugu fakat cahilligi nedeniyle bunun

farkinda olmadig: elestirisi yapilir. Eserde, zor durumda olan Kizyeter 6nce Tanr1’dan
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yardim ister fakat cevap alamaz. Tam o esnada komsomollar tanklarla hiicuma geger
ve devrim gergeklesir. Komsomolcu Behtiyar, devrim sayesinde Kizyeter’in geriye
kalan omriinii rahat gegirecegini sdyler ama Kizyeter bu kazanimin devrim sayesinde
oldugunun farkinda degildir. O, Tann tarafindan duasina cevap verildigine ve bu

sayede rahata eristigine inanir. Asagidaki dizeler, bu bilingsizlige bir isyan gibidir:

Cixdig1 ag giinlarin

Anlaya bilmir darin

Manasini bu qart,

Baxib altdan yuxari

Bu rahat yatmagini,

Ag giino catmagini,

Yeno Allahdan gortir,

Cokdiyi ahdan gortir... (2005¢: 31)

Mikay1l Miisfik’in “Menin Dostum” baslikli poemasinda da devrimci bilingten yoksul,
kendi rahatin1 ve kéhne diizeni savunan bir 6gretmen elestirilir. Sovyet edebiyatinda
cahillik okumamis olmak ve batil inanglara saplanmaktan ibaret degildir. Devrimci
bilinci olmayan ve hayatini devrim miicadelesiyle anlamlandirmayan herkes bir
anlamda bilingsiz ve cahildir. Bu duruma o6rnek teskil eden ve adi1 Sada olan bu

Ogretmen, hicbir siyasi miicadeleye girismez ve kendi keyfine bakar:

Siyasat ugrunda gafa yormada...

‘Miiallim babayam, mana ns firga?
Manim yolum basqa, maslokim basqa.
Roangdir bu dunyada har firge bir sey,
Olina diisoni ordaca bas, ye!.. (2004: 231)

Bu dizeler, Sada’nin bilingsizligini ve rahata diiskiinliiglinii gosterir. Kazandigi
paralar1 zevk ve eglence ortamlarinda yiyen Sada, ¢alistig1 okulun parasini da ¢alarak
hirsizlik sucu isler. Bir serseri gibi yasayan Sada, sonunda isinden atilir ve hapse girer.
O, ogretmenlik meslegi icin bir utang Ornegidir. Sair, Sada’nin karsisina anlatict

konumundaki ideal Sovyet 6gretmenini ¢ikartir. Sovyet dgretmeni, herseyden dnce
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“emekei” olma vasfini tagir ve insanlarin fikrini yeniden inga etmeyi amagclar. Bu inga
stireci, bilingli sosyalistlerin yetistirilmesiyle ger¢eklesecektir. Sair iki farkli 6gretmen
tipini karsilagtirarak kotii 0rnekteki biligsizligi daha kuvvetli bir sekilde ortaya koyar.
Okuyucudan beklenen, kotii ornekteki gibi devrimci bilingten yoksun olmamast,

sosyalizme hizmet etmesidir.

Cafer Cabbarli’nin Sevil isimli piyesinin baskisisi Sevil de baslangigta dini inanglari
nedeniyle diizenin bozuklugunu géremeyen, kocasinin zuliimlerine ses ¢ikartamayan
bilingsiz ve cahil bir kisidir. Sevil’in kocas1 Balas, hem karisin1 aldatir hem de ona
kotii davranir. Balas’in kiz kardesi olan Giiliis, Sevil’i abisinin yaptig1 yanlislara kars1
uyarir. Fakat devrimci bilinci olmayan Sevil, dini inanglarinin tesirinde kocasinin
kendisi i¢in “Allah’in gdlgesi” hiikmiinde oldugunu sdyler. Devrimci bir kiz olan
Giilis ise “ne Allah var, ne de golgesi” diye cevap vererek Sevil’i bilinglendirmeye
calisir. Giiliis’iin telkinleri bir siire sonra netice verir ve Sevil kocasinin gercek yiiziinii
goriir. Devrimei bilinci kazanan Sevil, Moskova’ya giderek egitim alir ve ideal bir
devrimci olarak Azerbaycan’a doner. Piyesin sonunda Balas yaptiklarindan pisman

olarak kendisini affetmesi i¢in Sevil’e yalvarir.

Piyeste iki farkli Sevil yer alir. O, baslangigta cahil ve bilingsiz bir kadin olarak
aldatilir ve somiiriiliir. Daha sonra devrimci biling kazanarak kendisine zulmedenleri
perisan duruma sokar. Yazar cahilligin ve dini inan¢larin olumsuz neticesini daha iyi
gostermek i¢in okuyucuya Sevil’in hayatinin iki donemini de gosterir ve mukayese
yapma olanagi sunar. Boylece sosyalist propaganda vasitasiyla devrimci bilincin
Onemi ortaya konulmus olur. Yazarin Sevil’i bastan itibaren ideal bir devrimci olarak
gostermesi durumunda, kendi diinya goriisiini ve devrimci bilincin 6nemini

okuyucuya bu kadar iyi yansitmasit miimkiin olmayacaktir.

Cabbarli, Almaz isimli piyesinde de devrimci bilinci olmayan “cahilleri” elestirir.
Eserin bagkisisi Almaz, en bastan itibaren ideal bir devrimcidir. Ama onun halk ic¢in
yaptig1 miicadele istenilen diizeyde sonug¢ vermez. Bunun sebebi, kdylii halkin tam
anlamiyla devrimci bilince sahip olmamasi ve dini inanglarindan kurtulamamasidir.
Herseyden oOnce koyli halkin zihni hazirbulunusluk seviyesi, emek-sermaye

catigmasini, Marksist iktisat teorisini ve materyalist felsefeyi anlayacak diizeyde
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degildir. Bunedenle Almaz, 6nce somiiriiyii engelleyecek yeni reformlar yapmayz, isin

teorik bilinglendirme kismini sonraya birakmay1 uygun gortr.

Piyesteki dindar insanlar Almaz’in “entelektiiel” derinligine sahip olmayan cabhil
kimselerdir. Bu kisilerden bir tanesi olan Mirze Semender, piyeste bir leitmotif gibi
stirekli “Kurban olayim Hz. Muhammed’in seriatina” climlesini tekrar eder (2005c:
64). Mirze Semender, Hac1 Ehmed’e hizmet eden bilingsiz bir adamdir. Onun Almaz’1
degil de “gerici” bir feodal olan Hac1 Ehmed’i desteklemesinin sebebi, devrimci
bilingten yoksun olmasi ve “yobaz bir diinya goriisiini” benimsemesinden
kaynaklanir. Cabbarli bir taraftan okuyucuya “bu adam gibi bilingsiz olmayin” mesaji
verirken diger taraftan da dini bu adama savundurtarak okuyucunun zihnindeki din

algisii ve dindar kimligini tahrip eder.

Tiyatro tiirtinde cahil insanlarin dini inanglara taassup derecesinde baglanmasinin
yaratttigi problemlerin ele alinmasinin ilk belirgin 6rnegi, 1913 yilinda Neriman
Nerimanov’un Yyazdigi Nadanlig piyesidir. Bu metin devrimden Once yazilmis
olmasina ragmen sosyalist realizm anlayisinin din-cehalet iligkisini belirgin sekilde
yansitmasi bakimindan énemlidir ve daha sonra yazilacak olan metinlerin bir anlamda
dayanak noktasidir. Bu piyeste agiktan agiga sosyalist propaganda yapilmadigi igin,
asil elestiri konusu devrimci bilingten yoksunluk degil, cehalet ve bos inanglarin
yarattig1 tehlike olur. Piyesteki idealist 6gretmen Mehemmed Aga, Kurbaneli’ni
cocugunu okula génderme konusunda ikna eder. Ogretmen, Kurbaneli’ne telgraf,
demiryolu gibi buluslarin hep okuma sayesinde oldugunu sdyler. Bu argiiman
Kurbaneli i¢in inandirict olur. Cahil bir adam olan Agakisi, Kurbaneli’nin ¢ocugunu
okutma yoniindeki kararini elestirir. Bunun {izerine Qurbaneli, biitiin ilmi buluglarin
okuma sayesinde yapildigini soyler. Agakisi ise, “Damir yol, telegraf Adom
paygombarin vaxtindan qalan seylordir, Allah-taalanin qlidratidir, bunlara agilmi
catar?” diyerek cahilligini gosterir (2004: 34-36). Piyeste Nerimanov, cahil ve yobaz

kisilerin, toplumsal degisimlerin 6niinii tikadig1 mesajini verir.

Abdulla Saik’in /ldirim isimli piyesinde de halkin cehaleti ve devrime gerekli destegi
vermemesi elestiri konusu olur. Piyesin baskisisi Ildirim, haksizliga kars1 devrimci

siddeti savunurken onun dava arkadasi olan 6gretmen Mirze Mohsiin, halkin egitilmesi
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icin zamana ihtiya¢ oldugunu savunur. Bu konuda daha sabirsiz olan ildirim, halkin
zulme sessiz kalmasina 6fke duyar: “Bizim xalq malomoazdir, Xar ziilma qars1 susur,
Xor amra boyun biikiir. Carpismaq lazimdir.” (2005b: 348) diyerek hem halkinm
elestirir hem de bir an 6nce “devrimci siddet” yoluna bagvurulmasini onerir. Mirze
Mohsiin ise once halka devrimci biling asilayarak onun destegini kazanmanin

gerekliligini vurgular ve erken harekete gegmenin faydasi olmadigini savunur.

Benzer bir konu Nerimanov’un “Pir” baghkli hikdyesinde de goriiliir. Hikayede
Giilbadam’in ikinci kocasi olan Mesedi Allahveren, dindar oldugu kadar cahil de bir
adamdir. Dua ederken Allah ile pazarlik yapan, Fatiha suresinin dahi anlamim
bilmeyen, hasta ¢ocugunu doktor yerine Pir’e gotiiren, doktorlar1 cahillikle suglayarak
asil kendi cahilligini gosteren bu adam, geleneksel Sark toplumunun geri kalmigliginin
bir gostergesi olarak elestiri konusu olur. Caferqulu gibi dini kullanarak halki sémiiren
insanlarin toplumda s6z sahibi olmasi, Mesedi Allahveren gibi onlara inanan cahil ve

yobazlar yiiziindendir.

Memmed Seid Ordubadi’nin “Sahqulu Beyin Nevesi” hikayesi, devrimci bilingten
yoksun ve yozlasmis bir karakter olan Mirze Kazim Kazimi¢’in hayatini konu alir.
Mirze Kazim’in bakkal Mesedi Hasim’a borcu vardir. Borcunu 6demek icin kizini
onunla zorla evlendirmeye calisir. Bu bir anlamda Mirze Kazim’in kizini1 satmasi
anlamina gelir. Fakat devrim gergeklestigi i¢in kiz satmak eskisi gibi kolay degildir.
Artik Bolsevikler kadinlara pek ¢ok hak vermistir. Devrimcilerin kadina verdigi deger
Mirze Kazim’in umurunda degildir. Ciinkii o devrimci bilince sahip degildir ve sadece
kendi ¢ikarimi diisiiniir. Mirze Kazim, borcunu tahsil etmeye gelen Mesedi Hagim’a
parasini vermedigi gibi kizin1 onunla evlendirecegini sdyleyerek ondan para kopartir.
Fakat kiz on sekiz yasina gelince bagka birisiyle evlenir. Mirze Kazim bu sefer kiiciik
kizim1 bakkalla evlendirecegini sdyler ve ondan yine para alir. Bakkal Hasim, zararim
kapatmak i¢in bir plan yapar ve Mirze Kazim’i alim bir insan gibi tanitarak baska bir
koye gotiiriir. Bu koydeki zenginler devrimcei bilingten yoksundur ve mallarina el
konulmasindan, kolhozda fakirlerle birlikte ¢alisacak olmaktan rahatsizdir. Bu nedenle
kendilerine ¢ikis yolu gosterecek bir alim ararlar. Mirze Kazim onlar1 kandirarak kendi
kolhozlarin1 kurabileceklerini soyler. Bolseviklerin onlar1 fakir zannetmesi ig¢in

zenginlere biitlin hayvanlarini sattirir. Bu satisa aracilik eden Mesedi Hasim ise ¢ok
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para kazanir. Bu esnada Bolsevikler bu zengin beyleri siirgiine gonderir. Bunu firsat
bilen Mirze Kazim ve Mesedi Hasim, zenginlerin karilaria goz koyar. Fakat tam bu
esnada Bolsevikler onlar1 da siirgiine gonderir. Hikdyede cehaletleri ve ¢ikarciliklar
nedeniyle devrimin getirdigi kazanimlarin farkina varamayan, tam tersine kii¢iik ayak
oyunlariyla bu kazanimlarin getirdigi yaptirimlari agmaya ¢alisan kimselerin igerisine

diistiikleri komik durum satirik bir tutumla yansitilir.

Kantemir'* mahlash yazarin “Intelligent” baslikli hikayesinde devrimci bilince sahip
olmadigi icin her devrin adami1 olmaya ¢alisan gosterise diiskiin bir “aydin” anlatilir.
Hikayenin baskisisi Carlik Rusyasi doneminde Rus¢a konugmakla dviinen, Rus gibi
giyinen ve rejimin ezilen halklara yaptig1 zuliimle alakadar olmayan bir gengtir. O bu
yoniiyle bir bakima Tanzimat edebiyatindaki alafranga ziippelere benzer. Hikayenin
baskisisinin annesi olan Zeynep Hanim, Miisliiman bir kadindir. Fakat cahil ve
devrimci bilingten yoksun oldugu i¢in oglunun yaptiklarini elestirmez, tam tersine
onun yakinda nagalnik olacagini sdyleyerek dviiniir. Cahil kadina gére nagalnik olmak
iyi bir seydir. Oysa nacalnik olmak demek, zalim Car rejiminin politikalarini
uygulamak anlamina gelir. Bir siire sonra Rusya’da Subat Devrimi gergeklesir. Baskisi
bu sefer riizgar Car rejiminin aleyhine isledigi i¢in Car Nikolay’1 elestirmeye baglar.
Tiirkgiiliik akimmin 6ne ¢iktiginin farkina varir ve dnce Ittihad ve Terakki Cemiyeti,
sonra da Miisavat Partisi liyesi olur. Bir siire sonra Ekim Devrimi gergeklesince bu
sefer de “Kizil Kalemler” isimli sosyalist yazarlar cemiyetine girebilmek i¢in dilekge
yazar. Fakat hala o devrimci biling sahibi degildir. Tamamen konjonktiirel hareket
ettigl icin yazar tarafindan alaya alinir. Hikdyenin sonunda, ilmi bir eser yazan
baskisinin bu eseri yayimlatmak icin bekledigi, bu siirecte de gesitli meclislerde

bilgiclik taslayarak komik duruma diistiigli anlatilir.

Eli Veliyev’in “Nenemin Cehresi” isimli hikayesinde, Kafar Ceferzade ismindeki bir
Komiinist Parti iiyesi anlatilir. Kafar, her ne kadar partili bir Leninist gibi goriinse de
aslinda devrimci bilingten yoksun, sadece kendi ¢ikarini diisiinen bir adamdir. Hem
icerisinde gorev yaptig1 Komiinist Parti’nin mallarini1 ¢alar hem de kolhoza mallarin

vermemek i¢in kardesiyle birlikte hilelere bagvurur. Mallarin kardesinin oldugunu,

14 Yazarm gercek ad1 Qafur Sedreddin oglu Efendiyev’dir. Eserlerinde Qantemir mahlasimi kullanmustir.
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onun da bu mallar1 kolhoza vermek istemedigini sdyleyerek isin i¢inden siyrilmaya
calisir. Fakat Kafar’in kardesi ¢ok saf bir adamdir. Baskilara dayanamaz ve Kafar’in
planini agik eder. Bunun lizerine Kafar partiden ihra¢ edilerek hapse atilir. Yazar,
Kafar’in davranislarindan hareketle devrimci bilinci olmayan yozlasmis kisileri sert
bir sekilde elestirir. Onun ogluna “Yenilik” ismini koymasi da bu baglamda
degerlendirilmelidir. Marksist-Leninist ideolojide yenilik kavrami kutsaldir. Zira
devrimciler kohne/eski diizenle miicadele ederek yeni bir hayat kurmaya ¢alisir. Kafar

bu ismi ¢ocuguna koyarak Bolseviklere yaranmak ister ama basarili olamaz.

Ideolojik yaklagimlarin genel bir 6zelligi olarak, o ideolojiyi benimsemeyenlerin
toplumsal sorunlarin miisebbibi olarak goriilmesi Sovyet edebiyatinda da goriilen bir
tutumdur. Azerbaycan sahasinda incelenen metinlerin de gosterdigi gibi ezilenlerin
kurtulusunu geciktiren, devrimin bilincinde olmayan cahil/yobaz insanlardir. Bu
insanlarin devrimin 6nemini ve getirecegi kazanimlar1 kavrayamamasinin nedeni de
din ve gelenek olarak gosterilir. Boylece bu insanlar lizerinden geleneksel degerlere
ve dini kimlige saldirma imkani dogar. Devrimci olmayan herkesin eger zengin/feodal
ya da isbirlik¢i molla/milliyet¢i degilse cahil/yobaz olmasi biitiin Sovyet yazarlarinin
tizerinde uzlastigir bir kural gibidir. Ele alina metinler bu yaklagimin Azerbaycan
edebiyatina yansiyan Ornekleridir. Ama¢ devrimci kimligini benimsemeyenlerin
hayat1 dogru anlamlandiramayan, bilingsiz kimseler olduguna okuyucuyu ikna

etmektir.

Miisliiman-Tiirk diinyasin1 Marksist diisiincenin temel kavramlar1 olan alt yapi-ist
yapt iligkisi ve iiretim gii¢leri agisindan degerlendiren Sovyet yonetimi, bu cografyanin
“dine dayal1 feodal” bir yasam sekli oldugu teshisini koyduktan sonra toplumsal yap1y1
degistirmek i¢cin Miisliiman ve Tirk kimliklerini hedef alir ve edebiyata dejenere
olmus Miisliiman ve Tiirk kimligi olusturma gorevini verir. Bu boliimde gortildigii
gibi Azerbaycan sahasinda siir, poema, tiyatro, roman ve hikaye tiirlindeki eserlerde
bu dejenerasyon tekrar tekrar islenerek okuyucunun zihnindeki Miisliiman ve Tiirk
algilar1 tahrip edilir. Bu sayede toplumda olumlu 6rnegi olmayan kimliklerin
gereksizligine okuyucuyu inandirmak amaglanir. Incelenen edebi metinlerde devrim
oncesinde adaletsiz Car rejimiyle is birligi yapan hanlarin ve feodal beylerin, Car

taraftar1 igbirlik¢i milliyetgilerin, sahtakar molla ve ahundlarin, cehaletiyle toplumu
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geri birakan ve devrimin Oniinii kesen yobaz insanlarin birer dejenere Miisliiman ve
Tiirk 6rnegi olarak okuyucuya aktarildigi goriiliir. Azerbaycan-Sovyet edebiyatinda
devrim adeta tarihi ikiye bolen bir ¢izgi gibidir. Devrimden 6nceki hersey kotii, devrim
sonrasi ise Utopik mabhiyette iyidir. Devrim kendisinden onceki biitiin toplumsal
degerleri kotiiler. Din, milliyet ve gelenek de bunlardandir. Iyi ve kétiiniin bu kadar
net ve yapay ayrildigi Azerbaycan edebiyatinda yoksullar diisiinen, vicdanh tek bir
yonetici ya da zengin olmadigi gibi milliyet¢iligi ya da dini gercekten insanliga yararl
sekilde yorumlayan bir Miisliiman-Tiirk bulmak da miimkiin degildir. Bu metinlerdeki
milliyet¢ilerin en bliylik 6zelligi, maddi ¢ikarlarina diiskiin olmalari, is¢i hareketi
giiclenerek kendi c¢ikarlarimi tehdit etmeye baslayinca Car rejimine yanagmalari,
hamaset yaparak yoksul insanlar1 Bolseviklere karsi savasa/6lime yollamalar1 ve
farkli milletleri birbirine diistirerek isci sinifina ve “halklarin kardesligi” ilkesine zarar
vermeleridir. Din adamlari ise insanlarin ¢ektigi acilara ve yoksulluga kayitsiz kalan,
kadinlar1 insan yerine koymayan, dini hukuku uygularken zenginden ve giicliiden yana
olarak adalet duygusuna Onem vermeyen, ibadethineler icin toplanan paralar
zimmetine gegiren, kendi hosuna giden kadinlarla zina yapmay1 hatta tecaviizii normal
goren, akla ve bilime kars1 ¢ikarak Sark diinyasinin geri kalmasina sebep olan, is¢i
siifindan korktugu icin yeri geldiginde zalim Car ile is birligi yapan, ger¢ek olmayan

cennet vaatleriyle insanlar1 kandiran ve onlarin paralarini alan yozlasmis insanlardir.

Metinlerde hayata bakisi dine ya da gelenege bagli olarak sekillenen ama egitim alma
firsat1 bulamadig1 i¢in bos inanglara sahip olan ya da yeterli bilgi birikimi edinememis
kimselerin ideolojik bir yaklagimla yansitildigi ve bu kisilerin yasadiklari doneme ve
gecirdikleri degisime gore farkli sekillerde ele alindigi goriiliir. Olay Orgiisiiniin
dogrudan devrim siirecinde gectigi eserlerde cahil/yobaz insanlar devrime engel teskil
eden, yeri geldiginde de Car rejimi ve isbirlikgileri tarafindan kullanilan kisiler olarak
okuyucunun karsisina ¢ikar. Cafer Cabbarli’nin Almaz, Abdulla Saik’in /dirim isimli
piyesleri bu duruma birer Ornektir. Dogrudan devrimci miicadeleyi anlatmayan
eserlerde ise olay Orgiisli daha eski bir zamanda -Hanliklar ya da Car doneminde- geger
ve cahilligin devrim 6ncesindeki geleneksel Sark toplum yapisinin bir ger¢egi oldugu
vurgulanir. Neriman Nerimanov’un “Pir” isimli hikayesi ve Nadanlig isimli piyesi bu
gruba girer. Boyle bir toplumda somiirii kaginilmazdir. Devrimin tek ¢ikis yolu oldugu

bdylece dolayli olarak sdylenmis olur. Kahramanlarin yasadigr degisime gore de
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cahil/lyobaz kisilerin ele alinig1 farklilik gosterir. Bazi eserlerde cahil/yobaz kisi,
icerisinde bulundugu durumu 1srarla siirdiiriir ve eserin sonunda perisan duruma diiser.
Baz1 yazarlar ise cahil/yobaz kisilere devrimci biling sayesinde zihni bir doniisiim
yasatir ve bilinglenen kisi eserin sonunda biiyiik basarilar kazanir. Bu kahramanlarin
acilarla dolu gegmisi ile basarilarla dolu devrimci donemi kiyaslanarak cehaletin
kotiligi kadar devrimciligin giici de vurgulanmis olur. Cafer Cabbarli’nin Sevil
isimli piyesi bu mesaji en giiglii veren eserlerden biridir. Bir anda yasanan “devrimci
aydinlanma” ile kisilerin bu kadar miikemmel insanlara doniismesi de ideolojik
edebiyatin yapay unsurlarindan birisi olarak goriilmelidir. Zira bu eserlerdeki kisilerin
i¢ catigmalarini yansitan, derinlemesine psikolojik tahlillere girigserek onlarin “tekamdil

siirecini” agsamal1 ve gercekei sekilde anlatan bir eser yoktur.

Miisliman-Tiirk kimligini hedef aldig1 tespit edilen eserlerin ortak bir 6zelligi de
yozlagmis kisilerin karsisina ideal devrimci tiplerin ¢ikmasidir. Sovyet diisiincesinin
Iyi-koti, ilerici-gerici karsith@i bu metinlerde yozlasmis kimlik-devrimci kimligi
karsithginda somutlasir. Yapay ve ideolojik olan bu indirgemeci yaklasimin diger

ayagi olan ideal Marksist tipler, bir sonraki boliimde ele alinacaktir.

I1. Ideal Marksist Tipler Yaratarak Yozlastirma

Din, milli kimlik, gelenek gibi sosyal olgularin giicii, ait olduklari toplumlarin
igerisinde ylizyillar boyunca var olmalarindan ve o toplumlarla karsilikli etkilesim
icerisinde mevcudiyetlerini siirdiirmelerinden gelir. Burada etkilesimin karsilikli
oldugunu ozellikle vurgulamak gerekir. Bir milletin kimligi asirlar boyunca nasil
olusmaktadir? Sosyolojiden sosyal antropolojiye kadar pek ¢ok sahanin ilgi alanina
giren bu soru, siirecin karmasikligi kadar koklii de oldugunu gosterir. Hal boyleyken
Sovyetler Birligi’nin hedef aldigi Misliiman-Tiirk kimliginin uzun ve kokli
ge¢misinden dolay1 bir anda toplum igerisinden silinemeyecegi ortadadir. Kimlik
tahribatinin kolay olmayacagini bilen Sovyet yoneticileri ve elestirmenleri edebiyata
verdikleri yozlastirma gorevini ciddiye alir ve bu yozlastirmanin nasil yapilmasi
gerektigi konusunda farkli yontemler ortaya koyar. Bu yontemler Azerbaycanh
sosyalist yazarlar i¢in de “yon gosterici” olur. Meselenin sosyolojik yani disinda
psikolojik yoniinii de hesaba katan Sovyet teorisyen ve yazarlari, bir kimligin sadece

yozlagsmis Orneklerin sahnelenmesi yoluyla yok edilemeyecegini, ayn1 zamanda o
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kimligin karsitinda konumlanan ideal tiplerin de ortaya konulmasi gerektigini
bildiginden, sosyalist realizmin “olumlu kahraman” ilkesi yiiriirliige sokulur ve ideal
Marksist tipler Sovyet edebiyatinin olmazsa olmazlarindan birisi haline gelir. Bu
olumlu kahramanlar Oylesine abartilir ki, bazi eserler adeta birer sekiiler
menakibnameye doniisiir. Bazi Sovyet elestirmenleri dahi bu durumun Marksizmin
gercekeilik ilkesiyle bagdasmayacagini soyleyerek s6z konusu “ideal Marksist tip”lere
karst1 ¢ikar. Ne var ki rejimin teorisyenleri Moskova’dan gelen talimatlar
dogrultusunda bu tiplerin ni¢in Marksizmin gergekgilik ilkesiyle gelismediginin
“aciklamasini” yapar ve bdylece bu yontemi bir kimlik yozlastirma ve Sovyet
kimligini giydirme metodu olarak kullanmaya devam eder. Azerbaycan edebiyatina
bakildiginda ideal Marksist tiplerin farkli sekillerde kurmaca metinlere dahil oldugu
ve Miisliman-Tirk kimligini degisik yollarla hedef aldig1 goriiliir. Bu boliimde bu

yontemler ve edebiyata yansima sekilleri ele alinacaktir.

A. Sosyalist Vatan Kavrami ve Sosyalist Asker

Vatan kavrami milli kimligin olmazsa olmaz unsurlarindan bir tanesidir. Milletin
tanimin1 yapan sosyal bilimcilerin biiyiik ¢ogunlugunun goriisii, “ortak vatan
duygusunun” var olmadan bir toplulugun millet olamayacagi yoniindedir. Belirli bir
toprak pargasmin vatan olarak benimsenmesi, yiizyillar boyunca o topragin
bagimsizligl icin miicadele edilmesi, asirlarin kiiltiir birikiminin o toprakta olmasi,
mekanin millet olusumundaki 6nemini gosterir. Bu boliimde vatan ile millet arasindaki
iliskinin vurgulanmasinin nedeni, Sovyet yonetimi tarafindan Tiirk halklarinin vatan
mefhumunun degistirilmesiyle aslinda kimligin hedef alindigin1 ortaya koymaktir.
Sovyet edebiyati, Tiirk halklarmin edebiyatina ideal Marksist tip olarak ‘“sosyalist
asker”i dayatarak aslinda iki cepheli bir saldir1 yapar. Sosyalist askerin idealize
edildigi metinlerde hem zihinlerdeki vatan kavrami degistirilir, hem de vatan ugruna
savasan askerlere Sovyet kimligi giydirilir. II. Diinya Savasi nedeniyle “Sovyet
vatani”n1 korumak i¢in cepheye giden askerlerin 6nemli bir boliimiinii Tiirk halklar
olusturur. Bu durum sair ve yazarlara, askere alinan ve cepheye siiriilen Tiirk

askerlerinden birer ideal sosyalist asker yaratma firsati sunar.

Savas temal1 eserlerdeki kimlik kurgusuna bakarken toplumsal cinsiyeti de dikkate
almak gerekir. Marksist-Leninist ideolojide ataerkil anlatilar gerici ve feodal

sOylemler kapsaminda degerlendirilir. Hatta ataerkil yapi icerisinde otekilestirilen
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kadinlarin ve escinsellerin ancak sosyalizmle haklarina kavusabilecekleri siklikla
vurgulanir. Savas temali metinlerde ideal sosyalist kadinin ingas1 i¢in cepheye giden,
canin1 feda eden kadinlar olsa da erkek kahramanligina dayali geleneksel sdylemden
daha fazla yararlanilmasi, ataerkil dilden sosyalistlerin de kolay vazgegemedigini
gosterir. Milli kimlikleri reddeden Leninist ideoloji, kendi olusturdugu “Sovyet
milleti” iizerinden -kendi sdylemleriyle ¢elismeyi goze alarak- yapay bir milliyetcilige
girisir ve bunu yaparken de toplumsal cinsiyet olarak erkekligin giiclinden
faydalanir.®® Savas temali bazi metinlerde amacin halklarin kardesligini tesis etmek
oldugu vurgulansa da pek ¢ok metinde Sovyet halklari, farkli gruplardan olusan biiyiik

bir millet gibi sunulur ve disarida kalanlar 6tekilestirilir.

Azerbaycan edebiyatinda savas ve sosyalist asker temali eserleri, II. Diinya Savagi
oncesinde yazilarak devrim siirecindeki catigmalari konu alan eserler ve savas
doneminde yazilip fasizme kars1 miicadeleyi konu alanlar seklinde iki grupta toplamak
miimkiindiir. Bununla birlikte II. Diinya Savasi doneminde yazilan eserlerin sayisi
daha fazladir. Azerbaycan’da ger¢ek anlamda savas edebiyatinin II. Diinya Savasi ile
basladigin1 sdylemek miimkiindiir. Bu donemde ¢ok sayida Azerbaycanli sanatgi
bizzat cepheye gider, bazilar1 da ordu matbuatinda seferberlige alinir (Abdullayev vd.,

2007: 211-212). Boylece edebiyatin tek konusu savas olur.

II. Diinya Savas1 oncesi “kahraman sosyalist asker” konusu isleyen sairlerin basinda
Samed Vurgun gelir. Onun “Yoldas Komandan” baglikli siiri, ideal bir Sovyet
savascisini anlatir. Siire gore insanlar iki cepheye ayrilir. Bolsevik yanlisi iy1 insanlar
ve sosyalizm karsit1 kotii insanlar seklindeki klasik indirgemecilik bu siirde de goriiliir.
Sovyet karsit1 kapitalist diizenin temsilcileri tarih boyunca yoksul insanlar1 kandirarak

sOmiiriir. Sair bu duruma isyan eder:

15 Murat Giir, Tiirk Romaminda Erkeklik ve Millivet¢ilik (1908-1923) isimli ¢alismasinda toplumsal
cinsiyet olarak erkekligin milliyetgilikle olan iliskisine odaklanir. Giir’iin tespitine gore milliyetei
projelerde kadinlar genellikle yardimci roller alir ve “erkekler toplumsal tahakkiim iliskilerinin 6znesi”
konumundadir. Benzer bir durum her tiirlii milliyet¢i sdyleme karsi olma iddiasini tasiyan Sovyet
ideolojisinin giidimiinde tesekkiil eden Azerbaycan edebiyatinda da goriiliir. Cepheye hemsire olarak
giden ya da evi isgal edildigi halde diismana boyun egmeyen kadinlar olmasina ragmen savas
anlatilarinin iskeleti kahraman-erkek-sosyalist asker tizerine kuruludur. Onu sosyalizm davasi igin
cepheye gonderen “bilingli anneler” ya da bireysel mutlulugunu bir kenara birakan geng¢ kizlar
¢ogunlukla yardimci konumdadir. Erekeklik ve milliyetgilik iliskisi konusunda detayli bilgi igin bkz.
(Giir, 2019).
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Basdir aldatdigin tarix boyunca

Isloyib, yorulub ac yatanlar;

Yalan vadlori gordiik doyunca,

Gordiik o gizlindon ox atanlari... (2005a: 136)

Kahraman Sovyet askerinin savasi, tarih boyunca devam eden bu haksizliga karsi
biitiin bir insanlik adma “artik yeter!” demek icindir. Siirde daha sonra Sovyet

askerinin kahramanlig1 anlatilir:

Sibir diizlarinds, Tiirkman ¢6liinds

Agild1 gollarin domir baglari.

Nevada, Volgada, Baykal goliindo,

Sahillar boyunca qovduq aglari. (2005a: 136)

Siirin sonunda, siir 6znesi olarak konusan kisinin bir Sovyet askeri oldugu anlasilir.
Asker, cephedeki hendeklerde silingii savast yaparken sosyalist kizil askerlerin
kendisine seslenisini hayal ederek mutlu olur. Bu mutluluk, ayni ideolojiyi bir dava
suuru ile benimseyen kimselerin inandiklar1 yolda birlikte 6liime yliirtimelerinden
kaynaklanir ve devrimci romantizmin Azerbaycan siirindeki en belirgin

yansimalarindan birisidir:

Serim olacaqdir iti stingtilor

Sinomi sangars verdiyim zaman.

O giin cobhadoki hor qiz1l asgor

Sasloyacok moani - "Yoldas komandan!" (2005a: 136)

Samed Vurgun’un “Komsomol Marsi1” isimli siiri de II. Diinya Savasi oncesinde
yazilmis kahramanlik siirlerindendir. Siirde Sovyet vatani kisilestirilir ve bu vatanin
komsomol genclerin birer kahraman askere donlismesinden sonra onlarin kudretini
gorerek nasil sevindigi anlatilir. Kahraman gengler tanklarla hiicuma geger ve diismani
teslim olmaya c¢agirir. Siirde ayrica Sovyet askerlerinin 6limden ve kandan

korkmadig1, Sovyet bayraginin kizil rengini bu kahraman yigitlerin kanindan aldig1
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anlatilir. ideal sosyalist tiplerin en temel 6zelliklerinden birisi, insanligin/halklarin

kurtulusu igin canlarini feda etmekten kaginmamalaridir:

Dalgalan, bayragim, qayna, dalgalan!
Igidlor gamidir rongindoki gan...
Sabahin qoynunda borular ¢alan
Hiicuma tanklarla ke¢ir komsomol,

Tabiot taslim ol! Diisman, taslim ol! (2005a: 140)

Komsomol, Komiinist Parti’nin genclik orgiitiidiir. Bu nedenle sair Sovyet genglerine
hitap eder ve onlardan vatan i¢in 6liimii gbze alan birer kahraman asker olmalarini
ister. Sairin genglere Onerdigi kimlik, Misliiman-Tirk kimligi degil, Sovyet
ideolojisinin resmi kimligidir. Bu kimligi benimseyen genc nesiller, sadece devrim
karsitlarini degil, tabiati dahi teslim alacak kudrete sahiptir. Tabiatin teslim alinmast,
diinyanin mevcut kosullarinin degistirilerek bir tiir sekiiler cennet olusturma, kimseye
boyun egmeyen tabiat yasalarin1 dahi dize getirme ya da insan tabiatin1 teslim alarak

ideolojik/kimliksel bir doniisiim yasatma seklinde yorumlanabilir.

Azerbaycan edebiyatinda II. Diinya Savasi’ni firsat bilerek “Sovyet vatani”
kavraminin propagandasini yapan ve cepheye giden askerleri ideal birer sosyalist
kahraman olarak sunan sairlerin basinda Eli Nezmi gelir. Onun “Hitler’in Allah’la
Ittifaki” isimli siiri, bashgindan da anlasilabilecegi gibi eli kanli bir diktatdr olan
Hitler’i Tanr ile miittefik olarak gosterir. Hem Hitler’le hem de Tanri ile alay edilen
siirde dine saldirinin yani sira diigman cephesi kotiilenir. Ama siirde ¢alismanin bu
boliimii agisindan asil 6nemli olan kisim, Sovyet askerinin kahramanligidir. SSCB ile
Almanya arasindaki savasta sosyalist askerler o kadar biiyiik bir kahramanlik
gostermir ki bir giinde dort bin Alman askeri oldiiriiliir. Savastan 6nce kendi
ordusundan dlenleri kosulsuz sekilde cennete almasi i¢in Tanri ile anlagsma yapan
Hitler, cephede verdigi kayiplarla perisan duruma diiser. Cennetin kapisinda bekleyen
melek, Tanri’nin yanina aglayarak ve titreyerek gelir; cephede dlen dort bin askeri
cennete sigdiramayacagini sdyler. Hitler, savag meydanindaki perisanligini saklamak
i¢cin Olii rakamlarin1 dogru yansitmaz, sadece dort askerin 6ldiigiinii resmi kayitlara

gecirir. Tanr1 da resmi kayitlar1 esas alarak gorevli melege, Hitler’in adamlarindan
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sadece dort askeri cennete kabul etmesini sdyler. Siirde din ve fasizm elestirisiyle
birlikte Sovyet askerlerinin kahramanligmin Hitler’i perisen duruma diisiirmesi
anlatilir. Sosyalist kimligini benimsemis askerler sadece Hitler’i degil, Tanr1’y1 da

maglup etmis olur.

Eli Nezmi, “Hitlerden Elaltilarina” baslikli siirinde de Hitler’i hicvederek sosyalist
askeri Over. Cephede vyenilgiye ugrayan Hitler, destekgisi iilkelerin fagist
yoneticilerinden yardim isterken Sovyet askerinin kahramanligimi da itiraf etmek

zorunda kalir;

Qoymayir alsin sovet asgarlari, ordum nafas

Qovhaqovdur, qirhaqirdir, vurhavurdur, koshakas

Cobhads sangarlorim bos qgaldi, yardim gondarin!

Sorqda isler ayri bir rang aldi, yardim gondarin! (2006: 322)

Hitler siirin devaminda Tanri’dan yardim isterken Bolsevik askerlerin kendisine bir

“kotek” vurdugunu da soyler:

Ey boyiik tanrim, mans yox miittofiglorden komok,

Qoyma dinsiz bolseviklor ‘dostuna’ vursun koétok! (2006: 323)

Sair “Minacat” baslikli siirinde Tanr1’ya yakarirmis gibi yaparken hem dine hem de
Hitler’e saldirir. Kahraman Sovyet askerinin Tanri’nin yardimi olmadan da Hitler’i
“berbad” edebilecegini savunur. Eli Nezmi’'nin siirlerinde teker teker askerlerin
kahramanliginin anlatilmasindan ziyade, biitiin bir ordunun idealize edilmesi goriiliir.
Boylece sair, ayn1 tiniformay1 giyen herkes i¢in ideal bir kimlik olusturmus olur. O
tiniformay1 giyerek sosyalist kimligini benimseyen insanlar, hata yapmaktan ve
basarisi1z olmaktan uzaktir. Boylece bireysel agidan kendisini diger insanlardan ayiran
hicbir farklilig1 olmayan, tek 6zelligi Sovyet tiniformas1 giymek olan insanlara “iistiin
insan” kimligi giydirilir ve kitlelerin hayati dogru anlamlandirmalart i¢in Sovyet
saflarinda savagsmalarindan daha 6nemli bir faaliyet olamayacagi mesaji verilir. Bu
sekilde kurgulanan bir kimlik, hem Tiirk-Islam kimligini tahrip edecek hem de Sovyet

yonetimi i¢in cephede islevsel olacaktir.
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Sovyet vatandas1 kimligini askerlikle iligkilendirerek idealize etme yontemini kullanan
sairlerden birisi de Mikayil Rizakuluzade’dir. “Cagiris” isimli siirinde Rizakuluzade,
eli kanli bir lider olan Hitler’e kars1 savasmak i¢in insanlari cepheye cagirirken
“Sovyet vatan1” methumunu ortaya koyar. Vatan algisiyla beraber vatani1 savunacak
askerlerin de kimligi degisiklige ugrar ve cepheye ¢agirilacak askerlere Sovyet kimligi
giydirilir. Sovyet vatani i¢in cephede carpismasi istenen idealize edilmis insanlar,
elbette rejimin istedigi temel degerleri benimsemis ve bu degerler orgiisii etrafinda
kendilerine yeni bir kimlik “insa etmis” kisilerdir. Mikayil Rizakuluzade, bu siirinde
Iyi-kotii ayrimint devrimci/fasist karsitligina indirger. Bir tarafta diinyay1 zindana
cevirecek, insan1 kul héline getirecek fasizm, diger tarafta insanliga yeryiiziinde
cenneti yasatan komiinizm vardir. “Ideal kimlik” sahibi olan bireylerden olusan Kizil

Ordu, elbette ideal bir ordu olacaktir. Hitler bu gergegi géremeyecek kadar kordiir:

Hitler, o kor bayqus, o kor yapalaq

yaxs1 secmayibdir garadan ag,

basa diismoyib ki sovet torpagi

Azad insanlarin azad yurdudur.

iki yiiz milyonluq polad ordudur-
birlosmis gohraman sovet ellori!

Polad partiyadir onun rohbari... (2006: 8)

Hitler’in 1y1 ile kotiiyli ayirt edemezken, onun karsisinda yer alan Sovyet askerleri
Komiinist Parti rehberliginde hayati dogru anlamlandirarak 6zgiir bir vatanda 6zgiir
birer insan olarak yasar. Sovyet kimliginde bulusan bu askerlerin ortak bir 6zelligi de,
farkli cografya ve milletlerden olmalarina ragmen sosyalist ideoloji etrafinda birlesmis
olmalarindan kaynaklanir. Iki yiiz milyonluk Sovyet ordusu bu sekilde ortaya
¢ikmigtir. Bu noktadan itibaren Rus, Tiirk, Ukraynali yoktur. Sadece Kizil Ordu ve

sosyalist asker kimligi vardir:

Yoldaslar, cobhays ¢agirir Vatan!
Qiz1l asgorik biz hami-bu giindan. (2006: 8)
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Cephede savagsmak “Kizil askerelere” tarihin yiikledigi bir sorumluluktur.
Rizakuluzade siirde Rus-Sovyet komutanlarinin ismini anarak Sovyet askeri i¢in
onlardan ders almanin 6nemini vurgular. Bu da vatan savunmasi {izerinden giydirilen
Rus-Sovyet kimliginin agik bir gostergesidir. Siirde Azerbaycan Tiirklerine, Hitler’e
kars1 onurlu bir durus gergeklestirmek i¢cin milli kimliklerini birakmak ve Sovyet
kimligini benimsemek zorunda olduklar1 anlatilir. Bu nedenle siiri sadece cepheye
asker cagiran bir hamaset siiri olarak gormek eksik bir degerlendirme olacak ve arka

plandaki kimlik tahribatin1 gérmeyi engelleyecektir.

Idealize edilmis Sovyet askeri temasi, Azerbaycan’in en énemli kadin sairlerinden
birisi olan Nigar Refibeyli’nin siirlerinde de goriiliir. Refibeyli aslinda sosyalist
realizmi goniillii olarak benimsemis bir sair degildir. Fakat donemin kosullarindan
dolay1 zaman zaman Sovyet yoOnetimini &ven siirler yazmak zorunda kalmustir.
Refibeyli’nin 6zellikle savas konulu siirlerinde daha ¢ok kadin ve anne duyarlilig
goriiliir. Sair, cephedeki acilart bu bakis acisiyla dile getirir. Fakat donemin baskici
siyaseti, biitlin sair ve yazarlar i¢in fagizm-komiinizm karsithgr tizerinden Sovyet
kimligini benimsemis askerleri 6ven eserler yazma zorunlulugu dogurmus, Refibeyli
de bu durumdan nasibini almistir. “Qehramanim Oliimii” baslikl1 siir, bunlardan bir
tanesidir. Siirin baginda Sovyet toprag: idealize edilir. Daha sonra vatan topragi dile
gelir ve diigman tarafindan isgale ugradigini, kendisini kurtaracak insanlar aradigini
sOyler. Siire adin1 veren kahraman asker, vatan topragimin bu feryadini duyar ve
annesiyle vedalasarak cepheye gider. Isimsiz “Sovyet askeri” cephede biiyiik bir
kahramanlik gosterir. Bu durum “Sag kalmadi o geca/Fasistlordan bir nofor” (2004:
69) dizeleriyle anlatilir. Isimsiz kahraman cephede hayatin1 kaybeder. Fakat Sovyet
degerlerini benimsemis olan annesi, oglunun ardindan aglamaz. Zira oglunun 6limsiiz
bir devrim kahramani oldugunu, nesiller boyunca 6vgiiyle anilacagini bilir. Savasin
sonunda SSCB’nin kizil bayraginin dalgalandiginin belirtilmesi, kim i¢in savasildigini

gosterdigi kadar savasanlarin kimligine de isaret eder.

Nigar Refibeyli’nin benzer bakis acisiyla yazilmis bir siiri de “Get, Sevgilim, Ugur
Olsun!” bagligini tasir. Siirde yine II. Diinya Savasi ve fasizme karsi savasan Sovyet
askeri vardir. Kizil Ordu’nun neferlerinin en 6nemli 6zelligi, fasizmin karsisinda asla

diz ¢okmemeleridir.
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Qoy bilsin ki, mard igidlor,
sona qizlar baslayan el

Azgm fasist quldurunun
oniinda diz ¢okan deyil! (2004: 65-66)

Siirde vatan i¢in vurusmanin mukaddesliginden s6z edilir. Sirin sonunda “ilk baharin

al lalosi” gibi dalgalanan kizil bayrak, Sovyet vataninin simgesidir.

Mehdi Seyidzade, “Votonds” baslikli siiriyle ayn1 konuyu isler. Sair gazel tarzinda
yazdig1 bes beyitlik bu siirde baslangicta vataninin giizelligini anlatir. Ama anlattigi
vatan kavraminin geleneksel Azerbaycan-Tiirk vatani olmadigi son beyitte ortaya
¢ikar. Clinkii bu vatanin bayragi, komiinizmin sembolii olan kizil bayraktir. Ayrica bu
vatanda yeni bir diinya yaratilir, yani devrim gerceklesir. Bu ifadeler vatan

methumuyla birlikte vatansever kimliginin de degistiginin gostergesidir:

Dilbar giinoasin al sofaqi bayragim olmus,

Mir Mehdi, yaranmis yeni alem bu vatonda! (2006: 55)

Memmed Rahim, “Vur! Olon Fasistdir” siirinde savas cagrisiyla Sovyet
propagandasini ayni anda yapar. Sairin hitap ettigi kesim, sosyalist kimligini
benimsemis ideal insanlardir. Bu siirde de “Ana Vatan” dile gelir, fasistlere karsi
savasma cagrist yapar. Sovyet askeri sereflidir, 6ldiiriilen fasistler ise insanlik vasfi

bile tasimaz. Sair, kahraman askere soyle seslenir:

Gozlorimin nuru, qogaq'® doyiiscii!
Vatonin qiiruru, qogaq doyiiseii!
Yagdir odlar sagan giilloni, yagdir,
De ki yer liziindo qalmayacaqdir

Azad yurdumuza goz diken yag1!!’ (2006a: 44)

18 Qogaq kelimesi Azerbaycan Tiirkgesinde yigit, korkusuz, mert gibi anlamlara gelir (www.azleks.az,
2020).
1" Yag1 kelimesi Azerbaycan Tiirkgesinde diisman anlamma gelir (www.azleks.az, 2020).
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Sairin “Natasa’nin Oliimii” isimli siirinde de benzer bir bakis agis1 vardir. Siirde
fagistler tarafindan oldiiriilen Natasa, Azerbaycan Tiirkii degil, Rustur. Ancak Sovyet
vatan1 ve Sovyet askeri i¢in yazilan siirlerde milli kimlik 6nemsizdir ve sairler bu
onemsizligi 6zellikle vurgulamak ister. Onemli olan Sovyet kimligi etrafinda birlesmis
ideal sosyalistler ortaya koymaktir. Bu siirde Memmed Rahim, Natasa’nin intikaminin
partizanlar tarafindan alinacagini belirterek yine Komiinist Parti’ye ve Kizil Ordu’ya
isaret eder. Siirde fasistlerin vicdan1 olmadigi belirtilerek biitiin insani degerler Sovyet
kimligi ile 6zdeslestirilir. Sovyet insanina karsi savasmak, adeta insanliga karsi

savagsmak gibidir (2006a: 45).

Memmed Rahim, “Aslanim Partizandir” siirinde idealize edilmis Sovyet kimligini ¢ok
daha belirgin olarak yansitir. Aslan, Komiinist Partili bir gengtir. Savasmak igin
cepheye gider, biiylik kahramanliklar gosterdikten sonra yasamini yitirir. Ancak
cephede yaptigi destansi miicadele hem Sovyet ordusunu hem de fasistleri derinden
etkiler. Her iki ordu da Aslan’in dldiigiine bir tiirlii inanamaz. Kizil Ordu, bir bagari
kazandiginda, fasistler Aslan’in hala savastigini diisiiniir. Bu durum siirde soyle

anlatilir;

Zabitlor yatmayirlar, asirlor geco zag-zag'®
Partizanlar gofloton bomba atsa hayanda
Deyirlar ki: “Onlara Aslan verir komanda”.
Yagilar bu igidin sohratine mat kalir

Oliim qgalxir aradan, yeno do hoyat galir. (2006a: 60)

“Toyumuzu Elorik” siirinde de Memmed Rahim ayni yaklagimi siirdiiriir. Siirde Aslan
isimli bir Sovyet kahramani, geng¢ bir kiz1 sever. ki gencin arasinda muhabbete
dayanan giizel bir iligki baglar. Fakat II. Diinya Savasi ile “Ana Vatan” Sovyet
genclerini yardima ¢agirir. Aslan hi¢ tereddeii etmeden sevdigi kizla vedalasarak
cepheye gider. Bir miiddet sonra isminin Giilperi oldugu ortaya ¢ikan gen¢ kiz da
savasa katilma karar1 alir. Iki sevgili cephede tesadiifen karsilasir. Aslan yaralanir,
Giilperi ona yardim eder. Ug aylik bir tedavi siirecinden sonra Aslan iyilesir. Ama

Kafkasya’ya donmez, tekrar cepheye giderek fasistlere karsi savagmaya karar verir.

18 Zag-zag ifadesi Azerbaycan Tiirkgesinde “korkmak, titremek” anlamlarina gelir. Bu sozciik “zag-zag
asmok” seklinde de kullanilir ve ayni1 anlami verir (www.azleks.az, 2020).
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Iki sevgili vedalasirken savastan sonra diigiin yapma konusunda sdzlesir. Siirde Sovyet
insaninin en 6nemli vasfi, bireysel mutluluk ile vatan savunmasi arasinda tercih
yapmasi gerektiginde, Sovyet vatani i¢in savagmay1 oncelemesi ve kendi mutlulugunu
ertelemesidir. Cepheye giderek savasmanin sadece erkeklere 6zgii bir kahramanlik
olmadigi, kizlarin da ayn1 fedakarlhig: gosterdigi siirde vurgulanir. Sovyet askeri i¢in
diismana teslim olmak utang verici bir durumdur. Aslan agir yaralandiginda bu durumu

sOyle ifade eder:

San dos inan, uzaqlarda yar gozloyon Giilpari,

Xainlars taslim olmaz, igid sovet asgari. (2006a: 47)

Memmed Rahim, “Miigoddos Qadar” isimli siirinde devrimci romantizm anlayisiyla
Sovyet kimligini idealize eder. Sovyet vatani i¢in ¢ekilen kederin kutsal oldugu
vurgulanir. Bu kutsallik, Marksist-Leninist degerler etrafinda sekillenen sekiiler bir
kutsalliktir. Bu kez idealize edilen Sovyet askeri Ukraynali bir kolhozcudur. Siirde
devrimci romantizm duygusu, Sovyet enternasyonalizmi ile birlestirilir. Ukraynali

geng, Alman zenginlerinin vatan topragini boliismemesi i¢in miicadele eder:

Haqlidir kadoarlanib baxarkon Vaton sari,
Boliisiir torpagint alman miilkodarlari.

Bu dord vurdu yadindan hor dordini ¢ixardi,
Bu doard bir xancar kimi odlu galbini yardi. (2006a: 55)

Memmed Rahim’in “Toyumuzu Elorik” ve “Miigoddos Qodor” siirleri
karsilagtirildiginda, bir Azerbaycan Tiirkil ile bir Ukraynali ve Rusun Sovyet vatani
icin duydugu 1ztirabin ayni oldugu goriiliir. Devrimci kimligi ile romantize edilmis bu
kahramanlarin insani vasiflartyla ve kahramanliklariyla 6vgiiye deger olma sebebi,

Sovyet kimligini benimsemis olmalaridir.

Azerbaycan edebiyatinda Sovyet askeri iizerinden sosyalist kimligini idealize eden
sairlerden birisi de Osman Sarivelli’dir. Sair, “Voton Egqina” isimli siirinde Sovyet
vataninin iggal altinda oldugunu sdyleyerek herkesi cepheye giderek savagsmaya davet
eder. Saire gore 6zgiirliikk ve vatan i¢in savasmak bir sereftir ve bu serefin sahibi de

Sovyet askeridir:
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Sarafdir at minmak, qilinc baglamaq
Azadliq esking, vaton esqinal..
Ciynimdo bayragim giinosdon uca,

Gedirom, atlanin, siiriin dalimca! (2004: 52)

Ozgiirliik ve vatan savunmasi gibi normal sartlarda milli kimligi gii¢lendirecek
mahiyetteki izlekler, vatan ve asker algisinin degismesiyle birer tahrip unsuru haline
gelir. Sartvelli’nin siirlerindeki vatan kavraminin SSCB oldugu, “Bu Diinya Durduqca

Duracagsiniz” siirinde daha belirgin olarak goriiliir:

San, ey od igindan ¢ix1b, miizoffar,
Volga sahilindon Berlina goadar,

Qirmiz1 bayragi dagiyan asgor!

Bu qizil xatlorls yaziram sizi,
Haroniz tarixdon bir yarpagsiniz-

Bu diinya durduqca duracagsiniz!.. (2004: 53)

Berlin’e kadar giden kizil bayragin Azerbaycan bayragi olmadigina siiphe yoktur.
Oyleyse bu bayrag: tasimakla dviilen asker de Azerbaycan degil, Sovyet askeridir.
Tarihin sayfalarina -yine komiinist ideolojiye gonderme yapilarak- kizil satirlarla
yazilacak olan da Sovyet askerinin kahramanhgidir. Oyleyse bu siiri okuyan bir
Azerbaycan Tiirkiinlin bulacagi milli unsurlar nelerdir? Goriilmektedir ki idealize
edilmis vasiflar1 sebebiyle, diinya durdukg¢a hatirlanacagi sdylenen kahramanlarin
higbir milli 6zelligi yoktur. Aksine bu ozelliklerden siyrilarak sosyalist degerlere
kendini adamis, hayat1 ve 6liimii Sovyet bakis agisiyla anlamlandiran kimlikler sair

tarafindan birer kahraman olarak sunulur.

Helil Riza, “Vaton, Ya Oliim” siirinde ideal sosyalist askerlerin savastig1 cografyayi
degistirerek ideolojisinin evrenselligini géstermek ister. Sair bu siirinde Fidel Kastro
onderliginde devrim yapmaya c¢alisgan ve Amerikan emperyalizmiyle savasan
sosyalistleri anlatir. Kastro ve Kiibali devrimcilere agik destek veren Helil Riza,
yazdig siiri Bakii’den gonderilmis bir deste “kizil giil” olarak niteler. Bu miicadelenin
sonunda kahraman sosyalist askerler zafer kazanacak, emperyalist Amerikan askerleri
ise olecektir:
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-Votan, ya 6liim!- dedin. Budur moramin!
Ancaq

Oliim -diismoninizin, Vatan -sizin olacag!!! (2005: 61)

Poemalar birer uzun manzum hikdye olmalar1 sebebiyle savas ve kahramanlik
konularini bir olay orgiisii etrafinda anlatmaya elverislidir. Azerbaycan sairleri bu
nedenle poema tiiriinden siklikla faydalanir. Mikayil Rizaguluzade’nin “Leyla” isimli
poemasinda Sovyet askeri anlatilir. Poemanin basinda vatanin giizelligi tasvir edilir.
Daha sonra Hitler ve fasistlerin ne kadar kotii insanlar oldugu anlatilir. Alman ordusu
bir Sovyet kdyiinii basar ve iki tane kadini saglarindan asarak acimasizca oldiiriir.
Fakat Alman ordusunun tiirli tiirlii iskencelerine ragmen Sovyet vatandagslari onlara
boyun egmez ve direnise devam eder. Geng partizanlar gizlice toplanarak bir direnis
hareketi olusturur ve kendi aralarinda toplandiklarinda sessizce vatan marslar
okuyarak Sovyet vatanina duyduklari sevgiyi dile getirir. Komsomolgu Haspolad,
Kizil Ordu’nun zafer kazandigina dair radyoda duyurulan haberi arkadaslarina anlatir.
Alman ordusu bozguna ugramistir ama partizanlarin gérevi bitmez. Ciinkii geri ¢cekilen
Almanlar, kagtiklar1 yerleri atese vererek masum insanlar1 6ldiiriir. Bu konugmanin
gectigi esnada partizanlarin yanina Leyla isminde on iki yasindaki bir kiz gelir. Leyla,
partizanlarin bas1t Kandemir’in kizidir ve haber tasiyarak aradaki baglantiy1
saglamakla gorevlidir. Simdi de ¢ayin iizerindeki bir kdpriiniin patlatilmas: yoniinde
bir haber getirmistir. Poemanin ilerleyen kisminda Leyla yaralanir ve Alman
askerlerine esir diiser. Alman komutan Leyla’ya iyi davranarak onun agzindan laf
almaya calisir. Ama on iki yasindaki Leya’da miikemmel bir devrimei biling vardir.
O, biitiin giizel sozlerine ragmen Alman komutana inanmaz ve onun eli kanl bir katil
oldugunu yiiziine haykirir. Bu duruma sinirlenen Alman komutan, Leyla’nin yarasina
tuz basilmasi emrini verir. Leyla vatanin1 o kadar ¢ok sever ki, zindanda iskence
gordiigli zaman bile kopriiniin patlatilmasi planinin basarilt olup olmadigindan baska
bir konu diisiinemez. Bu esnada Kizil Ordu, Alman karargahini basar ve her yeri ates
kaplar. Leyla da bu karargdhta oldugu i¢in Oliimle burun buruna gelir ama
komsomolgu Hazpolad alevlerin icerisinden Leyla’y1 kurtarir. Poemada ideal Sovyet

insaninin kii¢iik yaslardan itibaren yetistirilecegi mesaj1 verilir. Kandemir, Haspolad,
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Leyla ve biitiin partizanlar vatan sevgisiyle dolu kusursuz birer komiinist olduklari i¢in

ovulur.

Enver Elibeyli’nin “Bac1” poemasinda savas propagandasi kimlik siyasetiyle uyumlu
bir sekilde yansitilir. “Bac1” diye anilan kadin, Sovyet askerleri i¢in rol model olarak
sunulur. Poemanin basinda Ikinci Diinya Savasi’nin baslamasiyla Bac1’nin kocasindan

3

ayrilmasi anlatilir. Bir “vatansever” olan kocasi goniillii olarak Sovyet ordusuna
katilir. Fasist ordu tanklarla birlikte Baci’nin yasadig1 kdye girer ve her yeri talan eder.
Bact’nin kiigiik oglu ve pek ¢ok masum insan acimasizca 6ldiiriiliir. Bu olaydan sonra
Baci’nin iste8i vatan savunmasina katilmak ve fasitlerden intikam almaktir. Kizil Ordu
ile birlikte dliismana kars1 savasan Baci, erkekler gibi kahramanlik gosterir ve biitiin

askerlerin saygisini kazanir:

Intigam esgqilo 0 da or kimi,
Déyiisdii meydanda ¢ovgunda,*® garda.
Min hiinar gostordi igidlor Kimi

Diisman ordusuyla vurusmalarda. (2005: 123)

Poemada Baci, kocasiyla birlikte vatan yolunda bedel 6deyen bir kahramandir.
Elibeyli, devrimci asker ve devrimci kadin tiplerini Baci’nin sahsinda birlestirir ve
donemin kadinlaria ideal bir kimlik 6rnegi sunar. Baci ile benzer kaderi paylasarak
sevdiklerini savasta kaybeden insanlardan, 6zellikle de kadinlardan Sovyet degerlerine

inanglarini yitirmemeleri ve sosyalist kimliklerini korumalari istenir.

Memmed Rahim’in “Leningrad Goylorindo” baslikli poemasinda Sovyet kimligi
kahramanlik ile iligskilendirilerek idealize edilir. Hiiseyn isimli devrimci, vatan
savunmasi icin askere ihtiya¢ oldugunu 6grenince tereddiit etmeden Bakii’den ayrilir
ve cepheye gider. Devrimci romantizm yaklagimiyla yazilmis pek ¢ok eserde oldugu
gibi burada da Hiiseyn’in yolunu goézleyen bir gen¢ kiz vardir. Hiiseyn bireysel
saadetini bir kenara birakarak vatan savunmasina katilir. Bu bdliimiin sonundaki

“Ucalt?® s6hratini Azerbaycanin” dizesi, sanki savasin Azerbaycan’in bagimsizlig1 igin

19 Covgun sozciigii Azerbaycan Tiirkcesinde siddetli riizgarin kar1 savurdugu havalar icin kullanilir
(www.azleks.az, 2020).

2 Ucaltmak fiiili Azerbaycan Tiirkgesinde “yiikseltmek, yiiceltmek” anlamlarina gelir (www.azleks.az,
2020).
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yapildigi izlenimini uyandirsa da ilerleyen boliimde hi¢ de dyle olmadigi, siirde Sovyet
propagandasi yapildig1 goriiliir. Sair bagka bir kahramandan bahsedecegini sdyler ve
Aleksey’i anlatmaya baslar. Aleksey’in vatani “Biiyiik Rusya”dir. Bakii’den savasa
giden Hiiseyn, Aleksey ile birlikte kardesce ve destansi bir sekilde diigmanla savasir.
Oyleyse Hiiseyn’in Aleksey ile birlikte savundugu vatan hangi vatandir ve Hiiseyn
hangi kimlikle o cephede savasir? Enternasyonalizm aldatmacasi altinda modern bir
Rus imparatorluguna doniisen Sovyetler Birligi’nin somiirgeci ¢ikarlar1 Almanya ile
catisinca bliyiik bir savas baglar. Azerbaycan Tiirkleri ise devrimci bir retorikle
cepheye stiriilerek bu savasa sokulur. Ama Memmed Rahim, poemasinda bu gercekligi
gormezden geldigi gibi, Sovyet ordusunu kardes halklarin devrimei dayanigsmasinin
bir iiriinii olarak yansitir. Poemada Hiiseyn ve Aleksey’in ayni vatanin savunmasi i¢in
birlikte miicadele ettigi siirekli vurgulanir. Iki kahraman arasinda gecen diyaloglarda
belirtilen vatan sevgisi de “Biiyilk Sovyet Vatani”na duyulan sevgidir. Poemanin
sonunda Hiiseyn vatan igin canini verir ve “halklarin kardesliginin ebedi sembolii”

olur.

Siileyman Riistem’in “Qolsuz Qahroman” poemasinda da “Sovyet askeri” Gvgiisii
vardir. Sair poemanin hemen basinda Kizil Ordu’nun {istiin misyon ve 6zelliklerini
siralamaya baglar. Kizil Ordu’nun savasini yazabilmek i¢in ¢elikten bir kalem
gereklidir. Sovyet ordusu, adalet yolunda savagmaktan asla yorulmayan ve bu
ozelligiyle milyonlarca mazlumun saygisini kazanan bir ordudur. Siileyman Riistem,
vatan i¢in savagmaktan asla usanmayan bir askerin vatan sevgisini anlatir. Sovyet
askeri, mermilerin altindayken bile korku nedir bilmez. Silahin1 sevgilisi gibi bagrina

basar ve vatan bayragini 6per:

Sanmaym ki, bu adalot déytistindon usanmigdir.
Canani tok 6z bagrina basib oziz yaragini,
Kolgasindo and igorok dpmiis Voton bayragini.
Osla gorxu bilmamisdir giillolorin altinda o,

Saxlamisdir acdadinin dyiidiinii yadinda o. (2005b:128)

Komutan tarafindan Sovyet ordusuna hareket emri verilir. Askerler atlarina atlayarak

diismana dogru hiicum eder. Catisma sirasinda geng Sovyet askeri yaralanir. Bir
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hemsire onun yanina gelerek tedavisini yapar. Catismanin sonunda zaferi Kizil Ordu

kazanir;

Vurus dayanmamigdi, hiicum davam edirdi,
Ingilabin ordusu sel tok axib gedirdi.

Saatlar bels kegdi, axsam oldu nohayat...
Kitablara yazildi yeni bir qalibiyyat. (2005b:130)

Kahraman asker iyilesir fakat bir kolunu kaybeder. Koyiline dondiigiinde annesi ona
aglayarak sarilir. Gen¢ kahraman ise annesine aglamamasini, gerekirse vatan igin

canini da verecegini sdyler:

- Anacan aglama, anacan basdir,

Mon sag-salamatam matom abasdir.

Verdim bir golumu Vatona qurban,

Canim da qurbandir bu yolda inan. (2005b:132)

Anne de bilingli bir devrimei ve vatanseverdir. Ogluna destek olarak rejimin bir

anneden bekledigi davranigi gosterir:

- Haqglisan, can balam, giinagim, ayim,

- Moanimsa davadan zafordir payim.

O qara giinlars ¢okildi pardo,

Diismoaz mord analar bir daha dorda! (2005b:132)

Poemanin sonunda Kolsuz Kahraman, sevdigi kiz Dilara’ya kavusur. “Olumlu

kahraman”in miicadelesi mutlu sonla biter.

Siileyman Riistem’in “Partizan ©li” poemasinda da sosyalist askerin kahramanligi
vardir. Komiinist Parti liyesi Eli, devrim saflarinda savasir. Diigsman tarafindan
cocuklart ve karis1 oldiiriiliir. Fakat Eli, davasina inancindan birsey kaybetmez.
Kendisi ve arkadaglarinin 6lmesi durumunda analarmin arkalarindan aglamamasini
ister. Clinkii bu yiice dava ugruna Olenlerin adlari, gége ¢ekilen bir bayrak gibi

yiicelecektir.

Olmomisik, halo sagiq, diismonlordir 6lonlar,
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Diigmonlordir 6niimiizds titrayan yarpaqg kimi!
Aha... Dostlar, diisman yeno atos agir, irali!
Atos, hiicum! Atas, hiicum! Onlar gagur... Irali! (2005b: 148:)

Poemanin devaminda zafer devrimcilerin olur. Eli yaralanir. Arkadaslar1 panik halinde
Eli’yi arar ve sonunda onu otsuz, kurak bir yerde yarali halde bulur. Devrimciler, Eli
gibi bir kahramani daha 6nce hi¢ gormediklerini sdyleyerek ona olan hayranliklarini

dile getirir.

Zeynal Cabbarzade’nin “Igid Olmiir” poemasi, “Biiyiik Vatan Savunmas1” konusunda
yazilmis eserlerdendir. Poemanin basinda Sovyet vataninin giizelliginden bahsedilir.
Sirac ve Senem evlidir ve Cinar isimli bir de ¢ocuklar1 vardir. Sirac, vatan savunmast
icin Sovyet ordusuna katilmaya giderken karis1 Senem gozyaslariyla onu ugurlar.
Kiiciik bir ¢ocuk olan Cinar, durumun farkinda degildir ve annesini aglattig1 i¢in
babasina kiiserek o da aglamaya baslar. Babasindan ayrilmasi Cinar’1 olumsuz etkiler.
Sirac ise cephede sadece vatanini ve ailesini diigiinen idealist bir Sovyet vatandasidir.

Poemada Sirac’in cephede yaptigi kahramanliklar su sekilde anlatilir:

Sirac giinda diigmanin

Basina od sloyir,

Bondlori, stiparlori

Dagidir, yox elayir. (2005: 195)

Savasta olmasi nedeniyle ¢cocugunun biiyilidiiglinii géremeyen Sirac, sonunda vatan

ugruna canini feda eder:

Sizin kolxozun iizvii

Sirac Siileyman oglu,
Xalqimizin fedakar,

Igid, gohroman oglu,

Boytik Vaton yolunda

Canini verdi qurban. (2005: 206)

Poemanin sonunda Sirac’in heykeli bir halk kahramani olarak dikilir. Oglu Cinar,
heykele sarilarak aglamaya baslar ve poema sone erer. Eserin verdigi mesaj, Sirac 0lse
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de, biitiin Sovyet vatandaslarinin gdnliinde bir kahraman olarak yasamaya devam
edecegi ve yeni nesillere rol model olacagi yoniindedir. Boylece okuyucuyu kitlesine
“Sovyet vatandas1” kimligini benimseyerek Sirac gibi rejim i¢in savasan, gerektiginde

canini veren bir kahraman olma mesaj1 verilmis olur.

Eli Veliyev, II. Diinya Savasi’mi konu alan hikayeleriyle ideal Sovyet kimligini
okuyucuya yansitan yazarlardandir. Veliyev’in “Bala Dagi1” isimli hikayesinde Alman
ordusu bir koyl isgal eder. Alman zabit, esir alinan insanlar arasinda yer alan bir
kadinin kocasini bulmak ister. Acili ananin oglu ise Almanlar’in elindedir. Kadin
biitlin bu acisina ragmen diismanla is birligi yapmaz ve esir alinan kisiler igerisinde

hangisinin kendi kocas1 oldugunu sdylemez. Boylece ideal bir Sovyet vatandasinin

nasil olmasi gerektigini herkese gostermis olur (2005: 19-22).

Mehdi Hiiseyn’in “Nisan Uziiyii” isimli hikdyesinde de savas dénemi anlatilarak ideal
Sovyet vatandasinin nasil olmasi gerektigi anlatilir. Hikayenin basinda Emine Hala,
bir taraftan semaveri yakmaya c¢alisirken bir taraftan da cephede savasan oglundan
gelen en son mektubun ciimlelerini zihninden gegirir. Emine Hala, okuma yazmasi
olmadigi icin bu mektubu defalarca baskalarina okutur ve ezberler. Mektupta oglu
Salman, kendilerinden bes kat daha kalabalik fasist ordusuna karsi nasil kahramanca
savastiklarini anlatir ve slingli savasinin basladigi anda silaht olmadigr i¢in tiim
diismanlar1 6ldiiremedigini sdyler. Bu sozler Emine Hala’nin hafizasina kazinir.
Canindan ¢ok sevdigi oglunun cephede silaha ihtiyact vardir. Bu nedenle oglunun
nisan1 i¢in on yildir hazirladigi bohgay1 acar ve iginden nisan yliziiylinii alir. Herkes
savunma fonuna degerli esyalarini getirir ve Sovyet ordusuna verir. Emine Hala’nin
evdeki kiiclik ¢cocuklari, onun evdeki semaveri verecegini diisiiniir. Cocuklara gore
fakir annelerinin baska verebilecegi birsey yoktur. Ancak Emine Hala semaverden
ancak {i¢ dort tane mermi yapilabilecegini 6grenince bu semaveri vermekten vazgeger
ve oglu i¢in sakladig1 nigsan yliziigiinii verir. Kadini tantyan savunma fonu midiirii bu
degerli yiizligli fakir kadindan alamayacagini sdyler. Emine Hala ise oglunun bu
yiiziikten daha degerli oldugunu ve fasistlere kars1 mermiye ihtiyaci oldugunu belirtir.
Hikayede hem Emine Hala hem de oglu Salman ideal birer Sovyet vatandasidir.
Salman biiylik vatan savunmasina katilmig bir kahraman, Emine Hala ise biitlin

yoksulluguna ragmen oglu ve Sovyet ordusu i¢in en degerli maddi varligini feda eden
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ideal bir annedir. Bu mesajla yazar, biitiin muhataplarindan Sovyet vatani i¢in ayn1

fedakarliklar1 yapacak ideal birer vatandas olmalarini ister.

Mehdi Hiiseyn’in “Qayitmadi” baslikli hikayesi de “kahraman Sovyet askeri” temasini
isler. Fakat buradaki savas II. Diinya Savasi degil, Sovyet iktidarinin kuruldugu
donemdeki Bolsevik-Mensevik savasidir. Surhay, kdyde yasayan bir devrimcidir. O,
Bolsevikler ile Mensevikler arasinda savas baslayinca karist Sirma’y1 6liim déseginde
birakarak savasa katilir. Hikayede baskisi Surhay’in temel catismasi, kdyde kalarak
hasta karisinin son anlarinda yaninda olmak ile davasi ugruna savasmak arasinda
yasanir. Neticede Surhay’in dava suuru 6n plana ¢ikar ve karisini birakarak savasa
gider. Hik@yenin sonunda Surhay c¢atismada karis1 Sirma ise koylinde hasta yataginda
olir. Kar1 koca yan yana gomiilerek ebediyette bulusur. Mehdi Hiiseyn, sosyalizm
davasi icin 0lime gitmek hatta gerekirse sevdiklerini de geride birakmak gerektigi
mesajint verir. Surhay’in karisindan ve kendi canindan once sosyalizm davasini
diisiinmesi, onu yeni insa edilmeye calisilan Sovyet kimligi i¢in bir rol model haline

getirir.

Mehdi Hiiseyn, “Dost Hikayesi” isimli hikayesinde II. Diinya Savasi konusunu da isler
ve Sovyet askerinin kahramanligini anlatir. Hikdyede Almanlar bir Ukrayna koyiini
isgal eder. Bir Rus kadin Almanlarla is birligi yaparak onlara yardim eder. Fakat
kahraman Sovyet askerleri koye baskin yaparak Almanlar1 bozguna ugratir. Hikayenin
sonunda gokteki Ay, oraga benzer bir sekil alir ve askerlerin kahramanligini1 adeta
sembolik olarak destekler. Orak ¢ekic, komiinizmin semboliidiir. Adeta kainattaki gk
cisimleri bile Sovyet askerinin kahramanligina hayran kalarak onlar1 selamlamis
gibidir. Bu hikdyede de Sovyet askeri olma, toplum i¢in ideal bir kimlik kategorisi

olarak sunulur.

Mir Celal’in “Vatan Yaralar1” adl1 hikayesinde de ideal Sovyet askeri ve ideal Sovyet
kadinlart yer alir. Hikayede anlatici konumunda olan Sovyet askeri, cephede
yaralanarak askeri hastane ¢adirina goétiiriiliir. Yapilan miidaheleyle hayati tehlikesini
atlatan asker, hayata ni¢in dondiigiinii sorgulamaya baglar. O, hayata zengin bir insan
olmak, eglencelerde dolasmak, kizlarla icki alemlerine katilmak i¢in donmemistir.
Ailesiyle memleketinde huzurlu bir hayat yasamak ister. Bu noktada yazar, Sovyet
insaninin hayati ve 6liimii nasil anlamlandirmas1 gerektigi konusunu isler. Sovyet
insani, Sovyet vataninda baris ve huzur i¢inde yasama arzusunda olmalidir. Bunun i¢in
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de vatanini savunmasi sarttir. Anlatici konumundaki Sovyet askerinin en giizel anilari
cocukluk yillarina aittir. Vatani korumak, o giizel anilarin yasandigi kutlu mekan
savunmak anlamina gelir. Asker ¢adirda iyilesmeye basladiginda cephedeki en yakin
arkadaslar1 Nesreddin ve Letif ziyaretine gelir. Yarali asker dinlenmek igin
memleketine gonderilecektir. Iki dostunun da bu nedenle ondan ricas1 olur. Nesreddin,
yarali askerin onun evine gitmesini, yaz1 masasini, kitaplarini kontrol etmesini ve
annesiyle konusmasini ister. Letif ise koyiine gitmesini, pimnardan kendisi yerine su
igmesini, tabiattaki kuslar1 dinleyerek ona ¢icek getirmesini sdyler. Her iki istek de
askerlerin vatan ve aile hasretini dile getirir mahiyettedir. Asker kdyiine gider ve
annesine kavusur. Cepheden gelen bir kahraman oldugu i¢in koyliiler tarafindan biiyiik
hiirmetle karsilanir. Iyilestikten sonra tekrar cepheye gider fakat bu kez Nesreddin ve
Letif’in vurularak yaralandigimi 6grenir. Onlarin yanma gider. Ug kahramanm da
annesi, onlarin yaralarini iyilestiren birer manevi hekim gibidir. Annelerinden gii¢ alan
gengler, vatani diigmandan temizlemek i¢in yeniden motive olur. Hikayede ideal
Sovyet insan1 ve onu yetistiren ideal Sovyet kadini okuyucuya birer rol model olarak

sunulur.

Hacibaba Nezerli’nin “Nisanli Gozleri” hikdyesinde de savas konusu islenir.
Hikayenin bagkisi olan Eli, devrimci bilince sahip bir Kizil Ordu askeridir. Eli,
nisanlis1 Nazli’dan ayrilarak davasi ugruna cepheye gider. Ask ile dava bilincinin
catismasi sonucunda dava bilincinin agir basmasi sosyalist edebiyatta siklikla goriiliir.
Eli, ¢atigma esnasinda komutaninin yaralandigini goriir. Onu kurtarmak i¢in canini
tehlikeye atar ve kendisi de vurulur. Cephedeki askeri hastanede uyandiginda nisanlisi
Nazlr’y1 bas ucunda beklerken goriir. Fakat Eli dylesine biiyiik bir dava bilincine
sahiptir ki, uyanir uyanmaz ilk 6nce komutaninin durumunu sorar. Onun hayati

tehlikeyi atlattigin1 6grenince rahat bir nefes alir.

Hacibaba Nezerli, “Qaratel” baslikli hikdyesinde de benzer bir konuyu ele alir. Bu
hikayede devrimin ilk yillarinda gerceklesen savaslar geriye doniis teknigi ile anlatilir.
Hikayenin baskisisi olan Aslan, 23 Subat Kizil Ordu Bayrami kutlamalarina hazirlanir.
Bu esnada Aslan’in annesi Cimnaz ve kiz kardesi Karatel, Aslan’in yillar 6nce
cepheden yazdigr mektuplar1 bulur. Zira Aslan, bilingli bir devrimci olarak cepheye
giderek Kizil Ordu saflarinda kahramanca savagmis ve yaralanmistir. Mektuplar

vasitasiyla Aslan gegmise doner. Yaralandigi zaman kendisini tedavi eden devrimci
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Rus hemsire Anna’yr hatirlar. Aslan, Anna’ya hayran olmus ve onunla devrim
hakkinda konusmalar yapmistir. Bunlar ailesine anlatan Aslan, kiz kardesi Karatel’in
de Anna gibi bir hemsire olarak devrime hizmet etmesini ister. Karatel de bu istegi
kabul eder. Hikdyede hem devrimci asker hem de ideal devrimci kadin konusu bir

arada islenir.

Savag edebiyat1 baglaminda degerlendirilebilecek bu eserlerin ortak 6zelligi, “Biiyiik
Vatan Savunmas1” ¢agrisina icabet eden ideal Sovyet vatandaslarini konu almalaridir.
Kizil Ordu, fasist isgale karsi koyan kahraman bir ordudur ve bu ordunun her bir ferdi
kahraman birer Sovyet vatandasidir. XX. asrin basinda Car rejimi ve feodal
isbirlik¢ilerini diisman edinip onlarin kapitalist ve somiirgeci uygulamalarina karsi
emekgi-sosyalist kimligini olusturmaya ¢alisan Sovyet yonetimi, II. Diinya Savasi’nin
baslamasiyla birlikte fasizme karsi savasan “kahraman Sovyet askeri” kimligini 6n
plana cikartir. Edebi eserlerde bu kimligin cokca islenmesi, savas donemi kamuoyunu
yonlendirme ve halka moral verme islevi yaninda XX. asrin baginda olusturulan

sosyalist kimligini per¢inleme amaci da tagir.

B. Sosyalist Aydin/Entelektiiel

Aydinlar ve entelektiieller, okuyup yazan, diisiinen ve yeni fikirler ortaya koyarak
toplumu yonlendiren 6nemli bir sosyal kesimdir. Sosyal bilimler ve ideolojiler tizerine
kafa yoran aydinlar, bir toplumda belirli diisiince ve ideolojilerin giiclenmesine ya da
yayginlagsmasina hizmet eden diisiinsel faaliyetlerde bulunabilirler. Diinya tarihindeki
pek cok tecriibenin de gosterdigi gibi ¢ogu toplumlarda 6nce aydinlarin diisiinsel
faaliyetleriyle belirli fikir ve ideolojilerin kabulii i¢in uygun ortam hazirlanir, daha
sonra siyasetciler tarafindan o fikirlere uygun politik faaliyetler yapilmaya baslar.
XIX. asrin sonu, XX. asrin basinda Tiirk-Islam diinyasinin igerisinde bulunulan
krizden ¢ikmak i¢in baslattig1 reform hareketlerinde de aydinlarin 6ncii rolii bulunur.
Sovyet yonetimi de bir ideolojinin ve o ideolojiye bagl olusturulacak kimligin genis
halk kitlelerince benimsenmesinde aydin ve entelektiiellerin 6nemli rolii oldugunu
bildiginden, kendi resmi goriislerini savunacak “aydinlar” yetistirir ve bu kisilere
topluma rol model olma gorevi verir. Bu gergeklik Sovyet yazarlari i¢in kimlik insa
stirecinde yararlanabilecekleri bir malzeme olusturur. Tipki Sovyet yoOnetiminin
yaptig1 gibi sosyalist yazarlar da halki egiterek onlar1 ideal birer “Sovyet insan1”

yapacak olan aydinlari “olumlu kahraman” ilkesince eserlerinde kullanir. Azerbaycan
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edebiyatinda da sosyalist aydin/entelektiieller topluma yon veren, onlarin “gerici, bos
inanglar’dan kurtulmasina ¢alisan birer fikir kahramani olarak sunulur. Boylece bu
kimselerin sahsinda rejimin istedigi kimligin olusturulmasi ve geleneksel Tiirk-
Miisliiman kimliginin yozlastirilmasi hedeflenir. Bu aydinlarin biiyiik bir boliimiiniin
ayni zamanda sanatg¢1 kimligine de sahip olmasi, sanat eserleri yoluyla sosyalist kimlik

olusturmanin 6nemine de isaret eden bir mesaj igerir.

Samed Vurgun, “Bestekar” baslikli siirinde, Sovyet sanatgisinin ayni zamanda
sosyalist fikirleri diinyaya yayan bir aydin ve fikir insan1 olmasi1 gerektigini savunur.
O besteledigi eserlerle sosyalizm fikrini Cin’den Hindistan’a, Himalaya Daglarina
kadar her yere ulagtirmalidir. Sovyet sanatgist komiinizmin ilk senfonisini ortaya
koyacak, boylece somiirge iilkeler ayaga kalkacak ve agalarin feodal diizenine son

verecektir:

Cal ki, basqaldirir miistamlokalar,

Can verir agalar, qullar diinyast...

Bir bayraq altina qosur 6lkalor

Budur kommunizmin ilk simfoniyasi1! (2005b:178)

Siirin devaminda artik Bethoven, Bayron gibi sanatcilara yer olmadigi soylenir.
Burjuva sanati 6lmeye mahkimdur. Tiim diinyada sosyalist sanat¢inin besteleri
konusulacaktir. Siirde Sovyet sanatcisina sosyalist fikirlerin propagandasini yapma

gorevi verilir.

Sovyet sanat¢1t ve aydinlarinin idealize edilmesi Memmed Rahim’in siirlerinde de
goriliir. “Kolhozcu Asik™ isimli siirde Rahim, halk sairlerinin halki sosyalist fikirlerle
besleyen birer kiiltiirel onder olmasi gerektigini savunur. Eski diizendeki ahundlar ve
mollalar, halk sairlerinin sesine haram diyerek onlara engel olur. Fakat sosyalizmin
gelmesiyle sair bu donemin kapandigini soyler. Asikin kolhozda calisiyor olmast,
onun emekgilere yakin olmasini saglar. Eski diizen asig1 isyan ettirmistir. Yeni
diizende ise ona kolhozculuk gorevi verilir. Artik asik hem saziyla ortaya koydugu

fikirlerle hem de kolhozda, tarlada ¢alisarak halkina faydali olur.

Memmed Rahim, “Sairin Oliimii” adl1 siirinde de Sovyet aydin ve sanatgisinin nasil

olmas1 gerektigini anlatir. Siirin sonuna dogru gecen “Bizim M. Rahimin mezaridir
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bu” dizesinden aslinda sairin bu siiri kendi 6liimii i¢in yazdig1 anlasilir. Ama sairden
beklenen, baska bir deyisle Memmed Rahim’in kendisinden beklentisi, rejimin
Ozgiirlestirici fikirlerinden bahseden siirler yazmaya yoneliktir. Bu durum su dizelerle

anlatilir:

Seirlor yazardi obadiyyatdon,
Azad insanliqdan, azad sanoatdon. (2006a: 29-30)

Insanin 6zgiirliigiinden bahsetmek, onu oOzgiirlestirecek olan sosyalist ideolojiyi

siirlerinde islemek anlamina gelir.

Osman Sarivelli, “Heykel” isimli siirinde Samed Vurgun’u 6rnek bir sair ve aydin
olarak okuyucuya sunar. Sairin ovgliye layik olmasinin sebebi, halkin adinmi tiim
diinyaya duyurmasidir. Samed Vurgun’un bu emegini Komiinist Parti ve Sovyetler
Birligi asla karsiliksiz birakmayacaktir ¢iinkii bu iki kurumun en 6nemli ortak 6zelligi
insan emegine deger vermesidir. Sair daha sonra Sovyet devletinin biiytikliigiinii ve
gelecekte daha da biiyiik olacagini, Samed Vurgun’un siirlerinin de nesilden nesile

aktarilacagini anlatir:

Giinese mardivan qoyan bu 6lkom,
Bu xalqim daha da boy atacaqdir,
Sanat abidasi, -soz xazinani

Nosildan-nasilo yasadacaqdir! (2004: 51)

Tofik Bayram’in “Nazim Hikmete” baslikli siirinde de Nazim Hikmet, komiinist bir
sair ve aydin olarak okuyuculara rol model olarak sunulur. Siirin basinda Nazim
Hikmet’in Bakii’ye yaptig1 seyahatte sevingle karsilandig1 anlatilir. Siirin devaminda
Nazim Hikmet’in kendi iilkesinde zindanlara atilmasindan duyulan iiziintii dile
getirilir. Nazzim Hikmet zindanda oldugu igin giinesi goéremez. Ama onun kalbi
komiinist SSCB ile birlikte oldugu icin hapiste de olsa kalp goziiyle Moskova’nin bes
koseli y1ldizin1 gérebilmektedir:

Al gilinasi gdrmoson do
barmagqliqlar arasinda,

Urayinin gozloariilo
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Moskvanin besgusali
Ulduzuna baxmisan san. (2005: 215)

Burada sadece Nazim Hikmet’in komiinizm sevgisi anlatilmaz, ayn1 zamanda
komiinist bir aydinin en zor zamanlarinda bile ideolojisine olan sevgisini yitirmedigi,
bu nedenle de takdiri hak ettigi savunulur. Tofik Bayram’in siiri bu agidan ideolojisine
bagl bir sair ve aydinin rol model olarak biitiin “Sovyet vatandaslarina” sunulmasi

anlamina da gelir.

Azerbaycan edebiyatinda benzer yaklasimla yazilmis siirlerden birisi de Mikayil
Miisfik’in “N. Ostrovski Ugiin” baslikls siiridir. Siir, isminden de anlasilabilecegi gibi
tinlii Sovyet yazar1 Nikolay Ostrovski i¢in yazilir. Burada sanat¢cinin hem Omriinii
devrim miicadelesine verdigi hem de biiyiik bir sanat¢1 oldugu anlatilir. Ostrovski,
Sovyet vatandagina 6rnek olacak bir aydindir. O, sanat¢iligini devrimci miicadele ile

birlestirmeyi basarir:

Min defa 6liimiin yanindan kecdin
Qiz1l sofoq kimi ganindan kegdin,
Inqgilab yolunda canindan kegdin,

Zokandan koskindir inadin sonin! (2004:163)

Abdulla Saik’in “Gonc Miallimlare” baslikli siirinde, Sovyet toplumunun yeni
nesillerini yetistirecek aydin ogretmenlerin tasimasi gereken ideal vasiflar anlatilir.
tipinin semboliidiir. Geng 6gretmenin alninda “zeka ve bilgi yildizlar1” parlar. Sair bu
durumun sebebini isimsiz 6gretmene sorar ve Ogretmendeki bu olumlu degisimin
sebebinin “inkilap” oldugunu 6grenir. Sovyet inkilab1 gen¢ 6gretmeni karanliklardan
kurtararak aydinlhiga c¢ikartir. Sosyalist edebiyatta karanliktan aydinlia ¢ikma
metaforu ¢ok sik kullanilir. Sosyalizmden fikri acidan beslenen &gretmen,
ideolojisinden aldig1 kuvvet sayesinde ideal bir insana doniisiir. Artitk o, Sark

diinyasinin ataletinden kurtulmus, aktif bir devrimcidir:

Simgoak Kimi isiglandim, vulkan kimi saslondim.
Sasqin, yorgun gézlarima nur sapdi bu afitab,
Moana qiivvet, sofvat veran inqilabdir, ingilab! (2005b: 83)
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Samed Vurgun, “Aygiin” isimli poemasinda sosyalist aydin konusunu igler. Poemanin
konusu, sosyalist aydinin/sanat¢inin ideolojik eserler iireterek Sovyet insanina 6rnek
olmasidir. Sosyalist realizm anlayisiyla yazilan eserde bir Sovyet sanatgisi ve
aydininin tagimasi gereken 6zelliklere de deginilir. Bir Sovyet sanatgisi, aydin olarak

her seyden once ideolojisine bagli olmalidir:

O inand1 kommunizmin al bayragina,
Salamladi insanligin bu diinyasini.
Yazdi koniil doftorinin hor varagina

Qohromanlar diinyasinin simfoniyasini. (2005¢: 375)

Sovyet sanatgisinin temel Ozelligi, eserlerinin fikri temelini komiinist ideolojiden
almis olmasidir. Sair bu durumu “komiinizm denilen giil bah¢esinden giil toplamak™

olarak niteler:

Kommunizmin giilsanindon giil dora-dara

Cumub gedir fikirlara, diisiincalora. (2005c¢: 379)

Poemanin ilerleyen kisminda Aygiin’lin hazirladig1r senfoni, igerisinde komiinizme
iliskin verdigi mesajlarla kendisini dinleyen herkesi heyecana getirir. Bu mesaj, biitiin
diinyanin mazlumlarina 6zgiirliilk vaat eden bir kurtulus recetesidir. Leningrad’da,
Kiyev’de, Tiflis’te, Filistin’de, Cin’de, Vietnam’da bu senfoniyi dinleyenler adeta

bayram yapar ve biitiin diinya halklar1 kurtulusun Moskova’da oldugunu anlar:

Ah, azadliq! Deyib xoyala daldi.

Misrin, Falostinin qumsal diizlori,

Simala horatlo baxib saraldi...

Sanki Hindistan da,Vyetnam da,

Cin do Bizim o axsamki bayrama goldi.
Koreya torpagi odlar i¢indo

Moskva! - deyarok ilhama goldi. (2005c: 416)

Samed Vurgun, sosyalist sanat¢iya komiinizme dair fikirleri diinyaya duyurmakla
gorevli bir aydin olma sorumlulugu yiikler. Sosyalist propaganda yapan sanatci,
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sesinin ulastigi her yerde mazlumlara umut olacak ve bu umudun adresini de

“Moskova” olarak gosterecektir.

Hikaye tlirtinde bu konuyu ele alan yazarlardan birisi Abdulla Saik’tir. Yazar, “Solmaz
ve Sonmez” baslikli hikayesini Cafer Cabbarli’ya ithaf eder ve Cabbarli’nin sahsinda
ideal sosyalist sanat¢1 ve aydinin nasil olmasi gerektigini anlatir. Abdulla Saik,
hikdyede vatan kavramini “geng¢ sosyalist vatan” sozciikleriyle ifade eder. Yani
Cabbarlt ve onun sahsinda rol model olarak okuyucuya sundugu sosyalist sanatci,
Azerbaycan’in degil, biitin Sovyet vataninin sanat¢isi olacaktir. Burada vatan
kavraminin tahrip edilmesi, Sovyet kimligini giydirme g¢abasiyla iligkilidir. Sanat¢i
olmak isteyen genclere, eser ve fikirleriyle hizmet edecekleri yerin Azerbaycan degil,

baskenti Moskova olan SSCB oldugu/olmas1 gerektigi mesaj1 verilir.

Mehdi Hiiseyn “Konsert” baslikli hikayesi ile sosyalist sanat¢i/aydin konusunu isler.
Hikayenin bas kisileri Sebri ve Edhem isimli iki arkadastir. Sebri piyano ¢alar ve beste
yapar. Fakat Edhem, kiskancligindan dolay1 Sebri’nin bestelerini kiicimser. Sebri
egitim almak i¢cin Moskova’ya gider ve orada biiyiik bir beste yapar. Daha sonra
Bakii’de bir konser verir. Bu besteyi dinlemek i¢in gelen insanlar konser salonunu
tiklim tiklim doldurur. Bestenin ismi “Azad Insan”dir. isminden de anlasilacag: gibi
insanin 6zglirliigiinii konu alan bu besetede zindanlarin karanliginda bulunan insanlig
Ozglrliigiin aydinligina ¢ikaracak giiclin sosyalizm oldugu anlatilir. Yani Sebri’nin
bestesi, sosyalist propaganda yapan ideolojik bir eserdir. Hikayede Sebri, sosyalizmi
insanligin kurtulus recetesi olarak sunan bir beste yaptigi i¢in idealize edilir ve Edhem
ile arasindaki miicadeleden galip ayrilir. Sosyalist edebiyatta “iyilerin” yani gergek
sosyalistlerin kazanmasi, sosyalist realizm akiminin ilkeleriyle uyumlu bir durumdur.
Mehdi Hiiseyn, bu hikayesiyle okuyucusuna sosyalist bir sanat¢iy1 topluma 6rnek olan

ve kitleleri etkileyebilen bir aydin olarak yer verir.

Sovyet donemi Azerbaycan edebiyatinda ideal Marksist tipler olusturulurken sanatgi
ve aydinlara is¢i ve askerlere gore daha az yer verildigi goriliir. Bunun sebebi,
ezilenlerin haklarini savunma iddiasiyla kitlelere hitap eden Sovyet yonetiminin elitist
bir hareket olarak algilanmaktan ¢ekinmesi olabilir. Siir tiirlinde bu izlek tinli Sovyet
sanat¢ilarina ithaf edilen metinlerle kendisini gosterir. Samed Vurgun, Nazim Hikmet,
Nikolay Ostrovski gibi Sovyet ideolojisine bagl sanatcilarin topluma 6nder olacak
birer aydin olarak idealize edilmesi bu agidan anlamlidir. Poema ve hikaye tiiriindeki
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eserlerde ise Sovyet ideolojisinin insanlik i¢in tek kurtulus regetesi oldugunu savunan
sanatgilar, biitiin diinyaya kurtulus timidini gotiiren birer fikir elgisi olarak okuyucuya

yansitilir.

C. Sosyalist Devrimciler/isciler

Marksizm, emek-sermaye ¢eliskisinden hareketle kapitalizmin tahlil ve elestirisini
yapan, is¢i sinifinin somiiriildiiglinii ortaya koyan ve adaletsizligin ¢6ziimii olarak
devrimi isaret eden bir ideolojidir. Bu nedenle fikri/felsefi alt yapisin1 Marksist
ideolojiden alan biitiin akim, hareket veya olusumlarda is¢i sinifi ve devrimcilik 6zel
bir yere sahiptir. Sovyetler Birligi’nde Lenin tarafindan yeniden yorumlanarak
devletin kurucu ideolojisi olarak uygulamaya konulan Marksizmin Leninist yorumu,
“devrim” ve “proletarya diktasi” kavramlarin1 ekonomiden siyasete, bilimden sanata
ve edebiyata kadar her sahada birer anahtar sozciik olarak kullanir. Biitiin bu
sahalardaki uygulamalar bu anahtar sozciikler iizerine yapilandirilir. Lenin, devrim
siirecinde proleter sinifinin yeterince devrimci bilinci olmadigi igin is¢i sinifi
orgiitlenmesinin tek bagina devrim i¢in yeterli olmadigini savunur ve siyasi parti
orgiitlenmesine 6nem verir. Bu durum bazi Marksistler tarafinda da elestirilir. Fakat
devrim siirecinde ya da devrimden sonra Lenin’in is¢i sinifi politikasi nasil olursa
olsun, retorikte “is¢i sinifi” sdylemi daima giincelligini korur. iktidar-ideoloji-séylem
iliskisi baglaminda konuya yaklasildiginda ve devrim-proletarya sdylemlerinin daima
iktidarin ideolojik mesruiyet kaynagi olarak canli tutuldugu g6z dniine alindiginda, bu
durumun edebiyata yansimasi da gayet olagan karsilanmalidir. Zira Sovyet edebiyati,
ideolojinin propaganda diizeyinde genis kitlelere servis edildigi metinlerden
miitesekkildir. Azerbaycan edebiyatina bakildiginda da idealize edilmis devrimci ve
is¢ilerin “olumlu kahraman” ilkesi baglaminda Sovyet kimlik politikalarina hizmet
edecek sekilde kurgulandig goriiliir. Bu tip metinlerde idealize edilmis bir tek is¢iden
bahsedilebilecegi gibi bazen de isci sinifi insanliga 6rnek bir toplumsal sinif olarak
biitiiniiyle idealize edilir. Sovyet edebiyatinda is¢i yonii vurgulanmayan devrimciler
de vardir. Bunlarin bazis1 koylii oldugu gibi bazisinin meslegi konusunda yazarlar

tarafindan yeterli bilgi verilmemistir.

Sosyalist isciler, Abdulla Saik’in “Omak Parisina” isimli siirinde biitiin diinyayla hatta
evrenle miicadeleye hazir bir gii¢ olarak yansitilir. Sairin isim belirtmeden hitap ettigi

“emek perisi”, soyut/hayali bir varlik olmanin 6tesinde biitiin is¢i sinifin1 temsil eden
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bir semboldiir. Sair, emek kavraminin yiiceligini anlatir. Emekgilerin diinyadaki
karanligi aydinliga doniistiirecegi soylenerek is¢i sinifina sosyalizmin “biiyiik
misyonu” yiiklenir. Diinyadaki biitlin nimetlerin {reticisi olan is¢iler, cektikleri

zahmetle biitlin insanlik tarafindan alkislanmay1 hak eder:

Alqis sano, ey zohmot!

Diinyaya sagan nomat

Sansan bu amaklarla. (2005b: 75)

Abdulla Saik’in “Domir¢i” siirinde kendisini Sovyet vatanina adamis, demircilikle
ugrasan bir ig¢inin bakis agis1 yansitilir. Atesin basinda demir isleyen bu is¢i, atesin
alevlerinin gilinesten geri kalmamasini ister. Giines ile yarismak, Sovyet ideolojisinin
evrensellik iddias1 ve her yere ulasma idealinin bir yansimasidir. Is¢i demirlerini
“kizartmak” ister. Demirin iglenmesi i¢in gerekli olan bu islem ayni zamanda Sovyet
devriminin sembolii olan kizil renge gdnderme yapar. Demircinin bu istegi, devrimin
rengini her yere calma, her yeri ideolojik olarak sosyalistlestirme amacinin bir
yansimasidir. Iscinin bakis acisina gore, demirin kivilcimlarn gibi diinyaya sagilan

Sovyet ideolojisi, cansizlara can verecek bir hayat iksiri gibidir:

Yan, ocagim, durma, yan!
Tondir kimi alovlan!
Qalma giinogdan geri.
Qizart bu pak domiri,
Qigilcim sag har yana,

Cansizlar galsin cana. (2005c: 25)

Siirin devaminda sosyalist is¢inin Sovyet vatani i¢in temennileri dile getirilir. Bu
dileklerin ortak yonii, gerceklesmelerinin tarladaki iscilerin g¢alismasina bagh

olmasidir:

Bagim, tarlam giillonsin,
Biilbiillorim dinlansin.
Sanlonsin tarla, cemen,

Sevinsin ana Vaton. (2005c: 25)
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Samed Vurgun, “Isci” baslikli siirinde ideal sosyalist is¢inin vasiflarini anlatir. Ay ve
yildizlar Sovyet ig¢isinin onilinde secde eder. Ciinkii is¢i sinifi, yaptig1 devrimle kohne

diizenin saraylarini yikar ve yepyeni bir diinya kurar:

9yilsin sacdonos yildizlar, aylar,

Sansan diinyalarin faxri, séhreti.

Qarsinda diz ¢okdii “Sanli saraylar”.

Cilinki gollarinin vardir qiivveti! (2005a: 62)

Samed Vurgun’un “Pambiqgilar” baslikli siirinde kolhozda pamuk toplayan Sovyet
is¢ileri anlatilir. Sovyet yonetimi biitiin iiretim araclarin1 emekgilere verir. Bilingli
is¢iler, bunun karsihiginda calisarak vatanlarini ihya etmeye caligir. Siirde aymi
zamanda sosyalizmin Sovyet vataninda kurulmasi ve yasatilmasinin da is¢i sinifinin

miicadelesine bagli oldugu vurgulanir:

Qiivva bizim, motor bizim, torpaq bizim, su bizim.

Oz alimiz qursun gerak bu yurdda sosializm. (2005a: 121)

Mikay1l Miisfik’in “Ugden Bire” baslikli siirinde bir taraftan sosyalizmle biitiin
adaletsizliklerin ¢oziime kavustugu anlatilirken diger yandan sosyalist is¢iler idealize
edilir. Siirde oncelikle tarlalardan, tezgahlardan yiikselen Bolsevik nagmeleriyle
insanligin aydinlandig1 ve yeni bir hayatin kuruldugu anlatilir. Hem tarlada calisan
tarim is¢ileri hem de tezgahlarda ¢alisan fabrika is¢ileri, milyonlarca insan1 kardeslige

ve Ozgiirliige kavusturan yeni bir hayatin mimar1 olarak okuyucuya takdim edilir:

Bu sasa cavab verir

milyonlari beynalmilal nagmasi.
Bu sos tarladan gopur,
Bu sos dazgahdan galir,

Bu sasin tizarinds hoyatimiz yiiksalir. (2004: 103)

Sair daha sonra sosyalizm Oncesindeki adaletsizlikleri anlatarak devrimin ne kadar
biiyiik bir kazanim oldugunu okuyucuya hatirlatir. Kapitalist Almanya ve Ingiltere’nin
emekeileri somiirmesine gonderme yapilir. Daha sonra tekrar Sovyet donemine
doniiliir ve ideal Sovyet is¢isinin miicadelesine nasil devam edecegi, kapitalistleri nasil
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yenilgiye ugratmaya devam edecegi anlatilir. Sovyet iscisi kapitalizmi yenilgiye
ugratmak icin koyde ve sehirde, tarlada ve fabrikada canini disine takarak miicadele

etmeye devam edecektir:

Ozmok li¢lin kapitalin bagini.
Biz atmisiz, atacagiz
tok daxmanin,
tok Okiiziin, tok tarlanin,
tok ocagin, tok odun,
tok fabrikin, tek zavodun
dasmi! (2004: 106)

Sovyet ig¢isinin elinde bes yillik bir kalkinma plan1 vardir ve sosyalizmin gelecegi i¢in
bu plandaki hedeflere ulasilmasi gerekir. Ayrica siirde diinyanin sanayi diinyasi
oldugu, sosyalizmin miicadelesini kazanabilmesi i¢in sanayide ¢alisan sosyalist
iscilerin miicadelesine ihtiya¢ duyuldugu sdylenir. Sair daha sonra kapitalizmin

gelismis silahlarinin Sovyet is¢ilerini dize getiremeyecegini savunur:

Bu diyarin
bir yixilmaz proletar biircii var.
Sarsitamaz
bu biircii
Kapitalin toplari,
onlarin hap-goplar1! (2004: 107)

Siirin sonunda Mikayil Miisfik, kolhozda, fabrikada calisan is¢i sinifinin basarisinin
bes kitayr kapladigini ve Bolseviklere muhalif olan hareketlere hayat hakki
tanimadigin1 sdyler. Burada Azerbaycan Halk Cumhuriyeti’nin kurucusu Miisavat
Partisi’nin ve Bolseviklere muhalif Marksistlerden olusan Mensevik hareketinin
isminin anilmasi1 anlamlidir. B&ylece sosyalist is¢ilerin basaris1 sayesinde Sovyet
oncesi doneme dair kimlik kategorilerini olusturan muhalif gruplarin kokiiniin

kazindig1 mesaj1 da verilmis olur:

Bizi fabrixk, bizi zavod, bizi kolxoz
bir yignaga toplamus.
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Fikrimizin axini
bes qitayi qaplamis.

No miisavat, no mensevik xiilyast. (2004: 107)

Mikayil Miisfik’in “Fantan” baslikli siirinde ise Cebi isimli bir ig¢inin sahsindan
hareketle proleter smifi yiiceltilir. Cebi, Sovyet déneminde bir petrol madeninde
calisir. Bir giin madende petroliin baglh bulundugu vananin muslugu bozulur ve petrol
siddetli bir sekilde bosa akmaya baslar. Her tarafi petrol kapladigi i¢in is¢ilerin hayati
tehlikesi s6z konusudur. Bir an dnce bozuk muslugun kapatilmas: gereklidir. Ayrica
Sovyetler Birligi’nin bes yillik kalkinma plan1 dogrultusunda petroliin bosa akmamast,
islenmesi elzemdir. Bilingli bir Sovyet iscisi olan Cebi, hayatin1 tehlikeye atarak
muslugu kapatmak i¢in kendisini 6ne atar. Onun bu cesaretini goren diger isciler de
ayni cesaretle muslugu kapatmaya yonelir. Burada Cebi ve diger is¢ileri hayatlari

pahasina harekete geciren giiclin dava bilinci oldugu vurgulanir:

Iscilor Cabini qoymadilar tok,

Qosdular ki, ona etsinlor komak.
Uroklonib girir hami buruga,

Kim heyran olmazdi bu coggunluga.

Bu yiiriis bir hiicum mars1 kibiydi,
Besillik planin bir talobiydi. (2004: 116)

Cebi muslugu baglayip hem petroliin bosa akmasin1 engeller hem de madendeki
iscilerin hayatini kurtarir. Sair daha sonra geriye doniis teknigini kullanarak Sovyet
oncesi doneme gider ve Cebi’nin somiiriiciilere kars1 gosterdigi devrimcei miicadeleyi
anlatmaya baslar. Cebi, Sovyet 6ncesi donemde de madenin en ¢aliskan isgisidir. Fakat
onu diger iscilerden ayiran 6nemli bir baska husus daha vardir. Cebi, devrimci biling
sahibidir ve diger is¢ilerin de bu bilince sahip olmasi i¢cin miicadele gosterir. Madenin
sahibi Terlan Bey’in is¢ilerin emegini somiirerek zengin oldugunu, oysa is¢ilerin emek

giicli olmazsa onun petrolii ¢ikartamayacagini diger is¢ilere anlatir:

— Yoldaslar! Torlan boy bizi aldadir,
Onun diistindiiyii yalniz paradir.

Onun sdzlaring inanmayiniz,
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Sirin dillarine aldanmayiniz!

O bizi qullugdan ¢ixara bilmoz.
Bizsiz buruqlardan cévhar ¢okilmoz.
Daim onun bizs ehtiyaci var,

Bizim qiivvamiza ehtiyaci var. (2004: 117)

Pek ¢ok isci Cebi’nin bu sozlerine kulak vererek bilinglenir ve Bolsevik hareketine
katilir. Sair, Cebi’nin devrim Oncesindeki adaletsiz diizende yasadigi zorluklara
ragmen miicadeleden vazgecmedigini anlatir. Daha sonra tekrar Sovyet donemine
doniiliir ve siir Cebi’nin diger iscilere verdigi nasihatle biter. Siirin biitiiniine
bakildiginda Cebi, Sovyet dncesi donemde somiiriiye kars1 yilmadan miicadele eden,
devrimden sonra da Sovyet hiikiimetinin kalkinmasi i¢in caninmi digine takan ideal bir
is¢i/sosyalist olarak yansitilir. Siirde Sovyet dncesi donemin adaletsizlikleri ile Sovyet
donemindeki bes yillik kalkinma planinin 6neminin zikredilmesi 6zellikle anlamlidir.
Sovyet iscisine Moskova yonetiminin hedeflerinin tutturulmamasi durumunda karsi
devrimcilerin elinin giiclenecegi ve eski diizenin adaletsizliklerine geri donme
tehlikesinin ortaya ¢ikacagi mesaji verilir. Bu nedenle “Sovyet vatandaslar1”, Cebi gibi

ornek bir sosyalisti rol model edinerek Sovyet ¢ikarlar i¢in ¢aligsmalidir.

Mikay1l Miisfik, kendisini bes yillik kalkinma planina adayan isgileri “Qurulus”
siirinde de dver. Isci smifi politik bir gii¢ olarak diinyay1 sarsmay1 basarir. Sosyalist

is¢iler biiyiik isler basarmaya devam ederken onlarin diismanlari siiriinir:

Gostorib isto besillik plan,
Sarsidib yi1xdi kokiindon cahan
Iscilor — 6lkomizin iggilari.
Ciinki var bizdo motanat kasari.
Boyiik islarda iralilorkan biz,
Horlonir daxili diismanlorimiz.
Biz agarkon bizo diizgiin yollar,

Stiriiniir arxada “saglar”, “sollar” (2004: 82)

“Irali” siiri, Mikay1l Miisfik’in petrol iscilerine hitap ederken, isci sinifinin ge¢misi

ortadan kaldirarak gelecegi insa eden biiyiik bir gii¢c oldugunu savundugu bir metindir.
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Sovyet yonetiminin iscilere sundugu yeni petrol plani, biitiin diinyay1 sarsacaktir.
Sovyet is¢isi, daima kendisini yenileyen ve taze bir ruhla miicadeleye yilmadan devam

eden insanlardan miitesekkildir:

[lori, Bakinin zorbaci orlori!

llori, yeni neft plani,

Sarsitsin cahani!

llari, yeni ruh, yeni can,

Bu uzun hayacan

Bakiy1 qaplasin,

Qahroman divlari bir yera toplasin! (2004: 97)

Medine Giilgiin de siirlerinde sosyalist is¢iyi idealize eden Azerbaycanli sairlerdendir.
Sairin “Sabahimiz Xeyir Olsun” bashkli siiri bu anlamda dikkat cekicidir. Sair,
emekgilerin daha sabah olmadan wuyandiklarini ve tan vaktinin kizilligiyla

biitiinlestiklerini su sekilde anlatir:

Siz ey siibhiin 6ziindon tez oyananlar,

Dan yerinin sofogina boyananlar, (2004: 12)

Medine Giilglin daha sonra tarlada ¢alisarak ter dokenleri ve insaatta calisarak ev

dikenleri selamlar:

Siz ey yasil tarlalarda tor tokenlar,
Mohobbatlo yer simlayib, yer okanlar,
Ey yurd salib, oba salib ev tikanler,
Sabahiniz xeyir olsun. (2004: 13)

Siirin genelinde “vatan topragmin” her tarafinda her tiirli iste calisan emekgilere
gosterilen saygt duygusu hakimdir. Caligkanlik ve muhabbet, emekgilere yiiklenen iki
temel sifattir. Isci smifi, isini severek, muhabbetle yapar ve bu nedenle de iyi netice

alir.

Ayni konu Islam Seferli’nin “Aqronom Oglan” siirinde de ele alinir. Sairin hitap ettigi

emekgi tarlalar birer giil bahgesine ¢eviren, Sovyet kolhozunu yemyesil héle getiren
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bir kahramandir ve bu yoniiyle de adeta bereketin, iiretkenligin ve basarinin

semboludir:

Kandimize galon, agronom oglan,
Tarlalar slinls giilzara doniir.
Kolxozun ¢6llori yamyasil goriiniir.
Ay oglan, can oglan,

Oziz, mehriban oglan! (2005: 150)

Memmed Rahim’in “Kolxozcu Asiq” siirini Sovyet iscileri baglaminda da ele almak
gerekir. Zira siirde bahsedilen kolhozcu asik, devrim dncesindeki adaletsiz diizenin
dislileri tarafindan ezilmis bir emekeidir. Koyde fakir bir ailenin ¢ocugu olarak

dogmasi, onun hayata yenik baslamasi anlamina gelir:

Bir yoxsul kondlinin daxmasinda sen,
Deyirlar diinyaya agdin goziinii;
Ellerin baginin tistiinds asan

Acilar, qaygilar 6pdii tiziinii. (2006a: 24)

Devrimden sonra asigin kolhozda calismaya baglayarak iiretim faaliyetlerine aktif
olarak katilmasi, Sovyet yonetiminin getirdigi bir kazanimdir. Zira devrimin ezilen
kesimlere en biiylik vaadi, iiretim giig¢lerini onlarin emrine verme konusundadir. Bu
kazanimin farkinda olan kolhozcu asik, ideal bir Sovyet emekgisi olarak liretime katki

yapmaya devam eder.

Memmed Rahim’in “Sag OIl, Neftci Qardasim” baslikli siirinde de petrol
rafinerilerinde calisan isgiler idealize edilir. Petrol is¢ileri rahatlarimi bir kenara
birakarak Hazar Denizi’'ndeki petrol rafinerilerine galigmaya gider. Onlarin yilbagt
aksamlar1 dost meclislerinde sohbet etmek ya da igki meclislerinde eglenmek gibi bir

dertleri yoktur. Tek amaclar1 “Sovyet vatani”na hizmet etmektir:

Demoli dostlarla son tozs ile girmedin.
Ziyafat maclisinde vaxtini kegirmedin,
Sagliq demadin asla.

Piyalo galdirmayib (2006a: 162)
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Iscilerin bu fedakarligim bilen sair, giyaben iscilerin sagligina kadeh kaldirir. Hem
sair, hem de biitiin Sovyet vatandaslari, petrol is¢ilerinin yeni yilin rahat gegmesi i¢in

calistiklarinin bilincindedir:

Vatan bilir ki san do,

Taza ilin bizimgin alinla gatirmison (2006a: 162)

Zeynal Cabbarzade de “Neftcilor” baglikli siirinde petrol isgilerinden hareketle isci
sinifin1 anlatir. Sair, petrol is¢ilerinin giiclinii halktan aldigin1 savunur. Bdylece is¢i
smufi ile halk arasindaki uyum dile getirilmis olur. Sovyet iktidarinin en cezbedici
sOylemlerinden birisi de yonetimin giiclinii segkinlerden degil, halktan aldig:
iddiasidir. Onceki boliimlerde de belirtildigi gibi agalar, beyler, hanlar ve din adamlar
giiclerini se¢kinlerin iktidarindan alir. Oysa Sovyet iktidar1 halkin iktidaridir ve tiretim
giiclerini elinde bulunduran proleter sinifi da kuvvetini halktan almaktadir. Bu halke1

sOylem Zeynal Cabbarzade’nin siirinde sdyle yansir:

Qolunuza qiivvat verir
Xalqn arzusu.

Oziz neftgilor,

Sizdadir hiinor! (2005: 109)

Siirin devaminda petrol rafinerilerinde ¢alisan isciler dviilmeye devam edilir. Is¢ilerin
calismasi hem Bakii’yii giizellestirir hem de biitiin iilke halkina ilham verir. Kuskusuz
bu ilham Sovyet vataninin gelecegi i¢in azimle ¢aligsma yoniindeki motivasyona isaret
eder. Zira petrol iscilerinin Hazar Denizi’nden ¢ikarttigi petrol, Sovyet askerine silah
olarak doner, Sovyet sanayinde kullanilir ve bu yolla da vatana hizmet edilir. Petrol

is¢ilerini okuyucuya rol model yapan da vatana hizmetteki gayretleridir:

Yurdum, elim ilham alir
Qolobanizden,
Qshromanlar od aldiqca
Sudan, donizdan.

Oziz neftciloar,

Sizdadir hiinar! (2005: 110)
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Mikayil Rizaguluzade’nin “Almaz” siirinde emek ve isciler yiiceltilir. Sair, elmastan
daha kiymetli birsey olmadigina inananlarin yanmildigini, en degerli varligin 6zgiir
Sovyet iilkesindeki emek ve emekgiler oldugunu savunur. Vatan yigitleri sabah
erkenden tarlada ¢alismaya baslar. Topragi verimli hale getiren, ¢aligkan ig¢ilerin alin
teridir. Mikay1l Rizaguluzade’ye gore yere diisen bir damla is¢i teri, kara topragi en

kiymetli elmastan bile daha degerli hale getirir:

Bir damc1 alin tori
diisso torpaga ancaq,
an giymetli almaza

cevrilor gara torpag!.. (2006: 45)

Sosyalist devrimei ve is¢ilerin poema tiiriindeki eserlerde de “olumlu kahraman” ilkesi
dogrultusunda yiiceltildikleri goriiliir. Bu tip eserlerin basinda Samed Vurgun’un
“Komsomol Poemas1” gelir. Uzun bir manzum hikaye olan bu eserde yedi idealist
devrimcinin sosyalizmi getirmek igin kapitalist diizene kars1 verdigi savas anlatilir.
Eserin hemen basinda devrimcilerin kdhne diizenin temsilcisi olan Geray Bey ve
adamlariyla giristigi catismada Sahsuvar agir bir yara alir ve hayatim1 kaybeder.
Sahsuvar, 6lmeden hemen 6nce devrimci arkadaslarina vasiyetini bildirir. Ailesinin
arkasindan aglamamasini ister. Bu sozler, davasi i¢in seve seve 6liime giden bir insanin
dava bilincini bireysel acilardan istiin tuttugunu/tutmasi gerektigini gosteren ve
devrimci romantizmden beslenen bir sahneyi yansitir. Ayrica ¢atismadan once Geray
Bey, devrimcilerin bu savasi kaybedeceklerine dair bir propaganda yapar ve onlar
psikolojik acgidan tesir altina almaya calisir. Fakat Behtiyar, Murad, Celal ve diger
devrimciler bu tarz psikolojik saldirilardan etkilenmeyecek kadar davalarina bagli

insanlardir.

Poemanin ilerleyen kisminda devrimciler, Geray Bey ve adamlarina karsi olan
miicadelelerini kazanir ve zafer sosyalizmin olur. Fakat Behtiyar ve arkadaglarinin
gorevi burada bitmez. Zira bir devrimcinin goérevi sadece “gerici unsurlar” ile
savagsmak degil, onlar1 maglup ettikten sonra yeni hayatin tesisi i¢in de canla basla
caligmaktir. Behtiyar, komsomol olarak kdye gelir ve yeni diizenin kurulmasi, ezilen

halkin problemlerinin ¢6ziilmesi i¢cin miicadeleye baslar. O, sabah daha giines
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dogmadan calismak i¢in evinden ¢ikar, odun kirar, taglar1 toplar. Hergiin bir evsize ev

yapmak i¢in ingaatta ¢aligir. Onun bu idealistligi poemada su sekilde ifade edilir:

Komsomol Boxtiyar kanda galali

Toplay1ib basina yoldaslarini,

Dasiyir ¢iyninds yol daslarini;

Giinds har alsiza bir yuva qurur.

Odur bax, 6ziidiir, o galon odur. (2005c: 29)

Devrimden sonra sosyalist sanat anlayisiyla koyliiyl egitmek i¢in ¢alismak ve onlarin
zihnini sosyalist degerlerle yeniden “insa etmek” de devrimcilerin gorevleri
arasindadir. Bu nedenle Behtiyar ve Celal, zalim Geray Bey’in hayatini konu alan bir
tiyatro eseri sahneler ve Geray Bey’in sahsinda eski diizenin kotiiliigiinii, sosyalizmin
halka getirdigi kazanimlar1 kdyliiye anlatmaya ¢alisir. Poemanin geneline bakildiginda
Behtiyar ve arkadaslarinin cephede savasma, yeni hayatin kurulmasi i¢in emekgi
kimligini benimseme ve sosyalist sanat ile yeni fikirleri yayma gibi gorevleri yerine
getiren birer “olumlu kahraman” oldugu goriiliir. Ayni insanin sahsinda askerlik,

is¢ilik ve sanatgilik birlestirilerek bir tiir tistiin insan modeli okuyucuya sunulur.

Sovyet donemi Azerbaycan tiyatro edebiyatina bakildiginda da devrimcilerin/isgilerin
sosyalist kimlik olusturma ¢abasiyla kurgulandig: goriiliir. Eserlerini Azerbaycan Halk
Cumhuriyeti doneminde yazmaya baslayan ve devrimden sonra sosyalist realimzi
benimseyen bir “gecis donemi” sanatcist olan Cafer Cabbarli’nin piyesleri bu anlamda
dikkat cekicidir. Cabbarli’nin Sevil, Almaz gibi piyeslerinde kadin devrimcilerden
hareketle, sosyalist kimligin kadinlar1 nasil “olumlu” anlamda rol model héaline
getirdigi anlatilir. Bu eserler, sosyalist kadinlarla ilgili baslik altinda ayrica ele
alinacaktir. Cabbarli’nin 1905. [lde isimli piyesi ideal is¢i ve devrimcilerin
yansitilmast  bakimindan  6nemlidir. Piyeste 1is¢i  hareketinin  savundugu
enternasyonalizm sayesinde “kardes” olan ve birlikte adaletsiz diizene kars1 miicadele
eden Tiirk ve Ermeni halklarinin kapitalist Car rejimi ve isbirlikgileri tarafindan
birbirlerine diisiiriilmeleri anlatilir. Cabbarli’nin bakis agisina gore is¢i hareketiyle bas
edemeyecegini anlayan Car rejimi, onlarin giiclinii kirmak i¢in “gerici bir ideoloji”
olan milliyetgilikten yararlanir ve iki halki birbiriyle savastirir. Ancak piyeste is¢i

hareketinin lideri olan Rus devrimci Volodin, “sosyalist feraseti” sayesinde bu oyuna
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gelmez ve is¢ileri uyarir. Volodin’e gore yeryliziindeki miicadele milliyet miicadelesi
degil, sinif miicadelesidir. Onun bakis acisinda Tiirk ve Ermeni kimlikleri yoktur, is¢i
ve kapitalist kimlikleri vardir. Volodin bu durumu “Bizim vurusumuz millet vurusu
deyil, sinif vurusudur” (2005¢: 174) sozleriyle agiklar. Nitekim Car rejiminin oyununa
gelenler bu hatalarinin bedelini savasla ve can kaybiyla oder. Piyeste, baska
ideolojilerin  etkisinde kalmayan, hayati sadece smif ¢atismasit {zerinden

anlamlandiran bir is¢i lideri kurgulanarak okuyucuya benimsetilmeye caligilir.

Gecis donemi yazari olarak niteleyebilecegimiz bir baska isim olan Abdiirrahim Bey
Hakverdiyev de ideal devrimci tipleri kurgulayarak sosyalist kimligin propagandasina
hizmet eder. Konusu kdyde gecen Aga¢ Kolgesinde isimli piyesteki Mirze Kerim
isimli 6gretmen bu tip bir devrimcidir. Mirze Kerim bir taraftan koyliileri sosyalist
degerlere gore egitmeye calisirken diger taraftan halka zulmeden Mustafabey isimli
feodali bu tutumundan vazgegmesi i¢in uyarir. Kimsenin karsisinda ses ¢ikartamadigi
bir feodal despota Mirze Kerim’in karst ¢ikmasi, “olumlu kahraman” olarak
kurgulanan devrimcilerin mutlaka tasimasi gereken cesurluk vasfinin piyese bir
yansimasidir. Piyesin sonunda devrim gergeklesir ve Stra Hiikkameti Kkurulur.
Sosyalizmin gelmesiyle zalim Mustafabey idam edilir. Piyeste Mirze Kerim’i “iyi”
yapan, savundugu fikirlerin “dogru” olmasidir. O halka yaptig1 konugmada, simdiye
kadar iktidarin para sahipleri tarafindan gasp edildigini, ama bundan sonra emekgilerin
elinde olacagini soyler. Bu sozlerde ayn1 zamanda koylii ve is¢ilerin yiiceltilmesi de
vardir. Artik iktidar, ¢alismaktan elleri kabarmis emekgilerin olacaktir: “Indiyadok
hokumet pulun olinde idi. Bundan sonra hokumat zohmatkeslorin olinde olacaq. Ag

ollerin diinyast mehv oldu. Indi yasasin qabarli allor!..” (2005a: 260)

Stileyman Sani Ahundof, devrimeci tiplere en ¢ok yer veren tiyatro yazarlarindandir.
Ahundof™un Lag¢in Yuvasi isimli piyesi, Bolsevikler ile miilk sahiplerinin miicadelesini
anlatir. Buradaki ideal devrimeci, is¢i sinifi igerisinden degil, zalim bir miilk zahibinin
ailesinden se¢ilmistir. Azil1 bir Bolsevik diismani olan Emiraslan Aga, oglu Cahangir’i
tiniversite egitimi i¢in Rusya’ya gonderir. Cahangir burada Bolseviklerin fikirlerinden
etkilenir ve devrimci olur. Babasi kdyiinde devrimcilerle miicadele ederek miilkiinti
korumaya calisirken oglu Cahangir Azerbaycan’daki Bolsevik hareketin basina geger.
Cahangir’in nisanlis1 Pericahan da tipki kayinpederi gibi tam bir Bolsevik diismanidir.

Fakat Cahangir, bir devrimcinin yapmasi gerekeni yapar ve hem babasini hem de
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nisanlisini karsisina alma pahasina davasindan vazgegmez. Piyesin sonunda kazanan
taraf Cahangir’in basint ¢ektigi Bolsevik hareketi olur ve Azerbaycan’da Sira
HiikGimeti kurulur. Piyeste Cahangir’i ideal insan yapan sadece aksiyon ve miicadele
adam1 olmasi ve ailesini karsisina almasi degil, ayn1 zamanda yasadig1r zihni
doniistimdiir. Cahangir, bir aga ¢ocugu olarak dogdugunda sahip oldugu zenginligin
kendisine dogustan verilen bir hak oldugunu diisiiniir ve diger insanlarin neden bunlara
sahip olmadigini sorgulamaz. Ona goére “bu topraklarin sahibi olmasini gokler tasdik
etmis” gibidir (2005: 81). Daha sonra Rusya’da Karl Marks’in kitaplarint okur ve
diisiince diinyasi degisir. Bu degisim onun yeni bir kimlik benimsemesini saglar. Artik
o bir aga ¢ocugu degil, kendi miilkiinii kaybetme pahasina ailesi de dahil olmak iizere

biitiin miilk sahipleriyle miicadele eden bir halk kahramanidir.

Siileyman Sani Ahundof’un Qaranligdan Isiga isimli piyesinde de “hakikat”, Ulug
ismindeki ideal bir devrimci ile dile getirilir. Ulug, insanlarin kapitalist diizende
karanlik igerisinde olduklarini fakat bunu fark edemediklerini syler. Onlar1 aydinliga
cikartmanin yolu sosyalizmden geger. Bu nedenle Ulug, cevresindekilere siirekli
propaganda yapar. lyi bir devrimcinin vasiflarindan birisi de propaganda yetenegine
sahip olmasidir. Zira devrimci biling, genis halk kitlelerine bu sayede ulasacaktir. Bazi
insanlar Ulug’un anlattiklarin1 masal olarak nitelese de gencler onun ¢agrasina olumlu
cevap verir ve kizil bayragin altinda toplanir. Piyeste Ulug, devrimci gengleri sosyalist
degerlerle egiten ve devrimin gergeklesmesi icin onlar1 yonlendiren bir lider
konumuna yiikselir. Piyesin sonunda devrim gergeklesir ve kéhne diizenin zalimleri
Ulug’un verdigi emir dogrultusunda hapsedilir. Ulug, kendisinin pesinden gelen

~ . 6e

gengleri, onlara vaat ettigi “i1sikli diinyaya” ¢ikartir ve piyes son bulur.

Ahundof’un Carx-i Felek piyesinde de benzer bir konu islenir. Kapitalist diizende
sOmiiriilen isciler, sikayetlerini Pir-1 Fani olarak adlandirilan din adamina iletir ama
her seferinde sabir tavsiyesinden bagka bir sonu¢ alamaz. Bahadir ise devrimci bilince
sahip geng bir ig¢i olarak Pir-i Fani’nin yalanlarina kanmaz. Ferman, Nadir, Kehreman
gibi is¢ileri orgiitler ve sonunda zalim diizen yikilir. Bahadir’in emriyle sosyalist
enternasyonel marsimin ¢alinmasiyla da piyes sona erer. Ahundof, bu piyesinde
Bahadir’1, yillardir somiiriilen ve kandirilan is¢i sinifinin géziinii acan ve onlari
orgiitleyerek devrime dnderlik yapan bir kahraman olarak yansitir. Bu agidan Bahadir,

Qaranligdan Isiga piyesindeki Ulug ile benzerlik gosterir.
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Abdulla Saik’in fldirim piyesinde, ildirrm ve Mirze Méhsiin isimli iki devrimci
idealize edilir. ildirim, aga zulmiine maruz kalan bir kdyiin sakinidir. Onun yakin dostu
Mirze Mohsiin ise kdy dgretmeni olarak gdrev yapar. Iki devrimci gok yakin dost
olmakla birlikte mizaglarinda ve hareket metotlarinda bazi farkliliklar vardir. Bununla
birlikte her ikisi de davaya bagllik acgisindan sosyalist edebiyatin Olgiilerince
“makbul” insanlardir. Ildirrm haksizliga tahammiilii olmayan ve bir an dnce devrim
yapmak isteyen heyecanli bir genctir. Onu okuyucunun goziinde iyi yapan diger
koyliilerin aksine korkmadan Sefi Bey’e karsi gelebilmesidir. Piyesin sonunda Sefi
Bey’in adamlari tarafindan dldiirtiliirken higbir korku emaresi gostermez, tam tersine
davasi i¢in canini verdiginden dolayr mutludur. Onun 6liime gidis sahnesi, devrimci
romantizmin Azerbaycan tiyatrosundaki en belirgin 6rneklerindendir. Ildirim ayrica
davasi i¢in bireysel mutlulugundan vazge¢cmesiyle de “olumlu kahraman” o6zelligi
tasir. Sefi Bey’in kiz1 Ulker ile Ildirim birbirlerini sever. Fakat Ildirim icin éncelik
davas1 ve dava arkadaslarinindir. Yoldas: Mirze Méhsiin’iin de Ulker’e kars: hisleri
oldugunu bildiginden Ulker’e Mirze Mohsiin ile gériismesini 6nerir. Onun dmrii
zindanlarda miicadeleyle gececektir. Bu nedenle de Ulker’i mutlu etmesi zordur.
Abdulla Saik, sosyalizm i¢in zindanlara diismeyi -hatta 6lmeyi- sevgilisiyle rahat

yasamaya tercih eden bir devrimci karakteri ¢izer.

[ldirim’a gére daha temkinli olan Mirze Mohsiin ise sahip oldugu diisiinceler nedeniyle
ideal bir Marksist olarak yansitilir. O, Ildinm’in aceleci tavirlarmin devrim
miicadelesinin basarisizligina sebep olacagini bilir. Basariya ulagmak i¢in Once
emekgileri Orgiitlemek gereklidir. Bunun da devrimci propaganda yoluyla
saglanacagini soyler. Sefi Bey’1 6ldiirmek Mirze Mohsiin’e gore faydasizdir. Cilinkii
kapitalist diizende onun gibi yiizlercesi vardir. Bu nedenle 6nemli olan devrim yaparak
diizeni degistirmektir. Piyeste Mirze Mohsiin, basta ildirim olmak iizere biitiin

emekgilere “dogru yolu” gosteren, onlar1 yonlendiren bir rehber olarak kurgulanir.

Roman tiirtinde devrimecileri kullanarak propaganda yapan ilk donem yazarlarindan en
onemlisi Memmed Seid Ordubadi’dir. Onun Giz/i Baki adli romaninda is¢i hareketinin
Azerbaycan’daki ilk yillar1 anlatilir. Bakii, petrol sanayi nedeniyle farkli milletlerden
iscilerin bir arada yasadig1 kozmopolit bir sehirdir. Bolsevik propagandanin etkisiyle
Bakii’de pek cok isci dernegi kurulur. Romanda bu is¢ilerin miicadelesine etki eden

en onemli kahramanlardan birisi Rus is¢i Pavlusa’dir. Bolsevik hareketten etkilenmis
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olan Pavlusa, sosyalist edebiyatin savunmasi gereken fikirleri romanda seslendiren bir
“olumlu kahraman”dir. Pavlusa, isci hareketini orgiitlemek i¢in onlara propaganda
yapmakla yetinmez, Bolsevik fikirleri savunan yasakli gazete ve dergileri fabrikaya
sokarak iscilere dagitir. Boylece her bilingli devrimci gibi sinifsal orgiitlenmenin
gereklerini yerine getirmis olur. Pavlusa sadece ezilen is¢ilerin haklarin1 savunmasina
yardimci olmakla kalmaz, sosyalist fikirleri biitliniiyle benimseyerek “halklarin barig1”
i¢cin gerekli olan durusu da gosterir. Marksist-Leninist diinya goriisiiniin milliyetcilige
karst benimsedigi enternasyonalizm politikas1 ve ‘“halklarin kardesligi” sdylemi,
Pavlusa’nin diinya goriisiiniin en Onemli fikrl dayanaklarindandir. Onu iscileri
orgiitlemekten vazgegirmek i¢in bir Ortodoks ve Rus olarak ni¢in Miisliiman iscilere
yardim ettigini soranlara, “Bolsevik hiimanizmi” diye adlandirabilecegimiz bir
yaklagimla cevap verir. Din ve milliyet konusunda sosyalist fikirleri benimsemesi,
Pavlusa’nin kapitalistler tarafindan kandirilmasina engel olur. Olumlu kahraman,
sahip oldugu biitiin fikirlerle Sovyet ideolojisinin dogrularin1  yansitmak
durumundadir. Bu dogrulardan en ufak bir sapma olmasinda basarisizlik

kaginilmazdir.

Gizli Baki romanindaki bir baska devrimci, Pavlusa’nin kiz arkadasi olan Jenya’dir.
Jenya, yazar tarafindan ideal bir geng kiz olarak kurgulanir. ideolojisine sonuna kadar
bagli olan Jenya, isciler arasinda Bolsevik goriisleri yaymaya ¢alisir ve bu ugurda
hicbir tehlikeden korkmaz. Romanda Pavlusa ve Jenya arasinda yasanan ¢atismalar da
geng kizin ideal bir devrimci oldugunu gosterir. Jenya i¢in endigelen Pavlusa, onun
devrimci miicadelede fazla aktif olmasini istemez fakat Jenya, kendi can giivenligini
ve Pavlusa ile olan iligkisini tehlikeye atmak pahasina miicadelesine devam eder. O,
romanda Bolsevikler’in en biiylik diismanlarindan birisi olarak gosterilen Haci
Zeynelabidin Tagiyev’in evine hizmetgi olarak girer ve oradan Bolseviklere haber
sizdirmaya caligir. Jenya, her bilingli sosyalistin yapmas1 gerektigi gibi bireysel ve
toplumsal olan arasindaki catismada, toplumun selameti i¢in ideolojisine hizmet

etmeyi seger.

Ilyas Efendiyev’in Daglar Arasinda Ug¢ Dost romaninda da ideal sosyalistler yer alir.
Sovyet enternasyonalizmi ile uyumlu sekilde {i¢ farkli milletten “Sovyet vatandasi”nin
dostlugu iizerine kurgulanan romanda kolhoza hizmet i¢in fedakarca ¢alismanin 6nemi

anlatilir. Romanda Azerbaycanli Sahlar, Ermeni Hayk ve Ukraynali Miko, askerlik
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doneminde tanigsmis ii¢ arkadas olarak ayni kolhozda ¢aligir. Kartalli Dere kolhozunun
midiri egitime gidince Sahlar onun yerine vekalet eder ve boylece bir olumlu
kahramanin sahip olmasi gereken meziyetleri gostermeye baslar. Sahlar yasamini
kolhoza adar. Kolhozun problemlerinin ¢6ziilmesi i¢in yeri geldiginde karda kista
kilometrelerce yol yiiriir. O, Komiinist Partili bir yoneticinin tagimasi gereken kararli
ve iradeli olma, zorluklar karsisinda asla acze diismeme gibi 6zelliklere sahiptir.
Kolhoz yonetiminde yaptig1 reformlarla koyliiniin pek ¢ok sorununu ¢é6zmeyi basaran
Sahlar, halkin biiyiik bir boliimii tarafindan ¢ok sevilir. Ama o, bir Sovyet kahramanina
yakigsacak sekilde davranir ve bu sevgiyi istismar etmez. Sadece halka hizmet
prensibiyle caligir. Sahlar’in yaptig1 reformlar bir kisim insanlar1 rahatsiz eder. Bu

noktada da o, muhaliflerine dogruyu anlatabilmek igin sabirla miicadele eder.?

Boyiikaga Talibli’'nin Direk povestinin baskisisi Nadir, sosyalist realizm anlayisina
gore kurgulanmis ideal bir sosyalisttir. Eserin konusu zalim diizenle adaletin temsilcisi
sosyalist Bolsevikler arasindaki catismaya dayanir. Nadir, babas1 6ldiigiinde dayisi
Semed tarafindan Mestan Bey’e hizmet¢i olarak getirilir. “Eti sonin siimiiyii monim”
sOziiyle zalim agaya teslim edildikten sonra Nadir i¢in ¢ileli bir donem baglar. Nadir,
Mestan Bey’in kiz1 Zeynep’e asik olur. Bir giin odun tasirken Zeynep ile karsilasir ve
akli basindan gittigi i¢in farkinda olmadan tasidigr odundan Zeynep’in yiiziine ates
sigratir. Bu olaydan sonra Mestan Bey, Nadir’1 dldiiresiye dover. Nadir gozlerini ancak
birka¢ giin sonra acabilir. Asik oldugu kiz ile arasindaki simf farkindan dolay1
asagilanan Nadir, sosyal sinif ve somiirii arasindaki iligkiyi daha iyi kavrar. Devrim
oncesinde somiiriilen Azerbaycan koyliisiiniin tipik bir iiyesi olan bu geng, ugradigi
haksizliklar ve yasadigi zor hayat sonucunda sosyalist bilince kavusur ve hayatin
sOmiirenler ile somiiriilenler arasindaki ¢atismadan ibaret oldugu diisiincesine varir.
Fitratinda yer alan haksizliga isyan etme duygusu, Nadir’e devrim miicadelesi i¢in
gerekli olan giicii verir. Eserde Nadir, toplumsal adalet duygusu ve davasina bagliligini

bireysel mutlulugundan iistiin tutan bir sosyalist olarak idealize edilir.

2! flyas Efendiyev, sosyalist realizmin kat1 sinirlarina bagli kalarak olumlu kahraman ilkesini uygulayan
bir yazar degildir. Sedat Adigiizel, Ilyas Efendiyev iizerine hazirladigi monografik ¢alismasinda yazarmn
eserlerindeki kahramanlar1 sosyalist realizm agisindan degerlendirir ve onun "olumlu kahraman”
ilkesine direnerek 1960 Nesri’nin ilk habercilerinden birisi oldugunu savunur (2010, 68). Adigiizel’e
gore Daglar Arasinda Ug Dost romaninda olumlu kahraman 6rnegi olan Sahlar’in Selime’ye olan
agkinda zaaf gostermesi, yazarin Sahlar’1 bilingli bir sekilde ideal olumlu kahraman ¢izgisinden ¢ikarma
ve Sovyet edebiyatinin egilimlerine karsi gelme isteginden kaynaklanir (2010, 80-81).
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Mehdi Hiseyn’in Dagsqin povestinde Sarhan karakteri devrimci rol model olarak
kurgulanir. Azerbaycan’da devrimin ger¢eklesmesiyle ezilen yoksul kesim rahat bir
nefes alir fakat bu durumdan memnun olmayan kars1 devrimciler rahat durmaz. Bu
nedenle devrimin kurmaya ¢alistig1 yeni hayatin saglam temellere oturtulmasi gerekir.
Sarhan bu siiregte aktif rol alir. Dava i¢in bireysel mutluluktan fedakarlik etme durumu
bu eserde de goriiliir. Sarhan, devrim karsit1 “gerici giiglere” karsi miicadeleye
katilmak i¢in ailesini ve nisanlisin1 birakir. Bir siire sonra da sosyalist miicadeleyi
yoneten bir lider konumuna ytikselir. Bu yiikselis rejim i¢in ideal vasiflara sahip bir
sosyalistin adeta yazar tarafindan ddiillendirilisidir. Bir sosyalistin gorevi devrimden
sonra da devam eder. Poveste konu teskil eden ilerici-gerici miicadelesinin devrim

sonrasinda ger¢eklesmesi, bir sosyalistin gorevinin devrimle bitmeyecegini gosterir.

Siileyman Sani Ahundof’un “Mister Qrey’in Kopeyi” hikayesinde devrimci karakter
Cin’den segilir. Cin, Ingiliz emperyalizminin sémiiriisii altindadir. Xan Qou sehrinde
yasayan Cinli Puan Qay, sokak tiyatrosu yaparak insanlar1 giildiirmek suretiyle
kazandig1 li¢ kurus parayla gecinen bir yoksuldur. Puan Qay, oynadigi oyunlarda kimi
zaman Avrupa lilkelerinin somiirgeci politikalarini da hicveder ve bu yiizden Avrupali
seyircilerden dayak yer. Fakat yine de bu tutumunu degistirmez. Bir giin sehrin Ingiliz
sOmiirgecilerinden Mister Qrey’in Bollu isimli kopegi, Puan Qay’in kiyafetini agzina
alarak kagmaya baglar. Mister Qrey, sehirde herkesin korktugu zalim bir adamdir. Halk
ona olan korkularindan dolay1 kdpeginin verdigi zararlara bile ses ¢ikartamaz. Fakat
tabiatinda haksizliga kars1 ¢cikmak olan Puan Qay, baskalarinin aksine Mister Qrey’den
korkmaz ve kdpege tas atarak onu ayagindan yaralar. Inat¢1 kdpek agzindaki kiyafeti
birakmaz ve sahibinin yanina kadar gotiiriir. K&pegin pesinden giden Puan Qay’a
Mister Qrey ¢ok oOfkelidir. Bir Cinli’nin, kendisi gibi asil bir adamin kopegine tas
atmaya ciiret etmesi, Mister Qrey i¢in biiytik bir kiistahliktir. Onun géziinde Cinlilerin,
kopegi Bolu kadar dahi degeri yoktur. Odasinin kapisina yazdigi “Cinliler ve kdpekler
giremez” ifadesi de onun Cinlilere bakis agisin1 gosterir. Mister Qrey, Puan Qrey’i
saclarindan tavana asar ve bir siire sonra sac¢larin1 keserek serbest birakir. Bu onur
kiric1 davranis sonrasinda Puan Qrey devrimci olur ve Kizil Ordu’ya katilir. Bir siire
sonra Kizil Ordu, Ingilizleri maglup eder ve Puan Qay orduyla birlikte kendi sehrine
girer, Mister Qrey’in kopegini oldiirerek ondan intikamini alir. Hikadyede Puan Qay,

emperyalistlerin kotiiliiklerinin farkinda olan, haksizliga karsi ¢ikabilen bir devrimci
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olarak okuyucuya sunulur. Olay orgiisiiniin Cin’de geg¢mesi, Sovyet ideolojisinin

biitiin diinyaya kurtulus getirecegi mesajin1 vermek igindir.

Evez Sadik’in “Kende Doniis” hikayesinde Elovset isimli ideal bir devrimci anlatilir.
Elovset, egitim almak icin kdyden Bakii’ye giden bir genctir. Bakii’de aldig1 egitim
onda sinif bilinci olugsmasini saglar. Kendi koyliisti Sara isimli geng kiz da Elovset ile
birlikte egitim almak i¢in Bakii’ye gelir. Iki devrimci birbirine asik olur. Fakat koyde
isciye ihtiyag oldugu icin Elovset’in egitimini yarim birakarak kdye donmesi gerekir.
Elovset sadece egitimini degil, sevdigi kiz Sara’y1 da Bakii’de birakarak biiyiik bir
fedakarlik yapmis olur. Bu da onun “olumlu kahraman” olarak ideal bir devrimci

oldugunu gosterir.

Devrim gerceklesmis olsa da sosyalizmin kazanimlarindan memnun olmayan “gerici”
kimseler hala koyde bulunmaktadir. Bu kisler kdy kooperatifi baskan1 Hasan’1 bir
cuvala koyup kacirir ve bogmaya calisir. Kdye donen Elovset tesadiifen bu duruma
sahit olur. Hasan’1n 6ldiigiinii diisiinen kolgomaklar oradan ayrilinca adami1 ¢uvaldan
cikartarak hayatin1 kurtarir. Daha sonra Kizil askerler gelerek cinayet tesebbiisiinde
bulunanlar1 cezalandirir. Eldvset ideal bir devrimci olarak gerici gii¢lerin devrim
karsit1 faaliyetlerine son vermis olur. Hikayede olumlu kahramandan hareketle feodal
Sark diinyasi elestirilir ve biitiin Miisliiman-Tiirk dleminde sosyalist cumhuriyetlerin

kurulmasinin halk tarafindan “sabirsizlikla beklendigi” savunulur.

Marksist-Leninist ideolojinin genis kitleleri harekete gecirmede kullandigi en etkili
arglimanlardan birisi olan iscilerin ve ezilenlerin haklarini savunma sdylemi, sosyalist
iscilere ve onlarin haklarini savunan, davasina bagli devrimcilere topluma 6rnek olma
ve rehberlik yapma gorevi yiiklemis, bu durum edebi metinlere “olumlu kahraman™
ilkesine bagli olarak yansimistir. Bu boliimde incelenen eserlerden de anlasilabilecegi
gibi, devrimin kazanimlariin kiymetini bilen ve bunlar1 korumak i¢in “gerici giiclere”
karst daima rejime bagli kalan nesillerin yetistirilmesi amaciyla yazar ve sairlere
sosyalist devrimcileri ve is¢ileri idealize etme gorevi verilmistir. Psikolojik derinligi
olmayan ve birbirini tekrar eden bu devrimcilerin ortak 6zelligi, bireysel zaaflardan

arindirilmis ve Sovyet ideolojisine gore programlanmis birer robotu andirmalaridir.

C. Horlanan, Somiiriilen Kadindan Sosyalist Kadina Gegis
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Kadinlarin toplumsal konumlari ve buna bagl olarak yasadiklari sorunlar, Bati
diinyasindaki modernlesme siiregleriyle iliskilidir. Ozellikle Sanayi Devrimi
sonrasinda biiyiik fabrikalarda ¢alismaya baslayan kadinlar, ev i¢erisindeki sorunlarina
ek olarak kapitalizmin acimasiz diinyasiyla da bas etmek zorunda kalir. Bu durum,
diinyay1 degistirme/doniistiirme iddiasinda olan ideolojileri kadin sorunu konusunda
¢Ozlim iiretme zorunlulugunda birakir. Marksist-Leninist ideolojinin, 6tekilestirilmis
ve ezilmis kesimlere doniik propagandasi sadece iscilerle sinirli degildir. Sosyalist
akimlarin hedef kitlesinde kadinlar ve escinseller de yer alir ve bu kitlelere mevcut
diizen igerisinde bir ¢éziim aramanin beyhude bir ugras oldugu, tek ¢oziimiin
devrimden gectigi mesaj1 verilir. Bu bakis acisina gore kadin sorunu, sinif sorununun

bir pargasidir ve kapitalist sistem igerisinde ¢6ziime kavusturulmasi imkansizdir.

Hedef kitle Miisliman-Tiirk diinyast oldugunda Leninist ideoloji, geleneksel Sark
toplumlarinin yapisal sorunlarint kadin meselesiyle iliskilendirme ve buradan
hareketle kimlik tahribati yapmay1 hedefler. islam diinyasinda yasanan tarihsel ve
sosyolojik siiregler Bati’dakinden farkli olsa da Bolsevik hareketi kadin sorunundan
malzeme devsirme imkanindan yararlanir ve Marks’in Bati toplumlart igin yaptig
tahlilleri bu cografyanin sorunlariyla iliskilendirerek Tiirk ve Miisliiman kimliklerine
saldirmay1 hedefleyen bir propaganda dili olusturur. En somut yansimasini edebiyatta
bulan bu propaganda sekli, Islam’m ve feodal Sark diinyasinin kadinlara ikinci sinif
insan muamelesi yaptigin1 ve kadinlar1 bu durumdan kurtaracak tek giiciin sosyalizm
oldugunu ifade eder. Bu sdylemin etkili olmasi i¢in de dine dayali geleneksel toplum
yapisinin emperyalist giiglerle is birligi halinde somiirdiigii kadinlarin sosyalizmle
birlikte nasil birer “kahramana” doniistiiglinii gosteren ideal kadin tipleri kurgulanir.
Bu kadinlar baski altindaki diger kadinlara birer rol model olarak sunulur ve onlar da

sosyalist kimligini benimsemeye davet edilir.

Kendi ideolojisi dogrultusunda sosyalist kadin kimligini “inga etmek” isteyen sairlerin
basinda Eli Nezmi gelir. “Qadinlarimiz” baglikli siirinin basinda kadinin insan
diinyaya getiren, onu egiterek merhamet hissini 6greten bir muallim oldugu anlatilir.
Buraya kadarki boliim, kadmin insanlik i¢in degerini anlatan, ideolojiden uzak,
evrensel degerleri igeren bir siir izlenimi uyandirir. Fakat Eli Nezmi, bu girizgahtan
sonra diislincelerini hemen ideolojik diizleme tagir. Sair, kadinin mevcut haliyle

“terakki edemeyecegini”, hayattaki zorluklar1 asamayacagmi savunur. Yani
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Azerbaycan kadinlari, tarihten gelen geleneksel kimlikleri ile toplumda var olmay1
stirdlirdiikleri siirece kaybetmeye mahkiimdur. Bu noktada sair, kadinlara seslenerek
devrim ile gelen firsatlardan yararlanmalar1 ve sosyalist kimligini benimsemeleri
gerektigini soyler. Ciinkii devrim ile birlikte kadinin esareti sona ermis, kadinlar
ozgiirliiklerine kavusmustur. Oyleyse bu durumdan kadinlarin istifade etmesi
gereklidir. Feodal Sark toplumunun kadina bigtigi erkege bagimli rol, sosyalizm ile

son bulacaktir. Sosyalist kadin, her hefedini basaracak gii¢ ve istidada sahiptir:

Yetisdi vaqt, axir san do oldun hiirr, sar azad,
Daxi yetmozmi ummagq baskalardan marhamot, imdad,
Qanad ag, u¢ somayi-morifat, ismatdo sadasad.

Inan kim, sendo var har guns, her ciir qiivvs, istedad. (2006: 300)

Eli Nezmi, “Bizim Arvad” siirinde satirik bir yaklagimla kadinin 6zgiirlesmesinden
rahatsiz olan bir erkegin diisiincelerini anlatir. Geleneksel toplum yapisinda okuldan,
kurstan, tiyatrodan haberi olmayan karisi, siir 6znesi olan adamin bir anlamda esiridir.
Erkek istedigi gibi yasarken karis1 evden ¢ikmaz ve cocuklarma bakar. Erkegin
istekleri yerine gelmediginde “karisinin basini ezme” hakki vardir. Fakat devrimden
sonra bu durum degisir. Sosyalist kimligini benimseyen kadin, 6zgiirliigline kavusur.
Sair burada 6zgiirlesen kadinin “kdhne dininden” ¢iktigini sdyleyerek hem Islam’a
saldirir hem de dinin kadinlari esaret altina alan ataerkil bir yapisi oldugunu iddia eder.

Ozgiirlesmek isteyen kadinin dinf kimligini birakmasi gerektigi mesaji da verilir;

Indi qalib az-maz, gixa lap kéhna dininden.
Getdi oxudu, yaxsi qazand1 bizim arvad,

Kursa, kluba, sirka dadand1 bizim arvad! (2006: 293)

Siirin sonunda bu durumdan dertli olan koca, karisinin tuttugu yolu dinsizlik olarak
gbrlir ve onun tesettlirli birakmasini elestirir. Yozlagsmis bir kisinin dinsizligi
elestirmesi, aslinda siirde dinsizligin ve benimsenen yeni kimligin savunulmasi

anlamina da gelir.

Abdulla Saik’in “O©Omoke¢i Qadinlara” siiri de sosyalist kadin konusunu ele alir. Siirde
oncelikle devrim oncesindeki kohne diizenin kadinlara nasil hor baktigi anlatilir.
Kadin ikinci sinif insan kabul edilir ve liretime katki yapmasina izin verilmez. Ama
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devrimin gerceklesmesiyle bu esaret biter ve sosyalist kadin o6zgiirlesir. Artik o
horlanmak bir yana erkeklerle esit statiide liretim hayatina katilir ve emekg¢i Sovyet

halkinin degerli bir pargasi olur:

Islo, calis, qur, yarat, parlat yeni miihiti.

Gosar son do paslanmis istedadi, qiidrati.

Calis, cirpin, ganad ¢al bu kollektiv hayatda,

San da gostor 6ziinii bu yeni kainatda. (2005b: 79)

Siirdeki “yeni muhit” ve “yeni kainat” ifadeleri, Sovyet edebiyatinda ¢okca kullanilan
ve devrim sonrasini idealize eden kavramlardir. Kollektiv calismay1 kutsayan bu
ideolojide “yeni hayat”in temellerini atacak ve Sovyet toplumunu ilerletecek olan,

sosyalist kimligini benimsemis emekg¢i kadinlardir.

Abdulla Saik, “Sorq Gozolina” siirinde de geleneksel Miisliiman-Tiirk kimligini
tagtyan kadinlara seslenir ve onlara yeni bir kimlik ve buna bagli yeni bir hayat 6nerir.
Sair oncelikle eski Sark diinyasinda kadinin esir oldugunu hatirlatir, sonrasinda
devrimle birlikte kadindan beklenen misyonu anlatir. Artik kadin, sosyalist sisteme
saldiran emperyalist Garp diinyasina kars1 kiyam etmeli, somiirgeci elleri kirmalidir.
Sosyalist kadinin aktif olmasi ve emperyalizmle miicadelede erkeklerden farksiz bir

sekilde miicadele etmesi savunulur:

Qalx, giyam eylo ey Sorqin gozali,
Qur soni inladan o kirli ali. (2005b: 68)

Elaga Vahid, “Azad Qadin” siirinde Sovyet kadinina giizelleme yapar. Sovyet tilkesi,
ozgiirliigiin mekanidir, Sovyet kadini da bu mekanin askeridir. Ilim ve marifet
silahlartyla savasan Sovyet kadini, ayn1 zamanda miinevver/aydin olma vasfini da
tagir. Sair Sovyet kimligini benimsemis kadina vatan olarak Azerbaycan’i degil,
Sovyetler Birligi’ni gdsterir ve bdylece tarihten gelen geleneksel kadin kimliginin yani

sira milli kimligi de tahrip eder:

Sarofli, sevgili yurdum Sovetlor 6lkasidir,

Giinasdon alni agiq xalqimin miinavvariyom. (2005: 347)
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Siirin ilerleyen kisminda Sovyet kadini yildizlara benzetilir ve gen¢ nesillerin bu
yildizlar tarafindan aydinlatilacagi sdylenir. Yani Sovyet kadini, yeni nesillerin
sosyalist kimligi benimseyecek sekilde yetistirilmesinden ya da sairin ifadesiyle

“parlatilmasi/aydinlatilmasindan” da mesuldur:

Monimls parlayacaq gonc nasli yurdumuzun,

Bugiinkii asrimizin mon isiqli tilkariyam. (2005: 348)

Mikayil Miisfik, “Cadrali Qizlarimiza” siirinde devrimle birlikte genc¢ kizlarin
hayatinda yasanacak gelismeleri ¢adra/carsaf sembolii lizerinden anlatir. Miisfik’e
gore gelenegin ve dini kimligin bir pargasi olarak goriilen ¢adra, aslinda kadinlarin
hayatinda “koéhne bir yadigar’dir. Yani ortiinmek kdhne hayatin kadinlara dayattigi bir
uygulamadir. Devrimle birlikte 6zgiirlesen geng kizlara sair bu ortiiyii parcalamalarini

Onerir. Miistik’e gore ortii, kadinlarin tizerindeki lanetli bulutlardan farksizdir:

Sizo indi diyorlar: — Cixiniz bu ortiidon,
Qovunuz tiziintizdon bu molun buludlari.
Bunlarin forqi yoxdur ac1 bir tiziintiidan,

Pargalayib yirtiniz bu k6hna yadigari. (2004: 80)

Siirin devaminda ¢adranin Sark diinyasinin karanlik ipliklerinden dokundugu,
devrimle birlikte bu kéhne diinyanin mersiyesinin okundugu anlatilir. Eski devir
kapandigina gore sosyalist kizlar o devre ait kohne gelenekleri birakmak i¢in tereddiit
gostermemelidir. Devrimle birlikte artik diinya degismistir. Sosyalist kadin, Sark
diinyasmnin kohnelikleriyle yan yana gelemeyecek kadar yiikselir. Bu boliimde sair,
cadranin ¢ikartilmasim1 sadece dis goriinlise dair bir reform degil, bir donemin
kapanigsinin ve kapanan donemin kimlik degerlerine dair her unsurun birakilisinin
sembolii olarak gordiiglinii ortaya koyar. Mevcut toplumsal kimligini birakan kadin,

kendisine giydirilmek istenen yeni sosyalist kimligi i¢in hazir hale gelecektir:

Diisiin, bil ki, o ¢adra, bayqus ganadli ¢cadra
Serqin qaranlig, siyah miihitindon toxunmus.
Alom doayismis indi, o Sarq hara, san hara?

Moarsiyasi o Sargin ¢iinki goxdan oxunmus. (2004: 80)
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Mikayil Misfik, “Kadin” siirinde sosyalist kadini, devrimcileri sefaletten kurtaran,
onlara mutlulugu veren ve ilk aski vefakarca yiireginde saklayan kutsal bir varlik
olarak anlatir. Siirde kadinin dogrudan sosyalist miicadeleye katildigin1 gosteren bir
ifade olmasa da devrimci yoldaslarin en biiyiik yardimcis1 ve mutluluk kaynagi olarak
kadinlarin gosterilmesi 6nemlidir. Bu yaklagim, devrimci miicadelede kadinin 6nemini
gostermeye calisti1 gibi yeni kadin kimliginin sahiplerinden eslerine destek olmalari

gerektigi beklentisini de dile getirir:

Yoldas, sofalotin ugrumlarindan
Soni ilk qurtaran boylik xilaskar,

Yoldas, soadotin u¢grumlarindan

On dadli saslorlo bizi haraylar. (2004: 139)

Samed Vurgun, “Sefqet Bacis1” siirinde, II. Diinya Savasi doneminde Sovyet vatanini
korumak i¢in cepheye giderek hemsirelik yapan Sovyet kadinlarmi anlatir. ideal
Sovyet kadini, fasizme kars1 miicadelede erkekten farksizdir. Bu durum siirde soyle

dile getirilir:

“Aslanin erkoyi disisi olmaz!”
Cobhalor ¢agirir... Gal diisok yola,
Zafar bizimkidir, ugurlar ola!.. (2005b: 49)

Kadinin sosyalizmle birlikte gecirdigi toplumsal degisim ve bu degisime bagh olarak
idealize edilmesi, poema tiiriinde de gorilir. Samed Vurgun’un “Komsomol
Poemasi”nda kéhne diizenin sembolii yozlasmis bir karakter olan Geray Bey, Giilzar
isimli kadini taciz eder. Yasadigi bu travmadan sonra Giilzar, bir kadin olarak
kurtulusunun komiinizmde oldugunu anlar ve komsomol o6rgiitiine iiye olur. Onu iiye
yapan Behtiyar, ilk goriiste Giilzar’a asik olur ve boylece hikayedeki toplumsal
miicadele diizlemine bir de agk ekseni eklenir. Giilzar’in kurtulusu Bolsevik orgiitii
komsomola iiye olmakta bulmasi, sosyalist edebiyatin “dogru yolu bulan kahraman™

izleginin sik goriilen 6rneklerinden birisidir.

Azerbaycan tiyatro edebiyati, sosyalist kadin konulu eserler agisindan oldukca
zengindir. Bu tiir eserlerin basinda Cafer Cabbarli’nin Sevil isimli piyesi gelir. Sevil,
geleneksel degerlere gore yetismis bir kadindir. Buna bagl olarak da Sark toplumunun
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kendisine bigtigi kimlik ve rolleri benimser. Igerisinde dogdugu toplumda hazir olarak
buldugu bu kimlik, onun basta esi Balas ile olan iliskisinde sorun yasamasina ve zulme

ugramasina neden olur. Sevil, baslangi¢ta bu durumu kabullenmis bir goriintii ¢izer.

Balas, Sevil ile evli olmasina ragmen mutlulugu disarida arayan bir erkektir. Karisin
kendisinden asagi statiide goriir ve ondan utanir. Bir aksam evine Dilber isimli Avrupai
metresiyle birlikte arkadaslarini ¢agirir. Misafirler doktor, miihendis, filozof gibi
onemli mesleklere sahiptir. Balas, karisinin misafirler evde oldugu siire boyunca
odasindan ¢ikmasini istemez zira onun bir cahillik yaparak bu seckin konuklar 6niinde
kendisini rezil edeceginden korkar. Kocasi tarafindan hem aldatilan hem de asagilanan
Sevil, bu duruma ses ¢ikaramaz. Balas’in kiz kardesi Giiliis, sosyalizmi benimsemis,
akilli bir kadindir. Agabeyinin Sevil’i aldattigin1 bilir ve Sevil’i uyararak haklarini
savunmasini ona 6giitler. Fakat Sevil, kocanin kadin i¢in “Allah’in gélgesi’ hiikmiinde
oldugunu sdyler ve Balas’in yaptiklarini kabullenir. Bu noktada kadinlarin yasadig:
sorunlarin Islam dininden kaynaklandig1 mesaj1 verilir. Zira mollalarin, ahundlarin
halka anlattig1 geleneksel dinil yasayis bicimine gore erkek, karist i¢in “Allah’in
golgesi” hiikkmiindedir ve hesap vermeden karisina istedigi gibi davranabilir.
Geleneksel dini anlatilarin bu séylemi erkege sinirsiz bir mesruiyet alani saglar. Bu
durumda kadinin hakkini savunabilmesi i¢in dini kimligini birakmasi ve sosyalist
kimligini benimsemesi gerekir. Bu durumu Sevil’in sosyalist gériimcesi Giiliis, “Ne
Allah var ne de golgesi” sozleriyle ifade eder (2005c¢: 9). Yani Giiliis’e gore Sevil’in

kocasina itaat etmesinin sebebi olan dini inanglar birer safsatadan ibarettir.

Aldatilmast ve gururuyla oynanmasi bir siire sonra Sevil’in aklin1 bagina getirir. O,
Giiltig’tin hakli oldugunu, ezilen ve horlanan kadinin tek kurtulus yolunun sosyalizm
oldugunu anlar. Marksizme dair ilk egitimini Giiliig’ten alir fakat bunu yeterli
gormeyerek Moskova’ya gider. Moskova’da bulundugu siireg, Sevil’in biiyiik bir
doniislim yasamasini saglar. Piyesin basindaki cahil, saf kadinin yerine toplumsal
meselelere ¢oziim onerisi getiren, felsefi derinlikli fikirler iireten bir Sevil gelir.
Moskova’da “Azerbaycan Kadiminin Azadlik Yolu” isimli bir kitap yazar. Kitapta
kadinlarin 6zgiirlesmesi i¢in dinden ve gelenekten kurtulup sosyalist fikirleri
benimsemeleri gerektigini savunur. Cinsellik konusunda da yerlesik ahlaki anlayisi
sarsan fikirler one siirerek cinselligin erkekler kadar kadinlar i¢in de bir ihtiyag

oldugunu, kadimnlarin serbest bir cinsel yasama sahip olmalar1 gerektigini soyler.
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Ayrica kadin iktisadi 6zgiirliige de sahip olmalidir. Bu nedenle kadinlar fabrikalarda,
tiretimde aktif duruma gelmelidir. Sevil’in yazdig1 kitap Azerbaycan’da biiyiik ses
getirir. Balas, metresi Dilber ve diger arkadaslar1 Sevil’in bu kadar derinlikli fikirler
iceren bir kitap yazmasma bir tiirli inanamaz. Sevil ¢ocugunu gormek igin
Azerbaycan’a geri doner. Balag hatasini anlar ve af dileyerek Sevil’in ayaklarina
kapansa da Sevil, Balas’1 affetmez. Piyesin sonunda, olumlu kahraman mutluluga
ulasirken kotiiler kaybeder. Bu son, sosyalist edebiyatin belirgin bir 6rnegidir. Ezilip
horlanan Sevil, sosyalist fikirlerle bir anda kusursuz bir kahramana doniisiir ve kotiileri
maglup eder. Piyeste Sevil’in yasadigi donlisim gercekc¢i bir sekilde aktarilmaz.
Hayata bakis agisinda bu kadar kokli bir degisim yasayan birisinin bunu bir anda
yapmasi ve milkemmel bir noktaya ulasmasi miimkiin degildir. Piyeste son derece
yapay ve ideolojik olan bu doniisiim, dini kimligi tahrip amaci tasidigi igin de
Oonemlidir. Zira Sevil, sosyalist kimligini benimserken ilk olarak c¢arsafi/¢adrasini
cikartir. Bu kiyafet degisikligi aslinda din ve gelenegin birakilarak yeni bir kimligi

benimsemenin semboliidiir.

Cabbarli’nin Almaz isimli piyesi de sosyalist kadinin “olumlu kaharman” olarak
idealize edildigi ve okuyucuya rol model olarak sunuldugu bir metindir. Piyesin olay
orgiisti Ekim Devrimi’ni hemen takip eden yillardir. Bolsevikler iktidari ele gegirse de
heniiz tam anlamiyla muktedir olamadigindan devrimcilerle devrim karsitlarinin
miicadelesi tim sertligiyle devam eder. Eserin konusu Azerbaycan’in bir kdyiinde
gecer. Bagkisi Almaz, sosyalist ideolojiyi benimsemis, idealist bir kdy 6gretmenidir.
Almaz’in amaci, inandig1 degerleri egitim ve Orgiitlii propaganda yoluyla kirsal
kesimdeki insanlara kabul ettirmektir. Kdyliilerin hayatinda din ve gelenek belirleyici
konumda oldugu icin sosyalist kimligini benimsetmek, mevcut yapmin yanlislarini
gostermekle olacaktir. Cabbarli, Almaz’in bu amaci i¢in yeterince malzeme verecek
yozlasmuis tipler kurgulayarak gelenek ve dinin temsilciligini bu kisilere verir. Boylece
ideolojik agidan yazarin benimsedigi fikirler ideal bir sosyalist kadin tarafindan temsil
edilirken, “gericiligin” bir ifadesi olan gelenek ve din, yozlasmis insanlarla

Ozdeslestirilir.

Almaz 6gretmenlik yaptigr kdydeki kadinlart “Yeni Diinya” isimli kolhoza iiye
yapmaya c¢alisir. Kolhozun ismi, sosyalist edebiyatin yeni-eski, ilerici-gerici

diyalektigiyle uyumludur. Devrimle birlikte yeni bir diinya kurulur ve bu diinyaya
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adapte olabilmek i¢in kdylii kadinlarin yeni bir kimlik benimsemeleri gerekir. Almaz
yeni bir hayat kurmanin zor oldugunu bilmekle birlikte bunu basaracagindan zerre
siiphe duymaz. Davasina inanmak, sosyalist edebiyatta “olumlu kahraman” roliine

soyunmus bir devrimci i¢in en temel 6zelliktir.

Almaz, kadin sorununun nasil ¢odziimlenecegini anlatirken makbul bir Sovyet
vatandasinin yapmas: gerektigi gibi Lenin’in fikirlerine génderme yapar. ideolojik
propagandanin Leninizmin en 6nemli ilkelerinden biri oldugu dikkate alindiginda
Almaz’n siyasi konugmalarini Lenin ile desteklemesi olduk¢a manidardir. Lenin’e
gore kadmn sorununun ¢oziimii kolektiflestirmeye ve kadinin iiretime katilmasina
baglidir. Almaz, kdyiin kadinlarini okula ¢agirarak onlara bu fikirleri anlatir. Bu durum
Haci Ehmed, Molla Siiphan gibi gericiligin sembolii kisileri rahatsiz eder ve iki taraf
arasinda sert bir miicadele baglar. Catigmanin en sert noktaya ulastig1 yer, Almaz’in
koy mescidinin de kolektiflestirilmesi ve okula dahil edilmesi yoniindeki teklifiyle
gerceklesir. Okul sosyalist fikirlerin 6gretildigi, kadinlarin o6zgiirlestirildigi bir

mekanken, mescid dinin ve dinden kaynaklanan kadin sorununun semboliidiir.

Almaz’in biitiin gayretlerine ragmen din ve gelenekten bir anda kopamayan koyliiler,
Hacit Ehmed ve Molla Siiphan’in dolduruslarindan etkilenir. Koyli Almaz’a selam
vermeyi keser, hatta kdyden stiriilmesi icin dilekge verilir. Karsisindaki gézii donmiis
erkek grubuna kars1 Almaz, sosyalizmden giiciinii alan bir kadin olarak dimdik durur
ve asla zaaf gostermez. Onun bu durusu ayn1 zamanda geleneksel toplum yapisinda
tarth boyunca ezilip horlanan kadinin, sosyalizmi benimseyince sanki bir sihirli
degnek deymiggesine nasil bir kahramana doniistiigiinii de gosterir. Piyesin sonunda
Molla Siiphan, Yahs1 isimli kadina tecaviiz eder. Hamile kalan kadin bu durumu
kocasia agiklayamayacagini sdyleyince Almaz c¢ocugun kendisinin oldugunu
sOyleyerek kadinin hayatini kurtarir. Bekar bir kadin olan Almaz’in evlenmeden ¢ocuk
dogurdugunu diisiinen koyliiler onu koéyde barindirmaz. Almaz sadece cesurca
miicadelesiyle degil, magdur bir kadin1 kurtarmak i¢in kendi gelecegini feda etmesiyle

de ideal bir sosyalist 6zelligi gosterir.

Abdurrahim Bey Hakverdiyev’in Gadmnlar Bayrami piyesinde de kadin konusu ele
alimir.  Azerbaycan’da kurulan sosyalist hiikiimet kadinlara pek ¢ok haklar verir.
Erkekler bu durumdan memnun degildir ve erkeklik gururlarini kaybettiklerini

diistintir. Eski diizen ataerkildir ve bu diizenin degismesi erkekleri mutsuz eder.
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Piyesin kisilerinden Zaman, kizlarin okuma yazma 6grenmesinden mutsuzdur. Bu
sayede onlarin erkeklerle mektuplasip namussuz olacaklarina inanir. Feyzi isimli kisi,
karisiyla bosama hakki iizerine tartisir. Feyzi, seriata gére bosama hakkinin erkekte
oldugunu sdyler. Karis1 “O senin seriatina gore dyle. Beni baglamaz” seklinde cevap
verir. Béylece Islam seriatin1 benimsemedigini, sosyalist diizene inandigimi ifade etmis
olur. Feyzi'nin karisinin, seriat kurallarin1 erkekler yazdig: i¢in kadinlara bosanma
hakki vermedigini, kadinlar yazsaydi durumun daha farkli olacagini sdylemesi, dinin

insan triinii oldugu yoniindeki Sovyet tezini destekler niteliktedir.

Piyesin ilerleyen boliimiinde Zaman’in kizini istemek i¢in elgiler gelir. Geleneksel
toplum yapisinda kimseye danigsmadan kizini istedigi kisiyle evlendirme hakkina sahip
olan erkekler, sosyalizmle birlikte bu ayricaliklarini yitirir. Bu durumun farkinda olan
Zaman, teklifi karisina ve kizina danigmasi gerektigini soyler. Zaman’in kizi1 Novreste
teklife olumsuz cevap verir ve once egitimini tamamlayacagini, daha sonra evlenecegi
insana kendisinin karar verecegini belirtir. Bu cevap Zaman’a ¢ok agir gelir ve kizini
okutmayacagini, seriata gore bir babanin kizin1 okutup okutmama hakkinin oldugunu
sOyler. Novreste ise Stira Hiiklimeti’ne giderek sikayet¢i olmakla babasini tehdir eder.
Baba-kiz, seriatin m1 yoksa sosyalist diizenin mi daha gii¢lii oldugu konusunda gekisir.

Sonunda Sura HiikGimeti’nin daha gii¢lii oldugu ortaya ¢ikar.

Piyeste devrim sonrasinda kadina verilen firsatlar sayesinde sosyalist kadinlarin ¢cok
bliyiik basarillara imza attig1 da vurgulanir. Zaman’in karisi Cahan, kdy surasina
baskan secilir. Cahan, baskan olarak basta su sorunu olmak iizere pek ¢ok sorunu
sosyalist yOnetimle is birligi yaparak ¢ozer. 8 Mart “Kadmnlar Bayrami”, kizil
bayraklar altinda sosyalist enternasyonel sdyleyen kadinlarla coskulu sekilde kutlanir.
Bu kutlamada kadinlar meydanda bas1 agik toplanir ve oynar. Hakverdiyev bu eserinde
sosyalist kimligini benimsemis kadinin giiclenecegini ve toplumsal hayatta biiytik
basarilara imza atacagini savunur. Cahan ve Novreste’nin din ve gelenegin temsilcisi
Zaman’1 maglup etmeleri, zaferin daima sosyalizmin olacagi yoniindeki Sovyet teziyle

uyumludur.

Ilyas Efendiyev, birebir rejimin istedigi dogrultuda eserler yazan bir sanatci
olmamakla birlikte devrin sartlar1 nedeniyle bazi romanlarinda olumlu kahraman
orneklerine yer vermis ve bu romanlarinda 6zellikle kadinlar1 6n plana ¢ikartmistir.

Yazarin Sogiitlii Ark romani bunlardan bir tanesidir. Romanin bagkisisi Nuriye, kiiciik
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yasta anne ve babasini kaybettigi i¢in yetistirme yurdunda biiyiir. Ailesini kaybetmis
kizlarin drami1, Azerbaycan-Sovyet edebiyatinda sik goriilen bir izlektir. Nuriye, devlet
tarafindan biiyiitiildiigii i¢in rejimin degerlerini benimseyen ideal bir vatandas kimligi
kazanir. Tiyatro enstitlislinii bitirdikten sonra bir kdye is¢i olarak gider. Romanin
bundan sonraki boliimii, sosyalist ideolojinin mesajlarini iceren toplumsal miicadele
ve ask, kiskanglik, i¢ catisma ve fedakarlik gibi kavramlarin etkisinde sekillenen
bireysel diizlemin i¢ ice gegmesiyle ilerler. Nuriye gittigi koyde eski sevgilisi Murat
ile karsilasir. Murat bagka bir kadinla evlidir ve bu durum karisinin kiskancglik krizleri
yasamasina neden olur. Nuriye, Murat’a kars1 hala hisleri olsa da kendisini makbul bir
sosyalistin yapmas1 gerektigi gibi halkina adar. Koyiin gelismesi i¢in canla basla
caligir. Vatandaslik bilincine sahip bir sosyalist olarak kdylilye kurslar vererek onlar
egitir. Sanatsal yonii de gii¢lii olan Nuriye, bu alanda aktiviteler yapmaya 6nem verir,
kdyde konserler diizenler. Medeniyet evine hizmet eder. I¢ diinyasinda yasadig
caligmalar ve tiyatrocu olma konusunda baslangicta yasadigi hayal kirikligi,
Nuriye’nin kdyde yaptig1 hizmetlere engel olamaz. O, gii¢lii sosyalist kadinin bireysel

zaaflaria yenilmeyeceginin gostergesi olarak yansitilir.

Ilyas Efenidyev, Képrii Yapanlar romaninda da idealist Sovyet kadmini anlatir.
Romanin bagkisisi Seriyye, sosyalizme goniilden inanmis bir Sovyet vatandasidir. Esi
Adil ile karsilastirildiginda Seriyye’nin ¢ok daha azimli ve Sovyet ideallerine bagh
olmasi, sosyalist kadinin giiciinii gosterir. Seriyye, kocasiyla birlikte evindeki rahatini
birakarak koprii insaatinda ¢aligmaya gider. Sovyet halkina hizmet i¢in yapilacak bir
kopriiniin insaatinda ¢aligmak, evde rahat bir omiir stirmekten ¢ok daha degerlidir.
Azimli ¢calismasiyla koprii insaatin1 hizlandiran Seriyye, diger erkeklerle iliskilerinde
geleneksel toplum yapisina ters diisecek serbest tavirlar gostererek sosyalist kadinin
ozgiirliige diiskiin yanini da gosterir. Bu ayn1 zamanda devrimci kadinin geleneksel
tabular1 yikma basarisi olarak da yorimlanabilir. Seriyye, koprii yapimindaki tavirlar
nedeniyle kocast Adil’i elestirir. Ciinkii Adil, ¢alisirken sadece sosyalizme ve halka
hizmet duygusuyla hareket etmez. O, insaatta basar1 gostererek iyi bir makam elde
etmek ister. Oysa Seriyye’ye gore bir Sovyet vatandasi, koprii insaatinda calisirken
sadece emekg¢i halkin yasamini kolaylastirmay1 hedeflemelidir. Romanda Seriyye,
hem fikirleri hem de c¢aliskanligiyla ideal bir Sovyet kadinidir. Onun kopriide galisan

erkek iscilere 6rnek olmasi, sosyalist kadinin toplumdaki 6ncii roliine de isaret eder.
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Sovyet kadini erkegin arkasinda degil, ¢ogu zaman koprii insaatinda oldugu gibi

Oniinde olmalidir.

Eski-yeni catismasinin kadin sorunuyla iligkilendirilerek sosyalist propagandaya
malzeme yapilmasi, Azerbaycan’daki hikdye yazarlarinin da sik¢a basvurdugu bir
yontemdir. Seyid Hiiseyn’in “Gelecek Heyat Yollarinda” hikayesinde baslangicta
horlanan Ceyran isimli kadin, sosyalizm sayesinde bir kahramana doniisiir. Hikayede
Eldar ve Ceyran’in Nisan Devrimi’nden bir ay dnce evlenmis koylii bir ¢ifttir. Eldar
baslangigta bagcilikla ugrasirken bir siire sonra sehre giderek orada calismaya karar
verir. Iki ay boyunca Eldar, sehirde ¢alisirken karisindan ilgi alakasini esirgemez ve
zaman zaman onu ziyaret ederek hediyeler verir. Fakat bir siire sonra Ceyran, Eldar’in
hayatinda baz1 degisiklikler oldugunu sezer. Sehre gitmek istese de Eldar siirekli onu
oyalayarak bu istegini erteler. Bu siiregte Eldar’in sézlerinde sehir hayatina doniik bir
hayranlik gortliir. Sosyalizmin kurulmas: i¢in kadinlarin evinden ¢ikip miicadele
etmesi, fabrikalarda iiretime katilmasi gerektigini savunan Eldar, Ceyran gibi cahil
kadinlarin bunu yapamayacagini sdyler. Bir siire sonra Eldar, Ceyran’1t ¢cocuguyla
birlikte terk eder ve sehirde baska bir kadinla yasamaya baslar. Bunun tizerine Ceyran
cocugunu kucagina alarak Eldar’in birlikte oldugu kadina giderek ona kocasinin pesini

birakmast i¢in yalvarir fakat acimasiz kadin onu evden kovar.

Bu olaydan sonra Ceyran’in ideal bir sosyalist kadin olma siireci baglar. O bir taraftan
calisarak kendisini gecindirebilecek kadar para kazanirken diger taraftan is¢i
fakiiltesinin birinci kursunu basariyla tamamlar. Aradan yillar gecer ve Ceyran li¢iincii
kursa kadar gelir. Stralar Hiikimeti’nin kurultayma gidecek riyaset heyetine temsilci
olarak segcilir. Artik o ideal bir sosyalist kadinin tagimas1 gereken 6zellikleri kazanmas,
diismanlar1 karsisinda giiclii ve yenilmez bir noktaya gelmistir. Ceyran, oglunu
gormek i¢in Eldar’in evine gitmeye baslar ve bu durum hikayede “o kadin” seklinde
bahsedilen ikinci karisini rahatsiz eder. Kocasini elinden almamasi i¢in kadin Ceyran’a
yalvarir. Ceyran da artik Eldar’it sevmedigini sdyler. Hikayenin sonunda yazar,
Ceyran’a bir sosyalist kadinin diger kadinlara vermesi gereken en Onemli mesaj
sOyletir. Ceyran bu sozlerinde bir kadinin mutlulugu asla bir erkegin kucaginda
bulamayacagini, kadinlarin kurtulusunun fabrikada {iiretime katilmakta oldugunu
belirtir. Ezilen, gururuyla oynanan, aldatilan bir kadinken sosyalist kimligini

benimseyerek diismanlarini dize getiren bir rol modelin agzindan ¢ikan bu satirlar,
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benzer durumda olan biitiin kadinlarin sosyalizmi benimsemesi i¢in yapilan bir

cagridir.

Seyid Hiiseyn, “Hezin Bir Hetire” hikayesinde de kadin sorununu ele alir. Hikayede
anlatici, Hatice isimli bir kadinin dramini anlatir. Annesini yitiren Hatice, halasinin
yaninda yasamaya baglar. Bag evinde anlatici ile tanisan Hatice, bagdan ayrilirken bir
agacin altinda anlaticty1 6per. Aradan gecen yillar igerisinde Hatice iki kez istemedigi
adamlarla evlendirilir. iki evliligi de akrabalar1 “Halk ne der?” diyerek Hatice’ye kabul
ettirir. Zira geleneksel toplum yapisinda ¢evrenin kadin tzerindeki baskisi ¢ok
glicliidiir. Hatice ikinci kocasindan da ayrilinca hizmetgilik yapmaya baglar ve bir siire
sonra hastalanir. Yillar 6nce anlatici ile tanistig1 bag evinde 6liim déseginde yatarken
anlatic1 kisi onu ziyaret eder ve iki asik boylece vedalasir. Hatice on dort yil 6nce
anlaticiy1 Optiigii agacin altinda defnedilmek istedigini sOyler. Fakat enistesi “Halk ne
der?” diyerek bu vasiyete karsi ¢ikar. Hatice’nin ve onun gibi nice kadinin hayatini
karartan aslinda bu ciimledir. Kizina kendi adim1 veren Hatice, Oldiikten sonra
arkasindan Kur’an okunmasini istemez. Bu bir anlamda kadinin i¢erisinde bulundugu
toplumsal konumdan dini sorumlu tutma anlamina gelir. Hatice 6lmeden 6nce baskici
ataerkil toplum igerisinde kizinin da ayni sorunlar1 yasayacagini diisiinlir. Fakat
Hatice’nin Oliimiinden sonra devrim gergeklesir ve kadinlar haklarina kavusur.
Hatice’nin kizi bir 6gretmen okulunda okur ve haklarini savunabilecek devrimci
bilingle yetistirilir. Aymi1 ismi tasiyan anne ve kizin kaderlerinin farkli olusu Ekim
Devrimi nedeniyledir. Yazar bu farklilig1 gozler 6niine sererek kadin sorunu iizerinden

devrim propagandas1 yapmis olur.

Seyid Hiiseyn, olay orgiisii devrim Oncesinde gecen “Zernisan” hikayesinde de kadina
yonelik zorbaligi anlatir. Necefali isimli adam, baslangicta Zernisan’in ablasiyla
evlidir. Ona eziyet ederek verem olup 6lmesine neden olur. Necefali daha sonra
Zernisan’a cinsel istismarda bulunur. Zavalli kiz zorla Necefali ile evlendirilir ve onun
eziyetlerine sabretmek zorunda kalir. Geleneksel toplumda Zernisan’in hukukunu

koruyacak hi¢bir mekanizma yoktur.

Kadin konusunu ele alan bir bagka hikaye yazar1 Tag1 Sahbazi’dir. Yazarin “Haksizlik
Diinyasinda” isimli hikayesinde verem hastast Riihsara Hanim’in yasadigi acilar
anlatilir. Rithsara Hanim, gengliginde ¢ok giizel bir kadindir. Hesen isimli geng ile
Ruhsara birbirlerini sever. Fakat Hesen egitim almak i¢in baska bir yere gider ve
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kadinin higbir hukukunun olmadigi toplumda babasi Rithsara Hamim’a fikrini
sormadan onu Hacit Muhtar’in oglu Kerbelay1 Sefter’e verir. Hact Muhtar zalim bir
adamdir ve onun evinde Ruhsara Hanim hizmetg¢i gibi calisarak omriinii tiiketir.
Sonunda Riihsara Hanim verem hastaligina yakalanir. Hasta kadinin yatmas1 Haci
Muhtar ve karisint mutsuz eder ¢iinkii kadin artik ev islerine yardim edememektedir.
Rus doktorlarin verdigi ilaglar da pahalidir ve ¢ok cimri bir adam olan Hac1 Mubhtar,
gelinine bu ilaglar1 almak istemez. Hikayenin olay orgiisii, Bolsevik Devrimi’nin yeni
gerceklestigi donemde gecer ve zenginligi ¢ok seven Haci Muhtar’in tek derdi,
Bolseviklerin malina el koyacak olmasidir. Kocast Kerbelay1 Sefter, karisinin 6lim
doseginde olmasiyla ilgilenmedigi gibi, 6ldiikten sonra onun kiz kardesi ile evlenmek
istedigini sOyler. Hasta yataginda Hesen ile olan genglik anilarini diigiinerek avunmaya
calisan zavalli kadin, evdeki en yakin dostu Reyhan Hanim’dan Bolseviklerin kurdugu
kadinlar kuliibii hakkinda bilgiler alir. Reyhan Hanim’1n anlattigina gore Bolsevikler,
kadina 6zgiirliik verecek ve kadinlarin ¢ilesi artik bitecektir. Bu durum 6mrii boyunca
hukuksuzluga maruz kalmis Rithsara Hanim’1 ¢ok mutlu eder ve hasta yatagindan
kalkip kuliibe gitmek ister ama bunu basaramaz. Hikayenin sonunda Riihsara Hanim
vefat eder ama kaynanasi gelininin 6lmesine degil, Bolseviklerin evlerine el
koymasina feryat eder. Bu son, kadin hayatinin ne kadar degersiz gorildiigiini
gosterir. Tag1 Sahbazi, “Haksizlik Diinyasinda” hikayesinde hem devrim Oncesinde
kadinlarin nasil ezilip horlandigin1 anlatir hem de devrimden sonra kadinlarin

hukuklarina kavustugu mesajini vererek Bolsevik propagandasi yapar.

Tag1 Sahbazi, kadin magduriyetini “Son Dert” hikayesinde de isler. Hikayenin basinda
yazar, anlatti1 olayin gergek hayattan alindigini belirtir. Hikayenin bagkisisi Reyhan
Hanim, Mirze Kerim isimli bir adamla evlidir. Zalim bir zengin olan Aga Murad Bey,
Mirze Kerim’i ¢aligtirir ama ona dogru diiriist para vermez. Sonunda Mirze Kerim
oliir ama karis1 ve cocuguna kendilerine gecindirmek i¢in hicbir para birakmaz.
Kiziyla birlikte a¢ kalan Reyhan Hanim, Aga Murad Bey’den birka¢ kez para ister.
Her seferinde on manat vererek onu gonderen Aga Murad, sonunda Reyhan
Hanim’dan cinsel beklenti igerisine girer. Namuslu bir kadin olan Reyhan Hanim bu
teklifi kabul etmez fakat Aga Murad bu sefer de Reyhan Hanim’in kizinin namusunu
kirletir. Bolsevik Hiiklimeti’nin yeni kuruldugu dénemde Reyhan Hanim kiziyla

birlikte gelerek durumu hiikiimete sikayet eder. Aga Murad, Bolsevik mahkemesinde
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yargilanir. Boylece devrim oncesinde hem ekonomik hem de cinsel yonden somiiriilen

kadinlarin sosyalizm ile haklarina kavustugu mesaj1 verilir.

Tag1 Sahbazi’nin bu konuda yazdigi en Onemli metinlerden birisi de “Zerife”
hikayesidir. Zerife, ¢ocukluk donemini Ekim Devrimi’nin hemen dncesinde yasar ve
kadina yonelik biitiin hukuksuzluklarin sahidi olur. Kardesinin, kocasi tarafindan
doviildiigiinii ailesine sdylediginde, kocanin karisina karst davranisina baskalarinin
karisamayacagi cevabini alir. Babasina okumak istedigini sdyler ama babasi ona
kizlarin okuyamayacag1 cevabini verir. Zerife, bu hukuksuzluk ortaminda yasarken
Bolsevik Devrimi olur ve biitiin kadinlar haklarina kavusur. Zerife kendisini kadin
Ozglrliigii davasina adar ve 0gretmen olarak genc kizlar1 egitmek istegiyle okula
kaydolur. Ogrencilik déneminde “kadin 6zgiirliigii” sdylemiyle kendisini kandiran
Ogretmeninin istismarina ugrar. Okulu bitirdikten sonra 6gretmenlik yapma amaciyla
gittigi milli egitim miidiirliiglinde de art niyetli insanlarla karsilagir ama miicadelesini
birakmaz. Hikdyede Zerife hem yeni kadin tipinin hem de “olumlu kahraman”imn bir

ornegidir.

Siileyman Sani Ahundof’un “Cehalet Kurban1” hikayesinde de kadinlarin insan yerine
konulmamasi, bir esya gibi satilarak hayatlarinin karartilmasi anlatilir. Hikayede
anlatici1 konumunda olan isimsiz baskisi, anneleri 61diigli i¢in kdye caligmaya gelen
Giilbend ve Tamam isimli kizlarla olan anilarini anlatir. Bu iki kiz, anlaticinin ayn
zamanda komsusu olan amca ogullarinin evinde kalacaktir. Anlatici, Tamam’a asik
olur. Tamam da onu sever ama anlatict konumundaki baskisi egitim almak i¢in kdyden
ayrilmak durumunda kalir. Dokuz ay sonra geldiginde Tamam’in para karsiliginda bir
esya gibi satilarak bir deliyle zorla evlendirildigini ve o deliden kagarken yasamim
yitiridigini  6grenir. Tamam’in kardesi Gililbend de zorla baska bir adamla
evlendirilmis ve koyden ayrilmak zorunda kalmistir. Hikaye, devrim Oncesinde
kadinlarin bir esya gibi alinip satildigimi ve hukuklarinin olmadigini anlatmayi

amaclar.

Mehdi Hiiseyn’in “Bahar Sular1” hikayesinde Keyser isimli kadinin sosyalizm
sayesinde i¢inde bulundugu durumdan kurtulusu anlatilir. Keyser, Hidayet isimli
adamla evlidir. 1ki y1l énce oglunu kaybetmenin acisini yasayan kadimn, simdi de
kocasinin ihanetiyle sarsilir. Hidayet evin hizmetcisini kendisine metres yapararak
hamile birakir. Fakat devrimin gergeklesmesiyle artik kadinlar caresiz degildir.
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Bolsevikler kadin haklarina 6nem verirler. Bu nedenle Keyser, kocasini kadinlar
subesine sikayet eder. Sube miidiirii ona kohne zihniyetin hald varligimi devam
ettirdigini ama sosyalist degerlerin toplumda yayginlagsarak benimsenmesiyle bu
zihniyetn ileride yok olacagimi soyler. Keyser’in sikayeti sonrasinda Hidayet isinden
atilir. Keyser de ev hanimligin1 birakarak kadinlar subesinde c¢alisan bilingli bir
sosyalist olur. Toplumdaki diger kadinlarin durumu, Keyret’ten daha kotiidiir. Fakat
onlar haklarin1 aramaya korkar. Keyser sosyalizm ile kurtulusa eren bir kadin olarak
diger kadinlar1 kurtarmak igin ¢alismaya baslar ve sosyalist propaganda yaparak
kadinlar1 bilinglendirmeye c¢alisir. Hikdyede kadinin kurtulusunun tek yolunun

sosyalizmden gectigi mesaj1 acikea verilir.

Evez Sadik’in “Xosqedem” baslikli hikayesinde devrimin kadinlarin hayatini nasil bir
anda dondstiirdiigti anlatilir. Hikayedeki kadin, Hoskedem isimli kizinin yirminci yas
giinlinii kutlamaya hazirlanir. Bu sirada ge¢mise donerek devrimin gerceklestigi
doénemi hatirlar. Bolsevik olan kocasi, diismanla gatisirken yaralanir. Tam bu esnada
kadin kizin1 dogurur. Kocasi kadina arkasindan aglamamalarint sdyler. Cilinkii o,
insanligin mutlulugu icin canini seve seve feda etmistir. Bu noktada sosyalist
edebiyatin “mutlu yarmnlar” miti ortaya ¢ikar. Ideal devrimci, kendisi géremese de
gelecek nesillere adaletli bir diinya birakmak i¢in canini feda etmelidir. Kocasi 6liince
dul kalan kadin baglangicta kizini biiylitmek i¢in biiyiik zorluklar ¢ceker. Fakat bir siire
sonra Lenin adinda bir kahraman ortaya ¢ikar ve bir anda hayatin biitiin zorluklar1 son
bulur. Kadin okuyarak gretmen olur. Kizi da ii¢ y1l sonra petrol mithendisi olacaktir.
Lenin sayesinde kadinin gengliginde ¢ektigi sikintilarin hi¢ birisini simdiki geng kizlar
¢cekmez. Hikayede Lenin’in kadinlara dair biitiin toplumsal problemleri bir anda
¢Oozmesi, gergekei bir yaklasim degildir. Burada amag kadin sorunu lizerinden devrim

ve Leninizm propagandas1 yapmaktir.

Sark diinyasinda din ve gelenegin yanlis yorumlanmasi nedeniyle toplumun aksayan
bir yonii olan kadin meselesi, Sovyet yazarlari tarafindan propaganda amach
degerlendirilebilecek bir konu olarak goriildiiglinden siir, poema, tiyatro, roman ve
hikaye tiirlerinde bu konu siklikla islenir. Bu eserlerde sosyalizm, sadece ezilen ve
horlanan kadini sorunlarindan kurtaran bir regete degildir. Sosyalist kimligini
benimseyen kadinlarin cinsellik, aile iliskileri ve toplum konusunda yerlesik degerlere

aykir1 hareket ederek yeni hayatin degerlerine uygun, yeni bir kimlik benimsedigi de
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goriiliir. Bu kimlik, din ve milli degerlerden gelen kadin kimligini tahrip edecek

niteliklere sahiptir ve kadinin kurtulusu bu nitelikleri benimsemekten gecer.

Azerbaycan-Sovyet edebiyatinda olusturulan ideal Marksist tipler gbéz Oniine
alindiginda, bu tiplerin kurmaca metinlerdeki roliiniin Tiirk-Islam diinyasindaki
toplumsal problemlerle iligkili sekilde tasarlandigi goriiliir. Marks’in toplumsal
tahlillerine dayanan Leninizm, Azerbaycanli yazarlar tarafindan Miisliiman-Tiirk
diinyasinin kendine 6zgii kosullarina adapte edilmeye calisilir ve Sark’taki toplumsal
meselelerin ¢oziimiinii saglayan idealist Marksist kahramanlar olusturulur. Bu ideal
Marksistler, ayn1 zamanda yozlasmis milliyetgi ve Miisliimanlarin anti-tezini
olusturmakla goérevlidir. lyi-kétii karsithgr bu diyalektik iizerinden kurgulanarak

sosyalist propagandanin kimlik tahrip giicii arttirlir.

Ideal Marksist tiplerin arka planinda devrimciligin fikri-felsefi arka plani vardir.
Adaletsizlige son vermek i¢in devrimci siddete bagsvurma gerekliligi, devrim savasgisi
ve sosyalist asker kimlikleriyle ortaya konulur. Ozellikle II. Diinya Savasi sirasinda
yazilan eserlerde vatan mefthumu tahrip edilerek Sovyet vatani i¢in savagan askerler
tasarlanir. Bu yaklagim vatan kavramiyla birlikte milli kimligi de tahrip etmeyi
amaglar. Sosyalist aydin ve entelektiieller, topluma onderlik yapan ve sosyalist
fikirlerin toplumda yaygimlik kazanmasi icin gerekti§inde bedel 6deyen fedakar
insanlardir. Halkin devrimci biling kazanmasi, onlarin entelektiiel faaliyetleri
sayesinde ger¢eklesir. Bu aydinlarin en temel 6zelligi, gerici gili¢lere karsi cesaretli
olmalaridir. Insanlik i¢in yararli fikirleri savunan sosyalist aydin ve entelektiiellerin
karsisinda onlara ayni diizlemde cevap verecek kisiler bulunmaz. Kargi tarafin
savunuculart hep cahil ve yozlagmis kisilerdir. Boylece fikri-felsefi derinlik ve
kiiltliriin yalnizca Marksistlere ait oldugu izlenimi okuyucuda uyandirilarak sosyalist
kimligi daha cazip hale getirilir. Azerbaycan edebiyatindaki sosyalist aydinlarin biiyiik
cogunlugu sanat¢i kimligine sahiptir ve bu kisiler sosyalist sanat eserleri yazarak kendi
ideolojilerine hizmet eder. Basta Nazim Hikmet olmak {izere sosyalist yazar ve
sairlerinin ideal bir sanat¢1 ve aydin olarak topluma sunuldugu metinler okuyucuya

ideal bir kimlik kategorisi olarak yansitilir.

Ideal Marksistler igerisinde kimlik politikalar1 agisindan belki de en etkili olani,
devrimci ve isgilerdir. Bolsevikler, genis kitleleri etkilemek i¢in 6zellikle ezilen,
somiiriilen is¢ileri ve onlara 6rnek olacak cesur devrimcileri kullanir. Petrol sanayinin
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Bakii’de gelismesi, farkli milletlerden ¢ok sayida ig¢inin bir arada ¢alismasina zemin
hazirlar. Bu durum Azerbaycan edebiyatina da yansir. Bu boliimde de goriildiigii gibi
sadece petrol iscileri i¢in yazilmig eserler vardir. Olay orgiisiiniin gegtigi doneme gore
devrimci iscilerin ele almis1 farklilik gésterir. Devrim Oncesinde konusu gecen
eserlerde iscilerin nasil somiiriildiikleri anlatilir ve onlarin cesur miicadelelerinden
hareketle ideal sosyalist is¢i kimligi olusturulur. Ayrica devrimcilerin orgiitlenme
siirecleri ve gerektiginde siddeti de igeren miicadeleleri anlatilir. Bu eserlerde is¢i
kimligi, diinya tarihini degistiren, ezilenlerin asirlardir sliren somiriilmelerini
sonlandiran politik bir gii¢ olarak yansitilir. Konusu devrim sonrasinda gecen eserlerde
ise devrimi korumak ve Sovyet Hiikimeti’nin verdigi bes yillik kalkinma planini
gerceklestirmek icin var giiciiyle ¢alisan isciler anlatilir. Bu devrimci is¢ilerin herhangi
bir insani zaafi yoktur. Hayati kolhozdaki basarilardan ve kalkinma hedeflerinin
tutturulmasindan ibaret goren bu is¢ilerin yasami anlamlandirma bigimleri, Sovyet

yonetiminin direktiflerine uygun yasamakla siirlidir.

Kimlik tahribatinin en 6nemli ayaklarindan birisi ideal kadin sosyalistler olusturarak
gerceklestirilir. Sosyalist yazarlar kadinin toplumdaki konumundan kaynaklanan
sorunlarin kapitalizmle ve onun igbirlik¢isi geleneksel toplum yapisiyla ilgili oldugunu
ortaya koymaya calisir. Bu eserlerde kadin, geleneksel degerleri benimsedigi siirece
ezilmeye mahkim olan, sosyalist kimligini benimsedikten sonra ise birden doniisiim
gegirerek diismanlarini maglup eden bir kahramandir. S6z konusu metinlerde
sosyalizmin benimsenmesiyle kadinda yasanan degisim c¢ok hizli ve yapaydir.
Yasanan degisimin psikolojik ve sosyolojik alt yapist yansitilmaz. Bir ideolojinin
benimsenmesi, biitiinliyle bir insan1 degistirmeye yeterli goriiliir. Bu yapaylik, ele
alinan metinlerin propaganda amaclh yazildigin1 gostermekle birlikte, popiilist bir
sOylemle kadinlara seslenilmesi, dénemi iginde genis bir etki sahasi yaratarak kimlik
yozlasmasina hizmet eder. Azerbaycan edebiyatinda olusturulan ideal Marksist tipler
cinsiyet ve mesleklerine gore bazi farkli ozelliklere sahip olsa da, yeni sosyalist
kimligini olusturmak i¢in kurgulanan birer rol model olduklar1 a¢ik¢a ortadadir. Bu
kisilerin belli bir sablondan ¢ikmis, birbirlerini tekrar eden karakterler olmasi ve
psikolojik derinlikleriyle ele alinmamalar1, onlarin yapayligini gosterir. Ancak
unutulmamalidir ki Sovyet yoneticileri ve yazarlar icin dnemli olan sanatsal basari

degil, propaganda islevidir.
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Bu boliimde ele alinan metinlerde yer alan ve bazilar1 Miisliiman-Sark diinyasinda
daha c¢ok goriilen toplumsal sorunlarin varligr bir gerceklik olmakla birlikte, bu
sorunlarin ele alimig bigimi ve ¢Oziim yolu olarak mevcut kimlik degerlerinin
birakilarak Sovyet kimliginin benimsenmesinin tek secenek olarak sunulmasi,
edebiyat-ideoloji-kimlik iliskisi acisindan planli bir yozlastirmaya hizmet eder. ideal
Marksist tiplerin tamamen insani zaaflardan armmis olarak ve belli bir sablon
cercevesinde birbirini siirekli tekrar eder sekilde Azerbaycan edebiyatinda yer almasi,
bu yozlastirma cabasimnin somut bir yansimasi olarak kabul edilmelidir. Yoksa
somiiriilen is¢ilerin ya da haksizliga ugrayan kadinlarin sorunlarinin sanat/edebiyat
baglaminda dile getirilmesine bir itirazimiz yoktur. Itiraz noktamiz, bu sorunlarm tek
alternatifi olarak, metinlerdeki ideal Marksist tipleri 6rnek almak ve Sovyet kimligini
benimsemek yéniindeki ideolojik dayatmaya karsidir. Bu metinlerde islam’in emek
sOmiirtistine kars1 ¢iktigini savunan, tarihi-milli Tiirk degerlerinin kadina saygin bir
yer verdigini gosteren bir aydin, is¢i ya da kadin nigin yoktur? Nigin biitiin Miisliiman
Tiirkler dini ve milli degerleri insanligin temel degerlerine aykiri sekilde yorumlarken
olumlu kahramanlar Marksistler arasindan se¢ilmistir? Ele alinan metinler, asil amacin
toplumsal sorunlara ¢6ziim segenekleri tiretmek yerine bir kimligi tahrip ederek baska

bir kimligi rol modeller araciligiyla dayatmak oldugunu gostermektedir.

I1l. Milliyetci veya Marksist Tip Yaratmadan Devrimci Siddeti Oven
Propaganda Yoluyla Yozlastirma

Calismada bu boltiime kadar ele alinan metinlerde ya dini ve milli kimligi temsil eden
yozlagsmis tipler yoluyla ya da sosyalist realizmin “olumlu kahraman” ilkesi
dogrultusunda olusturulmus ideal Marksist tipler vasitasiyla kimlik yozlagtirma
politikasina uygun bir edebiyat olusturuldugu goriilmiistiir. Fakat Sovyet yonetiminin
edebiyata dayattig1 sdylem olusturma bi¢imleri bunlarla simirli degildir. Milliyetei
veya Marksist tip yaratmadan basta din olmak {izere devrim 6ncesinden kalan ne varsa
hepsine kars1 ¢ikan, somiirii ve kapitalizmin kotiiliigiinii ortaya koyan ve yozlasmis
diizenin devrimci siddet yontemiyle devrilmesi gerektigini agikc¢a ya da tistii kapali
sekilde soyleyen propaganda metinleri de vardir. Azerbaycan-Sovyet edebiyati
baglaminda bu metinlere bakildiginda belli bash yaklasim bigimleri etrafinda bu
metinlerin olusturuldugu goriiliir. Bu boliimde s6z konusu yaklagim bigimlerinden
hareketle bir tasnif denemesi yapilacak ve kimlik yozlastirma politikast dogrultusunda

bu metinler ele alinacaktir.
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A. Kapitalizm ve Somiirii Diismanhgi

Sovyet edebiyatinin fikri/felsefi arka planini olusturan Marksizm, kapitalist sisteme ve
sOmiirii olgusuna kars1 gelistirdigi giiclii soylemle diinya tarihinde belirleyici bir rol
oynar. Kapitalist sistemde gii¢ sermayenin elindedir. Marks, hem sermayenin ilk
birikim siirecinde yapilan isgal ve sOmiirgelestirme uygulamalarini hem de
kapitalizmim halihazirdaki modern isleyisini elestirir. Onun “artik deger” teorisi,
sOmiiriiniin adaletsizligini ortaya koyan, anti-kapitalist bir yaklasim olarak kabul edilir
(Dumenil vd., 2013: 18). Marksist doktrine gore somiirgecilik/kolonyalizm, Bati
Avrupa’da kapitalizmin kurulusuna eslik eder. Zira somiirgecilik faaliyetleriyle
Avrupa kendisi i¢in hem ucuz is giicii hem de hammedde saglar. Marksist teorisyenlere
gore somiirgecilik, kapitalist liretim iligkileri ile i¢ igedir ve sOmiiriilen {ilkeleri de
kapitalist bir modele gore yapilandirir (Giingor, 2018: 14-15). Bu yaklasim, hem
isgalci giiclerin ele gecirdigi topraklardaki hammadde somiiriisiinii ve yerli halka
yaptiklart zulmii hem de Avrupa’da modern anlamda tesekkiil eden kapitalist
sistemdeki isci somiiriisiinii hedef alan bir sdylem olusturur. Ozellikle sanayilesme
sonucunda is¢i sinifinin yeni bir toplumsal gii¢ olarak ortaya ¢ikmasi ve ¢ok biiyiik
sorunlarla kars1 karsiya kalmasi, hakkini arayamayan, ezilen yoksul kitlelerin Marksist
ideolojinin bu sdyleminden etkilenmesine neden olur. Marks, kendi tarih yorumu ve
maddeci felsefesi ile kapitalizmin tahlilini yapar ve ¢oziim olarak is¢i sinifinin
orglitlenmesine dayali bir devrim yapilmasi gerektigini savunur. Fikir tarihi boyunca
Marksizmin ¢ok sayida farkli yorumu yapilmis, farkli Marksizm ekolleri dogmus olsa
da bu galigsma agisindan 6nemli olan, Azerebaycan Tiirklerinin Kimliklerini hedef alan
ve Sovyet yonetiminin resmi ideolojisi olan, bu agidan “Sovyet Marksizmi” seklinde
de ifade edilen Leninizmin somiirii olgusuna bakis agisidir. Bu ideolojinin kapitalizm,
emek somiiriisii ve kolonyalizm konularinda benimsedigi sdylem bi¢iminin edebiyata
yansimasi bu bdliimde ele alinacaktir. Leninizmin bu konuya yaklasimi edebiyati nasil
sekillendirmistir? Azerbaycan edebiyati baglaminda ele alinacak metinler sadece
adaletsiz bir sistemi elestirmekten mi ibarettir? Bolseviklerin savundugu “devrimci
siddet” kavrami Misliiman-Tirk diinyasinin tarihten gelen kimlik degerleriyle
uyusmakta midir? Eger boyle bir uyusma yoksa bu metinlerin Azerbaycan Tiirklerinin
kimliklerini tahrip etmeye doniik bir iglevleri olmus mudur? Bu boliimde bu sorulara

cevap aranacaktir.
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Cafer Cabbarli “Diiskiin Diinya (Sarq)” siirinde Sark diinyasinin sOmiirge haline
gelmis perisan durumunu ortaya koyar ve bu durumdan ¢ikis i¢in somiiriilen halklar
direnise ¢agirir. Bu cografyanin somiirgeci gii¢lerin ayaklari altinda siiriiniiyor olmasi
saire 1ztirap verir. Tarihe yon veren somiirgeci giigler hi¢cbir donemde kan dokmekten
kacinmaz. Cabbarli’ya gore Sark halklarinda bir uyanig ve direnis olmazsa, esaret
zincirlerini kirmak asla miimkiin olmayacaktir. Bir misrada ii¢ kere tekrarlanan “kalk”
sOzcligiiyle biitlin diinya halklar1 —6zellikle de miistemleke haline gelmis olan Sark-
devrimci siddete davet edilir. Ezilenlerin diiskiin durumdan kurtulmasi, devrimci bir

kalkismaya baglidir:

Tarix callad gan igmakdon yorulmaz,
Tarpanissiz qara zancir qirilmaz,

Yaziq, artiq bu dordlors durulmaz,

Qalx, qalx, qalx, diiskiin diinya! (2005a: 75)

Samed Vurgun’un “Ingilis” baslikli siirinde Ingiltere’nin somiirgeci politikas1 ve
bunun sonucunda ac1 geken Sark toplumlar1 anlatilir. Saire gore Ingilizler sadece kendi
cikarlarimi diisilinlir ve somiirdiikleri topraklardaki halklari insan yerine koymaz.
Vicdan ve acima hissi somiirgecilerde yoktur. Uzak Dogu’da Ingilizlerin yaptiklari
nedeniyle insanlarin géniilleri yaralidir. Siirin sonunda somiirgeci Ingilizler, insan

kiyafeti giymis bir seytan olarak nitelenir.

Anlamaz cahanda ns vicdan, no hiss

O, insan donunda gocaman iblis.

Cox da 6ytinmasin xain ingilis,

Monim aslan konliim dsliganhidir. (2005a: 64)

Samed Vurgun, “Bdyiikk Revolyusiya” siirinde Carlik donemindeki Rus
somiirgeciligini elestirir. Car rejiminin acimasiz zulmii ii¢ yiiz y1l siirer. Insanlarin
kanin1 emen bu somiirgeci devlet, kendi vatandaslarini a¢ birakir, onlara baski ve
sansiir uygulayarak hakikatleri soylemelerine izin vermez. Bu tig yiiz yillik zuliim ve
somiirii doneminde gokytliziine yonelen yakarislara Tanr1 cevap vermez, kurtulus Ekim

Devrimi sayesinde olur. Car rejiminin zulmii siirde su sekilde anlatilir:

Ug yiiz il actmadan, titromadon, duymadan,
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Hey diddi koksiimiizii ¢arligin ziilim qusu.
Ug yiiz il actmadan, yorulmadan, doymadan,
Hey sordu qanimizi, hey i¢di qanimizi,

Buludlardan s1g1y1b galon bir 6liim qusu. (2005a: 173)

Siirin devaminda artik kaybedecek bir seyi kalmayan halkin devrimci siddete
bagvurarak somiirilye son verdigi sdylenir. Insanlar1 bir esya gibi alip satan
somiirgecilerin donemi devrimcilerin indirdigi darbe ile birlikte kapanir. Car rejiminin
iktidar merkezi olan saray, is¢i sinifinin sonmeyen atesiyle kiile doner. Siirdeki

ifadeler, siddet yoluyla devrim yapilmasi yoniinde propaganda igerir:

Doytislards itacok naymiz vardi ki, candan,

Agir ¢cokicdon basqa, pasli zoncirdon basqa.
Zarbomizls yixildi bizi alan va satan,

Sonmoz odlarimizla dobdobali saraylar,

Tanrilar kiilo dondii gozlori baxa-baxa. (2005a: 173)

“Qapital” siiri, Samed Vurgun’un kapitalizm elestirisi yaptig:1 siirlerdendir. Siirde
sadece para degil, paraya dayali kapitalist sistem de hedef alinir. Saire gore insanlar
eski zamandan beri paraya bir “Tanr1” gibi secde eder. Samed Vurgun, kendisinin de
bir zamanlar bu hataya diistiigiinii soOyleyerek oOzelestiri yapar. Daha sonra
komsomollara seslenerek onlardan bu hataya diismemelerini ister. Zira sosyalizm,
kapitalist somiirii diizeninin sonunu getirmeyi amaclar. Eger sosyalistler de
kapitalistler gibi davranirlarsa, o zaman sosyalist sdylemlerin bir anlami kalmaz.
Sinirsiz para kazanma istegi, temel insani duygularin yok olmasina ve kine, nefrete
dayal1 bir miicadele ortamina neden olur. Sair, paraya/sermayeye dayali kapitalizmin
insanlarin 6zgiirce nefes almasini engelledigini sdyleyerek bu sisteme olan nefretini

dile getirir:

Kapital monca garazdir, kindir,
Bir malok olsa da pok ¢irkindir.
No godor varsa da diinyada bu sas,

Ala bilmam ki, mon azados nofas. (2005a: 78)
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Memmed Rahim’in “Iran Basdan Basa Zindandir Bugiin” siirinde Ingilizlerin
[ran’daki sémiirgeci politikalar1 nedeniyle isgal ettigi Tebriz’de yasanan zuliimler
anlatilir. Siirin yazilma amac1 1946 yilinda Iran’in Ingiltere tarafindan isgal edilmesini
elestirmektir. Fakat ayni tarihlerde SSCB’nin Iran’in kuzeyini isgal etmesine
Memmed Rahim asla deginmez. Ciinkii sosyalist sanatcilara gére SSCB sOmiirgeci bir
devlet degildir. Siirdeki yaklagima gore emperyalist giiclerin somiiriiden baska bir
amaclar1 olmadigi i¢in insani degerleri de yoktur. Tebriz’de dar agaglar1 kurulur,
okullar ve kiitiiphaneler kapatilir, kadinlar saglarindan tutularak yerlerde siiriiklenir.
Somiirgeci zihniyetin temsilcileri, sair tarafindan diisiincesi kara golgelere benzeyen
insanlar olarak nitelenir. Memmed Rahim, iran’m isgal edilme sebebini, sémiirgeci

Bati’nin ¢ikarlarina baglar:

Qarbin istayini yasatmagq tiglin
Iran basdan-basa zindandir bu giin. (2006a: 99)

Almaz [ldirim, sémiirgecilik olgusunu en ¢ok dile getiren Azerbaycanli sairlerdendir.
Sair, “Hindistan’da Firtina” siirinde Ingilizler tarafindan somiiriilen Hindistan’da
analarin ag¢ birakildigini, cocuklarin erken yasta 6ldiigiinii, kolelerin kirbaglandigini,
Hindistan halkinin kan kusarak agladigini séyler. Bu durumdan kurtulmanin tek yolu
ise devrimci siddettir. Sair, Hindistan halkina seslenerek onlara ozgiirliik igin

savasmalarimi ve devrim yapmalarini sdyler. Somiirgeci Ingiltere’ye de lanetler okur:

Yan, ey molun Britanya, quril, tokiil, yan.
Hind qurtulur,
Yarn olur.

Azad Hindistan. (2004: 35)

Almas Ildirrm “Yarin” isimli siirinde Sark diinyasinin sémiirgecilerin kirli kafesi
icerisinde hapis oldugunu, zalim diizenin ezilenleri inleterek goz yaslarini akittigini

soyler. Bununla birlikte sairin gelecege doniik iimidi de vardir:

Qurilacaq kirli, domir gofaslor

Daha goalmoyacak o yanik saslor
Qaranliglardaki inloyon kesler

Yasl gozlorini silocok yarin. (2004: 43)
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Kafesin kirilip, iniltilerin dinmesi, Sark diinyasinda nasirli ellerin iktidarina yani is¢i
sinifi tarafindan gergeklestirilecek bir devrime baglidir. Bugiine kadar mutluluk nedir

bilmeden ezilen kesimler, devrim ile somiiriiye son verecek ve saadete kavusacaktir:

Sargo hokm edarkon gabarli allar,
Qongalar varacak solug amallar.
Bir sonlik gérmayan o issiz ellor

Soadot ne imis, bilacok yarin. (2004: 43)

Almas ildirim, sémiirgeci Bat1 diinyasinin acimasiz yiiziinii “Qorbs” siirinde ¢ok
carpict sekilde dile getirir. Sair Bati1 diinyasini, gozlerinde kin parlayan bir canavara

benzetir. Yoksul halklar bu canavarin pengesinde inler:

Yanoa ganla dolmus afaqin,

Canavar gozlorinds Kin parlar.

Iti caynaqli ganli pancads,

Didilan, pax ¢ox aglayanlar var. (2004: 36)

Somiirgeciler Iran’dan Cin’e kadar Asya’nin pek ¢ok yerinde zuliim yapar. Siirin
sonunda somiirgeci Bati’nin zulmiine son verecek olanin sosyalizm ve Kizil Ordu

oldugu vurgulanir:

Soni yalniz bir agladan olacaq

O da albat, qizil, qizil bayraq. (2004: 36)

[ldirm’m “Pariso Xitab” siirinde Fransa’nin somiirgeci politikalarla milyonlarca
insant a¢ ve ¢iplak biraktigi anlatilir. Kapitalist sistemin sahibi zenginler, ezilenlerin
acinacak haliyle alay eder, salonlarda sarap icerek eglenir. Icilen saraplar, somiiriilen
insanlarin kanini tasir. Sair, Fransa’nin muktedirlerini devrimle tehdit eder ve onlarin
ictikleri sarabin, Bolsevikler tarafindan devrilen Car’in ictigi saraba donecegini sdyler.
Boylece Fransa’nin diinyaya kin kusan saltanatinin tipki Car rejimi gibi devrimci

siddet yoluyla yok edilecegi savunulur:

Qorx ki, salonlarinda igilon ganli sorab
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Monim y1xdigim ¢arin igdiyine dénmesin.
Mohtosom saraylarin doniip olmasin xarab,

Diinyaya kin piiskiiron tacin yera enmasin. (2004: 37)

Mikayil Miisfik, “Isyana Basla” siirinde emperyalistler tarafindan somiiriilen Cin
halkina seslenir ve onlar1 devrimci siddete ¢agirir. Miisfik’e gore Sark diinyasi asirlar
boyunca azgin emperyalistler tarafindan somiriilmiistiir. Sair, bu sOmiiriiden
kurtulmanin tek yolunun Cinli is¢ilerin orgilitlenmesi ve devrim yapmasi oldugunu

sOyler:

Osrlarca sarglilora kasildin act,
Son ey vohsi, son ey azgin imperyalizm!
Gal Cindoaki iisyanlara baxma qryqaci,

Diisiin, bu giin onlarda var boyiik bir azm. (2004: 20)

Resul Riza’nin “Suriya Defterinden” baslig1 altinda yayimladig: bir dizi siirden birisi
olan “Palmira” siiri, Arap diinyasinin kapitalist sistemde maruz kaldig1 somiiriiniin bir
sonucu olarak perisan duruma diismesini anlatir. Yoksul halk, agir vergi ve haraglar
altinda inler. C6l nedeniyle tarima elverisli arazi ¢cok azdir ve agir vergiler kazanilan

paranin yoksullarin elinden alinmasina neden olur:

Nasil-nasil
Agir vergi, zalim xarac!

Zaman-zaman kiirayini yandiran qirbac! (2005c: 52)

Somiirgeciler, yoksullara meydan okurken kendi giicleriyle dviiniir ve yoksullarin
onlara itaat etmek zorunda olduklarini sdyler. Sair, halkin parasini alan zalim sistemin
sahiplerini akrep ve driimceklere benzetir. Coldeki yollar insanlarin pek ¢ok faciasina
sahit olur. Bu cografyada insanoglunun mutlu oldugu bir dénem yoktur. Riza’ya gore
mutlulugu elde etmek i¢in Arap halkinin ibadet ve duayla ¢6ziim aramasi bosuna bir
cabadir. Boylece somiiriiden kurtulus yolunun sistem degisikliginden yani devrimden

gectigi mesaj1 verilmis olur.

Rusul Riza’nin “Qongolu Qardas” siirinde Bati’nin Afrika’da yaptigi sOmiirii
elestirilir. Kongo’daki kara derili insanlarin kollar1 ve ayaklari, zincirler nedeniyle yara
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olur, aldig1 vergilerle tatmin olmayan somiirgeciler yeri gelince insanlarin kollarini
keser. Emperyalistler, derisi kara olan Kongo insaninin bahtin1 da karartir. Sair,
sOmiiriilen Afrikali insanlara kurtulus timidi i¢in devrimi isaret eder ve karanligin
bitmesine az kaldigini, Kizil Bayrak’in Kongo halkini vatan savunmasina ¢agirdigini
sOyler. “Kizil Bayrak” ile kastedilen SSCB ve sosyalist ideolojidir. Kongo halkina
somiiriiden kurtulus i¢in devrim onerilir ve sosyalist kimligi Afrika kitasina ihrag

edilmek istenir:

Ancaq ziilmat gecalor pargalanir, sohardir.
Balko do iifiiglari qizardan qirmizi gan
Stiziiliir Lumumbanin gan veron yarasindan.
Doniib qizil bayraga indi ¢agirir Sani:

- Gal, xilas eylo, - deyir, - dordli ana vatani.
O, voton sabahin1 sans tapsirdi, getdi.

Hoyat ixtiyarini sans Vasiyyat etdi.
Qurtulusu yaxindir miiztorib Afrikanin.

Adi 6liimsiiz olur ziilm evini yixanin! (2005a: 292)

Resul Riza’nin “Saslor” siirinde somiiriiye karsi devrimci siddetin propagandasi
yapilir. Sair burada diinyadaki iki sistemin siddet anlayislarinin farkina deginir.
“Emperyalist siddet” yikmaya ¢alisirken, “devrimci siddet” adil bir diizen kurmaya
calisir. Devrimci siddetin patlama seslerinden yeni bir alem/diizen ortaya ¢ikarken,

sOmiirgecilerin siddetinin kan ve cesetten baska bir sonucu olmaz:

Patlay1s soslorinin
Yonii bagqa-basqadir.
Birinden yeni alom,-
bandlor, evlar yiikselir,
birinden gan, kiil, casad,

parca-parca das galir. (2005c: 60)

Tofik Bayram, “Salam Asiya, Salam Afrika!” siirinde Bati’nin somiirgesi olan
cografyalarda yasayan halklara, somiirliniin diinyadaki en biiyiik diismani olan

SSCB’nin bir vatandast olarak selam gonderir. Bu yaklasim, ezilenlerin yaninda saf
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tutma ve somiiriiyli yapanlara karsi cephe alma anlamina gelir. Sair, Vietnam’da
devrimci miicadele yapan yigitlerin silah tutan ellerini Operek, somiiriiye karsi

devrimci siddeti acikca savunur:

Salam, uzaq Vyetnamin mord ogullari,

Moan 6piirom silah tutan ollarinizi! (2005: 190)

Siirin devaminda sair Afrikali insanlara seslenir. Onlarin 6zgiirlik nagmelerinin
sOomiirgecilerin silahlarina {istiin gelecegini soyler. Bdylece Bati’min somiirgeci

zincirleri kirilacak, halklar 6zgiirliige kavusacaktir:

Zonci qardas, goziim tiste yerin var, yerin,
Qalbimdadir, dilimdadir, yazdigin seir.
Zoancirlori pargalayan o tunc allorin

Azadliga dastan qosur, nogmalar deyir. (2005: 190)

Poema tiirtinde de somiirgeci diizenin elestirisi yapilir. Samed Vurgun’un “Mugan”
poemasi bu acidan 6nemli bir drnektir. Poemada kapitalist sistemde insanlarin birer
kul olarak goriildiigii, halkin aglik ve sefaletle bas basa birakildig1 sdylenir. Bu durumu
degistiren devrimci siddettir. Bolsevikler devrimci siddete basvurarak bu adaletsiz
diizeni bitirir ve sOmiiriiye son verir. SOmiirgecilerin tahti parcalanir, agliga ve

yoksulluga devrim ile son verilir:

Qullar diinyasini kékdan ugurub,
Sahlarin tacini ayaga saldiq.
Qabirlor tistiindo saraylar qurub,

Vaxtsiz 6liimlardon intigam aldigq... (2005¢: 296)

Sair, somiirgecilerin karanlik zihniyetine kilig¢ ¢eken giiciin Bolsevik hareket oldugunu
sOyler. Kili¢ gekmek, devrimci siddetin bir semboliidiir. Aclik, kapitalist diizene ait bir

kavramdir ve devrimin kilici bu kavrami 61diiriir:

Aclig1 6liimiin agzina atdiq,

Yasadiq, ziilmata qilinc ¢okarak! (2005c: 296)

246



Poemanin devaminda Karl Marks’in kapitalist sistemi analiz eden ve devrimcilere
kurtulus yolunu gosteren Kapital adli biiyiik bir eser yazdigi da belirtilir. Boylece
kapitalist sistemin insanlari nasil sOomiirdiigiinii gosteren bu eser Oviiliir ve
devrimciligin fikri temellerini atan Marks’a duyulan saygi ifade edilir. Marks ve
yazdig1 eser olmasaydi, somiiriiden kurtulus yolu bulunamayacagi gibi insanlar
sOmiirii olgusunun farkina dahi varamayacaktir. Bu agidan Marksizm ve devrim,

kapitalizme son verip yeni bir hayatin kapilarini acan sihirli bir anahtar gibidir:

Marks da 6z sonsuz iradasilo

Yazdi "Kapital"1 fikro nur sagdi;

O, fahla sinfinin hoyat sasils

Bir yeni aloma qapilar agdi. (2005¢: 319)

Mirze Ibrahimov’un Gelecek Giin romaninda, emperyalist ve somiirgeci sistemin
gercek sahibi olan Amerika ve Avrupa iilkelerinin isbirlikgisi olan Riza Sah’n iran’da
kurdugu adaletsiz diizen anlatilir. Yoksullarin hi¢bir hakka sahip olmadigi bu diizende
Amerikali Mister Horald, Ingiltereli Mister Tomas, Almanyali Van Valter gibi
somiirgeciler kendi toplumsal plan ve projelerini rahatlikla uygular. Romanda
anlatilan iran, Batili anlamda kapitalistlesemese bile Batili kapitalistlerin himayesi
altinda igleyen ve yonetici takimindan bagkasint mutlu etmeyen bir somiirii sistemine
sahiptir. Iran’da halkin gordiigii zuliim ve eziyetler, onlarm sosyalist sistemle

yonetilmemesinden kaynaklanir.

Hikaye tiiriinde kapitalizm elestirisi yapan isimlerden birisi Abdiirarahim Bey
Hakverdiyev’dir. Yazar “Kapitalizmle Miibarize” hikayesinde Aga Kurban isimli
tiiccarin kapitalist sistemde nasil zengin oldugunu anlatirken ayni zamanda bu sistemin
ne kadar adaletsiz ve ahlaktan yoksun oldugunu da gbzler oniine serer. Aga Kurban’in
babas1 Hac1 Kasim, Rusya ile ticaret yaparken kapitalist sistemin dogasina uygun bir
sekilde ahlaki olmayan yollara basvurarak zengin olur. Hac1 Kasim’in Rus fabrika
sahiplerine yaptig1 hileler Aga Kurban tarafindan 6vgiiyle anlatilir, zira o da babasi
gibi kapitalist zihniyete sahiptir. Devrimin gerceklesmesiyle bu acimasiz somiirii
diizenine son verilir ve diger zenginler gibi Aga Kurban’in mallarina da el konulur.

Aga Kurban, mallarin1 geri almak i¢in SGra Hiikimeti’ne basvurur ve aslinda
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kendisinin ve merhum babasinin kapitalizmle miicadele ettigini, bu nedenle ona
mallarmin geri verilmesi gerektigini sdyleyerek komik duruma diiser. Tipki diger
kapitalistler gibi Aga Kurban’in da tek diisiindiigli kendi c¢ikarlaridir. Kapitalist
sOmiiriiye son vermek onun umurunda bile degildir. Hikdyede hem somiirii diizeninin
ahlaki ilkelerden yoksun oldugu elestirisi yapilir hem de bu sisteme son veren Bolsevik

hareket oviliir.

Seyid Hiiseyn, “Bir Kiicenin Tarihi” hikayesinde kapitalist sistemde servetin adaletsiz
bir sekilde belli baslt kisilerin elinde toplanmasini ve bunun sonucunda halkin
sOmiiriilmesini anlatir. Kapitalist diizende devlet, daima zenginlerden yanadir ve
iktidar giiciinii onlarin ¢ikarlarina hizmet edecek sekilde kullanir. Polis ve mahkeme
gibi adaleti saglamakla gorevli devlet organlari, kapitalist sistemde bu goérevlerini
yerine getiremez ve tam tersine yoksullarin somiiriilmesine hizmet eder. Hikayede bu
durum Haci Aslan isimli zengin tiiccarin sahsinda anlatilir. Hac1 Aslan ¢ok zengin ve
gliclii bir adamdir. Halka istedigi zulmii yapar ve devlet gorevlileri asla ondan hesap

sormaz. Hikayenin sonunda Ekim Devrimi gerceklesir ve adaletsiz diizen son bulur.

Kapitalizmin bir somiirii diizeni oldugunu ortaya koyan hikayelerden birisi de Tag1
Sahbazi’'nin “Haci Salman” hikayesidir. Ticaret yaparken zengin olan ve Hazar
Denizi’nde yiik tastyan ticaret gemilerine sahip olan Haci Selman, adaletsiz diizende
palazlanan zengin kapitalistlerin tipik bir Ornegidir. Devrimin gerceklesmesiyle
adaletsiz diizen sone erer ve Hac1 Selman’1n biitiin mal varligina el konulur. insanlarin
kole gibi kendisine hizmet ettigi donemin bittigini géren Haci Selman, bu durumdan
rahatsizlik duyar ve her giin adamini hiikimet binasina gondererek Bolseviklerin
devrilip devrilmedigini kontrol etmesini ister. Zengin tiiccarin diistiigii acinas1 durum,
aslinda devrimin ve ezilenlerin zaferidir. Hikayede kapitalist diizende servetin belli

kisilerin elinde toplandig1 gosterilerek sistemin adaletsizligi ortaya konulur.

Mehdi Hiiseyn’in “Carpay1” baslikli hikdyesi, sémiirii diizeninin neden oldugu acilari
carpict bir sekilde isler. Badam Hala isimli kadinin Isfendiyar adinda hasta bir oglu
vardir. Kadin ¢ok fakirdir ve somiirii diizeninde ona yardim edecek kimse yoktur.
Badam Hala el emegiyle {iirettigi mallar1 satarak eve bir doktor getirtir. Cocugu
muayene eden doktor, Isfendiyar’m giines goren bir evde yasamasi ve hi¢ olmazsa
diizgilin bir yatakta yatmasi gerektigini sdyler. Kadin, canla basla calisarak ogluna bir

yatak satin alir. Bu sirada mevcut yonetim, Bolsevik devrimcilerle c¢atisma
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icerisindedir. Savag, Badam Hala’nin oldugu kdye de ulasir. Catismanin ortasinda
kalan Isfendiyar, yatagim terk etmez ve vurularak 6liir. Hikdyede somiirii diizeninin
hasta gocuga bir yatagi bile ¢ok gordiigii mesaji verilir. EKim Devrimi bu adaletsizlige

son verir fakat Isfendiyar’in émrii bu giinleri gérmeye vefa etmez.

Azerbaycan-Sovyet edebiyatinda, ideal Marksist ya da yozlagsmis dindar/milliyetgi
ornegine bagvurmadan kapitalizmi elestiren ve devrimei propaganda yapan metinlerin
sayisinin, bu tipler lizerinden kurgulanan eserlere gére daha az oldugu goriiliir.
Yazarlar1 bu duruma yonelten sebep, somut 6rneklerin okuyucunun kimlik tercihinde
daha etkili olacagimi diisiinmeleri olabilir. Yazar ve sairlerin kapitalizm ve somiirii
olgularina yonelik derinlikli bir bakis acisindan ziyade slogan metinleri tretildigi
ortadadir. Han, aga ya da molla zulmiiniin kapitalizmin isleyen birer ¢arki olarak
anlatildig1 ¢ok sayida metin olmasina ragmen sadece kapitalizm ve somiirti karsitlig
lizerinden olusturulan metinlerin sayica simirli olmasi, Azerbaycanli yazarlarin
Marksist-Leninist 6gretinin ilkelerini, Miisliman-Sark diinyasinin kendine 06zgi
kosullarina adapte ederek somutlastirmaya ¢alistiklarini gosterir. Zira Miisliman-Tiirk
diinyas1, Bati’daki sanayilesmeyi ger¢eklestiremedigi i¢in Batili anlamda tam olarak
kapitalistlesemez, is¢i sinifi giiclii bir sekilde tesekkiil edemez ve somiirii olgusu bu
cografyaya daha c¢ok geleneksel feodal yapi1 araciligiyla yansir. Azerbaycanl
sanatcilar Bati’da ortaya ¢ikan bir sistemi elestirmektense, bu sistemin Azerbaycan
kosullarina bagh olarak aldigi somut sekilden kaynaklanan problemleri elestirmeyi
tercih eder. Buna ragmen dogrudan kapitalizmi ve somiiriiyli hedef alan metinler de
vardir. Bu metinlerde devrim 6ncesindeki diizenin biitliniiyle mahk(im edilmesi ve ara
renklere hi¢ yer verilmemesi, Miisliiman-Tiirk diinyasinin tarihten gelen ve kimligini
olusturan degerlerin de tarihin ¢Op sepetine atilmasi gerektigi anlayisini dogurur. EsKi
diizen igerisinde yer alan ve sosyalist olmayan insanlar ya da onlarin benimsedigi
toplumsal degerler igerisinde, devrimci siddete maruz kalmamasi gereken, iyi ve
faydali kisi veya degerler hi¢ mi yoktur? Boyle toptanci bir bakis acisiyla kendisinden
olmayan herkesi ve her degeri yok etmeye yonelik bir sdylemin ifadesi olan “devrimci
siddet” kavrami, Misliiman-Tiirk diinyasinin kimlik degerleriyle uyusmadigi gibi, bu

degerleri yok etmeyi de amaglar.

B. Yozlasmis Eski Diizene Diismanhk

249



Marksist-Leninist ideolojinin propaganda dilinde ilerici-gerici, eski-yeni karsitligi
onemli bir yer tutar. “Eski” tabiri ile ifade edilen, Bati diinyasinin halklara dayattig1
adaletsiz, somiirgeci, kapitalist sistemdir. “Yeni” ise devrimden sonra kurulan
sosyalist hayatin yani bir tiir sekiiler cennetin ifadesidir. S6z konusu Azerbaycan
cografyasi oldugunda, eski-yeni karsitligina feodalite ve dine dayali toplum yapisi da
girer ve bu yapi, sosyalizmin anti-tezini olusturur. Calismanin A.1. boliimiinde ele
alindig tizere feodal Sark toplum yapisi, yozlasmis feodal beyler veya din adamlar
yoluyla eserlere yansitildig1 gibi, konu kisiler tizerinden somutlastirilmadan dogrudan
eski diizenin hedef alinmasiyla da edebi eserlere malzeme teskil edebilir. Bu boliimde
dogrudan eski diizeni hedef alan ve buradan hareketle devrim Oncesindeki tiim
toplumsal degerlere saldirarak kimlik tahribati yapmayi amaglayan eserler ele

alinacaktir.

Abdulla Saik’in “Usyan Et” siiri, tamamiyla eski diizeni hedef alan bir metindir. Saire
gbre devrim Oncesindeki donem, tarihin kanli devirlerinden birisidir. Bu donemde
kaplanlardan daha yirtic insanlar ve adeta birer zuliim heykeli haline gelen sultanlarin
vahseti vardir. Devrimle birlikte bu kohne diizenin tamamen insanlik tarihinden
silinmesi, golgesinin bile kalmamasi1 gerekir. Yoksa insanligin mutluluguna ve

halklarin 6zgiirlesmesine imkan yoktur:

Yixil ki, insanliq sevinsin, giilsiin!
GoOzlimiiz boxtiyar bir diinya gorsiin!
Azadliq hor yardo hokmiini siirsiin!

Basina bir zofor ¢olongi horsiin! (2005b: 69)

Abdulla Saik, siirin sonunda eski diizenin insanliga esaret, kan ve 6liimden bagka bir

getirisi olmadigini séyleyerek yozlagsmis bu diizene olan nefretini ortaya koyar:

Ey soniik, ¢iliriimiis diinya, parcalan!

Qusdugun: asaret, zoncir, 6liim, gan! (2005b: 69)

Samed Vurgun, “Medeniyyet Saray1” siirinde devrim Oncesinin yozlagmishigini
anlatirken ayn1 diizenin Cin’de ve Afganistan’da varligini stirdiirdiigiinii hatirlayarak
kederlenir. Yani yozlasmis diizen Azerbaycan ve SSCB cografyasi icin eski olsa da
diinyanin bagka yerlerinde hala yasar ve halklarin ac1 ¢ekmesine neden olur. Sair bir
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saray Oniinde dururken geg¢misi hayal eder ve bu sarayda yapilan zuliimleri hatirlar.
Saray, despotik Sark yonetimlerinin bir semboliidiir ve yozlasmishgi ¢agristirir. Car
rejimi de Rusya ve somiirgelerini bir saraydan yoneterek onlara zulmeder. Kendi
varligin1 devam ettirme s6z konusu oldugunda insan hak ve talepleri bir yana, yasama

Ozgurliigiinii bile yok sayan bu sistemin zulimleri, saraya bakan sairin zihninden

geger:

Deyirlor burada, bu san sarayda,

Vaxtilo giillalor, bombalar varmis.
Duygusuz insanlar qisda vo yayda

Haqq istoyanlors atos agarmis. (2005a: 80)

“Son S6z” siiri, Samed Vurgun’un kohne diizenin yozlasmisligini burjuva sinifi
tizerinden elestirdigi bir metindir. Marksist-Leninist sdylemde burjuva terimi,
kapitalizmi ayakta tutan dislilerden birisi olarak olumsuz bir ¢agrisimi ifade eder.
Siirde, Sovyet cografyasinda bu sisteme son verilse de diinyanin pek c¢ok yerinde
mezkr zihniyetin hiikiim siirmeye devam ettigi belirtilir. SSCB ve Azerbaycan Sovyet
Sosyalist Cumhuriyeti, etrafi kdhne diizenin bayraktar: burjuvalarla ¢evrilmis bir ada
gibidir. Sair, bu aday1 g¢evreleyen burjuva smifim kanli bir denize benzetir ve

sosyalistleri onlara kars1 teyakkuzda olmalar1 konusunda uyarir:

Ancaq unutma bir seyi, unutma ki, bu diinyada
Ehtiyatsiz bir gozoli gara yellor tez soldurar.
Burjua ganli bir doniz, son ortaliqda bir ada,

O dalgalar zaman-zaman Sans cosar, sani vurar. (2005a: 81)

Siirin devaminda sosyalizm sayesinde Azerbaycan’in kéhne sistemin zincirlerinden
kurtuldugu ve 6zgiirliige kavustugu soylenir. Sark diinyasinin biiyiik bir kismi1 eski
diizenin esiriyken Azerbaycan’in konumu Asya halklari i¢in bir ayricalik ve biiytik bir

sanstir:

Gozal 6lkom! Son gozalsen, gozalson 6z amalinla.
Zoncirlardan azad olan bir diinyan1 yapasisan.

Bu da moanim son s6ziimdiir, dinlo moani, bir az dinla:

Son bu saglam siiurunla qoca Sarqin gapisisan. ( 2005a: 81)
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Siileyman Riistem’in “Siileymanam, Deyigmirom” siiri, eski diizenin degerleriyle
devrim sonrasinin karsilastirilmasi tizerine kuruludur. Sair bu yolla devrimin
kazanimlarin1 kéhne diizenin degerleriyle asla degistirmeyecegini vurgular. Sair,
kolhozda calisan emekg¢i Leyla’yi, kohne saray hayatinin entrikact giizeli Leyla’ya
degismez. Saray, Sark diinyasinda kdhneligin ve entrikanin bir sembolii oldugu gibi
sarayda yasayan insanlar da emek¢i halkin sorunlarina kayitsizligiyla bilinir. Saray
giizeli ile is¢i giizelinin mukayesesi bu a¢idan anlamlidir. Burada saray etrafinda
tesekkiil eden klasik edebiyatta pek c¢ok sair tarafindan yazilan Leyla vii Mecnun
mesnevilerinde anlatilan Leyla’ya da bir gonderme vardir. Zaten siirin devaminda
Siileyman Riistem, devrimci sanat anlayisiyla eski diizenin sanat anlayisin1 mukayese
eder ve Sovyet siirinin bir misrasini, yozlasmis diizenin sanat anlayisiyla yazilmis
milyonlarca kitaba degismeyecegini sOyler. Burada sair, hayata ve sanata nasil
baktigini da ortaya koymus olur. Saray edebiyati, elit bir ziimreye hitap eden ve genis
halk kesimlerinin meselelerine ilgisiz kalan bir edebiyattir. Oysa sosyalist edebiyat
anlayisinda bu durum tam tersinedir. Sair eski ve yeni arasindaki karsilastirmasina
devam eder. Yeni diizenin temel degeri, emege ve emekgiye saygidir. Eski diizen ise
¢ikar ve yalan lizerine kuruludur. Bu nedenle sair, Hazar Denizi’nde c¢alisan bir petrol
is¢isinin gllisiint, yalan sdyleyen dudaklarin giiliisiine degismeyecegini sdyler.
Zengin kesimin hayat1 gibi giillimseyisi de samimiyetsizdir ve ¢ikar iizerine kuruludur.
Siir boyunca sosyalist edebiyatin iyi-kotii diyalektigi, eski ve yeni diizeni temsil eden
degerlerin yan yana getirilmesiyle olusturulur. Eski ve yeni diizenin giizellik, sanat ve

emek konusundaki tutumlarindan hareketle “kohnelik” tenkit edilir:

Vatonimin bahar dilli bir kolxozgu Leylasini,
Qan lokali,

Tohliikali

Saraylarin qosun-qosun Leylasina doyismorom!
Yeni sovet serimizin bir bandini, moanasini
Xaricdoki ad1 boyiik,

Zoamananin tistiing yiik

Milyon-milyon kitablarin manasina doyismorom

Xoazarimda zafar ¢almis birneftginin giiliisiini
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Boéhtan atan,
Yalan satan

Dodaglarin giiliisiine doayismaram. (2005a: 26)

“Bizim Giinosin Unvani1” siirinde Bolsevik propagandasi yapan Siileyman Riistem,
okuyucu karsisinda daha etkili olabilmek icin eski diizenin yozlagmisligina vurgu
yapar. Adaletsiz sistem, diinyanin her yerinde 6zgiirliik arayan insanlar1 birer kdleye
¢evirdigi igin elestirilir. Bu insanlar hayatlar1 boyunca aydinlik bir giin gérmeye hasret

kalmastir:

Biitiin yer kiirasinds azadliq istayanlor,

Kolalik diinyasinda ag giina hasrat basor (2005a: 165)

Daha sonra kizil bayragin diinyay1 degistirecegi, insanlara 6zgiirlik ve mutluluk
getirecegi sOylenir. Boylece hem eski diizen elestirilmis hem de Moskova’daki

sosyalist yonetim ¢6ziim adresi olarak gosterilmis olur.

Eli Nezmi’nin devrim Oncesinin yozlasmishigini anlatarak sosyalist propaganda
yaptig1 “Tooan-Kiirhon” siiri de bu boliimde ele alinmasi gereken dikkate deger bir
metindir. Sair, eski devri “istibdad” ve “zulmet” kelimeleriyle tavsif eder. Bu diizende

iktidar hainlerin elindedir:

Zalim, xain bir hokumat qalamazdi hic abadi,

Mazlum ellar nafas aldi, haqq, batili xirpaladi. (2006: 269)

Kanun, adalet ve insaniyet gibi degerlerin olmadig1 bu sistemde makam ve mal, kan
icici zalimler tarafindan gasp edilir. Bu muktedirler ayn1 zamanda halki somiirerek

emegini ¢alan birer hirsiz olmalarina ragmen sistem tarafindan korunur:

Ol kaslar ki, masnadlori, miilkii, toxti, qosp etmisdi,
Pis koklerin mamlokatin har somtinda barkitmisdi.
Qanun, adat, insaniyyat, istak, tilfat, hom bitmisdi,

Hoqq onlar1, ancaq bugiin yarlarindon yuvarladi. (2006: 270)
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Boylesine yozlagmig bir ortamda halkin hakkini aramasi da miimkiin degildir. Fakat
1917 yilinda devrim olur ve Car rejimi yikilir. Bdylece zillet ¢eken insanlar rahat bir

nefes alir.

Eli Nezmi, “Ingilab” siirinde eski diizenin insanlar1 istismara dayanan bir yapisi
oldugunu savunur. Bu diizenin sahibi konumunda olanlar zengin ve asilzadeler
riyakar, yozlasmig kimselerdir ve sermayeyi kendi tekellerinde toplayarak yoksullari
esir ederler. Sair, devrim dncesindeki diizenin dayandigi fikri temellerin 6lim sagtigini
sOyler. Bu fikirlerin iizerine insa edilen toplumsal yapi, ezilenler i¢in bir tufan ya da
dehsetli bir firtina gibidir. Bu nedenle ahlaki ve insani degerleri olmayan bu yapinin

devrimciler tarafindan yok edilmesi gerekir:

Bu tufanin,

Dehsetleri, firtinasi, zulmii,
Istismarin

Nursuzluq sagan ganli qonliinii
Servetlerin esilane

Ve riyakar goziinii

Alds, sixdi,

Bogdu, yixdi,

Ol-diir-dii! (2006: )

Mikay1l Miisfik, “Qedim Bak1” siirinde yozlasmis eski diizende Bakii’niin feodal
agalar, Ingilizler ve Nobel gibi para sahipleri tarafindan somiiriilen bir sehir oldugunu
sOyler. Devrim gerceklestigi zaman soyadi “ov” ile biten Rus zenginlerin ve “zade” ile
biten yerli igbirlik¢ilerinin yozlasmis diizeni sona erer. Kurulan yeni diizende artik bu
tip insanlara bel baglamak s6z konusu degildir. Bu nedenle devrimin gergeklesmesi en

cok yozlasmis diizenin temsilcilerini yaralar:

Bir Baxi.

Basinin agasi Ingilis dargas:.

Ey Murtuz, ey Nobel,

Bir daha baglamaz sona bel
buralar!

Biz bayram edorkan iirayin aldimi yaralar? (2004: 97)
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Mikayil Miisfik, sosyalist propaganda amaciyla yazdigi “Iroli” siirinde yozlagmus
diizeni yikarak yeni bir hayat kurmak i¢in calisan devrimci iscilere seslenir. Bu
sesleniste eskiye olan nefret agikga gosterilir. Devrimcilerin biitliin c¢aligmalari,
yozlamig diizeni tamamen tarih sahnesinden silmek ve yerine ancak sosyalist
degerlerle kurulabilecek yeni bir diinya kurmak i¢indir. “Muhtesem yarini” kurmak

i¢in gegmisin iizerine silleler vurmak gerekir:

Getmoyir, uguruz.

Ucuruz.

Ugmayib bir simsak olub da ¢axiriz,
A xiriz-axiriz!

Keg¢misin {iziino sillolor vuraraq axiriz.

Mohtosom yarini quraraq axiriz (2004: 98)

Sair, ge¢misin tlizerine silleler vururken devrim Oncesinin degerlerine dair iyi-kotii
ayrimi yapmaz. Eskiye ait ne varsa tamamen yok olmaya mahkiim eder. Mikayil
Miisfik’in bu yaklagimi, “muhtesem bir yarin” kurmak i¢in ge¢misten biitiiniiyle
kopmak gerektigi anlamina gelir ve Miisliiman-Tiirk okuyucunun kimligini olusturan

degerleri de hedef alir.

Mikayil Miisfik, “Ucden Bire” siirinde Bolsevik Devrimi’nden &nceki diizenin ne
kadar yozlasmis oldugunu unutmadigini anlatir. Sair sirasiyla Kiir Nehri’ni kizila
boyayan, Tiflis’te, Karabag’da ve Sirvan’da yapilan katliam ve talanlar1 anlatir. Daha
sonra derebeylerin halka yaptig1 zuliimler, cinsel istismara ugrayan ve odalik olarak
kullanilan geng kizlarin duyulmayan iniltisi, maddi ¢ikari i¢in insani degerlerini yitiren
tiiccarlar, Alman ve Ingiliz somiirgecilerin isbirlik¢ileri, sahtekar din adamlari,
Mensevikler ve Miisavat Partisi, eski diizenin yozlagmis unsurlar1 olarak siralanir.
Miisfik’e gore eski diizen, igerdigi her unsuruyla biitliinliyle yozlagsmistir. Diinya
goriisii olarak yan yana gelemeyecek farkli fikirler tasityan Mensevikler, Miisavatcilar,
cikarci tiiccarlar ve ahundlarin yan yana sayilarak aymi safta goriilmesi bu bakis
acisinin bir irliniidiir. Hayata dair amacg ve idealleri farkli olan bu gruplar, sadece
devrim Oncesine ait olduklar1 ve Bolsevik olmadiklari i¢in ayn1 kefeye konulur ve yok

olmaya mahkiim edilir:
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Unutmadiq yerli dorabaylorin
Qisda isti, yayda sorin

ip oK saraylarini.

Cox esitdik tarixin
mochul ifiiglarindon
Yoxsul, kdylii qizlarin
Odaliglardan galon
giicsiiz haraylarini.
Unutmadiq ¢olliilarin

qgar sisinda diz ¢oxan,
“Oglum o6lsiin” — deyarax,
yalandan min dil toxan,
Hor arsina li¢ ¢orok

stirtisdiiran taciri. (2004: 104-105)

Bu siirin temel 6zelligi, calismanin farkli bagliklart altinda sunulan yozlasmis kisi ya
da degerlerin hepsini bir araya toplamasidir. Sair bu sayede yozlagmigligin sebebi olan
biitiin unsurlara nefret kusar. Bu kdhne degerlerin bir araya gelmesiyle tesekkiil eden

yozlasmis eski diizen, devrim ile birlikte yerini sosyalizme birakir. Yeni kurulan

hayatta bu yozlasmis unsurlardan higbirine yer yoktur:

No miisavat, no mensgevik xiilyast.
No do dagnaq royast

bizim sakit yataqlarda

oyanmaz...

Qanimizda aski ¢lirlik millatgilik gaynamaz! (2004: 107-108)

Mikayi1l Rizaguluzade, “Giinos” siirinde eski diizenin kotiiliigiint glines ile konusarak
anlatir. Glines, c¢aglar boyu diinyay1 aydinlatir ve devrim 6ncesinde asirlardir siiren
yozlasmighga sahit olur. Adaletsiz sOmiirii diizeni diinyayr Oyle bir karanliga
sokmustur ki giines 1siklart dahi bu karanlig1 aydinlatmaya yetmez. Zuliim ve ser
hakim oldugu i¢in insanlik bu diinyada zindandaki bir mahkam gibi yasar. Bu durum,

Bolsevik hareketinin politik bir gii¢ olarak hayat sahnesine ¢ikmasiyla degisir. Artik
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kohne diizeni aydinlatamayan giines yerine, yeni hayatin kurucusu “devrim giinesi”
ortaya ¢ikar. Devrimin atesi, eski diizeni yikar ve yerine yeni bir diizen kurar. Bu

durum sair tarafindan soyle ifade edilir:

Oktyabr!-
Ingilab giinasidir bu giinos!
Hom yixan,
hom do quran
bir atosdir bu atas! (2006: 18)

Sair, devrim 6ncesinde insanlik tarihi boyunca ortaya konulan biitiin toplumsal sistem
ve degerleri tek bir kefeye koyar ve karanlik bir diizen olarak niteler. Yani diinya tarihi
1917 6ncesi ve sonrasi olarak ikiye ayrilir ve sairin devrim 6ncesindeki hi¢bir degere
tahammiilii yoktur. Mikayil Rizaguluzade bu bakis acgisiyla devrim 6ncesindeki
haksizliklara ses ¢ikartmamakla sugladigi ve insanlig1 aydinlatamamakla itham ettigi
giinesi bile yozlagmisligin bir parcasi olarak goriir. Eskiyle iligkilendirdigi giinesin
varligina tahammiil edemez. Yeni hayatin giinesi de yeni olacak ve 1s181n1 devrimden
alacaktir. Bu siirde sosyalist edebiyatta yer alan evrenin/tabiatin unsurlarina hakim

olma ve onlara boyun egdirme sdyleminin bir yansimasi goriiliir.

Poema tiirlinde yazilmis metinlerde de devrim Oncesinin yozlagmis bir toplumsal
sisteme dayandigi vurgulanir. Stileyman Riistem’in “Mesume” isimli poemasinda
yoksul bir kadinin hayatindan hareketle diizenin yozlasmislig1 ortaya konulur. Poema
tiiriine gore kisa bir metin olan “Mesume”de eski diizende topragi ekip bicenlerin
degil, hilkkiimet ve feodal beylerin paray1 kazandig1 anlatilir. Bu durum kéhne diizenin

en biiyiik aksayan tarafi olan emek somiiriisiinii gosterir:

Atan okib bigdi, doydii, no fayda,

Bir pud da diismadi payina ayda.

Hokumaot istadi, aga istadi,

O verdi, onlarsa yeno ver dedi. (2005b: 141)

Daha sonra devrim 6ncesinde kadinin hukuki haklara sahip olmadigi, evlilik ¢agindan

cok Once zorla evlendirildigi ve gelin olarak gittigi evde de sefalet ¢ektigi sdylenir.
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Yani bu toplumsal yapida kadinin hukuki haklarmi giivence altina alacak higbir

denetim mekanizmasi yoktur:

Ails acindan 6lmasin, deys,

Ocal zofar ¢alib giilmasin, deys,

Sani vaxtindan tez verdilar ara,

Bir sey aparmadin getdiyin yera.

Orda da ehtiyac, orda da acliq,

Dardin 6z vaznindan qatbagat artiq. (2005b: 141)

Sokaklar dilenen ag¢ insanlarla doludur. Meydanlardaki dar agaglari, sistemin
sahiplerinin istedikleri kisileri 6liim cezasina carptirabildiklerini gosterir. Yani en
temel insan hakki olan yasama hiirriyeti, bu kéhne diizende giivence altinda degildir.
Poemada iran sahinm iilkesini dolarlara sattig1 sdylenerek vasifsiz yoneticilerin kendi
c¢ikarlar i¢in tilkelerinin gelecegini sistemin gergek efendilerine feda ettigi gosterilir.

Poemanin sonunda bu kéhne diizene son verecek olanin SSCB olduguna isaret edilir.

Mikayil Rzaguluzade’nin “Besbarmaq” poemasinda Bakii’niin devrim dncesindeki
héli anlatilarak eski diizene duyulan nefret dile getirilir. Poemanin “Oliim ve Qan
Saray1” alt bagligini tasiyan ikinci boliimii Bakii’niin devrimden sonra “giizel ve sen”
bir sehir oldugu 6n kabuliiyle baslar. Daha sonra SSCB 6ncesi doneme gidilerek sehir
“canli bir mezarlik” olarak nitelenir. Devrimden sonra sehre can veren madenlerin,
fabrikalarin higbiri olmadig1 gibi her yerde kumlu, tozlu duvarlar vardir. insanlarmn
evlerinden matem ve aglasma sesleri gelir. Bu kokusmus sistemin yonetildigi Han
Sarayi, saire gore en igreng islerin yapildigi yerdir. Zalim bir hiikiimdar ve onun
etrafindaki “arsiz ayyaslar”, sefahet iginde yasar ve halka zulmeder. Zindanlar, inleyen
zavalli insanlarla doludur. Mikayil Rzaguluzade saray1 “en dehsetli rezalet” mekan
olarak tanimlar. Insanlar sarayn yanindan gegerken bile korkusundan titrer. Siirde
sarayin kolektif hafizanin somutlastigi bir mekan olarak kullanildigi sdylenebilir.
Devrim gergeklesse de sarayir goren veya hatirlayan sair, eski diizenin biitiin
igrencliklerini hatirlar ve sosyalizmin kiymetini bir kere daha anlar. Poemada bu
yozlamis ortamdaki Umitsizlik atmosferine meydan okuyan tek kisinin, iilkenin

emekgilerin eliyle kurtulacagini bilen bir demirci oldugu sdylenir. Boylece bir biitiin
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olarak bozuk kabul edilen diizende sadece emekgiler, sosyalizmin gelecekteki

kuruculari olarak yozlagmis kisi ve kurumlardan ayristirilir.

Cafer Cabbarli’'nin Almaz piyesi, eski diizeni mahkim etmeye yonelik giiglii bir
sOylem tasir. Sosyalist degerleri koylilye benimsetmeye c¢alisan bir 6gretmen olan
Almaz, kadinlar iiye yapmak istedigi kolhozun ismini “Yeni Diinya” kolhozu koyar.
Almaz, bu kolhoza kaydolan kadinlardan eski toplumsal kimliklerini birakmalarini
ister. Almaz’in kdy okulundaki 6grencilere 6grettigi marsin sozleri de eskiye elestiri
icerir. Eski diizen, Bolseviklerin kurdugu yeni diizen karsisinda teslim olmaya
cagirthir. Yeni bir diinya kuracak kadronun “vurusmasi” devrimci siddete bir

gondermedir:

Hey san, aski diinya, taslim ol,
Oski diinya, taslim ol!

Sona qarsi yiiriis var.

Masinlara od buraxin,

Vurus var ha, vurus var,

Vurus var ha, vurus var,

Siralara duraq biz,

Iraliya, iraliys,

Yeni diinya quraq biz. (2005c: 56)

Bu boliimde birer tip olarak eserlerde somutlasmis kisiler degil, sadece eski diizene
diismanlik sdylemi tagiyan metinler ele alindigindan, olay orgiisiine dayali kurmaca
metinler, karakterlerle iliskili olarak incelenmeyecektir. Zira tezin Onceki
boliimlerinde ele alinan ve eski diizenin aksayan taraflarini géstermek i¢in kurgulanan
aga, bey, ya da mollalarin bulundugu metinler, ayn1 zamanda bir sistem elestirisi de
tagir. Bu metinlerdeki yozlasmis tipler ele alinirken, s6z konusu kisilerin sistem
elestirisi i¢in 6zellikle kurgulandigi gériilmiistiir. Bu anlamda ayni metinleri tekrar ele
almaya gerek yoktur. Fakat Mirze Ibrahimov’un Béyiik Dayaq isimli romani, biitiin
karakterleri Sovyet kimligi tastyan kisiler olmas1 ve buna ragmen eski-yeni diyalektigi
tizerine kurgulanmasi bakiminda bir istisna teskil eder. Yani romanda kronolojik
acidan devrim Oncesine doniilmez ve feodal diizenin yozlasmis aga, milliyet¢i ya da

ahundlar1 {izerinden bir mesaj verilmez. Sovyet sistemini benimsemis ve bu sistem
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icerisinde var olmaya calisan kisilerin zihniyetleri agisindan bir “eski” mefhumu
olusturulur ve bu mefhuma saldirilir. Burada “eski”, olay Orgiislinlin gectigi zaman
dilimi agisindan olmasa da diisiince bi¢gimi ya da zihniyet agisindan devrim Oncesini
cagristiran her tutum ya da davranisin elestirilerek gelenege dair kalan her tortunun

kokiinden kazinmaya calisilmasini ifade eder.

Romanin bagkisilerinden birisi olan Riistem, II. Diinya Savasi’nda SSCB i¢in
savasmig, savag sonrasinda da koyiiniin kolhozunu Komiinist Parti politikalar
dogrultusunda yoneten bir Sovyet vatandasidir. Bununla birlikte Riistem, sosyalist
edebiyattaki “olumlu kahraman” 6rneklerinden birisi degildir. O, bir aile reisi olarak
iyl niyetli bir sekilde hem ailesine hem de kolhoza faydali olmaya calisir. Fakat
Riistem’in zaaflar1 ve i¢ ¢atigmalart pek ¢ok hata yapmasina neden olur. Bu zaaflarin
basinda da eski zihniyet ile iligkilendirilebilecek fikir ve hayat degerlerine sahip olmas1
gelir. Romanda pek ¢ok kisi Riistem’i bu yoniiyle elestirir. Roman kisilerinden Necef,
rakip kolhoz baskan1 Kara Kerem Oglu’nun Riistem ile ayn1 yasta olmasima ragmen
yenilik¢i fikirlere sahip olmasi nedeniyle gen¢ kabul edilmesi gerektigini soyler.
Riistem ise eski zamanin beyleri gibi kohne fikirleri savunabilmektedir. Kara Kerem
Oglu’nun bizzat kendisi de Riistem’i eski hayat ile iliskilendirir ve onu devrim
oncesindeki feodallerden birisi olan Kerim Bey isimli agaya benzetir. Riistem
biiyliklere hiirmet geregi her elestirinin her yerde sOylenmemesi gerektigini
diisiiniirken, roman kisilerinden Sirzad, bu yaklagimi “kéhnelik” olarak degerlendirir.
Zira “yeni hayat”1in temel felsefesinde itirazlari serbestge dile getirmek vardir. Sirzad’a
gore Riistem kolhoz baskani olsa da yeni hayatin temel felsefesini tam anlamiyla
O0ziimseyememistir. Riistem, gelini Maya’nin serbest tavirlarin1 kabullenmekte de

zaman zaman zorlanir ve oglu tarafindan bu nedenle elestirilir.

Boyiik Dayag romaninda Riistem, “olumlu kahraman” 6zellikleri tasiyan ideal bir
sosyalist olmadigi gibi devrim Oncesinin yozlagmis, insani degerlerini yitirmis
kisilerinden de degildir. Bu nedenle Riistem aracilifiyla yazarin Sovyet kimligini
ideallestirdigini ya da geleneksel kimligi elestirdigini sOylemek zordur. Fakat
Riistem’in ugradig1 elestirilerden hareketle romanin biitiiniinde eski diizenin
elestirisine dair bir arka plan olustugu goriiliir. Roman1 bastan sona kadar okuyan bir
okuyucu, olumsuz olan her durum ya da degerin bir sekilde eskilik/kdhnelik ile

iligskilendirilmesi sonucunda arka planda yatan eski diizene ait zihniyet kaliplarinin
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elestirisini gorebilir. S6z konusu zihniyet kaliplarinin bir kismi1 Azerbaycan’in ve
biitiin Tiirk diinyasinin dini ve milli kimliklerini olusturan yargi ve degerleri igerir.
Eskiye dair ne varsa bir sekilde elestiriye tabi tutulmasi, tarihten gelen her unsurun
elestirilmesi gerektigi gibi bir sdylemi barindirir ve bu sdylem kimlik tahribatina
hizmet eder. Boyiik Dayag, 1957 yilinda yazilmis bir romandir. Bu dénem,
Azerbaycan edebiyatinda kaba sosyalist propagandanin yavasg yavas etkisini yitirmeye
basladigi, “Yeni Nesir” ya da “1960 Nesri”?? denilen egilimin ortaya ¢ikmaya yiiz
tuttugu bir zaman dilimidir. Romandaki diizen elestirisinin devrimin ilk yillarinda
oldugu gibi acik bir slogan metni diizeyinde olmamasi bu baglamda

degerlendirilmelidir.

Azerbaycan-Sovyet edebiyatindaki yazar ve sairler, “eski” kavramimi farkli zaman
dilimlerini kapsayacak sekilde kullanir. Bazen bu kavramla yalnizca devrim
oncesindeki Car donemi ve bu dénemin Azerbaycan’daki feodal uzantisi kastedilir.
Bazi metinlerde ise “eski” sozciigii, insanlik tarihinin 1917’ye kadar yasadigi ac1 ve
felaket dolu tiim donemleri kapsar. Devrimden Onceki siirecte Bolsevik olmayan,
devrimci miicadele ve fikirleri desteklemeyen her insan, deger ya da olusum “kéhne”
diizenin yozlagmis birer unsurudur. Tarih, milli kiiltiir, din, gelenek gibi toplumsal
kimligi olusturan unsurlar bu kéhneligin i¢ine dahil edilerek yeni sosyalist kimliginin

benimsenmesini kolaylastirmak amaglanir.

C. Hitler ve Fasizm Diismanhg

Adolf Hitler, diinyay1 kana bulayan bir diktatordiir. II. Diinya Savas1 yillarinda bir
baska diktator olan Stalin ile yaptig1 savas milyonlarca insanin liimiine neden olur.
Boyle bir diktatorii ve onun fasist ideolojisini elestirmek, baris1 ve insani degerleri
savunan bir sanat¢i i¢in olagan bir tutumdur. Ancak Sovyet edebiyatindaki Hitler ve
fagizm elestirisi bu kadar masum degildir. Sosyalist yazarlar, diger konularda oldugu
gibi komiinist-fagist catigmasinda da indirgemeci bir yaklasim sergileyerek diinyay1
ikiye boler. Kendilerinden olmayan, Moskova’nin dil, din, kimlik gibi konulardaki
siyasetini begenmeyen ya da elestiren herkes kotiidiir ya da baska bir ifadeyle fasisttir.

Insanlar Moskova’y1 destekleyen iyiler ve Hitler’i destekleyen kétiiler olarak ikiye

22 Yeni Nesir/1960 Nesri ile ilgili ayrintili bilgi i¢in bkz. (Adigiizel, 2014).
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ayrilir. Ara renk yoktur. Boylece Hitler’i ve fagizmi elestiren metinler iizerinden

sosyalist olmayan her deger mahkiim edilir.

Samed Vurgun’un “Qizil Sahinlor” siirinde Hitler “kuduz digli bir kdpek™ olarak
nitelenir. Fasistler kan igici insanlar olduklar1 i¢in onlarin hak ettii yer yalnizca
mezarliktir. Onlart mezarliga gotiirecek tek gii¢ ise Kizil Ordu’dur. Siirde Kizil Ordu
ve Sovyet askeri oviiliir ve Sovyet vataninin savunulacagi belirtilir. Hitler ve ideolojisi
tiim insani degerlere diismanken ona karsi ¢ikan giiciin yalnizca Kizil Ordu olmast,
okuyucunun goéziinde SSCB’yi olumlu bir konuma getirir. Devrimin ilk yillarinda
sOmiiriiyii bitirdigi, ezilenleri korudugu igin &viilen sosyalizm, II. Diinya Savasi
yillarinda Hitler ve fasizm gibi insanligin iki biiyiik diismanina kars1 miicadele ettigi

i¢in kutsanur.

Quduz disli Hitlerin ds 6z iginda batsin sasi.
Aslanlarin, palonglorin?, ovlagidir®* monim yurdum,
Ana Vaton, doslarindan siidd ammisdir Qizil Ordum. (2005b: 51)

Samed Vurgun’un “Biitiin Xalqlar, Qobilolor Od igindon Cixacaqdir” siirinde fasizm-
komiinizm karsitlig1 diger halklar1 da i¢ine alacak sekilde yansitlir ve boylece ¢atisma
iki devlet arasindaki bir miicadele olarak degil, insanligin meselesi olarak sunulur. Bir
tarafta insanlig1 atese atan fasizm, diger tarafta halklar1 bu atesten kurtaracak
sosyalizm vardir. Siirin basinda Hitler’in Avrupa’y1 ne hale getirdigi anlatilir. Avrupa
sokaklar1 karanlik icerisindedir. Polonya perisan duruma diiser, insanlar kendi

tilkelerinde esir olur. Ag¢lik halkin en biiyiik sorunlarindan birisi haline gelir.

Avropanin kiigalari garanlhiqdir yerdon goya,

Acliq yagir baxiglardan, insanlarin batmis ordu.

Qara geymis bagdan-baga polyaklarin ana yurdu,

Hitler ona kafan bigir “Sanin haqqin budur!”’- deys;
Avropanin kiigalori qaranliqdir yardan goya. (2005b: 53)

2 Polong kelimesi Azerbaycan Tiirkgesinde “kaplan” anlamina gelir. Bu sdzciik ayn1 zamanda yigitlik,
cesurluk manalari vermek i¢in de kullanilir (www.azleks.az, 2020).
24 Ovlaq sézciigiiniin Azerbaycan Tiirkgesinde "avlanma yeri” manasina gelir (www.azleks.az, 2020).
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Siirin sonunda biitiin diinyanin, fasizmi yenecegi ve adaleti saglayacak giic olan
sosyalizmi kucaklayacagi soylenir. Yani bu savas Almanya-SSCB savasi degil,
insanlik diisman1 Hitler ile insanliga adaleti getirecek sosyalizmin savasidir. Biitiin
insanlik, kendi onurunu ve 6zgiirligiinii koruyan bu ideolojiyi memnuniyetle kabul

edecektir:

Demok, tarix aya bilmoaz colladlara 6z basini,

Qoca diinya tez qucaqlar 6z adalot gardasini... (2005b: 54)

Eli Nezmi’'nin “Canavarin Allaha Etiraz1” siirinde bir canavarin Tanr1 ile
konusmasindan hareketle Hitler ve fagsizm hicvedilir. Canavar, Tanr ile konusurken
vahsice davranma konusunda Hitler’in kendisinden ¢ok daha ileri oldugunu anlatir.
Canavar binalar1 yakmadigini, gen¢ kiz ve kadinlar1 6ldiirmedigini, kitaplar1 yok

etmedigini sdyler. Fakat Hitler bunlarin tamamini yapmustir:

Man, madani bir bina, abids yandirmadim,

Qi1z, gqadin 6ldiirmadim, korpa, qoca qirmadim. (2006: 326)

Siirde yirtict hayvanlarin bile Hitler kadar vahsi olmadigr anlatilir. Halklar onun bu
vahseti nedeniyle derbeder olur, genclerin hayatlar1 kararir. Canavar bunlari anlatirken

ayn1 zamanda Tanr1’ya isyan eder ve Hitler’in zulmiine ni¢in ses ¢ikartmadigini sorar:

Zalimi mahv etmaya sanda karamotmi yox?

Varligin1 gostora bilmayas ciiratmi yox? (2006: 326)

Tanri’nin Hitler’1 yok etmeye gii¢c ve cesaretinin olup olmadigini sorgulayan canavar
aracilifiyla Eli Nezmi, din elestiri de yapmis olur. Bir tarafta Hitler’in fagizmi ve ona
care olamayan Tanr1, diger tarafta ise Tanr1’y1, emperyalizmi, fasizmi kabul etmeyen
Bolsevik ideolojisi yer alir. Agikga Sovyetler Birligi zikredilmese de siirin yazildigi
1942 yilinda, Tanr1’nin ¢6ziim bulamadigi bu zalimin SSCB ile savas halinde oldugu
ortadadir. Tanri, insanlarin yiizyillardir inandig1 biitiin degerleri de kapsayacak sekilde
diisiiniildiiginde okuyucunun zihninde uyanacak olan tablo, fasizm ve ona care

bulamayan mevcut yapiya karsi adaleti seslendiren bir sosyalist giiclin varligidir.
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Eli Nezmi, “Minacat” siirinde de Hitler ve fasizm diismanlig1 {izerinden geleneksel
kimlik degerlerini hedef alir. Miinacaatlar Allah’a yalvarip yakarma amaciyla yazilan
siirlerdir. Fakat Eli Nezmi’nin metni klasik bir miinacaat olmadig1 gibi asil amaci
Tanr1 inanciyla alay etmektir. Saire gore varlig1 dahi siipheli olan Tanr1, Hitler ile basa
¢ikamaz. Dini sdylem Tanri’nin adaletli ve merhametli oldugunu, istediginde kullarina
bela gonderecek kudrette oldugunu iddia eder. Fakat saire gore bunun bir yalan oldugu
ortaya ¢ikmustir. Ciinkii Hitler diinyada istedigi zulmii yapar, bir manada ilahligin1 ilan
eder. Herseye giicli yeten Tanr1 bu duruma ses ¢ikarmaz ya da ¢ikaramaz. Hitler yasl,
kadin, ¢ocuk demeden herkesi 6ldiiriir, ilm1 ve tarihi eserleri yok eder. Mabetlere dahi

saygt duymaz. Tanri ise biitlin bunlara seyirci kalir:

Bitin elmi ve tarixi asarlar,

Kitab, maktob, muzey, kandlar, saharlor,
Ibadat evlori, mehrabii monbar,

Yanur iizdo, Kodar parverdigara!?®

Esit, varsan agor, parvardigara! (2006: 328)

Sair, Kizil Ordu’nun Tanri’nin yardimi olmadan da Hitler ve fasizmi yok edebilecegini
savunur. Fakat bu durumda Tanri’nin zaferden bir pay1 olmayacak, gelecek nesillere
yalnizca Sovyet askerlerinin kahramanlig1 ulasacaktir. Bu sdylemle Hitler ve fagizm
diigmanlig1 bir ara¢ olarak kullanilarak hem dini kimlik tahrip edilir hem de Sovyet

propagandast yapilir:

Edoar ordum onu sansiz do barbad,

Qazanamazsan fogat son, onda bir ad. (2006: 328)

Elaga Vahid’in “Quduz Hitlers” siirinde hem Hitler’e agir ifadeler yer alir hem de
fagizmin garesi olarak Sovyet yonetimi ve Kizil Ordu isaret edilir. Sair, Hitler’i kuduz
bir kopege benzetir. Bu fasist diktator, Sovyetler Birligi’'ne savas acarak kendi
mezarint kazmis olur. Lenin’in bayragimi elinde tasiyan Kizil Ordu, Komdiinist

Parti’nin rehberliginde fasistleri kirip gegirecektir:

% Porvordigar sdzciigii Azerbaycan Tiirkgesinde “Allah, Tanri” anlammda kullanilir. Sézciigiin
“porvardigara” seklinde kullanilmasi ise “Ey Allah’im!” manasinda bir seslenme seklidir
(www.azleks.az, 2020).
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Ey fasist kopayi, yirtict heyvan,
Sanoa xalq ordusu udduracaq gan! (2005: 422)

Siirde sosyalist edebiyatta siklikla yapildigr gibi iyi ve koti, fasizm-komiinizm
karsitligi ile somutlastirilir ve kotiiliige son verecek olanin yalnizca Kizil Ordu oldugu

vurgulanir:

Sovetlor yurdudur bizim yurdumuz,
Kiiliinti sovurur Q1zil Ordumuz!

Topundan, tankindan qorxumuz yoxdur,

O topdan, tiifongdan bizds do ¢oxdur. (2005: 422)

Yazildig1 donem itibariyle kendi cephesini cesaretlendirmek i¢in yazilmis bir hamaset
siiri gibi gdriinse de metne bugiinden bakildiginda sosyalist realizmin klasik sablonuna
uygun bir kimliksizlestirme ¢abas1 oldugu goriiliir. Bu sablona gore diinyada iyiler ve
kotiiler vardir. lyiler kazanacak, kotiiler kaybedecektir. Kizil Ordu’nun zaferi,
Stalin’in Hitler’e, komiinizmin fasizme, mazlumlarin zalimlere istiinligiidiir. SSCB
tarafinda savagmak, bireylere ahlaki/insani olarak kendinden menkul bir stiinliik
getirir. Diinyadaki mazlumlar, bu durumu goz 6niinde bulundurarak kendilerine kimlik

segmelidir.

Elaga Vahid, “Bas Tutmadi” siirinde Kizil Ordu’nun Hitler ve fasizmi maglup
edecegini soyler. Hitler, kendi halkini bos yere savasa sokarak onlar1 perisan duruma
disiirtir. Hitler’in hileleri bosa ¢ikacak, savasin sonunda Kizil Ordu zafer kazanarak

toy yapacaktir:

Hitlergilarin dillori var, gozlori kordu,
Qirdird1 nemes? xalqini, hagsiz yers yordu,

Bir toy tutacak onlara axir Qizil Ordu. (2005: 423)

Emperyalist ve fagistlerin savas mantiginda yalnizca ¢ikar oldugunu, sosyalistlerin ise
insani degerler icin savastigini savunan Elaga Vahid, bu diisiincesini “Indi” siirinde

dile getirir. Fasizmin en biiyiik destek¢isi emperyalist gii¢lerdir. Ozellikle Amerika,

% Nemes sozciigii, “Alman” anlamma gelir (www.azleks.az, 2020).
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sulh degil savag taraftaridir ve Avrupa’ya dolar yardimi yaparak savasin uzamasint
saglar. Tek diisiincesi kendi iilkesinin ¢ikarlari olan Amerika, insan kaninin dokiiliiyor

olmasini umursamaz:

Dollar veririk, gqoy tozodon dava uzansin,
Milyonla qirilsin bagoriyyet, oda yansin.

Toak bir monim 6lkam bu siyasotds qazansin. (2005: 427)

Samed Vurgun’un “Komsomol” isimli poemasinda komiinizmin hiimanist bir ideoloji
oldugu vurgulanir ve Hitler’in fasist ideolojisinin vahsi insanlarin temsilcisi oldugu
sOylenir. Hitler, vicdan duygusu ve sevgiden nasiplenmemis, insan kiligindaki bir

canavardir:

Misalmi gostorim, Hitleri diisiin,
Onda na mohabbat, na vicdan vardir.
Go6zal duygulardan uzaq o diigkiin

Insan paltarinda bir canavardir. (2005¢: 52)

Samed Vurgun’a gore eger sevgi denilen duygu Hitler’de olsaydi, savas g¢ikartarak
kiigiik ¢ocuklarin dliimiine neden olmaz, 6zgiirce yasamak isteyen insanlarin diri diri

derilerini ylizmezdi:

O, seva bilsaydi 6z dvladini,

Korpa balalar1 yetim qoymazdi.

Bilsaydi hoyatin sirin dadini,

Hoyat deyoanlori diri soymazdi. (2005¢: 52)

Sair, Hitler’i elestirdigi bu boliimden hemen sonra Lenin’i 6vmeye baslar. Hitler,
insani duygulari olmayan bir canavarken Lenin, “biiyiik bir insan”dir. Sovyet vatani
Lenin’in dehasi1 sayesinde yasar. Boylece iyi-kotii karsitlhigr Hitler-Lenin karsithigina

doniisiir ve Hitler’in yaptig1 vahsetler komiinizm propagandasi i¢in kullanilir:

Asilmis Leninin oksi divardan,

Baxir gozlorima boyiik bir insan.
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Glinos do qizinir bu ilk baharda,
Gor nalor duyuram o baxislarda:
Onun gozlarinds giiliir min bahar,
Murada c¢atmisdir biitiin arzular,

Onun diihasils yasayir Vaton. (2005c¢: 53)

Abdulla Saik’in “Hitlerin Yuxusu” adli hikdyesinde fasizmin, kendisini Tanr1 gibi
goren bir diktatoriin biitiin diinyayi ele gecirme miicadelesinden ibaret oldugu anlatilir.
Hikayede Hitler, Sovyetler Birligi’ne saldir1 yapma hazirlig1 igerisindedir. Onun amaci
fagizmi biitiin diinyaya hakim kilmaktir. Fakat bunun oniindeki en biiyiik engel
Sovyetler Birligi’dir. Bu nedenle 6nce SSCB ortadan kaldirilmalidir. Hitler’in
hedefleri diinya ile sirl degildir. O Mars’1 da ele gecirmek ister. Uykuya daldigi
sirada bulutlarin iistiinde kizil tahtta oturmus birisini goriir. Bu kisi “Tanr1” oldugu
iddiasindadir. Hitler hedef biiyiitiir ve bu kisiyi tahttan indirerek kendisi “Tanr1” olmak
ister. Bu amagla Tanr1’ya top atesi acar ama bu sirada uykusundan uyanir ve hikaye

son bulur.

Hikayede Hitler’in kendi egosu icin biitiin diinyay1 atese atan ¢ilgin bir hayalperest
oldugu mesaj1 verilir. Hitler, hilkmetme istegi ile Oylesine kendisinden geger Ki
Tanr1’ya savas agarak ilah olma sevdasina dahi diiser. Bu zihniyetin karsisinda ise
biitiin insani degerlerin temsilcisi olan SSCB ve sosyalist ideoloji vardir. Hitler’in
riyasinda Oldiirmek istedigi Tanri’nin kizil bir tahtta oturmasi sembolik olarak
yorumlanabilir. Kizil renk SSCB’nin, devrimin ve Kizil Ordu’nun semboliidiir. Hitler,
diinyaya hiikmetmek icin once Sovyetler Birligi’nden kurtulmak gerektigini
bildiginden kizil tahta ates acar. Bu noktada ayrica Marksist-Leninist ideolojinin bir
sOmiirli araci olarak gordiigii dinlerin, SSCB ile etkisini yitirdigi ve geleneksel Tanr1
inancinin yerini, diinyayr cennete ceviren sosyalist ideolojinin aldii yorumunu
yapmak da miimkiindiir. Insanlig1 gercek kurtulusa ¢ikaracak olan sosyalizm, dinlerin
yerini alarak insanlari kendisine ¢eker. Hitler’in biitiin diinyaya hilkmetme hayalinin
gerceklesmesi i¢in de sosyalizmin yok olmasi ve fagizmin yeni bir ideolojik kible
olarak insanliga sunulmasi gerekir. Hitler’in bu sinsi plani, onun bilingdisinin bir

yansimasi olarak riiyasinda somutlasir.
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Devrimin ilk yillarinda Carlik Rusya’sinin bozuk taraflarini gostererek devrim
propagandasi yapan Sovyet yazar ve sairlerinin, II. Diinya Savasi’nin baslamasiyla
kendilerine yeni bir diisman buldugu, Hitler ve fasizm karsitligi ile sosyalizm
propagandasi yaptig1 goriiliir. Tipkr devrim Oncesini konu alan eserlerde oldugu gibi
II. Diinya Savasi yillarinda yazilan eserler de birbirini tekrar eden ve belli sablonlara
gore olusturulmus metinlerdir. Bu metinlerde Hitler’e kars1 insani degerleri savunan
tek giictin SSCB ve Kizil Ordu oldugu 1srarla vurgulanarak diinyaya baris, huzur ve

adaletin gelmesi i¢in sosyalist kimligin benimsenmesi gerektigi mesaj1 verilir.

Hitler ve fagizm karsiti metinler ele alinirken, II. Diinya Savasi yillarinda Tiirk
halklariin rejim tarafindan 6n saflarda zorla savasa gonderildigini de g6z Oniinde
bulundurmak gerekir. Bunun bir sonucu olarak ¢ok sayida Tiirk, cephelerde hayatini
kaybeder. Bugiinkii Tiirk devletlerinde, Tiirk halklarinin II. Diinya Savasi’ndaki
kahramanligini anlatan pek ¢ok miize, park ve heykel bulunur. Sovyet rejimi, savasa
gonderdigi Tirk halklarmin  cephedeki kahramanligindan hareketle rejim
propagandasi yapar. Tiirklerin, Sovyet rejimi adina bu kahramanlig1 yaptiklari mesaji
verilir. Boylece geride kalan Tiirklerin rejime yaklastirilmasi amaclanir. Sovyet
yonetiminin bu ince siyaseti, bir taraftan Tirk halklarin1 cephede 6liime mahkim
ederken diger taraftan milli kimligi tahrip eden bir sdyleme doniistir. Tiirk diinyasinda
ve Azerbaycan’da bu konuda yazan sair ve yazarlarin Hitler’e olan 6fkesinin ardinda,
cok sayida Tirkiin Almanlar tarafindan 6ldiiriilmesi vardir. Moskova yonetimi, bu
ofkeyi de kullanarak kendi kimlik politikalarina hizmet edecek metinlerin

olusturulmasini saglar.

C. Din Diismanhgi / Ateizm

Calismanin 6nceki boliimiinde din adamlarinin siirekli olarak yozlagsmis kisilerden
secilmesi yoluyla dini kimligin tahrip edilmesi ele alinmisti. Bu boliimde ise dogrudan
din olgusunu ve manevi degerleri hedef alarak kimlik tahribati yapan metinler
incelenecektir. Dah 6nce de ortaya konuldugu gibi Sovyet edebiyatinin Marksist-
Leninist ideolojiyi genis kitlelere ulagtirma misyonu, metinlerin propaganda tarafini
one ¢ikartir ve neticede slogan tipi metinlerin olusmasina yol agar. Sovyet ideolojisinin
temel esaslarindan birisi de dinleri elestirmek ve materyalist/ateist nesiller
yetistirmektir. Bu durum, din karsiti sdylemlerin birer siyasi/ideolojik slogan olarak

acikca yer aldig1 metinlerin ¢okca ortaya ¢ikmasina neden olur. Bu eserlerde din karsiti
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goriisler, edebi metnin estetik biitiinliigii i¢erisinde verilmeye ¢alisilmaz, aksine agikca

propaganda yapilir. Azerbaycan edebiyatina bu durum Islam elestirisi olarak yansir.

Siirlerinde Islam’1 elestiren ilk sairlerden birisi Cafer Cabbarli’dir. Devrim &ncesinde
milli ve dini duygulara hitap eden eserler yazan Cabbarli, Azerbaycan’in SSCB’ye
dahil olmasindan sonra bu tutumunu degistirir ve sosyalist realizm anlayisiyla yazdigi
eserlerinde Islam’1 elestirir. Sairin “Sahname ve yaxud Qacarname” siirinde Kur’an-1
Kerim’in Allah’tan gelen vahiy degil, Firdevsi’nin Sahname’si gibi insan iiriinii bir
metin oldugu iddia edilir. Kur’an-1 Kerim’de yer alan Rahman Suresi’nin ilk
ayetleriyle baslayan siirde Cabbarli kendince ayetlerle alay eder ve kendisinin de
Kur’an gibi bir “destan” sdylemek istedigini belirtir. Bu yaklasim kutsal kitapla
birlikte onu gonderen Allah’1t ve insanlara dini teblig eden Peygamber’i de inkéar

anlamina gelir:

orrahman... allomal-Quran,

Xalagol-insan... sllomshiil-bayan.

Indi ki, boyls oldu, san da dayan,

Soylayim man da bir kigik dastan,

Balli olsun, sonunda yaxsi, yaman.

Qatisib ¢iinki cin-val insan,

Fabiayyi alayi robbikiima tiikezziban. (2005a: 153-154)

Siirin her bolimiiniin sonunda “Fabisyyi alayi robbikiima tiikozziban.” (Artik
rabbinizin nimetlerinden hangisini inkar edebilirsiniz?) ciimlesi tekrarlanir.?’ Bu
climle Rahman Suresi icerisinde sik tekrarlanan bir ayettir. Sair bu ayeti sik¢a
tekrarlayarak bir anlamda Kur’an’in kendi siirinden bir farki olmadigini savunmaya

calisir.

Eli Nezmi, “Minacat” siirinde ateizm propagandasi yapar. Siirin dipnotunda ilk climle
olan “Diinyalar1 yoxdan yaradan, ey ulu Tanr1” misrasinin Hiiseyin Cavid’den alindig1
belirtilir. Hiiseyin Cavid, dini ve milli degerlere bagh bir sanatc¢idir ve bu tutumunu
SSCB doneminde de degistirmedigi i¢in canindan olmustur. Cavid’in bu dizesi ger¢ek

anlamda bir Allah inancim yansitir. Fakat Eli Nezmi bu dizeyi alintilarken amaci

27 Ayetin meali igin bkz. (www.kuran.diyanet.gov.tr, 2020).
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Cavid gibilerin inanciyla alay etmektir. Siirin bagligi “Minacat” ismini tagisa da igerigi
klasik edebiyattaki miinacaatlar gibi degildir. Siirin geleneksel miinacaatlara benzeyen
tek yonii, sairin Allah’a hitap etmesidir. Fakat burada sair inanmadig1 bir yaraticiya
hitap eder ve asil amac1 bir yaraticinin var olmadigini okurlarina géstererek sosyalist

ideoloji dogrultusunda ateizm propagandasi yapmaktir.

Sair, Tanr’ya devrim Oncesini 0zleyen bir gelenekg¢i gibi seslenir ve eski gilinlere
donmek istedigini sdyler. Devrim oncesinde toplumsal hayat ve kadin-erkek iligkileri
Tanri’nin gonderdigi dini kurallara gore tanzim edilir. Bu kurallara gore erkek
kadinlardan iistiindiir. Fakat devrimle birlikte Bolsevikler kadin ile erkegi hukuksal
statli olarak esit noktaya getirir. Tanri’ya seslenen erkek siiri 6znesi, kadinlarin
kendisiyle esit haklara sahip olmasindan dolay1 mutsuzdur. Ayni zamanda dine dayali
geleneksel feodal toplum yapisinda tarikat seyhlerinin ve Peygamber soyundan
geldiklerine inanilan seyid ve seriflerin ayricalikli bir konumu vardir. Bolsevikler bu
ayricaliklar1 da ortadan kaldirarak esitlige dayali bir diizen kurar. Bu durum, seyhleri,
serifleri ve onlarin diinya goriislinii paylaganlar1 rahatsiz eder. Siirde konusan din ve

gelenek yanlisi 6zne, bu durumu Tanr1’ya sikayet eder:

Oldu qisilar hoqqdo arvadla beraber.
Seyxin do, sorifin do alindi gulu, Tanr1! (2006: 285)

Siir 6znesi, Tanr’nin binlerce yildir ilahlik yaptigini, buna ragmen bu durumu
diizeltecek harikalar1 nigin gostermedigini sorar. Y oksa Tanri’nin mucizeleri tilkenmis

midir?

Min il olur allahliq edirson, daha ¢oxdur,
Sanda deyilon xarigalar bas niys yoxdur?
Qanin? na iiciin qullarma qarst soyuxdur?
Baglandimi ecazinizin? ya yolu, Tanr1?

Saxlar agalar boylomi, sdyle, qulu, Tanr1?! (2006: 285)

28 Qan sozciigii Azerbaycan Tiirkgesi’nde ates, sicaklik anlamlarma da gelir (www.azleks.az, 2020). Bu
durumda siirde “Atesin kullarina nigin soguktur? Onlar1 ni¢in yakmiyor?” seklinde bir anlam ¢ikar.

2 “Ecaz” sozciigil, Arapga bir kelime olup, mucize sozciigiiyle ayni kokten gelir. Klasik Azerbaycan
edebiyatinda bu s6zciik mucize, olaganiistiiliik anlamlarinda kullanilir (www.azleks.az, 2020).
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Siirin devaminda artik kadinlarin tesettiirii biraktigi, okullar sayesinde egitimin
yayilarak bagta kadinlar olmak iizere insanlar1 yeni degerlere gore yetistirdigi sdylenir.
Eger Tanr1 bu duruma bir 6nlem almazsa, egitilen insanlar dini inanglarini birakacak,

bunun sonucunda da Tanr1’nin arstaki evi yikilacaktir:

Bu vagionin almayacagqsanmi gabagin?
Qot etmoli bu nehs® agacin risovii®! sagim,?

Bu is yixacaqdir evinin orsdo tagin (2006: 285)

Tanr1’nin arstaki evinin yikilmasi O’nun hiikiimranliginin sona ermesi anlamina gelir.
Bilinglenen insanlarin Tanri1 inancini birakmasiyla bu hiikiimranlik bitecektir. Eli
Nezmi burada, Tanr1 inancinin cahillere has oldugunu, egitimin yayginlagsmasiyla
dinin ortadan kalkacagini anlatmak i¢in satirik bir tutum benimser ve Tanri’dan
egitimin Oniinli kesmesini ister. Ayrica Tanr’nin ve dinin kadini ikinci sinif insan
yerine koydugu savunularak esit statii isteyen kadinlarin inanglardan siyrilmalar
gerektigi savunulur. Saire gore Miislimanlarin inandigr Tanri, toplumsal esitligi
gbzetmeyen, seyhleri, serifleri ve zengin agalar1 kayirarak biitiin islerde yoksullar
calistiran, kadina insan olarak deger vermeyen bir ilahtir. Yapilan devrimlerle birlikte
insanlar cehaletten kurtulduk¢a boyle bir ilaha duyulan inang¢ ortadan kalkacagindan
Tanr1’dan bu duruma bir ¢6ziim yolu bulmasi istenir. Ama devrimin giicli karsisinda
binlerce yildir ildhlik yapan Tanr1 adeta aciz duruma diiser. Eli Nezmi, Tanr1 inanciyla
alay ederek yeni hayatin degerlerini savunur ve bdylece dini kimligin yerine sosyalist

kimligini ikame etmeye ¢alisir.

Almas Ildirim, Papa’ya ithaf ettigi “Allah Namino” siirinde hem Hiristiyanlig1 hem de
Islam dinini elestirerek diinyadaki biitiin acilarin kaynagmin din ve Tanri inanci
oldugunu savunur. Siirin hemen basinda sair “Bu tanrisiz sairi dinlomazmisan biraz?”
seklinde Papa’ya seslenerek ateist oldugunu agiklar. Almas ildirim, siirde bir Sovyet
sairi olarak konusur ve Sovyet ideolojisi dogrultusunda din karsit1 fikirlerini dile
getirir. Siirde “biz” hitabiyla sair, kendisiyle birlikte Sovyet ideolojisini benimsemis

biitiin sosyalistleri kasteder ve Tanrt inancindan siyrilarak mabedlerden

% Nehs kelimesi “ugursuz” anlamimdadir (www.azleks.az, 2020).
31 Rise kelimesi agag ve bitkilerin kokiinii ifade eder (www.azleks.az, 2020).
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kurtulduklarini sdyler. Tanr1 inanci kéhne bir inangtir ve yeni hayatin kurulmasiyla
birlikte biitliin diger kohnelikler gibi sosyalistler tarafindan yok edilmistir. Tanr1’ya
ibadet maksadiyla yapilan mabedler de aslinda zalim sahlarin zuliimlerini icra ettigi
birer iktidar merkezidir. Bu nedenle adil diizenin teminat1 olan sosyalist hayatta

ibadethanelere de yer yoktur:

O dogrudur, biz atdiq tanrilar1 yerindan,
Bizda Allah naminos kirli bir sey qalmada.
Mabadlordan silindi kohne allahin ads,

O mobadloar ki, orda bir zamanlar sahlarin

Fironlarin namine rosmi kegid diiziildii. (2004: 145)

Bolsevikler mabedleri kapatarak onlarin kapisini kirmiziya boyar. Kirmizi renk SSCB
ve Kizil Ordu’nun semboliidiir. Mabedlerin bu renge boyanmasi, artik onlarin
islevsizlestirildigini gosterir. Sovyet ideolojisi her insana ve nesneye kendi boyasin

calmak ve onu sosyalistlestirmek ister. Mabedler de bu durumdan nasibini alir:

O mobadloar ki, artiq kimsa ¢almaz zangini,
Biz onlarin biisbiitiin doyisdirib rangini

Qirmiz1 firgalarla boyamisiq qapisin. (2004: 145)

Saire gore Tanr1 inanci1 ve din, birer “kara fitne”dir. Sovyet halki dinin egemen oldugu
eski devre nefretle bakar ve bu donemi bir “kahbelik devri” olarak goriir. Tanr inanct
ve dinler sebebiyle insanlik tarihinde milyonlarca insanin kani dékiilmiistiir. Sovyet
halki bu gergegi asla unutmaz ve sosyalist kimligi benimseyenler asla dine geri

donmez:

Biz hala unutmadiq milyonlarla bagarin
Boyiik Allah namins tokdiiyii al ganlart.
Biz hala unutmadiq har zancirli tirayin

Boyiik allah namins verdiyi qurbanlart. (2004: 146)

Sosyalizmin gelmesiyle “goklerin hiikiimranlig1” sona erer. Artik Allah ve peygamber

inanci bitmistir. Yakin bir gelecekte Papa’nin da sonu gelecek ve dinler tamamen
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tarihe karigacaktir. Zaten Roma kizlarmin koynunda yatan Papa’nin kendisi bile

Allah’a goniilden inanmaz:

Son 6ziin vicdaninla, sdylo, varmidir Allah?

Ey Roma qizlarinin qoynunda yatan papa... (2004: 146)

Mikayil Miisfik, ateizm propagandasina en ¢ok yer veren Azerbaycanli sairlerden
birisidir. Sair “Medeni Hiicum” siirinde dnce peygamberlerin isimlerine sayarak
onlara teker teker beddua eder. Daha sonra da kilise ve mescidlerin i¢inin degistirilerek
bu mabetlerin sosyalizmin propagandasinin yapildigi yerler olmasini ister. Siirde
“asrimin hutbesi” ifadesiyle kastedilen, XX. ylizyilin en biiyiik hakikati olarak kabul

edilen sosyalizmin ve yeni hayat degerlerinin anlatilmasidir:

Dayisib batini mascidin, kilsanin,

Kiirsiida oxunsun asrimin xiitbasi. (2019: 76)

“Boyiik Islor” siiri de Mikayil Miisfik’in din karsithigini ortaya koydugu metinlerden
birisidir. Sair devrimi “medeni hiicum” ifadesiyle niteler. Artik insanlik ge¢misin
kohne inanglarini tamamen ortadan kaldirir ve sosyalist degerleri temel alan yeni bir
medeniyet kurar. Bu durumun bir sonucu olarak da insanlar Hz. Muhammed’in ve Hz.

[sa’nin yolundan ayrilarak sosyalizmin yoluna girer. Mescid ve kiliseler yikilir:

Indi do “siirokli is giinii” hor kosi
Ayirir yolundan ©hmedin, Isanin.
Islayib canlara ¢arxlarin nagmoasin,

Ugulur qiibbasi mascidin, kilsanin. (2019: 62)

Mikay1l Miisfik, “Mobadlor Cokarken” siirinde de dine ve Tanr1’ya saldirir. Devrimin
gerceklesmesiyle birlikte Tanr1 inancinin sembolii olan mabetler de yikilmaya baslar.
Sair, mabetleri insanin aklin1 susturan, fikrine zincir vuran gerici bir mekan olarak
niteler. Yikilan mabetlerin kubbesi ¢okerken, hayati Tanri’ya ibadet {izerinden
anlamlandiran kesisin saglar1 kahrindan agarir. Mabetin kubbesinin yikilmasi, kesise

adeta baginin bedeninden ayrilmasi gibi bir ac1 verir:

Fikri zoncirloyan, agli susduran
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Bu soyuq mobadin sonliyi bitmis.
Qoahrindan saglar1 agaran kesis

Sanir k1 6z bast qopur badandan

Mobadin qiibbasi yars diisorkon. (2019: 163)

Siirde baslangicta kilise ve kesislerin elestirilmesi, yalnizca Hiristiyanligin hedef
alind1g1 izlenimini uyandirsa da devam edem misralarda sair Islam’1 da ayirt etmeden
biitlin dinlere kars1 oldugunu gostermek igin “Allah” kelimesini kullanir. Sair dinin
“biiytik bir yalan” oldugunu sdyler. Mikayil Miisfik, Allah’a seslenirken “boyiik”
sOzctigiinii tirnak isareti igerisinde kullanarak Allah’in biiyliklik vasfiyla kendince
alay etmeye calisir. Ibadethaneler Allah’in menzilidir fakat saire gére Bolsevikler
bunlar1 yikarken O’nun elinden birsey gelmez. “Manzilin ugulur, ey ‘boyiik’ allah!”

dizesi bu yaklagimi1 yansitir.

Resul Riza “Allaha Mektub” siirinde kendisine hastalik verdigi i¢in 6nce Allah’a isyan
eder. Bu hastalik nedeniyle sair, yazma hevesini yitirir ve sanatgilik istidadin
kullanamaz hale gelir. Siirin baginda sairin Allah’in kadir ve adil sifatlarini alayci bir

sekilde zikretmesi, onun din karsitliginin bir gostergesidir:

Monim imkan ganadimi
qirib kasan,

gadir, adil,

ya har nasan! (2005b: 233)

Resul Riza siirin devaminda Tanri’nin onun siir yazmasindan korktugunu ve bu
nedenle ona hastalik verdigini sdyler. Tanr1’nin bu korkusunun sebebi, yazdig: siirlerle
Resul Riza’nin Tanri’dan daha kadir ve adil oldugunun ortaya cikacak olmasidir.
Burada dinin ve Tanri’nin diinyaya adalet getirmedigi, gercek hakikati ortaya koyan

giiclin sosyalist sanatc1 oldugu fikri savunulur:

Yoxsa, gorxdun
bir giin galor,
hamu bilor,
sansan gadir, adil,
yoxsa
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Nasiminin navasi-
mon. (2005h: 234)

Samed Vurgun’un, “Mugan” poemasi, sairin sosyalist realizm analyisini yansitan uzun
manzum hikayelerden birisidir ve din karsit1 sdylemler icerir. Poemada sair, Mugan
diizliklerinde dolagir ve gézlem yapar. Sonra Kiir Cay1’nin yanina gelir. Cay tasmaya
baslar ve dalgalar1 bir ejderha gibi goge kadar yiikselir. Mugan ¢ollerini sel kaplar ve
sular agaclar koklerinden soker. Bu vaziyet karsisinda yash bir kadin Allah’tan
yardim ister. Sair kadina seslenerek Allah’in ona dar giinlerinde hi¢ yardim etmedigini,

kurtulusu dinde ve duada aramanin bos bir ¢aba oldugunu anlatir:

Cirir yaxasini allarila, ah!

- Tanrim, esit - deyir, - manim dardimi! —

Ana! Sigindigin o “bdyiik Allah”

Heg sona dar giinds yol gostordimi? (2005c¢: 285)

Sairin “Boyiik Allah™ ifadesini tirnak igaret ile vermesi, Allah’in biyiikligi ve

kudretine dair islam inancini alaya almak icindir.

Poemanin ilerleyen boliimiinde sair Kiir Nehri’ne seslenir ve ona Bolseviklerin
basarilarini anlatir. Bolsevik hareketi sayesinde insan denilen varlik kendi kudretinin
farkina varir, simseklere kemend atarak dogayi da kendi emri altina alir. Artik
“tanrilarin” Bolseviklerden merhamet ummasi beyhudedir. Diinyayi, tabiati kendi
tahakkiimii altina alan Bolsevikler, Tanr1 inancina ve o inangtan beslenen eski

muktedirlere yeni diizende asla yer vermeyecektir:

Bizso insanlariq, 6z giicimiiz var,
Bizik donizlori bas-basa catan.
Moarhomat ummasin bizdan "tanrilar..."

Bizik simsaklora min komond atan. (2005c: 295)

Samed Vurgun’un “Besti” poemasinda da benzer bir bakis a¢is1 vardir. Sair Besti’ye
seslenirken onun fitratina vurgu yapar. Besti, temiz vicdanli, dogru sozlii birisidir ve
kudretlidir. Kudret ve irade sahibi olmak, sosyalist realizmin olumlu kahramanlara
yiikledigi en 6nemli vasiflardandir. Ciinkii devrimciler, yeni hayati sahip olduklar1 bu
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kudret ile ikame edecektir. Besti’nin bir diger 6zelligi de kalbinde dine ve Tanri’ya
dair bir his kalmamis olmasidir. Onun hayati anlamlandirmada ihtiya¢ duydugu
sorularin bagka oldugunu vurgulayan sair, yeni insanin hayatinda din ve Tanr1 inancina

yer olmadigin1 anlatmak ister:

Sands qiidrati var boyiik bir elin,
Tomizdir vicdanin, dogrudur dilin.
Qalbinds galmamis no Tanri, na din,

Hoyata basqadir sualin sanin! (2005c¢: 139)

Poemanin devaminda yine Besti’ye seslenilerek sosyalizm ile gec¢misin
yozlasmigliklarinin tiimiiyle sona erdigi, yeni ve Ozgilir bir neslin ortaya c¢iktigi
anlatilir. Bu neslin en 6nemli kazanimlarindan birisi, insanlarin “sefil bir riiyas1”
olarak nitelenen Tanr1 inancindan kurtulunmasi ve “kizil bir diinya” kurularak Besti
gibilerin hayatlarinin aydinlatilmasidir. Dini inanca dayali diinya sefaletle, devrim
sonrasindaki sosyalist diizen aydinlikla iliskilendirilerek hem din karsitlig1 yapilir hem

de dinden kurtulmanin recetesi olarak sosyalizm onerilir:

Azad yurdumuzda ns sam qaralir,
Na dag]ar basin1 duman, qar alir.
Oldii tanrilarmn sofil royast,
Dogdu dmriimiiziin qizil diinyasi.

Sanin da goziina diisdii aydinliq. (2005¢: 143)

Besti’nin sosyalist Azerbaycan vataninda sahip oldugu kazanimlar Arabistan, Filistin
gibi Islam cografyasindaki kadinlari cezbeder. Onlar da sosyalist bir vatanda yasama
arzusu duymaya baslarlar. Ciinkii Tanr1 ve din, kadina hak ettigi degeri vermez. Sair
Kur’an okuyan kadinlar1 korlere benzetir. Bu korler Besti’nin sesini isittiklerinde
aydinliga kavusur. Korlerin gérmeye baslamasiin Kur’an’in birakilarak sosyalizme
yonelmeyle gerceklesmesi, acikg¢a din karsiti bir soylemdir ve dini kimligin birakilarak

sosyalist kimligin benimsenmesi gerektigini okuyucuya anlatir:

Hindo, Falosting, Orabistana.
Yuvasi, oylagi 6liim qoxuyan.
Bu giin do kor kimi Quran oxuyan
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Sarqin gozallari esidir sani,

Baxib arzulayir bizim Vatoni... (2005c: 144)

Saire gore din, Adem inancindan kalan bir adettir ve artik 6lmesi gerekir. Dinin insan

hayatindan ¢ikmastyla insanlik i¢in 6zgiirliikk ve saadet dogacaktir:

Qoy olsiin Ademdoan galan bir adat,
Azadliq yasasin, bir do seadat! (2005c: 144)

Samed Vurgun, “Komsomol” poemasinda dine kars1 agikca tavir alir. Sairin din karsitt
goriisleri Behtiyar isimli devrimcinin agzindan nakledilir. Behtiyar’a gore gokten
Tanr1 tarafindan din gonderilmez. Fakat insanligin tarihi gelisim/evrim siireci
igerisinde belirli bir donemde dini inanglar ortaya ¢ikar. Artik insanlik bu dénemi
asmistir ve Oniinde yeni bir gelecek vardir. “Biiylik adimlar” ile gelen bu gelecekte

dine yer yoktur:

- Osrlar boyunca o azan sasi,

Insanin insanla miibarizosi

Sizo ofsanalor kimi galmasin,

GoOydon tokiilmamis na Tanri, no din.

Basar bu yollar1 kegaydi gorak,

Boyiik addimlarla galir galacak... (2005c: 23)

Poemada peygamberlerin de siradan birer insan oldugu belirtilir. Hz. Isa’min gdge
yiikselmesinin ve Hz. Muhammed’in mira¢ mucizesinin birer aldatmaca oldugu iddia
edilir. Zaten Behtiyar’a gore din biitiiniiyle bir aldatmacadan ibarettir. Behtiyar, bu

mucize anlatilarin1 dinledik¢e giilmek ister:

Yalan deyirlar ki: "ugmusdur Isa",

Bu fikri uydurur, manco, kalisa.

Yalan deyirlor ki, "Mahommad gdydan
Yero nazil olmus" - diisiindiikco mon

Bunlara giilmayim galir, dogrusu. (2005¢: 23)
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Behtiyar’a gore peygamberler de etten kemikten siradan birer insandir ve diger
insanlar gibi belirli bir siire yasayip 6lmistiir. Peygamberlere mucize isnat edilmesi ve
din gibi bir kurumun ortaya ¢ikmasi hayati yonetmek i¢in ortaya ¢ikmis bir yontemdir.
Burada Marksist diisiincede yer alan, dinin toplumu dizayn etmek i¢in bir iktidar araci

oldugu yoniindeki yaklasima bir gonderme vardir:

Onlarin da can1 simiikdiir, atdir,
Biitiin sayislor bir siyasotdir.
Onlar da yasamis, 6lmiis sonradan,
Beladir har canli, beladir insan...
Bunlarin hamisi biitiin hiyladir,

Sads hayat tigiin bir vasiladir. (2005c: 23)

Cafer Cabbarli'nin piyesleri din karsitligi ve ateizm propagandast malzemesi
bakimindan olduk¢a zengindir. Sevil isimli piyeste din ve gelenek tarafindan
sekillendirilmis bir zihin yapisina sahip olan piyesin bagkisisi Sevil, kocasinin
kendisini asagilamasi ve aldatmasina ses ¢ikarmaz. Buna gerekce olarak da dine gore
kocanin karis1 i¢in “Allah’in gdlgesi” hiikmiinde oldugunu sdyler. Devrimci bir
sosyalist olan Giillis, Sevil’e “Ne Allah var ne de gdlgesi.” soziiyle cevap vererek
kadin1 magdur eden dini sdylemin ve Tanr1 inancinin bos oldugunu savunur. Piyesin
ilerleyen boliimiinde Sevil devrimci bilince sahip olarak Giillis ile ayni diisiince
yapisini benimser. Sosyalist olmas1 ve dini kimligini birakmasi sonucunda kendini
gerceklestiren Sevil, piyesin sonunda kocasindan intikamini alir. Boylece yazar,
piyesin basinda Giiliis’e soylettirdigi “Ne Allah var ne de golgesi.” ciimlesini kendince
hakli ¢ikarmis olur. Piyeste Giiliis karakteri, sosyalist realizm anlayisinda “olumlu
kahraman” olarak nitelenen ideal bir insandir. Ateizmin Giiliis tarafindan savunulmasi,

yazarin din karsithgin1 gosterir.

Cabbarli, Almaz piyesindeki baskisi Almaz’in koyliilere soylettigi marsin sozleriyle
din karsitligin1 ortaya koyar. Almaz, sosyalizm ile insanlarin mescid koselerinden ve

ortiiden kurtarildigini koyliilere sdylettirir:

Biz sizi mascidlorin kiinciindan,
Ortiilorin altindan,
Toz-torpagin i¢indan,
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Heg bir seyo yaramayan
Ciiriik xislar ardindan,

Yoxsullugdan, acligdan
Yeni kando ¢oakirik. (2005c: 143)

Marsta mescid ve dinin sembolii olarak goriilen bas ortiisiinilin toz toprakla, aglik ve
yoksullukla birlikte anilmasi, din karsithiginin agik bir gostergesidir. Sosyalizmle
birlikte koyliiler, acliktan ve yoksulluktan kurtulduklar1 gibi kendilerini “karanlikta

birakan” dinden de kurtulmus olur.

Cabbarli’'nin, 7905. Iide piyesinde 6liim dosegindeki Sona, Incil ve Kur’an’in
“hakikatine” giilerek hayata veda eder. Sona’nin giildiigii yalnizca “hakikat”
iddiasinda bulunan kutsal kitaplar degildir. O, ayn1 zamanda Marksist-Leninist
ideolojinin diisman olarak gordiigli burjuvaziye ve milliyetcilige de giiler. Yazar
sosyalist ideolojinin karsit oldugu sinif ve diisiince bigimleriyle birlikte dini de anarak
biitiin bunlarin hayatin hakikatini yansitmaktan uzak oldugu mesajin1 verir. Hayati
dogru anlamlandirmak isteyen insanlar sosyalist kimligi benimsemeli ve hakikati

dinde degil sosyalizmin gosterdigi yerde aramalidir.

Oqtay Eloglu piyesi de Cafer Cabbarli'min din karsithi@ini gosteren tiyatro
eserlerindendir. Piyesin baskisisi Oktay Eloglu, kendisini tiyatro sanatina adamus,
idealist bir oyuncudur. O, Azerbaycan’da tiyatro sanatinin yeterince gelismediginin
farkindadir ve bu durumu diizelterek kendi halkinin gelisimine katkida bulunmak ister.
Piyeste Oktay Eloglu’nun miicadele ettigi ¢atisma unsurlar1 iki ana eksene ayrilir.
Bireysel eksende Oktay’in kendi duygusal yasantist ve Firengiz isimli gen¢ kizla
yasadig1 ask vardir. Firengiz’in aile baskisiyla bu iliskiden vazgegmesi, Oktay
Eloglu’nun idealizmini kaybetmesine neden olur. Calismanin bu boliimii acisindan
onemli olan ise Oktay’in halkin inanglariyla yasadigi ¢atismadir. Piyeste Azerbaycan
toplumunda tiyatro sanatinin gelismemesinin miisebbibi olarak din gosterilir.
Azerbaycan tiyatrosunun gelismesi i¢in kadin oyunculara ihtiya¢ vardir. Oysa halkin
dini inanglar1 nedeniyle kadinin oyuncu olmasi bir yana, tiyatroya izleyici olarak
gelmesi bile kafirlik olarak kabul edilir. Oktay ilerici, ¢cagdas diisiincenin semboliiyken
din gericiligin ve kadin esir alan toplumsal zincirin kaynagidir. Yazar bu karsitlik

tizerinden dini hedef alir. Oktay Eloglu’nun kiz kardesi Sever ile arasindaki diyalog,
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onun inangsizliginin gostergesidir: “Hansi Allah? Ciinki allahliq mosalasi halo
aramizda ixtilaflidir. O deyir mon Soni yaratmisam, mon deyirom yox, man Soni
yaratmisam.” (2005b: 274) Bu ifadeler, Tanr1 inancinin insan muhayyilesinin bir
trtinii oldugu yoniindeki Marksist diisincenin bir yansimasidir. Piyesin sonunda
Oktay FEloglu, inanmadigr Allah’a isyan eder ve kendisinin daha iyi bir yaratici
oldugunu iddia eder. Firengiz yiizliinden insanlara inancini kaybetmis olan Oktay i¢in,

Tanr1 da onun yarattiklar1 da birer higtir:

Son 6zlin do bir hegson, yaratdiglarin da! Bacarmirsan yaratma, yaradirsan
yasat! Son yaratdigin Firon gizindi yoxdur, fogot mon yaratdigim Firo
n g i z abadidir! Onu kimso 6ldiirmaz, o solmaz, qocalmaz, usandirmaz,
getdikco gdzallosar! Oziin sdylo, kimdir daha boyiik sanstkar? Son, ya man?
(2005h: 288-289)

Piyesin sonundaki boliim, Oktay Eloglu’nun inancin1 tamamen yitiris sebebinin
Firengiz ile olan iliskisinde yasadigi hayal kirikligi oldugu izlenimini uyandirir.
Acikca sosyalist propagandanin olmadigi boliimde inancin yitirilisi, psikolojisi zay1f
bir adamin yasadigi tecriibeler sonucundaki mukavemetsizligi olarak goriilebilir. Ama
piyesin geneline bakildiginda, her ne kadar eserin sonunda zaafa ugrasa da idealist ve
ilerici fikirleri savunan “olumlu kahraman” Oktay Eloglu’dur ve onun miicadele ettigi
gerici giic dindir. Yeni hayati kurmaya calisan bir sanatci tarafindan dinin hedef

alinmasi, eserdeki din karsitligini gosterir.

Aydin piyesinde Cabbarli, din karsit1 gorlislerini kapitalizmin acimasizligiyla
iliskilendirerek ortaya koyar. Piyesin baskisisi Aydin, fabrikada calisan fakir bir
is¢idir. Zengin bir ailenin kiz1 olan Giiltekin, Aydin’la tanisinca iki geng birbirine asik
olur. Biitiin teklifleri reddeden Giiltekin, fakir olmasina ragmen Aydin ile evlenir.
Geng ¢iftin evliligi ge¢im sikintis1 nedeniyle zorlu bir siirece doniisiir. Aydin’in
patronu olan Doévletbey zengin bir is adamidir. Dovletbey, Boylikhanim ile evli
olmasma ragmen Giiltekin’e gonliinii kaptirir. Aydin evde yokken eve gelir ve
Giltekin’e askini itiraf eder. Namuslu bir kadin olan Giiltekin baslangicta cok sert
tepki verir. Ancak sinir hastasi olan kocasmin isten atilinca yikima ugrayacagini
diisiinerek Dovletbey’e teslim olur. Karisinin kendisini aldattigindan siiphelenen
Aydin, eve geldiginde ikisini Opiisiirken bulur ve yillarca ortadan kaybolur. Bu olay
sonrasinda Aydin dini inanglarin1 kaybeder. On yil sonra Giiltekin ile tekrar kavusur
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fakat Giiltekin bu esnada zehir icmistir. Piyesin sonunda Giiltekin oliirken, Aydin

aklin yitirir.

Piyeste “teodise” yani “kotiiliik problemi” iizerinden ateizme giden bir adam vardir.
Aydin, yasadig siire¢ sonucunda para sahiplerinin yoksullara istedikleri her kotiiliigi
yaptigin1 ve bu durumun yanlarina kar kaldigin1 goriir. Ateizmin en sik kullandigi
arglimanlardan birisi olan teodise/koétiiliik problemi, herseye giicii yeten bir Tanr1 varsa
diinyada ni¢in bu kadar kétilik ve zuliim oldugu sorusunu igerir. Bazi ateistler
buradan hareketle Tanri’nin var olmadigi sonucuna ulasir. Bu yorum piyeste Marksist-
Leninist felesefe ile uyumlu sekilde kapitalist-proleter, ezen-ezilen karsithg: ile
kurgulanir. Dévletbey gibi zenginler, Aydin gibi yoksullara istedigi zulmii yapabilir,
onlarin karilarina bile géz koyabilir. Eger bir Tanr1 varsa nigin boyle bir haksizliga
izin vermektedir? Buradan hareketle inancini yitiren Aydin, gergek ilahin para oldugu

sonucuna LllaSII'Z

Istomirom, artiq sens do inanmiram, inanmiram he¢ bir seya: Allaha da,
imamlara da, Quran-kitab hamis1 yaylandir. Mohv olsunlar. Diinyada hakim
bir qiivvet varsa, o da altun, yens altundur. Hami ona tapinir. Ham1 ona porastis

edir. (2005b: 212)

Piyesin ilerleyen boliimiinde Aydin, biitiin is¢ilere Tanr1’ya ve biitiin degerlere karsi
isyan1 6nerir. Ciinkii mevcut adaletsizlikleri iceren halihazirdaki diizen, Tanr1 inancina
ve kanunlara dayalidir. Oyleyse haksizliga ugrayan isciler, yeni bir diizen kurmak igin
basta Tanr1 inanc1 olmak iizere yerlesik biitiin degerlere savas agmalidir. Kendisine ne

yapmalar1 gerektigini soran Pirkulu’na Aydin su sekilde cevap verir:

Biitiin bagariyyata garsi, biitiin adatlors, ganunlara qarst... Biitiin kainata, aya,
giinoso, Ulduzlara, hotta tanriin 6ziine, bu monavi jandarmaya qarsi tisyan
qaldirmalidir. Yer tiziinds hakim, mahkum, zalim, mazlum kalmalari durdugca

basariyyat bir giilar iiz géra bilmaz. (2005b: 230)

Aydin’mn nitelemesine gore “manevi bir jandarma” olan Tanr1 inanci, insanlari tutsak
eder. Haksizliga ugrayan kitlelerin 6zgiirliige kavusabilmeleri i¢in 6ncelikle bu soyut
zincirden kurtulmalar1 gerekir. Devrimciligin aksiyona yansiyan en onemli tarafi

yerlesik diizene isyan etmek ve devrimci siddet icin harekete gegmektir. Aydin
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araciligiyla yazar, sosyalist kimligin bu 6nemli bilesenlerine vurgu yaparken bir

taraftan da dini elestirmis olur.

Cafer Cabbarli’nin “Giilzar” baglikli hikayesinde ataerkil diizenin kadin1 magdur eden
yapist lizerinden din ve Kur’an hedef alinir. Hikayenin baskisisi olan Giilzar, temiz
kalpli ve namuslu bir geng¢ kizdir. Birglin ormandan dénerken siddetli bir yagmura
yakalanir ve yolunu kaybeder. Bu sirada karsilastigi bir adam onu magaraya gotiiriir
ve ona tecaviiz eder. Giilzar bu utang verici olay1 kimseye anlatamaz. Geleneksel
toplum yapisinda bekaret, bir gen¢ kizin safligimin ve namusunun en Onemli
gostergesidir. Ailesi Gililzar’t Mensur isimli bir geng ile evlendirmeye karar verir.
Giilzar, gerdek gecesi bakire olmadiginin ortaya ¢ikacagini bildiginden biiyiik bir
korku yagar. Samimi bir Miisliiman oldugu i¢in mevcut durumdan kurtulusun garesini
Kur’an’a sarilmakta ve dua etmekte arar. Fakat ettigi dualar bir ise yaramaz ve gerdek
gecesi Mensur, Giilzar’in bakire olmadigini1 anlayarak onu gerdek odasindan kovar.
Dine olan inancin1 kaybeden Giilzar 6nce Kur’an’1 yere atar, sonra ayaklariyla ¢igner.
Yazar bu hikdyede geleneksel ataerkil diizende din ve Kur’an’in kadinin sorunlarini
¢cozemeyecegini anlatmaya calisir. Boylece dolayli olarak sosyalizm ¢oziim adresi
olarak gosterilir. Giilzar’in Kur’an’1 yere atarak ayaklariyla ¢ignemesi, dinin XX.
yiizy1l insanina verecek bir seyinin olmadigini géstermek igindir. Ezilip horlanmaktan
kurtulmak isteyen insan, dini kimliginden kurtulmalidir. Burada Cafer Cabbarli,
“kotiiliikk problemi” ¢er¢evesinde ateizm propagandasi yapar. Eger bir Tanr1 varsa,
Kur’an-1 Kerim’de O’nun gonderdigi bir kutsal kitapsa, kendisine samimiyetle siginan
zavall1 bir kiza Tanr1 neden yardim etmemistir? Demek ki Giilzar’1 dinleyen, onun
trajedisini géren bir Tanr1 yoktur. Cafer Cabbarli {izerine doktora tezi hazirlayan
Erdogan Uygur, bu hikdyede yazarin propagandasini daha etkili bir hale getirmek i¢in
“Kur’an temasini dahiyane bir sekilde” ele aldigini sdyler. Cabbarli hikayenin basinda
Kur’an’1 biitlin mazlumlarin koruyucusu olarak gostermis, hikdyenin sonunda
Giilzar’in yasadiklar1 sayesinde okuyucuda olusan bu inanci sert bir sekilde sarsarak

Sovyet ideolojisinin din ve Tanr1 goriisiinli yansitmistir (Uygur, 2002: 419) .

Kantemir’in “Bugda Kuyusu” isimli hikayesi, Azerbaycan Tiirkleri arasinda yaygin
olan Sii Islam yorumunun ve ritiiellerinin ger¢ek hayatta bir karsiligi olmadigimi
giiliing unsurlar kullanarak anlatmaya calisan bir metindir. Hikayede olay orgiisii

Muharrem ayinda gecer. Muharrem ay1, Hicri takvime gore Hz. Hiiseyin ve Ehl-i Beyt
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mensuplarinin Kerbela’da sehit edildikleri aydir. Sii Miisliimanlar arasinda bu ayda
Hz. Hiiseyin’in sehadetini anlatan mersiyelerin okunarak aglanmasi ve bu sayede Ehl-
1 Beyt’in yasadig1 acinin paylasilmasi gelenegi vardir. Bu gelenek o kadar kuvvetlidir
ki bir ibadet bilinciyle yapilir. Bu durum mersiyehanlik diye bir meslek grubunun
ortaya ¢ikmasina neden olur. Hz. Hiiseyin ve Ehl-i Beyt ile ilgili Farsca mersiyeleri
ezberleyerek makamla okuyan mersiyehanlar, her yil Muharrem ayinda Sii halkin

yasadig1 sehirleri gezerek para kazanir.

Hikayenin bagkisisi olan Mirze Ebulferec Sirazi de para kazanmak i¢in Muharrem
ayinda mersiyehanlik yapmaya karar verir. Fakat Ebulferec bu karar1 almakta biraz
ge¢ kaldigi icin cevredeki biitlin koyler birer mersiyehan bulur. Ebulferec’in
bagvurdugu bir din alimi, onu dinle pek ilgisi olmayan bir Terekeme koyiine
mersiyehan olarak gonderir. Koyliiler hem biraz yabani hem de dine kaysi1 kayitsizdir.
Ustelik Ebulferec’e verecek paralari da yoktur. Bu nedenle kdyliiler ona para yerine
bugday vermeyi teklif eder. Ferec de bu teklifi kabul ederek mersiyesini okumaya
baslar. Gelenege gore mersiye okuma isinin Muharrem ay1 boyunca devam etmesi
gerekir. Ama koyliilerin mersiye dinlemeye ayiracak bu kadar uzun vakti yoktur.
Onlarin tarlada yetistirdikleri tiriinii toplamalar1 ve satmalar1 gereklidir. Bu nedenle
siireyi kisaltir ve Muharem’in onuna kadar bu isi bitireceklerine dair anlasirlar.
Ebulferec mersiyesini okuyarak koyliileri aglatmaya ¢alisir ama koyliide boyle bir his
bir tiirlii olusmaz. Gelenege gore mersiyehanin isini basariyla tamamlamasi ve aldigi
paray1 hak edebilmesi icin kendisini dinleyenleri aglatmasi ve onlara Ehl-i Beyt’in
acisim1 ylirekten hissettirebilmesi gerekir. Bu nedenle sikintiya giren Ebulferec,
mersiyeyi okurken Kerbela olaymi birkag koyliiyle sahnede canlandirarak insanlari
aglatabilecegini diistinlir. Fakat Hz. Abbas roliinii verdigi koylii, koy sahnesine
gelirken bugday kuyusuna diiser. Bu nedenle Ebulferec’in plan1 bozulur. Fakat kuyuya
diisen koyliiniin durumu hem Ebulferec’i hem de koyliileri giildiiriir. Koyliiler, yaptig1

planla kendilerini giildiiren Ebulferec’in bugday1 almay1 hak ettigini soyler.

Hikayede XX. asirda koylerde yasayan halkin temel meselelerine dinin cevap
vermedigi alayci bir sekilde anlatilir. Geg¢im derdinde olan kdyliiniin hayatinda
“kohnelesmis” dini ritiiellerin bir karsilig1 yoktur. Din, ritiielleriyle birlikte yapay bir
nitelik tasir ve halka bir faydasi olmayan bu yapayligin arkasinda da para kazanma

duygusu vardir. Koyliinlin mersiyehanin anlattiklarindan etkilenmemesi ve sonunda
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yasananlara glilmesi, dini anlatilarin Sovyet yonetimindeki halklar i¢in giiliing birer

unsur olmaktan dteye gitmedigini dolayli yoldan ortaya koyar.

Roman ve hikaye gibi olay orglisiine dayali tiirlerde din karsithig1 daha ¢ok yozlagmis
kisilerin olay orgiisii icerisinde iistlendigi menfi roller vasitasiyla yapildigindan,
sadece din karsiti/ateist sdylem iceren metinler daha ¢ok siir ve poema tiirlerinde
goriiliir. Bu durum tiyatro tiirii icin de genel anlamda gecerliyken Cafer Cabbarli’nin
piyesleri bir istisna teskil eder. Bu boliimde de goriildiigli gibi Cabbarli, doneminin
pek cok yazarinin aksine yozlasmis tiplerden bagimsiz olarak dogrudan Islam’a
saldiran ifadeleri piyeslerine dahil eder. Hikaye tiirlinde sahtekar din adamlarim
kullanmadan, dinin hayatta bir karsiliginin olmadigi mesajin1 arka planda veren
metinler de vardir fakat bunlarin sayisi yozlagsmis molla ve ahundlari igeren metinlere

gore daha azdir.

Yozlasmis din adami ve milliyetgileri ya da idealize edilmis devrimcileri kullanmadan
Miisliiman ve Tiirk kimliklerini hedef alan ve yerine sosyalist kimligini olusturmaya
calisan metinlerdeki propaganda unsuru, dnceki boliimlerdeki metinlere gore daha
belirgindir. Bu durumun sebebi, kisilerin yozlasmislig1 ya da ideal olusu iizerinden
olusturulan metinlerde yapaylig1 belli olsa da hayat i¢erisinde yer alan ve zaman zaman
ask, 6zlem, hayal kiriklig1 gibi duygularla ideolojik metinleri biraz da olsa edebiyata
yaklastiran insanlarin yer aliyor olmasidir. Fakat dogrudan propaganda yapan
metinlerde durum daha farkhidir. Kapitalizme, somiirgecilere, fasizme ve dine
dogrudan saldiran siirlerin biiyiik cogunlugunda siir 6znesi ile sair 6zne aynidir. Yani
siirde konusan bizzat sairin kendisidir ve iist perdeden yapilan ideolojik hitaplar bu
metinleri siir estetiginden uzaklagtirarak birer slogan haline doniistiiriir. Hitler
konusunda yazilan ve manzum hikayeye yaklasan bazi siirlerde goriildiigii gibi bazen
siir 0znesi degistirilerek kurgu unsuru olusturulmaya ¢alisilsa da bu girisimler burada
yaptigimiz elestiriye gerekce teskil eden sebepleri ortadan kaldiramaz. Ciinkii bu
manzum metinlerdeki Hitler, hayatin icerisinde yer alan bir insan degil, karikatiirize
edilmis bir hiciv unsurudur. Sovyetlere kars1 savasirken bir anda Tanr1’ya savas acan
ya da devrimcilere karsi savas actigi i¢in “kopek gibi pisman olan” Hitler’in,

zaaflariyla olsa bile gergekgi ve insani bir sekilde ¢izilmedigi ortadadir.

Kapitalizm ve somiirii diigmanligini anlatan metinlerin sosyalizmin “evrenselligi” ile
uyumlu sekilde olusturuldugu goriiliir. Bu metinlerde zaman unsuru ya devrim 6ncesi
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Rusya ve Azerbaycan cografyasidir ya da devrim sonrasinda Afrika, Vietnam, Cin,
Ortadogu gibi diinyanin farkli cografyalaridir. Siir ve poemalarda Sovyetler Birligi’nin
biitlin bu cografyalardaki halklarin yegane hamisi ve tek kurtaricis1 oldugu
vurgulanarak SSCB propagandasi yapilir. Bu boliimde ele alinan bagliklar icerisinde
devrimci siddet cagrisinin en ¢ok yer aldigi metinlerin, kapitalizm ve somiirgecilik
diismanligi baslhigi altinda yer aldigir goriilir. Bu durumun temel sebebi Leninist
ideolojide biitiin sorunlarin kaynagi olarak kapitalizmin yer almasidir. Tek tek kotiileri
Oldiirmekle ezilenlerin sorunlar1 ¢dziilmeyecektir zira sistem aym kaldigi siirece
yoksullar sémiiriilmeye mahktimdur. Oyleyse tek secenegin diizen degisikligi oldugu

bir diinyada ¢are devrimei siddettir.

Eski diizen karsitligi yapan metinlerde “eski” tabiri ile kastedilen zaman dilimi,
sosyalist yazar ve sairler tarafindan hayali bir sekilde genisletilir. Kimi metinlerde
devrim dncesindeki Car rejimi ile sinirli tutulan “eski” kavrami bazi1 metinlerde 1917
Oncesi biitiin insanlik tarihini kapsayacak sekilde kullanilir. Bu durumun insanligin
binlerce yilda olusturdugu biitiin birikimin reddedilerek her seyin “kohne” olmakla
yaftalanmasina ve gercek insani degerlerin Leninist ideolojinin kavramlariyla
sinirlandirilmasina neden oldugu goriiliir. Azerbaycan edebiyatindaki metinlerde
mekansal hafizanin da tahribinin amaglandigi ve oOzellikle saray ve mabetlerin
kohneligin merkezleri olarak yansitildig tespitini yapmak miimkiindiir. Bir sonraki
boliimde ortaya konulacagi gibi Sovyet yazarlart kimlik tahribi i¢in bu tutumla
yetinmeyecek ve Moskova’y1r Azerbaycan halkinin yeni kiblesi olarak Ovecektir.
Konuya boyle bakildiginda “eski diizen” elestirisinde mekan unsurunun
kullanilmasmin biitiinciil bir kimlik projesinin ilk asamasi oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Bunun disinda eski diizen elestirisi, kapitalizm elestirisine benzer. Zira
Car rejiminin kapitalist bir devlet mahiyeti tagimasi itibariyle iki baglik arasinda
zamansal bir kesisme vardir. Aradaki fark, kapitalizm elestirisinde somiirii kavrami 6n
plana ¢ikarken eski diizen elestirisinde “kohnelik” sdyleminden hareketle geleneksel
degerlerin daha c¢ok hedef alinmasidir. Ayrica kapitalizm elestirisinde Amerika,
Ingiltere, Fransa gibi devletlerin yaptig1 faaliyetlerden hareketle konunun emperyalist

isgal ve kolonizasyon politikalara dogru genisletildigi de goriiliir.

Bu boliimde ele alinan metinlerdeki din karsitliginin belli basli sdylem bigimleri

etrafinda toplanabilecegi goriiliir. Bunlar su sekilde tasnif edilebilir: 1. Hayata Marks
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ve Lenin’in materyalist felsefesiyle bakmak gerekir. Tanri, din ve metafizige dair
hersey birer yalandan ibarettir. 2. Insanligin tarihsel gelisim/evrim siirecinde
psikolojik ve sosyolojik birer ihtiya¢ olarak ortaya ¢ikan Tanr1 inanci ve dinlerin birer
yalan oldugu, XX. asirda ortaya c¢ikmistir. Cennet ahirette degil, bu diinyada
kurulacaktir ve bunu saglayacak olan da sosyalizmdir 3. Din, somiirgeci gli¢lerin
elinde bir iktidar araci olarak kullanilarak yoksul kesimlerin kandirilmasina yarar.
Ezilenlerin, ac1 ¢ekenlerin Tanri’dan ve dinden yardim beklemesi bosunadir. 4. Sovyet
insaninin hayat1 anlamlandirmak i¢in sordugu sorulara din cevap veremez. O,
sorularinin cevabint materyalizmde, fabrikada, kolhozda, tiretimde aramalidir. 5. Sark
diinyasinda kadin1 perisan duruma sokan dindir. Kurtulus ise sosyalizmle olacaktir. 6.
Azerbaycan cografyasindaki Islam’m Sii yorumu, yapay ritiielleriyle gercek hayattan

kopmus ve insanlar i¢in giiliing bir unsur haline gelmistir.

Kapitalizmin kurdugu vahsi sOmiirii carki, diinyay1 isgal ederek koloniler kuran
emperyalist devletler, eli kanli bir diktator olan Hitler ve onun fasist rejimi, daha
adaletli, insani ve barisgil bir diinyada yasamak isteyen herkesin elestirdigi/elestirmesi
gerektigi  konulardir. Bu bolimde bu konularnt kimlik yozlasmasiyla
iligkilendirilmesinin nedeni, bu konularin ele alinis tarzindaki ideolojik bakis
acisindan kaynaklanir. Sovyet yazar ve sairleri, somiiriiye, isgallere ve fasizme kars1
¢ikmanin On sart1 olarak sosyalist olmay1 one siirer. Tarihten gelen milli degerleri ya
da dini inanglarindan edindigi insani prensipleriyle Miisliman bir Azerbaycan
Tiirkiiniin bu konularda s6z sdylemeye hakki yok mudur? Sovyet ideolojisiyle
olusturulan metinlere gore bu soruya “hayir” cevabi verilecektir. Diinyadaki tiim
zuliim ve kotiiliikklerin karsisinda sadece SSCB’nin yer aldigi ve insani bir durus
sergilemek icin sosyalist kimligi benimsemenin sart oldugu seklindeki dayatmaci bir
anlayis1 kabullenmek miimkiin degildir. “Benden olanlar” ve “olmayanlar” seklinde
diinyay1 ikiye bdlen ve ara renkleri kabul etmeyen Sovyet ideolojisi, bu metinlerle
genis kitleleri diinyanin en biiyiik sorunlari tizerinden istismar eder. Hitler’in eli kanl
bir diktatdor oldugu ortaya konulurken Stalin’in Sovyet cografyasinda Hitler’i
aratmayan zulmiine hi¢ deginilmemesi, bu metinlerde insanilikten ¢ok ideolojik
saiklerin &n planda oldugunu gésterir. Ustelik Stalin elestirisi sadece Miisliiman-Tiirk
halklarina 6zgii de degildir. Farkli ekollerden pek ¢ok Marksist yazar ya da diisiliniiriin
de belirttigi gibi Stalin, SSCB’yi biiylik bir diktatorliige doniistiirmiistiir. Hal
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boyleyken Stalin’in de tarafi oldugu bir savas i¢in yazilan metinlerdeki Hitler ve
fasizm elestirisini hangi tutarl dlgiitle samimi kabul etmek miimkiindiir? Ayn sekilde
Ingiltere ve Fransa gibi devletler eliyle gerceklesen somiirgeci isgalleri elestiren
sosyalist yazar ve sairlerin Kizil Ordu’nun Bakii’yii isgalini gormemeleri de bir baska
problemdir. Bu sanatcilar Afrika, Orta Dogu ve Uzak Dogu halklarini isgale karsi
devrimci siddete c¢agirirken, Kizil Ordu’nun isgaliyle SSCB’ye dahil edilen
Azerbaycan Tiirklerini sosyalist kimligi benimsemeye davet eder. Biitiin bunlar, bu
boliimde ele alinan ve insanlik tarihinin biiyiik sorunlar1 olan konularin aslinda SSCB
yonetimi tarafindan ideolojik propaganda yapmak, kendi kitlesini konsolide etmek ve
Azerbaycan’daki Misliman-Tiirk halkinin kimligini yozlastirarak onlar1 asimile
etmek i¢in kullanildigini, yazar ve sairlerin de merkezden gelen direktifler

dogrultusunda bu amaca hizmet edecek metinler yazdigini gosterir.

IV. Farkh Temalar Yoluyla Yozlastirma

Bu bolime kadar yapilan metin incelemelerinde, Azerbaycan-Sovyet yazarlarinin
kimlik tahribat1 yaparken ideal ve yozlasmis tiplerden faydalandigi ya da bunlara
basvurmadan dogrudan somiirli diizenini hedef alarak devrimci siddeti savundugu
ortaya konulmustur. Bu boliimde ise farkli temalarin kullanilmasiyla Miisliiman-Tiirk
kimliginin yozlastirilmasina hizmet eden metinler ele alinacaktir. Marksist-Leninist
ideolojinin enternasyonalizm ilkesine dayanan “halklarin kardesligi” soylemi,
hiimanizm ad1 altinda yapilan sosyalist propaganda ve agiktan agiga Lenin’i 6vmek
suretiyle yeni bir kimlik ve degerler sistemi olusturma ¢abasi, bu boliimde ele alinacak
konulardir. Sosyalist realizm anlayisiyla yazilan eserlerde kullanilan bu temalar
vasitasiyla, “insanit ve barisi” merkeze alan bir yaklagimla Sovyet ideolojisi
yuceltilirken bir taraftan da Leninist ideolojiyle uyusmayan geleneksel kimlik
degerlerinin barisin, kardesligin karsisinda oldugu dogrudan ya da dolayl olarak ifade

edilir.

A. Halklarin Kardesligi/Enternasyonalizm

Marksizm ve onun Leninist yorumu, sinif miicadelesini temel alan bir ideoloji olarak
milliyet olgusunu gérmezden gelir ve insanlig1 somiirenler ve somiiriilenler seklinde
ikiye ayirir. Bu bakis acisina gore insanlarin bagli oldugu millet degil, sosyal siif
onemlidir. Sinif bilinci olan bir insan, sermaye sahipleri ve iiretim giicleri arasindaki

iliskiyi degerlendirerek kendisine dogru bir ideoloji segecektir. Sosyalist olmayan
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biitiin milletlerde sinif sorunu vardir. Yani her millette somiiriilen bir is¢i sinifi ve
sOmiiren bir sermayedar grubu bulunur. Leninist ideolojiye gore bu yapi icerisinde
milliyetcilik yapmak anlamsizdir. Milliyetgi bir Ingiliz isci, kendisini somiiren bir
kapitalisti sirf Ingiliz oldugu icin severken, kendisiyle ayn1 kaderi paylasan ezilen bir
Alman is¢isini bagka milletten oldugu i¢in diisman goriir. Sosyalist sdylem bu ¢eligkiyi
enternasyonalizm ve halklarin kardesligi ilkeleriyle ¢6zecegini savunur. Tim
milletlerin is¢ileri, siif bilinciyle birlesecek ve hangi milletten olursa olsun sermaye
sahiplerine, kapitalist sisteme kars1 birlik olusturacaktir. Sinif siyasetine dayali olarak
tesekkiil eden bu uluslararasi politik gii¢, biitiin halklarin kardes olmasi neticesini
verecek ve sOmiirliniin olmadig1 bir diinyada herkes mutlu bir hayat yasayacaktir.
Sosyalist edebiyat, bu litopik senaryoyu kullanarak Sovyet rejiminin propagandasini

yapar. Azerbaycan-Sovyet edebiyatinda da bu yaklagimin yansimalari goriiliir.

Samed Vurgun’un “Kislovodks” siirinde Sovyet enternasyonalizminin kardeslik
anlayis1 goriiliir. Kislovodks, Rusya’daki bir sehirin adidir. Siirde konusan 6zne,
Sovyet vatanini “biiytik iilke” olarak niteler ve bu iilkenin dort bir tarafindan Tatar,
Giircti, Tiirk, Cecen gibi farkli milletlerden insanlarin Kislovodks sehrine gelerek

birlikte yasadigini soyler:

Boyiik bir 6lkanin hor bucagindan
Tatar da, giircii do, tiirk do, ¢ecen do
Ayrilib golmisdir 6z ocagindan.
Burda miisafir do, yoldan kegon do,
Durur bu l6vhonin qarsisinda son,

Qarisir bir yers deyib giiliigon. (2005a: 201)

Siirin ilerleyen kisminda bu insanlar1 birlestirerek bir saadet yurdu olusturanin Lenin

oldugunu vurgulamak amaciyla Lenin heykeline duyulan sayg: ifade edilir:

Baxiram heyratlo "Qirmiz1 dasa",
Ustiinda Leninin heykoli vardur.
Kontil salam verir yara, yoldasa,

Duyub yasayanlar no baxtiyardir! (2005a: 202)
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Samed Vurgun, “Biitiin Halklar, Qabilolor Od igindon Cixacaqdir” siirinde, Sovyet
yonetiminin biitlin  halklar1 kucaklayacagini ve onlar1 Hitler’in zulmiinden
kurtaracagini anlatir. Hitler’in fasist politikalar1 nedeniyle biitiin Avrupa’da “6liimiin
pis rlizgar1” eser. Bu ortamdan tek ¢ikis yolunun sosyalizm oldugunu anlayan farkl
milletlerden insanlar, 6zgiirliik icin harekete geger. Bulgaristanl geng bir kiz, topragini

gasp etmek isteyenlere firsat vermeyecegini soyler:

Yaxs1 baxin, nazar salin Bolgaristan gozaling,
Azadligin bayragini o da almis 6z alina.
Deyir: Manom bolgar qizi, Bolgaristan vatonimdir,

Madan moanim, torpaq manim, qiivvet monim, s6z manimdir. (2005b: 53)

Siirin devaminda Fransizlarin da fasistlere boyun egmeyecegi anlatilir:

Aslan kimi tarpanacak har fransiz 6z yerindan.

Yerin galbi titradigcs geco-giindiiz top sasindan (2005b: 54)

Samed Vurgun, son boliimde sosyalist diinyanin adalet i¢in savasan kardeslerini
kucaklayacagini ve bu ugurda miicadele edenleri saygiyla anacagini sdyleyerek, biitiin
diinya halklarinin kurtulusunun sosyalizm etrafinda tesekkiil edecek bir dzgiirliik
blokuna bagli oldugunu savunur. Metinde sair her ne kadar Bulgaristan ve Fransa
halkina seslenerek daha cok Avrupa merkezli bir enternasyonalizmden bahsediyor gibi
goriinse de II. Diinya Savas1 doneminin sartlar1 géz oniine alindiginda Azerbaycanh
okuyucu i¢in biitlin halklarin Moskova etrafinda birlesmesi gerektigi mesaj1 verildigi
ortadadir. Azerbaycan halki, diger halklarla -elbette burada kastedilen SSCB
hakimiyetindeki halklar ve onlarin baska tilkelerdeki destek¢ileridir- enternasyonalizm
diisiincesiyle bir birlik olusturmali ve milliyet¢i diirtiilerle degil, sosyalist dayanigma

ruhuyla toplumsal kimligini tanimlamalidir.

Samed Vurgun’un ayni tema etrafinda yazdig1 “Moskva” siirinde enternasyonalizm
daha ¢ok “Ruslarla kardeslik™ baglaminda ele alinir. Siir bastan sona Moskova sehrine
Ovgli i¢in yazilir. Buradaki kardeslik temasi, hiimanizm kapsaminda
degerlendirilebilir. Siirde Moskova’nin “Insanliq esqilo diisiinon bir bas” oldugu
sOylenir. Burada kastedilen sehirden ziyade Sovyet yonetimi ve sosyalist zihniyettir.
Zira Moskova, SSCB’nin bagkentidir ve sosyalizmden referans alan biitiin “insani
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yaklasimlarin” temel kaynagidir. Sovyet enternasyonalizmi, millet ayrimini ortadan
kaldirir. Bu nedenle Azerbaycanli bir sair olan Samed Vurgun, “San manim anamsan,
0z balanam mon” dizeleriyle Moskova’ya hitap eder. Siirin sonundaki yaklasim, ulus
devlet anlayisini yok sayan “Sovyet halklar1” s6yleminin belirgin bir yansimasini tasir.
Sair Moskova’y1 kendi iilkesinin baskenti olarak kabul eder. Moskova’dan ayrilmak,
candan yiiregi ayirmak gibidir. Moskova’nin gelecegi i¢in herkesin gerekirse hayatini

feda etmesi gerektigi vurgulanir:

San qizil Moskva! San, gozal sohor!
Sonin g6hratinlo ucalir basar.
Sonsan 6lkamizin fikri, dilayi,
Ayirmaq olarmi1 candan iirayi?!
Qoy dasin, torpagin qalxsin ayaga!
Har insan {irayi donsiin bir daga!
Hor oglun, har qizin bir asgor olsun,

Hor igid sinasi bir sangar olsun! (2005b: 70)

Ozellikle siirin son kismina bakildiginda bir Azerbaycanli sairin Moskova i¢in neden
bu ifadeleri kullandigini sorgulamak gerekir. XIX. yiizyilin sonu XX. yiizyilin baginda
Azerbaycanli aydinlarin insa etmeye calistiklart modern milli kimlik anlayisi, bu
ifadelerin Bakii igin kullanilmasimi gerektirir.3® Fakat sosyalist bir sair olan Samed
Vurgun, tam tersi bir yaklasimla “Sovyet vatan1” anlayisin1 benimseyerek Moskova’ya
olan sevgisini dile getirir. Vatan ve millet methumlarinin i¢inin bosaltilarak sosyalist

ideoloji dogrultusunda yeniden kurgulanmasi, halklarin kardesligi -6zelllikle de

33 Azerbaycan Sovyet edebiyatinda Bakii i¢in yazilmis bu tarz siirler olsa da bunlarin biiyiik cogunlugu
Bakii’yii Sovyetler Birligi’nin bir parcasi olmasi yoniiyle &ven, sehrin kimligini “Kizil Bakii”
kavramiyla ifade eden siirlerdir. Bu noktada tezin kuramsal boliimiinde agiklandigi gibi “yerel kiiltiirlere
sayg1 ilkesi’nden hareketle gdriiniimii milli olmasina ragmen sosyalist icerikli eserler yazildigini
dikkate almak gerekir. Yerel kiiltiirden hareketle “beynelmilel olana” giden bu yaklasimda nihai hedef
sosyalist kimligini olusturmaktir. Bununla birlikte Sovyet doneminde bazi Azerbaycanli sairlerin
sansiire takilmamak i¢in sosyalist unsurlar katarak Azerbaycan ve Bakii sevgisini dile getirmis olmalar1
da miimkiindiir. Sanat 6zgiirligliniin olmadig1 kat1 bir sansiir ortaminda metnin yazarin disiincesiyle
tamamen uyusup uyusmadigmin hiikkmiinii vermek zordur. Rejimin ideolojisine goniilden baglanmis
baz1 sairler, yerelden sosyalist olana gitme politikasini bilingli bir kimlik déniistiirme yaklagimi olarak
kullanmis olsalar da bazi sanatcilarin sansiire takilmamak i¢in yasak savma kabilinden sosyalist
unsurlart kullanarak kendi sehir ve kiiltiirlerine olan sevgilerini anlatmaya ¢aligtiklar1 diistiniilebilir.
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“biiyiik abi olan” Rus halkiyla kardeslik- ve dayanigsma ilkesiyle ger¢eklestirilir.

Vurgun’un “Moskva” siiri bu agidan degerlendirilmelidir.

Samed Vurgun, II. Diinya Savas1 doneminde yazdig1 “Ukrayna Partizanlar1” siirinde
halklarin kardesligi ilkesinden hareketle Sovyet halklarinin fasizme kars1 birlesmesini
anlatir. Ukraynali partizanlar da bu anlamda Azerbaycan halkinin ve biitiin sosyalist
halklarin kardesidir. Sair, Ukraynali devrimcilerin kahramanliklarini anlattiktan sonra
siirin sonunda Ukrayna ve Azerbaycan halki arasindaki kardeslikten bahseder. Bu
kardesligi vurgulamak i¢in de Ukrayna partizanlarini Azerbaycan kiiltiirtiniin milli

kahramanlarindan Koéroglu’na benzetir:

De, kimdir adina qardas dediyim?
Qamima, nagsamo sirdas dediyim?
De, kimdir vatondas, yoldas dediyim?-
Bizim Koroglu tek pahlovanlardir,

Bizim ukraynali partizanlardir! (2005b: 73)

Samed Vurgun, “Partizan Babas” siirinde de ayn1 yaklasimi benimser ve Azerbaycanli
devrimcilerin II. Diinya Savasi’nda Belarus’a “kardes eli” uzatarak yardim ettigini
sOyler. Bu siirde de Koroglu'na gonderme yapilarak savasan kahramanlarin
Koroglu'nun kanini tagidiklart sdylenir. Koéroglu ve Dede Korkut gibi eserler, Sovyet
yonetimi tarafindan gerici, feodal =zihniyetin {riinii olarak yaftalanmis ve
yasaklanmigstir. Fakat II. Diinya Savasi yillarinda cephede Tiirk halklarinin destegine
ithtiya¢ duyan Sovyet yonetimi, gegici olarak bu kisitlamay1 gevsetir. Bu bdliimde ele
alinan iki siirde de Koroglu gondermesi yapilmakla birlikte asil vurgulanan Sovyet
halklarinin kardesligi ilkesidir. Yani milli kiiltiir ile temellendirilen kahramanlik
duygusu, Sovyet halklariyla kardes olma ve aymi cephede savasma fikrinin

propagandasi i¢in kullanilir.

Samed Vurgun’un “halklarin kardesligi” konusunda yazdigi en 6énemli metinlerden
birisi de “Alman Bonnasi vo Sovet Zabiti” adli siiridir. Ciinkii bu siirde Samed Vurgun,
Sovyetler Birligi’'nin Almanya ile savas hélinde olmasima ragmen Alman halkina
diisman olmadigini, tam tersine onlara kardesge yaklastigini sdyler. SSCB yonetiminin
diisman1 Alman halki degil, Hitler ve onun fasist ideolojisidir. Bu ideoloji basta Alman
halkina zarar verir. Siirde savas nedeniyle yikilmis bir evi onarmaya ¢alisan Alman bir
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usta ile Sovyet zabiti konusur. Sovyet zabiti, Berlin sehrini yaratanlarin, evi onaran
usta gibi emekgiler oldugunu soyler. Emekgi halk Almanya’nin gergek sahibidir. Fakat
Hitler ve onun fasist ideolojisi Berlin’i Alman halki i¢in yangin yeri héline getirir. Bu
durumun tziintiistinii yasayan Alman ustaya Sovyet zabiti sosyalist propaganda yapar
ve emekgilerin orgiitlenmesiyle fasizmin yikilacagini, Almanya’daki halkin acilarinin
sona erecegini sOyler. Burada Sovyet zabiti, Alman ustay1 savastig1r bir devletin
diisman halki olarak degil, sosyalizmin sahip ¢iktigi/¢ikacagi diinyadaki biitiin ezilen
halklarin bir iiyesi seklinde goriir. Savas halindeki devletlerin halklar1 arasinda cereyan
eden dostlugun sebebi, smif bilinci ve enternasyonalist diinya goriistidiir. Siirin
sonunda Alman usta, Sovyet zabitine sosyalistlerin ¢ok hayirli insanlar oldugunu,

Almanya’nin SSCB sayesinde yasamaya devam edecegini sOyler:

-Ne godar xeyirxah insanlarsiniz!
Ureyiniz tomiz, iiziiniiz agdir.
Bu boyiik vicdanla siz ki, varsiniz

Almaniya, dogrudan, yasayacaqdir! (2005b: 168)

Bir Alman’in kendi devletiyle savasan Sovyet askerine “iyi ki varsiniz” seklinde hitap
etmesi, Almanya’nin gelecegini kendisiyle savasan devletin asker ve yoneticilerinde
gormesi, modern anlamdaki ulus devlet ve milli kimlik diisiincesi icerisinde normal
degildir. Fakat siirde, cephe i¢in Sovyet propagandasi yapmanin yani sira Leninist
diinya goriisiiniin milliyet ve milli kimlik politikalarmin savunulmasi da séz
konusudur. Burada devrimcilerin insanliga milli kimlikler tizerinden degil, ezen/ezilen
iligkisi baglaminda baktig1 ve biitiin halklar1 kardes gorerek onlarin ezilenlerine umut
oldugu mesaj1 verilir. Bir Alman ile Sovyet zabiti arasinda gegen diyalog iizerine
temellenen bu siir, Azerbaycan halkinin milli kimligiyle iligkisiz gibi goriinebilir.
Fakat unutulmamalidir ki Azerbaycan Tiirkgesi ile yazilan bu siirin ilk muhatap kitlesi
Alman ya da Rus halki degil, Azerbaycan’da yasayan Tiirk halkidir. Metin okuyucuda,
insanlik ve kardeslik paydasinda bulusarak adil bir diinyada yasamak i¢in sosyalist

kimliginin benimsenmesi gerektigi hissini uyandirmay1 amaglar.

Stileyman Riistem, “Deyirom” isimli siirinde bir devrimcinin diinyaya ve insana
bakisini anlatir. Sair, dncelikle diinyanin dort bir tarafinda esaret altindaki milletlerin

2

Ozgiirlik miicadelesine “kirmizi bir bayrak™ olmak istedigini sdyleyerek Sovyet
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rejiminin bagka cografyalarda da yayilmasi yoniindeki temennisini ortaya koyar. Daha
sonra Leninist ideoloji dogrultusundaki enternasyonalist insan goriisiinii savunarak
farkli milletlerden insanlar arasinda ayrim yapmadigini, hepsini Sovyet halklarinin

kardesligi ilkesi baglaminda sevdigini sdyler:

Omriimdo ayirmadim bir-birindan dostumu —
Rusmu, 6zbokmi, tiirkmii vo yainki giirciimii!
Odomakg¢in xalgima, vatanim borcumu,

Deyirom ki, yenidon kas bir usaq olaydim! (2005a: 37)

Bu yaklagima gore bir Tiirk ile Rus ya da Giircii arasinda fark yoktur. Onemli olan
“insancil bir ideoloji” olan Leninizm etrafinda birleserek kardesce yasamaktir. Bu

anlayista olmayanlar, “beyni pasli” insanlardir ve sair onlardan uzak durmay ister:

Deyiram ki, har zaman

Kiit beyni paslilardan,

Urayi yaslilardan,

Bir deyil, milyon agac uzaq, uzaq olaydim! (2005a: 37)

Memmed Rahim “Biz Yeno do Qayidariq” siirinde, biitiin insanligin kardesligine
dayanan, ulus devletler iistii bir vatan anlayis1 ortaya konulur. Siir aslinda II. Diinya
Savas1 baglaminda yazilir. Fakat savasin cereyan ettigi Sovyet cografyasinda farkl
milletler yasar. Sair o©nce Ukrayna’dan bahseder. Ukrayna’nin bereketli
topraklarindaki saf vicdanlara seslenir. Bu topraklarda kardesligin ve sevginin

6lmeyecegi vurgulanir:
Uroklords pohralonmis qardashigin omali,

Olmoyacok azad sevgi, lmayacak hiirriyat (2006a: 43)

Sair daha sonra Belarus’a yonelir. Belarus’un yigitlerine ve gen¢ kizlarina selam
yollar. Ozgiirliigiin ve mutlulugun yuvasinin “Sovyet vatani” oldugu sdylenir ve
SSCB’nin “insanligin kardeslik birligi” oldugu savunularak enternasyonelizme vurgu

yapilir:
Azadliga, soadets, aya, giino and olsun,
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Insanligin bu gardaslq birliyins and olsun (2006a: 43)

Siirin genelinde, Sovyet ideolojisi dogrultusunda hareket eden oOrgiitlii halklarin
savagin acilaria care bulabilecegi savunulur. Bu 6rgiitlenmenin temelinde ise Sovyet

yonetiminin halklarin kardesligi ilkesi yer alir.

Resul Riza’nin “Torpaq ve Diistincalor” baslikli siirinde de sosyalizm etrafinda biitiin
diinya insanlarmin birlesmeleri gerektigi anlatilir. Sair 6nce Sark cografyasindaki
acilara deginir. Bu acilar yeni degildir, aksine tarihin her doneminde yasanmustir.
“Ene’l Hakk” dedigi i¢in Hallac-1 Mansur’un derisi yiiziiliir, “kanli fetihler’le
gencecik kizlar esir alinir. Resul Riza’ya gore, Sovyet ideolojisi etrafinda kenetlenen
halklarin arasindaki kardeslik, biitiin diinyaya bahar1 getirecektir. Bu nedenle biitiin
insanlik, 6zgiirlik ve baris igin bir araya gelmeli, ezilenleri savunan enternasyonal bir

birlik kurulmalidir:

Gozlosinmi bahari

diinyanin insanlari

qardas olana qodor?

Bu giin uzaqdir, uzaq,
Uzaqda qaldigca biz;

azadliq yollarinda

birlosmasa alimiz (2005c¢: 59)

Islam Seferli, “Baki Bir Bakidir Ki...” siirinde Bakii’de farkli milletlerden insanlarin
bir arada yagsamasindan hareketle sosyalizm propagandasi yapar. Bakii bir sanayi sehri
oldugu i¢in fabrikalara sahiptir. Sovyet ideolojisi i¢in en onemli sosyal siif olan
proleter kesimi de bu fabrikalarda calisir. Burada sair agisindan 6nemli olan, bu
is¢ilerin farkli milletlere mensup olmasina ragmen proletarya dayanigmasi ve halklarin
kardesligi ilkeleri dogrultusunda baris igerisinde bir arada yasamalaridir. Bunu
saglayan da Ekim Devrimi’dir. Bu nedenle sair, Bakii’yii nitelerken bu sehrin hem

inkilaplar yurdu oldugunu belirtir hem de Bakii’niin beynelmilel yapisiyla viiniir:

Sevimli, g6zol Bakim!
Ingilablar sohari,
Ey beynalmilol Bakim! (2005: 18)
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Siirin devaminda Bakii’niin giizelli§i uzun uzun anlatilir. Sair, Bakiilii oldugu i¢in
gurur duydugunu soyler. Bakii’niin koynunda pek ¢ok milleti barindiran bir ana gibi

oldugu vurgulanarak tekrar enternasyonalizm fikrine doniiliir:

Baki bir Bakidir ki,
Onun ana qoynunda
Neco millat birlagib. (2005: 21)

Islam Seferli, ¢ok ulusluluk ve kardeslik vurgusu yaptiktan sonra Bakii’niin bu
mahiyeti kazanmasini devrime bor¢lu oldugunu okuyucuya tekrar hissettirir.
Sosyalizmin zafer kazanmasiyla birlikte gelecege emin adimlarla ilerleyen Bakii,
SSCB’nin kizil rengine biiriiniir. Zaferden zafere kosan Bakii halki, insanlarin kul

oldugu donemleri artik geride birakir:

Baki dedimhor torof

Al sofagobiiriindii.

Baki dedimdmriimiin

Sirdasini diisiindiim.

Baki dedim

min zofor qazandiq is baginda. Baki dedim
bir anda

ellarin sodagoti

Durdu moanim garsimda. (2005: 22)

Siirin tamamina yayilan fikir biitlinliigii, farkli milletlerin kardes¢e yasadig: bir cennet
gibi tasvir edilen Bakii’niin sosyalist mahiyetini 1srarla vurgulamak {izerine kuruludur.
Bu yaklasgim “kardeslik” sdyleminin Sovyet propagandasina hizmet etmesine neden

olur.

Elaga Vahid’in “Manin Sasim” siirinde de halklarin kardesligine vurgu yapilir. Sairin
sesi biitlin Sovyet halklarina ulasacak ve onlarin kardesligini pekistirecektir. Sair
oncelikle bir Sovyet sanatgisi olarak “yurdunun biilbiilii” oldugunu sdyler. Bu biilbiil,

Sovyet halklarina seslenir ve sosyalist ideolojinin degerlerini terenniim eder. Sair
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oncelikle sesinin ulasacagi kesim olarak Tiirk halklarinin ismini sayar. Bu yaklagim,

siirin baglangicinda milliyetci bir seslenis oldugu yanilsamasina neden olur:

I¢ilsin toylarda sorin qumizlar,

Oynasin bir yerds oglanlar, qizlar.

Tiirkmoan ellari, igid qirgizlar,

Qazaxlar, 6zbaklor dinlor sesimi. (2005: 342)

Fakat siirin devaminda bu dizelerin Sovyet enternasyonalizminin ilk agamasi oldugu
ortaya ¢ikar. Sair, Ruslar1, Ermenileri, Giirciileri, Belarus ve Ukraynalilar1 da sayarak
biitiin bu Sovyet halklarinin kardesligini ve hepsinin tek bir iilkenin, yani SSCB’nin

vatandas1 oldugunu vurgular:

Rus, ermani, giircii, can bir qardasiq,
Tacik, tatar, beloruslar yoldasiq,
Biz hamimaiz birik, bir votondasiq,

Saslar Ukraynada ¢ollar sasimi (2005: 342)

Siirin son kisminda Lenin’in ad1 da zikredilerek bu kardeslik sdyleminin kaynaginin
Sovyet ideolojisine dayandig1 ortaya konulur. Adi anilan biitiin bu farkli milletlerden
insan1 bir ve kardes yapan sey, emekci olmalari, yani SSCB c¢atis1 altinda
birlesmeleridir. Sosyalizm sayesinde kurtulusa eren bu “kardes halklar”, Lenin’in

adin dillerinden diisiirmez:

Xalqimiz xos giina ¢ixandan bari,
Leninin adidir dillor ezberi,
He¢ zaman unutmaz Vahid rohbori,

Yazsinlar tarixa illor sosimi. (2005: 343)

Mikayil Miisfik’in “Ag Donizde Firtina” baslikli siirinde biitiin diinya halklarinin is¢i
sinift etrafinda oOrgiitlendigi ve kapitalist burjuva diizeninin sonunun gelecegi
savunulur. Siirdeki yaklasima gore sosyalizm biitlin diinya halklarini bilinglendirir. Bu
evrensel ildeolojinin sadece Ruslara mahsus olmadigi, diinyanin her tarafindaki

gelismelerden anlagilir. Sairin savundugu sosyalizm, biitiin halklar1 bir araya getiren
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enternasyonel bir soylem igerir. Siirin basliginda da ifade edildigi gibi Mikay1l Miisfik
oncelikle Akdeniz’deki firtinadan bahseder. Bir Akdeniz iilkesi olan Italya,
sosyalizmin etkisi altina girer. Sair deniz metaforunu kullanarak diinyay1 iki siifa
ayirir. Bunlardan birincisi kapitalist sistemin nimetlerinden yararlanan burjuvazi,
digeri ise “bizim cephe” olarak nitelenen mavi gémlekli ig¢i sinifidir. Bu iki sinifin
miicadelesi, dalgalar iki cepheye ayrilmis bir denizi andirir. Sosyalizmi temsil eden
dalgalarin ¢irpinis1, bir komiinist kalbinin atis1 gibidir. Bu yiice dalgalarin Italya

sahillerine ulasmasi, sosyalizmin italya halkin1 drgiitlemeye baslamas1 anlamina gelir:

Daniz sudan gamgilarla
Gostarib hiinarini
— Doyaclayir qivrila-qivrila
Italyanin fasist sahillorini.
Donizds hayacan var,
Xalocan var,

xalacan...

Hor firtina mavi k6mlokli bir can... (2004: 77)

Daha sonra bu dalgalar Fransa sahillerine ve Almanya’ya ulasir. Biitiin halklarin kalbi

sinif duygusuyla vurmaya baglar:

Bu firtina halolik ¢alxanmayan
Fransanin Sallanir otoklorindan.

Bu firtina cosunca dyls sanin

Ki, dogacaq gasirga Rur kiiloklorindan.
Almaniya,

Tarix bir pula doyarmi ya,

Sinif duygusils galblor vurmasa,

Firtina durarmi, kiilok durmasa?! (2004: 77)

Sosyalizm firtinasinin etkisi Akdeniz ile sinirli degildir. Atlas Okyanusu ve Baltik
Denizi de bu firtinadan etkilenir. Béylece sair, sosyalist ideolojinin milli kimlikleri

asarak enternasyonel bir mahiyet kazandigini ortaya koymus olur:

Deyil bir Ag donizds,
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Bilirsiniz bunu siz ds,

Atlas doanizinda, Baltix donizindos,

Bu donizlarin on qaranliq dohlizinds
Firtinalar vermis bas-basa. (2004: 77)

Mikayil Miisfik, “Sabir Ugiin” siirinde Azerbaycan edebiyatinin iinlii sairi Mirze
Elekber Sabir’e seslenerek sosyalizmin kurdugu yeni hayati anlatir. Sair, dncelikle
Sabir’in kendi zamaninda, yani Carlik rejimi doneminde sahit oldugu zuliimleri
hatirlatir. Siirin bu boliimii, sosyalist realizmin devrim 6ncesine yonelik klasik bakis
acisin1 yansitir. Daha sonra devrimden sonra goriilen olumlu gelismelere gegilir.
Bunlar1 gérmeye Sabir’in dmrii yetmedigi i¢in sair onu bu giizelliklerden haberdar
etmek ister. Bu gelismelerin basinda da halklarin kardesligi gelir. Devrimin
gerceklesmesiyle birlikte Sovyet halklar1 yeni arzular icin kardesge bir arada

yasamaya baslar ve gelecege yonelik birlikte hayaller kurar:

Yeni-yeni s6hbatimiz, yeni-yeni sazimiz var,
Yasayiriq qardas ximi, kitabimiz, yazimiz var,
Sakit, sirin amoyimiz, xayalimiz, arzumuz var,

Keyfimiz var, ruhumuz var, sevgimiz var, nazimiz var! (2004: 176)

Sosyalist ideolojinin hakim olmasiyla birlikte artik koyliilerin evlerinde “baris

lambalar1” yanar. Sair, Sovyet topraklarini bir “kardeslik bahcesi’ne benzetir:

Kondlilorin otaginda yanir siilhiin ¢iraqlari,

Seyr edalim giilo-giilo yaxinlari, iraglart.

Qardasligin bagcasidir bizim sovet torpaqlari,

Yalli gedir agaclari, ¢opik ¢alir yarpaglari. (2004: 176)

Mikayil Miisfik, siirin sonunda Sovyetler Birligi’nin kurdugu kardeslik diinyasindan
Sabir’in kabrine selam yollar. Bu kardesligin farkli milletler arasinda oldugu

“beynelmilel” sozciigii ile ifade edilerek enternasyonalizm propagandasi yapilir:

Alqis sanin mozarina bu gardasliq diinyasindan!
Bu qgardagliq diinyasinin qaygisindan, sevdasindan!
Fikrimizin, hissimizin ¢igoklonan tarlasindan!
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Hor qafqazli bastokarin beynalmilal havasindan! (2004: 176)

Mikay1l Miisfik, “Ug¢den Bire” siirinde sosyalist realizmin hemen hemen biitiin
propaganda argiimanlarint bir arada kullanir. Bunlarin igerisinde Sovyet
enternasyonalizmi de dahildir. Sair oncelikle devrim Oncesinin zulmiiniin Tiflis,
Karabag, Iran, Sirvan gibi farkli yerleri kapsadigini anlatarak devrim miicadelesinin
milletler iistii bir mahiyet tasidigini gostermis olur. Somiirgeciler ve onlarin
isbirlikg¢ileri kimseye ayrim yapmadan biitiin halklara zulm eder. Daha sonra devrimle
birlikte yasanan olumlu degisim aktarilir. Sovyet ideolojisinin enternasyonalist yani
sayesinde artik Tiirkler, Ermeniler ve Giirciiler sinif miicadelesi etrafinda birleserek
kardes olur ve bir “proleter kalesi” insa eder. Artik kapitalistlerin toplarinin bu kaleyi

yikmasi miimkiin degildir:

Bu diyarda
tiirk, ermani, giircii var.
Bu diyarin
bir yixilmaz proletar biircii var.
Sarsitamaz
bu biircii
Kapitalin toplari,
onlarin hap-goplar1! (2004: 107)

Sirin son boliimiinde sosyalizm fikrinin bes kitayr kapladigr ve bu agidan Sovyet
ideolojisinin Tiirk milliyetgisi Miisavat hareketi ile Ermeni milliyet¢isi Dasnak

hareketinden iistiin oldugu vurgulanir:

Fikrimizin axin1
bes qitoyi qaplamis.
No miisavat, no mensevik xiilyast.
No do dasnaq réyasi
bizim sakit yataqlarda
oyanmaz...

Qanimizda aski ¢iiriik millatgilik gaynamaz! (2004: 107-108)
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Son dize, enternasyonalist sdylemin en 6nemli amaglarindan birisinin milli kimlik ve

milliyetgiligi tahrip etmek oldugunu kanitlar niteliktedir.

Mikayill Miisfik, yazdigi eserlerde Azerbaycan-Ermenistan iliskileri arasindaki
sikinttyr gérmezden gelerek bdyle hassas bir konuda dahi milliyetgilige izin
vermeyecegini ortaya koyar. Saire gore sosyalizm sayesinde halklar kardes olur ve
buna Ermeniler de dahildir. Bu nedenle Ermenistan i¢in siirler yazan Miisfik, Sovyet
yonetiminin Azerbaycan Tirkleri aleyhine Ermenistan’a tanidigi ayricaliklar
gormezden gelerek sadece halklarin kardesligi ilkesini 6ne ¢ikartir. Asagidaki dizeler

buna Ornektir:

San do koksiim kimi dalgalan, Sevan!

San mans can dedin, can Ermonistan! (www.azadlig.org, 2020)

Poema tilirlinde yazilan metinlerde de enternasyonalizm iizerinden Sovyet
propagandasi yapildigi goriiliir. Samed Vurgun’un “Qoca Sorge Giinos Dogur...”
poemasinda sosyalizmin biitlin Sark halklarinin kurtulusu oldugu savunularak
enternasyonalizm propagandasi yapilir. Poemada emperyalist ABD’nin karsisinda
“kardes SSCB” yer alir. Japonya, Kore, Cin, Hindistan, Brezilya ve Asya’nin
collerindeki halklar, kendilerinin kurtulus imidi olan Sovyetler Birligi’ni alkislar ve
Sovyet askerlerine “dostlar!” seklinde hitap eder. Bu hitap, halklarin kardesligi

ilkesinin bir yansimasidir:

Biitiin diinya dilo galir bir riibabin simlori tek:

Dostlar! Ugur olsun siza! (2005b: 201)

Sovyet ordusuna gosterilen bu sevgi, halklarin kardesligi ilkesinden hareketle devrim
thra¢ etmek isteyen Sovyetler Birligi’nin baska halklar tarafindan hiisnii kabul
gordiigiine okuyucuyu ikna etmeyi amaglar. Boylece Azerbaycanli okuyucu i¢in biitiin
ezilen halklarin dostu ve kardesi olan Sovyetler Birligi sigmilacak bir liman haline
gelir. Bu da Tiirk kimliginin yozlastirilmasina ve yerine sosyalist kimliginin ikame

edilemesine hizmet eden bir yaklagim bi¢imidir.

Memmed Araz’in “9Osgor Qabri” poemasinda sair, Ukrayna’daki bir mezarlikta bir

askerin kabri baginda hissettiklerini anlatir. Bu mezarlik Ukrayna’nin Lvov sehrinde
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yer alir. Sair buray1 bir kahramanlik miizesi olarak goriir ve 6liim iizerine diisiinmeye
baslar. Bu mezarlikta farkli halklarin “mert evlatlar1” yatar. Ayni amag¢ ugruna 6len
Ukraynali, Rus, Ozbek, Azerbaycanli ve Giircii askerler bu mezarlikta birlikte yatar ve

sosyalist ideolojinin “halklarin kardesligi” ilkesini temsil eder:

Dolasiram qgobristana.

Ukraynali, rus, azorbaycanli,
giircii, 6zbak...

Min illarls bels yaxin,

Bels uzaq qonsulugda 6mr edacak.

Dolasiram qgobristani. (2004: 205)

Resul Riza’nin “Lenin” poemasinda halklarin kardesligi ilkesi, Lenin’in insanliga
hediye ettigi bir deger olarak yansitilir. Poema adindan da anlasilabilecegi gibi bastan
sona Lenin’i 6vmek amaciyla yazilir ve bu mahiyetiyle 4deta modern bir kasideyi
andirir. Lenin’i 6vgiiye deger biiyiik bir lider yapan tarihteki icraatlaridir. Onun hayati
bir destan1 andirir ve bu hayat1 kavramak i¢in yiiz bin cilt kitap dahi yetersizdir. Resul
Riza, devrimin biitiin ilkelerinin Lenin'in eseri oldugunu sdyler ve onun hayatinin
milletlerin 6zgiirliigiine adandigin1 vurgular. Ozgiirliigiine kavusan halklar arasindaki

kardesligi saglayan da Lenin’dir:

Milletlorin azadligi-
onun omriddr,
Ingilabin hor siiar1-
onun amridir.
O qurmusdur

azad xalqglar qardashigini. (2005d: 180)

Poemanin devaminda Lenin’in milyonlarca insanin vahdetini saglayan birlestirici bir

gii¢ oldugu soylenir. Milletlerin kardes olmasi, Lenin’in bayrag: altinda gergeklesir:

Moan hanst gahromana
bonzadim ki, Lenini-
bayraginin altinda
millatlor gqardas oldu. (2005d: 189)
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Cafer Cabbarli’nin 1905. Ilde isimli piyesi, enternasyonalizm konusunu milliyetcilik
karsithigr ile birlikte isleyen erken donem tiyatro eserlerinden birisidir. Bu piyesin
milliyet¢ilik karsithigr yoluyla milli kimligi tahrip etmeye doniik bir sdylem tasidigi,
ilgili boliimde ortaya konulmustur. Tekrara diismemek amaciyla bu boliimde yalnizca
enternasyonalizme yapilan vurgu iizerinde durulacaktir. Piyesin olay orgiisi
Bakii’deki bir kdyde geger. Bu kdyde Tiirkler ile Ermeniler birlikte yasar. iki halk
arasindaki dostluk piyeste oldukca abartili bir sekilde anlatilir. Bahs1 ve Sona isimli
gengler arasindaki ask hikayesi de bu dostlugu vurgulamak i¢in kurgulanir. Bahsi
isimli Tiirk geng ile Ermeni ailenin kiz1 Sona birbirlerine biiyiik bir agk ile baglanir.
Iki gencin ailesi arasinda da ¢ok giizel bir komsuluk iliskisi vardir. Piyesin olay orgiisii
devrim Oncesinde gecer ve Bolseviklerin enternasyonalizm ilkesini heniiz
benimsemeyen kisi ve gruplar, halklar arasindaki kardesligi bozarak Tirk-Ermeni
catismasi ¢ikartmayi basarir. Piyeste baris ve huzur i¢inde yasamak igin sosyalist
kimliginin benimsenmesi gerektigi mesaji, kavusamayan asiklarin acikli hikayesi

uzerinden verilir.

Tiyatro tiirtinde halklarin kardesligi temasin1 en giiclii sekilde isleyen eserlerden birisi
Siileyman Sani Ahundof’un Seyfan isimli piyesidir. Sosyalist realizm anlayisiyla
yazilan piyeste insanligin mutlulugundan rahatsiz olan Seytan, emri altindaki
Marzavan ve Curcan isimli kotii cinlerle toplanti yaparak diinyanin ¢esitli yerlerindeki
bozgunculuk faaliyetleri hakkinda bilgi alir. Avrupa’da savas vardir ve Seytan bu
durumdan memnundur. Fakat Kafkasya’da isler Seytan’in istedigi gibi gitmez.
Bolsevikler bu cografyada iktidara gelir ve Ermeni, Giircii, Azerbaycan halklar1 kardes
olur. Bunu saglayan da is¢i sinift hareketinin enternasyonel mahiyete sahip olmasidir.
Seytan bu durumdan rahatsiz olur ve halklar arasindaki kardesligi bozmak icin bizzat
kendisi Katkasya’ya gider. Azerbaycan’da demircilik ile ugrasan insanlarla karsilasir.
Onlara Ermeni ve Glrciilerin Azerbaycan halkina kars1 savas hazirligi icerisinde
oldugunu soyler fakat demirciler devrimci biling sahibi birer emekgi olarak “halklarin
kardes olusu”ndan olduk¢a emindir. Boyle gii¢lii bir kardesligin bozulacagina asla
ihtimal vermedikleri i¢in Seytan onlar1 tahrik etmeyi basaramaz. Piyeste Bolseviklerin
kurdugu diinya bir cennet gibi anlatilir. Seytan ise tipki kutsal kitaplarda oldugu gibi

onlar1 bu cennetten ¢ikarmaya calisir. Ama sosyalizmin tesis ettigi kardeslik ¢ok
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kuvvetli oldugundan onun bu girisimi basarisizlikla sonuglanir. Seytan piyesinin
Cabbarli’'nin  1905. Ilde piyesinden ayrildig1 nokta, halklarm enternasyonalizm
konusundaki bilinglilik diizeyinde goriiliir. Seytan piyesinde olay Orgiisii devrim
sonrasinda gectigi icin halktaki bilinglilik diizeyi yiiksektir ve kimse Seytan’in

oyununa gelmez.

Memmed Seid Ordubadi’nin Béyiik Gurulusda piyesinde de halklarin kardesligi ve
enternasyonalizm soylemi vardir. Ordubadi Ddéyiisen Seher ve Gizli Baki gibi
romanlarinda 1917 o6ncesindeki devrimci miicadeleyi konu alirken Bakii’niin ¢ok
uluslu yapisina génderme yaparak enternasyonalizm propagandasi yapar. Boyiik
Gurulugda piyesinde ise olay orgiisii II. Diinya Savasi sonrasinda geger. Devrimecilerin
gorevi cephede zafer kazanmakla sona ermez. Savastan sonra hayatin sosyalist
degerlere gore yeniden kurulmasi/ikame edilmesi gerekir. Piyeste olay oOrgiisii
Sumgayit sehrinde gecer. Savastan sonra sehrin imar edilmesi i¢in pek ¢ok isci ve
miithendis biiyiik bir 6zveri ile c¢aligir. Sehre gelenler arasinda Ruslar da vardir.
Azerbaycan Tiirkleri ve Ruslar, Sovyet ideolojisinin halklarin kardesligi ilkesine
yakisir sekilde is birligi yapar ve ulastiklar1 basarilarla eski kafali miihendislerin
hatalarin1 anlamalarin1 saglar. Piyesin sonunda sosyalist realizmin ilkelerine uygun

olarak Sovyet kimligini benimsemis olanlar kazanir.

Halklarin kardesligi ilkesinin sosyalist kimligin bir pargasi olarak sunulmasi ve
boylelikle baris ve huzurun Sovyet politikalarina uygun yasamaya baglh oldugu
mesajinin verilmesi, Azerbaycan edebiyatinda 6zellikle devrimin hemen sonrasinda ve
II. Diinya Savasi yillarinda yogunlasmis bir izlektir. Bu izlegin Azerbaycan
edebiyatinda yaygin kullanilmasinda XX. yiizy1lin baginda Bakii’niin sahip oldugu ¢cok
milletli toplumsal yapinin da etkisi vardir. Devrimin ilk yillarinda sosyalist kimligi
yerlestirmek i¢in edebiyatta kullanilan bu argliman, II. Diinya Savasi doneminde daha
¢ok cephede motivasyon saglamak amaciyla tercih edilir. Fakat amag ne olursa olsun
bu yaklagimin milli ve dini kimligi gormezden gelerek Sovyet insani olusturma

projesine hizmet ettigi ortadadir.

B. Hiimanizm
Hiimanizm, Orta Cag’in Hiristiyanlik temelli diinya goriisliniin giiclinii yitirmesi ve
Ronesans’in ortaya ¢ikmasiyla iliskili bir kavramdir. Kilise’nin hakimiyeti altindaki

Avrupa, Orta Cag boyunca Hiristiyanligin “glinahkar insan” anlayis1 dogrultusunda
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insan1 geri plana atar. XIV. yiizyilda Bati toplumlarinda ortaya ¢ikan ve XVI. ylizyilin
sonlarina kadar varligin1 devam ettiren hiimanizm ise, insan1 merkeze alan bir diistince
bi¢gimidir. Bu donemde Batili aydinlar eski Yunan ve Latin kiiltiirii ile yeniden temas
kurarak yeni bir insan anlayisi ortaya koyar (Cetisli, 2013: 54-55). Hiimanizm
diisiincesinin hayattaki somut yansimasi olarak da degerlendirilebilecek olan
Ronesans ile “benligini bulmus insan” anlayis1 ve bireycilik diisiincesi ortaya ¢ikar
(Gokberk, 1993: 189-190). Yani Ronesans’tan bagimsiz diisiiniilemeyecek olan
hiimanizm, aslinda Batili anlamda modern bireye giden yoldaki ilk adimlardan
birisidir. Fakat Marksist-Leninist sdylem, Bati’da ortaya ¢ikan hiimanizm kavraminin
icini kendi degerlerine gore yeniden doldurur ve “devrimei hiimanizm” anlayis1 ortaya
cikar. Bu yaklasima gore kapitalist sistemin hiimanizm anlayisi bir kandirmacadan
ibarettir. Daha sonra Foucault gibi filozoflar tarafindan anti-hiimanizm baglaminda
savunulacak olan bu goriis, Sovyet ideologlar tarafindan ¢ok baska bir baglamda -
Marksizm agisindan- elestirilir. Sovyet diisiincesinde Foucault’nun aksine hiimanizm
karsithgr degil, Leninist degerlerle yeniden insa edilmis bir “Sovyet hiimanizmi”
vardir. Ezilen siniflarin hakkini koruyan, onlarin somiiriilmesini engelleyen, din ve
millet ayrim1 yapmadan biitiin insanlara bu diinyada cenneti vaat eden Leninizm,
zamanla toplumun oOtekilestirilen biitiin kesimlerini bu insancil sdylem ile kendi
ideolojik ¢gemberi igerisine cekmeye calisir. Bugiin Sovyetler Birligi’nin dagilmasinin
tizerinden ¢eyrek asirdan fazla siire gegmis olmasina ragmen, diinyanin pek c¢ok
yerindeki Marksist-Leninist ¢izgideki siyasi partilerin azinlik, kadin ve LGBT haklar1
konusunda aymi sdylemle Oncii olmalari, bu durumun gostergesidir. Sovyet
edebiyatinda hiimanist sdylem, devrimci siddetle de uzlastirirlir. Daha 6nce devrimci
siddet temali metinler incelenirken de belirtildigi gibi sosyalistlerin uyguladiklar
siddet, emperyalistlerin aksine yikmak i¢in degil, yeni bir insanlik insa etmek ve barisi
saglamak i¢indir. Bu nedenle sosyalist bakis agisina gore devrimei siddet ile hiimanist

sOylem arasinda bir ¢eliski yoktur.

Hiimanizm fikrini en ¢ok kullanan sairlerden birisi Samed Vurgun’dur. “Bizim
Goancliya” siirinde Vurgun, sosyalist genglige seslenir ve onlara olan sevgisinden
hareketle kardeslik, sevgi, insanlik gibi degerleri yiiceltir. Sovyet gengligi, biitiin bu

degerleri en iist diizeyde temsil ettikleri i¢in sair tarafindan selamlanir. Sevgi ve
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muhabbetin tilkkenmez birer insani deger oldugunu vurgulayan sair, buradan hareketle

insan sevgisini ortaya koyar:

Salam siza azad esqin, azad galbin yolgulari,
Mohabbatdir bu diinyanin tiikanilmaz boyiik vari,
Sevin, giiliin, xosbaxt olun diloyimdir gozal dostlar!-

Moan da yazim doftorima esqo sadiq olanlart. (2005b: 22)

Sair, sosyalist geng kizlara seslenirken onlar1 giizellik agisindan melek ya da hurilere
benzeten geleneksel anlayisa karsi ¢ikar ve Azerbaycanli kizlarin “insan” olusunu
vurgular. Burada gelenege ve metafizige kars1 ¢cikmanin yani sira sosyalist ideolojide
bir giizelligin kiymetini bilmek i¢in insan olmanin kendi basma yeterli bir kistas
oldugu diisiincesi de vardir. Sair adeta dine dayali geleneksel toplum yapisi igerisinde
insanin yeterli degeri goérmedigi i¢in metafizik varliklara benzetilerek oviildiigiinii,

fakat sosyalizmle birlikte bu yaklasimin sona erdigini anlatmak ister:

Moan gozallik asiqiyom yarandigim giindon bari,

Bizim qizlar na moalokdir, na huridir, no da pari.

Onlar geyip bazononds, koklik kimi giiliisonds,

Sohbat agir, saza tutur bizim gézal meclislori. (2005b: 22)

Samed Vurgun, siirin devaminda sosyalizmin insa ettigi diinyanin giizellik ve
muhabbet diinyasi oldugunu tekrar vurgular, anneligin “insanlik besiginin ilk biiyiik
kudreti” oldugunu sdyleyerek kadinin yiiceligini dile getirir. Sovyet edebiyatinda
insancil séylemin oldugu metinlerde kadinlara ayrica deginilmesi sik rastlanilan bir
durumdur. Zira “insanliktan nasibini almamis” kéhne sistemler, 6zellikle de feodal
Sark, kadini insan yerine koymayarak ona zulmeder. Sairin insanlik kudreti ile kadinin
annelik vasfini iliskilendirmesi, insani insan yapan tiim degerlerin temelinde ve bu
degerlerin aktarilmasinda kadiin yer aldigini anlatma amaci tagir. Samed Vurgun’a
gore sosyalistler temiz ylirekli insanlardir ve insanin mutluluguna dayanan yeni bir
diinya kurmak i¢in ¢alisirlar. Bu yeni hayat, sadakat {izerine kurulacaktir. Siirde gecen
“kurmak” ve “yaratmak™ fiilleri, sosyalist realizmde sik tekrarlanan ve ideolojik

acidan olumlu anlam tasiyan soézctiklerdir:

Saf iirokli insanlardan insanliq tarix xeyir géracokdir.
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Biz qururuq, yaradiriq bu sadakat diinyasini. (2005b: 23)

Sair, kardeslik ve yoldaslik kavramlarmin 6nemini vurgulayarak insanligin bunlar1
aziz tutmasi gerektigini sdyler. Sosyalizmin olusturmaya ¢alistig1 yeni insanin yiiregi
“bulaklar gibi temiz” olmalidir. “Kuyu gibi karanlik” vicdana sahip olanlara bu yeni
hayatta yer yoktur. Sosyalist gengligin kurdugu yeni hayat, sevgi ve istidat temellerine

dayanir.

[Tham bizim, sevgi bizim, Vaton bizim, hiinar bizim,

Qoy var olsun bizim ganclik, bu gancliyin ilk bahari. (2005b: 24)

“Bizim Gancliys” siirinin geneline hakim olan kompozisyon biitiinligiine bakildigt
zaman, sevgi, kardeslik, sadakat gibi temel insani degerlere dayali hiimanist bir soylem
etrafinda sosyalizm propagandas1 yapildig1 goriiliir. Bu yaklasim Samed Vurgun’un
baska siirlerinde de kullanilacaktir. “20 Bahar” isimli siirinde Vurgun, sosyalistlerin
insani degerleri yeniden ikame ettigini savunur. Devrimden Once geleneksel Sark
diinyasinda stirekli insanin aciz bir varlik oldugu vurgulanir. Sair sosyalizm ile kurulan
yeni hayatta insan anlayisinin da degistini anlatmak ister. Yeni yaklasima gore insan,
calismasi ve yaraticilik yetenegiyle kudretli bir varliktir. Yerdeki bir tas par¢asindan
muhtesem bir saray yapan, insandaki ¢alisma azmi ve sanatgr muhayyilesidir. Samed
Vurgun, insanin “ezelden beri” biiylik oldugunu soyler. Bu ifade dolayli olarak
sosyalizm Oncesinde de insanin degerli oldugunu fakat kdhne sistemlerin bu hakikati
gormezden gelerek genis halk kitlelerinden sakladigi mesajini da igerir. Sair insandaki
akil melekesine de vurgu yapar. Insanin bu kadar kudretli olmasinin sebebi, hig
yorulmadan ¢alismaya devam eden bir akla sahip olmasindandir. Hiimanist diistincede
akilciliga vurgu yaparak insana deger verilmesi, Bat1 Avrupa’dan gelen bir gelenektir.
Insanin devrimci biling sahip olarak dini dogmalardan siyrilmasi da aklin gabasim
gerektirir. Samed Vurgun agikca sdylemese de insanin biiyiikliigiinii ve sahip oldugu
kudreti akil ile birlikte anarak bu diisiinsel arka plana yaslanir. Temelini hiimanizm
diisiincesinden alan Aydinlanmaci-Batili insan, akil ve calisma yoluyla dogaya
hiikmedebilecegine inanir. Sosyalist insan bu yaklasima el emegini de ekler. Sair

burada, insanin ¢alisarak harabeleri giil bahgesine ¢evirebilecegini sdyler:
Ozsldon boyiikdiir insanin adi,
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Yorulmag bilmamis aqlin ganadi.
Gor insan slinin no qidrati var,

Doniir giilson olur min xarabazar. (2005b: 36)

Sair, diisiinen insanin yarattiklarindan zevk aldigini belirtir. Siirin bundan sonraki
kismi “simfoniya” seklinde adlandirilan boliimlerden olusur. Buna bagl olarak da
sanat ve sanatg¢iya hitap iizerinden siir ilerler. Fakat sairin takdir ettigi sanat anlayisi,
temel insani degerleri yansitan hiimanist sanat anlayisidir. Samed Vurgun Azerbaycan
kizlarina seslenerek yine kadin meselesine deginir. Onlar 6zgiir bir iilkede yasayan
Ozgiir kizlardir. Bu boliimde agikca sdylenmese de bu 6zgiirliigli saglayanin sosyalizm
oldugu siirin sonunda ortaya ¢ikacaktir. Samed Vurgun, gelenekte bu diinyay: hakir
gorerek ahireti idealize eden diinya goriisiiniin karsisina hiimanist diisiinceden temelini
alan sekiiler insan anlayisini koyar. Azerbaycan kizlari, hayati sever ve diinya hayatini

yasayarak ondan zevk almay1 amag edinir:

Son azad bir elin azad qizisan,

San hayat asiqi hoyat qizisan. (2005b: 39)

Siirin sonunda Kizil Ordu’nun biiytikliiglinden ve ona goniil veren Azerbaycanli
genglerden Gvgiiyle bahsedilir. Bu durum, siir boyunca ortaya konulan biitiin insani
sOylemlerin hangi zemin lizerine bina edildigini gosterir. Boylece Kizil Ordu ve
Sovyetler Birligi, insanligin biitiin iyi degerlerinin temsilcisi seklinde gosterilerek

hiimanizm ad1 altinda sosyalist kimlik propagandasi yapilmis olur.

Samed Vurgun’un “Tozo 117 siiri, hiimanizm ve sevgi kavramlar iizerine kurulu
olmakla birlikte siirin arka planinda sosyalizm propagandasi vardir. Azerbaycan-
Sovyet edebiyatinda yeni yili kutlamak amaciyla yazilan siirlerde sosyalist degerlere
gonderme yapilmasinin baska 6rnekleri de goriiliir. Siirin basinda Samed Vurgun, yeni
yil i¢in giizel dileklerini dile getirerek kadeh kaldirir. Hemen ardinda insan hayatini
bir destana benzeterek, insan kabiliyetinin 6nemine vurgu yapar. Geleneksel bakis
acisinda ancak biiyiik kahramanlarin hayati destanlara konu olabilirken sair her insanin
hayatini bir destan olarak nitelendirerek insana verdigi degeri gosterir. Samed Vurgun,
“emek” ve “hiiner” sozciiklerine vurgu yaparak sosyalist insanin Ozelliklerini bu

boliimde ele alinan diger iki siirle benzer sekilde ortaya koyar. Yeni insan, “yasamak
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askiyla cirpmir” ve bu yoniyle sekiilerdir. Diinyadaki biitiin giizellikleri yasatan

insandaki sevgidir. Sair bu diisiincesini sdyle ifade eder:

Son ey xumar gozlii sevdali sahar!
Sani do insanin esqi yasadir.

Ey bu giin diinyaya golon korpalar,
G0z ag¢in, yurdumuz no tamasadir,

Sizi de insanin esqi yasadir... (2005b: 45)

Sair, insanliktan ve sevgiden s6z ederken birden insanlik tarthindeki zuliimlerin geride
kaldigimi hatirlatir. Siirde istli kapali olsa da sosyalizm propagandasi yapilan yer
burasidir. Samed Vurgun, insani degerler iizerine insa edilmis bu hayatin her zaman

bu sekilde olmadigini, tarihte yasanan bir kirilma ile bu hale geldigini anlatmak ister:

Dogrudur! Qalmamis no zulmiin dasi,

Na do ki tarixin ac1 g6z yasi. (2005b: 46)

Siirin devaminda insanlik bir bahara benzetilir. Insanin yiireginden kopup gelen ve
sanat eserine doniisen arzular, insani degerler, vatan sevgisi ve tabiatin giizellikleri,
biitiin bunlarin hepsi birer mutluluk vesilesidir. Hem sanat hem de tabiat giizellikleri

insanin duygularina ve insani degerlere birer terctimandir:

Bu seir diinyasi, bu sanat sasi,

Hor duyan tirokden qgopan arzular,

Insanliq dediyim bu gozol bahar,

Bu ana torpagi, bu ana Vatan,

Ustiina giin dogup kiiloklor ason

Bas-basa catilmis bu qoca daglar,

Viigar1 galbim tok bu qoca daglar (2005b: 46)

Yeni insanin ortaya koydugu degerler, devrim ile baslayan ak giinlerin semfonisini
olusturacaktir. Sanat eserleri insani degerlere terciiman oldugu gibi yeni insanin hayati
da bir sanat eseri olusturacak niteliktedir. Sair sosyalist insanin hayatini hem senfoniye
hem de varak varak okunacak bir destana benzetir ve tekrar yeni yili kutlayarak siire

son verir.
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Abdulla Saik’in “Sevgi Hakim Olmali” siirinde kuvvetli bir hiimanist sdylem vardir.
Sair sevginin ve muhabbetin dneminden bahsederek adaletsizce kullanilan kaba

kuvvetin haksizliga sebep oldugunu soyler:

Harda azad bir 6lkos var-o yarlori sonloden

Sevgi, mahobbatdir ancaq, sor ile hom sairdir.
Hagsizlig1 hakim edon odalstsiz qiivvatdir.

Insanlig1 odur hor an dksiiz kimi inlodan. (2005b: 72)

Abdulla Saik, siirin hemen basinda &zgiir bir iilkenin varlign haber verir. Insanlara
bdyle bir iilkenin varligini bildirme ihtiyaci, bu iilkenin 6zgiirliigline ve insani diizene
yeni gectigi izlenimini uyandirir. Siirin 1921 yilinda yazildigi goz Oniinde
bulunduruldugunda bu durum ¢ok anlamlidir. SSCB yo6netimine 1920 yilinda
baglanan Azerbaycan, 6zgiirliige yeni kavusmustur. Boyle bir ortamda ge¢cmisin
acilar1 da ¢ok taze oldugundan, insani degerlerle bagdasmayan haksizliklarin sair
tarafindan anilmasi da normaldir. Abdulla Saik, insanliga kaba kuvvetin degil sevginin
hakim olmas1 gerektigini yineler ve “zulim” sozciigiiniin liigatlerden silinmesi

gerektigini bildirir:

Insanliga qgiivvet degil, qoy sevgi hakim olsun!
Qara qiivvat bir sam kimi ariyarok qoy sonsiin!
Liigatlordon zulmiin adi gorak silinsin biitiin!

Insanlhigin qalbi, ruhu sevgilor ile dolsun! (2005b: 72)

Abdulla Saik’in “Piyonerlora” siirinde hiimanizm ve devrimci propaganda bir arada
yer alir. Sair 6nce bir tabiat tasviri yaparak siire baglar. Daha sonra insan sevgisini dile
getirir fakat bu sevgi daha ¢ok sosyalist genglige yoneliktir. Azerbaycan vatandaglarini
“bahar iilkemin vatandaglar’” olarak niteleyen sair, sosyalist gencligin “safaktan
oOriilmiis” oldugunu soyler. Bu nesil sosyalist kimligi ile insani degerleri temsil eder ve

sairin sanatina ilham verir:

Ey bahar 6lkamin vatondaslari,

Yol agin safoqdon horiilmiis nasla! (2005c: 38)
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Sosyalist genclik, kizil bayrakli tilkenin yani sosyalist Azerbaycan’in gercek sahibidir.
Onlarin bilgisine, zekasina ve emegine hiirmek gostermek gerekir. Bu ayn1 zamanda
insanin kendisine saygi gostermek anlamima gelir ve hiimanizmin en giicli
sOylemlerindendir. Abdulla Saik bu yaklasima sosyalist bakis agisini1 da ekler ve “Mani
do pioner yaz alayma” diyerek sosyalist genglerle birlikte ¢calismak, tiretime katilmak
istedigini soyler. Emek ve iiretim, sosyalist hiimanist anlayista insanin saygiya deger

bir varlik olarak gdriilmesinin en biiylik gerekg¢elerindendir:

Bu qiz1l ulduzlu bayraq sonindir,

Biliys, zokaya, omays hormet!

Bu dovlet, qurulus, torpaq sanindir,

On uca basari diloys hormat! (2005c: 39)

Resul Riza, “Yer Oglu” isimli siirinde insanlik tarihindeki gelismelerden hareketle
insan anlayiginin da degistigini ve SSCB’nin kurulmasiyla insanligin kemale ererek
gercek insani degerleri yansitan istiin bir varlik oldugunu savunur. Siir boyunca Resul
Riza, “planetim monim” seklinde diinyaya seslenir. Insanligin biitiin macerasi diinyada
gerceklesmistir. Sair bu nedenle yerin oglunun yeryiiziinde yasadiklarini diinya ile
paylasma ihtiyaci dogar. Insanoglu ilk kez tarih sahnesine ¢iktiginda vahsi bir hayata
sahiptir, acliktan kendi hemcinsinin etini dahi yer. Hadiseleri agiklayamayan
insanoglu, zihninde din ve Tanr1 kavramlarin yaratir, goklere el agarak yardim ister.
Kabileler halinde feodal bir hayat yasayan insanlar, kole-efendi seklinde toplumsal
siiflara ayrilir ve giiclii olanin koleler tizerindeki sozii kanun olur. Buraya kadar
anlatilanlar insan denilen varligin olumsuz yonlerini yansitir, insanin sirf insan
olmaktan kaynaklanan saygi duyulasi bir varlik olduguna dair hiimanist diisiinceyi
iceren bir agiklama bulunmaz. Fakat siirin “Sevinc” alt basligini tasiyan boliimiinde
bu yaklasim birden degisir. Siiri sosyalist realizm-hiimanizm iligkisi acisindan giiglii
yapan da bu kisimdir, ¢linkii Resul Riza burada Sovyetler Birligi’nin kurulmasiyla
insani degerlerin tesekkiil ettigini ve gercek anlamda saygi-sevgiyi hak eden insanin
bu donemde ortaya ¢iktigint savunur. SSCB’nin kurulmasi, insanlik tarihinde biiyiik
bir saadet doneminin baslangicidir. Haritada kizil kalemle dort harfle yazilan bu
iilkenin adi, sairi hayal diinyasinda yildizlara ¢ikartir ve bir ana sefkatiyle kucaklar.

SSCB’nin yarattigi degisim sadece Resul Riza’nin sahsimi degil, biitlin insanlig1
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kapsayacak sekildedir. Artik insanligin uzaya gitmeye aday bir yolcu oldugu
sOylenerek hem SSCB’nin ABD ile rekabet halindeki uzay ¢alismalarina géndermede
bulunulur hem de siirin basinda anlatilan ilkel konumdaki insanligin sosyalizm ile
nasil biiylik bir donilisiim gegirdigi ve ileri bir varlik haline geldigi sdylenmis olur.
Artik milyarlarca insan yeryliizii vatandasi olmus ve diinyaya timitle, sevin¢le bakmaya
baslamistir. “Yerylizii vatandasi” ifadesi sosyalizmin hiimanist sdylemi agisindan
ozellikle onemlidir. Dil, din, millet ayrim1 yapmayan SSCB, biitiin insanlig1 sirf insan
olmasindan kaynaklanan degerlerden 6tiirii bir goriir ve onlar1 herhangi bir {ilkenin

vatandas1 olarak degil, yerylizii vatandasi seklinde niteler:

Indi milyard-milyard yer votondas:
Sona baxir, iimid, sevinc, meragla!
Mon doa sans baxdim.

Qalbims farah galdi,-

torpaga bahar golon kimi. (2005c: 186)

Siirin bundan sonraki boliimlerinde artik Sovyet insani anlatilir. Sovyet insaninin
toprakla olan iligkisi sosyalist realizmde siklikla ele alinan konulardandir. Siirde
“Torpagim” alt basligin1 tasiyan boliimde insanin yerle/toprakla olan iliskisinden
dolay1 kendisiyle iftihar edilmesi gereken bir canli oldugu sOylenir. Eger yildizlar
aleminden birisi Resul Riza’ya insanlia dair bir soru sorarsa, “yerin oglu” olmaktan

dolay1 sair biitiin insanlik adina dviinecektir:

Ulduzlar alominds sorsalar mandan
biitiin insanliq adindan

iftixarla mon Yer ogluyam dayaram. (2005c: 187)

Burada dikkat edilmesi gereken nokta, insanoglunun tarih sahnesine ¢iktig1 andan
itibaren yeryiiziinde yasadigi sOylenmekle birlikte, insanin degerli bir varlik olarak
iftthar edilmeye layik goriilmesinin devrimden sonra toprak ile kurdugu iligki
sonrasinda ger¢eklesmesidir. Yani insan1 hiimanist anlamda degerli kilan, sosyalist
kimligi benimsemesinden sonra toprakla kurdugu tiretim iligkisidir. Resul Riza siirin

devaminda insan sesinin yiiceligini ve emeginin giizelligini vurgular. Burada insanin
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degerine yapilan vurgunun emekle iliskilendirilmesi, konuya sosyalist bakis agisiyla

yaklasilmasinin bir sonucudur:

Qoynundan gelen insan sesi

mono dogmadir, azizdir.3*

Moni asqislayan

xalqumu alqislayir.

Insan omollerinin® gozolliyi

bizim gozalliyimizidir. (2005c: 188)

Siirin sonunda insanin yeryiiziinde kolelik zincirlerini kirarak esareti kabullenmedigi,
gokte ise imkansizliklar1 bertaraf ederek uzaya ¢iktig1 i¢in degerli bir varlik oldugu
savunulur. Esareti kabullenmemek ve imkansizliklarla miicadele ederek terakki etmek,
insanin fitratinda bulunan cevherler olarak nitelendirilebilirse de siirdeki sosyalist
yaklasima gore her ikisinin de SSCB’nin insanliga hediye ettii kazanimlar olarak
goriildiigiinii soylemek sairin yaklasimiyla daha uyumlu olacaktir. Sair bu boliimde
Sovyetler Birligi’nin ismini anmasa da bu siyasi yapiy1 insandaki potansiyeli agiga
cikararak insanlig1 gergek anlamda degerli bir varlik haline getiren gilic olarak

yansittigini sdylemek miimkiindiir:

Man sonin oglunam.
Yerda kolalik zancirini,
goydo imkan hasarini qiran

Insanam deya. (2005¢: 188)

Mikayi1l Rizaguluzade’nin “Planetdas” siirinde Sovyetler Birligi’nin uzaya insan
gondermesinden hareketle bir yandan insanin degeri ortaya konulurken diger yandan

milli kimlikler inkar edilir. Uzaya giden insan, imkansizlari basarmasiyla ne kadar

34 Oziz sdzciligii Azerbaycan Tiirkgesinde Allah’mn isimlerinden birisi olarak kullanildiginda hiirmetli,
ylice anlamina gelir. Bu anlam tercih edildiginde insan sesinin yiiceligine isaret edilmis olur. Fakat bu
sOzciiglin Azerbaycan Tiirk¢esinde sevimli, muhabbetli, sefkatli anlamlari1 da vardir. Boyle bakildiginda
insan sesinin uyandirdig1 sefkat ve muhabbet hisleri ve bu hislerin insanligin temel degerleri oldugu
anlamui ¢ikartilabilir. S6zciigiin anlami igin bkz. (www.azleks.az, 2020).

% Omal sdzciigli Azerbaycan Tiirkgesinde hem “is, hareket” anlammda hem de “amag, maksat”
anlamlarinda kullanilmaktadir. Siirdeki dizeler her iki mananin verilmesine imkan saglasa da “is,
hareket” manasinin verilmesi, sosyalist bakis agisinm1 yansitmak agisindan daha uygundur. Sozciigiin
anlami i¢in bkz. (www.azleks.az, 2020).
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degerli bir varlik oldugunu gosterir. Fakat Sovyet edebiyatinda bu konuya dair yazilan
siirlerde iistii kapali da olsa bir Sovyet propagandasi vardir. Zira bu basar1 SSCB’nin
insanlik adina kazandigi bir basar1 olarak goriliir. Rizaguluzade uzaya giden insana
“planetdas” seklinde hitap eder. Bu insan hi¢bir milli ya da dini kimlige sahip degildir,
insanlarla ayn1 gezegende yasayan bir birey oldugu igin sair ona

“planetdas/gezegendas” seklinde seslenir ve onun “diinya vatandas1” oldugunu sdyler:

Son

no Rus

no Amerikan

Na xagparast,

no Miiselman olacagsan.
San

diinya votondasi,
insanlarin planetdasi,-

ilk insan olacagsan! (2006: 40)

Burada ilk bakista insanlik adina basar1 gosteren bir kozmonutun bu yoniiyle biitiin
insanligin degeri olarak goriildiigii distintilebilir. Fakat unutulmamalidir ki uzaya
giden bir Sovyet insanidir ve sosyalizmin insana bakisina dair temel degerleri temsil
etmektedir. Sosyalist kimligini benimseyen bir insan din ya da millet ayrim1 yapmadan
biitiin insanlara deger vermeli, kendisini de herhangi bir dini ya da milli kimlik ile
tanimlamamalidir. Baglangigta insancil gibi goriinen din ve milliyet {izeri bu hiimanist
yaklagim, aslinda dini ve milli kimligi tahribe hizmet eder. Metinde din ve milletlerin
tamami reddedilse de siirin okuyucu kitlesinin Azerbaycan Tiirkleri oldugu dikkate
alindiginda bu séylemin Tiirk ve Miisliiman kimliklerini dncelikli olarak hedef aldig:

ortadadir.

Hiimanizm adi altinda dini ve milli kimlikleri yok sayarak insan ortak paydas1 altinda
birlesme cagrist yapan sosyalist metinlerin temeli Azerbaycan edebiyatinda 1917
oncesine kadar uzanir. Neriman Nerimanov’un Bahadir ve Sona adli romani1 bu agidan
onemli bir drnektir. Nerimanov, agiktan agiga Bolsevik propagandasi yapmadigi bu

romanda Bahadir ve Sona arasindaki asktan hareketle hiimanist degerlerin
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evrenselligini vurgular ve din ya da millet aidiyetlerinin bu evrensellige zarar verdigini
yumusak tonlu bir elestiriyle ortaya koyar. Zamanla bu yaklagimin giiglenerek
Azerbaycan edebiyatinda varligini siirdiirdiigii ele alinan metinlerde goriiliir. Tahlil
edilen metinlerden hareketle Azerbaycan-Sovyet edebiyatindaki hiimanizmin, bir
sekilde sosyalizm ile iliskilendirilerek okuyucuya sunuldugu ve c¢ok “insani” bir

sOylemden hareketle dini ve milli kimligi yozlastirma politikasi giidiildiigii goriiliir.

C. Devrim Propagandasi/Lenin’e Ovgii

Sosyalist realizm anlayisiyla yazilan eserlerin en temel 6zelligi, devrimin ve devrimle
birlikte gelen yeni degerlerin propagandasin1 yapmasidir. Aslinda bu calismanin
muhtelif boliimlerinde ele alinan metinlerin tamaminda devrim ve devrimci degerlerin
propagandasi yapilmistir. Fakat kimi zaman yozlasmis tiplerin kimi zamansa ideal
devrimcilerin kullanildigi kurmaca metinlerde bu propaganda farkli yaklasimlarla
ortaya konulur. Ozellikle poema/manzum hikaye, tiyatro, hikiye ve roman gibi olay
Orgiisiiniin 6n plana ¢iktig tiirlerde ezen/ezilen ya da yozlasmig/ideal tipler tizerinden
bu propaganda yapilir. Bu boliimde ise herhangi bir tipe basvurmadan dogrudan
devrimin propagandasint yapan ya da Lenin’i 6verek devrimin degerlerini
yayginlastirmaya calisan metinler ele alinacaktir. Azerbaycan-Sovyet edebiyatinda
Lenin i¢in yazilmis eserlerin ayr1 bir yeri vardir. Lenin hem Bolsevik devriminin
mimar1 hem de SSCB’nin kurucusudur. Ayrica onun Marksizmi Rusya’nin sartlarina
gore yeniden yorumlamis olmasi, bir teorisyen olarak da on plana ¢ikmasini saglar.
Her ne kadar uygulamaya gegmemis olmasa da Lenin tarafindan baslangicta halklara
vaat edilen Ozgiirliik¢ii sdylemler de ona yonelik sevgi ve 6vgii belirten metinlerin

yazilmasinda rol oynar.

Samed Vurgun, siir tiiriinde devrim propagandasi yapan isimlerden birisidir. “Bdytik
Revolylisiya” siirinin basinda devrimden onceki ii¢ yiiz yillik siirecte yasanan
zuliimler anlatilir. Bu siirecte ne insanlarin dua ettigi gokler, ne de altin salonlarda
yasarken kendilerinden merhamet istenen yonetici takimi, insanlarin acilarina kulak
verir. Fakat daha sonra Car’in taci kirilir, saraylar atese verilir ve devrim gerceklesir.
Kanli vurugsmalardan sonra ger¢eklesen Ekim Devrimi, Petrograd’in ufuklarinm kizila
boyayan tan vaktiyle birlikte yeni bir hayatin baslangici olur. Sair devrimle birlikte
ezilen halklar i¢in artik glinesin dogdugunu ve aydinlik bir hayatin basladigim

savunarak agikca devrim propagandasi yapar:
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Revolyusiya yarandi ganli vurugsmalardan,
Moarmilordon gaynayib cosdu Neva sulari.
Petrogradin tifqiinds qizardi bir yeni dan,
Qizil revolyusiya gatirdi 6lkamizo,

Ipok damarlarinda giinos pariltilart. (2005a: 173)

Samed Vurgun’un “Bizim Bayram” baslikli siirinde devrimin yil déniimiiniin bayram
olarak kutlanmasi anlatilirken bir taraftan da Lenin Oviiliir. Lenin’i biiyiik yapan,
devrime rehberlik etmesidir. Onun kurdugu “adil diizen” sayesinde artik insanlar
Sibiya’ya siirgiine gonderilerek zincire vurulmaz. Lenin dylesine biiyiik bir iz birakir

ki 6limiiniin ardindan yillar gegse bile zaman onu halktan ayiramaz:

Sibir ¢ollarinds zancir sasloari

Lal olub, 6tmadi o giindan bari;
Lenin - ingilabin boyiik rohbari
Soyladi amr ilo "bu giin" s6ziind,

Zaman ayirmadi bizden 6zlinii. (2005a: 142)

Samed Vurgun, “Kislovodsk™ siirinde Lenin’in heykeli 6niinde durarak selam verme

imkani1 bulanlarin ¢ok bahtiyar insanlar olduklarini sdyleyerek Lenin’i over:

Baxiram heyratlo "Qirmiz1 dasa",
Ustiindo Leninin heykoli vardur.
Koniil salam verir yara, yoldasa,

Duyub yasayanlar na baxtiyardir! (2005a: 202)

Siileyman Riistem’in “Ingilab Baharimiz” siirinde Ekim Devrimi ile birlikte
yeryiiziine bahar geldigi ve karanliklarin sona ererek aydinlik giinlerin kapisinin

aralandig1 savunulur:

Qara giinlor tagvimina golom ¢okib doyiislardo,

Ag giinlargin sina gorib, gan-tar tokiib doyiislords
Ziilmatlorin pardasini yirtib, sokiib doyiislarda
Omriimiiziin aynasidir bu inqilab baharimiz.

Esqimizin monasidir bu inqgilab baharimiz. (2005a: 176)
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Ekim Devrimi ile sosyalistler diinyadaki biitiin diigmanlarina gézdag1 vermeyi basarir.

Devrim, XX. asrin giizelliginin ve letafetinin sembolii olur:

Diinyamiz1 aydin goran baboklords koklor atib,
Osrimizin névragidir® bu inqilab baharimiz

Diigsmonlora goz dagidir bu inqilab baharimiz... (2005a: 177)

Ekim Devrimi ile birlikte bozulmas1 asla miimkiin olmaya bir kardeslik ve birlik tesis
edilir. Artik vatan semalarinda devrimin bayragi dalgalanir. EKim Devrimi ile ilgili
siirlerde Oktyabr/Ekim s6zciliglinlin 6nemli bir yeri vardir. Sair devrimle birlikte gelen
baharin “Oktyabr/Ekim miihri” tagidigini ve bu nedenle bu baharin giines kadar uzun

Omiirlii olacagini savunur:

Ana voton gdylorinds dalgalanir bayragimiz,

Qardasligin pozulmayan vohdatidir dayagimiz.

Zirvalorin zirvasindan golir bizim soragimiz,

Oktyabr mohiirliidiir bu inqilab baharimiz,

Giinas godar dmiirliidiir bu inqilab baharimiz! (2005a: 177)

Siileyman Riistem’in se¢ilmis eserleri arasina girmeyen ve bu nedenle unutulmaya yiiz
tutan “Bayragimizdir Lenin” baslikli siirinde de Lenin ve devrim &vgiisii vardir. Saire
gore Lenin’in gelisiyle birlikte diinyaya bahar gelir. Lenin, bin asirlik karanligi delen
ve biitiin milletlere adalet ve sayginlik getiren biiyiik bir liderdir. Insanligin kaderini

degistiren bu biiyiik insanin ad1, sosyalist insanin parolas1 héline gelir:

Bizim bu diinyamiza baharda Lenin

Galisiylo bagars tozo hayat gatirdi.

Min asrlik ziilmatin bagrin1 daldi Lenin,

Millatlors odalat, sohrat, viigar gatirdi. (https://kulis.az/news/6382, 2020)

% Novraq kelimesi Azerbaycan Tiirkgesinde letafet, giizellik, parlaklik gibi anlamlara gelir
(www.azleks.az, 2020).
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Lenin, ezilen halklarin kardesi, sirdasi, dayanak noktasi ve kudretidir. Bu nedenle

diinyanin her yerinde insanlar Lenin’e hiirmet gdsterir:
y y

Bu ad parolumuzdur,
Hoyat parolumuzdur.
Sirdagimizdir Lenin.
Qardasimizdir Lenin!
Qudratimizdir bu ad,
Sohratimizdir bu ad,
Bayragimizdir Lenin,
Dayagimizdir Lenin!
Sans sandon yaxindir,
Mana mandan yaxindir.
Diinyanin har yerinds diinyaca hormati var (https://kulis.az/news, 2020)

Siileyman Riistem ayni siirde, soyalizmin sembolii olan kizil renkten hareketle Ekim

Devrimi’nin yeni bir hayatin kurucusu oldugunu soyler:

Diinya xaritasinds ¢oxalir qizartilar:

Bu, qurulus rongidir, Oktyabr rongidir. (https://kulis.az/news, 2020)

Sosyalist insan, Lenin mektebinin 6grencisidir. Onun elifbast da Ekim Devrimi’dir.
Sair, okumay1 6grenen ogrencilerin ilk olarak elifbadan baslamasina benzer olarak
sosyalist kimligi olusturan Lenin mektebinde okumak i¢in 6ncelikle Ekim Devrimi’ni

anlayip igsellestirmek gerektigini anlatmaya g¢alisir:

Son do, man do, hamimiz,

Bu giilsonds hamimiz

Lenin moktabindanik, Lenin moktobindanik.
Dar giindo edilso do bagrimiz dalik-dalik,
Dayismoaz Oktyabr olifbamiz, doyismaz,

Zofor bayraglarimiz enmaz, ayaga diismoz. (https://kulis.az/news, 2020)
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Sair, ezilen insanlarin tek kurtulus yolu olarak sosyalizmi gosterir. Siileyman
Riistem’e gore biitiin insanlig1 kurtaracak dogru yol, Lenin’in yoludur. Ozgiir yasamak
isteyenler Lenin’in yoluna tabi olmak zorundadir. Bdylece sair sOmiiriilmeden,
Ozgiirce yasamak isteyen insanlarin Lenin tarafindan ortaya konan degerleri
Oziimseyerek sosyalist kimligini benimsemekten baska ¢ikar yolu olmadigini anlatmis

olur:

Ozilon millatlorin xilasi bu yoldadir.

Diismoanlara ayilmaz bu yolun yolgulari.

Bagorin haqq yoludur ulu Leninin yolu,

Azadlig1 sevanlor “bu yoldur yolum” deyir. (https://kulis.az/news, 2020)

Siileyman Riistem’in secilmis eserleri arasina girmeyen asagidaki misralari da onun

Lenin’i 6vme gayretini gosterir:

Simaldan dogur Giinos deyir tobiot elmi.
Lenin simaldan dogdu,

Lenin Glinos deyilmi. (www.adalet.az, 2020)

Mikayil Miisfik’in “Lenin” baslikli siiri, bagligindan da anlasilabilecegi gibi Lenin’i
ovmek amaciyla yazilir. Siirin basinda devrim Oncesinin adaletsiz toplumsal yapisi
anlatilir. Geleneksel sdylemin hedef alindigr bu bdliimde “erenlerin yolu” olarak
nitelendirilen Islam tasavvufu ve “hikmet” bilgisi elestirilir. Sark diinyasmin
geleneksel bilgeligi zenginin fakirden, aganin kuldan farki olmadigini sdylese de saire
gore bunun gercek hayatta bir karsilig1 yoktur. Buna ragmen kimse bu yoldan ¢ikmaya

cesaret edemez:

Eski erenlerin kegdiyi yoildan
Bulmuyordu kimse ¢ixmaga ciiret
Varligin toxsuldan, aganin quldan

Hiiquqca fergi yox, diyordu hikmet. (2019: 265)
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Bir tarafta “canli bir makine” gibi ¢alisan insanlar ¢aligsma sartlarinin zorluklarindan
dolay1 bayginlik gecirirken diger tarafta zenginler meyhanelerde kadeh tokusturur. Bu
adaletsiz diizene Lenin son verir. O, Sark diinyasinda hakim olan eski felsefe ve
diisiince bigimlerine insanlarin isyan etmesini saglar. Lenin’in Rusya’dan yayilan ve

XX. asr1 etkisine alan sesini sair su sekilde niteler:

[yirminci esrin beynini sardi

Buzlu iifiiglerden qopan bir ses. (2019: 266)

“Buzlu ufuklar” ifadesi, soguk Rusya cografyasina bir gondermedir. Lenin’in
cagrisinin XX. asrin beynini sarmasi, bu donemin zihinsel yapisinin Lenin tarafindan
insa edildigini anlatma ve Lenin’in fikirlerinin biiylkliigiinii gosterme amaci tasir.
Siirin sonunda Lenin sayesinde insanlarin Allah ve din inancindan kurtularak gergek
anlamda bilin¢lendikleri sdylenir. Bu dizeler Lenin dvgiisiiniin yani sira agiktan agiga

dini kimlige saldir1 mahiyeti de tasir:

Anladiq yalanmig tamam o sozler,

Ne sefget, ne insaf, ne Allah, ne din.
Silkindi qafalar, agildi gozler

Esrin kiirsiisiine ¢ixarken Lenin. (2019: 266)

Mikayil Misfik, “Oktyabr Gecesi” isimli siirde Ekim Devrimi’nin propagandasini
yapar. Ekim Devrimi’nin gerceklestii gece isciler birer aslana doniisiir, gegmisin
adaletsiz hayati yikilir ve hakikat giinesi dogar. Ekim Devrimi halka kuvvet ve

heyecan verir. Artik yeni hayatin rehberi, devrimin ortaya koydugu degerlerdir:

Bu gece dogmus heqiget glinesi,
Parlamis izlere zehmet glinesi.
Oktyabr bu giiniin meyvesidir,
Oktyabr bu giiniin son sesidir.
Oktyabr bize sen can verdin,
Bize qiivvet, bize heycan verdin.
Oktyabr, bize rehber sensin,

Yeni diinyamiza mehver sensin. (2019: 88)
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Siirde Ekim Devrimi’nin “rehber” ve “yenidiinyanin mihveri” olarak nitelenmesi
ozellikle onemlidir. Ciinkii sairin de belirttigi gibi devrim, bir anda olup biten bir
ayaklanma ve iktidar degisikliginden ibaret degildir. Devrimin arka planinda Marksist-
Leninist diinya goriisiiniin fikri zemini yatar. Bu zeminden hareketle Bolsevikler halka
rehberlik etmek ve yeni degerler etrafinda olusturacaklari hayat bi¢cimine uyumlu
insanlar yetistirmeyi amaglar. Devrimin degerlerinin benimsenmesi, geleneksel kimlik
yapilarinin tahribata ugratilmasi ve onlarin yerine sosyalist kimligin yerlestirilmesiyle
gerceklesecektir. Ekim Devrimi’nin kurulacak yeni hayatin mihveri/agirlik merkezi

olarak goriilmesi, aslinda devrimin degerlerini merkez alarak yeni bir toplumsal yap1

ve toplumsal kimlikler olusturulacaginin habercisidir.

Siirin devaminda devrim ile birlikte is¢i sinifinin en biiyiik diigmanlarindan birisi olan
burjuva sinifinin sonunun geldigi sdylenir. Ekim Devrimi, Mikayil Miisfik’e ilham
vermigstir. Sair burada “Oktyabr giinesinden feyz al!” diyerek kendi gonliine seslenir.
Bu seslenis ayn1 zamanda okuyucuyadir. Sair tistii kapali olarak okuyucunun devrimin

temel degerlerinden feyiz alarak yeni bir kimlik benimsemesi gerektigini isaret eder:

Oktyabr, mene ilham verdin.
Mene ilhamini saglam verdin.

Ey goniil, sen de heveslen, durma.
Terlan ol, daglara yaslan, durma.
Durmadan sen de ugup sehper ¢al,

Oktyabr giinesinden feyz al! (2019: 89)

Saire gore Ekim Devrimi, tarthin en coskulu yanar dagidir ve lavlariyla kohne diizeni
yikmay1 basarir. Simdi bu lavlar diinyanin dort bir tarafina yayilacak ve devrimin

temel degerleri tiim diinya tarafindan benimsenecektir:

Oktyabr, tarixin ey cosqun yanar dagi!
Yixdin kdhne diinyani atesli lavlarinla.
Eminem bezenecek cahanin dord bucagi,

Her terefi, her yeri sagan alovlarinla. (2019: 89)
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Mikayil Rizaguluzade’nin “Glines” isimli siiri de Ekim Devrimi’ni konu alir.
Azerbaycan-Sovyet edebiyatinda devrimin giinese benzetilmesi sik goriilen bir
durumdur. Siirin basinda Sovyet edebiyatinin genel 6zelligine uygun olarak devrim
oncesinde asirlardir zulmiin ve serrin insanliga hiikkmettigi anlatilir. Bu karanliklar

diinyasinda Oktyabr/Ekim Devrimi bir gilines gibi dogar:

Oktyabr!-
Inqilab giinasidir bu giinos!
Hom yixan,
hom ds quran
bir atosdir bu atas! (2006: 18)

Mikayil Rizaguluzade de pek ¢ok Azerbaycan-Sovyet sairi gibi Ekim Devrimi’nin
sadece bir saltanati yikmaktan ibaret olmadigini, ayn1 zamanda yeni degerler
temelinde bagka bir yap1 kurdugunu belirtir. Daha 6nce de ifade edildigi gibi kurulan
sadece sosyal bir diizen degildir. Bu diizene uyum saglayacak insanlar yetistirmek ve

sosyalist kimligi giydirmek de temel amaglardandir.

Zeynal Helil’in “XX. Osrim Monim” siirinde Lenin 06vgiisii ve komiinizm
propagandast birlikte yer alir. Sair, XX. asirdan 6vgiiyle s6z eder. Bunun nedeni Lenin
gibi biiyiik bir Onderin bu asirda yasamis olmasi ve komiinizmin insanlhig1
aydinlatmaya bu yiizyilda baslamasidir. Sair Lenin’in miikemmel kisiligi ve kudretiyle

insanliga 6zgiirliigiin kapilarin1 agmasini su sekilde anlatir:

Bir azadliq diinyas1!..
Kamalinda Leninin
Kamalinin s6hrati!
Qiidratinds Insanin

Tiikonmayan qiidrati!.. (2014: 14)
Siirin devaminda komiinizmin “solmayan bir bahar” oldugu sodylenerek Leninist
propaganda stirdiiriiliir:

Cekirson karvanini

Kommunizm dediyimiz
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Bir solmayan bahara,
XX. asrim manim! (2014: 15)

Helil Riza, “Osrim, Taleyim Menim” siirinde XX. asrin devrimi barindirdigi i¢in ¢ok

kiymetli oldugunu savunur ve bu asirda yasadigi i¢in kendisini talihli kabul eder:

Ey menalar diinyasi,
Ingilablar asri, san,
Qoahramanlar anasi-

En gohraman asrson! (2014: 20)

Elaga Vahid, “Olkemizin” siirinde devrim 6ncesinin zuliimlerini anlattiktan sonra
devrim propagandasi yapar. Sovyet Hiikkiimeti eski diizenin adaletsizliklerine son verir
ve Azerbaycan halkina yol gosterici olur. Devrim sayesinde Azerbaycan ozgiir
halklarin yasadig: iilkeler arasina dahil olur. Bunu saglayan Lenin ve Komiinist
Parti’dir. Sair bu nedenle her ikisine de halklarin sevgi duydugunu sdyler. Lenin

sayesinde Azerbaycan’da kizil ¢igekler acar, yani devrimin degerleri yayginlasir:

Bizo yaxi golo bilmok kimin casaratidir?!
Votonmiz indi azad xalglar vilayatidir.
Lenina-partiyaya ellarin mahabbatidir

Qiuz1l ¢igaklar agibdir fazasi 6lkamizin. (2005: 340)

Samed Vurgun’un poema tiiriindeki eserlerinde de Lenin’e dvgii vardir. “Komsomol”
poemasinda sair, Lenin’in duvarda duran resminden bahsederken onu tarihin en biiyiik

insani1 olarak niteler. O, insanlar1 isyana ¢agirarak ezilenlerin ¢ilesine son veren kisidir:

Leninin oksidir divarda duran,
Tarixda an boyiik, an canli insan.
Koniildon-koniilo gozir amali,
Onun tribunadan yiiksalon oli
Cagrir Gisyana oazilonlori,

Giinlor bag gotiirlib axir irali. (2005c¢: 32)
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Poemanin devaminda sair, Lenin’in ne kadar biiyiik bir insan oldugundan, vatanin
onun dehasi sayesinde yasadigindan ve her vatandasin kendi idrakini Lenin’e
benzetmesi gerektiginden s6z eder. Lenin, ¢aginin ilerisinde bir insan olarak halki bin
yil ilerisindeki biiyiik bir gelecege cagirir. Lenin’in resmine bakan bir kisi, onun
gbzlerinden akan insanlik agkini fark edebilir, bu ¢esmeden icerek gercek anlamda

insan sevgisini 6grenebilir:

Asilmis Leninin oksi divardan,
Baxir gézlorima boyiik bir insan.
Giinos do qizinir bu ilk baharda,
Gor nolor duyuram o baxiglarda:
Onun gozlorinds giiliir min bahar,
Murada ¢atmigdir biitlin arzular,
Onun diihasils yasayir Vaton.

Min illik golacak bir masafadan
Boyiik bir alomo ¢agirir bizi...
Lenina banzodok iradomizi!

Gor bizim diinyamiz no baxtiyardir!
Lenina banzasin har duyan tirok.
Onun goézlarinda bir ¢esma vardir,

Insanliq esqini biz ondan igok. (2005c: 53)

Samed Vurgun, “Besti” poemasinda Moskova ve Kizil Meydan’dan hareketle devrim
propagandasi yapar. Devrimin simgesi olan kizil Moskova, biitiin diinyay1 kendisine

davet eder. O, dlinyanin en biiyiik sehridir:

Bizo "buyur" dedi qizil Moskva.
Moskva! Diinyada an boyiik sohor! (2005c: 149)

Sair daha sonra Moskova’nin daha dnce hi¢ karalar giymedigini sOyler. Devrimin
sehri, tipki devrim gibi sanli bir tarihe sahiptir. Kizil Meydan, sosyalistlerin kiblesi
gibidir:

Xoyalim donarak yeno torlana,

Yeno do bas ¢okir Qizil Meydana... (2005¢: 150)
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Samed Vurgun “Bakinin Destan1” poemasinda, Bakii’deki is¢i sinift hareketinin Carlik
Rusyasi’n1 sarstigini soyler. Sibirya’da siirglinde olan Lenin, zulme ve agliga nefretle
bas kaldirir, Bakii’deki Bolsevik harekete biiylik bir muhabbet ve imitle destek verir.
Sair burada Bakii halki ve Lenin arasindaki sevginin karsilikli oldugunu anlatmak

ister:

Acliga, zindana, ziilma nifratlo

Vicdani haqq deyir sanli bir elin,

Boyiik bir timidls, bir mahobbatls

Baki! Baki! deyir Sibirds Lenin. (2005c: 255)

“Mugan” poemasinda Samed Vurgun, Lenin’in Kizil Meydan’da Moskova halkini
selamlayigini ve biitlin halkin Lenin’e yiirekten sevgi duydugunu anlatir. Halk, Lenin’i

sapkasini ¢ikartarak selamlamadan 6nce onu yiireginde, vicdaninda selamlar:

Qi1zil Meydan {istiindoki insanlara qarigaraq,
O miigaddas bir tiroklo salamlayir Moskvant...
O, avvalca iirayinds, vicdaninda "Lenin" deyos,

Papagini basdan alib daxil olur Mavzoleya... (2005c: 315)

Sair, Lenin’in biitiin diinya tarafindan taninmas1 gereken bir insan oldugunu savunur.
O, komiinizm destanini1 yazan biiyiik bir liderdir. Lenin sayesinde zuliim son bulur,

yetimler sicak bir yuvaya kavusur:

Qoca diinya! Qoca diinya! San Lenini bir da tani!
Bu allorlo o yazmigdir kommunizmin dastanini!
Bu allaorla bizim Lenin ziilm evina balta vurdu,

Bu allarls bizim Lenin yetimlara yuva qurdu... (2005c¢: 315)

Emekgilerin diinyasin1 yiicelten ve 0Ozgiirliik, kardeslik gibi kavramlarin gergek
anlamda ne oldugunu insanlara 6greten kisi Lenin’dir. Her insanin yiireginde Lenin’in
bir evi oldugunu sdyleyen sair, onun kalpleri fetheden bir lider oldugunu savunur.

Lenin, insanligin gelecegine yon verir. Onun ad1 insanlik i¢in bir ziynet gibi degerlidir:
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Bu allorls o ugurdu gasbkarlar diinyasin;
Azadligin, qurtulusun, qardasligin monasin

Bu sllords 0 gozdirdi masal kimi diyar-diyar
Diinya boyiik, Lenininsa har iirokds bir evi var. ...
Galacaya yol gostaran bu allorlo salamladi;

Insanliga ziynot oldu bu alomds Lenin ad1! (2005c¢: 315)

Samed Vurgun, Lenin’in biiylikligiinii anlatmak i¢in, onun bedeninin bir tiirbeye
sigdigin1 fakat insanliga yol gosteren fikirlerinin ve manevi biiyiikligiiniin diinyalara

sigmadigini soyler:

Aylar, illar galib kegir 6z dmriinii saya-saya,

Bir tiirbays sigan Lenin sigismayir bir diinyaya... (2005¢: 315)

“Mugan” poemasinin devaminda Lenin ile Marks birlikte dviiliir. Samed Vurgun 6nce
Firdevsi ve Homeros gibi tinlii destan yazarlarindan bahseder. Daha sonra Marks’in
Kapital adli eseriyle yeni bir destan yazdigimi belirtir. Boylece sair, Kapital’in
Sahndme, Ilyada ve Odessia gibi insanlik tarihinin en biiyiik eserlerinden birisi

oldugunu sdyler. Is¢i sinifinin sesini duyuran Marks, yeni bir diinyanin kapilarim acar:

Marks da 6z sonsuz iradasilo
Yazdi "Kapital"1 fikro nur sacdi;
O, fahla sinfinin hoyat sasila

Bir yeni alomas gapilar agdi. (2005¢: 319)

Sair daha sonra tekrar Lenin’i 6vmeye baglar. Lenin, daglarda yasayan bir kartal
gibidir ve insanligin gelecegi i¢in hi¢ yorulmadan calisir. O, giinesli, aydinlik bir

istikbali kuzgunun pengelerinden kurtararak insanliga hediye eder:

Lenin - o mohtogsom daglar qartali

Ugusda yorulub durmadi bir an;
Giinasli-glindiizlii bir istigball

Qurtard1 quzgunun caynaqlarindan... (2005¢: 319)
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Samed Vurgun, “Aygiin” poemasinda da Lenin’i dverek sosyalist propaganda yapar.
Lenin 6liimsiiz bir isme sahiptir ve her insanin kalbinde sevgiyle yasatilir. Aradan

asirlar gecse de Lenin, insanligin en biiyiik istidadi olarak anilmaya devam edecektir:

Hor evdo, har insan galbinds yanan
Leninin esqidir, 6lmoz adidir.

Osrlor kegsa do, Lenin har zaman

Basarin an boyiik istedadidir. (2005¢: 342)

Poema tiirtinde Lenin’i 6vmek amaciyla yazilan belki de en 6nemli metin Resul
Riza’nin “Lenin” poemasidir. Isminden de anlasilacagi gibi sair bu uzun manzum
hikdyede bastan sona Lenin’i dver. Bu agidan metin Lenin i¢in yazilmis bir destan
mahiyetindedir. Sair, bir sanat¢1 olarak Lenin’i anlatacak s6z bulmakta aciz kaldigin
sOyler. Lenin’in bir giinii baska insanlarin bir yilina bedeldir. Bu biiyiik devrimcinin

ismi, alfabenin siradan bes harfiyle yazilsa da o ismin manasini ihata etmek ¢ok zordur:

Hani? Ona layik olan s6zlor hani?
Onun bir giin 6mrii,
bizim
[limiza barabardir,
O, sanata s1g1smayan
Nadir, boytik sonotkardir.
Lenin! — O bes sada harfin
Yaratdigi monaya bax! (2005d: 176)

Resul Riza, insanlarin Allah’1 ve dini unutarak Lenin’e kostuklarini sdyler. Herkes
Lenin i¢in ogullarini, eslerini feda etmeye hazirdir. O, halkin kurtaricisidir. Eger

peygamberlik diye bir kurum ger¢ekten varsa, bu paye Lenin’in olmalidir:

-Lenin!.. —Lenin!..
Sana qurban olaydi
Cavanimiz, qarimiz

Bizim peygomborimiz, xilaskarimiz. (2005d: 185).
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Sair, Lenin’i 6verken onun fikir babalar1 olan Marks ve Engels’i de unutmaz. Komiinist

Manifesto’yu yazmis olan bu iki biiyiik 6gretmeni gdziiniin 6niinde canlandirir:

Gozlorimin 6niindo
canland1 Marks, Engels.
Onlar miiallimidir
Leninin — bilir har kas. (2005d: 190).

Saire gére Lenin, milyonlarca insanin birligini temsil eden bir simgedir. Insanlar onun
gectigi topraklar egilerek Oper. Eger gokler, yeryiiziiniin sesini dinlerse, milyonlarca
insanin kalbinin Lenin i¢in birlikte attigini isitecektir. O, yiiz milyon insana sirdag
olmay1 basarmis biiyiik bir liderdir. Bir taraftan halka hizmet ederken diger yandan
ona rehberlik etmis, halka hem hizmet¢i hem de 6nder olmustur. Sair, Lenin’i hangi
alime, hangi saire, hangi bestekdra, hangi hatipe, hangi bahadira benzetecegini
bilemedigini poemada uzun uzun anlatir. Burada amag¢ Lenin’in her yoniiyle
miitkemmel bir insan oldugunu ortaya koymaktir. O hem ilim sahibidir hem de yeri
geldiginde cesurca doviisen bir bahadirdir. Cok biiylik bir hatip olarak kitleleri
pesinden siirtikledigi gibi, sanat¢1 ruhuna sahip olusuyla da insanlar1 kendisine hayran
birakir. Resul Riza, gokteki yildizlar seyreder fakat Lenin gibi 6liimsiiz bir dehay1
yildizlar arasinda bile bulamaz. Mezarinin basinda biitiin diinyay1 aglatan bagka bir
lider yoktur. Poemanin geneline hakim olan duygu, her yoniiyle miikkemmel bir insan

olan Lenin’i hakkiyla anlatmakta Resul Ri1za’nin sanatg1 istidatinin yetersiz kaldigidir.

Vahid Eziz’in "Giinaslo Bir Ufiiqde" isimli poemasinda Lenin dvgiisii igeren bir boliim
vardir. Lenin biitiin dillerde, biitlin insanliga seslenen evrensel bir vicdan ve diinyay1
aydmlatan bir giines olarak tanitilir. Insanlik Lenin mektebinden ders alirsa biitiin

diinya aydinlik bir sabaha uyanacaktir:

Lenin biitiin dillorda
Saslanir vicdan Kimi,
Lenin biitiin dillords
Dogan Giinos demokdir,
Biitiin diinya kegacak
Leninin maktabini,
Biitiin diinya sabaha
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Lenina galocakdir! (www.kulis.az, 2020)

Tiyatro, roman ve hikaye tiirlinde yazilan eserlerde, 6zellikle ideal devrimci tipler
tizerinden kurgulanan anlatilarda Lenin’e 6vgii ve devrim propagandasi vardir. Fakat
bu metinler ilgili boliimlerde ele alindig: i¢in burada tekrar incelenmeyecektir. Bu
bolimde sadece Samed Vurgun tarafindan 1960 tarafinda yazilarak Odabiyyat va
Incasanat gazetesinde yayimlanan fakat sairin dmrii vefa etmedigi i¢in yarim kalan
Boyiik Dostlug isimli piyese deginilecektir. Sairin 6liimiinden sonra se¢ilmis eserlerine
dahil edilmeyen ve bu nedenle unutulmaya yiiz tutan bu piyeste Lenin’in hayati ve
devrime yonelik faaliyetleri konu edilir. Piyesin basinda Lenin’in Rusya’ya olan
sevgisi ve komiinizme olan inanci anlatilir. Bu baslangigtan Lenin ve devrim
propagandasi yapilacagi agikca anlasilir. Manzum olarak yazilan piyeste Lenin,
komiinizmin gelmesiyle diinyanin kurtulacagini, korku ve zuliimlerin sona erecegini,
ekmek bulma kavgasimin bitecegini soyler. Lenin’in agzindan yapilan komiinizm

propagandasi piyesin yazilma amacini ortaya koyar:

Rusiya! Rusiyal Ah ana vatan

No godar sevirom sani tirokdon!
Nolor, na arzular kegir golbimdan
Varligim od tutur min bir dilaklo.
Son biitiin diinyanin ilk baharisan
No godor tomizdir, safdir tirayin!
Gorilirom san azol bayraqdarisan
Giinosli giindiizlii bir golocayin!
Budur kommunizmin zofor bayragi
Neva sahilinds dalgalanir bax!
Yaxindir diinyanin qurtulus ¢agi
Orda no zindan var, na qorxu, na gan

No do ¢orak dordi ¢okir bir insan.” (www.modern.az, 2020)

Azerbaycan-Sovyet edebiyatinda Lenin ve Ekim Devrimi’ni 6vmek igin yazilan
siirlerde herhangi bir estetik kaygi olmadigi, dogrudan propaganda yapmanin

amaclandigi goriiliir. Bu bakis acisiyla yazilan eserlerde Ekim Devrimi diinya tarihinin
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en onemli gelismesi olarak nitelendirilir. Devrimin mimari olan Lenin, her yoniiyle
miitkemmel bir insan olarak tavsif edilir. O, bu yoniiyle sosyalist realizm akimindaki

“olumlu kahraman”larin en miikemmel 6rnegidir.

Edebiyat elestirisinde bir metnin sdyledikleri kadar sdylemedikleri de 6nemlidir. Bu
boliimde ele alinan eserlere bakildiginda, agik¢a dini ve milli kimlige saldirmayan
metinlerin arka planinda verilen dolayli mesajlarin, sosyalist degerler etrafinda
orgiilenmis bir kimlik olusturma ¢abasina hizmet ettigi goriiliir. “Halklarin kardesligi”
ve “hiimanizm” izlekleri temelinde yazilan metinler bu agidan dikkate degerdir. Her
iki izlek de son derece insani ve evrensel bir sdylemle okuyucuya aktarilir. Ama bu
metinlerin arka planinda milli ve dini aidiyetler yok sayilarak, Sovyet ideologlar1
tarafindan giydirilmeye caligilan sosyalist kimliginin propagandasi yapilir. Sovyetler
Birligi, bir donem somiirgeci Bat1 tarafindan istismar edilen hiimanist sdylemin i¢ini
kendi ideolojik miiktesebatiyla yeniden doldurarak Tiirk halklarina servis eder.
Azerbaycan edebiyatina yansityan metinlerde barisin, kardesligin, insana deger
verilmesinin ancak sosyalizm ile gergeklesebilecegi anlatilir. Devrim dncesinin act ve
zuliimlerle dolu oldugunun israrla vurgulanmasi, okuyucuya geleneksel kimlik
degerlerinin insanlik ve barisa katki sunamayacag@i fikrini asilamayi1 amaglar. Bir
taraftan dini ve milli aidiyetlerden bagimsiz olarak sirf insan oldugu i¢in halklarin
deger gormesi gerektigi soylenirken, diger taraftan sosyalist kimlik degerlerinin
propagandasinin yapilmasi, okuyucuyu gercek anlamda “insan” olmak icin sosyalist

olmak gerektigi diisiincesine gotiiriir.

Lenin i¢in yazilan siir ve poemalarda ise bazen acikca geleneksel kimlik degerlerine
saldirildig1 bazen de devrimin degerleri oviiliirken dolayli olarak din ve milliyetin
hedef alindig1 goriiliir. Lenin’in hi¢ zaafi olmayan, milkemmel bir insan olmasi her ne
kadar Marksizmin gergekgilik ilkesine aykir1 olsa da, sairler bu tarz siirler yazmakta
bir sakinca gormez. Bunun bir sonucu olarak Lenin igin yazilan siirler klasik
edebiyattaki kasideleri, poemalar ise mendkibnameleri andiran bir nitelik kazanir.
Bununla birlikte donemin siyasal kosullarini da gz oniinde bulundurarak bu metinlere
bakmak gerekir. Zira baz sairler, 6zellikle 1937-1938 yillarinda zirve yapan Stalin’in

repressiya/baski doneminde Lenin i¢in siir ve poemalar yazmay1 bir kagis olarak goriir.
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SONUC

Azerbaycan edebiyati, XX. ylizyildan itibaren Bati Avrupa ve Rusya’dan gelen
diisiince akimlarinin etkisiyle modern anlamda insani ve toplumu insa etme siireci
icerisine girer. Bu siire¢, somiirge durumundaki Sark diinyasinin genelinde oldugu gibi
entelektiieller tarafindan mevcut durumdan kurtulmanin yollarini arama ve bulunan
receteleri genis halk kitlelerine ulagtirma faaliyetleriyle sekillenir. Yeni bir insan ve
toplum anlayisina ihtiya¢ oldugu herkes tarafindan kabul edilmekle birlikte, bunlarin
hangi degerlere gore insa edilecegi yoniindeki tartisma, Tanpinar’in “Modern Tiirk
Edebiyati”nin baslangicinda var oldugunu sdyledigi “medeniyet krizi’nin Azerbaycan
sahasinda da yasandigini gosterir. Ekim Devrimi’nden sonra iktidar giicliniin devreye
girmesiyle bu krizin tizeri ortiiliir, fikri ¢atisma ve arayislar sosyalizm lehine bastirilir.
XX. ylizyilin basindan itibaren Azerbaycanli yazarlarin siireli yayinlardaki fikri
yazilar1 ve edebi eserleri vasitasiyla modern anlamda milli kimlik olusturma siirecine
girmelerine ragmen, kisa siire sonra meydana gelen Bolsevik isgaliyle bu yonelim de
yarim kalir ve edebiyat-kimlik iliskisi Marksist-Leninist ideoloji dogrultusundaki
SSCB politikalar1 ekseninde sekillenir. Bu ¢alismanin neticesi agisindan énemli olan,
devrimin Oncesi ve sonrasina biitiinciil bir agidan bakildiginda Azerbaycan
edebiyatinin, birey, millet, kimlik gibi modern kavramlarin i¢ini doldurarak sosyolojik
bir zeminde ilerledigi fakat politik yonlendirmeyle yapay bir mecraya girerek
tikandiginin goriilmesidir. Bu tikanmanin miisebbibi olan Sovyet kimlik politikalart,
edebiyat araciligiyla hem asimilasyona hizmet eder hem de geleneksel degerlerin yeni
toplumsal yapiya uygun sekilde insasinin dniine gecer. Kavramlarin yeni degerlerle
ele alinarak tekrar ikame edilmesi ve buna bagli olarak bireyden topluma uzanan

modern bir yapinin amaglanmasi bakimindan Azerbaycan edebiyati, 1917°den dnce de
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teleoloji/amacglilik ilkesiyle sekillenen toplumsal bir mahiyete sahiptir. Modernlesme
cabasi icerisine giren bir halkin edebiyati i¢in normal sayilabilecek bu siire¢, Ekim
Devrimi’nden sonra dogal gelisim seyrinden c¢ikarak dilin tamamen politize
edilmesiyle akamete ugrar ve sosyalist ideolojinin giidiimiine girer. Bu ¢alismada,
devrimle birlikte yasanan kirilma sonrasinda kimlik yozlastirma politikalarinin
Azerbaycan edebiyatina hangi izlekler ve sdylem bicimleri ile yansidigini edebiyat-

ideoloji iliskisi i¢erisinde ortaya koyan gostergeler elde edilmistir.

Aydinlanma ile birlikte Bati1 diisiincesine girerek iktidarlarin gili¢ iligkilerini
yonetmesinde belirleyici bir islev {iistlenen ideoloji kavrami, SSCB yo6netimindeki
biitiin halklarin edebiyatlarinda oldugu gibi Azerbaycan sahasinda da temel belirleyici
etken olur. Ideolojinin modern dénemde iistlendigi toplumsal diizene sekil verme ve
iktidarin istedigi anlam diinyasini yaratma amaci, 1920°li yillardan itibaren
Azerbaycan edebiyatinda da baskin sekilde goriilmeye baslar. Edebiyat elestirisinin
temel tartisma konularindan birisi olan “ideolojik olmayan bir edebiyat”in imkani
meselesi, Ozne-bilgi-iktidar iligkisi baglaminda metinsel sdylemlerin nasil
olusturuldugunu dikkate almay1 gerektirir. Bilginin politik giic tarafindan
sekillendirilerek insanlara sunulmasi ve bireylerin Althusser’den miilhem bir ifadeyle
“devletin ideolojik aygitlari’ndan bagimsiz olarak sanatt veya hayati
anlamlandiramayacagi diisiincesi, yazar istese de istemese de ortaya ¢ikan her metnin
ideolojik oldugu goriisiinii ortaya ¢ikartir. Yapilan okumalar gostermistir ki
Azerbaycan-Sovyet edebiyati agisindan konuya bakildiginda temel sorun, ideolojiden
ayrismis saf bir edebiyatin imkénindan ziyade, ideolojinin kaba propaganda diizeyine
indirilmesiyle estetik ve sanat Olgiitlerinden kopan politik-slogan metinlerinin
iret(tir)ilmesidir. Tamamen ideolojiden bagimsiz bir edebiyat miimkiin degildir. Fakat
iktidarin {rettigi sOylemler iizerine bina edilen Azerbaycan-Sovyet edebiyati,
Marksist-Leninist ideolojinin kati bir sekilde ¢izdigi mesruiyet sinirlarindan
¢ik(a)mayan, diyalektik ve tarthi materyalizmin gerektirdigi “gergekcilik” ilkesiyle
gelisme pahasina bu dar perspektif tizerinde 1srar eden yapisiyla bir anlamda
“edebiyatsiz ideolojik anlatilar”a doniisiir ve kimlik tahribatina hizmet eder. Bu
metinlere estetik diizlemde yapilan elestirilere Sovyet teorisyenleri Moskova’dan
gelen talimatlar dogrultusunda “cevap” verirken, birincil amaci sosyalist kimligini Rus

olmayan halklara benimsetmek olan SSCB yonetimi, propagandanin giiciinden
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yararlanmaya devam eder, benzer metinlerin “sosyalist realizm” ilkesi dogrultusunda
yazilmasin1 ve yayimlanmasini saglar. Bu yaklasim Azerbaycan edebiyatinin dogal
seyrini suni bir diizleme oturtarak, kendini tekrar eden sablonlarin farkli yazar ve
sairler tarafindan yinelenmesine yol acar. Calismada ele alinin metinler, siirekli tekrar

eden bu yaygin anlat1 yapisinin 6zelliklerini ortaya koyar.

Sovyet edebiyatinin temel 6zelliklerinden birisi, ¢esitli kavramlar arasinda karsitliklar
olusturarak bunlar {izerinden ideolojik propaganda yapmaktir. ilerici-gerici, komiinist-
kapitalist, sosyalist-fasist, emekgi-burjuva gibi karsitliklardan hareketle olusturulan
ideolojik mesruiyet alaninin Azerbaycan sahasindaki eserlere de yansidigi goriiliir. Bu
karsitliklarda sosyalist realizmin ilkelerine uygun olarak sinirlar gayet net ¢izgilerle
belirlidir, ara renklere yer yoktur. Karsitliklardan tesekkiil eden ideolojik zemin;
devrim, emek, proletarya, enternasyonalizm gibi kutsallik atfedilen sozciiklerle
saglamlagtirilir. Azerbaycanli sanat¢ilar, metinlerini olustururken hedef kitlenin
alimlama bi¢imini iktidarin beklentilerine uygun sekilde yonlendirecek kodlamalara
basvurur. Bu ¢alismadaki metin incelemeleri, Sovyet teorisyenleri tarafindan
belirlenen sembol ve metaforlarin, yazar ve sairler tarafindan Azerbaycan Tiirkcesi ile
yazilan metinlere adapte edildigini gdsterir. Ideolojik zeminde dil iizerine yapilan bu
politik miidahale vasitasiyla okuyucunun alimlama bi¢imini etkileme c¢abasi,
Azerbaycan edebiyatinda dini ve milli degerleri ifade eden kavram, sembol ve

metaforlarin manipiile edilerek edebi metinlere yansitilmasina neden olur.

Yapilan okumalar, Lenin’in vaatleri ve Bolsevizmin ulusal kiiltiirlere saygi ilkesi
dogrultusunda meydana gelen gorece Ozgiirlik ortaminin, XX. yiizyilin basinda
Azerbaycan edebiyatina milliyetgilik seklinde yansidigini gosterir. Olgunluk donemi
eserlerini Ekim Devrimi dncesinde veren ve Bolseviklerin iktidara gelmesinden sonra
da yazi hayatina devam eden Cafer Cabbarli, Celil Memmedguluzade gibi yazarlarin
metinlerinde goriilen bakis acgis1 degisiklikleri, ideolojik baskinin Azerbaycan
edebiyatina kademeli olarak yansima seklini ortaya koyar. Arkadan gelen ve tam
anlamiyla Sovyet degerleriyle yetisen nesilde ise bu tarz gecis asamalar1 yoktur. Eli
Nezmi, Samed Vurgun, Siileyman Riistem gibi isimler dogrudan sosyalist degerler ile
sekillenmis metinler araciligiyla sosyalist kimligini yerlestirmeye/mesrulastirmaya
yonelik eserler yazar ve bunu yaparken de geleneksel kimlik degerlerini tahrip edecek

yaklasimlar1 benimser.
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1917 yilindan itibaren yazilan metinler incelendiginde, Azerbaycan Tiirklerinin dini
ve milll kimligini yozlastirma amaciyla kullanilan delil ve s6ylem bi¢imlerinin farkli
kategorilerde siniflandirilabilecegi goriiliir. Bu anlamda Azerbaycanli yazarlarin
kullandig1 her yaklasimin, Marksist-Leninist ideolojinin fikri-felsefi arka planiyla
iligkili oldugu ve Azerbaycan cografyasinin kendine has kosullar1 da g6z Oniinde
bulundurularak yerel sorunlarla iliskilendirildigi sdylenebilir. Ozellikle dejenere
Miisliman ve Tiurk kimligi olusturarak kimlik degerlerini tahrip etmek isteyen
yazarlar, Misliiman-Sark diinyasinin feodal toplum yapisindan ve geleneksel din
yorumundan kaynaklanan bazi problemleri, Marks ve Lenin’in din ve sosyoloji
lizerine ortaya koydugu diisiincelerle yeniden ele alir ve Azerbaycan Tiirklerini
etkileyecek sekilde edebiyata yansitir. Kimi zaman molla ve ahundlarin
yozlagmigliklart ve sahtekarlilari, kimi zamansa topraga dayali feodal diizende
fakirlere yasam hakki tanimayan agalar ve hanlar, sosyalizmin ortaya koydugu insani
degerlerin anti-tezini olusturur; buradan hareketle basta din olmak {izere Azerbaycan
toplumunda gelenekten gelen ne varsa yok edilmesi gerektigi diisiincesi savunulur.
Geleneksel yapida muktedir pozisyonda olan yonetici, toprak sahibi ya da din adamlar
igcerisinden bir tane bile insani degerlere saygi duyan, olumlu tip ¢ikmaz. Boylece
okuyucunun zihninde din ve gelenek, tamamen yozlasmis kisilerle 6zdeslestirilir.
Belirli degerlerin hayattaki somut karsiliklarin1 gérmeye egilimli olan insan psikolojisi
g6z niine alindiginda, Azerbaycanli yazarlarin bu metinleri organize ederken islam’in
insani degerlerinin hayatta bir karsiligi olmadigini “kanitlamak” ve buradan hareketle
dini kimligi tamamen ortadan kaldiramasa da yozlasgtirmak amaciyla hareket ettigi

anlagilir.

Sovyet donemi Azerbaycan edebiyatinda goriilen bir baska Ozellik de yerelden
evrensele uzanan bir sistem elestirisinden hareketle kimlik olgusunun hedef
alinmasidir. Toprak sahibi hanlarin, zalim aga ya da din adamlarinin aslinda diinya
genelinde hakim olan ve kapitalizm adi verilen biiyiik bir sistemin Azerbaycan
cografyasindaki igbirlik¢ileri oldugu sdylenir. Boylece sorunun kiiresel oldugu,
Azerbaycan’in kendi toplumsal yapist icerisinde yapacagi reformlarla bu meseleleri
¢dzemeyecegi de dolayli olarak ifade edilmis olur. Oyleyse ¢oziim, biitiin diinyada bir
sistem degisimidir ve bunu yapabilecek tek siyasi yapilanma da kiiresel bir gii¢ olan

Sovyetler Birligi’dir. Azerbaycan edebiyatinda bu sdylem bi¢imi, devrimin ilk

333



yillarindan itibaren giiglii bir sekilde siirekli tekrarlanir ve sosyalist kimliginin halka

“giydirilmesi” i¢in kullanilir.

XX. ylizy1lin baginda Azerbaycan edebiyatinda olduke¢a giiglii olan milliyet¢i sdylem,
devrimden sonra yasanan Sovyetlestirme siirecinde adim adim menfi bir tutuma
dontstiiriilir ve bu durumun kimlik baglaminda somut yansimasi yozlasmis
milliyetciler ile gosterilir. Sovyet ideolojisinin milliyetciligi “gerici bir burjuva
diizeni” olarak gdren yaklagimini esas alan eserler yazan Azerbaycanli sanatcilar,
milliyetgiligin “zararlari”n1 olumsuz Ornekleri siirekli tekrarlayarak vurgular. II.
Diinya Savasi donemindeki kismi yumusama ortamina kadar devam eden bu tarz
anlatilarda her ne kadar biitiin milliyetgiliklere karsi bir tutum beninsenmis goriilse de
aslinda Tirk milli kimligi hedef alinir. Bu tarz anlatilardaki milliyetgiler ya a priori
olarak kotiidiir ve somiirgeci biiytik giiglerle is birligi yaparlar ya da devrimci bilingten
yoksun olduklar1 i¢in emperyalist giiclerin oyunlarina alet olup cahilliklerini ortaya
koyarlar. Bakii’niin ¢cok uluslu yapisi, bdyle metinleri kurgulamaya elverisli bir sosyal
zemin sundugundan Cafer Cabbarli, Memmed Seid Ordubadi gibi yazarlar bu
metinleri kolaylikla kalem alir ve milliyetciligi, sorunlarin temel kaynagi olarak

okuyucuya yansitir.

Azerbaycan-Sovyet edebiyatinin ilk donemine bakildiginda toplumsal yapida ve
hayata bakis agisinda bir diialite/ikilik oldugu goriiliir. Azerbaycan sahasindaki bu
durum, tipki Osmanli-Tiirk edebiyati tarihinde “Tanzimat Edebiyati” olarak
adlandirilan dénemdeki gibi iki farkli zihniyetin ¢atismasi tizerine kuruludur ve bu
catigmada yazarlarin tuttugu taraf bellidir. Olay oOrgiisii bazen devrimin hemen
oncesinde gecer ve kohne diizenin biitiin aksakliklari anlatildiktan sonra devrimle
gerceklesen “inanilmaz degisim” gosterilir. Degisimi saglayan giicii harekete gegiren,
dini ve milli kimlik degerlerinin birakilarak sosyalist kimligin benimsenmesidir ve bu
durum bir “olumlu kahraman”in hayatinda somutlastirilir. Bazen de devrimin temel
degerlerini igsellestiremeyen gerici kesimler, olay Orgiisii 1917°den sonra gegen
eserlerde “karst devrim” g¢abasi icerisine girer fakat sosyalizmin ‘“olumlu
kahramanlar1” karsisinda maglup olur. Ozellikle ikinci gruba giren eserlerde yazarlar
hem devrimden sonra sosyalizm miicadelesinin bitmedigini ve yeni degerlerin daima
diri tutulmasi i¢in ¢alismanin énemini vurgular hem de devrimin gerici kalkigmalar

karsisinda zaaf gostermeyerek ilelebet yasayacagina dair inanglarini dile getirir.
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Yazarlarin bu tutumu, sosyalist kimligin dinamik bir yapist oldugunu ve hem birey
hem de toplum Ol¢eginde yeni kimlik degerlerinin daima diri tutulmasi gerektigi
mesajini verir. Devrim sonrasinda yeni bir hayat kurma miicadelesinin devam etmesi,
sosyalizmin degerlerinin siyasi bir hadise ile bir giinde tamamlanmayacagini, kisilerin
hayat oOrilintiilerini organize eden belirli degerlerin bireyin benligiyle 6zdesleserek
kimlik haline gelmesi gerektigini gosterir. Bu c¢aligmada tercih edilen okuma
biciminden hareketle erken dénem Azerbaycan-Sovyet edebiyatina bakilarak bu
tespitin yapilmasi, kimlik yozlasmasi igin en aktif saldirmin ilk nesil yazarlarda

oldugunu kanitlar.

Lenin’in devrim i¢in is¢i sinifi 6rglitlenmesinin tek basina yeterli olmayacagi, partinin
yani politik giiciin devereye girmesi gerektigi diisiincesi Azerbaycan edebiyatina
dolayli olarak yansir. Pek ¢ok eserde geleneksel yap1 ve ondan istifade eden somiirgeci
giiclerin yaptig1 zuliimlere ragmen, hala devrimci bilince kavusamayan, dinsel
dogmalarla hareket ederek sosyalist kimligini benimsemeyen “cahil” insanlar bulunur.
Propaganda yoluyla halk: bilinglendirmenin 6nemine vurgu yapilmakla birlikte, sabit
fikirli bu tip insanlarin bir sekilde varligini siirdiirecegi ve bu nedenle politik ve silahli
giiclin devreye girerek diizeni “devrimci siddet” yoluyla degistirmesi gerektigi fikri
srarla savunulur. Komiinist Parti ve Ozellikle de partinin genglik orglitlenmesine
duyulan giivenin siirekli vurgulanmasi, hem ilk dénem metinlerinde hem de II. Diinya
Savas1t donemi eserlerinde goriilen bir yaklasimdir. Bu durum edebiyatin Komiinist
Parti tarafindan yonlendirilmesinin bir sonucu oldugu gibi, yazarlarin partiye bakis

acisinin eserlere yansima bi¢imini de gosterir.

Edebiyat-kimlik iliskisi agisindan Azerbaycan edebiyatina bakildiginda, sosyalist
realizmin “olumlu kahraman” ilkesinin okuyucuya rol model gelistirmek agisindan
siklikla kullanildig1 goriiliir. Bolsevik yonetim basa geldiginde Rusya ve Rus
hakimiyeti altindaki halklar okuma-yazma seviyesi a¢isindan kotii bir noktadadir. Bu
durum, derinlikli felsefi fikirlerle diyalektik materyalizmi ve somiirii olgusunu
anlatmaktan ziyade, diisiik egitimli halkin kavrayabilecegi somut kahraman
orneklerinin edebiyatta tercih edilmesine yol acar. Azerbaycan edebiyati i¢in de
gecerli olan bu yaklasim, cogunlukla insani zaaflardan arindirilmis miikemmel
devrimcilerin kurgulanmasin1 gerektirir. Bu tarz devrimciler, devrimin ¢ikarlari ile

kendi sahsi ¢ikarlart gelistiginde hi¢ diisinmeden devrimi tercih eden, askindan ve
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ailesinden fedakarlik yapan rol modellerdir. Yani sosyalist olmak, devrimci 6devleri
bireysel olanin Oniine koymak demektir. Ortaya ¢ikan propaganda metinlerindeki
devrimcilerin psikolojik derinlikten yoksun ve tek yonlii olmalari, sanat ve estetik

acisindan bu eserleri sorgulamaya acar.

II. Diinya Savasi’nin baslamasiyla Azerbaycan edebiyati bir anda savas edebiyatina
doniisiir. Ideolojik bask1 her ne kadar hafiflemis gériinse de bu donem eserlerinde de
vatan, millet, milll kimlik gibi kavramlarin sosyalist degerlerle uyumlu bir sekilde
sunulmasi, kimlik yozlastirma politikasina hizmet eder. Yapilan savas Azerbaycan
milletinin degil, biitiin Sovyet halklarinin “Biiylik Vatan Savagi”dir. Kahramanlarin
zihnindeki vatan methumu da “Sovyet vatani”dir. Bu kisilerin savastaki motivasyon
kaynagi, “Kizil Ordu neferi” olmakla 6viinen bir asker kimligini benimsemelerinden
kaynaklanir. Cepheye giden her asker, bir Sovyet vatandasi ve devrimci olarak gider.
Stalin’in yOnettigi bu “biiyiik devlet” i¢in herkes dlmeye hazirdir. Savasin iki tarafi,
ideolojik indirgemeciligin bir yansimasi olarak edebiyata yansir. insani olan tiim
degerleri SSCB temsil ederken, karsit cephe tamamiyle insanlik diismanidir. Insani
insan yapan tiim evrensel degerlerin sosyalist kimliginin uhdesine alinmasi, bu

degerlere sahip olmak isteyen herkesi Sovyet cephesinde savagmakla yiikiimlii kilar.

Geleneksel kutsallik algisini reddeden sosyalist ideoloji, toplumsal hafizay: silerek
yeni degerleri yerlestirmek adma kendi kutsallarini ve siyasi mitlerini olusturur.
Ideoloji-kimlik iligkisi baglaminda yapilan okumalar, bu tarz bir kutsalligin ve mitlerin
ingasiin Azerbaycan edebiyatina da yansidigini gosterir. Zira is¢i simifin1 ve emek
kavramini 6ven metinlerde kolhoz, sovhoz ve fabrikalarin sekiiler birer mabet gibi
sunulmasi son derece yaygin bir egilimdir. Ustelik bu egilim, gecis dénemi yazari
diyebilecegimiz Cafer Cabbarli’dan itibaren baslar. Basta Lenin olmak iizere
siyasetciler etrafinda olusturulan kisi mitleri de kimliksizlestirme ve yeni bir kolektif
hafiza olusturmada kullanilir. Bir Sovyet is¢isi, kendisine hazir halde verilmis ve
sinirlari ideolojik bariyerlerle belirlenmis kimligi benimsemeli, kolhoz ya da fabrikada
caligarak iiretime katilmali, Moskova’dan gelen “Bes Yillik Plan”a ulagsma gayesiyle
hayatin1 anlamlandirmahidir. Ozellikle Mikayil Miisfik’in siirlerinde bu yaklasim sik
goriiliir. Moskova’nin planlarina ugun {retim yapan kisi, hayatint dogru
anlamlandirmig bir birey demektir. Edebi metinlerdeki bu bakis agisi, insanin

diinyadaki varligim1 anlamlandirmak i¢in kendisine sordugu “biiyiik sorulari”
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aciklamada, 6zellikle de metafizik alan1 ve 6liim sonrasini sorgulamada oldukga s1g ve
yetersizdir. Fakat yazar ve sairlerin ideolojik diizlemi, bu agmazlar1 yok sayar. Kendi
kutsal kisi mitini Lenin ve yoldaslarindan, mabetini kolhoz ve fabrikalardan, hayatin
anlamin1 Moskova’nin iiretim planlarindan insa eden Azerbaycan-Sovyet edebiyati,
dogrudan dine ve milli kiiltiire saldirmadig1 metinlerde dahi kimlik tahribati yapmis
olur. Zira sosyolojiden maneviyata kadar genis bir alan1 kapsayan anlamlandirma
siirecinin ideolojik sinirlara indirgenmesi, Miisliman-Tiirk diinyasinin pek ¢ok

degerini mesruiyet alaninin disinda birakir.

Aragtirma evreninde yer alan metinlerde sik goriilen politik sdylemlerden birisi de
“mutlu yarinlar” mitidir. Tipki kisi mitleri gibi siyasal nitelik tasiyan bu mit,
halihazirda bazi problemler olsa da bunlarin sosyalizm sayesinde zaman igerisinde
¢oziilecegi ve insanligin mutlu yarinlara ulagsma yolunun sosyalist kimligine
sadakatten gectigi varsayimini igerir. Kimi zaman davasi ugruna 61diigii i¢in “mutlu
yarinlar1” goremeyen fakat sosyalizme olan inancindan dolay1 kurtulus giinlerinin
geleceginden siiphe etmeden huzur i¢inde can veren devrimci romantikler, okuyucuda
sosyalist biling uyandirmay1 amaglar. Azerbaycan edebiyatinda “olumlu kahramanin
kazanmamasi ancak bu tarz bir romantizm ile miimkiin olabilir ki bu da aslinda neticesi

ertelenmis bir tiir galibiyettir.

Azerbaycan edebiyati, modern ideolojik mitlere alan agarken “sosyalist kadin” mitini
de ihmal etmez. Erkek tarafindan horlanan, ataerkil toplumsal yap1 icerisinde s6z hakki
dahi bulunmayan Azerbaycan kadini, sosyalizmden sonra yasadigr doniigiim ile
“erkekleri bile” hayran birakmaya baslar ve toplum igerisinde el iistiinde tutulur. Islam
inancini ve Tiirk kiiltliriinii kadinin degersizliginin kaynagi olarak gostermeye ¢alisan
Azerbaycanli yazarlar, genelde Kur’an-1 Kerim’de ya da sahih kabul edilen hadis
kaynaklarinda bulunmayan fakat halkin inancina bir sekilde yerlesen hurafeleri bilingli
olarak kurguya yerlestirir. Ayn1 durum Tiirk kiiltiirii i¢in de gegerlidir. Kadim Tiirk
kiiltirlinde olmayan fakat sonradan toplumsal bellege yerlesen yaklagimlardan
hareketle kadinin asagilanmasi, sosyalist yazarlar i¢in tipik bir durumdur. Bunda
Azerbaycan cografyasinin jeopolitik konumundan dolay1 gecis noktasinda olmasi,
tarihin en eski donemlerinden beri farkli kavim ve kiiltiirlere ev sahipligi yapmasindan
kaynaklanan heterojen kiiltiir unsurlarinin da etkisi vardir. Fakat sosyalist yazarlar bu

konuyu ele alirken higbir zaman Azerbaycan Tiirklerinin kendi kiiltiir ve medeniyet
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degerlerinin potansiyelinden yararlanmay1 aklina getir(e)memis, ¢6ziimii Sovyet-Rus

kimliginin benimsenmesinde arayan eserler yazmustir.

Azerbaycan cografyasinin tarihin eski donemlerine kadar uzanan koklii bir kiiltiir
birikimine sahip olmasi, Islam’mn ¢esitli yorumlarmin dogusuna besiklik etmesi gibi
tarihsel/sosyolojik sartlar, burada tesekkiil eden ve Miisliiman-Tiirk kimligine
kaynaklik eden kokli degerlerin siirekli hedefte tutulmasina sebep olur. Dine hem
fiziksel sahada hem de biligsel olarak miidahele etmek isteyen Sovyet yonetimi,
fiziksel miidaheleyi kanun ve polis yoluyla yaparken bilissel miidahalede edebiyattan
yararlanir. Yozlagsmis din adamlarindan bagimsiz olarak dogrudan Tanr1’y1 ve dini
hedef alan, kutsal kitap ve peygamberlerle dalga gecen son derece sert metinlerin yer
almas1 bu baglamda degerlendirilmelidir. Ozellikle II. Diinya Savasi déneminde
yazilan metinlerde diinyada yasanan acilara Tanri’nin ya da dinin ¢6ziim bulamadig,
insanligin tek kurtulusunun Kizil Ordu oldugu yoniindeki propaganda metinleri siir,
poema ve hikaye tiirlerinde sik¢a islenir. Hitler karsisinda garesiz kalan Tanr1 imgesi,

Azerbaycan edebiyatinin savas doneminde en sik bagvurdugu séylemlerden birisidir.

Azerbaycan edebiyatina insan-kimlik iliskisi baglaminda bakildiginda, Marksist-
Leninist ideolojinin modern Bat1 diisiincesiyle girdigi miicadelenin yansimalarini da
gérmek miimkiindiir. Batili anlamda modern birey; hiimanizm ve Roénesans ile
temelleri atilan, Aydinlanma, Fransiz Devrimi ve sanayilesme ile tam anlamiyla insa
edilen sekiiler, laik ve rasyonalist bir 6znedir. XIX. yilizyildan itibaren Mirze Sefi
Vazeh, Mirze Fethali Ahundof gibi Aydinlanmac fikirlerden etkilenen rasyonalist
aydinlar, Bati’da oldugu gibi bir modernlesme siireci baslatarak dinden yalitilmig
bireyi ve toplumu olusturmak ister ve bu amagla da edebiyati kullanir. Marksist-
Leninist ideoloji de sekiiler ve rasyonalist bir yaklagim icerir fakat kapitalist Bati
medeniyetinin somiirgeci oldugunu savunarak “Homo Sovieticus” denilen Sovyet
insanint olusturmayr amaglar. Bu durum, Sovyet teorisyenlerince hiimanizm
kavraminin sosyalist degerlerle yeniden insa edilmesini gerektirir. Ortaya ¢ikan
“devrimci  hiimanizm” anlayisi, insana gercek anlamda deger vermenin onu
somiiriiden kurtarmak ve esit, onurlu bir hayat yasamasim saglamakla
gerceklesecegini, bunun yolunun da sosyalizmden gectigini savunur. Bu yeni
hiimanizm anlayis1, diinyanin farkli cografyalarinda somiiriilen insanlar i¢in 1stirap

duyan devrimcilerin, insanlik ve insani degerler adina ortaya koydugu “yiliksek
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diisiinceleri”yle Azerbaycan edebiyatina girmesini saglar. Halklarin kardesligi ve
enternasyonalizm ilkesi ile bir taraftan milli kimlik hedef alinrken diger taraftan insani
bir sdylem etrafinda devrimci diisiincelerin baska milletlere de yayilmasi1 amaglanir.
II. Diinya Savasi sirasinda yazilan metinlerde karsi cephenin halklarinin bile kardes
goriilerek sadece Hitler ve fagist rejimin seytanlastirilmasi, evrensel degerler 1s181inda
insana hak ettigi degeri yalnizca sosyalizmin verdigini, insanligin onurlu bir gelecege

sahip olmasinin Kizil Ordu’nun elinde oldugunu gostermek i¢indir.

Ideolojiler ayakta kalmak igin “6tekilestirme” yontemine basvurur ve kendi
olusturduklar1 mesruiyet alan1 disinda kalanlar1 diisman haline getirerek kendi
Kitlelerini saglamlastirir. Sovyet yonetimi bu metodu ¢ok sert bir sekilde uygular, bu
durum Azerbaycan edebiyatina sosyalist olmayan herkesin yozlagmig, kotii kisiler
olarak kurgulanmasiyla yansir. Boylece din adami, milliyetgi, toprak sahibi gibi farkli
kesimlerden insanlar yozlasmis kimlik olusturma yontemi olarak kullanilir hale gelir.
Bunlarin karsisina ¢ikan sosyalist aydinlar, isciler ve askerler ise ideal Marksist tiplerin
yansimasi olur. Olay orgiisiine dayali metinlerde 6n plana ¢ikan bu ikili yapiya bir de
ideal ya da yozlagmis tip kullanmadan dogrudan propaganda yapan slogan metinleri
eklenir; boylelikle Azerbaycan-Sovyet edebiyati, Tirk ve Miisliman kimligini
yozlagtirma aracina dontstiiriilir. Azerbaycan’da 1960’larda ortaya ¢ikan “Yeni
Nesir/1960 Nesri” akimiyla birlikte sosyalist realizm gii¢ kaybetmeye baglar ve daha
¢ok bireyin yalnizlig1, kendine yabancilagsmasi gibi modernist edebiyatin konular1 6n
plana ¢ikar. Buna ragmen Sovyet ideolojisinin gélgesi zaman zaman bu eserlere de
diiser, caligma evreninde ele alinan eserlerde goriildiigii gibi daha yumusak ve dolayli
bir iislupla olsa da sosyalist degerlerle tam bir uyusma icerisinde olmayan kisi ya da
olgular “koéhnelik” ya da “gericilik” ile iliskilendirilir. Buradan hareketle sdylem
bicimi ve siddetinde degisiklikler olsa da Sovyyet edebiyatinin Azerbaycan

Tiirklerinin kimlikleriyle hep bir ¢ekisme igerisinde oldugunu sdylemek miimkiindiir.
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