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ONSOZz

ibrahim Neha‘i gibi ¢ok yonlii ve ayni zamanda fakih ve ehl-i reyin tabiin
temsilcisi olan bir zatin hadisgiligini yiliksek lisans tezi olarak se¢memin sebebi;
o devirdeki fakihlerin 6zellikle de ibrahim Neha‘’nin hadisgiliginin dnemini
hissediyor olmamdi. Fakih olan bir zatin hadisten uzak kalamayacagi agiktir,
Clinkii ictihat ettigi bir konuda fetva vermek isteyen bir fakihin, Kur’an’dan
sonra ikinci tesrit kaynagi olarak Hz. Peygamber (s.a.v.)’in sahih hadislerini
fetvasinda kullanmasi gerekir. Ibrahim Neha‘i’nin ilk devir tabiilerden oldugu
i¢in bize intikal etmis bir kitap yazmamis olsa da onun riviyet ettigi hadisler bir
cok temel kaynakta mevcuttur. Bunun {izerine biz de, muhtelif konularda daha
cok talebelerinin ve hocalarinin fikirlerine miiracaat ederek bu alim tabiinin

hadisciligini ortaya koymak istedik.

Hammad b. Ebi Stileyman ve A’mes gibi iki segkin talebesinin ibrahim
Neha‘i hakkindaki fikirleri benim i¢in dnemli bir kaynak teskil etmistir. Ozellikle
de Hammad b. Ebi Siileyman’in biiylik miigtehit Ebii Hanife’nin hocast olmasi
ve [brahim Neha‘i’nin de bir ¢ok reyleri Hammad b. Ebi Siileyman tarafindan ve
Ebll Hanife tarafindan benimsenmesi bize, Ibrahim Neha‘i'nin rivayetleri
cergevesinde yaptii reylerinin Onemini gostermektedir. Hanefi mezhebinin
tegekkiiliinde ibrahim Neha‘i’nin reylerinin ve maktu" rivéyetlerinin dnemli rol
oynamast ve EbG Hanife’'nin Ibrahim Neha‘i’nin bir cok kavlini alarak
mezhebinin tesekkiiliinde kullanmasi. Neha‘’nin reylerinin ve rivayetlerinin

arastirtimast Hizumunu dogurmustur.

Iste biz de tezimizin birinci bolimiinde ibrahim Neha‘i’nin yetistigi
¢evre olan Kafe’nin: kiiltiirel, cografi, beseri durumunu agiklayarak Neha‘i'yi
yetistiren ortami, Neha‘i’nin hayatim, hocalarint ve talebelerini tanitmaya
¢alistik. Bu bilgileri verdikten sonra da Neha‘i'nin ilmi sahsiyetini, Tefsir ve
Fikih [Imi'ndeki yerini agikladik. Ozellikle Fikih ilmi*ndeki yerini agiklarken,
Ebd Hanife ile Neha‘i’nin ittifak ve ihtilaf ettigi fikhi goriislerine yer verdik.

Galismamuzin ikinci bolimiinde asil konumuz olan ibrahim Neha‘i'nin hadis-



¢iligini kaleme aldik. Bu konuya baslamadan 6nce Neha‘i'nin ehl-i reyden
olmasindan dolayt rey ehli ve hadis ehlinin; tanimlarii, tarihgelerini. taraftar-
larimi, Hicaz ve Irak Ekollerini tanitmaya g¢ahistik. Daha sonra Kiife Ekoliiniin
hadis anlayisina da deginerek Ibrahim Neha‘’nin  mensup oldugu ekoliin

hadisgiligini tanitmaya c¢ahstik.

Bundan sonra asil konumuz olan Neha‘i'nin hadis ilmindeki yerine ve
onemine degindik. Bu boliimde ise fbrahim Neha‘’nin ilim ¢evresini, sahdbe
kavli hakkindaki goriislerini ve en ¢ok hadis aldigi hocalarini tanittik. Bu bilgileri
verdikten sonra Neha‘i’nin hadis¢iligi boliimiine gegtik ve bu bolimi etraflica
agikladik. Bu konudan sonra ibrahim Neha‘i’nin hadiste tenkit edildigi ydnlerini
tanitarak bu konu hakkindaki goriislere yer verdik. Daha sonra miirsel rivayetleri
ve degerini anlattik. Haber-i vahid hakkindaki goriiglerini verdikten sonra da
ibrahim Neha‘i’nin cerh ve ta’dil agisindan durumunu inceledik. Son olarak da

Ibrahim Neha‘i'nin rivayet ettigi hadislerin dzelliklerini belirttik.

Tirkiye’de bu konu hakkinda ciddi bir ilm1 ¢alisma yapilmamistir. Ancak
Mustafa Cuhadar tarafindan “ibrahim Neha‘i*nin Hayat™ adi altinda Marmara
Universitesi Yiiksek Islam Enstitiisii'nde olduk¢a dar ¢ercevede bir lisans tezi
yapilnus oldugunu gdrdiik. ibrahim Neha‘i hakkinda en kapsaml calisma
Mekke’de ¢agdas Muhammed Revvas Kal‘aci tarafindan yapilnustir. Kaleme
aldig1 eserin adi “Mevsudt-1 Fikh-1 Ibrahim Neha‘i™ adhi iki ciltlik bir calismadir.
Mekke'de yapilan bu galismada ibrahim Neha‘i'nin fikhi goriislerine alfabetik
olarak yer verilmis ve ikinci cildin sonunda da Neha‘i’nin igtihadinmn

kaynaklarint tegkil eden esaslarin bulundugu bsliim yer alnustir.

Bu ¢aligmayla bu konuda en iyisini yaptigimi sdyleyemem. Ancak

kabiliyetim nispetinde elimden gelen gayretimi gdsterdigimi sdyleyebilirim.
Caligmam esnasinda tez danigmanim olarak gerekli yardimlarini esirgemeyen
Hocam. Prof. Dr. Talat SAKALLI'ya siikranlarimi arz etimeyi bir borg bilirim.
Mehmet OZKUL



I. BOLUM

iBRAHIM NEHA‘’NIN YETISTIGI CEVRE, HAYATI, iLMi SAHSIYETI

1.YETISTIGi CEVRE

iBRAHIM NEHA‘D’NIN ASRINDA KUFE’NiN GENEL DURUMU
Yemen’deki ma’rib seddinin yikilmasmdan sonra Yemen  kokenli
kabileler Arap Yarimadasinmn gesitli yerlerine dagiimislardi.' Bu kabilelerden
olan Evs ve Hazre¢ Medine'ye; Gassaniler Suriye'ye: Ciirhimiler Mekke
yoresine; Lahm® Ciizzam ve Amile kabileleri Irak yoresine yerlesmislerdi.’ Bu
kabilelerden Lahm ve Ciizzam kabileleri M.S. 268 tarihinde birlesip bu bélgede
Samanilere' bagli  bir devlet kurmaytr basardilar. Kurulan bu devlet
kaynaklarumiz-da zaman zaman kabileye nispetle Lahmiler Devleti, zaman

zaman da devletin bagkenti olan Hire’ye nispetle Hire Devleti diye anilmaktadir.

Hire; 17/638 tarihinde Sa’d b. Ebi Vakkas (55/675) tarafindan kurulan
Kife sehrinin sadece bir kag mil giineyinde,’ bugiinkli Necef goliiniin kenarinda
idi. Bu kent® énceleri askeri karargdh olarak diistintilmiis zamanla sivil yerlesim
birimi haline gelmistir. Bu yoniiyle Kife ile Hire arasinda bir benzerlik vardir.
Lahmiler Devleti bir kag¢ yiizyila yakin varligini siirdiiren bir devlettir.
Vatandaslarinin ¢ogu Hiristiyan olan bu devlete. Hiristiyanhgin ne zaman girdigi
bilinmemekle beraber S5.yy.'dan itibaren Hiristiyan misyonerlerin = ugrak
yerlerinden biri oldugu bilinmektedir.” Hire bdlgesi ¢ok eski zamanlardan beri

ticari bakimdan son derece 6nemli bir béige idi. Hindistan dan Bati’ya gegirilen

" ibn Hisam, Siretii'n-Nebeviyye, (Terc. izzet Hasan, Neget Cagatay), 1,7.
? ibn Kuteybe. el-Maérif, 74.
* Corci, islam Medeniyeti Tarihi, (Terc. Zeki Megamiz), 1,19.
* Borthold. islaim-Medeniyeti Tarihi. (Terc. M. Fuad Kopritlii), 129.
* Hitti, islam Taribi. (Terc. Salih Tug), 1. 124.
[P .
Corci. a.e. 121,
7 inayetullah, istam Oncesi Arap Diisiince Tarihi, (Iidit. M. Setif). 1.159.



ticaret mallarn Hire'den geger ve bunun yamsira Hire’li tiiccarlar kayiklarla
Hindistan’in altindaki Seylan Adasi’na gider, oradan Hint mallan getirir,
bunlari diger bolgelere aktarirlardi. Bu yoniiyle Hire, sadece bir ticaret merkezi
olmayip aynt zamanda da bir kiiltiir merkezi idi. Yo6renin kiiltiir merkezi olan
Hire, Kife sehri kurulduktan sonra bu misyonu Kife’ye devretmislerdir. Bundan

dolayidir ki Kife. ilmi inkisafini biiyiik dl¢iide Hire'ye bor¢ludur®.

Kife, Kuzeye uzanan Islam flituhati sirasinda ordu karargahi olarak
kurulmusg bir sehirdir. Irak, onceki medeniyetlerin izlerini tagiyan bir iilke olup;
Babillerin, Keldanilerin, Farisilerin, Rumlarin her birisi burada birbirinden farkh
devietler kurmuslardir.” Hz. Omer (23/643) burayi cok methetmistir. Buraya bir
cok Yemenliyi (yaklagik onikibin kisiyi)  yerlestirmistir. Cilinkii Yemen,
Arabistan Medeniyetinin pek eski bir yerlesim alani idi. Seba ve Belkis’in
kissalari burada zikredilmektedir. Yemen’ de uzun miiddet Yahudilerin idaresi

ve Tevrat hiikiim siirmiigtiir. "

Irak’ta eski medeniyetlerin tesiri ile birlikte Arami, Farisi ve daha sonra
da Arap liigatinin, yani gesitli dillerle ugrasan alimlerin merkezi haline gelmistir.
Daha sonra Hz. Omer zamaninda fethedilen Irak ve Kife islam nimeti ile
sereflenmis ve bunun sonucunda da 6nemi artmis, hemen hemen biitiin dinlerin
bir arada bulundugu mozaik haline gelmistir. iste Hz. Omer tarafindan Kafe’ye
gelen Yemenlilerin  meshur ve dnemli kabilelerinden olan Neha™ kabilesi de
Kife'ye gelmis ve buraya yerlegmistir.'' Bu kabilenin énemli bir liyesi olan
[brahim Neha‘i’yi ve onun asrindaki Kife’nin; siyasi, cografi, kiiltiirel ve ilmi
durumu  hakkinda bilgi vererek Neha‘T’yi  yetistiren ortanu  tanitmaya

calisacagiz.

¥ A. Emin. Fecru'l islam. (Terc. Ahmet Serdaroglu), 62.

? Kal aci, Mevsudt-1 Fikh-1 ibrahim en-Neha‘i, 1.69.

" Hamidullah, imam-1 Azam ve Eseri. (Terc. Kemal Kugcu), 14.
" Semdni. el-Ensédb. 556.



l-Kﬁfe’nin Cografi Durumu
Kife, Irak’in giineyinde ve I'irat nehrinin bati yakasinda olup. Sa’d b.
Ebi Vakkas tarafindan 17/638 yilinda kurulmustur.'2 “Kife™ kelimesi yuvariak
kum tepesi anlamina gelir. Araplar ¢akil taslar1 kirmizi kumlu olan yerlere ve
kum tepesine “kafe™ derler. Bu kelime, “kiifane” ve “kevfeane™ kelimesinden
almmistir.”” Sa’d b. Ebi Vakkas “ Tekevvefii : Toplanimz” dedigi yer oldugu

.. .. o e .14
icin de buranin bu isimle amildhgr sdylenir.

Hz. Omer’in halifeligi zamaninda Irak’ta yeni fethedilen yerlerin fetih
haberlerini kendisine getiren askerlerin benizlerini soluk géren Hz. Omer, bunun
sebebini  sorunca, askerler kaldiklart yerin cografi  yonden  elverissiz
oldugundan dolay1 bdyle oldugunu sdylerler. Bunun iizerine Hz. Omer, Sa'd b.
Ebi Vakkas’a bir mektup yazarak nehir kiyilarina yakin fakat sahra bolgesinde
kalan, havasi ve tabiat sartlar1 yerlesmeye elverisli, aynt zamanda hilafet
merkezi olan Medine ile arasinda deniz gormeyen ve bagka tabii engellerin
bulunmadig bir yerin tespitini ve schrin merkezini oraya tasinmasini emreder."
Sa’d b. Ebi Vakkas yaptig1 incelemeler sonucu Kife'nin bulundugu yerin
elverisli bir yer oldugunu tespit eder. Kiife mevkiinin Ibn Niifeyl el-Gassani
tarafindan  gosterildigi  de riviyet edilmektedir.'® Daha sonra Kife'ye
geldiklerinde Sa’d, Hz. Omer’e asagidaki mektubu yazip durumu bildirir: “Ben,
incelemelerimin sonucunda Kife'de konaklamig bulunuyorum. Burast Hire ile
Irak arasinda deniz ikliminde yetisen bitkilerin bulundugu bir yerdir. Ben

. w7
miisliimanlart buraya gelmekle kalmak arasinda serbest biraktum.

Sa’d b. Ebi Vakkas tarafindan kurulan Kife; diizliik, yesil, suyu bol ve
cok giizel havasi olan bir yerdi.'® Sehir. 6nce Firat nehrinin yakinlarina kurulmus,

ancak nehrin tagmasi sonucu evlerin yikilmasi nedeniyle daha yiiksek yere

12 Zetteresteén, 1A.. Kiife maddesi. V1, 964.

'* yakut. Mu“cemii’l Biildan, 1V, 557-558.

" fbn Manzur. Lisanu’l Arab, I1X, 311; Taberi, Milletler ve Hikiimdarlar Tarihi, (Tere. Kadri Ugan, A.
Temir), 1V-69: Baldzuri. Futuhu’l Biildan, (Terc. Mustala Fayda), 394.

1* Zetteresteén. 1A.. Kife Maddesi, VI, 964; Balazuri, a.e.. 394.

' Mestidi. Miirticii’z-Zeheb, 11. 320.

7 {bn Esir. Tarih. 11. 528.



zorunlu olarak yapilmigtir. Halife Hz. Omer’in emri ile Kife’de 40.000 kisilik bir
yerlesim birimi kuruldu."” Sehrin kurulusunda miisliimanlar ve zimmiler ortak

calismuglardir.

Hz. Omer’in Kofe ve Basra’yr kurmasindaki amaci, askeri bir karargih
kurmak ve kurulacak olan bu karargdhtan fetihleri yonetmek, bolgedeki
fethedilen yerlerin kontroliinii saglamakti. Ancak, Kiife’ye askerler disinda da bir
takim insanlar gelip yerlesmek istediklerinde Sa’d, uygun gormekle beraber
durumu Hz. Omer’e bildirdi. Hz. Omer “gercek su ki, askeri karargahlar savas
giicimiiz bakimindan daha iyi ve sizin i¢in daha ¢gok umut vericidir. Bununla
beraber size de ters diigmeyi istemiyorum™® demistir. Hz. Omer’in bu izniyle
askeri amagla kurulmus olan bu gehir sivillesmis oldu. Halk, dnceleri basit ve
sade bir gsekilde yorede bolca bulunan sazliklardan evler yaptilar. Ancak alt1 ay
sonra K{ife’de ¢ikan yangin halkin sazliklardan yaptigi evlefi yok etmistir.”' Daha
sonra Hz. Omer, sehrin yerlesme seklinin esaslarini ve Kife’nin planim gizme ve
halkin yerlerini tespit etme isiyle Esed kabilesinden Eb(’l-Hayyac’1

gorevlendirdi. Halk bu kisiye miiricaat ederek Kafe’ye yerlestiler.”

1I- Siyast Durum:

Ibrahim Neha‘i, Emeviler doneminde yasayan bir alim olup, Muéviye’ nin
(60/680) halifeligi zamaninda dogmus ve su Emevi halifeleri zamaninda
yagamugtir: I. Mudviye b. Ebi Sufyan (60/680), I. Yezid b. Muaviye (64/684), 1I.
Muiviye b. Yezid (64/684), I. Mervan b. Hakem (65/685), Abdiilmelik b. Mervan
(86/704), 1. Velid b. Abdiilmelik (96/715) ve Siileyman b. Abdiilmelik (99/717).

Ibrahim Neha‘i’nin Emeviler déneminde yasamasi ve bu halifeler
hakimiyetinde bulunmus olmasi sebebiyle, donemin siyasi durumu, Emevilerin
genel siyasetiyle i¢ ige olmak zorundaydi. Diger sehirlerde goriilen siyéasi

hareketlilik Kiife’de de goriiliiyordu.

' Dari, Hikiimet Kurumlari isiam Sehri,(Edit. R.B. Serjant, Trc. Elif Topugil), 67.
2 {bn Esir, Tarih, 11, 528-530.

2 yakut, Mucemu’l Buldan, IV, 559-560.

2 Beldzuri, a.e., 365



Muisir bagta olmak {izere halifeye bagli bazi 6nemli yerlesim birimlerini
ve merkezlerini hakimiyeti altina alan 1. Muaviye, Hz. Ali’nin (40/661) bir hérici
tarafindan sehid edilmesinden sonra, Suriye halkindan Emiru’l Mii’minin sifatiyla
biat aldi. Hz. Ali’nin yerine halife segilen Hz. Hasan (50/670), Irak ordusuna
glivenmemesi ve diger bazi sebeplerle halifelikten ferdgat ederek miicideleden
vazgecmesi ve 1. Mudviye’ye biat etmesiyle 41 yili Rebiu’l - Evvel aymn
sonunda Isldm diinyasinin tamami, Hz. Mudviye hakimiyeti altina gegti. Boylece
yaklagik doksan yil miisliimanlar1 idare edecek olan Emevi devleti kurulmus oldu.
Muﬁ;/iye’nin vefatindan sonra bassehir Dimask (Sam)da ve diger merkezlerde
Yezid’e biat edildi. Bu konuda problem ¢ikaran tek sehir Medine oldu. Béylece
Muiéviye zamaninda kontrol altina alinan muhalefet harekete gecti. Bu isin bagini
da Kifeliler ¢ekiyordu. Bunlar Mekke’ye siginan Hz. Hiiseyn’e elgi ve mektup
gondererek kendisini Kiife’ye davet ettiler. Hz. Hiiseyin’in (61/680) durumunu
aragtirmak lizere génderdigi amcasmin oglu Kiife’de ¢ok miisdit bir zemin buldu.
Ardindan da, Hz. Hiiseyn’i Kafe’ye ¢agirdi ve 10 Muharrem 61 (10 Ekim 680)
Cuma giinii Kerbeld’da cereyan eden c¢arpismalarda Hz. Hiseyin ve

beraberindekiler hunharca katledildiler.

Yezid 6ldiikten sonra yerine gegen ve ¢ok kisa siiren halifeligi sirasinda
onemli bir icraati olmayan oglu II. Muédviye’nin 6ltimiinii Emevi tahtim1 sarsan
hadiseler takip etti. Daha sonra halife, Mervan oldu. Onun da halifeligi kisa
siirdii. Ancak Emevileri ¢okiisten kurtaran I. Mervan, kisa bir siire iginde
sagladigt basarillarla bu hanedanin kendi adiyla amilan ikinci kolunun
(Mervénilerin) iktidarina devamlilik kazandirmis oldu. Mervdn’in yerine oglu
Abdiilmelik gegti. Abdiilmelik’i bekleyen en 6nemli mesele Abdullah b. Ziibeyr
(73/692)’in hakimiyeti altinda bulunan Arabistan ve Irak’i itaat altina almakti.
Abdiilmelik gosterdigi istiin  basarisiyla biitin - bu  karigikliklar1  ortadan
kaldirmaya muvaffak oldu. Emevilerin en biiyiik hiikiimdari olarak gosterilen
Abdiilmelik* dis diismanlartyla miicadele ederken bir taraftan da devletin

ilerlemesi i¢in bazi yeni tedbirler aldi. Daha sonra oglu Velid halife oldu. Ulkenin

¥ Welhausen, Arap Devleti ve Sukutu, 105.



imarinda en bilylik paya sahip olan Velid vefat ettikten sonra. yerine Siileyman b.
Abdiilmelik gecti. Siileyman’in halifeliginde Emevi hanedanhg duraklama
devrine girdi. Ancak, saghginda amcazadesi olan Omer b. Abdiilaziz gibi dindar
birini veliaht gostermisti. Daha sonra Halife olan Omer b. Abdiilaziz halka
zulmeden ve halk tarafindan sevilmeyen wvali ve diger Onemli devlet
memurlarindan biiylik bir kismint gérevden alarak yerlerine: bilgili, dindar,
diirtist ve giivenilir kimseler tayin etti. Besinci Rasid Halife olarak kabul edilen
f)mer b. Abdiilaziz (101/710)’in , halifeligi yaklasik otuz ay siirdii. Vefat ettigi
zaman yerine Silileyman tarafindan veliaht tayin edilmis olan Yezid b.

Abdiilmelik gecti ve hilafet yeniden saltanata doniistii.

II. Yezid'in saltanati basarisiz oldu. Onun yerine ge¢en Hisam’in
halifeligi yaklasik yirmi yil siirdii. Emevi hanedanimn tiglincii ikbal ve yiikselme
devri olarak degerlendirilen bu dénemin sonuna dogru devletin temelleri
sarstimaya basladi. Ciddi bir devlet adami ve dindar bir halife olan Hisam
olumsuzluklara ragmen {ilkede istikrari biiyiik olgiide korudu. Ancak Hisam’in
vefatindan sonra kargasa bagladi. Yerine Il. Velid ge¢ti. Ancak Yemen asilh
kabileler Velid’e diigman oldu ve Velid oldiirtilerek (126/744) yerine I11. Yezid
gecti. O da vefat edince yerine Ibrahim gecti. Daha sonra 1I. Mervan halife oldu.
II. Mervan’mn da (27 Zilhicce 132/6 Agustos 750) oliimiiyle Emevi hdanedanhgi

fiilen yikildi.”*

Emevilerin siyasi durumunu kisaca belirttikten sonra, ozel olarak

Kife’nin siyasi durumunu da belirtmekte fayda vardir.

Bizzat sehri kuran halife Omer, higbir seyden memnun olmayan ve
gonderilen valilerde daima kusur bulan Kifelilerin, itaatsizliklerinden sikayet
etmistir. Hz. Omer son alt: yillik hilafeti sn‘asinda Kifelilerin yersiz sikayetleri
tizerine valileri li¢ defa degistirmis ve sirasiyla: Sa’d. b. Ebi Vakkas, Velid b.

Ukbe(61/680), Said b. el -As’1 vali tayin etmigtir.

H jsmail Yigit, DIA, Emeviler Maddesi. X1, 94.



Hz. Ali Cemel vakasindan sonra halife olarak Kife’ye yerlesmis, 40/661
yihinda sehid edilince, Kafeliler 1lz. Mudviye'yi (60/680) halife olarak
tanimislardir. Hz. Hasan ve Hiiseyin (61/680) devrinde de Kafe oldukc¢a galkantih
giinler ve dahili harpler geg¢irmistir. Halife I. Yezid’in oliimii iizerine (64/689)
yeniden dahili harplerin ¢iktig: Kafe'ye Muhtar b. EbT Ubeyd ( 68/687)%in hakim
yapildigini bildirmektedir. Mus‘ab b. Ziibeyr (71/690)’in Harura’da vuku bulan
bir harpte Muhtar’1 yenmesi lizerine Kife’ye Mus‘ab b. Ziibeyr hakim olmug bu
defa da Iranlilar ve Siiler bask: altina alinmistir. Abdiilmelik, Muhtar’1 yenerek
Kife’yi ele gegirmis (86/705)., Ondan sonra da Haccac b. Yusuf (95/714) yirmi

sene Kife'ye hitkmetmistir.”®

I11. Kiife’nin Kiiltiirel Durumu

Irak, gecmis asirlarin medeniyet izlerini tastyan bir yer olup; Babillilerin
Keldanilerin, Farslarin, Rumlarim hepsi burada birbirinden farkhi devletler
kurmuslardir. Misliimanlar buralart alip Basra ve Kife sehirlerini kurunca
Medai’nin hazineleri ve Hire Medeniyeti buralara intikal etmis ve kisa bir
zamanda ilim diinyasinn iki biiyiik merkezi haline gelmistir.”® Bundan dolayidir
ki Ibrahim Neha‘i’nin asrinda Irak’taki sehirlerin bir ¢ogunda ilmi-edebi yonden
biiyiik bir hareketlilik géze carpmaktadir. O devirde lrak'in diger tilkelere
tstinlig Kafe’nin imtiyazindan kaynaklanmaktaydi. Bundan dolay1 biz,

Kife’nin diger sehirlere listlinliigiinii birkag maddede 6zetleyebiliriz:

1- Irak’ta eski medeniyetlerden kalma biiyiik bir servet vardi. Babilliler,
Keldaniler ve Rumlar gibi zengin imparatorluklar bu sehre uzun siire hakim

oldular.

2

1

Harp esirlerinden Kkiiltiirlii olanlar, miislimanlar tarafindan tespit

ediliyordu. Ozellikle Kiife’deki ilmi ve kiiltiirel hareketlilik bu sayede olmustur.

** Uzunpostalcr, Ebii Hanife Hayati ve islam Fikhindaki Yeri, (Basiimanug Doktora Tezi), Konya 1985,
34.
** Kogyigit, Hadis Tarihi, 92.



10

3- Irak, akidelerin buna bagli olarak da akideyle ilgili mezheplerin ve
firkalarin ¢iktig1 ve bunun sonucunda da sik sik harplerin yagsandigt merkezdir.
Ozellikle Kafe’deki firkalar Irak’in yapisindan da faydalanarak daha ¢ok
yayilmugtir.

4- Sahabilerin bir gogunun Kife’ye gelerek, islamiyet’i burada yaymasi

Kife’ye ayr1 bir nem kazandirmistir.%’
ye ay $

A) Kife’'nin Beseri Durumu:

Kife’nin orta kismina, sehrin her tarafindan goriilecek sekilde kubbeli,
biiytik bir mescid yapilmigtir. Eb(’l- Hayyac, mescide ¢ikan yollardan her bir yola
bir kabileyi yerlestirdi. Bir kabileye mensup olanlarla diger kabileye mensub
olanlarin arasi bir yol ile ayriliyordu. Bu boliimlere yerlestirilen halk arasinda;
Siileym, Sakif, Becile, Beni Esed, Kinde ve Ezd kabilelerine mensup kimselerle,
Yemenliler ve Nizarlilar ¢ogunlugu teskil ediyordu. Bu ilk yerlesim sirasinda

Kife’de onikibin Yemenli, sekizbin Nizarli bulunuyordu.

Burada zikredilenler Kiife’ye yerlesen kabilelerin belli baglilarindandir.
Bu da gosteriyor ki, Kiife’nin niifusunun biiyiik bir ¢ogunlugu Giiney Arabistan
bedevilerini ihtiva eden mubhtelif agiretlere mensup Araplardan, kismen de her
tirlii fran mengeli unsurlardan meydana geliyordu. Bunlarin her birisi harp
sanatini1 da iyi biliyorlardi. Kifeliler arasinda fikir bakimindan yiiksek kabiliyetler

ve Islami ilimler sahasinda eserler veren kimseler de yetismistir.”’

B) Kiife’nin ilmi Durumu:

Miisliimanlar, Hz. Omer devrinde Irak’1 alinca daha sonra da Basra ve
Kife sehirlerini kurunca Med4din’in hazineleri, Babil ve Hire’nin medeniyeti
buralara intikal etmis ve her iki sehir de kisa bir zamanda ilim diinyasinn iki

biiyiik merkezi haline gelmistir. Ayn1 zamanda Kife, dnceleri bir ordu karargahi

2 Kal’4ci, Mevsuat-1 Fikhi ibrahim en-Neha‘i, 1, 70.

28 Taberi, Millitler ve Hitkiimdarlar Tarihi (Terc. Kadri Ugan, A. Temir), IV, 70-71; Balazuri, a.e,69;
Hamidullah, imam-1 Azam ve Eseri, (Terc. Kemal Kuggu), 13.

2 Zetteresteén, 1A, K0fe Maddesi, IV, 965.
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olarak kuruldugu igin, ordu ig¢inde bulunan bir ¢ok Sahabi buraya gelmis
bulunuyordu. Fakat Hz. Ali’nin Medine’yi terkederek hilafet merkezini Kiife’ye
nakletmesinden sonra gehir gegici bir karargah olmaktan ¢ikmisg, her giin siiratle

genisleyen bilyiik bir devletin makarri olmustur.*

Bu sebepten bir ¢ok Sahabi buraya yerlesmis ve Omiirlerinin sonuna
kadar Kife’de yasamislardir. Kife'ye gelerek burada yerlesip ikamet eden
Sahabilerin ilim yoOniinden en meshurlarnn Hz. Ali (40/661) ve Abdullah b.
Mes’0d’dur (32/652). Ancak, Hz. Ali’nin Kife’deki hayati ilimden gok siyasete
doniiktii. 1bn Mes’id’a gelince; Kife medresesi varhigini ve sohretini ona

borgludur denilebilir.

Abdullah ibn Mes’Qd, ilk miisliiman olan alti kisinin altincisidir. Once
Habesistan’a sonra Medine’ye hicret etmistir. Uzun miiddet Hz. Peygamber’in
hizmetinde bulunmus, Kur’an’t hifzetmis, manasimi iyi bir sekilde 6grenmistir.
Hz. Peygamber’in hizmetinde bulunmasi ise ona; Hz. Peygamber’in sézlerini,
fiillerini, davramglarini yakindan 6grenme imkani saglamistir. Genis bilgisi
dolayisiyla Sahabinin ilk devre alimlerinden biri sayilan {bn Mes'tid, Halife Hz.
Omer tarafindan muallim olarak Kafe'ye gonderilmistir. Bu vesileyle Hz. Omer
Kife halkina goyle der: “Ibn Ummi Abd’i (ibn Mes’0id’u) sizi tercih ettim ey
Kife halki, o ilim yoniinden bir ummandie.”™' Kur’an-i Kerim'i ilk defa cehren
okuyan ve onu Kureys’e dinleten ibn Mes ad dur.”” Bedir'de Ebi Cehil'i 6ldiiren

odur. Kendisi Hz. Peygamber’in dvgiisiine mazhar olmus kimseler-dendir.*”

ibn Mes'dd, bizzat Hz. Peygamber’den yetmis sure §grenmistir.
Kendisinden 848 hadis rivayet edilmistir. Buhari ve Miislim 86 hadisi ondan
nakletmislerdir. Kendisi “Allah’in Kitabi’nda bir dyet yoktur ki, ben onun nerede

ve ne hakkinda indigini bilmeyeyim” demistir.>* Uzun miiddet Kdfe'de kalmi
g yey $

* Kogyigit. Iadis Tarihi, 92.

* ibn Sa'd, Tabakat. VL. 9.

* Kiigiikkalay, Abdullah b. Mes'tid ve Tefsir [lmindeki Yeri, 98.

3% Aras, Hammad b. Ebi Siileyman Hayat: ve Fikhi Goriisleri, Basiimamug Doktora Tezi, Konya 1987, 23,
M Kiigiikkalay, a.e, 33.
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olan Ibn Mes’@id, oradaki biitiin ilmi faaliyetlerin basinda gelmektedir. Kdfeliler

ondan hadis ve fikih 6grenmislerdir.

Ser’i delili bulunmayan bir ¢ok misallerde kiyas ve reyle hareket
edebilme esasint Iraklilara greten odur.®® Irak o devirde Hicaz bolgesi disgindaki
Islam Sehirleri igerisinde, digerlerine nazaran ashabin ¢ok oldugu bir yerdi.
Ozellikle Kiife ve Basra sehirleri {slam askerlerinin bir hareket merkezi halinde
idi. Bir ¢ok sehirler buradan yapilan hareketlerle fethedilmistir. Burada ibn
Mes’(id’1a birlikte Ebi Musa el-Esari (44/664), Mugire b. Su’be (50/670), Enes b.
Malik (93/712) ve Huzeyfe (36/656) gibi seckin Sahabiler bulunuyordu.*®

Hz. Omer, Kife ehli igin mektup yazdiginda “Ehl-i ilmin merkezine,
Arab’in bagina, merkezine” diye yaziyordu.’” Bagka bir mektupta ise “Ey Kife
halki ben size Ammar’1 (37/657) emir, Ibn Mes’id’u muallim ve vezir olarak
gonderdim. O ikisine uyunuz, emirlerine itaat ediniz, ben onlar1 size géndermekle
nefsimi size tercih ettim™® demistir. ibn Mes’id Kafe’'nin kurulusundan Hz.
Osman’in hilafetinin son zamanlarina kadar Kifelilere, K. Kerim ve Fikih
Ogretmistir. Bu sdyede Kife, Fakih ve Muhaddislerle dolmugtur. Ali b. Ebi Talib
(40/661) Kife’ye geldiginde, buradaki fakihlerin ¢okluguna sevinmis “Allah, ibn
Mes’id’a rahmet eylesin, bu sehri ilimle doldurmus, Ibn Mes’d’un dgrencileri

bu sehrin kandilleridir” demistir.*

Hz. Ali Kife’yi baskent edindikten sonra alim Sahabileri buraya
yerlestirdi. Kiife, Islam gehirleri arasinda fakih ve muhaddislerin, Kur’an ve Arap
diliyle ugrasan bilginlerinin ¢oklugu ile egsiz bir sehir goriiniimii vermistir. Daha
sonra Sahabilerin yetistirdigi tabiiler Kiife’de bu ilmi canliligi devam ettiren nesil
olmustur. Zeyd b. Sabit (45/665)’in ilmi Irak’a Hasan-1 Basrl (110/728) ve
Muhammed b. Sirin (110/728) tarafindan ulast.*® Abdullah b. Omer (74/693)’in

35 Aras, a.e, 23.

3 Kigiikkalay,a.e, 63.

%7 {bn Sa’d, Tabakat, V1, 5.

3 {bna Sad, a.e, V1, 9.

3 Kevseri, Hanefi Fikhinin Esaslar, (Terc.A.Sener, M. Sofuoglu), 30-31.
0 ibn Hacer, Tehzibt’t-Tehzib, 1X, 214.
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ilmi ise Irak’a Urve b. Ziibeyr (99/717) vasitasiyla geldi. Daha sonra ibn Omer de

Irak’a gelerek bir miiddet burada kalmugtir.*!

Kife’de ilimle ugrasanlar arasinda fetihler esnasinda esir diisiip
miisliiman olanlar da epeyce vardi. Bunlardan bazilari sahabi olan efendilerinin
hizmetine girmis ve onlardan miirebbi, hoca ve baba muamelesi gormiisler,
onlardan kitap ve siinnet bilgisini Ogrenmisler ve Islami ilimler sahasinda
kendilerini iyi bir sekilde yetistirmiglerdir. Daha sonraki devirlerde idari
kadrolara “Mevali” denen bu alimlerden getirilenler de olacak hatta bunlar epey
bir yekiin teskil edecektir.*? Muéviye zamaninda Kafe’de bulunan 25.000 kisi
bunlardandir. Onlarin tek o6zelligi, Kife’de siyasette iistiin olmak degil, ilim
yolunda bilylimek ve {istiin olmak idi. Alimlerin bir ¢gogu bunlardandir. Onlarin
reisi Said b. Ciibeyr (94/713) dir. ibrahim Neha‘{’nin talebesi ve Imam-1 Azam
Eb( Hanife’nin hocast olan Hammad b. Ebi Siilleyman (120/738) ve babas1 da

Mevali’dendir.”?

Daha sonra Kiife’de Surayh b. Haris el-Kindi (82/701), Alkame b. Kays
Neha‘l (62/681), Mesruk b. Ecda’ (63/682) Esved b. Yezid Neha‘l (95/714),
Ibrahim Neha‘i (96/714), Hammad b. Ebi Siileyman (120/738) ve ogrencisi
Nu’man b. Sabit (Eb( Hanife) (150/767) yetigmistir. iste sahabilerin ve tabiinin
kendilerini ilme teksif etmeleri sayesinde Kiife ilmin merkezi olmustur. Boyle
olmasaydi Emeviler devrinin bazi donemlerindeki zuliim ve baskiya karsi kendini

koruyamaz ve dindarlarin siginagi olmazdi.

A. IBRAHIM NEHATNIN ASRINDA KUR'AN ILIMLERI:

K. Kerim Hz. Peygamber (s.a.v.)’e indigi zamanlarda ashab K. Kerim’i
ezberliyor ve Onu anlamaya galistyorlardi. Hz. Peygamber vefat ettikten sonra
Hz. Eb( Bekir (13/634) K. Kerim’i kitap haline getirmis ve Hz. Osman
zamaninda da g¢ogaltilmistir. Tabiiler devrinde de bir ¢ok Isldm beldesinde

Kur’an’1 en iyi sekilde okuyan ve tefsir eden kisiler ¢ikmagtir.

4 Zirikli, A’lam, V, 17.
2 Hudéri, Tarihu’t-Tegrii’] Islami, 176; EbQ Zehra, Eb( Hanife, 14.
3 Aras, a.e., 22.
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Medine’de: Said b. el-Miiseyyib (94/712), Urve (94/712).

Mekke’de: Atd b. Ebi Rebah (115/733), Miicahid (100/718), Tavus
(106/724).

Kife’de: Alkame b. Kays (62/681), Esved b. Yezid (95/714), Mesruk b.
Ecda’ (63/682), Ibrahim Neha‘i (96/715).

Basra’da: Hasan el-Basri (110/728).

Sam’da: Mekhil (118/736).

Bu dénemdeki kiraat dlimleri ilim halkalarinda hocalarindan 6grendikleri
kiraat vecihlerini sistemlestirmeye baslamig ve bu sayede kiraat ilminin
gelismesine biiyiik katkida bulunmuslardir. Suriye bolgesinin kiraat iistadi ibn
Amir el-Yahsiibi (118/736) Mekke’nin kiraat imam ibn Kesir (120/738)
Kofelilerin ise Imam-1 Asim (127/744) dir. Bunlar da yedi kiraat imamindan
ticiidiir. Ayetlerin sayis1 ve durak yerlerine ait ilk eserler de ayni ddnemin

alimlerince te’lif edilmigtir.

Emeviler zamaninda Tefsir caligmalarina 6nemli merkezlere yerlesen
miifessir Sahabiler Onciiliikk etmiglerdir. Bu donemde Tefsir ¢aligmalari Mekke,
Medine ve Kife’de yogunluk kazanmustir. Abdullah b. Abbas (68/687) ve
Miicdhid b. Cebr (103/721) gibi miifessir sahabiler bu dénemde Kur’an’1 Tefsir
etmislerdir. Irak bolgesinde ilk Tefsir ¢alismalari Ibn Mes’ad (32/652) ve
talebeleri tarafindan gergeklestirilmistir. Medine’de Sahabiden Ubeyy b. Ka’b
(22/642)’1n rehberliginde baslayan Tefsir ¢aligmalari da bu dénemde pek g¢ok
miifessirin yetigmesine imkéan hazirlamigtir. Kur’an Kife’de Hz. Ali zamaninda
resmi olarak Eb( Esved ed-Diieli (69/688) tarafindan harekelenmistir. Giintimiize
ulagan tefsir kaynaklarinda yer alan malzemenin bilyiik bir bolimiintin Emeviler
doneminde yetisen miifessirlere ait oldugu veya onlar tarafindan aktarildigi

goriilmektedir.**

“ yigit, DIA., “Emeviler”, XI, 97; Kal'aci, Mevsuét, 1, 96-101.



15

B) IBRAHIM NEHATNIN ASRINDA HADIS ILIMLERI:

Hadis, liigatte kadim’in ziddi cedid, yeni mandsina geldigi gibi, haber

mandsina da gelir ve bu kelimeden tiireyen bazi fiiller, haber vermek ve

nakletmek gibi manalarda da kullanilir.*’

Hadis éalimlerinin 1stilahinda ise Hadis, Hz. Peygamber’e izife edilen ve
isnad edilen soz, fiil, takrir ve sifatlarina denmektedir.*® Hadiscilere gore siinnet,
Hz. Peygamber’den nakledilen her tiirli s6z, fiil ve takrirler ile yaratiligla ilgili
31fe\1tlard1r.47 Fikih usulciileri ise siinneti, Hz. Peygamberden sadir olan her tiirlii
sz, fiil ve takrirlerdir diyerek hadisgilere yakin bir tanimlamaya gitmekle birlikte
onu ser’i deliler i¢inde incelerken fakihler farz, vacip, mendup, haram, mekruh

gibi ser’i ahkamin bir gesidi olarak miitalaa etmislerdir. *®

Sahabiler siinnetin kendileri i¢in Kur’an’dan sonra en onemli kaynak
oldugunu bildiklerinden Resulullah’tan her tiirli bilgiyi almak igin olaganiistii
gayreti gosteriyorlardi. Bazi Sahabiler de Resulullah’in yanina miindvebeli olarak
gitmislerdir. Bu ilging metodu Hz. Omer (23/643) komsusu ile uygulamistir. Hz.
Omer bu konuyu kendisi soyle anlatir: “Ben ve komsum birseyler dgrenmek
imidiyle Resulullah’in yanina ntbetlese inerdik. Bir giin o iner, bir giin de ben
inerdim. Ben indigim zaman vahiy ve Resulullah’in sozlerini o giiniin haberini

komsuma getirirdim. O indigi zaman aynisin1 yapardi.”*

Suffe’de kalanlar bagta olmak tiizere bir kisum Sahabi ise, siirekli

Resulullah’in yaninda bulunuyordu. Mesela Eb{i Hureyre (58/677) bunlardandir.

Hz. Peygamber vefat ettikten sonra Dort Halife dedigimiz Ragid Halifeler
doneminde bizzat kendileri olmak {izere diger Sahabilerin Hz. Peygamberin
stinnetine titizlikle baglandigim miisahede ediyoruz. Mesela Ilk Halife Hz. Eba
Bekr (R.A.) ¢ok hadis rivayetine karstydi. Onu az hadis rivayet etmeye sevkeden
amil, siiphesiz hadislerde fazlalik ya da eksiklik yapmak suretiyle Hz.

45 Kogyigit, Hadis Terimleri S6z1ugti, 148.

%6 K asimi, Kavaidi’t-Takdis, 16; Kogyigit, a.e., 148.
7 Kogyigit, a.e., 430.

8 Kogyiit, a.e., 430.

4 Buhari, {lm, 27.
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Peygamber’e hatali bir s6z isnad etme endisesidir.”™® Hz. Ebd Bekr hadis
rivayetine karsi degildi. Ciinkii o, Sahabi igerisinde Kitap ve Siinnet’i en iyi bilen
birisidir.”' Ayni hassasiyeti Hz. Omer’de de gormekteyiz. Hz. Omer, Resulullah
(s.a.v.)’in yaptiklar1 seylerin sebebini arastirmadan aynen uygulardi. Hz. Omer

hadis rivayetinde ¢ok titizdi. Hz. Omer’in bazi sahabileri az riviyet etmeleri
konusundaki uyarmasi da hadisler vasitasiyle dine bir takun hurafelerin
karigtirilmasindan endigse duymasindan kaynaklanmaktaydi. Buna bir 6rnek olsun

diye Hz. Ebi Hureyre hakkindaki ifadelerini verebiliriz.**

Ugiincii Rasid Halife Hz. Osman (35/655), Resulullah’in yaninda siirekli
bulunan bir sahabidir. Hz. Osman, Resulullah vefat ettikten sonra da siinnete
ittibada ¢ok titizdi ve hadis rivayetinde de ¢ok hassasti. Resulullah’in vefatindan
sonra uzun siire yasamasina ragmen 146 hadis rivayet etmistir.” Dérdiincii Halife
Hz. Ali (R.A)de siinnetin uygulanmasinda biiyiik gayretler gostermistir. O, Hz.
Peygamber’e yalan isnad etmekten son derece sakinmistir. “Size bir hadis rivayet
ettigimde, gokten diigmek benim i¢in Allah’a ve Resulii’ne yalan izafe etmekten

daha hayirhidir®* demistir.

Ashab devriyle tabiinin ilk zamanlarini igine alan bu donemde hadisler,
“sahife” adi verilen kiiglik kitaplarda toplanmigtir. Ashabdan bazilarinin daha
Resulullah’in sagliginda ondan izin alarak baglattiklar1 hadis yazma faaliyeti,
Emeviler zamaninda yogunluk kazanmigtir. Donemin hadis alimleri sayfalarinda

yer alan hadislerle hocasindan dinledikleri hadisleri kitaplarda toplamiglardir.

Fitnenin ne zaman zuhur ettigi kesin bir ¢izgiyle belirlenmemis olsa da
bazi &limler tarafindan kabul edilen goriige goére Hz. Osman’in sehid
edilmesinden sonra fitne zuhur etmis ve maalesef hadis uydurma faaliyeti o
zaman baslamug ve ilerleyerek stirmiistiir. Miisliimanlar arasinda boliinmeler

meydana gelmis ve bunlarin sonucunda Mutezile, Miircie, Kaderiyye, Cebriyye

50 Asik, Sahdbe ve Hadis Rivayeti, 159.
3! Zehebi, Tezkira, 1, 5.

52 jbn Kesir, el-Bidaye, VII, 166.

33 Ozek, Hadis Ricali, 60.

3% Bapdadi, Kifaye, 102.
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gibi gruplar ortaya ¢ikmigtir. Bunlar bir takim diizmece s6zleriyle miisliimanlari
birbirine diigman’ firkalara biilmi'lslerdir.5 3 iste miisliimanlar arasmda bu
boliinmelerden sonradir ki, her firka ve mezhep, sahip olduklart goriis, diisiince
ve inanci dini hiiviyeti olan bir delille kuvvetlendirmek ve muhaliflerine, onlarin
dogrulugunu ispat ile kabul ettirmek i¢in de genis bir hadis uydurma faaliyetine
girismislerdir. Boylece kisa bir zaman igerisinde bir ¢ok hadis uydurulmustur.
Tabiiler devrinde Hz. Peygamber’in hadislerini toplamak igin faaliyete gecen

hadisgileri boyle bir giigliik bekliyordu.

Tabiiler, Sahabilerin ¢esitli Isldm merkezlerinden uzak yerlerde
yasamalart ve zamanla ahirete irtihalleri gibi sebeplerle azalmasinin, uydurma
haberlerin giderek ¢ogalmasinm, sahih hadisler i¢in biiyiik tehlike arz edecegini
diistinmiis olmalilar ki, hadisleri toplamaya ve bu maksatla uzun ve yorucu
seyahatler yapmaya baslamislardir. Hadis tarihi i¢in 6nemli bir kiymet ifade eden
bu caligmalar “talebli’l hadis” veya “talebii’l ilm™ diye adlandirilmis ve bu da
islamin ilme ve tabiilerin hadis ilmine ve Resulullah’in siinnetine ne kadar bagli

oldugunun en bariz delili sayilmistir.

Biz bu seyahatlere er-rihle fi talebi’l-hadis diyoruz. Hadisgilerin bu
hummali ¢alismasi sonucunda Emeviler devrinde bir ¢ok Sahabiden ve tabiinden
tahdis edilen hadislerin tedvin edilmesi gerekiyordu. Biz biliyoruz ki hadisler,
Hz. Peygamber’in zamaninda yazilimaya baslamisti. Eger tedvin ile kitabeti es
manada kullanacak olursak hadislerin tedvinine Resulullah (s.a.v.) zamaninda
baglanmistir diyebiliriz. Fakat kitabeti hadislerin sadece yazilmasina inhisar
ettirip yazilt ve hafizalarda bulunan hadisleri belirli bir disiplin ve program
cergevesinde bir araya getirme ameliyesine “tedvin™ diyecek olursak bunun daha

sonraki donemlerde yani Emeviler devrinde basladigint séylemek dogru olur.>

Hadislerin bir araya getirilmesine tedvin denildigi gibi, hadis ilmine ait

. . .. . . .Y
malzemelerin bir araya getirilmesine de tedvin denilmistir.

* Suyuti. el-Leliii'l Mesnda, 1, 264.
3 Toksart, Delil Olma Yoniinden Siinnet, 60.
57 Kogkuzu, Hadis Tarihi, 255.
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Iste Ibrahim Neha‘i’nin asrinda hadisler dagimik bolgelerden toplanarak
bir araya getirilmesi hadisesi Hadis Tarihi agisindan ¢ok onemlidir. Hadislerin
sistemli bir gekilde ve resmi devlet eliyle tedvinine I. asrin sonlart II. asrin
baslarinda Omer b. Abdiilaziz’in emriyle baslandig: kabul edilmektedir. Ancak
bu igin daha onceki devirlerde bagladigini sdyleyenler de olmustur. Mesela el-
Acac, resmi olarak tedvin faaliyetinin daha erken basladigini soyleyenlerdendir.
Bu alim, Misir valisi Abdiilaziz b. Mervan el-Emevi’nin tedvin isini resmi olarak
baslattigini soylemektedir.”® Onun dayandigi delil ise sudur: “Bedir savagina
katilan yetmis kisiyle goriigen Kesir b. Miirre el-Hadram1’den (Eb{i Hureyre’nin
rivayetleri harig, ¢linkii bu Sahabinin rivayetleri kendi yaninda bulunmaktaydi)

Resulullah’tan ashabin duydugu hadisleri kendisine yazmasini istemistir.”

Acac, “Abdiilaziz b. Mervan’in Misir’da hicri 65-85 tarihleri arasinda
valilik yaptigini, Kesir b. Miirre’nin de hicri 75°de vefat ettigini sOylersek vali
Abdiilaziz, bu yildan 6nce kendisi igin hadislerin yazilmasini istemis demektedir.
Benim tercih ettigim goriise gore vali Abdiilaziz, valiligin ilk yillarinda bu istekte
bulunmustur™® demektedir. Bazi Sahabiler, Hz. Peygamber’in hayatinda
isittiklerinden bagka hig bir sey ilave etmediklerinden, dindeki samimiyetlerinden
dolay1 hadisi tedvin etmiglerdir. Tabiinden Begir b. Nuheyk séyle diyor: “Ebi
Hureyre’den yazdigim kitapla ona geldim ve o kitabi1 ona arz ettim. “Bunlar

senden isittiklerim mi?” dedim oda “Evet” dedi.”®"

Fakat bu tedvin umumi degildi. Umumi tedvin, resmi olarak Omer b.
Abdiilaziz’in emriyle Ibn Sihab ez-Zuhri (124/741) ve Ebfi Bekr b. Hazm
tarafindan gergeklestirilmistir. Bunda Isldm alimleri ittifak halindedirler.
Miislimanlar arasinda i¢ savaga kadar varan boliinmeler, bir taraftan hadis
toplama faaliyetine hiz verirken, bir taraftan da hadis rivayet edenlerin sik1 bir
kontrol altina alinmalarim1 gerekli kilmigtir. Hadis, dinin her tiirlii siipheden uzak

olmasi gereken bir kaynagi idi. Onda hi¢ bir hata hi¢ bir kusur bulunmamaliydi.

%8 Toksary, a.e., 60.

% {bn Sad, Tabakat, V11, 448; ibn Hacer, Tehzib, VII1, 429,

Toksar1, Delil Olma Yontinden Stinnet, 62 (Naklen; Acac, Ustl, 218-219),
®! bd Sa’d, Tabakat, VI, 257.
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Bu da ancak hadis nakledenlerin saglam ve giivenilir olmalarina baghydi. Bundan
dolay1 her hadis ravisi hakkinda, bugiiniin tabiriyle fisler tutulmus ve bu fislere,
hadis alip rivAyet edenlerin cerh ve tadil durumunu gerektiren her hali yazilnugtir.
Nitekim bu figler, daha sonralar1 ortaya ¢ikacak olan Tarih’ur-Ruvat denilen rical
kitaplarinin malzemesini olusturmustur. Hadis rivdyet eden her sahsin durumu,
Hadis ilminde sened ve isnad denilen bir sistemin gelismesini saglanug ve yalniz

- e . 62
miisliimanlara ait bir sistem olarak s6hret kazanmistir.

Cerh-Ta’dil ve Hadis Istilahlar1 tabiin devrinde alametleri belirmis bu
ilimler {brahim Neha‘’nin zamanindan sonra tasnif edilmis, gelistirilmis ve ilim

halinde ancak ondan sonra gelmistir.

C-IBRAHIM NEHATNIN ASRINDA FIKIH

Dort halife devrini fikih ilminin gelisimi agisindan hazirlayici, geng
Sahabilerle tabiinin yasadigi Emeviler devrini ise ayri bir ilim dali halinde
tesekkiil etmeye basladigi donem olarak kabul edebiliriz. Hz. Peygamber ve dort
halife tarafindan Islam’s teblig edip &gretmek, dini problemleri ¢6zmek, idari,
adli, teskilatlanmay1 saglamak gibi gorevlerle muhtelif bdlgelere gonderilen
Sahabiler fetihler sonucu gesitli yerlere yerlesmisler Kur’an ve Siinnet’e dayali
dini bilginin ortaya konmasinda, rey ve ictihad faaliyetinin gelismesinde 6nemli
rol oynanmuslardir. Tabiin nesli 6zellikle Kafe, Basra, Medine, Mekke, Dimask
gibi belli merkezlerde sahabilerin etrafinda genis ilim halkalar1 olusturmusg ve

onlardan aldiklar bilgileri sonraki nesillere gelistirerek aktarnmslardir. &

Emeviler doneminde belli bashi sehirlerde faaliyet gosteren sahabiler bir
¢ok Tabiin aliminin yetigmesine vesile olmuglardir. Hocalarinm ilmi metot, bilgi
ve sahsiyetleri kadar, i¢inde bulunduklari ¢evre ve kiiltlirden de oldukga etkilenen
Tabiin fakihleri her bolgede ayri bir ilmi gelenek ve muhit olusturmuslardir.
Bunlar arasinda Hicaz ekolii ve Irak ekolii seklinde adlandirilan iki grup bu ‘

dénemi simgeleyen bir 6zelliktir. Merkezi Medine olan Hicaz fikih ekolii Hz.

('f Toksarn, a.e., 60-64.
8 Kal'aci, Mevsuat, I, 80-81.
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Omer, Hz. Aise, Hz. Zeyd b. Sabit, Hz. Abdullah b. Abbas gibi zengin bir fikhi
mirasa sahip olup Onderligini Said b. El-Miiseyyib yapmaktaydi. Irak fikih
ekoliiniin merkezi ise Kife’dir. ilk hocasi Abdullah ibn Mes’dd olan ve Hz.
Omer, Hz. Ali, Hz. Muaz b. Cebel, Hz. Ebt Musa el-Eséri, gibi Sahabilerin

fikhini bu kanalla tevariis eden bu ekoliin temsilcisi ibrahim Neha*i’dir.*

Bu iki ekoliin ortaya gikistyla Isldim diinyasi ilmi ydnden canlanmus,
ozellikle Irak’taki rey ekoliine mensup olan alimler Irak’ta o zaman zuhur etmeye
baslayan fitne ve itikadi sapik firkalara kars: Isldmiyet’i, nakille (Kur’an ve sahih
siinnetle) makbul reyi birlestirerek savunmuglar ve firkalar1 genis Olgiide

yayilmasina engel olmuglardir diyebiliriz.

Bu arada Hicaz ve Irak ekollerine mensup alimler o zamanki insanlarin
sorularina Kur’an ve Siinnet’e bagli kalarak bu iki nassin ruhuna uygun fetvalar
vermiglerdir. Hicazda biiyik fakihler yetismistir. Bunlar, Fukahdyi Seb’a
dedigimiz Yedi fakihtir ki; Said b. . Miiseyyib, Urve b. Ziibeyr, Kasim b.
Muhammed (102/720), Harice b. Zeyd(100/718), Ebi Bekr b. Abdirrahman b.
Haris b. Hisam (94/713), Siileyman b. Yesar (107/725), Ubeydullah b. Abdillah
b. Utbe b. Musud’dan olugmaktadir.®’

Mekke’de: Ata b. Ebi Rabah(115/733), Miicadhid b. Cebr(103/721),
Tavus b. Keysan (106/724);%

Kife’de: Alkame b. Kays en-Neha‘l, Esved b. Yezid en-Neha‘i, Mesruk
b. El-Ecda’, Sureyh b. el-Haris el-Kadi (82/701), Ibrahim Neha‘i, Sa’bi
(103/721), Said b. Cubeyr(95/714);%

Sam’da: Mekhdl (116/734);"

Basra’da: Hasan-1 Basri (110/728), Muhammed b. Sirin (120/738) gibi

alimler yetigmistir.

 yigit, DIA, “Emeviler”, XI, 98.

% bn Kayyim, 1’14mu’l Muvakki‘in, 1, 23.
® fbn Kayyim. a.e., 1, 24.

¢7 {bn Kayyim, a.e., 1, 25-26.

% fon Kayym, a.e., I, 26.
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Biz Irak ve Hicaz ekollerine mensup alimlerin rey ve hadis’e karsi
tutumlarini ve ibrahim Neha‘i’nin fikih ilmindeki yeri adli basliklar altinda bu
konuya genisge yer verecegimizden ve bu ekollerin Ozelliklerini o bagliklar

altinda anlatacagimizdan burada bu kadarla yetiniyoruz.

D) IBRAHIM NEHATNIN ASRINDA ITIKADi MEZHEPLER

Ibrahim Neha‘I’nin asrinda Kife’de, daha dogrusu Emeviler’in ilk

yillarinda itikadi mezhepler zuhur etmeye basladi. Ibrahim Neha‘i, baul
mezheplerin zuhur etmeye baglamasi zamaninda fakih olmustur. Bu konuyu
kendisi s6yle anlatir: “Ben konugmamay1 ¢ok severim bu yiizden herhangi bir
soru sorulmadan konugmam fakat ¢ok kot zamanda fakih oldum. Yani sapik

mezheplerin zuhur ettigi bir zamanda fakih oldum®”* demistir.

Insanlar ne zaman Muéviye’nin muhalifi olmuslar ve bu muhalefet Hz.
Ali’yi destekleyenler tarafindan olmussa bunlara Sia denmistir. Hz. Ali’den
ayrilanlara Hériciler denmigtir. Bu siyasi ¢ekismeden uzaklasanlara da Miircie

denmigtir.

Siilik Hz. Osman zamaninda ortaya ¢ikimig ve Hz. Ali’nin zamaninda da
gelismistir. Hz. Ali’nin tistiin kabiliyetinin istismari1 buna vesile olmus ve Hz. Ali
vefat edince Siilik mezhep haline gelmistir. Haricilik ise Hz. Ali ve Mudviye’nin
miicadelesinden dolay: ortaya ¢ikimgtir. Hariciler “Hiikiim ancak Allah’a aittir”
soziinli kendilerine prensip edinmigler ve bu ugurda haksiz yere kan
dokmiislerdir. Kendi aralarnda yirmi firkaya ayrilmislardir.” Ezérika, Necedad,
Ibaziye ve Sufriye’den ibaret olan dort firka Harici firkalarin en meshurlan ve
eserlerde en gok ismi gecenlerdir.”' Miircie insanlarin isledikleri fikirler ve
bunlarin sonucu konusunda ortaya atilmig bir goriigtiir. Miircie ti¢ siniftir:
Onlardan bir sinif, imin konusunda irca’ ve kaderi, Kaderiyye Mezhebine goére

anladilar. Diger sinif da, imanda ircai ileri siirdiiler ve ameller ile kesb konusunda

. .§ik’a; EbQ Hanife, 19.

0 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, (Trc. E. Ruhi Figlalt), 24; Sehristant, el-Milel ve’n-Nihdl, I,
131.

" Ahmed Emin, Fecru’l-islam, (Trc. A. Serdaroglu), 375.
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Cehm’in gériisiine meylettiler. Ugiincii grub ise; kader disinda irca’ konusunda
samimidirler. Bunlar da Yunusiyye, Gassaniyye, Sevbaniyye, Tiimeniyye,

Merisiyye olmak iizere beg gruptur.’

[brahim Neha‘i, Islam inan¢larma uymayan fikirlerinden dolayi
Miircie’ye zamaninda siddetle hiicum etmistir. Zira bunlardan hi¢ hoslanmazdi.
Aynmi zamanda misliiman olan yakinlari ve arkadaglarini, “miircie fikrini
savunanlarla oturmaymiz” c¢agrisinda bulunmustur.”” O, Miircie’nin séz ve
fikirlerinde zarardan baska bir seyin olmadigini belirtmeye gahsirdi. Ibrahim

Neha‘i’nin “irca bid’attandir™ sozii o zamanlarda meshur olmustur.

Buraya kadar genel olarak anlatmaya calistigumz firkalar, Ibrahim

Neha‘i’nin asrinda filizlenmis ve yayilma istidadint gostermistir.

Ozellikle Ibrahim Neha‘i’nin zamaninda ve vefatindan sonra firkalar
daha ¢ok boliinmiisler ve Irak’ta Miircie’nin, Cehmiyye'nin, Kaderiyye’nin,
Mu’tezile’nin v.b.nin diizmece fikirleri dolagmisti. Bu durum Ibrahim Neha‘i'ye
sorulunca, “Ah Eyvah! S6ziiniizii iyi segin, Islam dinini onlarin batil fikirlerinden
koruyun, Allah’m kitabinda ve Peygamber’in sahih siinnetinde olmayan seylere
dikkat ediniz""* demistir. “Ehlu’l-Ehva” olan bu gruplar dini nasslara aykiri fikir

. e 3 ) S
beyan ederek, ehl-i siinnet ¢izgisinden ayrilnuslard:.”

Buraya kadar ibrahim Neha“i’nin yetistigi cevre basligi altinda; Kafe’nin
Genel durumu, Ibrahim Neha‘i’nin asrindaki ilimleri ve itakadi mezhepleri
ozetlemeye calistik. ibrahim Neha‘i’nin yasadigr ortami belirttikten sonra,
hayatmnt ve ilmi sahsiyetini de bundan sonraki baglik altinda zikretmeye

calisacagiz.

” Bagdadi. a.e.. 25.

7 jbn Sa“d, Tabakat, VI, 274.

™ Sik’a, Ebf Hanife, 19.

S Goldziher. 1A, “Ehlii’l-Ehva Maddesi®, IV, 207.
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2. HAYATI

A) Dogumu, Nesebi, Kiinyesi:

ibrahim Neha‘i, ilk Emevi Halifesi Muaviye zamaninda 46/668 yilinda
dogmustur.' Fakat ay ve giin olarak kag tarihinde dogduguna dair bir bilgiye

rastlayamadik.

ismi, Ibrahim b. Yezid b. es-Esved b. Amr b. Rebia b. Harise b. Sa’d b.
Malik en-Neha‘i el-Kafi el-Fakih'tir.”> Neha‘i ismi ile nisbelenen kisi ise Cesr b.
Amr’dir. Bu zatin ¢ocuklarn c¢oktur. Yemen’de biiylik bir kabile bu zatin

nisbesiyle cogalmistir.®

Kiinyesi, Ebl ‘Imrandur.* Ebd ‘imréan diye kiinyelenmesi ise annesinden
dolayidir. Annesinin ismi, Mileyke binti Yezid Uhtii Esved b. Yezid el-Kays,
Bekr b. Avfen-Neha’dir.}

B) ilim Tahsili:

ibrahim Neha‘i daha énce de belirttigimiz gibi Kafe’de dogdu. Kafe o
zamanlar alimler ve ilim adamlarinin yetistirdigi talebelerle doluydu. Kﬁfe’de bir
¢ok sahabi olmasi ve bu sahabilerin iginde hayatini ilme vakfeden kisilerin de ¢ok
olmast bu sehrin kiymetini bir kat daha artiriyordu. Bu sahabilerin baginda da
Abdullah Ibn Mes’(d gelmektedir. ibn Mes’ad Kife’de, Fikih, Hadis ve Kur’an
ogretmistir. Burada ashabdan baska, eski medeniyyetlerin izleri de vardi. Iste

{brahim Neha‘i bu ortamun mirasiyle ilim tahsiline baslamistir.

ibrahim Neha‘I’nin babasi, Yezid b. el-Esved olup hadis ravisidir.®
Neha‘i’nin dayisi, Esved b. Yezid fakih ve zahid bir zat, Abdurrahman b. Yezid

ise meshur muhaddistir. Amcasi Alkame b. Kays ise, fakih ve ibn Mes'id" un en

" {bn Sa'd, Tabakat, V1, 284; Zirikli, A'tam, 1, 76.

? {bn Hallikan, Vefayét, 1,26; Zehebi, Nubela, 1V, 520; ibn Sa'd, a.e., VI, 270; ibn Hacer. Tehzibiit-
Tehzib, I, 155; Buhari, Tarihu’l-Kebir, 1, 333.

* Semani, el-Enséb, 557.

*jbn Sa‘d, a.e., VI, 270; ibn Hacer, a.e., I, 177.

3 jbn Hallikan, a.e.. 1. 25; Semani, el-Ensab, 557.
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onde gelen talebesidir.” Bu zatlar, ibrahim Neha*P’nin ilim tahsilinde ve yetigme-
sinde biiylik bir 6nem arz etmektedirler. Bundan dolay1 Sa’bi(103/721); “Ibrahim
Neha‘i fikih evinde yetisti. Fikhi, Esved b. Yezit ve Alkame b. Kaystan, Hadisi
Abdurrahman b. Yezid’den aldi. Bizimle beraber ders aldi. Boylece o hadisin

6ziinii ve fikhi kaynagindan almistir”® demistir.

Ibrahim Neha‘i kiiglik yaslarda hacca gitmistir. Alkame ve Esved’le
birlikte hacca giden Neha‘i, Hz. Aise’nin huzuruna girmistir. Neha‘i boyle bir
ilmi ¢evrenin i¢inde yetigsmistir. O, fakir bir dileden gelmekteydi. Kendisi kifayet
edecek derecede yasar ve zamanini ilim tahsiliyle gecirirdi. O, ziraatla ugrasmig
ve bazi arazileri de kiralayarak gegimini te’min etmistir.” Aymi zamanda o
Kur’an’1 ezberlemis, zamaninda Kur’an’1 en iyi okuyan olmus ve hadis ezberli-
yerek de Kiife’nin tartismasiz fakihi tinvAnina sahip olmustur. Hatta Ibn Kuteybe,
Ibrahim Neha‘i’nin bu ilimlerin disinda onsekiz ilim bildigini sdylemis, fakat bu

ilimlerin adlarin1 vermemistir.'°

Ibrahim Neha“i, ilim tahsilini genellikle K{ife’de yapmustir.

C. Hocalari:
Ibrahim Neha‘i’nin kendisinden ders aldigi bir ¢ok hocasi vardir. Bunlar

ise Alkame b. Kays, Esved b.Yezid, Mesruk, Ubeyde es-Selmani (72/691) Surayh
b. Haris (78/697) Sehm b. Mincab’dir."!

Biz burada kendisinden bizzat ders almis ve sohbetlerine en ¢ok igtirak

ettigi hocalarinin hayatlarini tanitmaya galisacagiz.

1. Alkame b.Kays en-Neha‘i (62/682)

Alkame b.Kays’in ad1; Alkame b. Kays b. Abdillah b. Malik b. Alkame b.
Selman ibn Kehl’dir."> Abdullah b. Mes'id’un segkin talebesi, Kife Fikih ve

7 Seméni, a.e., 557.

8 {sfehant, Hilye, 1V, 221.

® Abdiirrezzak, Musannef, VIII, 91.
' {bn Kuteybe, el-Maérif, 204.

I {sfehani, Hilye, 1V, 233.

12 7ehebi, Niibela , IV, 53.
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Tefsir mektebinin 6nde gelen temsilcilerindendir. Hz. Peygamber hayatta iken
diinyaya gelen Alkame, muhadram@ndandir. Hz. Omer, Hz. Osman, Hz. Ali, Hz.
Selman (32/652) Hz. Ebu’d-Derda (32/652), Hz. Huzeyfe (36/656), Hz. Aige, Ebl
Musa el-Eséari’den hadis tahdis etti. Alkame Kur’an’1 ¢ok iyi okurdu. Alkameden
de; Sa’bi, Ibrahim Naha‘i, ibn Sirin, Esved b. Yezid gibi tabiiler rivayette

bulunmuglardir."

Alkame her y6niiyle ibn Mes'tid’a benzer ve o’nu taklit ederdi. ibn Mes'ad
Alkame igin, “Benim bildigimi Alkame de bilir. Alkame’ye sahabiden bile soru
sorduklarin1 sdylerdi.”" Bundan dolayi alimler Alkame hakkinda “el-Fakihii’l
Kebir (Biiyiik Fakih)” tabirini kullamrlar. Kur’an tilavetini ibn Mes'tid gok taktir
ederdi. Bir giin Kur’an okuyan Alkame kiraatim bitirince Ibn Mes'ad “devam et,
anam babam sana feda olsun”" demistir. Ibn Mes'id devamla, ben Resulullah-tan

“Giizel ses Kur’an’in siisiidiir”'® buyurdugunu isittim demistir.

Ibrahim Neha‘i’den gelen rivayete gore; “ibn Mes’tid’un arkadaslarindan
Kur’an’1 iyi okuyan ve Hz. Peygamber’in siinnetini ¢ok iyi bilen ve ihtiya¢ halinde
insanlarin suallerine reyiyle cevap veren alt1 kisi vardir. Bunlar: Alkame, Esved,

Mesruk, Abide es-Selméni, Sa’bi, Haris b.Kays’dir.”"”

Alkame b. Kays Neha‘l, Emevi halifesi Yezid’in hilafeti zamaninda

doksan yaginda Kife’de vefat etmistir.'®

II. Esved b.Yezid en-Neha‘i (75/694):

Kiinyesi, Ebi Amr’dir. Tabiinin biiyliklerindendir. Hz. Peygamber’in
hayatina yetismistir. Fakat onu gérmedigi i¢in muhadram@indan sayilmaktadir. Hz.
Eb( Bekir, Hz. Omer, Hz. Ali, Ibn Mes'id ve Muaz b.Cebel (18/639)’den hadis
tahdis etti. Kiife’ye go¢ etmeden 6nce Hz. Peygamber Muaz b. Cebel’i Yemen’e

13 Zehebi, a.e., IV, 54.

' Bagdadi, Tarihu Bagdad, 11, 98; ibn Sa’d, Tabakat, VI, 86-87.

15 {bn Sa’d, a.e., VI, 89; Zehebi ,a.e., IV, 58.

16 jbn Sa’d. a.e., VI, 90; Hadis igin bkz. Ahmed b.Hanbel, Miisned, 1V, 285.

17 Zehebi a.e., IV, 57.

18 Daha genis bilgi igin bkz: fbn Sa’d, a.e., VI, 86-92; Buharf, Tarihu’l Kebir, VII, 41;Isfehéni, Hilye, 11,
98-102; ibn Hacer, Tehzibi’t-Tehzib, VII, 276; Zehebi, a.e.,]V, 53-61; ibn Ebi Hatim, Cerh Ta’dil, 111,
404; Ibn Kuteybe, el-Madrif, 431.
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gonderdigi zaman, Hz. Muaz’1 orada gordii ve ondan ilim dgrendi."” Fazilet ve
takva sahibi olan Esved bir ¢ok gliniinii orugla gegirirdi. Hatta ¢ok sicak giinlerde
bile orug tutar sicaktan dili kururdu. Alkame kendisine “Cismine neden bu kadar
azap ediyorsun? dendigi zaman sOyle cevap verdi: Cismimin cennette rahatin

istiyorum da ondan.”*

Ibrahim Neha‘’ye Kuran’i, Esved ogretmistir. Hz. Aise Esved igin
“Irak’ta Esved’den daha &lim birisini gormedim™' demistir. ibrahim Neha‘i
Esved’i her yoOniiyle taklit etmis ve yakin akrabasi olmasindan dolay1 da ondan
hadis, fikih, kiraat gibi dersler almistir. Ahmet b. Hanbel (241/855), ibn Main
(233/847) ve diger hadis miinekkidleri Esved’i sika olarak kabul ederler.
Sahabi’den Hz. Huzeyfe (36/656), Hz. Selman (32/652), Hz. ibn Mes’ad, Hz.
Omer, Hz. Aise, Hz. Ummii Seleme (61/680)’den hadis tahdis etti. Kendisinden de
Ibrahim b. Siiveyd, Ibrahim Neha‘i, Abdurrahman b. Esved hadis tahdis
etmislerdir. Esved b. Yezid Kife’de 75/694 tarihinde vefat etmistir.?

III.Mesruk b. el-Ecda’ (63/683)

Ismi “Mesruk b. Ecda’ b. Malik b. Umeyye b. Abdillah b. Miirre b.
Selman’dir.”® Kendisi aslen Yemenlidir, yani burada diinyaya gelmistir. Hz. Eb(
Bekir, Hz. Omer, Hz. Ali, Hz. Osman, Hz. ibn Mes'dd ve Hz. Muaz b. Cebel’den
hadis tahdis etti. Mesruk’tan da Sa’bi, ibrahim Neha‘i, Ebu’d-Duha, Abdurrahman
b. Abdillah b. Mes'id ve Mekhul hadis rivayet etti.**

Mesruk, Kadisiye savagina katilmig ve bu savasta ¢olak kalmigtir. Mesruk
kiraati bizzat Ibn Mes’id’dan almistir. Kendisine Mesruk denilmesinin sebepi ise;
kiigiikken galinmus ve daha sonra da bulundugundan dolay: bu adi almistir.”® Hz.

Omer, zamaninda bir heyetle birlikte kendisine geldiginde Hz. Omer kim

¥ {bn Sa'd, a.e., VI, 70.

2 {bn Sa’d, Tabakat, VI, 70-71.

2 {bn Sa’d, a.e., VI, 72.

2 Daha genis bilgi igin bkz: Zehebi, Niibela, IV, 50-53; ibn Sa’d, Tabakét, VI, 70; Buhari, Tarih, I, 449;
Ibn Kuteybe, el-Maérif, 432; ibn Ebi Hatim, Cerh ve Ta’dil, 1, 291; isfahani ,Hilye, 11, 102; Zehebi,
Tezkira, I, 48.

3 Zehebi, a.e., IV, 67.

24 {bn Hacer, Tehzibi’t-Tehzib, X, 110.

3 Kigctikkalay, Ibn Mes’ud ve Tefsir IImindeki Yeri, 93.
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oldugunu sormus Mesruk b. el-Ecda’ oldugunu sdylemistir. Hz. Omer “Ecda’,
seytandandir adin Abdurrahman olsun” diyerek ona Abdurrahman ismini
vermigtir.?® Bir miiddet Hemadan’da da yasayan Mesruk, daha sonra Kofe’de
yerlesmis, devrin meshur fakihlerinden ve aym1 zamanda Kife’de kadilik yapmus
ve bu gorevden hig iicret almamustir.”’ Kendisi “ilim olarak insana Allah’tan

korkmas1 ve cehalet olarak da yaptig1 isleri begenmesi yeter”® derdi.

Sa’bi’den gelen bir rivayete gére, muhadram@in’dan Ubeydullah b. Ziyad
el-Kifi gelince soyle dedi: “Insanlarin su anda en faziletlisi kimdir? Onlar da
Mesruktur” dediler. ibn Medeni, ben “Mesruk’u {istiin gérityorum giinkii o Hz.
Eba Bekir’in arkasinda namaz kilmistir™® dedi. Devrin meshur fakirlerinden olan

Mesruk 63/683 tarihinde vefat etti.>®

D. Talebeleri:

Ibrahim Neha‘i’nin genis ilmi sayesinde etrafina bir ¢ok kisi toplanmus ve
bu kigiler kendisine sorular sorarak da genis bir talebe toplulugu tesekkiil etmistir.
Iste biz, bu talebelerin hepsinin hayatlarini anlatamasak da [brahim Neha‘I’nin

aen
sozlerini ve reyini daha sonraki nesillere aktarmig dnemli talebelerinfbahsedecegiz.

1. Hammad b. Ebi Siileyman (120/737):

Adi Hammad b. Siileyman el Esari Ebd Ismail el-Kofi el-Fakih’tir.*'
Kendisi, Enes b. Malik (93/712) Said b.Ciibeyr, ibrahim Neha‘i, Said b. el-
Miiseyyeb, Sa’bi gibi zatlardan hadis tahdis etti. Hammad’dan da; Su’be, Siifyan
es-Sevri (161/778), Eb(l Hanife gibi 6nemli simalar rivayette bulunmuglardir. Cerh
ve Ta’dil dlimleri Hammad’1 sikadan saymislardir. Bunlardan Yahya b. Main,
Nesai (303/915) Hammad sikadandir, demislerdir. Ibn Adiy (365/972) “Hammad,

rivayetlerinin gogunu Ibrahim Neha‘’nin kavillerinden yapmugtir. O Hadiste

% ibn Sa’d, Tabakat, VI, 76.

?7 {bn Sa’d, Tabakat, VI, 82.

2 jbn Sa’d, a.e., VI, 80.

% Zehebi, Niibel4, 1V, 63.

30 Daha genis bilgi igin bkz. ibn Sa’d, a.e., VI, 76; Buhari, Tarih, VIII, 35; isfehani, Hilye, II, 95; ibn
Kuteybe, el-Maarif, 432,

3! Seybani, Asar, 1, 85; Ibn Sa’d, a.e., VI, 332.
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saglam birisidir’>?der. Buhari Sahih’inde ve Edebii’l Miifred’inde; Miislim ve

Siinen-i Erbaa da eserlerinde, Hammad’dan hadis tahric etmislerdir.®?

Hammad’in sohreti fakihliginde tebaruz etmistir. Hatta ibrahim Neha‘i
hayatta iken fetvalari Kffe’de itibar kazanmustir. Mugire, Ibrahim Neha‘P’ye,
“Senden sonra kimi birakiyorsun? Deyince o, Hammad”,** demistir. Hammad
fikihta Ibrahim Neha‘i’ye uymustur. O, Ibrahim Neha‘i’nin te’sis etmis oldugu rey
fikhin1 yaymis ve gelistirmistir. Meselelerden hiikiim ¢ikarmada zamaninda 6nde
gelen kigiydi. Ebd Hanife’ye sen en fakih kimi gordiin diye sorduklarinda o,

3935

Hammad’1 en fakih gérdiim™™ demistir.

Imam-1 Azam Ebi Hanife gibi bir lime hocalik yapmis olan Hammad b.
Ebi Siileyman 120/737 yilinda Kafe’de vefat etmistir.*

II- Siileyman b. Mihran el-A’mes (148/765)

Ebi Muhammed Siileyman b. Mihran el-Kafi, Kife’de yetigmis Ibrahim
Neha‘t’nin en meshur talebelerinden birisidir. Zamaninda Kife’de onde gelen
kisilerden olan A’mes meshur muhaddis ve hafizdir. Kendisi zamaninda Kiraat ve
Ferdiz IImiyle de meshur olmustur. Devrinin en biiyiik cerh-tadil alimi mtinekkid
Yahya b. el-Kattan, “Ames, Allimetu’l-Isldim’dir” diyerek A’mes’in ne kadar

biiyiik bir 4lim oldugunu bir nebze 6zetlemis olmaktadir.

Zamanmda Hz. Peygamber’in hadislerini en iyi bilen, yoneltilen sorulara
isabetli cevaplar veren A’mes, Fikih Ilmiyle de meshur oldu. Yahya b. Main
A’mes’i Essahhii’l-Esénid zincirinden saymaktadir. Fakat Kohberg, Ehl-i Siinnete
bagliligindan dolay1 ve Ali b. Talib’in ilmine hayran oldugnudan dolay: A’mesi Sii
olarak nitelendirmistir. A’mes’in, Zeydiyye veya Iimamiyye kollarindan birine

mensup bir Sii oldugunu sdylemektedir.’’ Bu miistesrikin kendi goriisiidiir. Bunu

*2 1bn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, 11, 16.

3 bn Hacer, Takribut-Tehzib, 1, 197.

3 ibn Sa’d, a.e., VI, 332; Seybani, a.e., 1, 86.

35 Seybani, a.e., I, 86.

36 Daha genis bilgi igin bkz. Ozglt Aras, Hammad b. Ebi Stileyman Hayati ve Fikhi Goriigleri, Basilmamus
Doktora tezi, Konya, 1987; ibn Sa’d, Tabakat, VI, 332; ibn Hacer, Tehzibi’t-Tehzib, V1, 17.

37 Kohlberg, E.I%, A’mes maddesi, 1, 926-928.



29

hi¢ bir Ehl-i Stinnet 4limi kabul etmemigtir. Resul-i Ekrem (s.a.v.)’in amcazadesi
ve damadi, ilim ve fazilet kaynagi Hz. Ali (r.a.)’a olan sevgisinin siilikle hig bir

alakasi yoktur.

Hz. Mugire b. Miksem (136/757) sdyle demektedir: “Ibrahim Neha‘i vefat
edince, helali, harami her seyi A’mes’e soruyorduk. Feraizi A’meg’ten soruyorduk

¢linkii zamanimizda ferdizi en iyi bilen 0’ydu.”*®

Devrin en meshur alimlerinden ders gérmiis ve rivayette bulunmus, bir
cok dlime hocalik yapmug ve 6zellikle hadis ilminde titiz, siinni hadis miinekkidleri
tarafindan hig biri tarafindan 1mé ve isaretle dahi olsa Siilikle itham edilmemis,
hafizlik mertebesine ulagmis bir muhaddis olan A’mes hakkindaki bu yakistirmayi

kabul edemiyoruz.
Siileyman b. Mihran el-A’mes 148/765 yilinda Kife’de vefat etmistir.*’

III- Mugire b. Miksem (136/757)

Ebli Hisam diye kiinyelenmistir. Cok hadis rivayet etmistir ve hadiste
sikadir.® Fukahadan olan Mugire b. Miksem, ayni zamanda da hadis hafizidur.
Eb(i Bekr b. Ayas, Ibn Miksem hakkinda soyle der: “Ben, devrinde Mugire b.

Miksem’den daha fakih birisini gérmedim ve bundan dolayi ona uydum.”*'

IV- Mansur b. Mu’temir es-Siilemi (132/753)

Eb( Attab es-Siilemi el-K{fi devrinin meshur muhaddislerindendir. O
sikadir ve ¢ok hadis rivayet etmistir.” Zamamin meshur muhaddisi ve fakihi
Siifyan es-Sevri (161/778), Mansur hakkinda soyle der: “Kife’de, Mansur’un
rivayet ettifii hadisler sahihtir.” Kdfe’de bir ok kisi Mansur’a itimat etmistir.

Mansur Esahhu’l-Esénid zincirinden sayilir.”

38 {bn Sa’d, Tabakat, VI, 332.

% Daha genis bilgi igin bkz. ibn Sa’d, Tabakat, VI, 342-344,
“® ibn Sa’d, Tabakat, V, 65.

! {bn Hacer, Tehzibi't-Tehzib, X, 270.

2 {bn Sa’d, a.e., V, 65; Zehebi, Niibels, V, 294,

3 fbn Hacer, a.e., X, 313.
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V- Abdullah b. Avn el-Miizeni (151/772)

Basra’nin, Hasan-1 Basri’den sonraki en bityiikk alimidir. Ibn Avn diye
meshurdur. Ozellikle Basra’da Ibrahim Neha‘i’nin reylerinin yayilmasina sebep
olmustur. Ibn Hibbén, “Sikat” adli eserinde Ibn Avn hakkinda soyle der: “O
zamaninda Ibadet, fazilet, vera’, siinnetteki titizligi ve bilgisi, ehl-i bid’ata kars1 en
siddetli olanidir.”** Abdullah ibn Miibarek, ibn Avn’e talebe olmak istemis fakat

Omrii vefa etmemistir.

VI- Ziibeyde b. Haris (122/739)

Eb{ Abdillah diye kiinyelenmistir. Su’be s6yle der:”Kiife’de Zubeyde ibn

Haris gibisini gérmedim™*. Hadisleri saglamdir. O sikadandur.

VII- Talha b. Musarrif el-Hemadéani (122/739)

Kife ehlinin kurrasindandir. Biiyiik alimler, ibn Musarrif kiraatta otorite
oldugu igin ondan kiraat dersi almuslardir. Ziibeyde b. El-Haris’e soruldu:
“Zamaninda en ¢ok teacciib ettigin kisi kimdir?”” O da “Talha, zamaninda en ¢ok

takdir ettigim kisidir” demisgtir.

VIII- Abdullah b. Siibriime (144/761)

Zamaninda Kafe’nin kadisiydi. Sevri, Ibn Siibriime hakkinda s6yle der.
“Ibn Stibriime ve ibn Ebi Leyla, zamanimizda Ibrahim Neha‘i’nin fikhim en iyi
bilen kisilerdir”. Hammad b. Zeyd (179/795) de soyle der: “Kife’de ibn

Siibriimeden daha fakih birini gérmedim”.

Tabiidir ki, Ibrahim Neha‘i’nin sadece talebeleri bu kisilerden ibarettir
demek dogru degildir. Bu saydigimiz kisilerden baska o’nun tesbit edebildigimiz
su talebeleri vardir: Amr b. Miirre (118/735), Ebt Ishak es-Seybani (129/746),
Habib b. Ebi Sabit (120/737), Eb( Ma’ser Ziyad b. el-Kuleyb (120/737).

# {bn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, X, 348.
% {bn Hacer, a.e., 111, 33.
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Konumuzu uzatacagindan dolayt biz bu talebelerinin sadece isimlerini

vermekle yetindik.

E. Takvasi:

{brahim Neha‘i takva ve veranin timsaliydi. O sorulmadik¢a konusmaz,
lizumsuz bir sey soylemez ve insanlara rifk ile muamele ederdi.*® ibadetten haz
duyar ve Allah’a kurbiyetten dolay:r da ayn bir lezzet alirdi. Meshur 6grencisi
A’mes. sdyle der: “Ben bazen namazdan sonra [brahim Neha‘i’yi benzi sararmus,

. . . T . ST .47
hasta kisilerin halini tizerinde goriirdiim.’

Hanimundan gelen riviyete gére bir giin orug tutar bir giin tutmazdi.*®
Allah’in nizasini her seyin iistiinde tutardi. Kendisi Hz. Peygamber (s.a.v.)’in
siinnetini ¢ok iyi bilir ve uygulardi. Mescid’e gidecegi zaman en temiz elbisesini
giyer koku siiriiniir, ezandan Once namaza gider ve namazin kabul edilip-

edilmeme hususunda ciddi manada endise duyardi.

Zamanindaki ehl-i heva olarak nitelendirdigi sapik goriisli kisileri ve
gruplar1 Kur’an’a ve Siinnet’e aykir goriislerinden dolay: uyarir vg‘?t\;gvib
etmezdi. Kendisine sual sorulmasini istemez, “git bu soruyu baska taninmis birine
sor bana da cevabimi getir” derdi. Ibrahim Neha‘i, geceyi {i¢’e aywir; bir
boliimiinde istirahat eder, digerinde ilim tedris eder, diger bolimiinde de ibadetle

mesgul olurdu. Hatta geceleyin hadis ezberledigi de s6ylenmektedir.

Bunda teaacciib edilecek bir sey yoktur. Clinkli o, Alkame'nin, Esved b.
Yezid'in, Mesruk b. Ecda‘in dizinin dibinde yetismis ve bu zatlardan ilim

49
almustir,

) Vefat:
ibrahim Neha‘i siddetli bir hastaliga yakalanmis ve hastahigina teshis

konulamanusti. Kendisi vefat etmeden 6nce agliyordu. Kendisine ni¢in agladig-

*¢ Es-Sik'a, Ebt Hanife, 19.

¥ Zehebi. Tezkira, 1, 64; isfehani, Hilye, 1V, 221: ibn Sa’d, a.e.. V1. 276.
*ibn Sa’d, a.e., VI, 276; Isfehani, a.e., IV, 224,

* Kal'aci, Mevsudt-1 Fikht ibrahim Neha‘i, 1. 128.
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soruldu, o sdyle dedi: “Ben biiyiik bir stkinti ve derde diistiim. Azréil’in beni ne ile
degerlendirecegini bilmiyorum, Cennet’le mi, yoksa Cehennem’le mi? Bunu

g . . . . 45 50
bilmiyorum, iste ben bunun sikintist igindeyim™.

Vefat etmeden dnceki gece yanina Eblt Heysem girdi. O sdyle anlatiyor:
“Ibrahim Neha‘i’nin huzuruna girdigim zaman o aghyordu. O'na seni aglatan
nedir, Ey Eb( Imran? dedigim zaman soyle cevap verdi: Ben iki kizimin
akibetlerini bilmedigim i¢in aghyorum. Bir miktar gectikten sonra vefat etti.

Hanim da vefatiyla ilgili bilgileri aglayarak anlatti™.”!

[brahim Neha‘I’nin vefét tarihi hususunda goriis ayrihgi vardir. Bazi
kaynaklar h. 95, bazilari ise h. 96 tarihinde vefat ettmis demektedirler. Bu iki
goriistin birincisine gére; Ibrahim Neha‘i, Haccac b. Yusuf es-Sakafi (95/714)
zamaninda vefat etmistir. ibrahim Neha‘i h. 95°te vefat etti ve o'nu gizlice
defnettiler. Haccac ise Ramazan’in 25’inde h. 95°te Slmiistiir. Bu goriisii Ibn
Hacer el-Askalani savunmaktadir.’®> ibn Avn da; “Biz, Ibrahim Neha‘i’yi

Haccac dan korkarak defnettik”> demektedir.

fkinci goriise gore; Ibrahim Neha‘i’nin, Haccac'dan 4-5 ay sonra vefat
ettigidir. Bu goriise gore h. 96’ mn ilk tarihleridir. Velid b. Abdiilmelik el-KGfi’nin
hilafeti zamaninda vefat ettigini Ibn Sad sdylemektedir.’ " Ebli Nuaym el-isfehani
(430/1039) ise, Ibrahim Neha‘i’nin kizinin oglundan naklederek sdyle der: “Ben
[brahim Neha‘i’nin, kizinin ogluna sordugum zaman Haccac’dan 4-5 ay sonra
vefat etmistir™®” dediler. En kuvvetli rivdyet, 6grencisi Hammad b. Ebi Siileyman
(120/737) dan gelmektedir. Hammad sdyle der: “Ben Ibrahim Neha‘i’ye,
Haccac’in Oliimiini miijdeledim, sevincinden dolayr secde etti ve agladi.”*
“Ibrahim Neha‘i’nin cenazesinde bulundum ve cenazede ancak yedi kisi vard.

Neha‘i h. 96°da vefat etti.”’ Rivayetler birbirine benzemekle birlikte h. 96 tarihi

* [sfehani, Hilye, 1V. 224; Kal’4ci, a.e., 1, 131.
*ibn Sa'd, a.e., VI, 283.

%2 fbn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, I, 155.

 ibn Sa'd. a.e, VI, 284.

™ ibn Sa'd, a.e., VI, 284.

* Kal'aci, a.e, I, 133.

** bn Sa'd, a.e, V1. 270.

7 jbn Kuteybe. el-Madrif, 463-464.
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tercih edilmistir. Clinkii Ibn Sa’d (230/844) “Haccac’dan sonra vefat ettiginde

icma var” demistir. ibrahim Neha‘i vefit ettigi zaman 50 yasindaydi.
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3. ILMI SAHSIYETI

Ibrahim Neha‘1 ilmi servet yoniinden 6nemli bir mintikada yetismis ve kibar-1
tabiin dedigimiz ilk devir biiyiik tabii alimlerinden ders almistir. ibrahim Neha‘i’nin
Irak medeniyetinin kesistigi yer olan Kife’de yetismesi onu ilmi y&nden
geligtirmigtir. Ciinkii Kfe diger beldelere nazaran, ilmi yonden eski medeniyetlerin
kesistigi merkezde olmasi, Fars ve Arami liigatlarinin 6zellikle h. 80.’den sonra
burada terciime edilmeye baslamasi ve Kife’'nin eski Hire arazileri iizerinde
kurulmasi, Hire medeniyetinin ilmi ve Kkiiltirel kalintilarmimn izlerinin olinasi,
Yunanlilarin Kkiliselerinde okutulan Siiryani kiltiiriiniin en fazla ijzlerini tagimasi
Kife’nin ilmi zenginligini gostermektedir. Gergekten de bunlar gézardi edilmeyecek
bir medeniyetlerdir ve bir alimin ilmi zenginliginin ve kiiltiirliniin artmasinda en

onemli unsurlardir.

Ikinci olarak, Ibrahim Neha‘i’nin hocalarimin, zamaninda en {ist seviyede
fikih, hadis ve kiraat dlimi olmalari, Neha‘i i¢in ilmi bir ortamdi. Ciinkii Irak’a
fetihlerden sonra bir ¢ok sahabi gelmis ve bu sahabiler Irak’in ¢esitli beldelerinde bir
¢ok tabiini yetistirmislerdir. Kafe’ye gelen Hz. Abdullah Ibn Mes’ad, Alkame b.
Kays ve Esved b. Yezid’i yetistirmistir. Bu tabiiler de Ibrahim Neha‘I’nin

yetismesinde 6nemli temel taslari olmuglardir.

Iste kisaca ozetlemeye galisigimiz genelde bu iki unsur Ibrahim Neha‘i’nin
ilmi sahsiyetini etkilemis ve gelistirmistir, neticede o Kife’de kadilik mertebesine

kadar ulagmistir.

Kendisinin bir ¢ok konuda fetva verdigi ve fetvalarina da zamaninda itimat
edildigi bize gelen ifadelerden anlagiimaktadir. Neha‘d ilmi seviye yoniinden 6yle bir
mertebeye gelmistir ki, herhangi bir emire gosterilen tazim, ilmi otoritesinden dolayi
kendisine yapilir oilmustu. O sadece bir sahada otoritede degildir. Ciinkii muhaddisler3

onu zamanin hadis sarrafi; ve fakihler de, Irak’in tartigmasiz fakihi kabul etmigler ve
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Kur’an ayetlerini en iyi bir sekilde telsir ettigini de ittifakla kabul etmislerdir. Clinki
0. “reysiz rivayet, rivayetsiz rey makbul degildir™' diyerek zamanindaki hiikiimlerin

ancak bu sekilde hitkme baglanabilecegini veciz bir sekilde anlatmaya ¢aligmisti.

ibrahim Neha‘i, ilmi sahsiyetinin {stiinliigii sayesinde, Hammad b. Ebi
Siileyman gibi imadm-1 Azam Ebd Hanife’ye hocalik yapabilecek bir Kisiyi
yetistirmistir. Neha‘i’'nin metod ve goriisleri de, 6grencisi Hammad b. Ebi Siileyman
tarafindan Ebd Hanife’ye intikal etmis ve Imam-1 Azam'in fikhinda ibrahim

Neha“i'nin goriisleri derin bir etkiye sahip olmustur.”

Bu 6zet bilgileri verdikten sonra, Neha‘i’nin Tefsir ve Fikih [lmindeki yerini
belirtmeye ¢alisacagiz. Hadis [lmindeki yerini ayr1 bir bashk altinda genis bir sekilde

inceleyecegiz.

A) Tefsir ilmindeki Yeri:

Bilindigi gibi Kur’an Resulullah (s.a.v.)’e inmis, daha sonra sahabiler onu
ezberlemis ve sahabiden de tabiin ders alnislar ve Kur'ant okumuslardir. Hz.
Peygamber, saghiginda Kur’an’t ¢ok iyi okuyan kisilerin oldugunu sdylemis ve bu
hususta bize su hadisi irad etmistir: “Kur'an’in kiraatini su dort kisiden 6greniniz;
Abdullah ibn Mes’(d, Huzeyfe el-Yeman (36/656), Ubeyy b. Ka'b (22/642), Muaz b.
Cebel (18/638)”.° Bu dort kisiden biri olan ibn Mes’(d (r.a.). Kur'an kiraatin
Kife'de yaymistir. Ibn Mes’Gid’dan da Alkame b. Kays, Esved b. Yezid 6grenmistir.
ibrahim Neha‘i, Kur’ani tertil {izerine okur anlamlarini tedebbiir eder teganni yapmaz
harflerin  mahreglerine dikkat eder ve yedi gecede Kur’an’t hatmederdi.
Ogrencilerinden A’mes Talha b. Musarrif ibrahim Neha‘i’den aldiklart kiraat

sayesinde meshur olmuslar, A’mes de devrinin kiraat alimi olarak kabul edilmistir.

" Isfahani, Hilye, IV, 225.
? Kihiger, DIiA, Ehl-i Rey Maddesi, X, 521.
* Buhari, Fedail-i ibn Mes fid, 27.
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Ibrahim Neha‘i, Kur’an’1 sadece okumakla yetinmemis, O’nun manalarinin
derinligine inmis ve Kur’an’1 tefsir etmigtir. Bilindigi gibi Neha‘l Irak fakihiydi ve
fakih’in Kur’an ilimleri dedigimiz bilgilerle miicehhez olmasi zaruridir. Mesela,
Esbab-1 Niizul, Nasih-Mensuh, Bedi‘-Beyan, I’cazii’l-Kur’an vb. gibi ilimleri iyi bilir,
Kur’an’1 kendi goriistiyle tefsir etmez, Kur’an’t Kur’anla, Hz. Peygamber’in sahih
hadisiyle, sahabi kavliyle tefsir eder, 6zellikle de ibn Mes’tid’dan gelen rivayetlere
ayri bir 6nem verirdi. Bu hususta meshur miifesirler, “ibrahim Neha‘i’nin Kur’an
ayetlerinin manalarini ¢ok iyi bildigini, 6zellikle Ibn Mes’(id’dan gelen rivayetleri ve
Alkame’nin yapmus oldugu tefsirleri iyice muhafaza ettigini” bildirmektedir.’ Bu

sayede saglam bir sonuca ulagirdi.

Ibrahim Neha‘i’den bize intikal eden bir tefsir kitab1 bulunmamakla birlikte
tefsir kitaplar1 incelendiginde bir ayeti tefsir ederken izledigi metodun genellikle

soyle oldugu anlasilabilir:

I- Kur’an’da gegen ayetlerdeki garib (ilk bakista anlasiimasi zor) kelimeleri
agiklardi. Mesela, “Haydi ikiniz, her inat¢1 nankérii cehanneme atin®™ _C;M,EI keli-
mesinde miifessirler ne myrat edilmis oldugunda ihtilaf etmelerine ragmen® Neha‘] bu

w - s\~ 5
kelimenin anlamini \.;/b-)\), ~<’3,\AL\: yani Hak yol olan Islam’dan ¢ikma diye tefsir
etmigtir.” Baska bir ayeti de® goyle tefsir etmigtir:
Vi s i e,s P
Giinahkar: jﬁ U\ S
9 s n « . w o 2%7 e ‘,“”9 .';,
Insanlarin ahlakindan hoslanmadigs kisi: ‘J’/"J \'/J\ %) \/t,\ > )'.. })\ o A\ |
2-Ayetten hangi ser’i hitkkmiin gikacagini ¢ok iyi bilirdi: Mesela “Eger onlara

bir mehir belirlediginiz takdirde, heniiz dokunmadan onlari bosamigsaniz, anlattigi-

4 Taberi, Cami’ul Beyin An Te’vil-i Ayi’l—Kur’an, v, 74.
3 50/Kaf, 24.

¢ {bn Kesir, Tefsir-ill Kur’anil Azim, 1V, 227.

7 {sfehani, Hilye, IV, 232.

8 68/Kalem, 13.

? {sfehani, a.e., IV, 232.
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mizin yarisim verin. Ancak kadinlar vazgegerse yahut nikah bagi elinde bulunan

(erkek) vazgegerse bagka...”'°

ayetindeki “nikah bagi elinde olmadan” ne
kastedildigini soranlara “zevc” oldugunu sdylemis ve bu ayetten daha bagka fikhi

hikiimler de gikarmustir, '

3- Ayetlerin tefsirinde nasih ve mensuhu bildirirdi: Ibrahim Neha®y,
“I¢inizden 6liip geriye esler birakan (erkekler) eslerinin, (evlerinden) ¢ikarilmasindan
bir yila kadar gecimlerinin saglanmasini vasiyet etsinler. Kendileri hakkinda uygun
olani’ yapmalarinda sizin igin bir giinah yoktur. Allah daima istiindiir, hikmet
sahibidir”'?, dyetinin mensuh oldugunu soyler. islam alimleri de bu konuda ihtilafa

diigmiislerdir. Neha‘1 bu dyeti, Kur’an’dan iki 4yetin nesh ettigini soyler."”

Ibrahim Neha‘i tefsir yaparken; Liigat ilmini ve buna bagli olan ilimleri gok
iyi kullanir, Kur’an’daki lafzlarin hangi manaya geldigini bilir ve ona gore hiikiim
¢ikarir, Kur’an’1t Kur’an’la, Kur’an’1 hadislerle ve sahabi kavliyle agikladiktan sonra
da bu rivayetlerin 15181 altinda kendi reyini s6yler ve o dyetten hiikiim ¢ikarirds.
Kur’an’daki kissaslar1 iyi bilirdi, aynt zamanda ahk&m A4yetlerinin tefsirindeki

goriislerinden alimler istifade etmislerdir.

B) Fikih ilmindeki Yeri:

Ibrahim Neha‘i’nin hocalar1 olan Alkame b. Kays Neha‘i, Fikih Ilmini Ibn
Mes’tid’dan, Esved b. Yezid de fikhi Hz. Omer’den almistir. ibn Mes’d ve Hz.

Omer fikih ilminin sahabi tistadlarindan oldugu kesindir. Alkame ve Esved’den fikih
tedris eden Neha‘i, ayni zamanda Hz. Omer ve Ibn Mes’(d’dan fikhini direkt olmasa
da dolayli olarak bilme sansini ilk devirde hocalar1 vasitasiyla bilmis ve 6grenmistir.

Ibrahim Neha‘i, Kifede bu miimtaz hocalardan aldig1 Fikih ilmi sayesinde Irak’in

10 2/Bakara, 237.

" Daha genis bilgi igin bkz. Taberi, Camiii’l-Beyén, 11, 732-741.

12 3/Bakara, 240.

13 2/Bakara, 234; 4/Nisa, 12; Daha genis bilgi igin bkz. Taberf, a.e.,II, 786-788.
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fakihi olmus'* ve Irak-Kafe rey ekoliiniin kurucusu olmustur. Kendi zamaninda ve daha
sonraki Kife fakihleri ibrahim Neha‘1’yi kendilerinden {istiin goriirlerdi. Herhangi bir
miiskille kargilagsalar o fetvayi ona soruyorlardi. Bazen birisi fetva i¢in geldigi zaman
da fetvayr bildigi halde mutmain olmak igin Ibrahim Neha‘’ye miiracaat edilmesi

gerektigini sdylerlerdi.

Sa’bi, Ebu’d-Duha ve ibrahim Neha‘i bir mecliste hadis miizakere ediyorlard.
Bir zat bir konu hakkinda fetva sormak igin o meclise geldi. Sa’bi ve Ebu’d-Duha
gdzlerini Ibrahim Neha‘i'ye diktiler ve fetvayr Neha'i'nin vermesini istediler.”
Kafelierden birisi bir giin fetva igin devrin taninmus fakihi Said b. Ciibeyr’e gelir. Ibn
Ciibeyr onlara sdyle der: “Aramzda ibrahim Neha‘i varken nigin fetva icin bana

16

geliyorsunuz™

Bir giin bir zat, Eb( Vail'e fetva i¢in geldigi zaman Ebl Vail o adama soyle
dedi: “Git bu fetvay: Ibrahim Neha‘i’ye sor, sonra da nasil ve ne sekilde fetva verdigini

ogren gel, bana soyle.”"”

{brahim Neha‘i vefat edince meshur muhaddis Sa’bi oradakilere soyle dedi: “Siz
insanlarin en fakihini defnettiniz” Oradakiler ise: “Hasan-1 Basri’den de mi?™ deyince,
Sa’bi “Evet, Basra ehlinden, Kife ehlinden, Sam ehlinden ve Hicaz ehlinden daha

fakihtir’'® dedi.

ibrahim Neha‘i, fikihta her yéniiyle hocasina uymustur. Goriislerinin bir ¢ogu
Alkame’nin goriislerine yakin veya ayn goriislerdir. Ona muhalefet etmezdi: Neha‘i bi- -
liyordu ki Alkame de ibn Mes’0id’dan fikih almis ve Ibn Mes 0d’un te’sirinde kalmisti.

Herhangi bir igtihadda, Hz. Omer ve Ibn Mes'(id un goriisleri aymi ise onlari alirdi.

" jbn Esir, Tarihii'I-islam, 1V, 335; ibn"til-‘Imad. Sezeratii’z-Zeheb, 1 111; Suy{ti, Tabakatii'l-Huffaz, 36;
“Icli, Tarihti’'s-Sikét, 56; Darekutni, Zikru Esma it-Tabiin, 1, 53.

% isfahani, Hilye, IV, 221; Zehebi, Tezkira, 1, 74: hn Sa*d. a.e.. V1, 270: ibn 1ibi Hatim, Cerh ve Ta"dil. 11,
144,

' fbn Ebi Hatim, a.e., 11, 144,

' {bn Ebi Hatim, a.e.. 11, 144,

'® [sfehéni. a.e.. V. 220; Seybani, Asar, I, 88.
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Fakat ikisi arasinda ihtilaf vaki olursa, ibn Mes’did’un kavlini tercih ederdi. Ciinkii ona
gdre o goriis uygun idi.'’ Sa’bi, “ibrahim Neha*1 fikih evinde yetisti, onlarin fikluni ald,
onlarla beraber tedrisat yapti, hadisin sahihini aldi ve ehl-i beytin de fikhinr aldi™
demistir. EbG Hanife, Evzal (157/744) ye “ibrahim, Salim’den daha fakihtir™ demistir.

Bundan dolay1 {brahim Neha‘i Kife fakihlerinin konusan lisani olmustur.?'

Neha‘i’nin, naslardan hiikiim ¢ikarmadaki metodu ise: Senet ve metni
beraberce mutalaa etmesi ve hadisi sened yoniinden. metin yoniinden arastirir eger
sahihse onu alir, degilse terkederdi. Boylece sahih hadisleri fikhi goriislerine mesned
teskil ederdi. Kendisi soyle der: “Ben hadisi isitirim, hadisin kaynagina inerim,
saglamsa alir degilse terkederim™’. Bilindigi gibi Neha‘i, Kife rey ehlinin tabiin
neslinin temsilcisi olarak goriiliir. Bu, kendisinin sadece reyle mesgul olup hadisi
terkettigi anlamina gelmez. Clinkii o soyle der: “Reysiz rivayet, rivayetsiz rey tam
anlamiyla miistakim olmaz. Yani fukahanin o zamanda yapmasi gereken sey bdyle
olmalidir™.?> Bunun sebeblerini Kife'de reyin nigin diger yerlerden daha fazla
kullamlma ihtiyacinin oldugunu konumuzun bir ¢ok yerinde bahsetmeye c¢alistik.
Ciinkii o devirde fakih olmak igin, Kiife'deki eski medeniyetler, toplumun karizmatik
yaptya sahip olusu, Hicaz’a nazaran hadisin az olmast gibi sebebler rey fikhimin

Kife'de o zamanlar zuhurunu gerekli kilmistir.**

Durum bdyle olunca ibrahim Neha‘l fikihta tabib gibi olmustur. Bir doktor
hastayi dinledikten sonra teshisini koyuyorsa; Neha‘l de. zamanindaki fetvalar
verebilmek icin insanlarmn sorunlarini ve sorularmi dikkatle dinlemis, sahih hadisler
ve Kur’an’daki ayetler 151ginda teshisini koymus ve kendi miteber reyiyle de bu iki

nassa uygun goriisiinii belirtmistir.

" ibn Kayyim, ['lamii'l Muvakki'in, 1, 17.

2 jsfehani, Hilye, IV, 221.

' Dehlevi, el-insaf, 13.

2 {sfahani. a.e., IV, 225.

> {sfahani, a.e., IV, 227.

¥ Daha genis bilgi i¢in bkz. Kal'aci. Mevsuat, 1. 84-86.
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ibrahim Neha‘i, fetvalarini tertib ve tasnife tabi tutmanistir. Bundan dolayi
fetvalarim tam tesekkiillii bir sekilde bir arada bulamiyoruz. O, fikhi yonden bir
mesele soruldugunda nasil cevap verileceginin metodunu bildirmis, fakat bir mezhep
kurmamistir.> imam-1 Azam da bir ¢ok fikhi istinbatinda ibrahim Neha‘Q’nin
kavillerini tercih etmistir. Hatta bazi kisiler Hanefli mezhebinin ibrahim Neha‘i’nin

26 R . .
> Hatta Eba Hanife, bazi sahabilerin

goriislerinden tesekkiil ettigini idda etmislerdir.
kavline muhalif olmasma ragmen, ibrahim Neha‘i'nin kavliyle ihticac etmistir.
Ciinkii Ebd Hanife biliyordu ki, ibrahim Neha‘i’nin s6ziiniin arkasinda ibn Mes’d,

Hz. Omer ve Hz. Ali’nin kavilleri mevcuttur, bu onun kendi sahsi reyi degildir.?’

Bilindigi gibi, Hammad b. Ebi Siileyman, ibrahim Neha‘i’nin fikhi yonden
birinci talebesi kabul edilmistir. Hammad da, Neha‘i’den 6grendigi {ikhi talebesi Ebii
Hanife’ye bildirmis, boylece Ebi Hanife bu silsileyle ibrahim Neha‘i’nin fikhina
ulagnus bulunmaktadir. Ebdi Hanife en ¢ok Ibrahim Neha‘i ve Hammad'm tesirinde
kalmistir. Zira, Eb(i Hanife’nin talebelerinin kitaplarindan anlagtlacag: gibi, Hanefi
mezhebi umumiyyetle, Neha‘i’nin rivayetleri (miirselleri) ve reyinden tesekkiil etmis
gibidir’®. Ibrahim Neha‘I"nin sozlerini 6zetlemis olan eserlerden bazilari: Muhammed
Seybani (189/1085)’nin Kitabu’l-Asar’i, Abdiirrezzak es-San’ai (21 1/826)’nin
Musannefine, Eb(i Bekr b. Ebi Seybe (235/849)’nin Cami’'i’dir.. Bu eserlere bakan ve
inceleyen kisi, Ktife fukahasinin ve 6zellikle de Eb(i Hanife nin fetvalarinin ibrahim
Neha‘i’ye dayandigini agik bir sekilde goriir.”® Biz de bu iig kiymetli eserden istifade
ederek [brahim Neha‘i’nin kavillerinin Ebli Hanife tarafindan ne kadar iltizam
edildigini tespite c¢alisacagiz. Ancak bununla beraber sunu da bilmek gerekir ki,
ibrahim Neha‘i’nin kendine has, teferriid ettigi goriisleri de mevcuttur. Bunlar ictihad
sonucu ortaya ¢ikmistir. Ebd Hanife bir miictehiddir ve diger miictehidler gibi o da

hata eder, isabet eder. Ebli Hanife’nin bazi meselelerde ibrahim Neha‘i'ye muhalefet

3 Kal'aci, a.e., 1, 200.

% Kal'aci, a.e., 1, 201; Hasan Abdulkadir, Nazratiin Amme, 154.
7 Tahanevi, Yeni Usul-i Hadis, (Terc. [brahim Canan), 130-131.
® Hasan Abdulkadir, Nazrat’iin-Amme, 154.

¥ Dehlevi, el-insaf, 18; a.mif, Huccetullahii'l Baliga. I, 146.
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etmesi gayet tabiidir. Bu, o dénemde bir ¢ok islam aliminde rastalanan bir zelliktir.
o . A . on . e . 3 A
Ciinkii Ebd Hanife tabiin kavlini bazi konularda delil olarak almanustic.’® Ebd

Hanife’nin ibrahim Neha‘i’nin kavillerine uydugu konular;

a) Miras: Vela'l-miivalat yani Sari tarafindan vaz‘ edilen azat etmekten
dogan hiikmi bir akrabaligin da miras sebebi olabilecegi hususudur. Yani
yakinlarindan vérisi bulunmayan azath bir kdle dliirse, 4zat eden efendisine azat ettigi
kolenin mirasindan pay alma hakkma sahib olma konusunda Ebd Hanife ibrahim

. e s 31
Neha‘1" nin kavillerini almuistir.

b) Siirb ve Sekr haddi: Ozellikle hamr (sarap) igme sebebiyle tabik edilen
haddir. Azin1 veya ¢ogunu igcmekten dolayt bu had “Hamr™a bu ismin verilmesi akli
gidermesindendir. Bu had, igene su rivayetten dolayt uygulanir: Hz. Peygamber
(s.a.v.); “sarap igeni sopa veya kamisla doviiniiz” buyurmustur.’® Sekr haddi ise:
sarap digindaki ickileri igmek suretiyle hastl olan sarhosiuk cezasidir. Neha‘i, “bu tiir

ickiyi kisi az veya ¢ok igse de had uygulamr”33 der.

¢) Bey* (Ahsveris): Hiyar-1 Ru'yet caizdir.®® Yani malm vasiflarini satic
aliciya agiklamasi gerekir. Fakat Hiyar-1 Meclis. yani meclis muhayyerligi caiz

degildir. Meclis birligi sarttir.*®

d) Riba (faiz): Malin, mal bedeli olarak degistirilmesi halinde bedelsiz olarak
maldaki fazlahktir. Yani ayni cinsten olan ve miktarlart ayni birimle tesbit edilen

mallarda s6z konusu olur.*®

" 1. Hakki Unal, Ebi Hanife'nin Hadis Anlayis1, 76.

' Abdiirrezzak, Musannef, X, 39.

*2 Zeyla“q, Nasbu'r-Réye, 111, 346; Sevkani, Neylii'l-Evtar, VII, 146; Heysemi, Mecmii'uz-Zevaid, V1, 277.
** fbn Ebi Seybe, Musannef, II, 127.

™ Abdiirrezzak, a.e., VIII, 162.

* Sevkani. a.e., VIIL 355.

** Abdiirrezzak, Musannef. VIII, 30.
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e) Zekat: Zirai iirlinlerin zekatiyla ilgili olarak tarladan ¢ikartlan ziral {iriin az
da olsa ¢ok da olsa zekat verilir. Osriin farz olmasi i¢in nisap sarti yoktur. Yani
es se _ee « o es .3
iriiniin azindan da cogundan da 8siir vermek gerekir.”’

f) Kamette lafizlart ikiser defa sdylemek gerekir.” 8

g) Abdestli bir kisiden kan akarsa abdest bozulur.”’ Eger namazda bir kisi

kahkaha ile giilerse o zaman hem abdesti hem de namazi iade eder.®
h) Secde-i Siikiir mekruhtur.*' Ciinkii bu bid’attir.*?

1) Namazda, kiyamda elleri baglamak®, Besmeleyi gizli okumak*, sadece
namaza baslarken elleri kaldirmak®, sehiv secdesinin namazda selam verildikten
sonra yapilmasi®®, misafirlikte namazin kisaltlmasimn azimetten dolayr olmasi?’,
haccda miizdelifenin diginda hi¢ bir zaman namazlarin cem’inin miimkiin olmamas

konularinda ibrahim Neha‘i ile Eb{i Hanife ittifak etmislerdir.

k) Orug konusunda; bir kimsenin tizerinde kaza orucu oldugu taktirde, ister
oztrlii ister 6ziirsiiz olsun kaza orucunu tutmadigi halde ikinci ramazan gelirse bu

kisiye fidye gerekmez.*®
2. Ibrahim Neha‘i ile Ebi Hanifenin Ihtilaf Ettigi Hususlar;

a) Hammad b. Ebi Silileyman namaz kilarken yanindaki adamin aksirmasi

lizerine ona “yerhamiikallah™ diye karsilik vermis ve bu hususu Ibrahim Neha‘’ye

3 Sevkani, Neyli'l-Evtar, 1V, 150; ibn Ebi Seybe. a.e., I, 33.
* Seybani, Asar, I, 105.

* ibn Ebi Seybe, a.e., 1, 23.

* {bn Hacer. Fethu’l-Bari, 1, 291.

" jbn Kudame, Mugni. 1, 817.

* ibn Ebi Seybe, a.e.. 1, 166.

* Seybani, a.e., 1, 323.

* Abdiirezzak, a.e., 11, 207,

** jbn Ebi Seybe, a.e., 1, 37.

** jbn Ebi Seybe, a.e., 1. 66.

‘7 Abdiirrezzak. a.e.. 11, 553.

** Kurtubi. el-Camiii li Ahkdmi’l-Kur’an, 11, 189-190; ibn Kudame, Mugni, I11, 92.
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sorunca Neha‘i de kardesine dua etmissin, birsey gerekmez demistir’’. Eba Hanife bu

« o 5
hareket namazi bozar demistir.”®

b) Ibrahim Neha‘i: “Bir kimse abdestte ve gusulde agiza ve burna su vermeyi
terkederse her ikisinde de durum aymdir; iadesi gerekir™' derken, Eb0i Hanife ise

~agiza ve burna su verme gusulde farz, adbestte sﬁnnettir5 2 demistir.

Tabiidir ki, EbQ Hanife ibrahim Neha‘i’nin kavillerini hiikiim istanbatinda da
diger konularda da kullanmistir. Biz sadece yukaridaki on 6rnegi vermekle iktifa
ettik. Bunlar1 ¢ogaltmak miimkiindiir. Fakat, ¢alismamizi uzatacagindan dolay1 bu

kadarla iktifa ediyoruz.

% {, Hakki Unal, EbQ Hanife ve Hadis ilmindeki Yeri, 75 (Naklen; Eb0 Yusuf, Asar, 73.)
30§, Hakki Unal, a.e, 75 (Naklen; Eb{ Yusuf, a.e., 73.)
511, Hakki Unal, a.e, 75 (Naklen; Ebfl Yusuf, a.e., 14.)
52§, Hakki Unal, a.e, 75 (Naklen; EbQ Yusuf, a.e., 14.)
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II. BOLUM
IBRAHIM NEHA‘’NIN HADISCILIGI

1. HADIS ve REY EKOLLERININ TESBITI

Ibrahim Neha‘i’nin hadisgiligi konusuna baglamadan 6nce, Onu yakindan
ilgilendiren reyin ve eserin yani hadisin tanimlarini, tarihge-lerini, taraftarlarin,
dogusunu, Hicaz’da ve Irak’ta (Kiife) hadisin nasil ve ne durumda oldugunu, K-
fe ekoliiniin rey ve hadis anlayisini agiklamaya c¢alisacagiz. Ibrahim Neha‘i’den
baslayip, Hanefi mezhebine kadar devam edecek olan Kisilere yoneltilen hii-
cumlarin mahiyetini anlatmaya ¢alisacagiz. Boylece Neha‘i ile baglayan, Ham-
mad b. Ebi Siileyman ve Ebl Hanefi’ye yoneltilen ithamlarin gergekle bagdas-
madigini belirtmeye galigacagiz. Sonugta da Ibrahim Neha‘i ile biiyiik Sl¢iide

baslamus olan ehl-i rey tabirinin ehl-i hadise ters olmadigint anlamis olacagiz.

A. Tanmimlari:

Mubhaddisler, hadis ve siinneti tarif ederken genellikle Hz.
Peygamber’den nakledilen soz, fiil ve takrirlerin tiimii olarak kabul etmisler,
bunda goriis birligine varmislardir. Ancak reyin tanimiyla ilgili bu kadar kesin

konusamamaktayiz.

Rey Arapgaé’\/’ fiilinin masdar1 olup, sozliik anlami; diisiinmek ve
gérmektir.' Daha sonra rey aym kokten gelen ;‘3-3]3 goriilen ve digiiniilen sey
anlaminda kullanilmaktadir. Yani diisiiniilerek va;llan netice ve goriis anlamina
gelir.? Terim olarak ise; diigiiniip tasindiktan sonra dogru olan ciheti anlamak ve

aragtirmada bulunduktan sonra varilan gériig, kanaat anlamna gelir.”

Genel olarak reyi iki kisma ayirabiliriz: 1. Muteber (sahih) rey, 2.

Mezmum (batil) reydir.

"' ibn Kayyim, I’lamii’l-Muvakki‘in, [, 66.
? Zebidi, Técii’l-Arus, X, 139-140.
3 Hallaf, Masadiru’t Tegri’il Islami, 7-8.
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1. Mateber (sahih) rey: Oviilmiis olan reydir. Isidm’mn ruhuna uygun olup
ciddi bir aragtirma {irlinii olan reyler bu kisma girer. Sahabilerden itibaren biiyiik
miictehidler tarafindan beyan edilen reyler bu kisimdandir. Miteber reyin de bir

kag ¢esidi vardir;
-Ashab adélet ve fazilet sahibi oldugu igin reyleri miteberdir.

-Naslari agiklayan reydir. Kur’an ve siinnet’teki miiphem olan yerleri
izah edip ve iki nass’in ruhuna uygun olarak hiikiim ¢ikarmaktir. Meshur
muhaddis Abdullah b. Miibarek (181/797) “rey, hadisi tefsir eder. Allah Tedld bu
reyi (hiikkiim gikarmay1) segkin kullarina verir” demistir. Bu konuda Hz. Eb(i Bekr
(R.A) “Ben reyimle soyliiyorum, eger dogruysa Allah’tan yalan ise

seytandandir™ demistir.

-Ehl-i stinnetin iizerinde icma ettigi reydir; Kur’an’dan, sﬁllnetten, Raésid
Halifelerden, Sahabilerden sudur edip Kuran a ve siinnete en yakin olan reydir.’
Bu hususda ibn Sirin soyle der: “Hz. EbG Bekr bir hiikiim verilmesi igin
sorulunca o Kkigilere su tavsiyede bulunmustur; Eger Allah’in kitabinda ve
Resulullahin siinnetinde bulamazsan bu iki nas’in ruhuna uygun reyinle igtihad

et 9?6

2. Mezmum (batil) rey: Kur’ana ve siinnete aykiri olan reydir. Béyle rey
isldim dininde kabul edilmez, hiikiim ¢ikarilmaz; nass’lardan hiikiim ¢ikarmaya
muktedir oldugu halde, dinde yalan ve zanla konugan, nass’lar1 tam anlamadan ve
kendisine sorulmadigi halde, ilimsiz; Kur’an ve Siinnet’e aykiri olarak kiyas eden
ve rivayetleri birbirine karigtiran’, Allah’in isim ve sifatlarim ve fiillerini ehl-i
bid’at ve daldletin ortaya koydugu oOlgiilerle yapan, siinneti tagyir eden ve
bid’atgilarigizgisinden giden Kigilerin reyini hig bir alim kabul etmemistir. Iste bu

tiir reyler mezmum kabul edilmistir.®

* {bn Kayyim, i‘lam, 1, 79-82.

* {bn Kayyim, a.e., I, 83-85.

% {bn Abdilberr, Camit’l-Beyani’l-1lm, 1, 63.
7 ibn Kayyim, a.e, 1, 68.

¥ {bn Kayyum, a.e, I, 69.
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Fakat her nedense rey Islam kiiltiir tarihinde genellikle ikinci olarak
bahsettigimiz anlamiyla s6hret bulmustur. Bu hususa I. Goldziher (5.1921) isaret
eder: “Er-rey kelimesi ihtiyatli, dogru, akillica bir goriis olarak; diisiincesiz bir
karar, yaniltici ihtirasin ilhami demek olan “heva” kelimesinin ziddidir. Fakat
mutaassib hadis¢ilerin hissiyati yiiziinden ikinci kotii manasiyle ilahiyat dilinde

R . . . . e 590
hemen hemen “heva”nin aynisi bir kelime haline gelmistir.”

ibn Teymiye (738/1328) reyi, mezmum ve makbul olarak ikiye ayirdiktan
sonra, kitap, slinnet ve icma’dan bir asl’a dayanan reyin makbul; hi¢ bir asla
dayanmayan reyin mezmun (batil) oldugunu belirterek bu ikinci reye, rey-i mahz

(sadece rey) adin1 verir ve bunun batil oldugunu soyler.'

Kisaca bu tamimlara yer verdikten sonra simdi de, Ashab-1 Hadis ve

Ashab-1 Rey’in tanimlarina gegebiliriz.

Ashab-1 rey naslari inceleyip, kiyas yoluyla yeni yeni hiikiimler verme

yolunu tutmus olanlara denir."

Bu tabir sahabi doneminden itibaren Irak
bolgesinde Kife merkezli olarak tesekkiile baslayan“l(ﬁfe ekolii olarak anilan
fikhi faaliyetin 1I/VIIL y.y.’dan itibaren 6zel adi olmustur.'” Fahreddin er-Razi
(606/1201) ashabi reyi soyle tanimlar: “Biitiin sa’y ve gayretlerini reyleriyle
ahkam istinbatina ve fikirleriyle bu ahkamin tanzimine sarfettiler. Calisma ve
gayretleri naslarin te’yidi yolunda olmadi™."® Fakat Sah Veliyyullah ed-Dehlevi,
ehl-i rey hakkinda biraz daha genis diisiinmiis ve tanimmi séyle yapmustir:
“Bazilarinin g6yle bir yanlig kan aata sahip olduklarim gérdiim. Isldm hukukunda
iki firka vardir ve bunlarin bir Giglinciisii yoktur. Bunlar ise ehl-i zahir ve ehl-i
rey’dir. Bunlara gére her kim kiyas yapar, hiikiim istinbatinda bulunursa ehl-i
reydendir. Hayir vallahi boyle degildir. Reyden maksat bizzat anlama ve akletme
demek degildir. Ciinkii higbir alimi bunlarsiz diigiinmek de dogru degildir. Zira

boyle bir mesrep hig¢bir miisliiman i¢in s6zkonusu olamaz, istinbat ve kiyasa kadir

° Goldziher, Zahiriler (Cev. Cihat Tung), 10.

'" Ebi Gudde. Leknevi’nin er-Ref’u ve't-Tekmilinde, s. 86, 1 nolu dipnot.
" Keskioglu, Fikth Tarihi ve islam Hukuku, 68.

"2 Kihiger, DiA., Ehli Rey Maddesi, X, 520.

" Fahreddin er-Razi, Menakibu's-Safii, 245.
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olmak da degildir. Zira Ahmed b. Hanbel (241/855), ishak b. Rahiiye (238/852),
Safii (204/819) ittifakla ehl-i reydendir."*

Ashab-1 Hadis ise; hadisi destekleyen, insanlari onlar1 anlamaya tesvik
eden ve bunun disindakilere yapismaktan sakindirandir.” ibn Kuteybe ashab-i
hadisi soyle vasiflamigtir: “Slinnet’e simsikiya bagh ve kimseyi takip etmedikleri
halde, halk her yerde onlarin golgesine sigimyordu. Kendileri kimseden
¢ekinmezlerken, ¢esitli firka mensuplart onlardan kose bucak kagiyorlard:.
insanlardan haklarint mutlaka aliyorlar, kimseden g¢ekinmiyorlardi. Onlarin
ylicelttiklerinden bagkasi ilimde yiikselmez, batirdiklarindan gayrisi perisan
olmaz. Kervanlar ehl-i hadisin &vdiiklerini anarak giderlerdi®.'® Muhammed
Hudari ise hadis ehlini soyle tanimlar: “Hadis ehli, Kuran’in tamamlayicisi ve
kibleleri siinnet olan kimselerdir. Bunlar, miigtehidin miiracaat ettigi bir meseleye
ve herhangi bir konuya bakmazlar; seriate (dine) harfi harfine uymayi amaglar.

Bu ylizden bir me_selede hi¢ bir nas bulamadiklart zaman susarlar ve fetva

vermezler.'’

ibni’l-Cevzi ise, hadis ehlini; “Omiirlerini hadisi isitmek icin
solculuklarla, bir gok rivayet tarikini toplamakla, ali isnadlari toplamak igin
seciren kimselerdir. Bunlar sahih hadisi, sahih olmayandan ayirarak seriati

. . . 418 -
corumay1 gaye edinmislerdir”'® diyerek tanimlar.

B. Tarihceleri:

Hadis ve Rey tabirleri Hz. Peygamber’in hadislerinde ge¢mektedir.
Mesela, Eb( Hureyre Hz. Peygamber'e (s.a.v.), Kiyamet giinii senin sefaatine en
¢ok kimler ndil olacaktir sorusuna. Hz. Peygamber “Ey Ebl Hureyre, hadise
hirsindan dolayr bu hadis hakkinda senden 6nce kimsenin bunu sormayacagum

" »19
biliyordum™"” buyurmustur.

" Dehlevi. Huccetulldhu't Baliga, (Cev. Mehmet Erdogan), 1, 581.

'* Fahreddin er-Razi, Menakibu’s-Safii, 245.

'* Ebli Gudde, Halku'l-Kur*an Meselesi, (Cev. Miicteba Ugur), A.U.I.F.D. XX. 318.
7 Hudari, Tarihu't-Tesri"il Islami, 200.

'® fon'til-Cevzi, Telbisii iblis, 113.

' Buhéri. flm, 33.
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Rey tabiri ise; yine Hz. Peygamber’in hadislerinde gecer. Medinelilerin
hurma agiladigim géren Peygamberimiz (s.a.v.), ilk 6nce bundan men etmis daha
sonra agaglarin verimsiz kaldigini goriince “Ben bir beserim, eger dinimizle ilgili

"bir sey emredersem ona uyun fakat size reye dayanan bir sey emredersem, ben
ancak bir beserim”*® buyurmugtur. Hz. Peygamber doneminde rey normal bir akil
yiirlitme bir muhakeme sonucu ortaya ¢ikan gériis beyani oldugu anlagilmaktadir.
Hz. Peygamber Muaz b.Cebel’i Yemen’e gonderirken “ne ile hiikkmedeceksin”
dediginde kitap ve siinnette yer almayan konularda rey ile ictihad edecegini

bildirdiginden dolayr memnun olmustur.”’

Yani Hz. Peygamber, ashabina
hukukun kurallarin1 iyice 6gretmis ve bu isin nasil yapilacagini da bizzat kendi

déneminde uygulamugtir.

Fakat Alman Sarkiyatgi Joseph Schacht (1969) reyin yani islam hukuku
olan fikhin Hz. Peygamber zamaninda ¢ikmadigini sdylemektedir. O séyle der:
“Bu giin bile héla gegerliligini siirdiiren eski fikih ekolleri hicretten sonra ikinci
asrin ilk ¢eyreginde ortaya c¢ikmistir. Peygamber yeni bir hukuk sistemi
olusturmay1 hedeflememistir. Peygamber’in s6z ve fiilleriyle alakasi olmayan bu
ilk devir siinnet anlayisi, s6z konusu ekollerin hukuk teorisinin temelini

olusturur.”22

O daha da ileri giderek soyle der: Muhammed’in yetkisi seri degil,
bilakis inananlara gore dini, kayitsiz kalanlara gore ise siyasi idi.”>® Peygamber’in
kanun koyucu olarak higbir roliiniin olmadigina dair goriigleri sadece Schacht
tartismamig bir ¢ok miistesrik ve dogudaki takipgileri de bu tezi kabul
etmislerdir.?* Schacht’in metodoloji itibariyle isledigi temel hata hukuki emirlerle
ilgili Kur’an’daki kendi tezini formiile etmek igin zimnen gormezlikten
gelmektedir. Bundan dolayidir ki, Kur’ana miiracaat eden diger miistesrikler

Schacht’in diisiincelerinden farlkli sonuglara varirlar. Mesela, Goitein su neticeye

varir: “Seriat diislincesi daha sonraki devirlerde degil, bizzat Muhammed

2 Mitslim, Fedail, 140.

2! Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 230.

22 Schacht, Origins, 80.

B Schacht, islam Hukukuna Giris (Terc. Mehmet Dag), 11.

24 e]-A’zami, islam Fik ve Stinnet, J. Schacht’a Elestiri, 30-31, (Naklen; Anderson, Recent Development
in Shari Law, 245.)
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tarafindan sekillendirilmistir.”*

Schacht, tartigmasina séyle devam eder: “Hukuki
hadislerin mevcudiyeti, bizi h.100 senesine kadar geri gétiiriir. Hatta Islam

Hukuku h. 110 tarihinde vefat eden Sa’bi doneminde heniiz mevcut degildi”?.

Schacth’in bu goriisiiniin tasdik edilmesi, yiiz yillik hukuki boslugun
oldugu fikri ile aym1 anlama gelmektedir. Yani Hz. Peygamber’i kanun koyma
yetkisinden soyutlamaktir. Bu da yanlig bir sonugtur. Bizi Schacht’in goriisiinden
siiphe etmeye sevkeden sadece yaygin anlayigy ve rasyonel analiz degil, aym
zamanda tarihi isbat da onun tezlerinin zayif oldugunu kuvvetlice ortaya
koymaktadir. Hicri 1. yy’da kadilarin tayin edilmesi, fikih kitaplarinin yazilmasi,
fikih literatiiriiniin ortaya gikmasi, biitiin bunlar isldm hukukunun ve reyin Hz.
Peygamber devrinden beri var oldugunu isbatlayan delillerdir.’’ Demekki rey ve
fikih Hz. Peygamber zamaninda vardi. Bu sebeple Peygamber’imizin farkl
kasaba ve yerlesim bolgelerine kadilar gérderdigini, onlara ve boélge valilerine
adli idareyi teslim ettigini gormekteyiz.”® Gonderdigi kadilar arasinda sunlar
vardir: Abdullah b. Mes’ud, Eb(i Musa el-Eg’ari, Ali b. Ebi Talib, Amr b. As,
Amr b. Hazm, Attab b. Esid, Dihye b. Kelbi, Huzeyfe el-Yeman, Muaz b. Cebel,
Ubey b. Ka’b, Ukbe b. Amir el-Cuheni, Zeyd b. Sabit®.

Sonradan sahabi olan Hubab b. Munzir (19/640) cahiliye devrinde baz
onemli goriisler ileri siirdiigti i¢in kendisine “ziir-rey” lakabr verilmigtir. Aym
sahabi, Bedir savasina ¢ikildiginda Resulullah’in konakladig: yerin vahiyle mi,
yoksa kendi reyiyle mi sectigini sormus ve Hz. Peygamber reyiyle cevabini
verince, buradaki yerin savag stratejisi olarak uygun olmadiginin sebeblerini
anlatarak bagka bir yer tavsiye etmistir. Bunun tizerinde Cebriil, “Isabetli rey,
Hubab’inkidir” cevabim getirmistir.® Daha sonra Hz. Omer, reyin Hz.

Peygamber’den geldigi takdirde sahih olacagini bildirmistir. Ciinkii onun reyi

2 el-A’zami, islam Fikhi ve Stinnet, J. Schacht’a Elestiri, 32, (Naklen; Goitein, Studies in Islamic Histroy
and Institutions, 129-130.)

% Schacht, Origins, 5.

27 e]-A’zami, islam Fikhi ve Stinnet J. Schacht’a Elestiri.(Cev. Mustafa Ertiirk), 36.

2 o]-A’zami, a.e., 37.

¥ el-A’zamt, a.e., 37-38.

% {bn Hacer, el-‘Isabe fi Temyizi’s-Sahabe, I, 302; ibn Sa’d, Tabakat, II, 15.
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Allal’tan gelmektedir’' der. Hz. Omer’in, ehl-i reyin stinnet diigmani oldugunu
ve hadisleri anlamaktan aciz, ezberledikleri rivayetleri muhafaza edemiyen ve
dolayisiyle rey tiireten kimselerden ¢ekininiz ve dinde sahsi reyden sakininiz,
dedigi rivayet edilmektedir.’ ibn Abdilberr. Hz. Omer'den verdigi rivayetlerden
sonra, Hz. Omer’in bu rivayetinde gegen “reyden sakininiz” séziinden “bid’atlar”
oldugunu agikladigini belirtir.™? Ciinkii Hz. Omer, Irak medresesinin temeli
sayilan ibn Mes’idden en ¢ok taklid ettigi kisidir. Zaten 1bn Mes ad’u Kife'ye

. " A . 34
muallim olarak génderen Hz. Omer’dir.

Tabiin déneminde ise; rey daha ¢ok kullanilmustir. Ozellikle, miisliiman-
larin ¢ogalmasi, artan problemler, halledilmesi gereken hiikiimlerin giin gegtikge
cogalarak devam etmesi reyin kullanilmasini gerekli kilmaktaydi. Bizim arastirdi-
gimiz Ibrahim Neha‘i, bu dénemde kendisinden en gok s6z ettiren meshur tabi-
idir. Ibrahim Neha‘i hakkindaki bilgiyi, “Kife ekoliindeki yeri” bashg altinda
verecegiz, fakat yeri gelmisken bir iki soziinii burada hatirlatmak istiyoruz.

ibrahim Neha‘i “Ashab-1 Rey, Ashab-1 Hadis’in diismanidir™ demistir.

Fakat bazi alimler bu séziinden ne kastedildigini anlamadan Ibrahim
Neha‘i’ye hadise diisman bir kisi olarak degerlendirmislerdir. O, yukaridaki
sOzlinli su sozleriyle vuzuha kavusturmustur. “Ashab-1 rey”den yani “muhdes
olan reyden, miircie’den, ehl-i bidatdan sakininiz™® demistir. Ciinkii Neha“i,
fikhi anlamiyla reyi en ¢ok kullanan kigidir. Ayni zamanda O, “riviyetsiz rey,
reysiz rivayet miistakim olmaz™’ diyerek konuyu en iyi bir bi¢imde agiklamustir.
Bundan dolay1 Ebi Hanife, Ibrahim Neha‘i’nin fikirlerinden de faydalanarak
meselelere yaklasmada lafz ve 6zii, rivayetle reyi iyi bir bicimde te’sis etmis,
sadece rivayetin ve reyin kullanilmasiyle sonuca ulagmanin miiskil oldugunu

bildirmis: reyle rivayeti beraberce miitalaa etmistir.

* ibn Abdilberr, Cami, 11, 134,

32 ibn Abdilberr, Cami, 11, 134.

* jbn Abdilberr, Cami, 11, 134-135.
*ibn Sa'd, ae. VI, S

** [sfahani. Hilye, 1V, 222.

*ibn Sa'd, a.e., VI, 191.

7 sfahani. a.e.. IV, 225.
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Hicaz Ekoliiniin fakihi ve hocasi olan Said b. Miiseyyib hakkinda, Ali b.
Hiiseyin sdyle demektedir: “Said b. Miiseyyib, asarda en alim. reyde insanlarin en
fakihidir™.™® Bu sé6ziiyle reyi kullanma metodu yoniinden, Irak ekolii ehl-i rey ve
Hicaz ekolii ehl-i hadis arasinda ciddi manada bir tearuzun olmadigini 6grenmis
bulunuyoruz. Said b. Miiseyyib’in égrencilerinden ve imam-1 Malikin (179/795)
hocalarindan olan Rebia b. Ebi Abdirrahman el-Ferruh’a reyi ¢ok kullandigindan
dolay1 “Rebiatii'r-Rey” adi verilmistir.’ ? Tabiin devrinden sonra ehl-i rey ve ehl-i
hadis miicadelesi, muhaddislerle fakihler arasinda bir miicadeleye dontismiistiir.
Fakat daha sonra bu ortadan kalkmistir. Ahmed b. Sehl’in bir rivayetinde s6yle
denmistir: “Sayet kadi olsaydim, fikihsiz hadisle mesgul olan ile, hadissiz fikihla
mesgul olani zindana attirirdim.” Daha sonra Bu ilmi tabirin birbiriyle zit anlami
kayboldu ve fikih umumiyetle hukuk bilgisi demek oldu. Hukuk ilminin hadisler-

le ilgili yoniine isaret edilmek istendiginde “fikhul hadis™ denilmeye basland.*’

Ehl-i rey ve Ehl-i Hadis’in tarihgeleri daha sonra dyle bir hal aldi ki, san-
ki bu iki tabirin ayirimina bile ihtiya¢ duyulmadan ikisi de beraber miitalaa edil-
meye c¢alisilmistir. Bu zaruri olmustur, ¢iinkii muhaddis ve fakih her zaman hadi-
se ve fikha miiracaat ederek rey ve eseri kullanmislardir. Fikhu'l-FHadis, “genel o-
larak hadisleri ve hadislerden hareketle Hz. Peygamber’in gayesini kavramak

o sd
anlamma gelir.”

Hasan-1 Basri'nin, anlama kabiliyeti bulunmayan kimseye ¢ok
hadis riviyet etmenin faydasiz olacagim séylemesi,*> Kiife kadisi ve ibrahim Ne-
ha‘i’nin dgrencisi Abdullah ibn Siibriime’nin gordiigii her muhaddise rivayeti
azaltip, naklettiklerini diistinmeyi 6giitlemesi, imam-1 Malik’in hadis ilmini ¢ok
seven yegenlerine bu ilimden faydalanabilmeleri i¢in az rivdyet edip, naklet-

tiklerini anlamaya c¢aligmalarini 6giitlemesi, fikhu'l-hadisin bu genis anlamiyle

e ere e 4
ilgilidir.”?

*®ibn Sa'd. a.e., V. 90.

* 1. Hakk: Unal, Eba Hanife’nin Hadis Anlayist, 36.
* Goldziher. Zahiriler (Cev. Cihat Tung), 17.

' Gormez, DIA. Fikhu’l Hadis Maddesi, X1, 547.
* Ramehurmuzi, el-Muhaddisii'I-Fasil, 558.

** Bagdadi, Muhtasaru'n-Nasihat-i Ehl-i Hadis, 118.
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Hadislerden fikhi hitkiim gikarmayi konu edinen bir ilim olarak fikhu’l-
hadis, fikih ilminin bir metodolojisi halinde yerlestigi sirada bilhassa ehl-i reye
karst bir tepki seklinde dogmustur. Siifyan b. Uyeyne (198/813)’nin “Ey hadis
ehli! Fikhu'l hadisi iyice 6grenin ki ehl-i rey size galip gelmesin, ™ Veki¢ b.
Cerrah (196/812)’in da hadis rivayetiyle ugrasan genglere “Fikhu’l-hadis 6grenin,
eger bunu Ogrenirseniz ehl-i rey size galip gelemez™ demeleri. fikhu'l-hadisi
fikhu’r-reyin karsiti olarak kullandiklarim gérmekteyiz. Daha sonra XIX yy.da.
Cemaleddin el-Kasimi (1332/1914), Kavaidii’t-Tahdis adli eserinde fikhu'l-hadis
konusuna genisce yer vermistir. Tasnif dénemi hadisgileri. hadislerin anlasilip
degerlendirilmesi konusunda kendilerini yogun bir tartigma ortami iginde
bulduklar1 igin eserlerini yazarken rivayet ettikleri hadislerin fikhuin1 da
yansitmaya ¢ahismislardir. Mesela Buhari’nin (256/787) kullandigi bab basliklari
birer fikhu’l-hadis #riiniidiir. Bu konuyu bu kadar agiklamakla yetinerek, Ehl-i

Hadis ve Ehl-i Rey taraftarlarini tamitmaya ¢alisacagiz.*

C) Ehl-i Hadis veTaraftarlari:

Hadisgiler ve hadis taraftarlari anlamindaki terimdir. Ehl-i Hadis veya
aynt anlamdaki Ashab-1 hadis tabirleri sahabi zamaninda kullanmaya
baglanmistir. En ¢ok hadis rivayet eden yedi sahabiden biri olan Ebl Saidi’l-
Hudri (74/693)nin hadis 6grenmeye ¢alisan genglere “sizler bizim halefimizsiniz
ve bizden sonraki ehl-i hadissiniz” dedigi nakledilir.*’ “Ehiii’l-Hadis™, “Ashabii’l
Hadis™ ve “Sahibii’l-Hadis™ gibi tabirlerle, hadis 6grenimi ve dgretimiyle mesgul
olan ravilerin durumlarint bilen ve hadisi ilgilendiren biitiin konularda sdz sahibi
olan kimseler kastedilmistir. Ehl-i Hadis terimi zamanla “hadise gére amel
etmeye calisan kimse” olarak tarif edilmistir. Nitekim ehl-i hadisin 6nemli
temsilcilerinden Ahmed b. Hanbel (241/855), ehl-i hadisi “hadisle amel eden

kimse olarak” tanimlamigtir.*®

* Hakim, Marifetu Ulumi’l-Hadis, 66.

* Bagdadi, a.e., 122.

¥ Mehmet Gormez, DIA. “Fikhu’i-Hadis™, X11, 547-549.

* Bagdadi, Serefii Ashabi’l-Hadis, (thk. M. Said Ilatiboglu), 22.
# Aydinli. DIA. “Ehl-i Hadis™, X, 507.
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Ehl-i Hadisin en belirgin 6zellikleri, hadisleri miimkiin oldugu kadar
yoruma tabi tutmadan ve kiyasa basvurmadan uygulamak, kiyas ve reyden
hoslanmamaktir.*® Hadisgiler, heniiz vuku bulmamis bir hadise hakkinda hiikiim
ve fetva vermezler, biitlin giiclerini hadis toplamaya ve rivayet etmeye verirlerdi.
[I/VIII. yy’dan sonra ortaya ¢iktifi ve daha ¢ok hadise agirlik veren Medine

merkezli fikih ekoliine de ehl-i hadis denmistir.*

«-Hatib el-Bagdadi (463/1071) bir taraftan ehl-i hadisi muhaliflere kars:
savunmak maksadiyle, Seref-ii Ashabi’l Hadis’i kaleme almig, diger taraftan
onlara hadislerin fikhin1 6grenmeye g¢aligmalarini da tavsiye eden Nasihat-ii

Ehli’l-Hadis adli kitabini kaleme almistir.

Taraftarlarina gelince; Sahabiden Hz. Omer, Hz. Osman, Hz. ibn Omer,
Hz. Ibn Abbas, Hz. Zeyd b. Sabit;

Tabiin’den; EbG Seleme, ibn Miiseyyib ve Sa’bi’dir.’' ibn Kuteybe
(276/889)’nin, Ehl-i Hadis i¢in verdigi kabarik listesinden su isimleri
zikderebiliriz: “Su’be (160/777), Ebli Avéane (170/786), Mamer b. Raisid
(153/770), Leys b. Sa’d (165/781) Sufyan b. Uyeyne (198/813), Veki‘ b. Cerrdh
(197/812), Sa’d b. Ebi-Arlbe (156/813), Vikidi (207/822), Abdiirrezzak
(211/826), Ebi Davud et-Tayalisi (203/818), Mesedded b. Miiserhed (228/813).%

Sah Veliyullah Dehlevi (1173/1762), hadisgileri iki tabakaya ayirarak
birinci tabakada Eb Bekr b. Ebi Seybe (230/844), Ahmed b. Hanbel (241/855)
gibi eserleri bize intikal etmis bulunan bir kag zat1 zikreder.”® Ikinci tabakada ise
“Kiitiib-i Sitte” sahiblerini ve Darimi (255/869), Ebl Ya’la (307/919), Darekutni
(385/995), Hakim (405/1014), Beyhaki (458/1066), Hatib el-Bagdadi (463/1070),
Deylemi (509/1115), ibn Abdilberr (463/1071) gibi zevati siralamustir.’®

Hadislere seklen bagli kalmay1 savunan, rey ictihadin1 ve bunun en 6nemli unsuru

# Karaman, fgtihad, 110.
(& Bgut, DIA, Ehl-i Hadis Maddesi, X, 508.

3! Darimi, Stinen (Mukaddime)., I, 82.

*2 jbn Kuteybe, el-Maarif, 219, 225.

3 Dehlevi, Huccetuliah, 1, 313; bkz. a. mif, el-insaf, 11
5 Dehlevi, Huccetullah, 1, 317; bkz. a. mlf, el-insaf, 14
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olan kiyasi, sahabi ve tabiin fetvalarim hiikiim kaynagi olarak kabul etmeyen
ahirilerle™, ehl-i reye yakmligiyla bilinen Safii ve Malikiler de ehl-i hadis iginde

kabul edilmistir.>®

D) Ehl-i Rey ve Taraftarlari:

Rey taraftarlari olan kisilere verilen isimdir. Ancak bu tabir sahabi
déneminden itibaren Kiife merkezli olarak tegekkiile baglayan Irak veya Kife
ekolii olarak anilan fikhi faaliyetin, II/VIII yy.dan itibaren 6zel adi olmustur. Ehl-
i Reyin naslarin tefsiri ve sihhatlerinin tesbitinde kaynaklar1 Kur’an ve Stinnet’tir.
Bilhassa ilim edindikleri sahabi fetvalari, onlar i¢in hiiktim ve fetva kaynagidir.
Hadisgilere nisbetle reycilerden ekseriyetle yasadigi Irak bolgesinin diger
milletler ve kiltiirlerle temas: olduk¢a siki, iktisadi, igtimal problemler bu
bolgede daha yogun yasanmaktaydi. Bununla birlikte Medine disindaki
bolgelerde, “haruriyye, sia, kaderiyye, cehmiyye” gibi bidat firkalar1 zuhur etmis,
buna mukabil “hadis uydurma faaliyeti” baglamisti. Biitiin bu hadiseler hadislerin

sthhati icin titiz olmay: gerektirmekteydi.”’

Reyciler, hadisgilerin aksine heniiz vuku bulmamug dini problemleri
diiglinerek bunlart daha orataya gikmadan cevaplar hazirlamak ve bu cevaplari
miizakere etmekten ¢ekinmezlerdi. Kiyas, istihsan, istislah gibi ser’i naslar1 yalniz
lafizlarla degil, tesrii ve manalarina uygun bir bigimde delil olarak kullanirlardi.
Resulullah (s.a.v) ve ashabimn, kitap ve siinnetle o konu hakkinda agik cevabi
bulunmadigi zaman rey ve igtihada bagvurmalan ehl-i rey igin rey ve igtihada

bagvurmalarinda bu gesit ictihadin mesru olduguna en biiyiik delil teskil eder.’®

Kife Ekoliniin ehl-i rey olarak isimlendirilmesi, bunlarin siinneti
terkedip yalnizca rey ile hiikiim verdigi anlamina gelmez. Ehl-i Hadis ve Ehl-i
Rey arasinda, hatta denilebilir ki, Islam bilginleri arasinda Kitap ve siinnetin asli

delillerden oldugu ve bu iki nassda bariz bir hiikiim bulundugu siirece bagka bir

55 Bagdadi, Tarihii’l-Bagdad, XIIi, 365.

%8 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 11, 45-46.
37 Darimi, Stinen, 1, 59; Dehlevi, el-Insaf, 15.
3% Karaman, Isidm Hukukunda Igtihad, 114.
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delile ihtiyag duyulmayacagi hususunda goriis ayriligs yoktur. Ayetlerin ve
hadislerin yorumunda veya hadislerin sihhatini kabul sartlarindaki goriis
farkliliklar ise rey ve metod farkiilikian olarak anlagilmalidir. Dolayisiyle hangi
bélgeye mensub olursa olsun, doneminde fakihlerin aralarinda metod ve anlayis
farkliligs bulunsa da rey -ile hikkiim vermeye prensib olarak karsit olmadiklari

goriiliir.”

Ehl-i Reyin taraftarlari sahabiden, Hz. Omer, ibn Mes’dd ve Hz.
Ali’dir®. Ancak ekoliin sahabi neslinden ger¢ek hocasi Kafe’de uzun siire

kalarak burada hoca-talebe iligkisiyle bir ilim halkast kuran ibn Mes Gddur.

Tabiin’den ise Alkame b. Kays, Esved b. Yezid ve Ibrahim Neha‘i’dir.
fbn Kuteybe reycilerin adlarini soyle siralamaktadir: Ion Ebi Leyla (148/765),
Eb( Hanife (150/767), Ziifer (158/775), Evzai (176/792), Siifyan es-Sevri
(161/778), Malik b. Enes (179/795), EbG Yusuf (182/798), Muhammed b. Hasan
es-Seybani (189/805)°".

Eb( Hanife, Malik, Safii, Evzai ve Sufyan-1 Sevri bagta olmak iizere
fakihlerin biiylik ¢ogunlugu ise Kur’an ve Hadis’i, hiikiimlerde esas almalari ve
bu konuda titiz davranmasi, hakkinda nass bulunmayan konuda kiyas, istihsan ve
1stislah gibi reye dayanan yollarla hiikiim ve fetva vermeleri yeni problemleri de
yerlesik kural ve metodlara goére, yani orfe gore ¢ozmesi sebebiyle ehl-i reyin

mutedil grubu olarak kabul edilmislerdir.®>

E) Hadis ve Rey Ekollerinin Tesbitinde Zorluklar:

Islam Alimleri ehl-i rey ve ehl-i hadisi tesbitte bir takim zorluklar
bulundugunu belirtmigler. Onlar, bazi1 alimleri hem ehl-i rey iginde veya ehl-i
hadis i¢inde saymakla iki ekoliin tesbitinde bazi zorluklarla karsilagmigiardir. Bu
konudaki zorlugu M. Zahid Kevseri (1371/1952) bir nebze de olsa gidermis ve bu

konuya aciklik getirmistir: “Nerede olursa olsun, ister Irak’ta, ister Medine’de

% Kaliger, DIA, Ehl-i Rey Maddesi, 522.
¢ Karaman, igtihad, 112.

¢! {bn Kuteybe, el-Maarif, 216-218.

‘62 Kihiger, DIA, Ehl-i Rey Maddesi, 523.
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fikhin bulundugu her yerde onunla birlikte rey de bulunacaktir”®

. Bunun igindir
ki Ibn Kuteybe, miigtehidlerin hepsini ashab-1 reyden sayarak, fikih alaninda
temayliz etmis muhaddisleri ise, muhaddis olarak kabul eder. el-mearif adli
kitabinda ise; Ahmed b. Hanbel’i hem muhaddis hem de fukahadan
saymaktadir.** Bagka bir kitabinda ise ehl-i reyden saymaktadir.5’ Ayn yazar,
aralarinda “imam-1 Malik”in ve Evzai’nin de bulundugu bir ¢ok miigtehidi ashab-
1 rey olarak nitelendirir.®® Bagka bir kitabinda ise ehl-i rey olarak sadece Ebi

Hanife ve ashabini kabul eder.”’” Bu goriisii Sehristani (548/1153) de kabul eder.®®

Tirmizi (279/892), Safileri “ashab-1 hadisten” saymaktadir®. Makdisi
(507/1113) ise bir yerde safiileri ashab-1 hadisten saymakta, baska bir yerde ise,
Eb( Hanife ile Safii’yi de ehl-i reyden saymaktadir.”

Sehristani ise, ikili bir taksimat yaparak miigtehidleri, ashab-1 rey ve
ashab-1 hadis olarak ikiye ayirir. Ashab-1 Hadis’i; Hicaz ehli, Ahmed b. Hanbel,
Davud b. Ali ve bunlarin ashabi teskil eder. Ashab-1 rey ise Irak Ehli yani Ebi

Hanife ve ashabidir’".

Islam alimleri genellikle Sehristani?nin taksimatina itibar edip, eserlerinde
kullanmiglarsa da gercekten de net bir ayrima gitmis degillerdir. Clinkii biraz
once de belirttigimiz gibi, her Isldm 4limi, Hz. Peygamber’in hadisini ve ashabin,
miigtehidlerin reyini, eserlerinde kullanmiglardir. Durum béyle olunca da tam bir

ayirima gitmemiz oldukga zordur.

Hattabi (388/998) daha degisik bir taksimat yaparak bunu su sekilde
aciklar: ‘Ehl-i Hadis’in sadece hadisleri toplayip iizerinde sekli incelemeler
yaptigi, onlarin manalarina niifuz edemedigini, Ehl-i Rey ise; en saglam hadisi

tesbit edip onunla amelden ¢ok mezhep goriisiine uygun hadisleri delil olarak

¢ Kevseri, Nasbu’r-Ra’yenin Mukaddimesi, I, 21.
% {bn Kuteybe, el-Maarif, 169.

® fbn Kuteybe, Te’vil, 17.

% fbn Kuteybe, el-Maarif, 494.

¢ fbn Kuteybe, Te’vil, 51.

€ Sehristant, el-Milel ve’n-Nihal, 11, 45-46.
“Tirmizi, Buyw’ 12,14.

Makdisi, Ahsenit’t-Tekasim, 37,179-180.

™ Sehristani, a.e., 11, 45-46.
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alma temayiilinde oldugunu ifade ettikten sonra, iki ekoliin de birbirinden
faydalanmasinin gerektigine dikkat g¢eker. Bu arada, Hanefi, Maliki, Safii

fakihlerini ehl-i rey olarak zikreder.”

Fahriiddin er-Razi ise; ashab-1 hadis olarak sadece Safiileri goriir ve g6yle
der: “Bil ki, Safii ve taraftarlari halkin ¢ogu nazarinda ashab-1 hadis olarak
taninirlar. Eb{i Hanife ve taraftarlar1 da halkin ¢ogu nazarinda ashab-1 rey olarak
taninirlar. Onlarin bu lakabinin kendilerine has oldugunu itiraf, hatta iftihar

ederler.”

Ebl Hanife ve talebelerinin ehl-i rey olarak isimlendirilip reye y6neltilen
tenkitlerin giderek Hanefileri hedef almasinda akilct bir ekol olarak bilinen
Mutezile mezhebinin ortaya ¢ikisi ve Mutezile ileri gelenlerinin daha ¢ok Hanefi
mezhebine mensub olmasi da etkili olmugtur. Bu yiizden Kevseri de, Hanefilere
ehl-i rey denmesinin Halku’I-Kur’an ve Mihne olaylar1 ortaya ¢ikip gogun-
lugunun Ahmed b. Hanbel etrafinda toplanmasindan sonra cahil nakilciler
tarafindan bilingsizce baglatilan kampanya sonucu netlestigini belirterek reyi

kullanmada fakihler arasinda bir farkin bulunmadig: goriisiinii tekrar eder.”

Ibn Haldun ise, Sehristani’nin yukaridaki ikili ayirimimna Zahirileri de
katarak tiglii bir ayrim yapar.75 Dehlevi ise; bu ayirumi ehl-i rey ehi-i z&hir olarak
yapmis ve bu ikisi arasinda kalanlara ise ehl-i stinnetten muhakkiklerin tegkil

ettigini soylemistir.”®

Cagday yazarlanimiz da genellikle Sehristani’nin taksimatina itibar
etmislerdir. Mesela Ali Ozek, Ashab-1 Reyi; Irak ehli ve Eb( Hanife ve
arkadaglart igin kullanmigtir. Ashab-1 Hadis’i ise; Hicaz ehli Malik b. Enes, Safii,

Siifyan es-Sevri, Ahmed b. Hanbel ve arkadaglaridir demistir.”’

" Dehlevi, el-Insaf, 64-76.

7 Fahreddin er-Razi, Menakibw’s-Safii, 242-245.

7 Kevseri, Hanefi Fikhinin Esaslari (Terc: M. Cemal Sofuoglu, A. Sener), 20-21.
™ {bn Haldun, Mukaddime, 446.

% Dehlevi, a.e., 73,

" Ali Ozek, Hadis Ricali, 16.
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F) Hicaz Ve Irak Ekollerinin Rey ve Hadise Karsi Tutumlari:

Bir ekolii degerlendirmek igin, o ekoliin yasadig: dinlerin fikei yapilarini
veya ekoliin ¢ikt1ify ortama ¢ok iyi tahlil etmemiz gerekiyor. Yoksa
degerlendirmemiz isabetli olmayabilir. Ciinkii, o zaman halkin sorular1 o yagadigi
muhitin Orfine gore gelir. Eger bir miigtehid, muhit arastirmas: yapmadan o
zamanki insanlarin kiiltlir durumlarini ve kultir etkilesimini bilmeden goriis
beyan edecek olursa érfe uygun goriisler, saglikli bilgiler verilmeyebilir. Mesela,
Iraklilarin az hadis rivayetinin sebebi, o zamanlarda bu bolgede ehl-i bid’atin
zuhur etmeye baglamasi, Irak’in kiiltirel yapisi, Irak’taki eski medeniyetlerin
fikrd, kiiltiirel vb. kalintilarinin olmasi gibi amiller dolayisiyle hadis tahdisini gok
stk1 tutmak zorunda kalmiglar ve her gelenden hadis almamiglardir. Irak’ta
neticeye baglanmasi gereken bir ¢ok mesele oldugundan, o zamanin alimleri rey
ve kiyasa daha ¢ok miiracaat etmisler. Adeta bu bir zaruretten dolay1 olmustur.’®
Mesela Irak’ta eski kiiltiiriin etkisinden bahsettik. Gergekten de Irak eski
medeniyetlerin merkezi durumundaydi. Irak’ta Siiryani medreseleri vardi ve bu
medreselerin  uzantisinda ¢esitli  Yunan Medeniyetleri kuruldu. Buradaki
kiliselerde Incil terciime ve serh edildi. Aslinda Irak kiiltiirti Hire devletinin
kiiltiirinden gelmekteydi. Ciinkii Hireliler akli kiiltiire biiyik bir 6nem
atfetmislerdir. Hirelilere de kiiltiir Fars ve Yunan kaynaklarindan gelmekteydi.
Iste buralarda da inga edilen Kiliseler, Siiryani liigatlerinden istifade ediyorlardi.
Bdoylece Siiryani medreseleri ve Yunan kiliseleri Irak’in eski kiiltiir mirasini tegkil

etmisler ve kiiltiir yapisina etki yapmiglardir.

Medine ehli ise hadislerin hifzinda ve Kur’an kiraatinde, -Islamiyet
buradan ¢iktig1 i¢in- bir merkez olmus, bu yonden alimler biitiin hayatlarim hadis
hifzina ve tahdisine hasretmiglerdir. Fakat Irak’ta yukarida anlatilan sebeblerden
dolay1 Ceziratii’l-Arap’taki kadar hadis yayilmamis, daha ¢ok rey yayilmistir.”
Biitiin bu sebebler sonucunda Irakli &limler sahih hadisi bulmak icin hadis
tahdisini azaltmiglardir. Yoksa buradaki alimler hadis tahdisine karsidir demek,

dogru degildir. Aslinda biraz 6nceki konuda da belirttigimiz gibi, Ehl-i Hadis ve -

7 Kuiglikkalay, ibn Mes’ad ve Tefsir [imindeki Yeri, 63.
™ Bortholt, Isldm Medeniyeti Tarihi (Terc: M. Fuad Kopriili), 147.
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Ehl-i Rey arasinda asli iki nas oldugu ve bunlarda agik bir hiikiim bulundugu
siirece herhangi bir kiyasa gidilmiyecegi hususunda goriis ayrilifa yoktur. Mesela
Eb( Hanife, Ehl-i Rey olarak adlandirilmasina ragmen igtihadlarinda Kur’an ve
Hadis’i kendisine rehber yapmugtir. Ahmed b. Hanbel, ehl-i hadis olarak
isimlendirilmesine ragmen Kur’an’da ve Hadis’te o konu hakkinda bir agik
hiikiim bulamazsa reye bagvurmustur. Bunun igindir ki, ibn Kuteybe, Tirmizi,
Sehristani, Dehlevi gibi limler ehl-i reyi ve ehl-i hadisi tesbit etmede zorluklarla

kargilasmuglardir.®

Ayet ve Hadislerin yorumlarinda veya hadislerin sthhatini kabul
sartlarindaki goriig farkliliklar: ise rey ve metod farkliliklari olarak anlastimalidir.
Dolayistyle hangi bolgeye mensup olursa olsun o donemde fakihlerin metod ve
farkliliklar1 bulunsa da rey ile hiikiim verme konusunda prensipte Kkars
olmadiklarin1 gérmekteyiz. Mesela, Ehl-i Hadis’in, Medine’de tistad1 kabul edilen
Said b. El-Miiseyyeb Fakahay-1 Seba’dandir ve Ehli-Rey’in zuhur ettigi merkez

olan K{ife’de bulunan Sa’bi de meshur muhaddistir.

Bu goriisler 1iginda Ibn Abdilberr (463/1070), su kanaata varmistir:
“Kiafelilerin yamisira hicri I/Il. Asirda Medine, Basra, Mekke, Yemen, Dimagk
(Sam) gibi ilim merkezlerin hemen hemen biitiin 6nde gelen fakihlerinden nass
bulunmadig1 zaman rey ile ictihad edip fetva veren ve kiyas yapan kimseler vardi.
Hem de Medineli Yedi fakih; Sa’bi, Mesruk, Sureyh b. Haris, Abdullah b.
Miibarek, Said b. Ciibeyr, Zihri, imam-1 Malik de bunlar arasindadir.’! Bu
durumda Kifelilerle Hicazlilar arasinda rey ile hiikiim verme hususunda goriis
farkliligr olmadiginmi sdyleyebiliriz. Miistesrik J. Schacht bile su tesbite varmistir:
“Hadisgiler Medine’ye miinhasir degildir. isldm iilkelerinin biitiin merkezlerinde
mevcut idiler. Onlar bu merkezlerde genellikle mezmum (batil) reyi kullanan
kigilere karst ve mahalli hukuk ekolleriyle de temas halindeydiler”.*? Zahid el-

Kevseri ise; sOyle demistir: “Bilinir ki, ehl-i rey sozii izafe edildigi yere gore,

% Daha genis bilgi igin bkz. Ibn Kuteybe, el-Maarif, 169 vd.;a. mlf, Te’vil, 17 vd.; Makdisi, Ahsenii’t-
Tekasim, 179 vd.

3 jbn Abdilberr, a.e., II, 61-62.

%2 Schacht, istdm Hukukuna Giris, (Cev. M. Dag, A. Sener), 45.
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hiikiimlerde rey ile igtihad yapan herkese samildir. Biitiin Islam alimleri buna

dahildir. Ciinkii miigtehidlerin hepsi akil ve reye bagvurmadan yapamazlar”.®

Fakat, her iki medresede de nas bulunmadigi zaman fetva vermekten
¢ekinen ve ondan uzak duran kimseler de mevcuttur. Buna 6rnek olarak Irak’li
Sa’bi’yi verebiliriz. Yine her iki medresede de rey ve kiyas yolunu tercih ederek
fetva veren kimseler vardir. ibrahim Neha‘i’yi ve Miicahid b. Cebr (103/721)’i
buna drnek olarak verebiliriz.** Hadis medresesinin Medine’de, Rey medresesinin
de Kife’de bulunuglart Medine ve Kiife sehirlerinin varhigiyla ilgili degil, ancak
hukukgunun sahsi yaratilisinin reye yatkin olup olmamasiyla alakalidir. Bu
goriisii, Medine’de rey taraftarlari, Kafe’de hadis taraftarlari hukukegularin
bulunmasi bunu teyid eder. Mesela, Imam-1 Malik’in hocasi Rebia b. Ebi
Abdurrahman Medine’li hukuk¢u olmasina ragmen reyle hiitkiim vermesiyle
taninmig ve kendisine “Rebiatii’r-Rey” denilmigtir. Amr b. Surahbil es-Sa’bi de
Kife’de olmasi ve taninmig hukukgulardan olmasina ragmen reyi hos karsilamaz.

O eser ve hadis hukukgularindandir.®

Sonug olarak diyebiliriz ki; Islam alimleri igtihadlarinda Kur’an ve Sahih
hadisi kaynak olarak kullanmiglar. Eger bu iki nassda bir hiikiim yoksa sahabinin
kavline miiracaat etmislerdir. Bu 6zellik ehl-i rey ve ehl-i hadis i¢in gegerlidir.
Bundan sonraki bashik altinda bu konuya da genis yer vererek, Ibrahim

Neha‘?’nin Kiife ekoliindeki yeri ve bu ekoliin hadis anlayis1 iizerinde duracagz.

8 Kevseri, Nasbu’r-Rayenin Mukaddimesi, I, 20.
8 {. Hakki Unal, Eb@ Hanife’nin Hadisgiligi, 42.
8 Zeydan, Isl4am Hukukuna Giris, (Terc. Ali Safak), 214.
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2. IBRAHIM NEHA‘I’'NIN KUFE EKOLUNDEKI YERI

ibrahim Neha‘i’nin Kife Ekoliindeki yerine gegmeden 6nce onu
yetistiren ashab ve tabiinin bu ekoldeki yerini bilmek gerekir. [brahim Neha‘i’ye
kadar devam edecek olan Kife ekoliiniin, Sahabi temsilcisi Abdullah Ibn
Mes'0ad’dur. Hz. Omer ve Hz. Ali de bu ekolde miiessir olmuslardir. Fakat Hz.

Omer ve Hz. Ali hilafetle ugrastiklari icin ibn Mes'tid kadar tesirleri olamamustir.

Hz. Ali’nin Kife ekoliine tesiri, halifeliginde hilafet merkezini buraya
tasimasinda ve Kife’de bulundugu kisa siire icerisinde olmustur. Hz. Omer’in
Kife ekoliine tesiri ise ibn Mes'tid vasitasiyla olmustur. Hz. Omer, halife olunca
ibn Mes'd’u, degisik Kkiiltiirlere, farkli yasayis ve degerlere sahip bulunan
insanlarin yasadigi Kiife’ye; miifti ve egitim-6gretim hizmetlerini yiiriitmek {izere
ogretmen olarak gdrevlendirmistir.' ibn Mes'ad da Hz. Omer icin “Omer’in ilmi
terazinin bir goziine, yeryiiziindeki biitiin insanlarin ilmi de diger goziine konmus
olsa Omer’in ilmi agir gelirdi”.? Yine ibn Mes'ad Hz. Omer igin; “Oyle
zannediyoruz ki Omer, ilmin onda dokuzunu alip gétiirmiistiic™ der. ibn Mes'ad
hig bir meselede Hz. Omer’e muhalefet etmemistir. Abdullah kendi goriisiini Hz.
Omer’in goriisii igin terkederdi. Bu sebeble, Hz. Omerin Kifelilerin iistadi olusu
Abdullah ibn Mes'ad vasitasiyledir dedik.’ iste Hz. Ali ve Hz. Omer Kife

mektebine etkileri bu sekilde olmustur.

ibn Mes'td Kife'ye sadece ilim gayesiyle gelmesi, uzun miiddet orada
kalmast, ilmi faaliyetlerin gelismesiyle ve Kiife Ekolti’ntin kurulmasiyle yakindan
ilgilidir. Onun yetistirdigi talebeler vasitasiyle Kife’de goriisleri yayildi ve
gelisti. Daha sonra Alkame b. Kays ve Esved b. Yezid gibi tabiinin biiyiikleri
fikirlerini gelistirdi. Ibrahim Neha‘i de Alkame ve Esved’den ders alarak

Kafe ekoliinii tabiin zamaninda kurucusu, daha dogrusu sistem haline

' Cerrahoglu, DiA, Abdullah ibn Mes'tid mad. 1. 117.

? Kiiciikkalay, Abdullah ibn Mes’ad ve Tefsir ilmindeki Yeri, 61.
* Kiigiikkalay, a.e., 61.

* Aras. Hammad b. Ebi Siileyman Hayat ve Fikhi Goriisleri, 16.
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getirmeye baglamasiyle tebarliz etmistir. Bir fikir vermesi ag¢isindan, Kife
ekoltiniin ileride temel prensibi olarak da sayilacak olan prensibleri agiklayacak
bu arada da Ibn Mes'id’un temel goriiglerine yer vermek istiyoruz. Boylece
Ibrahim Neha‘i Kiife ekoliindeki gelisimi ne sekilde sagladigin1 dgrenebiliriz. ibn
Mes'id, kat’i olarak hadis oldugu bilinmeyen sozlerle hadismis gibi amel
etmektense rey ve kiyasla amel etmeyi tercih ederdi.’ Hatta bir meselede reyiyle
karar verdikten sonra “Bunu reyime istinad ediyorum, dogru ise Allah’in liitfudur,
eger hata ise bendendir ve seytandandir® demistir. ibn Mes'id’dan bir mesele
soruldugu zaman bu hususta bir sey isitmemigse reyine bagvururdu. Mesela,
kendisinden mehr tesmiye edilmeksizin evlenen fakat duhiil vaki olmadan kocasi
Olen bir kadinin durumu soruldugu zaman bu soruya “ben bu hususta
Resulullahtan higbir haber isitmedim”dedi. “Oyleyse reyine ve goriisiine
dayan”denilince de “Bu kadina kendi emsalinin mehiri verilecektir diye

inaniyorum, ayrica varis de olacak ve iddet bekleyecek” demistir. 7

Irak’ta rey ve kiyasi ibn Mes'ad’dan bagka Hz. Omer de uygulamis bu hal
tabiin ve etbauttabiine kadar uzanmistir. Bunlari anlattiktan sonra Kiife Ekoliiniin
temel prensiblerini, Kfe Ekoliiniin Hadis anlayis1 béliimiinde inceleyecegimizi

belirterek ibrahim Neha‘i’nin Kffe Ekolii’ndeki yerine gegmek istiyoruz.
A) Ibrahim Neha‘i’nin Kiife Ekoliindeki Yeri:

Ibrahim Neha‘i ve Sa’bi zamanlarinda Kife Ekoliintin fakihi ve miiftisi
idiler.® ibrahim Neha‘i tabiin neslinden Kife mektebinin miimessilidir ve Irak’mn
fakihidir.” Bilindigi gibi K0fe ekolii ehl-i rey olarak adlandirlmistir. ibrahim
Neha‘?’nin de reyi istimal etmesi tesadiifi olmus bir sey degildir. O zamanin
sartlar1 ve Kiife’nin farkli kiiltiirlere sahip olmast ve sahih hadislerin az olmasi

- gibi sartlardir ki -bu konuyu bir kag yerde izah ettigimiz gibi- boyle olmasim

* fon Kayyim, i’lam{t’l-Muvakki’in, 1, 81.

S Eb( Zehra, Ebl Hanife,93.

7 eg-Seybani, Kitabit’l-Asar, 132.

8 Suyti, Tabakati’I-Huffaz, 36-37; Zehebi, Nitbel, IV, 521; Afghni, Kitabi’l-Asarin Mukaddimesi, 1,
88.

® Yusuf Musa, Fikhiv’l-islami, 11, 15; Buhari, Tarihiy’l-Kebir, I, 334; “Icli, Sikat, 3; Mizzi, Tehzibti’l-
Kemdl, 11, 237.
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zaruri kilmistir. Yoksa hig bir miigtehid elinde ayet ve hadisten delil varken reye
bagvurmaz. Ciinkii bu kendisi igin zor bir istir. Iste Ibrahim Neha‘i bu
gerekeelerden dolayr reyi sikga kullanmigtir. Bundan dolay:r kendisine “Kiife
ehlinin konugan lisan1” denmistir.'® Kendisi Kofe ehliyle biitiinlesmis bir sahsiyet
olmus, fetvalar1 daha sonraki nesil igin kabul edilmede tercih sebebi olmusgtur.
Neha‘i, fikihta ve fikihla ilgili goriislerinde ibn Mes'ad’u ornek almustir. Kendisi,
daha sonraki miigtehidlerin igtihadlar1 igin sahabeden sonra tabiileri reyde temsil
etmis ayn1 zamanda fikirleri bir mezhebin kurulmasi ig¢in de ciddi bir malzeme
teskil etmistir. Medine ise bu isi, Ebi Hureyre’nin damadi meshur muhaddis Said
b. el-Miiseyyib temsil etmis ve o da, bir mezhebin tegekkiiliinde fikri y6nden
tercih edilen zat olmustur. iste bu yonlerinden dolay: Ibrahim Neha‘i ve Said b.
el-Miiseyyib kendilerinden daha gok soz ettirmislerdir. Ciinkii ibrahim Neha‘i
yorenin ilmi birikimini, ilk nesil sahabi ve tabiin fetvalarini, Kfife’nin orfiine
kitltiirtinti de katarak daha sonraki nesil igin zengin, giivenilir bir rey ortaya
cikarmigtir. O zaman yasayan ¢agdaslar1 da dahil, muhaddisler ve miifessirler de
dahil onu iste bu 6zelliklerinden dolay1 zamanin her yonden en alim kisisi olarak
nitelendirmislerdir. Bu itibarla Ibrahim Neha‘? zamanin hadis sarrafi, zamanin
fakihi ve Kur’an ayetlerindeki zor kelimelerin liigat yoniinden agiklamasindan
dolayr zamaninda bu ozellikleri ile tebiruz etmistir. Biz bu konuyu Ibrahim

Neha‘?’nin Hadisgiligi konusunda genisge ele alacagz.

Sonug olarak diyebiliriz ki, Irakta rey fikhim ilk kuran ve o fikhi
gelistiren ve hududlarini gizen ilk fakih ibrahim Neha‘idir.'" Ibrahim Neha‘d’nin
metod ve goriisleri; Hammad b. Ebi Siileyman tarafindan gelistirilmis, gelecekte
ehl-i rey olarak kendisinden cokga sozettirecek Hammad’in talebesi Imam-1
Azam Ebi Hanife’ye aktartlmis ve Neha‘d’nin bir ok goriisii Hanefi mezhebinin

kurulmasinda etkili olmugtur."

19 Dehlevi, el-insaf, 13; a. mlf, Huccetullah el-Baliga, 1, 51; EbQ Zehra, Eb Hanife (Trc. O. Keskioglu),
332-324.

" Ebl Zehra, EbQ Hanife (Terc. O. Keskioglu), 263.

2 Hasan Abdulkadir, Nezratiin Amme, 154.
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B) Kiife Ekoliiniin Hadis Anlayist

Kofe Ekoliiniin Sahabi temsilcisinden Ibrahim Neha‘i’ye kadar gelmis
alimlerin hadis anlayiglarinin; Kéfe’nin konumuna ve bid’at firkalarinin da
burada ¢ikmasint gozoniinde tutarak genel olarak iki baghk altinda toplayabiliriz.
Bunlardan birincisi: Hadis rivayetindeki titizlik, ikincisi hadislerin senediyle
birlikte metinlerine de 6nem vermeleri ve hadisleri umumiyetle mana olarak

rivayetleridir.

Abdullah Ibn Mes'dd’dan Ibrahim Neha‘’ye kadar ve daha sonra
Kife’de yetigmis alimlerin bir ¢ogu hadis tahdisinde titiz davranmiglardir.
Degisik vesilelerle de giindeme sikga getirmeye caligtigimiz konu Irak’in ve
Kifenin Emeviler dénemindeki ve hatta Hz. Omer zamaninda fethedilmesinden
sonra basliyan konumu bizim i¢in 6nemlidir. Daha 6nce de belirttigimiz gibi
Kafe’nin fikel ve kiiltiirel yapisindan dolayr burada Isldmiyet’i yaymaya caligan

Isiam biiyiiklerinin isleri diger beldelere gore kolay olmamustir.

Kife ekoliinin Sahabi temsilcilerinden Hz. Omer (23/643) hadis
rivAyetinde ¢ok titizdi. O ibn Mes'id’u Kife’ye K. Kerim’i 6gretmek igin
muallim olarak gondermisti. Kendisi, Karaza b. Ka’b (50/670) ve arkadaglariyla
Kife’ye gitmek igin yola ¢iktiklart zaman Hz. Omer bir miiddet onlarla beraber
yiiriidii. O kafileye soyle seslendi: “Siz dyle bir beldeye gidiyorsunuz ki, ahalisi -
fbn Mes'ad sayesinde- ar1 ugultusu gibi Kuran okur. Hadislerle onlart mesgul

etmeyiniz. Kur’an’1 iyi okuyunuz ve Resulullahtan rivayeti azaltimz.”"?

Hz. Omer’in bu ifadesiyle Onun hadis riviyetine tamamen karsi oldugu
anlami gikmaz. Aksine bize K{fe’nin konumu hakkinda “Resulullah’tan rivéyeti
azaltimz” diyerek bilgi vermektedir. Ciinkii Sa’d b. Ebi Vakkas ve diger valiler
Kafe’deki halkin durumu hakkinda bilgi vererek halkin gesitli kabilelerden
meydana geldigini sdylemisler, ancak ibn Mes'id sayesinde zamanla diizelme

gozlenmistir. Demek ki Kife halkina, once Kur’an’i iyice ogretmek ve daha

13 Darimi, Stinen, 1, 28; ibn Hanbel, el-ilel, I, 632.
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sonra da Resulullah’in hadislerini dikkatli ve titiz bir sekilde rivdyet etmek

zaruriydi.

Kife Ekoli’niin gergek Sahabi temsilcisi olarl /Abdullah Ibn Mes'ad da
hadis rivayetinde titizdi. O hadis rivayetinde /\)\g \_2/;/\ denilmesine taraftar
bulunuyordu.' fbn Mes'dd, Hz. Peygamber in hizmetinde bulunmasina ragmen
ve {istiin bilgisine ragmen ‘\)3\ A;-" &9 demeyi itiyat edinmemistir. Alkame b.
Kays diyor ki: “Abdullah Ibn. Mes'ad her Persembe aksami bize bir konusma
yapardi. Bir defasi harig, onun ,"l“)')\i\,,/’) :B\S{dedigini duymadum. O bir defasinda
bu sozii dedigi zaman, dayanmakta oldugu bastonun sarsilmakta oldugunu

915

gérdiim™”. Bagka bir rivayette o, hadis riviyet ederken sararip titremis veyahut

“Hz. Peygamber (s.a.v)’in dedigi gibidir” ciimlesini ilave etmistir."®

Kife Ekoliinin tabiin temsilcisi Ibrahim Neha‘T aym titizligi
gosterenlerdendi. “Sana Peygamber’den hi¢ hadis ulasmadi m1? Bize tahdis
etsen” diyen birisine, “Evet ulasti, ancak ben Omer dedi, Abdullah dedi, Alkame
dedi diyorum. Bu bana daha hafif geliyor” demistir.'”

Burada Abdullah ibn Mes’6d’un hadis tahdisindeki titizligiyle ilgili,
Ibrahim Neha‘i’nin bu séziinii zikrettikten sonra bir kavlini zikretmek istiyoruz.
Abdullah ibn Mes’id’un talebesi Amr b. Meymiin (75/694) dlyor ki “Abdullah
Ibn Mes'tid’a bir sene kadar gidip-geldim. Bu miiddet zarfinda "w\dr'\\\’demedl 18
Ancak bir giin hadis rivayet ederken, agzindan ayni ibare ¢ikiverince gok tiziildii.
Alnindan ter bosaldigini gordiim. Sonra, “Insallah ya bundan biraz fazla veya
buna yakin, ya da noksan” diye ilave etti. '° Kafe Ekoliiniin muhaddislerinden
Sa’bi (104/722) de hadis rivayetinde titizdi. Mesela Sa’bi riviyet ettigi bir hadisin

Resulullab’a ref® edilip-edilmeyecegini soran birisine “Resulullah’in disindaki

" {bnu’s-Salah, Ulumt’}-Hadis, 191-192.

15 {bn Sa’d, Tabakat, 111 156-157.

'8 Darimi, Siinen, 1, 83-84; Dehlevi, Huccetullah, 1, 303; a.mlf, el-insaf, 6.
17 {bn Sa’d, Tabakat, VI, 272; Dehlevi, el-insaf, 7.

18 {bn Sa’d, a.e, 111, 156; Zehebi, Niibels, 1, 353.

% ibn Sa’d, a.e, 111, 156.
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birisine ref” etmek bize daha hos geliyor. Sdyet hadiste noksanlik veya fazlalik

32

varsa bu, Peygamber (s.a.v)’in disindaki birisine yiiklenmis-olur*® demektedir.

Bu ekol, o zamanlar din namina yalan sdylemeye baslandigindan dolay,
hadis rivayetinde titiz ve ihtiyatliydi. Hz. Ali’nin rivilere yemin ettirmesi, Ibn
Mes'dd’un Hadis riviyet ederken sararip titremesi,”’ Sa’bi’ye soruldugu zaman
genellikle “bilmiyorum” demesi,”? ibrahim Neha‘i’nin “konusmamam, konus-
mamdan daha hayirlidir, ¢iinkii ben kotii bir zaman olan fitnenin zuhur ettiginde
fakih oldum” demeleri 2 gosteriyor ki, o zamanlar Hz. Omer’in Karaza b. Ka’b
ve arkadaglarina Kife’ye giderken yaptigi nasihat olan “Resulullah’tan rivayeti
azaltiniz” soziinii bir nevi tefsir etmekteydi. O zamanlarin dlimlerinin duyduklar
her rivéyeti, riviyet etmekten gekinmeleri ve siki bir aragtirmaya tabi tutmalari
zaruriydi. Ciinkti Kdfe adete hadis vad’inin (uydurmanin) merkeziydi. Bundan
dolayidir ki Imam-1 Malik, “Kife’nin Adeta bir hadis darphanesi oldugunu
soylemektedir’.®* Meshur muhaddis Sa’bi ise; “hadis bilmeseydim hamam
yakicist olurdum” demis, bagka bir ifadesinde ise “hadisin beni cehenneme
sokmasindan daha ¢ok korktugum bir sey yoktur™® diyerek Aadeta Kife
Ekoltindeki alimlerin ni¢in az hadis rivdyet ettigini ve hadisteki titizliklerinin

hangi diizeyde oldugunu géstermesi i¢in manidardir.

Isldm tarihinde isnad tatbikine hadis uydurmadan sonra daha ¢ok 6nem
verildigi bilinmektedir. Mubammed b. Sirin (110/727)’in “Onceleri isnaddan
sorulmazdi. Fitne zuhur ettigi zaman adamlarinizi (ravilerinizi) séyleyin bakalun
dediler. Bakilir, eger raviler ehl-i siinnetten ise alir, ehl-i bid’attan ise

rivayetleri terkedilir*?® dedigi meshurdur.

Tahénevi, hadis rivayetini ikiye ayirmistir. Birincisinin, isnad zinciriyle

rivilerinin isimlerinin zikredilmeleriyle Hz. Peygamber’e ulastirilan rivayet tiirii,

2 7ehebi, Nitbel, 1V, 307; Darimi, Stinen, I, 82.

! Darimi, Stinen, 1, 83-84; Ibn Kayyim, I’lami’l Muvakki’in, O, 14-22.
22 7Zehebi, Niibeld, 1V, 301.

2 Darim, Stinen, 1, 82-87.

2 A. Emin, Duhal-islam, I1, 152.

B Zehebi, Tezkirati’l-Huffaz, I, 197.

% Muslim, Mukaddime, 5 vd.
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digeri ise rivayetlerden istinbat yapildiktan sonra ¢ikartilan hiikmiin haberi
seklindeki rivayet oldugunu bildirmis ve bu ydnden de Kiife Ekoliine mensup
dlimlerin rivayetlerinin ¢ok olabilecegini sGylemektedir. Dehlevi bu ikinci tiir
riviyette, Hz. Peygamber’in s6z ve fiillerini miisahede eden sahabenin, bunlardan
istinbat ettikleri hitkkmii “su vaciptir, bu caizdir” diyerek belirttiklerini ve bu tiir
rivdyetin 6nde gelenlerinin, Hz. Omer, Hz. Ali ve Ibn Mes'dd ve ibn Abbas

olduklarint belirtmektedir.?’

ibrahim Neha‘i, hadisleri man4 ile rivayet ederdi.”® ibn Avn’dan gelen
rivayete gore Sa’bi, hadisleri mana ile tahdis ederdi.?” Bu riviyetlerden dolayi o
dénemde isnaddan ziyade hadislerin manasina dikkat ediliyor ve ondan ¢ikartilan
hiikiim rivayet ediliyordu. Kiife ekoliine mensub alimler, Kiife’de sahih hadisin
az olusu ve neticeye baglanmasi gereken fikhi konularin ¢ok olmast dolayisiyle
de reye Onem vermek zorunda kalmislardir. Bu husus Irak’ta rey fikhinin
yayginlagmasina sebeb olmustur.*® iste Kife Ekoliine mensub alimler sahih hadisi
rivayet edebilmek i¢in hadisin sadece isnadina degil, o zaman sapik mezheplerin
fikirlerinden de Islamiyeti korumak i¢in Kur’an ve Siinnet’in ruhuna uygun olan
metinleri degerlendirmigler ve bu iki nassa aykiri olan rivayetleri almamiglardir.

Clinkii stinnet, kesinlikle Kur’an’a ters diigmez ve Onun agiklayicisidir.

Kafe ekoline mensup alimler gergekten de dogru bir usulle sahih
hadislerle, sapik mezheplerin fikirlerini ayiklama yoluna gitmislerdir. Boylece
Islam’1, sapik mezheplerin tehaciimiinden korumuslardir. Ibrahim Neha‘i daha o
zamanlar bu isin farkina varmis ve hadislerin sadece rivayetle degil mana ile de
degerlendirilmesi gerektigini soylemistir. Ciinkii bazi sapik fikirli ve ehl-i
bid’attan olan kisiler kendi batil mezhebinin fikrini desteklemek igin hadis

uydurmuslardir. ibrahim Neha‘? bunun igin “Rivéyetsiz rey, reysiz rivayet saglam

27 Dehlevi, Huccetullahu’l-Baliga, I, 104-105.

% fbn Sa’d, a.e., V1, 272.

% fbn Sa’d, a.e., VI, 250.

% K nigtikkalay, Ibn Mes’ad ve Tefsir limindeki Yeri, 63.
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olmaz, miistakim olmaz™! diyerek Kife ekoliiniin hadis anlayigin1 bir nebze

Ozetlemistir.

Iste bu titizlik sayesinde her kisiden hadis alinmamus, akla mantiga
uymayan hadisleri zayif kabul etmisler, hadisleri ezberleyerek muhafaza etmisler
ve bundan dolay:1 aralarinda hadis az dolagmistir. Yoksa buradaki alimler hadis

tahdisine kars1 degillerdir.

Kife ekoliiniin hadis anlayigini belirtirken, Medine ekoliiyle aralarindaki
fark: bir ka¢ maddede dzetliyerek konunun daha iyi agiklanacagi kanaatindeyiz.

Bu iki medresenin fark ve hususiyetlerini sdyle 6zetleyebiliriz:

a) Bu medreseler bir dlimin mezhebine baghlik veya prensip farkliligin-
dan dolay1 ¢ikmamis; yer, memleket, hoca farkina bagli olarak meydana ¢ikmis-
tir. Bu medreseler kendi hocalarim digerlerinden iistiin goriirler. Medineliler Ibn

Miiseyyéb ve Malik’i; Kafeliler ibrahim Neha‘?’yi tercih ederler.*>

b) Hadis’i delil alma ve tatbik etme bakimindan bu iki medrese arasinda
fark yoktur. imam-1 Safii, haber-i vahidle amel eden Kifelilerin ismini kitabinda
zikretmis ve “Kifelilerden sahih hadisi reddeden bir kisi dahi bilmiyorum™*

diyerek Kifelilerin hadise karst olmadigini belirtir.

Hadisin tatbiki alanini ifade eden “Siinnet” Kifelilerce sadece Hz.
Peygamber’e (s.a.v.) ait olursa muteberdir. Medineliler ise siinneti “ehl-i

Medine’nin” tatbikatina tesmil etmiglerdir.>*

¢) Kafeliler, muhitleri geregi reye daha ¢cok énem vermisler ve nasslarda
o konu ile ilgili agik bir delil olmadigi zaman da daha ¢ok akil, 6rf ve maslahat
gibi prensiplere dayanmiglar. Bunda Kiife’de sahih hadisin az olusu biiyiik etken
olmustur. Medine de ise ashabin, Kife’ye nisbetle daha ¢ok olmasi orada hadis

ve eserin daha ¢ok olmasindan dolay: sorulara daha ¢ok eserle cevap vermeleri

'\Isfahani, Hilye, IV, 255.
(”\\Saﬁi; Umm, VI, 277.
%3 'Safii, Ihtilafu’l-Hadis, 24 vd.
3 Karaman, Islam Hukukunda igtihad, 106.
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iki medrese arasinda farkin olugmasin saglaumsur.35 Ayrica Kife medresesi, bir
taraftan Hz. Ali ve Ibn Mes'id’an tutumlari -ki konumuzun baginda zikretmistik-
diger taraftan da itikddi ve siyasi mezheplerin te’siriyle hadis uydurma
hareketinin baslamast sebebiyle Resulullah (s.a.v.)’e nisbet edilen “merfu hadis

rivayetinden ¢ekiniyorlardi.

Kife Ekoliine mensup alimler genellikle fakih sahabelerden rivayette
bulunmuglardir. Hatta Ibrahim Neha‘i, EbG Hureyre fakih degildir™ s6ziinden
dolay1 Zehebi tarafindan tenkit edilmistir. Daha sonra Hanefi mezhebine mensub
olan alimler de genellikle rivayetlerini fakih olan ravilerden yapmislar ve bu
rivayetleri goriislerine mesned kabul etmislerdir. Bu konuyu genis¢e “Ibrahim
Neha“i'nin tenkid edildigi hususlar™ basghgi altinda zikredecegiz. Biz bu konuyu
Ebi Hanife ile Evzal (157/774) arasindaki meshur konusmayi zikrederek

bitirmek istiyoruz:

Ebi Hanife ile Evzal Mekke’de bulusmuslar. Evzai,Ebi Hanife’ye der ki:
“Siz riikiia varirken ve riikiidan dogrulurken ellerinizi neden kaldirmiyorsunuz?
Eb{ Hanife bu soruya “Ciinkii bu hususta Resulullah’tan bir sey varit olmus degil
de ondan™ cevabini verir. Evzai “Nasil olur, Ziihr1 (124/741), Salimden(106/725),
o da babasindan, babasi da Hz. Peygamber’den rivayete gére “Resulullah namaza
baglarken, riik(ia egilirken ve kalkarken ellerini kaldirirdi™ mukabelesinde
bulundu. Ebi Hanife, “Hammad, ibrahim Neha‘i*den, ibrahim. Alkame’den ve
Esved'den ve onlar da Ibn Mes'id dan rivayet ettiklerine gére Resulullah ancak
namaza baglarken ellerini kaldirir ve bir daha bunu tekrarlamazdi™ cevabini verdi.
Bunun iizerine Evzai “Ey Ebil Hanife, ben sana Ziihri, Salim ve babasindan gelen
rivdyetten bahsediyorum, sen ise Hammad ve Ibrahim’in riva-yetlerini ileri
stirliyorsun™ deyince Ebd Hanife “Hammad Ziihri'den, [brahim Salim’den,

Alkame ise -her ne kadar Sahabi degilse de- fikih y6niinden asag) kalan kimseler

¥ Dehlevi, Huccetuliah, 1, 312.
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degildir. Abdullah ibn Mes'dd ise artik biliyorsun kim oldugunu” dedi. Bunun

tizerine Evzai hicbir sey soylemeden ayrilip gitti.

Sonug olarak diyebiliriz ki; Kife ekoliine mensub olan sahabi ve tabiin
dlimleri hadis rivayetindeki titiz davranmalar tesadiifi degil, bilakis onlarin
zamaninda gerekli ve zaruri idi. Bu ekole mensub olan kisiler hadis riviyetine de
kesinlikle kars1 ¢gikmamuslar, ayn1 zamanda sahih hadisleri korumak igin aktif rol
oynamiglar ve bu sayede hadisler ehl-i bid’atin sozleriyle karigtirilmamig ve

giinlimiize kadar gelmistir.

% {. Hakki Unal, Eb Hanife’nin Hadis Anlayis1, 194; Hadisin diger bir varyanti igin bkz. Ahmed b.
Hanbel, Miisned, I, 207.
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3. IBRAHIM NEHA‘I’NIN HADIS ILMINDEKI YERI

ibrahim Neha‘i'nin hadis ilmindeki yerini bilmek igin, onun ilim
¢evresini, sahabi kavline karsi tutumunu, ilim aldigt hocalarint ve kendisinden
rivayette bulunanlari bilmemiz gerekmektedir. Simdi bunlar sirasiyla tanitmaya

calisacagiz.

A) Ibrahim Neha ‘D’ nin Ilim Cevresi,

Neha‘t’nin Kife’de yetistigini biliyoruz. Kife'nin: ekonomik. kiiltiirel,
beseri yapisint anlatmistik. Bunlarin yani sira bizi ilgilendiren diger 6nemli konu
ibrahim Neha‘i’yi yetistiren K{fe'nin ilmi yapisidir. Burada genis bir ilmi muhit
vardi. Dort halife déneminde Islam iilkesinin genislemesiyle birlikte sahabiler
Islami; teblig, egitim-Ogretim. cihad gibi ulvi amaglarla gesitli bdlgelerde yaymak
i¢in bir ¢ok bolgeye gitmislerdir. Gittikleri yerlerde Resululiah’tan aldig terbiye
ve ilmi yayarak etraflarinda genis bir ilim halkalari olmustur. Hz. Omer, Irak’in
fethedilmesinin ardindan kurulan Kife sehrine fasih Arapgayi konusan kabileler
yerlestirmis, bolge halkina da Kur'an’t ve dini bilgileri 6gretmek {izere de

muallim olarak ibn Mes'(d u gondermistir.

Kife’de Ibn Mes'd’dan baska, Sa’id b. Ebi Vakkas. Huzeyfe, Ammar b.
Yasir, Selman, Ebl Musa el-Esari gibi miimtaz sahabiler de bulunmuslar ve
buradaki ilmi gelismelerde bu segkin sahabilerin katkisi olmustur. Sa’d b. Ebi
Vakkas Kife'yi idare etti.' Bu zatlar Kife’de vali olarak kaldiklarindan ilmi
geligmelere sadece yon vererek ibn Mesiid kadar hoca- talebe miinasebetini
kuracak zemin ve zaman bulamamslardir. Biz burada Kife'ye gelen sahabilerin
isimlerini sayamayiz, ¢iinkii goktur. ibn Sa’d, 70 kisi Bedir ashabinin. 300 kisi de
beyat-1 ridvandaki sahabilerin Kiife’ye geldigini soylemektedir.” O, ayni zamanda

Kiafe’ye gelen 150 sahabiyi tanitarak eserinde genisge yer vermektedir.’

' Belazuri. Fiitthii'1-Biildan, 278
* ibn Sa'd. Tabakat V1.9
*ibn Sa'd a.e. VL5 vd.
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iste, ibrahim Neha‘i’nin Kife'de bu kadar ¢ok ve miimtaz sahabilerin

ilmi miras1 kendisi i¢in dnemli bir ilmi ¢evreyi olusturmustur.

Daha sonra sahabilerin yetistirdigi ikinci hayirli nesil olan tabiin alimleri
kendisi i¢in onemli bir ilmi ¢evre olmustur. Gergekten de ilk dénem tabiin
Neha‘i’nin ilim gevresini olustururlar. Ozellikle Kife de yetisen, Alkame b.Kays

Neha‘i . Mesruk b. el-Ecda’ el-Hemadani bunlardandir.”

Amr b. Surahbil es-Sa’bi, Esved b. Yezid, Alkame b. Kays b. Neha{’
Sureyh b.Haris el Kindi el-K4adi®, Abdurrahman b. Ebi Leyla’, Siileyman b. Rebia
gibi kirka yakimn kisi Ibrahim Neha‘i’nin ders aldig1 kisilerdir. Tefsir, Hadis,
Kiraat, Fikih derslerini yukarida ismini saydigimiz kibar-1 tabiinin ilk déneminde
yasamis zatlardan alan Ibrahim Neha‘i'nin, amcast ve dayisi olan Alkame ve
Esved, onun yetismesinde ve 6zellikle de Ibn Mes 0d’dan gelen ilmi birikimi
kendisine aktarmasinda bu iki sahis etkili olmuslardir. ibrahim Neha‘i*nin @igiincii
onemli hocas1t Mesruk’tur. Bu zat da diger iki akrabast gibi Yemen'den Kiife'ye
gelmistir. Bu zatlar, Kifede ehi-i rey olarak anilirlar. yani ehl-i reyi olusturan
alimlerdendir. 1brahim Neha‘i’nin hocalart olan bu zatlar. Rasulullah tarafindan
Yemen'e gonderilen Muaz b. Cebel’den ilim almuslardir. Dolayisiyle brahim
Neha‘i, hocalar1 vasitasiyle Muaz b. Cebel’in ilmini de almis ve rey ehli olarak

anilmasinda nemli paya sahip olmustur.®

Bir alimin yetismesinde ve ilmi ¢evresini olusturmasi hususunda siiphesiz
hocalarin biiyiik fonksiyonu vardir. Ancak, sadece bir dlimin yetismesindeki ilmi
¢evreyi alimlerle sinirlandiramayiz. Yorenin kiiltiirel, beseri vb. gibi kaynaklar
da ilmi ¢evreyi tegkil eder. Bundan dolayidir ki. Kiife’de yetisen Ibrahim Nehai.
buradaki felsefeden, riyaziyattan, tabiiyyattan, hesaptan ve filolog ve

. .. 9 . . . o . : . N
gramercilerin” eserlerinden istifade etmistir. Iste, eski medeniyetlerden kalma

*ibn Sa'd. a.e, V1. 76-84.

*ibn Sa'd. a.e. VI,70-75.

“ibn Sa'd a.e, VI. 131-145.

7ibn Sa'd. a.e. VI, 109-113.

® A.Emin. Duha'l islam. 11, 180-181.

? Barthold. Isiam Medeniyeti Tarihi, (Terc. M. Fuad Kopriilii), 29.
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biiyiik bir ilmi servet ibrahim Neha“i igin ayr1 bir ilim kaynags olmustur. Kafe'nin
Hire yakinlarinda kurulmus olmasi. Araplarin en fazla fikii hayatimin Hire'de
sekillenmesi, Kife ve Hire’de yasayan alimlerin bu iki merkezin ilmi
gelismelerinden faydalanma imkanini saglanustir.'” Bunun yani sira Yemen’de
Ma’rib Seddi'nin yikilmasindan sonra Yemen kokenli kabilelerin Irak’a ve
Kife’ye gelip medeniyetlerini burada yaymalar: da ibrahim Neha‘i icin ilmi bir
cevre teskil etmektedir. Bu saydiklarimizdan baska mevélilerin ¢alismasi sonucu
ortaya ¢ikan ilmi atmosfer de Ibrahim Neha‘i i¢in ilmi bir ¢evredir. Ciinkii bu
sahsiyetler hayatlarim ilimle gegirmisler ve siyasetle hig¢ bir ilgileri olmamustir.
Mesela, Haccac tarafindan sehid edilen Kafe’nin fakihlerinden Said b.Ciibeyr

(95/713) bunlardandir."’

Kife'de yasayan kiraat alimleri de mevalidendir. [brahim Neha‘i’nin
Asum’dan kiraat dgrendigi nakledilir. Meshur kiraat alimi Asim, Tabiinden olup
h. 45°de dogup h. 127 yilinda vefat etmistir. Kiraati, Hz. Ali, Hz. Osman, Hz.
Zeyd b. Sabit. Ubeyy b. Ka'b ve Hz. Abdullah ibn Mesid kanaliyla Hz.
Peygamber'e ulasir.'” Bu zattan baska Kife'de Hamza b. Habib ez-Ziyad
(156/773)", Ali b. Hamza el-Kisai (189/805)" gibi kiraat alimleri yetismis ve bu
zatlar kiraat-1 agere dedigimiz kiraat dlimlerinden iigiinii teskil eder. [ste {brahim
Neha‘i gerek hocalarindan aldigy, gerekse gevreden aldig ilimle yetiserek

zamanin alimi olmustur.

Bu konuyu bdylece dzetledikten sonra Ibrahim Neha‘i'nin Sahabi kavli

ve tatbikati hakkindaki s6zlerine yer verecegiz.

B) Salabi Kavli ve Tatbikati Karsisindaki Tutumu

Ibrahim Neha‘l Kur’an ve sahil siinnetten sonra sahabi kavlini de

baglayici olarak goriir. Kendisi, en hayirli neslin sahabi olmasindan dolay1 bu

" Corci, islam Medeniyet Tarihi 11, 21.

" Miquel. islAm Medeniyeti Tarihi (Terc. Hasan Mentes). [, 49.
" ibn Hallikan. Vefayat. 111, 9; Zirikli. A'lam. 111, 12.

¥ ibn Hallikan, a.e.. 11, 216.

" [bn Hallikan, a.e.. 111, 295,
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zevatin kavillerini hiiccet olarak alir ve fetvalarint da kullanirdi. Fakat ibrahim
Neha‘i genellikle fakih olan sahabilerden nakillerde bulunurdu. Ciinkii onlarin
kavillerini ve fetvalarmm kendi fetvalarina mesned tegkil ederdi. Umumiyetle
Abdullah ibn Mesiid ve Hz. Omer’in kavillerini ihtiyar ederdi. ibrahim Neha‘i
genellikle sahabilerin isimlerini verir, aldig1 kavlin hangi sahabiye ait oldugunu
belirtirdi, bazen de sahabinin ismini vermezdi. Bu hususta Dehlevi soyle der:
Said b. Miiseyyib Medine Fakihin'in dilidir. ibn Museyyib Hz. Omer’in
fetvalarini ve Ebfi Hureyre’nin hadislerini ezberliyordu. ibrahim Neha‘i ise Kife
fakihlerinin lisanidir. ibn Miiseyyib ve ibrahim Neha‘i fetva verecekleri zaman

. A s . . A n 5
selefleri olan sahabinin kavillerine ya serahaten veya iméen atifta bulunurdu.'

Eger birgok sahabinin fikri olan kavilleri, verecegi fetvada birlesirse
onlarin isimlerini verdikten sonra kendi reyini agiklar. Mesela: Alkame’den,
ibrahim Neha‘i’den ve A’mes’ten gelen bir rivayete gore: “Bir av vurulduktan
sonra o avdan bir uzuv ayrilirsa ayrilan uzuv birakihir ve diger taraf yenir.™'® Bu
rivayetin icinde kendisi de olmasina ragmen kendi reyini soyle belirtir: “Eger
vurulan avin bacagi ve kolu diiserse bunlar yenmez, gévdesi yenir™'’ diyerek

goriisiind belirtir.

Kiitiib-i Sitte miielliflerinden Buhari (256/870) ibrahim Neha‘i’nin bu
rivayetlerini ve reylerini zikreder.'® ibrahim Neha‘? sahabinin bir coguna nisbet
ettigi kavilleri goktur. Fakat bu sahabilerin isimlerini. ok oldugu i¢in vermez.
Sadece “Onlar bunu kerih goriiyorlar™ veya “Onlar bu hususta sdyle diyorlar™
gibi ifadeleri kullanir. Bu hususta Cessas sdyle der: “Ibrahim Neha‘i, sahabinin
kavlini kullanmak istedigi zaman “onlar bunu kerih goriiyorlar.,” “onlar bu
hususta soyle diyorlar” der. Bu onun sahabi kavline tabi oldugu anlamina

gelmektedir."”

'* Dehlevi. el-insaf. 18, a. mlf., Huccetullahu'1-Baliga. 1, 115.

' ibn Hacer. Fethu'l-Bari, X11, 23: ibn Ebi Seybe. Musannef, 1.267.

" {bn Ebi Sevbe. a.e.. 1. 267.

" Buhari. Biivu® 14.13: ECime 23: Esribe 8: Daha genis bilgi i¢in bkz. ibn Ebi Sevbe. a.e.. 1. 267;
Abdiirrezzak. Musannef. IV, 463: Seybani, Asar. 139.

" Cessas. Ahkamii'l Kuran, 11, 322.
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Neha‘i’nin bu uygulamasma bir 6rnek verelim: O sdyle der. “Onlar
(Sahabiler) Hiristiyanlarla ve Yahudilerle beraber yemek yemeyi Kkerih

- . 20
goriirlerdi.”

“Onlar (sahabiler), bir yere dayanarak veya yemek adabina uymayacak
sekilde yemek yemeyi kerih goriirlerdi.?’ “Onlar (sahabiler). namazda saga-sola

. 0e _ee .22
meylederek namaz kilmay1 da kerih goriirlerdi.

Fakat Neha‘i, Hz. Omer’den ve Hz. Ibn Mes'tid’dan gelen kavilleri fet-
vasinda kullanacaksa “O ikisi dedi™ diye zikreder. Biz onun bu ifadesiyle bu ka-
villerin Hz. Omer ve Hz. ibn Mes'iid dan geldigini anlamis oluyoruz. Genellikle
fetva verecegi konuda bagka sahabilerden ayni goriis ve bu iki sahabi’den de aymi
goriis gelecek olsa o zaman Hz. ibn Mes’0d ve Hz. Omer'in kavillerini tercih
eder. Eger fetva verecegi konuda gelen rivdyetlerde Hz. Omer ve ibn Mes'ud ih-
tilaf etmislerse Ibn Mes'did’un kavlini tercih ederdi. Ciinkii ibn Mesiid biitiin ha-
yatini ilime vakfetmis bu hususta ¢esitli beldelere gitmis ve oralarin orfinii iyice
6grenmis oldugundan bu kendisi igin tercih sebebi olmustur.” Bu konuda ib-
rahim Neha‘i'nin talebesi A mes soyle der: “Neha‘i, sahabilerin kavillerinden Ibn
Mes’d ve Hz. Omer’in kavli bir konuda birlestigini tesbit ederse bu iki sahabinin
diginda diger sahabilerin de ayni konuda kavilleri olsa bile bu iki sahabinin
kavline uyardr. Eger ibn Mesiid ve Hz. Omer’in ihtilaf ettigini tesbit ederse o

. ~ 1s e e ey e . .. . ge aa2d
zaman lbn Mes'ld un kavlini ihtiyar ederdi. O, onun igin daha eltaf idi.

Neha‘i'nin, ibn Mes'id un kavline ashab iginde ayri bir deger verdigi
anlasiimaktadir. Bu te’sir amcasi ve dayisi olan Esved b. Yezid ve Alkame b.
Kays’tan gelmekteydi. Clinkii bu iki zat hem fakih hem de Neha‘i'nin hocalar1 ve

rivayet halkasini teskil ediyorlardi.

* Abdiirrezzak, Musannef, X, 372.

! Sevkani, Neylii'l Evtar, VIII, 169.

2 jbn Ebi Seybe, Musannef, I, 53.

** Kal'aci. Mevsuat. 1. 999.

** jbn Kayyim, i"lamiil Muvakki'in, 1, 17.
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O, boyle olmakla birlikte bir miigtehiddir, eger bir konu hakkinda
sahabi’den bir kavil yoksa Kur’an’a ve Siinnet’e aykirt olmayacak sekilde reyini

belirtir.

C) ibrahim Nelha‘t'nin Hadis Aldigr Hocalari:

Biraz onceki konumuzda Neha‘i’nin sahabi’den hadis aldigini ve onlarmn
kavillerini kullandigimi belirtmistik. Neha“i ilk devir tabiilerinden hadis alnustir.
0, 6zellikle rivayetlerini Alkame b. Kays vasitasiyle Ibn Mes'tid'a dayandirmak-
tadir. Tirmizi (279/892)’nin Sa'bi ve A’mes kanaliyle rivayet ettigi bir habere
gore A'mes soyle dedi: “Bir kisi ibn Mes'id dan rivayette bulundu mu ben o

. A . .. .. . 28
rivayeti 6nceden isitmisimdir.

ibrahim Neha‘i, babasindan rivayette bulunmustur.”® Neha‘i'nin en cok
rivayette bulundugu kisiler sunlardir: “Alkame b. Kays Neha‘i, Esved b. Yezid
Neha‘i, Mesruk b. El-Ecda’, Ubeydetii’s-Selmani, Yezid Ibn Muaviye Neha'i,
Abdurrahman b. Yezid, Surayh ibniil Haris’tir”".?” Genellikle saydigimiz bu kibari
tabiin alimlerinden rivayetleri olmakla birlikte Zehebi su tabiilerden de hadis al-
digin1 soylemektedir. Bunlar: “Eb( Sa’sa el-Sehm b. Mincab, Siiveyd b. Gafela,
Sureyh Ibn Erdah, Ebd Ma’mer Abdullah b. Sehbera, Ubeyde b. Niizayle, Umera
b. Umeyr. Ebli Ubeyde b. Abdillah, Ebli Abdurrahman es-Siilemi, Hammad b. El-

)
Haris’ tir.?

D) Ibrahim Neha‘i’den Rivayette Bulunanlar

Neha‘’den basta talebeleri olmak iizere, birgok tabiin alimi rivayette
bulunmuslardir. Ciinkii bu zatlar, Ibrahim Neha‘i’nin rivayetlerini saglam olarak

biliyorlardi.

Ondan 6zellikle meshur talebesi Hammad b. Ebi Siileyman ve el-A'mes

rivayette bulunmuslardir. Bunlarin yanisira ondan; Mansur, Mugire b. Miksem

** Zehebi. Niibela, 1V, 527.

** Semani. el-Enséb. 557.

7 Pimagki. Ulemau'l-Hadis, 1, 145; Kiliger, islam Fikhinda Re'y Taraftarlary. 34.
*# Zehebi. Niibela, [V, 520; ibn Hibban. Sikat. 1. 8.
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rivayette bulummxstur.zg Neha‘T’nin [ikhi goriislerini Hammad b. Ebi Sitleyman
tarikiyle Eb(i Hanife’ye kadar geldigini daha 6nce belirtmistik. Miirsel rivayetleri
ise Hammad b. Ebi Siileyman’la birlikte A’mes ve ibn Avn, Mugire b. Miksem

ve Mansur’dan geldigini gérmekteyiz.

Zehebi, bu meshur tabiin alimlerinden baska, Ibrahim Neha‘i*den bir ¢ok
alimin rivayette bulundugunu belirtmistir. Bunlarin isimlerini soyle siralar:
“Hakem b. Uteybe, Amr b. Miirre, Simek ibn Harb, Ebli Ma'ser b. Ziyad b.
Kiileyb, Ebli Hasin, Osman b. Asim, Mansur b. Mii’temir, Ubeyde b. Muattib,
[bn Habhab, Ata ibn es-Saib, Abdurrahman b. Ebi Sa’sa el-Muhasibi, Abdullah b.
Siibriime, Ali b. Miidrik, Fazil b. Amr el-Fukayni, Hisam b. Aizi’l Esedi, Vasil b.
Hayyan el-Ahdeb, Muhammed b. FHalid ez-Zabiy. Yezid b. Eblizziyad, Ebi

Hamza el-Aver Meymun’™

Ibrahim Neha‘U’nin ilim ¢evresini; rivayette bulundugu alimleri ve
kendisinden rivayette bulunan alimleri zikrettikten sonra esas konumuz olan
ibrahim Neha‘i'nin Hadisgiligi’'ni anlatacagiz. Fakih olan Neha‘i’nin ayni

zamanda bir muhaddis oldugunu anlatmaya ¢alisacagiz.

E) IBRAHIM NEHA‘I’NIN HADISCILIGI

Kife ehl-i rey mektebinin kurucusu olan Neha‘i, fakih olmakla beraber
hadisten uzak kalamayacagi agiktir. Clinkii fetva verebilmek i¢in Kur'an-1 Kerim-
’den sonra ikinci kaynak olan hadisin, fakih tarafindan alinmasi gereklidir. Fikhi
malzemenin biiylik bir bolimiini Hz. Peygamber’in fiili, kavli, takriri de-mek
olan hadisler teskil eder. Bundan dolayi fakihin Hz. Peygamber'in siinnetini ¢ok
iyi bilmesi gerekir ki, reyini ona gore belirtsin. ibrahim Neha‘i hadisi tahdis eder
ve hadisleri fikhi goriislerine mesned tegkil ederdi.’’ Neha‘i'nin ailesinden bir
¢ok fakih yetigmistir. Alkame b. Kays Neha‘l dayist, Esved b. Yezid Neha‘l am-

cast idi. Meshur muhaddis Sa’bi ibrahim Neha*i’nin hadisciligi hakkinda sunlar

* {bn Hibban, Sikat. 1. 8. *
s Zehebl Niibela, IV. 532; [bn Hacer. Tehznbut Tehzib, 1. 177-178; ibn Hibban. Sikat, 1. 8-9.
1 Kevseri, Nasbu'r-Rayenin Mukaddimesi. I, 34.
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soyler: “O, fikihla ugrasan bir aileden yetisti. Alkame ve Esved'den fikih aldu.
Sonra bizimle beraber hadis derslerine katildi. Hadislerin sahihini alarak aile-
sinden 6grendigi fikihla birlestirdi. Bu 6zelliginden dolay1 yerini dolduran olmad:

. i s s . . TSI 5]
ve o hadisin 6ziinii ald1. Yani o giivenilir bir hadis miinekkididir.

ibrahim Neha‘i, genis fikhi anlayis ve hadis bilgisiyle Imam-1 Azam Ebd
Hanife’'ye hocalik yapabilecek derecede ilmi genisligi olan Hammad b. Ebi
Stileyman’1 yetistirdi. Biiylik bir fakih olan Hammad'in her yéniiyle ibrahim
Neha‘P’nin te’sirinde kaldigy bilinmektedir. O asir derecede Ibrahim Neha‘i’ye
baglihgiyla meshur olmustur.” Nitekim, bir giin ibrahim Neha‘i et almasi igin
Hammad’1 g¢arsiya gonderdi. Yolda binegi ile giden babasi, Hammad"1 elinde
sepetle goriince onu bundan menetti ve elindeki sepeti yere atti. Aradan zaman
gecip Ibrahim Neha‘l vefat ettikten sonra Horasan’dan bir grub hadis ashabi
gelerek Hammad’in babasi Miislim b. Yezid’in kapisuu ¢alar. Geceleyin elinde
mumla disartya ¢gikan babasina kapidakiler, “biz seni degil oglunu istiyoruz™
derler. Babasi igeriye girerek “ey oglum, kalk onlari karsila. Simdi anladim ki o

. < ‘i 34
sepet bunlari senin ayagina getirdi” der.

Bu silsileyle Hanefi mezhebinin bir ¢ok goriisti ibrahim Neha‘i’nin rey-
lerine dayanmaktadir. Bunun delilini ibrahim Neha‘i*nin fikih ilmindeki yeri bas-
lig1 altinda ilk devir yazilan musanneflerden tarayarak gostermistik. Neha‘i’nin
“reysiz rivayet, rivayetsiz rey tam anlamiyla makbul olmaz™* sozii kendisinin
fikhi goriisleri i¢in mutlaka rivayete yani Hz. Peygamber’in hadislerine. sahabi
kavline ve kibar-1 tabiin dedigimiz ilk devir tabiinin s6zlerine ittiba ettigini gés-
termektedir. Hanefi mezhebini objektif olarak degerlendiren bir kisi. lafzla 6zii
yani Kur’an ve siinnete muhalif olmayan reyle sahih hadisin birbirine zit olmaya-
rak kullanildigini gorecektir. Bundan anlasiliyor ki ne ibrahim Neha‘l ne de

imam-1 Azam Ebi Hanife hadise karst degiller biitiin reylerinde mesnedleri Kur-

*2 isfahani, Hilye, IV, 221; Kevseri; a.e, 1, 33.

¥ Ebd Zehra, Ebd Hanife (Ter, O Keskiogiu), 321-322.
H Kevseri, a.e., I, 34.

* sfehani, Hilye, 1V, 255.
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an ve Resulullah’in sahih hadisleridir. Kife, ibrahim Neha‘i zamaninda fikihla
beraber hadis ilmi yoniinden de canli bir yerdi. Fakat ehl-i bid atin uydurma hadis
dedigimiz mevzu haberleri de orada dolasiyordu. Bizim burada Kife deki hadisin
canliligindan kastettigimiz husus ehl-i slinnet alimlerinin hadisgiligidir. ibn Sirin
sdyle der: “Bir giin Kife’ye geldim. Orada hadis taleb eden dortbin kisi ve fakih

e . . . X3 .. Qﬁ}(
olan dortyiiz kigi gordtim™"

Anlatilanlardan da anlagilacagy {izere, Kife'deki fakihlerden olan
[brahim Neha‘i’nin hadislerden uzak kalmas1 miimkiin degildir. Bu kisa bilgileri

verdikten sonra ibrahim Neha‘i’nin hadis ilmindeki dzelliklerini bahsedecegiz.

a) Hadislerin Yazlmas: Konusundaki Goriisleri:

ibrahim Neha‘i, fasikiillerle hadislerin yazilarak mushaflara benzetil-
mesine karstydi.®” Aslinda ibrahim Neha‘d, ilmi yazmay1 kerih goriirdii. Kendisi
benden hig birsey yazmayin demistir.’”® Bu hususta ibn Avn sdyle der: “ibrahim
Neha‘i'nin huzuruna girdim. O anda Hammad da “atraflarla™ birlikte girdi.
jorahim Neha‘i, bunlar nedir? dedi. Hammad, onlar “atraftir™ deyince, Neha‘i.

. g 4 § . . 39
ben seni bunlar1 yazmaktan men etmemis miydim?” dedi.

Aslinda ibrahim Neha‘l, yaziya giivenip itimad etmenin hadisleri
ezberlemeyi ihmale sebeb olacagi endisesinden dolayr kendinden hadis

yazilmasini yasaklaml$t1r.40

Arzettigimiz bu hadiseler bize, Ibrahim Neha‘i*nin tamamen hadislerin
yazilmasina karst oldugu izlenimini vermemektedir. Ciinkii A’zami, ondan
6grencisi Katade b. Diame’nin (117/736) hadis yazdigini, hadislerin yazilmasina
karsi oldugu gerekgesinin ise hadislerin  ezberlenmesini engelleyecegi
endigesinden kaynaklanmis olabilecegini belirtir.*' Hatta dgrencilerinin hadisleri

ezberlemis olmasindan dolayr olsa gerek benden birsey yazmamanizdan

3% Ramehurmuzi, el-Muhaddisu'I-Fasil, 560.

7 Darimi, Mukaddime, 42; ibn Abdilberr, Camii. 1. 67; Hatib. Takyid, 48.
* ibn Sa'd. Tabakat. VI, 271.

* Zehebi, Niibela, V. 232; ibn Sad, a.e.. VI, 271.

* {bn Abdilberr, Cami, I, 68.

! el-A’zami, Dirasetiil-Hadis, 1, 143.



80

hoslaniim  demistir.*> Mansur’dan gelen bir riviyete gore Ibrahim Neha‘i

“atraflar1 yazmakta bir beis yoktur” der.*?

Ibrahim Neha‘’nin muasirlann da ilk 6nce bazi sebeblerden dolay:
hadislerin yazilmasina karsi olsalar da daha sonra hadisleri bizzat kendileri
yazmiglardir. Mesela Said b. Ciibeyr (95/714) hadisleri bizzat kendisi yazmgtir.
Yolda ibn Omer ile ibn Abbas’in arasinda giderdim duydugum hadisleri binitin

semerine kaydeder, indigimde de temize ¢ekerdim” demektedir.**

b) Hadis Tahdis Ederken Titiz Olmasi:

Ibrahim Neha‘i hadis tahdis ederken ¢ok titiz davranirdi. Clinkii, birinci
asirda Sia eliyle baglayan uydurma hareketi bu asrin sonunda ve ikinci asrin
baslarinda belirmege g¢alisan ve bagliyan itikadi ihtilaflarla ve bu ihtilaflarin
sonucunda ortaya c¢ikan Kur’an ve Siinnet’in ¢izgisinden ¢ikan akaid
mezhepleriyle siiratini artirmig, baslangigta siyasi mahiyet tasiyan uydurma
haberle, birinci asrin sonlarindan itibaren gesitli sapik mezheplerin akaidle alakali
goriislerini aksettiren haberler de eklenmege baslamistie.*’ itikadi, siyasi Islam
diigmanligi: Irk, belde ve mezhep taassubu, hikayeciler vb. konularda hadis
uydurmacilify baslamig ve hizla gelisme gostermistir. Bunda Kéfe’nin yapisi
biiyiik bir rol oynamaktadir. Buras: gesitli kavimlerin cemaatlerin yasadig1 eski

medeniyetlerin merkezi, Stiryanilerin yagamasiyla da burada felsefe okutulmustu.

Kofe, islamiyetle tamigtiktan sonra da anlatmaya ¢alistigimiz karigiklik-
lardan da faydalanarak burada ¢esitli milletler, siyasi firkalar birbirleriyle miica-
dele etmisler sonugta da Sia, Havéric, Mii’tezile gibi sapik mezhepler ve gruplar
d» burada tiireyince KGfe’deki ehl-i stinnet alimleri hadisleri hem alirken hem de

tahdis ederken ¢ok titiz davranmalarini saglamgtir.

Meshur Muhaddis Muhammed b. Sirin (110/728), isnad hakkinda soyle

der: “Ilk zamanlar isnaddan sormuyorlardi. Ne zaman fitne zuhur etti; bize

® fbn Sa’d, a.e.V1, 271.

3 Zehebi, Niibela, V, 232.

# Bagdadi, Takyid, 10; ibn Abdilberr, Cami, 1, 72.
% Kogyigit, Hadis Tarihi, 143.
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kendilerinden rivayet ettiginiz kimselerin isimlerini séyleyin demeye bagladilar.
Ehl-i Bid’attan olanlara bakiyorlar ve onlarin hadislerini terkediyorlardi”.*®
Ibrahim Neha‘i’nin de isnad hakkinda titiz davrandigim biliyoruz. O soyle der:
“Muhtar es-Sekafl (69/688) zamaninda isnad soruldu. Ciinkii o giinlerde Ali b.
Ebi Talib adina ¢ok yalan haber uydurulmustur”. Eb®’l Aliye (90/708), Sa'bi
(103/721), ibn Sirin (110/728), Ziihri (124/741) gibi hicri son 1. asrin II. yarisinda
yagayan biiyiik tabiiler devrinde isnada verilen ehemmiyet, isnad faaliyetinin ne
kadar erken basladigini gdsterir.’ O asirda hadis tahdisinde bir ¢ok alimin titiz
davrandigim miisahade etmekteyiz. Aslinda biz bu konuyu Kife Ekoliiniin hadis
anlayig1 basligi altinda incelemistik. Ancak yeri gelmisken o konuda naklettigimiz

[brahim Neha‘i’nin bir séziinii konu itibariyle burada zikretmek ihtiyacini
duyduk.

Eb(i Hagim’den gelen rivayete gére; Ben Ibrahim Neha‘i’ye dedim, “Sana
Hz. Peygamber’den hig hadis ulagmadi mi, bize rivayet etsen Ey Eba ‘Imran,
“evet ulast’” ancak ben Omer dedi, Ibn Mesd dedi, Alkame dedi, Esved dedi
diyorum bu bana daha hafif geliyor, béyle demem benim daha ¢ok hoguma
gidiyor” demistir.*® Sahabinin hadisler kargisindaki titiz ve temkinli davranislar:
daha sonraki nesiller tarafindan aynen stirdiiriilmiistiir. Mesela Hulefa-i Résidin
dedigimiz Rasid Halifeletin az hadis rivayet etmeleri, Hz. Omer’in Ebf
Hureyre’yi ¢ok hadis rivayet ettiginden dolay1 Devs’e siirerim demesi, Hz. Ali'nin
hadis tahdis eden birisine yemin ettirmesi ve sararip titremesi hadis rivayetinde
‘ titiz olmay1 gerektiren hususlardan sadece bir kag1 olmakla beraber bu isin ne

kadar da 6nemli ve ciddi bir hadise olmasi agisindan da manidardir.

Tabiin doneminde de hadis tahdisi titizdi. Bu donemde, Ibrahim
Neha‘’nin yukaridaki soziinden bagka Sa’bi (103/721)de soyle der: “Selef-i
salihin ¢ok hadis rivdyetinden hoslanmazlardi. Eger simdiki aklim olsaydi ancak

ehl-i hadisin tizerinde icma ettikleri hadisleri riviyet ederdim”’. Neha‘i’den

%€ Miislim, Sahih (Mukaddime), 1, 15; ibn Ebi Hatim, Kitab-1 Cerh ve Ta’dil, I, 28; Bagdadi, Kifaye, 122.
47 polat, Miirsel Hadisler ve Delil Olma Yontinden Degeri, 26-27.

* fbn Sa’d a.e., VI, 2722 Dehlevi, Huccetullahu’l-Baliga, 1, 51.

49 Zehebi, Tezkirati’’l-Huffaz, 1, 83.
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sonraki dénemde de bu titizlik devam etti. Sufyan es-Sevri (161/777) “ Bana gore
hadis kadar korkulacak hig bir sey yoktur. Allah Teala nezdinde hayri murad eden
kimse icin de yine hadis kadar faziletli bir sey yoktur”™® demesi hadis

rivayetindeki titizligi igin manidardir.

c) Hadiste Sika Olmasi

ibrahim Neha‘i hadiste sikadir’'. Yani hadiste giivenilir bir kisiydi.
Ciinkii kendisi Hz. Peygamber’in hadislerine eksiklik ve ziyadeden g¢ok korkardi.
Hadisteki bu titizliginden dolay: zamaninda bir ¢ok &lim Ibrahim Neha‘i’nin
rivayetlerine giivenmistir. Meshur muhaddis A’mes bu hususta soyle der: “Biz
arkadaglarimizdan bir hadis duydugumuz zaman Ibrahim Neha‘i’ye arzederdik.
Bunu, hadisin sahih olup olmadigim bilmek igin yapardik. Ben bizzat hadis

ricalinden isittigim hadisleri {brahim Neha‘i’ye arz ediyordum”.>

Bunda Ibrahim Neha‘i’nin hadis rivayet ederken gok titiz davranmasi
bitylik rol oynamakla birlikte kendisi sika ravilerden bagka hi¢ kimseden hadis
riviyet etmemesi de etkili olmustur. Bu hususta Imam-1 Safii soyle der: “Ibrahim
Neha‘? ve ibn Sirin, Tavus b. Keysan ancak sika ravilerinden hadis tahdis ederler
ve Kimden aldiklarint ¢ok iyi bilirlerdi. Hadis ehlinden bunlarin riviyetlerine
itimat etmeyen bir kisiyi gormedim™*. Hadis arzetmek, o zamanlar hadiste otorite
olan kisilere yapilirdi. Bu da seleften mervi rivayetlerin sihhatini ve isittigi
hadisin sahihlik derecelerinin ne oldugunu bilmek i¢in sorulurdu ve bu adet idi.

Daha sonraki devirlerde de bu metod devam etmistir.

Mesela Evzai (157/724), arkadaglarindan isittikleri hadisleri arz ediyordu.
Kendisi §oyle diyor: “Biz bir hadis isittigimiz zaman arkadaslarimiza arz
ediyorduk. Sanki bir dirthem islenmemis paray: sarrafa arz ettikleri gibi. Eger o
hadisin sihhatinde bir sliphe yoksa ve hadis sahihse biz aliyorduk, eger sihhatinde

ta'n edilecek bir cerh sebebi varsa o rivayeti terkediyorduk”.>* ibrahim Neha‘i’nin

50 Ramehurmuzi, Muhaddisi’l-Fasil, 177.

St ¢jcli, Tarihu’s-Sikat, 56; Darekutni, Esmati’t~Tabiin, 1, 53.

52 {bn Ebi Hatim, Kitab-1 Cerh ve Ta’dil, II, 17; [sfahant, Hilye, 1V, 220,
33 Acac, es-Sunnetil kable’t- Tedvin, 237.

5% fbn Hacer, Tehzib’t-Tehzib, 11, 21.
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sika olmasindaki en 6nemli husus kendisinin her kisiden hadis almamasidir. Yani
hadis tahdisinde ¢ok taharri ederek hadisi alir ve hadis riviyetinde meshur olmus
kigilerden tahdiste bulunurdu. Mutmain olmadig: bir rivayeti kesinlikle rivayet
etmezdi. Cilinkii onun bu 6zelligi hocalar1 olan Alkame ve Esved’den geliyordu.
Onlar da ibn Mes'ad’dan bu sekilde ders almislardir. Bu hususta A’mes soyle
diyor: “Isitmedigi bir hadisi (haberi) reddetme hususunda ciddi davranan ibrahim

Neha‘i’den baska birisini miigahade etmedim”.*

d) Hadiste Sarraf Olmasi:

Ibrahim Neha‘i’ye nisbet edilen ve bir gok kaynagin ittifak ederek bize
naklettigi Talebesi ve aynm1 zamanda muhaddis olan A’mes tarafindan nakledilen
“[brahim Neha‘i hadis sarrafidir™® sozii iizerinde durmak istiyoruz. ibrahim
Neha‘i’nin haberdar oldugu bir hadisden A’mes’in haberdar olmamasi
disiiniilemez. Ciinkli Neha‘i ve A’mes bir hadis isittikleri zaman o hadis tizerinde
miizakere ediyorlardi. Neha‘’nin  hadisgiligini bize talebesi A’mes
bildirmektedir. Yani hadisgilikteki iistiinliigiinii, otoriter olmasin1 biz A’mes’in
riviyetlerinden 6grenmekteyiz. Fikhi yoniinii ve goériislerini de Hammad b. Ebi
Siileyman tarafindan Sgrenmekteyiz. Ibrahim Neha‘i hadis ilminde yetistirdigi
talebesi A’mes, hocasinin hadis sarrafi oldugunu su s6zleriyle belirtiyor. “Neha‘i
hadiste sarraftir. Ben, Zeyd b. Vehb vb. dlimlerden gelen rivayetleri isittigim
zaman, bu rivayetleri ibrahim Neha‘i’nin yanmnda bulurdum™’ demektedir. Yine
A’mes “Ben isittigim hadislerin derecelerini 6grenmek icin Ibrahim Neha‘?’ye arz

ediyordum” demektedir.”®

O zamanlar bid’atlarin ¢ikmaya baglamast sapik mezheplerin diizmece
rivayetlerinin ortalikta dolasmasindan dolay1, Isldm Alimleri ve muhaddisler
dénemlerinde hadiste otorite olmus olan kigilere bu rivayetlerin sihhatini

kalblerinin mutmain olmasi igin soruyorlardi. Iste Neha‘i kendisine, hadislerin

55 Zehebi, Mizanul-1’tidal, 1, 75.

36 Zehebi, Tezkira, 1, 74; Afgani, Asar’in Mukaddimesi, 1, 88; Kevseri, Nasbu’r-Raye’nin Mukaddimesi, I,
33; Zehebi, Niibela, 1V, 52; Isfahani, Hilye,1V, 220; Dimagki, Ulem4’ul Hadis, I, 146.

57 fbn Ebi Hatim, Kitab-1 Cerh ve Tadil, I, 17.

%8 [sfahani, Hilye, IV, 220.
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sthhatinin soruldugu, arzedildigi kisiydi. A’mes bir kisinin hadiste sarraf
olmasmin “saglam goriiglii, tenkit etme selahiyetine héiz ve salih, fasid rivayeti
birbirinden ayirdedilmesiyle” bilinebilecegini sdylemektedir. Bu 6zelliklerin de
Ibrahim Neha‘i’de mevcut oldugunu belirtir. Biz de talebeleri ve hadis
miinekkitleri tarafindan ibrahim Neha‘i’ye verilen “Hadis Sarrafi” lakabint tetkik

edecegiz.

ibrahim Neha‘i’nin salim bir diisiince yapis1 vardi. Bu objektif diisiince
biitiin ilmi g¢aligmalarda gerekir. Ciinkii slim, saglam bir diisiince melekesi
hadisteki senedi ve metni ¢ok iyi anlamaya yarar ve bdyle olunca da saglam bir
gorils ortaya ¢ikar. Birkag yerde ehemmiyetine binaen zikrettigimiz Neha‘i’nin
“rivayetsiz rey, reysiz riviyet miistakim olmaz” s6zii bize Neha‘i’nin bu digiince
yapisina haiz oldugunu ve rivayetlerin ve reyin ancak birbirleriyle desteklenmesi
gerektigini, boylece saglam bir goriis ortaya gikacagini bildirmektedir. Gergekten
de aragtirdigimiz zaman, Ibrahim Neha‘i’nin rivayet ettigi hadislerde reyini yani
sdlim diigiincesini ¢ok iyi kullandigim1 ve hadislerin hepsini bir biitiin olarak
degerlendirdigini, Hz. Peygamber’in riviyetlerine vakif oldugunu gérmekteyiz.

Buna bir 6rnek vermek istiyoruz.

Husayn’dan gelen riviyete gore o soyle der: “Ben ve Amr b. Miirre,
Ibrahim’in huzuruna girdik. Amr dedi ki, “Alkame b. Vail babasindan rivayet
ettigine gore, Hz. Peygamber’in namaza baslarken riikuya varirken ve ritkudan
kalkarken ellerini kaldirdigini gérmiistiir.” fbrahim Neha‘q bu haber iizerine Hz.
Peygamber’in bu giinden bagka devamli olarak bu sekilde yaptigim
zannetmiyorum. Ciinkii bdyle bir sey olsaydi Ibn Mes’(id ve ashabi bu rivayeti
bildirirlerdi”der. Hz. Peygamber “Benden gordiigiiniiz gibi namaz kilin™® hadisi
geregince sahabilerin hepsinin bu sekilde namaz kilmasi gerekiyordu. Ciinki
birinci nakledilen rivayet haber-i vahiddir. Ikincisi hadis geregince de bu haber-
véhid olarak degil miitevétir veya meshur olmasi gerekirken haber-i vahid olarak

gelmigtir. Ashab, sadece namaza baglarken ellerini kaldirnug-lardir.®' Dikka

%° Buhari, Ezan 83.
 Byhari, Ezan 18.
8! Seybani, Asar, 1, 129.
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edilecek olursa ibrahim Neha‘i, haber-i vahid olarak rivayet edilen bu rivayeti
yani bir ¢ok kisinin gérmesi gerekirken bir kisi tarafindan rivayet edilen haber-i

vahidi kabul etmemistir.

Ikinci olarak; Ibrahim Neha‘i’nin ezberinde bir ¢ok rivayetin olmasi
gergektende Ibrahim Neha‘i’de biiyiik bir ilmi servet ve ezberledigi bir ok hadis
ve sahabi kavli vardi. Bu 6zellik de onun hadiste sarraf olduguna delildir. Ciinkii,
A’mes: “Ben Ibrahim Neha‘’ye bir hadis arzettigim zaman o hadisi onun yaninda
bulurdum”™® demektedir. Yani o hadisin senedini metninin yaninda bulur ve o

hadisle de fikhi goriislerini destekledigini miisahade ederim® demektedir.

e) Hadisleri Manad Olarak Riviyeti:

Meshur talebelerinden ibn Avn “ibrahim Neha‘i hadisleri mana ile
rivayet ederdi”® demektedir. Hadisgiler arasinda mana ile riviyet; miinakasa
konusu olmustur. Hadisleri mana ile riviyet hadislerin so6zlerinde hi¢ bir
degisiklik yapmadan, Hz. Peygamber’in agzindan ¢ikan harf ve kelimeleri ile
nakletme (lafiz ile rivayet) aksine, hadisi ya kisaltarak ya da hadis metinindeki
kelimelerin es anlamlilarin1 kullanarak, fakat her héliikkarda hadisin asil manasim

bozmadan yapilan rivayettir.%®

Muhammed b. Sirin, Malik b. Enes gibi baz1 imamlar mana ile rivayete
kars1 gelmislerdir. Ancak, ashab arasinda Abdullah ibn Mes’td, Enes b. Malik,
Eb(d-derda, Hz. Aise; tabifin&dan Hasan el-Basri, Ibrahim Neha‘i, Sa’bi, Siifyan
b. Uyeyne, Yahya b. Said el-Kattdn gibi muhaddisler hadislerin “méné ile
riviyet” edilmesine cevaz verenler arasindadir. ® Biiyiik bir ¢ogunluk da hadisin
manasini bozmamak sartiyla degisik lafizlarla riviyet edilmesinde bir beis
gormemislerdir. Imam Safi, hadislerin degisik lafizlarla, riviyetinin ciiz olacag:

gorlisiinti ileri stirmiigtir. Cabir b. Abdillah, Huzeyfe’den “Biz ¢ok hadis

€2 jsfahéni, Hilye, IV, 221; ibn Ebi Hatim, a.e., 11, 115.
% fbn Sa’d, a.e., VI, 271.

% jbn Sa’d, a.e, VI 272.

8 Kogyigit, Hadis Terimleri S6zligd, 400.

% Bagdadi, el-Kifaye, 188-189.
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nakleden kavimiz. Bu sebeble bazen takdim ve tehir ettigimiz olur”.®” dedigi
nakledilir. Ibn Hacer (852/1447) bu konudaki ihtilaflara isaret ederek soyle der:
“Hadisgilerin ¢ogu mana ile rivdyetin cdiz oldugu goriisiindedirler. Bu hususta en
kiymetli delilleri Isldm seriatininin yabanci milletler igin kendileriyle izahinin
cevazi lizerindeki ittifaktir. Buna gore dine taalluk eden bir seyin yabanci dile
cevrilmesi cdiz olunca, ayni1 seyin yine Arapgaya ¢evrilmesindeki cevaz daha evla
olur”.®® Bu limlere gore mana ile riviyet yalniz hadisi hifzeden sonra lafizlarim
unutan ve sadece manasini hatirda tutan kisiler igin cdizdir. Béyle Kisiler de
hiikiim ¢ikarmak maksadiyla hadisin manen rivayet etmeleri lazimdir. Fakat

sadece lafz1 hatirlayan kimseler igin ciz degildir.%’

Mana ile rivayet liigat bilen alimler i¢in manaya hamledilen lafizlari iyice
bilen ve bunlarin delalet ettigi miiteradif manalari kullanma giiciine sahip olan
alimler igin cdizdir. Iste buraya kadar saydigimiz ozellikler ibrahim Neha‘i’de
mevcuttur. Ciinkii kendisi hem liigat alimi hemde lafizlarin isaret ettigi

manalarint bilen bir kimsedir.”

f) Ibrahim Neha ‘i Esahhu’l-Esanid Ricalindendir:

Ibrahim Neha‘i “Esahii’l-Esanid” ricalindendir. Ciinkii Cerh ve Tadil
alimlerinin gogu zapt ve adélet yoniinden Ibrahim Neha‘i ve Ricalini “Essahii’l-

Esénid” zincirinden oldugunu kabul etmiglerdir.

Isnadlarin en dogrusu , en kuvvetlisi, gok tercih edileni manasina gelen
bu tabir, hadislerin kabul sartlarina haiz isnadlar arasinda yaptiklar: tercihe isaret
etmek igin kullamlmugtir.”' Esahhii’l-esanid, en sahih hadislerin senetleri icin
kullanilir. Zira bir hadisin sihhat derecesi 6zellikle onun senedinden kaynaklanir.
Hadislerin sihhat ve zayiflif1 hadislerin isnadlari itibariyledir. Ravilerin gerek
adalet ve gerekse zabt yoniinden birbirinden farkli derecede olmalari isnadlarin

hem sihhat hem de zayiflik bakimindan birbirinden farkli mertebelerde miitalaa

57 Suyuti, Tedrib, 312.

%8 Kogyigit, Hadis Terimleri Sozlig, 401,
% fbn Hacer, Nuhbetit’l Fiker Serhi, 65.

7 {bn Salah, Ulumir’l Hadis, 191.

™ K ogyigit, Hadis Terimleri Sozligi, 46.
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edilmeleri neticesini dogurmustur. Bu demektir ki, baz: isnadlar, diger bazilarina
gore daha esahtir. En sahih, sahih isnatlar iizerinde hadis imamlari ihtilaf ettikleri
icin ortaya pek ¢ok gesitli isnad ¢ikmustir.”? Iste ibrahim Neha‘i de bazi isnadlarin
diger isnadlardan esah olan, Esahhii’l-Esénid’in ricalindendir. Bu hususta Yahya
b. Main (233/847) soyle der: “Isnadlarmn en sahihi sudur. A’mes Ibrahim
Neha‘i’den, o Alkame’den, Alkame de Ibn Mes'id’dan rivéyet etti diye zikredilen
isnadtir.” Abdurrezzak da bu hususta su isnadi Esahhii’l-Esénid kabul eder:
Sufyan es-Sevri, Mansur’dan, Onun da ibrahim Neha‘i’den, ibrahim Neha‘i’de

Alkame’den, Alkame de, ibn Mes'id’dan rivayet etti diye zikredilen isnadtir.”

Ahmed Muhammed Sakir de Esahhii’l-Esanidin ibn Mes'0d’dan rivayet
edilen isnad oldugunu belirtir ve yukaridaki iki isnad1 “Essahii’l-Esénid” olarak

kabul eder.”

Yukaridaki isnadlardan anlagildigi gibi Ibrahim Neha‘i’nin de iginde
bulundugu isnadlar hadis miinekkidleri tarafindan en sahih “isnad” olarak kabul
edilmistir. Iste, fakihliginin disinda meshur bir muhaddis olarak tanitmaya
calistigimiz Ibrahim Neha‘i, yasadigi Ktfe’deki nazik ortamdan dolay: hadislerde
fazlalik noksanlik ve Hz. Peygamberin ifadelerinin diginda bir s6ziin karismadigi
zamanda Hadisleri, ancak sika dedigimiz zabt ve adalet yoniinden saglam
ravilerden rivayet etmis ve bundan dolay: ve adalet yoniinden saglam ravilerden
riviyet etmis, hadisin 6ziinti almig, hadiste sarraf olarak bilinmis, tanminmis ve bu
yoniiyle meshur olmus, kendisi hadislerdeki titiz ve dikkatli rivayet sekliyle
kendisinden sonra bir gok alimi 6zellikle Ebi Hanife’yi etkilemistir. Ibrahim
Neha‘1 ¢ok y6nlii bir tabiindir. O, hem fikihta otorite hem hadiste otorite, hem de
Kur’an kiraatinda kiraat-1 agere dedigimiz on kiraat imamindan {igiinii yetistiren
bir kiraat hocasidir. Bu, bdyle olmakla beraber bir ¢ok élim gibi o da tenkit
edilmistir. Simdi ibrahim Neha‘’nin tenkid edildigi noktalar1 tespit ettigimiz

kadariyla belirtmeye galisacagiz.

™ Hakim, Marifetu Ulimi’l-Hadis, s. 53.

” fbn Salah, a.e, 12.

™ ibn Hacer, Tehzibt’’t-Tehzib, X, 314; Subhi Sélih, Ulumu-1 Hadis ve Mustalahuhu (Terc. M. Yagar
Kandemir), 319.

5 Muhammed Sakir, el-Baisti’I-Hasis, 23.



F- IBRAHIM NEHA‘I’NIN HADISTE TENKID EDILDIGI YONLERI

Hig bir alim hatadan uzak degildir. Ciinkii ismet, sadece Allah Teala’ya
ve Hz. Peygamber’e has bir 6zelliktir. Her muhaddis gibi [brahim Neha‘1’de bazi
yonleriyle tenkide ugranmistir. Tenkit edilen yonlerini siralayarak ibrahim Neha‘i
hakkindaki goriislere yer verecegiz. I'akat bundan dolayr Ibrahim Neha‘i'yi her
yoniiyle hatali kabul etmek dogru olmasa gerek. Ciinkii boyle bir Islam alimini
biitiin konularda tenkit etmek ilmi objektiflikten uzaktir. Biz tespit edebildigimiz

bu tenkit yonlerini zikrederek agiklamaya caligacagiz.

a) A’sar’t Red ve Rivayetinin Azhgi
b) Hadisleri Mana ile rivayet etmesi
c¢) Hadislerde irsal yapmasi

d) Arapgasmin zay1f olmast meselesi

e) Ebli Hureyre hakkinda soyledigi “fakih degildir™ sozii

Hadisleri mana ile riviyet meselesini hadisgiligi konusunda anlattik;
hadislerde irsal yapmasi konusunu da, miirsel rivayetleri ve degeri adi altinda ayr1
bir baglik altinda etraflica anlatacagimizdan tekrar olmamasi i¢in bu iki konuyu

burada anlatmayacagiz. Simdi diger {i¢ konuyu sirasiyla inceleyebiliriz.

a) Asar’t Red Ve Riviyetinin Azligi Meselesi

Bilindigi gibi Ibrahim Neha‘i’nin asrinda batil firkalar tiiremis ve
savaslar olmustur. Her firka da kendi meslegini te’yid i¢in Hz. Peygamber’in
lisanindan hadis uydurmuslar ve bazen te’vil ederek o rivayeti almuslardir.
Boylece hadis uydurma faaliyeti Ibrahim Neha‘i’nin asrinda artmis ve insanlar bu
tiir diizmece ifadelere deger vermeye ¢alignuslardir. Iste Muhaddisler, hadisleri
alirken adalet ve zabt yoniinden ravilerin saglam olanlarindan rivayet etmisler ve
bu 6zellikleri tasimayan ravilerin hadislerini terketmisler. Ibn Abbas bu konu
hakkinda sunlar1 soyler: “Ne zaman ki, insanlar diizmece rivayetleri rivayet

ettiler, biz de ancak adélet ve zapt yoniinden bizce tanminmis ve meshurlardan
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»’%  Bundan dolay: ibrahim Neha‘i tanimadigi kisilerden rivayeti

rivayet ettik
reddederdi. Ancak mutmain oldugu zapt ve adalet sartlarina haiz ravilerden
rivayet ederdi. Bundan dolayi A’mes sdyle der: “ibrahim Neha‘i’den bagka,
isitmedigi rivayeti reddeden birisini eormedim.™”’ Hammad b. Zeyd de sdyle der:
“Kife'de rivayet ettigi hadislerin azligindan dolayr a'séri reddeden Ibrahim

A . . 78 ae .~ . o
Neha‘i’den daha katisint gérmedim.”™® Ancak Hammad b. Zeyd'in ifadesindeki

“a’sari reddetmede katidir™ sozii izerinde durmak gerekir.

Biz biliyoruz ki, ibrahim Neha‘i ancak mutmain oldugu ravilerin
rivAyetlerini rivayet ederdi. O, asar redde ¢ok kati degildi. Fakat o, “$oyle
olmadi, sOyle oldu, soyle degildir, is s6yledir” vb. ifadeleri rivayet saglam degilse
reddederdi. Neha‘i bir rivayeti reddederken gerekgesini, maksadint ve reddetme
yoniinii agiklar -eger rivayet saglam degilse- o zaman reddederdi. Su rivayeti
ornek verebiliriz: “Erkeklerden ilk Miisliiman Hz. Ali’dir™ rivayeti kendisine
sOylendiginde soyle der: “Biz biliyoruz ki, erkeklerden ilk miisliman Hz. Ebf
Bekr'dir™™. Boyle demesi asari reddedmesindeki katihigini gostermez. Eger bu

haber uydurmadir dese o zaman kati olur.

Rivayetinin azlig) konusuna gelince; bu dogrulanmamustir. Nasil az olur?
Tesbit edebildigimiz kadariyla Ebi Hanife’nin Miisnedindeki 522 hadisten, Ebl
Hanife nin ibrahim Neha‘iden merfu olarak rivayeti 86°dir. Boyle fazla biiyiik
olmayan bir eserde bu kadar rivayet olursa, onun rivayetine azdir diyemeyiz. Biz,
ibn Ebi Seybe’nin, Abdiirrezzak’in, Muhammed Seybani’nin eserlerini tarayarak
Neha‘i’nin asarmi ve rivayette kati olmadigini miisahade ettik. Hammad b.
Zeyd’in aym asirda yasayan ibrahim Neha‘i’ye bu ithamda bulunmasi giyet
tabiidir. Mesela ayni asirda yasayan Bedreddiin Ayni (855/1451) ile ibn

Hacer(852/1447) arasinda da bazi tartigmalar olmustur.®® Basrali olan Hammad b.

™ Nevevi, Miislim Scrhi, I, 81.

77 Zehebi, Mizan, 1. 75.

” {bn Hacer, Fethu'1-Bari, IV, 410.

™ Tirmizi, Fedail, 3736 nolu hadis.

% Daha genis bilgi igin bkz. Talat Sakalli, Hadis Tartigmalari, {bn Hacer, Bedriiddin Ayni, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yaymlari, Ankara 1996.
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Zeyd ile Kifi olan Neha‘i arasindaki tartismayr daha dogrusu llammad b.

Zey’din bu ithamini boyle degerlendirmek gerekir.

b) Arapcasimin Zayif Olmast Meselesi:

Zehebi sdyle der: “ibrahim Neha‘i Arapga’ya hakim degildir. Bazen hata

yapard.”’

Biz Zehebi’nin bu iddiasina su maddelerle cevap verebiliriz.

1-Ibrahim Neha‘1 halis bir Araptir. Annesi ve babasi da Araptir. Yani o
neseben Araplardan gelmektedir.

2-0 ilk asir ricalindedir. O devirdeki alimler Arapgayi iyi bilmek
zorundadirlar. Aksi takdirde kendilerine alim denmezdi. Aynmi zamanda o
zamanlarda liigat iyi biliniyordu.

3-Ibrahim Neha‘i Kur’an’1 ¢ok iyi bilirdi. Hatta kiraatiyle iin yapmis
A’mes. Kira’atr, hocasi ibrahim Neha‘i*den dgrenmistir. O zamanin kisileri ancak
lligat bilgisi iyi olan birinden Kur’an’1 6grenirlerdi.

4-Biz biliyoruz ki, Ibrahim Neha‘q, hadisleri mana olarak rivdyet ederdi.
Hadisleri mana ile rivayet edebilmek i¢in Arapgay1 iyi derecede bilmek zaruridir.

5-IIk devir ve daha sonra yazilan eserlerde Ibrahim Neha‘i’den gelen

rivayetler incelendiginde higbir liigat hatas tesbit edilmis degildir.”

iste bu maddelerin sonucunda diyebiliriz ki, Ibrahim Neha‘i iyi bir liigat

alimidir ve bu ylizden Arapgasinin zay1f olmasi diisiiniilemez.

c) Ebii Hureyre Hakkinda “Fakih Degildir” Sizii:

Yine Zehebi soyle der: “Ibrahim Neha‘i, “Ebi Hureyre fakih degildir™
soziiyle tenkit edilmistir.”® Aslinda Hanefi fakihleri de Ebd Hureyre’yi tenkit
etmiglerdir. Biz bu tenkidleri degerlendirmeden 6nce Ebi Hureyre hakkinda

yapilan tartigmalan zikredecek, Hz. Peygamber’in sahabilerin, tabiinin Eb(

81 Zehebi. Mizan, 1, 75.
82 Kal’aci, Muvsuat, 1, 189.
8 Zehebi, Mizan, 1, 75.
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Hureyre'yi tevsikini belirterek genel bir degerlendirme yapacak sonra da bu konu

lizerinde duracagiz.

Stinnet’e karst olan ¢evreler, ¢ok hadis rivayet edenler (muksirun) basta
olmak tizere bir ¢ok sahabi ve tabiinden ileri gelen bazi kisileri tenkit etmislerdir.
Bu metodu kullananlar daha ziyade Ebd Hureyre, 1bn Abbas, Enes b. Malik gibi
cok hadis rivayet eden kisileri kendilerine hedef se¢mislerdir. Mesela Ebi Reyye,
EblG Hureyre’yi ¢cok yemek yiyen, obur 6zellikle “madire™ ¢orbasinm ¢ok seven
kisi olarak soyler.®* Eba Hureyre bunu ¢ok sever, Muaviye ile birlikte yer, namaz
vakti gelince de Hz. Ali’nin arkasinda namaz kilardi. Bu kendisine sorulunca,

Muaviye’'nin ¢orbasi daha giizeldi. Bunun i¢in ona seyhii'l madire denilir.

Bu goriisler tarihe ters diismektedir. Ciinkil , bu zamanda Hz. Ali Irak’ta,
buna mukabil Hz. Muaviye ve [z, Ebii Hureyre de Samdadit.*® 117, Omer Ebi
Hureyre’yi vali yapar, sonra valilikten alir ve EbG Hureyre bundan sonra
Medine den ayrilmanustir”.*® Cok hadis rivayet ettigi icin Busre bat. Gazven‘in
yaninda hizmetgilik yaptigi ve daha sonra onunla evlendigini ve simdi o bana
hizmet ediyor™ gibi sozlerle tenkit edilmistir.®” Bu gibi tenkitler daha sonra
alimler tarafindan arastirilarak oOyle olmadigy ve EbG Hureyre'nin boyle

yakistirmalarla tenkit edildigini belirtirler.®®

Bilindigi gibi Ebd Hureyre'nin Islam’a girisi mensub oldugu Devs
kabilesinin reisi et-Tufeyl (13/634) vasitasiyle olmustur. Eb Hureyre, et-Tufeyl
b. Amr ed-Devsi’nin kafilesi Hayber vakasi esnasinda hicret niyetiyle Yemen’den
Medineye miiteveccihen H. 7 yilinda yola ¢ikmisti. O artik kiifiirden kurtulup,
necata ermisti ve nihdyet Medine’ye geldi. Daha sonra Hayber’e gitti ve oraya

vardiklarinda harb devam ediyordu. Bu nedenle onlar bazi kalelerin fethine bizzat

* Ebii Reyye, Muhammedi Siinnetin Aydinlatilmasi, 217-218.
¥ Ebi Sehbe, Siinnet Miidafaasi, [.191.

* fbn Abdilberr, el-Istiab, VI, 209.

¥ Eba Reyye, a. e, 233.

% 1bn Esir. el-Bidaye, VIII, 110.
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istirak ettiler. Nihayet Ebi Hureyre, kendisinin Hz. Peygamber (s.a.v.)ile ii¢ yil

beraber kaldigint soyliyor.”

Hz. Peygamber Eb( Hureyre’yi kendileri tevsik etmislerdir. O, Ebi
Hureyre’nin hadise olan merakini tesbit etmistir. Hz. Peygamber buna memnun
olmustur. Bu konuyu Eb{i Hureyre’nin kendisinden dinleyelim: “Ey Allah’in
Rasulii! Kiyamet giinii sefaatinle en mutlu olacak kisi kimdir? dedigimde
Resulullah “Ey Eb(i Hureyre, hadise olan diigkiinliigiinden dolayi hi¢ bir kimsenin
senden Gnce sormayacagini zaten biliyorum” dedi.”® Ashabdan ileri gelenler Eba
Hureyre’yi tevsik etmislerdir. Bundan bagska Hz. Eba Bekr (13/656), Hz.
Abdullah ibn Omer (73/692), Hz. Ebil Saidi’l Hudri (74/693) gibi ashabdan bir
cok kisinin Hz. EbGi Hureyre’yi methettigini ve ondan hadis riviyet ettigini
gormekteyiz. Tabiinden ileri gelenler de EbG Hureyre’yi tevsik etmislerdir. Bir
cok tabiin ondan hadis rivayet etmislerdir. Basta Medine’deki yedi fakih olarak
isim yapmus olanlardan Eb{i Bekr b. Abdirrahman (94/713), Said b.  Miiseyytb
(94/713), Siileyman b. Yesar (107/725), Ubeydullah b. Abdillah b. Utbe (98/716),
Urveb b. Zitbeyr (97/726) Ebi Hureyre’den hadis rivayet etmislerdir.’' Bu
zatlarin diginda fikih, hadis ve tefsirde isim yapmig, Hasanii’l-Basri (110/728),
Tavus (107/724), Sa'bi (103/721), Amr b. Dinar (126/744), Ebi Idris el-Havlani
(80/700) gibi zatlar EbG Hureyre’den hadis rivayet etmiglerdir .2

Bu degerlendirmeyi yaptiktan sonra konumuzla yakindan alakali olan
Hanefi élimlerinin Ebi Hureyre hakkindaki s6zlerine yer vermek istiyoruz.
Aslinda biz bu konuyu haber-i vahid hakkindaki goriisleri boliimiinde etraflica
inceleyecegiz. Hanefiler, kural olarak diger nasslarin yaninda sahih haber-i
véhidlerin kiyasla ¢catismayacagin kabul etmiglerdir. Ancak herhangi bir ¢atigma
durumunda habir-i vahidle mi amel edilecek, yoksa kiyas mi tercih edilecek? Bu
konu {izerinde Hanefiler arasinda fikir birligi yoktur. Bazilari Do6rt Halife,

Abéidile, Zeyd b. Sabit, Muaz b. Cebel, Eb(i Musa el-Esart ve Hz. Aise gibi fikih,

% Zehebi, Nitbela, 11, 426.

% Buhari, ilim, 33.

*! {bn Hacer, Tehzibti’t-Tehzib, XI1, 263.
*2 {bn Hacer, a.e., XII, 263 vd.
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rey ve ictihadlariyle meshur rivilerin rivayet ettikleri haber-i vahidleri kiyas

tercih ederler.”

Eb( Hureyre (58/677), Enes b. Malik (93/112) gibi Resulullah’tan hadis
dinleme serefine nail olmus, ancak fikih bilgisiyle meshur olmayan sahabilerin
rivayet ettigi haber-i vahidler kiyasa uygun olmalar1 sartiyle kabul edilir. Kiyasa
aykir1 olanlarla amel edilmez. Bu goriisii kabul edenlerin gerekgesi sudur: Sahih
kiyas, Kitap ve Siinnet ile sabit olmustur. Sahih kiyasa muhalif olan; Kitap,
Siinnet ve icmaya da aykiridir.”® Hemen sunu belirtelim ki kiyasi, fakih olmayan
sahabilerin rivayetlerine tercih edenlerin Hanefiler i¢cinde bulunmasi, onlarin bu
sahabileri cerh etmeleri veya riviyetlerini tereddiitle kargilamalar1 anlamina
gelmez. Hanefiler, Allah Teala Resuliiniin biitiin Ashabint adil kabul etmiglerdir.
Mesela Hanefi fakihlerinden Serahsi (490/1097), Ebi Hureyre hakkinda sunlar
sOyler: “Bazilari bizim Ebdl Hureyre hakkinda kotu distindiigimiizii zannederler.
Bundan Allah’a siginiriz. O, adilet, hifz, zabt bakimindan sahabilerin ileri

. . 5
gelenlerindendir”.”

Hanefilerin fakih olmayan révilerin rivyetlerinden tereddiitlerinin en
tziiyﬁk sebebi, hadislerin mana olarak rivayetlerinin cdiz olmasindan
kaynaklanmaktadlr. Bilindigi iizere sahabiler arasinda mana ile rivayet yaygindi.
Soz konusu goriisii savunan Hanefi imamlarina gore, eger ravi fakih olmazsa
duydugu hadisi Rasulullah’in murat etmedigi bir muhteva i¢inde nakledebilir. Bu
da Islam ahkaminin yanhs esaslar iizerinde kurulmasina yol agabilir.”® Biz bu
goriisten anliyoruz ki, Hanefi mezhebine mensub bir kisim alimlerin®’ sahabileri
iki guruba ayirdiklarini gormekteyiz.”® Birinci grubu teskil edenler az 6nce
belirttigimiz fikih, rey ve ictihadda maruf olanlar, ikinci gurubun iginde ise bagta
Ebi Hureyre, Enes b.Malik olmak {izere rey ve ictihadda derinlesmeyen, fakih

olmayan sahabiler bulunmaktadir. Birinci gurubun rivayet ettigi haber-i vahidler,

% Toksari, Delil Olma Yoniinden Stinnet, 195, (Naklen; Serahsi, Usul, [, 338.)
% Toksari , a.e., 195, (Naklen; Serahsi, a.e, I, 341.)

%Toksart , a.e., 196, (Naklen; Serahsi, a.e., I, 341.)

%Toksart , a.e., 196, (Naklen; Serahsi, a.e., I, 341.)

" Toksart , a.e., 196, (Naklen; Serahsi a.e., 1,342.)

% Toksari, Delil Olma Yoniinden Siinnet, 196.
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kiyasa tercih edilmesine karsilik, ikinci gurub bu tiir rivayetleri kiyas karsisinda
terketmislerdir.” Dikkat edilecek olursa bu goriisleri sdyleyenler, Hanefi mezhe-
bine mensub bir kisim Aalimlerin goriisiidiir. Yani Hanefi mezhebine mensup
alimlerin ¢ogu bu goriiste degildir. Mesela, Eb(’l-Hasan el-Kerhi'nin basim
¢ektigi Hanefilerin biiyiik ¢ogunlugu ise. ravisi fakih olsun. olmasin sahih olan
her tiirli haber-i vahidin kiyasa tercih edilebilecegini kabul etmislerdir.'™
Hanefilerin haber-i vahidi kiyasa tercih ettiklerine en giizel misal. Eb( Hureyre
tarafindan rivayet edilen “unutarak yiyip i¢enin orucunun bozulacagmi™ ifade

eden haber-i vahidle'"!

Ebl Hanife ve arkadaglarinin amel etmeleridir. EbQ
Hanife. EbGi Hureyre'nin rivayet ettigi hadisi kastederek “hadis olmasaydi,

" . ‘e 102
kiyasen bozulur™ derdim, demistir.

Ebii Hureyre ashab arasinda fetvalariyle meshurdu.'® Bir fakih olarak ib-
rahim Neha‘i’nin biitiin sahabi kavillerini bilmesi ve ona gore rey ve igtihadda
bulunmast gerekir ki saglam bir igtihad ortaya ¢iksin. Bundan dolayidir ki, Ibra-
him Neha“l, Eb( Hureyre’nin fetvalarini biliyordu. O’nun i¢in Ebli Hureyre’ye
“fakih degildir” dememistir. Ancak biraz dnce de bahsettigimiz gibi biitiin hayati-
ni fikihla ve igtihadla gegiren sahabilerin fetvalarma nazaran, Ebl Hureyre'nin
fetvalarint daha az almis ve delil olarak kullanmistir. Boyle olunca. “Eb{ Hureyre
fakih degildir™ anlamina gelmez. Fakat ibrahim Neha‘i Ebi Hureyre'den gelen
birkag rivayeti tesbit ederek bu kavillerin nasslarin zahirine gore verilimis bir ic-

tihad oldugunu ve fazla derine inilmedigi igin istinbatta saglam olmadigin soyler.

Bu konu hakkinda imam-1 Malik’in Muvatta’mda gegen bir rivayeti
vererek konuyu delillendirmek istiyoruz: Imam-1 Malik, Ebd Bekr b.
Abdirrahman b. Haris b. Hisam tarafindan nakledilen bir rivayette ibn Hisam
sOyle der: Ben ve babam Mervan b. el-Hakem Medine'de vali oldugu zaman

yanina gittik. Mervan Eb{i Hureyre’nin s0yle dedigini zikretti: “Kim ciiniib olarak

% Toksarl, a.e.. 196, (Naklen; Serahsi, Usul, 1, 342.)

'™ Toksart, a.e., 196. (Naklen; Abdulaziz el-Buhari, Kesful Esrar. [1, 383.)
""" Buhari. Savm 26; Ebii Davud, 39.

2 Toksart, a.e., 197. (Naklen; Abdulaziz el-Buhari, a.e.. I1, 383.)

' ibn-i Kudéme, Mugni, V1, 129,
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sabahlarsa iftar eder”.'® Mervan ey Ebdi Abdirrahman sen Hz. Aise ve Ummii
Seleme’ye git ve bana da bilgi ver dedi. Onlar Hz. Aise’nin huzuruna gittiler ve
bu rivayeti zikredince Hz. Aise sdyle buyurdu: “Bu, Hz. Eb( Hureyre’nin dedigi
gibi degildir, hi¢ Allah Rasulii boyle yapar mi1?” Abdirrahman “Hay1ir” dedi. Ben
Hz. Peygamber’in cimadan sonra sabahladiini ve orug¢ tutugunu miigahade
ettim.” dedi. Ebl Abdirrahman durumu Mervan’a bildirdikten sonra Ebl
Hureyre’ye gitmis ve gelismeyi Eb(i Hureyre’ye bildirince O sdyle buyurdu:

“Bundan benim bilgim yok. Ben sadece bana bildirileni bildiririm”.'"

Ibrahim Neha‘i’nin bu rivayetten bagka Ebfi Hureyre’den rivayet edilen
su haberlerin de naslarin zahirine gére verilmis bir igtihad sdylemistir. Biz, tesbit

edebildigimiz bir kag fikhi goriisiinii bu anlamda vermek istiyoruz:
a) Deniz suyuyla Abdest céiz degildir.'*
b) imam oturarak kildig1 zaman cemaat da oturarak kilar.'"’
c) Ateste pisirilen yemekten sonra abdest almak vaciptir.'®®
d) Cenabetten yikanildig1 gibi, Cuma giinii de yikanmak gereklidir,‘°9
e) Namazin 6niinden, kadin, kopek, esek, gecerse namaz bozulur.' '
f) Kedi bir kabi yalarsa o kap yedi defa yikanr.""
g) Birisi sana namazda selam verirse, onun selamini al.!"?

Iste ibrahim Neha‘i Ebi Hureyre’nin bu haber-i vahidlerini zikretmis ve

bu fetvalarinin sonucunda EbG Hureyre “gayr-i fakih” demis olabilir.'"® Yoksa

1% ibn Ebi Seybe, Musannef, I, 122.
19 Malik, Muvatta, 1, 290.

1% {bn Ebi Seybe, a.e, 1, 19.

107 Zeyla’i, Nasbu’r-Raye, 1, 248.

198 K al’aci, Mevsut, 1, 192.

199 Malik, a.e., [, 101.

10 Kal’aci, Mevsudt, 1, 192.

" ibn Ebi Seybe, a.e., 1, 6.

"2 jbn Ebi Seybe, a.e., I, 72.

13 Ral’aci, Mevsuat, 201.
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higbir kimse, Kur’anda, Hz. Peygamber’in rivayetlerinde &viilen sahabiye dil
uzatamaz.Ebi Hureyre fikhi kabiliyetinin zayif oldugunu hissedip hayatini
sonlarina dogru fetva vermeyi terketmistir. Bu kendisine sorulunca, “cismim
zayiflagti, korkarim ki, cismimin zayifli1 gibi anlama melekem de zayiflamig
olabilir. Onun i¢in bundan sonra fetva vermeyi biraktim” demistir.''* Ibrahim
Neha‘i, diger fakih sahabilere nazaran Ebli Hureyre’nin fetvalarinin fazla
aragtirma sonucu olmadigini, naslarin zahirine goére verildigini bildirmigtir. Bu da,

Eb( Hureyre fakih degildir anlamina gelmemelidir.

G) Miirsel Rivdyetleri ve Degeri:

Ibrahim Neha‘i’nin miirsel rivayetleri ve degerine gegmeden dnce Miirsel
hadisler hakkinda genel bilgi vererek konunun daha iyi anlagilmasina ¢aligacagiz.
Daha sonrada Ibrahim Neha‘i’nin miirsel rivayetleri hakkindaki bilgilere yer

verecegiz.

Miirsel kelimesi R-S-L fiilinin ifal babindan ism-i mefuldur. irsal etmek
ise; serbest birakmak anlamina gelmektedir.'"” Muhaddislerin istilahina gore
Miirsel Hadis: “Biiyiik(yasll da)olsun, kﬁgﬁk(yash da) olsun tabiinin, kavl, fiil ve

takrirleri olarak Rasulullah’tan (s.a.v.)":i» sahabiyi atlayarak naklettigi hadistir.''®

Fikihgilarin tarifine gére Miirsel Hadis: Senedin neresinde olursa olsun
kopukiuk bulunan, yani senedinde pespese veya ayr1 ayri veya birden fazla

révinin ismi atlanmus olan hadistir.'"’

Bu tarifle, miirsel senedi muttasil olmayan
her tiirlii hadis bu tarifin sumuliine girmektedir. Hadis Munkati, mu’dal,
miidelles, muallak olarak isimlendirilen biitiin hadis ¢esitleri bu tarife gére miirsel

sayilmaktadir.'"®

Bazi muhaddisler ise; sadece yagli tabiilerin “Allah Rasulu buyurdu

ki”diyerek yaptiklari rivAyetlere miirsel ismi vermekte yani; miirseli sidece biiyiik

114 K ettani, et-Taratibu’l-idariyye, 11, 413.

"5 {bn Manzur, Lisani’l-Arab, XI, 285; Polat, Miirsel Hadisler ve Delil Olma Y6niinden Degeri, 49.
116 K asimi, Kavaidi’t-Tahdis, 133; Nevevi, Miislim Serhi, I, 30; Hakim, Marifetii Ulumi’l Hadis, 25.
"7 Suyuti, Tedrib, 1, 195-196; Hatib, Kifiye, 384, ibn Salah, Mukaddime, 47-48.

18 pojat, Miirsel Hadisler ve Delil olma Y&ntinden Degeri, 52.
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tabiilere hasretmektedirler. Ziihri, Yahya b. Said gibi ¢ok az sahabi ile goriisen ve
rivayetlerinin ¢ogu tabiinden olan geng tabiilerin “Kale Resulullah” demeleri de
munkati olarak degerlendirilmektedir.''” Hanefiler, tabiinin sahabiyi atlayarak
rivayet ettikleri miirsellerle amel etmisler ve bu tiir miirselleri miisned hadis
mertebesinde kabul etmislerdir.'®® imam-1 Safi’ye gore miirse hadis kural olarak
zayiftir ve bununla ihticac edilmez.'”' imam-1 Safi’ye gore herseyden once bir
miirselle amel edilmesi igin; Onun kibar-1 tabiinden biri tarafindan rivayet

edilmesi ve ayrica bu rivayetin bagka bir miirsel rivayetle desteklenmis olmasi

gerekir.'?

a-Miirsel hadis hiikiim olarak isldm alimlerine gore ii¢ boliimde incelenir.
Bu [mam-1 Malik, Ahmed b. Hanbel’in gérﬁsiidﬁr. Delilleri ise; Hz.
Peygamber’in tabiini évmesidir. Eger tabiin degilse zaten onun hadisiyle delil

getirmek cdiz degildir.

b- Miirsel Hadis zayiftir; O hiiccet olmaz. Bu hadis hafizlarmin ve

miinekkidlerinin goriigtidiir.

c~ Tafsil vardir; (Miirsel rivayet diger bir miirsel rivayetle desteklenmesi
gerekir. Bazi sahabinin ve alimlerin ameli tizerine olmas: gerekir. Bu Imam-1

Safii’nin goriisudiir.'

(Hakim (405)), kendilerinden ¢ok miktarda miirsel hadis rivayet edilen

tabiilerin isimlerini su siralamayla verir:
Mekkelilerden, At b. Rebah (115/733);
Medinelilerden, Said b. El-Miiseyyib (93/72);

Samlilardan, Mekhiil b. Dimeski (113/731);

9 Suyuti, Tedrib, 1, 196; Ibn Salah, Mukaddime, 48-49.
20 Hatib, Kifaye, 384.

"2 gafii, Risale, 464-468.

122 polat, a.e., 126-129; Nevevi, Miislim Serhi, 1,30.

13 Nevevi, Miislim Serhi, 1,30.
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Basralilardan, Hasan el-Basri (110/728);
Kfelilerden, Ibrahim Neha‘i (96/715).

Bu tabiiler; memleketlerinde miirsel rivayetleriyle temayiiz etmislerdir.
Biz de Kiife’de zamaninda miirsel rivayetleriyle meshur olmus Ibrahim Neha‘i’yi,
miirsel rivayetleri ve degeri yoniinden tamitmaya ¢aligacagiz. Ibrahim Neha“i,
sahabilerden irsalde bulunurdu. Beyhdki “Ibrahim Neha‘? genellikle Ibn
Mes’ud’dan irsal yapardi.” der.'?* Kevseri bu hususta sunu soylemektedir. “Hadis
Miinekkidleri Ibrahim Neha‘i’nin miirsellerini sahih kabul ederler. Hatta onun
miirsellerini miisnedlerinden daha iistiin tutarlar. Nitekim Ibn Abdilber et-Temhid
de aym seyi soylemektedir.”'”® Meshur hadis miinekkidi Yahya b. Main
(283/847), ise; “Ibrahim Neha‘i’nin miirselleri bana gore Salim b. Abdillah
(106/724), Kasim, Said b. el-Miiseyyib (93/712)’in miirsellerinden daha iyidir.”
demistir.'”® Ahmed b. Hanbel ise ibrahim Neha‘P’nin miirselleri i¢in “L4& be’se”

tabirini kullanmugtir.'”’

Ibn Abdilberr ise “Said b. el-Miiseyyib, ibrahim Neha‘i ve Muhammed b.

Sirin in miirselleri sahihtir” demistir.'?®

Hadis miinekkidligiyle meshur olmus
olan bu zatlar genel olarak ibrahim Neha‘i’nin miirsellerini sahih olarak kabul
etmisler ve kural olarak da Islam alimleri hadiste sika olan tabirlerin miirsellerini
sahih olarak kabul etmislerdir. Ciinkii Ibrahim Neha‘? Alkame ve .Esved
vasitastyla hadisleri Ibrahim Neha‘’ye dayandirmaktaydi. Ibrahim Neha‘i,
hadislerini genellikle ibn Mes'tid’dan rivayet eder ve hadislerini ona dayandirirdi.
Eger bagka ravilerden hadis duymussa ve o hadis Ibn Mes’ud kanaliyla da
geliyorsa sadece Ibn Mes'tid’un ismini zikrederdi.'”® Ancak durum boyle olmakla

beraber hadis miinekkidleri Ibrahim Neha‘i’nin iki miirsel rivayetini sahih olarak

kabul etmezler. Bu hususta Ibn Adiyy, Ibn Main’in s6yle dedigini nakleder.

2% Afghni, AsatsnMukaddimesi, I, 90; ibn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, I, 179.
125 K evseri, Nasbu’r-Réyenin Mukaddimesi, I, 33.

126 Suyuti, Tedrib, I, 123-124.

127 Suyuti, a.e., 1, 124; Hatib, Kifaye; Mizzi, Tehzibi’l-Kemal, I1, 238.

1%8 {bn Abdilberr, Temhid, 1, 30.

1 Suyuti, a.e., 1, 124.
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“Ibrahim Neha‘i’nin miirselleri ikisi hari¢ hepsi sahihtir,”der. O iki rivayet ise:

“Tacirii’l bahreyn” ve “kahkaha’hadisidir."°
Simdi biz de bu iki hadisi zikredecegiz:

A’mes’ten gelen riviyete gore Ibrahim Neha‘i soyle der: “Hz.
Peygamber’e bir adam geldi. $oyle dedi: “Ey Allah’in Rasulii ben tiiccar bir
kisiyim Bahreyn’e gidip-geliyorum” dedi. Hz. Peygamber de onun kasr-1 salat

yapmasini, yani namazi iki rekat kilmasini soyledi.”"™!

Yine A’mes ve Veki¢ (197/812) tarikiyle gelen bir rivayete gore Ibrahim
Neha‘i soyle dedi: “Hz. Peygamber namazda iken &mé bir adam geldi. Ayag
tokezledi ve su birikintisi olan bir gukura diisiince cemaat giildii. Hz. Peygamber
de “kim giildiiyse abdestini tekrar alsin ve namazini tekrar kilsin” buyurdu.'*
Ancak bu iki hadis isldm &limleri tarafindan sahih olarak kabul edilmisti. Mesela,
Hanefiler kiyasa muhalif olarak “namazda kahkaha” hadisiyle’®® hem de
ravisinin biri Mabed el-Ciiheni gibi fikh1 ile maruf olmayan biri oldugu halde
amel etmislerdir. Kahkaha hadisini Mabed el-Ciiheni’nin disinda Eb Musa el-
Es’ari, Cébir, Enes, Imran b. Husayn ve Usame b. Zeyd gibi daha birgok sahabi
rivayet ettikleri gibi, Ibn Mes’ud, ibn Omer, Hasan el-Basri ve Ibrahim Neha‘i
Mehkul gibi sahabi ve tabiinin biiyiikleri bu hadisle amel etmislerdir.”'** Zeyla‘i
eserinde bu rivilerden bagka bu hadisi “Ebli Hureyre’den ve Miirsel olarak da
Ebu’l-Aliye, Hasan-1 Basri, ibrahim Neha‘1 Ibn Sirin, Ziihri’den rivayet edildigini

o 5
sdyler."

ACA

Zeyla‘l, Darekutni’de gegen rivdyeti Nasbu’r-Riye’de tahric eder ve
sOyle der: “Tacirii’l-Bahreyn hadisi de zayif degildir. Sahih olarak kabul edilen,

misafirlikte kasr-1 salat igin riviyet edilen hadise uygundur.”®® Tahavi de,

130 Revseri, a.e., I, 51-52; Leknevi, el-Ecvibe, 48-49.

31 {bn Ebi Seybe, Musannef, 11, 448; Zeyla‘i, Nasbu’r-Raye, 1, 51-52.
32 Darekutnf, Siinen, 1, 171.

133 Hadisin tahrici igin bkz. Nasbu'r-Raye, 1, 47.

134§ Hakk: Unal, Eb@ Hanife’nin Hadis Anlayis1, 160.

135 Zeyla‘i, Nasbu’r-Ré’ye, I, 47; Seybéni, Asar, 1, 245,

13 Bkz. Zeyla‘1, Nasbu’r-Raye, 111, 358.
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Ibrahim Neha‘i’nin miirsellerinin sihhatine hiikmeder."?’ ibn Kayyim da Zadiy’l-
Mead adli eserinde Ibrahim Neha‘i’nin miirsellerinin sihhati hakkinda etraflica
bilgi vermektedir.'*® Tahavi, Darekutni, ibn Kayyim, sozlerinde “ibn Mes'ad’dan
Ibrahim Neha‘?’nin miirselleri” tabiri geger Ibrahim Neha‘i’nin bagkalarindan
olan miirsellerinin gayr-1 sahih oldugunu sdylemek istememislerdir. Ancak
Ibrahim Neha‘i genellikle Ibn Mes'id’dan irsal yapardi. Ancak ibn Main ve ibn
Abdilberr “Neha‘i’nin miirselleri” diyerek onun Ibrahim Neha‘’den bagka

miirsellerinin oldugunu soyler.

Sonug olarak soyle diyebiliriz ki: Basta Hadis miinekkidleri olmak {izere
islam 4limleri Ibrahim Neha‘i’nin miirsellerini sahih olarak kabul etmislerdir.
Ahmed b. Hanbel, onun miirselleri hakkinda “Lébe’se” tabirini kullanmig, Yahya
b. Méib’de Neha‘i miirsellerini, Said b. Miiseyyeb’in miirsellerinden {istiin

tutarak bize onun miirsellerinin sthhati hakkinda bilgi vermektedir.'*

H) Haber-i Vahid Hakkindaki Goriisleri

Bir, iki veya daha fazla révinin rivayet ettigi, fakat meshur ve miitevatir
mertebesine ulagmayan her haber ahad haberdir."*® Hadis bilginleri daha sonra
fikih usulii 1stilahlar olarak gesitli tariflere ugrayan bu tertip igin ittifakla verilen
tanitma, onu “mutevatir haberin niteliklerine sahip olmayan haber” ciimlesiyle

' islam Ansiklopedisinin Tiirkge terciimesinde &had

gercevelemektedir."
maddesini yazan Wensinck kelime i¢in sunlari séyler. “Ahadin cemidir. Hadis
ilminde haber-i vahidin cemi gibi kullanilan bu tabir, miitevatir tabirinin ziddi
olarak, itimada sayan ashabdan birgoklari tarafindan degil, yalmiz bir tek kimse

tarafindan nakledilen hadisler hakkinda kullanilir.!*?

Ravi sayilarina ve haberin
stimuliine gore yapilan bir ayniminda “ilk gurubu miitevatirler teskil etmekte,

onun diginda kalan “megshur”, “garib”, “aziz” gibi ¢esitleri, genel goriise gore

137 7eyla‘i, Nasbu’r-Réye, 1, 47; Seybani, Asar, 1, 245.

138 jbn Kayyim, Zadi’l Mead, 1V, 396-397.

1% Daha genis bilgi ici bkz; Suyuti, Tedrib, 1, 123-126; Hatib, Kifaye, 386-388; Ibn Abdilber, Temhid, 1,
30-32; Kevseri, Nasbu’r-Réye’nin Mukaddimesi, 32-33; Zafer Ahmet Tahanevi, Yeni Usul-i Hadis
(Terc. 1.Canan), 144-146; Polat, Milrsel Hadisler ve Delil Olma Y&ntinde Degeri, 74-76.

10§ Hakki1 Unal, Ebu Hanife’nin Hadis Anlayis1, 133.

1! K ogkuzu, Rivéyet llimlerinde Haber-i Vahidlerin itikadf ve Tesrii Yoniinden Degeri, 79.

2 Wensinck, “Ahad maddesi” [A. 1, 155.
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haber-i vahid iginde sayilmaktadir. Diger bazilarina gére ise: “garib, aziz ve fert”
gibi kisimlar haber-i véhid béliimiine ait kabul etmektedirler.'” Haber-i
vahidlerin ravi sayilart miitevatir haber kadar degildir. Haber-i vahid eger:
“Dinde giivenilir, zapti tam kesiksiz bir senedle hadisi nakleden raviler tarafindan
illetsiz ve sdz olmayarak™ nakledilmisse buna lizatihi sahih adi verilmektedir.'**

Haber-i vahid Hanefilere gore ameli gerektirir. Fakat ilmi yakin ifade etmez.'*

Bu kisa ve oz bilgileri verdikten sonra simdi Ibrahim Neha‘i’nin
temellendirdigi ve daha sonra Hanefi mezhebinin temelini teskil eden Neha‘1’nin

haber-i vahidle ilgili goriislerine yer vermek istiyoruz.

a. Hadis, ravisi fakih degilse, kiyas ve seri esaslara aykir1 olmamali

jbrahim Neha‘i haber-i vahidi bir takim asl olan delillere aykiri diiserse
reddederdi. Mesela haber-i vahidin ravisi fakih olacak, kiyasa ve seri esaslara ay-
kirt olmayacak. Buna bir 6rnek vermek istiyoruz: Ibrahim Neha‘i Ebd Hurey-
re’den nakledilen “Musarrat™ hadisi diye meshur olan hadisi terketmistir. Ciinkii
fbrahim Neha‘i Ebli Hureyre’yi fakih olarak kabul etmemis ve bu haber-i vahidin
kiyasa ve asillara aykirt oldugunu belirtmistir. Hadis sdyledir: Her kim siitii birik-
tirilmis bir koyun satin alacak olursa ti¢ giin muhayyerdir. isterse onu miilkiyetin-
de tutar, dilerse iade eder. (Koyunun) beraberinde bir sa” da kuru hurma verir, '
Debbusi, ilk olarak reddeden kisinin Ibrahim Neha‘i oldugunu sdyler ve bu
konuyu soyle agiklar: “Alicinin ragbetini ¢gekmek igin gdgsiinde siit toplanarak
satilan koyunun iadesinde bir sa’ kuru hurma verilmesi hakkinda varid olan
haber-i vahid (musarrat hadisi) asl olan delillere aykirt oldugu igin terkedilmistir.
Ciinkii usulde bir akid bozulunca taraflardan birinin ana mali ile birlikte onun iki
kat1 fazlasini almasi diye bir sey yoktur. Faraza yarim sa” hurma karsiliginda bir

koyun alan kimse gogsiinde kasten siit toplanmis oldugunu anladiktan sonra onu

geri vermek isterse, koyunla beraber (sagdig: siite karsilik) bir sa” hurma geri

"3 Suyuti, Tedrib, 368.
1 Suyuti, a.e., 368.
"% Serahsi. Usul, 1. 321.

B 7.5, VOKSEKDERETIM RURULO
DOKIMANTASYON MERREZ]
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verecek ve bOylece ana malla beraber, onun kiymetinden fazlasini iade etmis
. . . . 47 3 . A ' . .
olacaktir ki bunun seriatte bir benzeri yoktur.'” ibrahim Neha‘i “siit miisteriye

N 4
aittir.”der.'*®

ibrahim Neha‘i, haber-i vahid sayet Hulefayi Rasidin ve fikhiyla meshur
ravilerden geldiyse ister kiyasa muvafik veya muhalif olsun haber-i vahid kabul
edilir. Sdyet haber-i vahidi Ebli Hureyre, Enes b.Malik gibi Rasulullah’la uzun
siire beraber bulunmak ve hadis dinleme imkéanina sahip olmus adalet, zapt, ve
hifziyla maruf olmus olduklar1 halde fikih ile sShret bulmamis kimseler rivayet
ederse bu rivayetlerin kiyasa uygun olanlari kabul edilir: kiyasa muhalif olanlara
gelince, sayet bunu timmet kabul etmis ve icma varsa kabul edilir. Aksi takdirde
yani timmetin kabuliine mazhar olmadig1 gibi, rey 'kaplslm da kapatiyorsa bu
durumda kiyas haber-i vahide takdim edilir.'® ibrahim Neha‘i’nin boyle
diistinmesi bu sekildeki bir haberi reddetmesi sahabiyi ta’n manasina gelmez.
Ciinkii onlar arasinda mana ile rivayet yaygindi ve bu sekilde rivayet ettikleri
zaman Peygamber (s.a.v.)’in murad ettigi mananin hepsini tam olarak
nakletmemis olabilir. Iste bu yiizden ileride Hanefi mezhebi alimlerinin de bir
kisminin kabul ettigi rey kapisini kapatan ve sahih kiyasa aykirt diisen haberin
terkini zaruri gérmiislerdir. Ciinkii sahih kiyas; kitap, meshur siinnet ve icma ile
sabit oldugu i¢in buna muhalif olan haber de adeta kitap, meshur siinnet ve icmaa
muhalif olmaktadir."™® ibrahim Neha‘i bu fikirlerinden (goriislerinden) dolayi
yukaridaki musarrat hadisini kiyasa muhalif olarak goriir. Clinkii bu, sagilan siite
mukabil bir sa’ hurma vermeyi gerekli gormektedir. Halbuki aligveris ve teselliim
(kabz) isi bittikten sonra, sagilan siit miisteriye tazmin ettirilmez, ¢linkii bu siit,
miilkiin bir pargasidir. Cilinkii akit tazminati, kabz (teselliim almak) la sona erer.

- - e s o . 5
0, ancak sagildiktan sonra mal olacags i¢in alis-veris akdine konu olmaz.'*!

7. Hakki Unal, Ebi Hanife’nin Hadis Anlayis, 151.

¥ Kala'ci, Mevsut, I1. 992.

"7}, Hakki Unal, a.e.. 159.

130§, Hakki Unal, a.e., 159, (Naklen; Serahsi, Usul. 1, 341.)

" {. Hakks Unal. a.e., 159., (Naklen; Abdulaziz ¢l-Buhari, Kesfii'l-Esrar, 11, 382.)
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b) Neha‘i Umumi belva olan haber-i vahidi kabul etmez.

Umumi belva demek; insanlarin devamli kargilasa geldikleri veya stirekli
yapageldikleri is ve amellerdir ki, bu gibi hiikiimler herkes tarafindan bilinmesi
gerekir. Ciinkii herkesin yaptif1 bir igin hiikmiine medar olan haber, bir kisi
tarafindan degil, bir ¢ok kisiler tarafindan meshur veya miitevatir olarak

nakledilmis olmalidir. Bu konuda Neha‘i, su haber-i vahidlerle amel etmemistir:

Busre binti Safvan’dan rividyet edilen “zekere dokunmanin abdesti
gerektirecegi”'>> hadisidir. Bu haberle ibrahim Neha‘i amel etmemistir. Ciinkii
Busre, herkesin bilmesi gereken bir konuda rivayetiyle tek kalmistir. Eger boyle
bir hadis olsaydi, Hz. Peygamber bunu sadece bir kadin olan Busre’ye degil,
bagkalarina da st‘)ylemeliydi.15 3 Diger riviyet de sudur: “Peygamber (s.a.v.)
namazda fatihayr okurken besmeleyi agiktan okurdu”.'** ibrahim Neha‘i
cogunlugun yaptigi ve kildig1 namaz gibi umumi bir iste tek kaldig: igin kabul
etmez. Ciinkii, eger namazda besmele agiktan okunmus olsaydi, bunu sadece bir
kisi degil, cok sayida insan goriir ve bu zatlar tarafindan rivayet edilirdi. Iste
Neha‘i’nin bu goriisleri daha sonra Ebfi Hanife tarafindan kabul edilmis ve daha

sonraki Hanefi usulciileri bu goriisleri sistemlestirmislerdir."*

I-Cerh ve Ta’dil Acisindan Durumu:

Ibrahim Neha‘i’nin cerh ve ta’dil agisindan durumuna gegmeden once

cerh ve ta’dili kisaca tanimlamak gerekir.

Sozliikk anlami yaralamak olan cerh, hadis 1stilahinda bir hadis ravisinin
kusurlu sifatlarmi ortaya koymak, onun sehadetini reddetmek, yani rivayet ettigi

hadisin reddedilmesini saglamaktir.'*®

152 Ebt Davud, Tahare, 69; Tirmizi, Tahare, 61,62

153 {. Hakki Unal, Eb Hanife’nin Hadis Anlays1, 156; Serahsi, Usul, I, 368.

154 Darekutni, Stinen, 1, 307; Tirmizi, Salat, 67.

155 Bu konu hakkinda daha genis bilgi igin bkz. I. Hakki Unal, Eb Hanife’nin Hadis Anlay1g1, 135-165;
Toksari, Delil Olma Y8niinden Siinnet, 182-200.

156 K ogyigit, Hadis Terimleri S6z1uga, 72.
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Ta’dil ise; bir rdvinin adaletinin, yani giivenilir oldugunun agiklanmasi,

dolayisiyle rivayetinin kabul edilir oldugunu, belirlenmesidir.'"’

Zehebi bu konu hakkinda Tezkiratii’l-Huffaz adli kitabinin giris kisminda
sunlar1 soyler: “Bu kitap (Tezkiratii’l-Huffaz), Nebevi ilim hamillerinin ta’dil
olunanlarin tevsik ve ta’zifte, tashih ve tezyifte ictihadlarina miiracaat edilenlerin

isimlerini ihtiva eden bir tezkiredir”.'*®

Zehebi bu soziinde; bir raviyi giivenilir veya zayif olanlarinin
belirlenmesi ictihadi bir i oldugunu séyliiyor. Bundan dolayidir ki, bir kisinin
digeri hakkindaki cerhi, o kimsenin herkesin nazarinda mecruh olmasini
gerektirmez. Kaldi ki, Cerh ve Ta’dil igtihadi bir is olmasi, yanilima ihtimalini de

beraberinde getirmektedir.

Ibrahim Neha‘d fakih oldugundan bazi istinbatlarinda hata yapmig
olabilir. Her miigtehid bundan mahfuz degildir. Bu degerlendirmemizi yaptiktan
sonra, Ibrahim Neha‘i’yi ta’dil edenler ve delillerini, onun cerh edilen yénlerini

aciklayabiliriz.
A) Ibrahim Neha‘i’yi Ta’dil edenler ve Delilleri

Ibrahim Neha‘i’yi tevsik edenler c¢oktur. Bir ¢ok hadis miinekkidi
Ibrahim Neha‘i’yi tevsik etmislerdir. Ibrahim Neha‘I’nin miirsellerini islerken
belirttigimiz gibi Yahya b. Main, Ibn Abdilberr, Ahmed b. Hanbel’in diginda
' Zehebi (718/1347), Ibn Ebi Hatim (327/939), Darekutni (385/995), Safii, ‘Icli,
[sfehani, Ebt Hanife gibi zatlar da ibrahim Neha‘?’yi tevsik etmislerdir.

‘Icli, Ibrahim Neha‘i’nin sika oldugunu soyler.'” ibn Ebi Hatim meshur
Ceth ve Ta’dil adli kitabinda Ibrahim Neha‘l hakkinda séyle der: “A’mes’ten
gelen riviyete gore o soyle der: “Biz arkadaslarimizdan bir hadis duydugumuz

zaman Ibrahim Neha‘i’ye arz ediyorduk. Bunu, hadisin sahih olup olmadigim

157 Kogyigit, a.e, 412.
158 Zehebi, Tezkira, I, 1 vd.
199 <icli, Sikat, 56
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bilmek igin yapardik™.'® imam-1 Safii ise ibrahim Neha‘inin sika oldugunu
sOyle ozetler: “Ibrahim Neha‘i, Ibn Sirin, Tavus ancak sika ravilerinden rivayet
ederlerdi. Hadis ehlinden bu zatlarin rivayetlerine giivenmeyen bir Kisi

.t . e 161
gormedim’.

Aslinda ibrahim Nehai, zamaninn iyi bir hadis miinekkididir. Ciinkii

Kife’de ibrahim Neha‘i'nin hadistc otorite oldugunu daha énce belirtmistik.

- . g e e 162
Bu rivéyetleri ¢ogaltmak miimkiindiir.

Fakat tekrar olacagindan
yukaridaki rivayetlerle iktifa ediyoruz. Verdigimiz bilgilerden anliyoruz ki,

ibrahim Neha‘i bir cok hadis miinekkidi tarafindan sika olarak kabul edilmistir.

B) ibrahim Neha‘i’nin Cerh Edilen Yonleri

ibrahim Neha‘i’yi hadis yoniinden tenkit edenler genelde su iki nokta

lizerinde ittifak ederler.
-Asért reddettigi ve rivayetinin azhgi iddiast;
-Rey ve kiyas ehli olusu.

ibrahim Neha‘i’yi, yasadig1 ¢evresini, zamanini yani donemini bilmeden
tenkit etmek, cerh etmek saglikh bir cerh olmayabilir. Ciinkii bir hadis alimi olan
Neha'i zor bir zamanda fakih olmus. istinbatlarinda bazen hata yapnus olabilir.
Bununla beraber o, batil firkalarin zuhuru zamaninda, hadislerin uyduruldugu bir
zamanda yasamig ve bu iki ciddi tehlikeden dolayi 6niine gelen her rivayeti tahdis
etmemis aragtirnus ve rivayetlerin kimden geldigini incelemis, eger sika
ravilerden gelmisgse almis ve senedin muttasil olmasini sart kosmustur. iste
Neha‘? bu titiz arastirmasi sonucunda, saglam rivayetleri tesbit etinis ve bu
rivayetleri uydurmalardan ayiklamstir.  Onun bu titizligi saglam rivayete
ulagmak igindir. Bu ydnden dolay1 “o 4sart reddederdi” denilimez. Bilakis o

salam, senedi muttasil, sika ravilerden rivayeti adet edinmistir. ibrahim

160

ibn Ebi Hatim, Kitab-1 Cerh ve Tadil I1, 17: isfehani, Hilye, IV, 220; Zehebi. Mizan. 1. 74.
'*" ibn Abdilberr, et-Temhid, I, 30.
%2 jsfehani. Hilye, 1V, 221; Kevseri, Nasbu-r-Riye nin Mukaddimesi, I, 33.
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Neha‘i’nin rivayetinin azligr konusu da tam tesbit edilememistir. (linkii onun
fikhi istinbatta rivayet ettigi bir ¢ok hadisten faydalandigun daha énce delillerle

belirtmistik. O rivayetleri burada tekrar olacagindan dolay: vermiyoruz.

Neha‘i rey ve kiyas ehli olusundan dolay1 da cerh edilmistir. O. diger
tabiinlere nazaran rey ve kiyast ¢ok kullandigi bilinmekte. ancak onun bu reyi
sahih reydir. Yani Kur’an ve Siinnet’in ruhuna uygun olan reydir. Bu reyi sadece
Kife ehli kullanmamigtir. Medine ehli de yeri gelince kullanmistir. Fakat Kiife'de
asarm azligi, hadislerin uydurulmasi, batil mezheplerin  zuhuru, sonucu
baglanmasi igin bir ¢ok i¢tihadm verilmek zorunda olusu reyi kullanmay1 zaruri
kilmigtir. Bu yonden o cerhedilmez. Aslinda sahih reyi kullanan sadece Ibrahim
Neha‘i degildir. Kevseri bu hususta sunu séyler. “Bilesiniz ki, ehl-i rey s6zii izafe
edildigi yere gore hiikiimlerde rey ile ictihad eden herkese samildir. Hatta biitiin
islam alimleri buna dahildir. Cunkii mii¢tehidlerin hepsi akil ve reye

ﬁﬂlG}

bagvurmadan yapamazlar. Bu yoniiyle onu cerhettigimiz taktirde biitiin islam

alimlerini cerh etmemiz gerekecektir.

Bu konulardan baska o, “EbG Hureyre fakih degildir soziiyle™ de tenkit

4

edilmistir.'* Ibrahim Neha‘’nin tenkit edildigi yonler bolimiinde izah

ettigimizden bu konuyu oraya havale ediyoruz.

Sonug olarak ibrahim Neha‘i hadiste sikadir. Bunu hadis miinekkidleri
boyle kabul etmislerdir. Re’yi kullanmasi onun miictehid olusundan
kaynaklanmaktadir. Her miigtehid gibi o da fetvalarinda Kur’an ve Siinnet’e

muhalif olmayacak sekilde reyini belirtmistir.

K-ibrahim Neha‘i’nin Rivavyet Ettigi Hadislerin Ozellikleri:

ibrahim Neha'i'nin Kiitiib-i Sitte'de ve diger hadis kiilliyatlarinda bir gok

rivdyeti mevcuttur. Bunlardan bilhassa Abdiirrezzak'in Musannef'inde. ibn Ebj

"_’3 Kevseri. Nasbu'r-Raye nin Mukaddimesi, [, 20.
14 Zehebi. Mizan, . 75.
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Seybe'nin Aamii'nde ve Imam-1 Muhammed'in el-Asdrinda da bir ¢ok rivayeti

vardir. Onun bu rivayetlerindeki 6zelliklerini su sekilde siralayabiliriz:

I- Ibrahim Neha‘i, hocalarmm tarikiyle cogu kez fakihligiyle megshur
olmus sahabilerden ve tabiinden rivayette bulunmustur. Abdullah ibn Mes'ad,
Hz. Omer, Hz. Aise, Huzeyfetii'l-Yemani, Abdullah b. Amr gibi Kife'ye hicret
etmis sahabilerden rivayetleri vardir. Ancak, ibrahim Neha‘i*nin bu sahabilerle
cok kiiglik yaslarda goriistiiglinden onlardan hadis rivayet edememis fakat ders
aldigi hocalar Alkame, Esved, Mesruk, Haris b. Kays, Abdurrahman b. Yezid
Neha‘l gibi ilk devir tabiinden rivayette bulunmustur. Bu zatlar Kife'lidir ve

fbrahim Neha‘i onlardan ders almistir.

Ibrahim Neha‘’nin  hocalar tarikiyle gelen rivayetlerin senetleri

sunlardir:
a) Alkame b. Kays en-Neha‘i tarikiyle gelen rivayetleri:
Veki’-A’mes-Ibrahim Neha‘i-Alkame-Abdullah b. Mes'tid rivayeti;'®

Siifyan-1  Sevri-A'mes-Ibrahim Neha‘i-Alkame-Abdullah b. Mes’id

rivayeti;' ¢

Su’be-Hakem-Ibrahim Neha‘i-Alkame-Abdulah b. Mes’id rivayeti.'®’

b) Esved b. Yezid en-Neha1 tarikiyle gelen rivayetleri:

Cerir-Mansur-ibrahim Neha‘i*-Esved-Aise rivayeti; '®®

Eb(i Muaviye-A’mes-ibrahim Neha‘i-Esved-Aise rivayeti;'®

Sufyan-1 Sevri-A’mes-ibrahim Neha“i-Esved-Aise rivayeti:'"°

155 Miislim, Iman 170; Buhdri, Tevhid 28.

1% Buhari, Fedaili'l-Kur'an 8, 13, 33; Tefsir 4.

"7 Miislim, Mesacid 91.

¥ Miislim, Hayz 1, Salt 271; Buhéri, Et‘ime 23, Esribe 8, Rekaik 17.

' Miislim, Salat 123, Siyah 65, I"tikaf 9, Hacc 366. Nikah 72. Miisegat 124.
17 Buhari, Cihad 89. Megdzi 86; Ebli Davud, Taharet 98.
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c) Mesruk b. Ecda’ tarikiyle gelen rivayetleri;

Mansur- ibrahim Neha‘i- Mesruk- Aige rivayeti '”!

Su’be- Amr b. Miirre- fbrahim Neha‘i- Mesruk- ibn Mes’0d rivayeti 7>
seklindeki rivayetleri onun genelde rivayet tariklerini tegkil eder.

Ibrahim Neha‘i’nin yukarida verdigimiz rivayetlerine dikkat ettigimiz
zaman genellikle o, Alkame’den rivayet ettigi zaman Alkame de bu hadisi ibn
Mes’0d’dan rivayet etmistir; Esved’ten rivayet ettigi zaman hadisi Hz. Aise’den
rivAyet etmigtir; Mesruk’tan rivayet ettigi zaman da bu rivayeti Ibn Mes’(id ve Hz.
Aige’den rivayet etmistir. Bu tiir rivayetleri Kiitiib-i Sitte’nin pek ¢ok yerinde

gormek miimkiindiir.

ibrahim Neha‘i’'nin bu ravilerden baska Abdurrahman b. Yezid en-
Neha‘i'”  ve nadiren de babasindan yaptigi rivayetleri bulunmaktadir.
Sahabilerden de Ibn Mes’ad, Hz. Aige’den gelen rivayetleri gok olmakla birlikte;
Huzeyfeti'l-Yemani'™, Abdullah b. Omer'”, Ebd Saidi’l-Hudrd'’®, gibi

sahabilerden de rivayetlerine rastlanir.

2- Ibrahim Neha‘i’nin rivdyet ettigi hadislerin ravileri gogunlukla
Kifelilerdir.

Sahabilerden; Ibn Mestid, Huzeyfe ve Hz. Ali Kife’de ikamet
etmislerdir. Ik devir tabiinlerinden; Alkame, Esved, Mesruk, Abdurrahman b.
Yezid en- Neha‘d de Kifelidir. ibrahim Neha‘i’den sonraki rivayet halkasi
teskil eden tabiun ve etbauttabiin ravileri de gogunlukla Kifelidir. Mesela A'mes,
Mansur, Hakem, Hammad, Veki’, Stifyan-1 Sevri, Su’be Ibnii’l-Haccac gibi hadis

riviyetleriyle meshur raviler de Kdfelidirler.'”

T Mitslim, Selam 47, 48.

172 Misslim, Fed4ilii’s-Sahabe 118,

173 Miislim, Tahdret 57, Salatt’-Misafirin 19, 256.

17 Mitstim, fman 170.

175 Buhari, Menakibu’l-Ensar 14.

176 Buhari, Fedaili’l-Kur’an 13.

' Daha genis bilgi igin bkz. Ibn Sa’d, Tabakét, IV, 329, 365.
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3- Ibrahim Neha‘i’nin riviyet ettigi hadisler, mubaddisler tarafindan
sahih kabul edilmistir. Bilindigi gibi sahih hadis; adélet ve zabt sartlarina héiz
raviler'in Hz. Peygamber’e kadar muttasil bir senedle rivayet ettikleri sz ve
illetten 4ri olan miisned hadis, olarak tanimlanmustir.'”® Bir hadisi degerlendirmek
i¢in o hadisin sened ve metnine bakmak gerekir. Eger sened ksmindaki riviler
sika (giivenilir) ise, raviler arasinda kopukluk yoksa, tedlis tesbit edilmemigse ve
hadisin sihhatine halel verecek bir illet yoksa ve hadis saz degilse o zaman hadis

sahihtir.

Sened, bir siinnetin Resulullah’a ait olduguna dair olan iddiamiz1 ispat
eden yegane delildir. Isnad’in hadis rivayetinde ve dolaysiyla Islamiyetteki
ehemmiyetine dair hadis imamlar1 muhtelif s6zler sdylemistir. Muhammed b.
Sirin’in "Bu ilim dindir, dinini kimden aldigimiza dikkat edin"'”’; Siifyan-1
Sevri’nin "Isnad mi'minin silahidir"'®; ibn Miibarek’in "Isnad dindendir, o
olmasa idi isteyen istedigini soylerdi"'®" demeleri isnad'in hadis rivayetinde ne
kadar 6nemli oldugunu gostermektedir. Hadisin senedinden bagka, metinde ifade

ettigi mana ve mefhum, ihtiva ettigi ahkdm sebebiyle de kiymet tagir. Hadisten

esas maksat bu ahkamdir.

Biz bu agiklamalardan sonra Ibrahim Neha‘I’nin rivéyet ettigi hadisleri

degerlendirecegiz:
a) ibrahim Neha‘i’nin rivyet ettigi hadislerin senedleri muttasildir:

Biraz Once de isaret ettifimiz gibi, bir senedin saglamlifi o senedi
olugturan ravilerden her birinin adélet ve zabt yoniinden giivenilir kimselerden
olmasina ve birbirini takip eden ravi arasinda saglam bir ittisalin bulunmasina
baglidir. Réviler arasindaki baglanti ve ittisalden maksat, her rivinin hadisi aldig
seyhe kavusmus ve onunla goriigiip konusmus ve ondan naklettigi hadisi bizzat

onun agzindan isitmis olmasidir. Senedin en son rivisinden Hz. Peygamber'e

'7% {bn Salah, Ulami’l-Hadis 8; ibn Hacer, Nuhbetii’l-Fiker 18; K4simi Kavaidi’t-Tahdis 56; Suydti,
Tedrib, 1, 22.

17 Mslim, Sahih (Nevevi Serhi), 1, 44.

180 K asimi, a.e., 186.

18! Miislim, Sahih (Nevevi Serhi), 1, 45; K4simi, a.e. 186.
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kadar biitiin raviler, hadisi kendi seyhlerinden bu sekilde aldiklar1 zaman o sened

muttasil olarak nitelendirilir.

Biz de Ibrahim Neha‘i’nin rivayet ettigi bir hadisin senedini &rnek

vererek ittiamiz1 delillendirecegiz:

Stifyn-1 Sevri-Mansur-ibrahim Neha‘i-Alkame-Abdullah Ibn Mes’0d
182

rivayeti.

Sadece senedini verdigimiz bu hadisin ravileri arasinda ittisal mevcuttur.
Siifydn-1 Sevri’nin vefat tarihi h. 161°dir. Bu zat Kifelidir, etbau’t-tabiindendir
ve Mansur b. Mu’temir (132/753)'in talebesidir. Siifyén-1 Sevri, Mansur’a
yetismis, ondan ders almig ve talebesi olmasindan dolayida rivayet ettigi hadisleri
bizzat hocasi Siifyan’in agzindan isitmistir. Bilindigi gibi hadis tahammiil
sigalarindan en mu’teberi sema’ (isitme)dir. Siifydn-1 Sevri hocasi Mansur’u
takdir eder ve onun hakkinda soyle der: "Kife’de Mansur'un rivayet ettifi
hadisler sahihtir"'®®. islam Alimleri, Mansur'u Essahhii'l-Esanid ravilerinden
sayarlar. Ibrahim Neha‘i de bu hadisi Alkame b. Kays (62/682) ’tan rivayet
etmistir. Ctinkii Ibrahim Neha‘i, Alkame b. Kays'in talebesidir ve onun
derslerinde bizzat bulunmus ve rivdyetlerini ondan isitmistir. Alkame b. Kays da
ibon Mes’d'un birinci talebesidit ve onun ders halkalarina katilan kibéar-1

tabiindendir. Ibn Mes’(d da Kfife'ye gonderilen meshur sahabi ve muallimdir.

b) Ibrahim Neha‘i’nin rivayet ettigi hadislerin ravileri sika (saglam)dur:
Hadis ilminde bir rdvinin gorevi, seyhinden aldigi hadisi kendi talebesine
nakletmek olduguna gore; hadisin sahih olmasi onu nakleden ravilerin giivenilir
olmasiyla yakindan ilgilidir. Bir ravide iki 6zellik; yani adélet ve zabt tam olarak

bulundugu zaman o ravi giivenilir manasinda sika vasfiyla nitelendirilir.

[brahim Neha‘’nin riviyet etti§i ve ondan rivdyette bulunan raviler
sikadir. Bu konuyu delillendirmek igin ondan rivayet edilen bir hadisin senedini

vermek istiyoruz:

182 Buhéri, Libas 85.
18 {bn Hacer, Tehzibi’t-Tehzib, X, 313.
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Veki’-A’mes-ibrahim Neha‘i-Alkame-Abdullah ibn Mes’ud rivayeti'®

Veki’ Ibnii'l-Cerrah (197/813) Etbau’t-Tabiindendir ve Kifelilerin
hadisteki imamidir. Cerh ve Tadil dlimleri Veki’nin sika oldugunda miittefiktirler.
Nitekim Yahya b. Méin soyle der: "Allah rizasi i¢in hadis rivayet eden Veki’den
bagka birisini gérmedim". A’mes (148/765) de meshur muhaddistir. Esahhu'l-

Esanid ricalindendir.'®® Alkame b. Kays'ta hadiste sikadur.
c) Ibrahim Neha“i’nin rivayet ettigi bir gok hadisin isnadlar1 ali isnaddir.

Hz. Peygamber'e ulagincaya kadar ravi sayisi az olan senedlere ali isnad
denir.'®® Ali isnadin iistiin sayrdmasimn sirrt sundandir: Senedde yer alan raviler
azda olsa bir yanilma paymna sahiptirler. Beser olarak bu kusurdan uzak
degildirler. Seneddeki ravi sayis1 arttik¢a senede kusur gelme ihtimali artar; ravi

miktar1 azaldikga da hadise kusur gelme ihtimali azalir demektir.

Bu agiklamalardan sonra Ibrahim Neha‘i’nin riviyet ettigi hadislerin

senedindeki ali isnadlar: belirterek konumuzu agiklamaya ¢alisacagiz:

Seneddeki uliivv (yakinhik)iin birkag ¢esidi vardir. Bunlar; Hz.
Peygamber'e yakinliktir ki, bu mutlak ultivvdiir. A’mes, Siiyan-1 Sevri, Stbe

ibnii'l-Haccac gibi meshur hadis imamlarinin birine yakinlik vb. gibi uliivvliik

gesitleridir. '’
Siifyan-1 Sevri-A’mes-ibrahim Neha‘i-Esved b. Yezid-Aise rivayeti '*®

Hadisin isnadina dikkat edecek olursak bu seneddeki ravi sayis1 azdir ve
her tabakadan révi vardir. Siifyan-1 Sevri etbaii't-tabiindendir, A’mes tabiinin son
donemlerinde ve etbaii't-tabiinin ilk devirlerinde yasamus bir zattir, Ibrahim
Neha‘i ve Esved b. Yezid de tabiindendir. Bu isnaddaki rdviler birbirine yakir

devirlerde yagamis ve Hz. Peygamber'e kadar uzanan sened zincirindeki rav

% Miislim, iman 179.

185 {bn Salah, Ulumi’l-Hadis 12.
18 K ogyigit, Hadis Usulti 82.

187 Kogyigit, a.e., 83-84.

188 Buhari, Cihad 89.



112

sayilar1 azdir. BoOylece seneddeki kusurda az demektir. Hadisteki ravilerin
arasinda A’mes ve Siifyan-1 Sevri de gegmekte olup bu hadis imamlarina yakinlik

yoniinden de bu isnad ali sayilmistir.
d) Ibrahim Neha‘i’nin rivayet ettigi hadislerin metinleri saglamdur:

Bir hadisin senedinden bagka metnininde saglam olmasi gerekir. Biz de

[brahim Neha‘i’nin bir hadisin metnini veerek bu rivayeti inceleyecegiz.

A’mes'ten, o da Ibrahim Neha‘i’den, Neha‘i Alkame'den, Alkame de Ibn
Mes’ud'dan yaptig1 rivayete gore; bir giin Hz. Peygamber, namazi eksik veya
fazla yapti. Ibn Mes’ud s6yle dedi: "Y4 Rasulallah, namaza bir sey mi ilave
edildi?" Hz. Peygamber de "Hayu" dedi ve soyle devam etti: "Ben ancak bir
beserim, sizin unuttugunuz gibi ben de unuturum. Bir kimse namazda ziyade ve

noksan yaparsa iki secde ediversin" buyurdu.'®

Bu hadis Buhdri ve Mislim'in ittifak ettigi hadislerdendir. Bu hadisi
Buhari Edeb', ibn Mace namaz'®! bahsinde tahric etmislerdir. Namazda kasten,
unutarak veya bir ihtiyagtan dolayi konugmak mutlak suretle caiz olmadigina bu
hadis delildir. Aym1 zamanda bu hadis, Hz. Peygamber'in ibadette sehiv etmesinin
caizligine isaret eder. Hadisin zahirine gore sehiv secdesi caizdir. Ebi Hanife,
sehiv secdesi caizdir, terki giinahtir der. ibrahim Neha‘i, rivayet ettigi bu hadise
dayanarak namazda unutarak ta olsa namazda konugmak, namazi bozar demistir.
ibrahim Neha‘i’nin bu s6ziiniit Hanefi mezhebinin alimleri kabul etmis; namazda

ancak tekbir, tehlil, tesbih getirilir demislerdir.'”?

Yukaridaki hadisi desteklemek i¢in hadisin iki varyantin1 da Ibn Méace ve

Miislimden verebiliriz:

Su’be Hakemden, o da ibrahim Neha‘i’den, Neha‘i Alkame'den, Alkame
de Ibn Mes’(id'dan rivayet ettigine gore; Ibn Mes’ud soyle der: "Hz. Peygamber,

189 Mitslim, Mesécid 94-96.

190 Buhari, Edeb 50.

1 {bn Méce, Salét 129.

2 pavudoglu, Sahih-i Miislim Terctime ve Serhi, 111, 472-475.
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bize Oyle namazini bes rek'at olarak kildirdi. Selam verince kendisine Ya
Resulallah Namaz rek'atlarina ilave mi yapildi?" dedigim zaman Peygamber'imiz:
"Ne oldu?" diye sordu. Kendisine durum anlatildi, bunun {izerine Peygamber'imiz

iki secde etti".!”

Bu hadis ve bir dnceki rivayet sehven bir rek'at fazla kilanin namazinin
bozulmadigina isaret eder. Nevevi "Malik, Safii, Ahmed b. Hanbel, Selef ve
Halefin hepsi sehven bir rek'at fazla kilmakla namazin ~bozulmadigina
hitkmetmislerdir. Hatta selamdan sonra farkina varan bir kisinin kilmis oldugu

namaz sahihtir ve uzun bir fasila (ara) vermeden hatirlayinca sehiv secdesi yapar"

194
der.

Goruldiigli gibi Islam alimleri; 6rnek olsun diye bir konu hakkmda
verdigimiz bu hadislerin metinlerinin saglam olduklart kanaatina varmuslardir.
Buhari ve Miislim'in ittifakla kitaplarina aldiklarindan dolay: da bu hadis sahih

hadislerin birinci derecesini tegkil etmektedir.

4- ibrahim Neha‘i’nin bir cok konuda rivayetleri olmakla birlikte
umumiyetle; iman, Taharet, Namaz, Zekat, Hacc, Orug, Biliyu’, Nikah, Libas,
Fedail, Cihad, Tefsir boltimleriyle ilgili hadisleri daha ¢ok rivayet etmistir.
Neha‘P’nin rivayet ettigi hadisler, genellikle "Fikhi hiikiimler" ihtiva

etmektedir.'”

Ibrahim Neha‘i’nin rivayetleri incelenecek olursa genellikle fakih sahabi,
tabilindan rivayette bulundugunu goriiyoruz. Ancak sadece Fikhi hiikiimler ihtiva
eden hadisleri rivayet etmistir demek yanlis olur. O, Ahlaki hiikiimleri igeren
hadislerle birlikte; Edeb'® v.b. gibi konularla ilgili hadisler de rivdyet etmistir.

Ancak Neha‘i’nin rivayetleri genellikle ahkdma miitealliktir.

' {bn Mace. Salat 130; Miislim, Mesacid 91.

" Haydar Hatipoglu, Stinen-i Méce Terc. ve Serhi, 111, 575.

19% Miislim, Tahdret 57, 72, 105, 106; Buhari, Nikah 2, Talak 43; Miislim, Zekat 171, Siyam 65, 68, 124;
Nesai, Taharet 29; Ibn Mace, Talak 7.

1% Buhari, Edeb 40, 93.
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5- ibrahim Neha‘i’nin rivayetleri ilk devir hadis kiilliyatlart olarak
bilinen Abdiirrezzak'in Musannefi'”’ ve ibn Ebi Seybe'nin Camii, Muhammed b.
Seybi'nin Asar1'”® gibi eserlerde daha ¢ok ge¢mektedir. Ciinkii bu eserler fikih
bablarina gore siralandigi i¢in daha ¢ok ehl-i re'y ve ehl-i hadis olarak bilinen
ravilerin rivayetlerine yer vermistir. ibrahim Neha‘i, Said b. el-Miiseyyib gibi

fakih ravilerin rivayetleri bu tiir kitaplarda daha ¢ok gegmektedir.

6. Ibrahim Neha‘i’nin rivayetlerinde Buhari ve Miislim'in ittifak ettigi

hadisler de vardir. Buhari'de'” 65, Miislim'de’® ise 50 rivayeti tesbit etmistir.

Sonug olarak diyebiliriz ki; Ibrahim Neha‘i, genellikle fakih olan sahabi
ve tabiinden rivayette bulunmus olup; révileri umumiyetle Kafe'li sahabi ve
tabiindir, rivayet ettigi hadisler muhaddisler tarafindan sahih kabul edilmis,
genellikle fikhi hikiimlerler ihtiva eden hadisleri rivayet etmis, bu rivayetleri de
daha ¢ok ilk devir hadis kitaplarindan Abdiirrezzak'in Musannefi, ibn Ebi

Seybe'nin Camii, Muhammed es-Seybani'nin Asar'inda bulunmaktadir.

"7 Abdiirrezzak, Musannef, 1, 43, 56, 64, 74, 81. (Not: Sadece I. Ciltte {brahim Neha‘i*nin 30 rivayeti
tespit edilmistir).

' Seybani, Asar, I. 1, 2, 3, 15, 17, 20, 21. (Not: Sedece I. Ciltte ibrahim Neha“i’nin 85 rivayeti tespit
edilmistir).

' Misaller igin bkz. Biiyw’ 14, 33, Rehn 2, Cihad 89, Tefsir 9, Fedailii'l-Kur*an 4. 77.

2 Misaller i¢in bkz. Miislim, Iman 141, 148, Taharet 57, 72, 105, 106, Salat. 95. 123, 271.
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ibrahim Neha‘i ve Hadis IImindeki yerini ortaya koymaya ¢alistigimiz bu
tezden ¢ikarabilecegimiz ilk énemli sonug; Ibrahim Neha‘i’nin hadis ve siinnete
gereken degeri ve 6nemi verdigi hususundadir. Hadis ve siinnete tesrii bakimindan
Kur’an-1 Kerim’den hemen sonra yer veren ibrahim Neha‘i’nin diger fakihler ve
Islam alimleri, hadisgilerden higbir farki yoktur. Belki ibrahim Neha‘i ile diger

hadisgiler arasinda goriilen fark, hadisleri anlama ve degerlendirme safhasindadir.

ibrahim Neha‘i, hadisgilerin anladigi manada ehl-i hadisten degildir. O
“Kife’de rey medresesinin kurucusu olarak kabul edilmistir. O'nun en 6nemli
ozelligi fakih olmasidir. Ancak, sadece reyi kullanmanus aym zamanda rivayetlere
biiyiik 6nem vermistir. Clinkii Neha‘i rivayetsiz rey, reysiz riviyet makbul olmaz
diyerek lafizla 6zii birlestiren fakih olarak tebariiz etmistir. Fikhinda kullandig:
hadisleri, hadis ilmindeki bilgisinden dolay1 segerek almis ve sahih hadisleri
kullanmada biiylik bir titizlik gostermistir. Neha‘’nin fakih oldugu devre batil
mezheplerin ¢ikmasit ve hadis uydurmaciliginin  baslamasi kendisini hadisleri
taharride titiz olmay1 gerekli kilmistir. Kendisi liigat ve Arapga’ya vakif olmasindan

dolay1 hadisleri mana olarak rivayet etmistir.

Ibrahim Neha’1’nin reyi gokga kullanmast tenkit edilecek bir husus degildir.
Nitekim Hz. Peygamber bagta olmak {izere sahabe, tabiin ve diger fukaha bu reyi
zaman zaman kullanmistir. Re’yi Medine ekoliiniin tabiin temsilcisi Said b. el-
Miiseyyib de fakih oldugundan dolay1 kullanmistir. Eger Kur’an’1 Kerim ve Sahih
Hadislerde ve sahabe kavillerinde sorulan soruyla alakah herhangi bir agik delil
yoksa miictehid kendi mu’teber reyini belirtir. Ciinkii o zamanlar agikliga kavusmast
gereken bir gok soru vardi. Eger Kur’an ve Siinnet’in ruhuna uygun olan reyini
miictehid belirtmezse o zaman sorulan sorular muallakta kalacaktir. iste ibrahim

Neha‘i kendi zamaninda sorulan sorulara mukni cevaplar vermistir. O ozellikle
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Kife’nin yapisint da gozdniine alarak reylerini ve rivayetlerini titiz bir gekilde
belirtmistir.Kfife’de bat1l firkalarin ¢ikmasindan dolayi, Hz. Peygamber’in sahih
rivayetlerini saglam bir sekiide korumus ve Islamiyeti gelecek nesillere dogru olarak
aktarmustir. Bu yonityle de Ibrahim Neha‘i zamanindaki islam alimleriyle birlikte
dinimizi saglam bir sekilde kendisinden sonra gelecek olan etbau’ttabilina aktardigi

icin kendisinden ¢ok s6z ettirmistir.

Ibrahim Neha‘i, “ashab-1 rey  ashab-1 hadisin diismanidir” séziiyle yanlis
anlagilmigtir. Ciinkii o, ashab1 reyi de muhdes olan rey den yani Murcie’den sakininiz

diyerek de konuya agiklik getirmistir.

Ibrahim Neha‘? ve talebeleri olan Hammad ve A’mes’in hadisgilerin
anlasildig1 manada bir hadis usuliinden s6z etmek miimkiin degildir. Bu keyfiyet, o
zaman yetismis olan diger fakih ve muhaddisler igin de gegerlidir. ibrahim Neha‘],
cagdast muhaddis ve fakihler tarafindan hadis sarrafi olarak tanimlanmasi ve fikhi
konularda kendisine miiracaatta bulunulmasi onun, doneminde hadisler ve fikihta
otorite oldugunu ve déneminde zuhur eden batil mezheplerle de miicadele ederek de

dini koruma hususunda biiyiik gayretlerde bulundugunu gérmekteyiz.

Ibrahim Neha‘i Kife’de, Kiife ehlinin konusan lisan1 olmustur. Yani o, Kife
halkinin her tiirli sorularina cevap vermis, o zamanin insanlarini, Kife’de ve diger
beldelerde zuhur eden hadis uydurmacilign karsisinda ¢ok dikkatli olmalarint
herkesten hadis almamalarini bildirmis, bid’at firkalarinin zuhuruyla da kendilerini
bu sapik fikirlerden koruyarak Islamiyeti Kur’an ve sahih hadislerden 8grenmenin en

dogru yol oldugunu bildirmistir.

Hadis bilgisinin azligindan dolayr ve a’sar-1 red hususunda Ibrahim
Neha’i’ye yoneltilen cerh ve tenkitler genellikle subjektife ve aragtirma tiriiniinden

uzak oldugu goriilmiistiir. Biz bu konuyu delilleriyle isbatlamaya caligtik.
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Hadis Miinekkidleri tarafindan miirsellerine itimad edilen muhaddisler
genelde hadiste sika (giivenilir) kimselerdir. Ibrahim Neha’i’nin miirselleri hadis
miinekkitleri tarafindan sahih kabul edilmigtir. Bu ozellik, Onun hadise verdigi
onemi ve de Hz. Peygamber tarafindan gelen rivayetleri ¢ok iyi bildigini

gostermektedir.

Ibrahim Neha’i’nin Haber-i Vahid hakkindaki goriislerine de dikkat edecek
olursak, Onun kendisinden sonra ve 6zellikle de EbQ Hanife tarafindan haber-i
vahidlerine biiyiik 6nem verildigini gérmekteyiz. Mesela Hanefi mezhebine gore
umumi belva yani herkesin gormesi ve duymasi gereken bir rivayeti sadece bir kisi
rivayet ediyorsa onun haberi alinmaz. Yine bu mezhebe gore genelde haber-i vahidi
rivayet eden kisi fakih degilse bu haber de alinmaz. Hanefi mezhebinin haber-i
vahidleri delil olarak almadaki kurallarindan olan bu iki 6zellik, ibrahim Neha‘i
vasitasiyla talebesi Hammad tarafindan benimsenmis daha sonra da Hammad’in

Ogrencisi olan Eb(i Hanife tarafindan benimsenmisgtir.

Ibrahim Neha‘i, hadis miinekkidligiyle meshur olmustur. Kife’de
zamaninda haberlerin derecelerini en iyi bilen oydu. Kendi talebelerinin ifadesiyle

en-Neha‘l ravilerin durumlarini ve rivayetlerin sihhatini bilmede otorite olmugtur.

Biitin bu anlattiklarimizdan sonra diyebiliriz ki; Ibrahim Neha‘i Kife
ekoliiniin tabiin temsilctsi olmakla fikhi yoniiyle, muhaddislik yoniiyle, ehl-i bidata
kars1 tenkit¢i tavirlartyla, kelami yoniiyle, Kur’an ayetlerini ve Kur’an ve siinnetin
rGhuna uygun olarak agiklamakla zamaninda meshur olmus,. bu yoniiyle zamanindaki
dlimleri tesir etmekle kalmamis kendisinden sonra da bir ¢ok muhaddis, fukaha,
miifessir ve ehl-i kelam, onun sozlerinden istifade ederek eserlerinde yer
vermislerdir. Ibrahim Neha“i, sadece ehli rey olarak kabul etmek yanlistir. O, hadiste
sika olarak kabul edilmis ve zamaninda Irak’in her yerinde fikihta iistiinliigii kabul

edilmis bir zatin hadis ilminden uzak kalamayacag agiktir.
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