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OZET

Bu c¢alismada “Ffu‘ébi’de Adalet kavramuni” incelemeye g¢aligtim.
Arastirilan alan, kavram arastirmasi oldugundan adalet kavramim liigatlerden
karsiliklarina bakarak onu arastirdik. Zira Farabi adéleti hangi degisik
anlamlarda kullandigin1 6nce degisik manalari bilmekle miimkiin olacaktir.

Birinci bélimde Farabi'nin etkilendigi kaynaklar iizerinde durduk.
Acaba O, adalet fikrine bakarken hangi filozoflardan etkilenmistir. Insanin
etkilenmemesi veya bazi goriislere basvurmamasi miimkiin degildir. Farabi
ilkgagda siyasetle ilgili olarak en 6nemli etkiyi Yunan filozoflarinda Platon
(Eflatun) dan aldi@ini gortriiz. Ancak Platonun fikirlerini yeni eflatuncu
denilen Plotinci vorumuyla almistir. Siyaset ve adilet alaninda ikinci olarak
Farabi, Aristo;’dan adéletin dagitim ve denklestirici adélet olarak ayirmasini
almistir.

| ikinci béliimde. {slam dinyasmda da adaleti ele alarak bu alanda
adaletin Kur'an-1 Kerim. Hadis, Kelam ilmi.Tasavvuf Ahlak ilmi ve Islam
felsetesinde iglenisini gorditk. Farabi’nin Kur’an ve hadislerden etkilendigint
goririz. |

Ugiincii boliimde Farabi'nin felsefesinde adaleti ele aldik. Burada
once Farabi'nin-kisaca hayati ve onun sisteminde adalet kavrami {izerinde
durduk. Farabi adaleti ¢esitli kisumlarda ele almaktadir: Mevcutlarda, insan
bedeninde, adaletin sevgiyle irtibati, sosyal ve hukuk alaninda, faziletle iligkisi
icerisinde incelenmektedir. Ayrica fiillerde orta hale ulasmanin nasil olacagini
belirtmektedir. Daha sonra devlet felsefesinde adaleti ele aldik. Farabi, de fazil
ve cahil olmak iizere de\_fletit iki kisma ayrilmaktadir. Fazil devlette adalet,
faziletlerin biitiiniinden ortaya ¢ikan sosyal bir erdem oldugunu belirttik. Cahil

sehirde 1se faziletlerden uzak tamamen basi bozuk bir yasayis olup, zuliim
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sehri oldugunu belirttik. Farabi’nin adalet goriisiiniin islam ve bati1 diinyasinda
etkisini agnklayarék caligmamiza son verdik.

Farabi’de adalet kavram1 adli bu ¢alismamiz Islam felsefesi alaninda
bir boslugu dolduracagi kanaatindeyiz. Adalet gibi 6nemli bir kavram giiniimiiz
fert ve toplum hayatr igin 6nem arzetmektedir.Farabi Tiirk ve miisliiman bir
6zelli§i ile birlikte felsefe alaninda otoritedir. Burada onun adalet gériisiinii ele

alarak istifadelere sunduk.
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ONSOZ

Farabi’de adalet kavram: adli bu caligma sahasinda bir boslugn
doldurmaktadir. Farabi’nin felsefesinin bir ¢ok yonii arastirmacilar tarafindan
incelenmiy ancak felsefesinin en Snemli yoni olan adalet kavrami ele
alinmamistir. Bu sahada Bayraktar Bayrakli'nin “Farabi’nin Egitim
. Felsefesinde Adalet Kavrami” adli bir makale vardir. Biz bu makaleyi’de
ornek alarak ¢alismamizi daha genis boyutlu olarak ele almaya g¢alistik. Bu
- alanda bir boglugu doldurmaya gayret ettik.

Adalet kavramimi Farabi’den ¢alisma konusu olarak almamizin sebebi;
onun bir Tiirk miisliiman filozofu olmas1 ve kendisinin bati ve dogu ilimlerini
¢ok 1yi kavrayip Bunlarm sentezini yapmig olmasindan kaynaklanmaktadir. Bir
bagka sebepte adalét kavramimn onemidir. Adalet, insamin fert hayatinda
dawams]aruun egitimiyle fazilet kazandirilmasi, sosyal hayatinda ise
insanlarn emeklerinin  karsiiginda haklarin almmasinda ‘adalet terazisinin
gerekli oldugu diisiincesidir. Adalet insan havatinda her alanda gerekli bir
mefhumdur. Diinyanin intizam iginde dénmesinde dahi ilahi adalet tecelli
etmektedir. Iste belirttigimiz bu éneminden dolayr Farabi’de adalet kavrami
konusunu ¢aligma olarak aldik. |

Bu ¢aligmamizda bana tezin biitiin sathalarinda yardimect olan yakin
ilgi gosteren tez danismanin degerli hocam Prof. Dr. Ismail Yakit’a en derin
saygilarimla tesekkiirii bir borg bilirim.

' Hasan Celik
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KISALTMALAR

A.g.e.. Adi gegen eser.
AKDTYK: Atatiitk Kiltiir Dil ve Tarih Yitksek Kurumu
AUIF: Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
C: Cilt
Cev: Ceviren
DIA: Diyanet Islam Ansiklopedisi.
DTCF: Dil, Tarih ve Cografya Fakiiltesi
H: Hicri
M: Miladi
MO: Milattan Once
s: Sayfa
S: Say1
“SUIF: Selguk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
vb: Ve benzeri
TTK: Turk Tarih Kurumu
trs: Tarthsiz

Y: Yaymlar1.



GIRIS

A-ADALETIN LUGAT ANLAMI

Adalet kelimesine liigatten A D L harflerinden bakariz. Adalet,adl gibi
mastardir.Adl, kelimesi zihinde dogrulugu kesinlesmis olan sey olup
dogrulugun ziddi olan cevr (zulim)’in karsindir. Cevr, haksizlik, eza
anlamindadir. Diizgiin yahut usuliine uygun olmayan sey olarak da cevr

adlandinlr.’

Adalet miisavat (esitlik) manasim gelen bir lafizdir. Adl,idl olarak da
okunabilir Adl ve idl birbirine yakin iki manah kelimedir. Ancak adl, hiikiim
vermede basiret olarak kullanilir. 1d] ise 6l¢ii ve tartida esitliktir. Adl esitlikle

dagitmak anlammndadir.?

“Klasik arapcada adl s6zctgi kelime anlamiyla hak yememek dengeyi
gbzetmek, 1’tidalden ayrilmamak ve dogru yoldan sapmamak, gibi insani ve
sosyal degerlerin bileskesidir.” Adl’in muvazene, 6lgiililliik gibi manalarina
bizi yaklagtiran sozclikler sunlardir: Teddil, kasd, vasat. teadil; ikmal etmek
- (tamamlayic1 ek koymak, diizeltmede bulunmak) ayar etmek anlamindadir ve
denge kelimesine gétiiriir. Kast ve vasat ise 1’tidal, ilimlilik, oletlilik

3
anlamlarini tasir.

Adalet esas olarak izafi bir kavramdir. Ciinkii adalet tartilant diyardan
diyara buyiik olgiide degisiklik gosterir. Her adélet terazisi de toplumun
kendine has diizenine gore tayin edilir. Yani adélet bir olgiidiir, terazidir.

Gorevi, ne konulursa onu tartmaktir. Ancak terazinin kefesine konulan agirlik

! Muhammed b. Miikerrem, ibn Menzur. Lisanu’l Arab. Bevm. 1955, 5.2838

> Ragib El Isfahani, Miifredat, C.2. Beyru, trs., s. 325.

3 Macid Hadduri. Islam’da Adalet Kavrami, Cev.Selahaddin Avaz, Yonelis Yayvin. Istanbul 1991,
$.22-24.



olgiileri ne kadar agirlikta neye gore olacaktir vb. biitiin bunlar igin bir “insan
haklan” listesi olmalidir. Miktarlar yanlis gosterilmis ise terazi ne kadar hassas
olursa olsun adilet gergeklesmez. Bu sebeple adaletin dayandig esas liste ilahi

kaynakli olmalidar.”

Adaletin liigat anlamlarindan sonra terim anlamlarma bakalim.

B-ADALETIN TERIM ANLAMLARI:
Adalet kelimesi bir ¢ok alanda kullamilmaktadir. Genel olarak “Adalet,
herkesi verilmesi lazim olan1 vermek, yani herkesin hakkina hiirmet ve riayet

etmektir.” Adalet kullanildip1 alanlarda agiklamirsa:’

a)Kanuni ve Genel adalet: Bu, toplumda yasayan fertlerin
hareketlerini kamunun hayrina uyacak surette diizenleyen, adélet hitkiimler ve

kurallaridir.

b) Sosyal adélet: Ozel kisilerin arasmdaki iligkilere ait kurallar ve bu

iligkilerin hak ve esitlik dairesinde yiiriimesini saglayan kaidelerdir.

¢) Tevzii adilet: Bir toplumun (devletin) kendi bireyleriyle
miinasebetlerini diizenleyen kurallardir. Burada ortak servetler ve hizmetlerin

herkesin meziyetine ve kabiliyetine gére dagitilmasi esas1 vardr,

d) Sozlesmeli Adalet: Fertler arasinda ve fertlerle devlet arasinda
s6zlesmelerin iki tarafin istek ve iradesine gore diizenlenmesi gerektigini ifade

eden adalettir,

* Hiiseyin Hatemi, Hukuk Devleti Ogretisi, Isaret Yayimlan. Istanbul 1989, 5.12. .
3 Osman Pazarh, Islamda Ahlak, Istanbul 1990, s. 183.; Mustafa Cagrict, “Adalet” DIA, Istanbul
1988 C.1, s. 341, '



C-ADALET KAVRAMININ SEMANTIG1
Semantik bir kavramin hangi anlamlarda kullamildigmi o dilin
edebiyatinda farkli manalarim: bize veren ilimdir.Lisanul Arab,Miifredat gibi
liigatlar bu hususda en iyi kaynaklardir. Bunlara baktigimizda adalet kelimesini

su manalarda goriiriiz.

Adl dogrulugu kesin olan sey anlamma gelir. Cevr’in (haksizhk)
ziddidir. Hakim hitkmiinde dogru oldugunda adilet etmis demektir. Allah
Siibhanehu’nun isimlerinden biri de Adl’dir. Allah i¢in kullanildiginda O,
hevaya meyil etmez ve hitkmiinde zuliim etmez.denilir ki mastar bir isimdir.
adil makamindadir. Adl; hak ile hikiim vermek demektir. O, hak ile hiikiim
verir adalet eder denilir.O kisi 4dil bir hakemdir yani hitkkmiinde adélet sahibi
olan demektir. Adl insanlarda; s6z ve hitkmiinde kabul olunan (razi olunan)
kisi anlammdadir. Behiliyy diyor ki “Adil kisi,. sehadeti caiz olan kisidir.
Sehadetinde siiphe olunmayandir.” Adéletli, sehadeti makbul olmus kisi
hakkimda iki ayet vardur. “I¢inizden Adalet sahibi iki erkegi de sahit yapm.”
(Talak, 65/2) “Iginizden Adalet sahibi bir kisi hitkmeder.” (Maide, 5/95)6

Adl kelimesi miifret, miisennd, cemm 1ile miizekker, miiennesin
hepsinde adl olarak kullamilir. Addele; diizeltmek, dogru hitkmetmek demektir.
Sahitleri tezkiye (temize ¢ikarmak)tir. Adil kisi tizerinde siiphe olmaz.”

Sa’d ibn Cibeyr’in adalet kelimesinin | manasini  soran Halife
Abdiilmelik’e yazdig1 cevabi mektupta diyor ki; Adl dort kisimdir. Oncelikle
tasidipy mana Allah emrine “Insanlar arasinda hitkmettiginizde, adélet ile
hitkmedeceksiniz.” (Nisa, 4/58) uygun olarak, karar vermede adalet; yani insaf

etmektir. [kinci mana, yine Allah emrine “Konustugunuzda 6lgiiyii asmayin.”

% Jon Menzur, s.2838.
7 fon Menzur, 5.2839.



(En’am, 6/152) uygun olarak kelamda adalet olunmasidir. Adaletin tigiinci bir
manast Bakara siiresinin 123. ayetinde karsimiza gikmaktadir Bu Allah emrine
uygun olarak salahin, feldhin (kurtulug ve annmanmn) esbabma tevessiil
olunmasinida adalettir(dogru davramisa yonelik) “Hi¢ bir canin diger bir cana
faydasmin erismeyecegi, kimseden kefaletin kabul olunmayacag: ve higbir
sefaatin kimseyi kurtaramayacagi bir giinden sakininiz.”[Bakara,2...123}
Adaletin doérdiincii manas: ise Allah’a es kogmaktan kagimmaktir. ;‘Ne var ki

kafirler, O’na eg kosarlar.” (En’am 6/1)ayetinde bu husus dile getirilir.®

Allah’in “Ne kadar isterseniz isteyin, eslerinize karst miisavi (adil)
davranmis olmayacaksimiz.” (Nisa, 4/129) buywrmasina gelince, Ubeyde el-
Sahrani ve El-Dahhak, burada muradin “muhabbet ve Cima” olduguna
hitkmetmislerdir.” Felan falana adélet etmis deyimine gelince, anlagilmasi
gereken o ikisi 'afasmda ugurum olmadig1 aralarnda denklik bulundugundur.
“Nazaritmzda senin  esin yok™ denmesinden kasit, “senin yerini bizce kimse
dolduramaz” dir. Tart1 ve 6lgii babinda adélet; boy, agulik yahut ebatga bir
seyin diger bir seye esitliginin saglanmasi keyfiyetidir. ki sev arasmda adalet
etmek, o iki seyi birbirine yahut her ikisini bir diger seye esitlemek demektir.-
Tek seye adalet olunmasindan murad ise o nesnenin diizgiin, tam, dogru yahut
dengeli kilinmasidir. Bu manada adaletin bir seyin baska bir sey nev’inden

(ona benzer tarzda. o imiscesine) ifadesi oldugu soylenir. ™

Adl, idl, adil hepsi aymdir. Nazir, misildirler. Adl, misil demektir.
Naziri ayni degildir. Kur’an-1 Kerim’de “onun misli orug tutmak.” (Maide,
5/95) anlamundadir. Fidye anlamina da gelir. Cinsi olmayan bir seyle

denklemektir. Zeccac, “Adl ile idl ayn1 olup misil anlamindadir.” der. Misil

® fbn Menzur, s.2840.
? ibn Menzur, 5.2840.
1% fbn Menzur, 5.2840.



cinsinden ve gayri cinsindeh olur. Devenin bir taréﬂ ile diger tarafmﬁi
denkiemek adl’dir. Adil, tahterevalliyi denk tutmaktir. I’tidal, kemiyet ve
keyfiyetce 1ki hali ortalamaktadir. Mesela mutedil cisim gibi uzunluk ve kisalik
arast (ortasi); Mutedil su, soguk ve sicak arasi; Mutedil giin, giizel ile kaoti

hava arast. Uygunluk olan her sey i’tidaldedir.'"

Addelehii; i’tidal istikamet anlamindadir. (Infitar, 82/7-8). “Rabbin
seni yaratip seni (saglam insan) diizenine koydu, sana uygun bir bigim verdi.
Seni muhtelif suretlerden diledigi bir sekile terkip eyledi. Giizel veya girkin,
uzun veya kisa sekliyle diledigini verdi.,” Tehzib’de “Kiifiirden imana
kolaylastirmak ki bu bir nimettir.” Diizeltmek anlamina da gelir. Hadiste vardir
ki ilim tigtiir. Onlardan farz olan adalettir. Adaletten maksat paylasmakda esit
olmaktir. Taksimde esitlik Kitap ve Stinnetle belirtilen pay: vermek de adil
olmak ki bu zuliim yapmadan olmalidir. Adl'in bir diger anlam fidye’dir.
(Enam 6/70) “Azab1 kaldirmak igin ne kadar fidve verseler alinmaz” ayetinde
dile getirilir, "

In’adele sapmak demektir. MuAdele ise denge muvazene anlamindadur.

Adele, Allah igin kullamuldiginda sirk kogsmak ALLAH’1 digerleriyle denk

tutmaktir.

Buraya kadar Farabi’nin hayati, eserler1 ve metodu tizerinde durduk.
Avyrnica adalet kavramini liigat, terim ve semantik yoniinden inceledik. Simdi
Farabi’de adalet diigiincesine gegmeden once adalet diisiincesini sekillendiren

kaynaklari ele almaya galisacagiz.

- " Ibn Menzur, 5.2841.
12 ibn Menzur, 5.2841. ' ' ,
13 1bn Menzur,s. 2838-2841.;Isfahani. 5.325-326.;brahim Mustafa ve Baskalar El-Mu’cemu’l-Vesit.

C.I1.Istanbul 1989. s. 588.



BiRINCI BOLUM

ILKCAGDA ADALET DUSUNCESI
I ILKCAG YUNANIN’DA ADALET
A-PRESOKRAT’DA ADALET

1.ILK FILOZOFLARDA FELSEFE VE ADALET

Farabi, felsefeyi Yunanlilara dayandimustir.'*Eski Yunan felsefesi
bitim  filozoflar1  etkiledigi gibi Farabi’yi de etkilemistir.ilkgagda
Sokrates, Platon ve Aristotales gibi adalet alaninda damgasini vurmus filozofiar
vardir.Biz onlarm goriislerinden 6nce Sokrates 6ncesi dénemdeki filozoflarin

diistincelerini ele alacagiz.

flkeag M.O. 8. YY- M. S. 5. YY kadar devam eden dénemdir. Bu
doénem igerisinde felsefe merkezi olan ve kendisine Antik felsefe de dedirten'

Yunan felsefesi bizim i¢in 6nemlidir.

Yunan Felsefesi ilk énce kiigiik Asya'da, eski bir fon kolonisi olan
Millet’de dogdu. Bu donemin felsefi temsilcilerinden Thales, Aneximendros,
Anaximones, insanla ilgili arastmn’alar yerine ¢nce tabiati, yasadifi evreni
anlamaya caligtilar. Alem nasil meydana geldi? Diinyanmn sekli yapist vb.

konularla ilgilendiler. Bu kisiler Aristo’ya gére de ilk fizik¢ilik idiler.

14 Miibahad Tiirkel Kuyel, “Felsefe Tarifinde ve Tarihinde Bir Kaynak Olarak Faribi”. AKDTYK.
Erdem Dergisi. C.6, S.18, Ankara 1990, s. 725.

'3 Macit Gokberk, Felsefe Tarihi.Remzi Kitabevi.Istanbul 1993, s. 11.;Faruk Yilmaz.Ilk¢ag Diisiince
Tarihi, Birlesik Yaymlan,istanbul, 1996, s.157.



Thales’e éére her sey “su”dan meydana gelmig idi. Anaximendros’a
gére her seyin baslangicinda bulunan ve her seyi harekete geciren ise
“Apeiron” denilen “sonsuzluk” idi. Aneximones’e gére ise esyanin esas
prensibi “hava”dir. Fisagor ise her seyin aslinin “say1” oldugunu séyliiyordu.
Xenophones ise ana unsur “toprak’tir der. Herakleitos alemi, siirekli bir olus
ve akis olarak kavrar. “Bir nehirde iki kere yikanmilmaz” demektedir. Alemi
meydana getiren etken olarak “Logos”, yani “Akil”1 gérerek manevi bir seye
baglar. Parmedes ise akla dayandirir. Empokledes, mevcut her seyin temelinin
su, ates, hava ve toprak olarak dort unsura dayandirir. O’na gore bu doért unsur
oncesiz ve sonrasizdir. Alemde oluganlan idare eden iki prensip ise ask ve
kindir. Agk unsurlari birlestirmeye kin ise ayrigtrmaya yarar. Bu hem bu
diinyada hem de sonsuz alemde devam eder. Anaxagoros ise bu alem Oncesiz
ve sonsuz olur Kuvvetler “Nus” tarafindan mimar gibi diizenlenir.
Demokritos’a gore alem atom” dan olusur. Demokritos,” atom nazariyesini
ortaya atrmstﬁ. Maddenin béliinmeyen son kismi olarak atomu goriir. Insanla
ilgili ¢alismalar Demokritosla baslar. O’na gore insan agiri isteklerini akli ile

dizginlemels, kendi ¢ikarini toplum gakirt iistiinde gSrmemelidir. '

Ik capin baslangicinda devlet ve siyaset felsefesi yerine tabiat
felsefesi yapildigim gorityoruz, Insanlar énce tabiat hakkinda bilgi edinmeve
calistiklarinin bif isaretidir bu arasturmalar. Bunun bir sebebini soyle
agiklayabiliriz: Eski Yunanlilar belirli sosyal bir diizende topianamamzslar, bir
devlet kuramamislardir. Bu onlarin  ferdi  karakterli  olmasindan
kaynaklaniyordu. Yunanca da “Polis” kelimesi sehir, devlet anlamlanna gelir

Polisler birbirleriyle devamli savaslar i¢inde yasiyordu. Eski yunanlilarda

16 Kamiran Birand, ilk Cag Felsefesi Tarihi, AUTF Yayinlari. Ankara 1987, 5.13-29.:Hilmi _
ZiyaUlken, Eski Yunan'dan Cagdas Diisiinceye Islam Felsefesi, Ulken Yay.. III. Baski Istanbul 1983
5.24;Gokberk, 5.20-41.:Alfred Weber, Felsefe Tarihi, Cev. H. Vehbi Eralp, Istanbul 1949, s.11-
37.;Y1umaz, s. 158-183.



metodik ve sistemli aragtirmalar M.O. VL. yy la rastlar. Bu dénemde franlilara
kargi bagar1 gosteren Yunanlilar birlikte yasamak igin demokrasiye, sosyal
diizene el atmiglardir. Ferdi diigiince partilerin kurulmasi ile Yunan ilmi olan
felsefe bu durum iginde ortaya ¢ikmugtir. Antikg¢agla ilgili bu geh’smeier ilim,
hukuk, siyaset, din vb. alaninda bat1 diinyas i¢in kaynak olmustur.'’

Buraya kadar adalet diisiincesi fazla karsimiza gikmamaktadir.

2.SOFISTLERDE ADALET

5. yy. sonlarinda ortaya ¢ikan sosyal alandaki gelisméler “basanihs
yurttas nasil yetisir” sorulan ile tabiattan ileri gegerek sofistler denen bir
grubun insanla ugragmastyla baglamistir.'® Sofistlerle insanin ig diinyas1 ve
toplumla ilgilenme daha da ilerledi. Protogeros “Insan her seyin &l¢isiidiir”

diyerek insamn tabiat karsisindaki énemini vurgulamustir.

Sofistler hukuk ve adélet hakkindaki goriislerinde tabii, dogal olan
yasayt kabul ‘ederler. Sofist Antiphon, dogal hukuk ile pozitif (insann
koydugu) hukuk arasinda karsgilastirma sonucu dogal hukuku savunur. Toplum
icindeki simf ayvricaliklart vb. sonradan insanlann uydurduklart seylerdir.
Diger bir sofist Throsymakhos adaleti soyle tanmmlar: “Adalet, giigliige,
egemen olana yarayan giigsiize zararli olan seydir” Sofist Kallikles’de. adaleti
“giigsiizlerin kendilerini korumak igin gligliilere kars1 kurduklan bir tuzak
diye anlar. Bu sebepten dolay: (insanin koydugu dinin iginde) adaletli olmayan
kimse mutlu olabilir. Sofistlere gore dogal olan her sey daha {istiin oldugundan

zamanlarindaki hukuklara devamli kargi ¢ikmuslar ve savasmislardir.®

'7 Birand, s. 7-8; Yilmaz. s. 189.

18 Gokberk, s. 42.; Ulken. I.Fel. s. 4.

' Birand, s. 30-34.:Gokberk, s. 44.

% Gokberk, s. 46. Birand, s. 34-35. Yilmaz. 5.186-191. Platon.Devlet (Cev. Sebahattin Eyiiboghy, M.
Ali Cimcdz),Remzi Kitabevi.7.Basks,Istanbul 1971,338C, 5.29.



Kisaca sunu soyleyebiliriz ki adalet mefhumu sosyal alanda sofistlerle
baglamigtir. Sofistler, toplumdaki adaletin dogal bir adalet oldugunu ve
giicliniin giicsiizii ezmesinin normal oldufu hatta adalet oldugu anlayismi

sergilemistir.

B-SOKRATES’DE ADALET

Sokrates (M.O. 469-399) ilk¢agin en bityiik diisiiniirlerinden olup
sofistlere katildig1 ve katilmadig gériisleriyle tanimur. O, ne bir dogru ne de bir
Olgti vardur seklindeki sofistik goriisii red ederek {izerinde durup diigiiniilecek

tiimel bir degerin bulunulabilecegine inanir.**

Sokrates’in kullandifi metot konusma metodudur. Ogrencileriyle
kargilikli diyaloglar halinde goriisiinii aksettirir, O bir mektep kurmamug hig bir
. eser yazmamustir. Sokrates’ biz talebelerinden, kar§1tlar1mn ve hayranlarmn
yazmis. olduklani eserlerden taniyoruz. Platon diyaloglari, Sokrates’in ders
anlatirken Platon tarafindan tutulmus olan notlar olduundan aym zamanda

Platon’un Devlet adh eserindeki adalet goriisii Sokrates’in goriisleridir.?

Yunan Felsefesinin temel hedefi olan mutlulufu Sokrates bilgide
bulur. Bilgiden hareketle ahlaka yonelir. Ciinkii insanin ahlakli olabilmesi igin
bilgili olmasi gerekmektedir. “Bilgili insan hata yapmaz.” ve “Fazilet bir
bilgidir” der. Faziletli insan mutlu ruh esenligine sahip olan kigidir. Faziletsiz
bir ruh bilgisiz bir ruhtur. Bu ruhun aydinlanlmasi, bilgisizlikten kurtularak
diizeltilmesi gerekir. Boylece Sokrates ahlak felsefesinin temelini bilgiye
dayandirir. Ayrica O, insanin kendi kendisi ile uyum i¢inde olmasi, kendi

kendisine sadik kalmasiyla muthu olacagim sovier.”

2l Gokberk. s. 46.; Birand. s. 36.; Yilmaz. s. 191,
= Birand. s. 37-38.; Weber. s. 38-39.;Y1lmaz. s. 192.
- Gokberk. s. 50.; Birand, s. 38-41.;Y1lmaz, s. 193-195.
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Sokrates’in ahlak ve bilgi ile ilgili bu goriisleri adaletin temelini bize
ifade etmektedir. ‘

C-SOKRATES SONRASI ADALET

1.PLATON’DA ADALET

Sokrates’den sonra Yunan ilk¢agmin ve sonralan iginde en biiyiik
filozoflarmdan ve onun talebelerinden olan Platon, adalet kavramu ySniinden
¢ok onemlidir. Ciinkii Farabi Platon’un Devlet adli eserinden bityiik etkiler
almis ve onunla ayni goriisleri paylagmugtir.

MO. 427 yilinda Atina’da soylu bir ailenin gocugu olarak dogan
Platon’un hayatinda Sokrates’in bilyiik etkisi olmusgtur. Sokrates’in devlet ve

adalet goriisiiniin ona biiyiik tesiri olmamas: diisiiniilemez. >’

Platon, énce toplumun nasil meydana. eeldigini ortaya koyar. Insanin
toplumsal bir varlik oldugunu, msanlan toplum. olmaya sevk eden seyin de
ihtiyac; oldugkunu goyle vurgular: “Bir insan bir eksigi i¢in bir bagkasina bas
vurur, bagka bir eksigi i¢in de bir.baskasmna™. Boylece bir ¢ok eksiklikler
insanlarin bir araya toplanmasina yol agar. Hepsi yardimlasarak bir ortaklik
icinde yasarlar. Iste bu tiirli yasamaya toplum diizeni del“iz.”25 demektedir.
Platon burada toplumun ihtiya¢ sebebiyle olustugunu ifade eder. Toplum igin

de adaletin olusumunu agiklar.

Toplum iginde diizenin olmasi igin adaleti vurgulayan Platon adéletin
kaynagim soyle agiklar: “Derler ki, tabiatta haksizhik etmek iyi, haksizliga
ugramak kotii bir seydir. Haksizliga ugrayanlar ise haksizlik edenlerden ok
daha fazladir. Insanlar, birbirlerine haksizlik ede ede haksizliga ugraya ugraya,

* Birand, s. 47.; Gokberk, s. 57.
%5 Platon. 369 C. s. 59.



i1

birinin .taduu, Stekisinin  acisint duymuglar. Haksizliga u@ramaktan
sakmamayacaklarim1 haksizlik etmeyi de her zaman beceremeyeceklerini
anlaymca bir anlasmaya varmayr digiinmiisler, kanun koymuslar, kimse
haksizlik etmeyecek, haksizlifa ugramayacak diye kanunun buyurduguna,
kanuna uygun olana da dogru demisler. Iste adletin kayna@ 6zii budur. Adalet
en iyi seyle en kotii seyin ortasinda, yani haksizlik edip ceza gormemekle,
haksizhiga ugraylp 6¢ almanin ortasindadir.”® Boylece adalet insanlarm
haksizig1 engellemek sebebiyle ortaya koyduklari bir anlasma olarak

karsimiza ¢ikmaktadir.

Platon ideal devletini ii¢ smifa aymwr. Ik smifi is¢i, giftci, esnaf ve
sanatkarlar yani halk olusturur. Ikinci smif devletin bekgileri olan askerlerdir.
Ustincii ve en iist suuf idareciler suuﬁdlr. Bu smiflarin her bmnm ayrl ayri
gorevleri vardir. Askerler ve yoneticiler sinifi halkin saadeti, devletin diizeni
ve huzuruna kendini adamig kimselerdir. Bu smif i¢in evlenme, mal sahibi
olma vb. husuélarda kisitlanmalar vardir. Ulke niifusu kontrol altindadir.
Halkta asinn zenginlik ve fakirlik iyi degildir.orta yol gerekir. Bu devletin
kurallarmu filozof koyacaktir. O, insanlar arasinda sevgi ile-hikmet, yigitlik,
i’tidal ve adéletin hakim kilinmasmda goérev yapacaktir.?” Platonburada
devlette bulunmas: gerekli ug erdem ve bunlann bir arada bulunmasmdan

ortaya gikan adalet erdemine dikkati geker.

Yukaridaki belirtilen ii¢ siuf arasinda adilet “Herkesin kendi isini en
iyl gekilde kendi yapmasi baskalarinin isine kanigmamasidir. Zuliim ise devlet
iginde yikici olan bu i¢ smifin birblerinin igine kamgmasi ve gorevlerini

degistirmesidir.”?

%6 platon, 369 A. s. 50-51.
¥ platon,427 E s.117.
28 platon, 434 C. s. 129.
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Olgiliilik ve adilet herkeste bulunmasi gérékir. Bu ikisi sosyal
erdemlerdir. Adéaletin asil 6nemi de oteki erdemlerin devlet gergevesinde
gergeklesip yasamasma olanak saglandigmdandir. “Bir devleti akilli yapan
neyse insani akilli yapan da ‘odur.”® diyerek insanin nasil adaletli oldugunu

bildigimizde devleti de ayni yolla biliriz demektir.

Adaleti insanin dig eylemlerine degil i¢ eylemlerine benzetir. “Adalet
bizce insanin kendini, olusundaki ilkeleri veriyor. Adaletli insanda her
bolimiin kendi igini gorecegini, igindeki Ug ilkenin birbirinin smirm
asmayacagimni anlatiyor bize””.*® demektedir. Bu belirtilen iig ilke adl, sehvet ve
gadab duygulandir. Zuliim ise igimizdeki bu ii¢ boliimiin uyusmazlhigi birinin
otekinin ise karigmasidir. Béylece biri 6tekinin igine karisacak onlara karsi
koyacak olursa bilgisizlik bir kelimeyle biitiin kétiilitkler demek olan zuliim bu’

boliimlerin diizensizligi ve kargasasiyla ortaya ¢ikacaktir.’

Platon i¢imizdeki adalet ve zulmii bedenimizdeki saglik ve hasfahga
benzeterek biitiin bunlarmn’ tabiata ayklﬁ olup olmamasmi yorumlar ve tabiata

uygun olan adalet, olmayan zuliim.**der.

Goriilldugii gibi Platon adaleti fert, beden ve devlet alanlarinda insanin

kendine diigen gérevi yapmasi ve diizen olarak algilamaktadir.

2. ARISTOTELES’DE ADALET
Aristoteles (MO. 384-322)

Aristo MO. 384 yilinda Selanik civarinda Stageria kasabasinda dogdu.

17 yasinda iken Platon’un akademisine girdi. Ustadimin 6liimiine kadar 20 yil

- P Pplaton 441 E. s. 131.

30 platon 443 D. s. 133.
3! platon 444 B. s. 134.
32 platon 444 BD. s. 134.
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ondan ders aldi. Aristo genglik dénemi eserlerinde Platon’un izinden gitmis |
ancak sonralari kendi ditgiincelerini geligtirdigi 6lgiide Platon felsefesinden ve

mistizminden uzaklasmigtir.?

Aristoteles ahlak felsefesinde hocast Platon gibi bilgiye ve onun
sonucu olan iyilige bityiik énem verir. lyilige insanlar1 ulastiran vasita olarak
da devleti goriir.Devletle amaglanan iyilik de adalettir ki bu da biitiin topluluk

i¢in 1yi olan seydir.

Insan toplum iginde yasamak igin yaratilmistir. Toplumdan uzak
yasayan ya hayvanlar yada hig bir kimseye ihtiyaci olmayan Tanridir. Insam
dogadaki yasayan varliklardan ayiran 6zelligi onun iyi ve kotiiyii sezen akilli
bir varlik olmasidir. Insanlarda ortakliga dogru bir dogal meyil vardir. Insan
tam gel‘isme durumunda hayvanlarmn en iyisi yasa ve kurallardan aynilinca da
en kotiisii en adalet bilmeyeni, cinsel tutkularina ve oburluguna en diigkiin
olanidir. Adalet ise devletin diregi olup devlet onunla avakta durur. Siyasal
| toplumlarda temel olan haktir.Hak neyin adaletli oldugunei karar verme

4
ayracidir.’

Insanlardaki bu ilerleme ile 6nce aile sonra kéy ve kéylerin
birlesmesinden sehir, devlet (polis) meydana gelir Bu son birlik olup burada

her bakimdan siire¢ tamamlanmig yetkinli§in dogasina ulagilmistr.”

Sehirde iki tabaka vardir; hirler ve koleler. Kéleler caligmak igin
gereklidir. Ayrica kéle elde etmek i¢in savag gereklidir. Sehirde Kirallik,

Aristokrasi ve Demokrasi seklinde ii¢ siyasi nizam olup zaman ve mekana

33 Birand. s. 69. '

3* Aristoteles, Politika Cev. Mete Tuncay, Remzi Kitapevi .+ Baski, Istanbul 1993, s. 9-10.; Birand,
s. 88.

3 Aristoteles, s. 9.
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uygun sekilde heési dé gereklidir. Bunlardan en 1yisi Aristokrasi ve
Demokrasinin karigimi olan ve filozof bagkanlar tarafindan adaletle idare

edilen sekildir.*

Devlet, yurttaglar i¢inde esitlik iginde ve benzerlik temeline gore
kurulmus olup sadece yoneticilerin ¢ikarina dayanan yonetim adéletsizdir. Bu

sekildeki yonetimler haksiz olup dogru yoldan sapmadlr.37

Devlet, yalmzéa insanlarin  giivenligini,mal ve hizmetlerin degis
tokusunu saglayan bir topluluk degildir. Bunlar olacaktir. Devlet ayrica
herkesin ailelerin ve akrabalarinmn iginde en iyi yasamalarini doyurucu bir
hayatt saglayabilmek ahlaki baknndén olgunlasmak igin vardir. Iste bir
hiikiimet bunlar saglayabiliyorsa dogrudur, bunu yapmayan her hitkiimet sekli

yanll;;’tu‘.3 4

~ Aristoteles insanda cesitli arzularin bulundufunu bunlardan ortaya
¢ikan erdemlerin 6ziiniin dogru olan ortayr bulmak oldugunu soyler. Mesela
cesaret, delice atilganlik ile korkakligin, adalet haksizlik yapmak ile haksizliga
katlanmanin ortasimnda bulunan dogru ortadir. Bu érdemlerden adalet topluluk

.z 39
havatinin temel erdemidir.’

Adaletten ne anlagilmas1 gerekir? Adalet bir anlamda yasalara uygun
olandir.®® Ama toplum hayatinda aymi zamanda esitliktir, yahi brta olma
halidir. Ancak bu esitlik liyakat denilen geylerde olacaktir. Aym liyakate sahip
olmayan iki kiginin hak ettikleri kazang aym1 olmamahidir. “Eger kisiler esit

% Yuhanne Kumieyr, {slam Felsefesinin Kaynaklan Cev. Fabrettin Olguner, Dergah Yayinlarn,
Ankara 1987, s. 107-108., Aristoteles, s. 106.

3" Aristoteles, s. 80.

3% Aristoteles. s. 84-85.; Gokberk, s. 88-89.

7% Gokberk, s. 88. .
* Aristoteles. Nikhomakhos’a Etik Cev. Saffet Babiir, Hacettepe Unv. Yay., Ankara, 1988, s. 93-94.
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degilse, esit seylere de sahip olmayacaktlf” diyerek paylastirmanin adéletine
temas eder. Ancak bu paylagtirmanin 6lgiisii ne olacaktir yani deger 6lgiisii
nedir? Olgiit, devletin amaglarina gore defismektedir. Bunlar 6zgiirlik,
zenginlik, soyluluk, erdem olabilir. Oyleyse burada hakkin ortaya gikmasi
orantiya gore olacaktir. Pay.lastuma ortak mallarda olacaksa katkida
bulunanlarn birbirine oranlar1 ne ise aym1 oranda dagitim yapilacaktir..! Bu

adélet ¢esidi paylastirma adaletidir.

Denklestirici adédlet 1ise herhangi bir kazang veya zarann
denklestirilmesi birine digerinin katilmasi veya birinden eksiltilmesiyle olur.
Bunu yapacak olan “yargi¢”tir. Mesela, biri doviip digeri doviiliince yapilan ile
maruz kalan esit goriilmez. Bu sebeple yargig cezasiyla kazanci azaltarak
bunlan diizeltmeye g¢alisir. Boylece daha ¢ok ile daha azmn iyilestirilmesi
saglanarak orta elde edilmis oluyor. Kar ile zarar ortalanarak adélet

saglamyor.*?

Adaletin kullanildign en 6nemli alan sosyal alandir. Clinkii adélet
biitiin sosyal erdemlerin bitiiniinden saglanir. Kendi bagmna yapildiginda adalet

bir erdemdir.

Aristotales’in adaleti Platon’un mistisizmn igindeki agiklamasindan
biraz daha realiteye indirerek varliklarda aradigim goriiyoruz. Férﬁbiye etkisi
olan hak dagitimindaki adaleti vurgulamistir. Hak dagitimimin esit degil
adéletle, yani g¢aligmaya, gayrete gore dagtimini isteyerek Islam’m da

emrettigi bir adaleti vurgulamaktadir.

1 Aristoteles, Politika, s. 83.; Etika, s. 98-100.
*2 Etika, s. 95.
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3.PLOTINOS’DA ADALET -Yeni Eflatunculuk-

Antik¢ag sonlarinda felsefeye dayanarak dini bir diinya goriisii
gelistirme denemelerinin ilki olan bir felsefe ¢igin yeni eflatunculuk olup,
kurucusu Plotinos’dur(203-270).0,felsefesini” Platon’a dayandirarak kendi
goriislerini ortaya koydu.® Plotinos Misir Lycopolis dogumlu olup gengliginde -
Iskenderiye’ye gesti. Imparator Gordion’un Iran seferine katildi. Burada Iran
ve Hint kiiltiirlinii 6grendi. Gordion’un yenilgisi sonucu Antakya’ya kagti.
Roma’da 50 yasmndan sonra hocast Ammonius Saccas’in eserlerini topladi.
Bunlar dokuzlar (enneades)ler diye anilir. 270 yilinda gekildigi bir kasabada

ldi.*

Plotinos’un felsefesinin 6zelligi maddecilige kars1 ¢ikmasidir. Cisimler
gercekte cirkin iken kendilerine“Bir” den yansimalarla giizellesmeler olur.
tnsan RN, v miitesekkildir. Insan ruhu “Bir” ile madde arasinda
kopriidiir. Insan Tanrmin yeryiiziindeki yansimalarindan iyiyi araya araya
maddeden 51yr111r.Ne zaman ki Taimya kavusursa mutluluga ulagmis demektir.
Insan bu kavusmayla, tannya benzemis demektr. Bunun igin ruhun idealarla
devamli irtibat kurmasiyla temizlenmesi gereklidir. Boylece giizellige iyiye

ulasan insan ruhu hapis i¢inde oldugu bedenden uzaklasmus olacaktir.”

ins_anm ruhunun sonsuzlugu i¢in ruh gogii (matempsykhosis) kabul
eden Plotinos ya insan geriye giderek hayvanin ruhu olarak yasayacak veya
yiikselerek doguslarin ¢emberinden kurtulup. distiniiliir diilnyaya yonelecektir.

* demektedir.

Plotinos maddenin kargit1 bir goriis sergileyerek insanin ruh temizligi

3 Gokberk, s. 131-132.; Birand, s. 122; Yilmaz, s. 233.

* Ulken. 1.Fel, s. 8.; Weber, s. 101.

4 Gokberk. s. 131- 136 Birand, s. 122-126.; Ulken, s. 8 9.. Weber, s. 108.
4 Gokberk, s. 36.; Yilmaz, s. 234.
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gayretinde bulunmasi gerektigini séylemektedir. Ona gﬁré ruhunun temizligi
i¢in biitiin erdemlerin 6zii olan adalet insanin i¢ ve dig diinyasinda, toplumla

iliskisinde roliinii icra etmelidir.
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IKINCi BOLUM

ISLAM DUSUNCESINDE ADALET

A-KUR’AN-I1 KERIM’DE ADALET

Adalet (adl) kelimesi Kur’an’da yaklagik yirmi sekiz yg:rde
gecmektedir.”’” Kur’an ayetlerine -baktigimizda Islam Ummetinin bir niteligi
adletin bir manas1 olan “Vasat Ummet” olarak nitelendirilmistir.*® Allah’in
yolunda giden miisliman onun emri geregi adaleti yerine getirir, iyiligi

emreder, asiriliktan kétii islerden ve azginliktan uzak durur.®

Miisliiman emanet sahibi olan, insanlar arasinda adaletle hukum veren,
‘birbirini Hakk’a ¢agran kisidir.”® Hakka gore hiikiim vermeyenler ve
tanimayanlar zalim olarak nitelendirilir.”' Soyluluk, sahsi menfaat temini,
akrabalik, bedeni ve ruhi bakimdan kusurluluk adalet ilkesinden sapmayl1
mazur gostermez.”> Kur’anda adalet sifatindan mahrum k1§1 dilsiz, aciz ve hig
bir ige yaramayan bir koleye benzetilerek boyle birinin adalet sifatrm kazanmisg

dolayistyla dogru yolu bulmus olanla bir tutulmayacag bildirilmistir.>®

Béylece adiletin kemal sifat oldugu isaret edilmistir. Insanm Allah
nezdinde en iistiin deger olgiisi olan takva erdemine nail olabilmesi i¢in,

kisinin adil olmas1 ve adéletli s6z s6ylemesi gerekir. Esasen dogrulukia (sidk)

*" Kur an Fihristi, Istanbul Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlar. 1991.s. 112-113.
8 Bakara: 2/143.

* Nahl; 16/90.

0 A’raf; 7/159-181.

3T Nur; 24/48-51.

2 Maide; 5/8.; Nisa 4/3.: Al-i Imran, 3/75.

53 Nahl, 16/76. .
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birlikte adalet (adl) de ilahi kelamm birer niteligidir.>

Kur’an ayetlerinde insanin fizyolojik yapisindaki uyum, ahenk ve
adalet kavramina giren ahsen-i takvim, Sems siliresinde tesviye tabiriyle ifadesi

vardir. Ayrica Allah‘m ahirette adaletle hitkmedecegi belirtilmistir.>

Kur’an’da adaletsizligi kotiileyen zuliim, ism, dalalet,gibi kelﬁnelerle
iki yiize agkin ayet vardar. Yiizi agkin ayette de adalete atif vardir. Adl, kst,
mizan, kavramlartyla gegtigi gibi adalet ifade edecek ifadelerde yer alir.
Yalnizca adl ve kist sozciikleri degisik formlan ile birlikte Kur’an’da ellinin
tizerinde kullanilmaktadir.”® Bu iki kelime de denklik anlami sezilir. Ancak
onemli nilans farklarni vardir. “Kist”, emege, liyakate gore hak vémlede

kullanilir. “AdI”, esitligin gozetilmesinde ifade edilir. >’

Gén’ildﬁgﬁ iizere yiice kitabimiz Kur’an’da adlet kavramini degisik
ifade ve yan kavramlarla o kadar ¢ok kullamlmustir ki adeta bu kelime

Kur’an’1n ii¢ birini kaplar.

B-HADIS’DE ADALET

Bir hadis terimi olarak adalet, rivayetunin kabul edilmesi igin bir
ravide akil, zapd gibi sartlar yaninda, onun din islerinde haktan ayrilmamasi,
her nevi giinahtan sakinmasi ve sahsiyeti }flprétlcl hallerden kaginmas:

kastedilmektedir,*®

Adalet hadislerde “genellikle, diizen, denge denklik, esitlik, gergege

* Hucurat, 49/13.; Maide, 5/8.: En’am. 6/115.152.

* infitar. 82/7-8. Tin, 4/95.; Sems. 91/7.; Yunus. 10/54-55.: Enbia, 21/47.; Ziimer, 39/69.

% Hadduri, s. 26

5" Hatemi, 88-89.: Hucurat, 49/9.: En’am. 6/115-152.; Hud. 11/85.; Enbia 21/47.: Rahman 55/9.;
Hadid, 57/25.

58 Subhi es-Salih, Hadis Ilimleri ve Hadis Istilahlan., Cev. M. Yasar Kandemir, Divanet Isleri, 5.
Baski, Istanbul 1988, s.103-106. .
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uygun hitkkmetme, dogru yolu izleme, takvaya yonelme, diiriistliik, tarafsizlik
gibi anlamlarda kullamlmugtir.*

Hadis’te dogruluk (diriistliik) hakkaniyet ve olgiliiliik gibi adaleti
ifade eden kavramlar Allah’in birliginden sonra yer alir. Bunun sebebi Islam

oncesi adalet mefhumuna énem vermeyen diizene gosterilen reaksiyondur.*

C-KELAM ILMINDE ADALET

Adl, Allah Teila’nin giizel isimlerinden (esmé-i hiisnd) biridir. Esma-i
Hiisna hadisinde yer alr.®’ Adl, Allah’m ismi olarak kullanilinca; miibalaga
ifade eder: “Cok &dil, asla zulmetmeyen, hakkaniyetle hitkmeden, haktan
bagkasim1 soylemeyen ve yapmayan” anlamma gelir® Allah’mn adaletinin
tezahiiriini semavat ve arza bakarak anlayabiliriz. Zira O’nun sanatinda bir
kusur, eksiklik, uyumsuzluk bulunmaz.*® Allah bazi kullarmna fazl-u keremiyle
bazilarina adaletiyle muamele eder. Kulunun sevabimi diinyada ve ahirette kat
kat verir. Kulun yapmis oldugu giinahdan dolay: da cezasmi verir. Bu azap
adaletiyle oldugundan kulun miistehak oldugu kadanyla olur fazla olmaz.
Insan viicudundaki azalann mesela gozlerin ayaklarm, yerli yerinde olmasi
yaratihiginin en giizel olmasi, Allah’m adaletinin tezahiiriidiir.*

Mu’tezile kendilerine’.“Ehlu’l Adl ve’t- Tevhid” diyerek tevhidden

sonra en Onemli prensipleri “adélet” ile anmilmuslardir. Mu’tezilenin adélet

% Cagincy, “Adalet md, s. 341

 Haddru, 5.26-27.

¢ Tirmizi, Ebu isa Muhammed, Siiner. Matbaaml-ltlmad, 1976, Da’avat, 83.

%2 Bekir Topaloglu. “AdI” DIA. C. 1. istanbul 1988, s. 387.

5 Miilk, 67/3-4,

* Infitar, 82/6-8.; Ebu Hanife, Fiklu Ekber Serhi Cev. Hiiseyin. S. Erdogan.Hisar Yayinlan,
Istanbul, 1987, s. 251-253.; Gazzali Esma-iil Hiisna (flahi Ahlak),Cev Yaman Arikan.ELif be
Yayinlari, Istanbul 1982, s. 158.
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prensibi temelde insamn fiillerini yapmada hiir oldugunﬁ ve Allah’m ¢irkin,
kotil olani yaratmayacagi gorigiidiir. Mu’tezile aym zamanda Allah’dan zuliim
ve haksizlik gibi kotii fiillerin sadir olmayacagini belirterek Allah’in ancak iyi
ve giizel olami yarattifini koti olan filllern ise insamin yarattifini soyler.
Mu’tezilenin adélet prensibine istinad eden goriislerden biri de insan igin en
uygun (aslah) olamu yaratmanm Allah’a vacib oldugunu sdylemeleridir.%®

Mu’tezilenin adélet goriisii ehli siinnet tarafindan tenkit edilmistir.®

Ehl-i siinnet kelam mezheplerinden Maturidilikde adélet goriigii:
“Allah, zulme kudreti olmakla vasiflanamaz” Ciinkii muhal O’nun kudreti
dahiline giremez. Allah zulmetmez. Bu sebeple Allah zuliim {izerine

kudretlidir diye vasf olunamaz.®’

Ehli Siinnet ekoliiniin diger temsilcisi Eg’ari ise adaletsizligin insanlar
i¢in yaratildigimi kabul eder. Allah bu yaratma sebebiyle zdlim olmaz. Eg’ari
her seyi yaratan olarak Allah’1 goriirken- yarauklzm mesela zulmii kesbi
(yapmay1) veya yapmamay1l insana birakir. Bovlece Allah'in cezalandirmas:

adalettir; bunu yapmasi da bir zorunluluk degildir.®®

Cebriye goriigii insana irade hiirriyeti tanimadigindan insanun fiilleri
Allah tarafindan varatilmigtir. Insanin diinyadaki hayatt da A”lah’in ilahi

. .« . . A . .69
iradesinin tecelliyatindan ibarettir.”

5% Serafettin Golciik- Stileyman Toprak. Kelam,Selguk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlan.
Konya 1988, s. 30.217.

% Ahmed Saim Klavuz. ~Adl”, DIA. C. 1, Istanbul, 1988. s. 388.; Hadduri. s. 63-78.;
Cubukeu.s.201-202.

¢ Golciik, s. 218.; Ebu Hanife, s. 373.

% Golciik, s. 218.

% Golciik s. 201.; Hadduri, s. 66.
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D- TASAVVUF ILMINDE ADALET

Adalet kavramim degigik form ve muhtevada kullanan bir dini alan da
stifiler veya tasavvuf ehlidir. Onlar ilahi adalete aracisiz tann ile baglanti
(rabita) kurarak ulagmaya galigmuglardir. SGfi igin adélet tanr ile trans hali

(vuslat) olup bu isi ruhen yapacaktir, °

Mutasavvif ehli, adélet kavramimi degisik kavramlarla belirttigini
goriiriiz. Onlara gére adalet su degisik manalarda da kullamlmistir: {lahi ask,
giizellik, inayet, ciid (comertlik), hak “Nur-u Muhammed” vb.Sifiler bu
degisik manalan nigin kullanmislar? Stfiler gizli tutmak istedikleri sirlar igin
sembolik @islubu kullanmiglar. Bunun bir ¢ok sebepleri vardir. Her birinin
sembolizmi farkli olabilir. Bu onun mizag ve §ahsiyétine baglidir. Sifiler
teolojik kavramlari defigik anlamda kullanmalarinin sebebini Gazélinin
Munkiz mined-dalal inde belirtir; Stfilerin maksadi ogrenme ile dégﬂ de zevk
ve hal ve sifatlarin degismesi yoluyladir. Bévle olunca sifiler Allah Teala
(c.c)’in sifatlarmi - kendilerine gore 151k giizellik, agk gibi soyut manalaria
anlamiglardir. Ona gore sevgilinin giil yanag. mfatlanﬂa tezahiir eden ilahi

hitviyéti temsil eder. ”*

Bazi mutasavwviflarin  yukanida belirttigimiz manalardaki adalet

kavramlarina 6rmekler verelim:

Sehl et-Tﬁsteri, Allah’mn her seyi hak ile yarattigim bildirdigi ayetteki
“hak” kelimesini “adl” oldugunu belirtmistir. Bunun da Hakikat-1

Muhammediye oldugunu séyleyen ilk stifidir.”

7® Hadduri, s. 98. _

"' Reynold A.. Nicholson, Islam Sufileri,Cev. Mehmet Dag ve digerleri Kiiltiir Bakanhg Yayinlan,
Ankara 1978, s. 88.: Gazzali, Dalaletten Hidayete Cev. Ahmed Subhi Furat, Samil Yayinian,
Istanbul 1978, s. 70.

7? Siileyman Uludag, ~Adl” DIA ,C. 1, Istanbul,. 1988, s. 388.
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Ibn Berrecan “el hakku’l-mahluk-bih” (sayesinden mahlukatin
yaratildif1 gergek yaratma vasitasi) nazariyesiyle adl fikrini gelistirmis ve
Allah’m her seyi adl yan hak ile yarattifini, s6ylemistik. Buradaki adl ve hak

tabirleri Hallac’mn “Nur-u Muhammediye” nazariyesine benzemektedir.”

Sifi ahlakinda en 6nemli prenéip agk kavramudir. Sifinin Allah’a
baghligt yaratiimiglara sevgisi nis’beﬁnde artar ve varhklara giizel islerle
yaklagmak ister. Ona gére yaratilmiglar Hakk’a gotiiren birer vasitadir.” Iste
bir hamm s{ifi Rabia El-Adeviye (O: 185/801) Tanriya agkini insanogluna
duydugu sevginin diltyle anlatiyor:

“Allah’tmm! Bu dinyadan bana aywrdigin paymm ne ise, onu senin
diigmanlarma ihsan et: Oteki diinyadan bana tahsis ettifin paymm da,

dostlarina ihsan et. Sen bana yetersin.””’

Ibn Arabi’ye goére Hz. Muhammed insan nevi iginde varligm en
milkemmel 6rnegidir. O yaratilmiglarin ilkidir. “Adem heniiz su ile toprak
arasinda iken o nebi idi”. Boylece Resul-ii Ekrem Aleyhisselam, Rabbine olan
delilin ilkidir. Bundan dolayr ona Cevami-iil Kelim verildi. (Yani biitiin
mahlukatin 6zii ve hiilasas1 oldu)’®demektedir. Goriildiigii gibi Ibn Arabi de
Tanr’nim ik yaratt§ varlik olarak Hz. Muhammed’i gérerek ilahi adaletin

tezaﬁﬁrﬁ olan ilahi agk ve masuk onunla baslamistir.

Hallac-1 Mansur (O1. 309/921) da siifilerdeki Tanmn ile rabitanmn olup

3 Uludag, s. 388.

“* Nicholson, s.94.

’3 Nicholson, s. 99.

s Muhyiddin Arabi, Fususiil Hikem Cev. Nuri Gengosman Milli Egitim Bakanhig Yayinlan,
Istanbul 1992, s. 325.; Hadduri, s. 103.; Nicholson s. 93.



24

O’na kavustupunu Ene’l Hakk (Ben Hakkin Kendisiyim) soziiyle dile
getirmigtir. Ancak bu sozii onun idam edilmesine sebep olmustur.”” Boylece
Hallac-1 Mansur’a gore ilahi adaleti tamam olan kemale ulagmis oluyordu. Zira

Adilet ile aym anlam tastyan bir kelime kemaldir.”®

Zin-Nun da ilahi aska baghligimi s6yle ifade eder: “Ma’suktan
kopmus olma korkusuna kiyasla cehennem korkusu, ummana dokiilen bir su

damlas: gibidir.””

Sibli’de ilahi rabitayr her seyden iistiin' gériir. “Bir an igin kendimi
Allah’la bir hissetmek, alemin baslangicindan sonuna kadar biitiin insanlarm -

icra ettikleri ibadetlerinden daha iyidir.”*

Stfi igin ilahi adalet ahirette ulagilacak bir makam olmaylp bu
diinyada Tanridan akseden bir igik, glizellik ve ask olup boylece siifi ruhi

tatmine ulagmus otur.®’

Siifi veya tasavvuf ehli adaleti Allah’la bir olmak olarak anlayip bunun’
tezahiiri de ilahi agk ve giizellikle kendini gosterir. Bunun i¢in insanmn ruhen

iyi olup bu 1s1klar: yakalamasi lazimdur.

E- AHLAK ILMINDE ADALET
Islim ahlak¢ilarin 6nemli bazilarmin adalet hakkimdaki goriislerini
aciklamak yerinde olacaktir. Burada Ibn Miskeveyh, Gazali ve Kinalizide Ali

Efendi’nin ahlakinda adaleti ele alacagiz.

" Mustafa Kara. Tasavvuf ve Tarikatler Tarihi.Dergah Yavinlan, Istanbul, 1990, s. 185.
'8 Hadduri, s. 105,

" Nicholson, s. 99.

¥ Nicholson, s. 99.

8 Hadduri, s. 100.
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1.IBN MISKEVEYH:

[bn Miskeveyh “Tehzibu’l Ahlak” adli eserinde Hikmet Secaat ve
[ffetin faziletlerinden bahsettikten sonra adalet faziletine geger. Bu béliimde
adaletli kimsenin amacmin seref mal ve sehevi arzular olmadigi

sdyler.Gergek adaletli kisi biitiin islerinde adalet faziletine yonelen kisidir.®

Biitin ahlak diisiiniirlerinde oldugu gibi Ibn Miskeveyh de adaleti;
denge yani asint uglarin ortasi olma olarak birlige g6tiiren bir kavram olarak
gbriir. Birlik, en yiiksek mertebe olup birlikten uzaklasan her sey kotidiir.*’
[bn Miseveyh’in bu gériisii ve diger goriisleri Aristo ve Platon’dan etkilendigi

agiktir.

Adalet esitlik demektir. Béliinemez ve birligi ifade eder. # Adaletin
kullanildigy alanlar gunlardir:1- Mallarin ve sereflerin dagitiminda 2- Alun-
Satum ve dégisim gibi iradeyle yapilan islerde,3- Haksizlik ve tecaviiz bulunan

yerl'erde.85

Insanlarin iglerinde orta yolu ve dlgiiyii tayin eden 6lgek hukuktur. Bir
diger sessiz arag olan paradir. Nitekim Aristo “Para adil bir kanundur”
demigtir. Yine Aristo’nun dedigi gibi en iistiin kanun ise “En bilyiik kanun
yiice Tanri’dan gelen kanundur: Hakim de O’nun katindan gelin ikinci bir
kanundur. Para ise tiglincii kanundur. Allah’m kanunu biitin kanunlar igin
ornek teskil eder.” Yani hukuk, hakim, para swalamasi, Allah ' kanununa

uyar. Farkli seyler arasinda dengeyi saglayan paradir. Mesela ciftci ile

¥ fbn Miskeveyh. Tehzibiil Ahlak Cev. Abdulkadir Sener, Ismet Kavaoglu, Cihat Tung Kiiltiir
Bakanlign Yayinlari. Ankara 1983, s. 102.; Mustafa Gagrici, Islam diigiincesinde Ahlak,Marmara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yaynlan. Istanbul 1989, s. 126.; Mustafa Cagrici, “Adalet”, DIA, C.
1, Istanbul 1988. s. 342-343.

% fbn Miskeveyh. s. 102-103.: Aristoteles. Ethik, s. 100; Platon. 432 AB-444 AB. s. 123-124

4 .
* {bn Miskevevh. s. 103.
85 flin Mickaverh o 104
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marangozun arasmndaki aligverisi dengeleyen para, adélet aracidir.®

Zalim ise esitligt bozan kisidir. Bunlar ii¢ gruba ayrlir. 1-Hukuku
tanunayan boyun egmeyen 2- Adil hdkimin hiikmiinii tanimayan 3- Kendi

kazanip mallan gasbeden kisi olup bunlar dengevi bozar.”’

Aristo’nun adaleti {i¢ kisma ayirdigim séyleyen Ibn Miskeveyh soyle
belirtir. 1-Tanrtya karsi adalet: Tanriya karsi gorevlerini yerine getirmesi 2-

insanlar arasi adalet; haklar1 yerine getirmede gosterdikleri adalet®™

2.GAZALI:
Gazili ahlak konusuna blyiik bir ilgi ile bakmigtir. Adélet hakkinda

ayr1 bir boliim agmadan kavrami itidal, kelimesiyle incelemistir.

Gazali’de adﬁlet/ insandaki tic kuvvenin itidalde olmasidir demektedir.
Bu erdemler Hikmet, Secaat ve Iffettir. Bu f{igit itidalde oldugu -zaman

dérdiincii bir erdem olugur ki bu adalettir.®

Insandaki bu ii¢ erdem, itidal olup bunlarin agmiliklan s8yle agiklanr:
“Gazap kuvvetinin giizellik ve itidaline secaat. sehvet kuvvetinin giizellik ve
itidaline iffet denir. “Gazap kuvveti itidalden ilert meylederse buna tehevviir
| ve atilganhik, geri kalirsa cebaret ve korkaklik denir. Sehvet kuvveti itidalden

ileri giderse, buna, sereh, geri kalirsa da cumudet denir. Makbul olan daima
itidaldir. Fazilet bu orta derecedir. Ortanin alt1 da, iistii de yerilen rezaletlerdir.
Adalet kaybolunca onun taraflar1 diye ortada bir sey kalmaz. Ortada tek sey
‘kalir, o da zulimdir. Hikmete gelince, fasid garazlar kullanildigi zaman

ifratina, hubus ve cerbeze denir. Tefritine (geri ve diigiik tarafina) beleh denir.

% fbn Miskeveyh, s. 103.; Aristoteles. Ethika. s.

*7 fbn Miskeveyh, s. 106.

# jbn Miskeveyh, s. 100: Hadduri, s. 153.

¥ Gazzali, Ihya-u Ulumid-din (Cev. Ahmed Serdaroglu).Bedir Yayiniar, Istanbul trs. C-1I1, s. 126.
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Hikmet adimi alan ise orta kistmdir.””°

Belirtilen dort fazilete kemal mertebesine yiikselen ancak ve ancak
Resul-i Ekrem’dir. Diger insanlar ise mertebesine gére degisir ve Allah’a
yakimhigim arttinr, Bu doért faziletten uzaklasip zitlan ile vasiflanan l;imseler
de insanlik ve halk arasmdan ¢ikarilmay: hak etmis olur.”!

Goriilityor ki Gazali adaleti insanin ahlak egitiminde itidal manasinda
kullanmigtir. Bu gekildeki kullanim felsefe ve ahlak erbabmin tarzidur.

3. KINALIZADE AL EFENDI
Kinalizade, Ahlak-1 Ali-i adli eserinde adaleti Ibn Miseveyh gibi
Aristo’nun adélet anlayigimn Islam diinyasina bir yansimasi olarak goérmek

miimkiindiir.

Adalet, en serefli fazilet olup esitlite dayanw. Bunun sonucunda

vahdete “Bir’lige ulagir.”

Adadlet, ifrat ve tefritin ortast olan wvasattir.O, Aristo gibi adaletin
taksimini yapar. 1- Mallarin taksiminde adalet 2- Muamelat da adalet 3-Ceza

muamelesinde adalet™

Kinalizade Ali,adaletin korunmasina da deginerek ti¢ seyi lazim goriir.
1- Namus-u Rabbani (Ser-i Ilahi) 2~ Hakim-1i Insani (devlet baskani) 3- Dinar-1
Mizani (para). Adileti Kur’an-1 Kerim ve Hadislerden érneklerle agiklayan

Kinalizade, bu tigiine uymayan kisilere ceza verilmesi gerektigini ifade eder.”

% Gazzali, UL s. 127.

*! Gazzali, 111, s. 128.

2 Kinalizade Ali Efendi, Ahlak-1 Aldi. Cev. Abdulkadir Sener- ismet Kayaoglu- Cihat Tung, Kiiltir
Bakanligi Yayinlar, Ankara 1983, s. 133,

3 Kinalizade, s. 136.

% Kinalizade, s. 138.
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Aristo’nun adileti taksimini kendisine olgii olarak almakta olan
Kinalizide, Hoca Nasir-i Tisi’ye de deginerek onun adilet goriigiinii

paylastigini ifade eder.”®

Kinalizdde Ali Efendi de yetismis onemli ahlakgilardan olup Messa-i
felsefe, ahlak goriisiinii bize yansﬂ:méktadlr.

F-ISLAM FILOZOFLARINDA ADALET

1. EL KINDI{
Kindi, Islam filozoflarindan Yunan diisiincesi ile islam diisiincesini
yan yana getirerek ele alan ilk filozoftur”. Kindi,adaléti;ilahi adalet ve akli

adalet olarak ikiye ayunus, filozofun gérevinin ikingcisi oldugunu séylemistir.

~ Adalet kavramini dogrudan dogruya incelemekle beraber, Sicistam"hin'.
Kindi’ye atfettigi sozlerde adaleti incelemektedir: Adalet herseyde varhgli
sezilen, yaradilis iggiidisiiniin bir fonksiyonudur. Akli adalete zit olan fiiler
asirn hallerdir. Sehvette adalet; kisi hayatini devam ettirecek gérekli olani
yaparken, bedeni, ruhu yaralayip soylu fiillerden felg edecek haraketlerden
kagimmmali. Gazapta adalet; kisi kendine yonelecek fiziki zararlan def icin
kendini miidafa edecek, ancak asin taskinlik. 6fkeye varmamalidir. I¢imizdeki
dogal hasletler (faziletler) hikmet, adalet, itidal ve tahammiildiir. I¢imizde
karsitlar: bulunmakla beraber kazai olup biz biitlin giiciimiizle soylu hareketleri

gerceklestirmeliyiz. *

Kindi’ye gére en adil kisi hakikate sarilan ve onun gerekleri nedeniyle

ondan aynlmaya, ondan kagmaya g¢aligmavan kisidir. En hilm sahibi kisi

% Kinalizade, s. 141-143.

% Mehmet Aydin, “Tiirklerin Felsefe Kitltiiriine Katkilan™ AKDTYK. Erdem dergisi. C.1. S.3,
Ankara 1985, 5.621.

" Sicistani, Miintehap Sinvan El Hikme, Hatturi’den alint. 5.113.
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arzularma adil bigimde gem vuran yémi, aklin kaideleri ve varhgm gerekleri
otesinde doyurmaya kalkigmayan kisidir. Adaletli yani mutedil olan her sey
kalicidir ve ondan sapan hersey ciiriiyiip yok olur. Onun varhigt marifetiyle akil
var olmus, o sayede de biz yaratildigimizs anlamigizdir.

2. IBN SINA

Ibn Sina adil gehrini sosyal sbzlesmeye dayandmmgstir. Sosyal
mukavele halkin kabul ettigi adalete dayanan bir s6zlesmedir. Buna gére orada
dogan ve sonradan gelenler bu soézlesmeyi kabul edecektir. Bu nizamda
herkesin yetenegine ve iktisap ettifinen gore mertebe ve isler verilecek, bévle

bir belde adalet beldesi olacaktir.

Diizeni devam ettirmek igin adil bir yasama ve yiiriitmeyi yapan bir
peygamber hiikiimdar olmal, ahlaki vasiflarla da donanmus bir kisi olmalidur.
Yasa yaparken gayesi bu diinya ve ahiret saadetini saglamak olmalidir.

Adil kentte ii¢ sf vardir: Yénetici, esnaf ve muhafizlar. Her bireye is
verilecek calismayanlar cezalandirilacak. Kenti yonetme, adil hiikiimdarin
isidir. Kamu diizeni igin halk fonu diizenlenecek, beyhude isler, kumar,
hursizlik, fahigelik yasaklanacktir. Aileye 6nem verilecek, bosanma ve veraset
adil olacaktir. Kadma bosanma giicii verilemez. Sehirde sultan halef secilmesi
icin yasa diizenleyecek, haksizca hilafete bas koyan sldiriilecektir. Yasaya
karst gikanlar cezalandirilir, kle olarak kullanilir. Halka yasa tatbikinde sultan
esit davranacak, hareketlerinde 1limli orta yolu takip edecektir. Halk da vasati
kabul eden, faziletleri kendinde geli§tireﬁ, pratik ile nazariyeyi (Ilahi adaleti) .

birlestirirse nihai mutluluga ulasan adalet budur.”

% Sicistani, s.115.
* Ton Sina, Kitabul Sifa, Hatturiden alints, .123-125.
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3. IBN RUSD

Ibn Riisd “Fasl-til Mekal” adli eserinde adalet kavramim zuliim ile
birlikte incelemektedir. Esariye’nin adalet ve zuliim goriiglerini red ederek
kendi adalet goriigiinii ortaya koymaktadir. Adalet ve zulim ile ilgili
aciklamalarla birlikte ayetlerle konuyu desteklemektedir. Ibn Riigd ayet ile akli
birlestirmeye ¢aligmaktadir.

Esariye gore adalet ve zultim, ser’i ilahi ile ortaya ¢ikar. Bir fiil
seriatin emrettigi ise adil, seriatin yasakladigi ise zuliim olmaktadir. Bundan

baska Esariler haddi zatinda adl ve cevr denilecek birsey olmadigimi soylerler.

fbn Riigd bu goriigii kabul etmez. Ona gore fiillerde adalet ve zulmii
insan kendi akliyla da anlayabilir. Mesela, Allah’a sirk kogsmak kotiidir, biz
bunu biliriz. Allah’a sirk kosmak sadece ser’i ilahi ile yasaklandig: i¢in koti
ise sirk kogmak olsayd: bunun da iyi adil olmas1 gerekecektir. Bu goriis ayetler

ve akla ters dﬁser.mo

[bn Riigd, Kur’an’da gegen “Allah diledigini dalalette birakip,
diledigini de hidayete erdirir” (Middessir, 74/31) ayetindeki Allah’in dalalet

ve hidayet vermesi nasildir? diye soru sorabilir diyerek séziine davam eder.

ibn Riigde gore adaietin zahirine bakarsak adalet ve zulmii Allah’a
birakmak gibi bir sonug gikartilabilir. Ancak derinlemesine ayeti incelersek ve
bagka ayetlere bakarsak Allah’in adil olup zulm etmdigini goriiriiz. Burada
serre miisait olanlar i¢in dalaletkar ve digerleri igin hidayet bahs olunmustur

manalarim ¢ikarmak gerekir,'”!

Ibn Rigd “insan da dalalete diigecek meyiller nigin yaratildi, boyle

1% nb Riigd, Fasl-iil Mekal, Cev: Nevzat Ayasbeyoglu, s.134 ; Hatturi, s,128-131.
1% Tbn Rigd, s.135-136.
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olmakla insan simuflarina nigin ihtiyag vardi, bu ’zuh'im degil mi?” deniiirse fbn
Riisd bunu hikmet-i ilahiye 6yle gerekmektedir diye agiklar. Baska tiirlisii
olsaydi zuliim olurdu. Bunu §8yle agiklar: Insanlar Allah ser egilimi verdi ise
de verilen hayr egilimine gére ekalliyettedir. Insanlardaki iyilik ortaya ¢ikmasi-
icin de bu azmnlikdaki ser gereklidir. Bu husus ayette agiklanmugtir. (Bakara
2/30) Ibn Riisd gore bu ayetten anlagilmas: gereken varlikta hayr ve ser birlikte
olabilir. Ancak o varlikta hayr, daha fazla ise hikmet geregi onu Allah

0
yaratlr.l 2

[bn Riigd Allah’a adalet ile zulmiin nefyini agikladiktan sonra idlalin
nasil isnat edilebilecegini agiklamistir. Bundan su ortaya ¢ikiyor: Allah
dalaletin sebeplerini bunlardan dalaletten g¢ok hidayet vuku buldugu igin

yaratilmaktadir.'®*

Diger bir mesele bu tir .ayetlen'n mevcudiyet sebebini Ibn Riisd
agiklar: Cumhur 1¢in Allah’in adl ile muttasif olup hayr olsun, ser olsun her
ikisinin de Halik’1 oldﬁgunu bilsinler. Allah hayn bizzat hayr i¢in yaratir.
Serrin de hayr ig¢in Haliki’dir. Bu suretle serrin yaratilmas: kendisi i¢in
adalettir. Bunu su misalle agiklar; ates hayr igin yaratilmig olmakla beraber
serre de vesile olabiliyor ise iste arizi olarak serre vesile teskil etmekle birlikte

atesin mevcudiyeti siiphesiz hayrdir, hakdr. '*

Ibn Riisd, Enbiya 21/23 ayetindeki “O yaptiklarindan dolay: hesap
verecek degildir, ama onlar verirler” hitkmii hakkinda sunlarn sdyler: Bu ayet
bir isi, kendi iizerine vacip oldugu i¢in yapmaz manasinadir. Bunun ziddim

diiginmek Allah i¢in dogru degildir. Allah igin yaptigi isde bir sebep

192 1bn Ritgd, s.136.
19 {bn Riigd, s.137.
194 {bn Riigd, s.137-138.
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diigiinmek miimkiin degildir. Higbir seye O’nun ihtiyaci yoktur. Insanlar ise
adil fiilleri kendisine bir hayr igin yaparlar ve adalet olmadifinda zarar
goriirler. Allah adaleti tekemmiil edecegi igin degil zatindaki kemallik adalet

etmesi gerektirdigi i¢in adalet eder.'®

195 {bn Riigd, s.138.
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UCUNCU BOLUM

FARABI’NIN FELSEFESINDE ADALET

I-FARABI KIMDIR?

Islim ve Tirk Filozofu olan Farabi, H. 257/M. 870°de
Maveréiinnehr’de Férab vilayetinin Vesic Kdéyiinde dogdu. Bu bélgeye
Tirkistan bélgesi denmekteydi. Asil ismi Ebu Nasr Muhammed b. Tarhan b.
Uzlug al-Féarabi-at-Tirki’dir. Ebu Nasr O’nun kiinyesi, Muhammed kendi
ismi, Tarhan babasin ismi, Uzlug dedesinin ismi, Fardbil nispeti (dogdugu
yer), Turki de O’nun biitiin kaynaklarda gegen Tirk oldugunun isaretidir,'®
Babasi Tiirk ordusunda komutand. Kendisi yesil ve ormanlik olan kéyiinde
tabiati tefekkiirle gencligini gegirdi. O’nun yaratihsinda olan yalmzhig tercih
hayati, 4deta meczubane, maddi hayata 6nem vermeyen kisiligi ileride ortaya
koyacagi siyaset felsefesindeki adﬁlet teorisinin dogasi ve kapsami agisindan

énemli olabilir,'”’

O, Ebu Bigr Metta’nin kitaplarindan felsefeyi 6grendi. Ebu Bekr
Sarrac’dan gramer ve mantik dersi aldi. Harran’da Yuhanna b. Haylan’la
birlikte galisti. Hakkinda yetmis dil bildigi soylense de bu bir abartmadir.
Tiirkge, Arapca, Farsga ve Siiryanca bildigi tahmin ediliyor. S&méni Emiri Nuh
b. Sédman, Farabi’yi ansiklopedi yazma ile gorevlendirdi. (E1-Talim-iis Séni)
adli eser ilk Islam-Tiirk Felsefesi ansiklopedisidir. Bu eseri yazdig1 igin

“Muallim-i Sani (fkinci iistad) unvamm almistir. Farabi’nin bu eseri gikan

196 Macit Fahri, {slam Felsefesi Tarihi Cev.Kasim Turan Iklim Yayinlan 2.Bask,Istanbul,
1992,5.103.:1. Agah Cubukeu, Tiirk-Islam Diisiincesi Hakkinda Aragtirmalar.Kiiltiir Bakanlig1
Yavinlar. Ankara .1992.5.47.

' Hadduri, s.118 '
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yangin sonucu elimize ulasamamigtir. B@ma’dm sonra Bagdat’a giden
Farabi, Hamdani Emiri Seyfiiddevle’nin, sadece ihtiyacimi giderecek kadar
yardimim almistir. Sam’da giindiiz bahgivan olarak ¢alisirken geceleyin bekgi
feneriyle felsefe kitaplan okumustur. Hayatinin son yillarini da burada
siikinetle en onemli eserlerini yaéarak gecirmistir. Farabi, (H. 339/M. 950) 80
yasmda iken Sam’da 6ldii.'*

II-FARABININ SISTEMINDE KAVRAM OLARAK ADALET

Her ‘ﬁlozuf\un bir sistem ve metodu oldugu agikardir. Farabinin
felsefesini dayandirdigi, problemlerini ¢6zmede metodu neydi ve sistemi
hangisiydi, nasil bir yol takip etmigtir.Incelendiginde goriiliir ki Farabi,sistem
olarak Aristo mantig1 olan akilct bir metafizi§i savunuyordu.O, rasyonalist bir
filozoftur. Plotinci goriisle Aristonun gériislerini Islam inanci ile uzlastirmak
istiyordu. Bu uzlagtirmadan 6nce Yunan kaynaklarn arasindaki bazi tezatlan
uzlastlrlyor,109 sonra Aristonun yeni Eflatuncu yvorumlarint aliyordu. Bundan
sonra Aristo ile Platon’u uzlastyordu. Daha sonra ilim ile seriati uzlastirma

vards, M°

Farabinin metodu sonuglamaya (El-Istintac) dayamr. Takip ettigi yol
akil yiiriitmedir (El-Istidlal). O akildan hareket ederek mistisizme ulagir. Ancak
bu onda bir haldir. Doktrini uzlastirmaci bir spiritualismedir. Maddi olaylar
manevi olaylara dayandirir. Bu irca, doktrinlerin uzlastirilmas: ile yapilir.
Farabi Platon ile Aristo’nun felsefesinin temelde Tanr fikrine dayandigini

sdyleyerek aralarindaki farki sadece metodda ve teferruatta gorerek bunlan

1% (lken, 1. Fel., 5.51-52.:Fahri,s.103;Huriye Tevfik Miicahit Farabi'den Abduh’a Siyasi
Diisiince,Cev. Vecdi Akyiiziz Yaywncilik, Istanbul, 1993,5.68.

1% Platon, Timaious, Cev.Falrettin Olguner SUIF Yayinlan. Konya1990, s. X1.: S. Hayri Bolay,
Felsefi Doktrinler Sézliigit. Ak¢ag Yayinlan.Ankara 1987, s 223.

12 Ulken, I.Fel, s. 53.; Kivamiittin Burslan-H. Ziya Ulken. Farabi, Kanaat Kitabevi. Istanbul 1940. s.
16-19,



uzlagtrr'',

Felsefe (Hikmet) ile dinin konusunun ayni oldugunu sdyleyen Farabi,
her ikisinin de varliklann nihai ilkelerini verdigini soyler. Insan felsefe
yaptik¢a asiriliklardan uzaklagsmali ve tabiati aragtirarak hayat yasamahidir.
Boylece insan Tanrtya ulasmaya ¢aligmali fazileti kazanip toplumsal bir varlik

olarak saadete ulagmalidir.'?

Farabi, adileti ¢esitli alanlarda kullanmistir. Bu da adaletin bir ¢ok
manaya gelmesinden kaynaklanir. Eserlerine baktifimiz zaman su manalan
goriiriiz. “Fusfisu’l Hikem’inde hikmet, Kitaba’t-Tenbih’inde deger ve denge
anlamina gelen itidal, Siyaseti’l Medeniyye’sinde deger, Fusulii’l
Medenisinde hukuki, siyasi; sevgi ile olan alakasi i¢inde, Medinetii’l Fadila da
hem denge ve hem de egitimle olan iliski ve cahil devlet halkinin adélet
anlayigi, Kitabii’l-Cem’ isimli eserinde ise Eflatun ve Aristo’nun bakis

dahilinde ele alip incelemis ve degerlendirmigtir.”!"

III-FARABI’DE ADALETIN KISIMLARI

Fardbi’nin devlet felsefesinde adalet kavramana bakmazdan o6nce
genel olarak adaletin devlétteki adaletten farkli, hangi anlamlarda
kullanildigina deginecediz. Zira o adaleti mevcutlarda, insan viicudunda;

denge, sosyal hukukta, esitlik manalarinda kullanmigtir. Bunun nedeni adalet

kavraminin tek manali degil ¢ok manaya gelmesidir.

" Ulken, {.Fel. s. 54-55.: Hitseyin Hatemi, Huluk Devleti Ogresiti,isaret Yayinlan, istanbul 1989. s.
39.; Miicahid. s. 70.

12 Miibahhat T. Kuyel. “Felsefe Tarifinde ve Tarihinde Bir Kaynak Olarak Farabi”, AKDTYK,
Erdem Dergisi. C. 6, S.18. Ankara 1990, s. 728-730.

113 Bayraktar Bayrakli, “Farabinin Egitim Felsefesinde Adalet Kavramu” A.K.M.D., Erdem. C. 6.
S.17, Ankara, 1992 s. 556. ’
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A-MEVCUTLARDA ADALET

Farabi adélet kavramim cesitli alanlarda kullanmistir. Bunlardan biri
de varliklarin sudir sirasinda {lk Mevcutdan aldiklart pay sirasinda ortaya
¢ikmaktadir. Bunu eserinde §0yle agiklamaktadir: “Varligin en mitkemmeli ise
haktan paym alan varliktir. Hak, var olmaya tetabuk eder ve ayni zamanda
aklin varhga intibak igin rastladigi mékule denir.” Farabi adaleti, varliklanin
her birinin paylarini almalanidu diye agiklar. Varlik en mitkemmel hale

14 Boylece meveut varlik

gelmesi igin hak olan Ilk Mevcuddan pay almalidir.
alemine girer, konumunu koruyarak alemi kevn-i fesadda mevcudiyetine
devam eder. Adalet igerisinde olus ile alemde hergey nizam-intizam iginde
olur. Aksi takdirde mevcutlarda bozukluk olur. Bu ise Allah’in adl ismine zit

bir olustur.
Allah’in adil olmast su sekilde agiklant:

Mevcutlarin her birt O’nun cevherinden tasar. Tésarken biitlin
mevcutlar oﬁdan varhik sirasma gore pay alwlar Bu sudur olay: en
miikkemmelden en eksige kadar devam eder. Dolayisiyla O, adil olmus olur ve
adileti de cevherin disinda bir sey olmaz. Yani Allah’in adil olmasi kendisi
i¢in bir haldir. Adil olmamasi onun igin miimkiin degildir. Sudur sirasinda ilk
Mevcudun, mevcutlardan her birine meveuttaki mertebesine yani liyakatina

gdre pay vermesi onun adil oldugunu gésterir.' >

Mecutlarda adaleti gergeklestiren ilk mevcudun cevherindeki sevgi

6zelliginin 6nemi vurgulamr:

IIk Mevcudun cevheri dyle bir cevherdir ki, mevcutlan birbirine éyle

114 Farabi, Medinetiil Fazila.Cev. Nafiz Damsman Milli Egitim Bakanlig: Yaynlar, istanbul, 1990,
s. 22; Cagnci, “Adélet”, s. 342.
115 Farabi, Medine, s. 30.
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nizam iginde baglar ve bir siirii sey tek sey halinde toptan bif arada hasil olur.
Bununla beraber mevcutlari birbirine baglayan bu baglar bazi seylerin
cevherinde de olup insanlari birbirine baglayan sevgi gérevi yapar. Sevgi,
insanlarin hallerinden olup insanlarm viicudu onunla devamlilik arz etmez.
Gergi sevgi de Allah dan gelmis olup cevherinden hasil olan mevcutlann

18 Byurada mevcutlarm, ilk mevcuttan

kaynagma ve bagdasmasin icabet ettirir.
paylanm hak tizere yani adéletle aldiktan sonra onlart birbirine baglayan
nizam ic;inde olmalarmi saglayan sevgiden bahsedilerek adalet-sevgi
miinasebeti kurulmaktadir, Zaten Farabi’nin faziletli devletin temeli de sevgi
ve adalet dayanmaktadir. Daha sonra adalet-sevgi iligkisine deginecegimizden

burada kisa agiklamayla iktifa ediyoruz.

Fardbi, [k Mevcudun isimlerinden bahsederek onlarin nasil
anlasilmast gerektigini agiklifa kavusturur. Buniardan konumuzla ilgili olan
adil ismini misal olarak veren Farabi, ilk mevcut igin bizim kullandigimiz bu
isimler onun tam kemaline delalet etmedigini sdyler. Zira bizim kullandigimiz
manadaki adil kelimesi bir kimsenin adaletinin baska bir kimsenin adéletine
nispet eder. Halbuki ilk Mevcut igin kullamlan biitiin isimler O’nun tam
kemaline delalet eder. Boliinme, pargalanma O’ nun cevherinde yoktur. Aynica

.. c. . . 117
O’nun isimleri i¢in ayr cevherleri yoktur.

!'® Farabi, Medine. s. 31.
7 F4rabi, Medine, s. 32; Sivasetiil Medeniye Cev. Mehmet Aydin-Abdulkadir Sener- M. Rami
Avaz, Kiiltiir Bakanligs Yayinlan, Istanbul 1980, s. 17.
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Farabi burada Mu’tezile’deki cevher-6z ayrimina kargi gikar. Adéletin
varhiklar arasindaki iliskiye isaret edildigini ya da bu iliskiden kaynaklandigim

sSyler. Allah igin ise bu isimler cevher ve kemali ifade eder.!’®

Olus ve yok olug alemine giren mevcutlann bu alemdeki durumlarinda
adalet nasil diizen ve intizam iginde mevcudiyetini devam ettirecektir? Bu

hususu Farabi soyle agiklar:

Heytilani (maddesi olan cisimler) mevcutlarda bir médde bir de suret
vardir. Suretler tezat halinde bulunup her maddenin bir suret ve bumun
ziddindan mitesekkil olmasi igin bu cisimlerden her birinin hem sureti hem de
maddesi bakimindan bir hak ve liyakati bulunmaktadir. Suretin hakki onun
oldugu gibi kalmasidir. Zitlar1 ayn1 zamanda tahakkuk ettirmediginden evvela
bir suretini daha sonra digerini tahakkuk ettirip mevcut olmasi gerekir. Ayrica
verilen bu viicudu bir miiddet muhafaza ettikten sonra telef olarak ziddinin
mevcut olup baki kalmasi lazimdir. Bu hal bévle devam etﬁkqe her birinin
bekast digerinin békasma miireccah olamaz. Zira her birinin viicuddan ve
bekadan pay1 vardir. Meveutlar arasinda iki zit madde arasinda ayni madde
miisterek olup, onsuz digeri olmuyorsa nébetlese ondan faydalanmasi lazimdur.
Boylece sanki birisinin digerinde hakki bulunmus gibi olur. “Bu hususta adalet
her birisinin maddesinden digerinin hakkimi ayirt ‘edip sahibine iade
etmesidir.”""” Bunu yapacak olan Allah olup alemdeki diizeni bu sekilde adélet
yani denge esasina gore devam ettirmektedir. Kur’an’da gegen ayetlerde yer ve

gokte mizan, denge oldugunu belirtilmektedir.

Mevcutlar arasinda adéletin yerine gelebilmesi bir seyin sayica degil

de nev’ice bir kalmas1 gerekir. Zira sayica bir kalmast mevcudun miimkiin

¥ Bayrakl, “Adélet”. s. 559.
U9 F4rabi, Medine. s. 48; S. Medeni, s. 25:26. -
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degildir. Oyle olunca nevi bakumndan bir kalmasi gereken mevcutlar sirasiyla
viicud bulurlar. Bu nevilerin bir kiski ustukuslardan tegekkiil eder. Bir kismi da

onlarm ihtilatindan (kansmasindan) tesekkiil eder.'?

Mevcutlar arasindaki adaleti Farabi s6yle devam ettirir.“Bir seyin
digeri nezdindeki hakki olan maddesi baska cisimle beslenen bir cisim gibi-ya
onun suretine aynen biriinlir veya-bir takim insanlarm evvelki insanlara halef
olmalari- gibi o seyin kendi suretine degil de nevin suretine biiriiniir. Bu
hususta adilet, o seyin kendi nezdinde bulunan (kendi) maddesini geri
almasidir.”'®' Bir neslin de 6nceki neslin kiiltiiriinii alip muhafaza etmesi
maddeler arasindaki bu iliskiye benzer. Iste bu konuda adalet bir evvelki neslin
bir sonraki nesle vermesi gerekli kiiltiirii vermesi bir sonrakinin de bir

evvelkinden almas1 gerekli olam almasidir.'*?

Féarabi’nin benzerlik kurdugu cisimler arasindaki kargilikli iligkiler ile
milletler ve toplumun diger tabakalarindaki iligkiler birbirine benzer. Séyle ki;
bir cismin bagka bir cisme yé suretini tarﬁ olarak vererek veya izzetinden
bahgederek kendi suretini ona vermekle onun maddesi olur. Iste bu sekilde bir
cimse alet olarak hizmet eden cisim ile sahsiyetlerini ellerinden aliup
aligtirilan koleler birbirine benzer.'” Burada Farabi, mevcutlardan devlete

gegmek istedigini bunun bir basamak oldugunu goriiriiz.

Bizlerin kurdugu devletin kainattaki kanunlara benzemesi gerektigini
su ifadelerde ne giizel goriiriz:“Iste insanlarm yeryiiziinde kurduklarnt devlet
i¢ginde-yildizlar aleminin nevinde kanunlar hiikiim siirmelidir. Su halde devlet,

astronomik kainatin yeryiiziindeki- in’ikas1 olacaktir. Ve neticede bu devlette

120 Faribi, Medine, s. 49.

11 F4rabi, Medine. s. 53.

'=* Bayraktar Bayrakli, Farabi'de Devlet Felsefesi, Dogus Yay. Istanbul 1983, s. 35.
13 Farabi, Medine, 53-54.
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yasayan insanda da ruhunda bu nizami aksettirecektir.”'** Bu diigiinceyi

aksettiren bir mevcut anlayigini Farabi ortaya koymaktadir.

B-INSAN BEDENI (ORGANIZMA)- ADALET ILiSKIiSi

Farabi, insan viicudunun ‘isleyisi, ile organlarin birbirlerine
yardunlagarak denge ve olgiiliiliik iginde gorevlerini yapmast ve gayeleri
viicudun sthhat i¢inde gérev yapmasi agisindan, devletin organlari, reis ve
gayesi arasinda benzetme yapar.Boylelikle devletin nasil olmas: gerektigini
organizmaci gorig agisindan ele almaktadir. Organizmacit agiklamay:

Platon’un da ifade ettigi agiklanmistir. O’da devleti bir viicuda benzetmektedir.

Farabi,insan bedenindeki ahenk ve denge igindeki ¢alismamn adalet

esasmna gore oldugunu viicut organlarindan &mek vererek soyle agiklamaktadir:

Kalp biinyemizin hikim uzvudur. Dimag (beyin) kalbin yiiksek
emirlerine hizmet eder. Kalbin dagittig1 garizi harareti ayarlama ve diizenleme
gbrevi vardir. Ayrica duyma sinirlerirﬁn kuvvetlerini de muhafaza eder:
“Demek beyninﬁ kalbe hizmeti -lyl tahayyiil edebilecek, iyi disiiniip
inceleyecek, iyi ezberleyip hatirlayacak suretle- hararetini diizenlemek ve
ayarlamakla miimkiin olur.” '° Farabi burada “ayarlama” ya da “dengeleme”
arilaminda adélet kavramum fiil (yiklem) halinde kullanmaktadir. O’na gore,

zihnin ilk gorevi, kalpten organlara giden 1s1v1 dengelemektir.'*®

Beyinin kalple ilgili ikinci bir gérevi daha vardir. Beyin, bir ciiz’di ile
tahayytlu diger ciiz’ii ile tefekkiirli tiglincti bir ciiz’y ile ezber ve hatirlamayi
diizenler. Kalpten gelen garizi harareti dengede tutan beyin, hararetin fazla

veya az gelmesine karsi kalbin menfaati igin bir ahenk kurmus olur. Onun

124 Ernest Von, Aster, Felsefe Tarihi Dersleri. Istanbul 1943, s. 147.
125 Farabi, Medine. 58-39.
126 Bayrakl1, Adilet, s. 561.
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uzuvlara génderdigi hararetin ve bizzat kendi hararetinin dengede olmasi ic;ih
dimagin soguk olmas: gerekli ve tabiidir. Bu ellendifi zaman anlagilir. Beyin
sopuktur. Onda kalbin bararetini diizenleyecek ruhi bir kuvvet vardir.'”’
Farabi’nin zihnin bu godrevlerini izah ederken itidal kelimesini kullandigim
goriiriiz. Yani beyin kalbin emirlerini difer organlara aktarirken adeta bir

kondansat6r gibi ayarlayict, diizenleyici, dengeleyici bir gérevi iistlenmektedir.

Farabi, Fususu’l-Medeni adli eserinde de aile reisi, sehir yoneticisi ile
insan bedenindeki reis olan kalbin ve azalanmin birbirine benzedigini su
ifadeleri ile belirtir. “Aile reisi sehir reisine benzer. Schir ve ev de insan
bedeni ile karsilastinlabilir. Nasil ki “viicut azalarimin birbirine karsi
iistiintiikleri varsa, kalbin beyine iistiinliigii ve sehirde boyledir. Nasil ki fiiller
viicuda hizmet ediyorsa amaglar1 farkli olan aile veya ev, sehri meydana
getirmeye hizmet eder. Birbirine islerinde yardim ederler. O: halde beden
organlart gibi, sehrin pargalart bu birlesmeler ile sehir ve birbirlerinin
devammna yararlar.”'*® Béylece Fardbi, beden, devlet arasmdaki siki iligkinin
her birinin gorevlerinin yardimlagma, ydnetici-voneten, emir alan- emir veren

iliskisi iginde yani adélet i¢inde olmasini vurgular.

Aynica Fardbi, devlet reisi ile tabibi birbirine benzetir. Ilag ve
gidalarda orta ve mutedil hali ortaya koyan kisi doktordur, ve tip ilmini
kullanmaktadir. Aynen onun gibi ahlak ve fiillerde orta ve mutedil olan1 6rtaya
koyan kisinin de sehrin yoneticisi oldugunu soyler."” Farabi orta ve mutedil
fiillerle mutluluga ulagabilecegini bu mutluluga erigmede bunu ortaya koyan

kisilerin mutlulugu hedef yapmasi gerektigini sdyler.

12" Farabi, Medine. s. 60. -
"% F4rabi, Fusulul Medeni. Cev. Hanifi Ozcan Dokuz Eylil Universitesi lahiyat Fakiiltesi Yayinlan. .
[zmir 1987, s. 37.

12% Farabi, Fusul, s. 36.
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Burada yine “Nasﬂ ki doktor kendisiyle bedeni tedavi ettigi yiyécek ve
ilaglarda mutedil olan1 gostermeye c¢aligirken bittiin  dikkatini sagliga
geviriyorsa o kisi de mutlulugu elde etmede ya biitiin sehir halkina ya da onlar
arasina tek tek kisilere yararli olabilecek sekilde fiilleri nasil taktir etmesi
gerektigini diisinmelidir. °diyerek siyaset¢i yani devlet reisi ile bedeni
sagliga kavusturan doktor arasinda irtibat kurarak ikisinin iginin de aym olup
birisinin toplumu itidalde digerinin bedeni itidalde yani saghif igin ¢alistigina

aciklar.

Fardbi, Platon ve Aristoteles’ten gelen orgamizmaci goriisit devlete
yansitmada devam etmi§ ve her birisinin bir biitiiniin birer pargalan oldugunu

belirtmistir.

C-ADALET-SEVGI MUNASEBETI

Farabi, adalet kéw‘amml irtibatlandirdig1 ¢ok 6nemli diger bir mefhum
da “sevgl” dir. Sevgiyi insan toplumundan &nce kainaﬁaki ‘varliklarda arar.
“Mevcutlari, birbirlerine yaklastirip baglayan bu baglar bazen seylerin kendi
cevherleri icinde iseler de bunlar bazi geylerin cevherlerine tibi
hususiyetlerden olup insanlart birbirine baglayan sevgi gibidirler. Sevgi,
insanlarin ahvalinden olup insanlarin viicudu. onunla kaim degildir. Gergi
sevgi de Allah’dan gelmigtir. Ciinkii onun cevheri 6yle bir cevherdir i(i,

onlardan hasil olan mevcutlarin kaynasma ve bagdasmalarin icap ettirir.”!!

Farabi burada sevginin mevcutlan bir araya toplanmasina sebep olan
bir bag oldugunu vurgulayarak adilete zemin hazirlamaktadir. Ciinkii birlesme,
kaynagma olmayan yerde adilet bulunmaz. Adaletin bulunmast i¢in ¢okluk

gereklidir. Bu goklugu saglayacak etken de mevcutlarda ve insanlarda sevgidir.

139 Farabi, Fusul, s. 39-40.
131 Farabi, Medine. s. 31.
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[k varlik’tan gelen birlestiri’ci ve baglayic1 bir giice sahip olan sévgi
1¢in insanin Once onu tammasi gerekir. Boylece, insamin™ ilk varligi tanimakla
itk defa sevilmis ve begenilmis olacaktir. “Ciinkii, Allah hem seven hem de
sevilen (el-agik ve’l-maguk).”*? dir. Bu sevgi g6k aleminde akillarin ilk

mevcudu tanimasiyla ortaya gikar,

Farabi mevcutlardaki bu sevgi bagim sehre de uygular. Nasil ki
mevcutlart birbirine baglayan, sevgi gibi bir bag vardir. Aynen Oyle de
sehirlerin kisumlarimi, kisimlarm derecelerini birbirine birlestiren sevgi bagi
oldugunu soyler. Sehrin ayakta durmasi adilet ve adil fiillerle miimkiin

133 Sehrin kaynasmasim

olurken adaletin de sevgiye tabi oldugunu ifade eder.
saglayan sevgi olurken, sehrin mevcudiyetini devam ettiren Snemli unsur
olarak adélet belirtilmistir. Boylece sevgi-adélet arasinda 6nemli bir iliski

oldugu vurgulanir.

FérﬁBi, Fusul’ul Medeni’de sevginin cesitlerini ve sevginin nasil
meydana geldigin bizlere s6yle agiklamaktadir: Se{lgi dogustan olabilir mesela
anne babanin gocuga olan sevgisi gibi bazen de iradeyle olur, bu kisim iig
sekilde olur: Birincisi fazilete istirakle, ikincisi menfaat igin, {iglinciisii zevk
i¢in. Adalet sevgiye tabidir. Yani dnce sevgi sonra adalet vardir. Mesela bir
sehirde insanlar fazilete istirak ederek birbirleri arasinda sevgl meydana gelir.

Bu istirak diigiince ve fiillerle ilgili olup tigtiir:
a) Baslangg ile ilgili diistinceler,

b) Son ile ilgili diisiinceler,

132 Farabi, Medine, s. 28.; 1. Agah Cubukeu, Tiirk Filozofu Farabi ve Diigiincesi, AKDTYK,
Belleten, C.XLIX, s.194, Ankara 1985, s. 278
133 Farabi, Fusul, s. 52.
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c¢) Baglangig ile son arasinda bulunanla ilgili dﬁsﬁnceler.

Bu seyler iizerinde birlesip fiiller tamamlandifinda orada zaruri olarak
sevgi olugur. Sonra da o kimseler bir arada bulunup birbirlerine ihtiya¢ halinde
olduklarinda ¢ikara dayal: bir sevgi ortaya ¢ikar. Sonra onlarin fazilete
istirakindan birbirlerine yararli olmalarindan zevke dayali bir sevgi ortaya

¢ikar. Ve bu sevgi vasitastyla birbirlerine birlesirler ve baglanirlar.'>

Sevginin toplumsal bir varlik olan insanin ihtiyaglarmin karsilanmasini
istemesi sebebiyle ortaya ¢iktig1 belirtilir. Bu ihtiyaglar maddi olabildigi gibi
yiyecekler vb. manevi de olabilir. fazilet, zevk vb. Iste giiniimiiz toplum

hayatinda en gok ihtiyag duyulan kavramlar sevgi ve adalettir.

Aristoteles de adalet ve sevgi duygulan i¢ kavgalart onleyen bir
giivencedir,”’ diyerek sevgi ve adaletin Gnemini Férabi’den daha &nce

vurgulamugtir.

Farabi, sevgi ve adaleti birbirine baglar ve bunlar bir maya gibi evde,
ailede toplumda olmalan gerektigini vurgular. Toplumlan birbirine yaklagtiran

sevgl, devam ettiren 1se adalet oldugu goriigiinii savunur.

" D-SOSYAL VE HUKUK ALANINDA ESITLIK VE ADALET
Adaleti her seyden 6nce sehir halkinin ortak oldugu iyi seylerin kendi
aralarinda paylastirlmasinda ve korunmasinda anlayan Farabi, giniimiiz
ekonomi ve sosyal adélet anlayigmna 1$1k}tutmu§tur. Bu alannda adaleti O sOyle

aciklar:

Adalet sehir halkinin ortak mallarin paylastirilmas: ve: korunmasmda

134 Farabi, Fusul, s. 52-53.
135 Aristoteles. Politika. s. 36.
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ortaya cikar. Pay1a§nrﬂacék olan bu iy1 seyler servet, giiven, seref, riitbe ve |
sehir halkinin ortak oldugu diger seylerdir. Bunlarda herkesin pay1 vardir. Bu
payin az veya gok verilmesi zuliimdiir. Pay edilen bu seylerin onlarda ayrica
ellerinden g¢ikarmamak suretiyle korunmasi, ¢ikartilacaksa da ¢ikanlan bu
paydan dolay1 ﬁe ona ne de gehir halkina bir zarar dokunmamasi saglanmahidir.
Elden goniilli veya goniilsiiz olarak payi ¢iktitysa bunun bedelinin ya elden
¢ikanin ayn1 veya bagka cinsten esit kiymetle ona iade olunmas1 gerekir. Iste
burada “adilet daha Once pdylastlnhms olan iyi seylerin, sehir halki igin
korunmus olarak baki kalmasin saglayan seydir. Adaletsizlik ise bir insanm
iyi seylerdeki paymnin ya bizzat o kisiye yada sehir halkina onun (kiymetge esit

olan) bir bedeli iade edilmeksizin elinden glkénhna51d1r.l36

Farabi,toplumun kazanglarmimn kendisinin rizasi disinda elinden zorla
alinmasm  dogru bulmaz. Bunun adaletsizlik oldugunu séyier. Ancak
toplumun faydam icin kiginin hakkinin elden gikarilmas: gerekiyorsa o zaman
hakk: alman kisiye elinden gikan sey degerinde bagka bir kiymet ,verilmelidir

diyerek adalet-i mahzayi ifade ettigim goriiyoruz.

Farabi’nin Grek digiincesinin 6nemli meselest olan adaletle ilgili
analizi en 6nemli etkiyi Platon’dan aldig1 kesinse de belli 6lgiide Aristo’nun
Etika’sindan tesirini almistur. Ancak Fusulda Farabi kendi goriis noktasmna

koymus gibidir."?’?

Kendisinin veya toplumun hakk: olan payin elinden ¢ikmasina sebep
olan kisiye ceza verilmeli midir? Verilirse hangi esasa gore “verilecektir?
Burada Farabi, “devletten bir paymn haksizca ¢gikmasina sebep olana ceza

verilmelidir.” der. Kisiye uygulanacak ceza adaletsizligi 6l¢iisiinde olmahidir.

136 F4rabi, Fusul, s. 53.
13" Fahri, s. 116.
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Adaletsizliéinden fazla olgtide ceza verilirse klsmm kendisine zuiiim, esit
olgiide verilirse adilet olmus olur. az bir ceza verilirse de sehir halkinin
aleyhinde bir adaletsizlik olur.”® Farabi’nin anlayisinda haksiz is yapan
cezasiz kalmamalidit. Toplumun huzur iginde olmasi i¢in adalet gerekli
gbriilmiistiir. Adaletle 1lgili bu goriisler Kuran ve Hadislere zitlik teskil

etmemektedir.

Bazi sehir yoneticileri, sehirde meydana gelen adaletsizligin sehir
halki igin bir adaletsizlik bazilart ise kendisine o adaletsizlik yapilan kisiyi
ilgilendirdigini digiinmiislerdir. Bu noktalardan fikir aykiuriliklart oldugunu
sdyleyen Farabi verilecek cezanin affedilmesinde de ihtilaf oldugunu soyler.
- Bazilan kendisine adaletsizlik yapilan kigi affetse de nazan itibara alinmaz.
Bazilar ise kendisine adaletsizlik yapilan kisi affederse affedilir der.'” Burada
adaleti mahza ile adaleti izafi’den hangisinin uygulanmasi gerektigini tartisan-

Farabi, degisik uygulamalar olabilecegini vurgulamaktadir.

Adalet kavrammm iki kisma ayrildigimi goririiz. “Adalet kavramu
bazen daha genel bir anlamda sdylenir yani bir insanin her ne erdem olursa
‘olsun, faziletli fiilleri, baskalaniyla ilgili olarak kullanilmas: anlaminda.
Bolistirmedeki ve boliistiirilmiis olani korumadaki adalet daha genel bir
adalet tiiriidiir ve daha 6zel olan daha genel olanin adiyla amiir.”**® “Her hangi _
bir erdemin insanin hem cinsleriyle iligkisinde™ olan genel adalet fikri nefsin
ve devletteki siniflarin fonksiyonlarnin uyumlu seklindeki Platon’un adalet

tanimim hatirlatir, 4!

Adalet erdemi tatbiki toplumu meydana getiren ferd ya da simiflardaki

13¥ Farabi, Fusul. s. 54.
139 Farabi, Fusul. s. 54.
140 Farabi, Fusul, s. 54.
41 platon, s. 432.
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dogustan kabiliyetlerin farklilifn sebebiyle toplumda is bélimii gerektirir.!*?

Bu adilet goriisii dogal olarak devletin en son gayesi istila-ve tecaviizdiir
diyenlerin tabi adalet dedikleri anlayiga karsidir. Bu goriigtin kime ait
oldugunu belirtmeden kaydeden Farabi, savasin eger bir tecaviizii dnlemede
yahut toplumun hayrina hizmet etmek gayesine matufsa megru fakat istila

yahut kazang fikri tagiyorsa haksiz olacagmm savunur.'®

Fardbi’nin Aristoteles’ten etkilenerek ortaya koydufu bu adalet
anlayigt c¢agmmza is1k tutmustur. Hasr Suresi 7.nci ayeti gelirin halka
dagitilmasinda servetin zenginlerin elinde dolasan bir meta olmamasi igin neler
yapilacagi; Bakara 195. ayeti servetin insanlar elinde biriktirdigi taktirde ferdin
gorecedi  zaran Muhammed suresi 38. ayeti ekonomik dengesizlikte devletin
gorecegi zarar; Kassas suresi 76-82. ayetleri mal biriktiren kisinin psikolojisi
ile ona bakan fakifin psikolojisindeki ugurum ve 'bunlahn sorunlarint

vurguladigi goriiliir.'* Bu ayetlerden de Farabi'nin hareket ettigi soylenebilir.

‘Gorillityor ki Farabi sosyal ve hukuk alaunda adéleti hak ve liyakat
esasina dayandirmaktadir. Giiniimiizde icretin dagitilmasindaki dengesizligi

kaldiracak ancak bu sekildeki adalet sistemidir.

E-FAZILET-ADALET ILISKiSi
Farabi fazilet-adalet iliskisini 6nce insandan ortaya cikan fiillerde
aramaktadir.Insan fiilerinin iyi veya kotii olmasi ile bedenin saglik vehastaliga

arasinda benzerlik kurar.

Insan beden ve ruh (nefs) den miitesekkil bir varliktir. Her birinin

sagligi ve hastaligi vardir. Nefsin saghi§i ondan ¢ikan fiillerin iyi ve giizel

12 Fahri, s. 116.
43 Fahri, s. 117.
144 Bayrakh, Devlet. s. 57-39.
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/

olmasidir. Hastalii ise onun fiillerinin kot ve ¢irkin olma51du. Bedenin
saghg1 nefsin fiillerini en tam ve en mitkemmel suretle yapmasidir. Hastaligs
ise kendisinin nefsin fillerini yapmadigi, eksik biraktigi durumdur. Insanm
kendisiyle iyi fiiller yaptif1 nefsin durumu faziletler, kendisiyle koétii fiilleri
yaptig1 nefsi durumlarn ise algaklik, noksanlik ve agagiliklardir.'*® '

Farabi fazileti iki kisma ayirr. ‘Ahlaki ve akli olmak iizere “ Akl
faziletler hikmet, akil, akillilik, zeka, anlayis miikemmelligi gibi, ahlaki
faziletler ise iffet, secaat, comertlilik, adalet gibi”146 Ikinci kisim olan

faziletleri arzu ile ilgili kismm faziletleridir ki adélet bunlardandir.

Ahlaki faziletlerin bu gekilde taksimi Eski Yunan’da oldugu gibi isldm
diinyasinda da aynidir. Farabi adalete faziletlerin en 6nemlilerinden biri olarak
bakmugtir.'*’ Zira faziletin insanda olugabilmesi igin diger erdemlerin hepsinin

mutedil seviyede olmalar gérekir.

Faziletlerin insanda meydana gelisini addlet manasim igeren orta.yola
baglayan Farabi, soyle der: “lyi olan igler biri asin digeri eksik olan iki asin
ucun arasindaki ortak ve mutedil fiillerdir. Faziletler de buna benzer. Ciinki
onlar, birl gok asiri, dieri ¢ok eksik oldugu igin her ikisi de asad1 olan iki
durum arasinda nefsin orta durum ve melekeleridir. Omegin (yemekte)
~ Olgulitlik; birisi gok asir1 olan oburluluk digen ¢ok eksik olan lezzet hissinin
yoklugu arasinda orta; comertlik;cimrilik ve israf arasmdaf orta;
cesaret;(diisiincesizcesine) atilganlik ve durgunluk arasmnda orta bir durum
dur.”'*® Burada faziletin orta hal oldugu belirtilirken agiriliklardan kagmmlarak
olgiiliiliik iginde faziletin kazanilacag belirtilmektedir.

1% F4rabi, Fusul, s. 27.

146 Farabi, Fusul, s. 31.

M7 Miicahit, s. 104. , .

148 Farabi, Fusul, s. 34-35.; Cubukgu, Tiirk Filozofu Farabi, s. 278



49

| Aym eserde mutedil kisiyi faziletli kisiye benzetén Farabi, mutedil
insan bagka bir seye istek duymaksizin kanunun koydugunu yapar Yeme, igme
ve benzeri konularda bu bayledir der.'*?O,faziletli kisinin kendisini zabt-u rabt
altinda tutarak gerek maddi ihtiyaglarini gerekse manevi ihtiyaglarini kargilama
hususunda aginliklara kagmadan itidal iginde arzularimi karsiladigini séylemek
istemektedir. Bu isleri yaparken kisi herhangi bir nefsi zorlukla degil bunun

aliskanhigin verdigi géniil rahatlig iginde zorlanmadan yapar.

Boylece O,Platon’dan etkilendigini gosterir. Yine aym gsekilde
Aristo’nun  “dogru, yasaya uygun olandir. Yasaya uymayan yanhs ve
adaletsizdir” goriisiinii Farabi’de goriiriiz.'*

Ahlaki faziletleri iffet, secaat, comertlilik ve adélet olarak siralayan
Férabi, bu fikrinde de Platon’dan etkilenmistir. Zira O’da insanda en énemli
faziletler olarak bunlari goriir ve adiletin insamin i¢ eylemlerinde kendini
gsterdigini soyler.”” Burada adalet, adéletli insanda her boliimiin kendi

stirini agmayacagini kendi isin kendi goérecegini vurgular.

[nsanlarin her biri fazilete kendi bagma ulagamaz. Ciinkii faziletler bir
ara¢ olup amag saadettir. Saadete ulasmak i¢in de kisinin bir miirside ihtiyaci
vardir. Faal akilla irtibat kuran dogruyu bilen bir filozof olan yénetici
insanlart dogruya fazilete yonlendirir."*?Her kisinin adalet erdemine kendi
kendine ulagamiyacagmi sdyleyen Farabi,insanlarin bir muallime ihtiyaglan

oldugunu vurgulamaktadir.

IV.FIILLERDE “ORTA HAL” DUsﬁNCEsi

Farabi insanlarm ahlaki eylemlerini vani fiillerini ele alarak yanlis

4 Fahri, s. 33.

139 Pplaton, 433 B.. s. 122: Aristoteles, Ethika. s. 93-94.
131 platon 434 B., s. 133.
152 FArabi, S. Medeniye. s. 39-43.
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olanlann diizeltmek ve ortayolu bulmak igin fiillerin giizellestirilmesi veya
glizel ahlaki gerceklestirmek igin orta yolu tavsiye eder. Bu islam filozoflanimin

ortak olan yoludur.

A- ERDEMLI “ORTA”NIN MAHIYETI
Farabi, adaletin bir manasi olan vasatt (Orta hal) insan fiillerinin
iyilige ulagmasi igin gerekli goriir. Insamin iyi olan fiillere ulasabilmesi igin

neler yapmasi gerektigini agiklar

Insanin fiillerinin durumunu beden sagligina benzeten Farabi, bunu
soyle dile getirir: “Insanin ahlakinin yetkinligini saglayan fiillerin durumu
insanin bedeni yetkinligini saglayan seylerin durumuna benzer.”” Bedenin
saghiginm bozuldugunda onun tekrar saglikli hale getirilmesi ve korunmas
gefekiyorsa, iyi ahlakm da elde edildiginde korunmasi; meveut olmadiginda
kazanilmasi gerekir. Yine ‘tipki beden sagligimi saglamak igin viicudun
fonksiyonlarinin “drta” bir durumda olmasi gibi, iyi ahlaki meydana getiren
fiillerde orta bir durumda bulunduklarinda onu meydana getirebilirler. O halde
fiillerimiz (yeme-igme) orta olduklarinda iyi ahlaki meydana- getirebilirler.
Saglk iginde fiiller orta olma durumundan ¢iktiginda artik saglik meydana
gelmez.153

Fiillerin mutedillikten uzaklagip boylece aligkanlik kazandiklarinda iyi
ahlaki meydana getirmezler. Orta halden ¢ikip fazla veya eksik duruma dogru
uzaklagurlar. O halde gerekenden fazla veya eksik oldugunda onunla Asaghk
meydana gelmez. Mesela yorulma: asini olmayip orta oldugunda bedenlere
kuvvet verir; gerekenden fazla veya eksik oldugunda kuvveti giderir veya

bedeni zayif tutar. Fiiller orta olma durumundan ¢iktifinda ise kotii ahlak

153 F4rabi, Tenbih Ali Sebili’s-Sa’ade Cev: Hanifi Ozcan. Anadolu Matbaacilik. Izmir 1993, s. 36.
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meydana gelir.'**

Peki her seyde orta olma durumu o seyin, azhf ¢oklugu, siddeti ve
zay1fligx gibi bir 6lgliye gore ise kendisiyle hangi fiillerin mutedil sayilacagim
belirleyecegimiz bir kriter hangisidir? Bu kriteri Farabi goyle agiklar:

Kendisiyle fiilleri belirleyecegimiz kriter, kendisiyle saghiga yararh
olani belirleyecegimiz kriter gibidir. Sagliga orta olacak durumu nasil ki
bedenin diger unsurlarina karsilastirnyorsak; fiillerde kriter de o orta fiille diger
filllen1 karsilastirmanmuz olacaktir. Nasil ki doktor beden icin mutedil 6lgityti
muayene ederek ve sagliga yararl: olanin 6l¢iisiinii, bedenin mizacini, tedavi
zamanini vb. ayarladigi gibi, fiiller de &l¢liyti bulmak i¢in, fiili yapan, yapilan
kigi, fillin kimde yapildig, ne ile yapildigi vb. isleri bilmekle ve bunlar
Slgiisiine gore yapmakla ise baglamr. Iste o zaman orta fiili elde etmis oluruz.

Fiili bunlardan birine eksik uygularsak fiil ya fazla veya eksik olur.'”

Farabi Slgiiyii tayin ettikten sonra bazi fiillerle orta yolu agiklamak
gerektigini  sOyler.Bununla =zihin fiillerden hangisinin uygun oldugun

belirleyebilsin.

a) Cesaret, korkutucu seylerin {izerine atilma ile, onlardan kaginma
arasinda orta olan 1yi ahlaktir. Asirilig1 hiddetlenmeyi, eksikligi ise korkaklig:

meydana getirir.

b) Comertlik, parayr saklama ile, harcama arasinda bir ortadur.

Asiriligy israf, eksikligi cimrilii meydana getirir.

Farabi, iffet, nitktedanlik, sadaka ve dostlugun bu orta, ifrat ve tefritini

154 F4rabi, Tenbih, s. 36-37.
155 F4rabi, Tenbih. s. 37-38.



aciklar."*® Burada olgiiniin agirliklardan uzak olan vasat fiiller oldugunu

aciklamaktadir.

B-ERDEMLI “ORTA”YA ULASMA KEYFIYETI

Iyi fiillere bizim ulasmamizi saglayan vasitalar sunlardir;

Once ahlaki 6zellikleri sayacagiz sonra bunlardan ortaya ¢ikan fiilleri
gorecegiz. Daha sonra bizzat ahlakin tyi mi koétii mii oldugunu diisiinecegiz.
Bunu bilmek igin de hangi fiili yaptignmizda haz aliyoruz, hangisini
yaptigimizda bize eziyet veriyor bunu anlariz. Bu bilgiye ulagmca bunun iyi
ahlaktan mi, kotii ahlaktan mi ¢iktifina bakanz. Eger bu 1y1 ahlaktan ise iyi
ahlaka; kot bir ahlaktan cikiyorsa kotii bir ahlaka sahip oldugumuzu

séyleriz. ™’

Buﬁdap sonra kendimizde buldugumuz hastaligin asinliktan mu,
eksiklikten mi olduguna bakariz diyen Farébi orta yolu fiillerde bulmaya s6yle
devam eder: Ahlaki ortayr bulmamiz igin §évle bir yol takip etmek lazam.
Sahip olunan ahlaki disindigimiizde fiiller asnihktan kaynaklaniyorsa
onlarm ziddini yapmaya calisinz. Eksiklikten kaynaklaniyorsa onun da ziddi
olan asirtliklari yapmaya galisir. Bir siire devam ettikten sonra, hangi ahlakin
elde edildigine bakariz. Sonra bakariz ki ziddim1 yaptigimiz ahlak ile ya ortaya
varmusizdir ya daha varmamusizdir veya daha ileri gitmisizdir. Bunu ortaya

ulagincaya kadar devam ettiririz.”*®

15 Farabi, Tenbikh. s. 38-40.
'>” Farabi, Tenbil. s. 40-41.
'* Farbi. Tenbih. s. 41-42.
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C- ERDEMLI “ORTA”’NIN GERCEKLESTIRILMESI

Bu duruma gelmis olan ahlakimizin ortaya gelip gelmedigi bilmek igin
ne yapmaliyiz? Bakariz ki ortaya ¢ikan fiillerden biri veya z1dd1 bize hangisi
daha kolay geliyor; sayet her ikisi de kolay geliyorsa ya da her ikisinin bize
zaran dokunmuyorsa, ya da onlarin her birisinden de haz ahybrsak 0 zaman

onlarm bize esit uzaklikta oldugunu anlanz.'*

D-ERDEMLI “ORTA”NIN BENZERLERINDEN SAKINMAK

Orta’da her iki zit uca benzeyenler vardir. Bunlardan kaginmarmiz
lazimdir. Ortaya benzen olanlan soyle oOmeklendirebiliriz: Diigiincesizce
hiddetlenme, cesarete; israf comertlige; sbytanhk, nitktedanliga; dalkavukluk,
dostluga; bayagilik, algak gontlliliige; sun’ilik(yapmacilik) sadakate igte bu

benzer zit olanlara dikkat etmeliyiz.

Bir ugtan diger bir uca kendimizi cezbetmemizi kolaylastiran bir vasita
olarak sunu diisiinebiliriz;, Insan her fiilde - hazzin ama¢ oldugunu
zannetmesinden yaptifimiz her seyde bunu aradigimizdan dolayi, kotiyi
yapmak ondan haz alacagimiz sebebiyle; iyiden kaqiﬁlﬁak ondan gorecegimiz
zaran diistindiigtimiizden bize kolay gelir.woi:arabi fillerde yani davramglarda

orta yol olan mitkemmellige nasil varilacagini bu boliimde belitmistir.

V. FARABI’NIN DEVLET FELSEFESINDE ADALET

Farabi felsefesi en 6nemli yoniinii devlet goriigiinde bulur. Fazil devlet
onun amact oldugundan biitiin diger goériigleri siyaset felsefesine basamaklar.
veya diger alanlarda dahi devleti dﬁsﬁnérek, devletle kiyaslamalar yaparak
felsefesini yapmigtir. Bu sunu ortaya koyuyor: fazil devlet yaratilis aleminde

159 FAribi, Tenbih, s. 42-43.
190 Farabi, Tenbih, s. 43-14.
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olan her seyin ortak bir {iriinii ve dengeli, 61Qiih"i bir i’craat yeridir.

Farabi siyaset felsefesinde Platon’dan ve Aristoteles’den etkilenmigtir.
. Devlet diigiincesinde en ¢ok etkiyi Platon’un Cumhuriyet’inden Devlet
diyaloglanindan etkilenerek ortaya koymustur. O’nun gibi ideal sehrin 6nemli

6zellikleri iizerinde duruyor.'®

Fardbi, Arnsto ile Platon’un fikirlerini 6zetledigi gibi akil ve vahyin
uyumu 6lgeginde kendi adalet teorisini agiklar.'® O fertle devletin arasmdaki
benzerlikleri en iyi sekilde Platon’un Cumhuriyet adli eserinden esinlenerek

ortaya koymaktadir,'®

Ayrica-onun bu eserinden etkilenmekle birlikte kendi
diisiincelerini ¢agin sartlan, hilafetin o giinkii durumu, Islim devletinin
tecriibelerini de g6z Oniinde bulundurmustur. O ideal diisiinmekle birlikte

pratige de y('il.lelmistir.164

Aristo ve Platon’la mutabik ‘olarak kamil olmayan (fazilete
dayanmayan) topiuluklar ile adil olmayanlarda higbir siyasi diizen
olmayacagimi soyler. Farabi, erdemli sehrinde Platon’un Cumbhuriyet’indeki
Throsymachus ile Polemarchus’un goriislerinin oldugunu belirtméden adalet )
goriisii ifade edilmistir. Farabi, cahil halkin, gériiglerinin kendisine ait oldugu
zannedilerek biiylik elestiriler almistir. Bu sebeplerden onu Hobbes veya
Rousseau’nun habercisi saymak dogru olmaz. O Fusul’da siyasi adaletle ilgili

fikirlerini ortaya koymustur.'®

Farabi’nin toplumla ve siyasetle ilgili kanun hazirlama, kanun yapma

ve benzeri konularda Platon diisiincesinin de taklidi yoluyla dini kaygiya

18! (Jiken, 1. Fel., s. 65.

182 Hadduri, s. 118-119; Fahri. s. 116.
183 Fahri, s. 110.

14 Miicahit, s. 84.

165 Fahri, s. 116; Ulken, I. Fel. s. 65.
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diismeden hiikiimlerde bulunmus oldugu sfiylenmektedir.166 Bu gﬁrﬁs ileride
agiklayacagimiz tizere dogru degildir. Zira o dini ile felsefeyi uzlagtirmaya
calisms ve her ikisinden de faydalanmstir.

Farabi’nin siyasi felsefesinde psikoloji, ahlak, siyaset birbirini -
tamamlayan ilimlerdir. Aristo’nun aym yolundan hareket etmigtir.'®’
Metafizik-siyaset iligkisini gérdﬁgﬁmﬁz Farabi diisiincesi, Islam inancindan da
etkilenmigtir. Allah ile kéinat arasinda canli irtibat devamli vardir. Bunlar bize
sunu anlatir; Siyaset ilahiyatin bir uzantis olarak ortaya gikar. O zaman siyaset
Allah’in  yerytizinde ilminin tezahiir etmesidir. Bu sebeple Fardbi’nin
Medinetii-l Fazila adli eseri Platon’un Cumhuriyet’i gibi adaletin devlet ile

miinasebetinden bahsetmekle degil ilk varli1 tanimakla baslar.'®®

Farabi diisiincesinde en kiigiik varliktan en buyuk ilk sebebe kadar bir
biitiinlitk vardir. Nasil ki zerreden kiirreye kadar bir diizen varsa insan da belli

bir diizen iginde yasamak igin cemiyet kurmugtur.'®

Farabi siyaset felsefesinde adaleti ortaya koydugunu goriiriiz. Adaleti
iki yonde agiklar. Bunlar fazil sehirde adélet ve cahil sehirde adalet. O’nun
siyasetle 1lgili eserleri “Erdemli sehir halkimin samilart” (Aré-ii ehl-i
medeniyet-al-fadhila) ile “medeni siyaset” (Sivasetii-l Medeniyye) dir. Bu iki
kitap birbirini tamamlar.'’® Férabi siyasetle ftopiste olup fakat Thomas
Morus’e ve Campenallaya benzetmemelidir. Ciinkii filozof gergek toplumu da

kabul eder.!”

165 Celalettin Vatandas. Vahivden Kiiltiire, Pinar Yayimnlan. Istanbul 1991, 5.126.

187 Mehmet Aydin. “Faribi’nin Siyasi Diisiincesinde Saadet Kavrami”, AUIF Dergisi. C. 21, Ankara
1976, 5.303.

158 Fahri, s. 110.

159 Fahrettin Olguner, Farabi. Kiiltiir Bakanlig1 Yay. Ankara 1987, s. 62.

170 Ulken, 1. Fel., 5. 83.

' (Jlken. 1. Fel, s. 83.
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Siyaset ilminin gayeéi insan1 mutlu etmek yani saadete ulagtumaktir,
Farabi siyasetinde mutlulugu hem bu diinya hem de ahirette elde etmek igin
felsefesini yapmugtir Hakiki saadet ise bu dinya ile birlikte ahirette
kazamlacaktir.!”?

A-FAZIL DEVLET’DE ADALET

Farabi Medinetiil Fazila ve Siyasetili Medeniye adli eserlerinde
toplumun yonetimi demek olan Siyaset konusuna toplumun nasil olustuéu
iizerinde durarak baslamistir. Platonun Devlet adli eserinde bahsedildigi gibi
insanlann birbirine olan ihtiyaglan ve saadete ulagmak, maksadiyla bir araya
geldikleri sdylenir. Kendi bagmna milkemmellife ulagamayan insan toplum
icinde kendi iizerine diigeni yaptigi takdirde bunu basaracaktir.'” Toplumu
olusturan ihtiyaglar iizerinde durulduktan sonra yukarida adi. belirtilen

eserlerde olusan bu toplun kisimlarina sira gelmektedir.

Insan topluluklan biytk, orta ve kiigik olarak vardir. Biiyiik
topluluklar birbirine yardim eden uluslardan, orta topluluklar bir tek ulustan,
kiigitkler ise, bir sehirde bulunanlardan olusur. Bu iigii de yetkin olan
topluluklardir. Sehir de yetkinligin 11k1m temsil eder. Eksik topluluk ise kdy,
mahalle, sokak veya ev halkindan olusur. Platonun Devlet adli eserinde
adiletin tesis edilecegi yer olarak da gehir demek olan”Polis”i kabul

174

ediyordu.

Fardbi Platon’dan daha yiiksek, daha ileri ufka yonelerek saadeti
sehirden ileri evrende aramistir. Hakiki mutlulugu evrende ve ahirette aramasi

onun [sldm diisiicesine bagh oldugunu ortaya koymaktadir.

172 Bayrakls, Devlet, s. 15.
173 Farabi, Medine, s. 79; Platon 369 C. s. 59.
174 Farabi, Medine, s. 79; S. Medeniye, s. 36; Platon.
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Yukarida deginildigi gibi insanlan topluluk olmaya iten ihtiyaglar ve |
gayelerin sayis1 goktur. Bunlar egitim, bilgi ve akla gore farkli olur. Sonunda
ayn1 gayeyi kabul edenler, topluluk olusturur. Fazil toplum veya cahil toplum

diye ayrilir.

Farabi, fazil sehrin amacim sdyle agiklar: “Sakinlerinin ancak saadete
erismek maksadiyla- yardimlagtiklan bir sehir, fazil bir sehir olur.” Béylece
her topluluk sehir veya daha biiyiigii dilnya saadetine erigmek maksadiyla el
ele verirse fazil bir diinya gergeklesir.! Fazil sehirde adalet gdyle

- belirtilmektedir

Sakinleri saadete ulastiracak fazil deviette adalet, temel fazilettir.

Simdi adélett 6nce devlet reisinde sonra sehir halkinda ele alacagiz.

1- DEVLET REISINDE ADALET

Sehirden daha da genis olan uluslar yani diinyay1 yonetecek olan
kiside baz1 6zellikler aranmalidir Zira alelade segilmis bir kisi birakin devleti
bir koyti dahi ydnetemeyecek veya kendi. ¢ikarma is yapabilecek bir kisi
olabilir. a"

Farabi devlet reisini §6yle tammlar: “Mutlak anlamda ilk y6netici
bagka bir kimsenin hig bir igte kendisini yénetmesine asla gerek duymayan
kisidir. O, bilim ve marifeti gercek anlamda elde etmis olup hig bir seyde
kendisine yol gosterecek bir insana gerek duymaz.'”® Bu derece bilgili
olabilmesi ve adalet vasfina sahip olabilmesi i¢in yoneticinin faal akil denilen
akil alemiyle irtibath olmasi gereklidir. Zira bu seviyeye ulagamamus kisiler

yo6netilmeye mahkumdurlar.

"% Farébi, Medine. s. 80.
"% Farabi, S. Medeniye, s. 4445
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Tahsilu-s-saade isinﬁi eserinde de devletzytineticisi ile filozofu aym
seviyede goren Farabi, devlet reisinin 6zelliklerini §6yle sayar: Gergek filozof
ayn1 zamanda (devlet y6neticisi) zorunlu olam anlama iistiinliigii olan kisidir.
Hafizas: iyi olmali, O, dogustan dogrulugu ve dogru olan insan1 adaletli ve adil
olanlart sevmelidir. Arzuladif nesne konusunda dik kafali ve kavgaci
olmamalidir. Yeme igme konusunda ag¢ gozlii olmamalidir. Tabi bir egilimle
sehvetleri, altim, giimiis ve vb. hakir gormelidir. lyilige ve adalete kolayca

teslim olmal ve kétiiliige ve haksizhiga kolayca teslim olmakta direnmelidir.'”’

Medinetii’] Fazila adli bagka bir eserinde devlet reisinin 6zelliklerini
sayarken adaletle ilgili su 6zellikleri belirtir. “Adaleti ve adalet ehlini-sevmesi,
istibdattan, zuliimden nefret etinesi lazimdir ki hem kendi akrabalarin, hem de
bagkalarindan hak arasm, onlar1 hakka davet etsin, istibdat kurbanlarmmn
imdadina yetigsin, 1yi ve giizel olan her seyi desteklesin. Sonra mutedil
mizacda olmali ki kendisinden adalet istendigl zaman siddet gdstermesin
titizlik ve aksilik etmesin. Fakat istibdat ve kotiiliige davet edildigi zaman .

siddet ve aksilik géstersin”.!”®

Goritliiyor ki Farabi devlet yoneticisi olacak kisinin her yoénden
miikemmel olmasi gerektigini belirtir. Mitkemmellesme i¢inde biitiin

davraniglarda orta vol yani itidal kullanilmasi gerektigi agiktir.

Farabi’ye gore yonetici suf irade ile degil dogustan da yoneticidir."””
Ayrica O, yoneticilerden geref, zenginlik ve zevki kendine maksat yapanlan
gercek yonetici kabul etmez. Gergek sultan, kendisi vasitasiyla halkin

177 Farabi, Tahsiliis-Sa’ade Cev. H. Ziva Ulken. Kivamiiddin Burslan, Kanaat Kitabevi,Farabi.
Havati, Fikirleri ve Eserlerinden Parcalar. Istanbul 1940. s. 59-60.

17% Farabi, Medine, s. 88.

179 Fardbi, T. Saade. s. 33.
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mutluluga ulastig kisidir '* der.

Farabi,fazil devlette yonetici olacak kisinin adaletle ilgili 6zelliklerini
saymig bulunuyor. Bu 6zelliklerin bulunmadif: toplumlardaki yoneticiler sahte
reislerdir. Bu topluluk da cahil topluluktur der. Farabi bize adaletli bir
yoneticinin yonetiminde olmayan toplumiarin bozulacagini, yikilacagim
belirterek devlette adalet esasimn temel bir nitelik tasidigiu bizlere

anlatmaktadir.

2- SEHIR HALKINDA ADALET

Farabi Fazil Sehirde faziletin meydana g¢ikabilmesi i¢in sehir halkinmn
bilmesi gerekli seyleri agiklamaktadir. Ik sebebi vasiflart ile maddeden ayn
- olan seylerini ve vasiflarini, mertebelerini, faal alda varincaya kadar fuillerim.
semavi cevherler ve vasiflarini tabi cisimler ve bunlarn nasil tesekkill edip
nasil bozulduklarim bu olaylarin saglam ince hakim bir tedbirin eseri oldugunu
bilmeleri lazundﬁ. Sonra insanmn olusunu, nefsi ku&vetlelin.tesekkﬁlﬁnﬁ, faal
aklm bunlar iizerindeki tesirlerini bilmeleri lazimdir. Sonra fazil gehir halkim
nefislerin ulagacag saadete fazil sehre zit olan- sehirleri ~6liimden sonra
ulasacag: akibeti, fazil milletlerin ve bunlanin zitlarim bilmeleri lazimdur.'®!
Burada o, fazil sehir halkim adeta{bilgin, faziletlere ulagtiran araglar bilen
kimse olarak nitelendirir. Adéta halk filozofun erdemlerini bilmelidir. Iste

msanlart adalete gotiiren erdemler bunlarla baslar.

Faziletli sehir halki mutedildir. Her seyde orta yam tercih eder.
Asiriliklara kagmaz. Kanunun koydugu esaslara baghdir. lyiyi ve kotiiyil yapip

yapmamasinin sebebi kanun 6ngordigii icindir.'®? Farabi’ye gére asiriliklardan

189 £Arabi, Fusul, s. 40-41.
181 parabi, Medine, s. 100-101.
182 parabi, Fusul, s. 61.
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uzaklagan biitiin islerinde itidal’den (adalet) ayrilmayan kanunun emirierine
bagl kalan toplum yani adaleti sahsinda ve sosyal hayatinda yasatan fertlerden
olursa toplum fazil toplum olabilir.

Toplum iginde adaletin meydana gelebilmesi igin halkin siniflarinm
her birinin gérevleri olmali “ister hizmetgi smifinda, ister efendi siufinda
olsun faziletli sehirdeki her insan kendisine sadece bizzat kendisinin mesgul
oldugu bir tek sanat ve ugrastii bir tek is tahsis -edilmis olmali ve bunun
otesine gegmemelidir.” Boylece Férabil insanlara kendi isleriyle ugrasmasi
gerektifini bagkalarmmn ihtisas alanina karigmamasi gerektigini belirtiyor. Bu
goriisii Platon’da da gormekteyiz. Platon’da toplumda herkesin bir gorevi

oldugunu vurguladigim agiklamistik.'®

Farabi;nm ortaya koydugu herkesin bir ihtisas alana olmasi gerektigi
fikri toplumda gorev dagiimini en giizel sekilde agiklamaktadir. Farabi bu
gorlisii adalete davandirr. Cagumiz ihtisas ¢adi olup, bir insan her meseleyi
anlayabilmesi. her konuda iyi olmasi insanin yaratilisina zittir. Onun igiﬁ
insanlar ihtisaslasmasi kadar tabii ve gerekli bir sey olamaz. Her insanm kendi
goérevini kendi brangin1 yapip, bagkalarinm isleri ile ugrasmamasi ile toplumda
sosval diizen ve adalet gergeklesmis olur. Bu adalet diistincesi toplumun temel

bir davranisidir.

Farabinin erdemli gehir halk: ile ilgili en 6nemli tespitlerinden biri de
sehir pargalarinin arasindaki baglilik dayamisma ve diizen fikridir. Bunun igin
yakinlagma ve baglilign saglayan sevgi ile devleti koruyan ve baglihig:
gergeklestiren adalet gereklidir. Toplumda birlik ve beraberlik ¢ok énemli olup

O’nun adélet fikri her hangi bir erdemin insanin hem cinsleriyle iligkisinde

183 Farabi, S. Medenive. s. 47; Platon 433 A. s. 122.
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uygulanmasidir. Boylece o, Platon’un adaléti, nefsin ve devletteki smiflarm
fonksiyonlarmin uyumlu olmasi seklindeki tanimm hatirlatiyor. Bu erdemli

toplumda fertler de farkli oldugundan toplumda is boliimii olusur.

Faziletli sehir, zaten halkinin insamin ger¢ek varlifn ve devamm,
geginmesi ve hayatinin korunmast igin gerekli seylerin en miikemmelinin elde
edilmesi hususunda birbirine yardimci olan sehirdir.iste bununla saadete

erismek amag olur. Boylece fazil toplum olunabilir.'®

Fazil sehir halkinin 6liime karst bakiglan nasildir? Onlar 6liime cezaya
ugrayacagi endisesiyle yaklagan kisi gibi degildir. Ancak kendisindeki 1yiligin
oliimle elinden gidecegi endigesiyle yaklagir. O 6limii istemez, 1y1 kisilert
artirmak icin hayatta kalmayi ister.'®0, 6liimle gercek saadete ulasilacagm
soyler. Bir kiginin gogilp viicutlann hi¢ olunca. nefisleri kurtulur. Saadete
kavusur ve arkalarindan onlara benzer digerleri gelir. Bunlar da gégiince
dncekilere kavusurlar ve saadet mertebeleri bjrbirlen'ne kaﬁlrhalan ile artar

lezzet alirlar. Bunlar igin makam darlig1 yoktur. '

Farabi faziletle gergek mutlulﬁga ulagsmis olan kisinin sadece bu
diinyada degil ahirette de mutlu ve lezzet sahibi olacagim belirterek diinya ve

ahiret mutlulugunu birlestirir. Bu gériis Islam’mn esaslarma uygundur.

B-CAHIL SEHIRDE ADALET
Farabi sehri ikiye aywmisti. Fazil ve cahil sehir. Bu béliimde cahil
sehirde adaleti gorecegiz.

Cahil sehre bir zorunluluk ve tabiatin geregi olarak bakilmugtir.

184 Farabi, Fusul, s.61 ; Medine. s. 80; Miicahit. s. 103-104.
185 Platon, 5.432.
1%6 FArdbi, Medine, s. 80.
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Kuvvetlinin zayifi ezmesi denilen sofistik adélet gdrilgii Farabi’nin cahil sehrin
adaletinde yer alir. O buna canavarlik der.”® Ancak Farabi bu goriigii kabul
ettiginden degil cahil sehrin halkinin gériislerini agiklamak i¢in belirtmistir.

1-CAHIL SEHIRIN KISIMLARI
Fazil sehre aykint olan sehirler; cahil gehir, fasik gehir, degismis sehir,
sagki sehir.'®dir.

Bu gehirlerin adaletten, itidalden (orta yol)’dan sapan goriisleri séyle
agiklanir. Cahil sehir, halki saadeti tanimazlar. Onlar sihhat, servet, sehvet vb.
goriiniisteki seylere hayatin gayesi olarak bakarlar. Onlara gore saadet
bunlardir. Saadetin zidd: da hastalik, fakirlik lezzetlerden mahrum kalmak
vb.dir.'"®Cahil sehir halki gaye olarak maddi seyleri gormektedir.Manevi

gayeler onlar i¢in lizumsuz adeta bos ugrasilardir.
Cahil sehrin gesitlert ise soyle goriilir;

Zaruri sehir; Bunun halk: yasamak igin yiyecek, igecek ve giyecekleri
ev vé kadmlari Zaruri olarak iktifa ederler ve bu seyler icin birbirlerine yardim

ederler.

Degistirici sehir;Bunun halki servetlerini ¢ogaltirlar. Hayatin amacim

servet ¢ogaltmak kabul ederler.

Bayag1 sehir;Hayatin amacmm zevk ve eflence oldugunu kabul

ederler.

Haysiyet sehir;:Bu gehrin  halki bagka milletler karsisinda zafer

187 F4rabi, Fusul, s. 62-63.
188 Earabi, Medine, s. 95-96.
139 £arabi, Medine, s. 106-107: Ulken. 1. Fel.. s: 64.
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kazanmak isterler.
Cimai gehir; Diledikleri gibi yagsamak isterler.

Yapilmus olan bu tasnifler cahiliye halkimin isteklerine goredir. Cahil
sehirden sonra su sehirler geﬁr. Fasik sehir; Diiglincesi fazil sehirdekinden fark
edilmez, ancak igleri cahil sehrin isleridir. Degismis sehir, Bunun halk:
onceden sehir halki gibi disiiniip islerken bagka fikirler sebebiyle degismis
olan sehirdir. Saskin sehir; Allah hakkinda ve faal akilla ilgili fasid fikirler ileri
sirerler. Bu sehir halkiun krah fazil sehrin zidda, halk: da aynidur.'

Farabi, fazil gehrin ziddi olarak yukandaki gehirleri goriir. Fazil
sehirde yagsayan cahil olanlan ise ekin iginde biten dikene benzetir. Bunlan

kéle gibi kullanip hayvana verilen ceza bunlara verilebilir der.!!

Kisacast cahil sehirde adélet namina hig bir gey yoktur. adaletin zidd
olan haksizlik, esitsizlik vb. biitiin seyler vardir. Bdyle bir toplumda ise
kemalat, mutluluk beklenemez. Aksine devamh olarak aglamalar, yal.vanslar,

¢1gliklar duyulur.

2-CAHIL SEHIR TELAKKISINDE ADALET

Cahil sehirde adélet goriigii gergek olaninkinin ve fazil sehirdekinin
ziddidir. Cahil olan sehirde; hakli, serefli, mutlu olmak i¢in gii¢lii olup zayifi
ezmek ona hayat hakki tanimamak diigiincesi vardir. Bunu yapmak tabiatin
geregidir. Her tabii olan da adalete uydugundan giigliiniin zayifi ezmesi onu

kendi islerinde kullanmasi adaletin ta kendisidir.

Giglii olanlarin kazanglarini kendileri aralarmmda savagta en g¢ok

1% Fardbi, Medine. s. 92-93: S. Medeniyye, s. 55.
11 Farabi. S. Medeniye. s. 52-33.
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yararlilik gosterene gére dagitmalan adaleti saglamak olur.* Cahil sehirde pay
dagitminda en ¢ok hisse zuliim yapana verilmektedir ki onlara gére bu

adalettir.

Taifelerin arasinda gatigma konusu olan geyler de selamet, seref, lezzet
vb.seylerdir.'”? Belirtilen adalet goriisleri Antik Yunandaki Sofistlerin

goriiglerine benzer.

Cahil ve sapik sehir ve milletler arasindaki ekonomik adalet anlayisi
“denge” ilkesine dayanur.'” Cahil sehirde “alisveriste, emanetlerinin iadesinde
ve zorbaligmm terkinde ve buna benzer islerde korku, zaaf veya dig zaruret
hakimdir.” Kabileler birbirleri ile tartignklarinda ve giicleri de esitse
miicadelenin, devam etmemesi i¢in gegici olarak anlasirlar Ancak bir taraf
zayifladiginda hemen iistiin taife hilcum eder. Iste bu sartlar altinda yapilan
aligveris vb. isleri goren yeni nesil korkuya dayanan bu antlagmamn adalet
oldugunu zannederler. Gergekte ise bu anlagsmanin korku ve zaafa dayandigm
bilmezler."™* |

Boylece cahil devlet halki kavga ve bogusmalan tabii gorerek hakki
olana hakkin verirken hakkin yapisinda bir degisiklik yapmugtir.'”

Cahil Sehirin diisiincesinde adalet tamamen haksizlik olarak karsimiza
cikmaktadir. Bu sehirlerin halki adaletin gergek manasim bilmezler.

Birbirleriyle devamli kavga ederler.Saadet ise onlarin memleketine ugramaz.

192 Farabi, Medine, s. 109-110.
193 Bayrakli, Devlet, s. 80.

193 E4rabi, Medine. s. 111.
195195 Bayrakli, Adalet. s. 558.



VI.FARABININ ADALET GORUSUNUN YANSIMALARI
Farabinin devlet felsefesinin ve devletin temeli olan adalet goriisiiniin

kavraminin Islam ve Bati diinyasinda biiyiik etkileri olmustur.

Messai filozoflarindan Ibni Sinanin felsefede bas kaynagi Farabinin
eserleri olmustur.'”® Adalet diistincesinde Farabinin goriiglerini devam ettirmis

kendisi biraz daha kavrami akilci kilmagtir.

Farabinin akilci adalet anlayisi, Messa-i fiozoflarindan Ibn Risd
dénemine kadar izlerini devam ettirir.'”’ ibn Riigd Farabi adalet gelenegini

felsefeyle islam kavramlarini birlestirerek siirdiirmiistiir.

Farabi’yi sudur nazariyesi ve bazi ilahiyat konulannda tenkit eden
Gazalinin,. onun adalet goriiglisiine diyeced yoktur.Zira adaleti Farabi

geleneksel bir diisiince ile ahlaki ve toplumsal bir erdem olarak ele almugtir.

Farabinin hayri aradigi ve insanlart mutlu etme sanatini arastirdlgl
ortadadir.Onun ahlaki goriisleri kendinden sonraki dogulu diisiiniirleri
e’tkﬂemisftir.198 Farabinin toplum felsefesiyle ilgili gliniimiizde yapilan en iyi
galfsma Bayraktar Bayraklinun “Farabi de Devlet Felsefesi” dir.

Farabinin saadet ve buna bagh adalet diisiincesi Ibn Sina ,Ibn Riisd
basta olmak iizere Islam ve Latin Ortagag filozoflari iizerinde dogrudan ve
dolayli etkisi olmugtur.St. Thomas ,Spinoza gibi birgok batili filozofda etkileri
olmustur.'”

Farabinin,Nasiri Tusi,Celaleddin Devvani ve Kinalizade Ali tarafindan

takip edilen ahlak telakkisinin onlarm diisiincelerinde bityiik etkileri oldu.*®

196 Cubukgu. Farabi ve Diigiincesi, 5.283.

17 Mahmud, Kaya “Farabi” DiA. C.12. Istanbul 1995, s.15~.

1% Cubukeu, a.g.e., 5.282.

%9 Kaya. a.g.e. 5.157: A-M. Goichon. Ibn Sina Felsefesi ve Ortagag Avrupasindaki Etkileri. Cev.
Ismail Yakit, Otiiken Negriyat. Istanbul 1993, 5.29.

% K. Burslan, Farabi, s.38.
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DEGERLENDIREME VE SONUC

Bu incelemenin sonunda goriiriiz ki adalet kavramu insanlik
tarihinin ¢ok 6nemli kavramlarindandir. Bunu adaletin liigat, terim ve semantik
anlamlarma baktipimizda gormekteyiz. Esitlik, denge, hakkaniyet, itidal, orta
yol gibi anlamlarda kullarulan adalet varligin biitiin safhasinda olmazsa olmaz
unsurlardandir. Arap edebiyatinda dil hususunda énemli bir 6mek teskil eden
ve arap toplulugunun hayatimin her alaninda yanindan ayirmadig: hayvan olan
devede bu kavramun kullaniligi; devenin bir tarafiyla diger tarafin yiikiiniin

denklenmesi seklindedir.

llkgagda adaletin ilk donemlerde &6nce tabilatin incelenmesi
sebebiyle fazla ele alinmamaktadir. Sofistlerle baslayan sofistik felsefe
akiminda ise insanin gayesi lizerinde diigiincelerle adalet Yunan diisiincesinin
fikrinde yerini bulmugtur. Sofistler “herseyin 1iyisinin, dogrusunun,
adaletlisinin tabiattan geldigi sekliyle ‘kabul edip giigliiniin zayifi ezmesi
tabiatm icabindandir ve adaletin icrasidir” demektedirler. Bu goriisii sofist
kabul edilen fakat onlarin goriislerini bilhassa adalet goriisiini reddeden
sokratesde Islam’m kabul ettigi dogru adalet goriisiniin  belirtildigini

gormekteyiz. Bu goriiste; herkese hakkinimn verilmesidir.

Sokratesin talebesi Platon (Eflatun) hocasﬁun adaletle ilgili biitiin
goriislerini kabul etmektedir. Ona gérede adalet haklarm paylastinlmasinin
liyakata gore olmasimun devlet igindeki li¢ kismin her birinin kendi, gérevlerini
yapmasi, bagkasimin igine karigmamasidir. Platonun talebesi Aristoteles’de bu
goriisleri devam ettirerek adalet kavrammmn dagitimini ikiye aymrmaktadir.
Paylastirmada adalet ve denklestirmede adalettir. Paylastirmadaki adalet
herkesin hakkimn bir isteki liyakatma gére verilmesi olup bu gbriig Islam.
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diisiincesindede kabul edilmektedir. Denklestirmedeki adalet ise bir kisinin
elinden isteyerek veya istemeyerek hakkinin alinmasiyla onun mislimde bir
benzerinden kendisine verilmesidir. Bu goriste dogru bir gOrigtiir.

Aristoteles’in adalet goriisiinden Farabi’nin etkilendigini syleyebiliriz.

Islam diisiincesinde Kuran’t Kerim adalet, esitlik, denklik,
hakkaniyet, denge gibi anlamlarda kullanilir ve adalet olmaksizin evrende ve
toplum ig¢inde huzur, asayisin olmayacagi vurgulanarak inananlara adaletli
olma emredilmektedir. Kelam ilminde; adalet hakkinda mesheplerin goriigleri
farkli olup ortak goriis ise Allah’n adil oldugunun kabul edilmesidir. Tasavvuf
ilminde ise ilahi ask, giizellik, inayet, comertlik, hak, Nur’u Muhammed
anlamlarinda kullanilip, Allah’tan gelen nurun insanda tecelli etmesi olarak
anlasiimistir. Ahlak ilminde [bn Miskeveyh, Gazali, Kinalizade Ali Efendi bu
kavram fiillerde sehvet, gadap ve akil hislerinin dengeli olmasindan ortaya
¢ikan bir fazilet olarak kabul etmektedir. Tbn Miskeveyh ve Ali Efendi,
Aristoteles’den gelen adalet goriisiinii Islam dﬁnyasma aynen yansitmaktadir.
islam filozoflarindan El-Kindi, {bn Sina, Ibn Riist gibi filozoflarda adaletleri
fiillerde adalet olarak kabul etmekle beraber Aristonun adalet goriigtini

yansitarak Allah’in adaletli oldugunu vurgulamaktadirlar.

Farabi’nin felsefesinde adalet Yunan ve Islam diisiincesinin bir
sentezi seklindedir. O, Islam adalet goriisiinii kabul etmekle beraber Yunan
diisiincesinden de faydalanmaktadir. Ona gore mevcutlarda ve insan bedeninde
adalet dénge esasina dayanmaktadir. Insanlan bir araya getiren ve.toplum
yapan etken sevgidir. Ancak bu birlesmeyl devam ettirecek unsur adalettir.
Sosyal ve hukuk alaninda adalet herkese hakkimin verilmesi, devlet igindeki
kisumlarin = kendi  gorevlerini  yapmasi1  olarak  Farabi tarafindan

vurgulanmaktadir. Fazilet alaninda ise fiillerin {i¢ erdeminden olugan toplumu
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gerektiren bir fazilet olarak belirtilmektedir. Bu gérﬁs hem ahlak
diisiiniirlerinin ve Islam filozoflarnin hemde Yunan diisincesinin bir devami
niteligindedir. Ayrica Farabi fiillerde orta halin yani mitkemmelligin hangi
hallerle ve nasil olusabilecegini agikliyarak ahlak ilminde 6nemli bir boglugu
doldurmaktadr. .

Farabi diisiincesinde adalet en giizel yerini devlet felsefesinde
bulmaktadir. Adaleti 6nce devlet reisinde arayan Farabi onun islerinde
adaletten ayrilmamasi gerektigini belirtmektedir. Sehir halkinda ise adalet
herkein kendi gérevint yapmasi bagkasimun igini karigmamasi seklindedir. Cahil
sehirde ise adalet gii¢liiniin zayifi ezmesi seklinde ortaya g¢ikmaktadir. Onlara
gore lstiinliik i¢in yapilan hersey dogru olandir. Bu sebeplerden dolay: cahil
sehir halkinda mutluluk yani saadeti beklememiz miimkiin degildir. Son olarak
sunlan sdyleyebiliriz. Farabinin adalet goriisii kendisinden sonraki miisliiman
ve batili filozoflara etkisi olmustur. Kendisi Messai ekoliinii sistemlestiren ve

ekol kuran bir §ahsiyet olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Farabi’de Adalet Kavramu konulu tezimizde Farabinin adalet

anlayisindan su sonuglar ¢ikarabiliriz. ..

1- Farabi adalete ulasilabilmesi igin bizlere  tabiattan,insan
organizmasindan misaller sunmus bunlann goériip kendi hayatimiza adapte

edebilmeliyiz.

2- Adalet,faziletlerin tamamindan ortaya ¢ikan bir erdem olup

biitiinlesmeyi, sosyallesmeyi bizden ister.

3-Farabi,toplumda adaletin ortaya ¢ikmasi igin biitiin insanlarn

kendi islerini en iyi sekilde yapmalarini bagkalarmm islerine karigmamalarin

~mantel il Wil nvn Wl lnsla
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4 Insanlar arasinda haklarin dafgmmmda liyakat | esas
alinmalidir.Elde edilmig haklarnn zorla alinmasina miisade
edilmemelidir. Toplumun yaran i¢in elden gikarilacaksa yerine onun misli iade

edilmelidir.

5.Saadet,insanlarn en iistiin gayeleridir.Bu gayeye ulagsmak igin fert
ve toplum hayatinda adaletten ayrilmamak esastir.Saadet sadece bu diinyada
degil ahirette de vardir.

6.Adaletten yoksun bir hayat vyasayan topluluklar mutlu
olamazlar.Adaletten yani denge,esitlikten uzak herhangi bir sey

bozulmaya,yikilmaya mahkiimdiir.

7.Devletin yonecisi olan kisi aym zamanda filozof olmalidir. Adalet

onun i¢in temel bir erdem olmalidir.

8.Cahil Sehirde gii¢liiniin zayift ezmesi adaletdir anlayisi vardir.
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