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ON SOz

Ilkel ¢aglardan baslayarak giiniimiize kadar gelen siirec icerisinde gerek diinya
gerekse de Tiirk mitolojisinde kutsal kabul edilen analar etrafinda bir¢ok inang,
uygulama, ritiiel ve téren olusmustur. Mitolojik zeminden sozlii kiiltlir ortamina,
edebi iirlinlere, resme, miizige, heykele ve mimariye kadar niifuz eden bu durum, ana

olgusunun biiyiik bir kiilt oldugunu ispatlar mahiyettedir.

Tiirk kiiltliriinde ise mitolojik zeminin, sézlIi kiiltlir ortaminin, edebi {iriinlerin,
resmin, miizigin, heykelin ve mimarinin disinda da toplumun ve ailenin 6nemli bir
ferdi olan ana / anne, kendisine 6zgii yaratilis 6zellikleri ile her zaman 6n planda
olmustur. Annelik ve annenin aile kurmadaki rolii ve fonksiyonu, Havva Ana’dan
giinlimiize kesintisiz olarak devam etmektedir. Yiizyillardir var olan bu annelik
olgusunun her alanda karsimiza ¢ikmasi, hatta vatanin bile ana kavramiyla
Ozdeslesmesi Tirk kiiltiiriinde ve yasantisinda ananin essiz bir konuma sahip

oldugunu goéstermektedir.

Tiirk Kiiltiiriinde Analik ve Iz Birakan Analar adli ¢alismamiz, Tiirk diinyasi
cografyast baglaminda Tiirk mitolojisi, kiiltiirii ve inanglarinda yer alan analari,

onlarin 6zellik ve fonksiyonlarini tespit etmek amaciyla hazirlanmistir.

Calismamiz On Séz, Kisaltmalar, Giris ve Kaynak¢a disinda iki boliimden
olusmaktadir. Tezimizin Giris kisminda kiiltiir, ana / anne, annelik gibi kavramlar ele

alimmistir. Bu boliimde ayrica arketip ve anne arketipi hakkinda da bilgi verilmistir.

Calismamizin 1. Béliim’i Mitolojik Analar bagligini tagimaktadir. Bu boliimde
kozmik zaman ve mekéanda ortaya ¢ikan, bazilar1 glinlimiizde de etken olan disil iyeler
Iyi (Iyi Ruhlu) Analar ve Kotii (Kotii Ruhlu) Analar adh iki alt baghga ayrilmistir.
Fonksiyonlar1 ve 6zellikleri bakimindan tasnif edilen analar, ilgili basliklar altinda
degerlendirilmistir. Bu dogrultuda Iyi (Iyi Ruhlu) Analar bashginda 52 ana, Kétii
(Kotii Ruhlu) Analar bashginda ise 5 ana incelenmis, bunlarin etraflarinda olusan

inanglar ve yiiklendikleri fonksiyonlar tespit edilmistir.

Menkibevi Analar adini tastyan /1. Boliim’de ise hayatlari menkibelesmis 29
ana Ozellikleri, fonksiyonlar1 ve etraflarinda olusan inanglar bakimindan incelenmistir.
Bu boliimde hayatlart henliz menkibelesmemis, ancak Tiirk milletinin tarihinde

onemli bir yere sahip olan 7 ana da degerlendirilmistir.



Sonug¢ bolimiinde ¢alismamiz hakkinda genel bir degerlendirme yapilmis ve

ulagtigimiz tespitler aktarilmistir.

Kaynak¢a kisminda ise ¢alismamizin hazirlanmasinda yararlanilan kaynaklar

yazarlarin soyadina gore alfabetik olarak siralanmustir.

Tez konusunun belirlenmesi agsamasinda kiymetli goriisleriyle yol gosteren ve
oneride bulunan hocam Prof. Dr. Ali Berat ALPTEKIN ile ¢alismam boyunca sahsi
kiitiiphanesini sonuna kadar acan, bilgi ve tecriibelerinden faydalandigim danigman

hocam Prof. Dr. Hatice ICEL e tesekkiirlerimi sunarim.

Calismanin hazirlanmasi asamasinda daima destegini hissettigim kiymetli
arkadasim Dilber TAHIROGLU’na, yetismemde biiyiikk emekleri olan ve higbir
fedakarligi esirgemeyen Annem Elif ve Babam Zekeriya ERCAN’a tesekkdiirii bir borg
bilirim.
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Nigde-2018



OZET

YUKSEK LiSANS TEZI

TURK KULTURUNDE ANALIK VE iZ BIRAKAN ANALAR

NECLA GUL ERCAN
Avrasya Arastirma Anabilim Dah
Tez Damismani: Prof. Dr. Hatice ICEL
Haziran 2018, s. IX+171

Bir toplulugu millet yapan bazi unsurlar bulunmaktadir. Gelenek, gérenek ve
inanglarin olusturdugu kiiltlir, bu unsurlarin basinda gelmektedir. Her kiiltiirlin kendi
dinamikleri vardir ve bunlar milli olma o6zelligi tasirlar. Milleti ve milli kiiltiir
degerlerini olusturan temel unsurlardan birisi de ana / anne kavranudir. [lkel
donemlerden bu yana kutsal kabul edilen bu varlik etrafinda hem diinya hem de Tiirk
mitolojisinde ¢esitli inanglar ortaya ¢ikmistir. Ana / anne gesitli vasif ve sekillerde

sembolize edilmistir.

Bu caligmada Tiirk kiiltiirli, mitolojisi ve inanglarinda yer alan ve disi ruhlar
icerisinde degerlendirilen analar ile onlarin fonksiyonlar1 incelenmistir. Calismada
ana / anne kavrami ve bu disil ruhun goriiniimleri genel olarak mitolojik ve menkibevi
analar basliklar1 altinda incelenmistir. Tiirk diinyas1 cografyasi esas alinarak yapilan
caligmada Tiirk mitolojisi, kiiltiiri ve inanglarinda yer alan tiim disil ruhlar tespit
edilmistir. Ozellikle islev bakimindan iyi ve kotii ruhlu analar olarak adlandirdigimiz
kategorinin Mitolojik (Yer) Ana’nin tiirevleri oldugu goriilmiistiir. Menkibevi
analarm ise genel olarak mitolojik analarin Islami forma biiriinmiis halleri oldugu

sonucuna ulagilmistir.

Anahtar Kelimeler: Mitoloji, kiiltiir, inang, ana / anne, Mitolojik Ana,
Menkibevi Ana.



ABSTRACT

MASTER THESIS

MATERNITY IN TURKISH CULTURE AND THE MOTHERS WHO
MADE A DIFFERENCE

NECLA GUL ERCAN
Eurasia Studies
Supervisor: Prof. Dr. Hatice ICEL

June 2018, IX+171 pages
A community needs certain elements to become a nation. Consisting of
tradition, customs and beliefs, culture forms the basis of these elements. Each culture
has its own dynamics and they are national. One of the basic elements that make up
the nation and national cultural values is the concept of mother. Various beliefs have
emerged both in the world and Turkish mythology around this concept which is
considered sacred since the primitive times. The concept of mother is symbolized in

various qualities and forms.

In this study, the mothers and their functions which are included in Turkish
culture, mythology and beliefs and evaluated in female spirits were examined. The
concept of mother and the appearance of this feminine spirits are examined under the
headings of mythological and legendary mothers in general. In the study conducted on
the basis of the Turkish world geography, all the feminine spirits in Turkish
mythology, culture and beliefs have been identified. It is seen that the category named
as good and bad spirited mothers in terms of their function are the derivatives of the
Mythological (Earth) Mother. It is also concluded that legendary mothers are broadly

the Islamic versions of the mythological mothers.

Key words: Mythology, culture, belief, mother, mythological mother,
legendary mother.
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0. GIRIS
0.1. Tiirk Kiiltiiriinde Analik

Kiiltiir, bir milletin var olmasinda en 6nemli etkendir. Kelime koken olarak
Latinceden gelmis, Tiirk¢eye ise Fransizcadan ge¢mistir. Latince cultura, topraga bir
sey ekmek ve iiretmek anlamindadir (Turan, 2017: 15). Yabanci kokenli olan kiiltiir
kelimesi yerine Ziya Gokalp, hars kelimesinin kullanilmasini 6nermekte ve kelimenin
topragin islenmesi, tarim anlamlarina geldigini belirtmektedir. Ona gore hars millidir
ve bir milletten baska bir millete gecemez. Dini, ahlaki ve estetik duygulari
blinyesinde barindirir (Gokalp, 2017: 22). Yani kiiltiir, bir milletin geleneklerini,
goreneklerini, adetlerini kisacasi tamamen kendisini yansitan bir aynadir.

Gokalp diginda farkl arastiricilar da kiiltiirtin tanimin1 yapmustir. Bu baglamda
Serafettin Turan kiiltiirii su sekilde tarif etmistir: “Kiiltiir, bir toplumda gegerli olan
ve gelenek hdlinde devam eden her tiirlii dil, duygu, diisiince, inang, sanat ve yasayis
ogelerinin tiimiidiir.” (Turan, 2017: 17).

Ayfer Yilmaz’n tarifi ise biraz daha ayrintili olup soyledir:

“Tarih bakimindan mevcudiyeti kesin olarak bilinen bir toplumun, sosyal
etkilesme yoluyla nesilden nesle aktardigi manevi ve maddi yasayis tarzlarinin
temsil ve tecelli bakimindan yiiksek seviyedeki bir bilesigi olan ve sonucu
agisindan ise, ferde ve topluma benlik, kimlik ve kisilik ile mensubiyet suuru
kazandirma, biitiinlesmis kilma, yasanan c¢evreyi kendi hedefleri istikametinde

degistirme arzu ve iradesi veren, deger norm ve sosyal kontrol unsurlarinin
belirledigi bir sistemdir.” (Yilmaz, 2004: 112).

Yukarida verilen tanimlarindan hareketle kiiltiir i¢in bir toplumda yer etmis
dini ve ahlaki degerleri yansitan, bir biitiinii olusturan ve ulusal degerleri gelecege
aktaran bir sistemdir diyebiliriz.

Genel anlamda kiiltiiriin bu tariflerini verdikten sonra Tiirk kiiltliriiniin nasil
tarif edildigine deginebiliriz. Tirk kiiltiirli “77irk kavminin tarih sahnesine ¢ikisindan
baslayarak giiniimiize dek siiregelen ve Tiirklerin yerlestikleri, yasadiklari, bugiin de
yvasamakta olduklart yerlerde yarattiklar:, bugiin de etkinligini devam ettiren égedir.”
(Turan, 2017: 53).

Tiirk kiiltiiriiniin ana kaynagi Orta Asya’dir. Islam 6ncesi déneme
baktigimizda Tiirk kiiltiirtiniin Cin ve Hindistan gibi komsu iilkelerin kiiltiiriinden
etkilendigini sdyleyebiliriz. Islamiyet’in kabuliinden sonra ise Tiirk kiiltiirii, Arap-Iran
ve Miisliman kiiltiirleri ile etkilesim halinde olmustur. Bu dogrultuda Tirk kiiltiirii

kaynagini, Orta Asya-komsu iilkelerden (Cin-Hint) ve Miisliiman (Arap-iran)



diyarlardan almistir (Turan, 2017: 54). Tiirk kiltirii, bu sekilde komsu iilkelerin
kiiltiirleriyle kaynasarak zenginlesmistir. Ancak bu Kkiiltiir, disaridan gelen ogeleri
kendine uydurmasini bilmis ve bunlarin biiyiilk bir kismina milli bir 6zellik
kazandirmistir. Ozellikle temelde Orta Asya’dan getirdikleri kendi 6z kiiltiirlerinin
iizerine bina edilen bu unsurlar, egreti durmamis ve biitiinlin igerisinde aykirilik
olarak gdze batmamustir.

Kiiltiir ve Tiirk kiiltiirii hakkinda verilen bu genel bilgilerden sonra ana ve
analik kavrami {izerinde duracagiz:

Eski Tiirklerde ana kelimesinin yerine dg / 6k kelimesi kullanilmistir. Og / 6k
oksiiz, annesini kaybetmis ¢cocuk anlamina gelmektedir. Divanii Ligati’t-Tiirk’te 6g
kelimesi yerine ana, apa ve aba kelimeleri yer almaktadir. Yasli kadin anlamina gelen
aba, anne kelimesinin karsilig1 olarak giinimiizde de Anadolu’nun bazi bdlgelerinde
kullanilmaktadir. Tatarlar ise kendilerinden biiyiikk yash kadinlara apa diye hitap
ederler. Giiniimiizde ise 6k sézctigii, anne kelimesinin karsiligi olarak Kiitahya’da,
Sinop Boyabat’ta, Ardahan Goéle’de, Kars’ta, Sanliurfa Harran’da, Nigde Bor’da ve
Mersin’in Ayvagedigi Yaylasi’'nda kullanilmaktadir (Ayan, 2011: 113).

Anne sozciigii Meryem’in annesi olan an seklinde telaffuz edilmektedir.
Stimer Ana Tanri¢asinin ad1 Anna 'dir. Anadolu’da ise Ana Tanriga Hannahanna veya
Anna adiyla anilmaktadir. Anadolu’da kullanilan anne so6zciigliniin kaynagi Hint
dilidir. Hintgede anne sozciigiiniin karsihigi Annas’dir. An hecesi ile baslayan
kelimeler, Hint dilinde disilik ve dogurganlig: ifade etmektedir (Ersoy, 2007: 38, 40).
Dolayisiyla Tiirkgedeki anne sozciigii, Hintceden alman bu kelimenin yani sira
tanrigalarin adindan da tiiremistir diyebiliriz.

Eski Tiirklerde ana / analik kadmin temel niteliklerinden birisidir. Tirkler,
deger verdikleri ve kutsal kabul ettikleri seylere ana hakki demisler ve bunu Tanr
hakki ile esit kabul etmislerdir (Bars, 2014a: 97). Kadina verilen annelik kimligi,
toplumda onun sayginligini artirmistir. Hz. Muhammed’in “Cennet annelerin
ayaklart altindadir.” s6zii bu durumu kanitlar niteliktedir (Kogak ve Giirgay, 2017:
272).

Ana / anne Tiirk toplumunda ailenin reisi, Tiirk evinin diregi, vefali arkadas ve
en onemlisi mukaddes Tiirk ¢ocuklarmin anasidir (Banarli, 1983: 33). Insanligin
varlik sebebi olan analar / anneler diinyaya gelen ¢ocugun hayatinit maddi ve manevi
yonden belirleyen yap1 taglaridir. Ana / anne ayn1 zamanda ¢ocugun yol gostericisi ve

rehberidir.



Disiligin ve dogurganligin simgesi olan ananin / kadinin toplumda yeri
oldukca 6nemlidir. Ailenin temeli anaya / kadina dayanmaktadir. Aile, Tiirk toplumu
icerisinde yer alan en Onemli sosyal kurumdur. Bu kurum, ana / kadmn ile var
olmustur. Ana, yaratilisindan dolay1 erkek ile ayr1 konuma sahiptir. Erkek dis diinya
isleri ile ugrasirken, ana / kadin ev-aile islerini diizenlemekle gorevlendirilmistir
(Bars, 2014a: 3-4). Bu dogrultuda Tiirk toplumunun anne hakkindaki goériisti, “Yuvay:
disi kus yapar.” (Aksoy, 1988: 480) atasoziinde en giizel ifadesini bulmustur.

Gogebe Tiirk toplumunda kadinin degerini belirleyen en Onemli unsur
dogurganlik yani anneliktir. Kadin, bu 6zelligiyle ayn1 zamanda kocasina da deger
kazandirir. Tiirk toresine gore bir erkegin sayginligi, karisinin ona ¢ocuk vermesiyle
baglantilidir: “Bu gogebe hayatta saygin bir yeri olan kadinlarin yine de en makbul
olanlari, ¢cocuk sahibi olanlar yani annelerdir. Bir erkegin ilde sayginligi, karisinin
ona kiz ya da erkek evlat vermesiyle esdegerdedir.” (Savkan, 2004: 90).

Toplumun yap1 tas1 olan ailede cocugu diinyaya getiren ve bdylece soyu
devam ettiren ananin diger bir gérevi de ¢ocugu en iyi sekilde yetistirmek ve gelecege
hazirlamaktir. Dolayisiyla anne ve cocuk arasinda bir Omiir boyu devam edecek
sarsilmaz ve kuvvetli bir iligski vardir:

“Bireyin yasaminda onemli bir yeri bulunan anne, ¢ocuguna verdigi emekle
cocuguyla arasindaki sevgiyi sekillendirir. Kiiciik sevgi parcaciklarimin birikimiyle
biiyiiyen bu sevgi, bireyin yasaminda ve yasam algisinda olduk¢a onemli bir rol
oynar. Bireyin yagsam seriiveninin ilk evresi olan ¢ocukluk donemi, annenin varlig
ve yonlendiriciligi ile bir biitiindiir. Cocukluk sonrasi yasamin biitiin evreleri anne-
cocuk arasindaki bu sevginin etrafinda sekillenir.” (Bars, 2014c: 86).

Tiirk toplumunda anneye verilen bu deger, edebi eserlerde de kendisini
gostermektedir. Tirk dilinin ilk yazili belgelerinden olan Orhun Abideleri’nde Bilge
ve Kiil Tigin kaganlarin annesine verilen deger su sozlerle dliimstizlesmistir: “7iirk
halki yok olmasin dive, halk olsun diye, babam Ilteris Hakani (ve) annem Ilbilge
Hatunu gogiin tepesinden tutup (daha) yiiksege kaldirmiglar muhakkak ki...” (Tekin,
2010: 27). Metinden de anlasilacag: iizere degeri hakandan asagi kalmayan ilbilge
Hatun, Tirk milleti yok olmasin diye soyun koruyucusu fonksiyonuyla Tanri
tarafindan gonderilmistir: “Tiirk halkinin adi sani yok olmasin diye, babam hakani
(ve) annem hatunu yiiceltmis olan Tanri, devlet veren Tanri, Tiirk halkiy(nin) adr san
yok olmasin diye, beni o Tanri hakan (olarak tahta) oturttu, hi¢ siiphesiz...” (Tekin,
2010: 31).



Ilbilge Hatun, merhameti ve c¢ocuklarma karsi olan sonsuz sevgisiyle
cocuklarin koruyucusu Umay’la 6zdeslestirilmistir. Kocas1 6ldiikten sonra oglu Kiil
Tigin’i tek basmma miikkemmel bir sekilde yetistirmistir: “Umay misali annem
Hatun 'un kutu sayesinde, kardesim Kiil Tigin erkeklik adini elde etti...” (Tekin, 2010:
33).

Tirk kiltiriinde anneye verilen deger ve onem halk anlatilarinda da siklikla
islenen bir motiftir. Mit, destan, masal, halk hikayesi, efsane, fikra vb. gibi halk
anlatilarinda anne bir¢ok fonksiyonuyla ve 0Ozelligiyle islenmekte ve 6n plana
cikmaktadir. Bu metinlerde ger¢ek anne (6z anne), iivey anne, kayinvalide, siitanne
vb. goriiniimlerde yer almaktadir. Dogurganlik temel fonksiyonunun etrafinda birgok
fonksiyonu daha sekillenen ana bu tiir metinlerde de en kutsal konumdadir.
Calismanin sinirlart goz oniinde bulundurulursa bu boliimde tiim halk anlatilarindaki
analarin incelenemeyecegi anlagilacaktir. Dolayisiyla burada daha ¢ok temel
eserlerden ve destanlardan hareket edilerek 6n plana ¢ikan anneler hakkinda bilgi
verilecektir. Bu baglamda Tiirk edebiyatinin temel eserlerinden olan ve Tiirk
kiiltiirtinde 6nemli bir yere sahip olan Dede Korkut Hikdayeleri’nde genel kadin profili
su sekilde ¢izilmektedir:

“Dede Korkut dilinden ozan aydur: Kadinlar dort diirliidiir. Birisi solduran
sopdur. Birisi tolduran topdur. Birisi iviin tayagidur. Birisi nige soyler- isen
bayagidur. Ozan iviin tayagr oldur ki yazidan yabandan ive bir konuk gelse, er
adam ivde olmasa, ol am yidiriir iciiriir agirlar azizler gonderiir. Ol Ayise Fatima

soyidur hanum. Anun bebekleri yetsiin. Ocagina bungilayin avrat gelsiin.” (Ergin,
2016: 76).

Dede Korkut agzindan tanitilan kadinlardan sadece evin dayag: olan kadin, iyi
ozelliklere sahiptir. Digerleri ise kotii karakterli olduklarindan Dede Korkut agzindan
yerilmektedirler. Nitekim Dede Korkut, koti kadinlara “Anun kibiniin hanum
bebekleri yetmesiin. Ocaguna bungilayin avrat gelmesiin.” (Ergin, 2016: 76)
sozleriyle beddua etmektedir. Evin dayagi olan kadina ise “Anun bebekleri yetsiin.”
(Ergin, 2016: 76) seklinde dua edilmektedir. Bu dua ve bedduayla Dede Korkut
agzindan toplumun beklentisi, kotli kadinlarin soyunun devam etmemesi yoniindedir.
Dolayistyla kotii kadina layik goriilen bu durumun annelikle alakali olmasi dikkat
cekicidir.

Dede Korkut Hikdyeleri’nde ana kelimesi genel olarak ag piir¢eklii, agca
yiizlii, kari ve kariguk sifatlariyla nitelendirilmektedir. Bu ifadelerin kullanimi, anneye

duyulan saygiy1 gostermektedir (Savkan, 2004: 92).



Yukarida bahsedilen ve genel kategori olarak degerlendirebileceklerimizin
disinda Dede Korkut Hikdyeleri’nde karsimiza ¢ikan diger analar sunlardir:

Dirse Han’in Hanimi ve Boga¢ Han’in annesi, anlayisli, sakin, sorunlar
karsisinda ¢Oziim lretmeye c¢alisan, zeki bir kadindir. Soylu bir aileye mensup olan
Boga¢ Han’in annesi, esinin tam tersine kimsenin soziiyle hareket etmeyen, kendi
dogrular1 olan, s1§ diisiinceye sahip birisi degildir. Oglunu kétiiliikklerden korumaya
calisan bu ana, miicadele ederek oglunu 6liimden kurtarir (Ekici, 1999b: 126). Yani
Boga¢ Han’in annesi fedakar, hem oglunu hem de esini diisiinen ve ailesini bir arada
tutmaya ¢alisan bir kadindir.

Burla Hatun, Salur Kazan’in esi ve Uruz Bey’in annesidir. Burla Hatun, oglu
ile birlikte diismana esir diismiis, oglunun Olimi ile tehdit edilmistir. Namus
kavramini temsil eden bu anne, kocasinin ve Oguzlarim namusuna leke getirmemek
i¢in oglunun 6liimiinii tercih etmek zorunda kalmistir (Ekici, 1999b: 127). Ayni kadin,
Uruz Bey’in Esir Oldugu Boy’da da karsimiza ¢ikmaktadir. Esir diisen oglunu
kurtarmak i¢in kocasi Salur Kazan’la birlikte diismanlara kars1 savasir (Ekici, 1999b:
127). Dolayistyla Burla Hatun’un koruyucu ve kurtarict fonksiyonlara sahip bir ana
oldugunu sdylenilebilir.

Dede Korkut Hikayeleri’'nde Boga¢ Han’1in annesi ve Burla Hatun disinda ana
olarak Bay Bori’nin esi ve Bamsi Beyrek’in annesi, Deli Dumrul’un annesi, Kan
Tural’'nin annesi, Tepegdz’iin annesi olan peri kiz, c¢ocuklarini kaybetmeye
dayanamayan Basat’in annesi ve Segrek’in annesi kargimiza g¢ikmaktadir (EKici,
1999b: 129, 130, 131). Bu anneler igerisinde yer alan Deli Dumrul’un annesi ise
olumsuz bir anne modeli ¢izmektedir. Oglu i¢in canin1 vermeyen bu ana, daha sonra
Tanri tarafindan cezalandirilir (Ekici, 1999b: 129-130).

Yukarida verilen bilgilerden de anlasilacagi iizere Dede Korkut Hikdyeleri’nde
analar / kadinlar, daha ¢ok fedakarlik yonleri ile 6ne ¢ikmaktadirlar. Bunlar namuslu,
erdemli, ahlakli ve giiglii analar / kadinlardir. Ayni zamanda hikayelere gore
degismekle birlikte yol gosterici, kurtaric1 ve koruyucu fonksiyonlara biirlinmiislerdir.

Koéroglu anlatilarinda da analarin / kadmlarin aktif bir rol istlendigi
goriilmektedir. Bu dogrultuda Koroglu’nun esi Nigar Hanim, biitiin keleslerin anasi
olarak kabul edilmektedir. Bu kadin, Camlibel’deki Koroglu kalesinin tek hakimi
olarak bilinmektedir. Ailesini ve evini korumayi kendisine gorev edinmistir (Ekici,
1999a: 11).



Mo6mine Hanim, Koéroglu’nun oglu Hasan Bey’in annesidir. Soylu bir kadin
olan Momine Hanim, bir ana olarak ¢ocugunun gelisimi ve biiyiimesinde aktif bir rol
uistlenmistir (Ekici, 1999a: 12).

Kirgiz Tirklerinin Manas Destani’nda da iki kahraman ve fedakédr ana
karsimiza ¢ikmaktadir: Manas’in anasi Ciyirdi Hatun ve Semetey’in anas1 Kanikey.
Kanikey ve Ciyirdi Hatun, Manas oldiikten sonra Semetey’i Cakip Han ve
ogullarindan korumuslardir. Ciyirdi’nin yardimlariyla Kanikey, oglunu babasinin
yanina kacirmig ve oglu biiyiidiiglinde Manas’in intikamini1 almasina yardim etmistir
(Yildiz, 1995: 821-839). Dolayisiyla her iki ana, Semetey’in hem koruyuculugunu
hem de yetistiriciligini tistlenmis durumdadir. Semetey’in hayata tutunmasi onlarin
sayesinde olmustur.

Yine Kirgiz Tiirklerine ait olan Er Tabildi Destani’nda da Agaga Ana, fedakar
bir kadin olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu kadin, Ermankan’in esi ve Er Tabildi’nin
annesidir. 50 yasindayken Ermankan ile evlenen Agaca, bir erkek cocuk diinyaya
getirir. Oglu Er Tabildi’'nin hayirli bir evlat olmasi i¢in elinden gelen biitiin
fedakarliklar1 yaparak oglunu biitiin kotiiliiklere karst korumustur. Savasegr kadin tipi
ozelliklerini de tasiyan Agaga Ana, mensup oldugu toplumu, ailesini ve ¢ocuklarin
diismanlardan korumustur (Sagkesen, 2007: 493).

Sor Tirklerinin destam1 4k Kagan’da ise Altin Ang, ana fonksiyonuyla yer
almaktadir. Altin Arnig, Ak Kagan ile evlendikten sonra uzun siire cocuklari
olmamigtir. Bunun iizerinde kocasina 6giit veren kadin, ondan ava ¢ikmasini ister. Ak
Kagan karisinin 6giidii ile ava ¢ikar. Ak Kagan avdayken bir oglu bir kiz1 olur. Altin
Ang, cocuk sahibi olduktan sonra biitiin analik gdrevlerini yerine getirir. Hem esinin
hem de ¢ocuklarinin koruyucusu olur (Bars, 2014a: 106).

Ormnek olarak ele alman bu analarin disinda siiphesiz masal, efsane, halk
hikayesi gibi anlatilarda da fedakarlik, koruyuculuk, yigitlik, savasgilik, iireticilik, vb.
gibi fonksiyonlar listlenen bir¢ok ana tipi daha vardir. Ancak yukarida da belirtildigi
iizere bunlarin hepsini ayr1 ayr1 incelemek hem sinirlarimizi zorlayacak hem de asil
konumuzdan uzaklagmamiza sebep olacaktir. Dolayisiyla bu bdlimi, halk
anlatilarinda yer alan analarmm, genel olarak Tirk kiiltiiriiniin milll ve manevi
degerlerini yansitan ve bu dogrultuda evlatlar yetistiren kadinlar oldugunu belirterek

bitirmek istiyoruz.



0. 2. Arketip Kavram ve Anne Arketipi

Ilk imge olarak tarif edilebilecek arketipler, insan1 insan kilan &zellikler ve

insana 0zgli davranis bigimleridir (Jung, 2017: 20).

Jung’a gore insan ruhu biling ve bilingdis1 olmak tizere iki boliimden meydana
gelir. Biling ve bilingdisi insanoglunun yasam alanidir. Arketipler ise kolektif
bilingdisinda yer alirlar. Bunlar kalittimsal olarak aktarilmayan, kalitimla ilgisi
olmayan seylerdir ve dogustan var olan bi¢imi aktarmaya calisirlar (Kogak ve
Mollaibrahimoglu, 2009: 3).

Biitiin toplumlarda ortaklik gosteren arketipler, sayisiz sekillerde karsimiza
cikarlar. Arketip, kolektif bilin¢disina yansimasini olumlu ve olumsuz sekillerde
gosterir. Tiim arketiplerin olumlu, faydali, aydinlik bir yolu oldugu gibi karanlik,
asag1 isaret eden yansimalari da vardir (Fedakar, 2014: 8).

Arketipler, toplumun kolektif {irinii olan halk anlatilarinda da yer
almaktadirlar. Halk anlatilar1 kolektif bilin¢disinin {iriinleri oldugu i¢in ait oldugu
toplumun, gecmisten gliniimiize yasamis oldugu zihin modellerini yansitir (Fedakar,
2014: 8). Evrensel olan arketiplerin diger bir &zelligi de yansimalarinin yerel
olmasidir (Kogak ve Mollaibrahimoglu, 2009: 3). Bu yerel olus da siiphesiz kendisini
en iyi halk anlatilarinda ve inanglarda gosterecektir. Dolayisiyla bu arketiplerin
yansimalar1 toplumlarin gelenek, gorenek, inang ve sosyal durumlarina gore cesitlilik

kazanir demek yanlis olmaz.

Jung’un {izerinde durdugu arketiplerden birisi de anne arketipidir. Bu arketip,
bireyin gelismesinde ve kendi benligini kazanmasi siirecinde biiyiik bir paya sahiptir.
Anne arketipinin O6nemi, her seyin ve yaradilisin basinda bulunmasindan

kaynaklanmaktadir (Kogak ve Giirgay, 2017: 272).

Anne arketipinin diger arketipler gibi bir¢ok goriiniimii vardir. Bu arketipin

goriintimlerini Jung sdyle belirlemistir:

“kisisel anne ve biiyiikanne; tivey anne ve kayinvalide, iliski i¢inde olunan
herhangi bir kadin, daha iist anlamda Tanriga, ozellikle de Tanri 'nin anasi, Bakire
Meryem (genglesmis anne olarak érnegin Demeter ve Kore), Sophia (anne-sevgili
olarak), ayrica Kybele —Attis tiplemesi, ya da kiz- (gen¢lesmis anne) sevgill,
kurtulus arzusunun hedefi (cennet, Tanri kralligi, goksel Kudiis) genis anlamda
kilise, tiniversite, kent, iilke, gok, toprak, orman, deniz ve akarsu, madde, yeralti
diinyast ve ay, dar anlamda dogum ve dolleme yeri olarak tarla, bahge, kaya,
magara, agag, kaynak, derin kuyu, vaftiz kabi, kap bi¢iminde c¢i¢ek (giil ve lotus),
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biiyiilii daire olarak (Padma olarak Mandala) ya da Cornucopiatypus (Bereket
Boynuzu); daha dar anlamda rahim, her tiir oyuk bigim (Ornegin vida yuvasi);
yoni, firn, tencere, inek, tavsan her tiir yararl hayvan.” (Jung, 2017: 21-22).

Anne arketipinin bazi sembolleri ise olumsuz anlam tasimaktadir. Bu
dogrultuda “cadi, ejderha (balik ve yilan gibi yutan ve bogan her hayvan), mezar,
tabut, derin su, oliim, kdbus ve umacit” bu arketipin olumsuz sembolleridir (Jung,
2017: 22).

Anne arketipinin tiim 6zellikleri de annelikle ilgilidir ve bunlarin da olumlu ve
olumsuz yanlar1 bulunmaktir:

“diginin sihirli otoritesi, aklin ¢ok otesinde bir bilgelik ve yiicelik; iyi olan,

bakip biiyiiten, tasiyan, biiyiime, bereket ve besin saglayan, sihirli doniisiim ve

yeniden dogus yeri, yararll i¢giidii ya da itki, gizli, sakli, karanlik olan, u¢urum,

oliiler diinyasi, yutan, bastan ¢ikaran ve zehirleyen, korku uyandiran ve kaginilmaz

olandir.” (Jung, 2017: 22).

Erich Neumann’a gore anne arketipine bagli tipler, ozellikle de tanrigalar,
temel ve doniigebilir olarak ikiye ayrilir. Temel tipler, olumlu veya olumsuz 6zellikler
tagimaktadir. Temel tiplerin tasidiklari olumlu 6zellikler zamanla olumsuz 6zelliklere
doniisebilmektedir. Bu doniisiimiin sebebi ise toplumun yasadigi sosyal, ekonomik ve

siyasi degisikliklere baglanmistir (Fedakar, 2014: 9).

Tim dinya mitolojilerinde ve buna bagl olarak edebi iriinlerde anne
arketipinin izlerinin goriilmesi siiphesiz arketiplerin evrensel &geler olmasiyla
ilgilidir. Bu genel igerisinde Tiirk mitolojisinde, kiiltiiriinde ve inanglarinda da anne
arketipinin ve onun yansimalarinin en giizel ve canli 6rnekleri yer almaktadir. Tiirk
mitolojisinde olduk¢a genis bir kategori olusturan disi ruhlar (analar) bu bakimdan
incelenmeye degerdir. Bu analar diinyanin yaratilmasindan sonuna, insanin
dogumundan oOliimiine kadar gerek kozmik zaman ve mekanda gerekse de gergek
zaman ve mekanda ¢esitli islevler yiiklenmislerdir. Bu baglamda 6zellikle kozmik
zaman ve mekanda ortaya c¢ikanlar tarafimizdan mitolojik analar olarak
degerlendirilmistir. Bunlarin bazilarinin gliniimiizde islevi yokken, bazilar1 hala
giindelik hayatta (inanglarda) faal durumdadir. Gergek zaman ve mekanda
yasayanlara ise menkibevi analar adi uygun gorilmiistiir. Tasidiklar1 fonksiyon goz
oniine alindiginda mitolojik analarin bazilarinin 1yi, bazilarinin ise kotii islevlere sahip
oldugu goriilmiistiir. Menkibevi analar ise daha ¢ok iyilikleri ve yardimseverlikleri ile

on plana c¢ikmislardir. Dolayisiyla genel anlamda iyi (iyi ruhlu) olanlarin anne



arketipinin olumlu yansimalari, kotiilerin (kotii ruhlu) ise bu arketipin olumsuz

yansimalar1 oldugunu séyleyebiliriz.



1. BOLUM

(MITOLOJIK ANALAR)
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I. MITOLOJIK ANALAR

Mitoloji, genel anlamiyla efsane, masal, halk hikayesi gibi tirtinlerde karsimiza
cikan ve gercek oldugu kabul edilen mitleri inceleyen bilim dalidir. Bu bilim dalinin
inceleme alan1 olan mitler, gercek anlamiyla toplumlarin inang sistemini yansitan
uriinlerdir. Mircea Eliade, miti su sekilde tarif etmektedir: “Kutsal bir oykiiyii anlatir,
en eski zamanda, baslangictaki masallara 6zgii zamanda olup bitmis bir olay
anlatir.” Ayn arastirici, mitlerin 6zelligiyle ilgili olarak ise sunlari sdylemektedir:
“Dogaiistii varliklarin basarilar: sayesinde, ister eksiksiz olarak biitiin gercgeklik yani
kozmos olsun, isterse onun yalnizca bir parcast olsun, bir gerc¢ekligin nasil yasama
gectigini dile getirir. Demek ki mit, her zaman bir yaratilisin oykiisiidiir. Bir seyin

nasil yaratildigini, nasil var olmaya basladigini anlatir.” (Eliade, 2001: 15-16).

Celal Beydili’ye gore ise mitoloji, “Mit ve ona bagh halk kiiltiiriinde arkaik
cag insanlarimin diistincelerindeki izler gibi yasamakla kalmayip, ayni zamanda her
bir kiiltiiriin i¢erigini ve kurulusunu belirleyen diisiince olayidir.” (Beydili, 2015:
392). Bu tanimlardan hareketle mitlerin ve dolayisiyla mitolojinin, gercek olan seyleri
yansitmaya c¢alistigin1 soyleyebiliriz. Biiyiik 6l¢iide gercek olarak kabul edilen seyler

mitolojik unsurlar vasitasiyla aktarilir.

Tirkler gbcebe bir hayat yasadiklari igin pek c¢ok kiiltir ve inangla
karsilasmislardir. Bundan dolayr mitolojileri de bir hayli zengindir. Ancak mitolojik
sOylence ve inanclarin yaziya gecirilmesi olduk¢a ge¢ bir zamanda olmustur.
Mitolojik verileri ve metinleri ilk derleyenler de yabanci arastiricilardir. Bu ilk
derlemelerden sonra 6zellikle 19. yilizyilin ikinci yarisindan itibaren Tiirk arastiricilar
da Tirk mitolojisi lizerinde ¢alismaya baslamiglardir. Bu ¢aligmalar sonucunda pek
¢ok metin yaziya gegirilmistir. Ancak heniiz yaziya gecirilmemis bir¢ok anlati ve

inang bulunmaktadir (Bayat, 2007: 20-21).

Tiirk mitolojisinin bir kategorisini olusturan ruhlarla ilgili bilgiler genellikle
bu caligmalar kapsaminda elde edilmistir. Bu dogrultuda Tiirk mitolojisinde ruhlar
bulunduklar1 yerler de goz dniine alinarak genel olarak dort kategoriye ayrilmislardir:
Yukar1 diinya, orta diinya, asagi diinya ve ecdat ruhlari. Yukar1 diinyada Tanri
bulunmaktadir. Orta diinyada bulunanlar yer-su ruhlar1 olarak da bilinmekte Umay,
ates-ocak ve iyeler bu kategori igerisinde yer almaktadir. Asagi diinya ruhlarinin

basinda Erlik vardir, bu gruba giren diger ruhlar ise kormesler, kotii saman ruhlar1 ve
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demonik varliklardir. Boyun atasi1 ve koruyucu / medeni kahramanlar da ecdat ruhlar
icerisindedir (Bayat, 2015a: 211). Bizim konumuzu teskil eden analar ise bu ruhlar
kategorisi igerisinde gok, yeryiizii ve yer alti olmak iizere her {i¢ diinyada da
yagamaktadir. Bunlar1 mitolojik analar olarak adlandirmayi uygun bulduk. Bunlarin
biiyiik bir kismu iyi, bir kismi ise k&tii ruhlardir. Iyi ruhlarm hepsi genel olarak benzer
ozellikler tasimakta ve insanlara iyilik yapmaktadirlar. Kotii ruhlar ise siirekli kotiiliik

yaparak varliklarini ve insanlar iizerindeki etkilerini devam ettirmislerdir.

Bu bolimde Tiirk topluluklar igerisinde yaygin olarak bilinen ve mitolojik
analar adin1 verdigimiz varliklar ele alinacaktir. Bu dogrultuda 6ncelikle tiim analarin
kaynag1 olan Mitolojik (Yer-Ulu) Ana hakkinda bilgi verilecek, ardindan ise bu
anadan dogan tiim iyi ve kot ruhlu analar incelenecektir. Bu ruhlarin anne arketipinin

hangi goriiniimlerini ve fonksiyonlarini yansittig1 tespit edilecektir.
I.1. ANALARIN ANASI MITOLOJIK (YER-ULU) ANA KULTU

Tiirk kiiltiiriinde ve mitolojisinde kutsal disi olgusu Mitolojik (Yer) Ana
etrafinda sekillenmistir. Mitolojik (Yer) Ana, biitiin canli varliklarin anasi olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Mitolojik Ana’nin en 6nemli fonksiyonu ise dogurmasi,
yutmasi, hayat1 ve 6limii simgelemesidir. Yani Mitolojik Ana, biinyesinde iyiyi ve
kotliyl barindirmaktadir. “Hayatin simgesi olan Umay1, 6liimiin simgesi olan Erlik’i
ortaya ¢ikaran Mitolojik Anadir.” (Bayat, 2016a: 12). Biitiin varliklarin anasi olan
Mitolojik (Yer) Ana’ya biiyiik bir kutsallik atfedilmistir. Iyi ve kotii ozellikleri
biinyesinde toplamasi tiim yasamin ondan ¢iktigini ispatlamaktadir. Ayrica bu durum

ona zitliklarin olusturdugu bir miikemmellik kazandirmaktadir.

Mitolojik Ana kiilti, ¢esitli inaniglar etrafinda ortaya ¢ikmistir. Bu inanislarin
kokeninde ise tabiat kiiltii anlayis1 yer almaktadir. Canli bir varlik olarak tasvir edilen
tabiat kiiltli, doguran, iireten, tlireten vb. seyleri bilinyesinde barindiran bir varliktir.
Tabiat kiiltii zaman igerisinde Mitolojik (Yer) Ana kiiltiiniin olusmasinda en 6nemli
etken olarak bilinmektedir. Dogum ve Oliimiin, baslangi¢ ve sonun bir arada
toplandig1 varlik Mitolojik (Yer) Ana’dir. Zamanla Mitolojik (Yer) Ana’nin
biinyesinde ¢esitli fonksiyonlara sahip varliklar ortaya ¢ikmistir (Bayat, 2016a: 13).

Yer-Sub, Otiiken ve Umay adli disil iyelerin hepsi Mitolojik Ana kiiltii
etrafinda toplanmistir. Dogumla-6liimii, ilk ve sonu bir arada tutan Mitolojik (Yer)

Ana’nin, blinyesinde barindirdigi tanri-tanricalar zamanla bu kiiltten ayrilarak ayr bir
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kiilt haline gelmislerdir. Zamanla bu kiiltler Mitolojik Ana etrafinda sekillenen 1yi-

koti, disil-eril iyeler olarak karsimiza ¢ikmislardir (Bayat, 2016a: 13).

Yer ve gogiin birbirinden ayrilmasi sonucu biitiin varliklari biinyesinde
toplayan Mitolojik (Yer) Ana, Gok Tanr1 ve Yer-Su Tanrisi1 olarak ikiye ayrilmistir.
Ikiye ayrilan Mitolojik (Yer) Ana’nin yaratici, hayat verme, dldiirme, yutma gibi
ozellikleri Gok Tanr1 ve Yer-Su Tanrilarina gegmistir. Yaratict Gok Tanr1’dan Giines
Tanr1, Ay Tanri, Yildiz Tanrisi, Ulgen ve Kayrahan, Yer-Su Tanr1’sindan Umay Ana,
Ayusit, dag ve nehir iyeleri ortaya ¢ikmistir. Yok edici Gok Tanri’dan, Yildirim
Tanrisi, Simsek Tanrisi, Ejderha ve Erlik, Yer-Su Tanrisi’ndan ise Albast1 / Alkaris1 /
Yalmavuz / Celbegen ve Kara Umay ortaya ¢ikmustir (Inayet ve Oger, 2009: 1185).
Yani yerin ve gdgiin birbirinden ayrilmasindan sonra bazi ruhlar da Mitolojik (Yer)
Ana’dan ayrilmislardir. Bu tanr1 ve tanrigalar, yer ve gok iyeleri ya da iyi ve koti

iyeler seklinde kategorize edilebilir.

Mitolojik (Yer) Ana’nin Yer-Su kiiltii seklinde de gesitlendigi ve bu iyelerin
zamanla bagimsiz iyeler haline geldigi yukarida sdylenmisti. Fakat Mitolojik Ana
kiiltii igerisinde yer alan orman, dag, su ve magara ruhlar1 bu iyeden kopmamisglardir.
Mitolojik (Yer) Ana’nin somut hali olan Yer-Su iyesine ii¢ yilda bir toren diizenlenir
ve boz renkli bir at kurban edilir. Yer-Su iyesine sunulan kurban sonrasinda ondan

insanlarin ve hayvanlarin ¢ogalip, iiremeleri istenir. (Bayat, 2016a: 15-16).

Anaerkil yapi igerisinde yer alan Mitolojik (Yer) Ana’nin yer iyesi mi gok
iyesi mi olduguna dair c¢esitli goriisler ileri sirilmistir. Bayat, Altay Bucay
Destani’ndan hareketle Mitolojik (Yer) Ana’nin gok iyesi oldugunu iddia etmektedir.

Destanda ilgili kisim su sekildedir:

“Altay Buucay, ailesi ve hayvanlariyla birlikte Ak denizin kenarindaki Ak
dagda yasar. Altay Buugay, otuz yil siirecek bir ava ¢ikmak i¢in hazirlik yaparken
kizi Coraa Cegen’e kendisi yokken Boz Ormanin kirina ¢ikmamasini ve Ak denizin
suyuna girmemesini soyler. Vedalasip avianmaya ¢ikar. Otuz yil siirecek av altmig
vila uzar. Altay Buucay’in karisi Emren Cegen, kizina bir ayna verir. Ona kira
ctkip aynayr etrafa tutmasini ve gordiiklerini kendisine soylemesini ister. Coraa
Cegen, kira ¢ikip aynaya bakar. Anasina iki vadinin arasinda yagayan Aranay ve
Saranay adli iki kardes Ham gordiigiinii séyler. Emren Cegen, Altay Buugay in
olmiis oldugunu diigiinerek bu iki Hana bir el¢i gonderip onlardan gelip
kendilerini almalarini ister. Aranay ve Saranay, daha énce hi¢ yenemedikleri Altay
Buucay’in karisi, kizi ve mallarim alacaklart igin ¢ok sevinirler. Babalar: onlara
Altay Buugay’in oliimsiiz oldugunu soylese de dinlemeyip hemen yola ¢ikarlar.
Altay Buugay in yurduna geldiklerinde Emren Cegen ve kizi bir eglence diizenler.
O sirada Altay Buugay gelir. Aranay ve Saranay gizlenirler. Emren Cegen, Altay
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Buucay’1 sarhos ettiginde Aranay ve Saranay gizlendikleri yerden c¢ikip Altay
Buugay ve oglu Erkemel’i oldiiriirler. Altay Buucay’in atlart onlarin cesetlerini
giivenli bir yere tasirlar. Kam¢i Cegen adli at, cesetleri diriltecek ilact bulmak igin
Yer Ana’ya gider. Yer Ana, onu Kizil tilkiye gonderir. Kamg¢t Cegen, Kizil tilkinin
vardimiyla Celbegen adli devin basindaki beni alir ve Altay Buugay 1 diriltir.

Altay Buugay, Aranay ve Saranay’in yurduna gider, onlarla birlikte karisi ve
kizini oldiiriir. Kam¢t Cecen at da Erkemel’i de diriltmek icin Yer Ana’nin
yvardimiyla gége yiikselip Temene Koo'yu yere indirir. Temene Koo, Erkemel’i
diriltip goge c¢ikar. Babasi Temene Koo'yu lanetli yerde bulundugu icin kabul
etmez. Temene Koo, yere inip Altay Buugay’la evlenir ve Altay Buugay in yurduna
giderler.” (Sayar, 2011: 11-12).

Burada Mitolojik (Yer) Ana, Ak Emegen (beyaz sagli ana) seklinde karsimiza
cikmaktadir. Altay Dagi’nda bulunan beyaz sagli, beyaz elbiseli ihtiyar bir kadin
olarak tasvir edilen Yer Ana, Altay Buugay’a yeniden can vermek igin goge ¢ikar.
Yer Ana, Altay Buucay’in anasidir. Altay inanislarina gore oliileri diriltmek i¢in onun
tizerinden ii¢ kez atlanilir. Yer Ana yaralanmis kisileri ise gogsiinii emzirerek
iyilestirir (Bayat, 2016a: 26). Fonksiyonlar: ¢ok c¢esitli olan Yer Ana’nin bu destanda

can alma ve can verme gibi birbirine zit bir islev yliklendigi goriilmektedir.

Mitolojik Ana’nin yer iyesi olduguna dair de ¢esitli inanislar bulunmaktadir.
Altay destanlarinda destan kahramanina ¢ocuk veren Yer-Su’dur. Kirgizlar da yagmur
duasina ¢iktiklarinda Yer-Su’dan yagis isterler. Samanlar ise Yer-Su iyesine kurban
sunarlar. Altaylilar, “Yer-Su biiyiik yer tanrisidir, Altaylilarin biiyiigiidiir.” diyerek
Yer-Su iyesinin biiyilikliiglinii ispat etmis olurlar (Bayat, 2016a: 17). Tiim bunlar

Mitolojik Ana’nin yer iyesi oldugunu gostermektedir.

Mitolojik Ana, Ana Tanriga kiiltliyle de benzer Ozelliklere sahiptir. Ana
Tanrica, Mitolojik Ana gibi  “yaraticiligi, bereketi, cinselligi, dogumu, ¢ocuk
biiyiitmeyi ve gelisme dongiisiinii temsil eden ana’ olarak ifade edilir. Disil bir varlik
olan Ana Tanriga, Veniis heykelinde figiir olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu heykel
tizerinde bulunan figiirler bereketi ve tilstmi1 sembolize etmektedir (Giileg, 2017: 109;
Bayat, 2016a: 12). Ana Tanriga’nin ismi Ana Asma veya Tanrica Asma olarak da
karsimiza ¢ikmaktadir (Eliade, 2005: 337). Ana Tanriga, genellikle bir ¢ocuk, boga
doguran geng bir ana veya yash bir kadin ya da elinde kusu olan biri seklinde tasvir
edilmigstir (Eliade, 2003a: 63-64). Ana Tanriga kiiltli, zaman igerisinde toplumdan
topluma, bdlgeden bolgeye yayilarak var olan diger tanriga kiiltleri ile birlesmis,

benzer 6zellikleri ve farkliliklari biinyesinde toplamistir. Ana Tanrica kiiltiiniin bu
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ozelliklerini tastyan Misir tanrigasi Isis bu duruma en giizel drnektir (Berktay, 2016:
49).

Mitolojik (Yer) Ana’yr simgeleyen ilk sekillere Sibirya Tiirklerinin
balballarinda rastlanir. Bu tag balballarda hamile kadini1 simgeleyen figiirler bulunur.
Uremeyi ve tiiremeyi ifade eden bu tas balballarda kadin1 simgeleyen dag iyesinin de

tasviri vardir (Bayat, 2016a: 18).

Mitolojik (Yer) Ana’nin ortaya ¢ikisi ile ilgili olan bu bilgilerden sonra

Mitolojik (Yer) Ana’nin bazi gesitlemeleri ve sembolleri iizerinde durmak istiyoruz:

Verbitskiy tarafindan tespit edilen yaratilis mitinde Ulgen’e yaratma kudretini
veren Ak Ana, Mitolojik Ana’nin bir tiirevidir. Burada disil bir varlik olarak karsimiza
cikan Mitolojik Ana zamanla fonksiyonu kaybederek yerini Gok Tanri inancina

birakmistir (Bayat, 2016a: 21).

Mitolojik (Yer) Ana Kkiiltiiniin tiirevlerinden birisi de Uygur Tiirklerinin
inanglar1 arasinda yer alan Esma Peri’dir. Nitekim yukarida Eliade’nin Ana
Tanriga’nin ismi olarak gosterdigi Ana Asma veya Tanrica Asma (Eliade, 2005: 337)
ile arasindaki ses benzerligi dikkatten kagmamaktadir. Esma Peri hakkinda anlatilan
asagidaki efsane, onun fonksiyonlarinin Yer Ana ile ayni oldugunu gostermektedir:

“Gokyiizii meleklerinin padisahi, biitiin meleklerden giizelmis ve gékyiiziiniin
yedinci katinda yasarmis. Tabiattaki biitiin olaylar, bu melegin keyfindeki
degisimlere gore gerceklesirmis. Yani, bu melek goziinii agcsa, giines dogup biitiin
kdinat aydinlanirmis; uyusa, biitiin kdinat karanliga biiriiniirmiis; aglasa, yagmur
yagarmig, giilse, kar yagarmis; agzini ag¢sa firtina ¢ikarmis, nefes alsa riizgar
ctkarmig. Kasimi ¢atsa hava bozulurmusg, sinirlense yeryiizii sallanirmis; kasini

oynatsa gokkusagr meydana gelirmis. Bundan dolayr ona “Esma Peri” demisler.”
(Inayet ve Oger, 2009: 1185).

Metinden hareketle Esma Peri’nin, Mitolojik Ana’nin su fonksiyonlarini
istlenen bir disil varlik oldugunu soyleyebiliriz: Tabiatin-yasamin yaratilis1 ve yok
edilisi, cesitli tabiat olaylarmin ortaya c¢ikisi, kisacast yasamin her alan ve

zeminindeki yaratma olaylari.

Mitolojik (Yer) Ana’yt sembolize eden bazi terimler vardir. Cogalmayi
simgeleyen magara, magaradan sonra ise anne fonksiyonunu tstlenmis aga¢ Mitolojik
(Yer) Ana’y1 sembolize eden kavramlardir. Ik olarak ¢ogalmanin sembolii olan
magara ile ilgili sunlar1 soyleyebiliriz: Magara, dncelikle Mitolojik (Yer) Ana, daha

sonra ise Umay Ana ile baglantilidir. Ana rahmini simgeleyen magara bir siire sonra
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dogurganlik islevini Umay’a birakmistir. Mogollar arasinda magara Ehin Umay (ana
rahmi) olarak bilinmektedir. Cocugu olmayan kadinlar ¢ocuklar1 olsun diye bu
magaralar1 ziyaret ederler. Arkaik donemlerde ise ¢ocugu olmayan kadinlar,
magaraya kurban keserler ve magaradan evlat isterler. Cocuk isteyen kadinlar
magaranin yaninda yer alan agaglara ¢aput baglarlar. Magara, seklinden dolay1r anne
karn1 yani dogurganlik ile biitiinlesmistir. Nitekim tiireyisin sSembolii olan magarada
ilk insan dogmustur. Ebubekir ed-Devadari’nin anlatmasima gore Tiirklerin ilk atasi
bir magara igerisinde dogar. Bu atanin oglu, onu karisi ile birlikte magaraya defneder.
Ay Atam ve Ay Va olarak bilinen Tiirklerin atalarinin magarada dogmasi ve 6lmesi
Yer Ana’nin islevlerini gosterir. Magara, hem siginak yeri, hem de dini inanglarin
uygulandigi bir mekandir. Magara, ana karnin1 simgeledigi i¢in ilk insanlarin yasayis
yeri ve kutsal mekan olarak da kabul edilmektedir (Bayat, 2016a: 33-34). Jung da
magaranin anne arketipinin goriinlimlerinden biri oldugunu belirtmektedir (Jung,
2017: 22). Bu dogrultuda Mitolojik (Yer) Ana’nin gériintimlerinden biri olan magara
dogumun, tlremenin, bollugun ve bereketin olugsmasinda en o6nemli semboldiir
diyebiliriz.

Mitolojik (Yer) Ana’nin sembolii olan magara zaman igerisinde ana rahmi
olma fonksiyonunu agaglara birakmustir. Agacin da ana rahmini ve dogurganligi
simgelemesi, magara ile benzer Ozelliklere sahip olmasi, aga¢ etrafinda c¢esitli
inanclarin ortaya c¢ikmasi vb. seyler agacin, Mitolojik (Yer) Ana’nin 6nemli bir
sembolil olmasinda etkili olmustur. Yakut Tiirkleri Mitolojik Ana’y1, Ay: Nelbergen
ya da Njanay Baran Hatun olarak tasavvur etmekte ve bu iyenin Yakut Tiirklerini
kotiiliiklerden koruduguna inanmaktadirlar. Mitolojik Ana, -beyaz elbiseli ihtiyar bir
kadin- kaym agacinin gévdesinde yasar. Bu iye bazen de kus seklinde goriiniir. Altay
Tiirklerinin inaniglarinda yer ile baglantis1 olan kutsal agacin dibinde samanlarin
ecdadr Yer-Su ile birlikte yasamaktadir. Bunlar disinda Mitolojik Ana’nin diger
sembolleri ise toprak, vatan ve besiktir (Bayat, 2016a: 19, 33, 38, 42). Bu bilgilerden
hareketle Mitolojik (Yer) Ana’nin kayin agaci igerisinde yasadigimi ve kayin
agacindan beslendigini sdyleyebiliriz. Bu iyenin ayni zamanda biitlin yagsamin

koruyucu ruhu ve kaynagi oldugunu sonucuna ulasabiliriz.

Mitolojik (Yer) Ana’yr sembolize eden diger bir onemli bir mekan ise
kuyudur. Magara gibi kuyu da ana rahmi vazifesi gormektedir. Kéroglu’nun bir mezar

/ kuyuda dogumu bu duruma bir 6rnektir (Balkaya, 2014: 60). Kuyunun da yine anne
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arketipinin bir simgesi olmast (Jung, 2017: 22) onu Mitolojik Ana ile

baglantilandirmada 6nemli bir gostergedir.

Insanin topraktan meydana gelmesi, toprak ile yasamasi, Sliince topragin
bedeninde olmasi1 vb. seyler Yer Ana’nin toprak ile baglantisint gosterir. Dolayisiyla
toprak da Mitolojik Ana’nin 6nemli simgelerindendir. Yer Ana Tirkiye’de Tarla
Bekgisi, Karagay-Balkar Tiirklerinde Cer Iyesi, Cuvaslarda Nras Amase, Yakutlarda
Aan Darhan Hotun olarak bilinmektedir. Ayn1 zamanda Basu Anast (Tarla Anast),
Aris Anast (Cavdar Anasi) gibi adlar ile de karsimiza ¢ikmaktadir (Cetin Zaripova,
2007: 4-5).

Mitolojik Ana’nin biinyesinde ¢esitlenen iyelerin hepsi koruyucu degildir.
Bunlarin i¢inde koti ruhlu olan varliklar da bulunmaktadir. Bunlardan biri Hakaslarda
Isikli Ana olarak da karsimiza ¢ikan Huu Iney, biiyiik karni, sobaya benzeyen yiizii ile
denizin dibinde yasayan Mitolojik Ana’nin olumsuz seklidir (Bayat, 2016a: 29). Bu
varlik disinda Jelmauz-Kempir, Dev Karisi, Mestan, Mastan ya da Mistan, Kempir
Mitolojik Ana’nin olumsuz varyantlar1 olarak karsimiza ¢ikar (Bayat, 2016a: 320).
Yakut anlatmalarinda Mitolojik (Yer) Ana kulaklar1 biiyiik, bakirdan gagaya sahip
ihtiyar bir kadin seklinde tasvir edilir. Simetey / Sebeldey olarak karsimiza ¢ikan bu
iyeler Mitolojik (Yer) Ana’nin par¢alanmasi sonucu ikiye ayrilmiglardir. Bunlardan

Simetey / Sebeldey yeralt1 diinyasinda yasarlar (Bayat, 2016a: 29).

Tuvalilara ait inanglarda Yer Ana, Celbegen adli kotii bir ruha doniigmiistiir.
Celbegen, biiyiik kulaklari olan yash bir kadin olarak tasvir edilir. Bogen Sagan
Toolay soylencesinde onun once oldiiriip, sonra dirilttigi anlatilir. Celbegen, Yer
Ana’nin can alma ve can verme fonksiyonlarini yansitmistir. Tuvalilarin diger
mitolojik varligi ise Emegel¢i Nine’dir. Ev ruhu olarak bilinen bu varlik ¢ocuklarin
koruyucusudur. Cocuklari olmayan kadinlar Emegel¢i’den yardim isterler. Altay
soylencelerinde karsimiza ¢ikan Emegender ya da Enekeler olarak bilinen varliklar ise
ongon oOzelligi kazanmislar ve varliklarini nesilden nesle devam ettirmislerdir.
Karacay-Balkarlarda Emegen olarak bilinen bu varlik, koruyuculuk fonksiyonunun
yaninda kdoyliilere hasat iglerinde yardim eden bir iyedir. Karacay Balkarlar arasinda
Emegen su sekilde tasvir edilmistir. “Memelerinin birini omzuna digeri de o&biir
omzunda olan iri yapuli bir kadin.” Keci otlatan bu kadin insanlar1 yiyerek beslenir.
Bu sekilde karsimiza ¢ikan Emegen, Mitolojik (Yer) Ana’dan ayrilmis ve demonik bir

varlik olarak efsane ve masallarda yerini almistir (Bayat, 2016a: 27-28).
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Bir¢ok sembolii olan Mitolojik (Yer) Ana’nin goriinimiiyle ilgili olarak ise
sunlar1 sdyleyebiliriz: Mitolojik (Yer) Ana, genellikle uzun kulaklara sahip yasl bir
kadin seklinde tasvir edilir. Bu sekilde tasvir edilen varlik glinimiizde de varligim
stirdiirmektedir. Yapilan bir isin gizli oldugunu belirtmek i¢in “Yerin kulagi var”
deyimi kullanilir. Yerin kulagi olan bu varlik, bugiin degisime ugramistir. Bu varlik
Orhun Abideleri’nde Iduk Yer-Sub olarak geg¢mektedir. Memeleri omuzlarinin
arkasinda yer alan Mitolojik Ana, genellikle yashi bir kadin olarak da tasvir edilir.
Kargimiza ¢esitli fonksiyonlar1 ile ¢ikan bu varligin, Yakut ve Altay mitolojisinde

siyah bir keg¢iye bindigi inanc1 yaygindir (Bayat, 2016a: 14, 31).

Yer Ana, Dagistan’da yasayan Tiirk topluluklarinin inaniglarinda ise iri ciissesi
olan, uzun boylu ve bilyiik adim atan bir kadin olarak tasvir edilir (Beydili, 2015:
614).

Mitolojik (Yer) Ana’min birgok fonksiyonu vardir. Ilk olarak yaratma
fonksiyonu ile karsimiza ¢ikmaktadir. Ulgen’e ve Kayrahan’a yaratma emrini veren
Mitolojik Ana’dir (Bayat, 2016a: 25). Dogurganlik, iiretme ve artimi saglamak da
fonksiyonlar1 arasindadir. Bu 6zellikleri zamanla kendi biinyesinde bulunan Su Anasi,
Boran Anasi, bitki anasi, yel anasi, ot anasi, agac anasi, degirmen anasi, yurt anasi,
g06] anas1 ve demir anas1 gibi ¢esitli varliklara devretmistir. Dogay1 koruma ve dogada
bulunan olaylara miidahale etme de Mitolojik (Yer) Ana’nin islevlerindendir (Bayat,

2016a: 20, 31).

Cesitli Tiirk halklari arasinda yaygin olan inanislarda ve yapilan térenlerde de
bu fonksiyonlarin izleri goriilmektedir. Azerbaycan’da yapilan Nevruz torenlerinde
toprak kazilarak altindan gegmek igin gecit yapilir. Toprak, Yer Ana ruhu ile
baglantist oldugundan yeniden dogmayir sembolize etmektedir. Yakutlarin
inanglarinda ise kisir kadinlar, kutsal bir agacin dibinde Yer Ana’ya dua ederler.
Yakut anlatmalarinda da kahramanlari besleyen yine Yer Ana’dir. Yakut kahramanlik
destanlarinda Yer Ana’nin kahramanlara yardim ettigi ve onu gogsiinde bulunan siit
ile besledigi inanc1 vardir. Giigsiiz olan g¢ocuklar1 aileleri topragin i¢ine gémerler,
onlarin Yer Ana’nin giiclinden beslenip gli¢leneceklerini diigiiniirler. Yeni dogmus

zayif ve ¢elimsiz ¢ocuklart mezara koyup bir giin beklerler (Beydili, 2015: 613-614).

Teletitler ise Yer Ana’yi, Cer Ene olarak adlandirirlar. Onun sifa verici bir

Ozelligi olduguna ve hastalar1 tedavi ettigine inanirlar. Tedavi yontemlerinin ad1 Cer-
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curazi’dir. Bu yontemde hasta Yer Ana’ya su sekilde dua eder: “Cer Ene, yas otu
salip yaydim. Bunu hastaligindan kurtar, dokuz saatligine yatirdim. Cer Ene’den sifa

bekliyorum, hastaligini topraga ¢ek.” Bu duadan sonra hastanin iyilesmesi beklenir
(Dilek, 2014: 52).

Yukarida verilen bilgilerden de anlasilacagi lizere Mitolojik (Yer) Ana, biitiin
varliklarin anasi1 olarak bilinmektedir. Ana Tanriga kiiltiiyle de benzer o6zellikler
tasimaktadir. Toprak, Mitolojik (Yer) Ana’nin en 6nemli sembollerinden biridir.
Topraktan beslenen Mitolojik (Yer) Ana, zamanla kendi varliklarini diinyaya getirir
(Umay, Yer-Su, Otiiken). Bu varliklar da ondan ayrilarak birer anne olurlar. Bu dongii

bu sekilde devam eder.

Mitolojik (Yer) Ana, biinyesinde sadece iyi ruhlari degil kotii ruhlart da
barindirmigtir. Yani kotii ruhlar da ondan ayrilarak g¢esitlenmistir. Ayrica Mitolojik
Ana’nin yaratma, koruma, besleme ve iiretme gibi iyi fonksiyonlarinin yani sira
oldiirme islevi de vardir. Birbirine zit olan bu islevler ve Mitolojik Ana’nin iyilik ve
kotiliigii  biinyesinde barindirmasini, anne arketipinin tiim gorliniimlerini ve

ozelliklerini yansitmastyla yorumlayabiliriz.

Yukarida da belirtildigi tizere Mitolojik (Yer) Ana kiilti, biitiin disil varliklar
blinyesinde toplamistir. Kutsal disi olgusu Mitolojik (Yer) Ana etrafinda
cesitlenmistir. Mitolojik (Yer) Ana adi altinda ¢esitlenen ve onun tiirevleri olan disil
varliklari, fonksiyonlar1 bakimindan 1yi (iyi ruhlu) analar ve kotii (kotii ruhlu) analar
olarak ikiye ayirabiliriz. Asagida bu varliklar alfabetik bir sirayla verilerek

incelenmistir:
1.1.1. Tyi (iyi Ruhlu) Analar

Mitolojik Ana’nin fonksiyonlarimin ayrismasi sonucu ortaya ¢ikan bu analar,
genellikle iy1 6zelliklere sahiptir. Onlar1 sekillendiren Mitolojik Ana’nin iyi taraflar
oldugu icin her biri farkli fonksiyonlara sahip olsa da asil islevleri iyilik yapmak,
koruyup kollamaktir diyebiliriz. Bu kategoriye giren analar hayvanlari, bitkileri,
cocuklari, insanlar1 kisacasi tiim canlilar1 ve tabiati korumaktadir. Bu dogrultuda iyi
analarin anne arketipinin genel olarak “bakip biiyiiten, tasiyan, bereket ve besin
saglayan, yeniden dogus yeri” 6zelliklerini yansittigini soyleyebiliriz. Bu genel islev
ve Ozellikler kapsaminda her biri farkli fonksiyonlar tasiyan anneleri su sekilde

inceleyebiliriz:
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1.1.1.1. Aga¢c Ana

Agag, Tiirk mitolojisi ve kiiltiirlinde Gok Tanr1’nin simgelerinden biridir. Ayni
zamanda yaratilisgin 6nemli bir sembolii olan agag, Yer-su Kkiiltii igerisinde
degerlendirilmektedir. Agag Ana motifi sadece Tiirk kiiltiirinde degil, biitiin diinya
kiiltiirlerinde yaygindir. Aga¢ Ana, giiciiniin yan1 sira kendini yenilemesi dolayisiyla
da dinsel bir 6zellige sahiptir. Hayatin baslangici ve sonunu sembolize eden Agag
Ana yeralti, yeryiizii ve gokyliziinii birbirine baglamaktadir. Tiirk kiiltiiriinde kutsal
kabul edilen agag, “kisi oglunun inams ve diisiiniis diinyasinda ‘“tiireyis”,
“beslenme”, “Tanrt ile irtibat kurma”, “cennete ulasma”, “sifa”, “dilek” vs. araci
roliinii iistlenmis ve agaci tanrisal bir varlik olarak kabul eden insanlik, onu,
neredeyse biitiin inanma ve pratiklerinde ana eksene oturtmustur.” (Ergun, 2004: 17).
Pervin Ergun’un da belirttigi gibi Tiirk kiiltiiriinde tiireyis mekani olmasi ve tanrisal

bir varlik olarak kabul edilmesi dolayisiyla agaca kutsallik atfedilmistir.

Agac Ana, Tirk topluluklar arasinda adi cesitli sekilde adlandirilmistir: Agas,
Agas, Yagag, Yigag, Cigag, Eves. Mogollar arasinda ise Mod ve Modun (Modon) Ece
adlartyla bilinmektedir (Karakurt, 2012: 34). Agag, fonksiyonlar1 bakimindan kendi
icerisinde de siniflara ayrilmistir. Konumuz sinirlari igerisinde biz burada agacin ana

fonksiyonu iizerinde duracagiz.

Eski Tirk kiltirinde Aga¢ Ana, analar anasi, insanlarin, kabilelerin ve
halklarin anasi olarak kabul edilmistir (Bayat, 2015b: 180). Aga¢ Ana’ya kutsal
olarak bakilmasi Hunlar ile baglamistir. Hunlar agaca at kurbani sunarlardi. Atin
kanin1 agacin yapraklarina siirerlerdi. Kurban edilen atin basi ve derisi de agacin
dallarma asilirdi. Bu agag, biitlin agaglarin anas1 olarak kabul edilmistir. Hunlar, bu
agacin kurtarici olduguna ve hayatin yani sira biitiin nimetleri verdigine inanmiglardir.

Bu agaca herkes gibi kagan ve ailesi hiirmet gdstermiglerdir (Bayat, 2016a: 178).

Eski Tiirklerde agag ile ilgili inamglar Hunlarin merkezi olan Otiiken’de ortaya
ctkmistir. Kutsal kabul edilen Otiikken Dagi’nda bulunan ¢am agaci etrafinda tdren
diizenlenirdi. Hunlar, kirmiz1 kurdele sardiklari toren yerinde karacam agaci da
yetistirmiglerdir. Bunun disinda agacla ilgili inanislar, Tobalar ve Kanglilarda da
devam etmistir. Bu boylar da kutsal kabul ettikleri agacin etrafinda téren diizenlemis

ve kotii ruhlardan temizlemek istedikleri yere aga¢ dikmislerdir (Isik, 2004: 94-95).
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Yakut inanglarinda ise agagtan genellikle ¢ocuk istendigi goriilmektedir.
Yakut kadinlari, kutsal kabul ettikleri agacin altinda dua eder ve ¢ocuk vermesi i¢in
ona yalvarirlar. Hakaslar arasinda ise agcagayin agaci etrafinda sekillenen inanglar
bulunmaktadir. Bu agag, soyu ve aileyi sembolize etmektedir. Bu agacin govdesi
akrabalik baglarini, dallar1 farkli aileleri, yapraklar1 fertleri, kokii ise soyu temsil
etmektedir. Sor Tiirklerinde de aga¢ ile ilgili ayni inanglarin mevcut oldugu
goriilmektedir. Tirklere komsu olan Mogollarin inanglarinda ise agag¢ altinda
defnedilme gelenegi vardir. Bu gelenek agacin yaratma ve yeniden hayat verme
isleviyle ilgilidir (Bayat, 2015b: 180-181). Hakas Tiirkleri arasinda ise insan soyunun
ilk atasinin kemiklerinin agagtan, etlerinin kilden yaratildigmma dair bir inang

yasamaktadir (Bayat, 2016a: 180).

Agac Ana, soyun devamini saglayan bir motiftir. Aga¢ Ana ¢ocugu dogurur,
bliylitiir ve dolayisiyla tamamen yasami simgeler. Mitolojik inanglara gére Agac
Ana’nin dallarinda dogacak bebeklerin besikleri vardir. Olen gocuklar1 ise Agagc
Ana’nin kovuguna defnederler ki, kisinin ruhu yeniden Aga¢ Ana’ya donsiin (Bayat,
2016a: 181-182).

Sibirya Tiirkleri arasinda anlatilan Aga¢ Ana hakkindaki bir efsaneye gore
agag, bir erkek cocuk yahut ikizleri dogurur ve onlari besler. Tiirk soyu sonradan bu
ikizlerden devam eder. Bunlardan hareketle agag, ilk ecdad: diinyaya getiren mitolojik
bir sembol olarak kargimiza ¢ikmaktadir (Bayat, 2015b: 180).

Farkli halklar arasinda diinyanin ekseni olan Hayat Agaci ile de ilgili cesitli
inanglar mevcuttur. Altaylilara gére Hayat Agaci, “yeryiiziiniin ortasinda, dallar: Bay
Ulgen’in evine (goge) yiikselen, agaclarin en yiicesi dir. Abakan Tatarlari, yedi dalli
bir agacin yedi kat gogii simgeledigine inanirlar. Saman inanc¢larinda da Hayat Agaci,
goge ¢ikilirken araci roldedir. Altaylilar ve Kuzey Avrupalilar ise agacin diinyanin

dayanagi ve evrenin ekseni (axis mundi) olduguna inanirlar (Eliade, 2005: 354-355).

Hayat agaci ya da kozmik agag, ilk insanin yaratilisinda énemli bir simgedir.

Altay Tiirklerine ait olan yaratilis mitinin Radloff varyantinda Tanri, ilk insanlari
dokuz dall1 bir agacin dallarinda yaratir:

“Dalsiz, budaksiz bir agag¢ bitmisti. Bu agact Tanri gordii ve “dallart

olmiyan agaca bakmak hos bir sey degil;, buna dokuz tane dal bitsin!” dedi.

Agagta dokuz dal bitti. Tanrt yine soyle dedi: “dokuz dalin kékiinden dokuz kisi
tiiresin ve bunlardan dokuz ulus olsun.” (Inan, 1995: 15).
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Holmberg tarafindan derlenen yine bir Altay mitinde ise ilk olarak yedi insan

ve bu yedi insana karsilik yedi aga¢ yaratilir:
“Ulgen yeri yarattiktan sonra, yeryiiziinde yedi erkek ve bu yedi kisinin her
biri i¢in birer tane olmak iizere yedi aga¢ yaratir. Sonra Maidere (May-Tere)
isimli sekizinci bir adami ve Altin Dag’in iizerinde onun agacini yaratir. Daha

sonra onlari bir siire basibos birakiwr. Yedi yil sonra dondiigiinde yedi agacta, her
biri bir yilda biiyiimiis yediser dal oldugunu goriir.” (Coruhlu, 2015: 143).

Agag, bu mitlerde kadin olarak tasavvur edilmistir ve ana rahmi vazifesi
gormiistiir. Uremenin sembolii olan Aga¢ Ana’dan dokuz veya yedi dal tiiremistir. Bu
dallar, Aga¢ Ana’nin c¢ocuklarini yani yeryiiziindeki insanlarin tiiredigi soylari
simgelemektedir. Dolayisiyla Aga¢ Ana ilk insanin diinyaya gelisinde ve soyun

devaminda araci fonksiyonu iistlenmistir.

Agac, Altay Tirkleri arasinda derlenen efsanelerden baslayarak Tiirklerin
tiireyisinde ana etken olarak goriilmekte ve bu yiizden Tiirk kiiltiirinde Hayat Agaci
olarak varligimi gostermektedir. Diinya agaci bazen hayat agacina doniismiis olabilir.
Diinya agac1 ve hayat agaci birbiriyle iliskilidir, ancak birbirinin aynist degildir:

“Birincisi kozmolojik sistemde yeri olan diinya ekseni, digeriyse hayatin
venilenmesi, yani tiiremeyle ya da oliimsiizliik konusu ile ilgilidir. Her ikisinin

cakisan iligkisiyse soz konusu kozmolojik diizenin, aynmi zamanda hayatin
devamliligini ve siirekli olarak yenilenmesini saglamasidwr.” (Coruhlu, 2015: 117).

Tiireyisi sembolize eden Aga¢ Ana’nin gériiniimiinde hem hayat agaci hem de
diinya agac1 i¢ ige gegmistir. Fonksiyonlari bakimindan degerlendirdigimizde ise bu

agag tlrlerinin verimliligi, tiremeyi ve yeniden dogusu tistlendigini sdyleyebiliriz.

Aga¢ Ana, ana rahminin diginda dogurganligi, iiremeyi ve ¢ogalmayr da
sembolize etmektedir. Hayat Agaci sembolii de genellikle fiziksel ozellikleri
acisindan kadin ile bagdastirllmistir. “Yakutlar ve diger Tiirk toplulukiar ilk erkegin
kocaman memeleri olan bir disil aga¢ tarafindan beslendigine inanirlar.” (Bayat,
2016a: 38). Mehmet Ates, Mitoloji ve Semboller adli eserinde aga¢ sembolizmi ile
ilgili sunlar1 sdylemektedir: M.O. 6000’lerde Catalhdyiik Tanrigas1 gdbeginden bitki
dali cikar sekilde tasvir edilmigstir. Altay mitolojisine gore, insanlar yeryiiziine
gelmeden Once ruhlar1 gokte bir agacin dallar1 arasindaydi. Kaym agact Umay
Ana’yla birlikte yere inmis ve tiim bu insanlar bu agagtan dogmustur (Ates, 2001:
139). Umay Ana’nin Aga¢ Ana araciligiyla yeryliziine inmesi, Aga¢ Ana’nin doguran

bir varlik islevini yiiklendigini géstermektedir.
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Aga¢c Ana, ¢ocugun ana rahmine diistiigli, diinyaya geldigi ve mezara
konuldugu ana kadar gecen siire igerisinde her zaman varligini korumustur. Kisinin
hem bu diinya hayatinin hem de 6teki diinya hayatinin sekillenmesinde énemli bir rol
oynamistir (Ergun, 2004: 287).

“Efsanelerde yer alan aga¢ ana, hem insanlarin tiiremesini hem de
beslenmesini saglamaktadir. Tanrt 'nin tekligini, yani “vahdaniyet ”ini temsil eden
kutsal agag, yeryiiziinde de hanlarin ve han soyundan gelenlerin Tanri katindan

yeryiiziine indirilmesinde ve gérevlerini tamamladiktan sonra tekrar Tanri katina
¢ctkarilmasinda temel arag gorevini tistlenmigtir.” (Ergun, 2004: 347).

Agac Ana’nin bu roliiyle ile ilgili destan, efsane, mit vb. gibi bir¢cok anlati

bulunmaktadir.

Uygurlarn tiireyisi ile ilgili olan ve Cin kaynaklarinda yer alan asagidaki
efsanede tiireme ve soyun devami, Aga¢ Ana etrafinda sekillenmistir:

“Bar¢uk-Art Tigin, bir “lduk-Kut'dur. Turfan’(daki Uygur devletinin
Kaganlarina) “lduk Kut” derlerdi. Onlarin atalari da, eski Uygurlarin yerlerinde
otururlardi. (Uygurlarin bu eski yurtlarinda), Kara-Korum adli bir dag vardi. Bu
dagdan iki nehir ¢ikardi. Bu nehirlerden birine Selenge ve digerine de Tola adi
verilirdi. Bir gece, bu iki nehir arasindaki bir agag iizerine kutsal bir 151k inmigti.
Halk bu 15181 goriince (hemen toplanmis) ve bu agacit beklemege baglamislardi.
(Bu 151k indikten sonra) agacgta bir siskinlik peyda olmus ve agacin govdesi, tipk
gebe bir kadimin karni gibi sismisti. Gokten 1518in inmesi durmamig ve her aksam
devamli olarak (agacin iizerine) inmege baslamisti. Dokuz ay ve on giin gegtikten
sonra, agagtaki bu siskinlik ¢atladi ve (agactan), tipkt diinyadaki insanlar gibi beg
¢ocuk dogdu. Bu ¢ocuklardan en kiigiigiintin adi B6gii Han idi. Memleketini ¢ok iyi
idare edebiliyor ve ayrica ziraat isleri ile de mesgul oluyordu. Bu suretle kendisi

Uygurlarin Kagani oldu. Kendisinden sonra gelen 30°dan fazla soyu da,
Uygurlarin basinda kaldilar.” (Ogel, 2014: 1/93).

Bu efsanede agacin kadin gibi rahminin olmasi, gévdesinin (karninin) giin
gectikee bliylimesi ve dokuz ay on giin sonra ger¢eklesen dogum hadisesi anne ile
ortak Ozellikleri tasidiginin gostergesidir. Bu dogum, baba figiirii olan 151k ve anne

figlirli olan agacla olaganiistii bir 6zellik kazanmaistir.

Uygur harfli Oguz Kagan Destani’nda da Agag Ana motifinin izleri
goriilmektedir. Destanda yer alan aga¢, Oguz Kagan’in ilk esinin viicut bulmasinda

(kiz aga¢ kovugunda yaratilmistir) etken bir rol oynamaktadir:

“...Ava gitmisti bir giin, ormanda Oguz Kagan,
Goliin ortasinda bir, tek agag¢ uzuyordu,
Agacin kogugunda, bir kiz oturuyordu

Gozii gokten daha gok, bu bir Tanr1 kiziyd,,
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Irmak dalgas gibi, saglart dalgaliydi.

Bir inci disi idi, agzinda hep parlayan” (Ogel, 2014: 1/134).

Oguz Kagan Destani’nin Resideddin varyantinda da Aga¢ Ana ile ilgili
sembolik nitelikte bazi1 bilgiler vardir:

“Oguz Kagan vaktiyle It-Barak adli bir kavimle savasmis, fakat maglup
olmugtu. Bunun iizerine iki biiyiik irmak arasinda bulunan bir adaya gitmis ve bir
stire bu adada kalmisdi. Iste tam bu swrada, kocasi savasda olen kadinlardan
birinin dogum agrilart tutmus ve dogumu yakinlasmisdi. Etrafta siginacak hicbir

yer yoktu. Caresiz olarak kadin bir aga¢ koguguna girmis ve orada dogurmugsdu.

Bunu goren begler, hemen gelir ve kadimin durumunu Oguz Han'’a anlatirlar.”
(Ogel, 2014: 1/189).

Aga¢ Ana, Resideddin Oguznamesi’ne gore dogum mekanit ve koruyucu
ozellikleriyle karsimiza ¢ikmistir. Bu agagtan dogan cocuga Kipgak adi verilmistir.
Kipgak sdzciigii ise aga¢ kovugu anlamima gelmektedir (Ogel, 2014: 1/100). Cocuga
verilen bu ad, agacin ¢ocuk tizerindeki analik hakkinin teslim edilmesi bakimindan
degerlendirilebilir. Bu dogrultuda c¢ocuga annesinin adi verilmistir demek yanlis

olmaz.

Manas Destani’nda simgesel anlamda Aga¢ Ana’nin izlerini gormek
miimkiindiir. Manas’in 6liimiinden sonra kot insanlarin saldirisindan oglu Semetey’i
korumak amaciyla yollara diisen Kanikey, Bukar’a giderken uzun ve istiraph
yolculukta a¢ ve susuz kalir. Kanikey’in Oniine bir Bayterek ¢ikar ve Kanikey,
budaklar1 diri kilan, canlandirici sivi (siit, su vb.) sizdiran ve koruyup kollayan

Bayterek’e kendisi ile yetimini korumasi i¢in sdyle dua eder:

“...Ayaga kalkayim Bayterek

Haksiz nimetsiz kaldim siit versene.

Sonen atesimi yandirsana,

Olen cani diriltsene,

Kopup gittim birlestirsene” (Ergun, 2004: 356).

Tanr’nin ruhunu simgeleyen Bayterek, Kanikey’in serzeniglerini isitir ve ona
govdesinden siit verir. Kanikey bu siitii ictikten sonra eskisinden daha giiclii ve
kuvvetli olur (Ergun, 2004: 256). Gorildigi iizere destanda Aga¢ Ana, destan
kahramanin akittig siit ile besleyerek yeniden hayata dondiiriip onun gii¢ bulmasin
sagliyor. Aga¢ Ana’nin iistlendigi bu rol, onun besleyici ve hayat verici fonksiyonunu

on plana ¢ikarmaktadir.
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Yakut Tiirklerinin destan1 olan Er-Sogotoh da bize Aga¢ Ana hakkinda bazi
bilgiler vermektedir. Birgok arastirici tarafindan derlenen bu destanin metinleri
arasinda bazi farkliliklar vardir. Her bir metin, Aga¢ Ana’nin farkli 6zelliklerini

vermesi bakimindan kiymetlidir.

Middendorf’un derledigi Er-Sogotoh Destani’nda Agag Ana su sekilde

karsimiza ¢ikmaktadir:

“...Aga¢ Hakan biiyiiktii, her seyin anasiydi,
“Varlik ona baglhyd, gokle yer binasiydi.
“Kokleri kaplar idi, Yeralti diinyasini,
“Zirvesi deler idi, giigiin dokuz katini,

“Tam yedi ayak idi, agacin yapraklari,
“Ondan daha biiyiiktii, sarkan kozalaklart,
“Agacin tam kokiinde, goriiliirdii bir kaynak,
“Hayat suyu bu idi, akar giderdi ap ak.

“Ak ve kara inekler, ihtiyar olmuslardi,

“Bu sudan igenlerse, yeni can bulmuslardi.
“Agacta ucan kuslar yorgun bitap olurdu,
“Gelip bu sudan igen yeni kuvvet bulurdu.
“Bu kutsal agacinda, bir sahibi var idi,

“Bir Disi Tanrt idi sag¢lart da kar idi,
“Kendisi ihtiyardi, gogsii de ap alaca,
“Gorenler sanwr idi, bir keklik gibi, kirca.
“Memeleri biiyiiktii, asagiya sarkardi,
“Uzaktan bakan kimse, iki tulum sanardi,
“Aslindaysa bu aga¢, normal boyda, kiigiiktii,
“Ana-Tanr: gelince, ona gore biiyiirdii.
“Biiyiirken sesler ¢ikar, giiriiltiiyle esnerdi,
“Bu sesler yavas yavasg, gittik¢ce genislerdi.
“Er Sogotoh adli er, “Yalniz yasayan adam”
“Yakut Tiirklerinceydi, bu da bir nevi Adem,
“Diistinmiis, demis beni kimler dogurdu diye!
“Bana bu cant verip, meydana koydu diye!
“Gitmis sormus agaca benim anam kim diye!

“Elbet bir atam vardwr, benim babam kim diye!
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“Agac¢ da dile gelip, soyunu sayip dokmiis,

“Er Sogotoh hislenip, saygiyla dizin ¢okmiis!

“Gok Tanrist Er-Toyon, onun babasi imis!

“Karist Kiibey-Hatun, onun anasi imis!

“Ashinda insanoglu, géklerde dogmus imis,

“Biitiin kutsalliklarla, viicudu dolmus imis!

“Ama bir giin gelmis ki demis anne, babast,

“Haydi buradan in git, topla tarag tasi!

“Annesi ona derken, haydi git sen iline,

“Bir tulum hayat suyu sikistirmig eline!

“Demiy ki, sen bu suyu, sol koluna al gezdir!

“Sana bu hayat verir, belki bir giinii gelir!

“Aradan zaman geg¢mis, bu insan bir er olmusg!

“Harp meydanlarindaysa, savaslar eder olmus!

“Nasil olmussa biri, kalbini okla delmis,

“Vermis son nefesini, hayati sona ermis.

“Hayat suyundan Tanri, bir kabarcik sigratmas,

“Bu kiiciiciik damlacik, kalbe konup 1slatmas.

“Insan hemen dirilip, giiclenmis hayat dolmus,

“Dokuz defa daha ¢ok, gii¢lii kuvvetli olmus!” (Ogel, 2014: 1/111-112).

Bu efsanede Agag¢ Ana yer ile gogii birlestiren kutsal bir varlik ve evrenin

diregi mahiyetindedir. Aga¢ Ana’dan ¢ikan hayat suyu, Er Sogotoh’a tekrardan can

vermis ve onu yeniden yaratmistir.

Er Sogotoh Destani’nin diger bir derlemesi ise 1. A. Hudyakov tarafindan
yaptlmistir. Hudyakov, metinde hayat agacinin Yakutlarin inang sistemi etrafinda
nasil sekillendigini anlatmistir. Burada agacin c¢esitli 6zelliklerinin yani sira kozmik

eksenligi lizerinde de durulmustur:

“Diinyamiz Yakutlarca, sekiz koseli imis,
“Yerin ortasi ise, sart gobekli imis,

“Diinyanin gobeginde bir de agag¢ var imis,
“Bu agag biiyiik imig, goklere ¢ikar imis.

“Bu agacin her yani, Tanridan hep stisliiymiis,
“Kabuklar, kiitiigii, tipki som giimuisliiymiis.

“Agacin gévdesinden, bir usare akarmis,
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“Bu kutsal suyun rengi, altin gibi parlarmas.

“Agacin budaklar, ta goklere uzanmis,

“Goren sanirmis sanki dokuz kollu samdanmug!

“Yapraklar: biiyiikmiis, dallarindan sarkarmas,

“Yapraklarin her biri, at derisi kadarmus,

“Agacin tepesinden bir usare ¢tkarmis,

“Kopiik, kopiik kaynayp, sari renkte akarmus!

“Bu agacin yanina, hi¢ kimse gidemezmis,

“Bundan icenler ise, aclik hissedemezmis!

“Bu sudan icebilen, arttk mes 'ut olurmus,

“Her seye erisirmig, Tanridan kut bulurmus!

“Ilk insanmin atasi, burda yvaratilinca,

“Hayati elde edip, tadini da alinca,

“Hemen agaci gormiis kosup altina gitmis,

“Kanip bu sudan i¢mis, hayati elde etmis.

“Bu agacin zirvesi, ta goklere erermis,

“Goklerin ii¢ katina, ulasip da delermis!...” (Ogel, 2014: 1/112-113).

Diger bir metin ise N. Gorohov tarafindan derlenmistir. Aga¢ Ana burada yine

yeralti, yerylizii ve gokylizlinii birlestirmektedir. Ayrica Er Sogotoh’a siit ve su vermis

ve dogru yolu gostererek onu yeryliziine iletmistir.

“...Bir de gobegi vardi, yerin ortasindayd.
“Diinyada goge ¢ikan demir bir agag vardi,
“O kadar biiyiiktii ki, yerle gogii baglardi,

“ .. 1lk insamin atas:, yaratilmigti burda,

“Adi “Ak-Oglan” idi, goz a¢mus idi orda,
“...Bu dagn iizerinde, biiyiik bir aga¢ varmus,
“Agacin usaresi, hem parlak hem kokarmas,
“BU agacin kabugu, nemi hi¢ kurumazmisg,
“Suyu giimiis gibiymis, yapragi da solmazmas,
“Stislii, stislii bardaklar, dallarindan sarkarmus,
“Bunu gorenler sanki bir tomurcuk sanarmis,
“Bu agacin zirvesi, Yedi Gogii delermis,
“Gokler iistiine ¢ikip, ta Tanriya gidermis,
“Uriing-Ayig-Toyon ki, yaratan Tanri idi,

“Insanlara can veren, yasayan Tanr1 idi,
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“Bu Tanr1 sahibiydi, goklerin tist katinin,
“Agaca at baglard, kazigrydi atinin,

“Bu agacin kokleri, yer dibine gidermis,
“...Agactan gelen bir ses, her tarafi inletmis!
“Agacin tam kokiinden, bir yarik yarilinca,
“Bu yariktan agaca, bir delik a¢ilinca!

“Bir kadn ¢tkivermis, agacin deliginden,
“Agacin kokiindeymis, asagisi belinden,
“Kadimin giir saglart ucusup yaniyormus,
“Fwrlayan memesinden, siitlerse kayniyormus.
“Oglan yaklagmis ona, siit emmis memesinden,
“Artik bir kere doymus, vazge¢cmis yemesinden,
“Stitii emen Ak-Oglan, ilk defa doymusg imis,
“Viicudunun her yeri, kuvvetle dolmug imis.
“Bundan baska annesi, ona demis kutlu ol,
“Saadetle dolup tas, hayatta hep mutlu ol!
“Ak-Oglan’a, ayrica su, ates, demir vermis,
“Sonra da kaybolarak, tekrar yerine girmis!” (Ogel, 2014: 1/114-116).

Agac Ana ile ilgili diger bir anlatida ise Er Sogotoh, ilk insan olarak karsimiza
cikmaktadir. Kahraman, annesi olduguna inandig1 kaym agacina giderek ona dua eder
ve ondan kendisine bir es vermesini ister. Asagida verilen duada agaca Tanricem diye
hitap edilmesi onun ayni zamanda yaratilistaki roliine de gonderme yapildigim

gostermektedir:

“Ey benim saygi deger, giizel yiice Tanrigem,
“Bana hayati veren, ey benim biiyiik annem!
“Varligim, neyim varsa, hep seninle dolmustur,
“Diinyadaki varliklar, hepsi senden dogmustur!
“Ama 6yle yalnizim, o kadar yalniz bilsen,
“Bari bana benzeyen, bir de esg kadin versen!
“Dolasirim diinyada, igsiz, gii¢siiz, basibos,
“Benim giiciime gore, bir es ver et, beni hos,
“Ben de insanoglunu, tanimak istiyorum,
“Bende insancasina yagamak istiyorum!

“Sana siginiyorum, kutunu esirgeme,

“Umit ver bana anne, beni yalniz besleme!” (Ogel, 2014: 1/115).
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Eski kaynaklarda kayimn, kadin olarak ge¢mektedir. Cennette bulunan kayin
agaci da kadma benzetilmektedir (Ergun, 2004: 197). Er Sogotoh’un es istedigi agac
da kayin agacidir. Tiirk evlilik sisteminde erkek ¢ocuga gelin aday1 bulmada annenin
roliinlin etkinligi bilinen bir husustur. Kayin agaci da burada ogluna gelin bulan ve
ona yuva kuran bir anne roliindedir. Bu yeni yuva kurmada anne arketipinin yasam

alan1 saglamasi yoniiniin etkili oldugunu soyleyebiliriz.

Tiirk kiiltiiriinde ve mitolojisinde kayin agacinin ayr1 bir yeri vardir. Tanr1’nin
agaci olarak kabul edilen kaym agacindan iyi ve koruyucu ruhlar yeryiiziine
inmektedir. Tanr1’nin kutu kaymn agacinin igerisine yerlesmistir. Bundan dolay1 kayin
agaciin bulundugu yerlerde insanlar huzur bulmaktadir. Tiirk kiiltiir anlayisina gore
ise kaymn agacmna kadinlarin / analarin ruhu sinmistir. Kayin agacini kesmek bu
yiizden yasaklanmistir (Ergun, 2004: 196). Bunlardan hareketle kayin agacinin kadini

/ disiligi / kadina 6zgii kutsalligi sembolize ettigini sdyleyebiliriz.

Er Sogotoh Destani’nin bir bagska metni ise Alman dilcisi O. Bohtling
tarafindan derlenmistir. Metinde agaca hem hakan hem de hatun so6zleriyle hitap
edildigi goriilmektedir. Bu durum, Tiirk inang sisteminde agacin, ana ve baba rollerini
kendisinde toplayarak adeta tek hayat veren Ssembol olmasiyla ilgili olabilir. Ayrica
yine agacin tiim varliklarin kaynagi olan Mitolojik (Yer) Ana’nin sembolii olmasi da
bu hitabin altinda yatan diistincede etkendir diyebiliriz.

“- Benim aga¢ Hakamim! Ey kutsal ruh! Ey ulu Hatun! Benim yurdumun
ruhu! Ben bir yetimden baska bir sey degildim. Sen aldin beni biiyiittiin! Ben kii¢iik
bir ¢ocukken, sen beni biiyiik bir adam yaptin!.. Gel de benim ne olacagimi,

gelecegimi de bildir! Ben ne yapacagim? Ben bundan sonra nasil yasayacagim?
Ey ulu Anne!..

... Az sonra, ak saclt Ana-Tanri gériinmiis.

’

- Dinle, Ey ¢ocuk! Senin baban Er-Toyon; annen ise Kiibey Hatun idi.’
(Ogel, 2014: 1/119).

Agac Ana, hayat verme 6zelliginin yani sira bazi anlati ve inanglarda besleme
fonksiyonunu de iistlenmistir. Yakut Tiirklerine gore ilk insanlar olan Adem ile Havva
ve biitin diger insanlar Aga¢ Ana’dan besleniyorlardi. Dogum Tanrigas: olarak

bildigimiz Kiibey Hatun da Aga¢ Ana’nin i¢inde bulunmaktadir (Ogel, 2014: 1/108).

Giiney Sibirya’daki Minusinsk Tatarlar1 arasinda anlatilan bir destanda ise

Aga¢ Ana ile ilgili su bilgiler verilmektedir:
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“... Bu Irle Han evidir, kendisi orda durur,
“Bu Han'’1 arayanlar, muhakkak orda bulur,
“Bir kara agag vardir, bu evin tam oniinde,
“Dokuz agag yiikselir, bu agacin kokiinde,
“Bu dokuz agacin da, hepsi Han’in malidir...” (Ogel, 2014: 1/126).
Metinde gegen dokuz dalli agag, Altay yaratilis mitinde ilk insanlarin altinda
yaratildigi hayat agacinin bir hatirasidir. Bu mitik 6ge, destana bir hanin evinin

oniinde yer almasiyla girmistir.

Sor destanlarindan Altin Ergek’te de dokuz dalli hayat agacinin simge olarak

yer aldig1 goriilmektedir:

“Dokuz dallr demir melez agaca
Arancula ak kizil ati
Dokuz kez dolayp baglad:.” (Bars, 2014b: 396).

Abakan Tatarlarinin efsanelerinde ise Aga¢ Ana yedi dallidir. Agag¢ Ana’ya su
sekilde hitap edilmektedir: “Altin yaprakh kutsal kayin! Sekiz golgeli kutsal kayin!
Dokuz koklii, altin yaprakl, Bay Kaymn!..” (Ogel, 2014: 1/104). Bu hitap, Altay
yaratilis mitinin Holmberg tarafindan tespit edilen varyantinda yer alan ve yedi insana

karsilik olarak yaratilan yedi agacin simgesel hatirasindan baska bir sey degildir.

Dogumu simgeleyen Aga¢ Ana, samanlar arasinda da 6nemli bir yere sahiptir.

Saman adayinin ruhunun dogmadan 6nce bir agacta bittigine inanilmaktadir:

“Saman literatiiriinde “Dhnk Mas” denilen can veya ruh agacimin dallarinda
vapraklar seklinde biten miistakbel Samanlarin ruhlar: zamanla hamile kadinlarin
rahmine iner. Saman olacak bebek, anasimin karminda iken agagtan inen can,
viicuduna girer. O hdlde se¢im bir kaderdir ve Samanin diinyaya geliginden once
ana rahminde baslamistir. Ana rahmi oteki diinyayla baglantili oldugundan,
dogacak Samanla oteki dlem, baslangigta birbirine baghdwlar.” (Bayat, 2015a:
35).

Saman adaymin viicut bulmasinda etken olan saman agaci, onun ruhunun
pargalanmasi evresinde de 6nemli bir rol oynamaktadir:

“Ug, dokuz veya yedi bakire kiz dua okuya okuya adayin viicudunu bicakla

kesip, bedenini igne ile delik-desik ederler. Yerde adayin viicudu gergekten de

kesilirmis gibi azap ¢eker. Birkag¢ yildan sonra aday: tekrar, terbiye aldigi Oyun

Maha adli agacin yamina gotiiriirler. Burada adayr karanlhiga iterler.” (Bayat,
2015a: 59).

Saman agacina, Oyun Maha ya da Aar Kuduk Mas denilmektedir. Bu agag,

saman inanglarinda samanin aga¢ anasi olarak bilinmektedir. Samani diinyaya getiren
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bu agag, onun yetismesinde de onemli bir rol istlenir. Bu agacin doguya bakan
yuvasinda terbiye alan saman adayi, insanlara yardim eder ve hastalar iyilestirir.
Batiya bakan kisminda terbiye alan saman insanlara kotiiliik eder. Kuzeye bakan
kisminda terbiye alan saman da hem zarar verici hem de hastalar1 tedavi edici
fonksiyonlara sahip olur. Giineye bakan kisminda terbiye alan aday ise ¢esitli donlara
girebilme yetenegini kazanir. Saman agacinda samanlarin ruhunun asagidan yukariya
dogru hiyerarsik olarak dizilim i¢inde bulunduguna inanilir. Bu dizilim ise adaylarin

gliciine gore belirlenmektedir (Bayat, 2015a: 92-93).
Saman agaci ile ilgili inanglar Saha (Yakut) Tiirklerinde de vardir.

“Saha (Yakut) Tiirklerinin inancina gore Tanri, gokte ilk samani yarattig
zaman, onun evinin kapisinin oniine bir de sekiz dalli bir agag¢ dikmistir. Bu agag
da tipki gokteki saman gibi ebedidir, yapraklari solmaz ve govdesi ¢iiriimez. Bu
nedenle de bu agaca “Tiispet-turuu” denilmistir. Oliimlii samanlarin yerdeki
agaglarina ise sadece “turuu” denilmektedir. Gokteki bu ebedi aga¢ zamanla
biiyiimiis ve her tarafa dal budak salmistir. Tanri’nin ¢ocuklarinin hepsi de bu
agacin dallarina saklanmip onun himayesine girmiglerdir. Insanlarin ruhlar: da bu
agacwn dallar arasinda ugusur dururlarmis. Bir insan dogdugu zaman bu agacin
dallari arasinda bir ruh gelir ve insana can verirmig.” (Ergun, 2004: 271-272).

Gortldiugu iizere samanlikta Aga¢ Ana, koruyucu olma 6zelliginin yani sira
can verme ve barmak olma islevlerini de yerine getirmektedir. Aga¢ Ana, yasam
boyunca sonsuz, canli ve diri kalmaktadir. inamsa gére Aga¢c Ana’nin dallar1 ve
yapraklari, onun ¢ocuklarini simgeleyen nesnelerdir. Saman anlatilarinda karsimiza
cikan Agac Ana ile ilgili farkli bir inancta ise Aga¢ Ana, samanin ¢iktigi kartal
yumurtasina mekanlik yapmaktadir. Bu 6zelligiyle dogum alani / yaratilig alan1 olarak
karsimiza ¢ikmaktadir:

“Yakut Tiirklerinin inamiglarina gore samanlar, yeryiiziine bir kartal
tarafindan getirilirlerdi. Onlara gore, saman olacak bir ¢cocugun ruhu, ¢ocuk daha
dogmadan bir kartal tarafindan yenirdi. Bu ruhu yiyen kartal, bundan sonra
giinesli bir bolgeye go¢ ederdi. Ortast biiyiik bir ¢cayirlikla kapli olan bu bélgede,
glinegin is1iklart solmaz ve her zaman piwril pwril parlarmis. Ineklerin ilk defa siite
geldigi yer de, yine bu ¢ayirlik alan imis. Tam bu ¢ayirlarin ortasinda ise, kirmizi
bir ¢cam ile bir giirgen veya bir de kayin agaci varmis. Iste bu kartal, bu agaglarin
tizerine gelir ve yumurtasini biraktiktan sonra gidermis. Yumurta, bir siire
agaglarn tizerinde kaldiktan sonra yarilir ve i¢inden bir ¢cocuk ¢ikarmis. Agaglarin

altinda da bir besik bulunurmus. Cocuk, yumurtadalz ctkar cikmaz, hemen bu
besigin iizerine diiger ve orada biiyiimege baglarmig.” (Ogel, 2014: 1/648).

Samanlikta 6nemli bir yere sahip olan Aga¢ Ana samanin kullandig: aletlerde
de karsimiza ¢ikmaktadir. Saman aleti olan davul, kutsal sayilan kayin veya sedir

agacindan yapilir. Bunun disinda davulun sap1 da bu agagtan {iretilir. Bu aga¢ kutsal
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oldugu i¢in insan eli degmemis ve herhangi bir hayvan tarafindan kirletilmemis
olmalidir. Samanin kullandigi diger bir alet olan tokmak da davul gibi kayin
agacindan yapilir. Davulun {izerinde bulunan sekiller, diinya agacim
cagristirmaktadir. Asagi kisminda olan sekiller ise gokkusagini ifade etmektedir.
Sekillerden anlasilacagi {lizere inanislar sonucunda diinya, gok ve yer olarak ikiye

ayrilmistir. Ana merkezde ise diinya agaci bulunmaktadir (Coruhlu, 2015: 96, 100).

Sonug olarak agac, Tiirk kiiltlir ve yasantisinda hayatin baslangicindan sonuna
kadar bir¢ok fonksiyonla karsimiza c¢ikmaktadir. Agacin kokii, govdesi, dogumu
simgelemesi ve dogum yapmak gibi anneye ait olan Ozellikleri biinyesinde
barindirmasi anne ile arasinda siki bir baglanti kurulmasina sebep olmustur. Agac
Ana, “topraktan oziimsedigi besleyici maddeleri, tipki bir canli yaratigin kani gibi,
besi suyu icine karistirarak, bunu govde ve dallarimin her tarafina, dengeli bir
diizenle, dagitir. Isik, hava ve isiyla ighirligi yaparak, meyvelerini biiyiitiir ve

olgunlastirir. Bir ana’min eviatlarum yetistirip, biiytitmesine benzer bu iglevi.” (Ersoy,

2007: 19).

Yukarida verilen bilgilerden ve anlatilardan hareketle Tiirk kiiltiiriinde kutsal
kabul edilen agacin analik 6zellikleriyle ilgili sunlar1 sOyleyebiliriz: Aga¢ Ana gerek
inanglarda gerekse de destan, efsane gibi anlatilarda dogurganlik vasfiyla 6n plana
cikmaktadir. Bu niteligiyle onu ana rahmiyle 6zdeslestirebiliriz. Nitekim destanlarda
agactan dogan cocuklar da agacin bu 6zelligiyle alakalidir. Bu dogrultuda Aga¢ Ana,
baz1 boylarin soy annesi olmak gibi bir fonksiyonu da iistlenmistir. Aga¢ Ana’nin bu
yoniine dair inaniglar giinlimiizde de yasamaya devam etmektedir. Agaglara caput
baglanarak ondan ¢ocuk istenmesi bu inanig kapsaminda degerlendirilmelidir. Yine
baz1 anlatilarda ise agacin evladini besledigini ve ona yeniden yasam verdigini de

gormekteyiz.
1.1.1.2. Ak (Ag, Ak Ene, Akine) Ana

Yaratilig ile ilgili mitlerde karsimiza ¢ikan Ak Ana, diinyaya 1sik iginde
gelmistir. Disil bir ruh olan Ak Ana’nin verdigi ilhamla yer-gok yaratilmis ve
yeryiiziindeki her sey can bulmustur:

“Yer, gok yaratilmadan once de var olup hayali gékte dolastigina inanilan
“Ag Ana” hayatin baslangict olan ne varsa hepsine ruh vererek, yasamin

dongiistinii omuzlarinda tasiyan olarak diigiiniilmiistiir. O, doganin baglica yaratic
gliciinii kendinde toplayarak, bir anlamda suuralti ezeli sirri da sembolize eder.
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Altay Tiirklerinin inancina_gore, isiktan bir kadin hayali olan (varligi isiktan
yvogrulan) Ag Ana, Tanri Ulgen’e yaratma giicii ve ilhami vermigstir.” (Beydili,
2015: 24).

Mitolojik (Yer) Ana’nin goriiniimlerinden biri olan Ak Ana, Verbitskiy
tarafindan derlenen Altay Tirklerine ait yaratilig mitinde Tanr1’ya nasil yaratacagini
ogretir. Mitte Tanr1 yaratmak istemekte ve nasil yaratacagimi bilmemektedir. Bu

durumda sudan ¢ikan Ak Ana, ona gesitli 6giitler vererek soyle yol gosterir:

“Diinya bir deniz idi, ne gék vardi, ne bir yer,
“Ugsuz, bucaksiz, sonsuz, sular i¢reydi her yer!
“Tanr1 Ulgen ucuyor, yoktu bir yer konacak,
“Uguyor, artyordu, kati bir yer, bir bucak.
“Kutsal bir ilham ile nasilsa gonlii doldu,
“Kayiptan gelen bu iin, ona bir ¢are buldu.
“Goklerden gelen bir ses, Ulgen’e buyruk verdi:
“~ Tut oniindeki seyi, hemen yakala!” dedi.
“Ulgen bu emre uydu, uzatti ellerini,

“Icinden tekrarladi, Semdmn sozlerini.
“Denizden ¢ikan bir tas, firlad: ¢ikt1 yiize,
“Hemence tasi tuttu, bindi tasin tistiine!

“Artik Ulgen memnundu, rahati bulmus idi,
“Uzerinde duracak bir yeri olmus idi.
“Goklerin emri ile bulunca Ulgen durak,

“Artik vakit gelmisti, gokleri yaratacak!

“Ulgen hep diisiinmiistii, ta goklere bakarak:

“- Bir diinya istiyorum, bir soyla yaratayim!
“Bu diinya nasil olsun, ne boyla yaratayim!
“Bunun ¢aresi nedir, ne yolla yaratayim!

“Bir Ak Ana (Ak Ene) var idi, yasard: su icinde,
Ulgen’e séyle dedi, goriindii su yiiziinde:

“- Yaratmak istiyorsan, sende bir seyler Ulgen,
“Yaratici olarak, su kutsal sozii ogren!

“De ki hep, “Yaptim oldu!” Baska bir sey séyleme!
“Hele yaratir iken, “Yaptim olmadi!” Deme!
“Ak Ana bunu dedi, sonra kayboluverdi,

“Denize dalip gitti, bilinmez noluverdi.
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“Ulgen’in kulagindan bu buyruk hi¢ ¢cikmad,

“Insana bu ogiidii iletmekten bikmad:

“- Dinleyin, ey insanlar! “Var’t yok demeyiniz!

“Varhga yok deyip de, yok olup gitmeyiniz!... ” (Ogel, 2014: 1/465-466).

Tanr1 Ulgen’e bu sekilde yaratma kudreti veren Ak Ana, gdgiin on yedinci

katindan diinyay1 idare etmektedir (Banarl, 1983: 12). Ak Ana, ayn1 zamanda denizde
goriiniir ve beyaz anne olarak da bilinmektedir. Tanr1 Ulgen’in Ak Ana’dan aldig
yaratma ilhami olmasaydi, Ulgen “ilhamsiz kalir ve hichir sey yaratmaya muktedir
olamazdi.” AK Ana’nin “Var olan seyi yok diyen, yok olur; hi¢chir vakit bu sey olamaz
deme! ” seklindeki sdylemi Tanr1 Ulgen’in, Ak Ana’dan “ahlakin esasi olan dogruluk
ve metaneti ” 6grendigine isarettir (Inan, 1998: 274). Bu 6giit, hala bir inan¢ olarak
Anadolu’da yasamaktadir. Biiyiikler genglere yok demeyin, yok diye diye yok olur
seklinde 6giit vermektedirler. Bu 6glide uymayanlarin ise yokluk igerisine diisecegi

inanct hakimdir.

Ak Ana’nin yaratma, hayat verme ve yol gosterme seklinde cesitlenen
fonksiyonlar1 vardir. Ogel, Ulgen’e yaratma giiciinii veren ve yol gdsterenin Ulu
Tanr’nin kendisi oldugunu fikrindedir (Ogel, 2014: 1/471). Tiim bunlar dikkate

alindiginda aslinda Ak Ana, Gok Tanr1’nin bir goriiniimiidiir denilebilir.

Mitte su iizerinde ucan ve konacak yer arayan Ulgen de aslinda Ak Ana
tarafindan yaratilmigtir. Nitekim suda bulunan Ak Ana, yaratma giicline sahiptir.
Aslinda Ulgen’in konacak yer aramasi bagtan beri su iizerinde olmadiginin
gostergesidir. Buradan anliyoruz ki Ak Ana, Ulgen’in annesidir. Ayrica Ak Ana’nin
Ulgen’e sdyledikleri de yine ancak bir annenin ¢ocuguna verebilecegi dgiitlerdir. Bu
baglamda Ak Ana koruyucu, sefkatli ve merhametli bir anne olarak karsimiza

¢ikmaktadir (Tiirkone, 1995: 102).

Ak Ana’nin suyun i¢inde bulunmasi da degerlendirilmesi gereken diger bir
husustur. Disil bir varlik olarak kabul edilen su yaratici potansiyelin, dogurganligin ve
ana rahminin semboliidiir. Nitekim Hint mitolojisinde suya annelerin en yiicesi,
annelerin annesi adi1 verilmistir (Fedakar, 2014: 10). Dolayisiyla sudan ¢ikan kadin,

bu anne semboliinii (suyu) daha da giiclendirmektedir.

Ak Ana iyesinin ayni zamanda suyun bir yansiticist oldugu diistiniilirse Ak
Ana ayna fonksiyonunda da karsimiza ¢ikmaktadir. Alevi-Bektasi inancinda yer alan

“Ayna’ya baktim, Ali’yi gérdim” inancinin Ak Ana / Ak Ene / Ayna iliskisinden
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oldugu dikkat c¢ekici bir noktadir (Kalafat, 2010: 105). Nitekim Ak Ana, Tiirk
kiiltiirinde Uriing Ene ve Sura Ene olarak da bilinmektedir (Karakurt, 2012: 44).

Ogel, Yakut mitolojisine gdre her seyin yaraticisi olan ve hiyerarsik diizende
biitiin ruhlarin en iistiinde bulunan Uriing Ayig Toyon (Beyaz Yaratic1)'nin, AK Ana
ile ayn1 kisi olabilecegini sdylemektedir (Ogel, 2014: 1/477). Asagida verilen mitte
tiim diinyanin ve canlilarin bu ruh tarafindan yaratilmasi bunu destekler niteliktedir:

“Beyaz yaratict (Uriing Ayig Toyon), diger yaratici ruhlarin en iistiinde
olamdir. O biiyiik bir varlik ve iyi bir ruhtur. Kdinati o yaratmistir. Diinyay: idare
eden de odur. Insanlara yaratici giicii ile ¢ocuklari o verir. Yerin ve topragin
verimli olmasint da o saglar. Hayvanlarin ¢ogalmast ve bolluk da onun destegi ile
olur. Yeri, havayi ve insanlart o yaratmistir. Insana can veren de odur. Fakat bu
biiyiik yaratici, diger kiigiikler gibi insanlarin ozel islerine karigmaz. Onlarin
zengin olmasi igin ozel bir etkide bulunmaz. Sahsi dileklerini de dinlemez. Ancak
insanlarsa yardim ederek, onlari ¢aresiz bir 6liimden kurtarabilir. Bu yardimini da

her zaman yapmaz. Ancak bu liitfunu, biiyiik efsane kahramanlar: icin gésterir.”
(Ogel, 2014: 1/463-464).

Altay Tiurklerinde ise ak sozli cennet anlamina gelmektedir. Ak renk,
Tanr’nin kutsalligmi ve 6liimsiizliigiinii simgeler. Tanr1 Ulgen’in kizlarina da Ak
Kizlar denilmektedir. Ulgen’in kizlar olan Ak Kizlar da Ak Ana’nin yaratma giiciine
sahiptirler (Inan, 1995: 33-34). Ak Ana’nin ilhami ile yaratihs gerceklesirken AK
Kizlarin ilhami ile de saman yaptig1 ayinde gdgiin katlarina ¢ikar. Saman onlarin
ilhami olmadan bu yolculugu gerceklestiremez. Bu arada Erlik’in Kara Kizlar’1 da
samani yolundan alikoymaya ¢alisirlar. Ak Kizlar samana bu yolculukta ilhamlartyla
yardim ederek bir taraftan da onu Kara Kizlar’a kars1 da korurlar (Fedakar, 2014: 11).
Ak Kizlar, bu koruyucu ve yol gosterici 6zellikleriyle aslinda Ak Ana’nin farkli bir
goriiniimiinden ibarettirler. Nitekim bu disi ruhlar arasindaki (Ak Ana / Ak Kizlar) ad

benzerligi de bunu kanitlamaktadir.

Tirk kiltirinde 6nemli bir yere sahip olan Kéroglu Destani’nin Kazak
varyantinda da Koroglu’nun annesinin adi Ag Ana olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ag
sozciigii, kisinin kutsal bir ozellik tasidigina isarettir. Bu sozciigiin Altay saman

metinlerinde de miibarek yiizlii anlamina gelmesi dikkat gekicidir (Beydili, 2015: 25).

Ak Ana, Tanr1 Ulgen’e yaratma giiciinii verip bir daha goriilmemis ve kozmik
alemden c¢ekilmistir. Buradan anlasiliyor ki, Ak Ana’nin fonksiyonu evreni

yaratmakla sinirli kalmistir (Bayat, 2015b: 85).
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Sonug olarak Tanr1’ya yaratma ilhami verme, dogada bulunan nesnelere hayat
bahsetme, yol gosterme vb. fonksiyonlarla karsimiza ¢ikan Ak Ana, yaratilisin
kaynagini kadina baglayarak Tiirk kiiltiiriinde ana / kadinin kutsalligin1 gézler oniine
sermigstir. Hayatin baglangici olan Ak Ana yasam dongiisiinii saglamistir. Glintimiizde
gerek inanglarda gerekse de anlatilarda Ak Ana’nin dogrudan fonksiyonuna

rastlanilmamustir.

1.1.1.3. Alah¢in Ana / Darhan Ana (Aan Alah¢in Hotun, Aan Darhan
Ana)

Tirk mitolojisinde Yasam Tanrigas: olarak karsimiza g¢ikan Alah¢in Ana,
biitiin kainatin hakimidir ve yer iyesi olarak bilinmektedir. Iyiligin de sembolii olan

bu ana, genellikle giizel viicutlu bir kadin olarak tasvir edilmektedir (Dilek, 2014: 11).
Celal Beydili Alah¢in Ana ile ilgili su bilgileri vermektedir:

“O hem Ulu Ana (Yer Ana) motifinin bir goriintiisii, hem de baska bir deyisle
ver ildhesidir. Aan Alah¢in Hatun, ruhlarin en biiyiigii ve en gérkemlisi sayilir.
Inamsa gore o, dogada ne varsa hepsinin-insanlarin ve diger tiim canlilarin-iyi
olmalarni isteyen ve onlara yardim eden mistik bir giictiir.” (Beydili, 2015: 13).

Buradan anliyoruz ki, Alah¢in Ana iyi niyetli, temiz kalpli, yardimsever,
merhamet duygusu olan ve insanlarin zarar gérmesini istemeyen bir ruhtur. Kisacasi

iyi bir annede bulunmasi gereken biitiin fonksiyonlari tasiyan bir iyedir.

Alah¢in Ana ayni zamanda Aan Darhan Ana olarak da bilinmektedir. Darhan
Ana da bir yer ilahesidir. Aan Darhan Hatun’un “isikli bir yiize, beyaz saglara sahip

yash bir kadin goriiniisiinde kutsal aga¢ta yasadigina inamlir.” (Beydili, 2015: 13).

Bu iye, Yakut mitolojisinde ise Aan Alah¢in Hotun olarak bilinmektedir.
Yakutlarin mitolojik inanglarinda yer alan iyeler igerisinde en eskisi ve en biiyiik
olanidir. Once doganin koruyucu ruhu olan Aan Alahg¢in Hoton daha sonra insanlarin
koruyucusu olmustur. Aan Alah¢gin Hoton’un kayin agacinda yasadigina
inanilmaktadir. Bu ruh ile beraber Aan Darhan Ana adinda bir ruh da o agagta yasar.
Dolayisiyla bu iki yer iyesi birbirine karigsmistir (Bayat, 2016a: 18). Buradan hareketle
digil bir varlik olan Alah¢in Ana’nin -Aga¢ Ana bashigi altinda hakkinda bilgi
verdigimiz ve ileriki boliimlerde de iizerinde duracagimiz- Kiibey Ana gibi agacin

igerisinde yasadigi ve biitiin canli varliklarin koruyucusu oldugu anlasilmaktadir.

Yine Yakut mitolojisine gore Mitolojik (Yer) Ana’nin bir tlirevi olan bu ruh,

orta diinyada (yeryiizii) bulunmakta ve diinyanin en biiyiik ruhu olarak taninmaktadir.
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Bu ana yeryiiziinde bulunan her seyin hakimidir, her sey ondan dogmus ve onda yok
olmustur (Bayat, 2016a: 18).

Aan Alah¢in Ana insanlar dogaya zarar verdikleri zaman, bitkileri ve agaclar
kirip yok ettiklerinde iiziintii duyup aglar. Onun diiz ve yesil alanlarda gezdigine,
agaclara, tepelere ve dag eteklerine yerlestigine inanilir (Dilek, 2014: 11). Aan
Alahgin Ana (Darhan Ana)’nin bitkilerin koruyucu ruhlari olan Ereke ve Cereke adli
bir oglu ile bir kiz1 vardir. Bu ruhlar agaclara, bitkilere ve otlara can vermektedir.
Nefesleriyle bu bitkilerin ¢igek agmasini saglamaktadirlar (Kiigiik, 2013: 118-119).
Bu dogrultuda Aan Alah¢in Ana, can verme Ozelligiyle calismamizin ilerleyen

boliimlerinde hakkinda bilgi verecegimiz Yayugi Ana ile benzer 6zelliklere sahiptir.

Verilen bilgiler 1s18inda bu iye igin sunlart sdyleyebiliriz: Tiirk mitolojisinde
en biiyiik yer iyesi olarak bilinen Alah¢in / Darhan Ana koruyuculuk fonksiyonu ile
on plana ¢ikmaktadir. Sadece dogay1 degil biitiin canli varliklar1 koruyan bu tanriga,
Mitolojik (Yer) Ana kiiltii igerisinde yer almaktadir. Sonug olarak insanlarin yani sira
tim canli varliklar1 koétiiliklerden koruyan ve onlara zarar gelmesini engelleyen bu

ruhu koruyucu bir iye olarak degerlendirebiliriz.
1.1.1.4. Alankova Ana (Alangova, Alanguva, Alanhova)

Eski Tiirklerde ruhun kisinin Oliimiinden sonra diinyadaki akrabalariyla
baglarim1 kesmeyecegi, onlara c¢esitli sekillerde iyilik veya kétiiliikklerde bulunmaya
devam edecegi inanct yaygindir. Tirk ve Mogol mitolojisinde 6nemli bir yere sahip
olan ve Cengiz Han’in annesi olan Alankova Ana da bir rivayete gore yine 6ldiikten
sonra diinyaya donen kocasmin ruhundan hamile kalmistir. Hakkindaki iki sdylentiye
gore Alankova Ana, Mogollarin soyunu devam ettiren ana olarak karsimiza

cikmaktadir (Karakurt, 2012: 57).

Ziya Gokalp, Tiirk Toresi adli kitabinda Secere-i Tiirki’ye dayanarak
Alankova Ana ile ilgili sunlar1 sdylemektedir: “Alan kova adli melikenin bir ¢adirina

gokten yesil gozlii bir ilah iner. Alan kova bundan gebe kalir. Kay: siilalesi bunun iki

oglundan iirer.” (Gokalp, 1976: 106).

Alankova Ana ile ilgili iki rivayet vardir. Bunlarda Alankova’nin olaganiistii

hamileligi s6z konusu edilir:

“...Kiz kendi evinde yatarken, geceleyin birden eve parlak bir “ay” giriyor
ve Alan-Kowa bu parlak aydan gebe kaliyor. Ay ¢adirdan igeri girerken arslan ve
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kurt gibi bir seyler de goriiniiyor. Sabah olunca, kiz kendisinde bazi degisiklikler
hissediyor ve gebe kaldigini anliyor. Aradan biraz daha gegince karminda bir
siskinlik meydana geliyor. Daha sonra da, karminda bir seylerin kimildadigin
hissediyor. Kiz durumu annesine anlatryor. Annesi de siipheleniyor. Fakat kizinin
heniiz daha bir bdkire oldugunu goriince o da sasirryor. Bu suretle, kizin ¢adira
inen aydan gebe kaldig1 anlasiliyor.” (Ogel, 2014: 1/444-445).

Diger rivayet ise su sekildedir:

“Dubun Bayan biiytiyiince ona bir kiz aldilar. Adr Alanguva’ydi. Dubun 'un
bu kizdan once ii¢ erkek ¢cocugu oldu. Fakat Dubun 6ldiikten sonra bir nur huzmesi
olup yine diinyaya geldi Alanguva’yr yine hamile birakti ve bir bozkurt sekline
girerek ¢ikip gitti.” (Banarli, 1983: 274).

Goriildiigii tizere Alankova bir rivayette ay 1s1gindan, digerinde ise 6ldiikten
sonra bir 151k huzmesi seklinde cadirina girip bozkurt seklinde cadirdan ¢ikan
kocasindan hamile kalmistir. Tiirk mitolojisinde ay erkek, giines ise disidir. Aydan
hamile kalma olay1 Tiirk efsanelerinde oldukga azdir. Alankova’nin gebe kalmasinda
etkin rol oynayan sey, ay 15181 ve bu 1giktan inen Tanr1’nin ¢esitli suretlerle gonderdigi
havyan sekline giren ise Tanri’nin kendisi ya da elgisidir (Ogel, 2014: 1/149-150).
Yine aym sekilde bir 1s1k seklinde inen ve bozkurt suretinde ¢adirdan ¢ikan Glmiis

kocas1 da Tanri’nin bir el¢isi olarak degerlendirilebilir.

Tiirk mitolojisinde insan dig1 varliklardan hamile kalan kadinlarla ilgili bir¢ok
anlati vardir. Cengiz Han’in annesi olan Alankova Ana da bu kadinlardan birisidir.
Yukarida verilen rivayetlerden hareketle Alankova Ana’nin soyun devamini saglama

ve lireme / cogalma gibi fonksiyonlari Gistlendigini sdyleyebiliriz.
1.1.1.5. Ama Ana

Tirk ve Altay mitolojisinde Yaratici Tanriga olarak karsimiza ¢ikan Ama
Ana, Umay Ana ile benzer 6zelliklere sahiptir. Amma Hanim olarak da bilinmektedir.
Iskitlerdeki Apa (Apay) adli tanrica ile arasinda bir bag vardir. Siimerlerde de Ama
adli bir tanrica bulunmaktadir. Bu tanriganin evi koruduguna da inanilmaktadir.
Kelime kokii olarak ama vb. kelimeler, kadin ve onun akrabalar ile ilgilidir

(Karakurt, 2012: 90).

Hakkinda verilen kisa bilgilerden hareketle yaraticilik ve koruyuculuk

fonksiyonlarina sahip oldugu goriilen bu iye, Umay Ana ile benzerdir diyebiliriz.
1.1.1.6. Ambar / Anbar Ana

Bu ananm kokeni, aslinda Orta Asya Tiirkmenleri arasinda Islami bir varlik

olarak bilinen Baba Kambar’dir. Baba Kambar, zamanla farkli bir ada biirlinerek ve
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cesitli fonksiyonlar kazanarak Kazan Tatarlarinda mitolojik bir varlik olan Ambar
Ana’ya dontismistiir (Bayat, 2016a: 89). Yani mitolojik zemine ilk etapta eril olarak

¢ikmis, zamanla bu 6zelligini kaybederek disil bir varliga dontigsmiistiir.

Ambar Ana ve ruhu etrafinda olusan inancin kokenini ise Celal Beydili
Avesta’daki Bolluk ilahesi Anahit’e dayandirir. Bundan hareketle Ambar Ana, bolluk
ve bereketin semboliidiir. Bagka bir goriise gére de Ambar Ana ilk olarak Hakim

Ata’nin, onun vefatindan sonra da Zengi Baba’nin esi olarak karsimiza ¢ikmaktadir

(Beydili, 2015: 59).

Tirk mitolojisinde ve Altay mitolojisinde disi bir tanrica olarak karsimiza
cikan Ambar Ana / Anbar Ana kadinlar1 ve kadinlarin yaptiklar isleri koruyan
koruyucu iyedir (Beydili, 2015: 59). Ambar Ana, Orta Asya’da ise ¢esitli meslek
dallarmnin, ebelerin, bakicilarin (falc1) ve kadmlarin koruyucusu fonksiyonunu
iistlenmistir. Ozbeklerde ise Ambar Ana’nin terzilik, dokumacilik ve halicilik sanati

ile ugrasan kadinlar1 koruduguna inanilmaktadir (Bayat, 2016a: 89).

Kazan Tatarlarinda hayvanlarin koruyucusu olan Ambar Ana’nin oglu Hébbi
suyun hakimidir. Harezm Ozbeklerinde kadin islerinin koruyucusu olan Ambar Ana,
eski zamanlarda su ile iliskilendirilmistir. Zamanla bu o6zelligini oglu Hobbi’ye

devretmistir (Bayat, 2016a: 251).

Verilen bilgilerden  hareketle Ambar Ana’nin  Ozelliklerini  sdyle
belirleyebilirizz Ambar Ana Tiirk diinyasinda bazi meslek gruplariin yani sira tiim
kadmlarin koruyucusu fonksiyonunu iistlenmis, annelerin / kadinlarin yaptiklari
islerde onlara yardim etmistir. Bereketi sembolize etmesi ve kokenini Bolluk

Tanrigasr’ndan almasi dolayisiyla Kybele ile ayni islevi yerine getirdigi sOylenilebilir.
1.1.1.7. Ana Maygil

Ulus anasi olan Ana Maygil, ulusu koruyan disil bir iyedir. Goktiirk ¢aginda
karsimiza ¢ikan Ana Maygil’in, evrenin merkezindeki Tanr1’ya uzanan kozmik agagta
ya da 151k yolunda olduguna inanilmaktadir. Otiiken’in batisindaki bir dagda bulunan
Ana Maygil, Bodun Inli olarak da anmilmaktadir. Bodun Inli ve Ana Maygil’in
fonksiyonlar1 aynidir. Ana vatan ve ana yurt kavramlar1 bu iyeler ile beraber ortaya
cikmistir (Inan, 1995: 39; Kalafat, 2010: 103). Nitekim Bodun Inli, ayni zamanda
Tiirklerin eski yurdunda bulunan daglarin ve ormanlarin adidir (inan, 1995: 48).

Bunun disinda ulusu korumakla gorevli bir iye daha vardir: I/ Inesi Inkey. Bu iye de
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vatani koruyan kutsal bir ruhtur (Tiirkone, 1995: 101). Yani Tanr1’ya ulagsmada araci
olan bu iye, ayn1 zamanda vatan1 korumakla yiikiimliidiir. Bodun Inli ve Il Inesi Inkey

de bu iyeyle birlikte degerlendirilmelidir.

Ana Maygil, at gozli, kartal gagali, esek kulakli ve yilan sagli olarak tasvir
edilmektedir. Ulgen’e saman ruhlarimi kurban eden Ana Maygil, ruhlarin hayatlari ile

ilgili her seyi bilmektedir (Kiigiik, 2013: 120).

Ana Maygil, eski Tirk inang sisteminde halkin yaninda olan, onlar igin
savasan, onlar1 koruyan ve onlara yardim eden bir ruhtur. Bugiin halk inang¢larinda
vesil sartklilar olarak karsimiza ¢ikmaktadir (turkoloji.cu.edu.tr / HALKBILIM /
kalafat_siirt.pdf).

Yukarida verilen bilgilerden hareketle bu ananin Ozelliklerini sdyle
belirleyebiliriz: Ana Maygil, Tiirk mitolojik inanglarinda koruyucu bir iye olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Bu disi ruh, diger koruyucu ruhlardan farkli olarak bireyi degil
milleti korumaktadir. Toplum ve milletin koruyuculugunu {iistlenen bu varlik, bir
ananin ¢ocuguna sahip ¢iktig1 gibi vatana ve yurda sahip c¢ikar. Ana Maygil,
iistlendigi bu fonksiyon dolayisiyla ana vatanla bagdastirilmistir.

1.1.1.8. Ates (Od) Ana

Tiirk kiiltiirtinde ates, koruyucu bir varlik olarak kargimiza ¢ikmaktadir. Kutsal
sayilan atesin bir ruhu olduguna inanilmaktadir. Ates sozciigii (od), ut / ot kokiinden
tiiremis ve kadini ifade eden bir kelimedir. Arkaik zamanlarda kadin1 simgeleyen Ates

Ana, yer-su iyelerindendir (Bayat, 2016a: 39).

Tiirk kavimleri arasinda ates iyesine farkli isimler verildigi goriilmektedir. Bu
iye, Sibirya’da Udgan, Otkan (atesin sahibi, hakimi), Mogollarda Otgan-Galahan ehe,
El-Galahan ehe, Otehe, Odehe, Utehe, Yakutlarda Odhan, Aal Uot Iccite, Tangha
Dalarakst adlartyla bilinmektedir (Bayat, 2016a: 120). Bunun disinda Altay Tiirkleri
arasinda da Kirik Bastu Kis Ene, Odus Bastu, saman dualarinda ise Alir Od, Al Yangin
Ot Ene, ya da Od Ene olarak da karsimiza ¢ikmaktadir (Dilek, 2014: 142; Beydili,
2015: 439). Buryat Tiirkleri ates ruhuna Gal Zayasi derler. Samanlar arasinda yaygin
olan bir inanca gore ise ates koruyucusu Udagan olarak adlandirilmaktadir. Yakut
Tiirklerinde kadin samanlara da Udagan denilmektedir. Nitekim ilk saman, atesi
koruyan kadin olarak bilinmektedir. Sibirya halklar1 inanglarinda da karsimiza ¢ikan

ates ve ocak iyesinin eski donemden beri kadin olduguna inanilmaktadir. Bu iye,
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Udgan veya Otkan (atesin sahibi ve hakimi) olarak adlandirilmistir (Bayat, 2016a:
120).

Ates Ana, genellikle insan seklinde diisiiniilerek somutlagtirilmistir:

“Insan ocakta yanan atese bakarak, atesin cesitli hallerini, rengini,
hareketini, ¢ikardigi sesleri vb. insana ait vasiflara benzeterek, atesin mukaddes
iyesinin boyle bir goriiniimde oldugunu tahayyiil eder. Ciinkii insan, bu noktada
“madde yi ve “0z”ii birbirinden ayirmaz, onu bir tutar, onun igin ocakta yanan
ates ile bu atesin mukaddes iyesi birdir.” (Kumartashoglu, 2012: 111).

Ates iyesi Tiirk topluluklarinda cesitli sekillerde tasavvur edilmistir. Ates
iyesiyle ilgili tasvirlerin genellikle fiziki boyutta oldugu ve bunlarda ates i1yesinin

cogunlukla kadin olarak sekillendigi goriilmektedir:

Sibirya topluluklarinda Ates Ana, “ocagin alevlerinde egik bir vaziyette

oturan ihtiyar bir kadn seklinde tasavvur edilmistir.” (Coruhlu, 2015: 58).

Teleiitler Ates Ana’yi, “parmak boyunda olan sari samur seklinde tasvir
ederler.” Altaylilar ise Kiz Ana olarak adlandirdiklar1 Ates Ana’yi, “beyaz, giizel bir
kiz gibi tasvir ederler.” (Bayat, 2016a: 117).

Ates Ana, Balagansk bolgesinde tanrica olarak bilinmekte ve su sekilde tasvir
edilmektedir:
“...gozleri cam boncuklu; basi, eli, viicudu, siyah koyun derisi ile kaplhdir.

Tanrigamin gogsiinde boncuk vardir ve kalaydan yapilmis siis par¢alart bulunur.

Ates Tanricasinin iizerindeki siyah ve kirmizi renkler komiiriin siyah ve kirmizi
renklerini temsil eder.” (Kirci, 1998: 401).

Yakutlarda ise “kii¢iik boylu beyaz sa¢li ihtiyar” olarak tasavvur edilmistir.
Azerbaycan masallarinin mitolojik metinlerinde Ates Ana genelin aksine erkek olarak
karsimiza g¢ikmaktadir. Ancak daha eski zamanlarda ates iyesinin kadin olarak

tasavvur edildigi bilinmektedir (Bayat, 2016a: 117).

Ates Ana’nin fiziki goriintimiiyle ilgili bagka bir goriis ise soyledir: Kirmizi bir
kaftan giymis, geng, al bir kisrak iizerinde gezinen, uzun Oriilii saclar1 ve gogiisleri

biiyiik olan bir varliktir (Karakurt, 2012: 574).

Atesin ortaya cikisi, kullanimi ve atese yapilan dualar ile ilgili ¢esitli
sOylenceler ve mitolojik inanglar vardir. Bu dogrultuda atesin ortaya cikisiyla ilgili bir

Altay miti su sekildedir:

“Bir Altay efsanesine gore ilk kisi Ariin-siidiin’den kovulup yeryiiziine
indikten sonra Tanr: Ulgen ona otlari ve meyvalari gostererek “bunlari tecriibe et,
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hosuna gidenleri ye!” demistir, Targin Neme adimi tasiyan ilk kisi otlari ve
meyvalari tecriibe etti, hepsinin besleyici gidalar oldugunu anlad. Ilk yazini ot ve
meyva yemekle gecirdi, saglam ve ding¢ idi. Yaz gecip kis geldigi zaman Targin
Neme ¢ok sikinti ¢ekti,; giicbeld yaza ¢ikti. Bundan sonra kis igin erzak hazirlamagi
ogrendi. Fakat kisin, topladigi erzaga tirlii hayvanlar musallat olup rahatsiz
ettiler. Kisi bunlar: sopa ile kovuyordu. Hayvanlar Ulgen’e sikdyet ettiler. Ulgen
su yargisint ilan etti: “Hayvanlar ot yesinler. Kigi onlarin etini yesin, derilerinden
elbise yapsin.” (Inan, 1995: 66).

Metinden de anlasilacag iizere ilk insanlarin atese sonradan ihtiyaci olmustur.
Gegimini saglamak isteyen Targin Neme’nin yasadigi sikintilar sonucunda Tanri
tarafindan gonderilen emir ile ates ortaya ¢ikmis ve doganin hiyerarsik yapisi

sekillenmistir.

Atesin ortaya ¢ikisiyla ilgili bagska bir Altay mitinde ise atesi ilk yakan

Tanr1’dir:

“Tanr1 insami yarattiktan sonra, insamin ¢iplak oldugunu ve soguga
dayanamayacagint diisiiniip ates bulmali dedi. Ulgen’in ii¢ kizi atesi yakamad,
(atesi bulamadilar). Tanr: geldi, sakali uzundu, yere degiyordu, ayaklar: sakalina
dolasip yikiliyordu. Ulgen’in ii¢ kizi Tanri’yla eglendiler (alay ettiler). Tanri
giicenip geri gitti. Ulgen’in ii¢ kizi “Tanri bu? Ne yapalim?” diye konusup yolda
beklediler. Tanr: topragt iyice kaldirp, demirin katint bulup ¢cakip atesi yakti!”
(Dilek, 2014: 141).

Bu metin atesin nasil ortaya ciktigi sorusunu cevaplar niteliktedir. Atesin
ortaya c¢ikmasinda Ulgen’in kizlarmin Tanri’y1 sinirlendirmesi ve giicendirmesi

onemli bir etken olmustur.

Atesin ortaya cikisiyla ilgili Teleiitlere ait bir efsane de dikkat g¢ekicidir.
Efsanede Tanri Kuday yeryiiziinde her seyi yaratmig, ancak Teleiitlerden atesi

kendilerinin bulmalarini istemistir:

“ ‘Ben size her sey verdim. Nasil istiyorsaniz 6yle yasayin, ama atesi
kendiniz bulun.” Kugslar, atesin yoklugunu hissetmiyorlardi. Onlar, yemi ¢ig
yiyorlardi. Vahsi hayvanlar kendinden zayiflart yiyorlardi. Insamn vaziyeti ise
kétitydii. Oyle ki insan atessiz yasayamazdi. Kuslar, insamin bu durumuna acidilar.
Ve insanlara yardim etmek karar: aldilar; ama onlardan hichiri insanlara nasil
vardim edebilecegini bilmiyorlardi. Yeryiiziinde her tarafa bir hayli ugtular.
Kuslar geri dondiikten sonra o0 Korobolko adli kus, diger kuglara soyle dedi.
“Kaymn agacwin dibinde koz gobelegi biter. Daglarda tas var, insanda ise temiz
demir var. Insan bunlar: birbirine vurarak ates ¢ikarsin.” (Bayat, 2016a: 132).

Bir Kirgiz mitinde ise insanlara ates yakmayi O0greten dagdir. Mitte Tiirk
mitolojisinde iki onemli kiilt olan dag ve atesin bir arada bulunmasi ve dagin atesi

dogurmasi kiiltlerin birbiriyle iliskisini gostermesi bakimindan énemlidir:
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“Insanlara vasitasiz bir bicimde ates yaratmayr dag Ogretmistir. Oyrot
Han’in devrinde Kiwrgizlar savas halindeydi. Biitiin halk dagda gizlenmistir.
Kiwrgizlar Oyrotlarlardan (Kalmik) bir¢ogunu mahvetmisti. Geriye kalanlar ya
hayvan ya da kus aviyorlardi; ama kuslart pisirip yemeye ates yoktu. Bunun
tizerine Dag onlara soyle dedi: “Benden iki tas gotiiriin. Sizin atlarinizin kurumus
giibresi var. Taslardan yararlanarak tezekten ates yapin.” (Bayat, 2016a: 132-
133).

Samanistler arasinda ise atesi, Ates Ana’nin yarattigina dair bir inang vardir.

Samanistler, Ates Ana disinda bir de Ates Tanrisi’nin olduguna inanirlar:

“Teleiitler, her bir ocakta yasayan Ates Ana’dan baska daha biiyiik yiiksek
Ates Tanristmin varligina inamwrlardi. Onlara gére bu Tanrt ocaktaki tasin
icerisinde yasayan bir atestir. Bu Tanrt ii¢ ocagin sahibi Dag ruhu ile birlikte
vasar. Tiirklerde Ates Tanrist ile Dag ruhunun birlikte yasamasi inanci, ilk atesin
tastan, dagdan alinmasi ile baglantilidir.” (Bayat, 2016a: 132).

Samanlarin yaptiklar1 ayinlerde gesitli ruhlarin yani sira Ates Ana’ya da dua
edildigi goriilmektedir. Bu dualarda genellikle Ates Ana’nin fiziki 6zellikleri, ona
sunulan kurbanlar ve onun koruyucu 6zelligi 6n plana ¢ikmaktadir. Ayrica bunlarda

Ates Ana’ya tipki bir tanr1 gibi yakarilmakta ve ondan rizik istenmektedir:

“Otuz digli ates anam, kirk digli kayin ana, giindiizleri bizim igin ¢alisip
c¢abaliyorsun, karanlik gecelerde bizi (kétii ruhlardan) koruyorsun, gelenlerin
basindasin; gidenlerin arkasindasin!... Oraga benzeyen hildl degisiyor, eski yil
gidiyor, yeni yil geliyor. Ben de senin kurumus agzini (sagilarla) islatmaga geldim.
Sen karanlik gecelerde geng kizlar gibi saglarimi dalgalandirarak oynuyorsun,
kairmizi ipekli kumaglar sallayarak gen¢ al kisrak iizerinde geziyorsun, aydin
gecelerde masum ¢ocuk suretine giriyorsun! Ulusun koruyucusu, siiriilerimizin
bekgisisin! Altin yaprakli mukaddes kayin agacimin (yahut hus agacinin)
golgesinde dinleniyorsun! Siyah yanakli beyaz ko¢ sana kurban olsun! Kuyruk
vagun sag yamndan kesilip dokuz tane giste kizartilmig yaglarla agzini
vaghyorsun. Dokuz par¢a kirmizi ve beyaz gseritler pacavralar seni siisliiyor.
Koyunun gégsii sana kurban olsun! Elbisen hakanlara mahsus zirhtir. Kizil boya
ile boyanms kis (bir hayvan) tirnaklari sana siis olsun! Koyun gogsii sana kurban
olsun! Mukaddes ayin adiyle sagilan ak inegin siidii sana sag¢t olsun! Altmis tane
sag orgiisii arkanda, elli tane sa¢ érgiisii omuzlarindadir. Oniinde Abakan wrmagn,
arkanda Yenisey irmagi kivrila kivrila akiyor. Eteklerinde sira daglar uzanuyor,
damarlarinda biiyiik wmaklar akiyor. Yandigin yerde ot bitmez! Ulger yildizi
arkadagin, Bir (Tanriy)dan fermanlisin!. Goklere dogru sivrilen daglarin ilk defa
yvaratildigi, kanath kuslar u¢mak icin ilk defa kanatlarim actigi, sert kayalar ilk
defa meydana ¢iktigi, kat1 kara ¢elik ilk defa dogiilmege basladigi zaman alti dalli
otlarin baslart yanmaga basladi, alti hemsire diinyayr dolasmaga basladi...
Kokleri altmis dal olan ates anamiz, aglart doyurdun, iigiiyenleri isittin,
vemeklerimizi pisirmek icin sacayaklarimiz kurdun, iizerinde dokuz kulplu tung
kazanimizi kaynattin! Goklerde yiizen ak bulutlari isitiyorsun, kizartryorsun! Umay
anam, sana ag veriyorum, ye! Geceleri bizi koruyor, giindiizleri bizi bekliyorsun!
Mukaddes ayin adini anarak beyaz inegin siidiyle seni besliyorum. Ellerin masum
kizlarin elleri gibi temizdir, her giin seni takdis ediyoruz! Bizi sag avucunda oynat,
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sag memenle besle! Besik baglarimizi berk eyle! Kiiciik biiyiik kardesler ¢cogalsin!
Basimizin  altindaki  yastiklarimiz  dagilmasin!  Yakalarumizdaki — diigmemiz
coziilmesin! Oniimiizde ay parlasin, ¢evremizi giines aydinlatsin: Koklerimizi
seytan koparmaswn! Biiyiik yaradan yakarigimizi kabul etsin! Ey ates anamiz, sen,
dokuz rmagin kavsaginda dokuz koseli bakir evde oturan ve wrmaklari, denizlerin
hatunu (melikesi) olan su Tanrisiyle konusuyorsun! Altmuig tiirlii irmaklarin ilk defa
aktiklar:, miibarek kayin agacinin ilk defa kok saliverdigi, dokuz dag siwralarinda
altin yaprakli kayin agaglarimin ilk defa sallandiklar:, temiz kurbanlarin ilk
sunuldugu, yagiz yerin yedi kapisinin ilk defa agildigi, yiiksek Gok Tanrmmin ilk
defa giirledigi, yagiz yer altmis tiirlii ¢iceklerle ilk defa bezendigi, altmus tiirlii
hayvan siiriilerinin ilk defa kisnedigi ve meledigi zaman sen yaradildin! Irmaklarin
ve denizlerin hakimi olan ruhun bulundugu yerde ak boz tizerinde geziyorsun! Akar
suyun yaninda biten altin yaprakli miibarek kayin agacini (senin serefine) diktik,
alti ayakl altin masayr (kurban sunmak icin) kuruyoruz; miibarek kayin agacini
dolasiyor, kara yanakli beyaz kocu kurban ediyoruz.” (Inan, 1995: 68-70).

Yukaridaki duada Ates Ana’nin dig goriintiisii hakkinda bilgiler verilmistir.
Giydigi kiyafet, genc¢ kizlara benzetilmesi ve saglarinin uzunlugu hakkindaki
sOylemler bir insanda var olan Ozelliklerin Ates Ana’ya da verilmis oldugunu
gosteriyor. Ayrica duada Ates Ana’nin, yer ile baglantisi oldugu, atesin koruyucu

fonksiyonu vb. gibi islevleri karsimiza ¢ikmaktadir.

Ates Ana, Yakut mitolojisinde gogiin dokuzuncu katinda bulunan Dalkin Eezi
ile birlikte yasamaktadir. Ates Ana’nin, gokte dokuzuncu katta yasamasi Tiirk
mitolojisinde Ates Ana’ya verilen degerin bir gostergesidir (Bayat, 2016a: 117).
Atesin gok ile bagdastirilmasi bazi1 saman dualarinda da s6z konusudur:

“Uc késeli tas ocak, alevli yanan al atesim! Tas ocagimiz yerinden
oynamasin, daima yansin! Yaktigimiz ates alevli olsun. Tarhana pisirdigimiz
ocagin kiilii ¢ok olsun! Neslimiz kesilmesin, siirsiin, biri giderse biri gelsin! Ey

Abukan daginin payt, ey ay ve giinesin par¢asi (olan ates)! Bereket ver, kismetimiz
bol olsun.” (Inan, 1995: 70).

Bu duadan hareketle Ates Ana’nin soyun devamini sagladigi ve atesin

giinesten yaratildigi bilgisine ulasiyoruz.

Ates Ana kiiltiiniin diigiin merasimlerinde de 6nemli bir yeri vardir. Gelin ve
damat, diiglin merasimlerinde Ates Ana’ya hiirmet gosterirler ve ona soyle dua

ederler:

“Ey melikem, ey anam ates! Sen Hangay Han ve Burhatu Han daglarinin
tepesinde biten karaaga¢ (Ulmus campestris) den yaradilmigsin! Gok yerden
ayrildigi zaman dogmugssun; Otiigen anamizin tabanindan (kademinden) peyda
olmussun! Anamiz ates, senin baban sert celik, anan cakmak tasi, ecdadin
karaagactir. Senin nurun goklere ulasir, yerin altina niifuz eder. Gokte yasiyanin
cakmagiyle c¢akilmigsin, anamiz Uluken hatunun eliyle yakilmissin! Sari bash
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koyundan aldigimiz sar1 yaglar: sana kurban sunuyoruz. Neseli ve saglam, oglun,
giizel kiz-gelinin var! Ey daima goklere uzanan ve bakan ates! Biz sana fincan
fincan raki, kap kap yag sunuyoruz; giiveye ve geline ve biitiin ulusumuza saglik ve
giiven ver! Biz sana secde ediyoruz.” (Inan, 1995: 70).

Atese karst yapilan bir baska saman duasinda, “Umay anam, sana asg
veriyorum ye!” ifadesi yer almaktadir. Duada Umay adinin ge¢mesi, Tiirk kiiltiiriinde
ates ve Umay Ana’nin siki bir iligkisi oldugunu gostermektedir. Nitekim ikisinin de
koruyucu fonksiyonunun 6n planda oldugu bilinmektedir (Bayat, 2016a: 119). Biitiin
kiiltlerin Mitolojik (Yer) Ana Kkiiltii icerisinde oldugunu daha 6nce belirtilmisti.
Kiiltler zamanla bu kiiltten ayrilarak farkli birer iye haline gelmislerdir. Bu iyelerin
birbirleriyle baglantis1 ise her zaman devam etmistir. Bu dogrultuda Ates Ana ve

Umay’n birbiriyle iligskisinin olmas1 kaginilmazdir.

Eski donem halk inanglarinda ise koca karilar atese sahiptiler. Atese sahip olan
koca karilar, yemek pisirmek i¢in atesten faydalaniyorlardi (Eliade, 2003c: 85). Tiirk
halk inanglarinda ise ates, evi, soyu ve aileyi korur. Bir anne gibi ¢ocuklari ve
insanlar1 zararli diisiincelerden armndirir. Insanlarla birlikte onlarin evlerinde ve
ocaklarinda yasar. Bundan dolay1 ates kutsal kabul edilir ve evin igindeki ates disari

¢ikarilmaz (Bayat, 2016a: 121).

Ates iyesine kurban sunulmasi ve ona saygida kusur edilmemesi gerekir.
Yakut Tirklerinde ates ve ocak iyesini beslemek ve ona yemek vermek gerekir. Sor
Tiirkleri av i¢in hazirlandiklar1 sirada atese ve ocaga kurban sunarlar. Cuvas
Tiirklerinde evin iginde olan Ates Ana’ya toren yapilir. Bunlarin disinda ates ve ocak
iyesine saygisizlik yapilmaz, yapildigi zaman o ates ve ocagin evi terk edecegine

inanilir (Kumartaslioglu, 2012: 111-112).

Ates Ana ile ilgili inanglar giinlimiizde de devam etmektedir. Atese tlikiirmek,
atese saygisizlik etmek, su dokmek, atese keskin bir alet ile dokunmak vb. seyler
yapmak ates ve ocak kiiltiinii kiistiirmek bunlar1 yapan kisinin ailesine zarar getirir.
Yakut Tiirkleri arasinda da yeni dogum yapmis kisilerin 40 giin boyunca yemek
pisirmesi ve sobanin oniinden geg¢mesi yasaktir (Bayat, 2016a: 137). Sir bolgesinde
yasayan Kazaklarin inanglarinda da Ates Ana 6nemli bir yer tutmaktadir. Duvak agma
toreni sona erdikten sonra “ates ana, yag ana koru” seklinde dualar okunarak atesin
lizerine yag dokilir. Bu inang ve uygulamanin samanliktan kalma oldugu

bilinmektedir (Kartaeva, 2014: 178).
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Atesin ortaya c¢ikist ve ates ruhu hakkinda verilen bu bilgilerden sonra atesin
kadinlikla dolayistyla analikla ilgili sembolleri iizerinde durmak istiyoruz: Ucgen ile
sembolize edilen ates, disiligi, bereketi ve soyu ifade etmektedir (Isik, 2004: 55).
Mircea Eliade’ye gore ates, 6zel anlami ile dol yatagi ve ana gogsiidiir. Ates, “bir
cubugun (eril oge), bir par¢a odun tistiindeki yarikta (disil 6ge),gidip gelmesiyle
(birlesme) sonucu ortaya ¢ikmistir.” Ates ile ilgili cinsel simgelere eski donemlerde
de sikga rastlanmaktadir (Eliade, 2003c: 41). Yani bir kadin ve bir erkegin birlesmesi
sonucu ortaya ¢ikan ¢cocuk gibi, atesin olusumu da disil ve eril dgelerin birlesmesi
sonucu ortaya c¢ikmistir. Bundan dolay1r ates ve ana rahmi benzer fonksiyonlara

sahiptir.

Ates Ana, ocak kiiltii ile beraber diisiiniilmiis ve her iki kiilt birbirinden
ayrilmamigtir (Kumartaslioglu, 2012: 111). Ocak kelimesinin birbirinden farkli
anlamlar1 vardir:

“1- Ates yakmaya yarayan, pisirme, 1sitma, isinma vb. amaglarla kullanilan
yer. 2- Somine. 3- Is1 vererek tizerine veya i¢ine konulan maddeleri isitan, pigiren,
kaynatan, eriten, ara¢ veya alet. 4- Kahvelerde, kuruluslarda ¢ay, kahve vb.nin
vapildig: yer. 5- Yer iistiinde veya yer altinda cevher ¢ikarilan yer. 6- Bahgelerde
ve bostanlarda her tiirlii meyve ve sebze ekimine ayrilmis, cevresinden biraz
yiikseltilmis toprak par¢asi. 7- Ayni amag ve diisiinceyi paylasanlarin kurduklar
kurulus veya toplandiklari, gérev yaptiklar: yer. 8- Yilin birinci ayi, kanunusani. 9-
Yeniceri ocaklarimi olusturan odalardan her biri. 10- Ev, aile, soy. 11- Halk
hekimliginde bir onceki kusaktan el verme suretiyle aktarilan bilgileri kullanarak
belirli  bir  sikiyeti veya  hastahgi  Iyilestirdigine  inamilan  aile.”
(http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_gts&arama=gts&guid=TDK.GTS.5
b095f56e89507.18397499).

Ates ve ocak cercevesinde gelisen ocak kiiltliniin Tiirk kiiltlir ve mitolojisinde
cok Onemli bir yeri vardir. Konumuzla alakali olarak ocagin bizim a¢gimizdan en
dikkat ¢ekici o6zelligi ev, aile ve soyu temsil etmesidir. Her evin bir ocagi vardir.
Atesin yakildig1 yer olan ocak, hem somut hem de soyut anlamiyla ates ile i¢ ige

gecmistir.

Ates ve ocak iyesi, biinyesinde hem iyi hem de kétii ruhlar1 barindirmaktadir
(Bayat, 2016a: 50). Bunun sebebini ise soyle aciklayabiliriz: “yeralti tanrisi Erlik,
gokten kovuldugu zaman onunla beraber bir siirii hizmetgisi de yere dokiiliir. Suya
diisenler su iyesi, daga diigenler dag ve tayga iyeleri olarak bilinmeye baslarlar. Eve
diisenleri de ev iyeleri olarak kabul ederler.” (Kumartashoglu, 2012: 124). Bu durum

bize gosteriyor ki gokten yere diisen kotii ruhlu varliklar, yeryiiziinde bulunan iyi
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ruhlar1 kendi alemlerine alarak kotii ruhlu varliklara dontistiirmiislerdir. Bu duruma en

giizel 6rnek ise Al ruhudur.

Kadin goriiniimlii ates ve ocak kiiltiiniin ¢ocuklarin koruyucu ruhu ve ana
rahmi fonksiyonlarina sahip olan Umay ile de siki bir baglantis1 vardir. Umay ve ates-
ocak kiiltiinlin ortak islevi ise koruyucu iye olmalaridir. Cocuklar1 koruyan bu iyeler
ayn1 zamanda aile tiyelerini, ev ve aile ortamini ve aile ocagini koruyan iyeler olarak
bilinirler. Umay Ana da diger ev iyeleri gibi ocak etrafinda hayat bulur
(Kumartaghioglu, 2012: 122).

Koruyucu bir ruh olan Umay Ana’nin nasil ocak ile baglantis1 varsa Altay
Tiirkleri arasinda demonik bir ruh olarak kabul edilen Hara Imay’in da ocakta
yasadigma inanilmaktadir. Cocuklara zarar veren bu koétii ruh icin Imay Cabiraga
(Umay1 ezmek) adli toren yapilir. Bu toren sirasinda ates ve ocak sondiiriiliir (Bayat,

2016a: 50).

Ates ve ocak ile ilgili diger bir ruh ise Tatar Tiirklerinde karsimiza ¢ikan
Big¢ura adli varliktir. Bu varlik genellikle evlerdeki ocaklarin arka kisminda ya da
kilerde yasamaktadir. Bu varligin zidd1 bir hareket yapilirsa o evde yangin ¢ikacagina

inanilmaktadir (Kumartashioglu, 2012: 123).

Renginden dolayr Al ruhunun da ates kiiltii ile baglantisi vardir. Saka
Tiirklerinde ise Al, ates ruhu olarak bilinmektedir. Bundan dolay1 ates ve ocak kiiltii
Al ruhundan tliremistir. Al ruhu, ilk zamanlar hayirsever bir varlik iken zamanla bu
hiiviyeti degismis ve kotii karakterli bir varliga doniismiistiir. Demonik bir varlik olan
Al ruhunun sarisin geng bir kiz veya kegi seklinde tasvir edilmesi, onun ates ve ocak
ruhu ile baglantisini bir kez daha ortaya ¢ikarmistir. Zira sar1 renk atesin rengi olarak
kabul edilmektedir. Keci ise ates ile ilgisinden dolayr yaz mevsimini temsil
etmektedir. Al ruhu (Alkaris1) tim bunlardan dolay1 ates ve ocak iyesi olarak
bilinmektedir. Aslinda anaerkil donemin {rlini olan ates iyesinin kotii varliga

doniismesinde ataerkil doneme gecis etkili olmustur (Kumartaslioglu, 2012: 124).

Ates ve ocak zaman icerisinde bu kutsalliklariyla dini bir kurum niteligine
bilirlinmiistiir. Bu dogrultuda Azerbaycan ve Dogu Anadolu’da kutsal kabul edilen
yerler ocak olarak kiiltiirimiizdeki yerini almistir. Alevi ve Bektasi topluluklarinda ise
ocak ve ocaklik 6zel bir statii kazanmigtir. Alevi toplumunda bulanan dedelere ocak

denmesi, ocak kiiltii ile alakalidir. Ocakli kisilere inanig ve onlarin soyunun Hz.
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Muhammet soyundan gelmesi ocak Kkiiltiiniin giiniimiizde de etkin oldugunun
gostergesidir (Bayat, 2016a: 122). Konumuzla ilgisinden dolay1 biz ocak kiiltii ve
ocaklilar baglaminda sadece kadin ocaklilar hakkinda genel bir bilgi vermeye
calisacagiz. Ocakli kelimesinin tanimi, ocak kiiltii anlayisinin gelisimi ve kadin

ocaklilar ise konu siirimiz olacaktir.

Halk hekimliginde ¢esitli hastaliklar1 tedavi etme gliciine sahip olan ocaklar
vardir. Hastalar1 iyilestirme giicline sahip olan kigilere ise ocakli denilmektedir.
Kumartaglioglu, ocak ve ocakli hakkinda su bilgileri vermektedir:

“Tiirk halkinin hakiki doktoru bunlardir. Her hastaligin ayri bir ocagi
vardir: sitma ocagi, kuduz ocagi, sarilik ocagi gibi. Ocak deyince akla, belirli bir
hastalikla ugrasan aile gelir. Bu ailenin tedavi ile ugrasan fertlerine ocakli adi

verilmektedir. Bu ocakli tedavi etmek kudretini ailesinde kan yoluyla alir. Bunun

igin bir ogrenim ve egitim devresine ihtiyact yoktur. Falan ocaklinin sulbiinden
gelmek yeterlidir.” (Kumartaslioglu, 2012: 211-212).

Ocaklilar cesitli adlar ile amlmaktadir. Izinli, bakici, el almis, eli sebepli,

okuyucu, yilancikli, kirik ¢ikike1, bigake¢r vb. (Kumartaslioglu, 2012: 212).

Ocaklinin, soy ile baglantis1 vardir. El alma-el verme seklinde gerceklesen
yetenegin aktarilmasi olayini su sekilde agiklayabiliriz: Hastalar1 tedavi eden ocakli,
kendi soyundan ya da soyun iiyesi olmayan kisilere el verir. El alma-el verme
seklinde gergeklesen bu olayla ocakli, kendisinde bulunan giicii el verdigi kisiye
aktarir. Ocaklilarin bazilar1 sadece soyundan gelene el verirken, bazilar1 ise soyundan
gelmeyenlere de el vermektedirler. Bu durumda olan kisilere ise izinli denmektedir.
El alma-el verme, bir toren seklinde yapilir. Bu térende el sahibi olan kadin, el verdigi
kisinin agzina tikiiriir. El alma-el verme farkli sekillerde de yapilabilmektedir.
Ornegin Balikesir / Balya’ya bagli olan Habipler kdyiinde siyahlama yapan ocakli
kadin, Camavsar koyiindeki siyahlama ocagindan el almistir. Konya’da kostebek
ocaglt olan kadm kiicikken dedesinin agzina tlikiirdiigiinii sdylemektedir.
Afyonkarahisar’da ise el veren ocakli bir ekmege tiikiiriir ve el alacak kisi de bu

ekmegi yer (Kumartaslioglu, 2012: 215, 224).

Ocaklar hakkinda verilen bu genel bilgilerden sonra kadin ocaklilar hakkinda
sunlar1 sOyleyebiliriz: Bunlar, ¢ocuk tutma ocagi, el-yliz ¢calma ocagi, pdcciik cekme
ocagl, korku caputu ocagi, degirmi ocag, hosiiriik ocagi, yanik ocagi, yilan kovma
ocagi, dilalti kesme ocagi, piroz ocagi, sarilik ocagi, sinir (sigil, sinil) ocagi, gobek

cekme ocagi, tuzlama ocagi, tuz ¢evirme ocagi, kabakulak ocagi, kirklama ocagi,
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Alkaris1 ocagr seklinde cesitlenmektedir (Ozaslan, 2012: 33-68). Bu ocaklarda kadmn
ocaklilar, hasta kisiyi ¢esitli gelencksel yontemlerle tedavi ederler. Tezimizin
sinirlarint ve konu bakimindan kapsamini goz Oniinde bulundurarak bu tedavi

yontemleri hakkinda bilgi vermiyoruz.

Ates ve ocak hakkinda verilen bilgilerden hareketle soyle bir sonuca
ulagabiliriz: Ates kaynagmi gokyliziinden almis ve Tanri tarafindan insanogluna
verilmistir. Ates Ana’nin tasviri toplumlar arasinda farklilik gostermektedir. Cesitli
benzetmeler ile karsimiza ¢ikan Ates Ana, bazen ihtiyar bir kadin, bazen beyaz sagh
bir kiz, bazen de beyaz sagl ihtiyar veya sar1 samur olarak tasvir edilmistir. Koruyucu
bir varlik olan ates anne ile 6zdeslestirilmis ona ayrica kurtaricilik, soyun devamini
saglama, besleyicilik, aileyi birlestirme vb. gibi islevler de yiiklenmistir. Bunlar
dikkate alindiginda ates iyesinin anne ile benzer fonksiyonlara sahip oldugu

gorilmistiir.
1.1.1.9. Ay Ana

Ay Ana, Tirk mitolojisinde koruyucu iyeler arasinda yer almaktadir. Bu
koruyucu iyenin bir ruhu olduguna dair ¢esitli inanislar vardir. Ay kelimesinin anlami
Yakut Tiirklerinde “yaratan, tiiretendir” (Bayat, 2015b: 275). Arkaik donemlerde ay,
kadin baslangi¢ olarak goriilmiistiir. Tiirkler ay1 gok ve yerin bekgisi kabul etmislerdir
(Bayat, 2015h: 270). Joseph Campbell’a gore ay ‘“‘rahmin yasam yaratan ritminin
olcii ve ilahidir, varliklar onunla ayni zamanda gelir ve giderler.” (Campbell, 2003:
16). Uretici bir varlik olan Ay Ana, bu 6zelliginden dolay kadin ile 6zdeslestirilmistir
(Ersoy, 2007: 61). Bu dogrultuda Ay Ana’y1 ana rahmiyle baglantilandirabiliriz.

Yaratilisa dair bir mitte Ay Ana ile ilgili bazi bilgiler mevcuttur. Bu mit su
sekildedir:

“...Glines al¢ak burgtayken, yeniden toprak pismis,

“Ikinci yaratik da birinciye tam esmis,

“Birincisi Ay-Ata, nasl idiyse kisi,

“Bu ikinci sahis da, yaratilmist: digi,

“Ay-Va demisler herkes, bu disinin adina

“Ak-Yiizlii anlamina, boyle denmis kadina,

“Ay-Atam ile Ay-Va, birlesip evlenmisler,

“Kirk cocuk dogurmuslar, toplanip derlenmigler...” (Ogel, 2014: 1/521).
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[k olarak yaratilis mitinde karsimiza ¢ikan Ay Ana disil bir varliktir. Uremeyi
ve tiremeyi ifade eden Ay Ana, daha sonra Oguz Kagan Destani’nda karsimiza
cikmaktadir ve ilk kadin olarak goriilmektedir. Destanda Oguz Kagan’in annesinin Ay
Kagan olmasi, aslinda Oguz’un gok oglu oldugunun gostergesidir (Beydili, 2015: 76).
Ay Ana’nin gogiin altinci katinda yasadigina inanilmasi (Kiigiik, 2013: 129) da Ay ve

Oguz Kagan’in gokle baglantisin1 kuvvetlendirmektedir.

Fuzuli Bayat, Ay Ana’nin zamanla kadinlarin koruyucu hamisi olan Umay
Ana’ya donistiigiinii belirtmektedir. Umay kelimesinin iginde yer alan ay hecesi de
bunu gostermektedir (Bayat, 2015b: 272). Buradan hareketle Mitolojik (Yer) Ana,
icerisinde yer alan bu kiilt, bir siire sonra ayr1 bir iye olarak kendini gostermistir
diyebiliriz.

Fuzuli Bayat’a gore disil bir varlik olan Ay Ana, ayn1 zamanda bakireligi ifade
etmektedir. Tirk ve diinya mitolojisinde bakire olup ¢ocuk diinyaya getiren bazi
analar vardir. Bunlar, ay ananin insan suretine biiriinen yeryiiziindeki varyantlaridir.
“dAnadolu’daki Kyble Ana, Babil deki Istar Ana, Misir’daki Isis Ana, Hiristiyanlarda
Meryem Ana, Mogollardaki Alankova Ana” bu analar arasindadir (Bayat, 2015b:
272).

Ayin hareketlerine gore tarihin hemen hemen her doneminde ay ile ilgili ¢esitli
inaniglar mevcut olmustur. Ay’in olusumu kadin yumurtasinin periyodik degisimi ile
iliskilidir. Ay, kadinlarin tireme islevlerini, dollenmeyi ve dogurganligi sembolize
etmektedir (Ates, 2001: 135). Bunlarin yani sira verimlilik ve olimi de
simgelemektedir. Nitekim 6liimii simgeleyen ay, yeni bir hayati ve olusu da baslatir
(Eliade, 2005: 207).

Ayin dongiisii yasamin evrelerini ifade etmektedir. Insan gibi ay da once
dogar, sonra biiyiir, bir silire sonra batar ve oliir. Bu dongii siirekli kendini yeniler
(Ersoy, 2007: 59). Bundan hareketle ayin yasadigi evreler ile anne karninda bulunan
cocugun yasadigi evreleri birbirine benzetebiliriz. Ayin dogusunu ¢ocugun anne
rahmine diisiisii, ayin biiyiiyerek sekil degistirmesini anne karninda bulunan ¢ocugun

yavas yavas biiyiimesi, ayin batmasini ise ¢ocugun diinyaya gelisiyle bagdastirabiliriz.

Tiirk kiiltliriinde ay merkezli bir¢ok inan¢ ve varlik ortaya ¢ikmistir. Ay Va,
Ayusit, Umay gibi dogum ve iiremenin simgesi olan varliklarin adlarinin ya kelime

kokiinde ya da kelime sonunda ay hecesinin bulunmasi ay merkezli bir inancin
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sonucudur (Bayat, 2016a 37). Bu durum ayin tiiremede 6nemli bir sembol oldugunu
gostermektedir. Ay Ana ile ilgili inanislar Koroglu Destani’nda da kendisine yer
bulmustur. Destanda ay, daha ¢ok Koroglu’nun ¢evresinde bulunan kadinlarin adlari
ile iliskilendirilmistir. Destanin varyantlarinda (Azerbaycan, Ozbek, Uygur, Kazak,
Tacik vb.) ay kiiltiiniin izleri oldukca belirgindir. Ozbek ve Kazak varyantlarinda
kahramanin annesinin adi1 Hilal-ay ve Akan-ay’dir. Bu iki ana, Kéroglu’nu mezarda
diinyaya getirmislerdir. Ozbek varyantinda Kéroglu’nun dedesi Bibi Ay ile evlenir.
Bu evlilik sonucunda ise Ravsan (Isik) diinyaya gelir. Yine Ozbeklere ait bir varyantta
kahramanin dayisinin esinin ad1 (Akbilek Ayim) ay ile iligkilidir. Uygur varyantinda
Koéroglu’nun 6len annesinin adi Zulper Ayim’dir. Kéroglu’nun dayisinin esinin adi
ise Ezim Koz Ayim’dir. Tacik varyantinda Kéroglu'nun annesinin ad: Bibi Hilal’dir.
Koroglu Destan’nin Azerbaycan varyantinin Agcaguzu kolunda ise kahramanin
karisinin adi1 Aypara’dir (Bayat, 2016b: 118-121). Buradan anliyoruz ki ay kiiltii,
Koéroglu anlatilarinda 6nemli bir sembol olarak yasamaktadir. Ay Kkiiltii inanci,
destanda ya kahramanin annesinin ya da dayisinin esinin adinda yasamaya devam
etmistir. Ayrica Orta Asya versiyonlarinda ay kiiltiiniin simgesi olan annenin,

Koéroglu’nu mezarda diinyaya getirmesi ayin yeni hayat verme 6zelligiyle alakalidir.

Ay kiiltiinlin izlerinin sembolik anlamda yasadigi diger bir anlati ise Manas
Destany’dir. Manas’in oglu Semetey, Akin’in kiz1 olan Ay Corek’le evlenmek ister.
Cok gii¢lii bir kiz olan Ay Corek’in sahsinda ayin tiiremeyi sembolize etmesinin izleri
vardir (Ogel, 2014: 1/580). Yine Manas Destani’ndaki kahramanlardan Akilay ise
kiskang ve kotii kalpli bir kadin olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Giizellikten ziyade
aklin oncelikli oldugunu vurgulayan bu isim, Manas Destani’nda hir¢in bir kadin
olarak tamtilmaktadir (Giinay, 1998: 52). Tiirk inang¢ sisteminde kaganlarin Tanri
tarafindan yeryiiziine gonderildigine inanilmaktadir (Aga, 2000: 10). Destan
kahramanlarinin annelerinin veya eslerinin adlarinin ay ile baglantili olmasi bu

inangla baglantili olarak degerlendirilebilir.

Sonu¢ olarak Ay Ana, bir anne gibi iretken ve verimlidir, temizligi ve
giizelligi sembolize eder. Dogurganlik ve koruyuculuk gibi islevleri vardir. Bu

bakimdan anne ile benzer 6zelliklere sahiptir.

51



1.1.1.10. Ay1 Ana

Tirk mitolojisinde ¢ok etkisi olmamakla beraber Ay1 Ana, giicii, topragi,
savasciligi ve blylkligi ifade etmektedir. Ay1 Ana, Tirk topluluklarinda farkli
adlarla anilmuistir: Adi, Az, Az1g, Adig Ana (Karakurt, 2012: 130).

Altay Tirklerinin kuzeyinde yasayan bazi Tirk topluluklart ayidan
tiirediklerine inanmaktadirlar (Ogel, 2014: 2/675). Orman ruhunun sembolii olan
aylya daha ¢ok Sibirya halklarinin inanglarinda rastlanmaktadir. Bu ruh, zaman iginde

fonksiyonunu kaybederek yerini baska varliklara birakmistir (Bayat, 2016a: 172).

Simgesel baglamda ise Ay1 Ana, saman kiyafetinde yasamaya devam etmistir.
Samanin manyak adi verilen ciibbesi tizerindeki aksesuarlar dikkate alindiginda dis
goriiniim itibariyle {i¢ hayvan tasviriyle sekillendigi goriilmektedir. Bu hayvanlardan
birisi de ayidir. Aslinda samanin ayin yaparken giydigi bu ciibbe, samanin hayvan
anasini simgelemektedir. Saman bu cilibbede yasayan koruyucu ruhlari sayesinde ayin
yapabilir ve kotii ruhlarla savasabilir, yani bu ciibbe saman i¢in koruyucu bir zirh
vazifesini goriir (Bayat, 2015a: 174, 177, 179). Bundan hareketle Ay1 Ana’nin
Samanizm devrinde siradan insanlart korumay: birakarak samanlari korumaya

basladigini soyleyebiliriz.

Tiim bu hususlar1 goz 6niinde bulundurarak Ay1 Ana, koruyuculuk ve tiireme

fonksiyonlarina sahip oldugu i¢in anne ile benzer 6zellikler tasimaktadir diyebiliriz.
1.1.1.11. Aynsit (Ayzit, Aynhit) Ana

Yakut Tiirklerinin inanglarinda karsimiza ¢ikan Ayusit, kelime olarak yaratan,
yaratict ve halik anlamlarma gelmektedir. Dogurganlik ve Ureme Tanricast olarak
bilinmektedir. Goglin dogu kesiminin birinci katinda bulunan Ayusit Ana, Gok
Tanri’nin esi olarak kabul edilmektedir. Giizellik Tanrigas: olarak bilinen Ayusit Ana,
Yunan mitolojisinde Afi-odit’e, Siimer mitolojisinde ise Istar’a benzetilmistir (Dilek,
2014: 32; Kiigiik, 2013: 116).

Disil bir iye olan Aynsit Ana, bereket ve refah saglar. Insan yavrularini,
kadinlari, havyan yavrularm1 ve disi hayvanlart koruduguna inanilmaktadir.
Koruduklar1 varliklara gore adimin farklilagtigi gorilmektedir. Nelbey Ayusit
cocuklarin koruyucusudur. Silgi Ayuhita, Césogoy Toyon, Kieng ve Kieli Bal: Toyon
atlarin, Inah Ayuhita ve Isegeg Ayusit sigirlarin ve boynuzlu hayvanlarin, Noruluya It
Ayuhita kopeklerin; Sasil Ayuhita ise tilkilerin hem koruyuculugunu yapmakta hem
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de iiremelerine yardimci olmaktadir (Bayat, 2016a: 60; Dilek, 2014: 32). Ayrica
namusu simgeleyen Ayisut Ana’nin, sadece namuslu kadinlarin lohusaligina gittigine
inanilmaktadir (Giiltepe, 2017: 123).

Ayusit Ana, “daginik halde bulunan hayat unsurlarini toplayip birlestirir ve
kut yapar. Bu kut denilen nesneyi ana karnindaki ¢ocuga iiflerler. Béylece ¢ocuga can
verilir.” (Inan, 1995: 37). Yani bu iye, biitiin varliklar1 bir arada toplayan ve anne

karnindaki ¢ocuga hayat veren tanrigadir.

Bazi soylemlere gore lohusa bir kadin dogum yaptiginda Ayusit Ana, bazi
ruhlar1 yanina alarak (tarla, ¢igcek ve yemis) dogum yapan kadinin yanina gider. Bu
ruhlar lohusa kadina {i¢ giin {i¢ gece hizmet ederler. Ayusit Ana, Cennet olarak tasvir
edilen yerden yani Siit Ak Goél’den getirdigi damlayr yeni dogmus ¢ocugun agzina
damlatir ve bdylece ona ruh verir (Bayat, 2016a: 61). Ayusit Ana’nin damlattig siit
ile can verdigini aciklayan soyle bir dua vardir: “Ey Halik benim icin liitfet, sen ki
orta makamda (yani arzda) iken hayat mayiini bana akitir ver dersin: Sen siirekli
nefese ve olmez hayata nail olacaksin ve bu sana sagilan inekten gelecek, bunun
sayesinde dogan ¢ocuklarin ¢ogalacaktir.” (Coruhlu, 2015: 48). Ayisut Ana, anne
karnindaki cocuga can vermesiyle ilerideki boéliimlerde inceleyecegimiz Kiibey

Ana’ya benzemektedir.

Yakut Tirklerinde Ayusit Ana, Kotun (Katun / Hatun) olarak da
bilinmektedir. Hristiyanlik doneminde Allah’in anasi olarak karsimiza ¢ikmaktadir
(Coruhlu, 2015: 48). Cigirgan kusu veya beyaz turna Ayusit Ana’yr simgelemektedir.
Bu yiizden Yakut Tiirkleri bu kuslara zarar vermezler (Dilek, 2014: 33).

Yer kiiltii i¢erisinde bulunan Ayuisit Ana serefine yapilan bazi térenler vardir.

Bu torenlerle ilgili olarak Abdulkadir Inan, su bilgileri vermektedir:
“Ayusit dyini yapmak igin saman dokuz yigit ve dokuz kiz hazirlar. Bunlar
masum ve afif gengler olmalidir. Saman, kizlari sol yanmina, yigitleri sag yanina

alip halka teskil eder. Ilahiler okuyup dansa baglarlar. Saman, boylece dokuz
oloh’u gegerek Ayusit dergahina ulasir.” (Inan, 1995: 38).

Ayusit Ana’ya bu torenle ulagan kadin ondan ¢ocuk ister. Dogum Tanrigasi
olan Ayusit Ana’nin gokten geldigine ve beyaz at seklinde yeryiiziine indigine inanilir

(Inan, 1995: 37).

Verilen bu bilgilerden hareketle Ayusit’in can verme ve soyun devamini

saglama fonksiyonlarini istlendigini sdyleyebiliriz. Ayrica bu ruhun simgelerinin
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beyaz renkli hayvanlar olmasi ve yalnizca namuslu kadinlarin dogumlarina gitmesi
onun iffeti de sembolize etmesi olarak yorumlanabilir. Ayrica Ayusit Ana’nin,

koruyucu 6zelligi dolayistyla onu bir melek olarak da degerlendirebiliriz.
1.1.1.12. Baay Bayanay Ana

Dini-mitolojik sdylencelerde koruyucu bir ruh olarak karsimiza gikar. Altay
Tiirklerinin inanglarina gore yasl insanlar1 ve yeni dogmus ¢ocuklar1 koruyan iyedir
(Beydili, 2015: 95). Bayana, Payana veya Payna olarak da karsimiza ¢ikmaktadir
(Karakurt, 2012: 165). Altaylilarda bu ruhun diger bir adi Zayag¢i’dir. Yakutlarin
inanislarma gére bu ruhun sayis1 yedidir. ilk basta Baay Bayanay yer alir. Bu iye,
orman ruhu ise Twa Bayanay, su ruhu ise Uu Bayanay gibi adlar alir (Beydili, 2015:

87). Koruyucu bir ruh oldugu i¢cin Umay Ana ile baglantist oldugunu soyleyebiliriz.

Orman ruhlar arasinda degerlendirilen bu ruh, avcilar1 korur ve avcilar onun
icin bir téren diizenlerler. Bu toren sirasinda ona dua ederek ondan avlarinin bereketli
gecmesini isterler. Yasl bir kadin olarak tasvir edilen bu varlik, ayn1 zamanda soyun

koruyuculugunu da tistlenmistir (Beydili, 2015: 95).

Verilen bilgilerden hareketle Umay Ana ile baglantis1 olan bu iyenin sayisinin
fazla oldugu ve koruyucu fonksiyona sahip oldugu goriilmektedir. Tasidigr bu

koruyuculuk fonksiyonuyla soy ile baglantili oldugundan anne ile iligkilendirilebilir.
1.1.1.13. Barak (Kopek) Ana

Sadakat ve giivenin simgesi olan Barak (Kopek) Ana mitolojik inancglarda
karsimiza ¢ikmaktadir (Ersoy, 2007: 267). Barak (Kopek) Ana, Mogollarda Nokay
Ec¢e olarak bilinmektedir (Karakurt, 2012: 156).

Divanii Liugai't-Tiirk’te barak, “gok tlyli kopek” olarak gegmekte ve
soyunun, kerkes kusu ve tiiylii kopekten tiiredigi belirtilmektedir:

“Tiirklerin inancina géore, kerkes kusu kocaywnca iki yumurta yumurtlarmas,

bunlarn iizerine otururmus, yumurtanin i¢cinden Barak ¢ikarmis, Bu, kopeklerin en

cok kosami, en iyi avlayani olurmus. Obiir yumurtadan da bir yavru ¢ikarmis; bu
son yavrusu olurmusg.” (Atalay, 1985: 1/377-378).

Bazi Tiirk boylarinin mesela Kirgizlarin ve Cin’in kuzeyinde bulunan eski
Tiirk kavimlerinin kdpekten tiirediklerine dair inanglar vardir (Coruhlu, 2015: 196).
Barak (Kopek) Ana ile ilgili ¢esitli sdylemler ortaya ¢ikmistir. Bu dogrultuda Han-

name adli eserde Barak (Kopek) Ana ile ilgili bazi bilgiler mevcuttur:
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“Nuh’un, Ham, Sam, Yafes adli ii¢ oglu ile bir de Vajile adli bir kizi vardh.
Nuh, Tufanda gemi yapan marangozlara kizimi vermegi vdad etmisti. Tufan
bittikten sonra, gemiyi yapan ii¢ marangoz gelmis ve Nuh'a bu soziinii
hatirlatmislar. Nuh Peygamber Allah’in izniyle bu sézii vermis. Fakat Tufandan
sonra bu sozii yerine getirmek ona ¢ok gii¢ gelmis. Tanrt Nuh’a Cebrail’i génderir
ve bir esekle bir kopek alip, onlart kizi Vajile ile birlikte bir odaya kapamasini
emreder. Nuh Tanri’min emrini yerine getirir ve bir miiddet sonra gidip odanin
kapisint aginca, igeride birbirine benzeyen ti¢ kizin oturup durdugunu goriir. Nuh,
bu ii¢ kizi ti¢ marangoza pay ederek verir ve merakla da sonucunu bekler. Kizlarin
cocuklart olur, aradan epey bir zaman gegtikten sonra, Nuh marangozlara sorar.
Hanmim ve ¢ocuklariniz nasil diye. Marangozlardan biri, benimki ¢ok huysuz ve
sert, der. Nuh Peygamber icinden, tamam der, “bu kiz kdpegin neslinden”
olmalidir...” (Ogel, 2014: 1/409).

Bu disi kopegin soyundan gelenlerden ise ¢ingeneler tiiremistir (Ogel, 2014:
1/411). Bunun disinda Képek Ana ile ilgili bilgilere, Ebulgazi Bahadir Han’in eserine

aldig1 Oguz Kagan Destani’nda da rastlamaktay1z:

“Oguz Han’in It Barak iilkesine karsi bashca ii¢c akim vardir. O3uz Han
birinci akininda maglup olmus ve bir adaya ¢ekilmek zorunda kalmigtir. Bu ada,
iki rmak arasinda idi. Tiirk mitolojisinde, iki rmak arasinda veya wmaklarin
kavsaginda tek adalar kutsal idiler. Nitekim Uygurlarin mengse efsanesinde de,
Uygurlarin atalari, Tula ve Selenga nehirlerinin birlestikleri yerde bulunan bir
adaciktaki kayin agacindan dogmuslardi. Bu adada da Kipgak, anasi tarafindan
bir aga¢ kogugu icinde dogmustur. Babasinin harpte 6lmesi sebebi ile Oguz Han,
onu evlatlik olarak almisti.” (Ogel, 2014: 1/208).

Bu cocugun annesinin it Barak kavminden oldugunu sdyleyebiliriz. Oguz
Han’in savastigi It Barak kavminin erkeklerinin kafalarinin kdpek bash oldugu

bilinmektedir (Ogel, 2014: 1/219, 610).

Barak (Kopek) Ana, Tiirk kiiltlirlinde ve mitolojisinde fazla yer bulamamustir.

Anne ile ortak fonksiyonu ise koruyuculuk, sadakat ve giivendir denilebilir.
1.1.1.14. Bayrim (Bayrim Biyce) Ana

Bayrim Ana, Karacay Balkar Tiirklerinde Meryem Ana olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Bayrim kelime olarak kadin evliya, pir anlamlaria gelmektedir. Kelime,
zaman iginde bu anlamindan uzaklagmis ve Meryem Ana’y1 nitelemeye baslamistir.
Kimden gebe kaldigi bilinmeyen Bayrim Ana’min (Bayrim Biyge) kadinlari ve
cocuklar1 koruduguna inamlir. Bu disi ruhun Bayrim Oy denilen bir mekani vardir.
Cocuklar1 olmayan kadinlar burada ona dua ederler ve dilekte bulunurlar. Kadinlar,
cocuk dileklerini Bayrim Giin adi verilen giinde bu iyeye iletirler (Karakurt, 2012:

169). Kadin evliya olan Bayrim Ana’nin kimden hamile kaldiginin bilinmemesi, Hz.
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Meryem’in Hz. Isa’y1 babasiz diinyaya getirmesiyle alakalidir. Nitekim ondan cocuk

istenmesi de aslinda onun bu olaganiistii niteliginden kaynaklanmaktadir.

Bayrim Ana’ya dua edilerek ondan ¢ocuk istenir. Cocuklari olmayan kadinlar,
Bayrim Ana’nin tas1 etrafinda asagidaki duay1 okurlar ve kendilerine ¢ocuk vermesi

i¢cin ona yakarirlar:

“Bayrim biyge, bay biyge

Yalvarwrim dilegimi kabul et

Kog¢ kurban ederim

Topraga yagis veren

Kigsilere gii¢ veren

Senin ilahi giiciine inanurim.” (Beydili, 2015: 98).

Verilen bilgilerden hareketle ¢ocuklarin ve kadinlarin koruyucu olan Bayrim

Ana’nin zaman i¢inde bu fonksiyonunu kaybettigi goriilmektedir. Kelimenin sonradan

Meryem Ana’y1 nitelemeye baslamasi da bunu ispatlamaktadir.
1.1.1.15. Belen Ana

Tiirk kiiltiirtinde yol gosterici ruh olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Belen Ana’nin
yolculuk yapan kisileri, yolda baglarina gelebilecek kotii durumlara karsi koruduguna
inanilmaktadir. Pelen Ana olarak da bilinen bu iye, aslinda Yolculuk Tanrigasi’dir
(Cetin, 2014: 33; Karakurt, 2012: 176). Yolcular, yolculugun giizel ge¢mesi i¢in
Belen Ana’ya dua ederler. Yolculuk yapan kisi, bu anaya kurban olarak sag1 sagar.

Kutsal olan agaglara dilekte bulunur ve bez baglar (Karakurt, 2012: 176).

Koruyucu ve disil bir iye olan Belen Ana, aslinda evladin1 yola salan gercek
bir anne gibidir. Nasil ki anneler iggiidiileriyle ¢ocuklarinin baslarina kétii bir seylerin
gelecegini hisseder ve yolculuklar1 boyunca onlara dua ederler, Belen Ana da kadinsal

bir diirtiiyle onlar1 kétiiliiklerden korumaya caligir.
1.1.1.16. Dag Ana

Halk inaniglar1 arasinda tabiatta bulunan varliklarin birgogunun (ates, su, dag)
koruyucu iyesi vardir. Tabiatta bulunan bu varliklarin koruyucu ruhlar1 insanlara
iyilik yapar ve onlart kétiiliiklerden korur. Ayrica kotiiliikk yapanlart cezalandirir,

huzurlu ve rahat bir ortam saglarlar (Sonmez, 2008: 79).
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Dag kiiltii, yer ruhlarinin en 6nemlisi olarak kabul edilir. Samanistler arasinda
bu kiilt Gok Tanr ile iliskilendirilmistir (Inan, 1995: 48). Her boyun veya milletin
kutsal kabul ettikleri bir dag vardir. Uygur Tirklerinin saadetini ve bollugunu
saglayan kutsal kabul ettikleri daglar1 Kuttag’dir. Mogollarin ise saadet dagi diye
adlandirdiklar1 Erdene-Ula dagi vardir. Bu dagi1 Cinliler alip gétiirmiisler ve kadin bir
saman ayin yaparak onu geri getirmistir. Tirk boylar1 arasinda da Altay Daglar
kutsal kabul edilir. Dini térenler genellikle bu dagda yapilir. Burada Tanr1’ya kurban
sunulur. Cocugu olmayan kadinlar ¢ocuk istemek i¢in bu daga dua ederler. Hastalar
ise iyilesmek i¢in bu dagdan yardim beklerler. Azerbaycan Tiirkleri arasinda ise Alviz
Dagi kutsal olarak kabul edilmektedir. Bu dag, iran’da Elbruz olarak bilinir. Adh,
Azerbaycan Tiirkgesinde Albiz, Alviz veya Yalbuz sekline doniismiistiir (Inan, 1995:
50; Ergun, 1996: 67; Beydili, 2015: 148). Kadinlarin dagdan ¢ocuk istemesini dag

kiiltiiniin kadin ile 6zdeslestirilmesine baglayabiliriz.

Dag Ana hayatin baslangici, soyun devamini saglayan bir iye ve ana vatan
sembolii olarak goriilmektedir. Dag Ana, dogum mekani, besik ve magara vasiflarin
tasidigindan dolay1 da mitolojik goriis icerisinde 6nemini korumustur (Beydili, 2015:
145). Dag iyesi, ana olarak bilinmesinin yaninda, koruyucu vasfi olmasi ve
kurbanlarin sunuldugu yer olmasi dolayisiyla ayn1 zamanda kozmik model eksenidir
(Bayat, 2016a: 229-231). Eliade’ye gore ise gok ve yeri birlestiren merkezdir (Eliade,
2003b: 114). Bu baglamda dag goge yakinligi, yer ile gogii birlestirmesi ve yiiceligi
sembolize etmesi gibi fonksiyonlardan dolayr kutsalligim1i  higbir zaman

kaybetmemistir diyebiliriz.

Dag Ana, Tiirk halklarinin mitolojik metinlerinde birbirinden farkli olarak
tasvir edilmistir. Mitolojik Ana kompleksinden ayrilarak koruyucu bir iye olan ruh,
Altay-Sayan Tiirkleri arasinda sari sagh bir kadin olarak tasvir edilmistir. Bunun
disinda dag iyesi ¢esitli sekillerde de goriinmektedir. Bazen bir kurt seklinde
karsimiza ¢ikan Dag Ana, bazen erkek ya da kadin bazen de yash veya geng olarak
tasavvur edilmistir. Dag kiiltii zaman icerisinde degisime ve doniisiime ugramistir.
Ancak bu donilisime ragmen dag kiiltiiniin koruyucu iyesi aslinda kadindir. Altay
Tiirklerinin efsanelerinde karsimiza ¢ikan Manahan (Maniyhan) adli dag iyesinin

kadin olarak tasvir edilmesi de bunun bir kanitidir (Bayat, 2016a: 223).

Arastiricilarin inceledigi efsanelerden hareketle Dag Ana genellikle “ciplak ve

iri goguislidiir”’, Kizillarin ve Sorlarin inanglarinda “iri désleri olan geng¢ ¢iplak bir
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kadin”dir. Mitolojik metinlerde ise Dag kiiltii “iri désleriyle ocagin kiiliinii stiptiren
dev karist” seklinde tasvir edilir. Dag Ana bazen Tag eezi seklinde de karsimiza ¢ikar
ve sarisin bir kadin olarak bilinir. ilkel toplumlarda da kadin olarak bilinen dag iyesi,
geng ve bekar avcilarla beraber olmasi, avcilara yardim ederek onlara av vermesi ile
On plana ¢ikan bir ruhtur. Dag kiiltii avceinin karisi olursa ona bol av verir (Bayat,
2016a: 224).

Dag Ana dis goriiniisiinden dolay1 kotii ruhlu olan Al-Hal iyesine benzetilir.

Sor halk anlatilar1 igerisinde yer alan bir mitte dagin bu 6zelligi 6n plana ¢ikmaktadir:
“Dag sahibi, geceleri insanin yamna gelir, kendini koca yapmak istedigi

erkegin yamna uzanip onu kucaklar. Adam onun Dag ruhu oldugunu anlarsa
hemen sallanan iri gogiislerini tutup, basimin iistiinden geri atar. Boyle
vapildiginda, Dag sahibi, “senden bana koca olmaz” deyip ceker gider. Eger ona

karst boyle yapiimazsa, Dag sahibi, bu adamin canint alir gétiiriir. Ondan sonra o
adam, aklim yitirip kamlik etmeye baslar. Gezer dolasir, sonunda da oliir.”

(Beydili, 2015: 148).

Dag Ana, yukarida da belirtildigi gibi Mitolojik Ana’dan tliremistir. Dag,
sabah oldugunda giinesi rahminden disar1 birakir, gece olunca ise onu geri alir (Bayat,
2016a: 226). Yani Dag Ana’nin anne gibi koruyucu vasfi, giinesi saklamasi ve geri
cikarmast annenin ¢ocugunu korudugu gibi dagin da giinesi korudugunu

gostermektedir.

Altay-Sayan Tiirkleri Dag Ana’yr vatan sembolii olarak gormislerdir.
Dogurgan bir varlik olan Dag Ana ile ilgili ¢esitli efsaneler vardir. Asagida verilen

Tiirk-Memlik yaratilig miti dagin dogurganlig: etrafinda sekillenmistir:

“Yillar: sayilamaz, ¢ok ¢ok eski bir cagmas,
“Gokler sanki delinmis, ¢cok ¢cok yagmurlar yagmaus,
“Diinya sele bogulmus, bu siddetle yagmurla,
“Yeryiizii hep kaplanmusg, siiriiklenen ¢camurla,
“Sellerin oniindeki, camurlar bir yol bulmus,
“Kara-Dagci daginda, bir magaraya dolmus,
“Magaranin i¢inde, kayalar yarilmismis,
“Yariklarin bazisi, insani andirirmis,

“Kayalarin yarigi, insan kalibt olmus,

“Kaliplarin i¢i de, kille camurla dolmus,

“Aradan zaman ge¢mis, yillar asirlar dolmus...” (Ogel, 2014: 1/520).
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Insanlarin olusumunu anlatan bu mitte dag, bir siginak ve ana rahmi vazifesi
gormiistiir. Insanlar ana rahmi olarak kabul edilen magaranin i¢inde viicut bulmustur.

Bu magara ise bir dagda yer almaktadir.

Tiirk halk anlatilarinda Dag kiiltii, Ok-dag ana, ata ana, ulu ana olarak da
bilinmektedir. Ilk insan1 dag ve tasin dogurduguna inanilmaktadir. Bu durum Hakas
Tirklerinin Altin Arik Destani’nda da karsimiza ¢ikmaktadir. Hakaslarin milli destan
kahramani Altin Arik ve ati dagdan dogmustur. Altay Tirklerine ait Maaday Kara
Destani’nda Maaday Kara’y1 da Dag Ana dogurmustur. Maaday Kara elinde dokuz
koseli bir tagla dogmustur. Maaday Kara’nin babasi onu kétiiliiklerden korumak igin

daga emanet eder (Bayat, 2016a: 229, 230, 231).

Koroglu Destani’nda da Dag Ana ile ilgili sdylemler vardir. Bir yer ad1 olarak
karsimiza ¢ikan Camlibel (Cenlibel), Koroglu'nu diinyaya getiren kadin olarak bilinir.
Koéroglu'nun varyantlar1 arasinda cesitli farkliliklar vardir. Tiirkmen varyantinda
Koéroglu’nu diinyaya getiren kisi Dag Ana’dir. Ayrica Cenlibel (Camlibel, Cendibel)
Koéroglu'nun yasadig1 yer yani vatandir. Bu vatanin adlar farkli olsa da sonug aynidir.

Bu durum Kéroglu’nun dag iyesinden dogdugunun kanitidir (Beydili, 2015: 137).

Baz1 halklarin inanglarinda da dag iyesinden tiireme s6z konusudur. Bu
baglamda Hakaslarin ilk atasinin dag iyesinin kiziyla evlendigine inanilir. Hakaslarin

Soyu ise oradan tiiremistir (Sonmez, 2008: 83).

Gortiniim itibariyle zamanla degisime ugrayan dag iyesinin fonksiyonunun da
degistigi goriilmektedir. Samanizm’in ortaya ¢ikmasi ve yayilmasi sonucunda dag

iyesi, samanlarin koruyucu ruhu olmustur (S6nmez, 2008: 83).

Asagida verilen Uygur mitinde ise mekan olarak dagin farkli bir 6zelligi s6z
konusu edilmistir. GOk ruhlarinin mekani olan daglar, insanlara saadet

bahsetmektedir:

“Yii-lun tahta ¢iktiktan sonra, Cin’deki Tang Siildlesi (M.S. 618-905) ile
bir¢ok savaslar yapti. Kendi halkini sulha ve rahata kavusturmak istiyordu. Bunun
i¢in de Cin sarayindan bir kiz alarak aralarinda akrabalik kurdu. (Boylece sulh
olunca da) ordusunu savaglardan ¢ekti. Ayrica bu Tigin'in oglu Ko-li ile de Cinli,
Pirenses Chin-lien evlendirildi. (Bu Cinli Pirenses), Kara-Korum’'da bulunan
Pieh-li Po-li Ta adli bir yerde oturuyordu. Bu séziin manasi, “Hatun 'un oturdugu
dag” demektir. Bu daga Tien Koli Ta-ha dagi adi da verilirdi. Bunun da anlami ise
“Gok ruhlarimin dag1” demektir. Bu dagin giineyinde kayalik bir dag vardir. Bu
dagim adi da Kutlug-Dag dir. “Kutlug-Dag” demek, “lyi talih ve saadet getiren
dag demektir...” (Ogel, 2014: 1/93).

59



Bazi mitler ise dag iyesinin ortaya c¢ikist hakkinda bilgi vermektedir.
Asagidaki mitte istegi yerine gelmeyen gen¢ kizin dag iyesine donilsimii

goriilmektedir:

“Burgaltay koyiiniin Siiher soyundan gelen Magsam’in karisi Haara
soyundan gelen saman kiziydi. Bir giin isini bitirip evine donerken evdekilerine
soyle haber gondermis: “Ben eve dondiigiimde Uher daginin yaninda beni siyah
koyun basiyla ikram ederek karsilayin.” Fakat evdekiler bunu yapmamislar ve
kadin donerken tam soyledigi yerde onun boz ati kadimi yere diistirdii. Kadin

burada 6ldii ve bu dagin sahibi olarak kaldi.”” (Ochirova, 2013: 121).
Bu mitin farkli bir varyantinda ise evlenmek istemeyen geng bir kizin intihar

ederek dag iyesine donilismesi s6z konusu edilmistir:

“Hiitihen Bumbay adli kiz ailenin tek ¢ocuguymus. Kiz Dbiiyiiyiince
Mogolistan’dan gelen birisiyle eviendireceklermis. Fakat kiz misafirler evdeyken
disart ¢ikip intihar etmis. Evlenmek istemiyormus. Fakat baska efsanelere gore
koydeki bir zenginle evlendireceklermis. Kizin anne babasi saman soyundan gelen

insanlarmig. Babasinin adi Baanti’dir, Baanti 'nin kiziydi. Kizin ruhu da dag sahibi
olarak kalmis.” (Ochirova, 2013: 121-122).

Saman inanglarinda da daglarin kutsandig1 goriilmektedir. Samanlar yaptiklar
ayinlerde dag ruhuna da dua ederler ve dag ruhunu canli bir varlik olarak goriirler.
Nitekim saman adaymin kostiimiinde dag ve dag ruhunun simgelerinin yer almasi
bunu ispatlar niteliktedir (Radloff, 2008: 253; S6nmez, 2008: 89). Samanlarin kutsal
kabul ettikleri Altay Daglari’na dualar1 ve seslenmeleri adeta Tanri’ya bir yakarma
gibidir:

“Bu kurbamim mukaddes ve ulu Altay’a ulagsin, onun karar verecegi yere
(vargi yerine) baglansin. Giittiigiimiiz davayt halledecek mi? Bereket ve refah bize

verecek mi? Bu kurbanim her engeli (biidak’lari) asarak ulu ve Mukaddes Altay’a
ulagsin.”

“Ey mukaddes ve genis Altay in yargi (hiikiim) yeri! Durmadan kismet veren
Altay! Bizi yipratmamak igin hiikiim veren Altay! Sa¢lart agarmus ihtiyarlarimiza
istiharat saglayan Altay!.. Yer ve denizler yaratildigi zaman ata babalarimizin
takdis ettigi ve taptigi Altay!”

“Temiz yurdumuz ywpraniyor, az ulusumuz sikinti ¢ekiyor. Ey mukaddes
Altayim, ne yapalim! Ak sakalli atalarimin takdis ettigi ulu Altayim, gecim versen
ne olur! Viicudumuz kirlenmese, gozlerimiz yasarmasa ne olur? Bereketli
siiriilerimizin kut’larim yaradan mukaddes Altayim, yer-suyuml..” (Inan, 1995:
51).

Bu duadan da anlasildig lizere dagdan yardim beklenmektedir. Yapilan duada

tipk1 bir Tanr1 gibi dagdan bereket, huzur ve kismet istenmektedir.
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Tim verilen bu bilgiler 1s181nda Dag Ana, ¢esitli Tiirk halklar1 arasinda ¢iplak
ve iri gogiislii bir kadin, geng bir kadin ya da sarisin bir kadin olarak tasvir edilmistir.
Dag Ana insanlara yardim ederek onlar kétiiliiklerden korumustur. Daima barinma ve
siginma yeri olmugtur. Soyun devamini saglama fonksiyonuna da sahiptir. Ana vatan
olarak goriilen Dag Ana, ayni zamanda ylceligin, iliremenin ve dogurganligin
semboliidiir. Yiiksekte bulunmasi nedeniyle gok ruhlarmin mekanm olarak kabul

edilmistir. G6gl ve yeri birlestirmesi dolayisiyla da diinyanin merkezi konumundadir.

Dag ruhunun anne ile benzer fonksiyonlar: ise yiicelik, iireme, dogurganlik,
soyun devamini saglama ve koruyuculuktur. Dag iyesi, ¢ocugu konumundaki

toplulugu doguran, biiyiiten, besleyen ve koruyan bir anadir.
1.1.1.17. Dayikin Ana

Altay mitolojisinde Bebek Tanrigasi olarak karsimiza ¢ikan bu iyenin
cocuklart koruduguna inanilmaktadir. Cocugun uykusunda giilmesi veya yeni

yiirlimeye baglayan ¢ocugun ayakta durmasi1 Dayikin Ana sayesindedir (Karakurt,

2012: 261).

Bu tanriganin anne ile benzer fonksiyonu ¢ocuklar1 korumak ve anne sefkatine
ihtiyact olan ¢ocugun yaninda olmaktir. Cocuk ilk adimlarin1 atmay1 annesinin destegi

ile 6grenir. Dayikin Ana o sirada ¢ocuga yardim ederek ¢ocugun yiiriimesini saglar.
1.1.1.18. Degirmen Ana

Tiirk kiltiirinde Degirmen Ana, degirmeni koruduguna inanilan ruh olarak
bilinmektedir. Cesitli adlar ile karsimiza c¢ikar: Degirmen Iyesi, Tegerman Anasi
(Cetin Zaripova, 2007: 19). Kelime olarak degirmen, “ogiiten arag veya alet; iginde
ogiitme yapilan yer” (Salman, 2002: 76) anlamindadir. Kelime anlamindan hareket
ederek degirmenin ana rahmine benzedigini sdyleyebiliriz. Ana rahmi gibi Degirmen

Ana da tireten ve bereket saglayan bir varliktir.

Degirmen Ana, Saglarindan baglayip ayaklarina kadar viicudunun her yeri
beyaz una bulanmis kisa boylu ihtiyar bir kadin olarak tasavvur edilir. Degirmen
Ana’nin cesitli islevleri vardir: Koti ruhlart degirmene yaklastirmaz ve onlarin
degirmende bulunan una, tahila ve ekmege dokunmasina izin vermez. Ayrica

degirmene gelenleri kotii ruhlardan korur (Cetin Zaripova, 2007: 19).
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Inanisa gére degirmene gelenler, Degirmen Ana’ya yeterli miktarda tahil
birakmak zorundadirlar. Bunu yapmadiklar1 takdirde Degirmen Ana’nin kiisiip
degirmeni terk edecegine inanilmaktadir (Cetin Zaripova, 2007: 19). Buradan
hareketle disil bir varlik olan Degirmen Ana’nin, kot ruhlart (Alkarisi, Al Anasi,
Albast1) degirmene yaklastirmadigi distiniilebilir. Bunun sebebi ise kotii ruhlarin
unun Ogiitiilmesine dolayisiyla bu unu yiyecek olan insanlara zarar verecegi

diistincesidir.

Degirmen Ana, sevdigi ve deger verdigi insanlarin ununu temiz bir sekilde
ogiitlir. Kotii niyetli oldugunu anladigi insanlarin ununu iyi 6glitmez. Onlarin unlarin

kepekli ve yarmali bir sekilde birakir (Cetin Zaripova, 2007: 19).

Verilen bilgilerden hareketle Degirmen Ana, annenin dogurganlik
fonksiyonunu {istlenmistir diyebiliriz. Bir ¢ocugun ana rahmine dislisiini ve
dogusunu bugdayin degirmende Ogiitiilmesine benzetebiliriz. Cocugun ana rahmine
diiglisi bugday tanesi, rahimde biiyiiylisi un, dogusu ise ekmek olarak
degerlendirilebilir. Bu dongii hayat boyu devam eder ve insan soyu boylece yasamini

devam ettirir.

Annenin dogurganlik fonksiyonunu iistlenen Degirmen Ana, ayrica koruyucu
ozelliginin yani sira disil bir 6ge olmast yoni ile de anne ile benzer ozelliklere

sahiptir.
1.1.1.19. Ebey Ana

Yeryiizii Tanrigasi olarak karsimiza ¢ikan Ebey Ana, Abay ve Apay olarak da
bilinmektedir. Bu tanriga, yeryiiziinii kotiiliiklere karsi korumaktadir. Ebey kelimesi
kok olarak baktigimizda “ebe”den gelmektedir. Ebe ise hamile kadinlar1 dogurtan
kisidir (Karakurt, 2012: 293).

Goriildligl lizere bu tanriga, bir anlamda tliremeyi ve ¢ogalmayr sembolize
etmektedir. Hamile kadinlar1 dogurtan Ebey Ana, analara yardim ederek onlarin

saglikl1 bir sekilde dogum yapmalarini saglar.

1.1.1.20. Geyik Ana

Geyik adi, Divanii Lugati’t Tiirk’te wuk, keyik, Mukaddimetii’I-Edeb’te ayruk;
Orhun Abideleri’nde sigun, kiyik ve keyik olarak geg¢mektedir (Aytas, 1999: 2).
Tiirkgede sigun kiyik tabiri de geyik karsiligi olarak kullanilmaktadir (Esin, 1978: 22).
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Geyik Ana Tiirk topluluklarinda gesitli adlarda anilir. Maral, Keyik, Kiyik,
Giyik Ana ve Bur¢in (Bur¢in) Ana, Bulan (Bolan) Ana (Karakurt, 2012: 334).
Bunlarin disinda Alageyik (Alakeyik, Alakiyik), Alabolan (Alabulan), Alabuga
(Alabugu), Gokgeyik / Kokgeyik seklinde de kullanimima rastlanmistir (Karakurt,
2012: 59). Kurgizlar arasinda ise Geyik Ana “Miiyiizdiiii Ene, miiyiizdii baybice
(boynuzlu ana) ” olarak adlandirilmistir (Karadavut, 2010: 76).

Tirk kiltirinde olduk¢a Onemli bir yere sahip olan Geyik Ana, Eski
Tiirklerde ecdat olarak goriilmiistiir (Atnur, 2005: 215). Kutsiyet atfedilen hayvanlar
Tirk kiiltiirinde zaman icerisinde siirekli degisiklige ugramistir. Hayvanlarin
soyundan gelme anlayis1 bu hayvanlara kutsallik verilmesi dolayisiyladir. Cesitli Tiirk
topluluklar1 kendilerine saldiran, yol gosteren ya da kendilerine besin kaynagi olan
hayvanlar ile ilgili inanmalara sahiptirler (Mandaloglu, 2013: 384). Geyik Ana da bu
hayvanlar arasinda yer almaktadir. Geyik Ana’nin eski donemlerde taslar lizerinde
bulunan resimleri, evrenin kokeni ve nasil olustugu hakkinda da bilgi vermektedir.
Evrenin olusumu, yok olusu ve yeniden var olma gibi durumlar geyik ile

bagdastirilmistir (Dalkesen, 2015: 59).

Geyik Ana’min tanrilara, destan kahramanlarma, Islamiyet’ten sonra ise
evliyalara ve insanlara yardim ettigine, onlar1 koruduguna ve onlara yol gosterdigine
inanilmistir. Bu inanig, ¢esitli halk anlatilarmma da yansimistir. Geyik Ana’nin
evliyalara yardim etmesi onun kutsiyetini bir kez daha gozler oniine sermektedir

(Dalkesen, 2015: 58).

Tirk mitolojisinde kutsal sayilan Geyik Ana, cesitli fonksiyonlara sahiptir.
Geyik Ana mitlerde tiireyis, besleme, koruma ve yol gostericilik fonksiyonlar ile
karsimiza ¢ikmaktadir. Bahaeddin Ogel Tiirk Mitolojisi eserinde geyik ile ilgili su
bilgilere yer vermektedir:

“Geyik, Tiirklerce kutsal bir hayvandwr. Tiirk mitolojisinde ve masallarinda
veri ¢ok biiyiiktiir. Bununla beraber Tiirklere ait eski ve orijinal bir efsanede,
Tiirklerin  geyikten tiiredigine dair bir kayda rastlamiyoruz. Sibirya nin
tundralarinda, her seyin geyikle bittigi bélgelerde, Ren geyigi ile ilgili baz tiireyis
inanglarimi bilmiyor degiliz. Fakat bunlar da ¢ok az gériilen orneklerdir. Tiirk
efsanelerinde yer tutan daha ziyade disi geyiktir. Bunlar da Tanrt ile ilgisi olan

birer Ildhe, disi Tanri ve daha dogrusu birer disi ruh durumunda idiler.” (Ogel,
2014: 1/619).

Ogel’in geyik hakkinda verdigi bilgilerde dikkat ¢ekici nokta Tiirk topluluklar

arasinda Geyik Ana’dan tiireme olmadigidir. Fakat bu tartismali bir konudur. Ciinkii
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Geyik Ana, tiireyis unsuru olarak bircok soylencede yerini almistir. Ornegin
Goktiirklere ait bir soylencede Goktiirklerin disi bir geyikten tiiredigi anlatilmaktadir.
Bunun disinda Kirgiz Tiirkleri soylarmin Geyik Ana’dan geldigine inanmaktadir.
Cengiz Aytmatov’un Beyaz Gemi romaninda yer alan Boynuzlu Ana Efsanesi bu
kanmiy1 desteklemektedir. Yine Kirgiz Tiirklerine ait olan sdylencelerde Geyik
Ana’dan tiireme agik bir sekilde goriilmektedir. Geyik Ana’dan tiiremeyi anlatan bir

Goktiirk efsanesi su sekildedir:

“Goktiirklerin atalarindan biri, sik sik bir magaraya giderek orada disi bir
Deniz-Tanrisi ile sevisirmis. Ikisi arasindaki bu ask ilgileri devam ederken, giiniin
birinde bu Goktiirk reisi, bir stirek avi diizenleyerek ordusu ile ava ¢ikmis. Askerler
genis bolgelerdeki vahsi hayvanlar: siirerek, nihayet kiiciik bir yere sikistirmislar.
Bundan sonra da avlarimin etrafini gevirip, birer birer avlamaga baslamislar. Tam
bu sirada askerlerden biri, karsisina ¢ikan bir Ak-geyigi okuyla vurarak oldiirmiis.
Bundan sonra sevgilisini yerinde bulamayan Goktiirk reisi, meseleyi anlamis ve bu
Ak-geyigi vuran askerle onun kabilesini cezalandirmis. Bu cezaya gore
Géktiirklerde insan kurbanlari, hep bu askerin kabilesinden verilirmis.” (Ogel,

2014: 1/619-620).
Kirgizlarin Geyik Ana’dan tiiredigini ve g¢ogaldigimi anlatan bir efsane ise

sOyledir:

“Karamirza ve Asan adli iki kardes Alamisik dagina ava ¢ikar. Onlar
avlanirken geyikler arasindan boynuzlu ¢ok giizel bir kiz ve erkek ¢ocuk gériirler.
Onlar erkegi vurup oldiiriirler ve kizi yakalarlar. Kiz erkek kardesinin cesedine
sariarak aglar. Efsaneye gore kiz iki avciya beddua eder. Bu beddua iizerine
Karamirza ile Asan bu diinyadan ¢ocuksuz goger. Onlar kizi getirip kabile reisi
Mirzakul’a teslim ederler. Mirzakul kizi, torunu Camankul ile eviendirir.
Anlattiklarina gore, bu kabilenin ilk annesi siradan biri degildir, o kutsaldir. Onu
sonradan Boynuzlu Hamim adiyla adlandirmislar ve Boynuzlu Hamim akilli
olusuyla one ¢ikmistir. Onun boynuzu her mevsim diiser ve yeniden ¢ikarmus.
Boynuzlu Hanim basint yikadigr suyu hizmet¢i kadina verirken, suyu insanlarin
basmayacag bir yere dokmesi i¢in uyarirmis. Bu isi yapan hizmet¢i kadin bir giin
suya merak sarmig. Bu suyu kimseye gostermeden i¢cmig. Suyu icen hizmetgi kadin
hamile kalmis, bir erkek cocuk diinyaya getirmis. Adini Celden koymus. Iste bu
cocuktan tiireyen kabile Bugu kabilesiymis. Onlar Boynuzlu Ananin suretini kutsal
sayarlar ve bagslart sikistiklart zaman Boynuzlu Ana’yr anarlar, dua ederler ve
kabile adina kurban keserler.” (Diykanbayeva, 2009: 116).

Cengiz Aytmatov tarafindan kaleme alinan Beyaz Gemi adli romanda
karsimiza ¢gikan Boynuzlu Ana sdylencesi de Geyik Ana’dan tiireme ile ilgili 6nemli
bilgiler vermektedir. Romanin ilgili kisminin olay oOrgiisiinii su sekilde vermek
miimkiindiir: Romanin kahramani, yedi sekiz yaglarinda bir ¢ocuktur. Isik Gol’lin
kiyisinda dedesi, ninesi, teyzesi ve teyzenin esi ile birlikte yasamaktadir. Annesi ve

babasi tarafindan terk edilmis olan roman kahramanini, dedesi Kivrak Miimin
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bliylitmiistiir. Miimin Dede, damadi Orozkul’un yaninda orman igleri ile ugrasan pasif
bir karakterdir. Miimin Dede’nin toplum igerisinde ne sayginligi, ne agirbasliligi, ne
de sertligi vardir. Damadi Orozkul’un her istegini yerine getirir, kizi Bekey ile
damadimin arasinin bozulmamas: igin elinden geleni yapar. Roman kahramani ise
hayal diinyas1 olduk¢a genis bir ¢ocuktur. Diirbiinii ile her giin yiik ve yolcu tasiyan
bir gemiyi izler. Gemide babasinin bulundugunu ve Orozkul’un dedesine yaptigi
kotiiliikleri ona anlatmay1 hayal eder. Dedesinin yanindan ayrilmayan ¢ocuk, onun
anlattig1 destan, masal ve efsanelerden ¢ok etkilenir. Dedesinin anlattig1 efsanelerden
birisi ise Boynuzlu Maral efsanesidir. Efsanede, Kirgizlarin Maral Ana’dan nasil
tiredikleri anlatilmaktadir: Kirgizlar, 6len yasli hakanlarim1 gdmmek i¢in Yenisey
kiyisinda toplanirlar. Diisman kabile, Kirgizlara saldirir ve Kirgizlarin toparlanmasina
firsat vermeden hepsini ldiiriir. Biri kiz, biri erkek iki ¢ocuk biiytiklerini dinlemeyip
ormana giderler. Bu iki ¢cocugun disinda Kirgizlardan kimse kalmaz. Cocuklar geri
dondiikleri zaman ne analarini ne babalarini bulurlar. Diismanin pesine takilarak
onlar1 takip ederler. Diisman hakani, ¢ocuklar1 Topal Nine’ye verir ve onlart dldiiriip
Yenisey Nehri’ne atmasini emreder. Topal Nine, ¢ocuklari nehre atacag: sirada Maral
Ana ortaya ¢ikar ve onlarin kendisine verilmesini ister. Topal Nine, ¢cocuklar1 Maral
Ana’ya verir. Maral Ana onlar1 besler ve biiyiitiir. Cocuklar biiyiidiikten sonra onlari
Isik Gol’tin bulundugu yere getirir ve onlara burasinin vatanlari oldugunu soyler.
Cocuklar burada c¢ogalarak Bugu boyunu devam ettirir (Aytmatov, 2017: 54-63).
Romanda gecen Boynuzlu Maral Ana’nin ¢ocuklart kendi siitityle beslemesini,

korumasini ve gocuklart 6liimden kurtarmasini annelik isleviyle baglantilandirabiliriz.

Bu efsanede Kirgizlar iki kez yok olma tehlikesi ile karsi karsiya kalmiglardir.
Tehlike sona erdiginde ise yeni yurtlarinda tekrardan tiireyisleri ve cogalmalari
anlatilmistir. Kirgizlar Boynuzlu Ana’yi, yiice bir insan olarak kabul etmis ve onu

kutsal bir varlik saymislardir (Ozher, 2006: 82).

Tirklerle komsu olan Mogollarda da Geyik Ana, soyun devamini saglama
fonksiyonuyla karsimiza ¢ikmaktadir:

“Babalarimin éldiiriilmesinden sonra Tibet kralvmn ti¢ oglu farkly iilkelere

kacarlar. Bortegine adindaki en kiigiik kardes Tenggis goliinii asmaya karar verir,

Koa Maral adli bakireyi es alir ve Baykal Golii’ne, Burkan Kaldun tepesine varir.
Béylece Mogol boyu tiirer.” (Yesildal, 2015: 13).
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Geyik Ana’nin tiireyisi sembolize ettigine dair bir isaret de Diyarbakir Karaca
Dag ile ilgili bir efsanede ge¢mektedir. Diger mit ve efsanelerin aksine burada Ulker

yildizindan hamile kalan geyik, bir insan1 degil bulutlar1 dogurmustur:

“Buralarda giiziin bir disi geyik Ulker yildizini gériince ondan gebe kalirmis.
Ilkbaharda tulum gibi bir nesne dogururmus. Bunu tekmelermis, tekmelermis... O
zaman i¢inden bir ejderha ¢ikarmis torbanin. Gokten melekler iner, ejderhayr goge
cikarirlarmis.  Iste, Karaca Dag’in  basindaki  bulutlar, kaswrgalar  bu
ejderhalarmig;, bunlar giiziin yere inerler ve kst dagdaki magaralarda
gegirirlermis, baharda da yeniden goge c¢ikarlar, bulutlara karisirlarmis.”
(Yesildal, 2015: 13).

Ana Geyik adli efsanede ise geyigin bir insan yavrusuna anneligi ve onu

olimden kurtararak soyunu devam ettirmesi konu edilmistir:

“Koyde, bir hamimin sekiz erkek ¢cocugu vardir. O dénemlerde, gegim, bilek
giicii ile saglandigi icin, herkes bu aileye imrenerek bakmaktadir. Yaylaya gitme
vakti gelince, herkes gibi bunlar da hazirliklara baslarlar ve yola ¢ikarlar. Ancak,
yolda en kiiciik ¢ocuk hastalanir. Anne: “Benim sekiz tane oglum var, bunlardan
birisi olmasa ne olur” diyerek ¢cocugunu yolun kenarindaki bir agacin kovuguna
bwrakir. Yaylaya gelince bu ¢ocuklar bulasici bir hastaliga yakalanir ve hepsi
orada oliir. Uziintiilii anne, daha fazla yaylada kalamayarak, zamanindan once
tekrar evine donmek ister. Yolda, hasta ¢ocugunu biraktigi yere gelince: “Ben
burada hasta ¢ocugumu biwrakmistim, acaba ne oldu?” diyerek, agaca yaklasir.
Kadin aga¢ kovugunun yanmina yaklasinca, oradan bir geyik ¢ikip, hizla uzaklasir.
Anne bir de bakar ki, hastaliktan 6lmek iizere olan ¢ocugu iyilesmis, serpilmisg,
saglikly bir ¢ocuk olmus. Cocugu hemen kovuktan alarak evine doner. Geyigin
besledigi bu ¢ocuktan “Yaylaogullar:” siilalesi meydana gelir.” (Simsek, 1995:
17-18).

Geyik Ana’nin yer ya da gok unsuru olduguna dair de bazi goriigler vardir.
Bahaeddin Ogel, asagida verilen bir efsaneden hareketle buna agiklik getirmistir:

“Ormanda yagayan iki kardes varmis. Bunlardan biri ugabiliyormus. Digeri
ise oldiirmekten hoglanir ve eli kanli imis. Kendisini de ¢ok yalniz hissedermis.
Giintin birinde bu ikinci kardes, tutup Riizgar Tanrisint oldiirmiis. Fakat riizgar
olmayinca da ava gidememisler ve a¢ kalmislar. Kardeslerden biri ag¢ yatarken,
uykusunda bir riiya gérmiis. Cok biiyiik bir teke geyik, disi bir geyige yaklasarak,
disi geyigin bir avci oku ile oldiiriilecegini haber vermis. Bunun iizerine ucan
kiigtik kardes gokte geyikleri aramaga koyulmus ve gokle yerin birlestigi yerde teke

geyigi bulup 6ldiirmiis. Disi geyigin de yedi tane yavrusu varmis.” (Ogel, 2014:
1/627-628).

Bu metinden anlasilacagi tlizere Geyik Ana gok unsurudur. Gokte geyikleri
aramaya koyulan kiiciik kardes geyigi oldiirmistiir. Geyik Ana’nin yedi yavrusundan
ise insanlik tiiremistir (Ogel, 2014: 1/628). “Cinggis Kahan'in atasi, yukaridaki
gokten, Tanrmmin buyruguyla dogup (gelmis), Gogiimsii Kurt (Borte-Cino) idi. Karist
ise sari-kizilimsi disi geyik idi. (Buraya) denizi gecerek geldiler.” (Ogel, 2014:
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1/625). Bu alint1 ise Geyik Ana’nin yer unsuru oldugunu gostermektedir. Yer unsuru
olan geyiklerin rengi sar1 ve kizihmsidir. Zira “al ya da kahverengi geyikler yer veya

yeraltt unsuru” olarak bilinmektedir (Coruhlu, 2015: 183).

Geyik Ana’nin dig goriintiisii de dikkat ¢ekicidir. Gorkemli bir yapiya sahip
olan Geyik Ana’nin catal gibi boynuzlar1 ve kanatlar1 vardir. Insan1 andiran viicudu

giizel, ince ve birbiriyle orantili bir sekilde tasvir edilmektedir (Karakurt, 2012: 334).

Geyigin kadin ile baglantist oldugu eskiden beri sdylenegelmistir. Dogurganlik
ayinlerinde samanlarin boynuzlu maske takmalari, ¢ocuklari olmayan kadinlarin
geyik boynuzlarina bez baglayarak dilekte bulunmalar1 bunu desteklemektedir. Geyik
boynuzuna baglanan bezler plasentaya asilanmis yumurtayr sembolize etmektedir

(Ates, 2001: 125).

Saman inanclarinda da Geyik Ana onemli bir yere sahiptir. Samanin hayvan

anasi birbirinden farkli hayvanlar olabilir. Saman mitlerinde samanin hayvan anasi

bazen Geyik Ana’dir (Bayat, 2015a: 104).

Gortldiugl tizere ele alinan efsane metinlerinde Geyik Ana, bir anne gibi
besleyici yonii ile karsimiza cikmaktadir. Bu efsanelerde ayrica geyige soyun
devamini saglama fonksiyonu ve tiiretme islevi de verilmistir. Genellikle disil bir
varlik olarak karsimiza ¢ikan Geyik Ana, hem yer unsuru hem de gok unsuru olarak
kabul edilmektedir. Bu da onun zthklart bilinyesinde tasimak suretiyle
miikemmellestigini gdstermektedir. Kutsal kabul edilen Geyik Ana, yol gostericilik,
zor durumda olan kisilere yardim etme, yeniden var etme / diriltme gibi fonksiyonlari

da biinyesinde tagimaktadir.
1.1.1.21. Giines (Giin-Yasik) Ana

Glines Ana, Kiin veya Yasik Ana olarak da bilinmektedir. Mogollarda ise
Giines Ana, Nar (Nara) Ece olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Karakurt, 2012: 358).
Ayrica Altay ve Tiirk mitolojisinde Kuyas Ana veya Hevel Ana adlanyla da
bilinmektedir. Ural Han’a ait efsanede ise Gok Tanrist olan Samrav’in iki karisindan

birisinin ad1 Kuyas Ana’dir (Karakurt, 2011: 145).

Glines Ana’nin insanlarin ilk biliylik annesi olduguna dair c¢esitli inaniglar
vardir (Karakurt, 2012: 358). Giines Ana, tanrilarin en biiyiigii olan Uriin Aar
Toyon’un (Uriin Ayn Toyon) karisidir. Bu iye, Kiin Kiibey Hoton (Uriin Arili Hoton)
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olarak da bilinmektedir. Giines Ana diinyay1 1sitir, temizler ve hayat dongisiinii
devam ettirir (Coruhlu, 2015: 27).

Hayat dongiisiinii devam ettiren Giines Ana, Tiirk mitolojisinde “bilgeligin,
biitiinliigiin, gizemliligin simgesidir.” Gogebe toplumlarda Giines, Tanr1’y1 sembolize
etmektedir. Bu durum dolayisiyla zaman igerisinde daha fazla anlam ve 6neme sahip
olmus ve bu yiizden Tanri’nin teklik ve birligini gosteren bir imge haline gelmistir

(Bayat, 2015b: 297).

Gilines Ana’nin, hangi yonii temsil ettigi ile ilgili ¢esitli goriisler vardir. Tiirk
kavimleri arasinda giines, zaman zaman farkli yonleri simgelemistir. Bahaeddin Ogel,
bu konuda soyle bilgi vermektedir: Hunlarda Giines Ana doguyu, Altaylilarda ise
giineyi sembolize etmektedir (Ogel, 2014: 2/237).

Gilines Ana, Hun kavminde 6nemli bir yere sahipti. Hunlar, Giines’e ii¢ kez diz
cokerek selam verirlerdi. Cadirin kapisinin doguya bakmasi da Giines’in dogdugu yon
ile ilgilidir. Goktiirklerde de aymi inang vardir. Goktiirkler Giines Ana’ya hiirmet
ederler. Glines Ana, koruyuculugunun yaninda dogadaki canlilara hayat vermesi, 151k
ve sicakligin kaynagi olmasi dolayisiyla kutsal bir varlik olarak 6nem kazanmigtir

(Bayat, 2015b: 299).

Gilines Ana’nin olusumu ile ilgili ¢esitli sOylenceler vardir. Bir Altay mitinde
Gilines Ana su sekilde ortaya cikmustir: “...Ay ile giinesin, kendilerinin ayri bir
gii¢leri yoktu. Bunlar, yalnizca, Tanri’'min verdigi 151k ile sicakligi yansitiyorlard:. Bir

maden par¢asi olan, bir ayna (toli) gibiydiler...” (Ogel, 2014: 2/238).

Bir bagka Altay mitine gore yer ve gok yaratilmadan her yer sularla kapliydi.
Glines sonradan yaratildi. Yine bu mite gore gilines, katlar halinde bulunan go6giin

yedinci katinda oturmaktadir (Radloff, 1956: 6).

Kalmuklarda ise Gilines Ana’nin olusumu insanlarin Tanr1 tarafindan

yeryiiziine indirilmesinden sonradir:

“... Onceleri insanoglu, daha saf ve daha iyi idi. Zaten kendileri de,
Cennet 'te yasiyorlarmis. Bunun igin, ne giinese ne de aya, gerekleri yokmus. Tanri,
onlart insan kiligina sokup, yere indirince, giinah islemege baslamislar. Tanri
onlardan, nur ve is1gim esirgemis ve karanliklar icinde kalmislar. Kendileri 151k
sagarlar iken, artik sacamaz olmuslar. Bunun iizerine toplamip, Tanri’ya
kendilerini bagislamasini istemisler. Tanri da onlart bagislamis ve giines ile ay
yaratmis...” (Ogel, 2014: 2/239).
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Saman inanglarinda da giines disi bir unsur olarak kabul edilmis ve tiiremede
onemli bir yere sahip olmustur. Glines Ana, disil bir varlik oldugu i¢in Umay Ana ile
de baglantis1 vardir. Saman dualarinda ise Giines Ana’dan sOyle bahsedilmistir:

“Yigitler, giines ile ayin litfu ile tiremislerdir.” (Ogel, 2014: 2/241).

Giines Ana sicakligin, bereketin, liremenin, ¢ogalmanin, yerin ve Oliimiin
simgesidir. Glines Ana’y1 kutsal olarak goren Tiirkler “Giines 'ten yere bereket gelir.”

inanc1 ile onun igin ¢esitli torenler diizenlemislerdir (Bayat, 2015b: 300-302).

Verilen bilgilerden hareketle Giines Ana’nin gesitli fonksiyonlar1 biinyesinde
barindirdig1 goriilmektedir. Gilines Ana bereket, iireme, sicaklik ve ¢ogalma gibi
ozellik ve fonksiyonlara sahip olmasiyla ana rahmiyle dolayisiyla da anne ile
0zdeslesmektedir. Yeryliziinde yasamin giinesin 1s1 ve 15181 sayesinde devam etmesi
ise bir annenin ¢ocuklarina yasam vermesine benzetilebilir. Bu durumda insanoglu,
Gilines Ana’nin yeryiiziindeki ¢ocuklar1 yani neslidir. Giines Ana ise gokyiiziinden

cocuklarini korumaya ve yasatmaya devam etmektedir.
1.1.1.22. Hayvan Ana

Tirk kiiltir ve mitolojisinde Adem peygamber tarafindan isimleri
konulduguna inanilan biitiin hayvanlarin, yeralti, yerylizii ve gokyiizii ile iligkisi
vardir. Bu hayvanlarin, hepsi degil ama bir kism1 6zel gii¢ ve yeteneklere sahiptir.
Cesitli toplumlarin inancglarinda bu hayvanlara kutsallik atfedilmistir (Ersoy, 2007:
235). Kutsal kabul edilen hayvanlar ise Hayvan Ana kiiltii etrafinda birlesmislerdir.
Bu kiilt etrafinda ¢esitli inanglar ortaya ¢ikmistir.

Hayvan Ana kiiltii, Orta Asya ve Sibirya Tiirklerinde yaygin bir inanistir. Bu
dogrultuda samanlar yardimei bir ruhlarinin olduguna inanmaktadir. Bu ruh, Tiirk
topluluklar1 arasinda c¢esitli sekillerde adlandirilmistir. Altayli samanlar bu ruha s
(t6z), Y akut Tiirkleri ijakil (ana hayvan) veya emeget, Tiirkistan ve Kirgiz Tiirkleri ise
arvak adin1 vermektedir. Bunlar i¢inde en ilginci ise Yakutlarin inancinda yer alan ije
kil’dir. Tje kil samanin ruhunun herhangi bir hayvanda bulunmasidir. Samanlar kendi
canlarmin bir hayvanda (kurt, ay1) olduguna inanirlar. Ije kil ile samanin hayatinin

birbirine bagli olduguna inanilir. Biri 6liirse digeri de 6liir (Inan, 1995: 81).

Hayvan Ana, samanin ikinci ruhu olarak bilinir. Samanin ruhu, kadin varlikta
baglar. Bu durum bize saman ruhunun anaerkil donemde ortaya ciktigini gosterir.

Saman efsanelerinde karsilagtigimiz Hayvan Ana (iye-kul / ine kul ya da kep kul),
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samanin bir insan gibi gérme, gegmis ve gelecegi hayal etme, saman etrafinda gelisen
olaylar1 aydinlatma ve yorumlama gibi durumlar1 sembolize etmektedir (Bayat,
2015a: 57, 102).

Hayvan Ana (iya-kul), samana her zaman yardim eder. Ruhu kiigiik olan
hayvan analar, toplum i¢inde ve samanlar arasinda deger gormemistir. Saman
gelisimini tamamlayinca ruhuna yeni bir Hayvan Ana’y1 kabul eder. Bunu sadece ii¢

kez yapabilir. Inanca gére Hayvan Ana, samanin karsisina ii¢ defa ¢ikar:
1. Saman ruhunu dogurdugunda
2. Adayin bedeninin par¢galanmasi esnasinda
3. Saman 6ldiigiinde (Bayat, 2015a: 99-100).

Bu sekilde goriinen Hayvan Ana, saman i¢in 6nemli olan anlarda ortaya
cikmaktadir. Ogel’e gore samanin ruhuna giren hayvanlar ise iyi ve kotii hayvanlar
olmak iizere ikiye ayrilmaktadir: Iyi Hayvan Analar, boga, aygir, geyik, kartal ve
ayidir. Kotii Hayvan Analar ise kurt ve kopektir. (Ogel, 2014: 1/41). Buradan
hareketle diyebiliriz ki, samanin ruhuna giren hayvan onun karakteri ile baglantilidir.

Saman iyiyse onun ruhuna iyi hayvanlar, kotiiyse kotii hayvanlar girer.

Yukarida da bahsettigimiz gibi ¢esitli sekillerde karsimiza ¢ikan Hayvan
Ana’nin kartal olarak goriilmesi, Yakutlarin inancinda ilk samanlarin Tanr tarafindan
gonderilmis olan kartaldan dogdugu inanci ile iligkilidir. Yakutlarin inanisinda bu
kartal toyon keter (kus aga) olarak adlandirilmaktadir. Yine bir Yakut mitine gore ilk
saman olan kisi, Kartalla bir kadinm iliskisinin sonucunda diinyaya gelmistir (Bayat,
2015a: 100).

Samanin ruhunun yeniden canlanmasini saglayan Hayvan Ana, ayni zamanda
samani diinyaya da getirmektedir:

“...demir kanatli kartala doniisen bu hayvan ana dallarinda yuvalari olan
¢am agacimin yanmina gelir ve yuvalardan birinde kuluckaya yatar. Kartal
kuluckaya ti¢ yil yatarsa, dogan Saman giiclii, iki yil yatarsa orta, bir yil yatarsa
gligstiz olur. Saman yumurtadan ¢iktigr zaman hayvan ana onu terbiye etmesi i¢in

tek ayakli, tek kollu, tek gozlii Buyurgestey-Udagan adli seytani kadin samana
verir.” (Bayat, 2015a: 100).

Saman ruhunu diinyaya getiren Hayvan Ana, onu bir ¢am agaci iizerine
birakir. Cam agaci lizerinde can bulan aday, belirli bir egitimden gegerek saman olur.

Yakut mitolojisinde yer alan bir mite gére saman adaymin annesi sdyle hamile kalir:
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“Biiyiik bir samanin annesi, ¢ocugunu dogurmadan once giizel bir riiya
gormiis. Riiyasinda biiyiik ve giizel bir ¢aywlk icinde bulunuyormus. Giinesin
siklart ile piril pwil aydinlanan bu ¢ayirligin ortasinda, ii¢ kirmizi ¢am agact
varmis. Camlarin tizerinde de ti¢ kus yuvasi varmis. Kadin, bu agaglara yanasmig
ve bu yuvalardan en kiiciik olamini almis. Yuvayr alir almaz da karminda bir
cocuga gebe kalmus...” (Ogel, 2014: 1/648).

Cam agacimin diinyaya gelecek saman adayina, annesinin karnina girmeden
annelik yapmasinda tepesinde yaratict Tanr1 Ulgen’in oturdugu inanci yer almaktadir:
“Altay mitolojisine gore gokyiiziine dogru ¢ok biiyiik bir ¢cam agact yiikseliyordu.
Gokleri delip ¢ikan bu agacin tepesinde ise Tanri Bay-Ulgen otururdu.” (Ogel, 2014:
1/103). Samani1 da diger insanlar gibi Tanr1 yarattigina gére bu agacin tepesinde
oturan Tanri, onu yeryliziine gondermek i¢cin ¢cami araci kilmistir. Saman, bdylece
gokyliziinden aldig1 hayat kaynagiyla olgunluga erismek i¢in anasinin karnina girerek

adeta ikinci bir dogum hadisesine hazirlanmstir.

Verilen bilgilerden de anlasilacag: {izere anaerkil yapiya sahip olan Hayvan
Ana, kadin ile bagdastirilmigtir. Onun genellikle disi ruha sahip olan hayvanlarda
bulunduguna inanilmaktadir. Hayvan Ana’nin bazen kartal, bazen geyik, bazen de kus
seklinde karsimiza ¢iktigina yukarida degindik. Cesitli sekillerde tasavvur edilen
Hayvan Ana’nin, anne ile ortak fonksiyonu ise bir anne gibi samani diinyaya
getirmesi dolayisiyla dogurganligidir. Ayrica Hayvan Ana, bir anne gibi kuvvetli
hislere sahiptir. Hayvan Ana’nin gelecek ile ilgili yorum yapmasi, ya da olacak bir
seyl az ¢ok tahmin etmesi, tipki annenin ¢ocugunun basina gelecekleri hissetmesine

benzemektedir.
1.1.1.23. iyehsit Ana

Hamile kadinlart koruduguna inanilan bir ruhtur. Dogum Tanrigasi olarak
bilinmektedir. /nehsit Ana olarak da karsimiza g¢ikmaktadir. Dogum zamaninda
glilmesi ile hamile kadinlara ve hayvanlara yardim ettigine inanilmaktadir. Yine
inaniga gore kisir bir kadin, bu ana adina yapilan térende siirekli giilerse kisirliktan

kurtulur (Karakurt, 2012: 415).

Iyehsit Ana, hamile kadinlarin koruyuculugunu yaptig1 icin Ayisut Ana ile
benzer 6zelliklere sahiptir diyebiliriz. Bu yoniiyle koruyucu iyeler grubu icerisinde
degerlendirebilecegimiz bu tanrica, kadinlara yaptigt yardimlarla 6n plana

cikmaktadir.
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1.1.1.24. Kamikey Ana

Kirgiz Tiirklerine ait olan Manas Destani’nda Manas’in karisidir. Kendisine
Kenikey de denmektedir. Kanikey, kelime anlam1 olarak pis, pasakli, kirli anlamlarina
gelmektedir. Kanikey’e bu isim kotii ruhlardan korunmak igin verilmis olabilir.
Giizel, akilli, becerikli, cesaretli, cefakar ve fedakar bir kadin olarak tasvir edilen
Kanikey Ana’nin halk hekimligi konusunda da bilgisi vardir (Giinay, 1998: 57-58).
Zira Manas 6ldiigli zaman yaptigi ilagla onu tekrar diriltir. Kanikey, ayrica kahraman

bir kadin olup iyi bir savas¢1 ve binicidir (Karakurt, 2012: 532).

Kanikey, ayn1 zamanda kocast Manas oOldiikten sonra kaymbabasinin
dayatmasina ragmen kayinlarindan biriyle evlenmemis ve dogan oglu Semetey’i
alarak babasinin yurduna kagirmistir. Oglu biiyiidiigiinde ise babasinin intikamini
almasi i¢in ona yol gostererek yardimda bulunmustur (Yildiz, 1995: 821-839).
Kanikey, bu bakimdan destanda adeta Umay Ana’nin koruyucu ve kollayic

fonksiyonunu iistlenerek ¢cocugunu er olarak yetistirmistir.

Sonug olarak Kanikey Ana, esi ve oglu i¢in biitiin fedakarliklara gogiis geren

bir kadindir. Dolayisiyla iyi bir esin ve annenin semboliidiir.
1.1.1.25. Kartal (Semriik-Biirkiit) Ana

Kartal Ana, Tirkgede c¢esitli sekillerde adlandirilmistir. Biirkiit, Merkiit,
Markut, Morkiit, Borkit, Borkot, Biirgid Ana olarak da karsimiza ¢ikan Kartal Ana,
Saha Tiirklerinde de Hotoy Ene olarak bilinmektedir. Mogollarda ise Biirgiid Ece ya
da Biirged Ece olarak adlandirilmigtir (Karakurt, 2012: 214).

Tiirk kiltiirlinde 6nemli bir yeri olan Kartal Ana, saman mitolojisinde de
yaygin sekilde kullanilan bir simgedir. Gok Tanr1’y1 sembolize eden Kartal Ana’nin,
Yakut Tiirklerinde samanin ruhunu tasidigina inanilmaktadir (Coruhlu, 2015: 174).
Kartal Ana’nin Gok Tanri’nin habercisi ya da Gok Tanri’nin yeryiiziine inmis sekli
olduguna inanilmaktadir (Roux, 1984: 86). Gelecekte yasanacak olaylardan haber
veren, ruhlar ile baglantis1 olan, yer ve gok arasinda aracilik yapan Kartal Ana, doga

olaylarmin meydana gelmesinde etkin bir rol oynamustir (Ornek, 1971: 132).

Kartal Ana, tiiremeyi de sembolize eden bir varliktir. Yakutlara ait bir mitte

Kartal Ana’dan tiireme sdyle s6z konusu edilmistir:

“Yakut Tiirklerinin inanmislarina gore samanlar, yeryiiziine bir Kartal
tarafindan getirilirlerdi. Onlara gore, saman olacak bir ¢ocugun ruhu, ¢ocuk daha
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dogmadan bir kartal tarafindan yenirdi. Bu ruhu yiyen kartal, bundan sonra
giinesli bir bolgeye go¢ ederdi. Ortast biiyiik bir ¢aywrlikla kapli olan bu bolgede,
giinesin 1siklar: solmaz ve her zaman puril piril parlarmis. Ineklerin ilk defa siite
geldigi yer de, yine bu ¢ayirlik alan imis. Tam bu ¢aywlarin ortasinda ise, kirmizi
bir ¢am ile bir giirgen veya bir de kayin agact varmis. Iste bu kartal, bu agaglarin
lizerine gelir ve yumurtasini biraktiktan sonra gidermis. Yumurta, bir stire
agaclarn tizerinde kaldiktan sonra yarilir ve i¢inden bir ¢cocuk ¢ikarmis. Agaglarin
altinda da bir besik bulunurmus. Cocuk, yumurtadan ¢ikar ¢ikmaz, hemen bu
besigin iizerine diiger ve orada biiyiimege baslarmis.” (Ogel, 2014: 1/648).

Bir bagka Yakut mitinde ise Kartal Ana’nin hem iyi hem de kotii samanlari
diinyaya getirdigi ve onlarin koruyuculugunu iistlendigi bilgisi bulunmaktadir:

“Yakutlarin inamisina gore, iyi samanlar kirmizi  ¢am iizerindeki

yumurtadan, kotii samanlar ise, giirgen agaci iizerindeki yumurtadan ¢ikarlarmas.

Yumurtadan ¢ikan bu samanlar, tabii olarak hayatlar siiresince, Kartal Ana’lart
tarafindan korunurlarmis. Bu kartal, onlarin her islerinde biiyiik bir yardimci

olurmus.” (Ogel, 2014: 1/648).
Yakut Tiirkleri arasinda yasayan bir inanca gore ise kisir kadinlarin kartala dua
ederek ondan ¢ocuk istemeleri (Bayat, 2015a: 37) kartalin dogurganlik ve iiremeyle

alakasini bir kez daha gozler dniine sermektedir.

Efsane metinlerinde karsimiza ¢ikan Kartal Ana, gogii simgeledigi i¢in Kuzey
Sibirya topluluklarinda c¢ift basli kartal 6nemli bir motiftir. Ayn1 zamanda Selguklu
Devletinde de bir sembol olarak kullanilan ¢ift basli kartal hakkinda Bahaeddin Ogel

su bilgileri vermektedir:

“Sibirya’da ve Altay bolgelerinde, sehirler ile yurtlarin yaninda dikilmis,
uzun bir swik bulunuyordu. Sirigin tepesinde ise, “agagtan yontulmus, bir kus
figiirii” vardi. Sirigin tepesindeki bu kusa, “gék kusu” denilirdi. Yakutlar ise bu
kusa “Okséké” derler. Onlara gére bu swurik, “gégiin diregi” idi. Bu kus, yaygin
olarak, “cift bash kartal seklinde yapilirdi. “Diinyamin diregi” dort kiose
yontulmus bir agacti. Inamslara gore bu sirik, “gége uzaniyor” ve tepesinde de
“kartal” bulunuyordu. Daha gelismis olan Yakut Tiirklerine gore, kartal
“Tanri’min giicii ve erki’nin” sembolii idi. Dolganlara gore ise “kartal gégiin
kapisint kanatlarla” tutuyordu” Gogiin kanatlari, swrik tizerindeki 7 veya 8 dal
gostermisti. Kartal ise “kirmizi renge” boyanmisti. Gokte “Tanri’min kati, bu
biiyiik kartalin bulundugu yer idi. Ruhlar “kus olup” u¢uyorlardi. Yerde bir ¢ocuk

dogacagi zaman, bu kiiciik kuslardan biri inerek, ¢ocugun agzindan girer ve ona
ruh verirdi...” (Ogel, 2014: 2/224).

Bu agiklamalar bize Kartal Ana’nin gok ile yani Gok Tanr1 baglantisi

oldugunu ve ¢ocuklara ruh verdigini gostermektedir.

Bazi halklarin mitolojilerinde ise soylarmin Kartal Ana’dan geldigi bilgisi
mevcuttur. Bu baglamda Eski Tirkler arasinda bulunan Arpad Siilalesi de Kartal

Ana’dan tliremistir:
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“Macarlar bir zamanlar, Hazar Devleti’'nin egemenligi altinda yasarlardh.
Bunlarin da baglica iki krallar: vardi. Bu krallardan biri, Almos 'un oglu Arpad ve
digeri de Lebedias idi. Hazar Hakani, Macarlarin basina, kral olarak oénce
Lebediast se¢mis ve ayrica kizimi da ona vermisti. Fakat Hazar Hakaninmin
kizindan hi¢hir ¢ocugu olmamis ve bu suretle de Lebedias’in soyu sona ermisti.
Bunun tizerine Macar kabilelerinin basina Arpad kral olarak ge¢ti. Macarlarin
basina gecen bu yeni kral ailesi “Kartal Boyundan geliyorlardi.” (Ogel, 2014:
1/645).

Goktiirk Devletinin idaresinde olan Sato Tiirkleri de kartaldan tiirediklerine
inanmaktadir: “Sato Tiirklerinin baskani, kartal yuvasindan dogdu.” seklindeki bilgi
bu durumu kanitlar niteliktedir (Ogel, 2014: 2/165). Buryat ve Finler Kartaldan
tiiremis olan topluluklardir (Bayat, 2015a: 100). Bu topluluklarin disinda Teleiitler,
Yurtaslar ve bazi Tirk hiikimdarlarinin da Kartal Ana’dan tiirediklerine
inanilmaktadir. Teletit Tirklerinden Merkiit adli topluluk kara kartaldan, Berkut
Yurtas toplulugu ise beyaz bash bir kartaldan tiiremistir (Bayat, 2015b: 178; Ogel,
2014: 1/52).

Kartal Ana, kutsal kabul edildigi i¢in zaman zaman ona kurbanlar da
sunulmustur. Ornegin Yakut Tiirkleri, gokte kartal gordiikleri zaman ona dana kurban
ederler ve kurban ettikleri hayvanin etini de diger hayvanlara dagitirlardi (Ates, 2001:
127). Bu dogrultuda Yakut Tirklerinin inancina gore kartali oldiirmek giinah
sayllmistir. Kartal bir av sonucu veya tesadiifen oldiiriilmiisse onun 6liisii bir kaymn
agacina asilmak suretiyle ruhunun huzur bulmasina yardime1 olunur (Kalafat, 2010:

211).

Bu kutsal varlik zaman igerisinde simgesel nitelikli bazi anlamlar da
kazanmistir. GOk iyesi olan Kartal Ana’nin sol kanadi Ay’1, sag kanadi ise Glines’i
sembolize etmektedir (Bayat, 2015b: 300). Goktiirkler ve Uygurlar zamaninda ise
koruyucu bir ruh olarak bilinen Kartal Ana adaleti simgelemistir (Coruhlu, 2015:
174). Ifade ettigi simgelerin yam sira Kartal Ana figiirii, sembolik anlamda saman

kiyafetinde yasamaya devam etmistir (Bayat, 2015a: 177).

Verilen bu bilgilerden hareketle Kartal Ana’nin dogurganligi ve dolayisiyla
soyun devamini saglayan kutsal bir varlik oldugunu soyleyebiliriz. Bu 6zellikleri
kapsaminda ana rahmiyle yani anayla 6zdeslesmektedir. Ciinkii Kartal Ana, ana
rahminde bulunan yumurta olarak tasavvur edilmistir. Anne, yeryiiziinde bulunan
diger varliklarin hepsinden farkli olarak yiicelik ve kuvveti de ifade eder. Kartal Ana,

konumu dolayisiyla anne gibi yiiceligi ve kuvveti sembolize etmektedir. Koruyuculuk
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islevi de bulunan bu varlik, ayn1 zamanda adaleti de simgelemektedir. Onun adaleti

simgelemesi ise hi¢ siiphesiz GOk Tanri ile bagdastirilmasindan kaynaklanmaktadir.
1.1.1.26. Kovak Ana

Kovak Ana, Gok (Kok, Kiik) Ene ya da Tiipe Ene olarak da bilinir. Mogollarda
ise Tenger Ece olarak adlandirilir. Gokyiizii Tanrigast olarak karsimiza ¢ikan Kovak
Ana, insan ve hayvanlara yardim ederek beslenmesi onlara i¢in siit verir. Yakutlarin
inanisina gore Kovak Ana, herkesin esini bulan ve onlar1 birlestiren bir iyedir. Kovak

Ana, aym1 zamanda yeni evli g¢iftleri korur ve onlara zarar gelmesini engeller

(Karakurt, 2011: 138-139).

Siimer mitolojisindeki /nanna, Kovak (Gok) Ana ruhu ile aynidir. Inanna’nin
diger bir adi1 ise [star’dir. Bu tanriga Ay Ve Giizellik Tanricas: oldugu igin gok ile
baglantisi vardir (Karakurt, 2012: 495).

Goriildiigt tizere Kovak Ana koruyuculuk, besleyicilik, insanlara yuva kurma
ve dolayisiyla neslin devamini saglama vb. gibi islevlerle karsimiza ¢ikmaktadir. Bu
fonksiyonlar1 dolayisiyla da anne ile benzer Gzelliklere sahiptir. Bir anne, nasil
cocugunu besleyip biiyiitiip evlendirirse Kovak Ana da ¢ocuklar1 olan tiim insanliga

annenin yaptigi bu hizmetleri sunmaktadir.
1.1.1.27. Kér Ana

Teleiitlerin inanc¢larinda karsimiza ¢ikan Kor Ene, Maygil / Talay Kaan’dan
ayrilarak ortaya cikan bir ruhtur. Kor Ene’nin, Talay Kaan’in islerini yapan bir
hizmet¢i olduguna ve ¢esitli hastaliklar1  (kizamik, cicek) tedavi ettigine
inanilmaktadir. Gozleri rahatsiz olan ¢ocuklar, sifa bulmak i¢in Kor Ene’ye dua
ederler. Aile iiyelerinden birisi hasta oldugu zaman Ko6r Ene, evde her giin hasta igin
yeniden yemek yapilmasini ister. Hastanin oldugu eve kimsenin gelmesini istemez.
Ko6r Ene at kokusunu sevmez ve bu nedenle Teleiitler, atlar1 evin c¢evresine
yaklastirmazlar. Inanisa gore, hasta iyilestigi zaman ailede bulunan en yash kisi Talay
Kaan’a ulastirilmasi i¢in icki, hamur isi, bal ve meyve gondermelidir. Eger ¢ocuk
hastaliktan oliirse ¢ocugun kiyafetleri saklanir ve ilkbahar mevsiminde Talay Kaan’a

ulassin diye bir sal ile nehre birakilir (Dilek, 2014: 115).

Bu bilgilerden hareketle Kor Ene, koruyucu ve tedavi edici fonksiyonlarla 6n
plana ¢ikmaktadir diyebiliriz. Bir anne ¢ocugu hasta oldugu zaman kimseyi gormez,

sadece onun iyi olmasi i¢in gabalar. Anne ¢ocugunun iyilesmesi igin gesitli yontemler
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dener. Kor Ene’nin hasta ¢ocuklari korumak ve tedavi etmek i¢in siirekli taze yemek

1stemesi ise bu durumun bir kanitidir.
1.1.1.28. Kugu Ana

Giizellik sembolii olan kugu, genellikle saman mitolojisinde ve metinlerinde
yer almaktadir. Kugu Ana, kel ve dazlak olarak bilinse de ona kutsallik atfedildigi i¢in
karsimiza beyaz kus seklinde de ¢ikar (Dilek, 2014: 118).

Kut ve beylik simgesi olan Kugu Ana, birbirinden farkli adlarla bilinmektedir.
Ku (Gu, Kuv, Kuba), Mogollar arasinda Hun (Kun, Hung, Kung) Ece, bunlarin disinda
Korday gibi adlarla karsimiza ¢ikmaktadir. Cesitli halklar tarafindan farkli sekillerde
adlandirilan Kugu Ana, eski zamanlardan beri kutsiyet kazanmis bir varliktir

(Karakurt, 2011: 141; Esin, 2004: 41)

Kugu, Ayusit Ana’nin simgesidir (Inan, 1995: 37). Kugu 6ldiiren kisilerin
soyunun tiikenecegine inanilir. Bu yiizden Yakut Tirkleri kugu oldiirmezler.
Inanglarma gore, Kugu Ana’ya Yakut kadinlarinin Kutu sinmistir ve bu kadinlar Yakut

Tiirklerinin atasidir (Dilek, 2014: 119).

Kugu Ana, yol gostericiligin ve dogrulugun semboliidiir. Geng kiz seklinde
tasavvur edilen Kugu Ana’nin bu sekilde karsimiza ¢ikmasinin sebebi ise Kugu Golii

cevresinde gelisen etiyolojik bir mitte soyle aciklanmaktadir:

“Bir géliin yamindan gegen bir adam, bir ¢iplak kadimin yikandigini goriir.
Yiizen kadinlardan birisinin giysilerini gizlice alir. Bunun tizerine, digerleri u¢up
gittigi halde o kalir ve adamla evienerek ona c¢ocuklar verir. Ancak bir giin
giysilerini yeniden buldugu zaman tekrar kugu bicimine girecektir.” (Bonnefoy,
2000: 378-379).

Bu mitten farkli olarak Lebed Tatarlarina ait olan kozmogonik bir mitte ise

diinya bir kugunun yardimiyla yaratilmigtir:

“Once her taraf su idi ve hi¢hir tarafta toprak yoktu. O zaman Tanrt suya ak
bir kugu kusu gondererek bir gaga dolusu su getirmesini emretti. Fakat suya
daldiginda kugunun gagasina bir parca toprak yapismis oldugundan kugu bunu
tifleyerek firlatti. Toprak par¢alar kiiciik toz zerreleri seklinde suya diiserek onun
tizerinde yiizmeye bagsladilar. Bu tozlar biiyiimek ve yayilmak suretiyle yeri
meydana getirdiler. Fakat arazi yassi ve diizdii. Tanrt gagasi ile topragt karistirsin
diye arzin iizerine ikinci bir kus génderdi. Bu yiizden arzin iizerinde dag ve vadiler
meydana geldi, fakat giizel ve agag¢siz arazi Seytan'in hosuna gitmedi. O da
batakliklari ile birlikte Kara Orman’t yaratti. Burada yasayan insanlar fakirdi ve
gecinmeleri zordu. Tanrt once arzin iizerinde yalniz basina yasayan bir insan
yaratti, bu insan bir erkekti. Bir giin uyurken Seytan onun gégsiine dokundu.
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Bunun iizerine erkegin kaburgalarindan bir kemik biiyiiyerek yere diistii, daha
fazla uzayinca bundan kadin meydana geldi.” (Coruhlu, 2015: 135).

Mitten de anlasilacag {izere yeryiizii ve ilk insanin ortaya ¢ikisinda kugunun
rolii oldukga bliyiiktiir. Kugu, agzinda bulunan toprag: firlattig1 zaman yer meydana
gelmistir. Daha sonra dag ve vadiler olusmustur. En son ise erkek ve kadin yaratilmig
ve ilk insan meydana gelmistir. Kugu, bu mitte yeryiizii ve ilk insanin yaratilmasinda

Tanr1’ya yardim etmesiyle yardimcilik fonksiyonunu kazanmastir.

Kugu Ana ile ilgili bir inan¢g da Manas Destani’nda karsimiza ¢ikmaktadir.
“Manas Destan:’'nda diismanin saldirisimi goéren Semetey’in nisanlisi Ay Corek,
kahraman Semetey’e haber verebilmek icin, kugu kusu suretine girip havalanmr ve
Talas’a dogru ugar.” Altay masallarindan olan Aymergen Altin Kuspinan’da ise

kugunun koruyucu bir varlik oldugu goriilmektedir (Coruhlu, 2015: 195).

Yakut Tiirklerinin inanglarinda da Kugu Ana 6nemli bir motif olarak yer
almaktadir. Yakut gelinleri kuguya saygi gosterir. Onu gordiikleri zaman o6zel
kiyafetleri olan tangalay:r giyerler. Eger bu kiyafetleri yoksa kugudan saklanirlar.
Yakutlara ait bir efsanede “Kugu-saman adli herkese iyilik yapan ve ¢ok iyi karakterli
biri varmuig. Bir giin hileyle 6ldiiriilmiis. Onun adindan dolayr Naharlar kugu kusunu
kutsamislar ~ ve  hicbir zaman onu  oldiirmemisler.  Oldiirdiiklerinde  ise
cezalandirilacaklarina inanmiglar.” (Dilek, 2014: 119). Bu efsanenin disinda baska
bir efsanede Kugu Ana’dan su sekilde bahsedilmektedir:

“Eskiden Sesen Bologure adli yerde anaerkil sisteme sahip bir kabile varmis.
Zamanin birinde bu kabilenin ergen c¢ocuklari bir hastaliga yakalanip oliir
olmuglar. Bu durumdan kurtulmak icin bir saman ayin yapmis. Saman ayinin
sonunda bir kugunun basini u¢ar sincabin derisine sararak yeraltina agilan deligin
agzint kapatmis. O giinden sonra genglerin oliimiine sebep olan hastaligin ruhu

yeraltindan ¢ikip zarar veremez olmus. Boylece bu kabile kuguyu kendi totemleri
olarak kabul etmisler.” (Dilek, 2014: 119).

Bu inancin disinda da samanlar arasinda kugu simgelerine dnem verildigi
bilinmektedir. Nitekim Altaylilarin saman elbiselerinde kuguyu simgeleyen sekillerin

bulunmasi bunu ispatlamaktadir (Coruhlu, 2015: 91).

Kugu Ana, ilk sOylencede yardimsever bir saman olarak bilinir, herkese
yardim ettigi i¢in kugu, bu topluluk arasinda kutsal kabul edilmis ve inanglar1 geregi
onu Sldiirmek yasaklanmistir. Oldiiren kisinin ise cezalandirilacag: diisiincesi, toplum
arasinda yaygin bir inan¢ haline gelmistir. Ikinci sdylencede ise Kugu Ana, hasta

cocuklara yardim eden kurtarici bir fonksiyon iistlenmistir.
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Incelenen metinler sonucunda Kugu Ana dogrulugun, yol gostericiligin,
koruyuculugun semboliidiir diyebiliriz. Kisacasi bir annede bulunmasi gereken biitiin
iyi Ozellikleri tagimaktadir. Ayrica giizelligi ve zarafeti simgeleyen Kugu Ana, bu

yonleriyle de anne ile benzer vasiflari tasimaktadir.
1.1.1.29. Kurt Ana

Kurt Tirk mitolojisinde, destanlarinda ve s6ylencelerinde 6nemli yeri olan bir
varliktir. Birbirinden farkli adlarla bilinmektedir: Kort (Kord, Kurd, Gurt), Bérii
(Boré, Bori). Mogolcada Cina (Sono, Sina), Kirim Tatarlar1 Kipgak Bolgesinde ise
Kagkir adlanyla karsimiza ¢ikmaktadir (Karakurt, 2012: 511; Kalafat, 2011: 49).
Ayrica kurtlarin ¢esitlerini belirtmek i¢in gok kurt, bozkurt, ak kurt veya al kurt
tamlamalar1 da kullanilmaktadir (Coruhlu, 2015: 176).

Kurdun mensei ile ilgili de ¢esitli goriisler vardir. Yagar Kalafat, Kurt Ana’nin
gok mengeli bir varlik oldugunu sdylemektedir. Fuzuli Bayat ise Kurt Ana’nin dag
ruhu oldugunu sdylemekte ve onu sari sagh, gok gozlii olarak tasvir etmektedir
(Kalafat, 2007a: 14; Bayat, 2015b: 177).

Tiirk mitolojisinde ve anlatilarinda yol gostericilik, koruyuculuk ve
besleyicilik fonksiyonlar: ile karsimiza ¢ikan Kurt Ana, giinlimiizde kutsiyetini hala
devam ettirmektedir. Soyun tliremesinde 6nemli bir rolii olan bu varlik, Tanr1 vasfina

biliriinmiistiir (Bayat, 2015b: 165).

Fuzuli Bayat, kurdun bazi fonksiyonlarmi su sekilde degerlendirmistir: ilk
olarak kurt ecdattir. Cigil, Karluk ile Yagma boylariin sdylencelerinde ve Goktiirkler
arasinda kurdun ecdat ve kurtarict fonksiyonu birlesmistir. Ikinci olarak ise kurt
kurtarict fonksiyonu ile karsimiza g¢ikmaktadir. Bu durum, Kipgak Tirklerine ait

sOylencelerde de kendini gostermektedir (Bayat, 2015b: 173).

Kurt Ana’yr “Tanrimin gonderdigi kutsal bir varlik, kurtarici kahraman,
koruyucu ruh, himayeci, hem de ecdat” olarak gorebiliriz. Kurttan tiireme Tiirk
kiiltiiriinde yeniden olusmay1 ifade eder. Nitekim ilk ecdat, disi kurtla beraberlik
sonucunda diinyaya gelmistir (Bayat, 2015b: 172).

Kurt yukarida da sdylendigi gibi bazi mitlerde koruyuculuk fonksiyonunu
listlenmis ve nesli tilkkenmek {izere olan bir millet, kurt sayesinde adeta yeniden
dirilmistir. Bu baglamda Wu-Sunlarin hayatta kalmasini1 bir disi kurda baglayan mit
su sekildedir:
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“Wu-sun larin Kralina Kun-mo derler. Isittigimize gore, bu kralin babasinin,
Hanlarin bat1 simirinda kiiciik bir devleti varmis. Hun hiikiimdar:, bu Wu-sun
kralina taarruz etmis ve Kun-mo 'nun babasi olan bu krali 6ldiirmiis. Kun-mo da, 0
swralarda ¢ok kiigtikmiis. Hun hiikiimdar: ona kiyamamig. Céle atilmasini ve oliimii
ile kaliminin, kendi kaderine birakilmasini emretmis. Cocuk ¢olde emeklerken,
lizerinde dolagmis ve gagasinda tuttugu eti, ona yavas¢a yaklasarak vermis ve
uzaklagmis. Az sonra ¢ocugun etrafinda, bu defa da bir disi kurt dolasmaga
baslamis. Kurt da ¢ocuga yanasarak memesini ¢ocugun agzina vermis ve iyice
emzirdikten sonra yine oradan uzaklagmis. Biitiin bu olan biten seyleri, Hun
hiikiimdart da uzaktan seyredermis. Bunlari gériince, ¢ocugun kutsal bir yavru
oldugunu anlamis ve hemen alip adamlarina vermis. Iyi bir bakimla da
biiyiitiilmesini emretmis. Cocuk biiyiiyerek bir yigit olmus. Hun hiikiimdar: da onu
ordularindan birine komutan yapmis. Gittikce gelisen ve basari kazanan ¢ocuga
goniil baglayan Hun hiikiimdar:, babasinin eski devletini ona vererek onu Wu-Sun
krali yapmus...” (Ogel, 2014: 1/18).

Bunun disinda Goktiirklerin Kurt Ana’dan tiireyisini konu alan ii¢ efsane
vardir. Burada konuyu dagitmamak ve birbirinin varyant1 durumundaki tiim efsaneleri

almak yerine birbirinden farkli olan iki efsaneyi vermeyi uygun buluyoruz:

“Goktiirkler (Tu-chiieh), eski Hunlarin (Hsiung-nu) soylarindan gelirler ve
onlarim bir koludurlar. Kendileri ise, A-si-na (A-shih-na) adli bir aileden
tiiremislerdir. (Sonradan ¢ogalarak), ayri oymaklar halinde yasamaga basladilar.
Daha sonra Lin adini tasiyan bir memleket tarafindan maglup edildiler.
(Maglibiyetten sonra Goktiirkler), bu memleket tarafindan, soyca oldiiriildiiler.
(Tamamen oldiiriilen Goktiirkler icinde), yalnizca on yasinda bir ¢ocuk kalmist.
(Lin memleketinin) askerleri, cocugun ¢ok kiiciik oldugunu gériince, (ona acinmislar
ve) onu oldiirmemislerdi. Yalnizca ¢ocugun ayaklarini kesmisler ve bir bataklik
igindeki otlar arasina birakarak (gitmiglerdi). (Bu sirada) ¢ocugun etrafinda disi
bir kurt peyda oldu ve ona et vererek (cocugu) besledi. Cocuk, bu sekilde
biiyiidiikten sonra da, disi kurtla kari-koca hayati yasamaga basladi. Kurt da
cocuktan bu yolla gebe kaldr (Géktiirkleri maglup eden ve hepsini kiligtan gegiren
Lin memleketinin) krali, bu ¢ocugun hala yasadigini duydu ve onun da oldiiriilmesi
icin askerlerini gonderdi. Cocugu déldiirmek icin gelen askerler, kurtla (¢cocugu)
yan yana gordiiler. Askerler kurdu oldiirmek istediler. Fakat kurt (onlart goriince)
hemen kac¢ti ve Kao-Ch-ang (Turfan) memleketinin kuzeyindeki daga gitti. Bu
dagda, derin bir magara vardi. Magaranin iginde de biiyiik bir ova bulunuyordu.
Ova, bastanbasa ot ve ¢ayirlarla kapl idi. Kurt, kagarak bu magaranin igine girdi
ve orada on tane ¢ocuk dogurdu. Zamanla bu on ¢ocuk biiyiidiiler ve disaridan
kizlar getirerek, onlarla evlendiler. Bu suretle evlendikleri kizlar gebe kaldi ve

bunlarin her birinden de bir soy tiredi (Iste Goktiirk devletinin kurucularinin
geldikleri), A-si-na ailesi de (bu On-boydan) biridir...” (Ogel, 2014: 1/24-25).

Kurt Ana, burada baslangicta koruyucu ve besleyici fonksiyonlartyla 6n plana
cikmaktadir. Cocuk hayatta kaldiktan sonra ise ona diisen goérev, ¢ocugun soyunu
devam ettirerek bir milleti yok olmaktan kurtarmaktir. Nitekim o da soyu devam

ettirme islevini yiiklenerek bu gorevi yerine getirmistir.
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Bu anlatida dikkat ¢eken diger bir husus ise kurt ile ¢ocugun magarada
saklanip daha sonra cogalmalaridir. Magara, Tiirk kiiltiirlinde ve mitolojisinde 6nemli
bir semboldiir. Magara, Tiirk kiiltiiriinde siginak, korunacak yer ve dini inanglarin
uygulandigr mekandir. Insanm kendini yeniden buldugu yer olarak da karsimiza ¢ikan
magara, yeniden dogusu ifade ettigi i¢in bir dogum mekanidir (Cetindag, 2007: 444).
Magaray1 yasamin olustugu yer olarak da kabul edebiliriz. Cesitli mitolojik islevleri
ifade eden magara, disiligin sembolii, insanlarin ilk evi, dini olaylarin yasandigi
mekan ve dogumun simgesi olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Bars, 2017: 76). Magara,
ilk ecdadin dogdugu yer oldugu icin de 6nemlidir (Bayat, 2016a: 34). Dolayisiyla
magara, bu anlatida ana rahmi vazifesi gormiistiir. Ana rahmi, cenini kotiiliiklerden
korur ve ona zarar gelmesini engeller. Magara da bu anlatida kutsal bir misyon
iistlenen kurt ve ¢ocuga sigmak olmus, onlarin orada ¢ogalmalarinda adeta bir ana

rahmi vazifesi gormiistiir.
Kurttan tiireyisi konu alan bir baska Goktiirk efsanesi ise su sekildedir:

“Goktiirklerin ~ atalari, Hunlarin kuzeyinde bulunan Sou iilkesinden
ctkmislardir. Onlarin kabilelerinin reisine A Pang-pu denirdi. Onun on yedi tane
biiyiik ve kiiciik kardesi vardi. Biiyiik kardeslerinden birinin adi I-ci-Ni-su-tu idi.
Bu ¢ocuk kurttan dogmugstur. Biitiin kardeslerin yaratilis bakimindan tabiatlari,
biraz budalaca idi. Bu sebeple de devletleri, diismanlar tarafindan siir’atle yok

edildi.

Tabiatiistii bir kudret ve ozelliklere sahip olan I-Ci-Ni-su-tu, yagmurun
yagmast ve riizgdrin esmesi hususunda emirler verebiliyordu. Onun iki karis
vardi. Bunlara, yaz ve kis tanrilarinin kizlar: denirdi. Bu kadindan birisi, dort tane
cocuk dogurdu. Bu ¢ocuklardan birisi beyaz bir leylek oldu. Ikinci ¢ocuk, A-fu ile
Kem nehirleri arasinda oturdu. Bunun adi da Ci-gu (Kwrgiz) idi. Uciincii ¢ocuk da
Cu-cin suyunda yerlesti.

Dordiincii ¢ocuk ise, Chien-su ve Sin daglarinda oturuyordu ve kardeslerinin
de en biiyiigii idi. Bu daglar iizerinde yikilan eski devlet baskani A Pang-pu’nun
bir oymagi yasiyordu. (Bu daglarin ¢ok soguk olmasi sebebi ile), bu oymak da
soguktan ¢ok istirap ¢ekiyor (ve isinmanmin bir yolunu bulamiyordu). Dort ¢ocugun
en biiyiigii, burada atesi bulmug ve onlari isitarak beslemisti. Bunun iizerine diger
li¢ kardes de birleserek, biiyiik kardeslerini baskan seg¢mislerdi. Biiyiik kardes
baskan olunca da Tiirk unvani verilmisti.

Bu Tiirk’iin 6zel adr da Na Twi-liu idi. 10 tane karisi vardi. Bu kadinlarin
dogurduklar: erkek c¢ocuklarin hepsi de soyadlarini annelerinin adlarindan
aliyordu.

‘Goktiirk Devletini kuran’ Asina ailesi ise (Tiirk’in) kiiciik karisinin
soyundan geliyordu. Tiirk oliince, 10 ayri anneden dogan c¢ocuklarin hepsi
toplandilar ve aralarindan birisini baskan yapmak istediler. Hepsi bir arada biiyiik
bir agacin altina gittiler ve orada séyle anlastilar: “- Agaca dogru, en ¢ok kim
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yiiksege atlayabilirse, o baskan olacaktir.” Agina 'nin oglu digerlerinin arasinda en
gen¢ olmasina ragmen en yiiksege atladi. (Yiiksek atlama rekorunu kirinca da),
hepsi onu kendilerine baskan yaptilar.

Asina’min oglu baskan olunca A Hsien Sad unvanini aldi.” (Sakaoglu ve
Duymaz, 2002: 207).

Efsaneden de anlasilacag iizere Asina boyunun ilk atas1 olan I-ci-Ni-su-tu da
bir kurttan dogmustur. I-ci-Ni-su-tunun biiyiikk oglu Tiirk’iin, on karisindan olan
cocuklarmin her biri annelerinin adiyla aniliyordu. Bunlardan birisinin annesinin adi
Asina’dir. Bu ad bize bu ¢ocugun da annesinin bir kurt oldugunu ya da kurt soyundan
geldigini gostermektedir. Dolayisiyla Asina boyunda ilk atanin yani sira kurttan

tiireyen ikinci bir kusak daha vardir.
Kurt Ana’dan tiireyisi konu alan diger efsane ise su sekildedir:

“Nart Oriizmek ve diger Kafkas destanlarinda Kurt Ana Nartlarin lideri
olarak ge¢mektedir. Oriizmek, gokten diisen bir goktasimn icinden ¢tkmis ve digi
bir kurdun siitiinii emerek beslenmistir. Oriizmek’in dogus motifi, ézellikle de disi
bir kurdun siitiiyle beslenmesi, eski Tiirk mitolojisinin izlerini tasimaktadir.”

(Giiltepe, 2017: 120).

Baz1 halklarda Kurt Ana’nin kotii ruhlari kovduguna inanilmaktadir. Bu
sebeple Kurt Ana’y1 Altaylilarin Umay’1 ve Yakutlarin Ayuisit’ina benzetebiliriz. Kurt
bireyin degil toplumun koruyucusudur. Bu baglamda Gagavuzlar Kurt Bayram: adiyla
yaptiklar1 torenlerde kurda yalvarirlar ve onlar kétiiliikkten korusun diye dua ederler
(Bayat, 2015b: 176). Kurt Ana’nin koruyucu 6zelligi saman folklorunda da 6n plana
cikmaktadir. Nitekim saman elbiselerinde ve samanlarin kullandig1 malzemelerde de
Kurt Ana’nin gesitli tasvirlerinin yer almasi (Coruhlu, 2015: 174) bunu ispatlar
niteliktedir.

Semerkant’ta yasayan Ozbekler arasinda disi kurdun cinsel organini iizerinde
bulunduran kisinin, tireme fonksiyonlarinin artacagina ve soyunun cogalacagina
inanilmaktadir. Ayrica disi kurdun nazara karsi koruduguna dair inanglar da
bulunmaktadir (Beydili, 2015: 351). Erzincan ve cevresinde ise lohusa kadini al

basmamasi i¢in yastiginin altina kurt derisi konulmaktadir (Gtiltepe, 2017: 122).

Ele alinan efsane metinlerinden ve inanglardan hareketle Kurt Ana ile ilgili
olarak sunlar1 sdyleyebiliriz: ilk ecdadin ortaya ¢ikmasinda biiyiik bir rol oynayan
kurt, ana rahmi vazifesi gérmiistiir. Besleyici, kurtarict ve yol gosterici fonksiyonlari
ile anne ile benzer ozellikleri tagimaktadir. Koruyucu fonksiyonu olan Kurt Ana,

cocugu magaraya gotiirlip saklayarak ana rahmine doniisii gerceklestirmistir. Cilinkii
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ana rahmi, biitiin kotiiliiklerden koruyan bu dogrultuda en giivenli olan yerdir. Ayrica
dogurganlik fonksiyonuna sahip olan Kurt Ana, yaptigi dogumla bir soyun

tiikenmesini engellemistir.
1.1.1.30. Kus Ana

Kus Ana, gok ile yer arasinda araci bir varliktir. Tiirk topluluklar1 arasinda
Olen kisinin kus olup gittigine dair bir inan¢ vardir. Bunun disinda dogacak bir
¢ocugun ruhunun yine bir kus tarafindan getirildigine inanilmistir (Beydili, 2015:
355). Sibirya topluluklarindan olan Teleiitler ve Hakaslarda her aileye ait insan
ruhlarinin, kus seklinde bir agacin lizerinde yasadigina inanilmaktadir. Kadiin
viicuduna kus girdiginde kadin hamile kalir ve ¢ocuk diinyaya gelir. Eger ¢ocuk bir
yasindan once Oliirse ruhu yeniden agaca doner ve yeni dogumu bekler (Giiltepe,

2015: 444).

Umay Ana, bazen karsimiza Kus Ana seklinde de ¢ikmaktadir (Bayat, 2016a:
37). Yumurtay1 sembolize eden Kus Ana, dogurganlik ve disilik ile 6zdestir. Kus Ana,
kutsal dogurgan yumurtayi, kadin1 ve rahmi sembolize eder. Samanlar, diizenledikleri
dogurganlik torenlerinde ve toren sirasinda kullandiklar1 maskelerde tanriga karnindan

¢ikan yumurtayi ifade eden kusun resimlerini bulundururlar (Ates, 2001: 127-129).

Yakutlarin saman efsanelerinde karsilagtigimiz demircinin yerini demir gagall,
demir pengeli ve uzun kuyruklu olan Kus Ana almistir. Efsanelerde yer alan Kus
Analarin hepsi birbirine benzemektedir. Kus Ana 6ncelikle saman adayinin ruhunu bir
agaca birakir. Kus Ana ve demircinin bazi ortak dzellikleri vardir. Kus Ana demirci
gibi saman olacak adayin bedenini pargalar, hastalik veya zarar getirecek kotii ruhlar
zarar vermesin diye hastanin yanina yaklastirmaz ve kovar. Dogranmis etler, biitiin
ruhlara esit sekilde dagitilirsa saman hastayr dogru bir sekilde tedavi etmis olur. Kus
Ana, tekrardan et ve kemikleri meydana getirerek adayi diriltir. Saman efsane ve
metinlerinde saman adayinin bedeninin pargalanmasi bu sekilde gerceklesmis olur
(Bayat, 2015a: 71). Samanin ayin yaparken giydigi ciibbesinde de Kus Ana ile ilgili
semboller bulunmaktadir (Bayat, 2015a: 177).

Verilen bilgilerden de anlasilacagi {izere Kus Ana, ana rahmine diisen ¢cocugu
korur ve ona can verilmesinde énemli bir rol istlenir. Yukarida da degindigimiz gibi

Kus Ana, kutsal dogurgan yumurtayr ifade ettigi i¢cin anne ile benzer ozellikler

tasimaktadir. Aslinda Kus Ana yeniden dogusu ve 6liimii sembolize etmektedir. Bir
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cocuk anne rahmine Kus Ana tarafindan birakilir, eger anne karninda asilanmamis
yumurta varsa olimii isaret eder, yani cocuk olusumunu tamamlamamuistir.

Dolayisiyla yeniden dogus ve 6liim Kus Ana ile 6zdeslesmistir.
1.1.1.31. Kiibey Ana

Uriing Ayn Toyon’un karis1 olan Kiibey Ana’nin ad1, baz1 kaynaklarda Acina
Sier olarak geg¢mektedir. Kiibey Ana, pariltisi ile diinyayr aydinlatir, 1sitir ve
kotiilikklerden temizler (Dilek, 2014: 125). Dogum Tanrigas: olarak bilinen Kiibey
Ana, bir agacin i¢inde bulunmaktadir. Agacin can verme, besleme 6zelligi oldugunu

ve soyu temsil ettigi (Bayat, 2016a: 59) daha 6nce belirtilmisti.

Disi bir ruh olan Kiibey Ana, siit géliinden getirdigi siitleri dogacak cocugun
agzina damlatir. Daha ¢ok siite ihtiya¢ duyan cocuk, ana rahminden disar1 ¢ikmak
ister. Kiibey Ana, cocuga ruh verir. insanlarm ve hayvanlarm anasi olan Kiibey Ana,
yasam agacinin iginde yasar. inanisa gére bu agacin kokiinden yasam suyu akar.
Kiibey Ana’nin fiziksel 6zellikleri sOyle tasvir edilmistir: “yar: beline kadar ¢iplak
olan ananin ayak ve bacak kismi agag kokiinii andwrir. Gogsiinden sagaltici ozelligi
olan siit verir. Orta yash bir goriiniimii vardwr. Bedeni sisman degildir. Ciddi bakigli

ve uzun sac¢lart vardwr.” (Karakurt, 2012: 519).

Hamile kadmlara dogum sirasinda yardimci olan Kiibey Ana, Temizlik
Tanrigast olarak da bilinmektedir. Cocugun anne karninda can bulmasina ve anne
karnindan ¢ikmasia yardim eden tanriga da Kiibey Ana’dir (Karakurt, 2012: 519;
Bayat, 2016a: 59).

Kiibey Ana, halk anlatilarinda ilk, Er Sogotoh Destani’nda Er Sogotoh’un

annesi olarak karsimiza ¢ikmaktadir:

“Insamin ilk atasimin adi, Er Sogotoh idi. Bu ilk atanin kogeleri giimiislii, elli
kapili, kirk pencereli, ¢atisi otuz kirigli bir evi vardi. Doguda ise Aga¢ Hakan
bulunuyordu. Aga¢ Hakanin, kokleri yeri kapliyor, dallart ise gokleri deliyordu.
Koékiinden hayat suyu kayniyor ve herkes can veriyordu. Bu ilk insana, “Yalniz
Insan” adi verilmis idi. Babasi, Gok Tanrist ve annesi ise Kiibey Hatun, idi...”
(Ogel, 2014: 2/613).

Agacin govdesinde yasam bulan Kiibey Ana, Oguz Kagan Destani’nda da yer
almaktadir. Resideddin varyantina gore;
“Oguz Kagan vaktiyle It Barak adli bir kavimle savasmuis, fakat maglup

olmustu. Bunun iizerine iki biiyiik irmak arasinda bulunan bir adaya gitmis ve bir
stire bu adada kalmisti. Iste tam bu sirada, kocasi savasta olen kadinlardan birinin
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dogum agrilart tutmus ve dogumu yakinlagmisti. Etrafta siginacak hi¢bir yer yoktu.
Caresiz olarak kadin bir aga¢ kovuguna girmis ve orada dogurmustu. Bunu géren
beyler, hemen gelir ve kadimin durumunu Oguz Han’a anlatirlar. Oguz-Han
kadina acir ve séyle der: - “Mademki bu kadinin kocasi sehit olmustur ve bu
¢ocugun da benden baskasi baska bir kimsesi yoktur, su hdalde bu dogan ¢ocuk da
benim oglumdur. Bundan sonra herkes, bu ¢cocugu Oguz- Han in bir ogluymus gibi
saydilar ve ona dyle baktilar. Oguz Han ona Kipcak adini verdi...” (Ogel, 2014:
1/189).

Burada verilen bilgilerden hareketle agacin igerisinde yasayan Kiibey Ana,
kendisine siginan anne ve ¢ocugu korumustur diyebiliriz. Onlara hem siginak olmus
hem de besleyici fonksiyonu ile agacin icerisinde dogum yapan kadini ve ¢ocugunu

beslemistir.

Agac, icerisinde yasayan Kiibey Ana i¢in agac¢ ana rahmi vazifesi gérmiistiir.
Dolayisiyla aga¢ ona bir siginak ve ana olmustur. Kiibey Ana, agacin igerisinde
bulunan yasam suyu ile beslenmistir. Orada beslenmis, yeniden can bulmus ve agacin
kokiinden akan yasam suyu ile dogacak cocuklara can vermistir. Bu sekilde hayat
dongiislinii saglayan Kiibey Ana, lohusa kadinlari ve cocuklar1 da kétiiliiklerden

korumustur.
1.1.1.32. Otiiken (Etiigen) Ana

Otiiken ad1 verilen kutsal mekan Tiirk milleti i¢in 6nemli bir yerdir. Yazitlarda
Otiiken yis ve Otiiken yir (Otiiken yeri) olarak da gegmektedir. Otiig, bataklik yer
demektir. Halk kiiltiirinde ve mitolojisinde Otiiken Ana, kadin rahmi anlamina
gelmektedir. Tiirkge olan -dte sozciigli ise bir vazifeyi yerine getirmek, Tanri
karsisindaki gorevini yerine getirmek seklinde anlamlandirilmistir. Toprak ve vatan
koruyucusu olan Otiikken, Mogol Buryatlarinda /ltugen veya Ituge olarak da
bilinmektedir (Bayat, 2016a: 46, 141). Yakutlarda ise doga ve c¢ocuklarin diinyaya
gelisi ile 1lgili oldugundan Umay ile karistirilmistir (Coruhlu, 2015: 121).

Mitolojik (Yer) Ana biinyesinde yer alan Otiiken Ana, zaman i¢inde bu kiiltten
ayrilmig ve yeni bir kiilt olarak yasamaya devam etmistir. Vatan, besik, toprak ve
Umay Ana ile birlikte Mitolojik (Yer) Ana’nin en énemli sembollerindendir. Orhun-
Yenisey Yazitlarinda ve Cin kaynaklarindan elde edilen bilgilerde bu yer kutsanmis
ve kutsal merkez sayilmistir. Goktirkler doneminde ise bu merkez, kutsal vatan
olarak kabul edilmistir. Tiirk topluluklar1 arasinda ¢esitli inanglar dogrultusunda bu
merkezin kutsallig1 kanitlanmistir. Bu dogrultuda Tuvalilar arasinda Udugan (Otiiken)

diye bilinen dag kutsal sayilmis ve bu daga saygi duyulmustur. Tirk ve Mogol
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inanglarinda ise Etiigen’in Yer Tanris1 oldugu inanci hakimdir. Bu inanis Yakutlarda

Utiigen veya Yiityiigen adlarinda karsimiza ¢ikmaktadir (Bayat, 2016a: 42-43).

Toprak ve yeri temsil eden bu tanriganin, devletin egemenligini ve
biitiinliigiinii koruduguna inanlmaktadir. Kahverengi sach olarak tasvir edilen Otiiken
Ana, topragi ve hasadi da korumaktadir. Insanlarin bilmedigi bir kerpi¢ evde
yasadigina inamlmaktadir (Karakurt, 2012: 323). Otiiken Ana, Alar Buryatlarinda
ihtiyar bir kadin olarak tasvir edilir. Onun yerin i¢inde yasadigina ve insanlara evlat

verdigine inanilir (Bayat, 2016a: 46).

Otiiken Ana, saman dualarinda da karsimiza ¢ikmaktadir. Bu dualarda Otiiken
Ana’dan meydana gelme ile ilgili sdylemler vardir. Bunda siiphesiz Otiikken Ana’nin
toprak ana (vatan) olarak goriilmesinin etkisi vardir: “Hangay Han ve Burhatu Han
daglarimin tistiinde biten ilma agacindan yaratilan ates tanrist Ut Ene, sen gokle yerin

ayrildigi zaman dogdun. Otiiken Ana’min ayaklarindan olustun. Tanridarin hakimi

tarafindan yaratildin.” (Bayat, 2016a: 121).

Verilen bilgiler dogrultusunda Tiirk kiiltiirtinde kutsal bir mekan olarak da
karsimiza ¢ikan Otiiken Ana’nm &zelliklerini soyle 6zetleyebiliriz: Disi ruh olan
Otiiken Ana, Mitolojik Ana kiiltiinden kopmus koruyucu bir iyedir. Vatan, toprak ve
ana rahmini sembolize eden Otiiken Ana aynm1 zamanda iiremeyi de ifade etmektedir.
Ureme fonksiyonunun olmasi ve ana rahmi vasfin1 sembolize etmesi dolayisiyla da

anne ile benzer 6zellikler gostermektedir.
1.1.1.33. Rom Ana

Tiirk kiiltiiriinde Karadeniz yoresinde ortaya ¢ikan bu iye, vahsi hayvanlari ve
insanlart kotiiliiklerden koruyan ve onlara yardim eden bir varliktir. Romrom Ana
olarak da bilinmektedir. Daha ¢ok insanlarin yardimina kosan bu varlik, Ak Ana ile
benzer 6zelliklere sahiptir (Karakurt, 2012: 634).

Rom Ana, gilinlimiizde fonksiyonunu kaybetmis bir iyedir. Koruyucu
fonksiyonu ile anne ile ortak dzellik gosterdigi sdylenilebilir. insanlar1 kétiiliiklerden
korumas1 ya da hayvanlara zarar verilmesini engellemesi yonleriyle merhamet

duygusu olan anne ile 6zdestir.
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1.1.1.34. Satanay Ana

Tirk, Kafkas ve Nart mitolojisinde ad1 gegen Satanay Ana, Seteney ve Biyge
(prenses) olarak da bilinmektedir. Karagay-Malkar inanglarinda halkin anasi olarak
kabul edilmektedir. Giizellik ve bilgeligi sembolize eder. Nartlarmn lideri Oriizmek’in
karis1 olan Satanay Ana, bazi dogaiistii gii¢lere sahiptir. Gelecegi gorebilir ve istedigi
insanin sekline girebilir. Halk arasinda biiyiik saygi duyulan Satanay Ana’nin haberi

olmadan herhangi bir is yapilmaz (Karakurt, 2012: 646).

Goriildiigii lizere Satanay Ana, akl1 ve cazibesi ile halkini kétiiliiklerden korur.
Iyi hususiyetleri biinyesinde barindiran Satanay Ana, bu fonksiyonlarindan dolay

anne ile benzer 6zelliklere sahiptir.
1.1.1.35. Su (Cay Ninesi) Ana

Tiirk inanislarinda dag, su, irmak, gol, agag-orman ve kaya kiiltleri, Yer-Su ad1
altinda toplanmistir (Inan, 1995: 48). Bu genel kategorinin yan1 sira aynm1 zamanda bir

iye olan Su Ana, Tiirk toplumlarinin inancinda kutsal olarak kabul edilmektedir.

Su Ana, Tiirk topluluklari arasinda birbirinden farkli adlarla bilinmektedir:
Uhun Ecen, Suceddin, Suv (Sub, Sug, Swv), Su Issi, U Icite, Ukulaan Toyon, Cay
Ninesi, Cesme Iyase (Bayat, 2016a: 250-255; Karakurt, 2012: 663; Tiirkan, 2012:
136).

Su Ana, yeniden dogusu biinyesinde barindiran disil bir varliktir (Murad,
2009: 112). Hayatin biitiin asamalarinda yer alan Su Ana, Tiirk topluluklarinda ¢esitli
sekillerde tasvir edilmistir. Genel 6zelligi sar1 dalgali sagli bir varlik olmasidir. Bu
baglamda Kumaklarda uzun sar1 sagli olarak karsimiza ¢ikar. Kazan Tatarlarinin
kahramanlik destanlarinda Su Ana, uzun saglarini tarakla tarayan bir varliktir. Bu
inanig, Karacay-Balkar ve Bagkurt Tiirklerinde de mevcuttur. Su Ana, Sor Tirklerinde
biitiin ruhlarin {istiinde bir varlik olarak kabul edilmistir. Uzun boylu, uzun sacl,
biiylik gogiislii ve biiyiik karinli bir varlik olarak tasvir edilmistir. Hakas Tiirklerinde
uzun sac¢larini altin bir tarakla tarayan ciplak bir kadin olarak tasavvur edilir. Su Ana
bazen de kirmizi derili bir kadin olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Azerbaycan

Tiirklerinde ise yarisi kiz, yaris1 balik seklinde bir varliktir (Bayat, 2016a: 252-253).

Su ve Su Ana ile ilgili bircok inanis vardir. Bu dogrultuda sicak sularin
cehennemden, iy1 ve tatli sularin ise cennetten geldigine inanilmaktadir (Tirkan,

2012: 138). Kars yoresinde Su Ana’nin suyu koruduguna inanilmaktadir. Su Kizi
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veya Su Perisi olarak bilinen Su Ana, daha ¢ok sakin sularda goriiniir. Bu yorenin
halk inanglarinda Su Perisi cin olarak bilinmektedir. Giizel bir kiz kiliginda olan bu
varligin insanlara kotiiliik yaptigina inanilmaktadir. Buradan anliyoruz ki, Su Anasi
zamanla iyi fonksiyonlarin1 kaybedip kotiilik yapan bir varliga donlismiistiir.
Azerbaycan inanglarinda da Su Ana’nin bu yoniiyle karsilasmaktayiz (Bayat, 2016a:
253). Su Ana’nin, Su Ata’nin karist olduguna dair diistinceler de vardir. Su Ana’nin
genellikle su kenarlari, nehirler ve irmaklarda yasadigina inanilmaktadir (Cetin

Zaripova, 2007: 27).

Su hayat verendir, ana rahminde ¢ocuk dogmadan 6nce ¢ocugun her tarafi su
ile cevrilidir. Bu sebepten kutsal kabul edilen sular1 i¢enlerin ¢ocugu olacagina dair
bazi inanglar vardir. Baz1 toplumlarda ¢ocugu olmayan kadinlarin, nisan yagmurunun
suyunu igtigi zaman ¢ocuklariin olacagma inanilir. Kisir kadinlar bazi magaralara
gidip orada tavandan akan suyu iger ya da karmn bolgelerine siirerler. Yeni evlenen
kadimlar ise kutsal kabul ettikleri gol ya da wrmaklar etrafinda gezerler. Su Ana’nin
kendilerini gorecegine ve bdylece ¢ocuk sahibi olacaklarina inanirlar. Su ile ilgili bu
tir inanglarin ortaya c¢ikmasi, suyun yaratilista dnemli bir yere sahip olmasindan
kaynaklanmaktadir (Beydili, 2015: 503). Kazan Tatarlarinda ise yeni evlenen gelin,
koca evinde ge¢irdigi ilk giiniin sonunda su doldurmaya gittiginde pinara para atar.

Gelin, bu uygulamayla kocasiin soyunu korumaya ¢alisir (Bayat, 2016a: 252).

Yukarida da bahsettigimiz gibi bazi Tiirk topluluklarinin inancinda Su Ana,
bazen demonik bir varlia da donlismiistiir. Su kenarindan gegen birisi eger suya
bakarsa Su Ana, onu cezalandirir ve onun suya diismesine sebep olur (Beydili, 2015:
136). Kutsal kabul edilen suya kotii bir hareket yapildiginda yapan kisinin Su Anasi
tarafindan cezalandirilacag: diisiincesi, bu inancin olugsmasinda etkendir. Bunun igin
Tirkler arasinda suya tikiirmek, pislik atmak ve suyu Kkirletmek kesin olarak
yasaklanmistir (Bayat, 2016a: 255).

Su Ana ile ilgili inanglar Samanistler arasinda da yaygindir. Bu dogrultuda
Samanist diisiincede suyun bir ruhu olduguna inanilmistir. Yapilan saman ayinlerinde
suyun ruhunun bulundugu irmak, ¢ol, deniz ve gol adlar1 amilmistir. Yine saman
adaymnin da su tarafindan arindirilmasi ve bu islemin yilda ya da ayda bir kez

tekrarlanmasi, Su Ana inancinin 6nemini gostermektedir (Ttlirkan, 2012: 137).
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Hayatin kaynagi olan su, arindirici 6zelligi, bereketin sembolii olmasi ve
analik vasfi tasimasi dolayisiyla da kutsal kabul edilmis ve ona saygi duyulmustur. Su

Ana, ayrica vatani da sembolize etmektedir (Tiirkan, 2012: 138).

Tiirk kiiltiir ve mitolojisinde 6nemli bir yere sahip olan ve Yer-Su inanci ile
baglantili olan Su Ana’nin sembolize ettigi bazi1 kavramlar ise sunlardir: Dogurganlik,
ana rahmi, temizlik, arindirma ve saflik (Bali, 2015: 144). Ay kiiltii ile de baglantil
olan Su Ana, ay gibi masumiyeti ve temizligi de simgelemektedir (Ersoy, 2007: 496).

Su, ayn1 zamanda biitiin diinyay1 temsil etmektedir. Eliade su hakkinda su
bilgileri vermektedir: Su tedavi edici, hastaliklar1 yok edici ve iyilestirici 6zelliklere
de sahip bir varliktir. Su Ana ile kurulan her iligki yaratilis ile ilgilidir. Hayatin her
aninda olan Su Ana, tohum ve dodllerde oldukga fazladir (Eliade, 2005: 225-226). Bu

durum da Su Ana’nin dogurganlik vasfi oldugunu gostermektedir.

Yasamin kaynagi olan suyun ilk karsimiza ¢iktigi metin Altay yaratilis mitidir.
Su, burada kozmosun ilk maddesi olarak yer almaktadir (Bayat, 2016a: 248). Bu
diisiince de suyun hayatla olan baglantisin1 gostermektedir: “Evvelce ancak su vardi,
yer, gok, ay ve giines yoktu. Tanri (Kuday) ile bir “kisi”’ vardi. Bunlar kara kaz
sekline girip su tizerinde uguyorlard:...” (Sakaoglu ve Duymaz, 2002: 168).

Verilen bilgilerden hareketle Su Ana’nin 6zelliklerini syle 6zetleyebiliriz: Su
Ana, ilkligi sembolize eder ve ezelden beri var olandir. Yeryiiziiniin yaratilist
esnasinda hicbir sey yokken her yer su ile kaplhdir. Su, hayatin her devresinde yer
aldig1 i¢in su olmadan hayat devam edemez. Evrenin yaratilmasinda rol oynayan su,
insanin yaratilmasinda da etkendir. Zira insanoglu, ana rahmine diistigii ilk andan
itibaren su igerisinde bulunur. Su Ana, gerek inanclarda gerekse de c¢esitli
uygulamalarda birgok fonksiyon iistlenmistir. Koruyucu bir iye olarak karsimiza ¢ikan
Su Ana, ayni zamanda ana rahmini, saflifi ve temizligi de simgelemektedir. Bu

ozellikleriyle anne ile 6zdeslesmistir.
1.1.1.36. Suvolta Ana

Tirk ve Altay mitolojisi iginde yer alan bu ruh, Yasam Tanrigas: olarak
bilinmektedir. Sugolta Ana olarak da anilmaktadir. Yasam agacinda yasadigina
inanilan bu varligin dallarinda ¢ocuklarinin oldugu tasavvur edilmektedir. Bu iye ayni

zamanda yasam agacini korumaktadir (Karakurt, 2012: 672).
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Verilen bilgilerden de anlasilacag: iizere bu tanriga, Kiibey Ana ile benzer
ozelliklere sahiptir. Yukarida da deginildigi gibi Kiibey Ana da bir agacin iginde
yasamaktadir. Oras1 onun i¢in bir siginak ve yasamini siirdiirdiigii yerdir. Suvolta Ana
da yasam agacinda hayat bulur. Yasam agaci, onun yasamini devam ettirdigi yer,

yuvasi ve annesidir.
1.1.1.37. Sese Ana

Sese Ana, Tatar Tirklerinin inanglarinda karsimiza ¢ikmaktadir. Onun
cocuklara zarar veren haydut kusunu yakalayarak dldiirdiigiine inanilir. Sylencelerde
bilinmez bir diinyadan gelen haydut kusu, sadece erkek c¢ocuklar1 kagirarak onlari
oldiirtir. Girdigi evdeki cocuk bir anda o6liir. Bu kus, yeni dogmus bir ¢ocugun
iistlinden gecerse o ¢ocuk da Oliir. Dolayisiyla ¢ocuklar biiyiiyene kadar yalniz
birakilmaz. Cocuklart bu kotii ruhtan kurtaran ise Sese Ana’dir. Sese Ana haydut
kuslarinin  zarar verdigi ¢ocuklar1 iyilestirebilir. Ayrica bu ruh, c¢ocuklar
kotiiliiklerden korumak icin onlara zarar veren kusun adin1 sdylemez. Sese Ana’nin

miicadele ettigi kuslar arasinda yarasa da yer almaktadir (Karakurt, 2012: 688).

Goriilecegi tlizere haydut kuslarinin elinden ¢ocuklart kurtaran bu ruhun en
onemli fonksiyonu koruyuculuktur. Bu 6zelligiyle onu ¢ocuklarin koruyucusu olan

Umay Ana’ya benzetebiliriz.
1.1.1.38. Tabiat (Doga) Ana

Dogurgan bir varlik olan Tabiat Ana, insanin yasam icerisinde hayat buldugu

yer olarak kabul edilebilir.

Dog- fiilinden tiireyen bu kelime, yaratilisa dair her seyi biinyesinde
bulundurur. Halk anlatilarinda ve sdylencelerinde sik¢a karsimiza ¢ikan Tabiat (Doga)
dogurganlik ve disiligi sembolize etmektedir. Ayrica yasami ve bagislayiciligr da
simgeleyen Tabiat Ana, koruyucu iye olan Umay ile bagdastirilabilir (Karakurt, 2012:
740).

Goriildigi tizere disiligin sembolii olan bu tanriga, tabiattaki her seye sahiptir.
Biinyesinde biitiin varliklart bulunduran bu ana, onlara sahip ¢ikar ve onlar1 biitiin
kotiiliiklerden korur. Bu yonii ile zaten anne ile benzerdir. Biitiin varliklarin annesi

olan Tabiat Ana, onlar1 besler, korur ve onlar i¢in siginilacak yuva olur.
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1.1.1.39. Toprak Ana

Tirkler tarihin her devrinde dogada bulunan varliklarla ilgilerini hig
kesmemisler, onlarla daima iletisim i¢inde olmuslardir. Bu varliklardan birisi olan

toprak, verimliligi ve bereketi sagladigi i¢in biiyiik 6nem kazanmustir.

Tiirk topluluklar1 arasinda Tobra, Tobra, Tobura Tovura, Toburah, Tuprak,
Tufrak Ana gibi adlarla anmilan Toprak Ana, Mogollarda Gazar Ec¢e olarak
bilinmektedir (Karakurt, 2012: 739).

Kadin (anne) ile toprak arasinda siki bir bag kurulmustur. Anne liretken bir
varliktir. Toprak da verimliligi, iiretkenligi ve bereketi sembolize etmektedir. Bu
benzer fonksiyonlari dolayisiyla iki varlik i¢ ice gegmis durumdadir (Olgunsoy, 2007:
72). Toprak da kadina benzer bir sekilde insani dogurur (Kaya, 2002: 50). Bu

baglamda anneyle yakin ilgisi dolayisiyla topraga ana denilmistir.

Toprak, yeryiiziinde hayatin olusumunu saglayan ana unsurdur (Aytag, 2006:
4). Bereket kaynagi olan toprak, yasam verici ve barindiricidir. Toprakta bitip
tilkenmek bilmeyen bir hayat enerjisi vardir. Toprak bereket bakimindan ¢ocuk ile de
Ozdestir. Ciinkii ¢ocuk diinyaya geldigi zaman bereketi ile gelir, toprak da onu

yetistirenlere ve bakanlara {irlin verdigi zaman bereketlidir (Giilgiin, 2015: 60).

Toprak Ana, genelde kadinla 6zelde ise dol yatag: ile 6zdestir (Eliade, 2001:
107). Toprakta bulunan kariklar ile kadin rahmi es degerdir. Topraktaki karik ile ana
rahminde bulunan yarik, sekil itibariyle birbirine benzemektedir (Badinter, 1992: 67).
Bazi Tiirk topluluklarinda toprak, hamile kadin karnina benzetilmistir. Toprak Ana’ya
baglilik dogarken baslar ve 6lene kadar devam eder. Olii gomiildiikten sonra da
tizerine atilan toprak yigini, hamile bir kadin karnini andirir. Bu durum ayni1 zamanda
oldiikten sonra tekrardan Toprak Ana’nin rahminde can bulunacaginin gostergesidir

(Arslan, 2002: 1544).

Disi bir ruh olan Toprak Ana kutsal olarak kabul edilmektedir. Toprak Ana ne
kadar verimli ise annenin de o kadar dogurgan bir yapiya sahip olduguna inanilir. Zira
anaerkil bir yap1 icerisinde degerlendirilen Toprak Ana kadin tarafindan
kesfedilmistir. Hayatin devam i¢in gerekli olan bitkileri kadin yetistirmistir. Toprak
Ana, bundan dolay1 kadinin dinsel-biiyiisel yapisi igerisinde toplumsal agidan biiylik
bir degere sahip olmustur (Eliade, 1991: 123).
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Toprak ve kadin (anne) arasinda kurulan siki bag kutsal kitap Kuran-1
Kerim’de de kendini gosterir: “Kadinlariniz sizin igin bir tarladir. Tarlaniza nasil
dilerseniz oyle varin. Kendiniz i¢in onceden (uygun davranislarla) hazirlik yapin.
Allah’tan korkun, biliniz ki siz O’na kavusacaksiniz. (Ya Muhammed!) miiminleri

miijdele!” (http://lwww.kuranmeali.net/diyanet-vakfi/bakara-suresi-223.ayet.htm)

Toprak Ana yeryiiziinde bulunan biitiin 6gelerin anasidir. Dolayisiyla insanlar
icin gerekli olan seyleri onlara sunan disil bir 6gedir (Berktay, 2016: 58). Bu disil ve
kutsal Oge, ilk olarak karsimiza kozmogonik mitlerde c¢ikmaktadir. Bu mitlerde

toprak, ilk insanin yaratildigi nesnedir:

“Yine giinlerden bir giin, Tanr1 Ulgen denize,

“Bakarak duruyordu, sasirdi birden bire,

“Bir toprak par¢acigi, sularda yiiziiyordu,

“Topragn iizerinde, birde kil duruyordu.

“Toprak tistiindeki sey, dedi, nedir acaba,

“fnsanoglu bu olsun, insana olsun baba,

“Goriinmege baglad, insan gibi bir sekil,

“Birden insan olmustu, toprak iistiindeki kil.

“Insanda toplanmisti, her cegitten yeterlik,

“Bu ilk insann ise, adi olmustu Erlik” (Ogel, 2014: 1/468).

Tanr1’nin ilk insan1 topraktan yarattig1 bilgisi, bu mitin farkli varyantlarinda da

yer almaktadir: “Ulgen, insanoglunu yaratirken, ellerini topraktan, kemiklerini de
tastan yapip, ona ilk ornegini verdi. Kadimi da, erkegin kaburga kemiklerinden

meydana getirdi.” (Ogel, 2014: 1/499).

Insanoglunun topraktan yaratildigi hususuna Kuran-1 Kerim’de de yer
verilmistir:  “Andolsun, biz insam, ¢amurdan (siiziilmiis) bir ozden yarattik.”

(http://www.kuranmeali.net/muminun-suresi-12.ayet.htm).

Sadece Tiirk mitolojisinde degil diger milletlerin mitolojilerinde de topragin
onemli bir yeri vardir. Ornegin eski dogu inanglarinda Toprak Ana en ¢ok saygi
duyulan varliktir (Kafesoglu, 1980: 43). Ayrica Toprak Ana’nin Gok Tanr ile evli
olduguna ve go6giin liclincii katinda yasadigina inanilmaktadir (Eliade, 1991: 123;
Karakurt, 2012: 739).

Yeni dogan ¢ocugun topraga yatirilmasi bir¢ok Tiirk toplumunda uygulanan

bir adettir. Toprak bazen besik, bazen de verimliliginden dolay1 canli olarak kabul
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edilir. Topraktan meydana gelen her sey hayat bulur, topraga donen her seye de hayat
verilir (Eliade, 2005: 294, 295, 300).

Samanist diisiincede ise Toprak Ana sekil degistirerek karsimiza ¢ikmaktadir.
Samanlar toprak, hava, su, dag ve atesi kutsal kabul ederek bunlarin bir iyesi
olduguna inanirlar. Yaptiklar1 ayinlerde onlara hitaben dualar okurlar. Toprak Ana ise
kendisini tepe, cukur ve magaraya yapilan bu dualarda gosterir. Bundan dolay1 bu

yerler kutsal olarak kabul edilir (Kalafat, 2004: 123).

Baz1 Tiirk topluluklarinda ise Toprak Ana’ya dogrudan dua okunmaktadir. Bu

baglamda Tuva Tiirkleri dualarinda Toprak Ana’ya su sekilde yakarirlar:

“Toprak Ana bana mutluluk bahset.
Toprak Ana bana sans bahset.
Toprak Ana ¢ocuklarima bak.
Toprak Ana evimi koru” (Arikoglu, 2002: 311).
Duadan da anlasilacagi tizere Toprak Ana, onlarin goéziinde Tanri

konumundadir. Zira ondan ancak bir Tanr1’nin yapabilecegi seyler istenmistir.

Verilen bu bilgilerden hareketle Toprak Ana’nin 6zellikleri ve fonksiyonlarini
sOyle belirleyebilirizz Kutsal ve disi bir ruh olan Toprak Ana, hayatin biitiin
evrelerinde ve insanin varolusunda ana etken durumundadir. Yer kiiltii icerisinde
bulunan Toprak Ana besleme, yasam verme ve insanlar1 barindirma fonksiyonlarina

sahiptir.

Toprak Ana ve ana (kadin), liretkenlik, beslenme, dogurganlik, verimlilik gibi
islevleri dolayisiyla benzer 6zelliklere sahiptirler. Zira yer kiiltli i¢erisinde dnemli bir
yeri olan Toprak Ana, biitiin varliklarin annesi kabul edilmis ve bundan dolay1 kutsal
sayilmistir. Disil bir varlik olan Toprak Ana, sayisiz bedene can vermistir. Toprak
Ana olmadan verim, iiretim ve bereket olmaz. Toprak iiretkenligiyle dolayisiyla da
ana rahmine benzer. Ana rahmi nasil soyun devamini saglarsa toprak da ayni
fonksiyonu yerine getirir. Ana rahminden ¢ikan bir cocuk ve Toprak Ana’dan ¢ikan
herhangi bir iiriin yeryliziinde hayat bulur. Yeryiiziinde stiren bu hayat, yine Toprak
Ana’nin bagrinda sonlanir. Sonug olarak Toprak Ana, hem hayat vermekte hem de

hayat1 yeniden baglatmak i¢in sonlandirmaktadir diyebiliriz.
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1.1.1.40. Ud (Inek) Ana

Tiirk, Altay ve Mogol inamislarinda Inek, tanrica olarak bilinmektedir. Bazi
Tiirk boylar1 6rnegin Kirgiz Tirkleri, soylarnin inekten tiiredigine inanir (Karakurt,
2012: 767; Ogel, 2014: 2/679). Ud Ana’nin en eski goriiniimii Siimerlerde karsimiza
cikmaktadir. Stimer kahramani Gilgamis’in anast Tanrica Nin-sun, inek seklinde

tasavvur edilmistir (Mollaibrahimoglu, 2008: 28).

Inek Tanriga, Uy Ana ve Ud Ana, Mogollarda ise Une (Unege) Ece olarak
bilinir. inek Ana’nin sigirlar1 koruduguna ve boynuzundan dolay: giicii sembolize
ettigine inanilmaktadir. Boynuz ayni zamanda ay seklini de andirmaktadir. Cocuklarin
koruyucusu olan Umay Ana inanisinda da ay seklinin izleri mevcuttur. Yukarida da
belirtildigi gibi Kirgiz Tiirkleri Inek Ana’y1 ilk analar1 olarak bilmekte ve bu ananimn
bir magarada yasadigmna inanmaktadirlar. Inek Ana’nin magarada yasadigindan
hareketle magarada bulunan boynuzlara ip baglayarak ¢ocuk isteme ritiieli, bu inancin

devami olarak degerlendirilebilir (Karakurt, 2012: 767).

Goriilecegi iizere Inek Ana, kutsal ve disi bir ruh olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Koruyucu bir iye olan inek Ana, bu fonksiyonuyla anne ile benzerdir.
Bazi topluluklarin Inek Ana’dan tiirediklerine inanmasi ise inegin inang kiiltiiriinde

etkin bir rol oynadiginin gostergesidir.
1.1.1.41. Umay (May Ene, Payana, Bayana, Ulug) Ana

Tiirk mitolojisi igerisinde yardimci ve koruyucu bir iye olarak karsilastigimiz
Umay’in kelime anlam ile ilgili ¢esitli goriisler ileri sitiriilmiistiir. Kasgarli Mahmut,
Umay kelimesini “son, kadin dogurduktan sonra karmindan ¢ikan hokka gibi nesne”
olarak agiklamistir. Umay kelimesinin “¢ocugun anne karnindaki egi” anlami da
vardir (Atalay, 1985: 1/123). Radloff, Umay kelimesini kadin ilah olarak agiklamistir.
Bunun yan sira Sorlarda 6len kisiye rehberlik ederek ruhu ve ¢ocuklar1 koruduguna
inanilan varlik olarak tanitilmistir (Potapov, 1996: 216). Kara Tatarlar arasinda da
yaygin bir inan¢ olarak karsimiza ¢ikan Umay Ana ile ilgili Verbistkiy sunlari
sOylemektedir: Umay enezi, Umay engezi, Umay igezi, gengleri ve Olii ruhlar
koruduguna inanilir. Katanov tarafindan aktarilan Umay’a yapilan bir duada, onun
fonksiyonu hakkinda genel bilgiler bulunmaktadir: “Sana anam Imay, yiyecek
veriyorum, bu fincandakini i¢... Senin c¢ocuklarimin (yani insanlarimin) ipi

saglamlasacak ve yash ve geng¢ kardesler (erkekler) c¢ogalacak! Begiklerinin
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(cocuklarinin) ipi saglamlasacak ve yash ve gen¢ kiz kardesler (kadinlar)
cogalacak.” (Potapov, 1996: 218).

Eski Tiirk Sozliginde ise Umay, “Umai: ¢ocugun anne karmindaki yatag,
¢ocugun yeri, ana rahmi. Tibet¢e 'de uma-anne, Volga’da yasayan Tatarlar arasinda
uma-periton, Mogollar arasinda ise, umay karin” seklinde agiklanmistir

(D1iykanbayeva, 2009: 90).

Umay kelimesinin mensei ile ilgili ise Fuzuli Bayat su bilgileri vermektedir:
Umay, Mitolojik (Yer) Ana ile Ay Tanr1 inancinin birlesmesi sonucu ortaya ¢ikmaistir.
Um+ay seklinde karsimiza ¢ikan Umay, ay merkezli inang sistemidir (Bayat, 2016a:
77). Cinli Tirkologlar ise Umay kelimesinin mengeinin um ve ay kelimelerinden
olustugunu dile getirmislerdir. Um kelimesi, kadinin cinsel organini ifade eden am /
em kelimesinin sekil olarak degismis halidir. Ay kelimesi ise cinselligi ve kadi
sembolize etmektedir. Bunlardan hareketle Umay, “déllenip doguran kadin ilah™tir.
Tatar inanglarinda ise Umay i¢in ama, eme, imi, emeci, emecek ve imgek kelimeleri
kullanilmaktadir. Yani Umay kelimesinin kok olarak hem anne hem de dogum ile

iliskisi vardir (Inayet ve Oger, 2009: 1184).

Abdulkadir Inan ise bu kelimenin Sanskritgeden geldigini ve Hint kdkenli
oldugunu ileri siirmiistiir. Iran edebiyatinda da rastlanan bu kelime sdylencelerde
Hiima veya Hiimay olarak ge¢mektedir (Inan, 1995: 37). Bu ruhun Iran
mitolojisindeki Homay-Homa ilahesi ile benzer ozelliklere sahip oldugunu da
belirtmektedir (Inan, 1998: 397). Umay, Hint mitolojisinde de bilinen bir ruhtur. Bu
mitolojide adi Uma olarak gegmektedir. Uma, kelime olarak 151k anlamina
gelmektedir. Isigin, ay ve giines ile baglantisindan dolayr Umay ilahesi ile de iligkisi
vardir. Uma, metinlerde Hint tanris1 Siva’nin karisinin adi olarak karsimiza

¢ikmaktadir (Coruhlu, 2011: 44).

Bu konu iizerine ¢alisan bir baska arastirici olan Katonoff, Imay kelimesini
Havva olarak ¢evirmistir (Inan, 1998: 398). Roux ise Kasgarli Mahmut’un ana rahmi
olarak agikladigr Umay’in kelime anlaminin dogru verildigini, ¢ocuklar1 ve anneleri
korudugundan dolay1 bu islevi yerine getirdigini agiklamigtir. Umay, ayn1 zamanda
imparatorige veya hatun anlamlarina da gelmektedir (Roux, 2011: 134). Hikmet
Tanyu ise Uma kelimesini ana olarak agiklamis ve Umay’in bir tanriga olmadigimi

onun koruyucu bir melek oldugunu ileri stirmiistiir (Tanyu, 1980: 32).

94



Umay kelimesinin gectigi ilk yazili belge Orhun Abideleri’dir. Bu yazitlarda
Umay, kadin olarak ge¢mektedir (Bayat, 2016a: 49). Kiil Tigin yazitinda (D 31),
Bilge Kagan annesini cocuklarin koruyucusu olan Umay’a benzetmistir: “Umay
misali annem Hatun’un kutu sayesinde, kardesim Kiiltigin erkeklik adini elde etti.”
(Tekin, 2010: 33). Bunun yani sira Tonyukuk yazitinda ise Umay Ana, Tanr1 ve yer-
su ile birlikte gegmekte ve bu ruhlarin Goktiirklere yardim ettigi vurgulanmaktadir:

“Tenri umay 1duk yer sub basa berti ering neke tezerbiz.” (Orkun, 1994: 113).

Genel anlamda Umay Ana, sdylencelerde ilahe olarak yer almistir. Umay Ana,
halk inanglarinda ise Ana-Ene, ilahe veya melek olarak gegmektedir (Beydili, 2015:
581-582).

Tiirk diinyasinda Umay karsiliginda kullanilan kelimeler ve bu kelimelere
verilen anlamlar oldukga ¢esitlidir. Bu kelimeleri ve bunlarin anlamlarini su sekilde

verebiliriz:
Altaylar: Umay, Imay, May / Cocuklara koruyuculuk yapan tanriga.
Altay-Sayan Tiirkleri: Umay / Rahim ve d6l yatagi.
Baykal Arkasi1 Buryatlari: Umay / D6l yatagi.
Baskurtlar: Imay-ine.

Beltirler: Imay / Cocuklar1 koruyan ruhun tasviri, {i¢ yasina kadar olan

cocuklarin ruhu.
Eski ve Orta Cag Tiirkleri: Umay / Rahim ve dol yatag.

Evenkler ve Kuzeydogu Cin Evenkleri: Ome, Omi, Umi, Omisi, Umisi / D61
yatagi, rahim; ¢ocuk ruhlarmin aileler arasinda esit sekilde paylastirilmasini kontrol

eden varlik.

Hakaslar: Umay, Imay, May, Imay-ine / Cocuklara koruyuculuk yapan tanriga,

magara.

Kaginler: Umay, ruh veya koruyucu ruh / Cocuklar1 hastaliktan ve goz

degmelerinden koruyan nazarlik.
Karagay-Balkarlar: Umay-biycge.

Kirgizlar: Umay Ene, Imay ene / Cocuk, aile koruyucusu, hayvanlarin

cogalmasini saglayan ve bol mahsul veren iye.
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Kumandinler: Imay-ene, Payna.
Mangular: Omosi, Mama / Dogumun ve soyun koruyucusu.

Nanaylar: Omson-Moma, Omo, Omiya / Cocuklarin ruhunun oldugu agacgta

bulunan gokyliziiniin kadin ruhu, yuva, delik.
Negidallar: Omi / Bir yasindaki ¢ocugun cani.
Sagaylar: Umay / Ug yasina kadar olan ¢ocuklarn ruhu, Siit Ak G61’iin sahibi.

Sorlar: Umay, Umay-ene, Imay, May / Ug yasina kadar olan ¢ocuklarin ruhu,

cocuklara koruyuculuk yapan tanriga.
Tatarlar: Imay-ine.
Teleiitler: Umay, Imay, May, May-ene / Cocuklara koruyuculuk yapan tanriga.
Tunguzlar: Ome / D6l yatagi, rahim.
Tiirkhun Evenkleri: Umiik / Yuva.
Tiirkiye Tiikleri: Omaci, Umag1 / Cocuklari korkutan ruh.
Yakutlar: Imi-Imi1 / Kus seklinde tasavvur edilen ruh (Bayat, 2016a: 74-75).

Goriildigi tizere Turk topluluklar arasinda Umay Ana farkli adlarla bilinse de

fonksiyonu aynidir.

Ziya Avsar ise Umay Ana’nin on sekiz fonksiyonu oldugunu sdylemektedir.
Bunlarm tamamima yakini bereket verme ve korumaya dayali islevlerdir. Bu
islevlerden farkli olarak Umay’in bazen can aldigindan da bahsetmistir (Avsar, 2014:
359-360).

Kus seklinde tasavvur eden Umay Ana, hem yeri hem gogii sembolize
etmektedir. Fuzuli Bayat’a gore, Umay Ana gok ile baglantili bir varliktir. Mitolojik
Ana kompleksinden ayrilan Umay Ana, gocuk ruhlarini1 gkten alip getirerek Ulgen’in
yaninda yerini almistir (Bayat, 2016a: 68). Seyidov ise Umay Ana’nin disil bir unsur
olan yer kiiltii ile baglantis1 oldugunu ileri siirmiistiir. Kutsal bir mekan olarak bilinen
Otiiken topraklarinda Tiirk topluluklarma yardim etmesi bunun bir kaniti olarak
gosterilebilir (Akgiin, / dokupdf.com / download / gemte-ve-bugn-umay-ana-
_5a01b6a7d64ab2b9bd681099 pdf).
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Tiurk kiltiiriinlin en eski ve kalici tanricas1 olan Umay Ana, Goktirkler
arasinda Gok Tanr1 ve Erlik ile aym1 noktada oldugu i¢in kut sahibi, yer ile gok
arasinda iletisimi saglayan varlik ve ebedi yasamin simgesi olarak bilinmektedir.
Umay Ana ayni zamanda Tiirklere zafer kazandirmis, ulus ve ordu koruyuculugunu
istlenmis bir tanrigadir. Umay Ana hakkinda yapilan arastirmalardan hareketle
Goktiirkler doneminde gokten inen Umay Ana kut sahibi, dogaya hiikmeden, tim
varliklarin koruyucusu, iyelere yasam veren, Olenleri hayat agacina gotiiren, soyun,

devletin, yasamin ve ulusun koruyucusu olan bir varliktir (Avsar, 2012: 8).

Umay Ana, bir ¢ocugun diinyaya gelecegini anladigi zaman oraya varir ve gok
aleminden getirdigi siitii dogacak ¢ocugun dudaklarina siirmek suretiyle ona can verir.
Dogan ¢ocugu ve anneyi ii¢ giin boyunca korur (Sertkaya, 2012: 35-36). Bir inanca
gore de Umay Ana, koruyuculuk fonksiyonunu yasam boyunca siirdiiriir. Dogum
sirasinda, dogumdan sonra ve hatta ¢ocuk ergenlik cagina ulastigi zaman da onu

korumaya devam eder (Kalafat, 2010: 98).

Umay Ana, ¢ocuklar disinda hayvanlari1 da koruyan bir iyedir. Umay Ana’nin
gokyiiziinden Tanri Ulgen tarafindan iki kaym agaciyla birlikte yeryiiziine
indirildigine inanilmaktadir. Nitekim saman davulunun iizerindeki kayin agaclari
hakkinda bilgi verilirken bu hususa sdyle deginilmistir: “Biz bastap Ulgen adamnang
torende Imay icemeng kada tiistir bu iki kazing.” Bu metnin gevirisi su sekildedir:
“Iik basta Ulgen atamizdan tiiredigimiz zaman bu iki kayin agaci Umay ana ile
beraber (gokten) inmigtir.” Bu bilgi bize Umay Ana’nin agag ile de siki bir baglantisi
oldugunu gostermektedir. Bir bagka metinde ise Umay Ana’nin yerinin evin iist basi
oldugu ve ona zaman zaman sac1 yapildig bilgisi saklidir: “Defin torenine istirak
edenler i¢in evde et pisirilir. Mezardan gelenler raki icerken evin iist basi tarafina ii¢

defa raki sacarlar ki bu anamiz Imay tarafinadir.” (Inan, 1995: 34-35).

Umay Ana Tiirk topluluklart arasinda gesitli sekillerde tasavvur edilmektedir.
“Teletitlerde giimiisi renkli, dalgali saglari olan gen¢ bir kadin olarak tasvir edilir.
Cocuklart korumak icin gokten 151k icinde elinde altin bir yay ile iner.” Ozbek ve
Tiirkmenler arasinda ise uzun dalgali sagli ve sarisin bir kadin seklindedir. Umay
Ana’nin heykellerde ve bazi kayalar iizerinde de tasvirleri bulunmaktadir. Goktiirk
doneminden kalan Kudirge kayast Umay Ana’nin resminin bulundugu yerlerden
birisidir. Kayada Umay Ana, ellerini kavusturmus ve bagdas kurarak oturmus yash bir

kadin seklinde tasvir edilmistir (Bayat, 2016a: 54-55).
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Umay Ana’nin tag ve kayalardaki tasvirlerinde, elinde i¢inde siit bulunan bir
kasenin oldugu goriilmektedir. Inanisa gore bu kasenin iginde diinyaya gelecek olan
canlilar i¢in embriyonlar yer almaktadir. Buna benzer bir diisiince de eski mezarlarda
bulunan kiipelerin sarkintilariyla alakalidir. Buna gore bu sarkitlar, diinyaya gelecek

olan varliklarin embriyonlarina isaret etmektedir (Avsar, 2012: 13-14).

Umay Ana, figiir olarak tas ve kayalarin disinda takilarda da kendini
gostermistir. Takilar iizerinde bulunan kus figiirii Umay Ana’nin simgesidir. Tan-San
Kirgizlari, Umay Ana’yr gokte bulunan bir kus seklinde, Hakaslar ise yeni dogan
¢ocuga can veren beyaz ya da mavi bir kus olarak tasavvur etmislerdir. Takilar
tizerinde bulunan ok ve yay ile de Umay Ana’nin ¢ocuklara zarar gelmesini

engelledigine inanilmaktadir (Avsar, 2012: 17).
Umay Ana’nin dig gorlintiisii ile ilgili bir bagka tasvir ise su sekildedir:

“Bembeyaz siit goliinden su icen,

Surun Daginda hayat siirdiiren

Tag goriiniimlii bastyla Umay-Ene,

Kiwvircik sagh basiyla Bay-Kiitken

Elinde tutar tacim o altindan

Ayaklarin iist iiste koyarak oturan

Altin saglariyla Umay-Ene...” (Yiksel, 2007: 22).

Karacay-Balkar Tirklerinde ise Umay Ana, Tanri’'min kizi olarak

bilinmektedir. Onunla ilgili olan ve asagida verilen tiirkiide Umay Ana’nin fiziki

ozelliklerini gérmek miimkiindiir:

“Nart ogullar: Tanrt kullar

Nart ogullar: yigit evlatlar

Nart ogullart analart kurt

Cok sevdikleri Umay-biygedir
May-biy¢e Tanrinin kizidwr
Umay-biyge giizeller giizelidir
Viicudu ¢ok hayret vericidir
Viicudu ceylan viicudu gibi
Yiiriiyiigii yildizlarin ugusu gibi
Boynuzlari alnina dikilmis yarimay

Kanatlart kus kanadi gibi
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Gozleri tan yildizi gibi
Derisi giines 15181 gibi
U¢ ayakli heybetli giizel Umay
U¢ ayakli geyik Umay
Dogru, soziine sadik Umay” (Bayat, 2016a: 69).
Giizelligi, yliriiyiisii ve kanatlariyla adeta bir melegi andiran Umay’in tiirkiide

one ¢ikan diger bir 6zelligi de dogrulugu ve soziine sadik olmasidir.

Hakaslarin inancglarina gore gokte al ruhlarinin arasinda oturan bu ruh,
cocuklarin diinyaya gelisini izler ve onlar1 kétiiliiklerden korur. Umay Ana, bu
topluluk arasinda beyaz sagli bir kadin olarak tasvir edilmis ve insanlarla giiglii bir
iletisim i¢inde olduguna inanilmistir. Sagaylar ve Altay-Sayan Tiirkleri arasinda ise
Siit Ak GoOl’iin sahibi olarak bilinmektedir. Yine Altay-Sayan Tiirklerinin inanglarinda
i¢ boynuzlu olarak tasvir edilmistir (Bayat, 2016a: 68-69).

Ana rahmiyle baglantili disil bir ruh olan Umay etrafinda Tiirk halklari
arasinda bir¢ok inan¢ ve uygulama olusmustur. Bu dogrultuda Sor Tiirklerinde Imay,
gobek olarak bilinmektedir. Sor Tiirkleri Imay olarak bildikleri gobegi, akagac
kabuguna sararak evin icinde bulunan ocaga gomerlermis. Umay adimi hem
cocuklarina isim olarak koyar hem de gobek i¢in kullanirlarmis. Teleiitler ise ana
rahmine Imay derler ve onu ocaga yakin yerlere gomerlermis. Gomerken “Arpa gibi
koklii ol”, “Ardi¢ gibi dalli ol” seklinde dualar ederlermis (Coruhlu, 2011: 45). Bu
dua bize ana rahmini ve dolayisiyla tiremeyi simgeleyen Umay Ana’nin ayn1 zamanda

ocak ve soyla da baglantisin1 gostermektedir.

Yine Teleiitlerin inanglarima gére Umay Ana bir dag ruhudur ve Siiri
Dagi’nda yasamaktadir (Dlujnevska, 1996: 237). Umay Ana’nin izlerine Yakutlarin
inanglarinda da rastlanmaktadir. Yakutlarda Ogo Imita adli bir ruh vardir. Bu ruh
cocuk st olarak bilinmektedir. /m: denen ruh kus seklindedir. Cocugun basi
etrafinda gezer ve oter. Cocugun basmin etrafinda gezmesi onun neslinin bereketli
olacag: seklinde yorumlanir (Inan, 1995: 35). Umay Ana, Saka Tiirkleri arasinda ise
iyilik yapan bir ruh olarak bilinmektedir. Sakalar Umay Ana’ya Uluk Ak Ine (Ulu Ag
Ana) demislerdir. Bunun nedeni Tanri’ya yaratma giiciinii veren Ag Ana ile Umay
arasinda baglant1 olmasidir (Beydili, 2015: 24).

Tunguzlar, Gliney Sibirya ve Altay Tiirkleri arasinda ise Umay, her zaman

cocugun yaninda olan ve onun koruyuculugunu {istlenen bir varliktir. Umay bazen
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cocugu terk eder. Sayet geri gelmezse cocuk hastalanir. Umay’in ¢ocugun yaninda
oldugu ise onun giilmesinden belli olmaktadir. Umay ¢ocugu terk ettigi zaman gocuk
aglar ve hastalanir. Umay’in geri gelmesini saglamak i¢in bir kam cagirilir. Sorlar,
Sagaylar ve Beltirler arasinda bu iyenin {i¢ yasina kadar ¢ocugu terk etmedigine dair

bir inanig vardir (Coruhlu, 2015: 45).

Umay Ana’ya tapma, Kirgizlar arasinda da yaygin bir inangtir. Onun her seyin
koruyucusu olduguna inanirlar. Bu inan¢ gilinlimiizde de devam etmektedir.
Aragtiricilar, Umay Ana’nin neslin devamini saglayan bir iye oldugunu sdylemigler ve
bu durumu kadin ana kiiltii ile iliskilendirmislerdir. Cocuklar tedavi edilirken “Benim
elim degil Umay Ananmin elidir.” seklinde bir ifade kullanilir. Eskiden kadinlar Umay
Ana’nin, Fatma ve Ziihre Ana’nin anast olduguna inanmislardir. Cocuklart tedavi
eden ve cocugun dogumu sirasinda yardim eden kadin, “Benim elim degil Umay
Ananmin elidir.” diyerek Umay Ana’dan yardim isteginde bulunur. Yeni dogmus
bebeklerin yiizlini Umay Ana’nin yikadigina dair inanglar da vardir. Bundan dolay1
cocuklarin yiizii her zaman yikanmaz. Umay Ana sadece cocuklarin koruyucusu
degildir, ayn1 zamanda insanlar ondan hasat zaman1 bolluk ve bereket ister. Hasat bol
oldugu zaman insanlar, Umay Ana’nin memelerinden siit akittigina inanilmaktadir

(Diykanbayeva, 2009: 87-89).

Umay Ana’nin koruyucu fonksiyonu onun savas¢t ve kahraman bir varlik
oldugunu da gdstermektedir. Ornegin Altay-Sayan Tiirkleri arasinda Umay’1 ok ve
yay sembolize etmektedir. Cocuklar1 kotii ruhlardan korumak i¢in kullanilan bigak,
hanger ve makas Umay Ana ile 6zdeslesmis aletlerdir (Inayet ve Oger, 2009: 1185-
1186). Bu dogrultuda asagidaki efsanede savasa gitmeden Once Umay Ana’ya

yakarilmasinin, bu inangla alakali oldugu diistiniilebilir:

“Hos endamli, kemerini siki baglamig, dogru sozlii, merhametli, giizel kiz
Edvisora Ana Hita, insanlara gii¢ kuvvet bahseden, suyun bol olusunu saglayan
kutsal ilahe imig. O, biitiin kotiiliigiin timsali Acida Hak denilen dev biiyiiciiye karst
savas ildn eder. Savastan once zafer kazanma dilegiyle Kutsal Huma'ya ibadet
eder ve ona “Ey hiirmetli, kudretli, sans ve mutluluk Tanrist Huma (Umay)! Bana
destek ver, ii¢ agizli, ii¢c bash, alti gozlii ve bin giiciin sultani Acida Hak’in
tistesinden geleyim” diyerek dua eder. Tanri ona destek verir. Boylece Ana Hita
insanlara beld ve afet getiren yedi basli, a¢gozlii Acida Hak’1 yeryiiziinden yok
edip insanlara gii¢ kuvvet bahseder.” (Muhammethaci, 2001: 716).
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Uygur Tiirklerine ait sOylencelerde de Umay Ana kiiltiniin yer aldig
goriilmektedir. Bu metinlerde bir ilah olan Umay Ana, c¢ocuklarin koruyucu ruhu

olarak gecmektedir:

“Alemin iizeri, yaratict Tanrimn yasadigi yer olup nurlu ve parlak bir
mekanmug. Ustteki parlak mekan ile alttaki karanlik yer arasinda Umay varmis. O,
evldtlarina toprak ve su veren “baht ilaht” olarak bilinirmis. “Umay Ilahe” ayni
zamanda sevgi ilahi, hamile kadinlarin taptiklar: ilah ve kiigiik ¢ocuklar: koruyan
ilah olarak da kabul edilirmis.” (Inayet ve Oger, 2009: 1186).

Uygur sozlii kiiltiirinde Umay Ana’nin tiirevleri olarak degerlendirilen baska
varliklar da bulunmaktadir. Ana Kovuk Hekkide® efsanesinde halkini korumak i¢in
Yalmavuz adli kotii ruhlu mitolojik varlikla savasan ana, Cin Tomiir Batur
Destani’nda ise agabeyini korumak i¢in tek basina ordu ile miicadele eden
Mehtumsula, Umay Ana’nin sozlii kiiltiire yansimis varyantlaridir (Inayet ve Oger,
2009: 1187). Uygur Tiirklerine ait bir sdylencede yer alan ve Umay Ana ile benzer

ozelliklere sahip olan Kizil¢t Hanim’1a ilgili efsane ise su sekildedir:

“Orda Hamim’in giizellikte giines ile yarisan, kivraklikta aydan geri
kalmayan Kizilgt Hanim adinda, cesur ve bahadir bir kizi varmis. Orda Hanim 'in
Hotenli kdfirler ile savastigi giinlerde, Kizilgt Hanmim baskalarinin engellemeye
calismasina ragmen, saraydaki kizlart yanmina alip, eline kili¢, mizrak ve kalkan
alarak kdfirler ile savagmaus.

Kizilgt Hamim, savasta erkek gibi giyinmis. Onun bahadirligi ve gayreti,
savagstaki ¢cevikligi hi¢cbir yigitten geri kalmamig. Orda Hanim, kizinin olaganiistii
bir sekilde savasmasina icinden sevinip dua etmis. Miisliimanlar ise “Masallah”
demigler. Kdafirler savas meydanminda béyle bir bahadirin olmasindan biiyiik
korkuya kapilmislar. Kizilgi Hanim, kendi safina her saldirdiginda kosulsuz kirk
adim geriye c¢ekilmisler. Diismanlar, Kizilgt Hamm’t  bir ¢aresini  bulup
oldiiremezlerse, kendilerinin bu savastan galip ¢itkamayacaklarim anlamiglar ve
ona tuzak kurmaya karar vermisler.

Kizilgt Hanim 'in eline saplanan oklar zehirle sulandirildigy icin, zehir onun
viicuduna iglemis ve kendinden ge¢meye baslamis. Kizilgi Hanim, aniden attan
diiserek yere yigilmig. Miisliimanlarin mevzi uzak oldugu igin, onu hemen
kurtaramamuglar. Ciinkii kdfirler siirekli iizerine gelmeye devam ediyorlarmis.
Kizilgt Hamim, kafirlerin kan damlayp duran kilicina ve ¢irkin suratina ofkeyle
bakarak, yerden kalkmaya ¢aligsa da yerinden kipirdayamamuis. Diismanin vahgset
dolu eline diismek kas ile goz arasindaymis. Kdfirlerden korkmayr onuruna
yvediremeyen Kizilgt Hanim, ne yapacagini bilemeyerek, bir goge bir yere bakip
Allah’a siginmis. Aniden yer yarimis ve Kizilgt Hanim't koynuna alarak kapanmus.
Kafirler, bu kerameti goriince sasiwrip kalmislar ve ne yapacaklarint bilemeyerek
ofkeyle yere bakmiglar ve geri cekilip gitmisler.

! Ana Kovuk Hekkide efsanesi igin bk. Inayet, A. (2007). Tiirk Diinyas: Efsane ve Masallarinda Bir
Dev Tipi: Yalmauz / Celmoguz (1. baski) Izmir: Kiilciioglu Yay.
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O giinden sonra Miisliimanlar, Kizil¢t Hanim't koynuna alan yere gelerek
dua ederler ve dilekte bulunurlar.” (Inayet ve Oger, 2009: 1188).

Bu sdylenceden hareketle Kizilgt Hanim ile Umay Ana arasindaki benzerlikler

2 (13

sOyle tespit edilmistir: Kizilgt Hanim “giines ile yarismas1”, “giizelligi”, “erkek gibi

giyinmesi”, “cesur olmasi1”, “ok ve yay kullanmas1” gibi 6zelliklerinden dolayr Umay

Ana ile benzerdir (Inayet ve Oger, 2009: 1189).

Umay Ana Manas Destan’inda “Koruyucu biiyiik anamiz kutsal Umay 'in kutlu
isareti kiz kardesim Kanikey’in sag omzunda ¢iplak erkek c¢ocuktur.” seklinde
gegmektedir (Diykanbeyava: 2009: 88). Umay Ana’nin Manas’in dogumu sirasinda
orada bulunduguna dair inang¢lar vardir. Manas’in dogumu sirasinda Umay Ana su

sekilde karsimiza cikar:

“Umay-Ene, peridir zati,

Tokatlar yaklasarak oglana.
Tokatina dayanamayip oglan,
Diinya kapisini araladh.

Hakkin emridir, ¢cikiver.
Soylediklerime kulak ver dedi Umay.
O zaman ¢ocuk soyle der:

Yoluyla gonder beni,

Rizkim benim nerede hani

Aniden tokat vurdu,

Vurmasini emretmis yiice Allahim” (Yiksel, 2007: 23).

Cesitli Tiirk topluluklarinin yaptig1 bazi torenlerde de Umay Ana kiiltiiniin ve
inancinin 6n plana ¢iktig1 ve bu tdérenlerde Umay Ana’ya adeta bir Tanr1 gibi dua
edildigi goriilmektedir. Bu dogrultuda Hakaslarda ¢ocugu olmayan kadinlar bir toren
diizenleyerek Umay Ana’ya dua eder ve ondan kendilerine ¢cocuk vermesi i¢in yardim
isterler:

“Hakaslara goére c¢ocugu olmayan kadinlar icin Imay tartar merasimi
diizenlerlermis. Bu merasim igin davet olunan Saman kamlik yaparak Imay tashil
dagina kalkar, orada bulunan bebek kutunu (mayini) ele gecirip geri doner. Geri

donen Saman, kutsanmis bir kasa siitii kadimin basina koyar ve giinesin hareketi
istikametinde ti¢ defa kadinin etrafinda donerek soyle der:

- Huray, huray huraylarim kut olsun.

Sonra Saman, davuluna ii¢ defa vurarak davula yerlestirdigi bebek ruhunu
(imayz) siitiin i¢ine birakir.
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Cocugu olmayan kadin da siit dolu kasadaki biitiin siitii yavas yavas icer. Bu
miiddette kasayr Saman tutar, kadin ise iki eli ile siki bir sekilde kulaklarim
kapatr.

Hakaslarin inancina gore bu merasimden sonra bebegin ruhu kadinin
rahmine inmis olur ve bu vesileyle kadin hamile kalmis olur.” (Bayat, 2016a: 65).

Kumandin samanlar1 ise hamile bir kadinin zor dogum yapacagini anladiklar

zaman su sozlerle Umay Ana’y1 yardima ¢agirirlar:

“Isikli agik gokten ucarak gel

Umay ana, kus ana

Deligi a¢ik koy

O kendi yoluyla ¢iksin” (Bayat, 2016a: 58).

Kirgizlar arasinda ise yeni dogan ¢ocuk i¢in besiktoy adi verilen bir toren
yapilir. Bu merasimde toplum arasinda sayginlik kazanmis bir kadin, yeni dogan
bebegi alarak onu beler. Bu sirada su sozlerle dua eder: “Bismillah benim elim degil
Umay Ananmin eli.” Bu inang ve uygulamalar giinimiizde de devam etmektedir.
Teletitlerde de ay dogdugu zaman ¢ocugu besige belerler ve Umay Ana’y1 simgeleyen

beyaz bezi besige baglarlar (Diykanbayeva, 2009: 91).

Kirgiz Tirkleri ayrica Alaslama adini verilen bereket ayinlerinde de Umay
Ana’ya yakarir ve ondan bereket isterler. Bu toren goriiniim olarak Umay Ana’ya

benzeyen bir kadin tarafindan yapilmaktadir:

“Alas, Alas [Alas alas]

Ar baleden kalas [Ar beladan halas]

Aydan aman cildan esen bololu [ Aydan aman yildan esen olalim]
Eski cil ketti [Eski yil gitti]

Cani cil keldi [Yeni y1l geldi]

Canir cilibiz [ Yanar yilimiz]

Caksiliktin cili bolsun [lyiligin yil1 olsun]

Tok¢uluktun cili bolsun [Tokgulugun yili olsun]
Koroobuz malga tolsun [Ahirimiz hayvanla dolsun]
Elibiz danga tolsun [Elimiz tohuma dolsun]

Cer ayrilip kok ¢iksin [Yer ayrilip gok ¢iksin]

Elibizge beykut bersin [Inek memesi ayrilip siit ¢iksin]
Curtta tin¢tik bolsun [Yurtta huzur olsun]

Balasizga bala ber [Cocuksuza ¢ocuk ver]

Tukumsuzga tukum ber [Tohumsuza tohum ver]
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Calpibizdi Tenir koldosun [Hepimizi Tanr1 kollasin]
Oomiyn” [Amin] (Bayat, 2016a: 67).
Saman ayinleri sirasinda okunan dualarda Umay Ana’ya soyun devami ve
beslenme i¢in yakarilmasinin yani sira ona sunulan sagilardan da bahsedilmektedir:
“...Umay anam, sana ag veriyorum, ye! Geceleri bizi koruyor, giindiizleri
bizi bekliyorsun! Mukaddes ayn adini anarak beyaz inegin siidiyle seni
besliyorum. Ellerin masum kizlarin elleri gibi temizdir, her giin seni takdis
ediyoruz! Bizi sag avucunla oynat, sag memenle besle! Besik baglarimizi berk
eyle! Kiictik biiyiik kardesler ¢ogalsin! Basimizin altindaki yastiklar dagilmasin!
Yakalarimizdaki  diigmelerimiz ¢éziilmesin! Oniimiizde ay parlasin, ¢evremizi

giines aydinlatsin: Koklerimizi seytan koparmasin! Biiyiik yaradan yakarisimizi
kabul etsinl..” (Inan, 1995: 699).

Faruk Colak’a gore Umay Ana’nin Tirkiye’nin bazi yorelerinde ve
Makedonya’da hakkinda efsaneler anlatilan Sarikiz ile de iliskisi vardir. Arastirici,
Umay kiiltiiniin izlerinin Sarikiz sahsinda yasatildigi diisiincesindedir. Sar1 rengin
Umay’la iligkilendirilmesini ve Sarikiz adina yapilan ziyaretlerin genellikle ¢ocuk

sahibi olma, bereket, evlenme ve sifa icin ziyaret edilmesini ise buna baglamaktadir

(Colak, 2015: 215-222).

Goriilecegi lizere gecmisten giiniimiize Tiirkler arasinda Umay Ana ve onunla
ilgili inanglar daima Onemini korumustur. Umay’la ilgili inanglarin biylik bir
cogunlugu onun koruyuculugu etrafinda sekillenmistir. Ancak Umay Ana, bazen

kotiiliik yapan bir varlik olarak da karsimiza ¢ikmaktadir:

Konya ve g¢evresinde yasayan kadinlar cocuklart korkutmak ic¢in ya da
susturmak i¢in “Umact geliyor” veya “Umag gelecek, sizi gotiirecek” seklinde
ifadeler kullanirlar (Bayat, 2016a: 52). Kayseri ve ¢evresinde ise ¢ocuklar1 korkutmak
icin “Hommu-Hommucuk geliyor” seklinde bir kullanima rastlanmaktadir (Kalafat,
2010: 100). Anlasilacagr iizere bu tiir kullanimlar ¢ocuklarin koruyucusu Umay
Ana’nin fonksiyonunun degistigini, ¢ocuklar1 iirkiiten ve onlara kétiiliik yapma

potansiyeline sahip bir varliga doniistiigiinii gostermektedir.

Umay’in tiim bu fonksiyonlarinin yani sira Humay veya Hiimay kusu ile de
baglantis1 vardir. Devlet kusu olarak bilinen Umay, Osmanli doneminde Hiimayun ile
de iligkilendirilmistir. Bu anlayisin olusmasinda egemenlik giiciiniin gokten geldigine

inanilmasinin etkisi vardir (Beydili, 2015: 586).

Umay Ana baht, talth ve devlet anlamlar1 ile de karsimiza c¢ikmaktadir.

Asagida verilen efsanede Umay Ana, bu 6zellikleriyle yer almaktadir:
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“Alemin iistii, yaratict Tanri’'mn yasadigi yer olup ikl aydinlik bir mekdn
imis. Ustteki parlak yer ile alttaki karanlik yer arasinda Umay yer almis olup
evidtlarina toprak ve su kaynagini bahseden baht ildhesi olarak adlandirilmas.
Yine Umay sevgi ilahesi, hamile kadinlarin tapindigi ildhe ve kiiciik ¢ocuklarin
koruyucusu olarak da goriiltirmiig.” (Muhammethaci, 2001: 714).

Yukarida verilen bilgilerden hareketle Umay Ana’nin 0&zellikleri ve
fonksiyonlar1 hakkinda sunlar1 soyleyebiliriz: Tiirklerin disinda diger milletlerde de
bilinen Umay Ana tanrica, ilahe, melek, imparatorige, hatun ve 1s1k kelimeleriyle
tavsif edilmistir. Tirk dislincesinde ise gokyliziinden yeryiiziine kaymn agaci ile
birlikte indigine inanilan Umay Ana, Mitolojik (Yer) Ana’dan ayrilarak ayri bir kiilt
haline gelmistir. Tiirk topluluklar1 arasinda adi degismekle beraber ayni1 fonksiyonlari
yerine getirmektedir. Cocuklarin koruyucusu olan Umay, ayni1 zamanda biitiin
varliklar1 da korumaktadir. Ailelere cocuk veren ve soyun devamini da saglayan

Umay Ana’dir. Bu nedenle ocak kiiltii ile arasinda bir bag bulunmaktadir.

Umay ¢ocuk vermesi ve soyun devamini saglamasiyla ana rahmi, dogurganlik,
iiretkenlik, bereket ve verimliligi sembolize etmektedir. Magara, yuva, yurt, vb. gibi

unsurlar da Umay Ana’nin sembolik degerlerindendir.

Sonu¢ olarak diyebiliriz ki Umay Ana, gokyiiziinden inmesi ve soyun
devamini saglayarak yeryiizindeki hayatiyeti devam ettirmesiyle disi ruhlar

kategorisinde en iist derecede yer almaktadir.
1.1.1.42. Yayuci Ana

Gokyliziinde yasadigina inanilan bir iyedir. Fuzuli Bayat, Kuday Yayuci de
denilen bu ruhun gbgiin besinci katinda; Deniz Karakurt ve Bahattin Uslu ise Enem
Yayugi adindaki bu iyenin gogiin dordiincii katinda yasadigi goriisiindedir (Bayat,
2015b: 49; Karakurt, 2012: 825; Uslu, 2016: 119). Radloff’a gore bu iye, gogiin
besinci katinda koruyucu meleklerle birlikte yasamaktadir (Radloff, 1956: 12).

Cocuklara ruh veren Yayuci Ana, farkli adlar ile de anilmaktadir: Enem
Yayuci, Kuday Yayugi, Yayaklar (Yayanlar, Yayaganlar), Yaygu¢i, Zayagi (Zayug,
Dayugt), vb. (Bayat, 2015b: 49; Karakurt, 2012: 825). Baslangigta Mitolojik (Yer)
Ana kompleksi igerisinde yer alan Yayugi Ana, zamanla ondan ayrilmis ve ayr1 bir
kiilt haline gelmistir (Bayat, 2015b: 333).

Yayuci Ana, dogum olay1 gergeklesecegi zaman Bay Ulgen’in emri ve Siit Ak

Gol’den aldig1 kuvvetle yeni dogacak ¢ocuga ruhunu verir. Yayugi Ana’nin insanlarin
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sag omzu lizerinde bulunduguna ve onlarin iyiliklerini yazdigina inanilmaktadir. Bu
ana, insanin omrii boyunca yaninda bulunur. Insan dldiikten sonra insanin yaptig
iyilik, kotiiliklerden fazlaysa Kormes onu terk eder ve Yayuci Ana onu korumasi
altina alir. Sayet bir insan kotiilik yaparsa Yayuci Ana da o insanin ruhunu terk eder

ve yerini Kérmes’e birakir (Radloff, 1956: 12).

Yayu¢i Ana’nin dogumdaki fonksiyonu sdylencelerde biraz daha farklidir:
Buna gore ¢ocugun ruhu bir kurt igerisinde anne bedenine girer ve dogum iyesi
Yayugci, onun ne kadar yasayacagina dair bilgi verir. Yakut inaniglarinda ¢ocuk ruhu
bir kus seklinde gelerek ¢ocugun bedenine girer. Dogum gerceklestikten sonra ise

Yayuci Ana, koruyuculuk fonksiyonunu Ayusit Ana’ya birakir (Uslu, 2016: 119).

Saman inanglarinda da Yayugi Ana’ya yer verildigini ve ayinlerde samanin
Yayugi Ana’ya hitaben dualar okudugunu gormekteyiz. Bu dualarda Yayugi Ana, bir

Tanr1 konumundadir:

“Besinci gokteki Yayugi!

Pislikten temizleyen Siit golii!

Kindikleri kesen Tapkay!

Sana igten taparim, Yayugi Kan!” (Radloff, 1956: 49).

Verilen bilgilerden de anlasilacag: iizere Yayuc¢i Ana, Yaratict Tanriga’dir.

Tipk:r Kiibey Ana ve Ayisuit Ana gibi anne karninda bulunan ¢ocuga can verir. Ayni
zamanda Lyilik Tanrigast olan bu ruhun, insanlarm iyiliklerini yazdigina ve kétiiliik
yaptiklar1 zaman onlar terk ettigine inanilmaktadir. Yayug¢i Ana’y:r insanlara can
vermesi, onlarin iyiliklerini kaydetmesi, dmiirleri boyunca onlarin yaninda bulunmasi
dolayisiyla 1yilik melegi olarak degerlendirebiliriz. Tiim bu 6zellikleri géz oniinde
bulunduruldugunda bu iyenin kaynagmi, Umay Ana kiiltlinden aldigi sonucuna

ulagabiliriz.
1.1.1.43. Yel Ana

Tirk topluluklar1 arasinda Cel (Cel, Sil, Cil) Ana, Cal Mama adlariyla bilinen
bu ruh Riizgar Tanrigasi’dir (Karakurt, 2012: 840). Bu iye, Macarlar arasinda Szel
Anya olarak bilinmekte ve onun bir magarada yasadigina inanilmaktadir. Macarlarin
inanglarina gore bu magaranin etrafinda siddetli firtinalar esmektedir. Yel Ana ise bu

magaray1 kotiiliiklere karst korumaktadir (Uslu, 2016: 339).
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Ozbek Tiirkleri, riizgar ¢iktiginda bu iyeye “Cal Mama, Cal Mama” seklinde

seslenerek ondan riizgar dindirmesi i¢in yardim isterler (Karakurt, 2012: 840).

Gortilecegi tizere Yel Ana, Tirkler arasindaki inanca gore bir doga olay1 olan
riizgirin esmesini kontrol etmektedir. Ozbek Tiirklerinin riizgar ¢iktiginda ondan
yardim beklemelerini, bu iyenin riizgarin zararlarin1 6nlemesiyle aciklayabiliriz. Bu

durumda Yel Ana’nin en belirgin fonksiyonu koruyuculuktur diyebiliriz.
1.1.1.44. Yenbike Ana

Yenbike Ana adi ilk kez Ural Batir Destani’nda karsimiza g¢ikmaktadir.
Destanda Yenbike Ana ve esi, diinyadaki ilk insanlar olarak yer almaktadir (Adigiizel,
2006: 2). Destanda iki esin tanitildigs ilgili kisim su sekildedir:

“Gegmis ge¢cmis zamanda,

Insan viicuda gelmemisken,

Gelip ayak basmamisken,

Etrafi kuru o yerin,

Varligini hi¢ kimse bilmemigken

Dort yani denizle gevrilmig

Olan bir yer varmis.

Gecmiste orada olan

Yenbirzi denen yash bir adamla

Yenbike denen yash kadin.

Nereye gitseler

O yerde yol agtkmig

Bu yash adam ile yash kadin

Buraya nereden geldiklerini,

Baba ve annelerinin dogduklar: yerin

Nerede kaldigim

Kendileri de unutmuslar

Ikisi birlikte o yerde

Omiir siirmeye baslamiglar...” (Atnur, 1996: 91).

Yenbike ve Yenbirzi kelimesinin kokiinde yer alan yen hecesi, can veren kisi

anlamindadir. Can ise Tanri tarafindan verilmektedir. Yenbike Ana’nin ve esinin

geldigi yer, onlara Tann tarafindan verilmis bir cennettir. Tiirk mitolojisinde ise ilk
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insan cennette yaratilmistir. Bu cennet ebediligin, bollugun ve bereketin mekanidir.

(Ergun, 2001: 14).

Diinyadaki ilk insan olan Yenbike Ana ve esi, ayni zamanda avla ilgili ilk
kurallar1 koyan kisiler olarak bilinmektedir. Avla ilgili ritiieller de ilk olarak Ural
Batir Destani’nda karsimiza c¢ikmaktadir. Yenbike Ana ve esi, ogullarmin ava
¢tkmadan Once ictikleri kandan i¢melerini ve kendileri ile ava ¢ikmalarini istemezler.
Bunun sebebi ise onlarin belirli bir olgunluk seviyesine ulagsmamis olmalaridir

(Adigiizel, 2006: 3).

Yukarida verilen bilgilerden de anlasilacagi iizere Yenbike Ana, yeryiiziinde
yasayan ilk insandir. O ve esi bolluk ve bereket diyar1 olan cennet gibi bir yerde
yaratilmig sonradan yeryliziine gonderilmistir. Av ritiielleriyle ilgili takindig1 tavirdan

dolay1 onun fonksiyonunu ¢ocuk koruyuculugu olarak belirleyebiliriz.
1.1.1.45. Yilan Ana

Tiirk mitolojisinde 6nemli bir yere sahip olan yilan, “Siiriingenlerden, ayaksiz,
ince ve uzun olanlarin genel adi, yerdegezen, uzun hayvan.” (http: // www.tdk.gov.tr /
index.php?option=com_gts&arama=gts&guid) olarak tarif edilmektedir. Yilan, Tiirk
topluluklar1 arasinda cesitli adlar ile bilinmektedir: Cilan, ilan, cilan, dilan, jilan,
cilan, silan, zilan, ¢ulan, selen (Orozobaev, 2012: 4; Kiigiik, 2013: 129). Anadolu’da
ise, babakéds, bozyiiriik, kiwvrik, ¢apar, emecen, yiigriik, mersini, uzun kiz yilan
karsiliginda  kullanilan  kelimelerdir  (Mollaibrahimoglu, 2008: 22). Yilan,
sOylencelerde bazen disil bazen de eril bir varlik olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bizim
konumuzu ilgilendiren ise yilanin disil yonii ve dolayisiyla anne fonksiyonudur.
Nitekim Jung’a gore yillan da “yutan ve bogan” diger hayvanlar gibi bir anne

semboliidiir (Jung, 2017: 22).

Yilan Ana’nin bel kismindan asagisinin yilan, {ist kisminin ise insan
goriiniimiinde oldugu tasavvur edilmektedir. Biitin yilanlara hiikkmeden Yilan
Ana’nin diger bir ad1 ise Isbiike’dir (Kiigiik, 2013: 129).

Yilan Ana, sadece Tiirk mitolojisinde degil diger milletlerin mitolojilerinde de
onemli bir varlik sayilmistir. Yilan insanlarin mutluluga erismesinde ve ebedi
yasamin son bulmasinda kisacasi hayatin her devresinde etken olan bir varliktir.
Islam’in kutsal kitabi olan Kur’an-1 Kerim’de gecen bir efsanede Hz. Adem ve Hz.

Havva’nin cennetten kovulmasina neden olan hayvan yilandir. Yilan, Iblis’e inanarak
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onu kendi viicudunda saklar ve cennete getirir. Iblis’in tuzagmna diisen Adem ve
Havva diinyaya gelirler. Bundan dolayt Hz. Adem ve Hz. Havva, ebedi alemden
uzaklasip diinyada olimlii olarak yasamaya mahkim edilirler. Yilan, cennette
bulunan sonsuzlugun simgesi olan elmay1 Havva Ana’ya vererek ona dogurganlik ve
annelik fonksiyonu kazandirmistir (Orozobaev, 2012: 6; Mollaibrahimoglu: 2008,
22). Bu bilgiden hareketle yeryiiziinde yasamin, dogumun ve insan soyunun
iremesinin Yilan Ana ile basladigini sdyleyebiliriz. Bu durumda yilan, soyun

tiiremesini saglamak i¢in adeta bir ana fonksiyonu iistlenmistir.

Tirk kiiltiirtinde ise seytani bir varlik olarak degerlendirilen yilanin,
Samanizm’de yeralt1 ilah1 olan Erlik ile baglantis1 vardir. Yilan, genellikle karayilan
olarak anilir. Bunun sebebi ise karanin yeri temsil etmesidir. Erlik de yeri temsil

ettiginden dolayi yilan ile yakin iligkisi vardir (Coruhlu, 2015: 201).

Yilan, hem iyilik hem de kotiiliikleri biinyesinde barindiran bir hayvandir. Evi
koruyan, saadet ve saglik veren ve bereket sembolii olan bu varlik, ayni zamanda
kotiiliik ve istirap kaynagidir. Hilekadr bir hayvan olarak da bilinmektedir (Biray,
2013: 96). Tiurk topluluklari arasinda da Yilan Ana ile ilgili ¢esitli inaniglar
yasamaktadir. Azerbaycan’da ev iyesi, yilan seklinde tasavvur edilir. Evde yasayan
insanlar ona dokunmadik¢a yilan kimseye zarar vermez. Azerbaycan’in bazi
yorelerinde bu yilana siit verilir ve evin bereketini yilanin sagladigina inanilir. Yilanin
kiistip gitmesi veya Oldiiriilmesi, o evde kétiiliiklerin baslayacaginin habercisidir
(Bayat, 2016a: 264). Ev iyesinin yilan olarak diisliniilmesi ve yilanin evin
koruyuculugu fonksiyonunu iistlenerek o eve bereket getirmesi, tamamen disil ve
annelik yonleriyle alakali bir durumdur. Yilan adeta ¢ocuklarinin yasadigr mekan da

himayesi altina alarak onlarin glivenligini saglar.

Yilan, 6liimsiizliik fonksiyonunu da tagimaktadir. Yer-su ile baglantili olan bu
varlik, saman davul ve kiyafetlerinde de figiir olarak yasatilmaktadir. Samana yardim
eden yilan, aslinda koruyucu bir ruhtur. Samanlarin diinyaya gelmeden oOnce
ruhlarinm bir agacin iizerinde oldugu daha énce belirtilmisti. inanisa goére bu agacin
dallarinda kuslar oturmakta, dibinde ise bir yilan bulunmaktadir. Bu yilan imgesi
ayinlerde de gorsel olarak yasatilmaktadir. Saman ayini yapilirken bazi samanlar,
toren alanma yilan bi¢ciminde girerler. Orada bulunan samanlar da onun hareketini

tekrar ederler (Biray, 2013: 97; Coruhlu, 2015: 201; Seyidoglu, 1998: 87). Ayinde
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yilan hareketlerinin taklit edilmesi ve saman aksesuarlarinda yilan figliriiniin

yasatilmasi, samanin Yilan Ana’nin koruyuculuguna siginmasi olarak diisiiniilebilir.

Yilan insanlarin karsisina ¢esitli sekillerde ¢ikar. Yilan Ana, yash bir kadin
kiligia girebilir. Bu durumda evde bulunan insanlar1 korkutur. Bunun diginda yilan
geng bir kadin seklinde de insanlarin karsisina ¢ikar. Bu durumla ilgili bir efsane
sOyledir:

“Bir geng disi yilan ormanda her giin ney ¢alan Boriibay adli bir delikanliya
astk olur ve yilan kanunlarimi ¢igneyip giizel bir kadin kiligina girerek onunla
evlenir. Zamanla hamile kalir ve dogum vakti yaklasinca kocasindan alti giin
boyunca evden uzak kalmasini rica eder. Kocasi evinden uzaklasir ancak, onlart
gozlemleyen Bakalbay adli baksinin sayesinde esinin yilan oldugunu 6grenir. Yilan
olan esi kocasina yeni dogan oglunu teslim ederek: “Sen bana verdigin sozii
tutmadin ve dogum sirasinda gizlice benim yilan oldugumu é6grendin. Yoksa ben
sana giivenmistim. Artik bundan boyle beni insan olarak géremeyeceksin.
Oglumuza iyi bak! Eger aglarsa agzina at” diye kendi yuvarimi c¢ikartarak
Boriibay 'a verir ve kendisi gole dogru gider. Oglu ¢cabucak biiyiir ancak, annesini
isteyerek aglamaya bagslar. Babast ona annesinin yilan oldugunu soylese de oglunu
isteginden vazgeciremez. Boriibay oglunu esinin bulundugu goéle gotiiriir ve
coor 'unu ¢almaya baslar. Coor sesini duyan kor anne yilan gélden ¢ikarak onlara
vaklasir. Cocuk kendilerine yaklasan yilamin annesi oldugunu hissederek ona
dogru kosmaya baslar. Oglunun sesini duyan anne yilan onu iirkiitmemek icin géle
dogru kagar. Fakat oglu pesini birakmayinca geri doner ve ogluna sartir. Oglu
yilan annesini boynundan kucaklayip aglarken gozyasi yilamin kor olan gozlerine
damlar ve yilanda yeni gozler olusarak eskisi gibi giizel bir kadin kiligina girer ve
Boriibay ile tekrar evlenir.” (Orozobaev, 2012: 6-7).

Yilanin koétiiliigi de simgeledigini yukarida belirtmistik. Bu baglamda anne
arketipinin “yutan ve bogan” fonksiyonlarmi istlenen yilan, efsanelerde bazen
sahmeran goriinlimiinde karsimiza ¢ikmaktadir:

“Balik, yilan ve insan viicutlarinin birlesiminden olugsan Sahmeran,
kimilerine gore bir canavar kimilerine gore ise “yilanlarin kralicesi” olarak
bilinmektedir. Sahmeran, Siirt baglarimin bulundugu bir yerde, yiiksek bir
magarada bulunmaktadir. U¢suz bucaksiz olan bu esrarengiz magarada binlerce
kuyu vardir. Bu canavari bulmak i¢in magaraya giren insanlardan hi¢biri geri
donmemistir. Bunun nedeni magaramin altinda ve iistiinde bulunan kuyularin
oraya giren insanlari yutmasidir. Magarann iginde diz boyu derinlikte soguk bir

su birikintisi bulunmaktadr. Bu suyun sifali oldugu ve bir¢ok hastaliga iyi geldigi
soylenmektedir.” (Karakas, 2013: 56).

Efsanede sahmeran disinda da anne arketipinin simgeleri bulunmaktadir. Bu
dogrultuda magara ve kuyu da anne arketipini sembolize etmektedir (Jung, 2017: 22).
Bunlar da metinde yutma 6zellikleriyle 6n plana ¢ikmislardir. Yilan da bash basina
bir anne imgesidir. Bunun yani sira bu yilanin magara ve kuyu gibi iki anne sembolil

ile bir arada yer almasi bu imgeyi daha da kuvvetlendirmektedir.
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Yilan Ana, yeralti diinyas1 varligi oldugundan toprak ile yakin bir iliskisi
vardir. Siirlingen bir varlik olan yilan, topragin verimliliginden faydalanmistir.
Yilanin derisini degistirmesi bir nevi ana rahminden ¢ikan ¢ocugu sembolize eder.
Derisini degistiren yilan yeni bir hayata yol alir. Yeni dogan ¢ocuk da ana rahminden

¢iktig1 an yeni bir hayata adim atar.

Fonksiyonlar1 bakimindan 6n planda olan analar1 bu sekilde tanittiktan sonra
fonksiyonlar1 az olan ve dolayisiyla ¢ok taninmayan analari da bu boliimde

degerlendirmek istiyoruz. Asagida bunlar alfabetik sira gozetilerek tanitilmistir:
1.1.1.46. Akboge Ana
Kirik ve ¢ikiklar iyilestiren iye olarak bilinmektedir (Cetin, 2014: 33).
1.1.1.47. Bibi Gavhar Ana

Bir annede analik duygusunun olup olmadigini sorgulayan ve analik

duygusunun var olmasina yardim eden bir iyedir (Cetin, 2014: 33).
1.1.1.48. Eyke Ana

Kadinlar1 koruyan, onlara akil veren ve yol gosteren bir iyedir (Cetin, 2014:
33).

1.1.1.49. Okiil Ana

Kirgiz Tiirklerinin inang¢larinda nikah kiyilirken gelinin yaninda bulunan vekil

anadir (Aynakulova, 2006: 105).
1.1.1.50. Oyke Ana
Yol gosterici bir ana ve iyedir (Cetin, 2014: 33).
1.1.1.51. Pesa Ana

Baskurt ve Tatar inanglarinda siiriilerin koruyucusudur. Pesa Ana, Utar lyase

ve [hata Iyase olarak da bilinmektedir (Bayat, 2016a: 86).
1.1.1.52. Yurt Anasi

Tiirk topluluklar arasinda Yurt Anasi veya Ev Anast olarak bilenen bu iye,
evden birisi ayrildig1 zaman ayrilan kisi ile birlikte gider ve onun yasamaya basladigi
evi korumasi altina alir. ki kardes evden ayrilinca Yurt Anasi’nin dogurduguna

inanilmaktadir (Kalafat, 2004: 126).
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I.1.2. Kotii (Kotii Ruhlu) Analar

Koti analar, Mitolojik Ana’nin fonksiyonlarinin ayrigmasi sonucu onun koti
ozelliklerini alarak ortaya c¢ikmiglardir. Bu kategoriye giren analar, genel anlamda
kotilik yapmaktadirlar. Bunlarin bazilar1 sadece ¢ocuklara ve lohusa kadinlara
musallat olurken, bazilar1 erkek kadin, biiyiik kiigiik ayirt etmeksizin tiim insanlara
zarar vermeye caligirlar. Bir kismi ise sadece ayin yapan samanlara musallat olur.
Dolayisiyla bu analarin anne arketipinin genel olarak “yutan, bastan ¢ikaran,
zehirleyen ve korku uyandiran” gibi kot taraflarini sembolize ettigini sdyleyebiliriz.
Bu genel 6zellikler baglaminda her biri farkli fonksiyonlar tagiyan kotii analart su

sekilde inceleyebiliriz:
1.1.2.1. Alkans1 (Al, Al Anasi, Hal Anasi, Albasti)

Alkarisi, Tirk ve diinya kiiltiiriinde karsimiza ¢ikan demonik bir varliktir.
Umay Ana’nin ziddi olan bu varlik, onun koruyucu fonksiyonunun tersine yeni
dogum yapan lohusa kadinlara musallat olur. Alkarisi, Al Anasi:, Hal Anasi ve Albasti
adlartyla bilinen bu varlik, karsimiza tireme ve ¢ogalmanin ziddi olarak ¢ikmaktadir

(Kalafat, 2010: 112).

Alkarisi, Al, Al Anasi, Hal Anasi, Albasti Tirk kiiltiiriinde 6nemli bir yere
sahiptir. Eski Tirklerin Al ruhu ile baglantili olan bu ruhlar, Mitolojik Ana’dan
ayrilmig GOk Tanr1 dini inang sisteminin arka plana atilmasi ile demonik varlik

kazanmistir (Bayat, 2016a: 322).

Alkaris1 (Al, Al Anasi, Hal Anasi, Albasti) kotii karakterli bir ruh olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Sibirya ve Anadolu Tiirkleri arasinda ilk baslarda iyi bir disi
ruh olduguna dair bazi goriisler vardir. Uranha-Tuva Tirklerinde kamlarin,
kayaliklarda yasayan bir ruha, “Alt1 Sar1 Albastinin” diye hitap edip yardim
istemeleri, Kazak ve Kirgiz Tiirkleri kamlarinin “Tuu dedigi yerde derman olan ey
Sar1 kiz gel” diye bu ruha yardim ¢agrisi yapmalar1 bu ihtimali kuvvetlendirmektedir.
Bu yiizden Alkarisi, eski c¢aglarda kiistiirilmiis ve koruyuculuktan ayrilmis bir ruh
mudur goriisti ortaya ¢ikmustir (Kalafat, 2010: 117).

Alkaris1 (Al, Al Anasi, Hal Anasi, Albasti1) denilen bu varlik, ti¢ farkli sekilde

¢esitlenmistir:

1. Albasti-Alkarisi, giines ve su ile iliskilendirilmistir.
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2. Hayvan (kegi, inek, 6kiiz) seklinde tasavvur edilmistir.
3. Antropomorflagarak insan kiliginda tasavvur edilmistir (Bayat, 2016a: 330).

Cesitli sekillerde karsimiza ¢ikan Alkarisi, Al, Al Anasi, Hal Anasi, Albasti
adl1 demonik varliklarin bazi ortak 6zellikleri vardir. Biitiin bu demonik varliklarin
adlar1 -bas kokiinden tiiremis olup basmak, ezmek, zarar vermek, mahvetmek
anlamlarimi icermektedir. Kara sifatt gece ile ilgili, al ise atesle ve giindiiz ile
bagdastirillmistir. -bas AI+BAS+ti (Alkarisi, Hal Anasi, vb.), -bas BAS+ti+r+ik
(Agirlik, Kamos, Enkebit, Hibillik vb.), -bas Kara+BAS+an (Karabasti, Karakura,
Kirk Basmasi, Karamat, Tirnake1 vb.) sekillerinde karsimiza ¢ikan kelimeler, yoreden
yoreye farklilik gostermektedir (Bayat, 2016a: 297). Tiirk diinyasinda bu varlik cesitli

adlarla anilmustir:
Altaylilarda: Albis / Albiz, Almis
Anadolu’da: Alkarisi, Albasti, Al Ana
Azerbaycan’da: Al Arvadi, Hal Arvadi, Hal Anasi
Cuvaslarda: Alpas, Alpasta
Karagay-Balkarlarda: Almasti
Karakalpaklarda: Albasli, Olbosti, Martu, Sar1 Ene
Kirgizlarda: Albarsti
Kumandinlerde: Almas
Kumuklarda: Albash Katin
Nogaylarda: Albasli
Ozbeklerde: Olbosti, Martu, Sar1 Ene
Sibirya Tatarlarinda: Sar1 Ceg
Sorlarda: Albas
Tofalarda: Albin / Ablin
Tuva’da: Albis / Albiz
Tirkmenlerde: Al, Albassi

Uygurlarda: Alvasti (Bayat, 2016a: 323-324).
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Bu demonik varliga Tiirk kiiltirtinde humma-y: nifdsi, lohusa hummast gibi
isimler de verilmektedir (Bayat: 2016a: 344).

Alkaris1 (Al, Al Anasi, Hal Anasi, Albasti) ¢esitli sekillerde tasvir
edilmektedir. Genel olarak karsimiza su sekilde ¢gikmaktadir:
“Uzun boylu, uzun parmak ve tirnakli, daginik sa¢l, yagl viicutlu, el ve
ayaklart kiiciik, dislek, bir dudagi yerde, bir dudagi gokte, bazen zenci suratll,
memelerini masallardaki devler gibi, omuzlarindan geriye atabilen, tepesinde gozii

olan, ¢ok ¢irkin al gomlek giyen bir yaratiktir. Kiipiine binerek bir gecede Kirim’a
gidip gelebilir.” (Acipayamli, 1974: 74).

Rifat Araz’m Harput'ta Eski Tiirk Inanglart ve Halk Hekimligi adli eserinde
fiziki ozellikleri su sekilde tasvir edilmistir:

“...olduk¢ca esmer, iriyari, giir ve daginik kizil saglari, ince uzun demirden

tesekkiil etmis elleri, lohusamn cigerlerini sokmeye yarayan ince uzun ¢engelli

demir parmaklar ile korkung bir goriiniimdedir. Iri ve dolgun olan gogiislerini

omuzlarindan geriye dogru atarak dolasan bu disi iye, nerede, hangi evde ve ne
zaman dogum olayinin oldugunu ve olacagum bilir.”” (Araz, 1995: 33).

Araz’in tasviri disinda bu varlik, Tiirk kiiltiiriinde degisik sekillerde karsimiza

cikmaktadir:

Elazig ve c¢evresinde yasayan Alevilerden alinan bilgiler dogrultusunda
Alkaris1 (Al, Al Anasi, Hal Anasi, Albast1), “uzun trnakl, uzun ve dagimik sac¢l,
vasl, eski piiskii siyah elbiseler giyinmis, eli yiizii kirli, ucube, yiizii maymuna
benzeyen bir kadin” seklinde tasvir edilmistir (Giilbaykiiciik, 2012: 33).

Altay Tiirklerinde ise diger bolgelerden farkli olarak “kirmuzi elbisenin aksine

kara is gibi goriinen bir elbisesi vardwr ve kara kadife bir ata biner.” (Simsek, 2017:

101).

Erzincan’dan derlenen bir efsanede su sekilde tarif edilir: “Sag¢lart porsiik

porsiik ¢ok iri gogiislii ve ellerinin parmaklar: ¢uvaldiza benzeyen ¢ok ¢irkin bir

kadin...” (Simsek, 2017: 101).

Dobruca Tiirklerinde “Sisman ve sarisin bir kadindir. Ciplak oldugu séylenen
kadin memelerini omzuna atarak gezer.” (Simsek, 2017: 101).
Kibris Tiirklerinde ise bilinenin disinda farkli bir sekilde tarif edilmistir:
“Al yuvarlak bir seymis. Kwrmizi ¢arsaf giyermis. Korkung¢ surath kadin,
kara carsafli, beyaz tenli, iri yart sisman kadin, uzun boylu, gozleri tepesinde,

korkung sesli olarak tanimlandigr gibi agzi kopek ya da kurt agzi gibi dili sivri
oldugu halde bazen cin, bazen seytan, kopek, kedi ya da lohusanin bir yakininin bir
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tamdigimin kiliginda gelir, lohusanin ¢ocugunu almak i¢in yamina uzaniwrmig.”
(Simsek, 2017: 101).

Halep Tiurkmenlerinde, “uzun boylu, iri surath, ¢irkin yapili, saglari daginik

ve karalar giyinmis bir kadin olarak tasvir edilir.” (Simsek, 2017: 102).

Kirgiz-Kazak Tiirklerinin inaniglarinda ise albastinin iki ¢esidi vardir. Biri
kara albasti digeri sart albastidir. Sar1 albast1 sarigin bir kadin bi¢cimindedir. Bazen
kegci veya tilki suretlerine girer. Kara albasti ciddi ve agir basli bir iyedir. Sar1 albasti

ise hoppa, diizenbaz ve aldatan bir ruhtur (inan, 1995: 168).

Kazaklarda bu iye, cadi kadin ve kiipe giren kadin gibi isimlerle de anilmistir.
Bu isimlendirme Ulu Ana kompleksinden gelmektedir. Kazaklarin demonik

diisiincelerinde de Albasti genellikle kadin olarak karsimiza c¢ikmaktadir (Beydili,
2015: 37).

Fergana Ozbeklerinde ise bu iye, perisan ve saglar1 dagmik bir kadmn olarak
tasavvur edilmistir. Saglarinin daginik olmasi, hayatin baslangicina isaret ederken bir

yandan da onun a¢gdzlii ve kotii bir ruh oldugunu gostermektedir (Beydili, 2015: 40).

Yukarida verilen tasvirlerden hareketle Alkarisinin (Al, Al Anasi, Hal Anasi,
Albast1) genellikle uzun ve dagmik sagli, sigman ve sarigin bir kadin olarak tasavvur
edildigi goriilmektedir. Bu varligin boyu, sa¢1, viicudu, el ve ayaklari, dudagi, yiizii ve
memeleri kisacast dig gorliniisii de tasidigi kot fonksiyonlarla benzerlik

gostermektedir.

Bu iye, genellikle su kenarlarinda yasamaktadir. Su kenarlarinin disinda su
degirmenleri, samanlik, agil ve virane yerlerde yasadigina inanilmaktadir. Bu
demonik varlik, yeni dogum yapmis kadinlarin ve bebeklerin cigerini alip su

kenarlarinda yemektedir (Bayat, 2016a: 326).

Mitolojik bir varlik olan Alkarist (Al, Al Anasi, Hal Anasi, Albasti), Tiirk halk
inancglarinda kétiiliikkle 6zdeslestirilmistir. Bu iyeyle ayn1 veya benzer 6zelliklere sahip
olan varliklar halk arasinda farkli isimlerle bilinmekte ve onlarin yaptig1 kotiiliiklere
dair bir¢cok inan¢ bulunmaktadir. Bu varliklar ve onlarin fonksiyonlar1 asagida

verilmistir:

Abagi: Cocuklar1 korkutmak igin halk arasinda “Abaci geldi, Ocii geldi”
seklinde ifadeler kullanilir. Kara bir iye olan Abagi, Arpai¢i Ana veya Arpai¢i Kar
olarak da bilinmektedir (Kalafat, 2004: 41).
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Albis: Tuva Tiirklerinin saman dualarinda karsimiza ¢ikan Sar1 AlbiS’in,

kayalik ve kumsallarda yasadigina inanilmaktadir (Bayat, 2016a: 326).

Albas: Altayli Tirklere avcilik konusunda yardim eden ve avcilara bol av
veren bir varliktir. Bu varlik, sar1 sagl bir kadin olarak tasvir edilmektedir. Yakut
Tiirklerinde ise albas, kelime olarak aldatmak, hile ve kadin saman biiyiisii

anlamlarina gelmektedir (Bayat, 2016a: 326).

Congolos: Yozgat ve civarinda ortaya ¢ikan Congolos, kisin ortasinda ve
soguklarin arttig1 zamanda goriinmektedir. Bu aylara Congolos ay: denilmektedir. Bu
varlik agikta duran yiyeceklere tiikiiriir, idrarin1 yapar ve ¢esitli hastaliklara sebep olur

(Duvarci, 2005: 127).

Carsamba Karis1 / Pazar Anasi: Soylencelerde beyaz elbiseli ve elinde degnegi
olan ihtiyar bir kadin olarak tasvir edilmektedir. Ormanda veya ¢olde yasayan bu
varliklar, garsamba ve pazar giinleri ortaya ¢ikarak evleri dolasirlar. Evlerde kimin is
yapip yapmadigina bakarlar. Is yapan kisileri azarlayarak cezalandirirlar (Petrovici,
2009: 80).

Demirkiynak: Her kilikta goriilebilen ve tuhaf sesler ¢ikararak insanlar
korkutan bu varlik, genellikle Bigadi¢ Daglari’'nda yasamaktadir (Duvarci, 2005:
130).

Enkebit: I¢ Anadolu bolgesinde goriilen, basinda fesi bulunan ve sag elinin
ortast delik olan bir ruhtur. Bu ruhun, uyuyan insanlara zarar verdigine inanilmaktadir

(Duvareti, 2005: 129).

Erdoy / Ardoy: Azerbaycan’da ve Tirkiye’nin Kars, Igdir ve Artvin
yorelerinde goriilen demonik bir varliktir. Atlara musallat olduguna inanilmaktadir

(Bayat, 2016a: 340).

Hinkir Munkur: Yakaladigi insanlar1 bogarak o6ldiiren ve yiyen bir varliktir

(Duvaret, 2005: 129).

Jelmauz / Celmauz: Karagay-Balkar inanclarinda karsilastigimiz varlik,
Mitolojik Ana kompleksi icerisinde yer almaktadir. Inanglarda padisahin kizi olan bu

varlik, hayvan eti yiyerek beslenmektedir (Bayat, 2016a: 319).
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Jelmauz-Kempir, Dev Karisi, Mestan, Mastan, Mistan Kempir: Bu varliklar
Mitolojik Ana’nin tam tersi fonksiyonlar1 biinyelerinde barindirmaktadirlar (Bayat,

2016a: 320).

Kamos: Harput ve civarinda ortaya ¢ikan bu kotii iye, yalniz uyuyan insanlara
zarar vermektedir. Geceleri ortaya ¢ikan bu iye, iri yar1 bir goriiniistedir (Duvarci,
2005: 127).

Karakoncolos: Yurdumuzun farkli bolgelerinde ortaya ¢ikan bir varliktir.
Kendine has ozellikler tasiyan bu varlik, kisin soguk giinlerinde ortaya g¢ikar.
Karakoncolos, insanlara zarar verir ve sordugu sorulara cevap veremeyenleri elindeki
tarakla Oldiiriirmiis. Boyle bir sona ugramamak icin kis giinleri evdeki taraklar

kaldirilir (Duvarci, 2005: 126).

Kara Korsak: Erbil’de yasayan Tiirkmenlerin esek, kopek, domuz veya keci
kiligina girdigine inandiklart kotii ruhlu bir iyedir (Duvarci, 2005: 127).

Kara-Kura: Erzurum ve Erzincan yoresinde ortaya cikan bu varlik, lohusa
kadinlara zarar veren ve onlarin cigerlerini sdken kotii ruhlu bir iyedir (Duvarct, 2005:

127).

Kara Umay / Kara May: Hakas ve Sorlarda karsimiza ¢ikan bu varhigin
Alkaris1 (Al, Al Anasi, Hal Anasi, Albast1) ruhunun sekillenmesinde 6nemli bir islevi
vardir. Kara Umay / Kara May, Al ruhu gibi tasavvur edilmistir. Simsiyah olarak
karsimiza ¢ikan Al ruhu inanci, Osmaniye yoresinde devam etmektedir (Bayat, 2016a:

336).

Kayis Ayak: Romanya’da yasayan Dobruca Tiirkleri arasinda lohusa kadinlara
musallat olduguna inanilan bir ruhtur. Bu iye, hava karardiktan sonra ortaya ¢ikmakta

ve safakla beraber ortadan kaybolmaktadir (Duvarci, 2005: 127).

Kepcoken: Gaziantep ve civarinda lohusa kadinlara zarar veren demonik bir

varliktir (Bayat, 2016a: 341).

Ursitalar: Genellikle Komrat’ta ortaya ¢ikan bu iye, lohusa kadinlara ve yeni
dogmus bebeklere zarar verir. Disil bir varlik olarak bilinen Ursitalar’in ¢ocugun

yazgisini belirledigine inanilmaktadir (Petrovici, 2009: 84).

117



Yelmegen: Altay inanglarinda karsimiza ¢ikan bu iye, insan eti ile beslenen bir
varliktir. Kazak masallarinda ise Yalmauz / Jalmauz olarak karsimiza ¢ikmaktadir
(Bayat, 2016a: 319).

Farkli adlar ile karsimiza ¢ikan bu varliklarin fonksiyonunda bir degisiklik
yoktur. Hepsinin ortak 6zelligi kotii ruhlar olmalar1 ve kétiiliikk yapmalaridir. Bunlarin
bazilar1 insanlara ve onlarin yiyeceklerine zarar vermekte, geceleri ortaya ¢ikip onlari
korkutmaktadir. Bazilar1 yeni dogum yapmis kadinlara ve onlarin bebeklerine ya da
hayvanlara musallat olmaktadir. Bazilar1 ise belirli giin veya mevsimlerde ortaya

cikmaktadir.

Ayrica bu varliklarin baglangic itibariyle iyi iyeler olduklar1 da tartigmali bir
konudur. Yukarida belirtilen goriislerden hareketle Mitolojik (Yer) Ana igerisinde
bulunan bu varliklarin Al ruhu etrafinda cesitlendigi sdylenilebilir. Ancak bunlar
zamanla kotii fonksiyon kazanmislar, hatta yeni dogmus ¢ocuklara bile zarar vermeye
baslamislardir. Inceledigimiz bu varliklar, masallar ve efsanelerde karsimiza ¢ikan
{ivey anne motifi ile bagdastirilabilir. Uvey anne olarak karsimiza ¢ikan kadmlar bir
anneden beklenenin tersini yaparak ¢ocuklara zarar verir. Alkarisi (Al, Al Anasi, Hal
Anasi, Albasti) da ayn1 kotiiliikleri yapmaktadir (Fedakar, 2014: 16).

Sonug olarak yukarida cesitli sekillerde tasvir edilmis olan Alkaris1 (Al, Al
Anasi, Hal Anasi, Albast1) adli demonik varlik, lohusa kadin ve ¢ocuklara zarar veren,
hastalik getiren, 6ldiiren bir ruhtur. Dolayisiyla Umay Ana’nin aksine yok edici bir
fonksiyona sahip olan ve yeralti diinyasinda yasayan kotii ruhlu bir ana olarak

tasavvur edilebilir.
1.1.2.2. Erke Ana

Erlik’in kizlarindan olan Erke Ana, Tiirk ve Altay mitolojisinde Ayartic
Tanriga olarak bilinmektedir. Bu iyeye frke Hamm da denmektedir. Ulgen’e kurban

sunmak i¢in yola ¢ikan samani ayartmaya calisan kotii karakterli bir ruhtur (Karakurt,

2012: 310).

GoOge c¢ikan samanlart ayartmaya calisan Erke Ana, ileriki bdliimlerde

hakkinda bilgi verecegimiz Kistey Ana’nin kardesi olarak diisiiniilebilir.
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1.1.2.3. Hu Ana

Insanlara zarar veren, kotiiliik yapan bir tanricadir. Genelde Tiirk &zelde ise
Altay mitolojilerinde Ku Ana, Hug (Kug) Ana olarak da bilinmektedir. Insanlar
arasinda nifak c¢ikaran bu ruh, onlar1 birbirine diisiirir ve huzursuzluga yol acar

(Karakurt, 2012: 392).

Huu kelime olarak ak, Iney ise ana anlamia gelmektedir. Kelimenin kdkiinde
ak hecesinin bulunmasi, bu ruhun yaratiligla ilgili bir iye olan Ulu Yer Ana ile
baglantis1 oldugunu gosterir. Bazi anlatilarda ise Huu Hat olarak karsimiza ¢ikan bu

varli@in ad1, ak kadin anlamina da gelmektedir (Beydili, 2015: 249).

Hakas kahramanlik destanlarinda yer alan bu varlik inaniglara gore
merhametsiz, hilekar bir kadindir ve yeraltinda yasamaktadir. Altin Arik Destani’nda
ise karsimiza koruyucu bir iye olarak ¢ikmakta ve onun yurdu koruduguna
inanilmaktadir. Dolayisiyla incelenen metinlerde fonksiyonunun siirekli degistigi
goriilmektedir. Bazen iyi bazen de koétii olan bu varlik ya kurt kiliginda, ya ihtiyar bir
kadin olarak ya da kara tilki seklinde goriinmektedir. Kadin goriiniimlii olan bu
mitolojik varligin, kurt kiligina girmesi ise onun kurt kokenli oldugunun bir
gostergesidir. Hu Ana’y1 davranislari acisindan degerlendirdigimizde ise ahlaki bozuk
olan bir kadin gibidir. Bunun sebebi ise ona yeralt1 diinya varliklariyla iligkisinden
dolay1 sekstiellik fonksiyonunun verilmesidir. Aslinda bu durum bir bakima onun

bereketli bir varlik oldugunu gostermektedir (Beydili, 2015: 246-248).

Goriildiigii iizere Huu Iney’in fonksiyonlar: birbirine karismistir. Karsimiza
Bereket Tanrigasi olarak ¢ikan bu varligin, koruyucu 6zelliginin de bulunmas: onu
Umay Ana ile bagdastirmamiza, kotiiliik yapmasi, yeraltinda yasamasi ve insanlara
zarar vermesi ise onu kot ruhlu varliklar ile iliskilendirmemize sebebiyet

vermektedir.

Hu Ana, yasadigi yerden de anlasilacagi lizere kotiilik ile beslenen bir
varliktir. Kotiiliigii biinyesinde barindiran bu ruhun tek amaci insanlar1 tizmektir.

Insanlara musallat olur ve onlarin birbirlerine kétii davranmalarina sebep olur.
1.1.2.4. Kistey Ana

Erlik’in kizlarindan birisi olan Kistey Ana, sekiz gozlii olarak tasavvur
edilmektedir (Dilek, 2014: 111). Kistey Ana’nin yapacak herhangi bir isi olmadigi
i¢in oyun oynayarak vakit gecirir. Saman olacak kisi Ulgen’e kurban sunmak icin
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yola ¢iktig1 zaman Kistey Ana, diger kardesleriyle beraber samanin yolunu sasirtmak
icin ona tiirlii oyunlar yapar. Samani yoldan ¢ikartarak kendi yataklarina ¢agirirlar.
Eger saman onlara kanar ve kurban sunma isini gerceklestiremezse ruhlar tarafindan
cezalandirilir. Erlik’in kizlarina saman dualarinda “Utanmaz maskaralar” diye hitap

edilmektedir (Inan, 1995: 40).

Verilen bilgilerden de anlasilacag: lizere Kistey Ana, kotli ruhlu bir varliktir.
Ancak onun kotiliigii samani yolundan alikoymasiyla sinirlandirilmistir. Amaci
samani Tanr1 yolundan dondiirmek ve ibadete engel olmaktir. Bu kotii fonksiyonu
nedeniyle kotii ruhlardan olan Alkarisi’na benzetilebilir. Ancak Alkarisi, genellikle
lohusa kadinlara ve onlarin yeni dogmus c¢ocuklarina zarar verirken Kistey Ana,

samanliga aday olan kisilere zarar vermektedir.
1.1.2.5. Satilay Ana

Fesat Tanrigasi olarak bilinen Satilay Ana, kendisini Tirk ve Altay
mitolojisinde gostermektedir. Uzun ve dagmik sagli, ¢iplak ayaklari ile gezen bir
kadm olarak tasvir edilmektedir. Insanlarda ruhi hastaliklara sebep olur. Caresiz
gordiigii insanlara kotiiliik yaparak onlari daha ¢ok ruhsal bunalima sokar ve intihara

stirtikler (Karakurt, 2012: 647).

Alkarist gibi demonik iyeler igerisinde degerlendirebilecegimiz Satilay Ana,
goriilecegi iizere insanlara ruhsal bakimdan zarar verir. Alkarisi sadece lohusa
kadinlara ve onlarin ¢ocuklarina zarar verirken, Satilay Ana biitlin insanlara zarar

vermektedir. Bu 6zelligi dolayisiyla onu Kétiiliik Tanrigas: olarak kabul edebiliriz.
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II. BOLUM

(MENKIBEVi ANALAR)
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Il. MENKIBEVi ANALAR

Menkibe, kelime olarak “Din biiyiiklerinin veya tarihe ge¢mis tinlii kimselerin
yasamlart ve olaganiistii davramislariyla ilgili hikdye.” anlamina gelmektedir (http: //
www.tdk.gov.tr / index.php?option = com_gts&arama=gts&guid). Bundan hareketle
menkibevinin ise olaganiistii niteliklere sahip olan ve hakkinda menkibeler anlatilan

anlamina geldigini soyleyebiliriz.

Menkibevi sahsiyetler hakkinda birgok anlati ve inang olugmustur. Bunlar
gecmisten giiniimiize sozIli kiiltiir ortaminda yasamaya devam etmistir. Bu anlati ve
inanglarin 6nemli bir kismi, halk edebiyati ¢alismalar1 kapsaminda yaziya aktarilmis
ve lizerlerinde ¢esitli incelemeler yapilmistir. Ancak biz menkibevi sahislart konumuz
kapsaminda sinirlandirarak sadece ana / kadin fonksiyonuna sahip olanlart ele
alacagiz. Bu dogrultuda asagida menkibevi analar alfabetik olarak siralanarak bunlar

hakkinda bilgi verilecektir.
I1.1. Fatima (Fadime) Ana, Ayse-Fatima (Fadime, Ese) Ana

Peygamber efendimizin kizt ve Hz. Ali’nin esi olan Fatma Ana, Tirk
kiiltiirtinde 6nemli bir yere sahiptir. Hz. Ayse ise Peygamber efendimizin karisidir.
Genellikle adlar1 birlikte amlan bu iki kadin, Umay ve Ayusit Ana’min Islami
varyanta biirlinmiis sekilleridir. Hadime ya da Ese Hatma olarak bilinen bu analarin,
yeni dogan ¢ocugu yikayarak tuzladigina ve huyunun kendi huyuna benzemesi i¢in

agzina tiikiirdiiklerine inanilmaktadir (Alptekin, 2014: 6-7).

Peygamber Efendimizin esi Ayse ve kizi Fatma ile baglantili olarak
Asapatman Ana inanci ortaya ¢ikmustir. Bu ad Tatarca’ya Ayse-Fatma seklinde
gegmistir. Cuvaglarin dilinde ise Bibi Fatma olarak bilinmektedir. Cuvaslarin
metinlerinde Asapatman Ana, kizil sagl, inci disli, kotiliikleri haber veren ve

insanlar1 her tiirlii kotiiliikten koruyan bir kadin olarak tasvir edilmistir (Beydili, 2015:
70).

Tirkiye’de de Ayse-Fatma analarin adlari, bazi inan¢ ve uygulamalarda
birlikte anilmasina ragmen oOzellikle Fatma Ana’min daha ©n plana ¢ikti1
goriilmektedir. Bu dogrultuda Fatma Ana ve onun etrafinda olusan inang ve

uygulamalar hakkinda sunlar1 sdyleyebiliriz:

I[slami dénem anas1 olarak ele alacagimiz Fatima Ana, ugur ve bereketin

simgesidir. Peygamber efendimizin ilk esi olan Hz. Hatice’den dogan Fatima, Hz.
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Hiiseyin ve Hz. Hasan’in annesidir. Baz1 6zellikleri dolayisiyla birtakim lakaplar
almis ve onlarla anilmistir: Zehra (beyaz tenli), Betiil (el degmemis), Hurre (6zgiir
kadin), Azra (kiz oglan kiz), Miibareke (kutsal kadin), Tahire (temiz kadin), Seyyide,
Zekiye, Raziye, Sidika-i Kiibra, Meryem-i Kiibra, Seyyidet-iin nisa, Umm-iil Hasan ve
Umm-iil Hiiseyin (Uger, 1975: 147).

Baz1 inaniglara gére Fatma Ana, milattan 6nce yasamis bir kisidir. O
zamanlarda Polimat olarak bilinmektedir. Bu ana, Hindistan’da Padma, Mogollarda
Batma (gomiilme batma anlaminda ve Niliifer ¢igegi olarak), Budistlerde ise

sonsuzlugun simgesi olarak yerini almistir (Kalafat, 2009: 135-136).

Efsanevi bir sahis olan Fatma Ana, diinyanin annesi olarak kabul edilmektedir.
Inamisa gore Fatma Ana dokuma tezgahinda ¢alismaktadir. Fatma Ana’nin dokudugu
sey ise diinya kusagidir. Bu kusak ile ilgili de ¢esitli inaniglar vardir. Bu kusak, bazi
Tiirk topluluklarinda Fatma Ana ile iliskilendirilmekte, Kart Ninenin Orgz'jsii, Fatma
Nene'nin Hanasi / Kilimi, Fatma Nene’nin Orkeni, Yedi Renkli Kilim veya Ebem
Kusag olarak adlandirilmaktadir. Yine bir inanca gore kim etegini tasla doldurup
onun evinin altindan gegerse, etegindeki taslar altina doniisiir (Beydili, 2015: 215;
Kalafat, 2009: 145). Azerbaycan Tiirkleri arasinda ise Fatma Ana’nin yeni dogmus
cocuklar1 Hal Anasi’ndan koruduguna inanilmaktadir (Beydili, 2015: 211).

Fatma (Fadime) Ana ev islerine, hasta insanlara ve lohusa kadinlara yardim
eder. Kari-koca ve akraba-komsuluk iliskilerinde dogrulugu ve iyiligi savunur.

Bereketi, uguru, canliligs ve eli sikiligi sembolize eder (Uger, 1975: 148).

Fatma Ana’nin sahsi etrafinda giinliik hayatla alakali bir¢ok uygulama ve
inang olustugundan yukarida bahsedilmisti. Bu baglamda 6ncelikle bazi ritiiellerde ve
uygulamalarda siklikla karsimiza ¢ikan Fatma Ana Eli inanci ile ilgili bilgi vermek

istiyoruz:

Kutsal olarak kabul edilen el, simgesel bir varliktir. El ilk kez Anadolu’daki
magara ve kaya resimlerine konu olmustur. Nitekim Catalhdyiik bolgesinde yapilan
kazilar sonucunda bazi mezarlarda el resimleri bulunmustur. Alacahdylik ve Hattusas
bolgesinde ise topraktan yapilmis el sekline benzeyen malzemeler vardir. Alacahdyiik
Alevi Tirk koylerinde ve Sivas’in bazi Siinni kdylerinde ise ocak duvarlarinda el
isaretleri vardir. Bunu yapan koylii kadinlar1 sdyle bir aciklama yapmaktadirlar:

Uguru ve bereketi simgeleyen bu el Fadime Ana’nin elidir. Bunun disinda elde
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bulunan bes parmagm her biri bir sahsi simgelemektedir. Basparmak Hz.
Muhammed’i, isaret parmag1 Hz. Ali’yi, orta parmak Fadime Ana’yi, yliziik parmagi
Hz. Hasan’1, kii¢iik parmak ise Hz. Hiiseyin’i sembolize etmektedir. Kutsal parmaklar
Arap harfleriyle ise Allah’1 simgelemektedir (Uger, 1975: 148). Fatma Ana Eli’ne
gerek bitki olarak, gerekse de bir s6z kalib1 olarak formel ifadeler igerisinde ¢esitli

uygulamalarda bagvurulmustur.

Fatma Ana Eli’nin 6n plana ¢iktig1 alanlardan birisi dogum ritiielleridir.
Hamile kadina dogum yaptiran ebe, “El benim elim degil, Fadime Ananmin eli”
diyerek kadinin sirtim1 ovalar. Bu sdylemin altinda Fatma Ana’nin dogum yapan
kadia yardim edecegi inanc1 yatmaktadir. Ayrica hamile kadinin dogumu zor olursa
Fadime Ana Eli denen bir bitkiye bagvurulur. Dogum basladig1 zaman bu bitki su dolu
bir kabin igerisine konulur ve 20-25 dakika boyunca su igerisinde bekletilir. Bu siire
sonunda su i¢inde acilan bitkiyi hamile kadina gosteren ebe, “Fadime Ana’nmin eli
agildi, senin de hacet kapilarin a¢ilsin.” der ve bitki suyunu kadina i¢irir. Fatma Ana
Eli olarak bilinen bu bitki, farkli adlar ile de anilmistir: Havva Ana Eli, Meryem Ana
Eli, Meryem Cigegi, Mercan Ana Eli ve Hatice Ana Eli. Istanbul ve cevresinde ise
Fatma Ana etrafinda gelisen uygulamalardan birisi de Fatma Ana Yagmag: {izerine
kuruludur. Zor dogum yapan kadinin iistiine dogumu kolaylastirmak i¢in Fatma Ana
Yasmagi konulur. Sivas ve yoresinde dogan kiz ¢ocuklarinin gobeginin Fadime olarak
kesilmesi, Fatma Ana’nin dogumdaki islevine diger bir drnektir (Uger, 1975: 148,
150-151).

Dogum disinda giinliik hayatta baska isler yapilirken de Fatma Ana’ya
basvurulur ve ondan yardim istenir. Kdyde ya da kentte yogurt mayalayanlar,
yogurdun iyi tutmasi i¢in, “El benim elim degil Fadime anamizin eli” diyerek ondan
yardim isterler. Tursu kurarken, c¢icek veya sebze ekilitken ayni sozler
tekrarlanmaktadir. Yine hamur mayalayan kadinlar, “Adim Ese (Ayse), hamurum cosa
ben firina gidiyorum ardimdan ulasa.” seklinde ardindan da “Bu el benim elim degil
Fadime Anamizin eli” diyerek Fatma Ana’dan medet umarlar. Ayrica yemek
yapilirken tencere kapagi mutlaka kapali olmalidir. Aksi takdirde kadin, “Besmele
¢eker ve Fadime Ana gibi agir taslar1” kapagin ilizerine koymazsa “Seytanin yemegi
gotiirecegine” dair bir inang vardir. Ev isleriyle ilgili farkli bir uygulama olarak evde
gecim ve bereketin artmasi i¢in “El benim elim degil Fadime Ananin eli” denilerek

ocaga seker atilir (Uger, 1975: 149). Yine yapilan bir isin hizli ve kolay bir sekilde
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bitmesi i¢in “Kolay gelsin, altin tas olsun, elin kus olsun, Hizir yoldasin olsun,

Fadime Ana komsun olsun.” (Uger, 1975: 151) denilmektedir.

Fatma Ana’nin eve bereket getirdigi inanigi birtakim farkli uygulamalar1 da
beraberinde getirmistir. Bu dogrultuda eve bereket ve ugur getirmek ayrica da sevap
kazanmak i¢in Fatma Ana ruhu icin niyet edilerek helva yapilir. Hatta baz1 kadinlar
yedi yil Gst Gste helva yapar ve bunu dagitirlar. Yedinci yil helvanin hazirlandigr giin
ev sahibi kadin oru¢ tutar ve orucunu helva ile agar. Bu uygulamanin ortaya
¢ikmasinin nedeni su efsanede yer almaktadir: “Fadime Ana’ya ¢ocuklart bir giin
gelmisler; “Anne, Hristiyan ¢ocuklart ekmeklerine pekmez siirmiis yiyorlar, sen de
bize yap” demisler. Fadime Ana ¢ocuklarina: “Siz mektebinize gidin, gelene kadar
istediginizi yaparim” demis. On bes giinde yapilabilecek helvayi, ¢ocuklar: gelene
kadar yapmus, yedirmis.” (Tanyu, 1982: 485).

Eskiden giinliik hayatta cesitli isler icin kullanilan kiiliin kutsallig1 da Fatma
Ana’ya bagli olarak olugmustur. Bu dogrultuda Fatma Ana’nin kiilde ekmek
pisirdigine inanildig1 i¢in yash kadinlar kiilii kutsamislardir. Onu atmayarak ve
lizerine basmayarak ona saygi gostermislerdir. Ayrica kiilii ezip suda 1slatarak dogum

sancis1 geken hamile kadinlara bu suyu igirmislerdir (Uger, 1975: 151).

Fatma Ana’nin adinin ve onunla ilgili inanglarin yasatildigi alanlardan birisi
de sdylencelerdir. Nitekim Fatma Ana, Tiirklerin Islamiyet’i kabul etmesinden sonra
efsanelerde de saygi duyulan bir sahsiyet olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Fatma
Ana’nin yer aldig1 efsaneler konular1 bakimindan su sekilde siiflandirilmistir: Fatma
Ana’nin meslek piri olduguna dair efsaneler, insanin fiziki ozelliklerini yansitan
efsaneler, agaglarla ilgili efsaneler, kuymagin neden yakmadigini konu alan efsaneler,
Alevi-Bektasilerin esige neden saygi duyduklarini anlatan efsaneler (Kumartaslioglu,

2015: 108-112). Asagida bu efsanelerden bazi 6rnekler verilecektir:

Fatma Ana, baz1 kadin mesleklerinin ve sanatlariin oncusidiir. Bu meslekler
baksilik, ebelik ve ocakliktir. Asagida verilen efsanede Hz. Fatma baksilik sanatinin
onciisii olarak gegmektedir:

“Bir giin Hz. Fatma bir agacin gélgesinde oturuyordu. Havadan bir kus
gelip bu agacin bir dalina kondu, dal derhal kurudu. Bu menhus kusun gélgesi
Fatma’min iizerine diistii. Fatma hastalandi. Hekimlerin ilaci fayda vermedi. Tanri

tarafindan kirk eren geldi. Bu erenler bir tug dikip etrafinda dolastilar. Fatma
iyilesti. Boylece baksilik, Hz. Fatma’dan baksilara kaldi.” (Inan, 1995: 86).
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Abdulkadir Inan, baksilarin Islamiyet’in kabuliinden sonra kendilerini mesru
bir zemine oturtmak ve mesleklerini devam ettirebilmek icin bu efsaneyi

uydurduklarmi belirtmektedir (Inan, 1995: 86).

Denizli’de ise Hz. Fatma’nin ocakli kadinlarin dnciisii olduguna dair soyle bir

efsane anlatilmaktadir:

“Ocakli olmak aslinda Hz. Muhammet’ten beri siiregelen bir istir. Bir giin
Hz. Muhammet ocagi yakar, ocagin basinda ona “Bu kiil ile suyla, derdi olanlar
gez, gor, sifa dagit” diye nida gelir. Hz. Muhammet de bu ocagin kiiliinii alir,
hasta bir kigiye siirer, hasta iyilesir. Sonra bir giin Hz. Muhammet kizina, “Fatma,
benim igim ¢ok oluyor, ¢ok yoruluyorum, ben sana izin vereyim, bundan sonra
hasta olanlara sen sifa dagit!” der. Kizi Fatma bdylece el almis olur. O da sifa
dagitmaya baglar. Zamanla o da yorulunca Hz. Muhammet ona “Komsunun oglu
Lokman’1 yanmina al, o da seninle gezsin dolassin, sana yardimct olsun!” der.
Béylece Lokman’a da izin verilir. Iste o giinden bu giine bu ocaklilik devam edip
gelir.” (Kumartaglioglu, 2015: 109).

Verilen efsaneden de anlasilacagi lizere el alma-el verme ritiieli, Hz.
Muhammet devrinden beri yasatilmaktadir. Bu ritiielde ilk olarak soyun devami
ilkesine uyulmus ve Hz. Muhammet kizina el vermistir. Elin soydan olmayan birine
verilmesi ise Lokman ile gerceklemistir. Yine efsaneye gore Hz. Fatma ve Lokman
Hekim sifa dagitarak insanlara yardim etmislerdir. Bu durum onlarin ocaklilarin

onciisii oldugunu bir kez daha kanitlamaktadir.

Hz. Fatma’nin bakst ve ocakli kabul edilmesi, Umay Ana ile ilgili inanisin
devaminda yer aldiginin bir kanitidir. Umay Ana, Islamiyet kabul edildikten sonra
yerini Fatma Ana’ya birakmistir. Nitekim Umay Ana, ¢cocuklarin ve hamile kadinlarin
koruyucu ruhu olarak bilinmektedir. Ayn1 zamanda ocak iyesi olarak da kabul
edilmektedir. Umay ile Fatma Ana’nin ortak 6zelligi ise hem kadin goériiniimiinde

olmalari, hem de ocak iyesi olarak tasvir edilmeleridir (Kumartaslioglu, 2015: 109).

Bu efsanelerden hareketle Fatma Ana’nin, iyiligin, yliceligin ve sefkatin
timsali oldugunu soyleyebiliriz. Ayrica o ¢ocuklarna karst olan davraniglart ve

merhametiyle model bir anne figiirtidiir.

Insanin baz1 6zellikleriyle ilgili olarak anlatan efsaneler ise Afyonkarahisar’da
karsimiza ¢ikmaktadir. Insanlarin gdz perdelerine sahip olmasi, Hz. Fatma’nin
babasindan bu yondeki isteginden sonra gerceklesmistir:

“Hz. Fatma, ebelik yaptigi1 zamanlarda insanlarin goz perdeleri yokmus. Goz

perdeleri olmadigindan insanin gelecegine dair her sey goriilebilmekteymis. Bir
cocuk dogarken ileride nasil élecekse ona dair bir emare ile dogarmis. Ornegin
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bogularak élecekse bogazinda bir iple dogarmis. Yanginda olecekse bununla ilgili
bir belirti goriliirmiis. Fatma Ana da ebelik yaparken bu duruma dayanamaz,
tiziiliirmiis. Bunun i¢in de Hz. Peygamber’e basvurarak, “Ya Resulallah,
insanlarin dogarken nasil éleceklerini gormeye dayanamiyorum. Ne olurdu
gozlerime perde inseydi de bunlari gormeseydim” demis. O andan itibaren de
insanlarin gozlerine perde inmis.” (Kumartaslioglu, 2015: 109-110).

Efsane diinyasinda insanlarin dogduktan hemen sonra yiirliyememesinin

nedeni de yine Hz. Fatma’ya baglanmstir:

“Eskiden insanlar dogum yaptiktan sonra, ¢ocuklarini hayvanlar gibi
valayarak temizlermis. Hayvanlar nasil béyle yaptiklarinda yavrulart ayaga kalkip
yiiriimeye basliyorsa, insanlar da dogduktan hemen sonra ayaga kalkip
yiiriiyorlarnig. Fadime Ana da dogum yapmis. Ama ¢ocugunu yalamaktan
tiksinmig. Peygamber Efendimize bagvurup, “Ya Resulullah, dogan c¢ocugumu
yalamaktan tiksiniyorum. Bu duruma bir ¢are olsaydi” demis. O andan itibaren
insanlar c¢ocuklarini yalamamis. Bu yiizden de insanoglu dogduktan hemen
yiirtimemis. Yiiriimesi i¢in belli bir zaman gerekmis.” (Kumartaglioglu, 2015: 110).

Goriilecegi lizere iki efsane de yaratilis ile ilgilidir. Fatma Ana, var olan
diizeni degistirmek icin kendisini Ornek gostermistir. Efsanelerde rahatsiz oldugu

durumlan dile getirerek bunlarin degismesine vesile olmustur.

Agaclar ve Fatma Ana arasinda da siki bir bag vardir. Bu durum kendini bazi
efsanelerde gostermistir. Balikesir’de anlatilan bir efsane bu motif lizerine kuruludur.

Bu efsanede igde agacinin neden egri oldugu soyle agiklanmaktadir:

“Fatma Ana’min iistiine bir kuma gelecekmis. Bu duruma babast
“Katlanamazsin” demis, Fatma Ana da “Katlanirim baba” demis. Ustiine kuma
gelirken Fatma Ana eliyle atesi karigstiriyormus. Babasi “Fatma elin yaniyor”
demis. Fatma Ana da “Elim degil, cigerimin bagi yaniyor” demis. Igde dalina
yaslanmis. Iste o zamandan beri igde agact yamuktur.” (Kumartaslioglu, 2015:
110).

Bir bagka efsanede ise kavak agacinin titremesinin nedeni de Hz. Fatma’ya

dayandirilmistir:

“.. Hz. Fatma’mn iizerine kuma geldigi zaman Hz. Fatma kavak agacina
dayanarak ofkesinden titremis. Bunun i¢in hi¢ riizgar olmasa bile kavak
agaglarmmin yapraklar: sallanmis. Hi¢ riizgar olmasa bile kavak agaglarinin
yvapraklar sallanwr. Bu titremenin Hz. Fatma’'nin titremesinden kaldigina inanilir.”
(Kumartaglioglu, 2015: 110).

Bu efsanenin bir varyant1 da Denizli’den derlenmistir:

“Fatma Ana’nin basindan bir aci gegmis. Oturmus swrtimi kavaga dayamis,
aglarmis. Kavak da hengameli hangameli sallanirmis. Kavagin sallanmas: Fatma
Anamizin hosuna gitmemis. “Ben burada tiziintiimden gark oluyorum, sense orada
keyfinden eteklerin zil caliyor. Insallah, diinya var oldugu siirece inlemen,
sallanman eksik olmasin” demig.” (Kumartashoglu, 2015: 110-111).
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Rize’de anlatilan bir efsanede ise selvi agacinin damlamasi yine Fatma Ana’ya
baglanmistir:

“Bu selvi agacimin yaz kis damladigi soylenmektedir. Bunun nedeni Fatma

Ana’ya baglanmaktadir. Buna gore Fatma Ana bir giin bu agacin dibinde oturmus

ve sonra aglayarak bu agaca yaslanmis. Aga¢ da iiziintiisiinden yapraklarindan
gozyast gibi damlalar diisiirmeye baglamig.” (Kumartaslioglu, 2015: 111).

Ornek olarak alman efsanelerde agaglara insan vasfi verildigi goriilmektedir.
Dolayisiyla agaglardan biri Fatma Ana’nin durumuna iiziilerek egilmis, digeri ise

aglamstir.

Kuymak yemeginin yakmama nedeni de Fatma Ana’yla iliskilendirilmis ve bu

durum asagida verilen efsaneye konu olmustur:
“Bir giin Hz. Fatma evinde 6gle yemegi olarak kuymak yaparken esi Hz.
Ali’nin kendisinin tizerine kuma getirecegini duymus. Bu duruma ¢ok sasirdigi icin
eli ile kuymag: karistirmaya baslamis. Bunu géren Peygamber Efendimiz “Ya
Fatma elin yanacak, nigin elinle karistirtyorsun?” demis. Kizi Fatma ise “Benim

elim degil, yiiregim yaniyor babacigim” demis. O giinden sonra kuymagin el
vakmadigina inanmiglardir.” (Kumartaslioglu, 2015: 111).

Bu metin, yukarida anlatilan Fatma Ana’nin eliyle atesi karistirmasi efsanesi
ile benzerdir. Fatma Ana, iki efsanede de acisindan sicak bir nesneyi elini sokarak
karistirmistir. Uzerine kuma gelmesi Fatma Ana’y1 o kadar iizmiistiir ki, bu iiziintii

sonucunda elini soktugu sicak nesne onu yakmamaistir.

Bu efsanelerin disinda Alevi-Bektasiler arasinda da Fatma Ana ile ilgili olarak
anlatilan efsaneler bulunmaktadir. Afyonkarahisar / Sandikli’ya bagli bir Alevi koyii
olan Selcik’te ates ve ocak kiiltii etrafinda sekillenen inanglar, asagida verilen
efsaneyle Fatma Ana’ya dayandirilmistir:

“Hz. Fatma, ikiz bebeklere hamile oldugu bir zamanda kendisini ¢ok
zorladig i¢in diisiik yapmistir. Hz. Fatma 'nin diigen ¢ocuklarinin biri esige, digeri
ise ocaga gomiilmiistiir. Bu ¢ocuklarin isimleri gémiildiikleri ocak ve egige isim

olmustur. Selcik koyiinde ocak “medet”, esik ise “miirvet” olarak adlandrilir.”
(Kumartaghioglu, 2015: 112).

Gerek etrafinda olusan inan¢ ve uygulamalardan gerekse de hakkinda anlatilan
efsanelerden hareketle Fatma Ana’nin genel Ozelliklerini ve fonksiyonlarini soyle
ozetleyebiliriz: Fatma Ana, Islamiyet’in kabul edilmesinden sonra ortaya cikmis
menkibevi bir sahsiyettir. Tiirk kiiltlirlinde 6nemli bir yere sahip olan Fatma Ana,
Allah’in emirleri dogrultusunda hareket etmektedir. Giiciin, iyiligin, dogrulugun ve

koruyuculugun semboliidiir. Baz1 6zelliklerinden dolayr Umay Ana ile benzerdir. Her
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konuda kadinlarin yaninda olan Fatma Ana’nin, onlara bereket ve ugur getirdigine
inanilmaktadir. Kisacas1 Fatma Ana, gecmisten bugiine Miisliimanlarin yasadigi her

yerde anilmig ve biiyilik sayg1 gormiistiir.

Fatma Ana’nin adi bazi uygulamalarda Ayse Ana ile birlikte Ayse-Fatma Ana
seklinde ge¢mektedir. Bu tiir kullanimda da fonksiyonunun degismedigi, koruyuculuk

ve insanlara yardim etme islevini siirdiirdiigli goriilmektedir.
11.2. Ebe (Ebe Kadi-Nebiye Hatun) Ana

Cocugu olmayan kadinlarin ¢ocuk sahibi olmalarina yardim eden ermis olarak
bilinmektedir. Kiitahya’ya bagli Saruhanlar koyiinde adina yapilmis bir tiirbesi
bulunmaktadir. Ebe Ana Tiirbesi, biiyiik bir kayadan olusmus ve etrafi duvarlarla
cevrili bir alanda bulunmaktadir. Bu tiirbenin etrafinda Ebe Ana’nin babasi Nalbant
Hiiseyin, annesi Miimine Hatun ile Serife Ana’nin tiirbeleri de yer almaktadir (Aday,

2012: 270).
Ebe Ana’nin menkibevi hayatiyla ilgili olarak anlatilan efsane su sekildedir:

“Ertugrul Gazi Bursa’yi fethedecegi zaman Domanig¢, Harmancik, Orhaneli
tarafinda birlik olusturulmustur. Kaya Alp Bey, komutasinda 1500 askeri ile Ebe
Ana’min yamina gelir. Ebe Ana askerlere geceli giindiizlii yemek yedirir. Ertugrul
Gazi boyle bir zatin burada bulunup Osmanli’ya hizmeti bulundugundan dolay:
Osman Gazi'yi yamina génderip 27 giin, bir rivayete gére de 77 giin ondan ilim ve
feyz almasint saglar. Bir baska rivayete gore de Ertugrul Gazi, Kaya Alp Bey ve
Osman Gazi’ye hizmetinden otiirii oNn iki doniimliik araziyi Ebe Ana’nin hizmetine

vermigtir.” (Aday, 2013: 374).
Bu efsane, Ebe Ana’nin Osmanli Devletinin kurulusunda etkin bir rol
oynadigimi1 gostermektedir. Onu bu fonksiyonu dolayisiyla yurt anast olarak

degerlendirebiliriz.
Bu efsane disinda Ebe Ana ilgili olarak anlatilan diger bir efsane ise sOyledir:

“Nalbant Hiiseyin Dede ile esi Miimine Hatun'un kizlari olan Ebe Ana o
kadar iyi bir kizdir ki yardima muhta¢ insanlarin yardimina kosardi. Bir giin
Bizans komutaninin esi dogum sancilart ¢eker. Ebe Ana’nin doguma gelmesi icin
ricada bulunulur. Ebe Ana dogumu yaptirdiktan sonra, Ebe Ana’nin simdi metfun
bulundugu yerin yiiz metre ilerisindeki atlilarin kalbine kétiiliik diiser. Atlilar Ebe
Ana’nin iffetine el uzatmaya ¢alisirlar. Ebe Ana asagiya dogru kosmaya baglar,
askerler de kovalamaya. Ebe Ana kosarken karsisina insandan daha biiyiik bir
kaya ¢ikar. Tasin etrafinda ii¢ kez dolandiktan sonra: “Yaril ya tas” diye bagirir.
Kaya yarilir, Ebe Ana kayanin igine girer, kaya kapanirken Ebe Ana nin bir gégsii
disarida kalir. Nalbant Hiiseyin Dede ve Miimine Hatun giinlerce, aylarca kayanin
yanindan ayrilmazlar. Yorgun ve ihtiyar yiirekleri bu aciya daha fazla dayanamaz.
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’

Nalbant Hiiseyin ve Miimine Ana vasiyetleri iizerine buraya gomiilmiislerdir.’
(Aday, 2012: 271).

Ebe Ana’nin hamile kadinlara yardim etmesi ve onlar1 korumaya caligmasi
onun koruyucu iyelerin islami forma biiriinmiis bir hali oldugunu gosterir. Onu bu
islevleri dolayisiyla Umay Ana ile bagdastirabiliriz. Onun ayrica kendi namusunu

korumasi da yine temizligin ve el degmemisligin bir ifadesidir.

Yukarida Ebe Ana’nin ¢ocuklar1 olmayan kadinlara yardim ettigi belirtilmisti.
Ebe Ana’yla ilgili bazi efsaneler ise onun bu 0Ozelligi etrafinda olusmustur. Bu
dogrultuda efsanelerde Ebe Ana’nin bu giicline inanmayan kadinlarin g¢ocuksuz
kalacag: dile getirilmistir: “Bir kadin Ebe Ana’ya katiriyla ziyarete gelir ve “Bu tag
mi verecek, bu tagsa mi geliyor insanlar” diye alay eder. Katirin yavrusu olup da

kadnin yavrusunun olmadig: rivayet edilir.” (Aday, 2012: 281).

Ebe Ana, ayn1 zamanda kendisine ¢ocuk verdigi kisiden mutlaka bir kurban /

sac1 ister. Bu konu etrafinda olusan bir efsane ise soyledir:
“Karamanlar koyiinden bir kadin riiyasinda Ebe Ana’y1 goriir. Ebe Ana ona
der ki: “Sana bir tane erkek ¢ocugu verdim, sen bana neden dane getirmedin” der

ve “bes tane dane getirmesini” ister. Ertesi sabah kadin alti tane el iglemeli daneyi
Ebe Ana’nin makamina gotiiriir, birakir.” (Aday, 2013: 376).

Ebe Ana etrafinda ortaya ¢ikmis efsanelerin ¢ogunda vatan topragini koruyan
bir ana vasfina biiriindiiglinii gormekteyiz. Bu tiir efsanelerde 6n plana ¢ikan diger bir
husus ise oOna saygisizlik yapilmasi durumunda saygisizik yapan Kkisinin
cezalandirildigidir. Nitekim bir efsanede Ebe Ana’nin tlirbesinin bulundugu yerden
odun toplayan bir ihtiyar soyle cezalandirilmistir:

“Yash bir koylii buradan topladigi odunlar esegine yiikliiyor, tam dereden
gecmek iizereyken dere iizerinde agaclar yikiliyor, bu olay birka¢ defa tekrar
ediyor. lhtiyar, odunlar: gotiirmeyi kafasina koydugu icin dagila toplaya odunlar

evine gétiiriiyor. Ihtiyar, eve varir varmaz oglu pencereden babasina bakmak icin
sarkinca agag diisiiyor ve sakatlaniyor.” (Aday, 2012: 271).

Ebe Ana’nin tirbesinden aga¢ kesen bir koylii de hayvanin hastalanmasi
suretiyle cezalandirilir. Bu koylii, ancak Ebe Ana’ya dua edip hastalanan hayvanim
kurban ederek ugursuzluktan kurtulur:

“Koyliiniin birisi ahirimin tamirati i¢in oradan bir agag kesiyor ve ¢ati igin
bunu kullanmak istiyor. Ol¢tiigii halde aga¢ kisa geliyor fakat yine de eklemeler
vaparak agact kullaniyor. Ertesi sabah ineklerden birinin karnt sigiyor
hastalamiyor. Koyli, hatasini anlyyor ve dua ediyor, hayvanimin iyilesmesi

durumunda Ebe Ana’ya kurban edecegini séyliiyor ve hemen oracikta hayvan
iyilesiyor.” (Aday, 2012: 272).
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Ebe Ana’nin hayati1 etrafinda gelisen efsaneleri verdikten sonra onunla ilgili

olan inanglar1 vermeye c¢alisacagiz:

Ebe Ana Tirbesi genellikle ¢ocuk sahibi olmak ve yaramaz c¢ocuklari
iyilestirmek icin ziyaret edilir. Cocugu olmayan kadinlar, Ebe Ana’nin disarida kalmis
gbdgsiinden siit icer ve ona dua ederler. Yaramaz olan g¢ocuklar ise tas dibinde
dolandirildiktan sonra topraga yatirilir. Ebe Ana Tiirbesi’ne bu amaglar dogrultusunda
yapilan ziyaretlerin yilin daha ¢ok eylill ve haziran aylarinda siklastig1 goriilmektedir

(Aday, 2012: 281).

Ebe Ana’y1 ziyaret sirasinda Keskek Hayri ad1 verilen torenler diizenlenir. Ebe
Ana’y1 ziyaret edenler, bu torenle aslinda baharin gelisini kutlamaktadir. Térende
dualar edilir ve Kuran-1 Kerim okunur. Yilin onuncu aymda ise Ebe Ana’ya Biiyiik
Hayr1 yapilir. Biiyiik Hayri’nda kurbanlar kesilir ve kesilen hayvanlarin etleri pisirilir.
Etler, kdy halkina ve torene katilan misafirlere ikram edilir (Aday, 2012: 272).

Ebe Ana ile ilgili diger bir inang ise adak etrafinda yogunlagsmaktadir. Eger bir
kisi Ebe Ana’ya adak adar ve o adagi yerine getirmezse Ebe Ana riiyasina girerek onu

adagini yerine getirmesi hususunda uyarir (Aday, 2012: 281).

Yukarida verilen bilgilerden ve hakkinda anlatilan efsanelerden hareketle Ebe
Ana’nin ozellikleri ve fonksiyonlar1 hakkinda sunlari soyleyebilirizz Ebe Ana’y
hastalar1 tedavi edici 6zelligi dolayisiyla ocakli olarak kabul edebiliriz. O zor
durumda kalan insanlara yardim eder, onlar1 korur ve ¢ocugu olmayan kadinlara
cocuk verir. Gogslinden akan siitle insanlar1 besleyen Ebe Ana, bolluk ve bereketi
simgelemektedir. Bu 6zellikleri disinda Osmanli Devletinin kurulusunda da &nemli

bir rol oynadig1 i¢in onu vatan iyesi olarak degerlendirebiliriz.
11.3. Elif Ana

Tirk kiiltiirinde onemli bir yeri olan veli / evliya, eren / ermis kiiltii
cevresinde gelisen inanglar dogrultusunda ulu olarak nitelendirilen bazi sahislar
vardir. Bu sahislar gegmisten gilinlimiize kadar toplum igerisinde yerlerini ve
onemlerini korumuslardir. Eren / ermis kiiltii icerisinde degerlendirebilecegimiz

sahislardan birisi de Elif Ana’dir.

Elif Ana 1905 yilinda dogmus, 1991°de vefat etmistir. Kayseri’nin Sariz
ilgesinden olan Selver Hanim ile Pazarcik’in Akdemir kdyiinden olan Ibrahim Bey’in

kizidir. Elif Ana, amcasmin oglu ile evlenmis, ii¢ erkek ve ili¢ kiz ¢ocuk diinyaya
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getirmistir. Elif Ana ve esi gecimlerini ¢obanlik ile saglamislardir. Okur-yazarlig
olmayan Elif Ana, Alevi dedelerin tarikatlarina girmistir. Burada diizenli olmamakla
beraber dede ve babalardan egitim almistir. Dede ve babalarin giivenini kazanan Elif
Ana, toplumsal hayatta da 6nemli bir yere sahip olmustur. Bugiin kendi adiyla anilan
bir tiirbeye sahiptir. Bu tiirbe, Kahramanmaras’in Pazarcik ilgesine bagli olan

Akdemir kdyiinde bulunmaktadir (Koksel, 2012: 159).

Elif Ana, yore halki arasinda kutsal olarak kabul edilen bir sahistir. Elif
Ana’nin sagliginda yaptigr seyler ve ermisligi onun kiiltlesmesinde onemli bir
etkendir. Bu dogrultuda EIlif Ana’min kerametleri nesilden nesle aktarilarak

soylencelerde yasamaya devam etmistir (Kizildag Soileau, 2006: 80).

Elif Ana’nin farkli biri oldugu daha 9-10 yaslarindayken anlagilmistir.
Kiiciikken sergiledigi davranislar, kendi kendine konusmasi ve sara ndbetleri
gecirmesi, ¢evresindekilerin dikkatini ¢cekmis ve onda bazi gizli giicler oldugunu
diigtindiirtmiistiir. Tim bunlara gelecekten de haber vermesi de eklenince Elif Ana,

halk arasinda deger gormeye baslamistir (Kizildag Soileau, 2006: 104).

Elif Ana gelecegi gormesi, gelecekten haber vermesi, insanlarin aklindan
gecenleri bilmesi, hastalar1 iyilestirmesi, insanlara yardim etmesi ve c¢ocuklar
olmayan kadinlara ¢ocuk vermesi gibi Ozellikleri bakimindan dikkat ¢ekicidir
(Kizildag Soileau, 2006: 105).

Elif Ana hakkinda anlatilan bir efsane onun gelecekten haber verme 6zelligiyle

ilgilidir. Bu gelecekten ve gaipten haber veris onun ermis kisiliginin ispatidir:

“Elif Ana’nin, komsularindan bir geng, Yemen’e savasa gitmis. Birkag yil
donmemis. Onun artik donmeyecegini diisiinen ailesi evdeki esini, askerin
kardesiyle evlendirmek istemisler. Bunu duyan Elif Ana oraya gitmis ve onlara
engel olmak istemis. Ogullarimin ii¢ giin icinde geri donecegini séylemis.
Gergekten de ii¢ giin i¢inde ogullar: geri donmiis.” (Kizildag Soileau, 2006: 104).

Bunun disinda Elif Ana’nin bazi kisilik 6zelliklerini yansitan efsaneler de

halkin dilinde yagamaya devam etmektedir:

“Bir giin Elif Ana’min cemaatinde... Aksam iizeriydi. Cuma aksamu.
Kalabalik ¢ok. Bizim yoreden bir bayan. O bacimin hakkinda bazen kétii seyler
soylenirdi. Ben kalbimden dedim ki: ‘Elif Ana’nin kazani ne kadar genis. Su bayan
da geliyor.” Bunu séyledim icimden. Onun elinde kurban var. O bayanin kurbani
da kesildi. 6-7 kurban var. Yemekler artik indirilecek. Herkes Elif Ana’'yi bekliyor
ki Elif Ana destur versin. ‘Sah yiiriisiin’ desin, herkes yemegini yesin. Uzun bir
sofra serdik. Usulca bana dedi ki: ‘Memo gel hele... al su lokmayt su baciya ver.
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(Gozleri gormedigi halde hakkinda kotii diisiiniilen bayana isaret eder). Onun
dilegi kabul olsun.” (Kizildag Soileau, 2006: 104).

Bu soOylenceden hareketle Elif Ana’nmin kendini halktan birisi olarak
gordiigiinii, hosgoriilii, paylasimci ve herkesi kucaklayan bir karaktere sahip oldugunu

sOyleyebiliriz.

Elif Ana’nin zor durumda kalan insanlarin imdadina yetismesiyle ilgili olarak
da efsaneler anlatilmaktadir. Bu efsanelerden birinde Elif Ana’nin yardimina nail olan
kisi Almanya’daki bir gurbet¢idir:

“Ben Almanya’da ise girecektim. Kocam oldii. Sizlere omiir. Hangi isin
parast ¢oksa oraya kosuyordum. Tek ¢alisiyordum. Alti ¢cocuk var. Metroda is igin
bir imtihan vardi. Almanca. Hem yazili hem okuma. Yaziliyi gegtim. Bir géziim iyi
gormiiyor. Ama hep sabahlari kalktim: ‘Elif Ana sen yardim et, ben bu ise gireyim
¢olugumu ¢ocugumu...” neyse gittim. 15 kisi girdik. 3 kigi Tiirk, gerisi Alman. Kala
kala 5 kisi kaldik. Icerive goz muayenesi icin girdim. Saglam géziimle okudum.
Obiiriiyle goremedim. ‘Ay... Elif Ana yardim et!.. Ben burada sabahtan beri mahv
oldum, Elif Ana yardim et!” demeye kalmadi. Kapt tak tak vuruldu. Hemsgire geldi.

O tek gozle okudugum kaldi. Sanki o hemgsireyi Elif Ana bana gonderdi. Boyle
seyler... Nerede sikigsam orada bana yardim eder.” (Kizildag Soileau, 2006: 105).

Elif Ana’nin samanlik ile de siki bir iligkisi oldugu diisliniilmektedir. Onun
kendinden gegerek diger diinya ile iletisim kurduguna inanilmaktadir. Elif Ana’nin
bayilmasi ve sinir krizi gecirmesi de yine Samanizm ile bagdastiriimistir (Kizildag
Soileau, 2006: 105). Samanizm’de bu durum esrime olarak bilinmektedir. Esrime ise

kelime anlam1 olarak kendinden ge¢gme durumudur (Bayat, 2015a: 75).

Oteki diinya ile iletisim kurma sekillerinden bir digeri ise riiyadir. Bu
dogrultuda Elif Ana, riiyasinda gordiigii seyleri halka anlatarak onlara bazi mesajlar
iletmeye ¢alisir. Elif Ana’nin riiyalar1 gelecekten haber vermekte ve insanlar1 dogru

hareket etmeleri hususunda uyarmaktadir (Kizildag Soileau, 2006: 106).

Elif Ana, bazen kendisine malum olan ve kalp goziiyle gordiigii seyleri

insanlara riiya olarak aktarir. Halk bu durumu bir efsane ile 6liimsiizlestirmistir:

“Bir keresinde dedi ki ‘Ate, riiyamda...” halbuki riiya degil, o dyle diyor. Hig
kendini a¢iklamaz, kendine benlik getirmezdi. Riiya derdi. ‘Ben geldim sizin eve.
Siz yatiyordunuz. Giizel bir noktali noktali yorgan iistiiniizde.” Hakkaten de dyle
bir yorgammiz vardi. Elinde bir degnek. Dedim ki aga, aga hatirlik ver. Elif Ana
da dedi ki ‘Hatir1 bwrak. Sizin bugday bu yil ¢ok gelir.” Gerg¢ekten o yil bizim
bugday sanki tasti. Cok geldi.” (Kizildag Soileau, 2006: 106).
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Metinden de anlasilacagi tiizere Elif Ana, riiyada gordiigini soyledigi
insanlara Uriinlerinin bol olacagin1 sembolik bir dille ifade etmistir. Oysa Elif Ana bir

riiya gébrmemis, gelecege dair Ongoriislinii rilya olarak aktarmistir.

Elif Ana bu o6zelliklerinin yani sira ocakli olarak da karsimiza ¢ikmakta ve
baz1 hastaliklar1 tedavi etmektedir. Elif Ana, hastalar1 ya dua ederek ya da onlara
evindeki ¢ay sekerinden vererek tedavi eder. Bazi hastalar1 ise dokiilen saglarini igine
koydugu bir muska vermek suretiyle tedavi eder. “Bir giin Elif Ana’nin evinin i¢ine
cay sekeri yagar. Elif Ana o sekerleri toplar ve saklar. Gelen hastalara o sekerden
verir ve o sekerler hastalara sifa olur.” (Kizildag Soileau, 2006: 87, 107). Bir baska
tedavi sekli ise soyledir: “Araplarin bas orterken kullandiklar: agil denilen kalin ip
seklindeki bir nesneyle hastalara temas ettirerek sifa dagitirmis.” (Kizildag Soileau,
2006: 107).

Elif Ana’nin ocakli olarak en 6nemli 6zelliklerinden birisi ¢ocugu olmayan
kadinlara ¢ocuk vermesidir. Bu hususta basvurulan uygulama sdyledir: Cocugu
olmayan kadinlar, Elif Ana’nin evine gelir ve orada bir gece yatarlar. Elif Ana, onlara
dua eder ve “Sana bir erkek / kiz verdim” dermis. Kadinlar evlerine dondiikleri zaman
hamile kalirlarmis. Cocuk, kiz olursa ona Elif ad1 verilir. Dogan ¢ocuk erkekse ona da
adim1 Elif Ana verirmis. Giinlimiizde de bu inan¢ hala devam etmektedir. Cocuklari

olmayan kadinlar, Elif Ana Tiirbesi’ni ziyaret ederler ve ona dua ederler (Kizildag
Soileau, 2006: 108).

Yukarida verilen bilgilerden hareketle Elif Ana’nin 06zellikleri ve
fonksiyonlarim1 sdyle Ozetleyebiliriz: Elif Ana, Alevi-Bektasi cemaati igerisinde
yetisen Vve bazi Ozellikleriyle &adeta saman hiiviyetinde olan bir ermistir.
Yardimseverligi, misafirperverligi ve hosgoriisiiyle insanlarin  gonliinde yer
edinmistir. Bir ermis olarak gelecekten ve gaipten haber vermektedir. Ayn1 zamanda
bir ocakli olan Elif Ana, hastalara sifa dagitmakta ve kisir kadinlarin ¢ocuk sahibi
olmalarina vesile olmaktadir. Elif Ana, ozellikle ocakli olarak yiiklendigi bu
fonksiyonlarla mitolojik analardan Umay, menkibevi olanlardan ise Fatma Ana’yla

benzerdir.
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I1.4. Fidan Ana

Ermis bir kadin olan Fidan Ana’nin makamu (tiirbesi), Bursa’nin Harmancik
ilgesinin Harmancik Akalan koyliniin Tiirbe Mahallesi’nde bulunmaktadir (Giileg,

2017: 111).

Fidan Ana’nin namusu hakkinda siipheye diisen erkek kardesinin onu takip
etmesi sonucu baslaria gelen hallerle ilgili ii¢ farkli efsane bulunmaktadir. Bunlari
asagiya aliyoruz:

“Fidan Ana geceleri evden ¢ikip mese agacinin yaninda vakit geciriyormus.
Ablasimin kotii yola diistiigiinii diisiinen Fidan Ana’min erkek kardesi Ahmet
stiphelenip ablasini takip eder. Mese agacinin dibinde kardesi ile karsilanan Fidan

Ana, beddua eder ve her ikisi de 6liir.” Glinlimiizde ise cenazesinin gomiildigi yer
ziyaret yeri olarak kabul edilmektedir (Giileg, 2017: 111).

Ayni motifi isleyen asagidaki efsanede ise Fidan Ana’nin kardesi, ermis bir
kadina yaptig1 hakaretin karsiligin1 gézleri kor edilerek bulur:

“Geceleri evden c¢ikip giden Fidan Ana kurtlara, kuslara, askerlere
kazanlarla yemek pisirip dagitmaktadir. Ermis oldugu i¢in de kepge kullanmayip
kazanda kaynayan bulguru eliyle karistirmaktadir. Ablasimin kétii yola diistiigiinti
diistintip onu takip eden kardesi Ahmet ile Fidan Ana yiiz yiize gelir ve birbirlerini
goriince tilsim bozulur ve Fidan Ana’mn eli yanar. Eli yanan Fidan Ana, elindeki

bulguru sicakliginin verdigi aciyla kardesinin yiiziine dogru serper. Bunun tizerine
kardesinin gozleri kor olur.” (Giileg, 2017: 111-112).

Konuyla ilgili son efsanede ise hi¢ kimse cezalandirilmaz. Fidan Ana, yasadigi

koyt terk ederek baska bir kdye yerlesir:
“Fidan Ana’min kotii yola diistiigiinii diigtinen kardesi Ahmet, ablasin sicak
firina atar. Sabah kalkip firina gittiginde ablasina hi¢bir sey olmadigini ve firinin
icinde cicekler actigini, atesin de ciceklere doniistiigiinii goriir. Bu olay iizerine

Fidan Ana Kk koyiinii terk edip Harman Akalan kéyiine yerlesir. Arkasindan da
Fidan Ana’nin ailesi gelip bu kéye yerlesir.” (Giileg, 2017: 112).

Bu ermis kadinla ilgili olarak halk arasinda bir¢cok inan¢ yasamaktadir. Bu
dogrultuda Fidan Ana’nin tiirbesi halk tarafindan ¢esitli amaglarla ziyaret edilir.
Buraya genellikle ¢ocuksuzlar, cocugu yaramaz olanlar ve akil hastalar1 sifa bulmak
icin gelirler. Akil hastalar1 ve yaramaz c¢ocuklar, tiirbe etrafinda sure okuyarak yedi
kez donerler. Ardindan iki rekat namaz kilip dua ederler. Bunlar yapildiktan sonra
hastanin giysisinden bir parca alinir ve orada bulunan mezara ya da siriga baglanir. Bu
parca, ugur ve bereketi getirmesi i¢in birakilir. Bu inan¢ 6rnegine Antik Yunan ve
Misir’da da rastlanmaktadir. Cocugu olmayan kadinlar ise tlirbe etrafinda dondiikten

sonra dua ederler. Bu sirada Ortinin altinda canli bir bdcek bulurlarsa onu
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yutmalidirlar. Bocek o6lii ise yutulmamalidir. Aksi takdirde hamile kadinin diisiik
yapacagina ya da ¢ocugun Olii dogacina inanilmaktadir (Dikmen, 2007: 128-129;
Giileg, 2017: 112).

Verilen bilgilerden de anlasilacagi iizere Fidan Ana, daha c¢ok ocakl
fonksiyonuyla 6n plana ¢ikmaktadir. Fidan Ana Tiirbesi’ne ozellikle ¢ocuk icin
miracaat edilmesi, onu Umay Ana’yla bagdastirmamiza olanak vermektedir. Bu

dogrultuda o, mitolojik analarin Islami forma biiriinmiis seklidir diyebiliriz.
11.5. Gelincik Ana

Gelincik Ana, Isparta’da Gelincik Dagi’nda yasadigina inanilan ermis bir
kadindir (Kumartaslioglu, 2012: 173). Gelincik Ana’nin kabrinin bulundugu Gelincik
Ana Dagr’yla ilgili olarak gesitli efsaneler anlatilmaktadir. Ug efsane birbirinin
varyanti durumunda oldugu i¢in biz bunlarin hepsini vermek yerine birbirinden farkli

olan iki metni vermeyi uygun buluyoruz:

“Bu dagin zirvesinde daga adini veren Gelincik Ana’nin kabrinin olduguna
inanilmaktadwr. Efsaneye gore, iilkenin dort bir yamindan bu yaylalara gelen
gocerler vardir. Ik yazda yaylaya gécen obalardan birisi cadirlarimin kurulmasi
icin hazirliklara baslar. Biiyiik bir hiz icerisinde evvelki seneden belli olan
yerlerine ¢adiwrlarimi kurarlar. Cadirlar kurulduktan sonra ise ¢adrlarin egyalar
dosenmeye baslanir. Bu sirada oba igerisinde bulunan bir aga gelinini ¢cagirarak
sigarasini yakmak icin bir ates ister. Gelin, telas i¢cinde esyalarin arasinda kibriti
arar ama bulamaz. Her sey var, o yok. Once kibritin olmadigim séyleyen gelin,
kaynatasimin kizmasi, bagirip ¢agirmasi tizerine telaglanir, ayni zamanda utanir
da, en biiyiik ihtiyact nasil da unutmugtur.

Gelinin aklina bir anda gegen seneden topraga soktugu ii¢ yanik esi gelir.

‘Belki de orada ates kalmustir.” der ve esileri gomdiigii ocagi karistirmaya
baslar. Gelinin iyi niyeti ve ermislerden biri oldugu iste burada ortaya ¢ikmis, bir
kig boyunca kar altinda kalan ii¢ odun parcasi topragin altinda kor halinde
yvamaktaymis. Esilerden birini topraktan c¢ekip getirip kaynatasina uzatmis.
Yanmakta olan odun parcasini goren kaynatasi hayretler icinde kalarak esinin
topragin iginde bir sene yanik kalamayacagini, gelinin baska bir yerden buldugunu
ve kendisini kandirdigini diigiinmiis ve geline tiirlii hakaretler yagdirarak onu
azarlamis. Gelinin, namusundan bile stiphelenmis. Bu hakaretlere dayanamayan
gelin, tiim safligiyla kaynatasimin yiiziine bakarak esiyi buldugu ocaga giderek,
elindeki yanik esiyi ve diger iki esiyi tiim giicii ile dagin yamacindan asagiya
firlatarak:

‘Allah tm canimi al, bu cileden kurtar.’ demis ve can vermis.

Attigr esilerden biri oldugu yere diigmiis, ikincisi dagin etegindeki Akdere
diye anilan mevkie, tigiinciisti Yassioren kasabasi civarindadir. Bu yanik esiler
diistiikleri yerde yesermis, tistleri yarim metre kadar yanik durmaktadir. Bu
agaglar yanik katran olarak anilmaktadir.
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Bu yaylaya gégen obalar, Gelincik Ana’min kabrinin basinda adak adayip,
dilek dilerler. Kithk ve kuraklik oldugu yillarda ellerine aldiklar: odun par¢alarin
gole dogru firlatarak yagmur duasi yapilir.” (Gode, 2010: 312).

Bu soylence, ates ve ocak kiiltiiniin izlerini tagimaktadir. Her yil ziyaret
ettikleri Gelincik Ana Dagi’nda ates bulamayan gelin, zor durumda kalinca topragin
altina sakladigr yanmis odun parcalarimi ¢ikarir. Yasadiklarindan yakinan gelin dua
eder ve duasi kabul olur. Elinde bulunan yanmis odun pargalarinin her biri bir yere
diiser. Yanik odun pargalarinin diistiigii yerler bir anda hayat bulur ve insanlarin
yagam alan1 haline gelir. Gelincik Ana, yasadig1 hayattan ne kadar biktiysa yaptig

dua hemen kabul edilmistir.
Gelincik Ana Dagi1’yla ilgili olarak anlatilan diger bir efsane ise soyledir:

“Yoriik beyi obasiyla birlikte, ilk yazda yani bahar aylarinda buraya gelir ve
cadwrlarimt kurar. Yoriik beyinin giizeller giizeli bir kizi vardwr. Bu kiz orada bir
cobana dsik olur. Coban da kiza. Birbirlerine soz verirler.

Bu ask siiriip giderken, yayla yolundan gecen baska bir Yoriik beyinin oglu
da kiza bir goriiste vurulur ve babasindan kizi istetir. Yoriik beyi:

‘Bey kizi beye yarasir.’ deyip kizini verir. Kiz;

‘Baba, ben baskasina séz verdim, birbirimizi seviyoruz.’ dediyse de bosuna.
Hemen diigiin hazirliklar: yapilir. Anli, sanl bir diigiinden sonra kiz, bey ogluyla
evlenir. Yoriik beyi:

‘Kizimin bir dedigini iki etmeyin.’ deyip kiziyla vedalasir. Diigiin alay
kurulur, gelin ata bindirilir ve hareket edilir.

Yayla yolundan giderlerken, kiz:
‘Ben ¢ok susadim’ der.

Bu diigiinden sonra biiyiik bir kuraklik baslamistir. Hicbir yerde akarsu
kalmamistir. Sadece, dagin en yiiksek zirvesinde yillanmis karlar vardir. Gelin,
buralar: ¢ok iyi bildigi icin oraya ¢tkip susuzluklarim gidermeyi teklif eder. Diigiin
alayi yolunu, zirveye ¢evirir ve buraya ¢ikarlar. Gelin ellerini havaya kaldirarak:

‘Allah’im, sevdigime kavusamadiktan sonra benim camimi niye almadin?’
diye dua eder. Tam bu sirada yildirimlar ¢akar ve kizin iistiine diiser. Gelin oliir.
Gelinin 6ldiigii yerde derin bir ¢ukur olugsur.

Bu olaydan hemen sonra yagmur yagmaya bagslar ve gelinin 6ldiigii tepeye
Gelincik Tepesi adi verilir.

Bugiin kurakligin basladig yillarda yagmur duasi bu tepeye ¢ikilir. Gelinin
oldiigii yerde biiyiik bir ates yakilir. Yanan atesten alinan odun esileri gole dogru

firlatilir. Yagmurun yagacagina ve kuraklhigin gegecegine inanilir.” (Gode, 2010:
314).
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Bu metinden de anlasilacagi iizere Gelincik Ana etrafinda ortaya ¢ikan
efsanelerin ates ve ocak kiiltii ile baglantis1 vardir. Efsanelerde dikkat ¢ekici bir baska

husus ise kizin duast sonucu yildirim diismesi ve yagmur yagmasidir.

Metinlerini verdigimiz iki efsanede olaylar, ya bir gelinin basindan ya da zorla
evlendirilen bir kizin basindan gegmistir. Ates ve ocak kiiltiiniin etkin sekilde varligini
hissettirdigi olaylar, Gelincik Ana’nin ermis / evliya oldugunu gostermektedir. Ates
ve ocagin sahibi olan bu ermis kadinin ucu yanik odun parcasiyla ates yakmasi, yine
firlatt1g1 odunun diistiigii yeri yesertmesi Gelincik Ana’nin keramet sahibi oldugunu

gostermektedir.
11.6. Giil Ana

Gilstime Hatun veya Pasa Bali’'nin Hanimi olarak da bilinen Giil Ana’nin
1237-1282 yillarinda yasadigi tahmin edilmektedir. Bu ermis kadinin tiirbesi ise
Kiitahya’nin ~ Saruhan kdOyiiniin  gilineybatisindaki  bir ormanin  igerisinde
bulunmaktadir. Bu tiirbenin tavanindan sarkan giiller, i¢inde bulunan kisiye Giil Ana
adinin verilmesinde etkili olmustur. Giil Ana Tiirbesi, betondan yapilmistir ve yaninda
bir agevi vardir. Tiirbenin girisinde asili bir sekilde el havlulart bulunmaktadir. Bu
durum buraya gelen kisilerin, Giil Ana’ya havlu adadiklarini gostermektedir.
Tiirbenin igerisinde ise yesil ve kirmizi renkler hakim durumdadir. Giil Ana
Tiirbesi’ni ziyaret eden insanlar ondan her tiirlii istekte bulunurlar. Onun bulundugu
ormanin i¢inden herhangi bir sey alinmaz. Alan kisilerin cezalandirilacagi inanci

vardir (Aday, 2012: 275).

Gil Ana Tirbesi’nde tavandan sarkmig giillerin bulunmasi onun giilleri

sevdiginin gostergesidir.
11.7. Giizide Ana

Sehit Feyzullah’mn kizi oldugu sdylenen Giizide Ana, ayn1 zamanda Bektasiler
arasinda deyisleri ile in kazanmis bir asiktir. Glizide Ana’nin hayati hakkinda ¢ok
bilgi sahibi olmamakla beraber, 18. yiizyilin ikinci yarisinda yasadigi tahmin
edilmektedir. Katibi mahlasim1 kullanan Giizide Ana, edebi ve felsefi goriislerini
siirlerinde yansitmistir. Giizide Ana’nin fakirane giyinisi, kazandigi biitiin paray:
fakirlere dagitmasi, yapilan haksizliklara karsi durusu onun nasil bir kisilige sahip

oldugunu ve adalet anlayisin1 gostermektedir. (Ozmen, 1998: 217).
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Gilizide Ana, hayat1 iyi gozlemleyen, gelecegi goren, tasavvufi kurallari iyi
O0zlimsemis, haklinin yaninda olan ve haksizi elestiren basarili bir ozandir. Siirlerinde
sade bir dil kullanir. Giizide Ana’nin gelecekten haber vermesi onun keramet sahibi

birisi oldugunu gostermektedir (Ozmen, 1998: 217).

Giizide Ana’nin zor durumda olanlara yardim etmesi, dik durusu, haksizligin
karsisinda olmasi onun onurlu, yardimsever ve adaletli bir anne oldugunu

gostermektedir.
11.8. Havva Ana

Ece, Ece, Ejey veya Ecey olarak da bilinen Havva Ana, Tiirk ve Altay
mitolojisine gore yeryliziine indirilen ilk kadindir. Kutadgu Bilig’de ise Api olarak
gecmektedir. Evren, Allah tarafindan yaratildiktan sonra ilk insan olan Hz. Adem,
diinyaya indirilmistir. Onun ardindan da kaburga kemiginden yaratilan Havva Ana,

yeryliziine gonderilmistir (Karakurt, 2012: 296; Beydili, 2015: 65; Batuk, 2006: 54).

i1k insan ve ilk peygamber olan Hz. Adem topraktan yaratilmistir. Hz. Adem
ve onun esi Havva Ana, seytan tarafindan aldatilmislardir. ki es, seytanin
kandirmasiyla yasak meyveyi yiyerek cennetten kovulmuslar ve diinyaya
gonderilmislerdir (Aydinoglu, 2005: 120). Havva, bu olaydan sonra Tanri tarafindan
dogum yapmakla cezalandirilmistir. Nitekim Altay yaratilis mitinde bu durum soyle

dile getirilmektedir:

“«“

. Toriingey, Toriingey! Eje, Eje! neredesiniz? Onlar “aga¢ altindayiz,
sana varamayiz” dediler. Yilan, kopek, Torongoy, Eje kabahati hep birbirine
attilar. Tanrt yilana dedi: “simdi sen Kormos (seytan) oldun. Kisiler sana diisman
olsun, vursun, éldiirsiin, “bundan sonra Eje’ye: “yasak meyveyi yedin. Kormaos 'iin
soziine uydun, bundan boyle gebe olacaksin, ¢ocuk doguracaksin, dogum sancilar
cekeceksin, sonra oleceksin.” (Inan, 1995: 16).

Hz. Havva’yla ilgili birgok inan¢ olusmustur. Bunlarin bir kismi bitkiler
etrafinda toplanmaktadir. Bu dogrultuda incir ve igde agaciyla Havva Ana arasinda
bir bag vardir. Inamisa gore Hz. Adem ve Havva Ana, cennette yasak meyveyi
yedikleri zaman viicutlar1 ¢iril¢iplak kalmistir. Avret yerlerini 6rtmek i¢in higbir agag
onlara yaprak vermeye yanasmamis, sadece incir agact yapragini vermistir. Boylece
esler avret yerlerini ortebilmislerdir. igde agaci ise Havva Ana’nin {izerine kuma
geldigi zaman yaslandig1 agac olarak bilinmektedir. igde agacinin bu yiizden egri

olduguna inanilmaktadir (Goger, 2014: 301). Havva Ana’yla yakindan ilgili bir bitki
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daha vardir: Havva Ana Eli. Bu bitki, Mekke’ye 6zgiidiir ve daglarda yetismektedir
(Percemli, 2011: 27).

Havva Ana, tiim insanlarin anasi olarak kabul edilmektedir. Havva Ana’ya
analik vasfi, cennette yasak meyveyi yiyip diinyaya gonderildikten sonra verilmistir.
Dolayisiyla aslinda tiim insanlik ondan tiiremistir. Bu baglamda soyun devamini
saglayan yeryliziindeki ilk kadin olan Havva Ana, ayni zamanda dogurganligin

semboludir.
11.9. Hayme Ana

Tirk kiiltiirtinde 6nemli bir yere sahip olan Hayme Ana, Osmanli Devletinin
kurucusu olan Ertugrul Gazi’nin annesi, Osman Gazi’nin ise babaannesidir
(Turkmenoglu, http: // www.os-ar.com / modules.php?name = News&file =
article&sid = 240358). Hayme Ana Tiirbesi, Domanig il¢esine bagl olan Carsamba
koylinde bulunmaktadir. Bu tiitbe, 1892 yilinda II. Abdulhamit tarafindan
yaptirilmistir  (Alptekin, 2014: 7). Hayme, kelime olarak c¢adir ve golgelik
anlamindadir. Hayme Ana, Cadiranast olarak da bilinmektedir (Aday, 2013: 151,
354). Hayme Ana, admin kendi kisiligi ile birlestigini savunmusg ve biitiin Kay1
boyunun annesi oldugunu dile getirmistir (Altay, 2010: 91)

Hayme Ana, Tiirkmenler arasinda Emine Ana olarak bilinmektedir. Fakat bu
kelime zamanla halk arasinda degisime ugrayarak Hayme Ana (Haymana) sekline

dontismiistiir (Bayram, 2016: 51).

Hayme Ana, Osmanli Devletinin temelini atan kadin olarak bilinmektedir.
Hayme Ana, c¢aligkan ve ailesi (cocuklar1) i¢in her tiirlii fedakarliga katlanan bir
annedir. Ayn1 zamanda halk arasinda ¢ok sevilen ve saygi duyulan bir sahsiyettir. Oba
icinde biitlin isleri yapan Hayme Ana, yardimseverligi ve algakgoniilliliigii taninir,
kendisini diger oba kadinlarindan farkli gérmez. Hamile kadinlara dogumlarinda
yardim eder, oba halkinin karnin1 doyurmak icin onlara yemek, yogurt ve peynir
yapar. Oba halkina yag yapmay1 ve yilin egirmeyi 6gretir. Obada diizeni saglar,
insanlarin  hosgoriilii bir ortamda yasanmasi i¢in elinden geleni yapar ve oba
kadimnlarina cesitli 6giitlerde bulunur. Kisacasi halkinin gelecegi icin daima bitmez
tilkenmez bir c¢aba icerisindedir. Biitiin bunlardan dolay1 Tiirk kadinlar1 igerisinde

anne semboliinii en iyi tagiyan kadindir (Altay, 2010: 10-12, 22, 47).
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Bu biiyiik Tiirk kadin1 adma yapilan tiirbe, farkli amaglarla sik sik ziyaret
edilmektedir. Tiirbeyi ziyaret edenler Hayme Ana’dan ¢esitli isteklerde bulunurlar.
Derdi olan insanlar, geyik boynuzu ile yapilmis kasiklar ile sandukanin bulundugu
yerde acilan bir delikten toprak alirlar ve o topragi yiyerek dua ederler. Bunun disinda
g6z hastalifindan muzdarip olanlar da Hayme Ana Tiirbesi’ni ziyaret ederler. Bu
hastalarin tiirbenin i¢indeki c¢esmeden akan suyla gozlerini yikadiklarinda

iyileseceklerine inanilmaktadir (Aday, 2013: 356).

Yukarida verilen bilgilerden hareketle Hayme Ana hakkinda sunlar
sOyleyebilirizz Hayme Ana, ana vatan kavraminin ortaya c¢ikmasinda etkin rol
oynamis bir sahsiyettir. Vatan topraklarinin biitiinliiglinii savunan Hayme Ana,
gecmisten giiniimiize kadar fonksiyonunu hi¢ kaybetmemistir. Uretken bir kadin olan
Hayme Ana, bu fonksiyonuyla 6n plana ¢ikmaktadir. Glinlimiizde de saygi ve deger
goren Hayme Ana, ¢aliskanligi ve tireticiligi dolayisiyla bereket ve artimi sembolize

etmektedir diyebiliriz.
11.10. Kadincik (Hatun Ana, Fatma Baci) Ana

Kadincik Ana’nin hayati hakkinda en saglam kaynak Haci Bektas-1 Veli
Viléyet-Némesidirz. Kadincik Ana, bu kaynakta iki farkl1 sekilde yer almaktadir: Idris
Hoca’nin karist Kutlu Melek ya da Seyyid Nureddin’in kizi Fatima Baci (Bayram,
2016: 23). Baz1 kaynaklarda Kadincik Ana Haci1 Bektas’in karisi, bazilarinda ise kizi
olarak ge¢cmektedir (Saglam, 2007: 155-156). Asagidaki menkibede ise once Haci

Bektag’in abdest suyundan hamile kalmis, sonra da onunla evlenmistir:

“Kadincik’a atasindan bir¢cok mal kalmisti. Hiinkar, Sulucakaraoyiik’e
verlesince biitiin malimi, miilkiinii erenler yoluna harcadi, hi¢bir seyi kalmadi
egninde yalniz bir gémlek kaldh.

Birgiin, Horasan tarafindan bir boliik Kalender toplulugu geldi. Hiinkar,
Saru Ismail’i Kadincik’a gonderdi, gelen topluluga sofra yaysin, nimet versin dedi.
Saru Ismail, Hiinkdr’'in soziinii Kadincik’a soyleyince Kadincik, Ismail’im dedi,
iste goriiyorsun, nesnem kalmadi, arkamda ancak bir gémlek kaldi. Gomlegini
¢tkardi, kendisi tandir igine girdi, al dedi, sat bu gomlegi de ne ederse onunla
yiyecek al, sat bu gomlegi de ne ederse onunla yiyecek al, o toplulugu agirla.

Saru Ismail, alip satti, yiyecek aldi, sofra yaydi, yemekler yenip dua edildi.
Kadincik’in ddetiydi, her gelen topluluga gelip safa geldiniz derdi. Hiinkar, Saru
Ismail’e, Ismail dedi, Kadincik’a séyle, gelip erenlere safa geldiniz desin. Saru
Ismail, Hiinkar’'m séziinii Kadincik’a soyledi. Kadincik goriiyorsun ya dedi,

2 Golpmarh, A. (2016). Mandkib-1 Hiinkdr Haci Bektds-1 Veli Vildyet-Name. Istanbul: inkilap
Kitapevi.
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circiplagim, tandir icindeyim. Saru Ismail, gitti, bu hadli, Hinkdr'a bildirdi.
Hiinkar in yaminda bir dolap vardi. Besmeleyle dolabi acti. Icinden bohga ¢ikardi,
Saru Ismail’e verdi, gétiir dedi, icindeki elbiseyi giysin Kadincik, sonra gelsin,
Horasan erenlerine safa geldiniz desin.

Kadincik elbiseleri giydi. Oylesine agir elbiselerdi ki gozler gormemisti,
Kalkt, geldi, erenlere, safa geldiniz dedi, Hiinkar in elini optii. Hiinkar, Kadincik
dedi, ileri gel, etegini a¢. Kadincik ileri varip etegini a¢inca Hiinkar, seccadesinin
altina elini soktu, bir avu¢ altin alip Kadincik’in etegine koydu, git dedi, harca,
eksildikce de gel, iste, bu cesit seyler, bu seccadenin altindan eksik olmaz. Oniin,
sonundan giir olsun, diinyada nesnen eksik olmasin.

Kadincik, erenlerin himmetini ve duasini aldi, evine gitti, karar etti, erenlerin
hizmetine mesgul oldu. Kadincikin adetiydi, Hiinkar, abdest alsa, yemekten sonra
ellerini yikasa o suyu, hemen icerdi. Bir giin Hiinkdr, abdest alirken burnu kanadh.
Kadincik dedi, bu suyu, ayak degmiyecek bir yere dok. Kadincik legeni kaldirip
gotiirdii. Simdiye kadar o tertemiz suyu igerdim, bunu ne diye dokeyim, hayirlisi
bu, tiksinmeden bunu da iceyim dedi. Legeni kaldirp icti, tekrar Hiinkdarin oniine
getirdi.

Hiinkar, Kadincik'in yiiziine bakti, bu hal malim olmustu zaten kendisine,
Kadincik dedi, bu suyu da i¢tin mi? Kadincik, erenlere ne maliim degil, erenlerden
artamin bir yudumunu bile dékecek yer bulamadim; ancak karnimi buldum dedi.
Hiinkar, Kadincik dedi, bizden umdugun nasibi aldin; senden iki oglumuz gelecek
adimizla, onlar, yurdumuz oglu olacak, halkin yetmis yasindakileri, onlarin yedi
yvasinda olanin elini opsiinler. Diinya, bozulsa onlar swrtlart iistiine yatsinlar, hig
zahmet gérmesinler.

Bu soz iizerine Kadincik i ii¢ oglu oldu. Bunlarin biri Hiinkar in saghginda
oldii, ikisi kaldi, onlarin soyu sopu tiiredi. Bir miiddet sonra Kadincik, gene gebe
kaldi. Hiinkar, umudum atasi Habib’im gelecek dedi. Kadincik, bir ogul dogurdu,
Hiinkar’a haber verdiler, umudun atasi1 Habib’imdir dedi, adint Habib koydular.
Bir zaman sonra Kadincik gene gebe kaldi, zamani gelince bir oglu oldu. Saru
Ismail, Hiinkdr’'in  huzuruna vardi, el bagladi. Hiinkar, Ismail’im  dedi,
gonliindekini dile getir. Saru Ismail Padisalim dedi; Kadincik’in bir oglu oldu.
Hiinkar, Mahmut 'tur dedi, adint Mahmut koydular. Derken Kadincik’in bir oglu
daha oldu. Saru Ismail haber verdi. Hiinkar, simdi kardesim Hizir yammdaydi, adl
Hizir Ldle olsun dedi, ondan sonra Hizir Lale’m gelmis, Lalem cicegi gelmis diye
onu sevdi. Hiinkdar'in sozlerini, Kadincik’a haber verdiler, pek sevindi, ¢cocugun
adimi Hizir Ldle koydular...” (Golpinarl, 2016: 63-64).

Kadincik Ana, Hiinkar’in abdest aldig1 suyu igtikten sonra hamile kalmistir.

Cinsel beraberlik olmadan meydana gelen bu durum, Mitolojik Analar icerisinde

degerlendirdigimiz Alankova Ana’nin 15181n iginden inen bir ilahtan hamile kalmasi

olay1 ile benzerdir. Nitekim Kadincik Ana da Alankova gibi tireme fonksiyonuyla

nesli siirdiiren kisidir.

Kadincik Ana’nin Vildyet-Name’de iki farkli sekilde gectigi yukarida

belirtilmisti. Asagidaki menkibede ise Kadincik Ana, Idris’in karisi olarak yer

almaktadir:
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“... Bir gece, Kadincik belinleyip uykusundan uyandi. Idris, sebebini sorunca
Kadincik, acayip bir riiya gordiim dedi, Sen, bilgin kisisin, bir sor bakalim. Idris,
ne riiya gordiin deyince Kadincik anlatmiya basladi:

- On dort gecelik duliinay, etegimden koynuma girdi. Yakamdan ¢ikmak
istedi, yakami tuttum. Yenimden ¢ikmak istedi, yenimi tuttum. Bu sefer, etegimden
¢ctkmak istedi, oturdum, yere kapandim, derken belinleyip uyandim.

Idris, Kadincik dedi, Giines peygamberdir. Ay eren. Senden bir cocuk
diinyaya gelecek, erenlerden olacak. O vakte kadar da Kadincik’'in ¢ocugu
olmamisti.

Bu riiya iistiine bir hayli bir zaman gegti. Birgiin Kadincik, bazi kadinlarla
beraber camagsir yikamaya, kaynak basina gitmisti. Ileriden Haci Bektas, belirip
¢tka geldi. Basinda kizil tdc, elinde Arabistan kerrakesi vardi. Camasir yikayan
kadinlara, bacilar dedi, karmimiz a¢, Tanrt rizasi icin yiyecek bir seyiniz varsa
Verseniz. Kadnlar, dervis dediler, burada yemek ne gezer ki sana verelim.
Kadincik, hemen kalkip kostu, evine vardi, bir parca ekmegin igine yag koydu,
getirip Hiinkdr’a verdi. Hact Bektag, artsin eksilmesin, tagsin dokiilmesin dedi.
Ordan kalkp dogruca Sulucakaraoyiik mescidine vardi, Mescide girip oturdu. O
vakitten bu ana degin o mescidin damini, duvarini yenilemediler, oylece durur.

... Kadincik, camagsir yikamiya gidince Idris’in anasi, gelin camagsira gitti
dedi, bari yemegi ben pisireyim. Yemegi ocaga koydu, yag almak igin yag kiipiinii
acti. Bir de ne gorsiin? Kiip agzina kadar yagla dopdolu. Kadincik, ¢amasirt
vikayp eve gelince gelin dedi, yagi nerden aldin da kiipii doldurdun? Kadincik,
ben yag filan almadim, yalniz camasir yikarken bir dervis gelmisti, yemek istemisti.
Kosup eve geldim, biraz ekmekle yag aldim, gétiirdiim,; olsa olsa onun duas:
bereketiyle kiip dolmustur dedi ...

. Hiinkar, bir giin Kadincik’in evinde namaz kilarken duvar egildi,
vikilacak hale geldi. Kadincik, Erenler Sahi dedi, duvar egildi gibi, oradan
uzaklassaniz. Haci Bektas, miibarek eliyle duvara dur diye isaret etti, duvar durdu.
Kadincik, Erenler Sahi dedi, bu duvar, bu haliyle durur mu? Hiinkdr, kiyamete
kadar durur, yikilmaz dedi...” (Golpinarli, 2016: 26-28).

Gliniimiizde bu ev, Nevsehir ilinin Hacibektas il¢esinin Savat Mahallesi’nin
Karahdyiik beldesindedir. Kadincik Ana’ya ait oldugu diisiiniilen bu ev etrafinda
gelisen bazi inanglar vardir. Evde bulunan oyugun icindeki toprak ile su birbirine
karistirildiktan sonra yenirse c¢ocugu olmayan kadinlarin ¢ocugunun olacagina
inanilmaktadir. Ayrica bu evde Haci1 Bektas-1 Veli’nin dayandigi duvarda sirt izinin
bulundugu séylenmektedir. inanisa gére o sirt izine dokunuldugunda sirt agrilarindan

muzdarip olan kisinin agrilar1 gecer (Alptekin, 2014: 7).

Ermis bir kadin olan Kadincik Ana, ayni zamanda bir sembol olarak da
karsimiza ¢ikmaktadir. Ailenin kurucusu ve soyu devam ettiren kisi olan Kadincik

Ana, anaerkil aile yapinin ortaya ¢ikmasinda etkili olmustur (Saglam, 2007: 155-156).
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Anadolu’da Alevi-Bektasiligin gelismesinde kadinin 6énemli bir yeri vardir.
Anadolu Selg¢uklular1 doneminde ortaya ¢ikan Baciyan-1 Rim tegkilatinin kadinlarin
onciiligiinde kurulmasi bunun bir gostergesidir. Baciyan-1 ROm Anadolu Bacilari,
Anadolu Kadinlar: anlamlarina gelmektedir. Kadinin ig hayatina girmesini saglayan
bu teskilatta kadinlar, 6rgiiciiliik ve dokumacilik islerini yaparlar. Anadolu’da kurulan
Baciyan-1 Rim teskilatinin igerisinde yer alan ve savas¢i kadinlar olarak bilinen bu
kadinlarin amaci tiretmektir. Kadincik Ana da Bactyan-1 Rim teskilatinin bir iiyesi ve

Anadolu kadinlarinin temsilcisidir (Giimiis, 2011: 45; Giiltepe, 2017: 342).

Asik Pasazade, Osmanogullari’mn Tarihi adli eserinde Baciyan-1 Rim ve

Kadincik Ana ile ilgili su bilgileri vermektedir:

“... Rum’a gelen dort grup insan vardir. Biri Gaziyan-1 Rum (Anadolu
Gazileri), biri Ahiyan-i Rum (Anadolu Ahileri), biri Abdaldn-i Rum (Anadolu
Abdallar), birisi de Baciydn-1 Rum’dur (Anadolu Bacilari), Hact Bektas Sultan
bunlarin i¢inde Baciyan-1 Rimu tercih etti ki o da Hatun Anadir. Onu kiz edindi,
kesiflerini ve kerametlerini ona gosterdi ve ona teslim etti...” (Yavuz ve Sarag,

2003: 298).
Mikail Bayram ise Fatma Baci ve Baciydn-i Rim adli eserinde Asik
Pasazade’nin goriislerinden hareketle Fatma Baci, Fatma Ana, Kadincik Ana,

Kadincik ve Hatun Ana’nin ayni kisiler oldugunu séylemektedir (Bayram, 2016: 23).

Kadincik Ana, ayn1 zamanda Haci Bektag’in Oliimiinden sonra Abdal
Musa’nin yardimi ile Bektasilik tarikatinin temellerini atmistir. Bektasiligin kurucusu
olarak kabul edilen Abdal Musa’y1 yetistirmesi bunu ispatlamaktadir (Giimiis, 2011:
46; Salman, 2013: 50).

Yukarida verilen bilgilerden hareketle Kadincik Ana’nin 6zelliklerini soyle
Ozetleyebiliriz: Blyiik bir tarikatin kuruculugu gibi zor bir gorevi iistlenmistir. Onun
cinsel birliktelik yasamadan ¢ocuk diinyaya getirmesi olaganiistii birtakim 6zellikleri
oldugunu gostermektedir. Kadincik, bu ozelligiyle nesli siirdiiren ana roliindedir.
Baciyan-1 Rm teskilati iginde de gorev alan Kadincik Ana, ayn1 zamanda ¢alisan ve

ureten kadinin semboludir.
11.11. Nayman Ana (Ana Beyit)

Kirgiz Tiirkleri arasinda ermis olarak kabul edilen Nayman Ana, oglunu
kurtarmak i¢in canini feda eden bir kadindir. Bu menkibevi ana, Cengiz Aytmatov’un
Giin Olur Asra Bedel adli romaninda gegen bir karakterdir. Aytmatov, ge¢cmisini

unutan oglu -diigmanlar tarafindan mankurtlastirilarak- tarafindan o6ldiiriilen bu

144



kadinla ilgili olarak Kirgizlar arasinda anlatilan efsaneyi romanina almis ve eserinin
kurgusunu bu anlati tizerine oturtmustur. Kazakistan’in Sari6zek bozkirinda gegen ve
bir giin icerisinde yasananlari konu alan romanin olay Orgiisiinii su sekilde
cikarabiliriz: Demiryolunda calisan Yedigey’e, bir giin arkadasi Kazangap’in 6lim
haberi gelir. Kazangap’1 defnetmek icin oglu Sabitcan’in sehirden gelmesi beklenir.
Yedigey, arkadasinin kutsal kabul edilen Nayman Ana (Ana Beyit) Mezarligi’na
defnedilmesini ister. Cenaze ile mezarliga gelen Yedigey ve yanindakiler oOliiyli
Nayman Ana Mezarligi’na defnedemezler. Cilinkii bu mezarlik Ruslarin elindedir.
Burada Yedigey, Ruslarin vatanlari tizerindeki hakimiyetine tiziilerek ge¢gmise dogru
gider. Bu arada eskiden Kirgizlarin Juan Juanlar tarafindan nasil mankurtlagtirildigini
diistiniir. Yazar, geri doniislerle gelistirdigi hikayesine Nayman Ana efsanesini ekler.
Buna gore, eskiden Juan Juanlar tutsak aldiklar kisilere iskence yaparak onlari ya
oldirtir ya da deli ederlermis. Esirlerin saglarim1 kazidiktan sonra kafalarina deve
derisinden bir baglik gecirip onlar1 ¢6le birakirlarmis. Tutsak edilenlerin ¢ogu
iskencelere, acilara, kizgin ¢ole dayanamaz ve olirlermis. Yasayanlar ise
gegmislerini, ailesini ve ulusal koklerini unuturlarmis. Bunlar Juan Juanlara adeta bir
kole itaatiyle baglanir ve en agir islerde g¢alistirilirlarmis. Bu tutsaklardan biri de
Nayman Ana’nin oglu imis. Nayman Ana, uzun bir arayistan sonra oglunu ¢olde
bulmus ve ona ge¢misi hatirlatmaya ¢alismig. Ancak Nayman Ana’nin tiim ¢abalari
bosa gitmis, oglu ne geg¢misi hatirlamis ne de onu tanimis. Ustelik de efendilerinin
emirleriyle anasini1 6ldiirmiis. Nayman Ana’nin defnedildigi yer, Kirgizlarca kutsal bir
ziyaret yeri olarak kabul edilmis. Kirgizlar arasindaki bagka bir inanca gore de

Nayman Ana’nin ruhu dénenbay kusuna dontismiis (Aytmatov, 2005: 142-145).

Verilen bilgilerden de anlagilacagi iizere Nayman Ana, mankurtlasarak
gecmisini ve benligini unutan oglunun ziddi bir karakterdir. Ona anne sevgisiyle
gecmisi Ve Oziinii hatirlatmaya ¢alismasini caniyla 6der. Ancak efsane diinyas: bu
fedakar anaya oliimii layik gormez ve onu bir kusa ¢evirir. Bu durum, stiphesiz halkin

anaya verdigi degerin ve anaya el kalkmaz diisiincesinin bir tirtiniidiir.
11.12. Rabia Ana

Ilk kadm dervislerden olan Rabia Ana, 713-801 yillar1 arasinda yasamustir.
Basrali olan Rabia Ana, bir sufidir ve Rabiatu’l Adeviyye olarak bilinmektedir. Rabia

Ana, tasavvufa getirdigi kendisine 6zgii yorumlarla Tiirk kiiltiiriinde 6nemli bir yere
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sahiptir. Cok bilgili bir kadin olan Rabia Ana’nin tek gergegi ilahi agktir (Bahadir,
2005: 80-83).

Rabia Ana hakkindaki bilgiler sadece menkibelerde gegenlerden ibarettir.
Kiigiik yasta cariye olarak satilan Rabia Ana giindiizleri agir isler yapmis, geceleri ise
kendisini ibadete vermistir. Hayatim1 bu sekilde devam ettiren Rabia Ana, Hacc’a
gidip geldikten sonra Basra’ya yerlesmis ve dmriinlin geri kalanini orada gegirmistir.
Bu sirada kendisiyle evlenmek isteyenlerin tekliflerini reddetmistir. Bu teklifle
kendisine gelenlere verdigi cevaplar ise oldukca ilgi cekicidir. Ornegin Basra’da
Abdiilvahid b. Zeyd’in evlilik teklifini; “Git kendine kendin gibi birini bul. Bende hi¢
arzu isareti gordiin mii?” sdzleriyle reddeder. Rabia Ana’nin verdigi bu cevap, onu
ilahi asktan uzaklastiracak her seyden kagindiginin bir gostergesidir (Ceyhan ve
Kiigiik, 2007: 34/380).

Rabia Ana hakki ve daimi birligi isaret eden, daha ¢ok manevi ve ruhani olan
seyleri benimsemistir. O saf agkin, iyiligin ve timidin sembolii olarak bilinmektedir
Rabia Ana, baz1 arastirmacilarca Hz. Meryem 'in ndibi olarak da tasavvur edilmistir.
Rabia Ana’nin sadece ilahi aska yonelmesi, onu Pelegia, Avilali St. Terasa gibi
Hristiyan azizelerine benzetmelerine neden olmustur. Bu goriise karsi c¢ikan
aragtirmacilar Islam’da ve Hristiyanlik’ta ask anlayisinmn birbirinden farkli oldugunu,
Rabia Ana’nin vahdet-i viicudu esas alarak ilahi aski1 benimsedigini dile getirmislerdir

(Ceyhan ve Kiigiik, 2007: 34/381).

Rabia Ana’nin tasavvufa getirdigi yorumlarla bugiin de yerini ve dnemini

korudugunu sdyleyebiliriz.
11.13. Sar1 Ana

Tiirk kiiltiiriinde kadin evliyalar arasinda yer alan Sar1 Ana’nin asil ad1 Yoriik
Fatma’dir. Sart Ana’nin dogum ve Oliim tarihi hakkinda kesin bir bilgiye sahip
degiliz. Topuklarina kadar uzanan sar1 saglar1 dolayisiyla Sar1 Ana olarak anilmigtir.
Bu ana, Baciyan-1 Rim tegkilatinin bir iiyesidir. Bu teskilatin {iyesi olan kadinlar,
teskilata yeni katilan insanlara yardim etmekte, onlarin yiyecek ve barinak gibi

ihtiyaglarin1 karsilamaktadirlar (Kose, 1993: 150).

Sar1 Ana’min hayati ve kerametleri etrafinda bazi efsaneler olusmustur.
Bunlarda Sar1 Ana kerametini, Kanuni’nin Rodos’u fethedecegini haber vermesiyle

gosterir:
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“Kanuni, Rodos’u almak tizere Marmaris’e geldiginde, harp dolayisiyla
halkin yokluk icinde yasadigini goriir. Ordusunu nasil doyuracagini diisiintirken,
“Sart Ana” diye taminan ve yalniz yasayan bir kadin ona yardim etmek ister. Sahip
oldugu tek inegi sagarak hiikiimdarin biitiin ordusunu doyurur. Bunu géren Kanuni
onun ermis oldugunu anlar ve “Rodos’u alip alamayacagini sorar”, Sart Ana da
“Askerlerinin konakladiklar: yerden hi¢cbir meyve almadiklar: takdirde fethin nasip
olacagint” séyler. Sabahin ilk isiklart ortaligi aydinlatirken Kanuni askerlerine
“agaclardan bir sey alip almadiklarini” sorup “hayir” cevabini alinca, Rodos’a
geger ve orayt alir.” (Kose, 1993: 145).

Asagidaki efsanede ise padisaha hangi sartlar altinda Rodos’u fethedecegini
sOyleyen Sar1 Ana, tek ineginin siitiiyle biitiin bir ordunun karnini doyurarak ermis

oldugunu gosterir:

“Rodos’u almak i¢in Marmaris’e gelen Kanuni Sultan Siileyman, ordusunu
Armutalan mevkiine yerlestirdikten sonra ilk igsi “Yorenin en yash kisisinin kim
oldugunu” sormak olur. “Sarit Ana” cevabini alan Kanuni, hemen askerlerini
alarak bu kadinin kaldig1 yere gider. Kendilerini misafir eden bu kadinin onlara
sahip oldugu tek ineginin siitiinden baska bir seyi yoktur. Nitekim Sar1 Ana inegini
sagmaya koyulur. Ancak sagildigi siirece siitii gelen inegin biitiin ordusuna
yettigini goren padigsah gozlerine inanamaz ve ig¢inden “Bunda bir is var ya
bilemedim” diye gegirir. O anda inekten siit yerine kan akmaya baslar. Bunun
tizerine Sart Ana: “Niyetini bozma Sultanim” der. Kanuni oracikta secde ederek
iki rekat namaz kilar ve tévbe eder: “Ey Sari Ana, sen benim i¢imden geceni
bildin, bu seferi kazamip kazanmayacagimi da bilirsin” der. Sart Anamin buna
cevabi: “Yarin sabah askerlerinin cantasina bak. Icinde armut bulursan, Rodos 'u
alamayacaksin. Bulamazsan seferin basarili olacak” seklinde olur. Ordunun
ihtiyacint  tamamlayan Kanuni’nin Rodos’a gitmek iizere bindigi geminin
kaptaninin yakalandig cilt hastaligina, sadece “armut” iyi gelmektedir. Askerlerin
Marmaris’ten geldigini duyan kaptan aralarinda “cantasinda armut olan birinin
olup olmadigimi” sorar. Bir askerin iizerinden armut ¢iktigint goren Kanuni onu
gemiden ¢ikarir ve yola devam ederler.” (Kose, 1993: 146-147).

Yukarida verilen bilgilerden ve anlatilardan hareketle Anadolu’da 6nemli bir
yere sahip kadin evliyalardan biri olan Sar1 Ana’nin yol gosterici ve yardimsever bir

ana oldugunu soyleyebiliriz.
11.14. Sultan Ana

Sultan Ana’yla ilgili inanglar ve onun adina yapilan tiirbeler, Tiirkiye’nin ii¢
farkli ilinde bulunmaktadir. Bu ermis kadin ayn1 zamanda birbirinden farkli adlar da
anilmaktadir. Asagida Sultan Ana’nin {i¢ farkli ilde bulunan makamlar1 hakkinda bilgi

verilmistir:

Sultan Ana, Oguzlarin Bozok kolunun Kayi boyuna mensup olup Ertugrul
Gazi’nin biiylik oglu Savci Bey’in hanimidir. Tiirbesi, Bursa’nin Keles ilgesine bagh

olan Kiigiik Kovacik Mahallesi’nde bulunmaktadir. Ana Sultan Tiirbesi, halk arasinda
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Sultan Ana, Avnu Hatun ya da Ayna Melek Hatun Tiirbesi olarak da bilinmektedir.
Yore halki arasinda kutsal kabul edilen bu makam, cesitli amaclarla ziyaret
edilmektedir. Ornegin siinnet olan cocuklar ve bir dilegi olanlar burayr mutlaka
ziyaret ederler. Siinnet olan ¢ocuk bu tiirbeye getirilir ve burada dua edilir. Herhangi
bir dilegi olanlar ise tiirbenin etrafinda bulunan agaca bir tas atarlar. Atilan tas yere

diismezse dileklerinin kabul olacagina inanirlar (Giileg, 2017: 118).

Ana Sultan Tiirbesi olarak bilinen bagka bir makam da Kiitahya’nin Anasultan
koylinde bulunmaktadir. Yore halki arasinda Ana Sultan, Baciyan-1 Rim teskilatina
bagli ve Anadolu’nun fethine yardim eden bir kadin olarak bilinmektedir. Osmanli
doneminde askerlere yardim ettigi rivayet edilmektedir. Bu ermis kadinin tiirbesi,
birbirinden farkli amaglarla ziyaret edilir. Ornegin cocugu olmayan kadinlar bu
tiirbeye gelerek burada dua eder ve adak adarlar. Viicudunda bazi yaralar olan kisiler
de bu dertten kurtulmak i¢in Ana Sultan Tiirbesi’ni ziyaret ederler (Aday, 2013: 577-
578).

Bagka bir rivayete gore de Sultan Ana Tiirbesi, Isparta’nin Yalvag ilgesinde
bulunmaktadir. Bu ilgenin Korkiiler kasabasina bagh Tekelik yaylasindaki tepelerin
iizerinde bulunan yatirlarla ilgili sdyle bir efsane anlatilmaktadir:

“Bu yaylalarda dordii erkek, biri kiz bes kardes yasarlarmis. Erkek kardesler

koyunlart otlatmaya c¢iktiklarinda, kiz kardesleri Sultan cadirda kalir, giinliik
islerini goriir, agabeylerine yemek pisirir, peynir yogurt yaparmis.

Bir giin oglanlarin koyun giitmeye gittigi bir anda, eskiyalar, c¢adirin
bulundugu yeri basip Sultan’a tecaviiz edip onu éldiirmiisler. Aksam olup, ¢adira
gelen oglanlar, kiz kardeslerini o vaziyette goriince, silahlarimi alip, eskiyalarin
ardindan gitmisler. Eskiyalarla giristikleri kavga esnasinda hepsi de olen
kardesler oldiikleri tepelerde kalmislar.

Bugtin her biri yiiksek tepelerde bulunan bu yatirlara, yaylaya ¢ikis ve inis
mevsimlerinde, kurbanlar kesilir, dualar edilir, adaklar adanir.” (Gode, 2010:

316).
Hakkinda anlatilanlardan hareketle Sultan Ana i¢in sunlar1 sdyleyebiliriz:
Tarihi bir kisilik de olarak bilinen Sultan Ana, ayn1 zamanda bir ermistir. Tilirkiye’nin
tic farkli ilinde makami bulunmaktadir. Bu tiirbeyi cesitli hastaliklardan muzdarip

olanlar ziyaret eder ve dertlerine derman ararlar.
11.15. Serife Ana

Serife Ana adina yapilan tiirbe, Kiitahya’nin Domani¢ il¢esinin Saruhanlar

koyilinde bulunmaktadir. Serife Ana’nin tiirbesi, Ebe Ana, Miimine Hatun ve Nalbant
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Hiiseyin Dede ile aynm1 mekanda bulunmaktadir. Serife Ana Tirbesi’ni genellikle

cocuk sahibi olamayan kadinlar ziyaret etmektedirler (Aday, 2013: 378-379).

Serife Ana hakkinda anlatilan bir menkibeye gore o, Ebe Ana, Miimine Hatun
ve Nalbant Hiiseyin Dede gibi veliler arasina sonradan katilarak ermis sifatina

ulasmustir:

“Serife Ana, Ebe Ana ve Nalbant Hiiseyin Dede ile esi Miimine Hatun un
hizmetlerine hayranlik duymaktadr. Kéyiin karsit yamacinda bulunan mezarlara
her giin ziyarete gitmekte, onlara dua etmekte, oralar: temizlemektedir. Oyle ki,
mezarlart bir giin ziyaret edemediginde ruhu daralmakta, sikintiya girmektedir.
Ancak Serife Ana’nin koyden her giin ayrilmast bazi kotii diistinceli insanlarin
dedikodu yapmasina sebep olur. Sonunda dedikodular: Serife Ana’nin agabeyleri
duyar. Koyden ayrilmamasini tembih ederler; ama Serife Ana bu ayriliga bir tiirlii
dayanamaz. Yine tirbeye gidip gelmeye baslar. Agabeyleri yine siddetli sekilde
uyarirlar. Serife Ana; Ebe Ana, Nalbant Hiiseyin Dede ve Miimine Hatun ile
manevi olarak kuvvetli bir bag kurmustur. Serife Ana da tasavvuf yoluna girmis,
artik ermiglere karigmistir. Onu ne dedikodular ne de baskilar yildirmaktadir. Bu
baskilar karsisinda erenlerin sirrini ifsa ederse diinyay degistirmesi gerektigine
inanan Serife Ana kardeslerine ii¢ giin icerisinde olecegini ve kendisini ytkamadan
Ebe Ana’min bulundugu yere gémmelerini ister. Agabeyleri buna inanmazlar ii¢
giin sonra kardesleri o6liiv, yikamak tizereyken giivercinler agizlarinda taslarla
Serife Ana’y1 ytkamalarina izin vermez. Serife Ana’y1 koy mezarligina defnederler.
Ertesi sabah abisi kardesinin mezarini ziyarete gittiginde koy mezarliginda
kardesinin kabrini bulamaz. Ebe Ana, Miimine Ana, Nalbant Hiiseyin Dede, Serife
Ana’nin naasmni bugiinkii bulunduklart yere gétiiriip defnederler.” (Aday, 2013:
378-379).

Yukarida verilen efsaneden de anlasilacagi lizere Serife Ana, namus timsali bir
kadindir. Allah, onu Ebe Ana, Miimine Ana ve Nalbant Hiiseyin Dede saygisi

dolayisiyla ddiillendirmis ve ona da bu velilerin yaninda bir makam vermistir.

Menkibevi analar icerisinde degerlendirebilecegimiz fakat fonksiyonu az olan

analar ise sunlardir:

Tilirkmenler arasinda her Tiirkmen’in yedi anasinin oldugu inanci vardir.
Bunlar, Hevve Ene / Havva Ana, Bibi Ene / Bibi Ana, Siit Ene / Kemik Ene, Oz Ana,
Gobek Ana, Eneke Ene / Talim Terbiye, Yonlendirme Anasi, Kaynana, Siwrdas Ana
olarak karsimiza c¢ikarlar. Bu analar, ¢ocuklarin biiylime ve gelisme asamalart ile

egitimlerinde rol oynarlar (Kalafat, 2007b: 31).

Bu analarin disinda efsanevi, ermis / evliya / veli kisvesine biirlinmiis ve

fonksiyonlar1 az olan analar asagida tanitilmastir:
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11.16. Ahi Ana, Kiz Ana

Fatma Baci adiyla da karsimiza ¢ikan Ahi Ana, Baciyan-1 Rim teskilatinin
kurucusu ve ilk lideri olarak bilinmektedir. Bayram’a gore bu kadin, Kadincik Ana ile
ayni kisidir (Bayram, 2016: 49). Gerek bu hususla ilgili gerekse de Baciyan-1 Rim
teskilatiyla ilgili ayrintili bilgi, calismamizin Kadincik Ana baglikli béliimiinde

verilmistir.

Ahi Ana’nin adi baz1 kaynaklarda Kiz Ana ile birlikte anilmaktadir. Bu iki
kadin, tekke ve zaviyeleri yoneten kadinlar olarak bilinmektedir (Barkan, 2002: 269).
Kiz Ana, Demir Baba Vildyetnamesi’ne gore Balkanlarda bulunan tekkede
oturmaktadir (Saglam, 2007: 80).

11.17. Biiryan Ana

19. yiizyilda Tokat’in Zile ilgesine bagli Palanli kdyiinde yasamis olan Biiryan
Ana, Bektasi kadin ocagina bagli olan ermis / veli bir kadindir. Ona lakabin1 Haci
Bektas Dergahi’na uzun siire hizmet etmis olan Giindiiz Ana vermistir (Saglam, 2007:

115).
11.18. Cabire Ana (Cabire Sultan)

Cabire Ana, Emir Sultan’in annesidir. Hz. Peygamber’in ise 19. gdobekten
torunu olarak bilinmektedir. Bu ana adina yapilan tiirbe, Kiitahya Karsiyaka’da
bulunmaktadir. Cabire Ana Tiirbesi, genellikle Hidirellez zamani ziyaret edilir ve
burada adaklarda bulunulur. Cocuklar1 olmayanlar da tiirbeyi ziyaret ederler ve tiirbe
icerisinde bulunan bdcekleri yiyerek agaglara bez baglarlar. Boylece c¢ocuklarinin

olacagina inanirlar (Aday, 2013: 682).
11.19. Cennet Ana

Bu ana adimna yapilan tiirbe, Dortyol ve Cay arasinda yer almaktadir. Cennet
Ana’y1 ziyaret edenler orada bulunan bir agaci 6perler. Tahtac1 kadinlar1 ise bu agaca

sarilirlar ve bu suretle kisirliklariin giderilecegine inanirlar (Artun, 2004: 16).
11.20. Derman Ana

Bu ana adina yapilan tlirbe, Babaeski ilge merkezinde bulunmaktadir. Derman
Ana Tiirbesi’ni genellikle hastalar, ev ortaminda rahat uyuyamayanlar ve siirekli

baygin halde olanlar ziyaret etmektedirler. Derman Ana’nin el verdigi ocakli, tirbeyi
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ziyarete gelenleri okur ve onlardan bir tiilbent etrafindan ii¢ defa ge¢cmelerini ister

(Oden, 2013: 17).
11.21. Domalak Ana

Bilgeligi, zekas1 ve yol gostericiligi ile 6n plana ¢ikan Domalak Ana, Yedisu
bolgesinde yasayan ve kabileleri yoneten Baydibek Karasauli Batir’in iglincii
karisidir. Gergek adi Nurila’dir, Nurila ise Arapca bir kelimedir ve Allah’in nuru
anlamina gelmektedir. Fars¢ada Dihnat Mama (Aziz Ana) olarak da bilinmektedir.
Domalak Ana, goriiniis olarak kisa boyludur. lyiliksever, herkese yardim eden ve
gelecegi goren bir kadindir. Bu ananin Gliney Kazakistan bolgesinde bulunan tiirbesi
11. yiizyilda yapilmistir (culturemap. kz / kk / object / mavzoleiy - domalak - ana -

arhitekturnyiy-pamyatnik - h - veka).
11.22. Ela ve isaf (Insaf) Analar

Cumhuriyet doéneminde Sivas-Camcik yoresinde yasamis olan Ela ve Isaf
Analar, posta oturup cem tdrenlerini yonetmis soylu kadinlardir. Hiiseyin Abdal
ocagina bagli olan bu kadinlarin gérevi cem ayinlerini diizenlemektir (Bahadir, 2004:
6).

11.23. Gobek Ana (Kindik Ene-Andik Ene)

Bilindigi iizere yeni dogan ¢ocugun gobegi mutlaka kesilir. Gobegi kesenler
de genellikle toplumda saygi duyulan yash kadinlardir. Bu kadinlar toplum igerisinde
Gobek Ana olarak anilmaktadir (Kayabasi, 2013: 43).

11.24. Kabsal Ebe-Meryem Ana-Yaren Ana

Bu ii¢ kadin evliyanin tiirbesi Kiitahya il sinirlar1 igerisinde bulunmaktadir. Bu
tirbenin igerisinde bulunan suyun bazi hastaliklar1 tedavi ettigine inanilmaktadir

(Aday, 2013: 439).
11.25. Kirki Anasi

Uygur Tirklerinde yedi yasindan kiiciik ¢ocuklarin kirk suyunu dolduran,
bilgili ve tecriibeli kadinlara Kirki Anasi ad1 verilmektedir (Bali, 2015: 204).

11.26. Miislime Ana
Sivas’in Giines kdyilinde mezari bulunan Miislime Ana ermis bir kadindir.

Gozleri 1yi gdrmeyen Miislime Ana, kimin iyi kimin kotii oldugunu bilirmis. Halk
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arasinda Miislime Ana’nin duasimi alan kisinin basma bir sey gelmeyecegi inanci

yaygindir (Gokdemir, 2011: 118).
11.27. Miisliiman Ana

Bolvadin’in fethi sirasinda sehit diismiis bir Tiirk annesidir. Rivayetlere gore
1107 yilinda yapilan savasta askerlere su ve ayran dagitmistir. Savasta sehit olan bu

ananin, ¢ocugu olmayan kadinlara sifa dagittigina inanilmaktadir (Giildemir Karanfil,

2008: 101).
11.28. Semsi Ana

Mugla’ya igme suyunu getiren kisi olarak bilinmektedir. Tiirbesi, Mugla’nin
Saburhane koyiinde bulunmakta ve gesitli amaglarla ziyaret edilmektedir. Semsi
Ana’nin fakir olanlara para vererek onlar1 zenginlestirdigine ve hastalar

iyilestirdigine inanilmaktadir (Esmeli, 2006: 96).
11.29. Zohre Ana

1957 tarihinde Yozgat’ta diinyaya gelen Zohre Ana’nin asil adi Siiheyla
Hoke’dir. Dogaclama siirler sOyleyen Zohre Ana, on iki imam ve Alevi-Bektasi
erenlerinin ve evliyalarin kiltiiriiyle yetismistir. Siirlerinde Allah, Muhammet ve
Ali adlarin1 siklikla kullanmustir. Ileri goriislii olan Zohre Ana, keramet sahibi ve

ermis bir kadin olarak bilinmektedir (Saglam, 2007: 137).

Bu analarin disinda hayatlar1 heniiz menkibelesmemis, ancak Tiirk milletinin
hafizasinda ve gonliinde yer etmis bagka analar / kadinlar da bulunmaktadir. Bunlar
arasinda 6zellikle Milli Miicadele gibi ¢esitli savaslarda orduya biiyiik yardimlari olan
ve adlarmni tarihin tozlu sayfalarina yazdiran cesur kadinlar 6nde gelmektedir. Bunlar
cesitli sekillerde vatan savunmasinda rol almis ve inanglar1 geregi kutsal olan vatan
topragini savunmuslardir. Bu kadinlar, aslinda mitolojik analar bahsinde ele alinan
yer-su / vatan iyelerinin Islami doniisiimleri olarak kabul edilebilir. Bu baglamda her
biri vatan / yurt anasi fonksiyonunu tasimaktadir. Bu kadinlarin siiphesiz efsane
diinyasinda yasayan drnekleri de bulunmaktadir. Igel ilinin Giilnar ilgesine adin1 veren
Giilnar Hatun bunlardan sadece birisidir (Colak, 2016: 58-69). Ancak bizim amacimiz
gercek tarihi kisilikleri (kadinlart) -tamamini degil, 6rnek olmak {izere bazilarini- bu
ozellikleri baglaminda degerlendirmektir. Bu dogrultuda asagida basta Tiirk kurtulus
miicadelesinin mimar1 Mustafa Kemal Atatiirk’iin annesi olmak iizere vatan / yurt

anas1 fonksiyonuyla 6n plana ¢ikan diger kahraman kadinlar tanitilmistir:
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11.30. Ziibeyde Ana

Ziibeyde, kelime olarak oz, asil, cevher anlamlarina gelmektedir. Ziibeyde

Ana, Tiirk geleneklerine gore yetismis bir Yoriik kizidir (Bayhan, 2010: 41-42).

1857 yilinda Selanik’e bagli Lanzaka adl1 yerde diinyaya gelmistir. Babasinin
ad1 Feyzullah, annesinin ad1 Ayse’dir. Tam anlamiyla bir Yoriik olan Ziibeyde Ana,
sarisin, beyaz tenli ve mavi gozlii bir kadindir. Geng yasta okuma ve yazma 6grenen
Ziibeyde Ana, Molla Ziibeyde olarak da bilinmektedir. Ali Riza Efendi ile evlenen
Ziibeyde Ana’nin yasami Balkanlarda gec¢mistir. Genglik ve olgunluk donemleri
savasin, yoklugun, aci ve istirabin yogun oldugu zamanlara denk gelmistir. Ancak
Ziibeyde Ana yasadigi zorluklara gogiis germis, kendi basma direnmeyi, giicli
kalmayi, ¢alismay1 ve yonetmeyi 6grenmistir. Baskin ve otoriter bir yapiya sahip olan
Ziibeyde Ana, yanlis gordiigi seylerin daima karsisinda yer almigtir (Bayhan, 2010:
11-14).

Ziibeyde Ana, 12 yasinda babasiz kalan ogluna hem annelik hem babalik
yapmis ve iilkenin i¢inde bulundugu zor sartlar altinda oglunu daima kotiiliiklere karsi
korumaya c¢alismistir. Asagidaki satirlar Ziibeyde Ana ile oglu arasindaki iligkiyle
ilgili mithim ¢izgiler vermektedir:

“Bayan Ziibeyde, daha kiiciik yasta yetim kalan oglunun her durumuyla
vakindan ilgilenirdi. Ciinkii onun yetismesinde ve yetistikten sonra memlekete
yararlt olmasinda biiyiik etken olmustur. Atatiirk’e tam anlamiyla hem analik hem
babalik etmigstir. Sevgili oglu Mustafa’min idamla mahkiimiyetini haber aldig
zaman, son derece ding olmasina ragmen iiziintiistinden kahirlanan Bayan

Ziibeyde hastalanmis, yataga diismiistii. Uzun bir miiddet oglundan dogru bilgi
alamamasi da hastaligin ilerlemesine sebebiyet vermisti.” (Bayhan, 2010: 23-24).

Otoriter bir kadin olan Ziibeyde Ana’nin oglunu idare etmek gibi bir istegi
vardi. Fakat bunu pek basaramamistir. Zira o, oglunu mahalle mektebine gondermek
isterken Mustafa modern bir egitim almistir. Ancak aralarindaki bu zitlagsmaya
ragmen Atatlirk’iin liderlik 6zelligini annesinden aldigini1 sdyleyebiliriz (Bayhan,
2010: 75, 301).

Zibeyde Ana, gerek saygisi gerekse de insani meziyetleriyle hayranlik
uyandiran bir evlat yetistirmistir. Ona vatanseverlik hasletini sdyledigi ninnilerle
bebekliginden itibaren kazandirmistir. Atatiirk de kendisini fedakarliklarla yetistiren

annesine derin bir saygiyla baglhdir:
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“... Mustafa Kemal Pasa, faziletine ve yiiksek kadinligina inandigim anam ve
kiz kardesim inkilap islerinde bana inanmislar ve hizmet etmislerdir, diyerek
Ziibeyde Hanmim’a olan baghligini ifade eden Mustafa Kemal Pasa, annesini ¢ok
severdi. Annesinin sevdigi bir sarkiyi duydugu zaman gézleri yasarwrdi. Ziibeyde
Hanmim ogluna “Mustafam”, “Sart Mustafam” diye hitap eder; ¢ogu zaman bunu
az bulur, “Pasam” veya “Sart Pagsam” diye hitap eder veya anardi. Bu ana,
ogluna daha besik ¢ocugu iken vatan ve millet sevgisini telkin eden ninnilerden
baslamis, onu her ¢aginda duygularla biiyiitmiis, 6grenime yonlendirmis, ilim ve

irfan asilanugtir.” (Bayhan, 2010: 320).

Ziibeyde Ana’nin hayatinda Atatiirk’iin 6nemli bir yeri vardir. Atatiirk’iin
hayati, adeta Ziibeyde Ana’nin hayatidir (Bayhan, 2010: 23-24). Oglunun {izerinde
oldukca etkili oldugu bilinmektedir. Ancak o, ayn1 zamanda oglunun meziyetlerini
takdir etmesini bilen bir anadir. Bu hususta asagidaki satirlar miihim c¢izgiler
vermektedir:

“Atatiirk iyi bir aile ¢ocuguydu. Babasini bilmezdi, tivey babasi Ragip Bey’i
onceleri hi¢ sevmemigti, fakat her tiirlii giicliikleri yenerek kendisini yetistiren

anasina biiyiik bir sevgiyle bagliydi. Onu ¢ocuklugundan devlet ve milletin en
biiyiigii oldugu giine kadar daima saymigstir.

Her eve gidisinde anasimin elini opmek ddetiydi. Subay, Komutan,
Baskomutan ve Devlet Baskani olsa da anasinin yaninda daima eski Mustafaciktt.
Miitarekede anasi Istanbul’da iken isgal kuvvetleri evini basmislar ona ¢ok cile
cektirmislerdi. Bu ana, sevgili yavrusunun Padisah’in askert mahkemesinde idama
mahkiim edildigini gazetelerde okudugu giin 6mriinden belki yillar kaybetmisti. Ilk
firsatta kendisini Ankara’ya Cankaya’daki evine getirtti, bulustuklart zaman
Atatiirk yine anasinin elini optii. Fakat anasi oglunu bagrina basacagi yerde eline
sarildi. Atatiirk, “Ne yapiyorsun anne?” diyerek elini ¢ekmek istedi.

Anas1 Ziibeyde Hamim pek ciddileserek, “Ben senin anamim” dedi, elimi
opmekle vazifeni yapryorsun fakat devleti ve milleti kurtardin ben de bu millettenim
elini opmeliyim” dedi...” (Bayhan, 2010: 289).

Yukarida verilen bilgilerden de anlasilacag: lizere Ziibeyde Ana, bir milletin
emperyalist devletlere kars1 var olma miicadelesini yoneten ve kurtulusunu saglayan
liderin anasidir. Bu o6zellik dolayisiyla onu yurt ve millet anasi olarak
degerlendirebiliriz. Yasadigi tiim olumsuzluklarin iistesinden gelen bu kadin, oglunu
da ayni sekilde sarsilmaz bir imanla yetistirmistir. Gerek karakteri gerekse de
davraniglariyla ogluna rol model olan bu kadin, onun altina imzasini attig1 basarilarda
da kaynak durumundadir. Bu dogrultuda ideal bir anne tipi olan Ziibeyde Ana, Tiirk

kadinini en iyi sekilde temsil etmektedir.
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11.31. Nene Hatun

Kahraman bir Tiirk kadini olan Nene Hatun, Erzurum’a bagh Ceperli kyiinde
1853-1854 yilinda diinyaya gelmistir. Asil adi Nene soyadi ise Kirkg6z’diir (Tansel,
1991: 7).

Nene Hatun, 1877-78 wyillarinda yasanan Osmanli-Rus Savasi’nda
Erzurum’daki Aziziye Tabyasi’nin savunmasinda kahramanca savasmistir. Vatan
topraklarinin diigman iggalinden kurtulmasi i¢in bir caminin minaresine ¢ikip halka,
“Eli silah tutan herkes kossun.” seklinde seslenmistir. Kocasinin ona “Sen evde kal
cocuklara bak.” demesine ragmen o c¢ocugunu Allah’a emanet ederek savasa
katilmistir (Tansel, 1991: 6).

Nene Hatun, 22 Mayis 1955 yilinda vefat etmistir. Vatanmi i¢in yaptigi
miicadeleler sonucunda 1955 yilinda ise Anneler Annesi secilmistir (Meydan Larousse
Ansiklopesi, 1998: 14/449).

Hayati hakkinda verilen kisa bilgiden hareketle bu vatan anasi hakkinda
sunlar1 sdyleyebiliriz: Nene Hatun, evladinin anasiz yasayabileceginin ancak vatansiz
yasayamayacaginin farkinda olan bilge bir Tiirk kadimidir. Ona gore vatan, en biiyilik
ve kutsal anadir. Bu nedenle en kiymetli varlig1 olan ¢ocugunu geride birakarak vatan
savunmasina kosmustur. Onun bizzat savasa katilmasinin yani sira halki vatani

kurtarmak i¢in tesvik etmesi vatan topragina olan bagliligin1 gostermektedir.
11.32. Gordesli Makbule

Kurtulus Savasi’nin kadin kahramanlarindan birisi olan Makbule, 1902 yilinda
dogmus, 1922 yilinda vefat etmistir. Gordesli soylu bir ailenin kizi olan Makbule,
Istipli Halil ile evlenmistir. Evlendikten sonra esi ile birlikte Tiirk ceteleri arasinda
savasa katilan Makbule, Yunan kuvvetlerine karst savasmistir (Meydan Larousse
Ansiklopedisi, 1998: 8/88).

17 Mart 1922°de savas cephesinde bulunan Makbule, ordunun geri ¢ekilmesini
kinamis ve onlara cesaret vererek silahini alip savagmak icin en dnde yerini almistir.
Bu sirada basindan vurularak sehit diismiistiir. Gordesli Makbule’nin cesareti ve
miicadeleci ruhu orada bulunanlar yilireklendirmis ve diisman geri ¢ekilmek zorunda

kalmistir (Tansel, 1991: 52-53).
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Hayati hakkinda verilen bilgilerden hareketle Gordesli Makbule hakkinda
sunlar1 sOyleyebiliriz: Bu yiice yurt anas1 ve koruyucusu, vatan olmadan bir insanin
yagamasinin anlamsizligini kavramistir. Geri ¢ekilen askeri yiireklendirmesini de bu

baglamda degerlendirmek gerekmektedir.
11.33. Kara Fatma (Fatma Seher)

Kara Fatma, Erzurumlu Yusuf Aga’nin kizidir. Balkan Harbi’nde kocasi
Dervis Erden ile birlikte kislada bulunmus ve 1. Diinya Savasi’nda ise yanindaki diger
kadinlarla birlikte Kafkas Cephesi’nde savagsmistir. Kara Fatma, vatanin diisman
isgalinden kurtulmasi i¢in kendisine verilen gorevleri layikiyla yerine getirmistir.
Vatan topraklarinin gelecegi i¢in Gazi Mustafa Kemal ile goriismek i¢in Erzurum’a
giden ve orada Mustafa Kemal ile goriisen Fatma Seher, miicadeleci ve savasci ruhu
ile onu etkilemistir. Bu durum karsisinda Mustafa Kemal, biitiin kadinlarin Kara
Fatma gibi olmasi gerektigini dile getirmistir. Bu goriismeden sonra da adi1 Kara

Fatma olarak kalmistir (Kalipg1, 1998: 1201).

Kara Fatma, Gazi Mustafa Kemal’den aldig1 emir ile diismana kars1 bir gete
kurmus ve vatan topraklari i¢cin savagsmistir. Kurdugu cetenin liderligini yapan Kara
Fatma diismana esir diismiis ve ¢esitli iskencelere maruz kalmistir. Ancak vatan aski
onu daha da giiclendirmis ve miicadele etmeye yonlendirmistir. Diismanin elinden
kurtulan Kara Fatma, Bursa’y1 diisman isgalinden kurtarmak i¢in de savagsmustir. Kara
Fatma, 1955 yilinda Erzurum’da vefat etmistir (Kalip¢i, 1998: 1202-1204, 1206).

Eldeki kisa bilgilerden hareketle Kara Fatma’nin Milli Miicadele’de biiyiik
yararliliklar sagladig1 anlagilmaktadir. Bu vatan anasi, savasgl yetenegi ve cesareti ile
Dede Korkut Hikdyeleri’nin kahraman kadinlarini aratmaz. O, varligini vatanin varligi
icerisinde eritmeyi basarmig, maddi tiim yonlerinden ve isteklerinden siyrilarak

sadece vatani kurtarma arzusu ile yagsamistir.
11.34. Ayse Hamim

Ayse Hanim, Balkan Harbi sirasinda kocasini kaybetmis bir kadindir. 15
Mayis 1919 tarihinde Yunanlilarm Izmir’e girmesi sonucunda Ayse Hanim koyleri
dolasarak isgale kars1 koymak igin goniillii toplar. Yunanlilarin, izmir ve Aydm isgali

sirasinda diismanla kahramanca miicadele eder (Tansel, 1991: 39).

Goriildiigii lizere bu vatan anasi da Kurtulus Savasi’nin diger kadin

kahramanlar1 gibi sadece diismanla savasmakla kalmamis, halki da isgale karsi
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orgiitlendirmistir. Bu dogrultuda 0, hi¢bir konuda erkeginin arkasinda kalmayan cesur

ve akilli Turk kadininin timsalidir.
11.35. Hatice Hatun (Kilavuz Hatice)

IstiklAl Harbi’nde Adana topraklar1 Fransizlar tarafindan isgal edilir.
Vatansever halk bu durum karsisinda bir araya gelir ve milli cepheler kurulur. Milli
kuvvetlerde goérev yapan Hatice Hatun, Fransizlara kilavuzluk yaparak onlari yanlis

yonlendirmek suretiyle pusuya diisiiriir (Tansel, 1991: 42).

Goriildiigii tizere Kilavuz Hatice yurt anasi roliinii Fransizlara kilavuzluk
yaparak hakkiyla yerine getirmistir. Bu dogrultuda diisman askerlerinin igerisine

girebilme ve onlar1 aldatma cesaretini gostererek vatana olan bagliligini ispat etmistir.
11.36. Tayyar Rahmiye

Hiiseyin Aga’nin milli kuvvetlerine katilan Tayyar Rahmiye, Fransizlara karsi
miicadele etmistir. Bu miicadele sirasinda sehit diisen arkadaslarim1 korumak i¢in
canin1 hige sayarak ileriye atilmistir. Bundan dolay1r ona Tayyar (Ugan) Rahmiye
lakab1 verilmistir. 1920 yilinin Temmuz aymda Osmaniye’de bulunan Fransiz
ordusuna saldirmak icin harekete gecildiginde arkadaslarinin yasadigi tereddiidii
goren Tayyar Rahmiye, “Ben kadin oldugum hdlde ayakta duruyorum da, siz erkek
oldugunuz hdlde yerlerde siiriinmekten ve saklanmaktan utanmiyor musunuz?”
diyerek onlar1 cesaretlendirmistir. Ancak o sirada alnindan vurularak sehit diigmiistiir

(Tansel, 1991: 43).

Hakkinda verilen bilgilerden de anlasilacag: iizere bu vatan anasi da kendi
varligint en biiylik ana olarak gordiigli vatan topraklarina sunmaktan bir an bile
tereddiit etmemistir. Bu dogrultuda en biiyiikk makamla sereflenerek sehitlik

mertebesine ulasan bu ana, yigitligin, cesaretin ve fedakarligin en biiyiik

timsallerindendir.

Yukarida ele aldigimiz menkibevi analarin bazilari, Bactyan-1 Rum teskilatinin
iyeleridir. Tekke ve zaviyelerde gorev yapan, hastalar1 tedavi eden, savas sirasinda
askere yardim eden, ¢cocuklar1 olmayanlara dua ve adak yolu ile cocuk veren, ¢ocuklar
dogduktan sonra onlarin gobeklerini kesen, kirklarinin ¢ikarilmasinda yardim eden ve

hastalara sifa veren analardir.
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Sonug olarak diyebiliriz ki menkibevi analar, mitolojik analarin Islamiyet’le
yogrulmus ve dolayisiyla donlismiis bigcimleridir. Olaganiistii olaylar ve 6zellikler ile
karsimiza ¢ikan bu analar etrafinda birgok inang olusmustur. Menkibevi analar,
keramet sahibi olmalart dolayisiyla gelecek hakkinda bilgi veren, olacaklari az ¢ok
tahmin eden, insanlar1 dogru sekilde yonlendirmeye calisan, onlara nasihatlerde
bulunan ve kétiiliikleri 6nleyen analardir. Vatan anasi fonksiyonunda olan analar ise
canlarimi vatan topraklari i¢in feda ederek c¢ok sevdikleri toprakla biitiinlesmek

suretiyle koruyuculuklarini uhrevi boyutta siirdiirmektedirler.
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SONUC

Ilkel donemlerden itibaren ana / anne tiim diinya mitolojilerinde kutsal bir
varlik olarak kabul edilmistir. Dogurganlik 6zelligiyle insan neslini stirdiirmiis, bir
nevi yeryiiziinde hayatiyeti saglayan ve devam ettiren unsur olmustur. Ozellikle eski
caglarda bu fonksiyonu dolayisiyla adeta ona yaratici bir tanriga gibi bakilmistir.
Etrafinda bir¢ok inang, uygulama, ritiiel ve téren olusarak bliyiik bir kiilt niteligi

kazanmastir.

Tiirk kiiltiirinde ve mitolojisinde de ana, ayricalikli ve kutsal bir konuma
sahiptir. insanin mayas1 olan topragin ve iizerinde yasadig1 vatanin da ana kavramiyla

0zdeslestirilmesi bu kiiltiin 6nemini gozler 6niine sermektedir.

Tiirk kozmogonisine gore diinyanin yaratilis emrini bir ana vermistir. Yasamin
ve dolayisiyla doganin kendisi de bir anadir. Dogayi, biitiin analari, canlilar1 ve
cansizlart kisacasi tiim varligi doguran / yaratan ise analarin anasi Mitolojik (Yer)
Ana’dir. Tiirk mitolojisinde ayr1 ayr1 6zellikler gdsteren ve fonksiyonlar yiiklenen tiim
analar aslinda Mitolojik (Yer) Ana’nin farkli goriiniimleridir. Mitolojik (Yer) Ana
adeta onlar1 dogurmus, bazilarim1 gokyiiziine bazilarin1 yeryliziine yerlestirmek
suretiyle onlar cesitli islevlerle gorevlendirmistir. Bu analar, Mitolojik (Yer) Ana’nin
biinyesinde barindirdig: iyilikleri ve kotiiliikleri almak suretiyle iyi (iyi ruhlu) analar
ve kotl (kotii ruhlu) analar olarak kategorize olmuslardir. Bu dogrultuda Mitolojik
(Yer) Ana, anne arketipinin tiim iyi ve kotii 6zelliklerini biinyesinde toplamistir. Daha

sonra bu ozellikleri, kendisinden ayrilarak ortaya ¢ikan analara dagitmistir.

Tirk mitolojisinde ve kiiltiirinde mitolojik analar grubuna dahil
edebilecegimiz 57 ana bulunmaktadir. Bunlarin 52’si 1yi ruhlu iken 5°1 kétii ruhludur.
Iyi ruhlu analar genel olarak anne arketipinin “yiicelik, iyilik, bakip biiyiiten, tastyan,
koruyan, bereket ve besin saglayan, yeniden dogus yeri” gibi yonlerini
yansitmaktadirlar. Kotii ruhlu olanlar ise anne arketipinin “korkutan, yutan, bastan
cikaran, zehirleyen, bogan ve o6ldiiren” gibi 6zelliklerini gostermektedir. Bu genel
ozellikler kapsaminda 1yi ruhlu ve kétii ruhlu olanlarin her birinin ayr1 fonksiyonlari

ve goriiniimleri de mevcuttur.

Mitolojik (Yer) Ana’dan ayrilan disil ruhlarin bazilari insan gériiniimiindedir.
Bunlar Ak Ana, Alkarisi, Ana Maygil, Alankova Ana, Ates Ana, Ayusit Ana, Baay
Bayanay Ana, Bayrim Ana, Dag Ana, Erke Ana, Kanikey Ana, Kistey Ana, Satilay
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Ana, Umay Ana ve Yenbike Ana’dir. Bazi analar hayvan goriiniimiindedir: Ay1 Ana,
Barak (Kopek) Ana, Geyik Ana, Inek (Ud) Ana, Kartal Ana, Kurt Ana, Kus Ana ve
Yilan Ana. Bazi analar aga¢ veya agag-insan karisimi bir goriinlime sahiptir. Genel
anlamda Aga¢c Ana bu kategorinin baginda bulunur, Suvolta Ana da bu grup
icerisindedir. Kiibey Ana ise yaris1 agag¢ yarist insan seklinde bir goriiniime sahiptir.
Tiirk kiiltiiriinde kutsal bir yeri olan toprakla bagdastirilan analar ise sunlardir: il Inesi
Inkey Ana, Toprak Ana, Otiiken Ana, Tabiat Ana ve Yurt Anasi. Su ile bagdastirilan
bir tek iye vardir: Su Anasi. Su anasi hem hayat veren hem de dldiiren fonksiyonlarini
istlenmesiyle adeta Mitolojik (Yer) Ana’daki zithiklardan olusan miikemmelligi

yansitmaktadir.

Kozmik zaman ve mekanda ortaya ¢ikan bu analarin bazilar1 glinlimiizde de
(inanglarda) faal durumdadir. Umay, Toprak Ana ve Alkarisi bunlardan bazilaridir.

Ak Ana ve Rom Ana gibi bazi analar ise gliniimiizde faaliyetlerini durdurmuslardir.

Mitolojik analarin disindaki diger grubu ise menkibevi analar olusturmaktadir.
Bunlar gercek zaman ve mekanda ortaya c¢ikan, ancak gosterdikleri olaganiistii
Ozellikler dolayisiyla ermisglik mertebesine ulasan ve hayatlari menkibelesmis
analardir. Bu grup igerisinde 29 ana bulunmaktadir. Bunlarin koruyuculuk, soyun
devamimi saglama, hastaliklar1 tedavi etme vb. gibi iyi fonksiyonlar yiiklendikleri
goriilmektedir. Bunlar kendilerine bir saygisizlik yapilmadigi miiddetge insanlara
herhangi bir zarar vermezler, yani iyi Ozellikleri 6n planda olan analardir. Bu
baglamda anne arketipinin “yiicelik, iyilik, koruyan ve bereket saglayan” yonlerini
yansittigini soyleyebiliriz. Tiirk kiiltiir ve inaniglarina 6zgii olmak {izere bu analarin
cocuk sahibi olmada Tanri ile insan arasinda araci bir konumda olduklar da
goriilmektedir. Yine kanaat 6nderi olmalar1 ve insanlara yol gostermeleri de 6n plana

cikan ozelliklerindendir.

Menkibevi analar, mitolojik analarin Islamiyet’le yogrulmasi sonucu ortaya
¢ikmis dontisiimleri olarak yorumlanabilir. Bunlarin biiyiik bir gogunlugunun ermis ve
ocakli olmasi, tiirbelerinin insanlar tarafindan ziyaret edilmesi, onlardan medet
umulmasi, etraflarinda bir¢ok inang, ritiiel ve térenin olusmasi onlara bicilen essiz ve

kutsal konumu gostermektedir.

Menkibevi analar igerisinde hayatlar1 henliz menkibelesmemis ancak Tiirk

milletinin tarihinde 6nemli bir yeri olan ve bu baglamda adeta menkibevi ana
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hususiyetleri tasiyan 7 ana da yer almaktadirlar. Bunlar Milli Miicadele gibi savaslara
cesitli sekillerde katki saglayan kadinlardir. Onlarin 6ne ¢ikan fonksiyonlari ise
vatanlar i¢in canlarini seve seve hige saymalari dolayisiyla yurt koruyuculugudur. Bu
baglamda onlar mitolojik zemindeki yer-su / vatan iyelerinin giinimiiz sartlarina
adapte olmus halleridir diyebiliriz. Kisacas1 bu analar, vatan / yurt anasi vasfini

tasimaktadirlar.

Sonug olarak mitolojik ve menkibevi analar igerisinde ele aldigimiz analarin
cogunun (kotii ruhlu analar harig) yasamin, iyiligin, sevginin, merhametin, yiiceligin,
giiciin, bereketin ve koruyuculugun kaynagi oldugu goriilmistiir. Bu iyi, naif ve giiglii
duygularla yogrulan analar evlat, namus, vatan, inan¢ gibi degerler ugruna sonuna
kadar miicadele eden giiglii karakterler sekline doniiserek gergcek zaman ve mekana

adapte olmuslardir.
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