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Bu calisma Osmanli-Tiirk modernlesmesini kadin acisindan ele almaktadir.
Ge¢ Osmanli doneminden Cumhuriyetin ilk yillarina kadarki siiregte kadinin
doniistimiinii ataerkillik cercevesinde sorunsallagtirmaktadir. Kadin Tiirk toplumunun
modernlesme olusumunda aracsallastirilmis ve erkekler tarafindan kullanilmistir. Bu
cercevede Tiirk Medeni Kanunu arastirilmistir. Tiirk Medeni Kanunu kadinlara
bircok hak kazandirmistir. Tiirk Medeni Kanunu kadinin toplumsal konumunu
iyilestirmeye caligmistir ancak kadinin ikincil konumunu iyilestirememistir. Bu
nedenle ataerkil zihniyetin Tiirk Medeni Kanunu'nun bazi maddelerinde egemen
oldugu iddia edilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Ataerkillik, Toplumsal Cinsiyet, Tiirk modernlesmesi, Tiirk
Medeni Kanunu.



ABSTRACT

REFLECTIONS OF PATRIARCAL

DISCOURSE IN THE TURKISH MODERNIZATION
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This study considers Ottoman-Turkish modernization in terms of women. It
problematizes the transformations of the women in the framework of partiarchy from
the late Ottoman period to the early years of the Republic. In this process, woman is
being instrumentalized and used for the modernization of Turkish society by man.
The Turkish Civil Law is searched in this framework. Turkish Civil Law brings
many new rights to the woman. Turkish Civil Law has tried to improve the social
place of woman but it has not been successfull in this process. Therefore, we argue
that a patriarchal mentality dominates in some codes of the Turkish Civil Law.
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GIRIS
Fransiz devrimi ile birlikte Bati’da hak ve ozgiirliiklerin miicadelesini veren
bir toplumsal yap1 ortaya cikmistir. Kadinlar da bu siirecte yiizyillardir siiregelen
ataerkil dengeleri yitkmak icin miicadele vermislerdir. Avrupa kadin hareketi oncii
feministler dahilinde olusmaya baslamistir. Bu hareket icerisinde kadinlar toplumsal
cinsiyet ayrimciligina son verilmesi gerektigini, sOmiiriilmelerinin altinda yatan
zihniyet bicimlerini analiz etmeyi, kisacasi sorunlarina ¢6ziim bulabilmeyi

hedefleyen bir orgiitlenme icerisine girmislerdir.

Feminizmin en temel sorunu ataerkilliktir. Ataerkil yapi toplumlart etkisi
altina almis, toplumsal cinsiyet rollerini belirlemis, c¢ok c¢esitli baglamlar
dogrultusunda olusmus bir zihniyet bi¢imidir. Ataerkilligi, bir toplumsal cinsiyet
kategorisi olarak erkegin (babanin) aile yapisi igerisinde diger erkeklere, kadinlara ve
cocuklara hiikmetmesi olarak tanimlayabiliriz. Ataerkillik dini, ekonomik, toplumsal
ve biyolojik bircok temele dayandirilabilmektedir. Ataerkillik hem ©6zel- mahrem
alanda, hem de kamusal alanda etkindir. Ozel alanda, aile icerisinde ailenin idaresini
elinde bulunduran erkek (ler), bu yetkilerini kamusal alana da tasimaktadirlar.
Ataerkil ideolojinin yaygin bir ifadesi: giic ve akil erkegi temsil eder, bagimlilik ve
giicsiizliik ise kadini. Bu yiizden tiim iktidar mekanizmalar erildir. Kadinlar ise 6zel
alana hapsedilmis, kamusal alandan diglanmislardir. Siyasette, ekonomide, egitimde

ve aile yasaminda kadinlar ikincil bir konumdayken, erkekler basroldedir.

Feminist akimlarin ataerkil yapi analizleri de, kadin sorununa bakis acilari
gibi farklilik gosterebilmektedir. Liberal feministler; yasal ayrimciligi, kurumsal
ayrimciligt  ve sosyal ayrimciii  en Onemli kadin sorunlart  olarak
tanimlamaktadirlar. Kadinlar cinsiyet ayrimcili@i ile olusan insan haklarindan
mahrum birakilmaktadir. Ataerkillik, yasalarin da disinda olusan gii¢lii bir ideoloji
olarak toplumun her katmanini etkisi altina almistir. Marksist feministler ise liberal
feministlere karsi olarak kadin-erkek arasindaki firsat esitligini sinifsal bir ayrimin
sonucu olarak gormektedirler. Kapitalizm, smifli toplum ve ekonomi kavramlari
etrafinda tartismalar olusturmaktadirlar. Ataerkillik, ekonomik temeller {izerine
kurulmustur. Ekonomik esitsizliklerin bir sonucu olan smif farkliliklari, cinsiyet

farkliliklarinin 6niine ge¢mistir. Kadin sorunu cinsiyet farkliliklarinin degil, sinif



farkliliklarinin bir sonucudur. Radikal feministler ise ataerkil yapinin biyolojik bir

temeli oldugunu one siirmektedir.

Osmanl1 devleti, gelenegi ve dini referans alan bir toplumsal yasamin resmini
olusturmaktadir. Tarihsel perspektif ile baktigimizda olduk¢a genis topraklara
yayilan, icerisinde bir¢cok dini ve milleti barindiran biiyiik ve giicli bir
imparatorluktan bahsedebilmekteyiz. Diinyadaki degisim ve gelisim riizgar1 bir¢cok
tilkede oldugu gibi Osmanli’da da etkili olmustur. Osmanli-Tiirk modernlesmesi
sancilar ile baglayan zorlu bir siire¢ olarak tarih sayfalarindaki yerini almistir.
Modernlesme tarihi kadinin sosyal konumu iizerine gelisen tartismalar etrafinda

gerceklesmistir. Kadinlar modernlesme ¢abalarinin nesnesidir.

Osmanli-Tiirk modernlesmesi kadinin toplumsal konumundaki doniisiimlerin
sekillendigi bir siirectir. Bu calisma icgerisinde kadin temelde sadece bir cinsiyet
kategorisi olarak ele alinmamaktadir. Ciinkii Osmanhi-Tiirk modernlesmesi siirecinde
kadin bir toplumsal grup gibi cesitli toplumsal islevlere sahip olarak
tasarlanmaktadir. Bundan dolayi, Ornegin iki yilizyillik modernlesme siirecinde
toplumsal kalkinma ve modernlesme cabasinda kadinin aile igindeki roliiniin
onemine dikkat ¢ekilmistir. Kadin aile kurumu igerisinde anne olarak cocuklarinin
yetistirilmesinde, onlara belirli bir 6znellik bi¢iminin verilmesinde olmazsa olmaz
onemde goriilmiistiir. Bundan dolayr kadin sorununun temeli, modernlesme

deneyimimizle yakindan iliskilidir.

Osmanli devletinin son donemlerine baktifimizda ozellikle Tanzimat ile
birlikte toplumsal yasamda bir¢ok yeniliklerin yasanmaya basladigini gérmekteyiz.
Kadinlarin egitim hakkindan, ¢alisma hakkindan, se¢me ve secilme hakkindan ve
hatta evlenme ve bosanma hak ve 6zgiirliiklerinden mahrum birakildigi bir dosnemde
kadinlar, Tanzimat ile birlikte kendilerine yonelik haksizliklar1 dile getirmeye
baslamislardir. Modernlesme c¢abalarinin basladigi bu yillarda oldukc¢a zorlu ve
cetrefilli bir yola giren kadinlar, Osmanli’nin seckin ailelerinin kizlarindan olusan iyi
egitimli ve oldukca kiiltiirlii kadinlarin 6nderliginde orgiitlenmeye ve toplumsal
yasamda varliklarin1 gostermeye baslamiglardir. Fatma Aliye, Emine Semiye, Sair
Nigar, Nezihe Muhittin, Halide Edip bunlardan bir kacimi olusturmaktadir.

Dergilerde, gazetelerde, egitimde ve calisma hayatinda var olduklarini ve hak



ettikleri 6zgiirliiklerine kavusmak istediklerini dile getiren kadinlar destekler ve karsi
duruglar ile miicadelelerine devam etmislerdir. Donemin aydin kadinlari iyi
egitimlerine ragmen yazin diinyasinda yer almakta zorlanmiglardir. Erkek isimleri ile
yazilarim1 yayinlamislar ve egitimlerine ragmen ¢alisma yasaminda yer
alamamislardir. Kadin aydinlar, Osmanli Tiirk modernlesmesinin modern yiiziinii
olusturmaktadir. Osmanli’nin ¢okiisii ve Cumhuriyetin ilani ile gelisen toplumsal
degisimler, Mustafa Kemal’in ilke ve inkilaplar1 ile yepyeni bir ¢agin baslamis

oldugunun sinyallerini vermistir.

Cumbhuriyetle birlikte hizla doniisen sosyo-politik yasam kadinlar igin
yepyeni bir diizenin baslamasina vesile olmustur. Artik toplum hizla eskisinden
farklilasmaktadir. Fakat bu siirecin kadinlara hak ettikleri ozgiirliikleri, bireysel
haklar1 ne kadar tamidig1 da tartismamizda yer alacaktir. Cumhuriyetin yaratmak
istedigi kadin profili kadin sorununa gerekli ¢6ziimii sunabilmeyi hedeflememistir.
Cumbhuriyet, Tiirk modernlesmesini gerceklestirebilmek i¢in kadinlari, kadin
sorunlarini aracsallastirmistir.  Kadinin toplumsal yasam icinde birey- insan ve
Ozgiir- bagimsiz, Ozerk vatandas olarak yer alabilmesi i¢in yeni bir yasa
olusturulmustur. Toplumsal cinsiyet rolleri Cumhuriyet ile birlikte degistirilmeye
calisilmistir. Toplumsal kalkinmanin ve yeniden yapilanmanin miimkiin olmasinda
kadin sorununun ¢oziime kavusturulmas: temel ©nemdedir. Bundan dolayr da
Osmanli-Tirk modernlesmesi siirecinde kadin sorununun tartisilmasi gerekli

goriilmektedir.

“Tirk modernlesmesi” kavrami bugiin sosyal bilim literatiiriinde cokca
kullanilmaktadir. Kavramin isminin de cagristirdigi iizere, bu bir modernlesme
versiyonudur. Modernlesmenin Tiirk toplumsal hayati baglaminda nasil bir iligki ve
eklemlenme siireci icerisinde oldugudur. Bundan dolayr Tiirk modernlesmesinin
karakteristik Ozelliklerinin neler oldugunun belirlenmesi gerekmektedir. Bu
baglamda oncelikle modernlesmenin Bati kokenli bir olgu oldugunu goz Oniinde
tutmak  gerekmektedir. Modernlik  Batinin  6zgiin  tarihi  baglaminda
degerlendirildiginde anlamli olmaktadir. Modernligi Bati-dis1 toplumlar meydana
getirmemistir. N. Gole (2002: 167) bu agigr “zayif tarihsellik” olarak
tanimlamaktadir. Kendi ifadeleriyle belirtmek gerekirse zayif tarihsellik “Batili

olmayan toplumlarin modernlikle aralarinda kurduklar1 yarali ama bagimh iligkinin



adidir”. Bu zayif tarihsellik iizerinden kendisini insa eden toplumlar “simdiki
zamanlariyla barigik olmayan, bugiinlerine yabancilasmis toplumlardir” (2002: 167).
Gole zayif tarihselligin kiiltiirel hafiza {izerindeki baskisinin dogrudan sonucunun
“bugiiniin var olmamasi” oldugunu onemle belirtir (2004: 23). Bir bagka ifadeyle
modernlesmenin giindelik hayatta etkisini gostermesi ile birlikte zaman ve mekan
arasindaki baglanti kopmakta ve insanlar ge¢mis ile gelecek arasindaki hayali bir

diinyada kendilerini bilin¢sizce ve farkinda olmadan bulmaktadirlar.

Iranl1 diisiiniir Daryush Shayegan bu olguyu, geleneksel toplumlarin modern
olgulara yonelik caresiz kalmalarindan otiirli dogrudan “tarihte uyuya kalmis” olarak
tasvir etmektedir (2002: 27). Bu sekilde toplumsal hafiza askida kalmistir. Bu
toplumlar degisim senligine katilamamislardir. Modernligi olusturan ve biitiin
diinyaya yayan, bu anlamda “diinyanin batililasmasi” olgusunu meydana getiren
temel aktor Batidir. Bundan dolayr da Batida meydana gelen modernligin
doniistiiriicii bir siire¢ olarak Bati-dis1 toplumlara aktarilmasi her zaman toplumsal
bir gerilime neden olmustur. Modernlik etki ettigi toplumlarin tarihsel ve
kendiliginden olusum mekanizmasin1 belirleyen temel faktor olmaktadir. Gole bu
durumu su sekilde agiklamaktadir: “Modernite Batili olmayan toplumlarin tarihine,
toplumsal muhayyilesine, diisiince bicimlerine, kolektif eylemlerine hatta
bireylerinin davranis ve arzu bigimlerine kadar niifuz etmistir” (2002: 167). Bu olgu
modernligin sadece Batinin tekelinde olmadigini, Bati-dis1 modernlik deneyimlerinin
cogulluguna isaret etmektedir. “Cogul modernlikler” kavrami bu durumu agiklamak
icin kullanilmaktadir. Bu paradigma icerisinde modernligin Bati-dis1 toplumlarda

nasil deneyimlendigi sorusu 6n planda olmalidir.

Gec donem Osmanli toplumsal yasaminda modernlesmenin etkileri ilk olarak
III. Selim doneminde belirgin bir sekilde goézlemlenmistir. Daha sonra da, II
Mahmut ve II. Abdiilhamit doneminde modernlesme cabalar1 ve beraberinde gelisen
tartismalar devam etmistir. Modernlesme Oncelikle askeri alanda gerekli goriiliirken,
ilerleyen donemde diger toplumsal kurumlarin da modernlesmesi gerektigi sonucuna
varitlmigtir. Osmanli  yonetim ve toplumsal sistemi, modernligin getirdigi
diizenlemelere uyum saglayamadigindan gerilemis ve yikilmistir. Biitiin bir
modernlesme siirecindeki aydinlarin tartisma giindemini modernlesme siireci

belirlemistir. Osmanli devleti kendisini modernlesme ile uyumlu hale getirmeye



calismistir. Batili degerlerin ve diinya goriislerinin nasil ele alinmasi gerektigi
noktasinda birbirinden farkli yaklasimlar meydana getirilmistir. Bu yaklasimlar ii¢

temel grupta toplanabilmektedir. Bunlar Baticilik, Islamcilik ve Tiirkgiiliiktiir.

Cumhuriyet’in ilan1 ile birlikte devlet yeni bir olusum icerisine girmistir.
Mustata Kemal modern devlet yonetimi icin bircok alanda inkilaplar
gerceklestirmistir. Toplumsal yasamin diizenlenmesi ve laik devlet anlayisi icin yeni
bir hukuk sistemine ihtiya¢c duyulmustur. Osmanli son donemlerinde hazirlanan aile
kararnamesi Tiirk modernlesme tarihinin laik bir anlayisla olusturulmus ilk kanun
metnidir. Donemin sosyo- kiiltiirel yapisina uyumlu olmadigi icin Tiirkgiiler ve
Baticilar tarafindan eksik bulunmus, Islamcilar tarafindan ise reddedilmistir. Bu
tepkiler sonucu kararname yiiriirliikten kaldirilmistir. Cumbhuriyet ile Isvigre medeni
kanunu aslina sadik kalinarak, Tiirk toplumunun kiiltiirel yapis1 dikkate alinarak
hazirlanmistir. 1926 Medeni Kanunu Tiirk modernlesmesinin en Onemli
gostergelerinden biridir. 1926 Tiirk Medeni Kanunu kadin sorununa onemli dl¢iide
¢oziim getirmistir. Ozellikle aile hukuku kadinlarin toplumsal yasamini doniistiiren

maddeler icermektedir

Calismanin ilk boliimiinii  olusturan Avrupa kadin hareketi feminist
tartigmalar cergevesinde gelisen ataerkil yapi analizlerini ve tanimlarini sunmaktadir.
Birgok alt dala ayrilan feminizm akimlarindan en temel ii¢ akimi ele alarak liberal
feministlerin, marksist feministlerin ve radikal feministlerin kadin sorununa
yaklasimlarini, ataerkil zihniyeti nasil tanimladiklarim1 ve kadin sorununa yonelik

sunduklar1 ¢6ziim Onerilerinden bahsedilecektir.

Ikinci bolim ile birlikte Tiirk modernlesme tarihi kadm acisindan
degerlendirilmeye calisilacaktir. Ge¢ Osmanli doneminde kadinin toplumsal
yasamdaki konumu ve modernlesme siirecinin, mevcut durumu ne yonde
donustiirdiigii ifade edilecektir. Kadin sorunu, donemin ii¢ temel fikir akimi
cercevesinde ele almmustir. Donemin aydin kadinlarmin onciiliigiinde olusan
Osmanli kadin hareketi siirecindeki gelismeler ve sonrasinda modernlesme ile
birlikte kadinin egitim, ekonomi, siyaset ve aile yasaminda gerceklesen degisimler

aktarilmistir.



Uciincii boliimde ise ataerkillik ve Tiirk modernlesmesi cercevesinde, 1926
Tiirk Medeni Kanunu analizi yapilacaktir. isvigre medeni kanununun 6rnek almarak
yeni bir kanun metni hazirlanis asamasi aktarilacak ve 1926 Tiirk Medeni Kanunun
kabul edilme asamasi ve medeni kanun maddelerinin ataerkil zihniyet baglaminda

analizi yapilacaktir.



BIRINCi BOLUM

PROBLEM DURUMU VE AMAC

1. TEZIN AMACI

Ataerkilik hayatin her alanini kusatan bir zihniyet bicimi olarak etkisini
hukuki metinlerde de gostermektedir. Buradan hareketle bu tezin amaci, Tiirk
modernlesmesindeki ataerkil etkiyi Tiirk Medeni Kanunu ¢ercevesinde irdelemek ve

kanun metinlerindeki ataerkil unsurlarin toplumsal islevlerini tartismaktir.

Tezin amaci, Osmanli-Tiirk modernlesmesi siirecinde geleneksel toplumsal
formasyonda isleyiste olan ataerkil kodlarin ne kadar egemen olup olmadigini
tartismak ve Cumhuriyetle birlikte degisen toplumsal yapiin kadinin konumunu ne
kadar iyilestirebildigini Tiirk Medeni Kanunu’nun ilgili maddeleri c¢ercevesinde

incelemektir.

Kadinlar Osmanli’nin son dénemleri ile baslayan modernlesme siirecindeki
tartismalarda onemli bir yer edinmislerdir. Cumhuriyetin ilk yillar1 ile birlikte

degisen toplumsal yap1 kadinlarin yasamlarinda da bir¢ok yeniligin onciisii olmustur.

Bu arastirmada 1ilgili kaynaklar cercevesinde Tiirk modernlesmesi siirecinde
kadinin konumunun iyilestirilmesi cabalarinin, ataerkil zihniyet yapisindan tam
olarak bagimsiz olmadigmi Tiirk Medeni Kanunu'nun ilgili maddelerinde

aranmaktadir.
2. PROBLEM

Tiirk modernlesmesi siirecinde kadinlara yonelik degisim politikalarinda
ataerkil bir zihniyet yapisinin etkisi var midir? Varsa, bu zihniyet yapisinin toplumsal

islevleri nelerdir?



3. ALT PROBLEMLER

1. Liberal Feministler, marksist feministler ve radikal feministler kadin

sorununa nasil yaklasmislardir?

2. Liberal feministler, marksist feministler ve radikal feministler ataerkil
zihniyeti nasil tamimlamis ve kadin sorununa yonelik ne gibi ¢6ziim Onerileri

getirmiglerdir?

3. Ge¢ Osmanli doneminde kadinin toplumsal yasamdaki konumu ne yonde

doniismiistiir?

4. Baticilik, Islamcilik ve Tiirkciilik akimlart kadin sorununa nasil

yaklagsmislardir?

5. Dénemin aydin kadinlarinin dnciiliigiinde olusan Osmanli Kadin Hareketi

kadinin egitim, ekonomi, siyaset ve aile yasaminin degisiminde nasil etkili olmugtur?

6. Isvicre Medeni Kanunu’nun 6rnek alinarak yeni bir kanun metni hazirlanis

asamasi nasil gerceklesmis, bu asamada net tiir tartismalar yasanmagtir?
7. Tiirk Medeni Kanunu’nun ataerkil unsurlar iceren maddeleri nelerdir?

8. Tirk Medeni Kanunu’nun ataerkil zihniyet tasiyan maddeleri toplumsal

degisimim seyri agisindan nasil degerlendirilebilir?
4. TEZIN ONEMI

Modernlesme siireci Osmanli toplumunda tiim toplumsal katmanlarca
hissedilmistir. Kadinlar toplumun bir parcast olarak mevcut durumlarinin
tyilestirilmesine  yonelik gelisen yeni toplumsal yapinin Oznesi olarak
gosterilmiglerdir. Bu siire¢ kadinlara bir¢cok alanda olumlu degisimler sunmustur.
Bununla birlikte, ataerkil zihniyet yapist modernlesme siirecinde de etkisini
gostermistir. Erkek egemenliginin s6z konusu oldugu toplumsal yapi tiim yeniliklere

ve gelismelere ragmen kadinlar iizerindeki etkisini siirdiirmeye devam etmistir.

Cumhuriyetin ilk yillar1 ile birlikte toplumsal diizeni olusturmak adina
yenilenen hukuk sistemi 1926 Tiirk Medeni kanunu ile kadin ve erkegin sahip oldugu

yasal haklar1 belirlemistir. Kadinlar bu kanun metni ile bir¢ok hakka sahip olmakla



birlikte ataerkil unsurlar iceren birtakim kanun maddeleri dogrultusunda toplumsal

yasamlarini sekillendirmek durumunda birakilmiglardir.

Bu tez calismasi, Tiirk modernlesmesindeki ataerkil unsurlarin Tiirk Medeni
Kanunu cercevesinde ele alinmasi bakimindan ilktir. Konuyla ilgili daha bagska

caligmalarin Oniinii agmas1 bakimindan ayrica 6nemlidir.



iKiNCi BOLUM

FEMINIST LITERATURDE ATAERKILLIiK KAVRAMI

1. AVRUPA’DA KADIN HAREKETININ OLUSUMU

Aydmlanma hareketi ile birlikte tiim diinyayr ve Ozellikle de Bati-dis1
diinyayr etkisi altina alan modernizm ideolojisi ile birlikte “yeni” kadinlarin
aktiflestirdigi feminist hareketin temel argiimanlar1 da bu toplumlarda bir yankiya
sahip olmustur. Cesitli fikir akimlar1 ve bakis agilarin1 kapsayan biiyiikk bir kadin
hareketi ile diinya kadin algisim yeniden sorgulamak durumunda kalmistir. Bu
donemde kadin sorunlarinin kaynaklari ve coziimlerini arayan bir¢ok feminist
yaklastm olusmaya baslamistir. ilk olarak Liberal (Aydinlanmaci) Feministler,
Sosyalist Feministler, Radikal Feministler, Marksist Feministler, Kiiltiirel
Feministler, Negatif Feministler, Psikoanalitik Feministler, Yapisalci Feministler,
Bagimsiz Feministler, Lezbiyen Feministler, Zenci Feministler, Uciincii Diinya
Feministleri gibi bir¢cok yaklasim tiiremistir (Demir, 1997: 43). Bu baglamda
toplumsal yapinin heterojenligine bagli olarak bir toplumsal hareket olan feminist

bilincin ¢cok boyutlulugu kendisini gostermektedir.

Kadin meselesi ya da sorunu tarih boyunca var olmasina ve kadinlarin tarihte
her zaman baskaldirilarina rastlanmis olsa da kadinlar sorunlarini ancak sanayi
devrimi ile birlikte goriiniir kilabilmiglerdir. Diinya hizla ilerliyor ve teknoloji
caginda kadinlar aydinlar arasinda yerlerini alarak diisiin ve yazin diinyasinda
seslerini duyurmaya baghyorlar. Diinyaya baktigimizda Ingiltere’de Mary
Wollstonecraft ve Mary Shelley, Amerika’da Margaret Fuller, Fransa’da Mavi
Coraplilar i¢inde yasadiklart donemlerin tiim sikintilarina ragmen diisiincelerini

diinyaya aktarmaya ve anlagilmaya calismaktadirlar (Firestone, 1993: 27).

Modernlesmenin yol aldigi XVIL yiizyil itibariyle “insan haklarn”, “esitlik”
ve “Ozgiirlik” kavramlari tartisilmaya baslanmis ve kadin hareketi de bu baglamda
bu argiimanlar1 tiim olumsuzluklarina ragmen sahiplenmistir. Ciinkii “ esitlik,

ozgiirliik, kardeslik bayragini yiikselten burjuvazinin insan soyutlamasi da ylizlerce
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yillik gelenegi siirdiirerek kadinlart dislayan bir nitelik tasimaktadir ve yeni
olusmakta olan ulus devletin kardesligi, kadinlar1 oy hakkinin disinda birakmasinin
acikca ortaya koydugu gibi, ‘erkek kardesliktir’. Yine de kadinlar, bu teorinin ve
pratigin igerdigi tutarsizliklar1 fark edip elestirmekte ve kendileri i¢in de ‘dogal
haklar’ talep etmektedirler. Daha 17. yiizyilda da Mary Astell, liberal burjuva
diisiincesinin Onciisii John Locke ile tartismaya giriyor ve eger mutlak hiikiimranlik
devlet icin gerekli degilse, nasil oluyor da aile i¢inde gerekli sayiliyor?... Eger biitiin
insanlar dogustan 6zgiirse, nasil oluyor da kadinlar kole doguyor?” diye hakli olarak

sormaktadir” (Berktay, 2004: 5).

Bu noktada kadinlar agir bedeller de Odemislerdir. Kadinlar, Fransiz
Devrimi’nin insan ve yurttas haklar1 evrensel bildirgesinde kendilerini kapsayan bir
maddenin olmadigimi diisiinmiislerdir. Ciinkii kadinlar ne insan ne de yurttag olarak
goriilmemektedir. Bu bildirge yalmizca erkeklerin haklarin1 kapsamaktadir. Fransiz
Devrim’inde de aktif olarak yer alan kadinlardan Olympe De Gouges tiim bu
ayrimciliga bir son vermek icin 1971°de Kadin ve Yurttag Haklar1 Bildirgesini ilan
etmistir ve bu sebeple bir kadin olarak yanlis bir politika izlemekten devrimci

mahkeme tarafindan giyotinle idam ettirilmistir (Berktay, 2004: 6).

Mary Wollstonecraft’in “Kadin Haklarinin Savunusu” isimli kitabi1 Avrupa
Kadin Hareketinin yani bir baska ifadeyle feminist bellegin olugmasinda bagsrolii
oynayan metinlerden biridir. Donovan (2001: 15) bu eserin feminist diisiince i¢in
“basat eser” oldugunun altim1 ¢iziyor. Bu metin ile birlikte 6zellikle Fransiz
Devrimi’nin olusturdugu sosyal, kiiltiirel ve politik konjonktiir icerisinde kadinin
ataerkil tahakkiimden kurtulmasi gerektigine dair bir¢cok el kitapcigi ve brosiir
hazirlanmigtir. Bunlardan belki de en oOnemlisi Olympe de Gouges’in “Kadin

Haklar1” isimli el kitap¢igidir.

1.1. BIRINCI DALGA FEMINIZM

Avrupa kadin hareketi baglaminda, feminist bilinglenmenin en temelde kadin
haklar1 savunusu tizerine kurulu oldugunu belirtebiliriz. Feminist olmak bu baglamda
kadin haklarim1 desteklemek anlamina gelmektedir. Her ne kadar feminizm ve bu
ideolojinin savunucusu olarak on plana ¢ikan feministlerin tanimin1 yapmak zor olsa

da, genel kabuliin kadin haklar iizerinde standartlastigini1 gozlemleyebiliyoruz.
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Avrupa’da bu gelismeler varken Amerika’da ise “esit egitim, hukuksal ve
toplumsal esitlik ve siyasal oy hakki talepleri, ancak XIX. yiizyilin ortalarinda giiclii
bir ifadeye kavusmus ve yeni olusan orgiitlii kadin hareketinin kurucu ilklerinden biri
olarak Seneca Falls bildirisinde (1848) yerini almistir”. Amerikali kadinlar da
miicadelenin daha baslarinda yer almaktadir. Ingiltere’de ise 1832°de kadinlar
kendileri icin oy hakki talep etmisler fakat verdikleri dilekgeler dikkate alinmamastir.
Aksine kadinlarin oy kullanamayacagina dair bir yasa ¢ikartilmistir (Berktay, 2004:
7-8).

Bu cercevede baktigimizda kadin haklarmin edinilmesi kadinlarin aktif
siyasal miicadelesi sayesinde elde edilebilmektedir. Avrupa kadin hareketi igerisinde
kadinlarin aktif olarak siyasal bilin¢lenmeye sahip olduklarini ve erkegin sistematik
somiiriisiine karsi bir muhalefet kiiltiiriinii olusturabildiklerini belirtebiliriz. Bunda
degisen toplumsal ve siyasal kosullarin etkisi epey fazla olmustur. Kadin bir
toplumsal aktor olarak kamusal alanda goriiniirlik elde etmeye 18. yiizyil ile
baslamistir. Bunda 6zellikle Fransiz Devrimi’nin olusturdugu konjonktiirel ortam
belirleyici olmustur. Bu anlamda Avrupa kadin hareketinde Aydinlanma
diisiincesinin ve “dogal haklar teorisi” nin de etkisiyle kadinin erkek ile esitligini
savunan bir kiiltiirel ortam meydana gelmistir. Bu anlamda Mary Wollstonecraft’in

“Kadin Haklarinin Savunusu” isimli eseri bir manifesto niteligindedir.

Wollstonecraft (2007: 1)  kendi kimligini konumlandirirken ‘kadin”
kimligine ek olarak “insan” kimligini de eklemistir. Bir papaza soyle seslenmektedir:
“Size insanligin giiclii sesiyle sesleniyorum, ¢iinkii saygi deger bayim, savlarim cikar
gozetmeyen bir zihnin iriiniidiir — kendi cinsimin haklarin1 savunuyorum- kendi
cikarlarimin pesinde kosuyor degilim”. Bu ciimleden de anlasildigi iizere kadin
haklarinin savunusu salt kadinlar smifinin ideolojik bir hesaplagsmasindan daha
ziyade bir “insan haklar1” meselesi olarak kendisini gdstermektedir. Wollstonecraft
(2007: 10) erkekleri elestirirken erkeklerin kadinlari insan olmaktan daha cok bir
cinsiyet kategorisi olarak “kadin” ve *“ alimli metresler” olarak tahayyiil ettiklerinden

yakinmaktadir.

Wollstonecraft’in (2007: 9) insan haklar tizerindeki vurgusu Aydinlanma

diistincesinin etkilerini dogrudan yansitmaktadir. Ciinkii erkek tahakkiimiiniin
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nesnesi olan magdur kesim kadinlarin savunusu ‘“evrensel insan dogasi” nosyonu
araciligr ile elestirilir. Buna gore kadinin kamusal ve 0Ozel alanda erkek
tahakkiimiiniin nesnesi olmasi ideal durumdan bir sapma olarak degerlendirilmistir
ve elestirilmistir. Bu acidan Wollstonecraft’in elestirisi siyasal bir elestiri oldugu
kadar ayni zamanda ahlaki bir elestiri bicimidir. Wollstonecraft’in Aydinlanma
diisiincesi icerisinde yer aldiginin bir diger isareti de egitim iizerine olan vurgusudur.
Yazara gore kadinlara yonelik sorunlarin ¢oziimiinde egitim sisteminin rolii oldukca

fazladir.

Wollstonecraft (2007: 29) insanin hayvandan iistiin olmasinin sebebi olarak
“Akil” nosyonunu 6n plana ¢ikarir. Akil ve Erdem nosyonlar1 ve ayn1 zamanda da
Tutku insan ontolojisini belirleyen boyutlardir. Toplumsal organizmayi1 yoneten
yasalar akla dayali oldugu miiddetce kadina yonelik sistematik somiiriiniin ortadan
kalkacaginit diisiinmektedir. Yazara gore totaliter sistemlerin en Onemli Ozelligi
insanin kendisini yaratan giicten bagimsiz olmasidir. Bu anlamda erkekler totaliter
bir davrams gelistirerek toplumsal yasayr kendi c¢ikarlar1 dogrultusunda
doniistirmektedirler. Ancak erdemli ve akilli varlik statiisiine ulasabilmek kadina

yasaklanmigtir. Bunun i¢in gerekli olan zihinsel gii¢ kadinlardan esirgenmistir.

Wollstonecraft’a (2007: 33) gore kadinlar egitim siireci sonucunda “birey”
olma o6zelligine kavusabilmektedir. Yazarin kendi ifadeleri ile belirtmek gerekirse
“kanimca en miikemmel egitim, bedeni ve yiiregi giiclendiren, anlayis giicii
gelistirmeyi hedefleyen egitimdir. Ya da baska bir deyisle, bireye kendisini bagimsiz
kilacak erdemler kazandiracak bir egitimdir”’. Tam da bu acidan Wollstonecraft
egemen kadin modelini elestirir ve bu kadin modelinin “gdriintii”den ibaret oldugunu
vurgular. Kadinlar, cinsel c¢ekicilikleri ve giizelliklerinden daha c¢ok diisiinsel
iradeleri ile kamusal alanda var olmalidirlar. Bu sayede kadinlar hem aile
icerisindeki gorevlerini yetkin bir sekilde yerini getirebilirler, hem de kocalarinin

“dostlar1” olabileceklerdir.

Bu egemen kadin modeli doganin ona verdigi giizelligi bir gii¢ olarak kabul
eder ve aklin beraberinde getirdigi bir takim haklardan vazgecerek yasamlarin
siirdiirmektedirler. Wollstonecraft’in (2007: 86) ifadesi ile “ erkeklerden asagi

olmalariyla yiicelerek (kulaga bir celiski gibi geliyor degil mi?) siirekli olarak, kadin
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olduklar i¢in saygi gdrmek isterler; oysa deneyimleri bunu gostermeliydi: kadin
cinsine titizlikle bu temelsiz saygiy1 gostermekle dviinen erkekler, el iistiinde tutuyor
gibi goriindiikleri zayiflig1 aslinda kii¢iimser ve somiiriirler”. Bu durum kadinlarin
iclerinde bulunduklar1 suursuzluk halini en net bir bicimde gozler Oniine sermektedir.
Wollstonecraft (2007: 89), “insan, nasil tanimlanirsa tanimlansin, bir sey tarafindan
sevilmek ve sayilmak ister; kitlelerin olusturdugu siirii ise bu isteklerini tatmin

(X3

edebilmek icin her zaman en kolay yolu secer diyerek kadinlarin yasadiklari

magduriyetin bir boyutunu vurgulamaktadir.

Kadin hareketinin olusmaya basladigi bu yillarda ¢esitli kadin gruplarinin
ortak problemi Connell’in de (1998: 61) ifade ettigi gibi “erkeklerin kadinlar
tizerinde iktidar sahibi olmalar1 nedeniyle kadinlarin baski altinda tutulmalari ve
kadinlarin konumunun degistirilmesinin 6nce bu iktidara kars1 ¢ikilmasi, sonunda da

bu iktidarin yikilmasi anlamina geldigini” diisiinmeleridir.

Avrupa kadin hareketinin olusmasinda modernlesme siirecinin dogrudan
olumlu etkisi olmustur. Ciinkii modernlesme ile birlikte geleneksel toplumsal yap1
doniisiim gecirmistir hatta kentlesme siirecine paralel olarak gittikce arkaiklesmeye
baslamistir. Dolayisiyla geleneksel kodlar ve toplumsal denetim mekanizmalar iflas
etmis ve isleyemez hale gelmistir. Geleneksel toplumdan modern topluma bu gecis
ya da doniisiim siireci icerisinde yasamin temel ritmi radikal bir sekilde yeniden
yapilanma icerisine girmistir. Bunun da dogrudan bir sonucu olarak kadinlarin
geleneksel kodlamaya bagli olarak baski altinda olma durumlarinin bicim
degistirmesi olmustur. Artik kadinlara yonelik sistematik baski ve sOmiirii
mekanizmasi, geleneksel-kir temelli mekansal pratiklerden, kent temelli modern

tahakkiim sistemlerine gecis yasanmistir.

Feminizm kavraminin tiim kadin aydinlarin iizerinde anlastigi bir anlami ya
da igerigi yoktur. Yukarida belirttigimiz gibi ¢ok farkli heterojen toplumsal gruplarin
birbirinden c¢ok farkli feminizm okumalari ve anlamlandirmalari mevcuttur.
Feminizm tartigmalar1 akademik diinyada cinsiyet rolii ve cinsiyet farkliligiyla ilgili
arastirmalarin ¢ogalmasina sebep olmustur. Bu arastirmalara birka¢ 6rnek verecek
olursak Joseph Pleck’in The Myth Of Masculinity (Erkeklik Miti), The Hazards Of

Being Male’in (Erkek Olmanin Tehlikeleri) gibi cinsiyet rolleri ve eril yapilanmanin
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analizlerini i¢inde barindiran bircok calisma olmustur (Connell, 1998: 60). Ancak
orgiitlii kadin hareketlerinin diinyanin bir¢cok cografyasinda XX. yiizyilin basinda
gelisme gosterdigi bilinmektedir. Bu tarihsel birikimin en 6nemli islevi feminist
bilincin tarihsel olusumunu hazirlamis olmasidir. Bu baglamda olusan kadin
belleginin 1960’1 yillarda ve oOzellikle 68 hareketi ile birlikte yeni toplumsal

hareketler baglaminda feminist hareketin olusum gosterdigini gormekteyiz.

Feminizm kavrami 1960’1 yillarda kadinlarin ozgiirlesme hareketi ile
giindeme gelmis ve yiizyillar icerisinde farkli diisiiniirlerin ve diisiincelerin etkisi ile
doniisiimlere ugramistir. Feminizmin ilk dalgas1 XIX. yiizyilin sonlarina dogru
Amerika ve Avustralya’da kendini gostermeye baslamistir. Bu siirecte feministlerin
temel problematigi kadinlarin erkekler ile esit is alanlarina sahip olmalari, esit
ticretler ile iicretlendirilmeleri, iiniversitelerde istedikleri mesleklerin egitimlerini
alabilmeleri ve her is alaninda yer alabilmeleridir. Kadinlar miicadelelerine bu
ekonomik ve egitim alanindaki haklarina kavusmak ile baslamis sonrasinda siyasi
hayatta secme haklarin1 elde edebilmek icin miicadelelerine devam etmislerdir.
Niikhet Sirman’in ifadesi ile feminizm “belli sosyal cevrelerde kadinlar
tanimlamanin ve baski altinda tutmanin belli bicimlerini dile getirir” (akt. Schroeder,

2007: 14).

Kadin hareketi diinyay: etkisi altina almaya baslamistir. Kadinlar 6zgiirliikleri
icin miicadele etmeyi siirdiirmektedirler. Feminizm kadinlar1 sosyal bilimler
icerisinde temsil eden literatiirde yer almalarini, kadin hareketinin diisiinsel bir
boyutunun varligin1 gostermistir tiim diinyaya. Dahlerup’unda dedigi gibi “feminizm,
tiim ideolojileri, eylemleri ve politikalar i¢ine alir ve kadinlara yonelik ayrimciligi
ortadan kaldirmay1 ve toplumdaki erkek egemenligini kirmay1 amaglar” (Schroeder,

2007: 46).

Birinci dalga feministler kadin hareketinin diinyadaki Onciilerinden Mary
Wollstonecraft’in kadin haklarinin savunulmasim gerekcelendiren metinleri ile
aydinlanma sonrasi batidaki doniisiimlerin bir uzantis1 olarak olusan kadin haklari
savunuculari ile diinyada kadin ve erkek i¢in esitlik sloganlar1 atmaya baglamiglardir.
Bu siire¢ feminizme ilk solugunu vermistir. Liberaller bu dalganin 6nemli

temsilcilerini olusturmaktadirlar. Bu donemde “kadinlarin cinsiyetleri yiiziinden
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adaletsizlige maruz kaldiklar1 yoniinde genel bir feminist anlayis olusmustur”

(Schroeder, 2007: 52).

1.2. IKINCI DALGA FEMINIZM

1970’lerin basinda feministler, kadinlarin ortak bazi yonlerini vurgulayan ve
cografi sinirlar1 asan iletisim, konferans, gosteri ve gazete aglari olusturmustur
(Schroeder, 2007: 52). Bu donem yani 1970’11 yillar Avrupa’da kadin hareketinin
donemlendirilmesinde bir diger asama ikinci dalga olarak tanimlanan donemdir. Bu
donemde ilk dalgada ortaya cikan sorunun alanlar1 daha da sistematiklestirilerek
orgiitlii bir kadin hareketinin olustugu goriilmektedir. Bu yeni egitim kadinlarin
arglimanlar1 tiim diinyaya hizlica yayildi. Bu fikirler ¢cok biiyiik bir kamusal yanita
doniistii. Toplumdan 6nemli geri bildirimler aldi. Bu geri bildirimler hem olumlu
hem de olumsuz olmustur. Bu toplumlarda tartisilmaya baslanan 1rk¢ilik, sivil haklar
hareketi ve savas-karsiti gosterilerde, kadin sorunu da kendisine bir yer bulabilmistir.
Ogrenci gosterileri ve cinsel 6zgiirliik talepleri, geylerin haklarin1 savunmasi ve hippi
kiiltiirtiniin  yayginlagsmas1 da kadin hareketinin uygun sosyolojik tabakasi
olusturmustur diyebiliriz. Bu anlamda ikinci dalga feminizmin Vietnam Savasi

doneminde Kuzey Amerika ve Avrupa’da ortaya ¢cikmistir.

Ikinci dalga kavramu bilginin feminizm igerisindeki doniisiimiinii ifade ederek
tartisma konularinin doniisiimiine isaret etmektedir. Kadinlarin baski deneyimlerini
ve bunun yarattig etkileri goriiniir kilinmaya ¢alisilmistir. Bu yoniiyle birinci dalga
feminizmde On plana c¢ikan “esit yurttaghk hakki” temel kadin politikasinin
devaminin oldugunu kabul etmektedir. Ikinci dalga feministleri, birinci dalga
feministlerini her zaman “siyasal ve yasal haklar acgisindan kazanimlar sagladig ve
toplumsal yasamin en adaletsiz yonlerinin gelecekte degistirilmesini kolaylastirdig1”

icin alkiglamaktadirlar (Schroeder, 2007: 50-51).

Kristeva ikinci dalga feministlerini “baska bir nesil” ya da “yeni nesil” olarak
tanimlamaktadir. Bundan dolay1 tez icerisinde kadin aydinlardan bahsedilirken
“yeni” kadinlar ifadesi kullanilmistir. Bu “yeni” ikinci dalga feministleri, geleneksel
kadin imgesini yap1 bozumuna ugratmak istemislerdir. Kapitalist ideoloji tarafindan
bir cinsel haz “malzemesi” haline getirilen dogal kadin bedeninin

sOmiirgelestirilmesine ya da metalastirilmasina karst ¢ikmislardir. Bundan dolay:
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ikinci dalga feministler icerisinde kadinin bedeninin 6n plana ¢iktiginmi goriiyoruz.
Bedenin kapitalist iktidar tekniklerine kars1 bir giindelik yasam pratigi olarak direnis
gosterdiginden bahsedebiliriz. Bu ac¢idan ilk olarak fitili atesleyen eylem ve genis
yanki uyandiran eylem 1968 yilinda Atlantic City’de Miss Amerika giizellik

yarismasina karsi yapilan protestodur.

Ikinci dalga feminizmin olusmasinda olduk¢a etkili olan temel kitaplar
bulunmaktadir. Kitaplarin artik onemli politik islevleri vardir ¢iinkii kadinlar artik
okur-yazar kitle icerisindedir. Yeni kadin aydinlarin ve aktivistlerin ¢ogu egitimlidir
ve Bourdieu’cu anlamda giiclii bir kiiltiirel sermayeye sahiptirler. Bu kitaplar
arasinda Virginia Woolf’un “Kendine Ait Bir Oda” (1929) ve Simone de Beauvoir’in
“Ikinci Cins” (1946) isimli kitaplar1 sayilabilir. Ayrica Germaine Greer’in “The
Female Eunuch” (1971) isimli kitabinin da Britanya’da “‘ikinci dalga” feminizmi
harekete gecirdigi diistiniiliir. Greer’in kitab1 o donem i¢in tamamiyla yeni bir sestir
ve 1970’lerde olacaklarin habercisidir. Greer, birinci dalga feministleri orta-simf
kadinlarla 6zdeslestirir ve ikinci dalga harekette “soylu olmayan orta-sinifin” devrim
cagris1 yaptiginmi soyler. Greer, kadinlarin ikinci plana atildigi ii¢ alanin —ataerkil aile
degerleri, kadmlarin ev ici rolleri ve annelik konumlari, kadinlarin cinselligi-
(Schroeder, 2007: 51). Altm c¢izer ki bunlar daha sonra ikinci dalga feminizmin

odak noktalarini olusturmustur.

Bu donemde Connell’ m (1998: 10) belirttigi {izere “feminizmin iginde,
ataerkilligin evrenselligini, psikanalizin yararliligini, kapitalizmin etkisini, erkeklerin
uyguladigr cinsel siddetin 6nemini tartisan rakip diisiince okullar1 ortaya ¢cikmustir.
Ayni zamanda Andrea Stuart ikinci dalga feminist yaklasim ile birlikte ataerkillige
dair duyarliligin ortadan kalktifindan sikayet etmektedir (Schroeder, 2007: 48).
Ancak bu donem ile birlikte erkeklerin tahakkiimiine ugrayan bir “kadinlar sinifi” nin
ortaya ciktigini belirtebiliriz. Artik kadinlar aktif olarak kendi kendilerinin benlik
orgiitlenmelerinin olusum siirecini analiz etmeli ve elestirebilmelidir. Bu yoniiyle
feminist literatiirde kullanilan ‘“kardeslik” kavrami erkeklerin kadinlara yonelik
sistematik tahakkiimiinii ve erkeklerin bu tahakkiimden fayda sagladigini iddia
ederek, bu tahakkiime karsi c¢ikma ile kadinlarin fayda saglayabilecegini ifade
etmektedir. Ozetle ikinci dalga feminizmi ile birlikte erkek tahakkiimiine kars1 yeni

bir kadin duyarliligi olusmus ve ataerkil iktidar teknolojilerine karsi da direnis
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baslamistir diyebiliriz. Ancak bu donemde de kadinin O6zgiirlesmesinin nasil
saglanacagina dair siyasal ve metodolojik tartismalara devam etmistir. Tezin ileriki
boliimlerinde sosyalist feministler, radikal feministler ve liberal feministler

arasindaki farkliliklarin vurgulanmasi da bu agidan gerekli goriilmiistiir.

2. FEMINIST HAREKET ICERISINDE ATAERKILLIGE DAIR

YAKLASIMLAR

Ataerkillik en temelde, toplumsal cinsiyet kategorisi olarak erkegin (babanin)
aile yapist icerisinde diger erkeklere, kadinlara ve cocuklara hiitkmetmesi olarak
tanimlanabilmektedir. Toplumsal yetkinin erkeklere verildigi bir toplumsal
orgiitlenme modelini tamimlamak i¢in kullanilmistir. Bu anlamda ataerkil bir
toplumsal sistemin erkek egemen bir toplumsal formasyonu meydana getirdigini
belirtebiliriz. Bu yoniiyle ataerkilligin hem 6zel-mahrem alanda isleyisi hem de
kamusal alanda isleyisi bulunmaktadir. Ozel alanda yani aile icerisinde ailenin
idaresini elinde bulunduran erkek (ler), ayn1 zamanda bu yetkilerini kamusal alana da
tasimaktadirlar. Ciinkii ataerkil ideoloji icinde erkeklerin kadinlardan daha {istiin ve
“akilli” varliklar ayn1 zamanda da “giiclii” oldugu gercegi iiretilir ve bu sayede
erkeklerde devlet gibi yonetsel aygitlar da s6z hakkina sahip olmuglardir. Boyle bir
toplumsal formasyonda kadinlar 6zel alana hapsedilmistir ve kamusal alandan

dislanmuslardir.

Ataerkillik ¢ok yonlii ve oldukca karisik bir kavramdir. Ona gore ataerkilligin
anlasilabilmesi icin makro yapilarin, kurumlarin ve ideolojinin genis Olcekli
analizine ihtiya¢ bulunmaktadir. Bu yoniiyle ataerkillik kavrami, feminist literatiir
icerisinde modern toplumda gelisen iktidar aygitinin 6zel alandaki ve daha ¢ok da
aile ici alanda isleyen temsilcisi oldugunu ifade etmek icin kullanilmaktadir. Bu
baglamda ataerkilligin iktidar iliskilerinin siirdiiriilmesinde tasidig: roliin analizinin
yapilmas1 gerekmektedir. Tktidarin toplumsal alan1 diizenlemesinde, bir kiiltiirel kod
olarak ataerkillik hangi islevleri yerine getirmektedir? Bu baglamda ataerkillik
egemen ideolojinin toplumsal veya da sivil alanda isleyis gosterebilmesini saglatan
toplumsal iliski kaliplarina baghh olarak gerceklesen bir toplumsal Orgiitlenme

bicimini ifade etmek i¢in kullanilmaktadir. Ataerkillik ile iktidar iliskileri arasinda
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cok yogun bir isbirligi ve yakinlik hatta i¢ ice ge¢mislik bulunmaktadir. Feminist
sosyal bilim literatiiriinde ataerkilligin elestirisi ayn1 zamanda iktidarin toplumsal

elestirisi anlamina da gelmektedir.

Iktidarin sosyal alanda isleyis gosterebilmesinin tek yolu, kendisini iktidarin
ozelliklerini gostermeyen bir boyutta gosterebilmesidir. Bundan dolay: iktidar
kendisini toplumsal alanda baska gostergeler araciligiyla kodlamaktadir. iktidar bir
kodlama makinesi olarak, simgesel bir anlamlandirma pratigidir. Bu yoniiyle iktidar
pratikleri her zaman, bir nesneye ihtiyac duymaktadir. Iktidarin kendini
gerceklestirme alani, nesneler sistemi aracihifiyla cercevelenir. Iktidar ancak
karsisindaki tikelligi nesnelestirebildigi Olciide kendi mevcudiyetini ve siirekliligini
insa edebilir. Buna ek olarak her bir insan kategorisinin, 6rnegin cinsiyetin bu
nesnelestirme isleminin bir boyutu oldugundan bahsedilebilir. Toplumsal cinsiyet
caligmalar1 ortilk olarak iktidar elestirisini ve kadinin bu nesnelestirilmesini
elestirmektedir. Kadmin nesnelestirilmesi ile iktidar, toplumsal etkinligini

kurumsallastirmasi arasinda dogru bir oranti bulunmaktadir.

Bu anlamda egemen ideolojinin sivil alandaki temel yiiriitiiclisii olan
ataerkilligin bir makro yapidan daha ¢ok, mikro-yapilar iginde isleyis gosterdigi
diisiiniilmektedir. Aile kurumu bu mikro-yapilarin gii¢lii bir 6rnegidir. Mikro-
yapilarin da en temel Ozelligi “yapi”’lardan daha cok “etkilesim”lerin on planda
olmasidir. Ataerkillik de daha ¢ok bu etkilesim merkezli caligmalar tarafindan
anlagilabilmektedir. Ciinkii ataerkillik kendisini toplumsal iligki big¢imlerinde
cisimlestirmektedir. Ataerkillik bir toplumsal iliski kalibidir. Bu toplumsal iligki
kalibinin en temel islevi erkek egemen bir toplumsal sistemin kurulmasim
saglamaktir. Ciinkii en temelde ataerki; kadinlarin tarih boyunca tiim toplumlarda,
yasamlarinin her alaninda erkekler tarafindan bastirilmast ve sOomiiriilmesidir
(Pelizzon, 2009: 12). Millet’ i (1973: 51) bahsettigi anlamda erkek egemen
ideolojinin isleyisinin erkeklerin kadinlardan daha iistiin olduguna dair bir onyargi

mevcuttur.

Ataerkilligin toplumsal iliski kaliplarinda kurumsallagmasi, sosyallesme
stireci ile birlikte basladigi genel kabul goren bir gercekliktir. Bu sosyallesme

yaklagimlarina gore erkek kimligi ya da daha dogru bir ifadeyle “erkeklik” ya da
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“kadinlik” toplumsal siirecler igerisinde Ogrenilmektedir. Erkek bu yolla erkek
olmakta ve kadin da bu yollarla kadin dogmamakta da kadin olmaktadir. Bu durum
da “Ozsel” kimliklerin olmadigini, bu kimlik bi¢imlerinin belirli bir toplumsal ve
kiiltiirel kosula baglh olarak “kuruldugunu” ortaya koymaktadir. Bu yollarla bireyler
“Ozne”lestirilirler ve tanimli hale gelerek, belirli toplumsal rolleri yerine getiren
cinsel kimlik edinirler. S6zgelimi erkekler “silah”, “araba” ve “savas” oyunlarina
yonlendirilirken, kiz c¢ocuklar1 ise ‘“barbie” bebeklerle ‘“ev’lerini kurarlar ya da
evcilik oyunu oynarlar. Feminist sosyal bilim literatiiriinde toplumsal cinsiyet
insasinda, kadinligin erkek egemen ideolojinin denetiminde ve ona bagimli bir
sekilde insa edildigi aksinin ispatlanmasi oldukc¢a gii¢ bir durumdur. Millet’ 1n (1973:
51-52) bahsettigi gibi ataerkil tutum; cinsel politika, ruhsal yap1 ve toplumsal yer ve
durum ile iki cinsin sosyalizasyon siireclerinde islemeye baslayan bir mekanizmadir.
Dolayl olarak goniillii bir kisinin zihnine “goniilliiliik” esast ile ulasir. Toplum
icinde ataerkillik erkegin Ustiinliigiinii kabul eden bir onyarg: ile islemeye baglar.
Erkek, ‘“saldirganlik”, “zeka”, “gii¢” ve “etkenlik” gibi; kadin ise “edilgenlik”,
“bilgisizlik”, “glicsiizliik” ve “iffet” gibi yeteneklere sahiptir. Ataerkil zihniyetin
olusturdugu bu yetenekler toplumsal cinsiyet rolleri ile pekistirilmektedir.
Hartmann’in da (1998: 173) ifade ettigi gibi “cocuk yetistirmek ataerkilligi bir sistem

olarak siirdiirmede ¢ok dnemli bir gorevdir.

Millet’in (1973: 51-52) belirttigi gibi erkek egemen ideoloji igerisinde
Oznelestirilen “kadinlar”, belirli toplumsal cinsiyete dayali rolleri yerine getirirler ve
bunu giindelik yasam pratikleri araciligiyla yeniden iretirler. Millet’in kendi
ciimleleri ile belirtmek gerekirse “Eylem ve yararlilik agisindan alindigi zaman,
cinsel rol, kadina ev isi, cocuk bakimi gibi isleri yiiklerken, insancil olugsumlarin geri
kalan tiimiini, ilgi ve istek duymay1 ilerleme ve yilikselme hirsim1 ise erkeklere
birakir”. Kadinligin kodlanma bicimi, bireylerin anlam diinyalarin1 ve dolayisiyla
zihniyet formasyonlarini belirlemektedir. Toplumsal eylemlerde bu anlam diinyas ile
dogrudan baglantili oldugundan, kadinin boyun egmesini mesru goren bir kiiltiirel

formasyon ortaya ¢ikmaktadir.

Dolayisiyla bahsettigimiz gibi iktidar ataerkillik araciligr ile toplumsal alanda
isleyis gostermektedir. Ataerkil ideoloji kadinlart diglayan bir zihniyet yapisinin

sonucu olarak ortaya ¢ikmakta ve sosyalist feministlerin iddia ettigi tizere kadinlarin
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emeklerine evlilik ve aile kurumu araciligy ile el koymaktadir. Sancar’in (2009: 23)
miikemmel bir sekilde tanimladigr gibi; “Ataerkillik; erkekler ve onlarin denetimi
altindaki toplumsal ve siyasal kurumlarin kadinlara yonelik ayrimci ve dislayici
zihniyet yapisidir. Kadinlarin emeklerine aile ve evlilik kurumu kanaliyla el
konulmaktadir”. Sancar’in bahsettigi gibi ataerkillik “kurumsal sebeke” tarafindan
isleyise sokulmaktadir. Bu baglamda feminist literatiir icerisinde, 6zellikle de radikal
feminist bakis acisindan aile kurumunun ataerkil bir toplumsal formasyonun temelini
insa ettigi kabul edilmektedir. Buna gore aile tarafsiz bir kurum degildir; aile egemen
ideolojinin hizmetinde olan bir kurumdur. Ataerkil yapi ilk olarak aile kurumu ile
birlikte siradan insanlarin yasamlarina girmektedir. Toplumsal cinsiyet rolleri anne
ve babadan c¢ocuklara “Ggrenilerek” gecer (Millet, 1973: 65). Ataerkil ideolojinin
temelleri ailede atilir ve sonrasinda egitmenler, 68retmenler, okul cevresi ve diger

resmi olmayan egitim kurumlar aracilifiyla pekistirilir.

Aile bu anlamda modern devletin yonetim paradigmasinda 6nemli bir islevi
yerine getiren yonetsel birim haline gelmektedir ve biitiin devlet yonetim
mekanizmalarinda aile politikalar1 bulunmaktadir. Niifusun yonetimi en temelde aile
araciligr ile gerceklestirilmektedir. Bu anlamda ataerkil toplumsal formasyonun, bu
toplumsal diizenin en temel ve kurucu kurumu ailedir. Ozellikle de cekirdek ailedir.
Ailenin “romantik” iligkilerin yansima buldugu bir diizlem olmaktan daha c¢ok
“yonetsel” bir birim olarak isleyis gostermesi bir¢ok yeni toplumsal hareket
icerisinde aile ve “ailecilik” ideolojisinin elestirilmesine neden olmustur. Bu noktada
Millet’ m (1973: 62) sozlerine kulak vermekte fayda var gibi goriiniiyor: “Ataerkil
diizenin en temel kurumu ailedir... Aile, biiyiikk toplumun bir araci olmak gorevini
yaparken, sadece kendi i¢indeki bireyleri diizene uymaya yoneltmekle kalmaz, ayni
zamanda vatandaslan aile reisleri kanaliyla yoneten ataerkil devletin hiikiimetinde de
bir birim olarak yer alir”. Aile kurumu ve bu kurumun isleyisini belirleyen

mekanizmalar ataerkil tezahiirler acisindan odak noktasi olarak gosterilebilmektedir.

Kadinin ataerkil ideoloji tarafindan erkekler araciligi ile baski altina alinmasi
egemen cinsiyet rollerinin etkisi ¢cok fazladir. Yukarida bahsetmeye calistigimiz gibi
egemen cinsiyet rolleri modern iktidarin sivil alandaki iktidar 6zellikleri tasitmayan
ajanlaridir. Biz popiiler bilinglerimizde bu cinsiyet rollerinde bir ideoloji ya da

sOylemin etkisini daha dogrusu sirayet edisini gormeyiz ama aslinda bu rol
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kaliplarinin arkasinda sOylemin belirleyiciligi vardir. Bu durumdan dolayr bircok
feminist egemen cinsiyet rollerini dogrudan reddetme egilimindedir. Cinsiyet rolleri
kiiltiirden kiiltiire degisim gosteren ve belirli bir kiiltiir icerisinde var olan kalip
rollerdir. Biyolojik faktorlerin disinda cinsiyetin belirlenimi ve ona atfedilen rol
icinde yasanilan kiiltiir tarafindan belirlenmektedir. Bu da toplumdan topluma fark
eden bir cinsiyet rejimi ayrimina neden olabilmektedir. Delaney’ in (2001: 31) tespit
ettigi iizere cinsiyet kadin ve erkegin yeniden iiretimdeki rolleri ile tanimlanmis ve
cinsiyet rolleri bu dogrultuda belirlenmistir. Annelik ve babalik gibi kadin ve erkek

olmak kiiltiiriin etkisi altinda tanimlanmaktadir.

Bu acidan baktigimiz da babalik ve annelik kavramalarinin hakim ideoloji
tarafindan ataerkil kodlarla iiretilmis oldugunu ifade etmek yanlis olmayacaktir.
Delaney (2001: 23) “Tohum ve Toprak™ adli sosyal antropolojik calismasinda tam da
bu baglamda babalig1 antropolojik bir temelle aciklamistir: “Baba, annenin igine bir
tohum eker”. Oldukca yaygin bir yaratilis hikayesidir anlatilan ve tiim hikaye
buradan baglar. Bu hikaye icerisinde kadin “yaratici” degil, sadece bir yardimci
figiirdiir. Hikayedeki kahraman daha en bastan erkektir. Baba cocugun diinyaya
gelmesini saglayan temel faktordiir. Anne ise bu eyleme yardimci olur ve sonra tipki
toprak gibi mahsuliinii besler ve biiyiitiir. Annelik ve babalik kavramlar1 da boylece
i¢ci doldurulmus kavramlardir. Meselenin biyolojik yoniinden daha ziyade toplumsal
dinamikler tiim bir siirece intikal etmis ve belirleyici olmustur. Yaratici vasfi ile

erkek tanri, yardimei rolii ile kadin diinyayla yakinlagsmaktadir.

Babalik sembolik olan Tanr1 olmaktir. Yaratmak diinyaya getirmektir. Insan
olmak ya da Tanr1 olmak fark etmemekte, asil olan erkek olmaktir. Ciinkii yeniden
iiretim, yaratmak erkegin islevidir. Delaney’ e (2001: 27) gore sadece Islam ya da
Tiirk toplumu degil, tiim bir Hiristiyan ahlaki da bu inanis icerisinde ataerkil bir yap1
tizerine sekillenmistir. Babasoylu ve ataerkil aile kurumu ile toplum siki bir bag
icerisindedir. Babalik Hiristiyan geleneginde ogrenilmesi gereken bir temel bir ilke
olarak nesilden nesile aktarilmistir. Babalik yalmzca fizyolojik bir temele
oturtturularak ifade edilmeye calisilmamistir. Antropologlar da meselenin kiiltiirel
boyutunu ele almis ve dini doktrinler cercevesinde bir babalik tanimi ortaya

cikarmislardir.
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Ataerkilligin farkli tanimlari yapilsa da tiim diinyaya hakim bir ideoloji
oldugunu sdylemek yanlis olmayacaktir. Babalik, erkeklik gibi kavramlar da aslinda
tiim toplumlarda birbirine yakin igerikler ile donatilmis kavramlardir. Kadinin erkege
bagimliligi, “atanin (babanin) hem ev icinde hem de dini islerde iistiinliigi,
kadinlarin ve c¢ocuklarin ataya yasal bagimliligit ve soyun erkek evlatlarla
sirdiirilmesi”  (Pelizzon, 2009: 11) seklinde gerceklesen bir toplumsal

orgiitlenmedir.

Bu orgiitlenme bicimi kendi icinde hiyerarsik bir yapilanmadir. Kadinlarin ve
erkeklerin sayginliklar1 yaslarina gore belirlenir. Aile i¢indeki yasga en biiyiik erkek
iktidardir. Diger erkekler ise ona tabidir. Kadinlar ise bu hiyerarsik tabloda en alt
siralarda yer alirken yasca en biiyilk kadin (anne) en az erkekler kadar saygin
durumdadir. Cinsler arasindaki bu yapillanma gorev sorumluluklart da
belirlemektedir. Kadinlar bu yapilanma igerisinde aileleri ve evlilik iliskisi ile bagh
olduklar ataerkil zihniyet ile kontrol altina alinmaktadir. Gerek iireme kapasiteleri,
gerek emek tasarruflar kisaca her tiirlii sosyal haklar1 ailenin erkek iiyelerine bagimli
hale gelmektedir (Kandiyoti, 1997: 170). “Erkekler (hiyerarsik diizenlerine karsin)
kadinlar iizerindeki denetimlerini siirdiirmek icin birbirlerine bagimhdirlar”
(Hartmann, 1981: 172). Eril tahakkiim, isleyis mekanizmasinin devamliligi icin
erkeklerin isbirligi icerisinde olmalarin1 gerektirmektedir. Ataerkil isleyis bu sistem

ile devamliligin1 saglamaktadir.

Ataerkil yap1 varligimmi aile kurumu aracilig ile siirdiiriirken artik boyut
degistirmistir. Eisenstein’e gore ataerkil yapiy1 siirdiiren temel mekanizma artik aile
degil devlettir (akt. Pelizzon, 2009: 11). Ataerkil zihniyet {izerine ¢esitli tartismalarin
yapildigr goriilmektedir. Bu tartigmalarda biyolojik indirgemelerden sosyolojik
varsayimlara kadar cesitli nedenler iizerinde durulmaktadir. Firestone ‘ ye gore
toplumsal cinsiyet dogdugu andan itibaren insan zihnine toplum tarafindan
yerlestiriliyor ve bu roller toplum i¢in dogal kabul ediliyor. Tiim bu diisiinceler ise
biyolojik bir temele oturtuluyor. Kadin dogurgan bir varlik, bir araci bir tasiyici;
erkek ise doguma sebep veren yaratici... Anne bu islevsel 6zellikleri ile edilgen bir
varlik olma hakkini elde ediyor (akt. Pelizzon, 2009: 12-13). Ve dolayisiyla kadin

erkek karsisinda aldigi bu ikincil konuma dogurganlik 6zelligi sebebiyle elde ediyor.

23



Firestone bu ataerkil yapiyr yitkmanin yolunu kadinin teknolojik bir takim 6zellikler

kullanilarak dogurganlik 6zelligini kaybetmesi ile bulunacagini savunuyor.

Toplumsal cinsiyet ayrimi ve ataerki toplumlarin iktisadi politikalar ile de
dogrudan iliskilidir. Kamusal ve 6zel alan ayrimi ile cinsiyetler arasinda bir rol
dagilim1 olmus ve kadin 6zel alanda yer almistir. Kapitalist sistem ataerkiyi iki
noktada desteklemektedir. Birincisi kadimin asil gorevinin evi ve cocuklarinin
ihtiyaclarim karsilamak oldugunu iddia etmektedir. Bu yiizden kadinin asil gorevinin
disindaki tiim iktisadi alanlarda diisiik iicretli olarak calistirilmaktadir. ikincisi ise
kadin kocasinin kimligi iizerinden bir kimlik edinebildigi i¢in ¢alisma yasaminda bir
erkek ile aym haklara sahip olamaz. Ornegin gecici olarak calistirilma ve isten
tazminatsiz ¢ikarilma durumlart Ornek gosterilebilir. Bu durum kadinin elinden
ekonomik Ozgiirliigiinii aldig1 gibi tek basina maddi yasamini devam ettirebilmesi
yoniindeki zorluklart da gostermektedir (Pelizzon, 2009: 31-32). Ancak bu durumda
ataerkinin toplumun iktisadi tarzindan tiireyen bir mekanizma oldugunu sdylemek
dogru olmayacaktir. Ataerki, dinamik bir yapidir ve varligini siirdiirebilmek icin
kendisini degistirmektedir (akt. Pelizzon, 2009: 11). Heidi Hartmann’in da ifade
ettigi gibi “ataerki kapitalizmin disinda var olan, fakat onun isleyisi i¢cin gerekli bir

kurumdur” (akt. Pelizzon, 2009: 22). Kapitalizm de ataerkil yapiy1 desteklemektedir.

Webster’s Third New International Dictionary Sozliigiinde, “ataerki: kabile
ya da ailede atanin (babanin) hem ev i¢inde hem de dini islerde iistiinliigii, karinin
veya karilarinin ve cocuklarin ataya yasal bagimliligt ve soyun erkek evlatlarla
sirmesi ile ayirt edilen toplumsal oOrgiitlenme” olarak yer almaktadir. Bugiin
ataerkilligin geldigi noktaya baktigimizda tanimimiz; “erkeklerin devlet eliyle
siirdiiriilen genel egemenligi” olarak degismektedir. Hatta artik erkek iistiinliigii “dini
iliskilerle, kandasglik iliskileriyle ya da ailevi iliskilerle sinirli degildir; erkek
egemenligi toplumsal yasamin her sahasina (modern diinyaya 6zgii yasal, iktisadi,
siyasi ve toplumsal kurumlara) yayilmis durumdadir” (Pelizzon, 2009: 26). Yaygin

bir zihniyet yapisi olarak toplumun hemen her kurumuna yerlesmis bir diisiince

bicimidir. Bundan dolayidir ki kadin sorunu toplumun her kurumunda var olmustur.

Ataerkinin tarihsel seyrine sdyle bir baktigimizda 14.yiizyil ve 15. ylizyilda

ataerkil zihniyetin aile fertlerinin, ailenin diger iiyelerini yabancilara kars1 korumak,
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himaye etmek anlaminda kullanildigini gormekteyiz. Ozelliklede Bati Avrupa’da
halk, feodal beylerin dayatmalarina, parali asker cetelerinin miidahalelerine karsi
kadinlar1 ve itibarlarin1 koruma c¢abasi icerisindedir (Pelizzon, 2009:270). Ataerki
toplumsal cinsiyetin olusumunda goriiniir ya da goriinmez 6nemli bir faktordiir.
Kadinin erkege karsi itaatkar tavrinin daha 6tesinde otoriteye karsi itaatin olugsmasini
saglamaktadir. Bati Avrupa toplumunda o ¢agda insanlar ataerkiyi toplumsal diizenin
bir gerekliligi olarak gormektedir. Bu da biitiin bati Avrupa toplumlarinda
kutuplagmalara yol a¢cmustir (akt. Pelizzon, 2009: 271). Kadinlar giderek erkek
egemen bir toplumun itaatkar varliklari olmaya baslamislardir. Kisacasi toplum

giderek ataerkillesmistir.

Toplumsal cinsiyetin ortaya cikisindaki temel etken ataerkil yapr mudir?
Pelizzon’a (2009:303) gore “ataerki, toplumsal cinsiyetin ortaya ¢cikmasinin temel
sebebi degildir. Ataerki bunun bir 6gesidir. Ataerki tiim toplumsal alanlarda ifade
bulmaktadir: Hukukta, iktisadi hayatta, dini alanda, fikir hayatinda, siyasette vs. bu

ataerki eski ¢aglardan kalma degildir. 16. yy. da ortaya ¢ikmis yeni bir olusumdur”.

Erkek egemenliginin giiclii bir mekanizma halinde kadinlar iizerindeki
tahakkiimii oldukg¢a etkilidir. Ataerki destekleyen kurumlardan biri olan hukuk bu
anlamda olduk¢a 6nem tagimaktadir. Kadinin yasamina en etkili bir sekilde evlilik
yolu ile girmektedir. Evlilik erkege kadinimi sosyal denetleyicisi olma hakkini
vermektedir. “Kocalar ile babalarin, kadinlar ve cocuklar iizerindeki hakimiyeti
devletin menfaatini temsil etmektedir. Bu durum kamu diizeninin sivil kisilerce
yiriitiilmesidir” (Pelizzon, 2009:355). Kadinlar, toplumsal cinsiyet rolleri, ataerkil
yap1 ve bunun beraberinde gelen iktisadi pozisyonlar: ile bagimli insanlar haline

getirilmektedirler.

Juliet Mitchell, ataerkilligi insanlar1 tiretim diinyasindaki yerlerine yerlestiren
ideoloji alanmi olarak gormektedir (akt. Connell, 1998: 72). Toplumsal yeniden iiretim
teorisi, bu haliyle ataerkillige iliskin basit sinifsal ¢ikar teorileri karsisinda biiyiik bir
ilerlemeyi yansitmakta, bircok onemli diisiince silsilesinin sentezini énermektedir.
Yeniden iiretim alanindaki bosluklar1 doldurmak iizere ¢ocuk dogurmak ve giiniin

sonunda yorgun is¢iye hizmet etmek olarak goriilebilmektedir.
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Kandiyoti (1997: 114), kadinlarin yasam bigimlerinin toplumlarin i¢inde
bulunduklar1 temel ideoloji ¢evresinde belirleniyor olmasina ataerkil pazarliklar adim
vermistir. Ona gore ataerkil pazarliklar kadinlarin 6zelliklerini ve toplumsal cinsiyeti
belirleyen onemli bir etkendir. “Ataerkil pazarliklar tarih dis1 ya da sabit degildirler;
toplumsal cinsiyet iligkilerinin yeniden miizakeresi ya da miicadele icin yeni alanlar
acan tarihsel doniistimlere aciktir”. Elbette ki bu durum kadinlarin aktif ya da pasif
direnislerinin boyutunu da etkilemektedir. Kandiyoti de (1997: 119-120) ataerkil
yapinin dinamik oldugunu ve degisim gosterdigini ifade eden diisiiniirler arasindadir.
Ataerkilligin tarim toplumlarinda yeniden iiretimin temel mekanizmasi oldugunu
ifade ederken geleneksel genis ailenin ataerkil kodlar ile olusmasindan
bahsetmektedir. Genis aile en yash erkegin otoritesi ile yasamlarini organize eden,
otoriter bir yapidir. Bu aile bi¢imi yeniden iiretim siirecinde devletin faydalandigi bir

mekanizma olarak {iretilmistir.

Genis aile klasik ataerkil bir yapilanma igerisinde kendini bigimlendirmistir.
Kizlar kiiciik yasta evlendirilir ve baba egemenliginden kismen kurtularak, kocanin
egemenligine yasamlarin1 teslim ederler. Fakat kocadan da once kayimnpederin
otoritesi gelmektedir. Aile icinde yasayan yalnizca erkelerin degil ayn1 zamanda yash
kadinlarin da egemenligi soz konusudur. Yani ataerki genis ailede yasl erkekten,
kocaya ve yash kadina dogru hiyerarsik bir yapilanma icersindedir. Kadinlar
evlendikleri ailenin tiim kanun niteligindeki isteklerine boyun egmek zorundadirlar.
Kendi aileleriyle olan iliskileri dahi bu cer¢evede belirlenmektedir (Kandiyoti, 1997:
120). Kadinlar bu ailenin bir iiyesi olma hakkini ancak erkek ¢cocuk dogurduklarinda

elde edebilmektedirler. Kandiyoti’ nin deyisiyle “miilksiizlestirilmis bireylerdirler”.

Kadinlar kirsalda ve kentte, az gelismis toplumlarda ve gelismis toplumlarda
ya da gelismek de olan toplumlarda belki farkli boyutlarda fakat hep ayni sorunlar ile
ataerkil zihniyetin magdurlar1 olarak yasamlarini siirdiirmek zorunda kalmislardir.
Tiim direnislere ragmen zorlu bir miicadele gerektiren hak ve 6zgiirliikk kazanimlarini
elde etmeye calismaktadirlar. iktisadi, siyasi ve sosyal tiim kurumlar temel
ideolojinin araglar1 olarak bu zihniyet biciminin en birincil destekleyicileridirler. En
temelde eril bir tahakkiimiin sarmaladig1 bir toplumsal yasamdan s6z etmekteyiz. Bu
sebepledir ki meselemizin bir boyutu erkeklik, erillik gibi kavramlarin iceriginin

derinlerine inmemizi gerektirecektir.
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Ataerkil sistemi analiz etmeye calisirken sadece kadinlarin ugradiklar
haksizliklar karsisinda neler yapilabileceginin yaninda meselenin kokenine inmek ve
“cinsiyetlendirilmis iktidar”in 6znesi olan “erkeklik” kavrami iizerinden meseleyi
anlamak gerekmektedir (Sancar, 2009: 15). “Erkeklik denen toplumsal konum, bir
iktidar analizi i¢cinden bakmadan anlasilabilir degildir. Cinsiyet konumlarinin bir
iktidar analizi iliskilendirilmesinde 6nemli bir diisiiniir olan Simone De Beauvoir,
inlii yapit1 Ikinci Cins’te erkekligin, kendi cinsiyetinden bahsetmeyip siirekli
bagkalariin — kadinlarin, cocuklarin, yabancilarin, escinsellerin, siyahlarin,
diismanlarin, hainlerin, vb. — cinsiyet 6zelliklerinden bahsederek kurulan bir iktidar
konumu oldugunu soylemistir. Buradan cikarak erkeklik, siirekli bagka konumlarin
ne oldugu hakkinda konusma hakkini kendi elinde tutan ve bu sayede kendi
bulundugu konum, sorgulama dis1 kalan bir iktidar konumudur* (Sancar,2009: 16).
Eril tahakkiim sadece aile ve 6zel alanla sinirli kalmamaktadir. s giicii piyasasinda,
kamusal alanlarda insanlarin yasamlarina dogrudan girmis olan bir iktidar
mekanizma s6z konusudur. Bu durumu anlamak icin egemen olan eril iktidar1 ve onu

miimkiin kilan erkeklik tarzlarin1 anlamak gerekmektedir.

Oncelikle biitiin erkelerin en genel anlamda degerlerini temsil eden
“hegemonik erkeklik” bi¢ciminden bahsedebiliriz. Erkek egemen toplum diizeni tiim
erkeklerin lehine bir diizen anlayisidir. Ve bu durum kiiciik de olsa bir azinligin
olusturdugu hegemonyadan tiim erkelerin yaralandigi bir toplumsal diizen
olusturmaktadir. “Erkek egemen toplum kavrami, ayni zamanda farkli erkeklikler
arasindaki hiyerarsi ve iktidar miicadelelerine dikkat cekmekte ve devlet, ordu, is
giici piyasast gibi “kurumlagmis patriarki” alanlarindaki yapilanmis erkek
egemenligine Ozel vurgu yaparak dogrudan siyasal iktidar iliskilerine gonderme

yapmaktadir” (Sancar, 2009: 17).

Erkeklik duygusu farkinda olmadan anne tarafindan ogluna asilanmaktadir
(Kandiyoti, 1997: 170). Erkek ¢ocuk eve kapatilmis anne iizerinde asir1 bir iktidara
sahiptir ve erken yasta annenin caresizligini kavramaktadir. Annenin sokaga ve
pazara gitmesi ogluna baghdir; hatta ogul, davraniglarindan otiirii annesini

azarlayabilir, cevrede erkekler varsa ona ortiinmesini emredebilir.
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Ataerkil toplumlarin tiimiine baktigimizda askerlik, endiistri, teknoloji,
tiniversite, bilim, politika, ekonomi, polis kuvvetleri yani kisacas1 gii¢ odakli tiim
mekanizmalarin erkek egemen bir yapiyla olustugunu gorebiliyoruz. Dogaiistii gii¢

(tanr1 baba) dahil olmak {iizere erkeklik ile 6zdeslestirilmistir.

2.1. LIBERAL FEMINIZM VE ATAERKILLIK

Aydmlanma donemi ile birlikte Bati Avrupa’da hemen her alanda kokli
degisimler ve doOniisiimler s6z konusu olmustur. Akilcilik toplumlart bilime
yaklastirmis ve sosyal siniflar kendi hak ve 6zgiirliiklerinin pesine diismeye bilimsel
argiimanlar aracilhigt ile kalkismistir. Kadin hareketi (feminizm) de bu
bagskaldirilardan bir tanesi olarak modernizmin iirettigi kavramsal literatiir ile diinya
toplumlarinin yasamlarinda yer almaya baglamistir. Kadinlar bilimin verilerini
kullanarak evrensel bir hareket olusturmaya calismiglardir. Liberal feminizm bu
donem icerisinde ilk ortaya atilan feminist yaklasimlardan biridir. Bu akimin
onciilerinden Mary Wollstonecraft, Frances Wright, Sarah Grimke, Sojourner Truth,
Elisabeth Candy Stanton, Susan B. Antony, Harriet Taylor ve J. Stuart Mill
(Schroeder, 2007: 48) gibi diisiiniirler liberal feminizmin temel fikrini ortaya
koymuslardir. Feministler, 1970’lerde sosyalist feministlerin yaptigi gibi bazen
toplumsal doniisiimii, bazen ise toplumsal cinsiyetle ilgili konular1 ve cinsel farklilik
konularim1  vurgulayarak, toplumsal giindemin c¢esitli konulart iizerinde
yogunlasmislardir. Fransiz Devrimi’nin kosullari, kadin tartismalarini giindeme
getirmistir. 1791-1792 yillar1 arasinda hem Fransa’da hem Ingiltere’de, “erkek
haklari”nin hemen ardindan “kadin haklari”na iliskin kesin bildiriler yayinlanmigtir
(Connell, 1998: 49). Bunlar arasinda, Mary Wollstonecraft’in Vindication of the
Rights of Women’1 (Kadin Haklarinin Savunusu), kadinlarin ahlaki karakterinin
icinde bulunduklar1 baskici kosullar1 dile getiren 6nemli bildirilerden biri olarak

literatiirdeki yerini almugtir.

Toplumsal cinsiyete iliskin ahlaki argiimanin diinyevilesmesi yiirtirlikkte
kaldi. Liberalizmin yiikselisiyle de, bir esit haklar teorisine, bir yurttagshk hakk1
talebine doniistii. 1848°de ABD’de Seneca Falls kongresiyle birlikte kadinlarin
onemli captaki ilk politik seferberligi basladigindaysa, iste bu Ogreti iizerinde

odaklanildi. Liberal ve faydaci cercevede, kadinlarin yurttashigina dair herhangi bir
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itiraz nedeni bulmak giderek giiclesiyordu”(Connell, 1998: 49). John Stuart Mill, The
Subjection of Women’da (Kadinlara Hiikmedilmesi) “oy kullanma hakki erkeklere
tanindigina gore, hangi kosullar altinda ve hangi sinirlar icinde olursa olsun, ayni
hakkin kadinlara da taninmamasini hakli ¢ikaracak en ufak bir neden yoktur” diye

yazmaktadir (Connell, 1998: 49-50).

Liberal feminizm akli her seyin Oniine gecirmistir. Wollstonecraft Akl1 ve
Tanriyr es anlamli kelimeler olarak yorumlamaktadir. J. Stuart Mill ve
Wollstonecraft zihinsel kapasiteleri nedeni ile insanlarin tiim canlilarin Oniinde
varliklar oldugunu vurgulayarak asil olan kadin ya da erkek olmak degil akil sahibi
insanlar olmaktir diyerek feminist literatiirdeki yerlerini almislardir. Grimke ise aklin
cinsiyeti olmadigini, toplumsal cinsiyet rollerinin belli bir ideolojinin iiriinii
oldugunu ifade etmistir (Sevim, 2005: 55-56). En temelde liberal feministler kadin ve
erkegin zihinsel yeteneklerinin aym oldugunu kadimnlarin ikincil durumlarinin

tyilestirilebilmesi icin egitimin gerekliligini savunmuslardir.

Liberal feministler kadinin 17. yiizyil ve 18. yiizyillar boyunca “ev kadin1” ve
“anne” olarak algilandiginin altin1 ¢izerek kadinin sadece evine ait oldugu gercegini
yikmaya calismislardir. Kadin esine ve cocuklarina karsi sorumlu olan ve hayatinin
sonuna kadar onlara evlerinde hizmet eden bir varlik olmaktan ¢ikarilmalidir. Bu
durum kadinin sosyal ve ekonomik diizeyini olumsuz etkilemekte dolayisiyla
yasamsal hak ve ozgiirliiklerini de kisitlamaktadir. Kadinlarin sagliktan siyasete,
egitimden ekonomiye temel yasamsal dinamiklerin iginde yer alabilmeleri
gerekmektedir. Nitekim bu durum 18. yiizyilin ortalarindan itibaren sanayi devrimi
ile birlikte degismeye, doniismeye baslamistir. Makinelesme ve fabrikalagma ile
kadin kamusal alanda goriiniirlik kazanmaya baslamistir (Donovan, 2001: 19).
Sevim, liberal feministlerin sorunsallarini ii¢ ana baglik altinda toplamaktadir, buna
gore “Liberal feministler i¢cin ¢oziilmesi gereken iic 6nemli problem vardir: yasal
ayrimcilik (yasalarda kadinlar aleyhine olan ayrimciligr kaldirmak), kurumsal
ayrimcilik (ise alinmalarda liyakatin 6ne gecmesi ve cinsiyeti Ol¢iit olarak almanin
kaldirilmasi), sosyal ayrimcilik (kisiler arasi ayrimci davranislart yok etmek,
cocuklarin cinsiyetlerine gore kiz ve erkek olarak yetistirilmesinin ortadan kaldirilip
onlart bir insan-kisi olarak yetistirmek) (Sevim, 2005: 58-59). Bu problemler

coziilmedigi siirece kadin sorunu devam edecektir.
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Liberal feminizmin tartismalarma baktigimizda kadin ve erkek arasindaki
esitsizligin temel sebebi olarak kadinin cinsiyetinden kaynaklanan annelik ve es olma
sorumlulugu gibi faktorlerin kadim ikincil bir konuma diisiirdiigiinii ifade ettiklerini
gormekteyiz (Savran, 1985: 9). Fakat liberal feministlerin gbzden kacgirdiklar1 bir

husus vardir ki o da cinsiyet rollerinin olusumunda toplumsal faktorlerin etkisidir.
2.2. MARKSIST FEMINIZM VE ATAERKILLIK

Marksist feminizm, 19. yiizyilin sonlarina dogru liberal feminizmin kadin
sorununa kars1 getirdigi ¢oziimlemeleri yeterli bulmadigi i¢in yeni bir yaklasim ile
feminist fikir akimina dahil olmustur. Liberallere karsi olarak kadin ve erkek
arasindaki firsat esitligini sinifsal bir ayrimin sonucu olarak gérmektedirler. Marksist
feminizmin temel kavramlar kapitalizm, sinifli toplum ve ekonomidir. Bu ii¢ temel
tizerine tezlerini olusturmustur. Kadinlarin tek kurtulusu kapitalist sistemden
sosyalist sisteme gecmektir (Demir, 1997: 55-56). Bu sekilde simifsal bir ayrim
olmayacak ve kadinlar ekonomik olarak erkeklere bagimli kalmayacaklardir.
Dolayisiyla sosyalizm insanliga her anlamda esitlik getirecektir. Ciinkii kadinin
ezilmisliginin sebebi cinsiyet farkliligi degil sinifsal farkliliktir. Mesele bu taraftan

okunmali ve ¢6ziim Onerileri sunulmalidir.

Marksist feministlerin sorunsallarindan biri kadinlarin tek bir sinifsal bir yap1
olusturamamis olmalaridir. Dahil olduklar1 sosyal ve ekonomik yapilar cesitli
alanlara dagildigi icin tek bir sinifsal yapi icerisinde yer almalar1 noktasinda sikintilar
vardir (Demir, 1997: 57). Fakat ev i¢i emegin somiiriilmesi ve buna kars1 alinan tavir
cercevesinde Marksist feministlere gore kadinlar isci sinifina benzer bir bilingle

hareket etmektedirler.

Marksist  feministlere gore kadinlarin  erkek egemenligi  altinda
sOmiiriilmesinin sebebi kapitalizmin bir sonucu olan yabancilagsmadir. Yabancilasma
“kisinin hayatim1 anlamsiz bulmasi ve yaptig1 isleri bir biitiinlik icinde
kavrayamamaktan dolayi hissettigi boliinmiisliik duygusudur” (Demir, 1997: 57-58).
Bu durum kadinlar1 harekete gecmekten alikoyan ve somiiren bir siirecin tanimidir.
Marksistler, liberaller gibi bir reformla tiim yapmnin degisebilecegine
inanmamaktadirlar. Degisim icin devrime ihtiyac vardir. Ciinkii kurtulus sosyalist bir

diizenle miimkiin olacaktir.
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Modernlesme cekirdek aileyi iiretmis ve ev ici emegi 6zellestirmistir (Sevim,
2005: 64-65). Bu durum kadmi eve mahkim eden bir aile diizeninin yam sira
emeginin karsiligin1 alamayan ve yaptigi is ile asagilanan bir rolii tistlenmesine sebep
olmustur. Ev yonetimi komiin yasamin tam tersine toplumsalligin1 kaybetmistir ve

kadinlar erkek egemen bir toplumun somiirgesi haline gelmislerdir.

Marksist feministler mevcut yapinin iyilestirilmesi yoniinde cesitli ¢oziim
onerileri 6ne siirmiislerdir. Ik olarak kadinlarin ‘goriilmeyen emegi’ ev islerinin
toplumsallastirilmasi, ikinci olarak ise Ortodoks olmayan Marksist feministler
tarafindan  One siiriilen; ev islerinin {icretlendirilmesidir. Ev islerinin
ticretlendirilmesine yonelik de iki yol belirlemistir. Marksist feministler i¢in birinci
yol devletin erkeklere 6zgii bir vergi sistemi ile bir fon olusturmasi ve bu fondan
kadinlara emeklerinin karsilig1 olan iicretlerin 6denmesi, ikinci yol ise devletin ayrim
yapmaksizin tiim vatandaslarindan aldig: vergiler ile bir fon olusturarak kadinlara

emeklerinin karsilig1 olan iicretin verilmesidir (Demir, 1997: 59-61).

Donovan (1997: 130) Marksist feminizmi tanimalarken su ifadeleri
kullanmistir: “Marksist feminizmin artik katisiksiz bir Marksizm’den ¢ok, (temelde)
radikal feminizm tarafindan degistirilmis bir Marksizm’i temsil ettigine isaret etmek
icin ‘sosyalist feminizm’ diye adlandirilmasi daha uygun olur”. Bu ifadeleri ile
Donovan Marksist feminizmin bir sonraki asamasi olarak sosyalist feminizmi

gostermektedir.

Marks ve Engels Marksist feminizmin alt yapisini olusturan temel isimlerdir.
Diyalektik ve tarihsel materyalizm (ideoloji ve smif bilincinin olusumu) teorileri,
emek ve kapitalizm (yabancilagsma, praksis felsefesi ve ekonomik degerin olugumu)
teorileri ve Marx’in ve Enegls’in ailenin, devletin ve 6zel miilkiyetin kdkeni adli

kitab1 Marksist feminizmin temel kitaplaridir.

Klasik Marksist bakis agisinda ataerkilligin temelleri en net bir bicimde
Engels’in “Ailenin, Ozel Miilkiyetin ve Devletin Kokenleri” isimli kitabinda ele
alinmistir. Bu kitabinda Engels’in temel tezi kadinin konumun iiretim bi¢cimine bagh
olarak belirlendigidir. Engels’in kendi ifadeleri ile belirtmek gerekirse “Tarihte
ortaya c¢ikan ilk sinif antagonizmasi tek esli evlilik icinde kadin ile erkek arasindaki

antagonizmanin gelisimi ile rastlagmaktadir ve ilk simif baskisi erkek tarafindan
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kadinin somiiriisiidiir” (akt. Pelizzon, 2009: 18). Feminist diisiince akiminin énemli
bir kismu siniflart goz ardi edip kadinlarin maruz kaldig biyolojik olarak belirlenmis
ataerki ile agiklanmasina karsilik, Marksistlerin bu konudaki durusu Engels’ e
dayanmaktadir. Ev kadininin ozgiirlesmesinin birinci kosulu biitiin kadinlarin

sanayiye yonelmesidir.

Marksist sosyal bilimci Wallerstein cinsiyet ayrimcilifina dayali toplumsal
cinsiyet ideolojisinin on sekizinci yiizyil ile on dokuzuncu ylizyilin baslarinda
kurumsallastigin1 iddia etmektedir. Wallerstein’ a gore de toplumsal cinsiyet
ideolojisinin en temel amact kadini ev i¢i alana hapsetmektir (akt. Pelizzon, 2009:
31). Feministler, somiirii ve baskinin biyolojik bir nitelik olan cinsiyetten
kaynaklandig1 iddiasindadirlar. Marksistler ise savlarini tarihsel siirecte ortaya ciktigi
kabul edilen “sinif miicadelesi” iizerine kurmuslardir (Pelizzon, 2009: 20). Radikal
feministlerden Shulamith Firestone materyalist ¢oziimlemeyi ataerkillik ile
iliskilendirerek Marksizm ile Feminizm arasinda koprii kurmustur. Cinselligin
Diyalektigi en temel tarihsel diyalektik bicimidir ve kadinlar tiiriin yeniden iiretimini
saglamak i¢in ataerkilligin maddi temelini aciklar (Hartmann, 1981: 170-171).
Ataerkilligin maddi temeli kadinin aile sinirlar igerisinde kalarak cocuk dogurarak

soyun {iretimini saglamasidir.

2.3. RADIKAL FEMINIZM VE ATAERKILLIK

Radikal feminizm 1960’11 yillarin sonlarina dogru ortaya ¢ikmistir. 1968 6grenci
olaylarina ¢evreci protestocular, anti niikleer hareketi destekgileri, savas karsitlar1 ve
liberal feminizm hareketi ile baslayan insan haklar1 miicadelesinde aktif olarak yer
alan kadin eylemcilerin olusturdugu bir feminist harekettir (Donovan, 1997: 267).
Radikal feministler hiyerarsi ve liderligin olmadig1 ya da en alt diizeyde oldugu
kurumsallagsmamis orgiitler olarak Iskandinav iilkelerinde olusmaya baslamistir.
1970’lerden sonra ise bircok kadin hareketinin merkezi olan Amerika’da etkin
olmustur (Demir, 1997: 63). Radikal feminizm, liberal ve Marksist feministlerin
kadin sorununa yonelik gerekli ¢oziim Onerilerini getirememis olmasina karsi bir

tepki olarak ortaya cikmustir (Sevim, 2005: 75).

Radikal feministler Marksist feministlerin one siirdiigii gibi toplumsal catismanin

temeli olarak ekonomik farkliliklar1 degil cinsiyet farkliliklarinin yol agtig sikintilari
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Oone siirmektedirler. “Sinifsal ayrimin merkezinde iiretim degil, lireyim vardir”
(Demir, 1997: 65). Radikal feministlere gore mesele biyolojik farkliliklar
cercevesinde olusan bir zihniyet meselesidir. Cinsiyet farkliliklar1 ve onlara yiiklenen
roller, toplumun mevcut diizenini kadin ve erkek arasinda hiyerarsik bir yapilanma
olusturacak sekilde saglamistir. Bu denenle analiz edilmesi gereken husus
toplumlarin hangi motivasyonla cinsiyet rollerini belirlemis oldugudur. Radikal
feministlerin temel problematigi diinyada etkin olan ataerkil yapilanmadir. Kadin

sorunu ancak ataerkil yapinin ¢okmesi ile coziilebilecektir.

Radikal feminizmi konu alan temel yapitlar sunlardir: Kate Millet’in “Cinsel
Politika”s1, Shulamith Firesone’un “Cinselligin Diyalektigi: Feminist Devrimin
Meselesi”, Ti- Grace Atkinson’un “Amazon Odyssey” i ve Mary Daly’ in “Jin-

Ekoloji: Radikal Feminizmin Meta- Etigi” adli kitabidir.

Radikal feministler Sigmund Freud’un kadinin mahkimiyetini cinsel kimligine
bagliyor olmasina karsi ¢ikmistir (Donovan, 1997: 175). Buradan yola ¢ikarak
kadinin annelik, cinsellik, asik olma, iireme gibi faaliyetlerinin kadinin ezilmesine ve

sOmiiriilmesine yol actigin1 vurgulamaktadirlar.

Radikal feministler kadinlar1 istenmeyen gebeliklere karst korunma
yontemlerinin gelistirilmesi, kiirtaj hakkinin kadinlarin ellerinde olmasi, sadece
kadinin gebelik yasamasinin gerekliligine karsi c¢ikan erkeklerin gebeliklerinin
mimkiinliigii ve c¢esitli tireme sekillerinin var olmasi hususlarinda c¢aligsmalarin
yapilmasini istemislerdir. Cinsel yasamin 6zgiirlii§ii noktasinda kadin bedeninin
kullanim farkliliklar1 olarak pornografi ve fahiselik hususunda liberal feministlerden
farkl1 olarak radikal feministler pornografi ve fahiselige karsi ¢ikmiglardir. Radikal
feministlere gore kadin bedeni bu sekilde 6zgiir bir cinsel yasam tasarrufuna sahip
olmamakta, bedeninin asagilik bir bi¢imde kullanilmasin1 miisaade etmektedir

(Watkins, 1996: 142-145).

Donovan (1997:268) “ataerkillik ya da erkek egemenliginin —kapitalizmin degil-
kadinlarin baski altina alinmasinin kokeninde yattigini, kadinlarin kendilerini
bastirilmig bir smif ya da kast olarak gormeleri ve enerjilerini diger kadinlarla
birlikte kendilerine baski uygulayanlara —erkeklere- kars1 miicadele eden bir harekete

yoneltmeleri gerektigi, erkeklerin ve kadinlarin temelde farkli olduklari, farkli
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isluplara ve kiiltiirlere sahip olduklar1 ve kadinlarin tarzinin gelecekteki herhangi bir
toplumun temelini olusturmasi: gerektigi diisiincelerini icerir.“ derken radikal

feminizmin fikri yapisini ifade etmektedir.

Firestone (1993: 55-56), Freud’un kadin cinselligi ve cinsiyet rolleri ile ilgili
kaliplasmis yargilarinin Bati Avrupa’nin Viktorya Cagi’nda olusan cinsel baskici
tutumun bir tepkisi olarak olustugunu ifade etmektedir. Kadin haklar1 hareketi de o
donemin bir sonucu olarak olusmustur. Viktoryan Cag’inin aile merkezli yapisi
cinsiyet rollerinin kadin aleyhine olusmasini saglamistir. Freud bu noktaya dikkat
cekerek bir teshiste bulunmus, radikal feministler ise harekete gegmek ve bu diizeni

degistirmek gerektigini vurgulamiglardir.

Firestone’ nin (1993: 56) ifadesi ile; “Freud’ culuk ve kadin haklar1 hareketi ayni
seyden olusur. Freud’un basarisi cinselligi yeniden bulmasi oldu. Freud, cinselligi
yasamin bas giicii olarak gordii; bu libidonun, ¢ocukta diizenlenisi, bireyin ruhsal
yapisint belirliyordu (bu da, istelik tarithsel tiirlerin ruhsal yapisini yeniden
yaratiyordu. Freud zamanin uygarligina uyum saglayabilmek icin cinsel yaratigin
cocuklukta bir baski siirecinden gecirilmesi gerektigini buldu. Her birey bu baski
stirecinden geciyordu. Ama bazilar1 daha basarisizdi; daha biiyiik (psikoz) ya da daha
kiiciik (nevroz) uyumsuzluklar gosteriyordu. Bu uyumsuzluklarda birey tiimiiyle
felce ugratacak agirliktaydi”. Freud bu ifadesi cinselligin kisi lizerindeki belirleyici

fonksiyonlarindan bahsetmektedir.

Firestone’ un neyin disil neyin eril olduguna iliskin karakterizasyonu radikal
feminist yazinin tipik Ozelliklerini tasir” (akt. Hartmann, 1981: 172). Eril olan,
iktidar ve egemenlik arar; benmerkezci, bireyci, rekabetci ve pragmatiktir; Firestone’
a gore, teknolojik tarz erildir. Disil olan, besleyici, sanatsal ve felsefidir; estetik tarz
disildir.

Simone de Beauvoir; “diinya gibi diinyanin tanitilmasi da, erkeklerin yarattigi
bir seydir; erkekler diinyay1 kendi acilarindan tanimlarlar ve bunu mutlak hakikatle
karistirirlar” (akt. Firestone, 1993: 167) derken erkek hegemonyasinin tiim yasami

etkisi altina aldigini carpici bir sekilde ifade etmistir.

Ataerkillik, feminizm ile sorgulanmaya baslayan bir kavram olarak

literatiirdeki yerini almistir (Schroeder, 2007: 48). Kadin hareketinin kilit
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mevzularindan biri olarak tiim feministlerin inceleme alanlarina dahil olmustur.
Ataerkil yapinin giicii ve siirekliligi farkli sekilde incelenmis ve farkli ¢oziim

Onerileri One stiriilmiistiir

Radikal feministlerde kendi aralarinda farkli diisiincelere sahiptirler.
Ekonomik, siyasal ve biyolojik temellere dayandirarak ataerkillik farkli temellere
oturtulmustur. Firestone’ ye gore ataerkil yapinin olusmasinin temel sebebi biyolojik
etkenlerdir (akt. Savran, 1985: 14). Kadin cinsel kimligi ve bu kimligin islevselligi
nedeniyle dogal olarak ikincil bir varlik konumundadir. Kadin dogurgan bir varliktir
ve dogurmak i¢in erkege ihtiyact vardir. Bu durum kadim erkek egemenliginin
boyundurugu altina girmesine yol agmaktadir. Firestone kadinin bu hazin durumunun
erkege gereksinim duymadan dogurabilmesi, dogum kontrol yOntemlerinin
cogalmasi ve kadinin kiirtaj 6zgiirliigiiniin sahip olmasi ile coziilebilecegini ifade

etmektedir.

Kate Millet bir radikal feminist olarak ataerkilligin biyolojik bir temelinin
oldugunu iddias1 ile Firestone ile aymi diizlemde yer alirken, ataerkinin erkek
istiinliigiinii saglayan bir simgesel dizgenin kabulii ile olustugunu belirterek, ataerkil
kodun simgesel olusumuna vurgu yapmaktadir ve bdylelikle de biyolojik
belirlenimcilikten kurtulmaktadir (Pelizzon, 2009: 15). Millet’in bakis acisina gore
ataerki evrensel ve tarih digidir. “Millet ataerkinin evrensel ve tarih dist oldugunu
soylemektedir.” Ilkel toplum kadina karsi olumsuz tavrini, agiklayici efsanelere
cevrilen tabu ve manalar ile gostermektedir. Tarihsel kiiltiirlerde ise cinsiyet siyaseti,
once ahlakla ve sonra edebiyat yoluyla rasyonellestirilmekte; modern donemde ise

bilimsel gerekgelere dayanmaktadir” (akt. Pelizzon, 2009: 15).

Deniz Kandiyoti (1997: 110), hem Firestone hem de Millet’ 1n
argiilmanlarindan hareketle cok net bir ataerkinin tanimini bizlere sunmaktadir. Buna
gore “radikal feminizmin icindeki ¢ok sayida degisime ve yeniden degerlendirmeye
ragmen, ataerkillik, maddi temelleri cinsiyetler arasindaki is boliimiine (6zellikle
tireme biyolojisinin gerceklerine) dayanan, biiyiik ol¢iide ideolojik alana atfedilen bir
kavramdir”’. Ataerki cok cesitli mekanizmalar ile giiclii bir bag icine yayilmstir.

Ataerkil kodlar toplumsal yasamin her alaninda kendini gostermektedir.
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UCUNCU BOLUM

OSMANLI DA MODERNLESME CABALARI VE KADININ SOSYAL

KONUMUNUN DONUSUMU

1. OSMANLI’'DA MODERNLESME CABALARI VE KADIN

Modernlesmenin kendisi Bati-dis1 toplumlarinin olusum dinamigini derinden
etkileyerek, bu toplumlarin diinya sisteminden 6zerklilerinin ve bagimsizliklarinin,
kendi kendini belirleme ve yonetme yeteneklerinin iflas etmesine neden olmustur.
Bir¢ok Bati-dis1 toplum kendisini bu yeni ilkelere ve deger sistemlerine doniistiirmek
zorunda hissetmistir. Bir evrimlesme siireci olarak da ifade edilebilmektedir Kongar’
a (1985: 304) gore; geri kalmis iilkelerin gelismis toplumlara yetisme c¢abasidir. Bu
bir iradi tercih degil, teknik bir zorunluluktur. Canatan (1995: 11), bu siireci su
sekilde oOzetlemektedir: “Bati somiirgeciliginin baslangicindan bu yana, Batihi
olmayan toplumlar yOniinii, bicimini ve zamanlamasini1 kendilerinin saptamadig1 bir
degisim siireci icindeler. Sosyal bilimciler, Batili olmayan toplumlarin, gecirdikleri
bu koklii degisme siireclerini dile getirmek iizere kimi zaman ‘gelisme’, kimi zaman
da ‘modernlesme’ kavramlarini kullaniyorlar”. Bu baglamda kalkinmak ve gelismek
icin Oncelikle modernlesmek gerektigini savunan goriigler ortaya c¢ikmistir. Bu
baglamda Tiirk modernlesme siireci ve Cumhuriyet donemi politikalar1 bunun agik
bir ornegini teskil etmektedir. Kalkinmak ve gelismek i¢in modernlesmeyi oncelikli
bir durum haline getirmis ve toplumsal yapiy1 bastan asagiya modernlestirmeye

calismustir.

Modernlesme tartigmalarinin  ve kuramlar1 hakkinda O©nemli sosyal
bilimcilerden biri olan FEisenstadt, modernlesmenin temelde Kuzey Avrupa’da
gelistirilen toplumsal sisteme dogru bir evrim siireci olarak ele almaktadir.
Eisenstadt’ a gore bu bir gelisme durumudur. Biitiin bu modernlesme kuramlar1 Bati-
merkezci bir bakis acisina sahiptir. Bu modernlesme kuramina gore “endiistrilesmis
ve kentlesmis Batili toplumlarin kendi tarihsel yiiriiyiislerinde izledikleri siirec,
aynen bugiin Batili olmayan toplumlar tarafindan da izlenecektir. Batili olmayan

toplumlar sadece izledikleri siire¢ bakimindan degil, gelip dayanacaklar1 nokta
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bakimindan da Batili toplumlarin birer kopyast olacaklardir” (akt. Canatan, 1995:
13). Modernlik, gelismemis toplumlarin, gelismis toplumlarin arkasindan hizla

ilerlemeye ¢alistig1 bir yoldur.

1.1. FARKLI YAKLASIMLAR CERCEVESINDE KADIN VE AILE

Tiirkiye’de kadinin gelisim seriivenine baktigimizda kadinin modernlesme
sireci icerisinde baglayan tartigmalarin tam ortasinda yer aldigi goriilmektedir.
Batinin one siirdiigii cinsiyet esitligine dayanan 6zgiir ve kamusal yasama dahil olan
kadina karsilik, Islamc1 diisiincenin 6zel alanda kalmas1 ongoriilen kadina yonelik
tutum ve goriisleri arasindaki cekismeli tartismalarin Tiirkiye’deki modernlesme
tarithini olusturdugunu sdyleyebilmekteyiz (Gole, 2004: 49). Batic1 erkekler, kadin
sorununu temelde kalkinma ve gelisme kavramlart cercevesinde degerlendirme
egiliminde olmustur. Durakbasa’nin (2002: 119) ifadesiyle “Kemalistler, onceki
donemin ‘kadin meseleleri’ tartismalarin1 ve ‘kadin kurtulusunu’ misyon edinen
‘ilerici erkekler’ gelenegini devralmisti. Bu reformlarda ‘ilerici erkeklerin onemli
rolii, yalnizca Batililagsmis entelektiiel erkeklerin geleneksel kiiltiirden, bu kiiltiiriin
kadinlar ve erkekler iizerindeki kisitlamalarindan duyduklart hosnutsuzlukla ilintili
degildi; ayn1 zamanda ‘devleti kurtarma’ isini tistlenmis Tiirk aydinlarinin 6zelligiyle
baglantiliydi”. Dolayisiyla kadinlarda toplumun yarisim1 olusturmalarindan Otiirii
kalkinmadaki temel role sahip birer aktif, iiretici ve diizenleyici bir grup olarak

tahayyiil edilmigtir.

Gec¢ donem Osmanli modernlesme hareketleri daha cok Tanzimat doneminde
kendisini belirgin bir sekilde gostermistir. Tanzimat ile birlikte bircok kurumsal ve
yasal diizenlemelere gidilmis, bdylelikle toplumsal yasam ve giindelik hayat
pratiklerinde doniisiimler gozlemlenmistir. Mecelle bu anlamda Islam hukuk
tarihinde ilk kanun olma o6zelligine sahip olmustur. Bir¢cok yonden elestirilen
Mecelle, bilhassa aile hukuku noktasinda bazi bogluklarin oldugu yoniinde
elestirilmistir. 1917 yilinda ¢ikartilan Hukuk-1 Aile Kararnamesi ile bu bosluklar
doldurulmak istenmistir. Kararnamenin olusturulmasinda donemin fikir akimlarinin
katkilar1 olmustur. Siyasi ve sosyal durum kararnamede belirleyici unsurlari
olusturmustur (Aydin, 1985: 152). ikinci diinya savasi ve Osmanli toplumunda

savasin yarattigl agir tahribatin hemen akabinde yiiriirliige giren Aile Kararnamesi
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ozellikle de kadinlarin aile ve toplumsal yasamda bazi hak ve oOzgiirliikklere sahip
olabilmelerini saglamistir (Findikoglu, 1944: 124). Bu doniisiimlerden kadinin
etkilenmesi kismi diizeyde olmustur. Kadinin modernlesme hamlesinden her
anlamda etkilenmesi ancak Cumhuriyet doneminde kendisini gostermistir. Ciinkii
kalkinma ve yeniden yapilanma siireci ancak Cumhuriyet ile birlikte resmi bir tarihe
sahip olmustur. Tanzimat doneminde yapilan reformlar biitiiniiyle yeni bir devlet
yonetimi degil, parcali bir sekilde kismi kurumsal degisikliklerin yapilmak
istenmesidir. Buna ragmen koklii bir degisim siirecidir. N. Berkes’in (2004: 213)
tanimiyla Tanzimat su sekilde ele alinmaktadir: “Yeni padisahin, II. Mahmut’un
Olimiinden bes ay sonra, 3 Kasim 1839’da Miisliiman olan ve olmayan halklarin ileri
gelenlerinin Oniinde yayimlanan bildirisine ‘Tanzimat Fermani’ denmistir. Kelime
anlami ile Tiirkcede diizenlemeler anlamina gelen ve Tiirk tarihinin Osmanh
imparatorlugundan batidan esinlenen c¢ok sayida siyasi ve sosyal reformlarinin
gerceklestirdigi bir donemdir Tanzimat donemi (Mardin, 1996: 15). Berkes Tanzimat
sOzcligiiniin nizam verme anlamina gelen tanzim sozciigiiniin ¢ogulu oldugunu
belirtir. Buradaki nizam vermenin anlami sadece askerlik alami ile ilgili degildir. Bu
anlami genisleterek asmistir. N. Berkes’e (2004: 214) gore Tanzimat Fermani hi¢bir
sekilde bir anayasa ya da kanun degildir. Tanzimat ile birlikte hiikiimdarin yetkileri
kisitlanmaya calisilmistir ve padisah da bu kisitlamayr kabul etmistir. Devlet
yonetiminde keyfi uygulamalarin degil, kanun temelli bir anlayisin isleyise
gecmesine neden olmustur. N. Berkes’e (2004: 214) gore bu yeni durumda yasama
giicii ile yiiriitme giicii arasinda ilk ayrim baslamistir. Bununla birlikte Tanzimat ile
birlikte demokratik haklar ya da halkin temsili gibi konular s6z konusu degildir.
Tanzimat’in temel iglevi hiikiimdarin yetkilerinin kisitlanmasidir. Ancak N. Berkes’e
gore kanunlagtirma cabalarinin baslamasi Cagdaslasma i¢in 6nemli bir agilim
saglamustir ( akt. inalcik, 2006: 27). N. Berkes’e (2004: 221) gore “Islam ve Osmanli
geleneklerinin dogrultusu acisindan kanunlastirma siireci, ¢agdaslasma siirecinin
oziidiir. Bu donemin en ayirt edici yonii Islam uluslar1 acisindan bir ilki baslatmis
olmasidir. “Osmanli geleneginin kanun hukukunun ve Islam seriat hukukunun
kaynaklarindan alinan malzemeyle Avrupa hukuklarindan alinan malzemeyi

yogurarak, bicimce cagdas mecellelere benzer kanunlar yapmak Islam uluslarinin
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tarthinde ilk defa Tanzimat’ta girisilmis bir is olmustur (Berkes, 2004: 221). Bu

durum modernlesme siirecinde atilan 6nemli adimlardan biri olmustur.

Tarihsel siirece baktigimizda kadinin toplum i¢indeki yeri Tanzimat donemi
ile birlikte baslayan modernlesme cabalar1 ¢ercevesinde Bati toplumsal modeline
yonelis gostermistir. Aydinlarin sorunsallastirdigi meselelerin en baginda Islam’in
Bat1 diisiincesi ile ne kadar uyum i¢inde olabilecegi ve var olan kalip yargilarin ne
kadar doniisebilecegidir. Tanzimat’tan 2. Mesrutiyet’e kadar o6zellikle edebiyat
yapitlarinda, goriicii usulii evlilik yapisini, ¢ok esliligi, cinsiyet ayrimini, kadinlarin
egitim Ozgiirliglinii ve romantik aski savunan yazilar yer almaya baslamistir. Batidan
esinlenen bu tutum elbette kars1 goriiste tepki ile karsilanmig ve kadinin konumu
muhafaza edilmeye calisiimistir (Gole, 2004: 50). E. Isin (2006: 408) “Tanzimat
Ailesi “ olarak tanimladigi bir aile tipinden bahsetmektedir. Tiiketici niteligi ile iist
diizey biirokrat grubu icinde yer alan, muhafazakar olmayan, kiiltiirel anlamda batiya
daha yakin duran, konak ve yalilarda yasamlarini siirdiiren ve aile ici iliskileri
geleneksel yapiya oranla daha esnek olan bir aile bi¢imini ifade etmistir. Aile profili

statiilere gore farklik gostermeye bu siirecte de devam etmistir.

Bati, Osmanli toplumunun modernlesmesinde etkili olmus ve halki iki ayri
goriise bolmiistiir. Bir yanda gelenek ve yeniligi bir arada yasamak isteyen
modernlesme cabalarina olumlu bakanlar, bir yanda ise yeniligi reddeden kadinin
hak ve oOzgiirliikklerini savunanlarin karsisinda seriatin disina cikilarak kaosun
yasanacagini iddia eden gelenekciler yer almaktadir (Gole, 2004: 51). Seriat i¢inde
yer alan bir¢ok hiikiim Islamci goriis tarafindan savunulmus ve hakli bir takim
temellere oturtulmaya ¢alistimistir. Ornegin ¢ok eslilik erkegin biyolojik ihtiyaclari
dogrultusunda var olmas1 muhtemel bir durum olarak yansitilmistir. Bat1 uygarliginin
istiinliigiinii savunan diigiiniirler medeniyet projesinin icerisinde kadin haklar1 ve
egitimini de bulundurmaktadirlar. Toplumun gelismisliginin 6nemli gostergelerinden
biri olarak ele alinmaktadir. Donemin yazarlarindan Semsettin Sami kadinin
konumunu, muhafazakarlarin dogaya iliskin tezleri yerine toplumsal kosullardan,
ozellikle egitim haklarindan hareketle tanimlamakta ve bu fikirlerini Kadinlar adli
eserinde dile getirmektedir (Gole, 2004: 53). Kadin egitim araciligl ile medeni bir

yasama kavusabilecektir.
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Gelenekciler ile Baticilar arasinda kadinin konumuna yonelik tartigsmalar
donemin ilk yazar1 olan Fatma Aliye ve gelenek¢ci Mahmut Esat arasindaki soz dalasi
ile ortaya c¢ikmaya baglamistir. Batililasmanin 6lgiitii ve smir1 olarak kadinin
toplumsal alan icerisindeki konumlanisi, statiisii, toplumsal gorev ve sorumluluklari,
toplumsal iktidar iliskileri ag1 icerisindeki islevi oldukca stratejik bir neme sahiptir.
Bu cercevede Batililasma siireci icerisinde toplumsal degisim noktasinda kadina
getirilen yeniliklerin temelinde ilk Islam toplumunun ana unsurlar ile celismedigi
goriisli Baticilarin ana argiimanini olusturmaktadir. Her zaman Batililasmaya yonelik
yaklasimlar ister Islamci ister ulusalci isterse de Kemalist olsun her zaman Islamiyet
dini icerisinde bir mesruiyet zemini aramislardir. Ornegin Ahmet Mithat Efendi ve
Namik Kemal sahsiyetlerinde goriildiigii iizere Islamiyet’i savunan yazarlar da ortaya

cikmuistir.

Islamcilik ile Baticilik arasindaki gerilim hakkinda Jale Parla’ nin (1990: 65)
ilgili calismasinda 6ne siirdiigli ana tez sudur: Dogu ahlaki temizligi ve ideal yasam
standartlarin1 yani Islami toplumsal formasyonu temsil etmektedir Bat1 ise kiiltiirel
imgeleminin icerisinde ahlaki dejenerasyonu yani babanin yasasinin ihlalini temsil
etmektedir, bundan dolay1 da biitiin versiyonlariyla Tanzimat entelektiielleri devlet
alaninda devleti kurtaracak bir padisah toplumsal alan icerisinde de aileye sahip
cikacak bir baba arayisinda olmugslardir. Buradan anlasilacagi iizere modernlesme
siireci geleneksel toplumsal iligki aglarin1 ortadan kaldirmaya yonelik bir iddiaya
sahiptir. Bu iddia karsisinda toplumsal alan icerisinde savunma refleksleri

geligmistir.

Islam terbiyesinden c¢ikmak ve Batiya yonelmek tensellikle bedenin
belirginlesmesiyle es anlamhidir. Bedenin icadi ve kesfi, kadin ©znelliginin
kurulusunda temel 6nemdedir. Hem Islamci feminizm olsun, hem de Kemalist
feminizm olsun kadin 6znelliginin olusumu ifade etmesi agisindan kadinin gelisimine
isaret etmektedir. Kadinin cinselliginin yok edilmesi ise yani kadinin
mahremiyetinin korunmasi ise dogu ile es anlamlidir. Bundan dolayr da Namik
Kemal’in dans etmek ile seytanla flort etmek arasinda hicbir fark yoktur sozii

oldukca anlamli ve onemlidir.
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Tanzimat donemi icerisinde kadinin mahremiyeti sadece simgesel diizlemde
bir yok etme operasyonuyla degil ayn1 zamanda fiziksel olarak da yok etme
operasyonunu i¢ine almaktadir. Bu donem igerisinde cikartilan yasalarda bunu
gormekteyiz. Niifus kayitlartyla ilgili talimatnamelere bakildiginda erkeklerin
fiziksel nitelikleri ifade edilip, kadinin fiziksel goriintimleri ifade edilmemektedir.
Sadece isim ve soy isimleri, bunlarda kendi iradeleriyle degil akrabalar tarafindan
yazdirilabilmektedir. Medeni kanun mecelledeki icerikleriyle beraber kadinin
mahremiyetini koruma noktasinda oldukca stratejiktir. Ornegin bir yasadan 6rnek
vermek gerekirse: kadinlara ait mekanlar mutfak, kuyu basi ve avlulardir bu
mekanlarin bir baskasi tarafindan goriilmesi tamamen yasaklanmistir. Eger ki bir kisi
kars1 taraftaki kadin1 gorse duvar ya da tahta perde yaptirmak zorundadir ayrici da
vermis oldugu zarar1 karsilamak zorundadir (Alkan, 1990: 90-95). Dolayisiyla
kadinin toplumsal alandaki simgesel dolagimi bir¢ok sorunun olusuma neden
olmustur. Kadinin semiyotik baglami, bir toplumsal kargasa nesnesi olarak ele

alinmastir.

Tanzimat donemindeki modernlesme egilimleri bir toplumsal degisim olan
Batililasmanin gostergesellestirilmesini kadinin mahremiyeti ve cinsiyetler arasi
konumu iizerinden belirlemektedir. Batiya yonelis milletler aras iliski yogunlugunu
hem niceliksel hem de niteliksel olarak arttirirken, Batiyr reddedis cinsiyetler arasi
iliskiyi mahremiyetin yeniden {iretildigi aile kurumu igerisine yerlestirilmistir.
Mahrem-namahrem antagonizmasi, igerisi ile disaris1 arasindaki asimetrik
karsilasmalar Tanzimat donemindeki hizli modernlesmeyle birlikte sarsintiya
ugramistir. Kadinlarin toplumsal yasami radikal diizeyde degismistir. Bu donemdeki
moda ve giyim iizerine olan dergiler konu olarak sa¢ ve cilt bakimi gibi konular1 ele
almakta kozmetik konusuna deginmekte, carsafli Miisliiman kadinlar Isve¢ jimnastigi
dersleri almakta, Sanayi-i Nefise Mektebinin kiz 6grencileri bellerine pestamal
baglamis Yunan heykellerini ¢iplak model olarak kullanmistir (Isin, 1988: 152-153).
Kadinlar egitim alaninda ilerleme kaydetmeye baslamislardir. Bu da egitimli kadin

sayisinda bir artigin olasini saglamustir.

Tanzimat donemi ile birlikte kadinlarin egitilmesi, kamusal alana hareketi,
jimnastik ile ilgilenmesi, salonlarda dans etmeleri, sokakta tek baslarina gezmeleri,

aligveris yapmalar1 gibi noktalarda Bati toplumsal yasam kodunun 6zelliklerini ve
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geleneksel kiiltiirel diizen icerisinde, mahremiyet kurumu olarak yerlesen ailenin siki
duvarlar1 icerisine sikistirllmis Osmanli-Miisliman kadinin kamusallasmasinin
isaretleri olarak analiz edebilmekteyiz. Baticilar ile Islamci - Muhafazakar -
Milliyet¢i diinya goriislerinin temel ayrilma noktasi kadin mahremiyetinin yok
olmast ile yakindan iliskilidir. Kadinin bedeni ve bunun toplumsal-kamusal alan
icerisindeki aldig1 goriiniimler, ¢esitli siyasal projelerin olugmasi i¢in gerekli zemini
hazirlamistir.  Sonucta kadin bedeni mahrem ile namahrem arasindaki sinir
bolgesinde bulunmaktadir. Bundan dolayr 1980 sonrasi ortaya c¢ikan Islamci
hareketlerin  ideolojik  sOylemlerinde  kadinsiligin ~ bir  isareti  olarak
degerlendirebilecegimiz tiirban giysisi iizerinden vermis oldugu simgesel miicadele
bu tarihsel hafiza {izerine kurulmaktadir. Sosyolojik bir kural olarak hi¢bir toplumsal
olay bir anda gerceklesmez. Tanzimat donemindeki muhafazakar refleksler ile 80

sonrast siiregteki Islamci refleks arasinda bir¢ok paralellik bulmak miimkiindiir.

1908-1919 arasindaki donem 2. Mesrutiyet donemidir. Bu dénemde
Imparatorluk ¢okiis icerisinde olmasina ragmen entelektilel acidan verimli bir
durumdadir. Bu donemde Osmanli da vatandaslik ve kadin esitligi giindeme
gelmistir. Bu periyodun 6nemi Kemalist devrimin olusabilmesi icin gerekli olan
temelleri atacak fikir hareketlerini biinyesinde barindirtyor olmasidir. Bu donemde
ortaya cikan fikir hareketlerinden iicii oldukca ©Onemlidir. Hatta bu ii¢ fikir
hareketinden bagimsiz olarak da degerlendirebilecegimiz bir fikir bulunamamaktadir.
Bunlar Islamci, Batict ve Tiirkcii diinya goriisleridir. Bu goriisler temel olarak
Imparatorlugun ¢oziiliisiinii ve yikilisini nasil engelleyebiliriz, bir baska ifade ile de
bu hasta adami nasil iyilestirebiliriz sorusunu yanitlamaya calismislardir. Bu ii¢
diisiince akimi da ilerleme fikrinden yana olarak Bati modeli merkezlidir. Islamci
hareketler icin sanildiginin aksine ilerleme ve modernlesme icin taban tabana zit
olduklarim sdylemek oldukga zordur. Ciinkii Islamcilar modernlesmenin kendisiyle,
degil onun Islam kiiltiirii iizerindeki olumsuz etkileriyle ilgilenmislerdir. Ne zaman ki
modernlesme Islam kiiltiiriiniin varlik alanin1 yok ettiginde Islamci refleks devreye
girmistir.

Islamc1, Batic1 ve Tiirkcii goriislerin ayrildiklari temel nokta kimlik ile ilgili
gorilisleridir.  Kimligin kaynaklarinin nasil olusturulacagi noktasinda kendisini

gostermektedir. Batici  yaklagimlar kimligin evrensel kosullarla belirlenmesi
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gerektigini Islamcilar islami kriterlere gore belirlenmesi gerektigini Tiirkgiiler ise
eski Tiirklerin kiiltiirel aligkanliklarina gore belirlenmesi gerektigini belirtmislerdir.
Bundan dolay1 Tiirk modernlesmesi siireci diinya capinda bir olgu olarak degil mikro
toplumsal iliskilerden analiz edilmelidir. Ev i¢i, ev dis1 iliskiler, kadin erkek iliskileri

kadinin toplumsal konumu buna 6rnektir

Mahrem yasam ve kadmin konumu o6zellikle Islam dini tarafindan sikica
kodlandigindan dolayr Batililasma siirecine direnis kadin bedeni iizerinden
islemektedir. Ancak bu direnis her ne kadar kiiltiirel temelleri olsa da nihayetinde
Fatima Mernissi’nin (2003: 104) belirttigi gibi bos bir ¢aba olacaktir. Mernissi’nin
sozleri ile “Kontrolsiiz Batililagma gibi diger bazi degisimlere ise, kimligimize,
varligimiza zararli sayilarak karsi cikilmakta ve reddedilmektedir. Ancak
Batililagmaya direnisimiz degisim siirecini durdugumuz anlamina gelmez. Bu direnis
degisime iligkin catismalar1 ve celiskileri yogunlastirmaktan baska ise yaramaz. Bir
Miisliman koktendinci Batililagmaya karsidir ama Bati uygarliginin iiriinii olan
elektrik, motorlu ulagim, televizyon ve bilgisayarlar giinliik yasaminda kullanir. Bu
yiizden de Batililasmaya direnmesi diisiincesiyle davramislar1 arasindaki ugurumu
derinlestirir ve boylece kendi yasamini kontrol etme yetenegini yitirmesine yol acar’.
Bundan dolayr Islamci otantisite soyleminin gerceklik bulabilmesi igin
modernlesmenin tekno-bilimsel isleyisine karst savunma alaninin ne kadar teknik
saldindan o6zerk oldugunu ispatlamak zorundadir. Bu noktada ozellikle Tiirk
Modernlesme siirecinde Baticilar ile Islamcilar arasinda radikal bir karsithgmin
kuruldugunu gormekteyiz. Baticilar Islami unsurlari medeniyet siirecinin oniindeki
asilmas1 gereken bir engel olarak gormiisler, islamcilar Baticilarin yiizeysel bir
taklit¢ilige kurban gittigini iddia etmislerdir. Tiirk¢iiler ise hepsinden farkli olarak
kimligin degersel yoniiniin sadece Islam dininden kaynaklanmadigin1 aym zamanda

gecmisteki Tiirk yasantisinin da biiyiik rol oynadigini diisiinmektedirler.

1.1.1. Batia1 Yaklasimlarda Kadin

Baticilarin kadinin toplumsal konumu ile ilgili en sloganik ciimlesini soyle
ifade edebiliriz: “kadin insandir”. Baticilik rasyonalist ve pozitivist goriislerden
etkilenerek olusmustur. Baticilara gore medeniyet hicbir dinin iiriinii degildir;

evrensel hiimanist degerlerin toplamidir. Baticilar Batinin iyi olan yonlerini kotii olan
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yonlerinden ayirmakta, Batiya karsi ¢ikmak demektir. Batici entelektiiellerden birisi
olan Abdullah Cevdet’in “Bati Medeniyeti giilleri ve dikenleriyle birlikte
onemsenmesi gereken bir biitiindiir” sozii bu anlamda 6nemlidir. Baticilara gore
Islami unsurlar medenilesme siirecinde bir engel teskil etmektedir. Batic1 aydinlar
kadin meselesinin iki boyutu iizerinde yogunlasmis ve fikir bazinda ayn
diismiislerdir. Iiml1 baticilar kadmn ikincil konumunun Islam’m ozii ile iliskili
olmadigini geleneklerin din hiikiimleriymiscesine algilanip uygulanabilirliginin bir
sonucu oldugunu ifade ederlerken, radikal baticilar ise kadin meselesini Islamiyet’e
indirgemis ve Islam hukukunu sorumlu tutmuslardir. “Baticilarin radikal kanadindan
olan Salaheddin Asim gibiler, kadinin i¢inde bulundugu durumun tek sorumlusu
olarak dini baskilar1 goriirler. Bunlara gore bu baskilar kalkip, batidaki gelismeler
ornek alinmadik¢a kadinin yiiceltilmesi miimkiin degildir’. Fatma Aliye’ye gore ise
“Islami inanglar ve gelenekler kadinin gelisimine engel degildir. Ayrica her millet
kendi kimligini koruyarak ilerlemelidir. islam’a gore erkegin kadin iizerinde hakki
oldugu kadar kadinin da erkegin iizerinde bir o kadar hakki vardir. Her ikisine de

ilim farzdir” (Kurnaz,1996: 24).

Ziya Gokalp de kadmin durumunu Islam’a degil Islam’i yanlis
yorumlayanlarin eseri olarak gormektedir (akt. Kurnaz,1996: 49-53). Batict aydinlar
kadinlarin kamusal alana ¢ikmalarinin 6niinde tesettiiriin de 6nemli bir rol oynadigim
disiinmektedirler. Tesettiiriin  kaldirilmas1 ile kadinlarin  serbestce egitim
alabileceklerini, sosyal hayata katilabilecek ve gerekirse vatan hizmetinde
bulunabileceklerini, kadin ve erkek birbirlerini gorerek evlenebilecek ve dolayh
olarak bosanmalar azalacak, kadinlar 1yi egitimler alarak daha 1yi c¢ocuklar
yetistirebilecek, calisma yasamina dahil olabilecek, siyasete katilabilecek ve kendi
haklarin1 savunarak meselelerin ¢oziimlerine ulagilabilecektir. Islamc1 aydinlar ise
tesettiiriin  kadinlarin sosyo- ekonomik yasamlari {izerinde olumsuz etkisinin
olmadigini aksine tesettiiriin kaldirilmasi ile toplumun deger sistemin de sikintilarin
olusabilecegini ve bat1 taklitciligi ile Islami deger yargilarimzin katledilecegi

diistincesi hakim olmustur.

Batici diisiince medeniyet kavramini dinin ve gelenegin olmadig: bir platform
lizerine yerlestirmistir. Medeniyet, rasyonalist ve pozitivist diisiince cercevesinde

sekillenebilmekte, ne Islamiyet’in ne de Hiristiyanik® 1n etkisi altinda var
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olabilmektedir. Donemin diisiiniirlerinden Abdullah Cevdet Batic1 diisiincenin en
temelinde Batinin tiim kosullar1 cercevesinde benimsenmesi ve Ornek alinmasi
gerektigi fikrinin yer aldigini belirtmistir. Ve bunun i¢inde Dogu da yani Tiirklerdeki
en biiyiik engel Islami gelenektir. Medeniyet bunlarin disinda bir olgudur. Ciinkii
evrensel bir insan hakkindan bahsetmektedir. Asil olan insana sahip oldugu degeri
verebilmek ve her tiirlii hak ve 6zgiirliiklerini ona teslim edebilmektir. Islami gelenek
ise bircok konuda 6zelliklede kadinlara yonelik hiikiimlerinde kadini ikincillestiren,
cinsiyet ayrimi gozeten ve kadini toplum iginde insan olarak var etmeyen bir
gelenegin biitiiniidiir. Bu nedenle baticilik tiim bu deger sistemini reddederek
tamamiyla batinin deger sistemini benimsemeyi dogru bulmustur (Gole, 2004: 58—
59). Bati ilerlemeyi basarmis bir medeniyettir ve dolayisiyla onun yolundan gitmek

gerekmektedir.

Batic1 aydinlarin kadinlarin sosyal hayatta var olamamasinin oniinde tesettiirii
bir engel olarak gordiikleri i¢in kadin bedeni batili kadinlar gibi sergilemenin
yollarini ¢esitli dergilerle kadinlara 6gretmeye calismislardir (Kurnaz,1996: 59). Bu
dergilerde kadinlara sadece dis goriiniisleri ile degil, davraniglar da, yemek yeme
sekli, misafir karsilama ve agirlama tarzi, giin igerisinde kiyafetlerinin belirlenmesi
ve dans egitimi hususunda bilgilerin yer aldigi yayimnlardir. Osmanli toplumunda
genis bir kitlenin tepkisini alan bu yayinlar Islamcilar tarafindan aile saadetini tehdit
eden yaymlar olarak algilanmaktadir. Ciinkii bir erkek tesettiiriinii c¢ikarmus,
siislenmis bir kadim1 goriirse kendi karisin1 begenmeyebilir ve bu da evliliklerine
zarar verebilir. Islamcilar bu diisiinceleri ile hiikiimeti de etkilemis ve zaman zaman

kadinlara bu hususta yasaklar getirilmistir.

Donemin sairlerinden Tevfik Fikret de siirleri vasitasiyla Islami gelenegi
siddetle elestirmistir. Akl1 tiim kalip yargilarin karsisina koyarak akla hiirriyet
talebinde bulunmustur. Insanligi ozgiirlestiren tutsakliktan kurtaran bir medeniyet
anlayisina sahiptir. Kadin haklarin1 bu cercevede degerlendirir ve siirleri de bu
yondeki diisiincelerini yansitan mesajlar vermektedir. Islami gelenek ozellikle
kadinin cinsel kimligine vurgu yapmakta, kadini insan olmanin disindaki belli
hiikiimlerin muhatab1 olan denetlenmesi ve muhafaza edilmesi gereken bir varlik
olarak belirlemistir. Hak ve ozgiirliiklerini kisitlamis ve erkegin (baba, agabey ya da

koca) denetimi altinda yasamasina miisaade etmistir. Ittihat ve Terakki Cemiyetinin
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kurucularindan olan ve bir Batict olan Abdullah Cevdet Miislimanlarin
cahillesmesinin ve geri kalmasinin nedenleri arasinda pege ve cok eslilik gibi dinsel
kurallarin etkisi oldugunu diisiinmektedir. Bu kapsamda Islamc1 akimin en radikal
elestirisini Tevfik Fikret’in siirleri araciligiyla dile getirdigini belirtebiliriz. Tevfik
Fikret siirlerinde, geleneklerden ozgiirleserek aklin egemenligini kurmay1 ve kisiyi
medeniyetin bir iiyesi haline getirmeye calismistir. Dinci ahlakin yerine insanci ahlak
yerlestirilmistir. Tevfik Fikret’e gore kadinlarin haklarinin aslinda insan haklari
olarak goriilmesi gerekmektedir. Baticilar islamcilarin kadinlar1 insan olarak degil
”disi” olarak algiladiklarim ve boylelikle de medeniyetten ayri tuttugunu

diistinmiislerdir (Kurnaz,1996: 65-67).

Selahattin Asim Batic1 entelektiiellerden birisidir. Bu c¢ercevede Selahattin
Asim kadinin dinsel yasalarin etkisinde kalarak sadece bir zevce ya da anne olarak
degerlendirilmesini elestirmistir. Asim kadinin sadece haz ve iiremenin bir araci
olmadigini iddia ederek kadinligin bu sekilde toplumsal kullanimini “karilasmak™
olarak tammmlamistir. Kadinlarin “karilik” konumundan o6zgiirlesmesi ve ‘“insan”
konumuna ulastirilmasi gerektigini diisiinmiistiir. Bu noktada asim kadinin
karilagsmasinin en temel nedenini din kurumunda gormektedir. Kadinin medeni insan
konumuna yiikselebilmesinin en temel kosulu kadinin toplumsal yasama katilarak
kadinin toplumsallagmasinin gerektigini belirtmistir. Bu noktada Selahattin Asim’in
bir erkek olmasina karsin ilk feminist oldugunu belirtebiliriz. Tiirk modernlesmesi
icerisinde kadinin bireysellesmesinin ilk savunucusu Selahattin Asim’dir. Tesettiir ile
erkek egemenligi arasindaki baglantiy1 kuran kisidir. Bu noktada tesettiiriin kadinin
kisiligini yok ettigini kadin1 erkeklerin ¢ikarlarina uygun olarak toplumsal yasam ve
medeniyet iliskilerinden disladigim iddia etmistir. Tesettiir Islami kaynaklardan degil
erkeklerin gii¢ iliskilerinden ve haz ekonomilerinden kaynaklanmaktadir. Kadinin
erkek hegemonyasindan kurtularak ozgiirlesip  bireysellesmesiyle  tesettiir
mekanizmasinin da ortadan kalkacagim diisiinmiistiir (Gole, 2004: 61). islam farkli
yorumlara maruz kalmis ve egemen giicler tarafindan kendi lehleri dogrultusunda

kullanilmaya calisilmistir.

Toplumsal cinsiyetler iiretilmis ve buna baghh olarak belli rol kaliplari
dayatilmistir. Kadin anne ve es roliinii iislenmistir. Aile i¢inde sahip oldugu bu

rollerin diginda toplum i¢in herhangi bir karede yer almamis dolayisiyla igerisi
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kadinin alani disarist ise erkegin alani olmustur. Batict akimin dnemli isimlerinden
Selahattin Asim Tiirk kadimimnin ortii ile medeniyetten uzak kaldigini ifade
etmektedir. Ortii kadinin disiligine vurgu yapan bir dini hiikiimdiir ve kadin
toplumsal yasamda insan olarak degil oncelikle kadin olarak var olmaktadir. Bunun
icin Ortiinme vardir. Bu ve bunun gibi bir¢ok hiikmiin kadin1 medeni yasamdan uzak
tuttugunu ve ona belli roller cercevesinde var olma hakki tamidigini ifade etmistir.
Din yasamin icinde toplumu sekillendiren giiclii bir mekanizma olarak yer aldigi
siirece uygarlik so6z konusu olamayacaktir (Gole, 2004: 60). Ciinkii gelismeye ve

yenilige kapali bir mekanizmadir.

Batic1 akim kadinin konumu ile toplumsal ilerleme arsinda bir paralellik
kurmaktadir. Ilimli Batic1 entelektiieller arasinda en onemli 6rnek Celal Nuri’dir.
“Kadinlarimiz” isimli kitabinda Tiirkleri ilerletmek istiyorsak ise kadinin toplumsal
konumunu doniistirmekten baslamamiz gerektigini Onemle belirtmistir. Celal
Nuri’ye gore toplumsal yasamlar bir ameliyattir. Bu ameliyat oncelikle ordudan degil
hatta okullardan bile degil kadinlarin 1slahindan baslamalidir. Ciinkii kadin bu
diizlemde toplumsal sorumluluk ve iligkiler igerisinde cocuklarin yetistirilisini
saglamakla yiikiimlidiir. Cocuklarda gelecegin toplumsal bireyleri olacaktir.
Dolayisiyla kadinlarin 1slaht devletin ve milletin 1slahidir. Celal Nuri bir binanin
yapiminin c¢atidan baglanmadigim1 metaforik olarak belirtmektedir (Kurnaz,1996: 23).
Bir binanin yapilabilmesi i¢in oncelikle temel kazilmalidir. Kadin da bu toplumsal

binanin temelidir.

Celal Nuri’ye gore, “kadin ve erkek, gerek fizyolojik, gerekse psikolojik
olarak birbirine esittir. Kadinlar1 Islamiyet degil, cehalet ve istibdat bu hale
getirmistir. Milletleri yetistiren kadinlardir. Islamiyet gorev ve hukukta kadim
erkekle esit kabul etmistir. Celal Nuri Islam hukuku ve bati hukukunu
karsilastirmakta ve kadinin bati hukukunda erkegi daima gerisinde yer alan, her
anlamda erkege bagimli, kocasinin izni olmadan hicbir is de calisamayan ve mirasta
s6z hakki olmayan bir kadindir. Islam hukukuna goére ise kadinlar sosyal ve
ekonomik alanda erkekler ile esittir. Celal Nuri’ye gore kadinlarin mevcut
durumunun sebebi ise geleneklerdir. Kadin bugiinkii haliyle ne annelik, ne egiticilik,
ne eslik, ne de hayat arkadasligi gorevini yapabilir. Kadinin katilimi olamadan bir

toplum ilerleyemez. Kadinsiz toplum dilsiz bir adama benzer. Kadinlar1 egitim ve

47



ogretimden, ¢esitli is alanlarina katilmasindan, ilerlemesinden alikoyacak elle tutulur
hicbir gerek¢emiz yoktur. Yavas yavas bu geleneksel engellerden kurtulup, isin
icinden giiriiltiisiiz, patirtisiz, rezaletsiz ¢ikmanin yollarini, c¢arelerini diisiinmemiz

lazimdir” (Kurnaz,1996: 23).

Modernlesme ve hatta Batililagma siirecinde kadin odak noktadir.
Modernlesme Once kadinin modernlesmesi ile miimkiin olacaktir. Bu goriis Batici
akimin temel diisiincelerinden biridir. Ciinkii kadin toplumun c¢ok 6nemli
fertlerindendir. Kadin doguran ve biiyiitendir. Dolayisiyla modern kadin modern
evlatlar yetistirecek ve zihniyet ancak bu sekilde doniisebilecektir. Bu diisiincenin
hayata gecebilmesi icin ise gerekli olan sey cinsiyet esitliginin saglanabilmesidir.
Kadin egitim hakkina, evlenme bi¢imine, kilik kiyafetine, secme hakkina, ¢alisma ve
tiretme hakkina kisacasi toplum iginde insan olarak var olabilme hakkina sahip
oldugunda ancak medeni bir iilkeden bahsetmek miimkiin olacaktir. Ciinkii
modernizm hiimanist degerler iizerine insa edilmistir. Kadinin medeniyet projesine
adim atmas1 sadece kadinlan ilgilendiren bir konu degil ayn1 zamanda toplumunda
medeniyete dahil olmasini saglayacaktir. Modern ailenin olugmasi i¢in cinsler arasi
esitligin olugsmas1 gereklidir. Modernistler Tanzimat doneminden farkli olarak Bati
medeniyetinin 6ziiniin teknik gelismelerle degil kiiltiirel unsurlardan olustugunu
belirtmektedirler. Cumhuriyet donemindeki kadinin egitimi konusundaki gosterilen
hassasiyet kadinin toplumsal yasama katilimin1 saglamaya c¢alismak igin
gelistirilmistir. Buda Tiirk modernlesmesinin medeniyet projesine dahil olmak
isteyisinin ac¢ilimidir. Batict akim Bati medeniyetini yalnizca teknik anlamda degil
kiiltiire] anlam da benimsemektedir. Bati medeniyeti Hiristiyanliktan ayr1 olarak var

olmus akilc1 bir medeniyettir. Ve bu anlamda 6rnek alinmasi1 gerekmektedir.

1.1.2. islame1 Yaklasimlarda Kadin

Islamcilik modernlesme siirecinde ortaya atilan fikir akimlarindan biridir.
Islamci akimin temel dinamikleri Islami gelenegin toplumsal yasami belirleyici
olmast ve bu anlamda bir taviz verilmemesidir. Tunaya’ ya (2003: 19) gore
Islamcilik; “biitiin sosyal ve siyasal hayata uygulanmasi istenen inang, fikir ve

davranig kurallarini i¢ine alan iki yonlii bir ideolojik formiil haline getirilmistir. Bir

48



yonii bireysel plandadir. Islam diinyasinda yasayan fertlerin, bilhassa Miisliimanlarin
tek tek hayatlarini diizenlemek ister. Ozel hayatlarina karigir. Onlara bir yasama yolu
cizer. Oteki yonii ile de kolektif plandadir. Islam diinyasinda, heniiz milletlesmemis
halk kitlelerine, bagimsizliga kavusmamis milletlere, devletlere kurtulus, kurulus ve
kalkinma yolu cizer, birbirleri ile miinasebetlerini saglayan kaideler yapar”. Seriat,
toplumu tiim kotiiliiklerden muhafaza etmek ve diizeni saglamak icin gereklidir. Bu

degerler var oldukca medeniyet de var olacaktir.

Ihtiyacimiz olan tek sey Batinin bilim ve teknigidir. “Islamcilar, Islamiyet’in
cok zorunlu haller disinda bosanma izni vermedigini savunurlar. Musa Kazim bu
konuyu soyle aciklar: kadin itaatsizlik etmedikge, gayri mesru iliskide bulunmadikga,
aile de siirekli kavga olmadikca Islam esaslarina gére bosanamaz. Ciinkii aile ve kisi
saadeti Onemlidir. Kadin duygusal oldugu icin en ufak bir sikintida bosanma

isteyebileceginden bosanma hakki erkege taninmistir” (akt. Kurnaz,1996: 45-46).

Islamc1 sdylemin mahremiyet iizerindeki vurgusunu Osmanli toplumsal
diizeninde gorebiliriz. Ornegin zina gibi aslinda mahrem alanla ilgili bir su¢, kamusal
alana tasimir tasinmaz hemen mahkemeye intikal etmektedir. Bunun nedeni
mahremiyetin kontrolii anlaminda otoriteye sunuluyor olmasidir. Dolayisiyla
mahremiyet ve mahrem alandaki cinsler arasi iligkiler otoritenin denetimi altindadir
(Yilmaz, 1999/2000: 95). islamci toplumsal refleks bu anlamda mahremiyetin
savunusunu iistlenerek medeniyetin yikici etkilerine direnme alami olusturmaktadir.
Batici1 goriislerden ayrildiklart temel nokta burada aranmalidir. Baticilar ise
medeniyetin bir biitiin oldugunu, teknik-metafizik ayrismasi yapilmasinin dogru
olmadigin1 savunmaktadir. Bunun yaninda medeniyetin temelde ahlaki bir

bozulmaya yol agmadigin1 varsaymaktadirlar.

Islamc1 kimlik politikasinin kurumsal bir sekilde kuruldugu zamanlarda
aslinda Osmanlilik ideolojisi olusturulmaya calisilmaktaydi. Boyle bir c¢abaya
girismenin nedeni, Somel’ e (1999/2000: 179) gore “Imparatorluk tebaas: arasinda
bir ‘Osmanlilik’ ideali olusturarak 19. yiizyil siiresinde gayrimiislimler arasinda
giiclenen milliyet¢ilik hareketinin Oniinii kesmek ve devlet-hanedan merkezli bir tiir
yurtseverlik duygusunu olusturmakti”. islamc1 ideolojinin bugiin savunuldugu gibi

aslinda 6zgiirliiklerden tam anlamiyla yana oldugunu Tanzimat donemini goz Oniine
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aldigimizda sdylemek zordur. Tunaya (2003: 94) bu konu ile ilgili su sekilde bir
ifadede bulunmaktadir: “Hiirriyetler sadece dini kaidelerle de sinirlanir. Hiirriyetlerin
tanziminden pozitif yiriirlilkteki hukuk kaideleri distiinde bir hudut daha
bulunmaktadir. Bu da Seriattir” ve bu ifadesinden hemen sonra kadinlarin ortiinmesi
ile ilgili su gézlemde bulunmaktadir: “iste kadinlarin ortiinmesi de bu dini sinirlardan
birisidir”. Dolayisiyla kadinin Ortiinmesi sadece mahremiyetin kamusal alanda
korunmasi ve temsil edilmesi degil, ayn1 zamanda hukuksal siirecin seriat altinda

denetlendigi bir toplumsal sistemin en radikal gostergesidir.

Islamcilik en klasik anlamiyla kendisi Baticth@m Kkarsiti olmakla insa
etmektedir. Islamcilar, modernlesmenin Islam toplumunun temel dinamiklerini
bozdugunu diisiinmektedirler. Modernlesme siirecinden yakindan ve direk olarak
olumsuz etkilenen kadinin, dini kurallara bagli olmaksizin cemaatin bozulacagina ve
toplumsal yasamin iflas edecegini diisiinmektedirler. Islamci yaklasima gore
Osmanlinin devamliligint siirdiirebilmesi seriatin uygulanmasina baglidir. Medeniyet
ile olan etkilesim diisiinsel ve deger alanlarin1 kapsamamali tam aksine teknik ve
bilimsel alanlarla smirlandiriimalidir. Bu kapsamda Islamcilar 1908 devriminin kadin
konumuna getirdigi zararli etkiler karsisinda kaygiya kapilmislardir ve kadinin
liberallestirilmesine kars1 cikmusladir. islamcilik, S. Mardin’in (2002: 23) tanimiyla,
Islam toplumlarinda belli rahatsizliklar ve arayislar iizerine 19. yiizyilin sonlarina

dogru daha bilingli bir hal alan sosyal sekillenmelere verilen addir.

Kadin konusu da Islamci akim igin ©nemli bir noktadir. Kadin Islami
gelenegin hiikiimleri cercevesinde toplumda yerini almalidir. Cok eslilik, tesettiir,
mahremiyet methumu ile ayrilan alanlar ve bunun gibi pek ¢ok esitliksizlik kadini
ikincillestiren, gizleyen, onu arka plana atan bir toplumsal yasamdir. Bu donemdeki
en 6nemli Islamc1 entelektiiellerden birisi Said Halim Pasadir. Said Halim Pasa’ nin
goriiglerini anlamak Islamcilif1 anlamak agisindan oldukga 6nemlidir. Eserlerini ilk
once Fransizca olarak yazan Said Halim Pasa calismalarinda Baticilar elestirmistir.
Medenilesme siireci ile kadinin geleneksel rol ve davraniglardan siyrilarak
Ozgiirlesmesi arasinda olumsuz bir iliski gormiistiir. Kadinlarin ortiinmeden
vazgecmesini ve erkekler ile kamusal alanda birlikte goriinmesini Batili kadin gibi
yasam tarzlarina gecmesini Said Halim Pasa bir ictimai tehlike olarak gormiistiir.

Said Halim bu kapsamda siyasal 6zgiirliikler ile toplumsal 6zgiirliikleri birbirinden
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ayr1 olarak degerlendirmistir. Said Halim Tiirk kadinlarimin taleplerinin toplumsal
kaygilar ile beslendigini, kadinlarin bireysel diisiinmedigini belirterek, kadinin
Ozgiirligiinii savunan Baticilarin Bati1 toplumlarinda oldugu gibi haz ve istegin
hiikiim siirdiigii toplumsal yapilanmay1 ortaya ¢ikaracagindan dolay1 elestirmistir.
Said Halim Pasa’ nin yaklasimina gore kadin ve erkek toplumsal gorev ve
sorumluluklarin1 yerine getirmelidir. Bundan dolayr kadin ve erkegin toplumsal
sorumluluk ve gorevlerini yerine getirmesi gerektigini savunan bir toplumsal
yapilanma olusturmak icin dernek bile kurmustur. Faziletli Islam ile sefihane Bati
medeniyeti arasinda ikili karsithk Islamci ahlakin olusmasina gerekli zemini
hazirlamistir. Meyhane, kerhane, dans, bar ve tiyatro gibi kamusal mekénlara karsi
cikarak Islamcilar Islam dininin bu tarz mekanlar ile doldurulmus sefihane kiiltiire
kars1 ¢ikacagimi belirtmislerdir (Gole, 2004: 16). Dini hiikiimler toplumsal yasamin

refahi icin gereklidir ve bu hiikiimlere uyulmadiginda diizen altiist olacaktir.

Kamusal alan Miisliiman toplumlarin modernlik algilarn ¢ercevesinde kadin
haklar1 ve kadin bedeninin goriiniirliigiine iliskin siyasi c¢atismalar etrafinda
belirlenmektedir. Islam’in ahlaki yaklasimi dahilinde belirlenen kadin hak ve
ozgiirliikleri kamusal alaninin sinirlarimi belirlemektedir. Tiirk modernlesmesi diger
Miisliiman iilkeler ile karsilastirildiginda kadinlar1 kamusal alana dahil edebilmek
anlammda en radikal oOrneklerden biridir (Gole, 2000: 20). Islam ahlak
serbestlesmeyi saglayan Bati medeniyeti karsisinda bir engeldir. Islamci
entelektiiellerden biri olan Musa Kazim dini kurallarin egemenliginin siirdiiriilmesi
ve ihlal edenlerin cezalandirilmasimi hatta devletin bu noktada devreye girmesi
gerektigini cemiyet yasaminin kurtarilmasi i¢in tek care olarak gormiistiir. Musa
Kazim’a gore Ozgiir bir toplumsal yasamin olusturulabilmesi icin dini kurallarin
dikkate alinmas1 gerektigini bu kapsam da kadinin ortiilmesinin zorunluluguna isaret
etmistir. Kadinin Ortiinmememsi cemaat ahlakinin bozulmasi islevine neden
olmaktadir. Musa Kazim’a gore kadinlarin rtiinmesi bir seriat emridir ve aile refahi

icin gerekli goriilmektedir.

Tesettiir ve ortiinme sehvet ve arzunun aile sinirlar igerisine dahil edilerek
toplumsal yasamdan silinmesine isaret ettirmektedir. Kadimin tek gorevi ¢ocuk
dogurmak ve onlar1 yetistirmektir. Bundan dolayr Musa Kazim kadinin ev dis1 alana

cikisinin aile kurumunu ortadan kaldirdigini ve kadinlarin erkeksilestirildigini ifade
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etmistir. Islamci reformlarin giiclii bir boliimii olan cemaatler icerinde 6ne ¢ikmis
olan nurculuk ve onu takip eden cemaat yapilart modernizme karsi i1limli bir karsi
tepki icerisine girmislerdir (Mardin, 1992: 56). Bu da tabi ki Islamci konjektiire

farkli bir soluk kazandirmustir.

Cok karililhk Islamcilara gore aile cikarlarina uygun olarak mesrudur.
Islamcilar icin kadinin 6zgiirlesmesi ahlaki bir ¢oziilmedir. Hatta fuhusla fahiselikle
es tutulmustur. Erkekler ile etkilesime giren ve pegesiz dolasan Batililasmis hafif
kadin figiirii karsisinda agir bash terbiyeli Miisliiman kadin figiirii savunulmustur.
Islamcilar Batili adetlerin Haslihatci bir ¢izgide kopya edilmesini elestirmislerdir.
Bati medeniyetine gecis gerekli olmayan bir medeniyet degisikligidir.
Medenilesmenin  din merkezli toplumsal oOrgiitlenmeyi ortadan kaldiracagini
diisiinmiislerdir. I'mli Islamci entelektiiellerden birisi olan Mehmet Akif Bati
taklit¢iliginin gelenek ve yasam bicimlerine sirayet ettigini diisiinerek bu taklitciligi
elestirmigtir. Taklit iizerine kurulu bir toplumsal orgiitlenmenin gercek bir sosyal

topluluk olusturamayacagini diistinmiistiir.

Sonuc olarak Islamcilar Batiyr kadinlarin Islami kurallara diismanlasmast,
kadin erkek iligkilerinin namahremlesmesi ve cemiyet hayatinin dejenerasyonu
noktasinda gormiislerdir. Islamcilar icin kadinlarin Islami kodlara uygun
davranmalar1 i¢timai yasamin temel bir unsurudur. Kadin sorunu iizerine sekillenen
bu nokta bati medeniyeti ile dogu Islamiyet’i arasindaki en sorunsal noktayi

olusturmaktadir.

1.1.3. Tiirkcii Yaklasimlarda Kadin

Tiirkciiliik akimi Baticilik ve Islamcilik akimlarn arasinda ortak bir noktay1
bulmay1 hedeflemistir. Bu akimin 6nde gelen isimlerinden Z. Gokalp (1990: 30) ,
geleneklerin dinsel boyutlarinin disinda kalarak, kiiltiiriin izlerini de ic¢ine aldigi,
Batinin tam aksine ulusal kiiltiire sahip ¢ikan bir medeniyet projesini benimsemistir.
Islamcilarin tutucu yaklasimi ve baticilarin taklitiligini elestirerek tiim bu goriislere
kars1 ulusal kiiltiir fikrini ortaya atmistir. Gokalp’ e gore kiiltiir milli, medeniyet ise
milletleraras1 bir olgudur. Bu nedenle ulus kavrami onun i¢in sahip olunan ve
korunmas1 gereken ortak bir kiiltiiriin tanimidir ve medeniyet ancak var olan ve sahip

cikilan degerler iizerine insa edilebilir.
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Tiirkciilik akimi Baticilik ile Islamcilik arasindaki catismayr asmak
istemektedir. Bat1 tim gelismisligiyle Dogu da bir medeniyetin insasi i¢in Ornek
alinmakta ve her yoniiyle gerek ilmi gerek Kkiiltiirel, hukuki ve iktisadi ve bunun gibi
bircok noktada 6nder olmustur (Mardin,1997: 23-30). Bu kapsamda Bati medeniyeti
ile ulusal kiiltiir arsinda bag kurmustur. Batinin rasyonalizmine ve bilimine ulagsmak
ancak icinde yasadigimiz Kkiiltire karst verdigimiz deger dogrultusunda
gerceklesecektir. Yani ozetle ifade edilmek istenen sey Tiirk ulusunun, kiiltiirii ve
Oziiniin medeniyet ile kendini ne kadar 6zdeslestirebiliyor olmasidir. Gokalp’e gore
tiim mesele burada yatmaktadir. Ozgiin Tiirk kiiltiirii Bat1 uygarhig karsisinda yok
edilmemeli aksine uygar bir toplum olmanin en temel yap1 tasim kiiltiirel mirasimiz
olusturmaktadir. Gokalp i¢in Tiirk milliyetciligi, kiiltiirel bir ideali ve toplumsal
dayanigma ve birligin temelini olusturacak bir yasam felsefesini temsil etmektedir.
Onun milliyetciligi irk¢r ve yayilmaci olmayan, esitlik¢i bir milliyetgiliktir. Gokalp’
in toplum modelinde Tiirkgiiliik kiiltirel normu, Islam da ahlaksal normu

olusturmaktadir ( akt. Parla, 1999: 56). Gelenek ve 0z, gelismeye engel degildir.

Tiirk kiiltiirii, Islam’in farkli yorumlari ile zedelenmistir. Arap ve Iran
kiiltiiriiniin izleriyle sekillenen Islamiyet ve bunun cercevesinde olusan Islamcilik
diisiincesi kendine ait olmayan bir kiiltiiriin izlerini tasidigi icin bugiin kabul
edilemez bir uygarlik diisiincesi haline gelmistir. Bunun icinde elbette Islam 6ncesi
Tiirk kiiltiiriinii incelemek ve bir takim gerceklerin farkina varmak gereklidir. Gokalp
kadin konusunu da bu perspektifte ele almistir. Tiirkciiler “tek kadinla evliligi
benimserler, ‘cevaz’ yoluyla iilkede cok kadimnla evliligin kaldirilabilecegini
savunurlar. Hatta 1917 aile hukuku Kararnamesi’nin Tirkgiilerin etkisi ile
hazirlandig1 soylenmektedir. Ziya Gokalp ‘asri devlet’ olabilmenin sartlarindan biri
olarak kadin ve erkegin nikahta, bosanmada ve mirasta esit olmasi gerektigini ifade

etmistir (Kurnaz,1996: 45-46).

Islam oncesi Tiirk toplumunda kadin ile erkek esit haklara sahiptir. Ayni safta
yer almaktadir, herhangi bir konuda cinsiyet ayrimi s6z konusu degildir. Dolayisiyla
Tiirk kadim 6zii itibariyle Bat1 uygarligim taklit etmek durumunda degildir. Ciinkii
Batinin uygar kadin profilini ve ornek aile modelini 6zii itibariyle benimsemis bir
kadin varligindan sz edilmektedir (Gokalp, 1990: 41). Eski Tiirk Toplumu yasamini

esitlik iizerine sekillendirmistir. Islam dini Arap kiiltiiriiniin ataerkil yapis1 nedeniyle
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aslindan uzak bir anlam kazanmustir (T. Oniir, Giines, 2008:2). Bu sebeple Tiirkgiiler

Tirk kiiltiirli iizerinde burgu yapmaktadirlar.

Tiirkciilik akimin1 en ©Onemli temsilcisi Ziya Gokalp’tir. Tiirklesmek,
Islamlasmak ve Muasirlasmak arasinda sentez yapmaya calismaktadir. Cagdaslasma
stirecinin ulusal kokler iizerine oturtulmasi gerektigini savunmaktadir. Gokalp’ in
yaklasiminda gelenekler sadece dinsel gelenekler degildir. Burast Gokalp’ in
Islamcilardan farklilastig1 noktadir. Medeniyet agina ancak ulusal kiiltiiriin kurulmasi
ile girilebilecegini diisiinmesi ile de yeni bir Batililagsma yaklagimi gelistirmistir. Bu
kapsamda Gokalp Batililasma problemini geleneksel kiiltiir ile evrensel uygarlik
arasindaki celiskiden kurtarmistir (akt. Parla, 1989: 33). Milli kimlik inkar

edilmemeli ve geligsmis bir toplum olma yolunda ilerlenmelidir.

Gokalp hem taklit¢i Baticiligi hem de tutucu Islamcilign elestirmistir. Bunlara
alternatif olarak ulusal kiiltiir nosyonunu devreye sokmustur. Ulusal kiiltiir toplumsal
ilerlemenin teminatidir. Gokalp ulusun Kkiiltiirel 6gelerin etkilesimi ile olustugunu
boylelikle de ulusun uygarliga agilim saglamasinin yaninda kiiltiirel 6zelliklerimizin
de korunmasina yardimci olacagim diisiinmiistiir. Bu kapsamda Gokalp hars ve
medeniyet arasinda ayrim yapmustir. Harsca ve dince birbirinden ayr1 olan
toplumlarin medeniyet icerisinde miisterek hareket edebileceklerini belirtmistir.
Gokalp’ e gore toplumlar degismeden etkilenmeyerek ozlerini korumalidirlar.
Bundan dolayr Tiirk modernlesmesinin ana amaci Avrupa rasyonalizmi ve bilimine
ulagmak ayn1 zamanda da Tiirk kiiltiiriinii korumaktir. Tiirk kiiltiiriiniin Bat1 uygarlig
tarafindan yok edilmemesi gerektigini diisiinmiistiir. Gokalp Tiirk kiiltiiriiniin, Arap
ve Iran kiiltiiriiniin yaninda, Arap ve Iran kiiltiiriiniin etkileriyle doniistiiriilmiis Islam
kiiltiiriiniin olumsuz etkilerinden de arindirmaya calismistir. Gokalp® e gore ulusal
kiiltiirin insa edilebilmesi icin Islam ©ncesi gecmisi ©rnek alarak yeniden

yasatmamiz gerekmektedir.

Gokalp (1992: 59) kadin ve erkek arasindaki esitligi ifade etmeye calisirken
eski Tirk kiiltiiriin de feminizmin 6nemli bir yerinin oldugunu da vurgulamakta ve
buna ilkel toplumlardan bir drnek vererek iddiasini kanitlamaya calismaktadir. ilkel
toplumlarda din ve biiyiiniin oldukg¢a biiyiik bir yerinin oldugunu belirterek, bu

toplumlar icin olduk¢ca Onem tasiyan biiyliniin kadinlarin egemenligi altinda
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oldugunu ifade etmistir. Bilyii ve din ilkel sistemi belirleyen iki ana unsurdur ve
kadinlarin egemenliginde olan biiyii kuvvetine sahip olabilmek icin erkeklerin kadin
elbiseleri giyerek, sacglarin1 uzatarak, sakal ve biyiklarini tras ederek, seslerini
kadinlar gibi incelterek ve hatta ¢ocuk dogurarak kadinlara benzemeye calistiklar

ifade edilmektedir. Kadin konum itibariyle giiclii ve saygin bir varliktir.

Gokalp® e (1992: 75-76) gore Islam 6ncesi donemde erkekler ile kadinlar esit
bir statiiye sahiptir. Bu gegmis Gokalp’ e gore Tiirk kadinini uygarliga dahil olmasini
kolaylastirmasinin yaninda Bati kadininin taklit edilmesini de engelleyecektir. Eski
Tiirklerde biiyliye kadinlar egemendir. Gokalp, Tirk Samanlari biiyii kuvvetine
sahip olduklarim1 gostermek icin kadina benzemeye calistiklarini, kadin elbisesi
giydiklerini, saglarin1 uzattiklarini, seslerini incelttiklerini, biyik ve sakallarini tirag
ettiklerini belirtmistir. Eski Tiirklerde kadinlar ile erkekler aymi toplumsal mekan
icerisinde rahatca bulunabiliyorlardi. Kadinlarin tesettiire yonelik hicbir baglayicilig
bulunmamaktaydi. Bunun yaninda Gokalp eski Tirklerde ¢ok esliligin degil, tek
esliligin oldugunu ortaya koymustur. Islam 6ncesi Tiirk toplumunda kadin biitiiniiyle
ozgiirdiir. Erkege atfedilen bircok 6zelligin ayn1 zamanda kadinlara da atfedildigini
belirtmektedir. Eski Tiirkler kadinin varligin1 hukuksal a¢idan da tanimistir. Kadinlar

kale muhafiz1 ve sefir hatta hiikiimdar olabildigine isaret etmistir.

Buna karsilik dinsel kuvvetin simgesi ise erkektir. Buradaki esitlik¢i durum
kadin ve erkegin hukuki anlamda esitligini ortaya koymaktadir. Toplum i¢in 6nemli
ve gerekli goriinen bu iki unsurun bir arada var olmasina yonelik inan¢ kadin ve
erkegi toplum i¢inde gerekli goren bir inancin iiriinii olmaktadir. Kadina ortiinmesine
yonelik hi¢cbir baskinin olmadigi, cok esliligin maruz goriilmedigi, baski altinda
yiikiimliiliikler i¢inde, arka safta bir yasamin tam aksine cephede, savasta iist diizey
mevkiler de yer aldig1 bir toplumdan s6z edilmektedir. Kadin eski Tiirk toplumunda
insan olarak olmasi gereken yerdedir. Diger toplumlara nazaran cinsiyet ayriminin
yapilmadigr bir toplum olmanin temelinde biiyliye verilen onemin neden oldugu

belirtilmektedir.

Gokalp (1995: 278) ozellikle Tiirk toplumunda cinsiyet ayriminin, kadinin
ikincilliginin var olmasinin da Islam’in kabulii ile olustugunu ileri siirmektedir. Iran

ve Arap kiiltiiriiniin etkisi ile yayilan Islamiyet aslinda 6ziinden uzak bir sekilde Tiirk
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toplumuna empoze edilmis ve dolayisiyla gerici bir zihniyetin olugmasina sebep
olmustur. Oysaki eski Tiirkler Islamiyet’i heniiz kabul etmemis iken Islam’n 6ziine
uygun bir toplumsal yasam siirmektedirler. Islamiyet 6zii itibariyle kadin ve erkek
ayrimi gozetmeksizin esitlik¢i bir diizeni 6giitlemistir. Gokalp Islam’in kabulii ile
Tiirk toplumunu uygarlasma yolunda geri adimlar attiracak bir yasam bi¢iminin var
oldugunu belirtmistir. Din kiiltiirel kodlar1 etkilemis ve geleneklerle ic¢ ice girerek
yozlastirilmistir. Eski Tiirkler de esitlikci aile yapilarina karsilik, Osmanlida kadinin
yeri, sarayda harem olmustur. Bu tiim gercedi ortaya koyan bir ornegi teskil

etmektedir. Bu anlamda din kiiltiire entegre olmustur.

Gokalp® e gore Tiirk toplumundaki kadinlara iliskin olumsuz yargilarin Islam
dinini kabul etmeleriyle ortaya ¢iktigin1 ve Arap, Iran etkileri sonucunda yiizyillar
boyunca devam etmistir. Gokalp “saf Islamlik” ile “yozlasmis Islam” arasinda ayrim
yapmistir. Kuran’in kadin haklarina 6nem verdigini diisiinmektedir. Eski Tiirk
adetleri “yozlagmis Islam” tarafindan zedelenmektedir. Esitlik¢i aile ocag yerine
haremlik ve selamlik {iizerine sekillenen konaklar kadinlarin konumunu ifade
etmektedir. Uygarlik ulusal degil uluslar arasidir. Uygarlik faydaci egilimlere sahip
ve dinin karsitidir. Uygarlik kadin ve erkege esit bir statii vermektedir. Gokalp’ e
gore Batililasmak kadinin esitligini saglamakla aynisidir. Tiirklerin ge¢misleri bu
unsurlar ile doludur (akt. Caporal, 1982: 97). Ozet olarak Gokalp Tiirk toplumunun

0ziinde medeniyetin biitiin tohumlarinin hazir bulundugunu ifade etmektedir.

Osmanli tam da bu anlamda Islam dininin hiikiimleri cer¢evesinde toplumsal
yasami sekillendirmis, seriati esas almis ve kadin ikinci bir cinsiyet olarak toplumda
var etmistir. Kadin erkege hizmet eden, hak ve 6zgiirliiklerinden yoksun, muhafaza
edilen bir varliktir (Dogramaci, 1989: 2). Osmanl toplum yapisi ilk olarak Tanzimat
ile birlikte kirilmalar yasamistir. Modernlesmenin ilk atilimlarinin gerceklestigi bu
donemde dogmatik diisiincelerin yerini pozitivist yaklasgimlarin almasi, aile ve is
yasaminin dini hiikiimlerden ayri tutulmaya calisilmasi, kadinin kamusal mekéanda
gorilinebilirliginin artmasi, is ve egitim hakkina sahip olabilmesi ve sultanin

otoritesine kars1 demokrasinin olugmasi fikri ilk kez bu donemde ortaya atilmastir.

Gokalp daha oncede belirtildigi gibi biiyiiniin kadin ve erkek esitligini

onemseyen toplumlarda onemli bir role sahip oldugunu ifade etmistir. Bir baska

56



ifadeyle Gokalp’ e gore biiyii uygarligin farkli bir bigimidir. Biiyii gibi uygarlik da
yalnizca ulusal bir deger degil uluslar arasi nitelikte bir degerdir. Ciinkii var oldugu
toplumlarda aslinda medeniyetin ¢cok onemli bir boyutunu kadinin toplumsal hak ve
Ozgiirliiklerine tam olarak sahip bir insan olarak yer almasin1 miimkiin kilmaktadir.
Biiyii ve uygarlik insanlara fayda saglayan, esitlik getiren ve bunun karsisindaki tiim

gericiliklere kars1 durmaktadir.

Gokalp’ e gore Tiirklerin Bat1 kiiltiiriine yakin bir yasam sergilemeleri i¢in en
temelde kadinlarin esit hak ve 6zgiirliikklere sahip olmasi gerekmektedir. Eski Tiirk
kiiltiirtinde de mevcut olan bu durum Osmanli kadinlarinin elinden alinan haklara
yeniden sahip olmalari ile degisebilecektir. Milliyetcilik Gokalp igin islam ve Bati
arasindaki tiim tartismalarin disinda meseleyi ¢ozebilecek ve uygarlik i¢in esas olan
akimdir. Bu diisiincesinin temelinde ise Tiirk kiiltiiriiniin 6ziinde medeniyetin yap1
taglarinin var oldugu inancidir. Tiirkgiiliik akimu ile birlikte feminizm ve hakgilik gibi
fikirlerin ortaya atilmasinin nedeni, eski Tiirk kiiltiiriiniin i¢inde demokrasi ve
feminizmin yer aliyor olmasidir. Bu husus Gokalp tarafindan ¢ok onemli bir neden

olarak belirtilmektedir.

Sonug olarak Gokalp tiim bir medeniyet tarihi i¢inde asil olan gergegin, sahip
olunan 6ze, kiiltiire sahip ¢ikmak oldugunu savunmustur. Ona gore uygar bir millet

olmak i¢in Once milliyetci bir diisiince yapisina sahip olmak gerekmektedir.
1.2. 1917 AILE KARARNAMESINDE KADIN VE AILE

1917 aile kararnamesi Osmanlida modernlesme c¢abalarinin bir gostergesi
olarak kadinin durumunun iyilestirilmesine yonelik ¢ikarilmis en 6nemli kanun
metinlerinden biri olarak tarihe ge¢cmistir. Donemin olumsuz toplumsal sartlarina
karsin kadinin evlilik ve bosanma hususlarinda bazi hak ve o0zgiirliiklerine
kavusabilmesini saglamaya calisan bir kararnamedir. Islamiyet ve batili diisiince tarzi
arasinda bir sentez olusturan kararnamenin hiikiimleri, o donemde oldukc¢a tepkiyle
karsilagsmuistir. Aile kararnamesi temelde aile hukukunu diizenleyen bir metindir.
Temel amaci modern aile diizeninin olusum siirecini tayin etmek, belirlemektir.
Tanzimat donemi ile birlikte toplumsal alanin tiimiinii ilgilendiren makro doniisiim
siireci yasandigindan, bu siirecten aile hukuku ile ilgili metinler de dogrudan

etkilenmistir. Bu donemin en 6nemli hukuksal metni siiphesiz Osmanli medeni
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hukuku olan Mecelle’dir. Ancak Mecelle’de aile kurumu ile ilgili diizenlemeler eksik
kalmistir. Bu durumdan dolayr Aile Kararnamesi hazirlanmasi gerekmistir.
Mecelle’nin aile ile ilgili diizenlemeleri barindirmamasinin nedenleri arasinda
temelde bu kanunun yeni kurulmus olan Nizamiye mahkemelerinin ihtiyacini
karsilamak {izere yazilmis olmasidir. Nizamiye mahkemeleri aile ile ilgili sorunlari
iceren davalara bakmamaktadir. Bundan dolayr Mecelle igerisinde aile ile ilgili
diizenlemelerin olmamasi1 normal karsilanabilir. Ayrica bu donemde aile ile ilgili
sorunlar1 ¢oziime kavusturmak i¢in Nizamiye mahkemelerinden farkli olarak Ser’ iye

mahkemeleri kurulmustur.

Ser’ iye Mahkemeleri dogrudan seyhiilislama bagl oldugundan aile ile ilgili
sorunlar1 ¢oziime kavusturmada dinsel otorite yetkili konumda olmustur. Bu anlamda
Osmanl1 geleneksel hukukunun igtihatlar1 egemenligini siirdiirmiistiir. Daha sonra ise
bu hukuksal ayrilik Ser’ iye Mahkemelerinin adalet bakanligina baglanmasi ile
ortadan kaldirilmis ve aile ile ilgili sorunlarin ¢oziimii dinsel otoritenin yetki
alanindan alinmistir. Bu siireci hukuksal alanin diinyevilesmesi ve rasyonellesmesi

olarak tanimlayabiliriz.

Aile kararnamesinin hazirlanmasinda Mecelle’nin hem belirleyici bir etkisi
olmustur hem de Mecelle gerekli diisiinsel ve siyasal zemini miimkiin kilmastir.
Mecelleyi hazirlayan Abdullah Cevdet pasa gibi kimi aydinlar Mecelle’de eksik
biraktiklar1 bu konulari, aile kararnamesi ile tamamlamaya calismistir diyebiliriz.
Mecelle ile birlikte islam hukuk tarihinde hukuklastirmaya giden siirecinin 6nii

acilmustir. Aile kararnamesi bunun en 6nemli drneklerinden biridir.

Tanzimat donemi ile birlikte Osmanli hukuksal diizeninde belki de
alinmis en radikal karar, dogrudan aile ile ilgili bir hukuksal metnin yazilmis
olmasidir. Batili devletlerin tesirinden daha ¢ok, toplumsal dinamiklerin etkisi ile
hazirlanmis olan Aile Kararnamesi ile birlikte Osmanli toplum yapisinda ickin halde
bulunan bir¢ok mezhebin igtihatlarindan yararlanmis olunmaktadir. Bu yoniiyle diger
Islam toplumlarinda da aile ile ilgili yapilacak olan hukuksal diizenlemelere 6rnek
teskil etmistir. Bircok Islam iilkesi aile ile hukukunu bu kararnameden hareketle

olusturmustur. Kararnamenin bu niteligi metnin ne kadar onemli olduguna isaret
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etmektedir. 1917 tarihli Hukuk-1 Aile Kararnamesi sadece Osmanli hukuk tarihinde

degil, Islam hukuk tarihinde de ilk kanunlastirma olmas1 bakimindan 6nemlidir.

Kararnamenin hazirlanmasinda Ziya Gokalp, Ahmet Suayip, Ibrahim Hakki,
Mansuri Zade Saip ve Ahmet Cevdet gibi kisilerin katkis1 olmustur (Caporal, 1982:
120). Kararname tiim Osmanli halkimi ilgilendirdigi i¢in hazirhlk asamasinda
Hiristiyan ve Musevi din adamlar1 da hazir bulunmuslardir. Bu sekilde ii¢ dini inang
bir kanunda birlestirilmeye calisilmistir. Kanun sadrazamin ve meclisin reyine
sunulmadan dogrudan padisaha arz edilerek 31 ekim 1917 tarihinde yiiriirliige

konulmustur.

Kararnameye gore, Miisliimanlar1 ilgilendiren konularda Islam hukukuna
baghh kalmakla beraber, devletin izni olmadan yapilan evlilikler kanunca
taninmayacaktir. Kadin izin verdigi takdirde erkek, ikinci bir kadinla
evlenebilecektir. Evlenme yasi kadinlarda 17, erkeklerde 18 olarak belirlenmistir.
Erkekte bazi fizyolojik bozukluklarla, akil hastaligi, evin gecimini saglayamama,
gecimsizlik gibi durumlarda kadina bosanma hakki taninmaktadir. Nikahtan sonra
erkekte cinnet, ciizam ve bu nitelikte bir hastalik ortaya ¢ikarsa zevce kararinda
serbesttir. Kocasiyla birlikte yasamaya ya da bosanmaya karar verebilir. Hastaligin
tyilestigini timit ederse kadin bosanmay1 bir yil erteleyebilir. Bu siire i¢inde hasta
lyilesmese bosanma gergeklesebilir. Eger taraflar hastaligi bilerek evlendilerse
bosanma gecerli degildir. Kocanin kaybolmasi sonucu kadinin nafakasinin kesilmesi

de bogsanma sebebi sayilmaktadir (Kurnaz,1996: 109-110).

Islami hiikiimlerin, evlilik ile ilgili kadinlari magdur etmeyecek yasalara
sahip oldugu one siiriilmektedir. Evlilik yasinin olduk¢a erken olmasi kadinlart ve
erkekleri zinadan uzaklastirdifi ve soyun devamimi hizlandiran bir isleve sahip
oldugu icin 6nemlidir. Kadinlar evlilik akdini imzalamadan evvel kocalarindan belli
miktarlarda ‘mehr’ alirlar ve bu kadinlarin kocalar1 karsisinda magdur olmalarini
engelleyen bir mekanizma olarak islemektedir (Imber, 2000: 77). Kadinin evlilik
yast, Islami hiikiimlerce adet (regl) olmasi itibari ile baslamaktadir. Erken yasta
evliligin toplumun ahlaki yapisimi diizenledigi iddia edilmistir. Oysaki ¢ocuk yastaki
kadinlarin zinay1 engellemek adina evlendirilmeleri ¢cocuk istismari, cinsel sapkinlik

ve ahlaki cokiintiiye yol agmaktadir. Toplumda etkin olan dini referanslar sosyal
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hayati belirlemektedir. Aile kurumu toplumun temel birimidir ve bu anlamda saglam
temeller tizerine kurulmalidir. Hukuk metinleri toplumsal diizeni saglamak amaciyla

olusturulmaktadir.

Bu kararnamenin en Onemli 6zelliklerinden biri Osmanli tarihinde ilk kez
evlilik kurumu ile ilgili mevzuatin din degil devlet kanal: ile yiiriitiilecek olmasidir.
Evlenme ilanlarinin daha Onceden askiya cikarillarak duyurulmas: da evlilik
islemlerinin zorunlulugunu ifade eden gostergelerdir (Caporal, 1982: 121). 1917 Aile
Kararnamesi laik devlet anlayisinin Osmanli tarihindeki ilk ornegidir. Cumhuriyet
donemi laik devlet anlayisinin devami niteligindedir. Osmanli aydinlan tarafindan
hazirlanan Aile Kararnamesi, donemin toplumsal yapisi goz Oniine alindiginda

oldukca ilerici bir hukuk metnidir.

Kararnamede alinan kararlar bazi ¢evrelerce yeterli bulunmamistir. Tiirkgiiler
ve baticilar kararnameyi yetersiz bulduklarim1 ifade etmislerdir. Donemin
gazetelerinden ikdam gazetesinde ‘aile mesaili’ isimli bir yazi ile kararnamenin
kadinlar {izerindeki olumsuz etkileri vurgulanmistir. Yazida kadinlarin aileler ve
kadinlar iizerinde sikintili siire¢ler dogurdugu ve kararnamenin tam anlamiyla
uygulanmadig vurgulanmistir (Kurnaz, 1996: 110). Donemin toplumsal kosullar
kararnamenin uygulanmasi icin uygun degildir. Bu sebeple tam anlaminda

uygulanamamustir. Eksikler tepkilere yol agmistir.

Islamc1 akimin temsilcilerinin kararnameye karsi olmalar1 daha farkli bir
temele dayanmaktadir. Ornegin; Sadreddin Efendi bu kararnamenin Islamiyet’e
uygun olmadigimi, 130 maddeden 40’min hatali oldugunu ifade etmistir.
Kararnamenin yanlis oldugu hususlardan biri evlilik yasimin 12-13 yaslarindan
(Islami hiikiimlere gore) 17-18 yaslarna c¢ikartilmis olmasidir. Islamiyet’in
hiikiimleri bu kararnamede yok sayilmaktadir. Evlilik yas1 uzatilarak toplum bir¢ok
anlamda sikintiya diisiiriilecektir. Niifusun artis hiz1 yavaslayacak, erkekler zinaya
siiriiklenecektir. Ustelik tek esliligi gerekli kilan hiikiimler ikinci bir evliligi gerektigi
durumlarda; erkegi sikintiya diisiirecek, erkek bu bilingle bir evlilik akdi
imzalamakta giiclilk cekecektir. Kadinlar ikinci bir evlilik icin erkek tarafindan
bosanarak zor bir duruma diiseceklerdir. Oysaki ¢ok eslilik kadinin sosyo- ekonomik

statiisiinii korumasi acisindan ¢ok Onemlidir (Kurnaz,1996: 111). Kadinlar erkek
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soyunun devami, erkegin cinsel ihtiyact ve toplumun ahlaki i¢in tehdit unsuru olarak
goriilmektedir. Erken yasta evlilik kadinlar1 koruyan bir kanun degil ¢ocuk yastaki
kiz ¢ocuklarinin adet (regl) olmalar ile kadinlastirilmalart demektir. Kiz cocuklari
icin cinsel bir travmadir. Cok eslilik ise kadinlar1 insan olarak gérmeyen, cinsel bir
nesne olarak algilayan ataerkil zihniyetin triintiidiir. Cok eslilik birgok toplumda
oldugu gibi Osmanli toplumunda da kadinin degil, erkegin statiisiiniin gostergesidir
Kadinlar her anlamda kocalarina bagimli hale getirilmislerdir. Ekonomik refah igin

evlilik gerekce olarak gosterilmistir. Kadini aragsallagtirilmistir.

Kararnameden memnun olmayanlar arasinda azinhik gruplarda yer
almaktadir. Kilise ve havra hukukunun zedelendigini diisiinen azinliklar bu
kararnameye karsi cikanlar arasindadir. Bu kadar tepki sonucunda kararname 19
Haziran 1919’da kaldirilmistir. Osmanlida uygulanamayan Aile Kararnamesi Suriye,
Liibnan, Urdiin, Israil, Trak gibi iilkelerde yakin zamana kadar uygulanmustir.
Kararname tiim tepkilere ragmen kadinlar i¢in olumlu hukuksal gelismelere imza
atmistir. Cok eslilik, bosanma hakki gibi... Kararname parlemento cogunlugunun
oyunu alamasa da kanun-1 muvakkat seklinde yiiriirliige konulabilmistir. Koylerde
kararnamenin uygulanmasi s6z konusu olmazken sehirde de ancak egitimli bazi
kadinlar kararnamenin verdigi haklardan yaralanabilmistir (Kurnaz,1996: 111).
Azmliklar aile kararnamesinin laik yapisindan rahatsizhik duymuslardir. Islamcilar
gibi onlarda dini referanslarin etkin oldugu bir hukuk sistemini istemektedirler.

Mevcut hukuk sistemleri Aile Kararnamesi ile tehdit altina girmistir.

Kararnamede bosanmayla ilgili hiikiim olduk¢a ilgi cekicidir. Bosanma
halinde ciftler i¢in bir aile meclisi kurulmas: ve eslerden birinin talebi lizerine
yargicin her iki taraf i¢in birer hakem tayin etmesidir. Bu hakemler ciftleri
baristirmak i¢in calismaktadirlar. Ciftlerden biri eger suclu ise bosanma
gerceklestirilmekte ve kadina ¢eyizinin bir kismi1 ya da tamami geri verilmektedir.
Kararname kadin haklariyla ilgili miicadelenin hukuki ifadesi olarak kabul edilmistir.
Cumbhuriyet’in ilk yillarinda hazirlanan 1923 ve 1924 aile hukuku taslaklarina 6rnek
teskil etmis, Isvicre medeni kanunun kabuliinde de rol oynamustir. Zira, bu
kararname dini esaslara dayanmakla beraber, aile hukukunda kismen devletlestirme

ve laiklestirmeyle ilgili hiikiimler ihtiva etmektedir” (Kurnaz, 1996: 112).
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1917 aile kararnamesi modernlesmenin sancilarin1 en net sekilde yansitan
metinlerden biri olarak tarihe ge¢mistir. Donemin icerisinde oldukca keskin kanun
hiikiimlerinin yer aldigi bu kararname tarih sayfalarindaki yerini Osmanli Tiirk
modernlesmesinin bir simgesi, Osmanli’daki laik devlet anlayisinin ilk Ornegi ve

Cumbhuriyet’in ilk yansimalar1 olarak yerini almaktadir.
2. OSMANLI’'DA KADIN HAREKETININ OLUSUMU

Fransiz devrimi ile birlikte yaymlanan “insan haklar1 evrensel bildirgesi”
insanlarin hak ve 6zgiirliiklerini giivence altina alarak kadinlara da yeni bir diinyanin
kapisin1 aralamistir. Kadinlar artik kendilerine bigilen rollere ve yasam tarzlarina
kars1 Ozgiir bireyler olarak yasadiklar1 bir hayatin icinde olmak istediklerini talep
etmislerdir. Verilen miicadele tiim diinyada degisen siyasal ve ekonomik dengeler
dogrultusunda genis bir yelpazeye doniismiistiir. Kadinlar kitlesel bir miicadeleye ilk
kez Fransiz devrimi ile girmislerdir (Cakir, 1994: 20). Bu akim tiim diinyada oldugu

gibi Osmanli toplumunda da etkili olmustur.

Osmanlt kadin hareketi tiim diinyada degisen sosyal, ekonomik ve siyasal
dengelerin bir yansimasi olarak Osmanli toplumunda var olmustur. Osmanh
devletinde 18. Yiizyllda da oncelikle askeri alanda gerceklestirilen bati tarzi
yenilikler zamanla diger alanlara da yansimistir. Bati tarzi modernlesme siireci
Osmanli aydinlart tarafindan Tanzimat’tan sonra taninmaya ve tanitilmaya
baslamistir (Kurnaz,1996: 14). “Mesrutiyet doneminde feminizm tartisilmasina yol
acan sebepler cesitlidir. Bunlardan biri batidaki ve diger Islam toplumlarindaki
tartismalarin 6rnek alinmasi, digeri ise Osmanli devletinin hizla c¢okiisiiniin temel
sebeplerinden birinin, toplum niifusunun yarisin1 olusturan kadin giiciiniin ihmal
edilerek egitim ve sosyal hayatin i¢ine sokulmamasi olarak kabul edilmesi ve bu
savlarla birlikte bu giice duyulan ihtiyacin artmasidir” (Kurnaz,1996: 22). Bu
tartismalar devam ederken modernlesme siirecinde toplum iginde farkli siyasi
duruslar olusmustur. Batinin tiim yeniliklerini 6rnek almay1 6neren baticilar, islami
deger sisteminden Odiin vermeden batimin tam karsisinda yer almak isteyen
Islamcilar ve Tiirk- Islam sentezini koruyarak batimin yeniliklerinden,

gelismisliginden faydalanmay1 oneren Tiirk¢iiler.
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Osmanl kadin1 da tiim diinya kadinlar1 gibi hak ve 6zgiirliikklerinin pesinde
esitlik¢i bir toplumsal diizen i¢in miicadele etmistir. Yillarca ancak sinirl alanlarda
egitim alabilme hakkina sahip olmus, annelik ve iyi bir es olma gorevi ile miikellef
kilinmis, cok eslilige boyun egmis, cariye olmus, kole olmus, kisiligini, tiim hak ve
ozgiirliiklerini erkegine teslim etmis bir kadin profilinin disina ¢ikmak istemistir.
Osmanh kadini1 kendi kabiliyetinin, giiciiniin ve hak ettiklerinin farkina varmis ve

tiim kadinlar1 bu ugurda bilgilendirmeye adamistir kendini.

Kendilerini ifade etmeye ilk Once basinda yer alarak baslamistir. Yayin
hayatina giris yapmis once cesitli dergi ve gazetelerde takma isimler ile sikintilarini
dile getirmis, sonrasinda ise kendi iradeleri ve cabalariyla cikardiklar1 gazete ve

dergiler ile miicadelerine devam etmislerdir.

Erken donem feminizminin 6nde gelen isimlerinden Fatma Aliye, Emine
Semiye ve Sair Nigar kadinlik kavramini i¢ini farkli argiimanlarla doldurarak
yeniden ortaya atmistir. Tiim sosyal konumlara ragmen, aym sorunu paylasan
kadinlarin ortak bilin¢ etrafinda toplanmalarini saglayan, yeni bir bakisin, yeni bir
¢Oziimiin acilimi haline gelmistir. Erken donem kadin hareketinin miicadeleleri
sonucu kadinlik mefkiiresi (davasi) kavrami gelismistir. Artik bir dava meselesidir
kadin sorunlari. En genel anlamda kadinlik mefkiresi kadinlart yasadig
problemlerin anlasilabilmesi, bu sorunlara onlarinda istek ve arzulan dikkate alinarak
coziimler iiretilmesi, toplum icinde ne olmak, nasil var olmak istedikleri hususunda

s0z hakki elde edebilmeleri anlamina gelmektedir.

Yiizyillar siiren bir suskunlugun ¢igligi olacaklar, kadmlari yasamin
merkezine kavusturarak onlara hak ettiklerini geri vereceklerdir. Kadinlik mefkiiresi
kadini tiim giiciiyle toplumsal yasamda insan olarak var olan, egitimli, aydin, 0zgiir
ve kimlik sahibi bireyler olarak yer almalarin1 saglamaya calismaktadir. Tiim gayesi
yiizyillar siiren baskinin altinda ezilen, sessiz birakilan kadinin gururunu yeniden
kazanmaktir (Zihnioglu, 2003: 45). Bunun en temel ¢oziimii ise ancak ve ancak

egitim yoluyla saglanabilecektir.

Kadinlar tiim hizlar ile yazin hayatina da girmeyi basarmislardir. Bir kismi
erkeklerin hakimiyetindeki yazin alanin da, bir kismi ise kadinlarin olusturdugu

yazin alanlarinda var olmaya calismislardir. Bunun ¢ok ©Onemli bir O6rnegi olan
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Hanimlara Mahsus Gazete, tiimii kadin editor ve yazarlardan olusan bir gazete olarak
tarih sayfalarinda yerini almistir. Kadinlar i¢in kadin yazarlarin ¢ikarttigi bu gazetede
zaman zaman erkek yazarlarin da yazilarina yer verilmistir. Kadinlar icin egitici ve
yol gosterici olmayr hedefleyen gazetenin amaci kadinlik bilincini olusturmak ve
davanin miicadelesini tiim kadmnlar ile birlikte vermektir. Fatma Aliye, Emine
Semiye ve Sair Nigar’in Onciiliigiinde yiiriitiilen gazete Osmanli kadinina bir durus,

bir biling kazandirmistir.

2.1. FATMA ALIYE

Osmanli toplumunda, 19. Yiizyilin ikinci yarisi ile birlikte kadin haklari
miicadelesi baglamistir. Kadinlik bilincinin olugsmaya basladig1 ve hak ve hiirriyetin
adil bir sekilde, cinsiyet farki gézetmeksizin verilmesi gerektigine inanan ve bunun
icin davalarim1 baslatan bir kadin toplulugu belirmistir tarihin bu sayfalarinda.
Donemin Onemli disiiniir ve yazarlarindan Fatma Aliye, eger bir Osmanh
feminizminden bahsedecek olunursa, bu olusumun en énemli isimlerinden biri olarak

karsimiza ¢ikacaktir.

Fatma Aliye basinda ilk kez bir kadin imzasiyla Meram adli ¢evirisi ile yer
almis, yalmzca erkeklerin diisiindiigii, konustugu ve yazdigi, Islami konulara derin
bilgisi ile intikal etmis ve kisa siirede Ozellikle kadin okurlarin gozdesi bir yazar
haline gelmistir. Bir kadin olarak diisiinceleri, durusu ve savundugu fikirleri ile
toplumun ilgisini ¢ekmistir. Kadinlara 6zel gazetede Fatma Aliye Mu’allime-i
Faza’il —Penahimiz (faziletlerin koruyucusu), Ustad-1 Muhterememiz (saygideger
iistadimiz), Ismetlii Fatma Aliye (Hanimefendi Hazretleri) anilmakta ve yazdig
makaleler ise Makelei-i Hakimaneleri (hikmet sahibi/ degerli makaleler) olarak ifade
edilmektedir. Fatma Aliye Osmanli Imparatorlugunun giiciinii yitirmeye basladig
fakat diinyada yerini ve konumunu hala korudugu bir donemde eserlerinin bir¢ok bati
tilkesince takip edildigi yazarlarimizdan bir tanesidir (Zihnioglu, 2003: 44). Bu bir

Osmanli kadini i¢in ¢ok 6nemli bir asama ve basaridir.

Fatma Aliye, reformcu bir islam diisiiniirii ve hukukcusu olan Cevdet Pasanin
kizidir. Babasi tarafindan yetistirilmis olmas1 ve diisiinceleri itibariyle bazi
kaynaklarca Islamc1 bir yazar oldugu yoniinde bilgiler verilmistir. Fatma Aliye, Bati

ve Islam medeniyeti arasindaki tartismalar1 kadin meselesi iizerinden degerlendirmis
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ve ortaya Islam kadm adim verdigi bir kadin profili ¢ikmistir. Fatma Aliye de,
Islamiyet’te birden cok kadinla evlenmenin zorunluluk olmadigini, buna ancak bazi
0zel sartlarda izin verildigini savunur. O, ¢ok kadinla evliligin fuhusu engelleyen bir
faktor olduguna inanmaz. Bu konu tamamiyla erkegin karakterine baglidir. Fatma
Aliye’nin bu diisiincesine karsihk Islamci diisiiniirlerden Musa Kazim, “evliligin
esas1 cogalma ve iffeti korumadir “(Kurnaz,1996: 44). Cok evlilik niifusun artmasina
yarar. Kadinin ¢ocugunun olmamasi, yasi ilerledikten sonra adetten kesilmesi veya
hasta olmasi gibi durumlarda erkegin gayri mesru iligkiden kurtulmak ve namusunu
korumak icin baska bir kadinla evlenmesi soz konusu olabilir” ifadeleri ile bu

yoruma kars1 cikmustir.

Fatma Aliye tesettiir konusunda “tesettiir Islamiyet’in bir emridir. Kadinin
terakkisi denince erkekler kadinlarin basini acacaklarini saniyorlar. Onlar kadinlarin
en siddetle miidafaa edecekleri seylerin basortiisii oldugunu anlamalidir. Onu atmak
isteyecek olanlar gerekli hareketi zaten goriirler. Birkag¢ kisi i¢in biitiin kadinlar
Islam’ 1n verdigi hukuktan men edilemez. O tesettiire uymak icin bas1 értmenin,
viicut cizgileri belli olmayacak sekilde kiyafet giymenin yeterli oldugu goriisiindedir.
Yasmak, ferace, carsaf, pece sonradan girmis adetlerdir” (Kurnaz,1996: 49-53)
seklindeki ifadeleri ile Islamiyet’e olan yakinliginin bir gostergesidir. Dinin gelenek
ile bulugmasiyla aslindan uzaklastigin1 ve toplumsal sikintilara yol actigini ifade

etmektedir.

“Islam kadim1” aydinlanmis ve ilerlemeci bir Islam Kkiiltiiriiniin temsilidir.
Amaci kiiltiirel farkliligi vurgulamak ve bati medeniyetine karsi kimligi, ozii
savunmaktir. Fatma Aliye yazilarinin biiyiik bir boliimiinii batida ve Osmanli
toplumunda yasayan kadinlarin toplumsal konumlarinin karsilagtirilmasina ayirmistir
(Bekiroglu, 1998: 239). Diinya da kadin hangi konumda ve hangi kosullarda
yasamaktadir sorusu onu heyecanlandirmis ve Osmanli kadinina da 6rnek olmasi

acisinda onemli bulunmustur.

Fatma Aliye Osmanli kadinina yonelik oOnyargili ve asagilayici tavrin
karsisinda durmus ve onlar1 alayci bir dille elestirmistir. Osmanli kadinin durdugu
noktayr savunmus, kimligin ve Ozgiivenin yok olmasina izin vermemistir. Batili

kadin diisiiniirleri takip etmis ve bir kisminin fikirlerinin benimseyerek ortak bir
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siirec icerisinde yer almay1 arzu etmistir. Calismalarinda Islam tarihi boyunca pek
cok kadin seyh ve muallimenin varligindan soz ederek yabancilarin 6n yargilarini

kirmaya caligmstir.
2.2. EMINE SEMIYE

Emine Semiye, Cevdet Pasanin kizi ve Fatma Aliye’nin kiz kardesidir
(Kurnaz, 2008: 21). Erken donem kadin hareketinin 6ncii isimlerinden biridir. Kadin
hareketinin diger bir adi kadinlik mefkiresi (davasi) olmustur. Kadinlik kavrama,
Emine Semiye ve Fatma Aliye gibi kadinlik {izerine diisiinen, ¢oziimlemeler yapan,
kadin diisiiniirlerin ve eylemcilerin olusturdugu uzanimlar1 olan bir kavramdir.
Kadinlik, tiim sosyal farklara ragmen aymi sorunlar1 paylasan, toplumda aymi
konumda ikincil bir muamele karsisinda yasamak zorunda kalan kadinlarin yasam
tarzlarim ifade eden bir kavram olmustur. Var olan miicadelenin amaci; kadinlarin
yasadig1 sorunlarin anlasilmasi, ¢6ziim oOnerileri ile birlikte kadinlarin isteklerinin
dikkate alinmasi, kadinlarin insan olarak toplumun i¢in de var olabilmesi, kamusal
alan da yer alabilmesi, egitim hakkina sahip olmas1 ve tiim mesleklere girebilmesi
icin gerekenlerin yapilmasi yoniindedir. Kadinlik mefkiiresinin oncii diisiiniirlerinin
en temel arzusu kadinlarin, erkeklerin actig1 terakki yolunda, kisisel ozgiirliiklerini,
benliklerini geri almis olarak yer almaktir. Emine Semiye yazilarinda ataerkil
zihniyetlerin, cahil birakarak degersizlestirdigi kadinligin zorla sahip olunan hakkini
geri almay1 hedeflemistir (Zihnioglu, 2003: 45). Bu da ancak egitimli aydin
kadinlarin var olmasi ve ¢ogalmasi ile miimkiin olacaktir. Ciinkii aydinlanan kadinlar

hak ve ozgiirliiklerine, benlik ve kimliklerine sahip ¢ikacaklardir.

Emine Semiye 1895’de yazin hayatina kendi gazeteleri ile girmeyi basaran
kadin yazarlar gurubunun Onde gelen isimlerinden birisidir. Hanimlara Mahsus
Gazete, kadinlan bilgilendirmek, sevdikleri ve takdir ettikleri kadin sair ve yazarlari
onlart ulagtirmak ve Osmanli kadinlarinin yeteneklerini, basarilarin1 insanlara
gostermek amaciyla olusturulmus bir gazetedir (Kurnaz, 2008: 57). Donemin énemli
erkek yazarlarinin yazilarinin da zaman zaman yer almasina ragmen asil yazi kadrosu
kadinlar tarafindan olusmaktadir. Hanimlara mahsus gazete kisa zaman da oldukca
genis bir okur Kkitlesi ile karsilagsmis, Ozelliklede kadin okurlarin yogun ilgisini

toplamistir. Durusu ve kimligi ile Osmanli feminizminin ideolojik ve diisiinsel
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temellerinim atildig1 bir alan olusturmustur (Zihnioglu, 2003: 46). Amacina ulagsma
yolunda hizla ilerlemeye baslamis kadinlari daha bilingli egitimli bireyler olma
yolunda tegvik etmistir Emine Semiye’ nin Osmanl devletinin birligi ve biitiinliigii
icin insanlarin kardesce ve esit haklar cercevesinde yasamalarinin gerekliligine
inanmugtir. Osmanlicilik  fikri akimi ve daha sonralart demokrat firkasina
yakinlagtiktan sonra tamistigi sosyalizm temel siyasi fikirlerini olusturmaktadir

(Kurnaz, 2008:142).

Kadinlarin haklar1 ve oOzgiirliikkleri icin girdikleri bu miicadele Fatma
Aliye’den daha keskin bir ¢izgiyle miicadelesini siirdiiren Emine Semiye Osmanl
kadinlarinin toplumun en iist ziimrelerinde bulundugunu, onlarin insaniyet gibi
degerli bir hazineye sahip olduklarini her firsatta vurgulamistir. Kadinlar1 asagilayan
zihniyetleri alayci bir tavirla elestirmis, kiictimsemistir. Kadinla erkek arasinda zeka
bakimindan bir farkin olmadigimmin hatta kadinlarin daha zekili oldugunu ifade
etmistir (Zihnioglu, 2003: 49). Iltifatlarla uyutulan, baskiyla susturulan kadinlarin
doneminin artik bittigini miicadelesini, baskaldirisini siirdiiren kadinlarin doneminin

basladigini ifade etmistir

Emine Semiye gerek ailesi, gerekse aldigr egitim ve yaptig isler dolayisiyla
modernlesme c¢abasi icersindeki Osmanli Devleti’nin aydinlik kadinlarindan biri

olarak tarih sayfalarinda yerini almis bir kadin yazardir.

2.3. SAIR NIGAR HANIM

Kadin haklar1 miicadelesi Osmanli toplumunda 19. yiizyilin ikinci yarist ile
birlikte giindeme gelmistir. Osmanl da dile diismeyen kadinlik bilinci sonrasinda
tistelikte kadin sair ve yazarlarin kalemiyle kadinlik metkiresi adi altinda dile
getirilmis ve miicadele baslamistir. Sair Nigar gercek adi ile Nigar Bint-i Osman
donemin onde gelen ilk sairelerinden biridir (Bekiroglu, 1998: 235). Sair Nigar,
Fatma Aliye ve Emine Semiye erkek egemen toplumun tiim zihinsel tortularinin
karsisinda insan olarak var olabilme miicadelelerini siirdiirmeyi amaclamis ve

kadinlarin makds talihlerinin karsisinda birer oncii olarak yerlerini almislardir.

Donemin siyasi ve sosyal yapisi itibari ile Tanzimat ile de§ismeye baslayan

toplumsal yap1 kadinlarin kamusal alanda goriiniirliigiinii arttirmaya baslamstir.
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Kadin yazarlarin edebi alanda kendi kimliklerini gizlemeden var olmaya basladigi bu
donemde ilk erkek yazarlar ile kadin yazarlar arasinda gozle goriiniir bir egitim
farkinin oldugu ifade edilmektedir. Fakat buna ragmen ilk kadin Edibelerimizin
oldukca basaril1 bir sekilde yazin diinyasini girdikleri goriilmektedir. Sair Nigar da
bu isimlerin basinda gelmektedir (Bekiroglu, 1998: 235). Duygular1 ve inandigi

fikirleri ile kadinlara yol gostermek ve oncii olmak adina hizmet vermistir.

Sair Nigar 19. yiizyilda ilk yayin hayatina ¢ikisi ile birlikte, gerek toplumda
ki varolusu, gerekse siirleri, hayat1 ve boyun egmeyen kisiligi ile bircok kadina 6rnek
teskil eden bir kadin sair olmustur. ilk siir kitab1 Efsus (Eyvah) 1887’de basilmis ve
yogun bir ilgi ile birlikte ona iin getirmistir (Zihnioglu, 2003: 43). Kadin
hayranlarinin ¢ogunlukta oldugu bir donemde okuma yazma bilmeyen kadin
niifusunun da ¢okluguna ragmen dilden dile dolasan siirleri onu kadin hayranlar ile
bir sekilde bulusturmay1 basarmis ve bir anlamda Osmanli kadinin giiciinii ortaya

koymustur.

Sair Nigar ilk ve en uzun yayinda kalan kadin gazetesi olan hanimlara mahsus
gazetenin de Onde gelen fikir kadinlarindan biri olmustur. Bu kusak kadinlara
yasadiklar1 toplumda bir sosyal konum, varolus ve degisim vaadinde bulunmustur.
Bununla birlikte ortak bir biling kadinlik bilinci olugmustur. Erken donem
feminizminin kiiltiirel 6zelliklerinden biri de bati medeniyeti karsisindaki mesafeli
durustur. Sair Nigar, Fatma Aliye ve diger fikir kadinlarinin ortak bir goriisii olan bu

mesafe Osmanliya ve Islamiyet’in giiciine duyulan inancin karsiligidir.
3. KADIN DERGILERI VE TEMEL SORUNLARI

Osmanlt toplumunun aydinlart giindemlerine feminizm tartismalarini
almiglardir. Basina sansiir uygulamasinin kismen olmadigi bu donemde cesitli
yazarlar disiincelerini  kitap, gazete ve dergiler araciligi ile kadinlara
ulastirabilmektedir. Donemin ileri gelen kadin yazarlarindan Fatma Aliye ve Nigar

Hanim da kadin meselesi ile ilgili diisiincelerini yazilari ile dile getirmektedirler.

Kendi sikintilarini, isteklerini, ugradiklart haksizliklar1 dile getirmeye
baslayan kadinlar 6nce basin da varliklarini hissettirmeye baslamiglardir. Kendi

imzalar ile ¢esitli gazetelerde, gazetelerin kadinlara mahsus eklerinde, sayfalarinda
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ve kadinlar i¢in c¢ikartilan dergilerde yer almis ve lirkek kalemleri yiireklendirmeye

calismiglardir.

1868 yilinda terakki gazetesinin kimliklerini a¢iklamak istemeyen kadinlarin
mektuplarina yer vermesi ile baglayan yayin seriiveni beraberinde Terakki-i
Muhadderat adli dergi ile ilk kadin dergisi yayin hayatina girmis olmaktadir.
Derginin igerigi donemin kadinlart tarafindan kendi sorunlarmni dile getiren
mektuplar cevresinde sekillenmektedir. Bu mektuplarin bir diger ozelligi ise
gonderenlerin takma kadin isimleri ile mektuplar1 yolluyor olmasidir. Mektuplarin
cogunda egitimin Oneminden ve kendileri icin gerekliliginden bahsedilmektedir
(Cakar, 1994: 23). Cinsiyet ayrimciliginin farkina varan ve elestirel bir yaklasimla

diisiincelerini dile getiren mektuplar mevcut olmustur.

1875 yilinda kadinlara yonelik bir diger dergi Vakit Yahud Miirebbi-i
Muhadderat ¢ikmistir. Sonrasinda Vakit Yahud Miirebbi-i Muhadderad adli dergi ve
haftalik olarak ¢ikan bir bagka dergi Aliye diger dergiler gibi imzalarin ve yazi
baghiklarinin bulunmadigi bir dergidir. Evlilikte kar1 koca iliskileri ve cocuk
yetistirmek iizerine yazilarin yer aldigi bir dergidir. 1880 yilinda ise yine kadinlari
aile yasamlar1 ilizerine bilgilendirecek nitelikte Aile dergisi yaymlanmistir. 1883
yilinda yayinlanmaya baslayan insaniyet dergisi de yine kadinlari bilgilendirmeyi
amaglamis bunun yaninda ise kadinlar1 yazin hayatina girmeleri hususunda tegvik

etmeye calismistir (Cakir, 1994: 25).

Yine 1883 yilinda Hamimlar dergisinde bir farklilik s6z konusu olmus kadin
imzalart artmaya baslamistir. Gen¢ kadinlarin yani sira yash kadinlarin da ilgisi
cekilmis ve mektuplari ile onlarda diisiincelerini ifade etmislerdir. Giiniimiize dahi
ilk 5 sayis1 ulasan Sekufezar dergisi sahibi ve yazar kadrosu tiimiiyle kadinlardan
olusan ilk kadin dergisi olma 6zelligini tasimaktadir. 1886 yilinda yayinlanan bu
dergide sahibi dahil tiim kadin kadro kendilerini baba ya da kocalarinin isimleri ile
degil kendi isimleri ile okurlarmma sunmuslardir (Cakir, 1994: 26). Derginin amaci

kadinlar1 siyaset disindaki yazilar ile bulugturmaktir.

1888 yilinda yayinlanan Miiriivvet dergisi ile kadinlara farkli bir ilgi alani
sunulmustur. Diger kadin dergilerindeki ev isleri, kadin-erkek iliskileri ve ¢ocuk

bakimimin disinda politik, edebi konularin yer aldigi fikra ve bilmecelerin
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yayinlandigi haftalik giincelligini koruyan bir dergi sunulmustur. Ikinci
Abdiilhamit’in destegi ile miiriivvet gazetesinin ek yayimni olarak ortaya ¢ikmustir
(Cakar, 1994: 27). Amaci kadinlarin egitimlerine ve kiiltiirel anlamda donanimlarini
arttirmaya yonelik yayinlar hazirlamaktir. Sair Nigar, Leyla hamim ve Fitnat

Hanim’1n eserleri ilk kez bu dergide yaymlanmustir.

1 Agustos 1895°de yaz1 kadrosunun ¢ogunlugu kadinlardan olusan hanimlara
mahsus gazete yayin hayatina girmistir. Derginin en onemli 6zelliginden biri 13 yil
boyunca toplam 604 say1 ile en uzun siire yaymnlanan kadin dergisi olmasidir.
Dergide donemin bir¢ok kadin edebiyatcilart yazilari ile yer almistir. Kadinlar
toplumda bulunduklari1 konumun disina c¢ikarabilmek, onlarn bilin¢lendirmek,
gelistirmek ve hak ettikleri mevkilere yiikseltmeyi amag¢ edinmiglerdir. Derginin tek
misyonu kadinlar1 iyi es ve anne olmak icin egitmek degil, onlara bu rollerini
reddetmemek kosulu ile toplumdaki yerlerini sorgulamayi ve cinsiyet ayrimina
dayanan esitliksiz diizeni elestirmelerini saglamaktir. Fatma Aliye bu konu ile ilgili
yazilarinda erkeklerin kadinlar1 bilim ve sanat alaninda engellemeye calistiklarini
bunun sadece Osmanli erkelerine 6zgii degil Avrupa’daki erkekler icinde gecerli
oldugunu ifade etmistir (Cakir, 1994: 28). Fatma Aliye Miisliman kadinlarin kendi
tarihlerine yabanci olduklarini, eksik bilgilere sahip olduklart konusundaki
diisiincelerini iinlii Islam Kadinlar1 isimli kitabinda ifade etmistir. Dénemin 6nemli
biirokratlarinin kizlar1 ve eslerinden olusan yazi kadrosu ile hanimlara mahsus gazete
ses getiren kadin edebiyatcilarin yazilar ile giindeme damgasini vurmustur. Tarihgi
Cevdet Pasa’nin kizlar1 Fatma Aliye ve Emine Semiye, harp okulu miidiirii Osman
Pasa’nin kiz1 sair Nigar Bint-i Osman, Hekim Ismail Pasa’nin kiz1 Sair Leyla, Ahmet
Vefik Pasa’nin torunu Fatma Fahriinnisa, Erkan-1 Harp Feriki Abdi Pasa’nin kizi
Fatma Kevser, Ahmed Cevdet Pasazade Sedad Beyin kiz1 Zeynep, Abdiilhak Hamit
Beyin kizi Hamide ve Binbasi Bagdat Mehmed Tevfik Beyin kizi Giilistan ismet
gazetesinin iinlii yazarlaridir (Cakir, 1994: 30). Kuskusuz basarilarinda aldiklar1 iyi
egitimin rolii biiyiiktiir.

Gazetede okuyucu kadinlarin mektuplarina da yer verilmistir. Hanim Kizlara
Mahsus isimli birde ek cikartilmig, Hanimlara Mahsus Gazete kiitiiphanesi agilmis ve
burada yazarlarin kitaplarinin satiglar1 yapilmistir. Gazetenin gelirinin bir kismi

kimsesiz kiz ¢ocuklarina, onlarin ¢eyiz ihtiyaclarimi karsilamak iizere ayrilmistir
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(Cakar, 1994: 31). Dergide kadinlara yurtdisindan ornekler verilerek onlart ¢esitli

mesleklere yonelebilmeleri dogrultusunda egitici bilgiler sunulmustur.

1895 yilinda haftalik yayinlanan Malumat Mecmuasinin eki olarak Hanimlara
Mahsus Malumat isimli 27 sayfalik bir dergi ¢ikmustir. Siirler, sarkilar ve kadinlara
dair bir¢cok konuyla ilgili mektuplarin yer aldig1 dergide kadin yazarlarin disinda
erkek yazarlarda yazilar1 ile yer almistir. 1906 yilinda ise Kafkasya’da yasayan
Miisliiman kadinlarin kotii yasam kosullar1 ve buna dair ¢6ziim Onerilerinin yer aldigi
Terctiman Gazetesine ek olarak yayimlanan Alem-i Nisvan isimli dergi ¢ikmustir.
1908 yilinda 2. Mesrutiyetin ilani ile kadin dergilerinin sayis1 olduk¢a artmis Demet,
Mehasin ve Kadin isimli dergiler Selanik’te yayinlanmaya baglamistir. Demet,
kadinlar ilmi ve siyasi konular ile mesgul etmeyi amaclamistir. Kadin yazilarina yer
vermek istemeleri kadinlar1 yaz1 yazma hususunda yiireklendirmistir. Ilk sayilarinda
kadin yazilarina pek rastlanmazken sonrasinda bu durum degisimi gostermistir.
Demette kadin yazarlarin disinda iinlii erkek yazarlarda yer almistir (Cakir, 1994:
32).Yazin hayatinda yer alan ve toplumsal diizende kadin i¢in esitlik isteyen kadin
yazarlar kadinlarin disinda bir kisim erkekler tarafindan desteklenmekle birlikte
karsilarinda duran kadinlara karst da miicadele vermek durumunda kalmislardir.
Miisliiman kadinin feminist olamayacagina, kadinin erkekle asla esit olmayacagina

iliskin fikirlere kars1 anti tezler tireterek yanit vermislerdir.

Eyliil 1908 ve Kasim 1909 yillart arasinda yayinlanan Mehasin ilk renkli ve
resimli basilan kadin dergisi olma 0zelligini tasimaktadir. Demette yer alan yazi
kadrosu bu dergi ile de okurlarinin karsisina ¢ikmaktadirlar. Mehasin cesitli iilkelerin
kadinlarinin tanmitildigi, moda, giizel sanatlar, edebiyat, giincel konular ve kadin
derneklerinin islendigi yazilar ile kadinlarin huzuruna ¢ikarilmistir. Bir diger 6zelligi
de giiniimiizde oldugu iizere kadinlara derginin yaninda promosyonlara yer verilmis

olmasidir (Cakir, 1994: 35). Bu ilk kez gerceklesen bir uygulamadir.

Tim bu dergilerin icinde 1913’de ¢ikan Kadmlar Diinyast Osmanl
kadinlarinin hak miicadelesini iistlenen “Osmanli Miidafaa-i Hukuk-u Nisvan
Cemiyeti” nin yaym orgamdir. Kadinlar diinyas1 kadinlar i¢in yeni bir diinya
yaratmayr ama¢ edinmistir. Kadin ve erkek arasinda cinsiyet esitsizliginin son

buldugu sadece insanlarin yer aldig: bir diinyadir hedefledikleri diinya. Dergi tiim
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kadinlarin miicadelesi icin hizmet vermis ve bu ugurdaki herkese acik olmustur.
Yalmizca kadin yazarlarin degil tiim kadinlarin yazilarimin yaymlanabildigi bir
dergidir. Dergi bazi iist diizey kesimlerin tepkisini ¢ekmis ve kadin yazilar bulmakta
zaman zaman giicliikler yasamistir. Bu siirecte bile miicadelenin arkasinda olan
donemin ©nemli kadin yazarlarindan Nezihe Miihiddin tiim tepkilere ragmen
yazmaya devam etmistir (Cakir, 1994: 38). Kadinlar diinyas: dergisi batidaki
feminizmi taklit etmek yerine, kendi kiiltiiriimiiz ve problemlerimiz cercevesinde
yeni bir yorum kazandirmisken, o donemde cikan bir bagka kadin dergisi Geng

Kadin, feminizmi Avrupa kokenli oldugu i¢in reddetmistir.

1919°de ¢ikan Inci dergisi doénemin iinlii edebiyatcilarindan Emine
Semiye’nin bagyazarligin da 160 kisiden ancak 21’inin kadin oldugu bir yazi kadrosu
ile okurlarinin karsisina ¢ikmistir. Bu durum elbette ki erkelerin bakis acilar ile
kadin diinyasinin yorumlanisi demektir. Dergide ideal es ve anne olma yoniinde
kadinlan egitecek yazilar yer almaktadir. Erkeler icin kadinin olmas1 gereken yer
evdir ve ancak bunu en iyi sekilde yapabilmek icin egitilmelidirler. incinin devami
olarak yayinlanan Yeni Inci dergisi de kadin imzalar1 daha da azalmis bir edebiyat
dergisi formatinda yayimlanmistir (Cakir, 1994: 39). Daha sonrasinda da ¢cogunlugu
erkek yazilarindan olusan kadin dergileri erkeklerin kadinlar1 gérmek istedikleri rol

modeller ¢ercevesinde olusturulmustur.

Kadinin ge¢c donem Osmanli diisiinsel hayatindan Kemalist siirece gecisinde
bircok reform 6nemli bir rol oynadi. Bu roller elit tabakadan olan kadinlarin kamusal
gorevlerde Onemli atilimlar yapmasini saglamistir. Ancak daha alt tabakadaki
kadinlar bu reform hareketinden yeterince beslenememislerdir. Ancak bu kadinlar
giicli bir kadin olma bilinci gelistirmigsler ve bunu da yaymm hayatinda
gostermislerdir. Ancak bu modernlesme siirecinin  kadinlarin  ¢ogunluguna
yayllmamasinin temel nedeni, reformun teknik olarak imkansiz olmasindan ya da
reformun kendisinden degil, reformun yayilmasina engel olan toplumsal deger ve
yasam bicimleridir. Osmanli toplumsal hayati ataerkil bir toplumsal sistem
oldugundan kadinin toplumsal doniisiimiine hi¢bir zaman sicak bakmamustir.
Ataerkillik ayn1 zamanda erkek egemen bir toplumu da ifade ettiginden, erkekler

kendi toplumsal iktidarlarin1 birakmak istemislerdir. Bundan dolay: aslinda Kemalist
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yeniden yapilanma hareketi her ne kadar bir grup erkek tarafindan yapilmis olsa da,

Osmanli donemi ile kiyasladigimizda ¢ok da ileri gétiiriicii bir siire¢ olmustur.

Yesim Arat’ in (1999: 88) sozleri ile “Erkekler kendi modernlesme projeleri
cercevesinde kadinlarin rollerini yeniden tanimlamayi amaclar1 icin uygun bulmus
olabilirlerdi; ama en azindan kadinlarin Onemlice bir boliimii degisikliklerden
yararland1 ve bunlar1 sevkle onayladi. Halifelik kurumunun ve tarikatlarin tasfiye
edilmesi, laik egitime gecilmesi, dil reformu, Bati takviminin ve metrik sisteminin
kabul edilmesi gibi Cumhuriyet’i laiklestirmeye ve Batililastirmaya yardimci olan
biitiin reformlar, kadinlara toplumda yeni kamusal roller verdi”. Osmanli toplum
yapist dini motiflerin bezedigi, geleneksel zihniyet yapisi ile sekillenmis bir
toplumsal yapidir. Din ve gelenek donemin egemen giicleridir. Kadin ve erkek esit
degildir. Kadin toplumda ikincil konumdadir. Egitim hakki, ¢alisma hakki, evlenme
ve bosanma hakki kendi tasavvurunda degildir ve toplum kadina ev i¢i alan1 (6zel
alan1), erkege ise ev dis1 alam (kamusal alan1 ) uygun gormiistiir. Roller belirlenmis
kadin iyi bir es ve anne olmak iizere egitilmeli, erkek ise toplumsal yasamin her
alaninda ozgiirce bulunabilmelidir. Ev dis1 alanda kadin ve erkegin bir arada olmasi
engellenmeye calisilmistir. Dinsel ve toplumsal kurallar kadin {izerinde belirleyici
olmustur. Kadinin kiyafetinden, egitimine, anneligine, evlilik yasantisina seyahat

bicimine kisacasi tiim sosyal yasamin etkilemistir.

19. yilizyilin baglan itibariyle diinyada yasanan teknolojik devrimin
tiriinlerinin Osmanliya girmeye baslamasi ve Osmanli i¢in onemli bir unsur olan
mahalle yasantisinin degismeye baslamasi ile bir yapisal doniisiim yasanmaya
baslanmistir. Fayton, tramvay, demir yolu, atli araba, vapur giindelik yasamin
seyrini degistirmeye baslamistir. Hizli iletisim araglar1 olan posta, telgraf, gazete ve
dergiler insanlar1 daha ¢ok bilgilendirerek, diinyadan haberdar ederek ve birbirleri ile

iletisim kurabilmelerini saglayan araclar olmuslardir (Cakir, 1994: 160).

Bu doniisiim ile birlikte kadinlar 6zel alanin disina ¢ikmaya baslamigslardir.
Yazin hayatinda yer almaya baglayan kadinlar kadin dergileri kanaliyla yazilar
yayinlatmaya, kendi yasamlarina dair istek ve sikayetlerini dile getirmeye
baslamislardir. Osmanli biirokratlarinin kizlar1 ve esleri ile baslayan egitimli edibe ve

sairelerin Onciilliglinde bir miicadeleye adim atilmis ve bu miicadele tiim erkek
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egemen toplum diizenine ragmen yayin organlari kanali ile siirdiiriilmiistiir. Bu

kadinlar i¢in 6nemli bir adimdir.

Osmanlida degisen yasam kadinlar1 kendi konumlarimi sorgulamalari
yoniinde etkilemistir. Kadinlar dernekler ve onlarin yayin organlar1 aracilign ile
sorunlarini dile getirmis, kamusal alanda erkekler ile ayni safta yer alabilmek icin
adimlar atmaya calismislardir. Egitim, ev i¢i yasantilari, evlilik big¢imleri, ¢ok
esliligin yayginligi, medeni hak ve oOzgiirliikkleri vb. tiim konularda yasadiklar1 ve
yasamak istedikleri hayatlar1 dile getirmislerdir. Bu Osmanli kadinin var olan

toplumsal doniisiimden etkilenebilmesi i¢in atilmis dnemli bir adimdir.

Kadin dernekleri kadinlarin aydinlanma miicadelesinde ¢cok onemli bir yere
sahiptir. Dernek iiyelerinin verdigi aidatlar ile kadinlara kitaplar, romanlar alinmasi,
sinema ve tiyatrolar ac¢ilmasi, kadinlarin cemiyet hayatinda daha fazla yer
alabilmeleri ve kiiltiirlii insanlar olmalar1 amaclanmustir (Cakir, 1994: 168). Ozel
alanin disina cikmaya baslayan kadinlar sosyal yasamin her alaninda cinsiyet
ayrimina dayanan uygulamalar ile kars1 karsiya kalmiglardir. Tacizlere varan kotii
muameleler en ¢ok sikayet ettikleri husus olmustur. Bu durumu kabullenmek
istemeyen zihniyetler, kadinlarin evlerinde ¢ocuklar ile birlikte, egitim almadan,
calismadan kamusal yasama dahil olmadan yasamalar1 gerektigine inanmislardir. Ve

bu durumu engelleyebilmek adina kadinlar rahatsiz edilmistir.

Kadinlarin toplumsal yasamda rahatsiz olduklar1 bir diger konu da ulasim
araclari, lokantalar, tiyatrolar gibi kamusal alanlarda kadin ve erkelerin ayri
bolmelerde yer almasidir. Devlet dairelerinde kadinlarin ¢alismasina ve erkekler ile
ayni yerlerde bulunmalarina izin verilmesine ragmen kamusal mekanlarda kadin ve
erkege yan yana olma hakki verilmemektedir. Cinsiyet ayrimciligi tiim gelismelere
ragmen devam etmektedir (Cakir, 1994: 171). Toplumsal yasama bir¢ok alanda dahil
olabilen kadinlar sosyal alanlarin1 daha da genisletmis, spor yapmanin Onemini
vurgulayarak cesitli spor dallarina (jimnastik, tenis, kiirek cekme, yiizme, bisiklet,
binicilik, eskrim) yonelmislerdir. Kadinlara hizmet veren spor kuliipleri acilmistir
(Cakir, 1994: 173). Kadinin sosyal yasamdaki yeri giin gectikce genis bir alam

olusturmaktadir.

74



Osmanli’da kadinin kamusal yasama dahil olmasi ile birlikte kadina verilen
toplumsal deger bir doniisiime ugramistir. Cinsiyet ayrimina dayanan, ataerkil kodlar
ile sekillenen bir toplumda yalnizca cinselligi ile algilanan ve bu sebeple gizlenen,
egitilmeyen, 6zgiir birakilmayan ev disi yasamin i¢inde bulundurulmayan kadin bir
doniisiim icine girmeye baslamistir. Kamusal alan kadina cinsel kimliginin disinda

birey olma hakkin1 vermistir.

Kadin Islami hiikiimler dogrultusunda bir fitne unsuru olarak algilanmaktadir.
Bu inanis kadini erkeginin boyundurugu altinda yasamak zorunda kalan, kendini
gizleyen, kamusal yasamdan mahrum edilen, en 6nemli ve tek gorevi olan namuslu
es ve iyl evlat yetistiren anneler olmak zorunda birakmistir. Bu cercevede
baktigimizda kadimin  kamusal yasama dahil olusu pek de kolay
gerceklesmemektedir. Osmanli modernlesme c¢abalarinin boy gosterdigi yillarda iist
diizey biirokratlarin kizlar1 ve esleri ile baslayan egitimli kadin profili kadini ¢calisma
yasamina dahil etmeye baslamis ve Osmanli kadinlar1 diinyada olan biten kadinlik
meselelerinden haberdar olmaya baglayarak kendi hak ve 6zgiirlilk miicadelelerinin

pesine diigsmiiglerdir.

“Tanzimat aydinlari, kadinin toplum i¢indeki yerini tartisirken, daha ¢ok sehir
kadinlan iizerinde durmuslar, onu toplum icinde ise yarar hale getirmenin yollarini
aramiglardir. Bu konuda yapilacak bir 1slahatta kadin egitiminin 6ne ¢ikarilmasini
isterler. Kadinlara erkelerle esit egitim imkani verildigi takdirde, onlarda erkekler
kadar bilgi sahibi olabilecek, o0zellikle Ogretmen olarak topluma hizmet
edebileceklerdir. Bu konuda Namik Kemal, Ahmet Mithat Efendi Semsettin Sami,
gibi devrin ileri gelen aydinlar1 ayni goriistedir. Bu yazarlar, goriicii usulii ile evlilige
karsidir; tek kadinla evliligin toplumu huzurlu kilacagim, bununda Islamiyet’e ters

diismeyecegi goriisiindedirler” (Kurnaz,1996: 21).

Kamusal alana giren kadinlarin toplumun ahlaki degerleri i¢in bir tehdit
unsuru olusturmayacagi yoniinde sdylemler ve gostergeler sunulmak istenmistir.
Kadin bir bireydir. Kadinliginin da 6tesinde oncelikle bir insandir ve tiim erkekler
gibi hak ve Ozgiirliiklerine sahip olmalidir. Bu inanig cercevesinde miicadele ilk

adimlarla devam etmektedir (Gole, 2004: 109). Okumus kadin, calisan kadin cinsel
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kimligini bir kenara atmis ve adeta erkeksi bir tavir ile toplumsal yasamda var

olmustur

Kadin erkek iligkilerinin kamusal alana yansimalar1 kiiltiirel kodlarin
bicimlendirmesi ile gerceklesmistir. Kamusal alanda yan yana olan kadin ve erkek
birbirlerine kars1 oldukc¢a mesafelidir ve bu mesafe akrabalik iliskileri ile kurulmaya
calistimistir. Kamusal alanda kadin erkek i¢in baci, abla, hemsire, ana, yengedir.
Kadina verilen kamusal alana dahil olma hakki kadinin bir tehdit unsuru olan
disiliginin bastirilmasi karsiligindadir. Kadin ancak bir kadin olmadiginda kamusal
alanda var olabilmektedir. Donemin edebi metinlerinde dahi kadin saygin, caliskan
namuslu bir anne ve calisma arkadasi olarak yansitilmistir. Halide Edip Adivar’in
Yeni Turan romanindaki kadin karakterine vatani ve milleti i¢in hayirli, agirbasl ve

fedakar bir anne vasiflarint uygun bulmustur (Gole, 2004: 110).

Ataerkil toplum kadini insan olarak algilayabilmek icin kadinin cinselliginden
vazgecmesi kosulunu ortaya koymustur. Donemin aydin olma yolunda ilerleyen
egitimli kadinlar1 kendi cinsel kimliklerinin ve kariyerlerinin arasinda bir ikilem
yasamiglardir. Kadin olmak ve aydin olmak ayni zamanda yapabilecekleri bir is
degildir. Birey olmak ve kamusal alanda var olabilmek i¢in kadinlik hislerini

bastirmalar1 gerekmektedir.

3.1. KADIN VE EGITIiM

Tanzimat doneminde kiz ortaokullari agilmistir. Bunun dogrudan bir
sonucu kadinlar arasinda mesleklesmenin artmasi olmustur. N. Berkes (2004: 231)
bu siireci su sekilde aciklamaktadir: “Kiz ortaokullarinin agilmasinin énemli sonucu
kadinlar arasinda mesleklesmeye dogru yolun da acilmis olmasidir. flk kez bir kadin
ogretmen tayini 1873’te oldu. 1881°de ilk kez bir mezuniyet toreninde bir kadin
soylev verdi. Kadinlarin okul yonetimi islerine tayinleri 1883’te basladi ve bu
tarihlerden sonra vilayetlerde de bu yol agilmis oldu”. Ancak bu donemde
medreselerin  modernlestirilmesi igine girisilmemistir. Bu donemde medrese
ogrencileri modern okullara gitme egilimine girmislerdir. Medreseler her zaman
degisim siirecine diren¢ gostermislerdir. Bu donemde Miihendishane, Harbiye ve
Tibbiye gibi yiiksekokullarin gelismesi ilerleme gostermistir. ilk kez bu dénemde tip

ogrencileri kadavra tizerinden anatomi dersleri almaya basladilar. Mezun 6grenciler
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Avrupa’ya gonderilmeye baslandi. Yabanci dil egitiminde Fransizca dersler verildi
ve ¢ogu Ogrenci Fransizcaya hakim hale geldi. Ogretmenlerin de birgogu
Avrupaliydi. Bu donemin en Onemli okullarindan biri olan Tibbiye nin
mezunlarindan ileride siyaset alaninda 6nemli gorevler iistlenen aydinlar yetigmistir.
N. Berkes’ in (2004: 234) ifadeleriyle “...tarihinin ilk asamasinda Tibbiye doktor
yetistirmekten cok egitim, bilim, diisiin ve yonetim alanlarinda ilk modern egitimli
kisileri yetistirmistir’. Bu donemde merkezi bir yiiksekogretim denetleme ve
olusturma kurumuna ihtiya¢ olugsmustur. Bundan dolayr Erciimen-i Danis
kurulmugtur. Bu kurumun bagina getirilen Cevdet Pasanin yazdig: tarih kitabindan
vurguladig diisiince ne yenilikleri tamamen dogmatik bir bicimde kapanma ne de

Batiy1 taklit etme olmustur.

Tanzimat ile birlikte Osmanli toplum yapisinda doniisiimler yasanmaya
baslanmistir. Toplumsal yapiyr doniistirme cabalarinda egitim hususundaki
problemlerin temel oldugu varsayilmis ve bu alanda degisimler s6z konusu olmustur.
Tanzimat ile birlikte biirokrasi devleti gelistirilmeye calisilmistir. Egitim askeri,
mahalli ve 6zel olmak {iizere ii¢ kategoriye ayrilmistir. Egitim alaninda gerceklesen
reform hareketleri dini egitimden ayirmaya yonelik daha batili bilimsel bir yone
dogru yol almistir. Tiim sosyal yapida gerceklestirilmek istenen diinyevilesme
hareketi en temel olarak egitimde kendini gostermeye baslamustir. Tlk olarak 1848’de
Dariilmuallim (erkek 6gretmen okulu) acilmis, kiz ¢ocuklar ise erkek cocuklart ile
birlikte okuyabildikleri Siibyan Mektebine gitmeye baslamislardir (Davis, 2006: 63).
Dini hiikiimlerin buyrugunca ergenlik cagina gelmis kiz ve erkeklerin bir arada
okumalar1 uygun goriilmemistir ve bu durum kizlarinda egitimlerine devam
edebilmeleri icin yeni okullarin ag¢ilmasini gerektirmistir (Cakir, 1994: 219). 1856
yilinda Islahat Fermani ile birlikte okullarin herkese acgik hale gelmesi, cemaatlerin
kendi inanglar1 dogrultusunda okullar acabilmesi ancak okullarin ve dgretmenlerin

Meclisi Maarif tarafindan denetlenmesi sarti ile uygun bulunmustur

Kizlarin mesleki egitim alabilmeleri, “Tanzimat doneminde egitim ve saglik
alaninda baglamistir. 2. Abdiilhamit doneminde, bunlara ek olarak sanayi dallarinda
da egitimi imkan1 saglanmistir. 2. Mesrutiyet hareketi, kadinlar1 hemen her alanda
tiretken gormek istedigi icin, bunun sartlarin1 hazirlamak iizere kizlara degisik

meslek dallarinda egitim imkani vermistir” (Kurnaz,1996: 85). Kadinlarin saglik
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konusunda egitim almalar1 genelde kendi aralarinda gegcen konusmalari
dogrultusunda gerceklesmektedir. Bu hususta da ilk kez Tanzimatla birlikte kadinlar

toplu bir sekilde saglik egitimi almaya baslamiglardir.

Kadinlarin  egitiminin fikri temelleri temelde aile i¢i egitim ile
kurumsallagsmaktadir. Kadinlarin egitilmesi devletin modernlesmesinde bir arac
olarak goriilmiistiir (Aksit, 2005: 81). Islahat fermani ile birlikte okullarin sayisinda
bir artis olmus fakat Kiz Riistiyeleri ancak 1858’de agilabilmistir. Okullarda nakis
disindaki dersler istenmemesine ragmen erkek 6gretmenler tarafindan verilmektedir.
Erkek Ogretmenlerin kiz okullarinda ders vermesine sicak bakilmamasima karsilik
kadin oOgretmenlerin yetistirilmesi gerekliligi giindeme getirilmis ve kadin
ogretmenler egitimlerini tamamlayan kadar yasli ve iyi ahlakli erkek 6gretmenlerin
ders vermesi uygun bulunmustur (Cakir, 1994: 220). Kiz okullarinin acilmasi
kizlarin erkekler ile esit egitim haklarina sahip olduklari anlamina gelmemektedir.
Gerek egitim aldiklart binalar gerekse miifredatlar1 erkek Ogrencilerden oldukca
geridedir. Osmanli kadinlar1 ataerkil zihniyetin uygun gordiigii dogrultuda egitim
alabilmektedir. Dersler bu diisiince cercevesinde olusturulmustur. lyi bir ev idarecisi,
iyi bir anne ahlakli kadinlar ve el becerileri seklinde egitim alanlari
sinirlandinlmistir.  Hilkiimet bu tavrini ¢alisan erkeklere daha becerikli ve 1iyi
yetistirilmis, onlarin hayatlarinin kolaylastiran kadinlar yetistirebilmek seklinde
aciklamistir (Cakir, 1994: 220). Bu sebeple kiz okullar1t Osmanh topraklarinin her

bolgesinde acilmamis sadece Istanbul’da sinirl sayida okul agilmustir.

1869 yilinda Tuna Valisi Mithat Pasa tarafindan Rumeli’de kiz ve erkek
cocuklar1 i¢in sanat okullar1 agilmaya baglamistir. Kadinlara yonelik kiz sanayi
mektebi olan Yedikule Kiz Sanayi Mektebi bu yillar i¢inde acilmistir (Cakar, 1994:
220). Ulke icin gerekli olan el sanati iiriinlerini cogaltmak ve kimsesiz kiz ve erkek
cocuklarinin gecimlerini saglayabilmesi icin acilan bu okullar kadinlar ic¢in de

caligsma hayatina hazir elemanlar yetistirmektedir.

1887 yilinda kiz sanayi mektepleri icin yeni bir program diizenlenmistir.
1878 de Uskiidar, 1879°da Aksaray ve Cagaloglu Kiz Sanayi Mektepleri agilmustir.
Bu okullarda yedi yillik bir egitim verilmektedir. Okullarda uygulamali dersler, dikis,

nakis, bicki, hali dokuma, makine ile corap ve fanila 6rme, as¢ilik ve tathcilik gibi

78



dersler verilmektedir. 1884 yilinda yeni bir kanun ile 0grenci sayilarnn arttirilarak,
egitim siiresi bir yil daha uzatilmistir (Davis, 2006: 69). 1826 yilinda tibbiye de
cerrahi derslerinin yaninda ebelik egitimi verilerek erkek ebeler yetistirilmeye
baslanmistir. 1842 yilinda ancak kadin ebelerin yetistirilmesine izin verilmistir. 1843
yilinda 2 yillik ebelik egitiminin ardindan 10 Miisliman ve 26 Hiristiyan kadin
mezun olmustur. Giilhane parki i¢cinde bulunan bir bina dogum klinigi haline
getirilerek dersler uygulamali olarak da verilmeye baslanmistir. Bu egitimler igin
kadinlardan okuryazar olmalar1 sart1 istenmemistir. Uygulamalar mankenler {izerinde
gerceklesmistir. 1895 yilinda egitim programlarina hasta bakiciliglr da eklenmis ve

1905 yilinda kadirgada Ebe Mektebi ve Dogumhanesi agcilmistir (Cakir, 1994: 221).

1896 yilinda kadin 6gretmenlerin yetistirilmesi i¢in yeni okullarin acilmasi
onerilmistir. Dariilmuallimat’in (kadin 6gretmen okulu) acilis sebebi olarak kadinlara
egitim veren okullarda erkek hocalarin olmasi gerekcesi gosterilmistir. Kadinlara
kadinlar egitim vermelidir. Kadin 6gretmen okullar1 1970 yilinda smavla aldiklar
32 6grenci ile egitime baslamistir. Dini gerekceler ile kiz cocuklarinin okutulmamasi
egitimsiz kadinlarin yetismesine sebep olmus ve dolayisiyla kadinlara yonelik
okullarda Ogretmenlik yapabilecek egitimli kadinlar bulunamamistir. Dini
hiikiimlerinde uygun buldugu c¢ercevede artik kadinlar egitimsiz insanlar
olmayacaklardir. 1873 yilinda ilk mezunlarimi veren Dariilmuallimat tarihe ilk
mesleki egitim almis kadin Ogretmenleri yetistiren okul olarak gecmistir (Cakar,

1994: 222). Kadin 6gretmenler yetistirilecek ve okullarda egitim verebileceklerdir.

1879-1880 oOgrenim yillinda ilk kez bir kadin 6gretmen okul miidiresi
olmustur. 1891 yilinda Ayse Sidika Hanim tarafindan ilk kez metot ve pedagoji
dersleri verilmeye baslanmistir. Ayn1 zaman da usul-i talim ve terbiye adli kitabiyla
yine bir ilke imza atmistir (Cakir, 1994: 222). Abdiilhamit donemin de okul
sayllarinin artmasina karsin dini agirlikli egitim sistemi devam etmektedir. Kadin
ogretmenler yetismesine ve gorevlerine atanmalarina ragmen cikan bir yonetmelik
geregi kadin ve erkek Ogretmenlerin bir arada olmasi yasaklanmis, ayni yerde
olmalar1 ve birbirlerini gdrmeleri engellenmistir. 2. Mesrutiyet ile degisen politika
egitime de farkli bir boyut kazandirmis, cumhuriyet ilkelerine yakin bir egitim

anlayis1 benimsenmeye baslanmistir (Cakir, 1994: 223). Bu degisimlerden bazilari
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ilkogretimin zorunlu hale gelmesi, parasiz olmasi, egitimin gelenek ve dinsel

iceriginin doniistiiriilmesi gibi politikalar s6z konusu olmustur.

Egitimin zorunlu hale getirilmesi ile kiz riistiyeleri 6 yillik kiz ilkokullar
haline getirilmig, tiim bolgelere dogru yayginlastirllmalart amaglanmistir. 1991
yilinda kiz Ogrenciler i¢cin idadi mektebi ve 5 yillik kiz Muallim Mektepleri
acilmustir. 1913 yilinda 5 yil ilk 5 yil da orta 6gretim vermek iizere Aksaray Redif
Pasa Konagy ilk kiz lisesi olarak acilmistir. Kiz liseleri o dénemde sadece Istanbul da
acilmistir. Kiz liselerinin ardindan 6grenci ve okul sayilarinin artmasi ve kadinlarin
yogun talebi iizerine yiiksek 0grenim gormelerinin gerekliligi konusunda gelismeler
s6z konusu olmustur. lk olarak 7 Subat 1914’de dariilfiinun konferans salonun da
haftada dort giin verilmeye baslayan dersler sonrasin da 12 Eyliil 1914’te bir kiz
tiniversitesinin acilmasi ile neticelenmistir. Matematik, giizel sanatlar ve edebiyat
gibi derslerin verildigi iiniversitelerde kiz ve erkek oOgrenciler bir arada egitim
gorememektedir. Bu durumun degismesi 1921 yilina kadar siirecektir (Cakir, 1994:

224). Egitim alanin da kadina yonelik olduk¢a 6nemli gelismeler olmustur.

3.2. KADIN VE EKONOMI

Osmanlit toplumunda ekonomik faaliyetlerin basinda ilk Once tarim
gelmektedir. Sencer’in (1999: 147) ifadesi ile “emek ve toprak miilkiyetinin
ortaklig1, sosyal orgiit bicimini de belirlemistir. Uzun yillar iilke ekonomisini 6kiiz ve
saban ile elde edilen tarim iirtinleri araciligiyla saglamistir. Ekonomik yap: toplumsal
yap1 {izerinde de belirleyici olmus kadin ve erkegin rol dagilimlarinda bu eksende
olmustur. Kadin ve erkek tarlada bir arada ¢alismislar fakat kadinin gorevi erkeginki
gibi tarla ile sinirli kalmamis ve icinde de devam etmistir. Kadin ilk olarak bir tarim

toplumu olan Osmanl da tarla da is yasamina girmis bulunmaktadir.

Osmanlida is yasami sehirde devlet dairelerinde calismak olarak algilandigi
icin kadinin tarlada calismis olmasi ekonomiye katkida bulundugu anlamina
gelmektedir. Osmanli toplumunda kadinin calisma yasaminda yer almasina dair ilk
bulgularin net bir sekilde verilmemesinin nedeni olarak yazar niifus sayimina kadinin
dahil edilmemis olmasin1 gostermistir. Bu durum 1913 yilinda kadinin sanayi
istatistiklerinde yer almasi ile degismistir. Net bilgiler olmasa da yazara gore o

doneme ait elde edilen bilgilerde kadinin Anadolu kentlerinde tiiccar, ticaret hane
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sahibi ve madenci olarak calistigi hususunda bilgilere ulagilmistir (Cakar, 1994: 261).
Osmanli’da kadinin ¢alisma yasamina girmesi noktasinda Tanzimat ile degismeye
baslayan siyasi fikir akimlar farkli ¢ercevelerde kadinin calisma yasaminda olmasi
hususunu yorumlamiglardir. Islamcilar kadim1 6zel alanla sinirlamak isterken,
baticilar ise tam tersine ¢agdas kadinlarin yetismesini milletin ¢agdaslagmasi igin

gerekli gormiislerdir (Kurnaz, 1996: 65).

Kadinin egitim alma hakkinin oldukca sinirli oldugu Osmanli toplumun da
modernlesmenin etkisi ile egitim alaninda da kaliplar kirilmaya calisilmistir. Batici
aydinlar kadinlarin egitim siireclerini en iist noktaya kadar siirdiirebilmelerini ve
erkekler ile esit sartlarda egitim alabilmelerini desteklemislerdir. Kadinin egitimi
toplumun aydinlanmasinda cok onem teskil etmektedir onlara gore. Islamc1 aydinlar
ise kendi aralarinda goriis farkliliklar1 olussa da Islam’in kadimin ve erkegin ilim
sahibi olmasi noktasinda esitlikci anlayisa sahip oldugunu ifade etmektedirler
(Kurnaz,1996: 35-36). Resmi kayitlara gore 1897 yilinda Istanbul Kibrit
Fabrikasinda ¢alisan 201 isciden 121’inin, Bakirkdy Bez Fabrikasinin ise is¢ilerinin
yarisinin kadin oldugu belirtilmektedir. Adana, Ankara, Konya, Sivas ve Kayseri’de
8000 kadin evlerinde yiin dokumaciligi, Bitlis’te 1907 yilinda 5000 dokuma tezgahi
ile iiretim yapan kadinlardan bahsedilmektedir. Halep, Adana, Urfa’da el orme
makineleri ve Adana da bir Alman kurulusu olan fabrikada 50 kadin iscinin ¢alistig
ifade edilmektedir (Cakir, 1994: 262). Kadinlar ev ve is yerlerinde iiretime oldukca
biiyiik katkilarda bulunmaktadir.

Kadinin ekonomik yasamda yer aliyor olmast ona erkekler ile esit haklara
sahip bireyler olarak yasama firsati vermemektedir. Kadin ikincilligini calisma
alaninda da yasamak durumunda kalmistir. Osmanli kadinlar1 is yasamlarinda
karsilagtiklar1 haksizliklara karsi boyun egmek yerine miicadele vermislerdir. 1907—
1908 yillart arasinda Sivas’ta calisan is¢i kadinlarin emeklerinin karsiligi olarak
aldiklar ticretlerin giinlilk ekmek ihtiyaclarinin bile karsilamamasina tepki olarak 50
kadin bir araya gelerek Sivas Belediye Baskaninin evini taglayarak, bugday
depolarimi yagmalamislardir (Cakir, 1994: 263). Kadinlar calisma yasamlarinda
ugradiklar1 haksizliklar ve esitsizlikler noktasinda tepkilerini eyleme dokmiis ve

mevcut durumu degistirmek i¢in ¢cabalamislardir.
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Muhsin  Ertugrul kadinlarin  ¢alismasindan yanadir. Ertugrul’a gore
“memleketin felaketten kurtulmasi i¢in herkes kendi meslek alanmna kadinlar
sokmaya caligsa mesele ¢oziilecektir. O, bu diisiinceyle kadinlar1 tiyatroda rol almaya
cagirir. Hatta kendisi ile birlikte bir Tiirk kadin1 sahnede oynamadikca, sahneye
cikmayacagi soyleyerek bu konuda bir protestoda bulunur. Birgok hanim bu ise
hevesli oldugu halde, sirf mutaasiblarin baskis1 yiiziinden c¢alismaya cesaret
edememektedir. Bu engellerin ortadan kaldirilmasi gerekir” (Kurnaz,1996: 65).
Devlet kadinin is yasamina yonelik diizenlemeleri ilk olarak Hereke Fabrikasindaki
disaridan gelen kadin isciler i¢in yaptig1 lojmanlar ile baslatmistir. Tiirk ve Rum
kizlarinin barinmalarini saglamalarinin yaninda, kadin iscilerin caligma siirelerini 11
saatle sinirlandirmis ve yilda bir ay iicretli izin alabilmelerini saglamistir (Cakar,
1994: 263). Ilerleyen yillarda sanayi alaninda calisan kadin sayisinin gittikce arttig
yapilan sayimlar neticesinde ortaya c¢ikmistir. 1913 yilinda sanayide calisan
kadinlarin orant % 20’iken bu oran 1915 yilinda % 35’e yiikselmistir. Anadolu da
yasayan kadinlarin yani sira biiyiik kentlerde yasayan kadinlar da 1900’li yillar
itibariyle ¢aligma yasamina dahil olmaya baslamiglardir. 1913 yilinda ilk kez telefon
idaresine miifettis ve memur olarak kadin calisanlar kabul edilmistir (Cakir, 1994:

264). Ve kadinlar ¢alisma yasaminda daha aktif bir sekilde yerlerini almiglardir.

Islamcilar kadinin ev disinda galigmasini uygun gormemektedirler. Kadinin
sorumlugu evi ve c¢ocuklaridir. Onlarin ihtiyaclarimi karsilamak icin ¢alismalidir.
Erkegin sorumlulugu ise disarida calismak karisinin ve c¢ocuklarinin ekonomik
ihtiyaglarim1 karsilamaktir. Kadin ancak ortiilii olarak ticaretle ugrasabilmelidir.
Islamc1 aydin Musa Kazim’a gore “evde gorevler bellidir. Kadinin goérevi iceride,
erkegin gorevi disaridadir. Bunu degistirmek, tabiati degistirmek; kadinlarn erkek,
erkekleri kadin yapmaya kalkismak gibidir. Kadinin diinyaya getirdigi cocugu
terbiye etmek asil gorevidir. Disarida calismak asil gorevini engelleyeceginden
tehlikelidir, dogru degildir. Ustelik hangi durumda olursa olsun, kadin nafaka
diisinmez. Islam’a gére kadinin kocas1 olmiisse bile, babasi, erkek kardesi veya
devlet ona bakmakla yiikiimliidiir. Boyle bir hakki hangi kanun kadina vermistir?
Kadinin calisabilecegi tek istisna alan, ticaret hayatidir. Kadin ancak ticaret yapabilir

(Kurnaz,1996:  65-66). Kadinin calisma hayatina  katilimin1  Islamcilar

82



desteklemezken Tiirkciiler ve baticilar kadimin tiim meslekleri basar1 ile

yapabilecegini ifade ederek bu anlamda kadinlar1 desteklemektedirler.
3.3. KADIN VE AILE

Osmanli toplumunda aile; anne, baba, cocuklar, kayinvalide, kayipeder
ve evlenen cocuklarinda esleri ile birlikte genis bir ailedir. Evdeki en yash erkegin
otoritesi ile aile fertlerinin yasamlarini siirdiirdiigii ataerkil bir yap1 s6z konusudur.
Dini hiikiimlerin etki ile evlilik kadin ve erkegin birbirlerini goriip tanityamadigi
kosullarda, goriicii usulii gerceklesmektedir. P. Ilkkaracan’ 1n da (2004: 142)
belirttigi gibi her ne kadar Tiirk Medeni Kanunu’nda her iki esinde rizas1 gerekli ve
yeterli kosul olarak belirtilmis olsa da bunun toplumsal alanda bir karsilig1 yoktur.
Kadinlar eslerini secerken ailelerinin baskisi altindadir. Bu durumunda gosterdigi
gibi ataerkil toplum sistemden en fazla magdur olan toplumsal kesim kadinlardir.
Erkekler bu ataerkil toplumsal iktidarin iireticisi ve sahibidir. Tiirk
Modernlesmesinde Cinsiyet¢i yapinin isleyisini en yetkin bir bi¢imde ortaya koyan
sosyal bilimcilerden biri olan S. Sancar (2009: 18) bu olguyu “eril tahakkiim”
kavrami ile aciklamaya calismaktadir. Evin biiyiiklerinin verdigi kararlar
dogrultusunda esler segilir ve evlilik merasimleri ger¢eklesebilmektedir. Evliligin en
temel amaci c¢ogalmak, neslin biiylimesini saglamaktir. Osmanli toplumu dini
inanc¢lart dogrultusunda da evliligi tasvip eden ve yayginlastiran bir toplumdur.
Kadin i¢in evlilik dnemli bir adimdir. Bekar yasamasi toplum i¢in bir tehdit unsuru
olarak kabul edilmistir. Dini inanislarina fitne yaratabilir toplumun ahlakini ve
huzurunu bozabilmektedir. Kadin icinde evlilikteki en temel gorev cocuk
dogurmaktir. Cocuk sahibi olamayan bir kadinin kocasinin ve toplumun goziinde
hicbir degeri yoktur. Cocuk doguramadig: takdirde ya babasinin evini génderilmekte
ya da iistiine kuma getirilmektedir (Cakir, 1994: 185). Osmanli da aile kavrami kar
ile koca etrafinda olusan bir kurum degildir. Babanin kimligi ve otoritesi etrafinda
sekillenen bir aile yapisi s0z konusudur. Patriarkal bir hane halki olusturulmustur

(Imber, 2002: 113). Ataerkil yap1 sz konusudur.

Kadinin kamusal alandaki rollerine bagli olarak 06zgiirliikk temellerinin
artmasinda ilging olan noktalardan biri aile iligkilerine girmekle birlikte 6zgiirliik

alaninin genisledigi varsayimidir. Pierce’in vurguladig: gibi “Kadinlarn cevreleyen
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toplumsal denetim ag1 fiziksel olgunlasmayla degil, evlilik ile birlikte basliyordu.
Her ne kadar bekéret degerli sayiliyorduysa da ergen geng¢ kizlarin evli olanlardan
daha ozgiir hareket ediyora benzemesi ilgingtir” (Pierce, 2000: 172). Bashk parasi
mevhumu Osmanli’da da devam etmektedir. Namzedlik akgesi, kalin ve hatta
manasina uygun olmamasina ragmen mehir adi altinda evlenecek kizlar eslerine bir
bedel karsiliginda verilmektedir (Ortayli, 2009: 52). Kadin ve erkegin evli olmasi
oldukca onemlidir. Erkek birden ¢ok kadinla aynm1 zamanda evli olabilirken kadinin
birden cok erkek ile evli olmasi kesinlikle yasaklanmigtir. Erkegin birden ¢ok kadinla
evli olmasi zinayr engellerken, kadinin ayni sekilde birden ¢ok erkek ile evli olmasi
aile kurumunu zedelemektedir (Karaman, 1993:390). Bu durum kadin ve erkek

esitsizliginin bir yansimasidir.

Aile yasami ekonomik kosullara gore farklilik gostermistir. Maddi
olanaklar1 genis olan bir erkek ailesinden ve karisindan ayr1 bir evde yasabilme hakki
vardir. Maddi olanaklar1 kisith olan bir erkek ise istemese bile tek esle yasamak
zorundadir. Dolayisiyla ekonomik kosullarin genislemesi kadin ve aile yasami icin
cok da olumlu sonuglar dogurmamaktadir. Aile icinde esler arasi iliski belli bir
mesafe dahilinde gerceklesmektedir. Erkek icin kadin sohbet edebilecegi, miihim
mevzulari paylasabilecegi bir insan degildir. Erkekler nadir aksam yemekleri disinda
evlerinde egleri ile birlikte zaman gecirmekten kaginmaktadirlar (Cakir, 1994: 186).
Esler birbirlerini yeterince tanimayan, birbirlerine uzak bir ¢ift olarak evliliklerini
siirdiirmektedirler. Erkek icin kadin ¢ocugunun annesi, namusundan sorumlu oldugu

esi, degersiz ve dnemsiz buldugu ona kars1 itaat eden, boyun egen bir varliktir.

Kemalist modernlik bazi yiiksek diizey kadmlarin kamusal alana
cikmasini desteklemistir. Ancak toplumsal kesimin ¢ogunlugunu olusturan “6teki”
kadinlarin ise aile i¢i alanda kalarak, icerden bir doniisiim ve gelisme siirecinin
yasanmasini hedeflesmistir. Bu baglamda kurulan ve sadece kadinlar1 hedef alan Kiz
Enstitiilerinin islevi bu sekilde olusturulmustur. Yavel Navarro bu olguyu “evlerin
taylorizasyonu” olarak tanimlamistir (akt. Arat, 1999: 87-88). Osmanli toplumunda
aile yasami kapali kapilar arkasin da yasanmistir. Mahremiyet olgusu aile
yasantisindaki en temel belirleyici faktorlerden biridir. Islam dininin hiikiimleri
cercevesinde belirlenen kanunlar aile yasamini denetim altinda tutmay1 hedeflemistir

(Savas, 1993: 886). Bunun yaninda devlet erkdni igerisinde olduk¢a dnemli bir yere
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sahip olan seyhiilislamlarin verdigi fetvalarda yine ayn1 sekilde aile yasami hakkinda

bilgi veren temel argiimanlardir.

Tanzimat’in ilanindan sonra Osmanl da degisen siyasi ve sosyal yap1 aile
yasamina ve kadina yonelik cagdas egilimlere sahne olustur. Kadinlarin hak ve
ozgiirliiklerine kavusmalar1 yOniinde atilan adimlar ve aile yasamindaki degisimi
halka iletebilmek icin ¢esitli bilin¢glendirme c¢abalar1 olusmaya baslamistir. Egitim
alanindaki yenilikler ile birlikte aile ve kadin {izerine yazilan cesitli fikir kitaplari
yaymlanmistir. Bunlardan bir ka¢i olan; Ahmed Cevad’in Bizde Kadin, Ahmed
Midhat’'in Fatma Aliye Hanim Yahut Bir Muharrire-i Osmaniye’nin Neseti
kitaplardan bir kacidir (Asa, 1993: 967). Aileye yonelik bu calismalar topluma yol

gostermek ve bilinglendirmek adina yapilmis calismalardir.

3.4. KADIN VE SIYASET

Osmanli toplumunda siyaset 2. Mesrutiyet ile bir doniisiim, degisim
siirecine girmeye baslamistir. Farklilasan, laiklesen, merkezilesen ve dzgiirlesen bir
siyasal yap1 olusturulmaya calisilmistir. Osmanh toplumu gelenek ve din eksenli bir
iktidar yapisi ile yonetilmektedir. Kutsal olan otoriteye baglilik bu sistemi uzun

yillarca mesru kilmistir.

Osmanl1 devleti babadan ogla gecen yonetim anlayisi ile padisahin, idarenin
ve askerin belirledigi toprak sistemi araciligiyla ekonomik yapisimi olusturmus bir
devlettir. Otorite kutsal temeller iizerine oturtulmus, din esaslt bir yonetim bi¢imini
benimsemistir. Bu nedenle toplum cemaatlere ayrilmis ve bu dogrultuda topraklar
bolgelendirilmistir. Vergi sistemi, hukuk, egitim, idari ve mali alanlar merkeziyetci

bir yapinin tam tersine bu anlayis ¢ercevesinde belirlenmistir (Ortayli, 2009: 65).

Batic1 aydinlardan Abdullah Cevdet “1. Diinya savas1 sonlarinda yazdig: bir
yazida, eger kadinlar siyasette ve orduda soz sahibi olsalardi, onlarin anne sefkati
dolayisiyla bu harp ¢ikmaz veya bu kadar vahsi olmazdi diyerek, kadinlar1 bu alanda
da gormek istedigini ifade eder” (Kurnaz,1996: 70). Tiirkciiler ise kadini, hayatin
her alninda gormekten yanadirlar. Ziya Gokalp, kadinlara siyasi hakkin verilmesini

savunanlarin basinda gelmektedir. Tiirkciiler bu konuda uygulamaya gecmislerdir.
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Emine Semiye’nin ittihat ve Terakki Partisi’nin faal iiyesi olarak calismasi buna

ornek verilebilir (Kurnaz,1996: 71).

Donemin 6nemli kadin aydinlarindan bir olan Halide Edib’e gore kadinlar
Tanzimat ile birlikte modernlesme siirecine dahil olmus ve iilke meseleleri ile
ilgilenmeye baslamiglardir. “Millet iiyeligi sadece erkeklerin miiktesep hakki
olmaktan ¢ikmali, kadinlarda bu iiyelige (2009: 18)dahil olmalidir. Geleneksel yapi,
kadinin i¢ine distiigi durumun tek sorumlusudur. Erkek egemenligi tek tek
erkeklerin iradesi diginda, biitiin erkekleri ayn1 yonde davranmaya iten geleneklerin
yaptirim giiciinden kaynaklanmaktadir. Kadinin kurtulusu doguya 6zgii geleneklerin
kirilmasina baghdir” (Kurnaz,1996: 30). Osmanli devleti laik bir hukuk sistemini
benimsememistir. Dinin egemen oldugu yonetim mekanizmasi cinsler arasinda esit
olmayan normlar uygulamaya koymus ve toplum bu sekilde yonetilmistir. Kadin ve
erkek farkli kurallar dahilinde toplum i¢inde var olabilmis, kadin daima sistemin
disinda birakilmaya calisilmistir. Tanzimat’in ilan1 ile baslayan modernlesme
cabalarina kadar kadin sarayda ve kdyde kadin ¢ocuk doguran, esine ve evine hizmet
eden, insan olarak algilanmayan ve yasatilmayan bir varlik olmustur. Dolayisi ile
kadinin siyasi sahnede soz sahibi olmas1 daha sonraki yillarda verilen miicadeleler
sonucu miimkiin olabilmistir. Osmanlida Tanzimat’a kadar ki siirecte soziine deger
verilen kadinlar yalnizca saraydaki valide sultanlardir. Onun disinda toplum da var
olan tiim kadinlar belli rol ve gorevlerin icine hapsedilmis ve ozgiirliikklerinden

mahrum birakilmislardir.
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DORDUNCU BOLUM

TURK MEDENI KANUNUNU VE ATAERKIL YAKLASIMLAR

1. TURK MEDENi KANUNUNUN KABUL EDILiS SURECI

Tanzimat donemi ile baslayan yenilesme siireci, devletin resmi goriisiinii
yansitmas: acgisindan en net ve saf halini hukuksal metinlerde bulmaktadir.
Dolayistyla konumuz agisindan Osmanli-Tiirk modernlesme siireci igerisinde kadin
sorununa devletin nasil yaklastigin1 anlayabilmek istiyorsak, bu hukuksal metinlerin
analizini yapmak gereklidir. Ciinkii hukuk metinleri, toplumsal diizeni saglama,
toplumsal siireci denetleme ve belirleme 6zelliklerine sahiptir. Dolayisiyla 6nemli
metinlerdir. Dogrudan devletin yonetimini elinde bulunduran yonetici kadrolarin
bakis agilar1 ve donemin toplumsal yapist meselelere yaklasimini ifade edici ya da
temsil edici oldugundan degerli malzemelerdir. Ancak bu metinsel analizi yaparken
de o zamanin sartlarini, tarithsel 6zgiilliigiinii dikkate alarak analizler yapilmalidir.

Bugiinden gecmisi yorumlamak ya da yargilamak gibi bir hataya diisiilmemelidir.

Aydinlanma c¢ag Batida, her alanda koklii degisimlerin yasandigi bir
donemdir. Ronesans ve reform hareketleri, cografi kesifler, sanayi devrimi ve
beraberinde gelen teknolojik gelismeler diinyay: etkisi altina alan etkili bir degisim
riizgariin habercileridir. Bat1 kilisenin baskis1 altindan kurtulmus ve toplum
rahatsizliklarini dile getirmeye baglamistir. Bu ag¢idan bu boliimde hem ge¢ donem
Osmanli modernlesmesi baglaminda aydinlatict bir metin olan Aile Kararnamesi
incelenecek, hem de Cumhuriyet donemindeki hakim diisiince esaslarini
yakalamamiz konusunda ipucu olarak kabul edilebilecek Tiirk Medeni Kanunu analiz
edilecektir. Boylelikle Osmanli-Tiirk modernlesme siireci igerisindeki siireklilikler
belirgin kilinmaya c¢alisilacaktir. Bu argiimandan dolay1 ge¢ donem Osmanli donemi
ile Cumhuriyet dénemi arasinda bir kopusun yasanmadigi diisiiniildiigiinden tez
icerisinde “Tiirk modernlesmesi” kavrami bu iki asirlik doniisiim ya da yenilenme
siirecini ifade etmek i¢in bilingli olarak kullanilmaktadir. Bu siireklilik fikri 6zellikle

kadin sorununa dair yaklasimlarda net bir bicimde géze ¢arpmaktadir. Ancak buna
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dayanarak soz konusu iki donem arasinda hicbir doniisim ya da degisimin
gerceklesmedigi sonucu c¢ikarilmamalidir. Bu siire¢ doniisim ya da degisim
siirecinden daha c¢ok gelisme kavrami ile nitelenebilir. Ge¢ donem Osmanl
entelektiiel ikliminde kadin sorununa dair olusan sorunlar, Cumhuriyet doneminde
sistematik bir sekilde ¢oziime kavusturulmaya calisiimaktadir. Cumhuriyet donemi
ile birlikte kadin sorununa dair kalict bir ¢6ziim programinin yiiriirlige
konulmasindan bahsedebiliriz. Ancak belirttigimiz {izere ge¢ donem Osmanl

konjonktiiriinde kadin sorununa dair besleyici bir tartigma iklimi bulunmaktadir.

Bat1 ile karsilastirdigimizda Islami hukuk sistemi ile Osmanli’da kadinin
konumunda 1yilestirilmesi gereken bir¢ok alamin yer aldigimi ifade edebiliriz.
Batidaki bu kadin algisinin Hiristiyanligin kadina bakis agist ile iliski oldugu ileri
siiriilmektedir. Islamiyet Hiristiyanlik gibi kadin1 (Havva’y1) insanlifin sonunu
getirecek bir felaket sebebi olarak gormemektedir. Ornegin Fransiz hukukunda kadin
kocasinin esiridir. Tahsin Nahit Bati’nin kadinin bu durumunu iyilestirmeye yonelik
cabalarina karsin Tiirk toplumunun islami hukukun ozii itibariyle sahip oldugu bu

deger sistemini yitirmis olmasina kars1 bir tepkisi vardir (Kurnaz,1996: 24).

Tiirk Modernlesme siireci icerisinde kadin sorununa dair yaklagimlar ve
ozellikle devlet aygitinin yonetimini elinde bulunduran kadrolarin ya da siyasal
elitlerin bu meseleye dair yaklagimlarini analiz etmek istedigimizden &tiiri,
Cumhuriyet donemi metni olan Tirk Medeni Kanununu bu cercevede analiz

edilecektir.

Atatiirk cumhuriyet ile birlikte tam anlamiyla batinin modern yiiziinii kendine
ilham almis ve bu yonde bir¢ok yeniligin Onciisii olmustur. Hukuk sistemi de bu
hususlardan birini olusturmaktadir. Atatiirk dini temellere dayali bir hukuk sistemini
(Mecelleyi) kabul etmemektedir. Bilimsel bir alt yapiya sahip daha batili bir hukuk
sistemini zihninde canlandirmaktadir. Bu yondeki ¢aligmalarim1 gergeklestirmek icin
halkin nabzim1 tutmaktadir. Biiylikk bir tepkiyle karsilasacagini diisiinerek

etrafindakileri ve halki bu siirece hazirlamay1 uygun gormektedir.

Yeni bir ‘yurttaglar yasasi’ icin yeni kurulan mecliste bir komisyon
olusturulmustur. Bu komisyon donemin adalet bakani Seyit Bey tarafindan

olusturulmustur.  Komisyon; biri kisisel haklar, digeri ise bor¢lar hukukunu
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inceleyen iki kola ayrilmistir. Komisyonun ortak diisiincesi yeni yasanin Mecelle’nin
temel hiikiimlerine dayali iizerinde bir takim degisikliklerin yapilmasi ile
neticelenecek bir ‘yurttaglar yasasi’ olmasi yoniindedir. Seyit bu diisiincesini su

ifadeler ile agikca dile getirmektedir:

“ister batili, ister dogulu olsun tiim hukukc¢ularin iizerinde birlestikleri
ortak bir ilke vardir, bu, bir ulusun yasalarinin o ulusun orf ve adetlerine
uymasi gerektigini ileri siiren ilkedir. Bir iilkenin yasalar1 o iilkenin orfiiniin
iriintidiir ve yasalar ancak iilke orfiiniin evrimi ile gerceklesebilir. Bir halkin
orflerine uygun yasalar hazirlamak kolay bir is degildir. Batil1 iilkelerin nasil
kendi orfleri ve kendi yasalar1 varsa, dogulu iilkelerin ve bizim de kendi
orflerimiz ve kendi yasalarimiz vardir. Biz halihazir da, ulusumuzun
toplumsal kosullarina uygun diisen ve uygun olan yasalarin neler oldugunun

belirlenmesi sorunu ile kars1 karsiyayiz ” (akt. Caporal, 1982: 353-354).

Tiirkgiilerin diisiinceleri bu yondedir. Seyit Bey de Ziya Gokalp’ in temel
diisiinceleri yoniinde, Islamcilarin etkisinden uzak; fakat, gelenekten ayr1 diismemis
bir medeni kanun yoniinde hem fikir olmustur. 1923 yilinda aile ile ilgili yasa taslag
hazirlanmistir. Bu yasalarin hem laik hem de geleneksel bir temele dayali oldugu
gorlisii One siiriilmiisse de, yasalar en temelde seriat hiikiimlerinin etkisi altinda
kalinarak hazirlanmistir. Bu yasa tasaris1 1917 Aile Kararnamesi’nden de bir takim
izler tasimaktadir. Ornegin miislimanlar ve gayri miislimler arasinda hukuki
anlamda hicbir ayrim bulunmayacaktir. Bu ileriye doniik 6nemli bir adimdir. Dinin
etkisi bu yasa ile goz ardi edilmistir. Kadin ve erkegin bosanma s6z konusu
oldugunda esit haklara sahip olmasi da yine Osmanlinin basaramadigi yenilik¢i
yasalardan biridir. Yasa koyucular cok karililikla ilgili bir yasayr da tasariya
koymuslardir.“Cok karililigin Kuran’in 6éngordiigii bir zorunluluk degil, yalnizca bir
hosgorii oldugunu ve bu niteligiyle de yasa koyucu tarafindan yasaklanabilecegini
animsattiktan sonra, komisyon iiyeleri ¢ok karililigin gene de, kaldirilmasinin
saglayabileceginden daha yararli bazi avantajlar sagladig goriisiine varmislardir

(akt. Caporal, 1982: 354-355).

Onceki boliimde de izah edildigi gibi, ¢ok karliligm toplumun ahlaki

diizenine ve niifus planlamasina katkida bulundugu diisiiniilmektedir. Cok karililik
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fuhusu engellemenin bir yolu olarak mesru gosterilmistir. Donemin demografik
ozelliklerine bakildiginda erkek sayisinin az olmasi bu durumun gerekgesi olarak
kabul edilmistir. Yurttaglik Yasasi, ¢cok karililig1 ortadan kaldirmaktan ziyade kontrol
altina almayr planlamistir. Erkekler yapmak istedikleri evliliklerin her biri icin
yargica basvurmak zorunda birakilmistir. Birden fazla evlilik icin erkegin eslerini

belli bir standartta yasatiyor olmasi gerekmektedir.

Yurttashk Yasast o donemde c¢okga tartisilmistir. Bir¢ok kesim s6z konusu
yasa konusunda hem fikir olurken Islamcilar, Baticilar ve Tiirkciiler arasinda fikir
uyusmazligi yasanmistir. Tiirkciilere gore yasa tiim hatlariyla seriatin  etkisi
altindadir. Kadinlarin haklar1 ve ozgiirliikleri g6z oniine alinmamuistir. Tek esli ve
esitlik¢i bir aile yapisindan uzak bir aile modeli olusturulmak istenmektedir (Ulusan,
155). Islamcilar ise yasanin seriat yasalarina gore cok hafif oldugunu, daha sert bir
yasanin getirilmesi gerektigini savunmuslardir. Baticilar da bu yasa karsisinda yer

almiglardir.

Kadin dernekleri de bu yasa karsisindaki diisiincelerini ortaya koymuslardir.
1913’de Nuriye Ulviye tarafindan Kurulan Miidafaa-i Hukuk-u Nisvan Cemiyeti’nin
yayin organi olan Kadinlar Diinyasi, bu yasa karsisindaki tepkilerini dile getirmek
icin tarihteki en biiylik kadin toplantisin1 gergeklestirmek iizere Nezihe Mubhittin
onderliginde 1924 yilmin ocak ayinda Tiirk Ocagi’nda toplanmislardir (Yaraman,
2001: 138-139). Toplantida kadinin mevcut durumu ve bu durumun iyilestirmesine
yonelik cikarilan yasalar hararetli bir sekilde tartisilmistir; ancak kadinlar yasanin
iceri8i ile ilgili konularda bir karar birligine varamamislardir. Uzlasilan tek konu,
tim kadmlarin Yurttashk Yasasi karsisinda orgiitlenmeleri ve eylemlerini devam

ettirmeleri olmustur.

Yurttashik Yasasi’na gelen tepkiler yeniden bir komisyon kurulmasini ve Aile
Yasasinin tekrar incelenmeye alinmasini saglamistir. Bu komisyonda yer alan
iyelerin isimleri su sekildedir: Halide Edip, Nezihe Muhittin, Nahiye Hanim, Azize
Hanim, Sabiha Zekeriya Hanim, Rezzan Emin Hanim, Selma Hanim, Aliye Esat
Hanim, Nigar Sevki Hanim ve Naciye Faham Hanim. Bu kadro cesitli alanlarda

uzmanlasmis, egitimli kadinlardan olusan bir kadrodur. Komisyon iiyeleri kadinlar,
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Osmanli Kadin Hareketi’nin 6nde gelen isimleridir. a kadin haklar1 konusunda c¢esitli

dergi ve gazetelerde yayinlari olan isimlerdir.

Kadinlarin Aile Yasasi karsisinda olusturduklar1 orgiitlii direnis kamuoyunda
oldukca yogun tepkilere yol acmistir. Kadinlarin bu direnisini sasirtict ve gereksiz
bulan kimi kesimler komisyondaki kadinlarin aleyhine bir takim propagandalarda
bulunmuslardir. Nitekim kadinlar, gelinen noktanin anlamsiz bir siirece tekabiil
ettigini hatirlatarak mevcut Aile Yasas1’ nin laik bir bakis acisindan uzak oldugunu

ifade ederek bu yonde ortak bir ¢6ziim Onerisi sunmanin onemini hatirlatmislardir.

Atatiirk bu siirece bir nokta koymak istemis ve 3 Kasim 1924’de hilafeti
kaldirilmistir. Geleneksel iktidar mekanizmasi ortadan kaldirilarak onun beraberinde
getirdigi seri hukuk sistemi de ortadan kaldirilmak istenmistir. Hilafetin kaldirilmasi
ile Tevhidi Tedrisat Kanunu ve Ser’iye ve Evkaf Vekaleti kaldirilmis, yerine olduk¢a
siirll yetkileri olan ve bagbakanliga bagli Diyanet Isleri Bakanligi kurulmustur.
Diyanet Isleri Bakanlig1 sadece inanclar ve ibadetler ile ilgili mevzulardan sorumlu
tutulmaktadir. Atatiirk bu siirecin yapmak istedigi kokli degisimlerin zeminini
olusturdugunu diistinmiistiir. 1 Mart 1924’de TBMM’de yaptig1 konusmada mevcut

durumu ve kendi hedeflerini soyle agciklamistir:

“Teskilat ve Islahat-1 Adliyeye verdigimiz ehemmiyeti, nasil ifade
etsek azdir. Ger¢i biitcenin bugiinkii halinde adliye i¢cin mithim menabi
(6nemli kaynaklar) ayrilmistir be menabi miitemadiyen arttirilacaktir. Fakat
bundan miithim olan nokta; adli telakkimizi, adli konularimizi, adli
teskilatimizi, bizi simdiye kadar suuri (bilincli), gayri suuri (bilingdisi) tesir
alinda bulunduran, asrin icabatina gayri mutabik revabittan (¢agin
gereklerine uymayan baglardan) bir an evvel kurtulmaktir. Millet her
miitemeddin (uygar) memlekette olan terakkiyat-1 adliyenin (adliye altindaki
ilerlemelerin), memleketin ihtiyacina tevakkuf eden (iilkenin gereksinimlerine
karsilik veren esasatini (esaslarini) istiyor. Milletin arzu ve ihtiyaglarina tabi
olarak adliyemizde her giina tesirattan (her tiirlii etkilerden) cesaretle
silkinmek ve seri tarakkiyata atilmakta asla tereddiit olunmamak lazimdir.
Hukuk-u Medeniyede (yurttashk hukukunda) hukuk-u ailede takip

edecegimiz yol ancak medeniyet yolu olacaktir. Hukukta idare-i maslahat ve
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hurafelere merbutiyet (baglilik); milletleri uyanmaktan meneden en agir bir
kabustur. Tiirk milleti lizerinde kabus bulunduramaz” (akt. Caporal, 1982:

365-366).

Hukuk sistemi bu yasa degisiklikleri ile koklii bir yenilenme siirecine dogru
evrilmektedir. Seriat’in kanunlar {izerindeki etkisi gittikce kisitlanmistir. Atatiirk bu
siirecte aile hukuku ile ilgili diisiincelerini halkin huzurunda dile getirmistir. Aile
hukuku ile ilgili demeclerinden birinde: “sunu da katiyetle beyan etmeliyim ki,
medeniyetin esasi, terakki ve kudretin temeli, aile hayatidir. Bu hayatta fenalik,
muhakkak ictimai, iktisadi, siyasi aczi mucip olur. Aileyi teskil eden kadin ve erkek
unsurlarin hukuku tabiyelerine malik olmalari, aile vazifelerini idareye muktedir
bulunmalar1 lazimedendir” (akt: Caporal, 1982: 367) diyerek ailenin toplumsal
yasam i¢in olduk¢a ©nemli bir kurum oldugunu vurgulamistir. Aile yapisinin
giicliiliigii ve diizeni icin hukuksal diizenlemelerin Onemine vurgu yapmistir.
Hukuksal haklar kadin ve erkegin toplumsal yasamdaki yerlerini ve konumlarini
belirlemektedir. Bunun i¢indir ki, medeni miletler seviyesine ulasabilmek i¢in hukuki

yapimizin esitlik¢i bir tavir sergilemesi gerekmektedir.

Atatiirk’ iin bu diisiinceleri seriat yanlis1 olan islamci aydilarin tepkilerine
neden olmustur. Donemin aydinlart cesitli gruplari, ayaklanma ve isyan c¢ikararak
siirece miidahale etmeye calismislardir. Ayaklanmalarda rol oynayan Terakkiperver
Cumbhuriyet Firkasi, Atatiirk’ iin istegi iizerine hiikiimetin basina getirilen Ismet
Inonii’niin ¢ikarttign Takrir-1 Siikun Kanunu cergevesinde dinsel duygulari istismar
ettigi gerekgesi ile kapatilmistir (Caporal, 1982: 371). Takrir-I Siikun Kanunu halkin
cahilligini kullanarak dini istismar eden gruplarin eylemlerinin sekteye ugramasini
saglamistir. Din igleri insanlarin tekelinde gerceklesen bir eylem olmaktan ¢ikmistir.
Mustafa Kemal bunun iizerine Isvi¢re’de hukuk 6grenimi gérmiis olan Mahmut Esat
(Bozkurt) Beyi Adalet Bakan1 olarak tayin etmis ve yeni bir medeni kanun hazirlhigi
icin komisyon olusturulmasini istemistir. Komisyonun ilk isi, mevcut yasalar1 gozden
gecirerek seriat yasalarini iyilestirmekten ziyade, mevcut yasalart devre disi
birakarak Isvicre Medeni Kanunu® nu terciime etmek olmustur. Isvicre Medeni
Kanunu, aslina uygun kalinarak bazi yasalar Tiirkiye’nin toplumsal ve hukuksal
yapisina uyumlu bir hale getirilmis ve bu cercevede Tiirk Medeni Kanunu

hazirlanmistir (Caporal, 1982: 371-372).
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Isvicre Medeni Kanunu’ nun toplum tarafindan kabulii kolay olmamustir.
Atatiirk olas1 tepkileri ongdrmiis ve buna yonelik Onlemler almaya baglamistir.
Halkin karsisina cikarak Tiirk Medeni Kanunu’ na karsi ¢ikan eski rejimin
hukukg¢ularinin Osmanli imparatorlugunun cokiisiine sebep olduklarini, halki istismar
ettiklerini ifade ederek halkin dikkatini bu yone ¢ekmeye calismistir. Atatiirk’ iin 5
Kasim 1925°de Ankara hukuk fakiiltesinin agilisinda yaptigi bir konugmalarin bir

boliimii asagida verilmistir:

“simdi, meydana gelen bu biiyiik eserin zihniyetini, ihtiyacatin1 tatmin
edecek (gereksinimlerini karsilayacak) yeni Esasati Hukukiyeyi (yeni hukuk
ilkelerini) ve yeni erbabi hukuku (hukuk adamlarmi) viicuda getirmek icin
tesebbiis almaga zaman gelmistir... Cumhuriyet Tiirkiye’sinde eski kavaidi
hayat (yasam kurallar1), eski hukuk yerine yeni kavaidi hayatin ve hukukun
kaim olmus bulunmasi, bugiin, garikabili tereddiit bir emrivaki sizin
kitaplarinizda ve mabihiittatbik olacak (uygulanacak) kanunlarinizda ifade ve
izah olunacaktir. Talebe efendiler ve hukuk miintesibi efendiler! Yeni hukuk
esaslarindan, yeni ihtiyacatimizin talebettigi kanunlardan bahsederken, her
inkilabin kendisine mahsus miieyyidesi bulunmak zaruridir hikmetine, yalniz
bu hikmete isaret etmiyorum beyhude bir sitem temayiiliinden nefsime tahzir
ederek (bos bir sitem egiliminden kendimi alikoyarak, fakat Tiirk milletinin
muasir medeniyetin vasiflarindan ve feyizlerinden miistefid olmak
(yararlanmak) i¢in, laakal (en az) ii¢ yliz seneden beri sarfettigi gayretlerin ne
kadar elemli ve 1stirapli mevani (engeller) karsisinda heba oldugunu kemali
teessiir ve intibahla (biiyiik iiziintii ve uyariyla) gdz oniine alarak soyliiyorum.
Milletimizi inhitata (¢Okmeye) mahkiim etmis ve milletlimizin feyyaz
sinesinde (bereketli bagrinda) devir devir eksik olmamis olan erbabi
tesebbiisii, erbabi1 cehd ve himmeti (girisim, caba ve ugras erbabini) en
nihayet meftur ve miinhezim etmis olan (bezginlik, umutsuzluk ve bikkinliga
ugratan) menfi ve kahir kuvvet (olumsuz ve yikic1 gii¢), simdiye kadar
elinizde bulunan hukuk ve onun samimi muakkipleri (izleyicileri) olmustur.
Belki agir ve cesurane olan miisahedei tarihiyemin (tarihsel gdzlemimin)
giizide heyetiniz i¢inde ve Hiikiimeti Cumhuriyye’ nin bugiin hizmetinden

istifade etmekte bulundugu kiymetli memurlar ve hakimlerimiz icinde,
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kimseninin hayetini mucip olmayacagia eminim. Biitiin bu hadisat (olaylar),
erbabi inkilabin (devrimcilerin) en biiyiik fakat en sinsi hasm-1 cani (can
diismani), ciiriimiis hukuk ve onun biderman (gili¢siiz) miintesipleri
(yandaslar1) oldugunu gosterir. Milletin hummali inkilap hamleleri esnasinda
(coskulu devrim atilimlar1 sirasinda) sinmege mecbur kalan eski ahkami
kanuniye, eski erbabi hukuk (yasa hiikiimleri ve hukuk adamlar1), erbabi
himmetin niifuz ve atesi yavaslamaga baslar baslamaz derhal canlanarak
inkilap esaslarini ve onun samimi muakkiplerini ve onlarin aziz mefkirelerini
mahkiim etmek i¢in firsat beklerler... Biisbiitiin yeni kanunlar viicuda
getirerek eski Esasati Hukukiyeyi temelinden kal’ etmek tesebbiisiindeyiz
(koparmak girisimindeyiz). Biitiin bu icraatta mesnedimiz, milletin istidat ve
kabiliyeti ve irade-i kat’ iyesidir. Bu tesebbiislerde arkadaslarimiz, yeni
hukuku, bizimle beraber bahsettigim mahiyette anlamis olan giizide erbabi

hukukumuzdur” (Caporal, 1982: 373- 375).

Atatiirk yukaridaki sozleri ile eski rejimi savunan hukukgular1 halkin 6niinde
en sert sekilde elestirmistir. Tiirk Medeni Kanunu’nun kabulii i¢in atilmis énemli bir
gelismedir. 1926 Tiirk Medeni Kanunu kiiltiirel dokuya uyumlu ve laik bir hukuk
metnidir. 1917 Aile Kararnamesinin baglatmis oldugu laik hukuk sistemi anlayisini
devam ettirmistir. Komisyonun hazirliklarin1 tamamlanmasi iizerine yasa Tiirkiye
Biiyiik Millet Meclisi’ne sunulmustur. Meclisin incelemeleri sonucu hi¢bir degisiklik

yapilmadan meclis tarafindan 17 Subat 1926’da oylama yapilarak kabul edilmistir.

Atatiirk icin Isvigre Medeni Kanunu toplumun ¢agdas, ileriye doniik yeni bir
yapilanmaya girmesi i¢in son derece gerekli ve yerinde bir tercih olmustur. Atatiirk
cagdas hukuk sistemlerinin toplumlar i¢in evrensel nitelikte oldugunu
disiinmektedir. Tiirkiye Cumhuriyeti hukuk sistemi laik bir anlayis ile, cagdas ve
modern yasamin kapilarint aralamaktadir. Laik bir medeni kanun, laik bir hukuk

sistemi olusturulmak istenmistir.
2. ATAERKILLIiK BAGLAMINDA TURK MEDENi KANUNU

Insanin icerisinde yer aldigi ve toplumsal iliskiler aracihigi ile baglandig
toplumuna karsi bagliligi bir takim temel hak ve odevler saglanmaktadir. Hak;

hukukun insanlara tanidig: bir seydir (Yiiriik, Karakul: 34). Batida birey kavrami,
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modernlesme ile birlikte sehirlesme ve serbest pazarin olusmasi ile ortaya ¢ikmis bir
kavramdir (Keyman, 2004: 3). Dolayis1 ile kadin modern toplumda bir birey olarak
yer almalidir. Bireyin toplumsal uyumu bu temel hak ve ddevleri benimseyip pratige
dokme derecesi ile yakindan iliskilidir. Eger bir bireyin anlam diinyasi ile bu temel
hak ve o6devler arasinda bir uyum olusmuyorsa o zaman bu temel hak ve ddevlerin
toplumsal degisimi yakalayamadigindan bahsedebiliriz. Hukuk kurallar1 bu yiizden
tarihsel siire¢ cerisinde toplumsal konsensiis ya da kamusal miizakere araciligi ile
yeniden olusturulabilmektedir. Bu noktada her bir toplumsal kurumun yurttaglar
araciligl ile denetlenebildigi, tartisilabildigi ve sorgulanabildigi bir kamusal alan
anlayis1, cagdas demokratik bir toplumsal formasyonun olmazsa olmaz kosulu

sayillmstir.

Bireyin temel hak ve oOdevlerinin farkinda olmasi vatandaslik kavram ile
dogrudan iligkilidir. Siyasal sistemlerin ickin bir kavrami olan vatandaslik toplumsal
bireylerin yonetim mekanizmasi olan devlet ile dogrudan baglantili oldugunu ifade
etmektedir. Modern toplumlardaki biirokratiklesme ve toplumsal sozlesme olarak
hukuk mekanizmasinin ortaya ¢cikmasi vatandaslik kavramini giindeme getirmistir.
Vatandaghik kavrami bir bireyin devlete yani onun hukuksal yaptirimlarina tabi
oldugunu ifade etmektedir. Bu yonii ile vatandaslik edinilen bir siirectir. Bunun da
modern toplumlardaki en temel karsiligi egitim sistemidir. Egitim sisteminin en
temel amaci modern devletin gerektirdigi ‘yurttas’ tipini iiretebilmektir. Bu
cercevede hukuksal mevzuatin yurttaglara aktarilmis olmasi ve yurttaglar tarafindan

da benimsenmis ve uygulanmis olmasi ideal bir durum olarak tanimlanmaktadir.

En genel cercevede bir bireyin devlet ile kurmus oldugu iliski kaliplarim
diizenleyen kurallara medeni kanun diyebilmekteyiz. Medeni kanun, bir bireyin tiim
toplumsal etkinliklerini icine almaktadir. Bu kurallarin kusursuz bir sekilde
uygulanmasinin  toplumsal  diizeni, istikrar1 ve  verimliligi  saglayacagi
diistiniilmektedir. Bu ylizden modern toplumlarda hukuksal sistem ve yasalar o
toplumdaki temel hedefleri, ideal durumlar1 ve beklentileri de ortaya koymaktadir.
Bu yilizden Tiirk Medeni Kanununda kadina yonelik haklarin ortaya c¢ikmasi o

toplumdaki kadina dair yaklasimlarinda analizini miimkiin kilmaktadir.
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Sosyal haklar belli bir toplumdaki bireyin sahip oldugu temel haklar olarak
tanimlanmaktadir. Bir bireyin aile hukuku, egitim ve Ogrenimi ile ilgili sosyal
giivenlik haklar1 gibi konular1 kapsamaktadir (Beyhan, 2008: 3). Bu baglamda bir
bireyin toplumda gelistirecegi iliski kaliplarin1 diizenlemekte ve hem bireyin hem de
toplumun bir biitiin oldugu kabulden hareketle birey ve toplumun isleyisini
diizenlemektedir. Sosyal haklar toplumun vicdanen uyulmasini zorunlu hissettigi
haklardir. Bu anlamda her sahsin ¢alisma hakki, serbestce secme ve secilme hakki,
sendika kurma ve onlara iiye olma hakki bulunmaktadir. Bu anlamda sosyal haklar
temel insan hak ve ozgiirliikleri ile uyusmasi gerekir. Bir toplumdaki sosyal haklarin
bireyi toplumsal yap1 karsisindaki olumsuzluklarindan korumasi onemlidir. Birey ile

devlet arasindaki iliski mekanizmasini diizenlemektedir.

Sosyal haklar bireylerin ‘insan’ olabilmelerini saglayabilmelidir. Insan onuru
bu sosyal haklar igerisinde korunabilmelidir. Bu anlamda sosyal haklar bireyin
yasam Kalitesini arttirabilmelidir. Ornegin bir birey rahatlikla istedigi iste ‘caligma
hakkina’ sahip olabilmelidir (Cift¢i, 2006: 210). Ayn1 sekilde bireyin insan onuruna
yakisir bir hayat siirebilmesi icin adil iicret hakkina sahip olmasi gerekmektedir.
Ayni sekilde bir birey sosyal giivenlik hakkina sahip olabilmelidir. Ayn1 sekilde
konut hakkina, saglik hakkina ve egitim hakkina sahip olabilmelidir. Kadinlarin
kamusal alana ¢ikmasinda ve vatandaglik haklarindan faydalanabilmelerinde Tiirk
medeni kanunu icerisindeki kadina yonelik diizenlemelerin olduk¢a 6nemli oldugunu
belirtebiliriz. Cumhuriyet kadinin kamusal yasamin her alaninda etkin bir aktor
olarak yer almasini savunmustur (Dogan, 2001: 248). Bunun icin kadinlarin siyasal,
toplumsal ve yasal esitliginin saglanmasi gerektigini savunmustur. Bu cercevede
kadin erkek esitligini saglayan hukuksal gelismeler ortaya ¢ikmis ve bu da modern
bir devlet yoOnetiminin temelini atmistir. Cumbhuriyetin hedefledigi toplumsal
degisimin yonlendiricisi olarak hukuk sistemi kendisini gostermistir. Tevhidi tedrisat

kanunu, medeni kanun bu gibi hukuksal reformlarin 6rnegidir.

17 Subat 1926 tarihinde kabul edilen ve 4 Ekim 1926 tarihinde yiiriirliige
giren Tiirk medeni kanunu Tiirk toplumunun cagdas uygarlik seviyesine ulagsma
projesindeki en Onemli atilimlardan bir tanesidir (Keyman, 1995: 177). 1926’
yillarin  kosullar1  icerisinde  diisiindiigiimiizde  oldukca ileri  hiikiimler

barindirmaktadir. Bu cercevede kadin erkek esitligi savunulmus, cinsiyet ayrimciligi
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onlenmeye calisilmig, kadinlar aile ve toplum yasaminda erkegin hizmetcisi ve kulu
olma statiisiinden kurtarilarak kadininin, insan olmanin onurunu yasamasina olanak
saglamistir. Bu agidan devletin kadina yonelik yaklagiminin ozgiirlestirici niteligi 6n

plana ¢ikmustir.

Ancak devletin hukuksal iceriginde ilerici boyutlar olmasina karsin,
toplumsal yapidaki ataerkil isleyis bu yasalarin etkin bir sekilde uygulanmasina engel
olmustur. Evlenme yasi, yasal yerlesim yeri, aile reisligi, bosanma davalari, aile
konutu, yasal mal rejimi, velayet, vesayet, emegin degerlendirilmesi, miilkiyet, miras
ve cocuk haklari konusunda 6nemli hiikiimlere sahiptir. Kanunun bu hiikiimleri
kadinlarin  toplumsal cinsiyet esitliginin saglanmasinda O6nemli misyonlar
tistlenmistir. Medeni Kanunu bakildiginda devlet sisteminin kadin erkek esitliginin
saglanmasinda gereken cabay1 ve insiyatifi iistlendigini rahatlikla gorebilmekteyiz.
Buna ragmen kadinin toplumsal konumunun, kamusal yasama katiliminin ve yurttas,
vatandas olabilmesinin zorluklar tagimasi veyahut istenilen diizeye ulasamamasi
biitiiniiyle toplumsal yapinin karakteristik Ozelliklerinde aranmalidir. Bununla
birlikte {ilkemizde kadin sorununu ¢6zme konusunda irade goOsteren feminist
aydinlarin ¢ogu, tiim sorumlulugu hukuk sistemine yiiklemek gibi bir hataya
diismiiglerdir ve diismektedirler. Oysa yapilmasi gereken sey, devlet ya da hukuk
sistemi gibi suc¢lu aramak degil, bu 6rgiitlenme ve sistemleri ortaya ¢ikaran toplumsal
yapiy1 ¢oziimleyerek onu anlamaya, aciklamaya calismaktir. Zira hukuki metinler

toplumlarin o anki fotografi gibidirler.

Tiirk medeni kanununda kadina yonelik diizenlemelerin Oncelikle kadinin
toplumun temeli sayilan aile kurumu icerisindeki konumunun, rollerinin ve islevinin
yeniden diizenlenmesini saglamaya yonelik oldugunu belirtebiliriz. Bu agidan
cumhuriyet¢i kadrolar kadinin o6zgiirlesebilmesi i¢in ve kadinin kamusallagmasi
gerektigi stratejisini benimsemistir. Feminist literatiir igerisinde ataerkilligin
kaynagimmin 0©zel alan igerisinde isleyen iktidar iliskilerinin sonucu oldugunu
bilmekteyiz. Ataerkil zihniyet kanunlar iizerinde oldukg¢a etkilidir. Bu sebeple ki
kadinlarin 6zel alandaki magduriyetlerinin denetimi oldukca giictiir (Ertiirk, 2008:
60).Yani ataerkillik iktidarin 6zel alandaki yiiriitiictisiidiir. Cumhuriyet kadrolarinin

da ataerkilligin 6zel alandaki bu isleyisinin farkinda oldugunun kaniti medeni kanun
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icerisinde Oncelikli olarak kadinin 6zel alandaki konumunu yeniden diizenlemeye

calismasidir.
2.1. EVLILIK VE AILE

Osmanli Tiirk modernlesmesinin bir sonucu olarak tarih sahnesine ¢ikan
Tiirkiye cumhuriyetini kuran yonetici kadrolar devlet sistemini olusturduktan sonra
bu yapiyla uyumlu bir toplumsal diizen ve toplumsal demografi olusturmaya
calismislardir. Bunun icin yeni bir hukuk sistemine ihtiya¢ duymuslardir. Bu yeni
hukuk sisteminin temel amaci1 uygar Tiirkiye’yi olusturmaktir. Tiirk milletinin geri
birakilmasi kendisini sarmalayan ¢agdisi kurallar ve kurumlar yiiziinden olustugu
diisiiniilmiistiir. Bu yilizden medeni kanun Tiirk aydinlanma ¢aginin basladiginin
isareti olarak okunabilir. Medeni kanun toplumsal yasamin tiim parametrelerinde
yeni diizenlemeler getirmis ancak kadin haklar1 konusunda gosterdigi hassasiyet 6n
plana cikmistir. Bu yasa ile birlikte kadinin toplumsal yasamimi diizenleyen yeni

kurallar kendisini gostermistir.

Ataerkillik erkek egemenligi demektir. Erkek egemenligi kaynagini, kadinlar
ile kurmus olduklar1 ©6zel iliskilerden devsirmektedir. Bunun en resmi ifadesi
evliliktir. Evlilik aracilig1 ile meydana gelen aile kurumu toplumsal sistemin temeli
olarak goriilmiistiir. Dolayisi ile toplumsal formasyonun olusumunda ailenin kurucu
bir niteligi bulunmaktadir. Aile, kadin ile erkegin birlikteligi anlamina gelmektedir
ve aile, kadinin toplumsal formasyonunun olusumunda dogrudan etkilidir. Bundan
dolay1 aile hukuku icerisindeki diizenlemelerin ve maddelerin kadin ile dogrudan

iliskisi ve belirleyiciligi bulunmaktadir.

Cogu feminist agisindan aile kurumu hiyerarsik bir mekan olarak kadinin
erkek tarafindan somiiriildiigii bir 6zel alan olarak tamimlanmistir. Feministleri boyle
bir yargiya ulastiran en temel 6zellik erkegin ailenin reisi olmasidir. Bir reis olarak
erkek kadin iizerinde tasarruf hakkina sahip olabilmekte ve gerceklestirdigi bir¢cok
olumsuz etkinligi bu “reis”lik kurumu araciligl ile goriinmezlestirmektedir. Yani
reisligin ideolojik islevi kendisini hissettirmektedir. Bundan dolay1 ¢cok feminist aile
kurumuna ve evlilik mekanizmasina kars1 ¢ikmazken, erkegin ailenin reisi oldugunu
reddetmekte ve daha esit ve adil bir kadin-erkek iliskisi modelini savunmaktadir.

Tirk Medeni Kanunu igerisinde de ataerkil kodun etkisini en sert bir bigcimde
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gosterdigi yasa kanimizca budur. Tirk Medeni Kanunu erkegin ailenin reisi

oldugunu savunmaktadir.

Ornegin medeni kanunun 98. Maddesine gore evlenme basvurusunun erkegin
ikametgahinin bulundugu belediyeye yapilmasi zorunlulugu bulunmaktadir. Bu
yasada kadin erkek esitligine aykiridir ve kadini erkege bagimhi kilmaktadir. Ayni
sekilde madde 186’nin ve 152°nin de gOsterdigi lizere eslerin evlilik sonrasi
yasamlarini siirdiirecekleri evlerinin nerede olacagina karar verici yetke olarak erkek
gosterilmektedir. Yani kadinin evlilik sonrasi evinin nerede olacagina karar verme
hakki bulunmamaktadir. Erkek bir karar verici olarak evin nerede ve nasil olacagina
dair diisiincesini kadin ile miizakere etmek zorunda degildir. Kanun dogrudan
erkegin kendi basina hareket etmesine ve kadinin erkeginin pesinden gitmesini tesvik
etmektedir. Kadin, erkegin belirledigi kurala uymak zorundadir. Bu kadinin erkege
bagimli olmasini mesrulastirmakta ve yeniden iiretmektedir. Konutu se¢cme hakki
erkegin hakki olarak kodlanmaktadir. Bu yasa sayesinde erkekler istedikleri gibi
konutu degistirebilecek, bu konuta karisin1 davet edebilecek ve kadin gelmedigi
takdirde terk nedeniyle bosanma davasi acabilecektir. Ciinkii bu yasa maddesine gore
kadinin, erkegin gosterdigi evde ikamet etme zorunlulugu bulunmaktadir. S6zgelimi
kayimnvalidesi 1ile birlikte yasamak zorunda birakildiginda kadimin buna karsi
cikarabilme hakki yoktur. “Erkek ne derse o olur” sdylemini bu madde

beslemektedir.

Tiirk medeni kanunundaki 10. Madde medeni haklarin kullanimin1 resit olan
her yurttasa acik kilmistir. Boylelikle kadinlarin erkekler ile ayni yas uygulamasi
getirilerek kadin erkek esitligini saglamistir. Yas konusunda kadinlarin dezavantajli
konumlar1 ortadan kaldirilmistir. Boylelikle kadin ve erkegin riistiiniin ispati 18
yasint doldurmus olmasi ile baslamaktadir; (Tkm. Md. 11.) ancak 11. Maddenin
devaminda evlenme kisiyi resit kilar ifadesinin olmasi erken yasta evliliginde yasal
mevzuatinin oldugunun gostergesidir. Kadimin erken yasta evlenmesinin kosulu

olarak babanin izni zorunlu kilinmustir.

Evlilik yasimin  Osmanhi toplumunda c¢ocuk yaslara tekabiil ettigi
bilinmektedir. Tiirk Medeni Kanun’ u ile kadin ve erkek i¢in riistiin ispat1 18 yasini

doldurmasi ile miimkiin kilinmistir (Tkm. Md. 10). 18 yasin1 dolduran her kadin ve
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erkek medeni haklarin1 kullanmaya hak kazanmistir. Fakat 1938 yilinda degistirilen
88’inci maddede evlilik yas1 kadmn icin 15, erkek i¢in ise 17 olarak belirlenmistir.
Kisiler bu yaslardan kiiciik evlenebilmek icin anne ve babanin rizasim1 almak
zorundadir. 11’inci maddede ifade edildigi iizere riistiin 18 yasin1 doldurmus olmast,
evlilik halinde 18 yas1 doldurmus olmasa da miimkiin kilinmistir. Bu kanunlar kadin
ve erkegin kiiciik yasta evliligini desteklemektedir. Ozellikle kadiin evlilik yasinin
erkegin evlilik yasindan kiiciik tutulmasi da yine erkek egemen zihniyetin, geleneksel
kodlarini tagimaktadir. Evlilik Osmanli toplumu ic¢inde bir anlamda ahlaki yapinin
koruyucu mekanizmasi olmustur. Dolayisi ile toplumun temel kurumlarindan biridir.
Kiiciik yasta evliligin desteklenmesi de toplumsal diizeni saglamak ve ahlaki yapiy:
korumak icin gerekli kilinmistir. Oysaki bu uyguma kiz ¢ocuklarinin adet (regl)
gormeye baglamasi ile birlikte evlenebilir oldugunu ifade etmektedir. Bu kanun
cocuk istismarina neden olmustur. Daha sonra degistirilmesine ragmen giiniimiizde

hala varlig1 gbzlemlenen cocuk yasta evlilikler bu kanun ile mesruluk kazanmustir.

Evlilik kurumunu diizenleyen maddeler bununla da sinirli kalmamistir. Cok
esliligi, ensest evlilikleri ve aile huzurunu zedeleyecek saglik problemlerinin s6z
konusu evlilikleri engellemek adina 112’inci madde c¢ikarilmistir. Bu madde : “Kari
kocadan biri evlenme merasiminin icrasi zamaninda evli ise, kar1 kocadan biri
evlenme merasiminin icras1 zamaninda bir akil hastalig1 veya daimi bir sebep neticesi
miimeyyiz degilse, kar1 koca arasinda kanunen memnu bir derecede kan veya sihriyet
histmligr varsa” evlenmenin kanunen miimkiin olmayacagini ifade etmektedir. Bu
kanun elbette ki kadinin durumunu 1yilestirmeye yonelik atilan énemli adimlardan
biridir. Cok eslilik kadinlart magdur eden en biiyiikk sorunlardan birini
olusturmaktadir. Toplumsal diizenin bu sekilde olusturuldugu yiizyillar siiren bir
gelenegin, dini referanslarin da devre dis1 birakilmasi ile yasaklanmasi ¢ok onemli

bir gelismedir.

Yine bu cercevede ilgili kanun maddeleri kadinin ikametgdhinin erkegin
ikametgahi ile 6zdes oldugunu savunmakta ve boyle kabul etmektedir. Madde 21’in
isaret ettigi iizere “Kocamin ikametgdhi karinm... Ikametgadhi addolunur”
denmektedir. Ikametgdh bir bireyin yasamini idame ettirdigi evinin devlet
diizeyindeki karsiligini, yani biirokratik ve idari diizen igerisindeki mekansal

karsiligin1 temsil ettiginden, devlet ile iligkilerinde kadinin temsilini erkegin
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himayesinde algilamaktadir (Kilicoglu, 2003: 26). Halbuki kadinin erkekten
bagimsiz bir sosyal konumu vardir. Aile kurumu icerisindeki erkek ile kadin
iliskisini himayecilik ya da vesayet mantig1 cercevesinde degil, isbirligi ve uzlasi
kiiltliriiniin terminolojisi igerisinde degerlendirmek miimkiin iken, boyle bir vurgu
ilgili maddede kendisine bir yer bulamamustir. Devlet ve yonetim mekanizmasi
paradigmas: igerisinde kadin diye bir sosyal Oznenin muhataphigi soz konusu
degildir. Evlilik ile birlikte kadinin ikametgdhi dogrudan erkegin ikametgahinin

oldugu yere ge¢mesi bu sekilde okunabilmektedir.

Ataerkil kodlara sahip oldugunu diisiindiigimiiz bir diger madde de Medeni
Kanun’un 263’iincii maddesidir. Bu maddeye gore velayet konusunda erkek ile kadin
anlasamadiginda, erkegin takdir hakkina sahip oldugunu belirtmektedir. Babanin
takdir oyu kadinin takdir oyuna gore {iistiindiir. Yani cocugun kimde kalacagin
anlasmazlik halinde erkek belirlemektedir. Erkek istemedigi takdirde ¢ocugun
velayeti kadinda kalmakta ve bunu erkek belirlemektedir. Kadinin takdir hakki
burada askiya alinmakta ve kadin istemese dahi erkegin belirleyecegi karara itaat
etmek zorunda kalmaktadir. Kadinin yetki ve yorum hakkini pasifize eden bu madde
ile cocugun velayetini son kertede erkek tayin etmektedir. Buna gore ¢cocuguna ad
verilmesinde, nerede egitim gorecegine, mallarin hangi yatirnm aracinda
degerlendirilecegine, hastaliginda nerede tedavi gorecegine, ayr1 bir konut edinmesi
gerektiginde konutun nereden kiralanacagina vs. konularda ana ve baba birlikte karar
verme yetkisine sahip olmakla birlikte, bu konularda bir anlagma olmadig takdirde
babanin karari ve ¢ocugu temsil etmesi yeterli goriilmiistiir. Bu madde sunu aciga
cikarmaktadir ki medeni kanun kadinin sosyal konumunun iyilesmesinde temel
sorumlulugu sorunlarin dogrudan muhatab1 olan kadinlara degil, onlarin denetimini
ve yoOnetimini yapan erkeklere vermektedir. Kadinlarin sosyal konumlarim
iyilestirmesi gerekenler ve bunun sorumlulugunu tasiyanlar da yasalara gore
erkeklerdir. Bu durum da kadinlarin erkek tahakkiimiiniin nesnesi olmasina yol
acabilmektedir. Burada da tiim kosullara ragmen, iradi ya da gayri iradi olarak

ataerkil kodun isleyiste oldugunu somut olarak gorebiliyoruz.

Din ¢ok giiclii bir olgudur Osmanl toplumunda, dinin referans oldugu bir ¢cok
hiikkmiin kaldirilmasina yonelik verilen miicadelelerden sonra bu kanunlar modern

toplumun temellerinin atilmasinda Onemli gelismeler olarak tarih sayfalarindaki
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yerlerini almiglardir. Kadinlar yiizyillar siiren sOmiiriiniin, ezilmisligin ardindan
Ozgiir bir birey olarak, tiim yasal haklara sahip vatandaglar olarak iilkelerinde
yasamak icin miicadele etmisleridir. Kadinlar kendi evlilikleri i¢inde s6z sahibi
degildirler. Babalarinin istegi iizerine kurulan ‘goriicii usulii’ ile evlilikler kadinlarin
s0z hakkinin smirlandigimin en biiyiik gostergelerinden biridir. Bunu engellemek
adina ¢ikarilan 166’mc1 madde ile kadinlar istemedikleri kisilerle evlenmek zorunda
birakilmiglar ise evlilikleri sirasinda mutsuzlar ve bunun ic¢in gerekgeleri var ise,
esleri evlerine bakmiyor ise evliliklerine son verme hakkina sahiptirler. Bu kanun
kadinlara bosanma hakkini sunmustur. Bu anlamda kadim1 6zgiirlestiren bir kanun
olarak esitlik¢i bir tavir sergilemektedir. Bosanma halinde ve kocasinin dlimii ile
kadinlar tekrar evlenmek istediklerinde ii¢ yiiz giin beklemek mecburiyetinde
birakilmiglardir. Bu durum ancak hamilelik s6z konusu ise hamileligin bitmesi

halinde sona ermektedir (Tkm. Md. 95).

Ayn1 zamanda 93’lincii madde de belirtildigi kadin ve erkek tekrar evlenmek
icin esinin Oliimiinii yahut bosandigimi ispata mecbur kilinmistir. Bu sekilde ¢ok
eslilik yasal diizeyde engellenmeye calisiimistir. Kadin ve erkek icin bu madde esit
kosullar tasiyorsa da kadinin bosanmasi ve kocasinin Olmesi halinde yeniden
evlenebilmek i¢in {i¢ yiliz giin beklemek durumunda olmasi erkekler icin gecerli

kilinmamistir. Bu anlamda bir cinsiyet ayriminin oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Toplumsal cinsiyet rolleri kadinm1 6zel alana hapsetmistir. Modernlesme ile
birlikte kadinin kamusal alanda yer almasit miimkiin kilinmaya calisilmistir. Ataerkil
kodlarin asilmaya calisildigi bir medeni kanun olusturulmaya calisilmissa da diinya
bu zihni yapmin etkisi altindan kurtulamamistir. Medeni kanunumuzun 152’inci
maddesinde de belirtildigi {izere evlilik kurumunun idaresi erkege aittir. Erkek evin
reisidir, hilkmii yer almaktadir. Bu kanun ataerkil zihniyetin ta kendisini ortaya
koymaktadir. Kadinlar evlenene kadar babalarinin, evlendikten sonra ise kocalarinin
denetimi altin yasamak durumundadirlar. Yasalarin da bu durumu desteklemesiyle
kadinin toplum yasaminda Ozgiir bir birey olarak yer almasi miimkiin degildir.
Ayrica kadinlar evlendiklerinde kocalarinin soyadlarini almak durumundadirlar
(Tkm. Md. 153). Kadinin babadan aldig1 soyadi yerini kocasinin soyadina birakir ve
ataerkil soy bu sekilde devamliliginin saglamaktadir. Erkege boyle bir ayrimciligin

taninmas1 kadinin ikincil bir vatandas oldugunu gostermektedir. Pozitif ayrimciliklar
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erkek icin siireklilik kazanmistir. Dolayisi ile yasa her ne kadar kadinin konumunu
iyilestirmek icin diinyanin en iyi yasalarindan biri olan Isvicre yurttaslar yasasindan
uyarlanmis olsa da ataerkil zihniyetin tortularindan siyrilamamuistir. Ayricica kadin
aile birligi icerisinde kocasinin yardimcisidir. Koca calisir ve evin maddi
ihtiyaglariin  karsilar kadin ise eve bakar. Bu ibare medeni kanunun aym
maddesinde yer almaktadir. Kadin1 6zel alana hapseden zihniyet bu maddede
varligin1 gostermistir. Toplumsal diizenin olusmasinda oncii ve belirleyici olan bu
kanunlar toplumsal cinsiyet rollerini de olusturmaktadir. Ayrica 154, 155 ve 156’1nc1
maddeler de bu kanunu destekler nitelikte erkegi kadindan ve aile birliginin her tiirlii

sorunundan sorumlu tutmakta ve kocay1 s6z sahibi yapmaktadir.

Evlilikte diinyaya gelen cocuk babasinin soyadini almakta ve onun
vatandaglik haklarindan yararlanmak durumundadir (Tkm. Md. 259). Kadin soyun
devaminda bir aragtir. Cocuk erkegin soyunun devamui i¢in diinyaya getirilmektedir.
Kadinin dogurdugu cocugun kendi soyadimi almamasi erkek egemen yapinin bir
gostergesidir (Kurtoglu, 2009: 75). Kadinin yine gebeligi sirasinda iffetsiz bir
duruma dahil oldugu belirlenirse babalik davasi reddedilmektedir (Tkm. Md. 302).
Ahlaki yapr kadin iizerinden keskin ¢izgiler ile yiiriitiilmektedir. Ser’ 1 hiikiimler

kadar agir cezalar verilmemis olsa da kadin bu hususta da erkek kadar sansli degildir.
2.2. KADININ CALISMA HAYATI

Modernlesme deneyiminin dogrudan bir sonucu olan cumhuriyet yonetimi
toplumsal reform calismalarina biiyilk 6nem vermistir. Kadinin bir vatandag olarak
kamu alaninda bir siyasal 6zne olarak goriiniirliik kazanmasi bu reform siirecinin en
degerli ve sembolik Oneme sahip gostergesi olarak sosyolojik caligmalarin ilgi
alanina girmistir. Bu caligmada da iddia edildigi iizere kadinin kamusal yasama dahil
olmasinda Cumhuriyet yOnetimi biiyiik caba gostermistir. Tirk medeni kanunu
bunun agik bir gostergesidir. Cumhuriyet yonetimi kadinlar i¢in siyasal, toplumsal ve
yasal esitligi saglamaya calismistir. Cumhuriyetin kurulusunu takip eden ilk on yil
icerisinde kadin erkek esitligi kanun faaliyetleri cercevesinde diizenlenmeye
calisilmistir. Reform siirecinin olusmasinda hukuk sisteminin yeniden yapilandirilisi

en temel cekim merkezini olusturmaktadir. Bu baglamda tevhidi tedrisat kanunu,
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medeni kanun, kilik kiyafet kanunu kabulii ile segcme ve se¢ilme hakkinin elde

edilmesi gibi temel kanunlar meydana ¢ikmaistir.

17 Subat 1926 tarihinde kabul edilerek 4 Ekim 1926 tarihinde yiiriirliige giren
Tiirk medeni kanunu Tiirk toplumunun cagdas uygarlik seviyesine ulasma amacinda
biiylik bir adim olarak tasarlanmistir. Diinya standartlarinda esi ve benzerine
rastlanilmayan Isvicre gibi gelismis bir bat1 iilkesinden uyarlanan medeni kanun
toplumsal yapimizin kuvvetlenmesine c¢alismistir. Medeni kanuna ihtiyac
duyulmasinin en temel sebebi degisen toplumsal kosul ve sartlara gore toplumsal
demografinin degismis olmasidir. Modernlesmeyi ve muasir medeniyetler seviyesine
ulasmayr amag¢ edinmis bir toplumda devlet sisteminin omurgasini olusturacak
hukuksal sistemle boyle bir hareketliligin olusmus olmas1 gayet normal
karsilanmalidir. Modernlesme ¢abasinin en temel amaci toplumsal kalkinma, refah
ve medeni bir toplumsal yapinin saglanabilmesidir. Bu amag¢ cercevesinde tiim
toplumsal kurumlar ve aktorler goniillii olarak seferber olmuslardir. Ogretmen

modelinin cumhuriyet yonetimleri tarafindan idealize edilmelerinin sebebi budur.

Yeni Medeni Kanun icerisinde kadinin emek ve is piyasasina katilabilmesinin
belirli bir kosulu bulunmaktadir. Yeni Medeni Kanun kadinin is piyasasinda yer
almasina karst ¢ikmamakla birlikte, bunun kosulunu erkegin rizasina baglamstir.
Yani koca izin verirse kadin ancak is piyasasinda yer alabilmektedir. Medeni
Kanun’un 159’uncu maddesi kadinin meslek ve sanatla ugrasmasini kocasinin iznine
baglamaktadir. Bu durumda kadinin 6zgiir bir birey olarak kamusal yasamda yer
almasini engelleyici islev gormiistiir. Cogu erkek de bu yasanin verdigi cesaret ile
aile onurunun ve namusunun zedelenecegi kaygisi ile karisinin calismasina ya da
belli bir meslek ya da sanat ile ilgilenmesine engel olmustur. Yasaya gore erkegin
boyle bir tasarrufta bulunmasi normal karsilanmis ve mesru goriilmiistiir. Ilgili
yasanin boyle bir tasarruf yetkisini erkege vermesinin nedeni sosyal demografi ve
aile kurumunun o6zelligi igerisinde aile huzurunu ve toplum giivenligini saglama
kaygisi rol oynamis olabilir. Siiphesiz yasa kadinin erkege bagimli olmasini aile
huzurunun saglanmasit ve devamliliginda gerekli bir unsur olarak gormiislerdir.
Kadinin erkegin izni olmadan is yasamina katilmasinin aile ve toplum huzurunu

ortadan kaldiracagi kaygisini tasimiglardir.
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Toplumsal cinsiyet rolleri son donem Osmanlidan cumhuriyete ve hatta
giinlimiize kadar ayni cercevede belirlenmistir. Sadece hukuk metinleri degil egitim
sistemi de kadinin 6zel alandaki yerini belirginlesmistir. Ders kitaplarindaki ornekler
de dahil olmak iizere anne ve baba figiirii; disarida calisan para kazanan baba ve evde
yemek yapan, ev isleri ile ilgilenen anne modelleri ile donatilmistir (Helvacioglu,

1996: 41).

Kadinlar ~ cumhuriyet ile birlikte kamusal alanda  goriiniirliikk
kazanabilmislerdir. Fakat yeni yasa bu durumu denetim altina almak adina kadinin
ozerk bir varlik olarak yasamini siirdiirmesine izin vermemistir. Kadinlar ¢alisma
hakkina sahip olabilmek icin kocalarinin iznini almak zorunda birakilmislardir.
Cinsiyet ayrimciliginin heniiz asilmamis oldugunun gostergelerinden biri olarak bu

kanunun ataerkil zihniyetin bir iiriinii oldugunu sdyleyebiliriz
2.3. MAL VE MIRAS PAYLASIMI

Medeni kanun kadin erkek esitligini gozeten, cinsiyet ayrimciligini
sonlandirmaya c¢alisan, kadinlar1 aile ve toplum igerisinde erkek ile esit kilmaya
calisan, kadin emegini Onemseyen bir giindem ile doludur. Medeni kanunun
maddelerinin geneline baktigimizda bdyle bir kadin sorunu odakli giindemin
varligindan bahsedebiliriz. Yani medeni kanun ile birlikte kadinin sosyal konumu
tyilestirilmeye  calisilmistir. Medeni kanun asla kadinlart asagilamak,
ikincillestirmek,  Otekilestirmek, sOmiirmek ve  kolelestirmek  amaciyla
hazirlanmamistir. Cumhuriyet yonetim kadrolarinin da boyle bir giindem ile mesgul
oldugunu soylemek de sosyolojik olarak miimkiin degildir. Ancak medeni kanunda
da goriildiigii iizere bu amac toplumsal demografiyi de dikkate almak zorunda
kalmistir. Sonu¢ olarak medeni kanun ile kadinlarin sosyal konumunun
iyilestirilmesi yolunda 6nemli adimlar atilmis ve kadin sorununun iyilestirilmesine
dair yeterli bir sosyolojik zemini miimkiin kilmistir. Biitiin bunlara ragmen medeni
kanun igerisinde kadinlara yonelik ataerkil kodlarin ve erkek hegemonyasinin baskin
oldugu gozlemlenmektedir. Simdi bu maddelerdeki ataerkil zihniyetin iz diisiimlerini

takip edecegiz.

1926 yilinda kabul edilen medeni hukukun en 6nemli devrimi kadinin aile

hukuk icerisindeki konumuyla ilgili olmustur. Aile hukuku alanindaki kadin haklar
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reform siirecinin merkezi noktasidir. Bu baglamda evlenmede, bosanmada, cocuklar
tizerinde s6z hakkina sahip olmayan, mirasta erkeklere nazaran yar1 hisse sahibi olan,
kocasinin kendisi digsinda en az {i¢ yeni evlik yapmasina katlanmak zorunda birakilan

kadinlar i¢in 1926 bir kurtulus ve aydinlanma caginin basladigini ifade etmistir.

Velayet hakki ile ilgili bu olumsuz yarg: ve ataerkil kodlar vesayet ve miras
ile 1lgili konularda da kendisini gostermektedir. Medeni Kanun’un 366’1mc1
maddesine gore vesayeti kabul yiikiimliiliigi sadece erkek hisimlar ve kocaya
vermektedir. Ayrica mirasin taksiminde, tereke mallar1 arasinda yer alan ve
ekonomik biitiinliigii bozulmamasi gereken tarimsal taginmazlarin hangi mirasciya
verilecegi hususunda erkek evlatlara kizlara nazaran Oncelik tamiyan Medeni
kanun’un 598 inci maddesi bulunmaktadir. Kadinin sosyal konumunun geriligini
gosteren bu maddeye gore kiz cocuklari mirasin boliistiiriilmesinde mahrum
birakilabilmektedir. Bu durumda kadinlarin miilkiyet iliskilerinden dislanmasina ve
mal varliklarinin ya da iiretim araglarina sahiplikte erkeklerden daha kot bir
durumda olmalarina yol agmaktadir. Uretim araglarina yeterli diizeyde sahip
olamayan kadin da mecburen ekonomik olarak erkeklere bagimli hale
getirilmektedir. Ayrica bu yasa zenginligin edinilmesi ve toplumsal kullaniminda
erkeklerin daha oncelikli oldugunu ifade etmekte ve kadinlarin yoksullagsmasina yol

acmaktadir.

Temel olarak ataerkil bir boyuta sahip gibi goriinen bir madde Medeni
Kanun’un 169’uncu maddesidir. Bu kanun hiikmiine gore “kadinin sahsi mallarina
veya mal ortaklig1 usuliine iliskin olarak birbirleriyle, ya da kadinin koca lehine
olarak iiciincii kisilerle yapacagi hukuksal islemler hkimin iznine tabidir”. Bu kanun
kadinin erkekler tarafindan zorla ya da baski ile ii¢iincii kisiler ile ticari anlasma
yapmak zorunda birakildigini diisiinmekte ve bunu 6nlemek amaciyla hakim iznini
zorunlu kilmaktadir. Kadinin kocasinin borcu i¢in kefil olmasi ya da malin1 rehin
vermesi sulh hukuk mahkemesinin bunu onaylamasi kosuluna baglamaktadir. Evli
kadinlarin kocalarinin zorlamasi ya da baskilari ile, onun borcu i¢in kefil olmak ya
da mallarm rehin vermek zorunda kalabileceklerini diisiinmiis, boyle bir baski
altinda kendi ekonomik geleceklerini tehlikeye atmamalari i¢in bu tiir islemleri kendi
serbest istek ve arzular ile yaptiklarinin hakim denetiminden ge¢cmesini istemistir.

Bu sayede bir anlamda kadinin zor duruma diismesini engellemeye ¢alismaktadir. Bu
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yoniiyle ilerici bir yasadir ancak kadinin kendini savunma ve koruma reflekslerini
gormezden gelme egilimi tasimaktadir. Kadinin kendini korumakta zorlanacagim
clinkii kadinin erkege tabi oldugunu tescil etmektedir. Bu yasa kadin erkek
esitliginin olmadigini, kadinlarin da kendilerini yetistirmelerinin, egitmelerinin,
kendi ekonomik ve mali haklarinin ve buna gore yapacaklari hukuksal islemlerin
neler oldugunu bilmedigini kabul etmekte ve buna gore yasal formiil iiretmektedir.
Ancak bu formiilasyon igerisinde eksik kalan nokta ailenin mal varliginin aile krize

girdiginde ya da 6liim halinde esin bunlar1 kullanmaya hakki olup olmadigidir.

Kadinlar kendilerine kalan miraslar konusunda da kocalarinin rizasim1 almak
durumundadirlar. 200’tincti madde de kadin bir miras1 ancak kocasinin rizasi ile
reddedebilir hitkkmii yine kadinin kendisi ile ilgili bir konuda karar verme hakkinin
elinden alindiginm1 gostermektedir. Kadinin bu hususta kocasinin karari ile mirasi
reddetmek istememesi halinde Sulh Mahkemesine basvurarak karar1 degistirmeye
caligsabilmektedir. Bu kanun ve buna benzer kanunlar kadinlarin 6zerkligini miimkiin
kilmayan, kadinlarin birey olarak gormeyen hiikiimlerdir. Bu anlamda ataerkil
zihniyet yapisinin kanun metninde kismen de olsa var oldugunu ifade etmek yanlis
olmayacaktir. Kanunlar toplumlarin diizen ve refah icerisinde yapilanmasini saglayan

mekanizmalardir. Bu denenle 6nemlidir ¢iinkii yaptinm giicii kuvvetlidir.

Evlilik kurumunda edinilen mallarin kullaniminda da erkek soz sahibidir. Kadin
erkegin engeli bulundugu noktada sorumlulugu iizerine almaktadir. 196’ 1inc1 madde
de ifade ettigi gibi eve giren mallar1 koca idare eder ve masraflar kocaya aittir.
Erkegin evin reisi olmasi ile evi, karis1 ve ¢ocuklan ile ilgili tiim kararlar onun
onayindan ge¢cmek durumundadir. Kadinlar erkek hegemonyasinin altinda bir evlilik
yasami siirdirmek durumundadirlar. Feminist tartismalarin ortak noktasi olan
ataerkil zihniyet etkin giiclinii sinirlandirmis olsa da toplumsal yasamda varligini
siirdiirmeye devam etmektedir. Gelenegin ve giindelik yasam pratiklerinin de disinda

hukuksal alanda mesruiyet kazanmistir.

Medeni kanunun, bu maddeleri ile erkek {istiiliigiinii yasal metinler ile
mesrulastirmigtir. Kadinlar bircok yasa ile hak ve ozgiirliiklerinin bircogunu elde

etmis olsalar da toplumsal cinsiyet rolleri Tiirk Medeni Kanun metninde belirgin bir
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sekilde ifade edilmistir. Ataerkil zihniyet yapist Tirk Medeni kanunu ile mesruiyet

kazanmuistir.
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SONUC

Kadinlarin 6zgiirlesmesi meselesi modernlikle 6zdeslestirilmis ve onunla
karigtirillmistir. Modernlesmenin kadin1 6zgiirlestirecegi varsayimi kabul edilmistir.
Kadinin ozgiirlesmesi ile Batililasma arasinda dogrudan bir iliski kurulmustur.
Ancak bu projenin ne kadar basarilip basarilamadigi yapilacak sosyal bilim
calismalar1 sonucunda tespit edilmelidir ve varsa eksiklikler yonetici sinifa
aktarilmali ve uygun politikalarin yiiriirliige girmesi icin aktif bir kamuoyu olusmasi
gerekmektedir. Artik kadinlarin kadin sorununun ¢oziimiinde temsil edici bir giice
sahip oldugu gozlemlenmektedir. Bu durum Cumbhuriyetin erken donemindeki
erkeklerin  denetimindeki kadin haklart savunusunun artik ¢oziildiiglini
gostermektedir. Erken Cumhuriyet doneminde ve genel olarak Tiirk modernlesmesi
siirecinde kadinin haklarim1 ve kurtulusunu savunma politikasin1 icat eden ve

kuranlar iist ve orta sinif erkekleri olmustur.

Kadinin kurtulusu ve onu hegemonya altina alan erkek egemenligi
sistemlerinden Ozerklesmesi gecici ¢oziimler ile degil, koklii bir sekilde, kadinlarin
da bir siyasal aktor olarak katildigi kamusal miizakere araciligi ile toplumsal alanin
bastan asagiya yeniden yapilandirilmasiyla elde edilebilir. Daha esit, daha adil bir
diinyada yasayabilmek i¢in kapitalist hegemonya altinda ezilen ve somiiriilen biitiin
toplumsal kesimlerin kendi kamusunu insa ederek haklarmi ve imtiyazlarini
genislettigi bir kamusal alan modeline ihtiya¢ bulunmaktadir. Kadinlarda dogrudan
bu hegemonyanin nesnesi ve magduru olan toplumsal kesimlerdir ve kendi
kamusalliklarini insa etmeleri gerekmektedir. Bunun i¢in yapilacak feminist sosyal
bilim calismalarinin onemi c¢ok fazladir. Bu tez de bodyle bir sorumluluk ile

hazirlanmaya caligilmistir.

Literatiir taramasi1 sonucunda gorilmiistiir ki, liberal feminizm kadin
sorununu toplumsal yasamin her alaninda var olan cinsiyet esitsizliginin bir sonucu
olarak gormiistiir. Yasal, kurumsal ve sosyal ayrimciligin olmadigi bir toplumsal
diizende kadinlar refah icerisinde yasayabileceklerdir. Marksist feministler ise kadin
sorununu sinifsal ayrimciligin bir sonucu olarak gormiislerdir. Kapitalizm, sinifl
toplum ve ekonomi kavramalari cercevesinde kadin sorununu tartigmiglardir. Sinifsal

ayrimin ortadan kalkmasi ile kadin sorununun ¢oziilebilecegini One siirmiiglerdir.
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Marksist ve liberal feministlere tepki olarak ortaya c¢ikan radikal feministler ise
meseleyi biyolojik bir temele oturtarak tartismislardir. Ataerkil zihniyet yapisi bu ii¢
bakis acis1 ¢ercevesinde bir zemine oturtulmustur. Dolayisiyla ¢oziim Onerileri de
feministlerin sorunun kaynagi olarak gosterdikleri gerekcelerin ortadan kaldirilmasi

ile miimkiin olacaktir.

Yapilan calismada Tiirk modernlesmesi siireci igerisinde kadinin toplumsal
ve kamusal alanda goriinmesinin cagdaslasmanin temel gostergesi olarak kabul
edildigi sonucuna varilmistir. Baticilar kadinin ozgiirleserek toplumsal yasama
katilmalar1 gerektigini savunurken, Islamcilar kadinin toplumsal yasama katiliminin
cemiyet ahlakin1 bozacagini diisiinerek bu fikre karst cikmiglardir. Tiirkgiiler ise, bu
iki egilim arasindaki gerilimi agsmaya calismistir. Sonu¢ olarak kadinin egitilmesi,
calisma yasamina katilmasi, dernekler kurmasi, kadinin mahremiyet alani ile
kodlanmasint ortadan kaldirmistir. Kadin geleneksel-dinsel toplumsal formasyon
icerisinde sadece mahremiyet ile ilgiliydi. Modernlesme kadina yonelik bu imaj1 ve
toplumsal {iiretimi tersyiiz etmistir. Bu kapsamda modernlesme ile mahremiyet
arasinda olumsuz bir iligki bulunmaktadir. Modernlesmenin yiiriitiiciisii olan devlet

de kadinin mahrem alandan disar1 ¢ikmasini saglamaya caligmistir.

Modernlesme siirecinin etkisiyle birlikte kadinlar da o giinlere kadar
giremedikleri ve bu nedenle erkeklere ©zgii olarak bilinen alanlara girmeye
baslamislardir. Ornegin, iiniversitede okuma hakki kazanmis, hatta “Miisliiman
kadin” unvamyla ilk defa tiyatroda rol bile almistir. Ozgiirliik miicadeleleri icin
orgiitlenen kadinlar, bu miicadelelerini kadin erkek esitligini savunan ve kadinlarin
calisma yasamina katilimim saglayan yayimn organlari vasitasiyla siirdiirmiislerdir.
Kadin hareketinin oncii isimlerinden olan Fatma Aliye, "Hanimlara Mahsus Gazete “
sinde birden ¢ok evliligin aslinda Islam’in emri olmadig diisiincesini dile getirmistir.
Emine Semiye aymi gazetede daha keskin bir tavirla erkekle kadin arasinda zeka
bakimindan bir fark olmadigini ifade ederek, fark varsa da kadinlarin lehinde bir
farklilik olabilecegini belirtmistir. Yine Sair Nigar Hanim, okuma yazma bilmeyen
kadin niifusun cokluguna ragmen yazdigi siirlerle kadinlarin kapasitesini ispat
etmeye calisnustir. Kadimin ¢alismasi konusunda Islamci aydinlar kadini 6zel alanla
sinirlamak isterken, Batici ve Tiirk¢li aydinlar onun calismasim1i modernlesmenin

geregi olarak gormiislerdir. Muhsin Ertugrul, yazilarinda memleketin kurtulusu icin
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kadinlarin her meslegi yapabilme imkanina sahip olmasi gerektigini savunmustur.
Gergekten de Hereke Fabrikasinda ¢alisan kadinlar icin lojman yapilmasi, ¢alisma
siirelerinin kisaltilmasi ve yillik izin hakkinin verilmesi gibi uygulamalarin bu
donemde yapilmis oldugunu dikkate alirsak, kadin aydinlarin s6z konusu degisimde
etkin bir rol iistlendikleri kolayca anlasilacaktir. Kadinlarin siyasi alanda etkin olmasi
donemin aydinlar tarafindan tartisitlmistir. Batici aydinlardan Abdullah Cevdet
yazilarinda kadinlarin siyasi alanda yer almalar1 ile hosgorii ortaminin
saglanabilecegini ifade etmistir. Kadini1 her alanda gérmekten yana olan Tiirkgiiler de
kadinlarin siyasi yasama dahil olmalarin1 destekleyen diisiincelere sahip olmuslardir.
Nitekim Emine Semiye’nin ittihat ve Terakki Partisi’nin bir iiyesi olmasi bu anlamda
bir ornek teskil etmektedir. Ancak Islamci aydinlar kadinlarin kamusal alanda
goriiniirliik kazanmalarinin dinen uygun olmadigimi ifade etmislerdir. Osmanh aile
yapis1 ataerkil kodlar ile olusmus bir yapidir. Bu anlamda modernlesmeyle birlikte
doniistiirilmeye calisilmistir. Es secimleri, ¢ok esliligin smirlandirilmasi, evlilik

yasinin biiyiitiilmeye ¢alisilmasi gibi bir takim degisikler buna bir 6rnektir.

Cumhuriyet’in ilk yillar1 ile birlikte yeni bir hukuk sistemine ihtiyag
duyulmus ve bu yonde calismalar yapilmistir. Atatiirk’iin emri ile kurulan komisyon
“Yurttaglar Yasast” n1 hazirlamistir. Yurttaglar Yasasinin ¢ok esliligi yasaklamayan
maddeleri kadinlar, Baticilar ve Tiirkgiiler tarafindan biiyiik bir tepki ile
karsilanmistir.  Yurttaslar Yasasinin toplumun ihtiyaclarina yanit veremedigini
diisiinen Atatiirk 6zellikle kadin sorununa c¢oziim olabilecegini diisiindiigii Isvicre
Medeni Kanununun Tiirk¢eye cevrilmesini istemis ve Tiirk kiiltiiriine uygun olmasi
gdz Oniine alinarak yeni bir kanun metni hazirlatmistir. 1926 yilinda Tiirk Medeni
Kanunu yiiriirliige girmistir. Kanun metninde yer alan aile ve cocuk haklarim
kapsayan maddeler toplumun sosyo- kiiltiirel yapisinin ¢ok daha ilerisinde bir takim
haklar sunmaktadir. Din islerinin diyanet bakanligina birakilmast ve hukuk
sisteminin adalet bakanligi tarafindan yiiriitilmesi laik bir devlet anlayisinin
olusturulmaya calisildigini gostermektedir. Atatiirk Tirk Medeni Kanununun
karsisinda tepki gosteren halkin 6n yargilarin1 kirmak icin eski rejimi savunan

hukukgular1 halkin 6niinde en sert sekilde elestirmistir.

Tirk Medeni Kanunu kadina yonelik bir¢cok yeniligin Onciisii olmustur.

Ancak aile reisliginin erkege verilmis olmasi, evlilik durumunda kadinin
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ikametgdhinin erkegin ikametgahinin oldugu yere taginmasi, evlilik yasmin anne
baba izni ile diisiiriilebilmesi, kadinin kocasmin soyadini almasi, dogan ¢ocugun
babanin soyadin1 alarak baba soyunun devamini saglamasi, kadinin ¢calisma ve egitim
hakkinin kocanin insiyatifine birakilmasi, yine aym sekilde kadinin miras
tasarrufunun kocanin elinde olmasi gibi bir takim maddeler de oldugu goriilmiistiir
ki, kanun metni ataerkil zihniyet yapisint mesrulastiran bir takim maddeler

icermektedir.

Tiirk modernlesmesi kadin {izerinden gerceklesen bir modernlesme hareketi
olarak bilinmektedir. Bu siire¢ aslinda kadina bircok alanda yenilik ve ozgiirliikk
getirmistir, ancak yeniliklerin 6znesi genellikle erkekler olmustur. Kadinlar bu
siirecte yeniligin simgesi olmak gibi bir ara isleve sahip olmuslardir. Osmanl kadini
egitim hakkina, meslek edinme hakkina, kamusal alanda yer alabilme hakkina sahip
olmustur; fakat ataerkil zihniyetin izin verdigi ol¢iide bu haklara sahip olmuslardir.
Kadin siyasi hayata miidahil olamamistir. Nitekim kadinin siyasete katilim oranlari
bunu gostermektedir. Erkek egemen toplumun hegemonyasini kiramamistir. Hukuki
metinler de gosteriyor ki, kadinin konumu Osmanli’dan Cumhuriyete iyilestirilme
bekleyen ve ¢oziime kavusamamis bir mesele olarak giincelligini korumustur.
Kadinlar bir tarihin gizli kahramanlar1 olarak tarih kitaplarini vatansever yurttaslar
diye nitelendirilmiglerdir. Kadinlar kendi hak ve Ozgiirlikkleri adina erkek
hegemonyasinin ¢izdigi simirlar dahilinde miicadelelerini gerceklestirmislerdir.
Bugiin baktigimizda Osmanli kadin hareketi ¢esitli sinirlandirmalar ile olugabilmistir.
Bu miicadelenin 6nemli isimlerin den biri olan Nezihe Muhiddin tarih sayfalarindan

neredeyse silinmistir.

Cumhuriyetin temel ilkeleri yeni bir kadin profili olusturmak icin bir dizi
yenilikler getirmistir. Bu yeniliklerden biri olan Tiirk Medeni Kanununda kadinin
toplumsal konumu ataerkil zihniyetin golgesinde tanimlanmistir. Osmanlhi-Tiirk
modernlesmesi siirecinde modern kadin algisinin olusumunda modern batili kadin
imgesi tayin edici olmustur. Bu anlamda modern batili kadin imgesi olusturulurken
kadinin toplumsal cinsiyet rolleri her zaman dikkate alinmistir. Bu agidan
baktigimizda cizilen ideal kadin profilinde modern cagdas kadin “egitimli”’, modern

“giyinigli”, “vatansever”, son derece kiiltiirlii ve cagdas bir “anne” olmalidir. Her

zaman “anne” ve “es” olma sorumlulugu kadinin birincil gorevi olarak goriilmiistiir.
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Ekonomide, siyasette ve egitim alaninda her ne kadar kadinlar daha fazla yer almaya
baslamis olsalar da egemen sOylem-iktidar tarafindan iiretilen ya da kurgulanan
kadin profili, “kadin sorunu” na, tam bir ¢oziim olamamistir. Kadin ancak yeni
Cumhuriyet ideolojisinin sembolik bir aygiti olarak goriilmiistiir. Eril bir iktidar
mekanizmas1 ile ataerkil kodlar yok edilmeksizin bir doniisiim siirecinin

gerceklestigini ifade edebilmekteyiz.

Bu calismanin vardigi sonuglardan biri de, kadinin sosyal konumundaki
degisikliklerin modernlesmenin ve cagdaslagsmanin gostergeleri olarak yorumlanmis
oldugudur. Kadimin 6zel alandaki erkek tahakkiimiinden 6zgiirlesip kamusal alanda
ozerk bir ‘birey’, ‘yurttas’ ve vatandas statiisiine ulasmasi Tiirk feminizminin en
temel sorunu oldugunu tespit edebiliriz. Cumbhuriyeti kuran yonetici kadrolar
toplumun modernlesmesi, ¢cagdaslasmasi ve kalkinmasinda kadinin bu oncii roliinii
kesfetmislerdir. Bu cercevede toplumsal yeniden yapilanmayla ilgili politikalarda
kadin sorunu kendisine bir yer edinmistir. Gergeklestirilen hukuksal diizenlemelerde
kadinlarin sosyal konumlar iyilestirilmeye calisilmistir. Kadin boylelikle yasal ve
resmi diizlemde goriiniirlik, taninma ve temsil siyaseti igerisine girebilmistir. Bu
cercevede Osmanli ge¢ doneminde baslayip Cumhuriyet donemine uzanan tarihsel
siire¢ icerisinde olusum gosteren bir kadin kamusundan bahsedilebilmektedir.
Kadinlar belli bir kamuoyu olusturarak haklarini ve sorunlarini dile getirerek taninma
politikasin1 hayata gecirmislerdir. Kadinlarin bu radikal siyasetine karsilik toplumsal
demografide, kadinlarin sosyal konumlarinin diisiikliigii ve dezavantajli konumlari

hukuksal diizenlemelerde tescil edilmistir.

Cumbhuriyet yonetici kadrolart kadinlarin yaratici potansiyellerini  ve
diisiincelerini, kamuoyu olusturma gii¢lerini yani bir anlamda dinamik bir siyasal
miicadele icerisine girebilme yeteneklerinin tam olarak farkina varamamustir.
Kadinlar1 korunmasi kollanmasi ve bakilmasi gereken bir varlik olarak kodlamuigtir.
Ciinkii ilgili kanun maddelerinde analiz edildigi ilizere kadinin bakimini, kadinin
kollanmasinin sorumlulugunu ve yetkisi erkege 6zel olarak da kocasina vermistir.
Yani kadinlarin sorunlarim1 ortadan kaldirmasi gereken kisiler kadinlarin kendisi
degil erkelerdir. Bu baglamda Osmanhi Tiirk modernlesmesi siirecinde kadin
haklarin1 ve kurtulusunu savunmaya yonelik politikalar iiretenler iist ve orta sinif

erkekleridir. Bu durum erkek feminizminin varligina isaret etmektedir. Yani erkekler
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kadinlarin haklarin1 belirlemekte tayin etmekte ve savunmaktadir. Bu olguda
Osmanli Tiirk Modernlesmesi siirecinde ataerkilligin geleneksel-dinsel toplumsal
formasyondan evrilerek modern—cagdas toplumsal formasyonda kendisini daha giiclii
bir sekilde var ettigini kanitlamaktadir. Ancak ataerkilligin uygulanmasindaki
olumsuz toplumsal sonuglar ortadan kaldirilmaya caligilarak bir anlamda ataerkillik
ehlilestirilmeye, zararsizlastirilmaya calisilarak yine ataerkil teknikler aracilig: ile
kadinin sosyal konumunu iyilestirerek modern toplumsal formasyonu ve hedeflenen

sosyal demografi olusturulmaya caligilmistir.

Bu siirec icerisinde kadinlarin kendi sorunlart kendi dilleri ve terminolojileri
icerisinde giindeme getirilmemistir. Egemen bakis kadii giiclii bir sosyal aktor
olarak degerlendirmis, tanimlamis ve iiretmistir. Egemen bakis kadim
giiclendirmenin toplumu giiclendirmek ile 6zdes oldugu sonucuna varmistir. Ciinkii
kadin c¢ekirdek aile igerisinde bir anne yani ¢ocuklarin bakimi, yetistirilmesi ve
egitimi ile sorumludur. Cocuklarda yeni nesli olusturacagi icin kadinlarin egitimli,
cagdas, rasyonel, olmasinit onemli bulmustur. Dolayisi1 ile kadina yonelik politikalar
kadinlarin kendileri icin degil toplumsal kalkinma ve cagdaslasma projesinin

gerceklesebilmesi i¢in olusturulmus ve uygulanmustir.

Ancak bu durum kadina yonelik dislayici, ayrimer ve 6tekilestirici geleneksel
yaklasimdan koparak donemin kosullar igerisinde diisiindiigiimiizde oldukga ilerici
ve radikal haklar1 kadinlara vermistir. Bu basli basina bir gelismedir. Kadinlar
boylelikle yurttas ve vatandas olmalarinin  Oniindeki yasal engellerden
kurtulabilmislerdir. Bu anlamda kadin sorununu radikal bir sekilde hizlica ve aniden
cozmekten daha c¢ok kadin sorununun c¢oziilmesine uygun bir sosyolojik zemini
hazirlamistir. Dolayisi ile Cumhuriyet reformlarinin kadini 6zgiirlestirmedigi kadini
aracsallastirdigi ve amacinin kadinlarin sosyal konumlarim iyilestirmek olmadigini
sOylemek haksizlik olacaktir. Ancak yine de yapilan reformlarin kadina yonelik

yaklasimlarin ataerkil bir kod ile diizenlendigini de tespit etmek miimkiindiir.
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