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OZET

Serbiilent AYDIN

DINLER TARIHI ACISINDAN BUYU

Siileyman Demirel Universitesi, Dinler Tarihi Boliimii

Yiiksek Lisans Tezi, 90 Sayfa, Mart 2012

Damisman: Prof. Dr. Nasuh GUNAY

Bu tezin amaci; “Dinler Tarihi Agisindan Biiyii” genel basligi dogrultusunda,
tarihsel siire¢ igerisinde din ile biiyii arasindaki iliskinin incelemesini yapmak olarak
belirlenmistir.

Insanlik tarihinin birgok déneminde din ile biiyii aym kapsamda ele alinmislar,
kimi zamanda birbirinden bagimsiz alanlar olduklarinin ortaya konulmasi s6z konusu
olmustur.

Ozellikle bir kutsal kitaba sahip olan ve gelis sirasma gore Yahudilik,
Hiristiyanlik ve Islamiyet cercevesinde goriilmektedir ki; s6z konusu bu dinler, insanlik
tarihi igerisinde hemen her donem biiyliye ve biiyii ile ilgili tiim uygulamalara karsi
olmuslardir.

Cogu zaman da biiyli temelli uygulamalar, dini yaklasimlar1 ve prensipleri
temele aldiklarindan yasaklanmig ve bu uygulamalarin igerisinde yer alan biiyiiciilerin
o6ldiiriilmesi yoluna gidilmistir.

Anahtar Kelimeler: Din, Biiyii, Yahudilik, Hiristiyanlik, Islamiyet.
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ABSTRACT

Serbiilent AYDIN

MAGIC iN TERMS OF HiSTORY OF RELIGONS

University of Siileyman Demirel, History of Religion Department

Post Graduate Thesis, 90 Pages, March 2012

Supervisor: Prof. Dr. Nasuh GUNAY

The Aim of this research is in accordance with the general title, “Sorcery in the
history of religions” in the historical process of conducting a review of the relationship
between religion and magic, as determined.

As outlined in the scope of this research, the period of human history, religion
and magic, they assessed in the same context, and, sometimes they are independent
from each other in areas that have been put.

However, especially it has been seen that religions which owns their holly books
like holy book of Judaism, Christianity and Islam are in the framework of that, these
religions, have been against witchcraft and magic in every period in the history of
humanity with all the applications.

Most of the time the magic — based practices, are prohibited on the basis of
approaches and principles of the religion and in these practices were encouraged to kill
the wizards which they have taken part of witchcraft.

Key Words: Religion, Magic, Judaism, Christianity, Islam.
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GIRiS

“Biiyii” kavramui, tabiatiistii giicler yardimiyla tabiati etkileyerek, olaganiistii
sonuglar elde etme istegine dayanan bir anlami igermesi bakimindan, insanoglunun var
oldugu giinden bu yana ilgisini ¢ekmis ve dolayisiyla da siklikla bagvurulmus bir
olgudur. Bu ¢ercevede biiyii kavrami; antropolojik, sosyolojik, felsefi, fenomenolojik,
dini, mitolojik vb. bir¢ok agidan incelendiginde goriilmektedir ki, insanoglu her zaman
din ile biiyl iligkisi lizerinde durmus ve kimi zaman bu iki kavramin / alanin

farkliliklarini, kimi zaman da benzerliklerini belirlemek adina hareket etmistir.

Antropolojik agidan biiyili ve din iliskisini ilk olarak inceleyen Tylor, bu iligkiyi
daha ¢ok psikolojik temellerde ele almistir. Bu g¢ercevede Tylor, “Pirimitive Culture”
adl kitabinda, daha sonra Frazer’in de destekledigi sekilde bliyiiyii, “sahte bilim” olarak
nitelendirmistir. Frazer de “Altin Dal” adl1 eserinde, Tylor tarafindan ortaya konulan bu
degerlendirmeleri destekler sekilde biiyii olgusunu incelemis ve biiyliniin, din ile bilim
iligkisini belirlemeye calismistir. Frazer’e gore; tiim ilkel dinlerin kaynagi biiyiidiir ve
insanlar, tabiati kontrol etmek adma biiyiiniin yetersiz oldugunu goérmeye
basladiklarinda da, ruhani giiclerden medet umma yoluna girmisler ve bu sekilde de
dinlerin dogmasi s6z konusu olmustur. Durkheim ise; Frazer’in tam tersi bir anlayisla,

biiyliniin dinden ¢iktigini savunmustur.

Sonug itibariyle din ile biiyli, mutlaka birbirlerinden farkli ve bambagka
mecralarda yer alan alanlardir. Ornegin; dinde Yaratici’ya itaat etmek, O’nun rizasini
kazanmak ve gazabindan sakinmak, ceza ya da miikafatina gore tavir almak soz
konusuyken; biiyiiniin temel amaci menfaat temin etmek oldugundan biiyiide yerine
gore dinler tarafindan kutsal sayilan degerlerin alet edilmesi ile dini istismar s6z konusu
olabilmektedir. Bu nedenledir ki; biiyiide sadece sahsi, din de ise hem sahsi hem de

ictimai bir amag s6z konusudur.'

Malinowski, Bronislav, " Yabanil Toplumda Suc ve Gelenek," Epsilon Yayinlari, istanbul, 2003, s.
32.



Cahiliye Donemi’nde biiyliniin yaygin olarak kullanildigi goriilmektedir.
Cincilik, kehanet, fal oklari, yildizlara bakmak, kii¢iik kareler ¢izip iglerine harf ya da
say1 yazarak belirlemelerde bulundugunu savunmak, diigiim atmak ya da tiflemek gibi
yollarla biiyii yapmak s6z konusu olabilmekteydi. Biitiin bu islemler, mutlaka ki
putperestlik ile birlikte yiirlitiilmiistiir. Araplar bu donemde, biiyiiciilerden ¢ekinmekte

ve onlara biiylik bir saygi duymaktaydilar.

Islam dini, biiyiik giinahlar arasinda saydig1 biiyiiciiliige siddetle karsi ¢cikmistir.
Kur’an-1 Kerim’de ve Hadis-i Seriflerde, “sihir” kokiinden tiireyen kelimelerin
kullanilmast ile bu is acik ve kesin bir sekilde yasaklanmigtir. Ama buna ragmen
miisrikler, Kur’an-1 Kerim’i ve Hz. Peygamber’in ve Islamiyet’in basarisimi sihir olarak

nitelendirmisler ve peygambere “sahir” deme ciiretini bile gostermislerdir.®

Oysa biiyii, belirtildigi gibi menfaat temin etme amaci giider.Allah, peygamber
ve kutsal kitap tanimaz. Coklukla da kutsal metinleri istismar eder. En ilginci de biiyii
de, Tanri’nin iradesinin iistiinde bir anlayisla hareket edilebilecegi iddiast yer
almaktadir ki, belki de hadisenin en can alict noktasi bu olarak gériilebilir.’ Ciinkii tim
bu yaklasimlar biiyliciiye, peygamberden ve hatta Tanri’dan daha biiyiikk bir anlam
yiiklenmesi ve daha biiyiikk bir deger atfedilmesi olarak degerlendirilebilir ki;
bliyticlilerin her seyi bildikleri ve basaramayacaklar1 bir seyin bulunmadigi anlayisi,

kesinlikle Islamiyet’e ters diismektedir.

Calismada bu belirlemeler temelinde, Giris Bolim itibariyle; “Din ve Biiyii
Kavramlarinin Analizi”, “Din ve Biiyli Kavramlarinin Tanimi” ve “Dini Etnoloji
Baglaminda Yazili Biiyli Kavraminin Tamimlanmasi” alt basliklar1 dogrultusunda

anlatimlarda / belirlemelerde bulunulacaktir.

“Din ve Biiyli” baslikli Birinci Boliimde; “Din ve Biiyii Arasindaki Temel
Farklihklar”, “Gii¢ Istemi ile TIlgili Farkhliklar”, “Giivence Temini Ile Ilgili
Farkliliklar”, “Bireysel Meraklarin Tatmini Ile Ilgili Farklihklar”, ‘“Peygamberi
Kahinden Ayiran Ozellikler”, “Melek Inanci ve Bilyii” ve “Biiyiisel Séziin Etnografik

Kuram1” alt basliklar1 dogrultusunda degerlendirmelerde bulunulacaktir.

Anadol, Cemal, Biiyii, Sihir, Tilstm, Kamer Yayinlari, Istanbul, 2008, s. 20.
Malinowski, 2003, s. 37.



“Biiyiiniin Tarihi: Ilk Cag ve Biiyii” baslikl1 Ikinci Béliimde; “Eski Misir ve
Mezopotamya’da Biiyii ve Din”, “Erken Yahudi Dini Baglaminda Biiyii ve Din”,
“Antik Cag Dogu Kiiltiiriinde (Eski Hint — Eski Cin — Eski Iran Uygarliklar) Biiyii ve
Din” ve “Antik Cag Yunan ve Roma Kiiltiirlerinde Biiyii ve Din” alt basliklar

dogrultusunda anlatimlarda bulunulacaktir.

“Biiyiiniin Tarihi: Orta Cag ve Biiyii” bashikli Ugiincii Boliimde; “Orta Cag
Hiristiyan Avrupasinda Biiyili ve Din”, “Eski Tiirk Kiiltiiriinde Biiyii ve Din” ve “Tiirk —

Islam Kiiltiirlerinde Biiyii ve Din” alt bagliklar1 {izerine durulacaktir.

“Biiylinlin Tarihi: Aydinlanma Cagi ve Giiniimiize Kadar Olan Donem”
bashigini tastyan Dordiincii Boliimde; “Protestan Ahlaki Baglaminda Biiyii ve Din”,
“16. ve 17. ylizy1l Avrupa’sinda Biiyii ve Din”, “Anadolu Halk Kiiltiirlinde Biiyii ve
Din” ve “Islami Bakis A¢isiyla Biiyii ve Din” alt basliklar1 irdelenecektir.

“Biiyii Cesitleri” bagligini tasiyan Besinci Boliimde; “Sempatik Biiyti”, “Taklit
Biiytisti”, “Temas Biiytisii”, “Ak Byl (Pozitif Biiyli)”, “Ask Cay1 Biiytisi”, “Sifali
Tiitsti Biiyiisti”, “Flma Biiytisii”, “Ask Keki Biiyiisii”, “Tarot Biiylisi”, “Kara Biiyi
(Negatif Biiyii)”, “Aktif Biiyii”, “Pasif Biliyl” ve “Kirmizi Biiyl” alt basliklar

dogrultusunda belirlemelerde bulunulacaktir.

Calismanin Sonu¢ Boliimii'nii olusturan kisimda ise; calismada yer verilen genel

degerlendirmeler 6zet mahiyetinde ele alinacak ve konu genel hatlari ile incelenecektir.

1.1. Din ve Biiyii Kavramlarinin Analizi

Tarihsel siire¢ incelendiginde, din ve biiyii arasindaki sinirin birgok toplumda
saglikll bir sekilde cizilemedigi goriilmektedir. Her ne kadar din, bir anlamda biiyiisel
rakiplerinden daha uzun bir variyete sahipse ve ¢ogunlukla da digerine kars1 bir zafer
duygusu ile hareket etmekteyse de, ¢ogu zaman dini otoritelerin bile, din ile biiyii

arasindaki ayrimi olmasi gereken cercevede ortaya koyamadiklart goriilmektedir.

Tanr’nin egemenligi anlayisi goz Oniinde bulunduruldugunda ise; dinsel
edimlerin aract bir nitelige sahip olduklari, biiylisel edimlerin ise tanrisal olani
degistirmeye yonelik ihtirasl ve zorlayici bir yaklagim sergiledikleri goriilmektedir. Bu

baglamda “biiyli”, biiyiiciiniin kontrol edebildigi tabiatiistii giiclere sahip oldugu kabul



edilmekteyken; “din” 1ise diinyanin gidisatinin, dua ve yalvarma yoluyla

degistirebilecek belirli bir etmen tarafindan yonlendirildigi kabul edilebilir.*

Bir inanislar sistemi olarak dine yapilan vurgu; dua ve biiyiilii s6z arasinda,
duanin dinsel davranigla, biiyiilii sdziin ise biiylisel edimlerle iliskili oldugu belirtilerek
yapilan ayrim iizerinedir. Bu nedenle de “biiyii”, siklikla “yanlis din” olarak

nitelendirilmekte ve ger¢ek Tanri’nin bu sekilde etkilenemeyecegi belirtilmektedir.’

Bu sathadan sonra din ve biiyli kavramlarinin daha net anlasilabilmesi ve
farkliliklarinin belirlenebilmesi adina, s6z konusu kavramlarin tanimlamalar {izerinde

durulacaktir.

1.2. Din ve Biiyii Kavramlarimin Tanimi

Din ve biiyii kavramlarinin tarihsel kdkenleri ve tiireyisleri, toplumlarin diisiince
tarzlarini ve edimlerini anlamak adina, genel kategorik anlamlar ¢ercevesinde her daim
belirleyici olmustur. Bu nedenle de, s6z konusu kavramlarin daha net anlagilabilmesi ve
ortaya konulabilmesi adina, kavramlarin tanimlamalarinin ardindan, diisiince tarihinde
toplumlarin doéniisiim ve degisim siirecleri lizerinde degerlendirilmelerde bulunulmasi

yerinde olacaktir.

Ingilizce’deki “religion (din)” sdzciigii, Latince “religio” sdzciigiinden
tiiretilmistir. “Religio” sozciigi, cift anlamli kullanilan bir sézciik olarak karsimiza

¢ikmaktadir;®

1) Kisinin borglu oldugu bir dis giiciin varlig1 anlaminda

2) Kisinin kendisini o giice adama istegi anlaminda.

Genellikle tam olarak ortaya konulmamis olsa da, genel anlamda “din”
kavraminin, hala bu anlamlan tasimak cergevesinde kullanildigi sdylenebilir. Sadece
Roma Doénemi’nde; dinin, biiyiik ve nesnel bir goriingli ya da spekiilatif bir ¢ikarin
varhig1 seklinde yasanmadigi ve daha ¢ok kisinin hissettigi ve yaptigi bir sey olarak
degerlendirildigi goriilmektedir.

4 Anadol, 2008, s. 22.
Altan, Bayram, Nazar ve Biiyii, Sahaflar Kitap Saray1, Istanbul, 1995, s. 31.

Tambiah, Stanley Jeyeraja, Bilyii, Bilim, Din ve Akilcihgin Kapsami, Dost Kitabevi, Ankara, 2002,
s. 17.



Erken Hiristiyanlik Dénemi’nde “din”; “Orgiitlii bir toplum hissi” baglaminda,
“kilise” ve “inang” kavramlarinin biitiinleyici etkisiyle kendisini belirleyen bir kavram /
alan olarak degerlendirilmistir. ilk papazlar; yeni inanci, inanan kisinin hayatinin her
alanma niifuz eden bir olgu olarak yorumlamislar ve dini, ibadet edenlerin 6znel
yonelislerini, kilisenin orgiitsel hiyerarsik yapisini ve her seyi kapsayan bir “tiimel
olgu” olarak ele almiglardir. Sonug olarak Erken Hiristiyanlik’ta, kesin olarak “dogru ve
yanlis din (vera et falsa religio) anlayis1” ve diger inaniglara karsi tamamen dislayict ve

hosgoriisiiz bir tavir s6z konusuydu demek yanlis olmayacaktir.”

Orta Cag’da, Aziz Augustinus (345 — 430) Hiristiyanlhigin tek dogru din oldugu
iddiasinm1 daha da ileriye tasimis, tek ve yilice Tanri ile kisisel iliski kurulabilecegi
diistincesi tizerinde durmustur. Bu baglamda, Orta Cag’da 6nemli olan sdzciigiin “din”
degil, “inan¢” oldugu sdylenebilir. “Religio” sdzciigiiniin de bu donemde, manastir
hayatina isaret eden bir sdzcilik oldugu ve manastir liyelerinin de “religious (dindarlar)”

olarak nitelendirildigi gériilmektedir.®

Reform hareketleri sirasinda, Ulrich Zwingli (1484 — 1531) ve John Calvin
(1509 — 1564) tarafindan verilen esas mesaj ise; insanlar disindaki bir kuruma, Kilise’ye
ya da tanrisal olanmi cisimlestiren herhangi bir dinsel sisteme bel baglamamalari
gerektigiydi. Bu donemde de “religio”, bunun yerine kisisel, i¢sel ve ruhsal bir seylere

isaret etmekteydi.’

Esas olarak Aydinlanma Donemi’nden sonra, modern donemde anlamaya
yonelik, doktrinci ve dogmatik yonleri vurgulanan bir din kavrami one ¢ikmaya
baslamistir. 17. yiizyildan sonra Avrupa disiniisii, dinsel alanda incelikle islenmis
sistematik ve soyut yapilara gittikce artan bir ilgi gdstermeye baglamistir ve Avrupa
diisiiniisiiniin 6nde gelen isimleri, sisteme “din” adin1 6nce genel olarak, daha sonra da
gittikee igerisinde “inang” adimlarinin bulundugu ya da “gizil inang” sahibi kisilerle
karsilagilan diisiinceler sistemi ortaya koymaya baslamiglardir. Béylece bu donemde,

“religio” kavrami ile kendi kisisel goriislerini ve onunla iliskilerini degil, bu amaca

Kaplan, ibrahim, “Erken Donemde Hiristiyan Karsiti Soylemin Ortaya Cikmasim Saglayan
Sebepler”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: 2, 2006, s. 165 — 183.

Sinanoglu, M., “Huristiyan ve Islam Kaynaklarinda Tartigmali Bir Dini Toplanti: iznik Konsiilii”,
Islam Arastirmalar1 Dergisi, Say1: 6, 2001, s. 1 — 16.

®  Tambiah, s. 18.



yonelik olarak goriilen biitlin inang ve pratiklerin adlandirilmasinin kast edildigi

goriilmektedir.'

[slamiyet baglaminda “din”; Allah’m egemenligi ve O nun ilahi takdiri {izerine,
sansin ve rastlantinin reddedildigi ve mucizelere tanik olunabilecek bir alan olarak
belirlenmektedir. Bu durum Islamiyet bakis agistyla, biiyiiniin olanaksizligmni ortaya
koyan kader 6gretisini ve mucizelerin zaferini destekleyen bir anlayis1 temsil etmektedir

denilebilir."

Insanlik tarihinin en eski donemlerinden beri bilinen ve uygulanan bir faaliyet
olan “biiyii” de, her daim din ve/veya din dis1 diisiincelerle yakin; ya da uzak bir iligki
igcerisinde olmustur. Bu baglamda biiyti; tabiatiistli gliclerle iliski kurularak, tabiatin ve
tabiattaki varliklarin etki / kontrol altina alinabilecegine yonelik inanci temel alarak
sekillenmektedir denilebilir. Boylesi bir bakis agisiyla biiyliniin, ruhlar ve diger varliklar

tizerinde hakimiyet kurmanin bir araci oldugu diisiiniilmektedir.

Tarihsel silire¢ igerisinde biiyiiciiler; ilim, fen, edebiyat, felsefe ve dinlerin
“kutsal” olarak kabul edilen yonlerinden faydalanmayi iyi bilen kisiler olarak
degerlendirilmisler ve bu ¢ercevede, gercek olmayani gergek ve hakikat olmayam
hakikat kabul ettirebilecek bir sckilde, insan ruhu iizerinde etkin bir rol
oynayabilmislerdir. Biiyiideki sir ve sebebi belli olmayan algis1 uyandiran inceliklerin
varligi, herkesin konuya merakla yaklagsmasina neden olmus ve bu dogrultuda biiyii, her

donemde giincelligini koruyabilmistir.

Tiirk¢e’de “biligli” ya da “biigi” kelimelerinden tiiretilmis olan “biiyii” kavrami;
gizli metotlar uygulayarak, olaganiistii giiglerden yararlandigini iddia eden kisilerin
kullandig: tekniklerin genel adi olarak kullanilmaktadir. Bu anlamda “cadilik’ ve “gdz
boyayicilik” da biiyii kategorisinde degerlendirilmektedir. Ote yandan, insani etki altina

almasi yoniiyle birtakim siir ve giizel sozler de biiyii kapsaminda ele alinabilmektedir.'

Biiyti kavrami, Eski Tirk kiiltiriinde “biligi” ya da “biigi” olarak

kullanilmaktadir. Biiyii anlammna gelen Almanca ve Fransizca “magie” ve Ingilizce

Sinanoglu, s. 12.
Sinanoglu, s. 14.

Karadas, Cagfer, “Biiyii ve Din: Islami Nokta — i Nazardan Bir Degerlendirme”, Usiil Dergisi, Cilt: 1,
Say1: 1,2004,s. 111 — 135.



“magi / magic (spell, incontation, sercery, charm) sozciiklerinin, Eski Yunanca “magos”

sozcugiinden geldigi bilinmektedir."

Devellioglu'na gore “biiyli”; tabiatiistii giiclerle gizli iliskiler kurularak ya da
gizli giicler igcerdigine inanilan bazi tabi nesneleri kullanarak, belirli birtakim amaclar

gergeklestirmek amaciyla gerceklestirilen davraniglardir.'

Tabiatlistii giiclerle tabiatin etkilenebilecegi diislincesi, insanligin en eski
diistincesi olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Bu temelde kimi arastirmacilar tarafindan
sanatin kaynagini olusturdugu diisiiniilen biiyiiniin, gercekte iic ayri1 diislinceye

dayandigi kabul edilmektedir;"
» Birincisi, tabiatiistii gli¢lerin varligi;
« Ikincisi, bu giiglerden birtakim siireglerin sonunda yararlanilabilecegi;

+ Uciinciisii ise, bu giicler sayesinde, tabiatin insan iradesine baglanabilecegi

diisiincesi.

Bu temelde “biiyli”’; insana ve tabiata iliskin olaylari, maddi diinyanin disinda
yer aldig1 diisiliniilen giicler araciligiyla etkileyip yonlendirmede bulunulduguna inanilan
torensel eylem olarak da bilinmektedir ve bu sekliyle biiyiliniin, dini toren ve
inanglardan el ¢abukluguna dayanan gosterilere kadar pek ¢ok uygulamay1 kapsayacak

tarzda algilanmas1 s6z konusudur.

Gilinlimiizde ise, bir nevi gosteri sanatlarindan sayilan illiizyon gosterileri, halk
tarafindan biiyli olarak degerlendirilebilmektedir. Bu dogrultuda “biiyii” kavramini
karsilamak adina, Arapca’da “dondiirmek” ya da “cevirmek” anlamina gelen “sihir”
kelimesi, “sebebi gizli latif bir sey, gercek dis1 algilama, g6z boyama, aldatma ya da
hile” anlamlar1 yiiklenerek kullanilmaktadir. Ciinkii “biiyiici” ya da “sahir”, birtakim

arag ve gereglerle gergekte olani bagka bir hale ¢evirme islemini gergeklestirmektedir.'

B Tanyu, Hikmet, “Biiyii”, Tiirk Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (DiA), Cilt: 6, istanbul, 1992, s.
501.

Devellioglu, Ferit, Osmanhca — Tiirkc¢e Liigat Ansiklopedisi, Ankara, 1970, s. 644.
Hangerlioglu, Orhan, inan¢ Sézliigii, Remzi Kitabevi, Istanbul, 1988, s. 115.
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16 Celebi, ilyas, “Ge¢misten Devralinan Kiiltiirel Miras: Sihir Problemi”, Din Egitimi Arastirmalar

Dergisi, Say1: 9, 2002, s. 199 —200.



Diger taraftan {inlii diisiiniir Ibn-i Haldun; herhangi bir dis destek almaksizin
yapilan biiyl tiiriinii “sihir” olarak adlandirmaktayken, dis destek yardimiyla ortaya
konulan biiyii tiirlint ise “tilsim” olarak nitelendirmekte ve biiyiiniin {i¢ seklinden s6z

etmektedir;"”
a. Disaridan destek almaksizin ve bir alet kullanmaksizin gergeklestirilen sihir;

b. Gizli gii¢ olarak iddia olunan birtakim unsurlardan destek almak suretiyle

yapilan tilsim;

c. O donemde “sa’vede” ve “sa’beze” diye adlandirilan ve kisilerin tasavvur ve

hayal gii¢lerini etkileyerek, gercegi bagka tiirlii gdsterme ameliyesi.

Ibn — i Haldun’a gére; birinci ve ikinci tiir sihrin gercekliginden sdz etmek
miimkiinken, {igiincii tiirde yer alan sihrin higbir sekilde gergekligi bulunmamaktadir.
Bu noktada sihrin var olup olmadig1 tartigmasina deginen ibn-i Haldun, yok oldugunu
sOyleyenlerin ti¢lincii sikta yer alan sihri; var oldugu yoniinde tavir alanlarin ise ilk iki

siktaki sihri dikkate aldiklarini belirtmektedir.

Tiim bu anlatimlarin yaninda biiyii, ilahi olandan da uzak durmaya calisan bir
yaklasima sahiptir demek yanlis olmayacaktir. Cilinkii biiyli her zaman; ilahi olana
yaklagsmanin, ilahi olani tanimanin ve giinahlardan siyrilmanin tam karsisinda yer alan
bir alan olarak diisiiniilmiistiir. Ilahi olanla iliskisinin bulunmamas: ve ahlaki amac
tasimamasi da, yine biiyliniin en temel 6zellikleri arasinda kabul edilebilmektedir. Bu
durum biiyiiniin; insan ve olaylara etki ederek, tabiat olaylarini ve giiglerini kontrol
altina alip, kisi ya da kisilere iyilik veya kotiiliik etmek suretiyle bir menfaat saglama isi

olarak algilanmasindan da kaynaklanmaktadir.

18. yiizyil okiiltistlerinden (ilm-i gayb meslegine mensup/gizbilimci) Huges de

Saint — Victor’a gore de, biiyii bes kisma ayrilmaktadir;'

a. Oliilerle haberlesme, cinler ya da periler vasitasiyla gaipten haber alma gibi

kehanetlerde bulundugunu iddia etme;

b. Bagirsak fali ve kus fali baktigini iddia etme;

7 ibn — i Haldun, Mukaddime, Ceviren: Uludag, S., Dergah Yayinlari, istanbul, 2004, s. 121.

8 Arikdal, Ergiin, Ansiklopedik Metapsisik Terimler Sozliigii, Ruh ve Madde Yaynlari, Istanbul,
1989, “Biiyii” Maddesi, s. 71.



c. Bir sahsi etki altina almak anlamina gelen efsun / teshir yapma,;

d. Doganin alisilmis akisina karsi bir etkide bulunma ve ileride olacak biiyiik
olaylar hakkinda bilgi vermek anlaminda mucizeler ya da garibeler ortaya

koydugunu savunma,;

e. Gizli doga giiglerini kullanarak, insanlar iizerinde istenmedik bir tesir meydana

getirmek seklinde kotii etki yaratma.

Tarihi ¢ok eski olan biiyii, sozgelimi Iran’da din adamlar tarafindan yapilan
bilgelik arastirmalarinin metodu olarak gegmektedir. Nitekim “maj (mage/magi)”
kelimesi Iran’da, Zerdiist rahiplerin unvani olarak kullanilmaktaydi. Ote yandan Iran’n
eski dinlerinden sayilan “Mecusi” kelimesinin de buradan tiiredigi dikkate alinirsa,
bolgede o donemde din ile biiyii arasindaki iliskinin boyutunu gérmek miimkiin hale

gelecektir."”

Nitekim 19. ylizyilin sonlarina dogru din iizerine ¢aligma yapan arastirmacilarin
bircogu, dinin kaynaginin animizm, natiiralizm ya da totemizme dayandigini iddia
etmekteydiler ve bu iddiaya gore din, evrim yoluyla muhtelif sathalardan ge¢mistir ve
en son safhada, tanrilarin i¢inden en istiiniiniin secildigi monoteist dinler yer

almaktadir.?

Diger taraftan “Biiyii bu asamalarin neresinde yer almaktadir?” sorusuna evrimci
diistintirlerden “The Golden Bough (Altin Dal)” adli eserin yazar1 Frazer, “insanlik
tarihinde biiyii caginin, din ¢agindan once geldigi” iddiasiyla cevap vermektedir. Zira
evrimci diislinceye gore bliyliye inanmanin temelinde, ruhi diinyanin gergekligine ve
ruhlarla temas halindeki herhangi bir kimse tarafindan kontrol edilebilen tabiatiistii bir
giice inang yer almaktadir. Boylece biiyii ile din arasinda dogrudan ve mantikli bir iliski

kurulmus olmaktadir.”

Bu yaklagim biiyiiyi, ilk ¢aglarin ya da ilkel insanlarin sahip olduklart dinin,
dini bir fenomeni, yani dini inan¢ ve uygulamalarimin bir parcast olarak

degerlendirmektedir. Daha da 6tesi bu diisiincede ilkel dinlerin kaynagini, bilyticiiliigiin

¥ Terimler Sozliigi, s. 89.
* Demirci, Kiirsat, Dinlerin Dejenerasyonu, insan Yaymlari, istanbul, 1985, s. 33.

A Sharpe, Eric, Dinler Tarihinde 50 Anahtar Kavram: Karsilastirmah Bir Calisma, Ceviren: Giig,
A., Arasta Yayinlari, Bursa, 2000, s. 77.
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teskil ettigi ve biiyiiciiniin bir nevi din koyucu konumda oldugu fikri 6n plana
cikmaktadir. Bu yilizden antropologlar, ilkel halklar arasindaki biiyiiciiliik uygulamalari
tizerinde giderek daha fazla yogunlasmaktadirlar. Bu anlayista olanlarin dayandiklari bir
nokta, Ozellikle Bati’da monoteist dini inancin zayifladigi donemlerde biiyiiciiliigiin

yiikselen bir deger haline gelmis olmasidir.*

Sonug olarak evrimci anlayisa gére monoteist din, biiyiiciiliigiin ibadet boyutunu
olusturdugu ilkel dinlerin gelismis seklidir. Bu diislince dogrultusunda, insandaki tanri
fikrinin gelisimini ve dinin olusumunu en agik bicimde Frazer’in asagidaki kurgusunda

bulabilmek olasidir;*

“Insanlardan tamamen farkli ve ona iistiin, insanin sahip oldugu giiclerle ne
derece ne de tiir bakimindan karsilastirillamayacak giigler kullanan dogatistii varliklar
olarak tanr1 kavrami, tarihin akig1 icerisinde ¢ok yavas gelismistir. Baslangicta,
dogaiistii seylere, insandan o kadar iistiin goziiyle bakilmiyordu; ¢ilinkii bunlar insan
tarafindan korkutulabiliyordu ve istedigini yapmaya zorlanabiliyordu. Diisiincenin bu

asamasinda diinya biiyiik bir demokrasi olarak goriilmektedir.

Diinyadaki dogal ve dogaiistii biitiin varliklarin, oldukca esit bir dengede
bulunduklar1 varsayilmaktadir. Fakat insan, bilgisinin artmasiyla birlikte doganin ugsuz
bucaksiz oldugunu, onun yaninda kendisinin ne kadar kiiciik ve zayif oldugunu agikca
goriir. Bununla birlikte kendi umarsizligin1 tanimasi, hayalinde biitlin evreni dolduran
bu dogaiistii varliklarin da giligsiiz olduklar1 gibi bir inanci beraberinde getirmez.
Tersine, onlarin giiclilligli diisiincesini daha da artirir. Ciink{i sabit ve degismez
yasalara uygun hareket eden bir kisiliksiz giicler sistemi olarak diinya fikri heniiz tam

olarak sezinlenmemis ya da belirmemistir kafasinda...

Boylece kafasinda tanrilarla o eski esitlik duygusu yavas yavas yok olurken,
doganin igleyisini baska bir seyin yardimi1 olmadan kendi kaynaklariyla, yani biiyiiyle
yonlendirme umudunu da yitirir ve giderek tanrilara bir zamanlar kendileriyle

paylastigini ileri siirdiigli o dogaiistii giiclerin tek kaynagi olarak bakar. Bu nedenle,

22 Scognamillo, Giovanni, Medeniyetler Catismasinda Batinin inan¢ Temelleri, Karakutu Yayinlari,
Istanbul, 2003, s. 68.

3 Frazer, James, Altin Dal: Biiyii ve Din Uzerine Bir Cahsma, Ceviren: Dogan, M. H., Yap1 Kredi
Yayinlari, Istanbul, 2004, s. 39.
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bilginin ilk gelismesiyle birlikte, dua ve kurban, dinsel térenlerde 6nde gelen yerlerini
alir; bir zamanlar yasal bir esit olarak onlar arasinda siraya giren biiyii ise, yavas yavas
arka siraya itilir ve kotii ruhlar1 ¢agirma derekesine iner. Simdi ona tanrilarin alanina,

ayni zamanda bos ve saygisizca saldir1 goziiyle bakilmaktadir. ...”

1.3. Biiyii ile ilgili Kavramlar

Andrew Lang ve Willhelm Schmidt; “dinin baslangicinda bir yiice tanr1 inanci
bulunmaktadir” iddiasiyla, insanlik tarihinde oncelikle “ilkel monoteizm” anlayiginin
yer aldigin1 belirtmisler ve aslinda baslangicta yaraticiya ve tek bir giliclii tanrtya inanan
insanoglunun, zamanla ve belki de tarihi sartlar neticesinde bu tek tanrimin ihmal
edilmeye baslandigini ve hatta unutuldugunu savunmuslardir. Boylece insan; kendisini
sayisiz tanrilara, tanrigalara, ruhlara ve mitolojik atalara dayanan ve gittikce daha

karmagik hale gelmeye baslayan inanglara teslim etmeye basglamigtir.*

S6z konusu edilen bu yaklagim, teist ve monoteist din anlayislart ile de
ortiismektedir denilebilir. Ornegin; Islamiyet’te ya da diger monoteist dinlerde, evrim
degil, bilakis dejenerasyon s6z konusu olmaya baslamistir ve aslinda “ilkel” olarak
nitelendirilen dinlerdeki “bliyii seremonileri”, ilk dini model olan monoteist dinlerdeki
birtakim ritiiellerin bozulmus sekli ya da bunlara karsi insanlar tarafindan ortaya

konulmus alternatif rittiellerdir.”
Nitekim Kuran-1 Kerim’de Bakara Suresi’nde;* i

biiyil ile ugrasan seytanlarin, biiyiilerini Hz. Siileyman’a dayandirma cabalar siddetle
reddedilmis ve bu ylizden yaptiklar1 biiyili ve onu peygambere mal etmeleri sebebiyle bu
kisilerin “kafir” olarak nitelendirilecekleri / degerlendirilecekleri”

belirtilmistir. Ote yandan ayni ayette; “seytan” diye nitelenen kimselerin, hem Hz.
Stileyman’dan hem de HarGt ve MarGt adli melekten 6grendiklerini “biiyii” seklinde
kullandiklarina isaret edilmektedir. Bu takdirde ayetin biitiiniinden; biiyiiniin peygamber
tarafindan getirilen mesajin tahrif edilmesiyle elde edilmis bir olgu oldugunu ¢ikarmak

da mimkiindiir.”

2 Eliade, Mircae, Dinin Anlami ve Sosyal Fonksiyonu, Ceviren: Aydin, M., Imge Yaymevi, Ankara,

2008, s. 50 — 51.
Demirci, s. 15.

6 Bakara Suresi (2);102
27

25

Karadas, s. 5.
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Biiyliniin asagida verilen kavramlar/belirlemeler ¢ergevesinde ortaya konuldugu
goriilmektedir. Calismanin bu asamasinda, bu kavramlar cercevesinde anlatimlarda

bulunulacaktir.
a) Afsun:

“Afsun” sozciigii, Fars¢a kokenli bir kelime olup, dilimizde tifleme yoluyla biiyii
yapma anlaminda kullanilmakta ve yazili biiyiiyli ifade eden ve kokenlerini dini
etnolojiden alan bir yontem olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu ¢ergevede “afsun”; biiyii
yapilmis olanlari, hastalar1 ve “cin ¢arpmis” kabul edilenleri iyilestirmek amaciyla, ya
kutsal kitaplardan birtakim boliimlerin veya dualarin okunmasi ya da biiyiilii kabul

edilen sozlerin tekrar edilmesi suretiyle uygulanan bir biiyii olarak kabul edilmektedir.*®

Afsunlamak, Hiristiyanlik dinine mensup toplumlarda da degisik sekillerde
goriilmektedir, ancak daha ¢ok Islamiyet’i benimsemis toplumlarda karsimiza ¢iktigi

sOylenebilir.”’

Tarihsel stire¢ icerisinde goriilmektedir ki; kendilerinde yilanlari, akrepleri vb.
zararli varliklar1 uyusturma kudreti bulundugunu savunan bazi kimseler, bunlarin
zehirlerine kars1 afsunlama yaparak korunma yontemi uygulamakta ve bunu da belli bir
bedel karsiliginda yapmaktadirlar. Bu maksatla viicudun belli bir organina afsun
yapilmakta ve artik o organla, ¢esitli zararli hayvanlarin tehlikesizce tutulabilecegine
inanilmaktadir. Diinyanin ¢esitli bolgelerinde de, bu ve buna benzer uygulamalara
rastlanilmakta ve cesitli zararli hasereler tarafindan isirilan ya da sokulan insanlar,

afsunculara okutturulmaktadir.*
b) Baglamak:

“Baglamak”™ herhangi bir seye diigiim atarak, bir kilidi kilitleyerek ya da bir
bicagi kapatarak, birilerini veya bir kotiiliigli baglama / 6nleme biiyiisii anlaminda, yine
yazili bir bliyli 6rnegi olarak degerlendirilebilmektedir. Bu biiyiiniin ¢ikis noktasi dini

tecriibeler oldugundan ve biiyli kapsaminda, birtakim tabiatiistii kuvvetleri/cinleri

 Ornek, Sedat Veyis, Sivas ve Cevresinde Hayatin Cesitli Safhalariyla flgili Batil inanglar ve Biiyiisel
Islemlerin Etnolojik Tetkiki, Ankara Universitesi Dil ve Tarih — Cografya Fakiiltesi Yayinlari,
Ankara, 1986, s. 30.

2 Ornek, s. 31.
3 Erdentug, Nermin, Hal Kdyiiniin Etnolojik Tarihi, Simurg Kitabevi, Ankara, 1983, s. 104 — 105.
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baglamak ya da onlar1 zararsiz hale getirmek anlayisi temel alindigindan, bu biiyiiniin

de dini etnolojik bir anlayisla kullanildig1 goriilmektedir.”!

Baglama; her yastan ya da her cinsiyetten insanlar i¢in gegerli olmakla birlikte,
biiyli yapmak veya yapilan biiyiileri bozmak ic¢in de uygulanabilmektedir. Kismetlerinin
kapali olduguna inanilan bir gen¢ kizin kismetini agmak ya da bir baskasinin kismetini

kapamak, birbirini seven kimselerin kavusmalarini 6nlemek i¢in de yapilabilmektedir.*
¢) Bakichk:

“Bakicilik” Arapga’daki “nazir” kelimesinin karsiligi olarak, bazen “kéhin” ya
da “falc” kavramlariyla esanlamli olarak kullanilsa da, “kahinler” ya da “falcilar”
mutlak olarak gaipten haber verdiklerini iddia etmekteyken, “bakicilar” 6zellikle gérme
duyularimi kullanarak kehanette bulunmaktadirlar. Bu yoniiyle yine bakicilik da, yazili
biiyii degerlendirmesi ile karsimiza ¢ikmakta ve aynaya, suya ya da zeytinyagi gibi
seffaf maddelere, hayvanlarin yiirek, ciger ve kemiklerine bakilarak, parlak ve saydam
ylzeylerde goriilen hayali sekillerden hareketle, kayip ya da calinti esyalardan haber

verilmesi seklinde uygulanmaktadir.”

Antik Cag Yunan’da da “bakic1” ya da “bilicilere” “bakis” ad1 verilmekte ya da

cinlerle iletisim kurduklar1 diistiniildiigt i¢in, “cindar” denilmekteydi.**
d) Falcahk:

“Falcilik” gelecekten ve bilinmeyen olaylardan haber almak amaciyla ¢esitli
nesnelerden / sekillerden anlam c¢ikarma olarak, yazili biiyli icerisinde karsimiza
cikmaktadir. Arapga’da “fal (fe’l)”, ugur ya da ugurlu seyler getiren simge anlaminda
kullanilmaktadir. Bati dillerinde, genellikle “gelecekten haber verme” anlaminda
kullanilan falcilik, Eski Yunanca “monteia” sdzcligiinden tiiretilmis bir sekilde,

Ingilizce’de “money” ve Fransizca’da “moncie” olarak kullanilmaktadir.*

3 Erdentug, s. 104.
3 Eyiiboglu, ismet Zeki, Anadolu Biiyiileri, Ankara Universitesi Dil ve Tarih — Cografya Fakiiltesi
Yayinlari, Ankara, 1998, s. 195 — 196.

3 Ornek, s. 33.

3 Erdentug, s. 106.

Aydin, Mehmet, Tiirk Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Tiirk Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar
Merkezi Yaynlari, [stanbul, 2002, s. 135.
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Fal; genelde ya bazi alet ve araglarla veya bazi yontemlerle tahminlerde
bulunma, igerisinde bulunulan zamanla ve gelecekle ilgili yorum yapma isine de
denilmektedir. Kehanet ve bakicilikla ilgili ortak yonleri varsa da, fal 6zii itibariyle
farkl1 bir bakis acisiyla degerlendirilmektedir. Falci; birtakim seylere bakar, belirli
islemler yapar, 0zel alet ve araglar kullanir ve gaipten haber verdigini iddia eder. Bakici
ise, belirtildigi lizere gérme duyusunu kullanarak kehanette bulunur. Falcinin farkli bir
yetenegi ya da uymak zorunda oldugu kiilt kurallar1 yoktur ve sadece bazi teknikler,
kurallar ve s6z kaliplariyla, belirli seylerden anlamlar ¢ikararak, olumlu ya da olumsuz

sonuglara ulagsmaktadir.*
e) Kehanette Bulunma:

Gelecekte olacak olaylar1 6nceden bilen kisiye “kahin”; bu olaylari, bakicilik ve
cinler yardimiyla ya da 6zel yeteneklerle icra etme isine de “kehanet” denilmektedir.
Kahin; riyazet esnasinda a¢ kalarak kendinden gectigini ve vecde ulastigi durumlarda

da, gozle goriilmeyen varliklardan 6zel olarak bilgi aldigini iddia etmektedir.*’

Kahinlerin ilhamlarinin kaynagi, kendilerinin belirttigine ve insanlarin
inandigina gore cin ve seytanlara dayanmaktadir. “Kulak hirsizligi” yoluyla gokten
haber aldigina inanilan cin ve seytanlar, dogru ve/veya yanlis 6grendiklerini arkadaslari
vasitastyla biiyiicii ya da kahinlerin kalplerine ulastirmaktadirlar. Cahiliye Dénemi’nde
Araplar; biiyiicii, kahin, ve sihirbazlarin cinlerle irtibat kurduklarina ve onlardan ilham
aldiklarina inanmaktaydilar. Boylece “kulak hirsizlig1” yoluyla goékten haber ¢alan
cinler, bu haberleri kahin ve sihirbazlara ulastirdiklarinda, onlarin ardindan gokyiiziine

kayan 1siklar atildigina inanmaktaydilar.*®
f) Hipnotizma:

Insanlarin, ruhsal bir giiciin etkisiyle uyutulabilecegi inancina dayali bir
uygulamadir. Uykuya benzemekle / benzetilmekle birlikte, kisinin etkinlikte bulunurken
olagan giinliik bilincinin disina ¢ikmasiyla normal uykudan ayrilan ve kendisine 6zgii

fizyolojik belirtileri olan psikolojik bir durum olarak degerlendirilebilmektedir. Bu

3 Aydin, s. 136 — 138.
3 Hangerlioglu, s. 292.
¥ Hangerlioglu, s. 308.
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durumda ice doniik yasantilar, tipki gercekmis gibi algilanarak benimsenmekte ve

algilanmaktadir.*

Halk inanglarinda, bu basit telkin yontemi tabiatiistli ve ruhsal bir giiciin etkisine

baglanmaktadir ve bu sayede insanlarin etki altina alinabildigine inanilmaktadir.

Hipnozun yontem farkliliklar1 bir tarafa birakildiginda ise, tarihinin biiyticiilik
kadar eski oldugu goriilmektedir. Bilimsel tarihi ise 18. yiizyilin sonlarinda, hastalarin
tedavi etmede hipnoz yontemini kullanan Viyana’li hekim Franz Mesmer ile
baslamaktadir. Mesmer; ‘“hayvansal magnetizm” adim1 verdigi hipnozu, dogru bir
bicimde uygulayan kisiden hipnotize edilene gegen biiyiilii bir gii¢ olarak
tanimlamaktadir. Tedavi yontemi olarak ise hipnoz; tip, psikiyatri, psikoloji ve dis
hekimligi alanlarinda yaygm olarak kullanilmaktadir. Ornegin; gerginlik, migren ve
ruhsal yapiy1 etkileyen olumsuz yasantilarin hatirlanmasinda ve savas nevrozu gibi

bozukluklarin tedavisinde de hipnoz kullanilabilmektedir.*
g) Ispritizma:

Oliilerin ruhlarinin yasadig1 ve onlarla konusulup goriisiilebilecegi yolundaki
inanca “ispritizma” denilmektedir. Oliilerle iliski kurarak onlarin sdzlerini
algilayabileceklerini iddia eden medyumlar, oOliillerden aldiklari bilgilerle insanlarin
etkilenebileceklerine inanmaktadirlar. Ruhlarla ispritizmaya inananlar arasinda araci
olan bu kisiler, ruhlar ve oliller adma davrandiklarimmi ve konustuklarini
savunmaktadirlar. Oliiler diinyasiyla aracilik ettigi iddiasinda bulunanlarin tarihi, ilk

caglara kadar dayanmaktadir. Gliniimiizde bu tiir inanglar1 yasatanlar bulunmaktadir.*!
h) Muska:

Muska, Bati dillerine Latince “amuletum” kavramindan gelmektedir.

“Amuletler”, fonksiyonlarina gore iki grupta degerlendirilmektedirler;*

e Birincisi, insanlar ve varliklari zararh dis etkilerden uzaklastirmak;

e IKkincisi ise, iyilik ve giizellik getirmesi i¢in yapilmaktadir.

¥ Ors, Tahir, Ger¢egin Dirilisine Kap1: Hipnoz, Ozak Yaymevi, Kayseri, 1993, s. 158 — 159.

4" Onbulak, Sinan, Ruhi Olaylar ve Ruhlarla Konusma, Bozkurt Kitabevi, Istanbul, 1980, s. 272 —
273.

1 Kuday, Ishak L. ve Akay, Ali S., Spiritiializm Ruh Ansiklopedisi, Giiven Kitabevi, istanbul, 1990, s.
90.

2 Ornek, s. 48 — 51.
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Bu baglamda, insanlar1 kétiiliiklerden koruyacagina inanilan nesnelere “muska”
denilmektedir. Genellikle de, olas1 bir hastaliktan korunmak ya da tedavi amaciyla
yazilarak tasinan nesneleri ifade etmektedir. Cogunlukla liggen bi¢iminde olup; deri,

glimiis ya da altin muhafazalar icerisine konularak, boyuna veya kola takilmaktadir.*

Yaziy1 bilen topluluklar ve kiiltiirlerde kutsal kitaplardan alinan ciimleler, kutsal
sozler, Tanri, peygamber, aziz ve evliya isimleri, biiyiilii formiiller, kagit, deri, altin,

bakir vb. iizerine yazilarak muska olarak kullanilmaktadir.
i) Nazar:

Arapga bir kelime olan “nazar”, “bakis” ya da “bakmak” sozliik anlamina
sahiptir. Kiside kaza, hastalik ve hatta 6liim gibi olumsuzluklara yol agtigina inanilan

bakis ya da kem gozle yapilan kétiiliikler de nazar anlaminda kullanilabilmektedir.*

Nazar inancina hemen hemen her toplumda rastlanmaktadir demek yanlig
olmayacaktir. Eskiden beri bu zararli giice kars1 konulmaya ve onun yikici ve 6ldiiriicii
giiciinden korunmaya calisilmaktadir ve nazarin psikolojik temelinde, kiskanglik ve
haset duygularinin yattig1 diisiiniilmektedir. Nazardan korunmak i¢in izlenen ve halk
arasinda yaygin olarak kabul goren iki yol s6z konusu edilmektedir. Birincisi, nazarlik

asmak; ikincisi ise, dua etmektir.”

Peygamberimizin bu konuyla ilgili bir hadisinde; “nazar (géz degmesi) haktir”

dedigi rivayet edilmektedir.*

Gegmisten giiniimiize kadar orf ve adetlerle gelen ve géz degmesini dnlemek
icin de, su nesnelerin kullanilmasi 6nerilmektedir; g6z boncugu, mavi boncuk, hurma
cekirdegi, igde dali, stimiiklii bocek, 6zerlik tohumu, ¢orek otu, kaya tuzu, at nals,
delikli tas, geyik boynuzu, koc¢ kafasi vb. gibi. Ulkemizde de bunlara “nazarhik”

denilmektedir.¥

j)  Tilsim:

“ Hangerlioglu, s. 430.

“ Hangerlioglu, s. 446.

45 Ornek, s. 73.

% Canan, Ibrahim, Kiitiib — i Site Muhtasar1 Terciime ve Serhi, Akcag Yayinlari, Ankara, 1991, s.

366.

Bayram, Ahmet Nurettin, Islam’a Gére Cin, Sara Sihir ve Biiyii: Teshis ve Tedavi Usulleri, Altin
Kalem Yayinlari, Ankara, 1997, s. 276.

47
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“T1lsim”, nesnelerin tabiatiistii gli¢ tasidig1 inanc1 anlaminda kullanilmaktadir ve
ilk caglardan beri ve hemen biitiin toplumlarca bazi nesnelerin tabiatiistii giice sahip
oldugu ya da biiyiiciiler tarafindan kimi nesnelere bu giiciin aktarilabilecegi inancina
dayanmaktadir. Ozellikle ilkel kabile mensuplari, kendilerinin goriinmez ve tabiatiistii
kuvvetlerle kusatildiklarina inandiklarindan, bu goriinmez giice “mana” ismini

vermektedirler.*

Tilsimlar, insanlar1 koruyabilecegine ya da ugur getirebilecegine inanilan, dogal
veya insan yapisi nesneler olarak kabul edilmektedirler ve degerli tas, metal, hayvan disi
ve pencesi, melek ve peygamber isimleri ve bitki gibi ¢ok degisik tiirlerden meydana
gelebilmektedirler. Tilsimlarin  etkisinin; tabiattaki gii¢lerle iligkilerinden, dini
cagrisimlardan ya da ugurlu kabul edilen bir zaman diliminde térensel bicimde

hazirlanmalarindan kaynaklandigina inanilmaktadir.*”

Tilsim kullanmanin kokeni, ¢ok eski ¢aglara dayanmaktadir. Tilsimlarin en eski
sekli ise, Eski Misirlilarda karsimiza ¢ikmaktadir ve Eski Misir’da, yetmis bes tilsim
oldugundan s6z edilmektedir. Bunlarin en yaygin olaninin ise; hem yasayanlarin, hem
de oliilerin taktig1 “yuvarlak bocek (skarabeydi)” oldugu ifade edilmektedir. Yine
olimden sonra dirilmeyi sagladigina inanilan “dogan giines” tilsim1 da, kullanilan bir

bagka tilsimdir.

Ayrica Romalilarin da, zehirlenmekten korunmak icin esrarengiz isaretler

yazilmig tilsimlar tasidig bilinmektedir.*

Eski Tiirk topluluklarinda da, tilsim kullanma adeti ve bu tilsimlarin her tiirlii

bela ve afetlerden koruyacagi inanci yaygindir.”!

Yahudiler arasinda ge¢ donem kabalistlerinin de onayiyla tilstm kullanimi

varligini siirdirmektedir.™

8 Tiimer, Giinay ve Kiiciik, Abdurrahman, Dinler Tarihi, 1mge Kitabevi, Ankara, 2007, s. 47 — 48.

* Tumer ve Kiigiik, s. 48.

%" Hangerlioglu, s. 460.

S Tamer ve Kiigiik, s. 51.

52 Ornek, s. 76.
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Hiristiyan din adamlarinin Orta Cag’da getirdigi yasaklamalar yavas yavas
ortadan kalkmaya basladiginda da, tilsim kullanimi varligini devam ettirmeye

baslamistir.”

Sonug itibariyle tilsimlar; zararh etkileri uzaklastirici olmaktan ¢ok, tasiyicisina

mutluluk ve basar1 getirecek bir ugur esyasi olarak algilanmaktadir.

3 Hangerlioglu, s. 461.
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BIiRINCI BOLUM

DIN VE BUYU

1.1. Din ve Biiyii Arasindaki Temel Farkhiliklar

Sosyoloji, antropoloji ve dinler tarihi c¢aligmalarinda, din ile biiyli arasindaki
bicimsel benzerlikten hareketle ya tlirdeslik, ya i¢ icelik ya da birbirinin kapsaminda
olmak seklinde bir iligki kurulmakta; bundan dolay1 her iki kavram ayni kategori
igerisinde ele alinmaktadir. Bunu desteklemek i¢in de, canlilarin {ireme ve gelismesinde
One siirillen “evrim” goriisiinden hareketle, dinin biyiicliliiglin gelismis ve

kurumsallasmis bir sekli oldugu iddias1 dillendirilmektedir.*

So6zgelimi biiyli icin; “garip bir takim tavir ve hareketlerle tabiat kanunlarina
aykar fiiller meydana getirmektir” seklindeki tarif igerisinde, dini bir 6ge olan “mucize”
ve “ibadetler” de elbette ki degerlendirilebilir ve bu 6gelerden yola ¢ikarak, din ile biiyii
arasinda big¢imsel bir benzerlik kurulabilir. Nitekim din ile biiyiiyii esitlemeye ya da
birbirinin ayn1 veya alternatifi gdstermeye ¢alisanlarin, kesin delillere dayanmak yerine,

anilan tiirden benzerliklerden yola ¢iktiklar1 goriilmektedir.”

Halbuki din ile biiyiiniin islevsel farkliliklarinin yani sira, esasa tekabiil eden
farkliliklart da bulunmaktadir. Ote yandan dinin, biiyiiniin gok 6tesinde toplumsal hayat
etkilemesi ve kiiltiiriin belirleyici unsuru olmasi goz ardi edilmemelidir. S6zgelimi {inlii

Ingiliz sair ve diisiiniirii Thomas Stearns Eliot’a (1888 — 1965) gore;*

“Ferdin kiiltiiri, igerisinde bulundugu smifin ve toplumun Kkiiltiirlinden
soyutlanamaz. Kiiltiir ve dini bize iki ayr1 kurum olarak aldirtan sey, Yunan ve Roma
kiiltiirlerinin Hiristiyanlhigin etkisi altinda kalarak yeni bir sentez olusturmalaridir. Bu
karsilikli etki Oyle biiyiik olmustur ki, hem etkilenen kiiltiir hem de Hiristiyanligin
kendisi diisiince ve uygulamada ¢ok degismislerdir. Daha ileri gidip kiiltiir dedigimiz

seyin ve dinin ayni seyin farkli yonleri olup olmadiklarini da sorabiliriz. Kiiltiir ve dini

* Eliade, s. 17.
5 Karadas, s. 115.

% Eliot, Thomas Stearns, Kiiltiir Uzerine Diisiinceler, Ceviren: Kantarcioglu, Sevim, Kiiltiir Bakanlig
Yayinlari, Ankara, 1987, s. 11.
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aym seyin degisik yonleri olarak tanimlamak oldukga tehlikeli bir yaklagimdir. Ciinkii
her iki kelimenin beraber kullanildiklar1 zaman sahip olduklar1 anlam, tek basina
kullanildiklar1 zaman ima edebilecekleri anlamlara kayabilir. Kiiltiir, aslinda herhangi

bir toplumun dininin viicut bulmus bir seklidir”.

Bununla birlikte Konrad Theodor Preuss’a gore, dinsel bigimdeki biitiin ilkel
belirtiler ilkel bir biliyli inancindan ortaya c¢ikmaktadir. Frazer’e gore de, biiyiiniin
basarisizlig1 sonucu insanlar tanriy1 kutsayan din yoluna donmiislerdir. Bu baglamda,

biiyii ile din arasindaki baslica farkliliklar su sekilde degerlendirilebilmektedir;”

* Biiyli uygulamalari, bilindigi tizere tanrilar iizerinde zorlayict bir etki
yapabilmek c¢abasindadir. Fakat ibadet edimi, tanrilar1 yumusatarak onlar

memnun etmek amacini giitmektedir.

* Pratik biiyii sanatinin simirli ve belli bir teknigi vardir. Biiyiisel sozler, torenler
ve biiyiiciiniin durumu, biiyiiniin daima bilinen ti¢ 6gesini teskil eder. Dinin ise,

karisik yonleri ve amaglari ile boyle basit bir teknigi yoktur.
* Biiyliniin cemaati yoktur, din her seyden dnce cemaat istemektedir.

» Dindeki yasaklar ihlal edilince giinah islenmektedir. Ancak biiyii bozulunca bir

giinah islenmis olmamaktadir.
* Din herkese aciktir, ancak biiyii herkese acik degildir.
* Dinde boyun egme, biiyiide ise self — determinasyon ve kontrol vardir.

* Biiyliniin teknik uzmanlar ya da bu isi meslek edinmis kisiler yetistirme
egilimine karsilik; din, rahiplere ve dinsel onderlere ragmen, herkes igin ve

herkese aciktir.

Bu durumda din ile biiyli arasinda, goriiniisiin 6tesindeki temel farkliliklarin
tespiti onem kazanmaktadir. Biiylinilin bir¢ok 6zelligini siralamak miimkiin ise de; “giic
istemi”, “glivence temini” ve “bireysel meraklarin tatmini” seklindeki ii¢ islevsel
Ozelliginin temel ve belirleyici oldugu sdylenebilir. Bu 6zelligi ile biiyli, dinden

ayrilmaktadir.

5 inan, Abdiilkadir, Hurafeler ve Menseleri, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, Ankara, 1982, s. 207
—208.



21

Calismamin bu asamasinda, bu ii¢ 6zellik lizerinde durulacaktir.

1.1.1. Giic Istemi ile ilgili FarklhihKklar

Biiyticii ve biiyliye basvuran insan; baskalarini etki altina almak, yenmek ve yok
etmek suretiyle rakipsiz kalmak amacindadir. Bir kisiyi evlilige zorlama, toplum icinde
kiigiik diistirme, hayatin1 zorlastirma ve hatta oldiirme gibi insan hayatin1 kontrol
etmeye ya da yok etmeye dayali giic oyunlari da bunlar arasinda sayilabilmektedir.
Yapilan aragtirmalar ve tarih icerisindeki izlenim; biiyiiciilerin, bagkalarinin hayatini ya
da varhigin1 hice sayan, sahsi c¢ikar ve giic pesinde kosan bencil yapida kisilikler

olduklarini ortaya koymaktadir. Bunu Babil biiyiiciilerinde gérmek miimkiindiir.*®

Buna karsin Kur’an-1 Kerim; “Attiginda sen atmadin ancak Allah atti” diye,
peygamberin kendisine gii¢ nispet edip bununla biiyiiklenme yoluna gitmesini, kendisini
insanlardan farkli gérmesini istememistir.” Ote yandan, kor olan Ummii Mektum’a
yonelik tavri dolayisiyla uyarilan Hz. Peygamber’e, bedeni durumu ve toplumsal
konumunu  gozetmeksizin  herkese  “sefkat  kanatlarini  germesi/indirmesi”

emredilmistir.”” Biitiin bunlar, Hz. Peygamber hakkinda kullanilan “dlemlere rahmet

olarak gonderilen” seklindeki kiilli niteliginin igerisinde ifade edilmistir.®’

Bu baglamda Islamiyet; bir insam yok etmeyi degil, onu dogruya yénlendirmeyi
ve kazanmay1 amacglamaktadir. Hz. Peygamber’in; amcas1 Hamza’ nin katili siyahi kole
Vahsi’yi affetmesi, intikam’in,hem Kur’an-1 Kerim hem de siinnette yer almadiginin

uygulamadaki bir 6rnegi olarak degerlendirilebilir.®

1.1.2. Giivence Temini ile ilgili FarkhihKlar

Biiyli yapan ya da yaptiran insan, temelde kendisini gorlinen ve goériinmeyen
diismanlarina karst korumak amacii gilitmektedir. Polinezya koyliilerinin, korkulu
sularda balik avina ¢ikmadan dnce karmasik biiyii torenleri yapmalarina karsilik, sularin

durgun oldugu i¢ gollere cikarken buna ihtiyag duymamalart buna 6rnek olarak

% Karadas, s. 116.

% Enfal Suresi (8);17

% Hicr Suresi (15);88 Es Suara Suresi (26);215
' Enbiya Suresi (21);107

2 Karadas, s. 117.
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verilebilir. Kumarbazlar, ugak pilotlari, gemi kaptanlar1 ve aktorler gibi sansa baglh ya
da giivencesi olmayan islerde c¢alisan kisilerin pek cok inanca sahip olmalarimi da

bununla ag¢iklamak mimkiindiir.®

Kur’an-1 Kerim’de ongoriildiigii sekliyle din, insanlara bu diinya hayatinda
“garanti” anlamina gelecek giivence sunmaz. Ciinkii Allah insanlann “en giizel
bicimde” yaratmig,” ona meleklere bile vermedigi “biitiin isimleri Ogretmis”™ ve
“halifesi " ilan etmistir. Dolayisiyla insan, bu diinyadaki sorunlarla bas edebilecek bir
donanima yaratiligtan sahiptir ve basina bir is geldiginde digaridan bir glice dayanmak
yerine, kendi kabiliyet ve becerilerini harekete gegirmesi ve hemcinslerine dayanarak
sorunun iistesinden gelmesi gerekir.

Zor durumda kalan insana, “sabwr ve dua ile Allah’tan yardim istemesi”®

tavsiye edilmistir. Allah Teala, bu diinyada bir kisim insanlara digerinin aleyhine olacak
bicimde yardim ederse, taraflar arasindaki dengeler bozulup “imtihan” esitligine ve
alemin kurulu diizenine zarar gelecektir. Yukaridaki ayeti takip eden ayette;”* “Allah
volunda oldiiriilenlerin oliiler sayiimamasi gerektigi, onlarin diri olduklar:” agiklanmak
suretiyle, hayatin bu diinya ile simirli olmadigr belirtilmekte; bir sonraki ayette ise
“insanin korku, aclik, malinda ve bedeninde olabilecek eksilme ve arizalarla imtihan

B!

edilecegi” vurgulanmaktadir.

[k zikredilen ayetin sonunda, “Allah sabredenlerle beraberdir”; sonraki ayetin
sonunda ise “Sabredenleri miijdele” diye ifadeler yer almaktadir. Verilmek istenen
mesaj, insanin diinyada esit kosullar altinda, yani Allah’in koydugu ilahi kanunlar
(stinnetullah / adetullah / tabiat kanunlar1) ¢er¢evesinde imtihana tabi tutulacagidir. Bu
imtihanda insandan, zorluklara katlanip (sabir) Allah’in yardimmma (manevi / moral
destegine) basvurmasi istenmekte; Allah’in bdyle kimselerle beraber oldugu, yani
onlarin durumlarmi bildigi ve 6te diinyada kendilerine biiyiik nimetler hazirladig

miijdelenmektedir.

% Wells, Charles, insan ve Diinyasi, Ceviren: Giiveng, Bozkurt, Remzi Kitabevi, Istanbul, 1994, s. 133.

% Tin Suresi (95);4

% Bakara Suresi (2);31
% Bakara Suresi (2);30
% Bakara Suresi (2);153
% Bakara Suresi (2);154
% Bakara Suresi (2);155
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Ote yandan esit sartlar altinda imtihan yapilmasi, ilahi adaletin bir geregidir.
Cevdet Said’in de isaret ettigi gibi; Allah, inanana ayr1 inanmayana ayri kanun ve nizam
koymus degildir. Tabiatta isleyen kanunlar ve bahsedilen sahsi donanim bakimindan

biitlin insanlar esittir.”

Eger boyle olmasaydi; ortak fizik, kimya, biyoloji, zooloji ve botanik gibi tabiat
bilimleri ve tip, biyoloji ve psikoloji gibi insana ait bilimlerin meydana gelmesi
miimkiin olmazdi. Ancak peygambere ve salih kullara verilen somut destekler
anlamindaki “mucize” ve “keramet”, “tabiatta cari olan kanuna aykiriliklar1 (harikun
li’l-ade)” gecici bir siire tabiattaki isleyisin durdurulmasi seklinde istisnai bir durum
olarak goriilmelidir. Bunlarin genel ¢erceveyi tamamen bozmasi ya da yeni bir ¢ergeve
olusturmas1 s6z konusu degildir. Zaten “mucize”, peygambere 6zel oldugu i¢in dar
kapsamlidir, ancak daha genis kapsamli olan “keramet” genel ¢erceve igerisinde

Allah’mn mii’min kullarina bir ikrami olarak degerlendirilebilir. Kaldi ki, “istidrac”

seklinde denge olusturacak imkanlarin, inanmayan kesime de verildigi bilinmektedir.”

Hz. Peygamber’in hayatina bakildiginda, istisnai olan mucizeler disinda, O’na
yonelik maddi ve somut ilahi bir yardimdan s6z edilemez. Sadece, O’na moral destek
diyebilecegimiz “teselli” mahiyetinde yardimlar s6z konusu olmus, sorunlarin ¢dziimii
icin daha ¢ok “istisare yolu””* kendisine Onerilmistir. Taif doniisii, psikolojik ve
biyolojik zarar vermeye yonelik bir saldira ugramasi ve Uhud harbinde yaralanip savasi

kaybetmesi maddi bir yardimin s6z konusu olmadiginin somut kanitlaridir.

Daha 6nce verilen bilgilerde de goriildiigii gibi, insanlar ya bir korku ya acil bir
yardim ya da bir problemin ¢Oziimii i¢in biiyiiye basvurmaktadirlar. Problemi
bulunmayan, korkusu ve derdi olmayanlarin hayatlarinda biiyliye ve biiyiicliye yer
yoktur. Buna karsilik, peygamberler tarafindan teblig olunan din hayatin biitiiniinii
kusatmaktadir. Nitekim Allah, korkular karsisinda duyuldugu gibi, kismi zaman
dilimlerinde Allah’1 hatirlama ihtiyaci hissedilmesini hos gérmemektedir. S6zgelimi

Kur’an —1 Kerim’de;

™ Said, Cevdet., “Hatta Yugayyiru ma bi Enfusihim”, Dimask, Say:: 18, 1984, s. 21.

™ Kilavuz, A. Saim, Ana Hatlariyla islam Akaidi ve Kelama Giris, Ensar Nesriyat, istanbul, 1987, s.
149.

™ Al - i imran Suresi (3);159
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“Denizde bir sikinti (bogulma korkusu) dokundugu zaman, Allah’tan bagka biitiin
yalvardiklariniz kaybolur. Fakat O, sizi kurtarip karaya ¢ikarinca yiiz gevirirsiniz.
Gergekten insan nankdrdiir””

denilerek bu tiir bir davranis kinanmaktadir. Buna karsilik Kur’an-1 Kerim; “Beni
hatwrlayin ki, ben de sizi hatirlayayim, bana siikredin ve asla nankorliik etmeyin’™
buyurmakta ve “Ey iman edenler Allah’a ve Resulii’ne, Resulii’'ne indirdigi kitaba ve

275

daha once indirdigi kitaba iman ediniz””> mealindeki ayette, iman eden kisiye ikinci bir

iman etmesi emredilmektedir ki, bundan maksat, iman suurunu siirekli diri tutmaktir.

1.1.3. Bireysel Meraklarin Tatmini Ile Tlgili Farkliiklar

insanlar, her dénemde diinyanin yaratihgim, kendi yaratilisini, Alemin ana
maddesini, zamani, mekani, varligr ve yoklugu merak etmistir. Bu meraklarimi, kimi
zaman bilimsel yollar olan gozlem ve deneyler ile gidermeye calistiklar1 gibi, kimi
zaman da biiyticiilerin verdigi bilgilerle tatmin etme yollarin1 aramiglardir. Hatta bu
yoniliyle biiyiliyli, bilimin gelismesine yardim eden faktorlerden biri olarak
degerlendirenler dahi olmustur denilebilir. Simyanin kimyayi, astrolojinin ise
astronomiyi hazirladig1 ve insanin tabiata hilkmetme arzusunu tetiklemede ve bugiinkii
teknolojinin meydana gelmesinde biiyliniin biiyiik roliiniin oldugu savunulmus ve hala
da savunulmaya devam etmektedir. Bununla birlikte, 6nceki anlatimlarda da yer veriligi
tizere, din ile biiyli metot, yaklasim ve amag yoniinden oldukca biiylik farkliliklar

gostermektedirler.

Bilim gozlem, deney ve akli muhakeme yontemine dayanirken, biiyii daha ¢ok
tabiatiistii giiclerden yardim aldig1 iddiasindadir. Biiylide amag, ya kontrol etmek ya da
korkular1 yenmek suretiyle kisisel c¢ikar elde etmek iken; bilimin amaci, biitiin
insanlarin yararlanacagi bulgulari ve araclari ortaya koymaktir. Bilimin ortaya koydugu
sonuclarin herkes tarafindan kavranmasi ve uygulanmasi imk&ni olmasma karsin,
biiyliclinlin yaptiklarinin  kavranilamamasi ve mahiyetinin gizliligi onun temel
ozelligidir. Her ne kadar din de yukarida gecen sorulara cevap veriyor ise de, dinin

amaci1 hem biiyiiden hem de bilimden farklidir.”

™ fsra Suresi (17);67

™ Bakara Suresi (2);152
™ Nisa Suresi (4);136
" Karadas, s. 120
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Din; insanlara ge¢mis ve gelecek, bu diinya ve sonrasi hakkinda inanilmasi

gereken bilgileri vermekte ve bunlardan ibret alinmasini istemektedir;

“Goklerin ve yerin yaratilisginda gecenin ve giindiiziin gidip gelisinde elbette akliselim

sahipleri igin ibret verici deliller vardir”.”’

“Bakmiyorlar mi, devenin nasil yaratildigina, gogiin nasil yiikseltildigine, daglarin nasil
dikildigine ve yerin nasil yayilip désendigine! Ey Muhammed sen 6giit ver, ¢ilinkii sen

sadece 6giit verensin, onlarin iizerine zorlayici degilsin”.”®

Ote yandan din, temel amag itibariyle insanlar1 Rableri’ne kulluk yapmaya ve

hosnutlugunu kazanmaya ¢agriy1 ifade etmektedir;

“Biz insanlar1 ve cinleri, ancak bize kulluk yapsimnlar diye yarattik”,”

“Biz ona (insana) yolu gosterdik, o ya siikredici ya da nankér olur”,*

“Kitap ehlinden ve miisriklerden inanmayanlar, cehennem atesinde ebedi kalacaklardir.
Onlar halkin en serlileridir. Inanan ve iyi isler yapanlar da halkin en hayirlilaridir.
Rableri katinda onlara verilecek karsilik, alt taraflarindan irmaklar akan Aden
cennetleridir. Orada ebedi olarak kalacaklardir. Allah onlardan hosnut olmus onlar da
Allah’tan hosnut olmuslardir. Bu 6diil Rablerine saygi gosterenlere mahsustur.”®!

Tiim bu anlatimlardan, daha ¢ok bir sahsi ¢ikar saglama araci olan biiyiiniin, din

ile karsilagtirildiginda kutsallik tarafinin bulunmadigr anlasilmaktadir. Zaten biiyiiniin

en temel Ozelligi, kutsalla iliskisinin bulunmamasi ve ahlaki amag¢ tagimamasidir;

“Dindis1 dualar ve hareketlerle ruha etki etmek” seklindeki biiyii tarifi de bunu ifade

etmektedir.

Evrim taraftar1 bir antropolog olan ve din ile biiyiiyii ayn1 kategoride ele alan

Calvin Wells, konunun uzmani olan pek ¢ok kisinin din ile biiyii arasinda kesin bir

ayrim gozettigini nakletmektedir;*

“...Ya ruhlar ya da tanrilar aracilig1 ile yasantimiza giren ve sonuglari, bu tabiatiistii
giiclerin iyi niyetlerine bagimli olan din, toplumun onayladigi, ¢ogu zaman tapinma
disinda bir amacit olmayan dua ve benzeri davranislari igeren, ayrica da, herkes
tarafindan ortaklasa paylasilan etkinlikleri kapsamaktadir. Buna karsilik biiyii; her
zaman i¢in belirli amaglarin elde edilmesine yonelen, gerekli dua ya da tilsimli sozleri
bilen herkes i¢in dolaysiz ve gecikmesiz sonu¢ verecegine inanilan, tanrilarin
yardimindan bagimsiz, genelde kisiye 6zel ve gizli, cogu zaman da, kotii amagh ve
toplumun ¢ikarlarina ters diisen bir inang ve etkinlik alanidir”.

77 Al —1i imran Suresi (3);190
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Gagiye Suresi (88);17 — 22
Zariyat Suresi (51);56
Insan Suresi (76);3
Beyyine Suresi (98);6 — 8
Wells, s. 132.
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Aralarindaki yadsinmasi imkéansiz bu kesin ayrimlardan dolay1 bir¢ok
arastirmaci, tek tanriya tapinmanin dinin baglangici oldugunu, bu inancin zamanla

bozulmasi {izerine biiyiisel davraniglar ve ¢ok tanriciligin ortaya ¢iktigini savunmustur.®

Ilkel dinlerin biiyiiciiliik iizerine kuruldugunu da géz ard1 etmemek gerekir. Bu
tir toplumlarda biiyiiciiler, bir nevi rahiplerin / din adamlarinin islevini yerine
getirmektedirler. Ancak tek baslarina toplumdan uzak ve miinzevi bir hayat yasadiklari
icin, kendilerinde genellikle anormal davranmislar da goriilebilmektedir. Sozgelimi;
Samanizm’in rahipleri konumunda olan Samanlarin yaptiklari, el ¢abukluguna dayali
oyunlar ve kandirmacalardir. Ancak onlar, yaptiklarinin kendi gii¢lerinin ve kendileri
araciligiyla ruhlarin etkisinin bir sonucu olduguna inanmaktadirlar. Bu tiir isler i¢in de,
cogunlukla akil dengesi ya tam yerinde olmayan ya da ruh hastasi ve kisilik
bozukluklar1 gosteren kimseler se¢ilirdi. Ekonomik giicii yerinde olan biiyilik

toplumlarda ise, bireysel rahipligin yerini 6rgiitlii rahipler toplugu almaktadir.**

Putperest Roma toplumunda ve Hiristiyanlikta oldugu gibi, bu rahipler toplu
halde yasadiklar1 ve orgiitlii hareket ettiklerinden, biiyiiciilerde goriilen normal dis1 hal
ve tavirlar gériilmemektedir. Ancak bunlar, tanr ile insan arasinda aracilar olarak kabul

edilmektedirler.®

Bu yap1 dolayisiyla, her ne kadar Katolikler biiyiiciilerle siddetli miicadele
etmiglerse de, “Ornegin; “Siilleyman’in Anahtarlari”ndaki* ritiiellerden birgogunun,
mutlaka papazlar tarafindan “Hiristiyanlastirilmis™ oldugu da arastirmacilar tarafindan
belirtilmektedir. Cilinkii bu tiir Orgiitli yapilarda, birtakim biiyli ayinlerinin ve
geleneklerinin mesrulastirilmas: tehlikesi her zaman yer almaktadir. Islamiyet soz
konusu oldugunda da, dini anlamda bdyle bir 6rgiitlii yapinin bulunmadigi agiklikla
goriilebilir. Dini gorev ve sorumluluk bakimindan alim ile siradan insan arasinda fark
yoktur. Bu yoniiyle Islamiyet, kiiltiir ve toplumlar orgiitlii mesrulastirma tehlikesinden

uzak kalabilmistir denilebilir.

8 Eliade, s. 51.

8 Eliade, s. 52.

% Wells, s. 138 — 140.

Ates, Siileyman, Kur’an Ansiklopedisi, Kuba Yayinlari, istanbul, 2007, s. 189.
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1.2. Peygamberi Kahinden Ayiran Ozellikler

Din ile biiyii arasindaki farkliliklar, ayn1 zamanda “biiyilicti” ile “peygamber”
arasindaki farkliliklar1 da ifade etmektedir denilebilir. Ancak biiyiiciiler igerisinde
degerlendirilen “kahin” ile “peygamber” arasinda bazi benzerlikler nedeniyle kategorik
bir birliktelik de kurulabilmektedir. Bu nedenle, burada s6z konusu edilen bu iki “figiir”
arasindaki farkliga dikkat ¢ekmek Onemli olacaktir. Nitekim tekrar etmek gerekirse
“kehanet”, biiyliniin bir ¢esididir ve “kahin” de bu anlamda bir biyliciidiir.
“Bilinmezden haber verdigine” inanilmasi dolayisiyla da, “k&hin” ile “peygamber”
arasinda goriliniiste bir benzerlik kurulmasi s6z konusu olabilmektedir. Ciinki
“kehanet”, dinler tarihi kaynaklarinda “insana ait olmayan vasitalar yoluyla gelecekteki
olaylarin cereyan edisi hakkinda bilgi elde etme tesebbiisii” seklinde
tanimlanmaktadir.”’ Ayni sekilde, Islami literatiirde de kehanetin “gaybden haber
vermek” anlami 6ne ¢ikmaktadir. Bu isi yapan kisiye ise, “gelecekten ya da gaybden

haber veren (bir seyi bildiren kisiler)” anlaminda “kahin” denilmektedir.*®

“Falc1” ve “bakict” denilen kisiler de, bu anlamda ‘“kahin” olarak kabul
edilmektedirler. Yine Araplar arasinda yaygin olarak bulunan “arraflar” da, kéhin

kategorisinde degerlendirilebilmektedir.

Kahinin din agisindan durumu degerlendirildiginde {izerinde durulmasi gereken
nokta ise, onun “gaybden haber verme” yoOniidiir. Bu yoniinden dolay1 da, biiyii ve
kehanet 6zellikle dini 6nderler ve mensuplari tarafindan yadirganmis, tepki gormiis ve
reddedilmistir. Ciinkii “gaybden haber verme” 06zelligi ile kahin, adeta semavi
dinlerdeki peygamber konumuna es bir konumu isgal ediyormus goriintiisii

vermektedir.¥

Agiklamalardan anlasilabilecegi iizere; kahinin temel 6zelligi, peygamberlerde
oldugu gibi “gaybden haber verme” iddiasidir. Araplar arasinda kahinlik yaygin ve
kiiltiirlin bir pargasi olduguna gore, gaybden haber veren bir kahin olarak gordiikleri Hz.
Peygamber’e ni¢in karsi ¢ikmislardir? Cagdas arastirmact ve diisiiniirlerden Nasir

Hamid Ebu Zeyd bu konuda su tespiti yapmaktadir;”

87 Sharpe, s. 40.

% Pakalin, Mehmet Zeki, Osmanh Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigii, 3. Cilt, Milli Egitim
Bakanligi Yaynlari, Istanbul, 1993, s. 138.

% Sharpe, s. 42.
* Karadas, s. 123.
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“Araplar; sairlerin, siirlerinin ve kahinlerin kehanetlerinin gdkten cinler tarafindan
ilham edildigine inandiklarindan, Hz. Peygamber’in gokten gelen bir melekten haber
getirmesini yadirgamamisglar; buna yonelik bir itirazlar1 da s6z konusu olmamustir.
Onlarmm itirazlar1 vahyin kendisine degil, igerigine ve vahyi getiren sahsa yonelik
olmustur.”

Zira Araplar, kendi diislincelerine gore o gline dek duymadiklar1t muhtevada ve
beklemedikleri bir sahis tarafindan getirilen bir kehanetle karsilastiklart i¢in saskinliga
diismiisler ve Hz. Peygamber’e “cin ¢arpmis (mecnun)” nitelemesinde bulunmuslardir.
Diger bir ifade ile de onlar, Hz. Peygamberin gaybden haber getirmesine degil, haberin
icerigine ve getiren sahsa yonelik bir tavir icerisine girmislerdir. Vahiy geldiginde
Varaka b. Nevfel’in sasirmamis olmasi, Yahudi — Hiristiyan vahiy gelenegini biliyor
olmasindandir. Bu durumda Araplar itiraza goétiiren temel neden, kiiltlirlerinin bir
parcasi olan kahin ile peygamber oldugunu iddia eden sahis arasinda ger¢ek manada

benzerlik olmadigin1 gérmeleridir.

O giin miisriklerin ne gibi farklar gordiiklerini tespit etmeleri, Kur’an-1 Kerim ve
Stinnet’e basvurmakla miimkiin olabilmistir. Zaten ama¢ da, Kur’an-1 Kerim’den
hareketle bir bakis acis1 ortaya koymak olduguna gore, temel dayanak noktas1 Kur’an-1
Kerim’de ¢izilen “peygamber modeli” olmalidir. Cilinkii bu model yardimu ile iki figiir
arasindaki farkin daha acgik ortaya konmasi miimkiin hale gelebilecektir. Diger bir ifade
ile, Kur’an-1 Kerim’deki peygamber modelinin sekil ve muhteva agisindan tespiti

yapilabilirse, kahinin / biiyliciiniin peygamberden farki kendiliginden ortaya ¢ikacaktir.”

Genel hatlariyla incelendiginde, hem peygamber hem de kahinin benzer iki

yoniiniin bulundugu goriilmektedir;
* Gaybden bilgi alma iddialar1 ve

* Mubhataplar1 olan insanlarla iliskileri ve bunun sonucunda toplum igerisinde

olusan durum ve konumlari.

Bilgi alma yontemleri, yani gayble iliski kurma agisindan peygamberle kahin
arasinda bicimsel bir benzerlik bulundugu goéze carpmaktadir. Her ne kadar kéhinin
cinden, peygamberin ise melekten bilgi aldig1 séylenmektedir. Ne kahinin cinden haber

getirdigini, ne de peygamberin melek ile goriistiigiinii somut olarak tespit etme imkani

1 Karadas, s. 124.



29

vardir. Ciinkii normal bir insanin kahinin ya da peygamberin gayble iliski kurmak

suretiyle haber alma eylemlerini kontrol etme ve gézlemlemesi s6z konusu degildir.

Adindan da anlasilacag iizere, kontrol ve gézlem dis1 olan gayb alanindan haber
aldigini iddia eden kahini, peygamberden ayirip onun bilgisinin gegersiz oldugunu iddia
etmenin somut dayanaktan yoksun olacagi agiktir. Gaybden bilgi alirken, kahinin
kendisini kaybedip trans haline ge¢mesi,”” hadislerde gecen Hz. Peygamber’in vahiy
esnasinda agirlasan durumuna benzetilerek, aralarinda somut anlamda bir benzerlik de

kurulabilir.

Bu durumda, ikinci yonleri olan toplum igerisindeki goriintii ve durumlarindan
hareket etmekle, yani onlarin goriinen taraflarim1 ve getirdikleri haberin ya da bilginin
icerigini incelemekle, kelami tabirle “gdriinenden hareketle goriinmeyen hakkinda
tespitte bulunmak (kiyasii’lgaib ale’s — sahid)” yontemi ile aralarindaki temel ayrimi

ortaya koymak daha miimkiin gériinmektedir.

Muhataplan ile iligkileri gz onlinde bulunduruldugunda, peygamber ile kahin

arasindaki farklar su sekilde ortaya konulabilmektedir;”

Peygamber Kur’an-1 Kerim’de; “insanlar1 kotiiliikklere karst uyaran (nezir)” ve
“lyilik yapmalarinin karsiliginda mikafatlandirilacaklarini miijdeleyen (besir)” bir
kimse olarak takdim edilir. Diger bir ifade ile bu diinyanin son yasam alani olmadigini,
yapilan her eylemin degerlendirilecegi bir giiniin (kiyamet) ve sonucunda bir karsiligin
(miikafat ya da ceza) verilecegi baska bir alemin (ahiret) bulundugunu hatirlatan

peygamber, bu gergege gore davranmalarini insanlara 6giitlemektedir.

Nitekim “(Ey Muhammed) sen hatirlat (0giit ver). Rabbinin nimeti sayesinde sen
ne kdahinsin ne de mecnun’** mealindeki ayet-i kerimede; peygamberin insanlara gergek
ve dogruyu hatirlatmasi ve ogiitte bulunmasi 6zelligine vurgu yapilmakta ve bu 6zelligi

ile kahinden ayrildig: belirtilmektedir.

Buna karsilik, Arap kiiltiiriinde bu diinya vurgusu daha agir basmakta ve o6te

diinya fikri neredeyse bulunmamaktadir. Putlara karsi yaptiklari tapinma ve sayginin

°2 " fbn- i Haldun, Mukaddime, 1. Cilt, Dergah Yaynlari, istanbul, 2004, s. 245.

% Sarigam, Ibrahim, “Hz. Muhammed’in (S.A.V.) Peygamber Olarak Gonderildigi Ortam”, Diyanet
Ilmi Dergisi: Peygamberimiz Hz. Muhammed’in (S.A.V.) Ozel Sayisi, Ankara, 2000, s. 31.

** Tur Suresi (52);29
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amaci; saglik ve afiyet icinde olmak, servet elde etmek ve zafere ulasmak gibi diinyevi

menfaatlerdir. Bu durum ayette agikca ifade edilir;

“Dediler ki, hayat ancak bu diinyada yasadigimzdir. Oliiriiz ve yasariz. Bizi zamandan

baskas1 helak etmiyor”.”’

Bundan dolay1 da, yapip ettiklerinin tekrar Onlerine gelecegi fikri neredeyse
bulunmamaktadir. Bu Kkiiltiirtin bas aktorleri kahinler olduguna gore, bu bilgi ve

anlayisin onlardan gelmis olmasi kuvvetle muhtemeldir.

Meslegini bir ge¢im kaynagi olarak goren kahin, getirdigi haber ve bilgi
karsiliginda bir “licret” beklentisi icerisinde iken; peygamber, yaptigi is bir “meslek”
olmadigindan, higbir beklenti i¢erisinde olmaksizin insanlara siirekli bilgi getirmekte,

ogiit vermekte ve yol gostermektedir.

Yasin Suresi’nde, Allah’in gonderdigi elgileri kabul etmeyen ve onlart ugursuz
olmakla suc¢layan kavme, sehrin uzak bir bolgesinden gelen bir adamin; “Ey kavmim,
elgilere uyun!” ve “Sizden bir {icret talep etmeyen bu insanlara tabi olun, onlar dogru

yoldadirlar” dedigi hatirlatilmaktadir.”

Ayet-i Kerime’de “gelen kimse; normal insanin miisahedesine acik olmadigi
icin, elgilerin gaybden haber getirmelerinden ve bundan dolayi onlara inanilmasi
gerekliliginden bahsedilmemekte, aksine normal insanin miisahedesine agik olan ticret
beklentisi i¢erisinde olmamalarini, onlarin Allah’in elgileri olduklarina delil olarak ileri
siirmektedir. Ciinkii bu, insanlar arasinda cari olan adeta aykir1 bir durumdur. insanlar
bir i yaptiklarinda ya da danigsmanlik hizmeti verdiklerinde, maddi olmasa bile itibar ve
hiirmet gibi manevi bir karsilik beklentisi icerisinde olurlar. Nitekim kahinlerin
yaptiklari ise karsilik adina “hulvan” denilen bir iicret aldiklar1 bilinmektedir.

Araplarin Hz. Peygamber’e siirekli para, makam ve kadin gibi maddi ve “bir yil

biz senin dinine, bir y1l sen bizim dinimize uy””’

gibi manev1 itibar ve hiirmet ifade eden
tekliflerde bulunmalari, bolgedeki kahinlerin maddi ya da manevi bir karsilik beklentisi
icerisinde danismanlik hizmeti veren kimseler oldugunu gostermektedir. Ustelik bu

hasbilik, sadece Hz. Peygamber’le ilgili degil, biitiin peygamberler igin gegerlidir.”®

5 El Casiye Suresi (45);24
% Yasin Suresi (36);20 — 21
*7 Kafirun Suresi (109);1 — 6
% Yunus Suresi (10);72



31

o Toplum igerisindeki konumu ve durusu itibariyle de, peygamber ile kahin
arasinda farklilik s6z konusudur. Kendisinden yiiz kizartic1 ve sahsiyeti zedeleyici bir
davranisin sadir olmamasi, yani masumiyeti ve 6zellikle de “emin (giivenilir)” lakabi ile
anilmasi, sOyledigi ile yasantisinin celiskisiz olusu ve sahsi bir talep ve beklenti
icerisinde bulunmayisi, peygamberi toplum igerisinde kahinden farkli bir konuma

yerlestirmektedir.

Ibn-i Haldun ise; peygamberlik gorevinin verilmesi ve kahinlige baslama
arasindaki farka dikkat ¢ekerek soyle demektedir;

“ ..... Peygamberlik; bagkalar tarafindan tesyi, yani yol gosterilmeden ve diger herhangi
bir yabancinin yardimma bagvurulmadan, peygamberin zatinin manevi ve ruhani
alemlerle miinasebet tesis etmesi demektir. Kahinlik eden kimse ise; aciz oldugu igin,
yabanci vasita ve tasavvurlara bagvurmaktadir. Haber verdikleri seyler karisik olur ve

9

icine yalan karisir. .....”.
Tim bu belirlemeler c¢ercevesinde; peygamber ile kahinin, diinya hayati
itibariyle temel noktalarda farkliliklarinin bulundugu ortaya ¢ikmaktadir. Bu bilgilerden
hareketle, gaybden haber alma noktasinda da farkli olduklari sonucuna kolaylikla
varilabilmektedir. Goriinen alemde ortaya c¢ikan bu kadar farkliligin, goériinmeyen
(gayb) alemde bir karsiliginin bulunmamasi ise imkansizdir diye diisiiniilebilir. Her ne
kadar yeni dini kabule yanasmasalar da, Kureys’in akli baginda adamlar1 peygamber ile
kahin arasindaki farki gormislerdir. Sozgelimi; Kureys onderlerinin toplanip Hz.
Peygamberi toplum igerisinde kii¢ilik diisiiriicii ve onurunu zedeleyici propaganda tespit
toplantilarinin birinde, “Kureys’in seytanlarindan biri” olarak nitelendirilen Nadr b.
Haris itiraf mahiyetinde su konusmay1 yapmistir;”
“Ey Kureys toplulugu! Allah’a yemin olsun ki, heniiz ¢aresini bulamadiginiz bir is
basmiza geldi. Muhammed, sizin hosnut oldugunuz yeni yetme bir ¢ocuktu. En dogru
sOzlliniiz ve emanete en ¢ok riayet edeninizdi. Sakaklarinda kirliklar belirdiginde ve size
bir sey getirdiginde siz ona “sahir / sihirbaz” dediniz. Kesinlikle sihirbaz degildir; zira
biz sihirbazlarin, tiflemelerini ve diigiimlerini biliriz. “Kéhin” dediniz. Kesinlikle kahin
de degildir, ¢linkii biz onlarin hallerini gordiik ve secilerini dinledik. “Sair” dediniz.
Kesinlikle Sair de degildir, ¢iinkii biz hezec ve recez gibi siiri biitlin tiirleriyle biliriz.
Sonra “mecnlin” dediniz. Kesinlikle mecnlin degildir, zira biz clinlin gordiik, onda ne

bogulmusluk ne vesvese ne de karigtirma vardir. Ey Kureys toplulugu! Basmizin
caresine bakin! Bilesiniz ki, Allah sizin basiniza biiyiik bir bela (!) sarmstir.”

% Karadas, s. 127.
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1.3. Melek Inanci ve Biiyii

Eliot’un; “Kiiltiir, aslinda herhangi bir toplumun dininin viicut bulmus seklidir”
ifadesiyle tanimladig: kiiltiir baglaminda diisiiniildiigiinde, dinin toplum hayati ve
kiiltiirii konusunda son derece belirleyici oldugunu séylemek miimkiindiir. Bu durumda
din; toplumun biitiiniinii kucaklayan, ona dini ve diinyevi her konuda sekil veren bir
konumdadir. Bdylesi bir perspektiften bakildiginda, dinin temsilcileri olan
peygamberler hakkinda, insanlara sadece dini gorev ve sorumluluklarini bildiren degil,
diinyevi islerinde de yol gosteren, problemlerini halleden ve yasamalari i¢in gerekli olan

biitiin bilgi ve hiineri aktaran kisiler seklinde bir tasavvurun olusmasi kaginilmazdir.

Ancak son peygamber Hz. Muhammed’in; diinyevi birtakim uygulamalarda
etrafindaki insanlar1 (sahabe) dikkate aldigi, onlarin goriislerinden istifade ettigi ve
istisare yoluyla kararlarina onlar1 da ortak ettigi seklindeki gercek dikkate alindiginda,
s6z konusu tasavvurun abartili oldugu aciktir. Ote yandan tarihi siireg icerisindeki seyri
dikkate alindiginda, dinin zamana ve mekana bagli olarak sekillenmesinde,
peygamberlerin yaninda diger insanlarin belli oranda bir katkisinin oldugu da bir

gergektir.'”

Bu sekillenme / degisim; dinin ozelikle diinyaya ve insana bakan yoniiniin
dinamikliginden kaynaklanmaktadir demek yanlis olmayacaktir. Diger bir ifade ile bu
degisim, aslinda dinin zamana ve mekéna verdigi bir cevaptir. Tabi ki bu cevabi dinin
kendisinin vermesi beklenemez. Cevap verecek olan, dinin miintesibi olanlar ve
ozellikle de uzmanlar kadrosu, yani alimlerdir. Ancak dindeki bu tiir degisimi,
“bozulma” seklinde anlayan ve peygamber donemindeki dinin seklini oldugu gibi
korumay1 diisiinen muhafazakar kesim, peygamberi dinin sekillenmesinde yegéine
otorite olarak gdrmekte ve dolayisiyla her problemin ¢dziimiinii ona havale etmek

gerektigini diistinmektedirler.

Bu anlayis ayn1 zamanda kisiyi, “her yenilik ancak peygamberler tarafindan
ortaya konulur / konulabilir’ noktasina gotiirmektedir. Bu anlayisin zaman igerisinde;
“her hiiner ve meslek ilahi kaynaktan peygamber vasitasiyla ogretilmistir” seklinde
toplumda tezahiir etmesi kaginilmazdir. S6zgelimi; Osmanli toplumunda, her meslegin

kendisine ‘pir’ olarak bir peygamberi sectigi ve peygambere nispet edilmeyen hiiner ve

100 Cagatay, Neset, Bir Tiirk Kurumu Olan Ahilik, Tirk Tarih Kurumu Yayinlari, Ankara, 1997, s. 61.
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sanatlara hos gozle bakilmadigi goriilmektedir. Adiyattan sayilan mesleklerde durum
boyle olunca, ozellikle biiyliniin (sihir), normal insani aciz birakan yoOniiniin de
etkisiyle, insaniistii bir kaynaktan geldigi inancinin birgok toplumda ve dinde hakim bir

inang haline geldigi de bir gercektir.
Bakara Suresi 102. Ayeti’nin;

“Siileyman’in hiikiimranlig1 hakkinda onlar, seytanlarin uydurduklari sdzlere uydular.
Stileyman biiyii yaparak kafir olmadi. Fakat o seytanlar kiifre gitti. Onlar insanlara biiyti
ve Babil’de Harut ve Marut adli iki melege indirileni 6gretiyorlardi. Halbuki o iki
melek, “Biz, bir fitneyiz; bu bilginin kétiiye kullanilip kullanilmayacaginin denenmesi
icin gonderildik, sakin bunu kétiiye kullanip biiyili yaparak kafir olmayin” demedikge,
kimseye bir sey dgretmiyorlardi. Iste insanlar kari — kocanin arasini agacak biiyiiyii o
meleklerden 6grendiler. .....”

seklindeki yorumu, Islam toplumunda biiyiiniin insaniistii bir kaynaktan geldigi
inancinin olusmasinda ve yayginlagsmasinda dayanak olmustur. Boylelikle Miisliimanlar
arasinda biiyiiniin, Allah’in gonderdigi melekler tarafindan 6gretildigi inanci yerlesik

hale gelmistir.

Nitekim birgok tefsirde ve Tiirk¢e Kur’an-1 Kerim meallerinde; Bakara Suresi
102. ayeti’nde Harut ile Marut adli iki melegin insanlara bliyii 6grettikleri kabul
edilmekte ve bundan hareketle biiyiiniin ilahi kaynakli oldugu goriisi
benimsenmektedir. Bu yorum ve yaklasimda, itikadi agidan iki sakinca bulunmaktadir

denilebilir;""

a.  Allah’in, iki melegini gorevlendirerek insanlara neredeyse biitiin toplumlar
tarafindan “ser” kabul edilen biiyiiyli 6gretmesi.

b. Meleklerin, kotiiliiklerden korunmug (masum) olma inancinin zedelenmesi.

Anilan yorum ve yaklasimin isabetli olup olmadiginin agikliga kavusturulmasi
ve ayet metninin farkli yorumlara imkan verip vermediginin goriilmesi i¢in, 6ncelikle
tartismanin merkezinde yer alan Bakara Suresi 102. Ayeti’nin cesitli yonleriyle
incelenmesi gerekir. Ayeti bir biitiin olarak ele alip, anlamu itibariyle alt1 kisma ayirmak
miimkiindiir;

“Stileyman’1n hiikiimranlig1 hususunda seytanlarin uydurduklarina tabi oldular.

“Halbuki Siileyman kéfir olmadi, aksine insanlara sihir 6greten seytanlar kafir oldular.

101 Dondiiren, Hamdi, 1nsanhga Son Cagri: Kuran-1 Kerim: Meal, Tefsir, Ansiklopedik Indeks, Yeni
Safak Gazetesi Yayinevi, Istanbul, 2003, s. 1 —32.
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O iki melek “biz bir fitneyiz sakin kiifre girmeyin” demedik¢e kimseye bir sey
ogretmiyorlardi.

O iki melekten kari ile kocanin arasini agacak bilgiler 6greniyorlardi.

Halbuki onlar, Allah’in izni olmaksizin kimseye zarar veremezlerdi.Onlar kendilerine
zarar vereni 0greniyorlar, fayda vereni 6grenmiyorlardi.

Onu (sihri) satanin (sihir karsiliginda menfaat elde edenin) ahirette bir nasibi olmadigini
gayet iyi biliyorlardi. Karsiliginda sahsiyetlerini sattiklari sey ne kotiidiir. Keske
bilselerdi!”.

Hintli ¢agdas miifessir Emin Ahsen Islahi’nin isaret ettigi gibi; ayetteki ikinci

kismi1 “ara climle (ciimle-i mu’tariza)” olarak degerlendirip, liciincii kismi “miilki

Siileyman” {izerine atfedildiginde, s6yle bir mana ortaya ¢ikmaktadir;'®

“Stileyman’in hiikiimranligt ve Babil’de Harut ve Marut adli iki melege indirilen
hususunda seytanlarin uydurduklarina tabi oldular. Halbuki Siilleyman kafir olmadi,
aksine sihir Ogreten seytanlar kafir oldu. O iki melek “biz ancak imtihan igin
gonderilmis birer melegiz sakin kiifre girme demedikge kimseye bir sey
Ogretmiyorlardi”.

Bu durumda ayetin yorumu ve c¢ikarilacak sonuglar sadedinde sunlar

sOylenebilir;

a.

Meleklerin ogrettikleri sihir degil, hem zarar1 hem faydasi olan bir vahiydir. Bu
durumda melekler, nétr durumda bir bilgi 6gretmiglerdir. Kald1 ki, zararli tarafi
hususunda da “fitne” kelimesi ile 6grenenleri uyarmislardir.

Bir bilgiye, 6gretenin yiikledigi anlam ve amag ile 6grenenin ylikledigi anlam ve
amag farkli olabilir. Burada melekler, bilgiyi zararli olsun diye degil, insanlarin
faydasina olsun diye 6gretmislerdir. Besinci kisma dikkat edildiginde ise,
Ogrenenler onu kotii amaclar icin 6grenmektedirler. Diger bir ifade ile melekler
bu bilgiyi onlara kar1 — kocanin arasini agin diye vermemis, 6grenenler bu amaci
kendileri tiretmistir.

Al-i Imran Suresi’nin Yedinci Ayeti’nde; Kur’an-1 Kerim ayetlerinin “muhkem”
ve “miitesabih™ olarak ikiye ayrildigi belirtildikten sonra, “kalplerinde egrilik
olanlar fitne ¢ikarmak ve te’vil icin miitesabih ayetlerin ardina diiserler”
kisminda, bu ayette oldugu gibi hem “enzele”, hem “yettebiu” hem de “fitne”
kelimeleri gegmektedir. Ayete iistlinkorii bakildiginda, miitesabih ayetlerin fitne
sebebi oldugunu c¢ikarmak miimkiindiir. Yani bu ayetler olmasaydi, insanlar

arasinda fitne ¢ikmayacak diye bir anlam ¢ikarilabilir. Ancak Allah’in insanlarin

12 Karadas, s. 130 — 131.



35

hidayeti i¢cin gondermis oldugu ayetleri “fitne” sebebi olarak gdérmek miimkiin
degildir. Fitne ayetlerin kendilerinden degil, kullanim maksadindan ortaya
¢cikmaktadir. Denilebilir ki, notr bir bilgiden insanlar fitne tiretebilirler, hatta dini
bir bilgiyi bile fitne araci olarak kullanabilirler. Meleklerle ilgili ayette de
ogrettigi bilgi degil, bilgiyi 6grenen kimselerin maksadi fitne sebebidir diye
diistiniilebilir.

d. Elmalili Hamdi Yazir’in ortaya koydugu gortsler de, yukaridaki
degerlendirmeleri destekler mahiyettedir;'”

9

“Malumdur ki, meleklerin insanlara talimi ya vahiy ya da ilham demektir. .....
“..... O halde bu iki melege inzal kilinan ve Babil halkina ilham tarikiyle ta’lim olunan
bu seyler haddi zatinda sihir degil idi. Lakin sihir halinde kullanilabilir ve boyle
kullanilmas1 mahz-1 kiifiir olurdu. Bunun i¢in ayette bulunan hadd-i zatinda sihir oldugu
ifade edilmistir. Filvaki her ilim boyledir. Hadd-i zatinda ilmin hepsi muhteremdir.

2

b

“..... Zatinda ser’an haram olan higbir ilim yoktur. .....”.

“..... Melek sihir talim etmez, lakin meleklerin hayir i¢in ta’lim ettikleri hakikatler ehl-i

kiifiir ve seytanlar elinde serde isti’mal edilmek i¢in sihirde de kullanilabilir. .....”.

e. Mevdudi ise bu ayetteki meleklerin, Lut’a (A.S.) gonderilen melekler gibi

diistiniilebilecegini ifade etmektedir.'*

Allah Teala, o melekleri homoseksiiel kavmin ig¢ine yakigikli oglanlar seklinde

gondermistir.'”

Allah’in buradaki amaci; insanlarin azginliklarini artirmak degil, o milletin
azginlik derecesini gostermek ve helak olmadan once son bir kez daha uyarmak igindir.
Burada da zaten, biiyiicli olan bir kavme biiyli 6gretmek amag¢ olamayacagina gore,
onlarin biiyii konusundaki azginliklarin1 géstermek ve onlara son bir uyar1 olsun diye

meleklerin gonderilmis olma ihtimali daha yiiksektir.

Zira Allah; “Helak olan acik delille helak olsun, yasayan da acik delille yasasin.
Cilinkii Allah isitendir ve bilendir”,'® buyurarak bir anlamda helak olan bu topluluklarin,

hesap giinii ni¢in helak olduklarinin belgesi ellerine tutusturulacaktir. Boylelikle helak

1% Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini — Kur’an Dili, 1. Cilt, Huzur Yaymevi — Islam Dizini, Istanbul,
2008, s. 446 —447.

1% Mevdudi, Tefhimii.’l Kur’an: Kur’an’imn Anlam ve Tefsiri, 1. Cilt, Insan Yaymlari, Cevirenler:
Keyani, M. H. vd., Istanbul, 1996, s. 101.

195 Hud Suresi (11);77 — 81
196 Enfal Suresi (8);42
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olan kavimler, baslarina gelenlerin kendi yapip ettiklerinden kaynaklandigini1 apagik

goreceklerdir.

Nitekim Mevdudi, ayetteki meleklerin islerini, polisin “suciistli” operasyonlarina
benzetmektedir. Polis; bazen “suciistii” yapabilmek i¢in, su¢ sayilan bir seyi satan ya da
alan kiligma girebilmektedir. Ayetteki uygulamayir da bu tirden bir “sugiistii”

operasyonu gibi gormek miimkiindiir.'”

Biiyiinlin melekler tarafindan 6gretildigi iddiasina mesnet alinan ayet ile ilgili,
s6z konusu goriisii destekleyen bir baska yorum ise, iinlii sufi Muhyiddin ibn Arabi’den
gelmektedir. Ona gore; Hz. Siileyman zamaninda birtakim “seytanlar” sihri derleyip iki
melege indirilen hakikat ile karistirmak suretiyle halki kandiriyorlardi. Degilse ne Hz.

Siileyman ve ne de Harut ve Marut adindaki iki melek sihir 6gretmistir.'”

Bazi insanlar, meleklere indirilen bilgiyi 6grenmek maksadiyla geldiklerinde,
melekler onlar1 “bizim Ogrettiklerimizi seytanlar sihir ile karistirdiklarindan sizin igin
bunun kiifre gotliren bir “fitne” olmasi s6z konusudur” diye uyarmislardir. Nitekim halk
bu iki ilimden sadece sihri 6grenmis ve edindikleri bu bilgiyi son derece tehlikeli ve
cirkin bir davranig olan kari-koca arasini agmada kullanmistir. Ciinkii seytanlar, onlar1
“iste bu bizim Ogrettigimiz “sihir” Hz. Siileyman zamaninda Babil’de iki melege
indirilen bilgidir diye kandiriyorlardi”. Halbuki Allah’in meleklere indirdigi “hak” idi,

zira Allah kesinlikle kendi katindan kiifur ve dalaleti indirmez.
Nitekim Allah Teala;

“Allah’in izni olmadik¢a, onlar kesinlikle hi¢ kimseye zarar veremezler” diye

uyarmaktadir. Buna ragmen onlar, “kendilerine yarar saylayacak olani degil de, zarar

veren sihri 6greniyorlardr”.""”

ibn — i Arabi’yi bu goriise gotiiren; onun sihri, Tiirkce’de “seher” olarak tabir
edilen ve sabahin ilk vakti olan, heniiz karanlik ile aydinligin birbirinden tam
ayrismadig1 bir zamani ifade eden Arapga sozciikle iligskilendirmesidir denilebilir. Bu
anlamdan hareketle sihri, hakki temsil eden “isik” ile batili temsil eden ‘“karanlik”
sOzciiklerinin karisimi oldugu gorlslinii ortaya koyar. Cilinkii ona gore; sihrin,

muhatabin goéziine hak seklinde goriilen zahir tarafinin yami sira, gercek anlamda

7 Mevdudi, s. 101.
1% Karadas, s. 132.
199 K aradas, s. 133.
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(nefsii’l-emir) goriinenin tamamen hilafina batin yonii bulunmaktadir. Bu takdirde
Kur’an-1 Kerim’de “seytanlar” diye ifade edilen grup, meleklerden aldiklar1 hak
bilgisini kendi kotii emellerine alet ederek (karistirarak), sihir seklinde halka takdim

etmislerdir.

Mesele bu ¢erceveden ele alindiginda goriilmektedir ki; melekleri sihrin kaynag:
gibi gostermek, Kur’an-1 Kerim’de; “emirlere isyan etmeyen, ne ile emrolunurlarsa onu
yapan "' seklinde tanimlanan varliklari, batil olan sihir ile iliskilendirmek olur ki, bu da
Ibn-i Arabi’nin ifadesi ile “meleklere uygun olmayan” bir ifadenin &tesinde yukaridaki
ayeti dikkate alindiginda, “Allah’1 yalanlamak™ gibi vahim bir hatanin igine diisme

tehlikesini dogurur.

1.4. Biiyiisel Soziin Etnografik Kuram

Biiyii, sadece yazili kaynaklarda degil, ayn1 zamanda yazili kiiltliriin ortaya
¢tkmadigr donemlerde de karsimiza ¢ikan bir yapilanma arz etmektedir. Bu temelde,
Ozellikle Malinowski tarafindan incelenmis olan ilkel kiiltiirlerde din ve biiyii olgusu,

tarihsel stirecte bircok donemde etkili olmustur denilebilir.

Malinowski, “Biiyiisel S6ziin Etnografik Kurami”n1 “Coral Gardens and Their
Magic (Emercan Bahgeleri ve Biiyiileri)” kitabinin ikinci cildinde ortaya koymustur.
Trobriandlilarin kendilerinin, “biiyli dili (megva la biga)” ile “konusma dili (livala la
biga)” arasinda bir ayrim yaptiklarini belirlemistir. Trobriand’daki ritiiel konusmalarin

Oznel niteligini de asagida belirtilen 6zelliklere baglamigtir;'"!

« Biiyii dilinin; kutsal ve giindelik dilsel kullanimlardan farkli bi¢imlerde
kurulmus olmasi bakimindan, ©zel etkisi oldugu disiliniilen “anlamsiz”
sozciikleri bile kapsayan Olgiilii Ozellikleri icerisinde gercek nitelikleri

bulunmaktadir.

» Biiyl dilinin; duygudas yakinliklar ve etkili gliglerce (mana) dolu bir diinyadaki
yerel inan¢ baglami, ama daha Onemli olarak, insanlarin irettigi biiyiisel
sOylevin genellikle cagdas olan ve en eski caglara 6zgii bir konu olarak en

basindan beri var oldugu bilinmektedir.

"0 Tahrim Suresi (66);6
L Tambiah, s. 105 — 106.
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» Biiyiisel soylevin icerdigi anlagilmazlik katsayis1 — giinlik konusma dilinin
anlagilabilirlik katsayisina goére — ve bunun bir gostergesi olarak garip ve eski
dilbilgisel formlar, yogunlasan yapilar, belirli bir kesime hitap etmede kullanilan

sOzciikler, garip mitolojik gondermeler ile belirlenmesi s6z konusudur.

Malinowski, bu tespitler ¢ergevesinde, toplumlarda iki tiir dilin ortaya ¢iktigi
anlayisini ortaya koymaktadir. Bunlardan birisi, “biiyli dili”; digeri de “din ya da inang
dili”. Bu temelde de “din ya da inang dili”’; insan iligkilerindeki diizenin ve gilivenirligin
temelinde yer alan “yasal receteler” olarak goriilmekte ve daha baglayici bir nitelik
tagimaktadir. Malinowski; bu baglamda “evlilik antlar1” {izerinde de durmakta ve bu
antlarin, dini toren ya da sézlesme cercevesinde, kalici insan iliskilerinin kurulmasinda,
yasal olan ve din sozciiklerinin de bir arada kullanilmasin1 beraberinde getirdigini
sOylemektedir. Ciinkii ona gore din; insanlarin mistik ve baglayici bir gilice inanmalari
icin gergek bir zemin hazirlamakta iken, biiyli bunu sadece sozciiklerin giicii ile

basarmaya ya da basarmis gibi gostermeye ¢alismaktadir.'"

Bir biiyiicliniin biiyiilii sozleri ve calismalari, nesnel ve nedensel olarak,
dogrudan doganin isleyislerini etkileme giiciine sahip degildir. Ama bu sozler ve
edimler, bu duruma taniklik eden insanlari etkileyebilmekte ve bu ¢ercevede de onlarin
niyetlerini, giidiilerini ve beklentilerini agiga c¢ikartabilmektedir. Bu yiizden de
Malinowski’nin cevabi, biiyiiniin insanlarda bir durum degisikligi yaratmaktan ziyade,

pragmatik bir etki ortaya koydugunu yonelik algi olusturabilmesidir.'"

12 Malinowski, s. 65.
"3 Tambiah, s. 105 — 106.
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IKiINCi BOLUM

BUYUNUN TARIHi: iLK CAG VE BUYU

2.1. Eski Musir ve Mezopotamya’da Biiyii ve Din

Tarihin ¢esitli donemlerinde ve bazi dinlerde, din adamlarinin ayni zamanda
kahinlik yaptiklari bilinmektedir. M.O. 4000 yillarinda Misir’da, Cin’de, Babil’de ve
Kalde’de falcilik ve kahinlik yapildigini bugiin baz1 belgeler ortaya koymaktadir. Eski
Mezopotamya ve Misir’da, tilsimli sozler ve biiyiilii formiilleri ihtiva eden ¢ok sayida
metin giinlimiize kadar gelmistir. O topluluklarin térenlerinin ¢ogunun biiyiiyle ilgili
oldugu ifade edilmektedir. M.S. 1. ve 4. ylizyillara ait Misir papiriislerinde; hayvanlar
ve insanlarla ilgili biiyii formiilleri, biiyii torenleri ve biiyiiniin tutmasi i¢in malzeme ve

bunlarin kullanim usullerini iginde bulunduran biiyli 6rnekleri bulunmaktadir.'*

Mezopotamya bdlgesinde de rahipler, ayni zamanda biiyil ile ilgili tdrenleri

yiiriitmekteydi.

Babilliler ve Asurlular’da, koti cinlerden korunmak i¢in muskalar
kullanilmaktaydi. Ozellikle Babilliler’de, toplum hayati biiyii {izerine kurulmustu

denilebilir. Sanat, ticaret, savas, din, av, vb. faaliyetler hep biiyli ile i¢ iceydi.

Eski Misirlilar ayrica, biliyli yoluyla hayat ve oliimii etkileyebileceklerine
inaniyorlardi. Misir tanrilari, biiyli yardimiyla aldatilabilir, zorlanabilir ve itaat altina
alinabilirdi. Ayrica, biiyiiciilerin, c¢esitli ayinlerle Oliilere ve iyi davranmayan tanrilara

ceza verebilecegine inaniliyordu.

2.2. Erken Yahudi Dini Baglaminda Biiyii ve Din

Israil’in erken dénem dininde ve Eski Ahit’e dayanan eski dinde — ki daha sonra

bu anlayis, genis Yahudi/Hiristiyan geleneginin bir parcast haline gelmistir—

"4 Ernst, Zbinden, islam’da ve Eski Orta Dogu’da Cin ve Ruh Araclari, Ceviren: Sarik¢ioglu, E.,
Inang Kitabevi, Istanbul, 1996.



40

baslangicindan Babil siirgiliniine kadar, tek tanrili Yehova inanci ile paganlik arasinda su

sekilde keskin bir ayrim yapildigi goriilmektedir;'"

“Paganlarin, insan eliyle aga¢ ve tastan yapilmis putlarna karsi Yehova, Israil’in
yasayan Tanrisi’d1r.

Israil tek tanricihiginin ayirict 6zelligi, yalnizca tek bir Tanrisi’nin olmasi degil, aym
zamanda bu Tanr1’nin egemenliginin baslangigta var olan ya da bagka tiirlii higbir dlem
tarafindan smirlanamamasidir. Bu ylizden de, bu kadar yilice bir Tanri, herhangi bir
mitolojiye ve bilyliye konu olamaz. Yehova’nin kokenleri ve soyu hakkinda, hi¢bir mit
yoktur ve zaten de olamaz.

Ustelik Israil’in bu tek egemen Tanrisi, evreni “ex nihilo” olarak yaratmstir ve
kullandig1, onceden var olan higbir sey yoktur. Evren, Tanri’nin kendi iradesiyle
yaratilmistir ve doganin tiim isleyisleri, onun Tanrisal karariyla kurulmusgtur.

Bu durum, Tanr1 ile doga arasinda dogal bir bagin oldugunu gdstermekte ve Tanri, doga
ile arasinda insani bir aract ya da biiyiiciilerin yaklasimiyla bir mucize yaratici
olmadigini ortaya koymaktadir. Ciinkii doga, Tanri’nin 6ziinden ya da cisminden higbir
pay almamistir ve benzer sekilde, Tanr1 ve insan arasinda, yaradilis bakimindan biiyiik
bir ugurum vardir. Tanr1 ve yaratilmig evren arasinda hi¢bir kprii yoktur.

Tanr tarafindan zorunlu kilinmis ahlak anlayisi1 da, bu mutlak ayrilma ile ayni ¢izgide
yer almaktadir. Giinah, Yaradan’in istegine baskaldirmadir ve cezasi da Tanri’nin
istegine baglidir. Dolayisiyla da insanin giinahkar edimleri ve bunlarin sonuglari, hi¢bir
mekanik nedensellige ve 6zdevinimlilige baglh degildir. Bu yiizden Kutsal Kitap biiyiiye
— Tanr1’ya miidahale etme amaci1 tagiyan bir edim olarak — cezasi 6liim olan yasak koyar
ve peygamberligi, Tanri’nin mesajint insanlara yayan ve Tanr1 ile dogrudan konugsma
imkanina sahip bir mertebe olarak nitelendirir. Yani peygamber, Tanr1 tarafindan
zihnine hiikkmedilen ya da bir “kap” gibi doldurulan biri olarak algilanmamaktadir.

Kutsal Kitap, putlarin gizli giice ve bu ylizden de edime gegme yetisine sahip
olduklarimi bildirmektedir. Pagan ibadeti de, onlar1 tatmin etmeye ve onlardan yarar
saglamaya yonelmistir. Onlarin bu davraniglar1 ve torensel edimleri ise, biiyiiciiliik
olarak degerlendirilmistir.”

Bu baglamda goriilmektedir ki, Kutsal Kitap paganlarin biiylisiinlin gercek ve
etkili oldugunu kabul etmektedir. Fakat biiyliyli, olumlu ve istenilen sonuglar
tiretmedigi ic¢in degil, Yehova’ya 6zel bir anlagma ile baglanmis Yahudilere gore

lanetlenmis oldugu i¢in kinamaktadir.

2.3. Antik Cag Dogu Kiiltiiriinde (Eski Hint — Eski Cin — Eski iran Uygarhklar)
Biiyii ve Din

Eski Cin’de biiyii, Taoizm’le 6zdeslesmisti. Konfligyiis’¢iiliikk genelde biiyiiye
karst ¢ikinca, eski biiyiiciilerin islerini Taoist ve Budist rahipler siirdiirmeye

baslamiglardir. Bu temelde Cin’de biiyii; insani hayatta ve 6liim 6tesinde giiclendirmeyi

S Tambiah, s. 137.
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ve bdylece ruhlari, hatta tanrilar1 bile kontrol altina almay1 gaye edinmisti. Bunun i¢in
bliyli hayat1 sarmis ve halk dinini istila etmisti denilebilir. Bu nedenle halk kiiltiirt,

biiylisel temalar ve ruhlarla ilgili alisilmigin disindaki maceralarla dolup tagmusti.

Hinduizm’de de biiyiiciiliik genis bir yer tutmaktadir. Vedalar’da biiyii ile ilgili
olani1 ve ilgili olmayan1 ayirmak zordur. Sonraki Vedik donemde biiytiiye ilginin daha da
arttig1 géze carpmaktadir. Hindistan’da, tip ile ilgili uygulamalar da biiyii ile yakindan
ilgiliydi ve bu yiizden bliyli hayat1 sarmisti. Zengin olsun, fakir olsun, herkes adak
adayarak hastaliktan kurtulmak igin biiylisel ya da yar1 biiyiisel uygulamalara kadar

116

bir¢ok biiyli ¢esidine ilgi duymaktaydi.

Eski Iran’da, din ve biiyii baska hicbir yerde goriilmemis olgiide birbirine
karistirllmisti. Zerdiist, sadece tevhidi yerlestirmekle kalmamis, ayni zamanda basta
bliyli olmak {izere cesitli batil inanclarla da miicadele etmisti. Zerdiist’ten sonra
Avesta’nin Videvdat bolimiinde; seytanlara karst tilsimlar ve temizlenme kurallari
Ogretilmis, biiyiiciiler ve cadilar lanetlenmis ise de, zamanla olusan yeni dini yapida
Zerdiist’ten kalma telkinlerle halkin siirdiirdiigii ve igerisinde biiyii ile ilgili elemanlarin

da yogun olarak yer aldig1 inanclar bir araya gelmistir.

Daha sonraki safhada da, “Mecusilik” diye bilinen dini sentez ortaya ¢ikmustir.
Tyiligin kétiiliige galip gelmesi seklindeki esas gayeye uygun olarak; iyi cin ve ruhlarin
yardimiyla, kotii cin ve ruhlarin zararl etkileri giderilmek ve biiyiiciilerin katiiliikleri
Oonlenmek istenmistir. Zerdiist devrinin melekleri; ates, sigir ve yer cinlerine
dontigmiistiir. Kurbanlar biiyii ayinine, dualar da efsunlara cevrilmistir. Boylece

hastaliklardan ve kotii varliklardan kurtulmak igin, afsunlar ve bliyiiler yapilmistir.

2.4. Antik Cag Yunan ve Roma Kiiltiirlerinde Biiyii ve Din

Yunan biliminin yiikselisiyle (M.O. 5. yiizyila kadar olan dénemde), ilk filozof

bilim adamlart ile ilgili ti¢ dlgiit belirlenmesi s6z konusudur;'"’

16 Tambiah, s. 137.
7 Tambiah, s. 139,140.



42

a. Doganin, dogaiistiinden ayr1 olarak siniflandirilmasi ve bununla birlikte doga
yasalarinin, doganin diizenliligi ile fiziksel ve mekanik anlamda neden — sonug

iligkisi igerisinde degerlendirilmesi;

b. Mantiksal diislinme ve matematik araglarinin gelistirilmesi ve bunlarin bir
aciklama ve kanitlama bi¢iminin formiillestirilmesi ig¢in sistematik olarak

yayilmasi.

c. Bilginin deneysel temelini gelistirmek icin, bu yontemlerin ve deneysel gézlem

ve arastirmaya dayanan aciklama ve kanitlama ilkelerinin artan yol gostericiligi.

Daha sonra Eski Yunan’da, bilimsel diislince tarzinin gelismesine ragmen, terapi
konusunda hem rekabet eden hem de cakisan pek c¢ok tedavi ediciyi ve tedavi sistemini
igerdigi goriilmektedir. Ornegin; Hipokratesci doktorlar, aktarlarda ve tapinaklarda
tedavide bulunan papazlarla birlikte varliklarini siirdiiriiyorlar ve ilaglarin, nazarliklarin,

tilsimlarin ve dualarin etkili olduguna dair genel inanislarin1 devam ettiriyorlardi.

Pythagoras¢1 gruplar, mistik say1 kurami ve astroloji de dahil, gizli 6gretiler ve
uygulamalar ortaya koymaktaydilar. Yunan kozmolojisi ve biliminin gelistirilmesinde
onde gelen Ptolemeus ve diger gokbilimciler, doganin arastirilmasi ile birlikte biiytiye
de ilgi ve inan¢ duymaya baslamislardir. Daha sonrasinda da, 6zde bir arada yer alamaz

gibi diisiiniilen bilim ve biiyli, bir arada yer alamaya ve birlikte anilmaya baslanmistir.

Sonug itibariyle Eski Yunan’da biiyii, bilim ve din, su siirlamalar ve iligkiler

baglaminda ele alinmaktadir denilebilir;

* Hipokrates¢i elestirel tibbi metin yazarlarinin, “doga” diye bir alametin
siirlarint ¢izebildikleri; gizemli, “batil inan¢li” aciklama ve dalaverelerden
farkli bir dogalct / maddeci aciklama bi¢imi formiillestirebildikleri

goriilmektedir. Bu yiizden de “biiyli”’; tiptan bir 6nbilim olarak ayrilmaktadir.

* Ancak ayn filozoflar ve bilimin habercileri, dini kendi bilgilerine kars1 ve bu
bilgiyle uyusmaz oldugu gerekgesiyle disarida birakmislardir. Gergekten de Eski
Yunan’da “doganin tanrisalligi’” kabul edilmekte ve bu durum bir tartisma
konusu haline getirilmemekteydi. Bu baglamda, Tanrisal ilkelerin biitiin varliga

yayildig1 / hakim oldugu diisiincesi yer almaktaydi.
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Bu yiizden, eger Tanrisal olan her seye yayildiysa, bazi nedensellikleri
aciklamaya da gerek kalmamaktaydi. Boylece Eski Yunan’da, biiyli ve bilim arasinda
ayrim yapilmaya baslanmis ve dine de {i¢iincii bir kategoride yer verilmistir. Din; higbir
durumda kurumsallagmanin odag1 haline getirilmemis, egemen olan ¢ogulculuk, rekabet
eden Ogretiler ve hatta siiphecilik ortaminda tanrisallik sorunu ve insanin bununla

iliskisi diislinsel tartismalarda 6nemli bir yer bulamamustir.

2.5. Orta Cag Hiristiyan Avrupa'sinda Biiyii ve Din

“Eski Hiristiyanlik” olarak nitelendirilen donemde ve Roma Doénemi’'nde, din
biiylik ve nesnel bir goriingii ya da spekiilatif bir ¢ikarim varligi seklinde goriilmemis ve
daha ¢ok, kisinin yaptig1 ve hissettigi bir sey olarak degerlendirilmistir. Bu baglamda da
Erken Hiristiyanlikta, su vurgularin yapildigit ve bu yonde tavirlar gelistirildigi

gortilmektedir;'"®

“Orgiitlii bir toplum duygusu adina “kilise” ve “inan¢” kavramlari, dinin biitiinleyici
unsurlaridir. Ik papazlar yeni inanci, inanan kisinin hayatinin her alanina niifuz eden bir
olgu olarak yorumlamislardir. Din; ibadet edenlerin 6znel yonelislerini, kilisenin
hiyerarsik orgiitsel yapisini ve her seyini kapsayan, tlimel bir olgudur. Sonug olarak
Erken Hiristiyanlikta, kesin olarak “dogru ve yanlig din (vera et falsa religio)” anlayist
ve diger inanglara kars1 tamamen diglayici ve hosgoriisiiz bir tavir s6z konusuydu.”

Orta Cag’da Aziz Augustinus, zaten halihazirda s6z konusu olan Hiristiyanligin
tek dogru dindir anlayisin1 bir adim daha ileriye tasimis ve 6énemli olanin da, tek dogru

ve ytice olan Tanrt ile kigisel iligki kurulmasi oldugunu vurgulamustir.'

Bu baglamda da goriilmektedir ki; Orta Cag’da dnemli kabul edilen din degil,
inanctir ve “religio”, manastir hayatin1 ifade eden bir sézciik olarak kullanilmaktadir.
Bu mirastan dolayi, giiniimiizde de manastir iiyeleri “the religious (dindarlar)” olarak

anilmaktadirlar.

Orta Cag Hiristiyan Avrupasinda, dine yonelik olarak s6z konusu edilen bu
yaklagimlarin yaninda, bilakis dinin temel alinmasi ile birlikte siirdiiriilmeye ¢alisilan
biiyiiciiliik faaliyetleri oldugu da sdylenebilir. Bu ¢er¢cevede Orta Cag’da biiyiiciiler;

insanlarin glinahlarinin, kilisenin kutsal nesnelerinin ve ritiiellerinin kullanilmasi ile

"8 Tambiah, s. 17.

"% Bravo, Hamdi, “Augustinus’un Varlik ve Bilgi Goriisleri”, Siileyman Demirel Universitesi Fen —
Edebiyat Fakiiltesi, May1s 2007, Say:: 15,s. 111 — 129.
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devre dis1 birakilabilecegini diisiinmekte ve buna gore bliyiiler hazirlamaktaydilar. Bir
anlamda, bulabildikleri her firsatta dogaiistii giicleri ele gecirme ¢abasinda olduklarini
belirten bu biyiiciiler, kutsal degerleri de amaglar1 i¢in kullandiklar

savunusundaydilar.'*

1321 yilinda Aquitaine’de yayilan salgin bir hastaligin, ciizamlilarin ve
Yahudilerin kan, idrar, bitki ve kutsal ekmekten olusan bir karisimla kuyular
zehirledikleri sdylentisinin ¢ikmasima neden olmustur. Bu durum karsisinda Trier
Bagpiskoposu, yonetim bolgesi igerisindeki Yahudilerin, Hiristiyan olmakla o bolgeden
stiriilmek arasinda se¢im yapmalarini istemistir. Bagpiskopos kisa bir siire sonra 6liince
Yahudiler, bagpiskoposun balmumundan bir heykelini yapmislar ve sonra da o heykeli,
bir ateste agir agir eritmislerdir. Bu nedenle Yahudiler, yine biiyii ile baspiskoposun

oliimiine neden olmakla suglanmislardir.''

Bu olaylar neticesinde 13. ve sonraki ylizyillar, kutsal ekmek ve sarabin
ylceltilmesi adina, kutsanmis ekmegin kiliselerden ¢alinip kara biiyii i¢in kullanilacagi /
kullanildig1 korkusu ile yasanmasina neden olmustur. Bu c¢alma ve kara biiylide
kullanma isini de, oncelikle bir kadinin yaptigin1 sdyleyenler de, bu donem itibariyle

bir¢ok kadinin “cadi” olarak goriilmesine ve dldiiriilmesine neden olmuglardir.'*

“Cad1” olarak nitelendirilen bu insanlarin, biiyli yaparken ya da bitkilerin
giiclerini dualarla artirmak adina hareket ederken, yiizeysel bir bicimde
Hiristiyanlastirilmis formiillerle bitkilere seslendikleri bilinmektedir. Su ifadeleri iceren

ornek, konu adina dikkat ¢ekicidir;'*

“Isa’min adiyla, amin... Ey ot, sana emrediyorum, Aziz Petrus’un adiyla... Ay ve
yildizlarla... Seni ele gecireyim... Biitiin diismanlarima ve buna karsi olan tiim
bagrahiplere ve ruhban olmayanlara ve biitiin kadinlara ve biitiin avukatlara ...........
kars1 (senin sayende) zafer kazanayim.”

Hiristiyanlhigin bu sekilde biiyliciilik i¢in kullanilmasi, insanlar arasinda dine
karst olumsuz bir bakis agisinin ortaya ¢ikmasina neden oldugundan, 6zellikle 16.
ylizy1l itibariyle, bir anlamda cadi1 ve biiyiicii aveiligr yapilmasi s6z konusu olmus ve

yakalanan biiyiiciilerin ve cadilarin cezalandirilabilmesi adina engizisyon mahkemeleri

120 Kiekckhefer, Richard, Orta Cag’da Biiyii, Alkim Kitabevi, Ceviren: Biliz, Z., Istanbul, 2004, s. 39.
12 Akin, H., Orta Cag Avrupasinda Cadilar ve Cadi Avi, Dost Kitabevi, Ankara, 2001, s. 41.

12 Kiekckhefer, s. 43.

123 Akin, s. 45.
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kurulmustur. Aynm1 donemde, ¢agdas tip teknolojilerinin kullanilmaya baslanmasindan
once, egemen siniflarin / din adamlarinin yine “cadi” olarak nitelendirdikleri saglik
pratisyenleri de ayn1 duruma maruz kalmislardir. Bu insanlar, biiyiiciilik yaptiklar
gerekcesiyle yakalanmiglar ve cogu zaman da, yargilanmalari bile s6z konusu olmadan

yakilmiglardir.'

Bu durum, Orta Cag Hiristiyan Avrupa’sinda dort yiizyildan fazla bir siire
devam etmis ve Almanya’dan baslayip Ingiltere’ye kadar devam eden bir alanda,
biiyiiclilerle miicadele edilmistir. Yine 15. ylizyilin sonlar1 ile 16. yiizyilin baslar
arasindaki donemde, Italya basta olmak iizere bircok baska Avrupa iilkesinde binlerce
kadin, biiylicii ya da cadi olduklar1 gerekgesiyle dldiriilmislerdir. 16. Yiizyil itibariyle
ise bu dehset dalgasi, biitiin boyutlariyla 6zellikle Fransa ve Ingiltere’yi sarmis ve
biiylicii denilen kadinlar, ¢ogu kez canli canli odun yiginlart {izerinde tutusturularak

oldurilmuslerdir.'”

Goriilmektedir ki Orta Cag Hiristiyan Avrupa’sinda, dini temele alan / almaya
calisan bir biiyli anlayis1 karsimiza c¢ikmaktadir. Ancak bu yaklasim, neticesinde
Hiristiyan din adamlarinin tepkisini ¢ekmis ve bu nedenle de s6z konusu yaklasima

tepki de oldukga biiyiik olmustur.

2.6. Eski Tiirk Kiiltiiriinde Biiyii ve Din

Eski Tiirkler, tabiatta birtakim gizli giiclerin bulunduguna inanmislar ve bu
giiclerin kendilerine zarar vermemeleri i¢in, din adamlarmin yaptig1 biiyililerden ve
kehanetlerden faydalanma yoluna gitmislerdir. Bu baglamda Eski Tiirklerde biiyii,
varliklar ya da nesneler lizerinde istenilen davranis degisikliginin saglanabilmesi i¢in en
Oonemli ara¢ olarak kabul gormiis ve bircok degisik diisiince ve istegin

gerceklestirilebilmesi i¢in, biiyli yapilmasi yoluna gidilmistir.

Eski Tiirklerde konusu itibariyle biiyli; insanlara, hayvanlara ve diger varliklara

act verme, hastalik durumu olusturma ya da sakat birakma ve 6liim gibi olumsuz yonde

124 Yesari, Afif, Caglar Boyunca Biiyii ve Biiyiiciiliik, Go1 Yaynlari, istanbul, 1979, s. 30.

128 Ehrenreich, Barbara, Biiyiiciiler ve Hemsireler, Alkim Yaymevi, Ceviren: Ugur, E., Istanbul, 1989,
s. 17.
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etkileri bulunan bir uygulama olarak kullanilmistir. Yapilis amacglarma gore de

biiytilerin, ti¢ ayr1 grupta degerlendirildigi goriilmektedir;'

Insan hayatina, saglik ve mutluluguna, evine barkina ve malina miilkiine zarar
vermek amaciyla yapilan uygulamalar1 ifade etmektedir. Altay samanlarinin,
ozellikle “kara saman” olarak nitelendirdikleri ve kotii ruhlarin, cinlerin ve/veya
seytanlarin yardimiyla gége cikip yeraltina indiklerinin ve “Erlik” adi verilen
kotiiliik tanrisinin da yardimiyla, her tiirli kotiiliigii yaptiklarinin diigtintildigi

biiyii tiirdi, bu boliim i¢erisinde degerlendirilmektedir.

“Uzaklastirict”  uygulamalar  olarak nitelendirilen ve hastaliklardan,
kotiiliiklerden, kotii ruhlardan, tabiatiistii gizli giiclerin kotii etkilerinden ve 6liim
ve diger felaketlerden kurtulmak ve/veya korunmak amaciyla yapilan biiyiileri
ifade etmektedir. Bu bakis acist igerisinde degerlendirilen Orta Asya
samanlarinin kotii ruhlart kovmak amaciyla ates yakmalari da, bu temelde

temizleyici bir gii¢ olarak goriilmekteydi.

Bu yaklasim igerisinde samanlar / saman din adamlari;; aym1 zamanda
hastaliklara tanit koyabilen, hastalarin ruhunu koétii ruhlara karsi koruyabilen,
biitiin tehlikelere karsi koyabilecek denli azimli olan ve gizemli bir ruh

tasidiklarina inanilan insanlar olarak goriilmekteydiler.

Yapilmak / ulasilmak istenilen seylerin yerine getirilebilmesini saglamaya
yonelik gergeklestirilen uygulamalar ifade etmektedir. Bu grup igerisinde de;
uygun tabiat olaylarinin insanlarin lehine ya da aleyhine kullanilmasiyla,
olaylardan ve benzer durumlardan bir sonuca ulasilip ulasilamayacaginin
aragtirilmasi yer almaktadir. Ornegin; Eski Tiirklere ait efsanelerde yer aldigina
gore bilylicii samanlar, tabiat olaylarin1 bozmaya, soguk, yagis, kar ya da firtina

¢ikarma giiciine sahiptirler.

Bu inanislarin, tabiat olaylarinin kontrol edilebilecegi inanisindan kaynaklandigi

sOylenebilir. Bu temelde bu grupta yer alan biiyliler, yagmur ve kar yagdirmayi

amaclayan ya da riizgr estirmenin miimkiin oldugunun kabul edildigi “yada tas1” ile

yapilmaktadir. Tiim bunlarin haricinde, tabiatiistii gizli gli¢lerin yardimiyla, maddi ve

126 Eliade, Mircea, Samanizm, Ceviren: Birkan, 1., Dost Kitabevi, Ankara, 1999, s. 220.
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manevi menfaat elde etmek adina gerceklestirilen uygulamalar, yine biliyiiniin amaglar

arasinda yer aldig1 goriilmektedir.

Bu anlatimlar dogrultusunda goriilmektedir ki; Eski Tiirklerde din adamlar1 /
samanlar, bir din adami olmakla birlikte bunun yaninda biiyiicii olarak da kabul

edilmislerdir.
Bu durumu Ziya Gokalp, su sekilde ifade etmektedir;'”’
“Samanizm, zaten Eski Tiirklerin dini degil, sihri sistemleridir.”

Ancak her ne sekilde degerlendirilirse degerlendirilsin, Eski Tiirk
topluluklarimin, kendilerini “samanist” olarak nitelendirdikleri bilinmektedir ve bu
temelde de Eski Tirkler, dinleriyle biitiinlestirdikleri bir yasam silirdiirmeyi tercih
etmekteydiler. Her ne kadar inanglari; animistik, totemistik ve ata ruhlarina tapinma
seklinde bir anlayisa dayanmaktaysa da, yine de siklikla dinlerine bir isim verme yoluna
gitmedikleri de sOylenebilir. Dinlerinin genellenebilir tek yoniiniin de, “Gok Tengri
(Gok Tanr1)” admi verdikleri bir tanr1 etrafinda sekillenen ve kendilerine 06zgii

monoteizm i¢eren bir din oldugudur.

Bununla birlikte Eski Tiirklerde samanlik, g¢esitli sekillerde elde
edilebilmekteydi;'*®

Samanlik, babadan ogla miras gegebilmekte ya da kalitimsal aktarim yoluyla
meydana gelebilmekteydi. Ornegin; Altaylar, Saman olacak kisinin daha g¢ocukluktan

itibaren hastalikli, ¢ekingen ve dalgin olduguna inanmaktaydilar.

Samanlik, bu sekilde babadan ogla gecen bir mertebe olmasina ragmen, yine de
baba oglu uzun bir siire goreve hazirlamakta, sarkilar ve ilahiler 6gretmekteydi. Kirgiz
ve Kazaklarda da, samanlik babadan ogla gegebilmekle birlikte, baba birden fazla

ogluna da Samanlig1 devredebilmekteydi.

Bundan bagka eski Tiirkler, samanlik ruhunun tamamen kaybolmadigina ve
birka¢ kusak sonra da olsa ortaya ¢ikabildigine inanmaktaydilar. Saman olacak kisi,

oncelikle biiylik 6fke nobetleri yasamakta, belki bir asamada aklin1 yitirerek ormana

127 Gokalp, Ziya, Tiirk Medeniyeti Tarihi, Aka Yayinevi, Istanbul, 1976, s. 17.

28 Roux, Jean Paul, Tiirklerin ve Mogollarin Eski Dini, Ceviren: Kazancioglu, Aykut, Kazancioglu
Yaymevi, istanbul, 1998, s. 61.
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cekilmekte ve sadece agac kabuklari ile beslenmeye baslamaktadir. Kendisi suya ya da
atese atmak ve bir sekilde yaralama isteminde olmak da, yine Samanlarda bulunan

ozellikler arasinda kabul edilmektedir.

Bu tiir yaklasimlarda bulunan kisilerin aileleri samana bagvurmakta ve bu
sekilde kisinin ¢esitli ruh tiirleri, ruh terbiyesi, ruhlar1 ¢agirma ve onlara buyurma
teknikleri hakkinda egitilmesi ve sirra ermesinin saglanmasi s6z konusu olmaktaydi. Bu
sayede de yeni saman; biiyli yapmay1, hastaliklar1 teshis ve tedavi etmeyi, iyi ve koti

ruhlardan yardim almay1 6grenmekte ve halkin géziinde yiicelebilmektedir.

Tanrisal ya da kendiliginden ortaya c¢ikan bir c¢agri ile degil, klan tyeleri
tarafindan saman olarak secilmeyi ifade etmektedir. Fakat bu sekilde Saman olanlar,

samanlig1 miras yoluyla elde edenlere gére daha zayif kabul edilmekteydiler.

Secilme yontemi ile saman olanlar, “vecd (esrime)” halini yakalayabilmek adina
caba sarf etmek durumundadirlar. Bu hal; ¢esitli riiyalar gorme, kendinden gegme,
ruhlarin isimlerinden ve islevlerinden hareketle gizli birtakim dillerin kullanilabilmesini

miimkiin kilabilme seklinde ger¢eklestirilebilmekteydi.

2.7. Tiirk — Islam Kiiltiirlerinde Biiyii ve Din

Bilindigi iizere ve ¢alismada da yeri geldiginde vurgulandigi gibi, biitiin ilahi
dinler, bliyiiyii ve biiyl ile ilgili tiim uygulamalar1 yasaklamaktadir. Buna ragmen
biiytliciiliik  siklikla, amacina ulasmak admna dinin kutsal saydigi degerleri,
peygamberleri, azizlerin isimlerini ve kutsal kitaplart kullanabilmekte ve onlardan
yardim aldig1 savunusunda olabilmektedir. Bu baglamda gerek Miisliiman, gerek
Yahudi ve gerekse de Hiristiyan toplumlarda biiyticiiliikle ugrasanlar, Kuran-1 Kerim’in
ayetleri, Tevrat ve Incil gibi kutsal kitaplarin ciimlelerini ve burada gegen isimleri, biiyii

formiillerinde ve isimlerinde kullanmaktan kaginmamaktadirlar.'”

S6z konusu edilen bu durumu El-Hiiseyni, “Kenzii’l-Havas” adli eserinin Girig

Boliimii’nde su sekilde ifade etmektedir;'

“Indirilmis olan kitaplarin sirlart cem etmesi, biitiin sifa ve rahmetin kaynagi olan
Kuran-1 Kerim’in her bir ayeti, hatta kelime ve harfi bir fena bulmayan, fani olmayan

129 Avcioglu, Dogan, Tiirklerin Tarihi, Cilt 1, Tekin Yaymevi, Istanbul, 1995, s. 55.

130 Anadol, Cemal, Tarihten Giiniimiize Kadar Diinyada ve islamiyet’te Halk Inanglari, Kamer Yaynlari,
Istanbul, 1988, s. 99.
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havas hazinesi olup, bunlardan bin ii¢ yiiz kiisur seneden beri istifade olundugu ve fayda
goriiliip feyz alindigi bilinmektedir. Bu sayede, ne biiyiikk azim ve harikalar meydana
geldigi de bilinmektedir. Islamiyet’in zuhurundan 6nce kahin rahipler, Tevrat ve Incil’in
climleleriyle keramet ibraz etmeye muvaffak olmusladir ki, bu is erbabinca malumdur.
Yazilan isimlerin, vefk ve tilsimlardan istenilen fayday: elde ettigi de goriilmiistiir”.

Bu baglamda Islamiyet’in kabuliinden sonra Tiirk toplumlarinin, eski
inamslarinda yer alan birgok degeri Islamiyet’e tasidiklar1 goriilmektedir. Ornegin; Eski
Tiirklerde “Atalar Kiiltii” olarak kabul edilen inams, Tiirk-Islam toplumlarinda “Veli

Kiiltii” olarak ortaya ¢ikmaya baglamistir denilebilir.

Eski Tiirklerin inanislarinin temelinde yer alan “Ustlin ruhlarla donatilmis insan
modeli”, bu temelde Miisliimanlikla ortiistiiriilmeye ¢alisilmis ve hatta bunda basarili

olunmustur."!

Tiirk-Islam toplumlarinda, Veli’nin ait oldugu toplumun sosyal, dini ve ahlaki
degerlerinin temsilcisi olduguna inanilmaktaydi. Bu cer¢evede Veli’ye, bir anlamda
Samanlarin islevlerinde oldugu gibi anlamlar yiiklenmekteydi. Ornegin; bunlardan
birisi, Veli’nin hastalar1 iyilestirme giiciniin olduguna inanilmasidir. Veli’nin bu
olaganiistii kabul edilen yaklasimlari, neticesinde Veli’ye yiice ve kutsal olarak bilinen
varliklara kars1 gosterilen saygi ve bir anlamda onlara tapinma yaklasimiyla ve dualarla,
adaklarla, kurbanlarla ve/veya belirli ritliellerin yerine getirilmesi ile yaklagilmasin

beraberinde getirmektedir.'*

Islamiyet’te “6liiden medet umma” anlayis1 yer almadigi igin, tarihsel siirec
icerisinde birgok Tiirk-Islam toplumunda veli kiiltii, pagan kiiltiiriinii ¢agristirmasi adia
yasaklanmig, ancak giliniimiizde oldugu gibi, varligin1 siirdirmeye devam etmistir.
Onceki anlatimlarda yer verildigi iizere; Samanist Tiirkler, Samanlarm olaganiistii
nitelikler tasidiklarina ve ruhlarla/gizli giiclerle iliski kurduklarina ve bu sekilde onlara
istediklerini yaptirabildiklerine inanmaktaydilar. Miisliiman olduktan sonra, samanlar
tarafindan yerine getirdigine inanilan bu gorevler, evliyalardan beklenir hale gelmistir.
Miislimanlikla farki ise bir anlamda, evliyalarin bu istekleri Allah’a iletmek i¢in araci

olmalaridir ya da araci olduklarina inanilmasidir.

B! Ocak, Ahmet Yasar, Tiirk Halk inang ve Edebiyatinda Evliya Menkibeleri, Bagbakanlik Basimevi,
Ankara, 1984, s. 3.

132 Ocak, s. 7.
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Tiirklerin Islamiyet’i kabul etmesinden sonra, halkin evliyalarin yattig
mezarlara, yatirlara, tiirbelere, zaviyelere, tekkelere, dergahlara vb. gitmeleri ve dua
etmeleri ile hastaliklardan kurtulma, is bulma, kismet agma gibi ¢esitli konularda
yardim diledikleri malumdur. Dua eden, istediklerini can1 goniilden istedigine kanaat
getirmelidir, aksi takdirde dileklerin kabul edilmeyecegine inanilir. Bu nedenle
ziyaretlerde siklikla dualar okunur ve ata ruhlarindan yardim istenir ya da bazen ziyaret
edilen yerin suyundan medet umulur. Tiim bunlarin aslinda, Tiirklerin Islamiyet’i kabul
etmelerinden Once s6z konusu olan “su kiiltii”, “tepe kiilti” ya da “tas kilti” gibi
kiiltlerin bir kombinasyonu oldugu sdylenebilir. Bu nedenle Erdz bu durumu; Tiirklerin
Islamiyet’e  dahil  ettikleri/dahil  etmeye cahstiklar1  bir  unsur  olarak

degerlendirmektedir.'”

Tiirk — Islam toplumlarinda evliyalar, velayet mertebesine erismis kisiler olarak
goriilmektedirler. Bu nedenle evliyalar; kimi zaman “tayy-1 mekan (bir anda uzak
mesafelere gitme)”, kimi zaman tayy-1 zaman (bir anda birka¢ yerde bulunma)”, su
istiinde yiirlime, diisiince okuma gibi 6zelliklere sahip olduklar1 diisiiniilen kisilerdir.

Islam inancina gore de bu duruma, “keramet sahibi olma hali” ad1 verilmektedir.'**

Bununla birlikte Tiirk-islam toplumlarinda, kutsal kabul edilen yerlere atilan tas,
toprak gibi nesnelere dokunmak, bu nesneleri iizerinde tagimak, sular1 igmek, tas ya da
topragin iizerine bu suyu dokmek de araci olarak kullanilmaktadir. Ayni zamanda bu

yerlerden, ruhsal rahatsizliklarin tedavisi i¢in de sifa arandigi bilinmektedir.'”

Sonug itibariyle din bilimciler, Islamiyet de dahil olmak iizere, “Goksel Dinler
(Kitapl Dinler)” olarak nitelendirilen dinlerin, bu dinleri benimseyen toplumlarin eski

din ve inanmig bigimlerinin etkisinden siyrilamadigini belirtmektedirler."

Bu durum,
Tiirklerin Miislimanlig1 kabul etmelerinde, eski inanglarini da bu yeni din anlayiglarina

tagimalar1 seklinde karsimiza ¢ikmaktadir.

33 Eroz, Mehmet, Yéoriikler, Tiirk Diinyasi Arastirmalar1 Vakfi Yayinlari, Istanbul, 1992, s. 103.

34 Karakas, Ayhan, Feke Halk Kiiltiirii Arastirmasi, Cukurova Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Adana, 2005, s. 36.

135 Boratav, Pertev Naili, Halk Edebiyat1 Dersleri, Tarih Vakfi Yaymlari, Istanbul, 2000, s. 159.
136
Ocak, s. 9.
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Yine birgok din bilimciye gore; Miisliiman Tiirk toplumlarinda, dinin Islam
oncesi halk inanclarindan styrilmasim saglayan, islama-1 sufice yorumlayan onu halkin
anlayacag1 sekilde ifade eden ve bir bakima halkin eski inang ve geleneklerinin yeni

dine adapteolmasini saglayanlar sufiler olmustur."’

Calismanin bu asamasinda, tarihsel silire¢ igerisinde din ile biiyii iliskisinin
degerlendirilebilmesi adina, Dordiincii Bolim  gergevesinde “Biiyiini  Tarihi:
Aydinlanma Cagi ve Giiniimiize Kadar Olan Doénem” {ist bagligi dogrultusunda

anlatimlarda / belirlemelerde bulunulacaktir.

37 Anadol, s. 101.
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UCUNCU BOLUM

BUYUNUN TARiHi: AYDINLANMA CAGI VE GUNUMUZE KADAR OLAN
DONEM

3.1. Protestan Ahlaki Baglaminda Biiyii ve Din

Protestan ahlaki, Aydinlanma Cagi’nin baslangic1 ile kendisini gdstermeye
baslayan ve daha c¢ok bir ekonomik etkinlik bicimi olarak ve kapitalizme iliskin
degerleri ve gilidiilenmeleri temel alan bir yapilanma seklinde kendisini gostermektedir
denilebilir. Bu donemde insanlar; Tanri’nin bir istegi olarak calisma, iyi isler yapma ve
doga tizerinde sistematik etkinliklerde bulunup, onu Tanri’nin sanina uygun bir sekilde
doniistiirme Ogretileri igeren Pliriten degerleri benimsemekteydiler. Bu degerlerin ayn
zamanda, maddi ¢ikarla ve zenginliklerle kisinin mutlulugu i¢in kullanilmasi ile

birlestirilmesi de esas kabul edilmekteydi.'*®

Tiim bunlarin neticesinde Protestan ahlaki; kazanclarin endiistriye geri
dondiiriilmesi (sermaye yatirimi), giiniimiiz tiikketim toplumunun da temelini olusturan
ve hazzin gelecek kazanclar igin ertelenmesi anlayigini beraberinde getiren, ticari
kuruluslarda muhasebe ve hesap tutmanin sistematik olarak benimsenmeye baslandig,
akla dayali ekonomik etkinliklerin ve kazang¢ kapitalizminin gereklerinin 6nemsendigi
bir anlayisla kendisini gostermeye baslamistir. Bu hizli ve daha ¢ok maddiyata dayanan
yasam anlayisi igerisinde ise insan; kendi kurtulusuna ulagabilmek ve bir anlamda i¢
diinya ahlakini diizenleyebilmek / bu diinyada yer alan kisiliklerini giderebilmek adina

arayislar igerisine girmeye baglamstir.

Bu dénemde, Tanr1’nin insanlarin kaderini yalniz bagina ¢izdigi “kader dgretisi”
ile kurtulusa ulasamayacagini diislinen insan, kendisine verilen ve bir anlamda “onur”
olarak nitelendirdigi bu anlayisin disinda da yer almak istemine sahip olmaya
baslamistir. Bu yonde isaretler arayisinda bulunmak neticesinde de, bir anlamda bir¢ok

seye kusku ile yaklasan, ancak yine de dindar olduklari savunusunda olanlar, akla dayali

138 Tambiah, s. 26.
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isleyislerle birlikte farkli bir yonelis igerisinde de yer alir hale gelmislerdir. Bu

yaklagimin / anlayisin temelinde ise, 6ncelikle Weber’in yer aldig1 goriilmektedir.'*

Weber; baslangicta diinyay1r ve onun zenginligini reddetmesine ragmen, sirast
gelince sagladig1 zenginligin yaratilmasini ve bir anlamda mesrulastiriimasini saglamak
adina yaklasimlarda bulunmaya baglamigtir. Bu temelde de Weber; tiim diinyada
etkisini gosteren bir “Protestan Reformu” anlayisinin ekonomi, yOnetim, siyaset ve

bilim alanlarinda kendisini géstermesini anlayigini ortaya koymustur.'*’

Bu anlayis cergevesinde, oncelikle din ile biiyii arasindaki baglantinin tamamen
kesilmesi ve daha ¢ok bilimsel temelli, ancak dini devre dig1 birakmayan anlayislarin
benimsenmesi yoluna gidildigi goriilmektedir. Boylece bu doneme atfedilen iki biiytlik
gelismenin ortaya ¢ikmast s6z konusu olmustur; “Bilimsel Devrim” ve “Protestan
Reformu”. Bu donemde bilimsel devrim; farkli yontemleriyle ve mesleki
orgiitlenmeleriyle ne yaptigimi bilen bir etkinlik olarak anilmaya / ele alinmaya
baslanmis ve oOzellikle 17. yiizyil itibariyle de, “Royal Society of London” bilim

akademisinin kurulmasiyla da hak ettigi yere ulasmigtir.'"'

Robert Merton bir calismasinda, Protestanliga temel olan degerlerin ve
tavirlarin, genellikle 17. ylizy1l oncesinde Avrupalilarin bilim ve teknolojinin artan

gelisimleri ile sekillendigini belirtmektedir. Bu tezini de su sekilde ifade etmektedir;'*

“Giinilin kokleri; derin dinsel ¢ikarlarinin ve etkili anlamlarinin, Tanri’nin kendi
islerinde ve yozlagmis diinyanin kontroliindeki memnuniyeti i¢in doganin
sistematik, akilsal ve deneysel olarak kullanilmasini gerektirmistir. Bu nedenle
de, Protestanlik ile bilimsel — ekonomik g¢ikarlar alani kaynagmis ve ozde
birbirlerini destekler hale gelmistir.”

3.2. XVI. ve XVILI. Yiizy1ll Avrupa’sinda Biiyii ve Din

XVI. ve XVII. yiizyil Avrupa’sinda s6z konusu olan gelismeler, Bati
diisiincesinde din, biiyii ve bilimin siirlarinin ¢izilmesinde oldukc¢a 6nemli bir yere

sahip olmustur.

139 Cakin, irfan, “Miiteferrika Matbaasi’nin Diisiindiirdiikleri ve Avrupa’da Basimciligin Etkileri:
Gelecek Igin Gegmisi Anlamak”; Bilgi Diinyas1 Dergisi, Cilt: 5, Say1: 2, 2004, s. 153 — 167.

0" Akalin, Kirsat Haldun, “Reform Stirecindeki Ingiltere’de Rasyonel Bilimin Yiikselisi”, Osmaniye
Korkut Ata Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, Say1: 28, Yil: 2010/ 1, s. 217 — 238.

141 Tiirkcan, Ergun, “Bilimsel Devrim ve Osmanli Diinyas1”, Miilkiye Dergisi, Cilt: 23, Say1: 218, 2008,
s. 50 —73.

42 Tambiah, s. 28.
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Bu doénem; Protestan Reformu’nun ve s6z konusu edilen bilimsel devrimin
yaninda, Reform degerleri ile harmanlanmig bir donem olarak karsimiza ¢ikmasi adina,
bir onceki baslik altinda yer verilen anlatimlarda da ifade edildigi iizere, dinin biiyii
temelli ele alinislarindan uzaklastirildigi bir donem olma niteligine sahiptir. Bu temelde,
ornegin;'*

Orta Cag Hiristiyan Avrupa’sit boyunca hakim olan ve Hiristiyanligin resmi
evren modeli olarak kabul edilen Batlamyus’un (Ptolemeus) diinya merkezli evren
tasarimindan, Kopernik ve Kepler’in giines merkezli evren modeline gecis bile, dinin

farkl bir bakis agisi ile ele alinmasi olarak degerlendirilebilir.

Bu donemde Calvin, kutsal kitapta yer aldiginin disinda bir yaklasim tasimasi
adina Kopernik’in evren modeline kars1 ¢ikmakla  birlikte, varliklarin
derecelendirilmesine dayanan ve bazi varliklarin gizil giiclere sahip olduklar1 anlayisin
iceren Orta Cag hiyerarsik insan yapilanmasini da reddetmistir. Biiylik Orta Cag
diisiiniiriic Aquino’lu Thomas, Calvin’in reddettigi bu diislinceyi savunmaktaydi. Ona
gore; Orta Cag insan hiyerarsisi, evrenin milkemmelciginin nesnelerin diizenli
cesitliligine dayanmasi ve bdylece Tanri tarafindan tasarlandigiin kabulii anlayisina

dayanmaktadir.'*

Bu dogrultuda Aquino’lit Thomas, “Summa Contra Gentiles” adl1 eserinde soyle

demektedir;'*

“Evrenin mitkemmelligi, nesnelerin diizenli ¢esitliligine dayanmas1 ve bu sekilde Tanr1
tarafindan tasarlandigi anlayisini ifade etmesi bakimindan, insanlarin da g¢ok cesitli
seviyelerde yaratilmis olmasini gerektirmektedir.”

Bu anlays, neticesinde “Tanri’nin Biitiinliigii Ogretisi” olarak ifade edilmekte
ve “varliklarin siirekliligi” ve “harika varliklarin baglantis1” ilkeleri dogrultusunda,
melekler yoluyla insan ve hayvanlara dogru seviyelendirilmis bir evren ve Tanri
anlayisin1 da beraberinde getirmektedir. Oysa belirtildigi gibi Calvin; bu varliklar
zincirini, evreni tasarlayan, kendi takdirine gore hareket ettiren, tamamen sinirsiz giice

sahip olan ve engelsiz bir Tanr1 goriisiiyle degistirmistir. Calvin; evrensel bir

3 Cetin, Halis, “Liberalizmin Tarihsel Kokenleri”, Cumhuriyet Universitesi iktisadi ve idari Bilimler

Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 3, Say1: 1,s. 79 — 87.

4 Birecikli, Thsan Burak, “Bati’nin Yiikselisi”, History Studies: International Journal of History,
Volume: 3, Number: 2, 2011, pp. 1 —25.

145 Tambiah, s. 34.
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yoneticinin (Tanri’nin) mutlak yonetimi iizerindeki bu 1srarin1 ve radikal tektanrici
vurgusunu, ancak Tanr1 Oyle isterse mucizeler gergeklesebilecektir seklinde de ifade
etmekteydi.'** Bu anlamda mucizelerin olabilecegini de kabul etmekte, ancak bu
mucizelerin de sadece Tanri1 kontroliinde gergeklesebilecegini ve Tanri’nin bilgisi

dahilinde olmadan miimkiin olamayacagini savunmaktaydi.

Boylece, insan tarafindan deneysel deneyimler araciligi ile kavranabilecegi
kabul edilen bu yeni doga tasarimi ya da diizenli doga yasalari, biitiinliyle ve en yiiksek
derecede donemin bilimsel anlayist ile uyumlu bir sekilde ifade edilmistir denilebilir.
Bu temelde de her sey, sadece insanin algilayabilecegi ve deneysel olarak
dogrulayabilecegi bir yaklasimla ele alinmaya baslanmis ve Gtesinde var oldugu ileri

stiriilen gizemli olaylar / biiyiictiliik vs. reddedilmistir.

Her durumda, meleklerin evren hakkinda c¢alismalarinin gereksiz oldugu
diisiincesinin hakim oldugu bu dénemde, bu yonde oldugu diisiiniilen isleyislerin bile,
dogal siireclerin isleyisi ile agiklanmasi yoluna gidilmekteydi. Bu egilimlerin dogal bir
sonucu olarak da, yalniz tek bir giiclin ve mekanik hareketlerin biitlin fiziksel olaylar
»147

yonettigini savunan Descartes da, Aydmnlanma Cagi’na “mekanik felsefesi ile

damgasin1 vurmustur.

Sonug itibariyle; Protestan ilahiyat anlayisi ile modern bilim arasinda s6z konusu
olan bu uzlagsma ya da uzlastirma cabalari, bir bucuk ylizy1l kadar varligini siirdiirmeye
devam etmistir. Bu durum, din ile bilimin, hem ayrildig1 hem de kesistigi noktalarin
epistemolojik ve ontolojik baglamda ele alinisini ifade etmesi bakimindan Snemli
goriilmektedir. S6z konusu edilen algilayis, 19. yiizyilin sonlar itibariyle, Darwin’in

“Evrim Kurami™'*

ile sona ermis ve diinyanin / evrenin, degismez bir seyir izleyen
kesin ve degistirilemez yasalar tarafindan yonetildigi anlayis1 devre disi birakilmaya

baslanmugtir.

146 Birecikli, s. 12.
M7 Cetin, s. 81.
48 Tambiah, s. 35.
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3.3. Anadolu Halk Kiiltiiriinde Biiyii ve Din

Anadolu halk kiiltiiriinde “biiyli”; tarihin bircok doneminde oldugu gibi insan,
esya ya da varliklar lizerinde istenilen degisikliklerin, tabiatiistii gii¢lerin yardimiyla
yapilabilmesi i¢in kullanilmaktadir. Bu temelde, bircok degisik istek ve arzunun
gergeklestirilebilmesi adina biiyii yapilmasi yoluna gidilmektedir.

19 iki kisinin birbirine yaklastirilmasi ya da birbirinden uzaklastirilmasi

Ornegin;
adina yapilan sicaklik ya da sogukluk biiyiileri, insanlarin baz1 yetilerini ya da
organlarin1 kullanamaz hale getirmek adina yapilan baglama biiyiileri, diigmanlarin ya
da sevilmeyen kisilerin hasta edilmesi, sakat birakilmasi ya da akli dengelerinin
yitirilmesinin saglanmasi i¢in yapilan diismanlik biiyiileri, kismet agmak adina,

kisirligin giderilebilmesi i¢in, cocugun diismesinin dnlenmesi amaciyla ya da dogumun

kolaylagtirilabilmesi i¢in yapilan biiyiiler bunlar arasinda sayilabilmektedir.

Bu biiyiilerin yaninda da; yapilan biiyiilerin etkisinin ortadan kaldirilabilmesi,
birtakim kotiiliiklerden, cin c¢arpmalarindan ya da gizli gili¢lerin saldirilarindan

korunabilmesi amaciyla yapilan karsi biiytilerde s6z konusu olabilmektedir.

Anadolu halk kiiltiiriinde biiyli yapilmasinin bir diger nedeni de, olaylar1 kendi
gonliince olusturma ve yonetme Ozlemidir denilebilir. Bu baglamda insanlar, kendi
isteklerine ulasamadiklarinda, bu isteklerini gerceklestirebilmek adina biiyiiye
basvurabilmektedirler. Ozellikle insanin kendisini giigsiiz ve caresiz hissettigi
donemlerde de, dis etkilerin ya da tabiat giiclerinin tehlikelerine maruz kaldiklarinda, bu
tehlikelere karsi koyabilmek adina biiyiisel carelere basvurma isteminde oldugu

bilinmektedir.

Bu durumda insanlar, genelde biiyiiciilere miiracaat etmektedirler. Biiyliciiler de,
talep edilen amaglarin gergeklestirilebilmesi i¢in; kutsal kitaplardan alinan ciimlelere,
kutsal kabul edilen sozlere, Tanri, peygamber, aziz ve evliya isimlerine ya da kendi
ifadeleri ile “biiyililii sozlere ya da formiillere” basvurmaktadirlar. Bu dogrultuda
goriilmektedir ki; hangi amag¢ icin ve hangi yolla yapilirsa yapilsin, biiyiliniin ve

biiyiiciilerin temel kaynagi dindir ya da dinin kutsal kabul ettigi degerlerdir ve hatta

9" Akgam, Haluk, Anadolu inanclarinda Cinler ve Cincilik, Akgam Yayinevi, Istanbul, 1996, s. 46.
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bliyiictiler, belirlenen amaclara ulasilabilmesi adina, din dis1 kabul edilen ya da dinler

tarafindan yasaklanmis olan yollara bile bagvurabilmektedirler.

Anadolu halk kiiltlirlinde biiyiiyli hazirlayan sebepler, Bayr1 tarafindan su

sekilde ifade edilmektedir;'*

Biiyiiyii hazirlayan sebeplerin basinda, insan ve insanin psikolojik durumu yer
almaktadir. Hastaliklar, toplumsal yasamda s6z konusu olan sorunlar,
yakinlardan birisinin kaybi, gecirilen bir kaza, basa gelen kotii bir olay vb.
durumlar, dogal olarak insan psikolojisini etki altina almakta ya da travma
yasanmasina neden olmaktadir. Bu durumda insanlar, s6z konusu bu etkilerden
kurtulabilmek ya da korunabilmek amaciyla, biiyliye basvurma yoluna

gidebilmektedirler.

Bundan dolay1 biiyii, insanligin hemen her doneminde ilgi ¢cekmistir. Anadolu
insani, nedenlerini bilmedigi tabiat olaylar1 karsisinda, ister istemez ruhani bir
etkilenim yasamis ve bu etkilerden, kendince biiyli yoluyla kurtulabilecegini

diisiindiigii i¢in biiyiliye bagvurmustur.

Esrarengiz ve bilinmeyen olaylara kars1 duyulan merak, yine Anadolu insaninin

biiyliye bagvurmasinin temel nedenlerinden birisi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Insanlarin, geleceklerini ya da gaybi 6grenmek amaciyla ya da bu konudaki
zaaflar1 dolayisiyla, ¢esitli hayallerin pesinden kosma egiliminde olmalari, yine
biiyli ile i¢ ice yasamalar1 sonucunu dogurmaktadir. Bu sekilde insanlar ¢areyi
biliylide arama yoluna gidebilmekte ve bu dogrultuda; birtakim hayvanlarin
organlarinin, seslerinin veya hareketlerinin kullanilmasi ya da nesnelerin var
olan durumlarindan hareketle gelecege iliskin belirlemelerde bulunmak

isteyebilmektedirler.

Insanlar, var olan baz1 kusku ve korkularindan hareketle, tedavisi miimkiin
olmayan hastaliklar, {iziicii olaylar ve caresizlikler karsisinda da biiyii yapma

yoluna gidebilmektedirler.

150 Bayri, Mehmet Halit, Biiyiiler Hakkinda, Cactus Yayinlari, Istanbul, 2007, s. 141,142.
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Cin, peri ya da dev inancinin varligi da; insanin, kendisini ve yakinlarini hayatin
her doneminde koruyabilmek adina bir kisim tedbirler almaya yoneltmistir. Bu
anlayisin varligindan dolay1 da insan, kendisini ve sevdiklerini korumak igin

biiyiilere bagvurma yoluna gidebilmistir.

Esyanin niteligini ve tabiat kanunlarin1i bilmemekte, yine insanin biiyiiye
basvurmasi sonucunu dogurabilmektedir. Bu g¢ercevede, tabiatta var olan bazi
bitki, hayvan ve agaclarin insan sagligina iyi geldigi diisiincesi, sifa arama
istemiyle insanlar1 bu alana yoneltebilmistir. Bunun sonucu olarak da insanoglu,
bu varliklardan biiyii yoluyla medet ummak istemistir. Bu bakis agisiyla
goriilmektedir ki; varliklarin asil varolus sebebini bilmemek ya da asil
mahiyetlerinden bihaber olmak, insan1 yanlis ve kisir birtakim batil

uygulamalara sevk edebilmektedir.

Biiyiisel uygulamalar ve batil inanglarla ilgili olarak, insanlarin gazete, dergi,
kitap ve/veya televizyon programlar1 gibi birtakim yayinlar ¢ercevesinde yanlis
bilgilendirilmeleri de, biiyliye yonelmelerine ya da biiyliden medet ummalarina
neden olabilmektedir. Bu yayinlar vasitasiyla insanlar, fal ya da astroloji gibi
yanlis bilgilendirmeler igerisinde yer alabilmekte ve yanlis ve zararli bilgilerle,
salt kazang amagch birtakim yonlendirmelerin igerisine

yonlendirilebilmektedirler.

Tiim bu belirlemeler, mutlaka ki sadece Anadolu halk kiiltiirii ya da Anadolu
insan1 i¢in s6z konusu edilecek belirlemeler degildir. Neticesinde giinlimiiz
itibariyle de, gecmis donemler adina da bilinmektedir ki; insanoglu, sadece
birtakim ¢ikar duygularina alet edilebilmesi adina, din adina ama dine kars1 / din
adina ama dinin kars1 ¢iktiklarini temel alan birtakim uygulamalarin igerisinde
yer alabilmektedir. Bu uygulamalardan uzak kalabilmek de, mutlaka ki dinin
tam olarak bilinebilmesi ve anlasilabilmesi ile miimkiin olabilecektir. Bu
nedenle de calismanin bu asamasinda, son baslik olarak ele alinacak olan “Islami
Bakis Acistyla Biiyii ve Din” bashigt dogrultusunda belirlemelerde /

degerlendirmelerde bulunulacaktir.
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3.4. Islami Bakis Agistyla Biiyii ve Din

Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islamiyet s6z konusu oldugunda, Allah tarafindan
yaratilan ilk insanin Hz. Adem oldugu kabul edilmektedir. Daha sonra ise ona es
olarak, Hz. Havva yaratilmistir. Insanlik tarihinin kendisi basladigi kabul edilen Hz.
Adem, bu anlamda ilk peygamberdir. Yiice Allah, Hz. Adem’e 21 sayfalik bir kitap
vermistir. Bu dogrultuda tek tanrili dinler s6z konusu oldugunda karsimiza c¢ikan din

anlayisi, Allah’in evrenin tek yaraticist oldugu anlayisina dayanmaktadir.'!

Hz. Adem’in dini yasantis ile ilgili bilgilerden; namaz kildig1, orug tuttugu,
zekat verdigi ve gusiil abdesti aldig1 bilinmektedir. Hz. Adem’in 6liimiinden sonra
vasiyeti lizerine, insanlari Hz. Sit idare etmeye baslamistir. Cenab-1 Hak, ona
peygamberlik vazifesi vermistir. Putperestlik ise ilk defa, Hz. Idris’ten sonra
baslamstir. Hz. Idris, Hz. Sit peygamberin torunlarindandir ve soyu, bes nesilde Hz.
Sit’e dayanmaktadir. Kuran — 1 Kerim’de, Hz. Idris icin; “Biz O’nu yiiksek bir mekana
kaldirdik” denilmekte ve bu sekilde de, Hz. Idris’in yeryiiziinde vefat etmedigi
bildirilmektedir. Bu durum miifessirler tarafindan, Hz. Idris’in 6lmeden gdge

¢ekildiginin bilgisi olarak yorumlanmaktadir.'*

Hz. idris; iimmetinden bazi din alimlerini, kendisinden sonra insanlari irsat
etmeleri ile gorevlendirilmistir. Hz. Idris tarafindan gorevlendirilen alimler de,
peygamberin istegi ilizerine Arap Yarimadasi’'nin ¢esitli yerlerine dagilmislar ve halka
dogru yolu gostermek adina yaklasimlarda bulunmuslardir. Bu alimler vefat ettigi
zaman ise, geride kalanlar bu durumdan duyduklar {iziintiiyli bir anlamda ifade etmek
amaciyla, meydanlara onlarin heykellerini dikmisler ya da bazi nesnelere, bu alimlerin
suretini isleyip evlerinin duvarlarina asmislardir. Insanlar, belirli zamanlarda diktikleri
heykellerin etrafinda toplanmakta ve Vedd, Siiva, Yegus, Yeuk, Nesr'” ismindeki
sevdikleri alimlerin 6giitlerini aralarinda tekrarliyorlardi. Ancak bu kisilerin devam eden
nesillerinde, heykel ve suretlerin yapilis amaci tamamen unutulmus ve bu alimleri
Allah’a ulasmak adina bir vesile olarak gérmek yerine, direkt onlara tapinmaya

baslamislardir.

31 Asimgil, Sevim, insanlik Tarihinin Gizemli Diinyasi, Biiyii — Sihir — Fal / Yildizname — Kehanet —
Nazar, ipek Yayinevi, Istanbul, 1999, s. 13.

152 Aydin, Mehmet, Dinler Tarihine Giris, Dini {limler Yaynlar1, Konya, 2008, s. 141.
183 Kiiciik, Abdurrahman ve Tiimer, Giinay, Dinler Tarihi, Ocak Yayinevi, Istanbul, 1997, s. 111.
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Iste bu durum, insanoglunun beyhude arayislara girmesinin de baslangicini teskil
etmektedir denilebilir. Neticesinde birtakim heykellerden medet ummaya baglayan
insanoglu, zaman igerisinde bu abesligini bir adim daha ileriye gétiirmeye baslamis ve
biiyli ya da biiyiiciiliikk anlaminda, farkli birtakim nesnelerden / varliklardan da beklenti

igerisine girer hale gelmistir.

Hz. Nuh, insanlar1 Allah’in birligine inanmaya ve yalniz Ona ibadet etmeye
cagirmistir. Hz. Nuh’un bu daveti 950 yil siirmiis, ancak ona sadece 80 aile iman
etmistir. Bu dogrultuda bir¢ok kavim, zaman igerisinde Tevhid inancindan uzaklagmaya
ve Allah’a sirk kogsmaya baslamistir. Putperestlik daha da yayginlasmis ve Hz. Nuh’un

kavminin, puta tapmalarindan dolay1 yok edildigi gergegi biisbiitiin unutulmustur.'>*

Tufan olayindan sonra, Hz. Nuh’un oglu Sam’in neslinden olan Ad, Yemen’de
Hadramut civarina yerlesmis ve stilalesi, zaman igerisinde burada biiyliylip bir kavim
haline gelmistir. Hz. Nuh’un oglu Sam’in neslinden gelen Semud ise, Arabistan
Yarimadasi’nin kuzeybatisina yerlesmistir. Semud’un torunlari oncelikle bir kabile,
ardindan da biiyiik bir kavim haline gelmistir. Ancak zaman igerisinde, Allah’a iman

etmedikleri igin Ad kavmi de, Semud kavmi de helak edilmistir.'*

Yine tufandan sonra Hz. Nuh peygamberin torunlarindan bir kismi, Irak tarafina
yerlesmigler ve Firat Nehri yakinlarinda Babil sehrini kurmuslardir. Ancak Babil halki
da zamanla Tevhid inancindan uzaklasmis ve gilinese, aya ve yildizlara tapar hale
gelmislerdir. Babil hiikiimdar1t Nemrud Kenan,'"® halkina ilah oldugunu séylemekteydi
ve bir¢ok kahin ve miineccim ile iglerini yiiriitmekteydi. Bu ¢ergevede inang yoniinden
bircok sapkinlik ve saskinlik yasayan Babil halkina Cenab — 1 Allah, Hz. Ibrahim’i

gondermistir.

Hz. ibrahim’in kavmi “Keldaniler”, Basra Korfezi’nin kuzeyine diisen
topraklara, Kalde’ye yerlesmislerdir. Arabistan’dan gelip buraya yerlesen bu kavme de
bu nedenle, “Kaldeliler” ad1 verilmistir."”” Kaldeliler, evrenin hikmet sahibi bir yaraticisi

olduguna inanmaktaydilar. Ancak O’na ulagsmanin ve O’nu bilmenin imkansiz oldugunu

54 Aydin, s. 149.

135 Schimmel, Aannamarie, Dinler Tarihine Giris, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlari,
Ankara, 1999, s. 121.

156 K iiciik ve Tiimer, s. 122.
157 Asimgil, s. 42.
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diisiindiiklerinden, O’na ruhani varliklar1 ya da biliyii araciligi ile wulagsmak
istemindeydiler. Bu durum da yine, Allah inancinin disinda hareket edilmesi anlaminda
bir yaklasimi ortaya koymasi adina dikkat ¢ekicidir. Hz. ibrahim, insanlarin bu yondeki

inaniglarin1 yikmak adina ¢aba sarf etmistir.

Onceki anlatimlarda da yer verildigi gibi, tarihsel siire¢ igerisinde insanoglu,
biiyiiye deger vermis ve dini sapkinlik igerisinde yer almustir. Islamiyet’in génderilmesi
ile birlikte, Islam dininin temel aldig1 degerler cercevesinde haricinde hareket edilmesi
s6z konusu olmakla birlikte, Islamiyet’i biiyii ile ortiistiirmeye calisan zihinlere de

rastlanilmaktadir.

Islam toplumlarinda da biiyiiciiler, istedikleri sonuglara ulasabilmek adina, her
tiirden tabiatiistii kudret ve kuvvete miiracaat etmekten ¢ekinmemisler. Bu temelde de
birgok biiyiicii tarafindan; Cenab-1 Hakk’1n isim ve sifatlari, peygamberin ve meleklerin
adlari, harfler ya da rakamlardan meydana getirilen cetveller ya da vefkler, gesitli

bliyiisel amaglar i¢in kullanilabilmistir.

Analojik bir yaklagimla, Kur’an-1 Kerim’de yer alan sureler ve ayetler, sozlii ya
da yazili olarak direkt de kullanilmis, ¢cogu zaman da ebced hesabindan yararlanilarak,
geometrik ya da matematik bir sir verilmesi adina hareket edilmistir."** Bu durum, direkt
olarak Allah’in s6zlerinin biiyli adina kullanilmasindan korkulmasi ve dolayisiyla da
dolayl yollardan hareket edilmesi seklinde degerlendirilebilmektedir. Ciinkii sure ve
ayetlerin yer aldig1 muskalar ya da biiyiiler, viicudun uygunsuz bir yerinde taginabildigi

gibi, insanlar birlikte her ortamda yer alabilmektedir.

Miisliiman ya da Miisliiman oldugunu sdyleyen biiyiiciilerin Kur’an-1 Kerim’den
yer alan sureler arasinda en sik kullandiklar1 Fatiha Suresi olmustur. Fatiha Suresi,
Kur’an — 1 Kerim’in ilk suresi olmak bakimindan, “yol agic1” bir nitelikte goriilmiis ve

muskacilar tarafindan siklikla kullanilmistir.'”

Haricinde biiyiide ara¢ olarak ruhlarin, cinlerin, seytanin, canli ya da 6lmiis bazi
hayvanlarin, cesitli cisimlerin, sekillerin ve isimlerin de kullanilmasi yoluna gidildigi
goriilmektedir. Muska ve tilsimlar, biiyliniin bir boliimiinii olusturan yardimer unsurlar

olarak goriilmiisler ve insanlar ylizyillar boyunca, birtakim simgesel harf, bigim, s6zciik

158 g chimmel, s. 139.

139 Aydn, s. 153
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ve climleler vasitasiyla bazi esya, tas ya da baska nesnelerden yardim ummuslar ve
bunlarin yasamlarinda ve kaderleri iizerinde belirleyici oldugunu diistinmiislerdir. Bu
kimselerin inanislarina goére muska ya da tilsimlar, biiyiilii oldugu kabul edilen sézciik
ve yazilar yardimi ile insanin kot kaderini yenmesini saglayabilmekte ve baslarina

gelebilecek felaketleri onleyebilmektedir.

Ayet — 1 Kerimelerin kullanilmasi ile yapilan biiyiiler, Asimgil tarafindan su

sekilde degerlendirilmektedir:'®

* Her nevi hastalikta, sifa verici oldugu kabul edilen Ayet — i Kerimeler, bir niisha
muska halinde yazilmakta ve bu niisha, yedi kat naylon ile sarilmaktadir. Daha
sonra bir bez muhafaza igerisine sarilip diklen muska, her daim tasinmasi

sartiyla kisiye verilmektedir.

* Ayet — i Kerim’e suya okunmakta ve kisiye icirilmektedir. Su yerine zemzeme

okundugunda ise, hastalar iizerinde sifa etkisi yaptigina inanilmaktadir.

* Yapilan biiyiilerin bozulmasi i¢in, bir porselen tabaga misk ve safran miirekkebi

dokiilmekte ticlii vetk yazilmaktadir.

* Bir ticarethanenin kazancinin bol olmasinin saglanmasi i¢in, yedi karinca

yuvasindan bir avug toprak alinip ticarethaneye dokiilmektedir.

* Bir miktar kap igerisinde yer alan ve bir gece mezarlikta birakilan domuz yagi,
ayrilmalar1 istenen kisilerin {istline siiriildiiglinde, bu kisilerin birbirlerinden

nefret etmeleri saglanir.

Bu oOrnekler mutlaka ki ¢ogaltilabilir. Ancak Islam dininin tiim bunlara
yaklagimimin ortaya konulabilmesi adina, asagidaki belirlemeler iizerinde durulmasi

yerinde olacaktir.

[slam dini, iman edilecek temel hususlari alti bashk altinda toplamaktadir;
Allah’a iman, meleklere iman, kitaplara iman, peygamberlere iman, ahiret giiniine iman
ve kadere iman. Bunlarmn tamami, “Amentii” adi ile anilmaktadir. Iman ise, iman
esaslarini1 6zetleyen “icmali iman” ve iman esaslarini ayr1 ayri ifade eden “tafsili iman”

olarak iki boliimde incelenmektedir. Kelime — i Sehadet ve Kelime — i Tevhid, icmali

10 Asimgil, s. 67.
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iman igerisinde degerlendirilmektedir. Amentii’de yer alan iman esaslarinin tiimii ise,

tafsili iman olarak ifade edilmektedir.

Gerek Kelime-i Sehadet, gerekse Kelime—i Tevhid'in icerdigi anlamlar ve
Allah'm zatma mahsus sifatlar birlikte degerlendirildiginde islim’da Allah’a hicbir sey

ortak kilinmamaktadir.

Yani; Allah’a putlardan, canli ve cansiz varliklardan araci veya yardimci tayin
edilememektedir. Boyle bir inanc1 Kur’an — 1 Kerim, “sirk” olarak nitelemektedir. Bu
baglamda, Allah ile insanlar arasinda yardimci ve yaratmada ortak olan varliklara

inananlara “miisrik” denilmekte ve Islam bunu siddetle yasaklamaktadir.

Islamiyet’te, Peygamberlerin de ortak 6zellikleri oldugu inanci s6z konusudur.

Bunlar; “Sidk”, “Emanet”, “Fetanet”, “Ismet” ve “Teblig dir;

Bu tespitler dogrultusunda da yine gériilmektedir ki; Islamiyet’te peygamberler,

bu nitelikleri itibariyle biiyiiciilerden ayrilmaktadirlar.

Islamiyet’in onemli inan¢ esaslarindan biri de, mutlaka ki kadere imandir.
Islamiyet’te kader konusu, “kader” ve “kaza” kavramlar ile agiklanmaktadir. “Kader”;
ezeli ve ebedi ilmiyle her seyi bilen Allah’in, ileride olacak olaylar1 bilmesi ve tespit
etmesidir. “Kaza” ise; bu bilinen ve tespit edilen olaylarin zaman1 geldiginde kudret ve

iradesiyle Allah tarafindan yaratilmasidir.

Aymi sekilde, Allah’in kendi yarattigi kulunun ne yapacagimi ya da ciiz’i
iradesini hangi yonde kullanacagini bilmesi kaderdir. Allah, kendisi raz1 olmasa da,
kulun kendi iradesi ile gerceklestirecegi fiili yaratir. Insan, bir fiili Allah bildigi icin
degil, kendi cliz’1 iradesi ile istedigi i¢in yapar. Allah, insanin neyi segecegini mutlak
ilmi ile bildigi i¢in, Levh-i Mahfuz’da olacaklar1 yazmistir. Allah yazdigi icin insan
Oyle davranmaz; Allah insanin nasil hareket edecegini ve nasil bir se¢imde bulunacagini
bildigi i¢in o sekilde yazmistir. Boylece, insan kendi iradesi ile gergeklestirdigi

fiillerden sorumlu tutulur ve insanin se¢im hiirriyeti vardir.

Insanin ne zaman, nerede, anne ve babasmin kim olacagini, teninin rengini ve
boyunu belirlemek kendi elinde degildir. Bunlar, 6nceden Allah tarafindan takdir edilir.
Bu nedenle, insan kendi iradesinin disinda olan seylerden sorumlu tutulamaz. Insan,

ancak se¢cmekte hiir oldugu seylerden sorumludur ve belirtildigi gibi, insan neyi secerse,



64

Allah onu yaratir. Dolayisiyla da, insanin yasayacaklarinin ya da karsilasacaklarinin,
bliyli ve biiyiiciilik uygulamalarinda s6z konusu edildigi gibi, bir biiylicli tarafindan

degistirilmesi ya da yeni bastan olusturulmasi / yazilmasi s6z konusu degildir.

Islamiyet, Allah’mn hidayeti ile diger din mensuplarinin kendi fitratlarina uygun
olan dine, bir giin mutlaka ulasacagi ozgiivenine sahiptir. Bu 0Ozgiiven, Islam
toplumunda diger din mensuplarina 6zgiirce dinlerini yasama imkanini sunmustur. Bu
da gostermektedir ki; Islamiyet, diger dinlerin hak oldugunu kabul etmemektedir, ancak,
insanlarin “zorla” bir dinin ya da inancin se¢ilmesine de karsidir. Kur’an — 1 Kerim;
Miislimanlarin diger dinlere mensup olanlarla iligkilerinde “giizel nasihate’ dayali bir
diyalogu ve birbirini incitmeyecek bir yontemle “en giizel sekilde tartisma yapilmasini”

tavsiye etmektedir.

Bu nedenle de Islamiyet, Miisliiman olmayanlarin dini inanglarma saygisizlik
yapmay1 kesinlikle yasaklamaktadir. Bu durum neticesinde, {slam’m evrensel hosgori,
sayg1 ve baris anlayisina da aykiridir. Bu nedenledir ki Islam toplumlarinda, 6zellikle
Orta Cag Hiristiyan Avrupa’sinda goriildiigli gibi, zaten biiyli ya da biiyiiciiliik o denli
biiyilk boyutlara ulagsmistir, ne de biiyiiciiliikle ugrasan insanlarin yakilmasi ya da

oldiiriilmesi s6z konusu olmustur.

Sonug itibariyle Kur’an — 1 Kerim; Yunus Suresi 10/47. Ayet’te,

......

Ayni sekilde yine Kur’an — 1 Kerim’de, Bakara Suresi 2/62. Ayet’te;

“Inananlar, Yahudiler, Hiristiyanlar ve Sabiiler’den Allah’a ve ahiret giiniine
iman eden ve insanlara faydali olanlar, Rablerinin katinda yaptiklarinin karsiligini
mutlaka géreceklerdir. Ve onlar icin ne korku ne de hiiziin vardwr” ifadesi yer

almaktadir.

Ciinkii bu diinya ve ahirette, insanlara yaptiklarmin karsiligini1 verecek olan ne

bliyticliler ne de diger birtakim insanlar degil, bizatihi Allah’tir.

Konu ile ilgili olarak Islamiyet’in yaklasimmin daha net bir sekilde ortaya

konulabilmesi adina Diyanet Isleri Baskanligimizin yayinladig fetva ise su sekildedir.



65

“SIKAYET KONULARI VE BU KONULARIN MAHALLINCE VE TEFTI$
KURULU’NCA TAMAMLANAN SONUCLARININ DEGERLENDIRILMESI
VE SEBEPLERI iLE ALINMASI GEREKEN TEDBIRLER RAPORU
T.C. DIYANET iSLERi BASKANLIGI KOORDINASYON VE
DEGERLENDIRME DAIRESI BASKANLIGI

Muskacilik ve Ufiiriik¢iiliik Yapmak:

Bu iddia; daha ¢ok koylerde ve sehirlerin gecekondu bdlgelerindeki kisiler
tarafindan ve hatta bu bolgelerdeki gorevlilerimiz tarafindan muskacilik ve tifiiriik¢iiliik
yapildig1 bilgisine dayanmaktadir. Vatandaslarimizdan ve gorevlilerimizden bazilari;

okuyup tiflemenin ve muska yazmanin haram, giinah, ayip ve su¢ oldugunu bilmemekte

ya da bilmedigini iddia etmekte ve hatta bunlarin sevap ve iyi olduguna inanmaktadir.

Kamuoyunda pek de aydinlanmamis bir konu olarak goriilen mesele hakkinda,
Din Isleri Yiiksek Kurulu’nun 28.09.1979 Tarih ve 1883 Sayili Yazisi’nin, dergi ve
gazetelerde yaymlanmasi faydali olacaktir. S6zii edilen iki maddelik karar ve karar esas,

Kurul Uyeleri tarafindan su sekilde belirlenmistir;

1) Cenab — 1 Hak’tan sifa umarak, hasta kimselere Kur’an — 1 Kerim ve sifa ile
ilgili dualar okunmasi dinen caizdir. Belirtilen sekilde ve maksatla; hasta kimselere dua

okuyan din gorevlileri, kanunla tespit edilen niteliklerini kaybetmezler.

2) Halki kandirmak, baskalarina zarar vermek, gaybdan haber verdigini
savunmak, ifiiriikk¢iilik yapmak vb. dinen caiz degildir. Bu itibarla; sihirbazlik ve
sihirle ilgili tfiiriik¢tiliigii meslek ve zanaat haline getiren ve bu sekilde sahsi menfaat

saglama amacinda olan din gorevlileri, kanun geregi bu niteliklerini kaybetmis olurlar”.
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RAPOR

DIN ISLERi YUKSEK KURULU BASKANLIGINA;

Tarafimiza havale edilen “Ufiiriikgiiliik” konusu ile ilgili olarak gerekli inceleme

ve arastirmalar yapilarak su sonuca varilmistir;

“Her seyin bir devasi vardir” Hadis — 1 Serif’i mucibince; Safi, ancak Allah
olduguna inanilarak; sihirbazliktan, sarlatanliktan, igfal ve izrardan sakinmak sartiyla
ruhi hastaliklari, ruhani temelli cismani hastaliklar1 ve cismani hastaliklari, mesru

kilinan sekilde tedavi etmek esastir.

Gerek Felak ve Nas Sureleri’nde ve gerekse de diger bir¢ok ayette emrolundugu
lizere, herkesin Allah’a istiaze ederek kendisi ve digerleri i¢in dua etmesi ve dua
okumasi, sadece mesru degildir, kisi ayn1 zamanda bunlarla miikellef kilinmistir. Ancak
bunlarin, tedavi amaciyla kendine okutulmasi yoluna gidilmesi ya da tabir olunan
sekliyle rukye denilen tarzda, biiyiicii ve {fiirlik¢iilerin okuduklar1 sekilde ve

afsunlamak amaciyla yapilmas1 yasaklanmistir.

Din gorevlilerinden ya da diger sahislardan bazilari, okuma ile tedavi etmelerini
Resulii Ekrem’den rivayet edilen bazi Hadis — i Serifler vasitasi ile yaptiklarinin

savunusunda olmuslar ve bu sekilde de yaptiklarini caiz géstermeye caligmiglardir.

Konu ile ilgili olarak s6z konusu edilen ya da kullanilan Hadis — i Seriflerin
tetkiki ile anlagilmigtir ki; yasak edilmis rukyeler, sihir ihtimali ile ve sirk (Allah’a serik
/ ortak kosma, Allah’tan baska bir Allah bulunduguna inanma) anlamina gelen

rukyelerdir.

Bu nedenle Kur’an — 1 Kerim, sihirbazlik tarzinda diigtimler olusturmay1 ve sunu

bunu baglamak i¢in okuyup iiflemeyi yasaklamistir.”
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DORDUNCU BOLUM

BUYU CESITLERI

4.1. Sempatik Biiyii

Sempatik biiyii; birbirinden uzak olan nesnelerin, gizli bir bag ya da sempati ile
birbirlerini etkiledikleri anlayisina dayanmaktadir. Bu baglamda sempatik biiyii,
varliklarda var oldugu diisiiniilen kuvvetin, temasla ya da o nesnenin diisiiniilmesi ile

aktarilabilecegi diisiincesini igermektedir.'
Frazer,bu bakis acistyla biiyiiyii iki sekilde degerlendirmektedir;

Bunlardan birincisi; “benzer benzeri getirir” anlayisi dogrultusunda, nesneler

arasinda bir bag oldugunun diisiiniilmesi anlayisini ifade etmektedir.

Ikincisi ise; birbirleriyle baglantili ve iliskili oldugu diisiiniilen nesnelerin,
fiziksel temas ortadan kalktiktan sonra bile, uzaktan da olsa birbirlerini

etkileyebildikleri anlayigini ifade etmektedir.

Sempatik biiyii, “Temas Biiyiisii” ve “Taklit Bliyiisii” olmak {izere iki boliimde
incelenebilmektedir. Bu biiyli c¢esitlerine iliskin degerlendirmelere ise, asagidaki

anlatimlarda yer verilmektedir.

4.1.1. Taklit Biiyiisii

Bir seyin taklidini yapmakla, taklidi yapilan varlig1 etkileme ve taklit yoluyla
istenilen sonucu elde etme esasina dayandigi i¢in, bu sekilde yapilan biiyii ¢esidine
“taklit biiylisi” denilmektedir. Bu biiyliye aym1 zamanda, ‘“analoji biiyiisi” de
denilmektedir. Bir seyin benzeri ile taklidi arasinda herhangi bir farkin olmadigina

yonelik ilkel diisiinceden kaynaklanmaktadir.'®

Bu biliyii c¢esidi halk arasinda daha ¢ok hastaliklarin tedavisinde

kullanilmaktadir. Hem iyi hem de koétii amaglar i¢in basvurulmaktadir. Hoslanilmayan

11 Ornek, Sedat Veyis, Batil inanclar ve Biiyiisel islemlerin Etnolojik Tetkiki, Ankara Universitesi
Dil ve Tarih — Cografya Fakiiltesi Yayinlari, Ankara, 1956, s. 34.

162 Ornek, s. 36.
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ya da korkulan bir kimsenin zarar vermeyecek hale getirilmesi i¢in ilk akla gelen biiyii
taklit biiyiisii olmaktadir. Bu islemin yapilabilmesi i¢in, s6z konusu edilen kiginin resmi
yeterlidir. Bu resmin yakilmasiyla istenilen sonucun elde edilebilecegine

inanilmaktadir.'®

Taklit biiyiisiinde en ¢ok kullanilan malzeme; iyiligi, kotiligli ya da oliimii
istenilen kimsenin resmi, tirnagi, saci, kirpigi, kast ya da agactan, camurdan veya bal

mumu gibi seylerden yapilmus olan figiirleri gerekmektedir.'*

4.1.2. Temas Biiyiisii

Insandan ayrilmis olan bir parcanin insanla arasinda gizli biiyiisel bir bag bulunur.
Bu bakis agisiyla, “parca biitiine aittir” ilkesini temele alan bir biiyii ¢esididir. En fazla

basvurulan biiyii sekillerinden birisidir.
Bu biiyiiniin ¢ikis noktasi olan diisiince su sekilde agiklanabilmektedir;'®

“Bir zamanlar birbirine bagli olan seyler, sonradan birbirlerinden ayrilmis olsalar da;
parcalardan birisindeki degisiklik, otekini de etkilemeyi gerektirdiginden aralarinda
etkin bir baglanti olugmaktadir. “Parga biitiine aittir” ilkesi geregince, parcaya sahip
olanin biitiine de sahip olabilecegi diisiincesi dogmaktadir. Buna gore; herhangi birisinin
sagina, tirnagina, elbise parcasina, disine vb. gibi seylerine sahip olan kimsenin, séz
konusu sahislar {izerinde olumsuz biiyiisel bir etki yapma giiciine sahip olabilecegi
diisiincesinden kaynaklanmaktadir.”

Temas biiylisiinde; insanin giyim kusam ve giinliik hayatinda kullandig:
esyalarinin da biiyiisel etkiyi ilettigine inanilmaktadir. Bu ilkel diisiinceden hareketle
Polinezyalilar; bir kimsenin dliimiinii istediklerinde, s6z konusu sahsin elbisesinden bir
par¢ay1 mezara birakmaktadir. Yerliler, 6zellikle hayvanlardan gelebilecek tehlikeleri
uzaklagtirmak i¢in, ¢ekindikleri hayvanlarin boynuz, dis ve postunu zararli hayvanlara

kars1 korunma amaciyla sempatik biiyii objesi olarak kullanmaktadir.'*

4.2. Ak Biiyii (Pozitif Biiyii)

Asag yukar1 tiim biiyii kitaplarinda, ak biiyiiniin sifa amaciyla kullanildig:

tizerinde durulmaktadir. Bu baglamda da genel olarak insanlar; ak biiyiiniin, 6zel

163 Akgam, s. 69.
164 Eyiiboglu, s. 31.
165 Ornek, s. 37.
166 Altan, s. 63.
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anlamda kisinin ve genel anlamda da biitlin toplumun 1iyiligini amagladigini
diisiinmektedirler. Bu inanis, tarihsel siire¢ igerisinde de sik sik dile getirilmis ve hatta
tarithimizde de zaman zaman, ak biiylinlin sifa saglamaya yonelik olduguna iliskin

fetvalar verilmistir.'”’

Ak biiyii de bu cergevede, kisilere sifa saglanabilmesi adina, din adamlarina
basvurulabilecegi, dini metinlerden ve dualardan hareket edilebileceg§i ve hatta
hadislerin biiyii i¢in kullanilabilecegi diistiniilmektedir. Oysa su nokta bilinmelidir ki
“rukye” adi verilen ve “dua ile sagaltim” saglama olarak nitelendirilebilecek olan nokta,

biiyii baglaminda s6z konusu edilen noktadan mutlaka ki farklidir.'®®

Ak biiyl, asagida ifade edilen ve olumlu yonde oldugu diisiiniilen hususlarin
gerceklestirilebilmesini saglamak adina yapilabilmektedir;'®

* Ailesine kars1 kayitsiz olan erkeklerin eve baglanmasi i¢in;

* Ailesine sert davranan erkeklerin yumusak huylu olmasini saglamak i¢in;

» Bir erkek ya da kadinin sevgisinin kazanilabilmesi i¢in;

*  Gurbette olan birinin ¢abuk donmesini saglamak igin;

+ Kaybedilmis degerli esyalarin bulunabilmesini saglamak i¢in;

 Siitii kesilen annenin, siitiiniin olmasini saglamak i¢in;

* Bir muradin yerine gelmesini saglamak i¢in;

* Mahkemede hakli olundugu diisiiniilen bir davanin kazanilabilmesini saglamak
1¢in;

» Kaotii biiyiilerin etkisinin ortadan kaldirilabilmesi igin;

* Cocugu olmayan kisilerin ¢ocuk sahibi olmalarini saglamak igin;

* Huysuz hayvanlarin evcillestirilebilmesi i¢in;

» Zor dogum yapan kadinlarin dogumlarinin kolaylastirilabilmesi igin;

» Kismetin agilmasi i¢in vb.

167 Acipayamli, Orhan, Tiirkiye’de Dogumla flgili Adet ve inanmalarin Etnolojik Etiidii, Atatiirk
Universitesi Yayinlari, Erzurum, 1961, s. 39.

168 Akcam, s. 71.
169 Eytiboglu, s. 34.
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Ak biiyiide kullanilan malzemeler, genellikle tiitsiiller ve meyvelerin ya da
bitkilerin 6zyaglarin1 icermektedir. Ancak zaman zaman ak biiyiide, sempatik biiyiide
oldugu gibi sag, tirnak, giysi parcasi gibi sahsa iliskin malzemelerin de kullanilmas1 s6z
konusu olabilmektedir.'”” Bununla birlikte ak biiyli, her ne kadar sifa dagitilmasi
amaciyla kullanilmaktadir ve olumlu yodnde etkiye sahiptir yoniinde bir inangla
temellendirilmisse de, neticesinde her daim kotii amaglar i¢in kullanilmasi yoluna da
gidilmistir. Bu nedenledir ki bu biiyii tiiriiniin, aslinda diger biiyii tiirlerinde de oldugu

gibi, 6zellikle monoteist din anlayislari ile 6rtiismedigini sdylemek miimkiindiir."

Ak biiyii tlirleri, asagidaki alt basliklar cergcevesinde ifade edilebilmektedir.

4.2.1. Ask Cay1 Bilyiisii

Ask cayr biiyiisii; Pazartesi, Sali ve/veya Carsamba giinleri etkili oldugu
diistiniilen bir biiytidiir. Haricinde de, anca dolunay olmadig1 zamanlarda yapildiginda

etkili olacagi diistiniilmektedir.'”

Ask cayr biiylisii; kirmizi, pembe ve yesil mumlarin, karaman kimyonu
tohumunun, rezene tohumunun, kusburnu ya da giil meyvesinin ve yenilebilir nitelikteki

giillerin tag yapraklarindan yapildiginda, etkili olacagi diistiniilen bir biiyiidir.'”

4.2.2. Sifah Tiutsii Biiyiisii

Yine giil yapraginin kullanilmasiyla ve bu giil ta¢ yapraginin mangalda yakilarak
tiitsli olarak haline getirilmesiyle uygulanan bir ak biiyii tiirtidiir. Bu biiyiiniin, Sali giinii
yeni aydan sonra yapilmasi, biiyliniin basarili olmasinda etkili olacaktir anlayisi
hakimdir. Yakilan bitkilerin kokusunun ya da komiir korlarinda sevgilinin yiizliniin

hayal edilmesinin, kisinin sevdigine kavusmasi anlamina geldigi diisiiniilmektedir.'

170 Altan, s. 65.

m Asimgil, s. 55.

172 Tanyu, s. 61.

173 Asimgil, s. 57.

174 Uysal, Mustafa, islam’a Sokulan Bidat ve Hurafeler, Celik Yaymevi, Istanbul, s. 233.
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4.2.3. Elma Biiyiisii

Ozellikle Orta Cag’da cadilar tarafindan kutsal olarak kabul edilen elma, askin
sihirli bir sembolii ve cinsel giicii artiric1 bir meyve olarak goriilmektedir. Elma
biiyiisiinde; bir gen¢ kizin taliplerini artirilabilmesi adina, istedigi sayidaki talibe
kavusabilmek icin, o sayidaki elma c¢ekirdegini bir atese atmasi diiglincesi yer

almaktadir.!”

Dahas1 elma biiytiisii; elmanin kesilmesi ile ortaya ¢ikan ve elmanin igerisinde
bulunan yildiz seklinde goriintii ile birlikte, gokytiziindeki yildizlarin ve Tanri’nin

diisiiniilmesi ile kisinin sevdigine / agkina kavusacagini anlayisini da igermektedir.

4.2.4. Ask Keki Biiyiisii

Bir kadinin, sevdigi bir erkege kavusabilmesi ya da bir erke§i kendisine
baglayabilmesi i¢in yapilan biiylidir. Yine yenilebilir giil ta¢ yapraklan
kullanilmaktadir. Dolunayli bir gecede bu biiyiiniin yapilmasi ile kisinin sevdigi insana

kavusabilecegine ya da bir erkegin o kisiyi sevmeye baslayacagina inanilmaktadir.'”

4.2.5. Tarot Biiyiisii

Tarot biiyiisii; “Tarot kartlar1” adi verilen bir deste kart ile yapilmaktadir. Bu
bliyli sayesinde, gelecege iliskin belirlemelerde bulunulabilecegi ve asklarin
gliclendirilebilecegi diistiniilmektedir. Tarot biiyiisii yapilirken, pembe ya da kirmizi bir
mum ve yine yenilebilir giil tag yapraklar1 kullanilmas1 ve pembe bir giysi giyilerek,
biiyliyli yapacak olan kisinin kendisinin ve sevdigi kisinin fotografinin olmasi gerektigi

anlayisindan hareket edilmektedir."”

Tarot kartlar1 igerisinde her bir kart, yasam igerisinde ayr1 bir olayr ya da
durumu ifade etmek adina sembollestirilmistir. Ornegin; aski sembolize ettigi diisiiniilen
kart baskadir, iletisimi ya da sembolize ettigi diisiiniilen kart ise baskadir. Bu kartlarin
lizerine yenilebilir giil ta¢ yapraklar1 dokiildiigiinde ve onun iizerine de bir par¢a mum

damlatildiginda da, sevilen kisinin de sevgisinin artacagina inanilmaktadir.

175 Uysal, s. 235.
176 Anadol, s. 71.
171 Cmar, Onur, Biiyii Nedir, Nasil Yapilir?, Kent Basimevi, Istanbul, 1982, s. 67.
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4.3. Kara Biiyii (Negatif Bilyii)

Onceki anlatimlarda da yer verildigi iizere; ak biiyiiniin, kisilerin yasamlarinda
olumluluklara neden olmasi amaciyla yapilmas: dngoriilmekteydi. Oysa ak biiyiiniin
aksine kara biiyii; kisilere kotiiliik yapmak ya da zarar vermek amaciyla yapilan

biiyiileri ifade etmektedir.

Bu baglamda kara biiyii; kisilerin yasamina, sosyal statiisline, kazancina ve/veya
sahip olduklarina zarar verilmesi amaciyla yapildig1 gibi, sevgili olanlarin ya da kar1 —
kocalarin birbirlerinden sogutulmasi ya da ayrilmasinin saglanmasi, cinsel giiclin
artirllmasi, konusma yeteneginin gelistirilmesi, uykunun baglanmasi, yani kisilerin
uyuma da zorluk c¢ekmesinin saglanmasi, diismanlarin hasta edilmesi ya da sakat
birakilmast vb. durumlar icin de basvurulan bir biiyli tiirii olarak karsimiza

¢ikmaktadir.'”

Bununla birlikte; ak biiyii ile ugrasanlar, amaglarina ulagsmak i¢in dinden ve dini
sistemlerden olumlu yonde faydalandiklarini belirtmektedirler. Kara biiyii ile ugrasanlar
da, ayn1 sistemleri olumsuz yonde kullanma yoluna gitmektedirler. Cilinkii kara biiyti ile
ugrasanlar, dinin yasakladiklar1 yoniinde hareket etmekten c¢ekinmemekte ve hatta

amaglarina ulasabilmek adina her yolu mubah gérmektedirler.'”

Kara biiyli yapanlar, istediklerine ulagsmak ic¢in tabiatiistii giiclerden de
faydalandiklarin1 savunmaktadirlar. Tabiatiistii giicler olarak nitelendirdikleri bu
giiclerin basinda; cinler, seytanlar ve kotii ruhlar gelmektedir. Bu bakis agisiyla da kara
biiyli yapanlar, dinlerin kutsal saydiklar1 degerleri de saygisizca kullanmak konusunda
higbir tereddiit duymamakta ve kisacasi, dini diisiince ve degerlerin karsisinda

olduklarini ortaya koymaktadirlar.'

Kara biiyii, agagida belirtilen durumlar1 saglamak adina yapildig1 savunulan bir

biiyudir; '

178 Ruska, Julius, “Kara Biiyii”, MEB Islam Ansiklopedisi, MEB Yaynlar1, Ankara, 1970, “Kara Biiyii”
maddesi.

179 Ruhson, Ali Haydar, Yeni Ruh ve Kainat, Gayret Kitabevi, Istanbul, 1975, s. 65.
180
Ruhson, s. 69.
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» Kara biiyii, “dil baglamak” i¢in yapilmaktadir. Bu ¢ercevede kara biiyii yapilan

kisinin, konusamaz duruma gelecegine inanilmaktadir.

+ Kara biiyii, “uyku baglamak™ i¢in yapilmaktadir. Bu cercevede kara biiyii

yapilan kisinin, biiyli bozulmadik¢a uyuyamayacagina inanilmaktadir.

« Kara biiyii, cinsel giiclin ortadan kaldirilmasi amaciyla yapilmaktadir. Bu

cercevede kara biiyii yapilan kisinin, ¢cocugu olmayacagina inanilmaktadir.

» Kara biiyii, diismana zarar vermek i¢in yapilmaktadir. Bu ¢ercevede kara biiyii

yapilan kisinin, herhangi bir sekilde cezalandirildigina inanilmaktadir.

« Kara biiyl,, hirsizlarin yakalanmasini saglamasi ve cezalandirilmasi amaciyla

yapildigina inanilan bir biiytidiir.

+ Kara biiyii, “yol baglamak™ amaciyla yapilmaktadir. Bu ¢ercevede kara biiyii
yapilan kisinin, gitmek istedigi bir yola gidemeyecegine ya da gittigi bir yoldan

geri getirilebilecegine inanilmaktadir.

Kara biiyii, Babil Uygarligi’ndan bu giine, ismi sik¢a zikredilen bir biiyii tiirii
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Hatta Islamiyet’in kabuliine ragmen, kara biiyii tarihsel

stire¢ igerisinde kullanilmaya devam etmistir.

Bu nokta itibariyle kara biiyliniin, Kuran-1 Kerim’de dahi adinin gegctigi

goriilmektedir;'™

“Ey Muhammed... De ki; Haset ettigi zaman, hasedin serrinden diigiimleri nefes eden
biiyliciilerin serrinden, bastirdigt zaman karanligin serrinden, tan yerini agartan
Rabb’ime siginirim.”

Kara biiyii, bununla birlikte asagida verilen uygulamalar cergevesinde

yapildigina inanilan bir bitytidiir;'®

4.3.1. Sabun ve Sa¢ Kullanilarak Kara Biiyii Yapilmasi

Sabun ve sa¢c kullanilarak yapilan bu biiyiiniin, 06ldiriici olduguna
inanilmaktadir. Bu tiir biiyii, biiyli yapilmak istenilen kisinin sagindan birkag tel
alinmasi ile yapilmaktadir. Bu birkac tel, hi¢ kullanilmamis bir kalip sabuna saril1 ve

sabuna bir igne batirilir. Bu biiyii i¢in belirlenen dualar okunur ve sonra sabun bir

"2 Ruska, “Kara Biiyii” Maddesi.
183 Inan, s. 101 — 102.
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kuyuya atilir. Sabun kuyuda eridikge, biiyli yapilan kisinin de evinde erimeye

baslayacagina ve gittikce eriyecegine inanilir.

4.3.2. Kasik Biiyiisii

Kar1 — kocayi, sevgilileri ya da bir aileyi / kardesleri ayirmak icin yapildigina
inanilan biliylidiir. Bu biiyiiniin uygulanmasinda; iki tahta kasiga ayrilmasi istenilen
kisilerin ad1 yazilir ve kasiklar arka arkaya getirilir. Yeni 6lmiis birinin mezar1 agilarak,
kefeninden bir parca yirtilir ve kagiklara sarilir. Bu biiyii i¢in belirlenmis olan dualar
okunur ve kasiklar baska bir mezara gomiiliir. Bu dogrultuda ayrilmasi istenilen
kisilerin, birbirleri i¢in adeta 6lii gibi olmaya baslayacaklarina ve yasadiklar siirece de,

bir daha yiiz yiize gelmeyeceklerine inanilir.

4.3.3. Domuz Yag Biiyiisii

Eslerin birbirlerinden ayrilmasini saglamak i¢in uygulanabilecegine inanilan bir
biiylidiir. Bu biiyiiniin uygulanmasinda; biiyiiyii yapacak olan kisinin, bir par¢a domuz
yagin kullanarak, bu yag koynunda uyumasi yoluna gidilir. Sonra bir kilisede, bu kisiye
rahibin dua okumasi istenir. Eger rahip, bu istegi yerine getirirse, ongoriilen dilegin
yerine gelecegine inanilir. Ciinkii rahip kisiye dua okurken, okunan duanin domuz

yagina da tesir ettigine inanilir.

Okunmus bu domuz yag1 da, ¢iftin uyudugu yataga konuldugunda, o zaman kari
— kocanin birbirini domuz gibi gérmeye baslayacaklarina ve birbirlerinden nefret
edeceklerine inanilir. Biiyiiyli yapan kisi, e§er domuz yagini kar1 — kocanin yataklarina
koyamayacagini diisliniiyorsa; o zaman domuz yagi kar1 — kocanin yasadig1 evin sokak
kapisina siiriiliir ki, bu durumda da kar1 — kocanin sik sik tartisacaklarina ve kavga

edeceklerine inanilir.

4.3.4. Olii Toprag Biiyiisii

Yine kar1 — kocanin ya da birbirlerine seven insanlarin ayrilmasini saglamak i¢in
yapildigina inanilan bir biiyli tiiridiir. Bu biiyliniin uygulanmasinda; 6lii topragi bir
mezardan alinir ve ayrilmasi istenilen kisilerin yatagina serpilir. Cift, 6lii topragi

serpilen yatakta uyumaya basladiktan sonra da, birbirlerinden ayrilacaklarina inanilir.
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Biiyliniin uygulanmasinda ayrica, belirli dualarin okunmasi ve sozler sdylenmesi de soz

konusudur.

4.4. Aktif Biiyii

Tabiat olaylaria etki ettikleri diigiincesiyle, insanlar1 aldatmaya yonelik olarak
gerceklestirilen biiytisel islemlere, “aktif biiyii” ad1 verilmektedir. Bu biiyiiyii yapanlar;
tabiat olaylarin1 yonetim ve denetim altina alarak, gii¢lii iradeleriyle onlar1 diledikleri

gibi etkileyebildikleri ve kullanabildiklerini iddia etmektedir.'

Bu tiir biiyiilerin uygulanmasinda biiyiiciiler; kendilerinin parapsikolojik bir
hayatlarinin oldugunu ve tabiatiistii gizli giiclerle donatildiklarini telkin etmektedirler ve
0zel oldugu belirtilen birtakim tilsimli sozler, tekerlemeler, dua ya da beddualar ile biiyii
hazirlamak igin elverisli bir durum meydana getirmeye calismaktadirlar. Ornegin;
Giliney Afrika’da yasayan Zulu Kabilesi mensuplari, kizgin komiir iizerine su
dokiilmesiyle yapilan bir aktif biiyii tarzi bu biiylinlin, firtinay1 Onledigine
inanmaktadirlar. Bu cercevede de, kotii ve zararli olaylar1 onlemek ve insanlarin

kotiiliiklerinden kaginmak i¢in de, bu biiyii ¢esidini uygulama yoluna gitmektedirler.'

4.5. Pasif Biiyii

Zararl1 etkenlerden kaginmayi amaclayan biiyiisel islemlere, “pasif biiyi”
denilmektedir. Bununla birlikte pasif biiyii; zararli ve kotii dis etkileri uzaklagtirmayi,
bunlarin zararlarindan kaginmay1 ve bunlara kars1 savunmaya ge¢meyi de ifade etmek

adina kullanilabilmektedir.'®

Bu biiyli tiirliniin uygulanmasinda; birtakim biiyiilii giiclere sahip olduguna
inanilan ya da ugursuz oldugu kabul edilen yerlerden, esyalardan ve insanlardan
kaginmak esasi yer almaktadir. Ornedin; gebe kadinlarm bazi seyleri yememeleri,
lohusalarin kétii kuvvetlere karsi yanlarinda uzaklastirict etkiye sahip oldugu diisiiniilen
birtakim biiyiisel esyalar bulundurmalari; kutsal yazi, bigak, makas, mavi boncuk ve

cesitli nazarliklar tagimalari, pasif biiyliniin 6zelliklerinden kabul edilmektedir. Bu

'8 Eyiiboglu, ismet Zeki, Cinci Biiyiileri ve Yildizname, Ankara Universitesi Dil ve Tarih — Cografya
Fakiiltesi Yaynlari, Ankara, 1998, s. 49.

185 Erdil, Kemalettin, Yasayan Hurafeler, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara, 1997, s. 67.
138 pikici, Mehmet, Tiirkler’de inanelar ve Din, Akcag Yaymlari, Ankara, 2005, s. 98.
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dogrultuda pasif biiyiide; tehlikeli ve kotli etkenleri uzaklastirici ve biiyiilii birtakim
Ozelliklere sahip olduguna inanilan ugurluklar, muskalar ve nazarliklar 6nemli bir rol

oynamaktadir.'’

4.6. Kirmiz1 Bilyii

Kirmiz1 biiyili; olumsuz amag ve niyetleri ve uygulamalari ile kara biiyii ile ayn
yonde bir biiyii tiiri olarak kabul edilmektedir. Bu dogrultuda da kirmizi biiyii, zarar
veren ve tehlike arz eden biiytiler olarak nitelendirilmektedir ve Seytan’in, kétii ruhlarin

biiyiisii olarak goriilmektedir.'™

Kirmiz1 biiyii islemlerinde ve ayinlerinde, siklikla kaz kullanilmakta ve
kurbanlar kesilmektedir. Bu tiir biiyiide ayrica, kiside var oldugu diisiiniilen bir enerji;
bir organa ya da psiko — somatik (ruhsal — bedensel) bir igleve yoneltilmekte ve bu
cercevede de sonug elde edildigi diisiiniilmektedir. Tarihsel siire¢ igerisinde, bir¢ok el
yazmast byl kitabinda da kirmizi biiyld ile ilgili belirlemelere yer verildigi

gorilmektedir.'”

Bu biiyti kitaplarindan en {inliilerinden biri olarak kabul edilen ve 15. yiizyila ait
oldugu sanilan, Mc Gregor Mathers tarafindan ilk kez ingilizce’ye gevrilen sihirbaz Ma
Abra — Melin’in “Kutsal Sihir Kitab1 (The Book of the Sacred Magic of Abra — Melin
the Mage)”dir. Kitaba gore; maddi diinya kotii ruhlar tarafindan yaratilmistir, ancak
sthirbaz, koruyucu meleginin yardimiyla ve biiyiisel uygulamalara bagvurarak, kotii

gliclere karg1 koyabilir ve hatta kotii ruhlari yonetebilir.'”

4.7. Ugurluklar (Tilsimlar)

“Ugurluk” ya da “tilstm” kavrami; esrarli bir kuvvet tagidigina, tabiatiistii giicli
bulunduguna ve birtakim sirlar sakladigina inanilan sey olarak tanimlanabilmektedir.
Bu dogrultuda “tilsim” kavramina karsilik olarak dilimizde; “sihir”, “biiyli” ya da

“efsun” kelimelerinin de kullanildig1 goriilmektedir. Haricinde Anadolu’da, kadinlarinin

7 Brdil, s. 75.
18 Dikici, 5. 103.
189 Cinar, s. 79.
0 bikici, 5. 113.
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baslarina taktiklar1 metal siis esyasina da “tilstm” denilmektedir. Bag silislemelerinde
kullanilan bu tilssminda, kisiyi; nazar, iftira ve/veya kotii ruhlardan koruduguna
inanilmaktadir. Anadolu folklorunda da tilsim, genellikle biiyiiniin etkisini saglayan
araglar1 ifade etmek adima kullanilmaktadir. Ornegin; define vb. gizli seyleri bulmak ve
kapali yerleri agmak i¢in ehlinin bildigi sozlere ya da vasitalara da “tilsim”

denilmektedir.'”!

Tilsim; giimiis, altin vb. degerli metallerden yapilabildigi gibi, bu degerli
metallerin  taklitlerinden, miicevherlerden ve/veya deniz kabuklarindan da
yapilabilmektedir. Bu g¢ercevede, bulasict hastaliklarin tesirini 6nlemek ve insanlarla
hayvanlarin kotiiliiklerinden korunmak ve korkmamak i¢in de tilsim yapilmasi soz

konusu olabilmektedir.'*?

Tilstimin, Mani dini ve inanciyla da iligkisi bulunmaktadir demek yanlis
olmayacaktir. Mani dini baglaminda tilsim; insanlar1 koruduguna ya da ugur getirdigine
inanilan tabiat veya insan eseri olan nesnelerin tamamini i¢ine almaktadir. Tilsimlari,
insanlar bizzat kendileri {izerlerinde tasiyabilecekleri gibi, tesirli olmasi istenen arazi,
dam catis1 vb. yerlerde de saklayabilmektedirler. Insan yapisi tilsimlar; daha ok hayvan
ya da esyalarin kiigiik modelleriyle, {izerinde dini yazilar bulunan madalyonlar ve yazil
kagitlardan olusmaktadir. Mani dini ¢ercevesinde; bazi metal ve muskalarin da tilsim

icin kullanilmasi olduk¢a yaygin bir uygulamadir.'”

Inanisa gére tilsimlarin etkili olabilmesi, tabiattaki bazi giiclerle iliski
kurulmasina ve ugurlu bir zamanda dini torenle yapilmasina baglidir. Tilsimdan medet
ummanin mazisi de bu temelde, oldukga eskilere gitmektedir. Papiriislerin incelenmesi,
Eski Misir’da 75 kadar tilsimin mevcut oldugunu ortaya koymaktadir. Eski Misir’da ise;
“Dogan Giines” tilstminin, 6liimden sonra yeniden dirilmeyi sagladigina inanilmistir.
Yine Eski Misir’da, oliiyle birlikte gomiilen ve “Menat” adi verilen tilsimin, Sliyl

tanrisal koruma altina aldigina kesin géziiyle bakilmustir.'*

91 Barlas, Ugurol, Anadolu Diigiinlerinde Biiyiisel Inanmalar, Halk Egitimi Yaymevi, Karabiik, 1974,
s. 112.

12 Eyiiboglu, Ismet Zeki, Sevgi Biiyiileri, Ankara Universitesi Dil ve Tarih — Cografya Fakiiltesi
Yayinlari, Ankara, 1999.

193 pakalin, s. 494.

194 Taplamacioglu, Mehmet, Karsilastirmali Dinler Tarihi, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Yayinlari, Yayin No: 121, Ankara, 1968, s. 75.
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Hiristiyanlik diinyasinda da tilsimin ¢esitli sekilleriyle kullanildig1 bilinmektedir.
Bu kullanim, din adamlarinin asirlar siiren miicadelelerine ragmen, giiniimiizde bile hala
tam olarak Onlenebilmis degildir. Hiristiyan halkin birtakim batil inanglarindan da

kaynaklanan tilsim inancz; sihir, biiyiik ve efsunla beslenmektedir denilebilir.'”

Yahudilikte uygulanan tilsim ¢esitleri de, Hiristiyanliktan ¢ok daha yaygin
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bunun sebebi, ge¢c donem Kabalacilari’nin tilsima biiytik
ilgi gostermeleridir. Bundan dolay1 da tilsim hazirlamak, hahamlarin gorevleri arasinda
yer almistir. Nitekim lohusaya zarar verdigine inanilan Lilit’ten korumak i¢in, dogum
odasina tilsimli esyalar asilmasi, Yahudi toplumlarinda hala yaygin bir gelenek olarak

varhigin siirdiirmektedir.'”

Baz1 degisik sekiller gostermekle birlikte, tilssm hemen her toplumda yer
almaktadir. Ornegin; Eski Babil, Asur ve Persler’de de tilsim, bir teknik olarak
uygulanmustir. Isldim disindaki biitiin batil ve muharref dinlerin tdren ve ayinlerinde de,

her zaman tilsimdan izler bulmak mimkundiir.

Birgok tarih¢i ve sosyolog da tilsimi, batil ve muharref dinlerin bir parcasi gibi
ele almistir. Tilsimla ilgili yazililar da, tarih oncesi bilgiler noksan olmakla beraber,
Yunan ve Misir papiriislerindeki bilgiler baglaminda konu ile ilgili bilgi vermesi adina

onemlidir."”’

Tiirk toplumlarinda tilsim ve tilsima benzer uygulamalarin mazisi ise, Islamiyet
oncesine kadar uzanmaktadir. Islamiyet’ten sonraki dénemlerde ise; Eski Iran,
Mezopotamya ve Misir kiiltiirlerinin tesiriyle tilsim, az da olsa varligini stirdiirmiistiir.
Cahiliye Donemi Araplarinda ise; fal oklar1 atmak, ¢esitli anlamlara gelen taslar
dikmek, yildizlara bakarak mana c¢ikarmak, birtakim kareler igerisinde harf ya da
rakamlar yazarak tilsim yapmak olduk¢a yaygin bir uygulama idi. Anadolu'da tilsim ve
tilsima benzer uygulamalar da; Hiristiyanlik, eski putperest dinler ve komsu kiiltiirlerin

tesiriyle adeta kurumlagmis ve biiyiiciiliikle i¢ i¢e ylirtimiistiir."®

195 Taplamacioglu, s. 119.

196 Harman, Omer Faruk, Metin, Muhteva ve Kaynak Acisindan Yahudi Kutsal Kitaplari, istanbul
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayilanmanus Dogentlik Tezi, Istanbul, 1988, s. 129.

197 Aydin, Mehmet, Din Fenomeni, Din Bilimleri Yaynevi, Konya, 1993, s. 71.

198 Borgeaud, Plihipppe, Karsilasma — Karsilastirma: Dinler Tarihi Arastirmasi, Dost Kitabevi,
Ankara, 1999, s. 81.
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Mutlaka ki tilstmi dinden uzak tutmak ve onu din ile karistirmamaya 6zen
gostermek gerekir. Tilsim ile tilsimdan sonra ortaya ¢ikacak durum arasinda, sebep —
sonu¢ miinasebeti bulunmasina ragmen, her dinden insanin tilsim ve tilsima benzer

uygulamalardan medet ummalar ise cidden diistindiiriictidiir.

Islamiyet; tilsim yapilmasim da, tilsima inamilmasii da yasaklams, medet
umarak onu meslek edinmeyi siddetle reddetmistir. Ayrica Islamiyet; tilsimm mucize ve
keramete benzetilmemesine 6zen gostermis, onu miisrik ve kafirlere 6zgii bir faaliyet
olarak degerlendirmistir. Islimiyet’e gére tisim; Allah’tan gelen bilgilere
dayanmamaktadir. Kur’an-1 Kerim; tilsim ve ona benzer faaliyetleri batil ve seytan isi

199

saymis,'” sahir soziiyle de biiyii ve tilsim yapanlar1 kastetmistir.*

Hz. Muhammed’e gelen ilahi vahye inanmayanlar ve ona sihirbaz, biiyiicii ve
tilsimer iftirasinda bulunmus ve sdzlerini de sihir saymis olanlar da, yine Kuran — 1

Kerim’de yer almaktadir.*”'

Hz. Peygamber de;

“Yedi biiyiik giinahtan birincisinin Allah’a sirk kosmak oldugunu agiklamis, ikincisi de
“sihir ve tilsimla ilgilenmektir”

buyurmustur.*”

Genellikle ilahiyat ve sosyoloji ile ilgilenen bilginlere gore, tilstimin tesiri daha
cok psikolojiktir. Halk tilstmin etkisini gériince, onu yapan kisiye baglanmakta ve adeta
onun miisterisi haline gelmektedir. Kendisine tilsim yapilan kisi, bunun tesirinden
kurtulmak icin Hz. Peygamber’in yaptig1 gibi ihlas, Felak ve Nas Sureleri’ni ii¢c kere
okuyarak, biitlin bedenine {iiflemelidir. Bu hareketin {fiirtikgiiliikkle bir ilgisinin
bulunmadigini, aksine Kur’an — 1 Kerim’den sifa ummaya dayandigin1 belirtmekte
fayda vardir. Kur’an — 1 Kerim ve Hadis — i Serif'ler, Allah’in iradesi disinda hig
kimsenin kimseye fayda ya da zarar vermeyecegini defalarca vurgulams, tilsim yapan

kiside olaganiistii bir gii¢ bulunduguna inanmay1 kesinlikle reddetmigtir.*”

199 Araf Suresi,(7);102
200 Araf Suresi, (7),109 — 113; Tar Suresi, (52);15 Hicr Suresi, (99);14 — 15.
291 Miiddessir Suresi, (74);24

202 Taplamacioglu, s. 133.
293 Maide Suresi, (5);90 Taha Suresi, (20);69
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Tilsim ¢esitleri  de, birgok kaynakta asagida verildigi gibi ifade

edilebilmektedir;**

4.7.1. Balik Tilsimlar

Yiizlerce yi1l Hiristiyan dininin sembolii olan balik, “ha¢” isaretinin kabul
gormesinden sonra bu itibarini yitirerek, yerini haca birakmistir. Asirlar sonra 20.

ylizyilda da balik tekrar ortaya ¢ikarak, eski unvanina sahip olmaya baslamstir.

Balik; yiizyillar boyunca da cinsel bir sembol olarak ve “Biiyiik Tanriga” oldugu
kabul edilen Tanriga’nin iireme organlarini temsil eden bir simge olarak gdriilmiistiir.
Eski caglarda boyle bilinen balik, Hiristiyan olmayan {ilkelerde hala kisirliga ve
cinsellige yardimci bir tilsstm olarak kullanilmaktadir. Kimileri balik tilsimlari igin;
seytandan korumasa bile, tasiyani cinsel yonden zevk alarak yasamasini saglayacak bir

tilsim yaklagimini benimsemiglerdir.

Balik tilsimlar1 ayn1 zamanda; Kuzey Afrika iilkelerinin bir kisminda, sans

getirmeleri ve cinleri ya da kotii ruhlar uzaklastirsin diye diikkan 6nlerine asilmaktadir.

4.7.2. Baykuslu Tilsimlar

Kem gozlere kars1 en iyi koruyucunun yine bir baska goz oldugu varsayimiyla
tasarlanan baykus seklindeki tilsimlar, en ¢ok kiigiik bir Akdeniz adast olan Minorka’da
kullanilmaktadir. En dikkat cekici o6zelligi gozlerin oldugu bu baykus seklindeki
koruyucu tilsim, camdan ya da metalden yapilmaktadir. Bugiin bile hala popiilerligini
koruyan baykus tilsimlarinin, Minorka’da evleri de biiyiik felaketlerden koruduguna
inanilmaktadir. Baykusun ugursuz bir hayvan olarak bilinmesi, bu tilsimin pek fazla
ragbet gérmemesine yol acan en 6nemli etken olarak deger kazanmaktadir. Onun
koruyucu rolii, pek ¢oklarina gore evrensel degildir. Ciinkii o, gecenin seytani yaratigi

olarak bilinmektedir.

4.7.3. Boynuz

Boynuzlar, bugiine kadar bir¢ok toplumda kah iizerinde tagimak, kah bir yere

asmak suretiyle yaygin olarak kullanilan tilsimlardandir. Boganin iriligi vahsiligi giicii

204 Tokat, Latif, Dinde Sembolizm, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2004, s. 151 — 159.



81

temsil ederken, ¢iftlesmesi ve dogurganligi ile ¢ifte kosulmasi da bereketi temsil ettigi

i¢in, bir anlamda onu bir tanrrya doniistlirmiistiir.

Boynuz, Antik Cag toplumlari i¢in bu durum ideal bir koruyuculuk timsali teskil
etmektedir. Bir dama asilan ya da duvarma yerlestirilen bir boynuz, o evin koruma
altinda oldugu inancini insanlara agilamaktadir. Bugiin altin ve glimiisten yapilan kiiciik
ve tek bir boynuz da, bir zincirin ucunda boyuna asilmakta ve cinsel iktidar sembolii

olarak kabul edilmektedir.

4.7.4. Defne

Defne agaci, bulundugu yere bereket getiren bir agac olarak bilinmektedir. Onun
bulundugu yere hastalik ve kotii cinler giremez inanci da oldukga yaygindir. Eski Yunan
ve Roma’da taglar, defne dallar1 ve yapraklariyla siislenir; mitoloji de ise, defnenin
yildirimsavar bir gilicii olduguna inanilirdi. Hatta bu inamis o kadar gecerlilik
kazanmustir ki; glinlimiizde bile ev girislerinin iki yanina dikilen defne agaclari, hem evi
kotii ruhlardan hem de yildirimlara karsi koruyarak adeta bir paratoner vazifesi gordiigi

diistinilmiistir.

4.7.5. Deniz Kabuklan

Bilinen koruyucu tilsimlarin en eskisi olan deniz kabuklarmin, 20 bin yil
oncelerine dayanan bir tarihi bulunmaktadir. Deniz kabuklari; diinyanin birgok yerinde
tilsim olarak kullanildiklar1 gibi, slis esyasi olarak da c¢ok yaygindirlar. Deniz
kabuklarmi eskiden beri bir¢ok seyle iligskilendiren insanoglu, onu hem nazara karsi

koruyucu olarak, hem de dogurganlig1 temsil edici olarak kullanmiglardir.

Onlarin yumurta bi¢imli sekilleri gozii hatirlattifindan, cesetlerin goz yuvalarina
yerlestirilirdi. Bunda amag, Oliiniin 6te diinyay1 ¢iirimeyen gozlerle goérmesini

saglamakti ve bu ¢ok, yaygin bir gelenek olarak bilinmekteydi.

Deniz kabugunun kadin cinsel organina benzetilen yarik kismindan dolay1, bazi
eski metinler, onu “yasam dis1 kapis1” olarak adlandirmislardir ve deniz kabugu, gii¢li
bir dogurganlik sembolii ve de bir tilsim olarak, dogum sancilar1 ve kisirliga karsi

kullanilmaktaydi.
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Kimi Asya ve Afrika iilkelerinde de deniz kabuklari, hayvanlarin kosum
aksesuarlarma takilarak onlar1 nazardan korumak i¢in de kullanilmistir. Deniz
kabuklarmin taki olarak kullanilmasindan sonra, bunlarin altin ve giimiisten olan
taklitleri de yapilarak, ¢ok giizel birer siis esyasi1 olarak giiniimiizde de kullanilmaktadir

ve mavi sirli topraktan, akik ve kuvarstan da yapilanlart mevcuttur.

4.7.6. Dis ve Tirnaklardan Yapilan Tilsimlar

Genelde ilkel toplumlardaki yerliler tarafindan avlanan hayvanlarin dis ya da
penge ve tirnaklart ¢ok giicli bir tilsim olarak goriiliirdii. Buna sebep olarak da;
hayvanlardaki o miithis giiclin, bu tilsim1 kullananlara da gececegine inanilmasiydi. Ayi
disleri, bir kaplanin pengesi, bir kurt disi, yaban domuzu ya da fil dis1 ¢ok ragbet goren,

her birinin ayr1 ayr1 koruyucu bir gii¢ yiliklendigi tilsimlardi.

Ornegin; bir ay1 pengesi, dogum sirasinda kadinin en biiyiik yardimcisi olarak
goriiliirdii ya da bir kurt disi, bebekleri korkulardan uzaklagtirir ve dislerinin agrilarini

keser diye bilinirdi.

Iskandinav wrklarmin birgogunda da, kutsal bir hayvan olarak bilinen boz aymin
pengesi, hayvanda bulunan o biiylik giiciin ve cesaretin tilsim1 tagiyana yansiyacagi
anlami tagirdi. Bugiin, bir kaplan disi ya da pengesi de, kumarbazlarin ¢ok inandiklari

bir ugur tilstm1 olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
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SONUC

Dinler tarih¢isi Mircae Eliade’nin de belirttigi iizere, insanoglu tarihin bir¢cok
doneminde “mense arama” adina yaklasimlarda bulunmus ve ¢ogu zaman da firtinal
donemler atlatmak durumunda kalmistir. Bu firtinalar, neticesinde dinleri de etkilemis
ve insanlar, dinlerin mense konusunda da sikintt duymaya ya da belirsizlik yagsamaya

baslamiglardir.

Aslinda insanoglunun aradig1 mensein cevabi, zaten dinin kendisinde mevcuttur.
Ancak insanoglu, ¢ogu zaman bunu goérmekten uzak oldugundan ya da birtakim
sebepler dolayisiyla bu algidan uzaklastirildigindan, farkli arayislar igerisinde
bulunmas1 da kacinilmaz olmustur. Biiyli ve biiyliciilik de bu arayislar icerisinde

degerlendirilebilmektedir.

Din ve biiyiiniin ne oldugu sorusu, yine bu temelde insanoglu tarafindan hep
sorulmus ve her donemde de bu soru, farkli cevaplarla karsilanmistir. Tarihsel siire¢
icerisinde kimi donemde din ile biiyiiniin birbirlerinden ayrilmaz yapilar oldugu
diistiniilmiis, kimi donemde de dinin biiyiiye karst olmasi1 adina biiyiiciilerin yakilmasi
s0z konusu olmustur. Hatta ¢ogu zaman din mi biiyiiden dogmustur, biiyii mii dinden
tartismast yasanmis, bir sekilde bu paradoksun igerisinde ¢ikamayan insanoglu,

kendisini 6nlemez bir sekilde biiyiiniin ve biiyiiciiliigiin igerisinde bulmustur.

Biiyiisel ayinler, bircok donemde dini ayinler ya da ritiieller ¢ergevesinde de
sekillenmistir. Bu sekilde, din sayesinde s6z konusu edilen belirleyici etkinin biiyii ve
bliyiicliliik sayesinde olusturulmasi amaglanmis ve monoteist dinlerin bile bu yaklasima
alet olmasi adina yaklasimlarda bulunulmustur. Kimi zaman dinlerin anlaminin
anlagilabilmesini saglamasi adma dinlerin lehine, kimi zaman da dinlere alternatif
gosterilmesi adina aleyhine olan bu durum, dinlerin kararli durusu ile bertaraf

edilebilmistir.

Bu temelde her din, biiyili ve biiyiiciiliik ile ilgili faaliyetlere her donemde bir
kars1 durus sergilemis ve inang sistemleri temelinde, biiyiiniin ve biyliciiligiin
anlamsizigmi ve bosunaligini ortaya koymaya calismustir. Ozellikle insanlarin, dini
inanclarinin temel ilkelerini daha iyi kavramaya baslamalar ile birlikte de, biiyiiniin ve

biiyliciiliigiin daha fazla anlamimi yitirmeye baslamasi s6z konusu olmustur. Bu
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yaklagimlar, mutlaka ki dinlerin yeniden ingas1 degil, yeni bastan anlasilmaya

calisilmasi olarak kendisini ortaya koymustur.

Dahasi din ve biiyili arasindaki farkin, bilimsel gelismeler ve dini dayanaklar
vasitasiyla daha fazla ortaya konulmaya baslanmasi da, dinin imajin1 kuvvetlendirici bir
etki olarak ortaya ¢ikmustir. Insanlar bu sekilde, tarihsel siiregte var olan yasanmisliklar:
farkli bir bakis acisiyla gozden gecirmeye baslamislar ve din algis1 temelinde her seyi
yeni bastan degerlendirir hale gelmislerdir. Bu durum, dini sahihliginin de
anlagilabilmesini saglamas1 bakimindan, peygamberin de kaéhin ya da biiyici
olmadiginin anlagilabilmesini saglamig ve peygambere gonderilen melegin, biiyliyil
ogretmek adina degil, vahyi getirmek adina ona ulastig1 bilgisini aleniyete

kavusturmustur.

Insanlik tarihi konu ile ilgili olarak incelendiginde de, drnegin; Eski Misir ve
Mezopotamya’da, tilsimli sdzlerin ve biiyiilerin / biiyii formiillerinin, dinsel torenlerin
temelinde kullanildig1 goriilmektedir. Bu baglamda M.O. 1 ve 5. yiizyillar arasini ifade
eden Yunan ve Misir papiriislerinde de; biiyli formiillerinin, biiyii térenlerinin, biiyii
orneklerinin ve biiyiliniin tutmast icin gerekli goriilen usullerin yer almasi s6z

konusudur.

Eski Tiirkler de, ¢esitli biiyii, kehanet, falcilik ve cincilik vb. usullerle biiyti ile i¢
ice yagsamislardir. Eski Tiirklerde Samanlar, afsunlamakta ve biiyii yapmaktaydilar,
kahinlik yoluyla insanlarin i¢inden gegenleri okuduklarini iddia etmekteydiler, gaybtan
haber vermekteydiler, cin ¢carpmasini ve hastaliklar1 tedavi etmekteydiler, anlasilmayan

sOzlerle goriinmeyen varliklarla iliski kurmaktaydilar.

Orta Cag Hiristiyan Avrupa’sinda biiyiiciiliik, cadilarin isi olarak goriildiigiinden
ve Hiristiyanligin yanlis anlasilmasina neden oldugu disiiniildiiglinden, agir
cezalandirmalarla karsilanmis, hatta biliyli yaptigina inanilan ve cadi olarak

nitelendirilen insanlar / siklikla kadinlar yakilmiglardir.

Aydinlanma Cagi’nda ise; daha ¢ok bilimsel temelli bir bakis acisinin hakim
olmaya baslamasi ile birlikte, dinin de biiyliden arindirilarak ele alinmaya baglanmasi

s0z konusu olmustur.
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Calismada da siklikla yer verildigi iizere, monoteist dinler ¢ergevesinde ise
biiyii, her daim yasaklanmstir. islamiyet adma da biiyii ve biiyiiciilik uygulamalari,

yasaklanan uygulamalar arasinda ifade edilmistir.

Sonug olarak, insanoglu eger hala birtakim ¢eligkiler duymaktaysa, yapmasi
gereken sey tarihsel siireci yeni bastan ele almasi ve degerlendirmesi olmalidir. Cilinkii
tiim safsatalar, sahih bir din anlayisinin ve peygamber inancinin anlasilabilmesi ile

mumkindiir.
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