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Insanligin genel anlamda evreni anlama ve anlamlandirma baglaminda ortaya
koydugu bilgi ve uygulamalar olan mitin 6ziinii iman unsuru olusturur. Oziinde iman
unsuru olan mitin kutsal bir mahiyet tasimasi, onun Tanrisal/dini bir kaynaga
dayanmasindandir. Mitin 6ziinde bulunan bu kutsallik, miti dongiisel bir zamana
bagh kilar. Boylece icinde bilindik zaman kavrami bulunmayan mit, ilerleme ve
zamanin sembolii tarithin karsisinda yer alir. Ancak insanlarin ilk bilgisi olan mit, her
ne kadar tarihin karsisinda olsa da, tarith sahnesinde, mitik "an"da tiretilen ilk bilgiler
doniislime ugrayarak ait oldugu kiiltiirlerin anlat1 diinyasinda varligini stirdiiriir. Ttirk
kiiltiirii anlat1 diinyasinin dini anlamda 6nemli bir kolu olan menkibeler de mitik
"an"m bu iiriinlerini i¢inde tasir. Ozellikle mitin Tanrisal/dini 6zii, bu doniisiimii dini
mahiyeti olan anlat1 diinyasi i¢inde varligini devam ettirmesini kolaylagtirmistir.

Bu caligmada Kaygusuz Abdal Menakibnamesi ile Vildyetname'de gegen

mitik unsurlar metin merkezli olarak incelenmistir. Bu unsurlar incelenirken mitik



unsurlarin olustugu so6zlii kiiltiir ortamina, sozli kiiltiiriin halk muhayyilesine olan
etkisine, bu etkinin yaratima olan yansimasina 6zellikle deginilmistir.

Calisma bes bolimden olusmaktadir. Birinci  boliimde menkibe,
menakibname ve Tiirk edebiyatindaki menakibname gelenegi lizerinde durulmustur.
Ikinci bélimde Kaygusuz Abdal Mendkibnamesi ile Vildyetnidme'nin konusu
hakkinda bilgi verilmis, ii¢lincii boliimde Kaygusuz Abdal ve Haci Bektas'in tarihsel
kisilikleri lizerinde durulmustur. Dordiincii boliimde mit/mitoloji kavrami ¢esitli
tanimlar ¢evresinde incelenmis, besinci boliimde ise inceledigimiz kaynaklarda yer

alan mitik unsurlar ¢esitli aciklama ve ornekler esliginde sunulmustur.

Anahtar Kelimeler: Menakibname, Kaygusuz Abdal Menakibnamesi,

Velayetname, Mitoloji, Doniisiim.
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MYTHOLOGY OF MENAKIBNAME OF KAYGUSUZ ABDAL (ALAEDDIN
GAYBI) AND VELAYET-NAME - MENAKIB-I HUNKAR HAJi BEKTAS-i
VELI

Ahmed Faruk KEMALOGLU

AFYON KOCATEPE UNIVERSITY
THE INSTITUTE OF SOCIAL SCIENCES
DEPARTMENT OF TURKISH LANGUAGE AND LITERATURE

September 2016

Advisor: Yrd. Doc. Dr. ibrahim OZKAN

Essence of the myth which is knowledge and practices presented by humanity
in the context of understanding and sense-making the universe in general terms is
constituted by faith element. That myth, in which there is the faith element in its
essense, bears a sacred nature is due to the fact that it is based on a divine/religious
source. This sacredness present at the essence of myth makes the myth a cyclical
time-dependent. Thus, the myth in which there is not the customary time concept
takes a place against progress and history which is symbol of the time. But, although
the myth that is people’s first knowledge is against history, the first knowledge
which had been produced at mythic ‘‘moment’ still continue their existence, by
undergoing transformation, in narrative world of cultures to which they belong. Also
sagas that are an important section of narrative world of Turkish culture in a religious

sense contain within themselves these products of the mythical ‘‘moment’’.



Particularly, divine/religious essense of the myth made it easier for this
transformation to continue its existance within the narrative world which has a
religious nature.

In this study, we examined text-centeredly mythic elements which are
mentioned in Mendkibname (Sufi hagiography) of Kaygusuz Abdal and Vilayetname
(Saintly Exploits of Haji Bektash Veli). In examining these elements, we addressed
oral culture medium in which mythic elements have been constituted, the impact of
oral culture on public (folk) imagination, and reflection of this impact on the
creation, in particular.

The study consists of five chapters. In the first chapter, we dwelled upon
saga, menakibname (Sufi hagiography) and menakibname tradition in Turkish
literature. In the second chapter, we informed about the subject of Menakibname of
Kaygusuz Abdal and of Vildyetname; and in the third chapter, we deliberated on
historical personalities of Kaygusuz Abdal and Haji Bektash. In the fourth chapter,
we examined myth/mythology concept within the scope of various definitions; and in
the fifth chapter, we presented mythic elements which take place in references which

we examined, in company with various explanations and examples.

Key Words: Menakibname, Menakibname of Kaygusuz Abdal,

Velayetname, Mythology, Transformation.
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GIRIS

Diinyanin varolusundan bu yana insanoglunun evreni/diinyay1
anlamlandirma, yorumlama cabasi olarak degerlendirebilecegimiz ilk bilgi ve
eylemler miti olusturur. Genel baglamda tiim insanlik i¢in, tarih Oncesi
devirde, kainata ve insana dair evrensel ilkeler ortaya koyan mitler bu
yoniiyle evrene/diinyaya dair bir sistem sunar. Evrensel ilkeler tasiyan bu
sistemin mensei ilahi/Tanrisal bir kaynaga dayanir. Bu yoniiyle mit, dini bir
yapiy1 da iginde tasir. Zira dinin de diinyay1 ve insanlar1 belli bir sistemle
ahlakli kilma amaci, dinin yapisal olarak mitle olan benzerligini gosterir.

Mitin evrene ve insanlia dair ortaya koydugu evrensel ilkeler bulunsa
da mitik anda ortaya konan belli bash kiiltiirel kodlar da ait oldugu toplumun
kimligini olusturarak onlara tarihteki varolus miicadelesinde temel teskil eder.
Toplumlarin kimligini olusturan bu kiiltiirel kodlarin en 6nemli yansimalari
sOzlii kiiltiire ait liriinlerde goriilmektedir. Clinkli mitik unsurlar sozlii kiiltiir
devrine aittir ve sozlii kiiltiir devri bir anlamda mitik devrin diger adidir.
Nitekim mitin karsisinda olan tarihin baslangici da yazinin bulunmasi,
dolayisiyla yazihi kiiltiire gecis kabul edilmistir.

Kimlik sahibi olan her toplum gibi sozli kiiltiir devrinden gecen
Tiirkler de o devirde ortaya koyduklar: {irlinlerini tarih sahnnesinde yaziya
gecirerek korumaya calismis, ilerleyen siireclerde sozlii kiiltiir devrine ait bu
mitik unsurlar belli bir doniisiim ve degisime ugrayarak varliklarin1 devam
ettirmislerdir. Sonu¢ olarak her ne kadar yaziya gecirilse de sozli kiiltiir
devrine dolayisiyla mitik ana ait olan unsurlar, o devirdeki temel 6zelliklerini
korumuslardir.

Tirklerin sozlii kiltiir devrine ait Uriinleri icinde tasiyan efsane,
destan, masal, menkibe gibi anlati tiirleri bulunmaktadir. Bu baglamdan
hareketle biitin bu anlati tiirleri bir nevi Tiirk toplumunun kimligini, soy
ozelliklerini, gelenek ve goreneklerini, Tirk toplumunun zihin diinyasini

icinde tasiyan temel kaynaklardir.



Biz bu c¢alismamizda Kaygusuz Abdal (Aldeddin Gaybi)
Menakibnamesi ile Alevi-Bektasi ¢evrelerinde Vilayetname adi ile meshur
olan Velayet-Name - Manakib-1 Hiinkdr Haci Bektas-1 Veli adli iki
menakibnameyi arastirma konusu olarak sectik. Amacimizi, bu eserlerde yer
alan mitik unsurlar1 tespit ederek nasil doniisime ugradiklari seklinde
belirledik. Mitik unsurlarin bu doniisiimiinde 6zellikle toplumsal hafizanin
isleyis sekli tizerine dikkat ¢ekmeye calistik. Calismamizi bes boliimde ele
aldik.

Birinci boliimde, veli kimligi, menkibe, menakibnidme ve Tiirk
edebiyatinda menakibnadme gelenegi tizerinde durduk. Bu boliimde oncelikle
menkibe tiirline kaynak teskil eden vell kimligi, keramet ve vell kimligini
olusturan temel etkenler {izerinde durduktan sonra, menkibe tiirlinlin gelisimi,
hangi anlamlarda da kullanildigima degindik. Bu bolimiin son kisminda ise
Tirk edebiyatindaki mendkibname geleneginden bahsederek, sirasiyla
yiizyillara gore Tiirk edebiyati icinde kaleme alinan menakibnameleri,
yazarlarini, igeriklerini ve temel 6zelliklerini verdik.

Ikinci boliimde, arastirmaniza temel teskil eden iki kaynagimiz
Kaygusuz Abdal Menakibnamesi ile Vilayetname'nin konular1 hakkinda kisa
bilgiler verdikten sonra, bu menakibnameler {izerinde kimlerin ¢aligtigindan,
niishalarindan, niisha  yazarlarindan, neden bizim bu niishalar
kullandigimizdan bashettik.

Ugiincii  boliimde, kendileri hakkinda menakibnameler yazilan
Kaygusuz Abdal ile Hac1 Bektas-1 Veli'nin gercek/tarihi kisilikleri hakkinda
genel bir bilgi vermeye ¢alistik.

Dordiincii  boliimde, mit/mitoloji  kavrami {izerinde durarak, mit
lizerine ¢esitli ¢alismalar yapmig, makaleler kaleme almis bilim adamlarinin
mit analizleri ve tanimlar1 iizerinde durduk. Mitik unsurlarin olusum
slirecinde sozlii kiiltiirin toplumsal hafizayr nasil etkiledigini, toplumsal
hafizanin isleyis seklinin ne kadar etkili oldugunu, toplumsal hafiza denen
olgunun mitik unsurlar1 bigimlendirmedeki etkisini gostermeye ¢alistik.

Besinci boliimde, aragtirmamizin temel kaynaklari olan Kaygusuz

Abdal Menakibnamesi ile Velayet-Name - Mandakib-1 Hiinkar Hac1 Bektas-1



Veli'de yer alan mitik unsurlar1 agiklama ve Ornekleriyle ortaya koymaya
calistik. Bu esnada benzer mitik unsurlarin bulundugu diger anlat1 tiirlerinden
de oOrnekler vererek Kkiiltiirel kodlarin siirekliligini, buna bagli olarak
toplumsal kimligin devamliligin1 gostermeyi amagladik.

En son "sonug¢" boliimiinde, ¢alismamiza dair genel bir degerlendirme
yaparak, calismamizda nelere dikkat ¢ekmeye calistigimizi, neleri belli bir
Olclide aydinlattigimizi, bu ¢aligmamizla bilim diinyasina ne gibi bir katki
sagladigimiz1 gostermeye ¢alistik.

Calismamizda kisaltmalar bolimii  kullanmayip, bilinen  belli
kisaltmalarin agilimint (vb., bkz. gibi) ayrica vermeyi gerekli gérmedik.
Bununla beraber calisma metninde kullandigimiz bagla¢ sistemine gore
dipnot uygulamasinda ayni1 yazarin ayni yil basilan farkli kitaplarini belirtmek
icin basim yiliyla beraber "a, b" seklinde harfler kullandik. Bu baglamda
Ahmet Yasar Ocak'n 2014 yilinda basilan Babailer Isyani - Aleviligin
Tarihsel Altyapisi Yahut Anadolu'da Islam-Tiirk Heterodoksisinin Tesekkiilii
adli yaptin1 "Ocak, 2014a" seklinde gosterirken; Ocak'in bir bagka eseri olan
Tiirk Sufiligine Bakiglar adl1 yapitin1 "Ocak, 2014b" seklinde gosterdik. Yine
Bahaeddin Ogel'in iki ciltten olusan Tiirk Mitolojisi adli yapitinin ilk cildini
"Ogel, 2014a", ikinci cildini ise "Ogel, 2014b" seklinde ele aldik.
Abdurrahman Giizel'in ¢alismamizda ana kaynak olarak kullandigimiz
Kaygusuz Abdal (Aldeddin Gaybi) Mendkibndmesimi "Giizel, 1999a"
seklinde gosterirken; yine Glizel'in hazirladigr Abdal Miisa Veldyetndmesi'ni
"Giizel, 1999b" seklinde gosterdik. Biitiin bu hususlara ilaveten ¢alismamizin
ana kaynaklarindan bir digeri olan Veldyet-Name - Mandkib-1 Hiinkdr Haci
Bektds-1 Veli'yi ¢alismamizin i¢inde, en ¢ok bilinen adi ile Vildyetndme olarak
kullandik.

Ahmed Faruk KEMALOGLU
Zonguldak - 2016



BIiRINCi BOLUM

MENAKIBNAME VE TURK EDEBIiYATINDA YER ALAN
MENAKIBNAMELER

Genis bir cografyada sekillenen Tiirk kiiltiirii, temelini Orta Asya'dan
ve o devrin sozlii kiiltiir anlatilarindan almustir. ilerleyen siireglerde Tiirk
kiiltiirintin, ¢esitli kiiltir ve medeniyet cevreleriyle yakinlasip kiiltiirel
aligverise girmesi sonucu, Tirk kiiltlirii tarihin farkli donemlerinde farkl
anlat1 tiirlerinde eserler vermistir. Tiirk kiiltiiriiniin ve buna bagli olan anlati
diinyasinin bu zamana kadar gegen siirecte farkli donemlere ayrilmasindaki
temel Olgiit, tanistigr farkli medeniyet ¢evreleriyle birlikte yasadigi zihniyet
degisimidir.

Islam dininin kabuliiyle birlikte yeni bir medeniyet ve diisiince
sistemiyle karsilasan Tiirkler, basta, sanildigmin aksine, Islam dinini kabul
etmeye pek yanagmamistir. Tiirklerin yeni bir din olarak tamistiklar: Islam'a
kars1 mesafeli bir tavir takinmalarinda devrin Emevi Devleti'nin Arap
milliyetgisi bir politika giitmesi de etkili olmustur. Ayrica Tiirklerin IslAm'1
kabul etmesinde, Islim dinindeki 'kutsal savasin, yani 'cihat'm etkili
oldugunu, onlarin askeri mizacina tesir ettigini sdylemek de pek miimkiin
degildir. Tiirklerin Islam dini dairesine girmesi daha ¢ok, iimmetci bir
politikay1 tercih eden Abbasiler zamaninda ger¢eklesmistir (Roux, 2012: 191,
Su, 2011: 93-98).

Tiirklerin ilerleyen zamanlarda Islam dinini kabul etmelerine sebep
teskil eden bu siyasi etmenin yaninda, inang, kiiltiir ve ibadet baglaminda
Islam dinini kabul edip benimsemelerinde en énemli etmen tasavvufun genis
gergeveye sahip niteligidir. Tasavvufun bu genis g¢erceveli niteligi onun
senkretik yapisin1 ifade etmektedir. Bu senkretik yapinin temelini ise
Tiirklerin IslAm 6ncesi inanglar1 olusturmaktadir. Bu eski inanglarla birlikte

yeni dinin harmanlanmasi sonucu ortaya ¢ikan "Tiirk Miisliimanligi

ya da



"Halk Miisliimanhig1" ad1 etrafinda, Islam diinyasinda gériilmeye baslanan
seyh-tekke-tarikat merkezli edebiyat, Tirk kiltirinde de olugmaya
baslamistir. Dolayisiyla seyh/veli/miirsid kimliginin olusumunda Tiirklerin
eski inanglarinin inkar edilemez pay1 vardir.

Hicretin ilk asrindan baslayan ve temelini ziihd-takva eksenine oturtan
tasavvuf akimi -tasavvufun kaynagmin islami olmasindan ayri olarak, Iran-
Hint kaynakli oldugu ya da farkli bir goriis olarak Gnostik-Yeni Platoncu-
Hermetik diisiinceleri i¢inde barindiran karma Hiristiyanlik diisiincesi
kaynakli oldugu goriisleri de goz ardi edilmemelidir (Su, 2011: 100-101).- 9.
yiizyildan itibaren genis bir potada farkli goriisleri i¢inde eriten bir diislince
sistemi olma yoluna girmistir. Islim diinyasinda baslayan bu siire¢ 6zellikle
tarikatlarin kurulmasiyla birlikte kurumlagmaya baslamis ve nihayetinde 13.
yiizy1lda en olgun halini almistir. Islam diinyasindaki bu tasavvuf akimina
bagli olarak, bir seyhin/velinin/miirsidin ¢evresinde veya mezari etrafinda
gelismeye baslayan tarikat-tekke kurumlasmasi da her tarikata, her 6gretiye
ait olmak iizere farkli bir edebiyat ve bu edebiyati olusturan tiirler meydana
getirmistir.

Veli kimligi etrafinda sekillenen ve gelisim gosteren bu edebiyatin
merkezinde, veli kimliginin de temelini olusturan, menkibe ya da velinin
gosterdigine inanilan ve kaynaklarda menkibe kelimesi ile ayni anlamda
kullanilan keramet unsurunun oldugu goriilmektedir. Asagida “veli kimligi”

ve “keramet” kavramlar1 agiklanmaya ¢alisilacaktir.

1. VELI KIMLIGI VE KERAMET
Menkibe kelimesi, velilerin gosterdikleri kerametleri aktaran kiigiik

hikayeler olarak 9. yiizyilda kullanilmaya baslanmustir. islam cografyasinda
tesekkiil eden veli kiiltii ile baslayan bu anlati tarzi, Tiirk kiiltiir ve anlati
diinyasinda, Ozellikle tasavvufun dini ve sosyal hayattaki -etkisiyle
sekillenerek yer etmeye baslamistir. Simdi biz veli kavraminin anlam ve
cercevesinden yola cikarak veli-keramet kavramlarinin birlikteligi ve bu
kavramlarin birbirini tamamlayan yonlerinin iizerinde durduktan sonra, bu

birlikteligin menkibe-mendkibnamenin gelisiminde oynadigr temel role



deginerek menkibe-menakibnamenin anlatt  diinyamizdaki yeri ve
gelisiminden bahsedecegiz.

"Arapca vela yahut veliye (yaklagsmak, yakin olmak) fiilinden gelen
veli kelimesi, sozliikkte "dost, ahbap, arkadas, yardimci, komsu vs." gibi
manalar ihtiva etmekte olup" (Ocak, 2010: 1) Tiirk Dil Kurumu sézliigiinde
de "Ermis" kelimesi ile karsilanmistir (Akalin vd., 2011: 2478).
Devellioglu'nda da (2012: 134) kelime "veld" sozciigii ile ele alinmis, tanim
olarak tasavvufi manada "yakinlik, sahiplik" kelimeleri verilmistir.

Tasavvufl 1stilahta ise, veli kelimesi "Allah'1 seven, O'nu dost edinen
ve Allah tarafindan dost edinilen" anlaminda kullanilir (Ocak, 2010: 1).
Kur'an-1 Kerim'de gecen ve tasavvufl manada velilige delil olarak gosterilen
Yunus Suresi 62.-64. ayetleri ile Araf Suresi 196. ayette gegen sekliyle veli,
Kur'an baglaminda "Allah dostu, korku ve {iziintii sahibi olmayan, takvaya
ermis kisiler" olarak vasiflandirlmistir.” Ayrica tasavvufi anlama delil olarak
veli kavrami ¢esitli hadislerle de desteklenmistir.2

Tasavvufi manada veli-velilik kavraminin i¢ini, sart kosulan ii¢ temel
eylem doldurmaktadir. Bu sart olan ii¢ temel eylem, seriata siki sikiya
baglilik, nefis terbiyesi ve bolca nafile ibadettir. Bunun akabinde, kulun bu
ibadet ve taatlar1 Allah tarafindan kabul buyurulursa kul velilik makamina
erisir. Bu makama erigen kisi Allah tarafindan korunur ve dualar1 kabul edilir.
Bunlarla beraber kendisini diger kullardan ayiran ve aslen veli sifatiyla
anilmasina sebep olan Allah'in bir ihsami olarak kendisine harikulade haller
verilir ki, bu haller keramettir (Ocak, 2010: 3).

Keramet Arapga "kerume" kokiinden gelen bir kelime olarak
"comertlik, azizlik" anlamlarina gelmektedir. Tasavvufta ise kelime, Allah'in,

Kendisine yaklagmak i¢in ibadet ve nefis tezyikesi yoniinden caba gosteren

YYunus Suresi, 62,63,64. ayetler: "Bilesiniz ki, Allah'in dostlarina hi¢bir korku yoktur. Onlar
iiztilmeyeceklerdir de. Onlar iman etmis ve Allah'a karsi gelmekten sakinmis olanlardir. Diinya
hayatinda da, ahirette de onlar igin miijde vardir. Allah'm sozlerinde higbir degisme yoktur. Iste bu
biiyiik basaridir." Araf Suresi, 196. ayet: "Ciinkii benim velim, Kitab"l (Kur'an') indiren Allah'dir. O,

biitiin salihlere velilik eder."”

2 "Onlar dyle kimselerdir ki goriildiikleri zaman Allah hatira gelir* (Golciik ve Toprak, akt. Gokalp,
2005: 24). "Benim veli kullarim, kubbelerimin altindadir. Onlar1 benden bagka kimse bilmez" (Giines,

2011: 168).



ve nihayetinde kulun veldyet makamina erigmesine vesile olacak olan
harikulade olaylar manasinda ele alinmaktadir (Yardim, 1999: 2). Sufi
teorisyenler ve arastirmacilar velilik ile kerameti bir arada zikrederek,
veliligin olmazsa olmaz sartinin keramet sahibi olmak, keramet gdstermek
oldugunu dile getirirler. Yine ayni kisiler velilerin keramet sahibi olmalarini,
velilik kavraminda oldugu gibi, Kur'an-1 Kerim'de gegen Hz. Meryem, Hz.
Siileyman ve Ashab-1 Kehf'in kissalarinda anlatilan olaylar1 delil olarak
gostermislerdir (Gokalp, 2005: 23-24).

Bununla birlikte sufi arastirmacilar ve mutasavviflarin ortak bir
goriisii olarak keramet, hakiki bir velinin erigsmesi gereken nihai hedef
degildir. Hakiki veli, kerameti Allah'n kendisini tabii tuttugu bir imtihan
telakki ederek kerametlerini reddeder. Ciinkii keramete aldanan bir veli hakiki
amacina ulagamayabilir. Ancak yine de velilerin kerametleri, muhipleri ve
takipgileri tarafindan anlatilagelmistir (Gokalp, 2005: 24; Ocak, 2010: 28;
Yardim, 1999: 2).

Veli kiiltiiniin olusmasina vesile olan keramet kavraminin tariflerine
bakildiginda mucize kavrami ile benzerlik gosterdigi ve bu iki kavramin
benzerliginin veli ve peygamber olgusunu da aynilestirdigi goriillmektedir.
Burada veli ile peygamber arasindaki fark, kerametin veliye; mucizenin
peygambere ait bir hal oldugu seklinde yorumlanmaya ¢alisilsa da isin aslinda
her iki kavram da ayni seyi ifade etmektedir (Ocak, 2010: 29).

Keramet kavraminin benzerlik tasidigi bir bagka nokta ise, keramete
benzer hallerin Hiristiyan ve Budist azizlerinde de goriilmesidir. Sufiler,
veliler ile bu kisiler arasindaki farki belirtmek i¢in de "istidrac™ terimini
ortaya koymuslardir. "Buna gore, Allah Miisliiman olmayan kisilere de boyle
harikulade seyler verebilir; ancak bu, onlarin kiifiir, kibir ve azamet
duygularin1 koriikleyerek - yani benlik hevesi - mahvolmalarina yol agmak
icindir" (Ocak, 2010: 29).

Islami noktadan bakildiginda, iman ve takva yoniinden Allah'a yakin

olan wveliler, bu mana itibariyle Islam'in &ziinde bulunan "istiinliik



takvadadir."? diisturunu iginde tagimasi bakimindan gayri islami bir durumu
ihtivA etmez. Ancak tasavvuf cereyanmin IslAm dini iginde gittikce etkin bir
rol oynamasiyla, daha 6nce de bahsettigimiz ilizere, sifi teorisyenler velilik ya
da velayet kelimelerinin Islami olan bu anlamini dziinden uzaklastirarak,
stirekli ibadet, nefis tezyikesi ve diinya hevesinden gecen kullara Allah
tarafindan, diger kullarda bulunamayan bazi istiin Ozellikler -keramet-
verildigi goriisiinii savunmuslardir. Yine Islimi manada Miisliimanlarin
arasinda hic¢bir ayrim olmadiginin belirtilmesinin yaninda, Hz. Muhammed'in
bile diger Miisllimanlardan sadece kendisine vahiy gelmesi yoniinden
ayrildig1® noktasi tizerinden, kavram ve iizerine yiiklenen anlama bakildiginda
tasavvufi anlamda velilik-keramet iliskisinin Islam'a ters diistiigiinii
goriilmektedir. Veli kiiltiinlin su anki haliyle kokenine bakildiginda basta da
zikredildigi iizere islami herhangi bir yonii bulunmamaktadir. Zira "Halk
Miislimanligi"ndaki veli kiiltiiniin temeline inildiginde, bu kiiltiin temelinin

Islam &ncesi inanglarda oldugu goriilecektir.

L VELI KULTUNUN OLUSUMUNDA PSiKOLOJIK, SOSYAL VE
DINI ETKENLER
Veli kiiltiiniin olugumu, oncelikle farkli kiiltiirlerin senkretik bir yap1

olusturmasi sonucunda ortaya ¢ikmasi, bu olgunun sosyal ve kiiltiirlerarasi
mabhiyetini ortaya koyar. Bu kiiltiirel karisimin temelinde eski inang¢larin yeni
girilen inan¢ dairesinde, Oziinli koruyarak, yeni inan¢ dairesinin sekline
biiriinerek devam etmesi yatar. "Ornegin, Islam, Ibrahimi gelenek iginde
kendisinden 6nceki dinsel sdylem ve pratiklerden pek ¢ok unsuru biinyesinde
tasimakla beraber, yayilma siirecinde farkli din ve inang¢ gelenekleriyle
etkilesime girerek gayri Islami birgok unsuru icsellestirmistir" (Su, 2011: 14-
15).

Burada karsilikli iki inang tarafi karsimiza ¢ikmaktadir. Bu taraflardan
biri evrensel kaide, emir ve yasaklara dayanan semavi dinler olmakla birlikte;

diger taraf bu dinlerin getirdigi kesin norm ve kurallarla tam olarak uyum

3 Hiicurat Suresi, 13. Ayet: "Ey insanlar! Siiphe yok ki, biz sizi bir erkek ve bir disiden yarattik ve
birbirinizi tanimaniz i¢in sizi boylara ve kabilelere ayirdik. Allah katinda en degerli olanimiz, O'na
kars1 gelmekten en ¢ok sakmaninizdir."”

* Kehf Suresi, 110. Ayet: "De ki: "Ben de ancak sizin gibi bir insanim, (Ne var ki) bana, ‘Sizin
ilah'iiz ancak bir tek ilahtir" diye vahyolunuyor."



saglayamayan, bazi noktalarda semavi dinlerden ayrilan kitle egilimi ve bu
kitle egiliminin bu iki inan¢ arasindaki gerilimden kurtulmak i¢in olusturdugu
halk dinidir. Dolayisiyla toplulugun, genel ve tim insanlig1 kapsayict bir
dinin kurallarina uymasimi etkileyen ve kismen de engelleyen o toplulugun
eski inang ve aligkanliklaridir (Su, 2011: 29). Bu iki inan¢ durumunun
catismasindan dogan halk dininin, Tiirklerde, eski inan¢ ve geleneklerinin,
yeni kabul ettikleri din ve medeniyet dairesi olan Islamiyet'in igine girmesiyle
olustugunu sdyleyebiliriz. Iste veli kiiltii olarak ele aldigimiz olgu, bu eski
inang, adet, gelenek ile yeni dinin harmanlanmasi neticesinde, ozellikle
tasavvufun da etkisini yadsimadan bir halk dini gergegi olarak karsimiza
cikmaktadir.

Halk Miislimanliginin temelini olusturan, Tirklerin tarihin farkl
devrilerinde kabul ettikleri Samanizm, Budizm, Hiristiyanlik ile eski atalar
kiiltii inanc1 IslAm'mn kabuliiyle birlikte, cevrelerinde tekke, dergah ve zaviye
kurulan pirlerin kerametlerle beraber veli olarak velayet makamina
erismesinde oncili olmustur (Ocak, 2010: 10-11).

Biitiin bu inan¢ daireleri i¢inde Ozellikle Samanizm ve Samanist
ogelerin vell kiiltiiniin olusumunda temel atict bir rol iistlendigi
goriilmektedir. Samanlarda goriilen gelecekten haber verme, ateste yanmama,
hastalar1 iyilestirme, felaket onleme veya felaketleri hasimlarinin bagsina
musallat etme, kus donuna biiriinme, goklere, Tanr1 katina ¢ikma ve yeraltina
cehenneme inme gibi 6zellikler, Tiirklerdeki veli kiiltiiniin olusumu sirasinda,
Islami bir renge biiriinerek 6zii itibariyle aynen devam etmistir (Inan, 1976:
55; Ocak, 2010: 11). Tirk Miislimanliginin kurucusu kabul edilen, Ahmed-i
Yesevi'nin bir "saman-veli" olarak karsimizda duran sahsiyeti buna bir
ornektir. Yesevi menkibelerine goz atildiginda, samanin kerametleri ile
velinin kerametleri arasinda dikkat cekici benzerlikler bulundugu goriiliir.
Ahmed-i Yesevi ve dervislerinden bazilarinin kus sekline girerek ug¢masi,
Ahmed-i Yesevinin de turnaya doniisebilmesi ve kus simgesinin de az dnce
de bahsettigimiz tizere Samanizmdeki yeri bu duruma bir 6rnektir (Su, 2011:

106).



Tiirklerin din adamlar1 konumundaki Samanlarin bu olaganiistii
Ozelliklerine, Tirklerin kabul ettigi dinler icinde kendilerini en ¢ok
etkileyenlerden biri olan, 6zellikle Dogu Hunlar ile Goktlirkler zamaninda
etkisini fazlasiyla gosteren ve nihayetinde To-Po Kagan tarafindan kabul
edilen Budizmin din dairesine girilmesiyle birlikte, Budist rahiplerinin,
hayvan kaliplarina girme, esyalar1 kendi kendine yiiriitiip hareket ettirme gibi
kerametleri de eklenmistir (Ocak, 2010: 12-13; Ocak, 2013: 74-77).

Samanist ve Budist 6gelere ek olarak eski atalar kiiltiintin de Tiirklerin
veli kiiltiniin olusumunda payi biiytiktiir. "Atalara izafe edilen kutsal konum,
atalarin kimi zaman tapinma kimi zaman da kutsal ve korkuyla karisik bir
tazime konu olmalarmi saglamaktadir" (Selguk, 2010: 137). iste Atalar
kiiltiinlin temelini olusturan bu inang, veli kiiltiiniin olusumundaki psikolojik
etkenlere zemin olusturur. Veli kiiltiiniin olusumunda 6nemli bir rol oynayan
psikolojik etkenler su ii¢ yoniiyle 6n plana ¢ikmaktadir:

a) Velilinin sahip olduguna inanilan kerametler, ona kars1t korku ve
saygi duygusu uyandirma ve ona karsi gelinince g¢arpilma, ani ve koti bir
sekilde 6liim yasanacagina inanci.

b) Velilinin olaganiistii ruhani o6zelliklerinden, kudretinden dolay1
ondan yardim isteme ve kdtiilikklerden ona siginma inanci.

c) Ahirette velinin yardimiyla Tanri'dan yardim gorme, ondan medet
umma inanci (Ocak, 2010: 8).

Bu psikolojik siireclerin temelinde yatan toplumsal hafiza ve sozlii
kiltliriin diistince yapisinin veli kiiltline konu olan veliyi nasil olusturdugu
konusuna da ayrica deginmek yerinde olacaktir.

Bir insanin toplumsal hafizada varligini siirdiirebilmesinin temel
nedeni, o kisinin halkin genel kabul ve degerlerini kendi biinyesinde tasimasi,
toplumun ahlakini bir sembol olarak kendi kisiligi iizerinde bulundurmasidir.
'Hatirlama figiirleri' olarak da adlandirabilecegimiz bu tipler, "ayn1 zamanda
modeller, ornekler, bir gesit 6gretici parcalaridir. Onlar grubun temel tavrini
ifade ederler, sadece gec¢misi iiretmekle kalmaz ayni zamanda varolus
bi¢imlerini, 6zelliklerini ve zayifliklarii tarif eder” (Assmann, 2015: 48).

Biitiin bu 6zellikleriyle birlikte, veli kiiltiiniin s6zli kiiltlir ortaminda temeli
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atilan bir olgu olmasi, onun sekillenmesi ve halk arasinda inanilir, yasanilir
konuma gelmesinde oldukga etkili olmustur. Ciinkii "Herkesin tanidigi,
onemli ve "agir" kisilikler ve etkileyici eylemleri kolay kolay bellekten
silinemez.(...) Sozli gelenegin kendine 6zgil zihin isleyisinden iistiin boyutlu
kisiler, kahramanlar dogar. Soluk kisilikler, sozlii zihin belleginde tutunamaz.
Kahramanin anisinin yer etmesi i¢in, hemen biitiin kahramanlar birer 'tip’
olusturur" (Ong, 2012: 88). S6zelligin toplumsal zihin tizerindeki bu etkisi de
gostermektedir ki, veli kiiltiiniin olusumu sadece sosyokiiltiirel ve dini bir
durum degil, aym1 zamanda sozlii kiiltiiriin toplumsal hafizayla birlikte
isleyisinin bir sonucudur.

Tirklerdeki veli tipinin olusumunda, Samanizm, Budizm, atalar
kiiltiiyle olan bu dini ve dolayli olarak psikolojik etkenlerin yani sira, Kur'an-1
Kerim'de gecen peygamberlerin gosterdikleri mucizelerle birlikte, Hz.
Muhammed'in sahsiyeti ve ona atfedilen bazi mucizevi olaylar, yeni din
dairesine girmis olan Tiirklere hi¢ yabanci gelmemis, onlarin yeni dini kabul
etmelerinde; kendi din adamlariyla, yeni dinin peygamberleri arasindaki bu
benzerlik oldukga etkili olmustur. Tabii Tiirklerin bu benzerlikler {izerinden
iliski kurmasinmn yaninda onlarm Isldm dinini tasavvuf yoluyla tanimalarinin
etkisini unutmamak gerekir (Ocak, 2010: 13).

Tiirkler Islam dinini Iranlhilar vasitasiyla tammglardir. Ozellikle
Horasan Mektebi dedigimiz Tiirk Miisliimanliginin temelini olusturan ekol ve
bu ekoliin kurucusu Ahmed-i Yesevi gocebe Tiirkler arasinda Islam'1 tasavvuf
yoluyla yaymaya baslamistir. Bu Islam"1 yayma faaliyetine bagl olarak da ilk
Tiirk tasavvuf tarikatin1 kurmustur. ilk Tiirk tasavvuf tarikat: olan Yesevilik'e
mensup dervisler bu veli kiiltiinii gittikleri, go¢ ettikleri her cografyada,
anlattiklar1 veli tipinin iistiine, gittikleri yerlerin anlatilarindan ve kendi hayal
diinyalarindan faydalanip yeni unsurlar ekleyerek islemisler ve veli kiiltiiniin
yayilmasini saglamistir. 11. yiizyildan itibaren Anadolu'ya gelen ¢cogu Oguz
boyuna mensup olan gé¢menler bu veli kiiltinii Anadolu cografyasina da
tasimiglar, Ozellikle 13. yiizyilda Mogol istilas1 Oncesinde, bu istiladan
kacarak Anadolu'ya gelen ve yerlesen seyhler veli kiiltiiniin Anadolu'da

yerlesmesinde oncii rol oynamislardir. Selguklu devletinin bu seyh ve
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derviglere bir cesit ayricaliklar vermesi ve bu ayricaliklar neticesinde, bu
sahada Vefailik, Yesevilik, Haydarilik, Kiibrevilik, Stihreverdilik gibi kentsel
ve kirsal kesimde ayri olmak {lizere belli bagh tarikatlar kurulmus ve
gelismistir (Ocak, 2010: 14-15).

Anadolu'da veli kiiltiiniin tesekkiiliiniin bu sekilde olugsmasinda 6nemli
bir nokta da, Tiirklerin Orta Asya'da Islamiyet'i yaymak icin izledikleri
yontemin aynisini, Anadolu'da da uygulamis olmasidir. Tiirkler Orta Asya'da
yeni tanistiklari ve benimsedikleri din olan Islam1 yaymak ve halka
benimsetmek i¢in, seyhler ve dervisler vasitasiyla tekke ve zaviyelerini eski
budist manastirlarinin yanina veya yakinlarina kurmuslardir. Zamanla bu
manastir ¢evresinde 6nceden sekillenmis, yerlesmis olan eski Budist azizine
ait menkibeler Islami bir renge biiriinmiis, boylece Islam'a yabanci olan halk
eski inanglar1 tlizerinden yeni dine yaklastirilmistir. Bu durum Anadolu
cografyasinda da devam etmis, bu cografyadaki dervisler, tekke ve
zaviyelerini, Orta Asya'daki durumun benzeri olarak, Hiristiyan kilise ve
manastirlarinin  yakinina kurmusglardir. Bu yakinlik sonucu dervisler o
civardaki eski Hiristiyan aziz kiiltlerinden ve koki Hiristiyanliktan da eski
olan keramet hikayelerinden faydalanarak, yerli halki yeni dine
isindirmiglardir. Bu durum haliyle ise de yaramis, yerli halk, eski dininin
anlatilariyla oldukga benzerlik tagiyan bu yeni dini kabul etmistir (Ocak,
2010: 17). Anadolu sahasinda goriilen, Hiristiyanlik basta olmak tizere diger
inan¢ unsurlartyla harmanlanmis senkretik bir yapir arz eden bu yeni din
anlayigi, gayri slinni -senkretik- bir yol gizerek daha once de bahsettigimiz
"Halk Misliimanlig1" dedigimiz olguyu meydana getirmistir. Arasgtirmamiza
ana kaynak konumunda olan menakibnameler Alevi-Bektasi 0gretisi iginde
onemli bir yere sahiptir. Zira Anadolu sahasinda, 6zellikle heterodoksiyi
temsil eden Alevi-Bektasi inanci igin senkretizm bir karakter durumundadir
(Su, 2011: 15).

Vell kiiltiiniin olusumunu keramet unsuruyla birlikte genis bir
cergevede verdikten sonra, simdi, mahiyetini veliligin yiiceltilmesi ve onlarin
kerametlerinin anlatilmasi olarak c¢izen ve bu sebeple ortaya ¢ikan menkibe

ve menakibnadme gelenegi lizerinde duracagiz.
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2. MENKIBE
"Menkibe" sozciigii sozliiklerde, "menkibe, menkabe, menkabet™ gibi

adlarla gecerken, kelimenin ¢ogulu olarak da "menakib” ya da "menakip"
kelimeleri kullanilir. Yine menkibe kavram ve tirii ile de ilgili olarak
"menkibe-gli, menkibe-han, menkibevi, menkabevi" gibi terimlerin de
sozliiklerde yer aldiklar1 goriiliir. Menakibname ise "menkibeleri igeren kitap
anlamiyla" gegmektedir. (Karaman, 2012: 1677).

Arapca "nek(e)be" kokiinden tiireyen menkibe kelimesi "sozliikte,
Ogliniilecek giizel is, hareket ve davranis manalarina gelmektedir.” Kelime,
cogul hali ve bu anlamiyla 9. yiizyildan bu yana yazilagelen hadis
kiilliyatlarinda, "Hz. Peygamber'in ashabinin meziyet ve faziletleri ig¢in
kullanilmistir” (Ocak, 2010: 27). Tiirk Dil Kurumu sézliigiinde de 'menkibe’
seklinde ele alinan kavram "Din biiyiiklerinin veya tarihe ge¢mis {inlii
kimselerin yasamlar1 ve olaganiistii davraniglariyla ilgili hikdye" seklinde
tanimlanmaktadir (Akalin vd., 2011: 1653). Devellioglu ise kelimeyi
menkabe seklinde alarak "¢ogu tanmmmis veya tarihe gegmis kimselerin
ahvaline (durumuna) ait fikralar, hikayeler" olarak agiklamaktadir (2012:
713). "Ansiklopedik Edebiyat Sozliigi’nde "taninmig kimselerin hayatina
baglanan olaganiistii olaylara, biiylik adamlarin, din biiyliklerinin dviiniilecek
hayatlarinin masal unsurlar1 ile birleserek anlatilmasi”; Emin Ozdemir’de
"din ulularinin, ermis kimselerin yasamlarini, yaptiklar1 olagantistii isleri dile
getirip anlatan Oykiilere verilen ad"; Dogan Kaya’da "tabiatiistii niteliklere
sahip ermis kisilerin hayatlariyla ilgili sahnelerin anlatildig1 hikayeler"; Dini
Kavramlar Sozliigli'nde "bir kimsenin giizel huy ve davranislari; olgun ve
biiyiik kimselerin &rnek hal ve hareketleri, hayat tarzlart" olarak
tamimlanmaktadir” (Akt. Karaman, 2012: 1678). Boratav da (1969: 106-110)
menkibeyi "dinlik konulardaki efsanelere (almanca Legende) eskiden
tirkcede menkabe derlerdi." seklinde vererek, tarihi efsanelerin de yazil
edebiyatta menkibe kelimesiyle karsilandigini séyler. Son zamanlarda Hacim
Sultan Mendkibndmesi Uzerine Bir Inceleme adli doktora tezi hazirlayan
Salih Gilerer de (2014: 107-108) calismasinda Ocak, Giizel, Boratav,
Cebecioglu gibi yerli arastirmacilarin menkibe tarfilerine ve Max Luthi'nin

efsane-menkibe iligkisine de deginerek menkibe tanimi yapmaya girismistir.
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Giilerer'e gére menkibe: "Anlattig1 olaym dogru ve gergek olduguna inanan
bir anlaticinin, merakli gruplarin mekan gézetmeksizin olusturduklart sohbet
ortamlarinda olaganiistii/kutsal gii¢clere sahip olduguna inandig1 sahsiyetin,
ortaya koydugu bir veya birden fazla olaganiistiiliikleri (kerameti) anlatan
sOzli kiltiir iriiniidir."

Gorildiigii iizere biitlin menkibe tarif ve tanimlari, i¢inde tasidiklari
ortaklik bakimindan din eksenli olarak, belli basli dini sahsiyetlerin ve onlarin
gosterdigi olaganiistii hallerin hikayesini karsilamaktadir.

Biitiin bu tanimlama ¢abalarinin yaninda, kelime ayrica, "bazi 6nemli
sahsiyetlerin biyografileri”, "bazi zliimrelerin &vgiiye deger isleri" biitiin bu
anlamlariyla, zaman zaman "bazi kutsal sehirleri tasvir eden eserler” i¢in de
ad olarak kullanilmistir (Ocak, 2010: 27). Kelime ayn1 zamanda bazi mezhep
imamlar ile Islam"n ilk devir énemli sahislarmin hayatlarini anlatan eserler
icin ad olarak kullanilmakla birlikte - Mendkibu Omer b. el-Hattab,
Mendkibu'l Imami'l-A'zam, Mendkibu'l-Imam Malik b. Enes (Ocak, 2010: 41)
- 16. yiizyilda "Hz. Peygamber ve On Iki Imam'in medih ve kaside igin naat"
anlamlarinda da kullanildig1 da goriiliir. Bununla birlikte menkibe kelimesi,
Buhari ve Tirmizi gibi hadis alimleri tarafindan "semail" anlaminda da
kullanilmistir. Buna bagli olarak Hz. Peygamber'in semailine dair vesikalarin
da ayrica menakib baslig1 altinda ele alindig1 goriilmektedir (Yardim, 1999:
1). M. Fuat Kopriilii ise menkibe kelimesini Tiirk Edebiyati Tarihi adl
eserinde destan karsiligi olarak kullanmistir (Sahin, 2010: 357). Kopriili
(1980: 47-59) Uygur, Oguz Kagan Destani, Tu-kiie Destan1 ve Alp Er Tunga
Destani'm1 "menkibe" kavrami ile karsilamis, "Goktiirk devrine mensup olub
bize kadar gelen ikinci dereceden menkibelerden biri de "Koroglu"
menkibesidir." ifadesini kullanarak, bu menkibenin ortaya ¢ikis sebebi olarak
da Iran-Oguz miicadelelerini gdstermistir. Biitiin bu farkli kullanimlarla
birlikte, "menakib adi disinda, "tezkire" (Attar, Tezkiretii'l-Evliya), "resehat"
(Safi, Resehdt-1 'Aynii'l-Hayat), "makamat" (Makamdt-1 Yusuf Hemedani),
"nefehat" (Abdurrahman Cami, Nefehatii'l-Uns) gibi farkli isimler de
verilmekle birlikte menakib niteligi tasiyan eserlerin yazilmasina giiniimiize
kadar devam edilmistir" (Sahin, 2010: 358).
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Menkibe kelimesinin ¢esitli ve farkli kullanim ve tanimlarinin
ardindan, asil anlamiyla agiklamak gerekirse, daha once de ifade ettigimiz
iizere, menkibelerin asil mahiyetini veliler ve onlarin gosterdigi olaganiistii
héller olan kerametler teskil eder. 11. yiizyildan itibaren Kadiriyye, Rifaiyye
gibi tarikatlarin kurulmasiyla beraber menakibnamelerin icerigine kerametler
de eklenmis, Abdulkadir-i Geylani, Ahmed er-Rifai gibi tarikat seyhlerinin
vefatlarindan sonra kaleme alinan "eserlerde gosterdiklerine inanilan
kerametlerin anlatilmaya baslanmasiyla menkibe kelimesi giderek kerametle
ayni anlamda kullanilir olmustur" (Sahin, 2010: 358). Bu ifadelerden de
anlasilacag1 lizere menkibe kavrami, bir veli, pir ya da miirsidin varliina
bagli olarak onlarin ortaya koyduklari olaganiistii olaylara -keramet- baglidir.
Bu anlamda menkibe ve keramet kelimelerinin kullaniminda bir ortaklik
goriiliir ve keramet kelimesinin ¢ogulu olan keramat da menkibe yerine
kullanilir (Ocak, 2010: 27).

Veli kiiltiiniin olusumuna benzer sekilde, keramet inanci, koken olarak
eski Tiirk inancindan ve diger dinlerle etkilesime girmenin etkileriyle birlikte,
Islam1 kabul ettikten sonra da o&zellikle "Kur'an-1 Kerim'de gecen
peygamberler, Hz. Muhammed ve g¢evresindekiler hakkinda rivayet edilen
harikulade olaylar sebebiyle (...) halk arasinda ¢ok ¢abuk ve kolay
yayil"mugtir (Ocak, 2010: 30). Netice olarak giiniimiize kadar siiregelen "Tiirk
Miisliimanlig1" - ya da Halk Miislimanligi- veli kiiltii tizerine kurulu bir yap1
arz etmistir.

Islam diinyasinda menkibe geleneginin tesekkiilii sirasinda, eski Arap
efsane ve mitolojileri, Yahudi ve Hiristiyan kaynakli menkibeler 6nemli iglev
gérmiis Ve anlatilmistir. Bunlar1 halk arasinda anlatan, "kussas™ adi verilen
kigiler ilk defa Hz. Osman doneminde goriilmeye baslanmistir. Bu anlatilan
hikayeler tarih kitaplarina girmekle beraber 9. yiizyildan itibaren ya da daha
oncesinden evliya menkibeleri haline gelmistir. Bu menkibelerin {izerine
farkl1 halk anlatilarindan yeni unsurlar eklenerek menkibelerin igine yeni
kerametler eklenmistir. Bu yolla iyice yayilan ve yerlesen menkibeler, ulastig
her yeni cografyada oranin gergek hayatta yasamis olan azizinin/velisinin

gercek/tarihi kisiliklerini, muhtevasini olusturan kerametlerle Ortmiistiir
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(Ocak, 2010: 30-31). Golpinarhi da (1995: VIII-1X) bu goriisii destekleyerek,
"Bir erene atfedilen keramet, bir baskasina, diger bir erene, bir bagka veliye
de atfedilebilir. Olay, ya aynidir, yahut pek az degisir. Yalmz yer ve
sahsiyetler ayn1 degildir; ardaki fark bu kadardir. Bu ayniyette mezhebin,
hattd dinin higbir ilgisi yoktur. Hiristiyan azizi de ejderha Oldiirebilir,
Miisliman azizi de, Budist azizi de." ifadelerini kullanmistir. Konuyla
baglantili bir sekilde belirtmemiz gereken onemli bir husus ise kerametin
aradan gecen zaman ile olan ilgisidir. Halk, bir veliye ait menkibeleri
anlatirken, velinin yasadigi zamanla, anlatinin gerceklestigi zaman arasindaki
farkin artmasiyla birlikte, o veliye atfedilen kerametleri daha da g¢ogaltir,
cesitlendirir.

Menkibe tiiriiniin islam diinyasindaki bu gelisimine paralel olarak,
stirec ayni sekilde Tiirkler arasindaki menkibe geleneginin tesekkiiliinde de
yaganmustir. Tabii Tiirkler arasinda evliya menkibelerinin ortaya ¢ikmasinda
Islam diniyle birlikte, tasavvufun da etkisi oldukga fazladir. Ancak daha dnce
vell kiiltiinlin olusumuna etkisinden bahsettigimiz eski Tiirk inanglarinin
menkibe geleneginde de etkisi reddedilemez. islam oncesi pek ¢ok efsane,
destan vb. anlat1 tarz1 menkibe gelenegine zemin hazirlamistir. Bu anlatilarin
iceriginin genelini, "eski samanlarin cinlere karsi savaslari, ruhlarla
miicadeleleri, 6biir diinyaya ve gayb alemine gidip gizli giiclerle temas
kurabilme cabalar1 ve bu vesileyle izhar ettikleri fevkalade olaylar1 anlatan
hikayeler teskil ediyordu. Bunlari, halk arasinda dini propaganda yapan
dervig-sairler evliyd menkabesi sekline sokarak anlatiyorlardi” (Ocak, 2010:
31).

Tiirklerin eski inanglarinin evliya menkibelerinin olusumuna bu
etkisinin yaninda, Budizmdeki aziz telakkisinin, tasavvuftaki veli telakkisinde
bulunan keramet anlayisiyla olan bagi da onemli bir rol oynamistir. Orta
Asya'da 6zellikle Uygurlar arasinda kabul géren Budizm ve buna bagl olarak
Budist azizlerine ait menkibeler, bahsilar/kamlar tarafindan calgilarla birlikte
belli bir ezgiyle halka aktariliyordu. Orta Asya'da Islim'm yayilmasiyla
birlikte, kam/bahsilarin yerini alan ata veya baba lakapli seyhler, bu Budist
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azizlerine ait olan menkibeleri Islami bir renge biiriindiirerek anlatmaya
basladilar (Ocak, 2010: 31-32).

Tiirklerin Islam &ncesi biitiin bu inanglarmin menkibe geleneginin
tesekkiiliine etkilerinin yaninda, Islam'in kabuliiyle birlikte, "Islamiyet'i
yaymaya ¢alisan iranli mutasavviflarin tasavvuf kaynaklarindaki menkibeleri
Tiirkler'e nakletmeleri, yeni Miisliman olan Tiitk ¢evrelerinde evliya
menkibelerinin tesekkiiliinde ve yayginlasmasinda etkili olmustur" (Sahin,
2010: 360).

Sonu¢ olarak Tirkler arasinda evliya menkibelerinin tesekkiil ve
gelisimi, Islami, eski Tiirk inanglari-Samanizm, Budizm ve Irani olmak iizere
dort ana etkene baglidir denilebilir (Ocak, 2010: 32).

Tiir olarak ele aldigimizda menkibe i¢in bazen efsane, hikaye, masal
kelimeleri kullanilmigtir. Menkibe i¢in bu tiirlerin kullaniminin sebebi,
menkibenin adi gecen diger tilirler gibi edebi acidan olaya dayali bir metin
olmasidir. Yine menkibeyle bu metin tiirlerinin ortak yonii, hepsinin
olaganiistii olaylar1 konu edinmesidir (Karaman, 2012: 1678-1679).

Bu ortak yonlerle birlikte menkibe ile efsane kavramlarinin
birbirinden ayriminda bir belirsizlik yasanmaktadir. Bazi ¢alismalar,
menkibeyi efsane tiiri i¢inde degerlendirerek, "bazi tarihi ve dini
sahsiyetlerin etrafinda tesekkiil eden efsaneler" olarak tanimlamiglardir.
(Yardim, 1999: 3). Ancak bazi caligmalar da basta efsane ile menkibe
arasindaki farki menkibeyi, efsane tiirlinden, menkibede konu edilen
kahramanin hayatta olmasi, yani gercekten yasamis olmasi ve menkibenin
Oznesinin dini sahsiyet oldugu; (...) efsanenin 6znesinin ise, dini sahsiyet
karsisinda olagantistii tecriibeyi yasayan oldugu", acgiklamasiyla birbirinden
ayirirken, diger calismalar menkibeyi efsane, destan ve masal tiirlerinden,
anlatilan kisilerin gergekten yasamis olmalarinin yaninda, "(velilerin)
yasadiklar1 zaman ve mekanin bilinmesi, anlatilan olayin gercek olduguna
inanilmasi, sade bir usliibla yazilmis olmalari itibariyle" ayirirlar (Karaman,
2012: 1679; Ocak, 2010: 33; Pehlivan, 2009: 95). Ki bizce de dogru olan
menkibenin, masal, efsane ve destan gibi tiirlerden az Once saydigimiz

kendine ait Ozellikler itibariyle ayr1 bir tiir olmas1 gerektigidir. Biitiin bu
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hususlar géz Oniinde tutularak evliya menkibelerinin 6zelliklerini vermek

yerinde olacaktir:

—

. "Kahramanlar ger¢ek ve mukaddes kisilerdir."

2. "Olaylarin belirli bir yer ve zamani vardir."

3. "Gergek olduklarina inanilir."

4. "Yar1 mukaddestirler ve bir dogma gibi kendilerini kabul ettirirler.”

5. "Konu edindikleri veli hayatta iken de, oldiikten sonra da meydana
gelebilirler.”

6. "Bigim olarak son derece kisa ve sade bir anlatim tarzina sahiptirler”
(Ocak, 2010: 33).

Evliya menkibelerinin 6zelliklerini bu sekilde siralayan Ocak,
menkibeleri tiplerine gore iki grupta ele almistir. Bu tiplerden birincisini
"Tarihi gergeklere dayanan menkabeler" olustururken; ikincisini "Hayali
menkabeler" olusturur. Ilk menkibe tipinde anlatilan olaylar "gergekten
yasanmis tarihi vak'alardan kaynaklanir." Belli bir zamanda ve belli bir yerde
gecer. Ancak yine de menkibelerdeki amag veliyi yiiceltmek oldugu igin,
anlatinin i¢inde bulunan tarihi gergeklikler, "menkabe motifleriyle kamufle
bir hale getirilmistir." Ikinci menkibe tipinde anlatilan olaylar, ilk menkibe
tipinin aksine gercek olaylara dayanmaz. Bu tip menkibeler, toplumun
sosyokiiltiirel, psikolojik yonlerini yansitir. Bu ozellikleri tasiyan "Hayali
menkibeler" de kendi i¢inde;

1. "Toplumun Igtimai Degerler Sisteminden Kaynaklanan Menkibeler."
2. "Ahlaki Bir Teolojiye Dayanan Menkibeler."
3. "Propaganda Maksadini1 Giiden Menkibeler." (Ocak, 2010: 34) olmak iizere

tice ayrilir.

2.1. TURK EDEBIYATINDA MENAKIBNAMELER
"Genel olarak herhangi bir tarikata mensup bir velinin menkabelerini

ihtiva eden eserlere menakib veya menakibname adi verilmektedir. -
"Menakibname" kelimesi, Arapca: Menkabe; Farsca: Name, kelimelerinin
birlesimi sonucu olusur (Glines, 2011: 195-166).- Bu eserlerin yazilisindaki

temel gaye, muhakkak ki o velinin miiridlerinin yetismesi ve dolayisiyla
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tarikatin bitiinliigiini saglamaktir." Ayrica o tarikatin, tarikatin 6gretilerinin
yayilmasi; tarikatin pirinin hatira ve kerametlerinin anlatilmasiyla propaganda
araci olarak kullanilmasidir. Bununla birlikte tarikat mensuplar tarikat ve
anlayislarini kabul ettirmek ve resmi din alimleri ile yakinlik kurmak i¢in de
menakibnameler kaleme almigtir (Ocak 2010: 36). Yine Gencay Zavotcu da
(2009: 162) menakibnamelerin temel Ozelliklerinden  bahsederken,
"Menakibnamelerde asil amag, esere konu olan veli ya da wvelilerin
yiiceltilmesidir. Bunun yani sira, tanitilan vell ya da velilerin miiridlerine
yetisme asamasinda yol gostermek, manevi telkin ve destek saglamak,
menkabesi aktarilan vell vasitasiyla tarikatin tanitim, yayilma, gelisme ve
devamina katkida bulunmak da goézetilen hususlar arasindadir.” ifadeleriyle,
Ocak'in menakibnameler iizerine ortaya koydugu tarif paralellik arz eder.

Islam diinyasinda evliya menakibnamelerinin ve bu menakibnamelere
bagli edebiyatin goriilmeye baslamasi, Kopriilii'niin de (1943: 421) belirttigi
iizere, 11.-13. yiizyillarda Islom diinyasinda tasavvufun gelisimine baglh
olarak "bazi biiylik pirlerin adini tasiyan ve onlarin medfenleri etrafindaki
biliylik tekye've (hankah) bagl sair birtakim tekyeler kurarak cok genis
sahalara yayilan tarikatler meydana ¢ikmasi; ve bu arada her tarikate mahsus
olarak hususi bir edebiyatta da tesekkiil etmesi"yle olmustur. Kopriilii'niin
bahsettigi bu edebiyatin temel malzemesi olan menakibname dedigimiz
eserlerden once de 9. ylizyilda evliya menakibndmelerinin yaziya gegirildigi
ve bazi farkli eserler iginde yer aldig: bilinmektedir (Ocak, 2010: 40).

Biiylik mutasavviflara, seyhlere ait olmak iizere "ilk defa, bunlarin
yasadiklar1 bolgelere veya biiylik sehirlere ait hususi tarihlerde bir takim
menkabelerin kaydedildigini goriiyoruz." 10. yiizyila gelindiginde ise bazi
meslek gruplarinda, cesitli gruplar i¢inde bulunan kisilere ait tabakat
kitaplarinda da evliya menkibelerinin yer aldigi goriilmeye baglamistir (Ocak,
2010: 40).

Biitin bu  gelismelere bagli  olarak ilerleyen zamanlarda
menakibnamelerin kendine ait 6zellikleri bulunan ayr bir tiir olarak ortaya
cikmasi, tasavvuf cereyanina bagli olarak biiyilk mutasavviflarin etrafinda

kurulmaya baslayan ve gelisen tarikatlar, bu tarikatlarin mensuplar tarikat
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kurucusu olan pirlerinin hem sdz, anlayis ve Ogretilerini yasatmak hem de
tasavvuf akimina bagli ve diger pirlerin ¢evrelerinde kurulan farkl: tarikatlarla
propaganda miicadelesine girismek icin "pirlerin menkabeleri miistakil eserler
halinde derlenmeye baslamasi seklinde olmustur. Ancak ilk yazilan
menakibnadmelerin 11. yiizyilldan daha eskilere gittiini sdylemek miimkiin
olmuyor." Ozellikle 13. yiizyildan itibaren ¢ok genis bir alanda zengin bir
edebiyat haline gelen menakibname edebiyati sonucu bir pir i¢in birden fazla
menakibname yazilmaya baslanmistir. Bu edebiyatin, birden fazla tarikatin
kurulusu ve giderek gelismesi sonucu belli bir bolgede yasayan farkli
velilerin menkibelerini iceren Mendkibu Evliya-i Misr ve Mendkibu Eviiya-i
Bagdad gibi bolge menakibnameleri de yazilmistir (Ocak, 2010: 41-42).

Orta Asya'da Islim'in yayilmaya baslamasiyla birlikte resmi din
olarak Islam" kabul eden ve Ilk Miisliiman Tiirk Devleti olan Karahanlilar,
IslAm dininin kabuliine paralel olarak menakibnimelerin Tiirk edebiyatinda
ilk 6rnegini vermislerdir. Bu ilk 6rnegin ve devaminda gelen menakibname
orneklerinin temelinde Tirklerin sozli kiltiir {iriinlerinden olusan Tiirk
destan edebiyatinin etkisi sliphesizdir.

Tiirk destan edebiyatinin evliya menakibnamelerinin olusmasina temel
hazirlamas1 sonucu Tiirk destan edebiyatinda goriilen tipler ile evliya
menakibnamelerinde bulunan velilerin ortak Ozellikler tasidiklari ve bu
ortakligin da ozellikle Bektasi menakibnamelerinde bulunmas: dikkati
cekmektedir. Ozellikle Tiirk destan edebiyatinin Islim Oncesine ait izler
tasimasi ve bunlarmn IslAm'n kabuliiyle devam etmesi IslAm aleminde ortaya
¢ikan tasavvuf anlayisla da kaynasarak i¢ ice ge¢mistir. Tiirk edebiyatinin bu
gelisim siireci IslAm'n kabuliinden sonra ozellikle iran destan gelenegiyle
birleserek Orta Asya'da etkili olmaya baslamistir. Ozellikle destan
geleneginde Iran destanciliginin etkisi Firdevsi'nin Sehndme'si ile daha da
belirgin hale gelmistir (Ocak, 2010: 42-43).

Tiirk menakibname edebiyatinin Tiirk diinyasindaki ilk 6rnegi olarak
kabul edilen ilk eser Tezkire-i Satuk Bugra Han'dir. Bu eseri menakibname
saymak igin iki temel sebep vardir: Bu sebeplerden ilki, eserin kahramani

olan hiikiimdarin kerametler gosteren bir veli olmast; ikincisi ise eserde yer
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alan menkibelerin "tam manasiyla birer evliydA menkabesi 0zelligini arz
etmesidir” (Ocak, 2010: 43).

Tirk diinyasinda TezKire-i Saltuk Bugra Han’dan sonra ilk olarak
Tiirkistanli mutasavvif Ahmed-i Yesevi (6. 1166) ile ilgili menakibnameler
yazilmistir. "Bunlardan en eskisi Signaki’nin Ahmed Yesevi’nin hayatini,
sahsiyetini ve halk arasinda yasayan rivayetleri anlatan Mendkib-1 Ahmed
Yesevi adli eseridir” (Kozan ve Aksoy, 2013: 79). Anadolu disinda gelisen
menakibname edebiyati i¢in baska 6nemli bir eser, yine Ahmed-i Yesevi'ye
dair menkibeleri anlatan, Hazini'nin yazip III. Murat'a sundugu Cevahiru'l-
Ebrar min Emvdci'l-Bihar adli menakibnamedir (Ocak, 2010: 45).

Anadolu sahasinda menakibndme edebiyatinin olusmast ve ilk
iiriinlerini vermesi i¢in 13. yiizyili beklemek gerekmektedir. Bu devirde
ozellikle, Mogol baskisiyla Anadolu'ya go¢ etmek zorunda kalan Orta
Asya'da kurulu farkli tarikat c¢evreleri 13. yiizyilda adi gegen cografyada
tasavvuf kaynakli bir edebiyatin olusumunun temelini atmuslardir. Bu
tasavvuf kaynakli edebiyat Sadruddin-i Konevi, Mevlana, Fahruddin-i Iraki
gibi tasavvufcularin kaleminden Mesnevi, Nusiis, Lemedt gibi eserlerin ortaya
cikmasini saglamistir. Zamanla adin1 saydigimiz ve sayamadigimiz, genel ve
yerel olmak iizere bircok seyh ve dervis icin mendkibnameler kaleme
almmistir. Bu menakibnamelerin kaleme alinmasi sonucu menakibname
edebiyati Anadolu'da baglamistir (Ocak, 2010: 46).

13. ylizyilda Anadolu'da Kadirilik, Rifailik, Vefailik, Mevlevilik
tarikatlar1 tesekkiil etmeye baglamistir. Bu devride Anadolunun pek ¢ok
yerinde seyhlerin actigi tekke ve etrafinda gelisen tiirbeler g6z Oniine
alindiginda Anadolu'da ilk menakibname Orneklerinin bu devirde yazildig:
sOylenebilir.

13. yiizy1l Anadolu sahasinda bazi menakibnameler digerlerine gore
cesitli sebeplerden dolay1 daha fazla 6n plana ¢ikmuglardir. Bunlardan ilki
Mendlkib-1 Seyyid Harun-i1 Veli'dir. Konya c¢evresinde yasamis iinli seyh
Seyyid Harun'un menkibelerini anlatir. Ikinci menakibname ise "Muhyiddin
Arabi'nin evlatligi, eserlerinin sarihi ve (...) Mevlana'nin yakin dostu" olan

Sadruddin-i Konevi'nin menkibelerini igeren Mendkib-1  Sadruddin-i
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Konevi'dir. Bu devire ait oldugunu bildigimiz, ancak giliniimiize ulagsmayan,
Mendkib-1 Seyyid Mahmud Hayrani ve Seyyid Ahmed-i Kiicek-i Rifai adina
yazilmig iki adet mendkibname daha mevcuttur. Bu iki menakibnameden,
ilkinin varligm Mendkib-1 Haci Bektas-1 Veli'den; digerininkini ise
Gelibolulu Ali'nin kaleme aldigi Kunhu'l-Ahbar adli eserden biliyoruz. Bu
doneme ait Mevlevi cevrelerinde kaleme alinan 6nemli bir menakibname
bulunmaktadir. Mevland'nin babast Bahauddin Veled'in miiridi olan ve
bundan dolayi, eserde verdigi bilgilerin sahsi miisahadeye dayandig,
Mecduddin Feridun b. Ahmed Sipehsalar tarafindan kaleme alinan Sipehsalar
Mendkibr olarak da bilinen ve asil ad1 Risdle-i Sipehsalar der Mendkib-1
Hazret-i Huddvendigdr olan, Farsga kaleme alinmig menakibnamedir (Ocak,
2010: 46-47). Eser Mevlana, Sultan Veled, Ulu Arif Celebi gibi Mevlevi
mutasavviflarin menkibelerini igerir. (Kopriilii, 1943: 422).

14. yiizyila geldigimizde karsimiza ilk ¢ikan mendkibname Ahmed
Eflaki'nin kaleme aldig1 Mendkibu'l-Arifin'dir. Eser genel anlamiyla az 6nce
bahsettigimiz ~ Sipehsalar Mendkibima dayanir. Eserde Burhanuddin
Muhakkik-1  Tirmizi, Mevlana ve  halifelerinin  menkibelerden
bahsedilmektedir (Ocak, 2010: 48). Kopriilii (1943: 423) bu menakibnameyi
"dini ve ictimal tarih bakimlarindan, (...) emsalsiz bir kaynak" olarak
degerlendirir ve eseri tarihi agidan ele aldiginda "13-14. asirlardaki ig
hayatini, sehir ve koy teskilatini, gdcebelerin hususiyetini, i¢timai siniflar
arasindaki miinasebetleri, dini cereyanlari, iktisadi sartlar, kiyafetleri,
an‘aneleri anlatmak hususunda baska hicbir tarihi vesika bununla 6l¢iilemez."
ifadeleriyle degerlendirir. Yine bu devirde Giilsehri'nin kaleme aldigi
Keramdat-1 Ahi Evran menakibnamesi gorilir (Ocak, 2010: 48).

14. yiizyll mendkibnameleri icinde Mendkibu'l-Arifin gibi tarihi
olaylarla olan siki iligkisi yoniinden 6ne ¢ikan bir diger menakibname de
Elvan Celebi'nin Mendkibu'l-Kudsiyye fi Mendsibil'l-Unsiyye adli eseridir.
Eser, esasen Baba Ilyas'in menkibelerini anlatmakla birlikte, Dede Garkin ve
Asik Pasa'ya ait menkibeleri de icerir. Yine Hatib-i Farisi'min yazdigi
Mendkib-1 Cemaluddin-i Savi bu donemin menakibnameleri arasindadir. Eser,

Kalenderiligi bir tarikat haline getirerek kurumlastiran Cemaluddin-i Savinin
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hayat1 ve menkibelerini igerir. Kalenderilik akimina dair 6nemli kaynaklardan
biri olan eser, Anadolu'daki Kalenderi seyhlerinden bahsetmesi agisindan da
ayrica 6onemlidir (Ocak, 2010: 49-50).

15. yiizyila gelindiginde Bektasiligin Kalenderilikten ayr1 bir olusum
haline gelmesiyle birlikte genellikle Vildyetname adiyla anilan Bektasi
menakibnamelerini bu yiizyilin son ¢eyreginde goriiyoruz. Ozellikle Alevi-
Bektasi inan¢ ve ogretileri i¢in kutsal kitap addedilen Veldyetname-i Haci
Bektas Veli ya da Mendkib-1 Hact Bektas-1 Veli bu menakibnameler iginde
ayr bir yere ve oneme sahiptir (Ocak, 2010: 51-52). Ayrica "Vildyetname-i
Hacim Sultan, Vildayetname-i Abdal Musa, Vildyetname-i Seyyid Ali Sultan,
Vildyetname-i Sultan Siicdeddin, Vilayetndme-i Otman Baba, Vildyetndme-i
Koyun Baba ve Vilayetname-i Demir Baba" gibi menakibnameler de Bektasi
menakibnameleri arasinda sayilabilecek 6nemli 6rneklerdendir" (Sahin, 2010:
361).

Bektasi menakibnameleri i¢inde ilk kaleme alinani Vildyetndme-i
Hacim Sultan'dir. Yazan bilinmemekle beraber Dervis Burhan adli birinin
yazdig1 tahmin edilmektedir. Eser Hac1 Bektas-1 Veli'nin bir halifesine ait tek
menakibname olmasi yoniinden 6nemli bir kaynaktir (Ocak, 2010: 52).

Bu devrin ikinci 6nemli menakibnamesi, ¢alismamiza temel kaynak
teskil eden ve Vildyetname olarak da bilinen Mendkib-1 Haci Bektas-1 Veli
adli menakibndmedir. Kesin yazilis tarithi belli olmamakla birlikte
1480'lerden sonra kaleme alindigi kuvvetle muhtemeldir. Bugiin eldeki
Vildyetndme niishalar1 manzum, mensur, manzum-mensur ikisi bir arada
sekliyle mevcuttur. Yazariin Uzun Firdevsi lakapli Hizir b. Ilyas oldugu
genel kabul gormektedir. Eser Haci Bektas ile ilgili ana kaynak olmasi,
Ahmed-i Yesevi'ye dair menkibelerden bahseden en eski eser olmasi
bakimindan 6nemlidir (Ocak, 2010: 52-53).

Bu devirde Vildyetname-i Abdal Musa Bektasi menakibnameleri
icinde en kii¢lik hacimli olanidir. Eser Yenigeriligin teskilatlanmasinda adi
gecen ve etkisi olduguna inanilan Abdal Musa'nin menkibelerinden bahseder.

Eserin yazilis tarihi ile yazari belli degildir (Ocak, 2010: 53).
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Kizil Deli Sultan adiyla bilinen, asil adi Seyyid Ali Sultan olan kisi
icin yazilmis Vilaytndme-i Seyyid Ali Sultan isimli menakibname 15. yilizyilda
kaleme alinmis Onemli Bektasi menakibnamlerinden biridir. Eser, 15.
yiizyillda Rumeli fetihlerine katilan, tarihi bir kisilik olan Seyyid Ali Sultan't
ve onun menkibelerini diger Bektasi menakibnamelerine gore gaza-cihad
esasina dayanarak anlatir (Ocak, 2010: 54).

Bu devirde bir bagska menakibname 6rnegi olan Vildyetndme-i Sultan
Sucduddin menakibnamesi ise Esirl mahlasli bir sair tarafindan Tiirkge,
manzum bir sekilde kaleme alinmistir. Eser Kalenderi seyhi Sultan Sucd'nin
menkibelerini igerir. Menakibnamede dikket ¢eken 6zellik ise dilinin oldukca
bozuk olmasi, hatta yer yer kiifiirlii ifadelerin bulunmasidir (Ocak, 2010: 55).

Bu devrin diger Bektasi menakibnamesi olarak ele alacagimiz eser
Vilayetname-i Otman Baba'dir. Eser Bektasi menakibnameleri i¢inde en genis
hacimli olanidir. Mendkibname, Otman Baba'nin halifelerinden olan Kiigiik
Abdal tarafindan Tiirk¢e nesir seklinde yazilmistir. Eser Vildyetndme-i Sahi
olarak da bilinir (Ocak, 2010: 55). Bu menakibname "Tarihi olaylara
yakinligi acisindan 6nem arz eden bir kitaptir' (Giilerer, 2012: 89). Bu
acindan s6z konusu menakibname, Eflaki'nin Mendkibii'l-Arifin'i ve daha
sonra bahsedecegimiz Muhyi-i Giilseni'nin Mendkib-1 Ibrahim Giilseni'si ile
birlesmektedir. "Zira her {ig eser de, s6z konusu edilen sahislar1 bizzat taniyan
Kimseler tarafindan yazilmistir. (...) Bu tarz eserlerin biiyikk bir kisminin
herhangi bir kaygi veya ihsan gézetmeksizin, sadece halk i¢in yazildiklari
bilinmektedir. Bu noktada, Otman Baba Vilayetnamesi'nin vermis oldugu
bilgiler bir kat daha ehemmiyet kazanmaktadir” (Sahin, 2010: 363).

Bu baglamda degerlendirilebilecek bir bagka eser olan "Vilayetname-i
Demir Baba'da ise, Otman Baba'min yerine kutupluk makamina gegen
Akyazili Sultan'in halifesi Demir Baba'nin hayatindan, Akyazili Sultan' dan
kutuplugu teslim alisgindan, Balkanlar'daki faaliyetlerinden ve devrinde
yagsamis diger dervislerle iliskilerinden bahsedilmektedir" (Sahin, 2010: 363).

Vilayetname-i Koyun Baba menakibnamesinde, "Fatih Sultan
Mehmed ve Il. Bayezid devirlerinde yasamis Kalenderi dervisi Koyun

Baba'nin, Corum-Osmancik ve Amasya-Glimiishacikdy civarindaki
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yasantisindan, devrin hiikkiimdar1 Il. Bayezid ile iligkisinden ve halk
tizerindeki etkisinden bahsedilmektedir" (Sahin, 2010: 362).

15. yiizyilda Bektasi menakibnameleri disinda bu doneme ait, Seyh
Bedruddin Mahmud adina yazilan iki menakibndme bulunmaktadir.
Bunlardan ilki Mendkib-1 Seyh Bedruddin adl kiigiik menakibnamedir. Eserin
yazar1 belli olmamakla birlikte, eserde anlatilanlarin hepsi uydurmadir. Seyh
Bedruddin ile alakas1 yoktur (Ocak, 2010: 56-57).

Seyh Bedruddin Mahmud adina kaleme alinan ikinci menakibname
ise, 15. yiizytlin sonlarinda yazilmis olan Mendkib-1 Seyh Bedruddin Ibn
Kadi Israil adli eserdir. Eser, menkibe motiflerinin kullamlmadigi, seyh ve
eserlerinin savunmasinin yapildigi bir miidafaanamedir (Ocak, 2010: 57).

Bu devirde farkli tiirlerin icinde degerlendirilmesi yoniiyle
bahsedecegimiz eser Saltukndme'dir. Eserde kahramanin gazi-alp kisiliginin
yaninda, On plana c¢ikarilan keramet sahibi bir veli kimligi, eseri
menakibname i¢inde de degerlendirilebilecek bir tiir haline getirmistir (Ocak,
2010: 57).

15. yiizyila ait son olarak bahsedecegimiz, Yildirim Bayezid'in de
destegiyle devlet giiclinii alan ve seyhligini Buharali Seyh Emir Sultan'in
yaptig1 Halveti tarikatina ait menkibelerdir.

Halvetilik tarikati ¢evresinde bu yiizyilda iki menakibname kaleme
alinmistir. Bunlardan ilki Emir Sultan'a ait olup Mendkib-1 Emir Sultan adim
tasir. Yazari ise Emir Sultan'in halifelerinden Yahya b. Bahsi'dir (Ocak, 2010:
58).

Ikinci Halveti menakibnamesi ise Mendkib-1 Kemal-i Ummi'dir. Eser
mesnevi seklinde Tiirk¢e olarak Kemal-i Ummi'nin halifelerinden Asik
Ahmed tarafindan kaleme almmustir. Eser, Kemal-i Umminin hayati,
menkibeleri ve ¢evresindeki seyhlerden bahseder (Ocak, 2010: 58-59).

16. ylzyll, Anadolu sahasinda tarikatlarin sayica c¢ogaldigi,
faaliyetlerini en yogun sekilde siirdiirdiikleri ve dolayisiyla da menakibname
orneklerinin en ¢ok verildigi donemdir.

Bu donemde 15. ylizyilda oldugu gibi, Halvetilik tarikati dahilinde ve

yine Emir Sultan'a dair menakibndmeler basta gelir. Hepsi Emir Sultan

25



hakkinda hemen hemen aymi bilgileri iceren menakibnamelerden
Zeynelabidin b. Hac1 Kasim''n Mendkib-1 Emir Sultan (diger ad1 Vesiletii'l-
Metalib) olmak lizere, Nimetulah Efendi, Mehmet Sevki ve Senayi Celebi
tarafindan dort tane Emir Sultan hakkinda mendkibname yazilmistir (Ocak,
2010: 59).

Bu yiizyilda 6ne ¢ikan diger 6nemli menakibname, Halvetilige bagl
olarak tesekkiil eden Giilseniyye tarikatinin kurucusu Ibrahim Giilseni'nin
biitiin hayat hikayesini, Azerbaycan, Misir, Dogu ve Giineydogu Anadolu
gibi cesitli bolgelerde gecen menkibelerini Mendkib-1 Ibrahim Giilseni adli
eserdir. Eserin yazart Muhyi-i Giilseni'dir (Ocak, 2010: 60).

16. ylizyillda Bayramilik tarikati ¢evresinde menakibname tiirii olarak
dikkati ¢eken ilk menakibndme Bayramiligin temeli kabul edilen Safeviligin
kurucusu Seyh Safi i¢in kaleme alinmis Mendkib-1 Seyh Safiyuddin-i Erdebilt
adli menakibnamedir. Bayramilik tarikati ¢evresinde kaleme alinan diger
onemli menakibname ise Bayramilik tarikatina adini veren Haci Bayram-1
Veli'nin menkibelerini  igeren Mendkib-1 Haci  Bayram-i1  Veli'dir,
Bahsettigimiz her iki menakibndmenin de yazari bilinmemektedir (Ocak,
2010: 60).

Bu donemde Bayramilik tarikati i¢inde degerlendirilebilecek diger
menakibnadme ise Haci1 Bayram-1 Veli'nin damadi ve halifesi, Fatih devrinin
onde gelen mutasavvifi Aksemsuddin ve ogullarinin menkibelerini iceren
Mendkib-1 Aksemsuddin'dir. Menakibnamenin yazari Hiiseyin Enisi'dir (Ocak,
2010: 60-61).

16. yiizyilda Bektasilik tarikati ¢evresine ait iki onemli menakibname
yazilmigtir. Bu menakibnamelerden ilki, Mendkib-1 Hact Bektas-1 Veli gibi
calismamizin ikinci 6nemli kaynagini olusturan ve Baktasilik 6gretisi i¢inde
onemli velilerden sayilan, Abdal Musa'nin miiridi, asil ad1 Alaeddin Gaybi
olan Kaygusuz Abdal'n menkibelerini anlatan Mendkib-1 Kaygusuz Baba'dir.
Eserin basinda anlatilanlar, kismen Vildyetname-i Abdal Musa'da da yer alir.
Eserin yazar belli olmamakla birlikte, icinde gecen olaylardan Yavuz Sultan

Selim devrinde kaleme alindig: ¢ikarimi yapilabilir (Ocak, 2010: 61).
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Bu yiizyilda yazilan ikinci 6nemli Bektasi menakibnamesi ise Hoca
Ibrahim'in yazdig1, Merzifonlu Piri Baba'nin ilgi ¢ekici menkibelerini anlatan
Mendkib-1 Piri Baba'dir (Ocak, 2010: 61).

16. yiizyila ait son olarak bahsedecegimiz, mahiyeti son derece
degisik ve ilgi ¢ekici olan menakibname Vahidi'nin kaleme aldig1 Mendkib-1
Hdce-i Cihan Netice-i Can adli eserdir. Eser menakibname tiiriiniin genel
0zelligi olarak bir seyhi, tarikat1 ve tarikatin 6gretilerini anlatmaz. Eseri diger
menakibnamelerden farkli kilan, devrin tasavvuf alemini ¢esitli ve oldukca
farkli bir sekilde tasvir etmesidir. Eserde Hace-i Cihan'in Medine'deki
tekkesine gelen Bektasi, Edhemi, Mevlevi, Cami, Semsi, Haydari gibi ¢ogu
Kalenderi mensgeli dini gruplarin ozellikleri manzum ve mensur olarak
anlatilmis, bu dini gruplarin kiyafet, inang, adet ve gelenekleri hakkinda da
bilgi verilmistir. Eser bu 0Ozelliginden dolay1r devrine yonelik yapilacak
aragtirmalar i¢in, 6zellikle tasavvuf tarihi arastirmalari i¢in 6nemli bir kaynak
durumundadir (Ocak, 2010: 61-62).

17.-18. yiizyilda yasanan sosyal ve siyasi ¢alkantilar, devletin bozulan
ve giiven vermemeye baslayan yapisi, halki mistik hayata yoneltmekte, buna
bagl olarak da tarikatlarin etrafi daha da ¢ok kalabaliklasmaktadir. Bundan
dolayr bu devir, tarikatlarin en yaygin oldugu bir devirdir. Bu durumun
neticesi olarak da diger yiizyillara gore daha ¢ok menakibndme kaleme
alinmistir. Bu ylizyillda menakibnamelere konu olan seyhler Tiirk kokenlidir
ve hemen hepsi 16. yilizyildan eski degildir (Ocak, 2010: 62).

Bu doneme ait oncelikle ele alacagimiz iki menakibname Halvetilik
tarikati muhitine aittir. Bunlardan ilki, devrin {inlii mutasavvifi Aziz Mahmud
Hiidayi'nin seyhi, Uftade lakab: ile bilinen Seyh Mehmed Muhyiddin'in
hayatini, kerametlerini ve iliski kurdugu kisileri anlatan ve Bursali
Hiisdmuddin tarafindan yazilan Mendkib-1 Seyh Uftdde adli menakibnamedir.
Diger mendkibname ise Halveti seyhi Omer Fuadi'nin kaleme aldig
Mendakib-1 Seyh Saban-1 Veli adli eserdir. Eser, Halveta tarikatinin Sabaniyye
kolunun kurucusu olan Seyh Séaban'in tarikat silsilesi ve menkibelerini
icermekle birlikte, kendisinden sonra tarikatin bagina gegen diger seyhlerin de

kerametlerini anlatir (Ocak, 2010: 62-63).
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17. ylzyll icinde degerlendirecegimiz bir baska mendkibname ise
Celvetiyye tarikatinin kurucusu, Uskiidarli Aziz Mahmut Hiidayi adina
yazilan Mendkib-1 Seyh Mahmud el-Uskiidari adli menakibnamedir. Eser
Nev'izdde Atdyi tarafindan olusturulmus olmakla birlikte, eserde Aziz
Mahmud Hiidayi'nin menkibeleri disinda, ona ait s6z ve ogiitleri de yer
almaktadir (Ocak, 2010: 63).

18. ylizyil menakibnamelerine geldigimizde one ¢ikan bir
menakibname yine Halveti tarikati ¢gevresine ait olarak géze carpmaktadir. Bu
menakibname, tinlii Halveti seyhi ve bu tarikatin Misriyye kolunun kurucusu
olan Niyazi-i Misri'ye aittir. Menakibname, Lutfi adli bir sahis tarafindan
diizenlenerek kaleme alimmustir. Eserin orijinal ad1 Tuhfetii'l-Asri fi
Mendkaibi'l-Misri'dir (Ocak, 2010: 63).

18. yiizyila ait bir diger menakibname, Abdiirrezzak Efendi tarafindan
kaleme alinan Menakib-1 Seyh Vefa ya da Tuhfetii'l-Ahbab adli
menakibnamedir. Eserde, 15. yiizy1l Zeyniyye tarikati seyhlerinden olan ve
Vefa semtine adin1 veren Seyh Vefa'nin hayat1 ve kerametleri anlatilir (Ocak,
2010: 63).

Bu doneme dahil olan bir baska menakibname, Kadirilik tarikati
adina, bu tarikatin Esrefiyye kolunun kurucusu Esrefoglu Rumfi icin yazilan
menakibnamedir. Eserde Esrefoglu'nun hayati, kerametleri ve kendisinden
sonra gelen Kadiri seyhlerinin menkibeleri anlatilir. Eser, Mendkib-1
Esrefzade Rumi olarak bilinir (Ocak, 2010: 63-64).

Bu devirde Naksibendilige ait iki menadkibname olarak, Mendkib-1
Emir Buhari ya da Hediyyetii'l-Asdika ve Mendkib-1 Seyh Mahmud Murad
Buhari adli menakibnameler éne ¢ikar. ilk menakibndme yine Abdiirrezzak
Efendi tarafindan kaleme alinmistir ve 16. ylizyillda yasamis Emir Buhari'nin
menkibelerini icermektedir. Ikinci olarak Mendkib-1 Seyh Mahmud Murad
Buhari adli menakibname ise Mehmed Mekki tarafindan kaleme alinmig
olmakla birlikte, Naksibendi seyhi Murad Buhari'nin hayat ve menkibelerini
anlatir (Ocak, 2010: 64).

18. ylizyilda, saydigimiz biitiin bu klasik mendkibname tiiriiniin

disinda yeni bir menakibname tiirii géze ¢arpmaktadir. Bu yeni menakibname
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tirti, klasik mendkibname gibi tek bir velinin hayat ve kerametlerini
anlatmaktan farkli olarak, bir tarikata mensup biitiin biiylik seyhlerin hayat ve
kerametlerini sirasiyla veren, tarikatin Ogreti ve normlarii igeren toplu
eserlerdir (Ocak, 2010: 64).

Bu yeni mendkibndme tiiriine, "Bayramilik tarikatinin Melamiyye
kolu i¢inde yazilan ve her ikisi de Mendkib-1 Melamiyye-i Bayrdmiyye adim
tagsiyan eseler" ornek olarak gosterilebilir. Bu iki menakibnameden ilkinin
sahibi Lalizade Seyh Abdiilbaki Efendi iken, diger menakibnamenin sahibi
ise Miistakimzade Siileyman Efendi'dir (Ocak, 2010: 64).

Yeni menakibnadme tiirline Oornek olarak bir baska menakibname
ornegi, Halveti tarikati seyhlerine aittir. Mendkib-1 Serif ve Tarikatnime-i
Piran ve Mesayih-i Tarikat-1 Aliyye-i Halvetiyye adli menakibnamenin yazari
bilinmemekle birlikte, eserde Halveti tarikatindaki ©Onemli seyhlerin
kerametleri ve tarikatin 6gretileri anlatilir (Ocak, 2010: 64-65).

18. yiizyilda ortaya ¢ikan yeni mendkibname tiirline diger bir 6rnek,
"Kiitahya Erguniyye Mevlevihanesi seyhi Sakib Mustafa Dede'nin eseri olan
Sefine-i Nefise-i Mevleviyan'dir." Eserde pek ¢ok ani, hatira bulunur ve eser,
Mevleviligin ana kaynaklarindan biridir (Ocak, 2010: 65).

Tiirk edebiyatinda menakibname, Anadolu sahasinda tarikatlarin
goriilmeye ve kurumsallagmaya basladig1 13. ylizyildan itibaren ilk ornekleri
verilmeye baslamis ve 18. yiizyila kadar belli bir asamada ve farkh
bicimlerde Ornekleri verilerek varligini devam ettirmistir. Siiphesiz 19.
ylizyila ait menakibndme Ornekleri de bulunmaktadir. Ancak bu
menakibnameler, artik tiiriine ait farkli 6zellik ve muhtevay1 tasimadigi i¢in
one ¢ikmamistir. Tabii mendkibname tiirliniin etkisini yitirmesinde devrin
Batici-pozitivist-deneysel hayat goriisii ve buna bagli olarak bilimsel ve

kiiltiirel alanda bu goriis dogrultusunda eserler verilmesi de etkili olmustur.
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IKiNCi BOLUM

KAYGUSUZ ABDAL (ALAEDDIN GAYBI) MENAKIBNAMESI iLE
MANAKIB-I HUNKAR HACI BEKTAS-I VELi VILAYET-NAMESIN'IN
KONUSU

Her kiiltiirde oldugu gibi, Tiirk kiiltiirlinde de kendine has bir anlati
diinyas1 bulunmaktadir. Halk muhayyilesi tarafindan olusturulan bu anlati
diinyasindaki tiirler i¢cinde yer alan bazi kisiler belli 6zellikleri ve kendilerine
has yetenekleri ile halk muhayyilesinde ve ona bagli anlati diinyas1 i¢inde
belli tipleri olustururlar. Halkin ortak suur ve hafizasinda yer edinen bu tipler,
olumlu o6zellikleriyle halkin saygin bir konuma yiikselttigi ve ona, gergekte
kendisinin yapmadigi ve gergeklestirmedigi olaganiistii eylemler ve bu
eylemlere bagli olaganiistii bir kimlik izafe ederler. Netice itibariyle halk
muhayyilesinde bu sekilde var olan saygin-iistiin kisilik sahibi, olaganiistii
ozelliklere sahip tipler, ait oldugu halkin, toplumun temel degerlerini

sahislarinda tasirlar.

1. KAYGUSUZ ABDAL MENAKIBNAMESININ KONUSU
Kaygusuz Abdal (Aldeddin Gaybi) Menakibnamesi, Alaiye (Alanya)

Sancak Bey’inin oglu, asil adi Gaybi Bey olan bey oglunun, bir av sirasinda
kerametini gordiigli Abdal Musa’nin hizmetine girmesini, menzil ve meratib
sahibi olup Abdal Musa tarafindan kendisine “Kaygusuz” lakabinin
verilmesini ve Abdal Musa’dan icazet almasini, ardindan Misir, Bagdat,
Mekke ve Medine gibi Is1dm beldelerini dolasip Hacc’in1 tamamlayip tekrar
miirsidi Abdal Musa’ya doniislinii ve biitliin bu olaylar sirasindaki
kerametlerini, olaganiistii eylem ve davraniglarini konu alir.

Burada ana kaynak olarak ele aldigimiz Kaygusuz Abdal
Menakibnamesi'nin yazari belli degildir. Muhtemelen Bektasi dervisi olan bu

mechul yazar, menakibndmede yer alan menkibeleri gezdigi tekke ve
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dergahlardan, 6zellikle Elmali ve Misir'daki tekkelerden toplamistir. Ayni
zamanda Kaygusuz Abdal Menakibnamesi'nde gecen Abdal Musa'ya ait
menkibelerin ise Veldyetndme-i Abdal Musa'dan® alindig1 sdylenebilir. Yazari
bilinmeyen menakibnamenin yazilis tarihi ise, menakibnamede Yavuz Sultan
Selim'den ve Misir't fethinden bahsedildigine gore 1517-1520 yillart arast
olmalidir (Ocak, 2013: 39).

Menakibname  ilizerinde c¢alisan  dort Onemli  arastirmaci
bulunmaktadir. Bunlar Muhtar Yahya Dagli, Mehmet Fuat Kopriili, Vahit
Liitfi Salc1 ve Abdurrahman Glizel'dir. Adr gegen ilk iki arastirmacinin elinde
olan ve yayimladiklar1 niishalar Kaygusuz'un Misir'a olan yolculuguyla sona
ererken; Vahit Liitfi Salci ve Abdurrahman Giizel'in yayimladiklar1 niishalar
Kaygusuz Abdal'in Misir'dan sonra Hacca gidisi, doniisii, doniis yolunda
ugradigl yerler ve en sonunda miirsidi Abdal Musa'nin dergdhina varisini
icerir. Hatta Vahit Liitfi Salci menakibnameyle ilgili elindeki niishay1
yayimlarken, menakibnameyi en basindan degil, Muhtar Yahya Dagli'nin
yayimladigi menakibndmenin devami niteliginde, Kaygusuz'un Misir'a olan
yolculugundan sonraki kismini1 yayimlamistir. Biitliin bu arastirmacilar i¢inde
Kaygusuz Abdal Mendkibnamesi'yle ilgili en kapsamli calismayi,
menakibndmeyi tam metin olarak elindeki tarihsiz bir niisha ve Millet
Kitiiphanesindeki 1229/1813 tarihli bir niishayla birlikte ele alan
Abdurrahman Giizel yapmistir (Oktay, 2010: 5-6). Bunun yani sira sadece
Kaygusuz Abdal Menéakibnamesi degil, ayn1 zamanda Kaygusuz Abdal'1 bu
ana kadar en genis sekilde manzum, mensur eserleri, eserlerinin igerikleri ve
dil ozellikleri yoniiyle de yine Abdurrahman Giizel incelemistir.® Biz de
bundan dolay1 ¢alismamizda, Kaygusuz Abdal ve menakibnamesi iizerine en
kapsamli ¢aligmalar1 ortaya koyan Abdurrahman Giizel'in menakibname

nushasini kullandik.

® Bkz. GUZEL, A. (1999). Abdal Miisé Veldyetnamesi, Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari.

® Abdurrahman GUZEL'in Kaygusuz Abdal hakkinda yaptigi en kapsamli iki cahisma igin bkz.:
GUZEL, A. (1981). Kaygusuz Abdal, Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari; GUZEL, A. (bt). Kaygusuz
Abdal(Aldaddin Gaybi) Bibliyografyas: (Hayati-Eserlerinden Ornekler-Bibliyografya), Ankara: Gazi
Universitesi Basin-Yayin Yiiksekokulu Basimevi.
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2. HACI BEKTAS-I VELI VILAYET-NAMESINIiN KONUSU
Vilayetname, Hac1 Bektas'in dogumu, Horasan-Tiirkistan bolgesindeki

cocuklugu, Ahmed-i Yesevi ile tanismasi ve onun oglu Kutbeddin Haydar'1
kurtarmak i¢in yaptigt miicadeleyi anlatmakla baglar. Devaminda Lokman
Parende vasitasiyla Hacca gitmesini, ardindan Anadolu'ya gelip
Sulucakarahdyiik'e yerlesmesini, burada "Kizilca Halvet" dergahim
kurmasini, bu bolgede cesitli gayrimiislim gruplarla ve yoneticilerle iliskiye
girip onlar1 islim'a davet edisini, bu yolda gosterdigi kerametleri, farkli
mutasavviflar ve alimlerle tanismasini, bu kisilerle olan iligkilerini konu
edinir. Vildyetnamenin sonunda Haci Bektas-1 Veli'nin 6liimii, veliligine
yakisacak sekilde gosterdigi bir kerametle gergeklesirken, Vildyetname Haci
Bektas'in halifelerinin menkibeleriyle sona erer.

Bu baglik altinda zikredilen Vilayetname, Bektagi menakibnameleri
icinde en c¢ok okunanidir. Alevi-Bektasi c¢evrelerinde en ¢ok okunan
menakibname olmasindan dolay1 da en ¢ok niishas1 bulunan bu eserdir. Eserle
ilgili niihsalarin hepsi de Tiirk¢edir. Bununla birlikte Esat Cosan, Hac1 Bektas
adina bir de Farsca vilayetname bulundugunu dile getirmistir, ancak bu zayif
bir iddiadir. Elde bulunan niishalarin yazilis sekline bakildiginda ise eser,
manzum, mensur ya da manzum-mensur karisik sekilde kaleme alinmustir.
Esere ait bu niishalardan hangisinin 6nce yazilip yazilmadig tartisma konusu
olmakla beraber, Abdiilbaki Golpinarli eserin mensur niisha yazarmin Sifli
Dervis lakalplt Musa b. Ali oldugunu dile getirmistir. Bununla birlikte ayni
yazar, manzum niisha yazarinin ise Uzun Firdevsi lakapli Hizir b. Ilyas
oldugunu, diger niishalarin daha geg bir tarihte kaleme alindigini sdylemistir.
Daha sonra Esat Cosan da Abdiilbaki Golpinarli'nin niisha yazarmin Uzun
Firdevsi oldugu yoniindeki goriisiinii kesin bir sekilde belirtmistir.
Vilayetname {iizerine calisan bu iki arastirmacinin yani sira Bedri Noyan da
Vilayetname lzerine ¢aligmis ve Uzun Firdevsi'nin kaleme aldigi niishay:
yayimlamistir. (Ocak, 2013: 31-32). Biitiin bunlardan farkli bir goriis olarak
son zamanlarda Viladyetname iizerine ¢alisan Hamiye Duran aslinda esere dair
mensur niishanin bulunmadigini, eserin manzum kisimlarmin karsikligindan

kaynaklandigint dile getirir. (Duran, akt. Meteer, 2012: 3). Yine Hamiye
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Duran Viladyetname niishalarindan en eskilerinden bazilarini siralar ve
yazarlar1 hakkinda bilgi verir:

"a) Velayetname-i Hiinkar Hac1 Bektas Veli:

Miistensihi Ali Celebi’dir. H. 1034 tarihinde ¢ogaltilan eser okunakli nesihle
kaleme alinmistir. 215 sayfa olan eserde 10-11 satir yer almaktadir.

b) Menakib-1 Hac1 Bektas-1 Veli:

Millet Kiitiiphanesi, Ali Emiri Efendi Kitaplari-Ser'iye, nu. 1076’da yer
almaktadir. Mistensihi, Bursali Dervis Selman olup H. 1035 tarihinde
cogaltilmistir. 149 yapraktan olusan eserin her yapragi 17 satirdan ibarettir.

€) Menakib-1 Hac1 Bektas-1 Veli:

Nuruosmaniye Kiitiiphanesi, Nu:2618’da yer almaktadir. Miistensihi belli
degildir. Istinsah tarihi H. 1057 (M. 1647)’dir. 78 yaprakli eserin her
yapraginda 17-25 satir yer alir.

d) Velayetname-i Hac1 Bektas-1 Veli:

Konya Koyunoglu Kiitiiphanesi Yazma Eserler Boliimii Nu: 13338’da yer
almaktadir. Alaaddin el-Belgradi tarafindan H. 1044 (M. 1634) tarihinde
cogaltilan eserin 173 varak olup ilk sayfas1 14 diger sayfalart 17 satirdir."
(Duran, akt. Meteer, 2012: 4).

Bizim Abdiilbaki Golpinarli'nin  diizenleyip nesrettigi  Uzun
Firdevsinin yazdig1 niishayr calismamizda esas almamizin sebebi ise, bu
niishanin, Abdiilbaki Golpinarli'nin belirttigi tizere 1481-1501 yillar1 arasinda
kaleme alindigimmi dile getirmesidir. Zira bu tarihler arasinda II. Bayezid
hiikiimdardir ve eserde II. Bayezid'den devrin yasayan hiikiimdar1 olarak

bahsedilir. Dolayisiyla s6zii edilen niisha tarihi ger¢eklere daha yakindir.

33



UCUNCU BOLUM

KAYGUSUZ ABDAL (ALAEDDIN GAYBI) VE HACI BEKTAS-I VELI'NIN
TARIHSEL KIiSILIKLERI

1. KAYGUSUZ ABDAL'IN (ALAEDDIN GAYBI) TARIHI HAYATI
VE SAHSIYETI
Halk edebiyati i¢inde kendine ayr1 bir kol olusturan Alevi-Bektasi

edebiyatinin ilk miimessili ve kurucusu olan Kaygusuz Abdal'in (G6lpinarli,
2013: 10) tarihi hayati ve sahsiyeti hakkinda ¢esitli goriisler ileri
stirilmektedir. Bu ¢esitli goriislerin dayandigi temel noktalar, Kaygusuz'un
dogum yeri-zamani, aile kdkenleri ve 6liim yeri-zamanidir.

Ik olarak Kaygusuz Abdal'in dogum yeri ve yasadig1 devir ile ilgili
farkli goriislere deginecek olursak, Kaygusuz'un dogum yeri ve yasadigi
devir ile ilgili iki tez ortaya atilmistir. Bu goriislerden ilki Kaygusuz Abdal'in
14. yiizyilin ilk yarist ile 15. ylizyilin ikinci yarisinda yasadigi tezidir ki,
Annamaria Schimmel, Barbara Flemming, Walter Bjorkmann, gibi yabanci
arastirmacilarla; Agah Sirr1 Levent, Nihat Sami Banarli, Riza Nur, Sadeddin
Niizhet Ergun ve Mehmet Fuat Kopriilii gibi yerli arastirmacilar bu goriisii
kabul ederler (Giizel, 2010: 289-290).

Yerli arastirmacilardan Riza Nur, Kaygusuz'un dogum tarthini Hicri
742 yili olarak gosterir. O Kaygusuz'un on sekiz yasinda Abdal Musa'ya
intisab ettigi ve kirk y1l hizmetinde kaldig1 goriisiine dayanarak Hicri 800'den
58'1 ¢ikarip 742 yilina ulasir. Yine Fuat Kopriilii de Kaygusuz'un 14. yiizyil
sonlart ile 15. yiizyilin ilk yarisinda yasadigi goriisiinii benimseyerek bu
iddiasin iki delile dayandirir:

Ik delil olarak Kaygusuz Abdal'm Abdal Musa'ya intisab1 iizerinde
durur. Abdal Musa'nin tarihi kaynaklara gére Bursa'min fethine katildigi
gorlisii kabul edilirse Abdal Musa 14. yiizyillda yasamistir. (Giizel, 2010:

290) Haci Bektas-1 Veli ogretisinin en Oonemli temsilcilerinden olan ve
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zaviyesini Antalya Tekkekdy'de kuran Abdal Musa, "Musa Baba" olarak da
anilir. Abdal Musa kdken itibariyle, kaynaklarin verdigi bilgilere gére Hoy'a
baghidir. Bizzat kendisine atfedilen bir siirde de kendisi koken olarak Hoy'a
bagli oldugunu belirtir (Ocak, 2014a: 221):

"Thr'da Musa durup miinacaat eyler

Neslimizi sorar isen Hoy'danuz

Abdal Musa oldum geldim cihana

Arif anlar bizi nice soydanuz." (Ocak, 2014a: 221)

Abdal Musa'nin kdken olarak Hoy'a bagli olmasinin yani sira onun
bizim tasavvuf tarihimizde dnemli noktay1 teskil etmesinin dnemli bir sebebi
de mitolojik Haci Bektas kiiltiiniin yaraticisi olmasidir. Hact Bektas-1
Veli'den sonra Sulucakaradyiik'teki Haydari zaviyesinin seyhi olan Abdal
Musa dervisleriyle birlikte Osmanli topraklarina girmis, burada Orhan Gazi
ile fetih ve gaza faaliyetlerine katilmis, "Bursa'nin fethinin hemen arifesinde
dervisleriyle (...) fethe istirak etmistir" (Ocak, 2014a: 221). Asikpasazade
tarihinde Abdal Musa'nin Hatun Ana'nin "muhibbi" oldugu ve Orhan
Gazi'yle savagslara katildig1 su ifadelerle geger:

"Abdal Musa derler bir dervis vardi. Hatun Ana'nin muhibbi idi. O
zamanlarda seyhlik ve miridlik fazla yoktu, tarikat silsilesi de
bulunmuyordu. Hatun Ana onun (Haci Bektas'in ?) tizerine bir mezar yapti.
Geldi Abdal Musa bir nice giin burada kaldi. Orhan devri geldiginde gazalara
katildi" (Asikpasazade, 2003: 299).

Fetihlerdeki bu katkisiyla beraber, o bu esnada Hac1 Bektas-1 Veli'yi
Osmanl1 Devleti gazi ve yenigerilerine anlatmis ve onlara bir Hac1 Bektag-1
Veli'yi tamitmistir. Hac1 Bektas-1 Veli'yi ve 6gretilerini Bursa'dan baslayarak
anlatmaya ve tanitmaya baslayan Abdal Musa daha once de ifade ettigimiz
lizere nihayetinde zaviyesini Antalya Tekkekdy'de kurmus ve buraya
yerlesmistir (Ocak, 2014b: 179). Abdal Musa hakkindaki bu kisa tarihi
bilgiden hareketle onun hizmetine giren Kaygusuz Abdal da 14. yiizyilin

sonlart ile 15. yiizy1l ilk yarisinda yagamais olabilir.
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Fuat Kopriili'niin ikinci delili ise Kaygusuz Abdal'in Dilgiisd adl
eserinin "H. 900/M. 1493'de istinsah edilmis bir niishasi"nin bulunmasi ve
"H. 918/M.1512'de hazirlanan Cdmi'tin Nezdir'de Kaygusuz'un bir
manzumesine rastlanmasidir" (Gtizel, 2010: 290).

Yine Sadeddin Niizhed Ergiin Bektasi Sairleri adl1 eserinde Kaygusuz
Abdal'in 15. ylizyll ilk yarisinda yasadigini soylerken, Bektasi Sairleri ve
Nefesleri adl1 eserinde ise bu sefer Kaygusuz'un 14. yiizyilin sonunda yetisen
bir sair oldugunu dile getirir. Yine Annamaria Schimmel, W. Bjorkmann gibi
aragtirmacilar da Kaygusuz'un 6lim tarihi olarak 1444 yilin1 ifade ederek
onun 15. ylizyilin ilk yarisinda da hayatta oldugunu dile getirirler (Giizel,
2010: 290-291).

Kaygusuz Abdal'n yasadigi zaman-tarihi devir olarak ikinci goriis de
onun 15. yiizyilda yasayan bir sahsiyet oldugudur. Ozellikle bu noktada
Kaygusuz'un Dilgiisa eserine dayanan "Muhtar Yahya Dagli Kaygusuz
Abdal'm H.800/M.1397-98 tarihinde dogdugunu kabul etmektedir." Yahya
Dagli bu gorlistinii Kaygusuz'un siirlerinde gecen tarihi kisilerle de
desteklemektedir. Bu tarihi kisiler, 1l. Murad Han, Ibni Fenari ve Ishak
Bey'dir. Ayn1 sekilde, Ilhan Basgéz de onun 15. yiizyil sairi oldugunu
belirtirken, "Kaygusuz'u 15. yiizyil sairleri arasinda inceleyen Ahmet
Kabakli da onun II. Murad zamaninda yasamis oldugunu belirtmektedir"
(Gtizel, 2010: 291-292).

Bu iki goriise bakarak bizce Kaygusuz Abdal'in yasadigi devir ile ilgili
verilen bilgilerden 14. yiizy1l sonu ile 15. yiizyilin ilk yarisinda yasadigi
bilgisi daha makul goriinmektedir. Oncelikle Kaygusuz Abdal'in her ne kadar
dogum tarihi bir kesinlik arz etmese de onun Abdal Musa'nin miiridi oldugu
kesindir. Bu miirsid-miirid iligskisinden Kaygusuz Abdal Menakibnamesi'nde
bahsedilmesinin yani1 sira Abdal Musa Velayetnamesinde de bahsedilir:

"Baba Gaybi odunda idi. Geldi. Eyitdiler ki: Baba Gayb(i),
Efendimiiz; bal yag akitdu su punarlardan. Sen gérmediin." didiler.

Baba Gaybi'ye yimek virdiler, yidi, yine oduna gitdi. Gider iken bunu

gormedigine gussalandi.
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"Efendim, beni sevmez misiin? Ben seniin didaruna toymadim.
Senden hig bir nesnecik gormediim." didi.

"Bana yakindaki hizmetiini géstermezsiin, 1raga salarsin." didi.

"Didarundan ciida diiserin."didi.

Gaybi odundan geldi.

Abdal Musa Sultan eyitdi:

"Varun Gaybi'ye diri, bizden eyiiye hizmet eylesiin . Abdal geldi,
Gaybl'ye didi.

Gaybi, gussalandi, eyitdi:

"Su ben bir padisah ogli idiim . Geldim su Dede'ye kulluk eylediim .
Iste bildiim: er hakk evliyadur. Ben bundan yiiz déndiirsem, cokdan yiiz
cevirirdim. Elimden ne geliir? Koyup gitmek de olmaz... Nazarinda
yanalum bari." didi.

Ahsam alinca kendiizin bacadan ocak igine atdi. Ocaga diisicek vakit
Abdal Musa Sultan ,

"Tutun Gaybi'yi." didi. Abdallar tutup yine kapudan tasra biragup
kodilar. Baba Gaybl:

"Elimiizden ne geliir? Esige yasdanalum. " didi.

Abdallar hep yatdikda, Baba Kaygusiz esigi yasdandi.

Abdal Musa Sultan kalkdi, tasra ¢ikdi. Ayagun Gaybi'niin ilizerine
basdi. Gaybi tinmadi. Abdal Musa Sultan :

"Kimdiir su?" didi. Gaybi:

"Lebbeyk Sultanim, kulun Gaybi'diir." didi. Abdal Musa Sultan:

"Aldun, Kaygusizum, aldun Kaygusizum, aldun!" didi..Eline yapisup
icerii getlirdi" (Giizel, 1999b: 150-151).

Kaygusuz Abdal'in dogum tarihi konusunda, M. Yahya Dagli'nin
Kaygusuz'un Hicri 800 yilinda dogdugu goriisii kabul edilirse Kaygusuz
Abdal ile Abdal Musa arasinda tarihi olarak bir iliskinin mevcut olmamasi
gerekir ki bu da su ana kadar verilen tarihi kaynaklar ve -az once de
yaptifimiz alintida oldugu gibi- Ozellikle menakibnamelerden hareketle

miimkiin degildir (Giizel, 2010: 292-293).
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Dilgiisd'da gecen "Imdi bu dervis dah1 Muhammed Mustafa'nin sekiz
yiz yilinda geldi." ifadesi Kaygusuz'un dogum tarihini belirtmemekle
beraber, yine onun yasaminda bir donemi isaret ettigi i¢in de Onemlidir
(Giizel, 2010: 293).

Sonug olarak biitiin bu farkli goriislerin karsilagtirmasindan sonra, 800
yilin1 Kaygusuz'un Misir'a gelis tarihi olarak kabul eden, 742 yilinin onun
dogum tarihi olmasa bile dogumunun bu tarihten de geriye gidemeyecegini
benimseyen Giizel'in goriisleri bizce daha makaldiir (2010: 293).

Kaygusuz Abdal'm bazi siirlerinde gegen ve adlarint az Once
verdigimiz Murad Han, Ibni Fenari ve Ishak Bey gibi kisiler Kaygusuz'un
yasadigr devir hakkinda arastirmacilari, Giizel'in de makalesinde ortaya
koydugu gibi bizce de yaniltmistir. Daha 6nce de dile getirdigimiz gibi M.
Yahya Dagli bu tarihi kisilere dayanarak Kaygusuz'u 15. yiizyilda yasamis
bir sahsiyet olarak gosterirken, onu bu goriise iten sebep ise ibni Fenari'yi
"ilk Osmanli Seyhiilislami Fenarioglu Mevland Muhammed Semseddin"
kabul etmeyip onun torunu "Aldeddin Ali Ibni Fenari" oldugunu kabul
etmesidir (Giizel, 2010: 293-294). Vasfi Mahir Kocatiirk ise Kaygusuz Abdal
disinda bir bagka ikinci Kaygusuz yasadigini one siirer. Vasfi Mabhir,
Kaygusuz Abdal'n kullandigr mahlaslar kisminda bahsedecegimiz Sardyi
mahlasindan yola ¢ikarak, Sarayi mahlash olan Kaygusuz Abdal'in farkli bir
sair oldugunu dile getirir. Kocatiirk'e gore bu sair "Vize'ye bagli Saray
kasabasindan oldugu i¢in Sardyi mahlasii kullanmaktadir"” (Giizel, 2010:
193-294-300).

Kaygusuz'un ailesi ve kokeni ile ilgili bilgilere deginmek gerekirse
onun "Alaiye Sancagi Beyi'nin oglu oldugunda biitiin arastiricilar
birlesmektedir" (Giizel, 2010: 295). Kaygusuz Abdal Menakibnamesi'nde
gecen ifadeye dayanilacak olursa, Kaygusuz Abdal Alaiye Bey'inin ogludur
ve ad1 menakibnamede "Gaybi Bey" olarak gegmektedir (Giizel, 1999a: 90).

" Bizce Vasfi Mahir KOCATURK'iin bahsettigi kisinin Abdiilbaki GOLPINARLI'nin iizerinde
caligma yaptig1 Kaygusuz Vizeli Aldeddin olmasi muhtemeldir. Bkz.: Abdiilbaki, (1932). Kaygusuz
Vize'li Aldeddin, Istanbul: Remzi Kitaphanesi. Bununla birlikte Tiirk edebiyati iginde bir bagka
Kaygusuz ise, Kaygusuz lakabini kullanan Ahmed Sarban adli Melamiyye-i Bayramiye'den bir tekke

sairidir. (Kopriilii, 1993: 340-345).
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Bu durumda Kaygusuz'un aile kokeni igin Aldiye beylerine goz atmak
gerekecektir.

Cesitli tarihi kaynaklar ve kisiler -Ibni Batuta, Sihabeddin Omeri,
Kalkangsandi- farkli zaman dilimlerinde yasamis ii¢ Alaiye beyinden
bahsetmektedir. Bunlardan ilki Ibni Batuta'nin da dile getirdigi ancak adimni
vermedigi, Sihabeddin Omeri'nin Mesdlikii'l-ebsdar adl1 eserinde ise "Yusuf
adindaki bir zatin burasini idare ettigini soyler." Kalkansandi'nin bahsettigi
Alaiye beyi ise 767 Sevval ayinda Misir Sultani'na bir mektup yazmistir ve
ad1 da Hiisaimeddin Mahmud bin Alaeddin'dir. Bu eser yazarlarindan ayri
olarak "Sarki Karaagag'daki 766/1364-65 tarihli bir hamam kitabesinde de
Mahmud bin Aldeddin bin Yusuf kaydi vardir." Yine bu sahsin ad1 Giilfesan
Camii kitabelerinde "Emirii'l-mu‘azzam Mahmud bin Alaeddin bin Yusuf bin
Karaman" ve "Emir Mahmud bin Alaeddin bin Yusuf Omer" sekillerinde
ge¢mektedir" (Giizel, 2010: 296-297).

1333-1373 yillar1 arasinda Aldiye Beyligi'ni yoneten Yusuf Omer -
Aldeddin- Hiisameddin Mahmud ailesinin  koékeninin, bir yandan
Karamanoglullari'na bir yandan da Anadolu Sel¢uklularima bagli oldugu
hususu 6nemli bir noktadir. Zira Yazicioglu Ali'nin Tevdrih-i Al-i Selcuk adli
eserinde gecen ifadeler, ayrica Miikrimin Halil Yinang'in "15. Asirda Alaiye
beylerinin Sel¢uk neslinden indigi hakkinda bir an'anenin mevcut olduguna"
dair goriisii ve nihayetinde bahsettigimiz ailede Alaeddin ve Kili¢ Arslan gibi
Selguklu sultanlarinin isimlerinin kullanilmas: Kaygusuz Abdal'm hem
yasadig1 donem ve aile kdkeni hakkinda hem de asil adinin -Aldeddin Gaybi-
nereden gelebilecegi noktasinda bize ipucu vermektedir (Giizel, 2010: 297).

Kaygusuz'un aile kokeninin, bu ii¢ Aldiye beyinden hangisine
dayandigi, hangisinin Kaygusuz Abdal'n babasi oldugu konusunda
varilabilecek en makil goriis, Kaygusuz'un babasinin Hiisdameddin Mahmud
Bey olabilecegidir. Tarihi kayitlardan hareketle Hiisiameddin Mahmud Bey
Antalya Beyi Miibarizeddin Mehmed ile Kibris Kralina karst her savasta
birlikte hareket etmislerdir. Bu tarithi goriisii  destekler nitelikte
menakibnamede de buna benzer bir durum olan Aldiye Beyi ile Teke

Beyinin, Gaybi Beyi -Kaygusuz Abdal- Abdal Musa'nin elinden almak igin
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ona kars1 birlikte miicadele etmelerinden bahsedilmektedir (Giizel, 1999a:
94-97).

Kaygusuz Abdal'in ger¢cek adinin ne oldugu konusuna gelince bugiine
kadar yapilan arastirmalarda asil adinin "Gaybi" oldugu {izerinde ortak bir
kanaate varilmistir. Ancak "Gaybi"nin Kaygusuz Abdal'm asil ad1 oldugunu
diistinmek stiphelidir. "Gaybi" ifadesi daha ¢ok bir mahlas, takma ad olarak
ele alinabilir. Bunun yan1 sira Kaygusuz Abdal'in ad1 iizerine aragtirmasinda
ayrica duran yapan M. Yahya Daglh "Gaybi"nin Kaygusuz'un gobek adi
olabilecegini belirtmistir (Giizel, 2010: 298-299). Menakibnamede adi
"Gaybi" olarak anilsa da tek adinin bu olmadigi, yine menakibnamesinde yer

alan "Minbername-i Kaygusuz Baba"da:

" 'Asik olsam adum tenbel 'Aldyi
Eger sofu isem dirler miirayi" (Gtizel, 1999a: 138).

ifadesinde gegen "™Alayi" oldugunu de belirtmektedir. Yine farkli
aragtirmacilarin verdigi, yer yer farkli niishalara dayanan "Alal Gaybi bunda
tekye kilmaz."; "olublar Gaybi bunda tekye kilan."; "Eleyli (Alayli) Gaybi
bunda tekye kilmaz." misralarinda gegen adlar da onun asil adinin ne
olabilecegi hususunda belli basli bilgiler vermektedirler. Riza Nur da
"Aldiye"nin (Alayl) seklinde bozuldugu yoniinde goris belirtir (Giizel,
2010: 299).

Sadeddin Niizhet Ergun'un verdigi "Alai Gaybi" admin Kaygusuz
Abdal'm gercek adi olmasi konusunda ortak bir goriis birligi olusmustur

AANL

denilebilir. Ayrica burada gegen "Alai" kelimesinin "Alaeddin” adinin
kisaltmast oldugu da bir baska tutarli goriistiir. Yine "Alaiye Beyleri arasinda
da Aldeddin isimli bir sahsin bulunmasi" ve yine bu beylerin Selguklu
beylerinden geldigi diisiincesi - tabii Aldeddin Keykubad'a bagl olarak- "aile
icinde Alaeddin adinin kullanildigin1 goster"mektedir (Giizel, 2010: 299).
Kaygusuz  Abdal'nm  "Kaygusuz" mahlasin1 alma hususuna
geldigimizde ise, bu mahlas Kaygusuz Abdal'a miirsidi/seyhi Abdal Musa

tarafindan verilmistir. Bu durum menakibnamede soyle anlatilmaktadir:
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"Gaybi Beg, Sultan Abdal Musa Hazretleriniin asitdnesinde kaldi.
Can u dilden erenlere hizmet eyledi. Sultan Abdal Misa Hazretleri, siinnet
nazariyla Gaybi'niin yiizine bakup eyitdi: "Kaygudan reha buldun, simden
sonra Kaygusuz oldun" didi. Gaybi yiiz yire koyup meskenet gosterdi. Sultan
bu nutkiyla Beg-zadeniin ismini Kaygusuz diyii soylerdi. Andan sonra adi

Kaygusuz old1" (Giizel, 1999a: 100).

"Kaygusuz" mahlas1 kaygidan, dert ve endiseden uzak olma
anlamlarini tagisa da Bektasiler i¢inde "Kaygusuz" ifadesinin "pilav" ve
"esrar" anlamlar1 tasidigi bazi arastirmacilar tarafidan dile getirilmistir
(Giizel, 2010: 300). Golpmarhi (2013: 13) ise, esrara Bektasiler arasinda
"Kaygusuz" adi verilmesini Kaygusuz Abdal'in esrara olan diiskiinliigiine
baglar. O bu bagimliligini siirlerinde esrar1 6verek gostermistir.

Burada Kaygusuz Abdal'in esrar kullanmasi ve bunu siirlerinde de
dile getirmesi hususundan hareketle onun Kalenderi kimligi tizerinde durmak
yararli olacaktir. Kaygusuz Abdal, Horasan kokenli bir hareket olan
Yesevilik'in Anadolu'da iginde eritildigi "Haydarilik'in, Hac1 Bektas kiilti
etrafinda gelisen bir kolunun 16. ylizy1l baslarinda bagimsiz hale gelerek
Bektagsilik" (Ocak, 2014b: 43) tarikat ve Ogretisine bagl oldugunu, miirsidi
Abdal Musa'nin Haci Bektas-1 Veli'nin Sulucakaradyiik'teki dergdhina seyh
olup Haci Bektas-1 Veli'nin 6greti ve bilgilerini Anadolu topraklarina
yaymasindan biliyoruz. Zira Haydarilik de iran'da Zave sehrinde Yesevilikle
Kalenderiligin birlesmesi sonucu dogmus bir ekoldiir (Ocak, 2014b: 38). Bu
bilgilerden yola ¢ikarak Kaygusuz Abdal'n ayni zamanda bir Kalenderi
seyhi oldugunu sdylemek yanlis bir goriis olmaz. Zira o menakibnamesinde
de bahsedildigi tlizere "belden yukarisi ¢iplak, saci, sakali, kasi, kirpigi
"kirkik" (kazinmig) bir "Uryan dervis“tir (Ocak, 1999: 88; Giizel, 1999:
Kaygusuz 93).

Yine Kaygusuz Abdal'in bir Kalenderi usulii kendini tiras ettigini,
dile getirdigi su misralardan da anliyoruz:

"Sakalimi bagimi

Biyigimla kasimi
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Hak onara isimi

Bu sakali kirkarim" (Go6lpinarli, 2013: 64)

Bunun yani sira, Kaygusuz Abdal'in Kalenderi kimligi i¢in, onun uzun
seyahatlere ¢ikmasi, "Dimagk, Hama, Humus, Halep, Bagdad, Kufe, Necef,
Kerbela ve Musul mintakalarini dolasip tekrar Elmali'daki zaviyeye gel"mesi
bizim i¢in Onemli bir gostergedir. O, bu bolgelerdeki zaviyelere girerek
buradaki ayinlere katilmis ve bu ayinler sirasinda "vecde girebilmek i¢in"
esrar kullanmistir (Ocak, 1999: 88).

"Kaygusuz" mahlasinin yani sira Kaygusuz Abdal "birka¢ siirinde
kendisinden "Miskin Kaygusuz", "Miskin Sarayi" ve "Kul Kaygusuz" olarak
da bahsetmektedir" (Giizel, 2010: 300). Bu mahlaslarla birlikte Kaygusuz
Abdal'in bir mahlas1 da "Sarayi"dir. Bu mahlasin, Kaygusuz Abdal'm bir
Sancak Beyi'nin oglu olmasindan dolay1 kullanabilecegi diisiincesi mantiken
tutarli bir goriistiir. Yine ayn1 goriisii destekler sekilde Abdiilbaki Golpinarl
da (2013: 14) Kaygusuz Abdal'n "Sardyi" mahlasin1i bazi siirlerinde

kullandigini dile getirir ve "Sarayi" mahlasinin kullanimina 6rnek verir:

"Miskin Sarayi kiydin
Kul oldun kendi nefsine
Senin hirs u hevesin

Tuttu seni fak gibi" (Golpimarli, 2013: 78)

Kaygusuz Abdal'm 6liim ve defin yeri ilgili hususa geldigimizde, bu
konuyla ilgili kesin tarihi bir bilgi bulunmamakla birlikte, Ahmed Sirr1 Baba
1444 yilini, Kaygusuz'un 6liim yili olarak vermistir. Bu 6liim yilini, Riza
Nur, Annamaria Schimmel, R. Tschudi, Walter Bjoérkmann gibi yerli ve
yabanci arastirmacilar da kabul eder. Bazi arastirmacilar ise kesin bir tarih
vermemekle birlikte, Kaygusuz'un 14. ylizyilin sonu ile 15. yiizyilin ilk
yarisinda yasadiginmi soyler. Ancak Kaygusuz'un 6liim tarihini kesin olmasa
da bir donemi vermesi bakimindan "Fetva bulam mu ki aceb varsam ibni

Fenari'ye" misrasi onun en azindan 15. ylizyilin ilk yarisinda hala yasadigini
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gostermektedir. Ciinkii Ibni Fenari 1424 yilinda Osmanli Seyhiilislami olarak
gorev yapmaktadir (Giizel, 2010: 301).

Kaygusuz'un 6liim tarihine bagl olarak mezar yeri ile ilgili iki farkl
gorlis bulunmaktadir. Bu goriislerden ilkini Kaygusuz'un mezarinin Misir'da
oldugudur. Bu goriise gore Misir'daki mezar Mukattam Dagi'nda bir
magaradadir. "Hasluck'un kaydettigine goére XVII. asrin ilk nisfinda bu
Mukattam tepsini kemal-i dikkatle tetkik etmis olan Pococoke ve Pery
burada tekkeler degil, magaralar gérmislerdir" (Gtizel, 2010: 301). Ancak
Evliya Celebi'ye bakildiginda ise o, bu bdlgede "Seyh Cusi" tekkesi adinda
bir tekke bulundugunu soyler. Yine yabanci arastirmact ve arastirmalara
bakildiginda -H. De Vanjany, Egypt adli eser- Kaygusuz Abdal'in mezarini
Mukattam Tepesinde oyulmus bir magarada bulundugunu dile getirir.
Kaygusuz, mezarinin magarada bulunduguna inanilmasindan dolayz,
"Seyhii'l-Magarevi", "Abdullah el-Magarevi" gibi adlarla da anilir. Yine Riza
Nur da Kaygusuz'un mezarinin magarada bulunduguna bagli olarak
"Kahire'de halkin Kaygusuz'a "Abdallah el-Magarevi" dedigini
zikretmektedir. Ona gore Araplar "Abdal kelimesini Abdallah™
yapmiglardir." (Giizel, 2010: 302) Yine Golpmarli da (2013: 12)
Kaygusuz'un mezarinin Misir'da magarada bulundugunu dile getirmis ve
Kaygusuz'un "magaraya mensup Abdullah anlamma gelen Abdullahii'l-
Magaravi'den bozma Abdullahii'l-Magavri diye anildigini" zikretmistir.

Kaygusuz'un mezar yeri ile ilgili ikinci goriis ise, mezar yerinin
"Elmali'ya bagli Tekke kdyiinde bulunan Abdal Musa tiirbesinde" oldugudur.
Ozellikle Sehabeddin Tekindag Abdal Musa tiirbesinde bulunan kitabede
yazilanlardan yola c¢ikarak, Kaygusuz Abdal'm, Abdal Musa tiirbesinde
yattig1 fikrine ulasir. Yine tiirbe halifeligi yapmis olan Halil Zeybek de
kitabesiz mezarlardan birinin Kaygusuz Abdal'a ait oldugunu ifade etmistir
(Giizel, 2010: 302).

Kaygusuz Abdal'in mezar yeri ile ilgili bu iki farkli goriisten, ikincisi
kanaatimizce dogru olan goriistiir. Kaygusuz Abdal, menakibnamesinde de
belirtildigi lizere seyhi Abdal Musa'dan icazet alarak Misir'a, Bagdat'a

gitmis, Mekke ve Medine'ye ugrayarak Haccimi yapmis ve nihayetinde
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Anadolu'ya seyhinin dergéhina, onun hizmetine geri donmiistiir (Gtizel,
1999: 16). Ancak yine de onun bu mekanlarda bulunmasi ve bu muhitlerde
bulundugunun menakibnamesinde de isim olarak belirtilmesinden dolayz,
Kaygusuz'un mezar yeri ile ilgili ilk goriisii de tamamen gbz ardi etmemek

gerekir.

2. HACI BEKTAS-I VELI’NIN TARIHi HAYATI VE SAHSIYETI
Tiirkiye'de bulunan c¢esitli ideolojik gruplar, toplumun ortak suur ve

kiiltiirine mal olmus kisiler i¢in her biri kendi ilke ve diisiincelerine baglh
olarak yeni yeni kimlikler olusturmustur. Bundan dolay1 siiphesizdir ki
toplum nezdinde her 6nemli sahsiyetin {izerinden belli bir zaman gegtikten
sonra gercek sahsiyeti arka plana itilerek onun sahsiyeti c¢evresinde bu
ideolojik algilara bagli yeni bir kimlik ve karakter yaratilmigtir. Bu durum
Anadolu'da popiiler heterodoks Tiirk sifiliginin en 6nemli temsilcisi olan
Hac1 Bektas-1 Veli igin de gegerlidir (Ocak, 2014b: 160).

Hac1 Bektas-1 Veli, Tiirkiye'de bulunan her tiirlii ideolojide ve bu
ideolojileri tasiyan kesimlerde varligint -her ideolojiye gore cesitlense de-
etkili bir bicimde siirdiiren, kiiltiirel ve dini hayatta belli bir popiilerligi olan
bir isimdir. 1964'ten beri Haci Bektas-1 Veli'nin Anadolu'daki ana mekani
olan Sulucakaradyiik'te -bugiinkii adiyla Hac1 Bektas il¢esi- her yil yapilan
Hac1 Bektas-1 Veli Anma Senlikleri, onu toplum nezdinde siirekli glindemde
tutmus, ozellikle 1970 yillarda keskinlesen ideolojik kamplagmalar, Haci
Bektas'1 farkli hiiviyetlere biiriindiirmiistiir.

Her ne kadar Hac1 Bektas-1 Veli kimligi ve 6gretisi giiniimiizde daha
cok Alevi-Bektasi ¢evrelerinde kutsanan ve o kesime miinhasir olmus
goriinse de halk arasinda ekseriyetle "tasavvuf alimi, din adami, halk ozan1"
gibi kimliklerle 6n plana ¢ikmaktadir.® Ancak yine de bu zamana kadar
gercek/tarihi kisiliginden uzak, farkli kimliklerle karsimiza ¢ikmis bir Haci
Bektas-1 Veli bulunmaktadir. Bu farkli kimlikler temelde bize iki ayr1 Haci
Bektas-1 Veli portresi sunar. Bu iki ayr1 portreden ilkini Tiirk Milliyetcisi ve

® Tiirk toplumunda Haci Bektas-1 Veli'nin nasil ve hangi yonleriyle daha ¢ok tanindigu ile ilgili olarak
bkz.: ISIK, M., AKDAG, M. ve TURK M. S. (2010). Tiirk Toplumunda Hac1 Bektas Veli Algist
Uzerine Bir Calisma, Ttirk Kiiltiirii ve Hact Bektas Veli Arastirma Dergisi, Say1.55, 173-191.
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Stinni Mutasavvif bir Hac1 Bektas kimligi olustururken, diger Haci Bektas
kimligi sol goriise bagli olarak "devrimci, ilerici, zgiirliik¢ii, anti-emperyalist
ve demokrat"” 6zellikleriyle 6n plana ¢ikmaktadir (Ocak, 2014b: 162).

Haci1 Bektag-1 Veli lizerinde gelisen bu farkli kimlik algilarindan
Stinnilige dayali olan kimligini eski tarihi kaynaklara dayandirmak
miimkiindiir. "15. ylizyila ait kaynaklardan itibaren gorildiigii iizere, Siinni
ziimrelerce de onde gelen evliyddan kabul edilmis ve bliyiik bir saygi ve
takdise mazhar olmustur." (Giindogdu, 2003: 32) Ocak'in da (2014b: 169)
belirttigi lizere, Hac1 Bektas'in tarihi kisiligini veren bes temel kaynaktan
yalniz Tagkopriilizdde Ahmed'in Es-Sakayiku 'n-Nu 'mdniyye adli eseri ondan
"Ehl-i Siinnet’e mensup veli" sifatiyla sdz etmistir. Ozellikle Sakdiku'n-
Nu'maniyye'de Haci Bektas-1 Veli i¢in kullanilan, "Haci Bektas keramet
sahibi ve velayet ehli biri idi. Zamanimizda, bazi miilhidler yalanci bir
nisbetle kendilerini ona nispet ettiler, ama o siiphesiz bunlardan beridir,
uzaktir." (Giindogdu, 2003: 32) ifadeleri, onun bu Siinni kimligine isaret eder.

Yine Cevdet Pasa'nin tarihinde gegen su ifadeler, Haci Bektas'in
etrafinda olusturulan Siinni kimlige O6rnek olusturmasi bakimindan
manidardir:

"Hac1 Bektas Veli ise Gazi Orhan Hazretleri asrinin mesayihinden
Seyyid Mehmed Nam bir zat olup, daima hal-i istigrakta imis. Sonralar1 ona
miintesib gegliniir bir takim derbeder miilhidler zuhur etti. Bunlar asakir-i
Osmaniyye ile pirdas olmak iddiasiyla ervah-1 habise gibi Yenigerilere huldl
ettiler" (Cevdet Pasa, akt. Glindogdu, 2003: 32).

Ancak Haci Bektas'in etrafinda olusturulmus Siinni kimlik bu eski
kaynaklarla sinirli kalmamis, giiniimiize yaklastikga Haci Bektas'in Siinni
kimlik ve karakterini 6n plana ¢ikaran yazilar ve yaymlar devam etmistir.
Ozellikle Haci Bektas-1 Veli'nin Siinni bir mutasavvif oldugu seklinde
olusturulan bu kimlik ona atfedilen Makalat adli esere dayandirilir (Ocak,
2014b: 173). Bunun yam sira, drnegin Ethem Ruhi Figlali'min (1996: 163)
"Haci Bektas-1 Veli’nin Islam disi veya Islam ile ilgisiz sayilmasi
diisiiniilemez. Aksine o, Tiirk kiiltiiriinii ve Islam inamsini ayrilmaz bir

bicimde kaynastirip ortaya yepyeni bir anlayis getirmis; Tiirkmen
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Stinniliginin onciilerinden olmustur." ifadeleri onun Siinni kimligiyle beraber
Tiirk kimligine de atifta bulunarak Siinni-milliyet¢i bir Haci Bektads resmi
cizerken; yine Stileyman Hayri Bolay'in da (1995: 126) Makalat'a Gére Hact
Bektas-1 Veli'nin Iman Anlayisi adli ¢alismasmin bir béliimiinde gegen
"Amel-iman" tartismasinda, Hac1 Bektas-1 Veli'yi Imam-1 Azam Ebu Hanife,
Imam Es'ari, Imam Maturidi gibi ehl-i siinnet alimlerinin goriisiine
baglayarak, bu konuya "slinnet yolundan cevap verdigini" sdylemektedir.

"Halk devrimcisi, demokrat ve hiimanist" Haci1 Bektas-1 Veli
kimligine geldigimizde ise, Ozellikle bu kimligin sol cevreler tarafindan
kullanildigi, Marksist kesim tarafindan ele alindigi goriiliir. 1960l yillardan
itibaren Alevi-Bektasi ¢evrelerinin siyasi hayata kaymasiyla baslayan siireg,
bu kesimin mevcut geleneksel devlet diizeni ve kurumlarina karsi olma, her
tirlii iktidar uzvunu reddetme o6zellikleriyle birlesince 6zellikle sol kesimin
"devrimci, halke1, hiimanist" algisini kullanmasina yonelik uygun bir zemin
olusturmus, "Marksistler tarafindan "sizilabilir c¢evreler" olmuslardir”
(Melikoff, 2010: 23-24). Ogzellikle Riza Algiilin (1996: 166) asagida
alintiladigimiz ifadeleri Bektasi dergahlarinin nasil bir "devrim ve kolektif
calisma merkezi" oldugunu goéstermesi, i¢inde Sosyalist-Marksist goriise ait
temel ilkeleri tagimasi bakimindan dikkat ¢ekicidir:

"Dergahlar hem ideolojik-siyasi egitim merkezleri hem kiiltiir
kurumlart ve hem de bir iiretim-tiiketim kooperatifi gibi isleyerek kolektif
miilkiyete aitti. Bos ve ¢alismayan kimse yoktu. Herkes emegi-as1 ve kisaca
ve yasami birbiriyle paylasiyordu. Herkes bir kazanda piseni birlikte
yiyordu."

Yine sol goriisiin yansimalarinin goriildiigi Hacit Bektas kimligi
olarak "Ornegin Umit Sariaslan, Hac1 Bektas-1 Veli diisiincesini “hosgoriilii,
yiizii bu diinyaya doniik, yasama hakki ve sevgisini goksel buyrultularla
smirlamayan, nakli degil, akli olani tutarak Islam’m tutucu yorumuna kars:
Ozgiirliik¢ii” seklinde yorumlar. Ona gore Haci1 Bektas-1 Veli hareketi "doga,
her tiirli giizellik, Tanr1 ve 6zellikle insan sevgisiyle dolu bir hiimanizma
hareketi"dir. Bu hiimanizmanin esas1 din, dil, irk, milliyet ve cins gézetmeden

biitiin insanlara ve yaratiklara sevgi ve saygi duymaktir" (Cetin, 2012: 120).
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Sol ideolojiye bagli olarak bir Haci Bektds kimligi olusturmaya
calisan, Hac1 Bektas-1 Veli'yi "devrimci, ilerici, sosyal demokrat" karakterli
goren bu grup, ideolojik bu karakterin temelini Babai Isyanma dayandirir.
"Zira onlara gore Babai Isyani, “sosyalist karakterli bir halk
ayaklanmasi"dir." (Cetin, 2012: 120).

Gorildugi iizere temelde iki kutuplu ve dolayisiyla tarihi kisiliginden
uzak olan bir Hacit Bektds kimligi-karakteri karsimizda durmaktadir. Bu
ideolojik  kamplasmalardan hareketle olusturulmus "tarihi saptirma"
durumundan dogan, esasta bu iki kutba bagli olarak -Siinni mutasavvif; Sol-
Devrimci, Marksist- Ismail Kaygusuz'un da (1998: 6-7) belirttigi daha gesitli
ve detayli Hac1 Bektas portreleri bulunmaktadir. Haci Bektas:

"Namazinda orucunda bir zahid, yani asir1 ibadet diiskiinii seriatci
Stinni Miisliiman.

Ahmed Yesevi tarafindan Anadolu'da Tiirkliigii ve Tiirkce'yi yaymak
icin gonderilmis bir seyh.

Anadolu'yu Tiirklestiren ve Islamlastiran alp erenlerin basi, bir fetihgi.

Beylerle sultanlarla uzlagsmis, Osmanli igbirlik¢isi bir tarikat kurucusu.

Diinyadan elini etegini ¢ekmis, tek basina inziva deliginde "riyazet ve
ibadetle istigal edip™ kerametler gostermis bir ermis.

Babai halk ayaklanmalarinda gizlenmis, ayaklanma bastirilinca birden
ortaya ¢ikmis 'meczup’ ve korkak bir dervis..."tir.

Netice itibariyle giinlimiize kadar tanimlanagelen Haci Bektas,
bilimsel-tarafsiz ve tarihi kaynaklara dayanilarak tanitilmis bir kigi olmaktan
uzaktir. Bu Hac1 Bektas-1 Veli portrelerinin arka planinda var olan itici giic
1960-70'i yillara dayanan sag-sol kutuplagmasidir. Bu durum Ocak'in da
ifade ettigi gibi "saptirilmis tarth" olgusunu ortaya c¢ikarmistir. Ve hala bu
kutuplasmanin etkisiyle Hac1 Bektas-1 Veli gergek/tarihi sahsiyetiyle toplum
nezdinde 6n plana ¢ikarilamamustir.

Gergek/tarihi Hac1 Bektas-1 Veli'nin kisiligi ile ilgili bilgilerimizden
bahsedecek olursak bu bilgiler temelde bes kaynaga dayanir. Bu kaynaklar:

1. Elvan Celebi — Mendakibu’l Kudsiyye

2. Ahmed Eflaki — Menakibu’l-Arifin

47



3. Menakib-1 Hiinkar Hac1 Bektas-1 Veli el-Horasani

4. Abdurrahman-1 Cami — Nefehdtu’l Uns min Hazardti’lI-Kuds Ceviri:
Lamii Celebi’nin Terceme-i Nefehat.

5. Asikpasazade - Tevarih-i Ali Osman

6. Taskopriilizade Ahmed - Es-Sakayiku 'n-Nu 'madniyye'dir.

Bu tarihi kaynaklardan verdigimiz ilk bes eser Haci Bektas-1 Veli'nin
heterodoks kimligini vurgularken, daha dnce de kendisinden Haci Bektas'in
kimligine dair alintt yaptigimiz Sakdiku'n-Nu'maniyye adli eser, onun "Ehl-i
Stinnet’e mensup veli" kimligini vurgulamistir (Ocak, 2014b: 169).

Haci Bektas'in tarihi kisiligine dair bilgilerimize dogum ve yasadigi
devirle baslayacak olursak, Vilayetname'de, Hac1 Bektas'in dogum ve 6lim
tarihleri ile ilgili kesin bilgilere rastlanmamaktadir. Bazi Kaynaklar Haci
Bektas-1 Veli'nin I. Murat devrinde yasadigini dile getirirken, bazi kaynaklar
ise Hac1 Bektas-1 Veli'nin Orhan Gazi devrinde yasadigini belirtirler. "Daha
sonralart tesekkiil ettigi anlasilan goriise gore o, 646/1248'de dogmus,
680/1281 'de Anadolu'ya gelmis, 738/1337-38'de de hayatin1 kaybetmistir."
Fakat daha sonralar1 Esat Cosan, yaptig1r arastirmalarin sonucunda "Haci
Bektas ilgesi Halk kiitiiphanesi 119 no.da kayith Vilayetname'de (1-b)
bashigm altinda, Hiinkar'in 63 yil yasadigi, 606/1209'da dogup 669/1270'de
ettigi kaydinin bulundugunu bildiriyor" (Cetinkaya, 1999: 346). Bunun yani
sira  Abdiilbaki Golpinarli, Haci Bektas iizerine yaptigi arastirmalar
sonucunda Ankara Kiitiiphanesinde, Ciritli Ali Dervis'in 1765 yilinda kopya
ettigi Hac1 Bektas Vilayetnamesi'ne dayanarak dogum ve oliim tarihleri ile
ilgili su bilgileri vermektedir: "Viladet-i serifleri sene 606; Miiddet-i dmrleri
sene 63; Rihlet-i nakilleri sene 669." Yani Abdiilbaki Golpmarli'nin verdigi
dogum ve oliim tarihlerine dayanarak Haci Bektas'in "1209/1210 (606)'da
dogdugu 1270/1271'de (669) 6lmiis olacagi ve ay yili ile 63 yil yasamis
olduguna dair kanit bulunmaktadir™ (Melikoff, 2010: 100-101). Bu
baglamdan hareketle dogum ve o6liim tarihlerinin Esat Cosan'in verdigi
tarihlerle paralellik arz ettigi goriilmektedir. Her ne kadar dogumu hakkinda

belli bagh kanitlara dayanilarak kesin tarihler verilse de dogum tarihi iizerinde
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ortak bir goriis bulunmamaktadir. Fakat 6liim tarihinin 1270 oldugu {izerine
ortak bir goriis hakimdir (Cetinkaya, 1999: 346).

Hac1 Bektas-1 Veli elimizdeki tarihi kaynaklara ve tam adi1 olarak Haci
Bektas-1 Veli El-Horasani ismine istinaden de anlasilacagi iizere Horasan
Erenleri ogretilerine bagli sfi bir dervistir. Onun Horasan menseli bir dervis
oldugu Vilayetnamesi'nde de deginilen ©6nemli bir noktadir. Horasan
Melametisine bagli olarak Kalenderi bir dervis oldugu hususu da ayrica goz
oniinde tutulmalidir. Zira Haci Bektas-1 Veli bir Kalenderi seyhidir. Bir
Kalenderi gibi yar1 ¢iplak dolagsmasi ve Kalenderiligin énemli bir 6zelligi
olan "¢ihar-darb" erkanini yerine getirmesi onun Kalenderi seyhi oldugunu
gosteren agik delillerdir (Ocak, 1999: 199-201). Kendisi Vilayetname'de
bahsedildigi tizere Ahmed-i Yesevi tarafindan tirag edilmis, ayn1 zamanda bu
riiklinleri himayesine giren halifelerine de uygulamis, onlar1 da tiras etmistir
(Golpnarli, 1995: 16-23).

Ancak burada belirtmemiz gereken bir husus vardir. Hac1 Bektas'in
Ahmed-i Yesevi'nin miiridi oldugu ve onun yonlendirmesiyle Anadolu'ya
geldigi yine Vilayetnamesi'nde belirtilmesine ragmen, tarihi veriler Ahmed-i
Yesevi ile Hac1 Bektas-1 Veli'nin 6liim tarihleri arasinda yiiz yildan fazla bir
zaman oldugunu belirtir (Ocak, 2014a: 195).

Haci1 Bektas-1 Veli, tarihsel verilerin 1518inda bir Haydari-Kalenderi
seyhi olarak Anadolu'ya gelirken yine sGfi bir ¢evreye intisap etmistir. Bu
cevre Baba Ilyas-1 Horasani'nin temsil ettigi Vefailik tarikati ¢evresidir
(Ocak, 2014b: 171). Burada Hac1 Bektas ile Baba ilyas'in arasindaki halifelik
baglantis1 hakkinda bilgi vermek yerinde olacaktir.

Hac1 Bektas'in tarihi kisiligini inceledigimiz temel kaynaklardan olan
Mendkibu'l Arifin Haci Bektisn Baba Resul'un "ileri gelen halifesi"
oldugunu zikreder. Bunun yan1 sira Elvan Celebi Haci Bektas'in Baba Ilyas'in
halifesi olmasina dair daha kesin bilgiler vermekle birlikte, onun Baba
Ilyas'm 6nde gelen bir halifesi olup olmadig hakkinda bir bilgi vermez. Bu
noktadan hareketle Hac1 Bektis-1 Veli'nin Baba ilyas ya da Baba Resul'iin
"ileri gelen bir halifesi” olup olmadigi kesinlik arz etmese de Ahmed Eflaki,

Elvan Celebi ve Asikpasazade'nin iglii sahitlikleriyle Haci Bektas-1 Veli ile
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Baba Ilyas arasinda bir seyhlik-halifelik baglantis1 mevcuttur (Ocak, 2014a:
190-191).

Hac1 Bektas-1 Veli bu sifi ¢evreye kardesi Mentes ile intisap etmis ve
ad1 gecen seyhin halifelik makamina kadar yiikselmistir. Ancak 1239 yilinda
Babai Isyan1 baslar ve isyana destek olmak amaciyla Hac1 Bektas-1 Veli'nin
kardesi Mentes Selguklulara karsi savasir ve savasirken sehit diiser. Ancak
Haci Bektas-1 Veli nedeni tam olarak bilinmeyerek kardesi Mentes gibi
isyana katilmamustir (Ocak, 2014b: 171). Bu durum Asikpasazade Tarihinde
(2003: 298) soyle anlatilmaktadir:

"Hac1 Bektas Horasan'dan gelmisti. Mentes adinda bir kardesi vardi.
Beraberce kalkip geldiler. Dogru Sivas'a, oradan da Baba Ilyas'a geldiler.
Kirsehir'e vardilar ve oradan da Kayseriye'ye geldiler. Kardesi Mentes,
Kayseri'den yine Sivas'a vardi. Ecelinin orada gelecegi yazili imis, onu sehit
ettiler."”

Bundan sonra Hac1 Bektas-1 Veli kendisine bagli Bektaslu oymagi ile
Sulucakaradyiik'e -simdiki Haci Bektas ilgesi- yerlesmistir. Bu durum
Tiirkmen babalarinin hem kabile reisi hem de dini reis olduklarini gosteriyor.
Hacit Bektas'in Sulucakaradyiik'i tercih etmesi orada bulunan Tiirkmen
boylartyla ilgili olmalidir. Tabii Hac1 Bektas'in bu muhite yerlesmesi sadece,
o muhitte bulunan Tirkmen varligina baglanamaz. Mogol yoOnetiminin
baskisindan kurtulma ve Hiristiyan dininin oradaki etkin faaliyet alani da
Sulucakaradyiik'i segmesinde etkili olmustur denebilir. Bununla beraber Haci
Bektas'm bu boélgede bulunan Tiirkmen boylar1 arasinda kimligini rahatca
gizleyebilecegini diisiinmesi kuvvetle muhtemel bir durumdur. Hem bu
ozelliginden dolay1 aynit muhiti isyandan sonra Muhlis Paga ve Seyh Osman
da tercih etmistir (Ocak, 2014a: 192-193). Buraya oymagiyla gelip yerlesen
Haci1 Bektas, hem seyhlik/miirsidlik gorevini siirdiirmiis hem de giinliik islerle
ugrasmistir (Ocak, 2014b: 171).

Burada iizerinde durmamizi gerektiren bir bagka Onemli nokta ise
Haci Bektas'in Asikpasazade Tarihi (2003: 298) basta olmak tizere "Kendisi
meczup bir dervis idi; seyhlik ve miiridlikten uzakti." seklinde tarif edilip,

yine belli bagh kaynaklarin da "meczlb-1 mutlak, meczib-1 hakiki" gibi
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ifadelerle kendinden ve c¢evresinden bihaber bir dervis olarak anilmasidir
(Ocak, 2014a: 196). Ancak kendi halinde olmayan ve siirekli bir cezbe
halinde yasayan bir dervisin Orta Asya'daki Mogol baskisindan dolay1
oymagiyla birlikte Anadolu'ya gelmesi, Anadolu'da Baba Ilyas ¢evresine
girmesi, isyandan beri durup kendini saklayarak daha sonra Sulucakaradyiik'e
yerlesmesi ve burada kurdugu zaviyesiyle birlikte Islam" yaymaya calismasi
onun pek de bu ifadelere uygun bir dervis olmadigin g&')stermektedir.g

Sulucakaradyiik'e yerlestikten sonra devam eden siirecte Islam"
yayma, bir nevi misyonerlik faaliyetlerine girisen Haci Bektas-1 Vell
Mogollarin Miisliiman olmasi i¢in dervislerini Anadolu'nun ¢esitli yerlerine
gondermis (Golpinarli, 1995: 38), oOzellikle senkretik (bagdastimaci) din
anlayisinin etkisiyle gayri miislimler, Hiristiyanlar iizerinde de oldukca etkili
olmustur. Hacit Bektas'in bagdastirmaci din anlayist onun bu Hiristiyan
cevrede de benimsenmesine hatta "Aziz Charalambos” adiyla takdis
edilmesine sebep olmustur (Ocak, 2014b: 172). Ancak bu etkilenme tek yonli
olmamig, Melikoff'un (2010: 215) ifadeleriyle "kili¢ iki yanli islemis",
Hiristiyanlar1 Tiirklestirmek ve Islamlastirmakla gorevli Bektasiler, her ne
kadar bu ¢evreyi kendi i¢inde eritmeyi basardiysa da zamanla bu Hiristiyan
cevrelerin etkisini de kendi iglerinde yagamaya baslamislardir.

Haci1 Bektas'in bu senkretik din anlayist onun, devrinin Siinni-
ortodoks ¢evrelerinde pek de iyi anilmamasina sebep olur. Hatta Eflaki'nin
Mendkibu’l-Arifin adli eserinde Mevlana'nmin Haci Bektas'a karsi olumsuz
olan tavr1 géze ¢arpar:

"Hikaye: Yine Pervane'nin Yar-1 Gar't ve naibi, Kirsehir vilayetinin
emiri ve Mevlana'nin halis miiridi olan Cicanin oglu Emir Nureddin bir giin
Mevlana hazretlerinin hizmetinde Hac1 Bektas-1 Horasani'nin kerametlerinden

bahsediyordu: Bir giin Haci1 Bektag'in hizmetine gittim. O dis goriinlise hig

% Ozellikle bu konuda Riza YILDIRIM'in Asikpasazade'yi elestirel bir tarzda ele aldigi ¢aligmasini
zikretmek gerekir. Yazar ¢aligmasinda, Asikpasazade'nin Haci1 Bektas'a karst "garazli" bir bakisinin
oldugunu, bunu ilk defa Fuat Kopriili'niin fark ettigini, Asikpasazade'nin bu "garazli" bakisinin
Bektasilerle miicadele eden bir gruba mensup olmasindan kaynaklandigini ve nihayetinde bu bakisin
sonucu olarak Asikpasazade'nin Haci1 Bektds-1 Veli'nin "Osmanl beyliginin kurulusuna yaptigi hatiri
sayilir katkiy: inkar ettigini" soylemektedir. Daha genis bilgi i¢in bkz.: YILDIRIM, R. (2009). Hac1
Bektas Veli ve Ilk Osmanlilar: Asikpasazade'ye Elestirel Bir Baks, Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli
Arastirma Dergisi, Say1.51, 107-146.
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saygl goOstermiyor, seriata uymuyor ve namaz kilmiyordu. Ona mutlaka
namaz kilmak lazim geldigine dair israrda bulundum. O: "Git su getir de

abdest alayim ve taharet edeyim," diye buyurdu. Destiyi kendi elimle
cesmeden doldurup onun Oniine getirdim. Masrapay1 alip bana verdi ve:
"Dok," dedi. Onun el ine su doktiigiim vakit berrak suyun kan oldugunu
gordiim ve bu durum karsisinda sasakaldim," Bunun iizerine Mevlana
hazretleri: "Keski kam su yapsaydi, ¢ilinkii temiz suyu kirletmek o kadar
bliyiik bir hiiner degildir. Musa, "Nil'i Kipti i¢in kan ve kani da Sipti i¢in
berrak su yapti. Bu onun kudretinin kemalindendi. Bu sahista o kuvvet
yoktur. Buna israfin degistirilmesi derler ki, Kur'anda: 'Siiphesiz israf edenler
seytanin kardesleridir,’ (K., XVII, 27) buyrulmustur. Has tebdil senin
sarabinin sirke ve miiskiiliiniin hal olmasidir. Senin algak bakirin halis altun
olur, kafir nefsin Miisliiman olur. Islam olur. Kilin géniil kiymetini alir," dedi.
Hemen o anda Nurettin bas koyup Haci Bektasa gosterdigi ragbetten
vazgecti” (Ahmed Eflaki, 1973: 450-451 - 477-480).

Ozellikle bu pasajda gegen "suyun kana ¢evrilmesi" motifinin, aslen
Kitab-1 Mukaddes kaynakli bir inang¢ motifi olmas1 yoniiyle (Ocak, 2013:
259), Haci Bektas'in senkretik din anlayisini gostermesi bakimindan 6nemli
bir Ornektir. Vilayetndme'de ise Haci Bektas ile Nureddin Hoca -
Vilayetname'de bu sekilde ge¢mektedir- arasindaki iligki daha detayli bir
sekilde ve tabii Hac1t Bektas’in kerametini 6n plana ¢ikarmasi agisindan ele
alinmaktadir (Golpinarli, 1995: 28-30). Yine yaptigimiz alintidan hareketle
Haci Bektag-1 Veli ile Mevland arasinda goriilen, din anlayis1 acisindan
kaynaklanan bu uyusmaz tavir, Vilayetname'de tam aksi bir yonde geliserek
Mevland'min Haci Bektas'a olumlu bir gozle baktigi yoniinde gosterilir
(GOlparli, 1995: 48-49).

Haci Bektas-1 Veli'yi Siinni bir temele oturtarak onu Siinni bir seyh-
mutasavvif gibi gostermek isteyen arastirmacilarin bagvurdugu temel kaynak,
daha 6nce de Hac1 Bektas'in kimligi konusunda bahsettigimiz ve ona atfedilen
Makalat adli eserdir. Ancak Makaldt adli eserin igerigine bakildiginda ve
diger tarihi Hac1 Bektis kimligini veren kaynaklara g6z atildiginda bu eserin

Hac1 Bektasg-1 Veli'ye ait oldugu tartismali bir konudur. Yine Haci Bektas-1
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Veli'ye atfedilen Kitabii'l-Fevdid, Fatiha Tefsiri, Serh-i Besmele gibi eserlerin
de ona ait oldugu siiphelidir (Ocak, 2014b: 173-174). Ancak Hiiseyin
OZCAN 2009 wyilinda Haci Bektas Veli'nin Fatiha Tefsiri ile Besmele
Tefsiri’'nin Karsiulastirilmas: (2009: 194) bashigiyla sundugu bildirisinde,
"Fatiha Tefsiri"nin Haci Bektas-1 Veli'ye ait oldugunu yazma eserin basinda
gecen, "Sultan el-Haci1 Bektasu'l-Horasani rahme-tullahi aleyh ol din gerag,
iman nurinun bagi, erenleriin turagi, soyle beyan kilur kim" ifadeleriyle
kanitlamaya ¢alismistir.

Haci Bektas-1 Veli ile ilgili diger bir 6nemli nokta ise, onun Bektasilik
tarikatinin  kurucusu olup olmadigr konusudur. Bektasilik tarikatt Haci
Bektas'in adin1 tasimasina ragmen onun tarafindan kurulmus bir tarikat
degildir. Bu tarikatin temellerini halk nezdinde, 6zellikle Alevi-Bektasi
cevresinde kutsanan ve inanilan mitolojik Haci Bektas-1 Veli kimligini
olusturan, Haci Bektas'in manevi mirasgisi olan Kadincik Ana'nin miiridi
Abdal Musa atmustir (Melikoff, 2010: 217). Haci Bektas '"basta yeni
kurulmakta olan Osmanli Beyligi olmak {izere, biitin Orta ve Bati
Anadolu’da tanitarak adeta tekrar hayata kavusturan, Abdal Musa"dir (Ocak,
2014b: 177).

Bektasilik bugiinkii sekliyle tarikat olarak 16. yiizyilin basinda, "II.
Bayezid tarafindan Dimetoka'daki Seyyid Ali Sultan (Kizil Deli)
Zaviyesi'nden alinarak Haci Bektas-1 Veli Zaviyesi'nin basina getirilen" ve
"pir-1 sani" yani "ikinci mirsid" adiyla anilan Balim Sultan tarafindan
kurulmustur. Koy ve kasabalara kadar genisleyen Bektasilik, Balim Sultan
sayesinde bir merkeze baglanmistir. Balim Sultan'in etkisiyle birlikte tarikat
"belirli dinsel islevler ve bir torensellik ile siirekli bir kurumlasma goriiniimii

al"mustir (Melikoff, 2010: 217-218; Ocak, 1999: 207).
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DORDUNCU BOLUM

MIT-MITOLOJI

1. MIT-MiTOLOJI NEDIR?
Toplumlarin stirekliligi, zaman ic¢indeki varligi ve bu varliga bagh

olarak varolus siireci tarihi zamana bagli olmakla beraber, asil siirekliligini
zihinsel siireclerine ve bu zihinsel siireclerin olusturdugu iirlinlerin tarih
icinde yasayan doniistimlerine bor¢ludur. Bu zihinsel siiregler ise toplumlarin
kimligini olusturan ve bu kimlikleriyle tarihsel siire¢ iginde yasamalarini
saglayan temel kodlardir.

Toplumlarin zihinsel siireclerine bagl olarak var olan kiiltiirel kimlik
kodlari, var olduklar1 giinden yasanilan ana kadar bir akis halinde, toplumun
ortak hafizasinda yer edinirler. Toplumlarin ortak hafizasinda yer edinen bu
kiiltiirel kodlar oncelikle sozlii kiiltiir ortaminda var olmakla birlikte tarihin
ilerleyen zamanlarinda c¢esitli anlatilar ve toplum i¢inde 6ne ¢ikan anlaticilar
vasitastyla yasarlar ve gelecek nesillere aktarilirlar. Bu kiiltiirel aktarimin
stirekliligi, o toplumu tarih sahnesinde kendi 6z kimligiyle ayakta tutar.
Dolayisiyla "Toplumun mevcut yapisina bagli bulunan, baslangici ve temeli
su andaki hayatimiza bagli olan biitliin bu olaylarin tarihi, glinlimiiz
zamanindan ¢ok uzaktir' (Pettazzoni, 2006: 282). Tarihi zamanin temeli olan
¢ok eski zaman, mitik andir.

Mitler toplumlarin ilk anlatilari, ilk Ornekleri, ilk zihinsel eylem
uriinleri kabul edilerek kiiltiirel kodlar1 olusturan zemindir. Dolayistyla mit ya
da mitik unsur denilince anlagilmasi gereken nokta, toplumun 6z kimligi,
diisiince yapisinin kokenleri ve tarihsel zaman igindeki doniistimiine bagh
olarak dinamik yapisidir. "Zira mit, canli bir sdylemdir” (Batuk, 2006: 16).

Mitler modern zaman kisisi i¢in genel anlamiyla kurmacayi, safsatayi
ifade etmistir. Modern devir kisisi i¢in mit bir hayal iriiniidiir, modern

insanin i¢inde bulundugu tarihi zamanin gergekleriyle yakindan, uzaktan
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zamanin siire¢ i¢inde sundugu gerceklerdir. Gerisi hayal diinyasina ait
uydurma ve fantezilerdir. Modern insan kendini anlama ve anlamlandirma
cabalarina bu tarihi -diisiilmiis- diinyada akilc1 agiklama ve c¢oziimler
getirmeye ¢alismistir, mitik anin ve mekanin siirsizligina sahip degildir. O
artik tarihe diiserek kendini sinirlandirmis ve tarih-disi olmayr yok olmak
kabul etmistir (Batuk, 2009: 50). Ancak modern devir kigisinin tarihle
cevrilmis halde olan bu smirliligi, toplumsal kimlik sahibi ve yazih kiiltiire
heniiz gegcmemis olan mitik devir insam i¢in gegerli degildir. Ayni durum
yazili kiiltiir devrinde yazili kaynaklarla iligkisi olmayan gruplar i¢in de
gecerlidir. Bu gruplarin tarihini olusturan toplumsal kimlikler -ki bu
kimliklerin temeli mitik anda atilmistir- giindelik yasamin sinirlarin1 agarak
giinlik hayata ululuk, ylicelik katarlar. Bu zaman-dis1 yiicelik sayesinde
gruplar kendini tarihi-giincel zamanin sinirlarindan kurtarirlar (Assmann,
2015: 61). Zira "en giigli mitler asiriliklari konu edinenlerdir; bizi
yasadigimiz deneylerin 6tesine gegmeye zorlarlar™ (Armstrong, 2006: 8).

Percy S. Cohen de (2010: 161) modern diinya kisisinin mitten ne
anladigini ifade etmek igin, terimin modern diinyada batil inan¢ ve kocakari
masallariyla es anlamda tutuldugunu dile getirir. Mitin modern zamandaki
algistm1 Armstrong da (2006: 8) ele alarak, "mitlere dayali diisiinceye
giiniimiizde iyi gozle bakilmaz, akildis1 ve zevkine diiskiinliik olarak kabul
edilip goz ard1 edilir." ifadelerini kullanmistir. Giambattista Vico ise, miti bu
sekilde anlayan modern zaman kisisine karsi c¢ikarak, ilkel topluluklarin da
kendilerine gore bir diisiince tarzi ve bilimsel yontemleri oldugunu
soylemistir (Batuk, 2009: 41). "Bir mit, onun kutsal olduguna inanan insanlar
icin bir anlam tagir. (...) Dolayisiyla mitler onlara inanan insanlarin varligiyla
hayatiyet kazanir ve inanilmamasiyla da hayatiyetlerini kaybederler” (Batuk,
2009: 49).

Mit (myth) kelimesi koken olarak s6z, konusma anlamlarinda,
Yunanca "muthos/mithos"dan gelen, genel anlamda sozli olarak anlatilan
hikayeler anlamindadir (Batuk, 2009: 28). "(...) Liigatlerde s6z, rivayet, masal
vb. anlamlarina gelen” (Bayat, 2010: 30) mit, "baz1 arastirmacilara gore ilkel

toplumlar i¢in: olay "fable", "fiction" karsilifi olarak kullanilmistir"
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(Seyidoglu, 2014: 15). Ancak mitin asil anlami "Gergek Oykii, kutsal
hikaye"dir. Pettazzoni de caligmasinda mit tarifini verirken miti "dogru
hikayeler" seklinde degerlendirmis, mitin tarihsel bir siralamasi ve mantiksal
bir kaynagi olmadigimi belirtmistir. Pettazzoni'nin (2006: 279-282) mite
yiikledigi "dogru hikaye" anlami ise, mit denilen anlatinin tarihsel zamandan
ayr1 bir ana ait olarak "baglangicin" hikdyesi olmasidir. Baslangicin hikayesi
olan mit ise kendi i¢inde Tanrilar, insaniistii varliklar ve kutsal1 tagir.

Honko'nun yaptigi mit tanimi da Pettazzoni'nin tanimiyla, kutsalligi,
baslangici, yaratilisi eksenine almasi bakimindan paralellik arz eder. Miti
Tanimlama Problemi adli galismasinda Honko (2010: 150) genis bir mit
tanimi yapmaya girigserek, miti su sekilde agiklar: "Mit, tanrilarin hikayelerini,
dini ac¢idan diinyanin olusumunu, yaratilisi, tanrilarin 6rnek davraniglari
sonucunda olusan diinyayr anlatir, mit sayesinde tabiat ve kiiltiir bir biitiin
olmus ve bunlar arasinda bugiine kadar bozulmayan bir uyum saglanmistir.
Mit, toplumun dini degerlerini ve normlarini yansitir. Mitlerde taklit edilmesi
gereken davranis kaliplar1 anlatilir. (...) Mitlerde anlatilan olaylarin taklit
edilmesiyle diinya kendini ayakta tutar ve ¢okmekten kurtulur." Ciinkii mit,
ilk olana, orijinale, kuvvetli ve olmas1 gerekene atifta bulunur. Zamanin reddi
mit ve mitin ritiielleriyle gerceklestirilir. Boylece tarihi reddeden mitik insan
ilerlemeyi ve yozlagsmay1 da reddeder. Bundan dolay1 "baz1 olaylarin tekrar
canlandirilmasi mitin amacidir” (Honko, 2010: 150).

Eliade’nin mit tanim1 da Pettazzoni ve Honko'nun tanimlariyla ayni
noktalarda birlesir. Eliade (2001: 15-16) miti, "Mit kutsal bir dykiiyii anlatir;
en eski zamanda, "baslangictaki" masallara 6zgii zamanda olup bitmis bir
olay1 anlatir. Bir bagka deyisle mit, Dogalistii varliklarin basarilar1 sayesinde,
ister eksiksiz olarak biitiin gerceklik yani Kozmos olsun, isterse onun
yalnizca bir pargas1 (s6zgelimi bir ada, bir bitki tiirii, bir insan davranisi, bir
kurum) olsun, bir ger¢ekligin nasil yasama gectigini dile getirir. Demek ki
mit her zaman bir "yaratilig"in oykiistidiir: Bir seyin nasil yaratildigini, nasil
varolmaya bagladigin1 anlatir. Mit ancak ger¢ekten olup bitmis, tam
anlamiyla ortaya ¢ikmis olan seyden soz eder. (...) Sonug¢ olarak, mitler,

kutsal (ya da dogaiistii) olan seyin, diinyaya ¢esitli, kimi zaman da heyecan
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verici akimlarmi betimlerler. Iste Diinya'y1 ger¢ek anlamda kuran ve onu
bugilin i¢inde bulundugu duruma getiren kutsalin bu akinmidir." seklinde
tanimlar.

Bir filozof olarak Nietzsche, mit ve kiiltiir iliskisini ele alirken,
yukarida mite iligkin tanimlamalara girisen arastirmacilarla benzer goriisler
ortaya koyar. Ona gore mit, yogunlastirilmig bir diinya imgesi sunar; hakikati
ve kutsallig1 vardir. Mit, hayat1 diizenlemede kilavuzluk yapar. Nietzsche'ye
gbre "mit olmayinca her kiiltiir kendi saglikli yaraticilik gilictinii yitirir. (...)
Ciinkii hakiki yaraticilik eylemi, yaratiligin-baslangicin ifadesi olan mitlerdir"
(Megill, 2012: 135).

F. Bayat da mitin evrenselliginden, biitiinselliginden yola ¢ikarak
genis bir mit tarifi vermistir. Bayat'in mit tanimi, miti temel olarak evrensel
ilkelere dayali, bilimden psikolojiye, egitimden sanata kadar insan hayatinda
bulunan her seyi kapsayan bir tanimdir. Bayat miti, kutsalin tezahiirii olarak
gormekle beraber, miti, milletlerin, tarihi zaman 6ncesi devirde kimliklerinin
Ozlnii olusturan kokenler olarak da bir biitiin seklinde ele almistir. "Mitler her
milletin, milli tefekkiirtiniin, milli psikolojisinin kendine has 6zelliklerinin ilk
kaynag niteligindedir." Genel anlamda ise mitoloji diinyay: algilama, anlama
ve diinyay1r modellestirme sistemidir (Bayat, 2010: 11).

Mitler {izerine yapilan arastirma ve tartismalar sonucu mitler farkl
teorilerle ele alinmis ve degerlendirilmistir. Miti ele alan dort temel teori
sunlardir:

a) Scriptual Teori: Bu teoriyi ortaya atanlara gore mitler, semavi
dinlerden ortaya ¢ikmuigstir.

b) Tarihsel Teori: Bu goriise gore mitlerde gecen kahramanlar eski
zamanlarda yasamis tarihi kisilerdir.

¢) Alegorik Teori: Bu goriise gore mitler sembolik anlamlar tagir.

d) Fiziksel Teori: Bu teoriye gore doga gii¢lerinin kisilestirilmesiyle
ortaya ¢ikan fenomenolojik olgular 6grenilir (Bayat, 2010: 33-34).

Bu dort temel teoriye bagli olarak mite dair yapilan arastirmalar

sonucu farkli bilim alanlartyla iliskili yeni kuramlar ortaya konulmustur. Her
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kuram miti kendi bilimsel verilerinin 1sinda degerlendirerek, ona kendi
alanlarindan yaklasmistir.

Mite yonelik kuramlardan ilki 19. yiizyilda ortaya ¢ikan dogal mit
ekoliidiir. Bu kurama gore mitler, "dogal siireclerin bir yansimasidir."
Andrew Lang'in teorisine gore ise mitler, etiyolojiktir. Malinowski'nin goriisii
ise mitlerin, "sosyal ger¢eklerin ve inanglarin tasdik ve sart1" oldugu
yoniindedir. Jane Harrison'un Robertson Smith ve Frazer'den aldigi ve
gelistirdigi mit gorlisli, mitlerin, "yanlis anlasilan ritiiellerden ortaya
ciktigi"dir. S. Freud ise miti, kendi asil alani olan psikanalist agcindan ele
alarak, "rliyalar gibi bilingsiz korkularin ve arzularin yansimasidir." seklinde
aciklamistir. Kluckhohn da Freud ve Durkheim'in goriislerinden yola ¢ikarak
mitlere, "vesvese gibi ritiiellere paralel olarak endiseye karsi
uydurulmuslaridir." agiklamasini getirir. Jung da, Freud'un da etkisi olmakla
beraber, miti temelde "kollektif bir bilingsizligin ifadesi olarak" ele alir. Ernst
Cassirer de miti, "diinyadaki 6zel durumlara verilen heyecan verici cevaplar"
seklinde ele almis ve degerlendirmistir. Radcliffe Brown'un Malinowski'den
alarak gelistirdigi mit tanimi, mitlerin "sosyal diizenin mekanizmalar1" oldugu
yoniindedir. Yapisalcr felsefenin kurucusu kabul edilen Claudd Lévi Strauss
da kendi felsefi bakis agisindan miti ele alarak, mitleri "toplum ve diisiincede
genel yapiyr olusturdugu" seklinde tarif eder. V. W. Turner da Durkheim ve
Van Gennep'ten gelistirdigi mit teorisinde, miti hayat1 6zgiir bir sekilde
yeniden olusturan bir olgu olarak goriir (Kirk, 2010: 154). Biitiin bu modern
mit teorilerinin yaninda miti, post-yapisalci teoriyle R. Bart, M. Fouco; dil
yoniinden O. Freydenberg; formalist agidan da V. Propp ele almistir (Bayat,
2010: 33).

Mit {izerine yogunlasan arastirmacilar kuramlara bagli olarak, mitlere
belli bash temel islevler yiiklemistir. Bunlardan mit tizerinde yogunlasan ve
derinlemesine arastirmalar yapan Joseph Campell mite dort esas islev
yiiklemistir. Bu iglevlerden ilki olan mitin gelisme fonksiyonu, insana ruhsal
bir gelisme yolu cizer. Ikinci islev ise mitin, insanlar arasi iliskiyi tesis etmesi
ve sosyal yapiyr olusturmasma dayali olan sosyal islevidir. Mitin diger

islevleri olan, kozmolojik ve dini islevleri ise insanin kozmostaki yerini ve
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ona karsi olan gorev ve sorumluluklarini belirler (Campell, akt. Bayat, 2010:
30).

S. Henry Hooke (2002: 13-14) mite yonelik a¢iklamasinda, onu insan
diisiincesinin, hayalinin bir sonucu olarak goérmiis ve miti "belli bir sey yapma
niyetini gosterir." seklinde agiklamistir. Mitin bu agidan islevsel yoniinii
vurgulayan Hooke'a gore mitler islevlerine gore, "ritliel mitoslari, orjiin
mitoslari, kiilt mitoslari, prestij mitoslari, eskatalogya mitoslar1 olarak
siiflandirilabilir.”

Cobanoglu da mitin toplumsal iglevlerine vurgu yaparak, mitin sosyal
hayat icinde dort Onemli islevi olduguna dikkat c¢eker. Bu islevler,
"diinyamizin i¢inde bulunan nesneleri smiflama, ig¢inde bulundugumuz
toplumda 6nemli tutulan degerleri hatirlatma ve onlara kars1 uymaya zorlama,
bu degerleri zamanin kosullarma gore giincellestirme ve bununla baglantili
olarak bazi hisleri bosaltma ve agiga ¢ikarmadir" (Cobanoglu, akt. Karakaya,
2014: 23).

Mitin islevlerine yonelik genel bir kabul géren ve daha detayli bir
seklide mitin iglevlerini sunan Eliade (2001: 28) ise mitlerin islevlerini;

1. "Mit, Dogaiistii Varliklarin eylemlerinin Oykiisiinii olugturur."

2. "Bu Oykii, kesinlikle gergek (ciinkii gerceklerle ilgilidir.) ve kutsal
(¢linkii Dogaiistii Varliklar tarafindan yaratilmistir.) olarak kabul edilir."

3. "Mit her zaman i¢in bir "yaratilis"la ilgilidir, bir seyin yasama nasil
gectigini, ya da bir davranisin, bir kurumun, bir calisma bi¢iminin nasil
yaratilmis oldugunu anlatir."

4. "Insan miti bilmekle nesnelerin "koéken"ini de bilir, bu nedenle de,
nesnelere egemen olmayr ve onlart istedigi gibi yonlendirip kullanmay1
basarabilir."

5. "Su ya da bu bi¢imde, insan, miti yeniden animsatilan ve yeniden
gerceklesme asamasina getirilen olaylarin kutsal, cosku verici giiciiniin
etkisine girmek anlaminda yasar." seklinde vermistir.

Mit konusu ele alininca iki yon karsimiza ¢ikmaktadir: Kutsal olan ve
kutsal olmayan. Mit, kutsal olmasindan dolayi, gercegi ve hakikati ifade

ederken; kendi disinda kalanlar, kutsal-dist olan kurmacayi, hakiki olmayan
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hikayeyi ifade eder. Dolayisiyla mitlerin alani, kutsal, metafiziksel ve dini
alandir (Batuk, 2009: 38). Mitler dini inang ve geleneklerden ayr1 tutulamaz.
Mit eger din c¢ergevesinden c¢ikarilirsa anlasilmaz ve anlamsiz olur
(Armstrong, 2006: 8).

Mitlerin alaninin kutsal ve metafiziksel bir alan olmasi onun diinya-
dist bir olgu oldugu anlamina gelmez. Mitler, aslinda, gergeke¢i yonleriyle
diinyevi yonlerini de yansitirlar. "Oyle ki, mitler ister biiyiik veya ister kiigiik
olsun herhangi bir esya ve hadisenin olusumunu, menseini, sebebini agiklar.
Ikincisi dini yéniidiir ki, metaforik bir sekilde ifade edilen olaganiistii
varliklarin olusumunun ve mitiklesmesinin tarihinden gelir" (Bayat, 2010:
86).

Mitik devir insaninin inancina gore, her eylem, nesne, davranis, ancak
ilk Ornegine, yani tanrilarin, olaganiistii kahramanlarin ortaya koydugu
sekliyle yapildig: siirece gergeklik ve anlam kazanir. Dolayistyla mitik devir
insaninin yaptiklarinin anlam kazanmasi, kabul gérmesi ve ger¢ek kabul
edilerek kutsallik atfedilmesi ancak ilk 6rnegi tekrar ederek askin, yiice giice
baglanmas1 sekliyle olur (Eliade, 1994: 18). Mitik devir insani varligin,
nesnelerin, eylemlerinin ve nihayetinde kendisinin mesruiyetini, kendinden
degil, metafiziksel alandan saglar. O zaman biz mitsel eylem, yaratim igin su
aciklamay1 kullanabiliriz: Mitsel eylem, insani yani diinyevi bir kokeni
olmayan, askin, listlin giiclin 6rneklerini verdigi ve bu baglamda insanin o
kutsallig1 yasayarak siirekli devam ettirmesi, ritiiellerinde, dini ayinlerinde,
hayatinin gecis donemlerinde bunlari tekrar etmesi ve canlandirmasidir.

Mitik eylemin kaynagi olacak, mitik mekanin kaynagi goktiir. Mitik
devir kisisi i¢in asil mekén yiice ruhlarin, tanrilarin, mitik kahramanlarin yer
aldig1 gokytiziidiir. Mitin as1l anlami1 ve mesruiyeti goge, yani yiice olana olan
bagindan gelir. Bundan dolayr mitik donem insanina gore diinyada olan
herhangi bir seyin, bir eylemin, kurumun, nesnenin ilk, ideal olani, hakiki
ornegi goktedir, gokte olmalidir. Mitik diisiince, "ger¢ek ile ideal arasindaki
esas parallelik"tir. Buna bagli olarak "mit (...) gercegin -burada gercek,
diinyaya ait olan gergektir- idealin terimleriyle sunulmasi"dir. Mitin yapisinda

bulunan "gercek-ideal" iligkisi bir anlamda evrensel ve ydresel kavram ve
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icerikleri arasindaki iliski gibi gosterilir ve gerceklik alanina, yani diinyaya
yansir. "Daha sonra tapimaklar ve kiiltik yerlerin diinyayr minyatiir olarak
resmettigine inanilir" (Gaster, 2009: 145-150). Bu durum "mekanlar
olusturulurken ya da insa edilirken, tanrilarin modeline uyulur." uygulamasini
dogurmustur (Tugrul, 2010: 89). Tanrilarin modeli ile kastedilen, gokyiiziinde
yasayan, bulunduguna inanilan tanrilarin mekanlarinin diizenidir.

Mitik donemde mekéanlarin kutsalligi, mitin temelinde yer alan
yaratilis eyleminin, diinyada gerceklesen her eylem gibi her mekanin
yapilisinda da yine yeniden tekrar edilmesidir. Zira "her tiirlii ingaat, her tiirlii
baslangig, yeni bir hayat baslangicidir ve evrenin kurulusunun bir tekraridir"
(Tugrul, 2010: 89). Dolayisiyla "mitoloji tiimiiyle kendi diinyamizla birlikte
var olan ve bir sekilde onu destekleyen baska bir diizlemden s6z eder.
Tanrilar diinyast adi da verilen, gozle goriinmez, ama daha giiglii bir
gergeklige inanig, mitolojinin temelidir" (Armstrong, 2006: 9).

Mitin/mitolojinin mesruiyet kazanmak i¢in yiice, askin bir giice
baglanma gerekliligi bir anlamda onun dinsel yoniine vurgu yapar. Ciinkii
"arkaik diinya dindis1 eylem diye bir sey bilmez" (Eliade, 1994: 41). Zira din
-0zellikle semavi dinler- "yasallagtirmanin tarihi bakimdan en yaygin ve en
etkin araci olagelmistir. (...) Din, o kadar etkin bir sekilde yasallastirir ki,
amprik topluluklarin istikrarsiz gergeklik yapilarmi (dahi) nihai gerceklige
baglar" (Berger, akt. Giiler, 2015: 11). Nihai ger¢eklik ise mit/mitolojide
kastedilen yiice, askin giictiir.

Mitler bir iman unsurudur. Mitlerin iman unsuru olusu onlara olan
inang ile alakalidir. Mite inanildig: siirece, mit varligini ve hayattaki etkisini
stirdiiriir. Ancak inanani kalmayan mitler yok olur, 6liir. Yani mitin tarihsel
zamanda stirekliligi, ister bilingli, ister bilingsiz bir sekilde olsun ona
inanilmasidir (Batuk, 2006: 16). Bu iman, mite inanan arkaik insana
belirsizlikler, stiphe ettigi durumlar karsisinda dayanama giicii verir. Kutsala
dayal1 olan mit, kutsaldan aldig1 bu giicle mitik devir insan1 i¢in bir koruyucu
ve otoritedir (Batuk, 2009: 37). Mit bu otoritesi sayesinde ilkel insanlar igin
"inaniglar1 dile getirir, belirgin kilar ve diizene koyar; ahlak ilkelerini savunur

ve onlar1 zorla kabul ettirir; rite iliskin torenlerin etkinligini kesin olarak
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saglamay1 istlenir ve insanin uymasi ic¢in yarar saglayici kurallar sunar"

(Eliade, 2001: 30).

n n

Mitler farkli bir zamana daha dogrusu "ana" aittir. Mit, bugiin
anladigimiz ve yasadigimiz haliyle "zaman" kavramini barindirmaz. Mitik
"an" genis bir biitlinliigi tasiyan "an" olarak vardir. Mitik "an" kendi iginde
bir biitiinliigli tasiyan, tanrilar, mitik kahramanlar ve insanlarin birlikte
yasadigi genis bir andir. Burada zaman yerine "an" kelimesini kullanmamizin
sebebi, mitik devrin, tarihi devirde oldugu gibi "ge¢mis-simdi-gelecek”
seklinde zaman ayrimina girmeyerek, genis, biitlin bir an1 "simdi"de
yasamasinda ve yasatmasindadir.

Mitin "simdiki an1" onu siirekli, temel islevi olan "yaratilig" eylemine
yonlendirir. Ciinkli "yaratilis" eyleminin her defasinda tekrari, zaman,
dolayistyla tarihi reddedistir. Bu mitin ¢evrimsel-dongiisel zamanidir. Bu
dongiisel zaman kutsallik tasiyan bir zamandir. "Zamanin dairesel ve
sonsuzluk karakteri, ayn1 zamanda, varliga sonsuz doniistiir" (Tugrul, 2010:
86).

J. Campell'in da (1993: 9) belirttigi gibi 6zellikle Dogu toplumlarinda
"sonsuz doniis mitosu, biitlin zaman boyunca tekrar tekrar ortaya ¢ikan sabit
bicimlerin diizenini sergiler." Dolayisiyla mitik an, aslinda bu dongitiselligiyle
bir diizen ve istikrar saglayicisidir. Toplumsal bellek sahibi mitik devir
kisileri, bu bellek yapisinin diisiince tarzlarina olan etkisiyle, "benzerlik ve
stirekliligi ele alirken, tarih farklilik ve diizensizlikleri 6nemser™” (Assmann,
2015: 51). Yine Lévi-Strauss da toplumlari "soguk toplum-sicak toplum"
seklinde iki grupta incelerken, "soguk toplum"lari, "dengelerini ve
stirekliligini etkileyebilecek tarihi etkenleri kendi kurduklar1 kurumlar
sayesinde adeta otomatik olarak etkisiz kilmay1 hedefleyenlerdir”" (Assmann,
2015: 76). seklinde zaman diizleminde istikrar taraftar1 olarak ele alir.
Dolayisiyla Strauss'un "soguk toplumu" bizim dongiisel zamanin kutsalligina
dayali olarak diizen taraftar1 olan mitik devir kisisinin an ve siireklilik
diisiincesini yansitir.

Anin dongiiselligi, mitik devrin zaman algisina, o devrin kisilerinin

biitiin eylemlerine, durumlarina, hayatina yansimistir. Arkaik devirde her yeni
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yil toreni aslinda "yaratilis1" ifade eder. "Insanin yaptigi sadece yaratilis
eylemini tekrarlamaktir”" (Eliade, 1994: 36). Yaratilis aslinda kendi iginde bir
dualizmi/ikiligi tasir. Evrenin varolus temelini olusturan kaos-kozmos
catigmasi, yaratilis eyleminin temelidir. Bu ikili/dualistik yaklasim bizim
tasavvuf anlayisimiza gecerek varligini siirdiirmiis ve "her sey ziddiyla kaim"
anlayigint dogurmustur. Hatta Mevlana, Sebiisteri gibi mutasavviflar da
eserlerinde bu zitlarin birliginden s6z eder (Ayvazoglu, 2013: 42-75).

Her yeni yil téreni ve ritlieller, toplumun ve bireylerin bir nevi
arinmasi, giinahlarin silinmesi islevlerini tagimasinin yani sira, asil islevi
insanin ilk glinahsiz anina, "Altin Caga" doniistiir. Bundan dolayidir ki "her
yeni yil, zamanin bastan baslamasi, yani kozmogonin bir tekerriiriidiir"
(Eliade, 1994: 64). Bu "yaratilis" eyleminin tekrarini ve ona tamamen doniisi
ifade eden yeni yil torenleri aslinda evrenin yaratiligindaki kaos-kozmos
dongiisiinii i¢inde tagir.

Yaratilis anina, yani baslangi¢ anina donils, zaman kavramini, tarihi
zamani reddetmek demektir. Mitik devir kisisi, tarihi zaman1 reddederek, her
eyleminde, her yeni yil téreninde, her hasat mevsiminde, her evlilik, dogum
veya cenaze tOreninde cesitli ritiiellerle i¢inde bulundugu zamani kabul
etmeyerek, baglangi¢ anina, milkemmel ana donmeyi arzular. Onun i¢in tarihi
zamana girmek, bir anlamda "dligmek"tir. Ciinkii mitik devir kisisi eger tarihi
zamana "diiger" ise Olimsiizligini kaybedecek, tanrilar katindan
uzaklasacaktir. Bundan dolayr mitik devir kisisi her eyleminde, ritiielinde
"yaratilig1" tekrar ederek "baslangic" anina donmeyi hedeflerken, bir yandan
da oliimstizliigli hedefler ve o devrin kisilerini yeniden hayata dondiirmiis
olur.

Mitik anin dongiiselligi ve bu dongiisellige bagli olarak kutsalligi ile
tarthi zamanin ilerlemeci/geri dondiiriilemez 6zelligi birbiriyle stirekli catisir.
Mitik an, daha once de bahsettigimiz iizere siirekli bir dongii halindeyken,
tarihi zaman yasanan olaylarin bir daha gerceklesmeyecegi olgusundan
hareketle stirekli ilerlemeyi icinde tasir. Olaylar tarihte bir kez meydana

gelirler ve bir daha tekrar edilme imkanlar1 yoktur (Batuk, 2009: 53). Zira
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"arkaik insanlik, (...) elindeki tiim giicle tarihin getirdigi geri ¢evrilemezlige
ve yenilige karsi kendini savunmustur™ (Eliade, 1994: 58).

C. Lévi-Strauss'un "soguk toplum" kavram ve tarifinin karsisina
koydugu "sicak toplum", tarihi zamani kabul ederek, tarihin yiikledigi
"degisime duyulan asir1 ihtiyag ile belirlenirler ve tarihlerini gelismelerinin
motoru haline gelmesi igin igsellestirmislerdir." "Sicak toplum"un tarihgi olan
bu oOzelligi, devrim, degismek, diismek gibi kavramlarla esdegerdir"
(Assmann, 2015: 76-78).

Bayramlar ve bayramlarla birlikte gerceklestirilen ritiieller, kokene
dolayisiyla mitik ana doniisiin en 6nemli gostergesidir. Yazili kiiltiire heniiz
geememis toplumlar icin bayramlar, bir toplumsal hafiza yenilenmesi
mahiyeti tasir. Nitekim bayram ritiielleri sirasinda toplumun hafizasi olan ve
bu hafizadaki bilgileri sayesinde toplumun kimligini tasiyan anlaticilar -bu
anlaticilar saman, griot, bard, "kelt ozanlari, rahipler, 6gretmenler" gibi
isimlerle, toplumdaki 6nemli statiilerinden dolay1 adlandirilmistir (Assmann,
2015: 62)- tarafindan anlatilanlar ve bu sirada gergeklestirilen ritiileller, mitik
bilginin devredilmesi, yasatilmasi ve en sonunda toplumun kokenini bilerek
kimligini unutmadan yagsamasini, tarih i¢inde varligini korumasini saglar.

"Bayram ya da "rliya zaman1" gibi biiyiik toplanmalarda, toplumsal
ufuk kozmik diinyaya, yaratilma donemine, atalarin zamanina, diinyanin
gecmiste yasadigi biiyiikk degisimlere kadar genigler” (Assmann, 2015: 65).
Dolayisiyla toplumlar i¢in bayramlar "Altin Cag"a doniisii, tarithi zamanin
reddini, gegmisi bilmenin kimlik sahibi olmak anlamina geldigini bir kez
daha idrak eder.

Biitiin bu zamana dayali mite dair agiklamalar neticesinde mitik an ile
tarthsel zamam karsilastirdigimizda, karsimiza bu iki olgu ile ilgili temel
farklar olarak su sonuglar ortaya ¢ikar:

Mitik An: Kutsal-metafiziksel-dinidir; anlam-ger¢ek vardir; zaman-
mekan simirlamas1 yoktur-genis biitiin bir "an"dur.

Tarihsel Zaman: Din-disi-kutsal — degildir;  olus-siireg-ilerleme
halindedir; gergek-disilik-anlamsizlik vardir; zaman-mekan sinirlamasi

bulunur.
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Modern-tarihsel zaman her ne kadar mitik andan ayr1 bir zamani
icinde tagiyarak miti reddetse de mit, varligini tarihi zaman icinde siirdiirmeyi
basarmistir. Bu, mitin daha oOnce de bahsettigimiz dinamik yapisindan
kaynaklanir. "Mitolojik diislincesi, mitolojik metni olmayan hicbir halk
olmadig1 gibi mitolojik goriislere sahip olmayan higbir antik tarih, higbir eski
kiiltir de yoktur. (...) Bu temel, tarihi zamanda degisim ve doniisiim
yasamakla yeniden ihya olunur ve zamanlar asarak cagdas diinyamizin da
diistince sistematiginde kendine yer edinir” (Bayat, 2010: 126).

Tarih yazimi da mit kaynaklidir. Her ne kadar Heredot, tarihini
insanlarin  kahramanliklarinin  ve basarilarinin  zamanla kaybolmamasi
amaciyla yazdigini dile getirse de (Eliade, 2001: 169) "Heredot Tarihi" de mit
kaynakl1 bir tarihtir. Clinkii tarih yazma girisiminde bulunan kisiler i¢in daha
onceden kalma, ellerinde yazili belgeler yoktur, tek kaynak olarak
mit/mitoloji bulunmaktadir. Bundan dolay1, "eger mitler olmasaydi, diger pek
¢ok bilimsel alan gibi tarih de ¢alismalarina baslayamazdi.”" (Arslan, 2011:
59) ifadesi tiim bilimlerle beraber tarihin kokenini de mitolojiye, mitik devre
baglamaktadir.

Mitin gilinlimiize, tarihi zamana taginmasi sadece tarih yaziminin mite
dayali olarak ortaya ¢ikmasina dayanmaz. Mitin ve mitik unsurlarin tarihi
zaman i¢inde modern kiside yasamasinin sebebi, toplumsal hafiza olarak
adlandirilan ortak suurun isleyis ve diisiince sekliyle de alakalidir.

Toplumlarin  hafizasinin isleyis sekli kategorik ve kalipsaldir.
Toplumlarin yasadigi olaylar1 belli tip ve kaliplara uyarlamasina ve bunlarin
toplumun ortak bilingaltinda nasil yer aldigmna dair Eliade'nin (1994: 55)
verdigi hikdye Ornegi oldukca dikkat cekicidir: Romanyali folklor
arastirmacisi olan Constantin Brailoiu Maramures kdyiinde yaptig1 arastirma
sirasinda toplumun zihinsel siirecini yansitan bir halk hikayesini kaydetme
imkant bulmustur. Bu halk hikayesinin konusunu ise ask trajedisi
olusturmaktadir: "Gen¢ 4asik, bir dag perisi tarafindan biiylilenir ve
evlenmeden birkag¢ giin 6nce kiskanglik i¢indeki peri onu bir ugurumdan asagi
atar. Ertesi giin ¢obanlar cesedini ve bir agaca takili kalmis sapkasini bulurlar

ve koye gotiiriirler; sozliisii onlart karsilar; sevgilisinin 6lmiis oldugunu
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Ogrenince mitolojik imalarla dolu bir agit, rustik giizellikte bir liturjik metin
okur."

Halk hikayesinin igerigi bu sekildedir. Ancak arastirmaci Constantin
Brailoiu anlatilan bu hikayenin yasandigi zamana dair arastirmalar yapinca,
bu agk hikayesinin kendisine sdylendigi gibi ¢cok eskilere degil, yaklasik kirk
yildan az bir maziye sahip oldugunu gormiistiir. Ayn1 zamanda arastirmaci
hikayede gecen kadin kahramanin da hayatta oldugunu 6grenip olaylar1 onun
agzindan dinleyince isin aslimin anlatilanlardan oldukg¢a farkli oldugunu
ogrenmistir. Olay ger¢ek yasanmig haliyle su sekilde meydana gelmisti:
Sevgilisi bir aksam ucurumun kenarindayken ayagi kayip ugurumdan
diismiis, hemen Olmemis ve c¢igliklar1 daghlar tarafindan duyularak koye
gotlirlilmlis ve sonra Olmiisti. Olaym asli bu olmasma ragmen,
arastirmacinin, olayin aslin1 halka anlatmasina ragmen, halk gercegi daha
baska goriiyor ve "evlilik arifesinde bir gen¢ adamin trajik O6liimi kaza
sonucu basit bir dliimden fakli" olmaliydi seklinde okuyordu. Dolayisiyla
dogru olan olaymn gergek sekli degildi; olayin aslhi halkin inandig1 sekildeydi.
Bu durum popiiler bellegin -toplumsal hafizanin- isleyis seklini yansitan bariz
bir 0rnek olmasi ve mitlerin nasil bir diisiince siirecinin iriinii oldugunu
gostermesi bakimindan oldukc¢a dnemlidir. Ciinkii popiiler bellegin tarih-disi
karakteri, kollektif bellegin tarihsel olay ve bireyleri ancak arketiplere
doniistiirerek -yani, tiim tarihsel ve kisisel 0Ozelliklerini yokederek-
stirdiirmesi" (Eliade, 1994: 56-57) sonucunu dogurmustur. Yine Eliade (2001:
173) geleneksel Kkiiltiiriin  6zelliklerinden bahsederken, halkin diisiince
yapisinin  geleneksel-kategorik olduguna dair Hindistan kiiltiirii 6rnegini
verir: "Tipki obiir geleneksel kiiltiirler gibi Hindistan da 6zele bireysele degil
de 6rnek olusturucu modellere ve paradigmatik olaylara ilgi duyar." Fuzuli
Bayat da (2010: 83) mitolojik diisiincenin "insanda temel ve degismez olarak
kategorilere sahip oldugundan" bahsederek Kur'an-1 Kerim'i 6rnek gosterir.
Kur'an-1 Kerim insandaki bu kategorik ve genellestirici yapiya uygun olarak
"sembolik modeller" kullanmistir.

"Platon'un sairleri devletine sokmama nedeni, (belki bunun tam da

farkinda degildi) yaziyla bigimlenen diisiinsel diinyasinda geleneksel sairlerin
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pek sevdigi kaliplarin miyadin1 doldurmus, hatta bu diinyaya ters diismeye
baglamis olmasidir." Ong'un (2012: 38) bu ifadeleri zihinsel siirecin
gelisiminde yazinin ne kadar etkin oldugunu ortaya koymasi, bu zihinsel
gelisim siirecinin mitik diisiinceyi nasil etkiledigine dair ipucu vermesi
bakimindan oldukga dikkat ¢ekicidir. Cilinkii mitik diisiince yapisi, az 6nce de
soziinli ettigimiz lizere kalipsaldir. Mitik andaki kalipsal diisiince yapisi
kalipsal ifade bi¢imlerini dogurmus ve aslinda siir o devirde bilgilerin akilda
tutulmasini saglayan bir tlir olmakla birlikte, ayn1 zamanda mitik diislincenin
yapisint gostermesi bakimindan da 6nemli bir tiir olarak 6ne ¢ikmistir. Buna
bagl olarak yazi kisinin diisiince diinyasini kalip ve somutluktan kurtarirken;
s6z kisiyi veya kisileri, olaylar1 akilda tutabilmek icin kalip ve ritme
baglamistir. Ki bunun sonucu da siir dedigimiz tiirdiir. Netice olarak yine
Ong'un ifade ettigi gibi "kaliplasmis bigem, birincil sozlii kiiltiirde sadece
siire degil, hemen hemen tiim diisiinme ve anlatim bigimine hakimdir" (2012:
40).

Mitik donemin kalipsal diisiince yapisina ait goriisleri Barry Sanders
da (2010: 20) paylasir. O Okiiziin A's: adl, sdzel kiiltiiriin déniisiimii, yapisi
ve bunun elektronik ¢aga yansimasimi ele aldigi eserinde kaliplarin, sozlii
kiiltiir devrinde "derin bir yapiya sahip" oldugunu belirtir.

Sozli kiiltiir devri insanlarinda tarih duygusu yoktur. Bu tarih
duygusunun yoklugundan dolayi, onlarda kronolojik bir siralama gerekliligi
bulunmaz, ciinkii "tarih, oldugu bilinen olaylarin kronolojik siralamasinin
hikayesidir. Kesin kronoloji olmadan tarih var olamaz" (Raglan, 2010: 181).

Popiiler bellegin tarih-disiligina bagl olarak tiim bireysel ve tarihi
gerceklige ait Ozellikleri reddetmesi sonucu, halka binlerce yil, diin gibi
gelmekte, "halkin tarih duygusundan uzak"ligi, onlarin hafizasinda Aziz
George ile Napoleon'un bir arada olmasini saglamaktadir (Raglan, 2010:
183). Zira Aziz George M.S. 3. ild 4. yiizyilda yasamig bir Hiristiyan
aziziyken; Napoleon ise 18. ylizyilin 6nemli aktorlerindendir.

Bireysellik ve toplumsallik konusunda s6zli kiiltiiriin roliinii yazinin

bulunusu ile birlikte ele almak, bize sozlii kiiltiire dayali olan toplumsal
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hafizanin yaziyla birlikte nasil bireysellige evrildigini gostermesi bakimidan
son derece dnemlidir.

Sozli kiiltiir kisisi okuma-yazma bilmedigi i¢in heniiz bir soyutlama
ve soyut diisiinme yetisine sahip degildir. Soyut diisiinen yazili kiiltiir
kisisinin yazi bilgisi yaniyla ve yaziyr okumasiyla kendine ait bir "ben"
olusur. Yazinin bulunmasiyla birlikte ortaya ¢ikan bu "ben"lik, kisinin
tarihteki bireyselligine ve tarihi gergekligine ilk adimidir. Sanders'in da
(2010: 14) ifade ettigi tizere "toplu biling sozellik evresinde baslar ve ancak
okuryazarlikla birlikte kisiyi bireysellestiren, onu benligi lizerinde diisiinmeye
yonelten bir etkinlik haline gelir."

Yazi bilgisine bagli olarak okuma, bireysel ve kisiseldir. "Insan
metinde karsilastigi diissel diinyaya tek basina sessiz bir sekilde tepki verir.
(...) Kismen konusma ve dinleme -yani tiimiiyle sézciliklere bagimli olma-
insanlarin birbiriyle iliski kurmasini gerektirdigi i¢in sozellik ortak bir
etkinlik, bir grup etkinligi sayilir" (Sanders, 2010: 31).

S6z ve yazinin bireysellik-toplumsallikla olan iligkisine Ong da (2012:
87) dikkati ¢ekerek Sanders'a paralel olarak su goriisleri ifade eder: "Birincil
sozli kiiltiir, kisiligi, belli acilardan okuryazar kisiliginden daha az igine
kapali, dis diinyaya ve topluma daha acik kilar. So6zli iletisim insanlari
birlestirir: Yaz1 ve okuma ise kisinin tek basina yaptig1 ve kendi i¢ diinyasina
dondiigii eylemlerdir."

Netice itibariyla yazinin bir bireysellik, "ben"lik ve buna bagli olarak
soyut bir diisiince bigimi vermesi, insani toplumsal diisiinceden kopararak,
kendi basma diisinmesini saglamistir. Insanin bir "ben" olarak "aklin1"
kullanmaya baslamasi, onu mitik andan tarihi zamana diisiirmiis, bir anlamda
yaz1 ve onun devami niteliginde olan soyutlama, tarihi ve zamani baslatmistir.
Zaten modern insan da tarihe katlanabilmek i¢in rasyonel ¢oziimler iiretmeye
calisir. O kendi 6zerkligini gostermek isteyerek arkaik arketipleri ve tekerriir
kavramlarin1 reddeder (Eliade, 1994: 147). Onun miti reddetmesinin sonucu
olarak "kainatin anlamlandirilmasinin yerine tarihin anlamlandirilmasi
gegmektedir” (Assmann, 2015: 86). Ancak biitiin bu anlatilanlarla iliskili

olarak, sozlii zihnin yapist yazinin bulunmasiyla hemen degisiklige
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ugramamis, bu degisim belli bir siirec sonunda gergeklesmistir. Ozellikle
s0zli zihnin yapisinin degisiminde matbaanin icadi oldukga etkilidir. Devam
eden siiregte "anlatim zamanla "asir1" Kkisiliklerden kopmus, matbaanin
icadindan ii¢ asir sonra, normal insan yasaminin konu alindi§i roman
boyutlarina inmistir” (Ong, 2012: 89).

Sozlu kiltiirtin asirt kisilikleri olusturmasi onun yapisiyla alakali bir
durumdur. Sozli kiiltiir zihni, soluk ve pasif kisilikleri bellekte tutmaz. Sozli
kiiltlirtin zihin yapisindan, "yasanan olaylarin anisin1 koruyabilmek igin (...)
istiin boyutlu kisiler, kahramanlar dogar" (Ong, 2012: 88). Sozli kiiltiir
kisisinin bu zihin ve diislince yapisindan dolayi, askerler hep kahramandir;
prensesler hep giizeldir ve ¢inarlar da hep ulu ¢inardir (Ong, 2012: 55).

Sozlu kiiltiir devrinde insanlar anlatilan hikayeye, dykiiye, Eliade'den
alintiladigimiz Oykiiniin igerigine halkin verdigi seklide tepki verirler. Yani
sozli kiltiir devrinde insanlar duymak istediklerini hatirlarinda tutarken,
duymak istemediklerini unuturlar. Bundan dolay1r Oykiiyli anlatan kisi,
dinleyicinin duymak istedigini anlatmak zorundadir. "Bugiin anladigimiz
bigimiyle "6zgiin" ya da yeni olan seyleri kabile (6ziimleyemez) ¢igneyemez
ve alisilmadik ya da yabanci bularak disar1 atar” (Sanders, 2010: 21).

Sozlii kiiltiirlin diislince yapisinin yabanci olan fikri kabul etmeyecegi
durumunu Ong da (2012: 65) ele alarak "Bat1 Afrikali veya baska bir sozli
kiiltlirde soylar1 anlatan ozan, bellegine islisen her seyi degil, ancak
dinleyicinin bilmek istedigi ge¢misi anlatir. Halkin animsamaya heves
etmedigi soy dokiimlerini repertuarindan ¢ikarinca, elbette bu parcaciklar da
zamanla kaybolur. Siyasi zafer elde edenlerin soy dokiimleri, elbette
kaybedenlerden ¢ok daha uzun 6miirliidiir." ifadelerini kullanir.

Sonug olarak, sozlii gelenek, ge¢misin uygun olmayan devirlerini,
donemlerini, boliimlerini unutmaya dayalidir. Iyi olan hatirlanir ve yasatilir.
Tabiatiyla 6rnek olan, miikemmel olan hatirlanir ve anlatilan konu ve konuya
baglh kisi miikkemmelin vasiflarina uyar, benzetilir. Kotii olan unutulmak
istenir. Bundan dolay1 sozlii kiiltiire dayali toplumsal hafiza bireysellige,
tarthi hakikate, gercegin farkliligina gelemez. Cemil Meri¢'in de (2014: 15)
ifadesiyle "yigmlar tefekkiire her zaman siipheyle bakmustir, bilgiyle
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zithlanmamig kalabaliklar i¢in asiriya kagmayan bir yabanci diigmanligi
emniyetli bir hisardir."

So6zli zihinsel diisiince yararci bir yapiya sahiptir. Zira Lang'in da
(2010: 184) belirttigi tizere "okuma-yazma bilmeyen toplumlarda aktarilan
bilgiler gelenekseldir ve gelenek kesinlikle yararcidir. (...) Yazinin olmadigi
bir toplumda, en kiigiik degeri olan seyler bile unutulmaz." Dolayisiyla sozlii
zihinsel yapinin yararci olan bu diislince sistemiyle diisiinen insanlar ig¢in,
yararciliga bagl islevsel diisiincenin disindaki diisiinme tarzi 6nemsiz ve
sacmadir. Malinowski "ilkel insanlar, kendi yasamlar1 i¢in gerekli olan her
cicege, agaca ayr1 ayr1 isim verir, ancak iglerine yaramayan orman lriinlerini
onemsemeyip "bu cali", "bu ucan bir hayvan" deyip gecerler." ifadeleriyle
sozIlii diisiincenin yararct ve islevsel yoniine isaret eder (Malinowski, akt.
Ong, 2012: 69).

Yararciligin iglevsel diisiinceye etkisine drnek olarak Sovyet psikolog
Luria'nin Sovyetler Birligi'nde okuma-yazma bilmeyen koylii denekler
lizerinde yaptig1 deney oldukca onemlidir. Luria'nin, deneyinde deneklere,
tizerinde ¢ekic, testere, nacak ve kiitiik bulunan bir resmi gostererek bu
nesnelerden hangisinin farkli bir kategoriye yerlestirilecegini sormasi iizerine,
deneklerin hepsi kiitiigiin {izerine yogunlasarak soruya onun iizerinden cevap
vermigtir. "Onlara gore bu, kesilip yontularak yararli bir alet haline
dontistiiriilecek bir seydi." Deneklerin bu tepkisi iizerine, Luria ¢ekic, nacak
ve testerenin bir alet oldugunu sOylemesine ragmen, denek islevsel
diistinmeye devam ederek: "Evet ama tahtaya gene de ihtiyacimiz vardir;
yoksa higbir sey insa edemeyiz." cevabini vermistir (Sanders, 2010: 34-35).
Sonug olarak, sozli kiiltlir insanin diislinme yapisinin yararc1 ve islevsel
olmas1 insanlarin "en eskiden beri anlattiklart hikayelerin" yani mitin,
gelecege hangi dirtiiyle tasindigi hakkinda énemli bir ipucu verir. Bu diirtii,

giinliik hayatta ige yarayanin hatirlanmasi ve kullanilmasidir.
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BESINCI BOLUM

KAYGUSUZ ABDAL (ALAEDDIN GAYBI) MENAKIBNAMESI iLE
MANAKIB-I HUNKAR HACI BEKTAS-I VELI VILAYET-NAMESINDE
YER ALAN MITOLOJIiK UNSURLAR

1. EVREN ILE ILGILI MITOLOJIK UNSURLAR
Evreni, kainati anlamak ve algilamak icin oncelikle "Tanr1" kavrami

ve bu kavramin igerigini bilmemiz gerekir. Zira mitik devirde "Tanrt"
varolusun kaynagi, yani yaraticidir. Her sey onun yaratma eylemiyle birlikte
baglamistir. Dolayisiyla eger bir evren varligindan bahsedilecekse,
"Tanr1"nin varli§ini ve yaratma eylemini gz oniinde bulundurmak gerekir.
Eliade’'nin de (2003: 13) dile getirdigi tizere "Her ne olursa olsun, kozmik
diizen, dolayisiyla diinyanin ve toplumun 6rgiitlenmesi ve insanlarin yazgisi
Tengri'ye baghdir."

"Tanr1"nin yarattig1 bu evrene anlam verecek olan, onu tasarlayan ve
kendine gore bir modeli 6rnek alan insandir. Evreni anlama-algilama gabasi,
insanin, varolusundan bu yana en 6nemli problemlerinden birini olusturur.
Ozellikle doga ile daha i¢ ice, bir biitiin halinde hayat siiren mitik devir
insan1 i¢in evreni anlamak bir anlamda kisinin varolus sebebini, yaratilis
amacim1 anlamak olacaktir. Kisi, evrene bakisinda bir anlamda kendini
gorecek ve nihayetinde kendini tanidik¢a da evrene yaklasacaktir. Bu evren
algisi, evreni makro-kozmos yapacak, onun yansimasi olarak da insan,
mikro-kozmos konumunda yer alacaktir.

Insan ve evren arasindaki bu yakinlasma aslinda evrenin varolusunun
kokiinde olan "bir biitliin olma" halinin isaretidir. Nitekim yaratilis
efsanelerinden itibaren mitik donem {irtinleri ile halk anlatilarinin 6rneklerine
bakilirsa, varligin "bir biitiin olma™ hali, evrenin yaratilmasiyla birlikte belli
boliimlere/katmanlara ayrilmistir. Yaratilan bu evren, evrende yer alan

katmanlar ve katmanlarda yer alan varliklar koken olarak "bir biitiin"e
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dayandig i¢in kutsaldir. Hepsi o kutsalin yansimasidir. Dolayisiyla Bayat'in
(2011: 29) Tirk mitolojisi i¢in dedigi evren tasarimi aslinda biitiin
mitolojilerin evren tasarimlar1 igin de gegerlidir denilebilir: "Tirk
mitolojisinde her seyin bir biitiin olusturdugu ve yiice varlik baglaminda her
seyin ruhunun oldugu kutsal bir diinya kavrami veya tasarimi, diinya
modelinin ontolojik yoniinii olusturur.”" Netice itibariyle, evrenin varolusu,
hem kutsal/goksel bir diizenin yansimasidir hem de kutsal 6rnege bagli bu
varolusun kendi i¢inde de her bir varlik ayr1 bir kutsallik tasir.

Evrenin "bir biitlin" olusuna bagli olarak, Tirk mitolojisinde
sekillenen evren tasarimi oncelikle ikili bir evren anlayigmi yansitir. IKili
evren anlayisimt  olusturan iki unsur, gok/gokylizii ve Yyer/yerylizii
unsurlaridir. Bu ikili evren anlayisi "yaruk" ve "kararig" seklinde dilde
ifadesini bulmustur (Coruhlu, 2012: 103). ikili evren anlayisin1 Cinceden
¢evrilmis bir Budizm metninde gecen su ifadeler de yansitmaktadir: "Bu
yirtinglida istlin tengri yaruk titir, altin yagiz yir kararig titir. (Bu kainatta,
tistteki gok parlaktir, altta yagiz yer karanliktir)" (Esin, 2001: 23).

Calismamizin  ana  kaynaklarindan olan  Kaygusuz  Abdal
Menakibnamesi'nde de, Tiirk mitolojisinde yer alan bu ikili evren anlayisinin
yansimalari bulunmaktadir:

"Duhanundan boyand: goge gokler
Firakundan kara yirler tiiraba" (Giizel, 1999a: 125)

"Yukaru gok asagi yir goriniir

Bilinmez birbirine biiriniir" (Giizel, 1999a: 140).

"Gogiin nerdiban1 yokdur ¢ikilmaz

Yeriin nihayetini kimse bilmez" (Giizel, 1999a: 140).
Yine Kaygusuz Abdal Menakibnamesi'nde, ikili evren anlayisini

yansitan baska bir Ornekte, Kaygusuz Abdal'n miiridleri Kerbela'ya

vardiklar1 sirada Hz. Hiiseyin'in mezarini ziyaret etmek ister. Miiridlerin bu
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istegi kendisine malum olan Kaygusuz Abdal, Hz. Hiiseyin'in mezarinin
yeryiiziinden gokyiiziine kadar meleklerle dolu oldugunu, mezar1 ziyaret
etmenin melekleri gegmeden miimkiin olmadigini soyler:

"Merkad-1 Hiiseyn Ibn-i Ali'niin ziyaretine asiimandan ol denlii
melaike nazil olmisdur kim kanad kanada ¢atilmis, zeminden pay-1 Ars'a
(degin) ol feristeleriin kanadlarun basub ge¢gmek miimkin degiil, siziin
muradinuz Hazret-i Imadm'un merkad-1 sa'ddetun gdrmek ise berii yanima
geliin size gostereyiim, diyiib, ol kimesneleri kendii katina davet eyledi"

(Giizel, 1999a: 129).

Ayn1 zamanda, Ornekte yer alan, gokyiiziinden yeryliziine kadar
meleklerin bulunmasi, Tiirk mitolojisinde gokyiizii ile yeryiizii arasinda yer

alan ruhlan hatirlatir.

Ikili evren anlayisma, 11. yiizyildan itibaren yeralti unsuru da
eklenerek, Tiirk mitolojisi evren tasariminda tiglii evren anlayisi geligsmistir
(Roux, 2011: 106). Bu ii¢lii evren anlayisinin olusumunu Beydili (2005: 333)
"yerin sular aleminden, daha sonra da go6giin yerden ayrilmasiyla yeralti
diinya, yeryiizii ve gokylizii olmak tlizere Uglii diinya yaratilmis olur.”
sozleriyle agiklar.

Diinyanin ii¢ katmani birbirine kozmik bir eksenle baglidir. Diinya bu
eksen etrafinda doner. Bu eksen bir delikten gegerek, yerin gdbeginden
gbkyiiziiniin gébegine kadar uzanir ve yeraltinin derinliklerine kadar iner. Bu
eksen sayesinde iyi ruhlar gokyiiziine yiikselir, kotii ruhlar yeraltina iner,
saman ise hem gokyiiziine yiikselir hem de yeraltina iner (Eliade, 2003: 15).

Samanin, merkezde bulunan bu eksen sayesinde gokyiiziine
ylikselmesi ya da yeraltina inebilmesi, esrime teknigine sahip olmasi
sayesindedir. Boylece samanin ruhu, bedenini terk edip ¢ok uzak yerlere
yolculuk yapabilir, esrime yetenegi sayesinde diinya-dis1 bolgelere gecebilir.
(Eliade, 1999: 214).

Gokyliziine yiikselebilen samanin, bu esnada yasadigi dort 6nemli

tecriibe bulunmaktadr. {1k tecriibede, gokyiiziine yiikselen saman, burada ata
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ruhlariyla ve Onceden kutsal aleme -gokyiiziine- yiikselmis dostlariyla
bulusur. Ikinci tecriibede, gokyiiziine yiikselen saman gesitli hikmet ve
sirlara sahip olur. Bunlar genellikle ge¢mis ile gelece§i bir arada goérme,
varligm o6zii hakkinda bilgiye sahip olmaktir. Ugiincii tecriibede, saman
gokyiiziinde tanrilar ve ruhlar tarafindan denemelere tabi tutulup, sinavlardan
gegirilerek cesitli nimetlere erigir. Dordiincii ve en 6nemli tecriibede ise,
samanin gokylizline yiikseldigi sirada en yiice Tanri'y1 ve Tanr1 mekanini
gOriip, yiice ruhlar ve tanrilarla 0 mecliste sohbet etmesidir (Giindiiz vd.,
1996: 34-37).

Samanin gokyiizline yiikselirken yasadigi bu tecriibeler, Altay
mitolojisinden verecegimiz bir &rnekte de goriilmektedir. Ornegin son
kisminda, samanin nihai amag¢ olarak "Ulu Tanri"ya ulasmasi, gokyiiziine
yiikselirken yasamayr amagladigi en Onemli tecriibeyi gerceklestirdigini
gostermektedir. Aynt zamanda farkli katlarda, farkli ruhlarla miicadeleye
girdigi, cesitli sinavlara tabi tutuldugu gézden kagmamalidir:

"Aksam olunca, 'kege bir ¢adir' kurulur ve kapisi, 'doguya’ ¢evrilir.
Cadira bir agag dikilir, agaca gogiin 9 katin1 gosteren, 9 isaret yapilirdi. Agik
renkli bir at, kurban edilirdi... Kurban, davulun ruhuna, ates anasi'na
sunulurdu. 'Ay, Kam, ay' diye bagirilirdi... Saman (Kam), esik ruhuna
seslenir, bakir kilici, ok ve yayi ile kotii ruhlar1 kovardi... 7. katta aya; 8.
katta, giinese sayg1 durusu yapar. 9. katta, Ulu Tanri ile bulusurdu..." (Ogel,
2014b: 206-207).

Samanin gokyliziine ylikselmesi, gokyliziiniin ¢esitli katlarinda farkl
ruhlarla karsilagmasi, ¢esitli tecriibeleri yasamasi ve sonunda Tanr1 katina -
arg- erismesi durumu, Vildyetname'de de goriilmektedir. Nitekim tasavvuf
diisiincesinde goOkylizliniin dokuzuncu kati olan ars, gokylizliniin en iist

noktasidir (Ogel, 2014b: 200).

Vilayetname'de goriilen bu 6rnege ait olay su sekilde gegmektedir:
Hoca Ahmed-i Yesevi, Haci Bektas'a yurt olarak Sulucakaradyiik'i
vermistir. Sulucakaradyiik'e gitmek igin Tirkistan'dan, Hoca Ahmed-i

Yesevi'nin yanindan ayrilan Haci Bektas, Kiirdistan'l, Necef'i, Kabe'yi,

74



Medine'yi, Halep'i gegtikten sonra Ram iilkesine yaklasir. Bu sirada Haci
Bektas mana aleminden Ram {ilkesi erenlerine selam verir. Hac1 Bektas'in
selami, Rim erenleri meclisinde bulunan Fatima Baci'ya malum olur ve
Fatima Baci Haci1 Bektas'in selamini alir. Rim erenlerinin, Fatima Baci'ya
kimden selam aldigin1 sdylemeleri {izerine, Fatima Baci Ram iilkesine
Beytullah tarafindan gelen bir erden selami aldigin1 séyler. Bunun {iizerine,
Ram iilkesinin erenleri Hac1 Bektas't Rim diyarinda istemezler, onun Riim
tilkesine girigini engellemek isterler. Bunun i¢in de Haci Bektas'in yolunu
baglarlar. Rim {ilkesinin sinirina varan Haci Bektas yolun bagli oldugunu
goriince "vilayetle sigrar" ve "ulu arsin tavanina yetisir.":

"Hac1 Bektag-1 Veli, RGm sinirina varinca yolun baglanmis oldugunu
gordii, Bismilldh ve billah dedi, vilayetle bir sicradi, ulu arsin tavanina
yetisti. Melekler, elifi tacille karsiladilar, merhaba dediler, safa geldin ey
Peygamberin evladi Hac1 Bektas-1 Veli" (Golpimarli, 1995: 18).

Sonug itibariyla, bu eksen, diinyanin gok-yer-yeralti katmanlar
arasindaki gegisleri saglayan, onlar1 birbirine sikica baglayan diinyanin,
maddi ve ozellikle manevi anlamda dayanagi konumundadir. Bu eksen bir
direk olabilecegi gibi kutsal bir agag, kutsal bir dag -Goktiirkler baskentleri
Otiiken'i diinyanin merkezi kabul etmistir-, ates, yere dikilmis bir sirik ya da
Tiirklerde goriilen "yurt"un merkez diregi de olabilir (Bayat, 2011: 58; Roux,
2011: 108-109).

Tirk mitolojisinde goriilen bu eksene verilen "yerin gobegi"
adlandirmasima karsilik, ayn1 mahiyette Altay ve Sibirya halklari, "gdgilin
gobegi" adim1 vermislerdir (Bayat, 2011: 58). Diinyanin ii¢ katmanini
birbirine baglayan bu eksene, Tiirk evren anlayisinda "Temir Kazik, Altun
Kazik, Demir Agag, Demir Direk" gibi adlar verilmistir (Ogel, 2014b: 214).
Genellikle "Temir Kazik" adlandirmasi ile dile getirilen Tiirk mitolojisindeki
diinyanin bu ekseninin gokyiiziindeki karsiligi "Kutup Yildiz1"dir. Diinyanin
ekseni olan "Kutup Yildizi" Proto-Tiirk olarak adlandirilan kavimlerde
Tanri'min mekamdir (Bayat, 2011: 290). Hatta Biiylikay1 yildiz takimu,

hiikiimdarin arabasi sayilmis, kutup yildizina bagh bir sekilde mevsimler
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boyunca gokyliziinde dongiisel hareket ederek, yillik takvimi belirlemistir
(Esin, 2001: 41).

Bu dikey evren anlayigi Tiirklerin hayatlarina da yansimis ve evren
anlayigin1 yasadiklar1 yapilara da yansitmislardir. Bu yapilara 6rnek olarak
"yurt" ve cadir verilebilir. Az 6nce bahsettigimiz, Tiiklere ait bir ev tliriini
ifade eden "yurt", dairevi bir zemin {izerine oturtulan, iizerinde kubbe
bulunan bir yapidir. "Yurt"un i¢inde, merkezi noktasinda bir ocak ve bu
ocagin iistiinde de silindir seklinde bir bosluk bulunmaktadir. Yine Tiirklerin
bir bagka yapis1 olan ¢adirin da iistii, "yurt"ta oldugu gibi kubbe seklindedir
ve yere kadar uzanir. "Yurt"un merkezinde bulunan ocaga karsilik, cadiri
ortadan tutan direk bulunmaktadir. "Yurt"un ve c¢adirin bu yapilarina
bakildiginda, her ikisinde de diinya ekseni ve gok-diinya gobegi anlayisinin
yansimalar1 goriiliir. "Yurt"un merkezinde bulunan ocak ve ¢adir1 ortadan
tutan diregin yerde denk geldigi nokta, yerin ya da diinyanin gébegini temsil
ederken, ayn1 zamanda yerin gobegini gogiin gobegine baglar. Yine "Yurt"un
merkezinde yer alan ocagin iistiinde bulunan silindir ile ¢adir1 ortadan tutan

direk de diinyanin eksenini temsil eder (Bayat, 2011: 43; Roux, 2011: 109).

Kaygusuz Abdal Mendkibnamesi'nde Misir'a varan Kaygusuz Abdal
ve miridlerinin insa ettikleri "Kasrii'l-ayn™ tarif edilirken, binanin yapisi,
yukarida agiklamasmi veridigimiz Tirk mitolojisindeki evren anlayisinin,
yapilara yansimasina tipik bir drnektir.

"Kasrii'l-ayn"in  kubbesine zincirlerle asili olan kandillerin tam
karsisina yerden, kubbenin orta yerine denk gelecek seklide beyaz bir
mermer dikilmistir. Bu beyaz mermerin altina da "balik" resmi kazilmistir:

"(...) Teymiir miinakkas kanatlu on iki dane tolap var. Iginde, ciimle
miizeyyen vii (miizehheb) vii minakkas ve (bir) kiler tam1 karar {izerinde
teymiir zinciriyle asilu kandilleri yanar. Dahi Sultan Seyyid Battal Gazi'niin
bir ayak c¢izmesi (var). Ol dah1 zencir ile asilu. Ululigi seylediir kim, bir kisi
ol ¢izmeniin i¢ine girse sigar. Ve bir balik bedeni var Nil deryasindan ¢ikdig
zamantyla ta'acciib i¢iin an1 dahi1 asakomislar. Ol kandiliin mukéabelesinde

kubbeniin orta yirinde bir beyaz mermer (tas, amiid dikilmisdiir. Anun
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dibinde) tasdan tasar misalinde ¢ep-cevre yonulmis, icinde anun alti
dine balik yazilmis bulad kalemle ve iistidane kazilms" (Giizel, 1999a:
113-114).

"Kasrii'l-ayn"in kubbesi, Tiirk mitolojisindeki evren anlayisina gore,
gokyliziine karsilik gelmekteyken, kubbeye asili kandiller, gokyiiziindeki
giinesi ve yildizlar1 temsil etmektedir. Kubbenin karsisina denk gelecek
sekilde yere dikilen beyaz mermer direk ise, diinya eksenini simgeler. Son
olarak beyaz mermer diregin altinda bulunan baliklar ise, Tiirk mitolojisinde

diinyayi/evreni baligin tasidigi inancini (Coruhlu, 2012: 167) yansitmaktadir.

Musevilikte, semavi -goksel- bir Kudiis'iin varligindan bahsedilir.
Goklerde Tanri tarafindan yaratilan bu kutsal sehir, biitin Israil
peygamberlerine ilham vermistir. Bu anlayisin bir benzeri olarak Islami
gelenek icinde de merkez anlayis1 devam etmistir. Merkez anlayis1 oncelikle
bir mekan olarak Kabe'de yansimasini bulur. Kéabe, cennete bulunan "Beytil'l
Mamur"un yeryiiziindeki yansimasidir (Ozkan, 2002: 15). Kabe'nin merkez
oldugu anlayisi, Miislimanlarin yerlesim sekillerine de yansimistir. Her
caminin Kabe'nin bir Ornegi oldugu dislincesi, camiyi, Miisliiman
toplumlarin sehir anlayisinda, hem sosyal hayat agisindan hem de sehir
yapilanmasi agisindan merkezi konuma tasimistir. Miisliiman mahallesinde
dini, sosyal ve entelektiiel faaliyetlerin merkezi olan cami, ayn1 zamanda
biitiin sokaklarin kavustugu merkezi noktadadir (Ayvazoglu, 2013: 137-140;
Su, 2011: 177).

Bu durumun bir yansimasi olarak, Vilayetname'de de cami merkezli
diinya ekseni/diregi 6rnegi goriilmektedir. Hac1 Bektds Mekke'de Kabe'yi
ziyaret ettikten sonra, sirasiyla dnce Medine sonra Kudiis ve en sonunda
Halep'e varir. Halep'in Ulu Cami'sinde erbain ¢ikaran Haci Bektas, cami
avlusunun ortasinda bulunan mermer diregin {istiine bir tas koyar:

"Ordan kalkip yiirtidii, Necef Sah'in1 ziyaret etti, Necef'de bir miiddet
kadli, bir erbayin ¢ikardi. Ordan hareket etti, Beyt-Allah'a vardi, Imam

77



Muhammed Bakir'in seccadesi yaninda ti¢ y1l miicavir oldu. Sonra Medine'ye
gitti, orda da bir erbain ¢ikardi1 ve biraz miicavir olup Kudiis'e vardi, orda da
bir erbain ¢ikardi. Biraz miicavrilikten sonra Halep sehrine geldi, Ulucamide
bir erbain ¢ikardi. Ulucami'nin avlusunun ortasinda bir ulu mermer direk
vardi, 0 mermer diregin iistiine bir tas koydu, biz gelinceyedek dursun,

ahirzamanda biz gelir, indiririz dedi" (G6lpmarli, 1995: 17).

Bir Alevi-Bektasi dervisi olan Kaygusuz Abdal da, miirsidi Abdal
Musa'nin dergahindan ayrilarak Islam beldelerini gezer. Bu sirada Kaygusuz
Abdal'in yolu Halep sehrine diiser. O da daha dnceden Haci Bektas'in Halep
sehrinde ugradig1 Ulu Cami'ye geldiginde, caminin avlusunun ortasinda "bir
gdk mermer direk" oldugunu goriir. Diregin {lstiinde de, az Once
Vilayetname'sinden Ornegini verdigimiz, Haci Bektds'm koydugu tas
bulunmaktadir:

"Ciin kim Kaygusuz Baba Sultan, 6l tolab iizerine bu kasideyi sdyledi,
tamam eyledi. Isitdiler, taacciib kildilar ve her biri niishasun aldilar.
Kaygusuz Baba Sultan dahi kendlii yoldaslartyla Hama sehrinden
kalkubKarye-i Seyhtin'a andan Muarra Kalasina geldiler ve Menzil-i
Meratib'a andan hane-i Nevmer didiikleri yirde bir gice yatub, yarindasi
Haleb sehrine geldiler. Ulu Cami'nin havlis1 ortasinda bir gok mermer
direk vardur, am1 Basra sehrinden Hazret-i Ali Kerrema'l-1ahii Vecheu
atmisdur, diyii rivayet ederler. Ol diregiin iizerinde Hiinkar Haci1 Bektas-1
Veliyii'l-Horasani Kaddesa'l-lahii Sirrahu'l aziz kendii miibarek eliyle bir tas

koymuglar" (Giizel, 1999a: 127).

1. 1. GOK-GOKYUZU (UCMAK-CENNET)
Gok insanin ve hayatin temsil edemedigi ¢ok farkli seyleri temsil eder.

Ciinkii gok, insandan ve yeryliziinden ayr1 olarak "agkinligi, yticeligi, mutlak
gercekligi, sonsuzlugu, giicii ve kudreti" barindirir. Bu baglamda gok,
degismezligin simgesidir. "Askinlik ve yiicelik" bakimindan gdék insanlarin
ulasamayacag1 bir mesafede oldugu icin, az dnce sdylenen 6zelliklerine bagh

olarak "yiice bir mekan-makamdir (Eliade, akt. Yildirim, 2011: 1955).
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Gok kelimesi Tiirk mitolojisinde iki niteligiyle on plana cikar. Ilk
nitelik olarak gok, "askinligi, yiiceligi, kudreti, yaraticilig1" barindirmasindan
dolay1 "Tengri-Tanr1" olarak diistiniilmistiir (Arslan, 2011: 63).

Kaygusuz Abdal Mendkibndmesinde yer alan "Minber-name-i
Kaygusuz Baba" adli mesnevide de gokyiiziiniin "askinligi ve yiiceligine"
atifta bulunulmustur:

"Gice glindiiz doner daim yikilmaz

Gogiin yiiceligi hi¢ akla gelmez" (Giizel, 1999a: 140).

Ikinci nitelik olarak ise gok, goge ait biitiin unsurlarmn, ayin, giinesin,
yildizlarin ve bulutlarin bulundugu, yeryliiziiniin iistiinde -ki Tiirklerde "gok"
icin kullanilan "lize" s6zciigii "istiinde, yukarida, yukarisinda" anlamlarina
gelir (Roux, 2012: 127). - somut bir alani, atmosferi ifade eder (Arslan, 2011:
63).

Gok kelimesinin bu ikili kullanimina O6rnek olarak Orhun
Abideleri'nde gegen, "Tengri teg tengride bolmis Tiirk Bilge Kagan"
(Tanri/Yaratic gibi tanrida/semada yaratilmis Tiirk Bilge Kagan) ifadeleri ile
yine ayn1 metinde gecen, “Uze kdk tengri asra yagiz yir kilindikta ikin ara
kisi ogl kilmmus” (Ustte mavi sema/gok altta yagiz yer yaratildiginda ikisinin
arasinda insanoglu yaratilmistir) ifadeleri gosterilebilir (Arslan, 2011: 63).
Gogiin Tann ile olan bu 6zdesligine ornek olarak Kasgarli Mahmut,
Miisliiman olmayan Tirkler i¢in "Kafirler gokyiiziine Tanr1 diyorlar."
demistir. Goglin Tanr ile olan 6zdesligi Mogollarin Gizli Tarihi'nde gegen
"Tengri" kelimesinin "Gokylizii" olarak ¢evrilmesinde de kendini gosterir
(Beydili, 2005: 219). Yine GO6giin Tanri ile olan bu birlikteligine dair bir
ornek de Ibn Fadlan'in verdigi bilgilerde goriiliir. Ibn Fadlan Oguzlarm zorluk
gordiiklerinde veya bir sey hoslarina gitmediginde ellerini gége kaldirarak
"bir tanr1" dediklerini aktarir (Inan, 2015: 27). J. Paul Roux da (2012: 126)
"gok" kelimesinin bu ikili kullanimindan dolayr "Eski Tiirklerin, nesnel
gokylzii ile bir tanr1 olarak gokyiizli arasinda bir ayrim yapip yapmadiklari

kesin degildir." der.
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Gogiin bu ikili kullanimi "mavi" rengini de etkilemistir. G6glin rengi
olan mavi, gogiin, list mekan, somut yer olmasi ve soyut Tanr1 ya da Tanri
mekani olmasi niteliklerinden etkilenerek ikili bir anlam tasir. Bu baglamdan
hareketle "mavi" gogiin niteliklerini iistlenmis haliyle hem bir gokylizii,
"kok"tlir hem de Tanr1 katina bagl kutsal bir renktir. Bundan dolayr Tiirkler
g0giin rengi olan maviye ayr1 bir deger vermislerdir (Roux, 2012: 127-128).
Orhun Abideleri'nde gecen "lize kok tengri (listte mavi Gok) ifadesi "Mavi"
ve "Gok"tin ikili kullanimina 6rnek bir ibaredir (Roux, 2011: 119).

Bu  durumun bir yansimasi  olarak  Kaygusuz  Abdal
Menakibnamesi'nde de "gok", hem "gokyilizi" hem de "mavi renk"
anlamlarinda kullanilmustir:

"Duhanundan boyandi goge gokler

Firakundan kara yirler tiiraba" (Gtizel, 1999a: 125)

Tirk mitolojisinde "gok" her ne kadar "somut mekan" ve "Tanri"
anlam ve kullanimlariyla gegse de, az once de belirtildigi gibi "Tanri'nin
mekan1" anlaminda daha c¢ok kullanilir. Zira Tiirk mitolojisinin evren
tasarimina gore gokte, "Gok Tanri, Bay Ulgen, Utkuci, Yayik, Suyla, Karlik"
gibi tanri ve iyi ruhlar bulunur (Coruhlu, 2012: 20-33). Gokyiizii, Tanri'nin ve
iyi ruhlarin mekanidir anlayigina bagl olarak kutsal bir alani ifade ederken,
gokyiiziinde bulunan giines, ay, yildiz ve bulutlarin da bu kutsalliga bagh
olarak her birinin iyesi bulunmaktadir (Beydili, 2005: 219).

Gokyiiziiniin Tanr1 ve tanrilar katt olmasi, gok cisimlerinin de
gokyliiziinlin Tanr1 kati olmasindan dolayr kutsal sayildigi anlayis, Manas
Destani'nda agik bir sekilde goriiliir. Destanda gokyiizli Tanri-Huda'nin ve de
Iyi ruhlarm-ervahin  mekamidir (Arslan, akt. Karakaya, 2014: 49).
Gokylizlinlin 1yt ruhlarin  mekdn1 oldugu disiincesi, 1yi kisilerin
bedenlerinden ¢ikan iyi ruhlarin da oldiikten sonra gokyliziine yiikseldigi,
uctugu diisiincesini dogurur. Nitekim daha 6nce de bahsettigimiz lizere, 6len
ruhlar iyi ruh veya kotii ruh olmalarina gore, diinyanin ekseninden ya yukari
(gokyiiziine) ucuyorlar ya da yeraltina iniyorlardi. Iyi ruhlarin gokyiiziine

ulagsmak i¢in ugmasi baglaminda, ruhun sekli "kus" olarak diisiiniilmiistiir.
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Bunun bir 6rnegi olarak, Miisliman Bati Tirklerinde "6lmek" fiili igin
"sunkar boldi (sahin oldu)" ifadesi kullanilmistir. (Beydili, 2005: 570-571;
Erdz, 1990: 398; Roux, 2011: 268). lyi ruhlarin kus seklinde diisiiniilerek
gokyiizline dogru gergeklestirdigi "ugmak” eylemi, 6zellikle Tiirk ve Uygur
metinlerinde "6lim" anlaminda kagan ve hiikkiimdarlarin Olimi igin
kullanilmistir: "Bilge Kagan ugtu.", "Babam Kagan ugarak gitti" (Roux, 2011:
267-268). Dikkat edilirse "ugmak" eylemi, "6liim" olarak genel bir anlamda
kullanisa da eylem kut sahibi olan kaganlar, yani iyi ruh sahibi olan kisiler
icin kullanilmistir.

"U¢mak" eylemi, ruhun bedenden ayrildiktan sonra kus seklinde
yiikselmesi baglaminda, "u¢mak" bir isim olarak mekan adi haline gelmistir.
"Uemak" isim haliyle, Sogdca essesli "ustmak ya da ugmak™ kelimesine denk
gelmektedir. Sogd dilindeki bu kelime ise, Saman inancindaki 1sik dolu alem
olan "Cennet"i karsilamaktadir. Dolayisiyla Tanri'nin, gok cisimlerinin
iyelerinin mekan1 olan gokyiizi, aym1 zamanda iyi ruhlarin bedenden
ayrildiktan sonra "uctugu cennet" anlamimi da karsilar (Beydili, 2005: 57;
Roux, 2011: 267-268). Ancak Kur'an'n bildirdigi Allah'in zaman ve
mekéandan miinezzeh olarak, herkese sah damarindan yakin olmasi hususu®,

Islam tasavvufunun iginde de yer alan bu eski Tiirk diisiincesini kabul etmez.

Kaygusuz Abdal Menakibnadmesi'nde de "ugmak", iyi ruhlarin mekani
olarak gosterilen "cennet" anlaminda kullanilmistir. Kaygusuz Abdal'in cuma
namazi i¢in gittigi camide, kiirsliye ¢ikan vaiz, Kaygusuz Abdal'in Kalenderi
kimligini gdsteren "sakali kirkuk uryan i biiryan u giryan dervis" oldugunu
goriir ve vaazini Kaygusuz Abdal {izerinden yapmaya baslar:

"- Sakalun kirkan, uryan olanlar, u¢maga giremez diyii bazi sozler

sdyledi" (Giizel, 1999a: 136).

Gogiin tagidigi bu kutsallik, Tiirklerin kendilerine bir mesruiyet-anlam
kazandirmak ig¢in gOkyiiziine bagvurmalarina sebep olmustur. Mitik

diisiincede bir seyin anlam bulabilmesi, mesruluk/haklilik kazanmasi onun

10 Kaf Suresi, 16. Ayet: "insam biz yarattik ve elbette icinden gecenleri biliriz; saginda solunda
oturmus iki alict (yaptigini) alip kaydederken biz ona sah damarindan daha yakiniz."
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kutsala olan bagliligina dayanmaktadir. Tiirk mitolojisinde de Tanri'nin, yani
kutsalin mekani1 olan gok, bu mitik diisiince dogrultusunda Tirklere, goge
baglandiklar1 6l¢iide mesrulugu kazandirmis olur. Bunun bir yansimasi olarak
Tirkler kendilerine "Ko&k tiiriik" demisler, Mogollar da kendilerini "Kdoke
Mogol" olarak adlandirmislardir (Roux, 2011: 120).

Gokyltiziiniin kutsalligina kendilerini baglayan Tiirkler, bu anlayisi
devlet yonetimine de yansitmislardir. Oncelikle biitiin hakimiyetin,
kainatin/diinyanin yonetimi ve idaresinin GOk Tanri'da olduguna inanan
Tiirklere gore, bu hakimiyet anlayisi, Gok Tanri'dan asagiya dogru geldigi
icin, devlet i¢cindeki makamlar da ona gore yukaridan asagiya dogru
stralanmistir. Bu durumun bir sonucu olarak gokyiiziiniin yoneticisi olan
Tanri'nin yeryliziindeki temsilcisi, Tanridan "kut" sahibi olan ve Tanr
tarafindan gorevlendirilen hiikiimdardir. Bu gorevlendirmenin yansimasi
Oguz Kagan Destani'nda gegen, Oguz Kagan'in sdyledigi "Giines bayragimiz,
gok-yiizii otagimizdir." sozleri ile "Gok-Tanri'ya olan borcumu o6dedim™
sozlerinde goriilmektedir (Kafesoglu, 2013: 243-245). Zira Tirk hakaninin
gorevi, tilkesini GOk Tanri'nin istedigi, emrettigi sekilde yonetmektir.

Dogu Tirklerinin evren tasarimma gore gokylizii dokuz katlidir.
Gokyliziiniin  dokuz kat oldugu anlayis1 Tirk hakaninin "kut" sahibi
olabilmesi igin yaptig1 g¢esitli uygulamalarda da goriilmektedir. Eski
Tiirklerde hakanlik "kut"una sahip olmak isteyen hiikiimdar tahta ¢ikarken,
bir kece ya da hali {stiine oturtularak, dogudan batiya dokuz kez
dondiiriiliiyordu. Boylece bu eylem, dogudan batiya doniisii ile diinyanin
doniis yoniinii temsil ederken, kece ya da hali lizerindeki hakanin dokuz kez
dondiiriilmesi de gokylizlinlin dokuz katini1 asarak Tanr1 katina ¢ikmasinm
temsil ediyordu. Tanr1 katina ¢ikan, hakan "kut" sahibi oluyordu. Dogu
Tirklerinin gogiin dokuz kat oldugu inancina karsilhik Bati Tirkler
gokyiiziinli yedi kat olarak diistinmiislerdir. Bat1 Tiirklerinin gokyiiziinii yedi
kat diisiinmesi, Bati Tiirk Kagani Istemi Kagann Bizans Imparatoruna
yazdigr mektupta gecen "yedi iklim hiikiimdar1" ifadesinde 6rnegini bulur

(Ogel, 2014b: 205-207).
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Goglin dokuz kat oldugu diisiincesi, tasavvuf diisiincesinde de kendine
yer edinmistir. Tasavvuftaki bu diisiinceye gore gogiin katlar1 yukarindan
asaglr "9. Kat: Ars, 8. Kat: Yildiz ve burclarin dondiigii kat, yani "Gok
Cikrigi-Felek-Gok Carki", 7. Kat: Yedi kattan olusan gok katlari." seklinde
stralanmustir (Ogel, 2014b: 200). Tasavvuf diisiincesinde gokyiiziiniin dokuz
kat olarak disiiniilmesinin aksine, Kur'an-1 Kerim gokyiiziiniin yedi kat

olarak diizenlendigini belirtir."*

Tasavvuf diisiincesinde yer alan gokyliziiniin dokuzuncu katinin "ars"
oldugu diislincesi, Kaygusuz Abdal Menakibnamesi'nde, daha Once
bahsettigimiz "iyi ruhlarin bulundugu mekan" cercevesinde kullanilmistir.
Menéakibnameden aldigimiz 6rnekte iyi ruhlarin sahipleri olarak "faki (fakih,
hoca)"lar gosterilir:

"S6z ile bulmak olsa idi Hakk't

Ucgub Ars'a ¢ikaydi ciimle faki" (Giizel, 1999a: 138)

Gokyiizliniin katlara ayrilmasi beraberinde "gok c¢ikrigi-felek-gok
cark1" kavraminin olugmasina da zemin hazirlamistir. Eski Tiirklerde "gok
cikngi-felek-gok cark1" daha ¢ok gokkubbeyi ifade etmek amaciyla
kullanilmaktayken, bu anlam zamanla daralmaya ugramis ve gogiin
dokuzuncu kati, sadece gokkubenin kendisinin bulundugu ve kutupyildizina
bagli sekilde dondiigii kat olmustur. Gokkubbenin dokuzuncu kata
¢ekilmesine karsilik, bu katin bir altinda yer alan kat ise yildizlarin bulundugu
kat1 tagiyan "gok cikrigi-felek-gok carki"dir (Esin, 2001: 42). Ki bu diisiince
az Once de belirttigimiz ilizere tasavvufun gok anlayisina da yansimis,
gokyliziiniin, yildizlarin ve burglarin dondiigii sekizinci kati "gok c¢ikrigi-
felek-gok carki" olarak adlandiriimustir.

"Gok carki"na Kasgarli Mahmut "kok ¢igris1" derken, Yusuf Has
Hacip ise "tezging (donen)" demektedir. Kasgarli Mahmut'un "kok ¢igrisi"nin
donmesinden anladigi giinlerin olusumudur. Yani gokytiziiniin kutupyildiz1

ya da "Temir Kazik" etrafinda donmesi yillar1 olustururken, "kok ¢igrsi"nin

! Bakara Suresi, 29. Ayet: "O, yeryiiziinde olanlarmn hepsini sizin igin yaratan, sonra gége yonelip
onlar1 yedi gok halinde diizenleyendir. O, her seyi hakkiyla bilendir."
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dontigii glinlerin olusum sebebidir. Kasgarli Mahmut "kok ¢igrisi" ifadesini
Arapca "falak (felek)" olarak ¢evirir (Esin, 2001: 43). Ilerleyen zamanlarda
Arap ve Iran kiiltiirleriyle yakinlasmaya baslayan Tiirkler, onlarda "gerh-i
felek" seklinde kullanilan "kok c¢igrisi"mi, Tiirkcelestirerek "garki felek"
yapmiglardir ve giinliik yasamdaki kullanim bu sekliyle varligini devam
ettirir. Tirkler gok carkini, "carki felek" "donen felek" seklinde, az Once
bahsettigimiz "gilinlerin olusumu, degisen gece ile gilindiiz" baglaminda
"acun", yani "diinya" soziine karsilik da kullanilmistir (Ogel, 2014b: 196-200-
308).

Kaygusuz Abdal Menakibnamesi'nde yer alan felek kavramu,
genellikle Tiirk anlatilarinda goriilen "zamandan sikdyet etme" temasi
etrafinda, "carh-1 gaddar" olarak ge¢mektedir. Zira felek donerek, zamansal
anlamda gilinlerin olusumunu, gece-giindiiz doniisiimiinii saglamaktadir:

"Ne cevr itdi sana bu ¢arh-1 gaddar

Ki devr igre diisiipsen bu itaba" (Giizel, 1999a: 125)

Yine Kaygusuz Abdal Menakibnamesi'nde yer alan "Minber-name-i
Kaygusuz Baba" adli mesneviden Ornegini verecegimiz beyit gégiin gece-
giindiiz donmesi Ozelliginden bahsederek, gece ve giindiiziin olumusuna
sebep olan felegi isaret etmistir:

"Gice giindiiz doner daim yikilmaz

Gogiin yiiceligi hi¢ akla gelmez" (Giizel, 1999a: 140).

Tiirkgede evrenin, diinyanin "gok carkina-felege" bagli olarak siirekli
donmesi, hareket halinde olmas1 evren-evrilmek kelimeleri ile karsilanmistir.
Evren kelimesinin ayn1 zamanda ejderha ya da biiyiik yi1lan anlaminda olmasi,
gokyliiziinlin bu hareketinin bir biiyiilk yilan, ejderha tarafindan yapildig:
diistincesini  dogurmustur (Bayat, 2011: 74). Felegin ejder tarafindan
cevrildigi diisiincesi Uygurlarin Mani dinine ait bir metninde de yer almus,
Yusuf Has Hacib de felegin "evren (ejder)" tarafindan ¢evrildigini dile

getirmigtir (Esin, 2001: 43).
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Tiirk mitolojisinin evren tasarimina gore gokyiizii, yeryiiziine paralel
bir daire ve kubbe seklinde diisiiniilmiistiir. Bunun en agik 6rnegi, Goktiirk ve
Uygur Abideleri'nin kaplumbaga seklindeki taslarin tizerine dikilmesinde
goriiliir. Zira kaplumbaganin iist kismi yere paralel bir kubbe seklindedir
(Roux, 2011: 106). Gokyliziiniin kubbe sekli Oguz Kagan Destani'nda da
karsimiza ¢ikmaktadir. Oguz Kagan'in veziri Ulug Tiirk'iin gordiigl riiyada,
"altin yay" giin dogusundan giin batisina kadar uzanarak gokytiziiniin kubbe
seklini somutlastirir (Ogel, 2014a: 143). Yine gdkyiiziiniin kubbe sekli,
Tiirklerin evren anlayisi ile ilgili bolimde bahsettigimiz "yurt"ta da goriliir.

Zira dairevi zemine oturtulan "yurt"un istii de kubbe seklindedir.

1.2. YERYUZU (ORTA DUNYA)
Gok ile yeralti diinyas1 arasinda insanoglunun yetistigi ve yasadigi yer

olan mekan yeryliziidiir ve "orta diinya" olarak da adlandirilmaktadir. Orhun
Abideleri'nde gegen "kisi oglunun kilindigr (yaratildigi)" yer olarak tasvir
edilen yeryiizii, Tirk mitolojik evren anlayisina gore gokyiizii ile yeraltinin
etkisi altindadir. Bu baglamda, gége bagh iyi ruhlar ile yeraltina baglh koti
ruhlar yeryliziine odaklanmislardir. Bundan dolay1 gokyiiziine ait iyi ruhlar ile
yeraltina ait kotlii ruhlar, yeryiiziini ele gegirmek amaciyla birbirleriyle
miicadele ederler (Bayat, 2011: 55). Bu miicadelenin kiigiik bir 6rnegi olarak
yeryiiziinde dmriinii tamamlayan insan ruhu kotii ise yeraltina iner, eger ruh
iyi ise gokyliziine ugar (Yildirim, 2011: 1958). Yani yeryiiziinii ele ge¢irmek
amaciyla miicadele eden gokylizii ve yeralt1 ruhlar, yeryiliziinii ele
geciremese de en azindan orada yasayan insanlarin ruhlari lizerinden bu
miicadeleyi siirdiirtirler.

Yeryliziiniin, gokyliziine bagli sekilde ele alinmasinin bir sonucu
olarak, yeryliziinii ideal, goksel olana yaklastirmak, goksel prototipi drnek
alarak diizenlemek, mitik devir insaninin mekan baglaminda temel
diisiincesidir. Bu durum hiikiimdarlarin yerytiiziinii, Gok Tanri'dan aldiklar
"kut"la yoneterek, onun ilkelerini yeryliziinde gergeklestirme ve yayma
amacini tasir. Eliade (1994: 22-23) bu baglamda "6zellikle de tapinagin -her
seyin oncesinde kutsal olan mekanin- goksel bir prototipi vardir." ifadelerini

kullanarak insani gevreleyen diinyanin -yeryiiziiniin- diinya dist bir arketipi
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oldugunu dile getirir: "Demek ki bizleri ¢evreleyen diinyanin, insanin
mevcudiyet ve etkisinin hissedildigi diinyanin - tirmanilan daglarin, meskan
ve islenmis bolgelerin, tizerinde yolculuk yapilan nehirlerin, kentlerin,
tapinaklarin - biitiin bunlarin ister bir plan, ister bigim ya da isterse salt ve
yalin daha yiiksek bir kozmik duzeyde varolan bir "ikiz" olarak kavransin,
birer diinya dis1 arketipi vardir."

Eliade'nin bu agiklamasina paralel olarak yeryiizii, Tiirk mitolojisinde
"tduk yer-sub (miibarek, kutsal yer-su)" anlayisi baglaminda ele alinmustir.
"lIduk yer-sub" kavramindan da anlasilacagi {izere yeryiiziiniin sakini
konumunda olan insanlar, her birinin ruh sahibi olduguna inandigi,
dolayisiyla kutsal kabul ettikleri bu yer-sulardan, gokyiizii ve yeralt1 tanr1 ve
ruhlarindan ayr olarak yardim diler, zor durumlarda onlara siginir, bereket
isterler (Yildirim, 2011: 1959). Yeryiiziinii "1duk yer-sub" olarak kutsal kilan
tanrilar ve ruhlar arasinda "Yo Kan, Talay Kan, Tanrigca Umay, Ana Maygi ve
Ak-Ene, Yer Kara Alp, Geyik-kizlar" gibi tanrilar ve ruhlar bulunur (Coruhlu,
2012: 39-46; Ogel, 2014b: 344).

"Iduk yer-sub" kavrami genel anlamda "yer" sozciigli kastedilerek
Orhun-Yenisey yazitlarinda "iilke, toprak parcasi" anlaminda kullanilmistir
(Beydili, 2005: 615). Bu durum, Tiirklerde "kutsal" ile "vatan" kavraminin i¢
ice gecmesinden ileri gelir. Boyun, sahibi ve hakimi oldugu toprak pargasi,
boyun kendisi i¢in vatandir. Boyun hakim oldugu toprak parcasini vatan
kabul etmesiyle birlikte, hakim olunan cografyada bulunan her varlik o boyun
kutsallar1 kabul edilmistir. Bu durum iliskinin tam tersi yoOniinde de
anlagilarak, boyun kutsal olarak kabul ettigi yeri vatan saymasi seklinde de
ele alinabilir. Bu durum az once de belirtildigi iizere Tirklerde "kutsal" ve
"vatan" kavraminin i¢ i¢ce gegerek nasil bir biitiin oldugunu gosterir. Netice
olarak "kutsal vatan" kavrami, eski Tirkler i¢in yeryiizlinii anlamlandirip
sahiplenmede Onemli bir yer teskil eder. Bunun bir sonucu olarak
Goktiirklerin baskentinin Otiiken y1s (Otilken Ormani) olmasi, agag, orman
ve ata ruhlarinin orada bulundugu, yani "iduk yer-sub" baglaminda bir

"kutsallik" tasimasindan dolayidir (Bayat, 2012: 18).
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Gokyiiziiniin rengi olan "gok/mavi" renge sahip varliklar ve ruhlar,
dikey evren tasarimi algisinda kutsalliga, askinlik ve yiicelige en yakin
konumda bulunurlar. Dikey evren anlayisina baglhi bu diisiinceye gore,
gokyiiziindem yeryliziine dogru renkler su sekilde siralanir: "gok/mavi, ak,
boz, kir, yesil, yagiz/esmer." Gokyiiziinlin gok/mavi rengine karsilik,
gokyliziiniin karsisinda olan yeryiiziinlin rengi yagiz/esmerdir. Yeraltinin
rengi ise karadir (Arslan, 2011: 63-64).

Kozmik bir biitiinliik arz eden gokyiizii ve yeryiizii, bu biitiinliglnii
mitik zihinde "es olma" durumu ile de gosterir. Kozmik diizen icinde "es
olan" gokyliziinlin cinsiyeti "eril" iken, yeryiiziiniin cinsiyeti "disil"dir (Roux,
2011: 138). Uraz (1994: 172) gokyiizii ve yeryiiziiniin cinsiyet kazanma
durumunu su sekilde agiklar: "Gok tanrilarinin doktiigii bereketli yagmurlar,
giines tanrinin verdigi sicaklik, 1sik ile her seyi toprak yetistirmektedir.
Bitkileri, yaratiklari yasatma sartlarini o tasimaktadir. Bunun igindir ki
Tiirkler; Goge (Ata), Topraga da (Ana), demislerdir."

Tiirk mitolojisinde yeryiizii, -kutsal bir diizen kurma amaciyla- dort
koseli/yanli ve sekiz yonlii olarak tasavvur edilmistir. Tirk mitolojisinde
yerylizii algisinda bulunan bu dort kdse anlayist Oguz Kagan'in "yerning tort
bulunung kagani bolsam gerek" (Yerin dort tarafina hakan olmam gerek)
sozlerinde somutlagmistir. Yine Tirklerin yeryiizii algisinda bulunan dort yon
Orhun-Yenisey yazitlarinda da ele alinmis ve tasvir edilmistir: "Tokuz oguz
begleri budun1 bu sabimin edgiiti esid katigd: tinle. Ilgerii kiin togusika,
birgerii kiin ortusinaru, kurigaru kiin batisikina, yirigaru tiin ortusinaru anda

nmn

icreki budun kop mana koriir." "(Dokuz Oguz beyleri, milleti. Bu séziimii
iyice isit; saglamca dinle: ileri (doguda) giin dogusuna, beri (giineyde) giin
ortasina, geri (batida) glin batisina, yukar1 (kuzeyde) gece ortasina dogru
icindeki milletler hep bana itaat eder" (Bayat, 2011: 33-34). Biiyiikk Hun
Devletinde de "Dort boynuz adli, "Dort kose", biiyiik bir devlet diizeni
gibidir. "Dért biiyiik memuriyet", baskentin dért yoniine yayilmistir" (Ogel,
2014b: 316). Tirk mitolojisinde yer alan, dort yanli/késeli yeryiizii algisi,

Vilayetname'de de varligin1 devam ettirmistir.
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Vilayetname'de Haci1 Bektas'in muhiblerinden olan Saru Saltuk, Haci
Bektas'in yanina yoldas olarak verdigi Ulu Abdal ve Kigi Abdal'la birlikte,
kafirlerin elinde olan Kaligra adli kaleyi zaptetmek ister. Kaleye saldiran Saru
Saltuk, burada yedi basl ejderhayla karsilasir, onu Hizir'in yardimiyla ve
tahta kilictyla alt eder. Kaleyi ele gegirir. Bu sirada, Saru Saltuk'un, kaleye
girmeden Once, kalenin kapisina dogru dolanmalarini istedigi Ulu Abdal'la
Ki¢i Abdal da kalenin kapisindan dolanip gelmislerdir. Ardindan Saru Saltuk,
Ulu Abdal ve Ki¢i Abdal, hep birlikte kaleden ayrilirlar. Bu sirada Saru
Saltuk ejderhayla yaptigi savasta ¢ok susadigini sdyler. Bunun tizerine hepsi
su aramak icin "dort yana" bakar:

"Ulu Abdal'la Kigi Abdal, kalenin kapisindan dolanip geldiler.
Ejderhanin 6ldiirtildiiglinti gordiiler, Saru Saltuk'la bulusunca, gazan miibarek
olsun dediler. Sonra hep beraber kaleden ¢ikip yola diistiller. Saru Sultak,
ejderha savasinda pek susadim dedi. Dort yana baktilar, su bulamadilar"

(Golpinarli, 1995: 46).

Dort yan/kose algisina dair Vilayetname'de gecen baska bir 6rnek
Molla Sadeddin ile Hac1 Bektas arasinda gegen olayda ele alinmaktadir:

Molla Sadeddin dort yiiz mollaya ders veren bir bilgindir. Heniiz Haci
Bektag"h tanimayan ve onun kerametlerinden haberi olmayan Molla Sadeddin,
onun cemaatte aykir1 davrandigini, cemaatten ayri seklide, kendi dervisleriyle
namaz kildigin1 6grenmesi lizerine, cemaate uymayan kisilerin selaminin
alinmayacagini ve agirlanmayacagini soyler. Haci Bektas't ¢agirtir, ona bakisi
olumsuzdur. Hac1 Bektas, Molla Sadeddin'in daveti iizerine gelir, fakat kimse
onun selamim1 almaz, ona yer vermez. Haci Bektds bunun {izerine,
kerametlerinden birini, elini Molla Sadeddin'in agzindan sokup kalbini
tutarak tic damla kanm sekinin altina akitmak suretiyle gosterir. Bunu goren
Molla Sadeddin kendinden geger. Belli bir siire sonra kendine gelen Molla
Sadeddin, Hac1 Bektas't bulabilmek i¢in "dort yana" bakinir:

"Molla'ya ne oldu diye basina {istiiler. Elini ayagini1 ovdular, yliziine
giilsuyu serptiler. Bir miiddet sonra akli basina geldi, dért yana bakindi,
Hiinkar'r géremedi" (Golpinarli, 1995: 56).
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Olayin devam eden boliimiinde, Molla Sadeddin yanindaki bilginlere
Haci Bektas'n gosterdigi kerameti anlatir. Bu kerametin dogru olup
olmadigini, iic damla kanin gergekten akip akmadigini gérmek icin sekinin
altina bakarlar ve goriirler ki, sekinin altinda ii¢ damla kan vardir. Biitiin bu
olanlarin iizerine Molla Sadeddin, yanindaki bilginlere Haci Bektas't
bulmalarini sdyler. Bilginler, Hac1 Bektas'h bulmak i¢in "dort yana" kosarlar:

"Arayin, bulun o dervisi dedi. Mollalar, dort yana kostular, dervisi

bulamadilar, gelip Sadeddin'e haber verdiler" (Go6lpinarli, 1995: 56).

Vilayetndme'den yeryiiziiniin dort yanli/kdseli algisina verilecek son
ornek, az once bahsedilen, Biiylik Hun Devleti'nde kullanilan "D6rt boynuz"
ifadesiyle yer almaktadir.

Haci Bektas'tan, adam oOliidliren oglunun hapisten kurtarilmasi igin
yardim istiyen Tatar Beyi, Hac1 Bektas'in yanina geldiginde, beraberinde dort
yiiz tane dort boynuzlu kog¢ getirmistir:

"Hapiste olan geng, birisini dldiirmiistii. Oldiiriilenin babasi, bundan
once hayli sozler sOylemis, kanliy1 6ldiirt, sana on at, on deve, on bin akge
vereyim demisti. Kayseri Beyi, ben Padisah'a adam salayim, ne buyurursa
onu yapalim dedi. Mahpusun babasi da Malya'ya varmisti. O sirada
kendisine, sen suraya buraya bas vuracagina Hiinkar Haci Bektas-1 Veli'ye
bas vur, o, senin derdine derman olur demislerdi. Iste bu vakitlerdeydi ki
adam, Hiinkar'a bas vurmus, Tekkekaya yaninda onu bulmus, beraberinde de

dortyiiz bas dorder boynuzlu kog¢ getirmisti" (Golpinarli, 1995: 67).

"Dort yon/yan" anlayist mimaride ve tapmaklarda da ifadesini
bulmaktadir. Bu durumun bir neticesi olarak, "Tiirklerde, kainat simgesi olan
otagin ortasinda, kubbenin merkezindeki "tligliniik" denen duman deliginin
altinda, tasinir "og¢ok" (ii¢ ayakli kazan-ocak) durmaktadir” (Esin, 2001: 49).
Yeryliziindeki otagin ortasinda bulunan ates ise kozmik anlamda, giinese

karsilik gelmektedir (Bayat, 2012: 128).
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Yeryliziinlin dort yonii, Tirk mitolojisinde dort ayri renkle temsil
edilir. Kuzey yoniiniin sembol rengi, kara; giiney yoniiniin sembol rengi, kizil
ya da ak; dogu yoniiniin sembol rengi, mavi (gok) ve bat1 yoniiniin sembol
rengi ise sar1, kizil ya da aktir. Yon bildiren bu terimler de "Gok han, Kizil
Han, Ak Han ve Kara Han" olmak iizere dort manevi kaganla ifade edilmistir

(Bayat, 2011: 36).

1. 3. YERALTI (TAMU-CEHENNEM)
Gok ve yer olmak iizere ikili evren anlayisina, 11. yiizyildan itibaren

eklenerek, {i¢lii evren anlayisini olusturan yeralt1 ya da yeralti diinyas1 Tiirk
mitolojisinde katiiliiklerin, kotii ruhlarin, kot ruhlarin basi olan Erlik'in
mekanidir.

Yeralti, Tiirklerin dikey evren tasarimima goére en altta yer alan
katmandir. Gokyliziiniin 1yilik ve kutsallik merkezi olmasina karsilik, yeralti
tam aksine kotiiliigiin merkezidir. Bu baglamda Ziya Gokalp, Altaylilarin
yeraltina "zulmet memleketi" dedigini sdyler. Altaylilarda "zulmet
memleketi" olarak adlandirilan yeraltinin kendine has bir giinesi vardir ve bu
giines etrafa korkung 1s1klar sagmaktadir (Gokalp, akt. Yildirim, 2004: 109).

Gokylizii ve yeryliziiniin ruhlar arasinda paylasilmis olmasina nazaran,
sadece yeryiizii ya da orta diinya insanlarin mekanidir (Bayat, 2011: 31).
Insanlarim mekani, bu iki katman arasinda kalan en 6nemli miicadele alanidir.
Bu alana gokyiiziiniin miidahalesine karsilik, yeralti da miidahale eder.
Yeryiizlinde yaptig1 kotiiliikler neticesinde 6len her insanin ruhu, ceza olarak
cehenneme, Erlik'in hakim oldugu yeralt1 Alemine gider (Inan, 1976: 96).

Yeraltina mensup kotii ruhlarin basinda bulunan ve Seytan'a karsilik
gelmekte olan Erlik, kelime kokeni olara "kudretli" anlamina gelen "erklik"
kelimesinin doniisiime ugramis halidir (Coruhlu, 2012: 55).

Yeraltinda, gokyliziiniin biiyiik tanrisina karsilik olan Erlik, her ne
kadar gokyiiziiniin biiyiik tanrisina karsilik gelse de, Tanri Bay Ulgen
tarafindan yaratilmistir. Onceleri gdkyiiziinde yasayan Erlik, kiskang, bencil
ve hilekar davranislart yiiziinden cezlandirilir ve "yeralti" diinyasina
gonderilir. Erlik yeralti diinyasinin besinci ya da dokuzuncu katinda,

cehennemin tizerinde bir yerde oturur. Burada demir catili bir saray1 ile
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giimiisten tahti bulunmaktadir. Erlik'in bulundugu tabakanin daha altinda ise
kotli ve glinahkar ruhlarin siirtildiigi cehennem bulunur. (Coruhlu, 2012: 55;
Arslan, akt. Karakaya, 2014: 56).

Erlik'in emrinde bulunan koétii ve giinahkar kullarin bulundugu yer
olan cehennem, zamanla yeraltin1 kapsayacak sekilde anlam genislemesine
ugrayarak yeraltinin tiimiinii karsilamistir. Bu anlamda kullanilan cehennem
kavramina, Yakut-Tiirkleri "Ketit Yutyugen (genis cehennem)" ya da
"Yueden Tuyugege (cehennemin dibi)" gibi adlar da vermislerdir (Bayat,
2011: 55). Bununla birlikte Altay Tiirkleri de Matman Karaca'nin idaresinde
olduguna inandig1 cehenneme, "Tiinken Kara Tamu" demistir (Uraz, 1994:
104). Ancak genel anlamda, cehennem kelimesi eski Tiirklerde karsiligini
"tamu" s6zciigiinde bulmustur.

Sogdca 6lim anlami tastyan kelimeler i¢in kullanillan ve Kasgarli
Mahmut'ta, Codex Comanicus'ta "tamu", "tamuk" kelimeleri ile karsilanan,
Kitabii'l-Idrak'ta "tamuv" ile ifade edilen yeralt1 anlaminda cehennem
kavrami (Roux, 2011: 106), eski Tiirklerdeki kullanim sekli ve igerigiyle
Kaygusuz Abdal Menakibnamesi‘'nde de yer almaktadir.

Menakibnamede yer alan siir par¢asinda Kaygusuz Abdal, sehvete
uyanlarin yerinin "tamu (cehennem)" oldugunu sdyler:
"Sehvete uyanlarun iy ser-firdz

Tamu'dur yiri bularun ¢og u az" (Gtizel, 1999a: 135)

Kaygusuz Abdal'n "sehvete uyanlar" olarak siirinde dile getirdigi
kigiler, aslinda Erlik'in yeralti diinyasinda emrinde olan koéti ruhlarin
simgesidir. Erlik'in emrinde olan bu koétii ve giinahkar ruhlar, insanlara her
tiirlii hastaligi, kotiligi ve dliimii getirirler. Erlik bu kotii ruhlar araciligiyla
insanlardan kurban ister, bu kurbanlar verilmezse insanlarin ruhlarin1 alarak
yeralt1 diinyasina gotiiriir ve kendisine kole yapar (Coruhlu, 2012: 55-56;
Inan, 1976: 96).

Erlik'in emrinde bulunan bu koétii ve glinahkar yeralti ruhlarina eski

Tiirkler "kormesler (goze goriinmezler)" adimi vermistir. Kara diinya/yeraltt
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ile ilgili olan olumsuz adlandirmaya gore "Kormesler", insanlarin bagina Erlik
tarafindan gonderilen kotiilik ve hastaligin, sikintinin ana sebebidir. Aslinda
biitliin evren katmanlarinin ruhlar1 goze goriinmez olmasina ragmen, sadece
yeralt1 diinyasina mensup ruhlara "kormesler (géze goriinmezler)" ismi
verilmistir (Bayat, 2011a: 32). Bayat'tan ayr1 olarak Inan (2015: 41),
yeraltinin karanlik diinyasina ait biitiin kotli ruhlara "kara nemeler" ya da
"yekler" de denildigini belirterek, "yek" kelimesinin Uygurca dini metinlerde
"seytan" anlamina geldigini sdyler. Ayn1 zamanda Inan (1976: 98), bu
ruhlarin niteliklerini "insanin kanindan ve etinden olan ruhlar" seklinde tasvir
eder.

Gokyliziiniin 151kl1 ve aydinlik diinyasinin; mavilik ve akliginin aksine
yerlatinin rengi ve 15181 karadir. Bu olumsuzluk dikey evren anlayisinda
bulunan renklere dair kutsallik algisina da yansir. Gokyiizliniin gok/mavi
rengine karsilik, gokyiizlinliin karsisindaki yeryliziiniin rengi yagiz/esmer;
yeraltinin rengi ise karadir (Arslan, 2011: 63-64).

Bu kara sifati, karanliklar diinyasmin/yeraltinin tek hakimi olan
Erlik'in kiyafetinden, atina; elinde kamg¢i1 olarak kullandigi yilandan biyik ve
sakallarina; kara yiiziinden kara derisine kadar (inan, 2015: 40) biitiin
azalarina yansimistir. Bununla birlikte karanlik ve karaligin genel anlamiyla
hakim oldugu yeraltini diinyasinin tasvirine gelince, yeraltt diinyasini,
kendine mahsus kara bir giinesin korkung 1siklar1 kaplar. Agaclar ve otlar
demirdendir ve bu diinyada yer alan biitiin varliklarin dis goriiniisii bozuktur.
Bu diinyada yer alan ruhlarin da yemek, igmek, uyumak gibi ihtiyaglar
vardir, ancak bu ihtiyaclarmi giizel bir sekilde gerceklestirmez, gilizel seyler
giyinmez, giizel seyler yemez, giizel sekilde dinlenmezler (Tas, akt.
Karakaya, 2014: 57).

2. YARATILISLA iLGILi MiTOLOJIiK UNSURLAR
Insanligin, varolusundan bu yana temel problemi, varolus problemidir.

Insanlik tarih sahnesine ¢ikisindan bu yana, varligin kokenini merak etmis,
onun iizerine dislinmiis ve varhigin kokenine dair disiincelerini dile

getirmigtir. Varligin kokenine iliskin bu diisiinceler ise "yaratilis miti" olarak
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adlandirilan ve evrenin/diinyanin, dolayisiyla en nihayetinde insanligin
kokenini anlatan anlatilarin olusmasina zemin hazirlamistir.

Cogu mitolojik anlatida yaratilis miti, bir belirsizlik durumu, yani
"kaos" ile baslar. Bu durumda kaos belirsizlik, diizensizlik olan iken, onun
icinden gelen, ancak karsisinda olan kozmos diizendir. Yani yaratilig, evrene
diizen verme amaci tasiyan bir eylemdir. Evren, yani kozmosun varlig
kaosun varligina baghdir. Kaos, kozmosu i¢inde tasir. Kaostan tiireyen
kozmos dagilir, tekrar kaosun i¢ine doner. Daha sonra ondan ayrilip tekrar
kozmos halini alir. Bu baglamdan hareketle kaos ve kozmos bir dongii halidir
(Aksoy, 2007: 201; Beydili, 2005: 335; Caglar, 2008: 46). Kaos-kozmos
doniigiisiinde olusan evrenin yaratilisi, cesitli anlatilarda yumurtadan, sudan
ya da Tanri'nin kendi viicudundan olusur (Bayat, 2010: 15).

Tiirk mitolojisinde de evrenin yaratilisi, kaos halinde baslar. Bu kaos
hali genellikle ugsuz bucaksiz bir su, ezeli deniz ve toprak seklinde tasvir
edilir. Bu toprak, evrenin yaratilisina zemin teskil etmek tizere, "kozmik
dalis" olarak degerlendirilen yaratilis amaciyla suyun derinliklerine dalarak
cikarilir (Aksoy, 2007: 201; Beydili, 2005: 333). Bu baglamda her ne kadar
toprak bir zemin olustursa da, topragin olusumu da suya dayandigi i¢in Su
yaratiligin baslangicidir. Yaratilisin baslangicinin su oldugunu belirten evren
anlayisi olmakla beraber, toprak/bugday oldugunu bildiren anlatilar da
bulunmaktadir (Boratav, 2012: 93).

Tiirklerde evrenin yaratilisinin genel yapisini veren ti¢c dnemli yaratilis
miti dikkatimizi ¢ekmektedir. Bu mitler Verbitskiy'in ve Radlof'un derledigi
Altay yaratilis mitleri ile Serosevskiy'in derledigi Yakut-Tiirk yaratilis
mitidir. Bu {li¢ yaratilis mitinin en énemli ortak noktasi, yaratilisin baglangici

olarak su ve sudan ¢ikarilan topragi géstermeleridir.12

12 Bu yaratilis mitlerine ait metinler i¢in bkz.: OGEL, B. (2014a: 465-466-481-485-486).

Bu yaratilis mitlerine ait, Verbitskiy'in derledigi metin iginde gecen:

"-Yaratmak istiyorsan, sen bir seyler Ulgen,

YaratiCi olarak, su kutsal sozii 6gren!

De ki hep, "Yaptim oldu!" Bagka bir sey soyleme" ifadeleri, Kur'an-1 Kerim'de gecen ¢esitli ayetlerle
benzerlik gosterir: Bakara Suresi, 117. Ayet: "O, gokleri ve yeri drneksiz yaratandir. Bir ige hiikkmetti
mi ona sadece "o0l" der, o da hemen oluverir." Yasin Suresi, 82. Ayet: "(Allah) Bir seyi istediginde,
O’nun buyrugu "ol!" demekten ibarettir; hemen oluverir."
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Mitik doneme ait evreni anlamaya ve kokenini gostermeye dayali
Tiirklere ait yaratilis mitleri, Islam dininin kabuliiyle birlikte déniisiime
ugrayarak, asli i¢erigini korumus, Anadolu cografyasinda da varligin1 devam
ettirmistir. Ornegin Roux'un (2011: 112) dile getirdigi, Istanbul'da anlatilan
bir yaratilis mitinde "Tanri'nin melek Cebrail’i diinyaya insani yaratmak igin
bir avuc toprak kesegi almaya yolladigi anlatilmaktadir. insan'm giinah
isleyip cehennemde yanacagmi bildiginden diinya, melege gorevinden
vazgegmesi i¢in yalvar"mustir. Yaratilisa dair Islam1 bir doniisiime ugrayan bu
anlati farkli bir sekilde karstmiza ¢ikmaktadir: Tanri, Israfil, Cebrail ve
Mikail adli bas meleklerini topragi almalart i¢in gondermis, ancak bunu
melekler reddetmistir. Sonugta ise Azrail, diinyanin gozyaslarma duyarsiz
kalmis ve insan yaratilmistir.

Yaratilis mitine dair Islami kiiltiiriin icinde, varligmi devam ettiren
evren anlayisi, en sistematik ve diisiinsel doniisiimiinii tasavvuf felsefesinin
etkisiyle "Nur-1 Muhammedi" kavraminda ve bu kavramin igeriginde gosterir.
Bu icerik, tasavvuf felsefesinde, diinyanin ve varliklarin yaratilisinin
Hz.Muhammed'e bagli oldugu diisiincesidir. Hz. Muhammed biitiin kainatin
varlik sebebi ve ayni zamanda amacidir. Bu anlayis, Hz. Muhammed'i
varligin 6zii seklinde gostererek, O'nu, Allah'in nurunun bir yansiticist olarak
vurgular (I¢li, 2012: 1505).

"Nur-1 Muhammedi" kavrami, filozoflar tarafindan "akl-1 kiill" adiyla
karsilanirken, tasavvufcular tarafindan "Nur-1 Muhammedi" ile birlikte
"Hakikat-1 Muhammediyye, Ruh-1 Muhammedi" gibi adlarla da karsilanir.
Unlii mutasavvif Ibn-i Arabi, "Nur-1 Muhammedi" kavram ve diisiincesini
"Ruh-1 Muhammedi" sekiliyle tarif ederek "ruh-i midebbir" ifadesini
kullanir: "Allah'in ilk yarattigi ruh-1 miidebbirdir, bu da Hz. Muhammed’in
ruhudur, sonra oteki ruhlar sadir olmustur” (Giiler, 2006: 66-67)."* Alevi-

Bektasi Ogretisinde de Islami formatta yer alan yaratilis mitinde "Nur-1

B3 Tiirk mitolojisindeki yaratihig mitinin tasavvuf diisiincesinde "Nur-1 Muhammedi" formatina girerek
devami ve Siileyman Celebi ile Yunus Emre'nin eserlerine olan yansimalar1 i¢in bkz. ICLI, A. (2012).
Yaratilisgin Oykiisii Olarak Mevlid: Mevlid Ve Mitoloji iliskisi, Turkish Studies - International
Periodical For The Languages, Literature and History of Turkish or Turkic, 7(3), 1499-1516.;
GULER, Z. (2006). Yunus Emre’nin Nur-1 Muhammedi Anlatimmin Tiirk Yaratilis Destanlariyla
Benzerligi, Firat Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, Say1.2, 63-72.
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Muhammedi" diisiincesine benzer bir yaratilis eylemi ifade edilmekle birlikte,
buradaki temel fark, Hz. Muhammed'in yaninda yaratilisin sebebi ve amaci
olarak Hz. Ali'nin de gosterilmesidir (Roux, 2011: 112).

Kaygusuz Abdal Menakibnamesi'nde yer alan "Gevher-name-i Baba
Kaygusuz Sultan" adli mesnevi de, Tirk mitolojisindeki yaratilis mitinin
tasavvuf felsefesinde doniistime ugramis sekli olan "Nur-1 Muhammedi"
diistincesi ¢ergevesinde islenmistir. Mesnevinin basinda Kaygusuz Abdal,
Allah'm birligini anlattiktan sonra -tevhid bolimii- kendisinin yaratilisindan
yola ¢ikarak alemin yaratilisin1 dile getirir. Evren heniiz ugsuz bucaksiz bir
ummandir, Kaygusuz da bu ummanin i¢indedir. Heniiz giines, ay, yerylizi,
gokylizii, hayvanlar yaratilmamistir. Yer, yani toprak ummanin

derinliklerindedir. Her sey biitlindiir, birdir ve o bir de Allah'm kendisidir.:

"So6z okiisdiir kendii haliim sdylerem
Derdimi vasf u hikayet eylerem
Kim bu teniim yogiken ben can idiim
Katre degiil ezeli umman idiim

Ol alemde bu Adem olmazidi

Ay u giines togmazidi

Birlik idi olamazd1 ayrulik

Yogidi 6lmek dirilmek sayrulik
Dah1 yirler kan-1 madende idi

Katre var1 kiilli ummanda idi

Ars u fers Ui gdv u mahi yogidi

Ciimle varlik heméan ol Allahid1" (Giizel, 1999a: 119)

Evrenin yaratilisina iliskin bu betimlemeler, az 6nce degindigimiz
yaratilis mitleriyle acgik bir benzerlik gostermektedir. Zira yaratilis mitlerinde
de yaratilig, suya ve onun derinlerinde bulunan topraga dayanmaktadir. Ayni
zamanda yaratilig mitleriyle olan baska bir benzerlik, Verbitskiy'nin derledigi

yaratilig mitinde oldugu gibi Yaratici'nin -Allah'in- heniiz tek olmasidir.
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Mesnevinin devaminda, heniiz diinyay1 yaratmamis olan Allah bosluk
olan alemde gezmektedir. Bu sirada, kendi nurunu, kudretini yansitacak ikinci
bir varlik yaratmak ister. Bu dilegin sonucunda deniz dalgalanir, denizin
icinden bir gevher ¢ikar. Kendi nurundan ortaya ¢ikan gevhere asik olan
Allah, ona olan askindan biitiin alemi, yildizlari, peygamberleri, evliyalar
yaratir. En nihayetinde bu nurun adinin "Mahmad" oldugu ve 0 nurun
yeryiiziine Hz. Adem olarak geldigini sdylenir. Bu betimlemeler, yaratilig
mitinin Islami formati olan "Nur-1 Muhammedi" diisiincesini yansitir.

Mesnevinin bu kisminin, yaratilis miti ile olan benzerligi olarak,
Allah'in bosluk olan dlemde gezmesi ve yaratma isteginde bulunmasi sonucu
denizden bir gevherin ¢ikmas1 gosterilebilir. Verbitskiy'nin derledigi yaratilis
mitinde de Tanr1 Ulgen uguyor, konacak bir yer ariyordu. Bu sirada Ulgen'in
gonliine ilham gelmis, gokler, denizden ¢ikacak olan tasi tutmasini sdylemis
ve sonucta denizden bir tas cikmist1. Bu tasa yerlesen Tanr1 Ulgen, daha sonra
bir diinya yaratmak istemisti. Yaratilis mitinde yer alan bu olay dizisi, "Nur-1
Muhammedi" formatina girince su sekilde yorumlanabilir: "Nur-1
Muhammedi"de Allah, Yaratilis mitinde Tanr1 Ulgen'e, karsilik gelmektedir.
Dikkat edilirse, yaratihis mitinde Tanr1 Ulgen, iizerine konacak bir tas
bulamasayd: evreni, diinyay1 yaratmay1 diisiinmeyecekti. Bu diisiince "Nur-1
Muhammedi"ye, Allah'in alemleri yaratma sebebi olarak "Hz. Muhammed'e
duydugu ask" olarak gecmistir. Yani Allah, "kendinden olan nura" -Hz.
Muhammed'e- asik olmasaydi, evren var olmayacakti. Allah'm "kendinen
olan nur", mesnevide "gevher-giiher" olarak gecmektedir.

Radlof'un derledigi yaratilis mitinde gecen, Tanri'nin insanla ugmasi,
insanin Tanri ile denk olmasi, insann Tanrt ile birlikte uctugundan dolayz,
"Tanr1 idiler" ifadesinin kullanilmasi, mesnevide yer alan "Hem ol demde biz
dah1 anda-y-1duk/ Ol alemde bile cevlanda-y-1duk" sozlerinin kdkenine isaret
eder. Bu benzerligin ise "Nur-1 Muhammedi" formatinda yorumu su seklide
olabilir: Allah, yaratilis mitinde Tanri'ya karsilik gelmekteyken, Tanr ile
birlikte ucan insan da Hz. Muhammed'e karsilik gelmektedir. Zaten yaratilig

mitinin devaminda, insan denizin derinliklerinden toprak getirerek
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yeryiiziiniin yaratilisina sebep olacaktir. Ancak mitin devaminda insan, "Nur-1
Muhammedi"de yaratilisin olumlu anlamda sebebi olarak yer alan Hz.

Muhammed'in aksine, olumsuz bir roldedir:

"Hem ol demde biz dah1 anda-y-1duk
Ol alemde bile cevlanda-y-1iduk
Diledi kim Sani-i Perverdigar

Kendi kudretini ide asikar

Mevce geldi ¢cun o derya kild1 cis
Mevcile beni kenare sald1 us
Derya-y-1d1 katre old1 menziliim
Bu-y-1d1 bu hal i¢inde miiskiliim
Mevec i¢inde tasra diisdi bir ghher
Oyle gevher kim visal-i muteber
Cun ki gevher tasra diisdi deryadan
Vuslat u fiirkat ayirdi ortadan

Ol giihere bunca zaman Tanrilik
Eyleyiiben kendiisi old1 asik

Iskun dahi1 blinyad1 andan durur

Isk varaki hem o divandan durur
Asl-1 hikmet ol bir giitherden durur
Gevher asli yine ol kandan durur

Ol gliherden old1 bu climle alem

Ne kim vardur yir @i gok levh-i kalem
Yidi yildiz hem ol gevherden durur
Gevher asli hem ol birden durur
Andan old1 Enbiya vii Evliya

Birlik olur karigicak su suya

Toprak asli yine toprakdan durur
Ciimle varlik heman ol hakdan durur
Ol giiheriin bir adi Mahmd 1di

Baht i¢inde tali-i mestd idi
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Ol gither Adem tonin ihtiyar

Eyleyiiben hem adem kild1 karar

Adem'i gevhere sadef eyledi

Yani bii miilke miiserref eyledi" (Giizel, 1999a: 119-120)

Mesnevinin ilerleyen boliimlerinde gliherin  -nurun-  adinin
"Muhammed" oldugu acgikga dile getirilir ve bu giiherden cihanin, aklin,
cennetin, kuslarin, servi ve tuba agaglarinin, 6zetle biitiin diinyanin yaratildigi

sOylenir:

"0l gliherden oldi Muhammed cani
Anun i¢ilin tutdi cimle cihani
Anun i¢iin old1 cihan giilistan

Ud u sandal serv it Tiba erguvéan
Huiru cennet vahs u tuylr akl u can
Ol giiherdiir ciimleniin asli heman
Ciimle anun 1skina kildi karar
Ihtiyar oldur kamudan ihtiyar
Bu-y-1d1 vasfu haliim sdylerem

An1 kim gordiim hikayet eylerem" (Giizel, 1999a:121)

3. EVRENIN-DUNYANIN SONU iLE iLGIiLi MITOLOJIK
UNSURLAR
Oliim bir hakikattir. Oliimiin bu hakikati karsisinda insanoglu daima

korkmus, irkilmis, ondan kurtulmanin, o6liimsiiz yasamanin hayallerini
kurmustur. Oliimsiizliigii elde etmek amaciyla insanoglunun hayallerini
yansitan en ¢ok bilinen evrensel efsanevi-mitik unsur, "hayat suyu" ya da
"0liimstizliik suyu" denilen, Tiirk anlati diinyasinda daha ¢ok "bengi su" ve
"ab-1 hayat" kelimeleriyle karsilanan bu suyu aramaya cikan Iskender, Hizir
ve Ilyas'n karanliklar iilkesine varip, Hizir ve Ilyas'm ab-1 hayati bularak
oliimsiizliige erigsmeleri efsanesidir. insanin 6liimden korkmasi ve &liimden
kagmasi bir sonug vermeyecek olsa da, insanoglu 6liime kars1 olan korkusunu

bu tarz anlatilarla avutmaya calismistir.
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Insanoglunun 6liimden korkmasi, 6liimden cekinmesi Tiirklerde ve
Mogollarda da goriilen bir psikolojidir. Oliime karsi duyulan bu korku
neticesinde Tirkler ve Mogollar, Oliimii dogrudan hatirlatan kelimeler
karsisinda korkup irkilerek, bu kelimeleri diger toplumlara oranla daha az
kullanilar. Bu durumun bir sonucu olarak, eski Tirkler "6lim/6lmek"
kavraminin  yerine, kelimeyi anlam yoniinden karsilamak {izere,
"kergek/gerek -gerekli olan anlaminda. Ciinkii Olim insanin faniligini
ispatlamak i¢in gereklidir.-, ugmak, sungur bolmak, bokmek" gibi kelimeler
kullanmislardir. Oliimiin insanin basina gelmesinin sebepleri olarak ise, Tanr1
buyruklarina karsi gelmek, tabularin ¢ignenmesi, hakarete ugramis hakimlerin
intikam1 ve bunlarin sonucu olarak yasam giicii olan "kut"un insandan
alinmas1 gosterilebilir. Nihayetinde insan biitin bu "diizene kars1"
davraniglarindan dolayr yasamini yitirecek, Olecektir. Ciinkii Roux'un da
(2011: 262-264) aktardigi lizere "diinyaya gelen faniler i¢in ebediyet yoktur."

Evren, insanoglu icin yaratildigindan, anlam ve degerini insanla
birlikte kazanir. Zira makro-kozmos olan evrene yaklagsmaya ve onu
anlamaya c¢alisan insan, mikro-kozmostur. Evrenin insan ile olan bu
biitiinligli neticesinde, insanin Olimlii olmasi, evrenin de Sliimli oldugu
sonucunu dogurur. Bu baglamda, insan i¢in 6lim "kiiglik kiyamet" iken,
evrenin yok olmasi "biiylik kiyamet"tir. Kiyamet kelimesinin anlami ise
sozliikte su sekilde verilmistir: "Tek tanrili dinlerin inanisina gore diinyanin
sonu ve biitlin oliilerin dirilerek mahserde toplanacagi zaman, hesap giinii,
kiyamet giinii, mahser giini" (Akalin vd., 2011: 1431).

Kiyamet anlayisi, diinyanin-evrenin bir sonu oldugu inanci eski
Tiirklerde "Kalgang1 Cak" terimi ile ifadesini bulmustur. Kelime, anlam
olarak "kalacak olan c¢ag" demektir. Bununla birlikte Tiirkler, daha sonraki
devrilerde, kiyamet olay: i¢in "Ulug Kiin" terimini de kullanacaklardir. Ayni
zamanda kiyamet olay1 i¢in Ebu Hayyan, "Kitab el Idrak" adl1 eserinde "Sag1s
Glinli" terimini kullanir ki, bu terim, az 6nce kiyamet kelimesinin sozliikk
taniminda gecen "hesap gilinii"ne karsilik gelmektedir (Beydili, 2005: 184).

"Kalgang1 ¢ak"in, "kalacak olan ¢ag" anlaminda olmasi, mitik devrin

zaman anlayisina isaret eder. Mitik devirde, her seyin siirekli bir yaratilis

99



halinde olarak dongiisel seyir izlemesi, mitik devrin zaman anlayisina da
yansimistir. Mitik devir kisisi, siirekli, dongiisel bir seyir izleyen eylemler ve
Oliimii, Tanr1 ve tanrilardan uzaklagsmayr reddeden olaganiistii an1 devam
ettirmektir. Tanrilardan ve onlarin emirlerinden uzaklasarak tarihe diisen ve
Olumli hale gelen mitik devir kisisi, bu donglisel zaman inancini biitiin bir
tarihi kapsayacak hale getirerek, diinyanin sonunda tekrar o altin caga,
baslangicin miikemmeligine, mutlak baslangica, tarihsiz ana donecegi
inancin1 tasir. Dolayisiyla dongilisel zaman anlayisi lizerine kurulan Tiirk
mitolojisindeki "kalgangi ¢ak" inanci, aslen bir sonu degil, yeni bir baslangici,
yaratilisi, yeni bir diizeni isaret eder. Bu baglamda "kalganci ¢ak" inancinin
temeli olan mitik zaman algist "kaos>kozmos>kaos" seklinde formiile
edilebilir (Bayat, 2011: 124; Beydili, 2005: 203; Eliade, 2001: 69).

Orijinal kullanimiyla eski Tiirkler i¢in kiyameti karsilayan "kalganci
cak" anlayigina gore, iyi Tanr1 Bay Ulgen'i unutan insanoglu gittikce azacak,
giinahlar1 acikca isleyip gilinah islemekten c¢ekinmeyecek, fenalik ve
kotiiliikkler ¢ogalacaktir. Bu durumun sonunda iyi Tanri Bay Ulgen
insanlardan, dolayisiyla  yeryliziinden uzaklasacak, buna karsilik
yeralti/kotiiliik tanris1 Erlik yeryiiziine yaklasacaktir. Once Erlik'in yardimcisi
olan Karas yeryiiziine ¢ikacaktir. Yeryiiziinde bulunan iyi tanrilar ile koti
tanrilar, insanlar1 kazanmak amaciyla, birbirleriyle savasacak, yeralti/kotiiliik
tanrilart Erlik, Kerey ve Karas insanlar1 karanlik diinyaya, iyilik tanrilar
Ulgen, Maydere ve Mangdi-sire ise insanlari iyilige, aydinliga ¢ekecektir. Her
iki taraftan da olenler olacak, en sonunda tek basina Bay Ulgen kalacaktir.
Tek basina kalan Bay Ulgen bu sefer "oliiler kalkimz" diye seslenecek ve
oliilerin hepsi dirilecektir (Inan, 2015: 24).

W. Radloff ve V. I. Verbitskiy tarafindan, Televiit ve Telengit'lere ait
olmak iizere iki "kalgang¢i cak" tasviri tespit edilmistir. Televiit'lere ait
"kalganci1 ¢ak" tasviri su sekilde anlatilmaktadir: "Kalgangi ¢ak geldigi zaman
gok demir, yer sar1 bakir olur. Hanlar hanlara saldirir, uluslar birbirine
kotiiliik distiniir, kat1 taglar ufalir, sert agaclar kirilir. Kisi bir dirsek (arsin)

kadar kiiciik olur. Basparmak kadar erkek olur. Erlerin dizgini kisa olur
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(glicliilerin elinde oyuncak olurlar.) Ayak takimi bey olur. Baba ¢ocugunu,
cocuk babasini tanimaz (saymaz.) Yaban sogani pahali olur, At bas1 kadar
altina bir kap yemek verilmez. Ayakaltinda altin bulunur onu alacak kimse
bulunmaz" (Inan, 2015: 24).

Telengit'lere ait "kalgang1 ¢ak" tasviri ise daha detaylidir:

"Kalgang1 cak geldigi, kara yer atesle kaplandig1r zaman biiyiik hakan
ata tann (kayra kaan ada kuday) kulaklarini tikar, o ¢agda diinya bozulur; yer
ve insan nesli mahvolur. Fitne ve fesat sacan gaddar riizgar insanlar
heyecanlandirir. Tiire bozulur. Tepeler calkalanir; demir iizenginin dibi
delinir. Cuvaldizin deligi yirtilir. Ulus bozulur. Kara bocek (gibi insan)
kanatlanir, gozlerine kan dolar; kara su kanla karisik akar yer uguldar, daglar
sallanir, cukurlar-hendekler yikilir, gok giirler, kenar1 agilir, deniz calkalanir,
dibi goriiniir, yerin alt1 iistiine gelir; yosunlar ogiitiiliip kiil (toz) olur, gok
sallanip etegi agilir, deniz dalgalanip dibi goriiniir; deniz dibinden dokuz
parca tas c¢ikar, dokuz tas dokuz yerinden yarilir her tastan dokuz ¢emberli
dokuz sandik ¢ikar, her sandiktan demir atli dokuz kisi ¢ikar, bu kisilerden
ikisi bagkan olur. (...)" (Inan, 2015: 25).

"Kalgangi ¢ak" anlayisini yansitan bu tasvirlere dikkat edildiginde ilk
g6ze carpan husus, insanlarin ahlaken bozulmaya ugramasidir. Zira evrenin
sonunun yaklagmasina sebep olan etmenlerden biri, "ahldkin bozulmasi
sonunda giinahlarin diinyay1 kaplamasi"dir. Dolayisiyla kendini, evrenle bir
biitlin olarak goren insanin ahldken bozulmasi, tabiat olaylarin1 da etkiler
(Bayat, 2011: 130-132). Sonug olarak, kiyametin kopmasi mikro-kozmostan
(insan), makro-kozmosa (evren/diinya/tabiat) dogrudur. Ikinci husus ise,
insanlarin bozulmasina bagli olarak gokyiizii (iyilik) ve yeralt1 (kotiiliik)
miicadelesidir. Bu miicadele ise Orhun Abideleri'nde kendini gosterir:
"Yukaridaki Gok asagiya yikilmadikca ve asagidaki Yeryiizii yok olmadikga,
ey Tirk halki kim senin imparatorlugunu ve kurumlarmi yok edebilirdi?"
(Roux, 2011: 113)

Tirklere ait kiyamet tasvirlerini veren "kalgangi cak" anlayisina dair
bu tasvirler, Kur'an-1 Kerim'in Miirselat Suresinin hemen basinda gecen

kiyamet tasviriyle benzerlik gosterir:
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7: "Ki size vaad olunan sey mutlaka gerceklesecektir.
8: Yildizlarin 15181 sondiiriildiiglinde;

9: Gok yarildiginda;

10: Daglar sokiiliip savruldugunda;

11: Peygamberlere toplant: vakti bildirildiginde;

12: Biitiin bunlar hangi giine ertelenmigtir?

13: Ayirim giiniine."

"Kalgang1 c¢ak" anlayist ile Kur'an-1 Kerim'deki kiyamete dair
benzerliklerden biri de "yeniden dirilis" ilizerinedir. Tiirklere ait "kalgangi
cak" tasvirini verdigimiz ilk 6rnekte gegen, "Tek basina kalan Bay Ulgen bu
sefer "Oliiler kalkiniz" diye seslenecek ve Oliilerin hepsi dirilecektir." ifadesi
ile Kur'an-1 Kerim'in Hac suresi 7. ayetinde gecen, "Kiyamet vakti siiphe yok
ki gelip catacaktir ve Allah kabirde yatanlari diriltecektir.” ifadesi "yeniden
dirilis" temas: etrafindaki benzerlige drnektir.

Eski Tiirk kiyamet anlayisini yansitan bu "kalgangi ¢ak" tasvirleri,
stirekliligini koruyarak Anadolu'da da varligini siirdirmiistiir. Anadolu'nun
yash yoriiklerinin inanglarina gore, kiyamet yaklastigi zaman bina ve zina
artacak, dagdakiler koylere, kdydekiler sehirlere gogeceklerdir. Aymi
zamanda insanlarin birbirine saygisinin kalmamasi, annelerin yerine kizlarin
buyur etmesi, babalarin yerine oglullarin s6z sdylemesi de Anadolu'da biiyiik
felaketlerin geleceginin isareti olarak goriilir (Beydili, 2005: 184-204).
Anadolu'da kiyametin ve biiylik felaketlerin sebebi olarak gosterilen bu
inanclar, eski Tirklerdeki "kalgan¢i ¢ak" anlayis ve algisinin devam ettiginin
acik bir gostergesidir.

"Kalgang1 ¢ak"mm meydana gelme sebeplerini  “"peygamber
mijjdelemesi" agisindan ele alan Boratav (2012: 68), eski Tiirklerin sahip
oldugu "kalgang1 ¢cak" anlayiginin devam ettigini gosteren bir 6rnek olarak 15.
yiizyila ait bir Muhammediye'yi verir. Boratav Muhammediye'de yer alan
"kalgan¢1 ¢ak"in meydana gelme sebeplerini iki grupta inceler. Ilk grupta,
"koyun ve kurdun bir biriyle anlagsmasi, kadinlarin hi¢ cocuk doguramamasi,

binalarin engellenemez sekilde artmasi ve sokaklarin kisaltilmasi” gibi
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sebepler ele alinirken, ikinci grupta yer alan "kalgangi ¢ak"in meydana gelme
sebepleri, hirsizligin, sehvetin, azgmligin artmasi, saygi ve Oncelik
kaidelerinin ¢ignenmesi gibi insanligin ahlaki yoniiniin giderek bozulmasi

uzerinedir.

Aragtirmamizin ana kaynaklarindan olan Vilayetname'de, Haci
Bektas'm Bedahsan halkin1 Miisliiman etmek i¢in onlarin basina saldigi
felaketler, "kalgang1 ¢ak™ tasvirlerinde gecen sahneleri animsatmaktadir:

"Hac1 Bektas, Hayder'i gonderdikten sonra magarada kaldi. Kirk giin,
orada cile ¢ikardi. Namaz kilip dua ederek yarabbi dedi, kafirlerin aydin
giinlerini karart, kirk giin, giines yiiziin géormesinler; umarim ki bu
yiizden iméana gelirler. Haci Bektas'm duasi kabul oldu. Kafir illerini
karanlhk kapladi. Geceyle giindiizii secemez oldular. Halk, kafir Beyine
varip bu halden sikayet etti. Bey, ne kadar papas varsa c¢agirdi, siz dedi,
benim nimetimle ge¢inen din ulularisiiz. Kirk giin oldu, giines yiiziinii
goremiyoruz, Tiirke akin edemiyoruz. Ya bana giin yiiziinii gosteriniz,
yahut da gozlerinizi c¢ikartiim. Papaslar, bu sozii duyunca aglagmiya
basladilar. Bey, aglamanin faydas1 yok, bu ise bir ¢are bulun dedi. Papaslarin
sayist ligbindi. Ancak iglerinde, gizli din tutan bir papas vardi. O, beyin
yanina varip aman verirsen dedi, sana dogru bir s6z soyliyeyim; yedi yildir
bir yigit hapistedir. Bir Eren, dogan sekline girip geldi, onu kurtardi. Hayder,
babasini yanina gitti, o eren, magarada kaldi. Tanriya dua edip kafirlerin
giinlerini karart dedi. Tanri, onun duasim kabul etti, bu karanhk ondan.

(...) Papas, Hac1 Bektas'in sozlerini Beye soyledi. Hepsi birden iméana
geldi. Tanr1 birdir, Muhammed elgcisidir, padisahimiz da Haci Bektas
Hiinkardir dediler. Bunun {izerine Haci bektas'm duasiyle giin dogdu,
karanlik, ortadan kalkti. Fakat bir miiddet sonra bir kismi, bu Tirk eri
biiyiicli, biiyli yapiyor da bize bu ejderhayr gosteriyor deyip dinlerinden
dondiiler. O sirada Bey, bir elgiyle Hact Bektas'a mal gondermisti. Haci
Bektas, mal1 kabul etmedi, el¢iyle Beye yolladi, yagmur yagdrimiyacagim,
ekin bitmesin dedi. Ger¢ekten de yagmur yagmamiya basladi. Ekinler
bitmedi, kithk basladi. Halk, tekrar Beye bas vurdu, Bey, eskiden beri gizli
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din tutan ve Kasim adini alan papasi ¢agirdi. Hac1 Bektag'a gonderip aman
diledi. Dinden donenler de tekrar imana geldiler, magara kapisina gidip
yalvardilar. Hiinkar, su¢larin1 bagisladi, yagmur yagmiya basladi.

Az bir zaman sonra halkin bir kismi, gene kafir oldu. Hac1 Bektas'a
biiyiicii dediler. Hci1 Bektas bunu isitip secde kildi. Tanriya yalvardi,
kéfirlerin odlar,, ocaklari yanmaz oldu. Geceleri mumlar1 da
yanmiyordu. Gene pisman oldular, imana geldiler. Haci Bektas'in
himmetiyle bu dertten de kurtuldular. Fakat bir miiddet sonra gene tanriyi
inkar ettiler. Bu sefer, Hac1 Bektas, sularim gizledi. Caylari, irmaklari
kurudu. Kuyu kazsalar bile su ¢ikmiyordu. imana geldiler, Hac1 Bektas'a
yalvardilar. Hac1 Bektas, onlar1 gene bagisladi. Caylari, irmaklari akmiya

basladi. Suya kavustular" (Golpinarli, 1995: 11-12).

Giintimiizde Anadolu'da halk arasinda "kalgangi ¢ak"in meydana gelis
sebepleri, varligin1 dini 6gelerle harmanlanmig bir sekilde "kiyamet alameti"
olarak devam ettirmistir. Bu "kiyamet alametleri";

"Fuhus ve zinanin artmasi,

Ulasimin kisalmasi,

Toplu oliimlerin artmas,

Arilarin 6lmesi,

Dogal afetlerin artmasi,

Korkung ve ibretlik varliklarin meydana gelmesi” (Bayat, 2011: 139)

seklinde siralanabilir.

Kaygusuz Abdal Menakibnamesi'nde yer alan "cihanda kavganin
cogalmasi", "cihani, seytanin fitnesinin almasi", "kalgan¢i ¢ak" anlayisinin
"kiyamet alameti” doniisiimiine 6rnektir:

"Cihanda simdi gavga ¢ogalubdur

Cihani fitne-i seytan alubdur" (Giizel, 1999a: 138).

Anadolu'da kiyamet alameti olarak varligini siirdiiren "kalgang1 ¢ak"in

meydana gelme sebeplerinden, "dogal afetlerin artmasi, korkung ve ibretlik
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varliklarin meydana gelmesi" unsurlari, Telengit'lere ait "kalgangi cak"
tasvirinde gecen "deniz dibinden dokuz parga tas ¢ikar, dokuz tas dokuz
yerinden yarilir her tastan dokuz ¢emberli dokuz sandik ¢ikar, her sandiktan
demir atli dokuz kisi ¢ikar." ifadelerinin doniisimiidiir. Bu doniisim, dini
kaynaklarla da iliskisi kurulan "Dabbetii'l-Arz" inancina isaret eder.

Sozlikte, "kiydmet aldmetlerinden olmak {izere ortaya c¢ikacagi
sOylenen hayvanin adi" (Devellioglu, 2012: 180) seklinde verlien "Dabbetii'l-
Arz" hayvan anlamiya Kur'an-1 Kerim'de de ge¢mektedir.** Ancak Kur'an-1
Kerim'in Neml Suresinde gegen anlamiyla "Dabbetii'l-Arz" ise, bu sefer
“insanlarla konusan, yerden ¢ikan bir yaratiktir".'® Bu baglamda Kur'an-1
Kerim'den hareketle Islami gelenek icinde kiyamet alameti olarak gosterilen
"Dabbetii'l-Arz"mn, insanlarin Allah'm emirlerini yerine getirmemeleri ve
bozulmalari, hak dini degistirmeleri sonucu ortaya ¢ikacagi dile getirilmekle
beraber, aslinda "Dabbetii'l-Arz", insanoglunun bozulmasiyla diinyanin
sonunun geldigine, azap ve hesap verme doneminin yaklastigina isaret sayilan
ve insanlar1 Allah'in kullarina uymamakla itham edip uyaran bir habercidir"
(Bayat, 2011: 148). islami gelenek iginde "Dabbetii'l-Arz" i¢in yapilan bu
degerledirme, "kalgan¢i ¢ak"in meydana gelme sebebi olarak gosterilen,
insanin ahlaki-toplumsal yonden bozulmasini (Beydili, 2005: 203), kiyametin
de kopma sebeplerinden biri olarak gostermistir. Dolayisiyla eski kiiltiirel
kodlar varligini, "Dabbetii'l-Arz" kavrami etrafinda, dini ogelerle i¢ ige
gecmis sekilde devam ettirmistir.16

"

"Kalgang1 cak" temelli bir unsur olan "Dabbetii'l-Arz" kavrami

Kaygusuz Abdal Menakibnamesinde de kullanilmistir:

14 Sebe' Suresi, 14. Ayet: " Siileyman’in 6liimiine hiikmettigimizde, 6ldiigiinii ancak asasini kemiren
agac kurdu sayesinde anlamislardi. Siileyman’in cesedi yere yikilinca ortaya ¢ikt1 ki, eger cinler gaybi
bilmis olsalardi o asagilayici eziyete katlanip durmazlardi." Ayette Arapga olarak "Dabbet-ii'l-Arz"
seklinde gecen kavram, mealde "Hz. Siilleyman'in asasin1 kemiren agag¢ kurdu"dur.

> Neml Suresi, 12. Ayet: "Séylenen (kiyamet) baslarma geldigi zaman, onlara yerden bir yaratik
cikaririz da insanlarin ayetlerimize kesin bir sekilde iman etmedikleri konusunda onlarla konusur."

' Neml Suresinin 12. ayeti her ne kadar, kokeni eskatoloji mitlerine dayanan, halk muhayyilesinde
varligimi devam ettiren "Dabbetii'l-Arz"in kiyamet alameti olduguna delil gdsterilmis olsa da, bu
yanlis bir goriistlir. Clinkii ayette "yerden ¢ikan yaratik"tan bahsedilse bile, bu yaratigin insanlarla
"konustugu zaman" 6nemlidir. Zira "yerden ¢ikan yaratigin" insanlarla konustugu zaman, kiyametin
koptugu, yani gergeklestigi zamandir. Dolayistyla "yerden ¢ikan yaratigin" bir kiyamet alameti olmasi
durumu séz konusu degildir. Ciinkii alamet, olacak olan bir seyi haber eden, dnceden bildiren bir
igaret ve uyaricidir.
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"Danismende varursam Dabbetii'l-arz

Cahil diyii halki bir pula saymaz" (Giizel, 1999a: 138).

4. DINI-EFSANEVI KiSiLERLE iLGIiLi MiTOLOJiK UNSURLAR

4.1. HIZIR
[slam dininin kabuliinden &6nce var olan bazi inanclar Islam'm

kabuliiyle birlikte halk muhayyilesinde 6ziinii koruyarak, Islami bir sekil
altinda varligin1 devam ettirmistir. Tiirklerin eski inang sistemlerinde bulunan
ve Islam dininin kabuliiyle birlikte Islami bir renge biiriinerek varligin1 devam
ettiren ve Tiirk halk inanglar arasinda 6nemli bir mevki isgal eden mitolojik
unsurlardan biri de Hizir kiiltiidiir.

Bu kiiltiin olusumunda 6zellikle Tiirklerin eski inang sisteminde yer
alan yardimcr/koruyucu ulu, ylice ruhlar, (Cetin, 2002: 32) varliklarini
[slam'm kabuliinden sonra olusan, ozellikle tasavvuf merkezli bir anlati
diinyas1 olusturan mendkibname edebiyati gelenegi icerisinde slirdiirmiistiir.

Islam dininin kabuliinden once temelleri iyelere (koruyucu ruhlar)
dayanan Hizir inanci, bu baglamda koruyucu, yardim edici, darda kalanlarin
imdadina yetisen gibi olumlu yonleriyle 6ne ¢ikmistir. Nitekim Bayat'n da
(2012: 142) belirttigi gibi "Tirk mitolojisinde tek Tanri anlayisi olmus olsa
da ruhlar kategorisi agir basmaktadir. Nitekim koruyuculuk fonksiyonuyla bir
basa alakali olan ruhlar veya iyeler kiltli, Tirk mitolojisinin 6zgii bir
karakteri olarak goziikmektedir."

Islam'dan 6nceki Tiirk inancinda koruyucu atalar kiiltii iginde yer alan
"yol hamisi" Islam'n kabulii ile birlikte Hizir inancinin koruyucu, yardimci
yoniinii olusturan temel inang¢ unsuru olmustur. Konar-goger bir toplum icin
yolun, yolda olmanin 6nemine bakilarak bu kiiltiin Tiirk inan¢ diinyasinda
nasil bir degere sahip oldugu rahatlikla anlagilabilir. Tirklerin eski inang
diinyasinda var olan bu "yol hamisi" ya da "yol tanris1" Islamiyet'ten sonra
ortaya ¢ikan Hizir gibi talih, baht, saadet getirir. Boz atla dolasir, darda
kalanlara yardim eder ve insanlara mutluluk dagitir (Bayat, 2012: 144-146).

"Ala atlug yol tenri men "Alaca atl 'yol tanrisiyim.

Yarin-kice esiir men Giindiiz-gece gezerim
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Utru eki yilig kisi oglin sokusmus. Karsida iki ¢ekingen insanoglu ile

rastlagmis
Kisi korkmis Insan korkmus.
Korkma, -timis Korkma, demis
Kut birgey men, -timis Baht veririm, demis.
Anga bilin: Onu bilin:
Edgii ol." Iyidir 0"  (Bayat, 2012:146).

Bayat'in goriislerini destekler nitelikte Cetin de (2002: 32) Hizir'n
Islam &ncesi Tiirk inancinda hangi adlarla amildigini siraladiktan sonra, hangi
eylemleri yapmaya giictiniin muktedir oldugunu ifade eder: "Ak-Koca, Kok-
Koca, Ak Sakalli Gok Koca, Altin Sakalli Ay Koca, Ayaz Ata, Muz Ata, Ak
Sarikli gibi adlarla anilan ve ilahi bir kaynaga dayanan, ¢ocugu olmayanlara
cocuk bahseden, dogan c¢ocuga ad koyan, yardim bahseden, giftcilere bol
mahsul veren, kismet agan, yolculara yol gosteren olaganiistii fonksiyon,
gortinim ve davranglara sahip bu sahsiyetler Tirk inang, mit ve
efsanelerinde, 6nemli yer tutmaktadirlar."

Hizir, Altay, Kazak, Karakalpak, Kirgiz, Dogu Tiirkistan Tiirkleri
arasinda da var olan, halk arasinda temiz insanlara yardim eden, onlar1
kotiiliiklerden koruyan, onlari darda birakmayan kut iyesi "Kidir" olarak
anilir. Kidir'in sevdigi insanlarin, isi rast gider, talihi, bahti agilir. Yani
"Kidir", yol hamisi/yol tanrisinda oldugu gibi, insanlara, saadet, mutluluk
getirir, onlarin talihini acar. Bu oOzelliklerinden dolayr "Kazak Tiirkleri
arasinda "Tanr1 koldasin, Kidir ondasin”, "Kuday jarilgasin, Kidir esirgesin”,
"Kidir darisin, bak kalasin" gibi dualar" halk hafizasinda varligini siirdiiren
bu Hizir inancin 6nemli bir yansimasidir (Cetin, 2002: 33).

Hizir inancinin psikolojik bilingaltt yoniinii olusturan ve "bir ihtiyag
sonucu ortaya ¢ikmig halk anlatmalarindaki yardimer ruh arketipi"ni Jung,
"ruh faktoriinii simgeleyen kisi, ¢ogu kez yasli bir adamdir. Zaman zaman
‘gergek’ bir ruh, yani 6lmiis bir kisinin hayaleti, nadiren de, grotesk, ciicemsi
figiirler ya da konusan bilge hayvanlar bu roldedir” (Jung, akt. Duman, 2012:

197) ifadeleriyle tarif eder. Dolayistyla Hizir inancinin dini bir temeli olmakla
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birlikte, bu inancin psikolojik altyapisi da bu dini 6zelligin devam etmesinde
bir nevi itici gli¢ olmustur.

Hizir'in darda kalanlarin yardimina kosmasi, zor durumda kalanlarin
bir kurtaric1 beklemeye meyilli psikolojik beklentilerini de yansitmasi
bakimindan 6nemlidir. Bu baglamda Hizir inanci bir nevi mesiyanik bir
karakter tasir. Nitekim Assmann'm da (2015: 88-89) ifade ettigi gibi bir
kurtarict bekleme, kurtariciya ihtiyag duyma durumu sadece Yahudilik'teki
Mesih anlayisinda degil, bunun disinda, diinyanin her tarafinda, "tipik olarak
baski ve sefalet durumlarinda ortaya ¢ikarlar."

Biitlin bu 6zellikleri neticesinde bakildiginda eski Tiirk inancinda yer
alan bu yardimecr ruh/yol tanrisinin, Islami dénemde varligini siirdiiren,
kendisine atfedilen biitlin olaganiistii 6zelliklerinin yaninda Hizir'in iki temel
ozelligi bulunmaktadir:

a) "Kurtaricilik, ozellikle darda kalanlara, yolda zor durumda
kalanlara yardim etmek anlaminda kurtaricilik fonksiyonu.

b) "Oliimsiizliik. Bu karakteristik 6zelligiyle Hz. Hizir, Irk Bitig'deki
Ala Atli Yol Tanris1 veya Yol iyesi olmaktan daha yaygin bir kisilige sahip
goziikir" (Bayat, 2012: 151).

Hizir inancinin Islam'in kabuliinden sonra da devam etmesi, 6ncelikle
I[slim dininin temel kaynagi olan Kur'an-1 Kerim'in Kehf Suresine
dayandirilmaktadir. Kehf Suresinde, Hz. Musa ile birlikte anilan, adi
verilmeyen, kendisine Allah katindan rahmet verilen ve ilim 6gretilen bir kul

olarak verilen sahsin Hizir oldugu goriisii halk arasinda yaygindir.*’

Kehf Suresinden alintilanan ayetlerin igerigine bakildiginda, eski Tiirk
inancinda yer alan yardimeci, koruyucu yol tanrisi/yol hamisinin ya da
koruyucu ruhlar olan iyelerin, darda kalanlarin yardimina kosma, onlara
yardim ederek talihli kilma gibi 6zellikleri ile higbir ilgisi, iliskisi yoktur. Bu
noktada Hizir inanci i¢in mutasavviflara, bazi hadisgilere, sufilere kaynaklik

teskil eden durum, Hz. Musa'min yaninda bulunan ilim sahibi ve Allah

"Kehf Suresinde, Hz. Musa ile ismi verilmeyen 'kul' arasindaki kissa, 60-82. ayetler arasinda
geemektedir.
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tarafindan rahmete mazhar olmus 'kul'un adinin verilmemesi ve 'kul'un
gelecege dair bir ilim sahibi, yani ilm-i lediin (gayb bilgisi) sahibi oldugu
yorumudur. Ocak Islam-Tiirk Inan¢larinda Hizir yahut Hizir-Ilyas Kiiltii
(2012: 46) adli eserinde, Kehf Suresinde adi verilmeyen 'kul'un Hizir adini
tasidigini  bildiren kaynaklar olarak sahih hadis kitaplarinda Hz.
Muhammed'den aktarilan hadisler oldugunu sdyleyerek, bu hadis kaynaklar
arasinda Sahithu'l Buhart ve Sahthu Miislim Siinenu Ebi Davud, Stinenu't-
Tirmizi ve el-Miistedrek gibi eserleri gosterir.

Calismamizin ana kaynaklarindan biri olan Vildyetname'de de Hizir
kiiltii sikca karsimiza ¢ikmaktadir. Vilayetname'de oldugu gibi "hemen her
menadkibnamede, konu edilen velinin Hizir'la goriisme ve konusmalarini,
basindan gegen olaylar1 anlatan bir veya daha fazla menkabe mutlaka
bulunur." (Ocak, 2012: 33). Bu durum Islam 6ncesi inan¢ motiflerini icinde
tastyan Alevi-Bektasi menakibnameleri -Viladyetnameler- icin daha belirgin
bir 6zelliktir. Nitekim Mandkib-1 Hiinkdr Hact Bektds-1 Veli Vildyet-Ndmesi

de Alevi-Bektasi inang ve 6gretileri igin bir kutsal kitap mahiyetindedir.

Vilayetname'de Hizir kiiltiiniin bulundugu 6rneklerden 6nemli olanlari
su sekildedir:

Ik 6rnekte, Saru Saltuk, kafirlerin elinde olan Kaligra kalesini almak
icin kaleye girer. Kaleyi koruyan yedi basli bir ejderha bulunmaktadir.
Ejderhayla miicadele eden Saru Saltuk'a ejderha belinden sarilir ve onu dyle
sikar ki Saru Saltuk kilcint kullanmay1 unutur ve Hizir'dan yardim ister:

"Kale, Lazoglanlarindan bir kafir begininde. Ansizin o kalede, yedi
bagl bir ejderha belirmisti. Onun korkusundan beyle halk, kaleyi birakip uzak
bir kaleye gitmislerdi. Saru Saltuk, dogruca o ejderhanin iistiine vardi, bir
nagra atti. Ejderha nefes aldi, kuyrugunu kimildatti, bir kiikredi. Saru Saltuk,
eline ok, yay aldi, yedi basina birer ok atti. Ejderha can acisindan Saru
Saltuk'a, belinden sarildi, sikti. Saru Saltuk, yanindaki kilict unutmustu.
Hizir't c¢agirdi. O siralarda Hiinkér, "Kizilca Halvet"te oturmus, Hizir
peygamberle sohbet ediyordu. Haci Bektas, Saru Saltuk cagirinca, Hizir'im

dedi, Saru Saltuk'u ejderha bunaltti, kilicin1 unuttu, tez imdadina yetis, kilcin
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hatirlat. Hizir, hemen kalkti, Kaligra'ya vardi, mizragiyle ejderhaya vurdu,
mizrak, ejderhay1 deldi, 6te yanindaki kilict ¢ekip basini kessene. Saru Saltuk
ey Hizirim dedi, ¢agirdim erenler hakkiy¢in kiliciom hatirimdan ¢ikmus,
yoksa sana zahmet edip ¢cagirmazdim. Tahta kilic1 ¢ekip ejderhanin birer birer
yedi basim1 da kesti, Hizir'la vedalasip yola disti. Hizair'in izi, hala

meydandadir” (Golpinarl, 1995: 46).

Vilayetname'de yer alan, Hizir kisiligine dair ikinci 6rnekte ise, Hizir
ve Hac1 Bektas, Karadeniz'de ticaret yapan Kara Reis'in mallarini kurtarirlar.
Ancak bu sefer bir abdal1 araci olarak kullanirlar:

"Bir reis vardi, admna, Kara Resi derlerdi. Karadeniz'de gemi
isletirlerdi. O sirada gene gemisine bugday yiiklemis, agilmisti. Tam denizin
ortasinda siddetli bir yel esmeye basladi. Deniz kopiirdii, dalgalandi. Geminin
batmasma birsey kalmadi. Gemidekiler, ne yiikleri varsa denize atmiya
koyuldular. Mallarindan ge¢misler, baslarinin kurtulmasia razi olmuslardi.
Bugday1 da dokmeye kalktilar. Tam bu fikirdelerken bir de baktilar ki
denizden, cir¢iplak bir abdal ¢ikageldi, gemiye bindi, Kara Reis'in yanina
oturdu.

Kara Reis, bu gelen abdalin, gercek er oldugunu anladi. Elini opti,
gercegim dedi, himmet et, bu yoksullarini su miiskiilden kurtar. Abdal, reisim
dedi, gam yeme, beni sana erenler gonderdi. Buyurdu ki bugday1 denize
dokstinler, biz aliriz, degeri neyse veririz. Bu soz iizerine bugday1 tamamiyle
denize doktiiler. Abdal, Resisin eline yapisti, gel reisim dedi, seni erenlerin
katina gotiireyim, erenlerin safa-nazarini al, bugdayin da degeri ne ise alirsin.

Reis raz1 oldu. Ikisi de denize daldilar. Denizin dibine varinca Reis
gordii ki orda, dylesine yiice bir kosk yapilmis ki dille anlatilmasina imkan
yok. Kasrin disinda biiyiik bir alan var. Dokiilen bugdaym hepsi de oraya
y1gilmis, ¢e¢ yapilmis. Abdal koske girdi. Koskiin i¢inde biiytlik bir sofraya
cesitli renklerde dosekler dosenmis. Karsida iki er oturmada. Yiizlerinin nuru,
koskiin i¢ini aydinlatmis. Abdal, ileri vardi, el optii. O iki erin biri, safa
geldiniz dedi, boyle bir yerde himmete erdiniz. Kara Reis, erenler dedi, size

kim derler, adiniz nedir, sizi nerede bulalim. Oturan erenlerin biri, bana dedi,
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Haci1 Bektas Hiinkar derler, makamim Kirsehir yakininda Sulucakaradyiik'tiir,
istersen beni orada bulursun; bu aziz de Hizir peygamberdir. Derken Reis'e
bir kese altin verdi, abdala emretti, abdal, Reisin elini aldi, gemisine ¢ikardi.
Geminin basin1 Ram iilkesine ¢evirdi, gemi yola diistii. Sag-esen kurtuldu™
(Golpnarli, 1995: 69-70).

Vilayetname'de yer alan Hizir kiiltiine dair iiglincii 6rnekte ise, Hizir
Karadeniz'de batmak iizere olan gemiyi kurtarmaya gider:

"Hiinkar'a, birgilin, ikindi Ustii, glizel ylizli, tatli sozlii, Alevi sacli,
yesil elbiseli bir aziz geldi. Boz bir ata binmisti. Saru Ismail karsiladi, atin
tuttu. O zat, teklifsizce dogru "Kizilca Halvet"e yoneldi. igeri girdi. Saru
Ismail, acaba bu atin1 tuttugum er kim ola, simdiyedek bunun gibi nurlu, yiizii
giizel ve heybetli bir er gormedim diye diislinceye daldi. O siralarda
halifelerden biri geldi. Ismail, tut su ati diye ona verdi, Kizilca Halvet'in
kapisina vardi. Bakti ki o aziz, Hiinkar'in karsisinda oturmada. Tam bu esnada
da Hiinkar, ne yapalim Hizir'im diyordu, Ulu Tanri, seni bu ise kosmus,
Tanrn kullarim zordan kurtarman gerek; simdicek Karadeniz'de bir
gemi batmak iizere, seni cagirdilar; sohbetine miistakiz amma ne gare, tez
dur, medetlerine eris, Tanr1 izin verirse gene miigerref oluruz.

Hizir peygamber, hemen kalkti, Saru Ismail, disarida at1 tuttu. Hazar,
disar1 ¢ikinca Ismail, bakti ki Hizir atmi sigrattigi gibi ati bir adimim
Karadyiik'iin {istiine basti, 6bilir adimda gilinesle beraber dolundu, gozden
kayboldu, yalmiz karsidan nalinin pariltist goriindii. Saru Ismail, vard,
gordiigiinii anlatti, Erenler sahi dedi, bu giden aziz kimdir? Hiinkar,
kardesimiz Hizir peygamberdir. Karadenizde bir gemi, batmak iizere,
oraya imdada kostu; onun yiiriiylisi boyledir. Dedi. Saru ismail, Hizir't

gordiigiine pek sevindi" (Golpinarli, 1995: 75).

Vilayetname'den Hizir kiiltiine dair alintiladigimiz {i¢ parga da
konunun basinda Hizir'in temel 6zellikleri olarak tizerinde durdugumuz, zor
zamanlarda kisilerin yardimma kosma, darda kalanlara yardim etme

islevlerini yansitir. Zira 6rnek pasajlarda gecen "Ulu Tanri, seni bu ise
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kosmus, Tanr1 kullarin1 zordan kurtarman gerek; simdicek Karadeniz'de bir

n on

gemi batmak iizere, seni ¢agirdilar." "Karadenizde bir gemi, batmak {izere,
oraya imdada kostu." ifadeleri de Hizir kiiltiiniin bu 6zelligini agik sekilde
ifade eder.

Hizir kelimesinin kokeni olarak verilen "el-Hadir" kelimesi Arapga el-
Ahdar (yesil, yesil dal veya yesilligi ¢ok olan yer) anlamma gelir. (...) "Ona
el-Hadir denilmistir; ¢iinkii kuru yer tizerine oturdugunda altinda otlar yeserip
dalgalanirdi™ (Ocak, 2012: 58). Bu baglamdan hareketle Hizir kelimesinin
koken olarak yesillige dayanmasi ile "yesil elbiseli bir aziz" ifadesi arasinda
anlam bakimindan tamamlayici bir yon vardir. Yine ayni alintinin pasajinda
gecen "Karadeniz'de bir gemi batmak iizere, seni ¢agirdilar” ifadesi de Kehf
Suresinin 71. ayetinde gecen "Bunun {izerine birlikte yiiriidiiler. Kiyiya ulasip
gemiye bindikleri zaman o kul gemiyi deldi. Mis4, "I¢indekileri bogmak igin
mi onu deldin? Gergekten sen ¢ok kotii bir is yaptin!" dedi.” ifadeleriyle
benzerlik tagimasi bakimindan dikkate degerdir. Yine Hizir kiiltiiniin eski
Tiirk inanciyla olan baglantisina, alintiladigimiz pasajdan Hizir'mm boz bir ata
binmesi 6rnek verilebilir. Ciinkii Islom oncesi Tiirk inancinda yer alan ve
Hizir kiiltiiniin temelini olusturan yol tanris1 da "Ala atlug: Alaca (boz)

athdir." (Bayat, 2012: 146).

Vilayetname'den Hizir kiiltiine ilisikin verecegimiz son Ornekte ise,
Hizir diger 6rneklerde ele aldigimiz ve gosterdigimiz islevlerinden farkli bir
yapidadir. Bu ornekte Hizir, Hac1 Bektas'in Bahaeddin adli bir bostanciyi
dervis etmesini anlatan bir olayda karsimiza ¢ikmaktadir:

"Hac1 Bektas-1 Veli, cok zamanlar, Hizir Peygamberle bulusurdu.
Birgilin, Kayseri'nin yukar1 taraflarinda Saklan kalesi yakinlarinda gene
Hizir'la bulustu, bir bostana girdiler. Orada gezinirlerken baktilar ki ileride
bir bostanct durmada. Hiinkar'm, Rim {ilkesine geldigi mevsim, ilkbahar
mevisimiydi, alemin bezendigi zamandi. Hizir'la ol bostanda bir tas dibinde
oturdular. Hiinkar, bostan dikene, kardes dedi, bize bir kavun getir de
yiyelim. Bostanci, Tanri izin verirse bitsin, olsun da, beraberce yeriz dedi.

Hiinkar, diktigin yeri bir dolas bakalim dedi, belki bitmistir. Bostanci,
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Sultanim dedi, ben diktigim seyi bilmez miyim? Hizir Peygamber, Oyle
deme erin soziinii kirma deyince bostanciya bir inang geldi. Gitti, bostan
ektigi yerlere bir bakt1. Bir de ne gérsiin? Ug tane giizelim kavun burcu burcu
kokmada. Hemen ikisini kopardi, getirip birini Hizir Peygamberin Oniinde,
obiirtinii Hiinkarin 6niine koydu. Sultanim dedi, ne olur, bu gece konugum
olsaniz. Hizir Peygamberle Hiinkar, peki dediler, 6yle olsun. Kalktilar, sehre
dogru yiirtidiiler.

Bostanci, onlar gittikten sonra isine mesgul oldu amma kendisine de
bir diisiincedir geldi. Obiir kavunu da gidip kopardi, derken hatirina yaptig1 is
geldi, ne de gaflet ettim ben dedi, bostan dikilirken kavun bittigini kim
gormiistiir? Stiphe yok ki bunlar, keramet sahibi, ne diye ellerine ayaklarina
diisiip himmet almadim? Boylece hasret ¢ekerekn bir asagi, bir yukari gitti,
aradi taradi, izleirni bile bulamadi. Bostan dikmekten vazgecti, dbiir kavunu
alip eve geldi.

Kapidan girince bakti ki ikisi de evinde oturmada. Ulu tanriya
stikiirler edip ayaklarina kapandi, ti¢lincii kavunu da onlerine koydu. Hiinkar,
ileri gel dedi, bu kudret lokmasini kes de yiyelim; ¢iinkii Horasan'da bu ¢esit
kudret lokmasi yememistik. Meger, evvelki kavunlar1 da yememisler, alip
gelmislermis. Bostanci kavunlari kesti, birazin1 karisina gotiirdii, kalanini
erenlerle yedi. Tanriya siikiirden sonra kalkti, erenlerin karsisina gegcti, el
bagladi, latfedin, himmet buyurun dedi. Hiinkar, erkan {izere Bostanciy: tiras
edip basindaki kisveti tekbirledi, icazet verip gozlerini, arkasini sivadi,
nasibini aldin dedi. Hizir'la beraber kalkip gitti.

O bostancinin adi Bahaeddin'di. Hiinkar'la bulustuktan sonra
Kayeseri'de nice kerametleri goriildii. Bugiine kadar Bahaeddin Bostanci
derler, mezar1 Kayseri'dedir, fakat evladi, Sivrihisar yakinlarinda Sakarya

suyuna yakin bir yerdedir" (Golpinarli, 1995: 22-23).

Burada Hizir kisiligi, daha oOnce agiklamasini yaptigimiz ve
Vilayetname'den de orneklerini verdigimiz Hizir'da oldugu gibi, kurtarma,
darda kalanlara yardim etme islevlerini tasimaz. Hizir bu 6rnekte, daha ¢ok

Hac1 Bektas'in yol arkadasi isleviyle karsimiza ¢ikmaktadir.
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4.2. ISKENDER
Tiirk kiiltiirtinde, bu zamana kadar ortaya konan, 6zellikle eski Tiirk

edebiyatina ait sozlii ve yazili hemen hemen her iiriinde karsimiza ¢ikan iki
Iskender bulunmaktadir. Bunlardan ilki, Iskender-i Ziilkarneyn iken, ikincisi
Iskender-i Yunani’dir. Yasadiklar1 bdlge, basarilari, yasamlar1 birbirine ¢ok
benzeyen bu efsanevi iki kisi, her ne kadar bu zamana degin tarih, tefsir,
edebiyat gibi kaynaklarda ayni kisiler olarak gosterilmisse de, aslinda bunlar
birbirinden tamamen ayri1, farkli kisilerdir. Biri Makedon krali olarak M.O.
356-323 yillart arasinda yagsamis bir hiikiimdarken, digeri Kur’an-1 Kerim’in
Kehf Suresinde hakkinda bilgi verildigine inanilan ve anlatilarda Hizir’a
yoldas oldugu sdylenen Ziilkarneyn’dir.

Tirk kiiltiiriinde yer edinen, sozlii ve yazili edebi eserlerde yer alan
Ziilkarneyn’in ger¢ek adina dair farkli goriisler vardir. Abdullah Ibn Dahhak,
Merzubdan Ibn Merduyye el-Yunani, Yuyan b. Yafes gibi adlarn,
Ziilkarneyn’in gercek adi olabilecegi diisiiniiliir.

Kur’an-1 Kerim’de Ziilkarneyn olarak gectigine inamilan Iskender,
Tiirk kiiltiiriiniin ortaya koydugu eserlerde "Ayine-i Iskender" kavramiyla,
Yec’iic ve Me’clic kavmi tizerine sed yapmasiyla birlikte ele alindig gibi, en
¢ok Hizir’la birlikte zulumata (karanlikar tilkesi) gidip ab-1 hayati aramasi,
ancak ab-1 hayattan nasiplenememesi yoniiyle ele alinir (Pala, 2009: 236-
237).

Kaygusuz Abdal Menakibnamesi'nde de Iskender, Hizir'la birlikte

aramaya ¢iktig1 ab-1 hayat (hayat suyu) kavrami baglaminda ele alinmistir:

"Sikender (diir) ki cihan1 Kaf-ber-Kaf

Tutub hiikmine stirerdi yasagi

Giriib zulmetde ister ab-1 hayvan

Tolu zehr ile sundilar bayagt" (Giizel, 1999a:126).
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4.3. BATTAL GAZI (SEYYID GAZI)
Kaynaklarda ve halkin muhayyilesinde tarihi kisiligi ile menkibevi

kisiligi karisik bir halde bulunan Battal Gazi, Orta Asya'dan Endiiliis'e kadar
biitiin Miisliiman milletlerin ortak degeri ve efsanevi bir kahramanidir.

Battal Gazi gesitli kaynaklarda, tarihi ve menkibevi kisiligi stirekli i¢
ice karisik bir sekilde ele alinmis ve anlatilagelmistir. Hemen hemen tiim
kaynaklar "Battal" kelimesinin, Battal Gazi'nin lakabi1 ve asil adinin da
"Abdullah” oldugu yoniinde ortak goriis bildirir. Bununla birlikte yine ayni
kaynaklar Battal Gazi i¢in "Ebt Yahya, Eba Hiiseyin veya Ebti Muhammed"
gibi isimler zikrederken, babasi icin "Hiiseyin”, "Omer" yahut "Amr" gibi
farklr isimler zikrederler.

Battal Gazi'nin Tiirk kaynaklarinda verilen menkibevi kisiligi, Arap
vekayinamelerinde ¢izilen Battal Gazi kisiligiyle oldukca benzerdir. Arap
kaynaklarinda gecen Battal Gazi, Hiristiyanlarin ¢ok korktugu bir
kahramandir. Anneler de cocuklarim1 onunla korkuturlar ve onun kim
oldugunu gostermek i¢in de kiliselerinde resmini bulundururlar. Battal Gazi
kiliselere, manastirlara saldirir. Ele gegirmek istedigi kale veya sehri bazen
kiligla bazen de zekasini kullanarak fetheder. Arap kaynaklarinda ¢izilen bu
Battal Gazi tablosu Tiirk edebiyatinda bulunan Battalname'ye uygun diiser.

Battal Gazi'nin bu menkibevii kisiligi, Anadolu Tiirkleri arasinda da
kendini belli eder. Anadolu cografyasinda yasayan Tiirkler, aslen Arap bir
kumandan olan bu askeri, bir Tiirk alpi olarak diisiinmiis ve Battalname'yi de
bu diisiinceyle olusturmuslardir. Battal Gazi'nin Anadolu'da yasayan Tiirkler
arasinda bu kadar sevilerek bir Tiirk alpi olarak diisiiniiliip benimsenmesinde,
eski bir Bizans manastirinin yaninda bulunan ve sehit diistiigli yer olan
mezarinin, I. Aldeddin Keykubad'in annesinin gordiigii bir riiya neticesinde

kesfedilmesinin 6nemli bir pay1 vardir (Ocak, 1992: 204-205).

Arastirmamizda, ana kaynaklarimizdan biri olan Vildyetname'de,
Battal Gazi, "Seyyid Gazi" olarak geg¢mekle birlikte, mezar1 baglaminda
gosterilen kerametlerle ele almir. Battal Gazi'nin mezari baglaminda

Vilayetname'de ele alindigi ilk 6rnek su sekildedir:
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Hac1 Bektas, bir giin, Battal Gazi'nin mezarini ziyaret etmek ister.
Battal Gazi'nin mezarmin yeri ise Sultan Alaeddin'in annesinin riiyasinda
gormesiyle bulunmustur. Haci Bektds da Batal Gazi'nin mezarini ziyaret
etmeye niyetlenince, mezarin Battal Gazi'ye ait olup olmadigr konusunda
stiphesi olanlarin da siiphesi kalmamustir:

"Hac1 Bektas, Seyyid Gazi'nin mezarmi ziyarete niyet etti. Seyyid
Gazi'nin mezari, bir vakitler belirsizdi. Sonradan Sultan Aldeddin'in anasi,
rilyasinda gordii. Gordiigii yere biiyiik bir tiirbe yaptirdi, bu suretle mamur
oldu. Hiinkar, yalnizca Sulucakaradyiik'ten yola c¢ikti. Yapilan tiirbenin,
Seyyid Gazi'nin mezari iistiine yapilip yapilmadigi hakkinda siiphe edenlerin,
artik siiphesi kalmadi" (Golpinarli, 1995: 70).

Heniiz Battal Gazi'nin mezarina varmayan Haci Bektas, yolda bir
muhibin evine konuk olur, muhib Haci1 Bektas'a teslim olur ve Haci1 Bektas,
muhibin evinden ayrilirken ona, basindaki taci, belindeki kemeri ve ayaginin
basparmaklarini hediye olarak birakir, yola devam eder.

Baci iline varan Haci Bektas'a bir muhib daha teslim olur. Bu muhibin
bir siirii koyunu, kuzusu vardir. Bu kuzularin hepsini, Hac1 Bektas'a olan
sevgisinden dolay1 keser. Muhib Haci Bektas'a "kuzu da nedir, canim yoluna
kurban olsun." Deyince bu s6z Hac1 Bektas'in hosuna gider. Ve Hac1 Bektas,
iki rekat namaz kilip Allah'a dua ettikten sonra, keramet gostererek kuzulari
diriltir. Bu olay tizerine de kuzularmi Haci Bektas i¢cin kesen dervisin adi
Kuzukiran olmus, soyundan gelenlere de Kuzukiranogullar1 denmistir.

Kuzukiran dervisten ayrilan Haci Bektas, yola devam eder ve Battal
Gazi'nin mezarma yaklasir. Orada bulunan bir pinar yaklasinca, Hac1 Bektas't
hem zahir hem batin erenleri karsilarlar:

"Hiinkar, Kuzukiran'la vedalasip yola revan oldu. Seyyid Gazi'nin
mezarina yaklasti. Orda bir pinar vardi, adina (Ak) pinar derlerdi. Orda, batin
erenleri, Hiinkar karsiladilar, hos geldin, kadem getirdin, gelisin kutlu olsun
dediler. Mezar1 bekleyen zahir erenleri de karsi c¢iktilar, merhabalastilar,

Hiinkar'1 agirladilar.

116



Hiinkar, mezara gelince, orda olan erenlerin rivayeti sOyledir ki
Esselamii aleykiim suyum bast dedi. Seyyid'in kutlu mezarindan
aleykiimesselam ilim, sehrim diye cevap geldi. Derken Hiinkar, kiyisi, ucu
olmayan bir deniz oldu. Seyyid'in mezari, o denizin iginde bir kabak gibi
yiizmeye basladi. Sonra gene Hiinkar da, Seyyid'in mezar1 da eski haline
geldi.

Derken bu sefer Seyyid Gazi'nin mezari, ucu bucagi gériinmeyen bir
deniz oldu, Hiinkar, o denizde bir gemi haline geldi, yiizdi, yiiriidii. Biraz
sonra Hiinkar da, Seyyid'in mezar1 da gene gerisin geriye eski haline dondi.

Hiinkar, Seyyid'in mezarinin kapisinda bir tasi 1sirdi. O tas, hala orda
durur. Bir miiddet sonra Hiinkédr, ordan kalkip Sulucakaradyiik'e geldi,
devletle karar etti. Fakat taci, pasmaklari, kemerleri, orda kaldi, hala da

ordadir" (Golpiarli, 1995: 71).

Vilayetname'de Battal Gazi ile ilgili ikinci 6rnekte, Battal Gazi, Haci
Bektas'in halifelerinden Hacim Sultan ve dervisleri Bekce ve Habib Haci
etrafinda, yine mezar1 baglaminda gosterilen kerametlerle islenmistir.

Haci Bektas, halifelerinden Hacim Sultan'a Susuz'u yurt olarak verir.
Hac1 Bektas oldiikten sonra Susuz'a gidip yerlesen Hacim Sultan'a Burhan
adl1 bir dervis muhib olur. Bu sirada da Susuz'un erenlerinden olan Bekce ve
Habib dervisler hacilar bayrami i¢in kurbanliklar toplamislardir ve Seyyid
Gazi'nin mezara gitmek i¢in yola diigerler:

"Kolu A¢ik Hacim Sultan, Susuz denen yere gelip yerlesince birisi
geldi, kendisine dervis odu. Adi, Burhan'di. Hacim, daima onunla beraber
gezer dolagirdi. Bir de merkepleri vardi. O vakitler, o ilin erenlerinden Bekce
ve Habib Hacim, bir¢ok kurban devsirmisler, hacilar bayramindaki topluluk
icin Seyyid Gazi'nin mezarma niyetlenip yolu diismiislerdi" (Golpiarl,
1995: 82).

Bu yolculuk sirasinda Habib ve Bekce dervisler Banaz irmaginin
tagkin oldugu goriirler ve karsiya gegemezler. Bu durum Hacim Sultan'a

malum olur. Bunun iizerine Hacim Sultan Habib ve Bekce derviglere yardim
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etmek i¢in Burhan Abdal'la onlarin yanina gelir, suyun yatagini gosterdigi
kerametlere degistirir ve onlarin yolunu acgar. Bunu goéren Habib ve Bekce
hacilar Hacim Sultan'dan, Seyyid Gazi'nin mezarina birlikte gitmeyi isterler.
Mezara dogru yola ¢iktiktan bir miiddet sonra, Bolduk ¢ayirina vardiklarinda,

Battal Gazi, Hacim Sultan'a s18in (geyik) donunda goriiniir:

"Bekce ve Habib Haci, Hacim Sultan'in bu kerametini goriince 6ziir
dilediler, nasil kuvvetli bir er oldugunu anladilar. Seyyid Gazi ziyaretine
beraber gitmeyi niyaz ettiler. Hacim, nefeslerini kirmayip kabul etti.
Beraberce yola revan oldular. Hacim Sultan, yaninda Burhan Abdal'la bir
dervis daha vardi. Seyid'in mezarina yakin Bolduk cayirina vardiklart gibi
Seyyid'in ruhu, bunlar1 karsiladi, Hacim Sultan hallendi, costu. Erenler, bu ne
hal deyince Seyyid Gazi'nin ruhu, karst ¢ikt1 bize dedi. Ya biz goérmedik
dediler; Yaziya bakin, bu giden nedir dedi, baktilar, yazida bir sigin gidiyor.
Onu gordiikleri anda birdenbire kayboluverdi" (Golpinarli, 1995: 83).

Seyyid Gazi'nin ruhunu sigin (geyik) olarak gordiikten sonra Hacim
Sultan, Seyyid Gazi tekkesine bir haberci gonderir. Bulundugu yerde de halki
toplar, ziyafet verir, sema-safa eder:

"Hacim Sultan, bundan sonra Seyyid Gazi tekkesine bir haberci
gonderdi. Kendisi orada, il halkini topladi, bir ziyafet verdi. Sema-safa oldu.
O zamanlar, Seyyid dergahinda Ibrahim adli bir seyh vardi. Keskek yendi,
bayram geldi, bu zamanda bu ne is dedi” (Golpinarli, 1995: 83).

Sohbet ve ziyafet bittikten sonra tekrar Seyyid Gazi mezarina dogru
yola devam eden Hacim Sultan, yolda bir toplulukla birlikte iki kadin goriir
ve onlarin da Seyyid Gazi tiirbesine ziyarete gittiklerini 6grenir:

"Hacim Sultan, halka ziyafet c¢ektikten sonra dua-send oldu, sohbet
tamama erdi. Baktilar ki bir nice kimseler, iki baci hatunla gecip giderler.
Hacim Sultan, bunlara, nereye gidiyorsunuz diye sordu. Onlar, muradimiz

var, Seyyid Gazi dergahina gidiyoruz dediler" (G6lpiarli, 1995: 83).
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Daha sonra Hacim Sultan'in Seyyid Gazi tiirbesine gonderdigi adam
geri gelir. Seyyid Gazi mezarinin seyhi, Hacim Sultan ve yanindakiler igin iyi
sOzler sarf etmemistir. Ancak Hacim Sultan'im génderdigi adam bu sozleri
sOylemeye utanir. Hacim Sultan da adamin dogru haber getirmedigini
sOyleyerek, ona beddua eder:

"Seyyid Gazi tekkesine gonderdigi adam geri geldi, seyhin sozlerini
sOylemeye utandi, safa geldin, kadem getirdin diyorlar dedi. Haz1 Sultan,
sogru demedin, yliziin ardina donsiin dedi, hemen adamin yiizii, ardina dondi,

ertesi giin de oldii gitti" (Golpmarli, 1995: 84).

Bundan sonra sema ederek yola devam eden Hacim Sultan, yanindaki
derviglerle birlikte Seyyid Gazi'nin mezarmna varir. Mezara vardiklarinda
ikindi vaktidir ve Seyyid Gazi'nin mezarinda da sema edilmektedir. Bu sirada
semaya devam eden Hacim Sultan'in eteklerinin degdigi dervisler Sliir:

"Hacim sultan, bir kudiim c¢alin, sema' edin, Seyyid'in dergdhina
gidelim dedi. Kudimler ¢alindi, sema' basladi. Boylece Seyyid'in dergahina
vardilar. Vakit, ikindiydi. Seyyid dergdhinda da sema' ediliyordu. Hacim
Sultan, ¢arh urarak sema'a girdi, etekleri hangi dervise dokunduysa o dervis
diistii, 6ldi, boylece on yedi kisinin 6ldiigiinii soylediler" (Golpinarli, 1995:
84).

Bu durumu géren Seyyid Gazi mezarmin seyhi Kara Ibrahim, ¢ok
kizar ve Hacim Sultan'in toplulugundaki biitiin demirden esyalar1 tandira
attirir. Tandirda eriyip giden esyalari, Hacim Sultan, Burhan Abdal'dan kizgin
tandirin igine girerek ¢ikarmasini ister. Burhan Abdal da Hacim Sultan'in bu
istegi lizerine esyalar ¢ikarir, tandirin iginde semaya baslar ve sema ile atesi
sondiirtir:

"Seyyid Gazi tekkesi seyhi Kara Ibrahim, bu hali gériince kizd.
Hacim Sultan'in toplulugunda ne kadar demir aleti varsa emretti, bir tandira
attilar. Hepsi kizdi, mum gibi eridi. Hacim, Burhan Abdal'a bakti, gir
Burhan'im dedi. O dervislerin ¢eyizlerini ¢ikar. Burhan Abdal, besmeleyle o
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kizgin tandira girdi, aletleri birer-birer disariya c¢ikardi. Tandirin iginde

sema'a basladi, 0ylesine sema etti ki atesi sondiirdii" (Golpinarli, 1995: 84).

Arastimamizin ana kaynaklarindan bir digeri olan Kaygusuz Abdal
Menakibnamesi'nde de Battal Gazi'den, giydigine inanilan bir ¢izme
baglaminda bahsedilir. Battal Gazi'nin giydigine inanilan bu ¢izme, Kaygusuz
Abdal ile dervislerinin Misir'da bina ettikleri "Kasrii'l-ayn"in kubbesine
asilmustir:

"(...) Teymiir miinakkas kanatlu on iki dane tolap var. Iginde, ciimle
miizeyyen vii (miizehheb) vii minakkas ve (bir) kiler tami karar {izerinde
teymiir zinciriyle asilu kandilleri yanar. Dah1 Sultan Seyyid Battal Gazi'niin
bir ayak ¢izmesi (var). Ol dah1 zencir ile asilu. Ululigt seylediir kim, bir kisi
ol ¢cizmeniin i¢ine girse sigar. Ve bir balik bedeni var Nil deryasindan ¢ikdigi
zamaniyla ta'acciib iglin a&n1 dahi1 asakomiglar. Ol kandiliin mukabelesinde
kubbeniin orta yirinde bir beyaz mermer (tas, amad dikilmisdiir. Anun
dibinde) tagsdan tasar misalinde ¢ep-g¢evre yonulmis, iginde anun alti dane

balik yazilmis bulad kalemle ve tistadane kazilmis" (Gtizel, 1999a: 113-114).

5. DOGA iLE iLGILi MITOLOJIK UNSURLAR

5.1. ATES
Insanin  varolus siirecinde, hayata ve dogaya hakim olma

miicadelesinde 6nemli bir yere sahip olan ates, tarih i¢indeki bu Onemli
fonksiyonu nedeniyle birgok kiiltirde daima saygi gosterilen, yiiceltilen ve
kutsanan bir unsur olmustur.

Tiirklerde atesin kutsalligt ve ona verilen 6nem ile ilgili olarak
anlatilan olay, yaratilisin ilk zamanlarinda ot ve meyve yiyerek yasamin
stirdiiren insanlarin, kis1 gegirmek i¢in erzak olarak topladiklari meyve ve
sebzelerine musallat olan hayvanlari kovalamalari ve hayvanlarin bu durumu
Ulgen'e sikayet etmesi, Ulgen'in bu sikayet iizerine "Hayvanlar ot yesinler.
Kisi onlarin etini yesin, derilerinden elbise yapsin" seklindedir. (inan, 2015:
66).

Etin yenilmesine dair emir Ulgen tarafindan verilince, sebze ve meyve

icin ates aramayan insanlar, et ic¢in atese ihtiyag duyarlar. Bu durum
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neticesinde atesin Oncelikli olarak insan yasamina girisi ve bu sirada
kazandig1 6nemi insanin yasamini idame ettirmesindedir denilebilir.

Atesin insan hayatin1 idame ettirmesine yonelik bu Ozelliginden
dolayl, ates Tanr1 Ulgen'in katindan olmasiyla birlikte bir kutsallik ve
saygmligl iginde tasir. Nitekim Ulgen: "bu ates atamin kudretinden tasa
diismiis atestir." demistir (Inan, 2015: 66).

Cesitli Tirk topluluklarinda da ates kutsalligini, az 6nce bahsettigimiz
Tanr1 Ulgen katindan gelmesiyle saglamistir. Altaylar da atese sdyledikleri
dualarda "glines ve aydan ayrilmissin diyerek" atesin gokselligine, dolayisiyla
askinligina vurgu yapmislardir. Bununla birlikte Altay ve Yakut Tiirklerinde
ancak cakmak tasindan elde edilen ates kutsal sayilmis, kibritle yakilan atese
kutsallik atfedilmemistir (Inan, 2015: 66-67).

Eski Tiirklerde atesin kutsalligina bagli olarak, atese bakip kehanette
bulunmak, atese kurban sunmak, atesin rengine bakarak o yilin mahsuliiniin
nasil olacagini tahmin etmek, atese bakarak fal agmak gibi ¢ok cesitli inang
ve ritlieller bulunmaktadir. Atesle ilgili bu saydigimiz inanclar disinda
giinlimiizde hala inang olarak varligini siirdiiren, atesin arindiric1 6zelligi ve
ele aldigimiz menakibnamlerde de Ornegini gordiiglimiiz atese hiikmetme,
onu kontrol altina alma 6zelligi dikkati cekmektedir. Eski Tiirklere ait atesle
ilgili inang ve ritiiellerin benzerleri semavi dinlerden Yahudilikte de
goriilmektedir. Ozellikle atese kurban sunma ile atesin temizleyici
fonksiyonuna Yahudilerin kutsal kitaplarinda gegen metinlerde de
rastlanmaktadir (Kumartaglioglu, 2012: 86-89).

Tekrar eski Tiirklerde atesle ilgili inana¢ ve ritiiellere geldigimizde,
atesin armdirict islevi Samanist inang koklerine kadar dayanmaktadir. Zira
Samanist inanca gore ates her seyi temizler, arindirir, kotii ruhlart kovar.
"Tirk mitolojik goriislerine gore ates, 1yl ruhlarin yaninda yer almakta ve
kotli ruhlara karsi durmaktadir (Bayat, 2012: 126). Atesin bu arindirma
Ozelliginin arkasinda bulunan saiki J. Paul Roux (2011: 233) su sozlerle ifade
eder: "Yabanci, konumu dolayisiyla bir sey bilmemesi ve kolayca hata
isleyebilmesi nedeniyle saf olmayana kars1 duyulan siirekli korku ve bulasma

tehlikesi karsisinda duyulan c¢ekingenlik, devamli olarak armma islemlerini
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gerekli kilar. En azindan, yasi olan kimselerin, mezarliktan gelenlerin ve
kampa giren yolcularin veya esyalarin arindirilmast gerekir." Bu ifadelere
bagl olarak Roux (2011: 233) Bizans elgisi Zemarque'l, Tiirkler kendilerine
el¢i olarak geldiginde basina gelebilecek felaketleri 6nlemek, belalar1 ondan
uzaklagtirmak i¢in onu atesin etrafinda dondiirmeleri 6rnegini verir. Yine
Batu sarayimna giden Plan Carpin'den de iki ates arasindan ge¢cmesi istenerek
ona, "bu ateslerin arasindan biiyiik bir huzurla geciniz, ¢iinkii bunu sadece
efendimize karsi herhangi kotii bir emeliniz olmasina veya zehir getirmeniz
olasiligina kars1 yapmaktayiz: bu durumda, ates her tiirlii kotiiliigli ortadan
kaldirmaktadir." denerek atesin temizleyici Ozelliginden bahsedilmistir.
Atesin arindirict zelligine Inan da (2015: 68) dikkat cekerek, atesin bu
ozelliginin Mogollarda da goriildiigiinii dile getirir. Mogollar da saraylarina
gelen elcilerde bulunabilecek kotii ruhlart kovmak igin, onlart ateslerin
arasindan gecirmislerdir.

Atesin temizleyici 6zelligi Islam'in kabuliinden sonra da Tiirklerde
devam etmistir. Baskurtlar ve Kazaklar, yaglhh bir parcayr atesle yakip
tutusturup hastanin etrafinda dondiirerek "alas, alas" derler. Bu eyleme
"alaslama" denilir. Bu inang¢ ve bu inancin ifadesi olan "alaslama" Anadolu
Tiirk¢esine "alazlama" olarak gegmistir, anlami da ateste temizlemedir (Inan,
2015: 68). Atesin arindirict giicii hakkinda bilgi veren Boratav (2012: 34) ise
onun bu ozelligini Anadolu cografyasinda stirdiirdiiglinii dile getirir. Atesin
arindirict giiciine dair ritiiele "Betlem Bayrami" denilen gelenekte rastlanir.
"Bu gelenek, son zamanlara kadar Hristiyan Paskalya Bayraminda daha ¢ok
cocuklar, gen¢ kizlar ve kadinlar tarafindan uygulanirdi. Katilimcilar ardi¢
agact dallariyla -veya eski minderlerle- tutusturulan biiyiik bir atesin
tizerinden atlardi: bu eylem, tiim yil boyunca hastaliklardan korunmayi
saglardi.” Hiristiyanliktaki bu 6zelligiyle ates, giinlimiizde Nevruz Bayrami
kutlamalarinda gerceklestirilen atesin {izerinden atlayarak gilinahlardan
kurtulma, temizlenme ritiieliyle aynilik gosterir.

Ates kiiltii ile birlikte ele alinan 6nemli bir kiilt de ocak kiiltiidiir. Bu
iki kiltiin her ikisi de birbirini tamamlayan niteliktedir. Ates kiiltii, ocak atesi

ile ilgili geleneklere, uygulamalara dayanir. Bu iligki ncelikle dil alaninda
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kendini belli eder. "Ocak" sozciigii "ates"ten tiiretilmistir. Ocak evin ya da
eski Tirklerde otagin, ¢cadirin en saygin yeri olarak goriiliir ve ayn1 zamanda
soyun devami anlamini i¢inde barindirir (Boratav, 2012: 35). Bu sebeple
Tiirkler arasinda "Ocag1 yanmak" ifadesi ailenin, soyun devamina dair bir
anlam igerirken, "ocagi sonsiin" ya da "ocagi batsin", "ocagina incir agaci
dikmek" gibi deyimler de ailenin, soyun sona ermesine, son bulmasina
yonelik beddua anlami tasir. Bu baglamda ocak-ates kiiltiiniin ailenin
soyunun yiiriimesiyle olan bagma 6rnek olarak "Altay Tiirklerinde, komsular
yeni gelinin evine odun veya yakacak getiriyorlar ve ocaga yerlestirerek,
ocagin hi¢bir zaman sénmesin diye dua ediyorlardi." (Ogel, 2014b: 640-641)
ifadeleri verilebilir. Yine Tirk kiiltiiriinde 6nemli bir yere sahip, Tiirk kiiltiir
ve geleneginin milli 6zelliklerini bir biitiin halinde yansitan Dede Korkut

Hikayelerinde de ocak kiiltiine dair 6rneklere rastlanir:

"Yagiz al ath Kazan" tutun
Pazusundan ak ellerini baglayin
Birdenbire giizel basini kesin
Alca kanini yeryiiziine dokiin
Oglu ile ikisini bir yerde 6ldiiriin

Ocagim sondiiriin diye soylestiler” (Ergin, 2005: 104).

Ocak kiiltiiniin Tiirk kiiltiirtinde sahip oldugu bu deger ve sayginlik
Vilayetname'de de ele alinir:

"(...)Hizmetgisine inanamayip kendisi masrapay1 aldi, pinara gitti, kabi
birka¢ kere yikadiktan sonra suyla doldurdu, getirip Hiinkar'm 6niine koydu.
Hiinkar, suyu avucuna doktii, yine su, kipkizil kan kesilmisti. Nureddin Hoca,
bunu goriince biiyliye yordu, dervis dedi, kalk, gonliin nereyi isterse oraya git;

seni bir daha buralarda goriirsem ocagini yitkarim" (G6lpinarli, 1995: 29-30).
Aile ocagmin onem kazanmasi, o ocakta yanan atese kurban

sunulmasi ile iliskisi, o ateste ecdat ruhlarmin var olduguna dair inanca

baghidir. Boylece ates kiiltii ve ocak kiiltii sayginligini atalar kiiltiine olan
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bagliligindan alir. Bu yoniiyle ocak -6zelde aileyi- birlestirici, biitiinlestirici
bir 6zellik tasir (Bayat, 2012: 122). Bununla birlikte Islam'in kabuliinden
sonra da ocak-ates kiiltiiniin bu kutsallig1 Tirk kiiltiiriinde devam etmis, ates
ve ocagin Allah''m nuru olduguna veya ocakta meleklerin yasadigina
inanilmistir (Kumartaglioglu, 2012: 429).

Ocagin genig anlamda biitlinlestirici boyutu, evrenle olan sembolik
iliskisine baglidir. Evin ortasinda bulunan ocak giinesle baglantili sekilde
gokyiizii ile yeryiiziinii birbirine baglayarak kozmik bir biitiinliikk saglar. Ayn1
zamanda evin ortasinda bulunan ocak, aileyi bir arada tutan o evin ve ailenin
merkezi iken, ocagin evrendeki karsiligi olarak giines gosterilir (Bayat, 2012:

128).

Bu anlayisin bir 6rnegi de Vilayetname'de goriilmektedir.

Vilayetname'de, Hoca Ahmed-i Yesevi'ye, Hz. Muhammed'en geldigi
sOylenen elifi tag, hirka, ¢erag, sofra, alem ve seccadeyi, Ahmed-i Yesevi'nin
dervisleri kendisine sorunca, Hoca Ahmed-i Yesevi onlarin sahibinin
oldugunu, zamani gelince gelip alacagini soyler. Belli bir siire sonra,
halifeler, hep birlikte toplanip, Ahmed-i Yesevi'den elifi tag, hirka, cerag,
sofra, alem ve seccadeyi istemeyi diislinlirler. Sabah vakti doksan dokuz bin
halife sabah namazini1 kildiktan sonra, seccadesini alip yerine oturur, avlunun
ortasinda biiylik bir ates yakarlar:

"Bir giin halifeler, hep toplanalim da dediler, Seyh'ten, onlar
istiyelim, birimizden birisine versin. Sabah ¢agi, doksandokuz bin halife,
sabah namazin kildilar. Hacenin avlusu pek genisti. Hepsi seccade salip yerli

yerine oturdu. Ortaya da biiyiik bir ates yakmislardi" (Golpinarli, 1995: 15).

Ocagin koruyucusu ve aile ocagina sahip olan, ocagin emanet edilerek
soyu devam ettirilmesi beklenen ailenin kiiglik erkek ¢cocugudur. Buna bagli
olarak Orta Asya Tirklerinde evin kiigiikk erkek ¢ocuguna "Od/Ot Tigin"
denilmistir. "Eski Tiirkler kiiciik ogula Ot Tigin demekle aile ocaginin
koruyucusu, baba yurdunun sahibi olarak kii¢iik ogulu gérmiisler"dir (Bayat,
2012: 122-123). Cengiz Han'in devleti Mogollarda ise bu kelime "otgigin"
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veya "ocigin" seklindedir (Ogel, 2014b: 640). Nitekim eski Tiirkcede de "od"
ates demektir. "Ocak "kiiclik ates", ot'un kiigiiltme eki almig halidir." (Roux,
2011: 235-236).

"Od" kelimesinin ates anlaminda kullanimi, arastirmamizin ana
kaynaklarindan olan Kaygusuz Abdal Menakibnamesi'nde de gegmektedir:

"Tevbe kil 6ziini od'a yakmagil

Su gibi her gordiigine akmagil

Erlik oldur nefs od'un1 sondiire

Yiizini ol togr1 yola dondiire" (Giizel, 1999a: 135).

"Yanar bu yiiregiim od'dur
Bilmeyene miiskil dertdiir" (Giizel, 1999a: 141).

Saman inancinda, samanlarin ateste yanmayip atese dayandiklari,
atese kars1 koyarak onun yakiciligina hitkkmettikleri goriiliir. Bununla birlikte
samanlar sadece atese hiilkmetmekle kalmaz, ayn1 zamanda atesin ruhunu da
Oziimseyerek samanlik ritiielleri sirasinda agiz, burun ve biitlin viicutlarindan
ates puskiirtebilirler (Eliade, 1999: 516). "Sibirya Saman sdylentilerinde
bircok Samanin atese girdikleri ve zarar gérmeden ¢iktiklar1 anlatilmaktadir”
(Bayat, 2012: 126).

Ozellikle bir Saman efsanesinden verecegimiz drnekten yola gikarak,
atese hilkkmetme 0zelliginin kiiltiirel bir siireklilik i¢inde nasil siiregeldigini,
bu siirekliligin Islam'm kabuliinden sonra da Islami bir renge biiriinerek nasil
devam ettigini ve bu durumun Haci1 Bektas Vilayetnamesi'nde, detaya bagli

ufak farkliliklarin disinda, nasil aynen var oldugunu gosterecegiz.

Altaylara ait, atese hilkmetme Ornegini gordiigiimiiz Saman efsanesi
su sekildedir:

"Altaylarda 17. yy. da Kalpas adl1 bir kam vardi. Budizmi yaymak i¢in
gayret eden Oyrat beyi Kalpas't atese attirdi. Kalpas, havaya ugmak istemisti.

Fakat yaninda bulunan bagka bir kam arkadasi bir tiirlii havalanamadi.
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Kalpas, ates soniinceye kadar kaldi, yanmadi. Yalniz kendisini degil,
arkadasini da kurtardi.
Oyrat beyi Kalpas' tekrar atese attirdi. Atesi koriiklediler. Fakat
Kalpas, bu defa da yanmadi. Oyrat beyi Kalpas'a
Kiinge kiiymes kiireng tas Ateste yanmayan boz tas,
Ayga kiiymes altin tag Ayda yanmayan altin tag
diyerek onun biiyiik kam olduguna inandi” (Bayat, 2012: 127).

Bu Saman efsanesinin donilisime ugramis hali, arastirmamizin

kaynaklarindan Vilayetname'de de agik bir sekilde goriilmektedir:

"Can Baba...Erzincan oniinde Kavus Han'a rastladi. Gogiin Oniine
durup nereye gidiyorsunuz? Burdan ileri yol yok size, Ancak Siinnet olur;
iymana gelirseniz o baska dedi. Can Baba'nin soziinii Kavus Han'a haber
verdiler. Kavus Han emretti, go¢ii kondurdular. Karadonlu Can Baba'yi,
Han'in huzuruna gotiirdiiler. Han, dervis dedi, sozilin nedir? Can Baba, Siinnet
olup iymana gelmezseniz size bundan ileriye yol yok dedi.

Kavus Han'in babasi, yanina ulu bir kesis katmist1. O kesisi ¢cagirdi, ey
dinimizin ulusu dedi, gor bak, su gelen kimse ne diyor, sen de isit. Karadonlu
Can Baba, ayni sozleri, kesisin onilinde de sdyledi. Kavus Han, ey dinimizin
ulusu dedi, bu dervisin sdziine ne dersin sen? Kesis, (...) bu adami sinariz. (...)
bir biiyiik kazan i¢ine girsin, agzinadek su doldurun, kapagini sivayin, ti¢ giin
altinda kizgin ates yakin, ii¢ giin kaynatin, s6zii dogruysa bir sey olmaz,
bunun dinine gireriz dedi.

(...) Kévus Han, Karadonlu Can Baba'y1 ii¢ giin {i¢ gece kaynatti.
Doérdiincti giinii Tatar beyleri ve Ululari, han'a gelip dediler ki: O kazana
koydugun adam demir olsa erir giderdi. Gelin, agalim, gérelim, hali ne olmus.
Hep birden kazanin yanina geldiler. Han emretti, kapagimi actilar. Bir de
gordiiler ki Karadonlu Can Baba, Kazanin i¢inde bagdas kurmus, oturmada,

burcak burcak ta terlemis.18

18 Vilayetnamede, bu sekilde, atesin iizerinde bulunan kazana girme motifine benzer baska bir érnek
de bulunmaktadir: (Golpmnarl, 1995: 61). Bunun disinda atesle ilgili bir bagka ornekler icin

(GoOlpmarli, 1995: 67-84).
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Kavus Han, emretti, Baba'yl, kazandan c¢ikardilar. Han, kesise ne
dersin dedi. Kesis, bu kadarla olmaz dedi, emret askerine, bir yaziya odun
yigsinlar, ates versinler, bu, atese girsin, yanmazsa dinine gireriz. Kavus
Han, Karadonlu Can Babaya, ne dersin dedi. Karadonlu Can Baba, pekala,
fakat yanmayip cikarsam soziimii tutup iymana gelecek misiniz diye sordu.
Kavus Han'la yanindakiler evet dediler. Han emretti, bir yaziya pek ¢ok odun
yigdilar, oylesine ki bir yaminda duran ath, obiir yaninda goriinmezdi.
Odunu ateslediler. Isisindan kimse, yoresine varamiyordu. Kiavus Han,
gel dervis dedi, bu atese gir, biz de soziimiizde duralim. Karadonlu Can
Baba, beni dedi, size, Rim erenlerinin Ulusu Haci1 Bektag Hiinkar gonderdi,
onun izniyle geldim, sizi Miislimanliga davet ettim. Siz beni kazana koyup
iicgiin, licgece kaynatarak sinadiniz, birsey olmadim. Simdi de bu atese
girdiriyorsunuz. Bu kesis, sizin dininizin ulusu. Gelsin, o da benimle girsin,
hangimizin dini haksa belli olur, kimsenin siiphesi kalmaz. Kavus Han'in
yanindaki Beyler, kesisin yiiziine bakip ey din ulusu dediler, ne dersin?
Dervis, beraber atese girmeye davet ediyor seni. Kesis Beylerin yaninda
olmaz demiye utandi, peki dedi, gireyim de hangimizin dini kuvvetli, belli
olsun, bilinsin.

Bunun iizerine Can Baba, kesisin eline yapisti, atese yiiridii. Kesis,
giderken Karadonlu Can Baba'ya, ey gercek er dedi, ben ne olacagimi
biliyorum, oglanciklarim sana emanet. Her ikisi de beraberce atese girdiler,
licgiin, licgece atesin icinde kaldilar. Dordiincii giinli, Han'la Beyler, kesisin
hali ne oldu acaba diye atesin bulundugu yere geldiler. Baktilar ki Karadonlu
Can Baba, yalnizca atesin icinden ¢ika geldi. Kavus han'in yanmna varip
avucunu acti., kesisin parmkalarim1 yere koydu. Kavus Han, kesis ne oldu,
belirmedi dedi. Karadonlu Can Baba, bize parmaklarint verdi, gonliini
vermedi, gonliinii verseydi bir sey olmazdi buyurdu" (Golpimnarli, 1995: 40-
42).

Vilayetndme'de goriillen atesin yakiciligina karsi hiikmetme, onu

kontrol altma alma motifi Kaygusuz Abdal (Aldaeddin Gaybi)

Menakibnamesi'nde de goriiliir:
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"(...) Teke Beg'ine i'lam eylediler. Isidiip mell u perisan old1. Gayet
gazablandi. Zira ki, masalahat-giizar idi. Her hizmetiin, ol goriir idi. "aceb
buna ne old1?" diyiib fikre vardi. Yaninda olanlar her biri bir giind sohbet
eylediler. Teke Beg'ini gazab-nak eylediler. Fi'l-hal, higma geliib kakid1
climle adamlarun katina okuyub tenbih buyurdi:

Askerler atlarina binsiinler, fiilan yire bir azim ates yaksunlar ol saliis
(tutup) bakayum, temasa ideyliim.

Fi'l-cimle askeri at arkasina siivar olub, alemler, sancaklar kaldurub
tabl -u zurna (ve nefirler ¢aldilar. Abdal Misa Sultan'a kasd) kildilar. Beg
buyurd1 kullarina:

Onciiler 6nde gidecek, Atesi yakacaksinuz Abdal Misa yanacak, biz
de arkadan geliyoruz, didi (kendii, askeriyle Sultan'un {izerine yiiridi,). Bu
durum Abdal Masa (Sultan) Hazretlerine maltim olub, oturdug: yirden fi'l-hal
nagra urdi. Bir kerre "Ya Allah!" diyiib bu ses iizerine halifeler ve dervisler
dahi an1 goriib, heméan anlar dahi Sultin'la maan semaa girdiler. Asitine
kapusundan tasra ¢ikub Teke Beg'ine karsu yiiridiler. (...) Ol ates yakilan yire
geldiler. Sultan ol atesin icine sema idiib bi'l-kiilliye atesi mahv idb

sondiirdiler" (Giizel, 1999a: 96-97).

Abdal Musa'nin ates i¢inde bu doniisii, Alevi-Bektasi 6gretisi i¢inde
onemli bir yeri olan semahtir. Abdal Musa'nin semahi, samanin raksinm
animsatir. Bugiin bile Anadolu'da ates merkez alinarak yapilan semahlar
bulunur. Ornegin dede eslerinin déndiigii ve "analar semah1”" olarak bilinen
semah ates ¢cevresinde doniilerek yapilir (Turan, 2010: 158).

Alevi-Bektasi 6gretisinde 6nemli bir yer teskil eden ates merkezinde
gerceklesen bu semaha dair bir baska 6rnek Vilayetname'de de acik bir

seklilde goriilmektedir.

Vilayetname'de, dervisleriyle birlikte Hirka dagina ¢ikan Hac1 Bektas,
dervislerinden ates yakmalarini ister. Ates yakildiktan sonra, semah yapmaya
baslayan Hac1 Bektas'a, yaninda gelen dervisleri de uyarlar ve birlikte semah

yaparlar:
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"(Hac1 Bektas) Gilinlerden birgiin, abdallariyle Hirkadag:i tarafinda
seyre ¢ikti. Dagin iistiine gelince abdallara, tez varin dedi, bir ates yakin.
Abdallar, etraftan cer-¢cop yigdilar, ateslediler. Hiinkar, ates yaninca cosup
sema'a girdi. Abdallar da ona uydular. Kirk kere atesi dolandilar. Derken
Haci1 Bektas, hirkasini ¢ikarip atese atti, ¢eklidi. Hirka, tamamiyle yandi, kiil
oldu. Sonra Hiinkar, o kiilii ald1 savurdu, bu kiiliin diistigii yerden odun bitsin
dedi, doniip makamina vardi.

Bu andan itibaren o dagin odunu, giinden giine ¢ogaldi. Abdallar,
gidip keserler, getirip yakarlar, isinirlardi. Bu yiizden o daga 'Hirkadag:'
dendi, odunu, kiyametedek bitmez" (G6lpinarli, 1995: 36).

Menakbnamelerde gecen bu Orneklerden sonra, atesle ilgili olarak,
Kur'an-1 Kerim'in Enbiya Suresinde yer alan, Hz. Ibrahim ile Nemrut arasinda
gecen kissa akla gelmektedir:

58: "(Onlar gidince) Ibrahim putlar1 paramparca etti, belki ona
basvururlar diye biiyiik putu birakti.

59: (Doniip dunumu goren) putperestler, "Bunu tanrilarimiza kim
yapt1? Muhakkak o, zalimlerden biridir" dediler.

60-61: Bazilari, "Ibrahim denen bir gencin bunlari diline doladigin
isitmistik" deyince, "O halde, onu hemen insanlarin Oniine getirin, belki
birileri sahitlik eder" dediler.

62: Ibrahim getirilince, "Bunu ildhlarimiza sen mi yaptin?" diye
sordular.

63: Ibrahim, "Hayir" dedi, "Bu isi su biiyiikleri yapmustir. Eger
konusabiliyorlarsa onlara sorun!"

64: Sonra dontip birbirine, "Asil haktan ayrilanlar sizlersiniz!" dediler.

65: Biraz sonra yine doniis yaptilar. "Sen bunlarin konusmadigini
pekala biliyorsun" dediler.

66-67: Ibrahim, "Allah’t birakip da size higbir fayda ve zarar
veremeyen tanrilara mi tapiyorsunuz? Size de Allah’t birakip taptiginiz

seylere de yaziklar olsun! Siz akliniz1 kullanmaz misiniz?" dedi.
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68: Putperestler, "Eger bir sey yapacaksaniz, yakin onu ve bdylece
tanrilariniza yardim edin!" dediler.

69: Biz de, "Ey ates" dedik, "Ibrahim i¢in serin ve zararsiz ol!"

70: Ona bir tuzak kurmak istediler; fakat biz onlar1 daha ¢ok zarar
eden taraf yaptik.

Kur'an-1 Kerim'de gecen Hz. Ibrahim'in bu kissasina dair benzer bir
hikdye de Viladyetname'de gecmektedir. Hz. Ibrahim'e ait bu kissa ile
hikayede gecen Huy Ata'nin, Tatar kavmini Miisliiman olmasina ragmen eski
huylarindan vazgegirmeye ¢alismasi, putlar1 ateste yok etmesi; Huy Ata'nin
atesin listline oturarak ona hakim olmast ve ozellikle "Putlardan bir fayda
gelmez. Ellerinde bir sey olsaydi kendilerini atesten kurtarirlardi, yahut bana
bir zarar gelirdi.” s6zlerinin, ayette gecen "Allah’1 birakip da size hi¢bir fayda
ve zarar veremeyen tanrilara mi tapiyorsunuz?" sozlerle benzerlik tasimasi
dikkati ¢ceken bir durumdur:

"Huy Ata, kalkti, Tatar kavmine vardi. Padisahleriyle bulustu. O
vakitler, Kavus Han Olmiistli, yerine bir baskasi Bey olmustu. Huy Ata,
onsarin i¢inde bir yil kaldi, ¢linkii Tatar Han'1 ve biitiin Tatarlar, Hac1 Bektag"
cok severler, dervislerine de saygi gosterirlerdi. Huy Ata da, evlerinde kalir,
hiirmet goriirdii. Fakat maksadi, putlart nereye koyduklarini dgrenmekti.
Sonucunda 6grendi de.

Huy Ata her giin gider, bir arka yiikii odun getirir, bir yere yi1gardi. Bu
odunu ne yapacaksin dedikleri zaman, Bana 1azim bu derdi. Birgiin Padisah
ava cikmisti, ev, bostu. Huy Ata, yiktigt odunu, dort yandan atesledi.
Hemencecik kosup eve geldi, putlari, koyduklar yerden aldi. Ne yapiyorsun
diye kapicilar, ardina diistiiler. O kosa kosa atesin icine girdi, putlar atti,
kendisi de atesin iistiine oturup bagdas kurdu. Kapicilar bu hali goriince
kostular, Padisah't buldular, hali bildirdiler.

Padisah gelip Huy Ata'ya ni¢in bdyle yaptin dedi. Huy Ata, Miisliiman
oldunuz, Tanri'y1 ve Peygamberi tanidiniz, erenlere muti oldunuz, bdyle
oldugu halde bu yaptiginiz nedir, neden bu putlar1 birakmazsiniz? Beni size,
Erenler Sah1 Sultan Haci1 Bektas-1 Veli gonderdi, sizi bu kétii bu bozuk diizen

isten kurtarmami, gercek dinin yollarini size 6gretmemi emretti. Putlardan
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bir fayda gelmez. Ellerinde birsey olsaydi Kkendilerini atesten
kurtarirlardi, yahut bana bir zarar gelirdi. Din, Muhammed dinidir.
Yaptiginiz is, seriat bakimindan da dogru degildir, tarikat bakimindan da.
Buna aykir1 harekette bulunmayin da mahser giini Muhammed Ali'nin

bayragi dibinde hasrolun dedi" (Golpinarl, 1995: 44).

Menakibnamelerden, -6zellikle Bektasi ~menakibnamelerinden-
verdigimiz az énceki drnekler ile Hz. Ibrahim'in ateste yanmama kissas1 her
ne kadar birbirine benzer bir durum arz etse de "atese girip yanmama yahut
atesin yakici, yok edici kabiliyetini kontrol altina alabilme durumu, cereyan
edis tarzi itibariyle ¢ok farkli ve Samanist bir mahiyet tasimaktadir." Yine de
Hz. Ibrahim'e dair gegen kissa, eski Tiirk dini ve kiiltiiriinde énemli bir yere
sahip ates kiiltiiniin, Islam'n kabuliinden sonra varligin1 devam ettirmesinde

ve pek ¢ok menakibnamede de kullanilmasina zemin olusturmustur (Ocak,

2013: 168).

5.2.SU
Eski Tiirklerin inan¢ dayanaklarini {i¢ unsur olusturur. Bunlar Gok-

Tanr1 inanci, atalar kiiltli ve yer-su kiiltiidiir. Bu inang sistemi i¢inde, dogaya
ait unsurlar i¢ine alan yer-su kiiltiinde dagin, agacin, suyun (irmagn, goliin,
pmarin vb.) birer kutsal ruhu olduguna inanilmaktadir. Dolayisiyla dogada
bulunan her wvarlik canlidir. Farkli farkli ozel isimler alan, bu
varliklar/ruhlar/iyeler, konusur, evlenir, cocuk sahibi olurlar (inan, 2015: 50-
51). "lduk yer-sub" (miibarek, kutsal yer-su) olarak adlandirilan bu
ruhlar/iyeler, bu unsurlarin hamisi ve koruyucusu konumundadirlar (Bayat,
2012: 248). Yer-su ruhlarinin "1duk" olusu, yani kutsallig1 ise "kut"un anlami
ve islevinden ayri, ancak "kut"a bagli olarak "Tanr1 tarafindan verilmis veya
gonderilmis bir sey" olmasindandir (Ogel, 2014b: 457).

Suyu koruduguna, suyun hamisi olduguna inanilan su iyesinin
Tiirklerin farkli mitik anlatilarinda "Suceddin, Sug eezi, Su Babasi, Su iyase,
Su Anasi, Cesme iyase"” gibi cesitli adlart bulunmaktadir (Bayat, 2012: 255).
Bununla birlikte su iyesi olarak "denizlerin hakimi, dliilerin koruyucusu ve

yeryiiziindeki biitiin sularin  hiikiimdar" olarak "Talay Kan" Tiirk
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mitolojisinde 6zel adiyla belirir. Bu kutsal su ruhuna Altaylar, bazen "Yayik
Han" adin1 da vermistir (Coruhlu, 2012: 39).

Su kilti eski Tirk kiltiiriiniin en 6nemli unsurlarindan biridir.
Oncelikle su yaratilisin sebebidir. Ister "mikro-kozmos/kiigiik evren" olarak
insan baglaminda, isterse "makro-kozmos/biiyiik evren" baglaminda ele
alinsin her ikisinin varolusu da suya dayanir. Bu duruma bagl olarak su,
"yaratan, dirilten, yasatan" kutsal bir unsurdur. Tiirklerin yaratilis mitinde de
kainat sudan yaratilmistir (Bayat, 2012: 248).

Altaylarin yaratilis destanina gore "yer yaratilmadan once su vardi.
Kuday (yahut Ulgen) yer yaratmak icin, kendisiyle arkadashik eden "kisi"ye
emrederek denizin dibinden toprak cikart"tirdir (inan, 2015: 13-14). Yine
Radlof'un aktardigi Altay efsanesinde de yerin yaratilisi anlatilirken her
seyden Once suyun oldugu belirtilmistir: "Evvelce ancak su vardi; yer, gok, ay
ve giines yoktu" (Inan, 2015:14). Yine Verbitskiy'in derledigi Altay yaratilis
destaninda da yer alan "Diinya bir deniz idi, ne gok vardi, ne bir yer,/ Ugsuz,
bucaksiz, sonsuz, sular i¢reydi her yer!" (Ogel, 2014a: 465) ifadeleri de her
seyden Once sadece suyun varoldugunu gosteren baska bir 6rnektir.

Yaratilis mitlerinde gegen, kainatin yaratilisinin sudan oldugu inanci,
kutsal kitaplarda da ele alinmistir. Kur'an-1 Kerim'in Enbiya Suresinde gegen:
"Inkar edenler, gokler ve yer bitisik iken onlar1 ayirdigimizi ve her canliyr
sudan yarattigimizi gérmezler mi? Hala inanmayacaklar mi1?" ayeti ile Had
Suresinde gecen: "Arsi, su lizerinde iken hanginizin daha giizel davranacagini
denemek icin gokleri ve yeri alt1 giinde yaratan O’dur. Eger sen, "Oldiikten
sonra mutlaka diriltileceksiniz" desen kéfirler derhal, "Bu biiyii gibi bir
diizmecedir" derler." ayeti, mitolojide yaratilisin sudan oldugu inanciyla
benzerlik arz eder. Ozellikle son ayette gecen "ars1, su iizerinde iken" ifadesi,
yaratilis mitinde dile getirilen "ugsuz, bucaksiz, sonsuz, sular i¢reydi her yer!"
ifadesiyle olan benzerligi yoniinden dikkat ¢ekicidir. Diger kutsal kitaplar da
yaratilisin sudan oldugunu, yaratilis mitinde anlatilanlara paralel olarak dile

getirmistir."®

19 vKitab-1 Mukaddes'te ise; Tanr1 yer ve gogii yaratip sekilleri olusturmadan énce "...Tanrmimn Ruhu
sularin iizerinde dalgalaniyordu" seklinde yer almaktadir. Tekvin: 1/2. Daha sonra Tanri, sularin
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Kainatin yaratilis1 ile birlikte insanin yaratilisi da sudan olmustur.
"Erkeklik tohumuna, er suyu veya sadece su denmesi“de bu durumu destekler
niteliktedir (Ogel, 2014b: 437). Yine Kur'an-1 Kerim'de de insanmn sudan
yaratildigina dair Furkan Suresinin 54. Ayetinde: " Insan tiiriinii sudan yaratip
onlarin arasinda soy ve sthriyet bagi kuran da O’dur. Rabbin {istiin kudret
sahibidir." seklinde buyurulmaktadir.

Suyun "yaratilis, yasam getirme, yasam giicii verme" islevlerinin
yaninda, "6liim, yok olma" islevi de bulunmaktadir. Zira mitolojik metinlerde
diinyay1 saran sel sularindan ve bunlarin neticesinde olusan tufanlardan
bahsedilmesi bu durumun bir 6rnegidir (Beydili, 2005: 503). Eliade (1992:
182-183) suyun bu islevlerini bir dongii seklinde agiklayarak, mitolojinin
temelinde olan kaos-kozmos ¢atismasini suda goriir. Boylece su da kutsallik
kazanmig olur: "Karsimiza hangi dinsel biitiin i¢inde ¢ikarlarsa ¢iksinlar,
Sular her zaman ayni islevleri korumaktadirlar: bi¢imleri ¢ézmekte, ilga
etmekte, "glinahlar1 yikamakta", boylece hem saflastirici, hem de yeniden
hayat verici olmaktadirlar."

Suyun yaratilis mitinde yer edinmis olan, "yaratici, diriltici" ve "6lim,
yok olma" islevlerinin yaninda, "vatan" islevi de vardir. Eski Tirkler,
Kaganin devletin basina Tanr tarafindan "Tanri, Tiirkiin yeri ve suyu sahipsiz
kalmasin diye." getirildigine inanmislardir. Buna bagli olarak isyan edenleri
ve 1yl davranmayanlar1 yer-su ruhlar1 cezalandirilmistir. Dolayisiyla kutsal su
ruhu bir anlamda Tiirklerin vataninin ve vatanindaki biitiin sularin sahibidir
(Ogel, 2014b: 409). Ki bu durum mitik mekanin nasil olustugunu gosteren
mitik bir diislince 6rnegidir.

Tiirkler ve Mogollarda su genellike saflik, temizlik timsalidir. Suyun
saf, ar1 olarak kabul goriip kutsanmasi sonucu Mogollarda, Oguzlarda, ¢agdas
Altayhlarda suyun digkiyla kirletilmesi, bazen suda yikanilmasi, kap kacagin
da suda yikanmasi yasaklamistir. Hatta Ibn Fadlan Oguzlarin, biiyiik ve
kiiclik abdestten sonra suya girmediklerini, cinsel iliskiden sonra da suyla

temizlenmediklerini dile getirmistir (Roux, 2011: 144). Suyla ilgili bu inang

icinde 6nce bir kubbe ve sonrasinda yer ve gk kubbeyi birbirinden ayirdigini belirtir." ( Akt. Oymak,
2010:37)
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biraz sinirl bir sekilde doniisiime ugrayarak Anadolu cografyasina da "iyi bir
ruhun makami olan, suyu kirletmeme", "suyun icine el sokma yasagi",
"bilyiik sulara saygi ve ibadet" varyantlar ile tasinmustir (Ogel, 2014b: 422-
423).

Su kiiltii, Islam'm kabuliinden sonra Tiirkler arasinda o6zellikle su
ruhlarmin "koruyuculuk" islevinin etkisiyle devam etmistir. (Bayat, 2012:
251). "Koruyucluk" islevi tasiyan su kiiltii, Tirk halk Misliimanlhiginin
temeli, bir baska "koruyuculuk" islevi olan "veliler ve veli kiilti" etrafinda
varligini devam ettirmistir. Ciinkii veliler, Tiirk halk Miisliimanliginda zorda
kalan kisiye yardim eden, keramet ve olaganiistii Ozellikleriyle kisileri
sikintili durumlarindan koruyan ve kurtaran, toplum iginde saygi duyulan
kutsal makam sahibi kisilerdir. Su kiiltiiniin veli kiilti ile olan bu bagmna
iligkin olarak Orta Asya, Anadolu ve Azerbaycan'da su kiiltiine bagli adak
mekanlar1 bulunur. "Birgok iinlii piarlarin ¢evrelerinde, kiigiik bir biik, yani
agaclik; oniinde kiiglik bir gol ve yaninda da, bir yatir bulunur.” Bu mekanlar

dilek ve isteklerin gerceklesmesi igin ziyaret edilir (Ogel, 2014b: 457).

Calismamizin ana kaynaklart olan Kaygusuz Abdal Menakibnamesi
ile Vilayetname'de su kiiltiine dair ornekler sikca karsimiza ¢ikmaktadir.
Burada ilk olarak Kaygusuz Abdal Menakibnamesi'nde yer alan su kiiltiine
dahil 6rnekleri verilecektir.

Kaygusuz Abdal Menakibnamesi'nde aktarilan olaya gore, kendisine
saldiran Teke Beyi'ni alt eden Abdal Musa'nin kerametini duyan Gaybi Bey'in
babas1 Alanya Sancak Beyi, yaptiklarindan pisman olup Abdal Musa'dan 6ziir
dilemek ve ona tabi olmak i¢in, adamlariyla birlikte Alanya'dan Abdal
Musa'nin dergahina dogru yola koyulur. Bu sirada da Abdal Musa dergahta
halife ve dervisleriyle sohbet etmektedir:

"Filan mahalde iki pmar ¢ikd: biri bal biri yag revane olub akdr yag
ve bal alub matbahda bir yire toldurun. Biziim Gaybi'niin babasi Alaiye Begi
(sancagi) kendiiye tabi ii¢ yiiz adamiyla geliib bizimle miilakat olmaga azm
kildi. Irte bir giin geliirler, anlara ziyafet idiib konukluk iyleyeliim." didi.
Dervisler isitdiler bilisiib gitdiler. Ol, didiikleri mahalle vardilar, gordiler kim,
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iki (dane) azim pmarlar ¢ikmis birinden bal ve birinden yag, safi-revan
akarlar. Toldirub, {i¢ giin ii¢ gice her tarafdan biliib isiden adamlar geldiler.
Ol pinarlardan yag ve bal aldilar. Her biri kaplarinn toldurdilar. Dordiincii
giin oldukda, Abdal Misa Sultan eyitdi:

- Simden sonra ol pinarlardan su aksun, didi. Halifeler ve dervisler
eytidiler:

- Sultan'um bu pinarlar1 koyun, ta kiydmete degin boyle bal ve yag
aksun. Nice kimesneler (fakir) fukaradan miin'im olsunlar, size hayir-du'a
kilsunlar ve hem siziin yadigarinuz oldun, diyii ilhdh itdiler. Ol Sultan
buyurdi kim:

- Ol, didigiiniiz olur, lakin Miri canibinden ademler geliirler, bizden
sonra lizerlerine nazir olurlar. Cok miicadele olur fukardya virmezler, didi.
Pes, dordinci giin vardilar, gordiiler kim, ol pinarlardan su akar. Hala dahi
ol demden bu deme degin yaz ve kis ol pinarlardan sular akardi
(keslimedi). Bal ve yag cesmesi dirler. Ol vilayetlerdeki meshtirdur" (Giizel,
1999a: 98-99).

Pinarlardan Abdal Musa'nin kerametiyle dnce yag ve bal akmasi, yine
Abdal Musa'nin kerametiyle bu sefer pinarlardan akan balin ve yagin suya
doniismesi baglaminda islenen piar/su kiiltiinde, suyun "yaratici, diriltici,
yasam giicii verici" islevlerini 6n plana ¢ikmaktadir.

[k olarak, bal ve yag seklinde akan pmarlar, Alanya Sancak Beyi ile
adamlarin1 agirlamak, yani onlar1 canli tutacak yiyecegi saglamak igindir.
Ikinci olarak da, su seklinde akmaya baslayan pinarlar, bu sefer sadece

misafirlere degil, biitiin yore halkina yasam kaynagi olmustur.

Kaygusuz Abdal Menakibnamesi'nde su kiiltiine dair bir bagka ornek
ise suyun "ululugu" baglaminda ele alinmistir.

Kaygusuz Abdal miirsidi Abdal Musa'dan icazet alip, yanina yoldas
olarak verilen kirk neferle dergahtan ayrilip yola diiser. Dergahtan ayrildiktan

bir siire sonra, yakinlarda bir menzilgdhin yanina varirlar. Bu menzilgihta ulu
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bir kavak agaci bulunmaktadir, ¢evresi yesillik, ¢ayir ¢imendir ve buradan
"ulu bir su" erenlerin dergahina dogru akmaktadir:

"Pes, ol gice sabah oldi. Ale's-seher bir koyun kurban idiib, biitiin
sOyiis idiib pistirdiler ve ani, kirmizi piliryan eylediler. Birkag¢ nan ile pliryani
Kaygusuz'a virdiler. Derviglerden birisi ani, kitefine alup getiirdi ve hem
Sultan ile halifeler ve dervisler (ile) Kaygusuz, namaz-1 fecri eda kilub, du'a
(vii send) kilduklarindan sonra, kendiiye tabi olan kimesneler ile asitane
kapusindan disaru ¢ikub Sultan1 ve halifeleri veda idiip, miiteveccih ve
revane oldilar. Meger kim ol yire yakin bir menzil-gah varidi bir ulu kavak
agaci bitmis idi. Cevrede etrafi merg ii sebze-zar idi. Bir ulu su akardi. Ol su,

erenlerin asitanesine geliirdi" (Glizel, 1999a: 102-103).

Bu oOrnekte Ozellikle suyun ululuguna vurgu yapilmasi, Tiirklerin
Goktiirkler zamaninda biiylik 1rmaklara ait diigiincelerini yansitmaktadir.
Goktiirkler zamaninda, biiyiikk kavimlerin ve biiyiik iilkelerin irmaklarina,
biiyiikliiklerine bagli olarak "O0giiz" ad1 verilmistir. Bu anlayis Uygurlar ve
Karahanhlar zamaninda da devam etmis ve Oguzlar, her kavmin, boyun
kutsal ve wulu bir mrmag oldugu dislincesinden hareketle, kendi
memleketlerinden gecen Benegit Irmagina "ululuk” atfetmislerdir (Ogel,
2014b: 471-477).

Kaygusuz Abdal Menakibnamesi'nde su kiiltii ile ilgili son 6rnekte, su,
renkleri baglaminda ele alinmustir.

Kaygusuz Abdal, miirsidi Abdal Musa'nin dergahindan ayrilip Maisir,
Mekke, Medine, Halep gibi Islam sehirlerini gezdikten sonra, tekrar miirsidi
Abdal Musa'nin dergdhina doner. Dergaha varan Kaygusuz Abdal, miirsidi
Abdal Musa'ya varmanin sevinci ile menakibnamede "Min-Kelam-1
Kaygusuz Sultan" adli ile gegen bir nutuk sdyler. Bu nutukta miirsidi Abdal
Musa'ya olan sevgi ve baghlhigini dile getiren Kaygusuz Abdal, biitiin
varliklarin, hastalarin, saglarin, beylerin, asiklarin, daglarin baglarin, sularin
pmarlarin Abdal Musa'ya geldigini dile getirir. Abdal Musa'ya ¢aglayarak

gelen sularin, nutukta renklerine vurgu yapilmistir:
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"Er oglinun ikraridur yollar
Mubhannidi ¢eksen gelmez ileri
AK Pinarin Yesil Goliin sulari

Caglar geliir Sultan Abdal Misa'ya" (Gtlizel, 1999a: 131)

Pinarin suyunun ak olmasi, onun goksel, dolayisiyla mitik baglamda
kutsal bir nitelik tasidiginin gostergesidir. Her seyden Once yaratilis mitinde
var olan suda bulunan "ak ine" (ak anne)' nin rengi "ak"tir. Aym1 zamanda
dikey evren anlayisinda gokyiiziinden yeryiiziine dogru renk siralamasinda
"ak, boz ve kir" renkleri gok rengine (mavi) -Kutsalliga- yakin olanlar
gosterir (Arslan, 2011: 61-64).

Goliin yesil olmasi, suyun akliginda oldugu gibi onun da kutsalligina
isarettir. Clinkii yesil yeryliziiniin rengidir ve yeryiizli kutsalligin mekan1 olan
gOkylizii ile birbirini tamamlayan iki katmandir. Bunun bir neticesi olarak,
Tiirk mitolojisine ait metinlerde yesil ve mavi renkleri birbirlerinin yerlerine
kullanilmistir (Coruhlu, 2012: 217).

Yesil renginin mitik baglamda bu kutsallig1 islam dininin kabuliinden
sonra da varliginit devam ettirmistir. Hz. Muhammed'in sancaklarindan birinin
yesil olmasi, tarikat ehli kisilerin sarik ve ciibbelerinde yesil rengini tercih
etmeleri yesil rengin kutsalligina dair ortak zihinde devam eden algiy1
gostermektedir. Yesil renginin Alevi-Bektasi 6gretisi iginde ayr1 bir 6nemi
vardir ki, bu da ehl-i beytin ve Hz. Muhammed'in ogullarin1 simgeleyen
rengin yesil olmasidir (Coruhlu, 2012: 218). Ozellikle Hz. Ali'nin alameti
olarak yesil renkli bir bene sahip olmasi, yesil rengin Alevi-Bektasi

ogretisindeki degerini daha belirgin bir hale getirir.

Vilayetname'de de sik¢a karsimiza c¢ikan su kiiltiine dair 6rnekler su
sekildedir:

Haci Bektas'm babasi Sultan Ibrahim, Haci Bektas'in annesi olacak
Hatme Hatun'u, avdan doniisii sirasinda bir pinar basinda goriir ve ona asik

olur;
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"Giiniin birinde Ibrahi-al-Sani, avlanmak icin yaziya ¢iktr. Doniip
gelirken yolu, bir pmara ugradi. Megerse o pmmar basina kizlar, gelinler
toplanmislar, camasir yikiyorlardi. Bunlarin arasinda giizellikte essiz,
bedelsiz giizel bir kiz vardi. Sultan Ibrahim'in gdzii, bu kiza diiser diismez,

can u goniilden asik oldu, sabri, karari, kalmadi." (Golpimarli, 1995: 3).

Sultan ibrahim'in Hatme Hatun'a nasil asik oldugunu anlatan bu olay,
Oguz Kagan Destaninda, Oguz Kagan'in av doniisii, gol ortasinda bulunan bir
aga¢ dibinde oturan kiza asik olup onunla evlenmesiyle ¢ok biiyiik bir
benzerlik arz eder:

"Yine bir giin Oguz ava gitti. Oniinde, bir gol ortasinda, bir agag
gordii. Bu agacin kovugunda bir kiz vardi, yalniz oturuyordu. Cok giizel bir
kizdi. Gozii gokten daha gok idi; sac¢1 irmak gibi dalgali idi; disi inci gibi idi.
Oyle giizeldi ki, eger yeryiiziiniin halki onu gérse; "Eyvah! dliiyoruz," der ve
(tatl) siit (ac1) kimiz olurdu.

Oguz Kagan onu goriince akli gitti. Yiiregine ates diistii; onu sevdi,

aldi." (Coruhlu, 2012: 127).

Vilayetname'de su ile igili bir bagka kiiltte ise, Hac1 Bektas'in kerameti
On plana ¢ikmakla birlikte, Hact Bektas'n gosterdigi keramet sayesinde
"Hiinkar" lakabini almasi baglaminda islenmistir:

"Lokman't Perende, birglin Bektas'a bilgi 6gretirken Bektas dedi,
disartya c¢ik, bir ibrik su getir, abdest alayim. Bektas, hocam dedi, bir nazar
etseniz de mektebin i¢inden bir su ¢ikip aksa, biz de disaridan su getirmiye
muhta¢ olmasak. Lokman, bizim buna giiciimiiz yetmez dedi. Bektas, el
kaldirip dua etti, Lokman't Perende amin dedi. Bektas, elini yiiziine siirlip
secdeye kapandi. Hemen mektebin ortasindan gilizelim bir pinar ¢ikti, kapiya
dogru akmiya basladi. Lokman't Perende, Haci Bektas'm bu kerametini
goriince sevingle ya Hiinkar dedi. Bu suretle Bektag-1 Veli'nin adi Bektas
Hiinkar kaldi. Bektas, secdeden kalkinca, gordii ki mektebin ortasindan

giizelim bir pmar cosup akmada (...)" (Golpinarli, 1995: 6)
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Mektebin ortasindan pinarin akmasi, Yenisey Tirkleri ve Yakup
Tiirklerinde goriilen, kendi memleketlerinden gecen irmaklart gok kaynakli
saylp, diinyanin ortasindan geg¢en 1rmak kabul etmeleri inanglarini
hatirlatmaktadir. Yenisey Tiirkleri, diinyanin ana irmagi olarak, Yenisey
irmagini kabul ederlerdi. Buna gore Yenisey irmagi, kaynagini gégiin yedinci
katindan  almaktaydi. Aym sekilde Yakup Tirkleri de kendi
memleketlerinden gecen Lena irmagini "diinyanin ortasindan gegen bir irmak
olarak" kabul etmislerdi (Ogel, 2014b: 490-491).

Ayni zamanda Tiirk mitolojisindeki merkez simgeciligini yasitan bu
ornekte, su ve mektebin prototipleri gokyiiziinde bulunur. Su, gokyiiziinde
Tann katinda akan suya karsilik gelmekteyken, mektep de yeyriiziinde, kutsal

mabedler ya da saraylar gibi Tanri'nin mekanina denk diiser.

Vilayetname'de su kiiltii ile ilgili baska bir Ornekte de merkez
simgeciligini tastyan bu mitik algi1 varligin1 devam ettirmistir. Ancak bu sefer
suyun ciktig1 yer, mektep degil dagdir:

"Hac1 Bektas, bir kere daha, Ahi Evren'i gérmek i¢in Kirsehri'ne
hareket etti. Ahi Evren'e malim oldu, o da karsi ¢ikti, tepenin iistiinde
birbirleriyle bulustular. Sohbet sirasinda Ahi Evren, Erenler Sahi dedi, ne
olurdu, burda bir pmar olsayd: da abdest almiya, igmiye yarasaydi. Hiinkar,
miibarek eliyle bir yeri esti, ariduru gilizelim bir su ¢ikti. Akmiya bagladi”
(Golpnarli, 1995: 51).

Vilayetname'de suyun mitik algisma iliskin diger bir 6rnek de, Islam
dinince kutsal kabul edilen ve merkez simgeciligini yansitan Arafat Dag ile
birlikte, yine Islam dinince kutsal kabul edilen "Zemzem Suyu" baglaminda
islenmistir. Bu noktadan hareketle Arafat Dagi merkez kabul edilirken, Arafat
Dagi'ndan ¢ikan zemzem suyu da, Yenisey Tiirklerinin "diinyanin ortasindan

gecen 1rmak" anlayisini yansitir.

Zemzem suyunun mitik baglamda Arafat Dagi ile beraber ele alindigi

kisimlar Vilayetname'de su seklilde gegmektedir:
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Vilayetndme'de anlatilan olaya gore, riiyasinda Haci Bektas'in
Sulucakaradyiik'e gelecegini géren Kadmcik'in riiyast gergek olur. Esi idris'le
birlikte onu gece kaldigi mescitten alarak evlerine gotiirlip misafir etmek
isterler. Hac1 Bektas itikafa niyetlendigi i¢in bu teklifi kabul etmez. Bunun
tizerine Kadincik bir sofra hazirlayarak Haci Bektas'a gotiiriir. Hac1 Bektas
yemege dokunmaz. Erbain ¢ikarir ve Arafat daginda bir cilehaneye gelir.
Burasi karanlik bir magaradir. Magaranin iginde bir yere eliyle iter ve oradan
Zemzem suyu ¢ikar:

"Hac1 Bektas yemek de yemedi. Orada bir erbain ¢ikardiktan sonra
Arafat dagindaki ¢ilehaneye geldi. Karanlik bir magara oldugunu gordi,
onilindeki bir yeri, miibarek parmagiyle diirttli, giizelim bir su ¢ikt1 ordan;
simdi o suya Zemzem suyu derler. Hiinkar" ziyarete gidenler, kutluluk i¢in o
suyla yikanirlar. Hiinkar, orda da bir erbain ¢ikardiktan sonra gider de
mahrum kaliriz. Yarin ikimiz de gidip beraberce niyaz edelim, eline ayagina
diisiip yalvaralim, umariz ki himmet eder de miibarek ayagini evimize basar"

(Golpinarli, 1995: 28).

Vilayetname'de zemzem suyunun, Arafat Dag ile birlikte ele alindigi
bir baska ornek ise su sekildedir:

"Hacit Bektas, birgiin Arafat dagindaki c¢ile-hane'den ¢ikip simdi
"Zemzem Pinar1” denen pmarin yanina geldi. Gordi ki bir ¢oban, bir boliik
koyunu, pmar yanindaki alana yaymis, giitmede. Hiinkar, ¢obanin yanina
gitti, arkasin sigadi, adin nedir ¢oban dedi. Coban, adim Saru Saltuk'tur, ne
emredersiniz, elimden geldigi kadar hizmette olayim deyince Hiinkar, haydi

dedi, seni Rim iilkesine saldik" (G6lpinarl, 1995: 44-45).

Vilayetname'de su ile ilgili mitik alginin devam ettigine dair farkli bir
ornekte ise, su, cagirildigi say1, rengi ve konusmasi baglaminda ele alinmustir:
"O tarihte, ogiin, Hac1 Bektas, Kadincik Ana'nin evinde oturmaktaydi.
Sar1 Ismail'e, sagim uzamis dedi, sisartya ¢ikalim da beni tras et. Sari, tasi,
usturay1 aldi. Hiinkar'la beraber disartya cikti. Kdyiin alt ucunda, dytige karsi

bir yerde oturdular. Hiinkar, Sari'ya, haydi dedi, trasa basla. Sari, Hiinkar'in
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sacini trag etmiye basladi. Tam baginin yarisini trag etmisti ki Hiinkar, yeter
dedi, Sar1 Ismail trastan el cekti. Hiinkar kalkti, bir yere vardi, eliyle yeri
kazdi, ak pmarim, ak pmarim, ak pmarmm dedi. Ugiincii defasinda,
Hiinkar'm vilayetiyle yerden, ariduru bir su ¢ikti, oylig'e dogru akmiya
bagladi. Hiinkar, Ak pmarmim diye neden {ii¢ kere soOylettin, bir kere
soyledigimiz yetmez miydi, ne diye gelip yetismedin dedi. Sar1 der ki;
Kulagimla isittim, Hiinkar, bu soruyu sorunca sudan bir ses geldi, su diyordu
ki: Erenler Sahi, ilk defa s0ylediginiz zaman Horasan'dan, Nisabur sehrinden
aktim, Erciyes'e geldim; ikinci emrinizde Erciyes'i yedi kere tavaf ettim,
iiclincli  buyrugunuzda, estiginiz yerden ¢iktim. Hiinkdr, Pmarin bu
cevabindan sonra Sari buyurdu, bu pinar, Horasan'da bizimle beraberdi.
Nerede ve ne vakit ihtiyacimiz olsa gel derdik, gelirdi. Simdi de gel dedik,
geldi, nefesimizi kirmadi. Kim, bu pmarda yikanirsa cehennem atesine

yanmasin" (Golpinarli, 1995: 40-41).

Ornekte su ile ilgili dikkati ¢eken ilk nokta suyun renginin "ak"
olusudur. Daha 6nce, Kaygusuz Abdal Menakibnamesi'nde ge¢en suyun mitik
algisina dair ornekte dile getirildigi iizere "ak" renk, suyun gokselliginin yani
kutsalliginin bir ifadesidir.

Suya dair mitik algmin devam ettigini gosteren ikinci nokta ise Haci
Bektas'm su ile konusmasidir. Eski Tirklerin inang dairlerinden birini
olusturan yer-su ruhlarinin, konustugu, evlendigi, duydugu, cocuk sahibi
oldugu gibi 6zellikleri dikkati alinirsa, Hact Bektas'in bu 6rnekte konustugu
su ruhu -iyesi- dur.

Suya dair mitik alginin devam ettigini gdsteren son unsur ise, suyun
ti¢ defa gagirildiginda gelmesidir. Nitekim ii¢ sayis1 Alevi-Bektasi 6gretisinde
onemli bir yer tutmaktadir. Alevi-Bektasi 6gretisinde ii¢ sayisinin 6nemi "elin
tek, dilin pek, belin berk tut (elini harama uzatma, dilini tut, beline sahip ol)"
anlayisinin temeli olan "U¢ Miihiir" diisiincesinde goriilmektedir (Melikoff,
1993: 129).
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Vilayetname'den suyun mitik baglamda algilanmasina dair
verecegimiz son oOrnekte, su eski Tiirklerde goriilen "Yedi derya", "dort
rmak" anlayis1 (Ogel, 2014b: 491) cercevesinde ele alinmis, "dort 1rmak”
ifadesi "sekiz irmak" seklinde doniisiime ugramistir:

"Bir giin Saru Ismail, Hiinkar'm huzuruna gelip el kavusturdu.
Hiinkar, sdyle dedi. Saru Ismail, sizin i¢in sucagiz ilittim, latfedip gelseniz
dedi. Hiinkar, simdi onun vakti degil dedi, tez Konya'ya, Molla Celaleddin'in
huzuruna git, onlarda bir kitabimiz var, onu al, gel.

Saru Ismail, hemen yola diistii, Konya'ya yaklasinca gordii ki Molla
Celaleddin, ¢ikageldi. Birbirleriyle niyazlasip goriistiiler. Saru Ismail, birgiin
su ilitmistim, miibarek arkanizin kircegizini aritsam dedim; simdi onun vakti
degil, Molla Celaleddin'de bir kitabimiz var, Konya'ya git, onu al gel dedi,
ben de yola diistiim, geldim, miibarek yliziiniizii goriip seref buldum dedi.

Molla Celal, bu sozleri duyunca dedi ki: Hiinkar Hac1 Bektas-1 Veli
katina, herglin yedi deniz, sekiz irmak ugrar. Onlarin suya girmiye ne
ithtiyaglar var ki boyle dedin erenler.

Saru Ismail, bu sézii duyduktan sonra efendim dedi, kitab1 verin de
gideyim. Molla, kitaptan maksat, bu anlattigimiz 6giittii dedi. Bunun iizerine
Saru Ismail, vedalasip geri dondii" (Gélpinarli, 1995: 48-49).

Vilayetndme'de suyun mitik baglamda devam eden kullaniminin
belirgin olan bu Orneklerinin disinda, kaynagimizin farkli yerlerinde de su

kiiltiine dair atiflarda bulunulmus‘cur.20

5.3. AGAC
Tiirk mitolojisinde "1duk yer-sub™, yani kutsal yer-su kavrami, dogada

bulunan her varligin koruyucu bir ruhu oldugu inancina dayanir. Tiirk
mitolojisinde, dogada bulunan ve kutsal yer-su kavraminin i¢inide daga, suya,
taga dair kiiltler bulunmakla birlikte, bu kiiltler i¢cinde orman kiiltiine bagh

olarak aga¢ kiiltii ayr1 bir 6nem arz etmektedir. Clinkii "Yer-Su kapsamina

20 (Golpmarl, 1995: 29. 44. 46. ve 54.).
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giren diger unsurlar gibi agag, hayatin baslangi¢ ve sonunu simgeleyen nesne
olarak goriilmektedir” (Bayat, 2012: 177).

Agacin  kutsalligi, onun ululuguna, yiiceligine dayanmaktadir.
Kaggarli Mahmut, Tiirklerin "Tengri (Gok Tanr1)" adim1 "ulu agac gibi
goriinen her seye" verdiklerini sdylemektedir. Ozellikle birgok anlati agaglar
ya da "ulu agaclar" etrafinda ge¢mektedir. Anlatilarda gecen bu agaglarin
ortak Ozelligi, "yalmz agag¢, kurumus agag, yasli agag" olmalaridir (Roux,
2012: 25). Agaclara kutsallik verilmesine sebep olan "ululuk" 6zelliginin yan1
sira, glizel olan ve meyveleriyle sifa veren agaglar da kutsal kabul
edilmektedir (Bayat, 2012: 178).

Tiirk mitolojisinde aga¢ "hayat agaci" ve "diinyanin ekseni" olmak
iizere iki temel islevle karsimiza c¢ikmaktadir. "Diinya ekseni/merkezi"
isleviyle agag, dag kiiltinde goriilen "merkez simgeciligi"nin benzeri bir rol

Sn

istlenir. "Merkez simgeciligi"ne gore "Kutsal dag -burada yer ve gok birlesir-
diinyanin merkezindedir” (Eliade, 1994: 26). Ayn islev aga¢ kiiltiinde de
gortlir. Eliade (2003: 59-60) "diinyanin ekseni" olarak degerlendirdigi bu
agaca "kozmik aga¢" da diyerek, bu agacin evrenin {li¢ katmanini
birlestirdigini diistiniir. "Clinkii agacin kokleri yeraltina uzanmakta ve tepesi
gokyliziine degmektedir." Netice itibartyla "kozmik aga¢", "kozmik biitlinliik"
saglar. "Diinyanin ekseni™ olan "kozmik aga¢" biitiin evreni de iginde tasir.
Agacin dal ve yapraklar gokyiiziiniin, govdesi yeryliziiniin, kokleri ise
yeraltinin semboliidiir (Bayat, 2012: 187).

Tirk mitolojisinde aga¢ "diinyanin ekseni" islevi ¢ercevesinde "demir
agac, bay terek, demir kavak, temir terek, bay kavak, gok agac1" gibi adlarla
anllmistir  (Ogel, 2014b: 216-611). "Demir kavak, bay kavak" gibi
adlandirmalar Tirk mitolojisinin "kozmik biitiinliik" anlayisinda "kavak
agacinin" Onemini gostermektedir. "Gogin diregi” kabul edilen bu kavak
agaci, Altay-Tiirk masallarinda "Temir-terek" gseklinde ge¢mektedir.
Diinyanin ekseninin Tiirk mitolojisinde kavak agaci olmasi, kavak agacinin
"goge en cok uzanan ve goge yakin olan aga¢" diislincesinden c¢iktigi

soylenebilir (Ogel, 2014b: 604-611).
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Kaygusuz Abdal Menakibnamesi ile Vildyetname'de de kavak
agacinin mitik baglamda kullanimi1 goriilmektedir.

Vilayetname'de yer alan 6rnekte, kavak agaci, merkez olma ve yer-su
ruhlarinin, kendilerine zarar vereni cezalandirma islevleriyle ele alinmaktadir:

"Hac1 Bektas, bir kere daha, Ahi Evren'i gérmek icin Kirsehri'ne
hareket etti. Ahi Evren'e malim oldu, o da karsi ¢ikti, tepenin iistiinde
birbirleriyle bulustular. Sohbet sirasinda Ahi Evren, Erenler Sahi dedi, ne
olurdu, burda bir pinar olsaydi da abdest almiya, igmiye yarasaydi. Hiinkar,
miibarek eliyle bir yeri esti, ariduru giizelim bir su ¢ikti. Akmiya basladi. Ahi
Evren, gene erenler Sahi dedi, bir golgelik aga¢ da olsa, sicak giinlerde
golgelenilirdi. Hiinkar, ne olur Ahi'm dedi. Ahi Evren'in kavak agacindan
kesilmis sopasi vardi, onu aldi, bir yeri kazip dikti. Bir anda yeserdi,
yapraklandi. Biraz daha sohbet ettiler, vedalasip yerlerine gittiler.

O agac, biiyiidii, nice zaman durdu. Sonra Kirseri'nden biri geldi, o
agaci kesti, evine kullandi. Ahi Evren oglullari, iyi etmedin dediler; orasi
Hiinkar Haci Bektas-1 Veli ile Ahi Evren'in bulustugu yerdi, asiklarin,
muhiplerin ziyaret yeriydi; sana hayirli olmaz bu. Gergekten de az bir zaman
sonra o adam Oldii, evi yikildi, onunla beraber o agaci kesenler de yok
oldular, bir miiddet gecti, pinar da batti. Fakat yeri, hala bellidir" (Golpinarl,
1995: 51).

Kaygusuz Abdal Menakibnamesinde de Ornegi bulunan kavak
agacina yonelik mitik algi ¢cinar agaci ile birlikte kullanilmistir.

Miirsidi Abdal Musa'nin dergahindan icazet alarak, yanina verilen kirk
neferle yola ¢ikan Kaygusuz Abdal, dergdhin yakinlarinda bulunan bir
menzilgdha varinca neferleriyle birlikte bir siire dinlenirler. O menzilgahta
bulunan ulu kavak agacina bakmaya baslayan Kaygusuz Abdal, neferlerine,
kavak agacinin, ¢mar agaci oldugunu sdyleyerek, onlarin kendi séz ve
eylemlerine olan baglilik ve sadakatlerini 6lgmek ister:

"Pes, ol gice sabah oldi. Ale's-seher bir koyun kurban idiib, biitiin
sOyls 1diib pisiirdiler ve ani, kirmiz1 piiryan eylediler. Birka¢ néan ile piliryan:

Kaygusuz'a virdiler. Derviglerden birisi ani, kitefine alup getiirdi ve hem
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Sultan ile halifeler ve dervisler (ile) Kaygusuz, namaz-1 fecri eda kilub, du'a
(vii send) kilduklarindan sonra, kendiiye tabi olan kimesneler ile asitane
kapusindan disaru ¢ikub Sultan1 ve halifeleri veda idiip, miiteveccih ve
revane oldilar. Meger kim ol yire yakin bir menzil-gah varidi bir ulu kavak
agaci bitmis idi. Cevrede etrafi merg i sebze-zar idi. Bir ulu su akardi. Ol su,
erenlerin asitanesine geliirdi. Ciin kim Kaygusuz, ol mekana geldi, bir mikdar
sakin oldi. Ol sofray1 agup, i¢inde olan sogiis pliryan1 kismet eylediler. Kirk
kimesneye bahs idlip yidiler, siikrin didiler. Elleriin yudilar. Dahi oturup,
sohbete mesgtl oldilar. Esna-y1 sohbetde Kaygusuz bas kaldirub, ol kavak
agacia nazar kildi

- Aceb ulu ¢enar dedegil midiir, bu ¢enar didi. Ne hos yirde bitmis
bala-biilend olmus, diyii. Ol had kavak agaci idi. Ana, "zer-gerdan" kavak
dirlerdi. Kaygusuz Sultin 4nun kavak idiigin biliirdi. imtihan igiin boyle didi.
Anlar eyitdiler:

- Bu, cenar degil, bir kavak agacidur, didiler. Kaygusuz Sultdn
eyitdi:

- Ben an1 ¢enar sandum, didi. Ayrik dahi hi¢ bir kelam itmedi. Heman
kalkub andan girii dondi, asitaneye geldi. Karar eyledi. Sultan Kaygusuz'un
geldligini halifeler ve dervisler gordiler

'Aceb niclin gitmedi, yine geldi? Didiler. Keyfiyyet-i hal nediir
bilmediler. Amma, Sultan'a ma'lim oldi. Kaygusuz'un yoldaslar1 kendiiye
tabi' (yar) olmadilar. Ol giin ahsami oldi, yine'ddet {lizre g¢erdg uyardilar.
Kaygusuz durdi, yine kapuya vardi, yiliz yire urdi. Peymange yirine gegdi.
Sultan buyurda:

- Bu def'a evvelki yoldaglar1 otursun ve gayrilar kalkub Kaygusuz'un
yanina varub tursunlar.

Fi'l-hal kirk (nefer) kimesne dahi kalkup Kaygusuz'un yanina turdilar.
Pes, ma'lim ola ki, Abdal Misa Sultan'un hizmetinde halifeler ve dervisler
cok idi. Bes yiiz nefer kimesne, ol asitidne-i sa'ddete bas korlardi. Sabikan

yoldas olanlar, nadim olup, birbirine bakisub eyitdiler:
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- Bilmediik muvafakat kilmaduk yek-dil yek cihet olmadik ciimle bir
dilden soylemek gerek idi. Simden sonra ne faide, son pesimanlik faide itmez
(imis gussasi faide ta olunca itmez imis), didiler.

Sultan Kaygusuz'a hayir-du'a giilbenk eyledi. Kaygusuz Sultan ve
yaninda olanlar, ciimle tazarru vii niyaz idiib meskenet gosterdiler. Her biri
yerlii yerince geciib karar itdiler.

Ol gice gecdi. Yarindasi, yine kurban idiib pisiirdiler. S6vis pliryan ve
birkag nan ile sofraya koyub, virdiler. Kaygusuz, Sultan Abdal Misa
Hazretlerimiin elin Opiib, baki halifeleri ve dervisleri veda idiib asitane
kapusindan tasra ¢ikdilar. (yine) ol kavak agaci dibine geliib oturdilar. Ta'am
yidiler, siikriin didiler. Elleriin yudilar sohbete mesgll oldilar. Kaygusuz
Sultan bas kaldirub eyitdi:

- Yaranlar, ne hos ¢enar ulu ¢enar, didi. Ol tevabi'leri gibi ciimleden
ya'ni bir dilden 6tiib, eyitdiler:

- Sultan'um, beli giizel ¢cenardur, didiler. Pes ol vakt Kaygusuz Baba
dahi bildi ki, bu yoldaslar1 kendiiye tabi'diir. Ciimlesiin yek-dil, yek-cihet
olup biribirine muvafakat kildilar. Gonli hos olub, eyitdi:

- Bu ¢enarda bize bir kimesne olsa, ¢ikub mive indiirse ta'am iistiine
am tenaviil eylesek? Iclerinden biri heman kalkub ddmeni der-miyan idiib, ol
kavak agacinun tizerine ¢ikub, iki ayagin basub, iki eliyle bir dalin1t muhkem
tutub, silkivirdi. Fi'l-hal, kudret-i Huda be-velayet-i evliya zahir olub ol
kavak agacindan kirmizi kirmizi almalar dokiildi. Nice ki, zikrolind1" (Giizel,

1999a; 102-104).

Mitik baglamda, ¢inar agacinin kavak agaci ile birlikte anilmasi, ¢inar
agacinin, kavak agacinda oldugu gibi, Tiirk mitik diislincesindeki 6nemini
gosterir. Bu 6neme atfen, Tiirkler ¢inar1 -kavak agaci gibi- "ulu aga¢" ya da
Dede Korkut'ta gegen ifadesiyle "kaba aga¢" olarak adlandirmislardir. Cinar
agacinin bu "ululugu" Anadolu masallarina da yansimistir ve ¢inar agacina

yiiklenmis bu mitik alg1 varligmni devam ettirmistir. (Ogel, 2014b: 608).
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Kaygusuz Abdal Menakibndmesinde "ululuk" baglaminda dile
getirilen bir bagka agac ise ceviz agacidir.

Menakibnamede, Eski Misir yakimlarinda "Ummii'l-Gayas/Gayyas"
adli kuyunun disinda bulunan "ii¢ ulu ceviz agaci"ndan s6z edilmektedir:

"Eski Misr kurbinda "Ummii'l-Gayas/Gayyas" altinda her sene su
kesimi oldukda 'azim cem'iyyet olur. Misr halki ciimle anda geliirler, tasra
kuyu 6ninde ti¢ ulu ceviz agaclar: bitmisdiir ki, her biri i¢ dane adem el ¢cle
viriib kucaklasalar, (kollar1) irismez" (Gtizel, 1999a: 116).

"Diinyanin ekseni" ya da "gogiin diregi" olan bu agacin ii¢ farkl
katmani birbirine baglamas1 sonucu, aga¢c her katmanda birer mekan
olusturur. Gékyiiziine ulasan agacin iistiinde cennet bulunur (Ogel, 2014b:
221). Ayn1 zamanda bu agacin tepesinde Bay Ulgen (Goksel Tanr1) oturur
(Roux, 2011: 155). Yani agacin en ustii kismi1 Tanri'nin tahtidir. Tanrilar
atlarin1 bu agaca baglarlar (Ogel, 2014b: 612). Bu anlayisin bir devami olarak
agacin koklerinin bulundugu yeraltinda da Erlik bulunmaktadir.

Agacin "diinyanin ekseni" olmasiin yaninda bir baska 6nemli islevi
yasamin kaynagi olarak "hayat agaci" oldugu inancidir. Tiirk anlati
diinyasinda yer alan Oguz Kagan Destani'nda Oguz Kagan, ikinci evliligini
bir aga¢ kovunduga gordiigii kizla yapmustir:

"Yine bir giin Oguz ava gitti. Oniinde, bir gdl ortasinda, bir agag
gordii. Bu agacin kovugunda bir kiz vardi, yalniz oturuyordu. Cok giizel bir
kizdi. GOzl gokten daha gok i1di; sag1 irmak gibi dalgali idi; disi inci gibi idi.
Oyle giizeldi ki, eger yeryiiziiniin halki onu gorse; "Eyvah! liiyoruz," der ve
(tath) siit (ac1) kimiz olurdu.

Oguz Kagan onu goriince akli gitti. Yiiregine ates diistii; onu sevdi,

ald1" (Coruhlu, 2012: 127).

Buna bagli olarak Tiirk boylarinin kdkenine dair anlatilarda agag kiiltii
onemli bir yer tutar. Bu Tiirk boylarina 6rnek olarak Kipgaklar ve Uygurlar
verilebilir. Farsca Oguz Kagan Destani’nda Kipgaklarin tiireyisinde agacin

etkisi tizerinde durulmustur:
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"Oguz'un askerlerinden birisinin karist hamile kalmis, kocasi da
savagsta Oldiiriilmistii. Bu savas yerinde kadinin dogum yapmas1 yaklagmisti.
Yakinlarda i¢i oyulmus bir aga¢ vardi. Kadin o agaca gidip ¢ocugunu
dogurdu. Cocugu Oguz'un yanina getirdiklerinde durumu ona anlattilar. Oguz
adimi "Qipgaq" koydu (ki, Qipcaq, qabuk kelimesinden ¢ikmustir. Tiirk dilinde
ici ¢iirimiis ve oyulmus agaca derler. Diger Tiirklerin fikrince biitiin Kipcak
kavimleri bunun neslinden olmuslardir" (Coruhlu, 2012: 127).

Uygurlarin da koken olarak agaca bagli olduklari, onu bir ebeveyn,
ana-baba olarak kabul ettikleri efsanelerinde aga¢ 6nemli bir yer tutmaktadir.
Ayn1 zamanda bu efsanede 15181n ddlleyici giiclinlin etkisi goriilmektedir. Zira
Uygurlarin atalar1 sayilan cocuklar, 1s18in diistiigii iki agacin arasindaki
yigma topraktan tiiremislerdir (Inan, 2015: 65; Roux, 2005: 343-344). Bu
durumda aga¢ disil, yani dogurma giicii elinde bulunan bir varlik
konumundadir. Bu diisiince kadin-agag¢ temasinin olusmasina sebep olmustur.
Ancak asil vurgulanmak istenen agacin yasam giicii tasimasidir. (Roux, 2005:
360). Agacin yasam giicii tasidigi inanci, Sibirya Tirklerinde de goriiliir.
Sibirya Tiirklerinda aga¢ ¢ocugu yedirir (dogurur), igirir ve biiyiitiir (Bayat,
2012: 181).

Agacin disiligi aslinda, mitolojide yerin disil olarak kabul
edilmesinden gelmektedir. "Gokten" yagan yagmurun, (Eliade, 1994: 39)
"gokten" inen/diisen 15181n veya "gokten" gelen giines sicakliginin dolleyici
giici (Inan, 2015: 21) anlatilarda sik¢a goriilmektedir. Bu durum

nn

"gokylizlintin" "eril" bir kimlige sahip oldugunu gosterir. Gokyliziiniin bu
"eril" kimligi karsisinda ise "yerylizii disi bir lireme organi" vazifesi gorlir
(Eliade, 1994: 39). Kur'an-1 Kerim'in Bakara Suresinin 223. ayetinde gegen
"Kadinlar sizin ekeneginizdir; ekeneginize hangi taraftan isterseniz oradan
varin." ifadesi, kadinin disiliginin bir tarlaya benzetilmesinden dolay:1 dikkat
cekicidir. Yine Kur'an-1 Kerim'in Kaf Suresinin 11. ayetinde gegen "Hepsi
kullara rizik olsun diye. O yagmurla &lii topraga can verdik. Iste insanlarmn
mezardan ¢ikiglart da boyle olacak.” ifadeleri de mitik diisiincede yer alan
topragin, yani yerin disiligini, yagmurun, yani gokyiiziiniin erilligini destekler

niteliktedir.
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Tiirk mitolojisinde bircok aga¢ kutsal kabul edilmistir. Bu agaglar
arasinda "mese, ¢inar, karaagag, gilirgen, servi, ¢am, kavak, sogiit, elma, vb."
agac tiirleri bulunur (Bayat, 2012: 178). Ancak bu agaglarla birlikte, Tiirk
mitolojisinde Samanlarin en ¢ok saygi duyduklar1 aga¢ kayin agacidir. Dogu
Tiirkistan'in Miisliiman kamlar1 hastayi iyilestimek i¢in kayin agaci tasirlar.
Yine kayin agacina verilen 6nemin bir gostergesi olarak Altay, Sagay, Sor,
Kag, Televiit uluslarinin Samanlar1 kaymn agaci olmadan ayin yapmazlar.
Kaym agaci sadece ayin sirasinda gilivenilen ve araci bir unsur degildir. Ayni
zamanda kayin agaci kurban sunulup tapinilan bir kutsal bir varliktir. Biitiin
bunlara ek olarak yine kaym agaci iiremenin de bir semboliidiir. Bir Sagay
kami, davulunda yer alan iki tane kaym agacii "biz Ulgen atamizdan ilk
tiiredigimiz (zaman) Umay anamizla beraber bu iki kayin (agac1 yere) indi."
seklinde aciklar. (Inan, 2015: 64). Kaym agacinin bu disil/ana kimligine,
eril/ata kimligi de dahil olmus ve Tirkiye Tiirkgesinde "kaynana/kaynata",
diger Tiirk lehgelerinde '"gaynana/gayimnata, kaym ene/kaymn ata,
keynana/keynata" seklinde Onemli bir kiiltirel kod olarak varligini

stirdiirmiistiir (Arslan, 2011: 61).

Yukarida sayilan Tiirklerin kutsal saydig1 agaglar arasinda bulunan bir
baska agac tiirii de dut agacidir. Vilayetname'de yer alan 6rnekte de, mitik
alginin devam ettigi agac dut agacidir.

Haci Bektas, Hoca Ahmed-i Yesevi'deni icazet alip Rim {ilkesine
dogru yola ¢ikar. Bu sirada, Hoca Ahmed-i Yesevi dervislerinden biri,
dergahin ortasinda yanan atesten bir odun alir ve Rm tilkesine dogru firlatir.
Dervisin firlattig1 odun dut agacindandir:

"Hac1 Bektas-1 Veli, ertesi giin, giin dograken Hace Ahmed-i
Yesevi'den izin alip yola diistii. Orada bulunan erenlerden biri, ortada yanan
atesten bir odun alip Rim {ilkesine dogru atti, Rim'daki erenler ve
gerceklerden biri, bu odunu tutsun, Tiirkistan erenlerinin, RGm'a er
gonderdikleri, erenlere maliim olsun dedi. O odun, dut agaciydi, Konya'da,

Emir Cem Sultan'm halifesi Hak Ahmed Sultan, dutu, Haci Bektas
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Tekkesinin 6niinde dikti. O agag¢ hala durur, yukari ucu, yanikdir" (Go6lpimarl,
1995: 16-17).

Vilayetname'de agacin mitik baglamda alindigi son ornekte yer alan
agacin tlirli ardigtir. Ardi¢ agacinin, Uygur yazitlarindan Kasgarli Mahmut'a,
oradan da Anadolu'ya kadar gelmesi onun Tirkler arasinda tasidigi 6nemi
gosterir. Kuzey Tirklerinde ardi¢ agacini "arga" adiyla karsilanmis, eski
Uygur yazitlarinda da ardi¢ tohumu ilag olarak kullanilmistir (Ogel, 2014b:
601-602).

Vilayetname'de yer alan ardi¢ agacinin mitik algiyla varligint devam
ettirdigi O6rnekte, Haci Bektds ugradigi Aciksaray kdyiinde, bir gelinle
kaynanasina gosterdigi kerametler, kdy halki tarafindan duyulur ve kdy halki
Hac1 Bektas'in ardina kosar. Bu durum kendisine malum olunca, Haci Bektas
Hirka dagina yonelir ve orada bulunan ardi¢ agacindan kendisini saklamasini
ister. Ardic agaci, parcada gecen koruyucu yoniiyle, yer-su ruhlarinin
koruyucu islevini yansitmaktadir:

"(...)Gelin, kaynana, doniip kdye geldiler. Bu hali, kdyliiye bildirdiler.
Koy halki, yaziklar olsun, dyle bir Tanr1 dostu, burdan gegti de gérmek nasip
olmadi, eline ayagma diisemedik, hayir duasini alamadik dediler. Hepsi
birden Kizilrimak kiyisina kostular. Bu hal, Hiinkar'a maliim oldu. Hirka
dagina yoneldi. O dagin tepesinde bir ardi¢ agaci vardi, Hiinkar, ardi¢ dedi,
biran budaklarinda sakla beni, ben de kiyamet giinii seni sakliyayim. Ardig,
budagiyla, pliriiyle kibleye kars1 egilim bir ¢cadira dondii, Hiinkar, i¢ine girip
ibadete koyuldu. Orda bir ¢ile ¢ikardi. Simdi o agaca, Devcik ardi¢ derler”
(Golpinarli, 1995: 24-25).

Agacin "hayat agact" ve "diinyanin ekseni" islevlerinin diginda bir
baska Onemli iglevi, ayin sirasinda Samani, gokyiizline ulastirmak igin
merdiven gorevi gormesidir. Merdiven gorevi goren bu agacin genellikle yedi
ya da dokuz dali bulunmaktadir ki, bunlar da gokyiiziiniin katlarin1 temsil
ederler (Roux, 2011: 155).
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Tiirkler arasinda mitik donemde agaca verilen bu 6nem ve kutsallik,
Islam dininin kabuliinden sonra da varligim devam ettirmistir. Agacin yasam
giiciinii kendinde bularak, her sene kendini yenileyip yasamini siirekli devam
ettirmesi, insani1 derinden etkileyen bir durumdur. Bu diisiince az 6nce de
tizerinde durup Orneklerini verdigimiz "hayat agaci1" motifini dogurmustur.
Agaca verilen bu 6nem dolayisiyla agag¢ yararli, iyi olan her seyin simgesi
olabilmistir. Nitekim Kur'an'da da Allah "giizel sozii, kokii sabit dallar1 gokte
olan giizel bir agaca benzet"mistir®* (Schimmel, 2004: 40).

Islam kiiltiiriinde yer alan agaclar arasinda, Kur'an'da ge¢mesinin de
etkisiyle ozellikle "Tuba" ve "Sidre" agaglari 6n plana ¢ikmaktadir. Tuba
agaci, "cennette umut edilen ezeli saadet vaadini somutlagtirir” (Schimmel,
2004: 40).

Tuba agaci Kaygusuz Abdal Menakibnamesi'nde, yaratilisin "Nur-1
Muhammedi" temasi etrafinda islendigi "Gevher-name-i Baba Kaygusuz
Sultan" adli mesnevide de gegmektedir:

"Ud u sandal serv ii Tiiba erguvan

Hiiru cennet vahs u tuytr akl u can" (Gtizel, 1999a: 121).

Sidre agaci ise kainatin ve hayal edilebilen her seyin sinirimi
belirleyen, ¢izen bir agactir. Islam tasavvufunda yer alan menkibeye gére Hz.
Muhammed, ilahi mekana -Allah katina- ¢ikacakken, Cebrail ile Sidre

agacinin oldugu yerde durmak zorunda kalmistir (Schimmel, 2004: 40).

Sidre agacinin, ilahi mekanla fiziki mekan arasinda bir sinir olarak ele
alindig1 bu tasavvufi yorum, Vilayetname'de de kullanilmistir.

Haci Bektas'n Rm iilkesine geldigini Fatima Baci'dan 6grenen RGim
erenleri, Haci Bektas'" Riam iilkesine sokmak istemezler. Erenler, Haci
Bektas't Rim iilkesine sokmamak i¢in "kanat kanata gerelim, ars altinda
Sidre'ye dek yol keselim." diisiincesiyle hareket edip, Hacit Bektas'in Rim

iilkesine giris yolunu kapatirlar:

?! fbrahim Suresi, 24. Ayet.
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"Erenler, ne yapmali ki dediler, RGm iilkesine girmesin. Riim iilkesine
gelirse lilkeyi o er alir, halki kendisine muhib eder, artik Riim'da bize oyun
kalmaz. Birsey yapalim da Rim iilkesine sokmiyalim. Bazisi, kanat kanata
gerelim, ars altinda Sidre'yedek yolu keselim, Rtim'a girmesin dedi. Hepsi,
bu tedbiri uygun buldu, vilayet kanatlarin1 birbirine ¢attilar, yol bagladilar"

(Golpmarli, 1995: 18).

Bu agaglardan ayr1 olarak mutasavvif ve diistiniirler de genel anlamda
agac1 kozmik biitiinliik ¢ercevesinde ele alip degerlendirerek, Ibnii'l-Arabi
gibi "varolus agaci"ndan bahsetmislerdir (Schimmel, 2004: 40).

Tiirkler arasinda Islam'dan ©6nce kutsal kabul edilen agaclar
Islamiyet'ten sonra da Alevi, Tahtaci ve Yoriik toplumlarinda da kutsalligini
korumus ve agaca bagli olarak bazi yasaklara da uyulmustur. Tahtacilar,
adlarindan da anlagilacag1 iizere agag isleriyle gecinirler. Bundan dolay:
gecimlerinin ana kaynagi olan agaca biiyiik saygi duyarlar. Muharrem ayinda
ve sali giinleri aga¢ kesmek yasaktir. Yeniden ise baglayacaklar1 zaman da
agaclara dua okurlar (Ocak, 2013: 135). Tahtacilarin kutsal saydiklar1 agaglar
arasinda ladin, koknar, sarigam ve ardig¢ gibi agaclar bulunmaktadir.
Tahtacilar agaca kars1 gosterdikleri bu sayginligi 6liilerinin mezar taslarina
kutsal addettikleri agaglarin motiflerinin resimlerini ¢izerek de gosterirler
(Bayat, 2012: 178). Yoriikler, Tiirkmenler ve ¢ogu koy halki ulu agaglarin
kesilmesini dogru bulmaz. Agac kesilirse ugursuzluk gelecegine inanirlar.
Ayrica Samanist bir inancin devami olarak, kutsal kabul ettikleri agacin
dallarina, dileklerinin yazili oldugu bezleri baglayarak, agacin dikili oldugu
mezarda yatan evliyadan isteklerde bulunurlar. Evliyadan istekte bulunmanin
disinda, agacin hayat verme giicline bagl olarak, direk agactan da istekte
bulunulur. "Kirgiz-Kazaklar'm "Seriate aykir1’" adetlerinden sikayet eden
Molla Gazi Hoca "kadinlar1 kisir olursa sahrada tek basina biten bir agag, bir
kuyu (pinar) veya su yaninda koyun Kkesip gecelerler." diyerek dogada kutsal
sayillan diger unsurlarla beraber agagtan da kurban yoluyla istekte

bulunuldugunu gosterir (Erdz, 1990: 374).
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Agacin bir evliya mezart ile birlikte anilmasi, agac kiiltl ile atalar
kiiltii arasindaki biitiinlesmeyi gosterir. Olen atalarin ruhlarindan cekinilen,
korkulan, onlardan yardim dilenmeye dayanan atalar kiiltii inanci, agag
kiiltlinde bulunan agaca saygili olma, agaci kutsal kabul ederek onunla ilgili
bazi1 kural ve yasaklara uyma inanglariyla birleserek, agag¢, insanlarin
isteklerini ataya/evliyaya ulastirmak icin bagvurduklar1 bir arag haline
doniismiistiir. Bu baglamda ata/evliya da "tanr1" konumuna erisir. NiteKim
Tiirk mitolojisinde aga¢ "Gok Tanr1" ile baglantili bir sekilde ele alinir ve
gokyliziine dogru uzanan agacin dallari, insanlarin isteklerini, dualarini Gok
Tanri'ya ulastirir. Bundan dolay1 da aga¢ cogu kiiltiirde Tanr ile insanlar
arasinda bir iletisim arac1 konumundadir (Karakas, 2014: 170).

Agac ve atalar kiiltiiniin birlikteligi, agaglarin "koru™ -koru, kutsanmis,
avlanmanin yasak oldugu yer (Roux, 2011: 155). - seklinde bir boyun
koruyucusu ve devam ettiricisi olusunda ortaya ¢ikar. Boyun yerlesim yerinin
kutsal vatan kabul edilmesiyle birlikte, o cografyada bulunan her varlik o
boyun kutsallar1 kabul edilmistir. Hatta bu durumun bir neticesi olarak bir
avcinin, bagka bir boyun ormaninda, daginda avlanmasi yasaktir. Dolasiyla o
bolge/cografya o boyun "koru"sudur. Bu baglamdan hareketle, Goktiirklerin
baskentinin Otiiken y1s (Otiilken Ormani) olmasi, agacin merkeze alinarak,
bagkentin diinyanin merkezi sayilmasi ve ata ruhlarmin orada bulunudugu

inancindan gelmektedir (Bayat, 2012: 182).

5.4. TAS-KAYA
Mitik devirde her varligin canli oldugu, hepsinin birer ruh tasidigi ve

bu ruh tasiyan varliklarin, nesnelerin dogada ve insan hayatinda onemli
etkilerinin bulundugu inanc1 bir gergektir. Bu durumun bir neticesi olarak her
milletin eski kiiltiiriinde ve inacinda dogaya, dogada bulunan agaca, daga,
suya, hayvanlara, tasa ve benzeri varliklara kutsallik atfedilmistir.

Bu kutsallik tasiyan kiiltler icerisinde, Misir'dan Siimerler ve
Babillere, Hititlerden Friglere, Yunanlilardan Almanlara, Romalilara ve
Iskandinav milletlerine kadar genis bir cografyada farkli milletlerin eski
kiiltirinde yer alan tas kiltli ayr1 bir onem tasir. Bu milletlerin eski

kiiltiirlerinde taslarin farkli islevleri olmakla beraber, adi gegen kiiltiirlerde
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tasin kutsal bir varlik oldugu kabul edilmistir. Tasin kutsalligina bagli olarak,
tag, biiyii/tilsim amaciyla kullanildigi gibi, tasa cinsiyet de atfedilmistir.
Ayrica, tasa hiirmet ve ibadet etme ritlielleri de az Once zikrettigimiz
milletlerin eski kiiltiiriinde 6nemli bir yere sahiptir (Tanyu, 1968: 7-18).

Ilkel kiiltiirlerde tas, genellikle ebedi bir hayata, ebedi bir kuvvete
sahip bir varlik olarak kabul edilir. Tasin bu yoniinii, vurucu, 6ldiiriicii, silah
olarak kullanilmasi durumu yansitir. Tas bu isleviyle 6ne ¢ikmakla beraber
ilkel kultirlerde, kurban ritiielinde kutsal bir mekan olarak da kullanilir.
Yaratilis konusunda, hem diinyanin hem de insanin yaratilist ve kokeni
durumunda da tas inancinin etkisi vardir (Tanyu, 1968: 19-20).

Tasin bir kiilt olarak tazim edilmesi semavi dinlerde de varolan bir
olgudur. Ornegin Sami halkari biiyii, tilstm amaciyla boyunlarina tas asarlar.
Bu taslar1 birer muska olarak kullanip kotii ruhlardan, hastaliktan, vb. koti
durumlardan korunmaya calisirlar. Israilliler de taslara saygi duyarak,
goktaslarini kutsal sayarlar. Taslar1 tilsim ve muska olarak kullanirlar. Yine
Siileyman mabedinin "Mukaddes kaya"nin yanina insa edilmesi,
Yahudilikteki tas inancini gostermesi bakimindan 6nemlidir (Tanyu, 1968:
26-29).

Hiristiyanlik ve onun kutsal kitabinda da tasla ilgili ¢ok sayida dgreti
bulunmaktadir. Hiristiyanligin kutsal kitabinin disinda, ayazma ve Hiristiyan
ziyaretgahlarinda da kutsal taslar, kayalar, mermerler bulunur. Bu taglara dair
farkli inan¢lar mecvuttur. Bazi kiliselerde kutsal sayilan taglar opiiliir, ¢ikint
olan taglara el siiriiliir, hastay: tedavi etmek amaciyla, hastanin rahatsiz olan
yeri kutsal sayilan taglara dokundurulur (Tanyu, 1968: 31).

Tas kiiltii, [slami gelenek i¢inde de kendine yer edinmistir. Mitolojinin
kozmosun temelini olusturdugunu soyledigi tasin yeryiiziinde denk geldigi
nokta, Kabe'dir. Dolayisiyla Kabe, Islami gelenek icerisinde "merkez"
konumundadir (Beytii'l Mamur). islami gelenek ve inang igerisinde, tas kiiltii
ile ilgili olarak Kabe'ye yiiklenen bu anlamin yaninda, asil tag kimligiyle one
¢ikan, "Hacerii'l-Esved"dir. Kelime anlami "Kara tas" olan "Hacerii'l-Esved”,
Miisliimanlarin, tavafa bagladiklar1 baslangi¢c noktasidir. Miisliimanlar hac

sirasinda ona dokunmaya ve onu Opmeye c¢alisirlar. Menkibelerde
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anlatilanlara gore ilk zamanlarda beyaz olan "Hacerii'l Esved" tasi, kendisine
giinahkar insanlarin dokunmasiyla zaman igerisinde siyahlagmigtir
(Schimmel, 2004: 20-21).

Islami gelenek icinde kutsal ve 6nemli kabul edilen taslardan biri de
"Kubbetii's-Sahra"dir. "Kubbetii's-Sahra"nin Miisliimanlarca kutsal kabul
edilmesinin sebebi, Hz. Muhammed'den Onceki biitiin peygamberlerin burada
bulunmasi ve Hz. Muhammed'in de, yasadigina inanilan mira¢ yolculugu
sirasinda onlarla burada bulusmasidir (Schimmel, 2004: 21).

Yine Islami gelenek iginde, Sii Miislimanlar icin Hz. Ali'nin ayak
izinin bulundugu taslar da oldukg¢a 6nemlidir. Ozellikle, "Haydarabad/Dekken
civarindaki sarp bir kayanin tepesindeki Mevlali (Mevla Ali) mabedi"
Siilerde tasin kutsallgini gostermesi bakimindan dikkat ¢ekicidir (Schimmel,
2004: 21).

Semavi dinlerde tasa yiiklenen kutsalligin ve farkli iglevlerin diginda,
eski Tiirk kiiltiiriinde de tas kiiltii ve bu kiilte bagl olarak tagin farkl islevleri
bulunur. Eski Tiirk kiiltiiriinde tas sifa veya ila¢c olmak, cocuk dogurmak
amaciyla kullanilabildigi gibi, tilsim/biiyii, dilek, yemin ve adak i¢in de
kullanilir. Yine Tirklerin yaratilis mitinde de kayanin isglevi siginilan,
barinilan yer olarak 6ne ¢ikar. Bu islevlerinin yan1 sira kaya/tas "kurtarici bir
destek, yasamaya destek olacak bir zemin" gibi olumlu 0&zellikleriyle
belirirken, bazen de "garptigini kiracak, ezecek kuvvette bir varlik olarak
belirir* (Tanyu, 1968: 34-35).

Ancak eski Tirk kiltiiriinde tasa verilen dnem ve kutsallikla ilgili
tasin bu islevlerinin disinda akla ilk gelen "kutlu kaya" efsanesidir. Bu "Kutlu
Kaya" efsanesi anlatilarda su sekilde gegmektedir:

Cinliler, ¢ok korktuklar1 Tirklerin gii¢ ve kuvvetlerinin "kutlu
dag"dan geldigini anlarlar. Boylece Tirklerin gii¢ kaynagini bulan Cinliler,
Tiirklerden kurtulmak ig¢in, "kutlu dag"dan onlart mahrum birakmay1
amagclarlar. Bunun {izerine Cin hakan1 kiz1 Kiyeliyen'i Tiirk hakaninin oglu
Galitekin'e vermek ister. Karsiliginda ise Tiirk hakanindan "kutlu dag" adli
"kaya parcasi" talep eder. Cin elcisi bu durumun Cin hakanini ¢ok mutlu

edecegini sOylemesi lizerine Tiirk hakani bu teklifi kabul eder. Teklifin kabul
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edilmesi tizerine, Cinliler "kutlu kaya"y1 parcalayarak kendi memleketlerine
tagir. "kutlu kaya"nin Tiirklerin elinden ¢ikmasindan sonra, felaketler baslar.
Sular kurur, yesillikler sararir, havanin rengi degisir ve Tiirkler daglardan,
taglardan, memedeki ¢ocuklardan, hayvanlardan "go¢, go¢, kac" seklinde hig
eksilmeyen bir ses isitir. Biitlin bu olanlarin iizerine Oguzlar artik yer-su
iyelerinin kendilerini bu topraklarda istemedigini anlayip ii¢ kola ayrilarak
go¢ ederler (Tanyu, 1968: 35-36).

Eski Tiirklerin kiiltiirtinde tas kiiltii ile ilgli bir baska kutsal sayilan tas
ise yada (cada, yat) tas1 olarak adlandirilan yagmur tasidir. Bu tasla ilgili ilk
bilgiye Cin kaynaklarinda rastlanir. Tiirk tanrisinin Tiirklerin ceddi alasina
hediye ettigine inanilan bu sihirli tasla istedigi zaman yagmur, kar, dolu
yagdirir ve firtina ¢ikarir. Bu tas her donemde biiyiik Tiirk samanlarinin ve
"yadac1"larin elinde bulunmus ve kullanilmistir (Inan, 2015: 160). Bu kutsal
tasin kullanicis1 olarak Tiirklerde "yadaci" adi verilen bir toplulugun
bulunmasi, "yadaci"larin da samanlar kadar 6nemli bir mevkide oldugunu

n.n n.n

gostermektedir. "Yayct", "yatet",

nn

yadact", "cadac1" gibi adalarla anilan bu
kisilerin, samanlardan ayr1 olarak tabiata hilkkmedebilen insanlar oldugu da
diistinilmiistir (Bayat, 2012: 156).

Bu yagmur tasi farkli Tiirk lehgelerinde farkli sekilde adlandirilir.
Ornegin, Yakutada "sata", Altaycada "cada" seklinde ifade edilen yagmur
tas1, Kipcak grubu igindeki lehgelerde "cay" seklinde ifade edilir. Islami
gelenek i¢inde Tiirklerin bu tagina "yagmur tas1" vaya "cada tas1" denilmistir.
Islami kaynaklarda bu tastan detayl: bir sekilde ilk bahseden kisi ise Ib-niil-
Fakih'tir (inan, 2015: 160-161).

Tanri'nin Tiirklere armagam olan bu tas Islim'in Tiirkler tarafindan
kabuliinden sonra da anlatilar icinde varligini devam ettirmistir. Anlatiya
gore, Hz. Nuh, diinyay1 ii¢ oglu arasinda boliistiiriir. Hz. Nuh'un ogullarindan
olan Yafes'in payina Tiirkistan bolgesi diiser. Bunun tizerine Yafes Hz. Nuh'a
bu kurak iilkede ne yapacagini sorar. Bu soru iizerine Hz. Nuh da oglu
Yafes'e iizerinde "ism-i azam" yazili olan kutsal "yada tasi"n1 verir ve bu tagla
Allah'a yalvarip yagmur yagdirmasini ister. Yafes'in 6liimiiniin ardindan, bu

kutsal "yagmur tas1" oglu Tiirk'e, ondan sonra da Oguz'a gecer. Biitiin bu
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olanlardan sonra, artik, Oguzlarla Hazarlar, Karluklar ve diger Tiirk boylar
arasinda bu tasi ele gegirmek i¢in ¢atigsmalar baslar (Bayat, 2012: 157).

"Yagmur" ya da "yada" taginin yagmur yagdirma, kar yagdirma,
havaya hiikmetme gibi islevlerinin yaninda, savasta Tiirklere yardim ettigi de
anlatilmaktadir. Bu baglamda "Tiirklerin 5. yy. da bir Ciircen saldirisina kars1
kendilerini "yada tas1" ile koruduklari bilgisi vardir” (Bayat, 2012: 157).

Eski Tiirk kiiltiiriinde kutsal "yada tasi"nin disinda "mengii tas" olarak
adlandirilan, "ebedi tas" da bulunur. Bu tas, ilk donem Tiirk yazitlarinda,
oOliintin Oykiisiiniin Ustline yazildigi mezar tasi olarak degerlendirilir. (Roux,
2012: 100). Yine eski Tiirk kiiltlirlinde "mengii tas"in digsinda "balbal" adi
verilen simgesel bir tag daha vardir. Kesin olarak ne anlama geldigi bilinmese
de "balbal"m iki farkli anlami iizerinde durulur. {1k anlam, 6ldiiriilen diismani
ya da diismanin ruhlarindan birini karsilarken; ikinci anlam, "galip gelenin
Olimiinden sonra onun mezar1 bagina dikilen tas"tir. Bu tas, oldiiriilen

diismani, diismanin ruhunu temsil eder (Roux, 2012: 45).

Tas/kayaya dair inanglar1 ve ona atfedilen kutsalliklar1 agikladiktan
sonra, aragtirmamizin ana kaynaklarindan biri olan Vildyetname'de, tas kiilti,
genellikle Hac1 Bektas'in tas tlizerinden gosterdigi kerametlerle karsimiza
cikmaktadir.

Vilayetname'de tas kiiltlinline dair verecegimiz ilk Ornekte, bes tas,
Haci1 Bektas'a sahitlik etmektedir. Vilayetname'de gegen olaya gore, Haci
Bektas Sulucakaradyiik'e gelip Kadincik'in evine yerlestigi zamanlar muhitte
ancak yedi ev bulunmaktadir. Hane azligindan dolay1 Haci Bektas, Kadinicik
Ana ve Idris sifirlart nobetleserek giiderler. Nobet sirasmin Idris'te oldugu
giinde, Idris'in 6nemli bir isi vardir. Nobet sirasini kime verecegini bilemeyen
ve parayla sigirlara bakacak adam da bulamayan Idris'in ndbetini Hac1 Bektas
tutar. Sigirlar1 Haci Bektis'a teslim eden Idris isine gider. Haci Bektas'in
baginda bulundugu sigirlar otlamaya baslarlar ve bes tagin bulundugu yere
gelirler:

"Sigirlar, otlaya otlaya Mucur yolundaki Bestasin bulundugu yere
geldi. Hiinkar da onlarla beraber oraya vardi" (Golpinarli, 1995: 31).
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Bu sirada Idris'in kardesi Saru gelir ve kendi okiizlerini sigirm icine
katar. Bunun iizerine Haci1 Bektds, Saru'nun Okiizlerini giitmeyecegini,
okiizlerinin basina bir sey gelirse kendisinden bilmemesi gerektigini soyler.
Saru ise, bugiin ndbetin Idris'te oldugunu, onun gérevini de Hac1 Bektas'm
aldigin1 bundan dolay1 da kendi okiizlerini de giitmesi gerektigini soyler. Haci
Bektas ise yine ayni sekilde, Saru'nun okiizlerini giitmeyecegini, bir sey
olursa kendisinden bilmemesi gerektgini sOyler. Saru da yine ayni sekilde
karsilik verir. Saru'nun bu 1srarlar tizerine Haci Bektas, bes tasa donerek
onlar1 tanik tutar:
"Hiinkar, Bestas'a dondii, Bestas dedi, tanik olun. Saru'nun okiizlerini
giitmiyecegim, bir zarar gelirse, yahut kurt yerse benden degil; ihtiya¢ hasil

olunca taniklik edin s6ztime" (Golpimarli, 1995: 31).

Hac1 Bektas'in bu sozlerine kulak asmayan Saru, okiizlerini birakip
gider. Aksam olunca kdyiin biitiin sigirlar1 gelir, ancak Sarunun oOkiizleri
gelen sigirlar arasinda yoktur. Saru yaziya ¢ikip bakar ki dort okiiziinden
ikisini kurtlar telef etmis. Hemen Haci Bektas'n yanma gelir ve ndbet
sirasinin kendinde oldugunu bundan dolay1 da Okiizlerin karsiligini 6demesi
gerektigini sOyler. Hac1 Bektas ise onun okiizlerini glitmeyecegini, baglarina
bir sey gelirse kendinden bilmemesi gerektigini sdyledigini hatirlatinca, Saru
bunu inkar eder. Hac1 Bektas bunun {izerine benim taniklarim var diyerek koy
halkiyla birlikte bes tasin yanina gelir. Hac1 Bektas, taniklari olarak bes tasi
gosterince koyliiler, bunlarin tag oldugunu, nasil sahitlik yaptiklarini sorarlar.
Koyliilerin bu s6zleri lizerine dile gelen taslar, Hac1 Bektas'a sahitlik ederler:

"Ko6y halkindan bir nicesi kalktilar, Hiinkar'la beraber Bestas'in yanina
geldiler. Hiinkar, taglar1 gostererek taniklarim dedi, bunlardir. Koyliiler,
bunlar tas dediler, nasil taniklik eder? Hiinkar, o Bestasa dondii, Bestas dedi,
Tanr izniyle olayi, dogruca sdyleyin, taniklik edin bana. Hiinkar'in bu sozii
tizerine taslarin besi de, Tanr izniyle dile geldi, Saru dediler, 6kiizlerini

sigira katmak istedikleri vakit sen, ben senin okiizlerini giitmem, kurt yerse,
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yahut bir zara gelirse benden degil dedin. O dinlemedi, katti, sen de bizi tanik

tuttun" (Golpmarl, 1995: 32).

Vilayetname'de yer alan diger tas kiiltiinde, Hac1 Bektas, kendisinden
erenligini goOstermesini isteyen adama, erenligini, kayay1 ayakalariyla
yogurarak gosterir:

"Hac1 Bektas, bir giin Sulucakaradyiik'iin dogu tarafina, seyrana
cikmusti. Birisi, kerpi¢ yapmak icin balgik karmadaydi. Hac1 Bektas da gelip
ayaklariyle bal¢ig1 yogurmaya basladi. O adam, bal¢ig1r ayaklamak kolay
dedi, erlik ona derler ki su kayammn isiitiine ¢ik da onu ayaklarinla yogur,
ayaklarinin, dizlerinin izleri o kayada kalsin. Bunu yap ta sana candan,
goniilden muhip olalim.

Hiinkar, bu so6zii duyunca hemen o kayamn istiine ¢ikti. Dizleriyle
ayaklariyle kayayr yogurmaya koyuldu. Kaya, hamur gibi yumusamisdi.
Hiinkar'in dizlerinin, ayaklarmin izleri kaldi o kayada. Adam, kdye kostu,
olay1 koyliilere haber verdi. Koyliiyle beraber kendisi de Hiinkarin ayaklarina
kapandi, hepsi de hayirdiiasini aldilar. O kaya, hala durur, Hamurkaya diye
anarlar" (Golpinarli, 1995: 33).

Kaynakta yer alan bir bagka tas kiiltiinde ise Hacit Bektas bu sefer
ereneligini ispatlamak i¢in tas1 bigakla keser:

"Hac1 Bektas, birgilin, mescid Oniindeki bir tasin iistiine oturmustu.
Elindeki bigakla bir hiyar1 kesip yemedeydi. Birisi gelip dervis dedi, o hiyari
bizim bigagimiz da keser, ersen su tasi kes de erligini bilelim ve ordaki bir
sivri tas1 gosterdi. Hac1 Bektas, hemen o tasa bir bigak vurdu, tasi, hiyar gibi
ikiye boldii. O adam, Hiinkar'in elini 6ptii, ayaklarina kapandi.

O tasin iki pargasini hala, Akkapi'nin dibinde durur, erenleri ziyaret

edenler, o taslar1 de ziyaret ederler" (Go6lpinarli, 1995: 34).
Vilayetname'de yer alan diger bir tas kiiltii baglaminda gegen kisi Saru

Saltuk'tur. Kaligra kalesini kafirlerin elinden almak isteyen Saru Saltuk,

yoldaglar1 Ulu Abdal'la Ki¢i Abdal'a kalenin etrafindan dolanmalarini
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sOylerken, kendisi de kaleye tirmanir. Saru Saltuk'un kaleye tirmandig: sirada,
her el atisinda kaya eline gelir, ona tutunur:

"Seccade, Ram tilkesine dogru yol ald1. Kaligra adli bir kalenin yanina
geldi, durdu. Saru Saltuk, Ulu Abdal ve Ki¢i Abdal'la indi, seccadeyi silkip
omuzuna aldi, Ulu Abdal'la Kigi Abdal'a, siz kapiya dolanin, ben burdan
¢ikayim dedi. Onlari bunda bir hikmet var deyip dolandilar, kendisi, dogruca
kalenin bedenine tirmandi. O, kayaya tirmandik¢a kaya, ellerine kars1 gelir,
tutunurdu. Miibarek ayaklar1 da tasa gomiildi. Simdi bile hala o kalede

ellerinin, ayaklarinin izleri goriiniip durur" (Golpinarli, 1995: 46).

Vilayetndme'de tas kiiltii baglaminda gelisen son olay, Hac1 Bektas ile
miiridi Molla Sadeddin arasinda geg¢mektedir. Hac1 Bektas'a miirid olup,
kerametlerine de stirekli sahit olan Molla Sadeddin, bir giin, log tasiyla dam
aktarmak i¢in ¢iktigi mescidin tepesinden vesveseye kapilarak miirsidi Haci
Bektas' oldiirmek ister. Tast Hacit Bektas'in iistiine atar. Ustiine atilan tasa
elini uzatan Haci Bektés, tas1 tutar, parmaklar1 tasa gomiiliir ve tas1 yere
biraktiktan sonra Molla Sadeddin'e beddua eder:

"Molla Sadeddin, Hacit Bektas'a onsekiz yil hizmet etti.
Sulucakaradyiik'iin eski mesgitinin Oniinde bir karatas vardi. Hiinkar, daima
0 tasin {stiine oturur, baz1 kere de yatardi. Bir glin yagmur yagmis, sonra
hava agmust1. Hiinkar, oraya geldi, o tasin iistiine ¢ikip yatti. Molla Sadeddin'i
cagirlp yagmur yagdi, su mescidin iistiine ¢ik da damini logtasiyla diizelt
dedi. Sadeddin, dama ¢ikt1, tas1 yuvarlamiya basladi. O sirada Seytan, kalbine
vesvese verdi. Bunca kerametlerini gordiigii halde kendi kendine bu kadar
bilgim, hiinerim vardi, bir dervis, hepsini biraktirdi, kendisine kul etti beni.
Higbir suretle elinden kurtulamiyorum, bari su tasi, kafasina atayim da 6lsiin,
ben de kurtulayim dedi, logtasini, damdan Hiinkar'in iistiine yuvarlad.

Hiinkar, bir kere ya Allah deyip elini uzatti, tas1 tuttu, parmaklari,
hamura goémiiliir gibi tasa gomiildi, tas1 yere birakti. Yukari bakti, Sadeddin'i
gordii. Said dedi, yiiziin kara olsun, gonliimdekini dilime getirdin; senin,

ziyaret, topragin kefaret olmasin. Seni, yetmis kere rahmet suyuyla yudum,
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diginin kovugundan miirekkep karasini ¢ikaramadim; in git, asld 1slah
olmazsin sen hey adamcik hey" (Golpinarli, 1995: 60).
Vilayetname'de tas kiiltiine iliskin verdigimiz ornekler disinda, yine

farkli kerametler baglaminda islenen tas kiiltii 6rnekleri de bulunmaktadir.?

6. HAYVAN ILE iLGILi MITOLOJiK UNSURLAR

6.1. ASLAN
Aslan, Ezop masallarinda, Kelile ve Dimne'de, Mevlana'nin

Mesnevi'sinde ve daha bircok kaynakta kuvveti, liderligi ve gorkemi ile 6ne
¢ikan bir hayvandir (Boztemir, 2013: 97). Bu durumun bir yansimasi
niteliginde, eski kiiltiirlerde bulunan hayvanla olan miicadele sahnelerinde de
aslan gokyiiziine bagh diisiiniiliip zafer kazanan varlik durumundadir. "lyi-
kotli, aydinlik-karanlik" gibi kavramlarin g¢atigmasi sirasinda aslan hep
olumlu olan kavrami temsil etmistir (Coruhlu, 2012: 159).

Tiirklerle ilgili yapilan c¢alismalarda, Altay Pazirik kurganlar
kazilarindan ¢ikarilan eserlerde aslan figiirlerinin bulunmasi, aslanin
Tiirklerde en eski devirlerden beri bilindiginin gostergesidir (Coruhlu, 2012:
159). Roux da (2012: 34) aslanin Tiirklerde ¢ok eski devirlerden beri bilindigi
gortigiinii destekler nitelikte sunlar1 soyler: "Arslan sdyleni, Karahanlilarda
cok belirgin bir sekilde goriilmektedir. Ne var ki, 6zellikle Uygur ve Oguz
bolgelerinde arslan adini tasiyan kisilerin sayica c¢ok oldugu gdézoniinde
bulundurulursa, bu séylenin ¢ok daha 6nceden ¢ikmis olmas1 gerekmektedir."

Aslanin yelesi ve postu yigitlik simgesidir. Bu sebeple de Tiirklerde
uzun sagin yaygin olmasi ile aslan yelesinin yigitlik anlami, sembolik bir
birliktelik tagir (Coruhlu, 2012: 159).

Tiirklerin IslAm't kabuliinden 6nce kuvvetin, zaferin, yigitlik ve
liderligin sembolii olan aslan, bu 6zelligini islam'm kabuliinden sonra da
devam ettirmistir. Bu durumun bir sonucu olarak Alevi-Bektasi geleneginde

"adi 6nce Haydara (veya Haydar), "Aslan" olan Ali ibn Ebu Talib, ilk

% Vilayetnamede yer alan tas kiiltine dair Srneklerden birinde, Haci Bektas, kendisine bir sey
vermeyen harman sahiplerinin mallarini, esyalarini, bugday ve mercimeklerini tasa gevirirken
(Golpinarli, 1995: 34); bir diger 6rnekte Hact Bektas'in halifesi Kolu Ag¢ik Hacim Sultan, kendinden
iirkerek kacan kadindan bir tag dogacagini sdyler ve Hacim Sultan'in dedigi gibi kadin tas dogurur.
(Golpmarli, 1995: 83)
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giinlerden baglayarak "Allah'in aslani" olarak Oviilmiistiir ve bu nedenle de
Gazanfer, "aslan", Esedullah, "Allah'in aslan1" veya Fars bolgelerinde Ali-Sir,
"Ali Aslan" ve Tirk etkisi altindaki bolgelerde ise Aslan Ali ve Ali Arslan
gibi onun aslina benzer niteliklerine isaret eden sayisiz isimle donatilmigtir"
(Schimmel, 2004: 48).

Alevi-Bektasi dgretisinde Hz. Ali'nin "aslan" baglaminda ele alinmasi,
aslen bu Ogreti i¢inde inanilan ve anlatilan "mira¢ olayi1"na dayanmaktadir.
Alevi-Bektasi 6gretisi iginde yer alan bu mirag olayma gore, Hz. Ali aslan
seklinde Hz. Muhammed'in 6niine ¢ikar (Er6z, 1990: 222). Miraca yiikselis
sirasinda Hz. Muhammed yolunu kesen bir aslanla karsilagir. Hz. Muhammed
de aslami asabilmek icin, aslanin agzina peygamberlik yiiziigiinii atar. Hz.
Muhammed geri doniidiigiinde aslanin agzina attig1 yiiziikk Hz. Ali tarafindan
kendisine verilir. Boylece aslanin gercek kimligi belli olur (Melikoff, 2010:
281).

Bu baglamda, Hz. Ali i¢in kullanilan "Allah'in Aslan1" unvani
arastirma kaynaklarimizdan olan Vilayetname'de de karsimiza ¢ikmaktadir.

Vilayetname'de, Hz. Ali'nin "Allah''n Aslan1" unvani ile gectigi
ornekler su seklidedir.

Hac1 Bektas'in hocasi olan Lokméan-1 Perende, mektebe gelince Haci
Bektas'in yaninda iki nurani zat goriir. Bunlar Haci Bektas'a Kur'an'i
ogretmektedirler. Bu sirada Lokman-1 Perende'nin mektebe geldigini goriince
bu nurlu zatlar birden kaybolurlar. Lokman-1 Perende bu hale sasirir ve bu iki
nurlu zatin kim olduklarin1 merak eder. Bunun {izerine Hac1 Bektas, Lokmani
Perende'ye o iki nurlu varliktan birinin Hz. Muhammed, digerinin "Tanri'nin
Arslam" Hz. Ali oldugunu soyler:

"Bir giin, Lokman-1 Parende, mektebe gelince gordii ki iki er gelmis,
biri, Bektas'in saginda oturmada, Obiiri solunda; ona Kur'an 6gretiyorlar.
Mektep, yiizlerinin nuruyla nurlanmis. Lokman, iceriye girer girmez bunlar,
kayboluverdiler. Lokman, bu hale sasirip kaldi; kendi kendine acaba bunlar
kimdir diyordu. Hac1 Bektas, miibarek agzini agip hoca dedi, biliyor musun, o

iki nurlu zat kimler? Lokman, ama dedi, bildir, kimlerdir? Bektas, sagimda
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oturan iki cihan giinesi ceddim Muhammed Mustafa idi, solumda oturan,

Tanri arslani, inananlarin Emiri Murtaza Ali" (G6lpinarli, 1995: 5).

Vilayetname'de Hz Ali'nin "Allah'in Aslan1" unvaniyla ele alindigi
diger bir Ornekte ise, Haci Bektas, kerametlerine inanamayan Horasan
Erenlerine kendisinin "Allah'in Arslan1" Hz. Ali'nin sirr1 oldugunu sdyler:

"Lokman-1 Perende, hacdan doniince Horasan erenleri, bir araya gelip
Lokman'a hac kutlamiya geldiler. Mektebin ortasindan akan pinar1 goriince
biz dediler, daima buraya gelir giderdik, bu pinar yoktu. Lokman-1 Perende,
Haci1 Bektas Hiinkar'in kerametidir bu dedi. Haci Bektas Hiinkar kimdir
dediler. Lokman-1 Perende, Haci Bektas Hiinkar, bu azizdir dedi, Bektas"
gosterdi. Erenler, bu, heniiz cocuk, ne miinasebetle ve nasil haci oldu dediler.
Lokmani Perende, Haci Bektas'in kerametlerini birer birer anlatti, Kabe'de
namaz kilarken dedi, Bektas da daima benimle namaz kilardi. Namaz bitince
kaybolurdu. Erenler, bu daha kiigiiciik bir ¢ocuk, bu kerameti nereden bulmus
dediler. Hac1 Bektag Hiinkar, miibarek agzini acip ben dedi, Kevser sakisi,
alemlerin rabbi Tanri'min arslani, vildyet padisahi, mii'minler emiri Hz.
Ali'nin sirriymm. Bizim aslimiz, neslimiz odur, bu c¢esit kerametler, bize
mirastir. Bizden bunun gibi kerametlerin zuhurunua sasilmaz, cilinkii Tanr1

nasibidir bu" (Golpinarli, 1995: 7).

Vilayetname'de, aslanin Hz. Ali baglaminda "Allah'm Aslan1t"
seklinde kullaniminin disinda oOrnekler de bulunmaktadir. Bu O6rneklerin
basinda, Ahmed-i Yesevi'nin, oglu Kutbeddin Haydar' Haci Bektas'tan
kurtarmasini isterken, onu aslana benzetmesi gelir. Olay Vilayetname'de su
sekilde gegmektedir:

"Ahmed-i Yesevi, Horasan halkinin feryadini1 duyunca pek sikildi. Bir
taraftan oglu, kéfirler elinde mahpustu, bir taraftan halk kendisine bas
vurmadaydi, bir taraftan da kafir askeri boyuna Miisliimanlarin mallarini,
miilklerini yagma etmede, canlarin1 yakmadaydi. Kendisi de ihtiyarlamist;
ata binemiyordu. Askerine basbug yapacak birisini de bulamiyordu. Ey

herkesin sirrin1 bilen Tanri dedi, Adem'den Muhammed'e kadar biitiin
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peygamberlerin, hakkinda "Hel etd" siresi inen, saninda "La fetd" denen
Murtaza Ali'nin hakkiy¢in, Ehl-i Beytin hiirmetiy¢in bana bir kulunu génder
de Miisliimanlara yardim etsin.

Ahmed-i Yesevi'nin bu miinacati {izerine, Tanr1, bu hali, Hac1 Bektas-1
Veli'ye ilham etti. Haci Bektas, derhal Tiirkistan'a yiiriidi. Ahmed-i
Yesevi'nin dergdhina vardi, esigine yiiz siirdli, kapida, peymanceye durdu.
Seyh de Hac1 Bektas'1 goriince miilk 1ss1 geldi diye pek sevindi. Igeriye alip
agirladi. Beraberce oturdular. Bir ka¢ dervisle yemek yediler, tekbir edip
stikreylediler. Ahmed-i Yesevi, ya Haci1 Bektas Hiinkar dedi, Tanri, seni
miilke sahip etti. Once Bedahsan ilini fethet, kafirin kanini yere sac. Arslan
gibi bir nefes oglum var, ad1 Kutbeddin Hayder. Kendisine tug, alem verdim,
kili¢ kusattim, altibin erle Bedahsan'a gonderdim. Kafirler, Miisliimanlari
kirdilar, oglumu esir ettiler, yedi yildir hapiste. Bedahsan iline akin et,

Horasan halkinin 6ciinii al, oglumu kurtar" (Golpinarli, 1995: 10).

Vilayetname'de, aslanin yer aldig1 bir baska 6rnekte, Hac1 Bektas, hac
yolunda aslanlarin oldugu yere ugrayinca tistiine iki aslan saldirir. Kendisine
saldiran bu iki aslani, Hac1 Bektas, kerametiyle tasa ¢evirir. Tasa donen iki
aslan1 diger aslanlar da yiizlerini yere siiriip yalanmaya baslarlar:

"Hiinkar Haci Bektas-1 Veli, Tirkistan'dan Ram {ilkesine hareket
edince Once hacca niyet etti. Yolda ¢6l i¢inde tenhaca giderken, arslanlarin
sigindiklart bir yere ugradi. Oraya korkudan insanlar, adim basamazlardi.
Hiinkar, oraya varinca iki arslan, Hiinkar'a dogru saldirdi. Yakinina
geldikleri vakit Hiinkar, baglarindan kuyruklarina kadar, iki eliyle ikisini de
sagizlads, ikisi de tas oldu. Obiir arslanlar, bunu gériince yiizlerini yere siiriip
yalanmaya basladilar. O iki arslamin tas oldugu yer Kiirdistan'a yakindir,

oralardan gecenler gortirler" (Golpinarli, 1995: 17).

Vilayetname'de aslanin mitik baglamda gectigi son ornekte, aslan bu
sefer bir binek hayvani roliindedir:
Hac1 Bektas'in gosterdigi kerametler iizerine linii her yana yayilinca

her yerden insanlar onu gérmeye gelmektedir. Bu iinii duyan erenlerden biri
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olan, Aksehir'de yagsayan Seyyid Mahmud Hayrani de onu gérmek amaciyla
aslana binip, eline de kamg1 olarak yilani alir ve {i¢ yiiz Mevlevi dervisiyle
Hac1 Bektas't gormek i¢in yola ¢ikar:

"Hac1 Bektas'm iinii her yana yayilmisti, her taraftan erenleri
goremeye geliyorlardi. Aksehir'de bir er vardi, adina Seyyid Mahmid-1
Hayrani derlerdi. Bu er, bir arslana bindi, bir yilan1 da kam¢i yapti, ligyiiz
Mevlevi dervisiyle Hiinkar't gérmek icin yola c¢iktl. Sulucakaradytik'e
yaklaginca bu hali Hiinkar'a haber verdiler, Aliler sirtina yaklasti dediler.

Hiinkar, o gelen kimse dedi, canliya binmis, gelmis; biz cansiza
binelim. "Kizilca Halvet" yakininda bir kizil kaya vardi, bir dam duvar1 kadar
biiyliktii. Hemen o kayanin iistiine bindi, ey kayacik dedi, Tanri'nin izniyle o
gelen erenlerden yana yiirli. Kaya, hemencecik kus ugar gibi giirleyip Aliler
sirtina dogru ylirimiye basladi. O kayanin, simdiki halde basi, bir kusa
benzer.

Ote yandan Seyyid Mahmid-1 Hayrani de arslan iistiinde, elinde
yilan, gelirken bir de bakti ki Hiinkar, cansiz bir kayaya binmis, yiiriitiip
gelmede. Er nazarinda kiistahlik, edepsizlik etmisiz deyip arslandan indi,
yilan1 da elinden atti. Er nazarma kiistah¢a gelmisiz dedi, Hiinkar'a karsi
vardi. Hiinkar da kayaya dur dedi, kaya durdu. Seyyid Mahmitd'la dervisler,
Hiinkar'in eline ayagina diistiiler. O Tekkekaya'nin dibinde oturdular. Tam bir
hafta sohbet ettiler, yediler, igtiler, sema' safa ettiler. Etrafdan isiden
mubhipler, asiklar da geldiler. Bir hafta sonra Seyyid Mahmiid-1 Hayrani,
peymangeye durdu, izin istedi. Hiinkar, Hayran'i'm dedi, yiirii, seni o
bulundugun yere saldik; orasi, ekmegin olsun. Seyyid Mahmid-1 Hayrani,
erenlerin safa - nazarimi aldiktan sonra vedalasip Aksehir'e dogru yiiriidi
gitti" (Golpiarli, 1995: 49).

6.2. GEYIK
Geyik Tirk mitolojisinde, en eski devirlerden beri kutsalligmi ve

onemini devam ettiren bir hayvandir. Evren anlayisina bagl bir sekilde gok
ve yer unsurlarinda bulunan hayvanlarin ¢oguyla ortak Ozellikler tasir.
Geyigin bu evren tasariminda, hangi katmanmi temsil ettigi renkleri ile

belirlenir. Beyaz geyik gokle ilintiliyken, al veya kahverengi geyik ise yer ve
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yeraltiyla ilintilidir (Coruhlu, 2012: 165). Yine geyigin yerle ilintili durumu,
"yerin disi ruhu" oldugu inancinda da goriiliir: "Cingiz Han destaninda da,
"Kurt gokten, ala-geyik Ho'ai Maral ise, yerden gelmisti." Kurt goklerin; Ala
geyik ise, yerlerin sembolii ve ruhu gibidirler" (Ogel, 2014b: 129).

Geyigin evren tasariminda rengine gore hangi katmana dahil oldugu
islevleriyle birlikte, geyik Tirk kiltir ve anlati diinyasinda farkli
fonksiyonlariyla da yer edinmistir. Geyik, halk hikdye ve anlatilarinda zaman
zaman "insami kotli yerlere, magaralara gotiiren, karanlik hiiviyetli bir
hayvandir. Bazi kereler ise, Ozellikle kahramanin zor durumda kaldig:
yerlerde onun yardimina kosan iyi ruhlu bir hayvandir" (Boztemir, 2013:
101). Bu fonksiyonlarinin yaninda geyigin hiikiimdarlikla ilgili olarak, Bey
kutunun simgesi olusu, hayvan miicadelelerinde yer unsuru iginde ele
alinarak yenilirken gosterilmesi ve insanlarin, kahramanlarin yardimina kosan
bir hayvan olmakla birlikte bazen de insanlardan yardim dilemesi gibi gesitli
fonksiyonlar1 da bulunmaktadir (Coruhlu, 2012: 166; Ogel, 2014b: 130).

Geyik Tiirk mitolojisindeki bu énemini islam'in kabuliinden sonra da
doniisiime ugrayarak devam ettirmistir. Bu durumun bir 6rnegi olarak, bir
rivayete gore, Hz. Hamza avda pesine diistigii bir geyigi takip eder, geyik,
Hz. Hamza'y1 yarali yegeni Hz. Muhammed'in yanma gotiiriir (Boztemir,
2013: 101). Bu durumun bir benzeri Dede Korkut Kitabi'nda yer alan Kam
Piire'nin oglu Bamsi Beyrek Destani adl1 hikdyede de ge¢gmektedir. Hikayede
Bams1 Beyrek avlamak icin pesine diistiigii geyigi kovalayarak sevdiginin,
adaklis1 Banu Cigek'in otaginin oniine gelir (Ergin, 2005: 62-63). Biitiin
bunlarla birlikte edebiyat diinyamizda, Mevlit olarak kaleme alinan eserlerin
sonunda "Hikaye-i Geyik" adli manzum anlatimlar da yer almigtir (Boztemir,
2013: 101).

Geyik, Alevi-Bektasi Ogretileri iginde de Onemli bir yere sahiptir.
Ozellikle Alevi-Bektasi gelenegi iginde 6nemli bir yer edinen Geyikli Baba,
adindan da anlasilacag lizere geyigin Alev-Bektasi 6gretisi i¢indeki dnemine
isaret eder. Yasadig1 donemde geyikleri evcillestirerek binek hayvani olarak
kullanan Geyikli Baba, zaman zaman geyiklerden yiik hayvani olarak da

faydalanmis ve onlarin siitiinden yararlanmistir. Geyikli Baba'nin geyiklerle
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olan bu bagi o kadar kuvvetlidir ki bazen geyik sekline girip dolastig
anlatilmaktir (Su, 2011: 161-162). Alevi-Bektasi Ogretisi i¢inde geyigin,
Geyikli Baba ile olan iliskisi ve dnemiyle birlikte, Hac1 Bektas'in bulundugu
cizimlerde, Hac1 Bektas, bir yaninda aslan bir yaninda geyik ile resmedilir.
Geyik bu resimlerde aklin, ruhun, bilincin semboliidiir. (Yavasg, 2006: 66).
"Altay daglarindaki Teleiit Tiirklerine goére, "her samanin bir
ervahi"nin oldugu inanci mevcuttur. Bu durumun bir yansimasi olarak, az
once bahsettigimiz "Hikaye-i Geyik™ manzumelerinde, "okla yaralanan geyik
kaybolunca, ayni yerden yarali bir dervisin ortaya ¢iktig1" olayr anlatilir.

Buna bagli olarak dervis, geyik donuna girmis bulunur. (Ogel, 2014b: 135).

Eski Tiirk inanglarinda ve sonrasinda "Hikdye-i Geyik" adl
manzumelerde yer alan geyigin okla yaralanip avcidan kagmasi, geyigin
pesine diisen avcinin geyigi kaybettikten sonra bir dervisle karsilagsmasi
ornegi Kaygusuz Abdal Menakibnamesi'nde de sekil ve igerik bakimindan
ozelligini aynen korumustur.

Menakibnamenin hemen basinda, Gaybi Bey'in -heniiz Kaygusuz
lakabin1 almamustir.- av sirasinda bir geyigi okuyla koltuk altindan yaralayip
pesine diismesi anlatilir. Gaybi Bey'in yaraladigi geyik kagmaya baslar.
Geyigi takip eden Gaybi Bey, Abdal Musa'nin dergahinin 6niine geldiginde
geyigin birden gbézden kayboldugu goriir ve dergahtan igeri girerek, avini
ister. Bunun {izerine dergahta bulunan Abdal Musa'nin dervisleri boyle bir
geyik gormediklerini Gaybi Bey'e soylerler. Dervisler ile Gaybi Bey arasinda
gecen bu konugmayr duyan Abdal Musa, dervislerden, Gaybi Bey'i yanina
cagirmalarini ister. Bunun iizerine Gaybi Bey Abdal Musa'nin yanina gider.
Gaybi Bey, avin1 okla vurdugunu, onu buraya kadar takip ettigini ve avini
istedigini dervislere anlattig1 izere Abdal Musa'ya da anlatir. Bunun {izerine
Abdal Musa Gaybi Bey'e "okunu goriince taniyabilecek misin?" diye sorar.
Gaybi Bey'in de okunu taniyacagini sdylemesi lizerine Abdal Musa kolunu
kaldirir ve Gaybi Bey geyige attig1 okun Abdal Musa'nin kolunun altinda
oldugunu goriir. Bunun iizerine Gaybi Bey, ¢ok pisman olur, Abdal Musa'dan

Ozur diler:
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"Gilinlerden bir giin, tevabiler'inden bir nice kimesneler ile sikara
¢ikdilar. Vahs u tuylr sikar iderken, Gaybi Beg-zade ani gordi. Bir ahi,
anun Oniine ¢ikageldi. Ve fi'l-hal Gaybi Beg an1 goricek tirkesinden bir ok
cikardi, kirise kod1 gozledi, ¢ekdi. Toldurdi, ol ahiiyr gozledi, kiisad virdi, ol
ok kirisden ¢ikdi, ol ahfiya dokindi, koltugindan gecdi. Hayli darb urdi. Ol
ahd, sicrayub kagdi. Gaybi Beg anun ardina diisdi. Kan akardi... Gaybi Beg,
anun kagdugima bakardi. Becid {izerine at siirdi, pesteler, daglar ve vadiler
geciib, bir sahraya indi.

Meger kim, ol zamanda veldyet erenlerinden bir kimesne varidi.
Adma Seyyid Abdal Misa dirlerdi. Bir ali astane biinyad eylemisdi. Anun
hizmetinde nice kimesneler miirid i muhib olup kalmislaridi. Cok dervisleri
varidi. Her birir dyende ve revendeye hizmet iderlerdi. Ol ahti kim (Gayb3i
Beg kogup gelirdi.). Gaybi Beg turub, asitdne kaplsindan igerii girdigin
gordi. (Fi'l-hal) der-akeb, ol dah1 kapudan igerii girdi. Ol ahi géorinmez oldi.

Dervisler an1 gortib, karsu geldiler. Gaybi Beg'iin atin1 tutub:

- Buyurun, ziyarete geldiiniiz ise, agagi iniin, didiler. Gaybi Beg eyitdi:

- Benlim bunda bir oklanmis sikarum geldi ve ben ani okila urmisam,
ol beniim sikarumdur nice oldi1? ani bana viriin, didi.

Dervigler eyitdiler:

- Burada boyle bir ahi gelmedi ve biz gormediik, didler. Beg-zade
eyitdi:

- Hi¢ dervisler yalan sdyler mi? Nigiin inkér idersiniiz, ben ol ahly1
kendi goziimle goérdiim bunda geliib igerii girdigin, didi. Anlar taacciib itdiler.

- Bizim haberimiiz yok, bilmeziiz, didiler. Beg-zade meldl u perisan
old1.

Bir zaman s0yse kaldi, fikre taldi.

- Aceb, bu ahii nice oldu? Didi:

- Bunlardan gayr1 kimiinle sdylesirsiiz? (Galabalarindan isidiib,
vahdedhanesinden Abdal Musa Sultan ¢agirub eyitdi:)

- (Dervisler, kiminle) soylesirsiniiz? Eyitdiler:

Sultanum, Alaiye sancagi begi ogli Gaybi Beg bunda geldi, atila
bizden sikar taleb ider, didiler. Sultan eyitdi:
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Ani kuyun, katuma gelsiin bendna cevab vireyiim, didi. Ol dervisler
eyitdiler:

Sizi okurlar, erenler gelsiin diyli buyurup, didiler. Hem ziyaret idiin
hem bir safi cevab alun, didiler. Gaybi Beg dahi Sultanun hisabin isidiib fi'l-
hal atundan agagt iniib eyitdi:

N'ola, varalum ol miibarek cemalini goérelim ellerini Opiib, hak-i
payma yiiziimiizi siireliim, didi. Iceri meydana girdi, bakt1 Sultdn1 gordi.
Kadd-i hamide kilub, selam virdi. Dahi ilerii ikdam idiib seref-i dest-pis
eyledi. Yiiz yire koyup ayaklari tlirabuina ylizin siirdi, turdi. Andan girii
cekiilib mukéabelesinde el kavusdurub turdi. Seyyid Sultin Abdal Misa
Hazretleri izzetle anun selamin aldi.

- Hos geldiiniiz oglum, safd geldiiniiz, kadem getirdiniiz gonliin
dieglin nediir? Soyle isideliim, bileliim, didi. Gaybi Beg, keyfiyyet-i hali ifade
eyledi vakia'yr oldug gibi serh eyledi. Sultan eyitdi:

- Ol aht seniin neden sikarun oldu? Gaybi Beg eyitdi:

Sultdnum, ben &mi okila urmisam dahi {izerine at siiriib hayli
kovmisam, ¢ok menzil aldi yorildi gii¢ ile bunda geldi Sultdnum, didi. Sultdn
eyitdi:

- Ol oki1 goriince biliir misin? didi, Gaybi Beg de, biliirem, didi. Abdal
Misa Sultan eyitdi:

- Bak imdi, gor okuni, didi. Kendii miibarek kolin1 yukaru kaldurd,
koltugundan gosterdi. Gaybi Beg bakub gordi ol atdugi ok, Sultin Abdal
Misa'nun koltuginda sancamis turur. Ol ahi siiretinde gezerken (urdugi) ol
imis ki, Beg-zade okila urmis. An1 goricek, nadim olub bir zaman kendiidem
gitdi, sdyle bi-hdd old1. Bir zamandan sonra kendiiye geldi. Ozr diledi. Tekrar
Sultanun elini Oplib ayagma bas kodi. Tazarrl vii niyaz eyledi" (Giizel,

1999a: 90-92).

Vilayetname'de de geyik motifine rastlanmaktadir. Kaygusuz Abdal
Menakibnamesi'nde goriilen drnekle benzer 6zellik tagiyan bu 6rnekte, Bekce
ve Habib Haci adli iki dervis Haci Bektas'in halifelerinden Kolu Ag¢ik Hacim

Sultan ile beraber Seyyid Gazi'nin mezarmi ziyaret etmek isterler. Bu iki
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dervigin soziinii kirmayan Hacim Sultan yaninda Burhan Abdal ve bir
dervisle daha beraber mezara dogru yola ¢ikaralar. Bolduk ¢ayir1 denen yere
geldiklerinde Hacim Sultan birden cezbeye kapilir, cosar. Bu durumu goren
dervisler Hacim Sultan'a ne oldugunu sorunca, Hacim Sultan "Seyyid
Gazi'nin ruhu bizi karsiladi" der ve ¢ayirda yol alan siginmi gosterir, ardindan
sigin gozden kaybolur. Sigin "kiyik" (geyik) demektir (Esin, 2011: 31):

"Bekce ve Habib Haci, Hacim Sultan'in bu kerametini goériince oziir
dilediler, nasil kuvvetli bir er oldugunu anladilar. Seyyid Gazi ziyaretine
beraber gitmeyi niyaz ettiler. Hacim, nefeslerini kirmayip kabul etti.
Beraberce yola revan oldular. Hacim Sultan, yaninda Burhan Abdal'la bir
dervis daha vardi. Seyid'in mezarina yakin Bolduk ¢ayirma vardiklari gibi
Seyyid'in ruhu, bunlar karsiladi, Hacim Sultan hallendi, costu. Erenler, bu ne
hal deyince Seyyid Gazi'nin ruhu, karsi ¢ikt1 bize dedi. Ya biz gérmedik
dediler; Yaziya bakin, bu giden nedir dedi, baktilar, yazida bir sigin gidiyor.
Onu gordiikleri anda birdenbire kayboluverdi" (Golpinarli, 1995: 83).

Eski Tiirk kiiltiiriinde samanin elbisesi tek bir parga olarak kutsanmig
geyik ve aymin derisinden yapilmaktaydi. Hatta elbiseden ayri ve onu
tamamlayict olarak, samanin “bagliklarinda, eldivenlerinde ve g¢oraplarinda
modaya uygun olarak geyige, iri boynuzlu geyige, ayiya ve kuslara benzer
gondermeler” yapilmaktaydi. Bu durumun bir neticesi olarak, samanin
elbisesi, hem samanin hem de kabilenin, toplulugun hayvan-atasi olan "iri
boynuzlu geyige isaret etmekteydi™ (Jacobson, 2006: 104-105).

Bu samanlik geleneginin yansimasi Vilayetndme’de Haci Bektas’in
tamstig1 bir coban olan Ibrahim Hacr’ya giydirdigi geyik derisinden tacda da
goriilmektedir. ibrahim Haci, bir giin koyunlarmi giiderken, koyunlarmmn
Haci1 Bektas’a gitmekte oldugunu goriir. Her ne kadar koyunlarini
durdrumaya caligsa da basarili olamayan ibrahim Haci, karsidan gelen kisinin
—henliz Haci1 Bektas oldugunu anlamamistir- Tanri dostlarindan bir er
olabilecegini diisiinerek yanina varir. Ondan himmet diler. Bunun iizerine

Haci Bektas, Ibrahim Haci’'nin baginda bulunan geyik derisinden yapilma

baghigi alir, tekbirleyerek tekrar basina giydirir. Bunun {izerine erenler
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mertebesine erisen Ibrahim Hac1’ya, Hac1 Bektas tarafindan Bozok ve Ugok
yurt verilir. Erenlik mertebesine eren ibrahim Haci, kendisine dost, muhip
olan herkese geyik derisinden tac giydirir:

“Hemen Hiinkar’in huzuruna vardi, yere ylizvurdu, ey gercek er dedi,
bize de latfet, kerem et, himmet et. Hiinkar, bir yere oturdu, ¢cobana, adin ne
dedi. Coban, adim, Ibrahim haci dedi. Hiinkar, basindakini c¢ikar dedi.
[brahim Haci’nin basinda, geyik postundan dikilmis bir bork vardi. Cikarip
Hiinkar’a verdi. Hiinkar, o bérkii, Ibrahim Haci’nin basina giydirdi,
tekbirlerdi, arkasin1 sivazladi. Erin bakis1 kimyadir, kara topraga baksa altin
eder. ibraihm Haci, bir anda nasibini aldi, gdziinden perdeler kalkti, erenlik
mertebesini buldu. Hiinkar, Ibrahim Haci’ya, yiirii dedi, Bozok’la Ugok’u
sana yurt verdik, ekmegin olsun, koyuncuklar da seninle beraber varsinlar
dedi.

[brahim Haci'dan, bundan sonra nice kerametler zuhur etti. Ucok'la
Bozok ekmegi oldu, Ziilkadirli icinde, ayagina tas dokunan, ibrahim Haci'y1
cagirirdi. Ibrahim Haci kendisine muhip olanlara, geyik derisinden tac
giydirirdi. Kendisinin o6liimiinden sonra Dede Garkin ogullar1 geldiler,
Ibrahim Haci'nin ogullarina, bu geyik derisi tic, Dede Garkin'indir, siz bunu
nerden aldimz dediler. Onlar da, atamiz, Ibrahim Haci'ya, Hiinkar Haci
Bektas-1 Veli giydirdi; bizim mesrebimiz, ondandir diye cevap verdiler.
Garkin oglullari, Bektag'in taci, elifi ve Huseynidir, geyik derisi, Dede
Garkin'indir, bu meshurdur dediler. Hasili arada bircok tartismalar oldu,
sonucunda geyik derisini, zorla Dede Garkinlilar verdiler, fakat Ibrahim
Haci'nin, Hac1 Bektas'a mensup oldugu muhakkaktir" (Golpinarl, 1995: 21-
22).

6.3. KUS
Kuslarin ugma 6zelligine sahip olmasi, onlarin mitik diisiincede gokle

iligkli varlik olarak diisiiniilmesine yol agmustir. Gokylizliniin mitolojide,
tanrilarin ve iyi ruhlarin mekani olmasi ve kuslarin da ugma o6zelliginden
dolayl, kuslar “kut” sahibi varliklar olarak diisliniilmiis ve onlara saygi

duyulmustur.
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“Hayat giicii, ruh, can, (...) ugur, saadet, mutluluk” anlamlarina gelen
“kut”un (Beydili 2005: 359) i¢inde tasiyan kuslardan bazilar1i Tirk
mitolojisinde “ongun” olarak kabul edilmistir. Aslen Mogolca olan
“Ongun/Ongonun karsihigr Tirklerde t6s (t6z) kelimesidir. Mogolcada
“Ongun/Ongon” kelimesi, Tirk¢ede bulunan 1duk (miibarek, kutsal)
anlamlarim1 karsilamak ig¢in kullanilir. Bu durumun bir neticesi olarak, “her
tiurlii (mukaddes sayilan) tasvirlere” “Ongun/Ongon” denmekle beraber,
“biiyiik, {inlii samanlar ve hayvanlar da ongon sayilir” (Inan, 2015: 44).
Kuslarin “ongun” sayilmasindan kaynakli bu kutsalligina bagl olarak, Rasid-
ad-Din Fadlallah Oguzlardan bahsederken, Oguzlarin yirmi dért boyunun
ismini verir. Bu boylarin isimlerini verdikten sonra ise, her birinin 6zel
simgesi oldugunu soyler. Bu simgeler, her dort boy igin, kus ve yiyecek
adidir (Roux, 2012: 103). Yine Tiirk mitolojisinde “kartal, giivercin, turna,
kugu, bildircin, leylek, sahin, dogan” gibi pek ¢ok kus mitik baglamda
kullanilmastir.

Tiirk mitolojisinde ruh, kus olarak diisliniilmiistiir. Bu diisiince, kusun
gokyliziine dogru ugmastyla ruhun da bedenden ayrilirken gokyiiziine dogru
uctugu inancindaki benzerlikten dogmustur. Nitekim “Tu-kiu ve Uygur
yazitlarinda bu deyime ancak son derece Oonemli kisiler olan kagan ve de
kaganin kardesi Kol Tegin'in s6z konusu oldugu durumlarda rastlanmaktadir.
"Bilge Kagan ugtu. (Babam kagan ucarak gitti)" (Roux, 2011: 267-268).
Yine ruhun kus olarak diisiiniiliip ugmasinin bir 6rnegi olarak 6. yiizyila ait
Cin kaynaklarinda, Tiirk hakaninin oglu icin gecen su ifadeler dikkat
cekicidir: “Bir oglu beyaz bir kugu sekline girdi” (Esin, 2001: 53).

Ruhun kus seklinde disiiniilmesi sozlii ve yazili anlatilarda “can
kusu” kavraminin olusmasina zemin teskil etmistir. Bu diinyada vakti dolan
ruh, bedenden siyrilarak bir kus gibi gokyiiziine dogru ugacaktir.

Kaygusuz Abdal Menakibnamesi'nde de ruh, “can kusu” temasi
etrafinda olusmustur:

“Sahum 1ss1 kal kusum ug¢di giderem ben” (Giizel, 1999a: 100).
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“Heva murg-1 keblter bagun gezerken

Oriilmis 6mri kusunun tuzag:” (Giizel, 1999a: 125).

6. 4. EJDERHA-YILAN
Ejderha motifinin, Cinlilerden Tiirklere geg¢mis bir motif oldugu

diigtintiliir. Bu durumun bir sonucu olarak Hunlar, bagkentlerine "Ejderha
Sehri" anlamma gelen "Lung-ch'éng" adini vermistir (Ogel, 2014b: 717).
Ancak ejderha motifi her ne kadar Cin kiiltiir ve mitolojisinden ge¢mis olsa
da Tirk mitolojisinde de kendine 6nemli bir yer edinmistir. Ejderha, Tiirk
mitolojisi i¢inde yer-su ve gok mitik unsurlariyla birlikte anilarak kendine
genis bir etki alan1 olusturmustur (Coruhlu, 2012: 154).

Cincedeki "lung" kelimesinden tiireyen ejderhaya, "yilan, "nek yilan",
"biike" veya "evren" adlar1 da verilmistir. (Roux, 2005: 39). "Biike" eski
Tirklerde ejderha igin kullanilan eski bir sozciiktiir. Bununla birlikte,
Osmanl kaynaklarinda da gegen ejderha, "evren" seklinde anilmis ve "biiyiik
yilan" olarak tanimlanmistir. Ejderhanin yilana olan bu donisiimi, halka
inildikge, ejderha motifinin yerine zaman zaman yilanlarin kullanilmasinda da
goriiliir. Bu doniisiim ejderha ile yilanin halk muhayyilesinde birbirinden ¢ok
farkl1 sekilde yer almadigini gosterir (Ogel, 2014b: 717-719).

Tirklerin ilk devirlerinde bolluk, bereket, refah ve gii¢ sembolii olarak
olumlu bir anlamda kullanilan ejderha, zaman i¢inde On Asya kiiltiirlerinin
de etkisiyle olumsuzlugun, koétiiliigiin sembolii haline gelmistir (Coruhlu,
2012: 154).

Tiirk mitoljisinde yer ejderi ve gok ejderi olmak iizere iki ejderhadan
s0z edilmektedir. Yeraltinda ya da derin sularda bulunan yer ejderi, bahar
geldiginde yerin altindan c¢ikar, pullar1 ve boynuzlart olusur. Bu haliyle
gokyliziine dogru ¢ikan ejderha bulutlara karisir. Bulutlara karisan ejderha,
yagmur yagmasini saglayarak bolluk ve bereketin olusmasma katkida
bulunur. Ayn1 zamanda Tiirk hayvan takviminde yil adi olarak da gegen
ejderha, Uygurlar zamaninda da olumlu bir sembol kabul edilmistir. Uygular,
gjderhanin ilahlarla ilgili oldugunu diisiinmiisler ve gok carkini bir ¢ift
ejderhanin dondiirdiigiine inanmiglardir (Coruhlu, 2012: 155). Ejderhanin
Uygurlarda goriillen gokle iliskisi, Mogollarda farkli bir sekilde
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goriilmektedir. "Mogollar, yildirimin, gokten diisen, kuyruguyla topraga
vuran, geri c¢ekilip ileri atilan ve alevler kusan ejderhaya benzer bir
hayvandan kaynaklandigina inanirlar" (Roux, 2005: 39).

llerleyen zamanlarda, Orta Cag Tiirk metinlerinde artik olumsuz bir
sembol olarak kullanilan ejderha, hiikiimdarlikla ilgili ele aliniyorsa, iktidarin
diisecegi tuzaklar ifade ederken; eger din ve tasavvufla ilgili el aliniyorsa
diinyanin, insani1 gergek yoldan saptiracak tuzaklari ifade eder (Coruhlu,
2012: 155). Yine epik metinlerde, efsane ve masal gibi sozlii iiriinlerde yer
alan ejderha, genellikle c¢ok iri bir yilan seklinde betimlenir. Bu anlatilarda
ejderhanin yedi basli bir canavar olarak gosterilmesi veya agzindan ates

¢ikarmasi gibi o6zellikler, Tiirk halk anlatilarinda da goriilmektedir (Boratav,
2012: 66).

Ejderhanin yedi basli bir canavar olmasina dair Ornekler
Vilayetname'de de gecmektedir.

Vilayetname'de yedi bagh ejderhaya dair ilk oOrnekte, Ahmed-i
Yesevi'den aldigir emirle 6nce onun oglu Kutbeddin Haydar't Bedahsan'daki
esir kaldigr magaradan kurtaran Haci Bektas, Kutbeddin Haydar'n yerine
kendisi magarada kalir. Magarada kaldig siirede de, kafir Bedahsan halkinin
Miisliman olmasi i¢in, Allah'tan onlarin giinlerini karartmasini, onlara giin
yiizli gdstermemesini ister. Hac1 Bektas'in duasi kabul olur, kirk giin boyunca
Bedahsan iilkesi glines gérmez. Bunun lizerine papazlari yanmna c¢agiran
Bedahsan Beyi, bu olayin sebebini o6grenmek ister. Papazlardan biri,
Kutbeddin Haydar't dogan seklinde kurtaran ve onun yerine magarada kalan
Hac1 Bektas'in Allah'a kafirlerin giinlerini karart diye dua ettigini, bu duanin
kabul oldugunu, bundan dolayr da Bedahsan iilkesinin giines gormedigini
sOyler. Bedahsan Beyi, papazlardan Haci Bektash getirmelerini, yaptigi
biiyliyii bozmalarin1 emreder. Bunun {izerine Bey'in yanindan ayrilan
papazlar, tekrar Bey'in yanina gelerek, "hepimiz birlesip magaraya gidelim,
onu alip gelelim. Ne de olsa bir kisi bize ne yapabilir ki?" derler. Bunun
iizerine Bedahsan Beyi elli bin asker toplar ve harekete gecer. Oncii kuvvet

olarak da &nden ii¢ bin piyadeyi magaraya gonderir. Onciiler magaraya
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gelince namaz kilmakta olan Haci1 Bektas, Allah'tan, magarayi beklemesi igin
yedi basli bir ejderha ister:

"Onciiler, magaraya gelince namaz kilmakta olan Haci Bektas,
kafirlerin seslerini duydu, Yarabbi dedi, sen bana yardim et; bir yedi bash
ejderha yolla, magaray1 beklesin. Tanri, yedi basl bir ejderhaya emretti,
ejderha, hemen geldi, magaray1 kusatip yatti. Gelen kafirler bunu goériince
korkup kagtilar. Bey, papaslara kizip gidin, o adami tutup get rin yoksa dedi,
hepinizi de Oldiiriiriim. Papaslar bu sozleri duyunca aglasmiya, ne yapalim,
canimizt al istersen; aciziz bu iste; ona list olmamiza imkan yok demiye
basladilar.

Bey, anlasild1 dedi; bunca zamandir din ulusu ge¢indiniz, fakar sonu
bu iste; demek ki gercek din, Muhammed dini; hadi, o ere gidelim, erligine ne
layiksa onu yapsin. Bey, bu sozleri s6yleyip atindan indi, papaslarla askerler
de atlarindan indiler. Ejderhadan bir mil uzak bir yere gelince yere yiiz
stirdiiler, ey Hac1 bektas dediler, latfet, sugumuzu bagisla, hepimiz Miisliiman
olalim. Hac1 Bektas, kafirlerin bu halini gordi, gizli din tutan papasi ¢cagirdi.
Papas magara kapisina gelip Haci1 Bektas'a selam verdi. Elli yildir dedi, gizli
din tutmadayim. Hac1 Bektas, git dedi, kafir Beyine sdyle, o da, ona uyanlar
da Miisliiman olsunlar, yoksa onlara ilenirim, bu ejderha, istlerine yiiriir,
hepsini yutar.

Papas, Hac1 Bektag'in sozlerini Beye soyledi. Hepsi birden iména
geldi. Tanr birdir, Muhammed elgisidir, padisahimiz da Haci1 Bektas
Hiinkardir dediler. Bunun {izerine Haci bektas'n duasiyle gin dogdu,
karanlik, ortadan kalkti. Fakat bir miiddet sonra bir kismi, bu Tirk eri
biiyiicli, biiyli yapiyor da bize bu ejderhayr gosteriyor deyip dinlerinden
dondiiler. O sirada Bey, bir elciyle Haci1 Bektas'a mal gondermisti. Haci
Bektas, mali kabul etmedi, el¢iyle Beye yolladi, yagmur yagdrimiyacagim,
ekin bitmesin dedi. Gergekten de yagmur yagmamiya bagladi. Ekinler
bitmedi, kitlik basladi. Halk, tekrar Beye bas vurdu, Bey, eskiden beri gizli
din tutan ve Kasim adin1 alan papasi ¢agirdi. Hac1 Bektas'a génderip aman
diledi. Dinden donenler de tekrar imana geldiler, magara kapisina gidip

yalvardilar. Hiinkar, su¢larin1 bagisladi, yapmur yagmuiya basladi.

175



Az bir zaman sonra halkin bir kismi, gene kafir oldu. Hac1 Bektag'a
biiylicii dediler. Hact Bektas bunu isitip secde kildi. Tanriya yalvardi,
kafirlerin odlari, ocaklar1 yanmaz oldu. Geceleri mumlart da yanmiyordu.
Gene pisman oldular, imana geldiler. Hac1 Bektas'in himmetiyle bu dertten de
kurtuldular. Fakat bir miiddet sonra gene tanriy1 inkar ettiler. Bu sefer, Hac1
Bektas, sularini gizledi. Caylari, irmaklar1 kurudu. Kuyu kazsalar bile su
cikmiyordu. Imana geldiler, Hac1 Bektas'a yalvardilar. Hac1 Bektas, onlari
gene bagisladi. Caylari, irmaklar1 akmiya bagladi. Suya kavustular.

Hac1 Bektas, bir miiddet o magaradan ¢ikmadi. Tam bir yil ibadet etti.
Inananlar, magaraya gidip Hiinkar't ziyaret ediyorlardi. Fakat gene bazilari
kafir oldular. Hac1 Bektas, bu sefer, Yarabbi dedi, Mustafa ve Murtaza'nin
hiirmetiy¢in, Seyhim Ahmedi Yesevi'nin yiiceligi hakkiycin ejderha,
miinkirleri heldk etsin. Hact Bektas'in duasi kabul oldu. Ejderha saldirip
miinkirlerin hepsini yuttu.

Beyler, kefen giyip Haci Bektas'dan aman dilediler. Haci Bektas,
bunun {izerine dua etti, ejderha, gokylizine agdi. Bedahsan halki, Haci
Bektas'1 kendilerine padisah yapmak istediler. Fakat Hiinkar, bu mevkii kabul
etmedi, gene beyligi, eski beye verdi. Halka Kur'an okumay1, namaz kilmay1
ogretti. Ondan sonra, beni isteyen, Ahmed-i Yesevi'nin, tekkesinde bulsun
dedi, silkinip bir giivercin oldu, halkin gozii 6niinde Horasan iilkesine dogru
ucup gitti. Bedahsan halki, bu hali goriip sasirdi, bilmeyenler bile, onun nasil
bir er oldugunu anladi” (Golpimarl, 1995: 12-13).

Vilayetname'de yer alan baska bir yedi bagh ejderha drneginde ise,
ejderha bu sefer, magaray: degil, kaleyi korumaktadir ve olumsuz yoniiyle ele
alinmistir:

"Kale, Lazoglanlarindan bir kafir begininde. Ansizin o kalede, yedi
bash bir ejderha belirmisti. Onun korkusundan beyle halk, kaleyi birakip
uzak bir kaleye gitmislerdi. Saru Saltuk, dogruca o ejderhamn {istiine vardi,
bir nagra atti. Ejderha nefes aldi, kuyrugunu kimildatti, bir kiikredi. Saru
Saltuk, eline ok, yay aldi, yedi basina birer ok atti. Ejderha can acisindan

Saru Saltuk'a, belinden sarildi, sikti. Saru Saltuk, yanindaki kilict unutmustu.
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Hizit'h ¢agirdi. O siralarda Hiinkar, "Kizilca Halvet"te oturmus, Hizir
peygamberle sohbet ediyordu. Haci Bektas, Saru Saltuk ¢agirinca, Hizir'im
dedi, Saru Saltuk'u ejderha bunaltti, kilicin1 unuttu, tez imdadina yetis,
kilicini hatirlat. Hizir, hemen kalkti, Kaligra'ya vardi, mizragiyle ejderhaya
vurdu, mizrak, ejderhay1 deldi, 6te yanindaki kilic1 ¢ekip basini kessene. Saru
Saltuk ey Hizir'nm dedi, ¢agirdim erenler hakkiyc¢in kilicim hatirimdan
¢ikmis, yoksa sana zahmet edip ¢agirmazdim. Tahta kilict ¢ekip ejderhanin
birer birer yedi basimi da kesti, Hizir'la vedalasip yola diistii. Hizir'in izi,

hala meydandadir" (Golpinarli, 1995: 46).

Vilayetndme'de yer alan diger bir ejderha ile miicadele Ornegi,
Selguklu Sultan1 Kili¢ Arslan'in, Hasandag1 yakinindaki ejderahay1 yenmesi
baglaminda ele alinmistir:

"Oguz Padisah1 Bayindir Han ahirete gogiince Oguz boyuna, Kazan
Han, Beylerbeyi oldu. Ondan sonra yerine Korkut Ata gegti. Bu siralarda
Oguz toplulugu dagildi, padisahlik Selguk soyundan Selim Han'a kaldi. Bu
Han, Acem iilkesini aldi, askeriyle siirtip Rim iilkesine geldi, Kayseri'yi ald1.
Bundan sonra oglu Kili¢ Arslan Padisah oldu. Aksaray ilinde, Hasandagi
yakinindaki ejderhayi tepeledi, o illeri mamur etti" (G6lpimarli, 1995: 71).

Vilayetneme'de yer alan ejderhayla miicalede orneginde, bu sefer
ejderhayla miicadele eden, Haci Bektas'in halifelerinden Hacim Sultan'dir:

Bir giin Hacim Sultan, Hiinkdr bize neresini yurt verecek diye
diisiiniir. Bu diisiince Hac1 Bektas'a malum olunca, o da, canavar -ejderhayi-
tepeleyecegi yerin kendisine yurt olacagini, mezarinin da orada olacagini
sOyler:

"Birglin Hacim Sultan'n gonliine, acaba erenler bize nereyi yurt
verecekler ki, orda dem-yom oynatalim fikri geldi. Bu s6z, Hiinkar'a maltim
oldu, kilu a¢ik Hacim dedi, sana, su oglul canavan tepeliyecegin yeri yurt
verdik, mezarin da orda olsun.

Hiinkar gogiince, Hacim erenlerle vedalasip yola diistii, Germiyan

Beyine geldi, yurt istedi. Germiyan Beyi, Ussak taraflarinda Susuz denilen
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1ss1z bir yeri, Hacim Sultan'a yurt verdi. Megerse o yakinlarda bir ejderha
varmis, oralari harab eder dururmus. Kimsecikler, ona st olamazmuis.
Germiyan Beyi, git, 0 ejderhayr 6ldiir, orasi, senin yurdun olsun dedi”
(GOlpmarli, 1995: 81-82).

Daha sonra Susuz'a yerlesen Hacim Sultan'a, Burhan adli bir kisi
dervig olur. Hacim Sultan Burhan adli dervisiyle Banaz'da bulunan Seyyid
Gazi tilirbesini ziyaret etmek ister ve yola ¢ikarlar. Yolda rastladiklar kisilere
farkli farkli kerametlerini gosteren Hacim Sultan, bu sirada Seyyid Gazi
tiirbesine onden bir adam gonderir. Daha sonra kendisi de tlirbeye Burhan
dervigle varir. Burada Burhan dervis de atesin igine girerek bir keramet
gosterir. Tirbeye vardiklarinin ertesi giinii bayramdir, bayrami orada
gecirdikten sonra Germiyan'a donerler ve Susuz'a yaklasinca Banaz suyunun
kars1 tarafinda bir ejderha yattigin1 goriirler. Hi¢ kimse ejderhanin
korkusundan o yolu kullanmamaktadir. Hacim Sultan ise Burhan dervisle
ejderhanin yanima gelir. Ejderhanin bu sirada kiikreyip solumasi iizerine
Burhan dervis de korkar, Hacim Sultan'in bindigi esegin kuyruguna yapisir.
En nihayetinde Hacim Sultan, ejderhaya karsi nara atip, agzindan ates
cikararak ejderhay1 yok eder:

"Ertesi giinii bayram oldu, bayrami orda geg¢irdiler, sonra kalkip
Burhan Abdal'la Germiyan iline geldiler, Susuz'a yaklasinca gordiiler ki,
Banaz suyunun oteyanindaki yokusta bir ejderha yatmada, yolu kesmis,
bekliyor. Kimse, onun korkusundan o yola ugramamakta. Hacim Sultan,
Burhan Abdal'la yola diistii. Kilavuzlar, geri kalmak i¢in hele sen yiirii
dediler, biz de geliyoruz. Hacim Sultan, merkebine binmisti. Burhan Abdal,
ontindeydi. Tam ejderhanin 6niinde geldikleri zaman ejderha kiikremiye,
solumiya bagladi. Burhan Abdal, korkudan merkebin ardina ge¢ip kuyruguna
yapisti, merkep de kan kasandi. Hacim Sultan, ejderhaya karsi durup nara
att1, miibarek agzindan bir ates ¢ikti. Ejderhay1 oldugu yerde yakti, kiil etti.
Hala kaya tstiinde kuyrugu, basi, gévdesi durur. Hacim Sultan, ardina bakip
Burhan Abdal1 goriince Burhan dedi, gel. Burhan, ileri vardi, bakti ki

ejderha kiil olmus, yerde yatmada. Hacim Sultan'n miibarek ayagina yiiz

178



sirdlii. Sonra geriye bakti, gordii ki dervisler, korkularindan titresip
duruyorlar. Onlar1 ¢agiridi, onlar da ejderhanin yandigini gordiiler, Hacim
Sultan'in ayagima yliz siirdiiler. Hacim Sultan, sonra doniip Susuz'a geldi,
Bekce Sultan'la Habib Haci da kendi topluluklariyle yerlerine qgittiler"
(Golpinarli, 1995: 84-85).

Ejderha motifiyle birlikte ele aldigimiz yilan motifinin ise, ejderhada
gorlilen Ozelliklerinin disinda, sadece kendisinde goriilen farkli islevleri de
vardir. Yilan Tirk mitolojisinde yeralt1 tanrist Erlik'le ilgili bir semboldiir.
Yilanin "kara yilan" seklinde anilmasimin sebebi de yine Erlik'le ilgilidir.
Tiirk mitolojisinde ak/beyaz renk gokyiiziiniin, yani Gok Tanri ve iyi ruhlarin
rengi iken, kara/siyah renk yeralti ile, yani kotiiliik tanris1 Erlik'in ve kotii
ruhlarin rengidir (Coruhlu, 2012: 183).

Erlik'i betimleyen bir saman duasinda, Erlik'in kamgisinin kara yilan
oldugu soylenir:

"Bindigi (at) kara kiiheylan

Dizgini kara ipekten
Kamgisi kara yilan

Tam 6niime giilerek gel!" (Inan, 2015: 40)

Tiirk mitolojisinde, Erlik'in kamgcist olan kara yilan, doniisiime
ugrayarak Vilayetname'de Seyyid Mahmid Hayrani'nin kamgisi olmustur:

Vilayetname'de anlatilan olaya gore, Haci1 Bektas'in {inii, gosterdigi
kerametlerden dolay1 her yana ulagsmistir. Bunun {izerine her taraftan insanlar,
Hac1 Bektas' ziyarete gelirler. Hac1 Bektag' ziyaret etmek isteyenlerden biri
de Aksehir'de yasayan erenlerden biri olan Seyyid Mahmiid Hayrani'dir.
Seyyid Mahmiid Hayrani, bir aslana binip eline de yilan1 kam¢1 yapmis ve li¢
yiiz Mevlevi dervisiyle Hac1 Bektas'r ziyaret etmek icin yola ¢ikmistir. Olay
tam olarak Vilayetname'de su sekliyle yer almaktadir:

"Hac1 Bektag'in iinli her yana yayilmisti, her taraftan erenleri gormeye
geliyorlardi. Aksehir'de bir er vardi, adina Seyyid Mahmid-1 Hayrani

derlerdi. Bu er, bir arslana bindi, bir yilam da kame1 yapti, iigyiiz Mevlevi
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dervisiyle Hiinkar't gérmek i¢in yola ¢ikti. Sulucakaradyiik'e yaklasinca bu
hali Hiinkar'a haber verdiler, Aliler sirtina yaklasti dediler.

Hiinkar, o gelen kimse dedi, canliya binmis, gelmis; biz cansiza
binelim. "Kizilca Halvet" yakininda bir kizil kaya vardi, bir dam duvar1 kadar
biiyiiktii. Hemen o kayanin iistiine bindi, ey kayacik dedi, Tanri'nin izniyle o
gelen erenlerden yana yiirii. Kaya, hemencecik kus ucar gibi giirleyip Aliler
sirtina dogru yiiriimiye bagladi. O kayanin, simdiki halde basi, bir kusa
benzer.

Ote yandan Seyyid Mahmiid-1 Hayrani de arslan iistiinde, elinde yilan,
gelirken bir de bakt1 ki Hiinkar, cansiz bir kayaya binmis, yiiriitiip gelmede.
Er nazarinda kiistahlik, edepsizlik etmisiz deyip arslandan indi, yilan1 da
elinden att1. Er nazarina kiistahca gelmisiz dedi, Hiinkar'a kars1 vardi. Hiinkar
da kayaya dur dedi, kaya durdu. Seyyid Mahmid'la dervisler, Hiinkar'in eline
ayagina distiiler. O Tekkekaya'nin dibinde oturdular. Tam bir hafta sohbet
ettiler, yediler, ictiler, sema' safa ettiler. Etrafdan isiden mubhipler, asiklar da
geldiler. Bir hafta sonra Seyyid Mahm(d-1 Hayrani, peymangeye durdu, izin
istedi. Hiinkar, Hayran'im dedi, yiirii, seni o bulundugun yere saldik; orasi,
ekmegin olsun. Seyyid Mahmid-1 Hayrani, erenlerin safa - nazarimi aldiktan

sonra vedalasip Aksehir'e dogru yiiriidi gitti" (Golpinarli, 1995: 49).

Bazi inaniglara gore ise yeralti diinyasinin tanrisi Erlik'in viicudu
bastanbasa yilanlarla sarilidir (Beydili, 2005: 616). Diger taraftan Erlik'in
yilanla iligkisinin disinda bazi samanlar téren sirasinda onun sekline girerek
onun hareketlerini taklit ederler. Buna bagl olarak samanlarin elbiselerinde
de yilana isaret eden nesneler yer alir. Samanin yilan sekline girmesinin bir
yansimasi olarak ak samanin yaninda bir de olumsuz nitelikte, ¢ok korkulan
kara saman vardir (Coruhlu, 2012: 183). Kara samanin renginden dolay1 kara
yilanla birlikte anilarak olumsuz bir sembol olarak ele alinmasi ise kuvvetle
muhtemel bir durumdur.

Kozmoljide yer unsuruna bagli olan yilan, kara renginden dolayi,

kuzey yoOniinlin semboliidiir. Clinkii Tiirk evren anlayisinda dort ana yoniin
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birer rengi vardir ve kuzey yoniiniin de rengi karadir (Coruhlu, 2012: 183).

7. SAYI ILE iLGILI MiTOLOJIiK UNSURLAR

7.1. UC
Sayilarin Tirk mitolojisindeki 6neminin ve vurgusunun temeli

Samanist kokenli evren anlayisidir. Samanist evren anlayisina goére evren
oncelikle, gok ve yer olmak tizere ikiye ayrilmaktadir. Daha sonra bu evren
anlayist, bu iki katmanin yanma yeraltinin da eklenmesiyle tglii bir hal
almigtir. Bu katmanlardan yer katmani da zamanla kendi iizerindeki kutsal
varliklar1 belirlemek {izere yer-su-atalar seklinde kendini tg¢li bir sekilde
siralamistir. Bununla birlikte {i¢ sayisinin tekliginden gelen bir anlayisla
gokyiizli ve yeraltindaki katmanlar da genelde tek sayilara dayali bir sekilde
siralanmistir. Ornegin Sibirya'daki en genel gok tasarimi yedi katlidir. Ayrica
"Orta ve I¢ Asya'da, 9 gokkiire, 16, 17 ve 33 gok kat1 diisiinceleri de yaygin
olarak karsimiza ¢ikar" (Coruhlu, 2012: 220).

Gokyiiziine dair temelde tek sayilara, genelde ii¢ sayis1 ve katlarina
dayali bu gokyiizii anlayisi, yeralti1 katlarinin sayisi i¢in de gecerlidir.
"Karagas ve Soyotlar gokleri 3 kat olarak diisiindiikleri gibi yeraltin1 da 3 kat
olarak diisiin"miislerdir (Coruhlu, 2012: 221). Altaylarda da sayilarin tekligi
ve U¢ sayisinin kati baglaminda disiiniildiigiinde "tlireyis efsanesinde de
Adem'in meyva alip yedigi agag, dokuz dalli"dir (Ogel, 2014a: 127). Yine
Altaylar yeralt1 diinyasinin cehennem katlarini tek sayilara baglh bir sekilde 3,
7 ve 9 kat olarak diisinmiislerdir (Roux, 1999: 170).

Ug sayisiin bagh oldugu Samanist kiiltiirel kod, kendisini islam'm
kabuliinden sonra da devam ettirmistir. Islami gelenek de sayilara deger
atfederek onlarin lizerinde durmus ve buna bagl olarak Pisagorcu diislinceler
izlenmis ve vurgu tek sayilarin iizerinde yogunlagsmistir. Bununla birlikte
Islam kiiltiirii icinde yer alan "Allah tektir, teki sever." deyisi de Islam dininin
kabuliinden sonra tek sayilara yapilan vurgunun bir yansimasidir. Bu
durumun bir sonucu olarak "pek cok davranis ii¢ veya yedi gibi tek sayilarla
ifade edilir." Netice itibariyle, bu durumun gilinliik hayatta bir tezahiirii olarak
kap1 ¢alinirken, nezaket sozlerinin ve belli bagli durumlarin tekrarinda ii¢

say1si, eylemin de tekrar sayisidir (Schimmel, 2004: 113-114).
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Ug sayisinin evren anlayisindan dogarak hayatin ve doganin, evrenin
katlarmin ve en nihayetinde insanin giinlilk hayatinin icine kadar
sinmesinden, mitik unsur bakimindan zengin bir alan olusturan Alevi-Bektasi
kiltiirii de dogrudan etkilenmistir.

Alevi-Bektasi anlayis ve Ogretisinde "{i¢ sayisi bir¢ok anlama
gelmektedir. Cogu ritiiel iiclemeye dayanmaktadir. Ug semah, ii¢ diigiim, iic
sehadet, {ig terk, ti¢ siinnet bunlardan bazilaridir” (Boztemir, 2013: 65).

Alevi-Bektasi inancinda {i¢ sayisinin  Onemi Ozelikle "Hak-
Muhammed-Ali" seklinde somutlasmigtir. Bu anlayis Hiristiyanlik'taki
"teslis" anlayisina paralel bir durum arz eder. Ismet Zeki Eyiiboglu da bu
licleme anlayisinin temellerinin halk inan¢larindan ve tasavvuftan geldigini
belirtir (Eyiiboglu, akt. Boztemir, 2013: 66).

Alevi-Bektasi ogretisinde "Hak-Muhammed-Ali" seklinde, "teslis"
Inancina paralel olarak yansiyan iicleme durumunu, yine Alevi-Bektasi kiiltiir
Ogretisinin 6nemli bir mottosunu olusturan "ii¢ yasak; elin tek, dilin pek, belin
berk tut (elini harama uzatma, dilini tut, beline sahip ol) (...) el, dil ve cinsi
iliski ile ilgili yasaklamalar'da da goriilmektedir. Uglemeye bagli bu kuralin
temelleri ise Mani dininde bulunur. Mani dininde bulunan bu ii¢ kural "agzin
miihrii, elin miihrii, kalbin miihrii" olarak "U¢ Miihiir"ii hatirlatir. (Melikoff,
1993: 129). Alevi-Bektasi 6gretisinde bu iigleme, Golpinarli'nin 6rnek olarak
verdigi bir nefeste su sekilde dile getirilmistir:

"Mir’ati sozlerim canli muamma

Avrif olanlara olur huveyda
Elsiziz belsiziz dilsiziz amma
Gezeriz alemde erkekcesine™ (1963: 40)

Aragtirmamizin ana kaynaklart olan Kaygusuz Abdal Menakibnamesi
ile Hact Bektas Vilayetnamesinde de {i¢ sayisimin mitik anlamda sikca
kullanildig1 goriilmektedir. Burada ii¢ sayisinin mitik kullanimina dair ilk
ornekler Kaygusuz Abdal Menakibnamesi‘'nden verilecektir.

Kaygusuz Abdal Menakibnamesi'nde, Abdal Musa, kendisine

adamlanyla birlikte 6ziir dilemeye ve tabi olmaya gelen Alanya Sancak
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Beyi'ni agirlamak i¢in, dervis ve halifelerine bir yerde bal ve yag olarak akan
iki pmar bulundugunu soyler. Halife ve dervislerinden, bu pinarlardan yag ve
bal doldurmalarin1 isteyen Abdal Musa, doldurulan yag ve bal ile Alanya
Sancak Beyi ve adamlarini agirlamak istemektedir. Abdal Musa'nin bu istegi
tizerine pinarlarin oldugu yere gelen dervisler, ger¢ekten iki piarm birinden
yag, birinden de bal aktigini goriirler, bunlari kiiplerine doldururlar. iki
pinarin birinden yag, birinden bal aktig1 ¢evreden de duyulunca, bu pinarlara
ti¢ giin li¢ gece boyunca her taraftan insanlar da gelmeye baslamigtir:

"Filan mahalde iki pinar ¢ikd1 biri bal biri yag revane olub akdi yag ve
bal alub matbadhda bir yire toldurun. Biziim Gaybi'niin babasi Alaiye
Begi(sancagi) kendiiye tabi ii¢ yliz adamiyla geliib bizimle miilakat olmaga
azm kild1. Irte bir giin geliirler, anlara ziyafet idiib konukluk iyleyeliim." didi.
Dervisler igitdiler bilisiib gitdiler. Ol, didiikleri mahalle vardilar, gordiler kim,
iki (dane) azim pinarlar ¢ikmis birinden bal ve birinden yag, safi-revan
akarlar. Toldirub, ii¢ giin ii¢ gice her tardfdan biliib isiden adamlar geldiler"

(Giizel, 1999; 98).

Abdal Musa'nin, yanina 6ziir dilemek i¢in gelen Alanya Sancak Beyi
ve adamlart li¢ giin li¢ gece konuk edilir:

"- 'Kem bizden, keren erenlerden, biziim eksiikliiglimiize kalmayasuz,
didiler. Sultan, anlarun '6zrin kabdl idiip buyurdi kim

- Dergéah-1 lutf u ihsan, ehl-i i'tizdra hemite meftihtur. Gilindhina
mu'terif ola ddiima miisdb u memdihdur. Hos geldiniiz, (safa geldiniiz, didi)
Her birine yir gosterdiler, menzile yakin oturdilar. Ug giin ii¢ gice konukluk
itdiler. Bunlara 'azim ziyafet itdiler" (Giizel, 1999a: 99).

Menakibnamede ii¢ sayisinin mitik anlamda kullanildig1 son 6rnekte,
su kuyusu {iizerine kurulan dolabin "li¢ demir kapi“s1 oldugundan, ardindan
eski Misr yakinlarinda bulunan "Ummii'l-Gayas/Gayyas" adli kuyunun
disinda bulunan "ii¢ ulu ceviz agaci"ndan ve bu "ii¢ ulu ceviz agaci"ni, "i¢
adam"in el ele verip kollarii1 uzatsalar bile kavrayamayacaklarindan

bahsedilmektedir:
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"Bir a'la su kuyust vardur iizerine doélab atmislar, ol bagceleri
suvarmak i¢iin, temmuz ayinda her giin okiizler kosub (ol kuyidan) variller ile
su ¢eker. U¢ dane kapu olur. Teymiir kapulardir. Birbirinden igerii muhkem
cevre etrafi kal'a gibi. Nil deryasinun kenarinda yapmislar. Eski Misr
kurbinda "Ummii'l-Gayas/Gayyas" altinda her sene su kesimi oldukda 'azim
cem'iyyet olur. Misr halki ciimle anda geliirler, tasra kuyu 6ninde ii¢ ulu ceviz
agaclar1 bitmisdiir ki, her biri li¢ dane adem el ele viriib kucaklasalar, (kollar)

iriismez" (Giizel, 1999a: 115-116).

Uc¢ sayisimin  mitik  kullanimiyla ilgili Vildyetndme'de gecen
orneklerden bazilar1 ise sunlardir:

Rim {lkesine dogru yola c¢ikan Haci Bektas'm Ram {ilkesine
girmesini istemeyen Riam erenlerinin iglerinden Haci Dogrul, giivercin
donuna giren Hac1 Bektas't dogan donuna girerek karsilar. Giivercin seklinde
kayanin iistiinde bekleyen Hac1 Bektas'in iistiine dogru inmeye baslayan Haci
Dogrul'u, Hac1 Bektas birden insan sekline girerek eline alir ve sikar. Haci
Dogrul'un akli basindan gider. Insan sekline girince pisman olur, Haci
Bektas'a tabi olur. Bunun iizerine Hac1 Bektas, Hac1 Dogrul'a RGm erenlerinin
yanina gidip onlar1 da alip yanina gelmelerini ister. Rim erenleri Haci
Bektas'in bu teklifini kabul etmez. Bu hal kendisine malum olan Hac1 Bektas
da onlarin ¢eraglarini {i¢ giin boyunca sondiiriir:

"Elliyedi bin rim ereni, ne diye ayagina gidecekmisiz dediler, soziinti
tutmadilar. Hepsi, yer yerine gitti. Bu hal, Hac1 Bektas'a malim oldu.
Oturdugu yerden bir iifiirdii, ¢iraglar dinlendi, ii¢ giin, bir rivayette kirk giin

ciraglarint uyaramadilar" (Golpmarli, 1995: 19).

Ug sayisinin mitik kullamimi, Vildyetname'ye ait baska bir drnekte
Hac1 Bektas'la Hizir'in bulusmalar1 baglaminda gegmektedir.

Haci1 Bektas, Hizir ile sik sik bulusur. Bir giin yine Saklan kalesi
denilen yerde bulusan Haci Bektas'la Hizir, bir bostana girerler ve bostan
sahibi bostanciyr goriirler. Hizir ve Haci Bektds bostanda bir tasin dibine

otururlar. Hac1 Bektds bu sirada bostancidan kendilerine kavun vermesini
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ister. Bostanci ise kavunlarin heniiz olmadigini, olunca insallah beraber
yiyeceklerini soyler. Bu soziin iizerine Hizir, bostanciya erin soziini
kirmamasi gerektigini soyler. Bu sirada bostanciya bir inang gelir, bostana
gider ve goriir ki ii¢ tane kavun olgunlasmistir:

"(...) Hizir Peygamber, Oyle deme erin soziinii kirma deyince
bostanciya bir inan¢ geldi. Gitti, bostan ektigi yerlere bir bakti. Bir de ne
gorsiin? Ug tane giizelim kavun burcu burcu kokmada" (Gélpinarli, 1995:
22).

Vilayetname'de ti¢ sayisiyla bagli olan baska bir 6rnek ise, Beltirlerin
bir oliiyli evde birakarak ii¢ gece nobet tutmalar1 ve Kirgiz Kazaklarmin -
Oliinlin ardindan- {i¢ gece yemek hazirlamalar1 anlayisi (Roux, 1999: 161) ile
Islam &ncesi dlilyii gdmmeden ii¢ giin bekletme anlayisini yansitmaktadir:

"(...) O vakit, o civarda bilgin olarak yalniz Yunuz Mukri vardi. Hatta
Gevherves'in yakinlarindan biri 6lmiistii. Yunus Mukri de tesadiif bu ya,
evinde yoktu, bir is igin bir yere gitmisti. Oliiyii ii¢ giin gdmmediler. Nihayet
Yunus Mukri geldi de 6lii gomiildi" (Gopinarli, 1995: 26).

Vilayetname'de yer alan bagka bir Ornekte, ii¢, bu sefer dervislerin
sayisini belirtmektedir:

Cirak adli bir adam Hac1 Bektagh gormeye niyetlenir. Yola ¢ikar. Yola
cikarken Haci Bektas'a gotiirmek iizere bir yiik elma alir. Yolculuk esnasinda
Armutlu denen yerde dinlenmek i¢in durur ve uykuya dalar. Uyandiginda
bakar ki elmalar yok olmus. Bunun {izerine {iziilen Coban tekrar uykuya dalar
ve rilyasinda Haci Bektash goriir. Hac1 Bektas, Coban'a elmalar1 kendisinin
aldigin1  soyler. Uykudan wuyanan Coban, gordiigli riiyadan dolay1
iizlintiistinden kurtulur. Atina biner. Golpinar kiyisina gelir. O sirada Haci
Bektas'la Ahi Evren Golpinar kiyisinda sohbet etmektedirler. Coban ellerini
Opmeye gider. Bu sirada elmalarin Hac1 Bektas'in 6niinde oldugunu goriir.
Ardindan da Horasan'dan, Horasan erenlerinin selamini getiren iic dervis

cikagelir:
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"Cirak uyandi, derdi, gami kalmadi. Atina binip siirdii. O siralarda
Hiinkar, Ahi Evren'le, Kirsehir'den beri Golpinar kiyisinda sohbet etmedeydi.
Cirak geldi, ikisinin de elini Optii. Bakti ki elmalar, yiikiiyle Hiinkar'in
oniinde. Derken ii¢ tane dervis c¢ikageldi. Dervisler, Hiinkar'in elini 6plip

Horasan erenlerinin selamini séylediler" (Golpinarli, 1995: 53).

Vilayetname'de ii¢ sayisinin mitik anlamda kullanildigi diger bir
ornekte, Hac1 Bektas Hirka daginda, gayb erenleriyle ii¢ giin ii¢ gece sohbet
etmektedir:

"Birgiin, Saru Ismail, Hiinkdr'm huzuruna varip el kavusturdu.
Hiinkar, nedir Ismail'im dedi, géniindekini dile getir, isitelim. Ismail, Erenler
Sahi dedi, Hirkadagi'nin istiinde, iki ¢eragin yanmakta oldugunu gordiiler.
Hiinkar, Gaib erenleridir, bizi gérmeye geldiler. Onlar, makamlarindan kalkip
burayadek geldiler, biz de varalim dedi. Kakti, Saru Ismail'le beraber
Hirkadagi'na ¢ikti. Erenlerle oturup {i¢ gece sohbet ettiler, sonra doniip
Karadyiik'e geldiler.

Halifeler, Saru Ismail'e, nereye gittiniz, ne tez geldiniz dediler. Saru
[smail, tez geldiniz demek, ne demek? Biz, tam ii¢ giin, iic gecedir

Hirkadagi'nda Gaib erenlerle sohbet ettik dedi" (Golpimarli, 1995: 64-65).

Ug sayisinin mitik kullanimma dair Vildyetndme'den verecegimiz son
ornekte, li¢ sayisi, Gliveng Abdal'in Hindistan'da bulunan bir dervise yaptig
ziyaret ve bu ziyaret sirasinda Hindistan'da bir kiza asik olmasi baglaminda
kullanilmistir:

Haci Bektas dervislerinden Giliveng Abdal't "seyh kimdir, muhib
kimdir, asik kim?" diye sormasi iizerine, onu Sarraftan olan alacaginin temin
etmesi i¢in gorevlendirir. Bu gorev lizerine yola ¢ikan Giiveng Abdal, ¢ok
biiyiik bir sehre geldigini goriir. Bu sehir Hinsditan'in Delhi sehridir. Giiveng
Abdal sehre geleli ti¢ giin olmustur:

"(...) Sarraf, Gliveng'e, hangi ildensin dedi. Giiveng, Rim iilkesinden

dedi. Kimin hizmetindensin deyince Giliveng, Hacit Bektas Hiinkar'in
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hizmetindeyim, bir giin bana, bir sarrafin bize bin altin nezri var, al gel

buyurdu, ii¢ giin oluyor, bu sehre geldim dedi" (Go6lpinarli, 1995: 77).

Sarraf Giiveng Abdal1 evinde agirlar. Ug giin boyunca cesitli
yemekler yerler:

"Sarraf, Hiinkarin adimi duyunca hemen diikkdnini kapadi, Giiveng
Abdal aldi, evine geldi. Agirladi, oturttu. Uc giin cesitli yemekler verdi"”
(GoOlpinarli, 1995: 77).

Giliveng Abdal, sarraftan altinlart alir. Geri donmek iizere yola ¢ikar.
Sehir i¢cinden giderken pencereden bir giizel goriir ve ona asik olur. Pencereye
bakakalan Gliveng Abdal, ti¢ giin {li¢ gece dylece kalir:

"Giliveng Abdal, o {i¢ bin altin1 bir kese i¢ine koyup koynuna saldu.
Sarrafla vedalasip gene yola revan oldu. Sehir icinde giderken bir ¢ardak
gordii. Bir de bakti ki ¢ardagin penceresinde, giin yiizlii bir giizel kiz
bakmada, kiz1 goriir gormez. Bin canla asik oldu. Sabr-1 karar1 kalmadi, akli
basindan gitti. Pencereye goziinii dikti, tam ii¢ giin ili¢ gece dylece kaldi"

(Golpnarly, 1995: 77).

Goriildiigt tizere Kaygusuz Abdal Menakibnamesi ile Vilayetname'de
ti¢ sayisinin mitik baglamda kullanimi, genellikle olaganistii hal ve
durumlarda karsimiza ¢ikmakla birlikte, olagan bir eylemin tekrar sayisi ya da

kisi sayist olarak da kullanilmistir.

7.2. DORT
Dort sayisint "maddi diizenin sayisi" baghigi altinda ele Schimmel

(2011: 98) dort sayisinin farkli kiltir ve inanglarda hangi anlamlarda
kullanildigin1 genis bir g¢ergcevede izah eder. Schimmel'e gore (2011: 98)
"dort, diinyada bilinen ilk diizenle ayrilamaz bir sekilde baglantilidir."”

Dort sayist pek ¢ok kiiltiirde yeryiiziiniin diizenini, yapisin tarif eder.
Ornegin Cin Kkiiltiiriinde  yeryiizii doért tekerlekli bir araba olarak
diisiiniilmekteyken, dort sayisinin bu diizen verici yoni, evlerin, tarla ve

koylerin diizeni {izerinde de etkili olmustur (Schimmel, 2011: 100). Bu
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durumun bir benzeri olarak Tiirk mitolojisinde de evren ve yeryiizii dort
sayisinin diizenleyici yoniiyle diisliniilmiis ve tarif edilmistir.

Tirk mitolojisinde evren/gok yarim daire seklinde; yer, dort
koseli/lyanli ve sekiz yonlii olarak tasavvur edilmistir. Tiirk mitolojisinin
yeryiizii algisinda bulunan bu dort kdse anlayist Oguz Kagan'in "yerning tort
bulunung kagani bolsam gerek (Yerin dort tarafina hakan olmam gerek)"
sozlerinde somutlagmistir. Yine Tirklerin yeryiizii algisinda bulunan dért yon
Orhun-Yenisey yazitlarinda da ele alinmig ve tasvir edilmistir: "Tokuz oguz
begleri budun1 bu sabimin edgiiti esid katigdi tinle. ilgerii kiin togusika,
birgerii kiin ortusinaru, kurigaru kiin batisikina, yirigaru tlin ortusinaru anda
igreki budun kop mana kortir. (Dokuz Oguz beyleri, milleti. Bu soziimii iyice
isit; saglamca dinle: ileri (doguda) giin dogusuna, beri (glineyde) giin
ortasina, geri (batida) gilin batisina, yukar1 (kuzeyde) gece ortasina dogru
icindeki milletler hep bana itaat eder” (Bayat, 2011: 33-34). Dort sayisinin
yeryliziinii diizenleyici islevi Biiylik Hun Devleti'nde de goriiliir. Biiylik Hun
Devleti'nde "Dort boynuz adl, "Dort kose", biiyiik bir devlet diizeni gibidir.
"Dért biiyilk memuriyet", baskentin dort yoniine yayilmustir" (Ogel, 2014b:
316).

Eski Tiirklerdeki yeryiiziinin dort sayisit iizerinden algilanmasi
durumu, Vilayetname'de de karsimiza ¢ikmaktadir. Bu baglamda
Vilayetname'de yer alan dort sayisinin yeryiizii algisi ile birlikte kullanildig:
ornekler su sekildedir:

Vilayetname'de Hac1 Bektas'in muhiblerinden olan Saru Saltuk, Haci
Bektas'in, yanina yoldas olarak verdigi Ulu Abdal ve Ki¢i Abdal'la birlikte,
kafirlerin elinde olan Kaligra adl1 kaleyi zaptetmek ister. Kaleye saldiran Saru
Saltuk, burada yedi basl ejderhayla karsilagir, onu Hizir'in yardimiyla ve
tahta kiliciyla alt eder. Kaleyi ele gecirir. Bu sirada, Saru Saltuk'un, kaleye
girmeden once, kalenin kapisina dogru dolanmalarini istedigi Ulu Abdal'la
Kici Abdal da kalenin kapisindan dolanip gelmislerdir. Ardindan Saru Saltuk,
Ulu Abdal ve Ki¢i Abdal hep birlikte kaleden ayrilirlar. Bu sirada Saru Saltuk
ejderha savasinda ¢ok susadigini sdyler. Bunun {izerine hepsi su aramak i¢in

"dort yana" bakar:
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"Ulu Abdal'la Ki¢i Abdal, kalenin kapisindan dolanip geldiler.
Ejderhanin 6ldiirtildiiglinti gordiiler, Saru Saltuk'la bulusunca, gazan miibarek
olsun dediler. Sonra hep beraber kaleden ¢ikip yola diistiiler. Saru Sultak,
ejderha savasinda pek susadim dedi. Dort yana baktilar, su bulamadilar"

(Golpinarli, 1995: 46).

Dort yan/kose algisina dair Vildyetname'de gecen bagska bir ornek
Molla Sadeddin ile Hac1 Bektas arasinda gegen olayda ele alinmaktadir.

Molla Sadeddin dort yiiz mollaya ders veren bir bilgindir. Heniiz Haci
Bektas' tanimayan ve onun kerametlerinden haberi olmayan Molla Sadeddin,
onun cemaatte aykir1 davrandigini, cemaatten ayri seklide, kendi dervisleriyle
namaz kildigmi 6grenmesi lizerine, cemaate uymayan kisilerin selaminin
alinmayacagini ve agirlanmayacagini soyler. Hac1 Bektas'r cagirtir, ona bakisi
olumsuzdur. Hac1 Bektas, Molla Sadeddin'in daveti tizerine gelir, fakat kimse
onun selamin1 almaz, ona yer vermez. Haci Bektds bunun {izerine,
kerametlerinden birini, elini Molla Sadeddin'in agzindan sokup kalbini
tutarak iic damla kani sekinin altina akitmak suretiyle gosterir. Bunu goren
Molla Sadeddin kendinden geger. Belli bir siire sonra kendine gelen Molla

Sadeddin, Hac1 Bektas" bulabilmek i¢in "dort yana" bakinir:

"Molla'ya ne oldu diye basina tstiiler. Elini ayagin1 ovdular, yiiziine
giilsuyu serptiler. Bir miiddet sonra akli basina geldi, dort yana bakind,
Hiinkar'1 goremedi" (GO6lpinarli, 1995: 56).

Olayin devam eden boliimiinde, Molla Sadeddin yanindaki bilginlere
Haci Bektas'n gosterdigi kerameti anlatir. Bu kerametin dogru olup
olmadigini, ic damla kanin gercekten akip akmadigin1 gérmek i¢in sekinin
altina bakar ve gorirler ki, sekinin altinda {i¢ damla kan vardir. Biitlin bu
olanlarin iizerine Molla Sadeddin, yanindaki bilginlere Haci Bektas't

bulmalarini sdyler. Bilginler, Hac1 Bektas'h bulmak i¢in "dort yana" kosarlar:
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"Arayin, bulun o dervisi dedi. Mollalar, dort yana kostular, dervisi

bulamadilar, gelip Sadeddin'e haber verdiler" (Golpinarl, 1995: 56).

Vilayetname'den yeryliziiniin dort yanli/koseli algisina verilecek son
ornek, az once bahsedilen, Biiylik Hun Devleti'nde kullanilan "Dort boynuz"
ifadesiyle yer almaktadir.

Hac1 Bektas'tan, adam oOllidiiren oglunun hapisten kurtarilmasi i¢in
yardim istiyen Tatar Beyi, Hac1 Bektas'in yanina geldiginde, beraberinde dort
yiiz tane dort boynuzlu kog getirmistir:

"Hapiste olan geng, birisini dldiirmiistii. Oldiiriilenin babasi, bundan
once hayli sozler sdylemis, kanliyr 6ldiirt, sana on at, on deve, on bin akge
vereyim demisti. Kayseri Beyi, ben Padisah'a adam salayim, ne buyurursa
onu yapalim dedi. Mahpusun babasi da Malya'ya varmisti. O sirada
kendisine, sen suraya buraya bas vuracagina Hiinkar Haci Bektas-1 Veli'ye
bas vur, o, senin derdine derman olur demislerdi. iste bu vakitlerdeydi ki
adam, Hiinkar'a bag vurmus, Tekkekaya yaninda onu bulmus, beraberinde de

dortyiiz bas dérder boynuzlu kog getirmisti" (Golpimarli, 1995: 67).

Yeryiiziiniin diizenine hakim olan bu dort yoniin, yani kuzey, giiney,
dogu ve batmin her birinin ayr1 ayr1 dort sembol rengi bulunur. Kuzey
yOniiniin sembol rengi, kara; giiney yoniiniin sembol rengi, kizil ya da ak;
dogu yoniiniin sembol rengi, mavi (gok) ve bati yoniiniin sembol rengi ise
sar1, kizil ya da aktir (Bayat, 2011: 36).

Mitik yeryiizii algismin yani sira Islimi uygulamalarm bazilarmda da
dort sayis1 6ne ¢ikmustir. Bir Miisliman Kur'an-1 Kerim'deki ayete dayanarak
dort es edinebilir.® Zina yapan kisi, sugunu dort defa itiraf etmek zorundadir
ve olay1 anlatmak i¢in dort masum tanik da orada hazir bulunmalidir. Yine
Islam tarihinde Hz. Muhammed'en sonraki dénemi kapsayan dénem "Dort

Halife Dénemi" olarak adlandirilir (Schimmel, 2011: 108).

3 Nisa Suresi, 3. Ayet: "Yetimlerin hakkma riayet edemeyeceginizden korkarsaniz, begendiginiz
kadmnlardan ikiger, iicer, dorder nikahlayin. Haksizlik etmekten korkarsaniz tek kadin veya
miilkiyetinizde bulunan cariye ile yetinin; bu, adaletten ayrilmamaniz i¢in en uygun olamidir."
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Dort sayisinin diizen koyucu islevi, ahilik teskilatina mensup bulunan
kisiler i¢in "giicliiyken affetme, kizginken yumusak davranabilme, diismanina
da iyilik yapabilme, muhtacken bile sahip oldugunu baskalariyla paylagsma"
olarak verilen ve uymak zorunda olduklar1 dort temel prensipte de
goriilmektedir (Coruhlu, 2012: 225). Bununla birlikte dort sayisi insanin
yaratilisinda 6nemli bir yeri olan dort unsurla da iligkilendirilmistir. Toprak,
riizgar, ates ve su olarak bilinen bu dort unsur, Altay ve Sibirya Tiirk
mitolojisinde ¢ok goriilmemekle beraber, ilk olarak Uygurlar zamaninda
goriiliir (Ogel, 2014a: 524).

Bektasilikte, tarikat igine girerek seyr-i siilik etmek isteyen miirid
"dort kap1" adli verilen dort evreden gegmek zorundadir. Bu dért manevi
evre, seriat, tarikat, marifet ve hakikattir (Melikoff, 1993: 129). Yine
Bektasiler, genellikle torenlerinin gizli niteliklerini korumak i¢in sehir disinda
bulunan tekkelerde kiimelenmislerdir. Bu tekkeler "dort ayr1 yap1 olabilecek,
dort bolmeden" olusur. Bu bolmeler, "Mihman Evi, As Evi, Ekmek Evi ve
Meydan Evi"dir (Melikoff, 2010: 275). Bektasilikte bulunan kusagi dort kose
olarak baglama sekli de dort biiyiik kitabi, dort unsuru ve dort biiyiik melegi
temsil eder (Coruhlu, 2012: 226).

Vilayetname'de yer alan dort sayisinin mitik kullanimina dair son
ornekte, Kadincik Ana, Kizilca Halvet'e gelen kalabalik grubu agirlamak icin
yeteri kadar un olmadig1 Haci1 Bektés'a bildirir. Hac1 Bektas biitlin ¢uvallari
silkin der ve bir avu¢ un ¢ikar. Bu unu yogurup Haci1 Bektas'a getirirler ve
Hac1 Bektas da teknenin {izerine elini koyup besmele ¢eker. Kadincik Ana'ya
unu kullanmalarini ancak iistiindeki bezi agmamalarini soyler. Kadincik Ana
ve koyiin kizlari, gelinleri tam kirk giin boyunca unu pisirirler. Artik takatleri
kalmaz ve Haci Bektas'a bu durumu bildirirler. Hac1 Bektas teknedeki hamur
tekrar ister, Ortliyli agar ve hamuru dort pargaya ayirir:

"Kadincik, koyliiniin kizini, gelinini ¢agirdi. Geldiler, birkag yere sag
koydular, tamam kirk giin, o teknenin hamurunu pisirdiler, takatleri kalmadi,
aciz kaldilar. Kadincik, Hiinkar'a gelip Erenler Sahi dedi, artik giiclimiiz,

kuvvetimiz kalmadi. Hiinkar, tekneyi getirin dedi. Getirdiler, iistiindeki
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Ortliyli acti, hamuru dort parca yapti. Bunlara bazlama yapin, pisirin,

tilkensin dedi. Dedigi gibi pisiridiler, hamur tiikendi" (Gdlpinarli, 1995: 35).

Sonug olarak dort sayisinin mitik kullanimi, genel anlamda, evreni
diizenleyici bir islev tasirken, bu diizen koyucu islev sadece evren/yeryiizii
baglaminda goriilmez. Bir kurallar biitiinii, belli prensiplerin de sayist olan

dort, belli sartlarin yerine gelmesi i¢in de kural koyucu bir islev tagir.

7.3. YEDI
Yedi sayisi, Islam 6ncesi ve sonrasi Tiirk kiiltiiriinde énemli ve kutsal

bir sayidir. Yedi sayisina verilen bu 6nem, insanin maddi, manevi yoniinii bir
biitin olarak diizenlemekten, samanlarin ritiiellerine, yerin ve gogiin
katlarina, Kur'an'da yer alan gogiin katlar: tarifinden, Fatiha Suresine yedi
ayetinden dolay1 6zel bir isim olarak "Seb'ul-Mesani" denmesine, Kur'an'da
kissas1 gecen Ashab-1 Kehf'in yedi kisi kabul edilmesinden, sufilerin nefsi ve
manevi makamlar1 ifade etmesine kadar genis bir alan1 diizenlemede ve
siralamada kullanilmasinda kendini gosterir.

Oncellikle insan baglaminda ele alacagimiz yedi sayisi insanin maddi-
manevi biitiin boyutlarin1 bir biitiin haline getirmeyi amaglar. Bu yoniiyle
yedi sayis1 "dort elementi kusatan ve duyusal giiglere karsilik gelen maddi
dortlemeyle (hava=zeka, ates=isteng, su=duygular, toprak=ahlak) birlikte
yaratict ilkelerin Ugliliiginii (aktif zeka, pasif bilingalt1 ve isbirliginin
diizenleyici giicii) igerir” (Schimmel, 2011: 140).

Eski Tirk kiltirinde Altaylilar arasinda anlatilan bir tufan miti,
eylem sayilari olarak siirekli yedi sayisina vurgu yapar: Oncelikle gok yeleli,
demir boynuzlu keci yedi giin yeryiiziinde dolasir ve soyle der: "(Yedi) giin
zelzele oldu, yedi giin yer ates piiskiirdii. (Yedi) glin yagmur yagdi. (Yedi)
giin firtina oldu, dolu yagdi. (Yedi) giin kar yagdi. Tufanin baslangicinda da
(yedi) aziz kardes vardi ki bunlar gemi yapmuslardi™ (Uraz, 1994: 256).

Yine Altaylilara ait bir 6liim ritiielinin uygulamalarinda da yedi sayis1
eylemlerin odagi durumundadir. Altaylilara gore bir 6lii evden ¢iktiktan sonra
"aldact" adli kotii ruhlar evde bulundugu igin, evden disartya yedi giin

boyunca esya verilmez ve eve esya alinmaz. Yedi giin sonra ev temizlenir,
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Saman da bu sirada eve girer. Oliiniin ardindan ziyafet verilecegi zaman da
yine yedi giiniin gegmesi gerekir. Oliim ritiiellerinin disinda yedi say1s1 masal
ve destanlarda miicadele edilen ejderhanin basinin sayisim1 gosterir (Uraz,
1994: 256).

Yedi sayisinin kullanimi evren algisina da yansimistir. Gokyiizii Dogu
Tirklerinde 9, Bat1 Tirklerinde ise 7 kattir. Bununla birlikte Bat1 Tiirklerinde
yeryiizii de 7 kattan olusur. Bu diisiincenin bir yansimasi olarak istemi Kagan
Bizans Imparatoruna yazdigi mektupta kendisinin "yedi iklim hiikiimdar"
oldugunu sdylemistir (Ogel, 2014b: 205-343).

Yedi sayisi, gokyliziiniin katlartyla iligkili olarak saman ritiiellerinde
de kendine yer edinir. Oncelikle Saman kozmik yolculugunda gokyiiziine
cikacagl zaman, ¢ikacagi katlarin sayist yedidir. Ayinlerin dayandigi kozmik
kutupta yedi kesik vardir. Samoyed samani da samanlik gorevini almadan
once yedi giin yedi gece bilingsiz bir halde yatar. Yedi benekli mantar
yiyebilir ve i¢inde yedi ya da dokuz bulunan ayinler gerceklestirebilir
(Schimmel, 2011: 158).

Islam dini ¢ercevesinde bakildiginda yedi sayisinin varligi, basta ana
kaynak Kur'an-1 Kerim olmakla birlikte, Islam dini cevresinde gelisen
uygulama, gelenek ve heterodoks/senkretik yapidaki tarikatlarda da
goriilmektedir.

Kuran-1 Kerim'e gore cennet, diinya ve gokylizii yedi kat
yaratilmistir. ?* Bununla birlikte yedi sayis1 Kur'an-1 Kerim'de en c¢ok
cehennem ile ilgili konularda geger. Bu durumun bir 6rnegi olarak Hicr
Suresi 43. ve 44. ayetlerde gecen ifadeler gosterilebilir: "Kuskusuz cehennem,
0 sana uyanlarin tamaminin bulugma yeri olacaktir. Onun yedi kapis1 vardir,
her kapidan girmek {izere de onlardan birer grup belirlenmistir.” Kur'an-1
Kerim'de cehennem konusunun gectigi yetmis yedi ayet, yedinin kat1 bir say1

olmasi1 bakimindan dikkati ¢eker (Coruhlu, 2012: 227).

24 Bakara Suresi, 29. Ayet: "Yeryiiziinde ne varsa tamamini sizin igin yaratan, sonra gége yonelerek
onlari, yedi gok olarak tamamlayip diizene koyan O’dur ve O, her seyi hakkiyla bilmektedir.";
Mii'min0in Suresi, 17. Ayet: "Andolsun biz iistiiniizde yedi yol (yoriinge) yarattik. Biz yaratilanlardan
habersiz degiliz."
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Kur'an-1 Kerim ve yedi sayisi iligkisi baglaminda dikkat c¢ekici baska
bir nokta, “Ummii’l-Kitab” olarak adlandirilan Fatiha Suresine, yedi ayet
olmasindan dolay1 "Seb'ul-Mesani" adinin verilmesidir (Boztemir, 2013: 76).
Kur'an-1 Kerim baglaminda yedi sayisiyla iliskli olarak ele alacagimiz bir
baska ornek ise Kehf suresinde ele alinan "Ashab-1 kehf" kissasidir. Her ne
kadar kissa Kur'an-1 Kerim kaynakli olup, ayette magarada yatanlarin -Ashab-
1 Kehf'in- sayisi kesin olarak belirtilmese de®®, daha sonralari islami gelenek
icinde, bu kissada gegen kisilerin yedi kisi olduklar1 séylenegelmistir.

Yedi sayisinin Kur'an-1 Kerim'le olan iliskisinin disinda, Islimi inang
icerisinde, yedi sayisinin, Hac'da, Kabe'nin etrafinda tavaf yapmak amaciyla
yedi kez doniilmesi, Safa ve Merve duraklari arasinda gidis-dontisiin yedi
kere yapilmasi ve "Hac'cin sonunda Mina yakinlarinda her defasinda yediser
tasla olmak tizere ii¢ defa seytan taglan"masi seklinde, eylem ve ibadetlerde
de yer edinmesi ona Islami baglamda yiiklenen sembolik anlam ve degerin
onemini gosterir. Yine yedi sayisinin énemi hususunda, islam &ncesi Arap
toplumunda edebi agindan onemli bir yere sahip olan "mu'allakatii's-seb'a
(vedi aski)" ?° uygulamasmin, islami gelenek icinde korunmasi &rnek
verilebilir (Schimmel, 2011: 159).

Yedi sayisinin  tavaf baglaminda kullanimina dair  Ornek,

aragtirmamizin ana kaynaklarindan biri olan Vilayetname'de de gegmektedir.

Vilayetname'de "yedi kere tavaf etme"nin gectigi ornekte, "yedi kere
tavaf" eylemini gerceklestiren, Hac1i Bektds'n ii¢ kere "ak pinarim, ak
pmarim, ak pmarim" diye seslenerek cagirdigi, bu seslenme iizerine Haci

Bektas'in yanina gelen sudur. Su, Hac1 Bektas'in yanina gelirken, Nisabur'dan

% Kehf Suresi, 22. Ayet: "(Sonra gelenler) bilmedikleri konuda karanliga tas atar gibi tahminler
yiiriiterek, "Onlar ¢ kisidir; dordiinciileri de kopekleridir" diyecekler; "Bes kisidir, altincilari
kopekleridir" diyecekler. "Onlar yedi kisidir, sekizincisi kopekleridir" diyecekler. De ki: "Onlarin
sayisini rabbim daha iyi bilir. Onlar hakkinda bilgisi olan ¢ok azdir. Artik onlar hakkinda gercegi

aciklama diginda tartigmaya girme ve kimseden de onlarla ilgili bilgi isteme!™

% "Mu'allakatii's-seb'a: Yedi Aski. Cahiliyet déneminde ¢ok begendikleri igin Ka'be'nin kapisina
asilan yedi Arap kasidesi. (...) Bu yedi siiri ilk defa toplayan kisi Hammadii'r-Raviye'dir. Yazarlar1 ise

Imrii'l-Kays, Tarafe, Ziiheyr, Lebib, Amr b. Kiilsiim, Antere ve Haris'tir" (Pala, 2009: 326-327).
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yola ciktiktan sonra Erciyes'e vardigini ve burayr "yedi kere tavaf ettigini"
sOyler:

"O tarihte, ogiin, Hac1 Bektas, Kadincik Ana'nin evinde oturmaktaydi.
Sar1 Ismail'e, sagim uzamis dedi, disariya ¢ikalim da beni tras et. Sari, tasi,
usturay1 aldi. Hiinkar'la beraber disartya ¢ikti. Kyiin alt ucunda, dyiige karsi
bir yerde oturdular. Hiinkar, Sari'ya, haydi dedi, trasa basla. Sari, Hiinkar'in
sagini trag etmiye basladi. Tam basinin yarisini tras etmisti ki Hiinkar, yeter
dedi, Sar1 Ismail trastan el cekti. Hiinkar kalkti, bir yere vardi, eliyle yeri
kazdi, ak pmarim, ak pmarim, ak pinarim dedi. Uciincii defasinda, Hiinkar'in
vilayetiyle yerden, ariduru bir su ¢ikti, dyiig'e dogru akmiya bagladi. Hiinkar,
Ak pmarim diye neden {i¢ kere sOylettin, bir kere sdyledigimiz yetmez miydi,
ne diye gelip yetismedin dedi. Sar1 der ki; Kulagimla isittim, Hiinkar, bu
soruyu sorunca sudan bir ses geldi, su diyordu ki: Erenler Sahi, ilk defa
sOylediginiz zaman Horasan'dan, Nisabur sehrinden aktim, Erciyes'e geldim;
ikinci emrinizde Erciyes'i yedi kere tavaf ettim, ligiincii buyrugunuzda,
estiiniz yerden ¢iktim. Hiinkér, Pinarin bu cevabindan sonra Sar1 buyurdu,
bu pinar, Horasan'da bizimle beraberdi. Nerede ve ne vakit ihtiyacimiz olsa
gel derdik, gelirdi. Simdi de gel dedik, geldi, nefesimizi kirmadi. Kim, bu

pinarda yikanirsa cehennem atesine yanmasin" (G6lpinarli, 1995: 40-41).

Islam tasavvufu da yedi sayisina ayri bir énem vermistir. Tasavvufun
yedi sayisina verdigi bu onem dolayisiyla, yedi sayis1 sufiler tarafindan da
cok sevilir. Sufilerin yediye verdigi 6nem sonucu, ge¢ donem sufilik,
gizemcilerin ruhsal giliglerini yogunlastirdigi bedenin yedi noktasindan -
letafet- soz ederler. Sufiler yedi hassas nokta olarak adlandirdiklari letafet
sayesinde yiiksek biling diizeyine ulasirlar. Bedendeki bu yedi nokta anlayist
Hint gizemciliginde yer alan "chahras"la benzerlik tasir (Schimmel, 2011:
161).

Sufiler, yedi hassas noktaya dayanan letafet diisiincesinin yani sira,
nefsin de belli bir olgunluga erisebilmesi igin yedi dereceyi gegmesi
gerektigini  diistinmiislerdir. Nefis, "emmare” derecesinden baslayarak

sirasiyla, "levvame, miilhime, mutmainne, raziye, radiye" derecelerini geger.

195



Artik "en yiiksek mertebe olan kemal derecesine ulas"an nefis "manevi
olgunlugun son basamagina vardigi i¢in "kamile" derecesine erisir (Altintas,
1986: 46-48).

Islami gelenek iginde yer alan Siinni ve senkretik yapi arz eden
tarikatlarda da yedi sayisinin simgesel anlamda kullanimi bulunmaktadir.
Simgesel kullanima 6rnek olarak, Bektasi giyiminde kemerin bazi erdemleri
ifade etmek amaciyla yedi kere baglanmasi gosterilebilir. Ayni zamanda
Bektasi tacinin yedi dilimli olanina da giinesi hatirlatmak amaciyla -bazen
Tanri'y1 bazen de Hz. Ali'yi kastederek- "semsi ta¢" denmistir. Ayrica Kadiri
tarikatinin Esrefi koluna mensup olanlarin giyindigi ta¢ da yedi dilimlidir. Bu
tagta bulunan yedi dilim, simgesel anlamda yedi gozii isaret etmektedir

(Coruhlu, 2012: 227).

Yukarida Vilayetname'den verdigimiz tavaf baglamindaki yedi
sayisinin mitik kullaniminin disinda, Kaygusuz Abdal Mendkibnamesi ile
Vilayetname'de de yedi sayisinin mitik kullanimiyla alakali farkli 6rnekler
bulunmaktadir. Burada ilk olarak Kaygusuz Abdal Menakibnamesi'nde yer
alan yedi sayisinin mitik kullanimina ait 6rnekler verilecektir.

Menakibnamede gegen "Gevher-name-i Baba Kaygusuz Sultan™ isimli
mesnevide, yaratilis mitini, Isldim'in kabuliinden sonraki hali olan "Nur-1
Muhammedi" inanci cergevesinde isleyen Kaygusuz Abdal, gokteki yedi
yildizin, mesnevide gevher/giiher olarak gecen Hz. Muhammed'in nurundan
yaratildigini soyler:

"Yidi yildiz hem ol gevherden durur

Gevher asli hem ol birden durur" (Giizel, 1999a: 120).

Yildiz sayisinin yedi olarak verilmesi, eski Tirklerin "yediger" adini
verdigi Biiyiik Ay1 burcuna igaret etmektedir. Biiylik Ay1 burcunun "yediger"
seklinde adlandirilmasi anlayisi devam etmis, Anadolu Tirkleri de, yedi
sayist merkezde olmak iizere, bu burca "yedi kor", "yedi ker", veya "yedi
esek" demislerdir. Kirgiz Tiirklerinde de bu burca "yeti-karake¢1" yani "yedi
haydut" denmistir. Altay mitolojisinde de Biiyiik Ay1 burcunun yedi yi1ldizdan

196



olustugu ve bu yedi yildizin diger yildiz ve gezegenlere ¢ok kotiiliik ettigine
inaniimastir (Ogel, 2014b: 265-266).

Yedi sayist ile ilgili bir baska ornekte, menakibnamede "Gevher-
name-i Baba Kaygusuz Sultan" adiyla yer alan mesneviyi Kaygusuz Abdal,
Hz. Muhammed'in mezarinin yaninda "yedi giin yedi gece" kaldiktan sonra
sOylemistir:

"Y1di giin yidi gece ol na-tiivan

Bekledi peygamberiin kabriin heman
Bu nasibi anda sundilar ana

Hem didiler adina Gevher-niima" (Gtizel, 1999a: 122)

Vilayetname'de yedi sayisinin mitik baglamda kullanildigi 6rneklere
geldigimizde ise, ilk 6rnekler, Kutbeddin Haydar'm Bedahsan iilkesinde

yasadig1 esir hayatinin kag yil slirdiiglinii gostermektedir:

"Kutbeddin Haydar'i de kafir beyine goétiirdiiler, onun emriyle ¢iril
¢iplak bir magaraya hapsettiler. Hayder gece soguktan iisiiyiip titremedeydi,
giindiizlin glinesin 1ssis1yle yanmada. Yedi yil hapiste kaldi, bu elem canina

kar etti, saclar1 dokiildii" (G6lpinarli, 1995: 9).

"(...) Ahmed-i Yesevi'nin bu miinacati iizerine, Tanri, bu hali, Hac1
Bektas-1 Veli'ye ilham etti. Haci Bektas, derhal Tiirkistan'a yiirtidii. Ahmed-i
Yesevinin dergdhina vardi, esigine yiiz siirdli, kapida, peymangeye durdu.
Seyh de Haci Bektag' goriince miilk 1ss1 geldi diye pek sevindi. Igeriye alip
agirladi. Beraberce oturdular. Bir ka¢ dervisle yemek yediler, tekbir edip
stikreylediler. Ahmed-i yesevi, ya Hacit Bektas Hiinkar dedi, Tanri, seni
miilke sahip etti. Once Bedahsan ilini fethet, kafirin kanini yere sag. Arslan
gibi bir nefes oglum var, adi Kutbeddin Hayder. Kendisine tug, alem verdim,
kili¢ kusattim, altibin erle Bedahsan'a gonderdim. Kafirler, Miisliimanlar1
kirdilar, oglumu esir ettiler, yedi yildir hapiste. Bedahsan iline akin et,

Horasan halkinin 6ciinii al, oglumu kurtar" (Golpinarli, 1995: 10).
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"(...) Hac1 Bektas, Hayder'i gonderdikten sonra magarada kaldi. Kirk
giin, orada ¢ile ¢ikardi. Namaz kilip dua ederek yarabbi dedi, kafirlerin aydin
giinlerini karart, kirk giin, giines yiiziin gérmesinler; umarim ki bu yilizden
imana gelirler. Hac1 Bektas'in duasi kabul oldu. Kafir illerini karanlik kaplada.
Geceyle giindiizii secemez oldular. Halk, kafir Beyine varip bu halden sikayet
etti. Bey, ne kadar papas varsa ¢agirdi, siz dedi, benim nimetimle geginen din
ulularisiniz. Kirk giin oldu, gilines yiizlinii goéremiyoruz, Tirke akin
edemiyoruz. Ya bana giin yiiziinii gosteriniz, yahut da gozlerinizi ¢ikartirim.
Papaslar, bu sozii duyunca aglagmiya basladilar. Bey, aglamanin faydasi yok,
bu ige bir ¢are bulun dedi. Papaslarin sayisi1 tighindi. Ancak i¢lerinde, gizli din
tutan bir papas vardi. O, beyin yanina varip aman verirsen dedi, sana dogru
bir s6z soyliyeyim; yedi yildir bir yigit hapistedir. Bir Eren, dogan sekline
girip geldi, onu kurtardi. Hayder, babasinin yanina gitti, o eren, magarada
kaldi. Tanriya dua edip kafirlerin gilinlerini karart dedi. Tanr1, onun duasini

kabul etti, bu karanlik ondan" (Golpiarli, 1995: 11).

Vilayetname'de, yedi sayisinin mitik kullanimi, bu 6rnekler diginda
ejderhanin bas sayisim1 da belirtmektedir. Eski kiiltiir ve anlatilarda sik¢a
kullanilan ve Tiirk kiiltiirtine Cin kiiltiiriinden gegen ejderha motifi, genellikle
yedi basl bir sekilde tarif edilmistir.

Vilayetname'de aktarilan olaya gore Haci Bektas, Kutbeddin Haydar't
esirlikten kurtardiktan sonra, magarada onun yerine kendisi kalir ve Bedahsan
halkinin imana gelmesi i¢in Allah'tan, onlarin giineslerini karartmasini ister.
Giinesleri kararan, kirk giin boyunca giin yiizii gormeyen Bedahsan {ilkesinin
Beyi topladig1 papazlardan, bu durumun sebebinin Haci Bektas'n Allah'a
ettigi dua oldugunu O6grenir, bunun lizerine ordu toplayarak Haci Bektas'in
kaldig1 magaraya dogru papazlarla birlikte hareket eder. Bedahsan iilkesinin
Beyi, onden ii¢ bin kisilik oncii kuvvet yollar. Bu 6ncii kuvvet magaranin
onilinde gelince Hac1 Bektas, Allah'tan magaray: tutmasi i¢in yedi bagh bir
ejderha ister ve duasi kabul olur:

"Onciiler, magaraya gelince namaz kilmakta olan Haci Bektas,

kafirlerin seslerini duydu, Yarabbi dedi, sen bana yardim et; bir yedi bash
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ejderha yolla, magaray1 beklesin. Tanri, yedi basl bir ejderhaya emretti,
ejderha, hemen geldi, magaray1 kusatip yatti. Gelen kafirler bunu goriince
korkup kagtilar. Bey, papaslara kizip gidin, o adami tutup get rin yoksa dedi,
hepinizi de Oldiiriiriim. Papaslar bu sozleri duyunca aglasmiya, ne yapalim,
canimizt al istersen; aciziz bu iste; ona iist olmamiza imkan yok demiye

basladilar" (Golpinarli, 1995: 12).

Yedi sayisinin ejderha basini belirten bir bagka mitik kullanimda, Saru
Saltuk, yedi basli ejderhay1 alt etmek i¢in Hizir'dan yardim ister:

"Kale, Lazoglanlarindan bir kafir begininde. Ansizin o kalede, yedi
bash bir ejderha belirmisti. Onun korkusundan beyle halk, kaleyi birakip
uzak bir kaleye gitmiglerdi. Saru Saltuk, dogruca o ejderhanin {istiine vardi,
bir nagra atti. Ejderha nefes aldi, kuyrugunu kimildatti, bir kiikredi. Saru
Saltuk, eline ok, yay aldi, yedi basma birer ok atti. Ejderha can acisindan
Saru Saltuk'a, belinden sarildi, sikti. Saru Saltuk, yanindaki kilict unutmustu.
Hizith cagirdi. O siwralarda Hiinkar, "Kizilca Halvet"te oturmus, Hizir
peygamberle sohbet ediyordu. Haci Bektas, Saru Saltuk ¢agirinca, Hizir'im
dedi, Saru Saltuk'u ejderha bunaltti, kilicin1 unuttu, tez imdadina yetis, kilicini
hatirlat. Hizir, hemen kalkti, Kaligra'ya vardi, mizragiyle ejderhaya vurdu,
muzrak, ejderhayr deldi, 6te yanindaki kilict ¢ekip basini kessene. Saru Saltuk
ey Hizir'im dedi, ¢agirdim erenler hakkiy¢in kilictm hatirimdan ¢ikmais, yoksa
sana zahmet edip ¢agirmazdim. Tahta kilict ¢ekip ejderhanin birer birer yedi
basimi da kesti, Hizir'la vedalasip yola diistii. Hizir'in izi, hala meydandadir"

(Golpnarli, 1995: 46).

Vilayetname'de mitik baglamda tekrar edilen yedi sayisi, bu sefer Haci
Bektas'in Saru Saltuk'u Rim {ilkesine gonderirken verdigi okun miktarini
belirtir:

"Saru Saltuk'un goziinden, bir an i¢inde perdeler kalkti, erlik, erenlik
mertebesine erdi. Erenler sah1 dedi, koyunlar1 ne yapayim? Hiinkar, sahipleri
gelinceyedek onlar, burdan ayrilmazlar, sen hemen nefes hakla bir iki deme,

bir sana kilavuzuz, seninleyiz, sikintida yoldasiz. Ayni zamanda Hiinkéar, Saru
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Saltuk'a bir yayla yedi ok verdi ve bir kili¢ kusatti, bir seccade sundu, Ulu
Abdal, Kici Abdal adli iki dervisi de yoldas etti" (GOlpinarli, 1995: 45).

Yedi sayist farkli bir 6rnekte, Ahmed-i Yesevi'yi sohbetlerine davet
etmek isteyen, bunun igin turna donuna girip Tirkistan'a dogru ugmaya
baslayan Horasan erelerinin sayisini ifade etmektedir:

"Horasan erenler, bir toplanti yapmak, Ahmed-i Yesevi'yi de davet
etmek istediler. Yedi er gonderdiler. Bu yedi er, turna sekline girip
Tiirkistan'a ugtu™ (Golpinarli, 1995: 14-15).

Yedi sayisinin kullanildigini diger bir 6rnekte, Cirak adli bir adam
Hac1 Bektas'n gormek icin elma yiikleyip yola ¢ikar. Yolda dinlenmek i¢in
durur ve bu sirada uykuya dalar. Uyandiginda elmalarin yok oldugunu goriir.
Bunun iizerine iiziilen, dertlenen Cirak, tekrar uykuya dalar ve Hac1 Bektas,
Cirak'in riiyasina girerek, ona elmalarinin kendinde oldugunu, kendisini de
bekledigini sdyler. Cirak uykusundan uyanir. GoOrdiigi riiyanin etkisiyle
derdinden kurtulur. Haci Bektas'in yanina gitmek i¢in yola koyulur. Haci
Bektas'in yanina geldiginde, Hac1 Bektas'la Ahi Evren sohbet etmektedirler
ve Cirak'in elmalar1 da oradadir. Bu sirada ii¢ dervis Horasan erenlerinin
selamini getirir. Hac1 Bektas da bu ii¢ dervise, Horasan erenlerine goétiirmeleri
icin yediser elma verir:

"Cirak uyandi, derdi, gami kalmadi. Atina binip siirdii. O siralarda
Hiinkar, Ahi Evren'le, Kirsehir'den beri Golpiar kiyisinda sohbet etmedeydi.
Cirak geldi, ikisinin de elini Optii. Bakti ki elmalar, yiikiiyle Hiinkar'in
oniinde. Derken ii¢ tane dervis ¢ikageldi. Dervisler, Hiinkar'n elini Oplip
Horasan erenlerinin selamim1 soylediler. Hiinkar, Horasan'dan ne vakit
ciktiniz diye sordu. Onlar, diin, tanyeri agarirken ciktik dediler. Hiinkar,
bunlarin herbirine yediser elma verdi, Horasan erenlerine gotiiriin dedi. Niyaz
edip gittiler. Hiinkar'm emriyle halifeler, Cirak't tras ettiler, yolladilar"
(Golpinarl, 1995: 53).
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Vilayetname'de yedi sayisinin mitik kullanimiyla ilgili son ornekte,
dlecegini halifesi Saru Ismail'e sdyleyen Haci Bektas, halifesine vasiyette
bulunur. Hac1 Bektas vasiyetinde 6liimiinden sonra, Saru ismail'den, halka
hizmet edip onlar1 doyurmasini, yedinci ve kirkinci giin helva dokmesini
ister:

"Ogiidiimii tut, 6liimiimden sonra bin koyunla yiiz sigir kurban et,
biitiin halki ¢agir, hizmet et, onlar1 doyur. Yedinci giinii, kirkinci giinii, helva
dok, korkma, erin harci eksilmez" (G6lpinarli, 1995: 88).

Vilayetname'de gegen, yedi sayisinin mitik kullanimini verdigimiz
ornekler disinda, eserin farkli yerlerinde de yedi sayisina iligkin mitik alginin

devam ettigi gdsteren drnekler bulunmaktadir.?’

7.4. KIRK
Kirk, baslangictan itibaren yazgiyla, insanlarin karsilastigi, sinandigi

onemli durumlarla ilgili bir say1 olmustur. Eski Ahit insan hayatininin, kirkin
kat1 olan yiiz yirmi yil oldugunu belirtir. Kirk sayisinin bu etkinligine bagl
olarak Israiloglu krallaryla birlikte Siileyman ve Davud'un da kralliklarmin
kirk yil siirdiigii sOylenir.

Yahudi inancinda Ornegi ve Onemi gorilen kirk sayisinin
Hiristiyanlikta da kullanimi mevcuttur. Bu durumun bir sonucu olarak
Ortagag Hiristiyan yorumculari, Tufan'in kirk giin siirmesi, Israiloglullarinin
kirk yil ¢olde dolasmasi, Musa'nin dagda kirk giin gecirmesi, Isa'nin ¢olde
seytan tarafindan kirk giin sianmasi ve Isa'min mezarda kirk giin kalmasi
gibi, kirk sayisinin kullanildig ilahi eylemlere dikkati ¢ekerler.

Islami kiiltirde de kullanimini goriilen kirk sayisimin énemi basta
Kuran-1 Kerim'de olgunluk yas1 olarak bulunmakla beraber?®, kirka atfedilen

bu 6nem Hz. Muhammed'in ilk vahyi kirk yasinda almasinda da goriiliir.

27 (Gélpnarl, 1995: 31. 59. ve 74.)

%8 Ahkaf Suresi, 15. Ayet: "insana, anne ve babasina iyi davranmasini emrettik. Annesi onu zahmete
katlanarak tagidi ve zorluk ¢ekerek dogurdu. Karninda tagimasi ve siitten kesmesinin siiresi otuz aydir.
Nihayet ¢ocuk olgunluguna ulasip kirk yasima girince soyle yakarir: "Rabbim! Bana ve anne babama
lutfettigin nimete siikretmeye, razi olacagin isleri yapmaya beni muvaffak kil. Benden gelecek nesli
hayirli eyle, pismanlikla donip senin kapma bagvurmaktayim ve ben siiphesiz Sana boyun
egenlerdenim!"

201



Bununla beraber Allah''n Hz. Adem'in ¢amurunu kirk giinde yogurdugu,
Mehdi'nin gelecegi zaman yeryiiziinde kirk yil kalacagi, yeniden diriliste
gokyiiziiniin kirk giin boyunca dumanla kaplanacagi ve yeniden dirilisin kirk
yil siirecegi inancina bagl olarak kirk sayis1 geleneksel Islam anlayisinda
onemli bir yer edinmistir.

Gelenkesel Islam anlayismin bir uzantis1 olan Miisliiman halklarin
ortak muhayyilesinin ortaya ¢ikardigr sozlii anlati idirinlerinde de kirk
sayisinin kullanimi sik sik karsimiza ¢ikar. Saraylarin siitunlar1 kirk tanedir.
Anneler bir kerede ya kirk kiz ya da kirk erkek c¢ocuk dogururlar.
Kahramanlar kirk atlidir. Bu kirk atli kahramanlar miicadele ve maceralarinda
kirk engelle karsilagarak o engelleri asmaya caligirlar. Kirk diisman 6ldiirtip,
kirk hazine bulurlar. Diigiinler kirk giin kirk gece siirer (Schimmel, 2011:
268-269).

Kirk sayisinin kullanildigr bu inan¢ ve anlati 6rneklerinin yaninda,
halk arasinda kirk sayisinin bir bagka kullanimi yas vakti ve sabirla
beklemeyle iliskilidir. Bununla beraber kirk sayisinin kullanimiyla alakali
olarak, halk arasinda 6liiniin ya da yeni dogan bir bebegin "kirkini1 ¢ikarma"
ritliellerinde, ¢esitli dua ve sdylenceler okumak ve pesine yemek ikram
ederek "kirkin1 vermek" olduk¢a 6nemlidir. Yine halk arasinda bir seye nazar
degmemesi igin "kirk/ kirk bir/ kirk buguk kere masallah” deyisleri kullanilir
(Boztemir, 2013: 86).

Kirk sayisinin, semavi dinlerin yorumlamalarinda ve geleneksel Islam
anlayisina sahip Misliiman halklar arasinda yaygin olan bu kullanimlarinin
yani sira kirk sayisinin "kirklar" seklinde kullanimi tasavvufi bir anlam tegkil
eder. Bu baglamda "kirklar"; dini-tasavvufi anlayista siklikla karsimiza ¢ikan
ve lgcler, besler, yedilerle birlikte anilan yilice ve ulu ruhlar1 sembolize eder
(Boztemir, 2013: 86). Tirk Dil Kurumu soézliigiinde de "Kirklar", "Kirk
kisilik evliya toplulugu" olarak tanimlanmus, "kirklara karigmak" deyimi de
"bir kimse artik ortalarda goriinmez olmak." anlamu ile karsilanmistir (Akalin
vd., 2011: 1418).

Kirk sayist Alevi-Bektasi ogreti ve ilkeleri icinde de dnemli bir yer

teskil eder. Az Once bahsettigimiz "kirkin1 ¢ikarma" ritiieli Alevi-Bektasi
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Ogretileri iginde de goriiliir. Ancak Alevi-Bektasi 6gretisi i¢inde kirk sayisinin
kullanimi, halkin ortak muhayyilesindeki kullanimlarinin yani sira "kirklar
inanci''na ya da diger bir ifadeyle "kirklar meclisi"ne dayanir. "Kirklar inanc1"
olarak Alevi-Bektasi ogretisi igcinde onemli bir yer edinen bu ritiiel "Hz.
Muhammed’in Mira¢ gecesinde yasadigina inanilan bir hadise ile malumat
edindigimiz bir durumdur"” (Boztemir, 2013: 86).

Temelinin Mira¢ hadisesine dayandigina inanilan Alevi-Bektasi
ogretisindeki "kirklar inanc1" "Ayin-i Cem" téreni ile canlandirilir:

"Asik-ozan, Peygamberin mi’rdcin1 anlatan Miraglama'y1r okur.
Muhammed, 6nce, kendisine yolu kapatan bir arslana rastlar. Peygamberlik
yiiziiglinli onun agzina atar. Daha sonra Ali, yliziigii kendisine geri
verdiginde, arslanin Ali oldugunu anlayacaktir. Sonra Peygamber, Tanri’nin
tahtina varir. Perde arkasindan bir ses isitir, bu ona Ali’nin sesini ¢agristir.
Perdeyi aralar ve Taht’da Ali’yi goriir. Ona: "Ey Ali, anandan dogdugunu
gormeseydim, sana Tanr1 diyecektim. Sana ulastim, ama sirtina varamadim."
der. Sonunda, Peygamber Kirklar Meclisi’ne varir: Ayin-i Cem, Ars’da
toplanan Kirklar Sofrasi’nin yeryiiziindeki izdisiimiidir. Muhammed,
Meclis’e vardigi zaman, nerede bulundugunu sorar. Heniiz kendisini
tantyamadigi Ali, ona: "Biz Kirklariz ve Kirkimiz Bir’iz", der. Peygamber
kanit ister. Ali elini keser ve o an, biitin Kirklarin elinde kan damlalari
gortlir. O zaman Peygamber: "Siz burada otuz dokuz kisisiniz!" der.
Kendisine, "I¢imizden biri rizk dilenmeye cikti." yamiti verilir; ve hemen
kanayan bir el goriiniir. Rizk dilenmeye gitmis bulunan Selman-1 Farsi bir tek
tizim tanesi ile donmistir. Peygamber bu taneyi sikar ve ondan biitiin
kirklar1 esritecek olan serbeti ¢ikarir. Muhammed’in tiirbani agilir, diiser ve
kirk pargaya boliiniir. Her biri, bir pargayr alir, beline kusanir ve semaha
kalkar" (Melikoff, 1993: 46-47).

Bu "Ayin-i Cem" toreninden hareketle Melikoff, "Alevi’lerin veya
Ali’1lahi’lerin "cem"i, Peygamber’in, -inlii Kirklar Meclisi’nin gergeklestigi-,
gokyiizli yolculugunun, yeryiiziindeki tekrarindan baska bir sey degildir.”

ifadelerini kullanir ve bu goriisiine delil olarak Sivas yoresinden bir Alevinin
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"Alevilerde Cem demek Kirklarin Cem’ini taklit etmek, yani onu
canlandirmak" s6zilinti aktarir (1993: 65).

Alevi-Bektasi Ogretisi, siir ve anlatilarinda siklikla kullanilan kirk
sayisi, arastirmamizin ana kaynaklar1 olan menakibnamlerde de sikga
karsimiza ¢ikmaktadir. Zira inceledigimiz her iki mendkibname de Alevi-

Bektasi inang ve 0gretisini yansitir.

Simdi biz burada kirk sayisinin mitik baglamda kullanimina dair ilk
ornekleri Kaygusuz Abdal Menakibnamesi'nden verecegiz.

Kaygusuz Abdal Mendkibnamesi'nde kirk sayisinin mitik baglamda
kullanimina iliskin ilk ornekte kirk, Kaygusuz Abdal'n Abdal Musa'dan
"Kaygusuz" lakabini alip, Abdal Musa'nin dergdhinda ona hizmet etme
stiresidir:

"Kaygudan reha buldun, simden sonra Kaygusuz oldun, didi. Gaybi,
yiiz yire koyup meskenet gosterdi. Sultan, bu nutkila Beg-zade'niin ismini
Kaygusuz diyli soylerdi. Andan sonra adi Kaygusuz oldi. Rivayet bu
vecihlediir ki, Sultdn Hazretleri'niin asitdnesine Kaygusuz kirk yil, tamam

hizmet eyledi nasibiin ald1" (Giizel, 199: 100).

"Sultan Abdal Muisa Hazretlerinlin hizmetinde Kaygusuz kirk yil
tamam hizmet eyledi" (Giizel, 1999a: 102).

Menékibnamede bulunan kirk sayisina iligkin diger bir 6rnekte, kirk,
Kaygusuz Abdal'n Abdal Musa'nin dergdhindan ayrilmak istemesinin
izerine, Kaygusuz'un yanina yoldas olmalar1 i¢in goniillii olan neferlerin
sayisidir:

"Bizim Kaygusuz'a kim yoldas olur, didi. Ol mahalde kirk nefer ayag
tizre geliib, Kaygusuz'un yanina turdilar. Sultan Hazretleri du'a vii giilbenk
idiib

- Her kanda giderseniiz ugurlaruniz hayr ola, didi" (Giizel, 1999a:
102).
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Kirk neferle yola ¢ikan Kaygusuz Abdal, Eski Misir denilen yerde Nil
nehri kiyisinda oturup dinlenirken, Misir padisahinin doldurdugu keskiillerini
ortaya koyup keskiillerdeki bal ve yag1 yemeye baslarlar. Kaygusuz Abdal ve
neferleri, keskiillerdeki bal ve yagdan kirk giin boyunca yemisler ve bal ile
yag hi¢ eksilmemistir:

"Saray kapusinda (tasra) c¢ikub yoldaslariyla yiiridiler. Eski Misr
didikleri yire, Nil deryas1 kenarinda geliib oturdilar. (ol keskiili meydana
getiirdiler. Kirk nefer kimesne kirk giine degin) ol keskiiliin balin ve yagin

yidiler, heniiz bir zerre eksilmedi" (Giizel, 1999a: 113).

Bu kirk nefer, Kaygusuz'un Misir'dan sonra Hac yolculugunda da
yanindadir. Kaygusuz Abdal'in kirk neferiyle yaptigi bu Hac yolculugu da
kirk giin siirer:

"Yine ahsam olinca giderlerdi. Yine karsilarinda bir sehir goriniir ve
sadman olub her biri ol sehirden bazarliklarini iderlerdi. Ol gice yatub,
istirahat eyleyiib, sabah kalkub giderlerdi. Bu minval tizere tamam kirk giin
yol yiiriiyiib Beytu'l-1ah'a geldiler" (Giizel, 1999a: 117).

Hac1 Bektas Vilayetndmesinde de kirk sayisinin mitik baglamda
kullanimi bir¢ok yerde gegmektedir.
Vilayetname'de kirk sayisinmin mitik kullanimina iligkin ilk 6rnekte,

kirk sayis1 "kirk yi1l ibadet etme" baglaminda islenmistir.

Haci Bektas, Horasan erenlerine havada duran seccadenin {izerinde
namaz kilarak keramet gosterir. Bu keramete sahit olan Horasan erenleri,
Haci1 Bektasg'a teslim olurlar. Bu sirada Haci Bektas'in babasi padisah
Ibrahim-al-Sani 6liir ve Horasan erenleri padisahligi Haci Bektas'a teklif
ederler. Hac1 Bektds padisahligi kabul etmez. Halktan gekilir, riyazata girer,
tam kirk y1l ibadet eder:

"Hiinkar Hac1 Bektas-1 Veli, halktan ¢ekildi. Bir ibadet yurdunda karar
etti. Ibadete koyuldu. Riyazattan dyle bir hale geldi ki namazda, riik ettigi

zaman, basinda, miibarek beyni hareket eder, riikiidan kalkinca gene yerine
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gelirdi. Tam kirk yil ibadet etti, bir glin Tanrida, ya Bektas, ibadetin kabul
oldu diye bir ses geldi. Bundan sonra daha ziyade ibadete koyuldu, biisbiitiin

kendini riyazata verdi" (Go6lpinarli, 1995: 8).

Vilayetname'de gecen, kirk sayisinin mitik kullanimina dair bir baska
ornekte, Hact Bektdas, Ahmed-i Yesevi'nin nefes oglu Kutbeddin Hayder'i
kurtarmak i¢in sahin donunda Bedahsan'a gider. Hayder magarada hapistir.
Hapse varinca igeri girip insan sekline donen Hac1 Bektas, Hayder'"i iyilestirir,
ona kirk hurma verir:

"Hayder, bir magarada mahpustu. Siiziilip magaranin istiine indi,
deliginden girip yanina gitti ve silkinip insan sekline girdi. Agzinin yarindan
bir parmak aldi, Hayder'in basina siirdii, kelligi iyi oldu, saclar1 bitti.
Zincirlerini ¢6zdi, ona selam verdi. Hayder, hastaliginin gectigini, sa¢larinin
bittigini giicliniin kuvvetinin yerine geldigini anlayimca bu gelen kisinin, er
oldugunu bildi. Hemen yerinden kalkip karsisina durdu. Haci Bektas, ona,

gaipten kirk hurma verdi" (Golpimarl, 1995: 11).

Kirk sayisinin mitik kullanimina iliskin diger 6rnekte, Haci1 Bektas'a
Ahmed-i Yesevi tarafindan icazetinin verilerek, "kutb-al-aktablik" gorevi
devredilmistir. "Kutb-al-aktablik" gérevinin siiresi de kirk yildir:

"Hace erkdna uygun olarak Hiinkar't tirag etti, emanetleri verdi,
icazetini teslim etti, ya Bektas dedi, tam olarak nasibini aldin. Miijjde olsun ki

kutb-al-aktablik, senindir; kirk yil hitkkmiin vardir" (Golpimarl, 1995: 16).

Haci Bektas, Davud peygamberin kabrini ziyaret ettigi sirada,
kendisiyle itikafa girmek isteyen erenlere, “¢ile-i zenan" ve "¢ile-i merdan™
tarif ederken ¢ile ¢ikarma giiniiniin kirk giin oldugunu soyler:

"Halep'den de ¢ikip Davud peygamberin kabrine geldi. Orda,
erenlerden birka¢ kisi, Hiinkar'la beraber miicavir oldu. Bir giin o erenler,
Hiinkar'a, ey kerem ehli dediler, buras1 ylice bir makam burda sizinle itikafa
girelim, bir erbain c¢ikaralim. Hiinkar, c¢ile-i zendan mu (kadinlarin ¢ilesi)

¢ikaralim, ¢ile-i merdan mu (erkekler gilesi)? Erenler ¢ile-i zenan nedir, gile-i
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merdan ne dediler. Hac1 Bektag-1 Veli, ¢ile-i zenan, kirk giin, yemeden,
icmeden itikaf etmektir, bir kar1 da bunu ¢ikr1 dibinde yapabilir; cile-i
merdansa kirk giin, hergiin bir 6kiiz yahnisi yemek, su igmemek ve abdest
bozmamak sartiyle itikafa girmektir dedi.

Erenler, bu s6zii duyunca sasirdilar, Erenler Sahi dediler, biz,
sOylediginiz c¢ile-i merdan1 ¢ikaramayiz, ona takatimiz yok bizim. Hiinkar,
makam sahibine dedi ki: Biz, ¢ile-i merdan ¢ikaralim; her giin bir okiiz
bogazlayip pisirin, getirin, yiyelim. Bu erenler de ¢ile-1 zenana girsinler.
Bunun iizerine o erenler, yemeden i¢meden kirk giin c¢ile ¢ikardilar.
Hiinkar'sa her giin, gelen 6kiiz yahnisini yedi, bir yudumcuk su i¢medi, kirk
giin, abdes de bozmadi. Cile bitince erenler, Hiinkar'in eline, ayagina

distiiler, duasini, himmetini aldilar" (G6lpmarh, 1995: 17-18).

Vilayetname'de kirk sayisinin mitik kullanimina ozellikle yapilan
vurgu, "Bir avug unla kirk giin ekmek pisirmek" basliginda ve baslik altinda
anlatilan olayda belirginlesir. Olay kaynakta su sekilde gegmektedir:

Bir avug unla kirk giin ekmek pisirmek

"Hac1 Bektas, gah Kadincik'in evinde, gah evinin yanindaki halvet
yurdunda, gah da "Kizilca Halvet" te karar ederdi. Kerametlerini isitenler,
kendisini gormiye, hayrr duasim almiya gelenleri, Idrisle Kadmcik
karsilarlar, yaptiklar1 konuk evinde konuklarlar, sofra ¢ikarirlar, yogurt, bal
sunarlar, agirlarlardi. Hiinkar da gelip onlarla sohbet ederdi.

Birglin, kalabalik bir topluluk geldi. Kadincik, Hiinkér'a gidip erenler
dedi, ekmek yapmak i¢cin un yok, degirmene gonderdigimiz bugday 6giiniip
gelmedi dedi. Hiinkar, komsudan isteyin buyurdu. Komsuya bas vurdular,
onda da bulunmadi. Bunun {izerine Hiinkar, ¢cuvallar1 silkin dedi. Silktiler, bir
avuc¢ kadar un cikti. Hiinkar'in emriyle onu bir tekneye koyup yogurdular,
iistlinli bir bezle orttiiler, huzuruna getirdiler. Hiinkar, miibarek ellerini bezin
tisiitne koyup Bismillahirrahmanirrahim, Allah bereketler versin, pisirin, fakat
teknenin Ustiindeki bezi agmayin dedi.

Kadincik, koyliiniin kizini, gelinini ¢agirdi. Geldiler, birkag¢ yere sac

koydular, tamam kirk giin, o teknenin hamurunu pisirdiler, takatleri kalmadi,
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aciz kaldilar. Kadincik, Hiinkar'a gelip Erenler Sahi dedi, artik giiciimiiz,
kuvvetimiz kalmadi. Hiinkér, tekneyi getirin dedi. Getirdiler, iistlindeki
Ortiiyli act1, hamuru dort parga yapti. Bunlara bazlama yapin, pisirin, tiikkensin

dedi. Dedigi gibi pisirdiler, hamur tiikendi" (G6lpiarli, 1995: 35).

Vilayetname'de, gegen diger bir 6rnekte, Hac1 Bektas'in ciftligindeki
Ecgek adli ciftginin ¢iftlikteki oOkiize kotli davranmasi sonucu, okiiz dile
gelerek Ecek'e, Saru Saltuk'un kirk abdalla gelip kendisini kurban edecegini
sOyler:

"(...) Giiniin birinde, ¢ift siirerken kizdi, okiiziin birini {ivendireyle
diirttii, gdvdesini kanatt1. Okiiz, Tanr1 kudretiyle dile gelip Egek dedi, evvelce
hizmetimde kusur bulmazdin, beni hos tutardin, bana hizmet ederdin. Simdi
kocaldim, giiciim kuvvetim kalmadi, beni iivendireyle diirttiin, kanattin. Yarin
sabah Saru Saltuk, kirk abdalla gelir, beni kurban eder" (Golpinarli, 1999:
47).

Vilayetname'de kirk sayisinin mitik algisina dair son Ornekte,
persembe giinii 6lecegini halifesi Saru Ismail'e bildiren Haci Bektas, Saru
Ismail'e vasiyette bulunur. Hac1 Bektis vasiyetinde dliimiinden sonra, Saru
Ismail'den yedinci ve kirkinc1 giin helva dékmesini ister:

Ogiidiimii tut, dliimiimden sonra bin koyunla yiiz sigir kurban et,
biitlin halki ¢agir, hizmet et, onlar1 doyur. Yedinci giinii, kirkiner giinii, helva

dok, korkma, erin harci eksilmez" (Golpiarli, 1995: 88).

Ornekte gegen, helvanin kirkincr giinii dokiilmesi gelenegi kirk baslig
altinda az 6nce bahsedilen "kirkini ¢ikarma, kirkini1 verme, kirklara karigma"

inancinin kiiltiirel stireklilik i¢inde, ayni igerikte devam ettigini gosterir.

Kirk sayisinin mitik kullanimina yonelik verilen 6rneklerin disinda,
Vilayetnamenin ¢ogu yerinde kirk sayisinin mitik baglamdaki kullanimi

gériilmektedir.29

% (Golpmarl, 1995: 37-50-59-60-61-68)
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8. MEKAN ILE iLGIiLi MiTOLOJIiK UNSURLAR

8. 1. MAGARA
Mekanlar, her ne kadar diinyada kutsal-dis1 bir konum tasiyormus gibi

goriinse de mekanlara atfedilen kutsallik onlar1 kutsal-dis1 bir alan olmaktan
cikarir. Bu durum mitik bilincin mekan algisin1 yansitir. Mitik bilince sahip
kisiler, inan¢ ve kutsallarini1 yasatabilmek i¢in belli mekanlara, oldugunun
disinda kutsala bir anlam atfederek, o mekani kendileri i¢in kutsal bir yer
olarak kabul etmislerdir. Dolayisiyla mitik bilincin mekan anlayis1 olarak
mitik mekan, kutsal mekan demektir.

Mitik bilince sahip topluluklar, kendi grup kimliklerini ve kiiltiirlerini
yasatabilmek, devam ettirebilmek i¢in mekanlar1 kendi "hatirlama kiiltiirleri™
icin kullanmiglardir. "Bu olgu i¢in ‘'bellek mekanlari' kavramin
kullanabiliriz" (Assmann, 2015: 68). Mekanin "hatirlama kiiltiiriine" dair olan
kullannminda "isaretler ("anitlar") fazla kullanilmaz, mekanin tamami bir
isaret derecesine yiikseltilir, gostergelestirilir. "Bu duruma bagli olarak
hatirlama kiiltiiriine yardim eden bellek mekanlart ya da hatirlama mekanlari
sadece belli bir doneme, zamana 6zgii degildir. Hatirlama mekanlar ile
aciklanmak istenen, her inancin/6gretinin kendi 6zel ge¢mislerini, kendine
has sekillerle mekanlastirmasidir (Assmann, 2015: 69).

Mitik mekanin yapisi ile ilgili olarak Ernst Cassirer de (2005: 129-
135) su ifadeleri kullanir: "Mekan, zaman ve say1 bilincin somut igerikleri
olarak degil, bilincin evrensel diizen formlar1 olarak ortaya ¢ikarlar. (...) Mitik
mekanin geometrinin diisiince mekanina kesin sekilde karsit olusu konusunda
herhangi bir sliphe olmadigi gibi, mitik mekanin algi mekaniyla akraba
olmas1 konusunda da en ufak bir siiphe bile kalmaz. (...) Mitik seyir
mekaninda, her yer ve yone, adeta 6zel bir ilinekle donatilmistir. Ve bu ilinek,
her yerde asil mitik-temel vurguya, diinyevi (profan) olanla kutsal olanin
ayrilmasina dayanir. Mitik bilincin yerlestirdigi ve ona diinyayr mekansal ve
zihinsel olarak diizenlenmis gosteren sinirlar, geometride oldugu gibi, akan
duyusal etkiler karsisinda da degismez bir yapilar diinyasinin kesfedilmesine
dayanamaz; tam tersine insanin, ger¢ekligi tamamlayici ve koruyucu olarak
dogrudan konumlama i¢inde kendini sinirlamasina; onun, kendisi i¢in, bu

gergeklige karsi, kendi duygusunun ve isteginin baglandig1 belirli sinirlar
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kurmasina dayanir. Karmagik yapili mitik olusumlarda hep tekrarlanan ve
daima yticeltilen ilk mekansal fark, varligin iki alantyla ilgili bu farkliliktir.
Biri alisilan, genel ve kolay ulasilir varliktir; digeri kutsal alan olarak onun
cevresinden ortaya c¢ikar ama, bu cevreden ayrilir ve bu g¢evreyi kusatip
koruyan kutsal alan olarak kendini gosterir."

Mitik mekan algisina bagli olarak, magaralar, insanoglunun
varolusundan bu yana onlarin hayatlarini kurdugu, idame ettirdigi sigiaklar
olmakla birlikte dini inanglarmi da uyguladiklar1 yerlerdir. Bu duruma bagh
olarak magara, bu diinyevi islevinin yaninda, ilk atalarin yasadigi yerler
olarak diisiiniilmiistiir. Magaranin ilk atalara olan baglilig1, onu atalar kiiltiine
bagl kilarak kutsallik tasiyan mekan, dolayisiyla mitik mekan konumuna
getirmistir. Bu durumun neticesi olarak da magaralarda atalar kiiltiine kurban
sunma torenleri ger¢eklesmistir (Bayat, 2012: 33). Bu térenlerde dnemli olan
ve dikkati ¢eken nokta, hiikiimdarin bu térene baskanlik etmesidir. Yine
magaranin atalar kiiltiiyle olan islevine bagh olarak "Goktiirk'lerde de bir
Ata-Magaras1" bulunmaktadir. "Goktirk Kagan1 da senenin belirli
zamanlarinda devletin ileri gelenlerini ve kabilelerin soylularin1 yanina alarak
bu ecdad magarasina gidiyor ve oraya kurbanlar vererek saygi durusunda
bulun"mustur (Ogel, 2014a: 25-26).

Mitik mekan olarak belli islevleri olan magaranin, eski Tiirk
diisiincesinde "ana rahmi, yeniden dogum yeri, dolyatagi" gorevlerini tagiyan
simgesel anlamlar1 bulunmaktadir. Magaralar disilik organinin sembolii
olarak, insanlar i¢in en eski ddlyatagidir. "Toplumsal yasama katilmak ic¢in
magaradan giin 1518ma ¢ikmak her zaman dogum imgesini tasimig bir
eylemdir" (Roux, 2005: 275).

Tirk ve Mogol kavimlerine ait bircok s6zlii anlatida koken miti
magarada gegmektedir. Burada, atalar kiiltliniin yaninda irkin kdkenine, ilk
yerlesim yerine ait kiiltler de olusup gelismektedir (Roux, 2011: 180).
Magaranin kokene dair bu islevi, koken mitinin temelinde bulunan "yeniden
dogusu hazirlamak” igindir. Kokene doniiste bulunan "yeniden dogus”, ilk
fiziksel dogusun tekrar1 degildir. Buradaki yeniden dogusta "ger¢ek anlamda

mistik nitelikte, tinsel tiirden yeniden dogus s6z konusudur." Kokene, yani
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dolyatagina doniis, kainat/evren baglaminda ele alindiginda, evrenin kaos
durumuna doniisii anlamini igerir (Eliade, 2001: 108-109).

Magaranin kutsalla olan bagma iliskin olarak, Islam dininde Hz.
Muhammed'e Hira Magarasinda gelen peygamberlik gorevi, Kur'an-1
Kerim'de gegen Ashab-1 Kehf ile Hz. Muhammed'e dair magaralarla ilgili
kissalar ve Isldim'in kabuliinden sonra da magara kiiltiiniin devamliligini
korumasinda etkili olmustur.

Hz. Muhammed, Mekkeli miisriklerin olusturdugu olumsuz manevi
ortamdan uzaklagsmak ve derin tefekkiirlere dalmak igin sik sik sehirden
ayriliyor ve Hira Magarasina geliyordu. Bu tefekkiirleri sirasinda Hz.
Muhammed'e, peygamberlik gorevi verildi. Nitekim Roux'un da (2005: 275)
ifade ettigi gibi "magara(...) vahiyler, gaipten goriintiiler, yani ilahi deneyim
icin uygun bir yerdir." ilahi deneyim icin uygun bir yer olan magarada,
"Peygamber bu inziva yerinde takdis edildi. Kendisini diinya hayatina
katilmaya ve Ogrendiklerini insanliga teblig etmeye zorlayan ilk seslerle.
Stirekli olarak halvet -karanlik magaradaki inziva yeri, dikkatini Allah
tizerinden baska bir yere kaydirmama" (Schimmel, 2004: 74) durumu
neticesinde Hz. Muhammed'e verilen peygamberlik ile IslAm"1 teblig gorevi,
bir nevi magara kiiltlinde bulunan, magaradan ¢ikarak, yeniden dogumu ve
aydinlamay1 beraberinde getirdi.

Hz. Muhammed'in hayatinda 6nemli bir yer tutan ikinci bir magara
daha vardir. Bu magara "Mekke'den Medine'ye hicret ederken sigindigi
magara"dir (Schimmel, 2004: 74). Bu magara kissas1 Kur'an-1 Kerim'in Tevbe
Suresinin 40. Ayetinde gegmektedir.30

Schimmel'e gore bu ayet, tasavvufi yorumlamalarda su sekilde
degerlendirilmistir: "Peygamber, tasavvuf gelenegine gore dostu Ebu Bekir'e
zikr-i hafi'nin (sessiz zikir) sirlarin1 ifsa ettigi bu esrarengiz bir bi¢imde

korunmus yerden ¢iktiktan sonra Medine'deki yasamina siyasal bir Onder

% Tevbe Suresi 40. Ayet: 40: "Siz peygambere yardimci olmasamz da énemli degil. Nitekim
inkarcilar onu, iki kigiden biri olarak yurdundan ¢ikardiklarinda Allah ona yardim etmigti: Hani onlar
magaradaydilar; arkadagima "Tasalanma! Allah bizimle beraberdir" diyordu. Derken Allah ona kendi
katindan bir giiven duygusu indirdi, sizin géremediginiz askerlerle onu destekledi ve inkarcilarin
soziinli degersiz hale getirdi. Allah’in so6zii ise en yiicedir. Clinkii Allah mutlak galiptir, hikmet
sahibidir.”
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olarak baglamistir: Bir kez daha tefekkiiriin halvet'inden tebligin ve eylemin
celvet'ine yonelmistir” (2004: 74-75).

Dikkat edilirse magara kiiltiine dayali olarak ele aldigimiz ve {izerinde
durdugumuz ayetler ve Schimmel'den alintiladigimiz tasavvufi yorumlama,
magara kiiltiiniin Tiirk kiiltiirlindeki temelini olusturan, "kdkene, ana rahmine
doniis", "yeniden dogum", "aydinlanma" anlamlarimi da tasimaktadir. Bu
baglamdan hareketle daha &nce de sdyledigimiz iizere Islam'da ve Islam
kiiltiriinde yer alan magaraya dair bu kissalar ve anlatilar Islam'm
kabuliinden sonra da, magaraya dair mitik mekan algisinin korumasinda etkili
olmustur.

Hz. Muhammed'in magaraya c¢ekilmesine dair indirilen ayetler ve
anlatilan soylenceler, pek ¢ok mutasavvif ve sifi tarafindan 6rnek alinarak
uygulanmustir. Ornegin Biharli Serafeddin Maneri hayatmin &nemli bir
kismini daracik bir magarada gegirmistir. Bu duruma bagli olarak magaranin
"ana rahmine doniis", "yeniden dogus", "aydinlanma" anlamlari, tasavvufi
pratiklerde farkli mekanlara gegerek de varligini devam ettirmistir. "Erbain,
cile, halvet tecriibesi, yani dar ve karanlik bir odada ya da yerin altindaki bir
yerde kirk gilin tefekkiirde bulunmak" (Schimmel, 2004: 75) magaranin az

once saydigimiz islevlerinin farkli mekanlarda devam ettigi gosterir.

Aragtimamizin ana kaynaklarindan biri olan Vilayetname'de de,
magara kiiltii kutsal bir mekan olarak islevini, hem magara sekliyle hem de
islevlerinin ayn1 olmasi kosuluyla ¢ilehane sekliye gosterir.

Vilayetndme'den verecegimiz ilk drnekte, mitik mekén olarak magara,
Hoca Ahmed-i Yesevi'nin on iki yasindaki nefes oglu Kutbeddin Haydar

tizerinden ele alinmustir:

Kafir olan Bedahsan halki, Miisliiman olan Horasan halkina siirekli
saldirir ve onlarin mallarin1 yagmalar. Artik bu duruma tahammiil edemez
duruma gelen halk Hoca Ahmed-i Yesevi'ye gelerek ondan yardim talep
etmistir. Halk Ahmed-i Yesevi'den ordu kurmasimi ve ordunun da basina

oglunu gecirip kafir halki dagitmasmi ister. Halkin bu istegini geri
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cevirmeyen Ahmed-i Yesevi, ordu kurarak Bedahsan tilkesi kafirlerine sefer
diizenleme gorevini oglu Kutbeddin Haydar'a verir. Etrafina alti bin kisi
toplayarak sefere ¢ikan Kutbeddin Haydar'in bu hareketini casuslar dnceden
Ogrenip kafirlere haber verirler. Bu haber iizerine Bedahsan Beyi de ordu
kurar ve iki ordu karsilasir, savas baslar. Ancak savasta Kutbeddin Haydar'in
alt1 bin eri sehit diiser ve kendisini de kafirler esir alirlar ve:

"Kutbeddin Haydar'i de kafir beyine gotiirdiiler, onun emriyle ¢iril
ciplak bir magaraya hapsettiler. Hayder gece soguktan iisiiylip titremedeydi,
giindiiziin gilinesin 1ssistyle yanmada. Yedi yil hapiste kaldi, bu elem canina

Kar etti, saglar1 dokiildi" (Golpinarli, 1995: 9).

Bu durum {istine Hoca Ahmed-i Yesevi hem Miisliiman Horasan
halkin1 Bedahsan kafirlerinden hem de oglu Kutbeddin Haydar hapisten
kurtarmak i¢in Haci Bektas't gérevlendirir. Bunun lizerine Hac1 Bektas sahin

donuna girerek Bedahasan'a gider ve Kutbeddin Haydar"1 bulur:

"Hac1 Bektas sahin sekline girip Bedahsan'a gitti. Uga uga her yani
dolasti, gordii, gozetti. Sonucundan Kutbeddin Hayder'in nerede oldugunu
anladi. Hayder, bir magarada mahpustu. Siziiliip magaranin iistiine indji,
deliginden girip yanina gitti ve silkinip insan sekline girdi. Agzinin yarindan
bir parmak aldi, Hayder'in basmna siirdii, kelligi iyi oldu, saglar1 bitti"
(Golpinarli, 1995: 10-11).

"(...) Hac1 Bektas, Hayder'i gonderdikten sonra magarada kaldi. Kirk
giin, orada c¢ile ¢cikardi. Namaz kilip dua ederek yarabbi dedi, kafirlerin aydin
giinlerini karart, kirk giin, giines yiiziin gérmesinler; umarim ki bu yilizden
imana gelirler. Hac1 Bektas'in duasi kabul oldu. Kafir illerini karanlik kapladi.
Geceyle giindiizli segemez oldular. Halk, kafir Beyine varip bu halden sikayet
etti. Bey, ne kadar papas varsa ¢agirdi, siz dedi, benim nimetimle gecinen din
ulularisimiz. Kirk glin oldu, gilines yliziinii goremiyoruz, Tiitke akin
edemiyoruz. Ya bana giin yiizlinii gosteriniz, yahut da gozlerinizi ¢ikartirim.
Papaslar, bu sozili duyunca aglasmiya basladilar. Bey, aglamanin faydasi yok,

bu ise bir ¢are bulun dedi. Papaslarin sayis1 tighindi. Ancak i¢lerinde, gizli din
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tutan bir papas vardi. O, beyin yanina varip aman verirsen dedi, sana dogru
bir s6z soyliyeyim; yedi yildir bir yigit hapistedir. Bir Eren, dogan sekline
girip geldi, onu kurtardi. Hayder, babasinin yanina gitti, o eren, magarada
kaldi. Tanriya dua edip kafirlerin giinlerini karart dedi. Tanri, onun duasini
kabul etti, bu karanlik ondan.

Bey, cabuk dedi, gidin, onu tutup getirin. Yaptig1 biiyiiyii bozun,
yahut da caninizdan iimidi kesin. Beyi kizgin goren papaslarin hepsi korktu.
Bir yere toplanip diisiindiiler, tagindilar. Tekrar Beyin yanina gidip hepimiz
de dediler, savas eriyiz. Bir kisi nedir ki? Hepimiz birlesip magaraya
gidelim, onu tutup getirelim. Bey, sozlerini kabul etti. Ellibin kafir toplanda,
kendisi de hag¢ takimip ata bindi, harekete gecti. Onde iicbin piyade kafiri,
oncli olarak yolladi.

Onciiler, magaraya gelince namaz kilmakta olan Haci Bektas,
kafirlerin seslerini duydu, Yarabbi dedi, sen bana yardim et; bir yedi bash
ejderha yolla, magarayr beklesin. Tanri, yedi basl bir ejderhaya emretti,
ejderha, hemen geldi, magarayr kusatip yatti. Gelen kafirler bunu goriince
korkup kagctilar. Bey, papaslara kizip gidin, o adami tutup get rin yoksa dedi,
hepinizi de o6ldiiriirim. Papaslar bu sozleri duyunca aglasmiya, ne yapalim,
canimizi al istersen; aciziz bu iste; ona iist olmamiza imkan yok demiye

basladilar" (Golpimarl, 1995: 11-12).

Vilayetname'de, magaranin mitik mekan algisiyla gecen bir baska
ornekte, magara ve cilehane birlikte ele alindigi iki 6rnek bulunmaktadir.
Orneklerden ilki kaynakta su sekilde gegmektedir:

Riiyasinda Hacit Bektas'n  Sulucakaradyiik'e gelecegini  goren
Kadincik'in rilyas1 gercek olur. Esi Idris'le birlikte onu gece kaldigi mescitten
alarak evlerine gotiiriip misafir etmek isterler. Hac1 Bektas itikafa niyetlendigi
icin bu teklifi kabul etmez. Bunun {izerine Kadincik bir sofra hazirlayarak
Hac1 Bektas'a gotiiriir. Hac1 Bektads yemege dokunmaz. Erbain ¢ikarir ve
Arafat Daginda bir ¢ilehaneye gelir. Burasi karanlik bir magaradir:

"Hac1 Bektas yemek de yemedi. Orada bir erbain ¢ikardiktan sonra

Arafat dagindaki cilehaneye geldi. Karanlik bir magara oldugunu gordi,
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ontlindeki bir yeri, miibarek parmagiyle diirttii, glizelim bir su ¢ikt1 ordan;

simdi o suya Zemzem suyu derler" (Golpinarli, 1995: 28).

Magara ve cilehanenin birlikte ele alindigi ikinci ornekte, Arafat
Daginda ¢ilehane olan magaraya gelen erenler, magaranin karanlik oldugunu
goriirler. Haci1 Bektas'a, "Erenler Sahi dediler, burasi ¢ok karanlik, 151k
girecek bir yeri yok, bir penceresi olsaydi ne olurdu?" diye sormalar1 {izerine
Hac1 Bektas cilehanenin duvarina vurarak bir delik agar:

"Hact Bektas, Arafat dagindaki ¢ile-hane'de itikdfe girmisti.
Erenlerden bir nicesi, cile-hane'ye geldiler, onunla sohbet ettiler. Bu arada,
Erenler Sahi dediler, burasi ¢ok karanlik, 151k girecek bir yeri yok, bir
penceresi olsaydi ne olurdu?

Haci Bektas, onlarin bu s6ziinii duyunca hemen Cile-hane'nin yaziye
bakan duvarina bir yumruk vurdu, duvarda, adam sigacak kadar bir delik
acildi. Erenler, Hiinkar'in kuvvetine sastilar. Hiinkar, dua etti, hepsi yollarina

revan oldular" (Goélpinarli, 1995: 37-38).

Kur'an-1 Kerim'in Kehf suresinde Ashab-1 Kehf olarak bilinen kissaya
geldigimizde de, magaraya sigimma ve bu sigimma neticesinde Allah'in
rahmetine erme durumu s6z konusudur:

10: "O gencler magaraya siginmislar ve "Rabbimiz! Bize katindan
rahmet génder ve bize iginde bulundugumuz durumdan bir ¢ikis yolu goster!"
demislerdi.

11: "Bunun {izerine biz de onlar1 o magarada yillarca derin bir uykuya
daldirdik."

16: "Mademki siz onlardan ve Allah’in disinda tapmakta olduklar
varliklardan uzaklastiniz, o halde magaraya s1ginin ki, rabbiniz size rahmetini

yaysin; iginizde sizin i¢in fayda ve kolaylik saglasin."
Allah'in rahmetine erme amaciyla magaraya donme, magara kiiltiinde

bulunan "ana rahmine doniis" isleviyle benzer bir nitelik tasimaktadir. Clinkti

magara kiiltinde bulunan, magaraya gomiilme motifi "anneye doniis" olarak
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disiiniilmistiir (Roux, 2011: 180). Bununla birlikte yine ayni surenin 19.
ayetinde: "Iste bdyle uyuttugumuz gibi onlar1 uyandirdik da birbirlerine
sormaya basladilar; i¢lerinden biri, "Ne kadar kaldin1z?" dedi. (Digerleri) "Bir
giin ya da giliniin bir pargas1 kadar kaldik" dediler ve eklediler, "Kaldiginiz
miiddeti rabbiniz daha iyi bilir. Simdi siz i¢inizden birini su giimiis paranizla
sehre gonderin de baksin, hangisinin yiyecegi daha temiz ise Size ondan erzak
getirsin; ayrica c¢ok dikkatli davransin da sakin varligmizi kimseye
sezdirmesin." buyurulmaktadir. Bu ayette gegen "uyanma" ve magaradan
cikarak "sehre gonderme", magara kiiltinde bulunan "yeniden dogusu"

cagristirmaktadir.

Yine ana kaynaklarimizdan olan Vilayetname'de, Ashab-1 Kehf

magarasina da mitik mekan baglaminda atifta bulunulmaktadir.

Vilayetname'de anlatilana gore, Hoca Ahmed-i Yesevi dergahindan
ayrilarak Rm {ilkesine dogru yola ¢ikan Haci Bektas, Hz. Davud'un kabrinde
dervislerle birlikte ¢ile c¢ikardiktan sonra Elbistan'da Ashab-1 Kehf
magarasina ugrar:

"Bundan sonra Hiinkadr, Rim {ilkesine yiiriidii. Elbisatn'da Ashab"i
Kehf magarasina ugradi. Orada da bir erbain ¢ikardi, Kayseri'ye dogru yola
cikt1" (Golpnarli, 1995: 18).

Vilayetname'den alintiladigimiz magaranin  mitik mekan olarak
algilanmasina dair orneklerde ve yaptigimiz agiklamalarda "ana rahmine
dontis" yani "kokene doniis", "yeniden dogus" ve "magarada cile ¢ikarma,
inzivaya cekilme" islevleri net bir sekilde goriilmektedir. Ozellikle rneklerde
gecen, "Haci Bektas, Hayder't gonderdikten sonra magarada kaldi. Kirk giin,
orada ¢ile ¢ikardi." ve "Haci Bektas, Arafat dagindaki ¢ile-hane'de itikafe
girmisti." ifadelerinde, mutasavviflarin, az 6nce bahsettigimiz "magarada ¢ile
¢ikarma, inzivaya ¢ekilme durumu” ile Kutbeddin Haydar'in babast Ahmed-i

Yesevi'den ayri diiserek, savasta esir olup magarada hapis kalmasi ve magara

hapsinden Haci1 Bektas vesilesiyle iyilesip kurutularak tekrar baba yurduna
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donmesi, magaranin mitik algisinda goriilen "ana rahmine doniisi" yani
"kokene doniigi" icinde tasir. Yine Kutbeddin Haydar'in magara hapsine
diiserken hastalanip saclarinin dokiilmesi, ama magaradan kurtulacagi sirada
saglarmin Haci Bektas'in kerametiyle iyilesip magara hapsinden kurtulmasi

yine az once belirtilen "yeniden dogus" islevine isaret eder.

8.2. DAG
Yeryliziiniin dogal bir olusumu olarak var olan daglar ve tepeler

insanhigin tarih sahnesine c¢ikisindan bu yana yiikseklikleri, askinliklari,
gokyiizline yakinliklar1 dolayisiyla ilahilik ve kutsallik tasiyan mekanlar
olarak algilanmistir. Daglarin yiikseklik ve agkinliklarina bagli olarak ilahi bir
nitelik kazanmasi sonucu daglar, yiice ruhlarin, tanrilarin, ilahlarin mekani
olarak dustinilmistir (Ocak, 2013: 114). Sonug¢ olarak, bu askinlik ve
yliceligi tasiyan dag siradan maddi bir yerylizii sekli olmaktan ¢ikarak mitik
mekan yani kutsal bir mekan halini almistir.

Mitik diisiincede merkez simgeciligi olarak dagin ii¢ temel islevi
vardir. ik olarak dag, kutsal bir yer olarak Tanr1 mekanidir ki, "Gerdizi'ye
gore Karluklar i¢in kutsal dag "Kadiri Mutlak'in ikametgahidir” (Roux, 2011:
156). Ikinci olarak, kutsal olan mabed, tapinak veya hiikiimdarin saray1 kutsal
bir dagdir. Dolayisiyla dag merkez olarak, aslinda gokyiiziindeki Tanri
mekanimin ya da tahtinin yeryiiziine yansimasidir. Ugiincii ve son islev olarak
ise dag, gokyiizi ve yeralti diinyasini birbirine baglayan bir eksen olma
durumunu arz eder. Yani dag, diilnyanin merkezini olusturan temel dayanaktir
(Eliade, 1994: 26). Kasgarli Mahmut da, "yir basruki tag, budun basruki beg."
(yer baskisi dag, insanlarin baskis1 da beydir.) soziiyle dagin yerin dayanak
noktast oldugu anlayisina vurgu yapmistir (Bayat, 2012: 222). Daglarin, yeri
saglamlastirict ve onu bir arada tutma ozelligine Kur'an-1 Kerim'de gegen
cesitli ayetlerde de atifta bulunulmugtur.® Ayn1 zamanda "Islam milletlerinin
mitolojileri"nin vazgegilmezi olan Kaf Dagi, Yunanlilarin Olimpos Dagi;

mitik dzellik tastyan bu daglarla birlikte, yine islam dini iginde kutsallik ve

3! Hicr Suresi, 19. Ayet: "Yeri de yaydik, ona sabit daglar yerlestirdik."; Nahl Suresi, 15. Ayet: "Sizi
sarsmamasl i¢in yeryiiziinde saglam daglar; yolunuzu bulmaniz i¢in de nehirler, yollar ve nice igaretler
meydana getirdi. Insanlar yildizlarla da yollarmi bulurlar."; Kaf Suresi, 7. Ayet: "Yeryiiziinii de
yaydik ve orada sabit daglar yerlestirdik."
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onem arz eden Arafat ve Tur Daglar1 farkli kiiltiir ve inanglarda, daglara
verilen 6nemi gosteren 6nemli 6rneklerdir (Bayat, 2012: 227; Ocak, 2013:
114).

Arafat Dagi'nin Islam dini agisindan tasidigi bu 6neme bagl olarak,
Vilayetname'de de Arafat Dagi'nin da mitik baglamda diisiiniildiigii 6rnekler
bulunmaktadir. Bu 6rneklerde Arafat Dagi, Hac1 Bektas'in inzivaya cekildigi,
nefis terbiyesi yaptigi, bir nevi zahidlik kisiligini yasadig1 bir mekan olarak

yer almaktadir.

Vilayetndme'de Arafat Daginin gectigi 6rnekler su sekildedir:

Vilayetndme'de anlatilan olaya gore, riiyasinda Haci1 Bektas'in
Sulucakaradyiik'e gelecegini goren Kadmcik'in riiyas1 gergek olur. Esi idris'le
birlikte onu gece kaldigi mescitten alarak evlerine gotiiriip misafir etmek
isterler. Hac1 Bektas itikafa niyetlendigi i¢in bu teklifi kabul etmez. Bunun
tizerine Kadincik bir sofra hazirlayarak Haci Bektas'a gotiiriir. Hac1 Bektas
yemege dokunmaz. Erbain ¢ikarir ve Arafat daginda bir cilehaneye gelir.
Burasi1 karanlik bir magaradir:

"Hac1 Bektas yemek de yemedi. Orada bir erbain ¢ikardiktan sonra
Arafat dagindaki ¢ilehaneye geldi. Karanlik bir magara oldugunu gordii,
ontlindeki bir yeri, miibarek parmagiyle diirttii, glizelim bir su ¢ikt1 ordan;

simdi o suya Zemzem suyu derler" (Golpinarli, 1995: 28).

Arafat Dagindaki cilehane olan magaraya gelen erenler, magaranin
karanlik oldugunu goriirler. Hac1 Bektas'a, "Erenler Sah1 dediler, burasi ¢cok
karanlik, 151k girecek bir yeri yok, bir penceresi olsaydi ne olurdu?" diye
sormalar1 tizerine Hac1 Bektas ¢ilehanenin duvarina vurarak bir delik agar:

"Hact Bektas, Arafat dagindaki ¢ile-hane'de itikafe girmisti.
Erenlerden bir nicesi, ¢ile-hane'ye geldiler, onunla sohbet ettiler. Bu arada,
Erenler Sahi dediler, burasi ¢ok karanlik, 151k girecek bir yeri yok, bir

penceresi olsaydi ne olurdu?
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Hac1 Bektas, onlarin bu soziinii duyunca hemen Cile-hane'nin yaziye
bakan duvarina bir yumruk vurdu, duvarda, adam sigacak kadar bir delik
acildi. Erenler, Hiinkar'in kuvvetine sastilar. Hiinkar, dua etti, hepsi yollarina

revan oldular" (Go6lpmarli, 1995: 37-38).

Dag, Tirk mitolojisinde agag, orman, su (irmak, gol, pinar vb.)
kiiltleriyle ele alinmis ve bu kiiltler genel bir adlandirmayla 1duk yer-sub
(kutsal yer-su) olarak anilmistir. Bu durumun 6rnegi olarak "yazitlarda (...)
Tamag 1duk, Iduk Bas gibi dag, ormanlik yahut su adlar1 gegmektedir" (Inan,
2015: 48).

Yer-su ruhlarinim en énemli temsilcisi durumunda olan daglar, (Inan,
2015: 48) giris kisminda bahsettigimiz, ululuklarina bagli olarak kutsallik
tasimakla birlikte, i¢lerinde kendi ruhlarmi ve dogadaki diger farkli ruhlar -
iyeleri- da barindirmalarindan dolayr da Tiirk mitolojisinde kutsal mekanlar
olarak kabul edilmistir (Bayat, 2012: 222). Tirklerde dagin kutsallik
tasimasina Ornek olarak, Hunlar i¢in, Yeni-Si-san yahut San-din-san sira
daglarida bulunan Han-yoan daginin kutsal bir dag olusu gosterilebilir (Inan,
2015: 48). Yine daha once bahsettigimiz "Uygurlardaki 'Kutlu Dag' efsanesi
ile Gok-Tiirklerde baskent bolgesi 'Otiiken'in kutsal yer oldugu telakkisi
bunun tipik 6rneklerini teskil eder" (Kafesoglu, 1980: 27).

Dag kiiltii iki yonlii kutsallik islevinin yani sira, mense, yani kdken
mitinin 6zelliklerini de iginde tasir. Ciinkii her boyun, soyun ya da kabilenin
kendilerine ait birer kutsal dagi bulunmaktadir. Abdiilkadir Inan'in da (2015:
52) ifade ettigi gibi "bazi daglar o veya bu kabilenin "mukaddes t6z"i
sayilir." Kabile ya da boyun kutsal bir daginin olmasi, soyun ata ruhunun, dag
ruhu -iyesi- ile birlesmesiyle olusmustur. Dolayisiyla bir boyun, kabilenin
kokeni o dagin varligina baglidir. Bu durum, kabilenin kutsal dagi vatan
tutumasi sonucunu dogurmustur. Dagin kutsal vatan kabul edilmesinin bir
sonucu olarak eski Tiirklerde Otiiken yisla ve Bodun Inli daglari kutsal vatan
kabul edilmistir. Ayn1 zamanda kutsal vatan kabul edilen boyun dagi, 0
boyun koruyucusudur (Bayat, 2012: 222-227).
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Dagin bir ruh sahibi oldugu inancinin bir sonucu olarak, daglar canli
varliklar gibi biiyiir, hareket ederek bir yerden baska bir yere gidebilir,
birbirleriyle savasir ve evlenirler (Bayat, 2012: 229). Bu durum "yer-su"larin
genel bir 6zelligidir (Inan, 2015: 50-51).

Bir dag ruhu, bir boyun koruyucu ruhu olabildigi gibi, kahramanin da
koruyucu ruhu olabilir. Kahramanin koruyucu ruhu genelikle hayvan seklinde
distiniilmiistir. Kahramanin canmin cisimlesmis hali olan bu hayvanlar
6ldiigi zaman kahramanlar da 6liir. Ya da kahramanlar 6liince hayvan da
ortadan kalkar (Coruhlu, 2012: 186).

Bu baglamda, Kaygusuz Abdal Menakibnamesi'nde yer alan ornekte,
kahramanin koruyucu ruhu olan hayvan yerine, dag bu islevi iistlenmistir. Bu
durum menakibnamede, Abdal Musa ile Teke Beyi arasindaki miicadelede
karsimiza ¢ikmaktadir:

"Onciiler 6nde gidecek, atesi yakacaksmuz Abdal Misa yanacak, biz
de arkadan geliyoruz, didi (kendii, askeriyle Sultan'un {izerine yiiridi,). Bu
durum Abdal Masa (Sultan) Hazretlerine maltim olub, oturdug: yirden fi'l-hal
nagra urdi. Bir kerre "Ya Allah!" diylib bu ses iizerine halifeler ve dervisler
dahi an1 goriib, heméan anlar dahi Sultin'la maan semaa girdiler. Asitine
kapusundan tasra c¢ikub Teke Beg'ine karsu yiiridiler. Abdal Miusa
Asitane'sine yakin ulu bir tag varidi. Heméan ol dahi der-akeb yiiridi,
Sultan'un ardinca, goriib Sultan, ol taga bakub, miibarek eliyle isaret eyleyiib:

Dur tagum dur!, Didi. iki kerre ol tag Sultin'un nutkiyla durdi.
Daha sonra taslar ve agaglar turmayub, clisa geldiler. Sultan'un ardinca camis
gevdesi dahi biiyiik ve kiiciik tas, ol tagda ne kadar varisa, halka olub, sema'a
girdiler. Ol ates yakilan yire geldiler. Sultan ol atesin icine sema idiib bi'l-
kiilliye atesi mahv idb sondiirdiler. Ol yana Teke Begi askeriyle geliirken bu
ahvali goriib fi'l-hal girii dondi. Catal Derbendi'ne togr1 miiteveccih (revane)
oldi. Askeri dah1 anun ardinca Catal Derbend'e yakin geldiler. Bu tarafdan
Abdal Misa Sultan Hazetleri, dervisler, ve halifeleri ile evela o atesi mahv

idiib sOylindiirdiikten sonra, girii asitanelerine miiteveccih (revane) oldilar.
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Yolda geliiriken an1 gordiler kim, tagdan bir kara canavar iniib bunlarun
arkuri tizerlerine ugradi. Sultan an1 gordi eyitdi:

Isde Teke Begi'niin riihi, didi. Meger kim, anda bir aziz varidi
Baltas1 Gedik adinda bir dervis idi. Ol vakt baltas1 omuzinda tagdan odun
toplayub davarlar yiiklediib asitdneye getiiriirdi. (Ol vakt baltasi omuzunda
hazir idi.) Ol balta ile ol canavar kacup giderken tepesi iistine mutlak
yikildi, helak oldi. Heman ol sid'at Teke Begi dahi at iizerinden yikilub
cam ¢ikd1" (Giizel, 1999a: 96-97).

Daga iliskin biitiin bu aciklamalar ve verilen Ornek iizerine dagin
fonksiyonlarin1 sosyal fonksiyon ve ritiiel-mitolojik fonksiyon olarak iki
grupta ele alabiliriz. Dagin sosyal fonksiyonu i¢inde, dagin soylarin vatani
olmasi; soylarin atasi/anasi ve soylarin koruyucusu olmasi bulunmaktadir.
Dagn ritiiel-mitolojik fonksiyonu i¢inde ise kozmik modelin ekseni olmasi
ve kozmik kurban yeri (ibadet yeri) olmasi bulunur (Bayat, 2012: 231) ki,
mitik unsurlarin1 bulmaya c¢alistigimiz menakibnamelerde 6zellikle dagin bu
son fonksiyonuna vurgu yapildigini diger 6rneklerle gostermeye ¢alisacagiz.

Dagin mitik algisina iligkin olarak 6ne ¢ikan ve dagin ruhu ile iliskili
olan baska bir 6zellik ise, daglarda ve daglarda bulunan magaralarda ibadet
etme ozelligidir. Bu 6zellik daha ¢ok Buda ve Uzakdogu dinlerinde goriiliir
(Ogel, 2014b: 544). Bu durumun bir devami olarak, Samanistler dagm ruhu
oldugunu diisiincesinden hareketle ona ibadet etmisler ve yine ibadetlerini,
ritiellerini  ve oOzellikle de kurban ibadetlerini dagin iizerinde
gerceklestirmiglerdir. Daglara ibadet etme ritiieli i¢inde Altaylilarin, Altay
Dagma yaptig1 "Gilines dolasamaz, c¢elik dag; ay dolasamaz altin dag bereket
ver! Gobeklerimize, kir kondurma! Biiylik Altayim! Sana secde ediyorum!
Alevlerin, Hakan ayaza ulasmis; dumanlarin, karaya denize yayilmis..."
(Ogel, 2014b: 580) seklindeki dua, dagin kutsalligina bagl olarak yapilan
ritiellere, ibadetlere acik bir ornektir Bu 6rnekle beraber, Mogollarin takip
ettigi Altaylilarin Karagay dagina sigmarak daga kurban kesmeleri de dagin
koruyucu islevinden faydalanip daga ibadet etme ritiielini gdsterir (Inan,

2015: 52). Daga ve dagda yapilan ibadetlere, "dag ayini, Kag¢ ve Beltir
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boylarinda "tigir tay1", yani "gok kurbani", Sagaylarda "tag tayani" yani "dag

nn

kurbanmi"" seklinde adlandirilmalart da 6rnek gosterilebilir. Yine Sagaylar,
dagda ibadet yapma, kurban kesme ritiielini, her ¢ yilda bir
gerceklestirmistir (Inan, 2015: 53). Dagda ii¢ yilda bir yapilan kurban kesme
ritieli Tanr1 adina sunulur, bunun sebebi ise dagin kutsal merkez oldugu
inancidir (Bayat, 2012: 238). Dagin bir ibadet yeri olma 6zelligi Vuhuanlarda
da goriiliir. "Vuhuanlarda iinlii bir dag olan Kizil Dag, ulusal tapinma yeri
olarak™ kabul edilir (Roux, 2011: 157).

Dagda yapilan ibadetlerde en ¢ok oOn plana ¢ikan ibadet tiirii
kurbandir. Ancak bu kurban kanli ve kansiz kurban olmak iizere ikiye ayrilir.
Kanli kurbanda genellikle at kurban edilir. Atin kurban edildigi bu kanh
kurbanin esasi, dagi, ata ruhlar seviyesine ¢ikarmaktir. Kansiz kurbanda ise
yanan atese cay, yag ya da icki sagma ritiielleri 6ne ¢ikar (Bayat, 2012: 236;
Inan, 2015: 57). Burada 6nemli olan nokta, atesin Tiirk mitolojisinde atalar

ruhu olarak degerlendirilip, ibadetin ona dagda yapilmasidir.

Dag kiiltii, dagda ibadet motifi, arastirmamiza konu olan hem
Kaygusuz Abdal Menakibnamesi'nde hem de Vilayetname'de gegmektedir.
Ancak, her iki kaynakta da yer alan dagda ibadet motifi, en son bahsettigimiz
kurban merkezli bir ibadet motifi degildir.

Kaygusuz Abdal Menakibnamesi'nde gecen dagda ibadet motifinde
Kaygusuz Abdal ve miiridleri Kerbela'da Zillu's-Selam isimli tepede kazan
kaynatip, yiyecek yiyip, dua ederler:

"Ciin kim Kaygusuz Baba kendiiye tabi olan kirk nefer kimesne ile ol
Zillu's-selam didiikleri kum tepesi lizerinde kazgan kaynadup ta'am yiyiib
du'a vii sena bir hatm okuyub, buni Ibn-i Imam Hiiseyn vii Ali vii Abbas'a ve
yetmis iki sithedanin ruh-1 seriflerine hibe idiib, (bagisladilar)" (Giizel, 1999a:
129).

Vilayetname'de ise dagda ibadet motifi ile ilgili ilk 6rnekte olay su
sekilde gegmektedir:
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Lokman-1 Perende, kendinden gec¢mis, cezbeye kapilmig bir dervis
olarak daglarda gezmektedir. Imam Ca'fer-al-Sadik da hirkasimi, Bayezid-i
Bistami'ye vererek onu Lokman-1 Perende'ye gonderir. Lokman-1 Perende'yi
dag basinda bulan Bayezid-i Bistami ona Imam'in hirkasmi giydirir ve bu hal
iizerine Lokman-1 Perende tekrar cezbelenip dagda namaza durur:

"Lokman-1 Perende, bir zaman, cezbeye tutulmustu, daglarda gezerdi.
Imam Ca'fer-al-Sadik, hirkasini, Bayezid-i Bistdmi'ye vermis, Lokman'a
gondermisti. Bayezid, araya araya onu, bir dag basinda buldu, hirkay1 verdi,
Imdm'm selamimi sdyledi ve hirkayr, Lokman'a giydirdi. Lokman,

Cezbelendi, kalkip namaza basladi. (...)" (Golpinarli, 1995: 5)

Zahid olmak, ancak daglara ¢ekilme, insanlardan ayrilip yalniz kalma
ile miimkiin olur. Daglara g¢ekilen zahid, burada ibadet eder, nefsi istek ve
arzularmi torpiiler (Ogel, 2014b: 545). Lokman-1 Perende'nin de cezbelenip

daglarda gezmesi, daglarda ibadet yapmasi, onun zahid karakterini yansitir.

Vilayetname'de dag motifi ile ilgili verilecek bundan sonraki 6rnekler
hep "Hirka Dagi" merkezlidir. Hirka dagi merkezli ilk Ornege ait olay
kaynakta su sekilde yer almaktadir:

Bir giin Aciksaray koyline varan Haci1 Bektas'in, kdyde gordiigii bir
kadindan yiyecek istemesi ve kadinin da Haci Bektas'a bir parga ekmek
icinde yag vermesi iizerine gosterdigi "evdeki yag kiiplinliin agzina kadar
birden dolmas1" kerameti, kadin ve kaynanasi tarafindan fark edilir. Gelin ve
kaynana bu ermis kisiden himmet almak i¢in hemen Haci Bektas'in pesine
diiser. Bu sirada Hac1 Bektas, ikinci bir keramet daha gostererek, seccadesinin
tizerinde Kizilirmak'mm kars1t kiyisina gegmistir. Hac1 Bektas'a yetisemeyen
gelin ve kaynana kdye donerler. Biitiin olup biteni kdy halkina anlatirlar.
Kermatleri duyan koy halki ermis, Tanr1 dostu Haci1 Bektas'tan hayir duasi
almak, himmetini dilemek iizere Kizilirmak tarafina kosmaya baslarlar. Bu
hal kendisine malum olan Hac1 Bektas, koy halkindan kurtulmak igin Hirka

dagina yonelir:
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"Haci Bektas o koyden de yiirtidii, Agiksaray adli koye geldi. Koyde
bir kadina, dervislere bir yiyecek var mi, varsa getiriver dedi. O da, durun,
dedi, gideyim, olanindan getireyim.

Kadn evine geldi, kaynanasina, ana dedi, dervisler geldi, Tanr i¢in
lokma ister; kiipte biraz yag var, Tanr1 yerine verir, biraz ekmekle bir
pargacik yag verelim. Kaynanasi, yag az kaldi, dokunma dedi. Gelini, Tanr1
igin istiyor, ben verecegim deyip bir ekmek igine biraz yag koydu, gotiiriip
Hiinkar'a sundu. Hac1 Bektas, artsin eksilmesin, tassin dokiilmesin dedi.

Gelin, eve doniince bir de gordii ki kiip, agzina kadar yagla dolmus.
Kaynanasimi ¢agirdi, gosterdi. Kadin, bu hali goriince o dervisin soziiyle oldu,
gercek erenlerdenmis, keske eline ayagina diislip himmetini alsaydik;
varayim, koOylin etrafin1 artyayim dedi. Gelinle beraber yola diistii.
Kizilirmak'in kiyisina vardilar. Mevsim ilkbahardi, Kizilirmak cosup tasmuisti.
Baktilar ki, Hiinkar, seccadesini suya sermis, iistiine oturmus, gidiyor. Ote
tarafa gecince seccadesini sudan aldi, silkip omuzuna vurdu yiiriiyiip gitti.

Gelin, kaynana, doniip kdye geldiler. Bu hali, koyliiye bildirdiler. Koy
halki, yaziklar olsun, dyle bir Tanr1 dostu, burdan gecti de gdrmek nasip
olmadi, eline ayagma diisemedik, hayir duasini alamadik dediler. Hepsi
birden Kizilrimak kiyisina kostular. Bu hal, Hiinkar'a malim oldu. Hirka

dagina yoneldi" (Golpinarli, 1995: 24-25).

Haci1 Bektas'in koy halkindan uzaklasarak Hirka dagina yonelmesi, az
once Lokman-1 Perende Orneginde de gecen zahidlik karakterine bir

gondermedir.

Vilayetname'de dagda ibadet motifi ile ilgili verecegimiz bir baska
ornek, ates motifi ile birlikte ele alinmistir. Bu baglamda, dagda ibadet
motifi, az 6nce bahsettigimiz dagda yapilan kansiz kurban ritieli ile benzerlik
gostermektedir. Ayrica ornekte, "Hirkadagi"nin odun ile birlikte ele alinip
Hac1 Bektas ve c¢evresince kutsal sayilmasi, Goktiirklerin, devletlerinin ve
diinyanin merkezi kabul ettikleri, Otiiken dagin1 ve dagda bulunan ormani

(Otiiken Yis) kutsal kabul ettikleri anlayis1 animsatmaktadir:
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"(Hact Bektas) Giinlerden birgiin, abdallariyle Hirkadag: tarafinda
seyre ¢iktl. Dagin iistiine gelince abdallara, tez varin dedi, bir ates yakin.
Abdallar, etraftan cer-¢cop yigdilar, ateslediler. Hiinkar, ates yaninca cosup
sema'a girdi. Abdallar da ona uydular. Kirk kere atesi dolandilar. Derken
Haci1 Bektas, hirkasini ¢ikarip atese atti, ¢eklidi. Hirka, tamamiyle yandi, kiil
oldu. Sonra Hiinkar, o kiilii aldi1 savurdu, bu kiiliin diistiigii yerden odun bitsin
dedi, doniip makamina vardi.

Bu andan itibaren 0 dagin odunu, giinden giine ¢ogaldi. Abdallar,
gidip keserler, getirip yakarlar, 1sinirlardi. Bu yiizden o daga 'Hirkadagr'
dendi, odunu, kiyametedek bitmez" (G6lpiarli, 1995: 36).

Vilayetndme'de yer alan dag mitik algisi ile ilgili son 6rnekte, Hact
Bektas yine Hirka daginda, gayb erenleriyle sohbet etmektedir:

"Birgiin, Saru Ismail, Hiinkdr'm huzuruna varip el kavusturdu.
Hiinkar, nedir Ismail'im dedi, géniindekini dile getir, isitelim. Ismail, Erenler
Sahi dedi, Hirkadagi'nin iistiinde, iki geragin yanmakta oldugunu gordiiler.
Hiinkar, Gaib erenleridir, bizi gérmeye geldiler. Onlar, makamlarindan kalkip
burayadek geldiler, biz de varalim dedi. Kakti, Saru Ismail'le beraber
Hirkadagi'na ¢ikti. Erenlerle oturup ii¢ gece sohbet ettiler, sonra doniip
Karagytik'e geldiler.

Halifeler, Saru Ismail'e, nereye gittiniz, ne tez geldiniz dediler. Saru
Ismail, tez geldiniz demek, ne demek? Biz, tam ii¢ giin, ii¢ gecedir

Hirkadagi'nda Gaib erenlerle sohbet ettik dedi" (G6lpinarli, 1995: 64-65).

Dagda gayb erenlerinin bulunmasi, Tiirk mitolojisindeki, dag iyesi -
dagin koruyucu ruhu- inancinin doniisiime ugrayarak devam etmesi seklinde

yorumlanabilir.

9. DIGER MITOLOJIiK UNSURLAR

9.1. AB-1 HAYAT (HAYAT SUYU-BENGI SU)
'Hayat Suyu' ya da 'Bengi Su' biitiin diinya halklarinin mitolojilerinde

bulunan genel bir mitik unsurdur. insanlik varolusudan bu yana yasamin
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kisaligindan yakinarak yasama arzusunun gilidiiledigi 6liimsiizliik, sonsuz bir
yasam istegi icinde olmuslardir (Ocak, 2012: 127; Ogel, 2014a: 120).

Mitoloji kisminda degindigimiz mitik an kavrami ve bu ana doniisii
iginde tasiyan mitik ritiieller/eylemler de aslinda siirekli bir dongii halinde
olarak oliimsiizliigii hedefliyordu. Insanligin bu mitik diisiincesi suya da
yansimis ve mitik devirde her seyin bir ruhu oldugu inanci, suya da gegmistir.
Mitik anda suyun islevi, canlilik, dinglik, 6liimsiizliiktiir.

Suya verilen bu deger Tiirk mitolojisinde daha onceki boliimlerde
degindigimiz  1duk  yer-sub  (kutsal-miibarek  yer-su) ifadeleriyle
belirginlesmistir. Suyun kutsallik tagimasi, kozmolojinin/evrenin yaratiliginin
ve sonunun sudan gelecegi inancina dayanir. Evrenin baslangici ve sonunu
yansitan bu durum ab-1 hayat (hayat suyu) ve 6liim suyu olarak kendini belli
eder (Bayat, 2012: 248).

Tiirk mitolojisinde de oldukca fazla Ornegi goriilen hayat suyunun
Altay efsanelerine kadar dayanan kdkeni bulunmaktadir. Devam eden siirecte
Anadolu masallar1 da, 6len ama yeniden dirilen kahraman ve olaganiistii
kisilerle doludur. "Eski Tiirkler yeniden can veren bu suya hayat suyu" (Ogel,
2014a: 120) demistir.

Tiirklerin Islam" kabuliiyle birlikte devam eden Islam 6ncesi kiiltiirel
kodlarin déniisiim siireci su kiiltiiniin dinglik, yasam giicii, canlilik vermesi
fonksiyonlar1 i¢in de gecerlidir. islam oncesi Tiirk inancinin su kiiltiinde
bulunan bu 6zellikler daha ¢ok Hizir kiiltiiyle birlikte, hem halk hafizasinda
hem ilahiyat ve tasavvuf kaynaklarinda hem de Tiirk anlati diinyasinda
goriilmeye ve yasatilmaya devam etmistir.

Hayat suyunun Tiirk kiiltiiriinde, halk inan¢larinda Hizir kiiltiiyle
birlikte ele alinmasimin temel sebebi Kur'an-1 Kerim'de gegen Hz. Musa ile
"ilim sahibi" ve "Allah'in rahmetine mazhar olmus bir kul" kissas1 olmakla
birlikte, diger bir sebep de inanca gore Hizir'in sulardan sorumlu olmasi,
sularda hizmet etmesidir. Hatta halk inan¢ ve anlatilarinda yer alan Hizir
kiiltii genellikle Ilyas kiiltiiyle birlikte ele alimir. Bu duruma bagl olarak
ozgiin adlartyla Hizir "miikellef fi'l-bahr"; ilyas da "miikellef fi'l-berr"dir.

Ancak burada hemen belirtmemiz gereken nokta halk anlatilarinda aslinda
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Hizir'im sulara hakim bir olaganiistii kisilik olarak gosterilmesinin sebebi
Iskender'le birlikte karanliklar iilkesine giderek orada ab-1 hayat1 bulduguna
dair anlatilan efsanedir. Islam ve Tiirk kiiltiiriinde, anlatilarinda "aynu'l-hayat,
nehru'l-hayat, ab-1 hayvan, ab-1 cavidani, ab-1 zindegi, ab-1 Hizir, ab-1
Iskender, ab-1 beka, hayat kaynagi, hayat cesmesi, bengi su" gibi adlarla
anilan (Ocak, 2012: 125-127; Uraz, 1994: 184) ab-1 hayatin bulunusuna dair
efsanenin iki énemli varyant1 bulunur. Her iki efsane de Biiyiik Iskender

etrafinda gelismistir.

Ik efsane olan, Biiyiik Iskender'in sahsi ve hayati etrafinda olusan
Grekge efsane milattan sonra 300 yillarinda tamamlanmistir. Siiryaniceye de
aktarilan bu efsanede Iskender'e "iki boynuzlu" lakabi da verilmistir. Buna
bagl olarak Iskender efsanesinin Grekge ve Siiryanice metin ozeti su
sekildedir: "Iskender, insana ebedi hayat bahseden bir ¢cesme (ab-1 hayat)
oldugunu alimlerden 6grenir. Bunu aramak i¢in ordusuyla yola ¢ikar. Yolda
cesitli olaylar sebebiyle askerlerinden ayrilmak zorunda kalir. Yaninda sadece
ascis1 vardir. As¢1 yemek hazirlamak i¢in bir ¢esmeye gider, orada aziklar
olan tuzlu balig1 yikamak ister. Fakat balik suya deger degmez canlanir ve
icine atlayip kaybolur. As¢1 bu suyun ab-1 hayat oldugunu anlayip bir miktar
icer ve geri doner. Basina gelenleri Iskender'e anlatir. Iskender as¢inin tarif
ettigi yeri ararsa da bulamaz ve kizarak onu 6ldiirmeye karar verir. Ancak bir
tiirlii dldiiremeyince boynuna bir tas baglayarak denize attirir. Burada asg1 bir
deniz cini olur ve ebedi hayatina devam eder” (Ocak, 1988: 1-2).

Grekge ve Siiryanice bu efsane metinin disinda, Orta Dogu'da gayri
mislimler ve Miislimanlar arasinda yayginlik kazanan, bizim kiiltiir ve inang
diinyamizda daha ¢ok 6n plana ¢ikan efsanenin icerigi ise su sekildedir:
"Efsaneye gore Iskender-i Ziilkarneyn ordusuyla birlikte bir memlekete
ugramis. Orada kendisine ileride bir deniz oldugu, o deniz gecilince 3 ay
stiren karanliklar {ilkesinin basladigi ve bu iilkede ab-1 hayat oldugu
sdylenmis. Iskender, veziri Hizir't da yanina alarak denizi gegmis ve zulumat
(karanliklar) iilkesine varmis. Bu arada Ilyas da yanlarmdaymus. Iskender'de
karanliklar1 aydinlatan iki miicevher (veya bayrak) varmis. Birini Hizir ile

Ilyas'a vermis. Hangisi suyu bulursa yekdigerini haberdar etmek sartiyla
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ayrilmislar. Hizir ile ilyas yorulunca bir pmnar kenarina oturup karmlarini
doyurmak istemisgler. Hizir yaninda getirmis oldugu pismis baliklari ¢ikarmas.
Pinardan elini yikarken bir damla su baliga damlamis. Balik o anda canlanip
suya karismis. Hizir bilmis ki ab-1 hayat budur, kana kana i¢mis. Ilyas'a da
icirmis. O sirada bunlara bir emr-i 11ahi gelmis ki bundan Iskender'e sz
etmesinler" (Pala, 2009: 3).

Kaygusuz Abdal Menakibnamesi'nde gecgen, Kaygusuz'un dolapla
konusmasi ve dolabin verdigi cevap boliimiinde yer alan ab-1 hayat ya da
ornekte gectigi adiyla "ab-1 hayvan™ terimi, tamamen, az Once anlattigimiz
Iskender efsanesiyle uyumlu bir sekilde ele alinmistir. Netice itibariyle
aldigimiz  6rnekte yer alan "Iskender'in (Sikender), karanliga girerek
oliimsiizliik suyunu istemesi (giriib zulmetde ister ab-1 hayvan)" ifadeleri de

Iskender efsanesiyle olan bag1 agik bir sekilde gostermektedir:

"Sikender (diir) ki cihan1 Kaf-ber-Kaf
Tutub hiikmine siirerdi yasagi

Giriib zulmetde ister 4b-1 hayvan

Tolu zehr ile sundilar bayag1." (Giizel, 1999a:126)

Iskender efsanesinin Hizir ve ab-1 hayat kiiltlerine kaynaklik etmesiyle
birlikte, baz1 Tiirk efsaneleri de bazi canli ve insanlarin bu genglik suyundan
igerek uzun bir yasama kavustuklarini, 6liimstizliige kavustuklarini anlatilir

(Boratav, 2012: 29).

9. 2. DON DEGISTIRME
"Don degistirme" veya "dona girme" motifi, halk anlatilar1 arasinda

bulunan masal, menkibe, efsane tiirlerinde siklikla karsimiza c¢ikan bir
motiftir. Don degistime motifinde kisiler, bedenlerini kisa veya uzun
siireligine degistirir, ruhlarm1 bagka bir varligin -genellikle hayvanin-
bedenine sokarlar. Bu durum bazen iyi/olumlu amaglarla olabilecegi gibi,

kotii/olumsuz amaglarla da olabilir (Boztemir, 2013: 138).
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"Don degistirme”, "dona girme" biitiin kiiltiirlerde, bu kiiltiirlerin
anlat1 ve ritiiellerinde sik sik goriilen genel bir durumdur. Bu durumun bir
ornegi olarak turna kusu Cin'de "6liimsiizliik kusu" olarak kabul edilir. Hatta
Cin’in kutsal oyunlar1 arasinda cenazeler i¢in "Turna dans1” bulunur. Bununla
beraber Japon ve Kore milletlerinde de turna "ebedi yasam™"in karsiligidir
(Melikoff, 1993: 127).

Ayrica Orta Asya'da ve Cin'de ¢ok eski devirlerden bu zamana kadar
farkli kus tiirleri kutsal sayilmistir. Bu kutsallia bagli olarak, 6rnegin,
"bildricin yigitligin, siiliin giizellik ve iyi sansin, (...) turna 6limsiizliigiin ve
uzun hayatin, (...) 6rdek (Budist devride) mutluluk ve refahin, tavus giizellik,
itibar ve serefin, giivercin uzun hayatin" sembolii olmustur (Coruhlu, 2012:
177).

Don degistirme asil mahiyetiyle kisinin hayatteyken bedenini
degistirmesi seklinde degerlendirilebilecegi gibi, 6liimle ilgili olarak da ele
almabilir. Oliimle ilgili olarak Tiirkler "bir kimsenin 6liimiinii anlatmak igin,
"6ldi" yerine, "Sunkar bold1" (sahin oldu) deyis"ini kullanmistir (Beydili,
2005: 570-571; Eroz, 1990: 398). Yine ruhun "ugmasi", yani 6liim i¢in de Cin
kaynaklarinda Tiirk hakanin ogluna dair "Bir oglu beyaz bir kugu sekline
girdi" ifadeleri geger (Esin, 2002: 53).

Don degistirme motifinin, Olim-6limsiizlik ya da bir hayvanin
bedenine geg¢me seklinde farkli islevleri olmakla beraber, "biiriinme,
goriinme, adem donuna girme" gibi, yani "insan sekline biirlinme" gibi bir
islevi de bulunmaktadir. Ornegin, "Kara-Kokiil adli yigit, "silkindi ve han
oglu Sultan ile Bey oglu Mirza'nin, donuna girdi" (Ogel, 2014b: 702).
ifadeleri don degistirme motifinin, "insan sekline biirtinme" iglevini gosterir
(Ogel, 2014b: 701-702).

Don degistirme motifi, bir cezalandirma seklinde de kullanilabilir. Bu
durumda don degistirmeye maruz birakilan kisi kotii bir hayvana gevrilir ve
cezasini ¢ekmesi beklenir. Ancak don degistirme motifinin Tiirk anlati
diinyasinda bu sekliyle 6rnegi pek bulunmaz. Don degistirme motifi Tirk
anlati diinyasinda olaganiistii bir giic ve kisiye Tanr1 katindan verilen

olagantistii bir liituf, keramet olarak goriiliir (Boztemir, 2013: 130).
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Tirk kiltir ve anlati diinyasinda don degistirme, 6zellikle "kus
donuna girip ugma" motifi sikca karsimiza ¢ikan bir durumdur. Hatta "Eski
Anadolu ve Osmanl1 edebiyatinda, "kus, Tanri'nin bir elgisi" olarak gosterilir
(Ogel, 2014b: 703). Don degistirme motifinde 6ne ¢ikan kus tiirleri arasinda,
leylek, atmaca, giivercin, turna, karga, bildircin, agackakan sayilabilir (Ogel,
2014b: 698-707).

Alevi-Bektasi gelenek ve Ogretisine gelindiginde "Alevi-Bektasi
erenleri ve Kam'lar, sagliklarinda da hayvan donu'na (suretine) girebilirler.
Samanistlerin inancina gore, samanin cani herhangi bir hayvanda belirip,
cisim haline gelebilir. Bu hususi can'a Altayli kam'lar "Tés (T6z)" adini
verirler" (Eréz, 1990: 398-399).

Ele aldigimiz Alevi-Bektasi mendkibnamelerinde, "don degistirme"
motifinde, genellikle dogan (atmaca), glivercin, sahin ve turna gibi kus tiirline
dahil hayvanlar 6ne ¢ikmistir. (Boztemir, 2013: 130). "Hact Bektas’in
giivercin. Haci Dogrul’un sahin, Ahmed Yesevi’nin turna olusu gibi"
Vilayetname'de her erenin bir kus bi¢imi vardir. (Melikoff, 1993: 127).

Don degistirme motifinde oncelikli olarak gilivercin donuna girmekten
bahsedilecek olursa, basta Haci1 Bektas olmak tizere, don degistirme motifi
bulunan  Hacim  Sultan  Vildyetnamesi ile  Sultan  Sucauddin
menakibnamesinde de velilerin en ¢ok gilivercin donuna girdigi goriiliir. Don
degistirmede baskin olan hayvanin giivercin olusunun sebebi, hayvanin sakin
ve sulh karakterine sahip oldugunun kabul edilmesidir (Ocak, 2013: 222). Bu
durumun bir neticesi olarak da Haci Bektas-1 Veli, Vilayetname'de
Anadolu’ya giivercin donunda gelmesini “Eger giivercinden daha mazlum bir
mahliik bulsaydik onun seklinde gelirdik.” diye agiklar (G6lpinarli, 1995: 19).
Bununla birlikte veliler, kerametlerini kabul etmeyen hasimlariyla
aralarindaki miicadeleyi vurgulamak i¢in dogan ve sahin gibi yirtict kus

donuna da girerler (Ocak, 2013: 222).

Aragtirmamizin ana kaynaklarindan olan Vilayetname'de hem
giivercin hem de az 6nce, miicadeleyi yansitmasi baglaminda deginilen dogan

donuna girme Ornekleri, bazen birbirinden ayr1 bazen de ayni 6rnek icinde
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birlikte ele alinmigtir. Vildyename'de giivercin ve dogan donuna girme
unsurlarinin gectigi olaylar su sekildedir:

Ik ornekte, Ahmed-i Yesevi'den aldig1 emirle once onun oglu
Kutbeddin Haydar'' Bedahsan'daki esirlikten kurtaran Haci Bektas, daha
sonra Bedahsan' ele gecirip halkinin Miisliiman olmasini ister. Bunun iizerine
Hac1 Bektas, onlar tiirli sikintilarla imtihan eder. Bazen dua eder, Allah'tan
Bedahsan halkina giines yiiziinii gostermemesini diler, bazen ejderha ile
korkutur, bazen yagmur yagdirmayarak kitlik salar, bazen de caylarini,
sularin1 kurutur. Biitiin bu sikintilar1 yasayan halk, dnce Miisliimanlig1 kabul
edip Haci Bektag'a baglanir, ancak sikintilar ortadan kalktiktan sonra da
halkin i¢inden bazilar1 eski dinlerine doner, kafir olurlar. Biitiin bunlarin
iizerine Haci Bektas nihayetinde, ejderhanin, Miisliimanlig1 inkar ederek
tekrar kafir olanlar1 yok etmesini Allah'tan ister. Hac1 Bektas'in duasi kabul
olur. Ejderha, tekrar kafir olanlarin hepsini yutar. En sonunda pigsman olan
beyler Haci Bektas'tan aman dilerler. Beylerin aman dilemesini kabul eden
Hac1 Bektas dua eder, ejderha gokyiiziine ¢ikar. Daha sonra Bedahsan halki
ondan iilkelerine padisah olmalarmi istese de Haci Bektas kabul etmez ve
giivercin donuna girerek Horasan'a dogru yol alir:

"Beyler, kefen giyip Hacit Bektas'dan aman dilediler. Hac1 Bektas,
bunun lizerine dua etti, ejderha, gokyiiziine agdi. Bedahsan halki, Haci
Bektas'h kendilerine padisah yapmak istediler. Fakat Hiinkar, bu mevkii kabul
etmedi, gene beyligi, eski beye verdi. Halka Kurdn okumayi, namaz kilmay1
ogretti. Ondan sonra, beni isteyen, Ahmed-1 Yesevi'nin, tekkesinde bulsun
dedi, silkinip bir giivercin oldu, halkin gozii 6niinde Horasan iilkesine dogru
ucup gitti. Bedahsan halki, bu hali goriip sasirdi, bilmeyenler bile, onun nasil
bir er oldugunu anladi" (Golpmarli, 1995: 13).

Giivercin donuna girme unsurunun bulundugu diger bir 6rnekte, Haci
Bektas Anadolu'ya gelmek icin Hoca Ahmed-i Yesevi'den icazet alir ve
Anadolu'ya dogru yola ¢ikar. Anadolu'ya yaklasinca yolun bagh oldugunu
goren Haci1 Bektas, kerametle "Bismillah-billah" diyerek melekler katina gelir

ve oradan da giivercin sekline girerek Anadolu'da Sulucakaradyiik'e varir:
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"Haci Bektas-1 Veli, Rim sinirina varinca yolun baglanmis oldugunu
gordii, Bismillah ve billah dedi, vilayetle bir si¢radi, ulu arsin tavanina yetisti.
Melekler, elifi tacile karsiladilar, merhaba dediler, safa geldin ey
Peygamberin evladi Haci Bektas-1 Veli.

Hiinkar, ordan bir giivercin sekline girdi, ucgarak dogruca

Sulucakaradytiik'e indi" (GOlpinarli, 1995: 18).

Giivercin donu ile birlikte bahsettigimiz dogan ve sahin ve dogan
donuna girme unsurunun bulundugu 6rnekte, sahin donuna girmenin amaci,
az once degindigimiz ilizere, sahinin miicadeleyi simgeleyen bir kus tiirii
olmasidir. Olay Vilayetname'de su sekilde gegmektedir:

Hoca Ahmed-i Yesevi'den, Bedahsan'da esir diisen nefes oglu
Kutbeddin Haydar't kurtarmasini emrini alan Haci Bektas, emri yerine
getirmek lizere derhal Hoca Ahmed-i Yesevi'nin yanindan ayrilip silkinerek
sahin donuna girer ve Kutbeddin Haydar't kurtarir. Sahin donuna girmesinin
sebebi az oOnce agikladigimiz iizere, Ornekte miicadele unsurunun
bulunmasidir:

"Hac1 Bektas, emri duyunca yeri Optii, peki dedi, ben de Bedahsan
iline gitmedikce, Hayder'i azad etmedik¢e ekmek yemiyeyim, su igcmiyeyim,
orucumu bozmiyayim, andolsun. Ulu Tanri yardim ederse dnce Bedahsan
ilini alirim, biitiin kafirleri Miisliiman ederim. Bu sozleri soyleyip izin aldi,
Hace Ahmed-i Yesevi'nin elini 6ptii, kapidan ¢ikti, gozden kayboldu. Derhal
silkindi, sahin sekline girdi, kanad a¢ip Bedhasan iline u¢du" (Golpinarl,
1995: 10).

"(...) Hac1 Bektas'in duasi kabul oldu. Kafir illerini karanlik kapladi.
Geceyle giindiizii segemez oldular. Halk, kafir Beyine varip bu halden sikayet
etti. Bey, ne kadar papas varsa ¢agirdi, siz dedi, benim nimetimle geginen din
ulularisitmiz. Kirk giin  oldu, gilines yiiziinii goéremiyoruz, Tiirtke akin
edemiyoruz. Ya bana giin yiizlinli gdsteriniz, yahut da gozlerinizi ¢ikartirim.
Papaslar, bu s6zii duyunca aglasmiya bagladilar. Bey, aglamanin faydasi yok,
bu ise bir ¢are bulun dedi. Papaslarin sayisi tighindi. Ancak iglerinde, gizli din

tutan bir papas vardi. O, beyin yanina varip aman verirsen dedi, sana dogru
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bir s6z soyliyeyim; yedi yildir bir yigit hapistedir. Bir Eren, dogan sekline
girip geldi, onu kurtardi" (Golpinarli, 1995: 11).

Vilayetname'de ele alinan diger dogan donuna girme 6rneginde ise bu
sefer dogan donuna giren ve miicadele eden Haci Bektds'in Anadolu'ya
girmesini engellemek isteyen Hac1 Dogrul'dur:

Haci Bektas'in Anadolu'ya geldigini haber alan Rim erenleri ona
engel olmak, onu Anadolu'ya sokmamak ister. Bunun i¢in Karaca Ahmed'e
danigan Rum erenleri, Karaca Ahmed'in murakabeye dalip herkesin esiyle
oturdugunu, ancak bir gilivercinin tek basma Sulucakaradyiik'te oturdugunu
sOylemesi lizerine, erenler i¢inde bulunanlardan Hac1 Dogrul adli eren, Rum
erenlerinden izin alarak dogan sekline girer ve Haci Bektas'a engel olmaya
gider:

"(...) RGm erenlerine bir heybettir distii, o erin lilkeye girdigini
anladilar, yolunu bagliyamadik dediler. Karaca Ahmed'e sen dediler, Rim
iilkesinin gozciisiisiin, bir bak bakalim, iilkeye girmis mi? Karaca Ahmed, bir
murakabeye vardi, sonra basmni kaldirdi, Riim iilkesini bastan basa gbézden
gecirdim, her mahlik, esiyle oturmada; yalniz Sulucakaradyilik'de giivercin
sekline girmis bir er var, yalniz oturuyor; onu goriince i¢cime bir dehget
diistii; olsa olsa odur dedi. Riim erenleri, birisi dogan sekline girse de gidip
onu avlasaydi. I¢lerinde, Bayezid Sultan'in halifelerinden Hac1 Dogrul adinda
birisi vards, Irak'dan Rim iilkesine gelmisti. Ayaga kalkip izninizle dedi, ben

gideyim. Hemen dogan sekline girip uctu" (Golpinarl, 1995: 18-19).

Vilayetndme'de yer alan dogan donuna girmeye iliskin bagka bir
ornekte, bu sefer miicadeleyi simgelemek amaciyla dogan sekline giren kisi
Hac1 Bektas'in halifesi Saru Ismail'dir. Hac1 Bektas'in halifesi Saru Ismail'in,
Haci Bektas'in kendisine nereyi yurt verip yerlesecegini diisiinmesi iizerine
Hac1 Bektas, Saru Ismail'e, kendisi 6ldiikten sonra sopasini atmasini ve sopasi
nereye diiserse orayr yurt olarak tutmasmi sdyler. Bunun iizerine Haci
Bektas'tan sonra gelen Habib Emirci'den izin alan Saru Ismail, dergahin

disina ¢ikarak sopasimi firlatir, sopa Mentese ilinde bulunan Tavaz'da bir

233



kilisenin kubbesini delip kilisenin icine diiser. Kiliseye varan Saru Ismail
kilise kesisine, buraya yerlesecegini sOyledikten sonra silkinip saridogan
sekline girer:

"Bundan sonra Saru Ismail, kesise, ben dedi burda karar edecegim,
seninle komsu olalim. Bu sozii sdyleyip silkindi, bir saridogan sekline
girdi, ugup Tavaz'da bir yere kondu. Boynunda halkasi, ayaginda ¢ingiragi
vardi. O siralarda sehrin beyi Zpaun (?) isminde bir kafirdi. Adamlar1 o
giizelim saridogam goriip gittiler, beye haber verdiler. Bey, amanin dedi, onu
tutmak gerek. Ya Miisliman Padisahindan kagip gelmistir, ya kafir
padisahindan. Iki adam gitsin, biri, Miisliimanlarin giydigi elbiseyi giysin,
biri kafirleirmizin. Miisliiman padisahindan kagtiysa kafire tutulur dedi. Oyle
yaptilar. O iki kisi, dogamin kondugu yere geldiler. Fakat Saru Ismail, ondan
once adam sekline girmis, kondugu tasin dibine oturmustu. Onu goriince
vardilar, elini ptiiler, kosup beye geldiler, dediler ki: O dogan degilmis, Isa
Peygambermis. Bey, bunu duyunca pek sevindi, sanki aklini kaybetti. Hemen
adamlariyle kalkti, geldi. Gordii ki tasin dibinde sarigin, giizel bir er
oturmada. Elini 6ptii, ayagina yiiz siirdii. Saru Ismail, onlar1 Miisliimanliga

davet etti, kabul ettiler" (Golpinarl, 1995: 80-81).

Giivercin ve dogan-sahin donuna dair verdigimiz bu Orneklerin
disinda, konunun girisinde de degindigimiz {lizere turna donuna girme
unsuruna iliskin 6rnekler de bulunmaktadir.

Turna kusu, Cin kiiltiiriinde 6liimsiizliik kusu sayilir ve turna kusunun
bu ehemmiyetinden dolay1 Cin'de "Turna Dans1" adinda, cenaze toérenlerinde
uygulanan bir dans da bulunmaktadir. Ayn1 zamanda turna kusu Japon, Kore
gibi Uzakdogu kiiltiirlerinde de "ebedi yasami" simgeler. Turna kusuna
verilen bu simgesel anlam ve buna bagli olarak verilen 6nem, Alevi-Bektasi
Ogretisinde de goriilmektedir. Turnanin Alevi-Bektasi ogretisindeki 6nemi
oncelikle onun, Hz. Ali'yi temsil ettigine dair inangtan gelir. Mitik donemde
GOk Tanri'y1 temsil eden turna, Alevi-Bektasi Ogretisi i¢inde doniisiime
ugrayarak, Hz. Ali'yi temsil etmeye baslamistir. Hz. Ali'yi temsil ettigine

inanilan turna kusunun sesi de Hz. Ali'nin sesidir. Yine Alevi-Bektasi
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ogretisinde dile getirilen nefesler, deyisler ve benzeri tiirlerde turna "haber
getirip haber gotiirme" islevi ile de 6n plana ¢ikar. Bu sirada turnadan Hz.
Ali'den haber getirmesi de istenir (Temizkan, 2014: 163-167).

Turnanin  Alevi-Bektasi Ogretisindeki diger simgesel anlami,
Alevilerin, i¢inde kol hareketleri de bulunan ¢ember oyunlarinda kendini
gosterir. Bu ¢gember oyunlari turnalarin doniislerini taklit eder. Bu durumla
iliskili olarak, Alevi-Bektasi kiiltliriinde yer alan semahlardan biri de Oniki
Imam" temsil eden, on iki geng kizin gergeklestiridigi "Turnalar Semahi"dur.
Bu semahin kdkeni, "Cin'de oldugu gibi turnalarin gokteki dontsleridir”

(Melikoff, 1993: 47-127).

Turnanin Alevi-Bektas Ogretisindeki bu simgesel anlam ve gorevi
Vilayetname'de de, Horasan erenleri ile Hoca Ahmed-i Yesevi ve erenlerinin
turna donuna girmesi seklinde karsimiza ¢ikar:

"Horasan erenler, bir toplanti yapmak, Ahmed-i Yesevi'yi de davet
etmek istediler. Yedi er gonderdiler. Bu yedi er, turna sekline girip
Tiirkistan'a uctu.

Bu hal, Seyh'e malim oldu, halifelerine, Horasan erenleri dedi, bir
topluluk yapacaklar; bizi davet i¢in yedi er gonderdiler. Bunlar, turna sekline
girdiler, tez durun, onlar gelmeden biz kars1 varalim. Hemen bunlar da turna

sekline girdiler" (Golpnarli, 1995: 14-15).

Vilayetname'ye ait buraya kadar vedigimiz 6rneklerde don degistirme
unsuru giivercin, dogan, sahin, turna donuna girme seklinde goriilmekle
birlikte, geyik donuna girme sekliyle de yer alir.

Vilayetname'de gilivercin donuna girme ile birlikte ele alinmis olan
geyik donuna girme unsurunun bulundugu 6rnek su sekildedir:

Hac1 Bektas'in halifelerinden Rastil Baba'nin, bir giin Hac1 Bektas'in
yaninda, kendisine neresinin yurt olarak verilecegini diislinmesi iizerine, gece
yatip sabah uyandiktan sonra, kendisinin mezar1 olacak yere geldigini gortir.
Bu yerin ad1 Begkaris'tir. Yerin adi, Bey'inin boyunun bes karis olmasindan

dolayidir. Bey, sahibi oldugu yere bir de kilise yaptirmistir. Bey ve adamlari
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bir giin dagda avlanmaya ¢ikarlar ve bu sirada otlayan altin bir geyik goriirler.
Bunu goren Bey, geyigin etrafin1 sararak onu canli yakalamak ister. Ancak
geyik silkinip giivercin sekline girer ve kilisenin kubbesine konar. Daha sonra
tekrar silkenerek bu sefer insan sekline giren dervis, kilisenin dibine oturur:

“O yerde bir kafir beyi vardi, boyu bes karisti. O yer, onun hiikmii
altindaydi. Oraya bir de kilise yaptirmisti. Birgiin, adamlariyle sehrin
iistyanindaki daga avlanmiya ¢iktilar. Bir de ne gorsiinler? Altin bir geyik
yiiriiyiip otlamada. Sasirip kaldilar. Bey, dort yanini saldridi, diri tutalim dedi.
Geyik, bunlardan iirktii, o Kkilisenin dibine kacti, gozlerinin oniinde
silkindi, bir giivercin oldu, ugtu, kilisenin kubbesine kondu. Derken
kondugu yerden indi, gene silkindi, bir insan oldu, Kilisenin dibine oturdu”
(Golpinarli, 1995: 86).

Geyik donuna girme 6rnegi, Vildyetname'ye ek olarak, arastirmamizin
diger ana kaynagi olan Kaygusuz Abdal Menakibnamesinde de goriiliir.

Eski Tiirk inanglarinda ve sonrasinda "Hikdye-i Geyik" adl
manzumelerde yer alan geyigin okla yaralanip avcidan kagmasi, geyigin
pesine diisen avcinin geyigi kaybettikten sonra bir dervigle karsilagmasi
ornegi Kaygusuz Abdal Menakibnamesi'nde de sekil ve igerik bakimindan
ozelligini aynen korumustur.

Mendkibndmenin hemen basinda, Gaybi Bey'in -heniiz Kaygusuz
lakabin1 almamugstir.- av sirasinda bir geyigi okuyla koltuk altindan yaralayip
pesine diismesi anlatilir. Olayin devaminda, Gaybi Bey'in yaraladigi geyik
kagmaya baglar. Geyigi takip eden Gaybi Bey, Abdal Musa'nin dergdhinin
Oniine geldiginde geyigin birden gézden kayboldugu goriir ve dergédhtan igeri
girerek geyigini ister. Bunun iizerine dergdhta bulunan Abdal Musa'nin
dervigleri boyle bir geyik gormediklerini Gaybi Bey'e sdylerler. Dervisler ile
Gaybi Bey arasinda gecen bu konusmayr duyan Abdal Musa, dervislerden,
Gaybi Bey'i yanma c¢agirmalarini ister. Bunun iizerine Gaybi Bey Abdal
Musa'nin yanina gider. Gaybi Bey, avin1 okla vurdugunu, onu buraya kadar
takip ettigini ve avini istedigini dervislere anlattig1 lizere Abdal Musa'ya da

anlatir. Bunun iizerine Abdal Musa Gaybi Bey'e "okunu goriince
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taniyabilecek misin?" diye sorar. Gaybi Bey'in de okunu taniyacagim
sOylemesi tizerine Abdal Musa kolunu kaldirir ve Gaybi Bey geyige attig1
okun Abdal Musa'nin kolunun altinda oldugunu goriir. Bunun iizerine Gaybi
Bey ¢ok pisman olur, Abdal Musa'dan 6ziir diler:

"Glinlerden bir giin, tevabiler'inden bir nice kimesneler ile sikara
cikdilar. Vahs u tuylrt sikar iderken, Gaybi Beg-zade ami1 gordi. Bir ahi,
anun Oniine ¢ikageldi. Ve fi'l-hal Gaybi Beg an1 goricek tirkesinden bir ok
cikardi, kirise kod1 gozledi, ¢ekdi. Toldurdi, ol ahtiyr gozledi, kiisad virdi, ol
ok kirigsden ¢ikdi, ol ahiiya dokindi, koltugindan geg¢di. Hayli darb urdi. Ol
aht, sicrayub kacgdi. Gaybi Beg anun ardma diisdi. Kan akardi... Gaybi Beg,
anun kacdugia bakardi. Becid iizerine at siirdi, pesteler, daglar ve vadiler
geciib, bir sahrdya indi.

Meger kim, ol zamanda veldyet erenlerinden bir kimesne varidi.
Adma Seyyid Abdal Masa dirlerdi. Bir ali astine biinyad eylemisdi. Anun
hizmetinde nice kimesneler miirid i muhib olup kalmislaridi. Cok dervisleri
varidi. Her birir ayende ve revendeye hizmet iderlerdi. Ol ah kim (Gayb3i
Beg kogup gelirdi.). Gaybi Beg turub, asitine kaplsindan igerii girdigin
gordi. (Fi'l-hal) der-akeb, ol dahi kapudan igerii girdi. Ol 4hi géorinmez oldi.

Dervisler an1 goriib, karsu geldiler. Gaybi Beg'lin atin1 tutub:

- Buyurun, ziyarete geldiiniiz ise, asagi iniin, didiler. Gaybi Beg eyitdi:

- Benlim bunda bir oklanmis sikdrum geldi ve ben an1 okila urmisam,
ol beniim sikarumdur nice old1? an1 bana virtin, didi.

Dervisler eyitdiler:

- Burada boyle bir ahii gelmedi ve biz goérmediik, didler. Beg-zade
eyitdi:

- Hi¢ dervisler yalan sdyler mi? Nigiin inkér idersiniiz, ben ol ahiy1
kendi goziimle gordiim bunda geliib igerii girdigin, didi. Anlar taacciib itdiler.

- Bizim haberimiiz yok, bilmeziiz, didiler. Beg-zade meldl u perisan
old1.

Bir zaman s0yse kaldi, fikre taldi.

- Aceb, bu ahii nice oldu? Didi:
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- Bunlardan gayri kimiinle soylesirsiiz? (Galabalarindan isidiib,
vahdedhanesinden Abdal Musa Sultan ¢agirub eyitdi:)

- (Dervisler, kiminle) sdylesirsiniiz? Eyitdiler:

Sultanum, Alaiye sancagi begi ogli Gaybi Beg bunda geldi, atila
bizden sikar taleb ider, didiler. Sultan eyitdi:

An1 kuyun, katuma gelsiin benana cevab vireyiim, didi. Ol dervisler
eyitdiler:

Sizi okurlar, erenler gelsiin diyii buyurup, didiler. Hem ziyaret idiin
hem bir safi cevab alun, didiler. Gaybi Beg dahi Sultanun hisabin isidiib fi'l-
hal atundan asag1 iniib eyitdi:

N'ola, varalum ol miibarek cemalini goreliim ellerini Gpiib, hak-i
piyina yiiziimiizi siireliim, didi. Iceri meydana girdi, bakti Sultini gordi.
Kadd-i hamide kilub, selam virdi. Dahi ilerii ikdam idiib seref-i dest-pis
eyledi. Yiiz yire koyup ayaklar tiirdbuina yiizin siirdi, turdi. Andan girii
cekiiliib mukabelesinde el kavusdurub turdi. Seyyid Sultin Abdal Misa
Hazretleri izzetle anun selamin aldu.

- Hos geldiiniiz oglum, safd geldiiniiz, kadem getirdinliz gonliin
diegiin nediir? Soyle isideliim, bileliim, didi. Gaybi Beg, keyfiyyet-i hali ifade
eyledi vakia'y1 oldugi gibi serh eyledi. Sultan eyitdi:

- Ol ahti seniin neden sikarun oldu? Gaybi Beg eyitdi:

Sultanum, ben am1 okila urmisam dahi ilizerine at siiriib hayli
kovmisam, ¢ok menzil ald1 yorild1 gii¢ ile bunda geldi Sultdnum, didi. Sultan
eyitdi:

- Ol oki1 goriince biliir misin? didi, Gaybi Beg de, billirem, didi. Abdal
Miisa Sultan eyitdi:

- Bak imdi, gor okuni, didi. Kendii miibarek kolin1 yukaru kaldurd,
koltugundan gosterdi. Gaybi Beg bakub gordi ol atdugi ok, Sultan Abdal
Misa'nun koltuginda sancamis turur. Ol ahi siiretinde gezerken (urdugi) ol
imis ki, Beg-zade okila urmis. An1 goricek, nadim olub bir zaman kendiidem
gitdi, sdyle bi-hdd oldi. Bir zamandan sonra kendiiye geldi. Ozr diledi. Tekrar
Sultdnun elini Oplib ayagma bas kodi. TazarrQi vii niyaz eyledi" (Giizel,

1999a: 90-92).
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Bu baslik altinda verecegimiz bir bagka oOrnekte, don degistirme
motifi, kus-kus tiirii hayvanlar ve geyik disinda, Vildyetname'de “ejderha
donuna girme" seklinde de goriilmektedir.

Vilayetname'de pinar kiyisinda bir agacin basinda Ahi Evren'le oturan
Hac1 Bektas, ondan, adlarini anmamay1 kendilerine sart kosan mollalari,
kendi adlarini anana kadar sudan g¢ikarmamasini ister. Bunun {izerine Ahi
Evren, hemen evrene (ejderha) donisiir:

"Ahi Evren, hemen Evren sekline girdi, bir anda oraya vardi,
elbiselerin istiine c¢oreklendi, kuyrugunun iistiine basini koydu. Mollalar,
yikandilar, iglerinden birine, sudan ¢ik da dediler, elbiselerimizi getir,
giyinelim. O bilgin ¢ikt1, fakat bir de ne gorsiin? Elbiselerin {istiinde koca bir
ejderha var, gozleri kiilhan yalimi gibi yanmada. Korkusundan hemen kagti,
su i¢ine diistil. Beti benzi ugmustu, tirtir titremedeydi. Mollalar, hay ne oldun
diye basma dstller. Molla, gordiigiinii sdyledi. Hepsi de korktular,
Sadeddin'in yiiziine bakakaldilar.

Sadeddin, burasi dedi ejderha olacak yer degil, katirrmi1 yutmus mu?
Ejderhay1 goren bilgin, yok dedi, katir duruyor. Bunun {izerine Sadeddin, bu
dedi, olsa olsa, ziyartine vardigimiz erin bir isidir. Bir de ben bakayim,
goreyim. Sudan ¢ikip ileri varinca ejderha, basini kaldirip 6yle bir kiikredi ki
Sadeddin de kendisini suya dar etti. Mollalara, hep birden gidelim dedi,
Hiinkar'r cagiralim, o yardim etsin bize. Mollalar, nasil ¢agiririz dediler, biz
onu anmamaya sart ettik. Said, iste dedi, simdi is anlasildi. Onu cagirmadikca
imkant yok, bu isten kurtulamayiz. Nihayet ister istemez, ejderhaya karsi
durup hep birden: "Ya Hiinkar" diye bagirdilar. Ejderha, bir anda kayboldu,
sanki hi¢ orda yokmus" (Gdolpinarli, 1995: 58).

Don degistirme baslig1 altinda verecegimiz son Ornek, az Once
verdigimiz don degistime drneklerinden ayrilmaktadir. Simdiye kadar verilen
orneklerde, don degistirme, hayvanlarin donuna girme suretiyle
gergeklesirken, bu son 6rnekte, don degistirme, deniz, gemi ve kabak gibi

hayvan dis1 varliklarin sekline girme yoniiyle ger¢eklesmistir.
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Vilayetname'de gemi, deniz ve kabak donuna girme motifinin gectigi

ornek, Battal Gazi'nin mezar1 baglaminda gegmektedir:

"Hiinkar, mezara gelince, orda olan erenlerin rivayeti soyledir ki
Esselamii aleykiim suyum bast dedi. Seyyid'in kutlu mezarindan
aleykiimesselam ilim, sehrim diye cevap geldi. Derken Hiinkér, Kiyisi, ucu
olmayan bir deniz oldu. Seyyid'in mezari, o denizin icinde bir kabak gibi
yiizmeye basladi. Sonra gene Hiinkar da, Seyyid'in mezar1 da eski haline
geldi.

Derken bu sefer Seyyid Gazi'nin mezari, ucu bucagi goriinmeyen
bir deniz oldu, Hiinkir, o denizde bir gemi haline geldi, yiizdii, yiiriidii.
Biraz sonra Hiinkar da, Seyyid'in mezar1 da gene gerisin geriye eski haline
dondii.

Hiinkar, Seyyid'in mezarmin kapisinda bir tasi 1sirdi. O tas, héala orda
durur. Bir miiddet sonra Hiinkar, ordan kalkip Sulucakaradyiik'e geldi,
devletle karar etti. Fakat taci, pagsmaklari, kemerleri, orda kaldi, hala da

ordadir" (Go6lpinarli, 1995: 71).

Omeklerden de goriildiigii iizere don degistirme motifi temelde, bir
velinin hayattayken farkli varliklarin, ama Oncelikle hayvanlarin bedenine
gegcme durumudur. Velinin don degistirmesindeki amag¢ kerametini
gostererek, kendini inkar edenlerle miicalede edip onlar1 da kendisine tabi
kilmaktir. Bu baglamda don degistirme motifi ele alip inceledigimiz
menakibnamelerde bir gii¢ sahibi olarak hakimiyet kurma 6zelligi noktasinda

islenmistir.

9.3. KEMIKLERDEN YENIDEN DOGMAK
Baz1 kavimlerin inanglarma goére, ruh kemiklerde bulunur. Bu

inanctan dolayr Finogurlarda, Tiirklerde, Mogollarda ve Luponlarin
bulundugu baz1 kavimlerde kemige saygi duyulmus ve buna bagl olarak
avlanan, yenen hayvanlarin kemikleri saklanip korunmustur (Ocak, 2013:
170). Avlanan, yenen hayvanlarin kemiklerinin saklanmasinin sebebi,

onlardan tekrar, dldiiriilen hayvanin dogacagina inanilmasidir.
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Avlanan, oldiiriilen, evcillestirilen hayvanin kemiklerinden yeniden
dogmasi, basta Sibirya bolgesinde goriilmekle beraber, diinyada farkli cografi
bolgelerde yasayan yerel halklarin inang ve eylemlerinde de goriilmektedir.
Ornegin, Frobenius'un bildirdigine gdre bu mitik eylem "Arandalarda, Giiney
Amerika'nin i¢lerinde yasayan oymaklarda, Afrikali Bugsmanlarda ve Hami
kokenli halklarda hala canliligini korumaktadir." Bu mitik eylem varligim
dini ve edebi gelenek iginde, masallarda da devam ettirmistir. Ornegin, bir
Gagauz anlatisi, Hz. Adem'in oglullarina es bulmak amaciyla hayvan
kemiklerini toplayip, kemiklere can vermesi i¢in Allah'a yakarisini anlatir
(Eliade, 1999: 191-192).

Kemik, samanin ritiiellerinde, mitik eylemlerinde "yeniden dirilme"
islevinin disinda farkli amacglarla da kullanilir. Vasguyan-Ostyak samani
hastanin ruhunu aramaya ¢ikarken, obiir diinyaya yapacagi yolculuk sirasinda
kayik olarak bir sandigi, kiirek olarak da bir hayvan kemigini kullanir (Eliade,
1999: 195).

Vilayetname'de de yer alan "kemiklerden yeniden dogma" ornegi su
sekilde gegmektedir:

Haci Bektas, Baci iline geldiginde kendine miirid olan kiginin ¢ok
sayida kuzusu vardir. Hact Bektés'a kendini teslim eden miirid, Hac1 Bektas'a
"canim yoluna kurban olsun" diyerek biitiin kuzularin1 keser. Bunun {izerine
Haci Bektas miiridine, bu hareketinin "erenlerin hosuna gittigini" sdyleyerek
kendisini ziyanda birakmayacaklarini sdyler ve kuzulari diriltir:

"Baci iline varinca gene bir muhib, Hiinkar'a teslim oldu. Hiinkar, onu
trag etti, tac giydirdi, dervis etti. O adamin, bir siirii koyunu, bir siirii de
kuzusu vardi. Biitiin halki cagirdi. Bir siiri kuzuyu kurban etti. Hiinkar, bu
kuzularin birkag1 yeter bize, ne diye hepsini bogazliyorsun dediyse de o
adam, erenler sahi dedi, kuzu da nedir, canim yoluna kurban olsun. Bu
hareketi; erenlere hos geldi, sen dedi, erlik ettin, askimiza bir siirii kuzuyu
kurban eyledin. Bundan ye§ su ki biz de seni ziyana sokmayiz, o
koyuncuklar1 da meleye - meleye birakmayiz. Emretti, o kuzularin baslarini

derilerini karigtirmadilar. Her pisip yenen kuzunun kemigini, gene kendi

241



derisinin i¢ine koydular, basini, ayagini da derinin igine biraktilar, hepsini bir
damin i¢ine doldurdular, kapiy1 kapadilar. Hiinkar, kalkip iki rikat namaz
kildi, ellerini kaldirip dua etti, ellerini yliziine siirdii, emretti, damin kapisini
actilar. Tam o sirada koyun da gelmis, sagilmisti, emisecek yere gelmisti.
Kapiytr acar agmaz gordiler ki kuzular, dirilmis. Cikip meleserek
koyunlara vardilar. Halk, bu kerameti goriip Hiinkar'in eline ayagina diistii.
O dervigin adimi da Kuzukiran koydular, soyuna Kuzukiranoglullar1 dediler"

(GOlpmarli, 1995: 71).

9.4. TAHTA KILIC
Samanist inan¢ta saman, ayin ve ritiielini gerceklestirirken,

elbisesinde ¢esitli anlamlar tasiyan nesneler bulundurmakla birlikte, yine ayin
sirasinda farkli iglevleri olan aletler de bulundurur. Mesela samanin ayin
sirasinda kullandig1r davul, samanin vecd (esrime) durumuna girmesi icin
gereklidir. Samanin ayin sirasinda davulla birlikte kullandig1 diger bir islevsel
alet ise tahta kilictir. Bu tahta kiligla, saman vecd halindeyken kotii ruhlara
kars1 savasir (Inan, 2015: 80; Ocak, 2013: 179).

Samanizme ait tahta kilic motifi, Islam'in kabuliinden sonra, Ocak'in
(2010: 71-72) verdigi tablolara goére, Stinni menseli mendkibnamlerde
goriilmezken, daha cok Bektasi menakibndmelerinde goriiliir. Tahta kilig
bulundurmak bu menakibnamelerde, menkibeleri anlatilan Bektasi velilerinin
ortak yonlerinden biridir. Velilerin kullandig1 tahta kilicin islevi, bazen
ejderhalara bazen de diigmanlara kars1 kullanilarak onlar1 6ldiirmesidir (Ocak,
2013: 179).

Hagim Sahin (2007: 94), Osmanli Devletinin Kurulus Doneminde Dini
Ziimreler (1299-1402) baslikli doktora ¢alismasinda, Karaca Ahmed, Abdal
Murad, DGglu Baba, Geyikli Baba, Abdal Musa gibi Orhan Gazi doneminin
hem dini hem de sosyal hayatta etkili olan heterodoks karakterli dervislerini
saydiktan sonra, bu donemin -tabii Anadou'da- “tahta kiligh dervisler
efsanesinin temellerinin atildigr bir déonem" oldugunu dile getirir. "Tahta
kiligh dervisler efsanesinin" Anadolu'da hala goriildiigiinii, Giirol Pehlivan,
M. Nuri Yoriikoglu'na Gore Manisa'da Tarikatlar ve Tekkeler adli

calismasmin bir boliimiinii olusturan "Ibrahim Seyyid Tiirbesi"nden verdigi
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ornekle desteklemistir. Pehlivan'in, Yorikoglu'ndan yaptigi alintida
belirtildigi lizere tiirbenin "yegane ziyneti tahtadan mamul kilig"tir:

"Ishak Celebi’nin tiirbesine yakin bir mesafede Kadirihane dergahinda
bir tiirbe daha goze carpar. Bu tiirbe, kiigiik bir makbere, bir tekke ve bahge
ile muhattir. Tiirtbeye simale nazir bir medhalden girilince Ibrahim Seyyid
Hazretleri ile ailesi, kerimesinin medfun oldugu goriilir. Mamafih tiirbenin
duvarina asilmis olan, garip bir hatira-1 tarihiye uyandiran tahtadan mamul
kili¢ tiirbenin yegéane zinetini teskil eder." (Yoriikkoglu, akt. Pehlivan, 2012:
33).

Arastirmamizin ana kaynaklarindan olan Vilayetname'de de tahta kilig
unsuru genellikle "kili¢" seklinde anilmakla birlikte, "tahta kilic" sekliyle de
gecmektedir. Orneklerde gegen kiliglar, az dnce aciklamalarda isaret ettigimiz
miicadeleci islevi tagimaktadir.

Vilayetname'de tahta kiligin islevine ilisikin 6rnekler ve Grneklerin
gectigi olaylar sirasiyla su sekildedir:

[Ik 6rnekte, Hoca Ahmed-i Yesevi nefes oglu Kutbeddin Haydar',
Horasan''n Miisliman halkini, kafir Bedahsan halki ve yoneticilerinin
zulmiinden kurtarmak i¢in, kilig, tug ve alemle donatir:

"Miisliimanlar, kafirlerden silayet edince Ahmed-i Yesevi oniki
yasindaki nefes oglu Kutbeddin Hayder'i ¢agirdi. Bu ¢ocuk, cok kuvvetli,
giirbiiz bir yigitti. Ona kili¢ kusatip tug ve alem verdi; basina erenlik tacini

giy, kafire yiirii dedi" (Golpinarli, 1995: 9).

Vilayetname'de tahta kilicin islevinin bulundugu diger bir ornekte,
Haci Bektas halifesi olacak olan Saru Saltuk'a kili¢ kusatir. Hact Bektas'in
Saru Saltuk'a Rim diyarimi vermesi sonucu, Saru Saltuk erenler safina geger.
Haci1 Bektas, Saru Saltuk'a yay, ok verir ve kili¢ kusatir. Yanina da Ulu Abdal
ile Kici Abdal'1 yoldas olarak birakir:

"Saru Saltuk'un gbziinden, bir an i¢inde perdeler kalkti, erlik, erenlik
mertebesine erdi. Erenler sah1 dedi, koyunlar1 ne yapayim? Hiinkar, sahipleri

gelinceyedek onlar, burdan ayrilmazlar, sen hemen nefes hakla bir iki deme,
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bir sana kilavuzuz, seninleyiz, sikintida yoldasiz. Ayni zamanda Hiinkar, Saru
Saltuk'a bir yayla yedi ok verdi ve bir kili¢ kusatti, bir seccade sundu, Ulu
Abdal, Kigi Abdal adli iki dervisi de yoldas etti" (Golpinarli, 1995: 45).

Omegin devam eden kisminda tahta kili¢ bu sefer hem islev hem de
isim olarak yer almaktadir. Ornegin yer aldigi olay Vilayetname'de su sekilde
gecmektedir:

Saru Saltuk Lazoglanlarindan olan kafir beyinden Kaligra kalesini
almaya calisir. Bu sirada kaleyi korumak i¢in birden yedi basli bir ejderha
belirir. Saru Saltuk ejderhanin yedi basina ayr1 ayr1 yedi ok atar. Cani yanan
ejderha Saru Saltuk'u belinden kavrayarak sikar ve Saru Saltuk o kadar
giicsiiz diiser ki ne yapacagini bilemez, kilicin1 unutur. Saru Saltuk'un bu zor
durumu, o sirada Hizir'la sohbet eden Haci Bektag'a malum olur. Bunun
tizerine Hizir'dan Saru Saltuk'un yardimina kosmasini ister. Saru Saltuk'un
yardimina kosan Hizir, Saru Saltuk'a kilicin1 hatirlatir ve Saru Saltuk kiliciyla
ejderhayi alt eder:

"Kale, Lazoglanlarindan bir kafir begininde. Ansizin o kalede, yedi
basl bir ejderha belirmisti. Onun korkusundan beyle halk, kaleyi birakip uzak
bir kaleye gitmislerdi. Saru Saltuk, dogruca o ejderhanin iistiine vardi, bir
nagra atti. Ejderha nefes aldi, kuyrugunu kimildatti, bir kiikredi. Saru Saltuk,
eline ok, yay aldi, yedi basina birer ok atti. Ejderha can acisindan Saru
Saltuk'a, belinden sarildi, sikti. Saru Saltuk, yanindaki kilier unutmustu.
Hizith c¢agirdi. O siralarda Hiinkar, "Kizilca Halvet"te oturmus, Hizir
peygamberle sohbet ediyordu. Hact Bektas, Saru Saltuk c¢agirinca, Hizir'im
dedi, Saru Saltuk'u ejderha bunaltti, kilicin1 unuttu, tez imdadina yetis, kilicini
hatirlat. Hizir, hemen kalkti, Kaligra'ya vardi, mizragiyle ejderhaya vurdu,
mizrak, ejderhay: deldi, 6te yanindaki kilier ¢ekip basini kessene. Saru Saltuk
ey Hizir'im dedi, ¢cagirdim erenler hakkiy¢in kilieim hatirrmdan ¢ikmis, yoksa
sana zahmet edip ¢agirmazdim. Tahta kilier ¢ekip ejderhanin birer birer yedi
basini da kesti, Hizir'la vedalasip yola diistii. Hizir'in izi, hala meydandadir."

(Golpinarli, 1995: 46)
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Tahta kilicin iglevine dair Vilayetname'de yer alan son drnekte, tahta
kili¢c burada diger o6rneklerden farkli olarak "batin kilic1" olarak gegmektedir.
Olay kaynakta su sekildedir:

Haci1 Bektas, halifelerinden Hacim Sultan'a batin kilicin1 verip “erenler
meydaninda cellatligi sana verdik." diyerek onu nasiplendirmistir. Batin
kilicint alan Hacim Sultan, kilici denemek ister ve tam o sirada bir sakanin
esegini goriir. Kiligla esege vuran Hacim Sultan, esegi ikiye boler. Haci
Bektas bu haberi alinca, Hacim Sultan'a "kollar1 tutulsun" diye beddua eder
ve Hacim Sultan'm kollart tutulur. Bunun iizerine yaptigi hatayr anlayan
Hacim Sultan, halifelerden yardim ister. Hac1 Bektas'tan kendisini affetmesini
istemelerini soyler. Bunun fiizerine Haci Bektas da halifelerin bu istegini
kabul eder ve Hacim Sultan'in kollar1 tekrar agilir:

"Kolu Ag¢ik hacim Sultan.

Bu da ulu halifelerdendi. Hiinkar, batin kilicimi ona vermis, erenler
meydaninda cellathg sana verdik, fakat haksiz i yapma, sana ziyanimiz
dokunur demisti.

Hacim Sultan, batin kilicimi aldiktan sonra yiiriidii. Tam o sirada
meydan sakasi, merkebiyle mutfaga su getiriyordu. Hacim, bakayim dedi,
erenlerin verdigi su kilicr su merkebte bir sinayayim. Kilicim siyirdigi gibi
merkebe bir vurdu, belinden ikiye boldii. Hiinkar, bunu duyunca kollar
tutulsun dedi, Hacim, c¢olak oldu. Halifelere bas vurdu, yalvardi, amanin dedi,
yalvarin, Hiinkar'dan beni dileyin, latfetsin, bagislasin beni. Halifeler, ayaga
kalkip Hiinkar'a niyaz ettiler, Erenler sahi dediler. Hacim'in eksikligini
bagislayin, gene kollar1 agilsin. Hiinkar, dileklerini kabul etti, kolu acik olsun
dedi. Hemen Hacim Sultan'i kollar1 acgildi. Fakat verdigi nasibi geri almada,

o hizmet, gene onda kaldi" (Golpinarli, 1995: 81).

Biitlin bu tahta kilica ait aciklama ve Orneklerden ayri olarak,
Samanizmde, sadece "kili¢" da eski Tirklerde kutsal sayillmistir. Bu
kutsalligindan dolayr da kili¢ nesilden nesile aktarilir ve baba ocagindan
uzaklastirilmaz. Yine kilig¢, eski Tiirklerde savas ruhunun sembolii sayilir ve

kurban térenlerini onun onuruna yapilird: (Beydili, 2005: 311)
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9.5. AV-AVCILIK
Av ve avcilik Tiirklerin tarih Oncesi ¢aglardan beri maddi-manevi

hayatin1 biitiin yonleriyle etkileyen, sosyo-ekonomik diizeyde de bu etkiyi
belirgin sekilde hissettiren bir kiilttiir. Tiirklerden Once tarih Oncesi ¢aglarda
bile Orta Asya'da ava ilgi duyulmus, avla ilgili 6zel davranis sekilleri
olusmustur. Mogolistan'da bulunan tastan yapilmis hayvan heykelleri, kaya
cizimleri ve mezar taglari ava ve avcilia verilen bu Onemi destekler
niteliktedir (Roux, 2012: 42).

Avla ilgili 6zel davranis sekillerinin en Onemlisi, avcilarin bol av
vermesi i¢in dag veya orman ruhuna hikdye anlatmasidir (Bayat, 2012: 191).
Bu hikayeler av hayvanlarimin kokenine dair hikayelerdir. Cilinkii mitik
diisiince sisteminde insan bir seyin kokeni bilirse ona sahip olur. Eliade'nin de
(2001: 25) belirttigi tizere, "bir nesnenin, bir hayvanin, bir bitkinin, vb.nin
kokenini bilmek, onlar iizerinde sihirli bir giic edinmek demektir. (...) -
Nitekim- Mutlu avci, av hayvaninin kokenini bilen aveidir.”

Av ve aveiligin gelistigi cografi ortam, av igin yapilan eylemleri ve
ritielleri de etkileyen daglik, ormanlik alanlardir. Cografi ortamin,
topluluklarin yasam sartlarii etkiledigi ve sekillendirdigi olgusundan
hareketle, bozkir kiiltiiriiniin hayvanciligina karsilik, dag-orman kiiltiiriiniin
av ve avcilik faaliyeti gelismistir. (Bayat, 2012: 191).

Toplayici-avel toplumlarda sosyo-ekonomik diizenin temel noktasini
teskil eden av ve avcilik kiiltiinde uyulmasi gereken belli basli kurallar
bulunmaktadir. Oncelikle toplayict toplumda, aveinin disinda kalan toplumun
diger iyeleri orman ve dag ruhlarmma avciya yardim etmesi, ona zorluk
cikarmamasi i¢in dua ederler. Sor ve Hakas toplumlarinda avcilar, avda
oldugu siirece toplulugun bulundugu obada eglenmek, sakalasmak ve avdan
konusmak yasaktir (Bayat, 2012: 193). Ancak asil gérev ve davranislari
yerine getirmesi, kurallara uymasi gereken hig siiphesiz avcidir.

Avcilik gelenek ve kaidelerinde, avcinin uymast gereken kurallarin
basinda avcinin, ava ¢ikacagi gece karisindan ayri yatmasi gelir. Bununla
birlikte, avcinin kimseyle konusmamasi, yapacagi isleri saklamasi, logusa
kadinlara esyalarini dokundurmamasi, av etinden yedirilmemesi de avcinin

uymasi gereken diger 6nemli kurallardir. Altayli Tiirklerde de avciliga dair
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uygulanmasi gereken kurallar vardir. Avemnin ormana girerken glilmemesi,
bagirmamasi, konugsmamasi bu kurallardan bazilaridir. (Bayat, 2012: 192-
193).

Avcilik gelenek ve kaidelerinde 6nemli bir yeri bulunan Kkiilt ise
orman-dag kiiltiidiir. Az 6nce de agikladigimiz {izere, orman-dag kiiltiiniin
avcilik faaliyetini gelistirici 6zelliginden dolayi, ava iliskin kurallar dolayli
yoldan orman-dag kiiltiinii de i¢ine alir. Avcilik geleneginin dag-orman
kiiltiiyle bu iliskisine bagli olarak, av sirasinda ormanin bazi bélgelerine
girmek ve sulart kirletmek yasaktir. Yine bir bagka kural ise ¢ok sayida
hayvanin dldiiriilmemesi ve av hayvaninin etinin paylasilmasidir. Hayvanin
ruhu reenkarne oldugundan, diizenli av paylasimi dag-orman ruhunu mutlu
eder. (Bayat, 2012: 194). Av hayvaninin etinin paylasilmasinin baska bir
sebebi ise hayvan Oldiirmenin sorumlulugunu ve tehlikelerini baskalariyla
paylasma istegidir (Roux, 2011: 229).

Avcilik geleneklerinde uyulmasi1 gereken bir baska nokta ise, avin
sosyal yonii ile alakalidir. Mitik devirde toplumlarin dag-oba kiiltiine bagl
olarak olusturduklar1 vatan kavrami bulunmaktadir. Toplulugun mekani olan
yer kutsal kabul edilmekle birlikte, orada bulunan su, agag, orman, bitki,
hayvan gibi her tiirlii canli da o topluluk i¢in kutsaldir. Bu diisiinceden dolayz,
avcilar av sirasinda bir bagka soyun obasina, av alanina izinsiz giremez
(Bayat, 2012: 195).

Orman-dag kiiltiiniin aveilik kilti ile iligkisi ve aveinin uymasi
gereken kural ve kaidelerin yaninda, av hayvanlarinin koruyucusu da avcilik
kiiltiinlin tamamlayac1 6nemli bir noktasidir.

Av hayvanlarinin koruyucusu (iyesi), av hayvanlarinm kontroliinii
elinde tutan avcilik hamisidir. "Bu mitolojik hami, av ve vahsi hayvanlarin
yok olmasinin karsisin1 alir." Tiirk-Mogol mitolojisinde av hamisi kabul
edilen bu iyenin adi "Erhiy Mergen"dir. Bu hamiye, Karacay-Balkar
Tiirklerinde ise "Apsat1" denir. (Bayat, 2012: 195-197).

Avcilik iyesi baglaminda, biraz 6nce belirttigimiz avcilik gelenek ve
kaidelerinden en Onemlilerinden biri de avcilik iyesi ile alakalidir. Av ve

avcilik iyesinin hayvan seklinde gezmesi sonucu, av ritiiellerinde bazi
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hayvanlarin kutsal sayilarak avlanmasi yasaklanmistir. Bu durum avi eglence
olarak gdren avcinin av kurallarina uymasi icin bir sebep teskil eder. Av
ritiielinde bulunan av iyesinin hayvan seklinde olmasi durumu, aslinda
dogada bulunan canlilar1, av kurallarina uymayan avcilardan korumak igindir.
Bu anlayisin somut bir gostergesi olarak geyik, ala geyik av kurallarim
unutan avciyr cezalandirmak ve av hayvanlarimi korumak i¢in avcinin

karsisina ¢ikmis olan koruyucu ruhtur (Bayat, 2012: 203).

Bu durumun bariz bir doniisimiini, Kaygusuz  Abdal
Menakibnamesi'ndeki Abdal Musa ile Gaybi Bey -heniiz Kaygusuz lakabini
Abdal Musa'dan almamistir.- arasinda yasanan geyik avi Orneginde
gormekteyiz.

Kaygusuz Abdal Menakibndmesi'nin hemen basinda, Gaybi Bey'in
Alanya Sancak Beyinin oglu oldugu, talimde, egitimde, ilimde ve avcilikta
olduke¢a yetkin oldugu anlatilir. Hatta avcilikta o kadar yetkindir ki, arslanin
dahi korktugu -menakibnamede beher adi ile verilen- canavar, kaplan gibi
yirtict hayvanlar da avlar.

Yine bir giin adamlariyla ava ¢ikan Gaybi Bey, av sirasinda gordigii
bir geyigi attig1 okla koltuk altindan yaralar. Ok darbesinin acisiyla kagmaya
baslayan geyigi Gaybi Bey takip eder. Gaybi Bey, geyigi takip ettigi sirada
Abdal Musa'nin dergadhinin oniinde geldiginde, geyigin aniden gbzden
kayboldugunu goriir. Bunun {izerine Gaybi Bey dergihtan igeri girerek,
dergahta bulunan dervislerden avini ister. Abdal Musa'nin dervisleri ise
dergahta geyigin bulunmadigini, okla yarali bir geyigin dergaha girmedigini
sOylerler. Derviglerle Gaybi Bey arasinda gecen konugmay:r duyan Abdal
Musa, dervislere, Gaybi Bey'i yanina ¢agirmalarini soyler. Abdal Musa'nin
istegi lizerine onun yanmna giden Gaybi Bey, avimi okla vurdugunu, onu
buraya kadar takip ettigini ve avini istedigini dervislere anlattig1 lizere Abdal
Musa'ya da anlatir. Abdal Musa, Gaybi Bey'in anlattiklarini dinledikten
sonra, ona geyigi vurdugu oku goriince taniyip tantyamayacagini sorar. Gaybi
Bey'in tantyacagini sOylemesi lizerine Abdal Musa kolunun altin1 kaldirir. Ok

Abdal Musa'nin koltuk altindadir (Giizel, 1999: 90-92).
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Biitiin bu olaylar, Gaybi Bey'in ava ¢ikmasi, geyigi yaralamasi ve
Abdal Musa'nin geyik donuna girmesi, Abdal Musa'nin, en sonunda Gaybi
Bey'e soyledigi, asagida alintiladigimiz s6zler, Abdal Musa'nin, bu 6rnekte av
hayvanlarinin koruyucusu olan, onlar1 av kurallarina uymayan avcilardan
koruyan ve avcilari uyaran av iyesi oldugunu gosterir:

"Dergah-1 lutf u ihsan, ehl-i i'tizdza hemise meftihdur. Ve giindhina
muterif olan daima miisab u memdahdur. Biz ge¢diik (senin) sucundan, bir

dah1 boyle etmeyesiin, didi. Her gordiigiin ciAna ok atmayasun, didi"
(Glizel, 1999a: 92).

Av-avcilik  kiiltl, avcilik  iyesinin  disinda  kullanimiyla,
Vilayetname'de de karsimiza g¢ikmaktadir. Av-aveilik kiilti baglaminda,
Vilayetname'de Hac1 Bektis'm babas1 Sultan Ibrahim, Hac1 Bektas'in annesi
olacak Hatme Hatun'u av doniisiinde ugradigi bir pinar basinda goriir:

"Giiniin birinde Ibrahi-al-Sani, avlanmak igin yaziya ¢ikti. Déniip
gelirken yolu, bir pinara ugradi. Megerse o pinar basina kizlar, gelinler
toplanmislar, camasir yikiyorlardi. Bunlarin arasinda giizellikte essiz,
bedelsiz giizel bir kiz vardi. Sultan Ibrahim'in gozii, bu kiza diiser diismez,

can u goniilden asik oldu, sabri, karari, kalmadi1" (Golpinarl, 1995: 3).

Av ve avciliga dair saydigimiz kaidelerin ve verdigimiz 6rneklerin
disinda avin, avlanmanin Tiirk kiltlirlinde bir savas provasi, savas taktigi
olarak ayr1 bir énemi vardir. Dolayisiyla bu baglamdan hareketle avcilik-
avlanma bir savastir. Avcilik bir savas olduguna goére avcil ve avlanacak
hayvan birbirine diisman, iki farkli ugtur. Avciligin savaslarla olan benzerligi,
savasta oldugu gibi avlanma sirasinda da sag kol, sol kol ve merkez seklinde
boliinmiis bir ordu sisteminin karsimiza ¢ikmasidir (Bayat, 2012: 214). Yine
avlanma ve savas arasindaki paralellik "biiyiik imparatorluk yazitlarinda
gegen savaslarin ve kiiclik mezar kitabelerinde gecen avlarin betimlenisinde

ortaya ¢ikar" (Roux, 2012: 42).
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9. 6. NUR-ISIK-AYDINLIK
Eski Tiirklere gore, insanlar 151k ve karanlik olmak tizere iki onemli

unsurun etkisi altindadir. Isik unsuru, gokle alakalidir. Isik gokten gelir, iyilik
sacar. Yeryliziinii 1sitir. Dolayistyla Tiirk anlati diinyasinda 151k oncelikle
"goksel" yani "tanrisal" bir unsurdur (Kalafat, 1993: 34). Ornegin Altay
Tatarlar1 Tanr1 -Ki Tanrinin mekan1 mitik anda goktiir- igin "ak ajas™ yani "ak
151k" derler (Eliade, 1999: 27). Hikmet Tanyu da "Tanr1" kelimesinin ilk defa
Uygurcada goriildiigiinii  sOylerek, "Tanri"nin o6zelliklerinden bahseder.
"Tanr1"nin 6zelliklerinden biri "gokleri yoneten, gokleri kusatan olmast" iken,
diger bir 6zelligi ise "bazen de herkese 1sik (...) niteliginde gériinmesidir”
(Tanyu, 1980: 16).

Tiirk mitolojisinde Tanri'nin ve iyi ruhlarin kati gokyiiziidiir ve
gokyiizii iyiligin, olumlu olanin, refahin, esenligin kaynagidir. Karanlik ise
yeraltinin unsurudur. Yeralt1 ise Tiirk mitolojisinde, gokyliziiniin aksine
kotiiliik Tanri'st Erlik Han'in ve kotii ruhlarin mekanidir. Dolayisiyla Tiirk
mitolojisinde bulunan bu katlarin ayrimi ve ¢atismasi, bu katlar1 temsil eden
151k ve karanlik unsurlarma da yansimigtir. Bu duruma bagli olarak 1s1k-
karanlik catigmasi, aslinda 1yi-kotii ¢atigmasi olarak mitik diisiincedeki en
keskin miicadelenin 6ziinii yansitir (Beydili, 2005: 255).

Isik tanrisal ozelligine bagl bir sekilde dolleyici/dogurgan bir gii¢
olarak da Tiirk anlati diinyasinda sikg¢a karsimiza g¢ikan bir unsurdur. Bu
anlatilarda bazen genel anlamiyla 151k seklinde karsimiza ¢ikarken, bazen de
giines 15181 ya da ay 15181 seklinde karsimiza ¢ikar. Giines ve ay da goksel
unsurlar oldugu i¢in Tanr1 katinin olumlu o&zelliklerini tagir. Boyle bir
durumda genellikle kadinlar1 ziyaret eder ve onlar1 hamile birakirlar (Roux,
2012: 80). Ornegin, "Altin-Bel Han'in kizi, bir giin disar1 ¢tkmis. Tanri onu
¢ok begenmis ve giinesten hamile kalmis"tir. Yine Cengiz Han'in atas1 Alan-
Kova, gece ¢adirda yattig1 sirada ¢adirin tepesinden ay 15181 giriyor ve kadinin
karmnimi oksuyor. Ay 1s1gmin kadinin karnin1 oksamasi sonucu da Alan-Kova
hamile kaliyor (Ogel, 2014b: 245-254). Oguz Kagan destaninda da Oguz
Kagan, gokten diisen 1s1ktan gelen bir kizla evlenir:

"Oguz Kagan bir yerde, Tanriya yalvarirken:
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Karanlik bast1 birden, bir 151k diistii gokten!
Oyle bir 151k indi, parlak aydan, giinesten!

Oguz Kagan yiiriidii, yakinina 1s18in,
Oturdugunu gordii, ortasinda bir kizin!" (Ogel, 2014a: 133).

Yine Oguz Kagan'in "Giin", "Ay" ve "Yildiz" adl1 ¢ocuklar1 da gokten
gelen mavi 1s1kla diinyaya gelmistir (Beydili, 2005: 255).

Isigin Tanrisalligina/gokselligine bagli dogurganligi disinda baska
karsiliklar1 da vardir. Ornegin Tiirk yaratilis mitlerinin bir versiyonunda,
Tanri'ya yarat dedikten sonra tekrar sulara gomiilen varlik 1siktan bir kadin
hayali olan Ak-Ana'dir (Beydili, 2005: 255).

Isik unsurunun eski Tiirk mitolojisinde sahip oldugu bu 6nem, islam'in
kabuliinden sonra da varligimi "Nur" kavrami baglaminda doniisiime
ugrayarak devam etmistir. Islim dininin ana kaynag konumunda bulunan
Kur'an-1 Kerim'in Nur Suresinde gegen "Allah, goklerin ve yerin nurudur."
ayeti, Allah'in insanlar1 karanliktan nura kavusturdugu vurgusu, 1sik unsurunu
Islam{ alanda varligmi siirdiiriir duruma getirmistir (Schimmel, 2004: 33).

Kur'an tefsiri yapan alimler, ilk donem yorumlarinda Nur Suresinde
gecen "kandil" ifadesini Hz. Muhammed olarak diisiinmiislerdir. Ciinkii "lahi
Nur" olarak adlandirilan Kur'an'in mesaj1 onun araciligiyla yayilmistir. Hz.
Muhammed'in gorevi, bu "[lahi Nur"u yayarak, insanlar1 cehaletin
karanhigindan kurtarip "Ilahi Nur"a, 1513a kavusturmaktir (Schimmel, 2004:
33).

Hz. Muhammed'e verilen bu gorev, onu zaman i¢inde nurla ¢evrili ya
da nur sagan bir varlik konumuna getirmistir. Niiblivvet nuru, kendisine
onceki peygamberlerden kalmistir. Sii inancinda, bu nur imamlar vasitasiyla
devam eder. Netice itibariyle Hz. Muhammed'in dogumunu, diinyaya gelisini
dile getiren anlatilarin 151k ya da nurla bezenmis olmast olduk¢a dogal bir
durumdur (Schimmel, 2004: 33).

"Nur" kavraminin Hz. Muhammed ile olan bu iliski ve donistimii

tasavvuf felsefesinde yaratilis hadisesiyle birlikte kendine o6zel bir alan
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acmistir. Bu alan, tasavvuf felsefesinde, diinyanin ve varliklarin yaratiliginin
Hz.Muhammed'e bagli oldugu dislincesidir. Hz. Muhammed'in biitiin
kainatin varlik sebebi olarak kabul edildigi bu disiinceye "Nir-1
Muhammedi" adi verilmistir. Bu diistiincede Hz. Muhammed, Allah'in
nurunun bir yansiticist olarak gosterilir. Allah kendi nurundan Hz.
Muhammed'in nurunu yaratmis ve ona duydugu sevgiden dolay1 da biitiin

varliklar1 bu nurdan yaratmistir (Giiler, 2006: 67).

Nur-1s1k unsuru arastirma kaynaklarimizin ikisinde de geg¢mektedir.
Ancak nur-1s1k unsurunun Vilayetname'de daha fazla 6rnegi bulunmaktadir.

Nur-isitk mitik unsuruna dair ilk Ornekte, Vilayetname'de Haci
Bektas'in annesi Hatem Hatun, riiyasinda bir erkek cocuk -Haci Bektas-
doguracagini goriir ve rityasinin uyandiginda gergeklestigine sahit olur. Haci
Bektas diinyaya gelir. Bu durum iizerine uyanan Haci Bektas'in babasi Sultan
Ibrahim de nur topu gibi bir oglunun oldugunu goriir:

"O gece Sultan Ibrahim, Hatem Hatun'a yaklasti. Tanr1 kudreti, Hitem
Hatun gebe kaldi. Miiddeti tamam olunca diinyaya bir oglan geldi ki yiizii,
ayin ondordiine benziyordu. Pek sevindiler, miibarek adin1 "Bektas" koydular.
Bu dogum hakkinda rivayet ¢coktur. Derler ki: Gebelik miiddeti bitince Hatem
Hatun, doseginde yatarken riiyasinda, kolayca bir oglan dogurdugunu gordii.
Uyaninca bakt1 ki ger¢ekten de bir cocuk dogurmus. Fakat ne agris1 var, ne
acist, ne de bir damlacik kan. Sultan Ibrahim de uyandi, nur topu gibi bir

oglu oldugunu gordi” (Golpimarli, 1995: 4).

Vilayetndme'de yer alan diger nur-151k unsuruna dair ornek su sekilde
ele alinmistir:

Lokman-1 Parende, Hac1 Bektas'n babasi Sultan ibrahim tarafindan,
Hac1 Bektas'a hoca tayin edilir. Bir giin Lokman-1 Parende mektebe gelirken,
biri Hac1 Bektas'in saginda, biri de soluda oturan iki zat goriir. Bu zatlar, Haci
Bektas'a Kur'an 6gretmektedirler. Bu zatlarin 0 kadar yiice kisiliklerdir ki,
onlarin nuru ile mektep nurlanmistir. Lokméan-1 Parende'nin igeri girmesiyle

bu iki nurlu zat birden kaybolur. Bu duruma sahit olan Lokman-1 Parende
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sasirir. Onun saskinligimi goéren Haci Bektds, o nurlu zatin birinin Hz.
Muhammed, digerinin ise Hz. Ali oldugunu sdyler:

"Bir giin, Lokman-1 Parende, mektebe gelince gordii ki iki er gelmis,
biri, Bektas'in saginda oturmada, obiirii solunda; ona Kur'an Ogretiyorlar.
Mektep, ylizlerinin nuruyla nurlanmis. Lokman, igeriye girer girmez bunlar,
kayboluverdiler. Lokman, bu hale sasirip kaldi; kendi kendine acaba bunlar
kimdir diyordu. Hac1 Bektas, miibarek agzini agip hoca dedi, biliyor musun, o
iki nurlu zat kimler? Lokman, ama dedi, bildir, kimlerdir? Bektas, sagimda
oturan iki cihan giinesi ceddim Muhammed Mustafa idi, solumda oturan,

Tanri arslani, inanalarin Emiri Murtaza Ali" (Golpinarli, 1995: 5).

Baska bir 6rnekte ele alinan nu-1s1k motifi, Haci Bektas'in Hz. Ali'nin
sirr1 oldugunu kanitlamak i¢in gosterdigi yesil ben baglaminda ele alinmustir:

"Horasan erenleri, eger dediler, gergekten Sah'in sirrtysaniz onun
niganlar1 vardir, gosterin de gorelim, tasdik edelim, inanalim. Hazret-i Ali'nin
bir nisan1 buydu; miibarek avucunun ortasinda giizel, yesil bir ben vardi.
Hazreti Hiinkar Bektas-1 Veli, miibarek elini agip gosterdi., baktilar ki
avucunun ortasinda giizelim bir yesil ben var. Mii'minler emiri Ali'nin,
miibarek alninda da giizel, yesil bir ben vardi dediler. Hiinkar Hac1 Bektas-1
Veli, miibarek alninin agip gosterdi, alninda da yesil, niirani bir ben gordiiler.
Hepsi de, dervis-i dervisan, eksiklik ettik diye Oziir dilediler, keramet de

ancak boyle olur dediler, teslim oldular" (Golpinarli, 1995: 7).

Vilayetname'de yer alan nur-151k mitik unsuruna iliskin bir diger 6rnek
su sekildedir:

Kadincik'm -Kadincik Ana- gordiigii ritya baglaminda ele alinan Hact
Bektas, Sulucakaradyiik'e gelir ve kdyiin mescidine yerlesir. Kadincik'in esi
Idris gece uyanir, sabaha kadar ibadet eder. Sabah vakti mescide gittiginde,
mescidde cerag yanik birakilmamasima ragmen, mescidin pencerelerinden
1s1iklarin geldigini goriir. Bu duruma sasiran Idris, mescidin icine girdiginde
Hac1 Bektagh goriir. Hact Bektas'in agzindan nur ¢ikmakta ve basinda da

nurdan bir kandil yanmaktadir:
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"Kadincik, camasir yikamiya gidince Idris'in anasi, gelin camasira
gitti dedi, bari yemegi ben pisireyim. Yemegi ocaga koydu, yag almak icin
yag kiipiinii acti. Bir de ne gorsiin? Kiip agzina kadar yagla dopdolu.
Kadincik, camasir1 yikayip eve gelince gelin dedi, yagi nerden aldin da kiipii
doldurdun? Kadincik, ben yag filan almadim, yalniz ¢amasir yikarken bir
dervis gelmisti, yemek istemisti. Kosup eve geldim, biraz ekmekle yag aldim,
gotiirdiim; olsa olsa onun diias1 berektiyle kiip dolmustur dedi. idiris gelince,
hali anlattilar. O, bu dervis, mesciddeki dervis olsa gerek, ne yazik ki biz, onu
gordiigimiiz halde hizmet edemedik dedi. Yatip uyudular. Gece yarisinda
Idris, belinleyip uyandi. Kalkip elbisesini giydi, abdest aldi, sabaha kadar
ibadet etti. Sabahleyin mescide gelince gordii ki pencerelerden aydinhk
cikiyor. Mescidde ¢irag yakmamistik. Bu 151k da nedir diye sasirdi. Gidince
Mihrabin sol kdsesinde bir aziz gordii, ibadet ederken miibarek agzindan nur
¢ikmada, bagmin iistiinde de nurdan bir kandil yanmada" (Golpinarli, 1995:
27).

Nur-1s1k unsurunun mitik baglamda Vilayetname'de kullanildig: farkl
bir 6rnek, su olay i¢inde aktarilmaktadir:

Karadeniz'de gemi isleten Kara Reis bir giin yine gemiyle yiik
tasirken, gemisi firtinaya tutulur. Neredeyse batacak olan gemiyi kurtarmak
icin, gemidekiler biitiin esyalar1 atmaya baglarlar. Bununla beraber gemide
bulunan bugday yiikiinii de bosaltmaya da niyetlenirler. Bu sirada Kara Reis
denizden bir abdalin geldigini goriir. Bu kisinin gergek bir er oldugunu
anlayan Kara Reis ondan yardim diler. Bunun iizerine abdal kendisi erenlerin
gonderdigini soyleyerek, bugdayr denize dokmelerini, bugdayin karsiliginin
kendisine erenler tarafindan verilecegini sdyler. Daha sonra abdal Kara Reis'e
onu erenler katina goriimek istedigini sdylerek elinden tutar ve denizin dibine
dalarlar. Denizin dibine abdalla dalan Kara Reis, biiyiik bir alan1 olan ve
dokiilen bugdaylarin da oraya toplandigi, dille anlatilamaycak giizellige sahip
bir kosk goriir. Koskiin i¢ine girdiginde ise, koskiin i¢ini yiizlerinin nuruyla

aydinlatan iki er goriir. Bu iki er Hac1 Bektas ve Hizir'dir:
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"Reis razi oldu. ikisi de denize daldilar. Denizin dibine varinca Reis
gordil ki orda, Oylesine yiice bir kdsk yapilmis ki dille anlatilmasina imkan
yok. Kasrin disinda biiyiik bir alan var. Dokiilen bugdaym hepsi de oraya
yigilmis, ¢e¢ yapilmis. Abdal koske girdi. Koskiin iginde biiylik bir sofraya
cesitli renklerde dosekler dosenmis. Karsida iki er oturmada. Yiizlerinin
nuru, koskiin icini aydinlatmis. Abdal, ileri vardi, el optii. O iki erin biri,
safa geldiniz dedi, boyle bir yerde himmete erdiniz. Kara Reis, erenler dedi,
size kim derler, adiniz nedir, sizi nerede bulalim. Oturan erenlerin biri, bana
dedi, Hact Bektas Hiinkar derler, makamim Kirsehir yakininda
Sulucakaradytik'tiir, istersen beni orada bulursun; bu aziz de Hizir
peygamberdir. Derken Reis'e bir kese altin verdi, abdala emretti, abdal, Reisin
elini aldi1, gemisine ¢ikardi. Geminin bagin1 Riim iilkesine ¢evirdi, gemi yola

diistii. Sag-esen kurtuldu" (Goélpinarl, 1995: 69-70).

Vilayetname'de nur-isik-aydinlik baglaminda verecegimiz son drnekte
de, diger orneklerde oldugu tizere, nurun-isigin merkezi Haci Bektas'tir. Hact
Bektas'in nuruna-igigina sahit olan kisi ise miiridi Molla Sadeddin'dir:

"Bir y1l Sadeddin, Kayseri'ye giderken Aguksaray kdyii'ne vardi. Halk
yaylaya ¢ikmisti, kOy 1ssizdi. Kondugu evden disari ¢ikti, bakt: ki ileride bir
151k var. Bu 1sik da ne ki diye yaklasinca gordii ki bir er namaz kilmada, bas
ucunda da bir kandil, muallak durmada. Bu zatin, vilayet sahibi erenlerden
oldugunu anladi, ileri varip elini 6ptii, doniip geldi, arkadaslarina haber verdi.
Onlar da gittiler, fakat bulamadilar. Sadeddin, sonradan Hiinkar'
Tuzkodyli'nde gordii, aralarinda yukaridaki olay gecti, sonra bir hayli diigiindii,
anlad1 ki Hiinkar, bir y1l 6nce, Acuksaray'da gordiigii erdir" (Golpimarli, 1995:
56-57).

Kaygusuz Abdal Mendkibnamesi'nde de, Kaygusuz, miirsidi Sultan
Abdal Musa'nin dergahindan ayrilip, Misir, Bagdat, Irak, Mekke ve
Medine'ye gidip, tekrar miirisidinin dergahina, Sultan Abdal Musa'ya varinca,

sevingten gonlii cosar ve menakibnadmede "Min-Kelam-1 Kaygusuz Baba
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Sultan" baslig1 altinda verilen ve Sultan Abdal Musa'y1 6ven beyitleri dile

getirirken, onun yiiziiniin "hidayet nuru (ndr-1 hidayet)" oldugunu sdyler:

"Yiiziin niir-1 hidayetdiir / Kime irse sa'adetdiir
Niceler kapuna kuldur / Bugiin ciimle Miiselmana" (Giizel, 1999a:

133)

Nur-isik mitik unsuru, verilen agiklamalarda ve buna bagli olarak
verilen Orneklerden de anlasilacagi tlizere, normal-siradan insanlarin degil,
siradan insanlardan belli basl iistiin 6zellikleri yoniiyle ayrilan, bu 6zellikleri
kendilerine Yaratici tarafindan bir lituf olarak verilen kisilere, yani velilere
aittir. Dolayisiyla bir veliden nur-isik huzmesinin ¢ikmasi ya da yiikselmesi

velinin bir kerametidir.

9.7. RUYA
Riiyalar, insanlik tarihi boyunca bilinmeyen durumlarin agiklayicisi

durumunda olmus, insana geleceginden haber vermesi islevini de iistlenerek,
zaman zaman given duyulan zaman zaman da korku duyup
yorumlanilmasinda ¢ekinilen unsur olmustur (Kose, 2012: 112).

Uykunun bazen "geg¢ici 6liim" seklinde anlasilmasi ve riiyanin ruhun
bos bir sekilde dolagsmasi ya da bagka bir ruhun ziyareti seklinde
diistiniilmesinden dolayr riiya motifinin samanist inan¢la yakin bir bagi
vardir.

Rilyanin ge¢cmisine goz atildiginda, riiya ile ilgili eski bilgilere pek
rastlanmaz. Eski tarithlerde, heniiz Miisliman olmayan Tirklerde ve Sin-
kiang cevresi Uygurlarinda, Misliiman Tiirklerde oldugu gibi "tabirname™
veya "riiya kitaplar1"nin bulunduguna dair herhangi bir belge yoktur. Ancak
rilyanin ¢ok eski donemlerden bu yana ilgi ¢ektigi ve yorumlanabilir oldugu
Kasgarli Mahmut'un "riiya yorumlanabilir." ifadesinde de kendini
gostermistir. Rilya Onseziye dayanir ve gelecekten haber verme islevi tasir.
Riiya, bildigimiz anlamda riiyanin diginda, bazen yar1 uyku veya uyku halinde

goriilen bir hayal olarak agiklanir (Roux, 2011: 93).
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Rilyanin eski Tiirklerdeki bu yerinden sonra, Islim'in kabuliiniin
ardindan, Islami gelenek iginde riiyalar &zellikleri bakimindan "Riiya-i
Sadika" ve "Yanlis (Kazip) Riiyalar" olmak iizere ikiye ayrilir. "Riiya-i
Sadika" olarak adlandirilan riiyalarin gergek hayatta yasanan olaylara en
yakin riiyalar olduguna inanilir. Allah tarafindan insanlara acik bir sekilde
gosterilirler. Bundan dolayr da yorumlanmaya ihtiyaglar1 yoktur. "Yanlig
(Kazip) Riiyalar" olarak adlandirilan riiyalar ise insanin ruhunun isteklerinden
ya da giinliik hayatla ilgili islerinden kaynaklanir. Bu riiya daha ¢ok kisinin
0zel hayatiyla ilintilidir ve riiyalar bu tiirde daha ¢ok goriiliir (Schimmel, akt.
Karakaya, 2014: 101).

Islam dininde, riiyanin yerini ve Onemini gdstermesi bakimindan
Kur'an-1 Kerim'in Yusuf Suresinde gecen Hz. Yusufa dair kissa oldukca
onemlidir. Kissada anlatilanlara gore, Hz. Yusuf riiyasinda on bir yildizi, ay1
ve giinesi kendisine secde ederken gérmistiir. Bunun {izerine Hz. Yusuf
rliyasin1 babasina anlatmis ve babast da Hz. Yusuf'u, gordiigii riiyay
kardeslerine anlatmamasi i¢in uyarmistir. Bu uyarinin sebebi babasinin, Hz.
Yusufa da, Hz. ibrahim ve Hz. ishak gibi peygamberlik gorevi verilecegini

anlamasindandir.*?

Islam inan¢ diinyasinda ve geleneginde de yer edinen rilya motifi,
Tiirk toplumunun inang ve anlatilarinda da 6nemli bir yer edinmistir. Tiirk
halk anlatilarinda yer alan riiya motifi "gelecekten haber vermek, fetihleri
mijdelemek, tehlikelere karsi uyarmak, din degistirmek, rehberlik etmek,
emir ve istekleri iletmek, yaralar1 sagaltmak™ gibi islevlerle 6ne ¢ikar (Celepi,

2010: 263).

%2 Yusuf Suresi, 4. Ayet: "Bir giin Yasuf, babasina demisti ki: "Babacigim! Ben riiyamda on bir
yildizla giinesi ve ay1 gordiim; onlar1 bana secde ederken gordiim." 5. Ayet: "Babasi, "Yavrucugum"
dedi, "Riiyan1 sakin kardeslerine anlatma, sonra sana tuzak kurarlar! Ciinkii seytan insana apagik bir
diismandir." 6. Ayet: "Anlasilan bdylece rabbin seni sececek, sana riiyada goriilenlerin yorumunu
dgretecek ve daha dnce atalarin Ibrahim ve Ishak’a nimetini tamamladig1 gibi sana ve Ya‘kiib soyuna
da nimetini tamamlayacaktir. Kuskusuz rabbin ¢ok iyi bilendir, hikmet sahibidir."
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Aragtirmamizin ana kaynaklarindan olan Vilayetname'de de riiya
motifi, gelecekten haber verme, rehberlik etme ve emir ve istekleri iletme

islevleriyle 6n plana ¢ikmaktadir.

Vilayetname'de riiya motifinin gectigi ilk ornekte, motif "gelecekten
haber verme" isleviyle yer almaktadir Olay eser de su sekilde aktarilmistir:

Haci1 Bektas'in annesi Hatem Hatun bir erkek ¢ocuk -Haci Bektas-
doguracagimi riiyasinda goriir. Burada riiya, "gelecekten haber verme"
isleviyle yer alir:

"O gece Sultan Ibrahim, hatem Hatun'a yaklast:. Tanr1 kudreti, Hitem
Hatun gebe kaldi. Miiddeti tamam olunca diinyaya bir oglan geldi ki yiizii,
ayin onddrdiine benziyordu. Pek sevindiler, miibarek adin1 "Bektas" koydular.
Bu dogum hakkinda rivayet ¢coktur. Derler ki: Gebelik miiddeti bitince Hatem
Hatun, doseginde yatarken riiyasinda, kolayca bir oglan dogurdugunu
gordii. Uyaninca bakti1 ki gercekten de bir ¢ocuk dogurmus" (Golpinarl,
1995: 4).

Vilayetname'de gecen bir bagka drnekte de, yine riiya motifinin 6n
plana ¢ikan islevi "gelecekten haber verme"dir.

Yunus Mukri adli bilgin kisinin oglu idris'in esi Kadincik - Kadincik
Ana - gordiigli riiyadan birden uyanir. Riiyasinda Haci Bektas'in
Sulucakaradytik'e gelecegini gormiistiir:

"Bir gece, Kadincik, belinleyip uykusundan uyandi. Idris, sebebini
sorunca Kadincik, acayip bir riiya gordiim dedi, sen, bilgin kisisin, bir sor
bakalim. Idris, ne riiya gordiin deyince Kadincik anlatmiya baglad:

- Ondort gecelik dulGinay, etegimden koynuma girdi. Yakamdan
cikmak istedi, yakami tuttum. Yenimden ¢ikmak istedi, yenimi tuttum. Bu
sefer, etegimden ¢ikmak istedi, oturdum, yere kapandim, derken belinleyip
uyandim.

Idris, Kadincik dedi, Giines peygamberdir. Ar eren. Senden bir cocuk
diinyaya gelecek, erenlerden olacak. O vakte kadar da Kadincik'in ¢ocugu

olmamusti.
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Bu riiya iistiine bir hayli zaman gecti. Birgiin Kadincik, bazi kadinlarla
beraber ¢amasir yikamiya, kaynak basma gitmisti. ileriden Haci Bektas,
belirip ¢ika geldi. Basinda kizil tac, elinde Arabistan kerrakesi vardi. Camagir
yikayan kadinlara, bacilar dedi, karnimiz ag, tanr1 rizasi i¢in yiyecek bir
seyiniz varsa verseniz. Kadinlar, dervis dediler, burda yemek ne gezer ki sana
verelim. Kadincik, hemen kalkip kostu, evine vardi, bir par¢a ekmegin igine
yag koydu, getirip Hiinkar'a verdi. Hacit Bektas, artsin eksilmesin, tagsin
dokiilmesin dedi. Ordan kalkip dogruca Sulucakaradyiik mescidine vardi,
mescide girip oturdu. O vakitten bu ane degin o mescidin damini, duvarini
yenilemediler, dylece durur.

Aksam oldu, koyliiler, mescide gelip namaz kildilar, dagildilar. Yats1
vakti, gene geldiler, namazlarim1 kilip evlerine gittiler. Higbir Tanr1 kulu,
Hiinkar'a, kimsin, nesin, demedi.

Kadincik, ¢amasir yikamiya gidince Idris'in anasi, gelin camasira gitti
dedi, bari yemegi ben pisireyim. Yemegi ocaga koydu, yag almak i¢in yag
kiiplinii agt1. Bir de ne gorsiin? Kiip agzina kadar yagla dopdolu. Kadincik,
camasir1 yikayip eve gelince gelin dedi, yagi nerden aldin da kiipi
doldurdun? Kadincik, ben yag filan almadim, yalniz ¢amasir yikarken bir
dervis gelmisti, yemek istemisti. Kosup eve geldim, biraz ekmekle yag aldim,
gotiirdiim; olsa olsa onun diias1 bereketiyle kiip dolmustur dedi. idiris gelince,
hali anlattilar. O, bu dervis, mesciddeki dervis olsa gerek, ne yazik ki biz, onu
gordiiglimiiz halde hizmet edemedik dedi. Yatip uyudular. Gece yarisinda
Idris, belinleyip uyandi. Kalkip elbisesini giydi, abdest aldi, sabaha kadar
ibadet etti. Sabahleyin mescide gelince gordii ki pencerelerden aydinlik
cikiyor. Mescidde ¢irag yakmamistik. Bu 151k da nedir diye sasirdi. Gidince
Mihrabin sol kdsesinde bir aziz gordii, ibadet ederken miibarek agzindan nur
¢ikmada, basinin iistiinde de nurdan bir kandil yanmada.

Idris bunu goriince kosup eve geldi, Kadincik da abdest aliyordu.
Idris, Kadincik dedi, o gordiigiin diis, zuhur etti: o er, mescide gelen
dervisten baskasi degil. Sonra gordiiglin anlatti. Kadincik, siikiir secdesine

kapand1" (G6lpmarli, 1995: 26-27).
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Vilayetname'de riiya motifi ile ilgili yer alan diger bir 6rnekte, ¢irak
adli bir adam Haci Bektas't gormeye niyetlenir. Yola ¢ikar. Yola ¢ikarken
Hac1 Bektas'a gotiirmek tizere bir yilik elma alir. Yolculuk esnasinda Armutlu
denen yerde dinlenmek i¢in durur ve uykuya dalar. Uyandiginda bakar ki
elmalar yok olmus. Bunun iizerine {izilen Coban tekrar uykuya dalar ve
riiyasinda Haci Bektas't goriir. Haci Bektas, Coban'a elmalar1 kendisinin
aldigim1 soyler. Bu oOrnekte ise riiya motifi, "rehberlik etme ile emir ve
istekleri iletme" islevleriyle birlikte gegmektedir:

"Kal'acuk civarinda, Coban adli bir adam vardi. Hiinkarr ziyaret edip
himmetini almayr kurdu. Bir yiik elma alip yola disti. Kizilirmak'in 6te
yaninda, Armutlu denen bir yere geldi. Orda yiikiinii indirip atin1 otlamiya
saldi. O siralarda su elmalar1 taze taze, o gergek ere ulastirabilseydim diye
diistinceye daldi. Derken uyku bastirdi, yatip biraz uyudu. Uyaninca bakt1 ki
elmalar, ylikiiyle kaybolmus. Acaba dedi, ben uyurken bu elmalar1 kim aldi?
Dertlendi, elemlendi. Bu sirada gene uykusu geldi., doniip gideyim derken
uyuyakaldi. Diisiinde Hiinkar'1 gordii. Hiinkér, Cirak'im dedi, zahmet olmasin
diye elmalar1 biz aldik. Hadi sen de kalk, ziyaretimize gel" (Golpinarl, 1995:
53).

Rilya motifine iliskin son Ornekte, Vildyetndme'de gecen olayda
Sultan Aldeddin'in annesi Hac1 Bektas'in riiyasinda, Battal Gazi'nin mezarini
bulmak i¢in ona rehberlik yapmistir. Dolayisiyla bu son 6rnekte riiya motifi
"rehberlik etme" isleviyle 6n plana ¢ikmustir:

Hac1 Bektas, Battal Gazi'nin mezarmi ziyaret etmek ister. Battal
Gazi'nin mezarmin yeri ise Sultan Aldeddin'in annesinin riiyasinda
gormesiyle bulunmustur. Hac1 Bektds da Battal Gazi'nin mezarini ziyaret
etmeye niyetlenince, mezarin Battal Gazi'ye ait olup olmadigi konusunda
sliphesi olanlarin da siiphesi kalmamustir:

"Hac1 Bektas, Seyyid Gazi'nin mezarmi ziyarete niyet etti. Seyyid
Gazi'nin mezari, bir vakitler belirsizdi. Sonradan Sultan Aldeddin'in anasi,
riiyasinda gordii. Gordiigii yere biiyiik bir tiirbe yaptirdi, bu suretle mamur

oldu. Hiinkar, yalnizca Sulucakaradyiik'ten yola c¢ikti. Yapilan tiirbenin,
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Seyyid Gazi'nin mezari iistiine yapilip yapilmadigi hakkinda siiphe edenlerin,
artik sliphesi kalmadi" (G6lpiarli, 1995: 70).

9. 8. TENASUH (REENKARNASYON-RUH GOCU)
Insanligin en eski devirlerinden itibaren var olan bu inang, en genel

tanimiyla bir ruhun bagka bir bedene gecerek varligini devam ettirmesi
demektir. insan1 beden ve ruh seklinde ayirarak, asil varlig: ruha atfeden bir
anlayistan temellenen tenasiih inancinin®® temeli Hindistan'da ortaya ¢ikan
Hinduizm-Budizm dininin "Karma" felsefesinde goriiliir. Bu "Karma"
felsefesine gore ruh, Nirvana'ya ulagsmak amaciyla bir tenasiih dongiisii i¢inde
sirekli bir bedenden farkli diger bir bedene gegmektedir. Hinduizm-
Budizm'de tenasith, Sanskritgede "dogum, Olim ve yeniden dogum"
dongitiselligini tasiyan "samsara" ile karsilanmaktadir. "Samsara" yeniden
dogus, diinyaya tekrar gelme anlamlarmna gelir. insanin ruhu bu dongiisel
anlamlardan kurtularak en sonunda aydinliga -Nirvana'ya- ulasir (Unverdi,
2003: 82).

Tenastih inanci, Osmanli Tiirk¢esinde "tecessiim-ii miikerrer,
tecessiid-ii miikerrer, tevelliid-ii cedid, tekevviin-ii cedid" gibi kavramlarla
karsilanmis, glinlimiizde ise "yeniden dogus, tekrar dogus, ruh sigramasi, ruh
gogll" kavramlart kullanilir olmustur. Kokii Arapca "neseha"dan gelen
tenasiih kelimesi, (Unverdi, 2003: 79-84) aslinda genellikle birlikte anildig1
reenkarnasyon kavramiyla farklilik gosteren bir yapiya sahiptir. Tenastih ile
reenkarnasyon arasindaki farklilik cesitli olmasma ragmen, temelde iki

noktaya dayanir:

a) Tenasiih, sadece ruhun bir insan bedeninden ayrildiktan sonra, yani
fiziki bir olim gergeklestikten sonra, yeniden baska bir insan bedenine
girecegi inanci degildir. Bu bakimdan tenasiihiin farkli islev ve cesitlerini

igeren kavramlar mevcuttur. Bu kavramlardan "nesh" ruhun insan bedeninden

3 yusuf Ziya YORUKAN (2014: 120), Sehristani'den "Higbir din yoktur ki, onda tenasiihiin
koklesmis bir mazisi olmasin" alintisin1 yaptiktan sonra, tenasiih inancininda "Hint tenasithii"niin
inan¢ ve itikad yOniinden en katisi oldugunu belirtir. Hindistan temelli bu anlayisin kokenleri
hakkinda bilgi veren YORUKAN, anlayisin kokeni olarak, esyalari varligin1 goklerin devretmesine
baglayan Hintlilerin, goklerin bu devr-i daimine bagh sekilde, ilk devrede var olan esyamn ikinci
devrede de var olacag1 inancini gosterir.
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ayrilip bir bagka insan bedenine ge¢mesi durumunu; "mesh" ruhun hayvan
bedenine ge¢cmesi durumunu; "resh" ruhun bir bitkiye ge¢mesi durumunu;
"fesh" 1ise ruhun cansiz bir bitkiye ge¢mesi durumunu karsilar.
Reenkarnasyon ise sadece, ruhun insan bedeninden ayrildiktan sonra yine
tekrar bagka bir insan bedenine ge¢mesini ifade eder. Tenasiihte oldugu gibi,
ruh insan bedeninden ¢iktiktan sonra, insan bedeni digindaki farkli varliklarin

bedenine gegmez (Unverdi, 2003: 85).

b) Tenasiih inancinda, reenkarnasyonda oldugu gibi, ruhun
ilerlemesi/olgunlagmasi/tekamiilii gibi bir inan¢ yoktur. Tenasiih inancinda
ruh, diinyaya ceza ya da miikafat igin tekrar tekrar gonderilir. Cezalandirma
amaciyla, bir ruhun diinyaya tekrar bir insan olarak gelmesi, tenasiih
inancinda sikga karsimiza ¢ikar. Reenkarnasyonda ise ruhun siirekli
ilerlemesi/olgunlasmasi/tekamiili ~ s6z  konusudur. = Reenkarnasyonda,
tenasiihte oldugu gibi cezalandirma amaciyla geriye doniis s6z konusu
degildir. Ruhun ilerlemesi, gegirecegi evrimlere baglidir. Ruh bir evrimi
tamamladiktan sonra, 0 evrimden geriye donmez, ancak bir evrimi
tamamlayamadan da bir sonraki evrime gegemez. Dolayisiyla reekarnasyon
bir anlamda "ruhsal evrim"dir (Bulgen, 2005: 49; Unverdi, 2003: 85-86).

Her iki kavram arasinda, az once soyledigimiz iki temel fark ve bu
farklara dayali ¢esitli detaylar bulunsa da, Unverdi'nin (2003: 87) belirttigi
lizere, aslinda tenasiih ve reenkarnasyon "ruh go¢iinii" merkeze adiklari i¢in
0zde ayni anlayislardir. Ve "ruh gogii"niin karsiligi olarak en ¢ok kullanilan
kavram tenastihtir.

Hinduzim-Budizm temelli olan tenasith inanci, Musevilik,
Hiristiyanlik ve Islamiyet'te siddetle reddedilmistir. Ancak Islam Kkiiltiir ve
tarthinde goriilen Ehl-1 Hak (Aliilahilik) mezhebi, Yezidilik, Nusayrilik,
Bektasilik, Kizilbaslik gibi heterodoks karakterli anlayis ve Ogretilerde
tenasiih inanc1 goriilmekte ve genis ¢apta yer almaktadir (Ocak, 2013: 184).

Ocak (2013: 188-191) menakibnamelerde gegen -oOzellikle Bektasi
menakibnameleri- tenasiihle ilgili menkibelerden hareketle tenasiih inancinin

cesitlerini ii¢ baslikta ele almistir:
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a) Hz. Adem'den Hz. Muhammed'e kadar biitiin peygambelerin
bedenleri farkli, ancak ruhlarinin aynm1 oldugu, yani biitiin peygamberlerin
aslinda tek ruhunun oldugu tenasiih inanci.

b) Hz. Ali'nin ruhunun Bektasiler tarafindan kutsallik atfedilen biitiin
velilerin bedenine geg¢mesi ki, bunlarin basinda da Haci Bektas-1 Veli'nin
geldigi tenasiih inanci.

¢) Biiytik bir velinin ruhunun fiziki 6liim gerceklestikten sonra, baska
bir biiyiik velide beden buldugu tenasiih inanci.

Biitliin bu agiklamalara bakildiginda tenasiih inanci ile ilgili 6rnekler,
calismamizin ana kaynaklart olan Kaygusuz Abdal Menakibnamesi ile
Vilayetname'de bulunmaktadir.

Ik olarak verecegimiz, Kaygusuz Abdal Menakibnamesi'nde gecen
tenasiih ornegi, Ocak'in tenasiih inanci ile ilgili verdigi, Hz. Adem'den Hz.
Muhammed'e kadar biitiin peygambelerin ruhlarinin ayni oldugu diisiincesiyle
yer almaktadir.

Menakibnamede "Gevher-name-i Baba Kaygusuz Sultan" adiyla yer
alan mesnevi evrenin yaratilisini, Tirk mitolojisinde yer alan yaratilig
mitinin, tasavvufi format: olan "Nur-1 Muhammedi" ¢ercevesinde islerken,
yaratilisin sebebi olan Hz. Muhammed'in nurunun -gevher, giiher-, yeryiiziine
inerken "Adem tonmin ihtiyAr" ettigini, yani Hz. Adem suretinde indigini

sOyler:

"Ol giiheriin bir adi Mahmd idi

Baht i¢inde tali-i mestd idi

Ol giiher Adem tomn ihtiyar

Eyleyiiben hem adem kildi karar

Adem'i gevhere sadef eyledi

Yani bu miilke miiserref eyledi" (Giizel, 1999a: 120)

Vilayetname'de yer alan tenasiih 6rnegi ise, Ocak'in tenasiih inanci ile
ilgili verdigi, Hz. Ali'nin ruhunun Haci Bektas'in bedenine gectigi sekliyle
goriilmektedir.

Haci Bektas'in seyhi Lokman-1 Parende hacdan donmiistiir. Horasan

erenleri de Lokman-1 Parende'ye hac kutlamasi amaciyla gelmislerdir.
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Geldikleri sirada Lokman-1 Parende'nin mektebinin ortasinda bir pinarin
aktigini goriirler. Horasan erenleri daha once buraya geldiklerinde boyle bir
pmar gérmediklerini sdylerler. Bunun iizerine Lokman-1 Parende, bunun Hac1
Bektas'in kerameti oldugunu sdyler. Horasan erenleri Hac1 Bektas't goriince,
onun daha cocuk oldugunu gorerek nasil hact oldugunu ve bu kerametleri
nasil gosterdiklerini sorarlar. Lokman-1 Parende'de de hacdayken Haci
Bektas'in yanina gelip namaz kildigini, namazi bittikten sonra da kayboldugu
sOyler. Horasan erenlerinin bu sorular {izerine Hac1 Bektas da cevap olarak
kendisinin Hz. Ali'nin sirr1 oldugunu sdyler:

"Hac1 Bektas Hiinkar, miibarek agzini1 agip ben dedi, Kevser sakisi,
alemlerin rabbi Tanrinin arslani, vildyet padisahi, mii'minler emiri Hazreti
Ali'nin sirriymm. Bizim aslimiz, neslimiz odur, bu c¢esit kerametler, bize
mirastir. Bizden bunun gibi kerametlerin zuhuruna sasilmaz, ¢iinkii Tanr1

nasibidir bu" (G6lpmarli, 1995: 7).

Haci Bektas'n bu cevabi {izerine erenler ondan Hz. Ali'nin sirr1
olduguna dair isaret isterler. Hz. Ali'nin isaretleri ise avucunun iginde ve
alninin ortasinda yesil bir ben bulunmasidir. Hac1 Bektas da erenlerin bu
talebi tizerine avucunu ve alnimi ag¢ip Hz. Ali'nin sirr1 olduguna isaret eden
benleri gostererek, erenlerin kendisine tabii olmasini saglar:

"Horasan erenleri, eger dediler, gergekten Sah'in sirriysaniz onun
nisanlar1 vardir, gésterin de gorelim, tasdik edelim, inanalim. Hazret-i Ali'nin
bir nisan1 buydu; miibarek avucunun ortasinda giizel, yesil bir ben vardi.
Hazreti Hiinkar Bektag-1 Veli, miibarek elini agip gosterdi, baktilar ki
avucunun ortasinda giizelim bir yesil ben var. Mii'minler emiri Ali'nin,
miibarek alninda da giizel, yesil bir ben vardi dediler. Hiinkar Hac1 Bektag-1
Veli, miibarek alninin agip gosterdi, alninda da yesil, niirani bir ben
gordiiler. Hepsi de, dervis-i dervisan, eksiklik ettik diye Oziir dilediler,
keramet de ancak boyle olur dediler, teslim oldular" (Golpinarli, 1995: 7).
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SONUC

Toplumsal varolusun temel dinamikleri olan mitler, tarihsel siire¢
icinde bir toplumu kimligiyle birlikte ayakta tutan temel yapilardir.
Toplumlarin tarihi zamandan 6nceki devirde zihinsel bir iiriin olarak ortaya
koydugu, evreni anlamaya/anlamlandirmaya yonelik ilk bilgi ve eylemleri
karsilayan mitler, bir anlamda toplumlarin ortaya koydugu "ilkler"
olmasindan dolay1 ayn1 zamanda "ilk egitim", "ilk bilim", "ilk psikoloji”, "ilk
sanat", "ilk inan¢" da olarak degerlendirilebilir.

"Ik inan¢" konusu mitin temel yapisina iliskin bir noktadir. Modern
insana gore mit, bir hurafeler, safsatalar bitiiniinii olustururken, aslen mit
"kutsal bir hikayeyi", "gercek bir dykiiyii" aktarir. iste mite dair ortaya konan
onun "gercek bir 0ykii" olmasi yapisinin ve kdkeninin kutsala dayanmasindan
ileri gelmektedir. Zira mit ¢aligmamizin "Mit/Mitoloji Nedir?" basligi altinda
degindigimiz gibi mit, bir iman unsurudur. Bundan dolay1 her ne kadar mit,
tarihi siire¢ i¢inde bir toplumun kimligini koruyarak varligimi devam
ettirmesini saglasa da bu mitin varliginin tarih icinde siirmesi ona olan
inangtan/imandan gelir.

Calismamizin birinci bolimiinii olusturan "Menédkibname Ve Tirk
Edebiyatinda Yer Alan Menakibnameler" bashgr altinda menkibe ve
menakibname geleneginin olusumundaki kokenlere deginmeye calistik.
Cesitli alt bagliklar halinde incelemeye calistigimiz bu boliimde menkibe ve
menakibname geleneginin temel dayanaginin veli kimligi oldugunu gordiik.
Gergekte yasamis bir sahis olan ve ileriki zamanlarda veli mertebesine
erisecek olan bu sahsin varligi, bu zamana kadar bu boliimiin baglig1 benzeri
tlim calismalar i¢cin temel teskil etmistir. Zira veli olacak ya da olan sahsin
varligindan s6z edilemezse onun adina sdylenen ve kaleme alinan menkibeler
de olusamaz. Bu bolimde vardigimiz bir diger onemli sonug ise veli
kimliginin dolayisiyla menkibelerin de olusmasinda sozlii kiiltiir bilincinin
etkisidir. Ciinkii sozIii kiiltiiriin zihin yapisi, toplumsal deger ve kurallart

kendi biinyesinde tasiyan kisileri zaman ilerledik¢e daha da biiyiitiir ve o
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kisiye kendisinde bulunmayan olaganiistii vasiflar yiikler. Netice olarak veli
kimligine erisecek olan sahis tarihi zamanin "akilci/gergekei" zihin yapisinin
degil, sozli kiltliriin "metafiziksel/olaganiistii" zihin yapisinin iirliniidiir. Bu
durumun dogurdugu bir netice olarak da giinlimiiz insanin iirettigi olaganiistii
kisi ve olaylarin mantigin1 anlamadaki kolayliktir.

Calismamizin "Kaygusuz Abdal (Aldeddin Gaybil) Ve Haci Bektas-1
Veli'nin Tarihsel Kisilikleri" bashgmi tasiyan boliimde Kaygusuz Abdal ile
Hac1 Bektas-1 Veli'nin tarihi kisilikleri lizerinde durmaya calistik. Bu bolimii
olustururken yararlandigimiz kaynaklar c¢er¢evesinde ulastigimiz en 6nemli
sonug, boliim baslhiginda adi gegen her iki sahsin da toplumsal hafizada yer
aldig1 sekliyle, tarihi kaynaklarin bu sahislar hakkinda verdigi bilgilerin
birbirinden oldukca farkli olmasidir. Ozellikle Hac1 Bektas'in "tasavvuf alimi,
din adam1" sekliyle toplumsal hafizada yer edinen "dindar" varligi, tarihi
kaynaklarin verdigi ve menakibndmede yer alan pargalarin da destekledigi
Olciide Hac1 Bektas'n gercek kisiligiyle uyusmamaktadir. Bununla birlikte
Kaygusuz Abdal'la Haci1 Bektas'm "Kalenderi" kimligine ayrica dikkat
¢ekmek de yerinde olacaktir. Her ne kadar Kalenderi kimligi toplum nezdinde
olumlu bir imaj uyandirmasa da bu durum Kaygusuz Abdal ile Haci
Bektas'in, yapilan arastirmalar gergevesinde gercek kisiliklerini degistirecek
bir etkide bulunmaz.

Calismamizin temelini teskil eden ilk boliimii "Mit/Mitoloji Nedir?"
baghgi altinda inceledik. Bu bdliimiin ¢alismamiza birinci derecede temel
olusturmasinin sebebi, mitin/mitolojinin ayni1 zamanda bir zihin yapisi, bir
sistem ortaya koymasindan ileri gelmektedir. Ciinkii mitten s6z edilemedegi
stirece ne bir yaratimdan ne de bir eylemden sz edilebilir. Mitin en énemli
ozelligi "ilk" olmasidir. Mitin "ilk" olma 06zelligi su an insanoglunun her
eylem ve bilgisinin o "ilk"in devami oldugu sonucuna gétiirtir ki, bu da mitin
temel bir Ozelligi olan "yaratilisin tekrari"mi dogurur. Bu baglamda bir
dongiisellik barindiran mit/mitoloji konusunda ulastigimiz belli baslt 6nemli

sonuglar sunlardir:
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a) Mit, tarihin karsisindadir. Ciinkii mitik devirde simdiki haliyle
"gecmis-simdi-gelecek" zaman boyutlar1 bulunmaz. Mitik devrin zaman
kavrami "yekpare genis bir andir."

b) Mit, her ne kadar toplumsal kimligin temellerini tarihsel zamandan
onceki bir anda atsa da evrensel ilkeler sunar. Mitin bu evrenselliginin
kaynag: ilahi/Tanrisaldir. Bu noktada mitin yapisi bir nevi dinin yapisiyla
ortlistir.

c) Mitik bilinci/zihni yapilandiran sézdiir. Ciinkii sozli  kiiltiir
devrinde -ki mitik devre karsilik gelmektedir.- insan zihninin olusturdugu
anlat1 ve eylemler, tarihi zamanin "gercekci" yapisinin karsisinda yer alir. Bu
durum sozli kiiltiiriin kalipsal yapisiyla beraber toplumsal hafizada yer
edinerek varligmi siirdiiriir. Zira kalipsal diisiince yapist sozlii kiiltiir
insaninin biitiin diislince ve anlatim sekline hakimdir. Bu kalipsal diigiince
yapisit sozlii kiiltlirlin zihin yapisina temel olarak iyi, glizel ve olumluyu
hatirlamaya; kotii, olumsuz ve ¢irkini silmeye yoneliktir. Bundan dolay1 da
sOzlii kiiltiir iirlinii 1yi olan her sey yiiceltilerek anilir.

So6ziin mitik bilinci yapilandiran bu durumun karsisinda tarihin de
baslangici sayilan yazi, bilinci bigimlendirmede ikinci 6nemli unsurudur.
Yaziya baglh olarak donlisiime ugrayan biling artik daha gercekci ve daha
soyut diisiinmeye meyilli hale gelmistir. Bu durumun neticesinde yazi insan
bilincinde insanin kaliplara bagh diisiince iiretmesini ve devam ettirmesini
sonlandirarak ona bir "ben" saglamustir. Ilerleyen siireglerde "anlatim zamanla
"agir1" kisiliklerden kopmus, matbaanin icadindan {i¢ asir sonra, normal insan
yasaminin konu alindig1 roman boyutlarina inmistir" (Ong, 2012: 89).

Calismamizin temelini teskil eden ikinci bolimii "Kaygusuz Abdal
(Aldeddin Gaybi) Menakibnamesi ile Manakib-1 Hiinkar Hac1 Bektas-1 Veli
Vilayet-Namesinde Yer Alan Mitolojik Unsurlar" baghigi altinda ele aldik.
Inceledigimiz iki kaynak her ne kadar mitik dénem {iriinii olmasa da iginde
gecen mitik unsurlardan ozellikle "Nur-Isik-Aydinlik, Riiya, Kirklar,
Yaratilis, Hizir, Don Degistirme, Tenasiih" mitik unsurlarin olduk¢a canli bir
sekilde varliklarini siirdiirdiiklerini tespit ettik. Bu boliimde ikinci 6nemli

tespitimiz ise her iki kaynakta da gegen bazi mitik unsurlarin dini metinlerde
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gecen ifadelerle benzerlik gostermesi ya da dini metinlerde gecen ifadelerin
mitik bu unsurlara dair bir nevi cevap niteliginde diizeltmeler getirmesidir.
Bu durum mitik unsurlarin, iladhi/Tanrisal bir kokene dayanan mitin
yapisindan ortaya ¢ikmasina baglidir.

Sonu¢ olarak inceledigimiz Kaygusuz Abdal Menakibnamesi ile
Vilayetname mitik devir iiriinii eserler degillerdir. Her iki kaynak da yazili
kiltiir devrinde ortaya ¢ikmis, kaleme alinmis menakibnamelerdir. Bununla
birlikte mitin dinamik ve doniisiime ugrayan yapisina bagl olarak, ilk tiretim
ve bilgi olan mitler -6zellikle bu eserlerin sozIlii kiiltiir devrinin biling
yapisiyla kaleme alindig1 diistintiliirse- varliklarin1 bu eserler i¢inde yer yer
ilk canliligin1 hissettirecek sekilde devam ettirmislerdir. Her ne kadar bu
eserler icinde mitik unsurlar sik sik gecse de, her iki menakibname, 6zellikle
Vilayetname Alevi-Bektasi ¢evrelerinde olduk¢a 6nem atfedilen ve okunan,
kutsal sayilan bir kitaplardir. Dolayisiyla her ne kadar i¢cinde mitik ya da
olaganiistii unsurlarin ¢ok oldugu belli olmus olsa da inan¢/iman noktasi1 bu
eserlere olan giliveni sarsmamis ve bu ¢evrelerde eserlere olan bagliligi devam

ettirmistir.
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