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YEMIN METNI

Yiiksek lisans tezi olarak sundugum “Tiirk Edebiyati'min ilk Romanc1 Kadini
Fatma Aliye'nin Direnen Kadinlar1” adli ¢alismanin, tarafimdan bilimsel ahlak
ve geleneklere aykiri diisecek bir yardima basvurmaksizin yazildigini ve
yararlandigim eserlerin bibliyografyada gdosterilen eserlerden olustugunu,
bunlara atif yapilarak yararlanmis oldugumu belirtir ve bunu onurumla

dogrularim.
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OZET

TURK EDEBIYATI'NIN iLK ROMANCI KADINI FATMA
ALIYE'NIN DIRENEN KADINLARI

Tirk Edebiyati'min ilk kadin romanci unvanina sahip olan Fatma Aliye
Hanim, 1862 yilinda iIstanbul'da diinyaya gelir. Fatma Aliye Hanim, Osmanl
Devleti'nde tarihgi ve hukukcu olarak goérev yapmis olan 6nemli bir devlet insani
Ahmet Cevdet Pasa'nin kizidir. Kiiciik yaslardan itibaren egitim-6gretime ilgili olan
Fatma Aliye Hanim, toplumsal sorunlara karsi bilingli ve duyarlidir. Bu sorunlar
icerisinde romanlarinda 1srarla iizerinde durdugu kadininin egitimi, kadin haklari,
toplumsal cinsiyet esitsizligi gibi konular yer alir. Geleneksel anlamdaki kadin-erkek
rollerini tersine ¢evirmeyi amaglayan Fatma Aliye Hanim, romanlarinda kadinlari
merkezde tutarak onlar1 6n plana ¢ikarmayr amaglar. Geleneksel ataerkil anlayisin
aksine kadin ve erkegin esit olmas1 gerektigini savunur.

Bu tezin birinci bolimiinde Fatma Aliye Hanim'm yasadigi Osmanlt
Donemi'nin tarithsel ve sosyolojik bir incelemesi yapilir, ikinci bdliimde feminist
teoriler igerisinde ilk ortaya ¢ikan liberal feminist teori lizerine detayli bir inceleme
yapilir. Son olarak {i¢lincii boliimde ise, Fatma Aliye Hanim'in hayat1 ve eserlerine
deginilir ve bu eserler icerisinde tarih sirasina gore Refet, Udi ve Enin romanlari
iizerinde durularak Fatma Aliye Hanim'in kadinin egitim, calisma yasami, o6zel-
kamusal alan ayrimi, aile-evlilik ve hukuk gibi konular igerisindeki konumu iizerine

yaptig1 degerlendirmeler liberal feminist teori 15181inda yorumlanir.

Anahtar Soézciikler: Osmanli Donemi, Fatma Aliye Hanim, toplumsal cinsiyet,
liberal feminist teori, aile, toplum
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ABSTRACT

RESISTING WOMEN OF FATMA ALIYE, THE FIRST FEMALE
NOVELIST OF TURKISH LITERATURE

Fatma Aliye Hanim, born in 1862 in Istanbul, was the first female novelist of
Turkish Literature. She was the daughter of Ahmet Cevdet Pasha, an important
statesman who had worked as a historian and lawyer in the Ottoman Empire. Fatma
Aliye Hanim had been interested in education from an early age and was sensitive to
and aware of social problems. These included issues such as education of women,
women's rights and gender inequality, which she emphasized in her novels. Aiming
to reverse the roles of men and women in the traditional sense, she tried to bring
women to the forefront by keeping them in the center in her novels. On the contrary
to traditional patriarchal understanding, she defended equality between men and
women.

The first part of this thesis is about historical and sociological examination of
the Ottoman period, which Fatma Aliye Hanim lived in. The second part is a detailed
examination of the liberal feminist theory that occured first within feminist theories.
The final part refers to the life and works of Fatma Aliye Hanim as well as her works
which are Refet, Udi and Enin chronogically emphasize on Fatma Aliye Hanim's
appraisal on the position of women in education, work, distinction of private-public

sphere, family-marriage and law are interpreted in the light of liberal feminist theory.

Key Words: Ottoman Period, Fatma Aliye Hanim, gender equality, liberal feminist
theory, family, society

11



TESEKKUR

Calismamin her asamasinda bana destek olan, bilgi ve deneyimleri ile yol
gosteren lisansiistii 6grenim hayatimin tiim zorlu asamalarinda maddi manevi her
yonden yardimec1 olan, tecriibeleri ile beni aydinlatan ve destegini hi¢ eksik etmeyen,
kendisini tanimaktan biiylikk onur duydugum sevgili danisman hocam Sayin Dr.
Ogretim Uyesi Mahinur AKSEHIR UYGUR’a, degerli Anabilim dali bagkanimiz Dr.
Ogretim Uyesi Harika Niifusqu Durgun’a, bu teze yaptiklar1 yapici elestirileri ve
katkilarindan dolay1 jiiri tiyeleri Dog. Dr. Derya Sagman Kayli ve Dog. Dr. Serife
Cagm’a, yiiksek lisans c¢alismalarim sirasinda manevi destegini her zaman
hissettigim degerli esim Abdullah BEKMEZ’e, 0grenim hayatim boyunca beni
maddi ve manevi olarak destekleyen, egitimim i¢in elinden gelen her seyi yapmaya
calisgan biricik anneme ve hep yanimda olan aileme yiirekten tesekkiir eder,

saygilarimi sunarim.

Mercan BABAOGLU BEKMEZ

Manisa, 2019

v



ICINDEKILER

YEMIN METNI ..ot i
OZET e ettt ettt ettt ae et et ettt et et eeeneneas ii
ABSTRACT oot iii
TESEKKUR .....ooviiueiieeieie ettt s e senaens iv
ICINDEKILER ...ttt v
GIRIS .ot 1
BIiRINCI BOLUM 10
OSMANLIDA KADIN ......oooiiiiiiiiiieieeeeeeeeeeeeeee e enee s 10

1.1. OSMANLI DONEMI KADINLARI UZERINE TARIHSEL VE SOSYOLOJIK
BIR INCELEME........c.eiimiiiiiiiiiniieeineiiesisesise sttt 10
1.1.1. Osmanli Kadinlar1 ve Modernlesme Sertiveni ............cccoeeeveeeeveeeeneeennnen. 11
1.1.2. Osmanli'da Kadin Kimligine Etki Eden, Yerlesik Yasam ve
DN UNSUIT 1ttt ettt ettt et e st ebeesaeeenbeens 15
1.1.3. Tiirk Kadminin 19. yy Oncesi Yasam Kosullarin1 A¢iga Cikaran

Onemli Belgelerden Birkagl ...........c.oovovveieiuiveveeeeeeeeieeeeeeeeeese e, 16
1.1.4. Avrupa'nin G6ziinden Osmanli'da Kadin ...........coccooiiiniiiininnnnnnn 21
1.1.5. Osmanli'da Aile Kurumu Icerisinde Kadin ...........cocooveoveeeveeeeeeeeenn. 23
1.1.6. Osmanli'da Kadinlarin Egitimi ve Kamusal Alana Katilimlart ............... 27
1.1.7. Osmanli Hukuku Igerisinde Kadmin Konumu ............ccccocoevvveveievenennnns 31

1.1.7.1 Osmanl Aile Hukuku Igerisinde Kadinin Konumu ....................... 33
1.1.8. Osmanli’da Kadinin Siyasal Haklart ..........c.ccccoeeeviieniiiecieeieee e 35
1.1.9. Avrupa'da ve Osmanli'da Kadin Hareketinin Oncii Isimleri .................... 37



TIKINCT BOLUM ..eeeeeeeeeeeeneeceeessesesssssnssssssssssssssssssnssssassssssssssnssssssnsssnsssssssssssnes 42
LIBERAL FEMINiZM 42

2.1. FATMA ALIYE HANIM'IN LIBERAL FEMINiZM OGRETILERI

CERCEVESINDE SAVUNDUGU DEGERLER ......ocooteioteieteeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeea, 42
2.1.1. Toplumsal Cinsiyet Kavrami ve Feminist Teori A¢isindan Onemi ......... 45
2.1.2. Erkek Egemenligine Karsi Bir Direnis .........ccocceveeveniienenicneenenicneene, 47
2.1.3. Liberal Feminizm'in OFIetileri ...........cccoveviveveveeieeeeeeeeeeeeeeeeseeeeeeas 53

2.1.3.1. Liberal Feminizm'in ONCUIEri ..........cccoevevvrereererereeceeeeeeecenn, 57
2.1.3.1.1. Olympe de GOUZES .....ccveeerurieerrieeieeeiree e 57

2.1.3.1.2. Mary Wollstonecraft ..........cccoocuveiiieniieniiniieiienieeeeee, 60

2.1.3.1.3. Elizabeth Cady Stanton ve Susan B. Anthony ................ 69

2.1.3.1.4. Harriet Taylor ve John Stuart Mill ............ccceeviieennnnnns 74

2.1.4. Fatma Aliye Hanim ve Liberal Feminist Teori .........cccceeveevcvienciieenienee. 80

UCTUNCU BOLUM .uuueecrerrerencnerensssesesssesssesesssssssssssssssssssssesssssssssssssssssssssssssenes 83

FATMA ALIYE HANIM ..ccouiuiicinncssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssess 83

3.1. FATMA ALIYE HANIM'IN HAYATI ......coooviiiriiiniierineeineiesereseneieseesieeienes 83

3.2. FATMA ALIYE HANIM'IN ESERLERI .......cccoooviviiiiiiieceeeeeeee e 87

3.3. FATMA ALIYE HANIM'IN DIRENEN KADINLARI: REFET, BEDIA,

SABAHAT ...ttt ettt et e st e e e e ae et e ene e seenseeneenns 90
B3L1L ROl et 90

3.3.1.1. Kadinlarin Karsilastiklar1 Toplumsal Sorunlar ve

MUCAEICIETT ..t 101

3.3.1.2. Kadin DayaniSmast .........cccceeerveeerieeeiieeeniieeeeeeeneeeeneeesveeeeneens 104

3.3.1.3. Kadin Hak ve OzgUirliKIeri ............c.ovoverveveeeeeiceeeeeeeceeeennens 108

3.3.1.4 Tipik “ideal kadin” ve “ideal erkek” Imgesinin Degistirilme

CaADAST .. et e e e e e e eaa e e e e anans 112
3320 UL oo et 118

3.3.2.1. Kadinlarin Kamusal Alandaki Varliklart ...........ccccoccovenininene 123

Vi



3.3.2.2. Kadmin Erkek Uzerinden Tanimlanmasi Sorunu ........................ 127
3.3.2.3. Akil-Beden Ikiliginin Pengesinde Kadin .............cccococevevevevennnnne. 131
3.3.2.4. Ozgiirliik ve Bireysellik TIKeSi .........ccccovevvveveveeeeeieeeeeeeen, 135
3.3.2.5. Aile ve Evlilik Kurumu Igerisinde Kadinin Konumu ................. 139
3.3.2.6. Kadinin EGItIMi .....cocoviiiiiiiiiiiciieiecece e 146
3330 ERTL oottt ettt ettt 152
3.3.3.1. Aile Kurumu, Es Se¢imi ve Evlilige Dair .........c.cccccvveevieennennee. 160
3.3.3.20 EGIHIM 1ottt 168

3.3.3.3. Ideal Kadinlik Rolleri, ki Z1t Kadmn Karakter:
Sabahat/Nebahat ...........coooiiiiiiiiie e 172
3.3.3.4. AK1Il VE DUYZU ...vvieiieeeeeeee et 173
SONUC 177
KAYNAKCA ...cueiirtininninsaissensisssissssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssss 181

vil



GIRIS

Tanzimat doneminde yetisen, birgok roman ve makale yazan, yabanci dil
bilen, ¢eviriler yapan, toplumsal cinsiyet esitligi gibi konularda farkindalig1 ytiksek
Osmanli'nin nadir, aydin kadin yazarlarindan biridir Fatma Aliye Hanim. Osmanli'da
Fatma Aliye Hanim'dan 6nce Zafer Hanim tek bir roman yayimlar, (Satir, 2018: 15)
bu nedenle birden fazla roman yayimlayan Fatma Aliye Hanim, Tiirk Edebiyati'nin
ilk Tirk ve Miisliiman kadin romanci olma unvanina sahip olur (Satir, 2018: 7).
Fatma Aliye Hanmim 9 Ekim 1862 Istanbul dogumludur. Osmanli da hukuk ve devlet
insan1 olan Ahmet Cevdet Pasa'nin kizidir. Annesi Adviye Rabia Hanim, agabeyi
mantik¢1 Ali Sedat Bey ve kiz kardesi ise aktivist, 6gretmen ayni zamanda yazar olan
Osmanli kadin hareketinin 6ncii isimlerinden Emine Semiye Hanim'dir (Ulukdse,
2013: 15).

Fatma Aliye Hanim, agabeyinin aldig1 egitimden etkilenir ve agabeyi ders
alabilirken kendisinin neden ders alamadigini sorgular. Agabeyinin derslerini izleyen
Fatma Aliye Hanim, kitap okuma isteginden dolay1 agabeyinin kiitiiphanesini sik stk
diizenlemek ister. Fatma Aliye Hanim’mn, okumaya, yazmaya, diisiinmeye,
yorumlamaya olan ilgisi babast Ahmet Cevdet Pasa’nin dikkatini ¢eker ve bunun
iizerine Fatma Aliye Hanim’da agabeyi gibi 6zel dersler almaya baslar (Ulukdse,
2013: 18, 19). Ozellikle babas1 Ahmet Cevdet Pasa’dan aldig1 egitim ve "manevi
babam" olarak belirttigi Ahmet Mithat Efendi'nin edebiyat alanindaki destegi, Fatma
Aliye Hanim'in yaz1 hayatini oldukga etkiler.

Fatma Aliye Hanim, 17 yasinda babasinin istegi dogrultusunda, Kolagas1 Faik
Bey ile evlenir ve dort kiz ¢ocuk diinyaya getirir. Evliliginin ilk on yil1 esi Faik Bey,
Fatma Aliye Hanim’1n kitap okumasina, yaz1 yazmasina, ¢eviri yapmasina miisaade
etmez. Gegen on yil Fatma Aliye Hanim i¢in zorlu bir siireci ifade eder. On yilin
sonunda yenilik¢i diisiincelerden etkilenen Faik Bey, Fatma Aliye Hanim'i
sinirlamaktan, ona engel olmaktan vazgeger ve okuyup, yazmasinda bir engel
olmadigini belirtir (Satir, 2018: 28). Ancak ilerleyen boliimlerde gorecegimiz tizere
Fatma Aliye Hanim, yazilarinda agikga fikirlerini ortaya koymaktan ¢ekinmis olabilir

ve bu nedenle kendisini kisitlamis olabilecegi diisiiniilebilir. Roman ve makalelerinde
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fikirlerini hiir bir sekilde ifade edemez. Bir list otoritenin kiskacinda kalmak
istememesi sonucu romanlari igerisine mesajlar ve ipuglari kullanarak, okuyucularina
ulagmaya caligsmis olabilir.

Fatma Aliye Hanim, Osmanli Kadin Hareketi’nin Onciileri arasindadir.
Kadinlarin sorunlarin1 ve haklarini romanlarinda ve makalelerinde uygun bir dille
dile getirir. Osmanli’nin bilgili, bilingli, farkindalig1 ytiksek, aydin kadinlarindan
biridir (Karaca, 2011: 96-97). Bu nedenle bu bilgi ve deneyimlerini, yasadigi
toplumda dezavantajli konuma sahip kadmlarla paylasmak istemis olabilir.
Hamimlara Mahsus Gazete gibi Tanzimat doneminde uzun siire yayinlanan dergilerde
makaleler yayinlar, Fransizca'dan c¢eviriler yapar, yabanci dil bilgisine sahip oldugu
icin yabanci konuklar agirlar ve iilkesini tanitir (Canbaz, 2005: 18-19). Fatma Aliye
Hanim'in toplumsal farkindalifi, goézlem kabiliyeti onun yasadigi toplumdaki
sorunlar1 kolayca kavrayabilmesine ve bu sorunlar {izerine diisiinmesine, ¢6ziim yolu
iretmesine neden olur. Fatma Aliye Hanim, kendi yasamini ve yasadigi toplumda
kadini konumunu sorgular. Ozellikle kadin sorunu, kadin haklar1, toplumsal cinsiyet
esitsizligi, kadin-erkek iligkileri ve rollerinin doniistiiriilmesi, aile, evlilik, tek-cok
eslilik, bosanma, 6zel-kamusal alan gibi konulari muhafazakar bir bakis agisiyla
aciklamaya caligir.

Fatma Aliye Hanim, egitime ve 6grenmeye karsi olan azmi ile Osmanli’nin
aydin kadinlarindan biri olmay1 basarir. Kiigiik yaslardan itibaren yasitlarina gore
hizli 6grenen, 6grenme azmi olan bir ¢ocuktur (Satir, 2018: 8). Agabeyi Ali Sedat
Bey’e gelen hocalar1 dinlemek i¢in derslere katilir, agabeyine anlatilanlar1 dinler ve
anlatmak ister. Bu durum karsisinda annesi Adviye Hanim’1n tepkisi olumlu degildir.
Adviye Hanim kizinin kitaplardan kendini alamadigini, kitap okuyabildigini goriince
telasa kapilir ve Ahmet Cevdet Pasa’ya durumu korkuyla anlatir. Adviye Hanim'mm
buradaki tepkisi toplumsal cinsiyet rollerine gore hareket etmeyen kizina kars1 korku
ve saskinlik igerisinde olmasindan ileri gelir (Ulukose, 2013: 22, 23). Diger kiz
cocuklar1 gibi olmayan Fatma Aliye, annesine gore farklidir ve bu farklilik takdir
edilmek yerine annesi tarafindan orselenir. Fatma Aliye Hanim'm romanlarinda
annelik rollinii, babaliga gore c¢ok fazla kullanmamasinin nedenlerinden birinin,
kendi yasaminda annesi ile arasindaki duygusal ve sosyal bagin kopuk olmas1 oldugu

diistiniilebilir.



Fatma Aliye Hanim, hem hukuk hem tip egitimi alan ilyas Matar Efendi’nin
ogrencisi olur ve Ilyas Matar Efendi, Fatma Aliye Hanim’dan ddev olarak Fransizca-
Tiirkge c¢eviri yapmasini ister. Adviye Hanim, kizinin Fransizca yazabildigine
inanmaz ve Fatma Aliye Hanim’1n babasina yazdig1 Fransizca mektubu okutmak i¢in
Ilyas Matar Efendi’ye gotiiriir (Barbarosoglu, 2015: 52-53). Adviye Hanim'in, bu
konuda da Fatma Aliye Hanim'a inanc1 yoktur. Fatma Aliye Hanim, Osmanli'da kiz
cocuklarina kars1 yapilan ayrimciliga ve baskiya kendi yasamindan aginadir.

Fatma Aliye Hanim, kadinin egitimi, kadinin c¢alismasi, aile ve evlilik,
bosanma, ¢ocuk sahibi olma, cariyelik gibi konular1 kendi bakis agisiyla kaleme alir.
Romanlarinin olmazsa olmazi giiclii kadinlardir. Seyahatleri sirasinda gidip gordiigi
sehirlerde dikkatini ¢eken, kendi emegiyle ¢alisip, kendi ayaklar iizerinde hayatlarini
idame ettiren kadinlarin hayat hikayelerini anlatir. Fatma Aliye Hanim, ilk ¢evirisini
kendi ismini kullanarak yayimlamaz. "Bir Kadin" imzali olan c¢eviri birgcok kisi
tarafindan kadina yakistirilmadigi gibi toplum igerisinde boyle bir ¢eviriyi yapanin
kadin olamayacagi diisiincesi yaygindir (Ulukdse, 2013: 63). O donemin yaygin
gorlisiine gore Fatma Aliye Hanim “Kadinlar Fransizca bilseler bile bunu yaziya
nasil aktarabilirler?” gibi soylemlerle kars1 karsiya kalir (Barbarosoglu, 2015: 75) ve
kendi olusturdugu roman kisileri gibi o da aile ve toplum igerisinde bir takim
baskilara maruz kalir.

Fatma Aliye Hanim, 1889'da Georges Ohnet’in Volonte adli romanini, Meram
adiyla Fransizca'dan g¢evirir (Balibey, 2017: 2) ve bu roman1 "Bir Kadin" imzasiyla
yayimlar. Bu basarisiyla babasmmin dikkatini ¢eker ve Fatma Aliye Hanim,
babasindan ders almaya baslar (Karadag, 2013: 2). Fatma Aliye Hanim’1n karsisina
cikan basarili ve giiclii kadinlar, tanidig1 6gretmenler ve bir¢ok alanda yetenekli
kisiler onun yazi diinyasinda etkili olur. Fatma Aliye Hanim’in yazin konusundaki
yetenegi onun Tanzimat Donemi'nin dnemli edebiyatcilarindan olan Ahmet Mithat
Efendi tarafindan fark edilmesine neden olur ve Ahmet Mithat Efendi 7erciiman-1
Hakikat gazetesinde Fatma Aliye Hanim’t Gven sozler yazar ve daha sonra onu
manevi kizi olarak kabul eder (Canbaz, 2005: 72). 1891'de Hayal ve Hakikat
romaninit Fatma Aliye Hanim ve Ahmet Mithat Efendi birlikte yazarlar. Bu roman

"Bir Kadin" ve "Ahmet Mithat" imzasini tasir (Argunsah, 2012: 14). Fatma Aliye
3



Hanim, 1891-92'de Muhadarat romanin1 kendi imzasi ile yayimlar. Fatma Aliye
Hanim Muhadarat romaninda anneleri vefat ettikten sonra 6ksiiz kalan ve babalar
Sai Efendi’nin Calibe adli bir kadinla ikinci evliligini yapmasiyla hayatlar1 altiist
olan bagkisi Fazila ve onun kardesi Sefik'in yasam miicadelesini anlatir. Roman
Fazila’nin etrafinda doner. Bununla birlikte Muhadarat, dort ailenin farkli noktalarda
kesistigi bir hikayeyi aktarir ve bu romanin zengin bir kadrosu oldugunu
sOyleyebiliriz (Topuz, 2010: 15). Fatma Aliye Hanim'm 1892'de kaleme aldigi
Nisvan-1 Islam adli eseri, Osmanli- Islam diinyasinda kadinin kamusal alan icindeki
konumunun ve 6zel alan da evlilik kurumundaki konumunun ilk kez ve bizzat bir
kadin tarafindan tartisilmasindan 6tiirti cok 6nemlidir (Canbaz, 2005: 26).

1893'de Ahmet Mithat Efendi tarafindan yazilan Bir Osmanli Kadin Yazarin
Dogusu (Bir Muharrire-i Osmaniye’nin Neseti) adli kitap Fatma Aliye Hanim'in
taninmasinda etkili olur (Ermat, 2011: 5, 6). 1898'de yayinlanan Refet romaninda
erken yasta babasin1 kaybeden, annesiyle hayata tutunmaya calisan, ¢ok eziyet ¢eken,
asagilanma, fakirlik, hastalik goriip geciren ancak biitiin bunlara ragmen okuyup
Ogretmen olmay1 basaran bir kadinin yasam miicadelesini anlatir (Karaca, 2012: 13-
26). 1899'da yayimlanan Udi, Fatma Aliye Hanim’in doérdiincii romanidir. Udi’de
sanattyla ve yaraticihifiyla hayata tutunan ve direnmekten vazge¢meyen Udi
Bedia’nin hayatini tiim gergekgiligi ile ifade eder (Topuz, 2013: 32, 78). Fatma Aliye
Hanim, bu romanda diger romanlarinda oldugu gibi kadinlik, erkeklik, aile, evlilik,
sadakatsizlik, egitim, ekonomik &zgiirliik, 6zel-kamusal alan ayrimi gibi konulara
dikkat ¢eker. 1899'da Levayih-i Hayat (Hayattan Sahneler) romanini yayimlar ve bu
romandaki kadinlar birbirlerine yazdiklar1 mektuplar vasitasiyla erkek, kadin,
sadakat, toplum, aile, evlilik gibi konulardan bahsederler ve fikir aligverisinde
bulunurlar (Demircioglu, 2013: 14). 1910'da Enin romaninda da ihanete ugrayan ve
buna karsilik yikilmadan ayakta duran bir kadinin kendini gerceklestirme seriiveni
ele alinir (Demir, 2012: 13-27). Fatma Aliye Hanim'imn 1914 yilinda yazdig1 Ahmet
Cevdet Pasa ve Zamani son yapitidir. Bu eserinde Mesrutiyet sonrasi siyasal yagam

hakkinda bilgi verir.



Ik Tiirk ve Miisliman kadin romanci olma 6zelligi ile Avrupa ve Amerika
basminda kendisinden soz ettiren Fatma Aliye Hamim’n Nisvan-1 Islam adli eseri
Fransizca ve Arapgaya, Udi adli eseri Fransizcaya gevrilir. Fatma Aliye Hanim,
Emile Julliard adli bir Fransiz yazarin Dogu ve Bati Kadinlar: adli kitabin1 Fransiz
gazetelerine yazdig1 bir mektupla elestirerek, Paris’te biiylik yanki uyandirir. Eserleri
1893 yilinda Chicago’da “Diinya Kadin Kiitiiphanesi Katalogunda” sergilenir
(Demircioglu, 2013: 15). Fatma Aliye Hanim, tarihi, sosyolojik ve edebi eserler
vererek kadin sorunlariyla ilgilenen nadir yazarlardan birisi olmustur. Hamimlara
Mahsus Gazete’de kadin sorunlarma yonelik makaleler yazan ve muhafazakar
gorlistinden kopmadan kadin haklarini savunan bir aydindir.

Tiirk Edebiyati'min Ilk Romanct Kadimi Fatma Aliye'nin Direnen Kadinlar:
adli bu tezin konusu, Tanzimat Dénemi'ne kadin haklar1 savunucusu olarak damga
vuran Fatma Aliye Hanim'in hayati, eserleri ve fikirlerinin liberal feminist teori ile
paralelligidir. Bu tezin amaci, yukarida hayati, fikirleri ve eserleri hakkinda ayrintili
bilgi verilen Fatma Aliye Hanim'in tezde tartisilacak olan {i¢ romani {izerinden
feminist teori ile baglantili olarak ortaya koydugu fikirlerini yine feminist literatiir
kullanarak yorumlamaya ve degerlendirmeye ¢aligmaktir. Bu arastirmanin bir diger
amac ise, ilk Tirk kadin romanci olarak literatiire gecen Fatma Aliye Hanim’in
hayat1 ve eserleri iizerinde inceleme yapmak, son dénem romanlar1 olan Refet, Udi
ve Enin’deki giiclii kadinlarin hayata ve insanlara karst nasil direnis gosterdiklerini
liberal feminizm g¢ergevesinde agiklamaya caligmaktir.

Nitel arastirma, gozlem, goriisme ve dokiiman analizi gibi nitel veri toplama
yontemlerinin kullanildigi, algilandigi ve olaylarin dogal ortamda gercekei ve
biitiinclil bir bi¢imde ortaya konmasina yonelik bir siirecin izlendigi arastirma
tiriidiir (Balci, 2005: 17; Karasar, 2002: 25). Bu aragtirmada ise nitel yontem
kullanilir, dokiiman analizi ve yakin okuma teknigi ile detayli bir inceleme
yapilmaya c¢alisilir. Bu baglamda arastirma konusu olan, Fatma Aliye Hanim’in
yasadig1 donem hakkinda bilgi sahip olmak adina, genel olarak Osmanli toplumu ve
ozellikle Osmanli toplumunda kadinlar ile ilgili yakin okuma yapilmistir. Bu noktada
Fatmagiil Berktay, Serpil Cakir, Ilber Ortayli gibi bir¢ok arastirmacinin
arastirmalarindan yararlanilmistir. Feminist teori ile ilgili olarak; Josephine Donovan,

Elisabeth Badinter, Virginia Woolf, Bell Hooks gibi isimlerin eserleri iizerine yakin
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okuma yapilmistir. Fatma Aliye Hanim’in diisiince diinyasini hakkinda bilgi sahibi
olmak icin onun eserlerinin Osmanlica’dan giinlimiiz Tiirk¢esine diligi ¢evirilerine
basvurulmustur. Fatma Aliye Hanim’in eserleri; Sahika Karaca, Hilal Demir, Hiilya
Argunsah gibi arastirmacilarin gayretiyle giiniimiiz Tiirk¢esine c¢evrilmistir. Bu
eserler iizerinde yakin okuma teknigi kullanilmis ve daha sonra analiz edilmistir.
Arastirmanin simirlarim1 belirlemek agisindan Fatma Aliye Hanim’in {i¢ eseri ele
almmistir. Bu eserler yazarin yazi hayatindan c¢ekilmeden 6nce yazdigir son iig¢
romanidir. Bu nedenle bu eserler Fatma Aliye Hanim’imn fikirlerinin en olgunlastigi,
kimligini ve goriislerini en iyi sekilde yansitan romanlar1 olarak degerlendirilebilir.
Fatma Aliye Hanim’1n kendi eserlerinin yan1 sira “manevi babam” olarak ifade ettigi
Ahmet Mithat Efendi’nin, Fatma Aliye Hanim’1 tanittig1, Bir Osmanli Kadin Yazarin
Dogusu (Bir Muharrire-i Osmaniye 'nin Neseti) adl1 eseri de kullanilmistir. Ayrica
Fatma Aliye Hanim’in biyografisini yazan Fatma Barbarosoglu, Giiven Taneri
Ulukose, Tulga Tolun Satir gibi isimlerin eserlerinden de yararlanilmistir. Son olarak,
Fatma Aliye Hanim’in hayati, eserleri, liberal feminizm, Osmanli’da kadin gibi
konularda kitaplar, makaleler, gazete yazilarina basvurulmustur.

Fatma Aliye Hanim'in romanlart sinirli bir sekilde sadece edebiyat alaninda
degil, yasadig1 donem hakkinda tarihi ve sosyolojik bilgi verdigi i¢in daha detayli ve
Ozenli bir incelemeyi gerektirir. Fatma Aliye Hanim’in adi1 birgok arastirmada yer
alir. Emel Asa, Firdevs Canbaz, Sahika Karaca, Hilal Demir gibi arastirmacilar
Fatma Aliye Hanim’in kaleme aldig1 eserlerden yola ¢ikarak onun kadin sorunu,
kadin haklari, degerler egitimi gibi konulara vurgu yaptigini dile getirirler. Fatma
Aliye Hanim {izerine yapilmis one ¢ikan ¢alismalarin bazilar1 su sekildedir: 1990°da
yayimlanan Miibeccel Kiziltan’m “Oncii Bir Kadin Yazar: Fatma Aliye Hanim ” adli
makalesinde Kiziltan, Fatma Aliye Hanim’i yazar olmaya hazirlayan kosullari
acikliga kavusturur. Miibeccel Kiziltan, yazarm Nisvdn-1 Islam adli eserinden soz
ederken Fatma Aliye Hanim’in, Islam’da kadin hukuku hakkinda bilgi sahibi
olmasimin nedeni olarak babasi Ahmet Cevdet Pasa’nin Mecelle lizerine calismis
olmasint gosterir. Yazarin yabanci dillere c¢evrilen eserleri ile {ilkesini yalniz
Avrupa’ya tanitmakla yetinmedigini, ayn1 zamanda gerek toplumsal etkinlikleriyle
gerek yazdiklariyla kendi toplumunda, oOzellikle kadinlarin egitilmesi  ve

gelistirilmesi i¢in de ugras verdigini belirtir. 1993’te yapilan Emel Asa’nin sadece
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Istanbul Universitesi Merkez Kiitiiphanesi’nde bulunan Fatma Aliye Hanim, Hayat:,
Sanati, Eserleri, Fikirleri baglikli yayimlanmamis doktora g¢alismasi, ayrintili bir
biyografi verirken herhangi bir sorun {iizerine odaklanmamistir. 2005’te Firdevs
Canbaz’mn hazirladigy Fatma Aliye Hanmim’in Romanlarinda Kadin Sorunu adl
yiiksek lisans tezinde; Fatma Aliye Hanim’in makalelerinde kadin sorunu, kadin ve
aile, kadinin ¢alismasi gibi konular ayrintili olarak ele alinir. 2010°da Tiilay Gengtiirk
Demircioglu’'nun “Hayattan Kurmacaya: Fatma Aliye Hanim’in Do6rt Romaninda
Metinleraras: iliskiler” adli makalesinde Levayih-i Hayat, Enin, Refet ve Udi, isimli
romanlart inceler. Bu romanlarin her biri gerek metin gerekse alt metin diizeyinde
kadin sorunlarina egilerek, zorla evlendirme, eslerarasi iligkiler, ask, evlilik dis1
iligkiler, aldatma, sadakat ve kadinlarin hor goriilmesi gibi temalar1 One
cikarmaktadir. 2011°de Sahika Karaca, “Fatma Aliye Hanim’in Tirk Kadin
Haklarinin Diisiinsel Temellerine Katkilar1” adli makalesinde oncelikle kadinin
egitimi ve calisma yasami daha sonra evlilik gibi konular iizerinde yogunlasir.
2013’te Hilal Demir’in “Kadmn Haklarinin Cer¢evesinden Kadin Haklarinin Sinirlar1”
adli makalesinde yer alan konular; evlilik, ¢ok eslilik, bosanma, calisma yasami,
cariyeliktir. Bu makalede, Fatma Aliye Hanim ve eserleri hakkinda gerekli bilgi
mevcut degildir. Burada belirtilen ¢alismalar 6zenle hazirlanmis ve Fatma Aliye
Hanim’in admin yasatilmasina katki saglamistir. Ancak bu tezde yukarida ifade
edilen makalelerdeki benzer konularin islenmesiyle birlikte onlardan farkli olarak
Fatma Aliye Hanim’in diisiincelerini kuramsal bir boyutta ele almak amaclanir. Bu
tezde diger arastirmalardan farkli olarak, Fatma Aliye Hanim ve liberal feminist teori
yakinlig1 tartisilir. Fatma Aliye Hanim'in fikirlerinin liberal feminist teorinin ana
maddeleri ile paralellik gosterdigi ortaya konmaya caligilir.

Fatma Aliye Hanim'in yasadigi donem olan Osmanli'da kadinin aile
igerisindeki konumu bir¢ok yazar tarafindan tartisilir. Ancak Fatma Aliye Hanim'in
yenilik¢i ve gelismeye yonelik bakis acist onu, kadini sadece aile igerisinde degil
ozel alandan siywarak kamusala dahil etmeye yonlendirir. Fatma Aliye Hanim,
Osmanli kadin haklar1 savunucusu olarak degerlendirilir. Roman ve makalelerinde
kadin sorununa odaklanmasi, onun yasaminda da kadinligindan 6tiirii problemler ile
kars1 karsiya kalmasi ile baglantili olabilir. Sadece kadin oldugu i¢in karsilastigi

smirlama ve ikincillestirme onu, kadin1 savunmaya yonlendirir. Fatma Aliye Hanim
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bilgili bir kadin yazar olarak, kadin sorununu ve konumunu bilingli bir sekilde
tartisma konusu olarak sunar. Bu konular1 makalelerinde ve romanlarinda hem tartigir
hem de sorunlara ¢oziim yolu arar. Bunu yaparken liberal feminist teorinin de
onemli maddelerinden olan rasyonellik, bireysellik ve egitimliligi harmanlar.
Romanlarindaki giiclii kadinlari, geleneksel anlamdaki kadinlik-erkeklik rollerinin
aksine yenilik¢i bir bakis agisi ile yeniden insa eder.

Bu arastirmada Fatma Aliye Hanim’in son donem romanlar1 olan Refet, Udi
ve Enin’deki kadinlarin donemlerine ait olmayan bir tavirla direnis gosterdikleri
vurgulanmaktadir. Bu direnisi esitlik ve hak temelli gosterdikleri, bu hak temeline
gore hareket ettikleri sOylenebilir. Eserler incelenirken diger arastirmalardan farkli
olarak liberal feminizm kurami kullanilir. Ayrica Refet, Udi ve Enin romanlarmin
secilmesinin nedeni vefatindan Once yazdigi son ii¢ roman olmasidir. Osmanlt
Donemi’nde onemli bir yere sahip olan Fatma Aliye Hanim, Tirk kadin haklari
konusunda yaptig1 ¢alismalar ile bir ilke adim atar. Kadin sorununun yogun oldugu
fakat hi¢ s6z edilmedigi bir donemde kaleme aldigi eserler ile bunu dile getiren
Fatma Aliye Hanim bir¢ok arastirmaci tarafindan arastirilmaya deger goriiliir ve bu
arastirmaninda bundan sonra yapilacaklar i¢in yol gosterici olacagi diisiintilebilir.

Bu tez, ii¢ ana boliimden olusur. Birinci boliim, Osmanli'da kadin ad1 verilen
boliimdiir. Bu boliim, Osmanli'da kadinin aile, toplum, hukuk, egitim gibi alanlardaki
konumuna dair bilgileri ve yorumlar: igerir. Bu noktada Fatma Aliye Hanim'm
yasadig1 toplum hakkindaki degerlendirmelerine siras1 geldikge yer verilir. Ikinci
boliim, feminist teori igerisinde ilk teorilerden biri olan liberal feminist teorinin
incelenmesi ve bu kuramin Fatma Aliye Hanim'in fikirleri ile yakinhgi tartigilir.
Liberal feminist teorinin dgretileri ve onciileri hakkinda bilgilere yer verilir. Feminist
teorinin ana konularindan biri olan toplumsal cinsiyet kavrami tizerinde durulur. Son
olarak tgciincii boliimde, Fatma Aliye Hanim'in hayati ve eserleri hakkinda bilgi
verilir. Daha sonra tezin sinirlarin1 belirtmek amaciyla, Fatma Aliye Hanim'm kadin
haklari ile yakindan ilgili li¢ roman1 Refet, Udi ve Enin incelenir.

Refet romani, yasaminda maddi ve manevi kayiplar1 olan ancak rasyonel
diisiinen ayni zamanda gururdan 6diin vermeyen, adin1 Refet adli baskisiden alan
farkli bir romandir. Ozellikle kadmlar arast dayanisma ruhunun savunulmasi

acisindan romanin kadin edebiyat1 gelenegi igerisinde dnemli bir yere sahip oldugu
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ileri siiriilebilir. Bunun yani sira kadmin akilcilifina ve 6zel alandan siyrilarak,
kamusal alana gecisine vurgu yapilir. Refet romaninin baslica direnen kadin1 Refet'tir
ve bu roman kadmin, egitimi, rasyonelligi, iradesi, gururu, ¢aligkanligi, azmi ve
meslek edinmesi gibi konular iizerine kuruludur. Udi romaninda da, metnin direnen
kadin1 olan Bedia adli bagkisinin zorlu yasami ele alinir. Romanin ana konulari
icerisinde aile ve evlilik, sadakat, egitim, ¢alisma yasami, sanat ve yaraticilik
basliklarin1 vermek dogru olur. Son olarak ele aldigimiz Enin romani, Sabahat adli
baskisinin etrafinda doner. Fatma Aliye Hanim'in, bu romanda giiclii, direngli,
rasyonel, egitimli bir kadin olarak tasvir ettigi Sabahat, Osmanli kadinina rol-model
olabilecek bir kisi olarak karsimiza cikar. Aile, es secimi, evlilik, sadakat, gurur,
egitim, azim gibi konularin yer aldig1 bu roman, okuyucu i¢in 6nemli mesajlar igerir.

Fatma Aliye Hanim, yasadigi donem olan Osmanli 'da kadinin, egitimi, aile
icerisindeki konumu, kamusal alandaki varligi, haklari, siyasal hayata katilimi gibi
konulari, yenilik¢i bir bakis agisi ile romanlarinda tartisma konusu olarak ele alir.
Fatma Aliye Hanim'in kadin haklarini, nasil bir donemde, nasil bir bakis acgisiyla
degerlendirdigini bir nebze de olsa anlayabilmek i¢in Osmanli'da kadinin konumu ve
sorunlar1 hakkinda bilgi sahibi olmak 6nem arz eder. Asagida "Osmanli'da Kadin"
baslig1 altinda yer alan konular Fatma Aliye Hanim'in romanlarinda degindigi ve
tartistigr konular1 géz Oniinde bulundurarak, olusturulan maddelerdir. Osmanli
toplumunda aile igerisinde kadinin konumu, Avrupa'min goziinden Osmanli'da
kadimin konumu, énemli kadin haklar1 savunucular1 ve Fatma Aliye Hanim ile olan

baglantilar1 da degerlendirilir.



BIRINCIi BOLUM

OSMANLI'DA KADIN

1.1. OSMANLI DONEMi KADINLARI UZERINE TARIiHSEL VE
SOSYOLOJIK BIiR iINCELEME

Fatma Aliye Hanim, Osmanli Dénemi ve Cumhuriyet'in ilk yillarinda yasayan
ilk Tirk kadin romancidir. Bu ¢aligmada Fatma Aliye Hanim'mm yasadigi dénemin
sosyo-ekonomik, siyasal ve tarihsel agilardan genel bir incelemesi yapilir. Bu
baglamda Osmanli donemindeki kadinlarin sosyal, siyasal, hukuksal, egitimsel ve
daha bir¢ok anlamda ele alinmas1 6nemlidir.

Kadinlar ve erkekler, farkli zamanlarda, farkli sekil ve rollerde toplum
icerisinde var olurlar. Ancak neredeyse diinyanin her yerinde ve bizim bilebildigimiz
tim zamanlarda kamusal alanda var olan erkeklerin yapip ettikleri degerli
goriiliirken, kadinlarin yasamlar1 i¢in dogal sayilan 6zel alanda yapip ettikleri
degersiz goriiliir. Bu sebeple kadinlar, sosyo-ekonomik anlamda ikincil konuma itilir,
baskalarinin otorite ve sorumlulugunda yasamak zorunda kalirlar (Mill, 2017: 139-
144).

Bu baglamda bu ¢alismada Osmanli donemindeki kadinlarin yasanmisliklari,
tarihsel ve sosyolojik acidan toplum igerisinde nasil var olduklari, hangi haklara
sahip olduklar1 ve bu haklara hangi sartlarda sahip olduklar1 gibi konularin
degerlendirilmesini amaglanir. Kadinlarin, toplum igerisinde; egitim, ekonomi, sosyal
hayat, hukuksal haklar, siyasete katilim ve daha bircok alanda genel bir

degerlendirmesi yapilip, bu degerlendirmenin okuyucuya sunulmasi hedeflenir.
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1.1.1. Osmanh Kadinlar1 ve Modernlesme Seriiveni

Michel Foucault, tarih sozciiglinii: “iktidar iligkileri ¢ergevesinde yasanan
olaylar ve anlatilar” olarak aciklar (Akt. Cicek ve digerleri, 2015: 271). Tarih
denildigi vakit; savaslar, barislar, yenilikler, otorite figiirleri, kisaca ifade etmek
gerekirse resmi erkek tarihi akla gelir. Kadinlar ge¢misten giliniimiize yukarida
belirtilen konular1 ele alan resmi tarih anlatilarinin disinda birakilirlar. Tarih
erkeklerin tarihidir. Fatmagiil Berktay ve Serpil Cakir'in "tarih yazimi" hakkindaki
caligmalar1 bu anlamda dikkat ¢eker (Berktay, 2015: 15; Cakir, 2016: 29). Dahasi
tarith, kapisi1 kadinlara kapatilmis olan tek kurum da degildir. Tarihin yani sira
edebiyat, bilim ve diger sanat alanlarinda kadinlarin isimlerini gérmemiz pek
miimkiin degildir. Ya da daha dogru bir ifadeyle kadinlar bu alanlarda sadece birer
nesne birer beden olarak karsimiza g¢ikar. Bu estetik nesnenin Oznesi ise erkektir.
Kadinlar bu alanlarda asla aktif birer 6zne olamazlar.

Nesne olma durumu igerisinde kadinlarin kendilerini kamusal alana dahil
etmeleri hi¢ de kolay olmaz. Ancak 18. yy'da yayginlik kazanan ve Fransiz Devrimi
gibi toplumsal hareketlerde viicut bulan Ozgiirlesme hareketlerinin etkisiyle
Avrupa'daki kadinlar, ikincil, pasif ve itaatkar kadin modeline bas kaldirarak disina
itildikleri bu alanlarin i¢ine sizmaya baglarlar. Diinyada oldugu gibi Osmanli'da da bu
diglanmighik ve ikincillik durumu karsisinda kadinlar 19. yy'dan itibaren seslerini

yiikseltirler.

Aralarinda ciddi farkhiliklart olmakla beraber zikredilen tiim bu tarihlerin ve
olaylarin ortak noktasi, Osmanlinin toplumsal ve siyasal yapisini doniistiirmeyi,
kurumlari revize etmeyi ve ilerlemeyi hedefleyen olaylar olmalaridir. Yine tiim
bu olaylart mecburi kilan i¢ ve dis faktérler olmakla beraber hepsinin de
etkilendigi asil olay 1789 Fransiz Devrimi ile baslayan ve tiim diinyay:
etkileyen milliyetcilik dalgasuimin Osmanli'yi da etkilemesidir. Milliyet¢ilik ile
ivme kazanan modernlegme siirecinin Osmanli’yr etkilemesi, Osmanli’nin
doniistiiriilmesini, “modern c¢aga” ayak uydurmak amaciyla, zorunlu hale
getirmistir (Cigek ve digerleri, 2015: 276).
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Yukarida acik¢a belirtildigi gibi Fransiz Devrimi, diger {ilkeler gibi Osmanh
Devletini de derinden etkiler. Esitlik, 0Ozgiirlik, milliyet¢ilik gibi sdylemler
ogrenilmeye ve Osmanli toplumunda ilerlemeye yonelik caligmalar planlanmaya
baglar. Modernlesmenin etkisiyle diinyanin hem dogusu hem de batisinda kadinlarin
ortak savasi farkli yontemler kullanilarak yiiriitiliir. “Bir toplumun doniistiiriilmesi
i¢in ise Once aileden baslamak, doniistiiriilme amaci ne olursa olsun, hangi ideolojiye
hizmet edilirse edilsin, genel kabul goren bir durumdur” (Cicek ve digerleri, 2015:
276). Sosyolojik agidan bakarsak pargadan biitiine dogru bir seyir izlenir. Bu da 6nce
toplumun temel yap1 tasi olan aileyi 6n plana ¢ikarir. Ailenin temel yap1 tasi ise
geleneksel anlayisa gore annedir. Yine bu anlayisa gore anne ¢ocuklarini biiyiitiip,
egiterek nesil yetistiriciligi unvanini tagir. Bu nedenle Cigek'inde dedigi gibi, eger bir
diistince ve davranisi degistirmek ve yerine yenisini getirmek amaclaniyor ise
toplumun en kii¢iik yap1 tagin1 doniistiirerek istenilen sonuca ulagsmak miimkiin olur.
Toplumun en kii¢iik yap1 tast olan aile kurumuna yonelik bu dontisiimiin en 6nemli
itici glicii kadin hareketi olmalidir (Cigek ve digerleri, 2015: 276).

Fatma Aliye'nin yasadigi donem olan 19. yy'da Bati diinyasinda kadin
hareketinin sinirlari, zorunluluklari, o&zellikleri ve savundugu degerler; esitlik,
ozgiirliik, ataerkillige kars1 durus, 6zel-kamusal alan ayriminin ortadan kaldirilmasi
sosyal-siyasal haklar gibi kavramlar g¢ercevesinde tanimlanir. Osmanli Devleti de
Bati diinyasinda ortaya ¢ikan bu degisim ve doniislim dalgasindan ister istemez
etkilenir ve bu modernlesme akimina kapilir. Ancak bir taraftan modern yasami
desteklerken, diger taraftan geleneksellikten kopmak istemez. Cakmak, Osmanl
devletinin batililasma seriivenini ve bu seriivenden etkilenen yeni kadin kimliginin

insas1 slirecinden su soézlerle bahseder:

Osmanli Devleti Tanzimat Fermani ile birlikte batililasma, modernlesme
siirecine girmis, toplumun tim kurumlarinda Mzl bir yenilik hareketi
baslamistir. Bundan kadinlar da nasibini almis, kadin kimligi batililagma
ekseninde yeniden tamumlanmistiv. Mesrutiyet’'e uzanan stiregte  kadinlar yazin
diinyasina girmis, dernekler kurmus ve kadin hareketinde aktif olarak rol
almiglardir.  Ancak kadinlar gerek toplumsal yasamda gerek donemin
tivatrosunda ataerkil zihniyetin ¢izdigi stmirlarin disina ¢ikmayr basaramamus,
bazi titkanmalar yasanmigtir (Cakmak, 2011: 78).
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Burada da belirtildigi gibi kadinlar modernlesme hareketi ile bir¢ok yenilige kucak
acarlar. Zaman zaman bazi problemler ortaya ¢ikmis olsa da dergiler ve romanlar
aracilig1 ile kadinlara atfedilen yeni kimlikler yerlesik toplumsal cinsiyet algilarinda
belli farkliliklar yaratmay1 hedefler. Kadinlarin bu noktadaki tutumu, erkeklerle her
anlamda esit olmak ile ilgili degil ancak bazi alanlarda esit olmakla ilgilidir. Bu
dontistimiin seyri igerisinde Osmanli kadinlar1 i¢in 2. Mesrutiyet 6nemli bir yere

sahiptir.

Geleneksel temeller tizerine kurulu Osmanli Devleti’nin modernlesmesine
onciiliik edecek yapisal degisimler ozellikle 2. Mesrutiyet doneminde giindeme
gelmistir.  Modernlesme sadece siyasal yapida degil, toplumun yeniden
yapilanmasinda da belirleyici olmugtur. 19. yy'da Osmanli Devleti siyasal,
sosyal, ekonomik alanlarda, egitim ve hukuk alaninda, Bati’ya ayak uydurma ve
ilerleme ¢abasiyla degisimler ve yapisal doniisiimler gecirmis, bu degisim
siirecinden Osmanli kadimi da etkilenmigtiv. Egitim, hukuk, ekonomi gibi
toplumun  yeniden yapilandirilmasinda belirleyici olan faktorler, kadinin
toplumdaki  konumunu da belirlemistir. Yani Osmanli kadinimin  konumu
modernlesme ile paralellik gostermistir. Yasanan degisimler, o zamana dek
sadece ev iginde anne ve es rolleriyle simirlanmis olan kadina da sirayet etmis,
kadwn toplumsal yasamda farkh statiiler kazanmak igin taleplerde bulunmaya
baslamistir (Cakir, 1996: 22).

Cakir' da ifade ettigi gibi geleneksel Osmanli toplumunda ikincil bir konuma sahip
olan ve bir¢ok hak ve 6zgiirliikten mahrum olan kadinlar 2. Mesrutiyet ile birlikte bu
mahrumiyetten kurtulmanin ilk adimlarini atarlar. 2. Mesrutiyet tek yonlii bir yenilik
degildir. Toplumun her kademesini etkileyen bir donilisiim yaratir. Egitim, kiiltiir,
saglik, siyaset ve bunun gibi bir¢ok alanda degisime olanak saglayan 2. Mesrutiyet,
toplum i¢inde gérmezden gelinen kadin niifusunu 6n plana ¢ikarmaya da hizmet eden
onemli bir adimdir. Bir¢cok degisim igerisinde kadinlar, seslerini duyurmay1 Cakir'in
da belirttigi gibi yazin yoluyla basarirlar. Cakir ve Zihnioglu, kadinlarin ¢abalarini ve

bu ¢abalar icerisinde Fatma Aliye Hanim'm yerini ve 6nemini su sozlerle agiklarlar:
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Osmanlt kadinlarimin  kendilerini ifade etmeleri, tanmitmalari ilk kez basin
kanalyla, kadin dergileri araciligiyla gerceklesmisti. Kadin dergileri her
kesimden kadimin yazma iirkekligini, ¢ekimserligini gidermede ve kadinlarin
taleplerini iletmede onemli islevler gormiistiin. Bu dergilerden ilki 1869 da
Terakki-i Muhadderat advyla ¢ikan dergidir. Daha sonra farkli tarihlerde farkl
isimlerde bircok dergi c¢ikmistir. 1 Agustos 1895te basgyazart ve yazi
kadrosunun tamamina yakini kadin olan Hamimlara Mahsus Gazete bu yaymnlar
arasinda énemli bir yere sahiptir. Bu derginin en onemli ozelligi 13 yil boyunca
(1895-1908) toplam 604 sayr olarak ¢ikan en uzun siireli kadin dergisi
olmasidw... Ayrica ilk Tiirk kadin roman yazart sayilan ve iinlii tarihgi Ahmet
Cevdet Pagsa’min kizi olan Fatma Aliye’nin bu dergide yazmasi da dergiyi
onemli hale getivmistir. Zihnioglu'na gére eger Osmanli feminizmi adi altinda
bir diigiinsel ve eylemsel etkinlikten soz edilebiliyorsa, bu olusumun en onemli
diistintirti Fatma Aliye’dir. Bu derginin yayin amacimi agikladigi ilk sayida
ozellikle “nesil yetistiriciligi” roliinden dolayr kadinlarin  gelistirilmesi,
egitilmesi, yiikseltilmesi gerektigi vurgulanmig, kadimin iginde bulundugu
toplumla arasinda baglanti kurulmustur (Cakir, 1996: 27-28; Zihnioglu, 2003:
44).

Yukarida da belirtildigi iizere, Osmanli toplumunda kadinin sosyal hayat1 ve konumu
adina verecegi savas bu donemde baslar. Osmanli kadinlar1 seslerini duyurmak igin
batida da oldugu gibi oncelikle yazin1 6zellikle de dergileri kullanirlar. Fatma Aliye
Hanim'in da 6nemli bir yere sahip oldugu bir gelenek haline gelen kadinlara 6zel
dergiler ¢ikartmaya baslayip bu sekilde seslerini duyurmay1 amaglarlar. Bu anlamda
Hanimlara Mahsus Gazete dikkat ¢eker. Kadin yazarlarin yazilarinin bulundugu bu
gazete donemin kadinlarinin sorunlarii ele alir ve bu sorunlara ¢6ziim yollar1 arar.
Toplumsal cinsiyet, esitlik, adalet gibi konulara yer verilerek kadinlarin konumlarinin
iyilestirilmesi amaglanir. Farkli diisiinceleri olan kadinlarin yazmalarma olanak
taninir. Bu dergilerde "nesil yetistiriciligi" unvani annelere verilir ve 6zel alanla ilgili
olan tiim sorumluluklar tamamen anneye yiiklenir. Kadin egitimli ve ¢alismak icin
kendini gelistirmis olmasina ragmen en biiyiik gérevi cocuk yetistiriciligi olur. Erkek
ise kamusal alanin hakimidir. Kadin, ¢alisarak kendi ayaklar1 {izerinde durabilecek
gilice sahip olmasina ragmen, geleneksel ataerkil sinirlarin digina ¢ikmasina izin
verilmez. Kadin, ancak erkefin miisaade ettigi kadar Ozgilirdiir. Yasanan bu
gelismeler kadimin toplum igerisindeki ikincil konumunu ortadan kaldirmak i¢in son
derece yetersiz olsa da bu degisim hareketi kadinin 6zgiirlesmesine giden yolda

atilan 6nemli bebek adimlaridir.
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1.1.2. Osmanl'da Kadin Kimligine Etki Eden, Yerlesik Yasam ve Din

Unsuru

Osmanli 6zelinde kadin kimliginin insas1 konusunu ele almadan &nce bu
kavramin diinya ¢apinda nasil ele alindigini irdelemek hayati 6nem tasir. Batidaki
feminist gelenegin 6nemli isimlerinden birisi olan Simone de Beauvoir'in da ifade
ettigi gibi “tiiriimiiz atalarinin topraga yerlesmeye baslamasi ile kadin ilk ve -bugiine
degin kalici-yenilgisini aldi; artik toplumsal olarak “ne-kim oldugu” erkek tarafindan
nitelenir oldu (de Beauvoir, 2010: 192). Russell ise insan evrimine dair bu evrensel

kurami su sekilde aciklar:

Topraga yerlesilmeye baslanmasi ile erkegin iiremedeki rolii anlasiimaya
baslanmisti; miilkiyet anlayisinin ortaya ¢ikmasi ile de erkegin, kendi miilkii
olarak benimsedigi yasam alanini kendisine ve kendisinden olacak ve esinden
dogacak ancak yine kendisi gibi erkek cocuga mal etmesi, kadini ikincillestiren
Ataerkil toplumsal yapilari dogurdu (Russell, 1971: 22; Akt. Yilmaz, 2010:
192).

Russell'ln da ifade etigi gibi; ataerkil toplum yapilar1 ve kadinin ikincil konumu ve
objelestirilmesi toplumlarin yerlesik yasama ge¢melerinin dolayli bir sonucudur.
Ancak yerlesik hayata gegmenin Gtesinde, iilkelerin politikalari, toplumlarin din, 6rf
ve adetleri, dilleri, degerleri ve bunun gibi bir ¢ok olgu da kadinin konumunun
belirlenmesi ve yapilandirilmasi konusunda 6nem arz eder. Bunlar arasinda en etkili
olanlardan birisi de dindir.

Dinler, toplumlar i¢in Onemli inan¢ sistemleri olmalar1 sebebiyle
sekillendirici bir etkiye sahiptirler. Hem toplumsal hem de o6zel alanin
yapilandirilmasinda dinlerin olduk¢a etkili oldugu genel olarak kabul goren bir
gercektir. Goksel ve Giindiiz’e gore “Islam dininin kabulii ile Tiirk toplum hayat:
iizerindeki etkilerine bakildiginda Tiirklerin Islami kabul etmeleriyle sadece dini
inaniglar1  de8ismemis ayrica toplumda siyasal ve toplumsal degisiklikler de
yasanmistir” (Goksel, 1993: 128; Gilindiiz, 2012: 140). Bu degisiklikler igerisinde ilk
Tiirk toplumlarinin gogebe yasamlarini ve kadin ile erkek arasindaki kutuplagsmamas,
gorece esit kiiltiirel anlayis1 terk etmis olmalart 6nem arz eder. Ergin, ilk Tiirk

toplumlarindaki esitlik anlayisini su sekilde ifade eder:
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Eski Tiirk toplumunda kadin, erkekle esit haklara sahip bulunuyordu.
Tarihimizde bunu teyit edecek sayisiz 6rnekler mevcuttur. Kadin ve erkegin esit
haklara sahip oldugunu gosteren en onemli orneklerden biri de Orhun
abideleridir. Abidelerde Kagan ve Hatun ismi birlikte ge¢mektedir. Kiil Tigin
Abidesi’nin dogu cephesinde “Tiirk milleti yok olmasin diye, millet olsun diye
babam Iltiris Kagam, annem Il Bilge Hatunu giégiin tepesinden tutup yukari
kaldirmis olacak” denmistir (Ergin, 2003: 15).

Ancak yerlesik yasama gecis ile birlikte Tiirkler gok tanri dinine ¢ok yakin bir
temsile sahip olan Islam dinini tercih etmeye baslarlar. Fakat bu siiregte farkli
kiiltiirlerin de etkisi altinda kalan Tiirkler, benimsedikleri yeni dinin etkisiyle kadin1
ikincillestirirler.

Bu hususta, Yilmaz Oztuna Tiirklerin Islam 1 kabul edip, Arap kiiltiiriiniin tesiri
altinda kalarak, kadinlarin haklarimin  simirlandigini ve kadimin  sosyal
statiistinde ciddi manada olumsuz etkiler olusturdugunu iddia ederken, (Oztuna,
2004: 226). Ilber Ortayli ise kadinlarin sosyal hayattan uzaklasmasimn tek bir
nedeni olmadigini ve bunun sebebinin tek basina Islam dini olamayacagim
savunur. Ilber Ortayli’ya gore, hem yerlesik hayata gegilmesi, hem de cografi
sartlarin degigmesi kadimi zamanla eve kapatan unsurlar olarak siwralanabilir
(Ortayl, 2001: 7).

Yukarida da belirtildigi gibi Arap ve Iran kiiltiiriiniin etkisi altinda sekillenen Islam
dini Tirk kiltiiriiniin de benzer etkilerle yeniden sekillenmesinde rol oynar. Goksel
ve Giindiiz’iin de bu gorlsii destekler nitelikte diisiinceleri vardir. Onlara gore,
Tiirkler Islam dinini benimsedikten sonra bir yandan kendi kiiltiirlerini korumaya
calisip, bir yandan da Arap, Fars ve Bizans kiiltiirlerinden etkilenirler (Goksel, 1993:
128; Gilindiiz, 2012: 140). Tiirk kiiltiiriiniin degisimi ve doniisiimii agisindan yerlesik
yasama ve Islamiyet'e gecis dnemli bir adimi temsil eder. Yukarida da birgok bilim
insanin ifadelerinden anlasilacag: iizere Islam dininin tek bir etki alaninin olmadig
ortaya konmaya c¢aligilir. Arap, Fars ve Bizans gibi kiiltiirlerden etkilenmis oldugu
diistiniilii. Bu baglamda bu Kkiiltiirlerin kadini1 nasil bir konuma yerlestirdikleri
onemlidir. Ciinkii Islam dinine gegmeden 6nceki Tiirk kiiltiiriinde kadinin konumu
neredeyse erkekle es degerdir. Tiirklerin Islam dinine ve yerlesik yasama gegisleri
elbette toplumlarin yarisini olusturan kadinlarin konumlarinin degisime ugramasina
neden olur. Toplum igerisindeki bu tip sosyo-kiiltiirel gecisler dncelikle kadinlar1 ve
sonrasinda kadinlar gibi ikinci plana itilmek istenen diger dezavantajli gruplar

derinden etkiler.
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1.1.3. Tiirk Kadiminin Ge¢misteki Yasam Kosullarim A¢iga Cikaran
Onemli Belgelerden Birkaci

Daha Onceki boltimlerde belirtildigi gibi burada da kadinin konumunun
tarihsel siiregler igerisindeki degisiminin degerlendirilmesinde milat olarak Tiirk
toplumunun Islam dinine ve yerlesik yasama gecisi kullanilir. Tiirklerde, yerlesik
yasama ve Islam dinine gecis yapilmadan &nceki donemlerde kadinin toplumsal

hayati ile ilgili Dogramaci, su sozleri sdyler:

Orhun Kitabelerinde, Tiirk kadimindan saygi ile soz edilir, ozellikle prenseslerin
sosyal ve siyasal alanlarindaki ¢alismalarina deginilir. Tiirk ailelerinde bir kiz
evladin diinyaya gelisi mutsuz ve iiziintii verici bir olay sayimaz, aksine, seving
kaynagt olarak kabul edilir. Cocuklar iizerinde babanin oldugu kadar annenin
de haklar: oldugu savunulur (Dogramaci, 1992: 8; Akt. Ozdemir, 2009: 7).

Dogramaci'nin da ifade ettigi gibi Orhun kitabeleri Tiirk toplumun gegmisteki
yasantilar1 hakkinda bilgi veren 6nemli bir kaynaktir. Bu kaynakta Tiirk toplumu
icerisinde kadinlara onem verildigi ve kadinlarin annelik rolii ile yticeltildigi
belirtilir. Giinay, yukaridaki diisiinceyi destekler ve ilk Tiirk toplumlarinda kadinin
onemli bir yere sahip oldugunun altim gizer. Giinay, i1k Tiirk destanlar: ile ilgili su

yorumu yapar:

Ik Tiirk destani olarak bilinen ‘Yaradilis Destani’ Altay-Yakut Tiirklerine aittir:
Bu destanda, Tanrt’ya insanlart ve diinyayt yaratmast  ilhamini veren Ak-Ana
bir kadindir. Ozellikle Altay yoresi destanlarinda kadinlar son derece aktif ve
gii¢ sahibidir. Uygurlarin Noziigiim, Kirgizlarin Cangil Mirza, Hakaslarin Altin
Arig, Baskurtlarin Zaya Tiilek destanlarinda baskisiler hep kadindir. Manas in
hanimi Kanikey, bozkwr kiiltiiriiniin ideal Tiirk kadvm olarak karsimiza ¢ikar.
Kazak-Kirgiz donemi Manas destaminda, kadin evin koruyucusu olarak
betimlenmektedir (Giinay, 1998: 49-61).

Glinay'm Tirk kiiltiiriinde ve mitolojisinde kadinin konumuna dair yorumu Eric
Fromm tarafindan da vurgulanir. Fromm'a gore, “Tiirk kiiltiir sembollerinde, kadin
sembolii, dogurganlik 6zellikleriyle yaratici giiclin temsilcisidir ve bu da bereketin
sembollesmesi anlamma gelmektedir. Bundan dolayr diinyanin temel diizeni
anaerkildir” (Fromm, 1990: 51). Goriildigi tizere Tiirk kiltiirii igerisindeki mit ve

destanlarda kadinlar toplumsal konumlar1 ve kiiltiirel degerleri agisindan giiclii, aktif,
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yaratict ve bereketli olarak temsil edilirler. Kadinlarin gili¢ ve otoriteyi ellerinde
tutmalarma dair bir 6rnek olan, Alp Er Tunga Destani, Tiirklerin en 6nemli
destanlarindan biri olarak kabul edilir. ilk Tiirk topluluklarindan biri olan Iskitler
zamaninda yasamig, Tiirklerin ilk kadin hiikiimdari, Alp Er Tunga’nin torunu Tomris
Hatun'dur. Dedesinin izinden giden bu kahraman kadinin ordusunda kadinlar
cogunluktadir. Tomris Hatun'un, bir¢cok savasta galip oldugu bilinir (Giinay, 2000: 4-
9). Bu 6rneklerle, ilk Tiirk topluluklarinda kadinlara deger verildigi ortaya konmaya
calisilir. Kadimlarin gocebe kiiltiirle birlikte daha esitlik¢i bir yasam siirdiikleri
ortadadir. Hatta buradan yola c¢ikarak, kadmlarin benimsedikleri dinin, onlarin
toplum tarafindan ikincil plana itilmelerine, yok sayilmalarina, aciz ve narin
goriinmelerine neden olmadig1 da anlasilmaktadir. Islam dininin yanlis yorumlara
maruz kalmasi dolayistyla kadimin ilk Tiirklerdeki gibi bir kiiltiirel yapiya sahip
olmasi1 engellenir. Hatta toplum kadinlarin ikincil konumda olmalarindan rahatsizlik
duymaz, aksine kadinlarin ikincil konumlarini normallestirme egilimi gdsterir.
Kadmlarin yabanci kiiltiirlerin etkisiyle Tiirk kiltlirii igerisinde ikincil
konuma gerilemis olduguna dair bir diger kanit ise Teberoglu tarafindan 6ne stiriiliir.
Teberoglu, “Insan Olarak Kadin, Kadinin Toplumdaki Yeri ve Osmanli'dan Kalma bir
Belge” adli ¢alismasinda “kadin” kelimesinin Tiirk kiiltiirii icerisindeki anlamini ve
onemini agiklamaya ¢alisir. Bunu yaparken onemli diisiiniirlerin kadinlar hakkinda
soyledikleri sozlere yer verir. Onemle iizerinde durdugu kisi ise 13. yy'da yasayan
Hac1 Bektasi Veli'dir. Hac1 Bektasi Veli'nin diislincelerinin giliniimiiz anayasasinda
karsilik buldugunu belirtir. Teberoglu Haci1 Bektasi Veli’nin, kadinin ve erkegin esit

olmasi gerektigini vurgulayan sozlerini asagida aktarir:

“Erkek, disi sorulmaz muhabbetin dilinde.

Hak’kin yarattigi her sey, yerli yerinde.

Bizim nazarimizda kadin, erkek farki yok.

Noksanlik, eksiklik senin goriiglerinde” (Teberoglu, 2013 4).

Teberoglu ge¢miste Hac1 Bektasi Veli'nin diisiincelerini benimseyen insanlar oldugu
ve Anadolu sehirlerinden bazilarinin bu diisiincelerle hareket ettigini kanitlar nitelikte

bir belge oldugunu 6ne siirer.
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13. yy'da Cubuk Iicesi Sele kiyiiniin kurucusu S. Sivami Faki Hazretleri’nin
oglu Seyyid Kalender Veli Hazretleri’dir. S. Kalender Veli Hazretleri 'nin biiyiik
oglu Hamdi Sultan’in ve neslinden gelen evldtlarimin Hiinkdr Pir Haci Bektas-i
Veli’nin izinde olduklarini; kadina, erkekle esit oranda hak verdiklerini
gosteren bir belgedir (Teberoglu, 2013: 5,6).

Bu belge, Osmanli Donemi'nde Cubuk ilgesi'ndeki bir yoneticinin vefat etmesi
iizerine, erkek ve kiz ¢ocuklarina mirastan esit pay verildigini gosterir. Teberoglu'na
gore bu belge Haci Bektasi Veli'nin diisiincelerinin hayata gecirildiginin bir
gostergesidir. 13. yy'da yasayan Haci Bektasi Veli, doneminin ¢ok &tesinde olan
goriisleri ile kadinlar hakkinda diisiincelerini belirtir. Kadinlarin “eksik, yarim, sakat,
kusurlu” olarak adlandirilmalarina karsi ¢ikarak soyledigi sozler ile giiniimiizdeki

toplumsal cinsiyet esitsizligi i¢in kuvvetli bir kars1 durusu temsil eder.

Pir Haci Bektasi Veli, kadina biiyiik deger vermis. Kadini hi¢bir zaman ikinci
smif birey olarak gormemis, kadina sadece erkegin karst cinsi olarak
bakmamus, diger yarisi olarak gérmiistiiv. Pir Haci Bektas Veli, kadina Islam’in
bagnaz (gerici) kesiminin goziinden asla bakmamis, dort duvar arasinda
kalmamas gerektigini savunmustur. Kadinla, erkegin yan yana, mutlu, birbirine
kardes, yoldas, ana, baci, evlat, es oldugunu savunmustur (Teberoglu, 2013:
3,4).

Haci1 Bektasi Veli; toplumsal diizenin kadinlar iizerine gii¢ kullanima,
kisitlama, gormezden gelme, esitsizlik ile degil ancak sevgi, saygi, iyi niyet ile
gerceklesecegini ve esitlik¢i bir toplumun var olmasi gerektigini anlatmaya c¢aligir.
Toplumsal cinsiyet kavramlarma dair bu esitlik¢i yaklasimin koklerini Islamiyet
oncesi Tiirk kiiltiirtinden aldigini ileri siirmek bu anlamda abes olmayacaktir.

Osmanli toplumunda ise adil bir toplumsal cinsiyet algis1 oldugunu sdoylemek
zordur. Osmanli kadinlari, kamusal alanin tamamen disma itilip, kendi o6zel
alanlarina terk edilirler. Penceresi olmayan evlere hapsedilmeleri ve sosyal hayattan
uzak tutulmalar1 kadinlar1 uzunca bir dénem geri planda birakir. Kadinin kendisini
gelistirmesi ve gerceklestirmesi Onlenir. Dolayisiyla Tiirklerde cesitli kiiltiirel ve
cografi sebeplerle hiyerarsik toplumsal cinsiyet rollerinin olusmasi ve bu hiyerarsi
icerisinde kadinin, erkege gore daha dezavantajli konuma yerlestirilmesi kaginilmaz

olur. Afetinan'in da vurguladig: gibi din:
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Osmanlilarda kadinin bicimlendirilmesinin araci olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Boylelikle dini  yiikiimliiliikler ve algilayislar, geleneksel yapr icerisinde
bireylere benimsetilirken; kadin ve erkek kimligi, kadinin erkek karsisindaki
ikincilliginin  “kutsal bir yazgi” olmast nedeni ile kaginilmaz da oldugu
benimsetilerek bicimlendiriliyordu. Bu anlayisla birlikte de erkege taninan
haklar kadina taminmamaktaydy (Afetinan, 1982: 60; Yilmaz, 2010: 197).

Bu durumda erkegin; niteleyen, aktif, kesfeden, tahakkiim altina alan,
saldirgan ve bakan bir konuma yerlestirildigi bu ikili zithik icerisinde kadinin;
nitelenen, pasif, kesfedilen, tahakkiim altina alinan, uysal ve bakilan konumuna

yerlestirilerek toplumsal hayat igerisinde ikincil konuma indirgenmesi zor olmaz.
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1.1.4. Avrupa'nin Go6ziinden Osmanh'da Kadin

Subasi ve Senol'un Osmanli toplumunu incelemek i¢in génderilen Fransiz bir
arastirmacinin raporu lizerine yazdiklar1 “Baron de Bois le Comte’un Raporlarina
Gore, 2. Mahmut Doneminde Osmanli’da Kadmn” adli makale bize Osmanlh
déneminde Avrupa'nin goziinden kadinin sosyal ve kiiltiirel konumu konusunda 151k
tutar. “Osmanli'da Misir Bunalimi sirasinda Fransiz Disisleri Bakanligi tarafindan
Osmanl igerisindeki sorunlarin ¢oziime ulastirilmasi i¢in gonderilen [bu] diplomatin
ad1 Baron de Bois le Comte'tur” (Subasi ve Senol, 2012: 1032). Bu Fransiz diplomat
Osmanli'da bulundugu dénem igerisinde toplumun ve ailenin ayrintili gézlemini
yapar ve bu gozlemleri raporlastirir, bunlardan evlilik, bosanma, 6zel-kamusal alan,
egitim gibi konular1 ayrintili bir sekilde ele alir.

Toplumsal hayat1 inceleme firsat1 bulan, de Bois'e gore Osmanli devletinde
insanlarin yasamlar1 Islam dininin éngordiikleri {izerine sekillenir ve her konuda
dinin etkisi hissedilir. Bu durum Islamiyet'ten once Tiirk toplumundaki kadinlarin

yasam bi¢imini asagidaki sozciiklerle ifade eden Erdogan tarafindan da desteklenir:

Bilindigi iizere, tarih boyunca Tiirk toplumunda kadimin yeri ve dnemi diger
toplumlara nazaran daha farkly bir yapiya sahipti. “Binicilik, Silahsorliik,
avculik erkekler kadar kadinlarda da gériiliirdii. Kadinlarda erkekler kadar
kahraman, cesur ve atikti. Gerekli oldugu zaman savasirlardi. Solenlerde,
kurultaylarda, torenlerde, savas ve barig kurultaylarinda Hakan ve Hatun
birlikte otururlar ve devleti birlikte temsil ederlerdi (Erdogan, 1999: 15).

Erdogan'a gore Tiirkler Islamiyet'e ve yerlesik hayata gegtikleri zaman degerlerinde
ve konumlarinda farkliliklar ortaya ¢ikar. Ata binen, savasan, giiclii-kuvvetli, asi
kadmin yerini narin, kirillgan, itaatkar kadin alir. Bu ikincil konumu yerinde
gozlemleme sansina sahip olmus olan Baron de Bois le Comte'un goziinden
Osmanli'da kadimlarin islam hukukuna gére korundugu 6ne siiriiliir. Le Comte'un,
Osmanl1 toplumunda evlenmeyen ¢ok az kadin oldugunu ve her kadinin bir giin es ve
anne olacakmis gibi egitildigini belirten gozlemleri vardir. Her kiz ¢ocuguna ¢ocuk
denebilecek yasta anneligin ve es olmanin sorumluluklarinin 6gretildigine ve bunun
Avrupalilari ¢ok sasirtan bir olay olduguna da deginmektedir (Subasi ve Senol, 2012:
1036). Faroghi, Comte'u destekler nitelikte sunlar1 belirtir: “Osmanli toplumunda hig
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evlenmeden yagamini tamamlayan pek kimse olmazdi ve bu kiiltiir sebebiyle her kiz
cocugu evliligin sorumluluklarint 6grenmekteydi” (Faroghi; Akt. Subas1 ve Senol,
2012: 1036).

Ayrica, Osmanli'da kadinlarin ev disina ¢ikmak i¢in eslerinden ya da
babalarindan izin almalar1 gerektigine dair bilgiler vardir ancak Comte'a gore
Miisliman kadinlar, Hristiyan kadinlara gore siklikla ev disina c¢ikip, vakit
gecirebilirler. Ancak kadmlarin ev disina c¢ikacaklari zamanlarda viicutlarini bol
kiyafetler giyerek Ortme zorunluluklarinin olmasi sorunlu bir uygulamanin
sonucudur (Subasi1 ve Senol, 2012: 1038).

Ancak Baron de Bois le Comte Osmanl1 toplum yapisina elestirel yorumlarda
da bulunur. Kadinlarin sadece ¢ocuk bakimi, ev ici isler ile alakadar olduklarini,
farkl1 konularda kendilerini egitmedikleri i¢in geri kaldiklarmi belirtir (Subas1 ve
Senol, 2012: 1041). Bunun yanmi sira Islam dini cok esliligi yasaklamadig: halde
Osmanli toplumunda tek esliligi yaygin olarak gozledigini belirtir. Osmanl
toplumunda cok eslilik rahatlikla kabul edilebilir bir uygulamadir ve bunun Islam
kiiltiirli lizerinden One siirlilen bazi sebepleri vardir. Bunlar, ilk esten ¢ocuk sahibi
olamamak, ilk esin hastalanmasi, kadin niifusunun erkek niifusundan fazla olmasi
sonucu esi olmayan kadinlarin ¢cogunlugu olusturmasi ve bazi kisisel problemlerdir
ve ¢ok eslilik bu gerekceler 6ne siiriilerek mesrulastirilmaya calisilir (Subasi ve
Senol, 2012: 1042). Cok esliligin baz1 sartlar1 vardir. Bunlar; maddi ve manevi
yonden eslere esit davranmak ve bu davraniglarda slipheye diismemek gibi basit gibi
goriinen ancak uygulanmasi zor olan sartlardir. Osmanli donemindeki erkeklerin
biiyiik bir ihtimal ile bu sartlar1 tasimakta sikint1 ¢ektiklerini varsayarsak, ¢ok esliligi
tercih etmedikleri disiiniilebilir. Ayrica kadinlarin genellikle ¢ok esliligi kabul
etmekten bagka bir segenekleri olmadigi i¢in eslerine hiirmette kusur etmeyip, iyi
gecindikleri bilinir. Kadinlar ¢ok esliligi kabul etmeyip ayrilma talebinde
bulunurlarsa kadinlarin ¢ocuklarimi gérmeleri erkekler tarafindan engellenir.
Erkekler, ¢ok eslilik gibi bir uygulamanin ayricaligina sahip iken kadinlar i¢in boyle
bir ayricaligin s6z konusu dahi olmamasi, toplumsal cinsiyet esitsizliginin bariz bir

gostergesidir.
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1.1.5. Osmanh'da Aile Kurumu I¢erisinde Kadin

Osmanli toplumu igerisinde kadinin yerine dair daha detayli bir inceleme
yapmak gerekirse, bu konuda ilk ele alinmasi gereken kavramlardan birisi aile
kurumu icerisinde kadma yonelik algilardir. Toplumsal hayat c¢ergevesinden
baktifimiz zaman bircok toplumun en Onemli mihenk taslarindan biri, aile
kurumudur. Aile kurumunda kadinlarin nasil konumlandirildigi énemli bir konudur.
Osmanli toplumu igerisinde ise aile kurumu, biiyiik bir 6neme sahiptir ve dolayisiyla
aile kurumunun olusmasi i¢in insanlar evlilige tesvik edilir. Ancak aile icerisinde
kadin ve erkeklerin konumlarinda farkliliklar s6z konusudur. Evlilik kurumu
icerisinde istisnasiz bir sekilde 6zel alanda tutulan kadinlar, Osmanli toplumunda
haremlik olarak adlandirilan ev i¢i mekana hapsedilirlerken erkekler selamlik yani
kamusal alana hiikmederler. Caporal, Osmanl kiiltiirii i¢inde kadinlarin yasadiklar
mekanlar hakkinda sunlar1 soyler: “Erkeginin neslini korumakla gorevlendirilen
kadin bedeni, bu gorevini her ne sekilde olursa olsun sekteye ugratmamasi igin
“Harem”e itilmekteydi. Yani kadm, evdeki bir “I¢ Mekan”a tutsak ediliyordu”
(Caporal, 1982: 130). Buradan da anlasilacagi gibi 6zel alana hapsedilen kadinin,
baska bir alanda varlik géstermesinin onii kesilir.

Osmanli doneminde kadinlar ve erkekler icin evlilik kurumunun ne ifade
ettigi de sorgulanan konular arasindadir. Onceleri evlenen kisilerin bir kuruma
evliliklerini bildirmeleri gerekmezken, kanunlagsmalar sonucu evliliklerin bilgi
verilerek yapilmas1 gerekir ve burada kadinlar1 kanun yoluyla koruma altina almak

amaclanir. Avci'nin da ifade ettigi gibi:

Tanzimat siireci ile baslayan kanunlastirma hareketi, Osmanlt aile hukuku,
miilkiyet hakki ve evlenme gibi sosyal konularda da diizenleyici olmustur. 2
Eyliil 1881 tarihinde ¢ikarilan Sicil-i Niifus Nizamndamesi’'nin 23. maddesinde,
Miisliiman halk arasinda ser’iye mahkemelerinden verilen izinle yapilan
nikahlart kiyan imamin evlenmeyi sekiz giin icinde niifus memuruna bildirmesi
sarti getirilmistir (Y. Avct, 2007: 21).

Bunlarin yan1 sira Mesrutiyet donemi, bazi farkli fikir akimlarinin ortaya ¢ikmasina
neden olur. Bu farklilik ortami kadinlarin iclerinde tutmak zorunda kaldiklar1 bir¢ok

sorunu degisik araglarla sunmalarina imkan verir ve bu durum kadin haklar1 gibi

toplumun yeni olusumlari i¢in 6nemli bir adim olur.
23



Yukarida belirtildigi gibi baz1 fikir akimlarinin ortaya ¢ikmasi sonucu iilke
aydinlar1 toplum igerisindeki sorunlara ¢oziim yollar1 aramaya baslarlar. Osmanlh
toplum yapist igerisinde ise c¢ok eslilik konusu kadin sorunu agisindan iizerinde
durulmasi gereken bir konudur. Kiziltan, hem Osmanli'nin aydin kadin1 hem de kadin
sorununa duyarlilikta iyi bir noktada olan Fatma Aliye Hanim'in, ¢ok eslilik hakkinda
yorumlarm aktarir. Kiziltan'a gére Fatma Aliye “Islamiyet’te birden ¢ok kadinla
evlenmenin zorunluluk olmadigini, buna ancak baz1 06zel sartlarda izin
verilebilecegine kanaat getirmistir. O, ¢ok kadinla evliligin fuhsu 6nleyen bir faktor
olduguna inanmamis, bu konunun tamamiyla erkegin karakterine bagl bir durum
olduguna vurgu yapmistir” (Kiziltan, 1993: 5). Cok eslilik uygulamasi Osmanli'da
tartisildig gibi Osmanli'nin smirlarini asarak, Avrupalilar tarafindan da tartisilan bir
konu haline gelir. Avrupalilar Osmanli'da ¢ok esliligin yaygin bir uygulama oldugunu
diisiiniirler. Ancak Islam dini ¢ok esliligi yasaklamasa dahi Osmanli toplumunda
yaygin olarak go6zlenmez. Akyilmaz, bu konu hakkinda D’Ohsson'un fikirleri

1s1¢inda sunlar1 ifade eder:

Islam hukuku kurallarimn elverisli ve kadinlar icin huzur kacirict olmasina
ragmen, ¢ok esli evlilik sanildig1 kadar yaygin degildir. Pek az Miisliimanin
iki esi vardiwr. Biitiin kadinlara birden bakma giicliigii, ev huzurunu bozma
endisesi, hepsini birden gec¢indirmenin zorlugu ve nihayet ailelerinin
kizlarimi evli erkeklere verme konusunda titiz davranmalar, ser’en caiz
olmasina ragmen ¢ok esli hayati onler (Akyimaz, 2000: 35).

Yukarida da aciklandigr gibi ¢ok eslilik tartismalart Osmanli'nin sinirlarini asar, bu
uygulama yaygin olmadigi halde bdyle bir konunun tartigilir durumda olmas1 Tiirk
kadminin bati nazarinda algilanis seklini ¢arpitir. Cok eslilik ve kiiclik yastaki
cocuklarin evlendirilmeleri gibi 6nemli konularin varlig: iilke aydinlarii rahatsiz
eder. Bu konularda birgok farkli goriis ortaya ¢ikar. Evliliklerin yasalarla
belirlenmesi, kiiciik yastaki cocuklarin evlendirilmemesi-yas siirinin olmast,
bosanma, goriicii usulii evlilik gibi konular donemin yazarlarmin isledigi 6nemli
konular arasindadir. Devletin kurumlar1 arasinda onemli sorunlar oldugu gibi
toplumun igerisinde de bazi sorunlarin oldugu ve bu duruma kayitsiz kalmanin
miimkiin olmadigini belirtmek gerekir. Bunun sonucunda dénemin biling sahibi olan

kesimi; bir¢ok dergi, gazete, makale yazilar1 yazarak donemlerinin sikintilarini giin
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ylziine cikarirlar. Hamimlara Mahsus Gazete ise bu dergilerin en Onemli
temsilcilerinden biri olarak kabul edilir. Bu gazete, kadinlarin birgok konuda bilgi
sahibi olmalarina olanak saglar.

Osmanli donemindeki kadinlarin yasamlarinin baska bir 6zelligi olarak,
sarayda yasayan kadinlar ve halk igerisindeki kadinlar arasinda ayriliklar bulunur. Bu
ayriliklar zaten esitligi koruyamayan ve korumak gibi bir amaci olmayan toplumlar
icin biiylik bir problem olusturur. Egitime, sagliga, ekonomiye, bilime, edebiyata
katihm elbette saray ve halk kadini igin esit firsatlar olusturmaz. Ornegin: halk
icindeki kadinlar evlere hapsolurken sarayda hiikiimdara yakin konumdaki kadinlar
bir takim ozgiirliikklere sahip olurlar. Bununla birlikte saray kadinlar1 baz1 egitimler
alabilirken halk igerisindeki kadinlarin egitime ulagmalar1 kolay degildir (Dingeg,
2010: 12, 13).

Tanzimat ile birlikte ayricalikli konumlarda olan kadinlara taninan haklar
yaygin olarak olmasa da saray disindaki kadinlara da taninmaya baslanmistir. Bu
anlamda Tanzimat, kadinlarin bazi1 haklar1 elde etmeleri adina ilk 6nemli adim olarak
nitelendirilebilir (Cigek ve digerleri, 2015: 279). Temelde baz1 haklara sahip olsalar
da bu haklarin teoriden uygulamaya ge¢mesi elbette kolay olmaz. Bu konu hukuksal
haklar, kadinin bedeni tlizerindeki haklar, kadinin evlilik kurumu igerisindeki haklari,
egitim hakki gibi belli basli bagliklar altinda ele alinabilir.

Hukuksal haklar baglaminda baktigimiz zaman, kadinlarin devlet kurumlari
nazarinda herhangi bir varligi olmadigi i¢in, kadinlar kanunlar Oniinde birgok
esitsizlige maruz kalirlar. Ozellikle miras hakki konusunda ¢ok biiyiik problemler
yasanir. Osmanli'da miras babadan ogula gecer, eger ogul yoksa kiz ¢ocugun esinin
kullanimina sunulur. Kadin mirasa dogrudan degil ancak dolayli yollarla ulagir
(Yi1lmaz, 2010: 196). Yilmaz, Altindal’in bu konu ile ilgili goriislerini su sekilde

aktarir:

Toprak miilkiyeti acgisindan; Tanzimat'a kadar miilkiyet hakki babadan ogula
gecmekteydi.  Erkek ¢ocugun olmadigi hanelerde ise kiz evlat, tarlayr ancak
bedeli karsiliginda kullanabilmekteydi. Bu anlayis da, tarlamin bedelini
odeyecek maddi varliga ve birikime sahip olmayan kadini; bu bedeli dolayl
olarak odemek durumunda kalan esinin giidiimiinde kalmaya zorluyordu.
Béylece kadimin babasindan kalan miilkii, esinin miilkiyetine gegiyordu.
Kizlarin miras yolu ile miilkiyet hakkini kazanmalar: ise ancak Tanzimat ile
miimkiin olabilmistir (Altindal, 1977: 124, Akt. Yilmaz, 2010: 196).
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Kadinin kendi bedeni iizerindeki haklar1 s6z konusu oldugunda da
Osmanli'nin kiiltiirel baglaminda kadinlarin oldukca dezavantajli durumda olduklari
gozlenmektedir. Cariyelik kurumu ise bunun bir tezahiiriidir ve ¢ok esliligi
mesrulagtirarak toplumsal esitsizligi pekistirir. Augustinos'un da ifade ettii gibi
“Kadim ikincillestiren bir diger uygulama da, yine kokenlerini Islamiyet’ten alarak
mesrulastirilan ve kadmin almip satilmalar1 ile bigcimlenen “Cariyelik” idi”
(Augustinos, 2009: 14). Kadin bedeninin tek basina anlam ifade etmemesi, ancak bir
erkek ile anlam bulmasi ve erkege hizmet etmesi, zaten o donemde bir kadinin
esyadan farkinin kalmadigin1 gosterir. Afetinan'in da ifade ettigi gibi kadinin kendi
bedeni ve hayati1 lizerindeki hakimiyetini tamami ile yok sayan goriici usulii
evlilikler ise Tanzimat doneminde bile elestirilse de gegerliligini yitirmez (Afetinan,
1982: 59). Evlilik kurumu igerisinde kadin1 erkege ekonomik olarak da bagimli kilan,
dahast kadin1 bedeli ekonomik oOl¢iitlerle belirlenebilecek olan mehir gelenegi de
kadmin bu ikincil konumunu pekistirir niteliktedir ve bu uygulama Davis'in
ifadesiyle “erkek egemenligini mesrulastiran” bir uygulamadir (Davis, 2009: 47).

Mehir gelenegi, kadimin evlilik kurumu igerisindeki yerini ve dnemini belirtir
niteliktedir ve bu uygulama ile kadinlara birer ara¢ muamelesi yapildig1 ortadadir.
Ayrica bu aragsallastirmayla birlikte kadina soyun devam etmesi i¢in erkek ¢ocuk
diinyaya getirme sorumlulugu yiiklenir ve tam tersi bir sekilde kiz ¢ocuk diinyaya
gelirse bu olay toplum tarafindan {iziintii ile karsilanir. Davis, bu durumu su sekilde
ifade eder: Evlilik siirecinde kadindan beklenen en 6nemli gorev, esine bir “Erkek
Cocuk” vermek ve boylece erkeginin soyunun siirdiiriilmesini giivence altina almakti
(Davis, 2009: 137). Kiz cocuklarin belirli bir yasa geldikleri zaman zorunlu bir
sekilde Ortiinmeleri ve c¢ogu olanaktan yararlanamamalari, onlarin ikincil
konumlarmi pekistirir. Bunun gibi uygulamalar kiz ¢ocuklarimin, erkek ¢ocuklardan
asag1 seviyede olduklarini diisiinmelerine neden olur. Bu nedenle kiz ¢cocuklar kiiglik
yaslarda gelisen Ozgiiven duygusundan mahrum kalirlar. Bu mahrumiyet kiz
cocuklarinin kendilerini hem ruhsal hem de fiziksel anlamda gii¢siiz hissetmelerine
neden olur. Yetigkin olduklar1 zaman bile bir birey olarak tanimlanmalarina olanak
taninmaz. Kadinlarin toplum tarafindan ikincil bir konuma yerlestirilmesi yukarida
da belirtildigi lizere dogumlarindan itibaren baslar ve sonrasinda daha da esitsiz bir

sekilde dontiserek devam eder.
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1.1.6. Osmanh'da Kadmlarin Egitim ve Cahsma Hayatina

Katilimlan

Egitim alaninda da kadin ve erkek esit haklara sahip degildir. Kiz ¢ocuklari
ancak on iki yasina kadar okullarda egitim goriirler. Daha sonrasinda sosyolojik ve
ekonomik durumlarinin el verdigi o6l¢lide evlerinde 6zel ders alamazlarsa egitim
seriivenleri on iki yasinda son bulur. Osmanli'da kadinlarin, yiliksekogretim
okullarina girme imkanlar1 yoktur. Caporal'in bu konu hakkindaki yorumu s6yledir:
“Egitim konusunda ise kizlar, yine Tanzimat’tan once, ancak Sibyan mekteplerine
gidebiliyorlardi. Burada, erkekler gibi sadece dinsel egitim gorebilmekteydiler.
Yiiksekogretimin  goriildiigli  medreselerde  egitim gorme imkanlar1 ise
bulunmamaktaydi” (Caporal, 1982: 102). Kadmlarin ileride gidebilecekleri okullar
mevcuttur ancak mezun olduklar1 zaman toplumun 6ngoérdiigii meslekleri segcmeleri
gerekir. Kadinlarin yapacaklar1 meslekler ev i¢inde olan, 6zel alana ait meslekler
olmak zorundadir. Kiz ¢ocuklar i¢in lise acildig vakit yine “nesil yetistiriciligi” rolii
iistlendirilerek “6gretmen okullarina” girmeleri ig¢in yonlendirilirler. Burada bir
devlet politikasindan séz etmek miimkiindiir. Once evde aile egitilecek sonra toplum
egitimli olacaktir. Aslhinda kadmlarin egitilmesinde onlarin igbasi yapmasinin
amaclandigimi sdylemek pek miimkiin olmaz aksine egitimli anneler yetistirmek
amaglanir.

Kadinlarin egitim hayatlarinin yani sira ¢alisma hayatlar1 da benzer sorun ve
kisitlamalara sahne olmustur. Ozger'in, “Osmanli’da Kadmlarin Memuriyette
Istihdam1 Meselesi Ve Sicill-i Ahvalde Kayitli Memurelerin Resmi Hal Terciimeleri”
adli makalesinde, Osmanli Donemi'nde kayit altinda bulunan kadin memurlar
incelenir. Bu makalede kadinlarin egitimde ve is yasaminda karsilastiklar
esitsizlikler konu edinilir. Bu esitsizlikler igerisinde 6zellikle ayni isi yapan kadin ve
erkek memurlarin farkl ticret aldiklar: yani kadinlarin erkeklere gore diisiik iicret ile
calistirildiklart bilinir. Bunun haricinde kadinlar meslek se¢imlerinde erkekler kadar
Ozgiir olamazlar. Belli basli meslekler kadinlarin istthdam alanlarini olusturur.
Bunlar; 6gretmenlik, hemsirelik, ebelik ve hizmetgilik gibi mesleklerdir. Ayrica

kadinlar kamusal alana katilabilmek igin iyi egitim almak zorundadirlar (Ozger,
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2012: 421-423). Kadinlar egitim konusunda da erkeklerle esit sartlara sahip
olmadiklar1 i¢in kamusal alana girme konusunda erkekler kadar sansli olamazlar.
Kadmnlar1 yok sayan anlayis yerine, onlarin bir nebzede olsa kamusal alana
katilmalar1 diislincesi Osmanli Dénemi'nin kosullar1 géze alindiginda olumlu olarak
karsilanabilir. Ozger'in deyimiyle kamusal alana atilan bu ilk adim oldukga zorlu
sartlarda gerceklesmis ve kadinlar kamusal alana girme c¢abalarinda ¢esitli engeller
ve direngle karsilasmislardir. Ancak 6zellikle 6gretmen okullarindan mezun olan ve
meslege giren ilk kadm Ogretmenlerin Anadolu'nun ¢esitli illerinde goreve

baslamalariyla bu direng¢ kirilmaya baslamistir.

Baslangicta okula gitmesine ¢ok sicak bakilmayan kiz ¢ocuklar:, bu engeli
sadece kizlara mahsus okullara gidebilme iznini alarak asmistir. Avdindan
kizlar icin acilan 6gretmen okulunda, onlara ders verecek ogretmenlerin
cinsiyeti problem teskil etmis ve heniiz kadin ogretmen bulunamadigindan
ancak yash erkek égretmenlerden ders alabilmelerine izin verilmesi seklinde bir
ara yol bulunmustur. Okuldan ilk mezun olanlarin,muhtelif sehir ve okullarda
ogretmenlige baslamalari, toplumdaki olumsuz bakisi ister istemez temelinden
sarsmistir (Ozger, 2012: 442).

Bu baglamda kadinlarin kamusal alana girisi i¢in egitim alani 6nemli bir baslangig
noktasi olur. Osmanli doneminde iist sinifa mensup ailelerin kiz ¢ocuklarinin kiiltiir
sahibi olmak i¢in egitim aldiklari, orta ve alt sinifin ise bir¢ok zorluklarla bas ederek
meslek sahibi olmak i¢in egitim aldiklar1 bilinir. Ancak kiz g¢ocuklari, ister iist
smiftan ister alt siniftan olsunlar erkek ¢cocuklara gore ya daha kisa siire egitim alirlar
ya da aldiklar1 egitim ebeveynleri tarafindan fazla ciddiye alinmaz. Ancak Tanzimat
donemi ile birlikte kadinlarin egitim ve meslek alanlarindaki varliklarinin
desteklendigi goriiliir. Bu katilimla baz1 kadinlarin meslek sahibi olmak icin egitim

gordiiklerini anlariz.

Osmanlt kadinina devlet dairesinde maash olarak istihdam edilmenin yolu
Tanzimat doneminde agildi... 1845 senesinde padisah huzurunda diplomalarin
alan Miisliiman Tiirk ebeler, saghk alaninda hizmet etmeye basladilar. Egitim
alaminda ise ilk defa Tiirk kadimi Dariilmuallimat 'tan mezun olan
ogretmenlerin goreve baslamasiyla kamusal alana dahil oldu. Bir stire sonra da
kiz okullarinin yonetiminde soz sahibi olan kadinlar, 2. Mesrutiyetle birlikte
miifettis olarak da gorev aldilar (Ozger, 2012: 425).
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Aslina bakilirsa Tanzimat 6ncesinde bile kadinlar, i¢inde yasadiklari1 sosyal, cografi
ve kiiltiirel ortamlara goére emegini ve bilgisini degerlendirerek iiretime farkh
sekillerde katki saglarlar. Sehirli kadinlarin daha ¢ok 6zel alanla sinirlt bir yasam
stirmelerinin yani sira kirsalda yasayan kadinlarin tamamen tiretim dongiisiiniin aktif
birer katilimcisi oldugu ve 6zel alanin disinda da varlik gdsterebildigi yadsinamaz bir

gercektir. Batuta, bu durumu su sekilde agiklar:

..Jarsal alanda yasayan kadimin yasam standardi sehirli kadina gore daha
diisiik olmasina ragmen, sehirli kadina gore sosyal yasami daha ozgiir ve
ekonomik hayata katkisindan dolay: da aile icinde konumu daha giigliidiir. Bu
da erkekler tarafindan saygi ile karsilanmalarim saglar. Osmanlida kadina
olan saygi, yabanct seyyahlarin bile dikkatini ¢eker (Batuta, 1993: 83).

Ancak, kadinlarin isimleri resmi belgelerde yer almadigi i¢in onlarin ekonomiye,
iretime ne oranda katki sagladiklarini resmi belgelerle anlamak zordur (Dingeg,
2010: 11). Zira hayvan sayimlarinin bile diizenli bir sekilde yapildigi Osmanli'da
kadmlarin niifus sayimma bile katilmalar1 ¢ok ge¢ bir doneme denk gelir. Inan,
kadinlarin niifus sayiminda yer almadiklarini ancak arastirmacilarin bazi yontemler

kullanarak tahmini bir sonuca vardiklarini su sozlerle agiklar.

Tahrir kayitlarimin kadin ve c¢ocuklari dikkate almadan tutulmasi, ozellikle
niifus  verilerine tam olarak ulagmak isteyen aragtrmacilarin  igini
zorlastrmisti. Kadimin varligi kayitlara yansimasa da arastirmacilar bunu
dikkate alarak ve ailedeki ¢ocuk sayilarint da géz oniinde tutarak tahmini de
olsa daha gercekgi rakamlara ulasmak istemislerdir (Inan, 1991: 62).

Kadmlar toplumsal yasamda ne kadar géormezden gelinseler de Osmanli'da kirsal
yasam denildigi zaman kadinlarin aktif rol oynadig: bilinir. Kadimnlar tipki aveilik ve
toplayicilik zamaninda oldugu gibi erkekler ile birlikte tarim ve hayvanciliga bagh
islerle ugrasirlar ayrica ev islerini tstlenirler. Aslinda kadin-erkek tarim ve
hayvancilikla ugrasir ancak erke8in emegi karsilik bulurken, kadinin emegi
giiniimiizdeki kullanim1 ile “goériinmeyen, gérmezden gelinen” emek olmaktan oteye
gidemez. Resmi kayitlarda da kadinlarin isimlerine rastlamak pek miimkiin olmaz.
Yilmaz'in da ifade ettigi gibi, kadinlarin tiretime olan katkilarinin g6z ardi edilmesi,

onlarin ekonomik olarak gii¢siiz ve yetersiz konuma itilmelerine neden olur (Yilmaz,
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2012: 66). Oysa kadinlar Osmanli doneminde tarim, hayvancilik, dokuma, tekstil,
saglik gibi alanlarda varlik gosterirler ancak kadinlarin iiretim alaninda varlik
gosterdikleri bilindigi halde bu konudaki resmi kayitlara ulasmamiz miimkiin olmaz.

Kirsal alanda yasayan kadinlar, tarim ve hayvancilik, ev isi gibi aktivitelerle
zamanlarin gegirirler ve ekonomik yasama girmeleri daha kolaydir. Sehirlerde ise
durum farklidir. Belli meslekler haricinde kadinin c¢alisma hayatina girmesi uygun
goriilmez. Bunun sonucunda ise maddi imkanlara sahip olsalar bile kamusal alana
girmeleri kolay olmaz. Koy hayatinda kadinlar, kamusal alan1 ve 6zel alan1 birlikte

yonetirler ve iist sinif sehirli kadinlara gore daha 6zgiir olduklar1 sdylenebilinir.

Uretime dogrudan katilan Osmanli kadini ticari mekédnlarda boy gostermistir.
Uretim yapan kadinlar, iirettikleri iiriinleri pazarlarda satabiliyorlardi. Avrat
pazart olarak isim yapan bu aligveris yerleri, sebze ve meyve gibi tarimsal
triinlerin yamnda hayvansal tiriinleri ve kadinlarin kendi yaptiklar: el islerinin
satisa sunuldugu yerlerdi. Kadinlar burada hem alict hem de saticidir”
(Diinden Bugiine Istanbul Ansiklopedisi,1995: 430).

Ayrica bohgacilik ve dokumacilik yapan kadinlar da vardir. Tekstil kiiltlirtiniin
kadmlarin etkisi ile yayildig1 diisiiniilebilir. Bazi mesleklere erkeklerin kabul
edilmemesi sonucu kadinlar bu mesleklere daha kolay girerler. Bunlardan 6nemli
olan alanlardan biri sagliktir. Saghk alaninda ebelik ve jinekologluk yapan kadinlar
vardir. Devlet kadinlarin ¢aligmasint uygun goérmez ve onun ev i¢i alanda
bulunmasini talep eder. Ancak yukarida belirtilen meslekler, kadinlarin yapmasi
gereken meslekler olarak belirtilir.

Sehir hayatinda kadinlarin en 6nemli ekonomik etkinligi hizmetgiliktir. Ancak
bu kadma ekonomik O&zgiirliik saglamak bir tarafa sosyal olarak kadinin
seylestirilmesini destekleyen bir uygulama bi¢imini alir. Mesleki olarak hizmetgilik
yapan kadinlar calistiklar1 evlerde yatili kalirlar ve tiim ihtiyaglar1 isverenleri
tarafindan karsilanir, alinip, satilabildikleri gibi miras da birakilirlar. Bu alan kadinlar
icin 6nemli bir ekonomik hareketlilik gibi gorlinse de kadinin zaten bagimlilik ve

tutsaklik tizerine kurulmus olan sosyal konumunu pekistirir.
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1.1.7. Osmanh Hukuku I¢erisinde Kadinin Konumu

Tiirkler, yerlesik yasama ve Islamiyet'e ge¢cmeden 6nce kadinlar birgok
ozgiirliige ve esitlige sahiptirler. Altindal bu 6zgiirliik ve esitlik durumunu su sekilde

ifade eder:

Islamiyet'ten once Tiirklerde kadimn temel niteligi "ana"lik ve "kahraman"likt:.
Ata binen, silah kullanan, savasa katilan, devlet yonetiminde soz sahibi olan,
elgi agirlayan, devlet yoneten kadinlar bulunmaktaydi. Bunun yaninda tek
eslilige dayanan evlilik soz konusuydu. Kadin, velayet ve miilkiyet hukukunda
erkekle esit haklara sahipti. Cengiz Yasasinda bosanmada iistiinliik hakki
kadina verilmisti (Altindal 1994: 9).

Osmanli Devleti'nde ise Islam dininin etkileri sonucu kadimlar hukuk alaninda da
erkege gore dezavantajli konumdadir. Bu nedenle kadinlar hukuksal haklarini da
erkeklerle esit bir sekilde elde edemezler. Aslina bakilirsa Jennings'in de ifade ettigi
gibi Avrupa'daki kadinlara gére Osmanli kadinlar1 hukuksal anlamda daha avantajh
konumdadir. Jennings, bu durumu Kayseri Ornegi iizerinden agiklar: “17. yy
Kayseri'si ile ilgili ¢aligmalar1 kadinlarin mahkemeleri gilivenerek kullandiklarini,
mahkemeye kendi bildikler1 gibi geldiklerini ve her zaman kendilerini temsil
ettiklerini gostermektedir (Jennings 1975: 53-114; Akt. Akyliz, 2007: 76). Hukuksal
haklarin1 kullanabilen kadinlar mahkemede, kendileri ya da vekilleri ile bagvuruda
bulunabilirler. Daha once de belirttigimiz gibi kadinlar genellikle ekonomik

sebeplerden otiirli mahkemede yer alirlar. Akyiiz'lin de ifade ettigi gibi:

Islam hukukunun kadina on gordiigii temel haklar ¢ercevesinde kadinlar bizzat
va da vekil aracihigiyla mahkemeye basvurma haklarini kullanmislardir.
Mahkemeye inanan, giivenen kadinlar kigisel haklarimin farkinda olarak
mahkemeye gelmekteydiler. Mehirin kendileri igin bir hak, bir giivence
oldugunun bilinciyle mehirlerini erkege bwrakmamak icin de miicadele
etmislerdir. Kamu diizeni haline gelen boyle bir uygulama kadinlarin lehine bir
goriiniim yansutmaktadir. Bunun yamnda bosanma hakki olarak kendilerine
tamnan "hul"u da mahkemelerde talep etmiglerdir. Kadinlar sadece bogsanma,
evlilik, mehir gibi vakalarda degil, satis islemlerinde, tecaviiz vakalarinda yani
kendileriyle ilgili her durumda ugradiklarina inandiklart haksizliklara karst
ctkmak amaciyla da mahkemeye gelmislerdir (Akyiiz, 2007, 89).
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Akyliz, kadinlarin yasalar Onilinlinde bazi haklarinin oldugunu ve bu haklar
kullanabildiklerinden bahseder. Ancak yine de Osmanli'da kadinlar erkege kiyasla
kanunlar &niinde daha ikincil konumdadir. Ornegin: ilk Tiirklerde kadimlarin
yonetime katilma ve yOnetme gibi haklar1 varken Osmanli'da bu haklar kadinlara
verilmez. Tanzimat ile birlikte bu durum degisim gdstermeye baglar. Daha 6nce de
belirttigimiz gibi Islamiyet'e ve yerlesik yasama gecis sebebiyle Tiirk kiiltiiriinde
kadinlara verilen degerin olumsuz yonde bir degisim gosterdigi bilinir. Ancak 6ziinde
Islam dini kadimlarin erkeklere gére degerli oldugunu savunur. Arap, Fars ve Bizans
kiiltiirlerinin islam dinine yonelik olumsuz etkileri kadimnlarin konumlarmin ikincil
plana itilmesine yol agar. Ancak buna ragmen bazi arastirmacilar tarafindan
Osmanli'da kadinlarin Avrupa'daki kadinlara goére bazi konularda daha avantajli

olduklar1 ortaya konmaya ¢aligilir.
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1.1.7.1. Osmanh Aile Hukuku i¢cerisinde Kadinin Konumu

Osmanli'da toplumsal diizenin saglanmasi ve korunmasi i¢in benimsenen
temel kurumlardan birisi de aile hukukudur. Yakut'a gore: “Osmanli Devleti, aile
hukuku alaninda ser’i hiikiimleri esas almis, 6rfi hukukun etkileri ¢ok az ve bazi
istisnai konularla sinirli kalmistir. Oyleyse Islam aile hukukundan ayri bir Osmanl
aile hukuku diisiiniilemez” (Yakut, 2015: 2). Elbette Osmanl aile hukuku, Islam
dininin 6ngdrdiigl bir takim 6zelliklere sahiptir. Kadinin aile igerisindeki konumu
belirlenirken Islam dininin ¢izdigi cerceve disina cikilmaz. Bu da dogal olarak
kadinin bir birey olarak var olmasinin oniinde engel teskil eden bazi kanunlarin
yuriirliige sokulmasina sebep olur.

Ik olarak aile hukuku ile ilgili belgeleri inceleyen arastirmacilar, evlilik
oncesi adim olan “namzetlik” (nisanlilik) donemine dikkat ¢ekerler. Aydin, nisanlilik

hakkinda sunlar1 belirtir:

Islam  hukuku, nisanhlik kurumuna “namzetlik” adiyla yer vermis; gerek
kurulmasina, gerek sona ermesine ait bazi esaslar koymustur. Nisanlanma,
taraflarin birbirleriyle evienmek konusunda anlasmalariyla gergeklesmis ve bu
esnada genellikle kadina evlilik sirasinda ddenecek olan mehir miktar: da tespit
edilmistir (Aydin, 1985: 14).

Osmanli doneminde, kanunlar yoluyla belirli ¢izgiler ¢ekilip, kanunlara konu
olmasinin sebebi niganlilik donemi igerisinde es adaylarinin ve ailelerin birbirleri ile
alip verdikleri hediyelerin maddi degerleridir, ayrica erkek olan kisinin kadina
vermesi gereken mehir vardir. Evlilikle ilgili olan konular ekonomik sebeplerden
otiirii dava konusu haline gelir, evlenme ile sonug¢lanamayan nisanlilik donemleri de
bu konular icerisinde yer alir. Osmanli toplumunda 6zellikle ilk zamanlarda evlilik,
bosanma gibi aileleri ilgilendiren konularda net bir fikir birligine varmaya veya
kesinlik kazandirmaya yardimci olan bir kurum bulunmaz. Bu nedenle Tanzimat
Donemi'nin 6ne ¢ikan kadin entelektiielleri tarafindan, uygun goriilmeyen evlilikler,
erkeklerin keyfi olarak boganmak istemeleri, ¢cok eslilik gibi 6nemli konular iizerinde
durulur. Ancak c¢ogu dava ekonomik sebeplerden dolayr ortaya ¢ikmis olmakla
birlikte Kadi'nin (hakim) danismanligi ve goézetiminde arastirilmaya birakilir.

Kadilar, davay:1 arastirir ve sonuca ulagmak i¢in bilgi toplar (Aydin, 1985: 85).
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Nisanlilik evresinden sonra evlilik, aile hukukunun 6nemli konular1 igerisindedir.
Osmanli Donemi’nde evliligin erkekler {izerinde, mehir ve nafaka gibi bir takim mali
yukiimliiliikleri bulunur. Evlilik 6ncesi erkeklerden kadinlara, evliliklerinde herhangi
bir sorun ¢ikmasi sonucu, kadinin gecimini saglamasi i¢in “mehir” adiyla bilinen
maddi bir hediye vermeleri istenir ve bu uygulama zorunlu kilinir. Yakut'a gore
mehir, “evlilik akdinin gecerli olabilmesi i¢in erkegin karisina 6demeyi vaat ettigi
veya Odedigi belli bir miktar para ya da maldir” (Yakut, 2015: 7). Erkekler
kendilerini gegindirmekte ve tek baslarina ayakta durmakta zorlanmazlar ancak genel
kaniya gore bu durum kadinlar i¢in miimkiin degildir ve bu sebeple kadin koruma
altina alinmalidir. Erbay'in da ifade ettigi gibi

...evlilik devam ettigi siirece erkegi karisimin nafakasin karsilamakla yiikiimlii
kilmistir: Imam Muhammed’e gére nafaka yiikiimliliigii nikdh akdiyle bagslar,
Ebu Yusuf’a gore ise nafaka yiikiimliiliigii kadin, kocasinin evine gittigi andan
itibaren baslar. Kocanin bu sorumlulugu, kadimin éliimiine kadar ya da
bosanma veya kocanmin 6ltimii halinde iddet bitimine kadar devam eder (Erbay,
1995: 14).

Her ne kadar ilk bakista bu durum kadin i¢in bir avantaj teskil ediyor gibi goriinse
de, aslinda kadinin ikincil konumunu pekistiren, kadinin cinselligine ekonomik bir
deger bigen bir uygulamadir. Mehir ve nafaka gibi konularla Osmanl aile hukuku
tarafindan kadin koruma altina alintyor gibi goriinse de kadinin hukuk karsisindaki
ikincil konumu bosanma konusunda da ortaya ¢ikar. Bosanma genellikle tek tarafin
karar1 ile gergeklesir ve elbette bu tek taraf erkektir. Kadin ve erkek arasinda evlilik
oncesinde bosanma konusuyla ilgili bir anlagma olmamasi durumunda erkekler
kadinlar1 mahkemeye gitme geregi duymadan bogsama hakkina sahiptirler. Erkeklerin
tekelinde bulunan bosanma hakki kadinlar1 zor durumda birakan bir uygulamadir.
Acar bu konuyu su sekilde ifade eder: “Islam hukukunda dar anlamiyla talak, evlilik
birliginin koca ve ¢ok ender durumlarda kadin tarafindan tek tarafli irade beyaniyla
sona erdirilmesini ifade eder” (Acar, 2010: 496). “Kadin sadece Onceden yetki
verilirse bu hakka sahip olabilir” (Cin ve digerleri, 1990: 101; Akt. Yakut, 2015: 10).
Cogu zaman bosanma hakkina sahip olamayan kadinlar mehir, nafaka gibi
uygulamalar ile sézde “koruma altina” almirlar. Ozel alandaki kadin-erkek iliskileri
icerisinde kadina yapilan pozitif ayrimciliklarin aslinda kadinlarin gelisimine,
ilerlemelerine bir katki olmadigi, aksine kadinlarin ikincil ve tabi konumlarini

mesrulastirarak pekistirdigi ortadadir.
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1.1.8. Osmanli’da Kadinin Siyasal Haklar

Osmanli'daki kadimnlarin siyasal haklar1 elde etmesi agisindan Mesrutiyet
onemli bir esiktir. Kadinlarin, gecmisten giiniimiize degin inigli ¢ikish “hak-hukuk”
ve ozellikle erkekler ile yasalar dniinde esit haklara sahip olma diisiincelerini ilyas,

su sozlerle ifade eder:

Kadin siyasal hareketi, Tiirk siyasetinin onemli mihenk taslarindan biridir.
Ozellikle hak miicadelesinin 6znel bir bicimde ele alinmasinda miihim bir rol
oynayan kadinlar, 2. Mesrutiyet’in a¢mis oldugu alanmi iyi degerlendirerek
Cumhuriyet dénemine damgasini vurmuglardir. Ilk ¢caglardan bu yana ataerkil
bir toplum olan Tiirklerde kadinlarin erkeklerle aymi haklara sahip oldugunu
ifade etmek gerekir (Ilyas, 2017: 467).

Ilyas'n da belirttigi gibi ilk Tiirklerde kadin ve erkegin esit oldugu diisiiniiliir
ve kadinlarin yonetme erkine sahip olduklar1 bilinir. Isik, bu esitlik durumunu su

sekilde aktarir:

Hunlar doneminden itibaren kadin-erkek ayrimi yapilmadig ve kadin erkegin
tamamlayicist olarak kabul edildiginden kadinsiz hi¢bir iy yapimazdi. Hatta
oyle ki kaganmin emirnameleri sadece , Hakan buyuruyor ki" ifadesiyle
baslamissa gegerli kabul edilmezdi. Yabanct devietlerin elgileri sadece hakanin
huzuruna ¢ikmazlard:. Elcilerin kabulii esnasinda hatunun da hakanla beraber
olmasi gerekirdi (Seving, 1987: 31, Akt. Isik, 201).

Daha sonra Islamiyet'in kabulii ile birlikte kadinlarin sahip olduklar1 birgok
haktan mahrum birakildiklar1 gesitli caligmalarla ortaya konur. Burada 6nemli olan
konu Islam dininde, Arap Kkiiltiiriiniin baskin ozellige sahip olmasidir. Arap
kiiltiiriinde, kadinlara bakis ile ilk Tiirklerdeki kadinlara bakis elbette bir degildir.
Tirklerde kadin onemli bir insan olarak hak ve hukuk sahibi iken Araplardaki
kadmnlar kolelestirilir ve bir nesneden farkli goriilmezler. Bu durum ancak
Mesrutiyetin ilaniyla doniistime ugrar ve kadinlar kamusal alanda bir nebze de olsa
taniirlik kazanirlar ve hukuk alaninda belli ilerlemeler kaydederler. Bu ilerlemeler
icerisinde; miras hakkina sahip olmalari, evliliklerin resmi bir makam dairesinde
olmas1 gibi konular dikkat ¢eker ve okuma-yazma, okullasma, is hayatina katilim

gibi konularda artis oldugu goriiliir.
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Kadinlarin egitim almalari, biling sahibi olmalarina ve bunun sonucunda
donemin sartlarimi degistirmelerinde etkili olur. Egitim sayesinde daha bilingli ve
orgiitli ¢alismaya baglarlar. Dergiler, romanlar yayimlar ve kadin sorunu iizerine
yazilar yazarlar. Kadin erkek esitligi baglaminda saldirganlagsmadan rasyonel bir
savunma sekli kullanirlar. Kadin sorununun kamusal alanda tartigilmasi, bu sorunun
artik birilerinin dikkatini ¢ektiginin kanitidir. Bazi aydinlar, kadmlarin ikincil
konumunu egitimsizlikle aciklarlar ve egitim aldiklar1 taktirde nasil iyi bir konumda
bulunacaklarini ileri siirerler. Egitimin kadin ve erkek agisindan esit sartlarda olmasi
sonucunda higbir farkliligin bulunmayacagin belirtip, toplumun dikkatini ¢gekmeyi

amaclarlar. Konyar, bu konuyu su sozlerle agiklar:

Tanzimat aydinlary, kadinlara erkeklerle esit egitim imkam verildigi takdirde
onlarin da erkekler kadar bilgi sahibi olabilecegini ozellikle de ogretmen
olarak topluma hizmet verebileceklerini savunmuslardir. Tanzimat izleyen 1.
Mesrutiyet (1876) ile kadinlara yonelik ¢alismalar hiz kazanmuis fakat en biiyiik
gelismeler 2. Mesrutiyet'in (1908) ilanindan sonra olmustur (Konyar, 2011: 2).

Osmanli Devleti'nin simirlar1 igerisine giren modernlesme akimi, bir¢ok
alanda oldugu gibi 6zellikle kadinlarin konumlarmin iyilesmesi adima 6nemli bir
baslangici temsil eder. Geleneksel temelleri baskin olan Osmanli kiiltiir yapis1 zaman
icerisinde modernlesme cabasi igerisinde bulunur. Bu ¢aba sayesinde Osmanli'da
sadece siyasi anlamda bir degisiklik oldugunu sdylemek yanlis olur. Aksine egitim,
hukuk, ekonomi ve bu gibi alanlarda degisim ve doniisiimler s6z konusudur. Tiirk
kadminin bu degisim ve doniisiimden etkilendigini sOylemek gerekir. Anlasilacagi
iizere Tirk kadimminin Osmanli'daki konumu modernlesme akimi ile paralel bir
cizgide ilerler. Osmanli'da kadinlar sadece es ve anne roliinde anilirken, Mesrutiyet
ile birlikte kadinlarin 6zel alan disina ¢ikmalarinin 6nii agilir ve kadinlar hem sosyal

hem de kamusal alanda kendilerine yer edinmeye baglarlar (Cakir, 1996: 22).
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1.1.9. Avrupa'da ve Osmanh'da Kadin Hareketinin Oncii isimleri

Insanhigmn ilk dénemlerinde kadin ve erkegin farkli fiziksel ozelliklerinin
oldugu diisiiniilmezken zaman igerisinde kadin ve erkek basta fiziksel anlamda
olmakla birlikte birgok alanda farkli olarak kabul edilir. Bu ayrilik¢1 diisiince, bir
cinsin yani erkegin yiiceltilmesine, kadinin ise algaltilmasina zemin hazirlar. Ancak
oncelikle Avrupa'da ve daha sonra diger lilkelerde kadinlarin konumlarinin iyilesmesi
gerektigine dair fikirler ortaya ¢ikar. Bu fikirler dncelikle iilkelerin aydin erkekleri
tarafindan ortaya atilir. Bu erkekler, kadinlarin da kendilerine yakisir bir egitim
almalarimi talep ederler. Egitim alami ile baslayan kadinlarin konumlarinin
tyilestirilme diislincesi, diger alanlarda da kadinlar1 adim atmaya yonlendirir. Bu
boliimde ise hem diinyada hem de iilkemizde kadinlarla ilgili her tiirlii sorunu kulak
ard1 etmeyen ve kadinlara deger veren, yasadiklar1 donemlerde aydin fikirleri ile
dikkatleri ¢ekmeyi basaran kadin haklar1 savunucularina deginilmesi gerekir. Kadin

haklari ile ilgili olarak Arat, kadinlarin direng ve ¢abasini su sekilde agiklar:

...kadinlar aile denen ézel alan igine sikistirilarak toplumun dinamik
siireglerinden  uzaklastirilsalar  da  bir araya  geldiklerinde  ortak
valitilmishiklarini bir bagkaldiri hareketine doniistiirebilmislerdir. 19. yy'dan
itibaren toplumda kadimin yeri ve konumu yogun bicimde tartisilmaya
baslanmis... ve [bu oncii kadinlar] bu durumu degistirmenin yollarin
aranmuslardwr (Arat, 1998: 21).

Bu miicadele Avrupa'da kadin haklar1 ugruna savas veren batili kadinlarin
miicadeleleriyle paralellik gosterir. Goksel, bu savasin seyrini ve sonuglarini su

sekilde ifade eder:

Kadin  haklarimin - gelisimine yonelik ilk tartismalar: erkekler baslatmig
olmasina ragmen, tarih kendi davalart icin savasan, eylemler yapan, hatta bu
ugurda hayatlarini vermekten ¢ekinmeyen miicadeleci kadinlara da tamikiik
etmisti. 1793 yilinda Fransiz Parlamentosunda kadin haklart konusunda
firtinalar koparan onerinin sahipleri Madame La Cambe, Olymp de Gouges ve
Roland’dir. Kisa bir siire sonra giyotinle can veren bu kadinlarin kanlart,
sonraki yillarda tim diinyada verilecek olan kadin haklart miicadelesinin
tohumlarini sulanigtir (Goksel, 1988: 21-23).

37



Goksel'in de belirttigi gibi Avrupa'daki kadinlarin “kadin haklar” ugruna verdikleri
savasin Onemli isimleri; Madame La Cambe, Olymp de Gouges ve Roland'dir.
Osmanli'da ise Fatma Aliye Topuz, Emine Semiye, Halide Edip Adivar, Nakiye
Elgiin gibi isimler “kadin haklar1” i¢in savas veren, direnen ve dnemli ¢alismalari
olan kadmlar olarak gosterilebilirler. Osmanli kadmnlart da diger milletler gibi
Avrupa'daki savastan etkilenirler ve adeta toplumsal bir uyamisa gecerler. Tiirk
kiiltiirii igerisinde bir zamanlar yonetme ve hak sahibi olma imkani olan kadinlar i¢in
bu durumun yerle bir olmus olmast Osmanli kadini i¢in sorgulanmasi gereken bir
durum haline gelir. Bu sorgulamalar 1s1ginda 1. Mesrutiyet donemi, kadinlarin
haklarini talep etmeleri adina 6nemli bir siiregtir. Yasal diizlemde kadin-erkek esitligi
savunulur ve ozellikle egitim hakki g¢ercevesinde erkeklerle ayni imkanlara sahip
olmak bu talepler arasindadir. Egitimde firsat esitliginin saglanmasi beklenir. Cakir'a
gore:

Mesrutiyet doneminden baslayarak kadinlar her alanda giderek daha fazla hak
istemeye baslamislar ve ozellikle de kadin-erkek esitligini savunmuglardir. Bu
donemin kadin ve erkek aydinlarinin en onemli istegi, kadinin da erkekler gibi
egitim hakkindan yararlanmast olmug ve 2. Mesrutiyet ten sonra kadinlara
tamnan egitim hakkimin simirlart daha da genisletilmistir. Egitimde amag¢lanan
degisiklikler, egitimin yayginlastiriimasi, ilkogretimin zorunlu ve parasiz
olmasi, egitim birliginin saglanmasidir. Ders programlarinda yapilan
veniliklerle de egitimin dinsel-geleneksel yiizii degistirilmeye baslanmistir
(Cakiwr, 1994: 223).

Yapilan bu degisiklikler elbette kisa siirede kabul goriir bir boyuta ulagsmaz, 6zellikle
muhafazakar kesim degisim ve doniisiimii kabullenmekte zorlanir. Ancak {ilke
aydinlarinin destegi ve ongdriisii ile baslangicta egitim hakk talep edilir. Kadinlarin
yliksekdgretime girmeleri ve bunun sonucunda egitimli bireylerin yetismesi beklenir.

Bu konuyu vurgulayan 6nemli Osmanli kadin aydinlarindan birisi de Miifide Ferit'tir.

Miifide Ferit, Avrupa kadinlarimin miicadelelerinden de séz etmis, kadinlar
madem ki kanunlara uymak zorundadw, o hdlde kendilerini ilgilendiren bir
meselede konusabilmeli, etkin olmal, siyasi hayata atilmalidwr diisiincesini
savunmugstur. Miifide Ferit kadin haklari konusunda ise sunlart séylemistir. Biz
Avrupa’da oldugu gibi siyasi hak istemiyoruz. Erkeklerimiz bile bu hususta
yeterli degilken, bir de kadinlart meseleye karigtirmanin zamani heniiz
gelmemistir. Biz egitim ve calisma hayatinda esitlik istiyoruz. Diistinebilen,
muhakeme edebilen kadinlar yetistirmeliyiz. Onlar gerektiginde kimseye
muhtag¢ olmadan yasamayr ogrenmelidir. Kadin ancak o zaman toplum iginde
bir yere yiikselebilir (Kurnaz, 1996: 183-184).
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Yukarida belirtildigi tizere, Miifide Ferit'in sozlerine yasadigi donemin sosyo-kiiltiirel
ve siyasi penceresinden baktigimizda diger aydinlar gibi onun da kadin erkek
esitsizligine karsi Oncelikle egitim alaninda esitlik talep ettigini distniiriiz.
Avrupa'daki kadinlar vatandas olarak tanimlanmazken, aydin erkeklerin de destegi
ile birlikte vatandaslik hakkini talep ederler. Ancak Osmanli'da kadinlar cinsiyet
esitsizligine ve bu esitsizligin dogurdugu ikincil konuma kars1 baskaldirilarini
Avrupa'ya gore daha sakin ve saldirganlasmadan baglatirlar. Bircok haktan erkeklere
gore ¢ok cok asagi goriilen kadinlar haklarin1 zaman igerisinde once egitim talebi ile
elde etmeye ¢alisirlar. Daha sonra kadinlarin kamusal alanda varlik gdstermesi ve bir
birey olarak algilanmasi talepler arasinda olacaktir. Elbette Osmanli kadinlarinin ilk
basta ¢cekimser bir tutum sergilemelerinde gelenek, gorenek ve 6zellikle Arap ve Fars
kiiltiiriinden etkilenen Islam dininin etkisi yadsinamaz.

Diger taraftan Emine Semiye ise yazilarinda temel olarak kadinlar i¢in su
talepleri dile getirmistir: “Vapurlarda kadinlar havasiz yerlere hapsedilmemeli,
calisanlart1 kadinlardan olusan lokantalar agilmali, tarihi ve ahlaki oyunlari
seyredebilmeleri i¢in tiyatrolara gidebilmeli, vapura binerken ve tramvaydan inerken
kadinlara oncelik taninmali, yoksul kadinlarin cemiyetler araciligiyla ticarete
atilmalar1 saglanmalidir” (Akt. Aveci, 2016: 234). Gortldugi gibi Miifide Ferit,
kadimnlarin ikincil konumunu bir anlamda kabullenmekle birlikte kadinlara egitim
hakkmin erkeklerle esit bir sekilde taninmasini savunurken Emine Semiye ise
kadinin toplumsal ve kamusal deneyimlerinin yeniden goézden gecirilerek
tyilestirilmesi yoniinde taleplerde bulunur. A¢iktir ki bu aydinlar farkli diisiincelerle
ve diinya goriisleri lizerinden kadin haklarin1 savunurlar. Kadin sorununa kimisi
muhafazakar bir bakis agisiyla yaklagirken kimisi de bu konuya radikal bakmaya
caligir. Karaca, bu ¢esitliligi ayni ailenin yetistirdigi iki kadin yazarin yasayislarindan

yola ¢ikarak, su 6rnekle acik bir sekilde ifade eder:
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Ahmet Cevdet Pasa’nin kizlar1 Fatma Aliye ve Emine Semiye, dncii kimlikleriyle
Mesrutiyet doneminde ivme kazanan kadin hareketi icerisinde énemli islevier
yiiklenerek toplumsal hayatta kadina hak ettigi yerin saglanabilmesi icin
verdikleri miicadelede kadinin hem ev i¢ci hem de kamusal alandaki var olan
yasam bigcimlerini yeniden diizenlemeye calismislardw. Ancak iki kiz kardegin
takip ettikleri yol zaman zaman farkliliklar géstermistir. Fatma Aliye, yarattig
“Islam kadini” imajiyla modern kadinin kimligini kurarken Emine Semiye daha
radikal bir ¢izgi takip ederek ataerkil sisteme adeta savas agmis ve ¢oziimii de
yine kadinlarin iiretecegine, bunun icin de oncelikle gerekli olan seyin iyi bir
egitim sistemi olduguna inannugtir (Karaca, 2013: 1484-1498).

Karaca'nin da belirttigi gibi iki kiz kardes kadin sorununa farkli yaklagsmislar, ancak
asil itibariyle kadmnlarin gelisimleri i¢in amagladiklar seyler farkli degildir sadece
kullandiklar1 yontemler farklidir.

Kadin sorunu gegmisten giiniimiize dek bazi toplumlarda tartisilir bir
durumdadir. Bu tartismalarin asil sebeplerinden biri kadinlarin birey olarak algilanip
algilanmamalar1 bir digeri ise birey olarak varliklar1 kabul edilse dahi erkeklere gore
ikincil bir pozisyona itilmeleridir. Kadinlarin bu ikincil pozisyonlar1 ve gérmezden
gelinmeleri elbette farkli toplumlarda dénem dénem degisikliklere ugrar. Ornegin:
ilk Tiirk devletlerinde kadina onemli roller verilip, kadin asagi goriilmezken;
Tiirklerin Arap ve Fars kiiltiiriiniin etkisi altinda kalan Islam dinine gecisleri ile
birlikte zaman icerisinde kadminin konumunda olumsuz yonde degisiklikler ortaya
cikar. Bu degisiklikler tamamen Arap ve Fars kiiltiiriinlin etkisinde kalmayip, ilk
Tiirklerin kendilerine has kiiltiirel 6zelliklerini de almalar1 ile karma bir 6zellik tasir.
Daha anlagilir bir ifade ile ise Tiirk kadinlarinin diinya genelindeki diger kadinlarla
karsilastirilmast s6z konusu oldugunda daha ileri bir konuma sahip olduklar1 ortaya
konabilir. Avrupa'da sosyal anlamda birey, siyasal anlamda ise vatandas olarak ‘“‘ad1
olmayan” kadinlar vardir. Arap kiiltiirtinde ise kadinlar kole olarak degerlendirilir.
Osmanli'da kadinin konumu ve Onemine baktigimizda, dnceleri gogebe kiiltlirde
yasayan ilk Tirklerin kendilerine has 6zelliklerinin etkisi ile kadina goérece deger
verdikleri bilinir. Elbette Osmanli'da erkekler kadar degerli goriilmeyen kadinlar,
erkeklere taninan bir¢cok haktan mahrum kalirlar. Kadinlarin zaman igerisinde bu tiir
ikincil faaliyetlere maruz kalmalar1 onlarin kendilerini gelistirip, gergeklestirmeleri
onilinde biiylik bir engel olusturur. Ancak 19. yy’da basta Bati diinyasi olmakla
birlikte getirdigi degisim ve doniisiim hareketleri Osmanli toplum ve kiiltiir yapisinda

etkili olur. Bu degisim ve doniisiim oncelikle dezavantajli olan gruplar adina 6nemli
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ve olumlu farkliliklarin ortaya ¢ikmasina neden olur. Ozellikle kadimlar i¢in kamusal
ve Ozel alan; sosyal ve siyasal alan agisindan bir¢ok yenilige adim atilir. Bu
yenilikler egitim, hukuk, is yasami gibi konularda belirgin bir sekilde ortaya cikar.
Ayrica Osmanli toplum yapisini derinden etkileyen diinyadaki degisim ve doniisiim
dalgas1 lilke aydinlarini da harekete gegirir. Bircogu kadin olmakla birlikte Osmanli
toplumundaki kadinlarin konumlarinin iyilestirilmesi adina zaman zaman elestirel
zaman zaman ise destekleyici nitelikte faaliyet gosteren aydin yazarlar bulunur.
Osmanli toplumunda yasayan kadmlarin sorun ve sikintilarinin farkinda olan ve
bunlart donemlerinin deger yargilarini elestirerek yaziya doken Fatma Aliye Hanim
ve Emine Semiye bu yazarlara 6rnek olarak verilebilir. Her iki yazar da yasadiklar
dénemin sorunlarii kulak ardi etmeyip, okurlarina, ¢6ziim yollar1 sunarak aktarirlar.
Ozellikle kadmn haklar1 adma ve toplum yararma goniillii faaliyetlerde bulunurlar.
Makalelerinde ve romanlarinda kadinlari ele alirlar ve bagkisi olarak genellikle
kadinlar1 secerler. Kadinlar aile, evlilik, egitim, is yagami gibi konulara dahil ederler
ve toplumsal mesajlar vererek toplum ve bireyler i¢in bir degerlendirme sunmaya
calisirlar.

Son olarak bu ¢alisma, Osmanli'da yasayan kadinlarin sosyo-kiiltiirel, siyasal,
hukuksal ve daha bir¢ok alanda incelemesini yapabilmek amaglanir. Fatma Aliye
Hanim'in yasadigi dénemin kadimnlarimin konumlarmin nasil bir boyutta oldugunu
anlayabilmek, onun romanlarinda ve makalelerinde kullandig1 bakis acist hakkinda
bilgi sahibi olabilmek 6nem arz eder. Osmanli'daki kadinlarin aile, evlilik, is yasama,
hukuk, siyaset gibi konularda hangi rollerde olduklar1 6nemlidir. Bu konular1 ele
alirken donemin aydin bireylerinin sdzlerine ve yorumlarina yer verilir. Ayrica
Avrupa'daki kadinlar ve Osmanli kadinlar1 arasinda goriislerini  savunma
sekillerindeki farkliliklara yer verilir. Avrupa'nin ve Osmanli'nin 6ncii kadin haklari
savunucularina yer verilir. Kadinlarin ikincil konumlarinin anlamsizligi ve ataerkil

diisiince sistemine kars1 gerceklestirilecek olan savunmalarin baslangi¢lari yapilir.

41



IKINCi BOLUM
LiBERAL FEMINiZM

2.1. FATMA ALiYE HANIM'IN LIiBERAL FEMIiNiZM OGRETILERIi
CERCEVESINDE SAVUNDUGU DEGERLER

Fatma Aliye Hanim, baz1 arastirmacilar tarafindan feminist olarak
degerlendirilmemektedir (Canbaz, 2005: 11-14; Kardas, 2014: 18). Oysa Osmanl
Donemi igerisinde Fatma Aliye Hanim't incelersek yasadigi donem itibariyle
savundugu degerler dikkat c¢eker. Ozellikle kadimlar1 merkezde tutar ve dncelikle;
aile, evlilik, egitim, i yasami, ahlak, gurur gibi baz1 temel konular ele alarak birgok
roman yazar. Bu romanlara Tirk kadin haklarinin gelisimi ve savunulmasi
cercevesinde baktigimizda daha Once deginilmemis konulara parmak bastigini
goriiriiz (Canbaz, 2005: 4-8).

Fatma Aliye Hanim, okurlarina ve ¢evresine ulagsma yontemi olarak genellikle
romanlarint kullanir. Entelektiiel ve iist diizey bir ¢evrede biiyliyen Fatma Aliye,
kendi zamaninin 6tesinde, okuma ve 6grenme aski ile yanip tutusan bir kadindir.
Etrafindaki insanlara 6zellikle kadinlara seslenir ve kadinlarin giizellik uykularindan
uyanip bazi sorgulamalara yonelmelerinde etkili olur. Fatma Aliye Hanim, belki
farkinda olarak belki olmayarak liberal feminizmin savundugu bazi Ogretileri
kullanir. Onun egitim ve is yasamina iliskin belirttigi diistinceler, liberal feminizmin
vazgecilmez ilkeleri arasindadir. Avrupa da feminizm, sokaklarda belirgin bir sekilde
kendini gosterirken Osmanli'da Fatma Aliye Hanim gibi biling sahibi kadinlar,
roman, makale, gazete vasitasiyla seslerini duyurmay: basarirlar. Fatma Aliye
Hanim'in Refet, Udi ve Enin romanlarinda agik¢a ifade ettigi diisiincelerini liberal
feminizm ile bagdastirmak elbette zor olmaz. Ayrica Hanmimlara Mahsus Gazete'de
bircok makalesi vardir ve bu makaleler onun diisiince diinyasini bir nebzede olsa

anlamamiza yardimci olur.
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Liberal feminist teoriye deginmeden, oncelikle Feminizmin ne anlam ifade
ettigi, Ogretileri, tiirleri ve Onciilerinden ayrica "toplumsal cinsiyet" kavramindan
bahsetmek uygun olacaktir. Feminist teori, kadinlarin toplum igerisinde erkeklere
gore ikincil ve pasif konumda olmalarina karsi bir durus olarak ortaya ¢ikar ve birgok
farkli dogrultuda gelisim gostererek farkli farkli yiizlerde karsimiza cikar. Elbette tek
tip bir yasam silirmeyen kadinlar farkli deneyimlere ve ihtiyaglara sahiptirler ve tek
tip bir feminizmin bu farkli deneyim ve ihtiyaclarin tiimiine cevap vermesi
beklenemez (Dikici, 2016: 524). Bu kagiilmaz ¢esitlilik imanger'in szciikleriyle su
sekilde ifade edilir:

Kadinlarin ataerkil toplumsal yapt icinde degersizlestiklerinden yola ¢ikarak
elestirel bir yaklagim gelistiren feminist gériisii bir biitiin olarak ¢oziimlemeye
imkan taniyan bir teori gelistirilemediginden feminist diisiiniirler Liberalizm,
Marksizm, Radikalizm, Varolusculuk, Kiiltiirel gibi diigiince akimlarinin
etkisinde kalarak olusturduklar: teoriler ile kadin haklarina alternatif ¢éziim
arayislarim siirdiirmiislerdir. Bu feminist teoriler, kadinlarin ataerkil toplumsal
diizen yapisi iginde degersizlestiklerini varsaymakta ve bunun nedenini
sorgulamaktadirlar (Imanger, 2002: 156).

Buradan da anlasilacagi gibi feminist teori, kadinlarin iizerinde bulunan kara
bulutlarin etkisini ataerkillik ve bunun sonucundaki erkek iistiinliigiine baglar.
Yukarida belirtildigi gibi bir¢ok feminizm tiirii vardir ancak liberal feminizm bunlar
icerisinde ilk olarak kabul edilir. Asagida belirtilecegi lizere Yilmaz, liberal feminizm

ve Onciilerinin savunduklar: diistinceleri su sozlerle ozetler:

Feminist teorinin temellerini liberal feministler atmislardw. Ortaya ¢iktig
donem itibariyle pozitivizmin etkisinde kalan liberal feminist teorisyenler kadin
tizerine yaptiklart tartismalarda akla duyulan inanct vurgularken, kadinlarin ve
erkeklerin ruhlart ve akilci yetenekleri baglaminda birbirlerinin ayni oldugunu
savunmuslardwr. Bir diger ifadeyle liberal feminist teorisyenlere gore kadinlar
da erkekler gibi akil ve vicdana sahip insanlardir ve bu nedenle de erkeklerle
esit haklara sahip olmalar: gerekir. Buna gére liberal feminist teori, kadinlarin
es ve anne rolleriyle tatmin olabilecekleri goriisiine karsi ¢ikarak orgiitler de
dahil olmak iizere kadinlar icin her alanda esitlik saglama amaci ile on plana
ctkmaktadir... (Calas ve Smircich, 2006: 301; Akt. Cetinel ve E. Yilmaz, 2016:
21).
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Pozitivizmden etkilenen liberal feminizm 6zetle, akli 6n planda tutar ve esitlik¢i bir
yolda ilerler. Kadinlarin esitsiz olan konumlari, rol degisimi ve cinsiyetler arasindaki
haksizliga odaklanir. Dikici, kadmnlarin ikincil konumlarma kars1 ¢ikarak

temellendirilen liberal feminist teori hakkinda sunlar1 ifade eder:

Bilindigi iizere, séz konusu teorilerin ortaya ¢ikisindaki ortak nokta kadinlar
olmustur. Kadin hareketi olarak anlam kazanan feminizm akimi ile birlikte
kadinlarin toplumsal cinsiyet baglaminda sahip olduklar: rollerinin onemini
vurgulamayr ve erkek hegemonyasi altindaki kadimin cinsiyet rollerini ortaya
koyabilmeyi amaclamistir. Bu nedenle feminizmin ortaya ¢ikisini, basit bir
tabirle, kadimin erkek karsisindaki  konumunu/statiisiinii  daha saglam
zeminlerde insa etmek, kadin-erkek arasindaki esitsizligin ortadan kalkmasini
saglayabilmek amaciyla gergeklestigini soyleyebiliriz (Dikici, 2016: 524).

Son olarak Dikici'nin de ifade ettigi gibi feminizm hangi tiirde olursa olsun kadimi
merkeze alip onun ezilmisligini ve ikincil konumda bulunmasini farkli nedenlere
baglayarak agiklar (Dikici, 2016: 524). Kadinlar bu ikincil konuma diisiiriilmelerinin
nedenlerini sorgulamaya basladiklart zaman feminizmin tohumlarini atmig olurlar.
Bu girigsimlerin ilki olarak kabul edilen liberal feminizm, sosyal adalet ve kanunlar
ontinde esitlik ilkeleri 1s18inda hareket ederek kadin ve erkek arasindaki sosyal

esitsizligi ortadan kaldirmay1 hedefler.
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2.1.1. Toplumsal Cinsiyet Kavramm ve Feminist Teori Acisindan

Onemi

Toplumlar igerisinde din, dil, 1k, sinif, cinsiyet farkliliklar1 mevcuttur fakat
bu farkliliklardan birinin yiiksegi digerinin ise algagi temsil etmesi kabul edilebilir
degildir. Ancak ne kadar kabul etmesek de kadinlar cinsiyetlerinden 6tiirii birgok
ayrimciliga ve asagilanmaya maruz kalirlar, hatta kadinlarin yasal olarak bir¢ok
hakka sahip olmalar1 bilingli olarak engellenir. Burada tek suc kadin cinsine mensup
olmaktir. Kadinlarin karsilastiklar1 bu esitsizliklerin ortadan kaldirilabilmesi igin
ortaya ¢ikan feminist akimin cinsiyet ve toplumsal cinsiyet hakkindaki sdylemleri
onem arz eder ve kadin arastirmalar1 adina bir ¢alisma yapilacagi vakit "cinsiyet"
kavramina 6zellikle "toplumsal cinsiyet"in ne anlam ifade ettigine deginmek gerekir.
Ulusoy, cinsiyet ve toplumsal cinsiyet kavramalarini su sekilde aciklar: "Cinsiyet,
kadin ve erkek arasindaki fizyolojik farkliliklar1 ifade ederken, toplumsal cinsiyet
cinslere atifta bulunulan aktiiel veya normatif kiiltiirel 6zel davranis Oriintiilerini
ifade etmektedir" (Ulusoy, 1999: 50). Ulusoy'un da ifade ettigi gibi cinsler hem
biyolojik hem de kiiltiirel agidan iki farkli Slgiit ile agiklanirlar. Daha anlasilir bir

ifade i¢in Ulusoy, Bilton'in goriislerine de yer verir:

Cinsiyet farklhiiklarindan konusurken, kadin ve erkek arasindaki fizyolojik ve
biyolojik farkliliktan, 'toplumsal cinsiyet' ayrimciligindan bahsederken ise
kadinlik ve erkeklik rolleri arasindaki ayrimdan soz ediyoruz demektir.
Kadin/erkek farkliligi kaliimsal ve biiyiik oranda evrensel olarak belirlenirken
kadwhik/erkeklik ayrimi kiiltiivel olarak belirlenir ve oldukca degiskendir
(Bilton ve digerleri 1993: 148, Akt. Ulusoy, 1999: 50).

Feminist teori acisindan toplumsal cinsiyet esitliginin saglanmasi Onemli bir
konudur. Kadin ve erkegin esitligini savunan bu diisiince sistemi kiiltiirden kiiltiire
farklilik gosterir ancak 6ziinde hepsi esitlik¢i bir yaklasimi savunur. Diinyanin
neresine gidersek gidelim kadin ve erkege verilen onem ayni degildir. Bu durum
genellikle kadinlarin ikincil plana itilmeleriyle sonuglanir. Ayrica toplumsal cinsiyet
esitsizligi sonucunda kiiltiirden kiiltiire degismekle birlikte kadinlara yapilan cinsiyet
baskisin1 Simone de Beauvoir, Ikinci Cins adh kitabinda, "kadin olarak dogulmaz,
kadin olunur" sozleriyle ifade eder (Akt. Arat, 2017: 74). Bir baska ifadeyle,

toplumsal cinsiyet, insanlarin temel 6zelligini degil, ancak toplumlar igerisinde
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sartlandirilan yagantilarin olusturdugu siireklilik arz eden bir kabulii ifade eder
(Butler, 1990: 8).

Kadin ve erkege dayatilan toplumsal roller onlarin dogumdan itibaren keskin
cizgilerle ayrilmalarina neden olur. Gegmiste ve gilinlimiizde feministlere rahatsizlik
veren durumlardan bir tanesi ise kadin ve erkegin bu ayrilik¢1 diisliinceye boyun
egerek onu kosulsuz olarak benimsemesi ve gelecek nesile benimsetmesidir. Ulusoy,
toplumun kadinlar iizerine yiktig1 yiikiin "dogal" olarak kabullenilmesine su sozlerle

karsilik verir:

Pek ¢ok toplum kadinlar ve erkekler igin farkh faaliyetleri ve ézellikleri salik
verir ve bunlar, insanlar tarafindan 'dogal'mis gibi kabul edilirler. Boylelikle,
biyolojik farkliiklar kiiltiirel olarak kabul edilmis cinsiyet farkliliklari ile
birlestirilir ve sosyalizasyon stirecinde bu hakim ve basat olan degerler,
kadinlart kadnsi, erkekleri de erkeksi olmalart dogrultusunda cesaretlendirir
(Bilton 1981: 148; Akt. Ulusoy, 1999: 50).

Yukarida cinsiyet ve toplumsal cinsiyet kavramlarinin ne anlam ifade ettigi
aciklanmaya calisilir. Cinsiyet kisilerin fiziksel 6zelliklerindeki farkliliklar sonucu
ortaya ¢ikmis bir kavramdir. Oysa, toplumsal cinsiyet kavrami kadin ve erkege
kiiltiirel etkenlerle birlikte atfedilen roller sonucu ortaya ¢ikan bir kavramdir.
Toplumsal cinsiyet fizyolojik degil ancak yasanilan toplumun normlarma gore
belirlenir. Buna gore, kadinlar1 erkeklere gore ikincil bir konuma iten biyoloji degil

ataerkil ideoloji tarafindan yapilandirilan normlardir (Tiirkoglu, 2015: 5).
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2.1.2. Erkek Egemenligine Kars1 Bir Direnis

Feminizm kelimesi Latinceden gelir ve bu kelime "Kadin anlamima gelen
femine kelimesinden tiiretilmistir. Bu nedenle dar bir bakis agisiyla feminizm
kadinlar1 ilgilendiren bir takim seyler olarak karsimiza ¢ikmaktadir" (Tiir, 2010: 5).

Tas ise feminizmin ele aldig1 konular1 ve ortaya ¢ikisini asagidaki gibi aciklar:

Kadinlarin sadece kadin olduklari icin karsi karsiya kaldiklar: zorluklar, baski
ve ezilmislikle iliskisini inceleyen, sinif, wrk, ulus, din, dil vs. unsurlarda
kadinlarin  yasadigi  sorunlart  ele alan bir bilim alam  olarak
degerlendirilmektedir. Feminizm algisi, ilk olarak 18. yy'da Ingiltere de ortaya
ctkmig ve 1972' de yaymlanan Mary Wollstonecraft'in "A Vindication of the

Rights of Women" adli eseriyle de ilk akademik alan igerisine girmistir (Tas,
2016: 165).

Hoogensen'in ifadesiyle ise “Feminizm kadmlarin genelde topluma, 6zelde erkeklere
kars1 siyasi, toplumsal, hukuki ve ekonomik esitligi saglamaya yonelik miicadeledir.
[...] Feministler i¢inde farkli fraksiyonlar bulunsa da ortak noktalar1 ataerkil kimligi
merkez alan geleneksel teorilere yonelik elestirilerdir” (Hoogensen, 2004: 164).
Daha once de bahsedildigi {lizere feminist arastirmalarin farkli yonleri olmakla
birlikte esas kars1 duruslar1 ataerkil diisiince yapisidir. Bu duruma siyasi diisiinceler

yontemi ile bakan Caha ise feminizmi daha ziyade politik bir hareket olarak ele alir:

Feminizm,; kadin-erkek arasindaki iliskiyi aile, egitim, is diinyasi, siyasi hayat,
kiiltiir ve tarihe kadar genis bir yelpaze icinde sorgulayan ve kadin-erkek
arasindaki iktidar iligkisini degistirmeyi amaclayan siyasi bir harekettir.
Feminizm, kadin-erkek arasindaki ayrimda erkek iistiinliigiinii ve erkek merkezli
toplumsal normlart sona erdirmeyi, yerini kadinsi degerlere ikame etmeyi
amaglayan bir siyasal hareket olarak gelismektedir (Caha, 1996: 32).

Acikca yukarida belirtildigi gibi ataerkil diisiince ve erkeklerin kadinlar iizerinde
iistiinliikk kurma miicadelesi sonugsuz kalmaz ve bu durum kadinlarin amaglarla dolu
bir miicadele donemine girmelerine neden olur. Serpil Cakir bu feminist miicadele

dénemini ayrintili bir sekilde ele alir:
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Kadin haklari hareketi icinde yer alan feminist gruplar geleneksel baski
gruplarimin taktiklerini kullanarak siyasi iktidar nezdinde toplumda kadinlarin
varligini ve bu ¢ercevede kadin haklarini savunmayr amaglamaktadiriar. Bu
gruplar, kadin erkek iliskisini hiyerarsik bir iliski icermeyen arkadaslik
iliskisine doniistiirmeye ve bu iligkiyi toplumsal iliskilerin merkezine oturtmaya
calisirlar. Buradan yola ¢ikarak Fransiz Devrimi’nin temeline karsi yazilmis
olan Mary Wollstonecraft'in Kadin Haklart Savunmast (1792), ilk modern
feminizm metnidir. Metinde insan olmalar: nedeniyle kadinlarin da erkekler gibi
aynit hak ve ayricaliklara sahip olmasi gerektigi ileri siiriilmiistiir. Fransiz
devrimi, kadinlarin kendileri haklkindaki diistincelerine iliskin diisiindiiriicii ve
doniistiiriicii etkilerin yasandigi temel bir siire¢ olarak ele alinabilir. Oyle ki bu
donemde insan haklar1 bildirgesi yayinlanmus, kisi hak ve ozgiirliikleri yasal
glivence altina alinmigtir. Ancak insan haklari konusundaki doniisiimiin temel
noktast sayilabilecek Fransiz devrimi, cinsiyete dayali ayrimciligin ortadan
kalkmasi konusunda olumlu bir etkiye sahip olmamistir Yagsanan hizl
degisimler, yeni deger ve haklarin ortaya c¢ikmasim saglamistir. Kadinlar
toplumsal  hayatin  her alaminda esen bu havadan tam olarak
faydalanamadiklarimi  anladiklarinda  duruma  karsi muhalif  kipirdamalar
baslamistir.  Her kesimden kadin, konumuna ve ezilme gsiddetine gére
baskaldirmus, is¢i kesimindeki kadinlar agir calisma sartlarina ve diisiik iicrete,
burjuva kadinlart ise ekonomik ve siyasal haklardan yoksun birakilmaya
baskaldirmislardwr (Cakar, 1996: 37).

Cakir'in da ifade ettigi gibi kadin haklar1 hareketi ile ilgili en 6nemli belgelerden biri,
Wollstonecraft'in yazdigt Kadin Haklari Savunmasi'dit. Bu savunma Fransiz
Ihtilali'ne ait olan belgenin, yanlslar1 ve eksiklerine yonelik olarak yazilir. Fransiz
Ihtilali'nin 6zgiirliik-esitlik metni, vatandaslar i¢in gegerlidir ve bu 'vatandas' kavrami
icerisinde kadinlara yer verilmez. Kadimlar Fransiz ihtilali'nin getirecegi yenilikler
icin iimitlidirler ancak gelen ihtilaldeki yenilikler kadinlar1 kapsamaz ve kadinlar bu
durumu kabullenmeyi reddederler. iste asil baskaldir1 bu donemde kendini gdsterir.
Kadinlarin baskaldirdiklart bu ideolojinin o donemdeki en 6ne ¢ikan temsilcilerinden
birisi de J. J. Rousseau'dur. Rousseau'ya gore, kadinlarin egitimi erkeklerin
egitiminden farkli tutulmalidir. Filozof veya bilge kadimnlar istemez o. Ona gore
kadm-erkek esitligi sagmaliktir. S6z konusu olan erkege sevgi dolu bir hizmetgi
vermektir. Bu, ¢agdas diisiinceler ve feminizm hareketlerine tamamen karsit bir
gorlistiir (Bastiirk, Kizilgim, 2016: 10). Daha asir1 bir ifade ise, kadinin erkege gore
ve erkek icin var olmasidir. Rousseau, kadinlarin erkekleri mutlu etmek icin

yaratildigini iddia eder:
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Kadin, yalnizca erkege gore var olur; kadin onun hoguna gitmek ve soziine
uymak i¢in yaratimistir. Her iki cinse verilmiy gorevier aym degildir: Kadin,
erkekten daha ¢ok sadik olmalr ve oyle kabul edilmelidir. Cinslerin esitligini
savunmak, bosuna bir istir. Huy, mizag yoniinden erkekle kadinin ayni bi¢imde
meydana ¢tkmadigi ve ¢tkmak zorunda olmadigi kanmitlaninca, bundan ¢ikan
sonuca gore, erkek ve kadimin benzer egitimden gecmesi gerekmedigi ortaya
¢ctkar. Doga tarafindan esinlenen yonleri izlerken, erkekle kadwmin birlikte
yiirtimeleri gerekirse de, ayni seyleri yapmak zorunda degildirler (Rousseau,
2016: 186).

Rousseau, cinslerin esitligi anlayisinin sagma bir anlayis oldugunu hatta kadmn ve
erkegin her anlamda ayri oldugunu ve bunun sonucunda farkli egitim almalari
gerektigini vurgular. Daha ileri giderek erkelerin rahat bir sekilde hiikiim siirmeleri
icin kadinlar1 kontrol altina almalar1 gerektigini belirtir (Bastiirk, Kizilgim, 2016:
187). Rousseau, toplumun yonetim sisteminin ana noktasi olarak erkekleri goriir. Ona
gore, neredeyse her varlik "biricik erkek" icin yaratilir. Erkek tiimdiir ancak kadinin
yarim ve eksik oldugu kabul edilir. Rousseau bu noktada erkeklerin bu eksiklikleri
kontrol altina almalarin1 ister ve boylelikle erkeklerin, diinyanin tek ve kosulsuz
hakim cinsi olmasinin yolu agilir (Bastiirk, Kizilgim, 2016: 186).

Rousseau kadinlarin erkeklerin alanlarina miidahale etmelerine karsi ¢ikar ve
kadinlarin evlerinde oturmalarini tavsiye eder. Ona gore, "kadin, kadin olarak
kaldik¢a istiin, erkeklik savinda bulundukca geri kalir. Haklarinmi belirttigi olgiide,
stirekli daha ilerde olacaktir. Bizim haklarimizi ele gecirmek istediginde, bizden geri
kalir" (Rousseau, 2016: 187). Rousseau kadinlara, kendi alanlarin1 yeterli gormeleri
gerektigini sOyler. Ona gore, kadinlar kendi alanlarinda kalmali ve erkelerin

alanlarina miidahale etmemelidirler, aksi taktirde ellerindekileri de kaybederler.

Kadinlar iizerinde, erkeklere o6zgii yetenekleri gelistirmeye c¢alismak ve
kadinlara ozel degerleri goz ardi etmek, agik bir bigcimde onlarin zararina
calismak demek olur. Kadinlarin kurnaz olanlari, bunun oyuncagr olmayacak
kadar isi iyi bilirler. Bize yararli her seyi ele gecirmeye ¢alisirken, cinslerine ait
olanlart da ellerinden kagirmamaya bakarlar. Ancak her iki cinsin yetenekleri,
birbiriyle uyusmadigindan, bunlart iyi bir sekilde yonetemezler. Bu durumun
dogal bir sonucu olarak kadinlar, bizim seviyemize yiikselebilmek séyle dursun,
kendilerine ait seviyeden de asagida kalirlar (Rousseau, 2016: 187,188).
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Rousseau bu sozlerle kadin cinsine korumaci yaklasir gibi goziikiir ancak asil
yaptig1, kadinin ikincil konumunu pekistirmek ve giliclendirmektir. Kadinlarin erkek
alanlarina girme c¢abalarmi anlamsiz bulur ve bu alanlara yapilan kadin
miidahalesinin kadinlarin mevcut seviyelerini daha da asagi ¢ektigine dair
diislincelerini yukaridaki paragrafta agik¢a belirtir. Ayrica, Rousseau’ya gore
"Cinsiyetlerine ait, alcak goniillii ve temkinli tavirlarini bir yana birakarak siradan
erkeklerin tavrini takinan kadinlar, hem yaratilma amacini izlemekten uzak kalirlar
hem de onu yadsimis olurlar. Erkeklerin haklarimi ele gecirmeye cabalarken, kendi
haklarin1 da yitirirler" (Rousseau, 2016: 187, 188). Buna gore, kadinin yaratilig
amacinin erkege sonsuz itaat oldugunu ve bu yaratilis amacindan sapilmamasinin
gerekliligini vurgular. Rousseau'nun bu konuda en 6ne ¢ikan eseri Emile: Bir Cocuk
Biiyiiyor 'dur. K1z ve erkek ¢ocuklarin nasil egitilmeleri gerektigi konusunda yazdigi
bu metin de Emile ve Sophie i¢in Rousseau'nun dnerdigi birbirine taban tabana zit iki
farkli egitim dikkat ¢eker. Emile'in aldig1 egitim ile Sophie'nin aldig1 egitim arasinda
biiyiik farklar vardir. Ornegin, Emile dogada egitim alirken, Sophie ise 6zel alanda ve

0zel alana yonelik ugraglarla sinirlanir.

Sophie'nin en ¢ok bildigi ve kendisine en biiyiik bir itinayla ogretilen boliimii,
kadin tiriine 6zgii ¢alismalardir, hatta bugiin onem verilemeyen seyler, yani
giysisini bicmek ve dikmek gibi islerdir. Igne ile basarilan hi¢ bir is yoktur ki,
Sophie bilmesin ve o isi biiyiik bir zevk ile yapmasin...Sophie, evle ilgili tiim
inceliklerle ayri ayri ilgilenmistir. Ornegin, yemek pisirir, masayr hazirlar,
malzemenin fiyatindan anlar, her ¢egit nesnenin tiiriinii bilir. Hesap yapmasini
ve defter tutmasini ¢ok iyi ogrenmistir (Rousseau, 2016: 195).

Sophie'nin 6grendigi tiim bilgi ve beceri ancak Emile'e hizmet edecek sekilde
tasarlanir. Clinkii Sophie evlendiginde babasinin himayesinden kocasinin himayesine
gececektir. Rousseau’ya gore "Emile saygiya deger bir genctir" Sophie ise efendisine
sayg1 gosterir ¢linkii Sophie i¢in "¢alisan odur. [onun] ekmegini kazanan ve [onu]
besleyen odur. Iste insan budur" (Rousseau, 2016: 212). Dolayisiyla Rousseau'nun
insan kategorisine aldig1 tek cins erkektir. Kadin ise bu kategorinin disinda muglak

bir noktada birakilir.
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Bu sozlerden anlasilacagi gibi Rousseau kadini 6zerk olarak ele almak yerine
erkege bagh ve bagiml kilar ve kadinin erkege gore konumlandirilmasini Onerir.
Kadmin boyun egmesi gerektigini vurgular hatta itaatkar olmasimi tavsiye eder.
Elbette bu tavsiyelerin iki cinsi keskin ve sonsuz bir sekilde kole-sahip iliskisine
gotiirecegi ortadadir. Bu esitsiz anlayisin farkinda olan bir¢ok diisiiniir Rousseau'yu
elestirir ve feminizm adli akimin ortaya ¢ikmasina neden olurlar (Wollstonecraft,
2012: 53).

Rousseau gibi diisiinen erkeklerin olmast o donemin kadinlarinin kendi
haklarin1 elde etmeleri konusunda nasil zorlu bir yola girdiklerini anlamamiza
yardimc1 olur. Fransiz devrimi gibi tiim diinyay1 etkileyen bir olay bile diinya
nifusunun yarisin1 olusturan kadinlari, savundugu sosyal hak ve adalet
miicadelesinin disinda birakir. Daha o6nce Cakir'in da ifade ettigi gibi Fransiz
Devrimi'nin sosyal esitlik konusundaki kazanimlari kadinlarin hayatlarma niifuz
etmez ve kadmnlar bu kazanimlardan mahrum birakilirlar. Bu da kadinlarin bu
esitsizlige direnis gostermelerini tetikler. Aktas, Fatmagiil Berktay''n bu konu

hakkindaki goriiglerini aktararak bu tartigmayi detaylandirir:

Feminizmin tarihcesine baktigimizda ise, 17. yy Ingiltere sinde feodalizmin
bitmesi ve kapitalizmin gelismesi ile kendini yeni toplumdan dislanmis bir
sosyal kategori olarak hisseden orta simf kadinlarin talepleriyle ortaya
cthkmustir. Yeni burjuvazi sinifimin o6zgiirliik ve egsitlik taleplerine karsi kadinlar
da bu haklar: talep etmeye baslamislardir. Bununla birlikte Fransiz devriminin
formiilasyonlarindan olan devlet, siyasal ve sivil toplum alanlarinda kadina yer
vermemistir. Kadinin asli yeri olarak kabul edilen aile ise yiikselmekte olan
sanayi toplumuna entegre durumunda birakilmistiv. Dolayisiyla feminizmin
dogusu ile modernlesme, burjuva devrimi ve “rasyonel insan’1 temel alan
dogal ve evrensel haklar teorisinin gelisimi arasinda yakin bir iligki vardir. Ne
var ki, “esitlik, ozgiirliik” bayragim yiikselten burjuvazinin = “insan”
soyutlamast da yiizlerce yillik gelenegi siirdiirerek kadinlar: diglayan bir nitelik
tasimistin. Boyle bir zihinsel ve kurgusal yapt icinde kadinlarin biitiin
vapabildigi, egitim hakki talep etmekti. Bu hakkin talebi icin kullandiklar
argtimanlar da ister istemez erkeklerin desteginin kazanilmasinda yogunlasti ve
ataerkil toplumsal cinsiyet tammlarina dayandirildi. Kadinlarin egitimlerinin
gerekcesi,  “ulusun  analart”  sifatryla  ulus-deviete  sadik  ogullar
yetistirebilmeleriydi (Akt. Aktas, 2013: 60).
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Bu esitsizlik karsisinda kadinlarin miicadele alani egitim hakki konusuna odaklanir.
Ancak Berktay'in da ifade ettigi gibi bu konuda erkeklerinde desteginin alinabilmesi
icin kadinin nesil yetistiriciligi rolii iizerine vurgu yapilir. Yani, bu argiimana gore
kadinlar kendilerini gerceklestirme ya da bireysel gelisimleri i¢in degil yeni neslin en
iyi sekilde yetistirilebilmesi i¢in egitim almalidirlar.

Ozetle Cakir ve Berktay'in da vurguladigi gibi, Fransiz Devrimi'nin getirdigi
yeniliklere kars1 o donemin kadinlar1 iimitlidirler ancak yapilan yenilikler kadinlar
icin degil "vatandag" kategorisine giren erkekler i¢in gegerlidir. Kadinlar bu
yeniliklerden ve haklardan mahrum birakildiklarinda, bu haklar1 elde etmek igin
adeta savas verirler. Berktay'a gore bu miicadele "kadinlarin cinsiyetleri yiiziinden
maruz kaldiklar1 kisitlamalar, zorluklar ve baskilara karsi, bu baskilar ve haksizliklari
telafi edecek reformlar ve talepler"i kapsar (Berktay, 2014: 3).

"Kadinlar ilgilendiren konular" olarak kisa bir tanimi olan feminizm kavrami aslinda
bu tanimin yani sira su sozlerle daha acik ifade edilebilir: Feminizm, kadinlarin
cinsiyetlerinden otiirii hem 06zel hem de kamusal alanda karsilastiklar1 birgok
problemi ¢oziime ulastirmayi amacglayan ve bir varhigin diger varlik iizerindeki
baskisina karsi c¢ikan bir akimdir. Elbette bu karsi c¢ikis toplumsal ¢esitliligin
olmasindan o6tiirli kendisine farkli formlarda yer bulur. Birgok tiirii olmakla birlikte
feminizm kadim ve erke8in esit konumda var olmalarini talep eder. Erkek
ustlinliigliniin ve erkek merkezli bir toplumun kurallarinin dayatilmasi yerine iki
cinsin esitligi, mutlulugu ve is birligi ile ¢ok daha iyi toplumsal bir ortam olusur
(Mill, 2016: 7-11). Bu diisiince ise liberal feminist teori ile viicut bulur ve asagida
"liberal feminizmin 6gretileri" adli baslik altinda toplanarak, detayli bir sekilde

incelenir.
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2.1.3. Liberal Feminizm'in Ogretileri

Liberal feminizm; liberal iktisattan etkilenerek ortaya ¢ikar ve Aydinlanma
cagmin Ogretilerinden faydalanir. Liberal feminizmin ana kavramlarinin bireysellik,
akilcilik, esitlik, Ozgiirliik olmasit liberal iktisat ve Aydinlanma ¢agindan
etkilendiginin kanitidir (Donovan, 2011: 33). Bu yonleriyle Liberal feminizm,
Osmanli Donemi'nde yasayan Fatma Aliye Hanim'in savundugu diisiinceler ile
baglantilidir. Bu baglamda liberal feminizmin ne anlam ifade ettigi, amaclar1 ve

onciileri kritik 6nem tagir.

Tarihsel olarak 19. yy'da kadinlara esitlik imkanini sunan ilk sosyal teori
olarak ortaya ¢ikan liberal feminist teori temel olarak, Tanri’'nin buyrugu ve
“dogamin kanunu” olarak kabul edilen, erkekleri kadinlardan iistiin géren
politik ve sosyal hiverarsive karsi cikmistir (Irefin vd., 2012: 12). Liberal
feminist teori, ortaya ¢iktigr donemin kosullarina uygun olarak modernizm ve
porzitivizmin etkisiyle akla duyulan inanci vurgularken kadinlarin ve erkeklerin
ruhlart ve akilci  yetenekleri baglaminda birbirlerinin  aym oldugunu
savunmustur. Kadinlarin da erkekler gibi tamamiyla “insan oldugu” ve bu
nedenle erkeklerle esit haklara sahip olmalar: gerektigi fikvini kabul ettirmek
birinci dalga liberal feminist teorisyenlerin en biiyiik miicadelesini
olusturmaktadr (Donovan, 2007: 30). Bu baglamda birinci dalga teorisyenler
kadinlarin toplum kaynaklarina esit ulasim saglayabilmelerine yasal olarak
imkdn verecek degigimlerin gerceklestivilebilmesi igin biitiin kadinlar arasinda
bir baglanti kurulmas: gerekliliginin altini ¢izmislerdir (Campbell ve Wscao,
2000; Akt. Cetinel, E. Yilmaz, 2016: 5). Ciinkii birinci dalga feministlere gére
kadinlar, ekonominin ve bilim adamlart toplulugunun disinda birakilmakta ve
bu nedenle de gercek potansiyellerini gergeklestirememektedirler (Calas ve
Smircich, 1996, 216, Akt. Cetinel, Ersoy Yilmaz, 2016: 5).

Yukarida ifade edildigi gibi Liberal feminist teori 19. yy'da ortaya ¢ikar ve bu teori
kadmin erkek ile esit olmasi gerektigine vurgu yapan ilk feminist teoridir. Bunu
yaparken, Fransiz Devrimi'nin 6ne c¢ikardigi rasyonalite ilkesini rehber edinirler.
Teorinin temel taslarindan biri olan "akla duyulan inan¢" 6nem arz eder ve Liberal
feministler aklin kadin ve erkekte ayni oldugunu hatta "ruhlarin cinsiyetlerinin
olmadigindan" bahsederler (Wollstonecraft, 2012: 66; Donovan, 2016: 37). Daha
sonra Liberal feministler, kadinlarin da erkeklerin insan olduklarin kabul edildigi
Olciide insan olduklarini agiklamaya c¢aligirlar. Liberal feministler, insan olarak kabul

edilmeyen kadimlarin toplumun ve kamusal alanin diginda tutularak daha da geride
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birakilmalarina kars1 ¢ikarlar (Mill, 2016: 71; Wollstonecraft, 2012: 42). Ayrica
kadmlarin bilgi ve becerilerini ortaya koyabilecekleri bir ortamin olmasini
engelleyen diisiince sistemini elestirirler.

"Klasik feminizm olarak da adlandirilan liberal feminizm temel olarak
aydinlanma diisiincesi ¢ercevesinde hareket eder, 0gretilerini ve miicadele alanini
rasyonellik ¢ergevesinde belirler" (Sevim, 2005: 55; Dikici, 2016: 524). Bu kuramin
onciisii olarak kabul edilen Wollstonecraft, "akil" kavramina ¢ok biiyiik 6nem verir.
Ona gore kadin ve erkek ayni akildan paylarini esit oranda alir fakat bu iki cins esit
kabul edilmezler. Wollstonecraft, kadinlarin akil yoluyla, yani akillarin1 kullanarak
bir seyleri degistirebileceklerini timit eder. Ayrica bunun miimkiin olabilmesi icin
kadinlarin egitimli olmasinin gerekliligi iizerinde 1srarla durur ve egitimde firsat
esitliginden 6nemle bahseder (Wollstonecraft, 2012: 45). Burada belirtilen liberal

feminizmin akilcilik vurgusu Aktas'in su s6zleriyle ifade edilir:

Aydinlanma diistincesinin etkisinde kalan Wollstonecraft “akil” kavramina ozel
bir anlam yiikler ve kadinla erkek arasindaki iligkiyi bu kavram cercevesinde
tahlil eder. Erkekle aymi akli paylagsmasina ragmen kadinlar, toplumda
geleneksel olarak “akli kisa yaratiklar” olarak goriilmiistiir. Wollstonecraft’a
gore, kadinlarin miikemmel bir dogaya sahip olmalarvmin ve iistiin bir
mutluluga erigmelerinin yolu akil, fazilet ve bilgiden geger. Bu ii¢ nokta cinsiyet
ayrimina gitmeden tiim insanlarda ortak olarak kabul edildikten sonra problem
kalmayacak, cinsiyete dayali iistiinliik iddialart da ortadan kalkacaktir
Kadinda akli on plana ¢ikaran Wollstonecraft, aydinlanma diisiiniirlerinin
kadin dogasimi aile ile 6zdes tutan iddialarina, kadin dogal olarak “zevk
verici” veya ‘“zevk arayici” ozellige sahip olmadig yoniindeki argiimaniyla
karsulik verir (Aktas, 2013: 62).

Yukarida belirtildigi {lizere ge¢misten gilinlimiize dek "akildan yoksun varliklar"
olarak tanimlanan kadin cinsi bunun dogal bir sonucu olarak toplumsal hiyerarsi
icerisinde erkeklere gore daha dezavantajli bir konuma yerlestirilirler ve liberal
feminizme gore bu yanilsamanin ortadan kaldirilabilmesinin tek yolu kadinin
egitiminden geger. Jaggar’in 1s18inda Aktas, liberal feminist diisiince icerisinde

egitimin hayati onemini asagidaki sozlerle agiklar:
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Kadinlarin zihniyet gelisimi ve egitimine vurgu yapan liberal feminist felsefenin
ilk temsilcisi olan Mary Wollstonecraft, bireyin sahip oldugu zihinsel kapasite
ozelligini vurgular ve sahip olunan potansiyel kapasite agisindan insanlar
arasinda herhangi bir farkliligin olmadig1 goriistinii dile getirir. Vurgulanmasi
ve tlizerinde durulmasi gereken noktamin egitimdeki firsat esitligi oldugunu
savunur. Esit egitim imkanlarinin erkek ve kadin arasindaki eyitsizligi
giderecegi iizerinde durur. Liberal feminist kuram tam olarak kadimin ozgiirliige
kavusmasimin ekonomik olarak erkekten bagimsizlasmasina ve onunla esit
haklara sahip olmasina bagh oldugunu savunur. Bu nedenle liberal goriise
gore, kiz ve erkek cocuklar ayrim gozetilmeksizin ayni egitim imkanlarindan
esit olarak yararlanabilmelidirler (Akt. Aktas, 2013: 62).

Yukarida belirtildigi lizere liberal feminizm kadin ve erkegin esit oranda rasyonel
kapasiteye sahip oldugunu savunur ve egitimin kadin ve erkek tarafindan esit oranda
ulagilabilir olmasinin savunulmasi gerekliligini vurgular. Bu temelde, kadinin birey
olarak ayakta durabilmesi onemlidir, dolayisiyla kadinin erkege bagimli ve onun
boyundurugu altinda bir yasam siirmesine karst bir durus sergilenir. Bu baglamda
liberal feminizmin temel amaci kadinin kars1 koyamadigi, korii koriine baglandigi,
sorgulamadig1 ataerkil zihniyete, akil ve egitim araciyla son vermektir. Liberal
feminizm, kadinlarin sorgulamasini, toplum tarafindan kapatilan gozlerinin
acilmasini, giiclenmesini amaglar. Kadmin 6zel alana hapsolmasini engellemek yine
liberal feminizmin amaclarindan birisidir. Liberal feminizmin amaglarin1 6nce akil
sonra egitim ve daha sonra 0zel alandan ¢ikis olarak siralamak yanlis olmaz (Aktas,
2013: 63). Bunlarin yani sira Brenner'in ifadesiyle '6zerklik' liberal feminizmin
onemli kavramlar arasinda yer alir (Akt. Tiirkoglu, 2015: 14). Josephine Donovan,

liberal feminizmin temel amaglarini kisaca bes maddede agiklar:

Ik olarak, diger tiim liberallerde oldugu gibi akla karsi mutlak inang¢ mevcuttur.
Ikincisi, kadinlarinda erkeklerle aym yeteneklere sahip oldugu diisiincesidir.
Uciincii  ozellikleri, degisimin egitimle olacagi yoniindeki diisiinceleridir.
Dordiinciisii, bireyin bagimsiz bir aktor olarak kabul edilmis olmasidir.
Sonuncu ortak ozellikleri ise dogal haklar doktrinini diger liberaller gibi
benimsemiglerdir (Donovan, 2012: 32).

Burada da belirtildigi lizere akilcilik, esitlik, egitim, bagimsizlik ve dogal haklar
doktrini liberal feminizmin temel Olgiitleridir. Bu Olgiitlerin fiile doniismesi i¢in
Tiirkoglu’nun diislinceleriyle kadinlarin "oy hakki"na sahip olmalar1 gerekir"

(Tiirkoglu, 2015: 15).
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Liberal kuram ve Liberal feminizm birbirleriyle baglanti icerisindedir ve iki
kuram da Aydinlanma ¢agmin 6gretileri ile sekillenir. 19. yy'da ortaya ¢ikan ve ilk
kez kadinlarin insan olarak kabul goriilmelerini ve kadinlara da erkekler ile esit
haklarin verilmesini talep eden liberal feminist teori akla biiyiik bir inang¢ besler
(Donovan, 2016: 22). Kadin ve erkegin akil olarak farkli goriilmemesi gerektigini
vurgular. Kadinlarin bir¢ok haktan mahrum birakilmalar1 sonucunda toplumun
gerisinde kalacaklarini belirtir.

Liberal feminizmin 6nciisii Wollstonecraft olarak kabul edilir ancak benzer
gorlislere ve kaygilara sahip olan Elizabeth Cady Stanton, Susan B. Anthony, Harriet
Taylor ve John Stuart Mill gibi feministler de Liberal feminizmin sekillenmesinde
¢ok biiyiik etkiye sahiptirler. Isimleri siralanan bu liberal feministlerin, kadmn
haklariin savunulmasi ile ilgili amaclar1 arasinda; kadin ve erkek esitliginin
saglanmasi ve kadinlarin 6zgiir, akilci, 6zerk bireyler olarak kabul gérmeleri yer alir.
Bu aydinlarin diisiinceleri arasinda ilk olarak rasyonaliteye 6nem verme daha sonra
kadin ve erkegin yetenek bakimindan ayni oOzelliklere sahip olduklarinin kabul
edilmesi ve egitime onem verilmesi dikkat ¢eker. Ayrica bireylerin 6zerk varliklar
olarak algilanmalarinin gerekliligi vurgulanir, son olarak ise kadin ve erkegin dogal
haklarinin ellerinden alinmamas1 hatta bu haklarin hem kendileri hem de devlet

tarafindan koruma altina alinmasi gerektiginin altin1 ¢izerler.
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2.1.3.1. Liberal Feminizm'in Onciileri

Liberal feminizm dendiginde akla ilk gelen isimler arasinda Olympe de
Gouges ve feminizmin annesi olarak bilinen Mary Wollstonecraft bulunur. Susan B.
Anthony, Elizabeth Cady Stanton, Harriet Taylor ve ondan ayr1 diisiiniilemeyen bir
isim olan, John Stuart Mill ise yine 19. yy'in 6ne ¢ikan liberal feministleridir. Bu
baglamda kadin haklar1 ugruna yasaminmi feda eden Olympe de Gouges'in kadin

haklarini1 savunmak adina yazdig1 ¢ok 6nemli bildiriyle baglamak yerinde olacaktir.

2.1.3.1.1. Olympe de Gouges

Olympe de Gouges, 1748'de Fransa'da diinyaya gelir. Kiiciik bir ailenin tiyesi
olan Gouges, on yedi yasinda kendisinden otuz yas biiyilk olan, Louis ile istegi
disinda evlendirilir. Daha sonra oglunu diinyaya getirir ve kisa bir siire sonra esi
Louis hayatim1 kaybeder. 1770 yilinda Paris'e taginir ve burada cinsel 6zgiirligi
savunur, dini evliliklere karsi ¢ikar. Sanat¢i ve siyaset¢ilerin olusturdugu bir
toplulugun tiyesi olmak i¢in ¢aba gosterir. 1784 yilinda yazarlik yasami baslar ve
yasaminin son dokuz yilim1 romanlar, siyasal metinler yazarak; sosyal ve edebi
incelemeler yaparak dolu dolu gecirir. Gouges bu sirada kolelik ile ilgili bir oyun
yazar ancak kadin cinsine mensup olmasindan 6tiirii yazdig1 oyun yakin zamanda
basilmaz. Bu gibi olumsuzluklarin esiginde bulunan de Gouges, Fransiz Devrimi'ni
sevingle karsilar ancak bu devrimin kadinlar1 g6z ardi ettiini gozlemledigi zaman
kadin haklarin1 elde etmekteki imidi kirilmaya baslar (Goztepe, 1996: 2; Treske,
2015:5).

1791 yilinda kadmlar igin esitlik gozeterek politik ve yasal haklar talep eden
bir dernege katilir ve burada daha sonra tinlenecek olan "Kadimna daragacina ¢ikma
hakk1 taniniyor; yleyse kiirsiiye ¢ikma hakki da olmalidir" soziinii ilk kez soyler. Bu
s0zii, 1791 Anayasasi'nin yayimlanmasindan birkag¢ giin sonra kaleme aldig1 "Kadin
ve Yurttag Haklar1 Bildirgesi"nin de 10. maddesini olusturur. "Kadin ve Yurttas
Haklar1 Bildirgesi" o yil (1791) meclis tarafindan yayimlanmis olan "insan ve Yurttas
Haklar1 Bildirgesi"ne bir cevap niteligi tasir. Olympe de Gouges bu bildirgeye

tepkilidir ¢linkii, "Insan ve Yurttas Haklar1 Bildirisi"nde insan kelimesi erkeklere
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yonelik olarak kullanilir (Goztepe, 1996: 3; Alikog, 2013: 9).

"Kadin ve Yurttag Haklar1 Bildirgesi"nin maddeleri soyledir; Kadin 6zgiir
dogar, yasamini erkeklerle esit haklara sahip olarak yiiriitiir! Iste ugruna giyotine
gidilen "Kadm ve Yurttas Haklar1 Bildirgesi","Insan ve Yurttas Haklar1 Bildirgesi"nin
bir kopyasidir. De Gouges, sadece insan kelimesi yerine kadin kelimesini koyar
(Goztepe, 1996: 3). De Gouges'e gore, insanlarin dogustan sahip olduklar1 birgok
hak vardir ve bu haklarin kullanimina engel olmamak, erkegin haklarini kabul edip
kadin1 gormezden gelmek yerine hem kadinin hem de erkegin dogal haklarinin
korunmasi gerekir. Bu koruma islemi oncelikle bireyin kendi haklarini korumasi ile
baslar ve daha sonra devletin de kisi haklarini1 korumasi ile devam eder. Bu haklar
ozgiirliik, giivenlik, miilkiyet ve baskiya karsi direnme olarak siralanabilir. Ayrica bir
toplum i¢in egemenligin onemli bir 6zellik oldugunu ve bunun ancak kadin-erkek
isbirligi ile miimkiin olabilecegini belirtmek gerekir. Ozgiirliik ve adalet hakki kadin
ve erkege esit oranda verilmeli ve kisiler bu haklardan mahrum birakilmamalidir.
Ozgiirliik ve adalet dlgiitleri akil ve doga kanunlari ile birlikte gecerli bir nitelige
sahip olur. Doga ve akil, toplumlara zararl1 olabilecek etkenleri etkisiz hale getirir,
doga ve akil yasalarmin, kabul ve yasaklari toplumun gelisimi i¢in dikkate
almmalidir. Yapilan yasalar toplumun bir kismini1 (6zellikle tist sinif-erkek)
kapsamakla yeterli kalmamalidir. Aksine toplumun genel iradesine dayali bir yapiya
sahip olmalidir ki gecerli kabul edilebilsin. Yasalarin yapim asamasinda kadin ve
erkeklerin esit s6z hakki olmalidir. Yapilan yasalar, toplum i¢inde yasayan bireyler
arasinda 1rk, din, dil ve cinsiyet ayrimi gozetmeksizin tiim topluma yararli olma ve
bireylere esit haklar verme amacini giitmelidir.

Olympe de Gouges, Rousseau’nun Toplum Sozlesmesi’ne karsilik olarak
kendi toplum sozlesmesini de kaleme alir. De Gouges, toplumsal cinsiyet esitligine
dayali evliligi savunur. Inandig1 her seyin ugrunda sonuna kadar direnen, tutkulu ve
kararli bir kisiligi vardir. “Titreyin, ¢agdas Tiranlar! Mezarimin derinliklerinden
duyulacak sesim. Cesaretim, sizin daha barbar davranmaniza neden oluyor" sozleri
onun kisiligini yansitir niteliktedir (Akt. Tung, 2014: 3). Hayatinin sonuna dek
idamin kaldirilmasi, halk jirilerinin kurulmasi, kdlelerin Ozgiirlestirilmesi, gayri
mesru ¢ocuklarin tanmmmasi, evlat edinilmesi, gelir vergilerinin adaletsizliginin

ortadan kaldirilmasi ve yoksulluk gibi 6nemli konularda miicadele eder. 1780'lerde
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oyun yazari olarak basladigi kariyerinde siyasi yazilariyla iinlenen Olympe de
Gouges'in eserleri Fransiz Devrimi'ni, donemin kadina ve 6zgiir diisiinceye bakis
acisin1 anlamak agisindan da ayrica onemlidir (Goztepe, 1996: 185-189). Kadin
haklari, 6zgtirliik, esitlik, adalet ugruna yasam miicadelesi vererek 6nemli bir isim
olmay1 hak eden Olympe de Gouges'in yasami, Altunbas'in da ifade ettigi gibi, karsi
durdugu dar zihniyete sahip olan insanlarin gosterdigi savunma sekli olan idam ile

son bulur.

Sanayilesme, modernlesme, hak-ozgiirliik-esitlik ilkeleriyle beraber feminizmin
ilk dalgast da ortaya c¢ikmistir. Olusan diizende erkekler kardes, erkekler
haklara sahip, erkekler esit, erkekler modern olarak boy gostermektedir.
Kadinlarin herhangi bir hakk:i yine yoktur. Iste kadinlarin bu haksizliga kars
¢ctkmalart ve miicadele etmeleri gerekmektedir. Fransiz Devrimi’nin getirdigi
ilkelerin kadinlara gelmedigini ilk fark edenlerden biri Olympe de Gouges
olmugtur. 1791 yilinda Kadin ve Yurttas Haklari Bildirgesi 'ni ~ yayimlamis  ve
kadin haklar icin kampanyalar diizenleyen Gouges; kadin cinsine uygun
davranmadigi gerekgesiyle giyotine gonderilmistir (Altunbas, 2006: 25).

Yasalarin dayattigi tiim diizenlemelere ve kisitlamalara tabii olan kadinlar yine ayni
yasalar tarafindan insana sunulan hi¢bir hak ve 6zgiirliikten faydalanamazlar ve de
Gouges, temel olarak bu geliskiyi ve tutarsizlifi vurgular. Ona gore, kadinlarin
haklar1 da erkeklerin haklar1 gibi yasa tarafindan giivence altina alinmali ve bu
giivence bir ayricalik olarak degil dogal bir hak olarak algilanmalidir. iste tam da bu

sebeple de Gouges en ¢ok c¢alisma, siyasi katilim ve miilkiyet haklar1 {izerine vurgu

yapar.
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2.1.3.1.2. Mary Wollstonecraft

18. yy Aydinlanma Cagi’nin feminist yazar ve diisiiniirii Mary Wollstonecraft,
1759'da Londra'da diinyaya gelir. Wollstonecraft'in yasadigi donemde kiz ¢ocuklari
okula gonderilmez sadece evde egitim almalarma izin verilir, bu yiizden
Wollstonecraft okuma-yazmayi bir yakinindan 6grenir. Toplum tarafindan kadinlarin
evlenecekleri yaslar olarak kabul edilen bir yasta iken evlenmeyi reddeder, evliligin
kadinlar tarafindan ekonomik kazang olarak goriilmesine karsi ¢ikar ve bu sebeple
ailesinin yanindan ayrilarak, tek basina hayata atilir. Bu ayrilik Wollstonecraft'in
bircok meslege Ozellikle; yazarlik ve 6gretmenlige yonelmesine neden olur. Daha
sonralar1 ise ¢cocuk bakicilig1 yapar, Kiz Cocuklarin Egitimi ve Mary adli eserlerini
bu siralar yazar ancak kendisini daha iyi ifade edebilecegi bir is yapmas1 gerektigini
disiintir (Kaya, 2017: 2; Karakus, 2018: 7).

Mary Wollstonecraft, babasinin annesine olan davranislarindan 6tiirii kiiclik
yaslarda kadimnlarin karsilastigi zorluklara kars1 bir farkindalik gelistirir ve ileride
yazacag1 yazilarinda bu farkindalig1 onun diinyaca iinlii bir feminist olmasinda etkili
olur. O, kadinlarin sadece ekonomik gereksinimlerinden otiirii erkekler ile yasam
siirmelerine karsi ¢ikar. Evlilik kurumunun saygi, sevgi, sefkat ile bagl olmasini ve
ataerkil kurallardan arinmasi gerektigine inanir. Kadinlarin akilci bir yaklagimi
benimsemeleri ve egitimden yoksun kalmamalar1 gerektigine vurgu yapar (Kaya,
2017: 3; Karakus, 2018:7).

1792°de Olympe de Gouges, "Kadin ve Yurttas Haklar1 Bildirisi"ni yazarken,
Wollstonecraft da Fransiz devlet adami Talleyrand'a ithaf ettigi Kadin Haklarinin
Savunmast adl kitabin1 yaymlar. Alti haftada yazdigi bu kitabinda "Insan Haklar:
Bildirgesi"ni temel almakta, goriis ve diisiinceleriyle Fransiz devriminin gorev ve
amacina hizmet etmektedir (Wollstonecraft, 2012: 39). "Kadinin ufkunu genisleterek
gliclendirin aklini; korii korline itaat sona erecektir; ancak, iktidar her zaman korii
koriine itaate ihtiya¢ duydugundandir ki zorbalar ve sehvet diigkiinleri, hakli olarak
karanlikta tutmaya caligirlar kadini; ¢linkii bunlardan birincisinin tek istedigi bir
koledir, ikincisinin istedigi ise elinde tutacagi bir oyuncak" (Wollstonecraft, 2012:

70). Daha once de boyle diislinen pek ¢ok kadin olsa da bu ve daha pek ¢ok goriisii
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kadin haklarmin savunulmasinda bu kadar acik ve dolaysiz bir sekilde ve daha da
onemlisi yiiksek sesle soyleme cesaretini ilk defa Wollstonecraft gosterir. 1795'de
yayimcist aracilifiyla tanistifi ve donemin ¢ok satan kitaplarindan olan Siyasi
Adalet’in yazar1 William Godwin'le evlenir ve otuz dokuz yasinda, ikinci kizi Mary
Shelley'nin dogumundan on giin sonra vefat eder (Kaya, 2017: 9). Wollstonecraft,
yazilarint hem dogay1r hem de mantig1 dengede tutarak yazar ve onun icin akil da
duygu da 6nemli bir yere sahiptir. Zor sartlar altinda siirdiirdiigii kisa siiren hayati
boyunca karsilastigi engeller ve yasadigi hayal kirikliklar1 onun bazi konularda,
kadin-erkek ayirmaksizin her bir bireyi koruyup kollamakla yiikiimli olan {ist
otoritelere olan inancini yitirmesine neden olur (Erol, 2012: 7). Wollstonecraft
Fransiz devriminin getirdigi yeniliklere iimitle yaklasir ancak bu konuda hayal
kiriklig1 yasar. Sonrasinda Fransiz devriminin kadinlar iginde gegerli olmasi
gerektigini disliniir ve bu konu hakkindaki disiincelerini akla dayandirarak
aciklamaya calisir. Wollstonecraft'in bu konu hakkindaki diistinceleri Rowbotham'in

sozctkleri ile asagidaki gibi ifade edilir:

Devrimin erkek liderler tarafindan belirlenmis gercek sinirlamalart onu hayal
kirtkligina ugratsa da, Fransa'daki bu devrim Mary Wollstonecraft "haklarin"
kadinlart da kapsamasi gerektigini diigiinmeye yoneltti. 1771'deki Anayasa ile
kadinlar vatandashktan ¢ikarimislardi. Dahast Fransiz diplomat Taylleyrand,
Fransa millet meclisine sundugu raporunda kizlarin ev hayati ile ilgili egitim
almalart gerektigi maddesini ekleyerek serbest bir milli egitim sistemi
onermigti... Wollstonecraft davasinmi, erkeklerin devrimsel degisikligi hakl
gostermeye ¢alismalariyla aynt nedene dayandirdi. Erkekler kendi ozgiirliikleri
ve "kendi mutluluklart” icin yargilama haklari adina miicadele ederken, elbette
'kadinlara boyun egdirmek tutarsiz ya da adaletsiz' olacakti. Bu neden sadece
kadinlarin esit olarak alinmasimi gerektirmiyordu, aym zamanda da hayatlarin
gelistireceklerse kadinlarin akillarimt kullanmalart gerektigini de belirtiyordu.
Akal, bir kadinin, toplumda aktif yararliliga dogru bilin¢li bir sekilde kaderine
yon vermesini saglardi (Rowbotham, 2012: 14).

Rowbotham, Wollstonecraft'in hayal kirikligina ugradigin1 ancak Fransiz devriminin
insan olarak kabul ettigi kisiler igerisinde kadinlarin da yer almasi gerektigini
diistindligiinii ifade eder. Wollstonecraft kiz ¢ocuklarinin esit egitim almasint ve bu
egitimin firsat esitligine dayali olmasini savunur. Bu savunmay1 yaparken kadinlarin
akillarin1 kullanmalarmin gerekliliginin basat bir kosul oldugunu belirtir. Ustelik
yasamlar1 boyunca kadinlarin, erkeklerin anlattigi gilizellik masallart ile

kandirildiklarini belirtir (Wollstonecraft, 2012: 64). Kadmlarin fiziksel giizellik yani
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gelip gegici giizellige bel baglamamasi aksine aklin ve ruhun gilizelligine itimat
etmelerinin gerekli oldugunu savunur (Wollstonecraft, 2012: 65-66). Yine

Rowbotham'in ifadesi ile Wollstonecraft kadinlarin itaatkar olmalaria karsi ¢ikar:

Wollstonecraft her yanda kadinlart tuzaga diisiiren kapanlar gériir. En
tehlikelisi, kadinlarin insanliklariyla alay ederken diger yandan giizelliklerine
ilgi gbsteren nezakettir... Wollstonecraft "Sadece memnun etmenin ogretildigi bir
kadin, ¢ok ge¢meden cazibesinin egri giines isinlarindan ibaret oldugunu
anlayacaktir" der. 'Yaz gecip gittiginde' ona ne olacak?...Wollstonecraft kadin
bedenini fiziksel calisma ile ozgiir kilmak isterken bir yandan da sehvetin,
kadinlarin  hayatlarvun  giivenligini  sagladiklart  tiim  hassas  kontrol
mekanizmalarini tehdit edilebilecegini diisiinerek, cinselligin fizikselliginden
korkar. Eger kadinlar ozgiirliiklerini elde edeceklerse akil ve zihin baskin
olmalidir... Wollstonecraft gercek erdemin distaki bir madde degil i¢ giizellik
oldugunda srar eder, dahasi bu erkekler icin oldugu kadar kadinlar igin de
gegerli olmalidir (Rowbotham, 2012: 16).

Wollstonecraft kadinlara yasamlar1 boyunca 6gretilen erkeklere sonsuz itaat ilkesini
elestirir ve kadinlarin akillarini rehber edinmeleri gerektigini soyler. Erkeklerin
kadinlar1 fiziksellikleri ile degerlendirdiklerini ve kadinlar1 cinsel obje olarak
gordiiklerini diisiiniir ve kadinlara yonelik bu ve benzeri bakis acilarinin dogrudan
ataerkil kiiltiirle baglantili oldugunu ve kadinlarin dezavantajli konumdaki erkeklere
gore iki kat daha dezavantajli olduklarini ileri siirer (Wollstonecraft, 2012: 70).
Rowbotham, Mary Wollstonecraft'in doneminin devlet adimi1 Taylleyrand'a karsilik

olarak yazdig1 Miidafaa adli metni su sekilde yorumlar:

Kadinlarin yanlislar:, daha genig toplumlarda esitsizliklere ve adaletsizlige
baglamr. Ama o suna inanmaktadwr: "Bir erkegin emekleyip kagabilecegi,
diisiinmeye kalkisacagi ve kendisi icin harekete gecebilecegi bazi kagis delikleri
hala var ama bir kadin icin bu bir Herkiil isi, ciinkii o bunlart asabilmek icin
cinsiyetine 0zgii, neredeyse insaniistii giicler gerektiren zorluklara sahip...
Wollstonecraft''m Miidafaa's:, erkek iistiinliigiiniin kabul edilmesine katk
saglayan iliskiler ve kiiltiirle de savasirken buna es zamanli olarak Fransiz
devrimcilerin, haklarin, kadinlarin sivil ve siyasi 6zgiirliigii icerecegini de
diisiinmelerine neden oldu... Wollstonecraft, aklin ve duygunun bir biitiin olarak
i¢ ice gectigi yeni bir ahlaki diizen hayal ederek genel ve sahsi tabakalar:
baglamamin bir yolunu bulur: "Hassasiyeti genis bir insanlik yoluna ¢evirmek
akil gerektirir”. Yani o kadinlarin yalmzca akli kullanma yetisi kazanmalarini
istemez; aymi zamanda iki cinsiyete atfedilen niteliklerin degisip yeni bir
kiiltiirde birbirlerine karisacagini hayal eder (Rowbotham, 2012: 16, 17).
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Wollstonecraft, aklin evrensel bir kavram oldugunu, kadmn-erkek olarak
ayrilamayacagimi ifade eder, erkeklerin akildan yoksun olabileceklerinin
diisliniilmedigi bir toplumda kadinlarin akilsiz olarak tanimlanmalar1 ve birgok
beceriden yoksun olarak algilanmalarina karsi c¢ikar (Wollstonecraft, 2012: 86).
Wollstonecraft kadin ve erkegin birbiri karsisinda bir istiinliigii olabilecegi
diisiincesini kabul etmez ve ataerkil diizen igerisinde kadinin ilerleyebilmesine engel

olan normlarin ortadan kalkmasini umut eder.

Su halde, erdemin nedeni oldugunu diigiindiigiim seyi kanitlamak igin kalemimi
siiratle hareket ettiren kuvvet, tiim insanliga duyulan sevgidir ve aymi giidii
israrla, adinin-frenlenmek yerine-ilerleyebildigi, ahlaki tammlayan yiice
ilkeleri gelistirebildigi bir konumda oldugunu gérmek istememe yol agiyor.
Ashnda kadin hak ve vazifelerine hiirmet gosterme diisiincem tamamen
kendiliginden bu temel ilkelerden geliyor gibi goriinmekte ki ben bunun
miimkiin olabilecegini neredeyse hi¢ diisiinmiiyorum ama taktire sayan

nizamnamenizi olugturan bazi aydin zihinler benimle aym fikirde olacaklardwr
(Wollstonecraft, 2012: 40).

Wollstonecraft'in insanlifa ve 6zellikle aydin zihinlere olan biiyiik inanci, onu bir
varliga ayricalik vermenin toplumda ahlaksal bir sapkinlik yaratacag: diisiincesine
yoneltir  (Wollstonecraft, 2012: 41). Wollstonecraftin bu konu hakkindaki

diistinceleri su sekildedir:

Insamin bedenini ve aklimi daha da miikemmellestirmek icin iffetin evrensel
anlamda faal olmasi gerektigini ve kadin, biraz erdem ya da duygu onu zihinsel
giizelligin biitiin izleriyle ya da sefkatin ilging basitligi ile siislendiginde —
onceden oldugu gibi - taparcasina sevilene kadar, iffetin erkek diinyasinda asla
saygir gormeyecegini ileri siirdiim... Diigiiniin, sizi bir kanun koyucu addederek
sesleniyorum, siz israrla kadinlarin mutluluguna katkida bulunacak en iyi
sekilde davrandiginiza inansaniz bile, erkekler ozgiirliikleri ve mutluluklar
icin kendilerini yargilamalarina izin verilmesi adina savasirken, kadinlara
boyun egdirmenin tutarsiz ya da adaletsiz olup olmayacagini diigiiniin. Kadin
akil vergisini erkekle paylasiyorsa kim erkegi biricik yargic yapti?
(Wollstonecraft, 2012: 41).

Wollstonecraft bu fikirleri ile birlikte erdem ve iffet degerlerinin erkekler icin de

baglayici olmasini talep eder. Ona gore kadinlar1 itaate zorlamak diinyanin neresine

gidilirse gidilsin adaletli olmayan, ikiylizlii bir diisiince siteminin iirliniidiir. Bu

baglamda Wollstonecraft sunu sorgular: "Sivil ve siyasi haklarmi reddederek tim
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kadmnlarin karanlikta el yordamiyla yol arayip ailelerine hapsolmaya zorlarsaniz,
sizde benzer bir hareket sergilemez misiniz? Kesinlikle aksini iddia etmezsiniz
efendim, akil iizerine kurulmamis bir vazife baglayici olabilir mi?" (Wollstonecraft,
2012: 42). Wollstonecraft, Taylleyrand'a kars1 yazdig1 Kadin Haklarinin Savunmasi
adli kitabinda yukaridakiler ile birlikte bir¢ok sorgulama yapar; doneminin bilim,
egitim, siyaset, anayasa gibi konularla ilgilenen devlet biiyiiklerinden kadin
haklarinin kabul edilmesi i¢in yardim talep eder: "Efendim, bu tiir goriislerin
Fransa'da baz1 arastirmalara yol agmasini dilerim: neticede arastirmalar ilkelerimi
dogrularsa, eger aklin bu hiirmeti gerektirdigi ve insan irkinin bir yarisi igin yiiksek
sesle ADALET talep ettigi tamamen kanitlanirsa, nizamnameniz incelendiginde
Kadin Haklar itibar gorebilir" (Wollstonecraft, 2012: 43). Ona gore, kadin haklarinin
goriilebilir olmasi gerekir ve bunun miimkiin olabilmesi i¢in kadinlarin haklarini
talep etmekte 1srarct olmasi sarttir. Higbir giic, mevcut konumunda olmaktan
memnun olan ve hak arayisinda bulunmayan kisilere onemli haklar vermeye
yanasmaz. Wollstonecraft'in talep ettigi bu haklar arasinda en 6ne ¢ikan madde
egitim hakkidir. Kadinlarin egitim haklar1 konusundaki bu talepleri bu donemde
kismen karsilanmis olsa da toplumsal cinsiyet esitliginin saglanmasi agisindan
Wollstonecraft'a gore bu tek basmma yeterli degildir: "Son zamanlarda kadinlarin
egitimine Onceye nazaran daha fazla katilim var; ancak kadinlar hala 6nemsiz bir
cins olarak algilaniyorlar" (Wollstonecraft, 2012: 49). Wollstonecraft'a gore insanlar
evrensel akli paylasir ve o, kadinlarin da erkeklerde olan akla sahip olduklarini
ortaya koymaya calisir. Kadinlar da insan olduklarina gore insanin hayvandan
farkinin neler oldugunu sorgulamaya koyulur, bu farkin erdem ve bilgi oldugunu
diistinlir. Kadin ve erkegi ayr1 ayr1 ele almak yerine, bir olduklarini kanitlamak iizere,

kadinlarda da akil, erdem ve bilginin mevcut oldugunu 6rneklerle agiklamaya caligir:

Insamin hayvanlara olan iistiinliigii neyve dayanmaktadir? Cevap yarimin bir
biitiinden daha az olmasi kadar nettir; Akla. Hangi hiiner bir varligi digerinin
lizerine c¢ikarwr? Erdem, diye cevaplariz hemen. Tutkular hangi amacla
astlanmiglardir? Insan, tutkularla bogusup, hayvanlara verilmemis bilgiden bir
dereceye kadar edinebilir ve o zaman cevaben Tecriibe diye fisildar. Neticede,
tabiatimizin kusursuzlugu ve mutluluk kabiliyeti, insam farkl kilan ve toplum
kanunlarini ~ yoneten aklin, erdemin ve bilginin  derecesine  gore
degerlendirilmelidir: insanlik bir biitiin olarak ele alinacak olursa, bilgi ve
erdemin tabii olarak akhin  kullanilmasindan  geldigi aym  dlgiide
reddedilemezdir (Wollstonecraft, 2012: 51).
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Wollstonecraft'in yukarida belirttigi gibi insanlarin hayvanlardan farkli olmasinin
sebeplerinden biri rasyonel akla sahip olmaktir. Akil, erdem, bilgi ve tecriibe insan1
insan yapan Ozelliklerdir ve bu Ozelliklerin kadinlarda da var oldugu kabul
edilmelidir. Ancak ona gore toplum, giicii elinde bulunduran erkeklerden yana olur
ve glicsliz olduguna inanilan kadinin ikincil konuma indirgenmesine ortam hazirlar.
Erkekler kadmnlarin ikincil konumlarimmin herhangi bir degisiklie ugramasini
istemezler ve onlarin ikincil konumda olmalarin1 kendilerine gore mesrulastirmaya
calisgirlar (Wollstonecraft, 2012: 112). Erkekler kadinlara karsi olan duygu ve
diistincelerini  hakli ¢ikarmak igin bircok savunma hazirlarlar ve kadinlarin
kendilerini ger¢eklestirmelerine kasith olarak engel olmaya caligirlar. Wollstonecraft

bu konu hakkindaki goriislerini su sekilde ifade eder:

Erkek zulmiinii aciklamak ve mazur gostermek icin, erdem kazanma konusunda
iki cinsiyetin ¢ok farkli nitelikler kazanmayr amaclamalart gerektigini
kanitlayan ustaca diistiniilmiis bir ¢ok tartisma giindeme getirilmistir. Ya da
daha agik soyleyecek olursak; kadinlarin, gercekten erdem denen seyi elde
etmeye yetecek kadar kuvvetli zihinlere sahip olmalarina izin verilmiyor... Eger
kadinlar gelip gecici aylak siiriileri degilse, oyleyse neden masumiyet adl
altinda cahil bwrakiliyorlar? Erkekler bizim dedigim dedik tutkularimizla ve
bayagi  aliskanliklarimizla  alay  etmedikleri  ender  zamanlarda,
budalaliklarimizdan  ve  kaprislerimizden  sikayet ederler.. Kadinlara
cocukluklarindan itibaren anlatilan ve anneleri tarafindan ogretilen kurnazlik,
yumusak baslhilik, goriiniiste sadakat ve ¢ocuksu gorgii kurallarina titizlikle
dikkat etme gibi zaaflariyla ilgili biraz bilgi onlari erkeklerden koruyacaktir ve
bir kadin eger giizelse, baska her sey, en azindan hayatimin yirmi yilinda
gereksizdir (Wollstonecraft, 2012: 63).

Buradan da anlasilacagi iizere Wollstonecraft, kadinlara dogduklar1 giinden itibaren
bazi 6zelliklerin ve bilgilerin empoze edildigine inanir. Kadinlara, erkeklere itaat
etme; erkeklerin karsisinda masum olma, ¢cocuksu davranma gibi 6zellikler 6gretilir.
Bu dogrultuda kadimin egitimi, kamusal alanda degil 6zel alanda becerilerini
kullanabilmesine yoneliktir. Kadinlara dogalar1 geregi 6zel alana ait bireyler olmalar1
gerektigi diislincesi dayatilir ve yasamlar1 i¢in 6zel alana ait bilgileri 6grenmeleri
yeterli goriiliir. Erkeklerin diizenledigi ve erkeklere gore sekil alan bir diinyanin
kadmlart gérmezden geldigine hatta kadinlart insani 6zelliklerinden siyirip 6zel
alandaki varliklar haline getirmeye caligtiklarina sahit olan Wollstonecraft sunu

vurgular:
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Kendimizi sadece uysal, evcil hayvanlar haline getirmemizi tavsiye edenler
bizlere ne biiyiik hakaret etmektedir! Mesela sevecenlik, tatlilik bile itaatle
yvonetilmektedir... Aslinda erkekler bana, kadinlart siirekli bir ¢ocukluk
doneminde tutmaya c¢alisarak, onlarin ahlaklarini  emniyete almaya
calistiklarinda  hi¢ de felsefi olmayan bir sekilde davranwyor gibi
goriinmektedirler [...] Hatali bir egitim, dar, gelismemis bir akil ve cinsel én
yvargilar, kadinlart erkeklerden daha sadik kilma egilimdedirler [...] O, erkegin
oyuncagi, adeta ¢ingiragi olmak icin yaratilmisti; cani ne zaman akli bertaraf
edip eglenmek isterse, kulaklarinda ¢inlamalvydi (Wollstonecraft, 2012: 64, 78,
82).

Wollstonecraft'a gore erkekler kadmnlar1 &yle bir kontrol mekanizmas: ile
yonlendirirler ki kadinlarin tiim duygulari bu mekanizma ile yonetilir. Kadinlarin ne
kadar giilimsemeleri, ne kadar aglamalar1 gerektigi ve hatta mutluluk, hiiziin gibi
duygularinin 6lgiitleri onlarin kendi 6zerk kontrollerinde degil ancak erkeklerin
kontroliinde belirlenir. Erkekler kadinlar1 kus misali kagip gitmek isteyen varliklar
olarak goriirler ve bu kuslar1 tiiylii altin kafeslerde tutmaya ¢alisirlar (Wollstonecraft,
2016: 99). Erkekler kadinlar1 hem biligsel hem duygusal hem de fiziksel anlamda
simirlamaktan ¢ekinmez aksine bu durumun gerekli oldugunu disiiniirler. Yani bir
cinsin diger cinse olan esitsiz ve adaletsiz tahakkiimii yasalar oniinde elestiri kabul
etmemesinden Ote, kadinlar tarafindan bile dogal kabul edilir. Ancak Wollstonecratft,
hem esitsizlige hem de adaletsizlige maruz kalan kadmlarim farkindaliklarini

yiikseltmek i¢in bir 6neride bulunur:

Bana gére en miikemmel egitim bedeni kuvvetlendirip kalbi bicimlendirecek en
iyi sekilde akli calistirmaktir. Ya da baska bir degisle, onu bagimsiz yapacak
erdemli  davramislart  kazandiracak sekilde.  Nitelikleri kendi aklim
kullanmasinin bir sonucu olmayan herhangi bir varliga erdemli demek aslinda
maskaraliktin. Bu Rousseau'nun erkekler hakkindaki goriisiiydii: ben kadinlar
da kapsadigum diistintiyorum ve kendimden emin bir sekilde iddia ediyorum ki
kadinlar alanlarindan erkeksi nitelikler kazanma ¢abasi nedeniyle degil sahte
bir nezaket nedeniyle koparidilar (Wollstonecraft, 2012: 66).

Wollstonecraft'in yukarida belirtilen Onerisi, Rousseau'nun erkeklere yonelik olan
gorlistinii kadinlara uyarlamasi sonucu ortaya c¢ikar. Onun bu onerisinde, kadinlar
bedenlerine gii¢ kazandirmali ve ayn1 zamanda kalp ve akillarini iyi kullanmalidirlar.
Zavalli, eksik, yarim, asagi olarak tanimlanmay1 ve erkegi tatmin etmek iizerine bir

yasam slirmeyi reddetmelidirler. Kendilerine toplum tarafindan dayatilan boliinmiis
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ve tek yonli kimliklere hapsetmemeli, kendilerini tim yonleri ile gili¢lendirerek
gerceklestirmelidirler. Bu konuda Wollstonecraft'a gore anne babalara da biiyiik

gorev diiser:

Kadimin sadece erkegin zevklerini tatmin eden ya da yemegini yapan,
camagirmi  yikayan bir hizmetkar olarak yaratilmadigi kabul edilirse,
kadinlarin egitimiyle hakikaten ugrasan anne ve babalarin ilk vazifeleri, bedeni
kuvvetlendiremeyeceklerse de en azindan, giizellik ve kadin kusursuzlugu
hakkindaki yanlis fikirlere kaptlip yaratilis ozelliklerini ytkmamak olmalidir
(Wollstonecraft, 2012: 94).

Kadmlarin her konuda oldugu gibi giizellik meseleleri de gegmisten
gilinlimiize dek tartismaya neden olan bir konudur. Toplum igerisinde kadinlarin, ne
giydigi, ka¢ beden olmalar1 gerektigi gibi konular sik sik tartisma konusu olur.
Kadinlara dogumlarindan itibaren i¢i bos bir giizellik algis1 asilanmaya ¢alisilir ve
kadinlar i¢in 6nemli olanin zeka degil goriintii oldugu O6gretilir. Boyle bir yasam
siirmek i¢in programlanmis olan kadinlar elbette hizmet etmekle yiikiimlii olduklar
"biricik erkege" giizellikleri ile layik olmaya calisirlar. Wollstonecraft, giizellik
konusunda su sozleri sdyler: "Cocukluklarindan beri giizelligin kadinin kudret asasi
oldugu ogretilmistir; zihin kendini bedene gore bicimlendirir ve kadin, yaldizli
kafesinin icinde gezinerek sadece hapishanesine tapinmayr Onemser"
(Wollstonecraft, 2012: 99). Wollstonecraft'a gore, kadinlarin "Diistinmekten ziyade
hissetmek i¢in yaratildiklarint ve elde ettikleri tiim kuvvetin cazibeleri ve
acizlikleriyle elde edilmesi gerektigini sdyleyen hakim diislincenin kadinlar1 soktugu
ahlaksizliklarin, kaygilarin ve {ziintiilerin c¢esitlerini siralamaya ¢alismak sonu
gelmez bir istir" (Wollstonecraft, 2012: 124). Bu anlamda, Wollstonecraft'a gore
kadinlarin zayif, duygusal ve aciz olmalarinin tek sebebi toplumsal kosullarin onlar
bu sekilde sekillendirmesidir. Bu durum dogal degil bir toplumsal insa siirecinin
sonucudur: "Kizlarin yeterli calisma yapmasina izin verilecek olsa, kaslari
gevseyinceye ve sindirim kuvvetleri yok oluncaya kadar kapali kapilar ardina
saklanmasalar, bu ¢ocuk¢a tavirlarin hi¢ birini duymayacagimiza goniilden

inantyorum" (Wollstonecraft, 2012: 125).
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Wollstonecraft yukarida belirtildigi gibi kadin ve erkek esitsizligine ve bu
konunun temelinde yatan diisiincelere karsi ¢ikar. Ona gore, toplumsal cinsiyet
esitsizliginin bu duruma kadar gelmesi erkegin kadini "akil" yetisini kullanmaktan
mahrum birakmasidir. Bu durumu tersine ¢evirmenin tek yolu ise kadinin dogustan
sahip oldugu akilciliga ve egitime yonlendirilmesidir. Bunun yani sira kadinlar 6zel
alana saklanmamali kendilerini ge¢indirmek ve kanitlamak i¢in kamusal alanin ig¢ine

girmelidir.
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2.1.3.1.3. Elizabeth Cady Stanton ve Susan B. Anthony

Elizabeth Cady Stanton'un, kadin haklarini savunmak adina yaptig1 bircok
calisma vardir. Ona gore, kadinlarin kisitlanmasma neden olan higbir bakis agist
kabul edilebilir bir nitelik tasimaz: "Biz kadim1 vazgecilmez olan tiim dogal
haklarindan alikoyan herhangi bir kodu ya da inanc1 kabul edemeyiz" (Stanton, 1972;
Akt. Donovan, 2016: 83). O, erkekler gibi kadinlarin da kanun karsisinda esit haklara
sahip bir yurttag olarak kabul edilmesini talep eder (Donovan, 2016: 29). Elizabeth
Cady Stanton i¢in Dogal Haklar 6nemlidir ve bu haklarin kadinlara da taninmasi
konusunda miicadele etmeyi kendisi i¢in bir sorumluluk olarak goriir. Bu baglamda,
Anthony ile birlikte “Duygular Bildirgesi” adli bir bildiri yazar ve bu bildiri, 100
kadin ve erkek tarafindan imzalanir (Donovan, 2016: 29). Dogal haklar kuramindan
yararlanilarak yazilan bu belge, “Bagimsizlik Bildirgesi” {izerine neredeyse kelime
kelime oturtulur. Stanton ve Anthony, kadin ve erkegin esit yaratildigini1 ve onlarin

dogustan getirdikleri birgok hakka sahip olduklarini su sézle vurgularlar:

Biitiin erkekler ve kadinlar esit olarak yaratilmislardir, yaraticilar tarafindan
verilmis ve vazgecilmez haklara sahiptirler, ki bunlarin arasinda yasam,
ozgiirliik ve mutlulugun pesinden kogsma hakki vardir, bu haklart korumak icin
giiclerini  yénetilenlerin  rizalarindan alan  hiikiimetler  kurulmustur—bu
hakikatleri agsikar sayiyoruz (Stanton, Anthony, 1881-1886: 70-73; Akt.
Donovan, 2016: 30).

Stanton ve Anthony'e gore “Bagimsizlik Bildirisi” ancak vatandas
kategorisine giren erkekler i¢in yazilmistir ve bildiride vurgulanan esitlik, 6zgiirliik,
mutluluk gibi kavramlar sadece erkekler i¢in tasarlanir. Stanton ve Anthony'nin
tizerinde durdugu bir diger konu da evlilik kurumudur ve evlilik kurumu kadinin
ikincil konumunu miimkiin kilan ve giiclendiren sorunlu bir yapiya sahiptir. Hatta

Stanton ve Anthony'e gore evlilik bir kadin i¢in 6liimle es anlamlidir.

Evlendiklerinde, erkek kadini yasanmin goziinde ve kamusal hayatta oldiiriir.
Kadimin miilkii iizerindeki tiim haklari ve hatta kazandigi parayr bile alir...
Eviilik anlasmasinda, kadin kocasina karsi itaatkar olacagi iizerine soz
vermeye zorlamr. Erkek, kadimin... efendisi olmaktadir — kanun, erkege kadinin
ozgiirliigiinii elinden alma ve onu cezalandirma hakkini vermektedir (Stanton,
Anthony, 1881-1886: 70-73).

69



Yukarida belirtildigi iizere Stanton ve Anthony'e gore yasalar, kadinlarin dezavantajli
olan ikincil konumlarini evlilik kurumu ile mesrulastirirlar. Kadin hem evlilik
kurumu ile hem de miilkiyet hakkini kullanmak konusunda sinirlandirilir. Kadinlarin
erkekler icin yaratildiklar diisiincesi, kadinlarin erkeklerin istek ve arzularini yerine
getirmekle yiikiimlii olduklarinin diislinlilmesine yol agar. Onlara gore bu diisiince
sistemi ve uygulamalarla kadinlar kolelerden farkli goriilmeyerek, baski altinda
tutulurlar. Donovan'a gore bu baski sistemi kadinlarin kamusal ve ekonomik alanda

varlik gosterememelerine neden olur:

Kadin, "kazang getiren is"lerden uzak tutulmakta ve yaptigi is karsiliginda
erkek ile esit ticret alamamaktadw. Teoloji, tip ve hukuk gibi mesleklerden
dislanmaktadw. Biitiin tiniversitelerin kapilart ona kapalidir. Kilisede liderlik
mevkilerine gelmesine izin verilmemektedir. Namus konusundaki ¢ifte standart,
kadinlart kamusal olarak "aywp" sayilan davramslar konusunda mahkum
ederken, aym davramgslardan (ozellikle cinsel suclardan) erkekleri muaf
tutmaktadir. Kadin, "muhta¢ ve diiskiin bir yasam siirmeye"” mecbur
birakilmakta, o0z saygisi ile birlikte 0z giiveni de sistematik olarak
zayiflamaktadir (Donovan, 2016: 32).

Yukarida belirtildigi lizere kadinlar kamusal alanda var olup ekonomik anlamda
kazang saglasalar bile esit ise erkekler ile esit licret alamazlar. Toplumsal anlamdaki
sadece cinslerine ait goriilen ikincil konum ekonomik anlamda da kendini gosterir.
Bu durumla birlikte kadinlar egitim hakkindan mahrum birakilirlar, yiiksek mevkili
islerde calistirilmazlar aksine diisiik ticretlerle calistirilarak giic ve becerilerinden
yarar saglanir. Kadinlarin bilinglenmeleri, kendilerini gelistirmeleri erkekler icin
istenilen bir 6zellik degildir aksine kadinlar erkeklere muhtag¢ olarak yasamalilar ki
erkeklerin otorite ve kontrolleri sekteye ugramasin. Stanton ve Anthony, siralanan

esitsizliklere kars1 dogal haklar doktrinini kullanarak savunmalarin1 yaparlar:

Aynen nefes alma hakki gibi, medeniyetin vazgecemeyecegi dogal haklar
vardir... Medeni erkek ve kaduun dogal haklari, yonetme, miilk edinme ve
gliclerinin  uyumlu gelisimi ve arzularmmin tatmin edilmesidir.. Kadinlar
insandir; yerlesik, ozgiir dogmus yurttaglardir, miilk sahibi ve vergi
miikellefidirler. Buna ragmen haklarimizi kullanmak iizere oy vermemiz
engelleniyor. Cinsiyetimiz disinda, yasal bir se¢men olmak igin gereken ve
anayasa tarafindan istenen her tiirlii nitelige sahibiz. Biz ahlakli, erdemli, akilli
ve gururlu beyaz adama her bakimdan esit insanlariz (Stanton, Anthony, 1881-
1886: 70-73; Akt. Donovan, 2016: 48).
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Yukarida, her kadin ve erkegin oncelikle insan olarak kabul edilmesi gerektigi ve
insan olarak dogan her varligin dogustan getirdigi haklarinin varhigim kabul edip
benimsemesi gerektigi vurgulanir. Kadinlar devlete yonelik olan ekonomik konularda
insan olarak kabul edilirler ancak sosyal ve siyasal anlamda insan olarak yok
sayilirlar, bunun en agik ifadesi ve en gilizel 6rnegi kadinlarin oy kullanma hakkinin
olmamasidir (Donovan, 2016: 48). Kadinlarin sirf cinsiyetlerinden otiirti, aklimi
kullanamayan bir erkekten bile asagr goriilmesi sorunlu bir bakis acisinin
celigkilerini gdzler Oniline sermeye yeter.

Stanton, iki cinsin ayni oldugunu ve bu ayniligin sonucunda kadin ve erkegin
esit haklara sahip olmasi1 gerektigini savunur. Ona gore, evli olmayan kadinlarin
siyasi haklar1 olmadigi ancak vergi miikellefi olabildikleri ve evli kadinlarin
"vatandas olarak 6li" olduklar1 diisiincesi mantiksizdir (Stanton, 1881-1886: 70-73).
Bununla birlikte Stanton, kendi donemindeki kadinlarin saf, zayif, beceriksiz;
erkeklere ait ve erkeklerden bagimsiz olmayan varliklar olarak tanimlanmalarina
kars1 ¢ikar (Akt. Donovan, 2016: 49). Ayrica Donovan, Elizabeth Cady Stanton'un ilk
eserlerinde bosanma hakkina 6nemli bir yer verdigini belirtir. Kadinlarin ¢ocuklari
iizerinde hak sahibi olmalari i¢in bir¢ok inceleme yaptigini ve bu incelemeleri dogal
haklar doktrininden faydalanarak agiklamaya ¢alistigini belirtir (Donovan, 2016: 61).

Stanton'un liberalizm ile ilgili temel tezi, kadinlarin birey olarak taninmalar1
ve birey olarak ayakta durabilmeleri i¢in bir takim haklara sahip olmalarinin
gerekliligi ile ilgilidir. Onun, bize temel haklarimizi verin "kendimize, miilkiimiize,
cocuklarimiza ve evlerimize bakalim" sozii bu konu hakkinda 6nem arz eder.
Stanton'a gore, kiz ¢ocuklarin egitimine 6nem verilmeli, onlar cesur ve 6zgiir olarak
yetistirilmelidir (Stanton, 1881-1886: 70-73).

Donovan'a gore akilli bir siyasi oOrgiitleyici olarak tanimladigi, Susan B.
Anthony'in vatandashk hakki ile ilgili gelistirdigi diisiinceler énemlidir. Susan B.
Anthony, 1872 yilinda Kongre se¢imlerinde oy kullanir ve 1873 de yasaya itaatsizlik
ettigine dair iddialarla kendisine dava agilir. Ancak Anthony bu duruma sessiz
kalmaz ve birtakim savunmalar hazirlar. Anthony, "su¢ islemek bir yana, ulusal
anayasa tarafindan garanti altina alinan vatandaslik hakkini kullanmis oldugunu"

iddia etmek i¢in Bagimsizlik Bildirisi'ne ve Anayasa'ya basvuru yapar. Devletin
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liberal kurallar cergevesi igerisinde var olduguna vurgu yapar ve her bireyin
baslangi¢c asamasinda yani yasalarin yapildigi zaman séziinii sOylemesinin gerekli
olduguna ve ayni zamanda oyunu kullanmasinin da en dogal hakki olduguna vurgu
yapar. Ayrica bu haklarin devletce korunmasinin gerekliligi konusunda 1srarci
davranir (Akt. Donovan, 2016: 52).

Yukarida belirtildigi lizere Stanton, insanlarin dogustan birtakim haklara sahip
olduklarim1 ve bu haklarin devlet tarafindan kadin ve erkek ayrimi yapilmaksizin
korunmasi gerektigini One siirer. Stanton, din ve oOzellikle Hristiyanlik iizerinde
elestirel bir goriise sahiptir. Stanton, Incil'e olumlu agidan bakmaz aksine Incil'in
kadimnlarin ikincil konumda olduklarim1 savundugunu ve bu savunmanin kadinlarin
ezilmesindeki temel gii¢ oldugunun farkina varir. Ona gore, kadinlar tek yonlii hak
taleplerine yonelmek yerine genis bir yelpazeden bakmalilar hatta kadinlarin
toplumsal ve dini konulara yonelik yenilik¢i olmalar1 gerektiginin iizerinde 1srarla
durur (Donovan, 2016: 83).

Donovan'a gore, Stanton Incil'de kadmlarla ilgili olan birtakim imgelerin
kadm ikincil pozisyona indirgedigini diisiiniir ve kutsal olarak kabul edilen bir
metnin kadmin bu dezavantajli konumunun siirekliliginin saglanmasina ve bu
ideolojinin yeniden ve yeniden iretilmesine katkida bulundugunu 6ne siirer. Ona
gore, kadinlarin birer birey olarak kendilerini gergeklestirebilmeleri i¢in sadece
siyasal anlamdaki haklar1 talep etmek yeterli degildir, bu haklarla birlikte sosyal ve
dini alanlarda da doniisiimler olmasinin gerekliligi vurgulanmalidir. Donovan,

Stanton'un kadin, din ve Incil ile ilgili diisiincelerine de asagida da yer verir:

Stanton Kadun Incili adli eserine, Incilin anti feministlerin her zaman
basvurduklar: temel kaynak oldugunu ileri siirerek bagslar: "Incil, Eski ve Yeni
Ahit'te emredildigi iizere, kadimi Tanri tarafindan uygun goriilmiis alanda
tutmak igin kullamimistir"... "Inanclar, kodlar, kutsal kitaplar ve heykellerin
hepsi", "kadimin erkekten sonra, erkekten ve erkek icin, asagi ve erkege bagimll
olarak yaratildigimi" soyleyen ataerkil diistince iizerine temellenmistir...
Stanton, Tanrisalligin androjen olarak diistiniilmesi gerektigini one siiren en
onemli diigiincelerinden birini ortaya koyar. [Ona gore] Yaradilis "erkek ve
kadin ogelerin" tanrt katinda "esit olarak temsil edildiklerini" ima eder
(Donovan, 2016: 84).
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Stanton'un amfiarkil kiiltiirii benimseyen bir toplumsal yapinin kurulacagini
ongormesi, onun kadini ikincil konuma itmeye c¢alisan goriise karst verdigi bir
cevaptir. Stanton, kadinlarin toplum tarafindan ikincillestirilmelerine kars1 ¢ikarak
anaerkil kuramla tanisir. Ona gore, kadinlarin mutlak hakimiyetlerinin s6z konusu
oldugu bir déonem var olmustur ve daha sonra bunu ataerkillik izler. Stanton'un asil
umutlu oldugu donem ise anaerkillik ve ataerkillikten sonra yonetimde iki cinsin esit
oranda varlik gosterdigi amfiarkil donemdir (Akt. Donovan, 2016: 85).

Ancak Stanton, yukarida belirtilen amfiarkil yagsamin miimkiin olabilmesi i¢in
oncelikle kadinlarin birbirlerine sahip ¢ikmalarina ve kadin dayanigmasiin var
olmasmin gerekliligine vurgu yapar. Ciinkii erkekler toplumsal yasamda kendi
aralarinda organize olmakta sikinti ¢cekmezler, kadinlar ise birbirlerini elestirmekten
cekinmezler. Stanton'un bu konu hakkinda kadinlardan tek istegi onlarin birbirlerine
desteke¢i olmalari ve dayanigsma ruhunu olusturmalaridir. Elizabeth Cady Stanton
1860'da arkadas1 C. Wright'a sOyle yazar: "Erkekler bir gercege dayanarak bizimle
alay ediyorlar ve bizlerin birbirimize kars1 daha zalim oldugumuzu séyliiyorlar. Bu
asagilik plagi susturalim. Eger kadinlar carmiha gerilecekse, ¢ivi cakmay1 erkeklere
birakalim" (Stanton, 1860; Akt. Rowbotham, 2012: 26).

Sonug olarak, Stanton ve Anthony donemlerinin yerlesmis algi ve tabularina
kars1 gelerek kadin haklar1 ile ilgili bir¢ok konuyu ele alirlar. Bunu yaparken
ozellikle dogal haklar doktrinini kullanirlar. Kadinlarin da erkekler ile esit haklara
sahip olmalar1 ve insan-yurttas olarak algilanmalar1 gerektigine vurgu yaparlar. Ozel
alan igerisinde kadinlarin yasadiklar1 sorunlar1 dile getirirler. Bu gibi konulara ¢6ziim
yollar1 aranmasi gerektigini ve bu konudaki sorumlulugu devlete ait oldugunu ileri

surerler.
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2.1.3.1.4. Harriet Taylor ve John Stuart Mill

Ozgiirliik adin1 hak eden tek 6zgiirliik bigimi, diger insanlar1 kendi
dogrularindan yoksun birakmadan ya da onlar1 ger¢eklestirmeye caligmalarini
engellemeden, kendi dogrumuzu kendi bildigimiz yoldan ger¢eklestirmektir (Mill,
2016: 40).

Deginilmesi gereken diger ¢ok onemli iki isim ise, bir erkek olarak kadin
haklar1 i¢in miicadele eden John Stuart Mill ve onun hayat ve dava arkadas1 Harriet
Taylor'dur. John Stuart Mill, 19. yy'a bircok unvana sahip olarak damgasini vuran,
diisiince diinyasi ile dikkatleri {izerine c¢eken, filozof, ekonomist ve ayni zamanda
devlet insamidir. Toplumsal yasam ile baslayarak, din, mantik, ekonomi, edebiyat,
felsefe ve daha bunlar gibi genis bir yelpazeye yayilan ilgisi ve toplumsal cinsiyet
esitsizligine karst sergiledigi durus onemlidir. Mill'in yukarida belirtilen konular
hakkinda bircok eseri bulunur. Yasamimi okumaya, yazmaya, O08renmeye ve
calismaya adar, bunlarin yani sira liberal yaklagimin 6nemli bir temsilcisidir ve
liberal yaklagimin kuramsal gelisimine katkis1 biiyliktiir. Liberal partide yer alir ve
yer aldig1 mecliste toplumsal alan icerisinde onemli bir konuya parmak basar. Bu
konu kadinlarin erkekler ile esit sartlarda oy hakkina sahip olmasinin gerekliligi ile
ilgilidir (Mill, 2016: 6).

Harriet Taylor, 1807 Londra dogumludur. Ingiliz filozof ve kadin haklari
savunucusu olarak taninir. Harriet Taylor, ilk esinin 6liimiinden sonra Mill ile evlenir.
Harriet Taylor, aile i¢i siddet ve kadinlarin vatandaslik haklar1 gibi 6nemli konular
iizerine yazilar yazar. Kendisi gibi liberal bir feminist olan ikinci esi Mill'in iizerinde
bliylik bir etki biraktig1 diisiiniiliir. Taylor ve Mill, birbirlerinin diisiince ve
gorlislerinden etkilenirler. Taylor hakkinda ¢ok fazla bilgi elde edilemese de Mill'in
yaziya gegirdiklerinde Taylor'un katkilari oldugu diisiiniiliir. Ornegin, Mill Ozgiirliik
Uzerine adl1 kitabin1 Taylor'a ithaf eder ve Kadinlarin Kélelestirilmesi kitabmni ise
Taylor'un makalelerinden derleyerek yazdig: diistiniiliir.

John Stuart Mill, bir erkek olarak kadin haklarini savunur ve kadinlarin
yasalar oniinde erkekler ile esit olmasi gerektigini diisliniir. Kitaplarinda kadin ve
erkek arasindaki diizenin nasil olmas1 gerektigi, hali hazirda bulunan esitsiz sistemin

kokenlerinin nereden geldigi gibi konular lizerinde durur. Ona gore iki cinsiyet
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arasindaki toplumsal iligkileri diizenleyen bir takim ilkeler mevcuttur. Daha anlasilir
bir ifade ile bir cinsin diger cinse kosulsuz ve hukuki boyun egisini, felsefi agidan ele
alarak adil olmayan, hiyerarsik bir toplumsal iligski olarak degerlendirir. Kadinlarin
bu ikincillestirmesi oyununu toplumun gelisimi i¢in engel olarak kabul eder. Mill,
kadin ya da erkek fark etmeksizin iki cinsin de ayricalik sahibi olmasina karsi ¢ikar
ve onun talep ettigi sistem ise miikemmel esitliktir. Mill, kadin ve erkek arasindaki
toplumsal esitligi saglamanin gii¢ bir eylem olacagmi ifade eder, ancak toplumun
potansiyelini tam olarak kullanabilmesi i¢in bu esitligin saglanmasinin sart oldugunu
diigtinir (Mill, 2016: 7). Mill, hukukun ayrimci olmamasi1 gerektigini vurgular.
Ozellikle erkeklerin hiikmedici kadmnlarin ise dogalari geregi itaatkar oldugu,
erkeklerin yonetmeye elverisli, kadinlarin ise elverissiz oldugu diistincesini elestirir.
Kadimlarin da erkekler ile ayni oranda 6zgiir olmalar1 gerektigini diisiiniir (Mill,
2016: 9). Ona gore toplumsal konularda genel kabul goéren normlarin doniistiiriilmesi
kolay bir is degildir. Kadin ve erkek arasindaki esitsizlik yiizyillar 6ncesine dayanir
ve fiziksel oldugu kadar toplumsal olan bu esitsizlik diisiincesi kolay kolay tersine
cevrilemez (Mill, 2016: 10). Yiizyillardir siire gelen bu cinsiyet hiyerarsisi diinyanin
cogu yerinde, bir¢ok kiiltiir diizeyinde mevcuttur ve toplumsal olarak yapilandirilmig
olan bu hiyerarsik yapi sorgulanmaksizin hem kadin hem de erkek tarafindan
i¢sellestirilir ve dogal olarak kabul edilir (Mill, 2016: 11).

Mill'e gore kadmi zayif, aciz, rasyonellikten uzak, muhtag, pasif olarak
tanimlayan yerlesmis kadinlik algisinin kaynaginda kadinin kendi potansiyelini tam
olarak kullanabilmesine olanak tanimayan adaletsiz ve esitliksiz toplumsal yap1
yatmaktadir. Mill kadina belli esitliklerin ve haklarin verilmesi durumunda yukarida
siralanan kadmlik tanimlarimin tamamen farkli olacagini kadinlik deneyiminin
mevcut durumdan ¢ok daha farkli sekillerde viicut bulacagimi diisiiniir. Dolayisiyla
kadinlik klige tipleri tamamen kadin ve erkek arasindaki firsat esitsizliginin tiriintidiir
(Mill, 2016: 15). Mill'e gore, bu esitsiz sistem belli bir glic odag: tarafindan kasith
olarak tasarlanip hayata gecirilmez ancak yine de kadin ve erkek arasindaki bu
hiyerarsik iliski kosullar tarafindan zaman igerisinde olusturulmus toplumsal bir

kurgudur. Gokberk'in de ifade ettigi gibi
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Kadinlar hakkindaki siire gelen biitiin diistinceler ya da anlayislar Mill'e gore
sadece aliskanlik ve gelenege dayamirlar, gerceklikle hichir ilgisi yoktur. Bu
anlayis tiimden yapma bir seydir. Simdiye kadar kadinin gelismesine ve
veteneklerini kullanmasina engel olan tiim problemler ¢oziiliirse, o zaman
ancak kadimin gergek yaratilispmin ne oldugunu bilebiliriz (Gékberk, 2004:
424).

Dolayisiyla bu hiyerarsik kadinlik ve erkeklik algis1 dogal olmaktan ¢ok uzak, daha
ziyade kuramsal ve yapilandirilmigtir. Yasalar ise hali hazirda kabul goriilen bu
toplumsal yapilar iizerine temellenirler ve boylece kadin ve erkegin bu kurgulanmas,
esitsiz sitem igerisindeki konumu toplumsal bir sézlesme ile miihiirlenmis olur (Mill,
2016: 16).

Mill, ¢ok kiiciik yaslardan itibaren kiz ¢ocuklarinin erkek ¢cocuklara gére daha
farkli davranis kaliplarina zorlandiklarina dikkat ¢eker. Kiz cocuklar gii¢ ve irade ile
harmanlanmazlar aksine baskalarina baglilik ve teslim olmak i¢in yasam siirerler
(Mill, 2016: 25). Kadmlarin ¢ok kiicliik yaslardan itibaren maruz kaldiklar1 bu
uygulamalar onlar1 sinirlayarak, kendileri hari¢ herkes icin yasamak zorunda
kalmalarina yol acar. Kadinlar hayatlar1 boyunca bagkalar1 icin varlik gdstermeye
zorlanirlar. Agikca sdylemek gerekirse kadin cinsinin erkek cinsi i¢in yaratildigi
diisiincesi genel kabul edilir ve kadinlarin, erkeklerin ihtiyaclar1 dogrultusunda

yasam silirmeleri beklenir.

Mill, kadinlarin bagimsiz olmak, kendi kendilerine yeterli olmak ve kendi
kararlarim kendilerinin vermesi gibi insam ozerklestiren ozelliklerin aksine en
eski ¢aglardan beri itaatkar bir karakterde yetistirdiklerini belirtir. Toplumsal
kurallara uymak, aile fertlerine karst fedakar olmak, esine bagli ve ¢cocuklarina
kars1 sefkatli olmak kadinlar igin kutsal bir gorev sayiliyordu. Kadin kendisi
icin degil esi ve yakinlart icin yasamasi gereken bir karakter ile yetistirilirdi.
Zira bu onlarin dogasinda olan bir sey olarak diistiniiliiyordu (Durhan, 2015:
141).

Kadin, aile ve evlilik tartismalarma diger liberal feministler gibi Mill'in de yorum
getirdigi bilinir. Bu konu da Mill, evlilik dolayisiyla kadinin erke§e armagan
edildigini disiiniir. Erkegin ise bu armagani diledigi gibi kullanmakta ozgiir
oldugunu belirtir. Evlilik kadinlar i¢in babalarinin hakimiyetinden kocalarinin
hakimiyetine gegmekten ibarettir. Ozellikle din unsurunu kullanarak babaya, daha

sonra da kocaya itaat mesrulastirilir. Evlilik i¢erisinde kadinin higbir sosyal ve kisisel
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varlig1 olmadig1 i¢in evli kadin bir nevi 6liim ile kars1 karsiya kalir (Mill, 2016: 43).
Kadinlarin kendi kimlikleri ve becerileriyle degil yalnizca iliskilendirilmis olduklar
bir erkek ilizerinden, babasinin kizi, kocasinin esi olarak tanimlanmasi, dolayisiyla da
is, egitim, siyaset ve daha bir ¢ok alanda tek baglarina herhangi bir varlik
gosterememeleri Mill tarafindan elestirilir.

Miras ve milk edinme konularinda da kadinlarin adaletsiz bir muameleye
maruz kaldiklar1 inkar edilemez bir gercektir. Kadinlar kendi mal ve miilkleri olsa
dahi bunlarin kullanim hakkina sahip olamak konusunda erkekler ile esit sartlara
sahip degillerdir. Bu miilkiyet sisteminde kadinin mali ve miilkii erkegin kontrolii
altinda tutulur (Mill, 2016: 44, 45). Mill, kanunlar 6niinde kadinin sahip oldugu her
seyin kocasina ait oldugunu, bu sebeple evli bir ciftin "yasalar Oniinde tek kisi"
olarak tamimlandigini ifade eder (Mill, 2016: 45). Mill'e gore koleler higbir kadindan
daha kéle degildir (Mill, 2016: 43). Ornegin; aile icerisinde ¢ocuklarin kimin ¢cocugu
oldugu 6nemli bir konudur. Her konuda oldugu gibi bu konuda da kadinlar yok
sayilirlar ve ¢ocuklar erkege ait varliklar olarak kabul edilir. Basit bir tanimla anne,
iireme ve tasima gorevini istlenen kisinin aldigi isimdir. "Kadin, kocasinin yetkisi
disinda cocuklarina dair hi¢bir eylemde bulunamaz. Kocasi kendi istegiyle kadini
cocuklarin yasal koruyucusu yapmadiysa, kocanin oliimiinden sonra bile kadinin
boyle bir hakki yoktur" (Mill, 2016: 46). Goriildiigii gibi kadinlar hem hukuksal hem
toplumsal anlamda gercek bir esitsizlik silsilesiyle kars1 karsiya kalirlar. Kadinlarin
kamusal alanda 6nemli oranda maruz kaldiklar1 bu esitsizlik 6zel alan iginde de farkli
sekillerde ortaya ¢ikar. Kadin ne esi ne de cocuklar1 {lizerinde bir etkiye sahip
degildir.

Mill, bu ve bunun gibi bir¢cok drnek ile kadin ve erkegin esitsiz konumunun
kokenlerini arastirarak bir agiklama sunmaya calisir. Bunu yaparken kadinin
toplumsal ve hukuksal agidan esitsizligine ayrica aile i¢indeki konumuna vurgu
yapar. Benimsedigi faydaci felsefenin de etkisiyle, bu esitsiz sistemin toplumun
gelisimi Oniinde bir engel olarak kabul edilmesi gerektiginin altini ¢izer. Mill, kadin
haklarin1 savunmanin gerekliligini her firsatta vurgular ve esitligin gerceklesmeyecek

olan bir teori olmadigini savunur.
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Mill, toplumdaki insanlarin 6zgiirliiklerini ve mutluluklarini faydaci bir bakis
acistyla ele alir. Bu baglamda Mill'in demokratik anlayisi tiim insanlarin farkh
goriislerini kapsamali ve ayni zamanda onlarin kendilerini 6zgiirce ifade etmelerine
engel olmamalidir. Bu demokratik anlayis sayesinde insanlar diisiinmek icin firsat
bulacaklar ve bunun sonucunda bilgili ve saglam kisilikli olacaklardir. Mill'e gore
ozgiir diisiinme serbestligi 6nemli bir konudur. Insanlar dzgiir diisiince sayesinde
kendi amaglarina mantik ve ahlak sinirlar1 igerisinde kolayca ulasabilir.

Mill, kadinin toplumdaki yerini bir problem olarak goriir ve bu problemin
cinsiyet ayrimi sonucunda ortaya ¢ikmis oldugunu savunur. Kadin ya da erkek olsun
sadece kadinlar i¢in problem oldugu diisiiniilen bu esitsizlik sarmalinin aksine erkek
icinde bir ¢ok probleme yol acacagini, acikgasi tiim insanlik i¢in zararli oldugunu
diistiniir (Mill, 1987: 58; Akt. Gegit, 2013: 109). Mill'in diisiincelerine bakarsak
kadin veya erkek fark etmeksizin tim insanligin faydasi i¢in cinsiyet esitligi
savunulmalidir goriistinii destekledigini anlariz. Mill, iki cins i¢in de 6zglrliik, esitlik
ve mutlulugu 6n planda tutar. Ozgiirliik temelli baktigimizda bireyi toplumun
temeline yerlestirmemizi tavsiye eder. Mill'e gore toplumun gelisip ilerlemesi ancak
bireylerin tek tek gelismesi ile miimkiindiir. Burada anlasilacagi gibi Mill, bireyci
anlayis1 savunur. Tipki bireysel 6zgiirliigiin yarattigi etki gibi bireysel mutlulukta

toplumsal mutlulugu dogurur.

Mill'e gore insan kendi kendini kontrol etmeli ve kendisinin efendisi olmalidur.
Bireyin kendisi ile ilgili olan konularina baskasinin miidahale etmesini mantikli
ve uygun gormez. Bu diisiince yapisina sahip olan Mill'in kadin ve erkek
esitsizligine olumlu bakmasi beklenmez. Mill, kadina ve erkege esitsizlikle
bakilmamasi gerektigine vurgu yapar. Kadinlarin erkekler tarafindan
simirlanmasina ve engellenmesine karsi ¢ikar. Ozgiirlesmeyi ve bireysellesmeyi
savundugu kadar kadin erkek ayrimimin nasil yanhs bir diisiince oldugunu ve
degistirilmesi gerektigini savunur. Kadimin erkek gibi birey olarak algilanmasi
ve haklarindan mahrum birakilmamasi gerektigini vurgular (Durhan, 2015:

139).

Wollstonecraft gibi kadin haklarini savunan John Stuart Mill’in “Bir cinsin
digerinin tiizerinde ustiinliikk kurmasi kendi ig¢inde yanlis olmaktan 6te insanligin
gelisimi Oniindeki en biiyiik engeldir” seklindeki sozii liberal feminist diislinceyi
aktarmasi acisindan 6nem arz eder (Tirkoglu, 2015: 15).

78



Bu boliimden anlagilacagi iizere, John Stuart Mill ve Harriet Taylor, Liberal
feminizm ag¢isindan onemli isimlerdir. Mill'in kadin haklarin1 savunan bir erkek
olmasi agisindan bu konu hakkindaki diisiinceleri hayati 6neme sahiptir. Giiripek' in

de ifade ettigi gibi:

O tarihe kadar ilk defa bir erkegin kadinlarin hakkint savundugunu Mill’de
gortiyoruz. Harriet Taylor ile iliskisinin etkisiyle de olsa bu alana onemli
katkilart vardir. Mill bir faydact oldugundan konuya da bu yénden yaklasir.
Toplumda kadin ve erkeklerin arasinda adalet olmasi, iliskilerin esitlik¢i hale
gelmesi toplumun mutlulugunu artir. Mill; kadinlarin se¢me ve segilme
hakkimin olmasi gerektigine vurgu yapar. Kadin dogasi denilen seyin erkekler
tarafindan yaratildigini kadinlarin buna bagh olarak hareket ettiklerini
savunur. Mill kadinlarin kendilerine uygun veya uygun olmayan is alanlarin
kendilerinin  kesfetmesi  gerektigini  savunur.  Kadinlarin  sisteminin
erkeklerinkinden daha zeki oldugunu soyler o yiizden kadin kendi alanlarim
kendisi belirlemelidir der (Giiripek, 2015: 21).

Kadin haklarin1 savunmasi ve liberal feminist teoriye kuramsal agidan katki yapmasi
ile tanidigimiz Mill, kadin ve erkege esitlik¢i bir bakis acist ile yaklasir. Kadinlarin
da erkeklere verilen haklardan faydalanmasmi talep eder Ozellikle bulundugu
mecliste kadin haklar1 i¢in verdigi Oneri yani kadinlarinda oy hakkima sahip
olmalarini talep etmesi, ilk kez kadin haklar1 i¢in meclise yapilan bir istektir ve yine
ilk kez bir erkek tarafindan yapilir. Mill, 6zgiirliik, esitlik, mutluluk gibi kavramlari
kadmnlar1 da bu kavramlar icerisinde tutarak savunur. Ona gore bir cinsi gelistirip
diger cinsi yar1 yolda birakmak topluma faydadan ¢ok zarar getirir. Bu nedenle iki
cins de esit konumda goriilmeli ve yasalarin bu hassasiyet g6z Oniine aliarak

yapilmasi gerekir.
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2.1.4. Fatma Aliye Hamim ve Liberal Feminist Teori

Feminizm ve Fatma Aliye Hanim'm elestirel goriislinii temsil ettigini
diisiindliglimiiz liberal feminizm, feminizmin ilk kurumsallasmis ve Orgiitli
versiyonu olmasi dolayistyla dénemlidir. Ilk olarak kadin ve erkegin yasalar oniinde
esit bir konumda olmasi i¢in verilen savas ile one ¢ikar. Fatma Aliye Hanim
Osmanli’da kadinlar ile ilgili detayli bir sekilde ¢alisan ilk isimlerden biri olarak
degerlendirilebilir. Ayrica yasadigi donem {ist diizey bir ailede bulunmasi onun hem
artist hem eksisi olur. Bir yandan okuyup yazma seriiveninin yarim kalmasi bir
yandan kadinlara olan inancin zayiflig1 onun diisiinsel diinyasima etki eder. Iginde
yasadig1 politik atmosfer onun goriislerini 6zgiir bir bicimde ifade etmesinin 6niinde
bir engel olusturur ve yazilarmi bir nevi kendi kendine sansiir uygulayarak yazdigi
diistiniilebilir. Baz1 arastirmacilar onu feminist olarak tanimlamazlar ancak feminizm
temel itibariyle "iktisadi, politik ve sosyo-kiiltiirel alanda kadin ve erkek arasinda bir
esitsizligin var oldugunu savun[an] ve nedenlerini ortaya koyarak bu esitsizligi
ortadan kaldirmayi amacla[yan]" bir diisiince sistemidir (Er¢en, 2008: 12). Bu
durumda Fatma Aliye Hanim’in kadin haklar1 savunucusu olarak anilmasinda higbir
engel yoktur.

Buradan da anlasilacagi ilizere Fatma Aliye Hanim, sosyo-kiiltiirel alani
kullanarak kadin erkek esitligini savunur. Ancak bazi oOlgiitleri vardir. Bunlar
kadmlarin kendilerini gelistirmek icin bir ugras igerisinde olmalarmin gerekliligi,
akillarini kullanmalari, olaylara duygu ile degil mantik ile yaklagilmasi ayrica meslek
se¢imine 6nem verilmesi olarak siralanabilir. Fatma Aliye Hanim, bilingli veya degil
yukarida belirtildigi iizere liberal feminizmin 6gretilerine yakin dgretileri benimser
ve dislincelerini yaziya bu sekilde aktarir. Bu baglamda Fatma Aliye'nin liberal
feminizmin o6nde gelen isimleri olan Mary Wollstonecraft, Susan B. Anthony,
Elizabeth Cady Stanton, Harriet Taylor ve son olarak bahsettigimiz kadin haklarini
savunan erkeklerden biri olan ve mecliste kadinlarin oy hakkinin olmasini talep eden
ilk erkek olarak bilinen John Stuart Mill ile, birebir ayn1 olmasa da benzer gortisleri
savundugu, liberal feminizmin temel ilkelerini i¢inde yasadig: kiiltiire uyarlayarak

benimsedigi soylenebilir. Bu ilkeler asagidaki gibi siralanabilir:
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1-Akla inang. Wollstonecraft gibi bazi diisiiniirlere gore, akil ve Tanri neredeyse
es anlamhidir. Birey, akli icinde tanrisal bir kivilcim barindirir; bu kiginin
vicdamidir. Frances Wright ve Sarah Grimke gibi feministler, gergegin en
giivenilir kaynagimin herhangi bir yerlesik kurum ve gelenek degil, bireysel
vicdan oldugunun goz éniinde tutulmasi gerektigini belirtirler.

2-Kadwin ve erkegin ruhlart ile akilci yeteneklerinin aym oldugu inanci. Baska
bir deyisle kadinlarin ve erkeklerin ontolojik olarak 6zdes olduklart inanci.
3-Toplumsal degisime ve toplumun doniisiimiine etki etmenin en iyi yolunun
egitim -ozellikle elestirel diisiinebilmek icin egitilmek- olduguna inang.
4-Bireyin diger bireylerden ayri olarak gergegi arayan, akilci ve bagimsiz bir
aktor olarak hareket eden ve onuru bu bagimsizliga bagh olan ozerk bir varlik
oldugu goriigii.

5-Sonu¢ olarak, aydinlanma kuramcilar, dogal haklar doktrinine bagl
kalmislardir. Onemli kuramci kendilerini siyasi haklarla ilgili taleplerle
simwrlandirmamakla birlikte, 19. yy kadin hareketi esas olarak bu talepler,
ozellikle de oy verme hakki talebi iizerine oturmugtur (Donovan, 2016: 34).

Fatma Aliye Hanim yasadig1 donemin kosullarinin ve engellerinin farkindadir
ancak bu engeller savundugu degerlerin arkasinda durmasia engel olmaz. Fatma
Aliye Hanim’in bakis agisi, kadinlar1 karsi karsiya almayr degil yan yana tutmay1
amaclar. Donovan'in liberal feminizmin 6zelliklerini bes ana maddeye ayirmasi 6lgiit
olarak ele alinarak, Fatma Aliye Hanim'in goriisiine acgiklik getirilmeye calisilir.
Fatma Aliye Hanim 6ncelikle toplumdaki bireylerin akla sahip olduklarinin farkinda
olmalart gerektigine vurgu yapar. Ona gore, Ozellikle ve bilingli olarak
incelemelerine konu olan kadinlar sosyal, kiiltiirel, egitsel ve daha bir¢cok alanda
kendilerine en azindan birer ugras edinmelidirler. Kadinlarin pasif bir sekilde 6zel
alanda kapali kalip hayatlarinin degismesini ve gelismesini beklemeleri Fatma Aliye
Hanim'a gore anlamsizdir.

Fatma Aliye Hanim, dine ve 6zellikle Islamiyet'e diger liberal feministlerin
yiiklemedigi bir anlam yiikler ve Islam dininin kadinlar1 korudugunu savunur. Ona
gore, Islam dini kadin ve erkegi birbirinden ayirmaz aksine kadina erkekten ¢cok daha
fazla 6nem verir. Yalniz anlagilmayan nokta ise dinin yanlis yorumlanmasidir. Fatma
Aliye Hanim, dinin dogru fikirler ile yerine ulasabilmesini elbette inceleme ve
arastirmaya baglar. Bu inceleme ve arastirmanin miimkiin olabilmesi i¢in egitimin

kadin ve erkek fark etmeksizin 6ncelikli bir konumda yer almasi1 gereklidir.
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Yukarida da belirtildigi gibi Fatma Aliye Hanim'in belirtmek istedigi ve
romanlarinda 1srarla lizerinde durdugu konu egitimdir. Akil ve egitim tiim liberal
feministler i¢in ortak noktay1 temsil eder. Fatma Aliye Hanim, kadinlarin kendilerini
gelistirmeleri konusunda c¢ekimser davranmalarina karsi c¢ikar. Ona gore kadinlar
egitimli, bilgili, akil ve mantik sahibi bireyler olmali ve bu gibi 6zelliklerle anilmay1
arzu etmelidir. Fatma Aliye Hanim da bu konuda liberal feministlerle benzer
diisiincelere sahiptir.

Liberal feministlerin siyasal hak talepleri arasinda olan oy kullanma hakk1
Fatma Aliye Hanim'in yasadigi donem olan Osmanli'da bahsi gegen konulardan biri
degildir ¢linkii Fatma Aliye'nin i¢inde yasadig1 politik ortam bir demokrasi degildir
ve erkeklerin de oy kullanma hakki yoktur. Fatma Aliye Hanim'in roman ve
makalelerinde, siyasi haklar konusuna degindigini sdylemek yanlis olur. Osmanl
doneminde {inlii bir devlet insaninin evladi olmasi onun bu gibi siyasi konularda
cekimser davranmasina yol agmis olabilir. Fatma Aliye Hanim, genellikle bireyin
hem toplumsal hem de bireysel Ozelliklerine odaklanir ve oncelikle kadinlar1 6n
plana ¢ikararak 6zel-kamusal alana dair aile, evlilik, i yasami, egitim, ahlak gibi
konular {izerinde incelemelerini yazi yoluyla ortaya koymaya calisir. Fatma Aliye
Hanim, kadinlarin kendi isimlerini kullanarak yazi yazmaya cesaretlerinin olmadig:
bir donemde yasadigi donemin ve toplumun tabularim1i yikmaya calisir. Bunu
yaparken en iyi bildigi yoldan ilerlemekte tereddiit etmez ve romanlar1 vasitasiyla

kadinlara sesini duyurmay1 basarir.
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UCUNCU BOLUM
FATMA ALIYE HANIM

3.1. FATMA ALIYE HANIM'IN HAYATI

9 Ekim 1862°de Istanbul’da dogan Fatma Aliye Hamim, Osmanli’nin iinlii
tarih¢i, hukukgu, devlet insan1 olan Ahmet Cevdet Pasa ve Adviye Rabia Hanim’in
kizidir. Fatma Aliye Hanim’mn bir agabeyi Ali Sedat Bey bir de kiz kardesi Emine
Semiye Hanim vardir. Ali Sedat Bey mantik¢idir. Emine Semiye Hanim ise aktivist,
ogretmen ayni zamanda yazardir. Emine Semiye Hanim Osmanli kadin hareketinin
oncti isimlerindendir.

Fatma Aliye Hanim, kiigiik bir cocukken bile okuyup yazmaya meraklidir. Ug
yasindayken biiyiik insanlar gibi sohbet eder, hatta bes yasinda Kur’an’1 Kerim’i
bastan sona okuyup bitirme azmini gosterir. Yasitlar1 gibi kosup oynayan bir kiz
cocugu olmaz. Uyanir uyanmaz selamliga kostugu bilinir. Onun bu hareketleri su
ciimlede anlatilir: "Aliye korkusuz bir ¢ocuktu. Haremde degil selamlikta vakit
gecirmesine kizan bazi cariyeler, harem ile selamlik arasindaki gecidin ne kadar
tehlikeli oldugunu anlatarak Aliye’nin selamliga ge¢mesine mani olmak istediler" ve
daha ileri giderek: “Kizlar selamliga gitmez. Padisahin emri var. Gidenleri zaptiyeler
yakalar, zindanct hapseder, cellat da basini koparir” diye anlatmaya baslaymca Fatma
Aliye Hanim: “Pederimi goérmeme Padigahimiz niye kizsin ki!” der (Akt.
Barbarosoglu, 2015: 39).

Fatma Aliye Hanim tiim bu anlatilanlara karsi Osmanli’nin aydin
kadinlarindan biri olmay1 basarir. Yasitlarina gore hizli 6grenen, 6grenme azmi olan
bir ¢ocuktur. Agabeyi Ali Sedat Bey’e gelen hocalarin derslerine katilir, agabeyine
anlatilanlar1 dinler ve anlatmak i¢in caba gosterir. Bu durum karsisinda annesi
Adviye Hanim’1n tepkisi olumlu degildir. Adviye Hanim kizinin kitaplardan kendini
alamadigini, kitap okuyabildigini goriince telasa kapilip Ahmet Cevdet Pasa’ya
durumu anlatir. Ahmet Cevdet Pasa, kitaptan bir yer agip Fatma Aliye Hanim’in
okumasini ister, o da okur. Bunun sonunda babas1 ona bir avug para verir fakat Fatma
Aliye Hanim sevinmez onun i¢in en giizel armagan etrafindakilerin daha fazla

okumasini istemeleridir.

83



Fatma Aliye Hanim, edebiyat, tarih, cografya, felsefe okutan Hoca Mustafa
Efendi’den dersler alir. Fransizca diline biiytik bir ilgisi olan ve Fransizca 6grenmek
isteyen Fatma Aliye Hanim, annesinin buna pek sicak bakmadigini bilir. Gizli gizli
Fransizca alfabeyi bulmaya calisir. Bir giin elinde Fransizca kitabiyla yakalanan
Fatma Aliye Hanim, babasinin istegi iizerine kitab1 okur ve babasi onun
okuyabildigini goriince “sana Fransizca da okutsunlar” der (Akt. Barbarosoglu, 2015:
33-39).

Fatma Aliye Hanim, hem hukuk hem tip tahsil etmis Ilyas Matar Efendi’nin
ogrencisidir. ilyas Matar Efendi, Fatma Aliye Hanim’dan &dev olarak Fransizca-
Tiirkce cevirt yapmasini ister. Adviye Hanim, kizinin Fransizca yazabildigine
inanmaz ve Fatma Aliye Hanim’in babasina yazdigi Fransizca mektubu okutmak i¢in
Ilyas Matar Efendi’ye gétiiriir: “Aliye sen pederine Fransizca mektup yazacak kadar
kemale erdin mi? Hele yazdiklarini ilyas Matar Efendi’ye bir gosterelim” der (Akt.
Barbarosoglu, 2015: 46). Adviye Hanim sasirir, ¢iinkii ona gore, koca koca insanlar
bile Fransizca 6grenemez ve Fatma Aliye'nin bilgili olmasi ilgingtir.

"Kiiglikken babasinin istedigi dogrultuda bir egitim almis, agabeyinin
yardimlar1 gercevesinde kitaplar okuyabilmistir. Cok zeki, cabuk 6grenen bir kizdir
ama on dort yasinda tesettlire sokulur ve erkek hocalarla ilisigi kesilir. On yedi
yasinda, kendi bireysel se¢imi olmadig1 ¢ok agik olan bir adamla evlendirilir" (Akt.
Barbarosoglu, 2015: 61). Fatma Aliye Hanim, 17 yasinda kendisinden dokuz yas
biiyiik olan, Abdiilhamit’in Kolagas1 Faik Bey ile evlendirilir. Babast bu evliligi
uygun gordiigii i¢in o da kabul eder. Nasil olsa babasi onun i¢in kotii diistinmez ve
dogru olana karar verir. Fatma Aliye Hanim giizel bir gelin olmaktansa esi ile uzun
geceler Fransizca konusarak, Fransizcasini daha da ilerletmenin hayalini kurar. Faik
Bey diisledigi gibi bir es degildir, tam aksine Fransizcasi siradan ve yetersizdir. Faik
Bey kitaplardan da pek hoslanmayan ayni zamanda kitap okuyan kadinlari da
sevmeyen bir estir, romanlarin kadinlar1 yoldan ¢ikaracagina inanir. Fatma Aliye
Hanim iyi egitim gormiis, terbiyeli bir kadin oldugu i¢in hi¢bir zaman halinden
sikayet etmez. Onun sikintilar1 ancak yazdiklarindan anlasilir. Evliliginin ilk on y1li
esinden gizli kitap okuyabilir Fatma Aliye Hanim, sakli sakli yazar ve zihninde
kurgular. Daha sonralar1 Faik Bey’in tutumu degisir ve artik okuyup, yazmasina bir

engel kalmaz (Barbarosoglu, 2015: 61-62).
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Yazi macerasina, Eugene Sue’nin Les Sept Peches Capitaux adli eserinin
“Gurur” adli boliimiimii ¢cevirip yayimlamak istemekle baslayan Fatma Aliye
Hamim, o sirada baska bir yazarin eserin bir béliimiinii ¢evirip yayimlamastyla
bu isteginden vazgegmistir. Ikinci denemesini George Ohnet’in “Volonte” adli
romamni Fransizcadan “Meram” adiyla ¢evirerek yapmis ve “Bir Kadin”
imzaswyla yayimlamistir (Demircioglu, 2013: 11; Karadag: 2013: 2).

Bu romandan sonra kadinin egitimi, kadimin calismasi, aile ve evlilik, bosanma,
cocuk sahibi olma, cariyelik gibi konular1 kendi bakis acisiyla kaleme almakta
basarilidir. Romanlarinda olmazsa olmaz giiclii kadmnlar yaratir. Gidip gordiigi
memleketlerde dikkatini ¢eken, kendi emegiyle c¢alisip para kazanan kadinlarin
isimlerini degistirerek, okuyucuya onlarin hayat hikayelerini gergek¢i bir sekilde
anlatir. Fatma Aliye Hanim, ilk cevirisini kendi ismini kullanarak yayimlar. “Bir
Kadin” imzali olan ¢eviri bir¢ok kisi tarafindan kadina yakistirilmaz ve boyle bir
ceviriyli yapsa yapsa erkek yapar diye diisliniilii. Osmanli déneminin yaygin
goriisiine gore, Fatma Aliye Hanim “Kadinlar Fransizca bilseler bile bunu yaziya
nasil aktarabilirler?” gibi soylemlerle kars1 karstya kalir. Bu donemde Fatma Aliye
Hanim’a en biiyilik destegi babas1 Ahmet Cevdet Pasa verir ve kizina ders vermeye
baslar. Ancak Fatma Aliye Hanim arka arkaya iki vefat ile yikilmistir. Once en biiyiik
destek¢isi Ahmet Cevdet Pasa daha sonra agabeyi Ali Sedat Bey vefat etmistir.

Fatma Aliye Hanim’1n dért kizi olur. Bunlar; Hatice, Ayse, Ismet ve Nimet'tir.
Kiz1 Ayse, o0gretmeni ile evlenir. Fatma Aliye Hanim bu evliligi kabul etmez ve bu
nedenle kizimi affetmez. Kizi Hatice, balkondan diiser ve rahatsizlanir. ismet ise
Katolik rahibe olmak icin yurt disina kacar. Fatma Aliye Hanim, Ahmet Cevdet
Pasa’dan kalan tiim mirasin1 kiz1 Ismet’i bulmak icin harcar, bir¢ok ajan tutar ancak
kizin1 bulamaz. Ismet yurt disina gittikten sonra bir daha asla geri dénmez. Kiz1
Nimet ise Ismet’ten dolay1 sikint1 ¢eker, ancak annesine destek olmaya calisir. Fatma
Aliye Hanim, Islam dinine ve geleneklere bagl bir kadin iken kiz1 Ismet’in Katolik
rahibe olarak tanassur etmesi onu ¢ok yaralar. Son nefesine kadar kizi1 Ismet’i bekler,
fakat onu bir daha géremez. Soyadi kanunuyla birlikte “Topuz” soyadini alir ve daha

sonra yazi hayatindan gekilir.
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Fatma Aliye Hanim 1934 yilinda “Fatma Aliye 6ldi” yazan bir habere bakar.
Yasarken kendi 6liim ilan1 ile kars1 karsiya kalir. Zaten kizinin acisin1 yagsayan Fatma
Aliye Hanim bu haberle daha ¢ok {iziintii duyar ve giin gectikce Oliime yaklasir.
Fatma Aliye Hanim’in vefat yazisi: “Merhum Ahmet Cevdet Pasa Kerimesi, Faik
Pasa Haremi, Muharrire Bayan Fatma Aliye vefat etmistir. Cenazesi ...” Cenazeye on
ya da on bes kisi katilir. Fatma Aliye Hanim kadin haklarin1 savunmak i¢in bir 6miir

harcar ancak ¢abuk unutulur (Barbarosoglu, 2015: 215).
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3.2. FATMA ALiYE HANIM'IN ESERLERI

1889'da Georges Ohnet’in Volonte adli romanin1 Meram adiyla gevirir. Bu
romant “Bir Kadin” imzasiyla yayimlar. Bu basarisiyla babasinin dikkatini ¢eken
Fatma Aliye Hanim babasindan ders almaya baslar. Bu onun i¢in ¢ok 6nemli bir
baslangictir. Babasiyla fikir tartigmalarinda bulunur ve bu tartismalar1 felsefi
eserlerinde kullanir. Fatma Aliye Hanmim’in gordigii yerler ve tamidigi insanlar;
ogretmenler ve bircok alanda yetenekli kisiler onun yazi diinyasinda etkili olur.
Fatma Aliye Hanim’in c¢abalar1 sayesinde onu Ahmet Mithat Efendi fark eder ve
Terciiman-1 Hakikat gazetesinde Fatma Aliye Hanim’i over ve daha sonra onu
manevi kizi olarak kabul eder. 1892'de Hayal ve Hakikat romanim1 Fatma Aliye
Hanim ve Ahmet Mithat Efendi birlikte yazarlar. Bu roman “Bir Kadin” ve “Ahmet

Mithat” imzasini tasir.

“Kitabin kapagindan itibaren baskin bir erkek yazar kimligine karsilik adini
kullanmayacak kadar ¢ekingen bir kadin yazar kimligi konusunda ima tasidig
ortadadir. Ahmet Mithat o tarihlerde Tiirk edebiyatinin en ¢ok tamnan ve
okunan yazaridir. Karsisindaki, daha dogru degimle yamndaki yazarsa,
okuyucunun hi¢ alisik olmadigi Bir Kadin yazardir” (Argunsah, 2012: 14).

Ahmet Mithat Efendi’nin manevi kizim dedigi Fatma Aliye Hanim’1 koruma altina
almaya calisti1 diisiiniilebilir, adeta yazin hayatina katilmasi i¢in bir el uzatir ancak
bir erkegin bir kadina olan {istlinliiglinden 6diin vermez. Onun iin sahibi olmasinda
iki babasmin da etkisi azzimsanmayacak kadar biiyiiktiir. Fatma Aliye Hanim’in
edebiyat diinyasina girisi bu iki isim sayesinde kolaylasir. Hayal ve Hakikat iki
boéliimden olusur. Birinci boliimii Vedat Fatma Aliye Hanim, ikinci boliimii ise Vefa
Ahmet Mithat Efendi yazar. Romanda agk ve evliligi, duygusalligi kadin; daha
gercekei olan kismi erkek dstlenir: “Romanda hayal, duygu ve ask Vedat’in
kisiliginde bir kadin yazar tarafindan sanat karane bir iislupla; gercek, mantik ve
sorumluluksa Vefa’nin kisiliginde bir erkek yazar tarafindan sade bir {islupla tahlil
edilir’ (Kiziltan, 1990: 283). 1891-92'de Muhadarat romanmi kendi imzasi ile
yayimlar. 1893'de Ahmet Mithat Efendi tarafindan yazilan Bir Osmanli Kadin

Yazarin Dogusu (Bir Muharrire-i Osmaniye 'nin Neseti) adl1 kitap tiniinii arttirir. 1898
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Refet romaninda kiigiik yasta babasini kaybetmis, annesiyle hayatta bir basina
kalmis, cok eziyet ¢ekmis, asagilama, fakirlik, hastalik goriip gecirmis ama biitlin
bunlara ragmen okuyup o6gretmen olmus bir kadinin miicadelesini anlatir “Fatma
Aliye Hanim Refet romaninda toplumun fakir kesiminin hayat hikayesini ger¢ekei bir
anlatimla okuyucusuna sunar. Ahmet Mithat Efendi Refet’e yazdigi takrizde bu
romanin gercekciligi hedefledigini belirtir” (Karaca, 2012: 13). 1899 Udi, Fatma
Aliye Hanim’in dordiinci romanidir. Udi’de sanatiyla hayata karsi direnen Udi
Bedia’nin hayatini anlatir. Bu romanda diger romanlarda oldugu gibi kadinlik
erkeklik, evlilik, sadakatsizlik gibi konularindan bahseder. 1899 Levayih-i Hayat
(Hayattan Sahneler) eserinde kadinlar birbirlerine yazdiklar1 mektuplar yoluyla
erkek, kadm, sadakat, toplum, aile, evlilik gibi konulardan bahsedip, fikir
aligverisinde bulunurlar. 1910 Enin romaninda sevdigi erkegin ihanetine ugramis ve
buna karsilik yikilmadan ayakta duran bir kadini ele alir. Enin romaninda evlilik
kurumunun algilamis1 yaninda, kadinla ilgili baska konulara da isaret edilir. Bu
konular kimi zaman toplumun genel kabullerinin sergilenmesi kimi zaman da bu
kabullerin elestirisi niteligindedir (Demir, 2012: 14).

Fatma Aliye Hanim, bu romanlarda kadini1 6n plana ¢ikarir ve kadinin gii¢li,
basarili, ¢aliskan olabilecegine muhafazakar bir bakis agisiyla deginir. Islam dininin
kadinlara tiim haklar1 verdigine inanir. Kadinlarin ellerinden alinan bu haklar1 tekrar
elde etmeleri icin ¢aba gdstermeleri gerektigini diisiiniir. Eserlerinde agk, sevgi, itaat,
saygl, esler aras1 uyum, kadin ve erkek goziiyle evlilik, birbirini taniyarak evlenme,
goriicli usulii evlenme konularini agirlikl bir sekilde isler. Kadini bireysellestirme
cabalar1 gbze carpar ve bu da o donem igerisinde hos karsilanmaz, kabul gérmez.

1914 yilinda yazdigi Ahmet Cevdet Pasa ve Zamani son yapitidir. Bu
romaninda Mesrutiyet sonrasi siyasal yasami ortaya koymayt amaglar. Resmi tarih
genellemelerine karsi bir durus sergilemesi onun edebiyat diinyasindan diglanmasina
neden olur. ilk Tiirk kadin romanc1 olma 6zelligi ile Avrupa ve Amerika basminda
kendisinden s6z edilen Fatma Aliye Hanim’in Nisvan-1 Islam adli eseri Fransizca ve
Arapgaya, Udi adl1 eseri Fransizcaya ¢evrilir. Emile Julliard adli bir Fransiz yazarin
Dogu ve Bati Kadinlari adli kitabimi Fransiz gazetelerine yazdigi bir mektupla
elestirmesi Paris’te biiylik yanki uyandirir. Eserleri 1893 yilinda Chicago’da Diinya

Kadin Kiitiiphanesi Katalogunda sergilenir (Istanbul Kadin Miizesi).
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Fatma Aliye Hanim’in edebiyat disindaki ilgi alanlarindan biri de yardim
cemiyetleridir. 1897 yilinda Osmanli-Yunan Savasi’nda yaralanan askerlerin
ailelerine destek amaciyla Terciiman-1 Hakikat gazetesinde yazilar yazar. Nisvan-1
Osmaniye Imdat Cemiyeti adli bir dernek kurar. Bu dernek iilkedeki ilk resmi kadin
derneklerden biri oldugu i¢in ¢ok Onemlidir. Ayrica Fatma Aliye Hanim Hilal-i
Ahmer Cemiyeti’nin ilk kadin iiyesidir. 2009 yilinda tedaviile siiriilen 50 Tiirk Liras1
banknotlarinin arka yiiziinde portresi bulunur. Adi, istanbul Beyoglu’nda ve Ankara
Cankaya da birer sokaga verilir (Tigl, 2008: 8). Namdaran-1 Zenan-1 Islamiyan
(Unlii Islam Kadinlart), Teracim-i Ahval-1 Felasife (Felsefecilerin Yasamlart)
Osmanlida Kadin: “cariyelik, ¢ok eslilik, moda”, Fatma Aliye Hanim-Mahmut Esat
Cok Eslilik: Taaddiid-i Zevcat, Kosova Zaferi- Ankara Hazimeti: Tarih-i Osmaninin

Bir Devre Muhimesi, Tedkik-i Ecsam gibi eserleri vardir.
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3.3. FATMA ALIYE HANIM'IN INCELEMEDE ELE ALINAN ESERLERI

3.3.1. Refet

“Fatma Aliye Hanim'in Refet adli romani 6nce 1896-97'de Terciiman-i
Hakikat gazetesinde tefrika edilmis, 1314/1898'de de Maarif Nezareti'nin izniyle
kitaplastirilarak yayimlanmistir” (Karaca, 2012: 13). Refet roman1 Fatma Aliye
Hanim'in yasadig1 donemin sorunlarina bir kadin goziiyle bakarak, sessiz kalmamay1
tercih etmesi sonucu ortaya ¢ikan hem edebi hem de tarihsel bir kaynaktir. Fatma
Aliye Hanim aile, evlilik, toplumsal cinsiyet esitsizligi, is yasamina katilim, egitim
gibi 6zellikle kadinlarin problem yasadiklar1 toplumsal sorunlara kulak vererek, bu
sorunlari tiim romanlarinda oldugu gibi bu romaninda da konu edinir. Tiim romanlar1
incelendiginde bu konular tlizerinde israrla durdugu ve kadin haklar1 ugruna yazi
yoluyla bir direnis gosterdigi diisliniilebilir. Bu direnisi 6zellikle kadinlarin egitime
esit oranda katilimlar1 ve kendilerini gelistirip, ger¢eklestirmeleri icin gerekli goriir.
Ayrica toplumsal cinsiyet esitsizligi baglaminda bakildiginda, kadinlarin egitim
almalarmin zorunlulugu iizerinde durur. Kadinlarin egitimli olmalarini, bunun
sonucunda is yasamina kolaylikla katilabilmelerini ve ekonomik anlamda giiglii
olmalarim1 tavsiye eder. Kadinlarin yasamlarinda karsilastiklar1 bir¢ok problemin
egitimsiz olmalari ile baglantili oldugunu kanitlamaya calisir ve bu nedenle kadinlari
egitimli olmaya davet eder.

Liberal feministlerin egitim konusuna onem verdigi gibi Fatma Aliye
Hanim’da egitime ayr1 bir 6nem verir. Liberal feministler, toplumsal cinsiyet
esitsizligi agisindan egitim Olgiitiine odaklanarak, kadin ve erkek arasinda olusan
esitsizligi kapatmay1 amaclarlar. Fatma Aliye Hanim bu romaninda da egitimli kadin
ve erkeklere yer verir ve hatta kadinlarin egitimli olmak i¢in ¢ok ¢aba gosterdiklerini
siklikla vurgular. Fatma Aliye Hanim'in hem kendisinin hem de yaratmaya calistigi
aydin kadinlarin, erkeklere gore dezavantajli olarak dogduklari ve her alanda
yasamlarina dezavantajli olarak devam ettikleri diisiintildiiglinde, egitim i¢in verilen
direnis ve miicadele onun romanlarinda 6ne ¢ikan bir konu olarak goze batar.

Ozellikle Refet romaninda bu konulari ayrintili olarak isledigini goriiriiz.
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Refet romani, Fatma Aliye Hanim'i bir kadin1 egitim, akil ve mantik ilkeleri
ile harmanladig1 ve kadin1 geleneksel rollerden arindirarak farkli ve yenilik¢i bir
bakis agis1 ile yeniden tanimlamaya c¢alistigi, hem edebi hem de tarihsel anlamda
kadinin konumu adina yazdigi 6nemli bir belge niteligini tasir. Fatma Aliye Hanim'mn
romanlarindaki kisilerden bazilar1 hem akilli hem de egitimlidir. Liberal feminizmin
ana maddelerinden olan akil, mantik, egitim Fatma Aliye Hanim'in romanlarinda
siklikla rastlanan konular arasindadir. Fatma Aliye Hanim, Refet romanimi yazarken,
yasadigi donemin yerlesmis tabularmin disina ¢ikar. Ozellikle kadin-erkek
esitsizligini elestirir ve kadinlarin birey olarak algilanmamalarina tepki ile yaklasir.
Liberal feministlerin bagimsizlik ilkesi ile Fatma Aliye Hanim'in romanlarinda
bahsettigi bireyin bagimsizlig1 ilkesi aym1 amagla olusturulur. Fatma Aliye Hanim,
bireyselligin 6nemli oldugunu ve bireylerin nesne olmadiginmi belirtir. Kadinlarin
erkekler i¢in yaratilmis birer nesne olduklar1 diislincesini mantikli bulmaz. Ona gore
kadmlar akil, mantik, egitim, irade gibi konularda olduk¢a basarilidir. islam dininin
ogretilerinden bazilarin1 6lgiit olarak kullanarak, bu durumun tersini iddia edenlere
kars1, Islam dininin, kadin1 okuyup égrenmekten alikoyan bir maddesinin olmadigin
belirterek, diisiincesini kanitlamaya ¢alisir.

Kendi izinden giden Fatma Aliye Hanim't manevi kizi olarak tanimlayan
Ahmet Mithat Efendi, Fatma Aliye Hanim'in Refet romaninin gergekgiligine dair bir
takriz yazar ve romanin baskisisini okuyucularin 6rnek almasini onerir: "Kerime-i
maneviyemiz Fatma Aliye Hanimefendi hazretlerinin "Refet" nami ile kaleme
aldiklar1 su eseri bir "roman" diye telakki edenler o namdan umduklar1 seyi bunda
bulamayarak intizarlarinda yanilmis olurlar. Bu bir roman degil tasvirdir...” (Karaca,
2012: 14). Fatma Aliye Hanim, Refef romaninda geng¢ bir kadinin yasamini gergekei

bir bakis agis1 ile okuyucuya aktarir ve romanin ilk sayfalarinda su sozleri soyler:

Evvela kariin-i kirama surasimi itiraf edelim ki: Su hikayeye serlevha
edindigimiz bu Refet, sergiizestini yazmaya baslayacagumiz kizcagizin asil ismi
degildir. Asil isminin yazimamasi igin boyle tesmiye eyledik. Sunu da
soyleyelim ki burada Refet'i herkese begendirmek maksaduyla séyle giizel, boyle
hiisnii ahlaka malik, oyle nazik falan diye bir sahs-1 muhayyel tasvirine
kalkismayacagiz. Hakikati kopya edecegiz. Sahib-i sergiizest ne ise onu
gosterecegiz (Topuz, 2012: 27).

91



Yukarida hem Ahmet Mithat Efendi'nin hem de Fatma Aliye Hanim'in Refet romani
ile ilgili goriislerine yer verilir. Buradan anlasilacag: iizere, Fatma Aliye Hanim,
Refet romanini realist bir bakis agis1 ile yaziya gecirir. Fatma Aliye Hanim, romanin
gercekeiligini ortaya koymak i¢in toplumun her tabakasindan insanlar1 konu edinir.
Ayrica insan ve mekan bilgisini okuyucuya, ayrintili bir sekilde tasvir eder.

Fatma Aliye Hanim'in Refet romani bagkisi olan Refet'in adini tagir. Roman
oncelikle Refet'in ve daha sonra cevresindeki kisilerin yasamini degerlendirir
niteliktedir. Refet'in bir romana konu olabilecek kadar 6nemli olmasi, onun kendi
yasami icin belirledigi amacglarin1 gerceklestirmek ugruna verdigi direnis ile
baglantilidir. Bu nedenle Refet romanindaki bagkisi direnen, gii¢lii, azimli, gururlu,
zeki, akil ve mantik sahibi olgun bir bireydir ve bagimsizligini hatta 6zgiir iradesini

cok iyi bir sekilde kullanir. Glirbiiz, Refet romanini su sekilde 6zetler:

Hayati Efendinin ii¢ dort esinden biri olan Binnaz ve kizi Refet'in hem ¢ok esli
ve ¢cok cocuklu aileden gordiigii asagilanma, taciz hem de Istanbul gibi koca bir
sehirde yoksullukla miicadele arasinda okuyup onurunu ve ekonomik
ozglirliigiinii kurtarmak isteyen ana-kizin dramatik hayatimin ele alindigi roman
Refet'in basarisiyla sonuglanir (Giirbiiz, 2001: 110).

Fatma Aliye Hanim'in diger romanlarinda da karsimiza ¢ikan bir 6zellik
olarak bu romanda da baskisi kadindir. Diger romanlarina kiyasla Refet karakteri
romanin yazildigi donem igerisinde degerlendirildiginde direnen, giiglii, azimli,
akilli, egitimli ve alt sinifi temsil eden bir kadin olarak, geleneksel kadinlik rollerinin
cok disinda yenilik¢i bir kadin olarak karsimiza g¢ikartilir ve roman, Refet karakteri
iizerinden sekillenir. Fatma Aliye Hanim'in diger romanlarindaki baskisiler genellikle
iist ve orta smifi temsil ederler. Kadinlar i¢in siklikla vurgulanan egitim hakki ist,
orta ve alt siif olarak kategorilestirildiginde, iist ve orta sinifin egitime katilimi alt
sinifa kiyasla daha kolay gergeklesir. Ancak alt sinif kadinlarin egitime ulagsmalari
genellikle zor bir siireci gerektirir. Fatma Aliye Hanim, diger romanlarindan farkli
olarak Refet romaninda, bagkisiyi alt smiftan seger ve bu agidan déneminin roman
gelenegini degistirmeyi amaclar. Bu roman, Refet'in dogumundan baslayarak,
Ogretmen olup, atanmasia kadar gegen siire zarfinda Refet'in ve ona destek olan
diger kadinlarin zorlu yasam miicadelesini anlatan ger¢ekci bir hikayedir. Fatma

Aliye Hanim'in, Refet romanini toplumsal anlamda bir¢ok konuda okuyucuyu
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aydinlatmak ve yonlendirmek iizere yazdig1 sdylenebilir. Oncelikle aile, egitim, is
yasamina katilim, azim, caliskanlik, gurur, maddi eksiklikler gibi konular {izerinden
kadinlarin yasadig1 zorluklar1 dile getirir. Bu sorunlara ¢oziim yollar1 sunar ve
okuyucunun se¢im yapmasina yardimci olur.

Roman bagkisisi olan Refet’in babasi olarak karsimiza ¢ikan Hayati
Efendi’nin, diizenli araliklarla Istanbul’a gidip gelmesi ile baslar. Hayati Efendi,
ekonomik durumu olduk¢a iyi olan biridir. Birden fazla esi ve c¢ocuklar1 vardir.
Istanbul’a gidip geldigi zamanlarda Refet’in annesi olarak tanitilan Binnaz’1 goriip
begenir ve onu odalik olarak almak ister. Daha sonra Hayati Efendi, Binnaz ile
evlenir ve Refet diinyaya gelir. Diger esler ve onlardan olan ¢ocuklar Binnaz ve
Refet’in sehirden gelmeleri dolayisiyla onlar bir tiirlii sevemezler. Binnaz, kendine
ve Refet’e cok giizel bakar, ancak diger esler bu duruma ¢ok bozulur. Binnaz kétii
niyetli bir kadin degildir, ne sdylenirse onu yapar ve her seye boyun eger. Ne yaparsa
ne ederse etrafindakilere yaranamaz. Yagamlar1 bu sekilde devam eder ve birkag yil
sonra Hayati Efendi vefat eder. Hayati Efendi'nin vefat1 Binnaz ve Refet agisindan
birgok olumsuzlugun meydana gelmesine neden olur. Hayati Efendi hayattayken
Binnaz ve Refet'i diger eslerinden ve cocuklarindan korumaya ¢alisir, ancak
vefatindan sonra her sey degisir. Onun vefatindan sonra diger eslerin hor gérmeleri,
onlar1 kabullenemeyisleri daha ¢ok artar. Sofraya alinmazlar ve her firsatta itilip
kakilirlar, uzun bir siire bu eziyetler devam eder.

Romanda genel olarak gii¢clii kadinlardan bahsedilir ve bu kadinlarin
birbirlerine yardim ve destekte bulunduklar1 dikkat ¢eker. Fakat Hayati Efendi’nin
diger esleri Binnaz’a ve Refet’e ¢ok kotii davranirlar. Ekonomik c¢ikarlari ve
huzurlar1 i¢in Binnaz’1 bulunduklar1 kasabadan gondermek isterler. Bundan dolay:
romanda bir yandan kdtii niyetli kadinlar bir yanda da birbirine destek olan iyi niyetli
kadinlar vardir.

Hayati Efendi’nin vefatindan sonra oOzellikle miras paylasiminda sikinti
yasanir. Romanda Refet'in annesi Binnaz, egitimli olmadig1 i¢in miras hakkindan
yararlanamaz. Burada liberal feminizmin 6gretileri akla gelir, Binnaz'in egitimsizligi
onun hayatindaki problemlerin ana nedenlerinden bir tanesidir. Liberal feministler
bireylerin yasamlari i¢in egitim almalar1 gerektiginin altini ¢izerler. Bireylerin kendi

haklarin1 savunabilmeleri oncelikle akil, mantik ve egitimle miimkiin olabilir. Bunun
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aksi s6z konusu oldugunda Binnaz gibi kadinlarin ¢ok fazla olmasi kaginilmaz olur.
Fatma Aliye Hanim'da egitimli olmay1 bu nedenle vurgular. Binnaz'in egitimsizligini
ve yasaminda nasil zorluklarla karsilastigini acgiklamaya calisir. Boylelikle
okuyucularina ve topluma egitimli bireyler olmay1 asilayabilir. Refet ve Binnaz,
kendi paylarma diisen mirasi1 almadan Istanbul’a giderler. Istanbul’a vardiklar1 zaman
Hayati Efendi’nin akrabalarinin yanina yerlesirler. Akrabalar Hayati Efendi olmadig:
icin Refet ve Binnaz'a kotii davranirlar. Boylelikle Binnaz, Hayati Efendi'nin
akrabalarindan umdugunu bulamaz. Refet’i sevmek bile istemeyisleri Binnaz’a ¢ok
dokunur. Sevilmedigini fark ettik¢e Refet daha ¢ok huysuzlanir ve hastalanir.

Binnaz ve Refet, bir¢ok olumsuz durumla karsilastiktan sonra Miirtivvet
Hanim adinda bir kadin ile tanigirlar. Miirtivvet Hanim, iyi niyetli olan bir kadindir
ve onlara evini agar. Refet’in gii¢sliz kalan viicudunu goriince onlara ¢ok yardim
eder. Binnaz ve Refet bir siire Miirlivvet Hanim ile birlikte kalirlar. Bu arada Refet
tedavi goriir ve yeme-igmesine dikkat edilir. Refet'in gilinlilk masraflari, Miiriivvet
Hanim'in talep etmesi sonucu ¢evredeki yardim severler sayesinde karsilanir. Fatma
Aliye Hanim burada kadin dayanigmasimin giizel bir 6érnegine dikkat ¢eker. Zaman
icerisinde Refet hastaligini atlatir ve ayaklanir. Miiriivvet Hanim, ¢cok 6nemli bir
iyilik daha yapar ve Refet’i okula yazdirir. Binnaz, ge¢imlerini saglamak ve Refet’1
egitimden mahrum birakmamak icin bin bir fedakarlikla gece gilindiiz ¢alisir. Dikis
bildigi i¢in geceleri dikis diker, giindiizleri ise ¢amasira, temizlige gider. Bu romanda
Miirtivvet Hanim 6nemli ve giiclii bir kadin karakteri temsil eder. Binnaz ve Refet,
akrabalarindan gormedikleri yakinligy, ilgi ve alakayr Miirtivvet Hanim’da goriirler.
Fatma Aliye Hanim, kadinlar arasi sinif farkini gézetmeden dayanigsmaya vurgu
yapar. Fatma Aliye Hanim'in Refet'ten yola ¢ikarak olusturmaya c¢alistigi kadin
dayanigsmasini Coskun, su sozlerle destekler:“Tiirk edebiyatinin en kararli en azimli
kadinlarindan biri olan Refet ile tanisin. Ask, romantizm yok, Refet'in akli, azmi,
annesi Binnaz'in fedakarligi ve kadin dayanismasi var. Hayatta basarili olmak i¢in
tek ihtiyacin akil, 1yi bir egitim ve seni ¢evreleyen muhtesem kadinlardir..” (Coskun,

2019).
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Romanin bir boliimiinde Binnaz yaptig1 isler yiiziinden yorgun diiser ve Refet
ile bu konuyu konusmak ister. Kizina okulunun ne zaman bitecegini sorar. Refet ise
annesine daha Dariilmuallimat'a gideceginden bahseder. Annesi, Dariilmuallimat’in
ne oldugunu bilmez ve sorar. Refet, 6gretmen olmak icin gidilen okul oldugunu
sOyler. Binnaz sasirir ve onlar gibi fakirlerden 6gretmen olmayacagini, iyi bir kismet
bulup evlenirse ikisinin de hayatinin kurtulacagini sdyler. Refet okulunu bitirip,
ogretmen olmak istediginden ve Binnaz’i giizel yasatmak icin elinden geleni
yapacagindan bahseder. Fatma Aliye Hanim, bu bélimde kadinlarin yasamlarini
stirdiirmeleri i¢in erkeklere ihtiyag duymamalar1 gerektigini okuyucuya aktarmaya
calisir. Refet, annesinin 1srarma karsilik evlilige ilk direnisini bu konugsmada
aciklamaya c¢alisir. Evliligin mecburi olmadigini ve kendisi i¢in birincil olanin egitim
alarak, kendi ayaklarmin {zerinde durmak oldugunu anlatir. Annesi Refet’in
aciklamalarini hakli bulur ve ona destek olmak i¢in elinden geleni yapmaya hazir
oldugunu soyler.

Miiriivvet Hanim’in esi daha iyi bir is bulur ve baska bir sehre taginmak
zorunda kalirlar. Bunun iizerine Binnaz ve Refet baska bir daire bulmaya karar
verirler. Calisip, kazandiklar1 para ihtiyaglarini karsilamamaktadir. Refet, okuldan
arta kalan zamanlarda arkadaslarinin islerini yapar ve bu sekilde para kazanmaya
calisir. Baz1 giinler a¢ kalirlar, baz1 giinler sogukta kalirlar ve zor giinler gegirirler.
Oda kirasi, okul masrafi, ev ihtiyaglar1 ekonomik anlamda zorlanmalarina neden olur.
Ancak bu gibi sorunlar Refet'in ideallerinden sasmasina neden olmaz ve o daha da
azimli biri haline gelir.

Refet riistiyeyi bitirir ve Dariilmuallimat't kazanir. Cok basarili bir 6grenci
olan Refet, Sule ve Sahap adinda iki kiz arkadas edinir. Sule ile kaderleri ¢ok benzer,
o da Refet gibi yetimdir. Onun da annesi Sule i¢in direnir. Sahap ise zengin bir
ailenin kizidir ve Cazibe adli bir ablas1 vardir. Cazibe, iyi niyetli ve gii¢lii bir
kadindir. Refet'in yakin arkadaslarindan olan Sule, bir giin okula gelmez ve Refet bu
durumdan stiphelenir. Sule'nin annesi vefat etmistir. Refet, Sule’ye ¢ok destek olur ve
isterse evlerine gelip onlarla yasayabilecegini sdyler. Fatma Aliye Hanim Refet
romaninda kadin dayamigmasini siklikla vurgular. Bu bdéliimde de kadinlarin
birbirlerine yardimci olduklarimi ve dayanistiklarini ortaya koymaya calisir. Bell

Hooks'un, Feminizm Herkes I¢indir adli eserinde degindigi “kiz kardeslik™ terimi,
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Fatma Aliye Hanim'in romanlarindaki kadin dayanismasmin kavramsallastirilmig
ifadesidir. Fatma Aliye Hanim, doneminin romanlarinda yer alan kadinlarin birbirleri
ile dayanisma igerisinde olmadiklar1 tezini c¢lriitmek icin romanlarinda gercek
kisilere yer vererek, kadinlarin miilkemmel dayanistiklarina vurgu yapar. Sule'nin
Istanbul’da kimsesi olmadig1 i¢in uzakta olan dayisina Refet’in teklifinin uygun olup
olmadigini sorar ve uygun cevabini alinca Refet’lere taginir. Binnaz, Refet ve Sule
birlikte yasamaya baglarlar. Romanda erkeklere pek yer verilmez fakat Sule’nin
dayis1 egitime destek veren bir erkek olarak dikkat ¢eker. Refet ve Sule iyi anlagirlar,
birlikte ders ¢alisir, iglerini birlikte yaparlar. Binnaz onlara daha ¢ok yardimci olmak
icin baska bir eve hizmet¢i olarak gidip calismaya karar verir. Refet ve Sule yalniz
kalirlar, daha ¢ok ¢alismaya baslarlar ve derslerinde birincilik, ikincilik kazanirlar.
Refet, zengin ailelerin ¢ocuklarina ders vererek, ailesine katki saglamaya calisir.
Ayrica zengin ¢ocuklarmin dikis islerini de yapar. Fatma Aliye Hanim, Refet'in dikis-
nakis islerini vurgular, ¢linkli buradaki konu asil anlami ile degil sanatsal anlami ile
ortaya konmaya c¢alisilan dikis-nakistir. Refet'in dikis-nakis ile baglantisi onun
sanatgl ve daha da Onemlisi yaratict kisiligine yapilan bir atiftir. Fatma Aliye
Hanim'in Refet romanindaki bagkisi, yaratici fikirler ortaya koyar ve iiretme roliinii
iistlenir. Ornegin: Romanda her dgrenciden kendilerine verilen deseni kopya etmeleri
istenir ancak Refet kopya etmek yerine farkli bir tarz kullanarak deseni zenginlestirir.
Bu anlamda Refet sanatla biitiinlesir ve Udi romanindaki Bedia gibi yaraticiliga
yonelir. Ayrica, ¢ok zeki biri olan Refet’in ¢ok gururlu bir yani da vardir.
Kimselerden yardim kabul etmez ve istekte bulunmaz. Burada birgok kadin yazar
gibi gercek ismi ile yazi yazmayan ya da yazamayan 19. yy Ingiltere’sine dini baski,
erkek ustiinliigii gibi toplumsal sorunlara karsi ¢ikarak damgasin1 vuran Charlotte
Bronte'nin Jane Eyre romanindan bahsetmek yerinde olur. Her iki roman da romanin
baskisisinin ismini alir. Fatma Aliye Hanim'in kadin karakteri Refet ve Charlotte
Bronte'nin kadin karakteri Jane Eyre arasinda birgok benzerlik bulunur. Bu
benzerliklerden birini Seymenoglu su ifade ile iletir: "Bronte, Jane’in yasam
oykiisiinii ¢cocuklugundan itibaren anlattigt bu eserinde, bir kadinin i¢ kalesinin
bagimsizligin1 kazanmasina giden yolu, yetim bir kiz cocugunun basina gelen olanca
acimasizlik karsisinda verdigi miicadele ile desteklemistir" (Seymenoglu, 2018: 17).

Ayrica bu iki romandaki bagkisiler, azim, caligkanlik, gurur, sadelik, irade, idare,
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akileilik gibi 6zelliklerde birbirleri ile ortiisiirler. Burada iki biiyiikk 6nemli kadin
romancinin aktarmak istedigi konu agiktir. ikisi de erkek 6zellikleri olarak atfedilen
ve bu atiflarin toplumsal cinsiyet esitsizliginin, ataerkilligin insa ettigi Ozellikler
oldugunun farkinda olan kadinlardir. Bu farkindalik onlar1 toplumsal cinsiyet
esitsizlikleri hakkinda yazmaya yonlendirir. Refet'in “Benim simdi diisiiniilecek

',’

higbir seyim olmadig1 gibi bir seye ihtiyacim yok!” (Topuz, 2012: 193) s6zli onun
bagimsizligini destekler. Refet ve Jane Eyre, erkeklere 6zgiliymiis gibi gosterilmeye
calisilan akil, mantik, azim, ¢aligkanlik, irade gibi 6zelliklerin kadin ve erkek ayrimi
gbzetmeden her bireyde olabileceginin kanit1 iki kadindir.

Binnaz’in baska bir eve hizmetgi olarak gitmesinin ardindan onda bir hastalik
belirir. Binnaz'in doktor ve ilag masrafi biitgelerini asar. Bu durumu Sule vasitasiyla
ogrenen Sahap, ablasi olan Cazibe’ye bu konuyu agar. Cazibe, ¢ok iyi bir kadindir ve
yardim i¢in elinden geleni yapmaya hazirdir. Yiyecek, icecek, doktor, ila¢ gibi
ihtiyaclar konusunda destek olur fakat Binnaz giinden giine iy1 olmak yerine daha
cok kotiilesir. Doktor, Cazibe’ye Binnaz’in en fazla iki aylik dmriintin oldugunu
sOyler ancak dyle bile olsa Cazibe yardimlarina devam eder.

Refet’in okulunun bitmesine ¢ok az bir zaman kalir ve o, simavlarini vermek
icin calisir. Sonunda Refet birincilikle, Sule ise ikincilikle mezun olurlar. Binnaz kisa
siire sonra vefat eder. Refet, annesinin vefatindan sonra ¢ok zor toparlanir. Refet'in
birgok hayali vardir ve bu hayaller hep annesi ile ¢evrelenir. Sule’nin annesinin
vefatinda Refet, Sule’yi nasil toparladiysa simdi de Sule, Refet’i toparlamaya calisir
ve yine burada da kadin dayanigsmasinin, kadin deneyimi agisindan 6énemi okuyucuya
yansitilir.

Refet’in 6gretmen oldugunu 68renen yakin akrabasi, zihninde bir siirii planlar
tasarlayarak Refet’in oturdugu eve ziyarete gelir. Refet ile evlenmek isteyen akrabasi
onun velisi oldugunu iddia eder ve Refet ile evlenmesinin miinasip oldugu
konusunda 1srar eder. Cok fazla 1srardan sonra Refet karsindaki kisinin laf
anlamadigmi anlar. Onu cahillikle suglar, evlenmek istemedigini sdyler. Dénemin
sartlar1 géz Oniline alindiginda kadinlarin erkekleri reddetmesi pek rastlanan bir

durum degildir. Ozellikle o donemde erkegin ekonomik durumu &nem arz eder.
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Fatma Aliye Hanim bu tiir bir kurgusal yap1 olusturarak dénemin tabularini
yikar ve zorlama ile yapilan evliliklere kars1 direnis gosterir. Kadinlarin her seye evet
demesi gerekmedigi, reddetme gibi bir se¢eneklerinin de oldugu, evlenecekleri kisiyi
kendi hiir iradeleri ile segmeleri gerektigine vurgu yapan mesajlar verir.

Romanin sonunda Refet ve arkadas1 Sule, 6gretmen olarak tayin olurlar ve iki
iyi arkadas daha sonra Istanbul’da bir araya gelmek iizere birbirlerine s6z vererek
ayrilirlar. Romanda azmin ve c¢alismanin sonunda istenilenlerin elde edilebilecegi
tizerinde durulur. Fatma Aliye Hanim, kendisinden sonra gelen nesle roman yoluyla
bilgiler verir. Okuyucusuna yol haritas1 ¢izer ve nasil ilerlemeleri gerektigi
konusunda yardimci olmaya c¢alisir. Anahtarlart ise egitim, hak ve hiirriyet,
yardimlasma-dayanisma, ¢aliskanlik, diiriistliiktiir.

Fatma Aliye Hanim, romanlarindaki kadinlarin yasamlarini, evlilik ile biten
romans Orgilisiine sikistirmak yerine, kadinlarin yasamlarmi farkli ozellikler ve
yonelimlerle zenginlestirir. Fatma Aliye Hanim, kadinlarin birey olarak algilanmalari
adina c¢aba gosterdiginden Otiirli bireylerin evlenmeyi ya da evlenmemeyi tercih
etmeleri konusunda 6zgiir iradeleri ile karar vermeleri gerektigine vurgu yapar. Ona
gore, bireyler yasamlar1 hakkinda 6zgiirce karar verme hakkini sahip olmalidir. Bu
anlamda onun romanlarinda en géze carpan baskisilerden biri Refet'tir. Refet'in zor
sartlar altinda yasam miicadelesi vermesi, alt siiftan bir birey olmasi gibi 6zellikler
onun kigisel yasam ¢izgisini ¢izmesine ve bu c¢izgide sasmadan ilerlemesine,
direnmesine engel olmaz, aksine Refet daha da azimli bir birey olur ve yasamina
daha idealist bir bakis agisi ile bakarak devam eder. Sonug¢ olarak, Fatma Aliye
Hanim Refet romaninda kadmi smirlandirmaz ve se¢im yapma hakkimi kadina
birakir. Boylelikle geleneksel yazinda kadinin evlilik ile sonuglanan hikayesinin
degisimi i¢cin adim atilmis olur. Romanda evliligi reddeden Refet, yenilik¢i bir kisi
olarak karsimiza c¢ikar. Alisilmis kaliplarin disina c¢ikarak, geleneksel roman
gelenegine de farkli bir bakis agisi sunar. Bu anlamda déneminin romanlarinda
evliligi reddeden ilk kadin karakterlerden biri olarak dikkatleri iizerine ¢ekmeyi

basarir.
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Dilek Direng'in Kadin Yazarlardan Eski Masallar Yeni Meseller adli kitabi
edebi metinlerde kadinlar i¢in ¢izilmis ve artik geleneksellesmis kurallara karsi
cikarak olusturulan bilimsel bir ¢alisma degerini tasir. Direng'e gore erkek egemen
bakis agisi nedeniyle kadinlar birgok faaliyetten dislandiklar1 gibi edebi
faaliyetlerinde bilingli olarak disinda tutulurlar, boylelikle kadinlar kendilerini
gerceklestirme olanagr bulmakta zorlanirlar (Direng, 2008: 13). Metinlerdeki
kadinlarin 6zne olduklarini sdylemek zordur, kadinlar ancak bir erkege baglh ya da
bagimli olarak belirtilirler, yani bir¢ok metinde yardimcr oyunculuga layik
goriliirler. Kadinlar yazili-yazisiz bir¢ok edebi tiirde erkeklere, yardimci oyuncu
olarak eslik ederler ve bu durum oldukga rahatsiz edicidir (Direng, 2008: 26). Edebi
metinlerde kadinlarin yasamlar1 evlilik ile smirlandirilir ve tek tiplestirilir. Aym
zamanda kadinlar ya melek ya da canavar olarak kaliplara sokulurlar, kadinlarin
baska bir seceneginin olmadigi diisiincesi okuyucuya iletilir (Direng, 2008: 7, 25).
Yukarida belirtildigi tlizere erkek egemen bakis agisina sahip bireylerin, toplumun
yarisint olusturan kadinlar1 yok sayarak edebi faaliyetlerde bulunmalar1 kabul
edilebilir degildir. Bu uygulamalarin farkina varan kadin yazarlarin, mitleri
degistirerek yeniden yazmaya gereksinim duymalar1 adeta bireysel ve toplumsal bir
kadin uyanisinin oldugunu gosterir. Kadinlarin da var olduklarini aciklamaya ¢alisan
yazarlar, onlarin varoluglarimi bu sinirlandirmalardan kurtarmak ister. Kadin
yazarlarin sesiyle yeniden yazilan metinler kadinlar1 6zne olarak kabul ederler.
Boylelikle kadinlar1 Gtekilestiren, yok sayan ve Onemsemeyen geleneksel bakis
acisina karsi bir durus sergilenmis olur.

Dilek Direng, kadinlarin kaderlerini Carolyn Heilbrun'un sézleri ile aktarir:
“Edebiyatta ve edebiyat disinda, kayda geg¢irilmis biitiin bir tarih boyunca, kadinlar
kendi yazmadiklar1 bir senaryo ile yasamislardi. Kaderleri, evlenmek, dolastirilmak;
bir erkek tarafindan —baba-- digerine —koca-- verilemek; erkeklerin anneleri olmakt1”
(Direng, 2008: 45). Daha 6nce de bahsettigimiz gibi kadinlar, toplumsal yasam
icerisinde bireysellikleri ile var olmak yerine bagkalarinin ad1 ve bagkalarina olan
bagliliklar, bagimliliklar1 ile anilirlar. Bir¢ok toplumda kadinlar birey olarak
goriilmezler ve birey olarak goriilseler bile otekilestirilme ve asagilanmalara maruz
kalirlar. Ancak tarihin ve edebiyatin yenilik¢i bakis acisin1 temsil eden sahislar,

kadinlar1 yeniden yazmak i¢in kollar1 sivarlar. Diren¢ bu konuyla ilgili sunlar1 ifade
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eder:“Okurun ilgisi “hikayenin diger tarafina” yonlendirilmis, 6zgiin metinde sessiz
kalan kadina “s6z sdyleme olanagi” sunulmus, hikayenin sesi ve sesiyle birlikte
cinsiyeti degismistir” (Direng, 2008: 48). Erkek egemen bakis agisinin olusturdugu,
olusturmaya devam ettigi yazili-yazisiz edebi eserler igerisinde kadinlarin varlik
gosterememeleri, varlik gosterseler de ikinci plana itilmeleri ve ikincil muamele ile
karsilagmalari, yeniden yazim uygulamalari ile bir nebze de olsa degisim ve
dontisime kap1 acar. Kadin yazarlarin farkindaliklarmi st diizeye tagimalar1 ve
kadim goriiniir kilmak i¢in ¢aba gdstermeleri bu anlamda onemlidir. Yeniden ifade
olanagi bulan eserler, kadinlarin bireysellikleri, gortiniirlikleri, dzgiirliikleri i¢in bir

adim niteligindedir.
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3.3.1.1. Kadmnlarin Karsilagtiklar1 Toplumsal Sorunlar ve

Miicadeleleri

Fatma Aliye Hanim'm romanlarindaki kadinlar bazen toplum tarafindan
kendileri i¢in bigilen rollerin disina ¢ikarlar. Toplumun iirettigi kadinlik ve erkeklik
rollerinin gecerliligi Fatma Aliye Hanim'in romanlarinda siklikla rastlanmaz. Tiim
romanlarindaki kadinlar asil konularin olusmasina neden olur. Bu konular arasinda
sanat, i yasami ve asagida deginecegimiz egitim Onemli yere sahiptir. Romanda
Refet ve annesi arasinda egitimle alakali gecen konusmalar vardir. Bunlardan bir
tanesinde Refet'in annesi, kizina okulunun ne zaman bitecegini sorar ve Refet cevap
vermeye baslar. Annesine okulunun daha devam edecegini ve hatta bu egitim
sayesinde 6gretmen olacagini belirtir. Fatma Aliye Hanim, burada Refet karakteri ile
alt sinif kadinlarin da egitim alabilecegini ve bu egitim sayesinde is yasamina giris
yapabileceklerini anlatmaya calisir. Bu anlamda Fatma Aliye Hanim, kadmlarin
sinifsal yapilarmin degisiklik gosterebilecegini ancak her bireyin egitimli, yenilik¢i
bir yapiyla hareket etmesinin gerekliligine vurgu yapar. Ayrica bahsettigimiz
konusmada Refet'in annesi Binnaz, kizinin is sahibi olmas1 ve kendisini gelistirmesi
icin degil, okuma yazma 6grenmesi i¢in okula gonderir. Burada Binnaz geleneksel
bakis acisim1 temsil eden bir kisidir ve kizinin 6ncelikle evlenmesini ister. Clinkii
cogu kadin yoksulluktan kurtulmak ve rahat bir yasam siirmek icin evliligi tercih
eder. Kadinlarin is yasamina girmeleri geleneksel toplumun ve bakis agisinin
talepleri arasinda degildir. Buradaki Binnaz, gii¢lii kadin olma konusunda diger
kadinlara gore daha gli¢siizdiir. Ciinkii iiretmeye calistigi diisiincelerin her biri
bagkalarina bagli olmaktan geger. Bu nedenle Binnaz, diger kadinlar gibi giiglii kabul
edilmez ancak kizindan 6grendigi yenilik¢i ve degisime yonelik fikirler, onu kizina
destek olmaya yonlendirir (Topuz, 2012: 57-58). Fatma Aliye Hanim, bu konugmada
Binnaz'in sesiyle alt smif kadinlara vurgu yapar ve yoksul olan kadinlarin
ogretmenlik meslegine uzak olduklarimi yine Binnaz karakterini kullanarak
aciklamaya caligir. Refet ise geleneksel bakis agisinin aksine yenilik¢i tavri ile
annesinin soylediklerine karsilik verir ve hak eden kisinin 6gretmen olabilecegini
belirtir. Burada Fatma Aliye Hanim, kadinlarin egitimini, is yasamini ve sinif farki

gbozetmeksizin yagam siirmelerinin gerekliligini vurgular. Ayrica Fatma Aliye
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Hanim'in diger romanlarinda belirgin bir sekilde bulunmayan anne figiirii Refet
romaninda Refet’in annesi olan Binnaz ile goze carpar ve hem sorgulama hem de
dayanigsma agisinda dikkat ceker. Fatma Aliye Hanim goriildigl iizere kisa bir
paragrafta bircok anlamli ve gerekli toplumsal mesaji okuyucularmna sunar. Ileri
sayfalarda Refet ve annesi Binnaz arasinda gegen bir konusma daha yer alir: “Fakat
artik yetistin kizim! Her zaman da kadinlar g¢alisacak degil ya! Bir hayirlisina
diisersen seni besledikten sonra senin hatirin i¢in beni de besler...” (Topuz, 2012: 62).
Fatma Aliye Hanim, Binnaz karakteri {izerinden, doneminin geleneksel bakis acisini
bizlere aktarir. O donemde kadinlarin egitim almasi ve kamusal alana katilmasi
konusunda Binnaz, adeta gelenegin sozciiliigiinii {istlenir ve bu nedenle kadinlik
erkeklik rolleri igerisinde kizinin iizerine diisen gorevi yerine getirmesini talep eder.
Refet ise annesinin bu sozlerine karsilik olarak saygisin1 bozmadan cevap verir. Bu
cevap Refet'in kendi yasami i¢in ¢izdigi yolun kisa bir 6zetidir. Ona gore, evlilik
ikinci plandadir, geg¢imlerini saglamak icin bir erkege ihtiyaglar1 yoktur, 6nemli olan
kadinlarin ¢alismasidir, erkeklere ekonomik olarak bagli olmay1 reddeder ve kendi
ayaklar1 lizerinde bagimsiz bir birey olmay: tercih eder.

Fatma Aliye Hanim'in romanlarindaki direnen, gii¢lii, azimli, caligkan
kadinlardan biri olan Refet, Emel Asa tarafindan sdyle tanimlanir:
“"Dariilmuallimat"tan mezun olup, diplomal1 bir meslege sahip olarak, hayatta yalniz
kalmasma mukabil, hi¢ kimseye muhta¢ olmayan Re'fet tipi, bahsettigimiz egitim
hareketlerinin neticesinde 6zellikle de bir kadin edebiyatc1 tarafindan ele alinmasiyla
da dikkati ¢ceken ilk modellerden olmustur” (Asa, 1993: 14). Fatma Aliye Hanim'in
romanlarindaki kadinlar yasadiklar1 toplumun yerlesmis tabularina karsi cikarlar.
Ozellikle Refet karakteri idealist bir kadin olarak karsimiza cikar. Refet, kadinlarin
egitimleri ve kamusal alana ge¢meleri konusunda ¢ok 6nemli bir kisidir. Emel
Asa'min da belirttigi gibi bu anlamda Refet karakteri ilklerden biri olma 6zelligini
tagir. Fatma Aliye Hanim, kadinlik rollerini degistirmek ic¢in bir adim atmis olur.
Genelde erkekler i¢in atfedilen rollerin aslinda kadinlar1 da kapsadigini yani esas
olanin cinsiyet degil akil ve mantik oldugunu agiklamak ister. Fatma Aliye Hanim,
bu romaninda da liberal feminizmin maddelerinden yararlanir. Ciinkii liberal
feminizm, yasa Oniinde kadin ve erkegin esit olmasii talep eder. Refet karakteri

vasitasiyla okuyucuya aktarilmak istenen tam da bu konudur. Kadinlarin da basarili,
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zeki, caligkan, azimli, kararli, gururlu olabilecegidir. Cilinkii bu 6zellikler insansal
ozelliklerdir, herkeste az ya da ¢ok var olabilir. Ancak toplum igerisinde bu
ozelliklerin sadece erkeklere aitmis gibi goriilmesi Fatma Aliye Hanim'mm en ¢ok
cikistig1 konulardan bir tanesidir. Romanlarinda kadinlara yer vererek, bu 6zelliklerin
kadinlarda da oldugunu kanitlamaya calisir. Fatma Aliye Hanim, acik a¢ik yazmasa
da romanlarinda kadin erkek esitligini saglamaya ¢aligir. Pratikte miimkiin olmayan
toplumsal cinsiyet esitligini romanlarinda belirterek, okuyucu bilgilendirir ve tercih
yapmalar1 konusunda onlar1 yonlendirmeye ¢aligir.

Refet ve Binnaz Hanim'in istanbul'a geldikleri zaman Hayati Efendi'nin
birgok akrabasi ne maddi ne de manevi anlamda onlara destek olmazlar. Ancak
Refet'in egitim alarak meslek sahibi olmasi ve ekonomik durumunu diizeltmeye
baslamasi daha once kendisini tanimamazliktan gelen akrabalarinin Refet'e kars: fikir
ve davraniglarini degistirmelerine neden olur. Refet, Mucip'ten evlenme teklifi alir,
ancak onun zihninde evlilik diisiincesi yoktur. Zaten Mucip'in aklindan gecgen evlilik
diisiincesi tamamen ¢ikar iliskisine dayanir. Mucip, Refet'in egitimli olmasindan
Otiiri onu, muhasebe islerinde kullanmak ister. Daha ac¢ik bir ifade ile Mucip,
Refet'in hem aklindan hem de bedeninden faydalanma amaci giider. Ancak Refet'in
bu konu hakkindaki diistinceleri ¢ok nettir, evlenmeyi diisiinmez ve Mucip'i reddeder.
Fatma Aliye Hanim, romanda Refet karakteri ile evlenmelerin kadinlar i¢in yazgi
oldugu toplumsal gerceginin Oniine gecerek, engel olmaya calisir. Bu durumu Refet
ve Mucip arasindaki iliski ile agiklamaya calisir. Burada Fatma Aliye Hanim, Refet
karakteri ile gelenekselligi, tabulari, 6rf ve adetleri degerlendirmeye tabi tutar. Bekar
olmanin toplumsal olarak kabul gérmedigi bir zamanda, kadinlarin evlenmeleri ya da
evlenmemeleri kendi tercihleridir. Romanda Refet'in evlenmeyi agik¢a reddetmesi

kadinlarin 6zgiirlesmesi ve birey olarak algilanmalar1 adina ¢ok énemlidir.
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3.3.1.2. Kadin Dayanismasi

Feminizm, birgok toplumda hakim olan ataerkil diisiince yapisina karsi
olusturulan bir diisiince sistemidir. Oncelikle kadin ve erkek esitligine vurgu yapan
ve daha sonra iki cins arasindaki kopukluklari, ayriliklar1 diizeltmeye ¢aligan, hatta
toplumdaki kadinlik ve erkeklik rollerine 6zellikle toplumsal cinsiyet esitsizligine

direnis gosteren bir yaklasimdir (Aktas, 2013: 59).

Mitchel’e gorve feminizm, “...kadinlarin kendi aralarmmda bir dayanisma
yaratarak, erkek egemen diinyamin norm ve degerlerine, cinsiyetci
politikalarina karsi baslatmis oldugu miicadele” (Mitchel, 1995:6-7) olarak
tammlamaktadir.  Bu tamimlamalardan da anlasilacagr iizere feminizm,
toplumdaki egemen patriyarkal diizene karst ¢ikan, bu diizeni sorgulayan ve
elestirilerde bulunan, kadin haklarinin ve ayni zamanda da ozel veya kamusal
alanda kadinlarin karsilastiklar: sorunlarin ortadan kaldiriimasi ve zorluklarin
engellenmesi i¢cin miicadele eden bir yaklasim olarak degerlendirmek
miimkiindiir (Tag, 2016: 166).

Kadin dayanigsmasi agisindan baktigimizda ataerkil diisiince sisteminin bu
alanda da etkinlik gosterdigi agikca goriilebilir. Ciinkii kadin ve erkek bir¢ok alanda
esit goriilmedigi gibi dayanmigma alaninda da esit goriilmez. Bu nedenle kadin
dayanigmasi toplum tarafindan riskli bir kavram olarak goriiliirken, erkek
dayanigsmasi bunun tam tersini ifade eder. Erkek dayanismasi, ataerkilligin
devaminda bir dayanisma sekli oldugundan &tiirii kabul ve onay gormesi
muhtemeldir. Ersoy, kadin dayanigsmasi ve erkek dayanigmasi olarak belirtilen
kavramlar incelediginde toplum igerisindeki sosyal iligkilerde kadinlarin erkeklere
gore daha yalniz olduklarini ifade eder ve buna bagh olarak kadinlarin erkeklere gore
daha az dayanmisma ve destek icerisinde olduklarini vurgular (Ersoy, 2009: 225).
Hooks ise erkek dostlugunun, ataerkil toplum yapisinda kabul ve onay gordiigiinii
aciklar. Ona gore, toplum igerisinde erkeklerin birbirlerine bagliliklari, dayanismalari
ve destek olmalar1 normal karsilanir. Toplumun keskin c¢izgilerle ¢izili olan ataerkil
bakis acisi, kiz kardesligi erkek kardesligi gibi kucaklamaz. Ciinkii ataerkil bakis
acis1 kadmlar ve digerleri iizerinde otorite ve giic kullanmak admna cinsleri
birbirinden ayirma egilimindedir. Daha da dnemlisi ataerkil diisiince, erkegin daha

avantajli konumda oldugu bu iktidar iliskisini kadinin da igsellestirmesini saglayarak
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normalize eder ki bu feminist kuramcilara gore kadinin varolusu acisindan ¢ok biiyiik
bir sorundur. Hooks'a gore bu gibi cinsiyet ayrimlari ve daha baska bircok etken
kadinlarin farkindaliklarinin artmasina neden olur. Boylelikle bu farkindalik
kadinlarin zaman igerisinde dayanigsmaya baslamasini tetikler. Kadin dayanigmasi
tim kadinlarla birlikte bir degisim ve doniislim yaratmayi amaglar (Hooks, 2016:
28).

Hooks'a gore, kadin dayanigsmasi toplum igerisinde hissedilir hissedilmez
kadmnlar kendilerini, bedenlerini erkeklerin ihtiya¢ ve istekleri dogrultusunda
sekillendirmekten vazgecerler ve birey olarak tanimlanmak isterler. Kadinlarin istek
ve talepleri arasinda cinsel kimlik denetiminin kisinin kendisine ait olmasi, dogum
kontrol uygulamalari, taciz, tecaviiz ve liremeye dair haklar basta gelmek iizere,
kadnlarla ilgili tiim sorunlar yine kadinlarin destegi ve dayanigmasi ile ¢oziiliir
gorlisii hakim olur. Kadin dayanigmasi, ancak giiglii bir “kiz kardeslik” ile
miimkiindiir (Hooks, 2016: 28).

Hooks'a gore, ataerkil diisiince, kadinlar1 erkeklerden asagi gostermeye
calisan ve kadinlar1 erkek egemenliginin goziine girmek i¢in yaristiran, kiskanglik ve
nefrete yonlendiren bir sistemdir. Ayn1 zamanda cinsiyet¢i ve ayrilik¢1 goriisler,
nefreti, kiskanchigi, korku ve rekabeti pekistiren en onemli etkenlerdendir. Feminist
diisiince ise ataerkilligi, cinsiyet¢iligi, ayrimcilig1 reddeder, bambaska bir kardeslik
anlayisini temsil eder ve ataerkil diisiincenin dar ve sinirli anlayisindan kurtulmak
icin bir baslangi¢ olusturur (Hooks, 2016: 27).

Refet romaninda Fatma Aliye Hanim'in kadin dayanismasina ne denli 6nem
verdigini, kadin dayanigmasii okuyucular1 ve yasadigi toplum tarafindan kabul
edilebilir bir seviyeye tasimaya calistigin1 romandaki kadinlar vesilesi ile gorecegiz.
Fatma Aliye Hanim, yasadig1 toplum ataerkil bir toplumdur ve erkekler birbirleri ile
dayanisma igerisindedir. Kadinlara 6nem veren ve onlarin toplumsal sorunlarini her
firsatta dile getiren Fatma Aliye Hanim, romanlarinda ele aldig1 kadinlar vasitasiyla
kadin dayanismasinin oldugunu kanitlamaya galisir. Ornegin; Refet romaninda Refet
ve Sule, Enin romaninda Sabahat ve Fehame kadin dayanismasi agisindan ortaya
konan oOnemli roman kisileridir. Fatma Aliye Hanim'm romanlarinda kadin
dayanismasma katilmayan bircok kadin da bulunur. Ornegin; Refet'in babasinin

esleri ve onlardan olan ¢ocuklar kadin dayanismasi igerisinde degillerdir. Bu anlamda
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Fatma Aliye Hanim, yasadig1 toplum icerisinde bir yandan kadin dayanismasinin var
oldugunu bir yandan da her kadinin bu dayamismaya destek olmayabilecegini
vurgulamaya c¢alisir. Iste bu noktaya geldigimizde ataerkil diisiince yapisinin sadece
erkeklerde olmadigini, kadmlarinda bu diisiince yapisini benimseyebileceklerini
olumsuz ornekler lizerinden okura aktarmaya calisir.

Romanda Refet'in ¢ok yakin arkadasi Sule ile 6rnek bir dayanigsma igerisinde
olduklarim1 gorebiliriz. Refet ve Sule hem maddi hem de manevi olarak bir¢ok
problem ile kars1 karsiya kalirlar, zaman igerisinde problemlerin {istesinden gelirler.
Ancak romanin bu kisminda ger¢ek bir dayanigsmaya sahit oluruz. Refet ve Sule
birbirlerine kiz kardes goziiyle bakarlar ve her seyi birlikte yaparlar. Romandaki
kadin dayanigmasi iki onemli kadinin annelerini kaybetmeleri ile daha da artar.
Manevi anlamdaki kayiplarin1 birbirlerine tutunarak atlatmaya calisirlar ve hayata
daha c¢ok tutunurlar. Fatma Aliye Hanim'in romanda bu gibi dayanigma duygularina
yer vermesi bu dayanismanin kadinin varolusu acisindan 6nemini vurgular.

Refet'in annesi Binnaz Hanim, Refet'in hayatta kalmasi i¢in elinden gelen her
tirlii seyi yapmaya hazirdir. Binnaz Hanim, gii¢lii bir kisi olarak verilmez ancak
kizina destek ve yardimini esirgemeyen bir kadindir. Bu nedenle Fatma Aliye
Hanim'in giiclii kadinlar1 kategorisine giremese de kadin dayanismasi agisindan
onemli goriilmelidir. Refet i¢in yaptig1 fedakarliklar 6nemlidir. Refet'in okuyup, is
sahibi olmasma ve ayaklar1 iizerinde kimseye muhta¢ olmadan yagsam siirmesine
yardimci olur. Fakat viicudu boyle bir yiike fazla dayanamaz ve bunun sonucunda
yasamini yitirir.

Bunun yanmi sira Miiriivvet ve Cazibe adli kadinlarin 6rnek bireyler olarak
verildikleri ve aym1 zamanda kadin dayanismasi adina katkida bulunduklar

vurgulanir. Bu dayanismay1 Karaca su sozlerle ifade eder:

Romanin ilerleyen béliimlerinde Refet’in Dariilmuallimat tan arkadast Sahap
ve onun ablasi Cazibe Hamm’la toplumun zengin tabakasiyla
karsilasilmaktadr.  Binnaz hastalandiginda Cazibe Hanim onun bakimin
vistlenir. Goriildiigii iizere roman igerisinde etkin olan kisiler genellikle kadindir
ve dikkatleri ¢eken onemli nokta kadinlar arasindaki dayanismadr (Karaca,
2012: 17).
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Refet ve Binnaz, Istanbul'a geldikleri zaman akrabalar1 tarafindan hos
karsilanmazlar. Ancak Miiriivvet ve Cazibe gibi giiclii, 6rnek kadinlar Refet ve
Binnaz'in hayatina yardimci olurlar. Romanin ilk boéliimlerinde, Miirtivvet Hanim,
Refet ve Binnaz'a evini agar ve ¢evresindeki kisilerden onlar i¢in yardim talep eder.
Daha sonraki boliimlerde ise Cazibe karakteri ile kadin dayanismasi iizerinde
durulur. Cazibe, Refet ve Binnaz'in iyilik ve sagliklar1 i¢in elinden geleni yapmaya
hazirdir. Nezaket Hanim ise Refet'in maddi anlamda sikintili oldugu bir donemde,
ona cebindeki son kurusunu vermekten ¢ekinmez.

Fatma Aliye Hanim, kadinlar yoluyla kadin dayanigmasinin ne denli 6nemli
oldugunu acgiklamaya calisir. Kadinlarin birbirlerine olan destek ve yardimlagmalari
romanin dikkat ¢eken oOgelerinden bir tanesidir. Ozellikle diger romanlar ile
kiyasladigimizda Fatma Aliye Hanim'in Refet romaninda kadin dayanigmasina daha
fazla 6rnek verdigi ve onemle iizerinde durdugu goriiliir. Erkek dayanigsmasimin giiglii
oldugu bir donemde romanlar yazan Fatma Aliye Hanim, kadinlarin da dayanigsma
ruhlarinin oldugunu gergekei kisiler kullanarak kanitlamak ister. Ayni zamanda
geleneksel kadinlik rollerinin de farkli bir bakis acis1 ile degerlendirilmesine

yardimci olur.
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3.3.1.3. Kadin Hak ve Ozgiirliikleri

Fatma Aliye Hanim, romanlarinda kadin hak, 6zgiirliik ve problemlerine
hassasiyetle yaklasir ve romanlarinda siklikla bu konulardan bahseder. Bu konuyu
daha acik ifade edebilmek adina, ilk olarak insan haklar1 baglaminda degerlendirmek
dogru olabilir. Insan haklar;, Committee'nin ifadesiyle "Tiim insanlarmn sahip oldugu
temel hak ve ozgiirliiklere denir. Insan haklari, 1rk, ulus, etnik koken, din, dil ve
cinsiyet ayrimi gézetmeksizin tiim insanlarin yararlanabilecegi haklardir. Bu haklar
kullanmakta herkes esittir'" (Committee, 1948: 2). Burada insan haklar ile ilgili en
temel birinci maddeden bahsedilir. Ancak insan haklar1 bazi dezavantajli bireyler
veya gruplar i¢in burada bahsedildigi gibi dogustan elde edilmeyebilir. Bu haklarin
kagit iizerinde var oldugunu, uygulama da ise bir¢ok sorunla kars1 karsiya kalindigini
sOylemek miimkiindiir. Bir¢ok toplum igerisinde kadinlar dezavantajl bireyler olarak
tanimlanirlar. Birgok iilkede [nsan Haklar: Evrensel Bildirgesi kabul edilir, ancak
pratikte kadinlar ve erkekler esit varliklar olarak goriilmezler. Bunun en giizel 6rnegi
"kadin haklar1" diye bir sdylemin mevcut olmasidir. Ge¢miste de kadinlarin insan
olarak kabul edilmedikleri dénemlerin oldugu bilinmektedir. Ornegin Fransiz Ihtilali
yayinlandiginda tiim insanlig1 degil sadece erkekleri kapsadigi belirtilir. Gegmiste
kadinlarin vatandas olarak degerlendirilmedikleri dénemlerin var olmasi, onlarin
kadin hak ve 6zgiirliikleri i¢cin miicadele vermelerinin asil nedenidir.

Osmanli doneminde yasayan Fatma Aliye Hanim'im kadin haklar1 {izerinde
durmasi ve kadinlarin yasadiklar1 problemlere ¢6ziim yollar1 aramasi ¢ok énemlidir.
Doneminin diger yazarlarindan farkli olarak bir¢ok toplumsal probleme parmak
basar, bazen ¢ok cesur bazense ¢ekingen bir sekilde yenilik¢i fikirlerini yaziya doker.

Bu boliimde ise Fatma Aliye Hanim'in Refet romanindaki kadin hak ve
Ozgiirliikleri ile ilgili boliimlere deginilecektir. Fatma Aliye Hanim'in oOzellikle
kadmlar i¢in egitim hakki, miras hakki, is yasamina katilma, ozgiir iradeyi
kullanabilme, esitlik, onurlu yasama gibi konular {izerinde siklikla durdugu belirtilir.

Fatma Aliye Hanim, miras hakkini elde edemeyen roman Kkisisi olarak
Binnaz't 6rnek verir. Binnaz Hanim'in egitimli olmayan bir kadin olmasi onun

esinden miras talep edememesine neden olur.
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Refet'in ve Sule'nin 6ncelikle birbirlerine olan baglhiliklar1 ve daha sonra
egitime verdikleri onem romanda dikkat ¢eken konular arasindadir. Ayn1 zamanda
romanda Sule'nin dayisi olarak belirtilen kisi de egitime biiyiik 6nem verir. Fatma
Aliye Hanim, bdylelikle sadece kadinlara degil erkeklere de kadinin egitim haklarini
savundurur. Bu yontemi kullanarak, okuyucularina ve topluma egitim hakki ile ilgili
zihninden gegen yenilik¢i fikirleri benimsetmeye calisir. Asagida Sule'nin dayisinin

egitime verdigi onemi ve destegi agik¢a ifade ettigini gorecegiz:

Bana ilim ve fazla olan askindan bahsediyorsun. Kizcagizim! Islamiyet'te ilmi
talep edenlerden esirgeyenlerin  agizlarina atesten gem vurulacagini
Peygamberimiz efendimiz soylemistir. Ya tahsil-i ilim arzusunda bulunanlar:
ben bundan nasil men etmeye agzim varabilir? Hazreti Resul besikten mezara
kadar tahsil-i ilmi emrediyor... (Topuz, 2012: 116).

Fatma Aliye Hanim, burada, egitim hakki konusundaki fikirlerini
desteklemek ve benimsetmek i¢in o donemin sartlarinda ¢ok giiclii ve etkili bir
kurumsal yap1 olan Islam dinini referans olarak kullanir. Islam dininin kadini veya
erkegi okuyup-6grenmekten alikoyan bir maddesinin olmadigini1 vurgular. Besikten
mezara egitim almakla ilgili olan bolim ise romanlarinda siklikla bahsettigi bir
konudur. Udi romaninda Bedia, yasaminin sonuna kadar 6grenme aski ile doludur.
Enin romaninda Sabahat ve Fehame'nin de egitime biiylik 6nem verdikleri goriiliir.
Refet romaninda ise kii¢iik yaslardan itibaren yasitlarindan farkli olarak tanitilan
Refet'in egitim almasi, onun en biiyiik ideali olarak belirtilir. Gii¢lii bir dayanisma
ruhuna sahip olan Refet ve Sule'nin egitime ve diploma almaya verdikleri 6nemi
Sule: “Miimkiin degil ben diplomamdan ge¢mem!...” (Topuz, 2012: 114). diyerek
acikca ifade eder.

Osmanli'da 2. Mesrutiyet'in getirdigi yenilik¢i bakis acis1, kadinlarin
toplumsal ve kamusal anlamda is yagamina aktif olarak katilmalarina olanak saglar.
Kadmlarin ¢ok uzun bir siire ataerkil diizen igerisinde 6zel alana hapsedilmelerine
karsilik olarak, kamusal alanda varlik gostermek istemeleri olumlu bir adimi
simgeler. Osmanli 'da, Fatma Aliye Hanim gibi aydin kadin yazarlar belli bash yayin
organlar1 vasitasiyla okuyucuya seslenirler. Fatma Aliye Hanim, “Terbiye-i
Ictimaiye” adli makalesinde kadinlarin aktif olarak, kamusal alana katilmalarini
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israrla tavsiye eder (Karaca, 2011: 104-105). Fatma Aliye Hanim roman, makale ve
roportajlarinda kadinlarin 6zel alandan ¢ikisinin gerekli oldugunu bunun ise ¢alisma
yasaminda rol alarak, kamusal alana aktif olarak girmekle miimkiin olacagini belirtir.
Ayrica kadinlarin kamusal alana katilmalarini, toplumun gelisimi ig¢in 6nemli bir
adim olarak goriir.

Fatma Aliye Hanim, yasami boyunca toplumsal sorunlara sirtini donmez,
roman ve makalelerinde bir¢ok kez bu sorunlardan bahseder ve ¢oziim yollar
bulmaya calisir. Cok eslilik konusu da Osmanli donemi igerisindeki toplumsal
sorunlardan bir tanesidir. Cok eslilik o6zellikle kadinlar agisindan sorunlu bir
uygulamadir. Cok eslilik, bir bireyin, bizim toplumumuzda erkegin birden ¢ok esinin
olmasidir. Osmanli'da c¢ok eslilige taaddiid-i zevcat denir (Diizbakar, 2008: 85).
Fatma Aliye Hanim, diisiince yazilarinda c¢ok eslilik konusunun zararlarindan
bahsetmez, ancak romanlarinda makalelerine gore daha 6zgiirdiir. Bu ozgiirligii
toplumu ve okuyucularii bilgilendirmek i¢in kullanir. Toplumsal problemlerden biri
olan ¢ok esliligin zararlarina Refet romaninda ayrintili olarak yer verir. Refet
romaninda Refet'in babasi ¢ok esli bir erkektir ve Istanbul'a yaptigi ziyaretler
sonucunda bir kadinla evlenmek ister ve bu kadin ileride dogacak olan Refet'in
annesidir. Binnaz bir evde hizmetg¢ilik yaparken, Hayati Efendi ile evlenirler ve daha
sonra Refet diinyaya gelir. Hayati Efendi kisa bir siire sonra vefat eder, ancak ailenin
diger iiyeleri yani Hayati Efendi'nin diger esleri ve onlardan olan ¢ocuklar1 Binnaz ve
Refet'e Hayati Efendi'nin yoklugundan faydalanarak, kotii davranis ve hakaretlerde
bulunurlar. Binnaz ve Refet'i kovan ailenin diger iliyeleri kovmakla birlikte miras
hakkindan yaralanmalarina da engel olurlar. Boylelikle Binnaz ve Refet'in
yasamlarinin geri kalanint hem maddi hem de manevi anlamda bir¢ok zorlukla
miicadele etmek icin harcadiklar1 goriiliir. Ayrica ¢ok esliligin ahlaki bir uygulama
olmadigimi siklikla vurgular. Fatma Aliye Hanim, ¢ok esliligin esitlige aykir1 bir
uygulama oldugunu ve ayni zamanda kadinlar asagiladigima vurgu yapar. Fatma
Aliye Hanim, kadinlarin asagilandigi, insan olarak algilanmadigi ve degerli
gorlilmedigi bu uygulamay1 elestirir. Refet romaninda ¢ok esliligin dogurdugu

sorunlar1 agiklamaya c¢aligir, tasdik etmedigini belirtir.
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Fatma Aliye Hanim, kadinlarla ilgili birgok bireysel ve toplumsal probleme
yer verdigi gibi diger romanlarindan farkli olarak, Refer romaninda alt sinif
kadinlarin yasadigi zorluklar1 dile getirir. Fatma Aliye Hanim'i alt siniftan gelen bir
kadin1 romanina odak noktas1 ve baskisi olarak yerlestirmesi ¢cok énemli bir detaydir.
Bu anlamda Fatma Aliye Hanim, gergekg¢iligi de destekler ve yasadigi toplumdaki
sinif ayriliklarnin  farkindadir.  Geleneksel romanlardaki iist siif kadinlarin
yasamlariin tasviri yerine yenilik¢i bakis agisiyla alt sinif kadinlarin da romanlarda
var olabilecegini kanitlamak ister. Romanlarda asil yer verilmesi gereken kisilerin alt
siniftan olmas1 gerektigine dikkat c¢eker. Ciinkii alt smif bireylerin yasam
miicadeleleri ¢ok daha zorludur. Alt sinif kadinlarin orta ve tist simif kadinlara gore
eckonomik anlamda daha fazla sorunla karsilastiklarini belirtir. Bu romanda Refet
hem sevgisiz hem de besinsiz kaldig1 i¢in hastalanir. Ekonomik durumu iyi olmadigi
ve toplumsal gecerlilige sahip bir giizelligi olmadig: i¢in kimse ondan hoslanmaz.
Ayrica okulunun bir déneminde dordiincii olur, ancak zekasindan dolay1 degildir bu
dordiinciiliik, bunun nedeni dikis-nakis dersi i¢in gerekli olan malzemeleri ekonomik
durumu yeterli olmadigi i¢in temin edememesidir. Oysa iist ve orta smf bir
Ogrencinin bdyle bir problem ile karsilagsmasi beklenen bir durum degildir. Ancak
Refet'in alt sinif bir 6grenciyi temsil etmesi o donemin alt sinif insanlarinin yasadigi
problemleri de goéz oniinde bulundurmasina neden olur. Bu anlamda Fatma Aliye
Hanim, toplumsal problemleri detayli bir sekilde inceler ve her siniftan kadinin

zorluklar karsisinda amaglarini gerceklestirebilecegine vurgu yapar.
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3.3.1.4. Tipik “ideal kadin” ve “ideal erkek” Imgesinin
Degistirilme Cabasi

Fatma Aliye Hanim, kendi doneminin ideal kadinlik ve erkeklik rollerini
doniistirmeye ve yenilikgi goriislerini romanlar1 iizerinden okuyucuya aktarmay1
hedefler. Erkeklik rollerinin doniistiiriilme ¢abasina dair en énemli 6rnek yemek ve
temizlik yaparak ev i¢i sorumluluklar1 esi ile paylasan ve bu sebeple de idealize
edilen Miiriivvet Hamm'in esidir. Ideal kadmlik baglaminda ise Tanzimat
romanlarinda siklikla rastlanilanin aksine kadinlar genellikle annelik ve ev kadinligi
ile baglantili rollerin disinda da tasvir edilir. Anneligin ¢ok énemli ve kutsal oldugu
sik sik vurgulanir. Aslinda bu vurgu kadmlarin g¢ocuk yetistirmeleri konusunda
egitimli olmalarinin gerekliligi ile ilgilidir ve bu liberal feminist hareket igerisinde de
siklikla tekrar edilen bir vurgudur. Eger kadinlar, egitimli anneler olurlarsa egitimli
nesiller yetisecektir diistincesini, Osmanli toplumunda yasamis olan Ahmet Mithat
Efendi de kabul eder (A. Ozdemir, 2014: 192-195; Argunsah, 2013: 5, 6, 7). Onun
eserlerinin hemen hepsinde aile kurumu, kadin egitimi ve ¢ocuk egitimi konular1 yer
almaktadir. "Aile kurumu ve c¢ocuk egitimi konusuna ozellikle yer verdigi; Peder
Olmak Sanati, Anne ve Babamn Cocuk Uzerindeki Hukuk ve Vezaifi, Bahtiyarlik,
Diplomali Kiz, Jon Tiirk, Iki Hud akar, Felsefe-i Zenan ve Felatun Bey lle Rakim
Efendi gibi eserleri mevcuttur” (M. Ozdemir, 2015: 25). Bu romanlarda Ahmet
Mithat Efendi kadin1 kendi bireyselligi ve oOzglir iradesi igin egitim almaya
yonlendirmez. Aksine geleneksel bakis acisinin etkisi ile kadini yine erkek icin ve
erkege ait olarak gosterir. Kadinlar kendileri i¢in degil yine bir baskasi i¢in ¢aba
gostermeye mahkum edilirler. Kadinlar egitim almayi, is yasamina giris ya da
kendilerini gerceklestirmek icin degil yine erkekler i¢in segmek zorunda kalirlar.
Fatma Aliye Hanim'in bu noktadaki hassasligi kadin haklari, kadinlik ve erkeklik
rollerinin degisimi agisindan ¢ok onemlidir.

Ideal kadimlik rollerinin doniistiiriilmesi anlaminda Fatma Aliye Hanim'in
kadn tasvirlerinde dikkat ¢eken bir diger nokta ise romanlardaki kadinlara akil ve
mantik ilkelerini benimsetmesidir. Refet her seyden 6nce bireyselligini, 6zgiirliigiini,
egitimini On planda tutar. Bu anlamda evliligi reddeden bir tavirla romanda yer

tutmas1 onemlidir. Ciinkii kiz ¢ocuklarina daha besikteyken Ogretilen ve akillarma
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sokulmaya calisilan evlilik diisiincesi Fatma Aliye Hanim'i bu yenilik¢i romaninda
yikilmaya ¢alisilir. O, evliligi keskin bir tabu ve yazgi gibi goren hakim diisiinceye
inat, bu yaklasima kars1 durarak diisiincelerini dile getirir. Tanzimat donemi
romanlarinda rastlanan ve genellikle kadinlar icin belirlenen 6lim veya evlilik
yazgist Fatma Aliye Hanim'in kalemiyle kirilma yasar.

Kadinlarin egitim alarak, kamusal alana giris yapmalar1 6gretmenlik meslegi
ile gergeklesir. Sule ve Refet, 6gretmenlik okulundan mezun olurlar ve mesleklerini
yerine getirmek i¢in tayin olurlar. Burada Fatma Aliye Hanim, kadmlarin kamusal
alana adim atmalarinin Oniinii agar. Kadin1 6zel alan hapsinden kurtararak, kamusal
alana ¢ikarir ve bagkalar1 tarafindan kadinlar icin yazilmis yazgiyr degistirmeyi
amaglar. Toplumun ideal kadin1 ve erkegi ile Fatma Aliye Hanim'in ki bir degildir. O,
geleneksel bakis agisin1 degistirmeyi yerine yenilik¢i ve 6zgiirliik¢ii bir bakis agisi ile
yaklagmay1 tercih eder ve bunu siklikla vurgular. Onun romanlarmin kadin haklari
icin bu denli degerli olmasinin nedeni kadini diisiinsel anlamda bulundugu kafesten
kurtarmak i¢in ¢aba gostermesidir.

"Oteki olarak konumlandirilan kadin, diinyayr ve kendini, kiiltiirel norm
olarak kabul edilen erkegin bakisiyla gérmeye zorlanmistir" (Direng, 2008: 14).
Ancak Fatma Aliye Hanim'in kadinlar1 mecbur birakan bu geleneksel bakis acisina
kars1 tepkili oldugunu ifade etmek gerekir. Fatma Aliye Hanim, ideal kadin olarak
geleneksel ¢izginin disinda tasvir ettigi Refet'in dikkat ¢ekici bir diger 6zelligini dile
getirir. Refet, aynaya bakmay1 reddeder ve burada bu reddedis oldukc¢a semboliktir.
Refet aynaya bakmay1 degil, kendisine dolayli yoldan, toplumun erkek egemen
bakis1 lizerinden bakmayi reddeder. Refet'in bu reddedisi John Berger'in Gorme
Bigimleri adli metninde vurguladigi bakan/bakilan iliskisi lizerinden agiklanabilir.
Berger'e gore geleneksel sanatta erkek bakar, kadin ise bir erkegin kendini izledigini
varsayarak kendine bakar. Yani erkek aktif pozisyondayken kadin pasifize edilerek
kendini bir ayna imgesi ilizerinden konumlandirir ve bu ayna imgesi de erkek bakis
acisi ile sekillendirilir. Berger'e gore, kadin olarak diinyaya gelmek, erkegin tekelinde
olmak ve kisitli bir alanda dogmak demektir ve bu sebeple kadmnlarin toplumsal
duruslart bu kisitli alanda bulunarak gelisir. Yalniz kadinlar kendi 6z varliklarini
ikiye bolerek yasamak zorunda kalirlar. Kadinlar her daim kendilerini erkegin

goziinden seyretmek zorunda kalir ve Berger bu durumu su sekilde ifade eder:
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Cocuklugunun ilk yillarindan baglayarak hep kendi kendisini gézlemesi, bunun
gerekli oldugu ogretilmistir ona. Boylece kadin icindeki gozleyen ve gozlenen
kisilikleri, kadin olarak onun kimligini olusturan ama birbirinden ayri iki oge
olarak gormeye baslar. Kadin, oldugu ve yaptigi her seyi gozlemek zorundadir.
Erkeklere nasil goriindiigii, onun yasaminda basart sayilan sey agisindan son
derece onemlidir (Berger, 1995: 95).

Kadinlarin kendi varliklarin1 anlamlandirmalari, kendisi olarak erkek
tarafindan begenilmeleri ile alakalhidir. Erkek kadini seyreder, kadin ise erkek
tarafindan seyredilisini seyreder. "Boylece kadin kendisini bir nesneye —ozellikle
gorsel bir nesneye— seyirlik bir seye doniistiirmiis olur (Berger, 1995: 97).

Kadinlar toplumda seyredilen nesneler olarak karsimiza ¢ikar. Bu anlamda bu
gorlisti destekler nitelikte olan bir detay dikkat ¢eker. Bir¢ok resimde oldugu gibi,
kadimn bedeni ressamlarin kullandig1 ve onlara gére dnemli olan bir gorseldir. Ornek
olarak, Tintorettonun yaptig1 bir resimde Susannah, bir aynada kendisine bakar.
Aslinda burada Susannah kendi bakisinin yaninda bagkalarin da kendisine olan
bakisina bakar. Burada onemli olan Refet romanindaki baskisi olarak verilen ve
Osmanli donemindeki geleneksel kadinlik rollerinin degisime ugramasi igin
olusturulan Refet'in yenilik¢i bir yapiya sahip olmasidir. Refet aslinda aynaya
bakmay1 reddederek Berger'in de vurguladigi "seyirlik bir seye doniistiiriilmeye"
kars1 direnir. Refet, goriinlisiine bakmayi1 reddeder, ¢iinkii kendisine bakarsa,
baskalarinin gozii ile de bakacaktir. Refet, ataerkil bakis agisinin hiikiim siirdiigii bir
toplumda erkekler i¢in yaratilmis nesneler olmay1 da reddeder. Fatma Aliye Hanim'in
uzun bir stire 6nce bu anlamda bir diisilinsel tasar1 olusturmasi kadinlarin bedenlerinin
zevk nesnesi olmasina kars1 verilmis bir tepki niteligindedir. Fatma Aliye Hanim’1n
Refet {lizerinden vurgulamaya calisti§i bu diisiince, feministlerin 6nemle iizerinde
durdugu bir konudur.

Bu romanda Fatma Aliye Hanim, Refet admi verdigi baskisinin hayat
hikayesini tiim gercekligi ile yaziya doker. Refet’in dogumundan baslayarak,
ogretmen olup atamasinin yapilmasi ile son bulan roman 6zellikle kadinlarin zorlu
yasam kosullarina vurgu yapar. Kadinlar igin yapilmis her tiirlii yargilamalara
karsilik olarak, Refet’in ve etrafindaki kadinlarin hayatta kalmak ve seslerini

duyurmak i¢in verdikleri bu savastan ayrintili olarak bahseder.
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Fatma Aliye Hanim'm, kadinlarin sesini roman yoluyla duyurmaya
calismasimnin birgok nedeni vardir. Gazetelerde yazi yazmasi, bazi yardim
cemiyetlerine iiye olmasi, egitime verdigi dnem Fatma Aliye Hanim’in bir kadin
olarak kendini gerceklestirme yolunda atti§1 adimlardan birkag tanesidir. Kendisi ve
tiim kadinlar i¢in attig1 adimlar arasinda: Fransizca 6grenmesi, okuma-yazmaya olan
biiyiik ilgisi, donemin diger romancilar1 gibi roman hayatina ¢eviri ile baglamasi,
romanlarinda toplum i¢in Ozellikle kadinlara yonelik toplumsal mesajlara yer
vermesi onde gelir. Ayrica Ahmet Cevdet Pasa’nin 6z, Ahmet Mithat Efendi’nin
manevi kizi olmasi doneminde ¢ok okunmasina neden olur ve bdylece ¢ok fazla
okuyucuya sesini duyurmay1 basarir.

Fatma Aliye Hanim, Refet romaninda kadinlarla ilgili sorunlar1 ele alir ve
ayrintili bir sekilde inceler. Romanlarinda, makalelerinde, kdose yazilarinda ve diger
tiim eserlerinde kadinlarin egitimi, evlilik hayati, kiz cocuklarinin egitimi, ¢ok eslilik
gibi konulara yer verir. Daha 6nce bahsi gegmemis konulardan biri de kadinlarin
haklaridir ve bu haklarin neler oldugu, neler olmasi ve nasil elde edilmesi gerektigi
iizerine egilerek romanlarinda ayrintili bir sekilde bu konulara deginir.

Romanlarinda her smiftan insana yer verir. Refet romaninda ise Refet ve
Binnaz’1n Istanbul’a geldiklerinden sonra fakirlik cektikleri, zor sartlarda yasamlarini
stirdlirdiiklerini gergekei bir bakis agisiyla okura ulastirir. Ayrica romanda diiskiinlere
yardim eden giiclii kadin karakterlerden biri olan orta sinif bir kadindan ve yine
diiskiinlere yardim eden gii¢lii bir kadin karakter karsimiza ¢ikar ve bu kadin st
smifi temsil eder. Kadinlar hangi sinifta olurlarsa olsunlar birbirlerine destek ¢ikarlar.
Dayanigma, direnme ve merhametlerinin oldugu gibi birbirlerine yardimei da
olabilecekleri vurgulanir. Refet romaninda kadinlar maddi imkansizliklar konusunda
da ortaklasa hareket ederler. Imkani olan kadinlardan imkani1 olmayanlar i¢in yardim
talep edilir.

Kadinlarin tek baglarima ayakta kalmalari, calisip ¢abalamalari gerektigi
vurgulanir. Caligma alanlar1 arasinda; temizlikgilik, dikis¢ilik, O6gretmenlik gibi
meslekler vardir. Kadinlarin kolay uyum saglayabilecegi meslekler ele alinir.

Donemin sartlarina baktigimizda 6gretmenlik meslegi, anneligin devami niteliginde
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goriiliir ve Fatma Aliye Hanim’in romanini yazdigi donemde kadinin ¢alismasi pek
rastlanan bir durum degildir. Bu nedenle bu meslek bilingli olarak se¢ilmis olabilir.
Iki biiyiik babanin verdigi giiven ile yazmak belki de bu ve bunun gibi noktalarda
sekteye ugrar. Toplumun heniiz hazir olmadigi, gilinlik hayatta rastlamadig1 calisan
kadin imgesi, ancak “(kadina yakisir)” bir meslekle miimkiin olur ve daha ileri
gitmek riskli bir davranis teskil eder.

Bir kadinin egitime biliyiik merak salmasi, dil 6grenme ¢abasi gibi konular
pek hos karsilanmaz. Dolayistyla kadinlar1 ekonomik 6zgiirliikleri, is sahibi olmalari,
kendi hayatlari1 idame ettirmeleri, kendilerine toplumda bir yer edinmek ig¢in
calismalar1 hos karsilanmaz. Ancak Fatma Aliye Hanim, romanlarinda kadinlik
rollerini degistirme konusunda c¢ekingenlik gostermez ve yukarida belirtilen
ozellikleri kadinlara atfeder. Burada yine liberal feministlerin egitime verdigi 6nemle
Fatma Aliye Hanim'in egitime verdigi onem arasinda ¢ok biiytik bir yakinlik vardir.

Romanda evlilik teklifini reddetme ile ilgili bir boliim yer alir. Bu boliimde
geng bir kadin olan Refet, iyi bir egitim ve terbiye aldiktan sonra bir akrabasi ¢ika
gelir ve Refet ile evlenmek ister. Daha 6nce Refet’e ve annesine yardimci olmayan
bu akraba Refet, meslek sahibi olduktan sonra onunla evlenmek ister. Refet’in adina
kararlar verir ve uygulamaya calisir. Refet evlenmeyi reddeder, kendi karar1 olmayan
bir seye razi gelmemekte 1srar eder. Daha once degindigimiz gibi Osmanh
doneminde bireylerin evliligi reddetmeleri pek hos karsilanan bir durum degildir,
zaten Osmanli toplumunda evlenmeyen az insan bulunur. Refet ise, doneminin
geleneksel kadinlar1 gibi degildir ve yenilik¢i bakis acisini temsil eder. Geleneksel
kadinlik rollerine sahip olan kadinlar genelde zengin bir erkegin evlilik teklifini
reddetmezler, bir kadinin bir erkege ihtiyacinin oldugunu iddia ederler. Romanda
Refet'in bu gibi geleneksel bakis agilarina kars1 durdugu konular dikkat ¢eker. Fatma
Aliye Hanim, kadinlarin kimseye muhta¢ olmadigini, ¢alisma ve azmin oniinde
hi¢bir engelin duramayacagini vurgular. Sikinti ¢eken iyi insanlarin bir giin elbet
miikafatlandirilacag1 mesaj1 verir.

Refet romanindaki bagkisi olan Refet evlenmeyi reddeden geng¢ bir kadin
olarak resmedilir. Burada Fatma Aliye Hanim, bireylerin 6zgiir iradelerine odaklanir.

Liberal feminizm ile baglantili olarak bireyin bagimsizligini savunur.
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Refet romaninda okuyucular alisilmamis bir son ile karsi karsiya kalirlar.
Genellikle kadinlarin bagkalar1 tarafindan sekillendirilen hayatlari, bu romanda
farklilik gosterir. Fatma Aliye Hanim, direnen-gilicli kadinlarina bagskalarinin
miidahale etmesini istemez. Onun romanlarindaki kadinlar, kendi hayatlarina
kendileri yon verirler. Boylelikle bir babaya, agabeye ve ese bagimli ve bagli olmak
zorunda kalmazlar. Genellikle kadin i¢in tasarlanan romans orgiilerine Fatma Aliye
Hanim'im romanlarinda rastlamayiz, o yenilik¢i kaliplar kullanir ve farkli kadin
yasantilar1 ortaya koyar. Bunun sonucunda ise, kadinlar i¢in yazilan yerlesmis
yazgiya kokten bir sarsint1 yasatmis olur.

Fatma Aliye Hanim, Refet romanini diger romanlar1 gibi topluma ornek
olmasi1 i¢in yazar. Toplumdaki bireylere ve 0Ozellikle okuyucularima romanlari
aracilifiyla bircok mesaj gonderir. Genglerin Refet’i ornek alarak yasamlarini
kendilerinin yonlendirebilecegini, herhangi bir erkegin boyundurugu altinda olmadan
ayakta dimdik durabileceklerini vurgular. Bir Refet olabilmek icin ¢ok ¢aba gdsterip,
gece giindiiz ¢alisilmas1 gerektigi ayrica karsiliksiz bir yardim kabul etmeyen,
gururlu, azimli bir karakteri ve onun amaci i¢in elinden gelenin fazlasini yaptigini
okuyucuya aktarir.

Fatma Aliye Hanim''n romanlarindaki  sOylemleri gbz  Oniinde
bulunduruldugunda liberal feminizm ile olan baglantis1 dikkat ¢eker. Onun liberal
feminizmden agik acgik bahsettigini sOylemek yanlis olur. Ancak farkinda olmadan
romanlarinda liberal feminizmin &gretilerini destekledigini gorebiliriz. Okuyucuya
sik sik vermeye calistigt mesajlar; ozglirliik, bireysellik, caliskanlik, esitlik, akil ve
mantik ilkeleri gibi daha da uzayan bir takim Ozellikleri kapsar. Siralanan bu
maddeleri kendisine gergek kisiler segerek bagdastirmaya c¢alisir. Onun kadinlar;
akil, mantik, bireysellik, ¢aligkanlik, gurur gibi 6zelliklere sahiptir ve bu 6zelliklere

sahip olan kadinlar Fatma Aliye Hanim'in ideal kadin tiplemeleri grubuna dahil olur.
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3.3.2. Udi

Fatma Aliye Hanim''n Udi romani hem tarihi hem de edebi anlamda
kadmlarin varliklari, konumlari, yasam sartlar1 ve haklar1 gibi konularda fikir
verebilecek olan onemli bir romandir. Fatma Aliye Hanim, Osmanli kadinlarinin
kamusal alana katilmalari, egitim sartlari, bireysellesmeleri gibi birgok konuya
detayli bir sekilde deginir. Fatma Aliye Hanim, Osmanli toplumundaki kadinlarin
konumlar1 ve haklar1 konusunda sikintilar oldugunu diisliniir ve bu sorunlar
kadinlarin lehine ¢oziime kavusturmayi amaglar. Fatma Aliye Hanim'mm toplumsal
cinsiyet esitligine dair olan bu farkindaligi onun romanlarma da yansir. Ozellikle,
Refet, Enin ve Udi romanlarinda toplumsal cinsiyet esitligini savunduguna dair
ipuclar1 veya mesajlar goriilmesi miimkiindiir. Ayrica Fatma Aliye Hanim'in bu
romanlar igerisinde kullandigi; akil, mantik, esitlik, bireysellik, ozgirlik, 6zgiir
irade, egitim gibi 6nemli maddelerin liberal feminizm ile paralellik gosterdigi ortaya
konmaya ¢aligilir. 6zel-kamusal alan ayrimi, toplumsal cinsiyet esitsizligi, toplumsal
cinsiyet rollerinin degisime ugramasi gibi konular; kadinlarin akil-mantik, beceri,
sanat, yaraticilik gibi 6zelliklerle biitiinlestirilmeleri ile agiklanmaya ¢aligilir.

Fatma Aliye Hanim'in Udi romani ut ¢alan bir kadin olarak, kamusal hayatta
tutunmaya ¢alisan Bedia’nin etrafinda doner. Ayrica Udi romant, bir kadinin gergek
yasam hikayesini anlattig1 icin bir biyografi niteligindedir. Fatma Aliye Hanim'in
1898 yilinda yaymlanan Udi romani, 2002 yilinda giiniimiiz alfabesine cevrilir
(Canbaz, 2005: 6). Fatma Aliye Hanim, bu romanda Halep'te tanidigi bir kadin
udinin zorlu yasamini tasvir etmeye c¢alisir (T1gli, 2008: 254).

Udi romaninda kadinlar, erkeklere gore hem daha fazla hem de daha
etkilidirler. Canbaz, Fatma Aliye Hanim'a kadar hi¢gbir romancinin kadinlar1 bu kadar
etkili ve farkli olarak kullanmadigina deginir (Canbaz, 2005: 5). Fatma Aliye
Hanim'in 6nemle {izerinde durdugu konulardan biri kadinlarin varolus miicadelesini
gozler Oniine sermektir. Bunu romanlarinda Bedia gibi kadinlara yer vererek
gerceklestirir. Ancak buradaki onemli noktalardan biri ise Udi romaninda Bedia’nin

annesinden ¢ok fazla bahsedilmemesidir. Ciinkii Fatma Aliye Hanim, toplum
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icerisinde cocuk yetistirmeyi kadinla 6zdeslestiren yaygin diislinceye karsi ¢ikmaya
calisir. Bu nedenle Udi romaninda anneligi 6n plana ¢ikarmak yerine, babaliga dikkat
cekmeyi amaglar. Boylelikle bazi romancilar tarafindan sadece kadina yiiklenen
cocuk yetistirme gorevi, Fatma Aliye Hanim tarafindan tersine ¢evrilmis olur ve bu
gorevi babalarin da tistlenebilir oldugunu kanitlamaya calisir. Fatma Aliye Hanim'in
manevi babasi olarak tanimlanan Ahmet Mithat Efendi ile bu konuda ters diistiigiinii
sOyleyebiliriz. Cilinkii, Ahmet Mithat Efendi, donemin diger ataerkil bakis agisim
temsil eden romancilar1 gibi kadinin gelismesini, ¢ocuk yetistirme gibi 6zel alan ile
siirl bir amag icin talep eder (A. Ozdemir, 2014: 192). Ancak Fatma Aliye Hanim,
romanlarinda da siklikla ornekledigi kadinlarla, yasadigi donemin kadinlarim
bireysellesme ve Ozglirlesme alanina yonlendirir. Fatma Aliye Hanim'in manevi
babast olan Ahmet Mithat Efendi, aslinda yasadig1 donemde yenilik¢i bir Tanzimat
romancisidir. Kadinlarin egitim almalarint ve gelismelerini tavsiye eder. Ancak bu
egitim ve gelismenin gerekliligini, kadinlarin kendi bireysel gelisimleri i¢in degil
yetistirecekleri bireyler icin yararli goriir (A.Ozdemir, 2014: 56). Bu anlamda Ahmet
Mithat Efendi kadma dair bir takim yenilik¢i fikirler 6ne siirse de bunu kadinin
kamusal alana katilimi, bireysellesmesi, 0zglirlesmesi ve en nihayetinde kendini
gergeklestirmesi adina yapmaz.

Udi romaninda, Bedia'nin babasi ile olan iliskisine sik sik deginilir ve bu
konu iizerinde yogunlasilir. Bedia’nin babasi miizik ile pek yakindan ilgilidir ve
romanda yer verilen sanatsal c¢alismalarda Bedia ile siklikla bir araya gelirler
(Koroglu, 2018: 301). Bedia'nin babasi bir¢ok miizik aletini kullanir ve miizik tarihi
gibi konularda bilgi sahibidir. Bedia'nin sanatla i¢li dish biiylimesi, onun daha
sonraki hayatinda sanatsal anlamda basarili olmasina neden olur (Giinaydin, 2007:
123). Ayrica Bedia sanatin1 kullanarak, meslek sahibi olur ve bu da onun yaraticiligt
iizerinden kamusal alana ge¢isini miimkiin kilar. Fatma Aliye Hanim, romanlarinda
Bedia gibi kadinlara yer vererek, yasadigi toplumun kadinlara yonelik dayatilan
tabularin1 yikmaya ve onlar1 6zel alandan c¢ikarip, kamusal alana yonlendirmeye
calisir. Fatma Aliye Hanim, elbette burada doneminin tabularini yikmaya calisir
ancak i¢inde yasadigi donemin kosullarindan dolay1 kendini sinirlandirmak zorunda
da hisseder. Bu donemde heniiz kadinlara verilen ya da kadinlar tarafindan talep

edilen hak ve oOzgiirlikler siirhdir ve Fatma Aliye Hanim radikal bir ¢ikis
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yapmaktan ¢ekinir. Iste tam da bu yiizden Fatma Aliye Hanim, bu hak ve dzgiirliik
taleplerini kurgusal metinleri lizerinden yapar.

Udi romani, Fatma Aliye Hanim'm diger romanlar1 gibi, toplumsal anlamda
kadinlarin sorunlarina ¢6ziim bulmak adina bir¢ok mesaj igerir. Udi romani, Osmanli
donemindeki kadinlarin; yasam sartlari, caligsma alanlari, bireysel ve sosyal sorunlari
gibi bir¢ok konu hakkinda bilgi sahibi olmamiza yardimer olur (Demircioglu, 2010:
104). Fatma Aliye Hanim’in diger romanlarinda oldugu gibi Udi romaninin baskisisi
de gii¢lii bir kadin olan Bedia'dir. O, incelenen diger romanlardaki giiglii kadinlar
gibi zekasi, gururu ve Ogrenme hevesi ile dikkat c¢eker ve diger romanlardaki
kadinlarin da 6tesine gecerek yaratict giicii, yani sanati tizerinden karakterize edilir.

Udi romani, baskisi olarak verilen Bedia'nin tek bagina ayakta durmak adina
verdigi yasam miicadelesinin bir tasviridir (Ozakin, 2019: 275). Udi romaninda,
Bedia'nin yasam Oykiisiinii, yani biyografisini okumus oluruz. Ayrica Fatma Aliye
Hanim, bu romandaki baskisi olan Bedia'nin yasamini kronolojik olarak anlatmaz,
oncelikle bir davet gecesinden romana giris yapar ve daha sonra Bedia'nin yasaminin
ilk y1llarindan bahsederek, hikayesine devam eder. Fatma Aliye Hanim, Udi romanin
alt1 boliime ayirarak yazar. Romanin bagkisi Bedia'nin enstriimanlara kars1 biiyiik bir
ilgisi vardir. Bircok enstriimani ¢almaktan zevk alir, ancak davetli olarak gittigi
mekanlarda ¢almaktan hoslanmaz. Roman, Bedia'nin bir davete katilmasi ile baslar.
Gittigi davette her seyden habersiz olan Bedia, uzun zamandir ¢cekmecede oldugunu
diistindiigii bileziklerini, dans eden Helula adinda bir kadinin bileklerinde goriince
sarsilir. Bedia, uzun bir siiredir aldatildigini anladigi an, bulundugu yeri terk etmek
ister. Romanin birinci boliimii, Bediamin evlilik yasaminda kars1 karsiya kaldigi bir
¢ikmaz ile son bulur.

Ikinci boliimde ise roman zamanda geriye dogru bir sigrama yaparak
Bedia'nin ¢ocuklugunu, ilk gengligini ve evliligini anlatir. Bedia, ¢ocuklugundan
itibaren 6grenmeye heveslidir ve bu 6grenme onun sanatsal 6zelliklerinde belirgin bir
sekilde ortaya c¢ikar ve onu bir¢ok enstriiman calmaya yonlendirir. Bu konuda
babasinin ve agabeyinin ¢ok biiyiik etkisi vardir. Ayrica bu boliimde miizik tarihi ve
egitimi hakkinda sik sik bilgi verilir. Bedia erigkinlige ulastiginda Mail adinda geng
ve yakisikli bir birey ile evlenir. Bedia'nin ilk zamanlarda giizel gegen evlilik hayati

daha sonra onun i¢in olumsuzluklarin odagi olur. Mail'in evlilik hayatina yonelik
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yanlig tutum ve davraniglar1 romanin ana konularindan biri olarak verilir. Mail'in baz1
giinler eve cok gec gelmesi ve bazi giinler ise hi¢ gelmemesi Bedia'y1 ¢ok rahatsiz
eder. Bunun sonucunda Bedia, mutsuzluga siiriiklenir. Bedia'nin yalniz kalmasi onu
zaten ¢ok sevdigi sanata daha da yaklastirir. Bedia'nin yalniz gegirdigi zamanlardaki
tek dostu udu olur.

Fatma Aliye Hanim, birinci boliimde bahsettigi davet gecesine iiglincii
boliimde doniis yapar. Bedia, dansc¢1 kadinda kendi bileziklerini goriince hastalanir ve
bir kag¢ giin yataktan kalkamaz. Bir yandan esini ¢ok sevmekte bir yandan ise onun
bu hatalarindan 6tiirii ondan nefret etmektedir. Bu nedenle Bedia, uzun bir siire i¢
diinyasinda saglam bir hesaplasma yapmaya calisir ancak bir yanda gururu bir yanda
ise sevgisi agir basar. Bu hesaplasma uzun bir slire devam eder, ancak Bedia bir
karara varamaz. Daha sonra baska bir davette Helula ile karsilasir ve aralarinda uzun
bir konugma gecer. Bu konusma icerisinde Bedia, Helula'ya Mail'i artik sevmedigini
sOyler. Helula hem seving hem de saskinlikla evine gider ve Bedia'nin sdylediklerini
Mail'e anlatir. Uzun siiredir Bedia'yi ihmal eden ve ona karsi gorev ve
sorumluluklarin1 yerine getirmeyen Mail, Helula'nin sozlerine sinirlenir. Daha sonra
Bedia'nin yanina giderek, ona siddet uygular. Bu duruma daha fazla dayanamayan
Bedia, onurunu ayaklar altina aldirmak istemez ve agabeyi Semi'nin yanina gitmeye
karar verir. Elbette Mail, Bedia'nin gitmesine engel olmaya calisir. Ancak Bedia,
uzun siire once verdigi bu karardan donmez ve agabeyinin yanina gitmek i¢in
hazirlanir. Mail, Bedia'nin geri donmesi i¢in onun en sevdigi uduna el koyar. Bedia
icin bliylik bir manevi degeri olan udunu geride birakmak ¢ok zordur ama o, bu
durumun iistesinden gelir. Bedia, Mail'i terk edeli uzun bir zaman olmustur ve Mail
dayanamayip Bedia'ya mektuplar yazar, ancak Bedia mektuplarin higbirine cevap
vermez. Bedia, c¢ektigi sikintilarin ve acilarin bir daha tekrarlanmasini istemez ve
aklint duygularinin 6niine koyarak kararlilikla yoluna devam eder.

Dérdiincii boliim, Bedia'nin Istanbul'da gegirdigi zaman icerisinde yasadig
olaylarla ilgilidir. Bedia Istanbul'da miizik egitimi alir. Daha sonra kendini de bu
romanda bir roman kisisi olarak tasvir eden Fatma Aliye Hanim, gercek yasamda
Bedia ile aralarinda gegen bir olay1 anlatir. Bedia'ya miizik dersi vermesini tavsiye
eden kisi Fatma Aliye Hanim'dir. Bedia, ilk basta bu tavsiyeyi yanlis anlar, ancak

daha sonra gercekten sikintili giinler gecirdigini diislinlir ve ders vermek i¢in ise
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koyulur. Bedia, Fatma Aliye Hanim'in destegi ile bircok Ogrenciye ders verir ve
kendisini ge¢indirmeye calisir. Bu anlamda Fatma Aliye Hanim, kadin dayanigmasi
adina 6nemli bir olay1 ger¢ek yasamindan 6rnek vererek ortaya koymus olur.

Besinci ve altinci boliimlerde, Fatma Aliye Hanim diger romanlarinda da
oldugu gibi kadinlarin egitimine vurgu yapar ve 6grenmeye her zaman a¢ olan Bedia
karakteri lizerinden kendi doneminin kadinlarina bir rol-model sunmaya c¢alisir. Son
boliimde ise Bedia hastalanir ve kisa siire iginde Oliir ve bu 6liim Fatma Aliye
Hanim'in diger kadinlar1 g6z 6niinde bulunduruldugunda bir istisnadir. Ciinkii Fatma
Aliye diger romanlarinda geleneksel yazinda kadina bicilmis olan veya evlilikle ya
da kadinin 6liimiiyle son bulan olay oOrgiilerini terk eder. Ancak bu Fatma Aliye
Hanim'in kadinlar i¢in edebiyat alaninda belirlenmis olan ve 6liim ya da evlilikle
biten kaderlerini degistirme arzusunu kaybettiginden degil, gercek bir kisi lizerine
kurulmus olan Bedia karakterinin ger¢ekten dlmesinden kaynaklanir. Fatma Aliye
Hanim, roman1 bitirmeden evvel Bedia vefat eder ve roman uzun bir siire sonu
yazilmamis olarak bekler. Ancak Fatma Aliye Hanim, kadinlarin hem kamusal hem
de Ozel alanda var olabildiklerini, birgok zorlukla bas ettiklerini, direndiklerini ve
giiclii durduklarini, akillari ile hareket ettiklerini kanitlamak i¢in romanini tamamlar

ve okuyucuya sunar.

122



3.3.2.1. Kadinlarin Kamusal Alandaki Varhklar:

Kokeni Eski Yunan diislince sistemine ait olan O6zel-kamusal alan ayrimi
icerisinde polis, erkeklerin; oikos, kadin, cocuk ve diger gii¢sliz tanimina giren
insanlarin yeri olarak ifade edilir. Ancak 6zel-kamusal alan ayrimmin en yogun
hissedildigi donem, Sanayi Devrimi ile baslar. Sanayi Devrimi'nden sonraki sliregte
ise Ozel-kamusal alan, geleneksel anlamda birtakim islerin cinsiyetlere gore
ayrigsmasi anlamina gelir. Geleneksel bakis agistyla bakildiginda, ev i¢i alan iicretsiz
emegi, ev dist alan ise licretli emegi temsil eder. Yine geleneksel bakis agisina gore,
kamusal alanda bulunan erkek, ev dis1 alanda ¢alisarak evin ge¢imini saglar konuma
gelir, ancak 6zel alanda bulunan, ekonomik ag¢idan bagimli olan kadinlar ve ¢cocuklar
Ozel alana ait goriliirler (Ersoz, 2015: 80).

Ozel-kamusal alan tartismalari, feminist teori acisindan &nemle iizerinde
durulan bir konudur. Toplumsal cinsiyet temel alinarak yapilan ¢alismalarda kamusal
alan, kadinlarin sinirlandirilmalarinin ve 6zgiirliiklerinin ellerinden alimmasimin ana
noktast olan ev i¢i alandan farkli tasvir edilerek, onlar1 Ozgiirlestiren ve
bireysellestiren bir alan olarak agiklanabilir (Ozcan, 2013: 200). Kadmlarm
bireysellesmeleri ve Ozgiirlesmeleri icin Fatma Aliye Hanim'in yaptig1 ¢alismalar
ozel-kamusal alan igerisinde degerlendirilebilir. Bu nedenle Fatma Aliye Hanim'in
daha once de romanlarinda tartismis oldugu ve kadinlarin varoluslari agisindan
oldukca belirleyici olan Ozel-kamusal alan ayrimi, Udi romani iginde temel bir
meseledir. Fatma Aliye Hanim, kadinlarin hali hazirda i¢ine hapsedilmis olduklari,
kendilerini bir¢ok anlamda olumsuz etkileyen, 6zel alandan siyrilip, kamusal alana
gecis yapmalart gerekliligini Bedia karakteri {izerinden bir kez daha wvurgular.
Altuntas ve Karacay'in da ifade ettikleri gibi kadinlarin kamusal alana erisimi egitim,
ekonomi, siyasal, sosyal ve daha bir¢cok alanda basar1 elde etmeleri ve varliklarini
kanitlamalar1 agisindan hayati 6nem tasir (Altuntas ve Karagay, 2009: 35).

Liberal feminist teori, kadinin o6zgirliigiinii “Ekonomik olarak erkekten
bagimsizlagsmasina ve onunla esit haklara sahip olmasina” baglar (Aktas, 2013: 62).
Goriildigi tlizere, liberal feminist teorinin de savundugu onemli maddelerden biri

kadmlarin kamusal alana katilmalaridir. Fatma Aliye Hanim'm liberal feminist
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teoriyle fikir birligine vardigi noktalardan bir tanesi olan, kadinin kamusal alana
katiliminin talep edilmesi, kadin haklar1 i¢in hayati 6nem tagir. Kadinlarin genelinin
s0z hakkinin bulunmadigi bir donemde yasayan Fatma Aliye Hanim'm bu tarzda bir
sOylemde bulunmasi ve kadim1 kamusal alana gec¢irmeye yonelik yaklasimi kadinin
ozglirlesmesi agisindan atilmis ¢ok 6dnemli bir adimdir. Bu ve benzeri girisimlerin ne

denli hayati 6neme sahip oldugu Aktas tarafindan da ifade edilir:

Liberal feminist yaklagim kadinin akil sayesinde giiclenerek kor sadakate de
son verecegini savunan yaklagimdi. Bu kurgu, kadimin dayatimis
sorgulamasini ve eril iktidar karsisinda giiclenmesini de saglayan bir iglevsellik
icerir. Akil, aymi zamanda ataerkil sistem icinde kadina yiiklenen mahremiyet,
fedakarlik, sessizlik, sadakat gibi degerler acgisindan 6zel alana hapsolmay
reddedecek ve kamusal alamin kendisine sundugu imkanlart da gérmesini
saglayacaktir (Aktas, 2013: 63).

Ataerkil zihniyet, eril tahakk{imiin siirekliligini saglayabilmek i¢in kadinlarin
kamusal alanin disinda kalmalar1 yoniinde hareket eder. Ancak, kadinin kamusal
alanda is yasamina girisi; onun Ozgiirligii, refahi, sosyal yasami adina 6nemlidir.
Kamusal alandaki is yasami kadin1 dncelikle 6zgiirliige, daha sonra basariya ve en
nihayetinde bireysel anlamda kendini gerceklestirmesine gotiiriir. Kadinin ekonomik
anlamda 6zgiir olmasi, her alanda 6zgiir davranmasinda etkili olur. Ornegin, kadinin
ekonomik 6zgiirligli ona Oncelikle 6zel alan yani ailede daha sonra toplumda soz
sOyleme hakkina sahip olmasinda biiylik 6neme sahiptir. Boylelikle kadin aile
icerisinde; esitlik, roller dagilimi, yetkinlik gibi 6nemli noktalarda ikinci plana
itilemez. Bunun soncunda ise, kadinin hem aile hem de toplum igerisinde saygin bir
yer edinmesinin Onii acilir (Aktas, 2013: 64).

Udi romanida kadinlarin kamusal alana girigleri ile ilgili en 6énemli konu
kadinlarin bu konuda yasadiklar1 c¢ekimserliktir. Ataerkil zihniyet tarafindan
normallestirilen kadin-6zel alan iliskisi kadinlar tarafindan o denli i¢sellestirilmistir
ki kadinlarin bu kiskactan kurtulabilmeleri i¢in once kendileri ile miicadele etmeleri
gerekir. Bu romandaki bagskisi olan Bedia'nin ders vererek hayatini kazanma
konusundaki ¢ekinceleri de tam da bu yiizdendir. Bedia kamusal alanda varlik
gosterebilmek icin eril tahakkiimden oOnce kendisi ile savas verir. Onceleri

benimsemedigi ve ¢okca ¢ekindigi is yasami, daha sonralar1 onun i¢in énemli bir
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gecim kaynagi ve varolus sekli olur. Fatma Aliye Hanim'in 6rnekledigi Bedia ve
diger kadinlar kamusal alana girmekte ¢ekinirler. Bunun en biiyiik nedenlerinden biri
ise kadinlarm her seyden s1yrilip, dzel alana sarilmalaridir. Ozel alan icerisinde kadin
kendini esine, cocuguna, annesine, babasina ve kisaca diger insanlarin bakimina adar
veya adamak zorundaymis gibi kabul edilir. Bu nedenle ¢ocukluklarindan itibaren
kadinlara, erkeklere gore 6zel alana daha cok bagli olmalar1 gerektigi oOgretilir.
Tamamen yanlis ve kadin-erkek esitligine ters diisen bu Ogretiler, kadmlarin 6zel
alana hapsedilmelerine neden olur. Ancak romanda ve gergek yasamda Fatma Aliye
Hanim'in da destegiyle bu diislince sarsintiya ugratilmaya caligilir. Fatma Aliye
Hanim bu gériisiinii 1909°da Inkilab’da yayimlanan “Terbiye-i Ictimaiyye” (Inkilab
8, 1909) adl1 makalesinde su sozlerle ifade eder:

...Her insan icin bir seyle istigdl eylemek bir emr-i fitri olup, insanlarin kimi
ciftcilik, kimi san’at-karlik, kimi gemicilik ve kimi ulim ve fiiniin, velhdsil her
biri bir seyle istigal eyledikleri halde, igsiz bulunanlarin iimmi olanlart
mesguliyetine doyulamayan okumak, yazmaktan mahrim olduklarindan
dedikodu ve fitnelikle istigdl edegeldikleri, dsikar olarak goriilen ahvaldendir.
Iste bu “dedikodu” tabir olunan cirkin seyin de kadinlar nezdinde mebziliyeti
issizlikle cehlin onlarda ekseriyetle mevciidiyetinden ileri gelmiyor mu?...
(Topuz, 1909: 113-15).

Fatma Aliye Hanim yukarida ifade ettigi sozlerle Osmanli kadinlarinin is
yasamina dahil olmalarini talep eder. Ancak Udi romaninda Bedia, Mail'den ayrildig:
donemde agabeyinin yanina tasinir ve bu siire¢ icerisinde ona yiik olmak istemez. Bu
nedenle evdeki tasinir mallarin1 ve kisisel esyalarini satmaya karar verir. Ancak
Bedia heniiz ¢alisma yasamina girmeyi aklindan gecirmez, bu nedenle Fatma Aliye
Hanim ona gerekli destegi ve tesvigi verir (Topuz, 2013: 72). Bedia katildigi
davetlerde enstriiman kullanmak istemez, bunun nedeni ise ¢algici olarak taninmak
istememesidir. Ancak romanin ilerleyen bdliimiinde Bedia, Fatma Aliye Hanim'in
tavsiyesi tizerine calisma hayatina girmeye karar verir (Topuz, 2013: 7, 94, 98).
Buradan anlasilacag: lizere Fatma Aliye Hanim, hem romanlarinda hem de gercek
yasaminda kadinlar1 kamusal alana entegre etmek i¢in caba gosterir. Fatma Aliye
Hanim Mehasin gazetesindeki bir makalesinde kadinlarin is yasamina giris yapmalari

gerekliligini su sozlerle dile getirir:
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...Berher ki fabrikalar bir hayli Islam kadinlarini namus ve edeb dairesinde
calistiryor. Bizde basma ve patiska denilen kumagslar hemen ekmekten sudan
sonra gelen havaic-i zaruriyyeden gibidir. Tinedantela su gibi gidiyor. Bizde bir
basma fabrikast sahibini ihya eder. Bu gibi fabrikalar agilsa kadinlarin
calisabilecegi gibi daireler olamaz mi? Hi¢ olmazsa tireyi makaraya saracak
basmayr katlayacak olan makineleri idare edemezler mi? Daha olmazsa
makaralart kutulara basma toplarina denklere de istif edemezler mi? Hala
dantela fabrikalarinda kadin erkekten ziyade istidat gostermez mi? Bir takim
igsiz giigstiz kadinlar bir irada tahtinda bir miidire idaresinde bulunsalar
terbiye-i ictimdiyyeden hisseyab olsalar iyi olmaz mi? Bu suretle aileler
arasinda sefaletlere de caresdz olunmus olmaz mi?... (Topuz, 1909: 340; Akt.
Karaca, 2011: 105).

Bu makalesinde kadmin calisma yasamina girisi ve hangi meslekleri
secebilecegine dair bilgi veren Fatma Aliye Hanim Udi romaninda bu konu ile ilgili
olarak, bir tartigmay1 Bedia ve Helula arasinda gerceklestirir. Daha muhafazakar
cizgide kalmaya calisan Fatma Aliye Hanim'a gore, hali hazirda kamusal alanda
varlik gosteren Helula, etik bir meslekte calismamaktadir. Ancak bu nedenle
elestirilen Helula'nin akli ile degil sadece bedeni ile kamusal alanda varlik
gostermesinin elestirildigi de diisiiniilebilir. Dans ederek hayatin1 kazanan Helula'nin
bunu sadece bedeni {lizerinden yapmasi, kadin1 bedene indirgeyen ataerkil zihniyeti
pekistirdigi soylenebilir. Tam da bu sebeple Bedia, Helula'ya bohgacilik, ¢amasircilik
ya da dikis¢ilik gibi mesleklerle de hayatini kazanabilecegini tavsiye eder (Topuz,
2013: 54). Ancak bu tarz meslekler i¢in sunu da eklemeyi ihmal etmez: “Nihayet
kadina bir ¢camasircilik bir de dikisc¢ilik hizmetinden baska bir sey birakilmamis idi.
Camagirciliktan alacagi on bes kurus ve li¢ dort giin sarfiyla dikebilecegi bir pamuklu
hirka veya bir entariden alacagi bes kurusla temin-i maiset miimkiin degil” der
(Topuz; Akt. Karaca, 2011: 106). Fatma Aliye Hanim bir kadinin ayaklar: iizerinde
durmasini ve tiim hayatin1 teminat altina almasi i¢in daha iy1 bir iicret beklentisi
icinde olmasini tavsiye eder. Bu sebeple Fatma Aliye Hanim, Bedia karakteri ile
Helula'y1 elestirir ancak yine de bu iki kadin arasindaki diyalog iizerinden kadin
dayanigmasina vurgu yapar.

Fatma Aliye Hanim, Miisliman kadinlarin is yasamina katilmadigi bir
donemde Bedia'y1 ut hocasi olarak tasvir eder. Elbette bu durum giiniimiizde énemli

bir gelisme olarak goriilmese de Osmanli doneminde Fatma Aliye Hanim'in kadini
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bir meslek ile biitiinlestirerek tanitmasi ¢ok 6nemlidir (Giinaydin, 2007: 117). Fatma
Aliye Hanim'm olusturmaya c¢alistigi kadina dair yenilik¢i bakis acisini, diger
romancilarda goremeyiz. Bunun en giizel 6rnegini Canbaz su sekilde ifade eder:
“Udi Bedia’ya bir ut alinir ve Musevi bir ut hocasi tutulur. Hocanin Miisliiman bir
kadin degil, Musevi bir kadin olmasi da yine dikkat ¢eker; ¢iinkii uzun siire Tiirk
romaninda “kamusal alanda” goriinen ve calisan kadin Miisliiman kadinlar arasindan
sec¢ilmez” (Canbaz, 2005: 72). Canbaz'in bu ifadesi, Osmanli'daki Miisliiman
kadinlarin ¢alisma yasamina katilmadiklarini ya da katilamadiklarin1 agiklamaktadir.
Fatma Aliye Hanim ise Udi romaninda yer verdigi baskisi olan Bedia'y1 kamusal
alandaki calisma yasamina gecirmeyi hedefler. Bu anlamda Fatma Aliye Hanim,
yasadig1r donemin kadinlar i¢in ¢izdigi yolu bizlere gosterir ve daha sonra kendi
cizgisini belli eder. Bu baglamda Fatma Aliye Hanim, okurlarina kadinlarin birer
birey olmalar1 gerektigini ve herkesten once kendilerine glivenmelerini ogiitler.
Bunun i¢in ise ekonomik 6zgiirliik sarttir (Topuz, 2013: 89).

Fatma Aliye Hanim, Bedia'y1 kamusal alana gegirmeye calisir, ancak bunu
yaparken etik degerlere dikkat etmeyi gbz ardi etmez. Ona gore, kadinlar bedenleri
ile degil, akillar1 ile hayata tutunmalidirlar. Bu nedenle Bedia, zekasini ve sanatini
kullanarak ayaklar tizerinde durur (Giinaydin, 2007: 116). Fatma Aliye Hanim, diger
romanlarindaki kisiler gibi Udi romaninda da Bedia ile yasadig1 toplumdaki kadinin
yerine dair degisiklik yapmak ister. Ozellikle 6zel-kamusal alan ayrimi agisindan,
kadinin is yasamia girisi konusunda g¢ekimser davranmasi ve bu cekimserligin
iistesinden gelerek kamusala dahil olmasi ¢ok 6nemli bir adimdir. Bu konuda ise
Fatma Aliye Hanim'in destek ve ¢abasi goz ardi edilemez.

Liberal feministlerin 6zel-kamusal alan ayrimi konusundaki goriigleri Fatma
Aliye Hanim'in goriisleri ile paralellik gdsterir. Toplumsal cinsiyet esitsizliginin en
onemli nedenlerinden bir tanesi, kadinlarin 6zel alana hapsedilmeleridir. Kadnlar
kamusal alanda varlik gosterdikleri taktirde bireysel, sosyal ve ekonomik anlamda
kendilerini giiclii hissederler. Kadmin kamusal alandaki varligi, onun degerli
gorlilmesinde ve soz hakkina sahip olmasinda etkili olur. Bu nedenle kadinlarin
erkeklerle esit hak ve hiirriyete kavusmasi icin liberal feministlere paralel olarak

Fatma Aliye Hanim da benzer bir miicadele verir.
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3.3.2.2. Kadimin Erkek Uzerinden Tanimlanmasi Sorunu

Fatma Aliye Hanim, kadinlarin kamusal alan yerine, bilingli bir ideoloji ile
ozel alanda tutulmalarina kars1 c¢ikar. Kadinlarin diger bireylere olan bagliligi da
aslinda yasamlarinin ¢ogunu o6zel alanda gecirmeleri ile baglantilidir. Ataerkil
diisiince ve toplum yapisinda erkek kamusal alana hakimdir, kadin ise 6zel alana
sadik kalmakla yiikiimliidiir. Elbette bu goriis kadimi ikincil bir konuma iter ve
kadinin hem diisiinsel hem de fiziksel anlamdaki faaliyetlerini degersizlestirir. Bunun
sonucunda kadin 6zel alanda diger bireylere bir¢ok konuda sadakatle bagli ve
bagiml hale gelmek zorunda kalir. Kadinlar, 6zel alan igerisinde anne, baba, es,
cocuk ve ailenin diger iiyelerinin bakimini {istlenirler ve bu geleneksel bakis acisina
gore cok dogaldir. Ancak kadinin kendi bireyselligi i¢in bir seyler yapmasi tesvik
edilmez (Erséz, 2015: 82-83). Bu gibi sebeplerle Fatma Aliye Hanim, kadmnin
kendisine giivenmesini ve kendisi i¢in bir seyler yapmasini tavsiye eder. Udi
romanindaki Bedia karakteri ile 6rnekledigi gibi Bedia'nin kendisini diger bireylere
adamak yerine, bir nesne olan ut ile manevi bir baglanti kurmas iizerinde 1srarla
durur. Bedia, “Saz nerede ise géziim gonlim oradadir” (Topuz, 2013: 8) sozii ile
kadinin kendi bedeni disindaki bir nesneyle olan iliskisini tarif etmeye calisir. Fatma
Aliye Hanim, Bedia'y1 udu ile biitiinlestirerek tarif eder. Bunun nedeni ise sanatin
genellikle erkekler iizerinden tasvir edilmesi ve herhangi bir alanda kadinin bir nesne
ile tanimlanmamasidir. Ornegin; erkekler hem sanat alaninda aktiftirler hem de
bircok nesne ile biitiinlesirler. Erkekler, kilig, asa, taht gibi cisimlerle birlikte
anilabilirler ve bu cisimler erkeklerin yonetme, giic, akil ve sayginlik gibi 6zelliklere
sahip olduklarin1 kanitlamak i¢in kullanilir. Kadinlar ise genellikle ev ici alana ait
nesnelerle anilirlar. Kadinlarin ev i¢i alanda bulunmalar1 onlarin sosyo-ekonomik,
siyasal, sanatsal alanlarin disinda tutulmalarina ortam hazirlar. Bu nedenle
kadinlarin, aile igerisindeki bireyler hari¢ kimseyle biitiinlesme gostermeleri
beklenmez. Bu anlamda Fatma Aliye Hanim, donemin kadinlik rollerini degistirme
cabasindadir, kadinlarin da sanata ve enstriimanlara ilgi gosterebilecegini, onlarin da
sanat1 ve yaraticiligi kullanarak kamusal alana gegislerini gerceklestirebileceklerini
kanitlamak ister. Daha once de ifade edildigi gibi, Fatma Aliye Hanim bu

kanitlamay1 Udi romanindaki Bedia iizerinden gerceklestirir. Bedia ve babasinin
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sanata olan ilgilerinden soyle bahseder: “Yemek ve igmeye nasil ihtiyaglar1 varsa
musikiye de ruhlarinin gidalariymis gibi bir mecburiyet hissediyorlardi” (Topuz,
2013: 23). Fatma Aliye Hanim, Bedia'nin enstriimanina olan baghiligimi su sozlerle
ifade eder: “Beni hi¢cbir zaman terk etmeyen, avucumdan kagmayan vefali yarim!
Bana daima dostluk eden can yoldasim!... (Topuz, 2013: 102). Bedia, yasami
boyunca bir¢ok olumsuzlukla kars1 karsiya kalir ve bu zorluklar karsisinda destegi
udunda bulur. Bu anlamda Bedia, bir nesneyi kisilestirir ve onunla biitiinlesme
egilimi gosterir. Fatma Aliye Hanim, bu iliskiyi su sozlerle ifade eder: “...bu sevdali
ve asik kadin olanca ask ve sevdasini musikiye ve kendince musikinin cisimlesmis
bir 6rnegi olarak kabul ettigi uda vermis oldugundan, ut onun nasil ekmek teknesi ise
ruhun gidas1 hayatinin lezzetiydi. O udsuz yapamaz! Yasayamazdi!... (Topuz, 2013:
104-105). Osmanli doneminde yasayan bir kadinin 6zel alana ait bireylerle degil de
bir nesneyle biitiinlesmesi kadinlik rollerinin degisimi agisindan ¢ok Onemlidir.
Ciinkii o donemin romanlarinda bu tiirden bir biitlinlesme kadin karakterlerde
goriilmez. Erkeklerin siklikla 6zel alanda bulunmamalar1 ve kendilerini sanat ile
biitiinlestirmeleri donemin yargilarina gore normal kabul edilir, ancak kadinin sanatla
ilgili olmasi1 ve bir cisim ile biitiinlesmesi ve yaratict konumda bulunmasi kabul
edilebilir degildir. Bu baglamda Ahmet Mithat Efendi ve Fatma Aliye Hanim
arasinda bir mektuplasma dikkat ¢eker. Bu mektuplarda Udi romaninin yazim siireci
hakkinda bilgi sahibi oluruz. Fatma Aliye Hanim, Udi romaninin yazimi konusunda
Ahmet Mithat Efendi ile mektuplasarak, fikir aligverisinde bulunur. Bu siireg
icerisinde Ahmet Mithat Efendi, roman1 elestirir ve bazi bdliimlerin romandan
cikarilmasi gerektigini sOyler. Bu boliimlerden bir tanesi Bedia'min Mail'e zifaf
gecesinde uyarilarda bulunmasi ile ilgilidir. Ancak Ahmet Mithat Efendi, bu konunun
romandan kaldirmasini ister ve Fatma Aliye Hanim bunu kabul eder. Ancak
aralarinda sert tartismalar gecer. Ahmet Mithat Efendi'nin Bedia'nin 6liimiinden sonra
bu romani gazetede yayimlamayi1 onermesi iizerine, Fatma Aliye Hanim bu teklifi
reddeder ve romana alisilmamig bir son yazar (Eroglu, 2018: 298). Bu &rnekte
oldugu gibi Fatma Aliye Hanim'in 0zgilirce yazmasimmin Oniine gegildigi
goriilmektedir. Ayrica Ahmet Mithat Efendi roman hakkinda su sozleri sdyleyerek
Fatma Aliye Hanim'a geri adim attirir: “Mesele yalniz benim kanaatim ile bitecek

olsa nezdketen kandat ederim. Ama umimi olan iste dyle yapamam. Udi meselesi
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dahi boyle oldu. Fakat nesr olunan Udi simdiye kadarki asariniza benzemedigini
herkes sdyledi” (Eroglu, 2018: 298). Ahmet Mithat Efendi'nin bu sozleri Fatma Aliye
Hanim'i kendine 6rnek olarak sectigi bir birey tarafindan etki altina alinabilecegini
diistindiirmektedir. Ancak Fatma Aliye Hanim, etrafindaki bireylerin destegi
olmaksizin Udi romanin1 yayimlamaktan ¢ekinmez ve bu anlamda Ahmet Mithat
Efendi'ye kars1 gelir. Romandaki bazi etik konular hakkinda diizenlemeler yapar ve
toplum tarafindan gelebilecek elestirileri engellemeye calisir. Manevi babam olarak
tanimladigi Osmanli doneminin aydin yazarlarindan biri olan Ahmet Mithat
Efendi'nin dahi Fatma Aliye Hanim't bu sekilde degerlendirmesi, Fatma Aliye
Hanim'in zor sartlar altinda ve toplumun tabularina karsi ¢ikarak roman yazdigini
kanitlar niteliktedir. Bu durum ayrica daha once de vurgulanan ve Fatma Aliye
Hanim'in karsilasabilecegi toplumsal 6n yargilar1 da gbéz Oniinde bulundurarak
yazdig1 iddiasin1 destekler.

Yani donemin geleneksel diisiince kaliplarina gore kadinin erkek olmadan
bireysellesmesi ve Ozglirlesmesi hatta bir cisim sayesinde bunu yapabilmesi
muhtemel degildir. Ancak Bedia, agkini, sevgisini ve tiim ilgisini sanata ve ozellikle
uduna yogunlastirir. Bedia, bu anlamda Fatma Aliye Hanim tarafindan donemin
yenilikg¢i ve yaratict kadini olarak resmedilir. Fatma Aliye Hanim, Bedia karakteri ile
olusturmak istedigi ideal kadin tipine bir 6rnek vermis olur. Daha 6ncede belirtildigi
gibi Fatma Aliye Hanim'in diger romanlarinda da yansitmaya c¢alistigi kadinlarin
yenilik¢i ve Ozgiirliik¢li olduklarinit ve bu kadinlarin direnis¢i ruhlariyla 6n plana
ciktiklarini sdyleyebiliriz.

Tanzimat romanlarinda kadin ve erkeklerin serbest zaman etkinliklerine
baktigimizda Fatma Aliye Hanim'in Udi romaninin, bagkisinin bir kadin olmas1 ve bu
kadinin sanatla i¢li digh olarak sanatin felsefesini anlamak istemesi ve daha sonra bu
sanat1 ge¢im kaynagina doniistiirmesi agisindan diger romanlara kiyasla kadini farkli
ve yenilik¢i bir konuma yerlestirdigi sdylenebilir. Bu noktada serbest zaman etkinligi
diger romancilarin kisilerinde gézlemlenen okuma etkinligi ile sinirlt degildir. Pasif
bir alimlama etkinligi olan okumanin yerini Bedia karakteri ile birlikte aktif bir
yaratim ediminin aldig1 sdylenebilir. Udi romaninda, kadinin serbest zaman etkinligi
farkli bir sekle biiriinti. Daha agik bir ifade ile kadin hem kimligini hem de

gelenekselligini degistirmeye yonelik hareket eder. Bedia karakteri serbest zaman
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etkinligini bilingli bir sekilde kullanma egilimindedir. Ddnemin diger romanlarindaki
kadinlarin piyano calmasi, Fransizca 6grenmesi aslinda kadinlarin bu etkinlikleri
i¢sellestirmeyerek, sadece kopya etmesiyle alakaliyken, Bedia'nin 6zellikleri, sanati
ve egitimi tamamen igsellestirmesi ile baglantilidir (Giinaydin, 2007: 122-123). Udi
romaninda ise Bedia'nin diger kisilere gore daha ¢ok sanat ile biitiinlesmesi ve bir
kadin olarak yaraticiligin1 kullanmasi dikkat ¢eker. Kadini yaratici olarak tanimlayan
Fatma Aliye Hanim, kadin-erkek arasindaki esitsizlie de darbe vurmak ister ve
kadmlik rollerini tersine ¢evirmeyi amaclar. Erkegin aktif, kadinin ise pasif
ozelliklerle tanimlanmasma karst ¢ikar ve kadinin dretkenligini, yaraticiliging,
zekasin1 On plana ¢ikarmayi hedefler. Erkegin yaratict ve akilci olabilecegi nasil
kabul ediliyorsa, kadinin da bir¢ok 6nemli 6zellige sahip oldugunu kanitlamak ve
topluma kabul ettirmek ister. Bu anlamda Fatma Aliye Hanim'in toplumsal cinsiyet
esitsizligine karst bir durus sergiledigini sdylemek yanlis olmaz. Erkegin
yaraticiliginin, kadinda miimkiin olmadigini iddia etmek, iki cinsin birinin asagida
birinin ise yukarida oldugunu savunmaktan geger. Ciinkii bu s1g diisiincenin altinda
yatan neden kadinin bir seyi yaratma giicline sahip olmadigi ile agiklanir ve kadin
boylelikle pasifize edilmek istenir. Kadin-erkek esitsizligine kars1 duran Fatma Aliye
Hanim tipki liberal feministler gibi kadinlarin ikincil konuma itilmelerine bu sekilde

tepki gosterir.
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3.3.2.3. Akil-Beden Ikiliginin Pencesinde Kadin

Fatma Aliye Hanim'm romanlarindaki kadinlar akil ve mantik ilkelerini
kullanarak hareket ederler. Romanlarindaki kadinlar1 6zgiirliikleri, bireysellikleri ve
akilciliklart ile tanimlarken, onlar1 erkeksilestirmeye ¢alistigi diisiiniilebilir ancak bu
dogru bir degerlendirme degildir. Ciinkii toplum igerisinde genel kabul edilerek,
erkeklere atfedilen diisiince ve davranislar, aslinda kadinlarda da mevcuttur. Ancak
gecmisten giinlimiize bir¢ok diisiiniir, yazar veya arastirmaci kadin-erkek esitsizligini
destekler nitelikte fikirler ortaya koyarak, asil olani géz ardi etmeye calisirlar.
Kadmlarin, erkeklere ait olan ozellikleri benimsemelerinin yanlis olduguna vurgu
yaparlar. Ornegin daha once de ifade edilmis oldugu gibi Jean Jacques Rousseau'nun
kadin-erkek esitsizligine dair olan diisiinceleri ve bu diisiincelerini temellendirmeye
calistigt bazi metinlerinde kadimnlarin erkeksilesmelerinin dogru olmadigini su

sozlerle aciklar:

Kadin, kadin olarak kaldik¢a iistiin, erkeklik savinda bulundukca geri kalir...
Bizim haklarimizi ele gecirmek istediginde, bizden geri kalir. Bu kesin ve genel
gergege, ancak az karsilasilan durumlarla yanit verilebiliv. Bu da, kadin yanlisi
geginen incelik sahalarimin bir tiirlii degismeyen ikna bicimleridir (Rousseau,
2016: 187).

Rousseau'nun bu diislincesi elbette toplumsal cinsiyet esitligine aykiridir.
Rousseau, kadini ikincil varlik olarak ifade eder ve kadinlarin, erkeklere ait oldugunu
diistindiigii, aktif 6zelliklere sahip olmak i¢in caba gostermemeleri gerektigine vurgu
yapar. Rousseau'ya gore zaten erkeklere 0zgii olan birgok oOzellik kadinlarda
bulunmaz. Ornegin; akil, mantik, gii¢, beceri gibi aktifligi temsil eden 6zellikler
erkeklerin 6zellikleridir, geriye kalan pasif 6zellikler ise kadinlara aittir ve genellikle
bu ozellikler bedenseldir. Ancak Fatma Aliye Hanim bu esitsiz diisiinceye karsi
durur. Fatma Aliye Hanim'a goére, bu durum kabul edilemez, ona gore erkege
atfedilen bu ozellikler iki cinse 0zgli olarak kabul edilmelidir ve bu noktada
erkeksilestirmeye dair bir durum s6z konusu degildir. Fatma Aliye Hanim, kadinlarin
erkeklere benzemelerini degil, kendileri gibi olmalarini ister. Fatma Aliye Hanim'a
gore, zaten Turk kiiltiri kadmi degerli gormektedir ve bu deger kadinin
dogurganligi, bereketi ve akli sayesinde daha da artmalidir. Ona gore, kadin erkekten
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asag1 degil aksine erkege denk konumdadir. Ona gore, kadina diisen gorev, kendisini
gelistirmek ve aklimi kullanmaktir. Erkeklerin merkezi pozisyonda olmalari,
kadinlarinsa marjinal konuma itilerek, ikincil varliklar olarak goriilmesi ciddi bir
sosyal adaletsizliktir ve o, bu adaletsizligi ters yliz etmek icin kaleminin giiciinii
kullanir. Bu baglamda romanlarindaki kadinlarin bireysellikleri, o6zgiirliikleri,
yaraticiliklari, akilciliklar1 6n plana ¢ikan 6zelliklerinden birkagidir.

Romanda Bedia akliyla 6n plana c¢ikarken, onun tam zitti bedeniyle
Ozdeslestirilen Helula'dir. Fatma Aliye Hanim, Udi romaninda bu iki kadin
arasindaki farkliliklar1 dile getirir. Ozellikle Bedia'min zekasini, Helula'nin ise
bedenini kullanmasi konusunda okuyucuya tartisma konusu sunar. Bu anlamda
Helula, ataerkil diisiince sisteminin istedigi dogrultuda kadin bedenini sergi nesnesi
olarak kullanir. Fatma Aliye Hanim, kadin bedenini erkege begendirmeye ve erkegin
isteklerine yonelik kullanmaya karsidir. Ona gore, insan bedenini degil, zekasini
ortaya koymalidir. Elbette zekanin ortaya konmasi diger bireyler i¢in degil, kadinin
kendi benligi i¢in gereklidir.

Fatma Aliye Hanim, kadinlarin akilciligimi ortaya koymak ve bu durumu
topluma kabullendirmek icin diger romanlarinda oldugu gibi Udi romaninda da
kadinlara 6nemli roller verir. Udi'deki Bedia egitim, sanat, irade, mantik, zeka gibi
Ozelliklerle donatilir. Erkeklere has oOzellikler olarak kabul edilen akil, mantik,
sogukkanlilik gibi nitelikler Fatma Aliye Hanim'mm Udi romanindaki Bedia karakteri
ile degisim ve dontisiime ugrar. Boylelikle Fatma Aliye Hanim, kadini fiziksel
ozellikleri ile degil, zekasi ile tanimlamis olur. Yasadigi toplumun kadin ig¢in
belirledigi diisiince ve davraniglar1 reddederek, yenilik¢i bakis agis1 ile kadim
yeniden tanimlamak ister.

Geleneksel toplumsal yap1 diistiniildiigiinde kadinin Osmanli toplumunda da
boliinmiis bir kimlik olarak degerlendirildigi dikkat ¢eker. Sadece bedene indirgenen
kadinin akilim1 ve duygularimi kullanmasina izin verilmez. Fatma Aliye'nin karsi
ciktig1 nokta da tam da budur. Bu noktada Fatma Aliye Hanim'in liberal feministlere
olan yakinhg dikkat ¢eker. Ornegin: Aydinlanma diisiincesinden esinlenen kadin
haklar1 savunucusu Mary Wollstonecraft, akla ¢cok onem verir ve kadin-erkek
esitsizligini, akil kavrami lizerinden degerlendirir. Ona gore, kadin ve erkek ayni akli

kullandiklar1 halde kadinlar, toplumun geleneksel bakis agisini temsil eden bireyleri

133



tarafindan “akli kisa yaratiklar” olarak kabul goriirler. Wollstonecraft, kadm-erkek
esitliginin miimkiin olmas: i¢in kadmnlarin akil, fazilet ve bilgi gibi ozellikleri
edinmelerinin gerekliligini vurgular (Aktas, 2013: 62). Bu noktada kadinlarin ve
erkeklerin tanimlanmalar1 esnasinda akil-beden dikotomisi kullanilir. Bu dikotomi de
toplum tarafindan degerli ve giiclii goriilen cinsin yani erkegin “akil”, tam zitt1 kabul
edilen kadimin ise “beden” iizerinden agiklanmasi s6z konusudur. Erden'e gore:
“Akil-beden dikotomisinde akil, kendi igerisinde bir tutarliligi da barindiracak
sekilde, kiiltliri, hakikati, mutlakligi, mantikli olani, diizeni, kararliligi, rekabeti,
giicliiyli ve aktif olan1 temsil ederken; ayni sekilde beden de dogayi, duygusalligi,
irrasyonelligi, diizensizligi, c¢ift degerliligi, zayifligi ve pasif olani temsil eder”
(Erden, 2008: 130). Bu noktada akil sahibi olan birey 6nemli goriilmekte ve kadinlik-
erkeklik akil temel alinarak degerlendirilmektedir. Bu kurguda akil, bedeni dislar,
kiigiimser ve gormezden gelir. Geleneksel bakis acist ve toplum yapisinda ise bu
durum aklin bir cinsiyete indirgenmesine ortam olusturur. Akil, erkege ait bir 6zellik
olarak kabul edilirken, beden kadinla biitiinlestirilir ve kadin otekilestirilir. Erden'e

gore:

Kadimi dislayan ve oteki kilan bu dikotomik iliski diger taraftan modern
anlayisa ickin eril bakisin kendine 0zgii bir sekilde insa edecegi politik formun
da gerceklesmesini miimkiin kilacaktir. Sozii edilen dikotomik iliskinin bir
uzantist olarak bu politik form, bahsi gegcen dikotominin belirleyici égesi olan
(eril) aklin beden ile kurdugu bu dikotomi de beden “in insas: siirecinde iirettigi
erkek ve kadina yiiklenen eril temsil bicimleriyle olusturulmus temel bir

ugraktir (Erden, 2008: 130).

Antik Yunan'da ortaya ¢ikan ve giiniimiizde de karsilastigimiz akil-beden,
doga-toplum, 1iyi-kotii, eril-disi gibi diialist boliinmeler ¢ergevesinde onemli ve
degerli goriilen her sey erkekle 6zdeslestirilirken, tersinin ise kadin ile iligkili oldugu
kabul edilir. Nazli'ya gore, Antik Yunan'dan gelen bu bakis agisi iki cins i¢in karakter
ozelliklerini de belirtir: “Rasyonel-duygusal, giiclii-zayif, aktif-pasif gibi ayrimlara
yol acan bu 6zellikler, erkegin iistiinliigiinii ve kadinin ikincilligini belirledigi oranda
bu deger oOlciitiinden paymi alir” (Nazli, 2006: 12). Kadinin o6tekilestirilmesi,
ikincillestirilmesi ve degersizlestirilmesinin séz konusu oldugu eril bakis acisinda
kiiltiir, mutlaklik, kararhilik, diizenlilik, giicliiliik, aktiflik gibi 6zelliklere erkekler;

doga, irrasyonellik, kararsizlik, diizensizlik, denetlenemeyen duygusallik, sezgicilik,
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zay1flik, pasiflik gibi 6zellikler ise kadinlara atfedilir. Ciinkii ataerkil inga modelinde,
eril bakis agisinin kadinlik-erkeklik rolleri simnirlamalarinda kadinlar nazik, yumusak
basl ve sevecen olmali buna karsilik olarak ise erkekler kavgaci ve rekabetci olarak
tanimlanmalilar. Bu cinsiyet¢i ayristirma sonrasinda cinslere atfedilen o6zellikler
normal kabul edilir. Bunun sonucunda duygulu bir erkek ya da giiclii bir kadin
normal olmanin ¢ok disindadir (Akt. Erden, 2008: 134). Bu cinsiyet¢i bakis agisi
erkegi nesnellikle tanimlarken, kadini ikincil ve itaatkar konuma iter. Kadini1 beden
ile biitiinlestiren dikotomi, onun ikincillesmesini yeniden ve yeniden iiretir. Fatma
Aliye Hanim, akil-beden dikotomisine kars1 gelerek, toplumsal kurallarin erkege ait
olarak gordiigli akl, kadin i¢in de goriiniir kilar.

Liberal feministler, kadin-erkek esitligini savunduklari i¢in kadin ve erkekteki
aklin ayni oldugunu belirtirler. Bu nedenle liberal feministler, erkeklerin zeka,
kadinlarin beden ile tanimlanmasina karst bir durus sergilerler (Dikici, 2016: 526).
Fatma Aliye Hanim'in, bu noktada da liberal feministler ile ortak 6zellige sahip
oldugunu belirtmek gerekir. Clinkii hemen hemen tiim romanlarinda toplumsal
cinsiyet esitligini savunur ve kadini ikincillestiren uygulamalar1 reddeder. Kadinin,
erkekten farkinin olmadigin1 ve zekanin tek bir cinse 6zgii bir 6zellik olarak kabul

edilemeyecegi tizerinde 1srarla durur.
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3.3.2.4. Ozgiirliik ve Bireysellik Ilkesi

Fatma Aliye Hanim, romanlarindaki kadinlar1 pasif bireyler olarak tanitmaz,
bunun aksine direnen, gii¢lii ve asi bireyler olarak ele alir. Bedia karakteri kendi
annesi de dahil olmak iizere 19. yy geleneksel Osmanli kadini imgesine yonelik bir
kirilmay1 temsil eder. Bu anlamda Bedia bir doniisiimiin tetikleyicisi niteligindedir ve
bu kirilma Bedia'nin davranislariyla net bir sekilde ortaya konur. Osmanli toplumu
icerisinde toplumsal cinsiyet esitligi gozetilmedigi gibi bircok konuda kadinlara
yasaklama getiren uygulamalar vardir. Bu yasaklamalarin bir kismi1 kadinlarin sosyal
yasamlari ile ilgilidir. Toplumsal yasamdaki bu yasaklar kadinlarin sosyallesmelerini
engeller ve onlar1 ev i¢i alanda tutmay1 amagclar. Fatma Aliye Hanim bu yasaklara
karsi, romlarinda yarattig1 kisiler lizerinden bagkaldirir. Tanzimat romanlarinda tek
basma seyahat eden Miisliiman kadinlara yer verilmez. Ornegin; Ahmet Mithat
Efendi, Tanzimat romancilar1 arasinda yenilik¢i ve daha esitlik¢i bir konumdadir
ancak onun romanlarina bakacak olursak, Miisliiman kadinlarin tek basima seyahat
ettiklerinden bahsetmez ve onun romanlarinda seyahat eden kadimnlar yabancidir
(Ozdemir, 2014: 180). Miiserref Avci bir makalesinde, Halide Edip Adivar'im kendi
toplumunda gordiigii toplumsal cinsiyet esitligine yonelik farkindaliginin Amerikan
Koleji'nde okurken olusmaya basladigindan bahseder. Amerikan Koleji'nde okuyan
Halide Edip Adivar, yanindaki yabanci arkadaslarmin Avrupa'ya ve Amerika'ya
seyahat etmelerine, erkeklerle sohbet etmelerine, pegesiz dolasabilmelerine sahit
olur. Bu durum onun Misliman kadinlari da Ozgiir bireyler olarak goérmek
istemesine neden olur (Avci, 2016: 55). Buradan anlagilacagi iizere Osmanli'da ve
daha sonra da Cumbhuriyet'in ilk yillarinda kadinlar bir¢ok konuda oldugu gibi
seyahat alaninda da smirlandirilirlar. Osmanli donemindeki kadinlarin nasil
davranmalari, nasil giyinmeleri, nasil konugmalar1 ile ilgili devletin diizenlemeler ve
yasakalamalar getirdigi disiiniildiiglinde kadinlarin bireysel tercihlerinin 6nemli
olmadig1 ortadadir. Kadinlar kendi yasamlar1 hakkinda bireysel tercihlerini ve 6zgiir
iradelerini kullanamazken, onlarin tek baglarina seyahat etmeleri miimkiin degildir.
Bu nedenle Fatma Aliye Hanim'in kendi donemindeki kadin-erkek esitsizligine
yonelik bu uygulamaya sessiz kalmasi disiliniilemez. Fatma Aliye Hanim,

romanlarindaki kadinlarin bireysel olarak seyahat ettiklerinden bahseder. Udi
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romanindaki Bedia karakteri ile kadinin tek basina seyahat etmesinin miimkiin
oldugunu kanitlar. Fatma Aliye Hanim, Bedia'y1 6zel alandan c¢ikarmaya ve onu
domestik Ozelliklerinden arindirmaya calisir. Bediamin 6zel alandan ¢ikarak,
geleneksel anlayisin disinda kalmasi onu, yenilikgi, bireysel ve 6zgiir bir birey olarak
algilamamiz1 kolaylagtirir. Romanda 6zellikle, Bedia'nin 6zgiir ve bekar bir kadin
olarak Istanbul'a gitmeye karar vermesi onun &zel alandan siyrilisina isaret eder.
Ciinkii Bedia, tek basina seyahat ederek, ozgiirliigiinii ve bireyselligini elde eder.
Onun o6zgiir bir birey olarak topluma Ornek olmasi roman geleneginde ilkler
arasindadir. Ozgiir birey dendigi zaman erkeklerin bu kategori igerisinde yer almalari
kadmlarin ise 6zgiirlik konusunda smirlandirilmalart s6z konusudur. Bu nedenle
Fatma Aliye Hanim, bu konuya da gerekli 6zeni gostererek, de§inmekten ¢ekinmez.
Fatma Aliye Hanim ve liberal feministler arasindaki ortak noktalardan bir tanesi de
ozgiirlik kavramina verdikleri 6énemdir. Kadinlarin bireysel tercihlerini ve 0zgiir
iradelerini kullanmalar1 liberal feminizmin 6nemli maddelerinden bir tanesidir. Bu
anlamda, liberal feministler bireyin Ozgiirliigiini ve Ozgilir iradenin kullanimi
tizerinde c¢aligmalar yaparlar. Fatma Aliye Hanim ise erkeklerin 6zgiir olduklarini
varsayar ve kadinlarin bu 6zgiirlikten mahrum birakildiklarini agiklamaya calisir.
Bunu yaparken romanlarindaki kadinlari kullanir. Kadinlarin o6zgiirliikkleri icin
erkeklere nazaran ¢ok daha zahmetli bir yolculuk gecirdiklerini anlatmaya calisir.
Kadinlarmn seslerini yiikseltmekten ¢ekinmemelerine dair bir diger 6rnek ise
Bedia'nin Mail'e kars1 isyan etmesinde goriiliir. Bedia ve Mail arasindaki
olumsuzluklar, tartisma boyutunu asmistir, bu nedenle Bedia, Mail'e su sézleri
sOyler: “Beni sevmeyen, beni istemeyen bir adamla oturup kendimi ona yamamak,
onun basina musallat olmak istemem! Kadinlik onurumu ayaklar altina alamam! Iste
bu kadar!... (Topuz, 2013: 65). Bedia'nin Mail'e son s6zii sdyleme cesareti gostermesi
kadinin bireysellesmesi ve oOzgiirlesmesini vurgulamak adina atilan onemli bir
adimdir. Bedia, kendisini Mail'e baglhh ve bagimli gérmez, kendi kararimi alir ve
Mail'i terk eder. Ancak Mail, Bedia'nin 6zel esyalarina el koymak ister. Bedia ise,
“Esyama istersen el koy! Fakat beni zapt edemezsin! Gidecegim!...” der (Topuz,
2013: 66). Bediamin bu sozleri de kadinlarin 6zgiir bireyler olarak kabul edilmesi
acisindan ¢ok onemlidir. O donemde bir kadinin, esinin iznini almadan en ufak bir

konu hakkinda karar vermesinin miimkiin olmadig: diisiiniiliirse, Bedia'nin kararlilig1
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ve direnisi dikkat ¢ceken noktalar arasindadir. Ayrica kadinlarin bireysellesmeleri ve
ozgilirlesmeleri ile evlilik kurumu arasinda 6nemli bir baglanti oldugu goriiliir.

Fatma Aliye Hanim'in romanlarindaki kadinlar onun idealize -ettigi
kadinlardir. Bedia'nin kararliligi, zekasi, manti§i ve sanatla biitiinlesmesi de bu
anlamda onun bedeni ile degil zekasiyla 6n plana g¢ikmasi agisindan Snemlidir.
Bedia'min bir kadin olarak bireysellik ve 0Ozgiirlik ile tanimlandigimin bir diger
gostergesi de evliligini bitirmek yoniinde aldig1 karardir. Mail'e agk ve sevgi ile siki
sikiya bagli olan Bedia, aldatildigini 6grendikten sonra duygularini geri plana atarak,
Mail'den vazgecer (Topuz, 2013: 60). Bu noktada Bediamin o6zgiir iradesini
kullanarak tercih yapabilmesi c¢ok Onemli bir detaydir ve bir kadmin tercih
yapabilmesi onun bireysellesmesi adina 6nemli bir adimdir. Ayrica duygusal anlamda

bagli oldugu bir bireyden vazge¢cmeye karar vermesi de dikkat ¢eker.
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3.3.2.5. Aile ve Evlilik Kurumu I¢erisinde Kadimin Konumu

Osmanli toplumunda bireylerin erken yasta evlilik kurumuna dahil olmalar1
toplum igerisinde istenilen bir durumdur. Kadinlarin istek ve rizalarinin ¢ok disinda
gergeklesen bu uygulama elbette sadece Osmanli toplumunda degil, birgok toplumda
da yaygimn bir toplumsal gercektir. Dahasi evlilik kurumu igerisinde kadinin, erkek
icin var oldugu, gorevinin onun hosuna gitmek ve ona itaat etmek oldugu varsayilir
ve bu durum sadece Osmanli toplumu i¢inde gecerli degildir. Daha 6nce de
vurgulandig1 gibi modern Bati Felsefesi'nin merkezinde bulanan isimlerden birisi
olan Rousseaunun da kuramsallastirdigi erkek icin var edilen kadin imgesi
benimsenmis olur. Bu baglamda Rousseau Emile'e uygun, onun i¢in var olan bir es

tasavvur eder ve bu esin 6zellikleri agagidaki gibidir:

Sophie'nin en ¢ok bildigi ve kendisine en biiyiik bir itinayla ogretilen boliimii,
kadin tiiriine ozgii ¢alismalardi; hatta bugiin onem verilemeyen seyler, yani
giysisini bicmek ve dikmek gibi islerdir. Igne ile basarilan hi¢ bir iy yoktur ki,
Sophie bilmesin ve o isi biiyiik bir zevk ile yapmasin...Sophie, evle ilgili tiim
inceliklerle ayri ayri ilgilenmigti. Ornegin, yemek pisiriy, masayr hazirlar,
malzemenin fiyatindan anlar, her ¢esit nesnenin tiiriinii bilir. Hesap yapmasini
ve defter tutmasini ¢ok iyi 6grenmistir (Rousseau, 2016: 195).

Rousseau'nun tasavvur ettigi kadin tipi, erkek gibi kamusal alanda bulunmak
yerine, ev ici alanda siurlt bir yasam siirmeye yonlendirilir. Ev i¢i alanin bakicisi
olarak kabul edilir, ancak disarida bulunan erkek ondan iistiindiir ve saygiy1 hak eder.
Rousseau, "Kadin, basinda bulunana saygi gosterir, senin i¢in ¢alisan odur. Senin
ekmegini kazanan ve seni besleyen odur. Iste insan budur”, der (Rousseau, 2016:
212). Rousseau insan tanimini kadina bakan ve besleyen erkek i¢in yapar. Bu
nedenle onun Emile kitabindaki ornekte de oldugu gibi, kadmlarm bir erkekten
bagimsiz olarak tek baslarma var olabilecekleri kabul edilemez ve bir erkegin
himayesine girmeleri beklenir. Kadiin bireyselligi ve 6zgirliigli elinden alinarak,
istegi ve zaman zaman rizast disinda gergeklesen bu evlilik uygulamalar1 birgok
toplumda mevcuttur. Osmanli toplumunda da kaginilmaz olan bu uygulama, kiz
cocuklarmin kiiclik yaslardan itibaren evlilige yonelik yetistirilmeleriyle daha da

pekistirilir. Fatma Aliye Hanim'in bu konu hakkindaki goriisii, toplumsal genel kural

ve kabullerden yana degildir. Dolayisiyla diger romanlarinda degindigi evlilik ve aile
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ile ilgili konulara yonelik olan bakis acgis1 Udi romaninda da gorilebilir. Udi
romanindaki Bedia, donemin geleneksel bakis agisina gore, evlenme yasina gelmistir.
Bu sebeple kendi i¢in ¢izilmis olan toplumsal kurguya uygun hareket ederek evlenir.
Ancak evlenme kararini kendi alir ve evlenecegi kisiye kendi karar verir. Bedia, es
secimi konusunda, ailesinin itirazlaria ve tenkitlerine ragmen kendi uygun goérdiigii
esi secer. Canbaz, Bedia'nin bu se¢imi hakkinda sunlar1 ifade eder: "...kendisini uzun
siredir 1srarla isteyen ve hakkinda metihlerini duydugu, pencereden gordiigii Mail’i
aklindaki es hayaline daha yakin bulmus ve kendine es olarak se¢mistir" (Canbaz,
2005: 83). Iste bu noktada Fatma Aliye Hanim, ask, sevgi ve saygi gibi duygularin
kadin s6z konusu oldugunda goz ardi edilmesine kars1 ¢ikar. Ona gore, her konuda
oldugu gibi agk, sevgi, saygi ve evlilik gibi konularda bireyler bilgilendirilmelidir ve
bilinglendirdikten sonra onlara tercih yapma sansi verilmelidir. Semi, evlilik
hakkinda kardesini bilgilendirmek i¢in, ona yeni bir ut alarak eve gelir, fakat bu udun
kusur olarak degerlendirilen bir 6zelligi vardir. Udun sap tarafinda “Askta hiyanetten
baskas1 ¢ekilir” yazisi1 vardir (Topuz, 2013: 36). Semi'nin Bedia'ya hediye olarak
verdigi ut aslinda evlilik hakkinda 6nemli bir mesaj niteligini tasir. Semi, Bedia'y1 dig
diinya hakkinda bilgilendirmek ister. Es se¢imi konusunda da dikkat etmesi i¢in
elinden geleni yapar. Semi, Fatma Aliye Hanim'in i¢ sesini temsil ederek, es se¢imi
konusunda dis goriiniise aldanmamak gerektigini ve mantik c¢ergevesinde
davranmanin yerinde olacagini vurgular. Fatma Aliye Hanim romanlarinda bir¢ok
konuya deginirken, akil, mantik, bireysellik gibi onemli maddelerden yararlanir.
Evlilik ve aile ile ilgili konularin ¢éziimlemeleri yapilirken liberal feminist teorinin
bu siralanan 6nemli maddelerinden Fatma Aliye Hanim'in yararlandigimi sdylemek
miimkiindiir. Bu noktada Fatma Aliye Hanim'm liberal feminist teorinin rasyonellik
ilkesine vurgu yaptig1 soylenebilir. Ataerkil bakis agisinin kadini akildan yoksun
bireyler olarak tanimlamasina, karsit bir tavir sergiledigi goriilebilir. Dahas1 yukarida
belirtilen bireylerin evlilik konusunda tercih yapma sansinin olmasi ile ilgili madde
de yine liberal feministlerin iizerinde durdugu bir konudur (Gtiripek, 2015: 3). Fatma
Aliye Hanim, bireysel tercih, akilcilik gibi oOzelliklerden evlilik konusunda da
yararlanir ve bu anlamda liberal feminist teorinin ana maddelerine yogunlastigin

s0ylemek yanlis olmaz.
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Daha 6nce de degindigimiz gibi aile iliskileri agisindan degerlendirdigimizde
Semi'nin Bedia i¢in bir uyarida bulunmasi ve ona yol gosterici olmast s6z konusudur.
Semi, Fatma Aliye Hanim'in bu konudaki goriisiinii temsil eden kisidir. Fatma Aliye
Hanim, bir¢ok konuda oldugu gibi Semi ve Bedia arasindaki agabey-kiz kardes
konusunda da yenilik¢i bakis agisini kullanir. Bedia ve Semi arasindaki kardeslik
iliskisi Fatma Aliye Hanim'i istedigi boyuttadir. Bu iki kardes arasindaki baglilik,
samimiyet ve sohbet o donemin kosullarinda aile igerisinde pek rastlanan bir 6rnek
degildir. Fatma Aliye Hanim burada aile arasindaki iligkileri, kendi istedigi boyuta
tasimaya da calisir. Bedia'nin agabeyi Semi ile olan arkadaghigi ve sirdashigi Fatma
Aliye Hanim'in 6ngordiigii aile modeline uygundur.

Fatma Aliye Hanim, romanlarindaki kisilerin bazilarina geleneksel bazilarina
ise modern bakis agisini temsil ettirir. Okuyucuyu tek bir dogruya odaklamak yerine,
yer yer ¢ok yonli secim hakki sunan Fatma Aliye Hanim, bireylerin kendi
tercihlerini kendilerinin yapmasini ister, ancak bazi bdliimlerde Fatma Aliye
Hanim'in bireysel tercihlerini de yansittigini gérmemiz miimkiindiir. Bu nedenle
romanlarinda bireylerin es se¢imleri konusu iizerinde durur. Eslerin evlilik 6ncesinde
birbirlerini gormelerini ve tanimalarini tavsiye eden Fatma Aliye Hanim, Udi
romaninda Bedia'nin es se¢cimi konusunda bu ayrintiya yer verir. Bedia, kendisi ile
evlenmek isteyen iki aday arasindan kendi iste§i dogrultusunda ozgiir bir tercih
yapar. Cevresinden yapilan miidahaleler onun 6zgiir iradesine engel olamaz. Daha
sonra yaptigi tercihten pisman olsa dahi, bu onun tercihidir ve Fatma Aliye Hanim,
bu konu hakkinda olumsuz bir tutum sergilemez. Ciinkii Bedia evlilige karar verip,
esini segebildigi gibi bosanmaya karar verip, esinden ayrilmaya da cesaret
gosterebilir. Bu nedenle onun yaptig1 tercih dogru da olsa yanlis da olsa Bedia'nin
Ozglir iradesi, bagimsizlig1 ve bireysellesmesi i¢in ¢ok Onemlidir ve bu anlamda
Bedia, donemin Osmanli kadini i¢in bir rol-model olusturur.

Fatma Aliye Hanim'im evlilik konusundaki goriislerinde tam bir netlik
oldugunu sdylemek yanlis olur. Bedia'nin es se¢imi konusunda aceleci davranmis
oldugu diistliniiliirse Fatma Aliye Hanim'in Bedia'ya yanlis bir tercih yaptirmis oldugu
disiintilebilir. Belki de ona gore, toplumsal tabularin 06ngordiigii ¢ercevede
evlenmek, dogru bir davranis degildir. Bedia, evlenme yas1 geldigi i¢in evlenmek

ister. Bir nevi kendi lizerinde bir sorumluluk hisseder, aile ve toplum igerisinde ise
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evlilik konusunda zorunlulugu da vardir. Bu agidan baktigimizda Bedia, goriintiiye
aldanir, ancak kendi tercihini yapar ya da iki segenek arasinda kaldigi i¢in zorunluluk
ve sorumluluk duygusu ile hareket ederek, acil ve yanlis bir se¢im yapmis olur.
Ancak Fatma Aliye Hanim'in yenilik¢i, 6zgiirliik¢ii ve bireysellesmeye 6nem veren
bir kadin romanci olmasi, romanlarindaki kisilerle okuyucuyu bilgilendirmeye
calismas1 agisindan ¢ok oOnemlidir. Bu nedenle yasadigi dénemin geleneksel
kabullerinin aksine, kadini1 bir¢ok alanda oldugu gibi evlilik ve aile icerisinde de
daha goriiniir daha aktif, bireysel ve 6zgiir kilma egilimi gosterir.

Fatma Aliye Hanim’in romanlarinda goriicii usulii ile evlilik yapan genglerin
yaninda eslerini kendileri segen gengler de vardir. Bedia ve Mail goriisiip, konusup,
anlasip evlenmeseler de, uzaktan uzaga birbirlerini gorerek evlenirler. Fatma Aliye
Hanim, genel olarak romanlarinda giiniimiiz sartlartyla evlilik oncesi iligkilerden
bahsetmez fakat evlenmeden Once eslerin birbirlerini gormeleri gerektiginden
bahseder. Bedia, kadinlarin es se¢iminde s6z haklarmin olmadigi bir donemde kendi
Ozgiir iradesi ile tercih yapar. Erkeklerin kadinlar1 segmesi ile gergeklesen evlilik
modellerinin Fatma Aliye Hanim sayesinde romanlarda tersine ¢evrildigini sdylemek
miimkiindiir. Ciinkii Fatma Aliye Hanim, romanlarindaki kadinlar1 etkili bir sekilde
ortaya koyarak, kadinlarin bireysellesmelerinin ve ozgiirlesmelerinin  6nemini
vurgular. Ona gore, es secimi gibi bireyin hayatina yon veren ve hassas olunmasi
gereken bir konuda kadinlarin s6z haklarinin olmamasi tamamen esitsiz bir
uygulamadir. Hem bireysel hem de toplumsal agidan kadinlar igin sorun teskil eden
bu uygulama Fatma Aliye Hanim'1 rahatsiz eder. Bu nedenle Fatma Aliye Hanim'in
Osmanl1 donemini igerisinde kadin haklar1 savunuculugunu iistlendigini sdylemek
yanlis olmaz. Fatma Aliye Hanim, kadinlarin dezavantajli olarak bulunduklar
Osmanli toplumunda, onlarin yasadig1 bireysel ve toplumsal sorunlar1 yazi yoluyla
elestirir ve kadinlar1 ikincillestiren bazi toplumsal kural ve goriisleri degistirip,
doniistiirmeyi amaglar.

Fatma Aliye Hanim'mm Udi romaninda anne figiiriine rastlanmaz. Bu durum
feminist literatiir agisindan bir sorun olarak degerlendirilmesi gereken bir detaydir.
Fatma Aliye Hanim'in akilli, erdemli, gii¢lii ve direnen kadinlar1 arasinda annelik ile
bagdastirilan bir kisi yoktur. Bu noktada kendisi de bir anne olmasina ragmen Fatma

Aliye Hanim'in ideallestirmeye calistigi ornek kadinlarini, annelikten soyutladigi
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diistiniilebilir. Bu durum annelik rolii ile 6n plana ¢ikan bir kadinin akil ve mantik
gibi Ozelliklerle 6zdeslestirilmemesi sonucunu dogurabilir ve bu da liberal feminizm
cercevesinde olmasa da feminist literatiir icerisinde problematik bir durum olarak
degerlendirilir. Fatma Aliye Hanim'm yasadigi donem s6z konusu oldugunda,
feministler agisindan hassas olan annelik roliinii, giiclii olarak tarif etmemesinin
elbette bircok nedeni olabilir. Romanlarinda bazen anne karakterini verse dahi,
anneyi silik bir sekilde yansitir. Bazense roman igerisinde anneye hi¢ yer vermez.
Onun romanlarinda ¢okea gii¢lii, azimli, basarili, egitimli, gururlu, akil-mantik sahibi
kadinlara yer vardir. Ancak bu kadinlar annelik duygulari ile 6n plana ¢ikarilmazlar
ya da anneler bu 6zelliklerle tasvir edilmezler. Aslinda benzer bir yaklasima 20. yy
feminist gelenegin oncii isimlerinden olan Simone de Beauvoir'in metinlerinde de
rastlanir. Simone de Beauvoir, Bir Gen¢ Kizin Anilar: adli eserinde annelige karsi

bakis agisini su sozlerle ifade eder:

...Evcilik oynarken de, ¢ocuk bakma islerini iizerime almamak sartiyla anne
olmayr kabul ederdim. Oteki kizlarin bebek oynayisina dudak biikiip gecer,
kardesimle, kendimize ozgii bir sekilde bebek oynardik... Gergek yasamda,
islerin daha baska oldugunu biliyordum: Bir evin annesi, egini omuzlamak
zorundaydi. Yiginla angarya altinda ezilmek zorundaydi. Kendi gelecegimi
diigiindiigiim zaman, bu kélelik oylesine ¢ekilmez goriiniirdii ki, hi¢ ¢ocuk
dogurmamaya karar verdim. Benim igin onemli olan, kafalar: yogurmak,
kisilikleri bicimlendirmekti. Oyleyse, dgretmen olurum diye diisiiniiyordum (de
Beauvoir; Cev. Selvi, 1994 65-66).

Yukarida Simone de Beauvoir, cocukluk doéneminde annelige yonelik olan
diislincelerini dile getirir. Annelik roliinii diger rollere oranla daha zor ve daha
zahmetli olarak goriir ve anne olmak istemez. Bu nedenle bir¢ok kiz ¢ocugunun anne
olmak igin yetistirildigi diisliniildiiglinde de Beauvoir, bu rolii reddederek, 6gretmen
olmak istedigini soyler. Anneligin bu denli reddedilisini temsil eden bir baska isim
ise Fransiz feminist Elisabeth Badinter'dir. Kadinlik mi Annelik mi adli eserinde,
annelik sevgisinin bir i¢giidii degil, toplumun yarattig1 bir {iriin oldugunu savunur.
Ona gore, “Cocuk arzusu ne sabittir ne de evrenseldir. Kimileri ¢ocuk ister, kimileri
istemez, kimileri ise aklindan bile gecirmez. Se¢cme sansi oldugundan beri, bu
konuda farkli goriisler ortaya atilmaktadir ve artik i¢giidiiden ya da evrensel arzudan

s0z etmek miimkiin degildir” (Badinter; Cev. Ekmekei, 2015: 17-18). Gortldigi

143



tizere annelik ile ilgili olarak bir¢ok farkli yorum bulunur. Badinter anneligin
icgiidiisel olmadigindan bahsederken, de Beauvoir anne olan kadmin yasaminin
neredeyse son buldugundan bahseder. Fatma Aliye Hanim ise annelik hakkinda farkli
bir yorum getirir ve her iki durumu da zorunlu bulmaz. Onun romanlarinda
kadinlarin 6ncelikleri farklidir. Annelikleri ile 6n planda bulunmayan kadinlar, azim,
caliskanlik, rasyonellik, egitim gibi alanlara yonelirler. Fatma Aliye Hanim, bu
anlamda da doneminin diger romancilarindan ayrilir. Ciinkii kadin1 sadece annelik
gorevi ile kisitlamaz ve kadina bagka pencereler agar. Kadimi annelikten soyutlamak
feminist teori i¢in hem iyi hem de kotii sonuglar dogurabilir, bu nedenle bu noktada
hassas olunmasi onemlidir. Daha once de deginildigi gibi kadinin fizyolojik bir
0zelligi sonucu meydana gelen annelik kadin cinsinden tamamen soyutlanamaz,
aksine onemli bir fizyolojik ozelliktir ve degerli goriilmelidir. Ancak annelik bir
tercih olmali ve zorunlu olmamalidir. Annelik, aile, toplum ve Kkiiltiir liggeni
icerisinde sikisip kalmak yerine bireysel bir tercih olarak yer edinmelidir.

Fatma Aliye Hanim'in diger romanlarinda oldugu gibi Udi romaninda annenin
on planda olmamasi, babanin ise baskisi olan Bedia'ya ¢ok yakin olmasi dnemle
tizerinde durulmasi gereken bir detaydir. Bedia'nin babasina ve babasinin da Bedia'ya
olan ilgisi dikkat ¢eker. Bedia'nin babasi genclik yillarini bir¢ok hata yaparak ge¢irir
ve bu durum Bedia'nin agabeyi olan Semi'yi olumsuz yonde etkiler. Ancak romanda
Bedia'nin annesinden ¢ok fazla bahsedilmez. Bu nedenle Fatma Aliye Hanim'in
annelik figiiriinii Orterek, baba-kiz arasindaki iligkiyi gliclendirmeye calistigi
disiintilebilir. Morkog, Fatma Aliye Hanim'in baba figlirii iizerinde 1srarla

durusundan su sekilde bahseder:

Romanlarinda babalarin, zaaflart ve kusurlariyla tasvir edilmelerine karsulik,
kizlarimin tizerinde biiyiik olgiide etkileri soz konusudur. Babalarin karart ve
kizlarimi  yetistirme bigcimi romandaki kadin karakterlerin tiim yagamini
degistiriv, kaderini belirler. Kizlar, babalarimin giinahlarina ragmen onlari
destekler, korur ve anlamaya c¢alisir Fatma Aliye'nin eserlerinde baskin
bicimde ortaya ¢ikan olumlu baba-kiz iliskisine karsuik, Tanzimat doneminin
diger romanlarinda siklikla karsilagilan baba-ogul catismasi tezat olugturur
(Morkog, 2016: 532).
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Yukarida Morkog'un da ifade ettigi lizere Fatma Aliye Hanim'in romanlarinda baba-
kiz iligskisinden olumlu bir sekilde bahsedilir. Ancak diger Tanzimat romanlarinda
oldugu gibi baba-ogul arasindaki iliskiden 1liml1 olarak bahsedilmez. Bu nedenle
onun romanlarindaki baba-kiz ve baba-ogul iligkilerini degerlendirirken, Freud'un
psikanaliz kuramina deginmek yanlis olmayacaktir. Freud'un psikanaliz kurami
icerisinde, erkek c¢ocuklarin anneleri ile biitlinlesmesine oedipus, kiz ¢ocuklarin
babalari ile biitiinlesmesi ise elektra kompleksi olarak tanimlanir (Topgu, 2017: 6).
Daha acik bir ifadeyle oedipus ve elektra kompleksi kaynaklarda su sekilde gecer:
“Kiigiik erkek cocuk annesine asik olur ve babasini 6ldiirmek ister veya kiiclik kiz
babasina 4sik olur ve annesini dldiirmek ister. Ilkine ¢ogunlukla oedipus kompleksi
ve ikincisine de elektra kompleksi denir” (Craib; Akt. Senddeyici, 2012: 81). Bu
aciklamadan yola ¢ikarak, Fatma Aliye Hanim'mm Udi romanindaki Bedia ve babasi
arasindaki biitlinlesme Freud'un elektra kompleksine uygun olabilir. Ayni1 sekilde
Bedia'nin agabeyi Semi ve babasi arasindaki gergin iliski de oedipusa 6rnek olabilir.

Sigmund Freud, elektra teorisini Yunan Mitolojisi'ndeki {inlii Yunan
kumandan Agamemnon adli tragedyadan esinlenerek isimlendirir. Temel olarak bu
kuram kiz ¢ocuklarinin babalarina kars: fallik dénemde cinsel bir ilgi duymalart ve
bununla paralel olarak anne figiiriine kars1 bir diismanlik beslemeye baslamalar
diisiincesinden hareketle ortaya c¢ikar. Elektra kompleksinin karsitt olan Oedipus

kompleksi konusunda Fromm sdyle der:

Oedipus kompleksi, Freud icin su anlama gelir: Dort, bes yaslarinda cinsel
arzulart uyanan erkek ¢ocukta annesine yogun bir istek ve baglilik gelisiv. Onun
bu istegi babasini kendisinin karsiti, hem de rakibi olarak gérmesine yol agar.
Bu durumda babasinin yerine ge¢mek ve onu ortadan kaldirmak isteyen
cocukta babasina karsi biiyiik bir diismanlik duygusu dogar. Babasini rakibi
olarak gérmesi, aymi zamanda onda igdis (hadim) edilme korkusunu da
gelistirir (Fromm; Akt. Senddeyici, 2012: 81).

Fromm'un da bahsettigi bu gelisimsel siire¢ kiz cocuklar1 ve babalar1 arasinda
da ayn sekilde isler. Psikanalitik kuramina gore, erkek cocuklarinin ilk catigmasi
babalariyla, kiz cocuklarinin ise anneleriyle yasadiklaridir. Udi romaninda goriildiigii
gibi Bedia ve babasi arasindaki iliski elektra kompleksine 6rnek olabilir. Semi ve
babasi arasindaki gerginlik ise erkek cocuk ve babasi arasindaki catigmanin

goriilmesi agisindan bir 6rnek olusturur.
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Fatma Aliye Hanim'in elektra kompleksini kullanmasinin iki sebebi olabilir.
Bunlardan birincisi, donemin Tanzimat romancilarinin ¢cogunun oedipus kompleksine
uygun olarak karakter se¢meleridir. Tanzimat romancilar1 siklikla baba-ogul
arasindaki  ¢atigmalardan  bahsederler. Fatma Aliye Hanim'in ise bu
alisagelmisliklerden pek hoslanmadigi romanlarindaki farklilik yaratma cabasindan
da anlagilabilir. Bu nedenle elektra kompleksini kullanarak ana-kiz arasinda da
catismanin oldugunu ve kiz ¢cocugunun babaya yoneldigini sdyleyebiliriz. Bir diger
neden ise, Fatma Aliye Hanim'in kendi yasami igerisinde deneyimledigi elektra
kompleksi ile ilgili olabilir. Fatma Aliye Hanim'm ger¢ek yasaminin ayrintili bir
sekilde ele alindigy Uzak Ulke adli eserde annesi ile yakin bir iliski icinde
olmadiklari, hatta annesinin geleneksel ve kati bakis acisina sahip bir kadin olmasi
sonucunda Fatma Aliye Hanim'm siirekli kisitlanmasi s6z konusudur. Eserin ilerleyen
boliimlerinde Fatma Aliye Hanim ve annesi arasindaki uzakligin daha da arttig1 ve
Fatma Aliye Hanim'in babasi ile daha ¢ok yakin oldugu anlasilir. Buradan yola
cikarak, Fatma Aliye Hanim'in romanlarinda annelikten ¢ok fazla bahsetmemesinin

nedeninin, annesi ile arasinda 6nemli bir bagin bulunmamasi olabilir.
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3.3.2.6. Egitim

Fatma Aliye Hanim diger romanlarinda oldugu gibi Udi romaninda da
egitime ve 0grenmeye biiyiikk 6nem verir. Egitimin 6zellikle toplumun dezavantajli
bireylerini, yani kadinlar1 kapsamasi gerekir. Kadinlar egitim sayesinde haklarina
sahip ¢ikabilirler ve toplumda var olduklarini kanitlayabilirler. Ozaydmlik'm da ifade

ettigi gibi:

Bireylerin toplumda etkin bir rol almasi, toplumla uyum iginde yasayabilmesi;
haklarint bilmesi ve kullanabilmesi ile yakindan iligkilidiv. Bu haklardan biri
olan egitim, diger haklarini bilmesi ve kullanmast agisindan son derece
onemlidir. Egitim hakkini toplumun diger tiyeleriyle esit ve etkili kullanan birey
toplumun geligiminde de etkin rol oynar (Ozaydinlik, 2014: 95).

Bireyin oncelikle aile ve daha sonra toplum icerisinde s6z hakkina sahip olabilmesi,
kendisini savunabilmesi, haklarindan haberdar olabilmesi, esit ve Ozgiir bir yasam
stirebilmesi ve kendisini gelistirebilmesi i¢in Oncelikli sart egitimdir. Liberal
feministlerin de 1srarla iizerinde durdugu konulardan olan egitim, kadinin elestirel
diistinme becerisine sahip olmasi i¢in 6nemli bir basamaktir. Wollstonecraft'a gore,
egitiminin kadinlarin gelisimi i¢in birgok 6nemli 6zelligi bulunur. Kadimnlar kendi
mevcut durumlarini, rasyonel bir bakis agis1 ile degerlendirme firsatina egitim
sayesinde sahip olabilirler. Boylelikle kadinlar kendi yasamalarini gézden gecirip,
degerlendirebilir ve kor itaat yerine egitimli olarak yasamlarini sorgulayabilirler.
Kadinlarin elestirel diisiinme becerileri arttik¢a ruhsal olarak da giiglenirler. Bununla
birlikte egitim sayesinde ekonomik olarak da giiclenmeleri s6z konusudur (Donovan,
2016: 35-36). Bunun farkina varan Fatma Aliye Hanim romanlarinda siklikla
egitimin Oneminden bahseder ve su sozleri dile getirir: “Cenabihak bilenlerle
bilmeyenlerin bir olamayacagini1 beyan buyurmustur. Hanimlarimiz ilim ve flinunla
tezeyyln eylemelidir” (Topuz; Akt. Karaca: 97). Donemindeki toplumsal cinsiyet
esitsizligine tepki olarak, kadinlar1 doniistiirerek tanimlar. Fatma Aliye Hanim'in Udi
romanindaki Bedia, diger romancilarin kadin karakterlerinden farklidir. Bu farklilik

diger romancilarin kadin karakterlerinin 6grenme konusunda kendilerine simir
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cizmeleri ile alakalhidir. Oysa Bedia, Fatma Aliye Hanim'in diger kadinlari gibi
ogrenmeye ve egitim almaya karsi biiylik bir agk besler. Fatma Aliye Hanim, Udi
romaninda Bedia karakteri vasitasiyla, egitimi ve 6grenmeyi sonu gelmez bir olgu
olarak tanimlar. Udi romaninin, kadinin kamusal alandaki varligi acgisindan ele
alinmasi da Tanzimat dénemi romanlari igerisindeki farkini 6n plana ¢ikarir. Kadinin
etik sinirlar igerisinde kamusal alana girisi, yaratici ve iiretici konumda bulunmasi da
cok onemlidir. Romanda, kadin ve erkegin farki olmadigin1 dolayisiyla egitim ve
calisma yasaminda da cinsiyet agisindan bir ayrim bulunmamasi gerektigi tizerinde
israrla durulur (Giinaydin, 2007: 115-117).

Fatma Aliye Hanim'in Udi romaninda, Bedia'min egitimi hakkinda bir¢ok
ayrinttya yer verilir. Bunlardan en oOnemlisi ise Bedia'min sanat dersi aldigi
boliimlerdir. Nazmi Bey, Bedianin ¢ocuklugundan itibaren onu gozlemler ve sanata
kars1 olan ilgisini fark eder. Bu nedenle Bedia sekiz yasina geldiginde, ona uygun bir
kanun yaptirilir. Daha sonra ciddi bir egitim almasi i¢in bir hoca tutulur. Nazmi Bey,
Bedia'nin bir sonraki egitim asamasinda kizina eslik etmek ve onu bizzat kendi
ustalagtirmak ister. Bedia'nin sanat konusundaki kabiliyeti Nazmi Bey'i daha da
mutlu eder ve Nazmi Bey, Bedia'ya bir¢ok enstriiman temin eder. Bedia'nin yetenekli
olusu ve bu konuda egitim almasi, onu ustalagma yolunda ilerletir. Bu anlamda
Fatma Aliye Hanim, romandaki erkeklerin kiz ve erkek cocuk ayrimi yapmaksizin
cocuklarinin egitimlerine Onemle egilmelerine dikkat ¢eker ve bu durumun
gerekliligini vurgulamaya calisir.

Bedia, Istanbul'u ziyaret ettigi bir dénemde nota ile tamsir. Sam’da nota ile
ilgili bir ders almamustir, bu nedenle Istanbul'daki miizik hocalarmnn birine dgrenci
olmak ister. Bedia, her daim 6grenme agki ile dolu oldugu i¢in, ilgi duydugu sanat
dalini her ozelligi ile bilmek ve 6grenmek ister. Bu bilme ve 6grenme istegi, onu
egitime zaman ayirmaya yoOnlendirir. Bedia, istek ve amaglar1 ugruna birgok
fedakarlikta bulunur. Udi olduktan sonra bile egitime ara vermez, haftanin belirli
giinleri miizik dersi almak i¢in hocasinin yanina gider. Fatma Aliye Hanim, Bedia
karakteri ile okuyucularini, 6grenmenin, egitim almanin yasi ve cinsiyeti olmadigi
mesajin1 vermek ister. Bedia'nin egitime ve 0grenmeye a¢ bir kadin olarak tasvir
edilmesi, Fatma Aliye Hanim'in kadinlik rollerinin degismesi yOniinde caligsmalar

yaptiginin kanit1 olarak degerlendirilebilir.
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Tanzimat romancilar1 arasinda, Jean Jacques Rousseau'nun da ifade ettigi gibi
kadmin ev i¢i alanla ilgili konularda egitimli olmasini, yetistirecekleri bireyler i¢in
gerekli goren bir anlayis yaygindir. Ancak Fatma Aliye Hanim'in kadin i¢in bunun
otesinde bir egitim anlayisina sahip oldugu, kadina verilecek egitimin onun kamusal
hayata entegre olmasini saglamasi gerektigini savundugu agiktir. Fatma Aliye Hanim
kadinlara verilen egitimin niteliginden rahatsizlik duyar ve bu rahatsizligmi su
sozlerle dile getirir: “Kadinlarimizin da talim ve tedrisine liizum-1 kati gorildi.
Lakin bu suret-i tedris ekseri bir siis ve ziynet halinde oldu. Tahsile baslayan
erkeklerin artik cahil zevceler istemeyecegi diisliniilerek gelin olacak kizlari
stislemek makaminda dersler gosterildi” (Topuz; Akt. Karaca: 98-99). Fatma Aliye
Hanim kadinin omuzlarina, “nesil yetistiriciligi” gibi bagka bireylere yonelik bir
sorumluluk yiiklemek yerine, egitimi kadinin bireysel, bilissel ve sosyal anlamda
gelisimi i¢in gerekli goriir. Egitimin kadinlar bilinglendirecegine ve gelistirecegine
inanir ve bu yonde 6nerilerde bulunur.

Tiirk edebiyatinin ilk kadin romancisi olan Fatma Aliye Hanim'i kadinlarin
toplum igerisindeki konumlarina dair 6nemli bir roman1 olan Udi, Bedia adin1 verdigi
kendi ayaklar1 tizerinde durabilen gii¢lii bir kadin ve onun hayat hikayesiyle
karsimiza c¢ikar. Ayrica romanda agk, evlilik, ahlak, baba-kiz iligkisi ve kardes
iliskileri adina da yasantilar gilizel bir 6rnek olarak sunulur. Bu eserde Osmanl
donemi kadininin nasil bir varlik gosterdigini bizlere aktarir. Udi, kadinin toplumdaki
yerine dikkat ¢gekmek i¢in yazilmis bir eserdir. Romanda kadinlarin da erkekler gibi
giiclii  olduklarinin, kendi ayaklar1 iizerinde durduklarinin, kendilerini
gecindirebildiklerinin ispati yapilir.

Fatma Aliye Hamim'in Udi roman, Ik olarak 1899 tarihinde ikdam Matbaas1
tarafindan yayimlanir. Udi romani, kadinlarin her anlamda ikincil konumda yer
almalarindan rahatsizlik duyan Fatma Aliye Hanim'in 6nemli bir eseridir. Bu roman
toplumsal tabulara karsi ¢ikis niteligi tasir ve kadinin yasadigi toplumsal sorunlar
icerisinde vurgulanmasi gereken bir¢ok konuyu igerisinde barindirir.

Bu romanda Fatma Aliye Hanim ut ile hayata tutunan Bedia adli gii¢lii bir

kadimin hayat hikayesini tim gercekgeiligi ile okuyucuya aktarir. Bedia’nin evlilik
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yapmadan 6nceki miikemmel hayati, ani verilen evlilik karar1 sonucu degisime ugrar.
Onun hayat miicadelesini kaleme alan Fatma Aliye Hanim, hem Bedia’y1 hem de
bazi boliimlerde kendi diisiincelerini agiklayarak romana farkli bir renk getirir.
Romanda Bedia’nin ¢ocuklugundan gengligine kadar aldig1 miizik egitimi ve miizige
ozellikle uda olan sevdasi onun hayatinda 6nemli bir doniim noktasina sebep olur.
Bedia, ¢alisma taraftar1 bir kadin degildir fakat daha sonra ¢alismaya karar verir.
Bedia'nin gegirdigi bu doniisiim Fatma Aliye'nin Osmanli kadini i¢in 6ngdrdigi
doniisiimii yansitir. Fatma Aliye bu doniislimii benzeri goriilmemis niteliklere sahip
giicli ve rasyonel kadinlar yaratarak geleneksel kadinlik tasvirlerini yikmaya
calisarak tetiklemek ister. Ugurlu, Fatma Aliye'nin bu tavrimi su sekilde ozetler:
Udi’de Bedia, Refet’de ise Refet, kendi ayaklar1 lizerinde durabilen, ¢alisip ailesinin
gecimini temin eden, zorluklardan yilmayan miicadeleci tiplerdir. Erkekler ise
kadmlarin aksine zayif ve silik tiplerdir (Ugurlu, 2012: 37). Ugurlu'nun da ifade
ettigi gibi Fatma Aliye Hanim, alisilagelmis kadinlik ve erkeklik tasvirlerini ters yiiz
eder. Toplumun egemen smifin1 olusturan erkekleri yiiceltmek yerine, kadinlarin da
var olduklarin1 kanitlamak ister. Bu nedenle romanlarinda erkekler yerine baskin
kadinlara yer verir. Onun romanlarindaki kadinlar, aktif ve giicliidiirler. Hatta
kamusal alanda varlik gostererek, kendilerini topluma kabul ettirme egilimindedirler.
Ozgiirlesme ve bireysellesmeye yonelik hareket ederler. Fatma Aliye Hanim,
yasadig1 donemde kadinlarin bireysel ve toplumsal sorunlarina 6zellikle, aile igindeki
konumlarina ve evliliklere dair problemlere karsit sessiz kalmamis; ask, evlilik,
kadmin ¢aligmasi1 ve toplumdaki yeri hakkindaki yenilik¢i goriislerini her firsatta
romanlar1 vasitasiyla okuyucuya aktarmistir. Fatma Aliye Hanim, yasadigi
toplumdaki kadinlarin merak duygularinin ve 6grenme isteklerinin oldugunu,
romanlarindaki kadinlar vasitasiyla kanitlamaya calisir, okuyucularmi da bu
diisiinceyi benimsemeleri i¢in yonlendirir.

Fatma Aliye Hanim, yasadigi toplumdaki kadinlarin maruz kaldigi
esitsizliklere, onlarin yasadig: bireysel ve toplumsal sorunlara sessiz kalmay1 tercih
etmez. Onun, lizerine basa basa anlatmaya ihtiyag duydugu konu cinsiyet
esitsizligidir. Fatma Aliye Hanim, akil, bilgi, beceri, erdem, gurur gibi konularla ilgili
ornekler vererek kadin-erkek esitliginin miimkiin oldugunu agiklamaya c¢alisir.

Liberal feminizme ait olan bir¢ok kavrami da farkinda olmadan kullandig:

150



diistintilebilir. Onun, akla, bilgiye, egitime, kisisel tercihe, ozgiir iradeye, kadinin
kamusal alana ve egitim alanina katilimina olan inanci, liberal feminizmin kabulleri
arasindadir. Mary Wollstonecraft'in akil kavramina biiyiik 6nem verdigi daha 6nce de
belirtilmistir. Fatma Aliye Hanim'im da roman ve makalelerine bakildiginda akil
kavramina ne denli onem verdigini gorebiliriz. Toplumsal sorunlara ¢oziim
arayisinda olan Fatma Aliye Hanim'in, 6zellikle kadin haklarin1 savunma anlaminda
gosterdigi ¢aba ¢ok Onemlidir. Romanlarindaki kadinlar1 kullanarak, kadinlarin da
giiclii olduklarini agiklamaya c¢aligir. Ozellikle dgrenme ve egitim almaya kars
sonsuz bir ilgisi olan kadinlar yaratir. Bu yoniiyle de Fatma Aliye Hanim, liberal
feministlerle ortak noktada bulusur. Dahas1 romanlarindaki kadinlarin ¢ogunu 6zgiir
bireyler olarak tanitir ve bu bireyler kendi kararlarinda 0zgiir iradelerini
kullanabilirler.

Bununla birlikte romandaki baskisiyi sanat ve enstriiman ile biitiinlestirmesi
dikkat ceken 6zelliklerden bir tanesidir. Kamusal alanda varlik gostermeyen kadin
profili yerine, 6zel alanda hapsolmayan, akilli, azimli ve direngli kadinlar yaratir. Bu
nedenle de doneminin bir¢ok romancisindan ¢ok farkli olarak kadini yeniden ve

giiclendirerek tanimlamais olur.
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3.3.3. Enin

Fatma Aliye Hanim''n Enin adli romam1 diger romanlari gibi Oncelikle
Osmanli'nin tarihi, edebi ve sosyal yasami hakkinda bilgi edinmemize yardimei olan
onemli bir kaynak olarak degerlendirilebilir. Enin romani, Fatma Aliye Hanim'in
yasadigr donemin kadinlarmin karsilastigt sorunlar1 dile getirmesi agisindan
onemlidir (Demircioglu, 2010: 104). Fatma Aliye'nin romanlarinda 6zellikle c¢esitli
kadinlarin kisisel hayatlarinda kars1 karsiya kaldiklart bireysel sorunlar olarak
okuyucuya yansitilan ancak daha detayli incelendiginde oldukca ideolojik ve
toplumsal cinsiyet tartismalar1 agisindan 6nem arz eden bir¢cok konuya deginildigi
goriiliir. Ayrica aile, evlilik, ekonomik durum, siyasi durus, sanatsal ve kiiltiirel
konular gibi bir¢ok alanda Fatma Aliye Hanim yasadigi donem ve kiiltiir hakkinda
bilgi verir. Enin romaninin farkli bir 6zelligi ise Fatma Aliye Hanim'in daha 6nce
yazdig1 diger romanlari ile baglanti i¢erisinde olmasidir (Demircioglu, 2010: 107).

Fatma Aliye Hanim, kadinlarin erkeklere gore ikincil ve esitsiz bir konumda
olduklarinin farkindadir. Bu nedenle kadin ve erkek arasindaki esitligi agiklamak i¢in
Islam dinini kaynak olarak kullanir. Islam dininin gercekte olmasi gerektigi gibi
yorumlanip, uygulanmadigini 6ne siirer. Ona gore Islam dini esitlik¢i ve hosgoriilii
bir yapiy1 temsil eder. Geleneksel bakis agilarnin aksine Islam dininin kadinlari
degerli gordiigilinii diistiniir (Er, 2010: 380).

Fatma Aliye Hanim'in bdylesine geleneksel ve kadini ikincillestiren bir bakis
acisindan kopusunda benimsedigi en 6nemli rehber liberal feminizmdir. Aslinda
Fatma Aliye Hanim'in liberal feminizmi birebir Avrupa'da benimsendigi sekliyle
kucakladigini sdylemek yanlis olur (Canbaz, 2005: 23). Ancak Fatma Aliye Hanim,
liberal feminizmin akil, egitim, bireysellik, dogal haklar ve esitlik gibi temel
ogretileri ile yakindan ilgilidir ve bu konularla ilgili diislincelerini roman ve
makalelerinde bahsetmekten ¢ekinmez. Aksine yenilik¢i bir bakis agis1 ile
okuyucularina mesajlar vererek, diisiincelerini agiklama sansina sahip olur. Fatma
Aliye Hanim romanlarinda liberal feminizme ait kavramlar1 kullanarak, okuyuculari
olan kadmlar bilgilendirmek ister. Onlar1 sikmayan bir dil kullanarak kadinlarin

egitim almalarini, hayatlari1 tek baslarina da siirdiirebilmelerini saglayacak
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donanima sahip olmalarimi, baska bireylere muhta¢ olmamalarini, kamusal alana
katilmalarini, es se¢iminde 6zgiir olmalarini destekler nitelikte yazilar yazar ve Enin
romani bu yazilarinin sonuncusudur. Fatma Aliye Hanim, romanlarinda kadinlari
bagkisi olarak verir ancak erkekleri ise genelde kadinlar1 destekler nitelikte yenilik¢i
diisiincelere sahip bireyler olarak uyarlar. Ayrica kadinlarin dayanisma ruhu
icerisinde hareket etmesi gerektigini vurgular. Fatma Aliye Hanim'm 1910 yilinda
basilan Enin romani sosyolojik agidan bircok konuyu mercek altina alir. Oncelikle
aile kurumu, evlilik gibi konular1 hem kadin hem de erkek agisindan ele alir. Fatma
Aliye Hanim, geleneksel bir yasam tarzinda yetisip kendisini gelistirdigi halde
toplumsal normlar1 bazen kabul eder bazen de karsi ¢ikar bir tavir sergiler.

Fatma Aliye Hanim'm Enin romani, kadinlarin sosyal ve kamusal yasamlar1
ile ilgili bilgi sahibi olacagimiz 6nemli bir kaynaktir. Enin romanini, O6zellikle
yazildig1 dénem igerisinde degerlendirirsek, ele aldigi konular ve verdigi toplumsal
mesajlar hem kadinlar hem de erkekler a¢isindan yerlesik toplumsal cinsiyet rollerine
vurulan bir darbe niteligindedir. Donemin diger aydin yazarlarimin ¢ogunlugunun
erkek olmasi ve belli baslh konular ele almalarina karsilik olarak Fatma Aliye
Hanim'in yenilik¢i konulara parmak basmasi 6nemlidir (Er, 2010: 387). Ayrica Fatma
Aliye Hanim, liberal feminizmin 6gretilerinden olan akil, mantik, egitim, 6zgiir irade
ve esitlik gibi kavramlara 6nem verir ve bunlar1 romanlarinda vurgular. Fatma Aliye
Hanim'in diger romanlarindaki gibi Enin romaninda da bagkisi kadindir. Enin
romani, Sabahat adli bagkisi olarak karsimiza ¢ikan gen¢ bir kadinin ve
cevresindekilerin yasamini ele alir. Sabahat, bebekken annesi vefat eder ve annesinin
daha onceleri yanina aldirdigi, geng yasta bir kadin olan Sabite Hanim, Sabahat’in
bakimi ile ilgilenir. Sabahat’in annesi vefat edince Sabite Hanim ona bakmaya
devam eder ve daha sonra Sabahat’in babasi ile evlenir. Bu evlilikten Nebahat
diinyaya gelir fakat Sabite Hanim, Sabahat’a olan ilgi ve alakasini hi¢ kaybetmez.
Adeta 6z kiz1 gibi Sabahat ile ilgilenir. Sabahat bes yasina gelince babasini kaybeder,
hayata artik anne ve babasi olmadan devam eder. Annesinden kalan mirasi, oturdugu
yalis1 ve daha bir¢ok miilkii ekonomik olarak onu rahat ettirir (Topuz, 2012).

Romanda siklikla bahsedilen Ekrem Efendi, Sabahat't hem maddi hem de
manevi yonden destekleyen dayisi olarak tanitilir. Sabahat'in ailesi vefat edince,

dayis1 olan Ekrem Efendi ve onun ailesi Sabahat'in evine tasinirlar. Ekrem Efendi,
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Sabahat'a kars1 6zenli davranir ve ona hem maddi hem de manevi anlamda ayr1 bir
ilgi gosterir. Ailenin diger liyeleri arasinda Sabahat’in dayisinin ilk esinden olan Suat
ve erken yasta esini kaybettikten sonra day1 Ekrem Efendi ile evlenen Siitude Hanim
vardir ve ikisinin evliliklerinden Nihat diinyaya gelir. Suat ve Nihat tatil
zamanlarmda Istanbul’daki yaliya donerler. Suat, Sabahat gibi anne tarafindan
zengindir ve zengin oldugunu anladig1 giinden beri Nihat’1 ayirmayip ona maddi
manevi destek olur. Agabey kardes olan Suat ve Nihat birbirlerini sevip, sayarlar
fakat Sabahat onlarin da iivey kardes olduklari halde birbirlerine nasil diigkiin
olduklarmni goriip, imrenir. Cilinkii Nebahat ile olan iliskisi kardeslik boyutunda
degildir. Sabahat, Nebahat’a ne kadar deger verse ters tepki ile karsilagir. Burada
Sabahat'in baska anneden olan iivey kardesi Nebahat, romanda gecen c¢atigmalarin
odak noktasindadir. Ayrica Ekrem Efendi'nin baska annelerden diinyaya gelen
ogullar1 Suat ve Nihat, romanda 6n plana cikan egitimli erkeklerdir. Onlar gibi
egitimli olmasi ile dikkatleri iizerine ¢ceken diger bir kisi ise Sabahat'in ablasinin oglu
olan Rifat'tir. Fatma Aliye Hanim, romanda yer verdigi erkeklerin egitimli olmalarina
dikkat eder. Ciinkii Fatma Aliye Hanim"'in ortaya koymaya ¢alistig1 ideal kadinlik ve
erkeklik rolleri igerisine girebilmeleri i¢in hem kadinin hem de erkegin egitimli ve
ileri gorislii olmalar1 gerekir. Burada liberal feminizmin o6gretilerinden biri olan
egitime vurgu yapan Fatma Aliye Hanim ayn1 zamanda bu egitimi liberal feminizmin
diger bir Ogretisi olan esitlik ilkesi ile kadin ve erkek i¢in gecerli kilmaya c¢alisir.
Daha anlagilir bir ifade ile ise Enin romanindaki kadinlardan sadece Sabahat ve
Fehame'nin degil ayrica cariye olarak tanitilan Piraye ve Itimat'm da iyi birer egitim
aldiklar1 bilinir. Romanda bu kadinlar Fatma Aliye Hanim'in yansitmaya calistigi
ornek kadinlik modeline sahiptirler. Romandaki erkekler gibi Avrupa'ya giderek
egitim alma sans1 olmayan kadinlarin evlerinde 6zel ders alarak egitimli olmaya
calistiklar1 anlasilir. Ayrica Sabahat ve Fehame'nin karsi karsiya kaldiklar1 birgok
olumsuzluk karsisinda siinacak bir liman olarak, egitime yonelmeleri Fatma Aliye
Hanim'in liberal feminizmin de vazgecilmez ilkelerinden olan egitime ne denli 6nem
verdigini anlamamiza yardimci olur. Fatma Aliye Hanim, Enin romaninda genellikle
erkeklerin kadinlara destek oldugunu belirtir. Ozellikle erkekler kadinlar1 destekler
niteliktedir ve adeta kadinlarin seslerini duyurmalarinda etkili olurlar. Roman

Sabahat'in {lizerinden sekil alir ve bu nedenle tiim kisiler Sabahat'in ¢evresindedir.
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Ozellikle bu kisiler aile dostu veya yakin akraba olarak karsimiza ¢ikarlar. Romanda
bu kisilerin konusmalarina ve zaman zaman Fatma Aliye Hanim'in romana katilimina
rastlariz. Romanin meseleleri oncelikle Sabahat ve daha sonra Suat, Nebahat, Nihat,
Rifat, Fehame, Piraye ile sekil almaya devam eder. Romanin 6nemli meselelerine
deginecek olursak Oncelikle evlilik kurumuna dikkate deger bir 6nem verildigini
goriiriiz. Romanda evlilik konusunun islenmesi agisindan 6nemli kisiler olan Sabahat
ve Suat kuzendirler. Bu iki kisi Enin romaninda evlilik kurumu ve evlilik oncesi
eslerin birbirlerini tanimalar1 gibi konular hakkinda donemin Ozelliklerini bizlere
aktarir. Romanda Sabahat ve Suat her anlamda birbirlerine uygun olarak goriiliirler.
Bu uygunluk onlarin es olmalarini talep eden Ekrem Efendi'nin gorisleri ile
desteklenir. Sabahat ve Suat, egitim, ekonomik durum, ahlak ve daha bir¢cok konuda
birbirlerine denk kabul edilirler. Bu nedenle es olmak i¢in birbirlerini tanimalarinda
bir engelin oldugu disiiniilmez. Suat ve Nihat'in Avrupa'daki egitimlerini
tamamlamalarina kisa bir siire vardir. Okulunu bitirip, meslek sahibi olacak olan
Suat'in Sabahat ile evlenmesi i¢in Ekrem Efendi, Sabahat ile konusma yapar. Sabahat
bir siire diisiindiikten sonra dayisinin onerisini kabul eder ve iki gen¢ niganlanirlar.
Suat bu dénem icerisinde tatil i¢in Istanbul’a gelir ve nisanlis1 ile konusup, goriisme
firsat1 bulur. Aslinda evlilik 6ncesi eslerin birbirlerini goérmesi, romanin yazildigi
donemde kabul goren bir uygulama degildir. Ancak Fatma Aliye, bu durumu
normallestirir ve anlatisinda Sabahat ve Suat'in birbirleri ile konusup, goriismelerini
mesru kilar. Hatta romanda Ekrem Efendi tarafindan Avrupa'dan getirilen, Sabahat'in
kadin Ogretmeni Miss Mod, Sabahat ve Suat'in konusup, goriismeleri esnasinda
onlara uzaktan eslik eder. Ekrem Efendi, cogu kez Miss Mod'dan Sabahat ve Suat'a
eslik etmesini rica eder. Bu anlamda Ekrem Efendi iki gen¢ nisanliy1 kontrol altinda
tutmaya c¢alisir. Romanda Miss Mod adeta bir gozetmen olarak karsimiza cikar.
Fatma Aliye Hanim, Osmanli toplumu igerisinde bu konuda olusabilecek lizumsuz
gerginligin Miss Mod karakteri ile oniline gegcmeye caligir.

Sabahat ve Suat arasindaki evlilik Oncesi eslerin birbirlerini tanimalaria
ornek olan bir diger detay Sabahat'in ablasinin oglu Rifat ve Piraye arasinda olan
iligkidir. Piraye, Rifat’in ailesi tarafindan kiiciik yaslarda satin alinan bir cariye
olarak cizilmesine ragmen aile tarafindan bir evlat gibi benimsenir. Diger taraftan

Piraye Rifat'a asiktir ancak Rifat Piraye'yi kardesi gibi sever. Romanda egitime
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verilen onem Piraye karakteri {izerinden de belirgin bir sekilde okuyucuya yansitilir.
Cariye olarak bilinen Piraye, iyi bir egitim almistir. Ayrica yabanci dil 6grenmesine
ve sanatsal caligmalarda bulunmasina olanak taninir. Romanda cariye olarak tanitilan
diger bir kisi ise Sabahat'm yardimcis olan Itimat'tir. itimat, kii¢iik yaslarda cariye
olarak alindig1 icin Sabahat ile birlikte egitim ali. Romanda Sabahat ve itimat'in
birlikte yabanci dil 6grendikleri ve sanatsal calismalar yaptiklari vurgulanir. Bu iki
cariyeyi sira dis1 bir tavirla egitimli, akilci ve bagimsiz kadinlar olarak resmeden
Fatma Aliye, liberal feminizmin bu yondeki 6gretilerini temel alarak i¢inde yasadigi
toplum i¢in birer rol model yaratir. Romanda cariyeler de dahil olmak {izere hemen
hemen tiim kadinlar akilc1 yeteneklerini gelistirmek ve kendilerini gerceklestirmek
icin sosyal alanda yeniliklere kucak agarlar.

Romandaki bir diger evlilik meselesi Rifat ve Piraye arasindaki iligki ile
ortaya konmaya calisilir. Rifat'm ailesi 6z kizlar1 gibi gordiikleri Piraye'nin Rifat ile
evlenmesini uygun goriirler. Ancak Rifat, Sabahat'in yan yalisina taginan Fehame'ye
asiktir. Rifat'a gére Fehame'nin egitimi ve zekasi hal ve hareketlerinden bellidir.
Fatma Aliye Hanim, egitim, sanat ve etik gibi konularla olusturdugu 6rnek kadin ve
erkek modeli icerisinde Sabahat'tan sonra Fehame'yi gosterir. Rifat'in ailesi Rifat'a
Piraye ile evlenmesi konusunda baski uygular. Ancak Rifat'in Fehame'ye olan 1lgi ve
alakas1 ailesinin 1srarlar1 karsisinda bir de§isime ugramaz aksine Rifat, Fehame'ye
daha fazla yaklasir. Rifat'in ailesi uzun ugraslar sonunda Rifat'in istegine boyun
egmek zorunda kalirlar. Daha sonra Fehame'ye goriicii gitmeye karar verirler. Ancak
Fehame'nin nisanli oldugunu 6grenince eve donerler. Rifat'a bu durumu agiklarlar
ancak Rifat, Fehame'ye ¢ok asiktir ve bu durumu kabullenemez, hasta diiser. Bir
yandan Fehame'ye asik olan Rifat hasta diiserken bir yandan da Rifat'a asik olan
Piraye hasta diiser. iki platonik asik bu siire¢ icerisinde sikintili giinler gecirirler ve
donemin yaygin hastaliklarindan biri olan vereme yakalanirlar. Romanin ileri
boliimlerinde Fehame'nin nisani atilir. Ancak Rifat hasta oldugu i¢in bu durumdan
haberdar olamaz. Fehame daha sonra tanimadigi biri ile evlendirilir. Romanda
Fehame, Sabahat kadar sanshi degildir. Fehame'nin ailesi onu hi¢ tanimadig: biriyle
rizast olmadan evlendirmek ister ve Fehame evlenecegini nikah olmadan bir giin
once Ogrenir. Fatma Aliye Hanim'in bu romandaki Fehame karakteri, romanin

yazildigr donemin geleneksel evlilik modeli olan, goriicii usulii bir evlilik yapar.
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Fehame, yasamu ile ilgili higbir konuda s6z sahibi degildir ve elbette evlilik s6z
konusu oldugunda da durum degismez. Fatma Aliye, Fehame karakterini bu sekilde
cizerek okura Sabahat iizerinden olumlu, mutsuz bir evlilige mahkum edilen Fehame
tizerinden ise olumsuz bir 6rnek sunarak okuru kendi akil yiirlitme becerisi ile
dogruyu bulmaya yonlendirir. Goriicii usulii evliliklerin yaygin oldugu bir donemde
Fatma Aliye Hanim, bu evlilik tiirline alternatif olarak yenilik¢i bir bakis agisi ile
farkli bir model olusturmaya calisir ve dahasi bu yenilik¢i bakis agisin1 sadece
Sabahat gibi kadinlarin agzindan degil Rifat gibi egitimli, aydin ve ideal erkek
modelini yansitan erkekler ilizerinden de dile getirerek mesrulastirir. Fehame'nin,
bagimsiz bir kisi olamamasina karsilik bir 6rnek olarak romanin bagkisisi olan
Sabahat, ailesi olmadigi i¢in Ekrem Efendi'nin gézetiminde yetisir ancak bu durum
onun ozgiir iradesini kullanmasma engel olmaz. Ornegin: Sabahat, Suat ile
evlenmeyi Ozgiir iradesiyle kabul eder ve ileri boliimlerde yine Ozgiir iradesini
kullanarak Suat'tan ayrilir. Sabahat, yasami ile ilgili herhangi bir konu hakkinda
bagimsiz bir sekilde 6zgiir iradesi ile kararlar alip, bunlar1 uygulamaya ¢alisir.
Liberal feminizm ile ¢ok yakindan ilgili olan, bireyin bagimsiz olmasinin
gerekliligi, Sabahat ve Rifat karakterlerinin evlilik konusundaki tartigmalari ile
aciklanmaya caligilir. Sabahat ve Rifat sik sik bir araya gelerek bir¢cok konu hakkinda
tartisma sansina sahip olurlar. Bu tartismalar esnasinda en belirgin olan konu evlilik
ile ilgili olandir. Sabahat ve Suat'in nisanlanmadan 6nceki ve sonraki donemlerinde
Rifat, Sabahat'in akilc1 davranmasi konusunda ona destek olur. Bu destekle birlikte
Sabahat, Suat’in evlenilebilecek bir erkek olup olmamasi konusunda diisiinmeye
baslar. Bu siire¢ igerisinde karar vermeye calisir ancak yanlis bir karar vererek,
duygularina yenilip, sadece ask evliligi yaparak, sonrasinda hayal kiriklig1 yasamak
istemez. Sabahat'in evlilik denilince asktan daha c¢ok sadakate Onem verdigi
konusmalarinda vurgulanir. Ona gore Suat geng, giizel, e8itimli, terbiyeli, zeki ve
bir¢cok yonii 1yi olan bir es adayidir ancak Sabahat, Suat'in i¢ yiizlinii de merak eder.
Sabahat ve Suat'in evlenmek i¢in birbirlerini tanimaya calistiklar iki aylik
stire zarfinda Nebahat'in bu evlilige belirgin bir sekilde miidahale ettigi goriiliir.
Sabahat'in livey kardesi olan Nebahat, Sabahat ile birlikte aynmi1 egitimi alir ancak
onun ilgi ve alakasi egitim yoniinde degildir. Bu nedenle romanda olumsuz olarak

nitelenen Ozelliklere sahiptir. Fatma Aliye Hanim'm egitime verdigi 6nemi bir kez
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daha Nebahat karakteri ile baglant1 kurarak aciklanabilir. Nebahat'in egitime olan
ilgisizligi onu diger kisisel ozellikleri ile birlikte 6rnek olmayan kadin profiline
sokmaya yeter. Fatma Aliye Hanim, akil, mantik, egitim gibi ol¢iitler ile Nebahat ve
Sabahat't iki ayr1 kanatta ele alir. Bu anlamda Nebahat, Fatma Aliye Hanim'in
okuyucuya sundugu, ornek olmayan kadindir ve bu 06zelligi ile Sabahat'in tam
zittadir. Romanda bu konu Nebahat'in kadin dayanismasi adina higbir sekilde adim
atmadigin1 aksine olumsuzluklar ile ilgilendigini belirten sozlerle agiklanmaya
calisilir. Ornegin: Sabahat ve Suat'in evlenmelerine kisa bir siire kala Nebahat, Suat'a
onu sevdigini itiraf eder, onu duygusal anlamda maniple eder ve aksam saatlerinde
sik sik goriismeye baglarlar. Bir gece Suat ve Nebahat yine bahgede goriisiirler ancak
Sabahat’in salmi almak icin bahgeye ¢ikan Itimat bu goriintiiyle karsilasir ve ne
yapacagini sasirir. Daha sonra eve doner ve Nihat ile karsilagir. Nihat da Suat ve
Nebahat't goriir. Ancak kimselere bir sey sOylemeden odalarina ¢ekilirler. Sabahat bu
gece bulusmalarin1 zekasini kullanarak ortaya ¢ikarir ve Suat ile olan nisanini atar.
Sabahat evlenmeye karar verdigi gibi burada da nisanlisindan ayrilmaya da kendisi
karar verir ve kendi Ozgiir iradesi ile hareket eder. Burada liberal feminizmin
ogretilerinden olan bireyin bagimsizliginin gerekliligi Sabahat karakteri ile ortaya
konmaya calisilir. Sabahat sadakate ¢cok 6nem verir ve her ne olursa olsun sadik
olmayan biriyle birlikte olmayacagini vurgular. Fatma Aliye Hanim, burada ise
liberal feminizmin yap1 taglarindan biri olan akilcilik ilkesi ile ilgili olarak Sabahat'in
diistincelerini aktarir. Sabahat yasaminin her alaninda herhangi bir konu hakkinda
karar verecekse eger, oncelikle aklina ve mantigina uyan bir se¢cim yapmayi tercih
eder. Ornegin Suat ile evlenecekleri donem igerisinde ve daha oncesinde aklmni
kullanarak hareket eder ve duygularina yenilmez. Suat't ne kadar severse sevsin akli
ve mantigini, duygularmin Oniinde tutar. Fatma Aliye Hanim, burada oOncelikle
akilcilik ilkesini kullanir ve bu ilkenin sadece erkeklere has olmadigini aksine
kadinlarin da akilci olduklarin1 kanitlamaya calisir. Kadin ve erkegin esit oranda akla
sahip olduklarini savunarak, liberal feminizme ait olan hem akilcilik hem de cinslerin
esitligi kavramlarimi vurgulamis olur. Sabahat'in Suat terk ettigi glinden itibaren
Suat siirekli Sabahat'tan af diler ancak Sabahat affetmez, kararli ve gururlu bir tavirla
Suat'tan uzak durur. Daha sonra Suat, Sabahat'in yalisindan taginir ve baska bir yere

yerlesir. Nebahat ise bir akrabalarina gonderilir. Nebahat, gonderildigi yerden Suat'a
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mektup yazar. Mektupta intihar edecegini sdyler ancak bu soOzlerinde samimi
degildir, sadece Suat'n zaafini kullanir. Suat Nebahat't gonderildigi yerden alir ve
daha sonra evlenirler. Nihat romanin basindan itibaren Sabahat'a kars1 ilgilidir ancak
Sabahat'in Suat ile nisanlanmasiyla bu ilgisini dizginlemek zorunda kalir. Suat'in
Sabahat't aldatmas1 sonucu Sabahat'in nisan1 atmasi, Nihat i¢in yeni bir kap1 agar. Bir
yandan Suat'in yaptig1 saygisizlik i¢in mahcup olur bir yandan da Sabahat ile
evlenebilme ihtimalinin olmasindan dolay1r mutluluk duyar. Ancak Nihat kendisinin
ekonomik durumunun Sabahat kadar iyi olmadigini diisiiniir ve bu durumu
iyilestirmek icin Avrupa'ya gitmeye karar verir. Romanin sonunda Nihat ve Rifat
farkli sebeplerle Avrupa'ya giderler. Sabahat ve Fehame ise kendilerini egitime
adarlar ve birlikte ders almaya baglarlar. Fatma Aliye Hanim, egitimliligi kadinlar ve
erkekler i¢in ortak bir nokta olarak belirtir. Romandaki kadmlarin egitimli ve akilct
bireyler olmalar1 dikkat c¢eker. Fatma Aliye Hanim, geleneksel kadinlik rollerine
karsilik olarak yenilik¢i kadinlik rollerinden bahsetmek ister. Bu nedenle tiim
hayatin1 beyaz athi prensini bekleyerek gecgiren geleneksel kadinlara alternatif bir
hayat sunar. Ona gore kadinlar yasamlarini ev, es ve ¢ocuk iiggeninin ¢evrelemis
oldugu 6zel alanin disinda siirdiirebilirler. Romanin sonunda Sabahat'in evlenmemesi
ve anlatinin bu konudaki bir belirsizlik ile bitmesi de bunun bir gostergesidir. 19.
yy'da geleneksel olarak mutlaka ya evlilikle ya da oliimle sonuglanan hikayelerin
icerisinde hapsolmus kadinlarin aksine Fatma Aliye, Sabahat i¢in bagka
alternatiflerin de miimkiin olabilecegi yeni bir hikaye yazar. Sonu¢ olarak, Fatma
Aliye Hanim'm ozellikle kadinlara yiikledigi 6nemi diger romanlar1 gibi Enin
romaninda da goriiriiz. Fatma Aliye Hanim, Enin romaninda evlilik kurumunu ve
egitimi temel alarak, bireylerin karsilastiklar1 problemleri dile getirir. Ayrica edebi
ve tarihi agidan baktigimizda yazildigr donemin kadinlik ve erkeklik rolleri hakkinda
bilgi verirken toplumsal cinsiyet baglaminda daha esitlik¢i ve ideal kadinlik ve
erkeklik rolleri sunarak okurlarin1 yonlendirmeye de ¢alisir. Boliimiin geri kalanin da
Fatma Aliye'nin yenilik¢i tavri, aile kurumu, egitim ve kamusal alan gibi farkli konu

basliklar1 altinda daha derinlemesine ele alinacaktir.
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3.3.3.1. Aile Kurumu, Es Secimi ve Evlilige Dair

Aile toplumlarin var olabilmesi i¢in gerekli olan en kiiciik yap1 tasidir. Aile
kurumu, farkl: kiiltiirlerde farkli anlamlar tasir ve Tiirk kiiltiirii i¢inde de aile kurumu
onemli bir yere sahiptir. "Eski Tiirk toplumlaria bakildiginda aileye biiyliik 6nem
verildigi goriilmektedir. Bu toplumlarda dinle (Toyonizm) biiyliniin (Samanizm)
esitligi kadinlarin hukuken, siyaseten ve iktisadi olarak erkekle esitligini desteklemis
ve bu da evlilik kurumunu giiclendirmistir" (Tiirkdogan, 1992: 32; Iscibas, Ozkiraz,
2016: 89). Burada belirtildigi iizere evlilik birligi sonucu kurulan aile kurumu, Tiirk

toplumlarinda son derece 6nemlidir. Kurt'un da ifade ettigi gibi:

Tiirkgede evlenmek ev-bark sahibi olmak olarak da ifade edilmektedir. “Bark”,
sozctigiiniin anlami Orhun Kitabelerinde “mabet” olarak karsitligini bulmustur.
Evi kutsal bir yer olarak niteleyen bu yaklagim, Tiirk milletinin aile kurumuna
ve evlenmeye verdigi onemi gostermesi agisindan son derece onemlidir. Aile
ocagi, ev ve evlenme kavramlart kutsal mabedin telkin ettigi giivenligi,
sayginligy, ihtivami, huzuru ve stikiineti ¢agristirmaktadwr (Kurt, 2012: 392).

Yukarida belirtildigi tizere Tiirk toplumu igerisinde hem sosyal hem de dinsel yasam
acisindan baktigimiz zaman bireylerin aile kurumuna yiikledikleri anlam dikkate
degerdir (Ortayli, 2018: 43). Aile kurumu s6z konusu oldugunda bu konunun cesitli
yonleri mercek altina alinabilir ancak bu ¢alismada kadinin aile kurumu igerisindeki
konumu hak ve 6zgiirliikleri ele aliacaktir.

Fatma Aliye Hanim’in hem romanlarinda hem de makalelerinde 1srarla
tizerinde durdugu konular kadmin toplum ve aile igindeki yeri ve énemine dairdir
(Canbaz, 2005: 17). Romanlarinda bireylerin 6zel yasamlari ile ilgili birgok konuya
degindigini goriiriiz. Ozellikle es secimi ve evlilik gibi konulara siklikla yer verir.
Fatma Aliye Hanim’in romanlarina genel olarak baktigimizda Muhddarat’tan
baglayarak Enin’e kadar genel olarak metinlerin ana konularini, evliligin ve gencleri
evlilige gotiiren siirecin olusturdugu disiiniilebilir (Canbaz, 2005: 31). Bu konular
liberal feminizme ait olan belli bash ogretileri kullanilarak degerlendirilir. Bu
ogretiler akilcilik, egitim, bireysellik gibi 6nemli maddelerden olusur. Bu béliimdeki
es secimi ve evlilik kurumu siirecinde 6zellikle egitime biiyiik bir énem verildigini

goriiriiz. Romanda Sabahat'in Suat'1 eg olarak kabul etmesinin nedenlerinden biri de
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Suat'in egitimli bir erkek olmasidir. Romandaki konular arasinda dikkatleri iizerine
cekmeyi basaran evlilik kurumu Sabahat ve Suat'in arasindaki iligki ile agiklanmaya
calisihr. Fatma Aliye Hanim'im yasadigi donemin normlarina karst bir durus

sergiledigini agiklar nitelikte Demir su sozleri ifade eder:

Romanda Sabahat ve Suat arasindaki nisan Sabahat tarafindan bozulur. Bu
durum romamin yazildigi donemin sartlart goz oniine almdiginda hos
karsilanmayan bir ornektir. Ancak Fatma Aliye Hamm'in kadinlart evlilik,
bosanma gibi konularda séz sahibi olarak yansitmasi kadinlarin konumlarimin
olumlu yonde bir degisime ugramasi agisindan onemlidir (Demir, 2012: 19).

Burada liberal feminizmin 6zgiir irade ile ilgili olan maddesi ele alinir ve
kadinlar birer birey olarak tanimlanarak, kendi yasamlari i¢in Onem arz eden
konularda se¢im yapma hakkina sahip olurlar. Bu anlamda Fatma Aliye Hanim,
doneminin tabularina kars1 bir durus sergiler ve kadini bir birey olarak tanimlamaya
gayret gosterir. Kadinlarin bireysel duruslarina degindikten sonra Sabahat sadece bu
bireysel durusla yetinmez. Ayrica bu konuyla, liberal feminizmin akla olan sonsuz
inang ilkesini de bagdastirmak zor olmaz. Sabahat, aklin1 6n plana c¢ikararak,
duygularinin kendisini ele gecirmesine engel olur. Sabahat, kimsenin etkisinde
kalmadan aldatilmaya kars1 dik bir durus sergiler ve Suat'a sevgi duydugu halde onu
sadakatsizlikle suclar. Demir, Fatma Aliye Hanim'in sadakat kavramina verdigi

onemi su sekilde agiklar:

Fatma Aliye'nin diger romanlarinda da iizerinde durulan sadakat kavrami,
ozellikle de erkegin sadakati, eserin temel catismasini sekillendirir. Bu da en
bariz olarak Sabahat'la Suat'in iliskilerinde 6rneklenmektediv. Sabahat kendi
servetine sahip oldugu icin evlilikten beklentisinin 'sevgi' ve 'sadakat’ oldugunu
stklikla vurgulamaktadir (Demir, 2012: 21).

Sabahat'in deger verdigi konular arasinda ekonomik anlamda bir sart yoktur.
Hatta ekonomik yarar icin yapilan evliliklere karsi ¢ikar. Sabahat icin yukarida
belirtildigi ilizere sevgi ve sadakat her seyden Once gelir. "Sabahat gecimini temin
edecek bir koca degil, 'iyi bir dost ve sadakat' aramaktadir" (Demir, 2012: 22). ikincil
konumdaki geleneksel kadinlik kaliplar1 ¢ergevesinde zayif, muhtac ve itaatkar bir
kadin olarak temsil edilmemis olan Sabahat kendi doneminin sartlarina gore sira dist
bir durus ortaya koyarak "Ben zevcim olacak adamdan yalniz muhabbet ve sadakat
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beklerim [...] Ben maddiyattan ziyade maneviyata ehemmiyet verenlerdenim!" der
(Topuz, 2012: 50, 92).

Sabahat, bu sozlerin yani sira Suat'tan ve evliliklerinden beklentisini su
sozlerle ifade eder:"Sizden yalniz sadakat-i zevciye isteyecegim. Erkekler bunu pek
kolay vaat ederler. Lakin bu vaadinde duranlar pek azdir. Bu azlardan biri
olabileceginizi akliniz kesiyorsa ben bu izdivaca karar-1 muvafakati vermeye
hazirim!" (Topuz, 2012: 102). Goriildiigii gibi Fatma Aliye Hanim'in romanlarinda
liberal feminizme ait &gretilere siklikla rastlanir. Ozellikle bireyin hiir iradesini
kullanmas1 toplumsal cinsiyet esitligi acisindan 6nem arz eder. Hem erkek hem de
kadin acisindan bireylerin diisiincelerini 6zgiirce ifade etmeleri ve bagimsiz olmalar
romandaki onemli konulardandir. Yukaridaki paragrafta Sabahat'in evlenecegi es
aday1 olan Suat'a kars1 duygu ve diisiincelerini agikca belirttigini goriirliz. Ayrica
asagidaki paragrafta Sabahat, Suat ile olan iliskileri hakkinda kesin kararlar aldigini,
herhangi sadakatsiz davranis karsisinda kayitsiz kalmayacagim belirtir ve 6zellikle

sadakate her seyden fazla 6nem verdigini agiklar:

Miisaade et séyleyecegim cihetler var! Ekser erkekler zevcelerine bu tiirlii
teminatta bulunuyorlar. Cogu da yine vefasizliktan geri durmaz! Ekser kadinlar
da bu hakarete karsi gozyaslarini dékmekle iktifa ederler. Béyle bir vukuunda
ben gozyasi dokmem Suat! Ikincisi vukua gelmemek vaadine karsi af ile de
mukabele etmem! Yalniz bir vefasiziigin vukuunda o anda ben senden
vazgegerim! Artik ondan sonra seninle yasayamam! (Topuz, 2012: 103).

Romanda bagkisi olan Sabahat, yukar1 paragrafta belirtildigi {lizere ¢ok
anlamli bir konugma yaparak, isteklerini ve Olgiitlerini, es adayma belirtir. Sabahat,
akile1 davranmak icin elinden geleni yapar ve Suat'a karsi agik konusur. Hatta
Sabahat, Suat'a sartlarim1 agiklar ve uyarilarda bulunur. Sabahat, bir kadinin
geleneksel kadinlik rolleri gergevesinde sikisip kalmak zorunda olmadigini, aksine
birey olarak tek basina ayakta durmasi gerektigini belirtir. Geleneksel kadinlik
rollerinin aksine Sabahat, duygusal yoniinii bir tarafa iter ve aklin1 6n planda tutar.

Sabahat'in evlilik meselesi igerisinde yer alan diger bir konu ise evlilik
yasidir. Fatma Aliye Hanim, ataerkil diisiince yapisina karsi bir durus sergiler.
Bireylerin evlilik kurumu hakkinda bilgi sahibi olmamalari, kiiciik yaslarda

evliliklerin  gergeklesmesi, goriici usulii  evlilikler ile eslerin birbirlerini
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tanimamalarina karsi bir durus sergiler. Romandaki hem kadin hem de erkeklerden
ozellikle Sabahat ve Rifat geleneksel kurallar tiimiiyle yok saymadan yenilik¢i bir
yap1 olusturmaya calisirlar. Sabahat, evlilikte yas konusu ile ilgili olarak, yirmi
yasindan Once evlenmek istemedigini ve ayrica yirmi yasindan sonra dayisinin da
onay1 ile evlenmek istedigini belirtir. Fatma Aliye Hanim, burada erken yasta yapilan
evliliklere kars1 bir durus sergiler ve donemin evliliklerine bakildigi zaman Sabahat
“evde kalmis” olarak tanimlanan bir yasta evlenmek istedigini belirtir.

Fatma Aliye, Sabahat karakteri iizerinden ifade ettigi, kadinin 6zgiirlesmesine
yonelik ilerici fikirlerini Rifat'in Sabahat’a sordugu sorular {izerinden tartisir. Daha
farklh bir ifade ile Sabahat iizerinden aktardigi yenilik¢i fikirleri Rifat ile destekler.
Sabahat ve Rifat’in sik sik sohbet etmeleri ve birbirlerinin diisiince diinyalarini
kurcalamalar1 dikkatleri ¢eker. Bu noktada Fatma Aliye'nin kadinin toplumsal
konumu ile ilgili one siirdiigii yenilik¢i fikirleri bir anlamda normallestirmeye ve
okurlar1 tarafindan igsellestirilmesine calistigt soOylenebilir. Fatma Aliye artik
geleneksel anlamda evlilik yasimma gelmis geng bir kadin olan Sabahat’i evlilik
hakkinda daha once hi¢ diislinmemis bu konuda kafa yormamis ve hayattaki tek
degismez amaci evlenmek olmayan bir kadin olarak sekillendirmesi bu
normallestirme ¢abalarinin bir 6rnegidir. Fatma Aliye kendi déneminin sartlarinda
diisiintildiigiinde evlenmekte ge¢ bile kalmis olan Sabahat’1 bu sekilde resmederek
donemin kadinlar1 i¢in belirlenmis olan degismez evlilik senaryosunu doniistiirmeye
caligmaktadir. Fatma Aliye'nin kullandig1 bir diger yontem ise Sabahat'in kadinin
ozglir iradesini kullanabilmesi yoniindeki fikirlerini erkek bir karakter olan Rifat'a da
destekleterek bu goriislerin kabul edilebilirligini arttirmaktir. Hatta ve hatta zaman
zaman Rifat kadinin 6zgiirlesmesi yoniinde Sabahat'tan bile daha atesli ve tutkulu
fikirler O6ne siirer. Sabahat evlilik konusunda dayisinin rizasini almak konusunda
israrctyken Rifat “Fakat izdivag edecek olan sizsiniz hemsirem!.. intihapta sizin
hakkimiz degil mi?" (Topuz, 2012: 35) diye sorarak kadinin kendi bedeni ve kendi

hayati iizerinde hakimiyeti olmasi gerektigi fikrini 6ne sirer.
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Fatma Aliye Hanim, romanda Sabahat karakterini kendi yasami hakkinda so6z
sahibi olan, kendi iradesi bulunan, azimli, ¢aliskan, egitimli ve rasyonel bir kadin
olarak ornek teskil etmesi i¢in kullanirken, egitimli, diisiinceli ve duygusal bir erkek
olan Rifat karakterinin goriisleri iizerinden de donemin yerlesmis olan kadinlik
rollerini ve kadinin evlilik kurumu igerisindeki yerini ve roliinii sorgulayarak
dontstiiriir. Fatma Aliye'nin bu doniistiiriicti soylemi Rifat'in asagidaki ifadelerinde

acikca goriilebilir:

Izdivact oyuncak addedenlerden degilim! O hususta kendimi nasil diisiiniirsem,
alacagim kadin da éyle diisiiniiviim. Bir kadi bedbaht etmek, onun hayatini
zehirlemek, istikbalini mahvetmek istemem! Evet, alacagim kadimin giizel
olmasint hem de kendi tab ve mizacima gore giizel olmasint isterim. Lakin kadin
ne kadar giizel olsa yalnmiz hiisniicemali cihetiyle miikemmeliyetine kanaat
edemem. Ben onun maneviyatinin da giizel olmasini isterim. Hem de buna pek
ehemmiyet veririm. Bu arzumdan vazgegemeyecek kadar ehemmiyet veririm.
Bir de mizacimiz tevafuk etmelidir. Ben neden hoslanirsam onun da hoglandig
sey olmalidir. O kadara kadar ki benim sevdigim rengi o da sevmeli. Onun
mahzuz oldugu musiki parcasit benim de miitelezziz oldugum olmali! Biz yalniz
birbirimizi sevmek degil, yekdigerimiz de aynmi seyleri sevmeli!l.. (Topuz, 2012:
41).

Rifat yukarida da ifade edildigi gibi kadin1 sadece bedensel ozellikleri ile,
yani bir boliinmiis kimlik olarak tanimlamay1 reddeder. Geleneksel anlamda erkegin
akli kadinin ise bedenselligi ve cinselligi temsil ettigi, bireyi parcalanmis kimliklere
hapseden bu ikili zitliklar1 dontstiiriir. Kadinin da tipki kendisi gibi akil ve bedenin
birliginden olusan tamamlanmis ve olgunluga erismis bir birey olarak algilanmasi
gerektigini vurgular ve geleneksel bakis acisinin bir temsilcisi olan babasi Safi
Efendiye bagkaldirarak ozgiirliik¢ii fikirlerini sonuna kadar savunur. Ciinkii Rifat'a
gore kadinin 6zgiirlesmesi erkegin de cikarma olacaktir. Burada liberal feminist
teoriye kuramsal anlamda katki saglayan ve konulara faydaci bir bakis acisi ile
yaklasan John Stuart Mill akla gelir. Mill'e gore kadin ve erkek esit olmalidir, ¢linkii
toplumsal yasamin en iyi sekilde yiirtitiilmesi ve toplumun tiim kaynaklarinin hayata
gegirilebilmesi i¢in bu gereklidir. Bu anlamda Mill i¢in yarar saglayan her sey
onemlidir (Mill, 2016: 109). Enin romaninda da liberal feministlerden olan Mill'in
goriislerini destekler nitelikteki Rifat'in goriislerine rastlariz. Rifat, kadin ve erkek

esitligini toplumun yararini gézeterek savunur.
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Sabahat ve Suat arasindaki evlilik durumu ise gelenekselligin digindadir. Bu
nedenle Fatma Aliye Hanim'in hem geleneksel hem de modern evlilik iligkilerinden
bahsettigi diisiintilebilir. Bu iki tiirii okuyucuya sunar ve bireylerin diisiinerek se¢im
yapmalarinin gerekli olduguna vurgu yapar. Daha sonra Suat ve Nihat arasinda
evlilik kurumu hakkinda konusmalara yer verir. Burada dikkat ¢eken nokta ise
Nihat'in hi¢ evlenmek istemedigini sdylemesidir (Topuz, 2012: 106, 107). Osmanlt
toplumu gibi aile baglar1 siki sikiya bagli olan bir toplumda kadin veya erkegin
evlenmeyi reddetmesi hos karsilanmaz ve evlenmeyen ¢ok az insan oldugu bilinir
(Altan ve Ipgioglu, 2009: 519). Ancak Nihatmn evlenmeden de bir yasam
siiriilebilecegine dair soyledigi sozler Osmanli toplumunun normlaria karsidir.
Fatma Aliye Hanim, es se¢imi ve evlilik konusunda toplumsal cinsiyet esitsizligine
kars1 bir tutum sergileyerek, geleneksel kadmlik ve erkeklik rollerine karsi ¢ikar.
Buradan yola c¢ikarak, romandaki hem kadin hem de erkekleri 6zgiir kilma
egilimindedir. Yukarida belirtildigi gibi Nihat, yasam1 hakkinda bagimsiz olmak ister
ve fikrini acik¢a ifade eder. Romanda bagimsiz olmak i¢in ¢aba gosteren tek kisi
elbette Nihat degildir. Sabahat'in de bircok konuda oldugu gibi, evlilik konusunda da
bireysel tercihini kullanabildigi goriiliir. Bireylerin bagimsizligini ortaya ¢ikarmak
adina evlenecek ciftlerin birbirlerini goriip, taniyarak, kararlarini verdikleri yenilik¢i
bir bakis agisi, geleneksel goriici usulii evliliklere alternatif olarak oOne siiriiliir.

Demir, ise Suat ve Sabahat arasindaki evlilik oncesi iligkiyi su sekilde ifade eder:

..Suatn tatilde bulundugu iki ay miiddetince konugarak birbirlerini tanmima
firsatt bulurlar. Osmanl toplumu i¢in olagan disi goriilebilecek bu siireg,
romanda akraba olmalart ve ortak bir mekanda yasamalariyla miimkiin kilinir.
Yine de yazar, bu iliskinin safiyetini siklikla vurgular ve gencleri gerek
Sabahat'in 6zel egitmeni Miss Omdun gerekse ailenin diger iiyelerinin siirekli
gozetimi altinda tutar. Boylelikle gelenegin getirdigi birtakim kaygilar da
bertaraf edilir (Demir, 2012: 15, 16).

Ancak bu konuda Fatma Aliye Hanim'mn olumsuz bir 6rnek olarak verdigi
Fehame bagimsiz bir birey degildir. Toplumsal cinsiyet esitsizligine ait bir 6rnek
olarak karsimiza c¢ikar. Fehame, geleneksel evlilik tiplerinden olan goriicti usulii
evlilik ile evlenir. Yani esini secme hakkina sahip degildir ve hi¢ tanimadig: biriyle
evlendirilir. Fatma Aliye Hanim, Osmanli toplumu icerisinde kabul goren goriicii

usulii evliliklere 6rnek olarak Fehame’nin evliligini gosterir:
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Nereden tanmiyacagim? Bugiin nikah olacagimi daha diin aksam ogrendim!
Séylendim. 'Istemem!’ dedim. Bugiin vekalet vermemek icin israr ettim! Hi¢bir
faydasi olmadi. Vekil ile sahitleri, bulundugum odamn kapisina getirdiler.
Yemedigim yumruk, ¢imdik kalmadi! Viicudum sizliyor. Belki de c¢iiriimiistiir!
Adamlar saatlerce kapinin éniinde beklediler. Onlarin yaninda sesimi ¢ikarip
bir sey soylemedim. Lakin vekalet de vermiyordum. Vekil ile sahitlere, '"Aman
efendim kusura bakmaywiz, pek mahcuptur utanmiyor diyorlardi.’ Yavag sesle
iceridekilere ben simdi bunlara 'Istemiyorum! Size vekalet vermiyorum
diyecegim!' der demez telasa diistiiler. 'Haysiyetimizi, namusumuzu mahv mi
edeceksin?' diye iizerime gictladilar! Ya benim haysiyetim, namusum kime tevdi
olunuyordu ben biliyor muyum? Benim istikbalimin hi¢ ehemmiyeti yok mu?
Cebr ve giddetin hiikmii olamayacagimi anlaymca yalvardilar, 'Aman,
namusumuz bitecek!' dediler. 'Sonra sitti, birisini seviyor da onun i¢cin yapti
derler,' dediler. Bundan korktum! Oyle bir iftiraya ugrarsam diye titredim.
Kapwnin oniindeki adamlardan utandim. Nikah oldu (Topuz, 2012: 150).

Yukarida Fehame'nin Sabahat'tan ¢ok farkli bir yasama sahip oldugunu goririiz.
Ornegin: Fehame’nin nikahi vardir fakat bu nikahtan haberi yoktur. Ailesi onun
sorun ¢ikarmasini istemedikleri i¢in ona nikah1 son giin haber verirler. Bu baglamda
Fatma Aliye, Fehame’yi istegi disinda evlendirilen ve mutsuz olan kadinlarin sesi
olarak kullanir ve bu kisi lizerinden kadinin seylestirilmesi, bir birey olmaktan ziyade
bir nesne olarak muamele gérmesi konusunu elestirir: “Fehame, o hanede evlat degil,
bir siis, bir ziynet makamindaydi” (Topuz, 2012: 162). Fehame, her konuda
sinirlandirilir, engellenir. Ailesinin baski ve siddeti ile ozgiirliigli, se¢me hakki,
bireyselligi elinden alinir. Fehame'nin aksine 6zgiir iradesini kullanabilen Sabahat ise
geleneksel olan anlayis karsisinda ideal olani temsil eder. Fatma Aliye Hanim'in
buradaki toplumsal mesaji kadinlarin 6zerk bireyler olmalar1 agisindan atilan 6nemli
bir adimdir. Burada liberal feminizm kuram agisindan énemli olan bagimsizlik ilkesi
vurgulanir. Demir ise romanda bagimsizligini elde edemeyen, siirekli sinirlandirilan
ve engellenen bir kadin olan Fehame hakkinda sunlar1 sdyler:

Romanin bir diger onemli kadint Fehame, aile iliskileri ve evlilik konularinda
Sabahat kadar sansh degildir. Zengin bir ailenin kizi olmasina ragmen ailesinin
diizensiz yagsantisi, anne ve agabeylerinin baskict tutumu onu hiirriyetinden
uzaklastirir.  Hicbir konuda kendi kararini verebilecek durumda degildir.
Bunlarin en basinda da evlilik gelir. Fehame, Rifat'n kendisine olan agkindan
habersiz, ailesinin zorlamasiyla evlenir. Evlendirilecegini nikah olmadan bir
gece once ogrenir. Fiziksel ve psikolojik baskilar sonucu nikaha razi edilir.
Evilenecegi adami da nikahtan sonra govebiliv. Bunun oncesinde yine ailesinin
istegiyle nisanlanmig, bu nigan, damat adaymin, Fehame'nin abisinin metresiyle
olan iliskisi ortaya ¢ikinca bozulmustur. Fehame tiim bu garipliklerin ortasinda
kendi hayatina sahip ¢ikamayan kadinlarin bir temsilcisi olarak bulunmaktadir
(Demir, 2012: 23).
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Romanda sadece kadinlarin degil bir erkek olan Rifat'in da Fehame gibi aile baskisi
altinda kaldigin1 goriiriiz. Romanda Rifat, liberal feminizmin 6gretilerinden biri olan
bagimsizlik ilkesi ile baglantili olarak kendi 06zgiir iradesini kullanir ve ailesi
tarafindan yapilan baskiya bagkaldirir. Rifat, evlenmek istedigi kiz1 gérmek, isitmek
ve zekasimi bilmek istedigini dile getirir ve bunun gerekliligini vurgular (Topuz,
2012: 40, 41). Rifat'a gore evlenecegi kadin, giizel oldugu kadar zeki ve aym
zamanda fikir ve miza¢ yoniinden istedigi gibi biri olmalidir. Fatma Aliye burada
kadmlarin evlilik i¢indeki konumlarinin degismesi gerektigini ve kadinlarin tek
yonli degil ¢ok yonlii bir bireysel gelisim siirecinden gegmeleri gerektigi
konusundaki goriislerini Rifat {izerinden savunur. Kadin 6zgiirlesmesini bir erkek
iizerinden savunmasinin nedeni bu goriislerin daha kolay ig¢sellesmesini ve kabul
gormesini saglamak olabilir. Nitekim liberal feminizmin ilk temsilcileri de bu
yonteme siklikla bagvurmuslardir.

Yazar, kadinlarin geleneksel olarak sadece bedensel anlamda yani
giizellikleriyle tanimlanmalarina ve temsil edilmelerine tepki olarak kadinlar1 farkl
yonleriyle resmederek bu kadinlardan birer biitiinciil benlik yaratir ve Sabahat bunun
en One c¢ikan Ornegidir. Sabahat, fiziksel goriintiisiiniin disinda akli, entelektiiel
birikimi ve etik degerlere olan baghiligiyla da one ¢iktig1 net bir sekilde gortilebilir.
Sabahat'in rasyonel yoniiyle 6n plana ¢iktig1 en 6nemli noktalardan birisi de Suat ile
olan iliskisidir ve geleneksel romans olay Oorgiilerinin igine sikisip kalmus,
duygulariyla hareket eden ve bu yiizden de her zaman kirillgan ve hata yapmaya
yatkin kadin klise tiplerinin aksine Sabahat “kalbi[n]i daima kafa[sin]in emrine tabi
kilmak" ister (Topuz, 2012: 88).

Fatma Aliye Hanim’in romanlarinda direnen, giiclii, 6zgiin kadinlar ve
ozellikle baskisiler aklin duygulardan daha 6nemli oldugunu vurgularlar. Askla bagh
olduklari, ¢ok sevdikleri erkeklerden bile tahammiil sinirin1 astiklar1 taktirde
vazgecerler, c¢ok zor siiregclerden gegseler bile kadmlarin ne denli giicli
olabileceklerini gosterirler ve bu yonleriyle geleneksel kadin temsillerine meydan

okurlar.
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3.3.3.2. Egitim

Fatma Aliye Hanim'm son romani olan FEnin'de tartisilan bazi temel
konulardan biri egitim ve egitime verilmesi gereken 6nemdir. Liberal feminizmin
temel ilkelerinden biri olan egitim hakki bireylerin zihinsel ve ruhsal gelisimleri,
analitik diisiinme becerileri gelistirmeleri ve kendi kararlarini alabilen bireyler haline
gelmeleri i¢cin hayati 6nem arz etmektedir (Donovan, 2016: 34). Tam da bu
sebeplerle Fatma Aliye Hanim da 6zellikle kadinlarin egitim hakki konusuna vurgu
yapar.

Roman doneminin egitim tarzini bizlere aktarmakta 6nemli bir kaynaktir.
Romanda kiz ve erkek cocuklara verilen egitimin farkliliklar igerdigini, hatta
ayriliker bir egitim tarzinin hakim oldugunu gorebiliriz. Hatta egitimin kurumsal bir
boyuta ulasmadig1 da goriiliir. Ozellikle aileler kiz ¢ocuklarinin egitiminde gelisi
giizel bir yontem kullanirlar. Kiz ¢ocuklarinin on bir on iki yasindan sonra egitim
harici evlilik i¢in hazirlandiklar1 ve bazi sansh kiz ¢ocuklarinin evlerinde 6zel egitim
alarak kendilerini gelistirdikleri anlasilir (Eroglu ve Ozdemir, 2016: 75-76). Tanzimat
doneminde, kizlarin egitime devam etmelerinin bir diger yolu da yasli, iyi ahlakli ve
ozel olarak tutulan hocalar sayesinde miimkiin kilinir (Ozdemir ve Siigiimlii, 2014:
1069).

Fatma Aliye Hanim'in diger romanlarinda da dikkat ¢eken bir 6zellik vardir.
Bu o6zellik bazi konularda amacina ulagsamayan ya da farkli bir mesguliyet sahibi
olmak isteyen kadinlarin yaslar1 ne olursa olsun egitime yonelmeleridir. Hatta bu
egitim bazen kii¢iik yaslarda baslar bazense ileri yaslar1 kapsar. Bu noktada
kadmnlarin egitime olan israrciliklar1 ve 6zenleri dikkate degerdir. Roman, egitim
konusunu bireyin gelisiminin temel yapi tasi olarak yansitir ve cinslerin esit egitim
almalar gerektigini vurgular. Fatma Aliye Hanim, Avrupa'daki liberal feministler
gibi egitime onem verir. Romanda belirledigi kisiler, liberal feminizm ile baglantil
olarak egitime, sanata ve elestirel diisiinmeye yatkin insanlardir. Bu kisilerin baginda
Sabahat gelir. O, kendi ¢abalar1 ile Fransizcayi, ve Londra'dan getirtilen Miss Mod
adinda bir miirebbiyeden de Ingilizceyi dgrenir. Bunlarin yani sira birgok bilim ve
sanat alaninda da egitim alan Sabahat'in (Topuz, 2012: 136-137) egitimi konusunda

elestiri konusu olabilecek tek detay ise kadinin egitim alaninin ev olarak
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belirlenmesidir. Kendi doneminin sartlar1 gz oniinde bulunduruldugunda Fatma
Aliye'nin i¢inde yasadig1 toplumun kadinin kamusal alanda temsil edilmesine hazir
olmadigim diisiindiigii s0ylenebilir. Erkek ¢ocuklarinin dis diinya ile olan, kamusala
cikabilen bakis acilarinin yaninda kiz ¢ocuklarmin on bir on iki yasindan sonra
selamlikta bulunmamalar1 ve haremlikte kalmalar1 gerekir. Bu sebeple derslerine ev
ici alanda devam ederler. Ancak bu olumsuzluga ragmen Fatma Aliye'nin oldukga
egitimli ve entelektiiel kadinlar yaratmasi agisindan kendi donemi i¢in ¢ok ilerici ve

yenilikg¢i bir tavir sergiledigi aciktir. Demir'in de ifade ettigi gibi:

Romanda evliligin yam sira kadinlarin egitimi konusuna da deginilmigtir.
Baskisi Sabahat yedi yasinda Abdullah Efendi adli bir hocadan ders almaya
baslamistir  Bu sirada Tiirkceyi de okuyup yazabilmektedir. Abdullah
Efendi’den bu yillar icerisinde kavaid, belagat, mantik, ilmi ve edebi ilimler,
miinazara, cografya, tarih, kozmografya, hikmet, kimya gibi dersleri gormiistiir.
Aynt zamanda Fransizca ve Ingilizce bilmekte, miikemmel piyano ¢almaktadir
(Demir, 2012: 24).

Enin romaninda egitimli birey olmak 6nem arz eder. iki cinsin de egitimli olmasi
beklenir. Liberal feminizm ile paralel olarak egitim ve ayn1 zamanda kadin-erkek
esitligine olan gereklilik belirtilir. Ozellikle es se¢imi ve evlilik konularinda egitime
verilen 6nem dikkat ¢ceker. Demir'e gore Sabahat, evlenecegi kisinin her seyden dnce

egitimli olmasina dikkat eder:

Romanda sadece kadin egitimi iizerinde durulmamaktadir. Romamin erkek
tasvirleri Suat, Nihat ve Rifat da son derece iyi bir egitim hayati gecirmiglerdir.
Suat ve Nihat Fransa'da egitimlerini tamamlamug, tatillerini egitici gezilere
aywnuglardir. Zaten Sabahat'n  Suat'la  evliligi  kabul etmesinin ana
nedenlerinden biri Suatin egitime gésterdigi hassasiyettir (Demir, 2012: 25).

Daha da 6nemlisi romanin en ideal ¢izilmis erkek karakteri Rifat'in da evlenecegi
kadinda aradig1 en 6nemli 6zelliklerden birisi egitimli olmasidir (Topuz, 2012: 41).
Rifat’1 bu sekilde resmederek Fatma Aliye egitimi sadece erkekler icin degil kadinlar
icin de vazgecilmez kilar (Topuz, 2012: 46-47). Sabahat'n dayis1 Ekrem Efendi
sadece kendi ogullar1 i¢in degil Sabahat'in egitimi i¢in de 6zel bir ¢aba sarf eder.
Hatta bizzat kendisi Sabahat'a 6gretmenlik eder ve yol gosterici olur (Topuz, 2012:
37). Sabahat'in her tiirlii bilgi ve beceri sahibi olmasi icin Avrupa'dan 6gretmen

getirtir:
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Sabahat'in tahsili i¢in en muteber muallimler tayin eyledigi gibi Fransizca
lisanm igin getirecegi muallimeyi de kendisi Paris’e kadar gidip ehibbast
vasitasiyla intihap eyledi. Hal ve ahvalini tahkik eyledigi dul bir ev kadini
getirdi. Sabahat’in birlikte oynamasi icin giizel bir kiiciik cariye almiglardi.
Ismi Itimat konulmus olan bu kizcagiz da hammiyla beraber okuyordu.
Londra’dan getirtilen Miss Mod'dan dahi Ingilizceyi birlikte 6grendiler (Topuz,
2012: 46-47).

Romanda Sabahat gibi 6zenli bir egitimden gegen diger kadin ise Fehame'dir.
Fehame de bir¢cok 6gretmenden 6zel ders alarak egitim goriir ancak Fehame'nin
egitimi onu bagimsiz, elestirel diislinen, kiiltiirlii bir birey yapmak iizerine degil,
geleneksel anlamda kadinlik gorevlerini en iyi sekilde yerine getirebilecek bir es ve
anne olmak tizerine kuruludur. Yani bu Jean Jacques Rousseau'nun Emile adl
metninde Sofie i¢in tasarladig: tiirde bir egitimdir (Topuz, 2012: 139). Fehame'nin
ailesi kizlarinin egitimini onun kisisel gelisimi i¢in degil, bunun aksine Fehame'nin
geleneksel olarak onun igin belirlenmis toplumsal cinsiyet rollerine biiriinebilmesi
icin gerekli goriir. Karaca'nmin da ifade ettigi gibi Fehame'nin egitimini aldigi
Fransizca ve piyano, zamanin genglerinin bilmeleri gereken dil ve sanat dali olarak
goriiliir ve gengler bu alanlara farkinda olmadan sekilsel anlamda yakinlik gosterirler
(Karaca, 2011: 99).

Fatma Aliye Hanim, donemindeki kadinlarin, egitim ve modernlesme
konusunu yanlig anladigindan bahseder (Karaca, 2013: 1490). Ona gore, kadinlarin
erkekler icin egitim almalar1 anlamsizdir. Fatma Aliye Hanim, kadinlarin aldigi
egitimin niteliginden rahatsizlik duyar. Ona gore, egitimlilik kadinlar1 siislemek
amacli, gdstermelik bir uygulama olmamalidir. Bunun aksine egitim, akil ve mantik
ilkeleri ile gerceklesmeli ve bireyler bu egitim lizerinde yorum yapma yetenegine
sahip olmalidirlar (Karaca, 2011: 99). Fatma Aliye Hanim, makalelerinde savundugu
ilkeleri romanlar1 iizerinden kurgusallastirarak, egitim konusundaki sekilci anlayisi
elestirir ve bu durumu degistirmeye calisir. Ayni zamanda toplumsal cinsiyet
esitsizliginin bir magduru olarak ornekledigi Fehame ile kadinlarin yasadiklar
sorunlara vurgu yapar ve entelektiiel potansiyeli ¢ok yiliksek olan Fehame gibi
kadinlarin bu potansiyelleri hayata gecirememelerini elestirir. Bu elestiri Fatma Aliye
Hanim'in Fehame'nin zekasi1 ve becerisi konusunda yaptigi1 yorumlarda net bir sekilde

goriilebilir (Topuz, 2012: 162-163).

170



Romanda sanata verilen Onemi gormek miimkiindiir. Nereden bakarsak
bakalim bir¢cok boliimde egitim ve sanata dair bilgilerin lizerinde duruldugu goriliir.
Kadmlarin piyano, ut ve kemanla bagdastirildiklar1 boliimler dikkate degerdir
(Eroglu ve Ozdemir, 2016: 78). Benzer sekilde Ahmet Mithat Efendi’nin Cingene
romaninda da kiz ¢ocuklarin pratik egitim almalarinin yani sira miizik egitimi gibi
teorik dersler almalarinin da miimkiin olduguna deginilir (Ozdemir ve Eroglu, 2016:
75, 76). Kadinlarin sadece sanat alanlarinda ve ev i¢i ugraslar konusunda egitim
almalari, 6zellikle Virginia Woolf gibi kadin yazarlar tarafindan, kadinlarin bagimsiz
birer birey olarak, kendilerini gergeklestirememeleri ve kisisel gelisimlerinin
tamamlanamamasi gerekceleri ile elestirilir. Virginia Woolf, Kendine Ait Bir Oda adli
eserinde kadinlara uygun goriilen bu yetersiz egitimi kabul etmez (Woolf; Cev.
Duman, 2019: 61-62). Her ne kadar Fatma Aliye'de kendi déneminin normlarina
bagl ve daha ziyade muhafazakar bir yazar olarak algilansa da, Virginia Woolf'un
kadmin egitimi konusundaki elestirisini destekler nitelikte romanlar yazar. Kadinlarin
gelisimlerini ve kimliklerini tamamlayabilmeleri boliinmiis kimlikler olmaktan
kurtulabilmeleri i¢in, Sabahat karakteri {izerinden kurgulanan ¢ok yonlii bir egitim
almalarmi saglar ve bu durumun toplum tarafindan igsellestirilmesine ¢alisir. Dahast
geleneksel anlatilarda sadece erkeklere atfedilen bazi nitelikleri kadinlara da
atfederek bu durusunu destekler. Geleneksel diistincelerin hakim oldugu romanlarda
genellikle erkeklerin kendi viicutlar1 ve ruhlar1 haricindeki nesnelerle baglanti
kurduklar1 goriilii. Ancak kadin annedir, estir ve kimligi her daim bir bagkasi
iizerinden tanimlanir. Fatma Aliye, doneminin toplumsal cinsiyet esitsizligine
yonelik bakis agisin1 yikmak i¢in hem kendisi hem de romanlarinda belirledigi kisiler
aracilifiyla geleneksel kadinlik ve erkeklik rollerine kars1 elestirel yaklasir ve kadini
yenilik¢i bir bakis acist yeniden tanimlar (Akarkan, 2017: 1-2). O, kadin1 farkh
seylerle bagdastirir. Kararliligiyla, bagimsizligiyla, amaciyla, gayretiyle, gururuyla,
zekasiyla, miizik aletine olan sevgisiyle, disaridan bir nesneyle olan iletisimi ile
Fatma Aliye Hanim, kadinlar1 eksik ve nesne olarak gdren hakim diisiinceye karsilik,
onlarin farkliliklarmma dikkat ¢eker. Kadimnlarin akil ve mantik ilkeleri ile hareket
ettiklerini, onlarin da duygu ve diisiincelerinin oldugunu, sadece fiziksel giizellikleri

ile degil zihinleri ile de var olduklarini1 kanitlamak ister.
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3.3.3.3. Ideal Kadinlk Rolleri, iki Zit Kadim Karakter:
Sabahat/Nebahat

Fatma Aliye Hanim, Enin'de Nebahat’1, yaratmaya calistigi 6rnek bir kadin
olan Sabahat'in karsisina onun tam zitt1 olarak ¢ikarir. Roman Sabahat'in etrafinda
cevrelendigi icin, Nebahat’in tam anlamiyla romana dahil olmasi, ana konulardan
biri olan, evliligin tartisildigi zaman gerceklesir. Bir anlamda Nebahat, Sabahat
tizerinden olusturulmaya calisilan yenilik¢i ve bagimsiz kadin temsilini 6n plana
cikarmak, yani Nebahat’1, Sabahat'in folyo kisisi olarak tanimlamak i¢in olusturulur.

Sabahat'in bircok olumlu yoniine karsilik, Nebahat'in da bir¢ok olumsuz yonii
bulunur. Her konuda oldugu gibi evlilik konusunda da fikirleri uyusmaz. Sabahat'in
evlilikten beklentisi; sevgi, saygi, sadakat gibi belli bash 6zelliklerdir, Nebahat ise
evlenecegi erkegin ekonomik durumunu dikkate alir (Demir, 2012: 19). iki kiz
kardesin zit diistiigli diger bir konu ise egitimdir. Sabahat'in egitime verdigi dneme
romanda siklikla yer verilir ancak Nebahat icin egitim bos bir ugrastir ve ona gore
ehemmiyet verilmesi gereken zenginlik ve giizelliktir (Demir, 2012: 24). Fatma Aliye
Hanim, iki kiz kardesin dayanisma igerisinde olmak yerine, birbirlerine zit
olmalarini, Sabahat {izerinden olusturmaya calistig1 ideal yani egitimli, bagimsiz,
rasyonel, modern kadin portresini daha da 6n plana ¢ikarmak icin kasith olarak
kurgular.

Nebahat'in egitimi ve Ogrenmeyi reddetmesi, fizikselligi ve zenginligi
kabullenmesi gibi belli bash o6zellikleri Fatma Aliye Hanim'in yaratmaya galistig1
ideal kadinlik rollerine uygun degildir. Aksine Nebahat erkek egemen bakis agisinda
kadim1 tanimlayan 's1g kadin' klise tiplerinden birisidir. Fatma Aliye, bu s1g kadin
tipine karsilik Sabahat gibi birini yaratarak Nebahat'in temsil ettigi bu klise tipin
kadina dair bir gergeklik olarak algilanmasinin 6niine geger. Ona gore, ideal olan
kadin akil, mantik, egitim, kiltiir, bagimsizlik gibi 6dlgiitleri kendisi i¢in ders olarak
ele alan kisidir. Fatma Aliye Hanim, ataerkil diizene kars1 bir durus sergiler, yenilik¢i
ve entelektiiel bir bakis acisinin etkisiyle de kadinlar1 farkli bir sekilde ele alir ve

kadinlarin bagimsiz birer birey olmalar1 yoniinde adimlar atar.
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3.3.3.4. Akil ve Duygu

Fatma Aliye Hanim, romanlarinda 6rnek kadinlari, geleneksel kadinlik rolleri
disinda tanimlayarak okuyucuya sunar (Canbaz, 2005: 2). Ona gore, kadnlar bir
birey olarak tanimlanmalidirlar. Romanlarinda kadinlarin akilei, entelektiiel, gururlu,
kararli, sosyo-psikolojik anlamda gii¢lii olduklarini kanitlamak icin kisilerini bunlara
yonelik secer (Canbaz, 2005: 8). Kadinlarin duygusal varliklar olarak
degerlendirilmelerine ve bedenleri ile 6n plana c¢ikartilmalarina karsit ¢ikar.
Kadinlarin yasamlarin1 idame etmeleri ve kendilerini gergeklestirmeleri onlarin
egitim, saglik, ekonomi gibi alanlarda kendilerini gostermeleri ile miimkiin olur.
Kadimlarin duygusallik ve fiziksellikten ibaret olmadigini kanitlar nitelikte Sabahat’a
su sozleri soyletir: “Sevmek i¢in acele etmeyelim! Simdi birbirimizi 6grenmekten

"7

baslayalim!” (Topuz, 2012: 88). Bu sdzler Sabahat’in ve Fatma Aliye Hanim’in
yaratmak istedigi benzer kadinlarin nasil duygusal ve zihinsel olarak kontrol sahibi
olduklarina isaret eder. Fatma Aliye Hanim'in akilci ve direnen kadinlari
duygularindan 6nce akil ve mantiklarin1 kullanmay1 tercih ederler (Er, 2011: 387).
Fatma Aliye Hanim, bu yo0niiyle liberal feminist teorinin akilcilik ilkesini akillara
getirir. Liberal feminist teorinin temsili asamasindaki 6nemli isimlerden olan Mary
Wollstonecraftin da akil kavramina c¢ok biiyiikk onem verdigi bilinir. Ayrica
Wollstonecraft, kadin ve erkek arasindaki iliskiyi akil kavrami ile agiklamaya calisir
(Goztepe, 1995: 186). Ona gore, akil kavrami iizerinde cinsiyet gozetmeden
degerlendirme yapilmalidir. O, kadinlarin 6ncelikle akillarin1 kullandiklar1 zaman
gelisme kaydedeceklerinden bahseder (Aktas, 2013: 62).

Fatma Aliye Hanim'mm romanlarinda aile kurumuna ait bilgi sahibi olmak
mimkiindiir. Aile kurma agsamasinda gerceklesen asamalar hakkinda, yani evlilik
oncesi iligkiler, namzetlik, es se¢cimi gibi konular igerisinde bireylerin yasadigi
sorunlarla ilgili olarak degerlendirme yapar (Karaca, 2011: 101, 110). Evliligi,
bireylerin 6nemli gordiigli bir kurum olarak belirtir. Onun romanlarindaki akilc1
kadnlar, elbette evlilik gibi onemli goriilen bir meselede akillarin1 6n plana
cikarmaktan geri kalmazlar ve her daim akillarinin hislerine hakim olmasini isterler
(Demir, 2012: 21). Sabahat'in su sozleri bunu kanitlar niteliktedir: “Ben kalbimi

daima kafamin emrine tabi kilmak isterim Suat! Hissiyat-1 kalbiyeme daima fikrimi
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hakim tutmak isterim!..” (Topuz, 2012: 88). Fatma Aliye Hanim'm Enin romaninin
ana konusu da tam olarak bunu yansitir. Onun, akilci kadinlara liberal feminist
teori igerisinde yer vermek yanlis olmaz. Toplumsal cinsiyet esitsizligi karsisindaki
durusu ve kadinlarin toplumsal anlamda karsilastiklar1 sorunlara ¢6ziim yollari
aramasi onun, doneminin kadin haklari savunucusu olmasinin bir kanitidir (Derer,
Polat, 2016: 195). Doniistiirmeye calistigi kadinlik roli uysal, pasif, kirilgan ve
gli¢siliz olarak tanimlananlardir. Oysa, Fatma Aliye Hanim, kadinlar1 akil, bilgi, gii¢
ve bagimsizlikla tanimlamak ister ve romanlarinda bu yenilik¢i kadinlik rollerini
okuyucuya benimsetmek i¢in ¢aba gdsterir.

Fatma Aliye Hanim'in yaratmaya c¢alistig1 yenilik¢i, akilel, entelektiiel ve
bagimsiz olarak idealize ettigi kadinlar, her tiirlii zorluga katlanmaya hazirdir, ancak
sadakatsizlige tahammiil edemezler. Ayrica sevginin, sayginin, ger¢egin olmadig1 bir
evlilik yagami tasarlamaz. Ona gore, kadinlarin erkekleri ekonomik anlamda yarar
saglamak i¢in bir ara¢ olarak gormeleri de dogru degildir.

Fatma Aliye Hanim, romanlarinda liberal feminizm ile baglantili olarak bazi
temel Olgiitleri ele alir. Bunlardan bir tanesi ise, bireylerin kisisel 6zgiirliigline ve
bireysel tercihlerine odaklanan maddedir. Bu anlamda Fatma Aliye Hanim,
romanlarinda yaratmaya calistig1 yenilik¢i kisilere ve ozellikle direnen kadinlara
Ozgiirlik bahseder. Bu 6zgiirlilk tanim1 Avrupa'daki liberal feministlerin 6zgiirliik
anlayiglart ile baglantilidir. Onun romanlarinda kadin ve erkeklerin bireysel
tercihlerinin 6nemine vurgu yaptigin1 gérmek miimkiindiir. Bunu yaparken genellikle
karsilagtirma yolunu kullanir ve okuyucuya zitliklar sunarak, okuyucunun akil ve
mantik ilkeleri ile se¢im yapmasi i¢in ipuglar1 verir. Akil ve mantik ilkesi, yine
liberal feminist teorinin vazgegilmez ilkelerinden biridir ve Fatma Aliye Hanim'in
roman ve makalelerinde siklikla iizerinde durdugu bir maddedir. Ozellikle
romanlarindaki kadinlar1 gergek yasamdan secerek, ornek verir. Gergek yasamda
kadinlarin akilc1 olduklarini1 kanitlamak ve bu yolla dénemin tabularini yikmak icin
caba gosterir. Fatma Aliye Hanim, kadinlarin erkeklere gore olan ikincil konumlarini
kabul etmez, ona gore iki cins de esit olmalidir. Liberal feministlerin iizerinde
durduklar: bir diger 6nemli konu da Fatma Aliye Hanim'in degindigi cinslerin esitligi
anlayisidir. Ayrica esitlik konusu disinda egitim hakkinda da bir¢cok konuya deginir.

Insanlarin gelisiminin egitim ve alman egitimin yorumlanmasi baglaminda ele aldig1
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bilinir. Kadin ve erkek fark etmeksizin egitimin esitlikten yana olmasini talep eder.
Gortldiigii tizere Fatma Aliye Hanim, liberal feminist teori igerisindeki bir¢ok madde
ile baglantili olarak goriislerini dile getirir. Liberal feministlerin oy hakki talepleri
Fatma Aliye Hanim'in bahsettigi bir konu degildir. Yasadig1 donem olan Osmanli'da
kadin ve erkekler i¢in oy hakki s6z konusu olmadig i¢in Fatma Aliye Hanim'in bu
konuya diger liberal feministler gibi odaklanmadig: diisiiniilebilir. Ozetle, Fatma
Aliye Hanim'm romanlarinda akilci, esit, egitimli kadin ve erkekler gdrmek
miimkiindiir. Romanlarinin 6zellikle gercek¢i olmasi i¢in romanlarindaki kisileri
gergek hayattan secer. Kadinlarin gercek yasamda yapabileceklerine odaklanir ve
bunlar1 okuyucuya kanitlamak ister. Asagida belirtilecegi {lizere romanlarinda
ozellikle es secimi, evlilik, toplumsal ahlak, toplumsal cinsiyet, egitim, esitlik, sanat
gibi konulara odaklanarak, diisiincelerini agiklamaya ¢alisir.

Fatma Aliye Hanim, Enin'de oncelikle iki farkli evlilik modelini iki farkli kisi
iizerinden okura sunarak, okurun kendi iradesiyle bu iki farkli evlilik modelini
degerlendirmesine olanak saglar. Bu kisilerden biri olan Fehame, evliligini kendi
istegi olmadan gerceklestirir ve evlilik dncesinde evleneceginden bile haberi olmaz.
Sabahat ise evlilik konusunda ¢ok daha 6zgiir kararlar alabilir. Cevresindeki bireyler
de Sabahat'in evliligini onun kendi tercihi ¢ercevesinde olmasi gerektigini savunarak
ona destek olurlar. Fatma Aliye Hanim, bir yandan Fehame iizerinden yasadigi
donemin evlilik anlayisini bizlere aktarirken bir yandan da Sabahat iizerinden kendi
fikir diinyasinda olmasi gereken evlilik modelini aktarir.

Osmanlt toplumu i¢in eslerin evlenmeden evvel birbirleri ile goriisiip,
konusmalar1 normal bir uygulama olarak kabul edilmez (Demir, 2013: 1062). Ancak
Fatma Aliye Hanim, bir yandan Osmanli toplumsal yapisinda bulunan normlarin
degisime ugramasi i¢in adim atarken bir yandan Sabahat ve Suat arasindaki iliskinin
kontroliinii saglamaya ¢alisir. Bunu Sabahat'in egitimi ile 6zel ilgilenen Miss Mod’u
kullanarak yapar. Miss Mod, Sabahat ve Suat arasindaki iliskinin gozetimi ve
kontroliinii saglamaktadir (Demir, 2013: 1062-63). Fatma Aliye Hanim, bunu
yazarken yasadigi toplumun geleneksel bakis agisina sahip okuyucularin tepkisini
cekmek istememis olabilir. Ancak Sabahat ve Suat, bir gézetmen esliginde de olsa
birbirleri ile konusup, goriisme firsatt bulurlar. Bu durum Osmanli dénemi

cercevesinde baktigimizda kadin ve erkek arasindaki evlilik gibi 6nemli bir kurum
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acisindan olumlu bir adim olarak karsimiza ¢ikar.

Romanda Sabahat ve iivey kardesi Nebahat arasinda bariz bir karsitlik vardir.
Sabahat, iyiyi temsil ederken, Nebahat ise kotiiyli temsil eder. Berna Moran'in ifadesi
ile Tanzimat donemi romanlarindaki "biri melek, biri seytan" kadin temsillerini
Fatma Aliye Hanim, Enin'de Sabahat ve Nebahat arasindaki iliski ile agiklar (Akt.
Canbaz, 2005: 3). Ancak Fatma Aliye tarafindan yaratilan bu karsitlik geleneksel
melek kadin-seytan kadin karsithigindan ¢ok farklhidir. Geleneksel anlayistan farkli
olarak Sabahat'in Nebahat karsisindaki iyiligi onun pasifliginden, zayifligindan ya da
safligindan, yani "evdeki melek" olmasindan degil entelektiiel kapasitesinden ve
rasyonel akli aktif bir sekilde kullanabilmesinden kaynaklidir. Bu yeni ideal kadin
temsili iizerinden Fatma Aliye'nin ideal kadinlik algilarmi doniistirmeye calistig

acik ve net bir sekilde goriilebilir.
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SONUC

Fatma Aliye Hanim, Osmanli'da devlet insani, hukuk¢u ve tarih¢i Ahmet
Cevdet Pasa'nin ii¢ ¢ocugundan biridir. Ust simif bir aileye mensuptur ve ailesindeki
bireyler egitim konusunda iist seviyede yer alirlar. Ancak Fatma Aliye Hanim ve kiz
kardesi Emine Semiye Hanim, bireysel ve toplumsal farkindaliklar1 yiiksek,
arastirmaya ve 0grenmeye karsi ilgili ve ozellikle kadin haklar1 konusunda duyarlt
olmalar ile hem aile fertlerinden hem de toplumun genelinden ayrilirlar. Iki kiz
kardes kadin haklar1 i¢in ¢aba gdstermekten ¢ekinmezler, roman ve makalelerinde
siklikla kadinin konumuna dair degerlendirmelerde bulunurlar. Fatma Aliye Hanim
ve Emine Semiye Hanim'in ikisi de ¢ok dnemli kadin haklar1 savunucularidir. Emine
Semiye Hanim da en az Fatma Aliye Hanim kadar arastirilmaya deger bir kadin
haklar1 savunucusudur. Ancak bu tezde Tiirk Edebiyati'nin ilk kadin romanci olma
Ozelligine sahip olan Fatma Aliye Hanim'1 g¢alismanin daha uygun olacagi
diistiniilmiistiir. Ciinkii Fatma Aliye Hanim’1 doksanli yillarin basina kadar sistemli
bir sekilde ele alip inceleyen bir arastirmaci olmamustir. 1990 yilindan itibaren
Miibeccel Kiziltan ve Emel Asa’nin katkilariyla akademik alana tasinan Fatma Aliye
Hanim’1n giiniimiizde konu olarak ele alindig1 bir¢ok arastirma vardir. Ancak yine de
bu denli 6nemli bir ismin aragtirma konusu olmasi i¢in yiiz yila yakin bir siirenin
beklenmis olmasi kadin arastirmalari agisindan sorun teskil etmektedir.

Fatma Aliye Hanim’in Cumhuriyet rejimine yonelik bakis acis1 da Mustafa
Kemal Atatiirk'in esi Latife Hanim'a yazdigi mektuplarda agikg¢a goriiliir
(Kendiroglu, 2014: 2). Fatma Aliye Hanim ve Latife Hanim'in mektuplarini gliniimiiz
Tiirkcesine ¢eviren Sahika Karaca'min, Fatma Aliye Hanim't Cumhuriyet diismani
olarak goren ya da unutulmasma zemin hazirlayan bireylere karsi bir savunma
olusturmak istemis olabilecegi diisiiniilebilir. Sahika Karaca'nin ¢evirisi su sekildedir:
“Bliylik Mustafa Kemal, tarihte biiylikk nam verilenlerden daha biiyiikk oldu.
Zaferimizin ancak bir mucizeye kaldigini fen erbabi sdylemislerdi. Zaferi kazanan
Hazret-1 Gazi bir mucize-i Rabbaniyedir (Rabbin mucizesi)” (Karaca, 2014: 7).

Kiiclik yaslardan itibaren egitim-Ogretime ilgili olan Fatma Aliye Hanim,
toplumsal sorunlara kars1 bilingli ve duyarlidir. Bu sorunlar igerisinde romanlarinda
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israrla tlizerinde durdugu kadininin egitimi, kadmn haklari, toplumsal cinsiyet
esitsizligi gibi konular yer alir. Geleneksel anlamdaki kadin-erkek rollerini tersine
cevirmeyi amacglayan Fatma Aliye Hanim, romanlarinda kadinlar1 merkezde tutarak
onlart 6n plana ¢ikarmay1 amagclar. Geleneksel ataerkil anlayisin aksine kadin ve
erkegin esit olmasi gerektigini savunur.

Fatma Aliye Hanim (1862-1936) Osmanli ve Cumbhuriyet'in ilk yillarinda
yasayan Tiirk Edebiyatimin ilk Tiirk ve Miisliman kadin romancisidir. Yasadigi
toplumun sorunlarma kulak veren, ilgili, arastirmaci, egitimli, rasyonelligi ve
gelismeyi savunan, aydin bir kadindir. Romanlarinda toplumun dezavantajl
konumdaki bireyleri ve Ozellikle kadinlara yol gdosterici olmak i¢in ¢aba gdosterir.
Kadinlarin egitimi, 6zel ve kamusal alan igerisindeki yeri, hukuki ve siyasi yagamlari
gibi konular {izerinden yasadiklari sorunlar1 ele alarak, kendi yasadigi donem
icerisinde degerlendirildiginde, kadinlarin lehine cesur sdylemlerde bulundugu ileri
stiriilebilir. Bu nedenle bu tezin birinci boliimiinii olusturan, "Osmanli'da Kadin"
bashigr altinda Fatma Aliye Hanim'in yasadigi donemi incelemek gerekir.
"Osmanli'da Kadin" baghgr altinda yer alan maddeler; kadinin kimligi, konumu,
egitimi, ¢alisma hayati gibi konular ayrintili olarak incelenir. Ayrica Osmanlt
kadininin aile ve toplum, hatta Avrupa toplumu igerisindeki konumu hakkinda bilgi
verilir. Son olarak bu boliimde Osmanli'da ve Avrupa'da kadin haklar1 hakkinda
caligmalara imza atan Onemli isimlere deginilir. Boylelikle Fatma Aliye Hanim'in
yasadig1 toplum olan Osmanli hakkinda bilgi sahibi olarak, o donemin kosullarinda
kadmin konumu iizerine bir degerlendirme yapma sansina sahip olunur. Daha sonra
"Liberal Feminizm" olarak adlandirdigimiz ikinci boliimde, Fatma Aliye Hanim ve
Liberal feminist teorinin savundugu degerler arasinda ortak konularin mevcut
oldugundan bahsedilir. Ancak dncelikle feminist teori ve erkek egemenligi, toplumsal
cinsiyet kavrami, Ozel-kamusal alan ayrimi gibi 6nemli maddelere deginmek,
konunun anlasilmasi agisindan 6nem arz eder. Feminist teori hakkinda bilgi sahibi
oldugumuz taktirde, liberal feminizmi, Ggretilerini ve Onciilerini incelemek de
gereklidir. Olympe de Gouges, Mary Wollstonecraft, Elizabeth Cady Stanton, Susan
B. Anthony, Harriet Taylor ve John Stuart Mill gibi 6nemli isimler liberal feminizmin

Onctuleri arasindadir.
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Ucgiincii béliimde, Fatma Aliye Hanim'm yasami ve eserleri hakkinda bilgi
verilir. “Tiirk Edebiyati'nin Ik Romanc1 Kadmi Fatma Aliye'nin Direnen Kadinlar1”
adli bu tezin ana konusunu olusturan boliim, Fatma Aliye Hanim'in son dénem
eserleri olarak belirtebilecegimiz, yayimlanma sirasiyla Refet, Udi ve Enin'in ayrintili
olarak incelenmesinden olusur.

Refet roman1 Fatma Aliye Hanim'in yasadigi donemin sorunlarina bir kadin
goziiyle bakarak, sessiz kalmamay1 tercih etmesi sonucu ortaya ¢ikan hem edebi hem
de tarihsel bir kaynaktir. Refet romani, Fatma Aliye Hanim'in bir kadin1 egitim, akil
ve mantik ilkeleri ile harmanladig1 ve kadin1 geleneksel rollerden arindirarak farkli
ve yenilik¢i bir bakis agisi ile yeniden tanimlamaya calistigi, hem edebi hem de
tarihsel anlamda kadinin konumu adina yazdigi 6nemli bir belge niteligini tasir. Refet
romani igerisinde yer alan konular incelenerek, bu konular arasindan kadin sorunlari,
kadin dayanigmasi, kadin miicadelesi, kadin hak ve 6zgiirliikleri, ideal kadin ve erkek
imgelerinin degistirilmesi gibi basliklar olusturulur. Bu basliklar altinda Fatma Aliye
Hanim'in yasami, Refet romam ve diisiince diinyasini yorumlanmaya caligilir. Bu
konular degerlendirilirken liberal feminist teori ile aralarindaki ortak degerlere de yer
verilir. Fatma Aliye Hanim'in rasyonellige, egitime, bireysel tercihlere, 6zgiir iradeye
verdigi onem ve yaptig1r vurgu, liberal feminist teorinin ana konulari ile paralellik
gosterir. Bu nedenle Fatma Aliye Hanim't Osmanli'da kadin haklarin1 savunan bir
kadin yazar olarak tanimlamak 6nemlidir.

Udi romani, Bedia isimli ut ¢alan bir kadinin zorlu yasam miicadelesini
anlatir. Fatma Aliye Hanim, diger romanlarinda oldugu gibi bu romaninda da kadim
ana noktaya yerlestirir ve roman kadmin etrafinda doner. Fatma Aliye Hanim,
romanlarinda Bedia gibi kadinlara yer vererek, yasadig1 toplumun kadinlara yonelik
dayatilan tabularim1 yikmaya ve onlart 6zel alandan ¢ikarip, kamusal alana
yonlendirmeye calisir. Udi romani, igerisinde kadinin bireysel ve toplumsal
sorunlarina yer veren Fatma Aliye Hanim, roman igerisinde okuyucuya onemli
mesajlar verir. Bu mesajlardan yola ¢ikarak; kadinin kamusal alandaki varligi,
kadinin erkek {iizerinden tanimlanmasi sorunu, bedene indirgenen kadin, kadinin
ozgiirligii ve bireyselligi, aile ve evlilik kurumu igerisindeki yeri, kadinin egitimi
gibi konular incelenebilir. Bazi kritik konularda aile ve toplum baskisi altinda

kalmaktan c¢ekinen Fatma Aliye Hanim'in romanlar1 {izerinden okuyucusunu
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bilin¢lendirmeye calistig1 diisiiniilebilir. Fatma Aliye Hanim'in diger romanlarindaki
gibi Enin romaninda da baskisi kadindir. Enin romani, Sabahat adli bagkisi olarak
karsimiza ¢ikan geng bir kadinin ve ¢evresindekilerin yagsamini ele alir. Tarihi, edebi
ve sosyolojik bir oneme sahiptir. Enin romani, aile kurumu, es se¢imi, evlilik, egitim,
ideal kadinlik ve erkeklik rolleri gibi konulart igerir.

Fatma Aliye Hanim'in yukarida adi gecen romanlarinda tartistigi konu ve
kavramlar ele alindiginda 19. yy Avrupa'sinda yaygin bir sekilde tartisilan liberal
feminist kuramin yankilarmi gérmek miimkiindiir. Feminizmin ilk kurumsallagmus,
orgiitli versiyonu olan liberal feminizm 6ncelikle kadin ve erkegin yasalar oniinde
esit bir konumda olmasi icin verilen savag ile One ¢ikar. Bu baglamda, ayni
dogrultuda fikirler 6ne sliren Fatma Aliye Hanim Osmanli'min ilk kadin haklar
savunucularindan biri olarak degerlendirilebilir. Bir yandan okuyup yazma
serliiveninin yarim kalmasi bir yandan da yasadigi toplum igerisinde kadinin
potansiyeline olan inancin zayifligi onun diisiinsel diinyasina etki eder. Iginde
yasadig1 politik atmosfer onun goriislerini 6zgiir bir bigimde ifade etmesinin 6niinde
bir engel olusturur ve yazilarmi bir nevi kendi kendine sansiir uygulayarak yazdigi
diisiiniilebilir.

Fatma Aliye Hanim'm yasami, fikirleri ve eserleri iizerinden sekil alan bu
tezin amaglarindan biri Fatma Aliye Hanim ve liberal feminist teori arasindaki
baglantiy1 ortaya koymaktir. Bir digeri ise “Tiirk Edebiyati'nin ilk Tiirk ve Miisliiman
kadin yazar1” olan Fatma Aliye Hanim'in, kadin sorununu detayli bir sekilde ele alan
ve bu konuyu tartismaya sunan, romanlarinda ¢cekinmeden bu konuya yer veren, bir
Osmanli kadin haklar1 savunucusu oldugunu ileri siirmektir. Bu tezin direnen
kadinlari, Fatma Aliye Hanmim'in romanlar1 iizerinde tamidiimiz Refet, Bedia,

Sabahat'in yan1 sira Fatma Aliye Hanim'in da kendisidir.
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