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(TANIS, iskender, Giiniimiizde Alevi-Siinni Iliskileri (Isparta Yakadren Koyii Ornegi),
Yiiksek Lisans Tezi, Isparta, 2016)

OZET

Giliniimiizdeki Alevi-Siinni iliskilerinde tarihi arka plan 6nemlidir. Tiirklerin
Islam’1 din kabul etmesiyle birlikte onlarda Hz. Peygamber’e ve onun Ehl-i Beyt’ine
biiyiik bir sevgi olusmustur. Bunun yaninda, onlara haksizlik ve zuliim yapanlara kars1
Tirklerde kin ve nefret ortaya cikmustir. Tiirkler karakterleri gere§i her zaman
mazlumun yaninda yer almislardir. Tiirklerdeki bu sevgi ve nefret bir takim ¢evrelerce
kendi menfaatlerine uygun olarak kullanilmistir. Osmanli-Safevi miicadelesiyle iyice
ayyuka ¢ikmustir. iki taraf da kendilerini hakli ¢ikarmak icin birbirlerine karsi telafisi
miimkiin olmayan ve gilinlimiize kadar devam edecek kotileme kampanyalari
baslatmistir. Baz1 kavramlara kotii anlamlar yiiklenmistir. Boylece Alevi-Siinni iligkileri
farkli diizeylerde giiniimiize kadar gelmistir.

Alevililik, sozlii kiiltiir ve her yorenin kendi gelenek-goreneklerini icermesi
bakimindan karmasik gibi goziikkmektedir. Konu on yargilardan uzak, objektif ve
bilimsel olarak ele alinmalidir. Alevilik, baz1 kesimler tarafindan siyasi ve ideolojik
malzeme olarak kullanilmaktadir. Bunun i¢in Alevi tanimlamasi da giiglesmektedir.
Gilintimiizde Alevilikle ile ilgili giincel sorunlar da yok degildir. Sorunlarin ¢6ziimiinde
duygusallik kenara birakilip bilimsel gerceklere bakilmalidir. Bugiin i¢in Aleviligi
Islam’dan ayr1 bir din gibi gdstermek isteyenler Alevi-Siinni iliskilerini menfi yonde
etkilemektedir.

Giliniimiizdeki Alevi-Siinni iligkileri eskiye nazaran miispet yondedir. Egitim
seviyesinin artmasi, kentlesme ve modernlesmeyle birlikte farkliliklar gérmezden
gelinmekte, insanlar gelenek ve goreneklerdeki benzerlikler ile biitiinlesmenin yollarini
aramaktadirlar. Dolayisiyla biitiinlesmenin saglanabilmesi ge¢miste meydana gelen
olaylarin tarihi arka planmi bilmekten ge¢mektedir. Farkliliklar1 zenginlik goérerek
giiniimiizde miispet yonde ilerleyen Alevi-Siinni biitiinlesmesine katki saglanabilinir.

Anahtar Kelimeler: Alevi, Kizilbas, Farklilasma, Siinni



(TANIS, iskender, Alevi-Sunni Relation At Present (The Example Of Isparta Yakadren
Village), Master’s Thesis, Isparta, 2016)

ABSTRACT

Historical background is important in Alevi-Sunni relations at present. After the
Turks accepted Islam, they had a strong liking for Hz. Muhammed and ahl al-bayt.
Besides that, Turks was filled with hated them who oppressed ahl al-bayt. Alevi-Sunni
relations came out Ottoman-Savafid struggle. Both sides start a campaign for justify
themselves. Some consepts ascribed a meaning to bad sense.

Alawism seems to complex due to oral culture and every region contain their
own traditions. Theme, should be dealt with objectively and scientifically. Alavism is
used as a political and ideological material by certain sections. Current problems are
found related to Alawism at present. In the solution of problem should be used scientific
facts.

Alevi-Sunni relations is a positive compared to the past. People are looking for
ways to integrate with the similarities in customs, education, urbanization and
modernization. In order to integration, historical background of occurrence in past
should be known.

Key Words: Alevi, Sunni, Differentiation, Kizilbash
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ONSOZ

Gegmisten giiniimiize Alevi-Siinni iliskilerinin geldigi boyutun temelinde dini
inang farkliliklarindan ¢ok, bu farkliliklar1 derinlestiren, Gtekilestiren siyasi hareketler
vardir. Dini anlamada ve algilamada baz1 gruplar arasinda farkliliklar gegmiste oldugu
gibi giiniimiizde de vardir. Ancak bu farkliliklar, birer zenginlik olarak goriilmediginden
baz1 i¢ ve dis gevrelerin etkisiyle degisik amaglar giidiilerek bir c¢atisma ortaya
cikarilmistir. Asirlardir bir arada yasayan bu milleti, kendi siyasi menfaatleri igin
kullanmaya c¢alisanlar, farkliliklara bir takim iftiralar ekleyip, birbirlerini 6tekilestirerek
Alevi-Siinni ayirimini koriiklemektedirler.

Bu calisma giris ve iki bolimden olusmaktadir. Giris kisminda Alevi-Siinni
kavramlan iizerinde duruldu. Birinci boliimde ise Tiirklerin Islam’1 din olarak kabul
etmesiyle birlikte Tiirklerde Ehl-i Beyt sevgisinin olusumu aktarilmaya ¢alisildi. Ayrica
Aleviligin Islam Mezhepler Tarihi acisindan durumuna, Alevilerin inang boyutu ve
Alevi ritiielleri incelendi.

Calismanin ikinci boliimde ise ge¢misten giiniimiize Alevi-Siinni iligkilerinde
Oonemli goriilen ti¢ donem; Osmanli-Safevi iliskilerinin olustugu dénem, II. Mahmut
donemi ile Cumhuriyet ve sonrast donem incelenerek gelinen nokta kendi tarihi
stirecine gore, objektif bir sekilde aktarilmaya gayret edildi.

Ayn1 zamanda Alevilerin giinlimiizdeki sorunlarina deginilerek, Alevi kimligin
tanimlanmasi, cem evlerinin statiisii konusu, okullardaki zorunlu din egitimi ve Diyanet
Isleri Baskanligi’nin durumunu ele alindu.

Goriismelerde bulundugum Yakadren (flavus) Koyii halkina, calismalarimda
yardimc1 olan Ars. Isa Kog¢’a, Yrd. Dog. Dr. Kamile Unliisoy’a, Isparta’da egitim
gdrmem igin ¢aba gdsteren, her zaman destegini gdrdiigiim Karaman 11 Miiftiisii Nuri
Degirmenci’ye tesekkiir ediyorum. Bu calismay1 bana oneren ve ¢alismamiz sirasinda
yardimlarin1 esirgemeyen, danigsman hocam Prof. Dr. Mehmet Saffet Sarikaya’ya
tesekkiirlerimi sunuyorum.

Iskender Tanis



GIRIS

1. ARASTIRMANIN KONUSU, GAYESI VE YONTEMI

Arastirmalarda konunun, amacinin ve yoOnteminin belirlenmesi, yapilan
aragtirmaya belli sinirlar ¢izmesi bakimindan kolaylik saglamaktadir. Alevilik konusu
tizerine yazilan eserlerin ¢coklugu ve Aleviligin kitabi bir kaynak yerine sozlii kiiltiirden
aktarilmasi, yoreden yoreye farklilik géstermesi bakimindan zorluklar icermektedir. Bu
sebeple biz, baslik olarak Giliniimiizde Alevi-Siinni iligkilerini secerek konumuzu
belirledik. Konumuzun genel olarak anlagilabilmesi i¢in Alevilik-Siinnilik kavramlarini
hakkinda birgok tanima yer vermeye ¢alistik.

Arastirmada, amacimiz ge¢misten giiniimiize Alevi-Siinni iliskilerindeki
farkliliklarin sebeplerini ortaya ¢ikarmaktir. Farklilasmanin sebebini bilmemiz gerekir
ki biitlinlesmenin saglanmasi icin gereken yollar1 bulalim. Alevi-Siinni arasindaki
farkliliklar ne zaman bagladi? Giiniimiize kadar devam etmesinin sebepleri nelerdir?
Bunlar1 arastirirken elbette Islam Mezhepler Tarihi metotlarini kullanmaya calistik.
Ozellikle gegmisteki tarihi olaylar1 aktarirken tasvir yontemini kullandik. Ayn1 zamanda
olaylar1 objektif bir sekilde aktarabilmek igin, zaman-mekan baglantisina ve fikir-hadise
irtibatina bagl kalmaya c¢alistik.

Ozellikle gorev yaptigimiz Isparta Merkez Yakadren (ilavus) Koyii’ndeki
Bektasilerin temsilcisi Turan Oduncu ve Koy muhtar1 ile yapmis oldugumuz
miilakatlarin yaninda cesitli vesilelerle istirak ettigimiz toplantilarda katilimci-gozlemci
teknigini uyguladik.

Amacimiz, dini gruplar arasinda dini anlamada ve uygulamada ortaya ¢ikan
farkliliklarin ¢ok derin olmadigin1 gostermek, bu farkliliklari, aleyhimize kullanan
kesimleri devre dis1 birakmaktir. Insanlar bilmediginin diismanidirlar. Farkli anlayislar
ve yorumlar hakkinda bilgi sahibi olmak kafamizda olusan Onyargilari, taassubu ve

hosgoriisiizliigii ortadan kaldiracaktir.' Boylece karsilikli hoggoriiye dayal bir yaklagim

! Kutlu, Sénmez, Mezhepler Tarihine Girig, Ikinci Baski, Dem Yayinlar, Istanbul, 2010, s. 12.



ortaya c¢ikacaktir. Sonu gelmeyen tartigmalar son bulacak, farkliliklar birer zenginlik

kabul edilip, birlik ve beraberligimizi bozacak davranislardan uzaklasilacaktir.?
1. ALEVILIK

Sézliikte “Ali’ye mensup” anlamina gelen kelime, Islam kiiltiir tarihinde Hz. Ali
soyundan gelenler anlaminda, ayrica siyasi, tasavvufi ve itikadi anlamda kullanila
gelmistir. Hz. Ali soyundan, ogullar1 Hasan, Hiiseyin, Muhammed b. Hanefiyye, Omer
ve Abbas vasitasiyla gelenlere “Alevi” denilmistir. Islam siyasi tarihinde ise bu terim ilk
defa hilafetle ilgili anlasmazliklar sirasinda kullanilmaya baslamistir. Hz. Peygamber’in
vefatin1 miiteakip ortaya ¢ikan ve iiciincii halifenin 6ldiiriilmesinden sonra siddetlenen
hilafet miinakasalarinda Ali tarafin1 tutanlara, Ali’ye bagli olanlar, Ali taraftarlari
anlaminda “el-Aleviyye” veya “Siat-ti Ali” denilmistir.® Figlali, “Hz. Ali’yi sevmek,
saymak ve her hususta ona bagli olmak™ anlamlarinda kullanilmas: itibariyle Hz. Ali’yi
seven, sayan ve ona bagli olan herkese Alevi denir”, seklinde bir tanim yapmugtir.*

Gilinimiizde Alevi kavraminda ciddi bir anlam kaymasi oldugu goriilmektedir.
Bir tanima gore, Alevi; “Eline, diline ve beline sahip olan, kendisine yapilmasin
istemedigi bir seyi baskasina yapmayan; biiyligline saygili, kiigiigiinii seven, anaya,
babaya, komsusuna saygili ve itaatkar olan, misafiri Hakk bilip saygida ve agirlamada
kusur etmeyen; kadini erkege esit goren; 72 milleti bir goriip, Yaradan'dan 6tiirli seven;
Allah'in ademde (insanda) sir olup mekan tuttuguna ve ademde tecelli ettigine inanan;
her tiirlii iyiligin Tanridan geldigine ve her tiirlii kotii fiilin insanin nefsi nedeniyle
insandan olduguna inanip iman eden; algak goniillii olmay1 kendisine diistur edinmis,
baska kisileri kendinden {istiin sayan kisidir”.

Yine bagka bir tanima gére, “Hz. Ali, On Iki imam ve Ehl-i Beyt sevgisi basta
olmak iizere, cem, semah, asure, muharrem, tevella, teberra, dort kap1 kirk makam gibi
kendine 6zgli deger ve kavramlara sahip ¢ikan, bu kavramlarin anlam evrenini tarihten
geldigi sekilde cesitli mezhebi unsur ve motiflerle siisleyen, bunun yani sira
tastyiciligini biiyiik olgtide dede figiiriiniin tistlendigi sifahi kiiltiir irinleriyle beslenen,

kest ve ilham gibi irfani bilgi kanallarina epistemolojik deger atfetmesinin yaninda,

2 Sarikaya, Mehmet Saffet, sldm Diisiince Tarihinde Mezhepler, Ugiincii Baski, Ragbet Yaymnlari,

Isparta, 2003, s. 25.
®  Ocak, Ahmet Yasar, “Alevi”, DIA., c. 11, Istanbul, 1989, s. 368-369.
* Figlali, Ethem Ruhi, Tiirkiye de Alevilik Bektasilik, Selguk Yaymlari, Ankara, 1990, s. 7.
Arslanoglu, Ibrahim, “Cibali Ocag1 Dedesi ve Taliplerinin Alevilikle ilgili Goriisleri”, Tiirk Kiiltiirii
ve Haci Bektag Veli Arastirma Dergisi, K1g’99/2, s. 3.



tanri, varlik, ruh, 6liim ve oliimsiizliik gibi metafizik temalara ilgi gosteren ve nihayet
hem dolusunu i¢cen hem de Allah’1n1 seven kimselerdir.”®

Giliniimiizde Anadolu Aleviligine, yazili ve sozlii gelenegimizde farkli isimlerin
verildiginden bahseden Figlali, bu isimlerin Bektasilik, Kizilbaslik, Tahtaci, Rafizi veya
Rafiza oldugunu soyler.’

Bektasilik, Osmanli Devletinde, XV. ylizyildan baslayarak, 6zellikle XV.-XIX.
ylizyll esnasinda dini ve siyasi bir niifuz icra eden, II. Mahmut tarafindan, Yenigeri
Ocag ile birlikte ilga olunduktan sonra, Abdiilaziz zamaninda tekrar meydana ¢ikan ve
Tiirkiye Cumhuriyeti tarafindan Tekke ve Zaviyelerin kaldirilmasina kadar devam eden
tarikatin adidir. Tarikatin piri ise Hac1 Bektas Veli’dir.?

Ocak ise Bektasilik i¢in, Anadolu Tiirkleri arasinda XIII. Yiizyilda siddetli dini
kaynasmalardan, ozellikle Babai hareketinden dogdugu goriisiiniin, bugiin itibariyle
agirlik kazandigini, 1240°ta biiyiik bir ayaklanma ile baglayan Bektasiligin, Yesevilik,
Haydarilik, Vefailik gibi Kalenderiligi de i¢ine alan genis bir senkretik dini akim
oldugunu soyler.’

Bektasilik, itakatta Maturidi’nin, amelde Imam-1 Azam Ebu Hanife’nin yolunda
yiiriiyen akil ve bilim ile Tiirk kiiltiiriinii, gelenek ve goreneklerini islam anlayisinda
birlestiren Ahmet Yesevi'nin halifelerinden Haci Bektas Veli’nin yolunu benimseyen
tarikat mensuplarina verilen addir.*

Bektasilik, Haci1 Bektas Veli tarafindan kurulduguna inanilan, Hz. Ali ve Ehl-i
Beyt sevgisi, tevella ve teberra gibi temel esaslarindan dolayr Alevilikle ayni anlamda
kullanilmistir.™ Melikoff, Aleviligin ve Bektasiligin birbirinden ayrilmayan Tiirk halk
Islamligina bagl oldugunu ifade eder. Yine o Alevilerin Haci Bektas’tan himmet uman,

genellikle asiret ¢evrelerinden gelen eski gocebeler olan, Bektasilerin ise kent

Oztiirk, Mustafa, “Alevilerin Kur’an Tasavvuru” Isldmiyat U¢ Ayhk Arastrma Dergisi Aleviligin

Teolojisi, c. 6, sy. 3, Temmuz-Eyliil, 2003, s. 56.

" Figlah, Tiirkiye'de Alevilik Bektasilik, s. 13.

W. Barthold, Islam Medeniyeti Tarihi, (gev. Kopriilii, M. Fuat), Uciincii Basim, Tiirk Tarih Kurumu

Basimevi, Ankara, 1973, s. 239.

Ocak, Ahmet Yasar, Osmanl Sufiligine Bakislar Makaleler-Incelemeler, Timas Yayinlari, Istanbul,

2011, s. 121.

0" Kiigiik, Abdurrahman-Kiigiik Mehmet Alparslan, Tiirkistan 'dan Tiirkiye've Alevilik Bektasilik (Dinler
Tarihi A¢isindan), Berikan Yaymevi, Ankara, 2009, s. 122.

Y Figlah, Tiirkiye'de Alevilik Bektagilik, s. 9.



merkezlerinde toplanan, miiritleri okumus cevrelerden gelen bir tarikat oldugunu
belirtir.*

Figlali, Tirkiye’de her Bektasi’nin Alevi oldugunu ancak her Alevinin Haci
Bektas’1t Horasan ereni sayip hiirmet etmesine ragmen Bektasi olmadigini, bu yiizden
koy Bektasilerine Alevi, sehir merkezindeki Bektasilere Bektasi dendigini ifade eder.
Bir tarikat olan Bektasilik erkanina uyan herkes Bektasi’dir. Ancak Alevilik soya
baglidir ve neseben Alevi olunabilir.®

Kizilbas, X. yiizyildan itibaren Islamiyet’i kabul etmeye baslayan ve bu dini
onceki birtakim inang ve gelenekleriyle kendilerine has bigimde bagdastiran konar-
gocer Tirkmen oymaklart i¢in degisik cografya ve donemlerde kullanilan
kavramlardandir. Tiirkmen oymaklari kizil bork giydigi halde yaygin Islami anlayisa
mensup kesimlerin zamanla kizil borkii terk etmesi ve Kizilbas kavramina farkli
anlamlar yiiklenmesi ile Alevi kavrami 6n plana ¢ikmigtir.™

Kizilbaglik, Tiirk tarihinde bir grubu, bir ziimreyi ifade i¢in ilk defa Safevilerin
kurulusuna giden siiregte, Sah Ismail’in babasi olan Seyh Haydar (1488) zamaninda
kullanilmaya baslanmigtir. Tiirkler zaman zaman kizil renkli baslik giymistir. Ancak
Seyh Haydar kendi taraftarlarin1 diger insanlardan ayirmak icin on iki dilimli tag
giymelerini istemistir. Sah Ismail ile birlikte Kizilbas kavrami, bir anlamda Sah Ismail’i
ve Safevileri destekleyen Tiirklerin ortak adi haline gelmistir. Kizilbaslik, Tiirk tarithinin
en Onemli go¢ dalgalarindan birisinin sonucu olarak ortaya g¢ikmistir. Kizilbaslik,
temelinde Tirk kiltira ile birlikte vahdet-i viicut goriisiinii benimseyen ve mezhep
kaygist giitmeyen sufilik anlayisiyla yogrulmus Miislimanlik ve yogun Ehl-i Beyt
sevgisi olan, hi¢gbir olumsuz igerik tasimayan Safevi taraftarli§i anlaminda, Tiirk boylari
icin oviingle kullanilan isimdir.*

Kizilbaglik, giinimiizde Aleviler olarak bilinen XIlIl. yiizyllda Anadolu’daki

etnik ve sosyal-dini kaynasmalarin bir sonucu olarak ortaya ¢ikan XV-XVI. Yiizyilda

2 Melikoff, Irene, Uyur Idik Uyardilar: Alevilik-Bektasilik Arastirmalari, ikinci Basim, Cem Yayinlari,

Istanbul, 1994, s. 29.

13 Figlal, Tiirkiye'de Alevilik Bektasilik, s. 9; Melikoff, Irene, Haci Bektas Efsaneden Gergege, (gev.
Turan Alptekin), Altinc1 Baski, Istanbul, 2009, s. 233.

14 Uziim, Ilyas, “Kizilbas”, DIA., c. XXV, Istanbul, 2002, s. 546.

1> Onat, Hasan, “Kizilbashk Farklilasmasi Uzerine”, Isldmivat U¢ Aylik Arastirma Dergisi Aleviligin
Teolojisi, c. 6, sy. 3, Temmuz-Eyliil, 2003, s. 113-121.



Hurufi ve Safevi propagandasi ile gelisen gruplara verilen isimdir.”® XVI. yiizyildan
itibaren Osmanli kaynaklarinda ve bugiin bile halk arasinda fevkalade yanlis ve menfi
anlamda kullanilan Kizilbas kelimesi, aslinda bizim tarihimizde kirmizi bork veya
kirmizi baslik giyen Siinni-Alevi biitiin Tiirkmen boylarina verilen isimdir."

Kizilbagligin olumsuz igerik tasimasi, Yavuz Sultan Selim’in, Safevilerle
miicadele etmek igin mesruiyet zemini olusturmaya calismasi ve dinsel agidan onlarla
savagmanin gerekliligini ortaya koyan fetvalar alma yoluna gitmesiyle olmustur. Hamza
Saru Gorez (6.1512) ve Kemal Pasazade (6.1533)’nin vermis oldugu fetvalar Yavuz Sultan
Selim’in isini biyiik Ol¢tide kolaylastirmistir. Fakat bu durum, Kizilbaslik meselesinin
siyaset alanindan din alanina taginmasina yol agmustir. Kizilbaghk kavraminin Safevi
taraftarliginin  Otesine tasinmasinda, igerigine, “kafir”, “miilhit” gibi anlamlarin
yerlesmesinde bu fetvalar Oncii rol oynamistir. Kizilbaglik kavramina yiiklenen biitiin
olumsuz igerikler savas psikolojisi i¢erisinde ortaya ¢ikan sindirme ve yok etme amaglarina
hizmet icin devreye sokulmustur. Bu siiregte Yavuz, Ehl-i Siinnet’in hamisi roliinii
{istlenmistir. Yavuz Sultan Selim ve Sah Ismail’in miicadelesi bir anlamda Siinnilik-Siilik
zeminine taginmustir. Oysa isin temelinde iktidar kavgasi gergegi vardir.”®

Tahtac1 ise Tiirkcede aga¢ kesen, tahta bigen ve kereste isleriyle ugrasan
anlamindadir. Anadolu’da Adana, Maras, Icel, Antalya, Burdur, Isparta, Denizli, Mugla,
Aydin, Izmir, Balikesir ve Trakya nin teskil ettigi genis alanin ormanlik bdlgelerinde
genellikle gogebe olan, hayatlarini aga¢ kesmek ve dikmek, tahta bigmekle devam
ettiren Alevi-Tirkmen ziimrelerini ifade eder. Ancak bugiin, aga¢ ve tahta islerinin
makinelerle yapilmasi nedeniyle, tahtacilar bu meslek hususiyetlerini hemen hemen
kaybederek yerlesik hayata gegmis ve bagka isler yapmaya baglamislardir.™

Réfizi, terk etmek, birakmak, ayrilmak anlamindaki rafz kokiinden tiireyen
Rafiza bir fikir veya bir gruptan ayrilan kisi yahut topluluktur. Rafizi, Hz. Ebu Bekir ve
Hz. Omer’in hilafetini kabul etmeyenlere denir. Bunlar Hz. Peygamberin Ali b. Ebu

16 Ocak, “Alevi”, s. 369; Sarikaya Mehmet Saffet, Anadolu Aleviliginin Tarihi Arka Plant (XI — XII1.)
Asirlar, Otiiken Yayinlari, Istanbul, 2003, s. 33.

Y Figlah, Tiirkiye 'de Alevilik Bektasilik, s. 9.

% Onat, Hasan, “Kizilbaslik Farklilasmasi Uzerine”, Islam Mezhepler Tarihi El Kitab:, (Edit. Hasan
Onat, Sonmez Kutlu), Grafiker Yayinlari, Ankara, 2012, s. 568-569.

19 Siimer, Faruk, “Tahtacilar”, DIA., c. XXXIX, Istanbul, 2010, s. 436-437; Figlal, Tiirkive de Alevilik
Bektasilik, s. 13.



Talib’in ismini agiklayarak hilafete tayin ettigi ve bunu agik¢a sdyleyip ilan ettigi
hususunda ittifak ederler.”

“Rafiza” veya “Rafizi” kavramlarinin ortaya c¢ikisi, Zeyd b. Ali’nin 121/738
Emevilere kars1 ¢iktig1 savasla alakalidir.* Bu tabir o zamandan beri Islam Mezhepler
Tarihi yazarlarinca $iiligin  biitiin  kollarim1  i¢ine alan ana baslik halinde
kullanilagelmistir. Rafizi veya Rafiza kavramlari, Osmanli kaynaklarinda tahkir i¢in
kullanilan bir isimdir. Bu kavramlar, muhtemelen bu 6zellik sebebiyle ve tamamen
siyasi bir yafta olarak Anadolu’da Siinniligin disindaki tiim ziimreler i¢in bir karalama
sifat1 olarak kullanilmigtir.?

Verilen terimlerle ilgili tanimlara baktigimizda Alevilik-Bektasilik tabi seyrinde
gelismis, Kizilbas ve Rafizi terimleri ise siyasi gayelere matuf olarak olumsuz anlamlari
cagristirmistir. Gegmiste ve glinimiizde bu terimleri mezhepler, gruplar ve devletler
kendi amaglarin1 gergeklestirmek ve kendilerinin disindaki rakiplerini Karalamak igin
farkli anlamlar yiikleyerek kullanmiglardir.

Bundan dolayr giiniimiizde Alevi-Bektasiler, Hz. Peygamberin torunu Hz.
Hiiseyin’in Kerbela’da 680°de hunharca sehit edilmesinden bugiine kadar (Dersim,
Maras, Corum Ve Sivas vb.) tarihsel siiregte ger¢eklesmis her olayin, kendilerine reva
goriilen baskilarin gegmisteki birer 6rnegi oldugunu 6ne ¢ikarmaktadirlar. Bazi Alevi-
Bektagiler Cumhuriyetin modern ve demokratik yonelimlerinde de yeterli bir ilgi ve
himaye gérmediklerini vurgulamaktadirlar.®

Tarihsel akis icerisinde yasanan ve secilmis travma/kuyruk acisina doniisen, hem
birikerek, hem de ulasilabilen her yerde biitiin acilari, kime ait olduguna bakilmaksizin
her grup kendisine ¢ekerek bunlar giiniimiize gelmistir. Boylesi durumlarda duygusallik,
¢cOziimii giiclestiren, ¢6ziim arayislarini zorlagtiran en temel etken haline gelmistir.24
Ustelik toplumumuzda, sorunlarm duygularimizla ¢oziilecegi seklinde tuhaf bir anlays

vardir. Unutmamak gerekir ki, sorunlar bilgi ile ¢oziiliir. Bilgiden yoksun olan

2 El-Esari, Ebu’l Hasan, Ik Dénem Islam Mezhepleri Makalatii’l-Islamiyyin Ve Ihtilafu’l-Musallin,
(cev. Mehmet Dalkilig, Omer Aydin), Kabalc1 Yayinevi, istanbul, 2005, s. 48; Oz Mustafa, “Rafizi”,
DIA, c. XXXIV, Istanbul, 2007, s. 396-397.

2l El-Bagdadi, Abdulkahir, Mezhepler Arasindaki Farklar, (¢ev. Ethem Ruhi Figlalr), Altinci Baski,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara, 2011, s. 29-30.

22 Figlah, Tiirkiye'de Alevilik Bektasilik, s. 14.

23 Subas1, Necdet, Alevi Calistaylar: Nihai Rapor, Ankara, 2010, s. 62.

% Onat, Hasan, “Kerbelay1 Dogru Okumak”, http://www.hasanonat.net/index.php/81-kerbela-y-dogru-

okumak, (01.03.2016).
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duygusallik, sorunlarin ¢éziimiine katki saglamak yerine, ¢oziimsiizliigiin kalict hale
gelmesine sebep olabilir.”

Bunun i¢in duygusallig1 bir tarafa birakarak, sorunlarin ¢oziimiinde bilgiye énem
vermemiz gerekmektedir. Alevi-Siinni kanaat Onderlerine, alaninda uzmanlagmis
akademisyenlere biiyiik gorevler diismektedir. Her iki taraf goriislerini taassuptan uzak ve
objektif bir sekilde ele alarak, yasanan sorunlar ¢6ziime kavusturulmaya caligilmalidir. Aksi
durumda ise Hz. Peygamber (sav)’in vefati ile baglayan siyasi tartismalar nasil glintimiize
kadar eksilmeden hatta artarak gelmigse, bu tartismalar gelecek nesillere aktarilarak siiriip

gidecektir.
2. SUNNILIK

Hz. Peygamber ile Ashab’in dinin temel konularinda takip ettikleri yolu
benimseyenlere Ehl-i Siinnet denir. Ehl-i Stinnet’e bagh olanlara da “saglam ve dogru
yolda olanlar” anlaminda “Siinni” ad1 verilir.?

Sozlikte “yol, gidis, adet” demek olan siinnet, Kur’an’da Allah’a nispet edilerek
“Allah’in degismez kanunlari” anlaminda “siinnetullah” seklinde kullanilir. Siinnet
kavrami ile genellikle “Hz. Peygamber’in sz, tutum ve davramiglari” anlagilmistir.
Sozliikte “topluluk, insan grubu veya kitlesi” anlamina gelen cemaat ise, istilahta;
“fslam iimmetinin cogunlugu, alimler, bilhassa miictehid alimler toplulugu demektir.
Ehl-i Stinnet vel-Cemaat, Kur’an ve siinnete uyulmasi gerektigini kabul eden hicri |.
ylzyilin sonunda ortaya c¢ikmaya baslayan ve hicri IV. yilizyillda tesekkiiliini
tamamlayan bir mezheptir.”

Makalatii’I-Islamiyyin’de, Ehl-i Siinnet, Allah’1, meleklerini, kitaplarm, rasiillerini,
Allah katindan gelen her seyi ikrar eden ve Rasuliillah’tan gelen giivenilir ravilerin rivayet
ettiklerinden higbir seyi reddetmeyenler olarak ifade edilir.”®

“Ehl-i Sinnet’in kimler oldugu goreceli olmakla beraber Ehl-i Siinnet
denildiginde genellikle Selefilik, Es‘arilik ve Maturidilik’ten olusan gruplar anlasilir.
Ehl-i Siinnet’in, gruplara gore degisiklik arz etmekle beraber genel prensipleri vardir.

Allah, kullarina iletilmesini diledigi seyleri vahiy yoluyla Hz. Peygamber (sav.)’e

% Onat, Hasan, “Acilim Arayiglarinin Golgesinde Alevilik-Bektasilik ve Kimlik Tartigmalari” Dini

Arastirmalar, c. 12, sy. 33, Ocak-Nisan, 2009, s. 38.
% Yavuz, Yusuf Sevki, “Ehl-i Siinnet”, DIA., c. X, Istanbul, 1994, s. 525.
" Yavuz, “Ehl-i Siinnet”, s. 529.
8 El-Esari, [lk Dénem Islam Mezhepleri Makalatii’I-Islamiyyin Ve Ihtilafu’l-Musallin, s. 237.



bildirmis, bunlar agiklayip uygulama gorevini de O’na vermistir. Son peygamberin
aciklama ve uygulamalarinin ilk muhataplar1 sahabeler olmustur. Bu yiizden Islam’1in
temel konularinda sahabelerin anlayis, uygulama ve rivayetleri Allah’in muradina ve
Hz. Peygamber’in siinnetine uygun oldugu kabul edilmelidir. Ehl-i Siinnet alimleri,
nasslardan isabetli hiikiimler ¢ikarmak ve ihtilafli konularin ¢6zliimiine ulasabilmek igin,
anlam1 agik olan muhkem ayetlerden hareket ederler, sahih hadisleri dikkate alirlar ve
nasslar1 biitiinliik icinde anlamaya calisirlar. Bu alimler nakli ve akli bir zaruret
olmadik¢a nasslarin zahirine bagh kalip akli nakle tabi kilmanin, nass bulunmayan
konularda ise aklin temel ilkelerine basvurarak Kur’an’in genel muhtevasina uygun
bigimde ictihat etmenin gerekliligini savunurlar. Ehl-i Siinnet ileri gelenlerinde, Islam
diinyasinda ilk dort halifeyi ve onlar takip eden diger yonetimleri mesru sayan ve
sahabeden itibaren her asirda ¢ogunlugu olusturan Miisliiman alimlere saygili olmay1
siar edinen bir anlayis hakim olmustur.”?

Alevi-Bektagilerden Noyan, Miisliiman toplulugunda dort sinifin oldugunu
sdylerken ikinci sinifta Siinnilerden bahseder. Siinnileri, Islimiyet’in bes sartin1 yerine
getirmeye c¢alisanlar ve bunlara uymakla yarin ahirette Tanri’ya kavusacaklarina
inananlar olarak tanimlar.*

Bu bizim i¢in bugiinkii anlamda Alevi-Siinni ayirimini ortaya koyan bir tanimdir.
Soyle ki, Alevi-Bektasilerin ¢cogu Siinniler igin sadece seriat makam olan IslAm’m bes
sartin1 yaptiklarini, tarikat makamma gegemediklerini, kendilerinin ise tarikat makaminda
olduklar i¢in, bu makamda da edep kurallarinin ve insan sevgisinin 6n planda oldugunu
diistinmektedirler. Onlarda seriat makamindaki gorevleri sadece bu makamdakiler yerine
getirecek gortisli vardir. Ancak dort makaminda birlikte yasanilmasi gerektigi diisiincesinde
olan Alevi-Bektasilerde yok degildir. Bu kardeslerimizde, hangi makama gecilirse gegilsin

daha 6nceki makamlarin kurallarindan kimsenin muaf olamayacag: fikri hakimdir.

2 Ucger, Cenksu,“Tiirk Boylarmin Aleviligi ve Siinniligi Uzerine Baz1 Diisiinceler -Tokat Bolgesinde

‘Siinnilesenler (Déniikler) ve ‘Ehl-i Beyt’ci -Papahlilar-’ Ornegi”, Ondokuz Mayis Universitesi
flahiyat Fakiiltesi Dergisi, Samsun, 2005, sy. 20-21, s. 40; Yavuz, “Ehl-i Siinnet”, s. 529; Ozler,
Mevliit, Islam Diisiincesinde Ehl-i Siinnet Ehl-i Bid’at Adlandirmalari, Ekev Yaymlari, Erzurum,
2001, s. 37-54; Macit, Nedim, Ehl-i Siinnet Ekoliiniin Dogusu, ihtar Yayncilik, Erzurum, 1995, s. 30-
38.

% Noyan, Bedri, Bektasilik Alevilik Nedir?, Ugiincii Baski, Ant/Can Yaynlari, istanbul, 1995, s. 19.



3. KAYNAKLAR

Alevilik son ¢eyrek yiizyilda akademik cevrelerin yakindan ilgilendigi sosyal bir
olgudur. Ele aldigimiz Alevi-Siinni iligkilerinde gelinen nokta bu cercevede
degerlendirilmesi gerekir. Konunun tarihi boyutu kadar giincel tarafi da s6z konusu
oldugu i¢in olduk¢a zengin bir literatiiriin bulundugunu sdyleyebiliriz. Biz tarihi boyutta
Ethem Ruhi Figlal’'nin Tiirkiye'de Alevilik-Bektasilik, Mehmet Saffet Sarikaya’nin
Anadolu Aleviliginin Tarihi Arka Plani (X1-X1I1.) Aswrlar, Hasan Onat’in “Kizilbaslik
farklilasmas1” makalesini, Bedri Noyan’in Bektasilik Alevilik nedir? ve Yilmaz
Soyyer’in 19. Yiizyilda Bektasilik gibi calismalar1 dikkate alarak tarihi siireci ortaya
koymaya calistik.

Giiniimiizle alakal ise ilyas Uziim Giiniimiiz Aleviligi, Necdet Subasi Alevi
Modernlesmesi Sirrt Fas Eylemek, 2010 yilinda devlet tarafindan diizenlenen Necdet
Subast’nin hazirladig1 Alevi Calistaylari Nihai Raporu, Riza Yildirnm’m “Alevilik
modernlesmesi”, Orhan Tiirkdogan’in Alevi-Bektasi Kimligi: Sosyo-Antropolojik
Arastirma, Cenksu Ucger’in Tokat Yoresinde Geleneksel Alevilik, Harun Yildiz’in
Anadolu Aleviligi Amasya Yéresi Baglaminda Bir Inceleme ve Halil Ibrahim Bulut’un
editorliigiindeki Sakarya Universitesi tarafindan hazirlanan Anadolu’da Aleviligin Diinii
ve Bugiinii galigmasindaki makalelerden faydalanmaya calistik.

Gorev yaptigimiz Isparta Merkez Yakadren (ilavus) Koyii ile ilgili Hiiseyin
Bal’in 1996 da yaptig1 Sosyolojik A¢idan Alevi-Siinni Farklilasmasi ve Biitiinlesmesi,
adli calismadan da 6nemli 6l¢iide istifade ettik. Bu ¢alismadaki bulgularin Alevi-Siinni
farklilasmas1 agisindan giiniimiizdeki gecerliligini de test etme imkéani bulduk.

Farklilasmanin miispet yonde oldugunu tespit ettik.



1. BOLUM
GUNUMUZ ALEVILIiGi
|. TARiHI ARKA PLAN

I. 1. TURKLERIN iISLAMIYET’TEN ONCEKIi DiNi DURUMLARI

Tiirkler Islamiyet’i kabul etmeden &nce Yahudilik, Zerdiistilik, Budizm,
Maniheizm ve Hiristiyanlik gibi dinlerle karsilasmislardir. Tiirk boylarindan bu dinleri
kabul edenler olmus ancak genele yayilmamistir. Ciinkii Tirkler bu dinleri kendi
inanclarina, kiiltiirlerine ve kendi karakterlerine uygun gérmemislerdir. Geleneksel Tiirk
dini hosgoriiye ve tek Tanr1 (Gok Tanri) inancina dayali bir dindir. Geleneksel Tiirk dini
geleneginde tek Tanri, ahiret, hasir, cennet, cehennem, melek, seytan, ruh, ruhun
olmezligi ve kurban inanglar1 vardir.! Tiirklerin Isldmiyet’i kabullenmesinde, tiim
varligi idare eden, koruyan, zafer bahseden, gii¢liikler karsisinda yardimini esirgemeyen
bu G6k Tanri inanci ile Kur'an'in tasvir ettigi ve biitiin kdinat1 yaratan, merhamet sahibi,
tek, adaletli Tanr1 inanc1 arasinda kolayca anlasilan bir benzerlik oldugu goriilmektedir.
Bundan baska Islam'in peygamberlik ve ahiret inanci, kiyametten sonra insanlarin
yeniden dirilecegi, inang ve amellerine gore sorguya ¢ekilip miikafat veya ceza
gorecedi, iyiler i¢in ebedi saadetin, kdtiiler i¢in de yaptiklarina karsilik cezalandirmanin
olacagmna dair temel inanglar, Tiirkler tarafindan kolayca benimsenmistir. Ayrica islam
inancindaki fetih anlayisi ve cihada verilen 6nem, aile hayati ve her alanda dogrulugun
emredilmesi gibi ahlaka dair prensipler, Tiirklere cazip gelmis ve zorlama olmadan
Islam dinini benimsemelerini saglamistir.?

Baslangicta Samanizm Tiirklerin Islam oOncesi geleneksel inanglar1 olarak
adlandirilmigtir. Halbuki Tiirklerin Samanizm diye bir dinleri olmamustir.® Cin, Bizans,
Arap ve Siiryani kaynaklari, Tiirk boylarinin hepsinde tek Tanri, G6k Tanri inanci

bulundugunu haber vermektedir. Hunlar, Goktiirkler, Uygurlar gibi Tiirk Devletlerinde,

1 Tiimer, Giinay-Kiigiik, Abdurrahman, Dinler Tarihi, Ugiincii Baski, Ocak Yayinlari, Ankara, 1997, s.

79-83; Tanyu, Hikmet, Isiagmliktan Once Tiirklerde Tek Tanri Inanci, AUIF. Yayinlari, Ankara, 1980,
S. 45-46.

Bozkus, Metin, “Tiirklerin Islamiyet'i Kabulii ve Aleviligin Tirkler Arasinda Yayilmas1”, Anadolu’da
Aleviliginin Diinii ve Bugiinii, Sakarya Universitesi Yayinlari, Sakarya, 2010, s. 84.

8 Tanyu, Islamliktan Once Tiirklerde Tek Tanri Inanct, s. 132-133.
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Tiirk boylarinin hemen hepsinde dinin merkezinde Gok Tanr1 (Yiice Tanri, Tek Tanr1)
inanc1 bulunmaktadir.*

Eski Tiirklerde din olgusunun kdkenine dair ileri siiriilen goriislerden en giicliisii,
Tirklerin kendine 6zgii geleneksel dini inanglarinin merkezinde “Gok Tanr1”, “Yiice
Tanr1” veya “Tek Tanr1” inancinin bulundugunu dile getiren tezdir. Eski Tirklerle ilgili
aragtirmalartyla tanman L. Gumildv, Tirklerin kadim inanglarindan bahsederken
bunlarin ilkel inanglar olarak goériilemeyecegini Tiirklerin V. ve VI. yiizyilda ¢esitli
kabilelerden tesekkiil ettigini ve o donemdeki inanglarinin da diger cagdas inang
sistemleri gibi hayli gelismis oldugunu sdyler.’

Sarikaya, Geleneksel Tiirk dininin, gécebe ve yar1 gégebe hayat sartlarina uygun
olarak, bozkir kiiltiirlinde sekillendigini belirtir. Bu inang yapisinda Gok Tanri,
“Evrensel Tanr1” olarak kabul edilir. Ozellikle Tiirklerin Islam’1 tamidiktan sonra kitleler
halinde benimsemelerinin arka planinda “Evrensel Tanr1” kabulii yatar. Ciinkii Islam’da
Tanr1’nin isim, sifat ve fonksiyonlar itibariyla kabullenisiyle Geleneksel Tiirk dinindeki
Tanr1 anlayis1 biiylik oOlglide Ortiisiir. Bu sebeple Sarikaya, Tirklerin bu Tanri
anlayiglarinin Kur’an’da éviilen Haniflikle 6zdes olabilecegini ifade eder.®

Geleneksel Tiirk dininde “Kam” 6nemli bir yer tutar. Ayin ve torenleri yiiriiten
kimselere “Kam” denir. Kam meslegi soydan gelmektedir. Bir kimse ancak ata ruhunun
zorlamasiyla kam olmaya mecbur kalir. Kam adayi, yaslh tecriibeli bir kamin yaninda
egitilir. Genellikle erkeklerden, nadiren kadinlardan olur. Kamin ayin i¢in ciibbesi
davulu ve kiilahi vardir.” Kamlarin alanina giren Samanlari ise Sarikaya, giiniimiizdeki
resmi din gorevlilerin disindaki hoca gecinen cin ve perilerle ugrasan iifliriikciilere
benzeterek, bilgi seviyesinin diisiik oldugu toplumlarda tibbi tedaviye cevap vermeyen
hastalarin iyilestirilmesi igin 6ne ¢ikan kisiler olarak ifade etmistir.® Tirkler Miisliiman

olduktan sonra kamlarin yerini “ata”, “dede”, “baba” dedikleri sufi dervisler almistir.

Tiimer, Giinay-Kiigiik, Abdurrahman, Dinler Tarihi, s. 82-83; Tanyu, Islamliktan Once Tiirklerde Tek
Tanrt Inanci, s. 132-133; Giinay, Unver-Giingdr, Harun, Baslangictan Giiniimiize Tiirklerin Dini
Tarihi, Ocak Yayinlari, Istanbul, 1997, s. 33-41.

Kutlu, Sénmez, Tiirkler ve Islam Tasavvuru, isam Yaymlari, Istanbul, 2011, s. 29-30; Gumildv, L. N.,
Eski Tiirkler, (cev. Ahsen Batur), Altinc1 Baski, Selenge Yayinlari, Istanbul, 2007, s. 104-105.

®  Sarikaya, Anadolu Aleviliginin Tarihi Arka Plani (XI — XIII) Asirlar, s. 82-83.

Tiimer, Giinay-Kii¢iik, Abdurrahman, Dinler Tarihi, s. 93-94.

8 Sarikaya, Anadolu Aleviliginin Tarihi Arka Plani (XI — XIII.) Asirlar, s. 88.
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I. 2. TURKLERIN iISLAMIiYET’LE TANISMASI

Tiirklerin islam’a girisleri diger dinlere girmelerinden farkli olarak diinya tarihi
ve Tiirk-Islam tarihi agisindan 6nemli sayilmaktadir.® Tiirkler Islam’dan 6nce pek ¢ok
dinle temasa ge¢mis olmalarina ragmen biiylik ¢ogunlugu higbirini benimsememistir.
Tiirklerin Miisliman olmalar1 II/VIIL. yiizyillarda baslamistir. Genis kitleler halinde
IV/X. yiizyitln ikinci yarisinda Islamiyet Tiirkler tarafindan kabul edilmistir. Ggebe
Tiirklerin ise IX/XV. yiizyila kadar Miisliman olmalari devam etmistir.”® Yerlesik
hayata gee¢mis Tiirklerin Miisliman Arap ordulariyla ilk karsilagsmalari, onlari
tanimalartyla bir din olarak Islam’t benimseme siireci, bazi boyutlariyla i¢ ice
yagsanmigsa da aslinda bu ikisi birbirinden farkl iki asamayi temsil eder. Birinci asama,
Misliman Arap ordularmin Tirklerle karsilasmasi ve onlarla ilk temaslarda
bulunmasidir. Bu asama, Hz. Omer’den, Omer b. Abdiilaziz’in halife olmasina kadarki
tarihi siiregte gerceklesmistir. kinci asama ise Tiirklerin dogrudan islam’la tanismas,
bireysel veya topluluklar halinde bu dini benimsemesi ve ona hizmet asamasidir ki bu
da Omer b. Abdiilaziz’den sonrasi donemdir. Birinci asamay1, Tilrklerle Islam
arasindaki iliskiyi Emevi devletinin siyasi ve ekonomik politikasi ve savas ortami
belirlemistir. Bu asama Islam diniyle degil Arap ordulariyla karsilasmalari seklinde
kendini gdstermistir. Ikinci asama ise dogrudan Islam’1 tanima, onu benimseme onunla
ilgili tavir gelistirme ve ona hizmet etme donemi olarak sekillenmistir. Bu siireci Abbasi
halifeleri belirlemistir. Halifelerin uygulamalarina gore Tiirklerin Islim’a girmelerinde
yavasladigi ve hizlandigi dénemler olmustur. Ancak Tiirklerin Islimlasmalar1 asla
geriye isleyen bir siirece doniismemistir."* Islam adaletinin ve Miisliimanhig1 yaymaya
calisan tek temsilci sayillan Omer b. Abdiilaziz,* Maveraiinnehir’deki cesitli
hiikiimdarlara Islam’a davet mektuplar1 yazarak buradaki Tiirklerin ve Orta Volga
bolgesindeki Bulgarlarm bir kismini kendi istekleriyle Islam’a girmelerini saglamustir.
Omer b. Abdiilaziz’den sonra devlet gelirlerinin azaldigin1 goren idare, vali Esres’e
727-729 baski yaparak, Miisliiman olanlardan siinnet olmak, namaz kilmak, Kur’an’dan

bir stire okumak gibi bir takim sartlar karsiliginda vergiden muaf olacaklarini istemistir.

o Turan, Osman, Selcuklular ve fslamiyet, U(;ﬁncﬁ Baski, Bogazi¢i Yaynlart, Istanbul, 1993, s. 1.

1o Sarikaya, Islam Diistince Tarihinde Mezhepler, S. 246.

1 Kutlu, Tiirkler ve Islam Tasavvuru, s. 47.

12 W. Barthold, Islam Medeniyeti Tarihi, s. 107; Kitapci, Zekeriya, Orta Asya’da Islamiyet’in Yayilisi ve
Tiirkler, Dordiincti Baski, Kuzucular Ofset, Konya, 1998, s. 235.
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Bu yontemle de gelirler artmaymca herkesten vergi alinmaya baslanmustir. Ikinci
asamada bunun gibi aksakliklarla da olsa Tiirklerin Islimlasma siireci devam etmistir."®
Tiirkler, ikinci Goktiirk devletinin yikilis1 siralarinda Iranlilarla birlikte Emevi
devletini yikan bir takim ayaklanmalara karisarak Emevilerin ayrilik siyasetine karsi,
Abbasilerin adil ve esitlik¢i siyaset giiden devlet kurmalarina destek vermistir. Bundan
sonra Islamiyet’e kars: ilgi artmistir. Orta Asya’ya ilerleyen Cinlilerin Tiirkler igin
tehlike arz etmesi, Tirklerin 133/751 Talas Savasi’nda Abbasilerin tarafini tutmalarina
sebep olmustur. Tirkler, Abbasilerin tarafin1 tutmakla yalmiz savasin neticesini
degistirmemislerdir. Ayn1 zamanda kendi tarihlerinin istikametini degistirip yiizlerini
Islam’a dénmiislerdir. Baslangigta 6nemli gorevlerde Iranlilar kullanan Abbasiler artik
kendi devletlerinin miidafaas1 i¢in daha kabiliyetli olan Tiirkleri kullanmaya

baslamislardir.
I. 3. TURKLERDE EHL-i BEYT SEVGISININ BASLAMASI

Tiirkler, Emevilerin Hz. Peygamber’in evlatlarina haksizlik yapmalari,
Kerbela’da Hz. Hiiseyin’i sehit etmeleri vb. sebeplerle Arap irkeiligina dayali siyasal
Islamer anlayisia karsi, Ehl-i Beyt’in sevgiye ve hosgodriiye dayanan inang anlayisini
sevip benimsemislerdir. Tiirkler zalimin karsisinda, mizaci/anlayislarinin geregi olarak
magdur ve mazlumun yaninda yer almislardir. Kerbela’da sag kalanlarin, perisan
vaziyette Tirklere sigimmis olmalari, Tirklerin Ehl-i Beyt’e olan muhabbetini iyice
artirmig, magdur ve mazlum hale diismiis peygamberin soyuna ve yakinlarma
bagirlarin1 agmalarina, onlar1 koruyup kollamalarma yol a¢gmustir. Tiirkler ve Tirk
kiiltiiri; Kur’an’in ve slinnetin Ongordiigii din esaslarmi, Ehl-i Beyt’in esitlige,
hosgoriiye ve muhabbete dayali yorumundan almistir. Tirkler, yiice peygamberin
onderligi kosulu ile Hz. Ali ve evlatlarmin Islim anlayisini benimseyip kabul
etmislerdir. Bu sevgi Tiirkler Miisliiman olmadan 6nce baglamis, Tirklerin Miisliiman
olmasiyla kuvvetlenmis bir inang, bir kiiltiir ve bir anlayis olarak gilinlimiize kadar

gelmigtir.”

13
14

Kutlu, Tiirkler ve Islam Tasavvuru, s. 55-56.

Turan, Selcuklular ve jslamiyet, s. 11; Kutlu, Tiirkler ve Islam Tasavvuru, s. 59.

% Kiigiik, Abdurrahman-Kiigiik, Mehmet Alparslan, Tiirkistan dan Tiirkiye ve Alevilik Bektasilik (Dinler
Tarihi Ag¢isindan), s. 113; Egri, Osman, Yaygin Din Egitimi A¢isindan Bektasilik, Horasan Yayinlari,
Istanbul, 2003, s. 18-21.
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Tirklerde Ehl-i Beyt sevgisi ii¢ sekilde olusmustur. Birincisi Abbasilerin
Emevilerden iktidar1 ele gegirmek igin yiiriitmiis oldugu siyasettir. Ikincisi ise,
Emevilere kars1 yiriitiilmiis bu siyasetle baglantili olan Hz. Ali’nin oglu Muhammed
Ibnii’l-Hanefiyye’ye nispetle faaliyet gosteren Sii-Keysani harekettir. Bu hareket bir
mevali olan Ebu Miislim Horasani’nin baslattig1 isyan faaliyetiyle basariya ulasmistir.
Digeri de Hz. Hiiseyin’in torunu Zeyd b. Ali’nin oglu Yahya’'nin katledilmesidir.

Abbasiler, Horasan ve Maveratinnehir gibi dogu bolgelerde halkin Emevilere
karst hosnutsuzlugunu arttirmak ve iktidar1 onlardan almak i¢in gondermis oldugu
propagandacilarla kararli ve siirekli bir siyaset izlemislerdir. Halki Emevilere karsi
kiskirtirken, Emevilerin yonetim sekli hakkinda; kendi keyiflerine bagli bir yontemle
yonettiklerini, Allah’mn Kitab’1 ve peygamberin siinnetini tamamen terk ettiklerini
sOylemiglerdir. Cahiliye déneminin 1rk¢1 ve zulimden ibaret yonetim anlayisini tekrar
getirdiklerini, Hz. Hiiseyin’in Kerbela’da hunharca sehit edilisinin, Hz. Peygamber’in
soyuna karsi diismanliklarinin hala devam ettiginin gostergesi oldugunu, yeni
Miisliiman olanlara anlatarak mevaliyi kendi taraflarina ¢ekmislerdir. Bu propagandalar
sonuc vermistir. Abbasiler, bir mevali olan Ebu Miislim Horasani’nin, Horasanlilart A-li
Resul’e, Ehl-i Beyt’e davet faaliyetleri sonucunda gergeklestirilen bir ihtilalle devletin
yonetimini ele gegirmiglerdir.*®

Hz. Hiiseyin’in torunu Zeyd b. Ali’nin oglu Yahya’nin Horasan’daki faaliyetleri
sirasinda Emevi valisi tarafindan takip edilip katledilmesi olay1 heniiz Miisliiman olma
asamasindaki Tirkler i¢in, mazlumen O6ldiiriilmiis ve muhtemelen Kerbela olay1 ile
birlestirilerek mazlumun yaninda yer alma tavriyla vazge¢ilmez bir Emevi diismanligina
doniismiistiir. Bu durum, Abbasilerin ilk doneminde Horasan ve Taberistan bolgesinde
varliklarini siirdiiren Zeydiler ve Zeydi gelenek vasitasiyla giiglenmistir.”

Ehl-i Beyt sevgisinin olugmasinda, Tirklerin geleneksel dinindeki kamlarin
yerini alan, “ata” ve “baba” adimi verdigi ticaret kervanina karisan ilim ve tasavvuf
erbab1 dervislerin faaliyetleri dSnemlidir.® Gogebe olan Tiirkler, bu dervislerden Islam’1
ogrenerek, yerlesik olanlara gore, kitabi kiiltiirden uzak kalarak, kendi kiiltiirlerini kam

kiiltiiriinde oldugu gibi nesilden nesile kismen veya biiylik dlclide degistirerek sifahi

8 Figlal, Tiirkiye'de Alevilik Bektasilik, s. 76-77.

Y El-Esari, Makalatii’l-Islamiyyin Ve Ihtilafu’l-Musallin, s.94; Sarikaya, Mehmet Saffet-Unliisoy,
Kamile, “Hac1 Bektas Veli’nin Inang Diinyasinda Hz. Ali ve Ehl-i Beyt” Dogumunun 800. Yilinda
Haci bektas Veli Sempozyumu (Nevsehir, 17-18 Agustos 2009), s. 307.

8 Sarikaya, Anadolu Aleviliginin Tarihi Arka Plani (XI — XIII.) Asirlar, s. 165.
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kiiltir igerisinde giiniimiize kadar getirmislerdir. Bugiin Alevi-Bektasi dedigimiz
topluluklar Islam tasavvuf ve Islim oncesi Tiirk kiiltiiriiniin sentezini ortaya
koymaktadir.”* Bu dervislerin kurmus olduklar1 tekkeler, birer egitim merkezleri olup
Anadolu’nun ve Balkanlarin Miisliimanlagsmasinda biiylik 6neme sahip olmakla birlikte
Tiirklerin Anadolu’yu ve Balkanlar1 mesken tutmasinda, yerlesik hayata ge¢gmelerinde
de biiyiik etkisi vardir.?

Her zaman kahramanlik pesinde olan daima destani bir hayat tarzin1 benimseyen
Tiirkler, Hz. Ali’yi Islamiyet’e goniil vermis bir kahraman olarak kabul etmislerdir.
Onun hayatin1 ve cengaverligini benimsemisler, Hz. Peygamber’in torununa yapilan
hunharca saldiriy1 yiireklerinde hissetmislerdir. Ehl-i Beyt sevgisini de kendi evlatlarina
verdikleri Muhammet, Ali, Hasan, Hiiseyin, Hatice, Fatma vb. isimlerle yasatmiglardir.”

Ayrica, Tirklerde Ehl-i Beyt sevgisinin olusmasinda, Ahmet Yesevi, Haci
Bektas Veli ve bunlarin yetistirmis oldugu dervislerin de etkisi biiytiktiir.

Ahmet Yesevi diger biitliin kaynaklarda Yesi’de dogdugu belirtilse de Kopriili,
Cin’in dogu Tiirkistan bolgesinde Aksu sancagina bagli Sayram kasabasinda dogdugunu
sOyler. Kaynak olarak da Yesevi gelenegine ¢ok asina bir dervisin “Cevdhirii’l-Ebrar
min Emvdci’l-Bihdr” adli eserini gosterir. Babasi Sayram’in taninmis sahsiyetlerinden
biri olan Seyh Ibrahim’dir. Soyu Imam Muhammedii’l-Hanefi b. Aliyyii’l-Murtaza’ya
kadar gider.” Ahmet Yesevi’nin dogum tarihi kesin olarak bilinmemekle birlikte Yusuf
el Hemadani’ye 535/1140 intisab1 ve onun halifelerinden olmasi dikkate alinirsa V.-XI.
yizyilin ikinci yarisinda diinyaya geldigi sdylenmektedir. Menkibelere gore yedi
yasinda Hizir’in delaletine mazhar olan Hoca Ahmet Yesevi, Yesi’de Arslan Baba’dan
feyiz almaya baslamistir. Arslan Baba’nin vefati lizerine énemli ilim merkezlerinden
olan Buhara’ya gelerek, devrin 6nde gelen alim ve mutasavvifi sayilan Yusuf el-
Hemadani’ye intisap ederek onun irsat ve terbiyesi altina girmistir. Miirsidi Yusuf el-
Hemadani gibi kendisi de Hanefi bir alimdir. Kuvvetli bir medrese egitimi gormis, din

ilimleri yaninda tasavvufu da iyice 6grenmistir. Ahmet Yesevi bozkirlarda yasayan

9" Figlali, Ethem Ruhi, “Ana Hatlariyla Alevilik”, Giiniimiizde Alevilik ve Bektasilik, Tiirkiye Diyanet

Vakfi Yaynlari, Ankara, 1995, s. 11.
20 Oz, Baki, Diinyada ve Tiirkiye 'de Alevi-Bektasi Dergdhlari, Can Yayinlari, Istanbul, 2001, s. 10-11.
2L Figlal, Tirkive'de Alevilik Bektasilik, s. 87; Sarikaya, Mehmet Saffet, “Anadolu Aleviliginin
Olusumu”, Ekev Akademi Dergisi, c.1, sy.1, 1997, s. 85; Unlﬁsoy, Kamile, Anadolu’da Hz. Ali
Tasavvurlary (XII1.-XVI. Yiizyillar), Tirk Tarih Kurumu Yaymlari, Ankara, 2015, s. 236-240.
Koépriilii, Fuat, Tiirk Edebiyati’nda Ik Mutasavviflar, Besinci Baski, Diyanet Isleri Baskanligi
Yayinlari, Ankara, 1984, s. 61-62, (Dipnot 1).
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Tiirkler arasinda islam’in esaslarini, seriat hiikiimlerini tarikatinin adab ve erkanini sade
bir dil kullanarak 6gretmistir. En uzakta bulunan Tiirk topluluklarina dahi, yetistirmis
oldugu dervislerle ulasmaya calismistir. Tiirklere anlayabilecekleri sekilde Islam’i
anlatmak ve Ehl-i Siinnet akidesini onlara sevdirmek Ahmet Yesevi’nin en biiyiik
gayesi olmustur. Rivayete gore, Ahmet Yesevi’nin yasamis oldugu ¢evrede iki bin, uzak
cevrelerde toplam doksan dokuz bin miiridi vardir. Islam seriatina ve Hz. Peygamber’in
stinnetine siki siki bagli olan Yesevi’nin seriat ile tarikati kolayca telif etmesi,
Yeseviligin Siinni Tirkler arasinda siiratle yayilmasimnin ve baska tarikatlara tesir
etmesinin baslica sebebidir. Ahmet Yesevi’nin “Divan-: Hikmet” adli eseri igerik
bakimindan oldugu kadar dil bakimindan énemli farkliliklari olmasi sebebiyle baskalar
tarafindan yazildigi anlagilmaktadir. Kime ait olursa olsun “Hikmet”lerin temelinde
Ahmet Yesevi’nin inang ve diisiinceleri, tarikatinin esaslari bulunmasi itibariyle Tiirkler
arasinda bir diisiince birliginin olugsmasini saglamistir.®

Tirkmen gocebeler arasinda en fazla taraftar bulan ve miinferit dervislik
faaliyetinin Otesinde tarikat haline gelip teskilatlanan tasavvuf hareketi, Hoca Ahmet
Yesevi’nin 562/1167 kurdugu Yesevilik’tir.** Tirkler, gog ettikleri her yere Ahmet
Yesevi’'nin sevgisini ve fikirlerini tasidilar. Bu fikirler, Horasan, fran ve
Azerbeycan’daki Tiirkler arasinda tutunduktan sonra XIII. asirda Anadolu’ya girdi.
Ahmet Yesevi'nin dervisleri, sadece Anadolu’da etkili olmakla kalmadi, Rumeli’ye de
tesir etti. Bu derviglere “Horasan erleri”, “Alperenler”, “Tiirk dervisleri” gibi isimler
verildi. Anadolu, Bati Trakya ve Balkanlar’in Tiirklesmesi ve Islimlasmasinda en
biiyiikk pay, Ahmet Yesevi ile onun yolunu takip eden Alperenler, Horasan erenleri,
Gaziyan-1 Rim, Abdalan-1 Rim isimleriyle bilinen gazi dervislere aittir.”

Haci Bektas Veli ise, XIII. asrin baslarinda Horasan’dan Anadolu’ya gelen
Anadolu’nun Tirklesmesi ve Miisliimanlagmasinda biiyiik rolii olan goniil sultanlarinin
en bagta gelenlerinden biridir.® Haci Bektas Veli, XIII. ylizyilin ikinci yarisinda
Sulucakarahdyiik’de dergahimi kurdu. Haci Bektas Veli Anadolu’nun Tirklesmesini,

Miisliimanlagsmasim1 ve Anadolu’da Tiirk birliginin kurulmasini saglamak igin

* Fraslan, Kemal, “Ahmet Yesevi”, DI4, c. Il, istanbul, 1989, s. 160-161; Bardak¢i, Mehmet

Necmeddin, Dogustan Giiniimiize Tasavvuf ve Tarikatlar, Ragbet Yayinlar, Istanbul, 2015, s. 295-

301.

Sarikaya, “Anadolu Aleviliginin Olugumu”, s. 85.

Kutlu, Tiirkler ve Islam Tasavvuru, s. 178.

% Hac1 Bektas Veli, Makdalat (Alevi-Bektasi Klasikleri), (haz. Yilmaz, Ali-Akkus, Mehmet-Oztiirk, Ali),
Besinci Baski, TDV. Yaylari, Ankara, 2013, s. 10-14.
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ogrenciler yetistirdi, ocaklar uyandirdi, Anadolu’dan Balkanlara fikir merkezleri acti. O,
Islam dininin akidelerini, Tiirkiin milli geleneklerini Anadolu’da yerlestirmistir.?’ Haci
Bektas Veli Il. Mahmut zamaninda Yenigeri Ocag ile birlikte (1826) kaldirilan,
Abdulaziz zamaninda tekrar ortaya ¢ikan, Cumhuriyet déoneminde (1925) tarikatlarin
kaldirilmasina® kadar devam eden Bektasiye tarikatinin piridir. Bugiinkii haliyle bilinen
Bektasilik 922/1516 yilinda 6ldiigi ileri siiriilen ikinci pir kabul edilen Balim Sultan’in
Il. Bayezid tarafindan Bektasi zaviyesinin basina gegirilmesiyle sekillenmistir.
Bektasilik, yar1 gocebe bir ¢evrede dogmus zamanla kirsal alanlardan kasaba ve
sehirlere intikal etmistir. Haci Bektas Veli’nin 669/1271 yilina kadar yasadigi

Sulucakarahdyiik’iin ¢evresi, Bektasiligin merkezidir.”

II. iSLAM MEZHEPLER TARIiHi ACISINDAN ALEVILiGIN
MAHIYETI

I1. 1. Alevilik Din Midir?

Arapga bir kelime olan din, sozliikte; orf ve adet, ceza ve karsilik, miikafat, itaat,
hesap, boyun egme, hakimiyet ve galibiyet, saltanat ve miilkiyet, hiikiim ve ferman,
makbul ibadet, millet, seriat gibi anlamlara gelmektedir. Bat1 dillerin de ise “religion”
kelimesi ile bir seyi vazife edinmek, tekrar tekrar okumak, yapmak, insanlari tanriya
baglayan bag anlaminda kullanmigtir.®

Genel olarak din, inanis ve davramis sekilleriyle, insanlar arasi iligkileri
diizenleyen, insanlarin iyi isler yapmasini, baris ve huzur i¢inde, bir arada yagsamasini
saglayan genel kurallar biitiiniidiir. islam’a gore din ise, akil sahibi suurlu insanlari,
kendi irade ve arzulariyla hayirli olan seylere sevk eden ilahi bir kanundur. Din,
peygamberlerin vahiy ve ilhama dayanarak teblig ettiklerinin biitiiniidiir. Din, insanlarin

kemale erigmek tizere takip edecekleri en dogru yoldur.*

" Giizel, Abdurrahman, Haci Bektas Veli ve Makaldt, Ikinci Basku, Akc¢ag Yayinlari, Ankara, 2002, s.
43.

Kutlu, Sénmez, Alevilik-Bektasilik Yazilar: Aleviligin Yazili Kaynaklar: Buyruk, Tezkire-i Seyh Safi,
Ikinci Baski, Ankara Okulu Yayinlar1, Ankara, 2008, s. 153.

? Ocak, Ahmet Yasar, “Bektasilik”, DI, c. V, Istanbul, 1992, s. 373-379.

% Harman, Omer Faruk, “Din ve Mahiyeti”, IImihal I Iman ve Ibadetler, Diyanet Isleri Baskanhg
Yaynlari, Ankara, 2006, s. 1-4.

Tiimer, Giinay-Kiigiik, Abdurrahman, Dinler Tarihi, s. 7-8.
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Incelemis oldugumuz arastirmalara ve goriismils oldugumuz Bektasilerin
soylediklerine bakarak, Alevilik-Bektasilik, Islam’dan ayr1 bir din midir? Yoksa
[slam’1n icinde midir?

Sinanoglu, Aleviligin kendi iginde bir biitiinliik tasimamasi ve sistematik bir
teolojisinin olmamasi nedeniyle Aleviligin konumunun belirlenmesinde giicliik
cekildigini ifade eder. Bunun i¢in Sinanoglu, giinimiizde Alevilik hakkinda
“Heterodoks Islam”, “Islam’mn 6zii”, “Hz. Ali ve Ehl-i Beyt’e baglilik gosteren bir
tarikat”, “Islam’dan ayr bir din”, “IslAm’in Anadolu yorumu”, “bir kiiltiir”, “Islam dini
icerisinde bir mezhep” gibi birbiriyle ¢elisen ifadelerin ortaya ¢iktigini sdyler.*

Kutlu ise, Alevilik-Bektasiligin din olup olmamasi konusunda tartigmanin
gereksiz oldugunu vurgulamistir. Alevi-Bektasilerin Islam dairesi icinde oldugunu,
Islam dininin inang, ahlak, ibadet ve muamelat gibi temel bazi1 alanlar1 kapsadigini,
Allah’a, kitaplarina, meleklerine, resullerine ve ahiret gilinline inanmayi, inangtan;
insanin ahlakli ve erdemli olmasini, ahlaktan; namaz, orug, zekat ve hacci, ibadetten;
insanlarla iliskilerin bir kismini diizenleyen dolayli ve dolaysiz hukuki miieyyidelerin,
muamelattan olustugunu ifade eder. O, Allah’in varligi ve birligine (Ulthiyet), Hz.
Muhammed (sav.)’in Allah’in elgisi kabul etmeye ve O’nun Allah’tan getirdiklerine
(Nibtivvet), oldiikten sonra dirilmeye ve hesaba ¢ekilmeye (Ahiret) inanan herkesin,
“Mi’min”, “Misliiman” ve “Ehl-i Kible” oldugunu belirtmistir.*

Alevi-Bektasi yazarlardan Noyan ise, Miisliman topluluklar1 siniflandirirken
dordiincii grupta Bektasi ve Alevileri, diisiiniis ve inanclar1 bir, yontemleri ayr1 olan,
inangli bir ziimre olarak sayar. Buradan hareketle Alevi-Bektasileri isldim dis1 baska bir
din olarak gormedigi anlagilmaktadir. Ancak, dinleri gruplandirirken Aleviligi,
peygamberler tarafindan getirilen, filozoflar tarafindan olusturulan (Buda, Zerdiist,
Konfiicyiis gibi) dinlerin sentezi ve Islam’mn esas alinmasiyla, buna da insan ruhu,
goniilden diisiiniis, anlayis ve inanis katilarak olusturulmus bir din olarak gérmiistiir.*
Bundan sunu anlayabiliriz. Her hangi bir din, kendinden onceki dinlerden ve ortaya
cikmis oldugu, yayildigi bolgelerdeki degisik dinlerden, oOrf ve adetlerden

etkilenmektedir. Zaten Bektasilikteki ritiiellerde, Tiirklerin Islam’dan onceki gelenek ve

2 Sinanoglu, A. Faruk, Tiirk Kiiltiiriinde Alevi-Bektasi Olgusu, 1Q Kiiltiir Sanat Yaymcilik, Istanbul,
2008, s. 116.

% Kutlu, Alevilik-Bektasilik Yazilar: Aleviligin Yazili Kaynaklart Buyruk, Tezkire-i Seyh Safi, s. 28.

% Noyan, Bektasilik Alevilik Nedir?, s. 9.
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gorenekleri biiyiik 6lgiide devam ettirdikleri goriilmektedir.*® Bunlar Alevi-Bektasiligi
bir din yapmadig1 gibi islam dis1 da yapmaz. Noyan, Bektasilerin Kur’an-1 Kerim’in
biitiin emirlerine hakiki manada uyan, en biiyiik cihat olan nefislere hakim olan, kaza ve
kadere inanan, biitiin goniilleri ile Hz. Allah’1, Hz. Peygamber’ini, Hz. Ali’yi ve Ehl-i
Beyt’ini seven insanlar oldugu soylemistir.*

Alevileri Islam’dan uzak gormenin Islam’dan soyutlamanin yanlis olacagimni
Allah’mn bir, Kitap’in bir, Resul’iin bir oldugunu ifade eden Bolay, Alevilik ve
Bektasilikte namaz oru¢ ve benzeri ibadetlerin var oldugunu belirtmistir.*” Tokat
bolgesinde yapilan Alevilerle ilgili bir arastirmada ise Aleviler, “gerek kendilerinin
gerekse diger Alevilerin tamamina yakimmin Islim’t kabul ettiklerini Aleviligin
Islam’dan ayri bir din olmadigini” sdylemislerdir. Bu arastirmada, Alevilikte icra edilen
inanglarin, dini torenlerin icerik ve tarz olarak Islam dairesi icinde oldugu, Aleviligin
Islam’dan ayr1 bir din olarak goriilemeyecegi ortaya konulmustur.®

Sinanoglu yaptig1 arastirmasinda, Alevi-Bektasi inang kompleksinin Allah,
peygamber, Kitap, ahiret, kaza-kader ve imamet (velayet) anlayislari iizerine kurulu
olmakla birlikte, yoresel bir takim farkliliklarin da bulundugunu ifade eder.*

Yakaoren (Ilavus) Koyii’'nde goriismiis oldugumuz Bektasiler de, Bektasiligin
Islam’dan ayr1 bir din degil, Islom’in 6zii oldugunu Allah’a, Peygambere ve Kur’an’a

inandiklarini kendilerinin kesinlikle Miisliiman olduklarini ifade etmislerdir.
I1. 2. Alevilik-Bektasilik Mezhep midir? Tarikat midir?

Mezhep kelime anlami olarak; gidilen yol, gitme zamani, gitmek gibi anlamlara
gelmektedir. Terim olarak mezhep, insanlarin yasadiklar1 sosyal ¢evrede dinin ana
kaynaklarimi1 anlamada ve uygulamada ortaya c¢ikan farkliliklarin kurumlastigi dini
gruplardir.®® Bu farklilasmalar temelde insan unsuru, dini metinler ve toplumsal yapi
licgeninde olmus, Islam’in anlasilma bigimleri olarak kabul edilen mezheplerin ortaya

cikmasinda tarihsel, politik-dini ve beseri unsurlar rol oynamustir. Insanlar kiiltiir

% Genis bilgi i¢in bkz. Erdz, Mehmet, Eski Tiirk Dini (Gok Tanri Inanci) Alevilik-Bektasilik, Ugiincii
Baski, Tiirk Diinyas1 Arastirmalar Vakfi, Istanbul, 1992.

%6 Noyan, Bektasilik Alevilik Nedir?, s. 10.

% Bolay, S. Hayri, “Giiniimiizde Alevilik ve Bektasilik”, Giiniimiizde Alevilik Bektasilik (Panel:

22.02.1992), Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara, 1995, s. 2-3.

Uger, Cenksu,“Tiirk Boylarmin Aleviligi ve Siinniligi Uzerine Baz1 Diisiinceler -Tokat Bolgesinde

‘Siinnilesenler (Déniikler) ve ‘Ehl-i Beyt’ci -Papahlilar-> Ornegi”, Ondokuz Mayis Universitesi

Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, s. 40.

Sinanoglu, Tiirk Kiiltiiriinde Alevi-Bektasi Olgusu, s. 155.

Sarikaya, Isldm Diisiince Tarihinde Mezhepler, s. 15.
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diizeylerinin, anlayiglarinin ve bakis acilarinin farkli olmasindan dolayr kendi
diistincelerini desteklemek veya dogrulugunu kanitlamak igin ayet ve hadislerden
deliller getirmeye ¢alismislardir. Bu goriisler ve getirilen ¢oéziimler kendi donemlerinin
dini ihtiya¢larin1 kargilamak i¢in ortaya konulmustur. Dolayisiyla higbir mezhep goriisii
icin, kiyamete kadar gecerlidir ve Islam’1 biitiin yonleriyle temsil eder diyemeyiz.* S.
Kutlu, siyasi ve itikadi alanda ortaya ¢ikan her anlayigsin mezhep olarak gériilmemesini,
bu diisiincelerin mezhep kabul edilebilmesi igin “teolojik boyut”, “yazili edebiyat
boyutu”, “toplumsal boyut” gibi ozellikler tasimasi gerektigini sOyler. Ona gore,
Alevilik ve Bektasilikte, siyasi ve itikadi mezheplerde oldugu gibi inangla ilgili kokli
problemler iizerinde sistematik ve tutarli fikirlerden olusan bir teolojik boyut s6z
konusu degildir. Sia imamet nazariyesiyle, Mutezile tevhid ve adalet nazariyesiyle,
Miircie iman nazariyesiyle, Hariciler iman ve hilafet nazariyesiyle farkli goriisler ortaya
koymuslardir. S. Kutlu, klasik mezheplerdeki gibi Alevi-Bektasi kaynaklarinda bulunan
on iki imamin masumiyeti, tevella ve teberra vb. fikirlerde Sia’daki gibi teolojik
temellendirmelerin olmadigimi sdyler. O, Alevilik ve Bektasilikte var olan dort kap,
kirk makami ahlaki yonden degerlendirir ve bunlarin teolojik boyutla dogrudan bir

alakasinin bulunmadigini ifade eder.*

Teolojiler, yazili kaynaklarla ya da belirli kurumsal mekanlarla aktarilir.
Herhangi bir siyasi ve itikadi goriisiin mezhep sayilabilmesi igin, 0 mezhep liderinin ve
onu takip edenlerin goriislerinin tartisilmasi, dogrulugunun ortaya konulmasi aym
zamanda muhalif goriislerin bertaraf edilmesi i¢in yazili bir edebiyat gereklidir. Oysa
Alevilik-Bektasilik i¢in bdyle bir literatiir s6z konusu degildir. Alevi-Bektasi edebiyati
mezhebi eserlerden ¢ok tasavvufi-mistik veya menkibevi eserler niteligindedir. Bu

ylizden Alevilik-Bektasilik mezhep 6zelligi tagimaz.*”

Siyasi ve itikadi diisiince ekollerinin bir mezhep olabilmesi i¢in, o ekoliin
goriislerinin sadece yazili edebiyatta kalmayip bir toplum tarafindan benimsenmesi

gerekir. Her hangi bir mezhebe, herhangi bir kisi, soyu ne olursa olsun girebilir. Mezhep

' Kutlu, Alevilik-Bektasilik Yazilar: Aleviligin Yazili Kaynaklart Buyruk, Tezkire-i Seyh Safi, s. 29.

2 Kutlu, Sonmez, “Aleviligin Dini Statiisii: Din, Mezhep, Tarikat, Heterodoksi, Ortodoksi, ya da
Metedoksi”, Islam Mezhepler Tarihi El Kitabi, (edit. Hasan Onat, Sénmez Kutlu), Grafiker Yaynlari,
Ankara, 2012, s. 585.

3 Kutlu, “Aleviligin Dini Statiisii: Din, Mezhep, Tarikat, Heterodoksi, Ortodoksi, ya da Metedoksi”,
Islam Mezhepler Tarihi El Kitabi, . 585-586
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imamlar1 6nemli olmakla birlikte, mezheplerde herhangi bir hiyerarsi yoktur. Mezhep
imamlarinin huzurunda belli bir vakitte, belli ayin ve térenler mevcut degildir. Alevilik-
Bektasilikte ise bir toplumsal boyut olmasina ragmen her isteyen Alevi-Bektasi olamaz.
Kutlu, bu gruplar1 pir, miirsit, talip, dervis gibi bir hiyerarsinin bulunmasi, belli zaman
ve mekanlarda ayin ve torenlerinin olmasindan dolayr mezhepten ¢ok kurumsallagmis

tarikat benzeri sufi bir yap1 olarak goriir.*

Siyasi ve itikadl mezheplerde 6ne ¢ikan dnemli unsurlardan biri de, pratik ve
ameli konularda belli bir mezhebe gére amel etmektir.” Alevi-Bektasiler her ne kadar
Caferiyye mezhebine uyduklarini sdyleseler de bu, tarikat onderligi ve yol kuruculugu
anlamindadir. Ciinkii Alevi-Bektasiler Ehl-i Beyt Vakfi hari¢ Caferi fikhina gore
hareket etmezler. Hem Anadolu dncesi hem de Anadolu’da ozellikle ilk donemlerde
Hanefi kiiltiir ¢evrelerinden etkilenen Alevilik-Bektasilikte Hanefi-Maturidi fikih

unsurlar1 goriilmektedir.*

Biitiin izahlardan sonra Alevilik-Bektasilik Islam Mezhepler Tarihi bilimsel
Olgiitlerine gére mezhep olarak goriilmemektedir. Ayrica siyasi ve itikadi mezheplerde,
her ne kadar Hz. Peygamber’e uzanan bir silsile olsa da, babadan ogula gecen soy ya da
Ocakzade gozeten veya secim yoluyla el degistiren bir yetki bulunmamaktadir. Bu
yiizden Bektasilik kurumsallagsmasini tamamlamamis bir tarikat, Alevilik ise tarikat

benzeri sufi bir yapilanma olarak goriilebilir.*

Noyan, “Caferi mezhebini kabul edenlerden biri Sia, digeri de Anadolu’da
yasayan milyonlarca Bektagsi-Alevi Tiirk ve Mii’min Miisliimanlardw” diyerek Alevilik-
Bektasiligin mezhep oldugunu ileri siirer.”® Yine Tirkdogan, Mugla’da yaptigi
arastirmada Ali Tas adli kisinin Aleviligi, “Laik gorislii, insan haklarina saygil,

kitabinin Kur’an, mezhebinin Imam-1 Caferi, peygamberinin Hz. Muhammed, pirlerinin

“ Kutlu, Sonmez, “Aleviligin dini statlisii: Din Mezhep, Tarikat, Heterodoksi, Ortodoksi veya

Metedoksi”, Isldmiyat U¢ Aylhik Arastirma Dergisi Aleviligin Teolojisi, c. 6, sy. 3, Temmuz-Eyliil,
2003, s. 36-38.

* Kutlu, Alevilik-Bektasilik Yazilart Aleviligin Yazili Kaynaklart Buyruk, Tezkire-i Seyh Safi, s. 32-33.

4 Sarikaya, Anadolu Aleviliginin Tarihi Arka Plani (XI — XI11.) Asirlar, s. 157-161, Turan, Ahmet; Ug:er,
Cenksu, “Bir Alan Aragtirmasmin Anatomisi: Tokat Yoresi Alevileri, Tarihgesi, Inanglari, Orf ve
Adetleri”, Ondokuz Mays Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 20-21, Samsun, 2005, s. 44.

" Kutlu, Alevilik-Bektagilik Yazilar: Aleviligin Yazili Kaynaklar: Buyruk, Tezkire-i Seyh Safi, s. 34.

8 Noyan, Bektagilik Alevilik Nedir?, s. 13.
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Hac1 Bektas Veli ve temelinin Ahmet Yesevi’ye dayanan bir mezhep” olarak

agikladigini ifade eder.”

Alevilik, Islam {ist bashg: altinda “Hak-Muhammed-Ali” kavramlar1 etrafinda
olusan bir inan¢ ve erkan yoludur.” Kili¢’a gore, bu tanimda gegen “inang” ve “erkan
yolu” kavramlar1 tasavvufi olusumlar1 nitelemek i¢in kullanilan bir ifade tarzidir. Ona
gore, Alevilikte kendine has bir teolojik yap1 vardir. Alevilik, Islam kiiltiir dairesi i¢inde
bulunmakla birlikte, bir tarikat kimligine sigdirilamayacak kadar o6zgilin inangsal
unsurlar icermektedir. Bundan dolay1 diger Islim mezhepleri gibi miistakil bir islam

mezhebidir.**

R. Yildirnm’a gore Aleviligin mezhep olarak kabul edilmesi ile ilgili alg1
giniimiiz Aleviliginin kendisini Siinni karsitligi tizerine konumlandirmasinin bir
neticesidir.”> Dolayisiyla burada yapilan mezhep ile ilgili nitelendirmenin bu baglamda
degerlendirilmesi kanaatindeyiz. Kili¢’in itirazina gelince tanim Aleviler tarafindan
yapildigin1 dikkate aldigimizda Aleviligi mezhep olarak gérmeye yonelik zorlama bir

cabadan ibaret oldugu aciktir.

Uger, Tokat yoresindeki yaptigi arastirmaya gore, tarikatlarm zikir ve seyru
stliik gibi fiili, pir seyh, dervis gibi insani, tekke ve dergah vb. maddi unsurlar1 goz
ontinde bulundurarak Alevilik-Bektasiligin de tarikat oldugu yoniinde kanat

bildirmistir.*

Golpinarli, Alevilige hicbir zaman tarikat denemeyecegini ifade eder. Ciinkii
Alevi olmak igin Alevi babayla anadan veya Alevi bir babadan gelmek gerekir. Her
Alevi, dede yani Alevi seyhi olamaz. Bu mertebeye ¢ikacak kisiler ancak Hz.

Peygamber’in soyundan gelenlerdir. Bununla birlikte Bektasiligin tarikat olabilecegini,

* Tiirkdogan, Orhan, Alevi Bektasi Kimligi: Sosyo-Antropolojik Arastirma, Timas Yaymnlari, Istanbul,

1995, s. 56.

Subasi, Alevi Calistaylar: Nihai Rapor, s. 91.

51 Kilig, Mustafa Cemil, Kizilbas Miislimanlik, Etik Yayinlari, Istanbul, 2011, s. 215-216.

52 Yildirim, Riza, “Geleneksel Alevilikten Modern Alevilige: Tarihsel Bir Doniigiimiin Ana Eksenleri”,
Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektas Veli Arastirma Dergisi, 62/2012, s. 135- 159.

> Uger, Cenksu, Tokat Yoresinde Geleneksel Alevilik, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2003, s. 69.
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clinkii Bektasiligi seven herkesin tarikata torenle girebilecegini, bu kisilerin gesitli

mertebeleri gegerek tarikat seyhi de olabilecegini soyler.*

Bize gore Alevilik-Bektasilik ne din’dir, ne mezhep’tir, ne de tarikattir.
Gegmiste Alevi-Bektasiler i¢in tarikat durumu bir yapidan soz edilebilirse de,
giniimiizde tarikat olma 6zelligini de kaybetmislerdir. Cinkii kentlesme ve
modernlesme ile artik Alevi-Bektasiler ritliellerini yerine getirememektedirler. Bu
yiizden ¢ogu Alevi-Bektasi bu durumdan yakinmaktadir. Gilinlimiizdeki tarikatlar ve
cemaatler gibi pirlerine, seyhlerine siki siki bagli kalma durumu da s6z konusu degildir.
Cogu dedelerin yetkinligi Alevi-Bektasi gengligi tarafindan sorgulanmaktadir. Bu
ciimleden olarak, yapilan arastirmalarda cem torenlerinin bile zamaninda yerine
getirilmedigini, dedelerin otoritesinin sarsilmasini ve benzeri durumlar1 dikkate alarak
Aleviligin tarikat Ozelliklerini  kaybettigi  sOylenebilir. Giiniimiizde o6zellikle
Bektasilerde belli bir seviyeye gelmek igin belli merhalelerden ge¢gme durumu séz
konusu degildir. Se¢imle gruplarin basina gelen kanaat Onderi, elinden geldigince
durumu idare etmeye calismaktadir. Artik kanat Onderlerinin  durumlan
sorgulanmaktadir. Kentlesme ve modernlesmenin etkisiyle sehirlerde yapilan cemler
haftada veya ayda bir araya gelip hal hatir sorma ve gelenekleri en azindan yasatma
durumundan ibarettir. Ozellikle kentlerde kapali salonlarda yapilan genis katilimli cem
torenleri dinsel bir térenden ¢ok katilanlarin izleyici duruma diistiigli merasimler haline
gelmistir.® Bu yiizden bize gore Alevi-Bektasilik bugiin igin tarikatliktan uzaklagmustr.
Artik bir gelenek, bir kiiltlir veya yasam bigimi olarak kendini korumaya c¢aligmaktadir.
Nitekim goriismede bulundugum Turan Oduncu Bektasiligin, bir yasam bigimi
oldugunu ifade etmistir. Dedelik i¢in belli merhalelerden ge¢me yerine, o toplumda
sayginligr olan, sozii dinlenen Bektasiligi bilen herkesin secildigi takdirde dede

olabilecegini soylemistir.*®

Bu farkli goriisleri dikkate aldigimizda Alevilik ve Bektasiligin ayr1 ayri
degerlendirildigi goze carpmaktadir. Bu baglamda Bektasiligin tarikat olarak kabul
edildigi ancak Aleviligin baz1 6zelliklerine istinaden tarikat yapisindan uzak oldugu

sOylenebilir. Bununla birlikte giinlimiiz Alevilik ve Bektasilerinin kendilerini tarikat

5 Golpmarli, Abdulbaki, Alevi Bektasi Nefesleri, Ikinci Baski, kaﬂép Kitapevi, Istanbul, 1992, s. 4-5.
> Bozkurt, Cagdaslasma Siirecinde Alevilik, Dogan Kitapeilik, istanbul, 2000, 147-148.
% Turan Oduncu ile Yapilan Miilakat, 12.08.2015.
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olarak nitelendirmekten kagindiklarini gézden irak tutmamalidir. Bu kayginin arkasinda
Cumhuriyet ilkelerine baglilik, resmi olarak tarikat faaliyetlerinin yasaklanmasi durumu

s6z konusudur.®’
III. ALEVI-BEKTASI INANC BOYUTU

Alevilik-Bektasilikte sozlii kiiltiir, gelenekler ve gorenekler 6n plandadir. Bu
durumu M. Oz; Alevi-Bektasi inanglarmin durumunu “Alevi topluluklarimin inang ve
adetlerine yol veya siirek adi verilir. Siirek siirmek dedikleri yollar: genellikle gérenek
ve sifahi rivayetlere dayanir. Yol ve siireklerinin eSaslarini, toplum icinde biiyiiklerden
dede, rehber ve diger tecriibeli kisilerden ogrenirler. Deyis veya ayet adi da verilen
nefesler haywrli denilen giilbanklar muhtelif toplantilarda saz ¢alinarak veya sozlii
olarak okunur, yol 'un ve siirek’in esaslari bu vesileyle 6grenilir ve dgretilir. Tabii Alevi
toplumunun yetismesinde dgretici durumun da bulunan kimselerin yetismis olup
olmamas: son derece onemlidir.”*® seklinde ozetler. Oz, ifadelerinde, Alevi-Bektasi
ritliellerinin yazili bir kaynaga degil sozlii gelenege dayandigini ve bu inanglari aktaran
dedelerin durumunu vurgulamaktadir. Bunun i¢in s6zIi kiltiirin en iyi sekilde
aktarilmasinda, genglerin goziinde itibarini kaybeden dedelerin kendilerini yenilemeleri,
basta egitim olmak {izere genglerin soru ve sorunlarina cevap verecek bilgi ve donanima

sahip olmalar1 gerekmektedir.

Figlali, Alevi-Bektasi adap ve erkanini, tek bir temele dayali olarak sistematik
bir sekilde siiflandirmaya ve tanimlamaya c¢alismanin gii¢ ve karmasik, bir o kadar da
problemli oldugunu belirtmistir.”*® Gelenek ve goreneklerin hakim oldugu Alevi-Bektasi
topluluklarinda kitabi bir kiiltiiriin olmamas, ritiiellerde ocaklara gore farkliliklarin
bulunmasi ve onlar1 tanimlamada sikintilar yasanmasindan olacak ki Noyan, Alevi-

Bektasi adab ve erkan konusunda birliktelik olusturmaya ¢aligmistir.*

> Subasi, Necdet, Alevi Calistaylart Nihai Rapor, s. 90-92

%8 0z, Mustafa, Baslangi¢tan Giiniimiizii Islam Mezhepleri Tarihi, Ensar Yayncihik, Istanbul, 2011, s.
771,

% Figlal, Tiirkiye'de Alevilik Bektasilik, s. 215.

% By konuda Bkz.,Bedri Noyan’in Bektagilik Alevilik Nedir?.

24



Alevi-Bektasilikte, pek ¢ok mezhebi unsur bulunmaktadir.®* Alevi-Bektasiler
arasindaki bu farkli mezhebi unsurlarin nedenini, Tirklerin yasadiklar1 bolgeye, goc
ettikleri bolgeye, gb¢ esnasinda karsilastiklar1 kiiltiirlere ve inanglara baglayabiliriz.
Alevi Bektasiligin inang yapisinda ii¢ temel unsur one ¢ikmaktadir. Eski Tiirk inanglari,
Siinni-Hanefi-Maturidi gelenek ve Siiliktir.®” Bu inanglar1 soyle siralayabiliriz; “Hak-
Muhammed-Ali”, Dort Kapi, Kirk Makam” ve bunlardan baska, Alevi toplumunda
Imam-1 Cafer es-Sadik tarafindan konulduguna inanilan “Ug¢ Siinnet”, “Yedi Farz”

vardir.

I11. 1. Hak-Muhammed-Ali

Ulkemizde genel olarak Alevilerin, Allah’m varligina, birligine, biiyiikliigiine ve
sifatlarina inandiklarim gdrmekteyiz. Alevi kiiltiiriindeki Tanri anlayisi ile islam’in
genel Allah anlayis1 arasinda yorum farkliligi oldugu goriilmektedir. Alevi
diislincesinde, Tanr1 yaratict bir varlik olarak insandan biisbiitiin ayr1 olmayip insanla
siirekli bir baglant1 icinde ve insanin dziindedir. Insanda tanrisal bir 6z vardir.*

Allahin varligr ve birligi, Hz. Peygamber’in Allah tarafindan gonderildigi, Alevi
ziimrelerinin ¢ogu tarafindan kabul edilmektedir. Bu gruplarda, Hz. Ali’nin velayeti,
Hz. Ali’yi sevme ve Hz. Ali’ye baglanma 6nemli bir esastir. Hak-Muhammed-Ali
ticliisii Alevi inancinin merkezini olusturmaktadir. Bu konuda farkli degerlendirmeler
mevcuttur.®* Ancak genel olarak Alevilerdeki Hak-Muhammed-Ali anlayisi, “tevhit”,
“niibiivvet” ve “imamet” inancini temsil etmektedir. Bunlar Miisliimanligin sartidir. Bu
licliiyii birlikte sevmek sevgilerin en yiicesidir. insanlari kurtaracak olan bu sevgidir. H.
Kaya, Hak-Muhammed-Ali ile baglamayan sevgi ve inancin eksikligine vurgu yaparak,
ahirette kurtulugun, bu ii¢ isme baglanip onlarin emirlerini yerine getirmekle miimkiin

olacagini dile getirmektedir.*

1 Teber, Omer Faruk, Bektasi Erkdnnamelerinde Mezhebi Unsurlar, Aktif Yaynevi, Ankara, 2008, s.
123-163; Kutlu, Alevilik-Bektasilik Yazilart Aleviligin Yazili Kaynaklari Buyruk, Tezkire-i Seyh Safi, s.
35.

%2 Sarikaya, Anadolu Aleviliginin Tarihi Arka Plam (XI — XIII) Aswrlar, s. 157-161; Kutlu Sénmez,

“Aleviligin Dini Statiisii: Din, Mezhep, Tarikat, Heterodoksi, Ortodoksi, ya da Metedoksi”, Islam

Mezhepler Tarihi El Kitabi, S. 585-586.

Turan, Ahmet-Bozkus, Metin, “Giiniimiizde Sivas ve Cevresinde Yasayan Alevilerde inang Esaslar1”,

Ondokuz Mayrs Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 24-25, Samsun, 2007, s. 14.

Oz, Mustafa, Baslangigtan Giiniimiize Islam Mezhepleri Tarihi, s. T71-772.

Kaya, Haydar, “Alevi-Bektasi Erkdni, Evrad’t ve Edebiyat:”, Engin Yaymcilik, Istanbul, 1993, s. 70.
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Noyan, Bektasiligin iiclemesinde Hiristiyanlardaki gibi “baba”, “ogul”, “kutsal
ruh” orantisinin bulunmadigini, Hz. Muhammed ve Hz. Ali’nin annesinin, babasinin ve
atalarmin belli oldugunu, Hz. Muhammed’in ve Hz. Ali’nin her zaman kendilerini Tanri
kulu olarak ifade ettiklerinden dolayr uliihiyetin bulunamayacagini ifade etmistir.
Bektasilikteki bu tigleme “Allah” ile olgunluk ve kemal mertebeleri bakimindan O’na
cok yakin olan “Hz. Muhammed” ve “Hz. Ali”yi beraberce anmalarindan ibarettir.
Hiristiyanlara benzeyen tek sey ti¢ rakamidir. Alevi-Bektasiler Allah’i, Hz.
Muhammed’i ve Hz. Ali’yi derin bir ask ile ¢ok severler.®

Allah’a iman konusunda gerek Alevilerin kendi ifadelerinde gerekse Siinnilerin
Aleviler hakkindaki diisiincelerinde Allah’a imanlarimi tamdir. Siinni-Alevi arasinda
“Amentii’ye inanma konusundaki farkliligin sadece serrin Allah’a nispet edilip
edilmeyecegi konusunda oldugu goriilmektedir. Sivas ve ¢evresinde yapilan
aragtirmadaki bu durum aslinda Alevi-Bektasilerin geneli igin gegerli bir durumdur.®’
Gortismede bulundugum Bektasi kanaat onderi Turan Oduncu “Bizde kesinlikle
Hiristiyanlardaki gibi uliihiyet anlayisi yoktur. Allah’1 (c.c.), Hz. Peygamberi ve Hz. Ali
Efendimizi  ¢ok  sevdigimiz  igin  Hak-Muhammed-Ali  seklinde  birlikte

kullaniriz. ”demistir.®
1. 2. Dort Kapi, Kirk Makam

Alevi-Bektasilerde dort kapi, kirk makam Onemli bir yer tutmaktadir. Alevi-
Bektasilerin ahlaki ve tasavvufi yonden uymasi gereken kurallar burada gegmektedir.

Birinci kapi seriat kapisidir ki, makamlar1 sunlardir;

1- Iman etmek

2- 1lim 6grenmek

3- Zekat vermek, orug tutmak, namaz kilmak ve gusiil almaktir

4- Helal kazanmak

5- Nikah yapmak

6- Hayiz ve nifas halinde cinsel iligkinin yasag1

7- Siinnet-i cemaattir (Hz. Peygamber’in siinnetine uymaktir)

8- Sefkat

% Noyan, Bektasilik Alevilik Nedir?, s. 62-63.

¢ Turan, Ahmet-Bozkus, Metin, “Giiniimiizde Sivas ve Cevresinde Yasayan Alevilerde inang Esaslar1”,
Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, s. 15.

% Turan Oduncu ile Yapilan Miilakat, 12.08.2015.
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9- Temiz giyinmek ve temiz yemek
10- Iyiligi emretmek, kétiiliiklerden sakinmak.
Tarikatin makamlari ise;
1- Tovbe etmek
2- Miirit olmak
3- Saglar tiras etmek ve tarikata uygun elbise giymek
4- Cihat askiyla yanmak
5-  Hizmet etmek
6- Allah’tan korkmak
7-  Umitle yasamak
8- Hirka, zembil, makas, seccade, tesbih tasimak ve her seyden ibret alip
hidayet iizere yasamak
9
10- Ask, sevk ve fakirlik.

Nasihat sahibi ve muhabbet sahibi olmak

Marifet makamlari ise
1- Edep
2- Korku
3- Asiri istekleri sinirlamak
4- Sabir
5- Utanmak
6- Comertlik
7- Ilim
8- Miskinlik
9- Marifet
10- Kendini bilmek.
Hakikat makamlari ise;
1- Toprak olmak
2- Yetmis iki milleti ayiplamamak,
3- Elinden geleni men etmemek
4- Giiven vermek
5- Itibar bulmak
6- Sohbettir, hakikat sirlarini sdylemek

27



7- Manevi yolculuk

8- Sir

9- Allah’a yakaris

10- Allah’a ulasmak.®

Aslinda bunlar yerine getirilebildigi takdirde bir Miisliman’da bulunmasi
gereken en giizel vasiflar oldugu ortadadir. Ancak gilinlimiizde Alevi-Bektasiler i¢in,
ibadetlerden maksadin sadece, eline dilene beline sahip olan ve insan sevgisini 6n
planda tutan bir algi ortaya ¢ikmustir. Dort kapi, kirk makamin Alevi-Siinni genglerine
tam hakkiyla Ogretildigi zaman, gelecekte Alevi-Siinni c¢atigmasi diye bir sey
kalmayacagi kanaatindeyiz. Yakadren Koyii’'nde orta yas kesimindeki Bektasilerin, dort
kap1 kirk makama riayet ettikleri, genclerde ise bu bilincin olmadig1 gbézlemlenmistir.
Yash kesimde ise eline, dilene, beline kurali yaygindir. Goriismede bulundugum orta
yas kesimindeki Bektasi kardeslerimize ozellikle seriat kapisini gecip tarikat
kapisindakilerin seriat kapisindaki on makamdan muaf olup olmadiklar1? Sorusunu
onlar, dort kapt kirk makamin bir biitiin oldugu ve hicbir kapt ve makamdan
sorumlulugun kalkmadigi seklinde yanitlamislardir.

Bunlardan baska, Alevi toplumunda Imam-1 Cafer es-Sadik tarafindan

konulduguna inanilan ii¢ siinnet ve yedi farz vardir.
III. 3. Uc Siinnet

1- Allah’in kelamini ve kelimeyi tevhidi her zaman sdylemek
2- Kalpten diismanligi atmak

3- Yolun her tiirlii erkdnin1 yerine getirmek
I11. 4. Yedi Farz

1- Talibin imanin1 miinafiktan sakinmasi
2- Candan gegip haktan gegmemesi

3- Diinyaya deger vermemesi

4- Halifeden tovbe almasi

5- Musahip olup musabhibi ile iyi geginmesi

6- Halifeden hirka giymesi

% Hac1 Bektas Veli, Makaldt, (haz. Esad Cosan), Seha Nesriyat, Ankara, s. 14-34; Haci Bektas Veli,
Makadlat (Alevi-Bektasi Klasikleri), s. 68-81; Bozkurt, Fuat, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu,
Ikinci Basim, Kap1 Yaynlari, Istanbul, 2005, s. 165-180.
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7- Halifeden tag giymesi.”
Bu zikredilen siinnet ve farzlar grubun kendi i¢ yapilanmasi ile alakali prensipler

oldugu anlasilmaktadir.
IV. DIGER iINANCLAR

IV. 1. Kur’an-1 Kerim

Alevi-Bektasiler Kur’an-1 Kerim’in Allah (c.c) tarafindan Cebrail (a.s.)
vasitastyla Hz. Peygamber’e geldigini kabul etmektedirler. Kur’an-1 Kerim’den bazi
ayetlerin ¢ikarildig1 veya degistigi iddialar ile ilgili Sarikaya, Safevi Siiligi tesiriyle
XVI. yiizyildan itibaren Alevi anlayisina gectigini ifade eder. Bugilin hala Alevilerin
temel kitaplarindan olan Serhu Hutbeti’l-Beyan adli eserde, Kur’an-1 Kerim’in 114 sure,
6666 ayet, 70387 kelime olarak gegmektedir.” Goériismede bulundugumuz Turan
Oduncu ayin-i cemlerde g¢erag uyandirilirken Nur suresinin 35. ayetini okuduklarimni
ifade etmistir. Kur’an-1. Kerim’in tahrifi veya bazi ayetlerinin ¢ikarilmis olacagini kabul
etmemektedir. Kur’an-1 Kerim Hz. Ali ve birgok ashabin ezberindedir. Bu tartigmalarin
gereksizligini ifade eden T. Oduncu, 6nemli olanin Kur’an’in bize ne anlatmak isteginin

tizerinde durulmasi gerektigini soylemistir.

Zaten boyle bir durum tarihe de aykiridir. Ciinkii Kur’an-1 Kerim Hz. Ebubekir
zamaninda kitap haline getirilmis, Hz. Osman zamaninda ¢ogaltilmistir. Hz. Ali ise bu
siiregte hayattadir. Daha sonra da hilafet makamina gelmistir. Mevcut Mushaf’la ilgili
her hangi bir tasarrufu s6z konusu degildir. Hz. Ali efendimiz tarafindan kitap haline

getirme ve ¢ogaltma islemine itiraz s6z konusu degildir.”

1V. 2. Ahiret

Yapilan arastirmalara bakildiginda Alevi topluluklarin biiyiik ¢ogunlugu ahiret

anlayisint benimsemektedirler. Diinyada yapilan her davranmigin ahirette karsiliginin

" Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, s. 181-186; Figlal, Tiirkiye'de Alevilik Bektasilik, s.
296; Bal, Hiiseyin, Alevi Islém Yolu, Cem Vakfi Yayinlari, Istanbul, 2004, s. 71.

"' Sarikaya, Anadolu Aleviliginin Tarihi Arka Plani (XI — XIIL.) Aswrlar, s. 158; Seyyid Hiiseyin ibn.

Seyyid Gaybi, Serhu Hutbetil’I- Beydin, (Haz. M. Saffet Sarikaya), Fakiilte Kitapevi, Isparta, 2004, s.

9.

Ancak ayni kisi Hiiseyin Bal’la yaptig1 miilakatta bu konu ile ilgili olarak farkli bilgiler verdigi

goriilmiistiir. Muhtemelen dede bilgilerini giincellemistir. Bkz. Bal, Sosyolojik A¢idan Alevi-Siinni

Farklhilasmasi ve Biitiinlesmesi, Ant Yayinlari, Istanbul, 1997, s. 282).

S Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Usulii, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 25. Baski, Ankara, 2014, s.69-88.
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Allah’a verilecegine ve bunun sonucunda da cennet veya cehenneme gidilecegine dair
inang vardir. Alevi-Bektasiler, Ehl-i Beyt ve on iki imam sevgisi bulunan kimselerin
ahirette yardim gorecegine inanirlar.” Alevi-Bektasilerin yapmis olduklar1 cemlerde kiis
olanlarin baristirilmasi ve helallestirilmesi, 6len kimseler i¢in dardan indirme erkanin
yapilmasi ahirete dair inanglardan kaynaklanmaktadir. Hac1 Bektas Veli Makalat’da
“Allah’a, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine ve Ahiret giiniine iman etmenizdir”
diyerek iman getirmeyi seraitin ilk makaminda sayar.” Yine o ayetlerden ve hadislerden
yararlanarak ahiret konusunu islemistir. Bakara 24. ayetini “yakiti insanlar ve tas olan
atesten sakimin” vererek bu diinyada nefsine s6z gecirenlerin ahirette kurtulusa

ereceklerini, azap gérmeyeceklerini vurgulamigtir.”

V. 3. Hayir ve Ser

Alevi Bektasiler Amentii esaslarina inanirlar. Alevi-Bektasiler Stinnilerden farkl
olarak temel inanglari igeren Amentii’de (ser) kotiiliik soylemezler. Onlar “Hayrihi ve
hayrihi min Allahi Teala” yani iyilik ve yine iyilik yiice Allah’a ait oldugunu
diisiiniirler. Onlara gore, Kotiiliik yiice Allah’tan gelmemektedir. Eger insanin bagina bir
kotiliik gelirse bu insanin kendisinden kaynaklanmaktadir.”” Sivas ¢evresinde yapilan
arastirmada da Alevilerin, serrin Allah’a nispet edilemeyecegi yoniinde bilgiler

verdikleri goriilmektedir.”
V. GUNUMUZDE ALEVI-BEKTASI RITUELLERI

V. 1. Namaz ve Orug¢

Namaz konusunda yapilan aragtirmalarda bir kisim Alevi-Bektasilerin namaz
kilmadiklarin1 bunun sebebi olarak da, kendilerinin “tarikat” makamina ulastiklarini
Stinnilerin ise “seriat” makaminda kaldiklari i¢in namaz kildiklarini ¢ogu arastirmalarda
belirtmislerdir. Bunun birlikte namaz kilan ve camiye giden Alevi-Bektasi mesrepli
bireylerde mevcuttur. Hz. Ali’nin camiye giderken sehit edilmesi, baz1 Alevi-Bektasiler

ise, Kur’an-1 Kerim’de gecen “salat”in duadan ibaret oldugunu, yine bes vakit namazin

™ Yildiz, Harun, Anadolu Aleviligi Amasya Yéresi Baglaminda Bir Inceleme, Arastirma Yaymlari,

Ankara, 2004, s. 120-121.
> Hac1 Bektas Veli, Makdlat (Alevi-Bektasi Klasikleri), s. 68.
® Haci Bektas Veli, Makalat (Alevi-Bektasi Klasikleri), s. 47.
" Yildiz, Anadolu Aleviligi Amasya Yoresi Baglaminda Bir Inceleme, s. 123-124.
® Turan, Ahmet-Bozkus, Metin, “Giiniimiizde Sivas ve Cevresinde Yasayan Alevilerde Inang Esaslar1”,
Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 24-25, Samsun, 2007, s. 14-15
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degil ii¢ vakit namazin bulundugunu belirtmislerdir. Yakaoren Koyii’ndeki Bektasilerde
“salat” kelimesinin “dua” anlaminda oldugunu bu sebeple kendilerinde Siinniler gibi bes
vakit namaz kilmadiklarini ifade etmislerdir. Kendilerinde var olan namaz ise cemlerde
kilmis olduklar1 halka namazidir. Bu namaz seklini Kabe’de kilinan namaza
benzetmektedirler. Bazi Bektagiler ise namazin var olabilecegini, eski kanaat
onderlerinin kendi is ve giigleri sebebiyle bes vakit namaz kildirma zorlugundan dolay1
“bizim namazimiz kilinmistir” seklindeki ifade ile namazin olmadigini sdyledikleri dile
getirilmistir. Yakadren Koyii’nde Cuma ve bayram namazlarina gelen Bektasiler

bulunmaktadir.

Eyuboglu kendi diisiincelerini, “Alevi-Bektasiler ibadeti niyaz olarak anladiklari
icin ibadetlere uyma geregi yoktur. Ibadet, insanin dogruyu bulmasi, kétiiliiklerden,
eksikliklerden sakinmasi ve olgunlasmasi i¢in ilk basamaktir. Nitekim Bektagilikte dort
kapidan ilki olan seriat bir asamadir. Egitimin ilk basamagidir. Yeterince olgunlasan
biitiin eksikliklerden armnan bir kimse icin seriatin goriinlisiine dayanan biitiin

kosullarina uyma geregi yoktur.” seklinde ifade eder.™

Haci1 Bektas Veli ibadetler konusunda ise, “seriat”in tg¢iincii makaminda,
“namaz”, “oru¢” ve “zekat’tan” bahsetmis, bunlari ayetlerle desteklemistir.®® Ancak
gbgebe Tiirkmenlerin Islam’1 kabul edislerinden itibaren devam eden abdest alma ve
namaz kilmanin gii¢liigiinden dolayr bu ibadete alisamamis olmanin getirdigi bir

yanlislik, giiniimiiz Alevi-Bektasiler tarafindan farkli algilar1 ortaya ¢ikarmustir.®

Yakaéren (Ilavus) Kdyii'nde yasayan Bektasilerin tuttugu orug, Hz. Hiiseyin’in
hunharca sehit edilmesinin acit hatirasi i¢in on gilinliik matem orucudur. Bektasiler, bu
orucu da aynen Siinniler gibi tuttuklarini, sahura kalkip aksam ezani ile birlikte
oruclarint agtiklarini, su da igtiklerini ancak suyu igerken Hz. Hiiseyin efendimizin
katledilmesinden dolay1r suyu temkinli igtiklerini, bu orucun disinda Ramazan orucu
tutmadiklarin1 ifade etmislerdir. Aslinda Hac1 Bektas Veli’nin seriat kapisinin ti¢lincii
makaminda orug ibadeti ge¢mektedir. Alevi-Bektasilerin bir¢ogu, kendilerini tarikat
kapisinda gordiiklerinden, seriat kapisindaki hiikiimlerden muaf sayarlar. Ancak

Buyruk’ta, “Seriati saglam edeceksin, gseriati olmayanin tarikati olmaz” diye

I Eyuboglu, Ismet Zeki, Biitiin Yonleriyle Bektasilik, Der Yaymlari, Istanbul, 1990, s. 363.
8 Hac1 Bektas Veli, Makdlat (Alevi-Bektasi Klasikleri), s. 72.
81 Figlal, Tiirkiye 'de Alevilik Bektasilik, s. 288.
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geemektedir.*”? Dolayisiyla bu climle tarikat kapisinin geriat kapisinin tamamlayicisi gibi

anlasilmasi gerektigini gostermektir.

Stinniler a¢isindan baktigimizda, bugiin tembellikten vb. benzeri sebeplerden
bircok Siinni namaz kilmamakta, oru¢ tutmamaktadir. Buna meslegimin icab1 ¢okca
sahit olmaktayiz. Bugilin camilerimizde cemaat sayist ¢ok az miktardadir. Cuma ve
Bayram namazlarina gosterilen 6zen, bes vakit farz namazina gosterilmemektedir.
Bugiin hangi camiye gidilirse gidilsin camilerde cemaat sayisi diisiiktiir. Ancak
Siinniler, namaz kilmama sebeplerini iglerinin yogun olmasina, tembelliklerine, orugta

ise ¢ok calistiklarina, hasta olduklarina vb. bahanelere baglamaktadirlar.

Stinnilerin oru¢ ve namaz konusunda Alevi-Bektasilerden farki, her ikisinin de
farz oldugunu bilip kabullenmeleridir. Figlal ibadetler konusunda; “Alevi-Bektasiler
namaz, orug gibi ibadetleri ne sekilde yorumlarsa yorumlasinlar dogru olanin Allah’mn
emirleri ¢ergevesinde sartlarii tasiyan her Miisliman’a farz olmasidir. Alevi-
Bektasiler, ibadetler konusunda asil olanin Allah’a yonelmek, eline, diline, beline sahip
olmak, nefsi terbiye etmek gibi goriisler dile getirmektedirler. Bu diisiinceler, Alevi-
Bektasi diisiincesini zaafa ve tahribata ugratmaktadir. Hem Hz. Ali’nin yolunda
oldugunu sdéylemek hem de onun, imamlarin ve Haci Bektas Veli’nin lizerinde israrla
durdugu ibadet ve amellere farkli bakmak, Hz. Ali ve O’nun yolunda olanlara
yoneltilmis agir bir hakaret sayilir. Alevi-Bektasi topluluklarinin ibadetleri yerine
getirme konusunda ilgisizlik ve ihmallerinden dolayr yerine getirmediklerini
sOylemelerinin daha isabetli olacagint ve bu ibadetlere alisma yolunda kapi
aralayacagini, istelik ibadetlerin inkar edilmedik¢e ihmal edildigi ve yerine
getirilmedigi icin insanlar1 IslAm dairesinin disma ¢ikarmayacagidir.” seklinde

tavsiyelerde bulunur. ®

V. 2. Dem Alma ve Icki Meselesi

Alevi-Bektasi inanglarina gore, “ayin-i cem”de dem almanin tek bir dayanag

vardir, o da “Kirklar meclisi’nde gecen olaydir. Olay 6zetle soyledir;

8 imam Muhammed Bakir, imam Cafer Sadik, Buyruk, (cev. Baki Yasa Altok), Umit Yayinlari,
Ankara, 2011, s. 81.
8 Figlal, Tiirkiye de Alevilik Bektasilik, s. 288-289.
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“Kiwrklar meclisi’nde Selman-i Farisi Hz. Peygamber’e bir iiziim tanesi vererek
kirka taksim etmesini, toplantida bulunan kirk kisiye paylastirmasini istemistir. Hz.
Peygamber de iiziimii ezmis, suyunu kirk kigiye icirmistir. Bundan icen kirk kisi cogmus,
derin sevince kapimis ve mutlu olmuglardir.” Eyuboglu, i¢ckinin ve igkili toplantinin
kaynag1 sayilan bu olay1 ele alarak icki yasaginin gereksizligini, Bektasilikte icki igilir,
yasak degildir, yasak olmadigi gibi “haram” degildir kanaatini ortaya koyar.** Ancak
kirklar ceminde icki veya sarap olarak degil, Hz. Peygamber’in {izlimii ezip “serbet”
yaptig1 ve bunun i¢ildigi seklinde ge¢mektedir.** Ayrica Sarikaya, XIII. asir Ahilik
geleneginde bulunan pek ¢ok erkan ve adaplarin (Kirklar cem’i, sedd kusanma, hirka,
tac, yol ata ve yol kardes edinme-musahiplik vb.) Alevi-Bektasilik tarafindan devam
ettirildigini sdyler ve Kirklar cem’ini “Hz. Rasil kirklara yetistigi vakit bir tane iiziimii
eztip, serbet ediip kirklar onu niyg ettikten sonra biilend avaz ile giilbank ¢ekmislerdir.”
seklinde aktarir. Dolayisiyla erken donemde torenlerde serbet igilmektedir.®® Bugiin bazi
Alevi topluluklarda cemlerde serbet alinmamaktadir. Gilinlimiizde Alevi-Siinni
evliliklerinin ¢ogalmasi nedeniyle sarap vb. i¢ki yerine, serbet veya meyve suyu tercih
edilmektedir.®” Eskiden dedelerinin igki aldiklarin1 sdyleyen T. Oduncu, giniimiizde
cemlerde dem olarak meyve suyu, kola, bal serbetinin tercih edildigini ve bir igme

zorunlulugun bulunmadigini dile getirmistir.

Sapolyo, Haci1 Bektas’in kurdugu Bektasiligin tamamen Tiirk toresine bagl
oldugu soyler. Ancak Balim Sultan’dan sonra Bektasilige (Balim Yolu) diye bir takim
yabanci adetler girmistir. Bunlardan biri de, serbetin yerine sarabin igilmesidir.®® Haci
Bektas dergdhmin kurumsallasmasinit saglayan en onemli isimlerden birinin Balim

Sultan oldugunu belirten Sara¢ da, on iki imam anlayisi, on iki imam torenleri, on iki

% Eyuboglu, Biitiin Yonleriyle Bektasilik, s. 323.

% imam Cafer Sadik, Buyruk, (haz. Adil Ali Atalay), Can Yaynlari, istanbul, 1993, s. 18-19; Ayrica
bkz. Ahmet Rifat Efendi, Mir atii’I-mekdid Fi Def’il-mefdsid, (haz. Salih Cift), iz Yaymncilik, istanbul,
2007, s. 226-227.

8 Sarikaya, Anadolu Aleviliginin Tarihi Arka Plami (XI — XIII.) Aswlar, s. 197-198; Melikoff, Haci

Bektas Efsaneden Gergege, S. 165.

Bal, Hiiseyin, Sosyolojik A¢idan Alevi-Siinni Farklilasmas: ve Biitiinlesmesi, Ant Yaynlar1, Istanbul,

1997, s. 265.

Sapolyo, Enver Behnan, Mezhepler ve Tarikatlar Tarihi, Tiirkiye Yaymevi, Istanbul, 1964, s. 322.
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gerag, on iki post, evlenmemis (miicerret) Babalik kurali, serbet yerine dolu (sarap),

Hurufilik etkisi gibi “6gretiler”in Bektagilige Balim Sultan’la girdigini ifade eder.®

N. Birdogan, Aleviligi Islam &ncesi inanglarin siiregelmesi ile agiklayarak,
onceki inanglarda var olan i¢kinin bugiin devam etmesinin miimkiin oldugunu sodyler ve
Kur’an-1 Kerim’den ayetlere bagvurarak aciklamaya calisir. Ayetlerin yalin haline
bakildiginda igkinin yasaklanmadigini sdylemis ve yasaklanma nedeni olarak da bir

takim olaylar1 vermistir.”

R. Zelyut’da N. Birdogan gibi Kur’an-1 Kerim’den ayetler vererek, islam’da
ickinin yasak olmadigr yorumlarini ¢ikarmistir. Alevi cemlerine sarabin XV. yiizyil
sonlarinda Rumeli’'nde Akyazili Sultan zamaninda girdigi bi¢iminde bilgilerin
oldugunu, bundan Once sarabin yerine serbet icildigini, Alevilerin ickinin kaynagini
kirklar meclisine bagladiklarini1 ve igtikleri sarabin cennette igilecek sarap olduguna

inandiklarmi belirtir.*

Sezgin’in bu konudaki goriisii ise soyledir: Bektasi tekkesine bagli Yenigeri
askeri, Rumeli’de fetihler yaptikca, tekkelerin burada faaliyetlere basladigini, buralarda
hosgoriiyii ve insanlig1 yasayarak yerli halka anlattiklarini, Bektasi dervislerinin
davraniglarindan etkilenen yerli Hiristiyan halkin akin akin Miisliiman oldugunu bu yeni
Miisliimanlarinda eski adet ve aligkanliklarim1 hemen terk edemediklerini sdyler. Terk
edemedikleri aliskanliklar icinde icki de vardir. Tarikattaki hosgorii sebebiyle bu yeni
Miisliimanlarin ileride birakilir diisiincesiyle i¢ki igmeye devam ettiklerini, i¢kinin bu
Miisliman olan Hiristiyanlardan gegtigi goriisiinii aktarir. Ulkemizde igkinin
yayginlagsmasini da birinci diinya savasi sonrasinda isgal kuvvetlerinin igkiyi tlilkemize
getirmek suretiyle, milletimizi ¢okertmek ve igten yikmak ic¢in kullandiklar1 goriisiinii

ortaya koyar.*

8 Sarag, Necdet, Alevilerin Siyasal Tarihi (1300-1971), Ugiincii Basim, Cem Yayinevi, istanbul, 2011,

s. 39; Oztiirk, Yasar Nuri, Tarihi Boyunca Bektasilik, ikinci Baski, Yeni Boyut Yaynlari, Istanbul,

1992, s. 172-180.

Birdogan, Nejat, Anadolu’nun Gizli Kiiltiirii Alevilik, Ugiincii Basim, Berfin Yayinlari, Istanbul, 1995,

s. 349 (Bkz. Dipnot 8).

o Zelyut, Riza, Oz Kaynaklarina Gore Alevilik, Yon Yayinlari, Istanbul, 1992, s. 77-81; Ocak, Ahmet
Yasar, Osmanli Sufiligine Bakiglar, Timas Yayinlari, Istanbul, 2010, s. 127.

% Sezgin, Abdiilkadir, Haci Bektas Veli ve Bektasilik, Kiiltir Bakanligi Yayinlari, Ankara, 1990, s. 79-
80.
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Biitiin bu ifadelerden temel ibadetler ve icki konusunda Alevi-Bektasilerin
kafalarmin karigik oldugu anlasilmaktadir. Arastirmacilarin  goriigleri de sadece
meseleyi anlama cabalarindan ibarettir. Burada kafa karisikligiin giderilmesi egitimden

gecmektedir.

V. 3. Cem ibadeti ve Cem Evi

Alevi-Bektasiler ibadet olarak kabul ettikleri cem torenini cem evinde yerine
getirmeye caligirlar. Camide ibadet etmemelerinin gerekgesi olarak Hz. Ali’nin camiye
giderken sehit edilmesini ileri siirerler. Ancak Cuma ve bayram namazlarinda camiye
gelmektedirler. Camiye bes vakit gitmeye c¢alisan Alevilerde bulunmaktadir.”
Dolayisiyla Alevi-Bektasilerde cem evine ve camiye giden kisilerle karsilasilabilir.

Yakaoren Koyili’ndeki durumda bundan farkli degildir.

T. oduncu cem evi ile cami arasindaki farki “ben cem evine esimi, isimi, sazimi
gotiirebiliyorum™ diyerek aciklamaktadir. Cem evinde her tiirlii problemleri
konustuklarini, bir araya gelerek hem ibadetlerini, hem sohbetlerini yaptiklarini,
semahlarin1 dondiiklerini sdyleyen T. Oduncu camide bunlarin yapilamayacagini
belirtmektedir. Cemi ibadet olarak goren kanaat dnderi, her y1l kdydeki islerin bittigi kis
aylarinda cemlerini yaptiklarini, ekonomik durumlarma gore talipler, bazen yalniz
bazen birkag1 bir araya gelerek kurbanlarini kestiklerini ifade eder. Boylece talipler
yapilan cemlerle yil boyunca isledikleri fiillerden sorumlu oldugunun bilincine varirlar.
Talipler cemlerde diger taliplere yapilan bir yanlis varsa orada sorgudan gecerler ve
onlarla helallesirler. Ayn1 zamanda kisinin kendinin bilmis oldugu kétii bir davranisglar
varsa bunlar1 nefis muhasebesinden gecirerek bir daha ayni hataya diigmemek i¢in
dedenin oniinde secde ederler. Bu secdenin yemin yerine gegmektedir. Bu suretle bir
arinmadan gecen Bektasiler, asla kotiilik etmeyeceklerdir. Eline, diline, beline sahip

olacaklar ve kendi nefislerine uymayacaklardir.

Turan Oduncu cem evinin farkli bir fonksiyonu olarak, vefat eden Bektasiler i¢in
dardan indirme erkani yaptiklarini, bu erkanin yapilmasi i¢in belli bir giiniin olmadiginm
miisait olan bir zamanda geciktirilmeden yapildigin1 sdyler. Bu erkani yerine getirmek

icin vefat eden kisinin varislerinin miraslarint paylasmis olmasi gerektigini soyler.

% Egri, Osman, “Alevilik-Bektasiligin Giincel Sorunlar1”, Dini Arastirmalar, Ocak-Nisan 2009, Cilt: 12,
sy. 33, s. 26.
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Ciinkii miras1 paylasirken bir sorun olabilecegini, bu sorun giderilmeden dardan indirme
erkaninin yapilamayacagini soyler. Bu erkanda varislere miras konusunda bir sikintinin

olup olmadig1 sorulur ve onlar helallestirilerek erkan yerine getirilir.*

% Turan Oduncu ile Yaptigimiz Miilakat, 12.08.2015.
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II. BOLUM

GECMISTEN GUNUMUZE ALEVIi-SUNNI ILISKILERI

|. ALEVI-SUNNI ILISKILERINDE TARIHI BOYUT

Hz. Peygamber’in vefatiyla baslayan halifenin kim olacagi konusundaki
tartismalar, higbir zaman giindemden diismeden giiniimiize kadar gelmistir. Bu durum
sadece Arap toplumunu degil Araplar disindaki Miisliiman toplumlar1 da etkilemistir.
Bu tartismalarin temelinde Muaviye’nin iktidar hirsi, gelenekte olmayan bir sekilde
oglu Yezid’e iktidar1 birakmasi ve Yezid’in Hz. Peygamber’in torunu Hz. Hiiseyin’i
Kerbela’da hunharca sehit etmesi vardir. Bundan dolay: Tiirklerde 6zellikle Hz. Ali ve
oglu Hz. Hiiseyin’e saldiranlara karsi nefret olusmustur. Bu sevgi ve nefret iktidara

geemek isteyenler igin siyasi malzeme olarak her zaman kullamlmustir.*

Emevilerin, Hz. Peygamber’in Ehl-i Beyt’ine tavirlari, kendi iktidarina karsi
olan siyasi rakiplerini yok etmeye ¢alismasi, Arap olmayanlara kars1 farkli bakis agilari,
Islam’1n biitiin kavimlere esit uzaklikta olmasma ragmen Emeviler tarafindan bunun
yok sayilmasi ve Kur’an hiikiimlerine aykiri davranmasi ciddi bir tepiyi ortaya
cikarmistir. Abdullah b. Ziibeyr 73/692, Abdurrahman b. Esas 85/704,Yezid b.
Miihelleb 102/720 ve Haris b. Siireyc 128/746 isyanlar1 bu tepkilerin sonucudur. Bu
durumu kendileri i¢in kullanan Abbasiler, merkezi Horasan olmak {iizere her tarafta
yapmis oldugu propagandalarin sonu¢ vermesiyle Emeviler’i iktidardan diisiirmeyi
basarmislardir?  Ozellikle Abbasilerin  yapmis oldugu propagandalarda Hz.
Peygamber’in Ehl-i Beyti’ne yapilan saldirilar kullanilarak, yeni Miisliiman olacaklarda
Ehl-i Beyt sevgisi ortaya ¢ikarilmistir. Bu topluluklar, Emeviler’in Islam’1 Arap Kalibina
dokiip, diger kavimleri “mevali” nitelemesiyle disladigini gordiiklerinde, hem gercek
Islam’1 yasamak hem de kiiltiirel kimligini korumak istemislerdir. Mevali denen bu
kesim, Arapca metinleri 6grenmekte, ezberlemekte zorluk ¢ekmis ve eski dinlerinde var

olan bazi unsurlar1 terk etmeyerek kusaktan kusaga aktarmislardir. Bu unsurlara

Y Evkuran, Mehmet, Siinni Paradigmayr Anlamak Bir Ekoliin Politik ve Teolojik Yapilanmast, Ugiincii

basim, Ankara Okulu Yayilari, Ankara, 2015, s. 149-157.
2 W. Barthold, Islam Medeniyeti Tarihi, s. 135-136.
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kutsallik yiikleyerek yeni kabul etmis olduklar1 Islam’a da aktararak kendi manevi
diinyalarini olusturmuslardir. Sonugta Tiirkler sehir kiiltiiriinde Hanefi/Maturidi inancini
benimsemisler gocebe kiiltiiriinde ise tasavvuf agirlikli Ahmet Yesevi’nin adinda

geleneksellesen bir din anlayis1 benimsemislerdir.®

Anadolu cografyasinda kirsal kesimde belli bir boliimii olusturan gégebe ve yari
gocebe hayat tarzint benimsemis topluluklarda, biiyiik ve hizli degisimin yasandig
zamanlarda bu degisimi destekleyen otoriteye karsi tepkisel bir anlayisin siyasi, sosyal,
ekonomik sonuglar1 ortaya g¢ikar. Bu tepkiye karsi devletin bakis agist 6nemlidir.
Devletin bu gruplart kendilerine karsi bir tehdit géormeye basladigi andan itibaren
devletce ve toplumca dislanma, oOtekilestirme, yeri geldiginde ise cikarilan fetvalarla
mesru olmadiklar1 ortaya konarak bu gruplara karsi halkin destegi alinmaya calisilir.
Boylece bu gruplarla miicadelenin bir mesrulugu ortaya konmaktadir. Bu gruplara,
onlan kugik dusirici isimlerin verilmektedir. Ya da var olan isimler zamanla anlam

kaymasina ugrayarak onlar1 rencide edici bir hale doniistigii goériilmektedir.*

Bu durum gegmisten giiniimiize kadar gelen Alevi-Siinni iligkilerinde de ortaya
cikmistir. Beylikler doneminde Anadolu’da yasayan Miisliimanlar arasinda herhangi bir
ayrim bulunmamaktadir. O devirde Anadolu’da yasayan Miislimanlar, Hz. Ali ve Ehl-i
Beyt’i sevme konusunda farkli goriiste degillerdir.® 1l. Bayezid’e kadar Osmanh
Devletinde tiim gruplar iyi muamele gormiislerdir. Bu huzurlu ortam, Safeviye
seyhlerinin Anadolu’da etkili olmaya bagladiklart XV. yiizyll sonlarinda yerini
huzursuzluga birakmustir. Ozellikle Sah Ismail’in Safevi devletini kurma ¢alismalarinda
Anadolu’daki Tiirkmen miiritlerinden genis c¢apta yararlanmasi, Anadolu’yu tlimiiyle
icine alan Osmanli topraklarim istila etmek icin gizli ¢alismalar yapmasi, Osmanli
Devleti ve Safevileri kars1 karsiya getirmistir. Bunun etkileri glinlimiize kadar gelen bir

takim problemlerin ortaya ¢ikmasina yol agmustir.’ Bu ciimleden olarak Alevi-Siinni

% Ogzgiirel, Avni, Cumhuriyet ve Din, Ufuk Kitaplari, istanbul, 2003, s. 127; Sarikaya, Anadolu
Aleviliginin Tarihi Arka Plant (XI — X111.) Asiwrlar, s. 165-171.

4 Kutlu, Mezhepler Tarihine Giris, S. 132.

Teber, Omer Faruk, “Osmanl Belgelerinde Alevilik I¢in Kullanilan Dini-Siyasi tanimlamalar”,

Anadolu’da Aleviliginin Diinii ve Bugiinii, Sakarya Universitesi Yayinlar1, Sakarya, 2010, s. 72.

Stimer, Faruk, Safevi Devletinin Kurulusu Ve Gelismesinde Anadolu Tiirklerinin Roli, Tirk Tarih

Kurumu Yaymlari, Ankara, 1992, s. 14-40; Kiicikdag, Yusuf, Tiirk Aleviligi Arastirmalar:, Cizgi

Yayinevi, Konya, 2010, s. 36-37.
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iligkilerini ii¢ donemde ele alabiliriz. Osmanli-Safevi iliskilerinin yasandigi donem, II.

Mahmut déonemi ve Cumhuriyet sonrasi donemdir.

I. 1. Osmanh-Safevi Iliskileri

Tiirkler Islam’1 kabullerinin iizerinden uzun bir zaman ge¢mesine ragmen
Anadolu’daki gogebe ve koyli Tiirklerin dini hayatlarinda, en belli bash ilkelerde bile,
bir gelisme kaydedilmemistir. Bu ilkelerin basinda ise sahislara asir1 saygi gelmektedir
ki, dini ve siyasi alanda en bariz sekilde goriilmektedir. Ornek olarak 1240 yilinda
Anadolu da biiyiik bir isyan ¢ikaran Baba Ishak’a miiritlerinin Islam’a aykir1 olmasina
ragmen “Baba Rasiil” veya “Baba Rasiiliillah” demeleridir. Baba Ishak’in 6ldiigiine
inanmayan Tiirkmenler yardim getirmek lizere goge c¢iktigini sdyleyerek isyanlarina
devam etmislerdir. Ayn1 sekilde Seyh Ciineyt’in miiritleri de onu mehdi, peygamber
hatta Allah gibi gormeleri vb. durumlar, Tiirklerin dini ve siyasi alandaki sahsiyetlere
asir1 sevgi, saygi, baglanma onlarin diisiince ve duygularinin en bariz 6zellikleri olarak
goriilmektedir.” Tirklerdeki Hz. Peygamber ve O’nun Ehl-i Beyt’ine karsi sevgi de

buradan kaynaklanmaktadir.

Gogebe Tiirkmen gruplar, Il Bayezid doneminden itibaren Osmanli-Safevi
cephelesmesi baslayana kadar, toplumca dislanmamiglar, aksine hos goriiyle
karsilanmiglardir. Yerlesik hayata gegmeye ve kitabi din anlayigina girmeye zorlanan bu
gruplar otorite altina alinmaya c¢aligilmistir. Bu donemde ahilik ve futiivvet teskilati halk
tizerinde medreselerden daha etkiliydi. Toplum, Osmanli ulemasindan ¢ok sufilere
meylediyordu. Zamanla bu tip gruplar devlet i¢in tehdit haline gelince bunlara karsi
tedbir alinmistir. Yavuz Sultan Selim déneminde ise yasanan ayrismanin belgelere
yansidig goriilmektedir. Gogebe Tilirkmen gruplar igin “Kizilbas” kavrami kullanilmaya
baslanmistir. Ancak bu terimle kastedilmek istenen Sah Ismail taraftarligidir.®

“Kizilbas” kavraminin kotii anlamlar icermesinde, Yavuz Sultan Selimin Safevilere

Stimer, Safevi Devletinin Kurulusu Ve Gelismesinde Anadolu Tiirklerinin Rolii, S. 8-9.
Teber, “Osmanli Belgelerinde Alevilik Igin Kullanilan Dini-Siyasi Tanimlamalar”, Anadolu’da
Aleviliginin Diinii ve Bugiinii, S. 70-71.

8
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kars1 savas karar1 almasi ve ulemadan almis oldugu fetvalarin topluma yansiyan boyutu

dikkat ¢ekicidir.’

Kizilbaglik farklilagsmasi konusunda Onat, “Erdebil tekkesi ve Osmanli-Safevi
miicadelesi olmak iizere iki 6nemli etkenin oldugunu ifade eder. Erdebil Tekkesi’nin
kurucusunun Seyh Safiyyiiddin Ishak (8. 1334) oldugunu belirten Onat, daha sonra
sirasiyla Seyh Sadreddin Musa, Seyh Hoca Ali (6.1427), Seyh Ibrahim (6. 1447), Seyh
Ciineyd (6. 1460), Seyh Haydar (6.1488) ve Sah Ismail’in tekkenin basinda oldugunu
aktarir. Erdebil Tekkesi baslangigta agirliklt olarak Siinni 6gretiye uygun tasavvufi
faaliyetlerini yiiriiten bir tekkedir.”*® Safiyyiiddin-i Erdebili'nin kurucusu oldugu sufi
ocagl, bulundugu bolgenin manevi hayatinda 6nemli bir yeri vardir. Gazan Han ve
veziri onun faaliyetlerini desteklemislerdir. 1334'te vefat eden Seyh Safiyyiiddin ve
miiritleri Safii mezhebine mensup olmakla birlikte tarikat daha sonralart Sii bir temayiil
kazanmig ve tiirbesi Sii ziyaretgahi haline doniismiistiir. Safevi Devleti kurulunca Seyh
Safiyyiiddin ziyaretgahina daha da 6nem verilmistir. Boylece Erdebil yeni devletin dini
ve siyasi merkezi haline geldi. Hoca Ali doneminde tarikat iginde Sii inanglara egilimler
olmakla birlikte heniiz tam olarak ortaya ¢ikmamistir. Sii inanglari benimseme Seyh
Ciineyd’in Anadolu seyahatleri sirasinda ecdadina oldugu gibi kendisine de asir1
baglilik gosteren biiyiik bir ziimrenin varligin1 bizzat gorerek bu ziimreden yararlanma

yoluna gitmesiyle Sii egilimler ortaya ¢ikmigtir.**

Tirkmenler icin Erdebil Tekkesi’nin o6nemi, tekkenin seyhlerinin Tiirkge
konusmalari, Osmanli Devleti’nin Yenigeri Ocagi’m1 kurmasiyla bu ocaga alinacak
askerleri devsirme usuliiyle Balkan milletlerinden toplamasi, Tiirkmenlerin kendilerini
devlet yonetiminde bulamamalaridir. Bu durum Tiitkmenleri Osmanli Devleti’ne
yabancilastirmigtir. Bu yabancilasmada Osmanli eyaletlerinin baginda bulunan bazi vali

ve pasalarin adaletsiz davraniglart da etkilidir. Merkeze uzak kalan koyler ve

° Bulut, Halil ibrahim, “Sah Ismail-Yavuz Selim Miicadelesi ve Ulemanm Rolii: Kemal Pasazade

Ornegi”, Birinci Uluslararas: Sah Ismail Hatai Sempozyum Bildirileri (EKim 2003), (Haz. Giilag Oz),
Azim Matbaacilik, Ankara, 2004, s. 53-54.

0 Onat, “Kizilbaslik Farklilasmas1 Uzerine” Islam Mezhepler Tarihi El Kitabu, s. 561-562.

1 Dalkiran, Saymn, “iran Safevi Devleti’nin Kurulusuna Sii Inanclarinin Etkisi ve Osmanli’nin Iran’a
Bakis1”, Atatiirk Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2002, sy. 18, s. 62-63; Bulut, “Sah [smail-
Yavuz Selim Miicadelesi ve Ulemanin Rolii: Kemal Pasazade Ornei”, Sah Ismail Hatai, (Haz. Giilag
0z), Birinci Uluslararast Sah Ismail Hatai Sempozyum Bildirileri(Ekim 2003), s. 54; Dedeyev, Bilal,
“Safevi Tarikat1 ve Osmanli Devleti Iliskileri”, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi, 1/5, 2008,
s. 211; Mehmedoglu, Aliev Saleh, “Erdebil”, DIA., c. XI, Istanbul, 1995, s. 277.
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oymaklarda yasayan halkin, medrese egitiminden uzak kalmalari, kitabi din
anlayisindan ¢ok kendi orf ve adetlerini kutsal saymalari, namaz, oru¢ gibi bazi
ibadetleri yerine getirmemeleri sebebiyle, medrese egitimi goérmiis halk tarafindan
dislanmalarina, hatta kafir ve dinsizlikle suglanmalarma sebep olmustur. Iki kesim
arasindaki olusan nefret sebebiyle, Tirkmenler kendilerini Safeviler tarafinda
gormiislerdir.*

Erdebil Tekkesi, Seyh Sadreddin’le birlikte, liderlerin kendilerini Hz.
Peygamber soyuna baglamaya calismalari, tekkenin devlet olma yoluna giden siirecte,
Hoca Ali’den sonra Siilige yonelik egilimler ve Seyh Ciineyd’le birlikte iktidar ele
gecirmeye yonelik arayislar olmak tizere iki 6nemli degisim yasamistir. Seyh Cilineyd
donemine gelinceye kadar Erdebil Tekkesi ve seyhleri hakkinda olumsuz kanaatler
yoktur. Ikinci Murat Seyh Ciineyd’e yerlesme imkani vermemesine ragmen Seyh
Ciineyd’in gondermis oldugu elgilerine hediyeler vererek geri gondermesi tekkeye
olumlu bir kanaatin varliginin devam ettigini gostermistir. Osmanli sultanlarindan II.
Bayezid zamaninda Erdebil Tekkesi'ne “Cerag Akgesi” adi altinda yardimlar
gonderildigi bilinmektedir. Olumsuz kanaatin olugmasinda, Seyh Ciineyd’in Hz.
Peygamber soyu ile baglanti kurmasi, boylece kendi iddialarina mesruluk kazandirmaya
calismasi ve bir taraftan da Siiligi kullanarak iktidari ele gegirme arayisidir.™

Seyh Ciineyd’in odliimiinden sonra oglu Haydar’it vasiyet etmesinin sebebi,
Akkoyunlu hiikiimdar1 Uzun Hasan’in yegeni olmasi ve dar zamanlarinda Uzun
Hasan’in yegeni Haydar’a yardim edecegini diisiinmesidir. Seyh’in miiritleri, vasiyete
uyarak Haydar’in etrafinda toplanmislar ve Haydar’in varligi miiritlerin dagilmasini
onlemistir. Haydar’in seyh olmasi ile beraber 6zellikle Anadolu’dan olmak tizere gesitli
yerlerden gelen Seyh Ciineyd’in miiritleri onu yalniz birakmamiglardir.** Miiritleri hizla
artan Haydar tarikatin simgesi olarak onlara on iki dilimli kirmiz1 renkli basliklar
giydirmistir. Boylece hem giiciinii agiga vurmus hem de miiritlerinin fark edilmesini
saglamstir. Safevi tarikatinin takipgileri “Kizilbas” adiyla anilmaya baslanmistir.™ On

iki dilimden her biri Ehl-i Beyt’en olan on iki imami, kirmizi renk ise Ehl-i Beyt ile kan

2 Ekinci, Mustafa, Anadolu Aleviliginin Tarihsel Arka Plani, Beyan Yayinlari, Istanbul, 2002, s. 114.

13 Onat, “Kizilbashk Farklilasmasi Ugzerine”, Islam Mezhepler Tarihi El Kitabt, S. 562.

¥ Ekinci, Mustafa, “Safeviyye Tarikati ve Tiirkmenler Uzerindeki Rolii”, Anadolu’da Aleviliginin Diinii
ve Bugiinii, Sakarya Universitesi Yayinlari, Sakarya, 2010, s.156.

Stimer, Safevi Devletinin Kurulusu Ve Gelismesinde Anadolu Tiirklerinin Rolii, s. 14-41; Sarikaya,
Anadolu Aleviliginin Tarihi Arka Plam (XI — XII1.) Asirlar, s. 34; Giindiiz Tufan,“Safeviler” DIA., c.
XXXV, Istanbul, 2008, s. 451.
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kardesligi ve Hz. Ali’ye baglihigi simgeler.® Aslinda on iki dilimli kizil tag¢ orijinal
olarak Seyh Haydar’in icat ettigi bir serpus degildir. O rengini kabul etmekle beraber
kendine gore bu serpusa sekil vermis ve bunu miiritlerine giymeleri konusunda mecbur
tuttugu i¢in buna Tac-1 Haydari denmistir."’

Seyh Haydar’in 1488 yilinda babast Seyh Ciineyd’in intikamini almak igin
Sirvan sahina saldirmig fakat bu savasi kazanamamistir. Kendisine bir ok isabet etmis
ve hayatini kaybetmistir.'®

Daha once iki defa seyhlerini kaybeden Kizilbaslar bu defa Sultan Ali'nin
etrafinda toplandilar. Bu gelismeler Akkoyunlular’1 rahatsiz edince Ali Erdebil yolunda
oldiiriildii. Kizilbaslar Haydar'n kiiciik oglu Ismail’i Erdebil'e gotiiriip gizlediler.
Ucgiincii defa olarak seyhlerini kaybeden ve agir darbeler alan Safeviler kiiciik yastaki
Ismail’e baglanmakta tereddiit gdstermediler. Avsar, Cepni, Ustaclu, Dulkadir, Rumlu,
Samlu, Tekelii Tiirkmenleri basta olmak iizere Kizilbas Tiirkmenler, ismail’in etrafinda
toplanmaya basladi. Ismail’in yanindakilerin asil amaci Orta Anadolu'da siyasi birlik
kurmakti. Ismail Tebriz' e girerek tahta oturdu. On iki imam Siiligini resmi mezhep ilan
etti.*® Hutbelerde Ebu Bekir, Omer ve Osman’a lanet okunmasini emretti. Biitiin bunlar
Osmanl Devleti’nin Safevilere kars1 harekete gegmesine sebep oldu.”® Sehzade Selim
tahta gecer gegmez meseleyi kesin olarak ¢ozmek igin harekete ge¢mistir. Sefere
c¢ikmadan oOnce aktif Kizilbaglar1 tespit ettirerek tesirsiz hale getirmistir. Ardindan
Caldiran Savasi’nda Safevi ordusuna karsi kesin bir zafer elde etmistir (1514).* Bu
konuda Stimer, Yavuz Sultan Selim’in sefere ¢ikmadan once kirk bin Kizilbas’tan bir
kismimin oldiirtildiigiine, bir kisminin hapsettirildigine dair rakamin abartili oldugunu,
ancak Kizilbaglardan faal olanlarmin o6ldirildiigiini, hapsedildigini veya siirgiine
gonderildigini ifade eder.”” Sapolyo ise, Yavuz Selim’in katlettiklerinin Tirk Alevileri
olmadigini, Anadolu’nun birligini bozan birer siyasi ¢ete olan Rafizi Siileri oldugunu

soyler.”

6 Sener, Cemal, Alevilik Olayi Toplumsal Bir Baskaldiimn Kisa Tarihgesi, Otuz Besinci Baski,

Istanbul, 2004, s. 63.

Ekinci, “Safeviyye Tarikat1 ve Tiirkmenler Uzerindeki Rolii”, s. 158.

Sener, Alevilik Olayr Toplumsal Bir Baskaldirinin Kisa Tarihgesi, S. 64.

¥ Teber, Omer Faruk, “XVI. Yiizyilda Kizilbashk Farklilagmasi”, Yayinlanmamig Doktora Tezi, Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara, 2005, s. 94-99.

% Giindiiz, “Safeviler”, s. 452.

2 Uziim, “Kizilbag”, DIA., s. 549.

2 Siimer, Safevi Devletinin Kurulusu Ve Gelismesinde Anadolu Tiirklerinin Rolii, S. 36.

3 Sapolyo, Mezhepler ve Tarikatlar Tarihi, s. 337.
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Liitfi Pasa, Yavuz Sultan Selim’in devlet erkAnini toplayip, “Sah Ismail igin
Rafizi mezhebini sectigini, kendi taraftarlarina Siinnilerin o&ldiiriilmesinin helal
oldugunu sdyledigini, mescitleri ve medreseleri yakip yiktiklarmi, Islam dinini zelil
ettiklerini s6yleyip ordunun hazirlanmasi i¢in emir verdigini” nakleder.*

Kemal Pasazade, devletin birlik ve biitiinliigliniin muhafazasi i¢in halkin inang
ve yasayisini olumsuz etkileyecek her tiirlii akima ve hareketlere karst sert tedbirler
alinmasindan yana vermis oldugu fetvalarla Yavuz Sultan Selim’i desteklemistir.”®
Kemal Pasazade Safevilerden bahseden risalesinde ozetle, “Ravafiz” ve “Kizilbas’1 esit
gormiis ve mii ' minler diyarinda bir Sii taifesi pek ¢ok Siinni beldesini ele gecirip bu
beldelerde batil mezheplerini yaydiklarindan ilk iti¢ halife hakkinda kotii soz soyleyip
halifeliklerini inkdr ettiklerinden, seriat ve seriat ehline hakaret ettiklerinden, Sah
Ismail adini verdikleri baskanlarinin yoluna girmenin kolay ve faydali olacagini, Sah in
helal kildigini helal, haram kildigint haram kilan, 6rnek olarak Sah’in sarabi helal
kilmasindan dolayr sarabt helal kabul ettiklerini bu yiizden bunlarin kdfir olduguna
stiphe olmadigint ve bunlara karsi cihat etmenin giicii yeten biitiin Miisliimanlara farz-1
aymn oldugu”® fetvasini vermistir. Boyle fetvalar Yavuz Sultan Selim’in, Safevilerle
savasmasini mesru kilmakla kalmamis, ayni zaman da Siinnilik-Siilik kars1 karsiya
gelmis® “Kizilbas” kavramina da kotii anlamlar yiiklenmesine vesile olmustur.

Bu konu hakkinda Onat, Kizilbag kavraminin Safevi taraftarliginin Gtesine
taginarak kafir, miilhid gibi olumsuz igeriklerin savas psikolojisiyle ortaya c¢ikan
sindirme ve yok etme amacina hizmet i¢in devreye sokuldugu, bdylece Yavuz Sultan
Selim Siinniligin, Sah Ismail ise Siiligin hamisi goriilerek bu miicadelenin Siinnilik-
Siilik zeminine tasindigi, oysa isin temelinde iktidar kavgasinin oldugu yorumunu
yapar.?® Osmanli-Safevi siyasal miicadelesinden giiniimiize kalan sonug ise, Alevi-Siinni
ayrismasinda “Kizilbas, Rafizi ve Yezid” seklinde nitelemelerdir.?

Safevi gelenegindeki ayrismayi izah ettikten sonra konunun Bektasilik boyutunu

da aciklanmasi gerekir. Bektasiligin ilk olusumunun net bir sekilde ortaya konmasinin

24

Atik, Kayhan, Liitfi Pasa ve Tevarih-i Ali Osman, Kiiltiir Bakanlig1 Yaynlari, Ankara, 2001, s. 199.
25

Bulut, Halil Ibrahim, “Osmanli-Safevi miicadelesinde Ulemanin Rolii:Kemal Pasazade Ornegi”, Dini
Aragtirmalar, c. 7, Say1:21, s. 179-195.

% ibn. Kemalpasa, El-Firakve I-Mezdhib, Hamsu Resdil, (Cev. Seyid Bahgivan), Daru’s-Selam, Kahire,
2005, 5.195-196.

Golbasi, Haydar, “Modernlesmeyi Engelleyen Arkaik Bir Catisma Sorunu: Alevi-Siinni Catigsmasinin
Arka Plam”, C.U. Iktisadi ve Idari Bilimler Dergisi, c. 9, say1 1, 2008, s. 42.

2 Onat, “Kizilbaslik Farklilasmas1 Uzerine”, Islam Mezhepler Tarihi El Kitabr, S. 569.

2 Yaman, Ali, Alevilik, Kizilbashik Tarihi, Nokta Kitap, istanbul, 2007, s. 91.
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giic olacagimi ifade eden Birge, tarikatin en azindan XIV. yiizyilin ilk yillarindan
itibaren Osmanli devletinin askeri birlikleri ile baglantisina dikkatimizi ceker.*
Melikoff’da Osmanli devletinin fethettigi topraklar1 Islamlastirmak ve Yenigeri
Ocagr’na alman Isldm’1 kabul etmis Hiristiyan ¢ocuklarm yetistirilmesi i¢in, yayilmaci
dervigler olan Bektasi tarikatinin XIV. ylizyilda yenigeriler ordusuna baglandigini
soyler.*

Osmanli-Safevi rekabetinin gelisimine bagli olarak donemin sosyal-dini
sartlarinda Balim Sultan 907/1501°de Haci Bektas Tekkesi’nin bagina getirilmistir.
Boylece Osmanli Devleti Safevi taraftarlarini kontrol altina almayi amaglamistir.* Bu
durum Bektasiligin yeni bir yapilanma donemine girmesine ve Osmanli Devletinin
baskilarindan ve takibinden kurtulmak icin Hurufi, Kalenderi, Haydari, Torlak,
Bedreddinlii, Cami gibi gruplarin Bektasi tekkelerine sigmmalarina ve kendilerini
Bektasilige nispet etmelerine yol agmistir.® 1. Giindiiz bunu tarihi siirecte Bektasiligin

bozuldugunun gerekgesi olarak goriir.*

Balim Sultan, XV. yiizyildan beri tarikat {izerinde etkilerini gdstermeye baslayan
bu unsurlari, Bektasiligin biinyesine uygun bir sekilde ve Safevi propagandasi ile

politize olmasina imkan vermeden yerlestirmistir.*

Balim Sultan’la (1501) sistematik hale gelen Bektasilik, Kalender Celebi
Ayaklanmasindan sonra (1526-1527) ikiye ayrilmigtir. Babaganlar,® Kentlerin
merkezinde ve toplumla i¢ ice olmustur. Tarikata katilmayan Celebiler,*” kentten uzak
yerlerde kendi geleneklerini siirdiirmeye caligsmislardir. Bunlar arasinda olusan sosyal
farklar iki grup arasini agmaya baslamistir. Zamanla Bektasilikte iki onder; Haci
Bektag’in evlenmis oldugunu iddia eden (bel evladi) kdy gruplart Celebiler ve Balim

Sultan tarafindan sistematize edilen kent gruplari, Haci1 Bektag’in evlenmedigini iddia

%0 Birge, John Kingsley, Bektasilik Tarihi, (gev. Reha Camuroglu), Ant Yayinlari, Istanbul, 1991, s. 57.

3L Melikoff, Uyur Idik Uyardilar: Alevilik- Bektasilik Arastirmalar, s. 108; Sofuoglu Cemal, ilhan Avni,
Alevilik Bektasilik Tartismalari, Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara, 1997, s. 95.

%2 Ocak, Ahmet Yasar, “Balim Sultan” DI4., c. V, istanbul, 1992, s. 18.

3 Sarikaya, Isldm Diigiince Tarihinde Mezhepler, s. 292.

% Giindiiz, irfan, “Yenigeri Ocag’mn ilgasi’ndan Sonra Meydana Gelen Bazi Tasavvufi Gelismeler”,
Ilam Arastirma Dergisi, c. 11, sy. 1 (Ocak-Haziran 1997), s. 7-9; Bardak¢1, Necmettin, “Bir Tasavvuf
Mektebi Olarak Bektasilik”, Uluslararasi Bektasilik ve Alevilik Sempozyumu I, Fakiilte Kitapevi,
Isparta, 2005, s. 59.

% Ocak, “Balim Sultan” DIA4., s. 18.

% Kiigiik, Hiilya, Kurtulus Savasinda Bektagiler, Kitap Yayinevi, Istanbul, 2003, s. 25.

3 Kiigiik, Kurtulus Savasinda Bektasiler, s. 26.
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eden nefes evlatlart Babaganlar, olarak merkez tekkede temsil edilmeye baslamistir. Bu
iki kol arasindaki rekabet tekkelerin kapatilmasina kadar devam etmistir.*® 11. Mahmut
Doneminde Yenigeri Ocagl, islevini kaybettigi, Bektasi tekkeleri de Yenigeri Ocagiyla
baglantis1 oldugu gerekgesiyle kapatilmistir. Bektasi tekkelerinin kapatilmasi konusunda
Yavuz Sultan Selim zamaninda, Safevi taraftarlari hakkinda ortaya atilan ifadelerle, II.
Mahmut zamaninda Bektasi tarikati ve dervisleri i¢in ortaya atilan ifadeler benzerlik
gostermektedir. Cikarilan fetva ve fermanlardaki ifadelerle halkin Yenigeri Ocagi’na ve
Bektasi tarikatina olan sevgisi ve destegi azaltmak amaclanmistir. Boylece yeni

yapilacak yeniliklerin 6nii agilmigtir.*

l. 2. 1. Mahmut Donemi

Genel kabule gore Kizilbasligin Safeviler donemindeki gogmen Tiirkmenler igin,
Bektasiligin ise Osmanli merkez yonetimine daha yakin olup sehirde yerlesik hayata
gecmis olan Tirkmenler i¢in kullanildigi yoniindedir. Ama zamanla Osmanli-Safevi
miicadelesinden dolayr “Kizilbas” kavrami anlam kaymasina ugrayarak yerine “Alevi”
kullanilmaya baslamistir. Bektasilik ise, II. Mahmut donemine gelinceye kadar
desteklenmistir. Baski ve zuliim goren Kizilbas Tirkmenler ve bazi gruplar ya iyice
daglik bolgelere ¢ekilmis ya da Bektasi tarikatina girerek baski ve zuliimden kurtulmaya

calismuslardir.”

Melikoff, XVI. yiizyilin basinda Kizilbaslik akimmm Bektasilige sizan son 6ge
oldugunu, Bektasiligin giinlimiize kadar gelen bicimini aldigini, merasimlerin Kizilbag

usullerden etkiledigini, Bektasilerde silinmez bir iz biraktigini ifade eder.*

Bu konuda Faroghi, II. Bayezid ve kubbe vezirlerinin, Sah Ismail’in Tiirkmen
gruplar iizerine yapmis oldugu siyasi propagandayr kirmak ve Anadolu’daki Rafizi

inanglara yakin duran insanlar1 kendi taraflarina ¢ekmek amaciyla aracilar bulmaya

%8 Bardakgi, “ Bir Tasavvuf Mektebi Olarak Bektasilik”, s. 59; Birge, Bektasilik Tarihi, (¢cev. Reha
Camuroglu), s. 66-67; Melikoff, Uyur Idik Uyardilar: Alevilik-Bektasilik Arastirmalar:, s. 108;
Oztiirk, Tarihi Boyunca Bektasilik, s. 212; Tiirkdogan, Alevi Bektasi Kimligi: Sosyo-Antropolojik
arastirma, S. 486-487; Dindi, Emrah, Alevi-Bektasi Geleneginde Kur'an Anlayisi, 1z Yaymcilik,
Istanbul, 2011, s. 29-30.

Kiigiik, Abdurrahman-Kiiciik, Mehmet Alparslan, Tiirkistan 'dan Tiirkiye 've Alevilik Bektasilik (Dinler
Tarihi A¢isindan), s. 150.

Sartkaya, M. Saffet, “Tiirkiye’de Alevilik ve Bektasiligin Olusumu”, Anadolu’da Aleviligin Diinii ve
Bugiinii, (haz. Halil Ibrahim Bulut), Sakarya Universitesi Yayinlar1, Sakarya, 2010, s. 103.

1 Melikoff, Uyur Idik Uyardilar: Alevilik-Bektagilik Arastirmalart, s. 39.
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calistigini, bunun i¢inde Bektasi tarikatin1 kullandiklarini ancak gogerler arasinda irgat
faaliyeti yiiriiten Bektasi tarikatinin, Siilik ve halk arasinda kabul goéren diger

inanglardan etkilenebilecegini diisiinemediklerini sdyler. *

XIX. yiizyilin baglarinda Batililasma tutkusu, Osmanli Devletini yonetenler ve
aydinlar olmak iizere tiim toplumu etkilemeye baslamistir. Osmanli Devleti’nin
savaslarda basarisiz olmasi, giinden giine toprak kaybetmesi ve Avrupa karsisinda
diismiis oldugu durum bir¢ok sebebe baglansa da en 6nemli sebep Yenigeri Ocaginin
bozulmas: goriilmiistiir.® Ozellikle 1821 yilinda ¢ikan Yunan ayaklanmasinda,
yenigerilerin herkesin goéziinden diisecek kadar beceriksiz ve dagmikligimmi* yenigeri

sairinin 6zelestiri baglamindaki siiri;

Kizilelma kapisin fethederken nacagi

Ne revadir bozula Haci Bektas ocagi,
seklinde agiklamaktadir.

Bu tiir sartlarda hiikiimdar olmak diinyadaki higbir siyasi otoritenin
kabullenecegi bir durum degildir. II. Mahmut da ne sekilde ve ne pahasina olursa olsun
devlet otoritesini saglamak i¢in ilk dnce ayan ve derebeylerin otoritesini yok etmis,
sonra Yenigeri Ocagint kaldirmistir (1826). Bunu Yenigeri Ocagi’nin yiizlerce yillik
miittefiki olan Bektasi tarikatinin kapatilmasi izlemistir. Bektasi tarikatinin
kapatilmasindaki sebeplerden birinin Sultan ve c¢evresinin Naksibendilerce kusatilmis
olmasi ve Bektasi tekkelerine Naksibendi seyhlerinin atanmis olmasi ihmal edilmeyecek
bir durumdur. Ikinci sebep ise, Yunanlilarin Mora’daki Tiirklere yaptigi zuliimlerdir.
Bektasilerin gayr-i Mislimlere hosgoriilii davranmalari, Naksibendilerin ise gayr-i

Miislimlere kat1 tutum takinmalari, Naksibendileri 6n plana ¢ikarmustir.*

Yenigeri Ocagr’yla baglantili goriilen Bektasi tarikatinin  yerini, artik

Naksibendiler almaya baglamistir.”® Yenigeri Ocagi ile kapatilan tiim Bektasi tekkelerine

42 Faroghi, Suraiya, Anadolu’da Bektasilik, Simurg Yayinlar1, Istanbul, 2003, s. 186-187.

* Kiigiik, Abdurrahman-Kiigiik, Mehmet Alparslan, Tiirkistan'dan Tiirkiye'ye Alevilik Bektasilik (Dinler
Tarihi A¢isindan), s. 147.

* Turan, Osman, Tiirk Cihan Hakimiyeti Mefkiresi Tarihi, Turan Nesriyat, Istanbul, 1969, s. 263.

* Soyyer, Yilmaz, 19. Yiizyilda Bektasilik, Akademi Kitabevi, Izmir, 2005, s. 55-58; Hassluck, F. W.,
Bektasilik Incelemeleri, (gev. Ragip Hulusi Ozden), Say Yayinlari, istanbul, 2012, s. 73.

*® Melikoff, Uyur Idik Uyardilar: Alevilik-Bektasilik Arastirmalari, s. 239; Kiigiik, Kurtulus Savasinda
Bektasiler, s. 35.
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merkez tekke yani Haci Bektas Veli tekkesi hari¢ el konulmustur. Pek cogu da devlet

tarafindan yikilmigtir.”’

Safevi taraftarlarin1 kdétiilemek icin sOylenenler bu donemde, Bektasiler icin
sOylenerek, Bektasi tarikati halkin goziinden diisiiriilmeye ¢alisilmistir. Soyyer, M. Esad
Efendi’nin “Uss-i Zafer” adli eserine deginerek, Bektasi tarikatnin kapatilmasina
tamamen devlet tarafindan baktigini, Esad Efendi’nin, Bektasi tarikatinin kapatilmasinin
hakliligini gosteren, “Bektasilerin kiifiir ve sapiklik i¢inde olmalarindan, deviet aleyhine
casusluk yapmalarindan, tekkelerde bol miktarda icki bulundurmalarindan hatta icki
siselerine Kur’an-1 Kerim yapraklarini tika¢ olarak kullanmalarr” vb. ifadelerinden
rahatca anlayabilecegimizi soyler.” Soyyer, “ancak Bektasiler i¢in boyle bir durum s6z
konusu olmadigin1 1826 tarihinde Bektasi tekkelerinin el konulan esya ve malzemeleri
arasinda sarap ve benzeri igeceklerin bulunmadigini, eger bulunmus olsaydi Osmanli
arsivindeki 9771 numarali maliyeden miidevver muhalefet defterinde kayitli olacagini,
kayitlarda tiitiinden bagka hicbir igecegin bulunmadigini, casusluk ithaminin da higbir

defterde gegmedigini” ifade etmistir.*

Ayni sekilde Ortayli, II. Mahmut donemindeki Bektasiler icin ortaya atilan
iddiay1 su sekilde aktariyor; “Il. Mahmut, merkezi otoriteyi restore etmek daha dogrusu
XIX. asrin icaplarma goére yeniden kurmak i¢in bazi tedbirler ve sert uygulamalara
gitmek zorunda kalmistir. Bu bakimdan yeni rejimin; Yenigeri ve Bektasileri karalayip
kamuoyunun destek ve sempatisinden uzaklastirmak i¢in, yeni propaganda tekniklerine
bagvurdugu da goriilmektedir. Takvim-i Vekayi'nin Agustos 1833 yili niishalarinin
birinde; “Twrnova’da cadilik (vampir) vakasi diye iki yenicerinin (Abdi Alemdar ve Ali
Alemdar) mezarlarimin agildigi, bunlarin sa¢ sakal ve tirnaklarinin uzamis olmasindan,
geceleri dirilip vampirlik yaptiklarimin  anlasildigi  haberi veriliyordu.”® Ortayl,
Bektasilige yonelik bu takibin tarikatlar arasi rekabetlerle alakali oldugunu belirtir.
Nitekim XVIII. asir yazarlarindan Vassaf Hiiseyin'in “Sefinet'ul Evliya”sinda bir takim
olaylar ve yorumlarla Bektasilerin zindikliginin ispatina gayret edildigi goriilmektedir.

Bektasilik dis1 tenkitler ve medrese mensuplari Bektasiligi Haci Bektas Veli'nin

T Soyyer, 19. Yiizyilda Bektasilik, s. 59.

*® Soyyer, 19. Yiizyilda Bektasilik, s. 62, (Mehmed Esad, Uss-i Zafer, Dersaadet: 1293, s. 210, Naklen).

* Soyyer, 19. Yiizyilda Bektasilik, s. 62.

50 Ortayly, Ilber, “Tarikatlar ve Tanzimat Osmanli Yonetimi”, s. 282, (Takvim-i Vekayi, 19 RA 1249, 6
Agustos, 1833, Nr: 68, Naklen), ( http://www.eskieserler.com/dosyalar/m1950nrl.pdf)

47



yolundan sapan ve onun ismini ve diislincesini istismar edenlerin toplulugu olarak
gorme ve gosterme egilimi vardir.”® Bunlar, Bektasi tarikatina karsi Osmanli Devleti
tarafindan yapilacak miidahalenin hakliligin1 ortaya koymak ig¢in ortaya atilan
iddialardan olup bu iddialar Osmanli arsiv belgelerine yansimamistir. Faroghi, Bektasi
tarikatinin kapatilma sebepleri arasinda; “Yenigeri Ocagi ile Bektasi tarikati arasindaki
iliskiyi ve yapilacak olan askeri 1slahatin maliyetini Bektasi tarikatinin mal varliklarina
el konularak karsilama diisiincesini” sayar. Ancak bunun sembolik bir katkisi
olmustur.

Bektasileri bir sorun olarak goéren Osmanli Devletinin niyeti, arsivleri
incelendiginde Bektasi tekkelerine el konulup Bektasi tarikatini islevsiz hale getirmek
oldugu anlasilmaktadir. Kapatilis kararindan yaklasik bes ay sonra devlet, biitiin
Anadolu ve Rumeli’de alinan karari yiiriirliige koymak i¢in harekete gegmistir. 17
Cemaziyii’l ev-vel 1241/28 Aralik 1825 yilindaki belgede Kizil Deli Sultan Bektasi
tekkesiyle birlikte, birgok Bektasi tekkelerinin yiktirilarak yok edilmesi istenmistir.>

Osmanli Devleti, Bektasi tekkelerinin kapatilmasini ve Bektasi dervislerinin
kimliklerinden soyutlanarak kontrol altina alinmasini, II. Mahmut’un saltanat: siiresince

cok siki bir sekilde takip etmis, bu yiizden bir¢ok Bektasi siirgiin edilmistir.*

Cevdet Pasa Bektasilik iftirasi ile siiriilen zevati da sayar; “Gariptir ki bu sirada
Anadolu  Payelilerden Melekpasazade  Abdiilkadir ~ Bey, Mekke-i miikerreme
payelulerinden vakaniivis-i sabik Sanizade Mehmed Atuallah Efendi ve Sihkk-1 Salis
defterdart meshur Ismail Ferruh Efendi dahi Bektagsilikle itham olunarak; Abdulkadir
Bey Manisa’ya, Sanizade Menemen’e, Ferruh Efendi Bursa’ya siiriildiiler. Bunlarin
Bektagsilikle hi¢hir bagi ve miinasebetleri yoktu.” der.”

19. yiizyilda II. Mahmut’un, Osmanli Devletinin eski giicline ve sayginligina

ulagtirmak i¢in yapacagi 1slahatlara Yenigeri Ocagindan baslamasi dogaldir. Ancak

51 Ortayli, “Tarikatlar ve Tanzimat Osmanh Yo6netimi”, s. 282-283; Ayrica bkz. Abu-Manneh Butrus,

“1826’da Naksibendi-Miiceddidi ve Bektasi Tarikatlar1”, Tarihi Kiiltiirel Boyutlariyla Tiirkiye’'de
Aleviler Bektasiler Nusayriler, (Haz. Ismail Kurt, Seyit Ali Tiiz), Ikinci Basim, Ensar Nesriyat,
Istanbul, 2004, s. 126.

52 Faroghi, Anadolu’da Bektasilik, s. 190-191.

53 Soyyer, 19. Yiizyilda Bektasilik, s. 64-65.

 Soyyer, 19. Yiizyilda Bektasilik, s. 68; Gindogdu, Cengiz, Hact Bektdis-1 Veli Ogretisi ve Takipgileri
Hakkinda Metodik Yeni bir Yaklagim, Aktif Yaymevi, Ankara, 2007, s. 294-309; Kiiciik, Kurtulug
Savasinda Bektasiler, . 32-36.

> Ortayli, “Tarikatlar ve Tanzimat Osmanli Yénetimi”, s. 284.
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burada Yeniceri Ocagini kapatirken baglantili oldugunu diisiindiigii Bektasi tarikatini
kapatmasi tarikat seyhleri tarafindan farkli algilanmistir. 8 Temmuz 1826’da Saray-1
Hiimayun’daki camide sadrazam ve tarikat seyhlerininde katilmis oldugu toplantinin
sonucunda Bektasi tarikatinin kapatilmasi yolunda karar verilmistir. 10 Temmuz
1826°da Kinc1 Baba, Salih Baba, Istanbulagasizade’nin idam edilmistir. 26 Temmuz
1826 yilinda devletin Anadolu ve Rumeli bolgelerindeki Bektasi tekkelerinin yikimi
hakkinda karar alimmistir. Bu karar devletin baskisiyla biitiin tarikat seylerince
onaylanmakla birlikte, basta Seyhiilislam Kadizade Tahir Efendi olmak tizere, bazi
tarikat seyhlerinin “0 taife ile iilfetimiz olmadigindan hallerini bilemeyiz.” seklinde
nakledilmektedir.*®

Soyyer, Bektasiligi, kapatilisindan sonra, ii¢ donemde incelemenin miimkiin
olabilecegini sdyler. ik donem 1826-1848 arasi, ikinci dénem 1848’den Ittihat
Terakkinin iktidarina kadar gecen dénem, iiciincii donem ise Ittihat Terakki doneminden
1925°de biitiin tekkelerin kapatilisina kadar olan donemdir. Bektasilik, 1826’dan 1925’e
kadar 99 yillik yasak oldugu bir dénem gegirmistir. Bu, Sosyolojik agidan tarikatin en
onemli donemidir. II. Mahmut donemi disinda, tarikat kanunen yasak ve kapali
olmasina ragmen tiim ayin ve erkanlarimi yiiritmiis, pek ¢ok devlet adami tarafindan
desteklenerek, tekkeleri tamir ve ihya edilmistir.*

Ikinci Mesrutiyet'te Mevlevi, Bektasi ve Melami gibi tarikat ehlinin birlesip
cemiyetler teskiliyle hiikiimeti ve ttihat Terakki’yi destekledigi bilinmektedir. Esasen
Ittihatgilarin bu gibi tarikatlara dahil oldugu da malumdur.®® Bektasiyye'nin kuvvet
bulmasi, II. Mesrutiyet doneminde Ittihat Terakki Firkasi’nin, Bektasi ve Melamilerin,
saltanata olan kirginliklarindan istifade etmek istemeleri ve onlar1 desteklemeleri
neticesinde olmustur.”

Yeniceri Ocagi’nin devreden ¢ikarilmasi ve Alevi-Bektasilerin kiistiiriilmesi gibi

sikintilar, misyonerlerin Osmanli Devletinin smirlarima  dagilmasina, Ermeni

% A. Cevdet Pasa, Cevdet Pasa Tarihi Se¢meler II, (Haz. Ve Sad. Sadi Irmak, Behget Kemal Caglar),
Milli Egitim Basimevi, Istanbul, 1973, s. 415-416; Soyyer, 19. Yiizyilda Bektasilik, s. 59-62; Giindiiz
frfan, “Yeniceri Ocagi’nin flgasi’'ndan Sonra Meydana Gelen Bazi Tasavvufi Gelismeler”, flam
Aragtirma Dergisi, S. 14.

5" Soyyer, 19. Yiizyilda Bektasilik, s. 74.

% Ortayly, ilber, “19. Yiizy1l'da Heterodoks Dini Gruplar ve Osmanli idaresi”, [lam Arastirma Dergisi, C.

I, sy. 1, (Ocak-Haziran 1996), s. 67.

Giindiiz, “Yeniceri Ocagi'nin Ilgasi'ndan Sonra Meydana Gelen Bazi Tasavvufi Gelismeler”, Ilam

Arastirma Dergisi, S. 21.
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meselesinin olusumuna, ayrismalarin ¢ogalmasina neticede de Osmanli Devletinin

boliinmesine yol agmustir.®
l. 3. CUMHURIYET SONRASI DONEM

Selguklular doneminde, ordunun gocebe Tiirkmenlerden olusmasi, daha
sonralar1 ise Tlrkmenlerin ordudaki oranlarmin azalmasi, onlarin yerini Fars ve Arap
unsurlarin almasi ile devlette Fars kiiltliri hakim olmaya baslamistir. Bu durum,
devletin asli unsuru olan Tiirkmenleri devlete yabancilastirmis ve devlete karsi bir
Tiirkmen mubhalefeti baslamistir.”® Osmanli Devleti’nde de aymi durum yasanmustir.
Merkezi yonetime gelecek olanlar devsirme sistemi ile yabancilardan olugmaya
baslamis, bunun sonucunda yine Osmanli devletinin kurulusunda énemli bir rol iistlenen

%2 Kurtulus savasinda Alevi-

Tilirkmenler yine merkezi yonetime girememislerdir.
Bektasiler, yeni devletin kurulmasina ve yapilan inkilaplara destek olmuslardir. Egitim
birligi yasasi, kadm-erkek esitligine yonelik diizenlemeler, halifeligin kaldirilmasi ve
laik esaslara dayal1 bir hukuk sistemine ge¢ilmesi Alevileri hosnut eden gelismelerdir. 3
Kasim 1925°te ¢ikarilan 677 sayili yasa ile Tekke ve Zaviyelerin kapatilmasi onlar
olumsuz yonde etkilemistir. Ancak bu durum Siinnileri fazla etkilememistir. Ciinkii
Stinniler ibadetlerini camide yerine getirmektedirler. Bu durumdan en ¢ok etkilenen
sehirlerde ibadetlerini tekkelerde yerine getirmeye calisan Alevi-Bektagiler olmustur.
Koylerdeki Alevi-Bektasiler ise cem ibadetlerini Osmanli doneminde oldugu gibi yine
gizli ve kdyiin ¢esitli noktalarina gozciiler koyarak yapmiglardir.*®

Atatiirk’iin Islamiyet’e ve Kur’an’a gergek degerini verdigini ifade eden Noyan,
Bektasilerin de Atatiirk’e canla bagla bagh kaldigini ve Atatiirk’ii ¢ok sevdiklerini, onun
ilkelerini kendi pirlerinin ilkeleri gibi kabul ettiklerini, Kurtulus Savasi sirasinda Salih
Niyazi dedebabanin dergihta ne kadar yatak, battaniye silte vb. esya varsa hepsini
Atatiirk’e verdigini, vasitalara yiiklettirip Atatiirk’{in istedigi yere génderdigini sdyler.*

Atatiirk Kurtulus Savasi’ndan sonra kurulan meclise Alevi ileri gelenlerinin

girmesini saglamistir. Dersim (Tunceli ) mebusu Diyab Aga ve Hasan Hayri Bey bunlar

% Kiigiik, Abdurrahman-Kiiciik, Mehmet Alparslan, Tiirkistan’dan Tiirkiye 'ye Alevilik Bektasilik (Dinler
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64 Noyan, Bektasilik Alevilik Nedir?, s. 96-104; Sener, Alevilik Olayr Toplumsal Bir Baskaldirinin Kisa
Tarihgesi, s. 119; Zelyut, Oz Kaynaklarina Gore Alevilik, s. 286-291; Subasi, Necdet, Alevi
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arasindadir. Cumhuriyet yonetiminin Alevileri anlamaya ve kazanmaya c¢alisan ilk rejim
oldugunu savunan Sener, bu yonetimin din ve diisiinciilerinden dolayr baski
yapmadigini dinsel inanglarda kismen 6zgiir biraktigini ifade etmistir. Ancak Aleviler
Cumhuriyet donemine kadar, iilkenin en uzak, verimsiz dag kdylerinde yasamaya
mecbur kalmiglardir. Bu ylizden Cumhuriyet yonetimi imkan sagladigi halde merkezi
yonetimde yer alamadiklari igin tarihi firsattan faydalanamamglardir.®

Milli miicadeleciler ile Aleviler, ortak diisman saydigi hedef karsisinda bu
yakinligin bir sonucu olarak ortak hareket etmis, Atatlirk’te bu onemli destedi giice
doniistiirmek istemigtir. Aleviler Cumhuriyet yonetiminden c¢ok sey beklemelerine
ragmen aslinda istedikleri tam olarak gergeklesmemistir. Devletin laiklestirilmesi,
halifeligin kaldirilmasi, dini egitim veren okullarin kapatilarak egitimin laiklestirilmesi,
seriatin yerini batidan gelen yasalarin almasi gibi diizenlemeler onlara gore Siinnileri
hedef almaktaydi. Ciinkii Aleviler kendi i¢indeki denetimleri, egitimleri vb. disa agik
olmayan yapilar1 dolayisiyla ilk basta fazla etkilenmemislerdir.®

Ancak manevi rehberler olarak bilinen Alevi dedelerin otoritesinin, gayri mesru
ilan edilmesi, Mistik-Batini karakterli inang ve uygulamalara devletin higbir sekilde
itibar etmemesi, Alevileri bazi sorunlarla karsi karsiya birakmistir. Devlet bazen
Alevilerle muhatap olma ¢abasina girse de bu siirh kalmigtir.®’

Genelde devlet yetkilileri Alevilerle irtibata se¢im zamanlarinda ge¢meye
calismistir. Secimlerden Once verilen tiim vaatlerin unutuldugu bir gercektir. Bunu
Alevi dedeleri ve Alevi-Bektasiler de soylemektedirler. Bu siyasi yaklasim aslinda
sadece Alevi-Bektasiler i¢in degil, tiim vatandaslarimiz i¢in de gegerlidir.

Yeni Cumbhuriyet zamanla kendine 6zgii laiklik vurgusuyla sekillendirmek
istedigi din anlayisina bagl kalarak, Diyanet Isleri Baskanligi disindaki bir yapilanmaya
izin vermemistir. Tasavvufi olusumlarin mesruiyetini siddetle reddetmis, Alevilikte
dahil olmak tizere sifahi ve efsanevi geleneklerin hig birine temsil hakki tanimamustir.®

Aleviler bilgisizlik i¢inde devletten uzak kalmiglardir. Bilginin en biiyiik silah
oldugunu 6grenmisler, Cumhuriyetle birlikte agilan koylerdeki ilkokullarda ¢ocuklarini

okutmaya baglamislardir. Alevi kitlenin ilk egitim atilimi kdy enstitiileri ile

65 Sener, Alevilik Olayr Toplumsal Bir Baskaldirinin Kisa Tarihgesi, S. 120-122.
Subasi, Alevi Modernlesmesi Surri Fag Eylemek, S. 84.

Subasi, Alevi Calistaylart Nihai Rapor, Ankara, 2012, s. 54.
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gerceklesmistir. 1k Alevi yari aydin kusagi, kdyden ciktiklart igin koyliiyle
celismemislerdir. Cumhuriyetin devrimlerini halka benimsetmeye calismislar, devletle
de her hangi bir ¢eliski yasamamuslardir. Halkla olan anlasmazliklarda devlet her
zaman yaninda olmustur. Ancak 1950’lere gelindiginde Koy Enstitiisti kusag1 devletle
catismaya baglamistir. Buralarin ideolojik goriisliilerin yuvasi oldugu, buralar
bitirenlerin potansiyel suclu olduklari ve buradan mezun olup 6gretmen olanlarin din
diismani olarak tanitilmasi gibi sebepler devletin 6gretmenlerin arkasindaki destegini
cekmesi ile sonuglanmis, 6gretmenler siirgiin edilmislerdir.®

Cumbhuriyetin kurulusuna genellikle kirsal alanda yasayan, merkezi idare ile
sicak iligkilere girmeyen, hatta zaman zaman ¢ikardiklari ayaklanmalarla merkezi
idarenin basin1 agritan Aleviler, yeni idarenin kurulmasi ile tavirlar1 degismis sosyal
hayata karisir olmuslardir. 1950’lerden sonra yogunlasan i¢ gdclerle biiyiik sehirlerde
yerlesim alani kuran Aleviler birgok sosyal ve siyasal olusumun iginde yer almislardir.”
Bunlarin ¢cogu kentlerin kiyilarima gece kondu evler yapip yerlesen, kapicilik, bekgilik,
vasifsiz iscilik vb. islerle hayatini, kdydeki durumlarindan biraz daha iyi sekilde
stirdiirmek isteyen Alevilerdir.”

Aleviler, Cumhuriyetin ilk yillarinda genellikle Cumhuriyet Halk Partisi (CHP)
yanlis1 goziikmektedir. Ancak Atatiirk’iin vefatindan sonra yasamis olduklar celigki
hizla artmig, 6zellikle Ismet Indnii doneminde (1938-1950) yapilan uygulamalarin
ortaya cikardigi rahatsizliklar (CHP’nin 1940’larda zorunlu din dersini okullarda
miifredata eklemesi) Alevileri Demokrat Partiye (DP) yaklastirmistir.” Bozkurt,
(DP)’nin oy kaygisiyla, halki kandiracak sozlerle, Siinni kdylerde siirekli Imam-Hatip
okulu agma soziinii verdigini, Alevi koylerde ise, “Siinnilerin ¢ocuklarinin imam-Hatip
okuluna gidip imam olacaklarini, siz c¢ocuklarmizi ¢agdas okullarda okutun™ gibi
sozlerle Alevi kesiminin oyunu aldiklarimi belirtir. Bu sdylemlerin Alevi-Siinni
catismasinin yogun yasandigi Sivas, Yozgat ve Corum’da etkili oldugunu ifade eder.”

Burada dikkat ¢eken konu aslinda, devletin ve siyasilerin ayrigsmay: artirict sdylemleri

% Bozkurt, Cagdaslasma Siirecinde Alevilik, s. 72-73.

" Uziim, Ilyas, Giiniimiiz Aleviligi, isam Yaymlar1, istanbul, 1997, s. 59.

™ Bozkurt, Cagdaslasma Siirecinde Alevilik, s. 73.

2 Subasi, Alevi Modernlesmesi Swrri Fas Eylemek, s. 85; Sener, Alevilik Olay1 Toplumsal Bir
Baskaldirinin Kisa Tarihgesi, s. 123.

® Bozkurt, Cagdaslasma Siirecinde Alevilik, s. 74.
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ile Alevi-Siinni kesimin kars1 karsiya getirilmesidir. (DP) sadece Alevi kesimin degil,
Stinni kesiminde oyunu almistir. Sonugcta siyasilerin istedikleri olmustur.

(DP) iilkenin kalkinmasi ve tarimin gelistirilmesi i¢in kdydeki halka gerekli
kaynaklarin temin edilmesi soziinii vermistir. Bunun bir nebze gerceklesmesi genelde
koylerde yasamakta olan Alevileri olumlu yonde etkilemistir. Ancak (DP)’den
vazgecerek 1957 yilinda Alevilerin tekrar (CHP) yonelmelerinde, (DP)’nin se¢men
kazanmak i¢in Siinni tarikatlar1 ara¢ olarak kullanmaya baslamalar1 g6z ardi
edilmemelidir. Ozellikle Said Nursi’nin basim cektigi Nurcu hareketin (DP)’yi
destekleme c¢agrilar1 ve bazi (DP)’li bakanlarin bunlara olan sempatilerini
gizlememeleri, Alevileri (DP)’den vazgegirmistir.”

27 Mayss ihtilalini destekleyen Aleviler, 1960 anayasasinin 19. maddesinde yer
alan “Diisiince ve din oOzglrligii” ifadesinin agikca yer almasindan memnun
kalmiglardir.”

1966 yilinda Tiirkiye Birlik Partisi’ni kuran Aleviler, partinin amblemine kirmizi
bir zeminde on iki imami temsil eden on iki yildizla, ortada Hz. Ali’yi sembolize eden
aslan koymuslaridir. Kurucularinin tamami Alevi olan parti 1969 secimlerine Alevi
adaylarla katilmis, sekiz milletvekili ¢ikarmistir. Stileyman Demirel hiikiimeti, biitceyi
meclisten gecirirken, (BP)’den bes kisinin destegini saglamls‘ur.76 Bu durumu Bozkurt,
“Alevi ge¢misinde yenilgi vardir, doneklik vardir, ancak satilmishik yoktur.” seklinde
dile getirir.”"”

Bozkurt, en az 300 yildan beri toplumdan kopmus olan Aleviler Cumhuriyet ve
Atatiirk’lin getirmis oldugu ¢agdas diizenle birlikte kendilerini iilkenin vatandasi olarak
gormeye basladiklarimi belirtir. Yine o, Alevi kitlenin 1970’lere dogru kendilerini sol
partilerin i¢inde ve devletin karsisinda bulmalarinin sebebini, ¢ok partili sistemle
birlikte laiklikten 6diin verilmesine baglar.” 1960 yillardan itibaren giiglenen devrimci
solun Alevileri kesfetmesi ile birlikte Alevilik Tiirkiye’nin glindemine siyasi, ideolojik
tartigmalarla girmistir.” Buna bagh olarak devleti yoneten siyasiler Alevilerle segim

zamaninda irtibata ge¢cmislerdir. Bunun sebebi Alevi kitleyi oy potansiyeli olarak gérme

i Subasi, Alevi Modernlesmesi Surri Fas Eylemek, 2005, s. 86.
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ve onlardan istifade etme ¢abasidir. Nitekim se¢imlerden sonra verilen vaatler gcogu kere
unutulmustur. Alevi dedeleri ve Alevi-Bektasi kitlesi de bunun farkindadir. Siyasilerin
bu tutumlar1 Alevi-Siinni’yi zaman zaman karsi karsiya getirebildigi olmustur.

Bu kars1 karsiya getirilme, kentlesmeyle birlikte iyice ortaya c¢ikacaktir.
Koylerden kente gocler baslamis, kentte ayni gruplarin birbirlerine destek mahiyetinde
ayni yerlerde bir arada olmalari, ayr1 ayr1 Stinni-Alevi mahallerinin olugsmasina sebep
olmustur. Buralarda baslayan kutuplagmalar {ilke genelinde solda degisik Marksist ve
sosyalist gruplar, sagda milliyetci ve antikomiinist bir ydnelimle (MHP), yeni bir Islami
diizen ile toplumsal yenilenme sdylemleriyle (MSP) gibi karsit gruplarin olusmasina
sebep olmustur. Ulke genelinde ortaya ¢ikan bu durum, Alevi toplulugunun, tarihsel
gelenekle 1ilgili XVI. ylizyilldaki ayaklanmalar1 sosyalist hareketler seklinde
degerlendirmelerine ve diinya goriisii agisindan kendini solla dzlestiren bir strateji igine
girmelerine sebep olmustur.* Bozkurt, Tirk milliyetgiliginin Tiirk¢li diisiincelerden
cok, Rus ve sol diismanlig1 tizerine kuruldugunu soyler. Aslinda Alevi genglerinin sag
partilerle veya Stinnilerle kars1 karsiya gelmesindeki sebep Alevi olmalarindan degil,
sol kesimin yaninda yer almalarindan kaynaklanmaktadir.®*

N. Oktem, “Ehl-i Beyt sevgisi ile dolu insanlari, Marksizm vb. ideolojik
goriiglerle ayni yere koymanin sadece ve sadece Alevi gengligini kullanmak isteyenlerin
icadi oldugunu” soyler. Icinde insan sevgisi bulunan Alevilik, asla boliicii hareketler
iginde olamaz. Yunus Emre, Pir Sultan Abdal, Hac1 Bektas Veli’nin ¢ocuklari asla etnik
bir ayrimeiligin i¢inde bulunamaz. Bu sebeple insanlarimizi birbirine diisiirerek kirmaya
calisan, tilkeyi bolmek isteyen gliglere Alevi gengliginin destek vermemesi gerekir.®

Alevi-Siinni koyler arasinda evliligin ¢ok az gergeklesmesi, her iki tarafinda,
birbirlerini karalayici, gercek disi hikdyelerin anlatilmasi vb. nedenler Alevi-Siinni
gerginliginin kemiklesmesine neden olmustur. Dini seckinlerin zaman zaman sergiledigi
umursamaz hosgortisiizliik ile halk tabakalarinda agizdan agza dolasan sdylentiler, dile
getirilen karsilikli ithamlar Alevi ve Siinnilerin ¢catigmasina yol agmistir. Aslinda sadece
bunlar ¢atigma sebebi degildir. Alevilerin toplumsal sisteme uyum saglama ¢abalar1 ve
biitiinlesme siirecinde ortaya ¢ikan ekonomik imkéanlardan pay alma yaris1 da sebepler

arasindadir. Tirk toplumunun tanik oldugu ve kirsal goc ile asir1 kentlesmenin getirdigi

80 Subasi, Alevi Modernlesmesi Sirrt Fag Eylemek, S. 95.
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degisimler, kendi i¢ dinamizmle gelisen Alevi sermayesinin, Avrupa’da calisan
Alevilerin dovizleriyle desteklenerek Anadolu’da Siinni pazara girmesi, pazar rekabetini
ve bundan kaynaklanan c¢ekismeleri arttirmistir. Bu farklilasmalarin sonucunda
ekonomik ¢ikar catigmalar1 dini gruplar arasindaki ¢ekismeye gitmekte gecikmemistir.
1970’lerde sokaklara yansiyan Alevi-Siinni ¢atismalarin, bu rekabete dayali olarak
ortaya ¢ikmigtir.®

Aslinda bu c¢ekisme egitim goren Alevi gencleri ile aileleri arasinda da
olmaktadir. Alevi gencler, geleneklerine siki sikiya bagl ailelerini yadirgamaya
baslamistir. Artik onlar1 cahil gormeye baslayan genglik, onlarin kiyafetlerine ve
yasantilarina karigmaya, onlarin inanglarini sakincali gérmeye baslamislardir. Alevi
dedelerinin anlattiklari ise onlara sagma gelmis ve bunlar1 kabul etmemislerdir. Alevi
aileler ise, gencleri artik saygisiz gormektedirler. Alevi gencler, ailelerine ragmen
Siinnilerle evlilik yapmiglardir.®* Aslinda bu toplumun normallesmesi agisindan iyi bir
durum gibi goziikkmekte ise de, geleneklerine siki sikiya bagli Alevi-Siinniler a¢isindan
kotii algilanmistir. Ozellikle Alevi toplumdakiler bdyle bir durumda dislanmakta ve
diiskiin sayilmaktadirlar.

Sivas, Kahramanmaras, Corum olaylar1 temelinde sag-sol ayrimi ile siyasal
nedenlerle koriiklenen ve 1970-1980 yillar1 arasindaki siddet eylemlerinin doruk
noktalarini yansitan, Alevi-Siinni ayriligina iliskin ifadelerin siyasi talepler ¢ercevesinde
kullanilmasi ve her iki tarafin provoke edilmesine yol agmustir.®

Bunlarin en ac1 olaylar oldugunu ifade eden Bozkurt, “hi¢ yoktan baslatilan
catismalarin kisa silirede i¢ savas goriintlisiine biirlindiigiinii, yillardir yan yana yasayan
insanlarin birbirini dogradigini” ifade eder.®

Bu provoke sadece icerden siyasiler tarafindan olmayip, disaridan batililar
tarafindan da yapilmaktadir. Arslanoglu, Alevi-Bektasilik konusunda Batililar
tarafindan yapilan aragtirmalarin hemen hepsinin 6nyargili olup yiizeysel genellemeleri

icerdigini, bunlarin, Tirkiye’nin parcalanmasina degilse bile, Ortadogu’da bir gii¢
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olmasint engellemek ve zayif diislirmek amaclarina dayandigi siliphesini ifade
etmektedir.*’
Arslanoglu’nun konu ile ilgili goriisleri sdyledir;

“Batililarin tutumu ve Batili bilim adamlarinin diisiinceleri, Alevi-Siinni
farkliligmm1 ~ koriikleyerek  bunu  diismanliga  doniistirme  siiphesini  bizlerde
uyandirmaktadirlar. Ciinkii Albay Stokson, Hasluck, Irene Melikoff, David Shankland,
Ruth Mandel, Anton Jozef Dierl gibi Alevilik arastirmasi yapan yabanci yazarlar,
konuya genellikle objektif degil onyargili yaklasmaktadirlar. Aleviligi islim’dan ayr1
bir din ve azinlik gibi gostermektedirler. Batililar, Alevileri maddi yonden destekleyerek
tilkemizde ayrilik tohumlar1 ekmektedirler. Bu yazarlarin amaci iilkemizde bir gatisma
ortami ¢ikarmak ve ililkemizi bolmektir. Bu sebeple daha fazla sayida Tiirk bilim
adamimin bu konuya egilmesi gerekmektedir. Yerli arastirmacilarin g¢aligmalart iki
toplumun biitiinlegsmesine biiyiik katki saglayacaktir. Ancak Tiirkiye’de bu konuda
aragtirma yapanlar tesvik edilecegine, bazi kesimler tarafindan engellenmeye
calisilmaktadir.”®

Donmez ise, Aleviligin Batililar tarafindan ¢ekilmek istedikleri yeri ve
amaglarmi soyle ortaya koyar:

“Aleviligin, Hiristiyanlik ve Masonlukla kurulmak istenen iliskinin ilmi yonden
baglantis1 yoktur. Alevilikle bunlar arasinda benzerlik kurmaya gayret gdsterenlerin
amaci taraftar kazanmaktir. Batili arastirmacilarm, Aleviligi Tiirk kiiltiiriinden ve Islam
inancindan uzaklastirma cabalarina, maalesef ililkemizden de bir takim aydin ve elit
tabaka da alet olmaktadir. Alevilik, giin gectikce temel kaynaklarindan uzaklastirilip,
kendine de yabancilastirilirken, Aleviligin her inangtan etkilenmesi saglanmaktadir.
Alevi gencliginin yasamakta oldugu kimlik bunalimi, Alevi gruplarin kendi iginde
yasadiklar1 sikintilar firsat bilip Aleviligi kendi siyasi partisinin arka bahgesi gibi
gostermeye calisan siyasetgiler ve bazi ideolojik kesimler vardir. Bu mevcut ortam giin
gectikce Aleviler aleyhine islemektedir. Alevi dernek ve vakiflarina, devlete ¢ok biiyiik
sorumluluklar diigmektedir. Alevi gengligine sahip ¢ikilmazsa, Alevilik gelecekte farkli

kanallara ve inanglara yonelecek, devletin karsisina da sosyal ve siyasal bir sorun olarak

8 Arslanoglu Ibrahim, “Alevilik-Bektasilik ve Batili Arastrmacilar” Haci Bektas Veli Arastirma
Dergisi (http://www.hbvdergisi.gazi.edu.tr/index.php/TKHBV D/article/view/387/379).

8 Arslanoglu, “Alevilik-Bektasilik ve Batili Arastirmacilar”, Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi, Kis
2000/16, (http://www.hbvdergisi.gazi.edu.tr/index.php/TKHBVD/article/view/387/379).
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cikacaktir. Netice itibariyle Aleviligin, hem devlet hem de Alevi dernek ve vakiflar
tarafindan birlikte hareket edilerek topluma dogru Ogretilmesi gerekmektedir. AKSi
takdirde Aleviler, dini azinlik sorunu olarak karsimiza ¢ikacaktir.”®

Biitiin bunlar bize; Batililarin, Alevi-Siinni vb. gruplar arasindaki farkliliklari
kendi kotii emellerini gerceklestirmek i¢in nasil kullandiklarini gostermektedir. Artik
Aleviler, kentlesme ve genglerin egitimleri ile ortaya cikan geleneksel Aleviligi
gormeme veya kiiciimseme gibi durumlarinin yanhishigini ve Batililarin hain emellerini
anlamis olacaklar ki, Alevilerde bir uyanis ve geleneksel Alevilige bir 6zlem ortaya
cikmistir. Bunu Aleviligin uyanis1 olarak goéren Camuroglu, “Alevi uyanisi”ni
sosyolojik ve politik etkenler olarak ayirmaktadir.®

1970’lerde doruk noktasina ulasan, ekonomik ve politik nedenlerden dolay:
kirsal kesimden kentlere baslayan go¢ baslamis, hizli kentlesme ile egitim gormiis
Alevilerin sayis1 artmis ve Bir Alevi burjuvazisinin ortaya ¢ikmistir. Bu sosyolojik
etkenlerin yaninda politik olarak 1980’lerin sonunda Dogu Avrupa’da sosyalist blogu
¢Okmiistiir. Bu gelismenin bir sonucu olarak, yirmi yil boyunca ideolojik bir alternatif
olarak genc ve orta kusak Aleviler {lizerinde tartisilmaz bir otoritesi olan sosyalizmin,
eski Oonemini yitirmesiyle, politik agidan hayal kirikligina ugrayan Alevi niifusunun
biiyiik bir kismi kendilerini yeniden “Alevi” olarak tanimlamaya baslamistir. Bu kesim
Aleviligi, artik sosyalizmden bile daha adil, esitlik¢i ve ozgiirliik¢i gordiikleri bir
ideoloji olarak yeniden kesfetmislerdir.

Yine siyasal Isliam’in yiikselmesi ile 6zellikle Iran Islim Devrimi vesilesiyle
yeni bir ivme kazanan Islimciligin yiikselisi karsisinda teyakkuz durumuna gectiler.
Glintimiizde Alevi derneklerinin kurulmasi ve yayillmasmin ardinda, Alevilerde
Islamcihigin yiikselisine kars1 duyduklar1 savunma iggiidiisii vardir. Bu i¢giidii sayesinde
kurulan derneklerle siyasi birlik yaratma cabasi olusturulmustur. Son olarak, Kiirt
sorunu, Alevilerin, Kiirt milliyet¢iliginin karsisinda, birlik ilkesini 6ne c¢ikararak,

kimliklerini ve aidiyetlerini “Alevi” olarak vurgulamalarina yol agmigtir.**

% Donmez, Mehmet, “Misyonerligin Agindaki Alevilik”, Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi, Giiz
2005/35, s. 223; Erdem Mustafa, “Aleviler ve Alevilik Meselesi”, Dini Arastirmalar, Ocak-Nisan
2009, Cilt: 12, sy. 33, s. 21.

% Camuroglu, Reha, “Tiirkiye’de Alevi Uyamsi”, (Haz. Olsson, T.-Ozdalga, E.-Raudvere, C.), Alevi
Kimligi, Tarih Vakfi Yayinlari, istanbul, 1999, s. 96.

%' Camuroglu, “Tiirkiye’de Alevi Uyanisi”, (Haz. Olsson T.-Ozdalga E.-Raudvere C.), Alevi Kimligi, s.
96-97.
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1980’lerin sonunda, dergi ve gazete tiirii yayinlardaki artig, yaymevleri ve
derneklesmenin ulastig1 boyutlar, Alevi toplulugunun kendini ifade etme ve orgiitlenme
bigimlerini yansitmaktadir. Alevi edebiyatinda ortaya ¢ikan bu patlamalar sadece bir
uyanisa degil; aym1 zamanda da Alevi bilincinin yiikselmesine isaret etmektedir.®
Kentlesme ve teknolojik ilerlemeler yaninda yaygin medya kiiltiiriinden kaynaklanan bu
yayinlar, sonunda Alevi toplumunun sert kabugunu kirmigtir.”

Alevilerin orgiitlenmesinde son dénemde biiyiik artis oldugunu belirten Uziim,
dini, sosyal ve siyasi amaglarla Alevi-Bektasi orgiitlenmesine dikkat ¢ekmektedir.
Uziim, Alevi-Bektasi orgiitlenmelerinin sebepleri olarak, ozellikle 1980°den sonra
meydana gelen Sivas ve Gazi Mahallesi olaylarini, sosyalizmin ¢okmesi ile boslukta
kalan Alevilerin kendi kimliklerine donme c¢abalarini, Tiirkiye’de dini cereyanlarin
artmasini ve gliglenmesini, Alevi kitlenin ileri gelenlerinin, Aleviler i¢in orgiitlenmenin
onemine vurgu yapmalarini gormektedir.*

Bunlar1 “Gériinen orgiitlenme” ve “Ideolojik orgiitlenme” olarak ayiran Uziim,
goriinen Orgiitlenmenin masum Anadolu Alevilerinden olustugunu belirtir. Yine o,
ideolojik oOrgiitlenmenin yonetimin de tecriibeli, egitimli ve profesyonel kisilerin
bulundugunu, bu kisilerin yonlendirmesiyle cem evleri Alevi-Bektasilerin ihtiyaglarini
karsilamaktan cok, her ¢esit sol ideolojilerin bir siginagi ve merkezi haline geldigini
ifade eder.”

Bu itibarla bazi cem evlerinde, ideolojik orgiit evinde olabilecek malzemeler
cikmaktadir. Devletin gilivenlik giligleriyle silahli eyleme girenlerin cenazeleri
buralardan kaldirilmaktadir. Cem evleri bu cenazeler bahane edilerek gosterilerin,
sloganlarin atildig1 bir yere doniismektedir. Bir kisim Kiirt kdkenli Aleviler, asir1 sol
ideoloji mensuplar1 ve Aleviligi eylemcilikle Ozlestiren gruplarca da bu eylemlere
destek verilmektedir. Bazi dernek yoneticilerinin miisamahali davrandigi bu faaliyetler
dolayisiyla cem evleri, her tiirli eylemcilige karsi olanlarin nazarinda itibarini

kaybetmektedir.®

% Subasi, Alevi Modernlesmesi Surri Fas Eylemek, s. 107.

% Tiirkdogan, Alevi Bektasi Kimligi: Sosyo-Antropolojik arastirma, s. 171.

% Uziim, Giiniimiiz Aleviligi, s. 29-30.

% Uziim, Giiniimiiz Aleviligi, s. 40.

% Ugziim, Giiniimiiz Aleviligi, . 40; Erdemir, Ayhan, (Edit. Ahmet Yasar Ocak), Ge¢misten Giiniimiize
Alevi-Bektasi Kiiltiirii, T.C. Kiiltiir Turizm Bakanlig1 Yayinlari,Ankara, 2009, s. 168-174.
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Derneklesme faaliyetleri Haci Bektas Veli dernekleri, Pir Sultan Abdal
dernekleri ve belde dernekleri olmak {izere ii¢ koldan yiiriimektedir. Hac1 Bektas Veli
dernekleri klasik Alevilige yakin gériinmesine ragmen subeler arasinda yer yer ciddi
denebilecek oOlglide farkliliklar vardir. Eski sol ideolojilerden gelen dernek yetkililerinin
cogu, klasik Aleviligin gelismesi ve yeni kugaklara aktarilmasi faaliyetinin yaninda,
daha ¢ok siyasi ve ideolojik etkinlik i¢inde bulunmaktadirlar. Pir Sultan Abdal
dernekleri ise Alevilige ozgiirliik ve demokrasi ¢ercevesinde bakan, siyasi ve ideolojik
yapida dernekler hiiviyetindedir. Iglerinde ateistlerden sosyalistlere kadar farkli
anlayislara sahip c¢ok sayida grup vardir. Belde derneklerine gelince bunlar yore
ahalisinin dayanismasina katkida bulunmak amaciyla agilmis kiigiik ¢apli tesekkiillerdir.
Bunlar halktan giiglii destek bulamamiglardir. Samimi halk, derneklerde yolun temel
inan¢ ve adap erkdninin konusulmadigini, en azindan merkeze alinmadigini fark etmis,
Alevilik adina sdylenen siyasi ve ideolojik igerikli konular kendilerini cezp etmemisgtir.*

XX. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren baglayan siirecte, simdiki Aleviligin
geemisteki  Alevilikten bircok bakimdan farkli oldugunu ifade eden Yildirim,
“Geleneksel Alevilik” ve “Modern Alevilik” kavramlarin1 kullanmaktadir. Geleneksel
Aleviligin, Modern Alevilige doniistiigiinii, heniiz donilisiimiinii tamamlamis Modern

Aleviligin bir takim sorunlar yasadigini belirtir. *

o Uziim, Giiniimiiz Aleviligi, s. 191.
% Yildinim, “Geleneksel Alevilikten Modern Alevilige: Tarihsel Bir Doniisiimiin Ana Eksenleri”, Tiirk
Kiiltiirii ve Hact Bektas Veli Arastirma Dergisi, S. 135- 159.
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Biz Riza Yildirnm’in geleneksel ve modern Alevilik i¢in ifade ettiklerini, daha
net anlasilabilmesi ve karsilastirilmasinin yapilabilmesi ic¢in kolaylik saglayacagini

diisiinerek tablolastirmaya calistik.

Geleneksel Alevilik

Modern Alevilik

Olusum siirecini tamamlamuistir.

Olusum stirecindedir.

Kirsal karakterlidir.

Kentsel karakterlidir.

Inanc merkezlidir.

Kimlik merkezlidir.

Dede, ocaklar, musahiplik ve cemler 6n
plandadir.

Cem evleri ve dernekler 6n plandadir.

Dede-talip iliskisi onemlidir.

Cemaat iliskisi 6nemlidir.

Toplum merkezlidir.

Birey merkezlidir.

Islami gegmise dayali magduriyetler
dile getirilir.

Yakin tarihteki magduriyetler dile
getirilmektedir.

Kaynaklar1 Buyruklar, veldyetnameler,
belirli asiklarin deyisleridir.

Kaynaklar heniiz belirginlesmemistir.

Sozli karakterler tagir.

Yazil karakterler tasir.

Tatar ise, “Modern Alevilik” yerine “Ideolojik Alevilik” kavramii tercih
etmektedir. Alevilik, sehir hayatina geleneksel kurumlarini doniistiirerek devam
etmekte, bunu da vakif ve dernek catisi altinda yiiriitmektedir. Tatar, bu dernek ve
vakiflarin birer menfaat birligine ya da baski gruplarina dontistiiklerini ifade eder.*
Ozellikle Biiyiiksehirlerde yasayan Alevi-Bektasilerin, kendi inang ve
geleneklerini siirdlirmesi agisindan vakif ve dernekler 6nemlidir. Ancak buralarin Alevi-
Bektasi kisvesi altinda yasadisi Orgiitler ve kendi siyasi emellerini gerceklestirmek
isteyenler tarafindan kullanilmasi farkli algilara yol agmaktadir. Bu algi genelleme
yapilarak tiim Alevi-Bektasileri, cem evlerini, vakif ve dernekleri kapsamaktadir. Bu

sebeple dernek yoneticilerine, dedelere ¢ok biiyiik gorevler diigmektedir. Nasil kdyde

% Tatar, Taner, “Kutsalin Siyasallasmasi ve Alevilik”, Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektasi Veli, 2008/45, s.
130.
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bir hata isleyen Alevi-Bektasi, gruptan dislaniyorsa, ayni sekilde kotii niyetli kisiler
buralardan ¢ikarilmalidirlar. Buralar, kendi siyasi emellerini gerceklestirmek isteyenlere

birakilmamalidir.

II. ALEVI BEKTASILERIN GUNUMUZDEKI SORUNLARI

Giintimiizde Alevilik merkezli sorun ve beklentiler s6z konusu oldugunda akla
gelen konulart su sekilde siralamak miimkiin gozikkmektedir: “Cem evlerinin
taninmas1”, “Din Kiiltiri ve Ahlak Bilgisi Dersinin statiisii”, “Diyanet Isleri
Bagkanligi'min genel idari yapr igindeki konumu ve Alevilerle iliskisi.” Ancak bu
meseleler ile ilgili tartismalarin mahiyeti, sekli ve yogunlugu, Alevilik ve Bektasiligin
dini kimliginin tanimlanmasi meselesine bagli olarak degismektedir. Bundan dolayi
Alevilik-Bektasilikle ilgili en giincel mesele, “dini kimliginin tanimlanmasi” gibi
goziikmektedir.'®

1. 1. Alevi Kimliginin Tanimlanmasi

Alevilik-Bektasilikle ilgili giincel sorunlarin énemli bir kismi1 gegmisten bize
miras olarak kalmigtir. Alevi-Bektasi kimlik tartismalari da hem gegmisin hem de
konuya bir sekilde ilgi duyan bazi “aktor”lerin golgesi altinda yiiriitilmektedir. Bu
konudaki sorunlarin ¢6ziimsiiz gibi algilanmasi, kimlik tartigmalarinin ve ¢6ziim
arayiglarinin siyaset zemininde ve siyasi bir dille yiiriitilmesinden kaynaklanmaktadir.
Siyaset, etkinligini farkliliklar tizerinden temin etmeye ¢alisir. Bu sebepten de, siyaset
ayristirir. Oysa Alevilik-Bektasilikle ilgili kimlik tartigmalari hem duygusalliktan hem
de siyasetten armndirilarak bilgi zemininde ve dogru bilgi ile yapilmasi gerekmektedir.
Bu tiir tartismalarin Alevilik-Bektasiligin tarihi arka planin1 ve Alevi-Bektasi anlayisa
kendine 6zgii rengini kazandiran temel teolojik ilkeleri ve insan-ahlak algisini
gormezlikten gelerek yiiriitiilmesi, ancak kendi gercekliginden uzak, tepkisel yonii agir
basan, proje kimliklere gore bi¢imlenen bir Alevilik-Bektasiligin  olusmasin
saglayacaktir.*®

Bugiin i¢in hemen her Alevinin iizerinde kolaylikla uzlasabilecegi bir tanima

ulagsmak miimkiin géziikmemektedir. Clinkii Alevilik, hem geleneksel hem de modern

19 Kilg, Recep, “2010’Iu yillarda Alevilik: Sorun, Beklenti ve Gergekler”, Dini Arastirmalar, Ocak-
Nisan 2009, Cilt: 12, sy. 33, s. 7-10.

101 Onat, Hasan, “Kimlik-Teoloji iliskisi Baglaminda Alevilik-Bektasilikle ilgili Kimlik Tartismalari
Uzerine” Alevilik-Bektasilik Arastirmalar: Dergisi, say1 1, s. 28.

61



yapisinin ortaya ¢ikardigi sdylemlerden olusmaktadir. Aleviligin, inangsal yapilarinin
ortaya cikarilmasi ve ritiiellerinin belirlenmesinde bagkalarinin, Aleviler adina yetki
kullanmas1 uygun bir davranis olmadig1 gibi Aleviler tarafindan da onaylanmayacaktir.
Aleviligin igerigi ve tanimlanmasi konusunda bir takim goriis ayriliklar1 bulunmasi,
devletin Alevilige bir ¢erceve cizecegine endisesinden kaynaklanmaktadir. Anadolu
Aleviliginin ¢esitlilik iceren ozellikleri ve devletin de simdiye kadar bu konuya
yeterince egilmemesi, Alevi inancinin sinirlarinin  belirlenmesi konusunda bir
hassasiyeti ortaya c¢ikarmaktadir. Devletin her hangi bir inan¢ alaninin simirlarini
belirleme ya da igerigine miidahale etme hakki olmayabilir. Ancak devlet kendi
vatandaslarinin mensup oldugu inan¢ ve ritiieller hakkinda bilgi edinmek istemesi
dogaldir. Egitim miifredatinin  belirlenmesinden inanca iliskin hizmetlerin
gerceklesmesine kadar hemen her alanda, devletle toplum arasindaki iletisim ve diyalog
akisiin siirmesi i¢in devletin bilgi talep etmesi uygun goziikmektedir. Calistaylarda,
Aleviligin “Islam iist bashig1 altinda Hak-Muhammed-Ali kavramlari etrafinda olusan
bir inang ve erkdn yolu” oldugu konusunda mutabakat saglanmistir. Aleviligi Islim’in
kendine 6zgii bir yorumu olarak kavrayan bu tanimin diger Islami diisiincelerden ayrilan
taraflarina 6zellikle dikkat etmek gerekir. Bu farklar birer ayrisma noktasi olmaktan ¢ok
bir durum tespiti olarak 6nem kazanmaktadir. Sonugta her Alevinin rahatlikla kabul
edebilecegi bir Aleviligi kimliginin olusmasi, tarihsel, teolojik ve kiiltiirel diizeyde yeni
bir ufuk kazanabilmesi i¢in her seyden Once giindelik, popiilist ve politik
yaklagimlardan olabildigince uzak durulmasi ile olacaktir. Bu da basta Alevi inang
onderleri olmak {izere bilim insanlarina ve objektif arastirmacilara her asamada

bagvurmay1 zorunlu kilmaktadir.'®
I1. 2. Cem Evi ve Dedelerin Konumu

Giiniimiizde Alevilik tartigmalarinin merkezinde cem evi konusunun oldugunda
stiphe yoktur. Cem evinin ibadethane kabul edilip edilemeyecegi, ibadethane olarak
kabul edilmesi halinde caminin alternatifi olup olmayacagi sorusu, giiniimiizde belki de
tizerinde en ¢ok konusulan Alevilik merkezli bir sorunu ifade etmektedir. Bu sorun ile
ilgili beklentilerin karsilanabilmesi igin cem evinin statiisiiniin sadece dini agidan degil
ayni zamanda idari, hukuki ve stratejik agilardan da ¢ok boyutlu bir yaklagimla

degerlendirilmesi gerekmektedir. Cem evinin “ibadethane” olarak taninmasi taleplerinin

192 Subasi, Alevi Calistaylari Nihai Rapor, s. 88-90.
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arka planinda nelerin oldugu da ayr bir tartisma konusudur. Aleviligi Islam'dan farkli
bir 6greti olarak kabul eden diisiince sahiplerinin cem evini camiye alternatif bir
ibadethane olarak takdim etme niyetleri bulunabilir. Ancak Alevilik Islam dis1 bir 6greti
olarak tanimlanmadigi siirece, Alevilige 6zgii ritiicllerin yerine getirildigi bir mekan
(ibadethane) olan cem evinin, camiye alternatif olarak konumlandirilmas1 zaten soz
konusu olmayacaktir. Bu durumda cem evi, olsa olsa dergdh ve tekkelerin alternatifi
olan bir dini birim olabilir.*®®

Diyanet Isleri Baskanligi’nin 6zellikli yerlerde gorev yapan personel i¢in 08-12
Aralik 2015 tarihinde dilizenlenmis oldugu seminere katilan Dogan Kaplan, cem
evlerinin camilere es degerde olmadigmi vurgulamis, Alevilik-Bektasiligin tarikat
olmasi hasebiyle cem evlerinin alternatifinin tekkeler ve dergahlar olabilecegini
soylemistir.'®

Ancak, tekke ve zaviyelerin kapatilmasi ile ilgili yasa, cem evlerinin tekke ve
dergah olarak kabul edilmesinde engeldir. Giiniimiizde Kizilbaslik-Bektasilik ¢izgisinin
netligini kaybetmesi ve cemlerin ibadet algisinin 6tesinde Mevlevilikte oldugu gibi bir

tir “gosteri” niteligi de kazanmasiyla'®

cem evleri ibadethane veya tarikat evinden ¢ok
birer kiiltlir merkezi goriinlimiindedir. Gorligmede bulundugumuz kanaat 6nderi Turan
Oduncu da ayn1 goriise sahiptir.

Biiytiksehirlerdeki Alevi cemleri, kapali ve biiylik salonlarda yapilmaktadir.
Buralarda genis katilimla yapilan ceme katilanlarin ¢gogu birbirini tanimayan yiizlerce
kisiden olusmaktadir. Bu sebeple cemler dinsel ritiiel olmaktan ¢ikmis, toplumun
izleyici durumuna distiigii torenler haline gelmistir. Toplumun izleyici konumundan
¢ikarilarak katilimci konuma gelmesi gerekmektedir.'® Aslinda Bozkurt’un anlatmak
istedigi ile Onat’in diisiinceleri bu konuda birlesmektedir. Aynen Mevlevi ayinlerinin
durumunda oldugu gibi, semazenler artik her acilista, diigiin vb. etkinliklerde gorsel bir

sunuya doniismiistiir. Alevi cem torenlerini kentlesmenin etkisiyle gorsel bir durumdan

kurtulabilmesi gilinlimiizde zor goriinmektedir. Bundan dolay1 cem evlerini tekke veya

103 Kilig, Recep, “2010°1u yillarda Alevilik: Sorun, Beklenti ve Gergekler”, Dini Arastirmalar, s. 10-13.

1% Diyanet isleri Baskanhg Ozellikli Yerlerde Gorev Yapan Personel igin Diizenlenmis Oldugu

Seminer, 08-12 Aralik 2015.

195 Onat, “Ag¢ilim Arayiglar Golgesinde Alevilik-Bektasilik ve Kimlik Tartismalar1”, Dini Arastirmalar,
S. 44,

106 Bozkurt, Cagdagslasma Stirecinde Alevilik, s. 146.
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dergah gibi diisinmekte yanlis olacaktir. Cem evlerinin kiiltiir merkezleri seklinde
algilanip devlet tarafindan desteklenmesi ile sorun ¢oziilebilir.

Su da unutulmamalidir ki cem evlerinin varligi, Alevilerin Islam ile bagim
giiclendirmektedir. Alevi kimlikli vatandaslarimizdan cem evlerindeki ibadetlere
katilanlari, kendilerini Ehl-i Beyt’e baglilik {izerinden islam’a dahil gordiikleri
bilinmektedir. Alevi kokenli olugu halde bu ibadetlere katilmayan ve cem evlerine
gitmeyenlerin ise Hiristiyan misyonerlik faaliyetlerinin veya deist, ateist akimlarin bir
numarali hedefi haline geldikleri bilinen bir durumdur.®’

Yargitay Hukuk Genel Kurulu, Cankaya Cem Evi Yaptirma Dernegi hakkindaki
kapatma davasimi reddeden ve bu kararinda direnen Ankara 16. Asliye Hukuk
Mahkemesi'nin kararmi onamistir. Tekke ve Zaviyeler Yasasi'na aykiri olmasina
ragmen cem evi yaptirilmasmin AIHS’e aykir1 olmadigmna karar veren Kurul, cem
evlerinin ibadethane olup olmadiginin yargi karariyla belirlenemeyecegine, ancak cem
evi yaptirmak iizere dernek kurulabilecegine hiikkmetmistir. Bu kararla, cem evleri yasal
hale gelmis ancak ibadethane statiisii verilmemistir.Yargitay kararinda, AIHM'in cem
evlerini ibadethane sayan kararina ve Anayasa'nin uluslararasi anlagsmalarin i¢ hukuk
normu sayildigina iliskin diizenlemesi ile esitlik ve din ve vicdan Ozgiirliigiine iliskin
maddelerine atif yapilmistir. Kararda 6zetle s0yle denilmistir:

“Cem evi, Alevi-Islam inanigina sahip yurttaslarimizin 6teden beri cem ibadetini
yaptiklart mekanin adidir. Cem kelimesi, Arapc¢a’da “toplanma” anlamina gelmekte ve
dini, torensel ve ritiiel uygulamalarinin tiimiinii kapsamaktadir. Tiim Alevi toplumunca
kabul gdren cem evleri, Alevi-Islim inancina sahip yurttaslarm ibadet mekamdir. Bu
ibadet sekli Anadolu'da yiizyillardan beri bdyle siire gelmistir. Oncelikle, bir mekanim
ibadet yeri sayilip sayilmamasi o inanca tabi insanlarin takdirinde bulunmalidir. Alevi
inancina mensup insanlarmin inang ve ibadet merkezlerinin cem evleri oldugu,
Alevilerle birlikte tiim toplum kesimleri tarafindan kabul edilmis bir olgu ve
gergekliktir. Cem evlerinin bir ibadet merkezi oldugu, Anadolu Alevilerinin gelenek ve
kiiltiirlerini yasatmak {izere kuruldugu tartisma konusu olmaktan uzaktir. Alevilik, Orta
Asya'da ortaya c¢ikmis ancak biiyiikk ol¢liide Anadolu'da gelismistir. Iki &nemli
tasavvufcu olan Hoca Ahmet Yesevi ve Haci Bektasi Veli bu dini hareketin ortaya

cikmasinda oldukga etkili olmus, kaynagini Tiirk toplumu ve tarihinden almistir.

07 Kilig, Kizilbas Miislimanlik, s. 269.
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Alevilik ve Alevilerle ilgili sorunlar iilkemizde ve Avrupa insan Haklari
Mahkemesi’nde yargilama konusu olmustur. Nitekim Cem Vakfi/Tiirkiye davasi, somut
olayla bire bir ortiismektedir. Her iki davanin taraflar1 ayni olup, konular1 benzerdir. Bu
davada {ilkemizin, Insan Haklan ve Temel Ozgiirliiklerin Korunmasina Iliskin
Sozlesmenin 9 ve 14. maddelerini ihlal ettigine hiikkmedilmistir. Tiim bu maddeler ve
Ozellikle Uluslararast Sozlesme hiikiimleri ile birlikte normatif diizenlemeler
kapsaminda hukuki olgulara gdre; cem evlerinin AIHS’in 9 ve 14. maddelerine aykiri
oldugunu bildirir. AIHM’in Cem Vakfi karar1 da dikkate aliarak, davali vakifta,
alaninda uzman bilirkisi marifetiyle kesif yapilarak; s6z konusu vakfin ibadethane
kapsaminda degerlendirilecek bu boliime ait aydinlatma giderleri tespit edilmeli ve
sonucuna gore hiikiim kurulmalidir.””**

Cem torenlerinin yiiriitiiciisi konumundaki dedelik ise son elli yilda epeyce
erozyona ugramistir. Bu erozyonun basglica nedenleri 1950°den sonra kentlesmenin hiz
kazanmasi ve buna paralel olarak kdyden kente tasinan halkin dedelik kurumu ile olan
baglarinin zayiflamasidir. Alevi toplumunun yogun olarak koylerde yasadigi
donemlerde, Aleviler kasabalarda bir bakkal diikkani bile agamazken, Biiyiiksehirlere
gelerek ticarete atildilar. Ticarete atilanlar arasinda sirket ve biiyiik holding sahibi
oldular. Sehir kiiltiiriinde giderek ideolojiklesen Aleviler, dedeleri somiirii diizenini bir
parcasi olarak gordiiler."” Bozkurt, dedeligin islevini yitirmesi 1960-1970’1i yillara
rastladigini, Alevi gengliginin sol goriisleri benimsemesiyle genglerin dedelik kurumunu
sOmiiriinlin bir uzantis1 olarak gordiiklerini, dedelerin de kendini ¢agin kosullarina gore
yenilemedigini, eski sOylence ve Oykiilerin kentlilesmeyle baslayan yeni kusagin
gereksinimlerine karsilik veremedigini, Alevi genclik arasinda dedelerin sdylediklerinin
“bos inan¢ ve uydurma seyler” olarak gorildiigini ifade eder.”® 1990’l1 yillardan
itibaren sehre tasmmis olan Alevi Kkitleler basta Istanbul, Ankara olmak {izere
Biiyiiksehirlerde cemler diizenlemeye ve kendi inangsal uygulamalarimi yerine
getirmeye basladilar. Diizenlenen cemlere katilan insanlar, belli bir ocagin talipleri
olmayip, her bolgeden gelen ve farkli ocaklara mensup talip topluluklart oldugu i¢in

belli bir miirsit ya da pir ocaginin uyguladig: siirekler de uygulanamadi. Dedeler ise

198 Http:// www.haberler.com/yargitay-cemevi-ibadethanedir-7606222-haberi/22.08.2015.

19 Dedekargmoglu, Hiiseyin, “Diinkii ve Bugiinkii Alevilik”, Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli
Arastirma Dergisi, 2010/56, s. 338-339.

10 Bozkurt, Cagdaslasma Stirecinde Alevilik, s. 144.
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farkli talip topluluklara hitap ettigi i¢indir ki, 6zellikle gen¢ nesil tarafindan hizmet
sektoriiniin bir {iyesiymis gibi cami hocasiyla ayni kapsamda goriildii. Boylece belli bir
talip toplulugunun dedesi olan ocakzade dedelerinin yerini “cem evi dedesi”
diyebilecegimiz bir anlayis aldi. Bu anlayis sonucunda dedelik kurumu inangsal
yaklagimdan uzaklasarak, hizmet sektoriiniin bir elemani gibi gorildi.™

Alevi-Bektasi kiiltiirii i¢in “asil devrim” sozli kiiltiiriin yaziya gecirilmesiyle
olmustur. Yazili kiiltiir, sozlii kiiltiire mukabil, hem Alevi-Bektasi gelenegi igerisinde
var olan dedeleri yeniden olusturmada hem de yeni olusumda Alevi kimliginin
tarihsellestirilmesini ve yaziya gecirilmesini saglamistir. Geleneksel anlamda siirdiiriilen
sozIi kiiltiiri aktarmada onemli igleve sahip “dede” dini otorite kaybina ugramis ve
yazil kiiltiirle olusan yapi, egitimden ge¢mis entelektiiel dedeleri ortaya ¢gikarmistir. Bu
dedelerin otorite alani ceme sikistirilmustir. Kald:r Ki kentlerde dernek dedeleri ve
ocaklarin ortadan kalktigi homojenlesen yeni bir Alevi cemaati olusmaktadir. Bunun
yani sira yazil kiiltiiriin yaygin hale gelmesiyle Alevi-Bektasi kimliginin temelini teskil
eden dedenin yerine gazete ve dergilerle belirginlesen yeni “Alevi Literatiiri” ortaya
cikmigtir.*?

Taggin’mm bu tespitlerine ragmen dedelerin, genellikle ilkokul mezunu ve
kendilerini giinlimiizdeki ortama gore gelistirmedikleri yapilan arastirmalarda ortaya
cikmigtir."® Ancak Alevi-Bektasi kesimden egitim gormiis kimseler dedelik yapmayip
bagka alanlara yonelmektedir. Elestirilerin haklilik yonii vardir. Buyruk'ta da dedelerin
bilgili olmasi, hem kamil olmas1 hem de dort kapr kirk makamin ne oldugunu bilmesi,
ayetleri bilmesi ve bildigi ile amel etmesi vb. ifadeler gegmektedir.'** Bu 6zelliklere
sahip dedeler; Alevi inancimi yeni kusaklara aktaracak, toplumda sulh ve siikiinu
saglayacak, her tiirlii ihtilafi en kisa zamanda ¢ozerek topluma yolu ve erkani dogru bir
sekilde 6gretecektir.™*®

Cem evlerini birer ibadethane olarak tanimlamak yerine, islevselliginin
stirdiiriilebilmesi onemlidir. Boylece Aleviler, kendi inan¢larin1 her kosulda ve her

yerde siirdiirebilme hak ve olanagina sahip olacaklardir. ibadethane durumu séz konusu

11 Dedekargmoglu, “Diinkii ve Bugiinkii Alevilik”, s. 338-339.

12 Tasgin, Ahmet, “Alevilik Bektagilik Konulu Yayinlarin Genel Cergevesi: Siireklilik ve Zorunluluk”,
Tebligler Alevi Bektasi Yayinlarinmin Temel Sorunlari, Coziim Onerileri Konulu 13. Bilim Danisma
Kurulu Toplantisi, llgaz, 2010, s. 31.

13 Tasgin, “Alevilik Bektasilik Konulu Yayinlarin Genel Cergevesi: Siireklilik ve Zorunluluk™, s. 31.

Y14 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, s. 29.

Y5 Uziim, Giiniimiiz Aleviligi, s. 145-146.
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oldugunda, Mevlevi, Naksi veya Kadiriler gibi gruplarin da esitlie uygun olarak bu
imkéanlardan yararlanmak isteyecekleri unutulmamalidir.™*®

Alevilerin cem evleri konusunda devletten beklentileri maddi konularda
(dedelere maas verilmesi, cem evleri i¢in arazi tahsisi, elektrik, su, yakit vb.) olmustur.
Ancak bu talepler bazi proplemlere yol acabilir. Turan oduncu ile yaptigimiz goriismede
“maag verildigi takdirde, bana oy atanlar benden kisisel isteklerde bulunacaklardr.”
seklindeki ifadeyi dikkate aldigimizda maasli dedelerin kendi miintesipleri ve devletle

olan iligkileri farkl1 yonlere kayacaktir.
IL. 3. Diyanet Isleri Baskanhg

Alevi-Bektasiler Diyanet Isleri Baskanligi’'n1 Siinni bir devlet yapisi olarak
gormektedirler. Bu yiizden Alevilerin bir kismi Diyanet Isleri Baskanligi’nin
kaldirilmasindan yanadir. Bir kismi da Diyanet Isleri Baskanligi’nin yeniden
yapilandirilmasi ve Diyanet Isleri Baskanligi’nda temsil edilmelerinden yanadir."’

Yakaoren (ilavus) Koyii’'ndeki arastirmalarimizda Bektasilere Diyanet Isleri
Bagkanli§i hakkindaki diisiincelerini ve Diyanet Isleri Baskanhigi’ndan ve din
gorevlilerinden beklentilerini sorduk. Diyanet Isleri Baskanligmin kesinlikle olmasi
gerektigini  ancak  Alevi-Bektasilerin  sorunlarma da  egilmesi  gerektigini
vurgulamiglardir. Hutbelerde ve vaazlarda Alevilik-Bektasilikten bahsedilmesi gibi
istekleri vardir. Din gorevlilerinden en 6nemli istekleri ise halkla i¢ ige olmalar1 ve
kendilerinin Miisliiman olduklarin1 Siinni halka anlatmalar1 seklindedir

Calistay raporunda da Cumhuriyetle yasit olan DIB.’in &nemi hi¢ kimse
tarafindan goz ardi edilmedigi goriilmektedir. Kaldirilmasini isteyenler bile, gelinen
noktada, bunun pek miimkiin olmayacagini, ancak daha sivil bir yapiya

kavusturulmasin1 savunmuglardir. Bu raporda gerek Siinni toplumun gerekse basta

116 Subasi, Alevi Calistaylar: Nihai Rapor, S. 174,

17 Bal, Hiiseyin, Alevi-Bektasi Koylerinde Toplumsal Kurumlar, Ant Yayinlari, Istanbul, 1997, s. 287;
Uziim, Giiniimiiz Aleviligi, s. 130-131-132; Kilig, “2010°’lu Yillarda Alevilik: Sorun, Beklenti ve
Gergekler”, s. 13; Buyruk¢u, Ramazan-Ucar, Ramazan, “Giincel Baz1 Alevi-Bektasi Problemlerine
Abdal Musa Tekkesi Merkezli Bakig”, Dini Arastirmalar, Ocak-Nisan 2009, Cilt: 12, sy. 33, s. 98;
Ozdemir, Suayip-Albayrak, Ali-Arici, Ismail, “Alevi-Bektasi Diisiincesine Sahip Ogretmenlerin
Alevilik, Cem Evleri ve Diyanet Isleri Baskanligina Yonelik Goriisleri (Elazig Ornegi)”, International
Journal of SocialScience, VVolume 6 Issue 1, January 2013, s. 1117-1140; Ozdemir, Suayip, “Avrupa
Birligine Giris Siirecinde Alevi Dernek ve Vakiflarinin Alevilerin Diyanet Isleri Baskanliginda Temsil
Meselesine Bakis1”, Uluslararasi Bektasilik ve Alevilik Sempozyumu I, Fakiilte kitapevi, Isparta, 2005,
S. 441-453.
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Aleviler olmak iizere diger inang gruplarinin beklenti ve c¢ikarlari i¢cin hukuki bir
calismanin gerekliligi ortaya ¢ikmigtir.™®

Celikcan ise, Aleviligin DIB.’de temsil edilip edilmemesi gibi tartismalarin
yanlis oldugunu, Aleviligin bir din, mezhep, tarikat olmadigin1 neyi nerede ve nasil
temsil edilecegin ifade ederek, Tiirkiye Cumhuriyeti Devleti’nin biitiinligi ile
bagdasmayacagini, Islamiyet’in bir biitiin oldugunu, DIB’in tim Miisliimanlar1 temsil
ettigini, Alevilerin de Miisliiman oldugunu séylemistir.™

DIiB.’nin kurulusundaki amag ¢ok &nemlidir. Cumhuriyetin bir kurumu olmakla
birlikte tarihsel kokeni itibariyla Seyhiilislamliga dayanan ve onun geleneksel
misyonunu siirdiirmek {iizere kurulan Diyanet Isleri Baskanligi’nin gorevi, kurulus
kanunu olan 3 Mart 1924 tarihli ve 429 sayili Kanun’da “Islam dininin itikat ve ibadet
alanuyla ilgili igleri yiiriitmek ve dini kurumlar: idare etmek” seklinde ifade edilmistir.
1961 Anayasas1 Diyanet Isleri Baskanligi’n1 Anayasal bir kurum olarak diizenlemis,
genel idare icinde yer vermis ve bu kurumun, 6zel kanununda gosterilen gorevleri
yerine getirmesini ongérmiistiir. 1982 Anayasasi, “Genel idare i¢inde yer alan Diyanet
Isleri Baskanhgi, laiklik ilkesi dogrultusunda, biitiin siyasi gériis ve diisiiniislerin
disinda kalarak ve millet¢ce dayanigma ve biitiinlesmeyi amag edinerek, 6zel kanununda
gosterilen gorevleri yerine getirir.” hilkmi ile Bagkanligin gorevlerini yerine getirirken
uymasi gereken kistaslar1 belirlemis, Baskanliga tarihi bir misyon yiiklemisgtir.'?

DIB. kuruldugu yillarda nasil gerekli ise giiniimiizde de gerekli oldugu
kanaatindeyiz. Gilinlimiizde de farkli kimliklerin halkimizin dini duygularim
kullandiklar1 malumdur. DIB. diisiincesi ne olursa olsun ister telefon ile “Alo Fetva”
hattin1 arayanlarin ve internetten soru gdnderenleri cevaplamaktadir. imam-Hatiplerin
ve miiftiiliiklerin cevaplamakta zorlandigi sorular DIB. biinyesindeki, alaninda
uzmanlasmis Din Isleri Yiiksek Kurulu'ndaki iiyeler tarafindan tartisilarak
cevaplandirilmaktadir. Burada DIB. e diisen gorev, sehirlerde ve kdylerde halk arasinda
yaygin olan inanclara gore, personelini egitmesidir. DIB. veya miiftiiliikler gorevli
personeli gorev yerine gitmeden 6nce halkin sorulari ve sorunlarini hizmet i¢i egitim

kurslar1 ile bilgilendirmesi gerekmektedir. Ozellikle Siinni ve Aleviler gibi bazi

Y8 Subasi, Alevi Calistaylar: Nihai Rapor, s. 131-132.

19 Celikcan, Hiiseyin, “Alevilik”, Giiniimiizde Alevilik Bektasilik (Panel: 22.02.1992), Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, Ankara, 1995, 5.167,168.

120 http://www.diyanet.gov.tr/, 22.08.2015.
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gruplarin bir arada yasadigi mahallelerdeki ve kdylerdeki gorevlilere cok biiyiik
sorumluluklar diismektedir. Bu gruplar hakkinda bilgi sahibi olmayan gorevlilerimiz,
buralarda halkin biitiinlesmesine katki saglamaktan uzak kalacaktir. Hizmet i¢i egitim
kurslarinda,  {iniversiteler ile  isbirligi  kurularak  alaninda  uzmanlasmis
akademisyenlerden faydalanilmasi gerekmektedir. Bu baglamda 21-26 Kasim ve 08-12
Aralik 2015 tarihinde Diyanet Isleri Bagkanlig1 gesitli gruplarm bulundugu yerlerdeki
gorevlilere genis katilimli seminer diizenlemistir. Katildigimiz bu programda 6n yargili
personelin yeterince istifade edemedigi kanaatindeyiz. Ozellikle Alevilik-Bektasilik tek
bir kimlige sahip olmadig1 ve kendi yorelerinin gelenekleriyle 6zlestigi i¢in her ilde
farkli Alevilik-Bektasilik diisiincesi hakimdir. Gérev yapmis oldugumuz kdyde bile iki
Bektasi kanaat dnderi bulunmaktadir. Bu sebeple bu seminerlerin il bazinda ve o ildeki
miiftiiliiklerin  {iniversitelerle is birliginde bulunarak diizenlenmesi daha faydal
olacaktir. Bir de il bazinda oldugu zaman seminere katilacak personel sayisi az olacagi
icin gorevliler, seminere katilacak akademisyenlere bire bir soru sorma imkani

bulacaklardir.
I1. 4. Zorunlu Din Egitimi

Okullarda “Din Kiiltirii ve Ahlak Bilgisi” derslerinin devlet tarafindan mevcut
icerikle zorunlu olarak verilmesi, Alevi sorunun en kritik noktalari arasinda yer
almaktadir. Alevi yazar ve dernek yoneticilerinin hemen hemen tamamina yakini
DKAB. derslerinin okullardan kaldirilmas: gerektigi kanisindadirlar. Alevi orgiitlerin
etki alanin1 diginda kalan muayyen bir kesimin ise DKAB. dersleri zorunlulugu ile ilgi
gorlislert nispeten yumusak, sagduyulu ve makuldiir. Bunlar icerisinde DKAB.
programlar1 biinyesinde Alevi kiiltiiriiniin de anlatilmasini isteyen g¢evrelerden Alevi
Imam-Hatip okullarinin agilmasini isteyen ziimrelere kadar cesitli anlayislarda kisi ve
kesimler vardir. Uziim, Istanbul’da Mustafa Kemal ve Ornek mahallelerinde oturan ve
orgiitlerin etkisi disinda kalan Alevi ziimrelerle yaptigi goriismelerde, “biz ailede
cocuklarimiza yeterince dini bilgiler veremiyoruz. Bunun sebebi kendi bilgi
eksikligimizdir. Acik¢a soylemek gerekirse kendimiz dini konularda derin bir bilgi
eksikligi icerisindeyiz” diisiinceleri hakimdir. Bu kesimde okullardaki DKAB.
derslerine Alevilik yorumu eklenerek kendi inang, ibadet ve adetlerinin Ogretilmesi
gorlisii ortaya ¢ikmistir. Alevi aileler, ¢ocuklarim1 ihmal ettiklerini kabul ederek, bu

thmal sebebiyle ¢ocuklarini dinsizligin kucagina attiklarini, ¢ocuklarinin bazilarinin
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ateist olduklarint bunun i¢in ¢ocuklarinin din egitimi almalar1 gerektigini
sOylemigleridir. Alevilerin din derslerine degil {initelerine itirazlarini makul
goriilebilecegini ifade eden Uziim, bu konuda bazi programlarin gelistirilebilecegini, her
ne kadar din derslerine Kadirilik, Mevlevilik vb. diger Islami alt kimliklerin detayia
yer verilmese de Tiirkiye’de Alevi-Bektasi kitlesinin demografik 6zellikleri dikkate
alinarak programlarda yeni diizenlemelere gidilecegini sdylemistir."

DKAB. dersinin mevcut igerikle verilmesinin hi¢cbir sekilde kabul edilemez
oldugunu vurgulayan Aleviler, bu derslerden biitiiniiyle muaf tutulmalar1 yoniinde hak
arayislarimi  AIHM’e  tasimislardir.*?  Calistayda DKAB.  dersleri  mevcut
uygulamalardan hareketle ele alinmis; elestiri ve itirazlar, laiklik, temel hak ve
hiirriyetler cercevesinde miizakere edilmistir. Bu konuda iki 6nemli husus ortaya
cikmistir. Birisi Alevi vatandaslarinin bu derslerden muaf tutulmasiyla ilgilidir. Bu
talep, devletin herhangi bir inan¢ grubunun 6gretimine Onciiliik ve aracilik etmemesiyle
ilgili olarak ele alinmigtir. Bdylece Aleviler, zorunlu DKAB. derslerinin egitim
programlarindan kaldirilmasini istemekte, bu saglanmadig1 takdirde de bu derslerin
Siinni islam igerigiyle sekillenmis miifredatindan kendilerinin istege bagl olarak muaf
tutulmasini istemektedir.

Ikinci 6nemli hususta bu dersler, eger anayasal gereklikler ya da baska
nedenlerle verilmeye devam edilecekse, bu durumda da ders igeriginin Alevilerin inang
ve ritiiellerini kapsayacak sekilde yeniden ele alinmasidir. Bu iki 6nemli husus tlizerinde
stirdiiriilen tartismalar sonunda, bu dersler hakkinda her hangi bir inan¢ veya grubu 6ne
cikarmadan ve ulusal ve uluslararasi kurallara uygun bir sekilde diizenlenmesi sart1 ile
uzlagma saglanmistir. Devletin her hangi bir inanct miifredatina dahil ederken onu
manipiile etmemesi ve diger inanglar karsisinda hakkaniyet Olciilerine uymayacak bir
sekilde ayrimeilik yapmaktan kaginmasi ifade edilmigtir.'®

Goriismede bulundugumuz Bektagiler DKAB. derslerinin  zorunlu olmasi
taraftaridirlar. Kendilerinin okumus oldugu sure ve dualari okullarda 6grendiklerini

belirtmislerdir. Ders kitaplarina Alevilik-Bektasiligin eklenmesini, Hac1 Bektas Veli,

22 Uziim, Giiniimiiz Aleviligi, s. 137-139; bkz. Kutlu, Sénmez, “Farkli inan¢ Gruplari, Farkli Din
Anlayislar ve Din Egitimi”, IV. Din Suras: Teblig ve Miizakereleri 12-16 Ekim, Ankara, 2009, s. 640-
653.

122 Kilig, “2010’lu yillarda Alevilik: Sorun, Beklenti ve Gergekler”, Dini Arastirmalar, s. 14; Subasi,
Alevi Calistaylart Nihai Rapor, s. 139.

128 Subasi, Alevi Calistaylari Nihai Rapor, s. 139.
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Yunus Emre hakkinda bilgilerin daha ayrintili olarak verilmesi gerektigini
sOylemiglerdir. MEB. calistay raporlarindan sonra yaptigi diizenlemelerde DKAB
derslerini 1lkdgretim 7. siif ders miifredatina'® Alevilik-Bektasilik konular1 iinite
olarak dahil etmistir.

Okullardaki din dersinin zorunlu olmaktan ¢ikarilmasi gerektigini sdyleyen
Bozkurt ise, Alevilik dersinin istege bagli olarak sunulabilecegini, bu dersi kesinlikle
Alevi kokenli bir 6gretmenin vermesi gerektigini ve dersin miifredatinin Alevi bilim

adamlarinin belirlemesinin uygun olacagini ifade eder.'”

124 Unal Mustafa, [Ikégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Kitabi 7. simif, Doku Yaymcilik, Ankara, 2015,
S. 77-82.
125 Bozkurt, Cagdaslasma Siirecinde Alevilik, s. 166.
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SONUC

Giintimiizdeki anlamda Alevi-Siinni  ayrigmasinin  kdkii  Osmanli-Safevi
iliskilerine kadar uzar. Miisliiman ve Tiirk olan iki devletin iktidar miicadelesi topluma
dini bir farklilasma olarak yansitilmistir. Bu farklilasma olgusu Osmanlinin dogu
siirii kontrol ettigi boyutta farkli tonlarda XIX. ylizyila kadar devam etmistir. 1826
yenigeri teskilatinin kaldirilmasi ile birlikte teskilatin manevi boyutunu temsil eden
Bektasilige de kilit vurulmus tarikat mensuplariyla devlet arasina mesafe konulmustur.

Mustafa Kemal’le birlikte baslatilan kurtulus miicadelesine Siinniler kadar
Aleviler de istirak etmiglerdir. 1925°de Tekke ve Zaviyelerin kapatilmasindan Siinniler
ve Aleviler benzer sekilde etkilenmistir. Bununla birlikte Alevi adap ve erkani 1960’11
yillara gelinceye kadar tagrada etkinligini siirdiirmiistiir.

Kentlesme ve modernlesmenin etkisiyle Aleviler yeni bir donilisiim siirecine
girmislerdir. Bu siiregte geleneksel Alevilik ve modern Alevilik dedigimiz iki farkl
olgu karsimiza ¢ikar. Bu farklilasma olgusu 2000’11 yillardan itibaren ¢ok daha belirgin
hale gelmistir. 2004 yilinda AB’nin Tiirkiye ilerleme raporunda Aleviligin Miisliiman
azinlik olarak ifade edilmesi Aleviler tarafindan tepkiyle karsilanirken devleti AB’ye
giris siirecinde Alevilikle ilgili politikalarin1 gézden gegirmesine vesile olmustur. Buna
bagl olarak da toplumda medya, akademik ve siyaset gibi farkli kesimlerinde Alevilik
ile ilgili problemler makes bulmustur.

Biz de biitiin bu geligsmelerin Isparta Merkez Yakadren (ilavus) Koyii’ndeki
yansimalarini, Alevi-Siinni iligkilerine bakarak gbézlemlemeye gayret ettik. Buna gore
giincel yazili kaynaklarda ve arastirmalarda rastlanan Alevi-Siinni c¢atismasi ile ilgili
bulgularimn bu koy i¢in gecerli olmadigini tespit ettik. Niifusunun dortte birini
Bektasilerin teskil ettigi koyde diigiinler, mevlitler, cenazeler, asure merasimleri vb.
toplu torenler Alevi-Siinni halk tarafindan birlikte gerceklestirilmektedir. Koyiin
ithtiyaclar1 s6z konusu oldugunda imece usuliiyle yapilmaktadir. Koydeki ticari ve
toplumsal hayatta bir ayrimcilik s6z konusu degildir. Goriisii ne olursa olsun diirtist,
sattig1 malin arkasinda duran, vermis oldugu sozii yerine getiren esnaflardan alig-veris
yapilmaktadir. Bununla birlikte zaman zaman 6zellikle yasli kesimlerde latife tlirlinden
de olsa kendilerini digerlerinden ayrstirict sdylemlerin dile getirildigini de belirtmek

gerekir.
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Biitiin gozlem ve tespitlerimizden sonra egitim seviyesinin yiikselmesi ve
iletisimin artmas1 ile birlikte Alevi-Siinni iliskileri giderek daha kabul edilebilir,
biitlinlestirici bir duruma yoneldigini ifade edelebiliriz. Dolayisiyla taraflarin birbirleri
hakkinda egitilmesi ve bir arada yasam tecriibesinin yayginlastirilmasi milletimizin

birlik, beraberlik ve biitiinliigiine katki saglayacagi kanaatindeyiz.
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EK. 1

Koy muhtar1 Ali Kartal ile yaptigimiz goriisme

Kendiniz ve Yakaoren (ilavus) Koyii hakkinda bilgi verir misiniz?

[smim Ali Kartal. Emekli 6gretmenim. 30 Kasim 2014 tarihinde muhtar
secildim. Koyiimiiz 700 hanedir, 2000 niifusun iizerindedir. Kdylimiiz merkeze 7 km.
mesafededir. Koyiimiiz gelirini giil ve kiraz iiretiminden karsilamaktadir. Son
zamanlarda seracilik gelismektedir.

Koyiimiizde Siinni-Bektasi birlikte yasiyor. Ayrimcilik konusunda her
hangi bir sikinti var m1?

Koylimiizde dortte bir oraninda Bektasi vatandasimiz vardir. Cocuklugumuzdan
beri aramizda bir ayrimcilik olmamistir. Benden 6nceki muhtarimiz Bektasilerdendi. Iki
donem muhtarlik yapnustir. ilk déneminde muhtarimiz biiyiik gayretler gosterdiginden
ikinci donemde de secilmistir. Bende muhtar oldugumdan beri kesinlikle bir ayrimcilik
gozetmemisimdir. Bektasilerin asure gilinlerinde yanlarinda olurum, onlarla beraber
gelen misafirleri karsilariz ve ugurlariz. Bizler de ayrim gayrim asla yoktur. Hizmette
hangi tarafin ihtiyaci ¢oksa hizmete oradan baglarim.

Koytimiizde 19 yil 6gretmenlik yaptim. Hem Bektasi kardeslerimizin hem Siinni
kardeslerimizin c¢ocuklarin1 okuttum. Kesinlikle iki taraftan da sen ayrimcilik
yaptyorsun diye sikdyet almadim. Bektasi velilerden de kesinlikle hicbir sikayet
gelmemistir.

Cocuklugumuzda ve gengligimizde de Bektasi-Siinni ayrimi yoktu. Su anda sen
Bektasisin sen Siinnisin diye bir ayrimcilik yoktur. Diiglinlerde, cenazelerde, asker
ugurlamalarinda kesinlikle ayrimcilik yoktur. Bu konuda kdyiimiiz 6rnek koydiir.

Bektasi kardeslerimizden beklentileriniz nelerdir?

Bektasi kardeslerimiz bize ¢ok yardimei olan arkadaslarimizdir. Kéyle ilgili bir
durum s6z konusu oldugunda topluca gelirler. Bize diisen bir goérev var mi? diye
sorarlar, yardimci olurlar. Stinni kardeslerimizden daha duyarli olduklarini agik agik

sOyleyebilirim.
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Diyanet isleri Bagkanlhgi’ndan ve din gorevlilerinden beklentileriniz
nelerdir?

Diyanet Isleri Baskanligi’ndan tek beklentim din gorevlilerinin egitim ydniinden
kaliteli olmasidir.

Din gorevlilerinden beklentimiz, kdyiimiiziin kalkinmasinda ortak hareket
etmek. Muhtar, 0gretmen, imamlar iicli ele ele verdigi zaman yapamayacagimiz is
yoktur. Din gorevlilerinden vaazlarda, hutbelerde, halk ile olan sohbetlerde kdye her
hangi bir hizmet gelece§i zaman bu hizmetin faydalarindan bahsederek koyliiyii
aydinlatmalarini isterim. Genglerimizde alkol aliskanligi vardir. Ozellikle alkoliin
zararlar1 ve ¢evre temizligi konusunun vaaz ve hutbelerde anlatilmasini isterim.

Siyasetcilerden beklentiniz nelerdir?

Koyiimiiziin birgok sorunu var, bunlar siyasilerin ¢dzmesi gerekir. Onceden
sorunlar dinlenir, segimden sonra unutulurdu. Ancak simdi se¢imlerden sonrada, sag
olsunlar sorunlarimizla ilgileniyorlar. Siyasiler, kdyiimiizde Siinni-Bektasilik
konusunda her hangi bir ayrimcilik yapmazlar, hatta Bektasilerin istekleriyle daha ¢ok
ilgilenirler. Hangi siyasi parti olursa olsun muhtara bile danisilmadan onlarin
hizmetlerini gerceklestirmiglerdir. Bizden daha ¢ok Bektasiler hizmet almislardir.

Yakadren Kdyii ismail Baba Tekkesi kanaat énderi Turan Oduncu ile yaptiginmiz
gorusme.

Bektasilik nedir?

Bektasilik yasam bi¢imidir. Eline, diline, beline sahip olmaktir. Bektasilik
edeptir. Bektasilik Allah’1 (cc.), Hz. Peygamberi, Hz. Ali efendimizi, Ehl-i Beyt’i
goniilden sevmektir. On iki imami, Haci Bektas Veli’yi, Yunus Emre’yi sevmektir.
Bektasilik insanlar1 sevmektir. Bektasilik kendi nefsine sahip olmaktir. Bektasilik din
degildir. Bizim dinimiz Islam’dir. Bektasilige tarikat diyorlar ama biz tarikat diyemeyiz.
Tarikat dedigimizde Bektasiligi kii¢iiltmiis oluruz.

Alevilik ve Bektasilik arasindaki fark nedir?

Alevilik ve Bektasilik arasinda fazla bir fark yoktur. Onlarda bizim gibi Ehl-i
Beyt-i severler. Hz. Ali sevgisinden gelir. ikisi de Hz. Ali’yi ok sever. Aramizdaki tek
fark bizde dedeler secimle gelir, onlarda ise atadan ogla gecer. Soydan gelir. Biz onlarin

bu goriistine karst degiliz ama dedenin yerine gececek olan ¢ocuklarda akli yonden
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rahatsizlik s6z konusu olursa o zaman nasil olacak? dedelerin se¢imle gelmesi bize gore
daha iyidir.

Dedelik i¢in belli kriterler var midir? Herkes dede olabilir mi?

Dede olacak kisi ilk 6nce bu makama layik olmasi gerekir. Dede se¢imle gelir.
Hatamiz1 gordiikleri zaman bizi indirip bagkasini dede olarak segebilirler. Islerin bittigi
kis aylarinda cem yapmaya baslariz. ilk énce dede cem yapar. Kurbanmi keser. Dede
cemde taliplere sorar benden memnun musunuz? Hatamizi sorgulattiririz. Biz buna
“Dara durmak” deriz. Dara dururuz. Tamam, senden memnunuz derlerse biz devam
ederiz. Biz taliplerden her sene ilk cemde dedelik i¢in vize aliriz. Haci Bektas’daki
Veliyiddin Ulusoy’a bagliyiz. O da her sene gelir. Isparta’daki kendine bagli tiim
dedeleri toplar, her hangi bir sikintiniz var m1? Kabahat isleyen bir dede var mi1? diye
sorar. Hastalik veya yurt disinda oldugunda gelemez diye biz aramizdan saygi ve
tecriibesi nedeniyle yasca en biiyiik dedeyi segeriz. O gelemedigi zaman onun yerine
vekil olarak sectigimiz dede gorevi yerine getirir. Her dedeyi dara diker ve Veliyiddin
Ulusoy’un vekili olarak soruyorum. Bu dededen memnun musunuz? der. 10 yil
rehberlik 20 yildir dedelik yapiyorum. Her sene talipler karsisinda biz hesap veriyoruz.
Allah razi olsun simdiye kadar bir sikint1 olmadi. Talipler memnunuz dediklerinde cemi
yaparim ondan sonra halk baslar cem yapmaya.

Hak-Muhammed-Ali’den maksat nedir?

Biz Allah’t Hz. Muhammed’i ve Hz. Ali’yi ¢ok sevdigimiz i¢in ticiinii birlikte
anariz.

Hak-Muhammed-Ali’nin Hiristiyanhktaki teslis inanciyla bir iliskisi var
midir?

Kesinlikle yoktur. Biz ¢ok sevdigimizden dolay1 bir arada kullaniriz.

Bektasilikte Hz. Ali icin bir uliihiyet s6z konusu mudur?

Hz. Ali Efendimiz Ebu Talib’in ogludur. Hz. Peygamberimizin damadidir.
Annesi babasi bellidir. Kesinlikle boyle bir sey s6z konusu degildir. Biz de kendisini
Alevi-Bektasi gibi gosteren ateist ve degisik goriliste yazarlar var. Tim bu sikintilar

onlardan kaynaklantyor.
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Cemleri ibadet olarak mm goriiyorsunuz? Cemler hakkinda bilgi verir
misiniz?

Cemler kis aylarinda baglar. Cemler birer ibadettir. Ayni cemde talipler kendini
aklarlar. Dara duran talipleri orada bulunan taliplerden sorariz, bu talipleri nasil
bilirsiniz? diye. Ayni cemdeki amacimiz, taliplerin bir kabahati ve kusuru varsa onu
onlardan arindirmaktir. Birinin hakkini gasp etmis ise onu hak sahibine iade ettirmek,
orada helallestirmektir. Kiisler varsa baristirmaktir. Olmeden 6nce dlmektir. Ekonomik
nedenlerden dolayr birkag talip bir araya gelip ortak kurban keserler. Onlarin cemini
beraber yapariz. Biz, imamlarin cenazenin basinda sormus oldugu nasil bilirsiniz
sorusunu dara durdurdugumuz taliplere 6lmeden Once sorar, helallik aliriz. Bu da
yetmez talibe biz seni halka sorduk halk seni iyi biliriz dedi. Birde seni senden soralim
deriz. Sakladigin senin meydana koydugun cem erenlerin, 6ziinii nasil bilirsin? Cem
edeli (hesap vereli) bir yil oldu. Bu arada ne yaptin bizlerin bilmedigi? Eyvallah der. O
zaman dogru sdyledigine dair bir niyaz et deriz, bizde niyaz vardir. Secde yapar. Bu
secde yemindir. Bunu da yaptiktan sonra biitiin yiik artik talibindir. Saklayip ettikleri
kendisine aittir.

Bir de talipler hakka yiiriidiikten sonra dardan alma cemi yapilir. Darda alma
cemi can, hakka yiiriidiikten sonra en kisa zamanda yapilir. Eger yazin hakka yiirlimiigse
yazin islerden dolayr yapilmaz kisin yapilir. Dardan alma cemini hakka yliriiyenin
hesabinin verilmedigini, darda bekledigini varsaydigimiz i¢in yapariz. Darda alma
ceminde hakka yiiriiyenin canlarla helallesmesi gerekir. Her sene cem yapar helallesirdi
ama o kisi y1l ortasinda hakka yiiriidiiyse bu arada borcu olursa helallesmesi gerekir.
Coluk ¢ocugu dara durur. Onlara mallar1 boliistiiniiz mii? Diye sorarim. EZer mallar
paylasilmadiysa cem yapilmaz. Ciinkii kavgalar mal paylasimi sirasinda olur. Eger ben
Bektasi’yim diyorsa kavga doviis olmamasi gerekir. Dara durdurdugumuz varislere bir
kisi babanizin bana borcu vardi deyip gelirse onun borcunu 6deyecek misiniz? Diye
sorariz. Onlar eyvallah derler. Orada bulunan taliplere siz de sahit misiniz? Deriz.
Eyvallah derler. Sonra oradaki canlara hakka yiiriiyen cana hakkinizi helal edin deriz.
Cemi yapariz.

Dem almak nedir?

Dem bir sey alip igmektir. Eskiden raki, sarap vb. igkiler vardi. Su nesil artik
kabul etmiyor. Biz de bal serbeti, kola, meyve suyu vb. igecekler ikram ediyoruz.
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Niyetinizde dem olduktan sonra su bile igilerek yerine getirilir. Bektasi kardeslerimizde
de alkolii ickileri sevmeyen coktur.

Kur’an-1 Kerim Hakkindaki diisiinceniz nedir? Eksiklik veya tahrif
konusundaki diisiinceleriniz nelerdir?

Kur’an-1 Kerim kutsal kitabimizdir. Kur’an-1 Kerim’in eksik desek elimize ne
gececek. Sen Kur’an-1 Kerim ne diyor ona bak. Bizim asil bakmamiz gereken Kur’an’a
gore yastyor muyuz? Kur’an-1 Kerim Hz. Ali efendimizin ezberindeydi, kendisi canli
Kur’an’di. Biz ona Kuran-1 Natik deriz. Degisiklik tahrif s6z konusu olsa kendisi halife
oldugunda diizeltirdi. 1400 senedir ¢agin gerisinde kalmamis ¢cag acarak devam ediyor.

Namaz hakkindaki goriisiiniiz nedir?

Biz, Siinniler gibi diisiinmedigimiz i¢in namaz kilmayiz. Bize gdre namaz
duadir. Biz ibadet ediyoruz. Kur’an- Kerim’de namaz nasil kilinacag: ile ilgili bir tarif
yoktur. Kur’an-1 Kerim’de gecen salat kelimesini biz dua olarak anliyoruz. Biz cemde
Kabe’de kilinan namaz gibi halka seklinde namaz kilariz. Buna halka namazi deriz.

Oruc¢ hakkindaki goriisleriniz nelerdir?

Biz on giin muharrem orucu tutariz. Bu orucu da Siinnilerin Ramazan ayinda
tuttugu gibi tutariz. Sahura kalkariz. Aksam ezani ile birlikte orucumuzu agariz. Eskiden
biiyiiklerimiz bu orucu hi¢ su igmeden tutarlardi. Ama uzun giinlerde susuzluga
dayanmak zor oldugu icin iftarda su iceriz ama kana kana i¢meyiz. Hz. Hiiseyin
efendimiz susuz sehit oldugu icin onu diisiinerek suyu temkinli igeriz. Giicii yeten
herkes tutar. Biz birde orugtan sunu anlariz. Orug bizim i¢in sadece on giin degildir. Biz
Omiir boyu orucuz. Nefsimizi her zaman her tiirlii kotiiliigii kars1 korumaya calisiriz. Biz
de orug, eline, diline, beline sahip olmaktir.

Siinnilerden beklentileriniz nelerdir?

Bizim koyiimiiz 6rnek koydiir, ayrimcilik diye bir sey yok. Ama tek tiik
ayrimcilik yapan var. Niye benim gibi yasamiyor diye bize kiziyorlar. Bana sirf Bektasi
oldugum icin, selam vermeyen Siinni kardeslerimiz var. Bunlar beni ¢ok {iziiyor.
Eskiden biz cenazelerimizi tiirbeden kaldiriyorduk. Tabular kolay kolay yikilmiyor, ben
dede olali otuz sene oldu. Biz cenazelerimizi tiirbeden kaldirdigimiz i¢in Siinni
kardeslerimizden “dede falanca 6lmiis niye bizim haberimiz olmadi. Bizim onunla bir
hak hukukumuz vardi. Keske haberim olsaydi cenazesine katilirdik, ben onunla tarla

komsusuyduk. Kursagimda onun ekmegi vardi” diyenler ¢oktu. Siinni kardeslerimizde
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bizim cenazelerimize katilmak i¢in beklenti vardi. Bizim burada oyumuz belli ne kadar
ugrassak muhtar ¢ikaramayiz. Siinni kardeslerimiz sayesinde bizlerden muhtar secildi
ve on yil muhtarlik yapti. Muhtarla konusup birlikte kendi cenazelerimizi camideki
musalladan kaldirma kararini aldik. Ayrimcilik olmasin diye. Yavas yavas artik Bektasi
kardeslerimizin cenazelerini de camiden kaldirmaya basladik. Demircilik ve kaynak
isleri yaptigimdan meslegimin icabi Siinni kardeslerimizden hemen hemen hepsinin
ekmegini yedik, suyunu igtik. Bizimle helallesmek istiyorlar. Bu tabuyu boylece yiktik.
Bizler diigiinlerde beraberiz. Asker ugurlamada, mevlitlerde, cenazelerde beraberiz.
Higbir ayrimcilik yok.

Diyanet Isleri Bagkanligi’ndan ve din gorevlilerinden beklentileriniz
nelerdir?

Diyanet Isleri Baskanli§i’'ndan beklentim, benim orada masam, kiirsiim yok.
Beni temsil etmiyor. Tek tarafli, sadece Siinni anlayisla hizmet olmaz. Gorevini
layikiyla yaptigina inancim yok. Diyanet Isleri Baskanhig dort dortliik calissa
milletimiz birbirine kars1 diiriist olurdu. Halkin hali ortadadir. Terér olsun, cinayetler
olsun. Demek ki bir 151k veremiyor. Dort dortlitk calissaydi boyle olmazdi. Camilere
beden giriyor ruh girmiyor. Bizde de ayni. Cem evine beden giriyor, ruh girmiyor. Eger
ruh girseydi tiim kotiiliikler ortadan kalkardi. Hutbelerde, vaazlarda Alevilik ve
Bektasilik anlatilsa giizsel olur.

Din gorevlilerden beklentimiz Siinni kardeslerimize kahvede, sokakta, camide
olsun bizim Islam oldugumuzu, Miisliiman oldugumuzu, hor gériilmememiz gerektigini
anlatmalarini isteriz.

Devletten ve Siyasilerden beklentileriniz nelerdir?

Ben devletten maas istemiyorum. Para bizi bozar. Maas alirsak talipler “sen
benim oyumla geldin” diyerek kendi menfaatleri dogrultusunda isteklerde bulunur. Bu
devlet Siinni devleti degil. Devletin, cem evlerinin elektrik parasini, su parasim
O0demesi gerekir. Nasil camilerin 6deniyorsa, bizim cem evlerinin de elektrik parasi
Odensin.

Cem evlerinin ibadethane olmasini ister misiniz?

Cem evlerinin ibadethane olmasini istemiyoruz. Buralar bizim sosyal tesisimiz.

Biz orada her tiirlii sorunlarimizi hallediyoruz. Biz orada kurbanlar kesiyoruz. Hz.
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Peygamberimizin mescidi gibi, biz orada her tiirlii isimizi konusup karara bagliyoruz.
Bizim mescidimiz buralar. Camii ile cem evinin farki da budur.

Ben cem evime asimi, isimi, esimi ve sazimi gotiirebiliyorum. Camiye bunlar
gotiiremem. Cem evinde taliplerin problemlerini konusuyoruz. Bu problemlere ¢6ziim
buluyoruz. Camilerde bunlar1 yapamayiz.

Bektasiler ve Siinniler arasinda sizce ne fark vardir?

Siinni kardeslerimizden tek farkimiz onlar Islam’1 Arap kiiltiiriine gére yasiyor,
biz Tirk kiiltiirline gére yasiyoruz. Biz Siinniler gibi diisiinmedigimizden Bektasi’yiz.

Zorunlu din dersi egitimi hakkindaki diisiinceleriniz nelerdir?

Zorunlu din dersinin olmasi1 gerekir. Ben simdi okumus oldugum biitiin sureleri
ve dualar1 okulda 6grendim. Dersin igerigine Alevi-Bektasiligi anlatan boliimlerin
konulmasi gerekir. Hact Bektas Veli’nin hayati, Yunus Emre’nin hayati derslerde
olmas gerekir. Dort kap1 kirk makamin anlatilmasi gerekir.

Dernekler hakkindaki goriisleriniz nelerdir?

Ben derneklere karsiyim. Ben Alevi-Bektasi dernegiyim diyor ama hi¢ birinin
fikri birbirine uymuyor. Yonetici kimse, onun dedikleri oluyor. Kararlarin birlik ve
beraberlik i¢inde alinmasi gerekir. Ateist dernekler bile var bizde. Bunlar bizleri halkin
nezdinde kotli algilanmamiza sebep oluyor. Yasadigi Orgiitler buralara siginiyor.
Bunlarda onlara sahip ¢ikiyor. Bizdeki insan sevgisini kullanip aramiza giriyorlar.
Stinnilerin i¢inde ateist barinamaz. Biz onu insan olarak goriiyoruz aramiza aliyoruz, o
adam belli bir miiddet sonra dernegin basma geciyor ve yanlis isler yapiyor. Ya
kardesim sen Allah-Muhammed-Ali demiyorsan bizim yanimizda isin yok. Bunlari

buralardan ¢ikarmak gerekir. Dogru yonetilirse derneklere karsi degiliz.
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