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YEMIN METNi
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(DEMIREL, Osman, Mu’tezili, Es’ari ve Matiiridi Ekollerinde Liituf
Anlayis, Yiiksek Lisans Tezi, Isparta, 2016)

OZET
Klasik Kelam eserlerinde lituf konusu ile ilgili miistakil basliklara pek
rastlanmasa da bu konu, Allah’in ve kullarin fiilleri, hiisiin-kubuh, salah-aslah, hidayet-
dalalet, teklif ve adalet gibi kavramlarla baglantili olarak degerlendirilmis ve Kelami

ekollerin lituf anlayiglar1 ¢ercevesinde sekillenmistir.

"Insanin kendi iradesiyle Allah'a iman edip inkdr ve isyandan kaginmasini
kolaylastiran ilahi fiil" diye tanimlanan lituf kavrami, Hicri II. yiizyildan sonra

Mu'tezile ekoliince liituf teriminin "viicib alellah" kavramina baglh olarak bir kelam
terimi haline geldigi goriilmektedir.

Islam kelamcilar, Allah'n iman ve itaatle yiikiimlii kildigi kullarma liitufta
bulundugu ve miikellef kullarin iman ve itaat etmek i¢in Allah'in litfuna muhtag¢ oldugu
hususunda ittifak etmekle birlikte bunun miiminler ve kafirler hakkinda tecelli edisi, bu

konudaki ilahi kudretin alan1 ve Allah'a vacip olup olmadigi hususunda farkl goriisler

ileri siirmiiglerdir.

Konu ii¢ boliimde incelenirken, liituf kavrami baslig1 altinda liituf kelimesinin
koki, tiirevleri ve Kur’an ayetlerindeki kullanimi ve lituf kavramiyla anlam ilgisi olan
kelimeler girig boliimiinde ele alinacaktir.

Birinci boliimde ise ilk olarak Mu’tezile Kelamui igerisinde liituf teorisinin dogus
asamalarindan bahsedilecek, daha sonra tezin omurgasi mahiyetindeki liitufta viicibiyet

problemi baglamindaki tartismalara deginilecektir.

Liituf teorisi ¢ercevesinde tartisilan konulara ise ikinci bolimde temas
edilecektir. Bu meyanda liitfun miiminler ve kéafirler hakkinda tecelli edisi ve liitfun
hududu problemi, va’d - va’id, biiyiik giinah, sefaat ve ivaz-bedel konularinin lituf

teorisi diizlemindeki mezhep goriisleri aktarilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Liituf, Adalet, Hikmet, Viiciibiyet, Tevfik, Ivaz.
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(DEMIREL, Osman, The Term of Grace in The Mu'tazila Ash'ari and
Maturidi Schools, Master's Thesis, Isparta, 2016)

ABSTRACT

The works of ‘lutf/grace’ in Classical Islamic Theology are relevant many topics
to the subject in Islamic Kalam for example acts of God, and husn - kubh, salah - aslah,
the guidance and misguided, responsibility and evaluated in conjunction with concepts
such as justice. God's grace, the human intellect, and the human capacity to choose to
follow devotedly God's revelation are sufficient to enable people to become close to
God. So after a century AH II., in Mu'tazila’s school, the term of “vucub Alallah” is
seen that has become a theological term. According to Islamic theologists, servants faith

and obedience to him is God's grace.

Topic examined in three sections, the etymological root of the word of grace
under terms of derivatives from grace in the first chapter. The second chapter,
Mu'tazilite, Ash'ari and Maturidi s Schools understanding grace. Finally in the third
chapter will be discussed relations with the concept of grace for example Husn-Kubh,

Salah-Aslah, Hidayah-dalalah, Offer and etc.

Issues have been examined in three parts. In the introduction chapter, under the
title of ‘lutf’, it was investigated the roots of the word, its derivatives and where in the

Qur'an and other some word in terms of semantic relevance with ‘lutf’.

In the first chapter, It was investigated the birth of theory of ‘lutf’ and its stages
in Islamic Kalam schools at first especially in terms of Mu’tazila scholars. It was
investigated the thesis supported by Mu’tazila, which God necessarily does for every
man what is the most advantageous (al-aslah) for him and grace relationship and other

anti-description that constitutes the main body of the work.

In the second chapter, it was investigated divine mercy and grace to the believers
and non-believers and the boundaries of grace, al-wa’d and waid the (promise and the
threat), cardinal sin, intercession, divine cost to the suffering in the world (iwaz)
because of Mu’tazila and Ahl al-sunnah, aims to determine the ficlds of acts of God in

terms of impacts of these issues on grace thesis in Kalam.

Key Verb: Grace, Justice, Wisdom, Wujub, Tawfik, Gift.
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ONSOZ

Islam’1n ilk dénemlerinde ortaya ¢ikip ayet ve hadisler dogrultusunda sekillenen
ilahi kudret anlayisi, Allah’mn mutlak hakimiyetine dikkat ¢ekiyor ve kudretinin
sinirlanamaz  olduguna asir1 vurgu yapiyordu. Bu durum, ilk olarak Mu’tezile
kelamcilariin yorumlariyla yumusatilarak akiler bir ilahi adalet diisiincesine dogru
degisim gosterdi. Mu’tezile imamlar1 nezdinde ilahi adalet ilkesi, 6zel dneme haizdi ve
buna biiyiik bir ehemmiyet vermek onlarin ayirt edici 6zellikleri olmustu. Onlar, akilla
kavranabilen nesnel iyilik ve kotiiliik (husn-kubuh) prensibini benimsiyorlar, insanin
hiir bir iradeye sahip oldugunu savunuyorlar, ayn1 zamanda da ilahi adalet iizerinde
wsrarla duruyorlardi. Ortaya koyduklar fikirlerin neset ettigi zeminde Allah’in her tiirlii
kotii fiilden tenzih edilmesi refleksi bulunmaktaydi. Bu da ancak alemle ve kullariyla
ilgili ilahi tasarruflarin bir hikmet yoniiniin bulunmasin1 ve adalet ¢ercevesinde tecelli
etmesini zorunlu kiliyordu. Bu eksende Allah’in adil ve hakim oldugunu iddia etmek;
O'nun asla kotiilik yapmayacagini, ¢irkin olant segmeyecegini, kendisi i¢in zorunlu bir
gorevi ihlal etmeyecegini, O’nun biitiin eylemlerinin iyi ve degerli oldugunu, ayrica
kotiiliikklerin de O’na asla izafe edilemeyecegini kabul etmek anlamina gelmekteydi.

Bu baglamda Allah’mm emir ve yasaklarma karsi kayitsiz kalarak kotiilik
isleyenleri cezalandiracagi ile ilgili tehdit ayetleri, yine naslarda haber verilen Allah’in
lituf ve ihsan sahibi sifatiyla kullarin1 affedici olup merhametle muamele edecegi,
katiiligiin bir ceza ile karsilik bulurken; iyiligin kat be kat miikafatla karsilik bulacagi
yoniindeki va’d ifadeleri, kelam ekolleri arasinda ciddi tartismalara konu olmustur. Oyle
ki kelami ekollerin ana omurgasini teskil eden birgok goriislerinin tesekkiiliine lituf
anlayislariin sekil ve yon verdigi diisliniildiigli takdirde konun kelami acidan

ehemmiyeti ortaya ¢ikmaktadir.

Iste liituf teorisi, isin bu safhasinda Allah-kul iliskisini formiile etme cabalar1
sonucu ortaya ¢ikmugtir. Ilahi iradenin, kulun gelecegini sekillendirmede ne &lgiide bir
etkiye sahip oldugu, adil olan Allah’in, yasam siiresince sergileyecegi roliinde kula
sunacagi ilahi Litfun gerekliligi, bu litfa mazhar olmada kulun fiilinin etkisinin ne
oldugu, litfun muti’ veya asi kullara yonelik tecellisi, Allah’in itaat eden ya da isyan
eden kullarina yonelik va’d ve va’idleri, diinyada haksiz yere ¢ekilen acilarin izahi gibi
birgok konu, lituf teorisi ekseninde tartigilmis, kelam ekolleri, kendi perspektifleri

istikametinde problemlere izah getirmiglerdir. Kelam ekollerinin konuya verdikleri
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onem ve konunun bu giine kadar miistakil bir caligmada ele alinmamis olmasi bizi boyle
bir ¢alisma yapmaya sevk etmistir

Calismamiz giris, iki boliim ve sonugtan olusmaktadir. Giris bolimiinde litfun
kelime ve terim anlamlar1 tizerinde durulurken liituf anlaminda kullanilan kavramlara da
deginilmistir. Birinci boliimde ise ilk olarak Mu’tezile Kelami igerisinde liituf teorisinin
dogus asamalarindan bahsedilmis, daha sonra tezin omurgas: mahiyetindeki liitufta
viiclibiyet problemi baglamindaki tartigmalar aktarilmistir. Liituf teorisi ¢ergevesinde
tartisilan konulara ise ikinci boliimde temas edilmistir. Bu meyanda liitfun miiminler ve
kafirler hakkinda tecelli edisi ve liitfun hududu problemi, va’d - va’id, biiyiik giinah,
sefaat ve ivaz-bedel konularinin lituf teorisi diizlemindeki mezhep gorisleri
aktarilmistir.  Sonu¢ boOlimiinde ise ¢alismanin neticesi bir biitiin  olarak
degerlendirilmistir. Calismada arastirmaci ve tarihsel metod kullanilmis olup miimkiin

oldugu kadariyla ilk kaynaklara miiracaat edilmeye calisilmistir.

Son olarak caligmalarimiz esnasinda, bize bu konuyu tavsiye ederek maddi,
manevi hi¢ bir yardimi esirgemeyen ve kendisine her an ulasabilme imkanini bana
sunan hocam Dog¢. Dr. Hasan Tevfik Marulcu’ya, ¢alisma boyunca tesvik ve alakasini
litfeden muhterem hocam Prof. Dr. Abdiillgaffar ASLAN’a, ziyaretlerimde genis
birikimlerini sunup vakitlerini ve tavsiyelerini esirgemeyen Prof. Dr. Galip TURCAN’a,
ders ve tez donemlerinde biz 6grencilerine ¢ok yardimei olan Prof. Dr. Musa KOSAR’a

tesekkiirli bir borg bilirim.

Osman DEMIREL
Isparta 2016



GIRIiS
LUTUF ve KELAMLA ILGISI

Hz. Peygamberin hayatta oldugu ve vahyin tedrici olarak nazil oldugu dénemde
ortaya ¢ikan problemler kolaylikla halloluyor, zihinlere takilan sorular cevap buluyordu.
Bu donemde Kur'an’in akaid ile ilgili &gretilerinin oldugu gibi kabul edildigini
gormekteyiz. Ayrica Hz. Peygamber’i bizzat gbérme, onunla sohbet edip irsatlarina
muhatap olma sansina sahip olan ashap, temiz bir vicdana ve kuvvetli bir imana sahipti.
Ashab, Allah ve Resuliiniin bildirdigi her seye nasil bildirmisse o sekilde inaniyor ve bir
problemle karsilastiklar1 zaman yine Kur’an-1 Kerim’in yol gostericiliginde hareket
ediyor veya Resiiliillah’a sorarak problemlerini hallediyordu. Kendilerine faydasi
olmayan konularla ilgilenmeyip zihinleri yormamak ashabin bir diger 6zelligiydi. Bu
donemde ruh konusu ile ilgili sorularin soruldugunu, bazi miitesabih meselelerin ve
kader konusunun giindeme geldigini gormekteyiz. Neticede iman konulart ile ilgili
zihinleri mesgul eden bu sorular belirli bir sinir1 asla agsmamisti. Dolayisiyla Hz.
Peygamberin konuyla ilgili verdigi cevaplar, insanlar1 tatmin etmis ve sonraki
donemlerde toplum igerisinde ciddi ihtilaflara sebep olacak, Miisliimanlarin diisiince ve
inang birligini sarsacak herhangi bir fikir ya da goriis ileri siirtilmemisti. Hz. Osman (6.
35/655) donemine kadar siiren devirde de Miisliimanlar, Islom mesajinin biiyiik kitlelere
ulagmasi, iilkenin genislemesi ve devletin kuvvetlenmesi yoniinde yogun caligsmislar,
fetihle mesgul olmuslardi. Bu ugrasi ve ashabin biiyiliklerinin hayatta olmalari,
Miisliimanlar1 kelami tartigmalara yonelmekten alikoymustu. Ne var ki sonraki
donemlerde ortaya c¢ikan ve toplumu sarsan calkantilar, sosyo-politik gelismelere
ilaveten yabanci din ve kiiltiirlerin etkisi ve gérmezden gelinemeyen felsefi cereyanlar,

Miisliimanlar i¢in kelam1 konulari ister istemez diistinmeye zorladi.

Mu’tezile alimleri, fetihler ve yeni karsilagilan kiiltiirlerin etkilesimi neticesinde
ortaya ¢ikan sorunlarin ¢oziimiinde biiylik basari sagladilar. Zira degisik kiiltiir ve
dinlere mensup olan cografyalarin fethi sonucunda o giline kadar {izerinde
diisiiniilmeyen bir takim problemler ortaya ¢ikmusti. Bu halklar icerisinde Islam dinini
kabul edenler, daha 6nce mensup olduklar1 dinlerin ve kiiltiirlerin tesirinden kendilerini
tamamiyla kurtaramryorlar, kabul etmeyenler de o giine kadar Yahudilik, Hristiyanlik,

Zerdiistliik gibi dinlerin sistematik diizeyde miiesseselesmis kelamlariyla eski dinlerinin



savunmasim rahat¢a yapabiliyorlardi. Bunlara kars1 Islam diisiincesinin korunmasi ve
mesajinin fikri bulanikliklardan arindirilarak insanliga aktarilmasi gorevinde Mu’tezile
alimleri bliylik rol oynadi. Onlar, problemlerin ¢éziimiinde nassin yaninda felsefeyi de
kullandilar ve akli egemen kilarak orijinal yorumlar getirdiler. Felsefenin temel
problemlerini g6z Onilinde bulundurarak kendi itikadi Ogretilerini yeniden goézden
gecirdiler. Iste onlarin bu c¢abasi, Islam dininin tebligi acisindan gdrmezden
gelinemeyecek biiyiik bir hizmeti eda etti ve islam kelamimin tesekkiilinii saglads.’
Mu’tezile kelami, etkili oldugu siirecte insanin Allah katindaki pozisyonunu belirlemek

ve bu konumunu saglamlastirmak icin islevini siirdiirdii.”

Mu’tezile mensuplari, ayetleri yorumlarken daha ciliretkdr davranmaktan
cekinmezken, klasige bagli kalma giidiisiiyle hareket eden Ehl-i Siinnet kelaminin
te’vili, belirli bir giizergdh dogrultusunda sekilleniyordu.> Ancak hepsinin ittifak ettigi
bir husus vardi ki o da Allah’in sonsuz bir kudrete sahip olup her seye giiciiniin yeter
oldugu ve alemler iizerinde irade ve ilmine miinasip bir sekilde tasarruflarda bulundugu
hususudur. Genele gore akil, Allah’in kainatt miikkemmel diizen icerisinde yarattigini
rahatlikla kavrar ve O’ndan anlamsiz abes bir fiilin sadir olamayacagini kabul eder. Zira
O’ndan hep hikmetli fiiller sadir olmustur. Ayrica konuyla ilgili naslar da bunu teyit
etmig, Allah’in asla zulmetmeyecegini, abes ve hikmetsiz bir is yapmayacagini
belirtmistir. Iste bu zemin iizerinde goriislerini gelistiren Mu’tezile kelamcilar1, akla ve
insanin eylem yapma 6zglrliigline biliyiilk 6nem verdiler, onun imtihan i¢in diinyaya
gonderilmesi olaymma vurgu yaptilar. Allah’mn adil olusu ve kullarinin lehine
tasarruflarin1 ve hep bir hikmete mebni fiillerini aklin rahatlikla tespiti ve bunlarin
naslarda da ayrica belirtilmis olmasi onlar1 Allah’in kudret sifatinin belirli kaideler
dogrultusunda gergeklestigini formiile etmeye gotiirdii. Mu’tezile, Allah adildir, O,
kullarina zulmetmez, abes bir is yapmaz, O’ndan ¢irkin bir sey sadir olmaz* derken
Allah’m yaptig1 her seyin giizel ve iyi oldugunu, daima kullarinin salahini murat ettigini

de ifade etmis oluyordu. Iste bu sdylem, Mu’tezile’yi “Viicib Alellah” ilkesini ortaya

' Marulcu, Hasan Tevfik Mu tezile Ekoliiniin Tanri-Alem-Insan Gériislerinin  Olusumunda ITlk¢ag
Felsefesinin Etkileri, (Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Isparta, 2002, s. 5.

% Tiircan, Galip, Kelami Paradigmamin Giicligii: Mu tezile Ve Ehl-I Siinnet Kelaminda Hiddyet Ve
Daldlet Kavramlarimn Anlasilmasi, Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Dergisi, Yil: 2012/1, Say1:15, Ss. 269-285, s.281.

3 Tiircan, Kelami Paradigma, s. 283.

* Kadi Abdiilcebbar, Kadi’l-Kudat imaduddin Ebi’l-Hasen Abdiilcebbar Ahmed b. Halil b. Abdullah el-
Hemedani el-Esedabadi, Tesbitu Deldili 'n-Niibiivve, Daru’l-Mustafa, Kahire, ts., II/ 492.



koymaya sevk etti. Bu cercevede liituf konusu ve onunla ilintili ivaz-bedel, va’d ve
va’ld gibi meseleler, “Viicib Alellah” baglaminda degerlendirilen konular oldu. Diger
tarafta ise Ehl-1 Siinnet kelamcilari, farkli tonajlarda Allah’in kudret sifatin1 6nceleyerek
ve ona bir halel gelmemesi saikiyle yorumlarini gelistirdiler ve Mu’tezile’nin ortaya

koydugu iddialar1 ¢iirlitme noktasinda ¢aba sarf ettiler.

1. LUTUF KAVRAMI
1.1. Liituf Kelimesinin Kokii Ve Anlam Alam

Liituf kelimesi, sozliikte yumusak davranmak, sefkat ve sevgi ile yaklagsmak, hos
goriilii miisamahakar olmak, ¢ok ince, nazik, merhametli bir sekilde gayeye ulastirmak,
murad ihsan etmek, iyilikte bulunmak ve yardim etmek gibi anlamlara gelmektedir.’
Kelime d:H, letufe seklinde kullanildiginda, “incelik, kiigtikliikk, rifk, tatlilik,
yumusaklik”; ayni kokten gelen, 48al Jetdfer seklinde kullamldiginda, “zerafet,
nezaket, kibarlik, hosluk”; <kl /atif seklinde kullamldiginda ise, “kendisinden bir sey
gizli kalmayan, en ince ayrintisina kadar haberdar olan ve bilen” anlamlarini ifade
etmektedir.’ Kelime, iyilik etme, yardimda bulunma anlaminda isim olarak da
kullanilir.” Ayrica kelime, bir seyin sert ve kaba olmasmin zittiyla vasfedilmesi i¢in de
bu kelime kullanilir. Letafet ve liituf kelimesiyle hafif hareket, isleri gizlice yliriitmek
kastedildigi gibi, duyularla algilanamayan seyler de kastedilir.® Letafetten sifat-1
miigebbehe olarak tiiretildiginde latif kelimesi, kesafet (yogunluk, koyuluk) karsiti
olarak incelik, hosluk, naziklik demek olur. Bu anlamda letafet karsiti olan kesafetin
derecesine gore nisbi olarak degisik sekil ve seviyelerde bulunabilir. Baz1 cisimlere
maddi birer varliklar1 olmasina ragmen latif denilmesi diger maddi varliklarla yapilan
kiyas nedeniyledir. Yiice Allah’in sifat1 olarak latifin anlami, merhamet ve liituf sahibi,
yaratilmiglarin ihtiyacini en ince noktasina kadar bilip sezilmez yollarla ve fark edilmez

sekillerde karsilamasidir.” Latif olan Allah, ihsan ve fazl sahibi, tim varliga s0z gegiren,

> {bn Manzir, Ebi'l-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari, (6.711/1311), Lisdnu'l-Arab, Daru’l-
Meirif, Thk. Abdullah Ali el-Kebir, Kahire, ts., XLIV/4036.

6 ez-Zebidi, Seyyid Muhammed Murtaza el Hiiseyni, Tdcu l-Arus min Cevéhiri’l-Kamus, thk. Mustafa
Hicazi, Kuveyt, 1987, XXIV/363.

’ Topaloglu, Bekir - Celebi, ilyas, Kelam Terimleri Sozligii, istanbul, 2010, s. 198.

¥ er-Ragib el-isfehani, Ebi’1-Kasim el-Hiiseyin b. Muhammed b. el-Mufaddal, el-Miifreddt fi Garibi’l-
Kur’dn, Mektebetu Nezar Mustafa el-Baz, ts.,I1/580.

? Topaloglu, Bekir — Yavuz, Yusuf Sevki - Celebi, ilyas, Islam’da Inan¢ Esaslari, Camlica Yaynlari,
Istanbul, 2002, s. 119.



icine isleyen, niifuz eden, en ince islerin her tiirlii dakik ayrintisini bilen, biiyiik niifuz
sahibi, en ince ve fark edilemez sekillerde kullarina sayisiz faydalar saglayan, nimetler
ulastiran varlig1 ifade eder. Yiice Allah’in bu sifatla vasfedilmesinin temelinde 6ncelikle
bu husus yatmaktadir. Yani Allah’in kullarinin islerini, meselelerin inceliklerini bilmesi,
onlara indyette bulunmasi1 ve gosterdigi hedefe nezaketle kilavuzluk yaparak hidayet

etmesidir.

Allah Teala’nin latif sifatinin yardim etme ve incelikleri bilme 6zelligiyle izah
edilmesinin sebebi, kelimenin asil anlami oldugu kadar Kur’an’in kullaniminin
kelimeye kattigi manadir. Kuran-1 Kerim’de sekiz yerde gectigi goriilen kelimenin,'®
bir ayet harig,'' diger yedisinde birbirini tamamlayan yakin anlamlarda, mahlikat: ve
onlarin ihtiyaclarini ayrintistyla bilen ve buna gore davranan Yiice Varligin bir sifati
olarak kullanilmistir. Bu itibarla latif, indyeti, ikram1 ve bagislamasi ¢ok olan Allah’in
ayrilmaz bir vasfim1 ifade etmektedir. Liituf kelimesinin bes yerde J:uﬂ\ habir
kelimesiyle,'? bir yerde a:\hi‘ - a:\Sﬂ‘ alim ve hakim kelimeleriyle'® ve bir yerde de 55333\
Qjﬂ\aziz ve kavi kelimeleriyle beraber Allah’a nispet edildigini goriiyoruz.'* Biitiin bu
ayetlerde anlam, gizli ve ihtiyath davranmak, alemdeki her tiirlii incelige vakif olup
yaratilmiglara ait her tiirlii ihtiyaci bilmek ve yarattigi1 her varliga, 6zellikle de kullarina
ihsanlarda bulunmak seklinde oldugu goriilmektedir. Kelime 6znesi Allah oldugu halde
degisik miistaklariyla beraber kullanildigi her yerde, fiillerinde akil sir ermeyecek
sekilde zuhur eden essiz sanatsal tasarimini ve yarattigi aleme yonelik ihsaninmi ifade
etmektedir.

imam Maturidi (6. 333/944), pdd) Cigll sa3 Jualy &% say Jual) 48,8 ¥

)

“Gozler O’nu idrak edemez ama O, gozleri idrak eder. O, latif ve habirdir.”" ayetinin
tefsirini yaparken Allah Teala’nin fiillerinde latif oldugunu ve yarattiklarini ve onlarin

amellerini bildigini sdyler. Latif, esyanin gizliliklerini bilmesini ifade ederken habir,

' Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mii’cemii’l-Miifehres li Elfdzi’l-Kur’dn, Darii’l-Kiitiibii’l-Misriyye,
Kabhire, 1945/1364 h., s. 647.

""" Kehf 18/19. Ayette son derece ustaca ve nazikge davranip fark ettirmemek anlaminda kullanilmistir. Bu
ayette fail insan iken digerlerinde 6zne Allah’tir.

12 En’am 6/103; Hacc 22/63; Lokman 31/16; Miilk 67/14; Ahzab 33/34.

B Yiasuf 12/100.

4 Sara 42/19.

" En’am 6/103.



esyanin zevahiri ile alakali konulardan haberdar olmasidir.'® Zemahseri (6. 538/1144)
ise ‘latif’1, gozle sezilemeyecek kadar ince, ‘habir’i de “O, her latif olan1 bilir, hi¢bir sey
onun bilgisinin disinda kalacak kadar ince degildir” agiklamasmi yapar.'” Razi
(6.606/1210) de ayn1 ayetin yorumunda letafeti, kesafetin zidd1 olarak belirtir. Ona gore
letafet incelik, berraklik ve rikkat anlamina gelirken kesafet, yogunluk, kalinlik
manasinadir ve boyle bir niteleme Allah i¢in miimtenidir. Dolayisiyla Razi bu kelimeyi
daha farkli sekilde yorumlamak gerektigini diisiinlir ve oncelikle su tevili yapar; Allah
Teédla, canlilarin bedenlerini ve organlarin1 yaratirken ancak kendisinin bilip
basarabilecegi muhtesem bir tasarim inceligiyle onlarin viictlarini meydana getirmistir.
Ayrica canlilara nimet vermesi, onlara acimasi ve kullarina masiyeti degil de taat1 6viip
tovbeyi emretmesi, ister itaatkar olsun ister asi olsun rahmetini onlardan kesmemesi ve
kimseye tahammiiliiniin {izerinde bir sorumluluk yiiklemeyip onlara fazlasiyla nimetler

sunmasi onun latif oldugunun diger gostergelerindendir.'®

1.2. Terim Olarak Liituf

Liituf kelimesinin kavramsal anlami ile sozliikteki ve Kur’an’da gegen anlamlari
arasindaki iligki, lituf ilkesinin Allah’in yardimint ve ihsanimmi konu edinmesi
yoniiyledir. Yani kavram, Allah’in latif sifatinin anlam muhtevasi igerisinde yer alan ve
kullarina ilahi yardimi ifade eden konu iizerinden gelismistir. Ancak sunu da ifade
etmek icap eder ki liituf teorisi baglaminda yapilan tartismalarda lLituf kelimesinin

Kur’an’da gectigi ayetlerin higbiri delil olarak kullanilmamustir.

Lituf kavraminin tarifi noktasinda c¢ok ince niianslar disinda herhangi bir
tartisma olmamakla beraber kavramin degisik yonleri 6n plana ¢ikarilarak farkli
tariflerinin yapildig1 gériilmektedir. Ornegin Ebi Ali el-Ciibbai, (6. 303/916) ve oglu
Ebli Hasim el-Ciibbai’ye (6. 321/933) gore lituf, “ihtiyari kabiliyeti baki olmak

16 el-Maturidi, EbG Mansur, Te vilatu Ehli's-Siinne, Thk. FAtima Yusuf el-Hiyemi, Miiessesetii'T-Risale

Nagirtin, Beyrut, 2004, (I-V), I1/156.

7" ez-Zemahseri, Ebii’l-Kasim Carullith Mahmiad b. Omer b. Muhammed, el-Kessdf an Hakaik-i
Gavamidi't-Tenzil ve Uyuni'l-Akavil fi Vucuhi't-Te'vil, thk. Adil Ahmed Abdiilmevcid, Ali
Muhammed Muavviz, Mektebetii'l-Ubeykan, Riyad, 1998, 11/383.

'8 er-Razi, Ebi Abdillah Fahreddin Muhammed b. Omer Fahreddin, Mefitihu'l-Gayb, Beyrut, Daru’l-
Fikr, 1981, X1II1/139.



kaydiyla kisinin taati se¢mesine veya secmeye yaklasmasina vesile olan fiildir.”" Kad
Abdiilcebbar ise, “kiginin teklif kapsaminda bulunan vacip ya da mendup bir seyi
se¢mesine veya se¢meye yaklasmasina vesile olan seydir” seklinde liitfun tarifini
yapar.”’ Eg’ariler, liituf kavramindan, “Allahin emirlerini uygulamaya yénelik kudretin
kulda yaratilmasi1” oldugunu anlamiglardir. Maturidiler’e gore ise lituf, kulun imtihan
sinir1 ¢ergevesinde Allah’in kulunu hayri amelleri yapmaya sevk etmesi, ¢irkin islerden
de uzak tutmasidir. Biitiin kelam okullarinin farkl tariflerinde genel itibariyla kavram,
Yiice Yaraticinin mutlak iradesine ve diinyaya bir maksada yonelik olarak gonderilen
insanin Ozglir iradesine halel getirmeden kisiyi tdate yaklastiran, hayri kolaylastiran ve
masiyetten uzaklastiran ilahi fiil olarak tamimlanabilir.*' Gériilen o ki yapilan bu
tanimlamalarda bir kisim farkliliklar olsa da litfun imani, hidayeti, Allah’in
buyruklarina uymay1 ve yasakladigi haramlardan uzak durmayi kapsadigi ve bunlari

kolaylastirdig1 ortaya ¢ikmaktadir.

Kelam literatiiriinde insanin kendi iradesi ile Allah’a itaatini ve masiyetlerden
uzak durmasini kolaylastiran bir fiil olan lituf, Kur’an’da fazl, ihsan, nimet ve rahmet
kelimeleriyle Allah’a nispet edilmistir. Eg’ariler, ilahi kudretten hareket ederler ve liitfu,
efendi kole iligskisinde oldugu gibi tamamiyla Allah’in takdirine birakirlar. Eg’ari’ye
gore eylem boyutunda liituf, itaat icin gii¢ yaratllmamdn'.22 Bu da mutlak olarak

Allah’m takdiri neticesinde tahakkuk eder.

Maturidiler’de ise liituf, Allah’in hakim ve latif sifatlar1 ¢ergcevesinde cereyan
edip kullarin itaatini kolaylastiran ilahi yardimdir. Konuyu adalet ve hikmet baglaminda
degerlendiren Mu’tezile imamlar ise liitfun kulun iradesi ve hak edisine bagl olarak
gerceklesen ahlaki bir zorunluk oldugunu iddia ederler. Goriildiigii tizere Allah’in iman
ve itaatle sorumlu tuttugu kullarina litufta bulunacagi hususunda kelam okullar
arasinda fikir birligi bulunmaktadir. Bu sahadaki tartigma kavramin siimulii, ilahi

kudretle olan iligkisi, Allah’a viiclibiyeti, miiminler ve kafirler hakkindaki tecellisi ve

19 Kadi Abdiilcebbar, Kadi’l-Kudat imaduddin Ebi’l-Hasen Abdiilcebbar Ahmed b. Halil b. Abdullah el-
Hemedani el-Esedabadi, e/-Mugni fi Ebvabi’t-Tevhid ve’l-Adl, nsr.: Muhammed el-Hudari, Kahire,
1962., XII1/9.

2 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XII1/15.

21 et-Tehanevi, Muhammed Alj, Kessdfu Istilahati'l-Funin, Thk., Ali Dahruc, Abdullah el-Halidi, Corc
Zeynati, Mektebetii Liibnan, 1996, 11/1406-7; Celebi, ilyas, “Liituf’, DIA., XXVII1/239-241;
Topaloglu - Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, s.198.

2 el-Ciiveyni, Abdiilmelik B. Abdullah, el-frsad, Tahkik, Muhammed Yusuf Musa, Ali Abdulmunim
Abdulhamid, Misir, Mektebetii'l-Hanci, 1950, s.300; Seyhzade, Abdurrahim b. Ali, Nazmu I-Ferdid
ve Cem'u’l-Fevdid, Matbaatii Edebiyye, Misir, 1317h., s.25.



benzeri hususlar ¢ercevesinde vuku bulur. Mu’tezile imamlari, Allah’in kullarina Litufta
bulunmasini, yiikiimlii kildig1 insanlara iligkin yapmasi gereken fiiller baglaminda
(viicibiyat) degerlendirirler ve Allah’in kullarina litufta bulunmasini ahlaki bir
zorunluluk olarak kabul ederler.® Onlara gore Allah, kullarmin diinya ve ahiret
saadetine ulagmalar1 i¢in bir takim fiilleri yapmak zorundadir. Bu zorunluk, fiziki bir
zorunlulugu ifade etmez. Emaneti, ihanet etmeden iade etmek, borcu 6demek, bir iyilik
karsisinda tesekkiir etmek nasil ahlaki bir gereklilik ise Allah’in iyi kullarmi
odiillendirmesi de ahlaki bir zorunluluktur. Cirkin fiilin terki ovgiiye layik goriildiigii
gibi vacip fiilin yapilmamasi da yergiye yol agar. Bu tiir davraniglar i¢in insanlar
hakkinda verilen hiikmiin benzerinin Allah hakkinda da verilmesi gerekir.’* Yoksa
Allah, iyileri cezalandirip kotiileri 6diillendirecek olsa vergisini 6demeyen vatandasin
vergi borcunu affedip ona arti bir takim imkanlar sunan bir devlet idarecisi gibi
kinanacaktir.”> Elbette ahlaki zorunluluk, uygulama sekli ve amaglar1 yoniiyle Allah ve

insan agisindan farklilik arz eder.

Mu’tezile kelami igerisinde liitfun viictbiyeti yoniiyle bir goriis birligi bulunsa
da liitfun keyfiyeti yoniiyle Basra ve Bagdat ekolleri arasinda goriis ayriliklar1 vardir.
Basra Mu’tezilesi’nin ortaya koydugu liituf teorisinin temelinde liitfun aslah olmasi s6z
konusudur ve liituf, aslah oldugundan Allah’a vaciptir. Bagdat Mu’tezilesi’ne gore ise
lituf, Allah’in adaletinden =ziyade fazlinin ve rahmetinin tezahiirii olarak
degerlendirilmektedir. Basra Mu’tezilesi’ne gore liitfun Allah’a ahlaki bir zorunluluk
olmasmin sebebi, Allah’in kullara yiikledigi bir takim miikellefiyetlerdir (teklif). Iste
Allah, kullarim yiikiimlii kildiginda, adaletinin geregi olarak onlara liitufta bulunur. Bu
ylizden insanlar, Allah tarafindan itaat etmeye miisait kabiliyet ve donanimda
yaratilmistir. Bu baglamda onlara fayda saglayip zarar1 def edici islevsellikteki ilahi
yardim sunulmustur.”® Ehl-i Siinnet’e gére ise liituf, herhangi bir zorunluluk olmaksizin

tamamuyla Allah’in iradesi dogrultusunda gergeklesmektedir.”’

3 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XII1/26.

* Yavuz, Salih Sabri, “Viiciib”, DIiA, istanbul, 2013, XXXXIII/135.

3 Brunschvig, Robert, “Mu 'tezile ve Aslah”, Cev. Hulusi Arslan, Din Bilimleri Akademik Arastirma
Dergisi, 2002, cilt: 11, say1: 4, s. 244.

% Kog, Z. Hiimeyra “Kddi Abdulcebbdir’a Gore Allah-Insan Iliskisinde Ilahi Yardim”, Kelam
Aragtirmalari, 12:1, 2014, s. 32.

2" Kog, “Kadi Abdulcebbdr’a Gore Allah-Insan Iliskisinde Ilahi Yardim™, 's. 321.



2. LUTUF KELIMESIYLE ANLAM ILGiSi OLAN KELIMELER
2.1. Nimet

Sikint1 ve darlik anlamlarinin karsiti olan nimet kelimesi, ne-a-me a4 kokiinden
tiiremis, hayat1 giizel ve hos olmak, miireffeh olmak, yumusak olmak, rahat ve iyi hal,
insana liitfedilen sey, rahmet gibi manalara gelmektedir.”® Ayrica iyilik, ihsan, minnet,
yardim ve insanin yaptig1 iyi seyler ve mal-miilk icin de kullanilmis® olan kelime, bir
menfaat beklentisi olmaksizin karsiliksiz yapilan iyilikleri ve faydali isleri ifade eder.*
Insan icin diinya ve ahirette fayda sagladig1 maddi ve manevi varliklar ve imkanlar birer
nimettir. Bu baglamda esi, isi, evi, itibar1 ve makami, mali ve miilkii, esyasi, sagligi,

akli, gorme, duyma, okuma, anlama ve benzeri yetenek ve imkanlar1 birer nimettir.*!

Kur’an-1 Kerim’de miistaklartyla beraber yiiz yirmi iki defa gegen nimet
kelimesi,32 Allah’in lutfu, minneti,33 din, kitap,34 Hz. Muhammed,* sevap,36
nl'jbiivvet,3 ! rahmet,3 8 tyilik, ikram, ihsan,3 ? gecim, hayat, rizik bollugu40 ve Islam dinine
girmek, imana muvaffak olmak®'... anlamlarinda kullanilmustir. Yeryiiziinde bilinen
veya bilinemeyen her seyi ile alem, gezegenler, galaksiler, atmosfer, bitkiler, hayvanlar,
maddi ve manevi biitiin esya, daha dogrusu insanin disindaki her sey onun igin birer
nimettir. Biitlin  bunlara Kuran’da “Allah’in  nimetlerini saymak isteseniz
sayamazsiniz.”**; “Gérmediniz mi Allah goklerde ve yerde bulunan her seyi size boyun
egdirdi ve size zahir ve batin (i¢ ve dig, goriilen ve goriilmeyen, bildiginiz ve

bilmediginiz) nimetlerini bol bol verdi...” ¥'; “O Allah ki yeryiiziinde bulunan her seyi

% ibn Manzir, Lisdnii 'I-Arab, X11/579; Karaman, Fikret, vd. Dini Kavramlar Sozhigi, edt. ismail
Karagdz, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, Ankara, 2010,528.

¥ el-Cevheri, ismail b. Hammad, es-Sihdh: Tdcu’l Luga ve Sihdhu’l Arabiyye, Daru’l- Ilm 1i’l- Melayin,
Beyrut, 1990, IV/2041.

30 e]-Ciircani, Seyyid Serif, Mu cemu 't-Ta 'rifat, tahk: Muhammed Siddik Miinsavi, Daru’l-Fadile Kahire,
ts., s. 204.

31 Karaman, vd. Dini Kavramlar Sozliigii, 528.

32 Karaman, vd. Dini Kavramlar Sozliigii, 528.

33 Maide, 5/11.

34 Bakara, 2/211.

3 fbrahim, 14/82.

36 Al-i imréan, 3/171.

37 Fatiha, 1/6.

¥ Hucurat, 49/8.

3 Leyl, 92/19.

%0 Lokman, 31/20.

! Ahzéb, 33/37.

*2 [brahim, 14/34.

# Lokman, 31/20.



S ayetleri ve benzerleri ile dikkat cekilmektedir. Iste insanlar,

sizin icin yaratt.
Allah’in verdigi nimetler sayesinde varliklarini siirdiirebilmektedirler. Bu nimetler
karsisinda insanlardan istenen ise bu nimeti veren Allah’1 tanimak, O’na ibadet ve itaat
etmek, verdigi nimetlerine siikretmek, nimetin kadir ve kiymetini bilmek, nankorlik

etmemektir.*’

Dini literatiirde Allah’in insana maddi ve manevi nimetler vermesi ve ihsanda
bulunmasi anlaminda kullanilan ne’ame kokiinden miistak mastar in’am (a¥)) kavrami
da sozliikte “baskasina iyilik etmek, bir nimetten faydalandirmak, rahatlatmak™ gibi
anlamlara gelmektedir. Ragib el-Isfahani (6. V./XI. yiizyiln ilk ceyregi), in’am
“bagkasina ihsanda bulunmak” olarak tarifini yapar ve kavramin yalnizca insanlara
yapilan iyiliklere munhasir kilindigini agiklar.* Fahreddin er-Razi’ye gore in‘am,
karsilksiz vermeyi ve menfaat gdzetmeden iyilik yapmay: ifade etmektedir.*’
Dolayisiyla bu tarife gére in’am, yalnizca higbir karsiliga ihtiyaci olmayan Allah’in
kullarina sundugu biitlin giizel seyleri kapsamaktadir. Kullarin da kendilerine comertge
in’amda bulunan litufkar yaraticilarina minnettarliklarin1 gostermeleri gerekir ki bu

stikiir kavramiyla ifade edilmigtir.*®
2.2. Fadl

Fazl J<&il) kelimesi, mastar olarak artmak, {istiin olmak, isim olarak ise artik,
fazlalik, ihsan, eksikligin ziddi, isteyerek yapilan iyilik, lituf, ihsan gibi anlamlara
gelmektedir.*” Kelime daha ¢ok Allah’mn genel anlamdaki liituf, ihsani ve keremini
ifade etmek icin kullamlmaktadir.”® Seyyid Serif Ciircani, (6. 816/1413) fazli, herhangi
bir karsilik beklemeden hayir isini baslatmak, iyiligi ilk olarak yapmaktir seklinde kisa
bir tarif yapmustir.”' Ragib el-Isfahani ise bir seyin iktisarindan fazla olmasi diye izah
etmis, bilgi ve ilim gibi erdemlerdeki fazlin Ovgliye mazhar oldugunu ancak
lizumundan fazla olan gazabin ise yerildigini belirterek fazlin iyi ya da koti

olabilecegine dikkat ¢ekmistir.’>

* Bakara, 2/29.

* Nahl, 16/14, 72, 83, 114.

46 el-isfehani, el-Miifreddt, 11/644-645.

47 er-Razi, Mefitihu'l-Gayb, 1/261-2.

* Cagric1, Mustafa, "In ‘dgm “DIA., istanbul, 2000, XXII/ 259.
* {bn Manzdr, Lisdnii 'I-Arab, XXXV1I/ 3428.

>0 Cagrici, Mustafa, "FazI" DIA, istanbul, 1995, XI1/271.

*! el-Ciircani, Mu cemu t-Ta rifit, s. 141.

32 el-Isfehani, el-Miifredat, 11/493.



Fazl kelimesi Kur’an’da 104 yerde ge¢mektedir. Miistaklarinin biiyiik bir kismi
da dahil olmak {iizere kelime, Allah’in umumi anlamda tiim varliga, biitiin insanliga,
miiminlere ve miinhasiran Miisliimanlara olan liitfunu ve comertligini ifade ig¢in
kullanilmistir. Kur’an’da Allah’in biiyiik fazl sahibi oldugu bir¢ok ayette belirtilmekte
ayrica fazlin Allah’in elinde oldugu ve onu diledigine verecegi ifade edilmektedir.”
Cesitli ayetlerde de diinya ve ahiret mutlulugu, cennet ve nimetleri, Allah’in insanlar1
isledikleri giinahlar sebebiyle hemen cezalandirmamasi, cezalarimi1 azaltmasi,
giinahlarimi affetmesi, hiisrandan korumasi, bilmedigini 6gretmesi, hidayete ulagtirmasi,
iyiliklerine ziyadesiyle miikafat vermesi, iman, Islam, vahiy, peygamberlik, sefaat gibi
Allah’mn insanhiga biiyiik lutuf ve ihsanlar1 fazl kelimesinin anlam sahasi igerisinde
kullanilmustir. Miiminlerin hayir isleme yoniindeki gayretleri,”* Allah ve Resiiliine itaat
edenlerin ahiret hayatinda kendilerine nimet verilen peygamberler, siddiklar, sehidler ve
salihlerle beraber olacak olmalar1 da fazl kavrami ¢ergevesinde degerlendirilen hususlar
olmustur. >> Bagka bir ayette de Allah tarafindan sevilmek ve O’nu sevmek, miiminlere
kars1 alcak goniillii, kafirlere kars1 onurlu ve sert olmak, Allah yolunda cihad etmek, bu
yolda hicbir kinayicinin kinamasindan korkmamak, Allah’in sadece diledigi kimselere
nasip ettigi birer fazli ve litfu oldugu seklinde izah edilmistir.’® Kur’an’da degisik
varlik ve imkanlar da fazl olarak degerlendirilmis, bu baglamda insanlarin gecim ve
barinmasi i¢in Allah’in yarattigi seyler, fetih, ganimet, ticaret, sanat, kazang ve
zenginlik gibi diinyevi nimetler fazlindan sundugu liituflari olarak gosterilmistir.”’
Kelime, Allah’in dzellikle Islam {immetine sundugu liituflar1 anlaminda kullanilip ilgili
hususlarin tek tek sayildigi drnekler de bircok ayette ifade olunmaktadir.”® Yine fazl
kelimesinden tiireyen fazilet kelimesi de kulun iyilik yapip hayirlar islemesini ve

kétiiliiklerden uzak durmasmi saglayan ruhi melekeler anlaminda kullanilmustir.>

53 Al-i Imran 3/73; el-Hadid 57/29.

> Fatir 35/32.

>3 Nisa 3/69-70.

> Maide 5/54.

> Bkz. Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mii’cemii’I-Miifehres, s.522.
%% Hucurét 49/7-8; Cum’a, 2-4.

% Karaman, vd. Dini Kavramlar Sozliigii, 174.
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2.3. Rahmet

Hayrm ulastirlmasini irade etmek® anlamma gelen rahmet 4as ¥ kelimesi,
sozliikte mastar olarak merhamet etmeyi, severek ve aciyarak korumay: ifade eder.’’
[sim olarak da sefkat, merhamet anlamma gelmektedir.®> Ragib el-Isfahani ise
kelimenin kavram olarak acikli durumdaki kisiye yonelik gdsterilmesi gereken rifkat,
sefkat ve nezaketi ifade ettigini, kavramin Allah i¢in kullanilmast durumunda ise
merhameti icabi1 miicerret anlamda ihsanda bulunmayi ve tezahiir eden litufkar

davranma manasmna geldigini ifade eder.”

Kelime, Kur’an’da 114 yerde ge¢cmekte iken bunlarin doksan ikisinde Allah’a
nispet edilmistir. DO0rt ayette ise “erhamii’r-rahimin”, iki ayette “hayrii’r-rahimin”
seklinde bizzat nitelendirilmistir. Ayrica rahmet Tevrat’a, Kur’an’a, Hz. Peygamber’e
ve insanlara da nisbet edilmistir.64 Kur’an’da Allah’a izafe edilen kavram, iman, Islam,
niiblivvet, Kur’an, magfiret ve cennet tiirlinden olmak {lizere manevi; yagmur, rizik,
riizgar gibi maddi nimetlerle birlikte sayilamayacak® daha bircok ilahi nimeti
kapsamaktadir.®® Ayni zamanda kelime, Kur’an vahyini de ifade etmektedir. “Kitab
ehlinden ve miigrikleriden olan inkarcilar, Rabbinizden size bir haywr indirilsin
istemezler. QOysaki Allah, rahmetini diledigine tahsis eder. Allah, biiyiik lituf
sahibidir.”® ayeti ve ayn1 konuyu izah eden bu mahiyetteki diger ayetlerden®, Allah’in
rahmetini ve hayrin1 kulu Hz Muhammed’e (sav) tahsis ettigini anlamaktayiz. Onlarin
kars1 ¢iktiklart rahmet ve hayirdan kasit, faydasi genel mahiyette olan vahyini Hz.

Peygamber’e indirmesi ve O’nu nebi olarak se¢gmesidir.*”
2.4. ihsan
Seyyid Serif Ciircani, ihsani, kisinin hayir olan islerden kendisine yakisan iyiligi

yapmasidir seklinde agiklar. Terim anlamini verirken de tarifi Hz Peygamberin Cibril

80 el-Ciircani, Mu cemu 't-Ta rifit, s. 95.

8! Topaloglu - Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, s.163.

52 Birigik, Abdiilhamit, "Rahmet" DA, Istanbul, 2007, XXXIV/419.

83 el-Isfehant, el-Miifredt, 1/253-4.

64 Bkz. Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mii 'cemii "I-Miifehres, s.304, 308.

% Ibrahim 14/ 34; Nahl 16/18.

% Birisik, "Rahmet" DIA, XXXIV/419.

57 Bakara, 2/105.

68 Al-i imran, 3/74; Nisa, 4/83, 113; Toévbe. 9/99; Yanus, 10/58; Nr, 24/10, 14, 20; Stra, 42/8; Feth,
48/25; Insan, 76/31.

% Bkz. Aslan, Abdiilgaffar, Kur’an’da Vahiy, Ankara Okulu Yaymlari, Ankara, 2000, s. 55.
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hadisinde izah ettigi ihsan tanimina gére sekillendirir.”® Sézliikte giizel olmak manasina
gelen hiisn kokiinden if’al babinda mastar olan ihsan kelimesi, bagkasina iyilik etmeyi
ve yapilan isi glizel yapma anlamini karsilarken dini terminolojide daha ¢ok iyilik ve
liitufta bulunmak, isi en milkemmel sekilde tamamlamak, Allah’a ihlasla kulluk etmek
anlaminda kullanilmaktadir. Bir isin ihsan kivamina ylikselebilmesi i¢in Oncelikle ne
icin yapildigimin suurunda olunmasi ve yapilis bigimin en giizel diizeyde eda edilmesi
gerekir. Ahlaki literatlirde ihsan, yapilmasi gerekenin Otesinde riza-i hevesle daha
fazlasii yapmaktir.”' Ragib el-isfahani de ihsam bu anlamda agiklar ve in’amdan daha
umumi bir anlama muhtevi oldugunu, adaletten daha yiiksek bir manay1 anlattigini
sOyler. Ona gore Adalet, iizerine diisen borcu vermeyi, alacagr kadarimi almayi
karsilarken; ihsan, borcundan daha fazlasini vermeyi ve alacagindan daha azini almay1
ifade etmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de ihsan kelimesi, yetmisin {izerinde gectigi ayette hem
insanlara hem de Allah’a nispet edilmis, ¢ogunlukla bir kayit yapilmaksizin mutlak
anlamda, bazi yerlerde bagkasina iyiligi baz1 yerlerde ise isi giizel yapmay1 ifade igin

kullamlmugtir.”

Kelam literatiiriinde ise ihsan, Allah’in kuluna son derece comert ve liitufkar
davranmasini, hak ettiginden ¢ok daha fazlasim1 sunmasmi ve kulunun isini
kolaylastirmasini ifade eden liituf kavramiyla izah edilmistir.”* Bu ihsanin mahiyeti,
keyfiyeti, muhataplar1 ve viiciibiyeti gibi hususlar Islam kelam okullar1 arasinda

tartisma konularini teskil etmektedir.
2.5. Inayet

Daha ¢ok felsefe literatiiriinde Allah’in kainat ile ilgili umumi bilgisi ve takdiri
manasina gelen indyet (&Uall) terimi, sdzlikkte “6nem verme, isteme, alaka gosterme,
amacglama” anlamlarina gelmektedir. Kur’an-1 Kerim’de lafiz olarak yer almayan
kelime, sozlik anlamiyla birlikte hadislerde ge¢mektedir. Inayet terimi, Islam

kaynaklarinda Allah’a nispet edilerek “inayetullah” olarak kullanilmis ve Allah’in

7 el-Ciircani, Mu cemu 't-Ta rifat, s. 13-14.

™' Cagrici, Mustafa, "fhsan " DIA, Istanbul, 2000, XX1/544.

7 el-isfehani, el-Miifredadt, 1/155-156.

7 Bkz. Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mii 'cemii’I-Miifehres, s. 202, 205.
7 Cagrict, "[hsan " DIA, Istanbul, 2000, XXI/ 544.
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yardimy, litfu ve muhafazasini ifade etmistir.”” Diinyadaki nice olay ve oluslari, olup
biten her seyi bilen, evrendeki muazzam sistemi sevk ve idare eden Allah’in, kullarin
helal dairesinde kalmalari, hayirli islerde tevfikini ve nihayet kurtulusa ulagmalar1 i¢in

yaptig1 yardimi ve gosterdigi liitfu anlatan bir terim olarak kullanilmigtir.

Inayet terimi, Islam felsefesine Sudfr teorisini savunan Islam filozoflari
aracigryla girmistir. Onlara gore indyet, Allah’in kainatla alakali umumi bilgisi ve
takdirinin kainatin varlig1 ve iyiligi seklinde zuhur etmesidir. Allah, mutlak iyidir. Bu
ylizden bilgisi ve takdiri en gilizel ve miilkemmel bir diizen icerisinde disa vurur.
Boylelikle varligin olusumu gert;eklesir.76 Kelamcilara gore ise indyet, Allah’in alem
tizerindeki etkisini ve bu etkiyi belirli gayelere gore yonlendirmesini anlatan bir
terimdir. Ayrica kelamda bu terim, Allah’mn kullarina yardimi ve onlari basariya
ulastirmas1 anlamini da icermektedir. Tasavvufta da indyet ayni sekilde Allah’in aleme
ve kullarma liitfu ve rahmeti olarak yorumlanmustir. Ancak Islam kelamcilari,
filozoflarin ortaya attig1 indyet goriisiinii kabul etmezler. Zira bu goriis, ilahi iradeyi
devre dis1 birakmaktadir.”’

2.6. Tevfik

Tevfik, (&b “dogru ve miinasip olmak, muvafik olmak” anlamindaki a@dy vefk
kokiinden tef’il babinda tiiretilmis olup “dogru ve miinasip olana sevk etmek” anlamina
gelmektedir.”® Kelimenin sadece iyi ve hayirli ameller hakkinda kullanildigi da
belirtilmistir.”” Buna gore tevfik, kulun vacip olan fiili ger¢eklestirmesini miimkiin kilan
bir liituftur. Terim olarak tevfik, Allah’in kulunda itaat kudretini yaratip, onu, kendi
nefsine birakmamasidir.*® Imam Ciiveyni (0. 478/1085) tevfiki, insanda itaat etme
kudretinin yaratllma51,81 Ciircani (6. 816/1413) ise Allah'in, kullarimin fiilini (rizas
istikametinde) neticeye ulastirmasi, sevdigi ve razi oldugu isleri yapmaya muvaffak
kilmas1* diye tarif etmislerdir. Tasavvuftaki tarifi de “Allah'in, kulun yaptig1 isi, riza ve

sevgisine uygun hale getirmesi, iradesi ve rizasina uygun isler yapmayi ona nasip

” Turhan, Kasim, " /ndyet", DIA, XXI11/22, 265.

7® Turhan, "Indyet", DIA, XXI11/22, 265.

" Turhan, "Indyet", DIA, Istanbul, 2000, XXII/265, 256.

78 bn Manzir, Lisdnii'l-Arab, LIV/4884.

7 el-Isfehani, el-Miifredat, 11/684.

80 Altintas, Ramazan, "T evfik-Hizldn, Liituf", Kelam El Kitabt (ed. Saban Ali Diizgiin), Grafiker
Yayinlari, Ankara, 2013, s. 433.

81 Coskun, ibrahim, Nazari Akl Ile Allah'in Bilinmesi, el-Irsad, s.254

82 Ciircani, Mu 'cemu't-Ta rifdt, s, 62.
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etmesi” demektir. Buna indyet de denir. Tasavvufi diislincede sonucu belirleyen takdir,
irade ve kuvvet yalnizca Allah'a ait oldugundan ulasilan her basariy1 Allah'tan bilmek
gerekir.® Kur’an-1 Kerim’de de tevfik, hayirla ilgili fiiler i¢in kullamlmustir. ‘2\ PRy

AL “Muvaffakivetim Allah iledir®* ayeti, bu sekildeki kullanimin bir Srnegidir.
Hidayet baglaminda ise tevfik, iman konularinda Allah’in kulunu ilahi liituflara mazhar
kilmasidir. “Ey iman edenler, eger siz Allah'a yardim ederseniz O da size yardim eder

"85 ayetinde belirtildigi sekliyle Allah Teald bu nevi litfunu,

ve ayaklarinizi kaydirmaz.
kullarinin  imanlarinda istikrar saglamalari neticesinde onlar1 6diillendirmek ve
imanlarina destek olmak i¢in ihsan buyurur. Allah Teald, zaman gelir onlari
savaglarinda melekleriyle destekler, zaman gelir giiclerine gii¢ katar, yere saglam

<1ar 86
basmalarini saglar.

Mu’tezile’ye gore tevfik, Allah’in iman edecegini bildigi kullar1 i¢in liitfu
yaratmast demektir. Hizlan ise Allah’in kula litufta bulunmamasidir. Ancak Kadi
Abdiilcebbar’a gore Tevfik, kulun islahina olacak birseyi Allah’in emretmesinden
ibarettir.!” Allah, insanlarin i¢ hallerini, her durumunu bilir ve O, litfu her kul i¢in degil
de litufta bulunuldugu takdirde iman edecegini engin ilmiyle bildigi kimseler i¢in
yaratir. Digerlerinin hizlanmi ise giinahlar i¢cinde bocalamalarina, sapiklikta israrlarina
sebep olur.®® Mu’tezile imamlarindan Kadi Abdiilcebbar, tevfiki kulu taate davet eden
sevk edici bir motiv olarak yorumlar.*’ Ona gére Tevfik, vacip konumunda bir fiilin
gerceklesmesiyle ilgili bir istir. Liitfun, de§erden yoksun bir fiilden uzak tutmasi séz
konusu olursa bu tevfik degil de ismet olarak isimlendirilir.”® Bu yoniiyle her tevfik bir
liituf igerisine déhil olurken, her lituf tevfik anlamina gelmez.”' Ona gére tevfik, taat
niteligindeki fiilden O6nce gelir ve taat bu sekilde gerceklesir. Yoksa kendisiyle taatin
gerceklesmedigi liituf, tevfik niteligini kazanamaz. Tevfik, liitufta bulunulan kiginin

eliyle maksadin temin edildigi durumdur. Boylelikle liituf, kulun taati gerceklestirdigi

8 Karaman, vd. Dini Kavramlar Sozliigii, s. 659.

% Huad, 11/88.

8 Muhammed, 47/7.

% er-Razi, Mefatihu'l-Gayb, XXVII1/48-9.

87 Kadi Abdiilcebbar, Tenzihu 'I-Kur'an ani’l-Metdin, Daru'n-Nahdati'l-Hadise, Beyrut 2005, s.95.

¥ el-Ciiveyni, el-Irsad, s.254-255.

% Kadi Abdiilcebbar, Tenzih, s. 184.

% Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XIII/15.

o Aytepe, Mahsum, Kadi Abdulcebbar’da Liituf Teorisi, Yayimlanmamis Doktora Tezi, Ankara, 2014, s.
109.
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asamada tevfik adim almistir.”? Kulun kendisiyle itaat durumuna yaklastig1 fiil, lituf
olurken; tevfik, sayesinde itaatin kesin olarak gerceklestirildigi durumu ifade eder.”
Adeta ¢ocugun dogmasi ve zenginlik gibi ash itibariyle Allah’in bir fiili olan ve kisiyi

kullugu edaya sevkeden liituftur.”*

Cafer b. Harb de tevfik ve tesdidi Allah’in liituflarindan bir lituf olarak kabul
etmistir. Ne var ki bu tevfik, kulun taatini zorunu kilmaz, itaate zorlamaz. Sadece kul,
itaati gerceklestirdiginde taate muvaffak kilinmis, kendisine dogru yol gosterilmis
olur.”” Ebii Ali el-Ciibbai de tevfikin Allah’m ezeli bilgisinde olan bir liitfu oldugunu ve
kula tevfik liitfedildigi zaman muvaffak oldugunu belirtir. Bu sekilde liituf, kulun iman
etmesi i¢in bir tevfik olur. Kafir icin ise eger Allah’in ezeli bilgisinde iman1 takdir
edilmisse, imana muvaffak olacagi vakit kendisine verilen liituf, tevfik mesabesine

ulagmis olur.”®

Es’ariler’in ¢ogunlugu tevfiki, kulda itaat etme kudretinin yaratilmasi olarak
kabul eder. Allah’in hidayetiyle kul ihtida eder ve imana ulasir. Allah’in tevfikini
lutfettigi kul, artitk isyana muvaffak olamaz. Ciinkii onun isyana kudreti
bulunmamaktadir.”” Muvafakat ancak itaat ile ger¢ekleseceginden bu aymi zamanda
kelimenin anlamiyla da uyum arz etmektedir. Kulda itaate yonelik hadis kudretin
yaratilmas1 ile beraber muvafakate hazir bir zemin gergeklesir. Imam Ciiveyni ise
tevfiki, itaat etme giiclinlin ve itaat fiilinin yaratilmasi olarak kabul eder. Ona gore

kudretin kendi basina bir etkisi yoktur.98

Tevfik ve hidayeti, Allah’in iman ve itaate kullarin1 davet etmesi, riist yollarini
onlara gosterip islerini kolaylastirmasi ve onlari ¢irkin yollardan men etmesi seklinde
yorumlayan Mu’tezile imamlar1,” “Semud’a gelince onlara hidayet verdik.”'® ayetini

goriislerine delil olarak kullanir ve ayette Semud halkinin kalplerinde hidayetin

%2 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XI11/12,13.

% Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, X111/ 12.

% Kadi Abdiilcebbar, Tenzih, s. 184.

% Es’ari, Ebu’l-Hasan, Makaldtii’l-Islamiyyin Ve Ihtildfu’l-Musallin, Thk.; Muhammed Muhyiddin
Abdiilhamid, Mektebetii’l-Asriyye, Beyrut, 1990, 1/326.

% el-Es’ari, Makdaldt, 1/326; Bedevi, Mezdhibii'I-Islamiyyin, s. 296.

7 el-Ciiveyni, el-Irsad, s. 254; Amidi, Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Salim Seyfiiddin, Ebkdru’l-
Efkar fi Usilii’d-Din, Thk., Ahmed Muhammed el-Mehdi, Kahire, 2004, 11/207-8; Seyyid Serif el-
Ciircani, Serhu'l-Mevikif, Mevékif Serhi (Metin ve Ceviri), Cev., Omer Tiirker, Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, Istanbul 2015, (I-111), 111/288.

% el-Ciircani, Serhu'l-Mevdkaf, T11/288.

% el-Ciircani, Serhu'l-Mevdkaf, T11/288.

19 Fyssilet, 41/17.
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yaratilmas: seklinde yorum yapmamin miimkiin olmadigini ifade ederler.'”' Eg'ariler,
Mu’tezile’nin tevfik ve hidayeti davet olarak degerlendirmelerini kabul etmeyip onlarin
goriislerini birkag yonden elestirirler: Oncelikle yasadigimiz Alemde miisahede ettigimiz
gibi insanlar, tevfik ve hidayete ulasip ulasmama yoniiyle farklilik arz etmektedir. Oysa
davet genele yapilir ve istisna edilmez. Yine, Allah’in Kur’an’da bizlere 6grettigi gibi
“Allah’vim bizi swrat-1 miistakime hidayet et” diye dua ediyoruz. Duada, elbette heniiz
gerceklesmemis olan seyler isteriz. Mu’tezile’nin iddias1 dogru kabul edilecek olursa
davet gergeklesmistir. O zaman bu ve benzeri dualardaki taleplerimiz anlamsiz hale
gelmis olur. Ayrica insanlar arasinda hidayete erenler, itaate muvaffak olanlar oviiliirler
ama bir isi yapmaya davet edilen kimseler &viilmezler. Yani “Filan kimse sirat-i
miistakime davet edilmis!” diye bir dvgiiye mazhar olmaz. Ovgiiye mazhar olanlar,
sirat-1 miistakim ulasan ve bu mevkiini koruyan kisilerdir.'” Yine imam Ciiveyni, genel
mantiklarinin Mu’tezile’yi en sonunda “Allah, biitiin yaratiklarim kendisinin tevfikine
mazhar kilma giicii ile vasfedilemez” kanaatine ulastirmasi gerektigini, ne var ki bu

2103

goriistin de “Biz dileseydik, herkesi hidayete erdirirdik. ve “Rabbin dileseydi biitiin

insanlari tek bir iimmet yapardi. Fakat onlar ihtilafa diismeye devam etmektedirler.”'™
anlamindaki benzer ayetlere ters diiseceginden bu goriisii cesurca dillendiremediklerini

aciklamaktadir.'”

Maturidiler’e gore ise tevfik, onlarn lituf diisiincelerinde oldugu gibi kiginin
itaate yonelik fiilini kolaylastiran ilahi yardim niteligindedir. Imam Maturidi tevfiki,
Allah’in hayirli bir ameli ve bu ameli neticelendirme kudretini ayni anda yaratmasidir
diye tarif eder. Ona gore hizlan ise hayirli amel ile bunu eda etme kudretinin bir arada
yaratilmamasidir.'” Kul, itaat ve masiyete yonelik fiili tercihte bir mecburiyet
olmaksizin muhayyerdir. Tevfik ve hizlan, netice itibariyle Allah’in fiilleridir ama
bunlar, kulu itaate ya da isyana zorlamaz. Ornegin “Allah’a ve Resuliine iman ediniz”""’

emrinde oldugu gibi muhatap zaten iman etmis olan miiminler degildir. Yani bu emir,

miiminlere yapilmamis, iman edip etmemekte tamamiyla 6zgiir olan hiir kullara yapilan

1%V el-Ciircani, Serhu'l-Mevarkif. 111/288.
192 o]-Ciircani, Serhu'l-Mevdkif, 111/290.
103 Secde, 32/13.

Had, 11/118,

19 el-Ciiveyni, el-frsad, s. 255.

106 e]-Maturidi, Te vilat, 111/260.

197 Nisa, 5/136.
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bir tekliftir.'”® Tevfik ve hizlanm ilahi ve insani fiillerle alakast bulunmaktadir. Kul, iyi-
kotii, giinah-sevap gibi ihtyari fiilleri, kendisine Allah tarafindan verilen kudretle
(istitdat) yapar. Kudret, kulun bir seyi yapip yapmama iradesiyle ilgili sahip oldugu
sifattir. Bu, kulun iradesine etki ederek fiil gerceklesir. Allah Teéla, bu giicle iyi ameli
islemeyi tasarlayan kuluna yardim eder, kotiilik tasarlayan kuluna ise yardim etmez.
Kulun, Allah’in litfuna mazhar olabilmek icin hiir iradesiyle Allah’a yonelme cabasi
cok etkili bir igleve sahiptir. Kur’an’da “Bizim ugrumuzda cihad edenler var ya, biz
onlart mutlaka yollarimiza iletecegiz.” ayeti bu konuya isaret etmektedir.'” Soyle ki
kulun samimi bir sekilde Allah rizasina ulasma niyeti ve bu ugurdaki ¢abasi, Allah’in
tevfikine mazhar olma asamasinda en etkili fonksiyona sahiptir. Diger taraftan giinahi
ve isyani hedef alan kisi, niyeti ve gayretiyle Allah’in hizlaniyla karsilasir ki bu gercek

anlamda bir mahrumiyettir.

Es’arl ve Maturidilere gore tevfik, hizlan ve istitaat, eylemle beraber ayni anda
olusur. Bundan dolay1 onlar, itaat etme giicliniin yaratilmasina tevfik, isyan etme
giiciiniin yaratilmasina da hizlan adin1 vermislerdir.''® Tevfik, ilahi rizaya muvafik isleri
hiir iradesiyle yapmay1 kasteden kuluna neticeye ulasincaya dek Allah’in yardimidir.
Ornegin hidayet konusunda Allah kuluna sadece yol gostermekle kalmaz, gosterdigi
yolda kulu imana ulasincaya degin kuluna yardim eder. Buna tevfiki hidayet adi
verilmigtir. Bununla Allah, kulunun kalbini imana agar, iman1 gonliine sindirir, itaati
sevdirir, ayrica kiifrii, giinahi, ilahi emirlere uygun olmayan davraniglar1 ¢irkin
gosterir.'!! Diger taraftan tevfik, kulun kesbi ve tercihi ile baglantili olsa da asil olarak
Allah’1n bir litfudur ve ancak O’nun muvaffak kilmasiyla tevfik gerceklesir. Bu husus,
daima gbz Oniinde bulundurulmalidir. En’am stresi 125. ayette “Allah, her kimi
dogruya erdirmek isterse, onun gogsiinii Islim’a acar. Kimi de saptirmak isterse, onun
da goégsiinii goége cikiyormusgasina daraltir, sikar...” seklinde gecen ifade bu konuya

isaret etmektedir.''?

Allah Teala, kesbi iradeleri dogrultusunda kullarina yardimini liitfettigi gibi

onlar i¢in miistakil hayir ve maslahatlar da ihsan edebilir. Bu durumda o kisi i¢in hem

108 en-Nesefi, Eba’1-Mii’in, Bahru'l-Keldm, Thk. Muhammed Salih el-Ferfir, Mektebetii Daru’l-Ferfir,
Dimask, 2000, s. 77.

19 Ankebiit 29/69.

10 Seyhzade, Nazmu 'I-Ferdid, s. 32; Altintas, "Tevfik-Hizldn, Liituf,” s. 433-434.

" Huciirat, 49/7.

12 Ayrica bkz; Fatir, 35/8; Nisa, 4/113.
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kendi kesbi hem de ilahi tevfik bir araya gelmis olur.'"® Diger taraftan Ehl-i Siinnet
kelamcilari, Allah’in dalaletini, insanlarin kalplerinde hak yoldan sapmayi1 Allah’in
yaratmasi olarak yorumlamuslardir. Konu, “Allah diledigini saptirir, diledigini de

117 ayetinde de izah edildigi sekliyledir. Yani Allah’in dalaleti adaleti

hidayete ulastirir.
ile gergeklesirken, hidayeti litfu, fazli ve keremiyle vuku bulur.'”® Ehl-i Siinnet’in bu
diizlemde sekillenen telakkisine daha Onceki donemde konuya ister istemez temas
etmek zorunda kalan Eb{l Hanife’nin (6. 150/767) yorumlarinin esastan tesir ettigi gdze
carpmaktadir.''® Ona gore, Allah’in isleri ya adaleti ya da fazli ve ihsani geregince
gergeklesir. Allah hakkinda asla zuliim diisiiniilemez.'"” Ancak O, istedigi kimseyi
litfuyla hidayete ulastirir; diledigi kimseyi de adaleti ile saptirir. Allah’in saptirmasi,
O’nun hizlanmdir ki bu kulunu razi oldugu konuda basariya ulastirmamasidir. Bu durum,
Allah'in adalet sifatinin bir tecellisi olmaktadir. Hizlana ugrayan kullara azap etmesi de

adaleti icab1 gerceklesir.''®

Mu’tezile mezhebi, kulun dalaleti ya da onun imaninin engellenmesi durumunu
hicbir zaman Allah’a nispet etmez. Zira her tiirlii eksiklerden miinezzeh olan Allah,
boyle cirkin fiilleri yaratmaz. Ancak onlar “Allah kiifiirleri sebebiyle onlarin kalplerini

damgalamistr”™'"’; “Allah onlarin kalplerini miihiirlemistir™'*; “Onlarin kalpleri

k2, “Yoksa kalplerinde kilitler mi var™'** ayetlerine farkl

lizerine perdeler c¢ekti
yorumlar getirmislerdir. Kadim Mu’tezile bu ayetleri, “Allah onlarin kalplerini
miihiirlenmis, damgalanmis, iizerine perdeler cekilmis ve kilitler vurulmus olarak
adlandirmis ve boyle nitelemistir” seklinde tevil eder. “Rahman’in kulu olan melekleri

7123 ayetini  delil getirerek miisriklerin  melekleri disi olarak

disi  yaptilar.
adlandirdiklarint ve onlart sadece disilikle nitelediklerini sdylerler. Baba-Ogul
Ciibbailer ve takipeilerine gore ise ayetlerin anlami, Allah’in kafirlerin kalplerine bir

alamet-i farika koydugu ve bu surette meleklerin onlari miiminlerden ayirdigi

'3 Resid Riza, Kur’an-1 Kerim Tefsiri (Tefsiru’l-Menar), Mustr, ts., VIII/42.

"4 Fatir, 38/8.

"> Tiircan, Kelami Paradigma, s. 279.

"% Tiircan, Kelami Paradigma, s. 277.

"7 Ali el-Kari, fmam Azam Fikh-1 Ekber Aliyyii’I-Kdri Serhi, Trc. Yunus Vehbi Yavuz, Cagr1 Yaynlari,
Istanbul 1981, 271.

"8 Ali el-Kari, Imam Azam Fikh-1 Ekber Aliyyii’l-Kari Serhi, s. 251.

"9 Nisa, 4/155.

120 Bakara, 2/7.

12l Kehf, 17/57.

122 Muhammed, 47/24.

12 Zuhrdf, 43/19.
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seklindedir. Onlar, hatm ve tab’ kelimelerini zahiri anlamlariyla yani damgalama olarak
kabul ederler ve bu sekilde damgalanarak zemmedilme korkusunun insanlar1 inkardan
uzak tutacagi maslahata dikkat gekerler. Ka’bi’ye'** ait olan bir diger goriise gore
Allah, o kimselerden litfunu esirgemistir. Kullar1 itaate yaklastirip, isyandan
uzaklagtiran litfun kafirlere tesir etmeyip onlara bir fayda saglamayacagini Allah
bildiginden onlara lituflarini sunmamus, dolayisiyla onlarin kalpleri miihiirlenmistir.'*’
Liitfun kesilmesi, kalbin miihiirlenmesine, damgalanmasina, perdelenmesine ve
kilitlenmesine sebep olmus ve bu durum o kimselerin kalplerinde imanin neset etmesine

firsat tanimamistir. 126

Ehl-i Siinnet ise sadece kalpleri miihiirlemek, perdelemek ve kilitlemekle
nitelemenin imana engel olmayacagini, damgalamanin veya liituftan mahrum
birakmanin da inkar1 zorunlu kilmayacagini kabul eder. Elbette Allah, kullarinin
kalbinde her zaman ve her durumda hidayeti yaratabilir. Zaten asil olan kalplerde
hidayetin husuliidiir. Ancak arizi bir engel, hidayetin gerceklesmesine mani olabilir. Iste
yukaridaki ayetlerde kalplerin miihiirlenmesi, damgalanmasi, perdelenmesi ve
kilitlenmesi ile kast olunan kalplerde dalaletin yaratilmasidir. Hidayete engel teskil eden

bu arizi hal s6z konusu olmasayd: hidayetin siirekliligi saglanacaktr.'?’

2.7. ismet

Sozlikte, “imsak (tutmak), tutunmak, bir seye siki siki yapigmak, sigimmmak,
128«

2

dayanmak” gibi anlamlara gelen a-ua-g=A-s-m” kokiinlin mastar1 olan ismet

(ieas)l)  kelimesi, Arap kelaminda men etmek, engel olmak,'” gelebilecek zararlari
bertaraf edip korumak'* ve islemeye giicii yetmekle beraber giinahlardan kagmmak

Lo 131
melekesini ifade eder."

Miikellefe yapilmasi vacip olan bir fiili gergeklestirmesini
miimkiin kilan lituf tevfik olarak isimlendirilirken; kulun yapilmasi haram olan bir fiili

terketmesini miimkiin kilan liitfa da ismet adi verilmistir. Ornek kisiler olarak

124 Ebii’l-Kasim Abdulldh b. Ahmed b. Mahmid el-Belhi el-K4‘bi, Mu'tezile alimlerinden olup Ka'biyye
firkasinin reisidir. Bkz. Bebek, Adil, “Ka b7, DIA, Istanbul, 2007, XXXIV/27.

123 el-Ciircani, Serhu'l-Mevdkif 111/286, 287.

126 e]-Ciircani, Serhu'l-Mevdlkaf, 111/288, 289.

127 el-Ciircani, Serhu'l-Mevdlkaf, 111/288, 289.

128 fbn Faris, Ebt’l-Huseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriya, Mii'cemii Mekdyisi 'I-Luga, Thk. Abdii’s-Selam
Muhammed Harun, Daru’l-Fikr, Beyrut 1989. c. 4, s. 331-334; el-Isfehani, el-Miifiedat, 11/ 438.

12 fon Manziir, Lisdnii 'I-Arab, XXXIV/ 2976.

130 Topaloglu - Celebi, Kelam Terimleri Sézligii, s.163.

131 el-Ciircani, Mu 'cemu ’t-Ta 'rifdt, s. 127.
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2 anlammna

gonderilen peygamberlerin Allah tarafindan giinah islemekten korunmasi'
gelen ismet kelimesi ise Allah’in, peygamberlerini saf ve temiz bir sekilde yaratmasi,
ruhi ve bedeni faziletler vermesi, nusret ve kararlilik liitfetmesi, kalplerini kotii

diisiincelerden korumast ve tevfik bahsetmesi anlamlarini karsilamaktadir.'*

Giinah islemeye giicli yetmekle beraber giinahtan uzak durabilmeyi miimkiin
kilan meleke olarak da isimlendirilen ismet, peygamberlere mahsus bir liituf olup
Allah’mn peygamberlerini murakabe altinda tutmasi ve onlar1 giinahlardan korumasidir.
Ismet ile tevfik arasinda giinah islemeye engel olmasi yéniiyle bir benzerlik
bulunmaktadir. Ismet de tevfik de kullarm bazilar icin Allah’mn liitfudur. Ama ismet
daha 6zel mahiyette olup kullar icerisinde sadece peygamberlere has kilinan 6zel bir
liituftur. Bununla beraber ismet genellestirilirse tevfik de genellestirilmis olur.'**
Ornegin Ciibbai, ismet, Allah’1n liituflarindan bir liituftur der. Mu’tezile mezhebinde bir
grup, ismeti, masum olanlar i¢in Allah’in verecegi bir sevap olarak degerlendirmistir.
Onlara gore ismetin iki ¢esidi vardir. Birinci tiir ismet; davet, beyan, nehy, va’d ve va’id
seklindedir. Bu tiir ismet, kafirlere de yapilmistir ama bir kafir hakkinda “o, masumdur”
denilemez. Zira Allah, kafiri masum kilmistir ama o, masum olmamustir. ikinci tiir
ismet ise miiminlere yapildigi sekliyle ortaya c¢ikar. Allah Teala, imanlar1 sebebiyle
miiminlere liituflarda bulunarak, onlara olan destegini ve inayetini arttirmistir. Bu
nedenle ismet konusunda miiminler farkli kategorilerde bulunup birbirlerinden {istiin
olabilirler. Ayrica, kullara verilen bu ismet, miiminin imaninin kemaline; kafirin ise
kiifriiniin artmasina neden olur. Kafir ismetten mahrum kalirsa kiifiir islemis olur. Bu
nedenle Allah Teala, istifade edecegini bildigi kisiye ismeti liitfeder, kiifriinii arttiracagi
bildigi kisiyi de ismetten mahrum birakir."”> ismet, bir kulun giinah islemeye giic
yetirebildigi halde, Allah’in bu kulda giinah1 yaratmamasidir. Mu’tezile de ismeti bu
anlamda yorumlar: Ismet olayinda kisi, imtihan gercevesinde irade ve ihtiyar giiciine
sahiptir. Ama kendisine verilen liituf sayesinde iyi seyler yapmaya ve kotii seylerden
uzak kalmaya sevk olunur. imam Maturidi de ‘“ismet, mihneti ve teklifi ortadan

kaldirmaz” demek suretiyle bu konuya isaret etmistir."*® ismeti, insanin bedeninde var

12 Topaloglu — Celebi, Kelam Terimleri Sozhigii, s. 163; Bulut, Mehmet, “Ismet’, DiA, XXIII/ 134,136;
Karaman, vd. Dini Kavramlar Séz1ligii, s. 324.

133 el-isfehani, el-Miifredat, 11/438.

4 Altintas, "Tevfik-Hizlan, Liituf,” s. 433, 434.

135 el-Es’ari, Makdlat, 1/327

136 el-Maturidi, Te vilat, 1/88.
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olan bir 6zellik olarak diisiiniip, bu 6zellik sayesinde o kisinin artik giinah islemesinin
miimkiin olmayacagini kabul edenlerin goriisiiniin ise kabul gorecek tarafi yoktur. Zira
giinah islemesi imkéansiz olan birisini dini hiikiimlerle miikellef kilmak ya da ona
bunlar1 yaptig1 icin sevap vermek dogru olmaz. Bu nedenle Ehl-i Siinnet imamlari,

ismeti sadece peygamberlere ait bir 6zellik olarak kabul etmislerdir. "’

Peygamberlerin, niibiivvetin yani vahyin Oncesi ve sonrasinda kiifiir ve sirkten
korunduklart hakkinda timmet goriis birligi icerisindedir®® ve buna Kur’an’da isaret
edilmektedir.”®® Ayrica Kur’an-1 Kerim’de peygamberlerin niibiivvetten once de
yasadiklar1 toplum icinde saygin, giivenilir, iffetli kisiler olarak kabul gordiiklerine,

10 Bhl-i siinnet ve

hatta korunmus olduklarina dair ifadelere de rastlanmaktadir.
Mu’tezile imamlari, ismeti sadece peygamberlere has bir sifat olarak kabul ederken Sii
ulemasi, imamlar1 da masum olarak kabul etmislerdir. Maturidiler, ismetin,
peygamberin iradesini ortadan kaldirmadan hayra sevk edici, kotiiliikklerden de
alikoyucu tarzda bir etkisinin oldugunu ve mihneti asla yok etmeyecegini soylerler.
Onlara gore peygamberlerin masumiyeti, taate zorlamaz, giinahlardan da aciz birakmaz.
Peygamberler, niibiivvet donemlerinde mutlak olarak biiyiik giinahlardan, kasten de
kiigiik giinahlardan korunmuslardir. Es’ariler ise peygamberlerin ismetini, Allah’in
onlarda taati ve kotii islerden uzak kalmay1 yaratmasi seklinde algilamiglardir. Onlara
gbre ismet, peygamberleri kotiiliige meyletmekten Gylesine korur ki onlar gilinah
islemeye giic yetiremezler. Mu’tezile mezhebine mensup imamlarin ¢ogu,
Peygamberlerdeki masumiyetin, bulug ¢agiyla; Ehl-i Siinnet imamlarimin ¢ogunlugu ile
Ebi’1-Hiizeyl el-Allaf (6. 235/849-50 [?]) ve Ebl Ali el-Ciibbai’den olusan biiyiik grup
niibiivvetle; Sia imamlar1 ise dogumla beraber basladigin1 séylemislerdir.'*!

2.8. Temkin

Daha ¢ok tasavvuf terimi olarak meshur olan bu kelime, sozliikte yerlesmek,

sabit olmak, istikamette karar kilip saglam durmak ve bir kimseyi bir seye muktedir

17 et-Teftazani, Sa’duddin, Keldm Ilmi ve Islam Akdidi, Serhu'l-Akdid, Haz. Siileyman Uludag, Dergah
Yaynlari, istanbul, 2010, s. 264.

138 Karaman, vd. Dini Kavramlar Sozliigii, s. 324. Bulut, ‘Ismet’, DIA, XXIII/ 134,136;

13 Bakara, 2/21; Nisa, 4/36; Enbiya, 21/25; Ziimer, 39/65.

" Hid, 11/62; Ydnus, 10/16.

41 Bulut, ‘Ismet’, DIA, XXIII/ 134-136; Topaloglu - Celebi, Kelam Terimleri Sézliigii, s. 163; Karaman,
vd. Dini Kavramlar Sozliigii, s. 324; Golciik, Serafettin — Toprak, Siilleyman, Keldm, Tekin Kitabevi
Yayinlari, Konya, 1996, s. 227.
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kilmak anlamlarina gelmektedir.'** Kelam ilminde ise temkin, Allah’in, yiikimli
tuttugu vecibeleri, kullarinin yerine getirmesine imkan vermesi, yani kullar1 i¢in gérevin
ifasim1 mimkiin kilmasini ifade eder. Basra Mu’tezilesince kullarina temkin vermek,
Allah’mm yapmak durumunda oldugu bir gorevidir. Onlar, yaratilmak ve miikellef
tutulmak, dinde ikdar ve temkini aslah olarak kabul etmislerdir.'* Onlara gore, diinya
isleri ile ilgili degil de din ile ilgili hususlarda kullar i¢in aslah olan1 yapmak Allah’a
vaciptir. Yani aslah, din hususunda kul i¢in dininde en faydali olandir. Dolayisiyla teklif
vaki olduktan sonra kulu itaate yaklastirip, giinah ve isyandan uzaklastiracak sekilde
yardim etmek gerekir. Bu meyanda nihayetsiz liitufta bulunmak, dinin geregini eda
edecek giicii ve kudreti kullarina vermek Allah’a vaciptir.'** Kadi Abdiilcebbar, konuya
temasinda teklifin baslamasiyla birlikte teklife yonelik unsurlarin Allah’a viicibiyet
ifade ettigini diislinlir. Ona goére Allah’a vacip olan seyler, sadece teklifin vacip kildig
konularla alakalidir. Bunlar da sorumlulugu yerine getirmesi i¢in imkan verilmesi
anlamina gelen temkin, liituf, hak edene sevap ve cekilen agilara karsilik miikafat
vermek gibi hususlardir.'*’

2.9. Hizlan

Hizlan, (0¥3> )tevfikin ziddi anlaminda kullanilan bir terimdir. Yardimi terk
etmek, yardimi umulanin yardimini terk etmesi, kudretin ma'siyete harcanmasi, kudretin
hayra uygun olmayisi, Allah'in ma'siyet i¢in kula kudret vermesi gibi anlamlara gelen
hizlan, Allah’in gli¢ vermekle beraber itaat etmeyen, giinahkar kimseden yardim ve
destegini ¢gekmesidir."*® imam Ciiveyni tevfiki, insanda itaat etme kudretinin yaratilmas1
olarak tarif ederken, hizlani ise ma’siyet isleme kudretinin yaratilmasi olarak izah

etmistir.'*’

Kur’an’da gectigi ayetlerde zafer ve basariya ulasmak i¢in Allah’a tevekkiil
etmenin, O’nun nusret ve liitfuna glivenmenin 6nemine dikkat ¢ekilmis, tevekkiiliin

ihmali durumunda ise Allah’in yardimindan mahrum kalinacagina isaret edilmistir.'**

Kelam ekolleri hizlan kavramina farkli anlamlar yiiklemislerdir. Hizlani

Mu’tezile, “Allah’in miiminlere verdigi lituftan kafirleri mahrum birakmasi” olarak

142 el-Ciircani, Mu 'cemu ’t-Ta 'rifat, s. 60.

"Aydin, Ali Arslan, Islam Inanclar: ve Felsefesi (Ilm-i Kelam), Diyanet isleri Bagkanligi Yaymlari,
Ankara, 1964, s. 280, 283.

144 Aydn, Islam Inan¢lar: ve Felsefesi ,s. 280, 281.

45 Kadi Abdiilcebbar, e/-Mugni, XIV/53, 70-1; Brunschvig, “Mu 'tezile ve Aslah”, s. 244.

146 Altintas, "Tevfik-Hizlan, Liituf,” s. 433.

47 el-Ciiveyni, el-Irsad, s. 254.

'8 Bkz. Ali Imrén 3/160.
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tarif ederken; Maturidiler, “kulun Allah’in rizasina muvafik islerde muvaffak
kilinmamas1”; Esg’ariler, “kafirlerin inkara muvaffak kilinmasi”; Cebriyye, “kiifri
Allah’m yaratmasi;” ibn Hazm ise “kafirler icin kiifriin kolaylastirilmas1” seklinde
yorumlamuslardir.'* Imam Maturidi’ye gore tevfik, Allah’in hayirli bir ameli ve bu
ameli neticelendirme kudretini ayn1 anda yaratmasidir. Hizlan, hayirli amel ile onu eda
etme kudretinin bir arada yaratilmamasidir."”® Kul secdesini Allah’a yaparsa bu bir taat
olur. Ancak ayni1 secde bir puta yapilacak olursa bu da masiyet olur. Aslinda secde ayni
secdedir ve secdeye ait kudrette bir degisiklik yoktur. Kudret taat nitelikli bir fiille
beraber olursa tavfik, masiyet nitelikli bir fiille beraber olursa hizlan adini almis olur.""
Es’ariler hizlan kavramiyla birlikte bir de hirméan kavraminmi kullanirlar. Onlara gore
hizlan Allah’in kéfirleri kiifre muktedir kilmasi iken hirman, Allah’in kéfirlere isyan ve

itaat etmeme kudretini vermesidir.

Kul, Allah’1n rizasina uygun olmayan fiili islemeye yoneldiginde, kendisini bu
giinaha diismekten koruyacak lituftan mahrum kalmast olayr hizlan olarak
isimlendirilmistir. Ehl-i siinnet inancina gore hizlan olayinda Allah, 6zgiir iradesiyle
glinah1 kasteden kuluna, bu gunahi islemek i¢in bir kudret yaratir. Ama bu kudreti
yaratmak kula destek olmak degil aksine kulun o giinahi isleme noktasinda yardimsiz
birakilmasidir. Kur’an’da "Allah yoldan ¢ikmis kimselerden razi olmaz” gibi ayetlerde
izah edildigi sekliyle Allah kullarinin kiifiir ve glinahi tercih etmelerine riza
gdstermez.">? Hem iyilik yapma hem de kotiiliik isleme hususunda muhayyer birakilan
ve muktedir kilinan insanin Allah’in rizasina muvafik olan yolda ilerleyebilmesi i¢in
litufa nail olmak ¢ok kiymetli bir ikramdir. Bununla beraber, Allah’in kulunu igsel ve
cevresel faktorlerin yaniltici etkileriyle bas basa birakmasi demek olan hizlan ise kul

acgisindan acgik bir mahrumiyettir.15 3

1 Topaloglu - Celebi, Kelam Terimleri Sozligii, s. 126, 127.

130 e]-Maturidi, Te vilat, I11/260.

1 es-Sabiini, Nareddin, (6. 580/1184), Maturidive Akaidi, Trc. Bekir Topaloglu, Diyanet Isleri
Bagkanlig1 Yaylari, Ankara, 1991, s. 132.

132 Tovbe 9/96; Nisa 4/108; Ziimer 39/7.

133 Altintas, "Tevfik-Hizlan, Liituf;” s. 433; Topaloglu - Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, s. 126-127.
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BIRINIiCi BOLUM
LUTFUN KELAMI SURECI VE VUCUBIYET KAPSAMINDA
DEGERLENDIRILMESI

1. MU’TEZILE KELAMINDA LUTUF TEORISININ DOGUSU
VE GELISIMi

Mu’tezile mezhebinin en 6nemli prensiplerinden olan “adalet ilkesi”, Allah’in
adil ve hakim bir varlik olmast itibariyle O’nu biitiin kdtiiliiklerden uzaklastirtyor, higbir
cirkin igin, zulmiin, abes eylemin O’ndan sadir olamayacagini, fiillerinin hepsinin giizel,
hikmetlerle dolu, bir maksada mebni ve isabetli olacagint 6n goriiyordu. Aslinda
tiimmetin kahir ¢cogunlugu, Allah Teala’nin adalet ve hikmetle mevsuf, zulim ve
sefehten ise miinezzeh bulundugu noktasinda ittifak etmistir. Ihtilaf, ta'dil ve tecvir
meseleleri i¢inde hangi seyin adalet veya zuliim, hikmet veya sefeh oldugu ve bunlarin

Yiice Allah'a nisbet edilip edilemeyecegi konularinda s6z konusudur.'>*

Bu meyanda
Mu’tezile’ye gore zulim gibi koti seyler, Allah’in degil kullarin fiillerinden
kaynaklanmaktadir. Bu yiizden Allah’a zulim ve sefeh izafe etmeye kalkisan, adalet
soziinlin disina ¢ikmis demektir. Zira Kuran-1 Kerim’de Allah’in kullarina zulmedici
olmadigi, aksine kullarin kendilerine zulmettikleri net ifadelerle agiklanmistir.'>
Dolayistyla Allah, ancak hayri diler ve hayr yapar. Asla serri irade etmez ve yapmaz.
O, fiillerinde daima kullarinin maslahatin1 gozetir, onlarin hayrini diler, onlara comert
davranir, onlar1 gorlip gozetir, onlardan yardimini esirgemez. Ayrica Mu’tezile’ye gore
kullarin ihtiyari fiillerini Allah Teala’nin yaratmasi, sonra da bu fiillerden kotii olanlara
mukabil onlar1 cezalandirmas: zuliimdiir, hikmetsizliktir. Aksine, bu fiillere

136 fste “Liituf”

karigmayarak tamamen kulun miistakil irddesine terk etmesi de adalettir.
kavrami, Allah Teala’nin yaratmis oldugu kullarina yaptigi ilahi yardimin mahiyeti ve
tesiri tizerinde yapilan tartismalar zemininde neset etmistir. Mu’tezile alimleri Allah’1

adil olarak vasiflarken O’nun fuzuli bir is yapmadigmi, her fiilinde bir hikmetin

154 es-Sabitini, Mdturidiye Akaidi, s. 127.

155 Bk. Fussilet 41/46; Nahl 16/118.

13¢ el-Maturidi, EbG Mansur, (6. 333/944), Kitdbu 't-Tevhid Terciimesi, Trc: Bekir Topaloglu, TDVISAM
Yaymlari, Ankara, 2005, s. 222; Bebek, Adil, Mdturidi’de Giinah Problemi, Ragbet Yayinlari,
Istanbul 1998, s. 274; es-Sabini, Maturidiye Akaidi, s. 127.
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bulundugunu ve biitiin fiillerini hikmeti geregince dogru ve iyi olarak icra ettigini kabul
ediyorlardi. Allah Teala bu yoniiyle daima 1yi olan1 yapar, kullar1 i¢in de en uygun olani

yaratir ve onlara indyetini esirgemez.

Hicri ikinci yiizy1lda Mu’tezile kelamcilarindan olan ibrahim en-Nazzam (.
220-230/835-844 aras1) ve Ebl'l-Hiizeyl el-Allaf’in (6. 235/849) ortaya koydugu;
“Kullar hakkinda en uygun, en faydali ve en iyi olan seyi (aslah) yaratmasi Allah’a
vaciptir” fikri, Mu’tezile arasinda ilgi gordii. Onlar bu kavrami Allah'in adaletini
temellendirme baglaminda kullanmiglardi. Buna goére Allah, kullar1 i¢in zararli veya
salah olmayan seyleri yaratmaz. Aksini iddia etmek de zaten O'nun adil olusuyla
bagdagmazdi. Ebid'l-Hiizeyl, Allah'in kullart i¢in en uygun (aslah) olani yaratmasinin
vacip oldugunu, aslahi terk etmesinin caiz olmadigim kabul ederken'’; Nazzim, en
uygun olan1 degil de uygun ve faydali (salah) olan1 yaratmanin Allah’a vacip oldugunu
sOylemistir. Ona gore, Allah’in sahip oldugu liitfun bir sinir1 yoktur. Bununla beraber
Allah’m yaptig1 lituftan daha iyisi (aslah) de yoktur. Sadece Allah’in yaptig liitfun
benzerleri ve her benzerin de baska benzerleri s6z konusudur.”® Neticede Nazzam,
Allah’in yapmis oldugundan daha iyisini veya daha diisiigiinii yapmaya kadirdir
demenin dogru olmadigin1 kabul etmektedir. Zira diisiik olan1 yapmak bir eksikligi,
daha iyisini yapmaya kudreti varken bunu yapmayip esirgemek de cimriligi tazammun
eder. Halbuki Allah, sadece kemal igler ve O’nun kabih is yapacagini diisiinmek yanlig
olur. Allah, zuliim ile nitelenemez. Bu yiizden, miiminin, yapmis oldugu bunca ibadete
ragmen cehennemde ebedi olarak kalacagi diisiincesi kabul edilemez. Allah’in
zulmetmesini veya cennet ehlini cehenneme sokmasimi diisiinmek yanlis bir
diisiincedir.'” Ebi'l-Hiizeyl ise yaptiklari yoniiyle her seyin en mikemmelini
yaptigindan Allah’in aslahi yapmaya kadir olmakla vasiflandirilamayacagini kabul
etmektedir. Ancak o, Nazzam’dan farkli olarak Allah’a acziyet isnat edilmesi
endisesiyle Allah’in yaptiklarinin benzerlerini veya daha diisiigiinii yapmaya kadir
olarak vasfedilebilecegini kabul etmistir.'®® Ona gore, Allah’in kadir oldugu liitfun bir
sinir1, bir biitiinii ve bir toplami (gaye, kiill ve cami) vardir ve Allah’in yaptig1 bu

seyden daha iyi higbir sey yoktur. Nazzam ise Eb(’l-Huzeyl’in Allah’in sahip oldugu

7 Yurdagiir, Metin, “Ebii I-Hiizeyl el-Alldf”, DIA, Istanbul, 1994, X/331.
158 ol-Es’ari, Makdalat, 11/249.
159 el-Es’ari, Makdlat, 11/249.
160 o]-Es’ari, Makdlat, 11/249.
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liitufla ilgili yapmis oldugu tahdidi, dolayisiyla bu durumun sonluluk olmayacagina dair
fikrini kabul etmez. Yukarida da izah edildigi gibi ona gore Allah’in yaptig1 lituf en
iyisidir ve daha iyisini yapabilecegini diisiinmek yanlistir. Allah, eylemlerini sinirlayici
bir tahdit s6z konusu olmadan mutlak kudretiyle irade eder ve kullarinin yararina olan

ve bir birine benzeyen emsal eylemleri tercih ederek yaratr.'®'

Imam Es’ari’nin belirttigine gore, Mu’tezile kelamcilarinin ekserisi, ilahi aslahi,
insanlarin  dini-ahlaki hayatiyla smirlamiglardir. Onlar, “Allah’in  kullar1 igin
yaptiklarindan daha iyisini yapmaya kadir olup olmadig1" hususunda, Allah’in yaptig
seylerin hadsiz, hudutsuz ve nihayetsiz bir sekilde benzerlerini yapmaya kadir oldugunu
ancak daha iyisini, daha giizelini, daha {stlinlinii yapmasinin s6z konusu olamayacagin
kabul etmislerdir. Zira boyle bir diisiince Allah’in cimriligini ¢agristirmakta, bir takim
yanlis diisiincelerin gelisimine kapi aralamaktadir. Ayrica mahlikatin son hali,
mitkemmelligin ileri bir boyutunu tahayyiil etmeye dahi bir sey birakmamistir.
Dolayisiyla onlara gore esyanin en miikemmeli en son olamdir.'®® Bu bilgiye gore
Mu’tezile mezhebine mensup Aalimler, Nazzam’in diislincesine yakin bir fikri

benimsemislerdir.

Mu'tezile’nin Basra Okulu nezdinde yukarida ismi gegen iki alimin onciiliigiinde
dogup gelisen aslah prensibi, genel kabule dogru giderken bu diisiinceye itiraz edip ilk
kars1 ¢ikan ve liituf teorisi hususunda derli toplu malumatlar sunan miitekellim, tevelliid
nazariyesinin mucidi ve Mu'tezile'nin Bagdat ekolliniin kurucusu olan Bisr b.
Mu'temir’dir (6. 210/825).'” Temelde Mu'tezile'nin goriislerini benimseyen Bisr, bazi
konularda Basra ekoliinden farkli diigiinmiistiir.'® Bisr, Allah’in kulu icin en 1yl ve en
faydali olam1 yaratmasi demek olan aslah teorisine karsi liituf prensibini, insan

sorumlulugunun sinirlarini belirlemek icin de tevelliid teorisini getirmistir.

161 Brunschvig, “Mu tezile ve Aslah”, s. 240.

162 o]-Es’ari, Makdlat, 1/313.

' Tam adi Eb Sehl Bisr b. el-Mu'temir el-Hilali el-Bagdadi olan Bisr b. Mu'temir, Sehristani'ye gére
Mu’tezile alimlerinin en faziletlisidir. Hem kelamci hem de sair olarak iin kazanan Bisr’in,
Kelameiligini ortaya koyan ve itikddi goriislerini ihtiva eden bir¢ok eseri oldugu kaydediliyorsa da
bunlarin higbiri gliniimiize kadar gelmemistir. Bu sebeple onun kelami goriisleri, sadece
muhaliflerinin kitaplarindan &grenilebilmektedir. Bkz: es-Sehristani, Ebu’l-Feth Muhammed b.
Abdiilkerim, el-Milel ve’'n-Nihdl, Thk.: Ahmed Fehmi Muhammed, Daru'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrut,
1992, 1/56.

164 Tung, Cihat, “Bisr b. Mu'temir”, DIA. Istanbul, 1992, V1/224.
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Bisr, irade sifatina bagli bir problem olan aslah prensibini kesin olarak
reddetmistir. Ona gore, aslah prensibi dogru olsaydi, Allah'in biitiin kullarin1 cennette

yaratip, orada yasatmasi gerekirdi.'®®

Bu yiizden o, insanlar hakkinda en iyi ve en
faydali olan1 yaratmanin Allah i¢in bir zorunluluk degil de O’nun insanlara bir litfu
oldugunu &ne siirdii.'® Allah, insanlara siirekli iyilik yapmak, onlar i¢in daima aslah
olan1 yaratmak zorunda degildir. Allah mutlak kadirdir ve her zaman yapabilecegi daha
iyi bir sey vardir. Allah’in iyiye olan bu sonsuz kudreti sebebiyle fazileti ve liitfu bitip
tiikenmek bilmeyeceginden herhangi bir fazilet hakkinda bu en iyisidir, en giizelidir
demek de yanlig olur. Bu nedenle “kullar igin aslah olani yapmak zorundadir” fikri
kabul edilemez.'®” Ayrica Mu’tezile nezdinde genel kabul géren aslah prensibi,
yasadigimiz diinyanin gercekligi ile de celiski arz etmektedir. Allah, kullar1 i¢in en
faydali olacagi hususunda siliphe tasimayan “insanlar1 cennette yaratip orada yasatma”
isini yapmamistir. Dolayistyla, Allah’in dini vecibelerini ifa edebilmeleri i¢in kullarina
uygun sartlar1 saglamasi yeterlidir. Bu, 0zgiir iradeleriyle fiillerini isleyebilecekleri
kudret ve kabiliyetleri kullarina vermek ve kabihten uzaklasip itaate yonelmelerini
kolaylagtirmak i¢in davet ve risdlet yoluyla kendilerini diizeltmelerine firsat tanimaktir.
Aslinda vahiy ve Risalet gelmezden 6nce de diislinen biri, fikir ve istidlal vasitasiyla
Allah Teéla'y1 bilebilirdi.'® Ancak Allah’a bu meyanda vacip olan, kullar icin
dinlerinde aslah olan1 yapmasi, onlar1 miikellef kildig1 dini yiikiimliiliikleri edasi
sirasinda igin kolaylagmasi i¢in liitfa ihtiya¢ duyduklari hususlarda onlarin mazeret ve
itiraz vesilelerini ortadan kaldirmak icin liitufkdr davranmasidir.'®® Allah, bunun
geregini de en miikkemmeliyle yapmis ve her hangi bir mazeret ileri siirmeye firsat

birakmamustir.

Bisr b. Mu'temir, diger Mu’tezile ekolii mensuplarinin aksine Allah'mm kullaria
aslah ile muamele ederek liitufta bulunmasinin bir zorunluluk olmadigini net bir sekilde
ifade ederken aslah prensibinin Allah'in kudret ve iradesini siirladig: fikrinden hareket
ediyordu. Ayrica Bisr, Allah’in litfetmesi durumunda kulun zorunlu olarak iman

edecegi ve kulun iradesini kisitlayacagi ve ilca durumuna diisecegi endisesiyle de bu

' Hansu, Hiiseyin, Mu tezile ve Hadis, Kitabiyat, Ankara, 2004, s. 70.

166 e1-Es’ari, Makdldt, 1/313.

17 el-Es’ari, Makalat, 1/313.; Watt, W. Montgomery, Isldm i Ilk Dénemlerinde Hiir Irade ve Kader,
Cev., Arif Aytekin, Istanbul 1996, s. 95.

168 os-Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal,1/57.

199 os-Es’ari, Makdalat, 1/313.
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diisiincenin karsisinda duruyordu. Zira bu durumda kiifredeni imana ve giinahkari
tovbeye sevk edecek bir zorunluluk nedeniyle alemde O'na isyan eden hicbir kulun
bulunmamas1 gerekirdi. Halbuki Allah, her miikellefe iyiyi, gilizeli ve yapmas1 gerekli
olan1 tercih etmesini saglayacak liitufta bulunmaya muktedirken bu litfu ihsan
etmemigtir. Ama bununla beraber insani akil ve peygamber vasitasiyla iman etmeye
muktedir kilmistir. Su giin itibariyla insanlarin bir kisminin itaatkar, bir kisminin asi
oldugunu gbz Oniinde bulunduracak olursak liitfun Allah'a vacip olmadigini anlamig

170

oluruz.”” Asagida da gelecegi lizere Bisr, bu goriislerinden dolayr Kadi Abdiilcebbar

tarafindan tenkit edilmistir.

Bisr’e gore Allah’in kullarimin kétiiliigline vesile olacak seyleri yarattigim
diistinmek de caiz olmaz. Ancak Allah, kulu i¢in hayra vesile olacak seyleri yaratir ve
bu O’na vaciptir. Bu yiizden biitiin insanlar, dinleri ile alakali konularda Allah’in
kendileri i¢in en hayirli olam yaratmasmi O’ndan hakli olarak isteyebilirler. Ornek
olarak, Allah'm emirlerini yerine getirmede kendilerine engel olan, basarisizliga yol
acgan biitiin zaaf ve takatsizliklerinin ikmalini iimit edebilirler. Bununla beraber Allah,
insanlar icin daima aslah olan1 yapmaya mecbur degildir.'”" Bisr, boylelikle aslah fikrini
kabul etmeyerek insanlar hakkinda en faydali ve iyi olan1 yaratmanin Allah i¢in bir
vazife degil de Allah'in insanlara bir litfu oldugunu disiinmistir. Bu nedenle
Mu’tezile’nin Bagdad ekolii igerisinde “hem dini hem de diinyevi konularda “kullar
icin en faydali olam1 yaratmasinin Allah’a vacip oldugunu” iddia eden Ashabu’l-

Aslah’tan ayrilarak kendisi ‘ Ashabu’l-Liituf’tan sayilmustir.'”?

Bisr, aslah prensibini reddedip liituf ilkesi baglaminda konuyu acgiklarken, kafir
olarak oOliip ve ebediyen cehenneme girecek kimselerle ilgili ince bir meseleyi de
diistiniir. Ona gore Allah’in bu insanlar i¢in aslah olani yarattifini séylemek zordur.
Ciinkli bunlardan bazilar1 daha ¢ok yasamis olsalardi iman edebilirlerdi veya Omiir
verildigi takdirde diinyaya gelecek cocuklar: igerisinde Islam’1 kabul etmis kimseler

3

olabilirdi. Dolayisiyla Allah, bu kisiler i¢in aslah olan yaratmamistir.'””  Bu yiizden

170 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, Ta’lik; el-imam Ahmed b. Hiiseyn b. Ebi Hatim, Thk.:
Abdiilkerim Osman, Mektebetii'l-Vehbe, Kahire, 1965, s. 520; Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XIIl/ 27,
es-Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1/79.

YV Watt, Islam in I[lk Dénemlerinde Hiir Irade ve Kader, s. 95.

172 Tung, “Bisr b. Mu'temir”, DIA, V1/224.

173 Watt, Isldm i Ik Dénemlerinde Hiir Irade ve Kader, s. 95
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s0z konusu mahrumiyeti yasamamak i¢in insanlar, sonsuz kerem sahibi olan Allah’in

liituf hazinesinden dinleri ile ilgili hususlarda bu liituflar istemelidirler.

Bisr’in konuyla ilgili temas ettigi hususlardan biri de Allah’in litfunun
islevselligi meselesidir. Ona gore Allah’in dyle lituflar1 vardir ki, eger onu kullarina
ikram etse hepsi iman eder. Bisr, ayrica sunu da belirtir: Allah, iman etmeyecegini
bildigi bir insana, liitfunu ihsan etse bu kisi iman eder hatta ilahi bir lituf olmadan
imana ulasanin miikafatina da hak kazanir. Ne var ki bu litfunu kullarina ihsani igin
Allah’a bir zorunluluk yiiklenemez.'” Daha énce de belirtildigi gibi Allah, mutlak
kadirdir, her zaman yapabilecegi daha iyi bir sey daima vardir ama Allah buna mecbur
kilinamaz. Imam Es’ari’nin isaret ettigine gére Bisr, Mu’tezile igerisinde bu sekilde
diistinen tek kisidir. ‘Allah’mn, iman etmeyecegini bildigi kisiye iman etmesine yol
acgacak bir liitufta bulunmasi caiz midir?’ tartismasinda, Bisr b. el-Mu’temir hari¢ biitiin
Mu’tezile, bdyle bir liitfun olamayacagini sdyler. Onlara gore bu sekilde bir lituf
gerceklesecek olursa ve Allah, bunu her kafir i¢in kullanmaz ise kullarinin aslahina

uygun davranmamus olur.'”
Ozet olarak Bisr, liituf konusunda asagidaki fikirleriyle farklilik arz etmistir:

1. Bisr, Aslah prensibine karst durmus ve yerine liituf teorisini
gelistirmistir.

2. O, Allah’1n, kullar i¢in aslah olani yapmak bir zorunluluk degil, sadece
bir liitfu oldugunu savunur.

3. Liituf, Allah’a vacip degildir. Liitfun vacip olarak goriilmesi durumunda

ilahi iradenin insanin iradesi lizerinde zorlayici bir etki yapmasi s6z konusu olur.

4. Allah’a viiclbiyet arz eden lLituf, sadece dini konularla alakali
hususlardadir.
5. Yine Bisr, aslah prensibini red baglamindaki bir takim diisiinceler ortaya

koymustur. Bunlar:
a. Allah mutlak kadirdir ve iyiye olan sonsuz kudreti vardir. Dolayisiyla O,

daima daha bir giizelini yapmaya muktedirdir.

174 el-Es’ari, Makdlat, 1/313; es-Sehristani, el-Milel ve'n-Nihdl, 1/57; Watt, Islam'in Ilk Donemlerinde
Hiir Irade ve Kader, s. 95.
175 el-Es’ari, Makdldt, 1/313.
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b. Aslah prensibi, yasadigimiz diinyanin gercekleriyle de tenakuz arz
etmektedir.

1. Bu meyanda Allah, kendileri i¢in mutlak aslah olan insanlar1 cennette
yaratma igini yapmamistir.

11. Diinya insanlarmmin bir kismi itaatkar bir kismu da isyankar tavirlar
sergilemektedir. Halbuki bir kulun taata yonelmesi aslah iken, Allah, o kul i¢in aslah
olani terk etmistir. Demek ki aslah, viiclibiyet kapsamina girmeyen bir konudur.

iii. Allah, kafir olarak oliip ebediyen cehennemde kalacak kimsenin
yasamini uzatip imanina firsat verseydi, ya da 6mriiniin uzamasiyla dogacak ¢ocuklari
icerisinden iman edecekler c¢iksaydi elbette onun icin bu aslah olurdu. Halbuki bu
durumda niceleri vardir.

6. Allah’m dyle liituflar1 vardir ki, eger onu kullarina ikram etse hepsi de
iman eder ve bu kisi, hatta ilahi bir lituf olmadan imana ulaganin miikafatina da hak
kazanir. Ama Allah i¢in bdyle bir liitufta bulunmasi zorunlulugu yoktur.

7. Insanoglu, kendisine vahiy ve risalet gelmezden &nce de diisiinen biri

fikir ve istidlal vasitasiyla Allah Teala'y1 bilebilirdi.

Mu’tezile mezhebinde liituf konusunda s6z sdyleyenler arasinda dikkat ¢eken bir
baskas1 da Bagdat Mu'tezilesi'ne bagli kelam ve fikih alimi olan Ca'fer b. Harb’tir. (0.
236/850-51[7]) Ca’fer, Mu’tezile alimleri igerisinde, Bisr b. Mu’temir’in Allah'in insana
vermeye muktedir oldugu lituflarla ilgili goriislerini kabul eden tek kisidir.'”® Bisr gibi
O da Allah’in sifatlar1 dahil biitiin dini hiikiimlerin akil tarafindan vahye gerek
kalmaksizin bilinebilecegini sdyler. Bununla beraber o, bu konularda farkli yorumlar da
getirmigtir. Ornegin ona gore Allah’mn liitfuyla kafir imana gelir ama onun imani,
Allah'in liitfu olmaksizin meydana gelen imanin sahip oldugu faziletin seviyesine

) 1 A 177
erisemez ve ayni miikafata ulasamaz.

Allah kullar i¢in daima en iyi olan1 yapar ve
onlar1 en yliksek makama, en ¢ok sevaba namzet kilar. Ca'fer’in yasam tarzinin

motifleri, goriislerinde tespit edilebilmektedir.'”™ O, bir ¢aba gdstermeden, ugrunda eza

176 Watt, Islam’in Ik Donemlerinde Hiir Irade ve Kader, s. 95; Tung, Cihat, “Ca'fer b. Harb”, DIA,
Istanbul, 1992, VI/550.

177 e1-Es’ari, Makdldt, 1/289

'78 Tam ad1 Ebd'l-Fazl Ca'fer b. Harb el-Hemedani’dir. Ca’fer’in diisiince mantalitesiyle yasam tarzinin
uyum igerisinde oldugunu gériiyoruz. ilim, dirayet, ibadet ve ziihdiiyle meshur olan Ca'fer b. Harb’in
hayatina baktigimiz zaman daima takvaya namzet oldugunu anliyoruz. Kendisi bu konudaki
hassasiyetini, devlet yonetiminde gorev alan babasindan kalan elbiseler ve esyalar dahil biitiin mirasi,
haram bulagsmis olma endisesiyle fakirlere dagitmaya kadar gotiirmiistiir. Bir tartisma icin ¢agrildig
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ve cefaya katlanmadan ya da bir imtihandan ge¢meden liitufla elde edilen imana fazla
deger vermemektedir. Zira ilahi liitfa mazhar olarak iman etmis olmak, iman etmenin
degerini dugiiriir. Ona gore Allah Teala, kafirlerin kendi iradeleriyle iman etmelerini
saglayacak liituflara sahiptir. Ancak bu lituflar1 kafirlere vermesiyle gerceklesecek
imanla miikafat hak edilemez.'” Konu soyle de izah edilebilir: Allah, insanlar i¢in en
iyi olam1 yapmis olmakla birlikte insanlar, Allah'n liitfu olmaksizin iman etmeleri
halinde, daha ¢cok mesakkate sebep oldugundan daha fazla miikafata layik olurlar. Bu
aslah prensibine bir nakisa getirmez. Allah'in insanlar icin aslah olan1 yapmasi demek,
onlarin, bir takim emir ve yasaklarla miikellef tutulmalariyla beraber bu emir ve
yasaklar1 ifa edebilecek yeterli donanimla yaratilmalar1 demektir. Insanlara
sorumluluklarinin farkina varip miikellefiyetlerini yerine getirebilecekleri kadar kuvvet
verilmesi, onlar hakkinda en iyi olanm yapildigini gosterir.'®” Ancak Ca’fer’in
yukaridaki bu goriisiinden vaz gecip goriisiinii revize ettigi de rivayet edilmistir.'®
Cafer, Allah’in insanin fiillerini raz1 oldugu seye muvafik kilmasi anlamindaki
tevfik ve yol gosterme anlamindaki tesdidi (Sedd’den hayirli ise dogru yoneltme),
Allah’in bir Litfu olarak degerlendirmistir. Ancak bunlar, insanmi itaate zorlamayan,
ilcayr gerektirmeyen bir niteliktedir. Insan taat isledigi zaman, bunlarla Allah’in
kullarina yol gosterdigi ve taate muvaffak kildigi anlasilir.'® Ne var ki Cafer’in
algisinda liituf, kisiye iman etmesi i¢in yapacak oldukca az sey birakan, neredeyse ilca
sinirina yaklastiran bir ilahi yardim seklini almistir. Deger ifade eden ve muteber olan
iman, insanin kendi gayretiyle gerceklesen imandir. Cafer bunu zimnen kabul eder.
Boylelikle ihtiyari fiil ile gayr-i ihtiyari fiil (yahut cebir altinda yapilan fiil) arasindaki

fark, Bisr ile Cafer arasinda daha net olarak anlasilir duruma gelmistir.'*

Cafer, Allah'in aslah olan1 yaptigin1 kabul eder. Allah, insam1 miikafat
makaminda en giizel ve en yiice bir menzile koyar ki bu makam biitiin miikellefiyetlerin

hedefidir. Soyle ki insanin iizerine yiiklenmis bir takim gorevlerinin olmasi ve bu

sarayda, Halife Vasik'in arkasinda namaz kilmaz. Omriiniin sonlarina dogru sahip oldugu her seyi terk
eder. Bkz: Kadi Abdiilcebbar, Fadlu'l-Itizal ve Tabakdtu'l-Mu'tezile, Thk.: Fuad Seyyid, Tunus
1406/1986, s. 282; Hansu, Mu 'tezile ve Hadis, s. 72.

179 el-Es’ari, Makdlat, 1/313.

'8 Tung, “Ca'fer b. Harb”, DIA, V1/ 550.

181 el-Es’ari, Makaldt, 1/313; Brunschvig, “Mu tezile ve Aslah”, s. 241.

182 o]-Es’ari, Makdlat, 1/326

'8 Montgomery Watt, Cafer’in bu konudaki mantigini takdirle degerlendirmektedir. Bkz. Watt, Isldm 'in
[k Dénemlerinde Hiir Irade ve Kader, s. 96.
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gorevleri yerine getirebilmesi i¢in kendisine kudret verilmesi, daha sonra bu gorevleri
yerine getirdigi takdirde cennetle miikafatlandirilacak olmasi, hak edilmemis ilahi 6zel
bir liitufla cennette yaratilmig olmaktan ¢ok daha iyidir. Insanin, kendisine tevdi edilen
kudreti yanlis kullanmis olmasindan sonra ortaya ¢ikan kotiiliikkler ancak bu sekilde izah
edilebilir hale gelir. Hiristiyan Bati'daki benzer goriislerin durumunda oldugu gibi,

kisinin kendi bagina Cenneti kazanacak olan kudretine daha ¢cok énem verilir.'®*

Temel itikadi konularda Mu'tezile'nin goriiglerine uyan Ca'fer b. Harb, Allah'in
zatt yaninda sifatlarinin da bulundugu noktasinda Ehl-i siinnet'e yakin bir goris
benimsemistir. Onun liituf nazariyesinde oldugu gibi bazen Basra ve Bagdat
Mu'tezilesi'nin goriislerini uzlastirmaya ¢alistigi gozlenmektedir.'®

Ozet olarak Cafer b. Harb liituf bahsinde asagida verdigimiz su goriisleriyle
farklilik arz etmektedir;

1. Allah’1n sifatlar1 dahil biitlin dini hiikiimler, akil tarafindan vahye gerek
kalmaksizin bilinebilir;

2. Bu yiizden Allah'm lLitfu olmaksizin ulasilan imanin fazileti, liitfun
destegiyle ger¢ceklesen imanin degerine gore cok daha fazladir;

3. Bu durumda liituf vermek Allah’a vacip olmaz.

4. Allah Teala, kafirlerin kendi iradeleriyle iman etmelerini saglayacak
lituflara sahiptir. Bu liitufla kafir imana gelir ama onun imani, Allah"'in litfu olmaksizin
meydana gelen imanin sahip oldugu faziletin seviyesine erisemez ve ayni miikafata
ulasamaz.

5. Liituf, kisiye iman etmesi i¢in yapacak olduk¢a az sey birakan,
neredeyse ilca sinirina yaklastiran bir ilahi yardim niteligindedir. Liituf kulun 6zgiir

iradesini sinirlar.

Bagdat okulunda yeni gelisen liituf teorisine Cafer b. Harb gibi katk: saglayanlar
oldugu gibi bu bolgede ‘Allah’in en iyiyi yapmak mecburiyetinde oldugu’ akidesini
yayginlastiranlardan Ca'fer b. Miibessir (6. 234/848-49) gibi liituf nazariyesini

elestirenlerin de bulundugu anlasilmaktadir. Ca'fer b. Miibessir’e gore 11ahi irade, insani

184 Watt, Isldm i Ilk Dénemlerinde Hiir Irade ve Kader, s. 97.
' Tung, “Ca'fer b. Harb”, DIA, V1/ 550.
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kotiilik yapmaya ve inkara zorlamaz.'"®® Dolayisiyla Allah’in, bir yéniiyle kotiiliik ve
inkar1 yasaklarken diger taraftan kisiyi bunlar1 yapmaya mecbur birakmasi ilahi hikmete
uygun diismeyecektir. Bu sebeple ilahi irade, insana istedigi seyi (muradi) zorlayici
degildir. Yine ona gore bir arpa tanesinin dahi kasten ¢alinmasi biiyiik giinah sayilir.
Zira kasten islenen her giinah, biiyiiktir ve onu isleyen fasiktir, miimin adini

tastyamaz."’

Mu’tezileden kabul edilmekle beraber bir¢ok esasta Es’ariler ile uzlasan ve Ehl-i
siinnete yakin goriisler ortaya koyan'®® Hiiseyin b. Muhammed en-Neccar (6. 230/845)
ve onun Neccariye diye tanman takipgileri ise liituf konusunda Bisr b. Mu’temir’in
fikrine paralel bir diisiince ortaya koymuslardir. Onlar, Kadir Olan Allah’mn, biitiin
kafirlerin iman etmelerini dileyip litfetmesi durumunda hepsinin mutlaka iman
edecegini sOylemislerdir. Allah, iman etmis olanlara verdigi liituflardan kafirlere de
vermeye elbette ki kadirdir. Ancak Allah, kafirlere gii¢ yetiremeyecekleri bir seyi teklif
etmistir. Onlarin buna gii¢ yetirememelerin sebebi ise Allah’in fitratlarina koydugu bir
yetersizlik ya da ugradiklari afet degildir. Sebep, kafirlerin kendilerine teklif olunan seyi
uygulamaya yoénelmeyip terk etmeleridir.'® Neccar ve onun takipgilerinin kuraminda
hadiselerin akisi, tamamiyla Allah’in kontroliinde gelismektedir. Bu itibarla insan,
Allah'in murat ettigine aykir1 bir fiil yapamaz. Dolayisiyla bir insanin miimin olmasi,
Allah'in o kisiye yardim etmesine bagl iken; kafir olmasi da Allah’in o kisiden
yardimini kesmesine (hizlan) baglidir. Elbette Allah dileseydi biitlin kafirlere, miimin
olmalarina vesile olacak bir lituf verebilirdi. Ancak Allah Gyle yapmamistir.
Dolayisiyla insanlarin miimin ve kafir olmalarinda etkili olan, geleneksel Mu’tezile
goriisiinde oldugu gibi insanin karar1 degil, asil tesir eden, bizzat Allah’in malneti ve

hizlamdur. "
Basra Mu’tezilesini yeniden eski mevkiine ¢ikartan Ebii Ali el-Ciibbai ve oglu

Ebi Hasim el-Ciibbai’nin de liituf konusunda kayda deger goriisler ortaya koyduklari
goriilmektedir. Ebi Ali EI-Ciibbai’ye gore Allah Teala'nin ilmine gore kul i¢in dinde

18 Watt, Islami Tetkikler Islim Felsefesi ve Keldmi, Cev.; Siilleyman Ates, Ankara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Yayinlari, Ankara, 1968, s. 69.

'8 Yiiksel, Emrullah, “Ca'fer b. Miibessir”, DIA, istanbul, 1992, V1/554.

188 9z, Mustafa, “Neccdr, Hiiseyin b. Muhammed”, DIA, Istanbul, 2006, XXXII, 481-482.

189 el-Es’ari, Makdldt, 1/316; Watt, Isldm ' [Tk Donemlerinde Hiir Irade ve Kader, s. 135.

190 Watt, Isldm i Ilk Dénemlerinde Hiir Irade ve Kader, s. 136.
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aslah olan seyleri yapmak, Hak Teéld'ya vaciptir.'"

Aslinda her ikisi de bu goriise
ortaktir. Onlara gore Allah fiilini bir hikmete gore yapar ama O’na asla bu konuda bir
zorunluluk yiiklenemez. Allah’a vacip olan, insanlar1 sorumlu tuttugu konularda onlar
icin en uygun ve yararli olam1 yapmaktir. Bu meyanda insana akil, fikir ve irade
hiirriyeti  vermesi, peygamberler gondermesi, cocuklara ve delilere sorumluluk
yiiklememesi, kotiilige mani olmast Allah’a vaciptir.'”? Evet, akil ve seriat ile miikellef
kilinmayan kullar i¢in ise bir sey yapmak Allah’a vacip olmaz. Allah Teala, kullarinin
katiiliiklerden uzak durmalarini ve verdigi emirleri uygulamalarini istemistir. Bununla
beraber insan1 kotiliige siiriikleyecek ve iyi fiillerden de uzak tutacak, siifli arzulari
doguracak ve insani kotii ahlaka gotiirecek bir i¢ mekanizmayir da onda yaratmistir.
Allah’in iste bu durumda insana miikellefiyet yiikleyebilmesi i¢in kullarinin akillarini
kullanarak dogru diistinmelerini saglamasi, deliller gdstermesi, onlar1 kudretli ve
gorevini yapmaya giic yetirecek yeterlilige ulastirmasi, araclari kullanabilecek
kabiliyetle donatmasi vacip olur. Allah’in kullarmi, miikellef kildigi hususlar

yapabilecek hale getirmesi ve yasakladig: ¢irkin fiillerden de nefret eder hale getirmesi

gerekir. Ancak bu sekilde emrettigi hususlarda biitiin zaaf ve illetler kalkmus olur.'”

Baba ogul Ciibbailer’e gore liituf, fiili 6zgiirligiinii baki kilmak kaydiyla kulu
itaate cagiran ve bir babanin oglunu egitmek maksadiyla yonlendirmesi gayretine

benzeyen ilahi bir fiildir."*

Liitfun etkisi kulun fiili lizerinde zorlayic1 ya da belirleyici
degil, motive edici mahiyettedir ve bu dai (=) kavramiyla izah edilmistir. Ebd Ali
el-Ciibbai, Allah Teala'nmin verdigi liitufla iman eden kimsenin, bu ugurda az sikinti
cektiginden, istiine diisen noktasinda gayret eksikliginden az sevaba nail olacagini,
Allah"in litfu olmaksizin iman eden kimsenin ise ¢ektigi mesakkat cok oldugundan daha
cok sevap elde edecegini belirtir. Cilinkii bu kisiyle, higbir sekilde taat islemeyecegi
halinden malum olup ancak liitufla iman edecek kisiyi denk tutmak Allah’a yakigsmaz.

Bununla beraber gordiigii liituf sayesinde iman eden ile litufsuz iman edene ayni

miikafati vermesi de Allah’a caizdir. Allah’in, iman etmeyecegini bildigi bir kimseye

Y Aydn, Islam Inan¢lar: ve Felsefesi, s. 281.

92 Yavuz, “Ciibbdi, Ebii Ali”, DA, istanbul, 1993, VIII/100-101; es-Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihdl, 1/71.
193 es-Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1/71.

194 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XII1/ 9.
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liitufta bulunmaya muktedir oldugunu sdylemek ise yanlis olur. Ciinkii boyle birine

liitufta bulunmak O’nun kendi bilgisini yalanlamasi anlamina gelir.'

Ebl Hasim el- Ciibbai ise bu meseleyle ilgili bazi konularda babasina muhalefet
etmis ve Allah Tedla i¢in miinasip olanin, liitufta bulunmadan en mesakkatli sekilde
kulu imanla miikellef kilmas1 oldugunu belirtmistir. Su da var ki lituf konusunda adalet

aranmamalidir. Ciinkii liitufta bulunmak, Allah’a vacip degildir."”°

Ebl Ali el-Ciibbai, hidayet konusunu izah ederken de tamamen farkli bir
yaklasimla ele alarak tezinin merkezine liituf kavramini koyar. Ona gore Allah, isim ve
hiikiim vererek hidayet etmez. Allah, biitiin mahlikata yol gdstermek ve agiklamalar
yapmak suretiyle insanlar1 hidayete ulastirir. Dahasi Allah, miiminlere lituflarindan
ziyade ederek hidayet eder. Iste bu Allah’in diinya hayatinda onlara verdigi sevabidir.'’
Kuran’da bu konuda sdyle buyurulur: “fman edip giizel isler yapanlara gelince,
imanlart sebebiyle Rableri onlart nimet dolu cennetlerde, alt tarafindan rrmaklar akan

. 198
(saraylara) erdirir.”

Ebl Hasim el-Ciibbai’ye gore Allah’in iman etmeyecegini bildigi kimse i¢in onu
imana ulastiracak kudrette bir litfu kalmamistir. Yani Allah Teala, bir kisinin iman
etmeyecegini engin bilgisiyle biliyorsa artik onun i¢in yapilacak bir sey yoktur. Aksini
iddia etmek, Allah’in ilminin disina ¢ikilabilecegini iddia etmek olur ki bu ise abestir.
Su kadar var ki Allah, kullar1 i¢in dinlerinde en iyi olan1 yapar. Eger O’nun bilgisinde,
verdigi zaman kendisiyle iman edecekleri ve diizelecekleri bir liitfu olsaydi ve onlardan
bunu esirgeseydi o zaman onlarin kotiiliigiinii irade etmis olurdu. Allah’in, insanlarin
taatlerini arttirlp sevaplarini fazlalastiracak liituflart sunma kudreti vardir ama bu
Allah’a vacip degildir. Sunu da belirtmek gerekir ki Allah Teala, bu lituflarin1 kullarina
vermedigi zaman onlar1 imana davet etmesi de hicbir zaman abes olmaz.'”’

Ciibbailer’den yaklasik yiiz yil sonra yasayan Kadi Abdiilcebbar'm®” (&.
415/1025) liituf teorisi hakkinda soyledikleri daha derli toplu ve ayrintili bilgileri
muhtevidir. Goriiglerinde daha ¢cok Ebli Hasim el-Ciibbai'nin fikirlerinden etkilendigi

195 es-Sehristani, el-Milel ve’n-Nihdl, 1/70; Yavuz, “Ciibbdi, Ebii Ali”, VIII/100-101; Watt, Isldm in Ilk
Dénemlerinde Hiir Irade ve Kader, s. 107.

196 os-Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihdl, 1/ 70-71.

7 Altintag, Ramazan, Kur'an'da Hidayet ve Daldlet, Pmar Yayinlari, Istanbul 1995, s. 259.

1% Yiinus, 10/9.

199 el-Es’ari, Makaldt, 1/288.

200 Tam ismi, Ebd'l-Hasen Kadi '1-Kudat Abdiilcebbar b. Ahmed b. Abdilcebbar el-Hemedani.
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izlenimi veren Kadi Abdulcebbar, ansiklopedik bir alimdir ve yirmi ciltten miitesekkil
oldugu bilinen ve on alt1 cildi elde bulunan el- Mugni isimli eserinin miistakil bir cildini
liituf konusuna tahsis ederek konuyu seksen iki baslik altinda incelemis, diger ciltlerde

de bu konuya yeri geldigi zaman temas etmistir.

Kadi Abdiilcebbar liitfu, “kisinin, kendisiyle vacibi sectigi ve kabihten sakindigi
bir sey ya da bir seyi yapmaya imkdn veren veya kabihi terk etmeye daha yakin kilan bir

seydir” diye tarif etmektedir.”"'

Bu tarifte Lituf, Allah’in zorunlu olarak yapmasi
gereken fiili olarak kayitlanmamaktadir. Ayrica genel delalete bakildiginda liitfun,
kisinin 6zgiirce karar verme imkanini yok etmeksizin hasen ya da vacip olan bir seyi
yapmaya ya da kabih olan bir seyi yapmamaya imkan saglayan bir saik oldugu
anlagilmaktadir. Bu yoniiyle liituf, Allah’in bir fiili olabilecegi gibi insanin fiilinin de
bir sifatidir. Kisiyi kotiliiklerden alikoyan, giinahlardan uzaklastiran namaz, sabri
Ogreten oru¢ bu meyanda Ornek olarak verilebilir. Teklif baglaminda ise liituf, vacip
veya mendub olarak Allah’in insan i¢in bir giidiileme islevi gorecek, motive edecek her
bir fiil cinsini ifade etmektedir. Dolayistyla bir seyin liituf olmasinda cins, sifat ve 6zne
olarak kisinin hélinin herhangi bir etkisi olamaz.’”* Bu sekilde o, kabih bir seydeki
mefsedetin o seyden kaginmada, yine hasen bir seydeki giizelligin de o seyi yapmada bir

liituf oldugunu kabul eder.”

Evet, litfun iyilige yaklastiric1 ve iyiligi eda etmenin
oniindeki engelleri ortadan kaldirici fonksiyonu, Allah’in fiilinden, insanin kendi
fiillerinden ya da baskalarmin fiillerinden kaynaklanabilir. Baba, ¢cocugunu egitmeye

gayret etmekle ¢ocuguna liitufta bulunmus olmaktadir.

Kadi Abdulcebbar’in kuraminda liitfun maksadi, emredilen hususlar1 yapmak,
yasaklanan seylerden ise uzak kalmaktir. Bu yoniiyle liitfun, kisiye teklif konusu olan
seylerde, psikolojik ve diislinsel bir ‘cagr’’ (giidii, diirtii, motiv) islevi gordigi
sdylenebilir.”** Ona goére insan 6zgiirliigiine halel getirmeyecek sekilde gerceklesen
lituf, kisinin ilahi vahye muhatap olma ve sorumluluklarini eda etme hususunda

kolayliklar saglayan bir imkan mesabesindedir.

Liitufta itaat i¢erisinde kalarak iyi bir fiili yapip ahlaki miikafata ulasma ve kotii

bir fiili terk ederek kisiyi faydadan mahrum birakacak eylemlerden kaginma seklinde

21 K adi Abdiilcebbar, Serhu I-Usiili'I-Hamse, s. 519.

202 K adi Abdiilcebbar, el-Mugni, XII1/11.

23 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XII1/9.

24 R oc, “Kadi Abdulcebbdr’a Gore Allah-Insan Iliskisinde Ilahi Yardim™, s. 320.
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ortaya ¢ikan iki yonlii bir irade vardir. Bu her iki yon Kadi Abdulcebbar’a gore ilahi
teklifin biitinligini saglar ve sorumlulugun gerceklesmesine imkéan verir.””> Namaz
kilmak birinci yone ornek olarak gdsterilebilir. Namaz kilabilme giicline sahip olmak,
emri yerine getirebilmek ve sonucta miikafata ulasmak biiyilik bahtiyarliktir. Dolayisiyla
namaz kiliniz emri, bu emri eda edebilme kabiliyeti, namaz kilma fiili ve bu fiilin

neticeleri kul i¢in bir lituftur.

Lituf, ‘teklif iliskisi’nde (sorumluluk yiikleyen Allah ile sorumlu tutulan insan
arasindaki iligki), ilahi adaleti temellendirmek icin kullanilan bir terimdir. Burada liituf,
teklif konusu olan sahada Allah’in takdir buyurdugu bir yardimidir ve ‘motiv’ islevi
gérmekle fonksiyonunu icra eder. Itaate meyletme, masiyete tenfir noktasindaki kulun
istegini  arttirir.  Yuktmliliiklerini eda etmede, tercihini hayra ydonlendirip
cirkinliklerden uzak kalmada kisiye motivasyon saglar. Kadi Abdiilcebbar, bu noktada
litfu, teklif baglaminda bir seyi yapma ‘imkan’ina sahip olmak seklinde izah etmistir.
Bir seyi yapmaya ya da kabih bir seyden sakinmaya yonlendirmesini ‘hareket ettirici
motiv-amil’, litfun katkisiyla taatin meydana gelmesini bir seyi bagsarmak anlamina
gelen ‘tevfik’; ilahi irade tarafindan nehyedilen kabihten sakinmaya etki etmesini
‘ismet’ olarak agiklamustir.’’” Bu meyanda liitfun kisinin sevap kazanmasina sebep
olmasinit da ‘salah’, C‘istislah’, ‘maslahat’ ve ‘aslah’ kavramlariyla izah eder. Ona
gore Allah’in bir taraftan emretme, diger taraftan liitufta bulunma fiilleri arasinda bir
celiski yoktur. Zira burada Allah’in litfuna duyulan ihtiyag, bir seyi bilip daha sonra
onu yapmaya duyulan ihtiya¢ gibidir. Teklife muhatap olmak insanin tercihi olmamakla
beraber, teklifi eda edebilmek i¢in ihtiya¢ duyulan imkanlarin saglanmasi liituftur.
Ayrica ayetlerde gegen “aiakiu) ( men isteta’tiim” seklindeki ifadeler, insanin bu
meyanda bir seye gii¢ yetirmekle beraber liitfa da ihtiya¢c duydugunu akla getirmektedir.
Liituf, Allah’1n bir ikramidir ve insanin buna nail olabilmesi i¢in bir gayret sarf etmesi

208

gerekmektedir.”" Liituf, insana direk olarak degil de yegleyici ve tercih edici etkisi

sebebiyle Allah tarafindan ikram edilen bir motivasyon imkani1 sunmaktadir.

Kadi Abdiilcebbar’a gore liituf ii¢ sekilde ele alinmustir.””

205 K adi Abdiilcebbar, el-Mugni, XII1/19.

26 R o¢, “Kddi Abdulcebbdr’a Gore Allah-Insan Iliskisinde Ilahi Yardim™, s. 322.
27 K adi Abdiilcebbar, el-Mugni, XIII/15.

208 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XII1/19.

29 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XII1/ 27-30.
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a) Faili Allah olan liituf.

Allah’in geriat gondermesi, akil vermesi ve teklifin kosullarin1 tam olarak

saglamasi gibi gerceklesen ilahi yardimlar bu kabilden olan lituflardir.
b) Faili insan olan liituf.

Namaz gibi bazi ibadetlerin edasi neticesinde kulun hayasizlik ve kotiiliik gibi

cirkin iglerden uzak kalmalarini saglayan liituflar bu tiire 6rneklik teskil eder.
c) Faili ne Allah ne de insan olan liituf.
Bu da fiilin, liituf olacak sekilde ve zamanda meydana gelmesi durumudur.

Allah'in fiili olan Litfun kudret degil de ilim sifatina raci oldugunu kabul eden
Kadi Abdiilcebbar, Bisr b. Mutemir ve ona tabi olanlarin goriisiinii elestirmistir. 2100,
litfu tamamiyla teklif baglaminda degerlendirir ve tekliften once degil de tekliften sonra
litfun Allah’a vacip oldugunu ve kuldan irade hiirriyetini kaldirmayacagini savunur.
Zira teklif yokken viiclibiyetten bahsetmek anlamsiz olur. Dolayisiyla Allah’in insan
icin liituf degeri olan akil ve seriat gibi fiilleri, ancak teklif diizleminde birer liituftur.
Ciinki bu fiiller ile insan, akil ve sem’ (kitap-siinnet) acisindan vacip, hasen ve kabih

21 Ta°lim ve marifete

olan fiilleri teklife uygun sekilde segme imkani elde etmektedir.
ulastirmas1 yonilyle seriat da tipki peygamber gondermek gibi lituftur.”'? Boylelikle
ilahi adalet ve liituf geregi, insanlar akil ve duyularin verileriyle bas basa birakilmamis
olurlar. Su kadar var ki seriatin bu sekilde liituf olusu, peygamberlik gérevinin yerine
getirilip getirilmemesine, insanlar tarafindan kabul edilip edilmemesine veya
yiikiimliiliiklerin gereginin yapilip yapilmamasina baglanamaz. Teblig edilen vahyin
insanlar tarafindan benimsenmemis olmasi, seriatt liituf olmaktan c¢ikarmaz.
Peygamberin gorevini ifa etmesiyle lituf gergeklesmistir.*'® Seriat, akliyyat’a gotiirmesi
bakimindan lituf olur. Peygamber, teklifin konusu olan bilgiyi vermekle kalmaz,
miikellefiyetlerin ifasinda yonlendirici etkide bulunur. Dolayisiyla bilgi, motive edici
itikat ile beraber bir fiilin olusumunda yénlendirici islev goriir. *'* Kadi Abdulcebbar,

tesvik edici mahiyetteki 6zendirme anlamindaki liitfu, ilahi yardim niteligindeki ilahi

fiiler, iyl ve dogru olana sevk eden peygamberlerin tutum ve davraniglart ve diger

219 Celebi, ilyas, “Kddi Abdiilcebbdr”, DIA., istanbul, 2001, XXIV/106.

2N Kadi Abdiilcebbar, Serhu 'I-Usiili’l-Hamse, s. 520; Celebi, “Kddi Abdiilcebbdr”, DiA., XXIV/106.
212 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XV/21.

213 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XV/22-23.

214 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XV/23.
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insanlar tarafindan ahlaki olmaya tegvik edici mahiyetteki giizel fiiller olmak iizere ii¢
degisik kategoride degerlendirmistir.*'’

Kadi Abdiilcebbar, teklifi bir yoniiyle maslahat ve lituf olarak tarih boyunca
zaman zaman inkitaya ugrayan sem’e, diger bir yoniiyle de stirekligi sabit olan akla
dayandirmaya calismistir. Ona gore akli teklif, sem’] tekliften bagimsizdir ve sem’
olmadan akilla bilinebilecek hususlar da bulunmaktadir. Ornegin seriat, tarihin belli bir
zaman ve mekaninda yasayan kimselerle ilgili olarak onlarin elde edecekleri miikafata
dogrudan etki edecegi icin liituf degeri tagimayabilir. Eger miikellefin halinden,
ylikiimlii kilinacagi konuda basarili olacag:i bilinirse, bu durumda bu kimseler i¢in
peygamber gondermek iyi olmaz.?'® Abdiilcebbar’a gore Allah, ancak seriatlarda
farkliliklar ve nesh ortaya ¢ikarsa el¢i gonderir. Seriat gondermesi de gonderilecekler
acisindan seriatin lituf degeri tastyip tasimamasma baglanmistir.”'’ Bu baglamda
Abdiilcebbar, Allah ile insan arasindaki teklif iliskisinin insanlarin {i¢ farkli hali i¢in

liituf olup olmamas: yoniiyle degerlendirmistir:*'®

a. Hallerinden, her yoniiyle aklen yiikiimlii tutulduklar1 seyleri edaya
yonelecekleri bilinenler. Bunlar, bir seriata sarilsinlar ya da sarilmasinlar, onlara elgi
gondermek hasen degildir. Ciinkii akli teklif, bu grup insanlar tarafindan zaten
gerceklesmektedir. Nitekim Abdiilcebbar, kitap ve siinnet olmadan teklif konusu olan
seylerin akilla bilinebilecegi, marifetullaha ulasilabilecegi, zulmiin ve nimete
nankorliigiin  kabihligi, insaf ve siikriin erdem oldugu bilgilerinin akil ile elde
edilebilecegi diisiincesindeydi. Ancak maslahat ve mefsedet konularini bilme hususunda

tek basina akil yeterli olamadigindan sem’e ihtiya¢ duyulmustur.

b. Hallerinden, akillarindaki seye (akli teklife) sarilmayacagi bilinenler. Tabii
ki bunlara elgi gondermenin tesiri olmaz. Hatta bunlar, biitiin seriatlara tutunsalar bile

onlarin durumunda degisiklik olmaz.

c. Hallerinden, seriatin bir kismina tutunduklari takdirde, itaate yakin olacagi ve
durumlarin1 diizeltip masiyetlerden uzak kalacagi malum olanlar. Iste bunlar igin

peygamber gondermek gereklidir.

25 Koc, “Kddi Abdulcebbdr’a Gore Allah-Insan Iliskisinde Ilahi Yardim”, s. 330.
216 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XIV/ 153.
21T Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XIV/ 153.
218 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XV/97-98.
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Abdiilcebbar’a gore aklin kemaline sahip olan bilgiler de birer lituf degeri
tasimaktadir. Liituf genel itibariyle itaat niteligine sahip olan fiilin sevap, kabih fiilin de
ceza ile karsilik bulacagi bilgisi olduguna gore, bu bilgi, akilda zarardan endise duyma
ve iyl seyden faydalanma motivini giiclendirir ve kisiyi vacibi yapmaya ve kabihten
uzak durmaya sevk eder.””

Teklif, her seyden oOnce teklifi getirenin fiilidir. Bu fiilin iyi olmas1 ise

‘6zgiirlik’  kosulunun bulunmasma baghdir.”*

Miikellefi ilzam etmeyecek Ozgiir
secimine acik olan bir seriat liituftur ve bu seriatin edasi ise maslahattir. Bu bakimdan
Kur’an’daki kissalar da bir tiir maslahattir. Ciinkii icerik hakkinda elde edilen bilgi,
kisiyi belirli bir gayeye yonelik hareket etmeye sevk eder, kisi i¢in iten ya da ¢eken bir
motiv olur. Bu yoniiyle gegmis limmetlerin hallerini izah eden Kur’an kissalari,
tizerinde insam diisiinmeye ve aklini ¢alistirmaya zorlayan miitesabih ayetler, korunma,
endise ve korku hallerini yasatarak kisiyi kullugunu ifaya ve tovbe etmeye motive eden
elemler bile Allah’in gonderdigi lituflardandir.**' Hatta Kadi Abdiilcebbar, miitesabih
ayetlerin, bir yandan insanmi diisiinmeye itip taklide karsi korudugu, nazara ve
sorgulamaya yoOnlendirdiginden muhkem ayetlerden daha degerli olduklarini

diisiinmektedir.***

Bu noktada o, Kur’an’in sevap kazanmak iizere tilavet edilmesi
bakimindan degil de bir beyan olarak nazil oldugunu, dilsel a¢idan bir anlam ifade
etmesi bakimindan liituf oldugunu sdylemis, nihayetinde Kur’an’in Araplara, Farsca ya
da bagka bir lisanda degil de Arapga nazil olmasindaki maksada vurgu yapmistir. Ona
gére Kur’an, iman edilecek bir mefhum degil, iizerinde nazar ederek anlasilmasi
gereken bir kelamdir. Kadi Abdiilcebbar, anlam ifade etmeyen kelamin abes olacag:
goriisindedir.*® Herhalde Kur’an, miiminler okusunlar da sevap kazansmnlar,
namazlarda okusunlar da derecelerini ylikseltsinler diye indirilmis bir kitap degildir.
Oncelikle Kur’an, okunsun, anlasilsin, essiz ogretisiyle insanlar karanliklardan
aydinliga ulagsinlar, 6grendiklerini uygulasinlar ve nihayet diinya ahiret saadetine

kavugsunlar diye Allah tarafindan gonderilmis 6giit, hikmet ve rahmet niteliklerine haiz

ilahi bir kelam, essiz bir Lituftur.

219 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XI1/ 414.

220 K adi Abdiilcebbar, el-Mugni, XIV/ 134.

21 Aglan, Ibrahim, Kddi Abdiilcebbédr’da Kelam Yontemi, Yayimlanmamis Doktora Tezi, Ankara 2007,
5. 204

222 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XV1/372.

233 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XV1/ 356.
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Ebu'l-Huzeyl el Allaf, Allah't tanima vasitasinin akil oldugunu ve fikrin nakilden
once oldugunu kabul etmis ve onun tek basmma Allah1 tanimaya yeterli gelecegini,
diisiince sayesinde esyanin kendi zatinda marifetine ulasilabilecegini ifade etmisti. Kadi
Abdiilcebbar, da tefekkiiriin kalp ile oldugunu sdyler. "Devenin nasil yaratildigina
bakmuyorlar mi?"*** ayetinin devenin nasil yaratildigi konusunda diisiinmiiyorlar mi
manasina geldigini belirterek kalp yoluyla yapilan nazarin tefekkiir, arastirma, teemmidil,
tedebbiir gibi farkli sekillerinin bulundugunu aktarir.**> Akil yiiriitmenin (nazar),
miikellef olan biitlin insanlar i¢in gerekli oldugunu, bununla beraber taklidin haram
oldugunu sdyler. O’na gore insanlar, vahiy gelmeden Once akillar ile hareket etmek,
onunla iyiyi ve kotiiyii belirlemek durumundadirlar.”*® Bu akil, Allah’in, varoluslariyla
beraber insanlara sundugu bir lituftur. Onunla marifetullaha ulasilir, kabihte zarar ve
vacipte fayda oldugu bilgisi elde edilir. Akil, salt varligiyla degil, bilakis salah ve hayra
gotiiren isleviyle deger tasir. Ayrica bu akli kullanma, bir yonden zorunluluk (vacib)
arz eder, diger yonden mesakkat ve zahmete muhtevi oldugu i¢in aklini ¢alistirana 6vgii
ve sevap kazandirirken, onu kullanmayip tembellik edene ise zemm ve ikabi gerekli
kilar.**” Vahyin agiklamasi, bir seyin giizel ve ¢irkin olmasim gerektirmez. Vahiy,
ancak akil gibi delalet yoluyla fiilin durumunu izah eder. Bu yiizden fiillerin giizel ya da
cirkin olmalar1 ile ilgili hiikiim sadece akil tarafindan verilebilir. Vahiy, esyanin
hiikmiinii aciklarken akil, glizel gordiigii seyleri vacip, ¢irkin gordiigii seyleri haram
kilar.*®

Kadi Abdiilcebbar’a gbre nazar, 6zii itibari ile hasendir. Ciinkii o, kabihte zarar,
vacipte fayda oldugu bilgisine gotiiriir. Zarar bilgisi, kisiyi yapmayip uzak durmaya;
fayda bilgisi ise yapmaya sevk ederek isteklendirme islevi goriir. Iste nazarn liituf
olmast bu sekilde aciga cikar.”® Yine ona gore dinin Oziine iliskin bilgi nazara
dayanmaktadir ve e8er nazarin bilgiye gotiiren bu degeri olmasaydi Kur’an’in sihhati

bile bilinemezdi.>*°

2 Gasiye, 88/17

25 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili'l-Hamse, s. 64; Coskun, Nazar: Akil Ile Allah'in Bilinmesi, Dicle
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: VI, Say1: 1, Diyarbakir 2004, Ss. 1-19, s.9.

26 Celebi, “Kddi Abdiilcebbar”, DIA., XXIV/105, 106.

227 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, X11/444.

228 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, V1/45; Ayrica Bkz.; Aslan, Kur’'an'da Vahiy, s. 96.

229 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, X11/443.

20 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XI1/169.

41



Kadi Abdiilcebbar, seriatlarin teolojik niteligi dolayisiyla emir veya sevap yiiklii
olduklar i¢in degil, ahlaki anlamda ‘hasen’ fiile gotiirdiikleri ve akli anlamda da
‘liituf” olduklar1 i¢in vacip hiitkmiinii aldigini1 diisiiniir. Yani seriatlarin vacip olug yonii
maslahattir.”*' Kadi Abdiilcebbar’n felsefesinde ilahi buyruklar, maslahat ve mefsedet
ilkeleri acisindan ele alinmis, boylelikle akil ve seriat, ahlak ekseninde bagdastiriima
yoluna gidilmistir. Seriat, maslahatin gerceklesmesini kolaylastiran bir  lituf
mesabesindedir. Ornegin namazin terki, akli anlamda vacibin terki oldugu i¢in ‘kabih’
hikmiinii alir. Ciinkii namaz, lituf degeri tasiyan bir ibadet, fayda yikli bir
maslahattir. Bu ibadet, terki mefsedet oldugu i¢in degil; eda edildigi takdirde bir¢cok
maslahata ulastiracagi i¢in vaz’ olunmugtur.** Ayn1 zamanda seriat, akliyyata
gbtiirmesi bakimindan liituf degeri tagimaktadir. Ancak bu seriatin liituf olup olmamast,
niibiivvet gorevinin yerine getirilip getirilmemesine ya da miikellefiyetlerin eda edilip

edilmemesine bagh degildir.”*’

Kadi Abdiilcebbar’in diisiincesinde peygamber gondermek, lituf teorisine
dayanmaktadir. Yani niibiivvet, Allah’in kullarinin hayrina yapmak durumunda oldugu
hasen nitelikli bir Litfudur ve Allah, bu isi fiilen yapmustir. ** Ancak asagida da izah

edilecegi sekliyle Peygamber gondermek her durumda degil baz1 durumlarda vacip olur.

Peygamber, insanlara sadece teklifin ayrintilarin1 vermekle kalmaz, onlari
teklifin edas: hususunda motive eder.”®> Teklif diizleminde i’lam-bilgilendirme (a>))
gorevi ifa eder, kullar i¢in bilgi, itikad gibi hususlarda ¢agr islevi goriir. Allah, insana,
kitaplar1 ve elgileri vasitasiyla kendi halini, kullarinin  durumunu ve onlarin
sorumluluklarini bildirir. Bu sorumluluklar1 eda edecek kabiliyeti de daha 6nce onlara
tevdi etmistir. Insan agisindan sorumluluk, yiikiimliiliiklerin kendisine bildirilmesiyle
baslar. Bundan bdyle insan ylikiimliiliikkleriyle bas basa kalmistir. El¢i, insanlar1 egitir
ve onlara bilgiler sunarken bir taraftan da kendisi seriata sarilir, onu uygular ve
yasamiyla insanlara 6rnek olur. Artik el¢inin vahyi tebligi, insanlara cagrisi ve bu
cagriy1 kendisinin yasamasiyla seriat ve niibiivvet, liituf degeri kazanmis olur. Bu liituf,

miimin kafir, inanan inanmayan herkesi kapsamakta, faydalanma firsatin1 tiim insanliga

31 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, X11/443-XV/ 114.

32 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XII1/52.

233 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XV/20.

34 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XV/21; Celebi, “Kadi Abdiilcebbdr”, DiA., istanbul, 2001, XXIV/ 107.
235 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, X1/292.
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sunmaktadir. Davet herkesedir, ancak bu teblige insanlardan bazilarinin kulaklarini

tikamast ya da kars1 durmasi niibiivveti ve seriat1 liituf olmaktan alikoymaz.>*

Kisaca ifade edilecek olursa Mu’tezile’'nin Basra ekoliiniin viictibiyet
konusundaki kanaati, baba ogul Ciibbailer ile Kadi Abdiilcebbar’in goriisleri
cercevesinde tesekkiil etmistir. Onlara gore liituf Allah’a vaciptir ama bu viiclibiyet
teklifin yapilmastyla yiiriirliige girer.”’ Allah kabih is yapmaz ve iizerine vacip olan bir
seyi ihlal de etmez. Bu hususlar, kullarin1 kapasitelerine gore sorumlu tutmak,
takatlerinin kaldiramayacagi ve bilemeyecekleri hususlar1 onlara yiiklememek, giinahsiz
cocuklara babalar1 sebebiyle azap etmemek, amel isleyene miikafatini, ac1 ¢cekene de
ivazimi-bedelini vermek kabilinden seylerdir.”*® Boylelikle Basra Mu’tezilesi aslahi
sadece dini konularda kayitlamis, miikellef olmayanlarla ilgili veya teklifin s6z konusu
olamadig1 bir hususlarla ilgili aslah hiikmiiniin verilemeyecegini belirtmistir.”’ Bagdat
Mu’tezilesi’ne mensup kelamcilar nezdinde kul i¢in aslah, Allah’in hem din hem diinya
ile ilgili konularda faydali olan1 yaratmasidir. Yine onlara gore dlem icin aslah, tim
mahliikat i¢in en iyi ve yararli olan seyi Allah’m yaratmasidir.**

Imamiye Si’asi’nda da liituf konusunda Mu’tezile goriisiine benzer diisiinceler
goriilmektedir. Ornek olarak Nasireddin Tisi (6. 672/1274), liitfu, miikellefleri taate
yaklastiran ve onlar1 kétiiliiklerden uzaklastiran her sey diye isimlendirmistir.**' Ona
gore Allah Teala, kullarinin hayrini diler, iyilikleri islemelerini ister. Asla kotiiligi hos
gormez, cirkin seyleri yapmadigi gibi yapilmasina da riza gostermez. O, kullarini
sorumlu tuttugu hususlarda sorumluluklarini eda edebilmeleri i¢in ihtiya¢ duyduklar:
lituflart hazirlar, engelleri ortadan kaldirir. Biitiin bunlar1 yapmaktaki hedefi, kullarinin
diinya ve ahirette saadete ulasmalaridir. Kullarin1 kemale ulastirip Lituflarin1 sunar,
biyiik sevaplara ve miikafatlara kavusmalari icin vesileler yaratir.** Tasi’ye gore liituf,

kendisiyle hedeflenen seyin ger¢eklesmesi igin vaciptir. O da miikellef kilinan kimsenin

236 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XV/20.

27 Murtaza, Ahmed b. Yahya, Kitabii’l-Kalaid fi Tashihi’l-Akaid, Thk., A. Nasri Nadir, Darii’l-Mesrik,
Beyrut, 1985, s5.105.

28 Kadi Abdiilcebbar, SerhuI-Usiili'I-Hamse, s. 133

29 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XII1/ 20-1.

0 Aytepe, a.g.t., s. 172; Tiirker, Omer, “Ilahi Fiillerin Nedenliligi ve Gazzali'nin Meseleye Yaklasimi ve
Katkis1”, 1s1am Arastirmalar Dergisi, say1, 17, 2007, s. 4.

2! et-Tasi, Nasiruddin, (6. 672/1274), Imdmet Risdlesi, Cev.,Prof. Dr. Hasan Onat, AUIFD, c. 35,
Ankara, 1996, s. 182.

292 ot-Tast, Imdmet Risalesi s. 180.
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yararidir.”” Yine Imamiye’den Seyh Miifid ise (6. 413/1022) litfun Allah’a vacip
olusunun gerekgesini Allah’in comertligi ve keremi olarak kabul eder. Ona gore liitfun
viiclibiyet gerekgesinin adalet ilkesi oldugu ve liitufta bulunmadigi zaman Allah’in
zulmetmis olacag: yoniindeki Mu’tezile goriisii yanhistir.”** Tusi, adalet agisindan liituf
konusunu izah ederken litfu iki kisma ayirir: Birincisi, Allah'in fiiliyle, ikincisi de
Allah'tan bagkasinin fiili ile gerceklesen liituftur. Bunlarin her birisi de kendi arasinda
vaciplerde ve mendublarda liituf seklinde ikiye ayrilir. Kul vacip bir konuda Allah’in
her litfunu bizzat kendisi eda etmek durumundadir. Zira bagka bir kul, kendi veya
baskasinin fiilleri neticesinde, Allah’in iizerine vacip olan bir liitufla elde edilebilecek

bir hususta, onun makamina ge¢emez.>*

2. LUTFUN VUCUBIYETI PROBLEMI

Mu’tezile mezhebi icerisinde liituf teorisinin dogusu ve gelisimiyle ilgili tarihsel
siire¢c hakkinda bilgiler aktarildiktan sonra bu kisimda, Mu’tezile kelamina yonelik en
yogun elestirilerin gelmesine sebep olan viiclbiyet iddiasina ve litfun Allah’a
viicObiyeti konusuna deginilecektir. Teorinin dogdugu saha Mu’tezile kelami
oldugundan evveliyetle onlarin goriisleri verilecek ve konuyu nasil temellendirdikleri
izah edilecek, daha sonra Ehl-i Siinnet imamlarinin konuya yaklagimlari, Mu’tezile’nin

iddialarina verdikleri cevaplar aktarilacaktir.

Allah Teala, varliklar iizerinde irdde ve ilmine uygun olarak tasarruflarda
bulunur ve O’nun her seye giicli yeter. O’nun sonsuz bir kudrete sahip oldugu ve her
seye kadir bulundugu hususunda iimmet fikir birligi igerisindedir. ‘Allah Teald, fiillerini
zorunlu olarak mi yoksa iradi olarak mi isler?’ tartismasinda da Islam kelam okullarinin
hemen hemen hepsi, Allah’in fiillerini sorgulanamayacak bir sekilde kendi mutlak
kudreti ve iradesiyle gerceklestirdigini kabul etmektedir. Zira konu, Kur’an ayetleri ve
hadislerde net olarak ifade edilen makul bir husustur. Ancak yine ayet ve hadislerde
ifade olunan, Allah’in anlamsiz hi¢bir sey yapmadigi ve her fiilinin bir hikmete mebni

oldugu yoniindeki izahlar, yukaridaki hususla bazi yonlerden celisiyor izlenimi

23 ot-Tasi,, Tecridi’l-Akdid, Thk. Abbas Muhammed Hasan Siileyman, Darii’l- Ma’rifetii’l-Camiiyye,
Iskenderiye, 1996, s. 124,

24 Seyh Miifid, Muhammed b. Nu’man Ebi Abdillah, (5. 413/1022), Evdili’l-makdldt, Thk. ibrahim el-
Ensari, el-Mii’temerii’l-Alemi, 1413 h., s. 59.

25 ot-Tasi, Imdmet Risdlesi, s. 183.
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uyandirtyordu. Soyle ki Allah’in sonsuz bir kudrete sahip olarak mutlak iradesiyle
diledigini hilkkmeden ve istedigini yapan olmasi, Kur’an ve hadislerde ifadesini bulan
Allah’in anlamsiz hicbir sey yapmadigr ve her fiilinin bir hikmete mebni oldugu
yoniindeki izahlar ile tam bir uzlasim icerisinde gériinmiiyordu. Naslarda gecgen ifadeler,
Allah’in anlamsiz, abes, hikmetsiz bir is yapmayacagini vurguladigi gibi kullarina da
zulmetmeyecegini hatta 1iyiliklerinin kat be kat mikafatla karsilik bulacagini
bildiriyordu. Ayrica yeryiizline halife olarak gonderilen ve bir takim emir ve yasaklara
muhatap olan insanin talep ve beklentilerinin de tatmin edilmesi gerekiyordu. Kelam
alimlerinin bu durumu anlamlandirma yoniindeki gayretlerinde iki fakli tutum 6n plana
cikt1. Birinci grup, kudret sifatina bir tahdit koymadan ilahi fiilleri bir anlama bagliyor
ve hikmeti 6n plana aliyordu. Ikinci grup ise mutlak kudreti en 6ne koymak suretiyle
degerlendirmeler yapryordu.**® Kudret ilkesi cercevesinde yapilan degerlendirmelerden,
kudretin mutlakligin1 6n gorerek ahlaki ve metafizik biitiin etkileriyle beraber mutlak
kudreti koruma tarafinda Ehl-1 Siinnet mensuplari, 6zellikle de Es’ariler yer almaktaydi.
Diger tarafta ise ilahi iradeyi bir mana zeminine oturtarak takyit eden Mu’tezile

mensuplari zellikle de Mu’tezile’nin Bagdat okulunun temsilcileri yer almigt:.**’

2.1. Mu’tezile Ekolii

Mu’tezile’nin bes esasindan olan adalet ilkesi, Allah’in ii¢ seyden miinezzeh
kilinmasini gerektiriyordu: Birincisi ¢irkinliklerin hepsinden, ikincisi itaatkar kullarini
odiillendirmemek gibi iizerine vacip olan seyleri ihmal edip vadettiklerinin hilafina
davranmaktan ve ii¢lincii olarak istenilen sekilde degil de cirkin bir tarzda kendisine
kulluk edilmekten Allah’in miinezzeh kilinmasi. O’nun yaptig1 her sey dogrudur, adildir
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ve hikmeti barindirmaktadir.”™ Kotii olan seylere kullar sebep olur, ¢irkin olani kullar

yapar. Allah Teala, ancak iyi olan1 yapar. O’nun fiilinin her zaman dogru ve hikmetli

249 §

olmasi gereklidir.”" Iste bu temel ilke, Mu’tezile kelaminda bir¢ok teorinin olusumu ve

gelisimine zemin hazirlamistir.

6 Aytepe, a.g.t., s. 172.

247 Tirker, “Ilahi Fiillerin Nedenliligi ve Gazzali’nin Meseleye Yaklasimi ve Katkis1”, s. 4

¥ Kadi Abdiilcebbar, Mugni, XV/ 20-21; Kadi Abdiilcebbar, el-Muhtasar fi Usilii’d-Din, (Resailii’l-adl
ve’tevhid iginde) Thk., Muhammed Ammare, Daru’l-Hilal, Kahire, 1971, s, 198.

9 Kadi Abdiilcebbar, el-Muhtasar, s. 233.
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Liigatte gerekliligi ve gerekli olmayr anlatan viicip kelimesi ise kelam
terminolojisinde Mu‘tezile’nin adalet prensibine istinaden ortaya attigi, Allah’in
sorumlu kildig1 kullarina iliskin yapmasi gereken fiilleri ifade etmektedir. Bu kurama
gore, kullarin diinya ve ahiret mutluluguna erigsmeleri i¢in gerceklestirmeleri gereken

fiilleri yaratmak Allah’a vaciptir.”*’

Bu baglamda Allah’in kullarma litufta
bulunmasinin bir yiikiimliililk olup olmadig1 yoniinde yapilan tartismalar da liitufta
viictibiyet konusunu teskil eder. Konu genel itibariyle su dnciillerle gelisir: Insanlar igin
bir takim miikellefiyetler vardir ve onlar bu yiikiimliiliiklerini eda etmeleri hususunda
vazifelidirler. Aynt durum Allah i¢in de s6z konusu olabilir mi? Yani Allah’in eda
etmek, yapmak durumunda oldugu bir takim vazifeleri var midir? Allah, bunlar1 yapmis
midir? Yapmadiklart da var midir? Yapmadiklar1 varsa bunu nasil degerlendiririz?
Mu’tezile imamlarina gére Allah fiillerini, bir hikmet tizere gerceklestirir. Bu hikmetin
rasyonel karsiligr ise yarardir. Yani Mu’tezile’ye gore Allah’in fiilleri, adl ve hikmet
sifatlar1 geregince bir gayeye matuf sekilde tecelli eder. Zaten gayesiz is yapmak, abes
olan bir durumdur ve bu Allah i¢in diisiiniilemez. O, kabih olam1 se¢mez, kotii ve
anlamsiz iy yapmaz. O’ndan hasil olan tasarruf, her haliikkdrda hasendir. O’nun
tasarruflarinda kullart i¢in salah ve maslahat yoniinde bir yarar s6z konusudur.””'

Allah’in yaratmasinda, miikelleflerden biri i¢in bir ibretin, mahlikattan biri i¢in bir

252 .
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salahin olmamas1 muhtemel degildir ve bdyle bir durum Allah i¢in caiz olmaz.
Mu’tezile alimleri, Allah hakim oldugundan, fiillerinde kullarinin salahim1 ve hayrini
istemek, onlarin maslahatin1 gozetmek kendisine vaciptir goriisiinde ittifak etmislerdir.

Ancak aslah ve liitfun viicibiyeti hususunda aralarinda ihtilaf vardir. >**

Mu’tezile mezhebinde meshur olan diisiince, liitfun Allah’a vacip oldugudur.
Ancak aslah prensibi ele alinirken ortaya ¢ikan degerlendirmelerdeki farklilik, lituf
konusunda da ayni istikamette sekillenir. Erken devir Mu'tezile kelamcilari, Allah’in
fiillerinde hikmet ve maslahatin, viicib ve zaruret yolu ile mevcut oldugunu, dolayisiyla
Allah’m bir aymrima tabi tutmaksizin kullarina litufta bulunmasinin mutlak sekilde

vacip oldugunu savunurlar. Onlara gore, aslah-1 ibad’1 gézetmek, yani insanlarin lehine

20 Yavuz, “Viicib”, DIA, istanbul, 2013, XXXXIII/135.

Bl el-Es’ari, Makdlat, 1/317; Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, s. 512; Kadi Abdiilcebbar, el-
Mugni, X1/ 121; es-Sehristani, Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdiilkerim, Nihdyetii’l-Ikdam fi Iimi'l-
Keldm, Tash. Ferid Ciiyiim, Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, Kahire, 2009, s. 400.

2 Seyh Miifid, Evdil, s. 59.

53 Bedevi, Mezdhibii l-Islamiyyin, s. 48.
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en uygun olan seye riayet etmek Allah iizerine vaciptir. Ciinkii aslah olan1 terk etmek
cimriligi ve sefihligi gerektirir. Ayrica, kullarindan engin liitfunu esirgemesi Allah’in
sanina yakismaz. insan icin en uygun olam varken, o kadar uygun olmayan ve hatta
zararlt olan seyleri yaratmak Allah’in cimri olmasini ve fiillerinde bir hikmetin
bulunmamasini akla getirir. Bu ise Allah i¢in diisiiniilmesi muhal olan bir durumdur.***
Evet, konunun detayina gec¢ildiginde mezhebin Bagdat ve Basra ekolleri arasinda farkl
goriislerle beraber ayni ekolun mensuplar1 arasinda bile degisik diisiinceler goze
carpmaktadir. Bu farklilik, Bisr b. Mu'temir’de gozlemlenmeye baslamis ve Kadi
Abdiilcebbar’da tamamiyla dikkat ¢ekmektedir.”

Mu'tezile'nin Bagdat ekoliiniin kurucusu olan Bisr b. Mu'temir, Allah’in kullar1
icin aslah olan1t yapmak zorunda oldugu diisiincesini makul bulmadi. Ciinkii Allah,
mutlak kadirdir ve O’nun yapabilecegi daha iyi bir sey her zaman bulunur. O'nun
fazileti bitmez, tiilkenmez ve nihayetsizdir, takdir ettigi iyiligin bir sonu ve sinir1 yoktur,
iyiye olan sonsuz kudreti vardir. Aslah diislincesi ise Allah'in kudret ve iradesinin sinirh
oldugunu akla getirmektedir. Bu sebeple faziletin herhangi bir tezahiiriiniin aslah
oldugunu sdylemek yani bu en giizelidir demek imkansizdir. Dolayisiyla kullar1 lehine
en iyi ve en faydali olan1 yaratmak, Allah i¢in bir vazife degildir. Bu sadece O’nun
insanlara bir liitfudur. Bisr’e gore Allah'in {izerine vacip olan, kullar1 i¢in dinlerinde en
iyi olan seyi yapmak, onlar1 ylikiimli tuttugu seyleri yerine getirebilmeleri i¢in ihtiyag
duyduklar1 hususlar1 karsilamak ve bu konuda ileri siirebilecekleri mazeretleri
gidermektir. Bu meyanda kullarina kudret ve istitd'at vermek, davet ve rislet yoluyla
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onlarin yanliglarin1 ortadan kaldirmaktir. Iste kullar, O’nun liitfundan talepte

bulunmali, kendileri i¢in en hayirli olan1 yaratmasini istemelidirler.

Bisr, liitfun Allah’a vacip olamayacag fikrini, baska goriislerle de destekledi.
Soyle diistiniiyordu: Allah’in Litfu, litfa mazhar olan kisinin imanin1 zorunlu kilar. Kul,

Allah’in litfuyla imana boyun eger ve bu imaniyla cennet ile ddiillendirilmeye hak
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kazanir.”" Liituflar, kafirleri imana, giinah isleyenleri tovbe etmeye yonlendirir.

258

Boylelikle diinyada isyankar kimse kalmaz.”>® Ama gercek hi¢ de bdyle degildir. Iste

2% ot-Teftazani, Serhu'l-Akdid, s. 197.

33 Celebi, “Liituf”, DIA., XXVII/239.

236 es-Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1/57; Watt, Isldm 'in Ilk Dénemlerinde Hiir Irade ve Kader, s. 95

27 el-Hayyat, Abdurrahim b. Muhammed b. Osman, Kitdbii l-Intisdr, Thk. Dr. Niberc, Darii’l- Kiitiibi’l-
Misriyye, Kahire, 1925, s. 64.

28 K adi Abdiilcebbar, Serhu I-Usili’l-Hamse, s. 520.
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yasanan bu gerceklik, litfun Allah’a vacip olmadiginin ispatidir. Bisr’e gore, Allah
Teala'nin engin hazinesinde bulunan liituflar kullarina ikram edilse yeryliziinde yasayan
biitiin insanlar imana gelir ve kullar, liitfun destegiyle sahip olduklari imanin miikafatini
hak ederler. Ancak bu liituflarin1 kullarina vermesinin Allah Tedla'ya vacip oldugunu
sOylemek dogru olmaz. Daha 6nce de ifade edildigi lizere bu konuda Allah’a vacip olan,
yalnizca kullarina kudret ve istitd'at nasip etmek, davet ve risalet yoluyla onlarin salaha

sevk etmektir.?>’

Bisr’in, Cebriye’den biriyle yaptig1 tartismada goriisleri daha net ortaya cikar:
Mubhatab1 ona sorar “Mii’'min oldugun igin Allah’a hamd eder misin?” O da “Elbette”
cevabin1 verir. Karsidaki, Mu’tezile prensibini hatirlatir ve “Allah’in kitabinda
yapmadigi bir sey icin 6viilmeyi istemenin kotiilendigini” sOyler. Bisr su cevabi verir:
“Evet, Allah, yapmadig: bir sey icin 6viilmeyi bekleyen kimseyi takbih etmistir. Yardimci
oldugu ve yapilmasin emrettigi sey ise bunun disindadir. Allah, O’nun emrettigini
yerine getirdigim i¢in beni 6ver, ben de O’nu, kendisinin verdigi emri yerine getirmem

e . . ey .. ¥ 95260
amaciyla bana verdigi destek ve liituf i¢in overim.

Evet, Bisr b. Mu'temir ve ona tabi olan Bagdat Mu'tezilesi'ne mensup kelamcilar,
bu sekilde kullarina litufta bulunmasimin Allah'a vacip olmadigim séylediler.”®’ Bu
hiikme getirilen agiklama ise ¢ok basitti. Eger liitufta bulunmak Allah’a vacip olmus
olsaydi, kullar icerisinde asi hi¢bir kimse kalmazdi. Zira Allah’in liitfuyla kul vacibi
tercih eder, kabih olandan da uzak kalir. Ne var ki miikellefler igerisinde sorumlu
tutulduklart konularda itaat icerisinde olanlar oldugu gibi bunlara kayitsiz kalan asi
kisiler de bulunmaktadir. iste bu durum liitfun Allah’a vacip olmadigimnin net delilidir.®*
Allah, her miikellefe iyiyi, giizeli ve yapmasi gerekli olani tercih etmesini saglayacak
liitufta bulunmaya muktedirken bu liitfu ihsan etmemistir. Bununla beraber insani akil
ve peygamber vasitasiyla iman etmeye muktedir kilmistir. Su giin itibariyla insanlarin
bir kisminin itaatkar, bir kisminin asi oldugunu g6z 6niinde bulunduracak olursak liitfun
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Allah'a vacip olmadigmmi anlamis oluruz.™ Bisr ve baghlari, Ehl-i Siinnet’in

%9 es-Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1/79.

260 Tritton A.S., Islam Keldmi, ¢ev.: Mehmet Dag, AUIF Yayinlari, Ankara, 1983, s. 82.
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benimsedigi ‘Allah'in sadece miiminlere litufta bulunduguna ve kafirleri bundan

mahrum biraktigina’ dair diisiinceye de karsi durmuslardir.***

Litfun viiclbiyeti konusunda Cafer b. Harb de Bisr gibi diisiinmektedir.
Viiclibiyeti, kulun sevap kazanip kazanmamas1 yoniiyle iligskilendiren Ca’fer b. Harb’e
gore, liituf olmaksizin ulasilan itaat durumu, daha biiyiik sevaba vesile olur. Dolayisiyla
bu hususun bilinmesi halinde liitfun Allah’a viicibiyetinden bahsedilemez.**> Yani
insan, Allah’1in litfu olmaksizin imana ulasabilecekse bu durum onun daha biiyiik sevap
kazanmasina, daha biiyiik fazilete ulasmasina sebep olacaktir. Halbuki litfun gelmesi,
kisinin ¢abasini ve itaate yonelik emegini asgari diizeye indirgediginden alacagi sevabin
ve ulasacag faziletin derecesini diisiirecektir. Bu durum elbette kulun aleyhinedir. Allah
ise kulu i¢in en iyi olan1 murat eder. Boylelikle Allah’a litufta bulunmak vaciptir
denilemez. Eger kisi liituf olmaksizin imana ulasamayacaksa ancak o zaman Allah’a

liitufta bulunmak vaciptir denilebilir.

Liitfun viiclibiyeti konusunda baba ve ogul Ciibbailer’in ortak goriisii, Allah’a
asla bir zorunluluk yiiklenemeyecegi seklindedir. Ancak Allah, her fiilini bir hikmete
gore yapar. Allah’a vacip olan, sadece insanlar1 sorumlu tuttugu konularda onlar i¢in en
uygun ve yararlt olan1 yapmaktir. Bu ciimleden olarak Allah’in insana akil, fikir ve
irade hiirriyeti vermesi, peygamberler gondermesi, ¢ocuklara ve delilere sorumluluk
yiiklememesi gibi seyler Allah’a vaciptir.®® Akil verilmeyip seriat ile miikellef
kilinmayan kullar i¢in ise bir sey yapmak Allah’a vacip olmaz. Nihayetinde Allah,
kullarmin kotiiliiklerden uzak durmalarini ve verdigi emirleri uygulamalarini istemistir.
Tabi Allah, isi bu haliyle de birakmamistir. Insanda, onu kétiiliige siiriikleyecek ve iyi
fiillerden de uzak tutacak, siifli arzular1 doguracak ve insani kotii ahlaka gétiirecek bir i¢
mekanizmayr da onda yaratmistir. Bununla beraber Allah, insana yiikledigi
miikellefiyeti eda edebilecek donanimi da vermistir. Kullarini, duygularinin mahkimu
olmaktan kurtarmis, akillarini kullanarak dogruya ulagmalarint miimkiin kilmis, deliller
gbstermis, onlar1 kudretli ve gérevlerini yapmaya gii¢ yetirecek yeterlilige ulastirmas,
peygamberler ve kitaplarla desteklemis hatta kullarin fitratini, emrettigi hususlari

zorlanmadan, huzurla kabullenecek, yasakladig: ¢irkin fiillerden de nefret edecek hale

264 Celebi, “Liituf”, DIA., XXVII/240.
85 Murtaza, el-Kaldid fi Tashihi’l-Akdid, s.105.
6 Yavuz, “Ciibbdi, Ebii AI”, VIII/100-101; es-Sehristani, el-Milel ve n-Nihdl, 1/71.
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getirmistir. °” Bu sekilde Allah, kullarma teklif yiiklemekle beraber iizerine vacip olan

hususlar1 da yerine getirmis olmaktadir.

Ebi Ali el-Ciibbai’ye gore aslahin anlami, kul i¢in dinde en faydali olaniydi.
Boylelikle kul icin dininde faydali olacagini bildigi imanm yaratmak, faydali olmayacak
kiifrii de yaratmamak Allah’a vacip oldu. Bu diisiincesi sebebiyle dgrencisi Imam Es’ari
tarafindan ii¢ kardes sualiyle karsilasan Ciibbai , konuya bir izah getiremedi. Zira bu
diisiinceye gore sorumluluk c¢agindaki kafirlerin yaratilmamasi ya da cocukken
Oldiirtilmesi veya onlar1 akillarmin alinmasi gerekiyordu. Zira kiiftir, bir kul ig¢in
ebediyen azap gdrmesine sebep olacak, dinine higbir fayda saglamayacak bir isti.”*® O,
litf-u ilahiyi iki boliime ayirdi. Birinci grup lituflar Allah’a vaciptir ve teklifle yani
Allah’in kullarin1 miikellef kildig1 konularla alakalidir. Ciinkii bu sekildeki liituflar,
kullar1 bir zorlama olmadan imana sevk eder. Peygamber gondermek, kitap indirmek,
akl1 ikmal etmek bu nevi liituflardandir. ikinci grup liituflar ise Allah’a vacip degildir.
Bunlar, kullarin itaatini ziyadelestiren, tevfike daha yakin olan lituflardir. Allah, bu
nevi liituflarini, ihlashh kullarina ikram eder, onlarin daha fazla sevap almalarina,
derecelerini yiikseltmelerine vesile kilar.”® Ebé Hasim el-Ciibbai, bazi konularda
babasindan ayrilmis ve Allah Teald i¢in miinasip olanin, liitufta bulunmadan en
mesakkatli sekilde kulu imanla miikellef kilmas1 oldugunu belirtmistir. Bununla beraber
ona gore liituf konusunda adalet aranmamalidir. Ciinkii litufta bulunmak, Allah’a vacip
degildir.”"

Kadi Abdiilcebbar ise Allah’in, kulunu sorumlu kilmakla aslinda kulunun
sevabini arttirmay1 hedefledigini belirtir. Bu maksada doniik olarak Allah kula kudret,
yeterli donanim ve sihhat vermis, oniline imkan ve firsatlar sunmustur. Kulunun vacip
olani tercih etmesi ve kotiiliiklerden uzak durabilmesi i¢in gereken destegi vermistir.
Allah’mn kulunun iman etmeyi tercih edecegini bildiginde bu sekilde davranmasi ahlaki
bir gerekliliktir. Aksi durumda ise Allah kulunun hezimeti i¢in bir ortam hazirlamis

olur. Bu hal, birilerini yemege cagirip da higbir sey yapmayan, davetine icabet ederek

267 es-Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihdl,1/71.
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gelecek misafirleri i¢in yemek hazirlamayan kisinin haline benzer ki elbette Allah bu

sekilde yakisiksiz bir is yapmaktan miinezzehtir.*”"

Kadi Abdiilcebbar’in yorumlari, viiciibiyet konusunda teklif-liituf iliskisini daha
belirgin bir hale getirmektedir. Ona gore Allah’in kullarmm1 daha isin basinda
odiillendirmesi uygun olmazdi. Ciinkii hak etmeyeni tazim etmek, nimeti olmayana
stikretmek yanligtir. Bu ylizden Allah Teala, kullar iist mertebelere ¢iksin, en yiiksek
lezzetleri tatsin diye Oncelikle onlara bir takim emir ve yasaklari muhtevi

miikellefiyetler yiiklemistir.*’*

O’nun mantiginda kul, Allah’a itaat ettigi zaman sevap
almaya miistahak olur. Ciinkii kul zahmetli ise zorlanmis, mesakkatli bir sey kendisine
teklif edilmistir. Eger kula bu zahmetli, mesakkatli isi yapmasina mukabil bir sevap
verilmeyecek olursa, bu igleri ondan istemek kabih bir sey seviyesine diiser. Halbuki
Allah kabih bir sey yapmaktan miinezzehtir. Diger taraftan kul, kendisinden istenen
vacip bir isi yapmadigi durumda yani isyan etmesi halinde cezaya miistahaktir. Aksi

durumda yani asi kimse odiillendirilecek olursa olay yine kabih bir dereceye iner.

Ayrica vaciplerin nafilelerden bir farki kalmaz.*"

Allah Teala, bir fayday1 saglama ya da bir zararin giderilmesi maksadina yonelik
olarak gii¢c yetirebilecekleri bir takim mesakkatli isleri kullarindan istemistir. Yani
teklifini kullarina sunmustur. Daha 6ncesinde ise biz insani yaratmis, bir Omiir tayin
etmis, bu Omiirde kullanilacak akil ve kudretin yaninda kétiiliiklere karst bir heves,
iyiliklere karsi da bir nefreti ruhumuzda var etmistir. Bunda bir amag¢ vardir ve bu
amaca da ancak teklifi istlenmek suretiyle ulagilabilir.”’* iste teklifin tahammiilii
hususunda liituf, biiyiik bir fonksiyonu icra eder. Kadi Abdiilcebbar, liitfu, “kisinin,
kendisiyle vacibi sectigi ve kabihten sakindigi bir sey ya da iyi bir seyi yapmaya imkdn
veren veya kabihi terk etmeye daha yakin kilan bir seydir” diye tarif etmektedir.””> Bu
tarifte lituf, Allah’in zorunlu olarak yapmasi gereken bir fiil olarak kayitlanmamaktadir.
Kadi Abdiilcebbar litfu, sorumluluk yiikleyen Allah ile sorumlu kilinan insan
arasindaki iligkiyi ifade eden teklif baglaminda izah eder. Burada liituf, teklif konusu

olan sahada Allah’in takdir buyurdugu bir yardimidir ve ‘motiv’ islevi gormekle

211 K adi Abdiilcebbar, el-Muhtasar, s. 258.
212 K adi Abdiilcebbar, el-Muhtasar, s. 257.
213 K adi Abdiilcebbar, el-Muhtasar, s. 257.
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fonksiyonunu icra eder. Liituf, teklif ¢ergevesinde bir seyi yapmaya imkan verir. Onun
goriisiinde teklif, Allah’a vacip olamaz. Teklifi o, ahlaki bir kavramla ele alarak hasen
olarak degerlendirmis ve aslah oldugu i¢in teklifin vacip oldugu goriisiinii reddetmistir.
Ona gore ancak teklif iliskisi sebebiyle bazi seyler Allah’a vacip olmustur. Iste bu
sekilde Allah, kendisini bir takim yiikiimlilikler altina sokmustur. Liitfun Allah’a
yiikiimliiliigii de bu sekilde dogar. Ornek olarak; teklifin gerektirdigi imkan ve sartlari
vermek, sevab1 hak edene sevap, elem g¢ekene ¢ektigi bu sikintinin bedeli olarak ivaz
vermek ve onlar1 yeniden dirilterek ahirette bunlarin karsiliklarin1 vermek gibi hususlar
Allah’a vacip olmustur.”’® Ona gore tekliften 6nce ve teklif ile birlikte lituf Allah’a
vacip degildir. Ancak tekliften sonra gelen liituf Allah’a vaciptir. Zira tekliften 6nce
liituf olmaz, teklif ise bash basma bir liituftur. Dolayisiyla teklif oncesi ve teklif ile
birlikte lituf Allah’a vacip olmaz.*”’ Yine Kadi Abdiilcebbar’in belirttigine gore daha
onceki Mu’tezile ulemasi, mutlak anlamda liitfu Allah’a vacip kilmislardi. Kendisi bunu
kabul etmez ve Liitfun ya tekliften 6nce ya ona bitisik ya da ondan sonra olacagini ve

dérdiincii bir sikkin miimkiin olmadigim kesin olarak belirtir.*”®

Kadi Abdiilcebbar, Mu’tezilenin ger¢gek muhalifinin Bisr b. Mu’temir ve Bagdat
Mu’tezile ekolii mensuplari oldugunu kabul eder. Ancak Bisr b. Mutemir ve ona tabi
olanlarin goriisiinii yanlis bir temele dayandirdiklart saviyla elestirir. Ona gore Allah'in,
insanlarin hepsinin iman etmesini saglayacak liituf hazinelerinin oldugunu soylemek,
sonra da insanlardan bir kisminin iman ederken diger bir kisminin inkar yoluna saptigi
gercekliginden yola c¢ikarak liitfun Allah'a vacip olmadiginmi sdylemek yetersiz bir

. 279
izahtir.”’

Ciinkii Allah'in, litufta bulunacagi bazi kullarin iman etmeyeceklerini
davranis bi¢imlerinden bilmesi imkansiz degildir ve dolayisiyla ona yapilacak muamele
liitufa donlismez. Bu durum suna benzemektedir: Adamin iki oglu var. Biri rifk yolunu
tutmus, okula istiyakla gidiyor, derslerini ilgiyle takip ediyor; digeri ise bu tiir bir gayret
icerisinde degil, farkli bir yol tutmus, sert bir mizaci var, kendisini gelistirmek gibi bir
cabast yok. Nitekim adam bu iki cocuktan hangisinin 6grenimini tamamlayip
tamamlamayacagini ¢ocuklarin hallerine bakmak suretiyle kestirmesi miimkiindiir.

Soyle ki; baba cocuklarinin gidisatina bakarak ¢ocugun birine iyilikle ve sefkate

276 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XIV/ 54.

211 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XII1/26.

218 K adi Abdiilcebbar, SerhuI-Usili’l-Hamse, s. 520.
79 Celebi, “Liituf”, DIA., XXVII/240.
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muamele edildigi takdirde okula gidecek, Ogretilenleri kabul edecek ve kendisinden
istenilenleri eda edecegini; digerinin ise nasil muamele edilirse edilsin, ister yumusak
ister sert davranilsin ayni tercihi yapmayacagini pekald kestirebilir. iste miikellef

20 yani Allah, onlarin iman

insanlar hakkinda da Allah'in durumu buna benzemektedir.
etmeyeceklerini hallerinden engin ilmiyle bildiginden Allah’in muamelesi onlara liituf

olarak gerceklesmemistir.

Kadi Abdiilcebbar, teklif-lituf iliskisini izah sadedinde, tekliften 6nce degil de
tekliften sonra litfun Allah’a vacip oldugunu ve verilen bu litfun kuldan irade
hiirriyetini kaldirmayacagini belirtir. Zira teklif yokken bir viiclibiyetten bahsetmek
anlamsiz kalir. Dolayisiyla Allah’in insan igin lituf degeri olan akil ve seriat gibi
fiilleri, ancak teklif diizleminde birer liituftur. Cilinkii bu fiiller ile insan, akil ve sem’
(kitap-siinnet) agisindan vacip, hasen ve kabih olan fiilleri teklife uygun sekilde segme

imkam elde etmektedir.?®!

Ta’lim ve marifete ulastirmasi yoniiyle seriat da tipki
peygamber gondermek gibi liituftur. 282 Boylelikle ilahi adalet ve liituf geregi, insanlar
akil ve duyu verileriyle bas basa birakilmamis olurlar. Sunu da belirtmek gerekir ki
seriatin bu sekilde liituf olusu, peygamberlik gorevinin yerine getirilip getirilmemesine,
insanlar tarafindan kabul edilip edilmemesine veya yiikiimliiliikklerin gereginin yapilip
yapilmamasina baglanamaz. Teblig edilen vahyin insanlar tarafindan benimsenmemis
olmasi, seriat1 lituf olmaktan g¢ikarmaz. Peygamberin gorevini ifa etmesiyle liituf
gerceklesmistir.”® Seriat, akliyyat’a gétiirmesi bakimindan liituf olur. Peygamber,
teklifin konusu olan bilgiyi vermekle kalmaz, miikellefiyetlerin ifasinda yonlendirici
etkide bulunur. Dolayisiyla bilgi, motive edici itikat ile beraber bir fiilin olusumunda
yonlendirici islev goriir. 2**

Kadi Abdiilcebbar, aslah kavramini, Allah’in emirlerinin yerine getirilmesine en
uygun fiillerle ilintilendirmistir. Onun bu kavrama verdigi anlam ve yaptig1 izahat
icerisinde aslah olan; yiikiimli kildig1 vecibeleri yerine getirmeyi miimkiin kilmak,
temkin; litfu ile kolaylastirmak, iltaf; hak edene 6diil (sevab) vermek ve (6nceden

sebebi olmaksizin) ¢ekilen acilarin tam karsiligini (1vaz) vermektir. Bu fillerden bazilari

280 K adi Abdiilcebbar, Serhu I-Usili’l-Hamse, s. 523.

21 Kadi Abdiilcebbar, Serhu 'I-Usiili’l-Hamse, s. 520; Celebi, “Kddi Abdiilcebbdr”, DiA., XXIV/106.
22 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XV/21.

% Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XV15/22,23.

2% Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XV15/23.
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Allah’a seceneksiz bir sekilde vacip olur. Kadi Abdiilcebbar bunu, mudayyak fih olarak
isimlendirir. Miikellefe, muayyen bir 6devi yerine getirmede yardim eden liituflarin
cogu bu gruptandir. Digerleri ise segenekli olarak vaciptir, buna da muhayyer fih adini
verir. Hak eden kullarmi farki ve degisik sekillerde ddiillendirmek gibi fiiller bu
kabildendir. Tabi ki buradaki viicibiyet baslangigta degil sadece tekliften sonra ortaya
cikar.”® Bunu ortaya ¢ikarip dogrulayacak olan ise insanin ahlaki buyruklarinmn makul
yonlerini anlamaktir. Sayet Allah, peygamberleri ve inananlar1 6diillendirmeseydi,
kendisine tevdi edilen emanete ihanet eden, onu iade etmeyen herhangi bir insan gibi

ayiplanacaktr.”

Mu’tezile alimleri, Allah’in peygamber gondermesini de aklin iyi ve giizel
buldugu bir fiil niteligi tasimasi agisindan hiisiin-kubuh ilkesine gore viicibiyet
cercevesinde degerlendirmislerdir. Allah Teala, kullar i¢in faydali olan1 yaratma ilkesi
micibince, iman edecegini engin ilmiyle bildigi kullarina peygamber gonderir. Diger
kullarina da ahirette itiraz ve mazeret bahanesi birakmamak i¢in peygamber génderir.287
Yine onlar, tovbe eden kulun tovbesini kabul etmeyi, isyan eden kulu da cezalandirmay1
viicibiyet baglaminda degerlendirmislerdir. Zira tovbe eden kul sevabi digeri de cezay1
hak etmistir. Ancak isyan eden kulun durumuna gore Allah tarafindan giinahina miisavi
bir ceza ile cezalandirilmas: veya affedilmesi miimkiindiir. Tévbe etmeden olen
giinahkérlar ise asla affedilmezler.®® Mahlikata rizik vermek de aym baglamda

degerlendirilmis ve Allah’in yapmasi gereken islerden sayilmustir.”®

Islam diisiincesinin olusumunun ilk asamasinda dini naslara dayal olarak ortaya
cikan tanrisal kudret anlayisinda, Allah’in mutlak egemenligi ve kudretinin
sinirlanamaz oldugu iizerine asir1 vurgu yapiliyordu. Bu anlayisi, Mu’tezile kelamcilari,
ilk olarak akilci bir ilahi adalet diisiincesiyle yumusatma gayreti icerisinde oldular.
Onlar nezdinde ilahi adalet ilkesi, 6zel bir 6neme haizdi ve buna biiyiik bir ihtimam
gostermek onlarin ayirt edici 6zellikleri olmustu. Onlar, akilla kavranabilen nesnel
tyilik ve kétiiliikk (husn-kubuh) prensibini benimsiyorlar, insanin hiir bir iradeye sahip

oldugunu savunuyorlar, ayn1 zamanda da ilahi adalet {izerinde 1srarla duruyorlardi.

% Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, V1/ 46.

%6 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XIV/22, 23, 54.
%7 Kadi Abdiilcebbar, el-Muhtasar, s. 263.

288 Kadi Abdiilcebbar, el-Muhtasar, s. 262.

% Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, X1/47.
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Onlarin diisiince zemininde “Allah’in her tiirlii kotii fiilden tenzih edilmesi, ancak
kullariyla ilgili bazi fiilleri yapmasinin hikmet agisindan zorunlu oldugunu kabul

20 By fikir cercevesinde, Allah’in adil

etmekle miimkiin olacagi,” fikri bulunmaktaydi.
ve hakim oldugunu iddia etmek; O'nun asla kotiilik yapmayacagini, ¢irkin olani
secmeyecegini, kendisi i¢in zorunlu bir gorevi ihlal etmeyecegini, O’nun biitiin
eylemlerinin 1yi ve degerli oldugunu, ayrica kotiiliiklerin de O’na asla izafe

1 flahi adalet diisiincesinin

edilemeyecegini kabul etmek anlamina gelmekteydi.
dogurdugu sonuglardan biri de Allah’in sadece iyi olani degil, ayn1 zamanda, ger¢ekten
zorunlu olani yaptig1 ya da yapmak zorunda oldugu seyi yaptigi fikridir. Bu fikre gore
Allah, yaratti1 varliklar i¢cin daima daha iyi, daha uygun ve daha faydali olani (aslah)

yapmak zorundadir.

Ne var ki, Bagdat ve Basra Mu‘tezile okullari, Allah i¢in en iyi olam1 yapma
zorunlulugunun kapsam alani lizerinde degisik fikirler ortaya koydular. Bagdat ekoliine
mensup alimler, genel olarak, Tanri’nin hem diinyasal hem de dinsel konularda insan
icin en iyi ve en uygun olani yaratmasi gerektigi tezini savundular. Onlara gbre en
iyiden maksat, en faydali (&&) olan degil; ahkem (aSal) yani tanrisal hikmet ve tedbire
liituf yoniiyle en uygun olandi. iste diinyada ve yaratilisin heniiz baslangicinda kullar
icin ahkem olan1 yapmak Allah’a vacip olmustur. Teklifte muhatap olacak kulda teklifi
yiiklenebilecek kapasiteyi yaratmak, akli melekelerini olgunlastirmak, suglulari
cezalandirmak seklindeki liituflar bu kabildendir.”®> Basra ekolii ise Tanri i¢in aslah
bakimindan zorunluluk alanini, diinyevi yonii goz ardi ederek sadece dinsel konularla
kayitlamis ve aslahi en faydali olan (&) seklinde degerlendirmistir.293 Onlara gore,
teklif vaki olduktan sonra, lituf anlamindaki itaate yaklastirict ve masiyetten
uzaklastiric1 her seyi kullara sunmak, ikdar (dini yasayabilme kudreti) ve temkin
vermek Allah’a vacip olmustur. Onlar, Bagdat ekoliiniin kabul ettigi yaratma esnasinda
akli ikmal etmek gibi diinyevi konudaki aslahi Allah’a vacip gormezler. Zaten Allah,
teklife muhatap kildigi Misliiman olsun kafir olsun herkes icin {izerine diiseni
yapmustir. Kafir, nefsinin tesiri ve 0zgiir iradesiyle yarattig1 fiilin etkisiyle kiifrii tercih

eder. Her iki ekol, salah olan1 yapmasini din ve diinyada Allah’a vacip goriirken, aslah’1

0 Yavuz, “Viicib”, DIA, istanbul, 2013, XXXXIII/135.

! Hourani, George F., Es ‘ari, Cev.: Fethi Kerim Kazang, OMUIFD, Samsun 2003.Ss 14-15, s. 366
22 Aydn, Islam Inanglar: ve Felsefesi,s. 280.

% Hourani, Es ari., s. 366; Aydmn, Islam Inanclar: ve Felsefesi, s. 280.
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da vacip gormiisler ama aslah1 dinde veya hem din hem de diinyada vacip kilma
yaklagimlariyla farklilik arz etmislerdir.®* Bu baglamda, Allah’in, hakim bir varhik
olmasi neticesinde kendisinden kullarinin faydasi i¢in sudur eden ilahi yardimi, Bagdat
Mu’tezilesi genel olarak aslah kavramiyla ifade ederken, Basra Mu’tezilesi liituf

kavramuyla ifade etmis, ayrica maslahat, salah kavramlarin da kullanmistir.**

2.2. Es’ari Ekolii

Imam Ciiveyni, Mu’tezile’nin ortaya att1§1 viiciibiyet-zorunluluk fikrini anlama
sadedinde Allah’a zorunluluk yiiklemekle onlarin tam olarak ne kast etmis
olabileceklerinin analizini yapar. Onlar, Allah’a zorunluluk yiiklemekle elbette Allah’a
bir emrin yoneltilmesini, O’nun bir ise zorlanmasini kastetmis olamazlar. Zira bu icma’
ile muhaldir. Allah, emredendir, O’na bir baskasinin emri taalluk etmez. Peki, Allah’in
kendisine vacip olan bir isi terk edip yapmadigi zaman bir zarara ugramasi endisesi s6z
konusu olabilir mi? Tabidir ki bu da muhal bir durumdur. Zira Allah Teala, fayda ya da
zarar gormekten miinezzehtir. O’nun hakkinda faydalanmak ya da zarar goérmek, aci
cekmek, lezzet almak s6z konusu olmaz.**® Dolayisiyla Mu’tezile tarafindan viictibiyet
diisiincesi, bir seyi yapmanin iyi, terk etmenin ise kotii bir durum arz etmesi ve bunun
Allah’a yakismayacak bir konuma siiriikklemesine neden olacagindan ahlaki bir saikle

ortaya atilmistir.””’

Islam Aalimleri arasinda Allah’in ¢irkin olam1 yapmayacagi ve vacibi terk
etmeyecegi noktasinda bir icma tesekkiil etmistir. Ancak bu icma, farkli yorumlar1 da
icerisine almaktadir. Ornegin Es’ariler’e gore Allah i¢in vaciplik ve ¢irkinlik s6z konusu
olamayacagindan Allah’in vacibi terk etmesi ve c¢irkin olan seyi yaratmasi miimkiin
degildir. Mu’tezile de Allah ¢irkin olan1 yapmaz ve {izerine vacip olan seyi terk etmez
demek suretiyle ayni pozisyonunu korumaktadir. Ancak bu sathada ittifak edilmis gibi
algilanan hiikmiin dogusu sahasinda ihtilaf vardir. Mu’tezile Allah’tan sadir olacak
kabihin ¢irkin olmasi ve O’na vacip olanin viiclibiyet hiikmiine akli kullanarak
varmistir. Eg’arflerise akli bu sahada yetersiz goriirler ve Allah’tan ¢ikan bir fiilin ¢irkin

goriilmesinin s6z konusu olamayacagini ifade ederler. Allah hakimdir, diledigi hiikmii

24 Aydn, Islam Inanglar: ve Felsefesi,s. 281.

% Aytepe, a.g.t., s. 183.

296 el-Ciiveyni, el-Irsad, s.271.

7 Kog, “Kddi Abdulcebbdr’a Gére Allah-Insan Iliskisinde Ilahi Yardim”, s. 327.
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verir, istedigini yapar. O’ndan herhangi bir seyin zorunlulukla ¢ikmasi ve herhangi bir

sey O’na zorunlu olmasi diisiiniilemez.>®

Mu’tezile mezhebi, yukarida izahi yapilan degerlendirmeler neticesinde litfu
Allah’a vacip goriir. Zira lituf kulu mecbur kilmadan itaate yaklastirip isyandan
uzaklagmasini saglamaktadir. Bu baglamda, bir peygamberin rehberligiyle insanlarin
itaate yakin ve isyandan uzak olmalar1 temin edilebildiginden peygamber gondermek
Allah igin bir zorunluluk olmustur. Ayni sekilde Mu’tezile mezhebi, itaat karsiliginda
kula sevap verilmesini de vucubiyet kapsaminda degerlendirir. itaat eden bir kula
sevabin verilmemesi ¢irkin bir is olacagindan ve Allah da ¢irkin bir i yapmayacagindan
sevabin verilmesi zorunlu olarak gerceklesir. Ayrica kulu gayesiz bir is ile yiikiimlii
tutmak abes olur. Bu ylizden kullar1 sorumlu tutmanin bir gayesi ve hikmeti vardir. Bu
islerde Allah’in kendisine doniik bir menfaat gézetmesi muhal oldugundan fayda sadece
kullarla ilgilidir ve hak ettikleri sevaplarin kullara verilmesi zorunluluk arz etmektedir.
Es’ariler’e gore kullarin yiikiimlii kilindiklart hususlarda yapmis olduklari itaate yonelik
fiilleri, onlara su ana degin liitfedilen nimetlerin siikriinii eda etme kabiliyetinden ¢ok
uzaktir. Olay, bir sultanin verdigi bir¢ok nimete karsin kisinin sadece parmaklarini
oynatarak tesekkiir etmeye kalkigsmasina, sonra da bu parmak oynatmaya mukabil
miikafat beklemesine benzemektedir. Es’ariler, kullara itaatleri mukabilinde verilecek
sevaplari, miiminler i¢in bir lituf ve bagis, kafirlere nisbetle de adalet olarak
degerlendirmektedir. Zaten Allah’in, bir gayeye gore is yapma zorunlulugu yoktur;
O’nun fiillerinde ve kullarim1 sorumlu kildig1 hususlarda illaki kéfirlerin zararini ve

miiminlerin faydasimi gozetmesi gerekmez.*”’

Mu’tezile imamlari, ma’siyyeti cezalandirmay1 da viicip alallah kapsaminda ele
almiglardir. Ciinkii insanlar1 isyandan alikoymak, zaruret arz eden liizumlu bir istir.
Ma’siyyeti cezalandirmamak ise muti’ kulu ile asi kulu ayn1 kategoride degerlendirmek
olur. Su diinyada bir efendi, itaatkar kolesi ile asi kolesini bir tutarsa ¢irkin bir is yapmis
olacagindan insanlar tarafindan kinanir. Bu sekilde ma’siyyeti cezalandirmamak da
isyankan yiireklendirmek, giinah1 tesvik etmek demektir. Zira Allah, bazi ¢irkin iglere
meyletme hevesini insanlarin tabiatina yerlestirmistir. Bu hevesin eyleme doniismesine

engel olacak olan cezalandirilma endisesidir. Bu endise insanda olusmazsa yani kisi

298 el-Ciircani, Serhu'l-Mevdkif, 111/338.
299 el-Ciircani, Serhu'l-Mevidkf, 111/340.
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isledigi giinahin karsiliginda cezayr hak etmedigini, cezalandirilmayacagini diisiiniirse
glinaha cesaretle ilerler. Dolayisiyla ma’siyyetin cezalandirilmamasi, Allah’in o
ma’siyyete izin vermesi, asileri de oOdiillendirmesi anlamina geleceginden ma’siyyeti
cezalandirmak Allah’a vacip olur. Es’ariler, cezayi, isyan eden kulun hakki oldugunu
kabul etmekle beraber, lituf baglaminda o kulun affedilip cezalandirilmayabilecegini de
sOylerler. Bu durum, itaatkar kullar i¢cin s6z konusu olacagindan esitlik ilkesini ihlal
etmez.’” Asi kulun cezalandirmasi ihtimaline gére ¢ok daha zayif oldugundan giinaha
tesvik etme ve harama miisamaha gosterme gibi bir endiseyi de barindirmaz. Zira
cezalandirilma ihtimali daha baskin bir durumdadir.

Es’ari alimleri, Mu’tezile’nin “Kul icin diinyada en iyiyi yapmasi Allah’a
vaciptir” goriisiine de diinya ve ahirette azap c¢eken fakir kul Ornegini vererek
cevaplandirirlar. Hi¢ kuskusuz, boyle bir kul i¢in hi¢ yaratilmamis olmak en iyi
durumdu. Ama bu kul i¢in en iyi olan durum gozetilmemistir. Bu gergeklik, kul i¢in en
iylyi yaratmanin Allah’a vacip olmadigini ortaya koymaktadir.”®' Ayrica, en iyi ve en
giizel olan1 yapmak Allah’a vacip kilindig: takdirde Allah’in fazli keremiyle kullari igin
liitufta bulunacagi bir saha birakilmamis olur. Allah latif olmaktan, litufta bulunan
olmaktan ¢ikarilmistir. Ciinkil yaptig1 seyler gorevi dahilinde yerine getirdigi islerdir.

Goriildiigii gibi Es’ariler, Mu’tezile mezhebinin Allah’a zorunluluk yiikleyen
biitiin diisiincelerine kars1 ¢ikmiglar ve bunlarin tutarsiz oldugunu ifade etmislerdir. Bu
baglamda insanin maslahat ve menfaatine en uygun olan seyi yapmanin veya kullarina
lituflar sunmanin Allah Teala iizerine vacip olmadigini agiklarlar. Onlara gore Allah
tizerinde bdyle bir zorunluluk olsaydi Allah’in diinyada ve ahirette azap goren kafirleri
yaratmamasi gerekirdi.’®> Onlara gore Allah, fiillerini, kullarin fayda, hikmet ve
menfaatleri gibi bir takim zati disindaki gerekgeler ve sebeplere gore sinirlandirmis
olamayacagindan, sirf Allah irade ettigi i¢in liitufta bulunur, peygamber gondermek gibi
hikmetli fiillerini icra eder. Ornegin peygamber génderme isinde insanlarin faydasi ve
maslahati gozetilmis degildir. Allah, bizzat peygamber gondermeyi murat etmis ve
gondermistir. Istemeseydi elbette gdndermezdi. Gondermesiyle gondermemesi esit
derecede mimkiindiir. Aklin bu konuda verecegi hiikiim budur. Halbuki Mu’tezile

imamlarina gore peygamber gondermek Allah iizerine vacibtir. Zira peygamber

300 e]-Ciircani, Serhu'l-Mevdkaf, 111/340.
300 el-Ciircani, Serhu'l-Mevdkaf, 111/340.
302 ot-Teftazani, Serhu'l-Akdid, s. 195, 197, 198.
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gonderilmesiyle beraber kullar itaate yaklasir ve isyandan uzaklasirlar. Insanlar icin
boyle faydali ve cikarlarina en uygun olan bir Litfu Allah’in yapmamasi miimkiin
degildir ve O’nun yaptiZi islerde birgok hikmet ve maslahatin olmamasi

3% Ama Es’ariler, Allah’m her asirda peygamber géndermeyip tebligini

diistiniilemez.
yapmadig1 ve bolgede adalet dagitan hakimlerin de takva sahibi miictehit kimselerden
olusmadig1 gercegini ortaya koyarak Mu’tezile’ye cevap verirler. Eger Allah, her asirda
peygamber gondermis olsa ve iyiligi emredip kotiiliikkten alikoysayd liituf s6z konusu

olurdu. Dolayisiyla peygamber géndermek Allah’a vacip degildir.**

Es’ariler’e gore Allah’in fiillerinde hikmetler aranmasi, fiillerin birtakim araz,
maksat ve illetlerle ilintilendirilmesi, O’nun sanina halel getirir, bir eksikligi akla
getirir. Zira bir isi bir maksada ve hikmete gore yapmak, o maksat ve hikmetle o
eksikligi gidermek anlamini tasir. Dolayisiyla fiil, o maksat ve hikmetle kemale
ulagmis, maksat ve hikmet de onu ikmal etmis olur. Elbette Allah, boyle bir eksiklikten
uzaktir. Eg’ariler, bu baglamda varliginda hig¢bir yarar bulunmayan bulagici hastaliklar
ve zararll yaratiklarin alemdeki mevcudiyetini goriisleri lehine delil olarak zikrederler.
Sayet Allah’in fiillerinin hikmet ve maslahat ihtiva etmesi liizumu olsaydi bu gibi
seylerin evrende var olmamasi gerekirdi. ‘Allah, her seyi bir hikmete ve illete gore
yapar’, demek, O’nun engin ve mutlak iradesini hikmet ve illet ad1 verilen baz1 seylerle
mukayyet kilmak, hikmet ve illeti de ilahi irddenin metbuu haline getirmektir. Bu
durumda isi yapan Allah olmakla beraber, Allah’a o isi yaptiran hikmet ve illettir.
Boylelikle Allah, “Fail-i Muhtar” olmaktan ¢ikmis “Mucibiin bi’z-zat” haline gelmistir.

Bu ise Allah i¢in kabul olunamaz bir durumdur.**®

Es’ariler, Allah’1n fiilleri hususunda liituf ve maslahat aramaya gerek duymazlar.
Allah, fiillerinde zaten adildir ve hiikiim ancak din ile sabit olur. Allah, miilkiinde
diledigi gibi tasarrufta bulunma hakkina sahiptir ve ilmine uygun bir sekilde istedigi
gibi takdir eder, diledigi sekilde yapar. Allah’in fiilleri konusunu islerken Imam
Gazzali, konuya temas etmis ve Allah’in biitiin fiillerinin caiz hiikmiinde oldugunu,
hi¢bir seyin O’nun fiilleri i¢in vacip olamayacagini ifade etmistir. Allah’in bir seyi
yaratmamasi caizdir. Bununla beraber o seyi yarattigi zaman da bu O’na vacip olmaz.

Zira bir kisiye bir sey vacip olsa, onun terk edilmesi o kisiye bir zarar1 gerektirecektir.

303 et-Teftazani, Serhu'l-Akdid, s. 233; el-Ciircani, Serhu'l-Mevdkif, 111/338.
304 el-Ciircani, Serhu'l-Mevdkaf, 111/338.
305 ot-Teftazani, Serhu'l-Akdid, s. 195.
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Boyle bir husus ise Yiice Allah i¢in muhaldir. Ona goére Allah’in kullarina bir teklif
gotiirmemesi, onlar1 bir sey ile yiikiimlii kilmamasi, onlar1 giiclerinin lizerinde olan bir
seyle sorumlu tutmasi, hatta herhangi bir karsilik vermeksizin onlara eziyet etmesi,
sitkinti vermesi de caizdir. Peygamber gondermek de vacip degildir. Peygamber
gdndermesi, kabih olmadig: gibi imkansiz da degildir.**® Yine kullari icin en iyi olani
yapmasi, giinahi cezalandirip itaati miikafatlandirmasi da Allah i¢in vacip degildir.
Allah, miikellef kildig1 kullarmi itaat ettikleri durumda onlara sevap vermesi, onlari
odiillendirmesi asla vacip olmaz. Aksine Yiice Allah, dilerse fadlindan ve liitfundan
dolay1r miikafatlandirir ya da adaletinden dolay1 cezalandirir, dilerse onlar1 yok eder,
dilerse onlar1 yeniden diriltmez. Hatta Allah Teala, biitiin kafirleri affedebilecegi gibi
biitlin miiminleri cezalandirabilir. Ciinkii teklif, Allah’in kendi miilkiinde kullar ile
ilgili bir tasarrufudur. Sevap ise Allah’in karsiliksiz ve odiillendirme kabilinden
fazlindan liitfettigi bagka bir seydir. Bu itibarla itaat edene sevap vermek Allah’a vacip

7

olmaz.*®  Bunlar O’nun higbir sifatina aykirt diismez. O, diledigi sekilde hareket

3% Miikafat verilmemesi halinde de bir

etmede ve istedigi gibi hilkkmetmekte serbesttir.
zuliim s6z konusu olmaz. Ciinkii zuliim, bagkasinin malinda izinsiz tasarrufta bulunan
kimse igin giindeme gelir. Bu ise Yiice Allah igin diisiniilemez.’®” Ayrica bir fiil
neticesinde ddiillendirmenin vacip olmasi i¢in miikafatin, kiginin, 6ncesinde mecbur
olmadig1 bir itaatinden ve hizmetinden sonra olmasi gerekir. Dolayisiyla Yiice Allah’in
odiillendirmesi  zorunlu oldugu icin degil de fazlindan bir lituf olma yoniiyle
gerceklesir. O miilkiinde diledigi gibi tasarrufta bulunur. Gerg¢ek miilk sahibi yalnizca
O’dur. Eg’ariler’e gore emre uygun davranmak suretiyle itaate, itaat sayesinde de
sevaba ulasilir. Ancak burada verilen sevap, yukarida da ifade edildigi gibi itaatin kesin
bir karsilig1 degil; Allah’in bir liitfudur. Allah’1n itaati mutlak surette miikafatlandirmasi

gerektigi diisiiniilemez. Ayni sekilde isyanin karsiliginda cezanin verilmesi de dyledir.

Cezalandirmak da Allah’in dilemesine kalmis bir meseledir. Bu konuyla ilgili olarak

306 el-Gazzali, Eba Hamid Muhammed b. Muhammed b. Ahmed, [tikad'da Orta Yol (el-Iktisid fi’l-
I ‘tikdd), Cev. Kemal Isik, Ankara Universitesi jlahiyat Fakiiltesi Yayinlar1 XXXIV, Ankara, 1971. s.
117.

37 el-Gazzali, el-Iktisad fi’I-I 'tikad, s. 136.

3% el-Gazzali, el-Tktisad fi'I-I tikad, s. 127, 134.

3% el-Gazzali, el-Iktisad fi’I-I tikad, s. 133, 134, 139.
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Mu’tezile imamlar ise sevabin Allah i¢in zorunlu oldugu ve cezanin da tovbe etmedigi
siirece biiyiik giinah isleyen i¢in vacip oldugu goriisiinii savunmustur.”'

Es’arller’e gore, Allah’in fillerinde hikmetin olabilecegini sdylemek, mutlak
iradesini hikmet ve illet diye adlandirilan baz1 seylere tabi kilmak degildir. Eger hikmet
ve illetten ari olamaz denirse, bu durumda isi yapan Allah olur fakat O’na isi yaptiran da
hikmet ve illet olur ki Allah i¢in bu s6z konusu olamaz. O, faili muhtardir, diledigini
yapar. Her seyin, hayrin da serrin de yaraticisidir. O’nun iradesi hikmet ve illet de dahil

hicbir seyle kayitlanamaz, kisitlanamaz, smirlanamaz.’"

Cinkii O, tek yaraticidir,
O’ndan bagka yaratic1 yoktur. Boylelikle “Yiice Allah’1n fiillerinde hikmetin bulunmasi,
bir zorunluluk degil, caizdir” goriisiine ulasilir. Es’ariler, Allah’in fiillerinde hikmet
vardir, fakat bu hikmet, vacip degil caizdir goriisiindedirler. Hatta Es’ariler’den bazilari,
Cebriye’ye daha yakin bir pozisyonda yer almis, fiillerde gilizellik ve cirkinligin
Allah’in emri taalluk ettigi durumda gergeklesecegini benimsemislerdir. Hangi fiilleri
Allah emretmisse o fiilleri giizel olur, hangi fiilleri Allah yasaklarsa o fiiller ¢irkin olur.
Bu itibarla, emredilen bir seyin men edilmesi ya da tersi durum esas olarak miimkiindiir.
Boylelikle bir kisim Eg’ari mensuplari, insan iradesini ve hikmet-i ildhiyeyi gormezden
gelme noktasina kadar meseleyi tasimuslardir.*'

Yine Eg’arilere gére Mu’tezile’nin ortaya attigi aslah prensibinin de kabul
edilebilir tarafi yoktur. insanin maslahat ve menfaatine en uygun olan seyi yapmasinin
Allah Taala iizerine vacip oldugunu diisiinmek, bir¢ok agidan tutarsiz bir iddiadir.
Ornegin bu iddia dogru kabul edilecek olursa Allah Taila, Hz Peygamber’e minnette
bulunmus ve verdigi nimetleri Kuran’da da dile getirmistir. Mu’tezile diislincesine gore
ise Hz Peygamber’e verilen bu nimetlerin EbG Cehil’e verilenlerden fazla olmamasi
gerekir. Zira Allah, giicliniin yettigi nihai sinira kadar her ikisi i¢in de en uygun olani
yapmustir.””® Ayni zamanda viicibiyet ilkesi, islam Peygamberi Hz. Muhammed’e
sunulan biiytik Lituf ve ihsani, miisriikklerin reisi Ebli Cehil’e sunulan liituf ve ihsanin
seviyesine indirger. Zira bu diisiinceye gore Allah, onlardan her ikisi i¢in aslah olan
yaratmis, her ikisine karsi yapmasi vacib olan aslahi noksansiz ve farksiz olarak

sunmustur. Oziirsiiz saglikli bir sekilde onlar1 miikellef kilmus, istediklerini yapabilme

310 Kurt, Hasan, “Islam Inancina Gore Sevap Kavrami”, Cumhuriyet Universitesi Hahiyat Fakiiltesi
Dergisi, cilt X/1, Haziran 2006, s. 207.

3 et-Teftazani, Serhu'l-Akdid, s. 195.

312 ot-Teftazani, Serhu'l-Akdid, s. 195.

313 et-Teftazani, Serhu'l-Akdid, s. 197.
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imkan ve kudretini onlara vermistir. Hz. Peygamber’e Ebi Cehil’e verilenden daha
fazla liituf ve ihsan sunulmamustir. Halbuki Allah Teala, sevgili resuliinii serefin
zirvesine ¢ikarmis ve O’nu alemlere rahmet olarak géndermistir.314

Mu’tezile diigiincesi dogru kabul edilecek olursa Allah’in kullarini hidayete
erdirmesi, ¢esit cesit liituflar1 onlara bahsetmesi ve sundugu bunca ikram ve ihsan
sebebiyle Allah’in kullarindan siikiir beklemesi anlamsiz olur. Ciinkii Allah iizerine
vazife olan seyi yapmustir, ona tesekkiir etmek gerekmez.’'> Allah’in Kur’an’da
kullarma “Dua ediniz; kabul edeyim” buyrugunun ve “Ibadet ediniz” emrinin de manasi
ortadan kalkar. Biz bu buyruklar dogrultusunda, bizi giinahtan korumasini ve basariya
ulagtirmasini (ismet ve tevfik) Allah’tan istiyor, bizden zarar def edip sundugu lLitfu ve
nimetleri arttirmasini talep ediyoruz. Nihayet Mu’tezile diisiincesinde, biitiin bunlari
anlamsiz ve faydasiz kilan bir yon vardir. Ciinkii onlara gore, Allah, her hangi bir
kimseye, bir seyi vermediyse, o verilmeyen sey, o kimse i¢in faydali olmayip zararli ve
kotlii oldugu icin verilmemis ya da yaratilmamistir. Bu sebeple bu gibi seylerin

yapilmasini terk etmek Allah iizerine vacib olmustur.*'®

Mu’tezile’nin ortaya koydugu
aslah prensibinin en agmaz noktasi ise Allah’in sonsuz kudretini tiiketmesidir. Soyle ki;
insanlarin maslahat ve menfaatini dikkate alarak Allah biitiin kudretini kullanmus,
gliciiniin sonuna kadar harcamis ve artik sunulacak ne bir liituf ya da baska bir sey
kalmustir. Zira O, noksansiz bir sekilde lizerine gereken viiclibiyeti ifa etmistir.>!’
Es’ariler’e gore Mu’tezile kelamcilari, ilahi bilgilerle ilgili engin
diistinemediklerinden ve gaibi sahide kiyas etme, gdriinmeyeni, goriinene benzetme
seklinde gelisen metodik prensiplerinin diisiincelerine ve karakterlerine iyice yerlesmesi
neticesinde bdylesine tutarsiz sonucglara varmislardir. “Aslah olani terk etmek, cimrilik
ve sefihliktir” soziinden yola ¢ikarak, insan i¢in en uygun olani yaratmanin Allah’a
vacip oldugunu, aksi takdirde uygun olmayan veya zararli olan seyleri yaratmanin
Allah’in cimri olmasinmi ve fiillerinde bir hikmetin bulunmamasini gerektirdigi’ni ifade
eden Mu’tezileye karsi sunlar sdylenir: Kesin delillerle 6grendigimiz tizere, Allah Teala,
kerem, hikmet, liituf sahibidir ve iglerin akibeti hakkinda bilgiye sahiptir. Bu itibarla bir

seyi vermemek yetkisine sahip olan bir zatin, o seyi vermemesi adalet ve hikmettir. ‘Bir

34 Enbiya, 21/107.

315 et-Teftazani, Serhu'l-Akdid, s. 197.
316 ot-Teftazani, Serhu'l-Akdid, s. 197.
317 et-Teftazani, Serhu'l-Akdid, s. 197.
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seyi yapmamin, Allah Tadld iizerine vacib olusu’ anlayisindan ise Allah, o is yapmadigi
zaman yerilmeyi ve ceza gérmeyi hak eder anlami ¢ikar ki bu anlamda Allah’a bir seyin
vacip olamayacag1 gayet aciktir. Dolayisiyla sefihlik, bilgisizlik, abes ve cimrilik gibi
Allah’a ¢irkin isnatlar1 zorunlu kilar diyerek O’nun yiice kudretini sinirlandirmak,
aksini yapmaya muktedir olamayacak sekilde fiillerin Allah’tan sudlr etmesi
gerekliliginden s6z etmek yanlis olur. Ciinkii bu diisiince, Allah’in fail-i muhtar yani
hiir bir irddeye sahip yiice varlik oldugu ilkesini kabul etmemek ve yanlis oldugu her

yoniiyle belli olan bir felsefeyi kabul etmek olur.*'®

Imam Eg’ari, liitfu, taati gerceklestirebilmesi i¢in kulda kudretin yaratilmas:

olarak kabul etmistir.319

Mu’tezile kelamcilar ise litfu, kulun fiili 6zgiirligiine nakisa
getirmeden ele alirlar. Onlar, Allah’in kudretinden yola ¢ikarlar ise ¢ikmaza
diiseceklerini ongoriirler. Zira kudret, bir durum ig¢in gegerlidir, karsit durum igin ise
gecerli olmaz. Liituf ve tevfik, itaat i¢in yaratilmistir. Bunlarin karsi durumu olan
masiyet i¢in yaratilan kudret ise hizlandir.**° imam Es’ari, dilerse Allah’in, litfuyla tim
kafirleri imana getirebilecegini, miiminleri de kafir yapabilecegini kabul eder. Ona gore
kafirleri miimin yapmadigindan cimrilikle nitelemek cahilane bir yaklasimdir. Zira
cimrilik, yapilmasi1 gerekli olan vacibi yapilmamasi durumunda s6z konusu olur. Oysaki
Allah’a hicbir sey vacip olamaz. O’nun verdigi tiim nimetler, sundugu biitiin imkanlar,
{izerine vazife oldugundan degil; fazli keremindendir.’*' Bu itibarla, Allah miiminlere
litfu ve keremiyle muamele etmis, onlara tevfik vermis; kafirlere yardimini keserek
liitfunu esirgemis ve onlar i¢in hizlani yaratmistir. Eg’arilere gore itaat ve hayir, kulun
fiili ve Allah’in yaratmastyla gergeklesir. Thtiyari fiil, bilgi, kudret ve irade zemininde
yiikselir. Kulun Allah’a yonelme iradesiyle ve Allah’in ilim, kudret ve iradeyi litfedip
yaratmasiyla meydana gelir. Elbette ki Allah dilemezse hi¢ bir sey meydana gelmez.
Fiilin ger¢eklesmesinde kesp kula ait olurken, halk (fiili yaratma) Allah’a aittir. Halk
asamasi, Allah’in irade ve kudretine higbir kayitlama ve sinirlama s6z konusu olmadan

gerceklesir.’>

318 ot-Teftazani, Serhu'l-Akdid, s. 198.

319 el-Ciiveyni, el-Irsad, s.300; Seyhzade, Nazmu 'l-Ferdid, s. 25.

320 Seyhzade, Nazmu’l-Ferdid, s. 25.

321 e]-Eg’ari, Ebu’l-Hasen, (6. 324/935), Kitabii’l-Liima’ fi'r-Reddi alé Ehli’z-Zeygi ve’l-Bida’, Thk.,
Hamiide Garabe, Matbaatii Misir, 1955, s.73.

322 el-Es’ard, Kitabii’l-Liima’, s.74; Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XIII/7.
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Es’ariler’e gore Allah’in fiillerinde hikmetin varligi, herhangi bir zorunlulugu
ilzam etmeksizin caizdir. Dolayisiyla kafirleri yaratip mii’minleri yaratmamasi,
cansizlar1 yaratip canlilar1 yaratmamasi veya alemi yaratmamasi miimkiindiir ve bu
hikmetten uzak oldugu anlamuna gelmez.*** Ayrica teklifte bulundugu kullarinin itaatine
sevap vermesi de gerekmez. Hatta dilerse onlari cezalandirmasi aklen miimkiindiir.***
Dolayisiyla Allah’in fiillerini bir amaca dayandirmak, O’nda bir eksikligi ilzam eder.
Halbuki Allah Teala mutlak istignaya sahiptir. Kuran1 Kerim’de “O yaptigindan mes 'ul
olmaz, onlar ise mes uldiirler** buyurulmustur. Bu sebeple Allah’m fiilleriyle ilgili
olarak neden var etti? Alem neden oldu? Kullari neden yaratti? Akillilara nicin teklifte
bulundu? Gibi sorular ve bu sorulara cevaplar ve illetler aramak caiz olmaz.**® Su kadar
var ki Allah’in fiilleri maksadina uygun sekilde zuhur eder ve bu maksadin mahiyetini

tam olarak idrak etmek ise bizim algilama kapasitemizin {izerindedir.

Allah’in insanlar i¢in salah ya da aslah olam1 yapmasi gerekmez. Kullarina
liitufta bulunma viiciibiyeti yoktur. Ancak Allah, iizerinde bir zorunluluk olmamasina
ragmen fazli ve keremiyle bu tiir seyleri kullar i¢in yapmustir. Kéfirlere ise liitufta
bulunmamustir.>>” Ne varki Mu’tezile de vucubiyet ile fiziksel bir zorunlulugu degil
ahlaki anlamda bir mecburiyeti kastetmislerdir. Nitekim Mu’tezili EbG Hilal, miiteaddi
olmadan kullaniminin olmasma isaret ederek viicibiyetin bu anlama da geldigini

ispatlamaya ¢alismustir.>*®

2.3. Maturidi Ekolii

imam Maturidi’ye gére, hikmet kapsami disinda gerceklesen her fiil, sefehi
gerektirir ve rububiyeti diisiirtir. Zira sozliikte "sefeh", goriis ve gidisatta hafifliktir ki
akil noksanligindan dogar. Yani ucu budalaliga varan hafiflik, fikirsizlik, temkinsizliktir
ki zidd1 agir bashilik, tam akilliliktir. Dinen de akil ve dinin geregi ziddina harekettir ki,

karsit1 erginlik ve hatasizliktir. Dilimizde sefahat de bu méinada bilinmektedir. Ozetle

33 el-Bagdadi, Abdulkahir, (5. 1069/1658), Usili'd-Din, Thk. Ahmed Semseddin, Darii’l-Kiitiibi’l-
[Imiyye, Beyrut, 2002, s. 167.

32 el-Gazzali, el-Iktisad fi’l-I 'tikad, s. 136.

325 Enbiya 21/ 23.

326 es-Sehristani, Nihdyetii 'I-Tkddm, s. 397.

327 Tritton, Islam Keldma, s. 170. ,

I8 i e 4) Eia pe Al gy Glay) e e 4l (B iy I 31157 bz, el-Askerd, Eba Hilal Hasan b. Abdullah
b. Sehl, (6. 400/1009’dan sonra), el-Furiiku'l-Lugaviyye, ngr. Hiisameddin Kudsi, Mektebetii’l-Kudsi
Kahire ts., s. 224.
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"sefeh" ve "sefahet", goriis ve fikirde zevk ve sehvetlere tabi olmak, akil ile degil zevk
ile hareket etmektir. Dolayisiyla Allah’tan sadir olan ilahi fiil, ancak hikmet kapsami
disina ¢ikmadan gergeklesir. Bu hikmetin de adl ve fazl olmak {izere iki sekli vardir.
Her seyi yerli yerine koymak anlamina gelen ‘adl’ de farklilik arz eder. Bir kisminin
islenmesi, ihsan ve litufkarlik (ifzal) olarak degerlendirilirken, bir kismi da adl ve
hikmet olarak vasiflanir. Bunlar, Allah Teala’nin fiillerinde genellikle goriilen durumlar
olmakla birlikte, ifzal yani litufkarligi ise murat ederse terk edebilecegi, dilerse de
iyiliksever olusu nedeniyle liitfedecegi bir husustur. Bu nedenle liitufta bulunmanin
Allah’a viicibiyetinden s6z edilemez. Zira bu O’nun dilemesine kalmistir ve O’nun
tyiliksever olmasiyla ilgili bir husustur. Dilerse liitfeder, dilerse de adaletiyle muamele
eder. Ayrica Allah’n gii¢ yetirecegi liitfun bir sinir1 ve sonu da yoktur. Ciinkii herhangi
bir konuda O’nun kuvvetinin icra edecegi fiilin 6tesi hakkinda konusulamaz.**’
Matiiridiler, Allah’in fiillerinde, zaruret yolu ile degil, liizum ve liituf yolu ile
hikmetlerin ve illetlerin bulundugunu kabul etmislerdir.** S6z konusu bu hikmetlerin
ve maslahatlarin illetlerini kesfetmek, inceliklerini kavramak insan aklinin aciz
kalabilecegi hususlardir.”®' Onlara gére hikmet ve maslahat liituf ve ihsan yolu ile
mevcuttur ama asla Allah’in fiillerinde hikmet ve maslahatin bulunmasi kendisine vacip
degildir. Aym sekilde, eslah-1 ibadi gozetmek de Allah’in vazifesi degildir.**> Onlar,
Allah'a viiciibiyet yiiklemeden Allah'in fiillerinde hikmet ararlar. Mu’tezile’den farkl
olarak da Allah’in diledigini yapip istedigini hiikkmettigini, O'nun iizerinde hi¢ kimsenin
hiicceti, velayeti ve yasaklamasinin s6z konusu olamayacagini soylerler. O’na hi¢ bir
sey vacip degildir. O diledigine aci1 cektirir ve yine diledigine sevap vermeksizin
stkintilarla imtihan eder.>*® O, Hakimdir. Hakim ise kendisi ve baskasmnmn yarari i¢in
fiil yaratan degildir. Aksine hakim, sanati hikmet dolu olan, yaptiginda hikmet
bulunandir. O, miilkiinde diledigini hilkmetme kudretine sahiptir, O’na higbir sey vacip
olamaz. Allah, kullarina zarar verir; ¢ocuklar, akilsizlar ve hayvanlar gibi gecmis

giinahlar1 olmadan yarattiklarin1 ¢esitli sikintilarla imtihan eder ve Mu'tezile'nin

329 e]-Maturidi, et-Tevhid, s. 158.

330 ot-Teftazani, Serhu'l-Akdid, s. 35.

31 el-Maturidi, et-Tevhid, s. 222; Bebek, Mdturidi’de Giinah Problemi, s. 277.

332 et-Teftazani, Serhu'l-Akdid, s. 196.

333 el-Pezdevi, Sadru’l-islam Ebt’l-Yiisr Muhammed, (5. 482/1089), Ehil-i Siinnet Akdidi, Trc..;
Serafeddin Golciik, Kaythan Yaynlari, Istanbul, 1994, s. 180; es-Sabtni, Mdturidiye Akaidi, s. 104.
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soyledigi gibi bunlarda hi¢ kimseye fayda yoktur.”** Iradenin kapsami emrin
kapsamindan, hakkin kapsami da hayrin kapsamindan daha geneldir. Teklifi emir, cebri
iradeyi degil, hayr1 ve rizay1 hedefler. Meydana gelme ve gelmeme mutlak iradeye ve
yaratma isine baghdir. Goriiliiyor ki ilmi olarak belli olma, aklen vacip olma ve yalniz
tesri ifade eden emir, herkesin kisisel iradesi, yapmanin veya yapmamanin tam sebebi
degildir.

Imam Maturidi, goriilecegi iizere konuyu hikmet kavrami cercevesinde
sekillendirmistir. Ancak o tezini ilahi fiillerin, mutlak bir kudret ve iradenin tecellisi
oldugu fikrini zedelemeden ortaya koyar. Ona gore Allah’tan sadir olan ilahi fiilin
hikmet temelinde gerceklestigine hilkmetmek akli bir zorunluluktur.®®® Yani hikmet,
zatl olarak degil de zidd1 bilgi eksikligi olan ve Allah i¢in diisiiniilmesi muhal olan
diisiinceden neset etmistir. Su kadar var ki, sefehin ziddi1 olarak diistiniilen hikmet ve
onun neticesinde ortaya ¢ikan maslahatlar, Allah’in fiilleri i¢in bir zorunluluk arz ettigi
diisiiniilemez. Ciinkii Allah Teala fiillerini, tizerinde herhangi bir viicibiyet olmaksizin
kullarmin yarar1 dogrultusunda hikmetle gergeklestirir.**

Matiiridiler, hem Allah’in diledigini yapan olmasini dikkate almakta, hem de
O’nun zararli ve kullarimin maslahatina uygun olmayan hicbir seyi yaratmayacagini
ifade etmektedirler. Hikmetli fiilleri, Allah’in lLitfu olarak izah etmektedirler. Onlara
gore Allah’in fiillerinin hikmet dis1 olmas1 miimkiin degildir. Imam Matiiridi, kullarmna
litufta bulunmanin Allah’a vacip olamayacagini ve O’nun liitfunu diledigine tahsis
edecegini sdyler. Yine o, Allah’in kadir oldugu litutkarliginin bir sonunun olmadigini,
bu yilizden de herhangi bir konuda O’nun giiciiniin gerceklestirecegi fiilin 6tesi hakkinda
konusulamayacagini belirtir. Ona gore hikmetin birincisi adalet (adl), ikincisi fazilet
(fazl) olmak iizere iki ¢esidi vardir. Her seyi yerli yerine koymak anlamina gelen adlin
de lituf ve adl olmak {izere iki derecesi vardir. Burada lituf, liitufta bulunacak olanin
dilemesiyledir. Liituf sahibi dilerse liitufta bulunur, dilerse bulunmaz. Onun liitufta

bulunmasi, tamamen iyiliksever olusuyla alakalidir. Yani Allah, hikmeti ile iyi bir fiil

334 el-Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi, s. 186.

335 e]-Maturidi, et-Tevhid, s. 222; Bebek, Mdturidi’de Giinah Problemi, s. 277.

336 e]-Pezdevi, EbG’l-Yiisr Muhammed, (6. 482/1089), Usiili’d-Din, Thk. Hans Peter Linss, Mektebetii’l-
Ezheriye, Kahire, 2003, s. 52.
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islerse, o fiil Allah’in liitfu ile meydana gelmistir, bir zorunluluk igerisinde oldugu i¢in
degildir.>’

Mu’tezile’ye gore Allah bir kimseye ayrica liituf ve rahmet gibi fazladan arti
seyler vermez. Kafire ne vermis ise miimine de onu vermistir. Onlara gore, Miimine
fazladan verecegi her bir sey, adalet sifatina hasar verir. Zaten Allah’a Insanlar icin
dinde ve diinyada aslah olanlarin yaratmasi bir zorunluluktur, dolayisiyla ondan
baskasin1 yapamaz. Bunu yapmamak veya vermemek olmaz. Allah’in bu sekilde
davranmasi, liitfu ve rahmeti sebebiyle degil de adaleti geregidir. Allah Teald’ nin kullar
icin aslah olarak verdigi seyler, bir manada silinnetullah olarak degerlendirilebilir. Bu
konuda kendilerine delil olarak kullandiklar1 ayetlerden hareketle Imam Maturidi
Mu’tezile’nin bu goriislerini elestirmektedir.**®

Imam Maturidi, Kur’an’dan birgok ayeti Mu’tezile goriisii aleyhine delil olarak
kullanmistir. imam, “Gemiye bindikleri zaman dini Allah’a has kilarak O’na dua
ederler. Onlart kurtarip karaya ¢ikardigi zaman ise bir de bakarsin ki, Allah’a ortak

733 ayetini yorumlarken liituf konusuna deginir. Ona gbre bu ayet,

kosuyorlar.
Mu’tezile’nin “kullart igin dini hususlarda aslah olani yapmasimin Allah’a vacip
oldugu” yoniindeki diislincelerinin karsisinda bir delil teskil etmektedir. Ciinkii ayet,
once gemiye bindikleri zaman, dini Allah’a has kildiklarin1 haber veriyor ki siiphesiz
dinin Allah’a has kilinmasi hali, kullar i¢in aslah bir durumdur. Ne var ki daha sonra
Allah, onlar1 bu aslah durumda siirekli kilmamig, onlar da eski durumlarina geri
donmiislerdir. Iste bu durum, dini hususlarda Allah’in kullar1 icin aslah olan
yapmasinin vacip olmadiginin bir delilidir.**’

Yine Imam Maturidi, Miicadele siiresindeki “O kdétii fistltilar, iman edenleri
tizmek icin ancak seytandan kaynaklanmaktadir. Oysa seytan, Allah’in izni olmadik¢a,
mii'minlere hichir zarar verebilecek degildir. Oyle ise mii’minler ancak Allah’a
tevekkiil etsinler.”*" ayetini tefsir ederken &) uéh Y‘ W a4 Uy Gl " Oysa seytan
Allahin izni olmadikca, mii'minlere hi¢ bir zarar veremez." bolimiinii, onlarin hile ve

oyunlarindan sakinana zarar veremezler seklinde izah eder. Sonra JS3dd a e

337 el-Maturidi, et-Tevhid, s. 158.

338 Kogoglu, Kiyasettin, Mdturidi 'nin Mu tezile 'ye Bakist, (Yaymlanmamig Doktora Tezi), Ankara 2005,
s.116-7.

33 Ankebit, 29/65.

340 el-Maturidi, Te 'vilat, TV/29.

3 Miicadele, 58/10.
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u&“&-‘-“ "Mii'minler Allah'a tevekkiil etsinler.” bolimiinii de ‘mii’minler, onlarin
hilelerinden, oyunlarindan, {zerlerine helakin gelmesinden Allah'a si8insinlar,
diismanlarina karst O’nun indyetini isteyip her tiirli hayr1 elde etmek i¢in ona
giivensinler’ diye aciklar. Imam Maturidi, bu davranis tarzinin miimin kisinin vasfi
oldugunu sdyler. Mu’tezile’ye gore ise Allah, diismanlara karsi intikam almalar1 ve
zafer kazanmalar1 i¢in gerekli biitiin yardim ve indyeti miiminlere vermis ve geride
yapilacak bir sey kalmamistir. Dolayisiyla onlara gére mii'minlerin tevekkiil etmeleri
uygun degildir. Allah'in onlara verebilecegi yardim ve indyeti artik yoktur. Ciinkii
bunlart vermesi, Allah'a vacipti ve O, bu gorevini yerine getirdi. Sonra zikredileni
verdiginde, onlara hidayet vermis ve yardim etmis olmaz. iste Imam Maturidi, "4llah
size yardim ederse, artik size galip gelecek yoktur...”**, “Oysa o seytan, Allah’in izni
olmadik¢a, mii'minlere hicbir zarar verebilecek degildir.””* ve "Allah kime hidayet

5344

verirse iste o dogru yolu bulandir... ayetlerini, Mu’tezile’nin Kur’an-1 Kerim’e

muhalefetine dair delil olarak degerlendirir.**

“... Eger Allah’in size liitfu ve merhameti olmasaydi, sizden hi¢biriniz asla

» 3% ayeti de Imam

temize ¢ikamazdi. Fakat Allah, diledigi kimseyi tertemiz kilar...
Maturidi tarafindan Mu’tezile’nin ilahi adalet ilkesine bagl olarak Allah’in litufkar
olmasinin zorunlulugu goriisiine karsi delil olarak kullanilmistir. O, ayetteki “ S5
kelimesine tevfik ve ismet (basariya ulasma ve giinahlardan korunma) anlamlarini
yuklemistir. Boylelikle Allah Teala, o kimseleri basariya ulastirmak ve korumak
suretiyle ya da onlara kitap ve peygamber gondermek seklinde veya benzeri vesileleri
kullanarak kullarmi tezkiye etmistir. Iste bu ayet, Mu’tezilenin goriisiiniin isabetsiz
oldugunu ortaya koyar. Ciinkii ayet bir kimsenin temize ¢ikmasinin ancak Allah'in Litfu
ve rahmetiyle gerceklesebilecegini net bir sekilde ifade etmektedir. Mu’tezile ise eger
‘Allah litfu ve rahmeti sebebiyle tezkiye edecek olursa bu cevr (haksizlik) olur, bu
nedenle Allah liitfundan degil adaletinden dolayi béyle yapmigtir.” goriisiinii ileri stirer.

Ciinkii Allah, yapmasi gerekeni (lizerine vacip olan seyi) yaptiysa bunu lituf olarak

isimlendirmek caiz olmaz.**’ Zaten Mu’tezile’nin diigiincesinde Allah kullarii temize

342 Al-i Imrén,3/160.

3 Miicadele, 58/10.

3 isra, 17/97.

345 el-Maturidi, Te vilat, 111/196-7.
34Nur, 24/1.

347 el-Maturidi, Te vilat, 111/445.
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cikaracak ve onlar1 1slah edecek her seyi vermistir. Ne var ki onlar, ihtiyarlarini
kullanarak temize ¢ikmamislardir. Imam Maturidi ise yukarida gectigi sekilde tezkiye
olaymin ancak Allah’in dilemesine bagli bir lituf olarak gerceklestigi goriislinii

benimsemistir.***

“Bunlart agikladik ki kitap ehli, Allah’in litfundan hicbir seyi kendilerine has
kilmaya giiclerinin yetmeyecegini ve liitfun, Allah’in elinde oldugunu, onu diledigi

73 ayetinde gecen Juadl

kimseye verecegini bilsinler. Allah, biiyiik lituf sahibidir.
kelimesi, birgok miifessir gibi Imam Maturidi tarafindan da liituf olarak
anlamlandirilmis ve bu ayet onun tarafindan Mu’tezile’nin “Allah, her bir insana,
liituflarina erismeyi ve giizelliklere ulasmayr saglayacak her bir seyi vermistir”,
gorlisinii bosa ¢ikarmak icin kullanilmigtir. Goriildiigii gibi bu ayet, Allah’in
liituflarinin hepsini vermedigini haber vermektedir. Dolayisiyla ayetin zahiri, Mu’tezile
goriisiinii agik bir sekilde nakzetmektedir.** Ayni sekilde ayetin (= Ails) ) o Juall 3
sy “Liituf Allah’in elindedir. Onu diledigine verir...” bolimii de bir baska agidan
Mu’tezile’nin goriisiinii bosa ¢ikarmaktadir. Cilinkii Allah, onlara gore iizerine vacip
olan lituf ve adaleti yapmasi gerekirken bu ayette muhayyerligini dile getirerek
mesietine baglamus, “Liituf Allahin elindedir. Onu diledigine verir.” buyurmustur. Bu
sekilde liituf, Allah’1in dilemesine birakilmis bir olaydur. Adaletin ifas1 hususunda ise bu
mesiet zikredilmemistir. Clinkii Allah, kullarina zuliim etmez. Kur’an’da pek ¢ok ayet,

Allah’a zorbalik ve zuliim atfetmekten menetmektedir.>!

Ayrica Allah Teala, Kur’an’da yagmuru, rahmet ve gays isimleriyle yani yardim
olarak isimlendirmektedir. Bu, kullari, kendilerinin basibos birakmadigini bilmeleri
i¢indir. Onlar1 once kuraklik, susuzluk ve bir takim sikintilara maruz birakmis, daha
sonra ihtiya¢ duyduklari seyi onlara litfetmistir. Eger onlara, yagmuru, ihtiyag
duyduklar1 diizeyde siirekli olarak verseydi, yagmurdan rahmet ve yardim (gays)
seklinde bahsedilmezdi. Oysa Mu’tezili goriis, lizerine gerekli olan seyi yapmanin lituf
ve rahmet olarak isimlendirilemeyecegi seklinde tebariiz etmistir.*>> Bu goriis, Kur’an

ile celiski arz etmektedir. Mu’tezile’ye gore lituf Allah’in elinde degil; insanin

348 el-Maturidi, Te vilat, 111/445.
3% Hadid, 57/29.

330 e]-Maturidi, Te vilat, V/58.
331 e]-Maturidi, Te vilat, V/58.
352 Bkz: Kogoglu, a.g.t., s. 121.
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elindedir. Onlara gore Allah, kullar1 i¢in dinleri hususunda en uygun olami yaratmak
zorundadir. Bir kimseye indyet veremez. Bir kimseye risaleti tahsis edemez. Bu inayet

ve tahsisi kisilerin hak etmeleri gerekir. Iste onlarin bu goriisii “...Liituf Allah’in
353

’

elindedir, onu diledigine verir.” ayetine ters diismektedir. Ayrica  biitiin
Miisliimanlar, kendilerini giinahtan koruma ve amellerini rizasina muvafik tarzda isleme
konusunda Allah’tan yardim istemenin gerekliligi iizerinde goriis birligi igerisindedirler.
Ama bu durum Mu’tezile prensibiyle ¢eliskiler barindirmaktadir. Yani Allah, kullarinin
talep ettikleri seyi kendilerine verdiyse bu istekleri abes olur. Eger vermediyse kendileri
hakkinda kétiiliige sebep olacak seyleri istemis olurlar. Ornegin Allah’tan bir hastaligin
sifas1 ya da bir sikintinin giderilmesini istemek mendub bir davranistir. Sayet bu
hastalik ve sikinti, kul i¢in hayra vesile olacaksa bunlarin giderilmesini istemek ayni
zamanda kotiiligi istemek olmaktadir. Yine bu hastalik ve sikinti olmasa daha iyi
olacak bir sey idiyse Allah, serre sebep olacak bu iki seyi yaratmis olmaktadir.”*
Maturidiler, niiblivvet konusunu islerken lituf konusuna da ister istemez temas
ederler. Onlara gore peygamber gondermek vaciptir. Ancak buradaki vacip olma,
‘viiciib-u alellah’ manasina degil, liitfuyla ve hikmeti geregince peygamber géndermek
gereklidir anlamini tagimaktadir. Yoksa onlar bu ifadeyle, Allah’in zatina veya
kudretine bir zorunluluk yiiklemeyi kastetmezler. Civanmert kerim bir adamin, cimrilik
yapmaya ya da soziinden donmeye muktedir oldugu halde siirekli kendisinden
beklenilen o comertligi ve giizelligi ifa etmesi gibi Kerimler Kerimi Yiice Allah, latif ve

3% 0, insanlarin

hakim olusuyla daima kullarinin maslahatin1 ve hayrint gézetmektedir.
menfaat ve maslahatlarini1 gozetir, kollar ve bu maksatla peygamber gonderir. Bu
viiclibiyet ifade etmez ama kendi litfu, ihsani, keremi ve fazli geregi peygamber
gondermek O’na vacibtir. Imam Maturidi, niibiivvet konusunu islerken sunlardan
bahseder: Allah''n emir ve yasaklarinin, vaad ve va’idlerinin oldugunu kabul
etmeyenlere gore kainati yaratmanin hicbir hikmeti yoktur. Kainat onlara gére sadece
yaratilmak, ardindan da yok edilmek iizere Allah tarafindan yaratilmistir. Boyle bir
diistince Allah’in fiillerinin amagsiz ve hikmetsiz oldugu sonucuna goétiiriir ki bu

Allah’m hakim bir varlik oldugu gercegi ile bagdasmaz. Allah Teala, birligini ve kars1

durulmaz hiikiimranligini kanitlayan bir¢ok delili yarattig1 kdinata yerlestirmistir. Biitlin

353 Bkz: Kogoglu, a.g.t., s. 122.
334 es-Sabini, Maturidiye Akaidi, s. 150.
355 et-Teftazani, Serhu'l-Akdid, s. 233.
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bu latif fiilleri, O’nun hakim oldugunun belgesidir. Allah'in bu kainat1 yarattiktan sonra
emir, nehy, va'd ve va’idde bulunmamasi, hikmetsizlik ve manasizlik olur. Ayrica
alemdeki esyanin faydali ve zararli olanin1 peygamberleri vasitasiyla bildirmek, O'nun
litutkarhiginin geregidir. Insanlarin, fiillerin iyi veya kotii olanlarmi 6grenmeleri,
Allah'in sayisiz nimetlerine kars1 saygisizlik etmemeleri ve rizasini kazanmalari i¢in de
emir, nehy, va’d ve va’idin olmasi, yani peygamberlerin génderilmesi gerekir.**®
Dolayisiyla Maturidi imamlarina gore insanlarin menfaat ve maslahatlarini gdézetmek ve
kollamak i¢in peygamber gondermek Allah {izerine vacib degildir ama kendi liitfu,
ihsan1, keremi ve fazli geregi peygamber gondermek O’na vécibtir.*>’

Mu'tezile’ye gore, Allah, kullarina kars1 aslaha ridyet etmek zorundadir. Yani,
yaratma, teklif, liituf, rizik, itaat edene sevap, isyan edene ceza vermek hususlarinda
tizerinde bir miikellefiyet vardir ve bunlar1 yerine getirmek durumundadir. Onlara gore
Allah, her bir kulun kendi giiclerine gore tercihiyle ulasabilecegi iman ve kiifiir
seceneklerini yaratmistir. Eger Allah boyle yapmasaydi kullarina haksizlik yapmis,
cimri davranmis olurdu. Imam Maturidi, bu géoriisii, tamamiyla batil bir goriis olarak
nitelendirir. Her seyden Once ifas1 lizerine vacip olan bir seyin lituf olarak
isimlendirilmesi yanlistir. Ona gore Allah’in, kullar1 i¢in aslaha riayet etmesi ve onlar
icin aslah olan1 yaratmasi, O’nun liitfu ve ihsani ile ger¢eklesecek fazli ile alakali bir
husustur. Bu konuyla ilgili iizerinde bir viicibiyet bulunmus olsa, Kur’an’in bir¢cok

1,358 . S
anlamindaki ayetlerin bir manasi

yerinde gecen “Allah biiyiik lLituf sahibidir.
olmazdi. Ayrica bir varligi, onu her hangi bir isi yapmaya zorlayabilecek yaptirim giicii
olan daha biiyiik bir kudret olmadan, o varlig1 zorunlu kilmak anlamsizdir. Allah’in
tizerinde bdyle bir varligin olmasi veya Allah’in baska bir varlik tarafindan bir isi
yapmaya zorlanmasi ya da sorumlulugunu yerine getirmedigi takdirde cezalandirilacagi
hususlari muhaldir. Allah’in bir isi yapmaya bizzat kendisini mecbur kilmasi da sagma

diisiinceden baska bir sey degildir. Zira kimse kendisini bir seye mecbur tutmaz. 359

356 el-Maturidi, et-Tevhid, s. 222; Bebek, Mdturidi’de Giinah Problemi, s. 52.

357 et-Teftazani, Serhu'l-Akdid, s. 233.

358 Bakara 2/ 105, 251; Ali Imran 3/ 74,174; Enfal 8/29; Neml 27/73; Hadid 57/21,29; Cum’a 62/4.

%9 Yeprem, M. Saim, Maturidi’nin Akide Risalesi ve Serhi, MUIF Vakfi Yay., No. 182, istanbul 2000,
91-92.

71



Mu’tezile imamlari, viicibiyet konusunda konuda Hiid siresi sekizinci ayeti
delil olarak kullanirlar.*® Onlara gore bu ayette gecen i edati, manaya icab anlami
katmaktadir. Ayni kullanim, Al-i Imrén stresi doksan yedinci ayette de vardir.*®’
Burada da s6z konusu olan icaptir ve Allah Teala, kullar1 i¢in en faydali olan1 yapmay1
kendisine zorunlu kilmustir.>*® Ehl-i siinnet imamlar1 ise bu ayetteki € edatinin, Allah
icin kullanildiginda, Mu’tezilenin yorumladigi icab kilmak anlami degil de uluv, tazim
ve yliceltme anlami kazandirdigini sdylerler. Bu edat, kendisinden asag: statiide bulunan
kisiye farz kilict olur ve viicip ifade eder. Ama alttan birisinin iisteki hakkinda
kullanildiginda viictip ifade etmez. Ozellikle Allah Teéla hakkinda asla viiciiba delalet
etmez. Ciinkii kisi, lizerine vacip olan1 eda edince ovgliye ve miikafata hak kazanmis
olur. Yok, eda etmez gorevini yapmaz ise cezalandirilmay1 hak eder. Boyle bir seyi
Allah hakkinda diisinmek sagmalik olur.’® Viicip anlayisi, O’nun hakkinda
diistiniilemez. Ne var ki Allah Teala, kullarini riziklandirmay1 vadetmistir ve O’nun

vadine muhalefet etmesi imkansizdir.

Mu’tezileye gore Allah’in fiillerinde hikmet ve maslahat, viicib ve zaruret yolu
ile mevcuttur. Bu itibarla, eslah-1 ibad’a yani kullarin menfaatine en uygun olan seye
riayet etmesi Allah iizerine vAcibtir. Maturidiler ise, Ilahi fiillerdeki hikmet ve
maslahatin bulunmasinin ve eslahi ibadi gdzetmesinin Allah’a vacip olmadigini, ancak
lituf ve ihsanmin geregi Allah’in fiillerinde hikmet ve maslahatin bulundugunu
savunmuslardir. Onlara gére kullarin salahii gozetmek Allah’in vazifesi degildir.’®
Hatta Maturidilere gore Allah’in kuluna fiilini gergeklestirme giiciinii yani kudret ve
istitaatini vermesi de liituftur. Yani kudret de Allah’in kuluna verdigi bir lituf
ciimlesindendir.’® Dolayisiyla Allah, kullari icin imam ve daha sayilamayacak bunca
nimeti yaratmistir. Kullarindan da sundugu nimetlere binaen, ozellikle de imana

ulastirmas1 sebebiyle kendisine silikretmelerini, litufkarligima hamd ve senada

bulunmalarin1 ister. Ayrica, Kur’an-1 Kerim’de Allah tarafindan yapmadiklariyla

30 Hod, 11/8: W, 4 e ‘>1‘ o= & A e G5 “Yeryiiziinde yasayan tim canlilarin rizkimi vermek
Allah’a mahsustur.” )

36U Al Imran, 3/97: S 4l gUail) e il o G e &5 “Oraya yol bulabilen insana, Allah igin
Kdbe'yi hac etmesi gereklidir.”

362 el-Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi, s. 180; es-Sabtni, Maturidiye Akaidi, s. 181.

3% el-Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi, s. 182.

364 et-Teftazani, Serhu'l-Akdid, s. 196.

395 el-Maturidi, et-Tevhid, s. 328.
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yiicelmek isteyen kimseler yerilmistir.*®® Bu baglamda Mu’tezle algisi dogru kabul
edilecek olursa Allah yapmadigi bir isten dolay1 ovgili bekleyen ya da iizerindeki
vazifeyi ifa ettikten sonra tesekkiir bekleyen hatta herhangi bir liitufta bulunmadigi
halde ta’zim uman bir kisinin durumu gibi olur ki bu durum Mu’tezile goriisiinii son
derece anlamsiz kilar.*®’ Normal sartlarda gorev geregi yapilan bir hizmet ya da ikram
mukabilinde ne tesekkiir edilir ne tesekkiir beklenir. Ovgii de umulmaz. Yani gérevini
yapan kisi dviilmez, ona tesekkiir edilmez. Ciinkii o kisi, lizerine vazife olan bir isi
yapmustir. Boyle bir beklenti, ancak insanoglunun ahlaki kalitesinin tamamiyla
cliriidiigii bir durumda glindeme gelir ve gorev icabi yapilan isin karsiliginda tesekkiir
beklenir. Kisi eger gorevinden fazla hizmet iiretiyor, fedakarlik yapiyor, vazifeli
olmamasina ragmen ihtiyaclar1 gideriyorsa Ovgliyli ve tesekkiirii hak ediyordur.
Mu’tezile imamlari, Allah Teala bunlar1 yapmasaydi hasa cimrilik yaptigindan sefeh is
yapmis olur ve kinanmay1 hak ederdi gibi yanlis akil yiiriitmekten yola ¢ikarak verdigi
nimetleri, sundugu liituflar1 gorevi ¢ergcevesinde yaptigi isler olarak degerlendirmistir.
Bu durum goérevini yapan birinin tesekkiir ve 6vgii beklemesi anlamina gelir ki Allah
bundan miinezzehtir. O’nun verdigi nimetler, Mu’tezile’nin iddia ettigi gibi gorevi
geregi degil, fazli, keremi, litfu ve ihsaniyla gerceklesmektedir. Allah’in genelde tiim
insanlara, dar kapsamda ise mii’'minlere 6zel sunmus oldugu nimetlere mukabil hamd
ile sena ve samimiyetle siikriinii eda gerekir. Biitiin bunlar, ayn1 zamanda Allah’n bir
beyani ve emridir.’®® Dolayisiyla Mu’tezilenin teorisinde Allah’in fiillerini liituf ve
thsaniyla gerceklestirdigi hakikati géz ardi edilmistir. Halbuki kullar, gorevini yapan
Allah’a degil de kendilerine bunca ihsan ve nimetini sunan engin liituf sahibi Allah’a

hamd ve siikiirlerini arz ederler.

Maturidiler’e gore lituf, Allah’in kulu iyilige yonlendirmesi ve kotiiliikklerden
uzak tutmasidir. Bu liituf kisiyi taate zorunlu kilmaz, masiyetten de aciz birakmaz.
Maturidiler nezdinde imtihan gayesi i¢in olmazsa olmaz olan irade hiirriyeti insan igin
daima kaimdir.*® Maturidiler’in Lituf konusundaki diisiincelerinin Allah’n adil, hakim

ve latif olusu cercevesinde tesekkiil ettigini gormekteyiz. Onlar Mu’tezile’nin

3¢ Al-i fmran 3/188.

%7 el-Maturidi, et-Tevhid, s. 299.

368 wSiiphe yok ki Allah (c.c) insanlar hakkinda lLituf ve kerem sahibidir" Bakara,2/243; Andolsun ki Allah
(c.c), mii'minlere biiyiik litufta ve ihsanda bulunmustur” Al-i Imran, 3/164; "Bana siikrediniz ve
(nimetlerime) nankorliik etmeyiniz" Bakara, 2/152.

369 Seyhzade, Nazmu’l-Ferdid, s. 25.
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zorunluluk fikrine kaymadan kendilerince makil bir yol belirlemislerdir. Allah’in
fiillerinde hikmetin bulundugunu bir taraftan kabul ederlerken; diger taraftan Allah’in
fail-1 muhtar olusuna bir nakisa gelmemesine 6zen gosterirler. Onlara goére Allah’in
fiillerinde goriilen hikmet, Allah’in hakim ve latif olmasinin geregidir ama bu hikmetin
bulunmasi zorunlu degildir. Onlara gére Mu’tezile’ nin ileri siirdiigli viicibiyet fikrinin
kabul gorecek bir tutarliligi yoktur. Ciinkii Yiice Allah kadiri mutlaktir, diledigini
yapandir. O, Miiminlere liitufta bulunmus ve onlarin iman etmelerini temin etmistir.
Bunu kafirlere ihsan etmis olsaydi onlar da iman edeceklerdi. Ancak kafirler O’nun
kahrin1 celbettiklerinden liituftan mahrum kalmislardir. Elbette ki Allah bu
muamelesiyle de ovgiiye layiktir. Allah’in Kudretini sinirlamak s6z konusu olamaz.
Ayrica viiclibiyet fikri, Allah’in kuluna en uygun olani verip tiikettigini akla getirir. Bu
yoniiyle de biiylik bir hata s6z konusudur. Yine viicibiyet fikri, Allah’in litufkar
oldugunu da inkdr demektir. Ciinkii gorevini yapan hak sahibine lLitufta bulunmus
olmayacaktir. Su da var ki, kullarin siikiir ve hamdleri bu fikirle beraber
degerlendirildiginde abes bir duruma diismektedir. Halbuki kullarin dua ve hamd ederek
Allah’a yalvarip kendilerini giinahlardan koruma ve hidayet istemeleri ve siikretmeleri

Kur’an ve siinnetin istedigi mesru bir uygulamadir.®”

Maturidiler’e gore Allah’m fiillerinde mutlak surette bir hikmet ve menfaati
gozetmek vardir. O’nun fiillerinin bir hikmete dayanmamasi, Yiice Zatinin teberri edilip
boyle bir kusur ve noksanliktan miinezzeh kilindig1 husustur. Ancak bu hikmeti
gbzetme isi ya da baska herhangi bir sey Allah’a vacip olmaz. Dolayisiyla Allah Teala,
kul i¢in aslah olan1 hikmet-i ilahi geregi terk edip yerine bagka bir sey yapabilir. Zira
aslah ve liituf gibi hususiyat kapsamna giren islerde viictibiyet reddedilir.””" Es’ariler’e
gore ise Allah Teala, kullarn i¢in aslah olan her seyi, terkedilmesini gerektiren bir
hikmet olmadan da terk edebilir. Ozel ya da mutlak hikmetlerin bulunmasi, Allah

Teala nin {izerine higbir seyin vacip olamayacag: hiikmiinii degistirmez.”?

370 es-Sabini, Maturidiye Akaidi, s. 149-150.
Y Aydin, Islam Inanglart ve Felsefesi,s. 279.
372 Aydn, Islam Inanglart ve Felsefesi,s. 280.
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IKINCi BOLUM
KELAMi KONULARA KATKISI BAGLAMINDA LUTUF

Onceki béliimlerde liituf kavrami iizerinde durulup kavramla anlam ilgisi olan
kelimeler izah edilmis ve kavramin olusumunun tarihsel siireci hakkinda bilgi
verilmisti. Ayrica liitfun “Viicib Alallah” baglaminda degerlendirilmesi konularia da
temas edilmisti. Bu boliimde ise liituf teorisinin bazi kelami konularin sekillenmesinde
yaptig1 etkiye deginilecektir. Bu baglamda va’d - va’id, biiyiik giinah, sefaat, ivaz ve
ilah1 litfun hududu problemi konular1 mezhepler bazinda miistakil olarak ele alinacak,

ittifak ya da ihtilaf edilen hususlara temas edilecektir.

1. VA’D - VA’ID, BUYUK GUNAH, SEFAAT VE LUTUF

I[slam inancina gére Miisliiman, Allah’in otoritesini kabul edip onun
direktiflerini dikkate alarak bir yasam siirdiigli, emir ve yasaklarina uydugu takdirde
sevap, aksi durumda ise giinah kazanir. Ahiret hayatinda gorecegi muamele de bu
kazandiklara gore degisiklik arz edecek, itaat halinde cennet ile ddiillendirme ya da
isyan durumunda ise cehennem ile cezalandirilma seklinde cereyan edecektir. Ancak
s0z konusu cereyanin sekli ve mahiyeti ekoller arasinda tartigsmalara vesile olmustur.
Sevap ve giinah kavramlar1 ve sonuglari, giinahin siimulii, glinah isleyenlerin durumu,
onlarin cezalandirilma sekilleri ve cehennemde kalis siireleri tartisilan belli bash
konulardir. Her ekol kendi diisiince sistemi ve mantiksal formati ¢ergevesinde konulari

ele almis ve degerlendirmelerde bulunmustur.

Va’d ve Va’id kelimeleri ¥ — 3 g (vaade, — ye’1dii) fiilinden miistak adlardir.
Kelime soz vermek, vaatte bulunmak anlamina gelmektedir. Ayrica kelime < harfi
ceriyle tehdit etti anlamm kazanir. 3 i ev’ade fiili de ayn1 manay: verir. Yani tehdit
etmek, goziinlii korkutmak, kotiilikle gozdagir vermek manasma gelir. Va’d kavrami,
hem hayir hem de ser ile tehdit etmek anlamina samil iken va’id sadece serr ile tehdit

etti anlamima samildir.’”

Ancak cahiliye donemi siirlerinde her iki kelime arasindaki
s0z konusu ayrim bazen yapilmis bazen de aymi anlamda kullanilmistir. Kur’an-1

Kerim’de de ayni1 tarz kullanimin devam ettigi va’d kelimesinin iki anlamda kullanildig1

373 fbn Manzir, Lisdnii 'I-Arab, LIV/4871; el-isfehani, el-Miifredat, 11/ 682-3.
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goriilmektedir.’’* Oyle ki bu ayrim daha sonra Ehli’l Va’id veya el-Va’idiyyat diye
sOhret bulan Ciibbai’nin dnderliginde bir kelam diisiince grubunun adi olmustur. Va’d
kelimesi, dar ve genis anlamlarda kullanilmistir. Kelime genis anlamda kullanildigi
zaman iyi ve kotii seklinde bir ayrim yapilmaz.*” Kavramun sézliik anlamlari boyle
olmakla beraber kelam literatiiriinde sonraki donemlerde Va‘d kelimesinin itaatkar kula
kazandig1 sevaplarin karsiligi olarak Allah tarafindan verilecek miikafat vaadi icin,
va‘ild kelimesinin de isyankar kula isledigi giinahlarin karsiligi olarak Allah tarafindan
verilecek ceza (ikab) va’di i¢in kullanimin yayginlastigi goriilmektedir. Biiylik giinah
kavrami ise kendisiyle ilgili bir nass varid olup seriatin faili hakkinda diinyada bir ceza
(had) tahsis ettigi, ahirette ise bir azap dngdrdiigii suglari ifade eder.”’® Bu giinahlar,
kabirde ve ahirette azap gormeye sebep teskil ederken diinyevi tekdmiile de mani
olurlar. Biiyiik giinah terimiyle ilgili olarak her kelam ekolii kendi mantik sistemi
cercevesinde farkli yorumlar gelistirmistir. Biiyiik giinah isleyen ebedi cehennemlik
midir? degil midir? Ahirette azap gorecek midir gormeyecek midir? Kur’an’da ki va’d
ve va’ld ayetleri, miimin ve kéafirler i¢in midir yoksa va’d yalnizca miiminler va’id de
yalnizca kafirler i¢in midir? Allah’in va’d ve va’idinde degisme olabilir mi? sorular1 bu

konu kapsaminda tartisilan problemlerin baglicalaridir.

1.1. Mu’tezile Ekolii

Kulun amelinin muhasebesi iizerinden dogan adalet ilkesi, her insanin ameliyle
ilgili sorumlulugu, fiillerini 6zgiir iradeleriyle yapip yapmadiklar1 ve beseriyeti idare
eden, isleri diizenleyen kaderin insanin fiilleri lizerindeki tesiri hakkindaki tartismalar
cercevesinde sekillenmistir. Mu’tezile, kulun fiilini kendisinin yarattigini, siikiir, itaat ve
imanin takdir ile degil kulun tercihleri dogrultusunda gerceklestigini kabul eder. Kul
fiilini 6zgiir iradesiyle gerceklestirir ve buna gore miikafat veya cezaya ulasir. Allah’in
kulun 6zgiir iradesiyle yapmadig bir fiil i¢in sevap ya da giinah takdir etmesi bir zulim
olacagindan O, boyle bir sey yapmaz.*”’ Adalet ilkesini temel prensip olarak kabul eden
Mu’tezile, insan iradesinin hiirriyetini savunuyor ve insanin fiillerinden dolay1

mesuliyetine giiclii vurgu yapiyordu. Onlara gore, bu baglamda insan akibetini kendisi

374 Yasin, 36/48; Miilk, 67/25.

375 Tzutsu, Toshihiko, Kur’an’da Allah ve Insan, Cev. Siileyman ATES, Kevser Yayinlari, Ankara, ts., s.
229.

376 Goleiik - Toprak, Kelam, s. 47.

37 Dogan, Liitfi, Ehli Siinnet Kelaminda Es’ari Mektebi, Riizgarli Matbaa, Ankara 1961, s. 78.
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sekillendirir, gelecegini kendisi bina eder, yasamima yon verir. Allah cennete
ulagabilmek i¢in yapmasi gerekenleri insana vahiy yoluyla gostermis ve isi yapip
yapmama hususunda onu serbest birakarak 6zgiirliigiinii vermistir. Ayrica itaat eden i¢in
miikafat olarak cennet, isyan eden i¢in de ceza olarak cehennem kula gosterilmistir. Iste
tim yonleriyle bu konum, Allah’1t gosterdigi sekilde davranmaya, itaatkari

odiillendirmeye, isyankér: da cezalandirmaya mecbur kilar.”’®

Mu’tezile’ye gore Allah adil bir varliktir ve ondan ancak hikmetli isler sadir
olur. Dolayisiyla O’nun fiillerinin hepsi iyi ve dogrudur, maslahata uygun olarak
gerceklesir. O, kabih olani yapmaz, iizerine vacip olani da ihlal ve ihmal etmez.’”
Konumuzla ilgili olarak Allah, itaat eden kullarini 6diillendirme, isyan eden kullarin1 da
cezalandirma tehdidinde bulunmus, kulun yaptig1 iyilik ya da koétiiliigiin karsiliginm
mutlak surette gérecegini beyan etmistir.”® Bir kisi gelecekte yapacagim soyledigi, sz
verdigi bir isi yapmazsa yalan sdylemis, soziinden donmiis olur. Bu sekilde yalan
sOylemek, muhatab1 kandirmak ve soziinden donmek gibi giiven sarsan bayag bir fiili

Allah hakkinda diisiinmek miimkiin olmaz.*™'

Allah kullarmi bir takim mesakkatli isleri
yapmakla sorumlu kildigindan sorumlulugunu eda edenleri 6diillendirmesi O’nun adalet
sifatinin bir geregidir. Sayet bu mesakkatli fiillerin karsiliginda bir sevap olmayacaksa
Allah haksizlik yapmis, hikmetsiz bir fiil islemis olur ki elbette O, bundan
miinezzehtir.*> Dolayisiyla Allah’in emir ve yasaklarimi dikkate alarak yasam siiren
birinin Allah tarafindan miikafatlandirilmasi, farkli bir yasam siiren isyankar kisinin de

cezalandirilmasi ilahi adaletin bir geregidir. Insan fiillerinde dzgiirdiir ve yapmis oldugu

iyi fiillerle 6diillendirilmeyi, ¢irkin fillerle de cezalandiriimayi hak etmis olur.**?

Daha ¢ok Basra Okulu mensuplarina ait goriislerin 6ne ¢iktig1 bu kurama gore
insan, bir takim faydalar saglasin diye bazi sorumluluklar ile miikellef kilinmigtir. Yani
yiiklenen sorumluluklar sebebiyle insanin faydalanmasi hedeflenmistir. Onun gorecegi
fayda ise sevaptir. Sevap, kulun itaati karsihifinda hak ettigi seydir. Sevabin kula
verilmemesi c¢irkin olacagindan Allah bu asla yapmaz. Bu yiizden sevap Allah’a vacip

olur. Bu hiikiim su sekilde temellendirilir: Oncelikle insana yiiklenen sorumluluklarla

S8 Watt, Islami Tetkikler Islam Felsefesi ve Keldmu, s. 67-8.

379 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’I-Usili'I-Hamse, s, 132.

380 7ilzal, 99/7-8.

381 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’I-Usiili'I-Hamse, s, 41,42, 85.

382 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’I-Usiili'I-Hamse, s, 61, 619.

383 es-Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihdl, 1/39; Kadi Abdiilcebbar, Serhu 'I-Usili'I-Hamse, s. 415.
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“bir faydanin amaglanlanmamis olabilecegi” fikrinin reddedilmesi lazimdir. Zira
maksatsiz bir igin yapilmasi abes bir sey olacagindan Allah’in bdyle bir fiili yapmasi
imkansizdir. Ikinci olarak “bu sorumluluklardan Allah’in faydalanacagi” fikrini de
dislamak gerekir. Ciinkii Allah Teala faydalanmaktan da zarar gormekten de
miinezzehtir. Daha sonra “bu sorumluluklar diinyaya yonelik bir yarar sebebiyle
emrolunmustur” diisiincesini harice almak gerekir. Ciinkii bu sorumluluklarin edasi,
fitratimizda var olan isteklere ulasmaya engel oldugu gibi yorgunlugu, usanmay1, bir¢ok
zahmeti beraberinde getirir ve onlarin diinyevi bir yarar1 da bulunmaz. Ayrica
ibadetlerini eda eden kula azap etmek” de cirkin bir is olacagindan geride sadece

“ibadetlerini eda eden kulun ahiret hayatinda Sdiillendirilmesi” secenegi kalmustir.***

Mu’tezile nezdinde va’d, itaat ve tovbe lizere miimin olarak kulun bu diinyadan
ayrilmasi halinde ahirette sevabi hak edecegi; va’id ise biiylik glinahlar islemesi ve
bunlarin vebalinden kurtulmak icin tovbe etmeden dmriinii tamamladig: takdirde ebedi
cehennemde kalmak suretiyle ahirette cezaya miistahak olacagi anlamina gelmektedir.

%5 O’nun katinda séz degismez.*™

Zira Allah, verdigi s6zden donmez, ahdine sadiktir.
Kul, giinah isleyince cezaya miistahak olur. Bu durumda kulun cezalandirilmasina engel
olacak olan kulun ya bir tovbe etmesi ya da daha fazla itaate yonelik isler yaparak sevap
kazanmasi halidir. Degilse cezay1 hak eder ve cehennemdeki durumu degismez. Artik
oradan ¢ikamaz. Cennete giren miimin i¢in de durum aynidir. Ancak onlarin cezay1
gerektiren amelleri onlarin cennette daha asagi kademelerde yer bulmalarina sebep
olacaktir.®’ Kul, itaat iizere tovbe edip oliirse bagislanir ve sevaba nail olur, aksi
durumda yani kul, glinahma tovbe etmeden oldugi takdirde affedilmez, kiyamet
giiniinde kafirlerin azabindan daha hafif diizeyde bir azapla ve cehennemde ebedi
kalmak suretiyle cezalandirilir.®®® Sunu belirtmek gerekir ki Mu’tezile, bir fiilin
karsiliginda sevap ve cezanin olabilmesi i¢in bir takim sartlarin bir arada bulunmasinin
zaruri oldugu goriisiindedir. Ceza icin fiilin ¢irkinligi yaninda failinin bu c¢irkinligi
bilmesi ya da bilebilme kabiliyetine sahip olmasi gerekmektedir. Sevap i¢in de fiilin

gilizelliginin yaninda ilave bir fayda ve bu iki unsuru failin bilme veya bilme

3% el-Ciircani, Serhu'l-Mevdkaf, 111/338, 574.

35 Al-i imran 3/194; Bakara, 2/80; Ra’d 13/31;

386 Kaf, 50/29.

387 Kadi Abdiilcebbar, el-Muhtasar, s. 260; et-Teftazani, Serhu'l-Akdid, s.218.

388 Altintas, Ramazan, Sistematik Donem Kelam Okullar: Mu 'tezile: Onemli Isimler, Temel Ilkeler ve
Ana Eserler, “Kelam El Kitabr” I¢inde, edt. Saban Ali Diizgiin, Grafiker Yayinlari, Ankara 2013, 93.
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kabiliyetine haiz olmasi lazimdir. Bu yiizden ¢ocugun yaptigi iyi ya da koti bir fiil,
sevap ve ceza i¢in fiille ilgili sartlarn tasimasina ragmen faille ilgili sartlara haiz

olmadigindan sevap ya da cezaya muhatap olamaz.**

Fisk, biiylik giinahlarla alakali bir husustur. Bir cilirmiin biiyiik giinah kabul
edilmesi i¢in oncelikle hirsizlik, zina islemek, iffetli bir kadina zina isnadinda bulunmak
gibi cezalandirilmasinda 6zel bir had uygulamasinin tayin edilmis olmasi gerekir. Ya da
sucun bliylik giinah olduguna dair Hz. Peygamber’den sahih bir haberin gelmis olmasi
lazimdir. Bir ciirmle ilgili biiyiik glinah olduguna dair iimmet c¢apinda bir icmanin

3% Bu sekilde belirlenenler digindakilerin

olugmasi da o sucu fisk kategorisine sokar.
kiigiik gilinahlardan kabul edilmeleri miimkiindiir. Dolayisiyla Mu’tezile nezdinde
islenen her gilinah biiyiikk glinah kapsamimna girmemektedir. Baz1 biiyiik giinahlar net
olarak anlasilirken bazilar1 hakkindan net bir sekilde bu tayin yapilamaz. Bunda da
kullar lehine bir maslahat s6z konusudur. Bu bizim giinah1 basite alarak ¢ekinmeden
ona ydnelmemize engel olur.””' Kulun isledigi biiyiik giinah, taat fiillerinden kazanmus
oldugu sevabi iptal eder. Sayet kul tovbe ederek bu giinahin vebalinden kurtulamazsa
ebedi olarak azaba ugrayacaktir. Biiyiik giinah failinin miirtekibu’l-kebire olarak
adlandirildigr fasik kisi, miimin sayillamayacagi gibi kafir de olamaz, ancak
cezalandirmay1 hak edecek bir sey yaptigindan Mu’tezile imamlari onu imanla kiifiir
arasinda miistakil bir mertebeye yerlestirip (el-Menzile beyne’l-menzileteyn) fasiklik
kategorisinde degerlendirmislerdir.392 O, imandan ¢ikmistir ama kafir de olmamustir.
Va’id ayetleri hem kafiri hem de fasig1 kapsar. Kéafir ayn1 zamanda fasiktir ama her
fasik kafir degildir.*®® Kafir en biiyiik cezay1 hak eden kimsedir. Cezasi da ebedi olarak
cehennemde azap gormektir. Naslar, kafirin asla affedilmeyecegini izah etmektedir.
Fasigin hiikkmii ise kafirden farklidir ve cezalandirilmalar1 da tipki miiminlerin ve
peygamberlerin cennetteki durumlarinin esit olmamasi gibi aymi seviyede degildir.
Fasigin hiikmii, deger verme itibariyle ve onlar1 isimlendirme yoniiyle miiminlerden de

farklidir.*** Kald1 ki bityiik giinah isleyen kisiye fasik ismi verilmesinin uygun olacagin

3% Kadi Abdiilcebbar, Serhu’I-Usili’I-Hamse, s. 413, 415.

3% Kadi Abdiilcebbar, el-Muhtasar, s. 261.

391 Kadi Abdiilcebbar, el-Muhtasar, s. 261.

392 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili'I-Hamse, s. 648; Altintas, "Tevfik-Hizldn, Liituf,” s. 94; el-Pezdevi,
Ehl-i Siinnet Akdidi, s. 187, 188.

393 Kadi Abdiilcebbar, el-Muhtasar, s. 272.

3% Kadi Abdiilcebbar, el-Muhtasar, s. 272, 273.

79



s 395

“Hi¢ miimin, fasitk gibi olur mu? Bunlar elbette esit olmazlar. ayeti de teyit

etmektedir.

Fasik durumundaki bir kulu ebedi olarak cezalandirilmaktan kurtaracak tovbe,
gilinahtan, bagka bir saik sebebiyle degil de o giinahin kotiiliigiinden dolay1 pismanlik
duyarak bir daha islememeye kat’i olarak karar vermekle gerceklesir. S6z konusu tovbe,
baskasina kotiiliik yapan birinin kotiilik yaptigi kisiden oOziir dilemek suretiyle o
kotiiliigiin mahvi gibi bir seydir. Bu 6ziir, kisiden kinanmay1 kaldirdigr gibi kulun da
Allah’in affina ulagmasina vesile teskil eder. Allah, birgok ayette tovbe edenleri istisna
ederek onlardan ceza ve va’idin kaldirilacagini miijdelemistir.”® itaatkar kullarim
odiillendirmek Allah’in borcudur, bir gorevidir. Yoksa O, zalim hiikkmiini alird.
Bununla beraber ceza da asi kulun hakkidir. Allah, alacakli birinin bor¢lusundan
alacagini isteme ya da bagislama selahiyetine sahip oldugu gibi o kula hak ettigini verip
cezalandirmak ya da affetmekte elbette muhayyerdir. Ancak Allah Teala, boyle kullar

cezalandirmayn tercih ettigini naslarda net olarak ifade etmistir.>”’

Yukarida gecen izahlar muvacehesinde ilahi emirlere uyanlar miikéafati,
uymayanlar ise cezalandirilmay1 hak etmis olurlar. Allah va‘d ve va’idinden donmez.
Bundan dolay1 da biiyiik giinah isleyen fasigin tovbe etmedigi takdirde affedilmesi caiz
olmaz, bilakis cehennemde azap goriir ve orada ebedi olarak kalir.**® Bu hiikmiin bircok
akli izah1 vardir. Fasi@1 cezalandirmanin insanlar1 bu giinahlardan uzak tutma
noktasinda gok caydirici etkisinin olmasi bunlardan biridir.**® Aksi durum, yani biiyiik
giinah isleyen kisinin tovbe etmedigi halde affedilmesi, giinahin mesruiyet kazanmasi
anlamina geleceginden ¢irkin islerin reva¢ bulmasma sebep olur.**® Ayrica kulu
Allah’in affina gilivenerek cesaretle giinah islemeye gotiiren s6z konusu af, giinahkar
facir bir kisiyi, terbiyeli, isyan etmeyen muti’ bir kulun seviyesine ¢ikarmasi yoniiyle de
birtakim mahzurlara muhtevidir. Halbuki asi kullar ile itaatkar kullarin farkl
muameleye maruz kalacagi Kur’an ile sabittir ve onlarin esit tutulmamas ilahi adaletin

ve hikmetin bir geregidir.

3% Secde, 32/18.

3% Maide, 5/39; En’am, 6/54; Meryem: 19/60; Téaha, 20/82; Furkan:25/ 70; Kasas, 28/67.

7 Kadi Abdiilcebbar, el-Muhtasar, s. 262.

3% Kadi Abdiilcebbar, Serhu I-Usiili 'I-Hamse, s. 666.

3% Subhi, Fi Ilmi’l-Kelam, 1/157.

400 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, s. 650; Isik, Kemal, Mu tezile'nin Dogusu ve Kelami
Géoriisleri, Ankara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Yayinlari, Ankara 1967, s.71.
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Fasigin gidecegi yer cehennemdir ya da cennettir. Kisinin cennete girebilmesi ya
Allah’in liitfu ya da ameli karsihiginda kazandigi sevap mukabilinde olur. K&tii amel
isleyip giinahma tovbe etmeden Olen fasik isyan iizere oliip sevabi hak etmediginden
kazandig1 bir sevaptan dolayr cennete girmesi miimkiin olmaz. Ciinkii ona sevap
vermek kabih bir istir. Cennete girmenin diger bir imkani1 da Allah’in fazli ihsani ile
gerceklesmesi durumudur ki isyan {izere 6len birinin Allah’in litfuyla cennete ulagsmasi
miimkiin olmaz. Dolayisiyla fasigin cehennem ile cezalandirilmasi kagmilmaz olur.*"!
Tovbe etmeyen fasigin ebedi olarak cehennem azabina miistehak olacagini, “Kim
Allah’a ve resiiliine isyan eder ve haddi asarsa Allah onu siirekli kalacagi bir atese

59402

sokar”"", “Kim bir miimini kasten oldiiriirse cezasi, i¢inde ebediyen kalacag

b )403

cehennemdir ve “Facirler cehennemdedirler, din giiniinde oraya girerler ve bir

55404 405

daha oradan ¢ikamazlar”™™", ayetleri de teyid etmektedir.

Mu’tezile imamlari, konuyla ilgili olarak “Fdcirler kuskusuz cehennemdedir ™"

ve “Kim zerre miktart hayir islerse onu goriir, kim de zerre miktar: ser islerse onu

"7 oibi va’id ayetlerini genele hamlederek yorumlamislar ve biiyiik giinah

goriir
isleyenlerin affedilmeyecegine dair nakli deliller babinda Ehl-i Siinnet imamlar1
aleyhine kullanmiglardir. Zira Allah katindan gelen ve gelisi umumi olan bu haberlerin,
helal ya da haram igleyen kisilerin hepsine samil olmasi kagimlmazdir.*”® Bu ayetlere
gore, giinahlarina tovbe etmeden 6len facirlerin hepsi cehenneme girecek ve yaptiklar
serrin karsiligr olan azabi g¢ekeceklerdir. “Yetimlerin mallarini haksiz yere yiyenler,
karinlarina ancak ates tikinmis olurlar, zaten onlar ¢ilgin aleve atilacaklardir.*”
ayetinde yetim mal1 yiyenlerin ates yedikleri, cehenneme atilacaklar1 beyan edilmis ama

onlarin cehennemden ¢ikacaklar belirtilmemistir.*'?
Ehl-1 Siinnet imamlarimin “Kur’an’daki va’id ayetlerinin sadece kafirler ile ilgili
oldugu” yoniindeki iddialari, Mu’tezile tarafindan reddedilir. Zira yukaridaki ayetler

umum ifade etmektedir. Hususi hiikiim nasil kendi 6zelinde anlasilmasi1 gerekiyorsa,

1 K adi Abdiilcebbar, Serhu I-Usiili'I-Hamse, s. 650.
402 Nisa, 4/14.

403 Nisa, 4/93.

% Infitar, 82/14-16.

405 K adi Abdiilcebbar, el-Muhtasar, s. 273.

4 nfitar, 82/14.

N7 711741, 99/7-8.

408 408 o|-Es’ari, Makdlat, 1/336.

99 Nisa, 4/10.

40 e|-Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi, s. 190,191.
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genel hiikkiim de bagkaca bir delil olmadigi miiddetge umum olarak yorumlanmasi
gerekir.*'' Kadi Abdiilcebbar konuyu izah sadedinde Allah’m zahiri manayr murat
etmedigi durumda maksadini kullarina net anlasilir bir sekilde ifade etmeyip bulmaca
gibi konusmasinin caiz olmayacagim sdyler.*'> Onlara gére bu haberleri tahsis etmek ya
da genel ifadeye istisna yapmaya kalkismak, 6rnegin facirler igerisinden bazilarini
ayirip miistesna kilmak caiz olmaz. Zira bu ayetlerde umum ifadeye tahsis yapmayi
gerektirecek higbir durum yoktur. Va’id ayetleri, istisna yapilmadan ve bir tahsis edici
de olmaksizin umumi lafizlarla gelmislerdir. Bu sebeple istisna yapmak kisiyi yanis bir
sonuca gotiriir.*'> Bu meyanda bazi ayetlerde Yahudiler, Hiristiyanlar, Misrikler ve
Miinafiklar’dan s6z edilirken onlarin ¢ogunun fasik oldugu bildirilmistir.*'* Diger bazi
ayetlerde ise fisk ve fiisik miiminlere de nispet edilmektedir.*”” Yani Kur’an’da fisk

kelimesinin miimin kafir her iki grup igin kullanildig1 goriilmektedir.*'®

Kur’an’da gegen, “Allah (cehennemliklere hitaben) séyle buyurur, ‘huzurumda
kabahati birbirinize atip durmayin! Ben size vaktiyle va’idimi bildirmistim. Benim

. . .. 417
katimda verilen soz degismez ve ben asla kullarima zulmetmem.”

ayeti, “Allah’la
aranizda bir anlagma yaptiniz da O 'nun séziinden donmeyecegini bildiginiz i¢in mi bu
iddiada bulunuyorsunuz? Ya da bilmediginiz bir konuda O’na iftira mi atyorsunuz? "'
seklinde cehennemde sayili birka¢ giiniin disinda kalmayacaklarini iddia eden
Yahudiler’e yapilan ilahi hitap ve “Allah onlart asla bagislamayacakur.”*"’, “Her kim
Allah’a ve Resuliine isyan edip hududunu agarsa, Allah, onu da icinde sonsuza kadar

420 gibi haberler bu mevzuda

kalacag bir atese sokar. Ona rezil edici bir azap vardir.
Mu’tezile imamlarinin kullandig1 nakli deliller babindandir. Kadi Abdiilcebbar, va’id
ayetlerini uzun uzun aktarir ve onlarin umum ifade ettigini iddia eder. Ona gore

yukaridaki son ayette gecen “asi” kelimesinin anlam kapsamu igerisine kafir ve fasik

birlikte girmektedir. iste Allah, onlara cehennemde azap etmek ve orada ebedi kalmak

11 K adi Abdiilcebbar, el-Muhtasar, s. 273.

412 ¥ adi Abdiilcebbar, SerhuI-Usili’l-Hamse, s. 651.

13 el-Magribi, Ali Abdulfettah, el-Firaku’l-Kelamiyyeti’l-Islamiyye, Mektebetii Vehbe, Kahire, 1995, s.
265-6.

414 Bkz. Bakara 2/99; Al-i imran 3/110; Maide 5/47, 59; Tévbe 9/67.

15 Bkz. Bakara 2/197, 282; Nur 24/4.

#1¢ Yavuz, Yusuf Sevki, “Fasik”, DiA, XII, istanbul, 1995, XII/ 202.

7 K af, 50/28-9.

418 Bakara, 2/80.

19 Nisa, 4/137; Tovbe, 9/80.

20 Nisa, 4/14.
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suretiyle cezalandirabilecegini haber vermistir. Sayet Allah, bunlardan sadece kafirlerin
cezalandiracagini beyan etmeyi murat etmis olsaydi sadece kafirler derdi. Ama dyle
demeyip asi kelimesiyle cezalandiracak oldugu kimseleri acikladi. Ona gore ayette
gecen “hududu asanlar” ifadesi de had gerektiren bir fiili isleyen hem kéfir hem de fasik
kisiyi izah ettiginden Mu’tezile iddiasini desteklemektedir.**' Kulun cehennemde ebedi
kalma ile cezalandirilmasinin sebebi, isyan etmek ve Allah’in hadlerini agmaktir. Her
asi de Allah’in koydugu kanunlara hiirmet gostermeyip tecaviiz eden kimsedir. O isyan
ederek Allah’in emrine karsi gelmistir. Nitekim kiifiir ile de Allah’in emrine muhalefet
edilir. Aym sekilde birisi Allah’a ve biitiin peygamberlerine iman edip bir tek nebi’ye
iman etmeyecek olursa da ebedi olarak cehennemde kalma azabiyla cezalandirilir. Oysa

bu kimse Allah Teala’ya kiifretmemis ama emirlerinden birine kars1 gelmistir.422

Mu’tezileye gore biiylik giinah isleyen kisi her ne kadar kafir olmamis ve imani
terk etmemis olsa da imandan ¢ikma asamasindadir. Ciinkii o kisi, miiminlerin yolunu
benimsememistir. Mu’tezile’nin kii¢iik giinahlar konusundaki goriisli ise “Size yasak
edilen biiyiik giinahlardan kag¢imirsaniz kusurlarimizi orter ve sizi serefli bir yere

& ayetinin tazammun ettigi mana c¢ergevesinde sekillenmistir. Yani bir

yerlestiririz.
kimse Allah’in emrini terk edip, yasagini islemezse Allah bu kisiden kiiciik giinahlari
kaldirir.*** Béylece kiigiik giinahlar, biiyiik giinahlardan kaginmakla 6rtiilmiis hale gelir,

adeta hi¢ islenmemis gibi olur.

Ehl-i Siinnet alimlerinin Mu’tezile’yi Allah’in rahmetini daraltmakla suglayarak
kendi goriislerini teyid sadedinde kullandig1 "De ki: Ey kendi nefisleri aleyhine haddi
asan kullarim! Allah'in rahmetinden iimit kesmeyin. Ciinkii Allah biitiin giinahlar
bagislar"*® ayeti, Mu’tezile nezdinde de Allah’in bityiik giinahlar1 bagislayacagina
delalet etmektedir. Onlara gdre bu ayetin asil anlatmak istedigi, kullar1 timitsizlikten
uzaklagtirarak tovbe ve 1slah yoluna sevk etmektedir. Ciinkii Allah, giinahta sinir1 agsan
kimsenin gilinahta 1srar etmesine riza gostermez. Kulun tovbenin kendisine fayda
vermeyecegi vehmine kapilarak tovbe etmemesini de istemez. Bu yiizden bir sonraki

ayette, “Size oliim gelip ¢atmadan Rabbinize yénelin, O’na teslim olun’**°

#21 K adi Abdiilcebbar, SerhuI-Usili’l-Hamse, s. 657.
22 e|-Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi, s. 191.

23 Nisa, 4/31.

24 el-Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi, s. 192.

425 7iimer, 39/53.

426 7iimer, 39/54.
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buyurulmustur. Iste bu ayet, giinahtan doniiliip tovbe edilmez ise karsilasilacak azaba

isaret etmektedir.*?’

Yine Ehl-i Stinnet’in itiraz sadedinde kullandig1 "Allah kendisine
ortak kosulmasini asla bagigslamaz, bundan baskasini diledigi kimse icin bagislar.”
ayeti Mu’tezile’ye gore de sirk haricindeki biitlin glinahlarin affedilme imkanina delalet
etmektedir ama bu ayette “Allah’in dilemesi” kaydi vardir ki bu iligskilendirme, miisrik
olmayan kisilerin de {izerinde durup diisiinmesini gerektirir. Bu kapali ve ihtimalli
durum herkesi endiseye sevk etmelidir.**® Zira baska bir ayet, Allah’im affedecegi

kisilerin biiyiik giinahlardan uzak duran kisiler oldugunu izah etmistir.**’

Peki, fasigin yapmis oldugu iman ve bunca iyi amel ona higbir fayda
saglamayacak m1? seklinde yapilan itirazlara Mu’tezile’nin verdigi cevap ise ¢ok
basittir. Fasik kisi, iman ve itaat nitelikli fiilleri de fisk1 da kendisi islemistir. Ancak
yapmis oldugu hayirli amelleri, islemis oldugu fisk fesada ugratmis, giinahlar onlar
bosa ¢ikarmis, iman ve itaatin kendisine bir fayda saglamasina imkan birakmamistir.
Nihayet, "Ey iman edenler! Yaptiginiz haywlar: (verdiginiz sadakalari), basa kakmak ve

»8B0 ayeti konuyu izah eder. Bu sekilde, fisigin

incitmek suretiyle bosa c¢ikarmayin
imani, onun cezasimi hafifletir. Birileriyle olan ticari iligkilerimizde alacaklarimizin
bor¢larimizdan diistilmesi gibi imaninin sevab1 miktarinca fasigin cezasindan indirilir ve
kalanla o cezaya miistahak olur. Hadislerde Hz. Peygamber, hirsizlik ve zina gibi
giinahlari terk etmeyi imandan saymistir.*' Dolayisiyla bu tiir giinahlar1 isleyen kisi her
ne kadar kafir olmasa da dinden uzaklasmis bulunmaktadir.** Ayrica “Ey insanlar!
Alev alev yanan bir atesle sizi uyardim. O atese, ancak yalanlayip yiiz ¢eviren en
bedbaht kimse girer."*® ayetinde belirtilen ates, sadece kéfirlerin girecegi hususi bir

atesi tarif etmektedir. Buradan fasigin cehenneme girmeyecegi sonucu ¢ikmaz ve onun

cehenneme girecegi ihtimalini ortadan kaldirmaz. Dolayisiyla "Siiphe yok ki miinafiklar

7 Kadi Abdiilcebbar, el-Muhtasar, s. 274.

¥ Kadi Abdiilcebbar, el-Muhtasar, s. 274.

Y9 vEger yasaklakladigimiz biiyiik giinahlardan kagimirsamiz, sizin kiigiik gunahlarimizi orteriz” Nisa,
4/31.

*“ Bakara, 2/264.

B “Zina eden kimse zina yaptigi sirada miimin olarak zina yapmaz. Hirsiz, ¢aldigi sirada miimin olarak
calmaz. Icki icen, icki i¢tigi sirada miimin olarak i¢mez. Insanlarin doniip bakacaklar: kadar kiymetli
metar miimin olarak yagmalamaz.” el-Mislim, Ebu’l-Hiiseyin, Sahih-u Miislim, el-Miisnedii’s-
Sahihu’lI-Muhtasar mine’s-Siinen bi-Nakli'l-Adl ani'l-Adl an Rasiililleh, Riyad, 1470 h., iman, 100, s.
45.

2 Kadi Abdiilcebbar, el-Muhtasar, s. 276.

3 Leyl, 92/14-16.
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34 ayetinde de izah edildigi gibi cennetin kademeleri

435

cehennemin en alt katindadirlar

oldugu gibi cehennemin de kademeleri vardir.

Mu’tezile imamlari, sefaat olaymi da bu mantalite icerisinde degerlendirerek
sefaatin kabuliinii ayn1 sekilde tovbe sartina baglamislardir. Sefaat, giinahlarin affina
vesile olamadigi gibi kulun cehennem azabindan uzaklastirilip cennete girmesini de
saglayamaz. Sefaat ancak kulun sevabmin artmasma vesile olabilir.*® Bu meyanda
Kur’an’da gecen “Oyle bir giinden korkun ki, o giinde hi¢ kimse baskast icin herhangi
bir 6demede bulunamaz, hi¢ sefaat kabul olunmaz, fidye alinmaz; onlara asla yardim

95437

da yapilmaz.”"" ve “Yaklasmakta olan giin konusunda onlar: uyar. O giin yiirekler gam

ve tasa ile dolu girtlaklara dayanmistir. Zalimlerin ne sicak bir dostu, ne de sozii

3% mealindeki ayetler, sefaatin olamayacag; ile ilgili net

dinlenir bir sefaatcisi vardir.
ifadelere haizdir. Hz Peygamber’in sefaatinin biiyiik glinah isleyenler i¢in oldugunu
haber veren rivayet ahad haberdir ve bu seviyedeki haber {lizerine itikat tesis edilemez.
Ayrica soz konusu hadis, Hz. Peygamber’den rivayet edilmis olan: Koguculuk eden**’
ve sila-i rahmi kesen** kimselerin cennete giremeyecegini izah eden ve “Herhangi bir
kimse kendisini bir demir parc¢asi ile 6ldiiriirse, kiyyamet giiniinde o demir pargasi elinde
karnina vurarak ebedi ve daimi surette cehennemde azab olunacakt”™**' haberleri ile
de geliski dogurmaktadir.*** Dolayisiyla Cehenneme kafir olanlar girecegi gibi onlarla
beraber isledikleri giinahlara tovbe etmeden 6len biiyiik giinah sahipleri de girecek ve
onlar da orada ebedi kalacaklardir.*** Cehenneme giren kisi orada ebedi olarak kalir ve

bir daha oradan ¢ikamaz.***

4 Nisa, 4/145.

35 K adi Abdiilcebbar, el-Muhtasar, s. 275.

86 ot-Teftazani, Serhu'l-Akdid, s.. 218.

47 Bakara, 2/48.

8 Gafir (Mii’min), 40/18.

439 ¢]-Buhari, Eba Abdillah Muhammed b. Ismail, el-Cdami u’s-Sahih, Thk.: Muhammed Zitheyr b. Nasir
en-Nasir, Daru Tavki’n-Necat, 1422 h., Edeb, 6056, VIII/17.

440 o|-Buhari, el-Cdmi u’s-Sahih, Edeb, 5984, VIII/5.

1 el-Buhari, el-Cdami’u’s-Sahih, Cenaiz, 1363, 11/96; Miislim, el-Cdmiu’s-Sahih, iman, 175-177, s. 61,
62.

#2 K adi Abdiilcebbar, Serhu’I-Usiili'I-Hamse, s. 690,69.

3 Bakara 2/81; Nisa 4/14,93.

44 K adi Abdiilcebbar, Serhu I-Usili’l-Hamse, s. 690-1.
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1.2. Es’ari Ekolii

Es’ariler, kulun fiilini kabul etmekle beraber esas failin Allah oldugu
goriisiindedirler. Onlara gore her fiil, o fiili yapan ve her yoniiyle o fiilin hakikatini
bilen bir faile muhtagtir. S6z konusu bir fiilin kiinhiine vakif olmayan bir fail, o fiili
meydana getiremez. Kul da fiiliyle ilgili bu seviyedeki bilgiye haiz degildir, elinden
cikacak fiillerin hakikatini bilemez. Dolayisiyla insan, kudretiyle fiilinin haliki degil
kasibidir. Kesb, kulun iradesini fiile yonlendirmesi neticesinde gerceklesir. Insan iyi
amel islemeye niyet ederse, Allah o kulun yapmaya niyetlendigi ameli
gerceklestirebilmesi icin fiil esnasinda bir kudret yaratir. Iste kul bununla miikafat ya da
cezaya ulagir.*” Imam Es’ari, adaleti bir seyi yerli yerine koymak olarak tarif ederken
iman1 da kalp ile tasdik etmek olarak kabul etmistir. Ona gore inanci dil ile agiklamak
ve ilah1 buyruklar yerine getirmek imana dahil degildir. Ancak ilahi buyruklara aykir
olarak yapilan her davranig biiyiik giinahtir. Giinahin biiytikligi ve kiiciikliigii izafidir.
Koétiiliiklerin giinahi, iyiliklerden elde edilen sevabi yok etmedigi gibi glinaha yapilacak
tovbe Allah’a karsi islenen biitiin giinahlar1 siler. Kullara verilecek olan sevap ve
miikafat ise onlarin yaptig1 iyi isler karsiligi degildir. Onlar, sonsuz kerem ve lituf
sahibi Allah’in fazlindan sundugu ilahi ihsanlardir.**® Allah zat: disindaki sahada ilim
ve mesietiyle irade eder ve istedigi sekilde tasarrufta bulunur. Nimet verirse O’nun liitfu
ve ihsan1 neticesinde ger¢eklesir. Eger azap ederse bu O’nun adalet ¢ergevesinin disinda
hareket edip zulmettigi anlamina gelmez. Zira zuliim, hakki olmadigi halde baskasinin

miilkiinde bir tasarrufta bulunan i¢in sz konusu olur.**’

imam Razi, (6. 606/1209) Mu’tezile’nin “Allah’in itdat edenlere miikafat ve
karsilik vermesi O’na vaciptir.” seklindeki goriislerinin yanhishgint “O giin gercek

>4 ayetiyle izah eder.

hiikiimdarlik Rahman indir. Inkdrcilar icin bir yaman bir giindiir.
Zira miikafat vermek Allah’a vacip olsaydi, vermemesi halinde kinanmay1 hak etmis
olur, dolayistyla vermemezlik yapamaz. O zaman da mutlak manada hiikiimdar

olamaz.**’

[slam alimleri, Allah’1 adil ve hakim bir varlik olarak adalet ve hikmetle

vasiflandirirken O’ndan zulim ve sefehi tenzih etmislerdir. Onlarin tartistigi husus,

445 Dogan, Es ari Mektebi, s. 78-9.

# {rfan, Abdiilhamid, “Es ari, Ebi'l-Hasan”, DiA, istanbul, 1995, X1/ 446.
7 Amidi, Ebkdru’l-Efkar, IV/351.

8 Furkéan 25/26.

9 er-Razi, Mefditihu'l-Gayb, XIV/75.
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hangi seyin adalet ve hikmet, zuliim ve sefeh oldugu konularidir. Mu’tezile imamlari,
adaletin ikamesi igin fiilin hikmet ve maslahata uygun olma sartin1 6ne siirmiislerdir.
Onlara gore hikmet, failine fayda saglarken sefeh failine herhangi bir fayda ya da yarar
kazandirmaz. Es’ariler ise hikmeti, failinin maksat ve iradesine miinasip olarak vukua
gelen bir fiildir seklinde tarif ederler. Onlara gore sefeh, failinin maksat ve iradesine
uygun olarak gergeklesmeyen fiildir. Aslinda onlar, Allah’in hikmet sahibi hakim bir
varlik oldugunu reddetmemektedirler. Bu hikmet bir sekilde kendisini gostermektedir.
Onlar da bu hikmetin varligin1 kabul etmektedirler. Allah’in yarattig1 essiz alemin
diizeni, sonsuz ilmine ve sinirsiz iradesine uygun sekilde yaratmasi, O’nun milkemmel
sanatina isaret etmektedir. Ancak buradan O’nun fiillerinde illaki bir anlamin ve
maksadin, anlam ve maksattan dolay1 olmasi gerektigi sonucu ¢ikarilamaz. Zira O, her

tiirlii fayda ve amagtan teberridir.**

Imam Es’ari’ye gore adalet, Allah’mn iradesinin bir tecellisidir. Adaletin ne
oldugunu, bir seyde adaletin bulunup bulunmadigini1 yalnizca O bilebilir. Bu yiizden
insan algilayamasa da ona bagka tiirlii goziikse de Allah’in emrettigi sey adildir. Onun
yasakladig1 sey de zuliimdiir. Bu itibarla, Allah’in itaat eden kimselere sevap vermesi
O’nun agisindan bir zorunluluk arz etmedigi gibi sevap muti’ kisinin hakki da degildir.
Itaatkan ddiillendirmek, sadece Allah’in fazli ve liitfuyla gerceklesir. isyankar agisindan
da durum aynidir. Yani asi kimsenin cezalandirilmasi Allah’a vacip olmaz. Dilerse
cezalandirir, dilerse cezalandirmaktan vazgeger. O’nun murat ettigi her sey adalettir.
Allah, fiilinde mutlak anlamda serbesttir. Isterse ahirette kiiciik cocuklara ceza verebilir,
kiiclik giinahlara biiyiik cezalar takdir edebilir. Hatta miiminleri cehenneme, kafirleri de
cennete koysa, bu ise ¢irkin denemez. Zira O, kimseden direktif alacak bir pozisyonda
degildir. Fiillerinde kdmil anlamda hiir olan bir melikin yaptig1 ise kotii denemez.*"
Allah Teala, faili muhtardir. Cezalandirmasi ya da cezalandirmamasi, ddiillendirmesi ya
da ddiillendirmemesi gibi seyler, faili muhtar i¢in aklen miimkiin olan seylerdir. O’nu
baglayan bir mecburiyet olmaz. Olsaydi zaten faili muhtar olmazdi. Allah Teala, kafiri

cennete koymamaya mecbur oldugu i¢in degil, koymayacagini agikladigi i¢in koymaz.

40 Amidi, Ebkdru’l-Efkar,, s. 233.
41 Dogan, Es ari Mektebi, s. 37.
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Su kadar var ki kisinin yaptig1 iyi ameller ve dogru davranislar, kotii amellerinin yok

olmast icin de bir vesile teskil etmektedir.***

imam Ciiveyni, Mu’tezile’nin konuyla ilgili gériisiinii reddederken yine onlarin
“kullarin amelleri, Allah'in nimetlerine karsi bir siikiirdiir’ seklindeki kabullerini
kullanir ve olayin dongiisel yoniinii bize gostererek cevap verir: Eger kullarin ibadeti,
Allah'in nimetlerine kars1 bir zorunluluk ise yani farziyet ifade ediyorsa, bir gorevin
ifasindan dolay1 bir karsilik gerekmez. Akil zaten farz olan bir gdrevin eda edilmesi
durumunda bir bedel gerekmedigine hiikmeder. Sayet kendisine farz olan siikrii eda
etmesi sebebiyle kul bir karsilik almay1 hak etmisse ve ona hak ettigini vermek Allah'a
vacipse, Allah'in o kula her sevap verisinde kulun da yeniden Allah’a siikretmesi

gerekir. Bu ise kullarin asla iistesinden gelemeyecegi bir durumdur.*”?

Es’ariler’e gore ilahi adalet, irade ve kudret sifatlarina tabidir. Onlara gore irade,
Oyle bir sifattir ki iki esit olandan birini tahsis ve tercih etmektir. Taat giicii, Allah’in
tevfiki ve dogru olana muvaffak kilmasi neticesinde husule gelir. Masiyet giiciinde ise
giinaha tevfik ve muvaffak kilmasi diye bir sey s6z konusu olmaz. Masiyet kuvveti terk
etme ve ihmaldir.*** Dolayisiyla kulun yaptig1 her bir seyi Allah yaratirken iyi amellere
sevap, kotiiliikklere ise ceza vermek gibi bir zorunluluk O’na yiiklenemez. Allah’in, kul
hak etmeden ona ceza vermesi adalettir. itaatkar kullara sevap vermesi de fazli ve
keremiyle gerceklesir. Istihkak ya da miistahak olmak gibi Mu’tezilenin kullandig
tabirler viicibiyet ifade eder. Bunlari Allah i¢in kullanmak uygun olmaz. Sevap
Allah’1n bir fazli ve litfudur.*®> Sevabin itaatle, cezanin da isyan ile alakalandirilmasi
Allah’in takdir buyurdugu bir sarttir. Eger Allah bu sarti koymamis olsaydi bile
kullarina isledikleri bir giinah olmaksizin azap etmesi caiz olurdu. Kulun yaptig1 biitiin
ibadetler, Allah’in kendisine liitfettigi basit nimetlerden birinin bile karsiligi olamaz.**°
Oyle ki bir insan, kaybettigi bir organinin islevine yeniden sahip olmak icin, érnegin
gbziiniin yeniden gorebilmesi i¢in ¢ok seyini feda eder. Insan iizerinde bulunan

nimetleri saymaya kalkigsa asla bagsaramaz.

2 el-Ciiveyni, el-Irsad, s.386-7.

53 el-Ciiveyni, el-Irsad, s.271.

454 el-Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi, s. 175.

55 ot-Teftazani, Serhu'l-Akdid, s. 219.

46 Aktepe, Orhan, Mu 'tezile Ve Ehl-i Siinnet’e Gore Va ‘d ve Va ‘id Ilkesi, Kelam Arastirmalart, 9:1, 2011,
s. 168.
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Cabir b. Abdullah ve Ishak b. Raheveyh gibi baz1 Selef alimleri, “istisna ayeti,
Kur’an’daki biitiin va’ide ve tehdid edici ayetlere hakimdir”, diyorlar. Kur’an’da
Allah’in rahmetine ulagsan kimseler ile O’nun gazabina dlgar olanlarin miikafat ve
cezalar1 beraber ayn1 yerde gectigi zaman cennetliklerin miikafati, miiebbet - ebed1 s6zii
ile kayitlanirken cehennemliklerin cezasi kayda baglanmadan mutlak sekilde ifade
edilmistir. Ayrica Kur’an’da birgok yerde: “os 3 «&laa ¥ yani “Allah, vadederse bundan
caymaz.” buyrulurken, higbir yerde “eass &y ¥ yani, “Allah, cezalandiracagim
acikladig takdirde bu soziinden dénmez.” seklinde bir ifade gegmemistir. Allah Teala,
va’dini yerine getirir, ama va’ld ve tehditlerini eda edip etmemekte tamamiyla
muhayyerdir. Va'd ve va’id haktir. Va’d, kulun Allah'tan alacagi hakkidir. Va’id,
Allah’in kulundan alacagi haktir. Mutlak va’id bdyle olunca pesinden istisna gelen
va’idin de boyle olacagi pek tabiidir. Cennetlikler, yaptiklar1 amel ve kazandiklari

sevapla degil, Allah’mn liitfu ve merhameti ile cennete girerler.*’

Es’arller, “amel imandan baska bir seydir” temelinden hareket ettikleri i¢in
biiyiik giinah isleyen kisinin iman dairesinden c¢ikmayacagini iddia ederler. Imanin
hakikati kalp ile tasdiktir. Bu yiizden bir miimin, iman vasfim1 yok edecek bir sey
yapmadig1 siirece yani inkar ve ret baglaminda imanin esasina tecaviizde bulunmadigi
stirece iman dairesinden ¢ikmaz. Seytanin veya sehvetinin yaniltmasi sonucu veya
baska vesilelerle giinaha yeltenen ve kebire isleyen kisi, giinah1 “helali haram sayarak
ya da helal ve harami hafife alarak” islemedigi siirece onun kalbinde iman
bulunmaktadir. Bu konuda Eg’ari goriisiinii destekleyen bir bagka husus da ayet ve
hadislerin, isyan eden ve giinah isleyen bazi kisilere miimin sifatin1 kullanarak onlardan
bahsetmesidir. “Ey iman edenler, adam oldiirme hadiselerinde iizerinize kisas farz

kilind”*®, “Ey iman edenler, Allah’a ndsuh tévbesiyle (ve samimi bir sekilde) tovbe

59459 59460

ediniz”"”” ve “Eger miiminlerden iki grup birbirini oldiiriirlerse aralarint bulunuz...
mealindeki daha pek c¢ok ayet, giinah isleyen kisilere “ey iman edenler” diye hitap
etmekte, adam Oldiirenleri mimin saymaktadir. Yine Hz. Peygamberin
uygulamalarindan bu tarafa ehli kibleden olup biiyilik giinah isleyen ve tovbe etmeden

6len her bir kimsenin Miisliiman kabul edilerek cenaze namazinin kilinacagi, Miisliiman

7 et-Teftazani, Serhu'l-Akdid, s. 207, 208.
48 Bakara, 2/178.

9 Tahrim, 66/8.

40 Hucurat, 49/9.
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mezarligina konulacagi hususunda timmet ¢apinda bir icma olugsmustur. Secde suresinde
gecen “Miimin olan fdsik olan gibi midir? Bunlar esit olmazlar” ayetindeki fasik
kelimesiyle kast edilen kafirdir. Ciinkii kiifiir, en biliylik fasiklig1 karsilar. Her kafir
fasiktir ama her fasik kafir degildir. Bu kelime zaman zaman miimin i¢in de kullanilir.
Hz. Peygamberden rivayet olunan, “Zina eden bir kimse, zina ettigi sirada miimin
degildir™*®, “Emaneti olmayan ve ona riayet etmeyenin imani da yoktur”*®* hadisleri,
Miisliimanlar1 giinahlardan uzak tutmak i¢in miibalaga ve tagliz babinda kullanilan
ifadelerdir. Oyle ki Hz Peygamber, kelime-i tevhidi sdyleyen her bir kulun mutlaka
cennete girecegini Cebrail’in kendisine miijdeledigini beyan ettigi zaman Hz. Ebl Zer
bunu yadirgamis, “Zina etse de, hirsizlik yapsa da girer mi?” seklinde 1srarla sorusunu
tekrarlamistir. Bunun tizerine Hz. Peygamber, “Evet Zina da etse, hirsizlik da yapsa
cennete gidecektir, Ebii Zer’in burnu yerde siirtse de, o istemese de” diye onun
sorularma cevap vermistir.*”® Neticede bityiik giinah isleyen kisinin kafir olmayacag ile

ilgili kesin deliller bulunmaktadur.*®*

Es’ariler’e gore biiyilk giinah isleyen kisi hakkinda cehennemliktir veya
cennetliktir hiikkmii verilemez. Onun durumu Allah’in dilemesine kalmistir. O, dilerse
affeder, dilerse azap eder.*”® Ancak konunun genel mahiyetteki degerlendirilmesi
neticesinde biiylik giinah isleyen Miisliimanlarin cehennemde ebedi olarak kalmayip
giinah1 oraninda ve Allah’in diledigi zamana kadar orada kaldiktan sonra ¢ikacaklari
sonucuna ulasilmaktadir. Zira Allah Teala, “Kim zerre kadar hayir islerse onu
gorecektir™*®® buyururken insanmn en hayirlh ameli olan imamin karsiligi cennette
verilmeden bu kisi cehenneme girer ve oradan ¢ikamaz demek miimkiin olmaz. Ciinkii
“Allah, miimin erkeklere ve kadinlara, altindan 1rmaklar akan Cennetler
vadetmistir!”*®" Ayrica “Iman edip salih ve iyi amel isleyenlerin agirlanacaklar yer

Firdevs Cennetidir”**® buyurmustur. Miislimanlarin cennete gireceklerine isaret eden

1 e]-Buhari, el-Cdmi’u’s-Sahih, Mezalim, 2475, 111/136; Miislim, el-Camiu’s-Sahih, Iman, 100, 1/145.

%2 fbn Hibban, Muhammed, (5. 354/965), Sahihu Ibn Hibbdn bi tertibi Ibn Bilban, Thk. Suayip el-
Arna’it, Miiessesetii’r-Risdle, Beyrut 1414/1993, 194, 1/422-3; Ahmed b. Hanbel, (6. 241/855),
Miisned, Thk.; Suayb el-Arna’ad, Adil Miirsid, Beyrut, 1997, XI1X/376

463 o]-Buhari, el-Cdami u’s-Sahih, Kitabii’l-Libas, 5827, VII/149; Miislim, el-Cdamiu’s-Sahih, Iman, 154, s.
56

44 ot-Teftazani, Serhu'l-Akdid, s. 210-212.

465 Dogan, Es ari Mektebi, s. 79.

466 7ilzal, 99/7.

7 Tovbe, 9/72.

468 Kehf, 18/107.
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daha pek cok ayet vardir. Yine gilinah islemesi neticesinde Miislimanin iman
cercevesinden ¢ikmayacagina delalet eden bir¢ok ayet vardir. Cehennemde ebedi olarak
kalmak en biiyiik cezadir. Bu en biiyiik su¢ olan kiifre tahsis edilmistir. En biiyiik cezay1
kafir olmayan Miisliimana herhangi bir giinahi isledi diye uygun gérmek adalet ile
bagdasmaz.*® Dolayisiyla Es’ariler, Mu’tezile’nin bityiik giinah isleyen kisinin azaba
ugradiktan sonra sevaptan da mahrum kalacaklar1 ve tipki kafirler gibi cehennemde
ebedi azaba miistahak olacaklarini iddia eden gortislerini reddederler. Onlar azabi, daimi
halis bir zarar olarak tarif etmezler. Sevap da hak edilen bir sey olmayip Allah’in bir
litfudur. Azap ise adaletidir. Dolayisiyla dilerse affeder, dilerse azap eder. Mu’tezilenin
bliyiik giinah isleyen kisinin cehennemde ebedi kalacaklarina dair delil olarak
kullandig1; “Kim, bir miimini kasten 6ldiiriirse cezasi, ebedi olarak Cehennemde
kalmaktr.”*"°, “Kim Allah’a ve Resuliine dsi olur ve onun hududuna tecaviiz ederse,
Allah onu ebedi kalmak iizere Cehenneme sokar.”*"', “Kotiiliik isleyip sucu kendisini

472 ayetleriyle ilgili su

kusatmis olan kimseler, ebedi olmak iizere cehennemliklerdir.
aciklamalari yaparlar: Bir Miisliiman, baska birini, sirf miisliiman oldugu i¢in 6ldiirmez.
Bunu ancak kafir yapar. Dolaysiyla ayet kafirler hakkindadir. Allah’in hududuna
tecaviiz eden kisi ile ilgili yapilan yorum da ayni muhtevadadir. Yani sirf Allah ¢izdi
diye bir hududa kafirden baskasi tecaviiz etmez. “s3” hulud kelimesine gelince kelime,
asil ve lafzi manasiyla ayette kullanildigi kabul edilse bile bu kelimenin bazen bir yerde
uzun siire kalmayi ifade ettigi bilinmektedir. Ebedilik manas1 alinirsa bu sefer, biiyiik
giinah isleyen ve onlar i¢in ebedilik olmadigini ifade eden Kur’an’in diger ayetleriyle

celiskiye diiger.*”® O zaman konu tetkik edilir ve kebire sahibi i¢in ebedilik olmadigini

aciklayan naslara gore bu ayetlerin tevili yapilir.

Giinahlarin affi meselesine gelince, Es’arl imamlari, sirk hari¢ bliyiik kiigiik
biitiin glinahlarin  faili ister tovbe etsin ister etmesin Allah’in dilemesiyle

affedilebilecegi goriisiinii benimsemislerdir. Allah, yalnizca kendisine sirk kosulmasini

474

affetmez.”"™ “Allah’a ve Resuliine dsi olanlar Cehennemde ebedr kallrlar”475, “Kasten

49 et-Teftazani, Serhu'l-Akdid, s. 218.
410 Nisa, 4/93.

71 Nisa, 4/14.

472 Bakara, 2/81.

473 et-Teftazani, Serhu'l-Akdid, s. 219.
474 Nisa, 4/48, 116.

75 Cin, 72/23
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bir Miisliman: éldiirenin cezasi ebedi olarak Cehennemde kalmaktir”*’®

gibi asiler
hakkindaki va’id ve tehditle ilgili ayetlerdeki hiikiim umumi olarak kabul edilse bile
biiylik giinah sahibi kisiyi Allah’in bu sekilde cezalandirmasinin bir sart ve zorunluluk
oldugunu ifade etmez. Allah’in ayetlerde agiklandigr sekliyle cezalandirmasinin
imkanina isaret eder, ayetlerden viicibiyet anlami ¢ikmaz. Surasi asla goz ardi
edilmemelidir ki, giinahkar kullarin affedilecegi hususunda pek c¢ok nass vardir. Bu
ylizden affa mazhar olan miimin giinahkarlari, va’id ayetlerinin kapsamindan istisna
etmek gerekir. Es’ariler, ayrica va’idden donmenin bir kerem ve fazilet olduguna
inanirlar.*’”” Bu ahde bagli kalmamak, s6zii degistirmek olur’ tarzindaki elestirileri kabul
etmeyip va’idinden donmeyi Allah hakkinda caiz kabul etmislerdir. Es’ari imamlari,
ayrica affin giinaha ciireti arttiracagi, affa timit ederek giinah islemeye tesvik edecegi
elestirisini de kabul etmezler. Zira affi miimkiin gormek, affedilmeyi zorunlu kilip
biiyiik giinah isleyenin ceza gormeyecegi anlamma gelmez.*’® Biiyiik giinah isleyen
kimsenin affedilmeyip azaba ugrayabilecegi ihtimali, giinahtan vaz ge¢irme, haramdan
caydirma yoniiyle yeterlidir. Bu, sadece zanni bir bilgi mahiyetinde olup kesinlik arz
etmez. Baghi basina va’id ayetleri, insanlar1 gilinahtan caydirma noktasinda kafi

gelecektir.

Yine Eg’ariler’e gore kisi, biiylik gilinahlardan ister sakinsin isterse de
sakinmasin, isledigi kiigiikk giinahlar1 sebebiyle ceza goérmesi miimkiindiir. Onlar,
Mu’tezile’nin biiyiik gilinahlardan sakinan kisinin kiiclik giinahlar1 sebebiyle azap
gérmesi caiz olmaz goriisiinii kabul etmezler. Zira kiigiik glinahlar, “Allah, sirk hari¢
obiir  giinahlart dilerse affeder.””, “Kiiciik-biiyiik, zaptetmedik hi¢hir giinah

»%0 gibi ayetlerin siimuliine girer. Bir seyi zapt edip kayit altina almak,

birakmamuistir
ancak sorguya ¢cekmek ya da yapilanin karsiligini vermek icin yapilir. Biiyiik giinahlar
da helal sayilarak islenmemesi kaydiyla Allah’in liitfuyla affedilebilir.**! islenen giinahi
helal saymak ise kalpteki tasdiki yalanlama anlamina geleceginden kiifiir olur. Konuyla
ilgili naslar, biiyiik giinah isleyenler, sayet isledikleri seyin helal olduguna inanarak

yaparlarsa cehennemde ebedi kalirlar seklinde tevil edilir ya da bu gesit giinahlar1 ancak

476 Nisa, 4/93

417 et-Teftazani, Serhu'l-Akdid, s. 212-214.
478 et-Teftazani, Serhu'l-Akdid, s. 214, 215.
479 Nisa, 4/48, 116.

480 K ehf, 18/49.

B! et-Teftazani, Serhu'l-Akdid, s. 215, 216.
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kafirler isler seklinde yorumlanarak cehennemde ebedi kalacak olanlarin kafirler
olduguna hiikmedilir. Biiyiik giinah isleyen miiminler, kebire sahibi kafirlerden istisna
edilir.

Sefaat konusunda ise Es’arl mezhebinin goriisii, sadece peygamberlerin degil,
hayirli miiminlerin bile kebire sahipleri icin sefaat edebilecegidir. Sefaat, haktir, akli
olarak miimkiindiir ve onu inkar eden gufrani, Allah’in affedici olma vasfini inkar etmis
olur. Onlar bu goriislerini meshur derecesindeki hadislere dayandirirlar ve Mu’tezile
tezini kabul etmezler.*® Onlara gére Allah’in kulunu affetmesi sefaat olmadan bile
miimkiindiir. Dolayistyla Salih bir kulun sefaatinin destegi, giinahkar bir miiminin
affedilmesi olasihigim, dnceki durumundan daha yiiksek dereceye gikarir.**® Allah Teala
Kur’an’da Hz. Peygambere hitaben, “Imanii erkekler, kadinlar ve kendi giinahin igin af
dile’™™* seklinde emir buyurmustur. Miiminler i¢in af dilemesinin higbir yarar
olmayacaksa bu emrin ne anlami kalir. Mu’tezilenin kendi tezini desteklemek icin
kullandig1 “Onlara hicbir sefaatcinin sefaati fayda vermez”*™ ayeti, tislubu ve ifade
sekli bakimindan sefaatin varliginin bir delilidir. Ayette kendilerine sefaatin fayda
vermeyecegi agiklanan grup kafirlerdir. Zira lehlerine fayda saglayacak hicbir sefaatciye
sahip olamamak ancak kafirlerin bir Ozelligidir. Bu ayetten, kéafirler disindaki
miiminlerin sefaat¢gileri de miiminler lehine fayda saglamaz anlami ¢ikmaz. Hanefilerin
delil olarak kullanmadigr methiim-u muhalifi Safiiler ve dogal olarak Es’ariler delil
kabul ederler. Bu ayetten Es’arfiler, “mademki sefaatin kafirlere faydasi yoktur, o zaman
miiminlere faydasi olacaktir. Kafirler dylesine acikli bir durumdadir ki herkese faydasi
dokunan sefaat onlar i¢in bir fayda saglayamaz.” seklinde bir ¢ikarim yaparlar. Ayrica
Hz. Peygamber’den mana yoniiyle miitevatir derecesinde rivayet olunan “Sefaatim,
timmetimden kebire sahipleri i¢indir’ meshur hadisi gibi hadisler konuyla ilgili bagkaca
deliler ciimlesindendir.*® “Hicbir kimsenin diger bir kimseden faydalanamayacag,

kimseden bir sefaat kabul edilmeyecegi... giinden korunun™®’, “Zalimlerin ne bir dostu,

2 el-Ciiveyni, el-Irsad, s. 393-4.

3 ot-Teftazani, Serhu'l-Akdid, s. 216.
484 Muhammed, 47/19.

85 Miiddessir, 74/48.

46 ot-Teftazani, Serhu'l-Akdid, s. 217.
7 Bakara, 2/48
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ne de itaat edecekleri bir sefaatcileri vardir”"™" nevinden ayetler, konuyla ilgili diger

naslarla beraber degerlendirildiginde kafirlere tahsis edilmesi gerektigi sonucu ¢ikar.

1.3. Maturidi Ekoli

Maturidiler’in adalet yorumu, akla deger vermeleri yoniiyle Mu’tezile anlayisina
yakin durmakla birlikte, ilahi irade ve kudretin mutlak anlamdaki kayitsizligina bir
nakisa getirmeme hassasiyetleri sebebiyle Es’ariler’in goriisiine de yakinlik arz
etmektedir. Onlar, hikmet kavrami ¢ergevesinde ilahi adalet anlayislarini
sekillendirirler. Allah, mutlak irade sahibidir, koétiiliikk de dahil olmak iizere diledigini
yaratir. Ancak, kotii ve ¢irkin islerin O’na isnat edilmesi uygun olmaz. Bu sebeple kiifiir
ve masiyetlerin Allah’in kaza, kaderi ve iradesiyle meydana geldigini diisiinmek yanlig
olur. Allah’in fiilleri, zatinin kemalinin bir geregi olarak ve kendisi agisindan bir
viiclibiyet s6z konusu olmaksizin kullariyla ilgili gizli asikdr bir¢ok hikmet ve
maslahatlara muhtevidir. Allah, insanlar hakkindaki hiikiimlerini bir takim sebeplere
baglayarak yaratir, yaratiklarin maslahat ve maksatlariyla illetlendirir. Zira Allah’in
hakim bir varlik olmasi, fiilinin maksatsiz olmasina imkan tanimamaktadir. Boylece
Maturidiler, Allah’in hikmet sifatinin bir geregi olarak ilahi fiillerdeki kullarin yararini
gbzeten maksat ve fayday1 kabul ederken O’nun mutlak hiirriyetini zedelemeden kendi
dakik yaklagimlarini ortaya koyarlar. Allah’a zorunluluk isnadini reddetmek suretiyle
Mu’tezile’den, Allah’in sadece faili muhtar olusu iizerinde durup O’ndan faydasiz
manasiz, hikmetsiz fiillerin meydana gelebilecegi diisiincesini kabul etmeyerek
Es’ariler’den ayrilirlar.*®® Onlara gore, Allah’1 hakkiyla bilen sifatlarina vakif olan ve
miistagni olusunu anlayan kisi, O’nun hikmetin digina ¢ikmadan fiillerini yarattigini

goriir. Zira O, zat1 itibariyle hakim, gani ve alimdir.*

Insanm, sahip oldugu ciiz’i iradesi vardir. Bununla kul bir isi yapmak veya terk
etme yoOniinde tercihini yapar ve bu tercihiyle fiillerinden sorumlu tutulur. Diinyadaki
esya onun karsisina iyi koti, giizel ¢irkin, faydali zararli seklinde degisik vasiflarla
cikmig, ne var ki hangilerinin s6z konusu vasiflara haiz oldugu net bir sekilde

belirtilmemistir. Insan iyi, giizel ve faydali olanlar1 arzularken digerlerinden kaginacak

8 Gafir ( Miimin), 40/18.

% Yiiksel, Emrullah, “Ilahi Fiillerde Hikmet”, Atatirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
(AT.U.LF.D.), Sy. 8, Erzurum, 1988, s. 53.

%0 el-Maturidi, et-Tevhid, s. 276.
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fitratta yaratilmistir.”' insan bu 6zelligiyle diinyevi yasami siirdiiriir, neslini devam
ettirir, yer, icer, kendisini savunur. Ayrica Allah Teala, ona akil gibi essiz bir nimet
vererek nefsini kontrol altinda tutmasini saglamig, hatta akli niiblivvetin irsadiyla
destekleyerek faydali olani tercih edip zarardan kurtulma noktasindaki ¢abasini takviye

etmistir.***

Biitiin bunlara ragmen insan, fitratinda var edilen aceleci yapisiyla hareket
edip diinyanin pesin ve gecici lezzetlerini arzulayarak sonsuz nimet veya azabin
bulundugu ahiret hayatin1 géz ardi edebilir. Evet, insan, gegici diinya nimetlerinin ahiret
hayatindaki nimetlere gére bir hi¢ hitkmiinde oldugunu unutabilmektedir.*”*> Oyle ki
kullar arasinda insanlarin hakkini gasp eden zalimler oldugu gibi hakk: elinden alinan
nice mazlumlar da ¢ikabilmektedir. insanoglu, ya tabiatindaki nefsani meyilleriyle ya da
aklinin ve vicdaninin tercihleriyle fiillerine yon verir. Her iki unsur da onda ¢atisma
halindedir. Akli, goriip sahit oldugunu da gaip olup goremedigini de idrak edip ona bir
seyi gercekte oldugu gibi gosterirken nefsi bu isi basaramaz.*** Sonugta insan, fillerini
bu iki unsurunun g¢atigmasi neticesine gore isler ve ona gore sorumlu tutulur. Maksadi
itaat, isyan, iman, kiifiir her ne ise ona gore hesaba c¢ekilir. Allah Teala, adil
oldugundan, her hak sahibinin hakkini alacagi, zulmedenin de hak sahibine hakkinm
Odeyecegi, cezasini g¢ekecegi, ihmallerinden hesap verecegi ve ilahi adaletin tam

3 Ciinkii hikmet, iyilik yapan ile kotiliik

anlamiyla gergeklesecegi bir alem yaratir.
isleyen kimsenin birbirinden farkli muamelelere tabi tutulmasimi gerekli kilar. Bu
yiizden Allah Teala, “lyiligin karsiligi iyilikten baska bir sey midir?”*® ve yine “Bir
kétiiliigiin karsihigi, onun gibi bir kétiliiktiir (ona denk bir cezadir).””’ buyurmustur.
Ayrica, kotiiliikleri ¢ekinmeden isleyip de karsilifinda 6vgii bekleyen, hayasizliklarina,
zuliimlerine 1iyilik ve miikafat uman kisiler, “Yoksa kétiiliik isleyenler oliimlerinde ve

sagliklarinda kendilerini, inamp iyi ameller isleyen kimseler ile bir mi tutacagimizi

sandilar? Ne kotii hiikiim veriyorlar!”**®, “Biz Miislimanlar: su¢lular gibi kilar miyiz?

¥ Bebek, Maturidi’de Giinah Problemi, s. 57.
2 e]-Maturidi, et-Tevhid, s. 223.

93 el-Maturidi, Te vilat, V/339.

9% e]-Maturidi, et-Tevhid, s. 174.

495 Casiye 45-/21-22; Enbiya, 21/ 47.

4 Rahman, 55/60.

7 Sira;-42/40.

4% Casiye. 45/21
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Size ne oluyor da kendi kendinize ne bicim kararlar aliyorsunuz seklinde yergi ve

kinamaya muhatap olmuslardr.>”

imam Maturidi’ye gore iman, kalbin tasdikidir. Ameller ise imanim bir parcasi
olmayip imanin mahiyetine dahil degildir. Islam’in sartlarindan olan namaz, orug ve
zekat gibi dinl miikellefiyetleri imandan sonra farz kilmis olmasi da bu goriisi
destekler. Amel, asil olan imanin kemalinin tezahirleri konumundadir.*®! Tabiri caizse
etle tirnak iliskisi boyutundaki bir beraberlik s6z konusudur.’” Béylelikle Allah’a karst
vazifesini yerine getiren bir kimse, itaatkdr bir miimin, imanin geregini yerine
getirmeyen kisi ise asi bir miimin olmus olur. Kur’an’da iman ve amel ayr1 ayri
zikredilmis, gereken amellerini yerine getirmeyenler kinanmakla beraber miimin olarak
nitelendirilmis, “Erkek veya kadin, miimin olarak, salih amel islerse, iste onlar cennete
girerler, kendilerine zerre kadar zulmedilmez”>" buyurulmustur. “Miimin olarak salih
amel islerse” denilmesi, amelin imandan bir parca olmadigim gostermektedir. Oyle
olmasaydi kim miimin olarak iman ederse denilirdi. Ayrica ayet, amellerin ifasinda
hassas davranilmasi gerektigine isaret etmekte ve salih amellerin ancak iman ile deger

bulacagini gostermektedir.”®*

Imam Maturidi, giinahlar kiiciik ve biiyiik giinahlar seklinde ikiye ayrrmistir.
Ona gore Kur’an’da « aalll- el-Lemem” kelimesiyle ifade olunan giinahlar, Allah ve
Resiilii tarafindan diinyada cezasi, ahirette de azabi belirtilmeyen kii¢iik glinahlar1 ifade
etmektedir. Yine tovbe olmaksizin affedilme durumlart ydniinden giinahlar
degerlendirilecek olursa sirk ve kiifir disinda kalan gilinahlar da bu kabil
giinahlardandir. “el-Kebire s_,x8” ve “el-fahise 4iall"” kelimeleri de diinyada cezasi,
ahirette de azabi belirtilen, naslarda kendileriyle ilgili kuvvetli yasaklama bulunan

305 Boylece Imam Maturudi, ¢ok islenen haram

cirkin ve haram fiilleri ifade etmektedir.
fiillin de bireysel ve toplumsal tesirlerine gore biiyiilk giinah kapsamina girebilecegini

kabul etmektedir. Ayrica o, itikadi agidan da giinahlar1 kategorize etmis, kiifiir ve

49 Kalem, 66/35,36.

300 es-Sabini, Maturidiye Akaidi, s. 166.

0 es-Sabani, Maturidive Akaidi, s. 487.

%02 Ak, Ahmet, Biiyiik Tiirk Alimi Méturidi ve Maturidilik, istanbul, 2008, s. 70.
%03 Nisa, 4/124.

304 el-Maturidi, Te vilat, 1/505.

>0 el-Maturidi, Te vilat, IV/610, 611.
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dalalet nitelikli giinahlar1 digerlerinden farkli bir hiikkme tabi kilmustir.’°® Ona gére
bliyiik giinah isleyen bir kisi, tasdiki anlamda imana sahip oldugundan imandan
cikmayacaktir. O giinahkar kisi, tovbe etmeden Olse bile durumu elbette Allah'in
dilemesine kalmistir. Allah dilerse affeder, cennetine koyar, dilerse giinah1 oraninda
cezalandirdiktan sonra cennetine koyar. Zira iman sahibi kisinin eninde sonunda
gidecegi yer cennettir. Bliylik giinah isleyen kisi asla lanetlenmez ve cehennemde
sonsuza degin kalmaz. Bir kisi glinahtan tovbe ederse bir baska gilinahi islemekte 1srar
bile etse o glinahindan tovbesi gecerlidir ve bu sebeple o ceza gormeyecektir. Biiyilik
giinahlarindan dolay1 tovbe eden kimselerin, kii¢iik gilinahlari sebebiyle de tovbe

etmeleri gerekir. Ciinkii kii¢iik giinahlar sebebiyle de kisiler cezalandirilabilirler.>”

Kullarin taat nev’inden yapmis olduklar1 giizel ameller sevap, masiyet tiirlinden
yapmis oldugu kotii ameller de ikap (ceza) seklinde karsilik bulacaktir. Imam Maturidi,
isin bu safhasinda ¢ok dakik bir konuya temas eder. Ona gore kul, islemis oldugu kotii
fiillerin karsihiginda diinya ve ahirette cezaya miistahak olur ama taat nev’inden giizel
amelleri ve ibadetleri mukabilinde sevabi hak etmis olmaz. Zira kotii amel isleyen kul,
kendisine liitfedilen nimetlere kars1 nankorlilk yapmakla yaratilisina aykiri davranmis
ve cezay1 hak etmistir. Diger taraftan taat nevinden iyi amelleri eda etmekle yaratilisina
uygun davranmis olur ama yaptig1 iyi ameller, Allah’in kendisine verdigi nimetlerin
stikriinii eda edebilecek yeterlilige asla ulasamamistir. Bu yiizden taat ve ibadetler
karsiliginda sevap ve miikafata ulagsmak bir hak degil sadece Allah’in latif sifati
cercevesinde kullarina liitfettigi hususi bir durumdur. Bununla beraber Allah Teala,
“Kim zerre agwhginca hayir yapmissa mutlaka karsiigim gériir.””” buyurmak
suretiyle kullarinin her ne derecede olursa olsun iyi amellerine karsilik miikafat
verecegini va’detmistir.’” Bu va’d edilip ahirette verilecek olan miikafat Allah’tan bir
liituf ve ithsandir, harcanan ¢abadan ve ugruna feragat edilen her tiir nimetten hayirhdir.
Koétiiliige misliyle karsilik verilirken, iyilige on mislinden yedi yiliz misline, hatta daha
da fazlasiyla sevap verilecek olmasi, ahiret boyutunda Allah Teala’nin litufkarliginin ve
kullarina olan rahmetinin ne boyutlarda olduguna dair fikir vermektedir. Konuyla ilgili

Es’arilerde benzer goriisler serdetmislerdi.

> Bebek, Maturidi’de Giinah Problemi, s. 100.

97 en-Nesefi, Eba'l-Berekat Ahmet b. Mahmad, Islam Inancinin Ana Umdeleri, (el-Umde Terciimesi),
Kubbealt1 Yayincilik, Malatya 2000, s. 61.

% Zilzal, 93/7.

> Bebek, Maturidi’de Giinah Problemi, s. 101.
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Kiifiir affedilmeyecek bir giinahtir ve bu giinahin cezasi, cehennemde ebedi
olarak azaptir. Bu bir¢ok nasta ifade edilmistir. Zira kafir, yasami siiresince bu gilinahi
isler, ondan vazge¢me niyeti gostermez, hatta asirlar boyu yasayacak olsa da kiifiirden
donmez. Dolayisiyla boyle feci bir glinahin cezasinin ebedi kilinmas1 makul bir olaydir.
Imam Maturudi, Mu’tezile nin “biiyiik giinahin, sahibini imandan ¢ikarip ondan miimin
ismini kaldiracagini, bu sebeple va’id ayetlerinin sirk kosmamis olsa bile gilinah isleyen
biitiin miiminleri de kapsayacag1” goriislinii reddeder. Kiiflirden bagka biiyiik giinah
isleyen kimse, imandan ¢ikmaz. Ne kafir, ne de miinafik olur. Eger tovbe etmeden
Olurse, Allah Teala, ya bir sefaatcinin sefiati sayesinde veya kendi liitfu keremiyle onu
affedebilir veya isledigi su¢ miktarinca cezalandirdiktan sonra onu mutlaka cennete
koyar.”'® Allah, peygamberlerine miiminler i¢in af dilemesini emrederken, kafirler i¢in

! imam Maturudi’ye gore va’id ayetleri igerisinde yer alan

af dilemesini yasaklamigtir.
cehennemde ebedi olarak kalma cezasi, imandan ¢ikmay1 gerektiren bir gilinah igin
tahsis edilmistir. Va’id ayetlerinde gecen bu 06zel ceza disindaki diger tehditler
miiminler i¢in de gegerlidir. Zira bir¢cok ayette Allah Teala, biiyiik giinah isledigi halde
ondan iman vasfin1 kaldirmamus, sadece onlari azapla tehdit emistir. Ornegin,
bagislanmayacak gilinahlarla ilgili olarak, “Onlar i¢in magfiret dilesen de dilemesen de
birdir. Allah onlart kesinlikle bagislamayacaktir”'? Buyurulurken sirk disinda
miiminlerin isledikleri giinahlar hakkinda, “Ey iman edenler! Samimi bir tovbe ile
Allah’a déniin, umulur ki rabbiniz sizin kétiliiklerinizi orter.”" denilmistir. Bu ayette,
giinah isleyen miiminlere onlar heniiz tovbe etmedikleri halde iman vasfiyla hitap
edilmis, tovbe ile de giinahtan kurtulabilecekleri haber verilmistir.”'* Demek ki giinah
islemekle ve heniiz tovbe etmemekle kisi imandan ¢ikmayacaktir. Bu durum Mu’tezile
iddiasin1 bosa ¢ikarmaktadir. Sirk disindaki giinahlar, kisiyi imandan ¢ikarmaz ve onlar
icin bu ceza verilmez. Ciinkii Allah Teala, birgok ayette iyi amel isleyenlerin karsiligini
mutlak surette goreceklerini va’d etmistir. Allah’in va’di, giizel amel isleyen, kiifiir ve
sirk sayilmayan giinahlara dalmayan miiminler i¢in gecgerlidir. Bircok nas, ifade ve

isaret etmektedir ki Allah va’dinden donmez. O halde, kiifiir sugunu islememisken ve

310 es-Sabini, Maturidive Akaidi, s. 161.

I Tovbe, 9/113: “Cehennem ehli olduklart agik¢a kendilerine belli olduktan sonra, -yakinlar: da
olsalar- Allah’a ortak kosanlar igin af dilemek ne Peygambere yarasir, ne de mii’'minlere.”

>'2 Miinafikiin, 63/6.

> Nar, 24/31.

31 el-Maturidi, et-Tevhid, s. 421, 422.
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ortada yapmis oldugu iyi amelleri varken, bunlarin hi¢bir miikafatin1 gérmeden miimin

kisinin cehennemde ebediyen azap gorecegini iddia etmek tutarsiz bir yaklasim olur.

Yine imam Maturidi’ye gore, "Kim bir miimini kasten oldiiriirse, onun cezasi

ebedi olarak kalmak iizere (girecegi) cehennemdir.""’

ayeti, ‘giinahkar kimse tovbe
etmedigi durumda cezasi, ebedi olarak kalacagi cehennemdir’ goriisiine bir delil teskil
etmez. Clinkii ayette s6z konusu olan, bir miiminin iman1 sebebiyle dldiirtilmesidir. Bu,
ancak kafirin yapacagi bir clirmdiir ve 6n goriilen azap da kafire verilecek azaptir. Zira
Bakara stiresi 178. Ayette Allah Teala, inanc1 sebebiyle olmaksizin bir miimini 6ldiiren
kisiye miimin olarak hitap etmis, (Ey iman edenler! Oldiiriilenler hakkinda size kisas
farz kilindi.) ayetin devaminda da "bu, Rabbiniz tarafindan bir hafifletme ve rahmettir."”
buyurmak suretiyle o kisiyi ilahi rahmetin i¢ine dahil etmis, ebedi bir cezadan
bahsetmeden cezasini belirtmistir. Burada bir tehdit (va’id) s6z konusu degildir. Olay,
Allah’m dilemesine tabidir, O dilerse liitfuyla affeder ya da o cezay1 verir. Ayrica Hz.
Peygamber’den rivayet edilen ve yiiz kisiyi 61diirdiigii bildirilen bir sahsin sadece tovbe
etme arzusu sebebiyle liitf-i ilahiye mazhar olup affedildigini bildiren hadis de bu
goriisii desteklemektedir.’'® Evet, yukarida da ifade edildigi tizere “Kim bir mii'mini

17 ayetinde, ebedi

kasten oldiiriirse, cezasi, i¢inde ebedi kalacagr cehennemdir.
cehennemde kalacagindan bahsedilen kisi; bir miimini, dini sebebiyle, yani miimin ve
miisliman oldugu i¢in dldiiren kimsedir. Yoksa o kisi, yanilarak ya da cahillik ederek
degil, dini dolayisiyla kasten bir miimini 6ldiirmiistiir. Boylelikle bu kisi yeniden iman
edinceye dek dinden cikmis ve ebedi ateste kalmayir hak etmis, va’id ayetlerinin
muhatab1 olmustur. Zaten din degil de bagka bir maksatlarla ilgili 6liimler hakkinda “Ey

9518

iman edenler! Oldiiriilenler hakkinda size kisas farz kilindi... ayeti nazil

olmugtur.”"

Kuran-1 Kerim’de Allah Tealda’nin, bazi durumlarda miiminleri kinadigi, bir

takim ihmalleri ve yanlis davraniglari sebebiyle azarlayip onlar1 cezalandiracagini haber

20

P e 5 . A A 1A . .. .
verdigini goriiyoruz. Imam Maturidi, bunlarin hi¢ birinde, iman vasfinin

miiminlerden nefyolunmadigini; gereken sorumluluk eda edilmedigi zaman aralarinda

315 Nisa, 4/93.

316 Bebek, Maturidi’de Giinah Problemi, s. 115.
17 Nisa, 4/93.

318 Bakara, 2/178.

319 e]-Maturidi, Te vilat, 1/487.

520 Bkz., Saf, 61/2-4; Tévbe, 9/38; Nisa, 4/75.
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sevgi bagil olan dostlar arasindakine benzer bir kinamanin goriildiigiinii belirtir. Bu
kmama isi dostlar arasinda olur, diigmanlar arasinda ise c¢atismalar, savaslar ve O¢
almalar ortaya ¢ikar. Bu sekildeki azarlama ve tehdit ayetlerinde bile Allah iman vasfini
miiminlerden kaldirmamisken nasil olur da biiyiik glinah islemesi neticesinde iman eden
birini kafir addederek diisman kabul eder ve ebedi olarak cehenneme mahkim kilar.

imam Maturidi’ye gore bu diisiince dayanagi olmayan bir iddiadan ibarettir.’*!

imam Maturidi, cezas1 cehennemde gegici olarak kalmak olan giinah ile cezasi
ebediyen cehennemde kalmak olan giinahlar1 ayirmanin akli gerekliligi babinda
delillerini serdederken dordiincii bakis agis1 olarak su konuya da temas eder: Biiyiik
giinah isleyen bir kisi fitratinda yaratilan beseri arzu, 6fke, soyunu koruma gayreti gibi
bir takim saikler nedeniyle haince fiilini yaparken bile Allah’in ona karsi litfu séz
konusudur. O kisi her ne kadar bu gilinahi isliyor bile olsa, onun kalbinde Allah’1n yeri,
diinya ve ahiret nimetlerinin hepsinden daha degerli, peygamberi ve diger
peygamberlerinin mevkii yiicedir. Asla onun kalbinde, Allah’a ve Resullerine ya da
onlarin teblig ettigi unsurlara karsi bir alaya alma veya kiiciimseme s6z konusu degildir.
Bu kisi, her ne kadar giinah isleyen bir kisi de olsa, onun gonliinde Allah’in ve O’nun
dostlarinin sevgisi vardir ve asla bu sevginin yerine Allah diismanlariin sevgisi
gegmez. Seytana ibadet ve itaat gibi bir niyeti asla bulunmaz. Onun psikolojisinde
giinah daima ¢irkin ve seytan da en sevimsiz bir mahlik olarak kalmay: siirdiiriir. Iste
bu durum Allah’in giinah isleyen bir kisiye olan ihsani ve liitufkarligidir. Dolayisiyla
biiylik gilinah isleyenin bdyle bir hatas1 yiiziinden Allah’in, liitfettigi iman nimetini zayi

3

etmesi miimkiin degildir. Zira O, s0yle buyurmustur: “...Siiphesiz ki, bir kavim kendi

22 :
» Iste iman ve

durumunu degistirmedik¢e Allah onlarin durumunu degistirmerz...
bliyiik giinah meselesi boyle bir meseledir. Ayrica Resulii de sunu haber vermistir:
Istemeyenler hari¢ iimmetimin biitiin fertleri cehenneme girer. Kendisine “Cennete
girmeyi kim istemez” dedikleri zaman ise “Bana itaat eden cennete girer. Karsi ¢ikan
ise istemiyor demektir.” buyurmustur.”> Bu yiizden Allah’a ve peygamberine itaat eden,
gonlii onlarin sevgisiyle dolu olan birinin isleyecegi bir glinah yiiziinden kafirlerle bir

tutularak ebedi cehennem cezasina ¢arptirilmast miimkiin gériinmemektedir. Hele bir de

Allah Teédld’nin bunca litufkarhigt goéz Oniinde tutulacak olursa is tamamiyla

321 el-Maturidi, et-Tevhid, s. 494.
2 Ra‘d 13/11.
5B el-Buhari, el-Cami’u’s-Sahih, 1’tisam,7281, [X/92-3
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imkansizlagir.’**  Bu sekilde Allah Teala, giinahkdr miimin kullarina iki sekilde
affolunmay1 litfetmistir. Birincisi, diinyada seytana kul olma, ona itaat ve ibadette
bulunma vasfini onlara nispet etmemistir. Digeri de onlara bagislanma ve affolunma
timidini siirekli olarak miijdelemistir. Zira kul, isyan durumundayken bile seytana
diisman olmay1 se¢mis ve rahmetini umarak affin1 talep etmistir.”> Mu’tezile
diisiincesine gore, itaatsizlige ylriiyen, giinah isleyen kimse Allah’in emrine muhalefet
etmis olur. Kisi, Allah’a muhalif olmakla, giinah islemekle Allah’in diismani olmus
olur. Giinaha diigen bir miimin kisi, Allah’a muhalefet etmek maksadiyla bu giinah
islemis degildir. O, sehvetini frenleyememis, nefsine kisa bir siireligine boyun egmistir.
O, bu gilinahi, tamamuyla tasarlayarak, iradi, ihtiyari bir sekilde degil; sehvani, nefsani
bir takim zafiyetleri sebebiyle islemistir. Belki gaflet icinde bulunmus, hata islemis,
unutkan davranmistir. Ama bu durum inang¢ yoniinden Allah’in emrine muhalefet ve
isyan anlami tasimaz. Asla o kafir olmaz. Bu giinahkar, Allah’in dostudur. Onun
yolunda savasir, gerekirse canimi verir. Boyle bir kisiyi, Allah diismani olarak kabul
etmek yanlis bir algilamanin neticesidir. Allah Teala, Kitab1 Hakiminde “De ki: “Eger
Allah’t seviyorsaniz bana uyun ki, Allah da sizi sevsin ve giinahlarimizi bagislasin.
Ciinkii Allah ¢ok bagislayandir, ¢ok merhamet edendir.””*° buyuruyor. Buradan
anliyoruz ki; her ne kadar giinah islemis olsak da iman edip, peygambere itaat edildigi
takdirde Allah’in dostlugu sevgisi kazanilacaktir. “Allah da sizi sevsin ve giinahlarinizi

bagislasin.” ifadesi buna isaret etmektedir.””’

Miirtekibi Kebire hakkindaki irca fikrini Imam Maturidi daha isabetli bulur. Zira
miimin kullarin 6yle nitelikli amelleri olabilir ki sirk clirmii disinda biitiin glinahlara
kefaret olup onlar1 silip yok edebilir. Bu itibarla biiyiilk giinah isleyen birinin salih
amellerinin sevabindan mahrum birakilarak ebediyen cehennem cezasina carptirilmasi
miimkiin olamaz. Boylesinin durumu Allah’a havale edilir. Allah Teéla, dilerse ona
litufkar davranir ve affeder. Ciinkii kulu, o giinah1 islerken bile Allah ona liitufta
bulunmustur. Af ve merhamete ihtiya¢ duydugu bir tazarru halinde ¢ok esirgeyen ve
bagislayan rabbinin kulundan litfunu esirgememesi umulur. Yine Allah dilerse liitufkar

davranarak kebire isleyen kulunun giinahini, sevaplariyla denklestirir ve onlarla giinaha

524 e]-Maturidi, et-Tevhid, s. 470-1, 480.

525 e]-Maturidi, et-Tevhid, s. 481.

526 Alj imran, 3/31.

527 el-Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi, s. 199, 200.
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kefaret kilar. “lyilikler kotiliikleri giderir’, “..giinahlarimizi érteriz” seklinde bu
diisiinceye delil teskil eden ayetler bulunmaktadir.’*® Yine Allah murat ederse miirtekibi
kebireyi, yaptig1 kotiilik mukabilinde cezalandirir ve yaptigi hayir islere de miikafat

529

Verir. Miicazdt konusunda adaletle muamele eden Allah Teala’nin miikafat

hususundaki liitufkarlik ilkesi goz éniinde bulundurulmalidir.”

Mu’tezile’nin ortaya attig1, “Biiylik giinah isleyen kimselerle ilgili varid olan
va’id haberleri, bir istisna yapilmadan mutlak sekilde gelmistir. Dolayisiyla miimin olup
da biiyiik giinah isleyenin affi caizdir denilirse, ilahi habere yalan karismis, Allah
sOziinden donmiis, vadinden caymis olur. Halbuki Allah, “Benim nezdimde soz
a’e§i5mez”531 buyurmus, hatta Kur’an’da va’idi (tehdit) va’d kelimesiyle de ifade

etmistir.”**”

seklindeki iddia, Matuidiler’ce kabul gérmez. Onlar, affi miimkiin sayarlar
ve bu konuda “tehditleri tahsis eden af delillerinin tatbiki” kaidesini uygularlar. Miimin
olanlar tehdit eden ayetler, umumi ayetlerdir. Ayetlerde kullanilan lafizlar ve sigalar
mana olarak da umumidir. Kéfirlerle ilgili tehditlerde ise ebeden kaydi gibi manayi
kuvvetlendiren ifadeler yer almistir. Miimin olup da biiyiik giinah igleyen kimselerin
cezalandirilmalarin1 konu alan ayetlerde ise bu yoktur. O zaman affolunan azabin ilahi
tehdidin siimuliine dahil olmadig1 sonucu ¢ikar. Yani Allah tarafindan affedilen filan
kisi, ayetlerde gecen umumi tehditten tefrik ve tahsis edilmis, istisna kilinmis olur.
Gilinahkarlarin bir kisminin tehdidin kapsamindan istisna edilmesi bir séziinden déonme
olarak degerlendirilemeyecegine gore s6z konusu tahsis de hulf sayilmaz.>*® Allah bir
suca genel bir ceza va’idinde bulunmustur. Mu’tezile, bu giinahi isleyen tovbe etmeden
Oliirse mutlaka bu cezaya carptirilir goriisiindedir. Eg’ariler ise “ceza ile ddiillendirme
ayni sey degildir, Allah tehdit ettigi cezadan donebilir, zira Allah kullarina karst ¢ok
merhametli ve litufkardir” derler. Maturidiler de burada so6ziinden donmenin
olmadigini, sadece tehditleri tahsis eden af delillerinin tatbikinin s6z konusu oldugunu
kabul ederler. Burada tahsis, tehdidi ortadan kaldirmiyor, yok etmiyor. Ornegin bir
yonetici “bu odaya kimse giremez” der ama bazilarinin bu odaya degisik gerekgelerle

girdikleri goriiliir. “Kimse bu isi yapamaz denilir”, ama bazilar1 bu isi yapabilmektedir.

2 Had, 11/114; Nisa 4/31; Ahkaf 46/16; Ankebit 29/7.

529 7ilzal 99/7-8.

330 el-Maturidi, et-Tevhid, s. 499.

31 Kaf, 50/29.

332 “Onlar senden azabin ¢cabuk gelmesini istiyorlar. Allah vadinden asla dénmez.” Hac, 22/47.
533 es-Sabini, Maturidiye Akaidi,. 165, 164.
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“Kadimin her tarafi haramdir.” buyurulmus ama iilema el, yiiz ve ayaklar1 bundan
istisna etmistir. Va’idlerde de miimin insanlar lehine bir durum s6z konusudur.”* Hem
va’d hem de va’id ayetlerinin umumiligini savunmak, kullarin affin1 konu alan naslarla
tenakuza diismektedir. imam Maturidi, va’d ayetlerine umumi, va’id ayetlerine ise
hususi anlam verilmesi gerektigini savunur. Zira ayetlerde iman vasfina va’d nispet
edilmistir. Bunun hususilestirilmesine imkan yoktur. Ancak va’id ayetleri, afla ilgili
gelen diger ayetlerle beraber degerlendirildiginde miiminler lehine bir hususilestirmeyi

kaginilmaz kilar.*®

Imam Maturidi, “Eger yasaklandigimz biiyiik giinahlardan kacimrsaniz, kiiciik

"53¢ mealindeki ayet-i kerimenin,

glinahlarimizi orter ve sizi serefli bir yere sokariz
Mu’tezile goriigiinii destekleyici degil; aksine onun aleyhine bir delil teskil ettigini
sOyler. Zira Mu’tezile imamlaria gore, giinahta 1srar eden kisi, biiylik giinah islemis
hiikmiindedir. Giinahinda 1srar etmeyen ise tdvbe etmis, pisman olmus ve giinahindan
donmiis, dolayisiyla tovbesi kabul olmus demektir. Halbuki biiylik ve kiigiik giinah
ayrimi,  yukaridaki ayet ve “Siphesiz Allah, kendisine ortak kosulmasini asla
bagislamaz. Bunun disinda kalan (giinah)lar: ise diledigi kimseler i¢in bagislar...”’
ayetiyle ve bundan baska ayetlerle Kur’an’da belirlenmistir. imam Maturidi, bu konuda
sirkin sadece ve sadece tovbe ile bagiglanacagi, diger giinahlarin ise Allah’in litfuyla
bagislanabilecegi ya da yapilan salih ameller ve giizel faydali iglerin onlara kefaret
olabilecegi goriisiinii ortaya koyar.*® Mu'tezile ile Haricilerin kendi gbriisleri icin delil
olarak kullandiklar1 Nisd suresindeki 31. ayet, aslinda onlarin goriislerini
reddetmektedir. Zira Allah Tealad burada, “Eger yasaklandiginiz biiyiik giinahlardan
kaginirsaniz” buyurmus ancak giinahlardan kaginmayanlarla ilgili herhangi bir hiikiim
belirtmemistir. Ayrica, kafirlerin kendi aralarinda farklilik arz etmesine sebep teskil
eden biiyiik gilinahlar; inkar ve tekzip tarzindaki itikad ile ilgili kebair ve fiillerle ilgili

kebair olmak tizere iki kisma ayrilir. Fiillerle ilgili kebireleri isleyenler, bu giinahlari

aynen Allah’in niteledigi sekilde onlarin ¢irkin birer giinah oldugunu kabul etmekle

34 Koyuncu, Siileyman, Emir-Nehiy Kavramlarima Gére Miiminlerin Giinah Problemlerine Kelam
Baglaminda Bir Bakis, e-Journal of New World Sciences Academy NWSA-Humanities, 2012,
4C0148, C, 7, Sy, 4, s, 280.

23 el-Maturidi, et-Tevhid, s. 429.

2% Nisa, 4/31.

7 Nisa 4/48 .

¥ el-Maturidi, et-Tevhid, s. 437, 438.
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beraber inan¢ acisindan o giinahlar1 helal ve mubah bir is gibi degerlendirmekten
kaginmaktadirlar. Dolayisiyla bu da bir tiir sakinmadir, kaginmadir (<4ial). Tabiidir ki
miimin giinah1 zaman zaman da fiili olarak isler ve gilinahi irtikdp eder. Bu itibarla
ayette “Kisi, sirk ve sirkin cegsitleri olan itikadi kebirelerden sakinirsa, Allah dilerse
liitufta bulunarak o kiginin giinahlarini, islemis oldugu iyi davramislarindan diledigi

’

sebepleri bahane kilarak bagiglayabilir.” anlami verilebilir. Yani miikellefin iyi
davraniglar1 veya Allah’n liitufkarligi bu konuda etkili olabilir. Ciinkii Nisa 31. Ayette
giinahin iizerinin Ortiilmesi, 48. ayette ise dogrudan bagislama yoluyla affedilmesinin

miimkiin oldugu ifade edilmektedir.”*”

Sirkin ve imana karsi inat¢1 bir tavirla mukavemetin ceza olarak karsiliginin
ebediyen cehennemde kalmak olacagi Kur’an’da belirtilmistir. Ancak biiylik giinahlara
karsilik olarak verilecek cezanin mahiyeti hakkinda bir sey sdylenmemistir. Islenen
kotiiliiklerin ise sadece dengiyle cezalandirilacagi ayrica aciklanmistir. Bu itibarla,
mukavemet gostermeyen ve Allah’a sirk kosmayan kisinin gilinahi, sirk ve imana karsi
inat¢1 bir tavirla mukavemet clirmiiniin giinahindan daha asagi bir seviyededir. Miimin,
dinin temel konularinda saglam bir inanca sahiptir. Bu inan¢ onu Allah’in nehyettigi
giinahlara diisme konusunda telasa siiriikleyip daha titiz davranmaya goétiirlirken ayni
zamanda rahmet ve magfiret ilkeleriyle timitvar olmaya da sevk etmektedir. Bu
diistince, kiside her glinahin dncesinde mevcut ise o giinah1 ortiip yok etmeye kafi gelir.
Bu yiizden, bu kisinin isleyecegi giinahi sirk ve kiifrii inadi tarzdaki bir clirmle ayni
degerlendirmek adalet ile bagdasmaz, anlamsizdir. Buna binaen ebedi olarak
cehennemde kalmasi séz konusu olamaz.>* Biiyiik gilinah igleyen kimsenin durumu bu
sekilde degerlendirilmez ise “Bir kotiiliikle gelen kimse ancak onun misliyle
cezalandirili”>*! buyuran Allah’in va’dini yerine getirmemesi gibi sakincali bir husus
ortaya ¢ikar. Zira zuliimlerin en biiyligli olan sirk giinahini isleyen kimse ile miirtekibi
kebirenin glinahin1 denk tutarak ayni cezayi tatbik etmek hikmet ile de bagdasmaz.
Iman en bilyiik hayirdir. Allah Teala, “Kim Allah’'in huzuruna iyilikle gelirse ona
getirdiginin on kati verilir. Kim de kotiiliikle gelirse sadece giinahinin dengiyle

cezalandirilir. Onlar haksizhga ugratilmazlar™* buyurarak bir iyilige on katiyla, bir

539 el-Maturidi, et-Tevhid, s. 438.
340 o]-Maturidi, et-Tevhid, s. 438.
1 En’am, 6/160.
2 En’am, 6/160.
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kotiiliige ise misliyle karsilik verecegini va’d etmistir. Dolayisiyla iman etmek suretiyle
en biiylik hayr1 yakalayan miirtekib-i kebire, en azindan on kat miikafata ulasacak,
isledigi glinahta ise sirk noktasina yaklagsmadigindan dengiyle cezalandirilacaktir. Bu
ylizden miirtekibi kebireye ebediyen cehennemde kalma cezasi 6n goriilemez. Yoksa
Mu’tezile’nin ortaya koydugu bu goriis neticesinde, ‘iyiligi miikafatlandirmanin
dengiyle mukabele gdrmedigi ya da mikafattan mahrum kilindig,’®  kotiligi
cezalandirmakta ise misliyle iktifa edilmedigi’ ortaya cikar. Ebetteki Allah bdylesine

hikmetsiz bir fiili islemekten uzaktir ve yiicedir.”**

Mu’tezile, “Eger yasaklandiginiz biiyiik giinahlardan kaginirsaniz, kiigiik

545 ayetine ‘Eger, imandan ¢ikmaktan

glinahlarmmizi orter ve sizi serefli bir yere sokariz’
sakinirsaniz sozii edilen gilinahlarinizi orteriz’ anlami vermektedir. Zira biiyiik glinah
kiifiirdiir. Bu anlayisa gore, imandan ¢ikis disinda biiyiik giinah bulunmamakta ve ayet
sadece imandan c¢ikaran hususi bir konudan bahsetmektedir. Iste bu durum,
Mu’tezile’nin savundugu genel anlam vererek yaptiklar1 yorumu iptal ediyor ve ayete
daha smirli bir mana vermeye gotiiriiyor. Allah Teala, birgok yerde, iyiliklere miikafat
vadederken biiyiik glinahlardan kaginma sart1 gibi bir kayit koymadan vaatte bulunmus,
yine bir¢ok kotiiliikle ilgili de anlami daraltmadan bir genelleme yaparak cezalandirma
ve azap uyarist yapmustir. Dolayisiyla yukaridaki ayeti ve “Siiphesiz Allah, kendisine
ortak kosulmasini asla bagislamaz. Bunun disinda kalan (giinah)lar ise diledigi

kimseler i¢in bagislar ... #3496

ayetinin manalarint umum konumda ele alan Mu’tezile ve
Hariciler, birbirinden farkli iki hususu aymi ¢ercevede degerlendirme tenakuzuna
diismiis olur ki bu hatali bir akil yiiriitmedir ve yanlis sonuglara gotiiriir. Bunu yaparken
de bu yontemin insanlar1 kotiiliikklerden sakindirmada daha etkili olacag: saikiyle yola
cikmiglardir. Miircie ise sadece va’d ayetlerinin umum konumunda tutulmasini tercih
eder. Zira bu tutum, rahmet ve gufran gibi ilahi sifatlarin niteligine uygun diismekte ve
biiyiik—kiigiik biitiin giinahlar1 kapsamaktadir.”*’ Bununla beraber, “Allah kendisine

ortak kosulmasini asla bagislamaz” beyani da bu goriisii kuvvetlendirmektedir. Ayrica

taammiiden adam 6ldiirmenin cezasini ifade eden ayette oldugu gibi bazi ayetlerde yer

3 Bu durum, “Kim zerre miktari hayir yapmissa onu goriir ve Kim de zerre miktari ser iglemigse onu
goriir." (Zilzal 99/7-8) ayetlerine de ters diismektedir.

> el-Maturidi, et-Tevhid, s. 439.

> Nisa, 4/31.

>4 Nisa 4/48 .

7 el-Maturidi, et-Tevhid, s. 440.
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alan va’id ifadelerinin giinaht helal sayan kisilerle ilgili olmast da muhtemeldir. Yine
basli basina bir kavram olmas1 yoniiyle va’id aynen va’d gibi tahsise daha miisait bir
yap1 gostermektedir. Va’idin gerceklesmesi i¢in va’dde olmayan “gilinahta israr etme”
kaydi konulmustur. Bu sebeple giinahlar1 haramlar helal sayanlara va’idin ytliklenmesi
gerekir. Ayrica su da goz ardi edilmemelidir: ayetlerin haber verdigi ceza, ortada
tiretilen bir iyilik bulunmadigi durumda kotiiliigiin karsihigidir. Fakat salih ameller,
giinahin dogurdugu kétii sonuglari ortadan kaldirir. imam Maturidi, bu noktada liituf ile
af imkanmi da zikreder. Nassin beyan ettigi ceza o giinahin karsiligidir. Fakat Allah’in
litufta bulunarak kulunun giinahin1 affetmesi miimkiindiir. Zira kul, inancinin
ongordiigii sekilde ilahi rahmetten {imidini kesmemis, Rabbinin engin rahmetini siirekli

talep etmistir.”**

Imam Maturidi, giinah isleyen bir kisinin, tovbe etmek, ibadet ve taatte
bulunmak, biiylik giinahlardan uzak durmak, diinyada iken cezasini ¢ekmek ve sefaate
kavugsmak seklinde o giinahin vebalinden, yani manevi sorumlulugundan
kurtulabilecegini izah ettikten sonra altinci olarak liitfu ilahi ile affa mazhar olmak diye
izah eder. Allah Teala, sirkin disindaki giinahlar1 diledigi takdirde diledigi kimseler igin
affedecegini beyan buyurmus ve “Ey nefislerine karsi asirt giden kullarim, Allah'in
rahmetinden timit kesmeyin. Allah biitiin giinahlar: bagiglar. Ciinkii O, ¢ok bagislayan,

. - 1549
¢ok esirgeyendir."

ayetiyle ve ayni meyandaki degisik ayetlerle miiminlerin
timitsizlige diismemelerini istemistir. Bu sekildeki ayetler, tovbe, diinyevi ceza, biiylik
giinahlardan kacinma, iyi amel ve sefaat olmaksizin da tovbe etmeseler, af ve
bagislanmayr hak etmeseler bile, Allah’in Lituf ve keremiyle miiminleri

bagislayabilecegini ifade etmektedir.””’

Zira hata, cehalet ya da bir yenilgi sonucu
giinah isleyen miiminin ruh diinyasi, sirk clirmiinii islerken hi¢cbir rahatsizlik duymayan
ve affolunma iimidi olmayan miisrikin psikolojisinden tamamen farklidir. Ne var ki
Mu’tezile, Nisa stresi 48. Ayetteki “Siiphesiz Allah, kendisine ortak kosulmasini asla
bagislamaz. Bunun disinda kalan (giinah)lari ise diledigi kimseler icin bagislar...” A
ey - “diledigi” kaydmimn ciimlenin her iki kismiyla alakali olarak iki anlama

gelebilecegini belirtir. Oncelikle ayet “Allah, sirki dileyen kimse icin sirki bagislamaz.”

48 el-Maturidi, et-Tevhid, s. 440.

> Ziimer, 39/53.

550 Bebek, Maturidi’de Giinah Problemi, s. 114; Isik, Kemal, Mdturidi 'nin Keldam Sisteminde Imdn, Allah
Ve Peygamberlik Anlayisi, s. 46.
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seklinde yorumlanabilir. Bu durumda kast edilenler tovbe etmeyen kimselerdir. Ya da

)

“Allah, dileyen kimse igin ise bagislar.” seklinde de ayete anlam verilebilir. Bu

> Boyle bir yorum yapmakla

durumda kast edilen tovbe eden kimseler olmaktadir.
Mu’tezile, herhangi bir delil olmaksizin ayeti takyid etmis olmaktadir. Imam Razi ise
ayetten oncelikle Allah’in sirk glinahini Lituf yoluyla da olsa bagislamayacaginin, “o
giinahtan baskasint affeder” ifadesinden de sirkin disinda kalan giinahlarn litufta
bulunarak bagislayabileceginin anlasildigini belirtir. Zira “... diledigi kimseler igin...”
ifadesinin, tovbe eden biiyiik ve kiigiik giinah sahibi kullar1 i¢ine almasi caiz olmaz.>>*
Zaten giinahindan tévbe eden kullarin bagislanmaya mazhar olacaklar1 daha 6nce beyan

edilmigtir.>>

Mu’tezile mezhebi, geleneksel diislince metodunun tesiriyle biiyiik giinah
isleyen kul i¢in gefaati kabul etmez. Ciinkii biiyiik giinah isleyen kisiyi ebedi olarak
cehenneme koyacagi va’idini bizzat Kur’an’da Allah haber vermistir. Bunun disinda bir
davranig, Allah’in kendi verdigi haberleri yalanlamasi, kendi va’idine muhalefet etmesi
anlamina gelir ki bu Allah i¢in muhaldir. Dolayistyla Allah Teala’nin sefaat ya da baska
bir sebeple onlarin affina hitkmetmesi caiz olmaz. Bu yilizden Kur’an’da “Simdi artik
bizim icin ne sefaatcilerimiz var..”>>*, “Ey inananlar, ne alisverisin ne dostlugun ne de
sefaatin  olmadigi giin gelmeden once size verdigimiz rizktan harcayin.”>>
buyurulmustur. Yine onlarin iddialarina gore her kisi i¢cin kiyamet giliniinde sefaat,
sadece amellere gore olacaktir. Kimin amelleri 1yi ise kurtulur, kimin amelleri de kotii
ise 0 azap goriir. Imam Maturidi, Mu’tezile alimlerinin sefaat konusunda ileri siirdiikleri
iddialar teker teker ele alip cevaplar ve kendi goriislerini aktarir.”>® Ona gore, “Sefaat
edenin sefaati onlara fayda vermez™>" kabilinden ayetlerin kiifiir ehline izafe edilmesi
gerekmektedir.™® Yani ayetler, kéfirler icin sefaat yoktur ya da Kafirlere hicbir

sefaatcinin sefaati fayda vermez anlamindadir. Zira bagka ayetler sefaatin oldugunu

ifade etmektedir: “Allah’in rizasina ulasanlardan baskasina sefaat edemezler. Onlar

>*! Zemahserd, el-Kessaf. 11/89-90.

*52 RAZA, Mefatihu'l-Gayb,X/128, 129.
>33 7iimer, 39/53.

55% Suara, 26/100.

553 Bakara, 2/123.

3% o]-Maturidi, et-Tevhid, s. 475, 484.
T Middesir, 74/48.

558 e]-Maturidi, Te vilat, V/326.
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Allah’in korkusundan titrerler.”>’

, “O giin, Rahman’in izin verdigi ve soziinden
hoslandigindan baskasinin sefaati fayda vermez.”*® Gérilldigi gibi bu ayetlerde Allah
Teala’nin, dini ve ameli yoniiyle raz1 oldugu bazi kisiler i¢in sefaate izin verecegine dair

deliller bulunmaktadir.>®

Yine Kur’an’da “Arsi tasiyanlar ve onun c¢evresinde
bulunanlar, Rablerini overek tespih ederler, O’na inamwrlar ve miiminler igin (su
sekilde) magfiret dilerler: “Rabbimiz rahmet ve bilgi bakimindan her seyi kapladin.
Tovbe edip senin yoluna uyanlari bagisla, onlari cehennem azabindan koru™®
buyrulmaktadir. Mu’tezile, s6z konusu sefaatin tesirinin, glinahkar kimsenin giinahini
diistirme hususunda degil de, mii'minlerin miikafatinin artmasi ile alakali olacagi sdyler
ve iddiasimi bu ayetle temellendirir. Clinkii melekler, "O halde tovbe edenleri, senin
voluna uyup gidenleri bagisla..." demislerdir. Burada "Onlar, fiskta ister israr etsinler,
isterse israr etmesinler, kiifiirden tovbe edenleri bagisla.." manasi ¢ikarilamaz. Zira
durumu bdyle olan kimse, "Rabbinin yoluna uymus olan..." seklinde vasfedilemez.
Ayrica fisk igerisinde bulunan kimseler i¢in "Ey Rabbimiz, onlari... kendilerine
vaadettigin Adn cennetlerine koy." diye bir dua yapilmaz. Dolayistyla meleklerin
sefaati, sadece itaatkdr miiminlerin cennette daha yiiksek kademelere tirmanmalari i¢in
s6z konusudur.’® Bu goriis kesin olarak reddedilir. Zira sefaat, giinah isleyen kimse i¢in
olmas1 gereklidir. Giinah1 bulunmayan ya da cennete giren kisinin sefaate pek de
ihtiyacit bulunmamaktadir. Allah Teala ayetlerde tovbe ve istigfar edenleri affedecegini
bildirdigine gore neden Peygamberin sefaat etmesiyle birlikte onlar1 affetmesin? Onlar
bu konumda imandan da ¢ikmis degillerdir. Bu gercegin karsisinda durmak, Allah’in
liitfu ve ihsanin red anlamma gelir.’®* Giinah isleyen, giinahindan rahatsiz olup tovbe
eden ve Allah’in yoluna tabi olup taat i¢in caba sarf eden kisiler sefaate ulasacaktir.
Taat yoniinde gayreti hi¢cbir zaman olmayan kafirler elbette sefaat s6z konusu olmaz. Bu
ayeti, Mu’tezile’den bazilari, sefaatin ancak giinahi1 olmayan veya giinah1 olup ta tovbe
eden hayir sahipleri i¢in olabilecegini sdylemektedir. Ciinkii ayette iman eden, tovbe

eden ve tabi olanlar i¢in meleklerin istigfarda bulunup dua ettikleri haber veriliyor.

Imam Maturidi ise “eger istisfar bu diinyada bu bahsedilen kisiler icin oluyorsa ahrette

%9 Enbiya, 21/28.

360 Taha, 20/109.

>01 el-Maturidi, Te vilat, 111/324.

362 Mii’min (Gafir), 40/7.

363 Bkz. er-Razi, Mefditihu'l-Gayb, XXV11/34-36.

364 Is1k, Mdturidi'nin Keldm Sisteminde Imdn, Allah Ve Peygamberlik Anlayigi, s. 130-1.

108



de yine aym kisiler icin olmalidi” der.”® Gérildigi gibi, genel mahiyette sefaat
vasitastyla insanlarin cehennemden c¢ikamayacagi goriisiine sahip olan Mu’tezile
kelamcilart igerisinde sefaati kabul edip vukuu noktasinda farkli goriisler ileri siiren
Mu’tezile alimleri de vardir. Maturidi anlayisina gore kulun kurtulusu, isleyecegi
amellerle degil, Allah’in rahmeti ve sefaat etmesine izin verdigi kimselerin gefaatiyle
miimkiin olacaktir. Bu yiizden Allah’in rahmetine glivenmek ve itaate sarilmak

. 566
gerekir.

Biiyiik gilinahlarin islenmesi sebebiyle cehennemde ebedi kalinacagi fikrini
kabul edenlere gore kiicilik glinahlardan otiirii azap gerceklesmez, kafirlerin ise sefaatle
affedilmesi miimkiin degildir. Imam Maturidi iste bu noktada konunun bir baska
boyutuna dikkatimizi g¢eker ki yukaridaki diisiince dogru kabul edildigi takdirde
immetin kurtulus imidini tamamiyla yok edecek bir etkiye sahiptir. Evet, eger
Mu’tezile’nin tutumu dogru kabul edilecek olur ise Kur'an ve hadislerin ilahi lituf
cercevesinde beyan etmis oldugu miijdeler, immetin bu miijdeler iizerine bina ettigi affa
nail olma imidi, Ozelikle peygamberlerinin sefaatine nail olma umudu ortadan
kalkacaktir. Bu hedefle yaptiklari1 tazarrular, dillendirdikleri dualar anlamini yitirecektir.
Bu dini bir sistemim ¢6kmesi gibi bir seydir. Ayrica Allah’in rahmetinden iimidinizi

kesmeyin ilahi hitabmi yok saymaktir.’®’

Mu’tezile’nin kurtulusun sadece amelle
olacagi, Allah’in rahmeti veya bir kimsenin sefaatinin fayda saglamayacagi seklindeki
goriisii, kulun bir géz agip kapayincaya kadar bile olsa taatten uzak olmamasini ve
masiyete diismemesini gerektirir. Bu bir kul i¢in imkansiz durumdur. Hi¢bir zaman
ulagilamayacak bir zirvedir. Dolayisiyla Mu’tezile bu goriisiiyle insanlari umutsuz

birakmakta, beklentilerini yikmakta, boylelikle onlar1 masiyete yaklastirmis ve taatten

uzaklastirmis olmaktadir.

2.IVAZ PROBLEMI
Mu’tezile ve Ehl-i Siinnet alimleri arasinda diinya hayatinda elemlerin
bulundugu hususunda goriis birligi vardir. Bu konuda tartisilan ise elemler karsiliginda

Allah’a ivaz 6demenin vacip olup olmadigi konusudur. Bu meyanda Mu’tezile alimleri,

263 e]-Maturidi, Te 'vilat, IV/330-1.
266 el-Maturidi, Te vilat, TV/331; Yavuz, Yusuf Sevki, “Sefaat”, DIA, istanbul, 2010, XXXVIII/412-415.
267 e]-Maturidi, et-Tevhid, s. 475.
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Allah’a ivaz 6demenin vacip oldugunu sdylemislerdir. Dogal olarak ortaya atilan bu

viicibiyet iddiasina da Matiiridi ve Es’ari alimleri kars1 ¢ikmiglardir.

fvaz (u=s) kelimesi, bir is veya nesneye bedel ddemek manasindaki ‘avz’
kokiinden miistak bir isimdir.”®® Genelde diinyada yasanan {iziintiilere, ¢ekilen ac1 ve

9 .
Kelime,

sikintilara karsilik olarak ahirette bir bedelin 6denmesi diye tanimlanir.™
Kur’an’da ge¢cmemekle beraber hadislerde mal karsiliginda o6denen bedeli ve
musibetlere karsilik olarak miiminlere ahirette verilecek olan ddiilii ifade eder. Kavram
olarak ise “Ovgiiye layik olmayan ama hak edilen bir fayda” anlaminda Mu’tezile
kelamcilar tarafindan kullamlmstir. Ivaz dvgiiye layik degildir, ciinkii s6z konusu elem
ya da sikint1 kisinin arzusu istikametinde ger¢eklesmemistir. Bu yoniiyle kisinin arzusu
ve iradesiyle tirettigi giizel islerin karsiliginda hak ettigi sevaptan ayrilmis olur. Bir hak

edis s6z konusu oldugu i¢cin de Allah’in fazlindan comertligi mucibince ihsan

buyurdugu liituftan ayrilir.””

2.1. Mu’tezile Ekoliinde ivaz

Mu’tezile mezhebine gore Allah’in yarattig1 her sey kullarin yararia yoneliktir.
O, daima aslah1 gozetir. Bu baglamda alemde yasanan bir gerceklik olan acilar,
cocuklarin, hayvanlarin ve masum insanlarin ¢ektigi istiraplar, hakim olan Allah’in
hikmeti dahilinde bir maksada mebni yarattig1 olaylar oldugundan iyi ve giizeldirler.
Onlar, zuliim ya da abes olarak yaratilan seyler degildir.’”' Aciy1 yasayan, elemi
hisseden kimse i¢in katlandig1 sikinti, o kisi i¢in fayda ve fazlasini temin eder, zararin
def edilmesine, hak edilenin kazanilmasina vesile olur. Yasanan elemler bu sekilde
degerlendirilmedigi takdirde salt bir kotiiliik ve zuliim s6z konusu olur ki Allah boyle

bir kétiiliik islemekten miinezzehtir.’”

Bunlarda kullarin yarar1 vardir. Elem ve
hastaliklarda miikelleflerin maslahati s6z konusudur. Bunlar yakinlarinin basina
geldiginde ibret almalari, cehennemden korkarak giinahlardan kaginmalarina bir firsat
niteligi tasir. Hastali§in ¢ogalmasindan korkarak tedaviye agirlik vermek gibi tovbeye

yonelmeye sevk ederler. Kul bunlardan dolay1 sikayet edip sizlansa dahi aslinda zarar

368 {bn Manzar, Lisdnii I-Arab, VI1/192.

%9 Topaloglu - Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, s. 171.

370 Kad1 Abdiilcebbar, el-Mugni, XI11/505; Kadi Abdiilcebbar, Serhu l-Usili I-Hamse, s. 494.
> Kad1 Abdiilcebbar, el-Mugni, XI11/278.

372 Kadi Abdiilcebbar, el-Muhtasar, s. 256.
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gormiis degildir. Zarar géormiisse de bunun bir karsilig1 (ivaz) olacaktir. Bu elemlerden
dolay1 ahirette miikafat gorecektir. Bu durum tipki yasadigimiz alemde sagligimiza
kavusmak i¢in ilaglarin zahmetine katlanmamiz, yaralarimiz1 tedavi etmek i¢in verdigi
acilara dayanmak zorunda kalmamiz, kisin lisimemek icin yazin yakacak temini
yolunda bir takim giigliiklere tahammiil etmemiz gerektigi gibi bir seydir. Allah, kula
karsiliksiz bir nimet vermez.’” I arayan bir issiz kisiye ise almak, ona Ticretini
O6demeden bir takim isler yapmasini istemek, mesakkat vermek nasil iyi bir olaysa elem
ve hastaliklar da bu sekildedir.”™ Is hakkiyla eda edildiginde iicrete hak kazanildig: gibi
elemlere sabirla karsilik verilirse ivaza hak kazanilmis olur. Allah’in glinah1 ve sugu
olmayan kullarina bir takim hastaliklar vermesi, acilar yasatmasi, onlar1 musibetlere

.. . . . 575
maruz birakmasi ancak bir ivaz mukabilinde mimkiin olur.

Yasamimiz boyunca
birgok aciya sonrasindaki bir menfaat sebebiyle katlaniyoruz. Ilim tahsili i¢in bunca
zahmete katlanmak zorunda kaliyoruz. Cocuklarimizi yetistirirken sabrimiz zorlanryor,
sikintilar yasiyoruz. Yirtict bir hayvandan kagmak zorunda kalsak dikenler igerisinde
kosmaktan asla c¢ekinmeyiz. Bunlar gibi elemler de bizlerin gelecegi igin bircok
maslahati barindiran liituflari bize sunmaktadir.’”® Allah, kulun viiciduna bir siz1 ya da
agrt vermisse o kulun diger insanlardan uzaklasarak cennetteki iist mertebelere
ylukselmesi i¢in gayret etmesini murat etmistir. Bdylelikle kul itaate yonelir,
giinahlardan kaginir. Olaya sahit olan diger kisilerin de tizerlerindeki nimeti goriip

stikiirlerini arttirmalarina vesile olur. Yasamda sahit olup hoslanmadigimiz seyler ve

diger felaketler de Allah’in bir maslahat1 gozeterek yarattigi olaylardir.””’

Mu’tezile alimleri, konuyla ilgili olarak Allah’in kullarina yonelik fiillerinde bir
ivazin bulunmasi gerektigini savunurlar. Kullarin diinyada iradesi disinda ¢ektigi
elemlere mukabil onlara ahirette miikafat verilmelidir. Zira karsilik vermeden
cezalandirmak veya herhangi bir suclar1 yokken insanlara ac1 vermek bir haksizliktir.
Yani ¢ekilen ac1 karsiliginda ya bir sevap (miikafat) olmali ya da ¢ekilen aci, bir suga
mukabil verilen ceza sebebiyle olmalidir. Bunlar disindaki aci ¢ektirmenin bir faydasi

da yoktur. Boyle faydasiz, anlamsiz ve hikmetsiz bir davranisi Allah’in yapabilecegini

13 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili'I-Hamse, s.276; Kadi Abdiilcebbar, el-Muhtasar, s. 255.
57 Kadi Abdiilcebbar, el-Muhtasar, s. 255.

373 el-Maturidi, et-Tevhid, s. 394.

376 K adi Abdiilcebbar, el-Muhtasar, s. 256.

377 K adi Abdiilcebbar, el-Muhtasar, s. 256.
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diistinmek sagma bir se:ydir.5 " Bu ylzden diinyada c¢ekilen sikintilar ve yasanan acilar
karsiliginda miikellef olanlara bir ivaz (sevap) varken miikellef olmayanlar i¢in bu ivaz,
lituf ve ibret seklinde gerceklesecektir. Misal olarak hayvanlarin kurban edilmesi,
takvaya ulagsmak yoniiyle bir liituf kabul edilir. Cocuklarin elem ¢ekmesi ve erken yasta
Olimleri, anne ve babalari i¢in bir imtihandir, ayni zamanda ibretlik bir durumdur,
dolayisiyla bir liituftur. Siikiirle Allah’a kulluk ettikleri gibi sabirla da Allah’a kulluk
etmeleri i¢in birer firsattir. Yani Allah’in yaratiklara acilar yagatmasi kullar i¢in birer
imtihan ve ibret vesilesidir. Bu acilarin ve g¢ekilen 1stiraplarin karsiligi ahirette ivaz

olarak mutlaka gbriilecektir.””

Goriildiigii.  gibi Mu’tezile imamlari, Allah’in
miikelleflere ac1 vermesi konusunu viiciibiyet baglaminda degerlendirirler ve bu
yoniiyle miikelleflere 1stirap vermeyi Allah’a bir gorev olarak yiiklerler. Allah, Zeyd’i
Amr’in menfaati i¢in hastalandirir. Bu olayin tarafi olan miikellefler, hasta-doktor

6rneginde oldugu gibi faydalanma firsatina sahip olmuslardir.”®

Ivaza konu olan elem, Allah tarafindan verilmis olabilecegi gibi beseri bir fiilin
neticesi de olabilir. S6z konusu elem Allah’in bir fiilinin neticesinde gerceklesmigse
ivaz gereklidir. Kulun kendisinin sebep oldugu kétii bir fiilin neticesi ise ivaz verilmez.
Ama kulun 1iyi bir fiilinin neticesinde gerceklesmisse ivaz verilebilir. Elem baska birine
ait kotli bir fiilinden kaynaklanmigsa ivaz gerekir nacak bagka birinin iyi fiilinin
neticesinde vuku bulmussa her iki durum da miimkiindiir. Ivaz verilirse bu ivaz, miiflis
hadisinde ve bazi haberlerde hikaye olundugu gibi eleme sebep olan kisinin iyi
amellerinden karsilanir ve elem sahibine odenir. Ebli Ali el-Ciibbai, azap ehlinden

olanlara ivazin verilmeyecegi goriisiindedir.”

[1ahi adéalet acisindan konuyu degerlendiren Mu’tezile imamlari, “Allah
hakimdir, hakim olan ancak bir menfaat ve maslahat icin fiilini icra eder” goriisiinii
temel alarak bu kanaate ulasmislardir. Yine onlar, bu perspektiften ilerleyerek daha
oncesinde bir sebep olmadan ve uygun bir menfaat bulunmadan Allah’in birisine azap
etmesinin miimkiin olmayacagini sdylemislerdir. Aksi durumda kulun cektigi acinin

aciklanmasi miimkiin olmaz. Insanmn basina elem, ya imtihan gayesine matuf olarak

578 el-Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi, s. 180.

379 K 4di Abdiilcebbar, el-Mugni, XII1/105; Altintas, Ramazan, “Ibnii’l-Hiimdm es-Sivisi'ye Gore Allah’in
Yaratiklara Act Cektirmesi Soruny”, C.UILF.D. c, IX/2, Sivas, 2005, s. 52.

%0 Bkz. Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XI11/278-386.

81 Celebi, ilyas, “/vaz”, DIA., istanbul, 2001, XXIII /488.
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ibret i¢in gelir ya da hak ettigi icin gelir. Hak ettigi i¢in ¢ekilen elemin izahi yapilir ama
digerinin bir karsilig1 olmayacaksa izahi yapilamaz. Yine ilahi adaletin gercek anlamda
saglanabilmesi i¢in verilen menfaat, ¢ekilen elemin tam karsiligi olmalidir.’® Sunu da
ifade etmek gerekir ki kulun ¢ektigi eleme karsilik nasil bir ivazla karsilasacagini
bilmesinin dnemi yoktur. Bu noktada onun Allah’in alim ve adil oldugunu bilmesi
yeterli gelir. Yine ivaz, bu diinya hayatinda verilebilecegi gibi ahiret hayatinda da

verilebilir.

Mu’tezile mezhebi icerisinde ivaz konusunda tam bir goriis birligi olugsmadigini
miisahede etmekteyiz. Ornegin Basra Mu‘tezilesi’nin 6nde gelen kelamcilarindan
Abbad b. Siilleyman es-Saymeri (6. 250/864), ivaz ilkesine bir takim kayitlar getirir.
Ona gore elem, ferdi ya da kamusal bir maslahatin gozetilmesi icin ise ivaz vermek
Allah’a gereklidir. Clinkii sevap ya da ivaz kullarin fiillerine karsilik olarak verilecek
bir seydir. Elem ise ilahi bir fiildir. Bu ylizden, ferdi ya da kamusal bir maslahatin
gozetilmesi disindaki elemler i¢in ivaz s6z konusu olmaz.”** Abbad’in bu goriisii, diger
Mu’tezile imamlar1 tarafindan “Allah’in ivaz vermeden kuluna aci ¢ektirmesi bir
haksizlik olur” yoniindeki elestirilerine maruz kalmistir.”® Yine Eba Ali el-Ciibbai,
kulun ivazi elde edebilmesi i¢in Allah’in kuluna elem vermesini caiz gormiistiir. Oglu
EblG Hasim el-Ciibbai ve Kadi Abdiilcebbar, elemin sadece kulun ivazi hak etmesi
amacina matuf olmadigini, elemin kulu uyarip ibret almasini temin etmek amacini

tasidigin1 da belirtir.”*

Mu’tezile mezhebi igerisinde ivazin siiresi ve devamlilig
hususunda da ihtilaf ortaya ¢ikmustir. Ebii’l-Hiizeyl el-Allaf, EbG Ali el-Ciibbai ve
Bagdat okulundan bir kisim alim, ivazin devamliligi goriisiinii benimsemistir. Zira
ahiretteki miikafat ya da ceza devamlidir. Bu yiizden ivazin da siireklilik arz etmesi
gerekir. Ebl Hasim el-Ciibbai ile Kadi Abdiilcebbar ise diinyada diyet ddenmesi bir

defa oldugu gibi ivaz da bir defa olmalidir goriisiindedirler.”®’

Mu’tezle imamlari, kul azabi hak etmedigi siirece, yani kul kabih olan haram bir
fiili islemedigi, iizerine vacip olan bir fiili de yapma kudreti bulunmasina ragmen

mazeretsiz ihmal etmedigi siirece Allah’in ona azap etmeyecegi goriisiindedirler.

382 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XII1/505; Kadi Abdiilcebbar, Serhu I-Usili'I-Hamse, s. 494, 497.
58 Celebi, “Ivaz”, DIA., XXIII /489.

38 Celebi, “Ivaz”, DIA., XXIII /489.

585 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’I-Usili'I-Hamse, s. 493

38 Celebi, “Ivaz”, DIiA., XXIII /488.

87 Celebi, “Ivaz”, DIA., XXIII /489.
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Miikellef olan kullarla ilgili hiikiim bdyle iken akli olmayip teklife muhatap olamayan
ve bir sorumlulugu bulunmayan ¢ocuklara da azap edilmesi s6z konusu olmaz. Yine
miikellef olanlar i¢in ¢ektikleri acilar ve sikintilar sebebiyle, ahirete yonelik bir bedel
oldugu gibi miikellef olmayan cocuklar i¢in de aym sey s6z konusudur.”™ Bu konuda
¢ocugun bir miimin ya da kafir ¢ocugu olmasi farkliliga neden olmaz. Zira onlarin
glinahlar1 yoktur. Allah Teala, onlara azap etmekten miinezzehtir. Allah’in ¢ocuklara
azap edebilecegini kabul etmek Allah’in kendisine itaatin ve insanligin zirvesindeki has
kullar1 olan peygamberlerine azap etmesi gibi bir sey olur ki asla kabul gorecek bir

> e kisiden kalemin

durum degildir. Ayrica bu goriisii teyit eden bir¢ok ayet vardir.
kaldirildigin1 ifade eden hadiste birinci olarak “ihtilam oluncaya kadar sabi” diye
giinahs1z ¢ocuklar zikredilmistir.”®® Yine ¢ocuklarin ahiretteki durumunun babalarinin
diinyadaki durumlarma tabi olacag: fikri de igerisinde birg¢ok tutarsizligi barindirdig
i¢in kabul edilemez. Ornegin babalarinin isledigi zina, kazf ve hirsizlik gibi suclar ve

onlarin cezalandirilmasi hususu nasil izah edilebilir?>”!

Hadiste de belirtildigi iizere her
cocuk fitrat tizere diinyaya gelir.””> Allah, giinahi olmayan kisiye azap etmez.
Bagkasmin giinahin1 diger bir kisiye yliklemez. Cocuklar, kafir ¢cocuklar1 olsalar bile

cezalandirmaz.>”’

Mu’tezile imamlarinin, Allah’in glinahsiz ¢ocuklara azap edebilecegini ve bunun
da adalet cercevesinde vuku bulan olaylar olarak degerlendirilmesi gerektigini kabul
eden Es’ari goriislinii iptal etmek i¢in olay1 farkli yonlerden ele alarak karsi giktiklari
goriilmektedir. Onlara gore, Allah’in gilinah1 olmayan kii¢iik ¢ocuklara azap etmesi
caizdir demek, kullar icin daha heniiz giinah islememis kimseyi cezalandirmanin
mesruiyetine igaret eder. Bu, dinin miijdeleme ve korkutma iglevine giliveni sarsar,
tyiliklere ve itaate ragbeti kirar. Ayni zamanda Allah’in verdigi haberleri yalanlamak ve
O’nun kabih olani emrettigini kabul etmek anlamma da geldiginden reddedilir.”** Onlar,

“bu cocuklar yasasalardr biiyiidiiklerinde kdfir olacaklard:, Allah bu durumu engin

88 Kadi Abdiilcebbar, el-Muhtasar, s. 251; Subhi, F7 [lmi’l-Kelam, 1/159, 160.

5% Necm, 37; Taha, 15; Miiddessir, 38; Isra, 15.

3% Kiitiib-ii Sitte eserleri icerisinde yer bulan hadisin meali soyledir: "Ug kisiden kalem kaldirilmistir,
Buluga eriginceye kadar ¢ocuk tan, akli basina gelinceye kadar deli kimseden ve uyanmincaya kadar
uykuda olan kisiden" Bkz. et-Tirmizi, Muhammed b. Isa, Siinenii’t-Tirmizi, Thk. Muhammed,
Nasuriddin el-Albani, Mektebetii’l-Me’arif, Riyad, 1420/2000, Kitabii’l-Hudad 7, (1423).

91 Kadi Abdiilcebbar, el-Muhtasar, s. 251-252; Subhi, Fi Iimi’l-Kelam, 1/159-160.

2 et-Tirmizi, Siinen, Kader, 5, 1328.

> Kadi Abdiilcebbar, el-Muhtasar, s. 232.

** Kadi Abdiilcebbar, el-Muhtasar, s. 253.
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bilgisiyle bildiginden onlara azap etmesi adalettir” goriislinii de kabul etmemektedirler.
Zira Allah’in kuluna bu sekilde azap etmesi, c¢ocuklar biiyiidiiklerinde kendisine isyan
edebilecekleri endisesiyle Firavun ve Haman’in Israilogullari’min ¢ocuklarina yaptigi
gibi bir durum olur. Bu goriis dogru kabul edilirse biiyiidiigiinde zina edecegi bilinen
cocuga celde vurulmanin da dogru oldugunu kabul etmek gerekir ki bu son derece
yanlis bir diigiincedir.”®® Biitiin bunlara ragmen Mu’tezile igerisinde c¢ocuklara azap

konusuyla ilgili farkli diisiinceler de bulunmaktadir.”®

Karsiliksiz bedeli (ivaz) zuliim olarak nitelendirip ilahi hikmete uygun bulmayan
Mu’tezile imamlarina gore Allah, babalarinin giinahlar yiiziinden miisrik ¢ocuklarina
azap etmez. Bagkasinin giinah1 sebebiyle kimseyi cezalandirmaz. Herkes yaptigi seyden
mesuldiir. Allah’in kullariyla ilgili fiillerinde hep hikmet, bedel ve fayda vardir.
Diinyada acilar tattirilan varliklar ister miikellef, isterse deliler, cocuklar ve hayvanlar
gibi sorumluluk tasimayan varliklar olsun, hepsi i¢in mutlaka bir ivaz s6z konusudur.™’
Ancak Imam Eg’ari’in belirttigine gore Mu’tezile kelamcilari, hayvanlarin ve cocuklarin
cektikleri ac1 ve 1stiraplarin mahiyeti hususunda fikir ayriligina diigmiislerdir. Onlardan
bir kismi, Allah’in miikellef ¢ocuklara herhangi bir gaye ve maksat olmadan da elem
verebilecegini iddia eder. Cekilen bu elem ve istiraba mukabil Allah’in bir bedel
vermesi gerekir. Ancak, ahirette onlarin azap gérmesi s6z konusu olamaz. Mu’tezile’nin
diger bir kismu ise yetiskin miikellef biiyiiklerinin, anne ve babalarinin imtihan1 ve ibret
almalar1 gayesiyle Allah’in ¢ocuklara elem verdigini ve bu elemler karsiliginda ahirette
ivaz alacaklar1 goriisiinii savunmustur. Zira c¢ekilen bu aci ve istirabin karsiligi
verilmezse bir zuliim s6z konusu olur. Ugiincii grup ise aslah prensibini kabul etmeyip
konuyu liituf baglaminda degerlendiren Mu’tezile kelamcilaridir. Onlara gore Allah,
ahirette ddiillendirmek maksadiyla miikellef olmayanlara elem ve 1stirap verir. Aslinda,
hi¢ ac1 ve istirap yasatmadan onlar1 6diillendirse daha iyi olurdu ama Allah’a aslahi
yaratmak vacip degildir ve murad-1 ilahi bu sekilde tecelli etmistir.””® Hayvanlarin
yasadig1 ac1 ve istiraplar karsiliginda alacaklar1 ivaz-bedel konusunda ise mezhepte bes

ayr1 goriis 6ne ¢ikmakla beraber mezhebin 6ne ¢ikan goriisii, ahirette hayvanlar arasinda

%% Kadi Abdiilcebbar, el-Muhtasar, s. 252.

%% Bkz., el-Hayyat, el-Intisdr,, s.64-5.

597 Altintas, Sistematik Donem Kelam Okullart Mu 'tezile: Onemli Isimler, Temel Ilkeler ve Ana Eserler, s.
92.

3% el-Es’ari, Makaldt, 1/318-319.
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kisas yapilacagim ifade eden hadislere dayanmistir.”®® Buna gore, diinyada baskasina
zarar veren hayvana bu imkani veren Allah, ahirette de ayn1 sekilde diinyada zarar goren

.. , A < 600
hayvana, kendisine zarar veren hayvanla 6desme imkanini saglayacaktir.

2.2. Es’ari EKoliinde Ivaz

Imam Es’ari, Mu’tezile Alimlerinin ¢ocuklara ve hayvanlara Allah’in verdigi
elem ve musibetlere karsilik olmak iizere verilecek ivazin mahiyetiyle ilgili yaptiklari
yorumlari ele alarak onlari aktarir.’®' Ona gore, Mu’tezile’de yaygmn kanaat olan
cocuklarin ¢ektigi acilarin biiyiiklerine liituf sadedinde birer imtihan ve ibret oldugu
goriisii dogru telakki edilerek Allah’in adaletine muvafik olacagi 6n goriiliirse, Allah’in
babalarina duydugu o6fke yiiziinden kéfirlerin ¢ocuklarina azap etmesi dogru kabul
edilmelidir. Cocuklarin diinyada maruz kaldiklar1 hastaliklar, ileri diizeyde g¢ektikleri
acilar, Mu’tezile tarafindan adalet gercevesinde tecelli ettigi, o ¢ocuklarin ahirette aci
¢ekmeleri durumu s6z konusu olunca da yadirganmadan kabul edilmelidir.*
Yukaridaki ifadelerden de anlasilacagi gibi Imam Es’ari, babalarinin giinahlarmdan
dolay1 Kkafirlerin cocuklarina azap edilebilece§ini savunmakta ve bu meyanda
hadislerden deliller getirmektedir.’” Akil ve adalet yoniiyle suglarm bireyselligi
ilkesinin ihlali agisindan elestirilen Eg’ari’nin bu goriisiine gore, masum ¢ocuklari
Allah’1n cezalandirmasi adaleti geregince gergeklesen bir olaydir. Ayni sekilde ona gore
hayvanlarin bir kisminin digerlerine istiin gelerek onlardan faydalanmasi da girkin
goriilemez, O’ndan sudur edecek hi¢bir sey cirkin olmaz. Allah yapmak istedigi her seyi

= . e 604
yapma ayricali§ina her zaman haizdir.

Konuyla ilgili goriis beyan eden Imam Gazali de Allah’mn sugsuz olan hayvan,
cocuk ve delilere acilar vermesinin gayet normal bir sey oldugunu ve bunun Allah’in
hakim olusunda bir eksikligi gerektirmeyecegini soyleyerek ¢ignenen her karincayi,
ezilen sinek, pire ve benzeri canlilar1 diriltip ddiillendirmenin Allah’a vacip oldugu

goriisiiniin tutarsizligini aciklama yoluna girer. Mu’tezile ve Matiiridilerde oldugu gibi

%% Bu konuda Hz. Peygamber’den bir rivayet soyledir: “Kiydmet giiniinde haklart mutlaka sahiplerine
vereceksiniz. Hattd boynuzsuz koyun icin boynuzlu koyundan kisas alimacaktir.” Bkz. Mislim, el-
Camiu’s-Sahih, 60-2582, s. 1200.

600 K adi Abdiilcebbar, el-Mugni, XI11/475, 482.

1 o|-Es’ari, Makaldt, 1/318-9

602 e]-Es’ari, Ebu’l-Hasen, el-Ibdne an Usiilii ’d-Diydne, Daru Ibn Zeydin, Beyrut, ts., 5.56.

el-Es’ari, el-Ibdne an s. 56.

604 e-Es’ari, Kitabii'l-Liima’, s.71.
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Allah’in fiillerinde bir yarar ve maslahat aramayan Eg’arilere gore Allah fiillerinde
zaten adildir ve hiikiim ancak din ile sabit olur. Allah, miilkiinde diledigi gibi tasarrufta
bulunma hakkina sahiptir ve ilmine uygun bir sekilde istedigi gibi takdir eder, diledigi
sekilde yapar. Allah’in hiikkmiinde ve tasarrufunda haksizlik yapmasi diisiiniilemez.
Ayni sekilde elemlerden dolay1 ne ivaz ve ne de kullara yarar saglamak zorunlulugu

yoktur.**

Hikmeti, Allah’in kastina uygun olarak yarattifi seydir, diye tanimlayan
Es’ariler, masum ¢ocuklara ve hayvanlara aci ¢ektirmenin adalet oldugunu ve bunu
bilme kistasinin da Mu’tezile’nin iddiasinin aksine akil degil de vahiy oldugu

diisiincesinden yola ¢ikmiglardir.

Es’arl mantiginin temelinde Allah’in biitiin fiillerinde adil oldugu, miilkiinde
tam bir mesiet sahibi olup fiillerini ilmine uygun sekilde yarattigi, diledigi tasarrufta
bulunup istedigine hiikmettigi gercegi bulunmaktadir. O’nun hiikmiinde cevr,
tasarrufunda zuliim yoktur. Her fiili adaleti mucibince gerceklesir. Cezalandirmasi, azap
etmesi adalettir. Sevabi, nimeti, liitfu, birilerini fazilette 6ncelemesi hepsi de fazlindan
kaynaklanan fiillerdir. Biitiin varliklar yaptiklarindan mesulken O, fiilleriyle ilgili
sorgulanamaz.®® Zira Allah, miilkiinde tasarrufta bulunmaktadir. Zuliim ise bagkasmnin

miilkiinde yapilan tasarruflarla alakalidir.®”’

Bu ylizden Es’ariler, Allah’in fillerinde
hikmet ve maslahat aramazlar. Hiikiim, {izerinde baska bir hakim otorite olmayan din ile
sabit olur ve Allah’a higbir sey zorunlu degildir. O’na higbir sey gerekmez. Ne liituf, ne
bedel, ne sevap, ne salah ne de aslah Allah’a vacip olur. Hiikiim, din ile siibut bulur,

. . . . 608
onun {izerinde bir otorite yoktur.

Bu baglamda her hangi bir varliga cektigi elem ve
yasadig1 sikintilardan dolay1 Allah’in 1vaz ya da bir sevap vermesi zorunlu degildir.
Masum c¢ocuklarin yasadigi acilar ya da hayvanlarin ¢ektigi eziyetler, Allah’in
hikmetiyle yani maksadina uygun sekilde adalet ¢ercevesinde gerceklesen olaylardir.®”’
Eger Allah’a ivaz vermek vacip olsaydi, kulun ¢ektigi ya da c¢ekecegi elemleri
dindirmek, sikintilara son vermek i¢in higbir ¢aba harcamamak gerekirdi. Ciinki

sikinttya ¢oziim aramak, elemi kesmek icin yapilacak her girisim, kulun ahirette alacagi

695 el-Gazzali, el-Iktisdd fi’I-I tikdd, s. 133, 134.

5% Enbiya, 21/ 23.

697 es-Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihdl, 1/88-9.

608 er-Rézi, Ebi Abdillah Fahreddin Muhammed b. Omer Fahreddin, (6. 606/1209), Keldm'a Giris (el-
Mubhassal), Cev. Hiiseyin Atay, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, Ankara 1978, s, 201.

899 Altintas, “Ibnii’l-Hiimdm es-Sivdsi ‘ve Gore Allah’in Yaratiklara Aci Cektirmesi Sorunu”, s. 54.
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ivazdan mahrum etme anlami tasiyacaktir. Bu yanlis itikat, kullar1 son derece anlamsiz,

tutarsiz bir yaklagima siiriikler.®'

Kisaca Imam Es’ari, ahiret hayatinda Allah’m masum ¢ocuklar
cezalandirmasini bile adalet gergevesinde vuku bulan olaylardan saymaktadir. Oyle ki
Allah, miitenahi bir ciiriim (cezas1 devamli olmayan sug) sebebiyle kisiyi ebedi bir
azaba mahkiim edebilir. Hayvanlarin bir kismmi digerleri {istiinde egemen kilabilir.
Yine bazilarina genis nimetler sunarken, digerlerinden bunu esirgeyip, kisabilir. Biitiin
bunlar, O’nun adaleti geregince vuku bulan olaylardir. Allah, kafir olacaklarini engin
ilmiyle bildigi halde onlar1 yaratmaktadir. Dolayisiyla ondan ancak adalet sadir olur, her
fiili adalet sifatina haizdir. Hatta Imam Es’ari, ahirette itaatkdr miiminlere azap
etmesinin, kafirleri de cennete koymasinin da adalet olacagini kabul etmistir. Ancak ona
gore Allah, boyle bir seyi yapmaz. Ciinkii kafirleri cezalandiracagini ve itaat eden
kullarin1 6diillendirecegini haber vermistir. O’nun verdigi haberi yalanlamasi miimkiin

olmaz.!!

2.3. Maturidi Ekoliinde Ivaz

Matiiridiler, vukua gelen olaylarla ilgili adalet ve zulim degerlendirmeleri
yapilirken akil gibi nassin da goéz Oniinde tutulmasi gerektigini soylerler. Onlar,
metafizik ve ahlaki konularin bir kisminda aklin yanilabilecegini kabul etmislerdir.®'?
Yine Matiiridl imamlari, bir viiclibiyet yliklemeden Allah'in fiillerinde hikmet aramalari
yoniiyle Es’ari ve Mu’tezile goriiglerinin her ikisinden de ayrilirlar. Onlara gore Allah
diledigini yapar, istedigine hilkmeder. O'nun {izerinde hi¢ kimsenin hiicceti, velayeti ve
yasaklamasi s6z konusu olamaz. O’na hi¢ bir sey vacip degildir. O istedigine elem
verebilecegi gibi yine istedigine sevap vermeden belalarla imtihan edebilir.’ O,
Hakimdir. Hakim ise, kendisi ve baskasinin yarar i¢in fiil yaratan degildir. Bilakis
hakim, sanati hikmet dolu olan, yaptiginda hikmetler bulunandir. Allah, kullarina elem

verir; ¢ocuklar, akli olmayanlar ve hayvanlar gibi yarattiklarii 6ncesinde bir glinah ya

da su¢ s6z konusu olmadan degisik sekillerde imtihan eder. Bunlarda Mu'tezile'nin iddia

610 er-RAZi, el- Muhassal, s. 201.

' o|-Es’ari, Kitabii’lI-Liima’, s.116, 117.

612 Altintag, Ramazan, "Ta dil ve Tecvir", “Kelam El Kitabr” icinde, edt. Saban Ali Diizgiin, Grafiker
Yayinlari, Ankara 2013, 430.

613 el-Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi, s. 180.
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ettigi gibi hi¢ kimseye yarar yoktur. Miikellef olmayan varliklara ahirette sevap verse de
bunun burada onlara faydasi yoktur. Azap goérmede, ac1 ¢ekmede kimseye menfaat
bulunmaz. Allah’in bir kisiyi ilmiyle yaratip yasatmasi ve o kisinin akil olduktan sonra
kafir olmasi, Allah’in kullarinin aleyhine yarattig1 bir tasarrufa drnektir. Bunda kulun
lehine bir fayda olmadig1 ortadadir. Yine Iblis’in yaratilmasi ve kullarmi kandirmaya
devam etmesinde zarar vardir.’’® Biitiin bunlar, Allah’m diledigini istedigi sekilde
yarattigini, engin iradesinin siirlanamayacagini gostermekte, bu baglamda elemler
karsiliginda ivaz vermesinin de kendisine asla vacip olamayacagina isaret etmektedir.
Konuyla ilgili goriisler sunan Matiiridi Miitekellimi Ibnii’l-Hiimam (8.
861/1456) karsiliksiz cezayr zulim addedip Allah hakkinda bunu kabul etmeyen,
Mu’tezile goriistinii elestirir. Ona gore Allah, kendi miilkiinde tasarrufta bulunmaktadir.
Miilkiinde tasarrufta bulunan birinin yaptig1 fiilin zuliim oldugu diistiniilemez. Ciinkii
zuliim, miisaade olmaksizin, izin alinmaksizin baskasinin miilkiinde yapilan islerde s6z
konusudur. Elbette bunu Allah i¢in diislinemeyiz. Zira biitiin miilkiin sahibi O’dur.
Dolayisiyla Allah’in alemdeki tasarruflarinda zuliim olamaz. Daha Oncesinde bir
glinahlar1 yokken vahsi olmayan hayvanlarin insanlar tarafindan kesilip yenilmesi,
avlanmasi, onlara yiik tasitilmasi, topragin siirdiiriilmesi gibi olaylar onlara karsiliksiz

birer 1stirap vermektir.®'

Yine Ibnii’l-Hiimam, “Allah elemi insanlara ibret olsun diye yaratir ve buna
mukabil ahirette ivaz vermesi zorunlu olur” seklindeki Mu’tezile goriisiine de karsi
durur. Zira diinya hayatinda acilarin bulundugu bir realitedir ve bunlar Allah’in
tasarruflar1 neticesinde vuku bulmaktadir. Bu ylizden elemlere karsilik Allah’in ivaz
vermesi vaciptir denemez. Bu ancak caizdir. Hayvanlar, deliler ve ¢ocuklar i¢in de
durum aynmidir. Onlara Allah’in mahiyetini bilemedigimiz sekilde ivaz vermesi
miimkiindiir ama asla vacip degildir. Bunlar biz insanlarin imtihan1 i¢in ibret almamiz
maksadiyla vyaratilan olaylar olarak kabul edilmelidir.®’® Ayrica Ibnii’l-Hiimam,
diinyada cektikleri acilar ve sikintilar karsiliginda bazi hayvanlarin ahirette Allah
tarafindan suretlerinin gilizellestirilerek cennet ehlinin onlara bakmak suretiyle keyif

alacaklart goriisiinii de anlamsiz bulur. Ona gore boyle bir akidenin olusabilmesi i¢in

614 el-Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi, s. 186.
615 K emaleddin ibn Hiimam, es-Sivasi, (6. 861/1456), Kitabii'I-Miisdyere, (Kemaleddin ibn Ebi Serif’in
el-Miisimere’si ve ibn Kutluboga’nin Hasiyesi ile Birlikte, Misir-Bulak, 1317 h., s. 172.

616 fbn Hiimam, el-Miisdyere, s. 172.
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dayanagin c¢ok saglam olmasi, konuyla ilgili miitevatir derecesinde kuvvetli naslarin
bulunmasi gereklidir. Halbuki bu konuda varit olan nass, sadece boynuzsuz hayvanlarin,
boynuzlu hayvanlardan cektikleri eziyetler sebebiyle kisas isteyecekleridir. Buna gore
ahirette hayvanlar diriltilip boynuzsuz koyun, boynuzlu koyundan hakkin
isteyecektir.”'” Bu aklin kabul edebilecegi bir durumdur. Ancak buradan yola cikarak
hayvanlarin bazilarinin, bazilarindan ¢ektigi eziyetler yliziinden Allah’in bedel olarak
digerine acilar tattirmasi ya da Allah’in onlara ivaz 6demesi vaciptir denemez. Ayrica
bu konularla ilgili gelen haberler, ahad haberdir ve kesinlik ifade etmeyip kusku
barindirmaktadir.®'® Allah Teala, sugsuz hayvanin acilar yasamasina da hiikmetmistir ve
bu ¢ektigi acinin karsiliginda hayvana bir sevap olmayacaktir. Hagerelerin, yirticilarin,
kopeklerin, aslanlarin, hiilasa biitiin hayvanlarin durumu aynidir. Onlar hasrolunup
toprak olacaklardir. Onlar icin bir cennet yoktur. Cennete Al-i Imran suresinde
belirtildigi sekliyle sadece takva sahipleri girecektir.’'® Kiifiirden korkmak anlamindaki
takva bilincinin hayvanlarda olmayacagi herkesin malumudur.®®* Ivaz disiinceleri
sebebiyle Mu’tezile imamlarin1 bir kisitm Ehl-i Sitinnet &liminin, siddetle elestirdigi
goriilmektedir. Onlara gore Mu’tezilenin iddia ettigi ivaz fikri, diinyada c¢ocuklarla
hayvanlarin ¢ektikleri elemlerin daha 6nce yasadiklari hayattaki islerinin bir karsilig

oldugu anlamma gelmektedir ki bu da tenasiih fikrini kabul etmek demektir.**!

Maturidiler, Allah’in kullarina gii¢ yetiremeyecekleri seyi teklif etmesi caizdir,
Allah dilerse itaat edene azap, dilerse giinah isleyene de sevap verir diyen Es’arilerin
aksine, diinya hayatinda Allah’in, kullarina gii¢ yetiremeyecekleri seyi teklif etmesini
muhal  goérmislerdir. Onlar, dinyada  Allah’m  imtihan = maksadiyla
kullarina karsiliksiz elem verebilecegini kabul ederler. Ancak Maturidiler, Allah’in
rizasin1 kazanmak maksadiyla nefsinin isteklerine uymayarak biitiin bir dmriinii itaatle
geciren 1yi bir kimseye Allah’in ahrette 1stirap verebilecegini kabul etmezler. Zira 1yi ile
kotiiyli bir tutmak akil sahiplerinin vicdaninda da hikmete muvafik bir is degildir.
Hikmet,  bir  seyi  konulmasi  gereken  yere  koymaktir. = Hikmetin

z1dd1 ise zuliimdiir. Bu konudaki delil ise Kur’an-1 Kerimin su ayetleridir: “Yoksa

17 Bkz. Miislim, el-Cdamiu ’s-Sahih, 60-2582, s. 1200.

5! fbn Hiimam, el-Miisdyere, s. 172-73.

19 “Allah’a karsi gelmekten sakinanlar icin hazirlanmig, eni gokler ve yer kadar olan cennete kosun...”
Al-i Imran, 3/133.

620 el-Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi, s. 184.

621 Celebi, “Ivaz”, DIiA., XXIII /490.
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kotiiliik isleyenler, oliimlerinde ve sagliklarinda kendilerini, inanp iyi ameller isleyen

kimseler ile bir mi tutacagimizi sandilar? Ne kétii hiikiim veriyorlar! %

Ehl-i Siinnet kelamcilarina goére Allah’in ne kendisinin yararina ne de
baskasinin yararina bir is yapma zorunlulugu vardir. Ama O’nun her fiili hikmet
doludur. Dilerse kullarina azap eder. Zira O, miilkiinde tasarrufta bulunmaktadir.
Es’ariler gibi Matiiridiler de ivazi1 Allah’a vacip kilmazlar. Onlar, ivaz konusunda
tasarruf yetkisinin yalnizca Allah’a ait oldugunu, dilerse acilar karsisinda bedel
O0deyecegini, dilemezse 6demeyecegini, dolayisiyla elemler mukabilinde ivazin Allah’a
cdiz oldugunu sdylerler. Bdylelikle ilahi iradeyi simirlandirict tutum ve davrams
icerisinde olmaktan hassasiyetle kacinirlar. Onlar, diinyada elemlerin meydana
gelmesini Allah’in hikmetinin bir geregi olarak degerlendirirler. Ayrica Ehl-i Siinnet
alimleri, Mu’tezile’nin elemlere karsilik Allah’a bedel 6demenin ‘vacip’ oldugu
goriistinli desteklemek adina baska konularda dikkate almadiklar1 4had haberleri ivaz

meselesinde delil getirmelerini dogru bulmamislardir.

Ehl-1 Stinnet imamlari, ilahi fiillerde hikmeti 6ne ¢ikararak acilar karsisinda bir
bedel olabilecegini sOylerlerken bu bedeli 6demenin Allah’a zorunlu olamayacagini
israrla belirtirler. Kur’an’da Allah, insanlarin yasamlar1 siiresince karsilastiklari
zorluklara  dayanmalarini, elemlere  katlanmalarini, acilara  sabretmelerini

giitlemektedir.*

Bu, diinyada ¢ekilen istiraplarin, ahirette bir bedelinin olacaginin
acik bir delilidir. Diger yandan Hz. Peygamber de c¢ekilen acilarin mii’minlerin
giinahlarinin bagislanmasina, ahlaklarinin kemaline ve derecelerinin yiikseltilmesine
sebep olacagmi vurgulamistir.”* insan, bedenine isabet eden hissi elemlere ve
maneviyatina isabet eden yoksulluk gibi siddetli elemlere maruz kaldig1 zaman Allah’a
daha c¢ok yaklasir, aksi takdirde, bol rizik karsisinda biiyliklenir, kargasa ¢ikarir, simarir

ya da baskalarinin zgiirliigiine son vererek iizerlerinde egemenlik kurmaya kalkisir.®

Eger ivaz problemine hikmet acisindan yaklasilirsa, bu naslardan diinyada c¢ekilen

622 Casiye 45/21.

623 «Andolsun ki sizi biraz korku ve aglik; mallardan, canlardan ve iiriinlerden biraz azaltma (fakirlik) ile
deneriz. (Ey Peygamber!) Sabredenleri miijdele!” Bakara, 2/155.

024 Bkz. Hz. Peygamber’den bir rivayet soyledir: “Miisliimana; fenalik, hastalik, keder, hiiziin, ezd, i
stkintist driz olmaz, hatta bedenine bir diken batirilmaz;, ancak Allah bu musibetlerden birisi
sebebiyle o miisliimanin giinahlarini orter, siler.” el-Buhari, el-Cami’u’s-Sahih, Kitabii’l-Merda,
1641-2, 111/114.

525 [bn Hiimam, el-Miisdyere, 5.181.
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acilarin ahirette miiminlerin lehine bir karsilik olarak geri donecegi anlagilir.®*° Hic
kuskusuz bu haberler, insana dayanilmaz acilara katlanmada son derece giiven verici ve
manevi destek saglayici niteliktedir. Her seyden once acziyetini fark etmesine, Allah’1
ve sorumluluklarmi hatirlamasina, gittigi yolu sorgulamasina vesile olma ihtimalini
muhtevidir. Biitiin bunlarla beraber, gerek miikellef olan varliklara ve gerekse miikellef
olmayan varliklara isabet eden acilar, onlarin yakinlarina ibret ve imtihan edilme
acisindan dolayh yararlar saglayacak firsatlar1 sunmaktadir. Bu 1stiraplar, birer liituftur
ve ilahi yasaya gore, biitiin taraflar i¢in nihai iyilikler olarak goriilmelidir.

Miikellef olmayan hayvanlara, delilere ve ¢ocuklara isabet eden acilara karsilik
Allah’m verecegi ivaz konusunda ise Ehl-i Siinnet alimleri, birbirlerine ¢ektirdikleri
eziyetler sebebiyle hayvanlar arasinda bir tiir ivazin (kisas) uygulanacagini ve insanlar
arasinda O0desmenin gerceklesecegini, ayrica maruz kalinan elem ve hastaliklardan
dolay1 giinahlarin silinecegini kabul etmekle beraber, Mu’tezile’nin iddia ettigi tarzda

bir ivaz1 kabul etmemektedirler.®?’

3. ILAHI LUTFUN HUDUDU PROBLEMI

Rahman olan Allah’in engin rahmeti, hicbir ayrim gozetmeksizin yarattig1 her
varhigin ihtiyaclarimi karsilayacak sekilde tecelli eder. O, rahmeti kendi {iizerine
aldigmi®® ve rahmetinin her seyi kusattigim® kitabinda haber vermistir. Evet, Allah
Teéla, rahmetiyle muamele ederken, buna mazhar olan varligin miimin kafir, muti asi
olup olmamasina bakmaz, bu nimeti hak edip etmemesini, layik olup olmamasin
dikkate almaz. Rahmet sifatinin tecellisi yagmur gibi her seyin iizerine yagar veya
giines gibi her seyi 1sitir ya da aydinlatir.”*° Buna gére Cendb-1 Hakk, kendisini kabul
eden ya da reddeden kimselerin halini dikkate almadan yarattig1 seylerden imkanlari

Olciisiinde riziklandirir. Ayrica onlara yasamlar siiresince yumusak davranir, calisarak

626 Topaloglu - Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, s. 171.

627 Celebi, “Oliim ve Sonrasi”, “Kelam El Kitabr” icinde, edt. Saban Ali Diizgiin, Grafiker Yaynlari,
Ankara, 2013, 694.

528 En’am, 6/12.

®29 A’raf, 7/156, Mii’min, 40/7.

630 el-Beydavi, Envdru’t-Tenzil, 1/27; Karaman, Hayrettin, Cagrici, Mustafa, Dénmez, Ibrahim Kafi,
Giimiis, Sadrettin. Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir, Diyanet Isleri Bagskanlig1 Yayinlari, Ankara
2012, 1/59.
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31 Bu safthadan sonra

elde etmis olduklari kazammlarim digerlerinden ayirmaz.’
kelamcilar litfun hududu iizerinde durmuslar, litfun mii’min ve kafirlere yonelik
tecelisi konusuna temas etmislerdir. Yani, yukarida izahi yapilan genel mahiyetteki tim
alemi kusatan nimetlere ek olarak adil ve hakim olan Allah’in kullarmma yonelik
sundugu lituflarin tecellisi ne sekilde gerceklesir? Liituflarini kullari arasinda nasil
taksim eder? Sundugu liituflar, kullarin basarisina ne dl¢iide etkilidir? Allah, lituflarinin
hepsini sunmus mudur? Kafirlere yonelik liitutkarligi nasil cereyan etmistir? Diinya ve
ahiret i¢in en biiyiik deger olan iman ve hidayete ulagma noktasinda tesiri olan liituflar,
ilah1 yardimlar kullara esit olarak sunulmus mudur? gibi sorular, kelam ekolleri arasinda

enine boyuna tartisilmis, her ekol kendi perspektifinden konuyu degerlendirme yoluna

gitmistir.

3.1. Mu’tezile Ekoliinde Ilahi Liitfun Hududu

Bagdat miitekellimlerinden Bisr b. Mu'temir, ‘Allah’in dyle lituflar1 vardir ki,
eger onu kullarina ikram etse insanlarin hepsi iman eder’ goriisiinii ileri siirdii. Ona
gore Allah, iman etmeyecegini bildigi bir insana liitufta bulunacak olursa bu kisi, iman
eder ve ilahi bir liituf olmadan imana ulasan kisinin miikafatina da hak kazanir. Bisr,
litfunu kullarina ihsan etmesi icin Allah’a bir zorunluluk yiiklenemeyecegini de

eklemistir.***

Zira Allah, mutlak kadirdir, her zaman yapabilecegi daha iyi bir sey
daima vardir, dolayistyla Allah buna mecbur kilinamaz. ‘Allah’in, iman etmeyecegini
bildigi kisiye iman etmesine yol agacak bir liitufta bulunmasi caiz midir?’ tartismasinda
ise Bisr b. el-Mu’temir hari¢ biitlin Mu’tezile, bdyle bir liitfun olamayacagini
sOylemistir. Onlara gore bu sekilde bir liituf gerceklesecek olursa ve Allah, bunu her
kafir igin kullanmaz ise kullarinin aslahina uygun davranmamus olur.®® imam Es’ari,
Mu’tezilenin = ¢ogunlugunun ilahi  aslahi, insanlarin  dini-ahlaki hayatiyla
sinirlandirdiklarini teyit etmektedir. Onlara gore Allah, yaptig1 bu aslahin benzerlerini

sonsuzca yapmaya kadirdir; fakat bu aslahdan daha iyi olan hicbir sey diisiiniilemez.%**

81 Okumus, Namik Kemal, Liituf Kavrami Dolayiminda Siikriin Gerekli Sartlart Uzerine Farkl Bir
Balag, Kelam Arastirmalar1 12:2 (2014), Ss. 201-252, s. 209.

632 e-Es’ari, Makalat, 1/287; Watt, Islam 'in Ik Dénemlerinde Hiir Irade ve Kader, s. 95; es-Sehristani, el-
Milel ve’n-Nihal, 1/57.

633 el-Es’ari, Makdlat, 1/287; Kog, “Kdadi Abdulcebbdr’a Gire Allah-Insan lliskisinde Ilahi Yardim”, s.
325.

634 el-Es’ari, Makaldt, 1/288.
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Yine Bagdat ekoliine bagli kelam ve fikih alimi olan Ca'fer b. Harb’e gore
Allah'in insanlar i¢in aslah olan1 yapmasi demek, onlarin, bir takim emir ve yasaklarla
miikellef tutulmalariyla beraber bu emir ve yasaklari ifa edebilecek yeterli donanimla
yaratilmalar1 demektir. Insanlara sorumluluklarinin farkina varip miikellefiyetlerini
yerine getirebilecekleri kadar kuvvet verilmesi, onlar hakkinda en iyi olanin yapildigini
gosterir.®> Bu baglamda biitin kullara genel mahiyette akil gibi énemli lituflar
sunulmustur. Insanoglu bununla Allah’in sifatlari dahil biitiin dini hiikiimleri vahye
gerek kalmaksizin bilebilir ve ilahi bir liituf olmaksizin imana ulasabilir. Iste bu sekilde
gergceklesen imanin fazileti, Allah’in litfuyla olusan imanin faziletinden ¢ok daha
iistindiir.**° Boylelikle Cafer, Allah’in litfuyla kafirlerin imana gelecegini, yani
Allah’in, kafirlerin kendi iradeleriyle iman etmelerini saglayacak liituflara sahip
oldugunu kabul etmektedir. Ancak o, bir caba gdstermeden, ugrunda eza ve cefaya
katlanmadan ya da bir imtihandan ge¢cmeden liitufla elde edilen bir imana fazla deger
vermemektedir. Boyle bir litufla imanla miikafat hak edilmis olamaz.”*’ Zira onun
nezdinde lituf, iman etmesi i¢in kisiye yapacak cok az sey birakan ilahi yardim
niteligindedir.*® Bununla beraber Cafer, tevfik ve tesdidi®® Allah’mn iki Litfu olarak
degerlendirmis ama bunlarin kulda taati gerektirmeyecegini ve onu itaate
zorlamayacaklarini ayrica belirtmistir. insan taat isledigi zaman muvaffak kilinmis ve
kendisine dogru yol gosterilmis olur.** Cafer, insanin iizerine yiiklenmis bir takim
gorevlerinin olmasimi ve bu gorevleri yerine getirebilmesi i¢in kendisine kudret
verilmesini, daha sonra bu gorevleri yerine getirdigi takdirde cennetle
miikafatlandirilacak olmasini; hak edilmemis ilahi 6zel bir liitufla cennette yaratilmis

olmaktan ¢ok daha iyi oldugunu kabul etmistir.**'

[lahi iradenin insanm fiillerine tesirini degerlendiren Ca'fer b. Miibessir’in ise
liituf nazariyesini benimseyenleri elestirdigi anlagiimaktadir. O’na gére Ilahi irade,

insan1 kotiiliik yapmaya ve inkara zorlamaz. Dolayisiyla Allah’in, bir yoniiyle kotiiliik

535 Tung, “Ca'fer b. Harb”, DIA, V1/ 550.

636 el-Es’ari, Makalat, 1/313.

837 el-Es’ari, Makaldt, 1/313

638 Watt, Isldm i Ilk Dénemlerinde Hiir Irade ve Kader, s. 96.

639 Kelime Sdd kokiinden hayirli ise dogru yoneltme, dogrultma, dogrultulma anlamlarma gelmektedir.
Istenilen gayeye dogru insanin iradesini ve hareketlerini sevk etmek, en kisa yoldan dogru davranislari
ona kolaylagtirmaktir.

640 el-Es’ari, Makdaldt, 1/326; Alper, Hiilya, “Tevfik”, DIiA, istanbul, 2006, XLI/ 9.

641 Watt, Isldm i Ilk Dénemlerinde Hiir Irade ve Kader, s. 97.
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ve inkan yasaklarken diger taraftan kisiyi bunlar1 yapmaya mecbur birakmasi ilahi
hikmete uygun diismeyecektir. Bu sebeple ilahi irade, insana istedigi seyi (muradi)

zorlayici degildir.**

Hiiseyin b. Muhammed en-Neccar ve onun Neccariye diye taninan takipgilerine
gore, Allah, kafirlerin iman etmelerini dileyip liitufta bulunursa bu liitufla biitiin kéfirler
iman ederler. Yani Allah, miiminlere sundugu liituflardan kéfirlere de sunabilir ve
bununla kafirler de imana gelirler. Ne var ki kafirler, fitratlarinda bir yetersizlik,
donanimlarinda eksiklik olmamasina ragmen kendilerine teklif olunan seyi uygulamaya
yonelmemeleri, miikellefiyetlerini edaya yeltenmemeleri sebebiyle Allah’in liituflarina
ulasip imana gii¢ yetirememislerdir.®*® Onlara gére hayatin akismin kontrolii tamamiyla
Allah’1n elindedir. Insan da O’nun murat ettiginin disinda bir is yapamaz. Insanin imani,
Allah’in indyetine baglh iken; kiifre diismesi de s6z konusu inayetin liitfedilmemesi
halinde gerceklesir. Yani insanlarin miimin ya da kafir olmalarinda asil etkili olan unsur
Allah’m ma’Oneti ve hizlanir. iste en-Neccar ve takipgileri, iman ve kiifiir olayinda
insanin iradesini degil de Allah’in iradesini 6ne aldiklarindan geleneksel Mu’tezile

gériisiinden ayrilmaktadirlar.®**

Ebt Ali el-Ciibbai, Allah'in litfu olmaksizin iman eden kimsenin c¢ektigi
mesakkat cok oldugundan litufla iman eden kimseye gore daha cok sevap elde
edecegini belirtir. Ciinkii bu kisiyle, hicbir sekilde taat islemeyecegi halinden malum
olup ancak liitufla iman edecek kisiyi denk tutmak Allah’a yakismaz. Bunula beraber
gordiigii lituf sayesinde iman eden ile kendisine liituf ihsan edilmeden iman edene ayni
miikafat1 vermesi de caizdir. Ancak Allah’in, iman etmeyecegini bildigi bir kimseye
litufta bulunmaya muktedir oldugunu sdylemek ise yanlig olur. Ciinkii boyle birine
liitufta bulunmak O’nun kendi bilgisini yalanlamasi anlamma gelir.**’ Yine Ebt Ali el-
Ciibbai, Allah’m, isim ve hiikim vererek hidayet etmedigini, biitiin insanlari, yol
gostermek ve agiklamalar yapmak suretiyle hidayete ulastirdigini séyler. Dahas1 Allah,
miiminlere liituflarin1 arttirarak hidayet eder. Iste bu Allah’in diinya hayatinda onlara

verdigi miikafatidir. Ahirette ise onlar1 cennete hidayet ederek sevaplarini

2 Yiiksel, “Ca'fer b. Miibessir”, V1/554.

643 el-Es’ari, Makdldt, 1/316; Watt, Isldm ' [Tk Donemlerinde Hiir Irade ve Kader, s. 135.
644 Watt, Isldm i Ilk Dénemlerinde Hiir Irade ve Kader, s. 136.

645 es-Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihdl, 1/70; Yavuz, “Ciibbai, Ebii Ali”, VIII /100-101.
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odiillendirecektir.**® Eba Ali el-Ciibbai’ye gore tevfik, Allah’in engin bilgisi dahilinde
olan liituflardan biridir. insan, ancak Allah liitufta bulununca muvaffak olur. Béylece bu
liituf, kisinin iman etmesi i¢in tevfik olur. Kafire, ikinci vakitte imana muvaffak olacagi
litufta bulunuldugunda bu vakitte kafir ise de ikinci vakitte iman etmeye muvaffak olur.

Ona gore ismet de Allah’in lituflarindan biridir.**’

Ebl Hasim el-Ciibbai’ye gore Allah’in iman etmeyecegini bildigi kimseye
sundugu zaman artik onu imana ulastiracak kudrette bir litfu kalmamistir. Yani Allah
Teala, bir kisinin iman etmeyecegini engin bilgisiyle biliyorsa artik onun icin yapilacak
bir sey yoktur. Aksini iddia etmek, Allah’in ilminin disina ¢ikilabilecegini iddia etmek
olur ki bu ise abestir. Su kadar var ki Allah, kullar1 i¢in dinlerinde en iyi olan1 yapar.
Eger O’nun bilgisinde, verdigi zaman kendisiyle iman edecekleri ve diizelecekleri bir
liitfu olsaydi ve onlardan bunu esirgeseydi, o zaman onlarin kotiliigiinii irade etmis
olurdu. Allah’in insanlarin taatlerini arttirip sevaplarini fazlalastiracak liituflar1 sunma
kudreti vardir ama bu Allah’a vacip degildir. Sunu da belirtmek gerekir ki Allah Teala,
bu lituflarini kullarina vermedigi zaman onlar1 imana davet etmesi de higbir zaman abes

olmaz.%*

Allah, kuluna sadece kendisinin razi oldugu itaat nitelikli fiiller i¢in liitufta
bulunur. Giinah i¢in bir yardim s6z konusu degildir. Nitekim O, kullarina kudret vermis,
teklifi yiiklenecek donanimi, sihhat ve selameti tevdi etmis, itaatini kolaylastirmis, hayri

gbstermis daha nice lituflarda bulunmustur.®*

Kadi Abdiilcebbar’a gore Allah Teala, bir litfu olan teklifini tiim kullarina arz
etmistir. Bunlar icerisine kiifre diisecegini engin bilgisiyle bildigi kisiler de dahildir.
Iman edecegi bilinen kisilere oldugu gibi onlara da sorumluluklar yiiklenmis, bdylelikle
liituf onlara da sunulmus, genis imkanlar verilmis, isleri kolaylastirilmis ve miiminler
icin saglanan zemin onlar i¢in de temin edilmistir. Miimin kul, sorumluluklarini kabul
edip imana yoOnelmesiyle iyi neticeye ilerler. Ancak kafir, kiifrii ve yanlis tercihi
sebebiyle zarara ugrayacaktir. Ne var ki bu durum, teklifin bir liituf oldugu gergegini
degistirmez. Zira kisinin bir seyi kabul edip etmemesi o seyi liituf olmaktan ¢ikarmaz.

Liituf, degerlendirilse de degerlendirilmese de lituftur.®>® Kadi Abdiilcebbar, kafirlerin

646 e-Es’ari, Makalat, 1/324

7 el-Es’ari, Makdalat, 1/326; Alper, “Tevfik”, DiA, XLI/9.
48 el-Es’ari, Makalat, 1/314.

649 Kadi Abdiilcebbar, el-Muhtasar, s. 250.

650 Kadi Abdiilcebbar, el-Muhtasar, s. 258.

126



liituftan mahrumiyetini, mikellef kilman kula firsat saglanmasi agisindan
degerlendirmis ve buradan Allah’in diledigini kafir yapar anlaminin ¢ikarilamayacagini
belirtmistir. Ona gore kafir, iradesiyle iman ve itaati tercih etmeyip inkar ve isyan
yoniinde kullandigindan liituftan mahrum kalmaktadir. Yoksa kafir, itaat ve irade giicii
olmadigi i¢in lituftan mahrum olmamistir. Aslinda teklif asamasinda biitlin insanlar esit
durumdadir. Inanan inanmayan herkes liitfa ulasma hususunda esit avantaja sahiptir. Ne
var ki miikellefin teklife iliskin pozisyonu, teklife yonelik istikrar1 ya da kabul ve ret
seklindeki reaksiyonlari, liitfa nail olmada kullar arasinda farkliliklarin olusmasina
sebep olmaktadir. Nihayet bu farklilik, kulun hiir iradesinin ve 0zgiir se¢iminin
sonucudur.®®' Kadi Abdiilcebbar, sorumluluk tasiyan insanin itaati segmesi durumunda
lituf kavramimi tevfik olarak adlandirir. O, tevfikin sevap veya miikafat ya da ilahi

hiikiim oldugu seklindeki yorumu dogru bulmamistir.®**

Mu‘tezile’nin genel kabuliine
gore tevfik, Cendb-i Hakk’in insana dini gergekleri goriip anlama ve iradesiyle onlari
benimseme kabiliyeti vermesi, ayrica s6z konusu gercekleri dnceden agiklamasi ve

kesin delillerini ortaya koymasidir.®>®

Imam Es’ari’nin Makalat’inda aktardigina gore, Mu’tezilenin cogunlugu,
Allah’1n, iman etmeyecegini ezeli ilmiyle bildigi kimse i¢in takdir edecegi bir liitfunun
bulunmadig1 goriisiindedir. Onlara gore, Allah’in katinda, iman etmeyecegi bilinen
kimseler i¢in yapsaydi, iman ederlerdi denilecek bir lituf yoktur. Dolayisiyla Allah
buna kadirdir ya da kadir degildir diye bir tartismaya girmek de anlamsiz olur. Allah
Teéla, biitiin kullar1 i¢in sadece dinlerinde en iyi olami yapar. O, kullarma itaati
emretmis, yasaklarindan uzak kalmalarini istemistir. Ayn1 zamanda onlarin bu emir ve
yasaklarina uyma noktasinda gereken higbir seyi de onlardan esirgememistir. Artik
kullar bu emir ve yasaklara riayetleri neticesinde kendilerine vaat edilen sevabi1 hak
ederek miikafata ulasirlar.®** Bu grup, Allah’m kullari i¢in yaptig1 seylerin benzerini
siirsiz Orneklerle yapmaya kadir oldugunu ancak yapilandan daha iyisinin miimkiin
olamayacagini kabul eder. Zira onlara gore en son yapilan en mitkkemmel olandir, daha
iyisi  diisiiniilemez.®> Kadi Abdiilcebbar bu goriise katilmayan Mu’tezile

alimlerindendir. Ona gore kafirin iman etmesi elbette miimkiindiir. Zira onun iman

81 Ko, “Kadi Abdulcebbir’a Gére Allah-Insan Iliskisinde [lahi Yardim”, s. 337.
652 Alper, “Tevfik”, DIA, XLI/9.

653 Alper, “Tevfik”, DIA, XLI/9.
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etmeye giicli vardir ve bu giiciinii kullanip iman etse imam1 sahih kabul edilecektir. Ne
var ki kafir imam tercih etmemektedir. Allah’in Eb{i Leheb’i cennetine sokmamasi,
onun cennetlik amel islemeye gii¢c yetirememesi sebebiyle degil, cenneti istememesi,

cennete gotlirecek amel islemeyi tercih etmemesi sebebiyledir.

Mu’tezile alimlerine gore, Allah Teéla, asla kiifrii istemez, kotiiliikleri dilemez
ve murat etmez. Ancak kullarina muhakeme etme, tasarlama ve nihayet bir isi
basarabilme kudreti vermistir. Kullar da istedikleri fiilleri yaparlar, dilediklerini tercih
ederler. Kafirler i¢cin de aslah olan1 yapmis, sundugu liituflarla imana ulasabilecek
zemini onlar i¢in yaratmis ve iman etmelerini onlardan istemistir. Ne var ki o kafirler
kendi tercihleriyle imani tercih etmemislerdir. Dolayisiyla Allah Teala, kafirlerin kendi

arzu ve istekleriyle iman etmeleri i¢in ayrica bir liitufta bulunmaz.®*

Kisaca Mu’tezileye gore, Allah’in biitiin fiillerinde kullar1 yararina bir maksat ve
hikmet bulunmaktadir. Ilahi irade, amagsiz, abes bir is yapmaz ve adil olmayan bir
muamelede bulunmaz. Yine Allah Teala, asla kifrii istemez, kotiilikleri dilemez ve
murat etmez. Ancak kullarina muhakeme etme, tasarlama ve nihayet bir isi basarabilme
kudreti vermistir. Kullar da istedikleri fiilleri yaparlar, dilediklerini tercih ederler.
Kullarina esit firsatlar verir ve herkes icin gegerli olan bir Litfu kullarina sunar. Bu
Allah’a vaciptir. Bu nedenle Allah Teala, litfunu tiim kullarina sunmus, onlara genis
imkanlar vermis, islerini kolaylastirmis ve miimin kafir hepsi i¢in nimetlerini arz etmis,
teklifini sunmustur. Ne var ki miimin kul, sorumluluklarim1 kabul edip imana
yonelmesiyle iyi neticeye ilerlerken kafir, kiifrii ve yanlig tercihi sebebiyle bu liituftan
istifade edemez ve zarara ugrar. Ozgiir iradesiyle iman ve itaati tercih etmeyip inkar ve
isyan yoniinde kullandigindan liituftan mahrum kalir. Ama bu act durum, teklifin bir
lituf oldugu gercegini degistirmez. Zira kisinin bir seyi kabul edip etmemesi o seyi
lituf olmaktan ¢ikarmaz. Liituf, degerlendirilse de degerlendirilmese de lLituftur. Ebl
Leheb’in basarisizligi, onun cennetlik amel islemeye gili¢ yetirememesi sebebiyle degil,
cenneti istememesi, cennete gotiirecek amel islemeyi tercih etmemesinden
kaynaklanmaktadir. Genelin kabuliine gore tevfik, Cendb-i Hakk’in insana dini
gergekleri goriip anlama ve iradesiyle onlari benimseme kabiliyeti vermesi, ayrica s6z
konusu gergekleri dnceden agiklamasi ve kesin delillerini ortaya koymasidir. Ayrica

Mu’tezile’nin ¢ogunlugu, Allah’in liitfu, kafirleri imana getirecek bir fonksiyona sahip

8% ol-Pezdevi, Ehi-i Siinnet Akdidi, s. 358.
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degildir goriisiinii benimsemistir. Aksi durumu Allah i¢in diistiinmek muhaldir. Ciinki
Allah’1n biitiin kafirleri imana getirecek liitfu olur da bunu kullarindan esirgemesi, cimri
ve zalim olmasini iktiza eder. Halbuki Allah’in biitiin fiilleri, bir hikmete mebnidir,

kullarinin lehine faydalari muhtevidir ve her tiirlii amagsizliktan uzaktir.

3.2. Es’ari EKoliinde flahi Liitfun Hududu

Imam Es’ari, Yiice Allah’in, kendisine itaat etmeleri yolunda mii’minleri
muvaffak kilarak onlara litufkar davrandigini, boylelikle onlara deger verdigini,
durumlarim diizeltmeye firsatlar yaratip onlar1 dogru yola hidayet ettigini belirtir. Ona
gore Allah, miiminlere bu sekilde davranirken kafirleri de sapiklikta, dalalet icerisinde
birakmistir. Bir takim gruplarin iddia ettigi gibi iman etmeleri konusunda Allah,
kafirlere liitufta bulunmamus, onlar1 asla dogru yola iletmemistir. Imam Es’ari, sunlari
da ekler; Allah, eger kéfirlere liitfederek onlarin durumunu diizeltseydi elbette onlar
salih kullardan olurlardi. Yine onlar1 hidayete erdirseydi, hi¢ siiphe yok ki onlar dogru
yolu bulurlardi.®®” imam Es’ari, bu konuda “Adllah kime hiddyet verirse, o artik hiddyeti
bulmus olur;, kimi de sasirtip-saptirirsa artik omnlar da hiisrana ugrayanlardir.”
mealindeki A’raf suresinin yiiz yetmis sekizinci ayetini de delil olarak zikreder.
Stiphesiz ki Allah, kafirlerin durumlarini diizeltebilirdi, onlara litufta bulunarak miimin
olmalarini saglayabilirdi. Ne var ki onlar1 (engin bilgisiyle vakif oldugu) halleri {izere
kafir olarak kalmalarini irade etmis, boylelikle onlara yardimda bulunmayip (hizlan)
kalplerini miihlirlemistir. Allah'mn insanlar i¢in iyi olani, en dogru olan1 yapmasi veya
onlara liitufkar olmasi gerekmez. Buna ragmen Allah, bu giizel seyleri kullar1 i¢in
yaratmis, onlara kars1 liitutkar davranmistir. Allah, Kafirlere ise liitufta bulunmamustir.

Onlara litufkar degildir.*®

Imam Es’ari, Mu’tezile’nin cogunlugunun kabul ettigi, Allah’in kafirlere biitiin
lituflarin1 sundugu ve artik onlarin imanin saglayacak bir liitfunun kalmadig goriistinii
reddeder. O, Yiice Allah’in, eger isterse insanlarin hepsinin inkdr etmesine kadir
oldugunu, yine ayn sekilde dilerse insanlarin tamamini iman etmeye yoneltecek liitufta
bulunmaya muktedir oldugunu belirtir.®” Yiice Allah Stra sdresi yirmi yedinci ayette

“Eger Allah kullarina rizki bollastirsaydi, yeryiiziinde azarlardi” ve Zuhrif siiresi otuz

857 el-Es’ari, el-Ibdne, s. 10
658 el-Es’ari, el-Ibdne, s. 10.
659 el-Es’ari, el-Ibdne, s. 52; el-Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi, s. 351.
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lclincii ayette de “Eger insanlar (kiifiirde birlesen) bir tek timmet olmasaydi,
Rahmdn’1 inkdar edenlerin evlerine giimiisten tavanlar ve iizerine binip ¢ikacaklar
merdivenler yapardik” buyurmaktadir. Bu ayetlerden anlasilan odur ki, Allah kullarina
verdigi takdirde kiifredenlerin azacagi bol riziklar vermeye kadirdir. Dolaystyla yoldan
ciktiklari, hak yoldan uzaklastiklari, inkar ettikleri takdirde Allah, miiminler de dahil

olmak iizere biitiin kullarin1 yardimindan mahrum birakmaya kadirdir.*®

imam Es’ari, Mu’tezile’nin liituf prensibine karst1 Kur’an’daki su ayetleri
kullanarak cevap verir; "...Sayet Allah’in size liitfii ve rahmeti olmasaydi, ¢ogunuz

25661

seytana uyardiniz’””"', “Eger Allah’in size liitfu ve rahmeti olmasaydi, hi¢biriniz asla

temize akamaza’mlz”éé2 ve “Derken cennete kavusan bahtiyarlar, ge¢mis giinleri
hatirlayarak aralarinda sohbet etmeye baslayacaklar: Iclerinden biri diyecek ki,
“Benim (diinyadayken) yakin bir dostum vardi. (Bana siirekli) “Sen de mi
inananlardansin?” derdi. (Bununla da kalmaz: ‘Ne yani,) biz simdi 6liip toprak ve
kemik yiginina doniistiikten sonra (yeniden diriltilip Allah in huzurunda) mahkemeye
ctkarilacagiz, oyle mi?’ (diyerek) dhireti inkdr ederdi. Bu zalimin simdi ne durumda
oldugunu) gormek ister misiniz?” (Adamin sozleri biter bitmez, Allah tiim
cehennemlikleri onlara gosterecek.) Boylece, (o da diger arkadaslariyla birlikte,
soziinii ettigi kdfiri gormek icin cehenneme dogru) bakacak ve onu, atesin tam
ortasinda gorecek. Ve ona, “Allah’a yemin olsun ki,” diyecek, “az kalsin beni de
mahvedecektin! Eger Rabb’im (bana hidayeti) liitfetmis olmasaydi, kesinlikle ben de

179 imam Es’ari, bu ayetlere konu olan,

(cehenneme) atilanlardan biri olurdum
kendilerine  yapilmadigi durumda  mii’minlerin seytana  uymalarina,
temizlenememelerine ve nihayet onlarin cehennem ehli olmalarina sebep olacak
seyin ne oldugunu, ayrica Allah’in bunu kéfirleri istisna ederek sadece miiminlere
tahsis edip etmedigini Mu’tezile’ye sorar. Mu’tezile’nin elbette ki bu sorulara evet

demek zorunda kalacagini ve bu durumda da savunageldikleri sozlerinden doniip

Yiice Allah’in mii’minlere liitufta bulunup, onlara mufavvakiyet verdigini, kafirleri

660 o1-Es’ari, el-Ibdne, s. 52.
661 Nisa, 4/83.
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663 Saffat, 37/50-57.
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ise benzeri ni’met ve faziletlerden mahrum biraktigin1 kabul etmis olacaklarini

beyan eder.®®

Biitin bu aciklamalara ragmen eger Mu’tezile mensuplari, Allah’in,
Miiminlere liitufta bulundugu gibi kafirlere de bulundugunu iddia edecek olursa;
Yiice Allah’in -kafirlere liitufta bulunmasina ragmen- onlarin yine de
temizlenemedigini, seytana uyup cehenneme diistiigiinii kabul etmis olurlar. Halbuki
boyle bir diisiince Allah’1 aciz telakki etmek, O’nun yiice kudretini ve litfunun

tesirini smirlandirmak anlamma  gelmektedir.®®

Ayrica Mu’tezile, Allah’in
miiminlere “Ben sizler i¢in eller ve ayaklar yaratmamis olsaydim, muhakkak ki siz
seytana uyardiniz” demesinin cdiz olmayacagini kabul etmek zorunda kalir. Ciinkii
Allah kéfirler i¢in de el ve ayak yaratmis ama onlar seytana uymuslardir. Bu genel
nimetten farkli bir seydir. Yiice Allah, nimeti, basariy1, imanda sebati, istikameti
(tesdid) mii’milere tahsis etmis, kafirlere ise bunlardan vermemistir. Bu durum

666 i .
Imam Es’ari ve ona

Allah’in mi’minleri kafirlere tstiin kildigini gostermektedir.
tabi olanlara gore hizlanin kafirleri heldk edip cezalandirmakla herhangi bir alakasi
bulunmamaktadir. Hizlan, Allah’in kafirlerde inkar etme giicii yaratip onlar1 kafir
olmaya muktedir kilmasidir. Itaate gii¢ yetiremeyip isyan etme giicii ise hirman olarak
isimlendirilir. Bundan dolayr Allah’in hizlan1 sadece kafirlere 6zeldir. Miiminleri

yardimsiz birakip onlara kotiilik isleme giicii vermesi de hirman olarak kabul

edilmelidir.®®’

Imam Es’ari’ye gére inanma giicii Allah’tan bir nimet, fadl ve ihsandir. Yani bir
liituftur. Bunun da bir bagis ve basar1 oldugu inkar edilemez. Birgok Mu’tezile mensubu
ise kafirlerin imana gii¢ yetiremediklerini kabul edip onlarin imana muvaffak
olabileceklerini inkar etmiglerdir. Halbuki onlar liituflarla desteklenip imana muvaffak
olsalardr elbette dvgiiye de mazhar olacaklardi. Bu sdylenen caiz olmazsa iman etme
imkani tamamen ortadan kalkar ve bu durumda Allah imana gii¢ yetirebilmeyi sadece
miiminlere tahsis etmis olur.®® Kiifre gii¢ yetirmek, imana gii¢ yetirmekle ayn1 degildir.

Kiifiir i¢in Allah’tan yardim istenmez. Yani miiminler, imana ve imanin kemal

664 el-Es’ari, el-Ibdne, s. 52.
685 o|-Es’ar, el-Ibdne, s. 53.
666 o)-Es’ari, el-Ibdne, s. 53.
667 Celebi, ilyas, “Hizldn” DIA, Istanbul, 1998, XVI1/420.
668 e-Es’ari, el-Ibdne, s. 53.
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noktalarina yiikselebilme hususunda Allah’a yalvarip yakarirken; kiifre ragbet edip bu

konuda Allah’tan yardim istemezler.*®

imam Es’ari, bu konudaki goriislerini su sekilde ozetler: Iman etmeye giic
yetirebilmek, Allah’in bir litfu olup fazlindan ikram edilen bir iyiliktir ve elbette vukuu
zatinin dilemesine baghdir. Yani iyilik, iyilikte bulunmak veya iyilikte bulunmamak,
lituf sahibinin dilemesine bagl bir seydir ve iyilik ile iyiligi hak etmek de (istihkak)
birbirinden ayridir. Dolayisiyla, litufta bulunan, iman etmeyi emrederken liitufta

bulunmadan da emredebilir. Bu durumda ise insan buna gii¢ yetiremez.®”

Netice itibariyle Eg’ariler’e gore Allah Teald, Miiminlere son derece liitufkar
davranmis, deger vermis, onlarin imana ulagmalarini saglamis, hidayeti, imanda sebati,
basartyr vermis, durumlarim1 diizeltmeye firsatlar yaratmis ve daha bircok nimetini
onlara liitfetmistir. Kafirlere ise liitufta bulunmayip igerisinde bulunduklar1 sapkinliklar
ve dalaletleri ile bag baga birakmis, onlar i¢in inkar etme giicli yaratarak kiifre muktedir
kilmistir. Bu onlari i¢in hizlanin yaratilmasidir. Kullarin, itaate giic yetirememeleri ise
hirmandir. Siiphesiz imana ve itaate giic yetirebilmek Allah’in litfu ve ihsaniyla
gerceklesir. Bu ylizden miiminler, imana ve imanin kemal derecelerine yiikselebilmek
icin Allah’tan yardim bekleyip dua ve niyazda bulunurlar. Kafirler ise bulunduklar1 hale
ulagsmak i¢in yardim istemezler. Zira kiifre muktedir olmak i¢in Allah’tan yardim
istenmez ve beklenmez. Kiifre muktedir olmak ile iman ve itaate muktedir olmak farkl
seylerdir. Allah, kafirlerin durumlarini diizeltebilirdi, onlara liitufta bulunarak miimin
olmalarin1 saglayabilirdi. Onlarin diizelmelerini murat etseydi elbette onlar da salih
kullar olurdu. Ama bunu dilememis, onlara liitufkar davranmayarak halleri tizere kafir
olarak kalmalarim1i murad etmis, boylelikle onlara yardimda bulunmayip (hizlan)
kalplerini miihiirlemistir. Eg’ar’iler, Allah’in kafirlere biitlin liituflarini sundugu ve artik
onlarin imanin saglayacak bir litfunun kalmadigi goriisiinii reddederler. Yiice Allah’in,
eger isterse insanlarin hepsinin inkar etmesine kadir oldugunu, yine ayni sekilde dilerse

insanlarin tamamini iman etmeye yoneltecek liitufta bulunmaya muktedir bulundugunu

kabul ederler.

669 el-Es’ari, el-Ibdne, s. 53.
670 e-Es’ari, el- Ibdne, s. 53.
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3.3. Maturidi Ekoliinde ilahi Liitfun Hududu

Maturidiler’e gore UlGhiyet makami hi¢bir zaman viicb kabul etmez ve Allah,
kullartyla ilgili olarak diledigini yaratir. Bununla beraber Allah Teala, miiminleri engin
hazinesinden bir liitufla miimtaz kilmistir. Eger ki bu liitfunu kafirlere ihsan buyursaydi
onlar da iman ederlerdi. Ancak onlar, Allah’in 6fkesini ¢eken amelleri irtikdp etmeleri
sonucu kendilerine ilahi adaletle muamelede bulunulmus ve bu lituftan mahrum
kalmiglardir. Elbette ki Allah, liitf-u kereminde oldugu gibi adl-ii kahrinda da 6vgiiye
layiktir.*”! Kulun iman ve hidayete ulasmasi, Allah’mn fazl-1 keremiyle litufkarlig:
neticesinde gerceklesir. Ancak kulun kiifr ve dalalet igerisinde hizlani ise Allah’in
adaletle miiamelesi neticesinde tecelli eder. Allah Teala, hicbir sekilde zuliim ve hata ile

vasiflandirilamaz.®”?

673

Elbette Allah, yaptigindan sorumlu tutulamaz; kullar ise sorguya
cekileceklerdir.””” Maturidiler, Mu’tezile’nin litfun viictibiyeti fikri kabul edilecek
olursa bircok bakimdan tenakuza diisiilecegi goriisiindedirler. Her seyden once bu
diistince Allah’mn kuluna en uygun olan1 verdigi ve liitfunu tiikettigi neticesine gotiiriir.
Zaten Allah, verecegi liitfu vardi da vermediyse haksizlik yapmis olurdu. Yine bu
diisiinceden Allah’in Peygamberimize sundugu litfun Ebi Cehil’e sundugundan daha
fazla olmadig1 neticesine de ulasilir. Ciinkii Allah, kudreti dahilinde ne kadar liitfu varsa

hem Peygamberimiz, hem de Ebl Cehil’le ilgili olarak hepsini kullanmustur.*™

Su da var
ki Mu’tezilenin ¢ogunlugunun savundugu Allah biitiin insanliga litfunu sunmustur
diisiincesinden Allah’in kendi kudreti dahilinde olan isti'dad ve imkani son noktasina
kadar kullanip kafire liitfettigi halde kafirin iman etmedigi sonucu ¢ikar. O zaman da
kul i¢in en hayirli olan seyin Allah Teala’nin kudreti dahilinde bulunmadigi anlagsilir.
Halbuki bir kul i¢in en hayirli olan sey, kendi istegiyle iman ederek ebedi saadete
ulagmaktir, imana muktedir oldugu halde inanmayip bu sebeple ebedi feldkete dugar

olmak degildir. Dolayisiyla Mu’tezilenin iddias1 dikkate alinacak olursa Allah Teala,

kulu hakkinda en hayirli olan1 degil en ser olan1 yapmus olur.®”

Rahmet kelimesinden tiireyen Rahman ismi celili, yalnizca Yiice Allah’in zatina

mahsus bir sifattir ve baskasi i¢in kullanilmasi caiz olmaz. Ciinkii bu kelimenin anlami1

671 es-Sabani, Maturidiye Akaidi, s. 149.

672 Giimiishanevi, Ahmed Ziyaiiddin, Ehl-i Siinnet I'tikadi (Metin ve Serh), Trc., Abdiilkadir Kabake1 -
Fuad Giinel, Bedir Yayinevi, Istanbul 1997, s.70.

573 Enbiya, 21/23.

674 es-Sabini, Maturidiye Akaidi, s. 149.

673 es-Sabani, Maturidiye Akaidi, s. 150.
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sadece O’nun i¢in s6z konusu olabilir.®”® Zira her seyl rahmetiyle kusatan miin’im-i
hakiki O’ dur. Allahin disinda her sey liitufta bulunurken veya nimet verirken biiyiik bir
karsilik ya da bir 6vgili bekler. S6z konusu Rahmén ismi, Rahimden daha ziyade bir
rahmeti ifade etmektedir. Ciinkii ayn1 kdkten gelen iki kelimeden biri digerinden daha
fazla harfle gelirse, o 6zellikte daha ziyade olusu gosterir. Bu ziyadelik, bazen nitelik
bazen de nicelik yoniiyle olabilir. Buna gére "Rahman", rahmeti ve merhameti her seye
ulasan, ezelde biitiin yaratilmislar i¢cin sonsuz lutiif, ihsan, rahmet murat eden ve tiim
yaratilmiglara diinyada sayisiz nimetler bahseden ménalarina gelerek, rahmetin daha {ist
seviyesini izah etmektedir. Allah, biitiin varlig1 ve kainati rahmaniyetiyle var etmistir.
Rahman olan Allah rahmetiyle muamele ederken, buna mazhar olan varligin miimin
kafir, muti asi olup olmamasina bakmamis, bu nimeti hak edip etmemesini, layik olup
olmamasmi dikkate almamustir.’”” Rahim “cok merhametli, rahmeti bol” anlamina
gelmekte olup bu sifat kullar i¢in de kullanilabilmektedir. Bununla beraber Allah’in
rahim sifat-ismi O’nun, daha ziyade kullarinin gelecekte elde etmek iizere hak ettikleri,
layik olduklart sinirsiz rahmetini, lutuf ve merhametini ifade eder. Boylelikle, Yiice
Allah diinyada Rahman, ahirette ise Rahim’dir. Zira O’nun ihsan1 ve liitfu diinyada
mii’min ve kéfirlerin tiimiinii kapsamakta iken ahirette daha 6zele tahsis edilerek sadece
mii’minlere verilecektir.®”® "Rahman" ve "Rahim" ismi, basta besmele olmak iizere
Kur'dn-1 Kerim'de pek ¢ok yerde gecmektedir. Zati disinda her seyin yaraticisi olan
Allah Teala, kendi ayetleriyle biitiin insanlara Rahman ve Rahim oldugunu izah etmis,
"Alemlerin Rabbi"®” ifadesiyle de inang, renk, cins gibi yaratilmuslarin farkliliklari
yoniiyle hicbir kayit getirmeden, yalniz belli bir toplulugun veya inang grubunun Rabbi
degil, biitiin alemlerin Rabbi oldugunu deklare etmistir. Yani Allah’in rahmeti, belli bir

ziimreye has degildir, aksine yaratilmig herkesi kusatmaktadir.

Allah’1n kullarma iyilikleri emretmesi, giizelliklere ¢agirmasi ve bu faaliyetleri
yapmalari i¢in destek olma hususunda miimin kafir esit durumdadir. Her iki grup

arasindaki farklilhk Allah’a siikrii eda ve hamdetme noktasinda ortaya c¢ikar. Imam

676 o]-isfehant, el-Miifredat, 1/253; el-Maturidi, Te 'vilat, 1/361; el-Beydavi, Nasiruddin Abdullah b. Omer

el-Kadi (v. 685/1288), Envdru’t-Tenzil ve Esrdru’t-Te'vil, Daru Thyaii’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut, ts.,

1/27.

el-Beydavi, Envdru t-Tenzil, 1/27; Karaman, vd. Kur’an Yolu, 1/59.

678 el-isfehani, el-Miifredat, 1/253; el-Maturidi, Te'vilat, 1/361; el-Beydavi, Envdru’t-Tenzil, 1/27;
Karaman, vd. Kur’an Yolu, 1/59.

67 Fatiha 1/2.
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Maturidi; “Eger Allah’in size liitfu ve merhameti olmasaydi, sizden hi¢hbiriniz asla
temize ¢itkamazdi. Fakat Allah, diledigi kimseyi tertemiz kilar. Allah, hakkuyla isitendir,
hakkiyla bilendir.”®™® ve “Eger size diinya ve ahirette Allah’in liitfu ve rahmeti
olmasaydi, icine daldiginiz bu iftiradan dolayr size mutlaka biiyiik bir azap
dokunurdu! " ayetlerinden yola ¢ikarak su kanaate ulasir: iman, Allah’n bir ihsamdir
ve O’na olan minnet borcunu hatirlatan nimetlerden biridir. Miimin, Allah’in liituf ve
thsanda bulundugu kisidir. Sayet Allah’in liitfu olmasaydi, miimin asla kendisini
katiiliiklerin kirinden arindiramaz, giinahlardan uzak kalamazdi ve bu surette kendisi de
bityiik bir cezaya miistahak olurdu.®® Imam Maturidi, “imanda istisna” bahsinde de
konuyla ilgili degerlendirmeler yapar ve iman-liituf iligkisine de temas eder. Ona gore
iman, degisik yonleriyle Allah’a nispet edilen bir hadisedir ve O’nun kuluna en biiyiik
liitfudur. Oncelikle imanla ilgili su hususa deginir: Iman etmek, “Kendilerine Lituf ve

2683

ikramda bulundugun kimselerin yoluna hidayet et ayetinde ifade olundugu sekliyle

Allah’in bir Litfudur. Sonra iman, “Aksine, sizi imana erdirdigi icin asil Allah size

59684

iyilikte bulunmustur, eger samimi kimselerseniz’”"" ayetinde oldugu gibi bor¢lu olmay1

gerektiren bir nimet olarak kuluna litfedilmistir. Yine “Fakat Allah size imam

2,685

sevdirmig ve onu géniillerinize sindirmigtir ayetinde oldugu gibi Allah tarafindan

iman etmenin inananlarin kalbinde giizel ve sevimli gosterilmesi s6z konusudur.®®

imam Maturidi, kisinin kurtulusunda asil etkili olanin sergiledigi itaat ve yaptig1
ameller degil de Allah’in rahmeti ve litfu oldugunu belirtir. Bu nedenle kisi, Allah’in
litfunu kazanabilmek ve faziletlere ulasabilmek i¢in itaate sarilmalidir. Kul, Allah’in
rizasina muvafik bir hayati yasayabilmesi i¢in yine Allah’in litfuna ve keremine ihtiyag
duyar. Bunlardan mahrum kalirsa dogruyu bulma ve yasama hususunda basarili olamaz.
Bu yiizden kalbi tevhid ile aydinlanmali, Allah’in Litfunu elde edebilmek igin
calismalidir. Bununla beraber kulun dini hayatindaki basarisinda en énemli dayanagi
kendi fiilidir. Dogru islerle hayatini tezyin etmesine vesile olan sebepleri yaratmasi

dolayistyla da Allah Teala’nin kul iizerinde biyiik Litfu ve genis ihsani vardir.

680 en-Niir 24/21.

681 en-Nir 24/14.

682 e]-Maturidi, et-Tevhid, s. 397.

683 ¢]-Fatiha 1/7.

684 el-Hucurat 49/17.

85 Hucurat 49/7 .

686 e]-Maturidi, et-Tevhid, s. 397, 398.
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Hayatlarii yanlis islerle dolduranlar ise Allah’tan yiiz ¢evirdikleri, nefsani arzularina
boyun egip itaatten uzaklastiklarindan tercih ettikleri yolda yalmz birakilmislar,

muhafaza ve litfu ilahiden mahrum kalip hizlana ugramuslardir.®®’

Imana ulasacak imkana sahip olma noktasinda da (diisinme kapasitesi, zeka
seviyesi, dini duyarlilig1 iist seviyede bir ailede ya da cevrede yetisme, diger fiziki
yeterliliklere sahip olmak, vs.) insanlar esit imkanlara sahip degillerdir. Biitiin insanliga
genel boyutta, ay, gilines, akil, saglik gibi esit nimetler sunuldugu gibi kisiye miinhasir
farkli seyler, farkli nimetler, farkli yetenekler degisik derecelerde verilmistir. Her bir
insan, farkli bir imkana sahiptir. Akl1 kesin bir bilgi kaynagi ve ilim kazanma melekesi
olarak kabul eden Mu’tezile’ye gore akillar, insanlar arasinda esit dagitilmigtir. Onlar,

akillarm farklihgmi reddetmektedirler.®®®

Ama Ehl-i Siinnete gore akillar, yaratiligtan
farklilik arz etmektedir.® Dolayisiyla herkes kendine gore bir is yapar veya meslegi
yerine getirir ve biitlin bu nimetlerle ilgili ayr1 bir imtihani1 vardir. Ehl-1 Siinnet
imamlari, aklin bir vasita oldugunu kabul ederler. Onun vasitasiyla esyanin giizelligi,
cirkinligi, imanin viiciibu ve ni'metlerini liitfeden Yiice Yaradan'a siikretmenin farziyeti
anlagilir. EbG Hanife'ye gore goklerin, yerin, kendi viicidunun ve diger varliklarin
fevkal’dde yaratilisini miisahede edebilecek kapasitedeki bir insanin Yaradan'mi
bilmemesine dair bir ma’zereti kalmamistir. Allah Teala hi¢ peygamber gondermemis
olsa bile insanlarin akillarini kullanmak suretiyle Yaradan1 bilmeleri gerekir. Es’ariler
ise hi¢ bir seyin akil yoluyla insan tlizerine gerekli olmayacagini; akil vasitasiyla sadece
bazi seylerin iyiligi ve koétiiliigiiniin anlasilabilecegini, ayrica akilla kdinatin hadis, Yiice
Yaratict’nin ise kadim oldugunun bilinebilecegini savunmuslardir. Ayni1 konuyla ilgili
olarak Mu'tezile de kendi basina aklin, Allah Teala’ya iman1 ve onun nimetlerine siikriin
gerekliligini anlamak i¢in kafi geldigini, ayrica dini hiikiimlerin ispati noktasinda da
etkin yeterlilige sahip oldugunu kabul ederler.*”® Aklin imam gerekli kilmasimin anlamu,
edasiyla miikafati, terkiyle de cezayi icap ettirmesi yoniiyle degildir. Zira bunlar, ancak
nass ile bilinebilecek hususlardir. Imanmn akilla bilinebilmesinin manasi, yiice
Yaratici’nin varligimi kabul etmenin inkadr etmekten daha ma’kul, Allah Teaala’y1

birlemenin ona baskasini ortak kosmaktan daha dogru oldugu noktasinda iki seyin ayni

587 el-Maturidi, et-Tevhid, s. 157.

%8 Aslan, Kur’an'da Vahiy, s. 95.

6% es-Sabani, Maturidiye Akaidi, s. 57.

6% es-Sabini, Mdturidiye Akaidi, s. 168, 169.
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degerde olmadigina hiikkmederek aklin bir tercih yapabilme kabiliyetidir. Aklin siikri
farz kilmasi ise nimetlerini kullarina ihsan etme noktasinda hi¢ cimrilik yapmayan Yiice
Allah'm engin litufkarligim1 kabul ederek bu litufkarlikta esinin ve benzerinin

1 Miisliiman'in ideal anlamda imanini kuvvetlendirmesi

olamayacagin itiraf etmesidir.
icin delil ve bilgi ile desteklemesi, tahkiki imana ulasmak i¢in nazari, akli deliler ile
gelistirmesi gerekmektedir. Bu biitiin kelam okullarinin kabul ettigi bir husus iken
Matiiridiler’in biitlinliyle delillere erismesi imkansiz olacagindan mukallidin imanini
avam i¢in caiz gordiikleri anlasiliyor. Es'ariler ve Mu'tezile ise mukallidin imanini avam

icin zorunlu gérmiislerdir.*”

Imam Matiiridi’ye gore itikat meseleleri, akil yoluyla anlasilabilir ve imanin
temelini teskil eden tasdik bilgiye dayanir. Bir nazar olmaksizin suursuzca bir dine ya
da mezhebe ittiba etmek, deger hak etmeyen kiymetsiz bir tavirdir. Mu’tezile imamlar1
gibi Egyanin giizelligi ya da cirkinligi hususunun akilla bilinebilecegini goriistindedir.
Ama onun degerlendirmelerinde akil asla vahyin 6niine gegemez.*”

Imam Maturidi’ye gére dinin asil prensiplerine peygamber gonderilmeseydi bile
akilla ulagilabilirdi. Aklin bu hususta koydugu ilkeler din gibidir. Akil, ancak nakil
yoluyla haber verdigi ibadetleri ve hayatla ilgili bazi1 pratikleri bilemez. Bununla beraber
akil, vahiy yoluyla gelen bu tiir konularin hikmetlerine ulagabilecek kabiliyette var

694 Evet, Imam Maturidi, akilla her seyin idrak edilmesinin miimkiin

edilmistir.
olmadigimmi ve bazi seyleri kavramada aklin peygambere ve onun irsadina muhtag
oldugunu kabul eder. Ona gore insanlar akillarin1 kullanmak, bilenlere sormak ya da
tiim yetenek ve kabiliyetleriyle igtihat ederek biitiin problemlerini ¢éziime kavustursa
bile peygamberlerin gonderilmesi insanlik icin bir lituftur.®”> insan bilgi tiretebilen bir
varlik olmakla beraber giicii mutlak miikemmeliyette degildir. Basarabilecegi isler
stirhdir. Kisa omrii ve eksik bilgisiyle hayatinda karsilasacagi problemlerle bag
etmekte zorluklar yasar. Bu itibarla niibiivvet yoluyla insanliga gelen bilgiler kelimenin

tam anlamuyla bir rahmettir, gercek manada bir liituftur.*®

91 es-Sabini, Maturidiye Akaidi, s. 170.
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Peygamberler, aklin bilme ve idrak etme noktasinda yetersiz kaldig1 ya da aciz
kalabilecegi konulara ait bilgileri insanliga arz etmislerdir. Ayrica onlar, akilla idraki
miimkiin olan seyleri de agiklamiglardir. Bu, biitiin insanliga biiyiik bir kolaylik
saglamigtir. Clinkii bu nevi seyleri idrak edebilmek, ancak devamli bir tefekkiir ve
araliksiz miisahede ve eksiksiz bir arastirma neticesinde miimkiin olabilirdi. Su kadar
var ki insan bunlarla ugrasmaya kalksa Onemli islerini takip edemez, maisetini
karsilama noktasinda yetersiz kalirdi. Dolayisiyla Allah Teala, peygamberleri
vasitastyla insanlara bu beyanlari ulastirmakla biiyiik bir liitufta bulunmustur.®”

Kisaca diinyada yasayan her bir ferde ihsan edilen nimetler, verilen firsatlar,
sunulan imkanlar degerlendirildigi takdirde o kulun imana ulagma ve imtihaninda
basarili olabilmesi icin yeterlidir. Ne var ki bazi kullar, tercihlerini bu firsatlar
degerlendirip olumlu istikamette kullanmadiklarindan hizlana ugramakta, ilahi liituftan
mahrum kalmakta, Allah’in rizasina kazanacak igler basarmaya muvaffak

olamamaktadirlar. Bdylelikle Allah matnetini ve liitfunu miiminlere sunmakta, onlara

tevfik vermekte ve bu kullarin rizasina muvafik isler basarmasini irade etmektedir.

97 es-Sabini, Maturidiye Akaidi, s. 104.
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SONUC

Mu’tezile kelameilari, ilahi adaletin hikmetle cereyanina dikkat ¢ekmisler, akla
bliyiik deger verip husn-kubuh ilkesini benimsemiserdir. Onlara gore, Allah’in adil ve
hakim olmasi, O’nun kesinlikle kotiiliikk yapmamasini, ¢irkin olan1 segmemesini, bir
mes’uliyetini ihlal etmemesini, biitiin eylemlerinin iyi ve degerli olmasini, hi¢ bir
kotiiliigiin ona izafe edilmemesini zorunlu kilmistir. Yani adil ve hakim olan Allah
Teala, kendi koydugu prensipler dogrultusunda bir nizam ¢ergevesinde tasarruflarda
bulunmak zorundadir. Bu yiizden Allah, yarattig1 varliklar i¢in yarar1 gozetir, daima
daha iyi, daha uygun ve daha faydali olan1 yapar. Faydasiz, anlamsiz, maksatsiz is
yapmaz. Aksi bir durum ise O’ndan hikmet niteligini kaldiracaktir. Adil oldugundan
zulmii asla yapmaz. Allah’in yaratmasinda, miikelleflerden biri i¢in bir ibretin,
mahlikattan biri icin bir salahin bulunmamasi caiz olmaz. Bu mantik dogrultusunda
ilerleyen Mu’tezili imamlar, kullar i¢in dini konularda en uygun olana riayet etmesini

Allah i¢in vacip goérmiislerdir.

Mu’tezile kelamcilari, din ve diinyada salah olan seyin yani liitfun ahlaki
anlamda Allah’a vacip oldugu hususunda goriis birligi icerisindedirler. Goriis birligi,
aslahin Allah’a vacip oldugu konusunda da mevcuttur ama aslah kavramina ytiklenen
anlam ve aslahin kapsaminin diinya, din yoksa her ikisi i¢in mi? oldugu hususlarinda
ihtilaf s6z konusudur. Bagdat Okulu aslahi tanrisal hikmet ve tedbire liituf yoniiyle en
uygunu seklinde yani ahkem (aSaf) olan diye anlamlandirmis, din ve diinyada bunu
yaratmasini Allah’a vacip gormiislerdir. Basra Okulu ise aslaha en faydali olan (adil)
anlamin yiikler ve sadece dini konularda aslah olan1 yapmasini Allah’a vacip kilarlar.
Bagdat ekolii, litfun viiclibiyetini aslah ile gerekcelendirirken onlara gore liituf,
Allah’n adaletinden ziyade rahmetine ve fazlina dayanmaktadir. Basra ekoliine gore ise
Allah, sartsiz kosulsuz liitufta bulunan bir varlik degildir. Insanlara teklifi sunmasiyla
beraber onlarin iyiyi yapip kotiiliikten uzak kalmalari hususunda liitufta bulunup

yardimci olmast adaleti mucibince ahlaki bir zorunluluk olarak dogar.

Tartismanin diger tarafinda ise mutlak anlamda "fail-i muhtar" olan Allah
Teala'ya liitfun vacip olamayacagi konusunda tam bir uzlasi saglayan iki koluyla Ehl-i
Siinnet mezhebi bulunmaktadir. Genel itibariyla hasimlarina yonelik izahlarda ayni delil
ve yontemleri kullanan iki ekol arasindaki farklilik, bu terkin keyfiyetini izah

noktasinda kismen tebarliz etmistir. Allah’a herhangi bir viiciibiyet isnat etmek, her
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seyden once O’nun yiice kudretini ve sinirsiz iradesini kayitlayip zorlama altindaki bir
varlik konumuna indirgeyeceginden asla kabul edilemez. Bu durum, O’nun, fiillerini
mutlak iradesi dogrultusunda yaratan en miikemmel varlik olmasi gercegiyle de
uyusmaz. Mu’tezile’nin ortaya attig1 vuctlp ilkesi, yaraticinin fiillerinin yaratilanlarin
fiillerine kiyas etmek gibi tamamiyla batil zeminde yiikselmis bir teoridir. Allah’in
fiillerini, insanlarin birbirine yonelik fiillerine kiyas etmek suretiyle “viicib alellah”
anlayisina ulagsmak yanlistir. Bir seyin Allah i¢in vacip olmasi, o fiilin Allah’tan zorunlu
bir sekilde iradesiz olarak sudur ettigini ve bu fiili 6nleme giiciiniin Allah’ta olmadigini
akla getirir. Vacibi terk eden kisi ise kinanir, kdtiilenir ya da cezalandirilir. Bu tiir
seyleri Allah hakkinda diistinmeye kalkismak bile daha baslangigta teorinin iptalini

gerektiren bir durumdur.

Maturidiler, Allah’in fiillerinde mutlak olarak bir hikmet ve menfaatin
bulundugunu, O’nun fiillerinin hikmetsizlikten ve eksiklikten miinezzeh oldugunu kabul
ederler. Ancak onlar bu hikmeti gdzetme isi ya da baska herhangi bir seyin Allah’a asla
vacip olamayacagini 6zellikle vurgularlar. Onlara gore Allah Teala, kul i¢in aslah olani
hikmet-i ilahi geregi terk edip yerine baska bir sey yapabilir. Zira aslah ve liituf gibi
hususiyat kapsamina giren islerde viiclibiyet dikkate alinmaz. Eg’ariler ise yine radikal
tavirlarini korurlar ve terki gerektiren bir sebep olmadan da Allah’in mesietiyle kullar
icin aslah olani terk edebilecegini sdylerler. Onlara gore ister hususi ister umumi olsun
hikmetler, Allah’in {izerine higbir seyi zorunlu kilmaz. Allah’in fiillerinde hikmetler
aranmasi, fiillerin birtakim araz, maksat ve illetlerle ilintilendirilmesi, O’nun sanina
halel getirir ya da bir eksikligi ¢agristirir. Bir isi bir maksada ve hikmete gore yapmak, o
maksat ve hikmetle o eksikligi gidermek anlamini tasir. Dolayisiyla fiil, o maksat ve
hikmetle kemale ulasmis, maksat ve hikmet de onu ikmal etmis olur. Elbette Allah,

boyle bir eksiklikten uzaktir.

Mu’tezile’nin va’d ve va’id problemini ilahi adalet ¢ergevesinde ele alarak
‘Allah’in muti’ kullar1 6diillendirip asi kullar1 cezalandirmasi ilahi adalet mucibince
gerceklesecektir’ yoniindeki yaklagimina Ehl-i Siinnet imamlarinca bir muhalefet
bulunmamaktadir. Ehl-i Siinnetin itirazi, ilahi iradenin mutlakiyetinin kisitlanmasina,
muti’ kulu odillendirip asi kulu cezalandirmasini Allah’a zorunlu kilmalarmadir.
Elbette zulmetmek, yalan sdylemek, va’dinden donmek hususlarini Allah hakkinda

diisinmek muhaldir. Ancak alemde gerceklesen bir seyin ilahi irade ve kudretinin
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disinda gerceklesmeyecegi acikca bilinirken bir takim prensipler formiile ederek ilahi
iradeyi kisitlamaya kalkismak caiz olmaz. Bu konuda her ne soylenirse sdylensin
neticede Allah’in iradesi mutlaktir; tehdit eder ama ister adaletiyle muamele eder asi
kulu cezalandirir, ister litfu, keremi ve fazliyla affeder. Zira biitiin miilk O’nundur ve
O, tasarrufunda tamamiyla hiirdiir. Ayrica, tehdidin vukuunu terk etmek,
cezalandirmaktan vaz ge¢mek, affetmek ahdi bozmak anlamini tasimaz. Bu kinanacak,

zemmedilecek bir olay da degil; aksine kudretli olana yakisan onurlu bir davranistir.

Yine Ehl-1 Siinnet kelamcilari, tovbe etmeden 6len biiyiik glinah sahibinin Allah
tarafindan kesin olarak bagislanacagini sdylemezler. Onlara gore Allah, eger dilerse
giinah1 miktarinca ona azap eder. Ancak o cehennemde ebedi olarak kalmaz. Bu agir
ceza sadece kafirler i¢in soz konusudur. Biiyiik giinah isleyen kisi ise kafir olmayip
Allah’1n af sifatlarina mazhar olacak konumunu muhafaza etmektedir. Onlarin sefaat ile
ilgili goriisleri ise sefaatin biiyiik glinah isleyen ve tovbe etmeden 6len biitiin miiminleri
kapsayacagi yoniindedir. Ehl-i Siinnet imamlarinin, Kur’an’da ve sahih hadislerde
ahirette hakimiyet ve sefaatin yalniz Allah’a ait oldugu agikca belirtilmekle beraber bazi
ayetlerde sefaat etme izni verdigi kullarmin, razi oldugu ve sefaat edilmelerine izin
verdigi kimseler hakkinda sefaatci olabileceklerini bildiren haberleri esas aldiklari
anlagilmaktadir. O’nun sefaat izni verecegi kullar1 Hz. Peygamber, diger biitiin
peygamberler, melekler, salih ve miittaki miiminlerdir. Haklarinda sefaat edilmesine
razi oldugu kimseler ise potansiyel olarak tiim Miisliimanlardir. Bu da ger¢ek anlamda

iimmet acisindan biiyiik bir lituftur.

Elemlerin varlig1 konusunda ise Mezhepler arasinda bir fikir birliginin olustugu
goriilmektedir. Bu elemler, kullarin ibret almalari gayesine matuf olabilecegi gibi
imtihan sahasinin unsurlar1 olarak yasamda yerini alacaktir. Bu goriise kars1 da kelam
ekollerinden bir itiraz gelmemistir. Insanlar kendi yasadig1 elemlere gdsterecegi sabirla,
sahit oldugu elemlere karsi da sergileyecegi pozitif tutum ve davraniglariyla kulluk
derecesini yiikseltme firsatin1 yakalayabilecektir. Bu yoniiyle elemler Allah’in kullarina
bir liitfu mesabesinde olmaktadir. Konu baglamindaki tartigmalar, Mu’tezile
mezhebinin Allah’a ivazi vacip kilmasi ile baslar. Mu’tezile imamlari, adalet ilkesinden
yola ¢ikarak diinyada g¢ekilen sikintilar ve yasanan acilar karsiliginda miikellef olanlar
i¢in bir ivaz olmas1 gerektigini savundular. Sonra da ahiret giinii miikellef insanlar igin

bir hak edis varsa ¢ocuklar ve hayvanlar icin de bir ivazin olmasi gerektigini iddia
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ettiler. Tabii olarak Ehl-i Siinnet imamlar1 da ivaz vermenin Allah’a vacip oldugu
iddiasin1 nakli ve akli vasitalarla c¢iirlitme yoluna gitmisler, tutarsizligini ortaya
koymaya calismiglardir. Es'ariler, Allah’in itaatkdr miiminlere azap etmesinin, kafirleri
de cennete koymasinin da adalet sayilmas: gerektigini belirtirler ama Allah’in kafirleri
cezalandiracagini ve itaat eden kullarin1 ddiillendirecegini vaat ettiginden bdyle bir seyi
yapmayacagini, verdigi haberi yalanlamayacagini da ayrica ifade ederler. Maturidiler de
Allah’mn hakim olmasina vurgu yaparak O’nun kendisi ve baskasinin yarari icin fiil
yaratan olmadigini, dolayisiyla istedigine karsiligt olmadan belalarla imtihan edip
elemler verebilecegini, hayvanlara acilar yasatabilecegini belirtirler. Onlara gore bu gibi
seyler karsiliginda masum insanlar, hayvanlar, deliler ve c¢ocuklara mahiyetini
bilemedigimiz sekilde Allah’in ivaz vermesi miimkiindiir ama asla vacip degildir. Bu
ancak caizdir. Elbette Allah hikmetle davranir, itatkdr kulunu cezalandirmaz, iyi ile

kotiiyt bir tutmaz.

Mu’tezile, litfun hududu baglaminda ise Allah’in miimin kafir hepsi i¢in gecerli
olan liitfu kullarina esit sekilde sundugunu, nimetlerini arz edip teklifte bulundugunu,
onlar i¢in denk firsatlar yarattigin1 ve bdyle yapmasinin O’na vacip oldugunu iddia eder.
Onlarin ¢ogunluguna gore artik Allah’in kafirleri imana ulastiracak liitfu kalmamistir.
Bu goriis, hakli olarak bir¢ok agidan elestiriye maruz kalmistir. Her seyden once bu
diisiince Allah’in Peygamberimize sundugu liitfun Ebl Cehil’e sundugundan daha fazla
olmadigini tazammun ettigi gibi Allah’in kuluna en uygun olani verdigi ve liitfunu
tiikettigi neticesine gotiiriir. Ehli Siinnete gore Allah, dilerse insanlarin tamamini iman
etmeye yoneltecek liitufta bulunmaya muktedirdir. Allah, miiminleri engin hazinesinden
ozel bir litufla miimtaz kilmistir. Eger ki bu liitfunu kafirlere ihsan buyursaydi onlar da
iman ederlerdi. Ancak onlar, ilah1 gazabi celbeden ameller islediklerinden o 06zel
lituftan mahrum kalmiglar ve ilahi adalete ugramislardir. Elbette ki Allah, lLitf-u
kereminde oldugu gibi adl-ii kahrinda da 6vgiiye layiktir.

Her bir ferde ihsan edilen nimetler, verilen firsatlar, sunulan imkanlar
degerlendirildigi takdirde bunlar, o kulun imana ulagmasi ve imtihaninda basarili olmasi
i¢in yeterlidir. Bu hususu ii¢ ekol de kabul etmektedir. Ilahi emre ve teklife muhatap
olma hususunda tam bir esitlik s6z konusudur. Ne var ki bazi kullar, tercihlerini bu
firsatlar1 degerlendirip olumlu istikamette kullanmadiklarindan hizlana ugramakta, ilahi

liituftan mahrum kalmakta, Allah’in rizasina kazanacak isler basarmaya muvaffak
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olamamaktadirlar. Bdylelikle Allah matnetini ve liitfunu miiminlere sunmakta, onlara
tevfik vermekte ve bu kullarin rizasina muvafik isler basarmasini irade etmektedir. Kafir
ve miimin arasindaki farklilik Allah’a siikrii eda ve hamdetme noktasinda ortaya cikar.
Sunu da ifade etmek gerekir ki iman, her seyden dnce Allah’in bir ihsanidir. Miimin,
Allah’1n lituf ve ihsanda bulundugu kisidir. Sayet Allah’in liitfu olmasaydi, miimin asla
kendisini kotiiliiklerin kirinden arindiramaz, giinahlardan uzak duramaz ve bu surette
kendisi de biiyiikk bir cezaya miistahak olurdu. Dolayisiyla kulun basarisinda asil
fonksiyona sahip olan sergiledigi itaat ve yaptig1 ameller degil, Allah’in rahmeti ve

latfudur
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