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OZET

1923-1950 ARASINDA DiNi MUHALEFET ACISINDAN TURKIYE’DE
NURCULUK VE RiFAILIK HAREKETLERI (KARSILASTIRMALI BiR
ANALIiZ)

Mehmet UGRAS
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SOSYOLOJIi ANABILiM DALI

Temmuz 2018
Damsman: Prof. Dr. Kenan CAGAN

Erken Cumbhuriyet doénemi (1920-1945) Tirkiye’de yasanan devrim
niteligindeki toplumun ve siyasetin yapisal ve kiiltiirel doniisiimleri karsisinda
Osmanl Islam tasavvurunu olusturan geleneksel toplumsal giicler, 5zellikle tagranin
dinamiklerini kullanarak ¢esitli muhalefet stratejileri gelistirmislerdir. Bu stratejiler
Anadolu cografyasi etrafinda ehlisiinnet ekollerinin olusturdugu din yorumlarinin
hayata, inanca ve siyasete hangi tarzlarda mesruiyet kaynagi olduklariyla yakindan
ilintilidir. Ozellikle siddet dis1 bigimlerin yaygin oldugu bu muhalefet tarzlarmin yeni
Tiirk devletinin ideolojik kazanimlarina kars1 kendilerine has bir yol tutturmuslardir.
Bu ¢alisma, tepki tarzlarimi bu minvalde belirlemeye calisarak siddet dist direnis,
sivil itaatsizlik, terdr gibi muhalefet metodlarinin igerigiyle Cumhuriyet donemi
Tiirkiye’sinde ehlisiinnet perspektifinde ortaya ¢ikan toplumsal gruplarin nasil bir
muhalefet iislubu sergilediklerine yogunlagmistir. Usluplarin kavramsal olarak sivil
itaatsizlik ve terorrizm gibi igeriklerden farkli inan¢ merkezli bir dini muhalefet
perspektifi olusturduklarina temas edilmistir. Bu ¢izigide Said Nursi merkezli
nurculuk hareketi ve Kenan Rifai merkezli rifailik hareketi mercek altina alinmstir.
Bu hareketlerin Osmanli Islam ve siyaset tasavvurunu olusturan énemli iki gelenege,

tasavvuf ve medrese gelenegine, ornek teskil ettikleri belirlenmistir. Dolayisiyla



rifailik ve nurculuk hareketlerinin, bu geleneklerin irettikleri din yorumlarinin
1s181nda birbirlerinden farklt muhalefet stratejileri belirledikleri gozlemlenmistir. Bu
farkliliklarin dayandigi temel ise tasavvuf geleneginin iki biiylik kolu olan vahdet-i
suhut ve vahdet-i viicut felseflerinin kozmolojik, ontolojik ve metodolojik
tiretimleridir. Bu farkliliklar 1s18inda, tez son olarak rifailik ve nurculuk
hareketlerinin olusturduklari direnme big¢imlerinin nasil bir orgiitlenmeye vesile

olduklarin belirlemektedir.

Anahtar Kelimeler: Toplumsal giig, dini muhalefet, Cumhuriyet inkilaplari,

nurculuk, rifailik, vahdet-i viicut, vahdet-i suhud.



ABSTRACT
THE RELIGIOUS OPPOSITION IN EARLY REPUBLIC iN TURKEY:
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Regarding to structural and cultural transformations of society and politics
experienced in Turkey through the early republican period, social forces that create
the Ottoman Islamic imagination especially by using rural dynamics, have developed
various strategies of opposition. These strategies are related closely with the fact that
in which manner the religion interpretations created by ehlisiinnet schools based
around the Anatolian geography, are eligible to supply life, belief and politics with
legitimacy. These ways of opposition in which non-violent forms are widely seen,
pursued a way in their accord before the neo Turkish State’s ideological gaining.
This study, while defining the styles of opposition in such way, through the content
of non-violent resistence, civil disobedience focused on how such social groups
emerging by the perspective of ehlisiinnet, expressed a style of opposition in the
conditions of Repuplican Turkey. It is touched uppon that the styles created a
perspective of faith centered religious opposition different than those of civil
disobedience and terrorism. In this line, the Nurcu movement centered by Said Nursi
and Rifailik movement centered by Kenan Rifai, taken under the projection. It is
defined that these movements are examples of two traditions that of tasavvuf and

medrese which has forged the Ottoman Islamic and political imagination.



Consequently, It is observed that the Rifai and Nurcu movements, by the light of
religious interpretations that each are produced, distinctively defined different
opposition strategies. The base that these differences rest upon is the production of
the cosmological, ontological and methodological production of two big line of
tasavvuf tradition which are the philosophy of vahdet-i suhut and vahdet-i viicut. In
the light of these differences, thesis as a conclusion is defining how rifailik and

nurculuk give way to different organizations through their own resistance strategies.

Key Words: Social Power, Religious Opposition, Republican Revolutions,
Nurculuk, Rifailik, Vahdet-i Suhut, Vahdet-i Viicut.
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ONSOZ

Bu calismada incelenen Erken Cumhuriyet doneminin sosyo-ekonomik,
siyasal ve ideolojik doniisiim ve devrimleri igeren muhtevasi, gerek reformist
cephede gerekse muhafazar anlayislarda oldukca genis ve muhtelif sahsiyet,
toplumsal grup, tarikat ve cemaat Orneklerini barindirmaktadir. Bu dénemde dini
muhalefet meselesini daha iyi anlamak i¢in bu ornekler arasinda nasil bir se¢im
yapilacagi arastirmaya basladigimiz siireglerde tez danismaniyla birlikte yogun bir
sekilde distinlilmiistiir. Bu minvalde okumalar yaptigim sirada karsima Cemil
Meri¢’in bir jurnali ¢ikti. Bu jurnalde deginilen iki miitefekkir (Said Nursi ve Kenan
Rifai), Tiirkiye’nin dini gercegini Onemli Olclide tespit edebilecegimiz sartlari
saglamalar1 acisindan kaydadeger goriilmiistiir. Meri¢’in bu tespitlerinin arkasinda
yatan sebepleri anlamak ve Tirkiye’nin Erken Cumhuriyet doneminde yasadigi
devrim siirecini ve devrim karsisindaki tavirlar1 gorebilmek icin din yorumlar1 ve
tisluplart bu toplumun dini gerceklerini dnemli Ol¢iide yansitmalart dolayisiyla

Kenan Rifai ve Said Nursi’nin muhalefetleri arastirilmistir.

Calisma stireci boyunca nazimin gectigi ve bir¢ok bilimsel ve manevi yonden
bana yardime1 olan danisman hocam Prof. Dr. Kenan CAGAN’a 6zellikle tesekkiir
etmek istiyorum. Bununla birlikte sosyoloji lisansi okudugum siralarda tanidigim,
bana diisiinmeyi ve yazmay1 sevdiren, pir ve listad olarak gordiiglim degerli hocam
Prof. Dr. Koksal ALVER’e; Konya sehrinde akademik olarak faaliyetlerini siirdiiren
ve tecriibelerinden faydalandigim saygideger hocalarimdan Dog. Dr. Mehmet Ali
AYDEMIR, Dog. Dr. Mahmut Hakki AKIN ve Dog. Dr. Ferhat TEKIN’e; boliim
hocalarimdan Prof. Dr. Mehmet KARAKAS, Dog. Dr. Hiiseyin KOCAK, Dr. Ogr.
Uyesi Mehmet ERKOL, Dr. Ogrt. Uyesi Ahmet Ayhan KOYUNCU ve Dr. Ogrt.
Uyesi Bedir Sala’ya; mesai arkadaslarim, Ars. Grv. Muhammed Salim DANIS, Ars.
Grv. Songiill ALKAN ve Ars. Grv. Serhat TOKER’e siikranlarimi iletiyorum.
Bunlarin yani sira tez yazma siirecinde akademik geyiklerle kafa dagitmama veisle
olan, ayn1 zamanda diisiincemin kivrimlarma enterasan Katkilar sunan, degerli

dostum Dr. Ogr. Uyesi Ejder Ulutas’a tesekkiir ediyorum.
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GIRIS

Tezin konusu, Erken Cumhuriyet doneminde Anadolu’da degisen insan ve
toplum anlayisiyla beraber devleti yoneten mantaliteyle geleneksel islam anlayislari
arasinda duran envai ¢esit gerilimlerden yola ¢ikarak; genelinde tekke ve medrese
gelenekleri, 6zelinde Kenan Rifai ve Said Nursi karsilagtirmasi yapmaktir. Bu
durumda her iki miitefekkirin eser ve sozlerinden 1sikla inkilaplara karsi tepkileri
nasil olmus? Ve bu tepkiler nasil anlamlandirilmalidir; tepkiler sonucu Islami
cenahta ortaya ¢ikan yeni kurumlarin bir tekke ve medrese devamliligi sagladigi
iddia edilebilir mi? Teze ilham olan Cemil Meri¢’in bu konudaki ilging tespitlerinit
ilmin hayal mertebesi olarak goriip, onun gosterdigi ¢izgiler ve actig1 alanlara gore
Tiirkiye’de dinin yapisal ve zihni tesekkiillerini anlamak i¢in son derece yerinde
secilmis iki Ornegin karsilastirilmast girisimi, maksadimizi da belirlemektedir.
Kargilagtirmayr yaparken de erken cumhuriyet donemi dini parametreleri
cergevesinde, bu tarihsel baglamin geregi olarak, dinin geleneksel yapilar1 ve
kurumlarinin  kendini yasatma temayiilleri temelinde bir inceleme yapmak
kaginilmaz olacaktir. Bu meyanda arastirmanin bir ¢esit tepkisellik okumasi seklinde
ifade edebilecegimiz ve donemin genel muhtevasi agisindan bu tepkileri dini
muhalefet seklinde kavramsallastirabilecegimiz bir seyir izlemesi, arastirma siireci

boyunca kendiliginden olusan bir bilimsellik barindirmaktadir.

Inkilap politikalar;, o dénemde belli cizgiler iginde farkli pozisyonlarda
tartisilmisg, tevil edilmis, anlamlandirilmis yahut muhalefete maruz kalmistir. Her
toplumsal odak kendine ait bir terkiple bu politikalara karsi kendine en uygun
konumlar aramistir. Ya oyunu kabul etmis, ya da oyundan diglanmis veya sessiz
kalmistir. Iste tezin temelini olusturacak sey bu yonelimlerin muhtevasidir. 1920-
1945 arasi Tiirkiye’de neler vardi? Yeni ve eski tarzlar arasinda egemenlik unsurlar
acisindan dengeler nasil degisti? Yeni iktidar hangi parametrelere gore toplum
endeksli miidahaleler yapt1? Bunlara kars: tepkiler nasil oldu? Islam’m zahirine ve
kiiltirel iiriinlerine yonelik operasyonlardan sonra, toplumun kiiltiir ve itikad1 derece

derece nasil sekillendi? Bu etkinin sinirlar1 nelerdir? Kenan Rifai ve Said Nursi 0

! Bkz. (Merig, 1993: 215-216)



donemlerde neler yapmistir? Biitlin bu sorular, iki miiellifin tekke ve medrese
gelenekleri baglaminda karsilagtirmali olarak incelenecektir. Biitiin toplumsal
degisim, devrim, 1slahat ya da inkilaplarin iktidarlar tarafindan uygulanmasi durumu;
degisim olgusunun spontane gelismesinden farkli bir minval iizere seyretmektedir.
Toplumsal siire¢ kendi igerisinden kendi i¢ dinamikleriyle (sosyal, siyasal, ideolojik,
askeri) alisilmig bir ahenk igerisinde siirlip gittiginde insanlarin degisime ve
doniistime yonelik bakislar1 bu ahengin albenisine goére sekillenecektir. Ancak bu
ahenk bozuldugunda herhangi bir iktidar alan1 diger alanin dinamiklerini baski,
zulim veya siddet araglartyla doniistiirmeye c¢alismasi gercegiyle karsilasilabilir.
Boyle bir durumda eski toplumsal ahengi olusturan irili ufakli kiiltiirel
organizasyonlar siyasal iktidarin doniistirme c¢abalari karsisinda kendi ahengini

tutturmaya girisebilir.

Aydinlanma diisiincesinin etkisiyle bireycilik (individiializm) ideolojisinin
Avrupa kitasina yayilmasi, bunun iizerinden bir 6zgiirlesme sOylemi iiretilmesi,
biitiin bunlarin bir sonucu olarak Fransiz Ihtilalinin ortaya ¢ikmasi diger kitalarda
halklarin demokratik bir sistem istemelerine yol agmustir. Ulus devlet projeleri ve
cisimlesmeleri bu tarihsel gidisatin izinde siirdiiriilmiistiir. Bireye 6nem veren, onu
yalnizlasmaya zorlayarak Ozgiirlestiren bu anlayisa gore bir rasyonalizm
gerceklesince cagin dini olarak nitelendirilen hiimanizmin hakimiyeti s6z konusu
olmustur. Avrupa’da neset eden bu gerceklik Osmanl topraklarina kendine has bir
lislupla girmistir. Izleyen dénemlerde “Kiiltiirel liberalizm” ve “bireycilik™ olarak
adlandirabilecegimiz (Karpat, 2010: 145) bir tarza gore sekillenen laiklik,
cumhuriyet rejimimin temellerini olusturan bir mesruiyet zemini olusturmustur. Iste
burada tezimizin konusu hasebiyle cok 6nem arz eden bir noktaya isaret etmek gerek.
Anadolu insanin1 bireysellestiren, onu cemaatsel baglarindan azade kilan veya
uzaklastiran, dolayisiyla 6zgiirlestirmek Anadolu’da hesaplanamayan bazi sonuglar
dogurmustur. Bunlar arasinda en Onemlisi devlet ve teba arasindaki mesafeyle
ilgilidir. Stiphesiz mesafe, halkin diisiiniip yasadig: ideolojik-kiiltiirel hassasiyetlerin
modernlesmeyle birlikte Anadolu kiyr seridinde degisen kapitalist ticaret aglar1 ve
sarayimn liiks taleplerinin de etkisiyle olusan bir zihniyet meselesidir. Osmanli’da
iktidar-halk aras1 mesafe ideolojik-askeri gii¢ kaynaklarinin senkronizasyonuyla

biiyiik oranda asilmistir. Ulemanin tagrada devletin mesruiyet zeminini sarsamayacak



hatta onu gii¢lendiren sdylemleri Osmanli millet ve devlet sisteminin en giiglii
ozelliklerindendir (Jacoby, 2010; 119). Osmanli [slam tasavvurunun son donem
Osmanli ve Cumhuriyet déneminde de ne kadar giiclii oldugu ve halkin Islam’a
yonelik hassasiyetinin ne derece yogun oldugu bu tarihsel gerceklikle okunabilir.
Osmanli’da birey yalniz degildir, bir ztimreye aittir; Osmanli cemiyetten ¢ok cemaat
toplumudur. Dolayisiyla 6zgiirliik veya hiirriyet sdylemleri Avrupa uluslarinin
karsilastig1 ve karsiladigr mecradan ¢ok daha farkli bir zeminde degerlendirilmistir;
hatta ona verilen anlamin belirsizligi Osmanli aydinlarini siddetli entelektiiel-siyasi
tartismalara siiriiklemistir. Bati’da, muhalefet etmek, isyan etmek, ifade 6zgiirligi
gibi meseleler, demokrasi geleneginin temellerinde duran diinya goriisiiyle alakalidir.
Ancak Islam geleneginde isyan, ifade ve muhalefet dzgiirliikleri farkli bir standarda
baglanmistir. Fikhin temel disturlarii agmamak kaydiyla herkes diledigini
sOyleyebilir; ayn1 zamanda kitap ve silinnete isyan edene karst muhalefet farzdir.
[slam’in temel diisturlarina muhalif hareket eden insana karsi (ister hakim, ister
halktan biri olsun) siddet, adam 6ldiirmek gibi biiylik glinahlara girmemek kosuluyla
elle, dille veya kalple bugz etmek yollariyla muhalefet etmek siar edinilmistir.
Dolayistyla batili anlamda bir bireysel hiirriyet gergegi Islam tasavvurunun kabul
edemeyecegi bir seydir. Soyle ki Islam kelimesi teslimiyet kelimesinin kokiinden
gelir. Yani teslimiyet Islam’in en 6nemli siaridir. Cok basit bir sekilde muhalefet ise

teslim olunmasi gerekenin (Tanr1) disindaki her seye kars1 direnmektir.

Kapitalizmin diinya c¢apinda siyasi, ticari ve askeri yayilmasi olarak
adlandirabilecegimiz bir donemden o©nce (erken donem kapitalizm) sanayi
devriminin neset ettigi topraklarda gesitli tepkileri de beraberinde getirmistir. Insan
haklar1 beyannamesinin vaat ettigi esitlik ve ozgiirliik gibi olgularla kapitalizmin
hadsiz bliylimesi arasindaki g¢eliski baz1 sinif ve ziimreler i¢in kaba bir tabirle hayal
kirikliklar1 yasatmistir. “Somiirgecilik ve emperyalizm yoluyla diinyaya acilan
Avrupal1 bir siire sonra gordii ki kendisinin medeniyet olarak kabul ettigi sey (zihni
geliskinlik, ahlaki olgunluk, davranislarda incelik ve biitiin bunlarin yani sira {istiin
sanat eserleri ve sasirtici teknik triinleri) barbar sandiklar1 kavimlerin de 6zellikleri
arasindadir. Avrupali’nin Uzak dogu’da, Hint’te ve Islam iilkesinde gordiigii seyler,
kendi deger yargilar1 agisindan oyle iistlinliiklere sahipti ki en geliskin aydin kisiler,

gizemli medeniyetlerin verilerini kendilerine uyarlama yoluna gittiler. Hatta Avrupa



medeniyetinin medeniyet olmadigi sonucuna varanlar bile oldu. Medeniyetin
dogurdugu savas, somiirii ve toplumsal rahatsizliklar medeniyet giiclinii kaybetme
tehlikesiyle bas basa kaldi” (Ozel: 2013, 113-114). Dolayisiyla kapitalizm ve Bati
medeniyetinin dogurdugu bazi toplumsal sorunlara ¢6ziim olarak bazi diisiince
sistematikleri tiretilmistir. Bunlarin en basinda kominizm ideolojisi gelmektedir.
Kapitalizmi siyasi, askeri ve ekonomik iktidari ele gegiren bir sitem olarak goriirsek;
komiinizmin bir muhalefet gelenegi olusturdugunu soyleyebiliriz. Diinyanin muhtelif
yerlerinde (Cin, Kiiba, Rusya) bu tepkilerin devletlestigini gdzlemleyebiliriz. islam
dini, kapitalizm i¢in ciddi olarak ikinci bir muhalefet ve tepki olarak birinci ve ikinci
diinya savaslarinin kaotik havasini kaldirma ve kapitalizmin yayginlastirdig1 sefalet
ortamina tepki olarak gelisen Sosyalist devlet yapilanmalari ve siyasi hareketleri de
basarisizliga ugramasiyla diinya siyasetinde s6z hakki adayr olarak goriilmeye
baslamistir. Islami tepkiler ilk kendi memleketlerinde olusmus ve cesitli sekillerde
etkinlesmeye baslamistir. Modernlesme politikalarinin geleneksel Islam anlam ve
sembollerine karsi 1slah ve tanzim girisimleri olduk¢a ciddi muhalefetlere sebep
olmustur. Tirkiye Cumhuriyetinin kurulusu bu dénemin 6nemli bir 6rnegi olarak
ortadadir. Islam dininin ontolojik, epistemolojik ve metodolojik &zellikleri
Tirkiye’de de bir muhalefet gelenegi olusturmus ve oldukga etkili toplumsal, siyasal

ve ekonomik sonuglari ortaya ¢ikarmistir.

Tiirkiye Cumhuriyeti kurulmadan 6nce Anadolu insanin “yazili kiiltiiri” ve
Serif Mardin’in deyimiyle “kiiltiirel lehcesi” olduk¢a farkli bir hali barindirtyordu.
Entelektiiel alanda kullanilan dil Osmanh Tiirkg¢esiydi. Bu Tiirkge, bliyiikk oranda
Hoca Ahmet Yesevi ile baslayan bir tekke gelenegi ve astronomi ve hendese gibi
cesitli ilim dallarinda gelisen medrese geleneginin olusturdugu bir tarzdir. Bu lehge
ulemadan halka dogru Osmanli milletinin kilcallarina islemistir. Bu tarz Erken
Cumhuriyet dénemi diye adlandirilan zamanda devlet politikalariyla merkezdeki
yerini kaybetti. Inkilaplarla birlikte koy enstitiileri ve halk evleri gibi kuruluslarla
modernite halka irsat edilerek ¢evrenin de eski tarzdan uzaklastirilmasina g¢alisildi.
Bu siirecte kiiltiirel ve irfani yonlerde bazi farkli sesler ¢ikarak donemin gelenek
karsit1 tavrina direngler gosterildi. Az ya da ¢ok sessiz veya giiriiltiilii bir sekilde bu
baskaldirilar bazen sessizce ve bazen de kanl bir sekilde bastirilmaya calisildi. Bu

noktada arastirmanin amaci ‘bu bastirilma karsisinda sosyolojik gercekliklerin



kendini yasatma egilimleri nasildir’, “hangi ¢izgide siirmiistiir’, gibi sorulara cevaplar
bulmaktir. Cevaplart da dini muhalefet kavrami perspektifinde siyasal alan disinda
etkin olan nevi sahsmma miinhasir bir tepkisellikte aramak gerekmektedir. Cilinkii
muhalefet meselesinin siyasal alanin simnirlarinda tartisilmasi, siyasal muhalefetin
kurumsallagsmas1 seklinde ifade edebilecegimiz bir demokratik yonelimin iiriindiir.
Bu tevecciihiin, erken Cumhuriyet doneminde denenen ama gergeklestirilemeyen bir
tasavvur olarak goriilmesi toplumsal tepkilerin ve memnuniyetsizliklerin bir baska
alanda ifade edildigi bir ger¢eklik dogurmustur. Muhalif olmak, muhalefet etmek
Bati’da bir karsiligi olan kurumsallasmis eylemler arasindadir. Erken Cumhuriyet
donemi Tiirkiye’sinde ise muhalefetin siyasal sinirlart heniiz tam anlamiyla
belirlenmemistir. Bu tez, bu belirsizligin anlagilmasina bir katki olarak muhalefet
kavraminin bagka alanlardaki bi¢imlerine dair derli toplu bir ¢erceve sunmayi amag
edinmistir. Bu ¢erceve ideolojik iktidarin yaygin, otoriter veya yayilmis bigimlerine
kars1 pozisyon alma girisimlerini ifade etmektedir. Tez, muhalefet etme pratik ve
niteliklerinin  tartisilmast ve bunun sonunda organizasyonlarin ne sekilde

kurumsallasacagiyla alakali bir sorunsal temelinde kurgulanacaktir.

Arastirmada, Erken Cumbhuriyet doneminin muhalefetini temsil eden Islami
tarzlar, tekke ve medrese kurumlari dolayiminda Kenan Rifai ve Said Nursi’nin
hayat ve eserlerine isaret ettigi gosterilerek 6zel bir alanla sinirlandirilmistir. Bu
Islami tarzlarin tavir, tepki, muhalefet, yonelim veya tevecciih farkliliklarini gorerek
bunlara Kenan Rifal ve Said Nursi Orneklerinden deliller getirilecektir.
Sinirlandirilan hususi alan, rifailer ve nurcularin din yorumlaria dair gosterilecek
ozelliklerin tepkisel farkliliklaridir. Bu ¢alisma niteliksel bir analiz ihtiva etmektedir.
Literatiir taramasina bagli bir tarihsel analiz olarak tasarlanan bu arastirmanin odag,
Osmanli geleneksel unsurlarinin asirlik tecriibelerinin doniisiimiine genel bir sekilde

deginme baglaminda incelenecek iki dini gruptur (nurculuk ve rifailik).

Oncelikle, cumhuriyet inkilaplarnin temel tasnif noktalarindan yola ¢ikilarak
bunlara kars1 olusan miispet ve menfi tutumlarin analizi yapilacaktir. Bu minvalde
temel olarak ele alinacak olgu siyasal iktidarin niifuzuyla ilgili olacaktir. Batililasma
ve ulusguluk endeksli bir Islam goriisiiniin ideolojik iktidarin yayilimini saglamasi

adma gerceklestirilen biitin hamleler bu temelin etkiledigi ¢evredeki tiim ideolojik



odaklarin muhtelif direnglerine sebep olmast agisindan bir ¢esit sabit
olusturmaktadir. Bu sabit merkez etrafinda ona gore veya ona karsi catisma iireterek
varligin1 siirdiirmeye ¢alisan toplumsal giigcler de ¢ogunlukla bu siirece muhalefet
edecek potansiyel odaklar olarak goriilmiistiir. Dolayisiyla bahsetmek gereken sey,
iki biiyiik degiskenin (siyasal iktidar ve dini muhalefet odaklar1) birbirlerine temasi
sonucu birbirlerini nasil degistirdiklerini veya sinirlandirdiklarini gérerek Tiirkiye’de
din ger¢eginin durumunu O6rnek sectigimiz iki hareket perspektifinde gostermeye
calismaktir. Bu anlamda temel, batililasma endeksli inkilap politikalarini yiiriiten
siyasal iktidar ve bu iktidarin niifuzunu siirdiirebilmek i¢in reformist din adamlarinin
katkis1? olarak belirlenmistir. Bu temel etrafinda ondan etkilenen veya ona itiraz eden
parameterler ise muhalif hareket ve ideolojilerdir. Bu minvalde tezin birinci kisminda
toplumsal iktidar meselesini tartismaya ¢alisarak aslinda yukarida bahsedilen temelin
ve bunun etkisiyle sekillenen muhalefet anlayis ve ftsluplarinin etkilerini ve
kokenlerini gostermek amagclanmustir. ikinci béliimde ise ¢izdigimiz kavramsal
cergevenin Osmanlinin son donemi ve Cumbhuriyetin ilk yillarinda neye karsilik
geldigini gostermeye ¢alistik. Son boliimde de ilk iki boliimde tartistigimiz temelde

rifailik ve nurculuk hareketlerinin nerede durduklarinin teferruatini vermeye calistik.

2 Ahmet Hamdi Akseki ve Rifat Bérekei bu din adamlarina birkag 6rnegi temsil eder.



BIiRINCi BOLUM
TOPLUMSAL IKTIDAR, SiYASAL iKTIDAR VE MUHALEFET
1. TOPLUMSAL iKTIDAR

Insanoglunun bir amaca haiz ge¢mis/bugiin/gelecek tasavvurunu i¢ine alan bir
rasyonelite i¢inde ilerledigi varsayilir. Bu amacimin gerceklesmesi icin kendine
cesitli yollar ¢izmektedir. Bunu gerceklestirirken onun toplumsal bir igerigi olmasi
sebebiyle etrafinda yasayan insanlarla isbirligi i¢erisinde olmak durumundadir. Garip
bir sekilde amacimi gerceklestirdigi yolda arzularmin onu egip biikmesiyle, itip
frenlemesiyle sundugu tavirlar silsilesine kendi yakinlarindaki insanlar dahil olur ve
senkronize bir sekilde biiyiikk oranda hep birlikte varmak istedikleri yere dogru
ilerler. Etrafinda karsilasacagi insanlari segme sansi yoktur. Boyle bir kudret ona
verilmemistir. Insanin karsilagma igin oldukca smrh bir dzgiirliik alan1 vardir. Bu
alanda gergeklestirdigi kadariyla karsilastigi ve beraber oldugu insanlarla birlikte
olma veya onlardan uzaklagma gibi sinirli segeneklere sahiptir. Smirliligi en
minimum seviyeye indirip kendi segme alanini siirekli bir vaziyette gelistirmek ve
artirmak isteyen her insan kendi etrafinda bir gii¢ alam iiretmistir. “Insanoglu,
yasamdaki iyi seylerden aldigi hazzi artirmak i¢in miicadele eden ve bunu yapmak
icin uygun araglar1 segme ve bu araclari kovalama becerisine sahip, yerinde
duramayan, amaglar1 pesinde kosan rasyonel bir varliktir. En azindan insan
yasaminin ayirt edici niteligi olan ve insana diger tiirlerin yoksun oldugu bir tarihi
armagan eden dinamizmi saglayacak yeterli sayida insan bdyle davranir. Bu
nitelikler iktidarin esas kaynagidir” (Mann, 2012b: 15). Her nasil olursa olsun,
insanlarin rasyonel veya irrasyonel hedeflerinin pesinde giderken isbdliimii yapmasi
veya belirli bir tlkii etrafinda toplanmalar1 bir kolektif bilin¢ aracilifiyla ortaya
ciktign agiktir. Iste insanlari bir araya getiren bu ozellik icerigi ne olursa olsun

toplumsal gii¢ olgusunun iptidai bi¢imlerini olusturmaktadir.

Iktidar1 tanimlamanin komplike sorunlarina deginmek, tespit edilebildigi
kadariyla iki tiirlii anlayis dogurmaktadir. Birinci anlayisa gore iktidarin tanimini

yapabilmek i¢in su iki safsatadan kacinmak gerekmektedir. Birincisi, gliciin ortaya



cikardigr eylemin giic zannedilmesi; ikincisi ise gilicii olusturan kaynaklar ve
araclarin giic zannedilmesidir. Dolayisiyla giic veya iktidar bir aktivitenin veya
materyalin kendisinden ¢ok bir potansiyeldir. Bu bakis agis1 iktidart bir etki alani
olarak tasavvur etmistir (Lukes, 2007: 59). iktidar1 elinde bulunduran gruplarin alt
gruplara niifuzu olarak goriilebilecek bu olgu, bir ¢ok yazar, diisiince adami ve
sosyolog tarafindan kabul edilip gelistirilmistir. Lukes’un ‘ii¢ boyutlu iktidar’ kurami
bu minvalde bir manipiilasyon ve etki kurami olarak anlasilabilir. Ancak etki ve
manipiilasyon iktidar1 anlamada kisith bir imkan tanimaktadir. Dolayisiyla her etki
giicten degildir ama her giic etki dogurur. (Biersted, 1950: 732). Bu anlamda
iktidarin analizini yapmak i¢in onun etkisini, Kitleleri hareket ettirme kabiliyetini ve

manipiilasyon olanaklarini iktidarin kendisinden ayirmak durumundayiz.

Iktidar bir eylem potansiyeli, bir istenc veya arzu olarak degerlendirildiginde
ortada genis bir muamma durur ve bu, meseleyi ¢ozmek ve analiz etmekten ¢ok
uzaga atar bizi. Bunun i¢in, ikinci anlayisa gore birinci anlayisin analiz ihtiyacini
karsilayacak nitelikte olmamasi, gii¢ ve iktidar olgusunu cok daha somut ve analiz
edilebilir sosyolojik bir gercege temas ettirilmesi vasitasiyla ¢ozmek daha olasi
gorinmektedir. Bu anlayisa gore, giic, sosyal veya siyasal organizasyonun
(6rgiitlenme) kaynaklarinin temelini teskil ettigi bir olgudur. Iyi organize olmus bir
azinhigin, organizasyonu daginik olan genis kitlelere egemenlik kurmasi1 daha olasidir
(Biersted, 1950; 737). Glig¢ ve gii¢ iliskleri dogru bir sekilde sadece sosyal bir
baglamda spesifiklestiginde anlagilabilir (Marbalet, 1985: 546). Social power
(toplumsal gii¢) boyle bir tartismanin tirettigi ¢ok boyutlu ve karmasik bir toplumsal
olgunun karsimiza c¢ikardigi bir sosyolojik meseledir. Giiclin temel kaynak ve
dinamiklerini sosyal organizasyonda gormek, bir iktidar nazariyesi iiretebilmek igin
bakisin1 sosyolojiye cevirmeyi gerektirmektedir. 20. ylizyilin baslarinda birgok
iktidar teorisyeni bu anlayisi temsil etmeye baslamistir. Bunlar arasinda en onde
gelenlerden biri Norbert Elias’dir. Elias, Iktidarin devleti asan ve toplumun diger

unsurlarinda bulunan kapsamli bir olgu oldugunu goren diistiniirlerdendir. Ona gore:

“Bir insanin ya da bir grubun "toplumsal giicii" karmagsik bir fenomendir.
Tek kisiyle ilgili olarak, hi¢bir zaman tamamen onun bireysel bedensel giiciiyle

0zdes degildir ve gruplarla ilgili olarak da onlarin toplam1 degildir. Ama bedensel



giic ve beceri bazi kosullar altinda toplumsal giiclin 6nemli bir unsurunu
olusturabilir. Bedensel giiciin toplumsal giicteki paymin ne kadar oldugu,
toplumun genel yapilanisina ve séz konusu tek kisinin o toplum igerisindeki
konumuna baglidir. Toplumlarin kendi yapisi ve yapilanisi ne kadar farkliysa, bu
giic, bu toplumsal giic de, yapist ve yapilanisi bakimindan o kadar farklidir.
Ornegin sanayi toplumunda, onun gelisiminin bazi evrelerinde bedensel giic
toplumsal gii¢ bilesiminin unsuru olarak herkes i¢in yeniden biiyiikk Onem
kazanabilmekle birlikte, bir kiside en yiiksek toplumsal giic ile ¢ok diistiik fiziksel
giic bir arada olabilir.” (Elias, 2004: 94).

Elias’in bu kavrami kullanip kullanmama tizere kararsizligi “Uygarlik Siireci”
adli eserinde meseleye sadece bir dipnot olarak degindiginden anlagilmaktadir. Ya da
diisiiniir kavramin kullanilabilecek bir kivama heniiz erismedigini diisiinmiis olabilir.
Bunun i¢in kavrami olabildigince belirsizlik igeren bir agiklama getirerek sunmustur.
Ikinci diinya savas1 sonralarinda bu mesele ciddi bir sekilde tartisiimaya ¢alisilmstir.
Doénemin pozitivist paradigmasinin bilim anlayisina tahakkiimii “toplumsal gii¢”
kavraminin analizini de oldukc¢a etkilemistir. Bu diisiinceyi temsil edenler arasinda
Sorokin’nin talebeligini yapmis Robert Biersted, toplumsal gii¢c kavramimnin 6nemini
ifade ederken, iktidar tanimlamasina yeni bir soluk getirildiginin farkindadir.
Biersted, giiclin toplumsal 6nemini kesfeden ilk diistiniir degildir. Biersted’e gore
iktidar veya gli¢ sadece siyaset sinirlari ¢ergevesinde ele alindiginda bir yetersizlikle
kars1 karsiya gelinmektedir. Bunu asacak bakis agis1 siyasal giiclin de toplumsal gii¢
kavraminin kapsadigi bir boyut olarak degerlendirilmesidir (Biersted, 1950: 730).
Yeterince devlet ve devlet felsefesiyle ilgilenilmis; bunun iktidar sorunsalinin biiyiik
bir alanin1 kapsamasi gergegiyle yiizlesilmis ancak bu sorunu daha yeter seviyelerde
incelemek ve aciklamak i¢in isin daha detayina inebilecek sosyolojik (i¢timai
gruplarin, hatta bireylerin prestij, statii, sinif ve ideoloji gibi boyutlar1) acilimlar
yapilmamistir heniiz. Biersted “toplumsal gii¢” kavraminin analizini yapmaya, gii¢
kavramini, siklikla giiclin yerine kullanilan prestij, niifuz, itibar, salahiyet, kabiliyet,
bilgi, hakimiyet, haklar, zorbalik ve otorite kavramlarindan ayirmakla baslar
(Biersted, 1950: 730). Bu kavramlarin giigle ilgili olmas1 onlarin gii¢ veya iktidarin
yerine kullanilabilecegi anlamma gelmez. Ince bir iscilikle bunlari bir birinden

ayirmak ve biriyle digerini anlatmaya g¢alismak gerekmektedir. Prestij ve sosyal



giicii birbirinden ayiran Biersted’in yaptig1, Ibni Haldun’un asabiye giiciine bir katki
olarak disiindiigii seref, onur gibi bireysel 6zelliklerden bahsettigi diisiincelerine
oldukca benzemektedir. Asabiyenin vehmi bir unsur oldugu ve belirleyici olarak
prestij, mevki, liderlik gibi 6zelliklerin de asabiyenin sembolik siisleri oldugundan
ozellikle bahsedilir Mukaddimede. Bu anlamda sosyal gii¢ ve asabiye kavramlari
arasinda ilging bir paralellik bulunmaktadir. Bilindigi gibi asabiye, bir kavimde
bulunanlar1 kavim yapan asil sey; bir tutkal, birlestirici bir giicii temsil etmektedir.
Bu gii¢, bir liderin, sultanin, melikin ya da bir seyhin etrafina bir kisim insanlarin
toplanmasiyla kendini toplumsal gruplar olarak sekillendirecektir. Olas1 birkag
niansin disinda, tarihsel farkliliklart da géz oniine alarak, toplumsal gii¢ kavramiyla
asabiye kavramlariin isaret ettigi gercek; birbiriyle Ortlisen, bir birini gelistiren bir
toplum nazariyesi iiretebilecektir. Umit Hassan’in asabiyyet nazariyesine bakis

acisini yansitan su tespitler, meseleyi daha agik bir biitiinliige kavusturacaktir:

“Ibn Haldun’a gore asabiyyet ile iktidar arasinda yakin bir iliski vardir. Her hangi bir
sinirh topluluk igerisinde de, biitiin bir toplumda da siyasal iktidari ele gegirecek
potansiyele sahip olmak, iktidara gegmek ve siirdiirmek icin asabiyyete gerek vardir.
Siyasal anlamda ‘harekete ge¢me’nin asgari kosulu olan birlik, i¢ biitiinlesme ve
dinamizm asabiyyet ile kendini gosterir. Belirli bir topluluk iizerinde {istiinliik ya da bir
toplum tizerinde egemenlik saglamak giice dayanarak gerceklestirilebilecegine gore,
miicadele-catigma-savas gibi ‘aksiyona ge¢me’nin daha etkin bigimleri de asabiyyetin
varlig1 ve kuvveti ile orantilidir. Tabiatiyla iktidar ele gecirmek ve siirdiirmek yolundaki
basar1 da gene biitlin belirleyici diger faktorleri; teorik birikimimize atifla belirtirsek
ekonomik, cografi ve tarihsel iiretici glicleri tasiyan insan iiretici giiciine dayanmaktadir.
‘Insan iiretici giicii denildiginde, ¢ogul anlamda toplu eylem ve kosullara gore zor
kullanma yetenegi anlasilmalidir. Ibn Haldun gosterdigi kadariyla; kisi ve kisilerin bir
topluluk iizerindeki istiinliigli, bir toplulugun diger topluluklar {izerindeki iistiinligii
gene bir c¢ekirdek birimin —bir sosyal oOrgiitlenme biriminin- veri toplum {izerindeki
siyasal egemenligi ele gecirmesi, otoritesini kurmasi, asabiyyet ile gerceklestirilebilir.”

(Hassan, 2015: 208).

Toplumsal giiciin 6n kosulu organizasyon (6rgiitlenme) mudur, ya da gii¢ sosyal
eylemin potansiyeli midir”, tartismas1 (E. Abramson, H. A. Cutler,... vd., 1958: 20),

yapisalcilik ile sosyal eylem teorisyenleri arasindaki temel tartismanin sosyal iktidar
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mevzusuna bakan tarafim1 temsil etmektedir. Ister organizmaci ister eylem
teorisyenlerine 0zgli bir bakis acisiyla bakalim, toplumsal giic bir bakima
sosyolojinin inceledigi iktidar iliskileri alanina niifuz etmek igin gelistirilen bir

kavramdir.

Hem yapisalci birikim hem Weberyan eylem kuramcilarinin birikimini kullanip,
aykirt bir bakis agis1 sunarak onlarla hesaplasan Foucault ise, iktidarin, onun askin
anlamina ve her alana niifuz eden tarzina odaklanip, sosyal yapiy1 asan Durkheimci
bir toplumsal baski ger¢ekliginin 6tesinde tiim hakimiyetlerin tizerinde degismez, ele
gecirilemez, yok olmaz, sabit bir hakimiyet oldugunu sdylemektedir. Dolayisiyla
Focuault’a gore iktidar devletle (siyasal iktidar) simirlandirilamayacak kadar,
toplumla (toplumsal gii¢) da agiklanamayacak yapisalliktan uzaktir. Iktidarm
bedenleri gekillendirme giici onu tanrisal bir denetim mekanizmasiyla
anlayabilecegimiz hiilkmiine vardirir. Bioiktidar girebilecegi her alana niifuz eden,
izleyen, denetleyen ve boylelikle direnise meydan vermeyecek bir hakimiyet
kurmaya c¢alisan tarzda islemektedir. Foucault’un iktidar tanimlamasi, bir
tanimlamadan ziyade, meseleyi 6ziinde farkli bir boyutta ele alip degerlendirme

girisimidir:

“Iktidar t6z degildir. Iktidar, kokeni uzun uzadiya arastirilmasi gereken
esrarengiz bir sey de degildir. Iktidar yalnizca bireyler arasi bir iliski tiiriidiir. Bu
tir iliskiler spesifik iligkilerdir; yani miibadeleyle, liretimle, iletisimle hicbir
ilgileri yoktur; ama onlarla birlestirilebilirler. Iktidarin karakteristik 6zelligi bazi
insanlarin bagka insanlarin davranislarini az ¢ok biitiiniiyle (ama asla tamamen ya
da zorlamayla degil) belirleyebilmeleridir. Zincire vurulup déviilen bir adam
kendisi tlizerinde gii¢ uygulanmasina maruz kalmaktadir. Ama bu iktidar degildir.
Ne var ki o6liimii tercih ederek agzin1 agmamak gibi kesin bir tavir koyabilecegi
bir durumda konusmaya kiskirtilabilmisse eger, o takdirde belli bir sekilde
davranmaya itilmis demektir. Bu durumda o insanin 6zgiirliigli iktidara tabi
olmus demektir. Yonetime boyun egmistir. Eger bir birey 6zgiir kalabilecek
haldeyse, bu 6zgiirliilk ne kadar kapsamli olursa olsun, iktidar onu ydnetime tabi
kilmayr basarabilir. Potansiyel bir reddetme ya da baskaldirma olmadan

iktidardan so6z edilemez.” (Foucault, 2005: 55).
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Iktidar bireysel yada kolektif 6zgiir Ozneler {izerinde uygulanir. Belirleyici
etmenlerin yeterince doyuruldugu yerde iktidar iligkisi yoktur (Foucault, 2005: 75).
Ozgiirliik, iktidar iliskisi s6z konusu oldugunda aranacak temel vasiftir. Yalniz
siddete, giice, baskiya, etkiye maruz kalan bir 6zgiirliik bir iktidar iliskisi dogurabilir.
Bunun haricindeki teslimiyet ve riza iligkileri iktidarin bir 6zelliginden baska bir sey
degildir. Dolayisiyla 6zgiir bir 6znenin (toplumsal grup ya da birey) muhalefeti onun
ozgiirliik konusundaki tavizsizligiyle agiklanabilir. Iktidar bu tavizsizlik karsisinda
farkli tekniklerle miidahale ederek herhangi bir iktidar iligkisini meydana getirir.
Riza ve teslimiyet iktidarin avini yemesine benzer; sindirim muktedirin aviyla
kurdugu iligkinin sonlanmasi demektir. Canetti bu iliskiyi veciz bir alegoriyle
hikayelendirerek alisilmisin disinda, isin antropolojik kokenlerine de deginerek anlat
maktadir. Bu alegoriye gore iktidar, bir kedi-fare oyunu niteliginde avcinin avin
bedenine niifuzunu saglayan bir takim gelisim stirecleriyle ilgilidir. Siire¢ sonunda
avci, avin bedenine hakim olmanin bir basamak iistiine ¢ikarak, av onun uzvu, eli
veya aract hiikkmiine geger (Canetti, 2016: 219-228). iktidar iligkisi bu tiir bir
sindirim iligkisi degildir. Ciinkii iki giic odag1 arasinda bir iliski kurmanin tek sarti,
dogal olarak giicleri orantisiz iki varlik, iki grup veya iki odak olmasi durumudur. Bu
minvalde sosyolojik olarak, iktidar iligkileri, toplumsal gligler arasindaki

merkezilesme ve teritoryallesmeye oynayan bir ¢esit glic miicadeleleridir.

Iktidar1 tanimlamada kolektif ve bireysel dzneler arasi iliskilere yapilan bu atif,
iktidar1 geleneksel devlet (state) anlamindan g¢ikarip toplumsalligin siyasi olmayan
alanlarinda da goriilebilecek toplumsal baski, etki, niifuz, prestij gibi hususlar1 da
tartismanin i¢ine katmak anlamina gelmektedir. Dolayisiyla iktidar1 incelemenin yolu
onu tanimlamaya calismak degil, onu toplum igerisinde 6zel bir iligki tarzi olarak
okumak meselenin mahiyetini anlama adina énemlidir. Iktidar iliskileri asimetrik bir
mahiyettedir (Wrong, 1968: 673). Toplumsal etkilesimin karsilikli esitlik 6zellikli
versiyonlar1 haricinde biitiin iliskilerde az ya da ¢ok bulunmaktadir. Bu iligki tarzinin
toplumun biiylik bir kismini agiklayabilecegimiz bir sifre olarak degerlendirilmesi
normaldir. Dolayisiyla, “toplumlar birden fazla ¢akisan ve kesisen sosyo-mekansal
iktidar agindan olusur” (Mann, 2012: 11). Bu aglarin irili ufakli toplanma ve
birikimleri; aralarindaki iletisim ve etkilesimleri; iletisimlerin dogmasi ve yok olmasi

gibi olgular, siirekliligini toplumsal gii¢ kavraminda gizli olan bir esrarla
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saglamaktadir. Foucault’un arkeolojisini yaptig1 sey de temelde bu esrarin ¢ézlimiine
dayalidir. O toplumu iktidar iliskilerinden olusan, temelinde anonim sdylemlerin

oldugu karmasik bir siire¢ olarak gérmektedir.

Goriilen o ki, Foucault bu esrar1 ¢ozmeye calisirken insanhigin biiylik bir
karamsarlik tablosu i¢inde boguldugu sonucuna varmasi, iktidar1 yari-tanri bir
vaziyette gordiigli icin bununla miicadele etmenin aslinda ¢ok zor oldugunu
bilmesiyle alakalidir. Meselenin gelip tikandig1 yer iste bu iktidar-direnis agmazidir.
Cunki iktidar ele gecirilemez, dolayisiyla ele gecirilemeyecek seye karsi direnmek
miithis bir irrasyonalite icermektedir. Onunla ancak mikro alanlarimizda miicadele
edebiliriz. Bunun i¢in Foucault’ya goére direnisin 6zneleri bedenlerdir. (Foucault,
2005) Buradaki dilemma ise bireysel mikro alanlardaki direnis stratejilerinin fitraten
gelisip bir toplumsal biinyelesme meydana getirip getirmeyecegiyle alakalidir.
Iktidar boyle bir biinyelesme temayiilii karsisinda biitiin argiimanlarim kullanabilir.
Toplumsal giiciin argiimanlar1 onu olusturan kaynaklarin bir tecessiimiidiir. Sosyo-
mekansal iktidar aglariyla oriilii toplumlar, birbirleri arasinda, genis ¢emberin dar
cember karsisinda, biiyliglin kiigiikk karsisinda konumlandigi i¢ ice gegmis
milyonlarca daire olarak tahayyiil edilebilir. Boyle bir tahayyiil iktidar-muhalefet
iligkilerinin ele avuca gelmez bir mobilizasyon igerdigini fark etmek igin énemli bir
bakis asamasidir. Hele bu iliskilerin tarihselligi hakkinda daha derin bir tahayyiil
gerekiyorsa meseleyi ¢ok kiiglik bir baglama indirgemek durumunda kalabiliriz.
Inceleme alan1 olan toplumsal giic kavramini hep belli yiiksek bir seviyede tutup
genellestirerek aciklamak zorundayiz. Bu bakis agsinin bizi sosyal gercgeklikten
uzaklastirmasi riski her zaman vardir. Ancak buna mecburuz. Bunun i¢in toplumsal
giicli olusturan kaynaklar1 incelemekle ise baslamak bize ilging bir perspektif

sunacaktir.

Yukarida da belirtildigi gibi asabiye ve toplumsal gii¢ kavramlar1 arasinda bir
paralellik bulunmaktadir. Bunu sdylemekle ne kastedildiginin aciklamasi
organizasyon kavramiyla ilgilidir. Bilindigi gibi herhangi bir toplanmaya
organizasyon diyebilmemiz i¢in bireyler arasi bir hedef birligi s6z konusu olmalidir.
Gili¢ olgusu bireylerde beden ve kas giicii, akil gilicli ve irade giicii olarak tiirlii

sekillerde tebariiz edebilir. Ancak topluluklarda giic ve iktidar, tek tek biitiin
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bireylerin nihai amaglarinin tek olusuyla, yekviicut olmakla alakalidir. Bireyler hayal
ve hedeflerinde onulmaz bir ayrilik ve catisma igerisine girdiginde topluluk zayiflar
ve genellikle bu siireg, ibn-i Haldun gibi bakarsak, liderin veya toplulugun seckin
kesiminin rahat ve rehavet zamanlarina denk diismektedir. Liiksiin ve sefahatin
artmasi iktidar1 kendi olanak, imkan ve smirlarint korumast igin bir takim careler
tiretmeye mecbur birakir. Hayal ve hedeflerin gittikge mitlesen, efsane olup
gerceklikten uzaklasan bir konuma gelmesiyle giicten diisen bu topluluk; siyasal
iktidarin1 ya kaybedecek ya tekrar tek bir hedef icre birlesecektir ya da yok olacaktir.
Biersted, toplumsal giicii su li¢ Ozelligin bir toplumsal grupta bulunmasina
dayandirir: insan sayisi, organizasyon ve kaynaklar. Iyi organize olmus bir say1, giicii
dogurur diyerek giiclin en Onemli imkaninin Orgiitlenme sistematigi oldugunu

soylemektedir (Biersted, 1950).

Iktidarin kaynaklari konusunda teorik ve kapsamli bir analizi ¢ok gesitli
sekillerde yapilmistir simdiye kadar. Bunlar arasinda onemli bir Ornek olarak
Bertrand Russel’1 sayabiliriz. Russel’e gore nasil enerji, maddenin ve fizigin en temel
noktasi ve mihenk tasi ise; gii¢ veya iktidar da toplumun ve sosyal bilimlerin temel
belirleyicisidir (Russel, 1999). Bunun i¢in toplumsal gii¢ olgusunu anlamak i¢in daha
etrafli bir arastirmaya, Russel’in yolundan giden Micheal Mann’in “The Source of
Social Power” adl1 4 ciltlik iktidar sorununa orijinal bir teori ger¢evesinde yaklasarak
insanlik tarihini inceleyen eserine gitmek durumundayiz. Toplumsal gii¢ kavramini
‘bir aktoriin (toplumsal) gevresini kontrol ederek belirli hedeflere ulasma kabiliyeti’
olarak tanimlayan Michael Mann’in kalkis noktasi Bertrand Russel’in iktidarla enerji
arasinda kurdugu analojidir. (Akt. Ardig, 2012: 265). Soylendigi gibi eger gii¢
(iktidar, irade), toplumsal arastirmalarin temel kavramiysa, toplumsal eylemin de

temel belirleyicisidir.

Micheal Mann’e gore toplumsal giiciin (social power) temel dort mensei
bulunmaktadir: Siyasal, ideolojik, ekonomik ve askeri. Iktidarin bu dort kaynag
kuramsal cercevede degerlendirildiginde bir¢cok acidan iktidar iliskilerini aciklama
icin bir yol teskil etmektedir. Ilerde bahsedecegimiz bir mesele olarak muhalefetin
olusmasini sosyal bir giic olusumu veya hareket olarak degerlendirirsek Mann’in

kuramsal bakigina gére muhalefeti de olusturan muharrikin iktidar kaynaklarindan
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biri oldugu goz ardi edilmemelidir. “Dort iktidar kaynagi kendi yolunu takip eden,
birbirlerine vurdukc¢a yon degistiren bilardo toplarina benzemezler. ‘Birbirlerine
gecerler’, yani karsilikli etkilesimleri dis yonelimlerini oldugu kadar birbirlerinin i¢
bi¢imlerini de degistirir.” Toplumsal olaylar, birden fazla iktidar kaynaginin birbirine
gecen gelisimini kapsar (Mann, 2012b: 10). Bu karmasikligi tasvir edebilmek
sosyolojinin teorik sinirlarint genisletmek gibi kabili zor bir ¢abay1 gerektirmektedir.
Mann basta tiniter bir toplum tasavvurunu reddeder. Ancak sosyolojik birikimin
urettigi yapi, Orgiit, simf, statli, alan gibi {initer kavramlar1 kullanmak
mecburiyetindedir. Toplumsal gergekligin {niter olmadigi, bu kavramlari
kullanmayacagimiz anlamina gelmez; ¢iinkii sosyal bilimlerin linguistik macerasinin
olusturdugu dil, sosyologu buna zorlamaktadir. Yine de toplumlar1 biitiinliikler
olarak anlayamayiz; onlar iktidar aglar1 seklinde bir cografyada yer edinmisler ve
tarih bu minvalde insan aglarinda iktidar iligkilerinin tarihidir. Bir toplumsal unsurun
digerine istiin olmasi durumu oldukga karisik bir durumdur. Bunu hangi minvalde
degerlendirecegimiz s6z konusu iktidar iligkisinin kendine has gercekliginde yatar.
Burada karsimiza ¢ikan muamma, toplumsali etkileyen ve yonlendiren iktidar
cesidinin hangi kaynaktan geldiginin zorluguyla ilgilidir. Bu belirsizlige cevap
verebilen en Onemli diisiinir Marx’tir. Ancak o da ekonomik iligkileri, smnif
analizleriyle bir nihai Onceligine dayandirmasi meseleyi tam anlamiyla ¢oziime
ulagtiramamistir. Bu yiizden de Marx’in bu tutumu ekonomik indirgemeci bir
yaklasim olarak degerlendirilmistir. Weber’in ideal tip kavramsallastirmasiyla
toplumsal gergekligin her bir detayina dair farkli bir 6ncelik tasavvuru iiretmesiyse
meseleyi farkli bir mecraya siiriiklemistir. Ancak toplumsal gerceklige yaklastikca is
daha da karmasik hale gelmektedir. Dolayisiyla her an metodolojik anlamda geri
doniisler yapmak ve makro-mikro zikzaklari ¢izmek gerekmektedir (Mann, 2012: 14-
15).

Meseleyi basa sardigimizda toplumu anlayabilmenin dinamikleri bizi, ilk olarak
insanlarin bir arada nasil yasadigini sorgulamamiza gotiirmektedir. Insanlar basindan
itibaren bir arada yasarken ne tiir baglarla irtibat kurduklari 6nemlidir. Bilindigi gibi
asabiye, Arapca’da bag ve baglanmak anlamina da gelmektedir. Bu minvalde, Ibni
Haldun’un asabiye kavramini ve buna ek olarak toplumsal giic meselesini (social

power) su ii¢ yonden inceleyebiliriz (1) Toplumsal Iliskiler; yardimlasma, kaynasma,
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akrabalik, ilisyo (¢ikar) ; bunu, asabiye salt nesebe ait bir donemdeyken grup, orgiit
ya da asiretin kendi i¢ alanlarindaki ekonomik ve siyasi (askeri-politik) iliskiler veya
asabiyeye din, ideoloji gibi bir renk katilinca yani sebep asabiyesinde ortaya ¢ikan
durumdaki ekonomik, siyasi (askeri-politik) ve ideolojik iliskilerin bir 6zelligi
olarak, (2) Hedef birligi; iyi organize olma durumu, (3) Hasletler ve meziyetler;
karizma, prestij, riyaset ve bilgi gibi 6zellikler. Bu minvalde asabiyenin kendisi
ortada somut duran bir nesne degildir; bir soyutlamadir. Toplumsal gii¢ olgusu da bir
bakima sosyolojik anlamda toplumun organizasyon ve orgiitlenmesiyle ilgili bir
soyutlama olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Toplumsal giic kavrami ile asabiye
arasindaki bu ilging paralellik bu sekilde kullanilan bag metaforu (asabiye) ile ag
metaforu (toplumsal gii¢) arasindaki benzesmeden kaynaklanmaktadir. Toplumun,
kalic1 bir insan grubuna isaret eden toplumsal gii¢ iliskisi aglar1 olarak anlasilmast,
asabiyenin bir bag ve kaynasma iliskilerine dayanmasiyla yakindan irtibathdir.
Karsiliklt yardimlagsma, karsiligint bekleme ve c¢ikar iligkisine ait durumlar
temelinde, ¢esitli kitalarda giic sorunsali, altiirist veya pragmatist bir ideolojinin
hakimiyetiyle ¢ok farkli bir degerlendirmeye tabi tutulabilir. Toplumsal giic
kavramiyla  asabiye  kavrami  arasindaki  kiiciik  farkliliklar  buradan
kaynaklanmaktadir. Orgiitsel materyalizmin anladig1 ve sistematiklestirdigi duruma
gore, insanlarin gii¢ kaynaklarina basvurma rasyonalitesi kaginilmaz bir temeldir.
Yani insanlar bir sorunla karsilastiginda onu ¢ézmek icin basvuracaklar1 yer ister
istemez toplumsal giiciin herhangi bir kaynaginin organizasyonlarindan biridir.
Ancak alturist bir ideolojinin ve dinin egemen oldugu bir diinyada gii¢ metafiziginin
askinlig1 ¢ok farkli bir diizeyde yansiyacagi i¢in, boyle bir toplumsal grubun iiyesi
bireylerin sorunlarinin ¢6ziimii i¢in bagvuracaklar1 kaynaklar orgiitsel materyalizmin
kaynaklarindan biraz farkli olabilir. Asabiyenin gii¢ sorunsalina yaptig1 katki bu ince

ayrimla ilgilidir.
1.1. SIYASAL GUC (DEVLET)

Ibni Haldun’a gore asabiyenin nihai hedefi veya fitratinin geregi nihai olarak
varaca@l yer “miilk tiir. “I¢tima (&rgiitlenme) ve asabiye, olusma durumundaki bir
seyin mizact mesabesindedir. Olugsma hakkinda bir seyde mevcut olan unsurlar

kuvvet ve tstiinlitk bakimindan birbirine denk olsalar, miza¢ ve maya o seyin viicuda
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gelmesini saglamaz. O halde mutlaka unsurlardan birinin 6biiriine galip gelmesi icab
eder. Aksi halde tekvin tamamlanmaz. Asabiyette galibiyetin sart kilinmasinin sebebi
budur.” (Ibn Haldun, 2010: 339). Yukarida tasnif edilen sosyal giic meselesine
asabiye olgusunun genisletilmis, detaylandirilmis bir agiklamasi olarak bakacak
olursak; toplum igerisindeki gili¢ odaklari, ideolojik veya ekonomik hedeflerini
geregince gerceklestirebilecek ortamlari saglamak igin ister istemez siyasi gliciin
olanaklarma niifuz edebilecek bir mecraya siiriiklenecektir. Dolayisiyla giic
odaklariin toplum igerisinde nasil konumlandiklar1 ve merkezilesen giice karsi nasil
pozisyon aldiklari 6nemlidir. Burada sorun merkezilesme olgusunun nasil “devlet”

denilen bir siyasal gii¢ odagi yarattigiyla ilgilidir.

Marksistlere gore devlet basit bir sekilde egemen sinifin politik gilice olan
hakimiyetidir. Ancak bu, sosyal giivenlik meselesi gibi bazi konularin devletin islevi
olmasi hasebiyle yeterli bir tanim olarak durmuyor. Egemen sinifin iiriinii ya da
eklentisi olan basit bir devlet imgeselliginden kurtulmak i¢in biraz ¢abalandiginda
baska bir problemle karsilasilir. Yine is, doniip dolasip egemen sinifin basit degil de
bu sefer komplike bir sekilde politik giice olan etkisine gelecektir. (Poulantzas, 2004;
13). Dolayisiyla devlet, her sekilde bir {ist yap1 meselesidir. Ekonomik siireclerin
dogurdugu sistemlerin egemenligi (kolecilik, feodalizm, kapitalizm), devleti
tanimlama ve anlamanin bir alt yapis1 olarak degerlendirildiginde ekonomik yapiya
nihai bir 6ncelik verildigi anlasilmaktadir. Marksist devlet kuraminin bu agmazini
elestiren ve farkli bir devlet teorisi 6n goren en Onemli anlayis, pliiralist devlet
kuramidir. “Sinifsal devlet analizine bir alternatif olarak ortaya ¢ikmistir. Pluralist
devlet kurami, Marksizm’e karsit olarak, devletin mekanizmasinin toplumsal siniflar
disinda baska giicler tarafindan da belirlendigini 6ne siirer ve siyaseti, farkli ¢ikar
gruplar1 arasinda bir pazarlik siireci olarak goérmektedir.” (Yalvag, 2014; 23).
Marksist devlet kuraminin asamadigi muamma, meseleyi 6niinde sonunda ekonomik
alt yapinin belirleyiciligine getirip, buradan sosyalist bir devrim ¢ikarmak igin iiretim
araglarni is¢i smifinin ele gegirme ihtiyacina yonelik ideolojik saplantisidir. Bu
yiizden iktidar ve giic meselesi devlet sorunsalinin merkezine sadece isin ekonomik
boyutlarinin detayli analizlerine indirgenmesi sonucu devletin diger Onemli
belirleyenleri gereginden fazla arka plana itilmis goriilmektedir. Bu eksikligi kapama

isi Max Weber’in iktidar ve devlet anlayisiyla bir nebze baslamistir. Daha sonra
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pliiralist devlet teorilerinin ve neo-weberyan bakis agilarinin tarihsel sosyoloji
kuramlar1 devlet sorununu ¢é6zmede akademik bir agirlik kazanmistir. Glintimiizde de
devletin kurumsallasmasi ve onun mahiyetinin ne oldugu noktasindaki temel
argiimantasyonlarin kaynagini Weber olusturmaktadir. Weber’e gore, “kurallarin
uygulanmasinda, idari yiiriitme memurlarinin mesru olarak fiziksel giic kullanma
tekeline sahip oldugu kurumlasmis nitelikteki siirekli siyasal birlige devlet denir.”
(Weber, 2013: 42). Bu tanim evrensel bir in kazanmistir ve devletle ilgili olduk¢a
onemli bir muammay1 ¢6zmektedir. Bu muamma merkezilesme faktoriidiir. Ve
merkezilesmeyi yaratan unsurun da siddet araglarimin potansiyel veya fiili olarak
kullanimidir. Kaba gii¢ kullanimi siyasi kuruluglarin idaresi icin ne tek, ne de olagan
yiirlitme yontemidir. Aksine, bunlarin yoneticileri, amaclarina ulasmak i¢in miimkiin
olan tiim araglar1 kullanmislardir. Ancak, ayn1 zamanda kaba gii¢ kullanma tehdidi
ve sonunda kullanilmasi, kuskusuz, siyasi yonetimin 6zel bir aracidir ve diger araglar
sonugsuz kaldiginda, her yerde, gerekirse bagvurulan nihai yontem de budur. (Weber,

2013: 42)

Tilly (1990), devletlerin ortaya c¢ikistyla ilgili yazdigi Coercion, Capital and
European States adli eserinde siyasal iktidarin merkezilesme problemini tespit
etmeye calismistir. Zor ve sermayeye dayali bir temel sunan Tilly, devletin savaslarla
ve kaba kuvvetin potansiyel ve fiili olarak kullanilmasiyla ortaya ¢iktigin1 ve modern
devlet sistemlerinin bdyle bir kuramsal bakis agisiyla anlasilacagini sdylemektedir.
Savas devleti devlet de savasi yaratmustir. Ordularin biiyiikliigli vergilendirmeyi
zorunlu kilmis, vergi yonetimi daha biiyiik bir biirokrasi zorunlu hale getirmistir.
Vergi yiikiinliin artmast toplumsal direnmeyi beraberinde getirmis, toplumsal
hareketler ve isyanlar ¢ikmistir. Bunun sonucunda devlet daha da merkezilesme
ihtiyact duymustur (Akt. Yalvag, 2014; 40). Siddet ve kaba kuvvetin mesru bir
sekilde dayatilmasi1 ve karsidaki glic odaklarinin bunu mesru gérmemesi savaslari
dogurmustur. Goriiliiyor ki birgok teorinin ortaklasa kabul ettigi gergek, devletin
nihai olarak kaba kuvvet ve siddetin potansiyel veya fiili tehditleriyle olustugu, bir
baska devleti alt ettigi ve siyasal giiciin boylelikle siirekli hale geldigiyle alakalidir.

Bu minvalde baski araglarina yonelik Weberyan ilgi karsisinda noe-marksist bir

bakis acist sunan Althusser’in Devietin Ideolojik Aygitlari adli iinlii eserine
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deginmek gerekmektedir. Bu eserin orjinalligi siddet ve kaba kuvvetin araglariyla
ideolojik araclar arasinda paralel bir bag kurmasidir. Yine Althuser de marksizmin
klasik 6nkabulu olan devlet anlayisinda simif egemenliginin yerini tartisilmaz kabul
eder. Ancak bu egemenligin araglar1 sadece askeri ve siyasi olanaklar degil belki
devlet meselesini daha anlagilir kilacak ideolojik, kiiltiirel bir takim aygitlar da
olabilir. (Althusser, 2014: 45). Devletin ideolojik aygitlar1 kurami ideolojinin
kendine has, devletten kismen veya tamamen bagimsiz bir kurumsallasma veya
organizasyon ger¢eklestiremeyecegi hakkinda pek az fikir beyan etmektedir. Belki
de bu olasiligin reddi s6z konusudur. Ancak bize gore ideoloji, ilerde de
bahsedilecegi iizere, toplumda devrimsel kirilmalar yasandigi donemlerde veya
duragan zamanlarda kendi i¢ mekanizmasin1i canli tutacak ve devletin
egemenliginden bagimsiz kurumsallasma Ornekleri olusturacak tarihsel gerceklerin
aciklanmasi i¢in yatkin bir kaynaktir. Bunun i¢in devletin dinamikleri sarsildigi
zaman ideolojik formasyona sahip bir takim orgiitler kendini yeniden ihya etmek i¢in

farkl: stratejilerle hayata atilabilir, ancak tiimiiyle yok olmaz.

Micheal Mann’de (2012: 28) de merkezilesme faktorii tipki Weber de oldugu gibi
devletin en basat 6zelligidir. Ancak Mann, devleti (siyasal giicii) toplumsal gii¢lerin
diger versiyonlarindan ayirarak merkezilesme faktoriinii bu ayrimin tam ortasina
koyar. Yani herhangi bir toplumsal giiclin merkezilesmesi dyle ya da bdyle devleti
olusturmaktadir. Siyasal giig, diger gli¢lerin mekanizmalarin1 da biinyesinde
topladigr zaman siyaseti sekillendirecek bir gili¢ olacagini sdylemektedir. Toplumsal
giic  kaynaklarmmin hangisinin veya hangilerinin merkezilesme olgusunu
gerceklestirmeye yonelik bir nihai Onceligi olduguyla ilgilenmemektedir. Ciinkii
onceligi yapisal-determinist bir sekilde herhangi bir giic odagina vermek zorunda
degiliz. Her cografyada farkli sekilde tezahiir edebilir. Bu minvalde Mann, Marksist
ekonomik determinzmi elestirerek Weberyan miiphemligi de azaltmaya
girismektedir. Onun ortaya attigi modelde toplum ve devlet ayrimi manasizdir.
Dolasiyla insanlar toplumsal obeklerde veya devletler halinde yasamazlar. Belki
kendi kabile, asiret veya ailelerinde yasarlar. Toplum, devlet ve ulus kavramlar
cogunlukla hayali biitiinliiklere isaret etmektedir. Ama bu, devletin ve toplumun
olmadig1 anlamma da gelmez. Iste sosyolojinin bu gercek-kuram arasindaki sonsuz

gerginligi devam ettirmesi onu besleyecek yegane kaynaktir. Bunu ¢dzebilmenin
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yollarindan biri de toplumsal giic meselesine yogunlasmak ve iktidar
mekanizmalarinin ¢ogulcu yonlerini gérebilmek ve tek nedenli agiklamalardan uzak

durmaktir.

Onemli olan; devletin hangi toplumsal gii¢ kaynaklarindan veya herhangi birinin
onceligiyle olustugunun sistemik dizileri degil, hangi kaynaklarin hangi oranlarda
bilesimiyle ayakta durdugu ve nasil merkezilestigidir. Ciinkii devlet tek bir sebebin
meydana getirdigi bir hakimiyet degildir. Temel olarak herhangi bir cografyada
yasayan insan gruplar1 arasinda ekonomik, ideolojik ve askeri kaynaklar1 kullanan ve
bu kullanis1 belli dlgiilerde, belli sinirlarda icra edeceginin kararini veren bir ya da
birkac¢ ziimre olacaktir. Genel bir ifadeyle bu olusumlara siyasal gii¢ varyasyonlari
diyebiliriz. Hangi toplumsal gii¢ kaynagi diger alanlardaki sdylemsel ve ideolojik

mesruiyeti kazanip egemenligini ilan ederse, devletin rengi de buna gore sekillenir.

Bu agiklamalardan sonra tezin konusuyla ilgili devlet kavramina bakis agimizi
ifade etmemiz gerekir ki, ilerde belirtecegimiz gibi, muhalefetin anlagilmasinin
olmazsa olmaz kosulu devlettir, devletin mahiyetidir. Bu minvalde devletin siddet ve
kaba kuvvete dayali askeri giic (military power) olanaklarini elinde tutmasi onun
merkezilesmesiyle alakalidir ki, muhalefetin nasil yapilacag da bu temel 6zellige
gore sekillenmektedir. Siyasi iktidarin (devlet) ne oldugu, karar mekanizmasi, temsil
kapasitesi, siyasal katilima yonelik tavri gibi temel sorulari, muhalefet kavramini
analiz etmenin bir geregi olarak ele almak gerekmektedir. “Devlet nedir, kimdir
sorusunu cevaplandirmak oldukga zor. Devlet bir kurumlar biitiinii oldugu gibi, ayni
zamanda toplum ic¢indeki egemen iktidar iligkisinin yogunlastifi alanlardir. Bu
iktidar iliskilerinin tasarimlar1 da devlet kavramlarmin uzantisinda yer aliyor.” (Insel,
2009; 279). Siyaseti isleten karar mekanizmasi olarak devlet, halkin baz1 hayati
ihtiyaclarinda (gilivenlik gibi) s6z sahibidir. Bu giicii elinde tutarken uyguladig:
politikalara muhalefet edebilecek bir potansiyele karsi tavri, muhalefet unsurunu da
belirlemesi acisindan onemlidir. Ayn1 zamanda temsil kapasitesi ve siyasal katilim
icin uyguladig1 kota bu anlamda muhalefet stratejilerini olumlu ya da olumsuz
sekilde etkilemektedir. Iktidarm, egemenligi altindaki insan ve insan gruplarini
temsil ederken olusturdugu bir niifuz giicii bulunmaktadir. Niifuz giicii fazla ve etkin

olan iktidar tiirii tebas1 tarafindan daha fazla desteklenecektir. Niifuzu azaldikca da
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muhalefet potansiyeli artacaktir. Nufiiz giicii fazla olan iktidarin, tebasi i¢in siyasete
etkin olarak katilmasina yonelik firsatlar sunmasi, iktidarin otoriter tiirlerine gore

daha olas1 bir durum olarak karsimiza ¢ikacaktir.

Insanlar ¢ogunlukla, toplumsal biitiinliige yonelik bir ihtiyagtan ziyade, toplumsal
giiciin ihtiyaglarma cevap verebilecegi kurumsal aglara meyillidirler. “Insanlar
amaglart pesinde kosarken aglari daha fazla gelistirir ve mevcut kurumsallagsma
seviyesini geride birakirlar. Bu durum, mevcut kurumlara dolayisiz bir meydan
okuma bi¢iminde ortaya ¢ikabilir. Ama kazara ve catlaklarda da ortaya ¢ikabilir.”
(Mann, 2012; 27). “Toplumlar higbir zaman c¢atlaklarda yasanan ortaya c¢ikis
stireclerini engelleyecek kadar kurumsal olmamistir.” Yani gomlek yirtiktir yahut
mizrak cuvala sigmaz. Yirtik yerden yenilik yeni kurumsallasmalar peyda olur.
Kurumsallasmaya yonelik sosyal ihtiyaglarin karsilanmasinin kaynagi olan itkiler,
yasayan diger insanlar arasinda bir etkilesim ag1 olusturur. Peki, bu etkilesim aginin
catlaklart nedir? Ve nasil meydana gelmektedir? Catlak agin belli yerlerden tamirati
icin gerekli olan tesebbiislerin sebebidir. Yani bir tiir bozulma ya da ¢iirlime. Bu
anlamda catlak onarilmaz derecede biiyiik ise, o alana (dini, siyasi veya askeri;
bunlarin hepsini teritoryal bir alanda temsil eden devlete ait bir catlak da olabilir)
yonelik kokten bir devrim gerekmektedir. Catlaklardan kaynaklanan sorunlar
cogunlukla 1slahat politikalarina sebep olmaktadir. Dolayisiyla iktidar1 olusturan
alanlar veya kaynaklara yonelik bir muhalefet eyleminin gergeklesmesi 1slahat

politikalarina veya devrime zemin hazirlamaktadir.

2. GUC ILISKILERi: MUHALEFETIN MUHTEVASI

Mubhalefet, Arapc¢a kokenli olup, “goriis ayriligr” anlamina gelen bir kelimedir.
Kelimenin Arap diinyasinda Tiirk¢e’de kullanildigindan daha farkli bir anlami vardar.
Araplar siyasal anlamda muhalefet kavramimin karsilig1 olarak muarada kelimesini
kullanirlar (Ardogan, 2004: 172). Karsit olmak, direnmek anlamindadir. Muhalefet
kavrammin Arapca anlamindan c¢ok Tiirk¢ce’de neyi karsiladigi  Onemlidir.
Dolayisiyla muarada kelimesinin karsit konumda olma, karsi pozisyon alma,
anlamini i¢ine alan bir kavramdan bahsetmekteyiz. Burada opposition kelimesinin
kapladig1 yere temas etmek gerekecektir. Opposition da karsi pozisyon alma fiilini

ifade eden bir kelimedir. Tiirk¢e’deki muhalefet kelimesi hem muarada hem
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oppositon kelimesini karsilar. Turgut’a gore “Genel bir kavram olarak muhalefet, bir
goriinilise bir tutum ve davranisa karsi olma, uyarma, bagka tiirlii olma karsitlik gibi
temelde ayn1 anlami igeren degisik kelimelerle agiklanirken; bunu yapanlar ‘uymaz’,
‘karsit’, ‘aksi taraf’, ‘aksi fikirde olanlar’lar da muhalif kelimesiyle gosterilir.
(Turgut, 2014: 3-4). “Mubhalefet, kuramsal diizeyde veya pratikte yalnizca fikir
anlagsmazligiyla simirli kalmayip, bu anlasmazlik yiiziinden eylem diizeyinde ortaya
cikabilecek catigmaci hareketleri de kapsar. Esasen bu c¢atismalar nedeniyledir ki
tarih boyunca siirekli yeni akimlar ve bunlara bagl olarak yeni olgular belirmistir.”
(Turgut, 2014: 4). Ancak bu akim ve olgularda temerkiiz eden sosyal iktidar
kaynaklar1 kendi aralarinda bir miilk miicadelesine girdiginde bu miicadelenin
taraflarinin biri hakim olandir, hegemonyadir veya devlettir. Yani merkezilesemeyen
bir gii¢ orgiitlenmesinin baska bir deviet olmayan bir giic orgiitlenmesine karsi
muhalefeti manasizdir.® Mesela, 15. yiizy1l Avrupa’sinda ideolojik iktidar1 temsil
eden Katolik mezhebine karsi konumlanan Protestan tepkilerin siyasi bir hakimiyet
olusturmayan kendi gibi baska bir dinsel anlayisa (Mesela anabaptistler) karsi
kurumsallagsmis bir muhalefetinden bahsedemeyiz. Bu minvalde bir muhalefet tanimi
yapacak olursak soyle diyebiliriz: toplumsal gii¢ kaynaklarindan herhangi biriyle
veya birkacinin mecziyle olusan bir glic dengesinin; teritoryallesmis, merkezilesmis
biirokratik kurumsallagsmis bir igsboliimiinii temsil eden devlet giiciine karsi isyan
veya tepki girisimlerinin gesitli boyutlarda gosterilmesi, dile getirilmesi veya hal
edilmesine muhalefet denir. Bu tepkiler direnis sistematigi igerisinde iktidar

iliskilerinin neresindedir?

Foucault’a gore (2005; 61) “iktidar iliskilerinin igerigini anlamak igin, belki
direnis bicimleri ile bu iliskileri ayristirmaya yonelik girisimleri arastirmamiz
gerekmektedir.” Bu anlamda iktidar olgusunun arastirilmasinda kullanilacak temel,
“iktidar nedir?” “iktidar nereden gelir?” gibi sorulardan ziyade iktidar siireglerinin ve
iliskilerinin “nasil” oldugudur (Foucault, 2005; 69). Meselenin nasilligina yonelen bu
egilim iktidart ¢ok sayida tarihsel bir takim iligki aginin etkilesimlerine gore
aciklamaya yol agmaktadir. Bu iliski aglarmin analizini yapmanin ¢esitli yollar

vardir. Foucault bu meseleye deginirken iktidar iliskilerini, farkli bir perspektifle,

3Burada devlet olmak siyasi bir mekanizmay yiiriitmek veya yiiriitenlerle isbirligi yapmak manasinda
kullanilmistir.
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Frankfurt Okulu’ndan kendisini 6zellikle ayirarak, iktidarla rasyonalite arasindaki
iliskiyi, rasyonalitenin agmazlarini sorgulayarak degil, aksine bir¢ok rasyonalitenin
birgok iktidar dogurabilecegini hesaba katarak gostermeye ¢alismistir. Bu da iktidar
olgusunun sosyolojik analizini yapmanin daha kolay bir yolunu gdstermektedir.
Toplumsal gli¢lerin birbiri arasindaki miicadelelerle devlet olmaya caligmanin veya
haksizliklart 6nlemeye calismanin sonsuz iktidar iligkileri doguracagi gercegini
bilmek en basat farkindaliklardan birisidir. Bu ayn1 zamanda birden fazla rasyonalite
ve mesruiyet ideolojisinin olusumunun olasiliini g6z Oniinde bulundurmayi
gerektirmektedir. Yani “aklin” yolu bir degil. Her kafadan bir ses ¢ikar; her ses bir
toplumsal suur iiretir. Suur vicdanlari sekillendirir. Dogruyu yanlis1 secer.* Ayni
diisiinen insanlar toplumsal gruplar1 meydana getirir. Boyle bir siire¢ igerisinde

herhangi bir baski veya gili¢ mekanizmasina kars1 ise diyecegini der.

Iktidar iliskileri, toplumsal aglara derinlemesine kok salmistir ve ‘toplum’un
istlinde olan ve radikal olarak ortadan kalkacagini hayal edebilecegimiz ek bir yap1
olusturmaz. Yine de toplum iginde yasamak, baskalarmin eylemleri {izerinde
eylemde bulunmanm miimkiin oldugu bir sekilde yasamaktir. iktidar iliskilerinin
bulunmadig1 bir toplum ancak soyutlamada var olabilir. Ve bu, belirli bir toplumdaki
iktidar iligkilerinin, onlarin tarihsel olarak olusmalarinin, kuvvet ve zayifliklarinin
kaynaginin, bir kisminin doniistiiriiliip diger kismimnin kaldirilmasi agisindan gerekli
olan kosullarin analiz edilmesini siyasi bakimdan daha da zorunlu kilmaktadir. Zira
iktidar iligkileri disinda bir toplum olmayacagin1 soylemek, kurulu iktidar
iligkilerinin zorunlu oldugunu ya da iktidarin toplumlarin iginde bir kader
olusturdugunu, dolayisiyla yikilamayacagin1 sdylemek degildir. Tersine iktidar
iliskilerinin ve iktidar iligkileriyle 6zgiirliigiin inad1 arasindaki ‘¢ekigsme’nin analizi,
gelistirilmesi ve sorgulanmasi siirlip giden siyasi bir gérev olusturur ve bu tiim
toplumsal varolus i¢in gegerli olan siyasi gorevin ta kendisidir (Foucault, 2005: 77).
Kurulu iktidarin zayiflamasi veya yok olmasi bir iktidar boslugu olusturmaktadir.

Muhalefet herhangi bir sekilde organize oldugu nispette o boslugu doldurmaya

4 ibni Haldun’a gore iki tiir vicdan vardir: harici ve dahili vicdan. Bu mesele sehirlerde ve daglarda
yasayan insanlarin trettikleri adet ve yasam stillerinin belirleyici bir gii¢ olarak ortaya g¢ikan
iclerinden temsil mekanizmasini canlandiracak bir hanedan, bir lider veya bir asiretler konsensiisiiniin
denetim mekanizmasini imledigi gibi bireysel davranis kontroliinii saglayacak ideolojik (dini)
egemenligin varligini da gosterebilen bir bakis agisidir (ibn Haldun, 2010: 46).
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calisir. Bu anlamda muhalefet hareketlenmelerinin  yapist  siyasi-toplumsal
degisimleri analiz etmede yardimci olacaktir. Ozellikle siyaset mekanizmasi
disindaki  toplumsal hareketlilikleri, toplumsal giic kavrami baglaminda
degerlendirmek siyaset sosyolojisine Onemli bir katki sunacaktir. Dolayisiyla
bakilmas1 gereken yer, ideal bir muktedir-madun iliskisinden ziyade sosyo-mekansal
bir iktidar agi olarak anlasilan toplumun (society) igsel iktidar mekanizmalar
arasindaki miicadeledir. Tabii olanlar bu anlamda, iktidarin bir pargasini (organi, eli)
olusturmaktadir. Toplumsal devrim ve degisimlerin temelinde yonetmek-yonetilmek

diyalektiginden ¢ok toplumsal gii¢ miicadeleleri vardir.

O zaman iktidar-muhalefet iligkisi sosyal yapinin kendi igerisinde sosyal alanlara
hakimiyet miicadeleleri olarak okunabilir. Daha dogrusu iktidar-muhalefet
diyalektigi iktidarlar aras1 miicadeleleri de anlatan bir karmasik siyasal-toplumsal
iligkiler y1gin1 olarak goriilebilir. Bu diyalektik siyasi, ekonomik, ideolojik veya
askeri iktidar gruplarinin birbirleri arasinda otoriter veya yayilmaci iletisimlerine
bakarak her birini digerine Ustiin ya da birinin digerinin 6zelliklerini i¢inde
barindirmamasi gibi 6zelliklerden bahsetmemizi gerektirmez. Bunun aksine giic
odaklariyla alakali “genellemeler basit bir nihai 6ncelik ifadesi haline gelemezler.”
(Mann, 2012: 11). Yani mesela, bir muhalif grup igin siyasal gii¢ ile askeri gii¢
arasinda yonetim ve organizasyon noktasinda bir nihai éncelik durumunu belirlemek
zordur. Ciinkii bu gerceklikler ¢ok ¢esitli ve girift bir sekilde tezahiir etmektedir. “En
onemli gii¢ oOrgiitleri, uyguladiklar1 giiclin cinsine gore ayirt edilebilirler. Ordu ile
polis, beden Tlzerine zorlayici bir giic uygular; ekonomik Orglitler, esasta
heveslendirici ve caydirici olarak ddillerle cezalara bagvurur; okullar, kiliseler ve
siyasal partiler fikirleri etkilemeyi hedef tutar. Ne var ki her orgiitiin karakteristik
giicliniin yan1 sira bagka gii¢ bicimleri de uygulandigindan, aralarindaki ayrimlar
kesin cizgilerle ¢izilmis degildir.” (Russel, 1999; 37). “Bunlar beseri amaclara
ulagsmak i¢in kullanilan orgiitler, kurumsal araglardir. Bunlarin 6nceligi ideolojik,
ekonomik, siyasi veya askeri doyum isteyen insanin arzularinin kuvvetinden
kaynaklanmaz; beseri amaglara ulasmak konusunda, bu beseri amaclar her ne olursa

olsun, sahip olduklar1 hususi 6rgiitsel imkanlardan kaynaklanir.” (Mann, 2012; 13).
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Iktidar kavrammin igkin bir tasarlama oldugu goz ardi edilemez. Yani her iktidar,
kendi hayat dairesinde, herhangi bir gii¢c odagina muhalif ya da egemen olmasina
bakmaksizin, iktidardir. Dairenin disinda kalanlar disariya 6zgiidiir. Muhalefet ve
direnis bu anlamda ickin olmayanin tanimlanmasi olarak degerlendirilebilir. iktidara
karst konumlanmak, iktidar kompozisyonunun disinda kalmak demektir. Bu bir
toplumsal siire¢ meselesidir. Bu anlamda muhalefet, iktidar kompozisyonuna karsi
alternatif bir sdylemle pozisyon alma girisimidir. Diger yandan muhalefet iktidara
goredir. Toplumsal iktidarin igerdigi kapsadigi, bazen tehdit olan, bazen mesru
goriilmiis, bazen de yok edilen bir pargasidir. Her iktidar kendi etkili oldugu alanin
hakimi oldugu nispette vardir. Bu anlamda muhalif pozisyonda olan toplumsal
orgiitlenmeler de bir iktidar semasi teskil etmektedirler. Hegemonya ve otorite karsiti
olmak baska bir yerde (iktidar karsisinda) baska bir hegemonya dogurmaktadir.
Gramcsi (2011) bunu karsi hegemonya seklinde aciklamaktadir. Iste bunun igin

mubhalefetin sosyolojik igerigi toplumsal iktidarin kavramsal boyutundan ayrilamaz.

Peki muhalefet nasil orgiitlenir ve kurumsallasir? Bu soruya ge¢meden once
kurumsallasma meselesine kisaca deginmek gerek. Kurumsallagma, insanin
ihtiyaglarina yonelik trettigi fikir ve 6n kabullerden yola ¢ikarak olusturulan
organizasyonlarin iginde duran eylem devamliligidir. Aydin’a goére (2000; 13)
sosyolojik acidan kurum “ ne bir kisi ne bir grup ve hatta ne bir mekandir. Kiiltiiriin
bir kismidir, insanlarin yasam tarzlariin Oriintiilesmis bir parcasidir. Bir baska
deyisle cogunlugun paylastigt davranig Oriintiileridir.” Hi¢ siiphesiz davranis
ortintiisii kavraminin isaret ettigi durum bir eylem silsilesidir. Eylem devam ettikce
siire¢ gelisir. Gidisata gore bir kurumsallagsma gergeklesir. Mekan kurumsallasmanin
irettigi en son yapidir. “Kurum, kiiltiir normlarinin yerlesmis, belli ve siirekli tatmin
yollaridir.” (Aydin, 2000; 13). Siyaset kurumu belirli sekillerde insanlarin yonetme
ve yonetilme ihtiyaglarim1 karsilayan eylem silsilesinin genel bir olusumu olarak
goriilebilir. Kurumsallasma meselesinin siyasi alanda organize ettigi yap1 ve
olusumlarin birbirleri arasindaki hiyerarsik veya biirokratik iliskilere gore
temellendirilen sistematige bakacak olursak iki tiirlii siyasi eylemden bahsedebiliriz:
Yonetmek ve muhalefet etmek. Bu iki eylemi de gergeklestiren siyasi-sosyal yapilar
toplum mekanizmasinin iginde bir yerlerdedir. Siyasal iktidar muktedir olmanin

siirlarina gore sekillenen niifuz giiciine gore belirlenmektedir. Bu etkin, otoriter
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veya baskin niifuz giicii karsisinda daha siirli ve kendi alanlarinda etkin bir bagka
niifuz giicii  sekillenebilmektedir. Bu glic muhalefet olarak tanimlanmaktadir.
Demokratik sistemlerde muhalefetin mesruiyeti saglanmistir. Ancak otoriter ve

totaliter devlet sistemlerinde muhalefetin toplumsal alandaki niifuz giicii bask1 goriir.

Weber’e gore, sadece itaat bize iktidara iliskin higbir fikir vermez (Akt. Sennet,
2011: 42). itaatin yaninda isyan ve itiraz da vardir. Ve bu kars1 olma girisimi iktidari
anlamanin bir bagka yoludur. “Muhalefet” fikrinin analizi, bir {ilkenin Siyasi
kiltliriindeki, en azindan kimi belirgin unsurlarin 6nceden tecridini ve alanin
sinirlarmin goz oniinde tutulmasini gerektirir. (Mardin, 2012: 177). Muhalefet, karsit
pozisyonunu tesekkiil ederken ister despotik ister demokratik olsun ¢ikarlarina
uymayan veya idealizmine ters gelen uygulamalara (politika) kars1 tepkisini ¢esitli
sekillerde gosterecektir. Muhalefet kavrami sabir veya siddet igerebilen, bu icerigi
cesitli frekanslarda alternatif talepler sunmak icin duruma (cag, gelenek, kiiltiir)
uydurma; hakim goriis, fikir, ideoloji, hegemonya veya otoriteye karsi kendini
konumlandirma (opposition) girisimini anlatir. Eylemin yapisi sahislarin rollerini
belirledigi gibi iligkisellik noktasinda insanlar arasi pozisyonlarin muhtevasini
sekillendirmektedir. Bu konumlanma, uygulanan (pratik) dogrultusunda daha
dogrusuna inanilan kanaatin olusturdugu bir bilinclenmeye gore degerlendirilir.
Muhalefet bilinci bu bilinglenmenin gerektirdiklerine gore hareket etmektir.
Mubhalifin sosyo-kiiltiirel veya sosyo-psikolojik o6zelliklerine gore, daha ¢ok
hedeflerine gore sabir veya siddet yonelimli olusan muhalefet bilinci, muktedir olani
1slah etmek ya da devirmek ister. Iktidarin, egemenlik kurdugu siyasal-sosyal
alanlara kendi rengini vermek, kendi sarkisini soyletmek hususunda genis bir iradesi
vardir. Ancak yonetimin sekline gore (demokrasi, teokrasi, monarsi) bu iradesini
kullanir veya boyle bir sekillendirme girisimini despotik olarak degerlendirir ve

miudahale etmez.

Iktidar- muhalefet iliskisi tarihsel sosyolojinin ¢izgisinde foplumsal giiclerin
genel, statik olmayan, karmasik bir iliskisellige yonelen yari-yapisal bir analiziyle
aciklanabilir. Bu analiz, iktidarin kendi rakipleriyle ¢ekigmesi ve rakiplerin gii¢lenip
iktidar olmasi sirkiilasyonu agisindan degerlendirildiginde Ibni Haldun’un tavirlar

nazariyesinin isaret ettigi yon, muhalefet sorunsalinin kavramsal bir zemine
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oturtulmast i¢in bize yardime1 olacaktir. Ibn-i Haldun’a gore kaba kuvvet (siddet) bir
devletin (gii¢) olusumu igin temel (ilk) gereksinimdir (ibn Haldun, 2010). Gaye-i
hayal, insan birlikteliklerinin belli hedefleri, onlarin potansiyel olarak fiziki ve
manevi giiclerinin sekillendigi bir tasavvura isaret eder. Nifak topluluklarinda
boylesine bir kavi gii¢c yoktur veya sinirlidir. Asabiye, gaye-i hayali topluluk suuruna
dondiiren ve buradan toplumsal giicii doguran bir unsur olarak toplulugun direnme
potansiyelini de gostermektedir. Bir asabiyenin olusturdugu miilke (devlet) rakip
giicler, yeni yetme ve mobil olarak temel anlamda iktidarin karsisinda muhalif bir
iktidar odagi olusturmaktadir. Borazaslan (2016: 164), bu suura ve bu suuru temsil
eden toplumsal gruplara “marj” adim1 vermektedir. Miilk yeri geldiginde bu
marjlardan bazilarin1 daha giiclii muhalif bir tehdide karsi varligini siirdiirmek icin
kullanabilir. Toplumsal giictin kaynaklarina gére olusan yeni yetme akrabalik aglar
dogal olarak karsit ve muhalif organizasyonlara da sebep olmaktadir. Nitekim onlar
da iktidar kaynaklarindan neset ettikleri i¢in kendi alanlarinda iktidardir. Her
iktidarin yaygin ve otoriter bir egilim potansiyeline sahip oldugu gibi muhalefet de
bdyle bir potansiyelden yola ¢ikarak etkin olmak ve soziinti dinletmek ister. Bunu da
insanoglunun tarih boyu edindigi tecriibelerin karmasik ve son derece gesitli tepki
iiretimlerine gore sekillendirmektedir. Isyan, devrim gibi acik bir sekilde
pozisyonunu belirtip ona gore miicadele eder bazen. Bazen de alttan alma, sizma,
gormezden gelme, ironi gibi tiirlii tavirlarla karsit pozisyonunu gizler ve bu gizlilik

sayesinde varligini siirdiiriir. Bu meseleyi ileride daha etraflica tartisacagiz.

Iktidar merkezilestikce ozgirlik azalmaktadir. Saf 0Ozgiirlik veya saf
egemenlikten bahsedemeyiz. Dolayisiyla iktidarin oldugu her yerde potansiyel veya
aktif olarak direnis vardir. Ozgiirlik azaldik¢a, iktidar ideolojisi her muhalefet
kanalin1 tikayacak hakimiyet sdyleminin dozunu artirir. Althusser’in de bahsettigi
gibi devletin ideolojik aygitlart kitleleri manipiile ederek onlarin biling ve suurlarini
siyasal iktidar1 temsil eden hanedan, kral ya da parlamentonun egemenligini siirekli
kilacak kivama getirmektedir; bunu devamli yeniden iiretir. Boylelikle marjlarin
sosyal alanlarina niifuz edebilecek kapasiteleri, yani 6zgiirliikleri azalir. Bu azalma,
mevcut iktidarin ideolojik kosullandirmasina karst muhayyel bilingler tiretecektir.
“Cevrelendigi varolus ile uygunluk i¢inde olmayan bir biling iitopiktir” (Manheim,

2002; 216). Bu biling mevcut ideolojinin karsisina bir muhalif orgilitlenme olarak,
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onlinde sonunda ¢ikacaktir. Direnisi tlreten {iitopyanin nasil oOrgiitlendigi ve
kurumsallastigi konumuz itibartyla 6nem arz etmektedir. Bu vesileyle muhalefet
meselesinin bir orgilit meselesi oldugunu agiklayabiliriz. Yani bazi anlam ve
normlarin olusturdugu tepki kiiltiirii (muhalefet) bir sosyal gruba ait bir 6zellik
olacaktir. Muhalefetin Obeklesmesinden kastedilen de budur. Yalniz burada bir
muamma var. Muhalif bilincin iitopik olarak bir metne dokiiliisii veya muhalif
bireylerin zihinlerinde devamli tazelenmesi onlar1 gii¢lii bir organizasyon olarak
sahaya ¢ikaracak ve belki de siyasal iktidar1 ele gegirecek bir kivama eristirecektir.
Bu durumda iitopik olarak addedilen suur devletlesecek ve bir ideoloji olarak
karsimiza ¢ikacaktir. Buradaki miiphem durumun ¢6ziimii, iitopya ideoloji haline
gelirken iktidar iligkilerinin belli agilardan yasadigi catigma veya uyusma

siireclerinde aranmalidir.

Oyle goriiliiyor ki, muhalefet, siyasal iktidara karsi pozisyon alma girisimleri,
iktidarin herhangi bir sekilde etki ve niifuzunu belirli alanlarda kismen yada kiilli bir
kaybedis siirecinde mesruiyet bosluklarini dolduran tepkiselliklerle ilgilidir. EtKi
giiclinli tekrar kazanabilmek i¢in iktidar, siddeti artirmak durumunda kalabilir.
Yalniz siddetin bu kullanimi ¢ogunlukla yapisaldir ve mesrudur. Buradan
bakildiginda sonsuz sayida iktidar-muhalefet iligkisinden bahsedebiliriz. Biitiin
toplumsal gruplarda, onu yasatan ve hareket ettiren gii¢ olarak bir magseri suur
bulunmaktadir. Bu suurun olusturdugu sey ise toplumsal gili¢ kaynaklarini nasil
kullanilacagina yonelik bir tasarim sunar. Ciinkii insanoglu ihtiyaglarini karsilamaya
yonelik  hedeflerini  bulundugu toplumun maseri suurundan bagimsiz
gerceklestiremez. Dolayisiyla bu maseri suuru temsil eden bir mekanizma olarak
devlet diyebilecegimiz bir gii¢, kolektif bilincin orijinal biciminden sapma egilimine
girebilir. Bu egilime kars1 toplulugun herhangi bir parcasi muhalefet edebilir. Sapma
egilimlerini yorumlamak genellikle siibjektiftir. Yani bir¢ok enfiisii ve afaki faktorler
mubhalefeti tetikleyebilir. Dolayistyla muhalefeti neyin mesru kildiginin hangi kritere
gore sekilleneceginin belirlenmesi olduk¢a zordur. Dolayisiyla kuramsal bir bakisin
muayyen iktidar-muhalefet iliskilerinden ziyade spesifik ve lokal iktidar iligkilerinin
kendine has Ozelliklerine yogunlagsmak akla daha yatkin goriinmektedir. Mesruiyeti
saglayan, olusturan ve gelistiren her ne ise o, iktidardir. Soyle diyebiliriz; iktidar-

muhalefet miicadeleleri bir mesruiyet savasindan ibarettir.
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2.1. MESRUIYET PROBLEMI

“Mesruiyet” kelimesi “ser’i” sozcliglinden tiirer. Ve seriata uygun demektir.
Yani yolunu bulmak, yolunu yapmak gibi deyislerle ifade edilen bir sagduyu
bilgisiyle alakalidir. Geleneksel toplumlarda mesruiyet, daha c¢ok din ve inang
merkezli sekillenirken, modern toplumlarda mesruiyetin kaynagi akil ve rasyonalite

olagelmistir.

Bir diisiincenin veya eylemin mesruiyetini saglayan iki temelden
basedebiliriz; Ideoloji (Teoloji) ve Hukuk (Seriat). ideolojik mesruiyet sdylemlerle
olugmaktadir. Hukuksal mesruiyetin dayandigi bir metin veya yasa bulunmaktadir.
Bunlarin kurumsallastirdigi biirokrasi ya da o manada bir miiessesenin ideolojik
sOylemleri ve hukuk kurallar1 (sosyal normlar da olabilir) iktidarin ve muhalefetin de
mesruiyetini saglamaktadir. Mesruiyet s6zlesmesinin kdkenlerini tanri-insan arasinda
oOlusan ilk ahde dayandirabiliriz. Modern toplumlarda ise insan-insan arasi bir
ahidlesme bulunmaktadir. Bu da iktidar iliskilerini dogurur. Sosyal giiciin kaynaklari
herhangi bir giic mekanizmasinin (topluluklar) mesruiyetine atif ve gonderme
yapmaktadir. Giiciin kaynag1 ne ise organizasyon ona gore sekillenir. Giiciin kaynagi
ideolojiyi belirliyorsa farkli bir organizasyon, ideolojinin belirledigi toplumsal gii¢
mekanizmalar1 farkli bir organizasyonu dogurmaktadir. Biitiin bunlarin yani sira
eylemlerin ve fikirlerin mesruiyetini saglayan en biiylik muvazene unsuru garip bir
sekilde siddetin ve kaba kuvvetin dislanmasiyla ilgilidir. Daha giiglii olanin veya
merkezilesenin belirledigi bir mesruiyet ¢izgisinin yani sira bir de toplumsal giic
odaklarinin kendi i¢sel mekanizmalarinda da canlanan yerel mesruiyetlerden de

bahsedebiliriz.

Hikiimranlik ve gii¢ yalin bir sekilde bulunmaz. Kuvvet ve kudretinin
geregini kanunilik veya mesruluk kisvesi altinda kanun namina yapar. Yiiriirlige
soktugu her yasa kendi iktidar dairesini yeniden gerceklestirmek igindir. (Schmitt,
2016; 4). Aslinda bu siire¢ bir kisir dongii olusturuyor gibi goriinmektedir. Ancak
tarih bize farkli konusuyor. Yasa koyan, diisiincenin ¢izgilerini belirleyen her
mesruiyet sdylemi bir ideolojik gii¢ odagmin igkin ya da askin dinamiklerinin
varligimi imlemektedir. Yalniz ideolojik giiciin 6zerk olup olmayacagi lokal

durumlara gore degisiklik arz etmektedir. Cogunlukla 6zerk degildir. Devletin bir
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aygitidir veya ekonomik ve askeri gii¢ iliskileriyle i¢ ice gecmis bir vaziyettedir.
Dolayistyla mesruiyeti saglayan en kritik nokta hangi giic mekanizmasimin siddet
araclarmi kullanabilecegi sorunsalidir. ‘Oldiirme hakkini® (Lewis, ) elde eden bir

ideoloji mesru ideolojidir ve iktidar mekanizmasinin en somut 6rnegidir.

Muhalefetin en biiyiik iddiasi siyasal iktidarin ya tamamen ya da kismen
mesru olmadigina dairdir. Bu iddiay1 hangi yasaya gore belirleyecegi yeterince agik
degildir. Genellikle muhalefet organizasyonun i¢ dinamiklerinin olusturdugu cesaret,
bilgelik, asabiyet, din gibi belirleyici erdem ve erdem sistemlerine gore belirlenir.
Mesruiyet sOylemi, ahlaki etik veya dini normlarin smirlar1 ekseninde sekillendigi
icin bir toplumsal giiciin (siyasal iktidara muhalif olup olmamasi 6nemli degil)
mesruiyet saglamasi acisindan bu iktidar agimi ayakta tutan maseri suur ile ¢ok
yakindan ilintilidir. Dolayistyla muhalefetin de Orgiitlenme ve kurumsallagsma
bicimini de olusturan kendi dinamiklerinin temeli olarak bir magseri suurdan
beslendigi agiktir. fktidarin igkin bir tasarlama olarak karsimiza ¢iktig1 orneklerde
mubhalefetin tarzi da bu tasartya uygun olacaktir. Yani iktidarin sinirlart disinda ve
iktidara biitiiniiyle alternatif bir olusum olarak karsimiza ¢ikacaktir. Eger muhalefet
iktidarin bir pargasiysa, muhalefet bu anlamda mesru bir organ olarak ya da iktidarin
orgiitsel islevini tamamlamak i¢in konumlanan bir vazife olarak degerlendirilir.
Boyle bir muhalefet ¢cogunlukla iktidara mesru bir alternatif olacaktir. Muhalefetin
mesruiyeti mageri suur tarafindan saglanmaktadir. Kurumsallagmasi ve
yapisallagsmasi ise bu suurun baslangicta yol agtigi demokratik bir ortam tarafindan

sekillenmektedir.

Parlamento, biitiin demokratik yonetim sekillerinde olmazsa olmaz bir
yonetim merkezidir. Dolayisiyla mesru olan muhalefet etme seklinin bir parti
yoluyla burada temsil edilmesi demokrasinin temel unsurlarini olusturan gergekligin
bir pargasidir. Sosyalist rejimlerde siyasal muhalefet s6z konusu oldugunda, sosyalist
ogretide, muhalefet ile fikir ayriligi anlam ve tanimlamasi diizeyinde bir tartismanin
oldugu goriilmektedir. Muhalefeti, fikir ayriligindan ayirmaya c¢alisan bazi
diisiiniirler kurumsallagmis muhalefeti esas aldiklar1 gézlenmektedir. Bu yaklagimda,
muhalefetin Orgiitlenmis olmasindan ve hiikiimeti degistirme isteginden hareketle,

fikir ayriligi gergeginde bu tiir 6zelliklerin olmadigi, onun yalnizca elestirme, ikna
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etme ve 0giit verme ve bir takim talepleri 6ne siirmeden ibaret oldugu belirtilmistir.
(Turgut, 2014: 245). Bu anlamda fikir ayriligini temsil eden muhalefet parti ici

olarak tanimlanmaktadir.

Mesru muhalefet demokratik yonetim sekillerinde parlamentoda bulunuslarina
gore kategorize edilmektedir (Turgut, 2014: 17). Birincisi, parlamento i¢i muhalefet,
parlamenter yonetim sistemlerinde siyasal iktidarin bir pargasi olarak goriilmektedir.
Ikincisi, parlamento disi muhalefet; meclis disarisinda kendine farkl1 bir siyasi alan
bulan muhalefet tarzi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Kimi yonetim mekanizmalarinda
muhalefet kendine bir ifade alan1 bulamaz. Yonetim araglarin1 parlamenter sistemde
oldugu gibi konusma, goriisme ve uzlasi vasitasiyla kullanmayan siyasal iktidarlar
karsisinda, iktidarin mesru olarak gérmedigi bazi muhalif orgiitler, gizli muhalefet
tesebbiislerinde bulunmak durumunda kalabilirler. Bu nedenle mesru olmayan bir
muhalefet etme tarzinin teorik anlamda var oldugu gozler 6niine serilmektedir. Bu
olgu, muhalefet meselesine nasil bakacagimizi belirlemektedir. Bu minvalde
muhalefeti mesruiyet paradigmasi ¢ergevesinde pasif ya da aktif olmak iizere iki tiire
ayirmak durumundayiz. Pasif muhalefet, cogunlukla muhalefetin iktidar tarafindan
mesru olarak goriilmedigi topluluk ya da sivil toplum kuruluslarinin veya
parlamentoda temsil edilemeyen marjinal oOrgiitlerin haklarin1 ve taleplerini
duyurmak acisindan bazi farkli muhalefet stratejileri gelistirmeleriyle alakalidir. Bu
tiir, genellikle siddet icermeyen tepki girisimlerini adlandirmakta kullanilir. Aktif
muhalefetin ise ¢esitli yonleri vardir. Demokratik yonetimlerde kurumsallagmis ve
mesru gorilmiis aktif muhalefet olusumlar1 vardir. Buna ek olarak devrim ve isyan
gibi temel parametreleri iceren ve iktidar tarafindan mesru olarak goriilmeyen tepki
girigimleri aktif muhalefet olarak gorilebilir. Su halde muhalefet meselesini
kategorik semasin1 ¢izmek i¢in kullanacagimiz temel ayrim; devlet iginden
(parlamento, parti, biirokrasi) ve disindan olmak iizere iki parametre seklinde

olacaktr.
2.2. SIDDET-SABIR DiYALEKTIGi

Herhangi bir topluluk i¢in iktidara kars1 konumlanma, siddet, sabir veya uzlasiya
dayali bir tarz (muhalefetin aktif veya pasif olmasi), degismez bir sonug¢ olarak

ongoriilemez. iktidarin niifuz bigimine gore bu sekillenir. Ama iktidar tiirii de
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muhalefetin siddet derecesini belirlemede nihai 6l¢ii olamayacaktir. Peki, muhalefet
etme eyleminin siddetini ayarlayan 6l¢ii nedir? Bu meseleyi anlayabilmek i¢in hem
iktidarin hem muhalefetin sosyo-kiiltiirel yonleri hakkinda derinlemesine bir alt
yapinin bilinmesi gerekir. Bu alt yapinin ortaya ¢ikarilmasi i¢in; dini, ideolojik, etik
ve etnik olarak sosyo-kiiltiirel ozelliklerin belirlenmesi ve saglam bir zihniyet
okumasi 6nemli bir gereklilik olarak kargsimiza ¢ikmaktadir. Bir sosyal grubun sosyo-
kiltiirel olarak analizini yapmak onun zihniyet parametrelerini ¢ikarmakla alakalidir.
Cilinkii kiiltirtin (ideoloji de diyebiliriz) ti¢ yonii olan anlam, norm ve sembol (ritiiel)
boyutlari, zihni planda ona bicilen gomlegi tasarlamaktadir. Yani zihniyet,
gostergeler ve anlamlarin bir biitiinii olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Muhalif sosyal
grubun veya oOrgiitlenmenin sosyo-psikolojik ozellikleri, bireylerin kendi zihniyet
planinda davranislarini etkileyen ve belirleyen bazi yonleri isaret eder. Muhalefetin
dinamiklerini olusturan bu iki 6zelligi belirlemek i¢in muhalif grubun diinyaya
yiikledigi anlamlar1 ortaya ¢ikarmak ve bu anlamlarin nasil yasandigini, ritiiel ve
rutinleri gostermek; bir ideolojik giiciin kapsaminda yiradigimiiziin gostergesidir.
Dolayisiyla muhalefet etme stratejilerini belirleyen ve motive edici gii¢, cogunlukla
ideolojiktir. Devletin ideolojik aygitlariyla yapilan propagandanin karsisinda bir
muhalefet bilinci olusturmak icin olusan gayretler, sosyo-psikolojik ag¢idan
muhalefetin siddetini ne sekilde etkileyecegi ¢ok az belirlidir. Ofke ve yikma
duygusunu koriikleyen bir zihniyet, iktidar karsisinda siddeti kullanacagi, tahmin
edilebilir sonugtur. Sabir tavsiye eden bir dini-ideolojik séylem ve zihniyet ise pasif

bir muhalefet tarzina sebep olacaktir.

“Bir iktidar iliskisini tanimlayan, dogrudan ve aracisiz olarak bagkalarinin
tizerinde degil; baskalarinin eylemleri iizerinde eylemde bulunan bir eylem Kipi
olmasidir: eylem iizerinde potansiyel ya da fiili eylem, gelecekteki ya da su andaki
eylemler tlizerindeki bir eylem. Siddet iliskisi bir beden iizerinde ya da seyler
tizerinde uygulanir; siddet iliskisi zorlar, biiker, iskence uygular, tahrip eder ya da
biitiin imkanlara kapiy1 kapatir. Siddetin tam zi1dd1 ancak pasiflik olabilir ve herhangi
bir direnisle karsilastiginda onu en aza indirmekten bagka bir segenegi yoktur.”
(Focault, 2005; 73). Pasiflik ve sabir birbirinden farkli muhalif tepkilerdir. Tktidarin
siddeti kurumsallastiran devlet giicline karsi bu giiciin sahibi olamayan-olmayan

diger toplumsal gii¢lerin eylem bi¢imleri iki ugta sekillenmektedir: Sabir ve riza.
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Riza teslim olmak, hiikme razi olmak, bogun egmek anlamindadir. Sabir ise bir
hiikkmii reddetmek, onaylamamak ve bunun gerektirdigi bekleme siiresinde hicbir
kosulda (is Oliime varsa da) riza gostermemekle alakalidir. Bu iki eylem tipi
muhalefet durumlarinin pasiflik olarak addedilebilme 6zellikleri onlar1 birbirleriyle
karistirtlmasina sebep olmaktadir. Siddet, herhangi bir iktidar halkasinin (toplumsal
giic) bagvuracagi bir muhalefet teknigi olabilir. Ancak goriiniir ve mesru kismi
devletin askeri ve lojistik hakimiyetinde bulunur. Siddetli bir iktidar baskisi
karsisinda muhalif olan ya sabredecektir yahut isyan edecektir. isyan da farkli bir

siddeti dogurur ve devrimsel anlayislarin merciinde bulunur.

Siddet-sabir diyalektiginden kasit, toplumsal meseleleri ¢ozmek icin 6tke ve
yikma gibi tiirlii siddet igeren duygularin ve tepkilerin dogurdugu savas zihniyeti
karsisinda baris ve uzlasidan ziyade bir pasiflik ya da pasiflik olarak goriilebilecek
bir ¢esit sabrin oldugudur. Baris savasin sonucudur. Ama sabir, siddetin diyalektik
olarak karsisinda durmaktadir. Bir bagka ifadeyle, siddetin antitezi siddetsizlik degil
sabirdir. Bozaslan’a gére ibni Haldun’un ¢ok calisitimayan énemli bir tarafi vardir.
“Magripli disilinlir ‘siddet’ ile baris degil de ‘pasifikasyon’ arasinda dogrudan bir
iliski kurmaktaydi. ‘Pasifikasyon’ pekisme siirecinde bir iktidarin, toplumu siddet ve
dolayisiyla da direnis kapasitesinden mahrum birakmasi ve devamliligini saglamak
icin ihtiya¢ duydugu ‘zor’u merkezden degil de ‘kenar’dan ‘marjlarindan’ satin
almas1 anlamma gelmekteydi (Bozaslan, 2016, 13). iktidar varligim siirdiirebilmek
icin siddet islubunu kullanabilecek herhangi bir dizi araca sahip degilse, bu
thtiyacin1  karsilamaya yonelik hareketlerini marjlar arasi dengesizliklerden de
yararlanarak  onlardan  herhangi  biriyle igbirligi  icerisine  girmesiyle
gerceklestirecektir. Radikal muhalefete kars1 yine radikal bagka bir marjin giiciinden
faydalanir. Burada siddet, toplumsal giicleri merkezine alan teritoryallestiren ve
bunun {lizerinden karar mekanizmasina sahip olacak orgiitlenmenin ilk ve temel vasfi
olmak durumundadir. Yani Ibni Haldun’a gére siddetin devletin olusumunda ve
yasamini siirdirmesinde kaginilmaz bir yeri oldugundan bahsetmistik. Siddeti
politika araglarin1 kullanmada bir usiil olarak belirlemeyen siyasal iktidarlar,
dolayisiyla bir ¢esit pasifikasyon {tslubuyla yonetim mekanizmasimi isletirler.
Boylelikle siddet goriinmez olur. Muhalefetin de mesru olarak gériilmedigi bir ortam

ve zamanda siddeti kullanmayisi onu iktidarla bir ¢esit uzlasi icerisinde oldugunu
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gostermez. Tam aksine muhalefet, tepkisini gostermede daha etkili addettigi sabir
yolunu kullanarak goreceli bir galibiyet tecriibesi yasamayr umut edebilir. Bu tavir

bir gesit gizlilik (mistifikasyon) barindirmaktadir.
2.2.1. Devrim ve Teror (Siddet)

Devrim, belirli bir sosyal-siyasal sistemin ¢arpikliklarindan kurtulmak igin nihai
bir 6zgiirliik litopyasi olarak ¢ikip ‘ani’ bir sekilde sistemi degistirme endeksli biiyiik
capl halk, kitle veya orgilitlenmis toplumsal kategorilerin basarili olma durumudur.
Devrim toplumsal bir ihtiyag midir sorusu devrim tartigmalarinda 6nemli bir
yerdedir.® Ister bir ihtiya¢c olsun ister tarihsel-materyalist cizgide ilerleyen bir
zorunluluk olsun; devrim toplumsal gercekligin dongiisel unsurlarindan biridir. Bu
minvalde degisim kavramiyla devrim kavrami arasinda bir farkliligin oldugunu ve bu
farkliligin - devrimin anidenligiyle ilgili oldugunu soylemek gereckmektedir.
Dolayistyla toplumsal degisimin yasalar1 ile devrim yasalar1 devlet ve toplum
arasindaki farkin mahiyetine gore sekillenir. Bunun sebebi devrimin asil anlaminin
siyasal bir minvalde tartisilmas1 gerektigidir. Yoksa devrim ve degisim kavramlari
ayni seyleri ifade ederdi. Fakat ani bir vahiy ve aydinlanma bir olay meydana
getirmez. Onlar herhangi bir tarihi mantiktan yoksundurlar. Biz bu durumda ‘olayin
miimkiin olmayan mucizesi ortaya c¢iksin’ diye Tanri’nin takdirine ve kadere
siginmak zorunda kaliriz. Bu ortamda sekiiler siyaset imkansizlasacaktir. (Bensaid,
2016; 39). Sekiiler diisiince devrimi aceleye getirmeye meyillidir. Sartlarin
olusumunu tamamlamak i¢in tiim kaynaklar seferber olunur; zaman gelirse devrime
yol wverilir. Bunun karsisinda dinsel devrim araglar1 kullanmada acele etmez;
Tanr’nin mutlak adaletinin saglanacag bir isareti, belki nesiller boyu, sabirla bekler.
Sonunda kazanacaginin farkindaligin1 hi¢bir zaman Onemsizlestirmez. Bu da sabir
motivasyonun en saglam temellerindendir. Modern ve sekiiler bakisin
yayginlagsmasinin devrim fikri agisindan en Onemli sonucu belki siireklilik
diisiincesinin tedaviilden kalkmasidir. Toplumsallik artik siireklilik ve devamlilik
meselesi iizerinden anlagilmamaktadir. ‘Bunun yerine o, giindelik diizeyde her an
dagilip yeni bastan kurulan bir oyun, organik biitiinselligi ¢agristiran doniisiim gibi

kavramlarla ifade edilemeyecek siirekli bir hareketler, kopuslar ve yeniden

5 Bkz. Dogu Bat1 Dergisi, Devrimler I, II.
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diigiimlenisler biitiinii olarak kavramsallastirilir artik.” (Ozsel, 2016; 29). Siireklilik
diisiincesinin modern versiyonlar1 agikca anlasilir ki, sekiiler bir temelden beslenirler.
Dolayisiyla bireylerin kendi hayatlarinda yetisemeyecekleri bir ‘iyilik devrimi’ne
yonelik isteksiz davranmalar1 ¢ok olagandir. Fransiz ihtilalinde oldugu gibi Ekim
devrimi de insan yigmlariin ekonomik ve ideolojik gii¢ odaklarina yonelik aceleci

ve derin kirilmalar yaratan ani tepkilerinden bagimsiz anlagilamaz.

Siyasal iktidarin hakimiyetine kars1 siddeti bir yol olarak géren bu muhalefet
tarzi, kendisinden daha gii¢lii olan devletin Orgiitlii askeri giicline kars1 vur kag
taktigi ve magaralara siginma gibi metotlarla miicadele etmesiyle alakalidir. Terdr
kendini cografi ve toplumsal dinamiklerin olanaklariyla gizler ve siddetin gesitli
yollariyla taleplerini gerceklestirmeye calisir. Terdr devrimciligin en kabul edilen
yollarindan biridir. Ciinkii diinyevi maksatlar ve kisa zamanda sonu¢ alma fantezisi
muhalif bilincin asir1 siddet pratigini tetikleyecektir. Terdristin elinde, sartlarin
olusumunu beklerken bile silah vardir. Bu sabirsiz bekleyis aslinda terorizm

felsefesinin sosyolo-psikolojik dinamiklerini olusturmaktadir.®
2.2.2. Siddetsiz Direnis

Iktidar iliskileri asimetrik bir mahiyettedir. Bunun anlami aralarinda ¢atisma
iliskisi olan (ki iktidar iligkilerinin dayanagi direnistir, ¢atismadir) toplumsal giic
odaklarinin iktidar1 kullanmada veya potansiyel olarak esit olmadiklariyla ilgilidir.
Iki gii¢ odag1 karsisinda gii¢siiz olanin siddet kaynaklar1 agisindan daha giiclii olana
kars1 siddeti bir tarz olarak benimsemesi onun adina bir dezavantajdir. Eger gligsiiz
taraf bir saldiriya kalkisirsa, bu durum giiclii grubun kendine avantaj saglayan
kaynaklar1 kullanmasia bir bahane olabilir. Bunun istisnast giiclii tarafin biiyiik
Olciide giiciinii kotiiye kullandigi, mesela polisin asir1 siddet kullanmasi, askeri
birliklerin protestoculara ates agmasi ve bunun genis izleyici kitlelerinin tanikliginda
gerceklestigi, boylelikle kamuoyunun kanaatinin degistigi durumlardir. Iktidar boyle

bir tepkimeyle karsilasmay1 ciddi derecede aleyhinde olacagimi diisiinecegi igin

® Konunu detaylar igin, siddetin kolektif ve bireysel kullanimlarinin sosyolojik bir tasnifini yapan
Charles Tilly’e, (2009) siddet meselesinin felsefi kdkenleri hakkinda ilging bir tartisma i¢in Hannah
Arendt’e, (2016) Siddet ve medeniyet; kaba kuvvet ve mesruiyet arasindaki diyalektik tizerinden
tartigilan siyaset felsefelerinin kapsamli bir analizi i¢in Etienne Balibar’in Siddet ve Medenilik adli
kitabina (Balibar, 2014) devrimin psikolojik kokenleri konusunda da Gustave Le Bon’un Devrim
Psikolojisi adli inlii ¢alismasina da bakilabilir (Le Bon, 2011).
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siddeti alenen uygulamay1 genellikle tercih etmez. Dolayisiyla gizli bir siddet veya
siddeti mesru gosterecek bir ideolojik algi yayilimiyla muhalif gruplarin
dayanismasin1 kirmak ister. iktidar iliskilerinde kullanilan ydntemlerin ¢ok cesitli
oldugu ve bu cesitlenmenin toplumsal giiclin potansiyelinin genisligiyle alakali
oldugu gergek, giigliiniin toplumsal giiciin tiim aygit ve kaynaklarmin potansiyel
olarak farkinda oldugu gergegini dogurmaktadir. Gii¢ sahibi siniflar veya devlet
muhalif gruplarin bu gizil giiciine karsi1 ¢esitli gizli politikalar gerceklestirir. Bu iligki
herhangi biri kazanana kadar devam eder. Sunu unutmamak gerek muhalif
organizasyonlarin hedef tuttugu meseleler de ¢ok 6nemlidir. Hedeflerinin biiytikliigii
Ol¢iisiinde tehlikelidirler. Mesela, tecaviize ugramis bir kadinin yakinlar1 ve onu
destekleyen bir grup kismi Orgiitlenmenin odaklandigi hedef gerceklestiginde grup
dagilabilir ve tehdit ortadan kalkar. Bunun yaninda hedefin miilk oldugu daha
orgiitlii ve ideolojik anlamda devletin ideolojisiyle yarisabilecek orgiitlenmeler ise

devlet i¢in daha ciddi bir problem teskil edebilir.

Sharp da, “The Politics of Non-Violent Action” adli kitabinda muhalif
gruplarin sadece toplu halde bir hedef birligi icerisinde kars1 koyduklarinda tamamen
farkli bir sisteme sahip olabilecekken, baski siddete katlanmaya devam etmeleri
durumunu farkli sebeplere dayandirarak siddetsiz muhalefet kiiltiiriiniin neden
kurumsallasamadiginin izlerini bulabilecegimiz noktalara temas etmektedir. Bu
sebepleri §0yle siralamaktadir; aliskanlik, miieyyide korkusu, ahlaki sorumluluk,
kisisel ¢ikar, lider karizmasiyla psikolojik bag, ilgisizlik durumu, giliven problemi.
(Sharp, 1973). Bu tespitler kitlelerin neden direnmediklerinin de ipuglarini
vermektedir. Mann’a gore “kitleler itaat eder ¢linkii bagka tiirlii hareket etmek igin
gerekli olan orgiitlenmeden yoksundurlar, cilinkii baskalar1 tarafindan denetlenen
kolektif veya dagitict iktidar Orgilitlenmeleri arasinda gomiilidiirler. Kitleler
karsisinda orgiitsel bir Ustiinliik saglanmistir.” (Mann, 2012a; 18). Mann’in tespiti
genel sosyolojik parametreler agisindan daha yerindedir. Ciinkii teorik anlamda
Sharp’in maddeler halinde bahsettigi sorunlar bir orgiitlenme kusurunu ortaya
cikarmaktadir. lyi orgiitlenememe durumu ise bir organizasyonun giiciiniin

kaybolmasi anlamina gelmektedir. Dolayisiyla direniste siddetsiz bir yolu tercih eden
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bir orgiitlenme, siddetsizlik varyasyonlarindan herhangi bir metodu kullanarak’
hedefe ulagsmada orgiitlenme durumu, iyi organize olma, hedef birligi ve biling¢lilik

seviyesinden taviz vermeden yoluna devam etmesi onu giiglii kilmaktadir.

Siddetsiz direnis kavrami1 muhalif bireylerin herhangi bir meydanda, mekanda;
herhangi bir amag etrafinda birleserek sadece belirli bir zaman diliminde iktidarin
haksiz bir uygulamasina veya giindemi mesgul eden bir su¢ ya da sapma olayina
karst kamuoyunun bu konuda yeterli tepkiyi vermedigini diisiinerek adaleti
saglamanin bir yolu olarak goriilen siddetsiz protesto bigimlerini anlatmak igin de
kullanilabilir. Dolayisiyla skalasi gayet genis ve her tirli siddetsizligin
aciklanabilecegi bir sozciik olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Dolayisiyla bu ¢esit bir
direnme bi¢iminin anlami Orglitsel muhalefetin siddetsiz versiyonlar1 aciklamada
yeterli olmayacagimi bilmek gerekmektedir. Cilinkii muhalefetin siddet igerip
icermemesine yapilan vurgudan ¢ok onun Orgiitselligine ve bir magseri suur

iretebilme kapasitesine yapilacak vurgu sosyolojik anlamda daha 6nemlidir.

Sivil itaatsizlik (civil disobedience) ise devletin (siyasal gii¢) temsili siddet
veya dogrudan siddet araglarim1 kullanarak uyguladigr politikalar karsisinda yasalar
degistirmek ve Ozgiirlikleri korumanin  siddetsiz  muhalefet yOntemini
olusturmaktadir. Kanuna itaat etmenin etik sorumlulugundan feragat etmek i¢in de
kullanilan bu yontem, 1848 yilinda Amerika’da Thoreau tarafindan ilk kez
kullanilmistir (Cosar, 2013; 9). Sivil itaatsizligin iki temel 6zelligi vardir. (1)Yasanin
haksizligt karsisinda yasa disi davranma. (2)Uygulanacak eylemin siddet
icermemesi. Sivil itaatsizlik kamusal vicdana bir cagri olarak dogmaktadir.
Mubhalefet eyleminin ne derece siddet igermeyecegine dair sinirlamalar kisithidir. Bu
anlamda, sivil itaatsizlik aceleci bir tavirla su¢lanmaktadir. Yani ulasilmak istenen
hedefe Kkilitlenip, siyasal iktidarin politikalarin1 beklemek ve bu sirada pasif
davranmak belki daha miispet okunabilir. Ancak sivil itaatsizlik metoduyla
mubhalefet etmeyi tercih eden insanin boyle bir sorunu yoktur. Ulasilmak istenen
hedef ancak ¢esitli yiiriiyiisler, oturma grevleri gibi siddet icermeyen eylemler

sonunda ger¢eklesecektir. Burada su temel problem ortaya ¢ikmaktadir. Yiiriyiisler,

"Sharp (1973) siddetsizlik varyasyonlar1 hakkinda yazdigi kitabinda 198 gesit siddetsiz direnme
metodu tespit eder. Bu kitap siddetsiz direnis kavraminin eylem metotlarinin neleri kapsadigiyla ilgili
ilging bir tasar1 niteligindedir.
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oturma eylemleri gibi aktivitelerin genel 6zelligi olarak belki eylemi gergeklestiren
grup icerisinde siddetin tasfiye edildigi dogrudur, ancak hilkkmeden yasanin buna
yonelik tepkisi ne kadar siddetten uzak olacaktir, bunun garantisi var midir? Yani her
hal i karda kap1 siddete agilmayacak midir? Bunun i¢in sivil itaatsizlik olgusunun
siddet dis1 muhalefet organizasyonlar1 olarak baska bir siddete yol agabilecegi

ihtimali sorgulanmalidir.

Yukarida bahsedilen muhalefet stratejileriyle alakali temel metot ayrimlari
biiyiik oranda Bat1 diisiincesinin iirettigi demokrasi geleneginden bagimsiz bir yerde
degildir. Demokrasi ve diktatorliik arasinda gidip gelen Avrupa tarihinden ¢ikan tarih
felsefesi diinyanin diger kitalarindaki siyasal toplumsal siireclere tesmil edildiginde
ortada biiylik bir muamma ¢ikacagi goz ardi edilmemelidir. Onun i¢in demokrasinin
kendine has imkéanlarinin olusumuyla paralel bir sekilde gelisen diisiince 6zgirliigi,
bireysel hak ve hiirriyetler gibi temellerin kapsami diinyanin diger bolgelerinde farkli
bir zeminden okunmalidir. Clinkii {iriin ve iiretim arasinda dogacak her bir tenakuz
demokratik yonetimlerin mesruiyetini kaybettigi ya da bir bagka gelencksel bigime
donebilecegini, bu doniislimiinde anormal bir siyasa doguracagini bilmek
gerekmektedir. Bundan dolayr yukarida bahsi gegen muhalefet metotlarinin
kavramsal biitiinliikleriyle tezin konusu olan Islam dinine has tesekkiillerin iirettigi
muhalefet stratejileri kendi zeminlerinde ¢ok az oOrtiistiikleri nokta oldugu igin
devrim ve siddetsiz direnis gibi yollarinin ileride sunacagimiz dini muhalefet

kavramina sadece teknik anlamda yardimci olacaktir.
2.3. ISLAM’DA MUHALEFET

Tabiatin ve insan fitratinin geregi hiirriyettir, insan hiir dogar, hiir yasar,
kendi iradesiyle kurumlar olusturur ve kendi iradesiyle onlara tabi olur. Filozoflarin
sozlerinin ve tiim devrimlerin temelini bu diisiince olusturmustur; insanlik tarihi
baslangictan giinlimiize kadar hiir insan ile insani ¢esitli amagclar i¢cin kullanmak
isteyen ideolojiler, kurumlar, smiflar arasinda gegen bir miicadelenin tarihidir.
Islam’da da bu demokratik insani diisiince vardir. Kuran’da hiirriyet terimi yoktur;
fakat hiir kelimesi sik sik gecer. Hiir, kole olmayan, bir efendisi olmayan kisi
demektir. Islam zulme kars1 isyan1 onaylar (Karpat, 2010; 11). Ancak bu ne tiir bir

isyandir? Icerigi tartisgilmali ve sistematik bir Islam’da muhalefet meselesi ortaya
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konulmalidir. islam’mn muhalefet anlayisi, mesruiyet tartismalari gergevesinde net bir
cergeveye oturtulmustur. islam Peygamberi Hz. Muhammed’in bir hadisi bu konuya
aciklik getirecek kapsamli bir kategori sunmaktadir. Hadisin igerigi bir kotiiliik
karsisinda nasil bir tavir sergilenecegiyle alakalidir. Bu, Islami-dini muhalefetin nasil
olacagi hakkinda temel bir gercegi gosterir: Hos olmayan bir isle (miinker)
karsilastiginda onu, ya elle diizelt; ona giiclin yetmiyorsa dille diizelt; ona da giiciin
yetmiyorsa kalple bugz et.® El, elde olan imkanlar1 belirtmektedir; yani iktidar,
miilkiyeti veya sermayeyi tanimlayan bir mecaz. Dil, insan1 diger varliklardan ayiran
onemli bir organdir. Dolayisiyla sahip olunan etkili bir giiciin temsilidir (ideolojik
gii¢). Kalp, iman ve suur meselesidir. Dinin yasasina aykir1 gelen bir tavir karsisinda

herhangi bir Miisliimanin nasil tepki ortaya koyacag yeterince agiktir.

Islam’da hilafetin temel esas1 Allah’in yeryiiziindeki siinnetini uygulayacak
sistemin ne ya da kim olduguyla ilgilidir.® islam tarihi boyunca iktidarlarin séylem ve
eylemleri bu minval tizeredir. Dolayisiyla hilafet ve muhalefet ayn1 siyasi olgunun iki
ayr yiizii gibidir.’® Temel motivasyon, ‘Emri bil maruf nehyi anil miinker’ seklinde
ifade edilen dogru siyasetin saglanmasinin hayatiligidir. Bu da yukaridaki hadisin
Ozetledigi metodolojik bir c¢erceve igerisinde gerceklesmek durumundadir.
Toplumsal iktidarin boliik por¢iik yapilart ya da merkezilesmenin devletlestirdigi
herhangi bir iktidar, bu anlamda maruful! emretmek ve miinkerden ali koymak igin
gayret gOstermelidir. Her iki cephede bu vazifenin goz ardi1 edilmesi veya
yapilmamas1 durumunda siyasal muhalefet unsurlar1 veya halifenin ihya ¢abasi ayni

olgusalligin iki ayr1 yoniinii olustururlar.

“Muhalefet” kavram 6zellikle fikri ve siyasi farkliligin ifadesi olarak Islam
toplumlarmin pek ¢ogunun cagdas siyasi hayatinda yaygin kavramlardan Dbiri

olmustur. Fikri ve siyasi farklilik, agik bir bicimde goriis ayriligmin Islam siyasi

8 «“Kim bir kotiiliik goriirse, onu eliyle degistirsin. Sayet eliyle degistirmeye giicii yetmezse, diliyle
degistirsin. Diliyle degistirmeye de giicii yetmezse, kalbiyle diizeltme cihetine gitsin ki, bu imanin en
zayif derecesidir.” (Miislim, Iman 78. )Ayrica bkz. (Tirmizi, Fiten 11; Nesai, iman 17.)

® Genis bilgi i¢in bkz. (Uludag, 2008; Yaman, 2015; Arkun, 1995, Neccar, 1995: 35)

10 Etimolojik olarak iki kavram arasindaki miinasebeti gorebilmek igin bkz. (Aslan, 2017)

11 Ma'ruf" kavrami genis anlamda miisliimanlarin, dar anlamda yonetenlerin Kur'an'a ve sahih siinnete
aykir1 olmayan, insanligin ortak degerleriyle ¢elismeyen, sahih gelenegin paralelinde ve akla uygun
diisiince ve davraniglarini ifade etmektedir. Devlet bagkanma itaatin ma'rufta olmasi, bu sayilan
Ozelliklere sahip uygulamalarda ona itaat etmenin gerekli olusu anlamina gelmektedir. (Cakin, 2006
422)
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diisiince tarihinin biitiin donemlerinde tanidig1 bir vakia oldugunu gosteren “milel”,
“nihai”, “firak”, “mezheb...” gibi Islom diisiince tarihinde yaygmn pek cok degisik
terimle ifade edilmistir (Mustafa, 2001: 9). Muhalefet ihtilaf kelimesinden tiirer.
Toplumsal biitiinlesmenin oldugu yerlerde ihtilaf ve muhalefet yoktur. Dolayisiyla
Islam’da muhalefetin, bir biitiinlestirici etkin karizmatik unsur olarak Peygamber’in
vefatindan sonra ortaya ciktigini sdyleyebiliriz. Bu devirde ortaya ¢ikan ihtilaflar
siyasal gli¢ kavgalarina yol agmustir. Evrensel bir figiir olarak Peygamberlik makami
ile diinya islerini ayarlayacak hilafet makami arasindaki ikilikten kaynaklanan bir

belirsizlik, muhalefet sorunsalina denk diiser.

Islam’da muhalefet gelenegi bir cesit idealden sapma, var olan bir ydnetimi
thya etme tarzindadir. “Gergek su ki, bu, oncelikle dini niteligin siyasi ¢ekismenin
Oziine damgasini vurmastyla ilgilidir. Bunun i¢in mesele, degisen hayat, yani siyaset
faktorleriyle degil, iman ve kiifiir, yani inang¢la ilgili olagelmistir. Birincisi
degismezlik, ikincisi degisebilirlik O6zelligi tasidigindan, inang unsurundan uzak
olarak islem yapan Batili terimin degismeden dogan rollerin el degistirmesini
tamdi1gim1 goriirken, Islam diisiincesinde muhalefetin degismedigini, muhalefet olarak
devam edegeldigini ve bu rollerin olaymi tanimadigini goriiriiz.” (Mustafa, 2001:
60). Bundan yola ¢ikararak suna variriz. islam diisiincesinde iktidar1 elde etmeye
calismanin mesru bir zemini kismen yoktur. Memnu veya mekruhtur. Bunun yerine
ideal diislinceyi ve dogruyu uygulamaya yonelik bir ¢aba gosterilmelidir. (Mustafa,
2001: 61). Islam’da liderlik makamim elde eden kisi ya da iktidar ziimresi, eger
Islam seraiti cercevesindeyse ona itaat etmek farzdir. Beyat denilen mesele de bu
farzin kurumsallagsmasidir. Biat eden kisi yOneticinin istikametinden sorumludur.
Yani devaml iyiligi ve dogruyu hatirlatict bir konumda olmasi gerekmektedir.
Muhalefet bundan ibarettir. Boylelikle karsilikli bir yonetim mekanizmas: ideal

diizeyde gerceklesecektir. Yoneten ve yonetilen esit sekilde yonetime katilacaktir.

Miisliimanlarin yonetime dahil olmalari i¢in gerekli olan sartlar saglandiginda
bunu nasil yapacaklart hususunda cesitli ihtilaflar ortaya ¢ikmistir. Ebu Hasan El
Esari, “Makalatiil Islamiyyin” adli eserinde kilic kullanma konusunda cesitli

mezheplerin farkli goriislerinden bahsetmektedir: “Insanlar kilig kullanma konusunda
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dort firkaya ayrildilar. Mutezile'?, Zeydiyye®®, Hariciler' ve Miircie’den®® bircogu
soyle dedi: Imkdan buldugumuz zaman asilere kilig ¢ekmemiz ve hakki yerine
getirmemiz vaciptir. Rafiziler', sldiiriilse bile imam ortaya ¢ikip emredinceye kadar
onlara kars1 kili¢ kullanmanin batil oldugunu soylediler. Ebu Bekr el-Esman ve onun
goriisiinde olanlar soyle dedi: Kendisiyle birlikte ¢ikacaklar1 adil bir imam
bulundugu zaman, asilere kars1 kili¢ kullanilir. Bazilar1 sdyle dedi: Adam o6ldiiriilse,
ziirriyet yok edilse dahi kili¢ batildir. Imam bazen adil olur, bazen olmayabilir. Fasik
olsa bile onu gorevden uzaklastirmak gerekmez. Bunlar, sultana kars1 ayaklanmay1
inkar ettiler ve caiz gormediler. Bu, ashab-1 hadisin goriisiidiir.” Esari buradan devam
ederek ashab-1 hadisinde bu kili¢ kullanmama konusunda ihtilaf etigini
sOylemektedir. “Onlar, kiligsiz olarak miinkerden sakindirilmast ve marufun
emredilmesi konusunda ihtilaf ettiler. Bazilar1 sdyle dedi: Kalbinle degistir. Imkdnin
varsa dilinle, imkdnin varsa elinle degistir. Kili¢ asla caiz degildir. Bazilar1 soyle
dedi: Dil ve kalp ile degistirilmesi caizdir. El ile caiz degildir.” (Esari, 2005: 325-
326). Dil, el ve kalp kelimelerinin isaret ettigi sosyolojik gerceklige ileri kisimlarda
detayl bir sekilde deginilecektir. Bu anlamda dini muhalefetin Islam’in Tiirkiye’de

tarihsel ve giincel sinirlarinda nasil seyrettigi drnekler iizerinden ele alinacaktir.

Haksizlik ya da sapma olarak nitelendirilen durum karsisinda bazen siddetli
bir tavir, bazen ise sineye ¢cekme, alttan alma, takiyye yapma gibi hallerle miicadele
edilmektedir. Ehli Siinnet ulemasi miicadele ve muhalefet etmenin sinirlarim
gostermektedir. Ancak dinin riikiinlerine tezat teskil eden bir politika s6z konusuysa
muhalefet mubah olmaktadir. Bu siirlara gére hareket eden ulema ve ona mensup
olanlar muhalefeti bu ¢izgilerde beyan ve halletmektedirler. Sia anlayisina gore ise
muhalefet, devrim sartlarinin olusumuna kadar sabir tavsiyesi onemlidir. Ancak

sartlar olgunlastiginda devrim mesrudur. Imam-1 Azam gibi bazi Ehli Siinnet

2 Halife segimi, biiyiik giinah gibi ihtilaf konularinda ‘iki menzil arasinda bir yer’ seklinde ifade
edilen bir orta yol tutturan mezhebe verilmis isim.

13 Sia’nin bir kolu; baz1 anlayislar itibariyle Ehli Siinnet’e yakinliklari vardir.

14 {slam’da ilk mezheplesmis bir anlayigi temsil eden grup.

15 Miircie, irca diisiincesine dayanan siyasetten uzak ve tarafsiz bir grup sahabenin iirettigi siyaset
felsefesi agisindan orijinal addedilebilecek bir yoldur. Mutezilenin iki menzil arasindaki konumu aktif
bir siyaset nazariyesi liretmektedir. Ancak miircie ise ihtilafli meselelerde herhangi bir tarafi tutmadan
hatta herhangi bir konumu temsil etmeden bagka bir mecrada ilerlemekle alakalidir. Dolayisiyla bu
mezhep icin tasavvufun ¢ile, uzlet, firar gibi anlayislarina zemin hazirlayan bir ¢izginin de ilksel
hazirlayicisidir diyebiliriz. Bkz. (Kutlu, 2008: 44)

16 Sia’nin sistematigine gore sia diisiincesine rafizilik mesnedi agir bir suglamadir. (Camii, 1995)
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anlayisinin 6nemli temsilcileri de bu goriisii kismi olarak benimsemislerdir. Nevin
Abdiilhalik Mustafa bu goriisiin taraftarlarinin olusturdugu muhalefet tarzina
temekkiin ekolu demektedir (Mustafa, 2001: 327). Bu ekol bir ¢esit temkini
barindirdig1 gibi zamana yayilan bir orgiitlenme sartlarinin olgunlagsmasiyla da

yakindan ilgilidir.

2.3.1. Ehli Siinnet ve Muhalefet

Ehli Siinnet vel Cemaat seklinde tabir edilen kiitle aslinda bir mezhepten ¢ok
mezheplerin ortaya ¢ikisina sessiz bir tepki olarak Miisliiman cemaatinin (iimmet)
biiyiik bir kismini teskil eden sonralar1 mezhep olarak adlandirilan bir diisiiniis
tarzidir (Keskin, 2003: 35). Bu mezhebin siyaset alaninda olduk¢a pasif bir tutum
sergilemesi mezhep ayriliklarinin yasandigi Peygamberden sonra baslayan bir

zihniyet kargasasinda takindig1 tavirla yakindan ilintilidir.

“Stinni siyaset anlayist1 Kur’an ayetlerinden hareketle degil, peygamber
sonrast yasanan siyasi tecriibelerden hareketle olusturulmustur” (Kutlu, 2016: 147).
“Imamet ve hilafet konusunda kitap yazmis veya ugras vermis Ehl-i Siinnet
biiytiklerinin geneli, hiikiimetin birincil ve en énemli gorevinin giivenligi korumak
oldugu goriistinii tasimiglardir. Gazali gibi sufi menseli ve ihtiyath bir kisiden tutun
Ibn-i Teymiyye gibi kat1 ve tutucu bir sahsa kadar; Maverdi gibi siyaset bilgininden
tutun Ibn Haldun gibi aydin goriislii diisiiniire kadar herkes boyledir. Bunlar, i¢inde
yasadiklar1 durumlarin etkisi altinda boylesi duyarliklar kazanmiglardir” (Camii,
1995: 239-240). Bu ¢izgide Islam toplumlarmin biitin dénemlerinde gegerli
olabilecek bir teori olmayip daha ¢ok Miisliimanlarin ge¢miste yasadiklari ve
cogunluk tarafindan dogrulanan siyasi tecriibenin bir yansimasidir. Daha sonra bu
fikirler siyasal alandan inang alanina tasinarak dini veya kelami (teolojik) acidan
mesrulastirilmaya ¢alisilmistir. Burada sunu unutmamak gerekiyor. “Asrin idrakine
soyletilmesi gereken Islam” (Ersoy, 2007: 810) anlayis1 aslinda koklii bir gelenege
sahiptir bu anlamda. Siinni Islam’in devlet, siyaset ve bunlara paralel olarak
degerlendirilebilecek muhalefet anlayis1 bu koklii gelenegin izahina tesnedir.
Peygamber’den sonraki siyasi tecriilbeye gore ayarlanan hilafet ve saltanat gibi

meseleler, bu yiizden iman, nass ve itikat meselesi haline getirilmemistir.
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Siyaset teorisi agisindan disiiniildiigiinde, Ehli Siinnet akidesinin Batida
oldugu gibi bir tiizel kisilik olusumu anlaminda anayasact bir devlet iiretmesi
miimkiin degildir. Bati’da siyasal iktidarlar, askeri ve ekonomik giiclerin
olusturdugu feodal yapilar ve sonrasinda olusan kralliklar; barbarlik, vahset gibi
basina buyruk dolasan bir anarsinin ¢oziimii adina gelistirilen bir konsensiis temelli
anayasal ulus-devletlerin olusumunu takip ederek bir tiizel kisilik olarak devletin
seyrini olusturmuslardir. Ancak Islam, Hz. Muhammed’in dini-karizmatik
kisiliginden dolay1 peygamberden dnceki ekonomi temelli kabile devletlerinin tedrici
bir kopusla dini-ideolojik temelli bir devrimsel doniisiime kapi aralamistir. Yani
Islam’in siyasi hayata etkisini, basat bir unsur olan Peygamberin ontolojik
vazgecilmezligil’ sebebiyle bizzat Peygamber’in boslugunu dolduracak bir halifenin
kim olacag tartismasinda gorebiliriz. Dolayisiyla Peygamberin vefatindan sonraki
tartigmalar siyasal bir 6nem arz etmektedir. Vahyin durmasi hayat ile ilgili glincel
bilginin edinilmesi i¢in bagvurulacak merkezin bir insan m1 veya metin mi olacagi
lizerine tiirli ihtilaflarin ¢ikmasi, bu anlamda siyasetin dinamiklerini kesfetme adina
zemine koyulmasi gereken bir unsurdur. Bu minvalde merkez konumu saglayacak
seyin metin oldugunu sdyleyenler karsisinda Ehli Stinnet ulemasimin diisiincesine
gore de “Zillullah-1 fil Alem” olarak nitelenebilecek bir insani Peygamber’in
otoritesini temsil eden bir vaziyette gérmeleri, “Kuran mahluktur” tartismasinin®® ne
derece siyasi bir yan1 oldugunu gostermektedir. Dolayisiyla Ehli Siinnet diisiincesine
gore halife, Kuran1 ve siinneti temsil eden ve “igtihat yapabilecek kadar bilgi sahibi”
bir kisi olmalidir. (Maverdi, 2017: 31)

Bunun yam sira Arap topraklarini asan siyasal iktidar karsisina ¢ikan yeni
kiiltiirlerden de sentez iiretmistir. Siinni Islam’in, Peygamberden sonraki siyasi
boslugu doldurma c¢abalarinda bu etkilerin 6nemi gbéz ardi edilemez. Halifelik
kurumunun kiiltiirel olarak cok big¢imli gelisimiyle “imamlarin kureysten olmasi”

sartin1 agan yeni “patrimanyol biirokrasiler” (Black, 2001: 43) dogmustur. Kureysli

17 “Hz. Muhammed’in devlet bagkanhigi misyonu, ilahi/dini kaynakli olmayip tamamen iginde
yasanilan toplumsal ve siyasi geligmeler sonucunda elde edilmisti. Onun kurdugu toplumsal yapi,
dayanisma ve yardimlasmayi esas alan Arap geleneklerine gore sekillenmisti. Ancak daginik
kabilelerden olusan Araplar1 bir araya getirip bir devlet kurmak, biitiiniiyle Hz. Muhammed’in
‘teskilat¢1 dehasinin’ bir driintiydi.” (Kutlu, 2016: 140-141)

18 fslam tarihinde bu tartismanin nasil olustugunun detayi igin bkz. (Watt, 2004: 309-315); yine bu
tartigmanin siyasi karsiliklarinin detaylari i¢in bkz. (Yildirim, 2011: 49-69)
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olmanin istiinliigii yeni kiiltlirlerle karsilagildiktan sonra Arap olmanin istiinliigiine
donmiistiir.® Bunun 6tesinde Ibn Haldun’un nesep asabiyesi dedigi evrensel bir
“yeni kabilecilik” (Black, 2001: 43) anlayisindan dogan genel bir siyasi bakis acisi
ve yapilart da olusmustur.?’® Bu ¢izgide Ehli Siinnet vel Cemaat’in Kkolektivist
ozelligine paralel olarak Islam tarihinde iktidar olusumlarinda?* ve bu iktidarlari
desteklemede etkin bir mezhep olarak tebelliir etmesi, onu siyasal anlamda muhalefet
nazariyesi tiretme perspektifinden uzak tutmustur. “Ehl-i Siinnet’in siyaset anlayisi,
ilk dort halife, Emeviler ve Abbasiler doneminde yasanan siyasi tecriibeden
hareketle, Sia’nin imamet nazariyesine bir tepki olarak olusturulmustur. Ehl-i
Stinnet’in klasik kelami eserlerinden hareketle bu anlayis sdyle 6zetlenebilir: Sianin
aksine, Ehl-i Siinnete gére, Hz. Muhammed, kendinden sonra halife olacak kisiyi
acike¢a ve ismiyle belirlememistir. Yani imam nass ile tayin olunmamistir. Ancak dini
ve diinyevi ihtiyaglarin temini i¢in halifenin tayini zaruri bir meseledir. Kurumsal
siyaseti yani bir halifeyi zorunlu kilan hususlar sunlardir: Hukukun uygulanmasi,
sucun cezasi, dig giivenlik, vergilerin toplanmasi, i¢ giivenlik ve barisin saglanmasi,
adliye, Cuma ve bayram namazlari, anlagsmazliklar ve ihtilaflarin ¢6ziimii, sosyal
giivenlik meselesi ve tiim bunlar1 saglayacak bir halifenin mevcudiyetini i¢in ehli hal
ve akd’in se¢im ve ihtiyarlarina birakilmasiyla saglamak.” (Kutlu, 2016: 145) Sia’nin
siyasallasmasi, hatta Islam’m Sia etkisiyle siyasallasmasi, Ehli Siinnet siyaset
nazariyesinin anlasilmasi agsindan bir temel teskil etmektedir. Ciinkii halifenin kim
olacagi sorununun nass cercevesinde degerlendirmek, bunun bdyle olmadigim
diistinenler tarafindan bir catismayla karsilanmistir. Bu antagonizmayi Ehli Siinnet

siyaset nazariyesi olarak adlandirabiliriz.

Stinnilik genellikle otorite karsisinda itaatkar bir tutumun ideolojisi olarak
tebariiz etmistir (Karasipahi, 2009: 106). Iste bu itaatkar tutumu, yasanan zaman

itibariyle yonetildigi iktidarin niifuzunun mesruiyet kosullarini saglayan ideolojik

19 istidradi olarak bahsetmek gerekirse: Burada Cumhuriyetin Islam yorumunun Tiirk¢ii 6zelliginin
temelinde bu Arapgi islam’a karsi olmasi yatmaktadir.

20 Abbasi Halifesinin niifuzu azaldiktan sonra siyasal iktidar mekanizmasmi ele gegiren Tiirk
boylarinda Selguklular ve daha sonra ise Osmanlilar bu yeni kabileci evrensel patrimonyal
biirokrasileri temsil etmektedir.

2L UJglii kademeli bir devlet teorisi doniisiimiinden bahsedebiliriz: (1) “Imamlar kureystendir” hadisi
cizgisinde ibtidai Siinnilik tarzi olan Ashab-1 Hadis’in nazariyesi. (2) Patrimonyal Biirokrasi’nin
kurumsallasmasiyla Emevi tarzi. (3) Yeni kabilecilik seklinde Tiirk-iran etkisiyle olusan ve gelisen
siyasal iktidar olusum siireci (Black, 2001).
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temellerin Islam seriatina uygun olup olmadiginin belirlenmesiyle yakindan
degerlendirme imkam bulabiliriz. Islam’in hakim oldugu bir cografya igin
ehlisiinnete gore emri bil maruf nehyi anil miinker vazifesi kat1 ve sert bir muhalefeti
gerektirmez. Siinni diinyada, Islam’da muhalefet gelenegi ekser tartismalarda siddet,
devrim, isyan, terdr gibi metotlardan genellikle uzak kalmigtir. Modernlesmenin
Anadolu, Hint ve Misir memleketlerindeki etkili doniistiirme hizi karsisinda Ehli
Stinnet ulema ve mesayihinin ¢esitli sekillerde yumusak veya sert tepkileri olmustur.
Ancak cogunluk itibariyla sabir merkezli bir tepkisizlik hakim gibi goriinmekteydi.
Goriinen o ki, modern siyasi miidahaleler pasif bir siyaset anlayiginin iiriinii olan Ehli
Siinnet vel Cemaat mezhebinin siyasi bakis acisiyla ilgiliydi. Bu veche Ehli
Siinnet’in giivenlik ve iktidar??> merkezli bir siyasi ideoloji iirettigi gercegiyle
ilgilidir. Boyle bir diisiince siyasetin ve muhalefetin kurumsal temellerinden yoksun
olmasiyla sonuc¢landigi i¢in gelecek nesiller agisindan da bu diisiince bigimini
benimseyenlere iktidarin konumunu giiclendiren siyasi pozisyonlar ve olanaklar
sunuyordu. Aslinda bu, olanaktan ¢ok bir imkén kisithigiyla ilgilidir. Ehli Siinnet’in
modern temsilcilerinin, devrimci bir tarzda tutum takinmamasinin ardinda yatan
sebep, Ehli Siinnet’in bu siyasal-tarihsel gergekligine bagimli olarak bir insan
kaynag yetersizligiyle kars1 karsiya olmalaridir ¢ogunlukla. Orgiitlenme dinamikleri
noktasindaki bu yetersizlik karsisinda birgok Ehli Stinnet ulemas: sifirdan iiretim
insan yetistirme ve terbiye metodolojisi olarak mikro alanlarda bireysel ihya

mekanizmalar: olusturmuslardir.?

22 Sosyal Giivenlik meselesi temkinli bir geri durma siyaseti {iretmesi acisindan énemli bir tartisma
alan1 olugturmaktadir. Siinni siyaset diisiincesinin en kayda deger tarafi bu konudaki hassasiyetleridir.
Bazi diisiiniirler, giivenligi saglamanin, “adaletten vazge¢me pahasina olsa da” icrasi, siinni siyaset
i¢in “son derece dnemli bir iktidar meselesidir” iddiasinda bulunmaktadir. Bkz. (Camii, 1995; Kutlu,
2016). Siinnilige yonelik adaleti ikinci plana atma suglamasi i¢in daha detayli bir arastirma
yapilmalidir. Cilinkii Ehli Siinnet mezhebi baglangicindan gilinlimiize ¢ogunluk kesp eden bir anaakimi
temsil ettigi i¢in iktidar1 megrulastiran dinamizm olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Dolayisiyla adaleti
savunma prensibi goreceli bir tartisma alan1 dogurma noktasinda riskli bir alandir. Sia’ya uygulanilan
baskilar nedeniyle adaletten uzak bir Stnnilik tasavvuru tretimi toptanci bir yaklasim olarak
sunuldugu zaman, bunun gergekle ilintisi sorgulanmalidir, tartisilmalidir. Ciinkii her diisiincede
oldugu gibi Siinnilikte de temsilciler ve mensuplar yekpare bir biitiin degildir.

23 Bu konuda tezin konusu Said Nursi ve Kenan Rifai 6rneklerini ek olarak; bunlarin &tesinde
Siileyman Hilmi Tunahan, Omer Nasuhi Bilmen, Abdiizaziz Bekkine, Abdiilhakem Arvasi,
Muhammed Rasid Erol gibi medrese ve tekke uzlagisini temsil eden Osmanli ideolojik iktidariin
Anadolu’daki modern donem izlerini &rnek olarak gosterebiliriz. Bu 6rnekler kendi alanlarinda
devletin ideolojik aygitlarinin irettigi sistematik egitim hamlelerine karsi gizli bir oOrgiitlenme
tasavvuru gelistirerek alternatif insan modeli sunmaya caligmiglardir.

45



2.4. DINi MUHALEFET

Siddetsizlik veya pasiflik olarak adlandirilan tepkiler, insan haklarini ihlal ve
baska miilkiyet ve sermayelere miidahale etmeden haksizliga karsi kamu vicdanina
bir ¢agr1 seklinde gergeklestiginde sivil itaatsizlik ve daha kapsayici bir tabir olan
siddetsiz direnis kavrami karsimiza c¢ikmaktadir. Ancak dini muhalefet olarak
aciklayacagimiz durum bundan biraz farklidir. S6yle ki, dini muhalefet; kamu
vicdanina (maseri suur) bir ¢agri olarak gergeklesmek zorunda degildir; onun amaci
bozulan veya c¢iirliyen dini gerceklerin yoklugundan dolay1 ortaya ¢ikan
haksizliklarin; inanghilarin miilkiine, bedenine veya kalbine tesirinden kaynaklanan
duruma kars1 dini tekrar yasatmak; bireyde veya toplumda dini yasay: tekrar devreye
sokmaya ¢alismaktir. Hatta yeniden bir mageri suur olusturmaya yonelik bir gayrettir
de diyebiliriz. Bu gayenin gerektirdikleri sartlarin miisaade ettigi bir sekilde
gerceklesmek zorundadir. Dini muhalefet ¢ogunlukla devrimcilik igeren kat1 ve
keskin bir bagkaldir1 degildir. Sosyo-kiiltiirel bir takim o&zelliklere karsi yapilan
miidahalelere tepkilerin gdsterilme bi¢imidir. Daha ¢ok “sonraya birakma”,
“pasiflik” gibi dinamikleri canlandiran gelecek tasavvurunu isletir. Bu suurun
gerceklesmesi agisindan 6nemli olan sey, sosyolojik anlamda bir dini sosyal grup
tecriibesi gerektirmesidir. Ciinkii muhalefet etmenin bireysel tecriibelere agik tarafi
toplumsal ve tarihsel zeminde goriintirliigli tartisilabilir. Bu noktada birey yasadigi
haksizliklar karsisinda teslimiyeti veya reddedisi bir toplumsal g¢evre igerisinde
gerceklestirmek durumunda kalmaktadir. Bunlara ek olarak terdrist veya anarsist
olarak niteleyebilecegimiz silahli dini hareketlenmelere de dini muhalefet diyebiliriz.
Cikis itibariyla din kaynakli bu hareketlenmeler devrimci bir isyan mentalitesi
giitmektedir. Bati Avrupa tarihi mezhep savaslarinin yasandigi donem bu meseleyi
aciklama i¢in 6nemli timsaller barindirmaktadir. Ancak Islam tarihine bakildiginda
bu tip direnis bigimlerine olduk¢a az bagvuruldugu gozlenmektedir. Yine de isyan,
ayaklanma gibi diizen karsiti Islami koktenci direng veya muhalefet bigimleri
niteliksel anlamda Islam’in ¢ok bi¢imli yorumlarma ve kiiltiirel bigimlerine zemin

hazirlayan ihtilaf noktalarin1 gdstermesi agisindan oldukca 6nemlidir.

Ibn-i Haldun’a gore dini ictimamn olusturdugu veya kavilestirdigi dini

asabiyenin (sebep asabiyesi) muhalefeti isyan (siddet) veya ihtilal (devrim)
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durumuna gelirse, bu gayri mesrudur: “kendine ibadeti siar edinen ve dinin istedigi
yolda yliriiyen sahislardan birgogu, zalim ve gaddar iimeraya karsi ayaklanma
cihetine girmisler, Allah’tan sevap umarak marufu emr, miinkeri neyh ve tagyir igin
halki davet ederek baskaldirmiglardir. Bu yiizden kendilerine tabi olanlar artmus,
peslerine takilan kalabaliklar ve insan siiriileri ¢ogalmisti. Bunlar, bu ugurda
kendilerini tehlikeye atmiglar, ¢ogu sevap alarak degil, vebal altina girerek bu yolda
mahvolmuslardir. Ciinkii ylice Allah bu hususu (ihtilal ve isyani)kendilerine farz
kilmamistir.” (Ibn Haldun, 2010: 152). Ibn-i Haldun’un dini ictima seklinde tabir
ettigi olgu, asabiye kuvvetine ek olarak dinin takviyesiyle olusmaktadir. Boyle bir
organizasyon Ibni Haldun’a gére asabiyesi kuvvetli olan neseplere karsi muhakkak
zafer elde edecektir. Dolayisiyla boyle bir organizasyon muharebe veya pasif
muhalefetle her ne sekilde neset ederse etsin, bulundugu ve gelistigi yer itibariyle bir
muhalefet hareketidir. Ancak, dini muhalefetin mesruiyeti, muhalif grubun neye
iman ettigine gore sekillenmektedir. Din; ihtilal, isyan, devrim gibi toplumsal
hareketleri mesru olarak gormiiyorsa, bdyle bir muhalefet mesru goriilmez.
Dolayisiyla bunu, dini muhalefet yerine belki liderin veya toplulugun kendi ¢ikarlar
icin yapilan bir bagskaldir1 olarak degerlendirme daha yerinde olacaktir. Siyasal
Iktidarin etrafindaki diger gii¢ merkezlerini i¢ine alarak teritoryallesmesiyle olusan
devlet organizasyonlar1 ekonomik iktidarin daginik bir versiyonuyla hiikmiinii isleten
kapitalizm ile kurdugu ticari iligki aglar ilging bir konsorsiyom olustrmakatdir. Bu
iliskinin belli kapitalist bir ideoloji olusturarak gelismesi sonucunda yer kiire
etrafinda etki ettigi alanlarda, eger kars1 bir muhalefet doguyorsa bu muhalefet
kapitalist iliski aglarinin kaynaklar1 ve sekillerine (mense; ekonomik, tiir; daginik)?
gore olmak durumundadir. Boyle bir iktidar tarzi karsisinda muhalefet etmek,
diinyay1 alternatif bir anlamlandirma girisimiyle alakalidir. Yani ideolojik bir
muhalefet gerekmektedir. Dagiik ekonomik bir tarzda varligim1 devam ettiren bir
gicle muharebe araglariyla miicadele edilmez. Nitekim diismanmn silahiyla
silahlanmak seklindeki darb-1 mesel bu gercegi ifade etmektedir. Bu tepkiler dini bir
hassasiyet merkezinde sekilleniyorsa, boyle bir muhalefet de dini muhalefet olarak

adlandirilabilir.

2 Micheal Mann’e gére dort iktidar menseinin alti gesit niifuz tiirii vardir: Kolektif, boliistiiriicii,
otoriter,yayilmig, yaygin ya da yogun iktidar (Mann, 2017: 15-16).
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“Bir toplulugun iktidar1 sadece, o toplulugun insan kalabaligina, iktisadi
kaynaklarina ve teknik gliciine degil, ayn1 zamanda inanglarina da dayanir. Bir
toplulugun biitiin {lyeleri tarafindan tutulan bagnaz bir akide bazen o toplulugun
iktidarm1 son derece artirir, bazen de azaltir. (Russel, 1999; 149). Inan¢ (iman)
topluluk igre iktidar1 artirdigt veya azalttigt Ol¢lide kendi varolusunu da
gerceklestirir. Bu varolus muhalefet etme stratejilerini de, eger topluluga hilkkmeden
bir irade varsa, ki ¢ogunlukla vardir, belirler. Dini muhalefet kavrami tamamiyla
inan¢ ve ideolojik 6n kabullerin, hayallerin ve hedeflerin biitiinsel bir kapsamini
olusturmaktadir. Topluluk veya topluluk i¢inde bir birey iktidar tarafindan belirli
sekillerde etki altina alinabilir. Russel’e gore bireyleri etki altina alabilmek igin
iktidarlarin su ii¢ yolu izlemesi gerekir: Beden {iizerine dogrudan bir miidahale,
kandirma ve maniipilasyon, propaganda. (Russel, 1999; 36). Bu ii¢ yolun ¢esitli
sekillerde tezahiirleri bulunmaktadir. iktidarin boylesine miidahalelerinin karsisinda
durmak, ideolojik bir muhalefet bilincini gerektirmektedir. iktidarin baski ve yapisal
siddeti ve bunlar araciligiyla uyguladigi politikalara karst muhalefet etmek, Tanr1’nin
zaman ve mekana ozel koydugu yasalara muhalefet etmek noktasina gelirse bu
muhalefetin mesrutiyeti sorgulanir. Zaman kendiliginden gibi goriinen genis 6lcekli
dogma, yasama ve Olme normlariyla bezenmis mekan ve bedenlere hiikmiinii
okutur.® Bu hilkmii unutan iktidar baski ve siddetle kendine muhalif olanlar
karsisinda (veya onlar karsisinda degil) bir sekilde gevseyecek ve halk ve marjlarla
arasindaki hayati baglar kopacaktir. Zamanin c¢ildirtici genisliginde bu kurali bilen
mubhalefet bilinci bu kurali bilmeyenlere gore daha sabirli bir yol izleyecektir. Bunun
dogurdugu yol ayriminda muhalif insan gruplar1 kendi nefsi-psikolojik durumlarina

gore siddet veya sabir yolunu tercih edeceklerdir.

BModern dénem ve yasadigimiz cagda devletin dogma-gelisme-yok olma sorunu kiiresel bir bakis
acisindan bagimsiz okunamaz. Kiireselligin sentetik araglarla, yorgun ve yarali bazi devlet organlarini
belli bir siireligine bagka bir iist giiciin varligina dayanak olarak bir siire daha yasatabilir. Bu, Ibni
Haldun’un tasvir ettigi diinyadaki devlet (miilk) sorunsalina gore daha uzun bir evreyi isaret
etmektedir. Modern ulus devletleri (soyut devletler) yasam stratejilerini bazi sentetik ambalajlara
adapte olarak veya onlarin araglarini kullanarak tedavi olup hayatlarini uzatabiliyorlar. Tip alanindaki
gelismeler nasil insan sagligindaki hakimiyeti artirdi, aynen Oyle de devletlerde benzer sekilde bir
stire¢ yasamigtir. Osmanli’nin son doénemlerinde yasanan modernlesme ve uluslagma siireci bu
gercekligin 6nemli 6rneklerdendir. Osmanli 6rnegi askeri teceddiit politikalariyla baslayip azinliklara
ekonomik ayricaliklar verilmesine dogru bu minvalde evirilmistir.
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Micheal Mann’in iktidar kaynaklarin1 kategorize ettigi bakis agisindan
yararlanmak gerekirse, ideolojik iktidarmn dini muhalefet kavramsallastirmasini
aciklayabilecek bir unsur oldugunu soyleyebiliriz. Ideolojik iktidar, dinin kapladig
toplumsal alanin iizerinde bir karar ve séz hakki mekanizmasidir. Insanlarin
toplumsal ve giindelik hayatlarinda ¢esitli ihtiyaglarii karsiladiklart zeminde din,
onlar1 agkin bir varlik tasarisindan gelen bir yasa cizelgesi veya elle tutulur, gozle
goriliir olaganiistii gercgekliklerin varligina ragbetin kendiliginden olusturdugu
kutsalligin miidahaleleriyle olusan {istiin bir kurumdur. Din insanlar1 bir araya getiren
yiiksek bir ideal veya bir hedefi sekillendirmis veya sekillendirecek fikri ve aktiiel bir
sistemdir. Ideolojik iktidar1 olusturan sey de ¢ogunlukla dinin sistematigi olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Ekonomik ve siyasi iktidar kaynaklariyla bir uzlasi birligi
veya onlara bir egemenligin s6z konusu oldugu durumda teokratik bir devletten

bahsederiz.

“Ideolojik iktidar insanlarin hayatta nihai anlami bulma, norm ve degerleri
paylasma ve estetik ve ritiiel pratiklere katilma isteginden tiirer. Nihai anlamlari,
degerleri, normlar1 estetikleri, ritiielleri birlestiren bir ideolojinin denetimini genel
toplumsal iktidar1 getirir... Her bir iktidar kaynagi ayri oOrgiitsel bicimleri iiretir.
Ideolojik iktidar ikna, bir hakikat iddias1 ve ritiiele ‘6zgiir’ katilim yoluyla y&neten,
cogunlukla yayilmig? bir iktidardir. Bu dagilisin iki esas bigimi vardir. Sosyo-mekansal
olarak askin olabilir. Yani bir ideoloji tam da ekonomik, askeri ve siyasal iktidar
orgiitlerinin sinirlart boyunca dagilabilir. Farkli devletlere, siniflara vb. ait insanlar
ideolojinin makul c¢oziimler Onerdigi benzer sorunlarla karsilasabilirler. O zaman
ideolojik iktidar yeni, ayirt edici ve gli¢lii bir toplumsal karsilikli bir etkilesim ag1
olusturmak iizere askin bir bicimde yayilabilir. Ikinci olarak ideolojik iktidar var olan bir
iktidar Orgiitlinii, onun ickin giiciinii gelistirerek tahkim edebilir. Askinlik radikal bir
sekilde 6zerk bir iktidar bigimidir; ickinlik var olan iktidar iliskilerini yeniden iiretir ve

gliglendirir ” (Mann, 2012; 15-16).

Toplumsal olay ve olgular1 ¢6zmek i¢in insan, soyut bir varlik dizaym tasavvur
eden ontolojik ve epistemolojik bir sistemin bir takim diisiince parametrelerini
kullanir. Buna ideoloji diyoruz. Ideoloji, bir anlamda insan hayatinda kararlari

belirleyen oncelikli bir unsurdur. Mills (2016: 15), karsimiza ¢ikan problem ve

% fktidar tiirlerinden biri. Digerleri otoriter, yaygin, yogun, dagitic, yayilmus. ..
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tuzaklarla miicadele etmek icin sosyolojik tahayyiilii bir 6neri olarak sunmaktadir.
Iste herhangi bir toplumsal-ideolojik sistemi anlama, tahlil ve tasvir igin ilk basvuru
kaynagimiz olan sosyolojik tahayyiil, insan merkezli bir diisiincedir. insanin kudret
sinirlar1 nispetinde bir ilim sistematigi (sosyoloji) iiretilebilir. Bu agidan bakildiginda
Tanr’nin olay ve insanlara bakisi diye bir sey yoktur; varsa bile bilim bununla
ilgilenmez. Comte, Durkheim, Weber, Marx gibi insanliin olay ve olgu tarihiyle
ilgili sosyolojik tahayyiilii yeniden canlandiracak diistiniirlerin birikimine, dinin
tanrisindan daha ¢ok gilivenilmesi gerekmektedir. Sosyolojinin  metafizik
problemlerle basa ¢ikamayacagi hakkindaki inang bir bagka metafizik
dogurmaktadir. Iste toplumsal gii¢ denilen olgunun toplumsal gergekligin biiyiik bir
kismini agiklayabilecegi inanci, bunun disinda kalan belirsizliklerin asil belirleyen
olup olmayacagini bilmemizin garantisi degildir. Buradaki belirsizlik ise isin
metafizigidir. Tanr1 ulasilamaz bir biitiinliik, bir kadir-i mutlak (temel belirleyici)
olarak anlasildig1 icin insan hayatina etkisi baglaminda bir belirsizligi vardir. Insanin
kudret smirlart bunu géremeyebilir. Belirsizligin sonuglar1 ne sekilde tecelli ederse
etsin, aciklanmasi ve kavranmasi zor bir siirecin iriintidiir. Biitiin esyayr kusatan
tanr1 veya sadece insan islerini ayarlayan tanri (social power), bir sekilde garip bir
belirsizlikle beslenmektedir. Dolayisiyla ideolojik giiciin belirledigi igkin ve askin
ozellikler bu anlamda tanrinin veya o manada bir seyin sinirlariyla alakalidir.
Ideolojik giiciin askiligmin toplumsal giiciin diger kaynaklarina olan niifuzu olarak
okunmasi; askinligr yerkiire iizerinde toplumsal iktidar aglarini dinin tann
anlayisindan koparmaktadir. Ideolojik giiciin bu agiklamasi onu dini drgiitlenmelere
ait muhalefet bilincini agiklamamiza yarayacak basat 6geleri olusturmasina ragmen
tartigmay1 daha ileri gétiiremeyecektir. Ciinkii din ve tanrinin agkinlik ideolojisi ¢ok
onemli direnme ve sabretme stratejileri i¢in temel motivasyon kaynagi olarak

karsimiza ¢ikacaktir.

Burada sunun altin1 ¢izmek gerekmektedir. Mann’in askin olarak tanimladig
ideolojik iktidar metafizige ait bir alandan bahsetmez. Ideolojinin diger sosyal iktidar
kaynaklariin kurumsallastig1 alanlara yonelik yaygin bir tesirine, askin vasfi yiikler.
Ancak ileride bahsedecegimiz iizere, dini muhalefet kavramsallastirmasinin isaret
ettigi yonde, bu ¢esit bir askinligi da asan bazi temel ideolojik-metafizik (itikadi)

anlam diinyasinin da siyasal-toplumsal hayati etkiledigi ger¢egi unutulamaz. Mesela

50



Islam toplumlarinda herhangi toplumsal-siyasal bir zeminde muhalefet zorunlulugu
yasanirsa, Allah inancinin bir mageri suur olusturma ve onun emir ve yasaklarina
iliskin sinirlarda hayati anlama ve yasama ger¢egi, muhalif olma stratejilerini

belirleyen temel motivasyon olacaktir.

Muhalefet etmenin sinirlarin1 bir ¢ergeveye oturtmak igin, su sorular ¢ok
onemlidir: din nedir, toplumsal hayata etkisi nereye kadardir? Bu, muhalefetin sosyo-
kiiltiirel ve sosyo-psikolojik 6zelliklerine gegmeden onun gii¢ sinirlarini belirleme ve
etki ettigi alanin Onceden sosyolojik bir haritasin1 ¢ikarma adina 6nem arz
etmektedir. Bu anlamda dinin kurumsallasmasi ve sosyo-mekansal iliski aglarinin
olusumu ve gelisimi, onun sembolik gostergeleriyle beraber mekansal sinirlarini
olusturmaktadir. Dolayisiyla bunlar, ideolojik anlamda dinin simgesel, anlamsal,
ritiiel ve rutin diinyasina ait tiretimleri kurumsal baglamda yasamini siirdiirebilmesi
icin gortinen kosullardir. Siyasal iktidarin dine ve dinin gostergelerine karsi 1slah
veya devrim politikalar1 karsisinda dinin yagamini siirdiirmeye yonelik tepkileri
farkli sekillerde tecessiim edebilmektedir. Muhakkak muhalefet dinin kurumsal
siirlarinda bir tavizsizlik olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bunun igin taviz 6l¢iisti nedir?
Itikada yonelik bir siyasi hamleye kars: dini muhalefet kendi varolus kosullarina gore
tepki gostermek zorundadir. Eger gOstermiyorsa, hamlenin tesiri itikad: (diinya-
insan-tanrt ii¢ggeninde olusan anlamlar diinyasi) sarsmamistir. Dinin herhangi bir
mekanima, semboliine, kiyafetine tehdit olusturan herhangi bir miidahalenin
karsisinda ideolojik anlamda bir ¢esit dini muhalefet olusacaktir. Fakat bu nasil, ne

ile ve ne i¢in gergeklesecektir?

Foucault (2005; 63), iktidara kars1 miicadeleyi tarihsel bir bakis agisiyla iige
ayiriyor; tahakkiim bigimlerine karsi, bireylerin {irettiklerinden kendilerini
uzaklagtiran sOmiirii sistemine karst ve bireyleri kendilerine baglayan ve bu sekilde
kendilerine tabi kilan duruma karsi. Su anlama gelir; (1) siyasal iktidarin etki ve
niifuzuna kars1 (influnce, hegemonya, hakimiyet), (2) toplumsal suurun iirettigi
mekan, miilk ve sermayeyi korumak i¢in ve (3) bireyin kendi sembol-ritiiel-
anlamlarim1 sekillendiren ve belirleyen duruma karsi olan direnis olarak ii¢lii bir

tedrigten bahsetmektedir.
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Bu minvalde dini muhalefetin tiirlii boyutlarint muhalif olanin toplumsal kudret
(toplumsal gii¢) sinirlarina dayali bir kategori sunumu denemesi yapacak olursak ii¢
kademeden bahsetmek gerekir: imkan (sermaye), kiiltiir (ritiiel-sembol-norm), iman
(nass-inang-kalp). Bu kategoriyi /le olmak ve icin olmak fiillerinin anlam kapsamina
gore dizayn edecek olursak; bu, dini muhalefetin mesruiyeti ve igerigi hakkinda
teorik bir kapsama ulasma noktasinda yararl olacaktir. Ile olmak fiili her hangi bir
miilkiyet nesnesiyle birlikteligi veya aidiyeti kastetmektedir. i¢cin olmak ise ideal
hedefin ne oldugunu imler. Muhalefetin miilk, sermaye ve kudret sinirlari ayni
zamanda muhalefet imkanlarini-kaynaklarint da olusturmaktadir. Miilkiyet derecesi
fazla olan muhalefet giicliidiir. Ancak dini muhalefet meselesinde diger tarz
muhalefet etme bigimlerine gore hedef, ekonomik, askeri ya da siyasi kaygilardan
ziyade bir ist anlami olusturacak askin ideolojik bir hedefi gdstermektedir.
Dolayistyla bir smifin yagam miicadelesinin siddet icerigi bir mezhebin yasam
miicadelesine gore daha farkli diizeylerde mesruiyeti sorgulanacaktir. Ciinkii
muhalefet etmenin amaci eger, yasam iasesi noktasinda herhangi bir toprak, mekéan,
ya da sermaye merkezinde bir gii¢ elde etmek ve bunun sonucunda siyasi otoriteyi
kazanmak ise bu ¢esit bir tepki girisimi ait olduklar1 dinin izin verdigi 6l¢lide mesru
olarak goriilebilir. Amacin maseri suur olusturma merkezinde dinin askin ve ickin
gercekligini yeniden olusturma oldugu bir tarz, daha farkli bir muhalefet yolu takip
edecektir. Onemli olan muhalefet amacimnin topluluk suuruna uygun ve toplulugu
olusturan her birey i¢in tek olmasidir. Muhalefetin giicii asabiyenin saglam oldugu
topluluklarda artar. Gaye unutulur ve ara¢ amaclasirsa muhalefet bilinci sarsilir.
Topluluk ¢ikmaza girer. Marx’1n is¢i sinifina yonelik “birlesin” ¢agris1i yapmasi bu
gercegin  bir izdiisimiidiir. Marx, isciler arasinda hedef birligi seklinde
aciklayabilecegimiz bir sinif bilincinden bahsederek is¢i muhalefetini {iretim
araglarini ele gecirmek ve sermaye sahiplerinden iktidar1 almak olarak belirledigi
hedefe nasil varilacagmin yollarmi gostermistir. Bu anlamda dini muhalefetin de ne
ile (hangi araclarla) ve ne i¢in (ideal) olusacagini belirlemek ¢ok dnem arz eder. Bu

cizgide, li¢ cesit dini muhalefetten bahsetmek gerekmektedir.
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2.4.1. Tmkan Muhalefeti (Temkin ve Temekkiin)

Imkan’m muhalefetini anlamak i¢in imkan kavramimmn sosyoloji literatiiriinde
neye karsilik geldigine temas etmek gerekmektedir. Bordiue’nin sosyal sermaye
(social capital) olarak adlandirdigi kavramin igerigini de kapsayan ancak onu da asan
bir toplumsal sermaye olarak imkan, lengiiistik agidan degerlendirilirse mekan
kavramiyla ayn1 kokten gelmektedir. Bu anlamda Bordieu’nun alan (space) kavrami
imkanlarin kullanildig1 yer olarak tebariiz etmektedir (Bourdieu, Wacquant, 2012:
81). Tam anlamiyla imkan-mekan iliskisi boyle bir zeminde anlamli olmaktadir.
Din, temel itibariyla askin ve ickin Ozellikleriyle sosyo-mekansal iliski aglarini
belirleyen ve sekillendiren bir siireci islettiginde, bu c¢izgide mekan, sehir ve
devletleri de etkiyebilecek kapasitedir. Bdylesine bir dini iktidar olusturma
biciminin, iktidarin niifuz etkisi azalmaya basladig: siirecten sonra baska bir ideolojik
iktidarin dinin belirleyici alanlar iizerindeki etkisi arttiginda, bunun reaktif karsilig

olarak dini bir muhalefet {iretme ihtimali ytiiksektir.

Ingilizcede “source” ve “resource” kelimeleri Tiirkceye tek bir kelime olarak
“kaynak” seklinde cevrilmektedir. Ancak bu iki kelime iki ayr1 kademeyi
anlatmaktadir. Soyle ki kaynaklarin merkezi, kaynaklart besleyen menba veya
mense, bir nesebin kokeni anlaminda source kavrami; kokenlerin olusturdugu
olanaklar ve imkanlar seklinde ise resource kavrami kullanilmalidir. Bu minvalde
Micheal Mann’in The Sources of Social Power adli kitabinin gevirisi Toplumsal
Giiciin Dort Mensei seklinde olmasi daha dogru gériinmektedir.?” Bunu yaptigimizda
kaynak ve imkdn kelimelerini menbadan ayirarak toplumsal giiciin ger¢ekligini
gosterme adina teorik diizlemi daha acik ifade edebiliriz. Bu baglamda imkanin
muhalefeti derken neyin kastedildigi anlasilabilir. Dini muhalefet sadece dini
kaynaklarm-imkanlarin kullanimiyla degil, ayn1 zamanda imkéanlar1 din yolunda
(ugruna) kullanmaktir. Bu iki olgusal ayrim olduk¢a Onemlidir. Ciinkii dini
muhalefet icin mesela, siddetin ve silahin askeri kaynaklar olarak edinilmesi bunu
din yolunda kullanip kullanmayacagimizi sorgulamak agisindan yeterli degildir.

Dolayisiyla sermaye, devlet veya kiiltiirel sembollerin din ugruna muhalif bir biling

27 Bu kitabin ilk ii¢ cildi Tiitkce’ye Iktidarin Tarihi adinda gevrilmistir. Bkz. (Mann, 2012a; 2012b;
2017)
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yaratabilecegi gibi, dini kaynaklar olarak ilim, dlim, sarik, namaz, ayin, zikir gibi
bilgi, sembol ve ritiillerin dini bir tepkiyi anlatabilecegi genis perspektifler
bulunmaktadir. Bu perspektiflerin i¢inde dini muhalefet kavramina uyacak bir eylemi

se¢ebilmek icin yukarida bahsettigimiz iki olgusal ayrimi kullanmak durumundayiz.

Imkanlarin genel itibartyla sosyolojik diizlemde farkli kavramlar altinda
tartisildigr goriiliir. Sermaye, bilgi, gelenek, sembol, kiiltiir, renk, dil, metin, militer
yap1 vs. seklinde glindeme gelen o6zelliklerin aslinda iktidar kavramiyla ilintili
kapsamlar olusturdugunu soylemek gerekmektedir. Klasik sosyoloji literatiiriinde
iktidar ve toplum tartismasi genellikle makro yapilara odaklanan bir mahiyet kesp
etmektedir. Pozitivist, dolayisiyla determinist yaklasimlarin detaylarda basarili bir
cizgi tutturamadigt da son donem sosyal bilimler tartismalar1 c¢ercevesinde
kuvvetlenen bir kanaattir. Dolayisiyla diger makro sosyolojik kavramlarda oldugu
gibi iktidar kavrami da artik mikro analizlerin bir parcasi haline gelmektedir.
Dolayisiyla iktidar ve sermaye teorilerinin odak noktasi, genel olarak bir toplumsal
yap1 degil, artik mekan ve beden gibi mikro yapilarin sosyolojik siirecidir. Siireglere
odaklanmak da dogal olarak mikro tarih analizleri i¢in temel motivasyon kaynagi
olmustur. Mikro ya da makro yapilarin isleyisi ya da islevselligi yerine bu
yapisalliklarin ortami, zemini ve imkanlar1 seklinde ifade edilebilecek bir kaynaklar
biitlinliniin olusturdugu siire¢, aslinda yukarida tartistigimiz toplumsal iktidar
kavraminin detaylariyla ilgilidir. Bu kaynaklarin her biri bir mensee veya membaa
baghdir. Mann’a gére bu temel membalar dort tanedir: ideolojik iktidar, siyasal
iktidar, ekonomik iktidar, askeri iktidar (Mann, 2012a). Bunlarin olusturdugu

kaynaklar veya imkanlardan bahsetmek gerekirse sunlar1 soyleyebiliriz:
Ekonominin imkanlari; sermaye, toprak, para, sirket statiileri...
Siyasetin imkanlari; partiler, iktidar, meclisler, biirokrasi...
Askeri imkanlar; ordu, silah teknolojisi...
Ideolojik imkanlar; statii, sanat, din, teori, anlam, semboller, ritiieller. ..

Biitlin bu imkanlar1 kullanma becerisi ise orgiitlenme sayesinde gosterilebilir.

Yani asabiye ya da toplumsal gii¢ olarak tanimladigimiz olgu bir anlamda bu
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kaynaklar1 kullanabilme becerisidir. Buradan toplumsal giic = orgiitlenme formiilii
ortaya ¢ikmaktadir. Orgiitlenmeyi olusturan yegane imkan ise insandir. Nicel veya
nitel anlamda insan, toplumsal giiciin dort mengseinin temel kaynagini
olusturmaktadir. Bu baglamda asabiye kavraminin igerigi genislemektedir. Akrabalik
ve kan bag seklinde ifade edebilecegimiz nesep asabiyesini ayri tutarak, Ibn
Haldun’un sebep asabiyesi olarak formiillestirdigi meseleyi yukarida bahsettigimiz
toplumsal giiciin kaynaklarindaki Orgiitlenme suuru olarak niteleyebiliriz.
Bordieu’nun sosyal sermaye scklinde ifade ettigi olguyla ii¢ asagi bes yukari

birlesmektedir.

Bir ev insa etmek, bir caminin temellerini atmak, sosyo-kiiltiirel ve sosyo-
psikolojik bir alt yapmnin olusturdugu bir zihniyet performansi olarak
degerlendirilmesi gerekmektedir. Mahremiyetin nasil yasanacagi, sehrin diizeni gibi
sorunlar bu ¢er¢evede ¢oziime kavusacaktir. Zihniyet planinda herhangi bir dayanaga
uymayan ev, mabed veya mahalle tasarimlari toplumda bazi muhafazakar tepkilere
yol agabilir. Aym1 zamanda kaliplasmis ve belirli bir senteze ulagmis mekansal
yapilar tizerinde iktidarin degisime 6zgii yeni bir tasarim stratejileri bazi dini-kiiltiirel
tepkilere maruz kalabilir. Iktidarin belirli bir dini sosyal grubun iirettigi ev veya
mabetlerini yok etme veya doniistiirme projeleri grubun bireyleri arasinda baz1 amag
farkliliklarini ortaya ¢ikarabilir. Siyasal iktidarin belirli bir sosyo-mekansal aga ve
onun olusturdugu mekanlara miidahalesinin s6z konusu dini grubun sosyal
iktidarinin boyutlarin1 okuyabilmek igin bir yol teskil ettigi sdylenebilir. Sosyal
grubun dini-kozmolojik evrenini hafizada tutan ve onu zihinsel-biligsel bir tasarim
olarak hayatina tasiyan her birey, miidahaleye tepki gosterecektir. Tepkinin gesitli
sekillerde kurumsallagmasina karsi bir de teslimiyet kurumsallagsmasi da belirebilir.
Teslim olan bireyler ve direnen bireyler arasinda niteliksel farkliliklarin potansiyel
varolusu, miidahaleyle birlikte goriiniir olacaktir. Salt mekanin yilizeysel goriintiisti
ve onun oradaki varligi iktidara karsi bir muhalefet icin gerek¢e olamaz. Ancak
yapinin ardindaki sosyo-kiiltiirel anlam diinyas1 bdyle bir harekete mesruiyet zemini

teskil edecektir.
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2.4.2. Dil Muhalefeti

Dini  muhalefet perspektifinin ideolojik imkdnlar: kullanma seviyesi, dil
muhalefetini agiklayan bir mahiyeti belirtmektedir. Burada kiiltiir kavraminin basit
bir tamimina atif yapacagiz. Kiiltiir; ritiiel, anlam ve normlardan olusan bir yasama
bigimidir. Iktidarin kiiltiiri ve muhalefetin kiiltiirii ayr1 seylerdir. Bazen muhalif
kendi kiiltiirel irtinlerini muhalefet imkanlar1 olarak kesfeder ve kullanir. Burada
kiiltiirel tirtinlerden kasit yukarida bahsi gecen ritiiel/ ve sembolleri kapsayan 6zel bir
igeriktir. Ritiiellerin olusmasi ve bir yasama bi¢imi olarak kiiltiirde yer etmesini
saglayan sey sembollerdir. Din i¢in de aymi sey gegerlidir. Dinin ibadet alani irili
ufakli sayisiz semboller iiretir ve normlar bu sembollerin kullanilma bigiminden
bizzat kiiltiirii belirleyen kosullar1 saglamaya kadar genis bir dairede
sekillenmektedir. Dil muhalefeti, dinin normlarinin zemininde duran dogmalarla
olusturulmus ibadetler ve simgelerin gosterge degeriyle ilgilidir. Bu alandaki
tavizsizlik, inananlar tarafindan dinin devamliligini saglayacak onemli bir tavir
olarak bilinir ve icra edilir. Dindar (bir muhalif kiiltiirlin mensubu) yasadigi ve
mubhalefet ettigi rejimin, iktidar dairesi igerisinde bir mesruiyet zemini olarak iirettigi
kiiltiriin triinlerini biinyesini koruma adina kullanabilir. Dini-ideolojik imkanlar
kullanabilme kapasitesi 6nemli bir Olgiittiir. Dinin hegemonyasi askeri-Siyasi-
ekonomik imkéanlarin din ugruna kullanilabilmesi anlamina gelmektedir. Dinin
ozerklesmesi ya da bir cografyadaki siyasi-ekonomik ve askeri niifuzunun kirilmasi
ise onun alanini kisitlamaktadir. Kisitlayan sekiiler iktidar karsisinda orgiitlenme
olanaklarmi olusturabilecegi yegane alani ideolojik bir bilgi birikiminde ya da
toplumsal hafizanin oluklarinda bulacaktir. Imkanlar kisitlandiginda, baska bir
ifadeyle dinin veya ideolojinin kamusal alana niifuzunu saglayacak araglar
azaldiginda, artik dini muhalefetin seyri dindar veya dini ayakta tutmaya calisan
insanlarin bedenleri bir ara¢g olma durumunda kalacaktir. Bedenin muhalefeti ise
simge ve sembollerle olur. Yine bunlar1 giindeme getirmenin ve imkan kisithgini

asmanin yolu dini muhalefetin ikinci kademesi olan dil muhalefetidir.

Dil muhalefeti; baska bir anlamda dini-ideolojik-kiiltiirel gergekligin
doniistime ugratilma cabalar1 karsisinda bizatihi degistirilmek istenilen simgeleri

tasimak ve gostermektir. Feminist miicadelede kadinlarin disil gostergelerini teshir
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etmesi, aglik smirinda yasayan isgilerin ¢aresizligini anlatmak igin farkli sefalet
simgelerini kullanmasi gibi bircok Ornegi vardir. Sapka giymemekten ziyade sarik
giymeye devam etmek sembolik muhalefetle agiklanabilir. Kiyafetle ilgili bir
yaptirim karsisinda kendi ritiiellerini yasama acisindan kendi sembollerini géstererek
farkli sekilde bir beden dilini konusturmaktadir. Muaviye ve Amr bin As’in Hz.
Ali’ye karsi muhalefet girisimlerinin tarihinde Siffin Savagi’nda Emevi ordusunun
yenik diisme esigine gelmesi akabinde mizrak uglarina Kuran ayetleri asmasi. Burada
dini mubhalefet olgusunun iki boyutlulugu g6z ardi edilmemesi gerekmektedir.
Yapilan muhalefet eylemi din ugruna mi1 veya iktidar ugruna kullanilan bir imkdn m
sorusu zinde tutulmasi &nemlidir. Bu konuda Islam tarihi literatiiriinde genis bir

tartisma yer tutmaktadir.

“Foucault, cagdas toplumlarin, duygulari, davranislari, bedensel ifadeleri
yani Ozetle bedeni diizenlemek i¢in sayisiz giic teknolojileri gelistirmis olduklarini
ileri siirmiistiir. Bu yiizden toplumsal kontroliin bu formlari, ayn1 anda beden ve akil
tizerinde kurnazca calistiklart i¢in, sadece ylizeysel uyum saglama degil, aym
zamanda kiginin ruhuna da niifuz edebilme yetisine sahiptirler.” (Akt. Kara, 2013:
22). Iktidarin bu niifuz giicii karsisinda gesitli bedensel tepkiler goriilebilmektedir.
Bedenin muhalefeti, bedene yonelik bazi politik miidahale karsisinda kendi araglarini
kullanarak ger¢eklesmektedir. Fenomenolojik beden tipki Roland Barthes’in is ve
metin arasinda yaptigi ayrima benzer, beden ve cisimlesme arasinda kullanigl bir
ayrimi kavramaya yarar. Beden, is gibidir; maddi obje bu durumda kitabin kendisi,
kitaplig1 kaplamistir. Cisimlesme ise bunun karsiliginda metindir; metin, eylem ve
tretime benzer bir sekilde tecriibe edilmis soylemin belirsiz alanlarinda yer alir
(Kara, 2013; 28-29). Bedenin iki tiirlii gostergesi vardir: Dil ve kiyafet (ziynet).
Cisimlesmenin (embodyment) en biliylik gostergesi soylemdir. Kiyafet meselesi
bedenin seklinden bahsetmektedir. Siiphesiz bedeni kaplayan kiyafet, ziynet ya da
stis dilin etkisindedir; ayn1 zamanda dil de kiyafeti etkiler. Fenomenolojik beden
olarak tabir edilen olgu bu minvalde anlasildiginda bilincin beden iizerindeki
yansimasinin hem dile hem de kiyafete tesir ettigi goriilebilir. Dindarlik ister istemez
kendini tiirlii sekillerde inanglinin bedeninde bazi 6nemli semboller araciligiyla
gosterir. Bu gercek dinin beden lizerinde bir hegemonya kurmasi olarak okunabilir

siiphesiz, ancak isin bununla hicbir alakasi da olmayabilir. inang, iman ve ruh hatta
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kalp adi altinda toplayabilecegimiz bedenin hem bir par¢ast hem de ondan ayr1 olan
bir merkeze gore sekillenen beden, bir hegemonya veya tahakkiimden ¢ok teslimiyet
ve riza aracilifiyla kedini gosterebilir. Dinin bedenlere yaptiglr bu etki goriiniirde
eylemlerden ¢ok séylem ve gostergelerin kapasitesine gore degerlendirilebilir. Ancak
bir dindarin herhangi bir iktidar karsisindaki memnuniyetsizligini okuyabilecegimiz
temel argiiman eylem ve séylemlerin biitiinliigiine gore sekillenmektedir. Islam
terminolojisinde bu biitiinligiin karsiligi iman-amel birligidir. Ancak burada sdylemi
de asan bir olgudan bahsediliyor: Iman. Iman dil ile ikrar edilir ama tasdiki kalp

iledir.
2.4.3. Kalbi Muhalefet

Iktidar1 heyecanlandiran en basat unsur kalpleri razi edebilmektir. Kalbi
muhalefet, razi olmamanin ve mistik bir karst durusun resmidir. Dayandig ideolojik
temel ise Islam tasavvufu agisindan diisiiniildiigiinde vahdet-i viicut nazariyesidir.
Kader anlayisiin Esari ¢izgisine yakin olanlar?® kalbi muhalefeti gizli veya sirh
yasayarak her seyi Allah’tan bilmek prensibini hayatlarinin merkezine koyup bir kose
bast kanaati olarak bilmislerdir. Kaderi, Maturidi gibi ya da ona yakin
degerlendirenler?® ise insanmn bu konuda imkanlarmi kullanmasi ve muktedirin
miinkerine kars1 ¢ikmay1 belli Glgiilerde prensip edinmislerdir. Boylelikle, kalbi ret
diyebilecegimiz rizanin karsisinda olmanin iki gostergesi olusmaktadir. Mistik veya
gnostik tarz ve sembolik tarz. Sembolik tarzi yukarida dil muhalefeti seklinde ele
aldik. Bir de kalbi ret sonunda bazi imkanlarin elde edilmesiyle olusan bir muhalefet
tarzi daha olusmaktadir. Bu tarz kamusal alanda goriilebilen ve etki alani en genis
olan muhalefet bicimidir. Bunu da yukarida imkdn muhalefeti bashg altinda

inceledik.

Kalbi muhalefet kavramsallastirmasinin tam olarak anlasilmasi i¢in Steven
Lukes’in goniillii riayetin garantilenmesi seklinde tabir ettigi bir durumdan
bahsetmek gerekmektedir. Bu kavrami tersten okudugumuz zaman karsimiza kalbi
muhalefet mefhumu ¢ikacaktir. Bu anlamda kalbi muhalefet goniillii riayeti saglayan

riza Uretimine karsi sabit muhalif bir pozisyonu temsil etmektedir. Sosyoloji

28 Esari’nin kader anlayisi icin bkz. (Geng, 2016)
29 Maturidi’nin kader goriisii i¢in bkz. (Giimiisoglu, 2017)
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goriinenin  arkasin1  okurken kisilerin tutumu ve davraniglarini  onlarin
dillendirmesiyle bilebilir. Ancak hissiyatin veya fikrin dillendirilmemesi durumunda
toplumsal gergekligin ne kadarmmi agiklayabilir oldugu tartisilabilir. Boyle bir
durumda siyasetin ve siyaset sosyolojisinin meselelere bakisi nasil olacaktir? Bu
konuda genis bir muamma duruyor. Bir siyasi tavir, tutum veya davranigin analizini
yaparken meselenin kalbi yonlerine yonelik tecessiis bdyle bir zorlugun agilmasini
bekleyecektir. Dolayisiyla kalbi muhalefet kavraminin ilk planda gortinmeyen, gizli
ve sirh bir sekilde zihinlerde canlanmasi dogaldir. Ancak rasyonel motivasyondan
(pragmatizm) farkli bir sekilde hareket eden insan topluluklarinda iktidarin
doniistiiriicii veya yok edici miidahalelerine karsi durusun temelinde eylemci bir
anlayis yatmayabilir. Eylem ve sdylemlerden olusan goriiniir tepkiselliklerin analizi
bir sosyal bilimler metodolojisi sinirlarinda degerlendirilebilir; ancak kalbi bir
tepkinin (bugz) goriilebilmesi i¢in lisan-i halin bilinmesi gerekmektedir. Yiiz
eksimesi, soguk bakis, ¢ekilme, miidahil olmama gibi hallere gore degerlendirilebilir.
Incelenen alan, sahsin bu tepkilerini okuyabilecegimiz bir metin-eylem penceresi
olmamasi hasebiyle, onun hallerine tanik olan insanlarin onunla ilgili sdzlerine
basvurmak gerekmektedir. Bugzu 6lgmenin herhangi bir teknigi yoktur. Ancak var
olmasi dini muhalefet agisindan son derece Onemli bir gostergedir. Tiirkiye’de
modernlesme ve devlet tarihinin bazi bosluklarin doldurulmasi ve taslarin yerine
oturmast i¢in bu bakis1 géz ardi edemeyiz. Eylem ve sdylemlerde muhalif bir igerigin
bulunmamasi, muhalefetin  hi¢ olmadigi veya olmayacagi anlaminda

degerlendirilmemelidir.

Said Nursi’ye gore kalp tasdik organidir; onaylar veya reddeder (Nursi,
2009d: 625). Dolayistyla muhalif pozisyon edinmenin basinda kalbin reddi vardir.
Din, diinyay1 anlamlandirmada ¢ok etkin bir konuma sahiptir. Diinyay1 anlamak ve
neden diinya igre yasanildigi sorusuna verilecek ontolojik bir cevap, dinin anlam
bakimindan iistiin tuttugu amaglarin yerine bu amaca ulagsmak i¢in kullanilan dinsel
araglar (gosterge) gectigi zaman bile, dinin toplumsal ve bireysel alanlarina herhangi
bir midahale olmadigi takdirde, degismeyecektir. Ancak iktidarin veya
kurumsallagsma i¢inde fakli bir fikrin siddeti karsisinda dini amag¢ ve dini arag
gerginligi yasama esnasinda dindarlarin tepki anlayislarinda ihtilaf ¢ikacaktir.

Araglar amaglasabilir. Dolayisiyla burada “din nedir” sorusu da tekrar ele alinmasi
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gereken bir soru olarak karsimiza ¢ikabilir. Bir kisim dindar ontolojik olarak kendi
dinin gosterdigi hedefler ve ¢izdigi kurallardan taviz vermeyi daha kolay bir sekilde
gerceklestirecektir. Ciinkii dinin gostergeleri dinin 6ziine (kalp, suur, iman) gore
daha az degerlidir. Dini muhalefet bir maseri suurun yeniden olusmasi i¢in ortaya
ciktiginda bu kisim dindarin muhalefeti farkli ve sirli sekillerde siirer veya zamanla
siyasal iktidara biitiiniiyle teslimiyet seklinde sonlanir. Bu anlamda dinin birbiriyle
tamamiyla zit iki islevi ortaya ¢ikmaktadir: (1) Satiikonun, mevcut ideolojik iktidarin
gii¢ iliskilerini mesrulastirmak ve (2) dinin kendi ger¢egini yasatmak i¢in degisimin
ve Ozgiirliigiin protest bir savunucusu olmak (Billings, 1990; 2). Muhalefeti sirlamak
bazi iktidar miidahalelerine mesruiyet kazandirmakla sonuglanabilir. Mistik diinya
goriislerinde bulabilecegimiz bdyle ornekler, ¢ogunlukla iktidara adapte olmakta
giicliik c¢ekmeyecektir. Bu c¢esit bir tavir teslimiyet olarak okunabilir. Fakat
teslimiyetten farkli bir sorunsal goriilmektedir burada. Nitekim Kenan Rifai’nin
Cumhuriyet Donemi siyasal iktidar ile kurdugu iliski, biitiiniiyle teslimiyet olarak
goriilmemelidir. Dinin baz1 gostergelerinden (kiyafet ve kadin) verdigi tavizlere
ragmen dinin mahiyetini ihtiva eden kalp ve imandan vazge¢mez. Tekkeler ve
Zaviyelerin kapatilmasindan sonra ihvanlariyla yaptigi sohbetlerde seriatin 6ziinden
vazgecmedigini her firsatta belirtmektedir. Dolayisiyla Tiirkiye’de dini muhalefet
gercegini olusturan temel arglimantasyonun bir kismina mistik diinya goriisiiniin
Tirk inkilaplarina karsi sirli tepkilerini de almak durumundayiz. Bu konuda
verebilecegimiz basat drneklerden biri Ismail Kara’nin aktardigi bir seyh efendinin
rilyasiyla amel eden Anadolu mutasavviflarinin sessiz tepkileridir. Hicbiri agiktan
protesto etmez. Ancak her fiilin yaraticis1 tek oldugu i¢in bunun karsisinda durmak
olanaksizlig1, onu sineye ¢ekmeyle sonuglanacaktir. Yalniz bu tavrin siyasal iktidara

teslimiyet olarak ele alinmasi oldukg¢a zordur.

60



IKiNCi BOLUM
TURKIYE’DE DiNi MUHALEFET; TEPKILER VE FAILLER

Iktidar iligkilerinin mahiyeti aslinda toplumsal giiclerin® siyasi alana hakim
olma cabalariyla ilgilidir. Dolayisiyla iktidar1 ele gegiren unsurun galip geldigi diger
unsurlara niifuzunun smirlarinda yenik giiclerin direnci bulunmaktadir. (Barbalat,
1985: 536). Teorik olarak belirtilen bu direncin Osmanlinin son dénemine yansimasi,
Tiirk devletinin 31 Mart olayiyla birlikte nasil bir net doniisiime ugradigini
gorebilmemiz agisindan ele alacagimiz Onemli bir nazari cerceveye gore
sekillenecektir. Bu gergeveyi kapsayan en 6nemli unsur dini muhalefet meselesidir.
Dolayisiyla batili doniisiim perspektifinin karsisindaki gelenegin, iktidar1 sinirladig
yer, Tiirk toplum ve devlet yapisinin muhtevasinin doniisiimii agisindan diistintiliirse
dini muhalefetin ¢ok Onemli bir diren¢ kaynagi oldugunu sdyleyebiliriz. Burada
bahsedilmesi gereken en temel nokta ise reformist ulemanin destekleriyle Jon
Tiirkler’in yiriitiig bir dini muhalefet siirecinin ayn1 zamanda Osmanli hanedaninin
iktidarina son verdigi gercegidir. Ama bu siire¢ hilafet kaynakli kurumsal bir dini
muhalefetin yogunlagmasiyla gergeklesmistir. 31 Mart olayindan sonra Cumhuriyetin
ilanina kadar olan karisik ve kritik, i¢-dis savaslarin yogun oldugu bir donemde
gelenekei ulemanin direnci oldukga kiiltiirel bir perspektif kazanmistir. Daha sonra
ise Cumhuriyet doneminde bu kiiltiirel seyrin, dinin dogmatik alanina niifuz eden
gelisim ve gidisatin yogunlagsmasiyla direnci daha farkli ve daha 6zellesmis alanlara
sevk ettigini miisahede edecegiz. Burada goriilmesi gereken en dnemli nokta dini
temsil eden ulemanin reformist ve geleneksel taraflarimin diislinsel ve eylemsel
ayriliklaridir. Dolayisiyla hem padisahin teokratik iktidarina kars1 gelistirilen
reformist muhalefet hem de bu reformist diisiince ve eylemler karsisindaki gelenekg¢i
muhalefetin kullandig1 arglimanlar din merkezlidir. Ciinkii o donem ig¢in politik
mesruyeti saglayan yegane unsur dindir. Aslinda 6z olarak mesele, reformist

anlayisla gelenekg¢i anlayisinin mesruiyet miicadelesidir.

¥Kavramin detaylar1 i¢in bkz. (Mann, 2012) Mann’a gore toplumsal iktidar ekonomi, siyaset,
askeriye ve ideolojiden olusan dort menseden ibarettir. Bunlar bir cografyada bulunan irili ufakli
toplumsal gruplarin hangi motivasyonla birlestiklerine gore sekillenirler. Siyasal iktidari olusturan
giic, Weber’in anladig: sekilde siddetin mesru araglarini elde etmekten daha fazla bir seydir. Siyaset-
din; askeriye-din-siyaset, ekonomi-siyaset-askeriye gibi gesitli birlesmelerin iiriinii olarak devletler
dogar. Bunlarin bir blinyede 6zerk hale gelmeleri veya herhangi birinin askin ideoloji imkanlarini ele
gecirmesi birbirinden farkli siyasal iktidarlar dogurmaktadir.
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Tiirkiye’de dini muhalefet meselesinin teorik-metodolojik ¢ercevede bir
analizini yapma geregi duymamizin gesitli sebepleri vardir. En énemli sebep dinin
muhakkak tek bir yorumunun, tek bir yasam bi¢iminin (kiiltiir) olmamasi ile ilgilidir.
Bu baglamda Islam diisiince geleneginin kaynaklarmi teskil eden selefi diisiince,
tasavvuf diisiincesi ve kelami-felsefi tarzin (Uludag, 2012) Osmanli toplumsal
iktidarinin  zeminini de olusturdugu soOylenebilir. Ehli Siinnet perspektifinde
Hanefilik mezhebinin olusturdugu bir tasavvuf-kelam uzlasis1i gelenegi (Seker,
2013:253 ), modernligin devlet ve toplum sinirlarinda etkisiyle birlikte yeni kurulan
Tiirk devletinin temellerini olusturan Mesrutiyete karsi ¢ok farkli tepki hamleleri
gerceklestirmistir. Bu hamlelerin kapsamli tespitini yapmak olduk¢a zordur. Ancak
dini muhalefet nazariyesi ¢ercevesinde belirleyebilecegimiz birka¢ davranis kalibina
gbre bir sema olusturabiliriz. Bu sema kesinlikle Islami diisiince tarzinin
farkliliklarina gore sekillenecektir: Devrimsel tepki, dil muhalefeti ve kalbi
muhalefet. Dini muhalefetin bu ii¢ boyutu Tiirkiye’de dinin sosyolojik imkaninin
temellerini olusturmustur. Devrimciler genellikle temkin ve “temekkiin” (Mustafa,
2001: 327) temelli bir sabwr siirecini benimseyip imkdnlar olgunlastiginda bir
baskaldir1 vizyonunu edinmislerdir. Bu imkanlarin ne zaman olgunlasacaginin
Olclislinii yapacak temel, muhalefet bilincini olusturan zihniyetin siddete basvurma,
aceleci olma ve diinyevi hedeflere yonelme gibi motivasyonlaridir. Seyh Ubeydullah
isyanini buna 6rnek olarak gosterebiliriz. Dil muhalefeti ise ileride bahsedecegimiz
tarzda dinin bir takim sembol ve ritiielini hatta dogmatik 6zelliklerini muhafazasi
seklinde gosterilen bir tavir tarzidir. Buna 6rnek olarak da ITC’nin, ulemanin dini
niifuzunu kullanarak gerceklestirdigi sembolik tepkileri gosterebiliriz.>! Ugiincii
olarak da tasavvufi diinya goriisiinii olusturan Vahdet-i Viicut nazariyesi
perspektifinde “herseyi Allah’tan gormenin™ felsefesi olarak agiklayabilecegimiz
apolitik gibi duran ama aslinda bireysel mikro alanlarda oldukga politik bir tepki
tarz1 olarak kalbi muhalefetten bahsedebiliriz. Bu ii¢ muhalefet tarzi da siyasal alanda
mesru yollarla yapilacagi gibi gayri mesru yollarla da yapilabilir. Isyanin &lgiisii
siddetin ve haddi asmanin kapsami i¢inde degerlendiriliyorsa gayr1 mesru ilan edilen

muhalif hareket, eger devrim giidiimlii bir isyan orgiitlenmesinden uzak duruyorsa ve

31 Hutbeler, Hilafet risaleleri ve arizalar. Daha teferruatl bilgi i¢in bkz. (Kara, 1998) ve (Kara, 1999).
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dini bu minvalde yorumluyorsa tepkisini kiiltiirel veya kalbi cephelerde siirdiirmek

durumundadir.

Islam tarihinde olusan teokratik iktidarlar fethedip yonettikleri memleketleri
zor (force) kullanarak itikadi-iktidar gemberlerine sokmaya pek yanasmamuslardir.
Cogunlukla kalbi ve goniillii riayetin®® temellerini atmaya calismis, boyle bir
yonetim tarzi benimsemislerdir. Emeviler, Abbasiler, Selguklular, Memliikler,
Osmanlilar... bu hanedanlarin yonetim sekilleri biiyilk oranda goniillii riayet
esaslarma dayanmaktadir. Ancak ideolojik (Islami) sinirlarda degerlendirilen her bir
Miisliiman’in veya dini grubun itikadi-siyasi ve kiiltlirel alanlardaki mezhepsel veya
siyasi itirazlar1 iktidar tarafindan c¢ogunlukla sert bir sekilde cevap bulmustur.
Osmanli devletinden sonra yeni kurulan Tiirk devletinin de dini politikalar1 bu
minvalde degerlendirilmesi gerekir. Tiirkiye’de dini mubhalefeti, Tiirkiye
Cumbhuriyeti Devletinin kurulusundan giliniimiize, din ile ilgili reform, inkilap ya da
politikalarma kars1 kiiltiirel veya devrimci bir kars1 koyma bigimi olarak okumak
gerekirse, bu siirecin ne sekilde gelistigi hakkinda bir takim modernlesme tarihiyle

ilgili noktalara deginmek gerekmektedir.

Osmanli’da Islami hareketler tek bigimli veya biitiinlesik degildir. Osmanl1
dénemi boyunca Islam cok cesitli temsil pozisyonlar1 edinmistir. Bir baska deyisle
imparatorluktaki Miisliiman cemaatler heterojen ve ¢ok boyutluydu. Bu cesitlilikten
dogan ortodoksi (Ehli Siinnet) ve mistik (Tasavvuf) ekoller farkli sekillerde ve
rollerde bolgelerin ve cemaatlerin biitiinlesmesine yardimci oluyordu. Islam’in
Osmanli doneminde ¢ok bi¢imli veya ¢cok boyutlulugu modern devletin karsisinda bir
Islam devrimine sebep olacak sartlarin olusmasma engel olmustur. (Karasipahi,
2009: 88). Siinni ideolojinin devrimsel bir tarz isletmemesinin altinda yatan
hilafet teorisinin olmamasidir (Karasipahi, 2009: 106).Yani halifenin kim olacagi
meselesinden ziyade halifelik tavrinin nasil olacagi iizerinde durulmustur. Bu
anlamda halife belirleme isi kurumsal sinirlarinin disinda mevcut kurumlarin (eger
dezenformasyon, bozulma, ¢éziilme durumlari varsa) ihyasina ¢alismak bagvurulacak

tek siyasi tavirdir. Bunun aksine davranip iktidarin mesruiyetini sorgulayarak onu

32 Kavram icin Bkz. (Lukes, 2016: 155)
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devrim imkanlarmin gerektigi gibi yerinden etme girigimleri agir ve kanl bir sekilde
bastirilmistir. Cilinkii hi¢bir dénemde bu isyanlar imparatorluk siirlarinda kapsaml
bir mesruiyete ulasamamsltir.® Bu tarihi olgusal gerceklik Mesrutiyet devri
Osmanli’sinda, hatta Cumbhuriyet Tiirkiye’sinde de baskindir.3* Dini muhalefetin
ortaya ¢ikma potansiyeli agisindan devlet ¢evrenin unsurlarini ¢esitli yollarla denetim
altinda tutup rakip bir ideolojik tutumun yesermesine engel olmaya caligmistir.
Teknik ilerlemeyle beraber politik giiclin tasraya niifuzunu artirdik¢a muhalefet
potansiyeli olan unsurlarin kendi imkdanlarindan uzaklagmas: gibi baz1 gergeklerle

kars1 karstya kalinmustir.

Modernlesme devrinde Tiirkiye’de Islami hareketlerin yeniden dirilis idealini
olusturan merkez, dinin miiesseselesmis hali olan camilerden ziyade metin ve gorsel
medya unsurlarinin kullanimiyla ve halki egitmek ve seferber etmek amaciyla
olusturulan entelektiiel gevrelerdir (Karasipahi, 2009: 90). Boyle bir anlayis aslinda
merkezci bir tutumdur. Halkin kendi imkanlarin1 kullanmaktan ziyade, halki belli bir
seviyeye eristirmeye calisarak bdylece bir dini hareketlenme olusturma anlayisi
siyaset nazariyesi acisindan kayda deger bir tutumdur. Bu ¢evrelerin Osmanl tarihi
boyunca varliklarini siirdiirdiikleri zemin devlet-din biitiinlesmesidir. Ozerkligin
saglanmasi tasavvuru ise laiklik ideolojisinin Fransiz jakobenlerinin tarzina yakin bir
sekilde saglanmasiyla ortaya ¢ikmis ve gelismistir. Bu da Islami hareketlerin kendi
alanlarina itilmesi ve kamusal alanlarda gitgide varligini kaybetmesi gibi bir siirecin
islemesine yol ACMISTIR.

1. DINI MUHALEFETIN DAYANAKLARI; REFORM VE
GELENEK
Osmanli’da muhalefetin kaynagi, mevcudiyeti ve sekli ontolojik diinya
goriisiine dayanmaktadir. Bu durum Islam diniyle yakindan ilintilidir. Bir zihniyet
meselesi olarak tasavvuf-kelam uzlasisinin olusturdugu ibn Halduncu Osmanl

siyaset felsefesi (Seker, 2013: 64); baskaldir1, devrim gibi iktidar hirsiyla neset eden

3 Burada Seyh Bedreddin’in isyani, sonuglari agisindan Tiirkiye’de dini muhalefetin hangi sinirlarda
gelisebilecegi potansiyelini tagimasi agsindan isaret edilmesi gerek onemli bir vakadir. Sekiilerlesme
meselesi bu anlamda batiyla miinasebetin ticari ve siyasi anlamda basladig1 Lale devrinin 6nemli olay1
Patrona Halil isyanindan daha gerilere gétiiriilebilir.

%#Tirkiye’de devlet geleneginin siirekliligi (Heper, 2012: 239) bu anlamda bir paralellik
olusturmaktadir.
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tepkisellikleri degersiz gérmiistiir. Osmanli toplumunda bu sebeple bir muhalefet
kurumsallagsmas1 yaganmamigstir. Muhalefet diyebilecegimiz hareketler ¢ogunlukla
iktidara kars1 devrimci bir tarzda Yiiriitiiliiyordu.. Dolayisiyla muhalefet etmek isyan
etmekle es anlamli algilaniyordu. Bunun igin isyanlarin baslangiclar1 ne sekilde
olursa olsun, sonu kanli oluyordu. Ancak ge¢ donem Osmanli’da batililagmanin
etkisiyle durum degismistir. Devlet’e yonelik tepkiler ortada agikca duran siyasi,
ekonomik ve askeri sorunlar dolayisiyla daha goriiniir olmaya baslamistir. Oyle ki,
III. Selim doneminde Avrupa’ya gonderilen talebeler sistemin catlaklarini goérerek bu
konuda yeni bir Osmanlilik suuru olusturmaya girismislerdir. Bu irili ufakl
tepkisellikler ileride yliriitme organmi etki etme ve onu ele gegirme hedefiyle
padisaha kars1 orgiitlii hale gelmistir. Siyasal gelisim evreleri hi¢ siiphesiz oldukca
Oonemli detaylar iceren bir igerige sahiptir. Ancak, Osmanli’ya kars1 ilk partilesmis
muhalefet ittihat ve Terakki Partisidir. Bu partinin sosyolojik dinamikleri ise Geng
Osmanlilarin yeni entelektiiel tartigmalarina paralel olarak ortaya g¢ikan, padisaha
kars1 verilmis miicadelelerde yatmaktadir. Osmali siyasetine yeni bir a¢ilim getirerek
O6nemli bir devrim siireci baslatilmistir. Bu siirecin sonuda gergeklesen Cumhuriyetin

[laninin temelleri bu déniisiim evrelerinin detaylarinda aranmalidir.

Jon Tiirklerin varligini kusatacak sihirli bir kelime bulmak gerekiyorsa, bu hig
siiphesiz ‘hiirriyet’ olurdu. Hiirriyet¢i bakis son dénem Osmanli entelektiielleri®®
arasinda tartigmasiz ylicelenen ve Oncelenen bir tarzi teskil ediyordu. Ancak bu
konuda bir tasavvur birligine ulagilamamistir. Bunu, ayni ifadenin farkli versiyonlari
arasindaki kavgada gorebiliriz. Aslinda ‘manalarin farkliligina’ bir vurgu soz
konusuydu. Yani hiirriyet, mesrutiyet, esitlik gibi degerlerden anlasilanlar farkli
farkliydi. Dolayisiyla ortada bir soylem tartigmasi vardi diyebiliriz. Klasik Osmanli
sOyleminin niifuzunu kaybettigi donemde, kaybetmesini olusturan sartlar agisindan

distintildiigiinde, hiirriyet, terakki, muaswrlasma gibi kelimelerin Osmanli suurunun

35 Malumdur ki, Osmanl: intelijanstyasi, modernlesme devrinden dnce medreselerde okutulan kelam,
fikih, akaid gibi ilimlerde ihtisas sahibi olanlar veya bu ilimlerin hayata-pratige aksetmesi olarak
tanimlanabilecek tasavvufi istilahin tekke ve tarikat seklinde kurumsallasan yapilarmin egitim-irsat
faaliyetleriyle yetistirdigi zevat seklinde iki biitiinlesik toplumsal tipi kasteder. Modernlesme etkisi ise
son déonem Osmanli aydin lafz-1 miibaregiyle yeni bir 6ncii insan modeli ortaya ¢ikarmigtir. Kisaca
bunlar biirokrat gevrelerdendir diyebiliriz. Buradan itibaren eski Osmanli intelijansiyas: (ulema)
kendini bu modern hayata nasil adapte ettigi-edebildigi-edemedigi olduk¢a 6nemli bir sorunsaldir. Biz
bu sorunsalin bir vechesi olan dini muhalefet meselesine yogunlagmak durumundayiz. Diger 6nemli
vechesi ise entegrasyon meselesidir.

65



hayata yeninden dondiirme projelerinde kullaniliyor olmasi garip bir ¢aba gibi
goriinmektedir. Ciinkii kavramlarin mevcut tarihsel anlamlari tedrici bir sekilde
hegemonyasini hissettirecektir. Hilafet ve Saltanat seklinde ifade edilen din-siyaset
uzlagisini temsil eden bir Osmanli sisteminin mevcut siyasi terminolojisine ragmen,
heniliz ortaya atilmig batili diinya goriisiine dayanan sdylem kaliplar1 son donem
Osmanli ulemas: tarafindan Islam terminolojisinin teceddiit kosullarmin
saglanmasina zemin hazirlamak igin kullanilmasi oldukea ilgingtir.%® Bu, toplumun
gelecek umutlar1 acisindan ¢ok farkli ve Ongoriilmez sonuglar dogurmustur.
Dolayisiyla batililasma kavramlar1 boyle bir ortamda kendi yolunu ¢izerken tedrici
bir tarz izlemektedir. O donemde, kavramlarin ve araglarin mevcut tarihsel anlamlari,
yani ger¢cek mahiyetleri anlasildik¢a bir kistim ulemanin hatasindan dénmesi ve eski
savunduguna kati muhalefet etmesi gibi tenakuz denilebilecek durumlarla
kargilasmak olduk¢a miimkiindiir. Bu sartlarda ulemay1r muhalefet stratejilerine gore
kategorize etmek cetrefil bir ¢caba olarak karsimizda durmaktadir. Ancak su var ki,
batililagsma, hegemonyasini tedrici bir sekilde siirdiirlirken reformist durusunu
koruyan ulemaytr bagimsiz degisken olarak merkeze almak siire¢ icerisinde
farklilagsan tepkileri daha net 6lgmek agisindan 6nemlidir. Yani iktidar cephesinin
dini bir ¢evrenin sozciilligliyle ve mesruiyet cabalariyla epistemolojik ve metodolojik
olarak dini hayat: diizenlemesi gercegi &nemli bir parametredir.’” Bu anlamda
baticilar kanadinda i¢tihat mecmuasi ve milliyetciler kanadinda ise Jslam
mecmuasinda aksedilen diisiincelerin olustugu dini reformistler doniisiimiin kiiltiir-

anlam cihetlerinde kdse taslarini temsil ederler.

Hiirriyet ve esitlik sOylemlerinin dayandigi temel, bireylerin kisisel
yasamlarinda neye inandig1 ve neye tabi olduklarina bakmaksizin; tabi olduklar1 din,

gelenek veya inancin kolektif bir devlet bilincine veya devlet bilincini gelistirecek bir

3% Bunun sebebi sosyal iktidarin &nemli Slciide doniismesidir. Asabiyenin farklilasmasi toplumun
biitinlesmesini saglayan temel motivasyonun degismesi seklinde ifade edebiliriz. Dini-ideolojik
onceliklerin yerini ekonomik oncelikler almistir. Dolayisiyla yeniden bu asabiyenin olusmasi igin
bizzat ulema tarafindan devlet merkezli doniistirme c¢abalart sarf edilmistir. Garip bir sekilde
Cumbhuriyet devrimi ve inkilap politikalar1 bu doniistiirme gabalarinin sagladigi mesruiyet zeminiyle
¢ok yakindan ilintilidir.

7 Bu anlamda Cemalledin Afgani ve Yusuf Akgura arasindaki somut iliski ilerde bahsedecegimiz
kiiltiirel milliyet¢iligin Cumhuriyet rejimiyle birlikte hakim ideoloji olma durumuna yaptig1 katkiy1
diisiinebiliriz. Bu iliskinin olgusal alanda milliyetcilik ve Islam arasinda enteresan bir diyalog
oldugunu gosteren son derece onemli doneler bulunmaktadir. Bkz. (Kiiciik, 1984: 151).
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miilke donmemesi gerektigi hakkinda laik bir anlayistir. Dolayisiyla dini bilinci
yiikselten idealler hakkinda tam kanaate sahip olan ulema, hiirriyet sdylemlerinin
esas maksadini gordiikleri zaman ona muhalif bir pozisyon almistir. Jon Tiirkler son
donem Osmanl toplumsal iktidarin1 doniistiirmek i¢in bu anlayisa dayanarak (1)
Padisah’mn bagimsizligina dokunmama, (2) bireylerin inanglarina dokunmama, (3)
dinin diinya isleriyle ilgilenmemesi gerektigi iizerine bir algiyla teba-iktidar iliskileri
acisindan kritik bir doniisiim siireci baslatmistir. (Cavdar, 1991; 13). Boylelikle
ideolojik-dini giiclin kaynaklar1 basta halife olmak tizere (faideli bilgiler, tekkeler,
medreseler, alimler, fikih) devletin kurumlarinda geger akg¢e olma durumundan yavas
yavas uzaklagmaya baslamistir. Ulemanin merkezde niifuzu kirtlmistir. Bu anlamda

ideolojik giiciin 6zerklesmesinden ziyade, siyasi giiclin 6zerklesmesi durumundan

bahsedilebilir.
1.1. ABDULHAMIT REJIMIi VE ULEMA (1876-1909)

Kurtulus Kayali’ya gore (2017; 602) bu donemi istibdat veya baski donemi
olarak nitelemek yeterince dogru degildir. Nedeni ise Tiirkiye’de makro tarih
calismalarina yetkin ilgi duyulmamasidir. Mikro analizlerde doénemin kismi
meselelerini izah ederken bazi olusmus kavram kaliplarina basvurulmast gergegi II.
Abdiilhamit iktidarim1 istibdat rejimi olarak nitelendirilmesine sebep olmustur.
Dolayisiyla Tiirk tarihinin sosyolojik seyrini Tiirk sosyal biliminin makro teorik
kaliplarma gore®® degerlendirmesi durumunda bu dénemin farkli bir sekilde
degerlendirilmesi ihtimali vardir. Bunun yapilmasi i¢in istibdadin batili anlamda
hangi manaya geldigini Osmanli saltanat sistemiyle Abdiilhamit iktidar1 arasindaki
kopuslar ve siireklilikler acisindan degerlendirmeye tabi tutulmasi lazimdir.
Hobbes’un (1992) soyledigi gibi bir leviathan devletle karsi karsiya olup
olmadigimiz1 tarihsel sosyolojinin karsilastirmali metotlariyla analiz etmek
durumundayiz. Batida iktidar tartigmalarinin temelinde siyasi, iktisadi ve askeri
iliskiler bulunmaktadir. Ideoloji ise bu diinyevi iliskiler perspektifinde veya
sonucunda gerceklesen hayatin anlamiyla ilgili bir sekiiler anlayis sistemidir.

Sosyalizm, kapitalizm, demokrasi gibi ideolojik temeller sekiiler bir tasari olarak

38 Kayal1i’ya gore Tiirkiye’de sosyal bilim bu asamaya heniiz gelmemistir. Bkz. (Kayali, 2017; 601-
629)
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degerlendirilir. Ne var ki Osmanli saltanat sisteminin dayandig1 temele baktigimizda
iktisadi  iligkilerin ~ dogurdugu bir ideolojiden ziyade dinin diinyay1
anlamlandirmasiyla olusan bir iktisadi-siyasi-askeri iliskiler kurumsallagmasi
gozlemlenir. Dolayisiyla herhangi bir Osmanli padisahinin yonetim tarzini olusturan

dinamikler kendi mefhumunun i¢inden degerlendirilmelidir.

Bu minvalde, arastiracagimiz Cumhuriyet donemi dini muhalefet meselesinin
izlerini takip etme agisindan ITC’nin dini muhalefetin dinamiklerini propaganda
araci olarak nasil kullandigim1 ve boylelikle orgiitlendigi gercegini belirtmek

durumundayiz.

ITC kékenlerini parlamento dis1 gayri resmi hareketlerden alir (Ziircher, 2005;
50). Padisaha kars1 bu gayr1 resmi miicadeleyi Selanik merkezli faaliyetlerle ¢esitli
yollarda siirdiirmektedir. Istibdat rejiminin baskilar1 karsisinda gizli ve acik olarak
batililasma endeksli yapilan bu miicadele bir kisim reformist ulema tarafindan
desteklemistir. 1876-1908 aras1 dénem ITC’nin muhalefet tarzin1 anlamak i¢in dnem
arz etmektedir. Bu dénemde, ITC nin organize olma tarzlarinin kademe kademe bir
devrime donen muhalefet eylemciligi igerdigini sdylemek hata olmaz. Osmanli’nin
son donemi gbéz Oniine alindiginda modernlesme-sanayilesme politikalarinin en
yogun yasandigi dénemlerden biri, II. Abdiilhamit’in padisah oldugu donemdir.3®
Ittihat ve Terakki Cemiyeti’'nin etkisi giinden giine artmaktadir. Bu manzaranin
mesruiyet zeminini teskil eden en 6nemli sebep II. Abdiilhamit’in baski ve siirgiin
politikalaridir. Dénemin ekser ulema ve intelijansiyas1 bu baskidan kurtulmak igin
hiirriyet ve esitlik soylemlerine bagvurmustur. Mehmet Akif, Said Nursi gibi

batililasma karsisinda cephe olusturma idealleri olan aydinlar da ITC’ nin organize

39Bu konudaki tartismalarin detayma inmek saniyorum tezin genel seyrinden uzaklastiracaktir. Ancak
bir iki 6nemli noktaya temas edelim. Niyazi Berkes Abdiilhamit iktidarimni bir istibdat rejimi olarak
nitelendirmektedir. Hatta rejime ‘cok basl leviathan’ diyor. (Berkes, 2011; 403) Soyle devam ediyor:
“Bu iktidarin yapmaya calistigi temel seyin ‘dinin mutlak giiciini’ kurma girisimiydi. Ama ayni
zamanda Diiyin-1 Umiimiye’yi kurarak bat1 sermayesinin Osmanli topraklarina girisini kolaylastirdi.
Béylece Alman, Ingiliz ve Fransiz sermayesi 6zellikle demiryollar1 yapimimin gelisimiyle Osmanli
topraklarindaki niifuzunu artirdi. Dolayisiyla iktidar hem Osmanli Islam gelenegini siirdiirmeye
calisip hem de batili sermayenin niifuzuna izin vererek bir ¢eliskiye diigmektedir. Bu ¢eliskiyi ‘maddi
uygarlik’ ve ‘manevi uygarlik’ ayrimlariyla agmaya c¢aligmustir.” (Berkes, 2011; 370-380) Ancak ne
kadar basarili oldugu ilerleyen zamanlarda goriilecektir. Bu siirecin seyrini belirleme noktasinda
ITC’nin ve ITC’ye sempati besleyen kusaklarin rejim karsit1 tavirlar1 da dnemlidir. Batililagma seyri,
celigkinin asilmasi i¢in ugragilmasindan ¢ok, kademeli olarak maddi-manevi tam bir batililasma
temayiillerinin hakimiyet kazanmasi olarak gelismistir.
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ettigi siyasal muhalefete destek vermislerdir. Bu donemde isyan ve ayaklanma olarak
nitelendirebilecegimiz olaylar da yasanmistir. Ali Suavi’nin eylemleri reformist
ulemanin en marjinal 6rneklerinden birini teskil etmektedir. Klantin Skalyeri adinda
bir Ermeni’nin Abdiilhamit’e suikast girisimi arkasinda ITC nin oldugu iddialar1 da o
donemde muhalefetin  mesruiyet sartlarint  sorgulama agisindan  Onemli
orneklerdendir. Bu siirecte rejime karsi gelme tarzlart agisindan bir degerlendirme
yapacak olursak ITC’nin muhalefet stratejilerini ikiye ayrabiliriz. (1) Isyan ve
ayaklanma odakli askeri bagkaldir1 ve (2) bir kisim ulema tarafindan desteklenen dini

muhalefet.

Teskilatlanmanin boyutlari gerek Osmanli sinirlarinin disinda gerek iginde
devlet list diizey biirokrat ve askerlerinden olusan oldukc¢a ciddi bir hareketlenmeyi
gosteriyordu. Genellikle Avrupa ve Rumeli’de gelisen bu siire¢, Enver ve Talat pasa
gibi askerlerin ve Mizanci Murat, Prens Sabahattin ve Ahmet Riza’nin entelektiiel
faaliyetleri ve organizasyon kabiliyetlerinin ne denli etkili ve yogun olduguna delildi.
Esas olarak Carbonari Orgiitii ve Rus nihilistlerinin 6rgiitlenme modelleri temel
almip oOgrenciler hiicreler biciminde teskilatlandilar. “Ittihatc1  gazetelerde
Abdiilhamit’e kars1 isyan ¢agrilarina, onun hafiyelerine karsi siddete bagvurmanin
mesru olduguna, hiirriyet miicadelesi yapan cemiyetin bunu elde etmek i¢in her araca
basvuracagina dair yazilarda 6zellikle 1896 yilinin sonlarindan itibaren belirli bir
artis oldugu gozlemlenir. Yayin organlarindaki bu tiir yazilarin artisinda, Cemiyet’in
savundugu anayasal parlamentarizmin toplumun hemen her kesimi tarafindan
anlasildigina ve desteklendigine olan inancin verdigi 6zgiiven etkili olmustur.”
(Kaya, 2015: 85). Sadece yayin ve propaganda ile ihtilal yapilamayacagi, askerlerin
yardimmin zorunlu oldugu goriisiiniin 1902 yilindaki I. Jon Tiirk Kongresi’nde
itirazsiz kabul edilmesi, maddi acidan zor durumda olan askerlerin Abdiilhamit’i
devirmeye olumlu bakacaklarina dair iyimser bir diislinceye dayaniyordu. Enver Pasa
hatiralarinda “Haziranin on iki ve on l¢iincii Persembe ve Cuma giinleri arasindaki
gecede artik Selanik’i, ailemi, istikbal-i maddimi terk ederek, sadece ahaliden bir fert
gibi, hikkiimetin biitiin kuvvetine kars1 alenen, miisellahan ilan-1 isyan ediyordum”
diyerek ITC’nin pratik olarak iistlendigi muhalefetin bir sekilde devlet dis1 sinirlarda
sekillenmeye basladiginin isaretini vermistir. Boylelikle padisahin baski rejimini

sonlandirmanin yolunu gizli teskilatlanma, koyliilerin orgiitlemesi ve silahlanma
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yontemleriyle gerceklestirilmeye c¢alisiliyordu. (Cengiz, 2012; 61-80). ITC’nin yurt
ici Orgiitlenmesi Selanik’te baglatilmis ve buradan biitin Rumeli’ye yayilmisti.
Cemiyetin Balkanlarda Padisaha karsi gizli bir sekilde orgiitlenmesi balkanlarin
sosyo-ekonomik kosullarina dayanmaktadir. Selanik ve Kosova’da oldukga giiclii
organizasyon kudreti elde ettiler. Ancak diger vilayetlerde yeterli oranda kudret elde
edememesi olarak aciklayabilecegimiz bir esgiidiim sorunu, bir¢ok geng¢ subayin
bagimsiz silahli eylemlerine sebep oldu.*® Ciinkii 6rgiit Osmanli topraklarinin genis
bir kisminda niifuzunu artirmist1. (Cavdar, 1991; 29). Bu sorunu agsmak i¢in Merkez-i

Umumi, hiikiimete kars1 silahli eylem girisimlerine karar verdi.

Dini muhalefet boyutu ise kiiltiirel muhalefet unsurlari olarak kullanilabilecek
megveret, surayt iimmet gibi Islami ifadelerin cemiyetin genel propagandasini yapan
iki énemli matbuata da isim olmasi gibi tiirlii bigimleri olusmustur. “ITC’nin
yaymladigi hutbelerde de Istibdat yonetiminin Islam’a aykir1 oldugu, Kuran’dan
ayetlerle, Peygamber’in hadisleriyle ispatlanmaya c¢aligilmis, Abdiilhamit’in
halifelige uygun olmadigi en giiclii Islami kanitlari kullanmak suretiyle dile
getirilmistir.” (Kaya, 2015: 85) “Cemiyet’in muhalif sdyleminde dikkat cekici bir
baska yan da bir padisah ve halife olarak Abdiilhamit’le, padisah, saltanat, devlet,
halifelik kavramlarin1 birbirinden ayirmaya calismasidir. Bu c¢abanin temelinde,
padisahlik makamina saygisindan dolay1r Abdiilhamit’e muhalefette ¢ekimser kaldigi
diisiiniilen memurlar, askerler, 6grenciler, isciler ve aydinlar gibi kamusalliklarla
iliski kurmanin kolaylasacag: diisiincesi vardir. Bir baska ifade ile Ittihatcilar
Abdiilhamit ile padisahlik makami arasindaki uyumsuzlugu, 6zdessizligi yukarida
ifade edilen kamussallik bi¢imlerine ispat edebildigi oranda basar1 kazanacagini

ummustur.” (Kaya, 2015: 83)

Anadolu’da II. Mesrutiyet’in ilanindan énce ITC’nin gesitli miidahaleleriyle
gerceklesen birgok isyan ve ayaklanmalarin ardinda yatan sebep ekonomik olmasina
ragmen (Akkurt, 2014; 179-300) bu ekonomik sikintilarin agilmasi i¢in halkin isyana

ve ayaklanmaya siiriikleyen asil muharrikin dini-ideolojik olup olmadigini

40 Enver Paga anilarinda daga ¢ikigim anlatirken artik ayaklanma, silahlanma ve isyan zamaninin
geldigini soyliiyordu ancak bu kanaatin Merkez-i Umumi’de heniiz degerlendirilmedigini de
ekliyordu. Pasa’nin: ‘Artik mesruiyeti kuvveden fiile ¢ikarmaya Istaanbul’u mecbur etmek icin en
kestirme tedbirin umumi bir isyan icrasina vabeste olduguna kanaat-1 kdmile hasil etmistim. Fakat
Merkez-i Umumi’nin bu babda kati bir plam yoktu’ (Cengiz, 2012: 67) seklindeki s6zii bunu kanitlar.
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belirlemek 6nemlidir. Ciinkii halkin ekseri umumisinin Miisliiman olmasi, islam’da
muhalefetin temel dinamizmini sekillendirecek 6zelligin ekonomik olmaktan ¢ok
itikadi olmasindan dolay1, insanlar1 taskinliga siirtikleyen seyin ne oldugunu
aciklamak igin veri eksikligi durumunu goz ardi etmemek gerek. Dolayisiyla iITC’nin
halki teskilatlanmaya tesvik yontemleri arasinda vazifeli miiftiilerin yayinladigi
fetvalar ve tasrada bir takim halkin saygi duydugu ulemanin hiirriyet, esitlik ve
mesrutiyet gibi yenilik anlayislarin1  yiicelten tsluplariyla temel muhalefet
motivasyonunu belirleyen seyin iktisadi iliskilerden ¢ok dini-ideolojik, ikna-riza
stireclerinden etkilendigi tahminini yapabiliriz. Burada, ulemanin istibdat rejimine
kars1 temel mesruiyet zeminini kaydiracak ve hilafet anlayisini tecdit edecek bir
sekilde yayimladig: bircok risale, hutbe ve fetvalar arasinda, Kara’nin (1998), 6rnek
gosterdigi metinden bahsedilebilir. Ulema-y: Din-i Isldma Davet-i Ser’iye adinda
medrese hocalarindan bir zatin 1896 yilinda Misir’da kaleme aldigi bu metnin
istibdat rejiminin dayanaklarina yonelik itirazlarini ve bizzat ilmiye sinifinin bu
konudaki rahatsizliklarini dillendirmesinden dénemin bir kisim ulemasimin ITC’ye

destek olmasi sonucunu ¢ikarabiliriz.

Anadolu ve Rumeli’de bir kistm halkin ve teskilatlanmis Ittihatg1 drgiitlerin
Kanun-1 Esasi odakli rejim degisikligi yoniinde talepleri karsisinda padisah
Abdiilhamit Meclis-1 Mebusan’1 ikinci kez agmak zorunda kaldi. Mecliste yaptig
konusmada otuz senelik iktidar1 boyunca Osmanli-Rus harbi sirasinda kapadigi
meclisi neden bu kadar geg¢ agtiginin sebebini; halkin megsrutiyet, hiirriyet ve esitlik
konusunda gerekli egitim siire¢lerinden gecemedigiyle 1ilgili bir eksiklikten
kaynaklandigini soyliiyordu (Kansu, 2016; 24). Padisahin bu nutku ¢ok 6nemlidir.
Ciinkii bu bakis acis1, padisahin miicadele ettigi ve kendisini muhalif bir cemiyetin
megruiyet alani olarak tasavvur ettigi ve hayata gecirdigi megsrutivet olarak
adlandirilan anayasal diizen algisina yenik diistiigiiniin gostergesidir. Osmanli siyasi
sisteminin en basat konumunu iceren padisahlik makaminin artik sembolik bir hal
lizere seyredeceginin en somut gostergesidir. Gencer’e gore bir tilizel kisilik olarak
degerlendirilen anayasact devlet anlayisinin hakim olmasi karsisinda Abdiilhamit’in
yapabilecegi pek bir sey yoktu. Ciinkii bu zemini teskil edecek sartlarin olugmasi
acisindan Abdiilhamit, olduke¢a ilging bir sekilde “devleti tam tiizel bir iktidar
aygitina doniistirmeye calisarak kendi ayagina sikmisti.” (Gencer, 2014; 776).
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Abdiilhamit’in bu yondeki politikalar1 onu modernlesme siirecinin énemli bir faili
yapmaktadir. Ulemanin bu rejimi istibdat olarak nitelendirmesinin arkasinda yatan
dini-ideolojik sebepler aslinda ortada bir dini muhalefet gergeginin yattigini
gostermektedir. Bu anlamda mesrutiyet donemi ulemasmin muhalefet yoni
modernlesme karsithigindan ziyade istibdat karsithigiyla ilgilidir. “Islam’da istibdat
yoktur” temel soylemi ¢ercevesinde halifelik kurumunun peygamberi temsil ettigi ve
Abdiilhamit’in halifelikle uzaktan yakindan alakali olmadig iizerine genel bir kabul
vardir. Bu anlamda Abdiilhamit’e yonelik Islami tepkiler aslinda seriat adina
yapiliyordu. ITC’nin ideologlar1 ise baslarda boyle bir fikre karsi acik bir itiraz
getirmemigstir. Ancak 1909°dan sonra iktidar aygitina hakim olduklar1 devirde
Tiirkiye’nin istikbaliyle ilgili temel motivasyonlarin batili-milliyet¢i bir minval

lizere seyrettigi gozlemlenmistir.
1.2. 31 MART OLAYI1 SONRASI (1909-1919)

31 Mart olayi, Tiirk devletinde otoritenin el degistirdiginin en kritik
gostergesidir. Bu tarihten sonra muhalefet, iktidar; iktidar, muhalefet olmustur. Bu
anlamda son Osmanli muktediri Il. Abdiilhamit’tir diyebiliriz. 1908 devriminin
sagladig1 liberal ortamda Osmanli toplumu istibdat rejimine karsi besledigi 6fkeyi
tam anlamiyla bosaltmis ve sansiirlenen diisiinceler 31 Mart olayina kadar garip bir
Ozgiirlik anlayisiyla savrulmustur. Ulema cevreleri de bu 6zgiirliik ortamindan
yararlanarak istibdat karsit1 fikirlerini sansiir donemine gore daha net bir bigimde
gdstermistir. Hiirriyetin Ilan1 sonrasi yayilanmaya baslayan Sirat-1 Miistakim adli
derginin ilk sayfalarinda Seyhiilislam Musa Kazim Efendi’nin yazisi, bu konuda

reformist ilmiye ¢evrelerinin nasil bir pozisyon aldiklarini géstermektedir:

“Cenab-1 Hakk’in avn-i samedanisi ve ahrar-1 immetin senelerden beri bezl-i
mesa’isi ve ordumuzun san-1 askeriye bi-hakkin layik olacak ve ile’l-ebed kullib-i
immetde na-kabil-i zeval bir hiss-i minnetdari ve kemal-i ihtiram-kari ile yer tutacak ve
tarih-i Osmaniyyemizin en sanli sahifelerini tezyin edecek gayret-i kahramane ve
hamiyyet-i dindaranesi sayesinde zincir-i esaretden tahlis-i giriban ettik. Berat-1 hiirriyet
ve burhan-1 musavatimiz olan Kanln-1 Esasi’mizi istirddd ettik. Ve bunun biitiin
mevadd-1 miinderecesi ahkamina harfiyyen ri’ayet edecegimize climlemiz yemin

eyledik.”(Musa Kazim, 1908:1)
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Hiirriyet’in ilanindan sonra ITC dini daha 6nce bir muhalefet araci olarak
goriitken artik iktidarina mesruiyet saglayan bir imkdn alani olarak kullanmaya
baslamustir. Iktidar oldugu donemlerde yaptigi kongrelerle Islamci c¢izgide cok
basarili ideolojik agiklamalar yapiyordu. Dénemin Islamcilari, Kara’ya gére 31 Mart
olayr ncesi ve sonrasi harplerin bagladigi bir déneme kadar ITC’nin devleti ve
toplumu déniistiirme projelerini seriat adma destekleyerek, kimi Ittihatgilarin fark
ettigi devletin sekiiler bir ¢izgiye dogru evrildigi gergegini goremediler (Kara, 2014b:
60). Cihan harbinde ise ITC mesruiyetini biitiin biitiin kaybetti ve Islamcilar
enerjilerini ¢ogunlukla bir kurtulus ideolojisi olusturmaya sevk ettiler. Ismail
Kara’ya gore Islamcilik hareketinin ¢iktig1 zemin devlet nimetlerine mazhar olmus
ulema smifidir. (Kara, 2014b: 47). Osmanli toplum yapis1 géz Oniine alinirsa ulema
smifinin bir baska kademesi daha vardir. Bunlar pasif/muhafazkar halk hareketini
temsil eden ve yonlendiren tasra ulemasidir, diyebiliriz. Dolayisiyla Islamciligin
daha cok merkezde sekillendigi ve ideolojik olarak batililasma egilimlerine temayiil
eden bir yonii oldugu gercegi ilging ve son derece onemlidir. Dini muhalefetin
kaynaklar1 agisindan da merkezden ¢ok cevrenin aktif/pasif bir rol izledigini bu

acidan soyleyebiliriz.

Ittihad-1 Muhammedi Cemiyetinin 31 Mart olayinin faili olarak suclanmasi ve
yayin organit Volkan dergisinin kapatilmasi dini muhalefet ¢izgisinin zayiflamasina
sebep olmustur. Ulema ve mesay1h iktidara gelen fikirlerin kendi alanlarini tehlikeye
sokabilecegi bir zemin olusturacagina dair bir diigsiinceden dolay: tedrici bir geri
durma siyaseti izlemeye basladilar. Cemiyeti [Imiyeyi Islamiye bu anlamda 6nemli
isimleri barindirmaktadir. Bu cemiyet, Cumhuriyet devri ulemasinin yetismesini
saglayan kosullar1 olusturmada etkin bir rol {istlenmistir. Siyasal iktidarin, dini-
ideolojik iktidara yonelik temayiilleri ve din-devlet ayriminin sagladigi 6zerklesme
ve bunun iizerine insa edilen devlet kurumsallasmasinda bu tip din adamlarinin rolii

bilyiiktiir.

ITC iktidarinin zaman zaman mesruiyet kosullarini kaybettigi ve iktidarini
sarsan olaylar yagsadigi malumdur. Milliyetgi politikalar sonucu Trablusgarp harbi ve
Balkan savaglarina sebep olacak sartlar karsisinda Meclis-i Mebusan i¢inde 6nemli

tartismalar yasanmistir. Neticede ITC’ye kars1 parlemanto ici 6nemli bir muhalefet
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ortaya ¢cikmaya baslamistir. Hizbiil Cedit Hareketi olarak adlandirilan bu 6rgiitlenme
saltanat ve hilafet kurumsallasmalarmin temelinin sarsildigini diisiinerek 1TC’ye
ideolojik ve politik olarak ciddi bir tepki gelistirmistir. ittihat ve Terakki iginden bir
hareket olarak da degerlendirilen bu muhalefet, 23 Nisan 1911°de “Mevadd-1 Asere”
adli bir manifesto yayinlamistir. Bu manifesto, dini-ideolojik-etnik par¢alanmisliga
vurgu yapan ve ittihat lafzin1 hak edecek sekilde davranilmasini saglayacak bir
birlestirme politikas1 6nererek, dini muhalefetin kiiltiirel ve kurumsal muhtevasini
kapsayacak bazi tasarilar sunmustur. Bu minvalde besinci, altinci, yedinci ve

dokuzuncu maddeler 6nemlidir:

“5 “[ttihad-1 Anasir”a (Osmanli iilkesindeki etnik unsurlar arasinda kaynasmaya)

calisilmaly, ticaret, ziraat, sanayi ve maarif ihtiyag oraninda ilerletilmelidir.

6 Dinsel ve milli ahlak ve gelenekler “muhafaza” edilmekle beraber, Bati’nin

medeni ilerilikleri Osmanli iilkesinde gelistirilmelidir.

7 Anayasa’ya (Kanun-1 Esasi) uygun olarak, Osmanli gelenekleri siirdiiriilmeli ve

sakl1 tutulmalidir

9 Kanun-i Esasi’de hilafet ve saltanatla ilgili haklarn (padisahin haklarini)
giiclendirmek, bu amagla yasama, yiiriitme ve yargi kuvvetleri arasindaki iliskilerde

degisiklik yapmalidir.” (Yiicel, 2014: 117)
1.2.1. Ulemanin ve Mesayithin Tavri

31 Mart olay1, ITC’yi destekleyen ulemanin siikiit-u hayalini temsil etmektedir.*
ITC, &zellikle mesrutiyet, adalet, mesveret, miisavat gibi evrensel degerlerin Islami
bir jargonda yorumlanmasi ve anlasilmasi agisindan ulema tarafindan énemsenen bir
teceddiit hareketini temsil ediyordu.*> Ancak ITC’nin iktidar1 bu yorumlara tezat
teskil eden bazi uygulamalari ilmiye siifinda biiyiik rahatsizliklar meydana getirdi.
Rumi 31 Mart 1325 ve miladi 13 Nisan 1908 tarihinde bir ayaklanma girisimi oldu.
Sultanahmet meydanini1 dolduran kalabaligin biiyiik bir kismi1 ilmiye sinifindandi. Bu

ayaklanmay1 dini muhalefet misallerinde kilacak sartlarin iyi degerlendirilmesi

41 Bu dénemde Osmanli toplumunun genel olarak yasadigi hayal kirikliklari igin bkz. (Tunaya,1998:
72-85)

42 Bkz. (Kara, 1998: 10), Ulemay-1 Dini islama Davet-i Seriyye adli risalede Ittihat ve Terakki
Cemiyeti ‘Miicceddidin Hareketi’ olarak degerlendiriliyor.

74



gerekmektedir. Acaba bu isyani tesvik eden gii¢ ve mesruiyetine zemin hazirlayan
ortam din ile mi ilgiliydi? Bu sorunu ¢ézebilmek icin olay sonrasi ulemanin tavrini

birka¢ 6rnek tlizerinden analiz etmek gerekmektedir.

Said Nursi’nin o donemde ayaklanmanin ve tagkinligin mesru olmadigi
kanaatiyle askerleri itidale ¢agirdig1 soylenir (Sahiner, 2013:107). Ulemanin ¢ogu da
olaylar karsisinda itidalli olmay1 tavsiye etmis ve isyan eden bazi askerleri teskin
etmeye c¢alistiklar1 kaynaklarda gercekliginde mutabakat saglanan bir durumdur. Bazi
reformist ulema ¢evreleri de Hiirriyet’in Ilan1yla birlikte olduk¢a genis kapsamli bir
(kiiltiirel-kurumsal) inkilap beklentisi igerisine girmis ve dini sembollerin
degisebilecegini  diistinmislerdir. Ancak muhafazakar tepkileri agiklayan,
doniisiimiin parametrelerini belirleyen sinirlamalar devreye girmesiyle*® sembolik
alanin dontistimiinden vazgecilmistir. Bu konuda 6nemli bir 6rnege temas etmeden
gecmek olmaz. ITC seyhiilislamlarindan Hayri Efendinin tavrini tarihsel bir veri

olarak iddiamiza katki sunabiliriz:

“Hayri Bey medreseli olmakla beraber, daha Mesritiyet dncesinde basindaki sarig1
atarak ilmiye kokeni ile baglarmi koparmis ve yillarca Nizdmiye mahkemelerinde
hakimlik ve savcilik gorevlerinde bulunmustur. Bu yilizden onun mesihata atanmasi,
ozellikle ittihat ve Terakki igerisindeki Batic1 kesimi oldukga iimitlendirmistir. Bunlarin
cogu, yeni seyhiilislamin redinkot ve fesini muhafaza ederek mesihat makamina
oturacagmi sanmuslardir. Oysa, Bab-1 Ali Caddesi’nden gegen seyhiilislamlik alaymda
arabadaki sahsin sarikli ve seyhiilislamlarin toren iiniformasi olan “ferve-i beyza” y1
giymis oldugu goriiliince timitleri bosa ¢ikmis ve Hayri Efendi’nin gelenege bagl
kalacagi anlasilmistir” (Giirer, 2010: 1196).

Hayri Efendi’nin yaptigt sembolik alanda, dini muhtevanin gosterilmesinin
miimkiin olup olmadigiyla ilgili bir zemin olarak okunursa ITC’nin reformist
intelijansiyas1 karsisinda geleneksel Osmanli kurumlarinin muhafazakar tepkisi,
donemin dini muhalefet parametrelerini gosterme agisindan son derece dnemlidir.
Nitekim bu tepkiden rahatsiz olan reformist yoneticiler istedikleri siyasi ozerklesme
politikalarim1  gergeklestirmek i¢in Hayri Efendi’den sonra reformist ulemanin

prototipi Musa Kazim Efendi’yi Bab-1 Mesihat’in basma getirmistir. Iktidarm dini

3 Asir1 batihlagma tepkilerine drnek olarak gosterilebilir. Daha genis bilgi i¢in bkz. (Mardin, 2000:
23-58)

75



semboller alanina (imkanlarina) niifuz etme c¢abasi bir takim kiiltiirel muhalefet
bicimlerine sebep olmustur. Cumhuriyet devri sapka iktisas1 hakkindaki kanunun
karsisinda duran muhafazakar tepkiyi bu tarihsel seyri izlemeden anlamak miimkiin

degildir.

ITC iktidar1 doneminde, Osmanli devleti nefes alamayacak bir durumda
savaslarla ugrastyordu. Trablusgarp savasi ve Balkan harbi, daha sonra ise dis ve i¢
sorunlarin dogurdugu ve konjonktiirden bagimsiz okunamayacak Birinci Cihan
harbiyle olduk¢a yorgun diismiistii. Dolayisiyla batililagsma politikalar1 bu dénemde
onemli Ol¢iide kisitliydi. Savas doneminin getirdigi karamsar havanin asilabilmesi ve
memleketin kurtulabilmesi i¢in maddi tekamiil erteleniyor; manevi unsurlarin
birlestiriciligiyle memleket Kurtulus Savagma hazirlaniyordu. Bu manevi
birlestiricilik ihtiyacim karsilayacak yegane dinamik siiphesiz islam’di. Istanbul ve
Anadolu’da 1918 sonras1 askeri ve dini imkanlarin seferberligi s6z konusu olmustu.
Bu seferberlik sirasinda Istanbul’da dini ihya ¢abalarinin kurumsallasmasi adina
oldukca Onemli bir toplanmadan bahsetmeliyiz. Ulemanin ileri gelenlerinden

meydana gelen bu miiessese, Daru’l Hikmeti’il Islamiye’dir.

‘Daru’l Hikmeti’il Islamiye’, ittihat ve Terakki Firkasinin iktidarmm son
demlerinde 12 Agustos 1334 (25 Agustos 1918) tarithinde Cihan Harbinin sonlarinda
Seyhiilislam Muza Kazim Efendi’nin goérevde oldugu zamanda kurulmustur. Bu
kurulun merkezden tasraya genis bir orgiitlenme olusturdugunu sdyleyebiliriz. Bir de
‘Ceride-i Ilmiye’ adli haftalik gazete yaymliyordu. Albayrak’a gore bu kurul sayet
giiniimiize kadar yasatilmis olsaydi, Islam alemi giiniimiizde yasadig1 problemlerin
bircogunu ¢ozmiis olacakti (Albayrak, 2014; 13). Ancak donemin iktidar iliskileri
analiz edildiginde savaslarin dogurdugu iktidar bosluklarindan kaynaklanan bir
sigrama hareketi olarak degerlendirebilecegimiz bu kurulus, aslinda Islam diinyasinin
dini sorunlarmi ¢6zmek i¢in detayli bir sentez icermiyordu. Daha c¢ok devlet
igerisinden bir hamlenin yine devletin bir parcasi olan Bab-1 Megihatin kurumsal
isleyisiyle ilgili bazi doniistimleri olusturmak i¢in tayin, tiiziik, miiftiilerin
atanmasiyla ilgili problemler seklinde ifade edilebilecek meselelerle ugrasiyordu.
Dolayistyla Albayrak’in ifade ettigi gibi bir tarihsel devamlilik miimkiin

goriinmemekle beraber miimkiin olsaydi bile cografyanin sosyolojik gercekligine
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niifuz edecek ve Islami suuru ayakta tutacak bir sistem olusturamazdi. Ciinkii siyaseti
ayakta tutan dini-ideolojik mesruiyet biiyiik oranda milliyetgilik-ulusalcilik kanadina

dogru seyretme asamasindaydi.

Said Nursi, Elmalili Hamdi Yazir gibi azalarin siire¢ sonunda geri ¢ekildigi ve
devlet-dist merkezlerde kendi baslarmma kaldiklarin1  gérmekteyiz. Rasim
Ozdendren’in “Giil Yetistiren Adam” adli romaninda Elmalilr’y1 anlatti1 sdylenir.
Burada ¢izilen ulema-din adami profili aslinda Cumhuriyet donemi ulemanin da
prototipidir. Hem reformist ulema, hem geleneksel ulema hem de mutasavvif
zevattan bir kisim, bu devirde bir “geri ¢ekilme” timsali olusturmuslardir.** Bu
durumun ‘hayal kirikliklartyla’ alakali oldugunu sdyleyebiliriz. Batililasma ya da
‘batililastirma’(Merig¢, 1983: 234) cereyanlar1 bu cografyanin dinamiklerini biiyiik
Olciide doniistiirdiikce Osmanli dini-ideolojik mesruiyeti temsil eden mevcut
ulemanin mesruiyeti kademe kademe kamusal alandan uzaklasmistir. Bir baska
ifadeyle her doniisiim projesi karsisinda umutlar besleyen Islami aydinlar doniisiimiin
tahminlerini asan sonuglar dogurdugunu goézlemledik¢e karsilarina ¢ikan bu ‘tedrici
batililasma’ durumuna cevap vermekte yeterli olamamislar ve niifuzlar biiyiik

oranda kirilmistir.

Mutasavviflar (Mesayih) bu doniistiirme projeleri karsisinda sadece ideolojik-
dogmatik alana dokunabilecek temel diisturlarin muhafizi olarak siyaset dis1 tekke,
cami, cemiyet ve bir takim nesriyat imkdnlarini kullanarak kiiltiirel ve zaman zaman
politik ihyay1 saglamak icin sessiz ve etkin bir siirecin failleri olmugtur. Bu anlamda
Ceride-i Sufiye ve ltisam, Muhibban gibi gazete ve dergiler tasavvufi nesriyatin
onemli Ornekleri arasindadir. Bu nesriyat daha c¢ok dogmatik alandaki degisim
karsisinda sebatkar (hatta muhafazakar) bir karsilama girisimi olarak bir kiiltiirel

muhalefeti muhteva eder.

Bu siralarda Ziya Gokalp adinda bir ‘sentezci’ (Karakas, 2007) entelektiielin
yazilarinda miiftiiliikk gibi mesihat islerinde bulunan zatlarin kadilik gérevlerini ifa
edemeyecegini belirterek siyasal iktidarin yargi mekanizmasini dini iktidarin

yiikiimliiliiglinden ¢ikararak laik bir 6zerk siyasal iktidar tasavvur etmesi, Osmanli

4 Bkz. (Ozdenéren, 2016)
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devletinde koklii ve tedrici doniisiimlerin olustugu gercegini yansitmaktadir. (Giirer,
2010: 1195) Ziya Gokalp’in mesihat adli manzumesi bu konuda 6nemli bir zihniyet
degisimini Ongormektedir. Kanun-1 Esasiyle birlikte siyasal iktidarin mesruiyetini
sagladig1 zemini, degismez, sabit bir hiikkmii temsil eden ser’i yasa degil milletin
demokratik konsensiisiiyle sagladigi bir anayasa saglayacaktir. Bu doniisiim
dogmatik alani olusturan degerlerin degisimiyle ilgili son derece kritik bir siirece
girildiginin gostergesidir. Bir baska yonden bu, Tiirk devletinin gayr-1 miislim halkla
Tanzimat’tan bu yana reforme ettigi dini-etnik iktidar iliskilerini yeniden temin etme

adma atilan bir adimdir.

[smail Kara’ya gore bu siiregte en giiclii dini muhalefet, merkezin fikri
tartismalariyla yogrulan batililasma endeksli Islamcilardan ziyade “tasrada, halk
katinda ve ilmiye smifi ile tarikat gevrelerinin alt katmanlarinda kendine mahsus
sifahi kanallarla islemektedir” (Kara, 2014b: 10). Bu kanaatin temelinde muhalefetin
seyrinin hangi minval iizere olduguyla ilgi dnemli bir on anlama vardir. Tepkilerin
katiks1z Islami veya dini olusunu tasvir edebilecek yegane unsur, merkezin yogun
bilim, pozitivizm, akil, aydinlanma gibi batili hususlarla ilgili tartigmalarinda uzak,
kendi yaginda kavrulan, kendi bi¢imini tasavvur eden, kendi sarkisini sdyleyen ve
kimi uzlette, kimi siirgiinde olan ulemadan veya mesayihtan bir kisim zevat ve onlari
takip eden dindar halktir. Bu muhalefet 6rneklerinin Mesrutiyet dénemindeki
bi¢imleriyle Cumhuriyet donemindeki bigimleri arasinda biiyiik paralellikler kurmak
santyorum yanlis olmayacaktir. Bu arada bdylesine bir tepki tarzi ile Scoot’un gizli
senaryo seklinde ifade ettigi bir direnis bigiminden de oldukga farkidir. Gizli senaryo
varsayimi, tabii olanlar arasinda yaygin bir iletisimsel eylemdir. Ancak tabiiyet
devam etmektedir. Tabii olanlar biiyiik oranda hala esirdir (Scoot, 2014: 74).
Tiirkiye’de geleneksel kurumlarin batili akimlardan uzak kendi hallerinde, kendi
toplumsal iktidarlarin1 kurmaya ¢aligsmalari bir gizli senaryo 6rnegi degildir. Bunun
icin hem II. Mesrutiyet iktidar1 hem de Cumbhuriyet iktidar1 bu ideolojik 6zerklesme
temayiilleri karsisinda oldukga sert bir tepki gelistirmistir. Bu sadece dini muhalefet
cephesinde degil, ayn1 zamanda etnik kalkigmalar karsisinda da son derece baskin bir

egilimdir (Bozaslan, 2015: 272; Cegin, 2014: 32).
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Osmanli devletinin bogustugu sorunlarla devlet igerisinden farkli alanlara niifuz
ederek kurumlarin islemeyen taraflarin1 tamir etmeyi iceren 1slahat politikalar1 bag
gdstermistir. Osmanli Imparatorlugu’nun ordu iginde girismis oldugu az sayidaki ilk
reformlarda ifadesini bulan “islahat” fikri Cumhuriyet devrinde “inkilap” fikrine
cevrilmistir (Karpat, 2010,79). Bu siire¢ batililagsma fikirlerinin de kendi aralarindaki
miicadelelerle iglemis ve devletin temel oOzelliklerini degistirmeye dayali bir
modernlesme projesi olarak Cumhuriyet’in kurulmasiyla sonlanmistir. Batililasma ve
modernlesme fikriyatinin olusturdugu bir dini muhalefet bilinci Osmanli hanedaninin
siyasal iktidarini1 doniistiirmiistiir. Artik toplumsal giic dinamiklerinin temsil ve karar
isleyisini kurumsallagtiran devlet mekanizmasi, en azindan biirokratik-orgiitsel
diizeyde dinin cumhuriyet eksenli ve hiirriyetci yorumlamas: paralelinde tam batili
bir tarzda isleyecektir. Dolayisiyla artik muhalefetin mesruiyet seyri farkli bir
merkezde sekillenecektir. Bir bagka ifadeyle muhalefet bilincini yaratan ideolojik
mesruluk kosullart artik, kimi alanlarda kismen kimi alanlarda biitiiniiyle Osmanli
toplumsal iktidar mekanizmasini olusturan unsurlar olacaktir. Bu merkezi
aciklayabilecek yegane unsur ise bireysel ihya mekanizmalaridir. Thyanin saglanmasi
acisindan bir degerlendirme bizi tasavvuf ve kelam disiincesinin kalbi muhalefet
gercekligini  barindiran inang diinyalarimi  sekillendirme c¢abalarinin = gizli

faaliyetlerine yogunlagmamiz gerektigine gotiirmektedir.

2. ERKEN CUMHURIYET DONEMIi

Osmanli’dan sonra yeni kurulan Tiirk Devleti’nin kurucu parametreleri ve
degerlerini analiz etmek, muhalefetin hangi yapitaslar tizerinde kuruldugunu gérme
acisindan kiymete degerdir. Erken Cumhuriyet doneminde Tiirkiye’de siyasal
iktidarin da ¢ozmeye c¢alistigi bir mesele olarak muhalefet ¢ok muhtelif gizli ya da
acik bir sekilde gecerliligini silirdlirmiistiir. Muhalif bir parti kurulmast icin bizzat
Mustafa Kemal Atatiirk’in ¢abalarindan ¢ogunlukla bahsedilmektedir. Ancak
donemin kosullar1 itibariyla garip bir engel olarak goriilen bazi sartlar, aslinda
yukarida bahsettigimiz sekilde bir muhalefet etme eyleminin mesruiyetine dair bir
mageri suurun olusmadigina ya da yetersiz olduguna yonelik bazi gergeklerle
ilgilidir. Bunun sebebini donemin reformist politikalarinin toplumsal etkilerinde

aramak gerekir. Osmanli’da 6zerk olmayan ideolojik gii¢ dinamikleri bu reformlarla
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birlikte mesruiyet zeminini kurumsallasmis alanlarda kaybetmistir. Ulema ve
medresenin tasra teskilatlarinda Osmanli’nin politik mesruiyetini saglayan 6zelligi,
hilafetin kaldirilmasiyla birlikte anlamsizlasmis, yeni devletle ne tiir diyalog
kurulacag: hakkinda ¢ok cesitli spekiilasyonlar olusturulmustur. ideolojik-dini giic
Anadolu’nun birgok noktasina halkin modernizme kars1 yabanct ve tedbirli
davranigsindan dolay1 kismi bir 6zerklik kazanmistir diyebiliriz. Bu kismi 6zerklik
aslinda muhalefetin Tiirkiye’de hangi mesruiyet bosluklarindan ve ¢atlaklarindan
tiiredigi hakkinda oldukga agik bir gergcege isaret etmektedir. Ulema ve mesayih,
basin-yayin ve matbaa gibi ideolojik yayilma araglarindan; medrese, tekke gibi
egitim kurumlarinin sosyo-mekansal iliski aglarinin giindelik hayattaki gercekligine
kadar bir¢ok imkdn: kaybetmesine ragmen ortada olan dini-ideolojik bir iitopya,
garip bir sekilde 1945 sonrasi yeniden canlanacak ve siyasi-kiiltiirel alanlarda “cok

tipli ve hayli degisen bir manzara seklinde” (Kara, 2014a: 188) boy gosterecektir.

“Atatlirk’iin laik reformlari, en azindan, Osmanl tarihinde ge¢misi bulunan iki
gercegi, yani onun, dinin toplum i¢indeki fonksiyonlar ile ilgili diisiincelerini ve
diisiincelerini siyasete aktarmak i¢in kullandigi metotlar1 ortaya koyar. Onun din
hakkindaki fikirleri, Osmanli laik memur sinifinin deneyimciligini tasir; fikirlerini
yiriirlige koymak —kanun yapma; yasama- ig¢in kullandigi metotlar, 19. yiizyil
Osmanli modernlesme taraftar1 devlet adamlarinin politikalariyla benzerlik gosterir.”
(Mardin, 2013: 36) “Cumbhuriyet rejimi siyasi bakimdan devrimci, sosyal bakimdan
muhafazakardi. Toplumsal yapiyla ilgili sorunlarda muhafazakardi, toplumsal orf ve
adetler konusunda ise devrimci. Birbirini tekzip eden bu goriisler, rejimi ¢eliskiye
gotiirecek sonsuz zorluklara sebep olacaktir.” (Karpat, 2010; 138). Egemenler biitiin
cabalarina, yasaklamalarina ve kisitlamalarina ragmen muhafazakar yasam tarzinin
ve taleplerinin tam da bu ¢abalara, kisitlamalara ve yasaklamalara karsi pozisyon
alip, kendi madun formlar ile yeniden lireterek devam ettiklerini gérmekte ve bu
devam edisi ¢okca asagilayicit bir dille ifade etmektedirler. Bu asagilayici ve
hakaretamiz dil ve icerisinde barindirdig1 6fke tersten bir okumayla madun muhalefet
bicimlerinin varlifina ve basarisina bir gosterge olarak yorumlanabilir. Kemalist
sOylem “irtica” olarak nitelendirdigi muhafazakar talepleri her zaman
“ininden/kovugundan ¢ikmak” “hortlamak” “sinsilik” ve “takiyye yapmak” ile

tanimlamistir (Caglar, 2015: 130).
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Feroz Ahmad’a gore Mustafa Kemal memleketi; Franco’nun Ispanya da yaptig
gibi veya Musolini’nin italyada yaptig: gibi, gelenek, sosyal itikat ve sembollere gore
yonetmek istemiyordu. O, Tirkiye’yi hizli ve ani bir sekilde 20. ylizyila adapte
ederek yeni bir ideoloji ve yeni semboller yaratmay1 tercih ediyordu. Muhafazakar
olmamakla birlikte, ne laik modernizmden ne de liberal demokrasiden korkuyordu,
boylelikle iktidar1 kendi radikalizmine bir fren olarak goriiyordu. Cumhuriyet
rejiminin varsayimi, Tiirk toplumunun gerekli kalkinma safhasina ulagmasiyla
birlikte bu kurumlarin hayata gecirilmesiydi. Ancak, muhafazakarlar1 kendi
programina kazandiramadi ya da Sultanligi / Halifeligi ortadan kaldirma geregine

ikna edemedi. (Ahmad, 1993: 56).

“Millet adina iilkenin kaderine el koyan Birinci Tiirkiye Biiylik Millet Meclisi
(1920-1923), bir yanda isgalci gliglere karsit ulusal direnis hareketini yoneterek
basariya ulastirmig, bir yandan da ¢esitli yasal diizenlemelerle Tiirkiye
Cumbhuriyeti’nin temellerini atmistir. Bu meclis {iyelerinin tiimii tek bir amag olarak,
iilkeyi yabanci isgalinden kurtarmak etrafinda tek viicut olarak hareket etmistir.
Biitiin mebuslar Anadolu Miidafaa-i Hukuk Cemiyetinin birer iiyesi sayilmislardir.
Her goriisiin temsil edildigi Ik mecliste zamanla, kaginilmaz olarak ¢esitli goriis
ayriliklar1 belirmis ve benzer goriisleri paylasan mebuslar, zamanla ¢esitli ad ve
unvanlar alarak grup, ziimre, parti bi¢iminde Orgiitlenmistir. Mustafa Kemal ve
arkadaglar1 Anadolu ve Rumeli Miidafaa-i Hukuk Grubu adiyla bir iktidar grubunu
kurmas1 meclis igerisinde miicadele boyutlarini degistirmistir. Kasitli olarak grup
disinda birakilanlarla, gruba katilmak istemeyen mebuslar, bazi uygulamalar
karsisinda, uzun siire bu iktidar grubuna kars1 orgiitsiiz olarak miicadele etmis ve
nihayet 1922 Temmuzunda Ikinci Miidafaa-i Hukuk Grubu adiyla orgiitlenmistir.”
(Demirel, 2011; 13-14). Birinci grup, icerisinde Mustafa Kemal Pasa’nin da
bulundugu Osmanli miiesseslerinin koklii bir doniisiimiinii savunan laik mebuslardan
olusmaktadir. Tkinci Grup ise bu laiklesme tasavvurunun karsisinda muhafazakar ve
gelenekci kesimi temsil etmektedir. Tiirkiye Cumbhuriyeti Devletinin kurulmasi
sirasinda laiklik mentalitesine karst muhalefet eden bu grubun muhtevasi, inkildplara

kars1 parlamento i¢i muhalefetin i1k niivelerini gostermektedir.

81



Ikinci Biiyiik Millet Meclisi’nde “Halk Programi”mmi hazirlayanlardan pek azi
bulunmaktadir. Yeni kurulan Halk Firkas1 meclise tamamen hakim olarak reformlara
girismistir (Karpat, 2010; 51). Dolayisiyla parlamento i¢i muhalefet imkanlar1 takrir-
| stikin kanunuyla birlikte minimum seviyeye inmistir. Osmanli toplumsal
sisteminden tevariis eden medrese ve tekke gibi kurumsallagmalarin inkilaplar
karsisinda mecliste kendi soziinii sOyleyecek bir alan bulma ihtimalleri azalmistir.
Dolayisiyla ontolojik olarak yasamlarin1 devam ettirmeleri ve taleplerini dile
getirmelerinin yollarini farkli alanlarda aramaya koyulmuslardir. Bu dénemde siyasal
iktidarin toplumsal alandaki niifuzunun yetersizligi sosyolojik anlamda bir gergektir.
Kemalist aydinlar ve devlet adamlar1 halkin batililagma ve cumhuriyet ideolojisi
konusunda bir aydinlanma yasamas1 i¢in heniiz uygun bir ortamin saglanmadiginda
hemfikirdiler. iktidarin yaygin giiciindeki bu ¢atlakliklar Osmanli gelenegini biiyiik
oranda temsil eden bazi dini ve etnik sosyal gruplarin devrimci veya pasif
muhalefetine sebep olmustur. Iste iktidarin niifuzunu artirmaya ve modern, batili ve
cumhuriyet¢i bir insan tipolojisi yaratmaya yonelik politikalar karsisinda birgok
aydin farkli pozisyonlar: temsil edegelmislerdir. Bu donemde inkilap politikalari,
belli ¢izgiler i¢inde farkli sekillerde tartisilmis, tevil edilmis, anlamlandirilmig yahut
muhalefete maruz kalmistir. Her firka kendine ait bir terkiple bu politikalara karsi
kendine en uygun konum aramistir. Ya oyunu kabul etmis ya da oyundan diglanmis
veya sessiz kalmistir. Tasavvuf ve kelam geleneklerinin dini kurumsallastirdigi
sosyolojik bir Tiirkiye ger¢eginin inkilaplar karsisinda nasil konumlandigi son derece

Onemli bir sorudur.
2.1. MESRUIYET KRiZi VE MILLIYETCILIK

Osmanli Imparatorlugu’nun baslica iki tabakadan meydana geldigi genellikle
bilinen bir gergektir: Ustte padisah ve idareci smiflar, altta tasra esrafi ve koyliiler.
Osmanli Imparatorlugu’nda idareci grup, birbirine paralel ve uygun ii¢ ayr1 sinifa
boliinen, diizenli, simetrik ve ayrmtili bir riitbeler sisteminden ibaretti. Birincisi,
baslarinda seyhiilislam bulunan seriat yorumcular1 ulema vardi; ikincisi, vezirin
(daha sonralar1 sadrazamin) basinda bulundugu, devlet hizmetinde ¢alisanlar grubu;
liciinciistli, imparatorlugun belkemigi ve birgok devlet ricalinin iginden yetistigi insan
kaynag1 olan ordu (Karpat, 2010;165). Imparatorlugun ydneten ve ydnetilen ayrimina

gore sekillenen bu yapisina gore halk ziimreleri ¢cogunlukla devletin politikalarina
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kosulsuz itaat ederdi. Geleneksel devlet anlayist ¢ok kavi idi. Halk zlimrelerinin
yogun olarak kalemiye, seyfiye ve ilmiye ziimreleriyle kismen biitlinlesik yasadigi
asikardir. Modernlesme siireci islemeye basladigi zaman, =ziimrelerin iktidar
imkanlar: agisindan sartlart donlismeye baslamistir. Bu doniistimle birlikte dogal
olarak ziimrelerin de etki alanlarinda azalmalar ve artmalar goriilmistiir. Buna ek
olarak Modern aydinlarin olusturdugu yeni biirokratlar ortaya c¢ikmistir. Modern
ordu, Osmanlilik suurunu git gide kaybetmis ve teknik bir sdylemle bati tarzi bir
ideolojik sistematigin egemenligi altina girmistir. Osmanli devlet geleneginin
devletci yapisi degismemis fakat muhtevasi biiyilkk oranda degismistir. Ulema
zlimresinden bazi kisimlar Bati intelijansiyasina adapte olmus, bazilar1 ise
muhafazakar bir Islam ideolojisi olusturmuslardir. Ordu biiyiik oranda hem teknik
hem mental anlamda modernlesmistir. “Osmanli Imparatorlugunun gerilemeye
basladig1 sirada, gerilemenin sebebi olarak biirokratlar ve ulema arasinda birbirine zit
iki gorlis ortaya c¢ikti. Ulemaya gore, gerilemenin sebebi dini idi: Osmanlilar,
Miisliiman olarak gorevlerini ihmal etmisler ve bu yiizde, inanc¢larin gii¢lii oldugu
zamanlardaki hakimiyet kudretini yitirmislerdi. Askeri ve biirokratik memur sinifina
gore, imparatorluk devlet mekanizmast bozuldugu icin gerilemisti: Sorumluluk
gerektiren yerlere ehliyetsizler yerlesmis; tahsisatlar hakki olmayanlara dagitilmis,
risvetcilik yaygin bir hal almisti. Bu iki ayr1 goriis net olarak birbirinden ayrilmastir.
Ucgiincii  bir memur kategorisi daha bulunmaktaydi: Sirf bulunmus olduklari
mevkilerin mahiyeti itibariyle yonetim isleriyle ilgili sofistike bir bilgi edinmis olan
ulema, laik (sekiiler) tezlere karsi, ihtiyatli destek vermeye yoneldiler” (Mardin,
2013: 4) Doniisiim hangi alanda baglamistir? Bu sorunun cevabi oldukg¢a zordur.
Ancak ekser itibariyle ekonomik saiklerin degisimi, Oncelikli unsur olarak
goriilmektedir. Bu anlamda milliyetgilik akimlarmin baslamasinin arkasindaki
ekonomik sebepler ¢ok Onemlidir. Ama ekonomik degisimlerinde arkasinda ne
vardir? sorusu asil yogunlasmamiz gereken yeri gosterir. Bizce arkada yatan sebep
esrarli bir megruiyet Krizidir. Bu kriz ise dini muhalefet gerceginin olugmasini

saglayan dnemli bir sorunu gostermektedir.

Yukarida bahsedilen anlam karmagas: yenilesme anlayisinin = ¢esitli
tezahiirlerinin oldugunu gostermektedir. 19. yiizyillda Osmanl cografyasinda ortaya

¢ikan onemli etnik-siyasi-ekonomik ve askeri doniisiimlerin ¢ok ¢esitli anlamlar1 da
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beraberinde olugmaya baslamistir. Hi¢ kimse doniigiimiin temel arglimanlarinin ne
olmasi gerektigi konusunda anlagamamistir. Modernlesmenin baglangicindan itibaren
ortaya ¢ikan bu anlam sorunu bir mesruiyet krizine yol agmaktadir. Anadolu
cografyasinda yasayan insanlarin bir devlet ¢atisi altinda ideolojik etnik ve hukuksal
biitiinliiklerini saglama acisindan degerlendirilmeleri zorunlulugu bir anlamin
hakimiyeti zorunlulugunu dogurmustur. Bu mesruiyet krizinin ¢oziilmesine yonelik
bir adim anlamina gelmektedir. Tanzimat reformlariyla temeli sarsilan Osmanli
millet sistemine ikame edilecek bir sistemin hangi ideolojik zemine yaslanacagi
hakkinda genis bir tartisma alani olusmustur. Ahmet Agaoglu, Ziya Gokalp* ve
Yusuf Akgura’nin bu tartismanin olusum ve gelisim seyrinde ¢ok Onemli katkilari
vardir. 1904 yilinda Yusuf Akgura “Ug Tarz-1 Siyaset”ini yazdiktan sonra Ittihatg
grubun ii¢ basi batict Ahmet Riza, liberal Prens Sabahattin ve Islamc1 Murat Beylerin
baskin oldugu ideolojik anlamda imparatorluk alternatifleri geri planda kalmistir. Bir
dordiincii ideoloji olarak digerlerine nazaran ¢ok daha merkezci olan Tirkgiilitk

akimi 6n plana ¢ikmaya baglamistir (Jacoby, 2010: 130).

Tanin gazetesinde 1908 yilinda Hiiseyin Cahit Yal¢in ‘Milleti-i Hakime’ adli
yaziyl yazdiktan sonra imparatorluk topraklarinda tek carenin ‘Tiirk¢iiliik’ oldugu
kanaati yayginlasmaya baslar. Yunan, Arnavut, Arap ve diger milletlerin Osmanlilik
hakkinda palazlanan fikir ve anlayislar1 Tiirklerin geri adim atmasina yol acabilecek
parametreler igeriyordu. Buna karsilik olarak zihinsel misak-i1 milli sinwrlar: gizilerek
Devlet-i Aliyeyi ihya ve islahin tek ¢aresi Tirk milliyetciligi olarak goriildii. Bu
ideolojik mesruiyetin saglanmasinin arkasinda yatan sebeplerden biri de ‘kapana
kistlmighik” duygusudur (Kiigiik, 1983: 130). Sosyo-psikolojik agidan toplum iginde
bulundugu hal @ pilirmelali bu sekilde yansitma tercihinde bulunuyordu,
entelektiieller de buna 6n ayak olarak iktidar aygitin1 yavas yavas donistiirdiiler.
Yalniz bir sorun vardi. Kurumsal doniisiimleri finanse edecek sermaye imkan ve
kaynaklarini elinde tutan gii¢c genellikle etnik bakimdan Tiirk ve Miisliiman olmayan
azinliklardan olusuyordu. Tirk kimligini giiclendirecek sartlarin olugsmasi agisindan
ekonomik iktidarin yeniden insas1 son derece dénemli goriilmiistiir. Bu sorun ITC’li

yoneticiler tarafindan kesfedilmis ve kismi ¢oziimler iiretilmisti. Bu donemde “Tiirk

4 Ziya Gokalp’in siyaset felsefesi ve teorisinin kapsamli bir analizi igin bkz. (Parla, 2001)
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olmayan tiiccar gruplar1 kismen yerlerinden edilip ekonomi iizerinde siki bir kontrol

saglanmigtir” (Jacoby, 2010: 140).

Cumhuriyet doneminde ise Milliyetci ideolojik mesruiyetin ve hakimiyetin
saglanmas1 acisindan ekonomik iktidarin etkinliginin ne ol¢iide oldugu hakkinda
teferruata girmeden soyleyebilecegimiz tek sey ekonomik alanin anlam
parametrelerinin Mesrutiyet donemine gore daha devrimsel bir sekilde doniistiigliyle
ilgili oldugudur. Bu sorunun temellerine yukarida sermayenin doniisiimiiyle ilgili
yaptigimiz agiklamalarda degindik. Sermaye anlayisinin doniistimiiyle Osmanli
topraklarindaki pargalanmalarin ¢ok ilging bir irtibat1 vardir. Provisyonist ekonomik
anlayis yerini merkantilist ticaret iliskilerini doguracak bir diinya tasavvuruna
birakinca*®, hazine merkezli Osmanli ekonomisi, ulus merkezli kaynaklarini aramaya
koyularak, devletci bir yeni ekonomi kurumsallasmasina dogru asamali bir sekilde
evrilmektedir. Bu minvalde ulusal sermayenin olusumuyla toplumda karsilig1 olacak
bir anlam egemenligi olarak milliyet¢iligin temelleri Osmanli sosyo-ekonomik
kosullarinin déniisiimiine dayanir. ITC’nin ulusal ekonomiyi insa etme cabalari
klasik Osmanli ekonomi tasavvurunda servete Verilen anlamin degistirilmesi
gerektigini agiga ¢ikarmisti. Bu ¢izgide bir immet ekonomisi yerine ulus ekonomisi
gelmeliydi (Berkes, 2014: 465). Bunun i¢in ITC baz tecrit ve tehcir uygulamalarina
giderek Tiirk sermayesi lizerindeki yabanci niifuzunu kirmaya calisti. Daha sonralari
ise 1923 Lozan antlasmasi ulusal sermayenin olusmasinin zeminini saglamasi
acisindan kayda degerdir (Grigoiadis & Kamaras, 2008: 54-55). Sermayenin
millilesmesi aslinda batililasmanin seyrini degistiriyordu. Osmanli yenilesme tarihi
boyunca aswi batililagsmaya Karsi siirdiiriilegelen muhalefet ¢izgisi burada da
varligini hissettirdi. Ciinkii tasra esrafinin devlete yabancilagmasi ile koylii ve devlet
arasindaki tampon mekanizmalar: kiriliyordu. Cumhuriyet devri zenginlesen ulusal
burjuva olarak tarif edebilecegimiz sinif ve tasra esrafi arasinda yeni bir karsitlik

dogdu. Cumhuriyet iktidar1 milli sermayeyi destekleyerek merkez-¢evre arasindaki

4 Mehmet Geng’e gore bu doniisiimiin temelinde batili-rasyonel bir ticaretin azimliklar eliyle
doniisiimii  yatmaktadir. Geng, Osmanli ikitsadi diinya goriigiinii lis temel ilkeyle agiklar:
Provizyonizm (iasecilik), Gelenekgilik ve Fiskalizm (hazinecilik). Bu temelde Osmanli halkinin
bireysel veya grupsal ihtiyacini asacak bir sermaye birikimine izin verilmez. Osmanli hazinesi; hem
mal girdi ¢iktilartyla beslenen hem de reayay1 ¢esitli miiesses yollarla besleyen bir adalet anlayisinin
ekonomik birikimini temsil eder. Bu gelenegin 19. Yiizyilin baslarinda doniisiimiiyle birlikte
azmliklarin ve kismen Tiirk-Miisliimanlarin burjuvazilesmesinin tohumlar1 atilmistir. (Geng, 2018:

83)
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tarihsel kopuklugu daha da derinlestirerek (Mardin, 2000a: 93) ekonomik, yonetsel
ve ideolojik anlamda farkli bir mesruiyet krizine sebep oluyordu. Millilikten kasit ise
aslinda Batililasmis bir unsur olarak sekilleniyordu. Bu unsuru, Anadolu’da milli
sermayeyle biitiinlesememis diger unsurlardan bilimsel olarak ayirmak i¢in Karakas,
milli sermaye ¢evrelerine hitap icin ulus lafzin1 6nermektedir (Karakas, 2007). Bu
anlamda denilebilir ki, milliyetgilik anlayiginin, Osmanlilik suuru ve Miisliiman
milletlerin kapsama kategorisini hatirlatmasi1 hasebiyle Cumhuriyet doneminde bir

millilesme temayiiliinden ¢ok uluslagsma siireci islemistir.

Ziya Gokalp’in “Tiirklesmek, islamlasmak, Muasirlasmak” seklindeki ifadesi
uygulamada kiiltiirel milliyetciligin® ii¢ temel anahtarm temsil eder. Yenilik ve
teceddiit ihtiyaci batililasma kavramanin genel kapsaminda 6nemli bir yer edinmistir.
20. asrin baslarinda Islamcilar, uluscular ve baticilarin diisiince dinamizmini
olusturan ve devletin ideolojik mesruiyet krizini agmaya ¢alisan ii¢ diisiince akim1 da
yeniligin ve teceddiittiin savunucusudur. Ancak bi¢im ve mahiyette diislince
farkliliklar1 vardir. Bu farkliliklarin en 6nemlisi ve doniisiimiin en etkin alanini insa
edeni din-devlet ayrimi meselesidir. Yaygin teceddiit anlayis1 din devlet ayrimini
mesru bir zeminde saglayabilen Ziya Gokalp basta olmak {izere kiiltiirel
milliyet¢iligini savunan bazi aydinlarin disiinceleri devletin mesruiyet krizini
¢dzmede onemli bir etken olmustur.*® Bu diisiince Cumhuriyet devrimlerinin de ana
fikrini olusturmustur. Kiiltiirel milliyetciligin Osmanlinin son donemleri ve
Cumbhuriyetin kurulus zamanlarinda politik mesruiyeti saglayan temel ideoloji oldugu
soylenebilir. Inkilap politikalar1 da bu c¢izgide varligini siirdiiren ve gelistiren bir

sosyolojik seyri takip etmektedir.

Ziya Gokalp’e gore Cumhuriyet inkilaplari, tedrici olarak siiregiden

doniistimlerin ani bir patlama olarak neset edip olgunlagsmis nihai bir parti

47 “Tiirk ulusunun refah ve mutlulugu, Gokalp igin nihai bir felsefi deger olusturuyordu. Olgun
milliyetcilik anlayist kesinlikle acgikga dil ve kiltir milliyetciligine dayaniyor, diger uluslarin
milliyetgiligiyle baris ve karsilikli saygi iginde birlikte var olmasi isteniyordu” (Parla, 2001: 72)

8 Kimi yazarlar igin Ziya Gokalp Islamcilik ideolojisinin énemli bir ferdi olarak degerlendirilir. (Efe,
2008: 252). Gokalp’in kiiltiirel milliyetgiliginin temellerinde islam dininin etkilerine genis bir yer
ayirdigr ve onem verdigi gercegini diisiindligiimiizde bu kanaatte haklilik payr vardir. Shissler’e
(2003: 171)gdre “Tiirklerin hayatinda Islam’in niifuz etmedigi higbir alan yoktur.” Dolayistyla
Islam’in koktenci bir reddi aslinda kiiltiirel milliyetgiligin zeminini sarsabilecek bir seydir. Bu
anlamda Anadolu topraklarinda devletin ontolojik mesruiyeti séz konusu oldugunda Islam dini ister
istemez kiyisindan kosesinden kendisine sembolik ya da kiiltiirel bir alan bulmaktadir.
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politikasidir.®®  Gékalp’m bu anlayisim1 bir asin vurguya tabi tuttugumuzda
batililagmanin kemalatini, kelimenin tam anlamryla inkilaplar olduguna dair kanaatin
kavi oldugu son derece sarih bir sekilde gozler Oniine serilmektedir. Ulusculuk
temelli inkilap politikalar1 boylelikle cumhuriyetin alti okunun zirvesine yerlesmistir.
Dolayistyla Tiirk devletinin saltanat-hilafet rejiminin sonlandig1, mesruiyet ¢izgisinin
Osmanli Islam tasavvuru ve Osmanli millet sisteminin olmadigi, Tiirk
milliyetciligiyle belirlendigi bir siyasal iktidar siirecine girilmistir. Sened-i Ittifak’tan
bu yana yasanan merkezi otorite sorununun ¢oziilmesi agisindan da 6nemli bir
mesafe kat edildiginin en ciddi gostergesi milliyet¢ilik politikalaridir. Tiirk taniminin
Anadolu sinirlarinda yasayan etnik ya da dini unsurlarin tiimiine kiiltiir politikalariyla

aktarilma girisimi olugsmaya baglamistir.

2.2. CUMHURIYET INKILAPLARI

“Avrupalilagsmanin gercek zaferi Kemalist inkilapla
yasittir.”
Cemil Meric

Batililasama, cagdaslasma ve modernlesme kavramlari arasinda niianslar vardir.
Birbirlerinin yerine genellikle kullanilmazlar. Batililasma c¢ogunlukla kiiltiirel bir
dontistimii kasteder. Modernlesme top yekiin bir toplumun veya devletin kurumlarina
konjonktiiriin gerektirdigi tistlin medeniyetlerin kurumlarini tasimaktir. Cagdaslasma
ise evrensel bir durum esitligi saglamay1 hatirlatmaktadir. Berkes ise ¢cagdaglagmay:
sekiilerlesme ile es tutar (Berkes, 2011: 18). Bu anlamda her ii¢ kavram da bir
doniigiim meselesi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ve genel bir ifadeyle
“Avrupalilasma” (Merig, 1983: 324) sorunu olarak tebariiz eder. “Batililasma bir
anda geleneksel toplum diizenini ortadan kaldirarak Osmanli toplumunu biitiin
yapistyla ve kiiltiiriiyle batili kilmamistir” (Cagan, 2015: 5). Aksine kendine has bir
adaptasyon siireci isleterek merkezi ve ¢evreyi batili ve milliyet¢i referanslara ve
siyasal anlamda hazirlama gibi bir ¢izginin tecriibesini yasamistir. Bu ¢izginin gelip

vardig1 en st nokta ise Cumhuriyetin ilani seklinde devletin yapisal devrimini igeren

49 “Simdiye kadar higbir firkanin programi bu kadar vuzuh ve sarahati haiz olmamisti. Bu programin

miinderecatina gelince, bir taraftan millete kendi kendini idare etmek hakkini temin ettigi gibi, diger
taraftan da en biiyiik kiymeti halka vererek imtiyazli yahut miitegallib siniflarin halk {izerindeki
tahakkiimiinii izaleye ¢aligmay1 en biiylik hedef ittihaz etmistir” (Gokalp, 1977: 12).
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bir kirilma noktasidir. Dolayistyla bu nokta tedrici olarak devam eden bir Osmanl

batililagma siirecinin hizlandirilmis ve sonlandirilmig versiyonudur.

Tarihsel anlamda bati ile miinasebetler acisindan bir uzun siire¢ gbz Oniine
alinirsa, ortada cografyalar arasinda enteresan bir iktidar iliskileri aginin gelisimi;
askeri iligskilerden ekonomik iligkilere; oradan siyasi iliskilere ve en son kiiltiirel
iligkilere dogru seyreden bir gidisatin donilisiimii gercegi vardir. Ahmet Hamdi
Tanpinar’in garplilagsmaya bakis agis1 bu uzun siiregte kademe kademe bir iistiinliik
doniisiimii izlemesiyle ilgilidir. Fatih Sultan Mehmet’in Macar bir topguyu getirtmesi
ile Evliya Celebi’nin Viyana’da karsilastigi esrarengiz diinya ve Yirmisekiz Celebi
Mehmet’in sefaretnamesi arasinda enteresan bir bag bulunmaktadir (Tanpinar, 2012:
59-60). Ustiinliigiin hangi alanda basladig1 ve hangi zaman diliminde gerceklestigi
tam olarak belirlenemez. Ama ortada duran gercek sudur ki, refah doénemi
Osmanlisinda donisiimiin membai olabilecek nitelikte bir yenilik ihtiyacinin hislere
hiicumuyla birlikte Osmanli ileri goriisli alim ve aydimi bu sezgisini yansitacak
olduke¢a genis malzemeyi aktarmaktan ¢cekinmemislerdir. Mesela, Evliya Celebi Yeni
Diinya’y1 kesfetmek i¢in yolculuga ¢ikmak isteyen iki Portekizli denizcinin Sultan II.
Beyazit’a finans saglamasini talep icin geldiklerini ancak eli bos dondiiklerini
anlatirken; Padisahin bu davranisin1 6ziimsemez bir nitelikte konusur (Evliya Celebi,
2011: 35). Seyyahin rahatsizligi Osmanli diinya tasavvurunun kiiglilmesiyle
alakalidir. Hayaller gerceklestikge kiigiiliirler. Kiiclilmeyi izleyen en 6nemli unsur ise
maddi-manevi iiretim mekanizmalarmin durgunlugu ve kisirhigidir. Insan zekasi
maddi-manevi ilfetlerinin esiri olduktan sonra toplumsal i¢ce kapanmayla beraber
oldukca yiiksek seviyede bir saadet ideolojisi yaratir. Bu saadetin ve refahin
Osmanli’daki ad1 bir ¢esit tasavvuftur (Ulgener, 2006). 17. asrin askeri sahada silah
teknigi baglaminda olduk¢a dnemli atilimlar karsisinda Osmanli’nin pasif bir izleme
veya gelismeleri gormeme tavri ig¢inde olduklarini sdylemek elbette gercekten
uzaktir. Ancak bu konuda yeterli bir takibatin yapilmadigi da ortadadir. Diger
alanlardaki durum da ii¢ asag1 bes yukar1 aynidir. Buradan anlasiliyor ki, Ronesans
ve Reform caglarinin maddi terakki iirlinlerinin Osmanli topraklarina girisi
modernligin ekonomik ve siyasi iktidar iligkilerini belirlemeye basladig ulus-
devletlerin yiikselise gectigi zamanlardan daha eskiye dayanir. Ancak yapisal

anlamda doniisiim meselesinin tartisilmaya basladigi donem anayasa tartismalarina
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dayanir. Bunun da temelinde hayati dizayn edecek temel kurallarin diinyevi ve

cagdas bir cizgide sekillenecegi gercegi yatar.

Batililasma kavraminin teorik temellerini ii¢ alana kademeli bir sekilde niifuz
eden bir doniisiimden bahsederek agiklayabiliriz: (1) Yapisal alan, (2) Kiiltiirel alan,
(3) Dogmatik alan. Bu tedrici doniisiim bireyin ve devletin sinirlarinda ¢ok ¢esitli
yansimalarla olusmus veya dizayn edilmistir. Batililasma, Osmanli devletinin
yikilmasina sebep olacak ideolojik-mesruiyeti olusturan bir siireci kapsamaktadir.
Temel doniisiim parametreleri agisindan bir degerlendirme yapilacak olunursa
gerileme meselesinin goreceli bir tartisma alanina siiriiklenmesi tabidir. Bunun igin
batililasma mevzuunda yapisal-kiiltiirel-dogmatik alanlardan herhangi birine
kronolojik bir nihai dncelik tayini son derece kusurludur. Tezin kapsami geregi dini-
ideolojik alanlardaki doniisiimlere yogunlasilacagindan diger alanlardaki hamlelere

kismi ve gerektiginde deginilecektir.

Batililagma sorununun kademeli bir mahiyette degerlendirmemizin sebebi, 19.
yiizyll ve 20. ylizyll modernlesme fikirlerini birbirinden ayirabilecegimiz en temel
olciit olan “nereye kadar batililasacagiz?” sorusudur.”® Berkes’in ele aldigi maddi-
manevi uygarltk ayrimi bu sorunun tezahiiriidiir. (Berkes, 2011) Maddi kiiltiire
yonelik yenilesme karsisinda herhangi bir diren¢ olmamasina ragmen manevi alanda
herhangi bir hamle taslar1 yerinden oynatmistir. Bu meseleyi biraz daha agarsak
karsimiza toplumsal alanin kategorik, sosyolojik bir goriintiisii ¢ikmaktadir. Yani
batililasma Ol¢iisiinii toplumsal dinamiklerin siirlarinda hangi alanlarda kullanip
hangilerinde kullanmayacagiz. Siyasi-askeri-iktisadi alanda bir doniisiime devrin
inteljjansiyas1 biiyiik oranda mutabiktir. Ancak kiiltlirel-sembolik alanda doniisiime
karst Islamcilar ve ¢evre odaklari tarafindan giiglii bir direnis bulunmaktadir.
Dogmatik alanda ise doniisiim tartismalar1 hem milliyetciler hem de Islamcilar
tarafindan ¢ogunlukla kati reddiyelerle karsilanmistir. Abdullah Cevdet gibi
baticilarin savundugu bu kdktenci doniisiim prensibi ya da “topyekin baticilik”

(Bora, 2017: 83) mesruiyet perspektifi saglayamamis ve marjinalize olmustur.

% Bu minvalde Miimtaz Soysal’m “Batililasmanin Neresindeyiz?” adli ¢alismasi batililasma
meselesine bakisimizin kendi doneminin asri bir degerlendirmesi olarak goriilebilir: (Soysal, 2015)
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2.2.1. Yapisal Doniisiim

Kemalist inkilabin yapisal alandaki ¢abalarinin muhtevasini en kisa ve 6z bir
sekilde Emin Tiirk Eli¢in ortaya ¢ikarmistir: “Atatiirk devrimleri dedigimiz reformcu
eylemler aslinda hep toplumun {iist yapisinda geg¢mis, tutucu ve savunucu gii¢leri
kalmamis bir diizenin kof kurum ve kuruluslarini yikip ayiklamadan Gteye
gitmemisti. Devrimin &nderleri, Ata’nimn yirmibesinci 6liim yildéniimiinde Indnii’niin
radyodan anlattig1 gibi, toplum yapisinda koklii bir degisimi asla diisiinmemislerdi.”
(Eligin, 1970: 39) Agiklamalar 1s18inda varacagimiz sonug¢ sudur. Cumhuriyet
kadrolarmin gergeklestirmeye c¢alistigi iki tlirlii yapisal devrim tasavvuru soz

konusudur: (1) Devletin yapisal doniisiimii, (2) Toplumun yapisal doniisiimii.

Sened-i Ittifak, Tanzimat Fermani, Islahat Fermam, Kanuni Esasi, Hiirriyetin
[lan1, Cumhuriyetin Ilan1. Osmanli déneminden Cumhuriyet’e kirilma anlar1 olarak
bahsedilecek bu yapisal kirilmalar modernlesme, cagdaslasma, batililagsma,
sanayilesme, kapitalizm, aydinlanma, milliyet¢ilik gibi kavramlarla karsilagsma
sonunda bir ¢esit sentez politikalarina sebep olmasi agisindan dereceli bir doniisiimii
icermesi hasebiyle olduk¢a onemlidir. “Ordunun 1slahindan, modernizasyonundan
baglayarak devlet diizenine, miiesseselere, nihayet zihniyete, kiiltiire ve giindelik
hayata sirayet eden Batililasma hareketlerinin her bir asamasinin bir sonrakini zaruri
ve kacimilmaz kilacagi devlet adamlar1 ve aydinlar tarafindan yeterince
kavranamamis, kestirilememis goziikiiyor. Mesela giiglii modern bir orduya sahip
olmak i¢in batili tarzda tesis edilen askeri okullarin yeni siyasi ve fikri yonelisleri
besleyecegi muhtemel goriilmiis, neticeleri normal kabul edilmis degildir. Meselenin
biitiin olarak goriilememis olmasi1 bir taraftan problemleri ¢oziimsiizliige dogru
gotiiriitken diger taraftan da bir sonraki asamalara gecislerde katilimi azaltmistir”
(Kara, 2014b: 20). Bu doniisiimiin devletin yapisal mahiyetinde ¢ok mubhtelif ve
genis belirleyenleri vardir. Tiirkiye’de sosyal bilimlerin yogunlastig:1 alan burasidir.
Ancak Osmanli toplum yapisini ne derecede doniistiirdiigli hala arastirilacak yonleri
oldukca fazla olan merak unsurudur. Muhalefet unsurlarin1 analiz etmenin yolu da
modernlesen ordu, sermaye ve en son devlet karsisinda -bu pek deginilmemis- tasra
teskilati ya da Osmanl tasrasi toplum yapisinin muhafazakar 6zellikleridir. Bu

minval de merkezdeki asuri batililagsma (Mardin, 2000b) tepkilerini de gbz ardi

90



etmemek gerekmektedir. Batililasmanin sigortast bu asir1 batililasma tepkileri
olmustur. Asir1 batililasma elestirileri tedricin zikzaklarini belirleyen bir gesit dil

muhalefeti bigimi yaratmaktadir.

Osmanli’da din ile ilgili alan, seriatin 6nceki devirlerde temel belirleyen olmasi
hasebiyle, bir agkin ideoloji olarak siyasete, orduya ve ekonomiye tam anlamiyla
hakimdir. Bu alanlar 18. yilizyilin sonlarindan itibaren {ist-belirleyicisi olan Osmanl
Islam tasavvurunun etkisinden kademeli bir sekilde uzaklasmaya baslamistir.
Anayasa tartismalari®® dinin egemenligine yonelik déniisiimii igeren yapisal bir
hamlenin mesruiyetini olusturacak bir zemini saglayacakti. Cumhuriyet kadrolar1 bu
mesruiyetin olgunlagtigi bir donemde yenilesme hadisesine egilmislerdir. Saltanatin
kaldwriimasi, bunu seyreden halifeligin ilgasi, devletin yapisal doniisiimii adina icra

edilen en temel olaylardir.

Toplumun yapisal doniigiimii iizerine Elicin’e gore Kemalist devrim oldukca
yetersiz bir mesafededir. “Tiirk devrimi neden ideolojisiz kaldi” (Eli¢in, 1970: 107)
seklinde ifade ettigi bir sorunun gosterdigi ¢izgide Kemalist kadrolarin toplumun
zihinsel formasyonuna etki edemedigi gercegi olduk¢ca Onemlidir. Jacoby,
inkilaplarin, Micheal Mann’in ideolojik iktidarin kazanimlar: seklinde sistematize
ettigi bir ideolojik hakimiyet yolculugunda hangi kademede basarisiz oldugunu
gosterir. Yedi “yol agic1” yada “yeniden organize edici 6zelligin” arasinda dordiincii
kazanim olan “devlet ve uyruk arasindaki kopuklugun azaltilmasi” ile ilgili yasadigi
basarisizliklar, Kemalist devrimin yapisal anlamda nerede bir agmaza girdigine dair
onemli bir gostergedir (Jacoby, 2010: 125). Bu minvalde ftoplumun yapisal
déniigiimii admna yapilan hamlelerin®® bu skaladaki yeri yaygin veya yogun bir

etkinlik kazanamamustir.

Siyasal hakimiyetin doniisiimiine paralel olarak “din reformu konusunda etkili
goriis Islamcilar ve baticilardan degil uluscular kampindan™ gelmistir (Berkes, 2014:

441). Bu minvalde yapisal donisiimlerin biiyiik bir ¢ogunlugu milliyetgilikle

5! Tanzimat aydinlari ve Yeni Osmanlilarin giindeme getirdigi anayasa ihtiyacini “Kanun-i Esasi”yi
yazarak gidermeye calisan Mesrutiyet kadrolarinin yaptig1 sey, bir anlamda padisahin egemenliginden
¢ok dinin egemenligini parlamentoya devretmesi ve dinin hegemonyasini diinya sinirlarina indirmesi
olayidir.

52 Tekke ve zaviyelerin kapanmast (1925), Halkevlerinin kurulmasi (1932), Medreselerin kapatilmast
(1924), Koy Enstitiileri (1940).
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yakindan ilgilidir.>® Yukarida mesruiyet krizinin kiiltiirel milliyetcilik temelinde
¢Oziim ¢abalarindan kismi olarak bahsedilmisti. Miitarecke donemi ve Milli
miicadelenin sonunda imparatorluk topraklarinin Anadolu’yla sinirli kalmasi (misak-
1 milli) Cumbhuriyet kadrolarin1 yapisal doniisiimleri milliyetgilik-ulusalcilik

temelinde gerceklestirme gayretine itmistir.>*
2.2.2. Kiiltiirel Doniisiim

Kiiltiir alamyla ile ilgili genel tartismalara girildiginde ideoloji kavraminin da
Oziinli olusturan ii¢ temel karsimiza ¢ikiyor: Ritiiel, norm ve anlam. Kiltiri ve
ideolojiyi tanimlamaya girisen sosyal bilimciler (6zellikle sosyologlar) bu ii¢ alanin
belirleyici unsurlar oldugunda hemfikirdir. Bu baglamda temel parametreler
acisindan Mesrutiyet ve Cumhuriyet donemlerinde bu konu ile ilgili yapilan
reformlar ve uygulanan politikalar sembollerin ve ritiiellerin gdlgelenmesi seklinde
tezahiir etmistir. Bu baglamla 6rnek gosterebilecegimiz en goriiniir olay musiki
inkilabidr. Daha evvel uygulanan harf inkilab: kiiltiirel doniistimiin odak noktalarini
yakalamamiza olanak saglamaktadir. “21-23 Mart 1910°da toplanan 2. Manastir
Kongresi’nde Latin alfabesi yanlilar1 bir araya gelmislerdir. Sadrazam Hakki Paga,
bir Arnavut mebusa ‘Latin harflerinin kabul edilmesi talebinin Arnavutlarin Osmanli
Devleti’'nden ayrilmalarinin ilk adimi olarak goérdiigiinden, bunu dnlemek igin her
seyl yapacagim‘ demistir. Hakki Pasa, Arnavutluk’ta heniiz hiikiimetin girmedigi
yerler oldugunu, 1slahat yapilabilmesi i¢in kontrolsiiz olan yerlerde hiikiimetin tesis
edilmesi gerektigini belirtmistir.” (Zeyrek, 2013: 43). Goriinen o ki, Mesrutiyet
donemi dil ve kiiltiir alanina yonelik diizenleme girisimleri politik bir ¢izgide
gerceklesmistir. Bu ¢izgi Cumbhuriyetle birlikte politikaya ek olarak gilindelik

yasamin ideolojik kosullarin1 degistirme amaci da giitmeye baslamistir. Kiiltiirel alan

53 Peyami Safa’ya gore inkilaplar milliyetcilik ve batililasma seklinde iki merkeze gore icra edilmistir.
Safa, bu ¢ergevede inkilaplar1 kategorize eder: “Milliyetgilikten dogan inkilab hareketleri: 1- Biiyilik
Millet Meclisinin kurulusu, 2- Saltanatin ve hilafetin ilgasi, 3- Milli Ekonomi, 4- Osmanl
cercevesinden ¢ikarilan Tiirk tarihinin Orta Asya’daki yataklarina kadar genisletilmesi, 5- Giines Dil
teorisi, 6- Kur’an terciimeleri ve ezammn Tiirkcelestirilmesi. Medeniyetgilikten dogan inkilab
hareketleri: 1- Laiklik, a- Mesihatin Ilgas1, b- Medrese ve ser’i mahkemelerin kapatilmasi, c- Tekke ve
zaviyelerin kapatilmasi, d- Mekteblerden din derslerinin kaldirilmasi, e- Medeni Kanun, f-
Poligaminin kaldirilmasi. 2- Sapka iktisasi, 3- Latin Harflerinin kabulii, 4- Musuki inkilabi, 4- Garp
takvimi, Ingiliz haftasi ve Pazar tatilinin kabulii, 6- Garp muaseret ve kiyafetlerinin resmilesmesi.” Ve
ekler: “Tiirk inkilabinda bu iki ¢ergevenin disarisina ¢ikan higbir hareket gosterilemez.” (Safa, 2017:
86-87)

% Devrimin teferruath siyasal-yapisal bir analizi i¢in bkz. (Kahraman, 2010: 3-152).
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doniigiimiinlin en temel gostergesi olan “dil reformlarinin nihai amacinin bir ¢esit
bireysel Islami gramerin terk edilmesi ve isimsiz &tekiler arasindaki milli
dayanigsmay1 kurumsallastiran yeni bir sesmerkezci yazi ile ikame edilmesi oldugu
sOylenebilir” (Ertiirk, 2018: 148-149). Bu minvalde dilin modernlesmesinin dontisiim
tecriibesi aslinda Osmanli Islam tasavvuruna ait imge, sembol ve ritiiellerin bir
sekilde hayattan c¢ikarilmasi seklinde ifade edebilecegimiz genel anlamda kiiltiirel

doniisiim projelerinin prototipini olugturmaktadir.

Laiklik, Tirkiye’de ideolojik iktidar ile siyasal iktidarin biisbiitiin ayrilmasi
veya Ozerklesmelerinden ziyade siyasal iktidarin kontrolii altinda bir dini-geleneksel
toplumsal iktidar yapilarinin siyasal iligskilerden soyutlanmasi meselesidir. (Shively,
2008; 284). 1928 yilinda anayasadan “Devletin dini Islam’dir” ibaresi ¢ikarilip
yerine 1937 yilinda laiklik ilkesi tagininca kiiltiirel doniisiimlere kap1 aralanmistir.
Diinyevi imkan ve dini imkan alanlarmin birbirinden ayrilmas1® ise tam da kiiltiirel-
kurumsal doniisiimlerin ana damarini olusturmaktadir. Sekiiler devletin kiiltiirii
dondistiirticii 6zelligi aslinda ilk bakista baskici veya jakoben bir tarzin hakim oldugu
bir homojenlikle tam 6rtiismez. Dolayisiyla dogmatik alana niifuz edebilmenin yani
kalpleri ikna edebilmenin metodolojisi agisindan oldukga farkli goriisler ortaya
¢ikmistir. Bunlar, Kuru’ya (2007: 571) gore sekiilerizm diisiincesinin iki dnemli ve
farkli bakis acisini belirten pasif sekiilerlik ve aktif sekiilerlik kavramsallastirmasidir.
Pasif sekiiler politika ¢esitli dini anlayislara agik kapi birakan daha yumusak bir
ideoloji olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Aktif sekiilerlik ise “kapsayici bir doktrin”
olarak dini kamusal alandan kademeli bir sekilde ¢ikarma amacini glitmektedir. Pasif
sekiilerlik 1ile aktif sekiilerizm arasindaki farklara dayanarak homojen bir
sekiilerlesme politikasinin olmadigi ve bu gergegin karsisinda homojen bir dini
muhalefetin de olmayacagi varsayimindan yola c¢ikmak gerekirse sunlari
sOyleyebiliriz. Modernlesme teorisi, ylksek seviyeli sekiilerlesen toplumlarda dinsel
gelenegin endiistriyel gelismislige donecegi tahmini lizerinde yogunlasan bir bakis
acisidir. Bu bakis acisina gore biitiin toplumlar endiistriyel olanaklarini1 gelistirdikce

sekiiler hayat tarzlarini da ileri seviyelere ulastiracaklardir (Kuru, 2007: 574).

% Laiklikten daha genis bir mefhum olarak sekiilarizmden bahsedilmektedir.
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2.2.3. Dogmatik Alan

Dogmatik alan®, inkilaplarin Tiirkcelestirme ile ilgili olanlar1 perspektifinde
dinin ser’t ve fikhi alanlarinin doniistimiiyle ilgili bir takim diizenlemeleri
icermektedir. Ezami Tiirkce okumak, ibadetin Tiirkcelestirilmesi, Kuran’i
meallendirme gibi c¢esitli doniistimler; dinin trettigi dil ve kiiltiirlin {riinlerini
manasizlagtirma ve onlarin yerine dinin 0z anlamim igerecek farkli ama modern
ritiielleri hayata gecirmek olarak tanimlanabilir.’’ Bu baglamda Ciindioglu (1998),
1932 yili ramazan ayim ibadeti, Kuran’t ve ezam Tiirkgelestirme politikalarinda
onemli bir tarih oldugunu tespit etmektedir.>® Buna karsilik ulemanin fikir ve ictihat
konularindaki katiliklari, dini egitimi 1slah etmekteki isteksizlikleri ve devrin meydan
okumalarina kars1 yanit verme konusundaki yetersizlikleri” (Bein, 2013: 42), rejim
seckinlerini doniisiim konusunda daha kararli kiliyordu. Bu anlamda dil devrimi,
Osmanli Islam tasavvurunun sembol ve ritiiellerini olusturan dogmalar1 da
degistirmeye yonelik bir zemine dogru siiriikleniyordu. Boyle dogmalar Erken
Cumhuriyet doneminde rejimin ciddiyetle miicadele ettigi “gerici” hareketlerin
temelinde bulunuyordu. Arapga’nin kullanilmas1 gergekligi rejim segkinleri ve
taraftarlar1 tarafindan “gizli emeller”in (Kili¢ Ali, :1997) ortaya ¢ikarilmasi gereken
bir haddi agsmislik olarak degerlendiriliyordu. Bu temelde dénemin birgok geleneksel
yapist kendini gizlemeye calisarak kurumsal siirekliliklerini kendi imkanlariyla

saglamaya ¢aligmistir.

Ge¢ Osmanli modernlesme tartismalari baglaminda Afgani’nin ‘ictihat

kapilarin1 agmaliy1iz’ seklinde olusturdugu tartisma alani, bahsedilen alanlardan

% Dogma nassa denktir. Islami dogmalar seklinde kisaca tarif edebilecegimiz nass, Islami
terminolojide karsiligi herhangi bir ayetin veya hadisin yani hiikmiin; Bati ortagag Hristiyan
diinyasinda olusan dogmalara gore daha smirli bir kesin hiikiim perspektifi igerir. Yani Islam’in bu
konuda bir ¢esit teceddiide kap1 aralayacak yorum alanlart mevcuttur. Ancak, tevil ve tefsir agisindan
aklin ve hissin miinderecatina gore yapilan her yorum nass sayilmaz. Kemalist rejimin Islam
tasavvuru, bu anlamda bir tek-tiplestirme bakisi igerir. “Dindar insanmn ve dindarligin, dini
kavramlarin laiklestirilmesini veya dini olanin laik unsurlar igin, onlarla igice kullanilmasini
Tiirkiye’de yasayan insanlarin hafizasina anlatmak ise miiskiil olacaktir” (Kara, 2016: 16).

57 Kemalist rejimin dini, Arap dini olmaktan ¢ikarip Tiirk dini gizgisine getirme anlayisi burada
bahsedilmesi gereken 6nemli bir detaydir.

% Bu meselenin en kapsamli gergeveyi Ciindioglu'nun incelemesi ortaya g¢ikarmaktadir. Bkz.
(Ciindioglu, 1998)
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anlamin doniisiimiiyle ilgilidir.>® Degisim bir dis miidahaleden ¢ok, igteki anlam
sorununun ortaya c¢ikmasiyla baslamistir. Yani batililasma meselesi anlam
mekanizmalarinin  olusturdugu mesruiyet kapilarindan girerek miicessem hale
gelebilmistir. Ictihat kapilarin1 agmaya calisan reformist din adamlar1 karsisinda
muhafazakar ulemanin nasil tepki verdigini Bigiyev karsisinda Mustafa Sabri’nin
disiincelerinden  Ogreniyoruz. Kelam ve akait ilminin detaylarina inerek
anlagilabilecek bu tartismada Mustafa Sabri Efendi 6z olarak sunu sdylemektedir:
“Islam seriat1 hakkinda tartisma konusu olan herhangi bir mesele kendi
terminolojisinden bagimsiz okunmamalidir.” Nitekim Sabri Efendi, Bigiyev’in
reformist tefsir anlayisi karsisinda onun Kur’an ayetlerini dogru anlamadigini
soyleyerek onu koktenci bir tarzda elestirmistir (Mustafa Sabri, 1998). Bu tepki, bazi
ritiiellerin, kiiltiirel kodlarin, sembollerin® bilinmedigi halde iman ve akaid
meselelerine yonelik hiikiim ehliyeti kazanilamayacagi iddiasi cihetiyle bir dini
muhalefet unsuru olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Mesrutiyet doneminde tesettiir-ii
nisvan, talak, riba gibi fikhi; Siinnet, icma, kiyas, Kur’an gibi kapsamli kavram ve
alanlarin tartismaya ag¢ilmasi, bunlarin TUrettigi farihsel nasslarin cergevesini
kirmistir.t Bu anlamda dini kurumsal baglamda ayakta tutan, insanla Tanr
arasindaki iligkiyi saglayan ritiel formlariin (ibadet) bicim degistirmesi dogmatik
alana yonelik bir degisimin izlerini barindirmaktadir. Burada karsimiza batil ya da
dogru inang¢ sistemleri ¢ikmaktadir (Aydm, 2000: 99). Tanzimat ve Mesrutiyet
donemlerindeki din mantigma gdére Cumhuriyetin islam yorumunda®? batil sayilan

dini inanglara kars1 daha kapsamli bir doniistim tasavvuru gormek miimkiindiir.

Mansurizade Said adinda bir yazarin Islam mecmuasinda igtihatla ilgili

sOyledikleri iizerinden evlilik ve aile, seriat, faiz gibi tartismali alanlarda asrin genel

% Afgani Dariilfiiniin’da yaptig1 bir konusmasinda peygamberligin sanat ve meslek oldugunu

sOyleyerek (Kiiciik, 1984: 99) nass alanina yonelik bir doniisiim vizyonuna sahip oldugunu Osmanli
cevrelerine sezdirmistir. Dariilfiinun 6grencileri bunun karsisinda verdikleri tepkiden anlagiliyor ki,
peygamberlere iman kosullarina veya buna benzer iman ve akaid meselelerine yonelik herhangi bir
miidahale oldukga kati ve tavizsiz bir tepki doguracaktir.

80 Mesela, hulud yani inangsizin cehennemde gorecegi azabin ebediligi mevzusu. Meraklist igin bkz.
(Ozdemir, 2017: 153-168)

61 Mustafa Sabri Efendi’nin bu tartismalarm yapilmasindan oldukga miiteessirdir. Muhafazakar
kimligiyle bu tartigmalara yonelik tavizsiz bir tutum takinmistir (Mustafa Sabri Efendi, 1995).

62 Kavram i¢in bkz. (Bayart, 2015). Ayrica Bayart’a gore “aklimizda tutmamiz gereken sey tarihsel ve
sosyolojik olarak Islam’m var olmadigidir.” Yani bu donemde Islam 6z olarak degil bir olgu olarak
karsimizdadir (Bayart, 2015: 275).
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mahiyetine uygun olarak gelistirdigi islam anlayisina gore ictihat kapilarinin agilmasi
gerekmektedir.%® Neticede Islam itikat ve akaidine yonelik bir déniisiim ihtiyacim
belirtiyordu. Masurizade Said’in bu yazilarin1 Niyazi Berkes seriatin sonu olarak
degerlendiriyor (Berkes, 2011: 448). Oyle anlasiliyor ki yapisal déniisiim politikalari
(Tanzimat-Islahat-Sened-i ittifak) batililasma perspektifini yeterince saglayamadigi
icin bu konuda terakkiyi saglayabilmenin kiiltirel ve dogmatik yonlerine de
yogunlasmasi gerektigi iizerine bir kanaat olusmustur. Bu kanaat {izerine devletin
diinyevilesme seyri degismistir. Toplumun sembolik dindarligimi da doniistiirme
girisimi baglatilmistir. Aslinda bu, toplumun dini ger¢ekligi hakkinda bir fikri
uzlasiyr gostermektedir. Osmanli son donem ulemasi ve aydini her ne ideolojik
formasyonda olursa olsun en temelinde halkin din ile iligkisinin spontane
doniisiimiinden kaynaklanan bir gerceklik iizerine dini reformlar tasavvuru
tretmistir. Cilinkii ‘Osmanli milleti dinden uzaklagsmistir’ meyaninda bir inang
vardi. Bu durum karsisinda Osmanli ulema ve aydinlarindan bazilari seriata tekrar
yaslanmak istiyordu; bazilar1 ise dinin maddi anlamda bir gerilemeye yol agtiginm
savunarak dinin bosalttig1 ideolojik-hukuksal ¢izgiyi sekiiler batili bir perspektifle
doldurmak istiyordu.

Dogmatik bir doniisiim yasandigi iddiasi, bunun iktidar eliyle yapildigi ve
dayatildigi  seklinde bir yanlis anlasilma yollarin1 tikamayr saglayarak
saglamlastirilabilir. Bu minvalde laiklik meselesinin nasil algilandig1 ve uygulandigi
itikat-inang-anlam  alaninin  nasil dondistiigiiyle ilgili ipuglarini  sunar. Jose
Casanova’ya gore laiklik teorilerini li¢ yonde inceleyebiliriz. “(1) Laik alanlarin dini
kurumlar ve normlardan ayrismasi olarak laiklesme, (2) dini inanglar ve pratiklerde
goriilen zayiflama olarak laiklesme ve (3) dinin 6zel hayat alanina sinirlandirilmasi
olarak laiklesme” (Akt. Bein, 2013: 28). Dolayisiyla bu alandaki doniigiimler, devlet
eliyle bir ¢aba yoluyla olmaktan ziyade spontane gelisen ve tarihsel dayanaklari
bireysel inan¢ diinyalarindaki erimelerden olusan son derece esrarengiz bir degisimin
izlerini barindirirlar. Ancak inkilaplarin yapisal ve kiiltiirel dinamiklerine oldukca

miisait bir ortam hazirlamak i¢in bu doniisiim yaygin bir zihniyet meselesidir.

63 Konun kapsamli bir tartismast i¢in su makaleye bakilabilir: (Okur, 1999: 255-284)

® Bu minvalde yapilan tartismalar igin Sirat-1 Miistakim ve Sebiliirresad dergileri tarandiginda
karsimiza genis bir hazine ¢ikmaktadir. Bu konuda “diyanet islerini diizenleme”, “koylere kaliteli
imamlarin atanmas1” gibi yapisal ¢éziimler dneriliyordu.
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Cumbhuriyet iktidarinin din tasavvuru, dini yok etmek, dini ziimreleri dagitmak,
dinin igerigini bosaltmak gibi radikal bir unutturma projesi seklinde
degerlendirilemez.%® Bu tasavvur tam tersi istikamette dini modernlestirerek daha
yasanabilir bir diinya kurma agisindan bir ihya c¢abasidir.®® Cumhuriyet dénemi
ulema ve mesayihin muhalefeti de bu ihyanin seyrinin dini yok etmeye yonelik bir
tesebbiis oldugunun kanaatiyle ilgilidir. “Ulema, Islami kurumlarmn rollerini ve
islevlerini yeniden yapilandirma ve azaltma c¢abalarin1 ¢ogu kez gizli din karsiti
maksatlarla iliskilendiriyordu. Bircogu laik®” ve dini alanlarin birbirinden
ayrilmasina yonelik hareketler igin Islami gerekcelere basvurulmasini yaniltici ve
samimiyetsiz buluyordu.®® (Bein, 2013: 35). Cumhuriyet dénemi mesruiyet
tartismalarinin dayanagi temel anlamda bir “dogru din iddias1” seklinde tebelliir
etmistir.®® Dogru dinin belirlenmesi ve pratik olarak yasanmasinin saglanmasi igin de
Cumbhuriyet, iktidar imkanlariyla ve kaynaklariyla canhirag ¢alismistir. Buna karsilik
Cumbhuriyet devri ulema ve mesayth bu dogru din tartigmalarinda dahili vicdana
yeniden bir doniis projelerini hayata gecirmeleri agisindan iktidarin dine yonelik
yaklagiminin aksine davranmislardir. Bireysel vicdana donmek zorunda kalan
Miisliiman daha sonra nasil orgiitlenecektir, sorusu heniiz sorulmaya baslanmamaistir.
Said Nursi ve Kenan Rifai gibi bazi alimler ise iktidarin ‘din bir vicdan isidir’
seklindeki soyleminin yol agtigi firsatlar1 ve kisith imkdnlar: kullanarak alternatif ve
Ozci bir din sdylemi gelistirmiglerdir. Bu alternatif yogun bir sekilde gelenekten

beslenmektedir.
2.3. ERKEN CUMHURIYET DONEMIi DINi MUHALEFET

Inkilap politikalarinin biiyiik bir kismi1 dini muhtevaya sahiptir. Hakim ideoloji

Ziya Gokalp’in formiilize ettigi ‘kiiltiirel milliyetgilik’ temelinde gerceklestirilen dini

65 Bkz. (Kara, 2014a: 13) ismet inénii’niin bu konudaki sdzleri manidar.

% Ancak Emir Tiirk Elicin’e gére halki din inanglariyla ilgili Kemalist cizgilere yaklastirmada
basarisiz olmasindan dolay1 1945 sonrasi rejimin izledigi ¢izgi bir “unutturma siyaseti’ydi (Akt. Kara,
2014a: 193)

67 Laik alandan kasit diinyevi sermaye, diinyevi devlet veya diinyevi ideolojidir. Bunlarin karsiliklari
sirastyla merkantilizm, demokrasi ve milliyetgiliktir.

88 Yazar bu sozlerinin ardindan dini alan ve diinyevi alan ayrimini temelden elestiren ulemadan
Elmamlili Hamdi Yazir1 6rnek gosteriyor. (Bein, 2013:35)

% Bu ¢izgide bir parantez agacak olursak, Cemal Kutay’in Mustafa Kemal Atatiirk ve onun din
yorumunu oldukga iddial1 bir sekilde Hz. Muhammed’den sonra “ikinci biiyiik Islam” seklinde telakki
etmesi son derece enteresandir. (Akt. Cevizoglu, 1998b; 47)
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inkilaplarin ibadet, kiiltlir ve nass alanina yonelen bir takim miidahaleleri olusmustur.
Genellikle bu alanlar1  doniistiirme girisimi  batt  endeksli  ‘Tiirklestirmek,
Tirkgelestirmek’ metoduyla gergeklestiriliyordu. Bu anlayisa yonelik tepkilerin
hangi ideolojik zeminde gelistigini belirlemek zordur. Dini muhalefet
diyebilecegimiz birgok tepki aslinda kokenleri etnisiteye dayanan bir mahiyet
barindiriyordu. Dogu Anadolu’da seyreden Kiirt isyanlarinda bu olgu bariz bir
sekilde goriilebilir. Ancak burada énemli bir hususu goz ardi etmemek gerek. Etnik
baskaldirilarin dini bir igerige gore dizayn edilmesi toplumsal gergekligi iyi etiit
edilebilmesi sartin1 gerektirmektedir. Bircok dini hassasiyetlerin zuhuru ile etnik-
iktisadi-siyasi kazanimlar saglamanin yolu olarak kalkigilan muhalefet girisimlerini
ayirmak gerekmektedir. Bazen ayn1 bagkaldirida c¢ok farkli motivasyonlar
bulunuyordu dogal olarak. Mesela Seyh Said isyaniyla ilgili arastirmalardan ¢ikan

sonuglarin maksatla ilgili diisiincelerde tam bir mutabakat saglanmadigi bir gercektir.

Tepkilerin en fazla yogunlastigi yer din-devlet ayrimiyla ilgili bazi temel
dontisiimlere karst bunlarin birbirlerinden ayrilmaz bir biitiin olduklarina dair
kurumsal gelenegin savunuculugudur. Son devrin seyhiilislamlarindan Mustafa Sabri
Efendi bu minvalde keskin ve net ifadelerle biitiin bu inkilap politikalarmi ‘dinsizlik’
olarak yorumluyor ve bu siirecin yaganmasini ‘milletin basina sarilan en biiytik bela’
olarak goriiyordu (Mustafa Sabri Efendi, 2017a). Cumhuriyet iktidari ise reformlari
gerceklestirirken reformist ulemanin ayet ve siinnet tevillerini bir mesruiyet zemini

olarak goriiyor ve bagvuruyordu.

Mesrutiyet devrinde baslayan ve halifeligin kaldirilmasiyla kemale eren siyasetin
ozerklesmesi kiltiirel inkilaplarin yogunlastiriimasiyla devletin dini alana yeniden
niifuzu saglanmaya calisilmistir. Ancak bu sefer dinin devleti belirledigi kosullar;
devletin dini belirledigi kosullara evirilmistir. Kemalist cumhuriyetin yogun olarak
antitez Urettigi gelenek, bilindigi lizere Osmanli gelenegidir. Bu devirde genellikle
Osmanli’nin trettigi kiiltiirel ve kurumsal gercekler reddedilmis ve onlara gericilik
vasfi ylklenmistir. Osmanli’nin Tirkliikle ilgisi disinda her o6zelligi ge¢misten
temizlenmistir (Bozarslan, 2015: 281; Ileri, 1984: 57; Alp, 1936: 318). Tiirkiye’de
siyasal anlamda muhalefetin pozisyon aldig1 yer ise bu reddedilen Osmanli mirasinin

elde kaldiklaridir. Bu anlamda “Osmanlinin direnisi” (Albayrak, 2013) aslinda dini
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muhalefetin de temellerini olusturan yegane unsurdur. “Tiirkiye’de dinin sosyolojik
imkan1” (Aktay, 1999), cagdas Tirkiye Misliimanlarina bir sekilde miras kalan
Osmanli Islam tasavvurundan bagmsiz degildir. Bunlara ek olarak sdylenmesi
gereken en kritik gercek “Osmanli son donem ulemasinin kendilerini hem degisimin
failleri hem de gelenegin muhafizlari olarak gormesi” meselesidir (Bein, 2013: 21).
Bein’e gore “ulema ve kurumlarin imaj ve itibarlari, uzun vadeli bekalarii tehdit
eden, siddeti gittikge artan olumsuz bir etkilenme siireciyle kars1 karsiyadir.” (Bein,

2013: 24).

“Kemalist reformlar, 1913-1918 yillarindaki reformlar gibi, toplumu
laiklestirmeyi ve modernlestirmeyi amacgliyordu. Eylil 1925°te tekke ve zaviyeler
kapatildi ve Kasim ayinda, Osmanli erkeklerinin Sultan Ikinci Maahmut’tan beri
geleneksel basligi olan fes yasaklandi ve yerini Bati tarzindaki sapka ya da kep aldi.
Bu girisimler halkin inat¢1 direnisiyle karsilasti. Tekke ve zaviyeler Miisliimanlarin
giinliik yasaminda 6nemli bir rol oynamaktaydi ve sapkaya Hristiyan Avrupa’nin bir
simgesi goziiyle bakiliyordu” (Ziircher, 2009: 256). Bu dini muhalefet i¢eren direnci
etkisiz kilmak igin Istiklal Mahkemeleri kendilerine diisen rolii oynad1.”® Takrir-i
Stiklin kanunu geregince yaklasik 7500 kisi tutuklandi ve 660 kisi idam edildi
(Tuncgay, 2010: 173). Bu hamleler karsisinda Osmanli ideolojik iktidarinin Anadolu
cografyasindaki modern belirtileri tarafindan ¢ok bi¢imli bir mahiyette karsilanmis

ve tepki gosterilmistir.
2.3.1. Devrim ve isyan

Cumbhuriyet devriminin din cevrelerine yasattigi ideolojik statii kayiplari,

siyasi niifuz kirilmasi, dini kadrolarin yerinden edilmesi, iktisadi olanaklarin

0 Cumhuriyetin “kudret pengesi” ve “adalet pengesi” inkilap politikalarimin uygulanmasi noktasinda
bir sistemin iki yiizli gibi calismaktadir. Kudret pengesini temsil eden hakim ordu ve meclistir. Adalet
pengesi ise Istiklal mahkemeleri. Izmir suikastindan sonra Mustafa Kemal’in sarf ettigi su sozler,
gergeklige rejimin bakist agisindan énemlidir: “Hiikiimeti Cumhuriyetimizin demir pengesi ve Istiklal
Mahkeme-i aliyesinin yeddi adaleti vaziyete tamamen hakim bulunuyor. (...) Cumbhuriyetimizin
milletin ruhundan miilhem prensiplerimizin bir viicudun izalesiyle haleldar olabilecegi zehabinda
bulunanlar ¢ok hafif dimagli bedbahtlardir. Bu gibi bedbahtlarin Cumbhuriyetin adalet ve kudret
pengesinden miistahak olduklari muameleye maruz kalmaktan baska nasibeleri olamaz. Benim nagiz
viicudum bir giin elbet toprak olacaktir. Fakat Tiirkiye Cumhuriyeti ilelebet payidar kalacaktir. Ve
Tiirk milleti emniyet ve saadetini zamin prensiplerle medeniyet yolunda tereddiitsiiz yiiriimeye devam
edecektir.” (Kili¢ Ali, 1997; 95).
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kaybedilmesi gergegi ile yiizlesen tagranin esraf, ayan, seyh, aga gibi Kurtulus savasi
sirasinda Avrupa devletlerine karst bagimsizligin saglanmasi i¢in bagvurulmus,
vazife yapmis kimi yerel giicleri isyana, baskaldiriya ve devrim heyecanina
stiriiklemistir. 1920’li yillarda Anadolu’daki bu irili ufakli hareketlenmeler, gogler,
stirglinler karsisinda yerel siyasi iktidarlar tarafindan “din elden gidiyor” seklinde
yorumlanarak kesin ve kati bagkaldir1 girisimleri yaratmigtir. Bu tepkiler ¢ok yaygin
ve toplumu seferber edebilecek cinsten biiyiik hareketlenmeler degildir. Dolayisiyla
inkilaplara kars1 devrimci baskaldir1 hareketleri drgiitlenme imkdnlarindan yoksun,
aceleci bir sekilde gerceklestirilmis ve devrin din ¢evrelerinin ekserisi tarafindan da
mesru olarak goriilmemistir. Sakin bir sekilde karsilanan yapsal-kiiltiirel-dogmatik
dontisiimler, bu sayede bir seviyeye kadar basarili olmustur. Basarisizli1 ise Eligin’e
71

gore yukarida da bahsettigimiz gibi devrimin bir ideolojik alt yapisinin

olmamasiyla ilgilidir.

Kara’ya gore de, bu devirde devletin yapisal déniisiim hamleleri’?, toplum
nazarinda ‘“kaydadeger tepkilere” sebebiyet vermemistir. “Biiyiik kalabaliklarin
istilacilardan ve eskiyadan, karnin1 doyurmak, giivenlik, devletin/nizamin varligini
hissetmek, coluk cocuguna gelecek hazirlamak, dinini ve namusunu korumak gibi
daha acil ihtiyaglart vardi” (Kara, 2014a: 189). Dolayisiyla kitleleri érgiitleme
imkanmindan uzak olug, dini muhalefetin bi¢imini de belirlemek durumundaydi. Din

cevrelerinin devrimci yollara girmemesinin sebeplerinden biri de budur.
2.3.2. Dil Muhalefeti Ornekleri

Kemalist elitin kiiltiirel politikalarla ilgili varsayimi kanun giiciiyle
degistirilebilecek bir toplumsal-dini gergekligin doniisebilecegi ihtimali lizerinedir.
(Yilmaz, 2002: 120) Kiiltiir alaninda yapilan inkilaplarin bdyle bir temelden
beslendigi asikardir. Kemalist elit halkin modernlesmesi adina tasarladiklari

projelerin sonunda sekiilerlesmeye yonelik saglam bir inanca sahiptiler. Bunun icin

" fdeolojinin tanimlarindan birinin “Eylem amagl bir inanglar kiimesi” (Eagleton, 2011: 18) olmas1
hasebiyle Cumhuriyet devrinde bir inanglar sistemi (dogmatik alan)olusturacak veya bu sistemi
muhatap alacak bir kitle olmadig igin devrim basarisiz olmustur da denilebilir.

2 Kara’ya gore (2014a: 189) bu yapisal déniisiimler: “Birinci meclisin feshi, muhalif ikinci grubun
tasfiyesi, Cumhuriyetin ilani, Lozan Antlagsmasinin kabulii, Ser’iye ve Evkaf Vekaleti’nin lagvi,
Anayasa’dan “Devletin dini Islam’dir” ibaresinin kaldirilmasi yabanci bir Medeni kanununun
kabuli...”
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anayasanin ve kanunlarin degisimiyle toplumsal degisimin hizla siirecegi ve
gelisecegi varsayimi baskin bir inanca doniigmiistiir. Dini muhalefetin niifuzu,
belirtileri ve toplumsal alanda bulunma olasilig1 ilging bir sekilde kiiglimsenmistir.
Devletin kiiltiirel alanlardaki niifuzuna, biiyilk oranda Osmanl1 Islam geleneginin
yagsandig1 tasrada gesitli engeller ¢ikmigtir. Bu engellerin belli oranda gizli belli
oranda goriiniir olanlarina ayrilmast durumunda goriiniir olanlarin1 okuyabilme sarti
semboller iizerinden olacaktir. Dini ve dinin tarihsel kurumsal devamliligini
gorebilecegimiz manzaralar seklinde tasvir edilebilecek gercekligi hatirlatacak
sembolleri kullanmak bu anlamda bir muhalefet tavridir. Sosyo-ekonomik alanlarda
dini-ideolojik miiesseselerin kendilerini yagatma bigimleri devletin siki denetleyici
pozisyonuna ragmen siiregelmis ve Tiirkiye’nin sosyolojik haritasini bu enteresan
tepkiler belirlemistir. Bu tepkiler arasinda, ileride bahsedilecek bir mesele olarak
Risale-i Nurlarin Arap alfabeleriyle yazilmasi ve belli bir siire bu konuda taviz
verilmemesi Onemli bir Ornektir. Bir baska ornek ise, Cerrahi tekkesinin seyhi

[tiirbedarligina ve tarikatin bazi ritiiellerine devam etmesi olayidir.
2.3.3. Bugzun Politikasi

Bugz ve politika kavramlarinin bir arada kullanilmasinin imkani, salt kamusal
bir gercekligin Otesini  okuyabilmekle miimkiindiir. Bu da bireylerin 06zel
alanlarindaki memnuniyetsizliklerinin 6l¢iilmesiyle gerceklesebilir. Cumhuriyet
kadrolarinin dinin alanin1 6zellestirmesi ve bdylece siyasal iktidar1 baska etkilerden
muaf bir sekilde Ozerklestirmesi hadisesi dinin geleneksel varligini koruma
miicadelesini de ozel alanlara sevk etmistir. Yukarida kalbi muhalefetin, goniillii
riayet kosullarinin saglanmasina yonelik iktidarin yaptig1 hamlelere ters-analitik bir
tavirla miimkiin oldugunun belirtilerini sunduk. Bu minvalde bugz etme, kalbi red
siireglerinin Islami terminolojideki karsilig1 olarak okunmalidir. Bugzun politikas
gizli alanlarda insa edilen farkl1 bir toplumsal tepki meselesidir. Bu anlamda Ismail
Kara’nin gosterdigi 6rnege burada deginebiliriz: “Seyh Rahmi Baba 1930’1u yillarda
seyh ve halife arkadaslarin1 gizlice Anadolu’nun bir kasabasina davet eder. Kahriye
okunacak yani “Ya Kahhar” zikri ¢ekilerek Mustafa Kemal’e onun “kahr u tedmir”i
icin dua edilecektir. Gizlice toplanilir. Ancak Seyh Efendi o gece bir riiya goriir.

Riiyasinda Peygamber Tiirkiye’yi Mustafa Kemal’e veriyordur. Kahriye zikrinden
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vazgegilir.” (Kara, 2014c: 15-16). Vazge¢me hadisesi bir baska baglamda
bahsedilmesi gereken ince sirlar igerir. Ancak kalbi muhalefet baglaminda
onemsenmesi gereken, burada bir memnuniyetsizlik olmasidir. Seyh efendilerin
rilyay1 zikirden vazge¢me endeksli yorumlamasi bir teslimiyet degil; politik bir sabir

davranisidir.

Teolojik acidan insan-kéinat-Tanr1 tiggeninde rabitayr saglayan din; yapi,
kurum ve pozisyonlariyla ritiiellerini ve sembollerini olusturarak bir diinya tasavvuru
yaratir. Bu liggene verilen mana dini-ideolojik alanda insanin nerede durdugunu
gosteren Onemli bir detaydir. Ritiiel formlar1 veya sembollerin icerigine yonelik
herhangi bir miidahale ister istemez dogmatik alan1 da yeni bigcime gore
sekillendirecektir. Mesela namaz ibadetinde okunacak ayetleri orijinal sekli yerine
Tiirk¢e meallerini icra etmek, Tanri ile iligki dilinin kdkten degismesi anlamina gelir.
Bu da hassas bir mevzudur. Nitekim Erken Cumbhriyet donemi dini muhalefet

perspektifinde en ciddi direng bu alana yonelik politikalara karsi gelismistir.

Diinya konjoktiirii acisindan 1945 sonrast Demokrasi cereyanlarmin etkisi
Tiirkiye’de de dini gostergelerin tekrar kamusal alana ¢ikisini izleyebilecegimiz bir
donemdir. Bugzu takip edebilmenin yolu tarihsel acidan bakildiginda bu ferahlama
donemlerinde gerek basin-yayin, gerek orgiitsel faaliyet olarak baskidan kurtulmus
Oznelerin ifadeleri ve eylemlerini takip etmektir. Bu baglamda Esref Edip, Osman
Yiiksel Serdengecti, Necip Fazil Kisakiirek, Samiha Ayverdi gibi muhafazakar-
Islamc1 yazarlarin diisiinceleri Erken Cumhuriyet dénemi boyunca seyreden
politikalara karsi genis bir foplumsal bugz gergekliginin oldugunu gosteriyor. 1946
secimleri birgok konuyu tartigma giindemine tasimistir. Bu konulardan biri de dini
hayattir. Bu donemde dini hayatin goreceli 0zgiirliigli Kara’ya gore kitaplarda,
dergilerde ve sohbetlerde kendini gésteriyor. Bu minvalde Esref Edip, Omer Riza
Dogrul, Semsettin Yesil gibi yazarlar yogun bir sekilde Islami hayati yeniden
giindemde tutmaya calismislardir (Kara, 2010: 209-221). Yiikselen Islami sesler
arasinda 1920-1945 arasi1 din agisindan yasanan fetret doneminde yapilan politikalara
karst memnuniyetsizlikleri (bugz) izleyebilecegimiz ¢esitli eserler yazilmistir. Bunlar

arasinda Esref Edip’in Kara Kitap adli eseri kayda degerdir. Eser genel olarak Laiklik
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ve Halk¢ilik seklinde ifade edilebilecek inkilap ideologlarinin “mukaddesata nasil

saldirdiklarinin resmini ¢izmektedir (Fergan, 2014).
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UCUNCU BOLUM

RIFALIK VE NURCULUGUN MUHALEFET ANLAYISLARININ
KARSILASTIRILMASI

“Sait Nursi ile Kenan Rifai. Biri medrese 6teki tekke. Sait’in miiridi y1gin
midye gibi bir kayaya yapismis. Sait naslarin kati ve karanlik duvarlan
arkasinda konusuyor. Hitap ettigi toplum yalniz hayalinde mevcut. Ama bu
hayali insanlar o konustukc¢a gergeklesiyor. Yani nurculardan 6nce kelam
var. Anlagilmayan esrarengiz cagdist. Kabuklarina ¢ekilen yiizbinlerce insan
bu sesin cazibesiyle uykudan uyaniyor. Bir havariler ormani. Yekpare ve
kesif. Agaclar kaynasmis birbiriyle. Dallarinda kuslar civildamiyor. Adsiz
bir ugultu. Nur Risalelerinin bir firtina riizgarina benzeyen zaman zaman
heybetli zaman zaman boguk yankisi. Bu sahipsiz bu unutulmus bu tarihin
disinda yasayan kalabaligi Nur Risaleleri etrafinda toplayan kuvvet ne? Yeni
bir hakikat bakir bir diislince akinci bir ruh mu? Hayir. Sait Nursi biitiiniiyle
bir tekrardir. Gazap tehdit ve horlayls. Ama zulmiin ahmakga taarruzu bu
miinzevi sesi sayhalastirmis. Laisizmin kartondan setleri birer birer yikilmig
bu sesle. Sehirle koy; cagdas uygarlik diizeyi(!) ile Anadolu Batinin
yalanlartyla maglup bir medeniyetin riiyalar1 arayanlarla bulanlar tereddiitle
inang. iki diinya halinde ayrilmis birbirinden. ilmin yobazlar1 i¢in bu
emekleyen bu kekeleyen topluluk bir yiiz karasidir. Diisiinmezler ki bu kendi
yiiz karalardir. Filhakika nurculuk bir tepkidir. Kisir ve yapma bir
iiniversiteye kars1t medresenin tepkisi. Nur Risalelerinin giicii bir isyan1 dile
getiriglerinden. Temyizi olmayan bir mahkimiyet karari. Derbeder perisan
karanlik. Ama samimi ve diiriist. Suuraltinin ¢1g8lig1. Bir yanda diislincesizlik
bizim olmayan degerler ve samimiyet yoklugu. Otede igin i¢in kaynayan ve
bir menfez arayan ihtibasa ugramis duygular. Batinin tabiri ile filoneizmle
mizoneizm. Tanzimat’tan beri yurdumuzu perisan eden illet teceddiit aski.
Her seddi yikan bu ¢ilgin askin karsisina tek hisar kurulabilirdi: nurculuk.
Ifrat tefriti yaratacakt: ve yaratti. Bu iki zit kutup arasinda bir anlagma
zemini bulmak kabil mi? Hicbir mahpes saglam bir kale degildir. Tarih
mumyalanamaz. Nurcular1 deve kusu haline getiren aydinlarin anlayigsizlig.
Unutulmasin ki iman kendi kendine yeter. Her nurcu fert olarak bahtiyardir.
Ama kokiinden kopmak yosunlagsmak kimseye mutluluk getirmez. Nurcular
adalarinda hayatlarina devam edebilirler. Onlar1 yok farz etmek
onlarinkinden ¢ok daha vahim bir gaflettir. Hiilasa edelim. Sait Nursi bir
kavga adamidir. Yal¢in bir irade, sert, miisamahasiz bir mizag, sozii ile 6zii
bir tefekkiir degil iman. Yogi ile Komiserin savasi. Kenan Rifai bir on
dokuzuncu asir entelektiieli. Bir eski Galatasarayli, Imparatorlugun ucsuz
bucaksiz cografyasinda yillarca dolasmis. Genis bir tecessiis. Biiyiikk bir
asimilasyon giicii. Zengin bir tecriibe. Bir parga Hint, bir parca Mevlana. Ve
kanma bilmeyen bir yasama susuzlugu. O da bir tekrar. Ama seriatin kati
kaidelerine mahpus degil. Aski dinlestiren bir Tanr1 adami. Misliimandan
cok deist. Daha dogrusu panteist. Maddecilikle zehirlenen bir caga ancak bu
esnek bu her seyi kucaklayan inang sesini duyurabilirdi. Sait Nursi dag
basinda vaazlar veren bir Sahyun nebisi. Hor goriilenler, her seyini
kaybedenler, mukaddesleri ¢ignenenler ona kostular. Yusuf Kenan zarif bir
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salon adami. Herkesin nabzina gore serbet vermesini biliyor. Biiyiileyici bir
sesi yakisikli cehresi var. Daha ¢ok kadinlar1 cezbedisi bundan. Medreseden
¢ok tekke.” (Merig, 1993: 215-216)

Tarihsel sosyolojinin karsilastirmali arastirmalara verdigi énemden yararlanmak
durumunda ele aldigimiz iki toplumsal hareketin neden farkli tavirlar iirettigini hangi
perspektifte agiklayabilecegimizin ipuclarmi gostermek adina Barrington Moore un
karsilagtirmali tarihsel sosyolojisinin kitalar arasi halklarin farkliliklarini dile getirme

bi¢iminden yararlanmak gerekmektedir.

“Hindistan koyliilerinin 19 ve 20. yiizyillar boyunca en az Cinli koyliiler kadar
maddi sikintt  iginde yasadiklar1 halde, kapsamli bir devrimci eyleme
yonelmeyislerini gérmek insani, bu iki toplumda olup bitene getirilen geleneksel
aciklamalara kuskuyla bakmaya yoneltir ve genel bazi nedenler bulma umuduyla,
baska toplumlardaki koylii ayaklanmalarin1 hazirlayan etmenleri yakalayabilmek i¢in
uyanik olmaya iter.” (Moore, 2012; 20). Neden bu iki toplumda ayni toplumsal
buhranlar yasanmasina ragmen ayni tiir bir devrimsel neticeye kapi aralamaz? Bu
soru Moore’nun agiklamaya calistig1 bir meseleyi meydana ¢ikarmaktadir. Moore’a
gore bu farkli davraniglar doguran ayni etkenleri kiiltiiriin ince ve son derece detayli
yvasam tarzi tasvirlerine gore yapmak oldukga zordur. Hatta bu bir kisir dongiiye yol
acabilir (Moore, 2012: 561). Bunun i¢in karsilastirma yaparken acele etmemek
gerekmektedir. Dolayisiyla yapmamiz gereken sey, bir harita olugturmak i¢in cografi
kesiflere ¢cikmak gibi meselenin detaylarina dogru bir yolculuga ¢ikmaktir. Burada
neyin kesfedilecegine gore sekillenen aciklamalara bir “zihniyet” meselesi olarak
bakilabilir. Kiiltiiri de zihniyet olusturmaktadir. Ancak kiiltiir ¢ogunlukla bir
gostergeler silsilesi olarak anlasildigr i¢in onun anlamlar diinyasina girerek gidisati
okumak gerekmektedir. “Sorun, ge¢misin ve o giliniin deneyimleri i¢inde bakis
acilarinin nasil dogup kendisini nasil siirdiirdiigiiniin belirlenmesinde yatmaktadir”
(Moore, 2012: 561). Bu minvalde nurculuk”™ ve modern rifailigin reaksiyonlarini
tespit etmenin yolunu, onlarin kiiltiirel kodlarina ve hayat goriislerine yonelik bir

arastirma sonucu ¢izebiliriz.

® Nurculuga bir anlamda modern naksilik de diyebiliriz. Ileride tartisacagimiz bir mesele olarak
miiceddidilik meselesine bakis1 agisindan nurculuk, 12. temsilcisi Mevlana Halidi Bagdadi adl1 biiytik
bir seyh olan naksi-miiceddidi silsilenin devami olarak telakki edilir.
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Din sosyolojisinin temel ilgi alani; tanri-insan irtibatindan tiireyen bilginin
(vahiy) muhtevasi ve mahiyetinden ¢ok, bu bilginin nasil bir toplumsal siire¢ icre
nesviinema buldugu ve gelistigi, cemaatlestigi, sosyal gruplar halinde bir kolektivite
dogurdugu gergegidir (Mardin, 2006: 97). Vahyin igerigiyle ugrasan teolojik
disiplinler genel olarak bir hayat fikri ortaya ¢ikarir. Nesillerin ge¢mesiyle bu
bilginin kiiltiirel tiretimleri farkli sekillerde tebelliir edebilir. Kiiltiirel iiriinlerin
degisimi ¢esitli boyutlarda miisahede edilirken bu seyri belirleyen sosyal-siyasal
faktorler goz ardi edilmemelidir. Bu anlamda vahyin bilgisiyle tiretilen toplumsal
iktidar aglarim bir sekilde vahyin 6ziinden uzaklastiran diinyeviligin, en azindan
olaym bdyle oldugunu yorumlayan bir takim dini gruplar tarafindan, reddedildigi bir
stire¢ isleyebilir. Bu ret iktidar1 ikiye bolmektedir. Aslinda, tezin temel konusu olan
dini muhalefet, bu ikiye ayrilisin diinyevi-uhrevi; maddi-manevi; din isleri-diinya
isleri seklinde belirmesinin neden ve nasil olduguyla yakindan ilintilidir. Cilinkii din;
birgok yerde bir inanglar sistemi olarak diinyevilesme seklinde algiladig
dontisiimler-igleyisler karsisinda, icinde bir g¢esit muhalefet giidiisii barindirir her
zaman. Din, “yasa koyucu’nun (Bauman, 2012) diinya sinirlarinda belirlenmesi
karsisinda ise her donem son derece sebatkar bir direng gdstermistir.”* Bu konuda

tarthten ve yakin tarihten 6nemli sayida 6rnek gosterilebilir.

Bu Ornekler arasinda calismamiza misal olan iki hareketin temsilcilerini de
sayarak konuya gegebiliriz. Kenan Rifai ve Said Nursi’nin ortak 6zelligi bu anlamda
Cumhuriyetin yayginlastirmaya calistigi Islam yorumuna direnebilecek, Osmanl
Islam tasavvuru iizerinden yeni bir dini sdylem olusturma tesebbiislerini temsil
etmeleridir. Biri kaynagii medrese geleneginden, digeri tasavvuf geleneginden
almaktadir. Yalniz, ne rifailigi salt bir tasavvuf ne de nurculugu medresenin saf
devami seklinde degerlendirebiliriz. Her iki hareket de hem diisiince hem aktivite
planinda tasavvuf ve kelam geleneklerinden belli oranlarda etkilenmislerdir. Bundan

daha oOnemli nokta ise modernlesme siirecine uyum noktasinda da bati felsefe

™ Erken Cumhuriyet Déneminde Tiirkiye’de egemen olan din-islam anlayis1, geleneksel dini yapilarm
aksine dini bireysel alanlarda yasanmasi gereken bir inang sistemi olarak goriiyordu. Din, bu anlayisa
gore kamusal-siyasi alanda bulunmamasi gerek mikroskobik meselelere hitap eden bir terbiye edicidir.
Devlete ahlakli fertler yetistirmek icin bir ahlak sistemi ve devlet olamayacak da bir sistem dis1 unsur
olarak din, laikligin perdesi altinda bireysel ihya mekanizmasi olarak veya kiigiik gizli gruplarin
ontolojik motivasyonunu saglayan ikincil bir tabiat olarak varligini siirdiiriiyordu. Bu din methumu
sadece Ehli Siinet mezhebini olusturan bir Islam degil, Alevilik, Nusayrilik, Yezidilik gibi daha farkli
ve marjinal kesimlerin inang sistemlerini de igermektedir.
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geleneginin etkilerine de agiktirlar. Nurculuk, medresenin yeniden iiretimiyle bir
medrese-mektep uzlasisi tarzini benimsemistir. Buradan yola c¢ikarak dini bir
orgiitlenme ve ictima seklinde agiklayabilece§imiz bir toplumsal hareket olarak
sekillenmistir. Bunu Risale-i Nur’da Said Nursi’nin Ongoriilerinden c¢ikarabiliriz.
Rifailik ise bir akademi ¢evresi olusturarak tekke gelenegini yeniden
bicimlendirmistir. Ayni sekilde bunu da Kenan Rifai’nin tekke ve zaviyelerin
kapatilmasi olay1 sonrasi ongordiigii “akademilesme” tasavvuruyla agiklayabiliriz.
Bu donemde Tiirkiye’de ortaya ¢ikan dini muhalefet gergegini okuma adina, bu iki
tasavvurunun yeri ve bu tasavvuru gerceklestirmek igin nasil bir tarz benimsedikleri
tizerinde durulmasi, Tiirkiye’nin dini sosyolojik sistemini ve isleyisini anlamanin

yollarindandir.

1. NURCULUK VE RIFAILiGIN TOPLUMSAL iKTIiDARI

Bu béliimde Micheal Mann’in iktidar teorisinden yararlanarak, ele aldigimiz iki
hareketin Osmanli iktidar aglarinin ¢ozlilmesiyle birlikte yeni gelisen giic
iligkilerinde nasil bir konum kazandigini-kaybettigini agiklamaya calisacagiz. Boyle
yaparak Tirkiye’de radikal bir sekilde doniisen iktidar aglarinin iirettigi sosyo-
ekonomik diinya goriisiine bu iki dini grubun ne derece muhalif bir ¢izgi tutturdugu
analiz edilecektir. Bunu yaparak da, yukarida kategorize edilen imkdn-dil-kalp
mubhalefetleri perspektifinde iki hareketin hangi konumlarda, hangi metotlar
izleyerek meseleye yaklastiklarmin ipuglar1 yakalanacaktir. Batililagmayla birlikte
etkisini kaybeden geleneksel Osmanli ideolojik iktidar mekanizmasinin unsurlarini
temsil eden yapilar arasinda iki hareketin (nurculuk ve rifailik) kurdugu toplumsal
iliski aglarimin agiklanmasinin 6nemi vurgulanacaktir. Bu aglart olusturan ve
mensuplari ve bireyleri birbirine baglayan kendine mahsus bir hiyerarsinin nasil bir
zihniyet temeline yaslandigini agiklamaya c¢alisarak baglayabiliriz. Bu minvalde
modernlesmenin radikal baskilarina maruz kalan tasavvuf ve kelam geleneklerini
biiyiik oranda temsili iki yapinn Islam dinini hangi ¢izgide yorumladiklarina temas
etmek durumundayiz. “iktidarin toplum hayatindan gelen ve daha cok inanglara
dayanan mesruluk kaynaklar1 vardir. Iktidarin mesruluk kaynaklari (imkanlar)
sistemden sisteme ve inangtan inanca farklilik arz eder” (Zorlu, 2014: 17). Muhalefet

iktidarin mesruluk kaynaklarin1 olusturan inanca bir antitez {iretmek i¢in kendi
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zihniyet dinamiklerini kullanir. Bu minvalde yekpare bir muhalif din yorumu da
yoktur. Simdi, erken cumhuriyet doneminde de kiiltiirel milliyetcilik temelinde
mesruluk iiretmeye calisan bir Islam yorumunun karsisinda belli olciilerde antitez

olabilecek iki din yorumuna deginebiliriz.

1.1. DININ YORUMLARI

Siileyman Uludag’a gore Islam’in”

, itikadi yoOnlerinin merkeze alindig1
yorum ve yasama tarzi agisindan dort temel bi¢imi vardir. Bunlar, selefilik, tasavvufi
tarz, kelami bakis ve felsefi yorumdur (Uludag, 2012). Bu bigimlerin her biri kendi
icinde bir biitiinlilk olmalariyla beraber, aralarinda irtibatlar ve etkilenmeler
bulunmaktadir. Islam tarihinde bu diisiinme ve pratik bigimlerine ¢ok rastlanir. Islam
tarithinin fikri seyrini okuma adina ne kadar islevsel bir kategori denemesi oldugu
tartisilabilir. Ancak temel olarak bircok unsuru iginde barindirmasi hasebiyle
kullanish ve agiklayici bir metodu bulmamiza yardimci olmaktadir. islam’da
muhalefet baglaminda siddet, sabir ve temkin gibi temel tepki diisturlarini
diistiniirsek selefi, tasavvufi ve kelami tarzin hangi muhalif ¢izgiyi tutturacagina dair
temel yaklasimlar1 belirleyebiliriz. Bu ¢izgide yine Uludag (2012), bu kategorilerin
diisiinsel ve eylemsel dayanaklarini olusturan epistemolojik temellerini net bir
sekilde belirtmektedir. Bu cizgide selef, nakil”® yolunu; kelam akil yolunu; tasavvuf
kesit’’ yolunu; felsefe ise biiyiikk oranda modernite etkisinin {iriinii oldugu igin
cogunlukla yunan felsefesi temelinde bat1 aklinin (ration)’® oranlayici diyalektigiyle

olusturulan Islam yorumunu ve kiiltiiriinii temsil eder. Islam’mn felsefi yorumu,

reformist ve modern din goriisiine sahip olan son donem Osmanli ulemasi ve

> Cogunlukla Siinni Islam.

76 Nakil; vahyedilen bilgiyi kullanma da lafz1 yoniin agir bastig1, metnin ilk anlaminm hakikat oldugu
iddiasma dayanir. Detayl: bilgi i¢in Bkz. (Kubat, 2011)

" Hakikat sirrina erme endeksli tecriibi bilgileri elde etme yolu olarak kesif akil ve nakil bilgisinin
Otesine gectigi iddiasiyla hareket eder. Bu ¢izgi olduk¢a 6nemlidir. Ciinkii kasif kesfettiklerini halka
arz etme noktasinda kararsizdir. Bu minvalde iki tiirli tasavvuf yolu ortaya cikar: Swri fas etme ve
Strra kadem basma.

8 Rasyonel akil modern Kartezyen felsefenin bas unsurudur (Descartes, 1967). Cergeve bu olunca
rasyonel aklin, aklin bigimlerinden biri oldugunu sdylemek gerekmektedir. islam akl, kalbin
merkezlerinden bir tanesidir. Ondan gayr1 degildir. Dolayisiyla bati felsefesinin akil-his veya akli-kalp
seklinde tez-antitez iireten diyalektigi; islam aklina goére olduk¢a farkli bir yerdedir. Bu minvalde
Islam’da keldmi bigimi temsil eden tarzin 6nemsedigi akilla bati aklinin bir ve ayni olmadigini
belirtmek gerekiyor.

108



Cumhuriyet kadrolarmin Islam tasavvurunun da paralelinde bir yerdedir.” Felsefe ve
kelam arasinda bir uzlasi temelli din tasavvuru Ongoren farkli acilimlar da
iiretilmistir (Yiiceer, 2007: 335). Osmanl1 Islam tasavvuru ise kelam ve tasavvuf
yolunun orijinal bir imtizaciyla olugsmustur. Bu birlesmenin en biiylik kaynagin
olusturan diisiiniir Imam Gazali’dir (Seker, 2013). Gazali felsefenin maksatlarmi®
belirleyip sonra onu sistematik bir sekilde reddederek® yasadigi devrin yunan
terciimelerinden etkilenen akil merkezli din yorumlarina tasavvuf istilahlariyla
cevaplar iretmistir. Benzer bir tarzi Said Nursi’de gorliyoruz. Bu minvalde Said
Nursi’nin modernizm, pozitivizm, materyalizm, natiiralizm gibi sekiiler-modern
diinya goriisleriyle hesaplasmasi ekseninde Gazali ile aymi ¢izgiyi paylastig
sdylenebilir. Gazali’nin, mistik diinya goriisii ve Islam seriatinin senteziyle iirettigi

tasavvufi kelami®?

, Said Nursi’de modern bilimsel metotlarin yaygin ideolojik
iktidar karsisinda pozitivizm elestirisine donmektedir. Bu elestiri, tipk1 “Gazali’nin
Yunan felsefesi tesirinden uzak kalamamasi gibi” (Uludag, 2012: 219), Said Nursi de
pozitivist metodolojinin insan-tarih-toplum goriislerinden uzak degildir. Bu minvalde
Nursi’nin tarih felsefesi denemesi olarak nitelendirebilecegimiz gériislerinin® Karl
Marks’in tarihsel materyalizmiyle benzerligi ilgi ¢ekicidir®®. Paralel olarak Nursi,
bilimsel gergeklerin miispet yonlerini kullanmaktan ¢ekinmemistir. Ancak bu

miitefekkiri biitliniiyle felsefi ve modernist bir ¢izgide gérmek miimkiin degildir.

™ Modernizmin Islami yorumlar sekillendirici temellerini olusturan diisiinselliginin detayli bir analizi
icin bkz. (Biiyiikkara, 2016: 205-243)

8 Bkz. (Gazali, 1960)

8 Bkz. (Gazali, 1981)

82Bunun yaninda bir de felsefi tasavvuf diisiinsesinden bahsetmek gerekmektedir. Isarilerin temellerini
attig1 bu tarz naslara dayanmayan kesif ve ilham merkezli serbest bir Islam diisiincesini temsil eder.
Ayni sekilde Messailer de nasslari tevil yoluyla alabildigine genis bir agida degerlendirerek sinirlarin
digina ¢ikan hikemi bir tarzi igerir (Uludag, 2012: 206). Messailerin yorum tarzlar ise felsefi kelam
olarak isimlendirilebilir. Bu minvalde Yunan felsefesi naslara dayanmayan diigiincelerin olusumuna
sebebiyet vermistir. Hem kelam hem tasavvuf diisiincesinin ise, felsefenin ya da bilimin naslara bagh
olmayan hikmetlerini dinin dogmalariyla uyumlu hale getirmeye calismasi pek kayda degerdir. Bu
cizgide Kenan Rifai felsefi tasavvuf; Said Nursi ise tasavvufi kelami temsil etmektedir.

8 “Ehl-i diinyamin ve maddi tarihin nazariyla, nev-i beserin hayat-1 ictimiyesi noktasinda bakilsa,
goriiliiyor ki hayat-1 ictimaiye-i siyasiye itibariyle beser birka¢ devri gecirmis. Birinci devri vahset ve
bedevilik devri, ikinci devri memlikiyet devri, {iglincli devri esir devri, dordiinciisii ecir devri,
besincisi malikiyet ve serbestiyet devridir.” http://www.erisale.com/#content.tr.2.513, (Erisim Tarihi
11.07.2018).

8 Marx da ilkel komiinal (vahset), kéleci (memliikiyet), feodal (esir), kapitalist (ecir) ve sosyalist-
komiinist (serbestiyet) olmak {izere bes toplumsal formasyondan bahsetmektedir (Kartal, 2015: 232).
Italik yazilan kelimeler Nursi’nin tanimlamalaridir. Nursi ve Marx bu minvalde tartisildiginda
bahsedilen benzerlik goriilebilir.
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Amit Bein (2007: 611), Filibeli Ahmet Hilmi hakkinda yaptig1 arastirmasinda
Ahmet Hilmi’nin bilimsel gerceklik ile mistik gerceklik arasinda bir irtibat olduguyla
ilgili diistincesini aktarmaktadir. Bu diistincesine radikal modernistlerin kati bir kars1
c¢ikist karsisinda kamuoyunun sagduyusuna sigindigini sdyler. Metafizik ile bilimsel
paradigma arasinda bir bagin oldugu hakkindaki diislincede tabiat gercekligini
anlamada Islami bakis agisinin yeterli olduguyla ilgili bir 6nyarg1 vardir. Bu diisiince
son donem Osmanli ve erken Cumhuriyet donemi tasavvuf ve ilmiye ¢evrelerinde
karsilig1 olan bir goriistiir. Islam’mn mistik yoniinii temsil eden tasavvuf anlayisinin
ruhculugu ve bilimin sistematik, metodolojik bilgi elde etme bi¢imi gercekligin
birbirini tamamlayan Onemli iki kutbunu olusturmaktadirlar. Bu anlayis bir¢ok
sufinin katildig1 bir bakis agisidir. Dolayisiyla bilimi ihya etmek ile dinin iman ve
amel boyutunu tecdit etme isleri esit oranda degerlidir. Burada pozitivist ideolojiyle
Islam geleneginin ruhgu tecdidi arasindaki bu sentez girisimi Islam geleneginin
biiyiik oranda aleyhine bir siire¢ isletilecegi ongoriisiinii dogurmustur. Muhafazakar
ulema bu gériisii savunmustur.®> Ancak Said Nursi’de de oldugu gibi bir kisim Islami
cevrelerin pozitivizm ve tasavvuf gelenegini bir arada degerlendirip olusturdugu
sentez, onlarin pozitivist bir yol izledigi anlamina gelmez. Onlari modern ya da
reformist bir ¢izgiden ¢ok bir tecdit ya da ihya tarzina yakin tutmak gerekmektedir.®®
Bu minvalde hem rifailik hem de nurculuk hareketlerinin bir 1slahat fikri olusturdugu
ve paralel olarak da bireysel veya cemaat merkezli ihya mekanizmalari iiretmeye

calistiklarini sdyleyebiliriz.

Ahmet Hilmi'nin insan psikolojisi ve toplumu aciklamada materyalist
diisiiniirlerin karsisinda “antimetaryalist Avrupali diisiiniirlerin” bilgi imkanlarim
kullanmasi oldukga ilging bir adaptasyon meselesidir (Bein, 2007: 612). Bu tarz, bati
ile Islam arasinda felsefi, psikolojik ve sosyolojik agidan kapsayici bir sentez
gelistirme yollarindan biridir. Ayni tarz son donem biiyiik mutasavviflarindan Kenan
Rifai’de de goriilmektedir. “Entelektiiel tasavvufculuk™ olarak adlandirabilecegimiz
bu yeni akimm temsilcileri arasinda Kenan Rifai’ye ek olarak Ismail Fenni

Ertugrul’u da gorebiliriz. Bu hareket daha cok kisilerin kendi diinyalarini insa

8 Bkz. (Mustafa Sabri Efendi, 1994) .
8 Tecdit, ihya, 1slahat, gelenek ve modrenite temelli Islami akimlarin diisiinsel ayrimlar1 olusturan
temellerin analiz edildigi su caligmaya detaylar i¢in bagvurulabilir. (Biiyiikkara, 2016)
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etmeyle ugrastigi icin Islamcilik hareketlerinin tamamen iginde sayilmaz (Mardin,
2013: 32). Yine Kenan Rifai, Eflatun’nun mistik goriisleri temelinde Yunan
felsefesinin mistik kokenleriyle, rifailigin prensiplerini modernize ederek yeni bir
tarikat cevresine liderlik etmistir. Ismail Fenni Ertugrul ise, materyalizm karsisinda
Ibn-i Arabi’nin diisiincelerinden yararlanarak Anadolu’da metafizik diisiincenin

yeniden parlamasina sebep olmustur (Nasr, 2015: 254-255).

Bunlarin paralelinde Said Nursi tasavvufi kelam baglaminda; Kenan Rifai ise
felsefi tasavvuf baglaminda degerlendirilecektir. Yasadiklar1 dénem itibariyla bu iki
miitefekkir, Osmanli’nin sonu ve modern Tiirkiye’nin bast olmasi hasebiyle, Osmanli
devlet sisteminin din ile biitiinlesik bir yapida olan hukukunun ve kurumlarinin nasil
bir degisim-devamlilik siireci igerisinde olduklarini birebir miisahede etme imkani
bulmuslardir. Devamliligi okumanin kapsamli ve detayli bir manzarasini agiga
¢ikarmak son derece onemli ve ayn1 zamanda kurumsal bir ¢aba gerektiren zor bir
meseledir. Onun i¢in nurculuk ve rifailik 6zelinde bir stireklilik okumasi denemesiyle
ise baglamak gerekmektedir. Etyen Mahcupyan’in tespitleriyle bu siirekliligin nerede

oldugunu gosterebiliriz:

“Cumbhuriyet ideolojisinin temel kaygusu, Osmanli dénemiyle modern ulus-
devlet arasinda bagdastirilamaz bir farklilagma yaratmakti. Buna gore, dinsel bir
diinya algilamasimin esiri olan arkaik bir imparatorluk, yerini bilimin 1s18inda
ilerleyen geng ve dinamik bir cumhuriyete birakmigti. Bu gecis ayn1 zamanda
karmasik ve kaotik bir toplumsal ¢ergeveden, tek bir birlesik iradenin ifadesi olan
‘millet’e doniismeyi de icermekteydi. Ozellikle egitimde ve kamuoyu organlarinin
etkilenmesinde yogunlasan devlet ¢abalari, bu farklilasmanin bir kopus modeli
icinde algilanmasini hedefledi ve bu politika bugiin de siirdiiriilmekte. Resmi devlet
sOylemine bakilacak olursa, Osmanli dénemi sanki bir bigak darbesiyle bitmis ve

yepyeni insanlar ve kurumlarla sifirdan bir {ilke yaratilmisti.

Ote yandan birbirini takip eden Balkan Savaslari, 1. Cihan Harbi ve Kurtulus
Savasi, en azindan askerl insan malzemesinde ve yeni devletin yoneticilerinde,
Osmanli devletiyle olan siirekliligi acikca ortaya koymaktaydi. Ayni sekilde
toplumun kendisi de, Gayrimiislimlerin azal(til)masina ve yeni goclere karsin, eski
Osmanlt diinyasinin pargasi olmaya devam etmekteydi. Ciinkii Osmanli bir

cemaatler toplumu oldugu i¢in, bazi cemaatlerin yok olmasi veya yenilerinin gelmesi
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cemaatler aras1 dengeyi degistirse de, ana cemaati olusturan Siinni/Hanefi kesimin

hayata bakisini ve i¢ kodlarini degistirmemisti” (Mahgupyan, 1999: 168).

Bu baglamda merkez-¢evre ayrimi temelinde diisiiniirsek siiregi agiklamanin
yolunun biiyiik oranda ftasray’® anlamaktan gectifine kani oluruz. Ciinkii
kopukluklar, modernlesme ve sekiilerlesmenin etkisinin bariz bir sekilde
hissettirmesi  nedeniyle, ekseri merkezde gergeklesmistir. Bu da Tiirk
modernlesmesinin bir agmazidir.®® Yapisal stireklilik baglaminda
degerlendirebilecegimiz detayli bir arasgtirma alam1 bulmak kolay degil. Ancak
kiiltiirel diizeyde ve inanclar sisteminin siirekliligi diizleminde bir gidisat okumasi
yapmak gerekmektedir. Bu kiiltiirel gidisatin ise ehlisiinnet ¢izgisinde Osmanli
cemaat toplumunun Kkiiltiir kodlarina niifuz etmis saglam bir ¢izgi oldugunu

sOylemeliyiz.
1.1.1. Kiiltiir Kodlar

Kiiltiir kodu kavrami mahiyeti sistematik olarak belirlenmesi zor ama bir
sosyal grubun veya toplumun “sembol kiimelesmelerini” somut bir sekilde hayatta
gorebilecegimiz bir 6zii igerir. “Bunlar, toplumun tarih i¢inde islenmis, toplumun
veya toplulugun tiimiine mal olmus ve kurumlar yoluyla devam ettirilen” bir
gidisatin temelleridir. Kiiltir kodlar1 bu anlamda ideolojiyle oOrtiisen ve onun
zeminini olusturan bir tesekkiil siireciyle de yakindan ilintilidir. Kiiltiirel
farkliliklarin bu temelden beslendigini de sdylemek gerekir. Mardin bu kavrami
Osmanli sermaye anlayisindan bir 6rnek vererek aciklamaya caligmaktadir. Bu
cercevede “iiliis”, lilestirme veya paylasma seklinde tarif ettigi bir ekonomik eylemi
imparatorlugun temellerinde olusan bir kiiltiir kodu olusturdugunu soylemektedir.
Yazar, “dagitma”, “dervisce yasama”, “servet birikiminin engellenmesi” gibi ¢esitli
degerleri olusturan bu kiiltiir koduyla Cumhuriyet donemi “halk¢ilik” ideolojisi
arasinda da bir irtibat kurmaktadir (Mardin, 2010: 115-116). Bu teorik aciklamalar
1s18inda biz de rifailik ve nurculuk arasinda kiiltiirel farkliliklarr anlamak i¢in hayatta

somut olarak goriilebilen bir iletisimsel eylemi tartismaya agmaya c¢alisacagiz. Bu

87 Burada tasra kelimesi cografi anlamina ek olarak bir de Cumhuriyetin Islam yorumunun disarida
biraktiklariyla da yakindan ilgilidir.

8 Kopus-siireklilik baglammda Osmanli toplum ve devlet yapisi ile Cumhuriyet devrimlerinin iirettigi
yapi ve kiiltiir arasinda nasil bir diyalektik oldugu hala tartisilan bir meseledir. Bkz. (Alpan, 2010).
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eylem dervisce yasamanmin getirdigi hayat big¢imiyle edinilen bilgilerin nasil
kullanilacagiyla ilgilidir. Bilindigi gibi her iki hareket de tasavvuf temelli bir
teolojiye dayanmaktadir. Dolayisiyla kamusal alana ¢ikma tarzlarina dayanan ve
grup ici ve grup dis1 etkilesimi saglayan farklar1 anlamak i¢in su iki kiiltiir koduna

deginecegiz.

Bunlardan ilki kesfin tecrilbe edilmesiyle elde edilen bilginin inkisaf
ettirilmesiyle olusan bir iletisim boyutudur. Inkisaf, kesif ve ilham temelli bilginin
yayllmast i¢cin  gereken temeli olusturmaktadir. Medrese geleneginde
miisademelerin® yapilmasi ve iistiin olanin fikrini kabul ettirmesi burada inkisafin
nasil gerceklestiginin kiiltiirel izlerini barindirmaktadir. Bu ¢izgi Allah’in varligin
ispat etmeye dayanan istidlal anlayisimi da dogurmaktadir. Allah’in varhigmi akli
delillerle ispatlamaya caligmak kesfedilen Tanr1 bilgisini metodolojik olarak inkisaf
ettirmeye dayalidir. Tarikat cevrelerinde ise tasavvuf epistemolojisinin ulastig
bilgiyi (kesf) inkisaf ettirmeden ziyade bireysel ve mikro-gevresel bir yapi
olusturacak sekilde onu muhafaza etme seklinde bir iliski bigimine yol acan
sirlama® temayiilleri baskindir. Bu minvalde mesela, mutasavviflarda genellikle
Allah’m varhigimi ispatlama cabasi revacta degildir. Allah’a ulasma belli sekillerde
nefs tezkiyesi gibi ¢esitli igsel yolculuklarin (seyr-i siiluk) trettigi bir marifet
seviyesidir. Bu iki 6nemli kodun toplumsal gergeklikte 6nemli bir davranis farkliligi
yarattig1 agikardir. Sir gizlenmesi gereken degerli bir hazinedir. Inkisaf ise hazineyi
aci8a c¢ikarmaktir. Bu baglamda inkisaf, kesfin ve sirrin ele alinisi veya kendi
sinirlarinda  dile getirilisidir. Nurcular dinin bozuldugunu varsayarlar ve bu
clirimiigliigiin tamiri i¢in kokten bir ¢6ziim gerekmektedir. Tamir, iman
hakikatleriyle miimkiindiir. Agacin dallarim1 veya yapraklarini sulamak agaci
yasatmaz. Bu minvalde nurculuk topyekiin bir iman tazeleme hareketidir. Burada
onemli bir noktaya temas etmek gerekmektedir. Miisliimanlarin iman hastaliklarinin
sebebi harigten gelmez; dahilden gelir. Icerideki tehlike iilkedeki mevcut siyasal

iktidar niifuzunun Batililastirma veya modernlestirme politikalar1 degildir. Tehlike

8 “Barika-i hakikat miisademe-i efkirdan dogar” seklindeki darb-1 mesele dayanan bu gelenek
temsilcileri Osmanli medrese ulemas: tarafindan bir irsat metodolojisi olarak gelistirilmistir. Bkz.
(Can, 2010).

0 Syrn tasavvufun temeli oldugunu, onuncu yiizyil sufilerinden Abdulkerim Kuseyri’nin
aciklamalar1 daha net ifade etmektedir (Kuseyri, 1978: 184).

113



sekiiler iilfetin ve aligkanliklarin miisliimanin hayatina bile isteye girisidir. Bireysel
marifeti yasama adina gosterilen hedeflerin hem tasavvufi istilahta hem de kelam
tarzinda oldukc¢a 6nemli bir yeri vardir. Ancak rifailik hakikati yasama pratiginin
bireyselliginin saklanmasi1 ve sirlamaya deger atfetmektedir. Nurculuk ise hakikat
projesini dini orgiitlenme adma dini muhalefetin sembolik imkanlarint veya diger
orgiitsel imkanlarin1 kullanma kapsini acik birakarak cografyalara ve kurumlara
yayilma ve oralarda etkin olma cabasi giitmektedir.®* Said Nursi’nin ‘bir yerde benim
talebemi gordiiysem; orayr kendi adima fethetmis sayarim’ seklindeki sozii

anlatilmak isteneni daha net ifade etmektedir.

Mahmut Erol Kilig’a gore tarikatlerin cemaatlesmesi-sirketlesmesi seklinde
izah edilebilecek sosyolojik bir olgu tasavvufun biiyiistinii bozmaktadir (Kilig, 2014).
Tasavvufun biiyiisii esasen onun suridir. Suri fas etmek veya keramet gostermek
hayizli bir kadinin durumuyla karsilagtirilir ve keramet mutasavviflar i¢in bir hayz-1
ricaldir (Kara. 2003: 123). Dolayisiyla biitiin mutasavviflar (¢ok azi miistesna)
erdikleri hakikatleri dillendirerek bu kurali ¢ignememislerdir. Kenan Rifai de bu
cizgidedir. Bu minvalde nurculugun siri fas etme yoniindeki temayiilleri®
tasavvufcular tarafindan net bir sekilde elestirilmistir. Onun i¢indir ki Said Nursi’nin
bir c¢esit tasavvufi kelami olusturan doktrini tasavvufun simirlarim1 asan SOSYyoO-
ekonomik olarak daha makro yapilar iiretebilecek® bir potansiyeli temsil etmektedir.
Bunun aksine rifailik ise felsefi tasavvuf yolunun karaktere biiriinmiis halini temsil
etmesi sebebiyle hikmet tartigmalari igerisinde eristikleri ilhamlar1 belli bir sohbet
cevresinde belli seviyelerde 6zel tasavvuf dilinden anlayan se¢me tiplerin (elit)
manevi canliliklarini siirdiirebilmeleri i¢in bir yuva® sunmustur. Simdi bu iki
kiiltiirel fenomene daha yakindan bakmak gerekirse tasavvufi giic iliskilerini

anlamlandirabilecegimiz ve bunu sosyolojik bir temele oturtabilecegimiz farklara

1 Bu egilimin bir kiiltiir kodu olarak tarihte kolonizatér Tiirk derviglerinin inkisafina dayandigim
sOyleyebiliriz. Bu tarz Said Nursi tarafindan ‘manevi cihat’ mefhumuyla belirlenmistir. “Manevi
cihat”(Turner, Horkug, 2013:111), tarihte gaza ideolojisine dayanan maddi cihadin modern bir
versiyonudur.

%2 Risale-i Nur’un kerametleri seklinde bir baghk altinda sunulan bilgiler sdylemek istedigimizi
yansitmaktadir. Bkz. (Nursi, 2004: 35)

% Micheal Mann’a soracak olsaydik bu gesit bir yayilma stratejisine askin ideolojik iktidar iiretebilme
kapasitesi derdi. Ciinkii askin ideolojik iktidar toplumsal iktidarin diger {ic menseine (Siyaset-ordu-
ekonomi) kendi imkéanlariyla niifuz edebilmesi demektir.

% Bu cercevede, Umm-ii Kenan dergahmin tekkeler kapandiktan sonra bir misafirhane gibi
kullanilmas1 manidardir.
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deginmek gerekiyor. Manevi gii¢ iliskilerini doguran olgu, biiyiik oranda hal-makam

ikiligiyle 6zetlenebilecek tasavvuf istilahlarinin irdelenmesiyle belirlenebilir.
1.1.2. Hal ve Makam

Tasavvufi kavramlarm biiyilk ¢ogunlugu hal-makam derecelerine® gore
sekillenmektedir. Bu sosyolojide toplumsal rol ve toplumsal statii seklinde ifade
edilen bir gergeklige benzemektedir. Statii kavrami toplumsal gercekligin yasandigi
hayatta insanlarin bulunduklar1 pozisyonlarin biitiinsel bir icerigini sunmaktadir. Her
bir bireyin diinya goriisiine ve toplumun degerlerine gore degisen statli aslinda
toplumun-toplulugun insanlardan bekledigi davranis kaliplarinin ideal bir haritasini
sunmaktadir. Bu beklentiler ise toplumsal rol olarak tanimlanmis ve agiklanmigtir.%
Tasavvuf istilahinda ise genis bir siklikla kullanilan hal-makam terimleri (Kara,
2003: 98) ayni minval itizere degerlendirilebilir. Yani foplumsal roliin izdisiimii
olarak hdl, toplumsal statiiniin ise makam olarak degerlendirilebilir. Tasavvuf
diisiincesinde toplumsal beklentilerin olusturdugu rollerin yerini, makamlara
ulasabilmek icin gereken batin1 ve zahiri yollarin gec¢ilmesiyle, zorluklarin
atlatilmasiyla ortaya c¢ikan bir davranig kalibi olarak niteleyebilecegimiz hdllerin
aldig1 bir gergeklikle karsilasiriz. Rol, gergegin oyun olarak degerlendirildigi bir
diinya goriisii ve hayat tasavvurunun triiniidiir; hal ise hayatin bir oyun olarak
gorildiigi bir gercek-hakikat algisinin iiretimidir. Dolayisiyla tasavvufun hakikati bu
diinyanin digindadir; gergege varmak ve onu anlamak i¢in toplumsal-politik olan
insanlar aras1 kurulmus iliski aglarindan uzaklasmak ve kisinin kedine donmesi,
yapilmasi ve tecriibe edilmesi gereken bir agilimdir. Mutasavviflar gercegi aradiklar
kapilar olarak seriat, tarikat, hakikat, marifet skalalar1 seklinde  ¢esitli kademeler-
kategoriler tahayyiil etmislerdir. “Dort kapr” (Uludag, 2010) seklinde de ifade edilen
bu makamlara her bir kapinin on esigi olmasiyla “kirk esik”ten girilir (Kara, 2003:
100). Bu kategoriler ayn1 zamanda bir muvazene unsurudur. Miirsit, miiridinin bu
seviyelerden hangisinde oldugunda gore tavir takinir ve iletisim kurar. Bu skala
sistematigi i¢ ice gecmis daireler seklinde tasavvur edilebilir. En biiyilik daire seriat;

onun i¢inde tarikat; onun i¢inde hakikat ve onun da iginde marifet daireleri vardir.

% Tasavvuf diisiincesinin dayandig1 temel, cidalden tiireyen bir diyalektikten ziyade mertebeler arasi
irtibatlarla olusan bir miinderecat sistemidir.
% Detayl bilgi igin bk. (Ceylan, 2011: 89-104).
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Bu dairelerin etrafinda onar esik bulunmaktadir. Her bir esik bir makami temsil eder.
Bazi sufiler bu makamlar1 bin bire kadar ¢ikarmis, bazilar tic-dort kategoride ifade
etmislerdir. Asagidaki tabloda gosterildigi gibi daireler i¢re bir irtibatin olusturdugu
makamlar temsil ettikleri yerlere gore batini bir yolculugu barindirirlar. Makamlar
menziller olarak degerlendirilirse (Uludag, 2005: 234) ve her bir menzilde vazifeli
bir insan-1 kamil vardir; vuslat ve marifet temsilcisi olarak bulunurlar ve saliklerin
yolunu ¢izerler; rehberlik ederler. Sosyolojik agidan bu sistemin hayatin igerisinden
goriintiileri vardir. Tarikat sembolizmi®’ olarak vasiflandirilan bu sistemin lokmadan
hirkaya (kiiltiirel bigimler, tarzlar); tekkeden zikir halkalarma kadar muhtelif

goriintlileri bulunmaktadir.

Tarikat

Seriat

1. Makam: [man

Hakikat 10. Makam: Emri Bil Maruf
Tarikat

1. Makam: Tovbe

10. Makam: Ask (Cezbe)
Hakikat

1. Makam: Edep

10. Kendini Bilmek
Marifet

1. Makam: Tevazu

10. Makam: Vuslat

1

Kuseyri Risalesinde gegen tasavvuf istilahlarin® ashinda hal-makam
miinderecatinin toplamina denk gelir. Kuseyri’ye gore de tasavvuf yolunun ugrak ve
menzillerini gdstermesi sebebiyle hal ve makam ikiligi 6nemli 6l¢lide basat bir
yerdedir (Kuseyri, 1978: 189). Dolayisiyla tasavvuf diisiincesinin tirettigi mefhumlar
bir dini tecriibenin dile gelen halini temsil eder. Insanin gelip gecici bir sekilde
kalbine ve ruhuna dokunan haller, tecriibenin siklig1 ve zikr’in belli bir rutin seklinde
tekrarlanmasiyla sabit makama dénmektedir. Hac1 Bektas-1 Veli’nin makalat®® adl

eserinde makamlar yukarida tabloda ifade edildigi sekilde dort kapr kirk makam

97 Tarikat kiyafetlerindeki sembolizm i¢in bkz. (El- Istanbuli, 2005)
% Bu 1stilahlarin daha kapsamli bilgisi icin bk. (Kuseyri, 1978)
% Bu eser hakkinda bilgi edinmek icin bk. (Cosan, 2011: 1-38).
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seklinde tanimlanmigtir. Birinci kap1 olan geriatin onuncu makami Haci Bayram-1
Veli’ye gore ‘emri bil maruf nehyi anil miinker’dir (Akt. Demirli, 2015: 49).
Yukarida bahsettigimiz sekilde Islam 'da muhalefetin temellerini olusturan bu anlays
aslinda tarikat-hakikat-marifet mertebelerine agilan kapimin esigidir. Boylelikle,
tasavvuf diisiincesinde siyasetin ve dolayisiyla muhalefetin yeri ve konumu
belirlenebilir. Bu meseleye gegmeden once hal-makam miinderecatinin muhtevasi
tesekkiil eden ve ayn1 zamanda rabitanin'® sagladigi bir iliski kaynakli seyr-i siiluk
seklinde tanimlanan yolculugun saliklerinden (yolcu) bahsetmek gerekmektedir.
Ciinkii bu sistemde yer alan Ozneler olarak insanlarin edindikleri konumlar,
yiikseldikleri mertebeler siirekli bir sefer halinde olmay1 gerektirmektedir. Salik (hak
yolcusu; miisliiman), bu sistematikte herhangi bir makamdadir (konum). Kenan Rifai
cezbeyi seyr-i siilukun merkezine koyar ve cezbesiz bir yolcu, ona gore necatl%!
bulamayacaktir. Mertebeleri asmasinin yollar1 da tirlii tirliidiir. Yolun siiregini
saglayan sey bir gesit sabirdir. Bu minvalde Kenan Rifai’ye gore dort ¢esit yolcu
vardir: Mecziib-1 sdlik, salik-i mecziib, sdlik-i gayr-1 mecziib, mecziib-1 gayr-1 salik.
Bu ideal tipler aslinda halkin istifade edebilecegi ya da edemeyecegi sartina gore
birbirinden ayrilmaktadir. Cezbe ehli olmayan salik hem kendisini hem de etrafini
irsat etme noktasinda basarisiz kalacaktir. Buna karsilik “sabr-1 anillah”%? jle imtihan
edilen cezbe ve vecd liitfuna erismis meczup salikler kisa yoldan vuslata ererler.
Salik-i meczuplar icin ise yol uzun ve mesakkatlidir (Rifai, 2014: 45-46). ifade
edilen kategoriler tarikat yolu olarak tanimlanabilecek seyr-i siilukun detaylari olarak
tebariiz etmektedir. Yukarida ifade edildigi gibi tarikatin onuncu makamai olan ask ve
cezbeye erismenin yolunu gostermek i¢in boyle detaylandirmalara girilmistir. Ancak
burada bir seyi sdylemeden ge¢cmeyelim. Tasavvuf tamamiyle tecriibi kaynaklardan
elde edilen bir epistemoloji olusturdugu icin iretilen kavramlarin dil analiziyle

anlagilmas1 miimkiin degil. Su var ki, Islam tasavvuf diisiincesinde seriat-hakikat

100 Rabita; en dar dairede seyh-miirit aras1 bir iletisim kaynagi olarak sekillenir. Ekrem Demirli’ye
gore Bahaiidin-i Naksibendi’ye kadar rabitayr kurmanin sistematigi tarikat seklindeki sosyal gruplarin
birincil iligkilerinde kurumsallagsmistir. Naksibendi ise tarikatin fiziksel biinyesi genisledikce (sosyal
sermayesi nicel olarak arttik¢a) seyh-miirit iliskisi kolaylikla saglanamadigindan bir bagka bi¢imde
olarak igsel bir yolculuk vasitasiyla miirit, miirsidiyle iletisime ge¢mesinin sistematigini
kurumsallagtirmigtir. (Demirli ) Rabita bir anlamda makamlar arasi kurumsallastirilan manevi bir
iktidar iligkisi yaratmaktadir. Fena fi’s-seyh, fena fi’rasiil ve fena fi’llah seklinde ifade edilen manevi
hedeflere varmak i¢in, salik bu {i¢ muktedirle sirasiyla iletisim kurar. Bunun olusturdugu sisteme
rabita denir. (Uludag, 2005: 289)

101 imtihan diinyasinda Tanr1’ya vasil olma basarisina necat ya da kurtulma denir.

102 Kenan Rifai’ye gore bu sabir ¢esidi en miiskiil olanidur.
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arasi baglanti kurmadan, seriat mertebesinin yada diger mertebelerin 6zerk anlayis ve
metodlar gelistirmesi vuslata ermek i¢in yeterli degildir (Zerruk, 2015: 43). Dort kapi
olarak ifade edilen makamlar birbirlerinin tamamlayicisidirlar. Dolayisiyla yollar
arast baglantilar bulunmaktadir. Bu baglant1 tasavvufun naslara dayanmasi gereken
bir diislince olmas1 gerektigiyle ilgilidir. Naslara (Kuran ve siinnet) dayanmayan her

tirlit metafizik, mistik bakis (isarilik) ehl-i bidattir.

Seriat ve tasavvuf arasindaki bu iliski tarih boyunca ¢esitli varyasyonlari olan
sosyo-psikolojik bir muhteva igermektedir. Makama eren kisi riiya ve yakaza gibi
hallerde asag1r mertebedekilerle iletisime gectigi iddia edilir. Bu iletisim siyasal-
biirokratik iktidar iligkileriyle karsilastirildiginda daha kapsamli ve kati bir asabiyet
dogurdugunu ¢ok enteresan bir sekilde teze 6rnek olarak aldigimiz Kenan Rifai’nin
ihvanlar1 arasindaki iletisimden yola g¢ikarak destekleyebiliriz. Tirkan Erkmen bir
sOylesisinde seyhiyle arasindaki irtibatin nasil muhtevaya sahip oldugunu anlamak

igin su sozlerine bakabiliriz:

“Bir glin Samiha Annemin (Samiha Ayverdi) Biiyiik Dogu mecmuasinda
‘Emanet’ adli bir nesir yazisini okumus, ve ‘bu emaneti gelip sizden istesem bu
emaneti ¢ekinmeden verir misiniz?” diye bir mektup yazdim. Akabinde cevap geldi.
‘Talibi oldugun emanet Istanbul’a geldiginde sana yiiz gdsterir’ diyordu. Goklere
ucmustum, yerimde duramiyordum. Bu istiyakla Istanbul’un yolunu tuttum... 175
nolu evin kapisini ¢aldim. Ve kendimi kiitiiphanede buldum. Samiha Annem biraz
sonra tesrif ettiler, beni muhabbetle kucakladilar. Hocalar1 (Kenan Rifai) hakkinda
bana baz1 sozler sdylediler fakat heyecandan hicbirsey duyamiyordum. Hocasiyla
beni tanistiracagini soylediler. Nihayet o yeniden dogdugum an geldi. Yukaridaki
salonda, koltukta biiyiikk bir zat oturuyorlardi. Ve o zattan etrafina biitiin salonu
kaplayan bir 151k dogmustu. Bu hal karsisinda ne yapacagimi sasirdim; aglayarak
miibarek elini Optiim... bir baska alemdeydim, ki o lahuti ses: ‘Bilmek istedigin
nedir?’ buyurdular. Ben de ‘Kendimi bilmek istiyorum’ dedim. O zaman Samiha
Anneme hitaben ‘Hiicceti var mi1?’ diye buyurdular. O da ‘Var Efendim’ dediler.
Hiiccetim aksam gordiigiim o giizel riiyaydi. Evet, 1ss1z ¢oliin ortasinda duydugum
ses ayni1 sesti ve bana ‘Asayi1 at, Aynay1 ara’ diyordu. Ben de ¢dl ortasinda ayna ne
ola ki, bu olsa olsa benim goniil aynam diyordum. Ve yakici kumlarin iistiinde
sonsuza dogru kosuyordum. Iste 1925°ten beri kapali duran kapilar bu fakirle acilmis

oluyordu” (Erkmen, 2005: 84)
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Said Nursi i¢in ise bu manevi rabitanin sosyal-psikolojik goriintiilerini iceren
bir hareketin lideri olmasi hasebiyle onun tasavvufi yOniiniin 6nemsenmemesi
gercken bir boyutta oldugu soOylenebilir. Nursi, Norsin medreselerinde halidi
Naksiligi tanimistir ve bir donem bu yola meyletmistir. Dolayisiyla onun
diisiincesinde tasavvuf etkisi olduk¢a barizdir. Sonraki konularda daha detayli bir
sekilde tartigilacagi iizere Hindistan’da Islam tasavvufunun en Onemli
temsilcilerinden Sihrindi’nin Mektubat’indan oldukga etkilendigini ve Sihrindi’yi
kendisinin miirsidi olarak gordiigiinii ifade eder. Aymi zamanda Abdulkadir
Geylani’nin manevi alemde onu ihtar ettigini sOyler; bunu Futuhul Gayb’1t okumasi
esnasinda fark ettigi, ihtarin siddetiyle sarsildig1 ve bu ihtarin kendisini bir gesit seyr-
i siiluk macerasina sevk ettigi de sOylediklerinden anlasilmaktadir. Ancak Said
Nursi’nin tasavvuf diinyasina yonelik yaptigi elestiri vecdin, askin ve cezbenin
yaniltict yanlarimin olduguyla ilgili olduk¢a temel bir tartisma iiretebilecek

cinstendir. Nursi’ye gore:

“Vahdetii'l-viicudun mesrebine ve saplanmasina ¢ok esbab var. Onlardan bir
ikisi kisaca beyan edilecek. Birinci sebep: Mertebe-i Rubtbiyetin hallakiyetini azami
derecede zihinlerine sigistiramadiklarindan ve sirr-1 Ehadiyet ile herseyi bizzat
kabza-i Rubibiyetinde tuttugunu ve hersey kudret ve ihtiyar ve irddesiyle viicud
buldugunu kalblerine tam yerlestiremediklerinden, "Hersey Odur" veyahut "yoktur"
veya "hayaldir" veya "tezahiiriyetidir" veya "cilveleridir" demeye kendilerini mecbur
bilmisler. fkinci sebep: Firaki hig istemeyen ve firaktan siddetle kacan ve ayriliktan
titreyen ve bu'diyetten Cehennem gibi korkan ve zevéalden gayet derece nefret eden
ve visali, rGhu ve cam gibi seven ve kurbiyeti Cennet gibi hadsiz bir istiyakla
arzulayan ask sifat1, herseydeki akrebiyet-i ilahiyenin bir cilvesine yapismakla, firak

an

ve bu'diyeti hice sayip, likd ve visdli daimi zannederek "La mevcude illa HQ" diye,
askin sekriyle ve o sevk-i beka ve lika ve visdlin muktezasiyla, gayet zevkli bir
mesreb-1 hali vahdetii'l-viicudda bulundugunu tasavvur ederek, miithis firaklardan
kurtulmak igin, o vahdetii'l-viicud meselesini melce' ittihdz etmisler” (Nursi, 2004b:

234).

Nursi’'nin ask ve cezbe elestirisinin goriiniirdeki karsiligi, tasavvuf
diisiincesinin mikro-beden alaninda gecerliligini silirdiirmesi karsisinda bunun

protestodan uzak bir konformizme siiriikleyecegine dair bir inancidir. Bu ¢izgide
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Nursi, tasavvuf tarihi boyunca kurumsallagsan manevi bir iktidar alanina muhalefet
etmektedir. Bu ¢ercevede vecdin elestirisi, postnisinlik, seyhlik, dervislik gibi
sosyolojik goriintiilerin hakikatte tecriibe ettikleri Allah’1 yanlhis anladiklar1 gibi son
derece cesurca ve iddiali bir reddedisi temsil etmektedir. Ayni zamanda vecdin
zevkinden vazgegemeyen mutasavviflart lika ve visali (kavusma ve vuslat) daimi
zannederek kamusal alanda (seriat seviyesi: halk) dini ihya gayretlerinden yoksun
olduklarindan dolay1 elestirmektedir. Nursi, Vahdet-i Viicut diisiincesinin insani
manevi bir konformizme iterek onu hayattan miicerret kilmasi seklinde
tanimlayabilecegimiz bir ¢esit pasifizme yoneltecegine iliskin bir elestiri yapmistir.
Bu c¢esit bir pasiflik kdinatin ve beserin zahiri plandaki donilisiim yasalarini
gérememe veya bu yasalarin kendilerinde bir rububiyet bulunduguna dair bir
illiizyondan kaynaklandig1 i¢in tam olarak iyilik ve kétiiliiglin ne oldugunu
belirleyememe seklinde bir sonug iiretmektedir. Dolayisiyla kotiiliikle miicadele
seklinde de okuyabilecegimiz dini muhalefet meselesi boyle bir diisiince bigiminde
miiphem ve anlasilmaz kalacaktir. Iste Kenan Rifai’nin hayat ve din anlayisindaki

zorlugun kaynagi burada yatmaktadir.

Tasavvuf diisiincesinde makama'®

erismenin yollar1 da sirlidir. Ancak
bunlarin toplumsal alanda karsiliklar1 vardir. Tarikat mensuplar1 arasindaki dikey-
yatay iliskileri belirleyen siibjektif semboller vardir. Zamanla objektif kurumsal
alanda bunlar, hiyerarsik belirleyen olacaklardir. Tasavvufun kurumsallasmasi
stirecinde, bunun ne zaman ve nasil olacagina dair herhangi metodolojik bir sistem
yoktur. Cok mubhtelif sekillerde isler; gercekle sahteyi ayiracak bir teceddiit iklimini
olusturacak bir hamle gelmeden sosyolojik bir grup olan tarikat dagilmaz; sosyo-

ekonomik kurumsal damar1 devam eder. Mahmut Erol Kili¢’in sirketlesme olarak

tarif ettigi durum budur.
1.1.3. Teceddiit Meselesi

Tecceddiit, hem tasavvufi kelam anlayisi olarak nurculukta hem de felsefi
tasavvuf doktrini olarak rifailikte, yukarida bahsedilen marifet makamina erisen

mirsit, alim veya miiceddidin halk igerisine donmesiyle birlikte halkin asri

103 Makam mefhumu tek bir alanda miicessem degildir. Her halin bir makami vardir; diinya {ist {iste
bir manevi basamak hitkmiindedir. Bu diinyada varilacak en son makam Hakikat-i Muhammediye dir.
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kosullarina uygun olarak seriatt yeniden yorumlama ve orijinal bir tarz gelistirme
meselesiyle ilgilidir. Teceddiit kavrami Osmanli modernlesmesinin etkileri
goriilmeye basladigi siralar ¢ok ¢esitli sekilde kullanilmistir. Siireg biiyiik oranda bati
irfanin (aydinlanma) doniistiirdiigii bir takim kirilmalar, tedrigler ve kismi devrimler
iceriyordu. Son devir Osmanli ulemas: ¢ogunlukla belli Slgiilerde bir teceddiidii
savunmustur. Ancak Cumhuriyet Islam tasavvurunun kapasitesi ve hedefleri
Olctistinde koktenci batici perspektife yakin olan dini doniistimlerin dogma ve naslara
yonelik miidahalelerine ¢ok razi olduklar1 sdylenemez. Siyaset ve din iligkilerinin
seyrine gore bir yenilesme ihtiyact kabul edilmis ve Cumhuriyeti din politikalarini
belirleyen bir 6l¢ii olarak dini teceddiit karsisinda dinin doniigiimiine etki eden bir
siyaset olarak Cumhuriyet karsilikli etkilesim halinde olmustur. Ancak rejimle
organik bir bag kurmadan devlet i¢i diizenlemelerin disinda, dinin kendi igerisinde
bir yenilige ihtiyaci olduguna dair kanaatler de kavidir. Elmalili Hamdi Yazir’a gore

tecdit kaginilmaz bir sekilde dinin ahkdmindandir:

“Yenilesme olarak Tiirkceye cevirebilecegimiz "teceddiid", Islam
diisiincesinde tarihi en eski olan kavramlardan biridir. Teceddiit ile ilgili
tartismalarin odak noktasinda genellikle su hadis yer almaktadir. "Siiphe yok ki
Allah her asrin basinda, yani her asirda, bu iimmete dinini yenilestirecek adam veya
adamlar gonderecektir." Meshur hadisi, asagi yukar1 bu kelimelerle Tiirkceye
aktaran Elmalili bundan su sonuglan ¢ikarir:

a) "Gonderecektir" sozii, ilahi bir vaade isaret etmektedir. Demek ki Yiice
Rabbimiz {immetinin meselelerini ¢ozecek biiyilk kisilerden bizi mahrum
etmeyecektir.

b) Hadis, dinin yenilenmesinin liizumuna isaret etmektedir. Yani dini
tefekkiirde ve dinin fiiruunda teceddiit sarttir. Dinin higbir sahasinda teceddiide
ihtiya¢ olmadigin1 sdylemek, bu hadisi bilmemek veya ona muhalefet etmek
manasinadir.

¢) Bu yenilenmenin her asirda olacagma isaret buyuruluyor. Bu, ayni
zamanda, teceddiidiin tesviki manasia gelir. Ummet, islerini halletmek i¢in mucize
bekleyemez; asrimiz teceddiidiin en biiyiik vasitasi olan igtihat ile meseleleri ¢6zme
asridir.

d) Hadiste gecen "bu Ummet" ibaresi ise istikrar iginde degismeye, yani
yenilikler gerceklestirilirken iimmetin asil kimliginin korunmas1 zaruretine,

dolayistyle teceddiidiin siradan bir degisme degil, iimmet kimligini devam ettiren ve
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giiclendiren bir faaliyet olduguna isaret ediyor. Hatta hadis bdyle bir faaliyeti dolayli
bir yolla emrediyor.” (Akt. Aydin, 1993: 299-300)

Osmanli Islam tasavvurunu olusturan ehlisiinnete dayali hanefiligin
modernlikle karsilastiginda nasil bir pozisyonda durdugunun cevabi belli dlgiilerde
bir tecdit olmas1 gerektigiyle ilgilidir. Bu anlamda iki miitefekkir ve anlayis1 6rnek
olarak gostermek durumundayiz: Kenan Rifai merkezli bir teceddiit olarak tasavvuf
alaninda; Said Nursi merkezli bir teceddiit kelam diisiincesinde hangi saiklerle bir

uyarlama prensibi olusturmuslardir?

Said Nursi’nin teceddiit anlayis1 17. ylizyillin Hindistan’inda Sihrindi olarak

bilinen Imam Rabbaninin doktrinlerine dayanmaktadir.'®

Rabbani’ye gore
bahsedilen meshur hadise dayanarak her yiizyilda bir miiceddit gelmektedir.
Miiceddit dini ihya eder, yeniden bicimlendirir ve Hegel gibi sdylersek zamanin
ruhunu kavrayip ona hitap eden, onu Islam itidaline ¢ekip itikat anlaminda
bozukluklar1 diizelten bir dirilis hareketi dogurmaktadir. “Said Nursi hem Kur’an’1,
hem de Anadolu mistisizminden geri kalanlar1 doniistiiriicii araglar kullanarak, ayni
anda birka¢ alanda etkinlik gdsterebilmistir; halk katinda dinle temas kurmus, Islam
dininin halk arasinda gecerli olan gesitlemelerini izleyenleri Allah’in birliginde
odaklanan bir inan¢ dogrultusunda g¢ekmis, geleneksel Islam bagnazligmin
hantalligin1 yok etmis ve modern Bati Avrupa dislincesinde goriildiigii bicimiyle
doganin yasalarin1 kavramaya yonelik bir akimi baslatmistir” (Mardin, 2010: 279).
Dolayisiyla Nursi’de yenilesme gerek siyasi gerek kiiltiirel veya bilimsel bir
hegemonya kurmus Bati’nin iirlinleriyle etkilesim i¢indedir. Ancak muhafaza ettigi
kiiltiirel lehge itibariyla klasik Osmanli dini diisiince ve konusma iislubundan taviz
vermemigstir. Aslinda tam da burast Nursi’nin dini muhalefetini agiklamaya
baslayabilecegimiz bir noktadir. Said Nursi yenilige yol agacak bir kapsaml
ictihadin kapilariin agik oldugunu sdyler ancak, o kapilardan girmek i¢in karsimizda

onemli engeller oldugunu soylemektedir.®® Bu engeller genel olarak zamanmn

104 imam Rabbani’nin tecdit anlayisinin teferruati icin bkz. (Buehler, 2014)

105 Alt1 engelden bahsetmektedir. Bunlardan birincisi olduk¢a dnemlidir. Ciinkii Nursi’nin yasadig
zamani hangi baglamda degerlendirdigini gostermektedir. “su miinkerat zamaninda ve adat-1 ecanibin
(yabanci adetleri) istilas1 aninda ve bid'alarin kesreti vaktinde ve dalaletin tahribati hengaminda,
i¢tihad namyla, kasr-1 islamiyetten (islamiyet saray1) yeni kapilar acip, duvarlarindan muharriplerin
(bozguncu) girmesine vesile olacak delikler agmak, Islamiyete cinayettir.” (Nursi, 2009: 78)
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kosullart ve Miisliimanlarin  dinini  bilme ve yasama standartlarindaki
kalitesizlikleriyle ilgilidir. Dolayisiyla teceddiit baglaminda yapilacak sey Nursi’ye
gore bu kalitesizligi azaltacak bir toplumsal iktidar tasavvuru olusturmaktir. Bu, din
ve Miisliiman iliskisindeki dengesizlikleri ortadan kaldirmakla miimkiindiir.}°® Bu da
ancak iman sorununun ¢oziilmesiyle birlikte olusacak fikhin insa ettigi hayat

temelinde orijinal bir Ittihat-1 Islam suuruyla cisimlesecek bir seriat iktidaridir.

Kenan Rifai’de ise teceddiit, tasavvufi bir terbiye tarzinin mikro bigimi olarak
sekillenmektedir. Bu minvalde Kenan Rifai, Nursi’nin ig¢tihat kapilarindan
girilmemesi gerektigi iizerine gelistirdigi tecdit anlayisindan uzak bir mahiyettedir.
Nitekim rifailigin teceddiit anlayisi nurculuga gore daha esnek ve sinirlart genistir.
Rifailik bu baglamda modern kiiltiiriin fenomenleriyle uygunluk kesp etmistir. Ancak
bu uygunlugu ¢ok enteresan bir bicimde moderniteye ve modanin seyrine inanma ve
bu hayat tarzin1t merkeze koyma gibi bir itaat bicimine tebdil edecek yollardan da
uzak durmustur. Kenan Rifal’nin, moda elestirisi olarak isaretleyebilecegimiz su
diisiinceleri bu baglamda olduk¢a dnemlidir. Kenan Rifai bir mecliste, gazetelerde
elbise modasinin degistigiyle ilgili bir haber okunmasi iizerine su sozleri sarf
etmistir: “Bakin su hale! Moda icat¢isi ile ona tabi olan birkag kisi ¢ikiyor, istedikleri
degisikligi yapiyorlar ve bunlarin verdikleri garip kararlarla biitiin diinya uyuyor. Bu
ne kudrettir? Mesela kah etekler uzasin, kah kisalsin! diyorlar. Biitiin diinya da
onlarin emrini bekliyor ve tatbik ediyor. Iste diinya ehlini arkasindan siiriikleyen
kuvveti goriin. Bu zavallilarin hali esaret degil de nedir?” (Rifai, 2014: 29). Bu
elestiri aslinda rifailigin temel prensiplerinden tasavvuf menseli, diinyadan uzak
durma siyasetini igeren bir tarz teskil etmektedir. Bir ¢esit esaret altinda bulunan kalp
ve kafalarin modanin mensei belirsiz kiiltiirel iktidarlar tarafindan tebaa kilinmalarini
fark edis tarzi, Kenan Rifai’nin, yasadigi asrin inang sorunlarina énemli dl¢iide niifuz
ettigini ve bunu degistirmenin sartlarin1 kendi anlayisiyla tartistigini, ¢oziimler
sundugunu gostermektedir. Dolayisiyla Kenan Rifal ve onun doktrininin hayata
gecirilmis sekli olan rifailigin teceddiit anlayisi, modanin (modernite) sembollerini

tasima ve gosterme noktasinda modern iislupla 6nemli Slclide bir benzerlik s6z

106 Daha sonralari, Nursi bu diisiincelerinden dolay1 dgrencileri tarafindan ¢agin miiceddidi olarak
bilinmis ve tamimlanmstir. Ancak kendisi bu iddialar1 reddeder (Nursi, 2009a: 335).
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konusu olmasima ragmen modanin seyrini hayatin merkezine koymamasi itibariyla

orijinal bir igerik kazanmaktadir.

“Burada Kenan Rifai’nin birledigi din ve inkilap meselesini, ¢ok iyi anlamak
icap eder. Kenan Rifal’ye gore Miisliimanlik herseyden evvel totaliter cereyanlarin
bas diismanidir. Zira Islamiyet’in biinyesinde saltanat ve istibdat yoktur. Pek iyi
biliriz ki Islam’in ilk halifeleri veraset yolu yerine nasp ve tayin ile cemaatin bag
olmuslardir. Hatta bizzat Hazret-i Peygamber kendisinden sonrasi i¢in bir namzet
gostermemekle immetin menfaatini kendi reylerini kullanmakta buldugunu anlatmak
istemistir. ‘Senin dinin sana, benimki bana’ diyecek kadar hiir fikrin mesaleciligini
yapan Islamiyet hep adaletin, medeniyetin, ilim ve sanatin 6nciiliigiinii etmis, yolunu
acmistir. Boylece de hakiki din adamlar1 irfan, medeniyet, terakki ve tekamiil
yolunun goniillii ve serdengegti dostu ve yardimeisi olmuslardir.” Yalniz burada bir
soru belirmektedir. “Daimi bir degisme ve tekamiil iginde olan diinyanin igtimai,
hukuki, bedii, ilh... namiitenahi hareketlerini dinin degismeyen ve mahdut olan
dogmalari nasil karsilayip, diizenleyecek ve cevap verecektir?” Ayverdi’ye gore bu
sorudaki yanliglik “nass hiikiimlerinin degismeyecegi hakkinda pesin olarak verilmis
kararlardan ileri gelmektedir.” Ayverdi’nin ve dolayisiyla rifailigin tecdit anlayis1 bu
zemin lizere gerceklesmistir. Herhangi bir kiymete degismez damgasini vurmak onu
oldiirmektir (Ayverdi vd. 2012: 177-178). Dolayisiyla nas ve dogmalarin da
degisebilecegi bir tasavvuru olusturan ve gelistiren rifai tarzin Tiirkiye’de oldukga
orijinal din yorumu ve kiiltiirii hayata gecirmesi itibariyle geleneksel din mirasinin
dirilisi i¢in seriat zeminine dayanmayan bir yol onermesi manidardir. Boylelikle,
Nursi’nin seriat hedef tutarak istikbale dair diisledigi devlet'?” tasavvurunun rifailikte
yeri olmadigin1 gérmekteyiz. Bunun igin rifailikte tecdit bir ¢esit mikro tarikat
alanina kisitlanabilecek ve dolayisiyla Kkiitlelerin  dinamiklerinden uzak bir
biinyelesme olusturmaya tesnedir diyebiliriz. Her ne kadar talebelerinin, Kenan
Rifai’nin kiitlelere bir 151k olabilecek kapasitede evrensel bir kucaklayicilik vazifesi
edindigini dillendirseler de, pratik hayatta hem kendi yasadig1 devir kosullart hem de

giinlimiiz i¢in bdyle bir hareketlilik s6z konusu degildir.

107 Bu devlet, genel modern siyasal bilim literatiiriinde devletten anlagilan seyin ulus devleti ile ilgili
olmas1 hasebiyle ¢ok farkli bir giic odagi tasavvur eder. Tezin ‘Nurculugun Muhalefeti’ adli
boliimiinde bu konuyu daha detayli sunacagiz.
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Ihvanlar1 arasinda da asrin miicedditi olarak goriilebilecek sahsin Kenan Rifai
olmasi ihtimali genis Olclide diisiiniilen ve dillendirilen bir kanaattir: “Kenan Rifai
belki de Hazret-i Peygamberin, her yliz senede bir, insanlar arasindan g¢ikacagini
miijdeleyen bu asrin Islamiyet’te en biiyiik inkilap¢1 insanidir” (Ayverdi, vd: 2012:
180). Boyle bir kanaatin olast oldugunu sdylemek bile basl basina Kenan Rifai’nin
muhitindeki otoritesini gostermektedir. Yukarida bahsettigimiz sekilde bir tasavvufi
iletisimin olusturdugu rabitanin geleneksel muhtevasini da icerecek bigimde kurdugu
mikro tarikat hiyerarsisinin irettigi manevi iktidar iliskileri de acikca
gbzlemlenebilir. Bunun paralelinde yine ihvanlarinin diislinceleri ve ona verdikleri
anlam ve makamin ne derece hayati ve insanlarin mana diinyalarin1 kurtarabilecek
bir seviyede oldugu disiiniiliirse su sozler Onemli bir teceddiit gergegini
gostermektedir: “Onun asil yaptig1 is insanligin zuhurundan beri biriken malzemeyi,
cerden ¢Opten temizleyip kendi sahsiyeti siizgecinden, yani bir manada XX. asrin
kritik gézlinden gecirdikten sonra yeni sartlara ve yeni vaziyetlere gore sekillendirip
kivama getirebilmesindedir.” (Ayverdi, vd: 2012: 150). Nass ile tasavvuf; serait ile
marifet arasinda bir dengenin hatta nassa dayali bir marifetin olmas1 gerektigi
seklindeki din goriisii, Kenan Rifai’nin diislincesinde yer yer goriilse de, agirlikli
olarak isari temayiilleril® barmdiran bir fikih anlayis: iirettigi de bir gergektir. Bu

anlamda Kenan Rifai’nin su sézleri manidardir:

“Biz yaptigizi Allah i¢in yapariz, eger kalbinden fetva sorup
mesuliyetsizligin hiikmiinii alirsan baskalarindan korkma. Su sdyle demisin, bu
boyle demisin ehemmiyeti yoktur, elverir ki kalbin seni muaheze etmesin” (Ayverdi

vd, 2012: 171).

1.1.4. Modernlik Etkisi

Bir devletin merkezi maglup edilirse, ¢evresinin ve sahasinin var olmaya
devam etmesinin ona bir faydasi olmaz. Daha agikcasi devlet derhal izmihlale ugrar.
Ciinkii merkez, kendisinden ruhun ve canin ¢evreye yayildigi kalp gibidir. Kalp
maglup edilir ve ona malik olunursa, biitiin ¢evre ve u¢ noktalar hezimete ugrar.”
(Ibn Haldun, 2010: 383) Hanedanim yayilmas1 ve bliinmesi devletin belli tavirlarin

isaret eden gostergelerdir. Ibni Haldun’da hanedan anlayis1 yasadigi zamanin (15.

108 Bkz. (Ath, 2014).
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Asir) belli karakteristik 6zelliklerini iginde barindirir. 15. yiizyil sehirlerinde yasayan
insanlarin seyrekligi bizi, sehre veya devlete egemen olan hanedanlarin az sayida
oldugu gergegiyle yiizlestirmektedir. Asrin diinyasinda iktidar organizasyonlari
olarak adlandirabilece§imiz bu gruplar daha fazla sayida daha ¢ok c¢esitlidir.
Cesitliliginin artmasi sebebiyle bir parga orijinal metodoloji izlemek gerektigini de
hesaba katarak, yasadigimiz zamanm sosyolojik gergekligini biiyiik oranda Ibni
Haldun’un sundugu kuramsal perspektiflere gore degerlendirebiliriz. Az gelismis-
gelismis dikotomilerinden ¢ok bedevi-hadari diyalektiginden olusan teorik
cergevelere ihtiyag duyulacaktir. Bu ¢esit bir diyalektigi modern anlamda Tiirkiye
tarihi acisindan sosyolojinin hizmetine sunan yazar Serif Mardin’dir. Mardin (2000:
79-101) merkez-cevre kuramini islerken boyle bir diyalektikten beslenmektedir.
Osmanli imparatorlugunun tasra ile miinasebetleri ona gore devlet ile reaya arasinda
strekli bir uzaklik dogurmustur. 19. yilizyill batililagma cabalartyla birlikte
imparatorluk unsurlarina vaat edilen ozgiirliik, esitlik gibi degerlerin giindeme
gelmesine ragmen mesafenin daha da artmasinin dogurdugu yapisal sorunlar 6nemli
Olglide imparatorluktan Cumhuriyet’e aktarilmistir (Mardin, 2000: 94). Bu yapisal
sorunlarin temelinde yatan hakikat, merkeze yakin olan toplumsal gruplarin daha
itaatkar bir Uslup edindiklerinin; tasra dinamiklerinin de itiraz ve muhalefet
noktasinda aktif olduklarmin kaynagindaki devlet imajiyla yakindan ilgilidir.
Micheal Mannci anlamda tiim iktidar menselerinin (ekonomik, ideolojik, askeri,
siyasi) merkezde toplanan gii¢ odaklarini teskil etmesi hasebiyle, tasra asirlardan beri
kendi soziinii ve edimini merkeze aktarmakta giicliik ¢ekmistir. Bu gili¢liigii olusturan
devlet baba imaji aslinda siyasal iktidardan ziyade kiiltiirel (ideolojik) iktidarin
tirettigi bir ¢esit zihniyet mesafelerinden dogmasi bahsetmek istedigimiz meseleye
isaret etmek icin elverisli bir gercektir. Bu minvalde merkezin itaatkar
mutasavviflarmin irettigi vahdet-i viicutcu tasavvuf anlayisiyla, tasra dinamiklerinin
trettigi yerel tasavvuf diyebilecegimiz bir g¢esit vahdet-i suhut anlayisi arasindaki
sessiz kavga, toplumun kiiltiir kodlarinin dinamiklerini olusturan ve siirdiiren bir
diyalektigi icermektedir. Bu baglamda merkezin trettigi kiiltiirel iktidarin zihniyet
temelinde duran tasavvufi prensiplerin, modernlesmenin kiiltiirel dinamikleri
karsisinda bir cesit kendine gliveni temsil eden hakikati temelliik ettigine dair

kanaatlerden dolayr doniisim karsisinda direncin ¢ok ciizi diizeyde olmasinin
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karsisinda fasranin tepkisi nispeten daha sert olmustur. Dolayisiyla ideolojik
iktidarin Tanzimat’tan bu yana merkezin zihniyet, sembol ve ritiiel dinamiklerini
onemli Ol¢lide doniistiirmesine ragmen tasra gelenegin zahiri ve batin1 dinamiklerini

stirdiire gelmistir.

Bu minvalde ele aldigimiz iki tasavvufi mesrep, ama eklektik ozelliklerde
farklilagsan hareketlerin, ayn1 zamanda sosyolojik diizlemde de farkli kesimlere hitap
etmeleri agisindan da farkli yerlerde durduklar1 gbzlemlenmektedir. Bu hareketlerin
onciisii olan iki miitefekkirin biyografilerine kabataslak bakildiginda bu ayrim net bir
sekilde karsimiza ¢ikmaktadir.!® Kenan Rifai’nin Filibe Hanedanindan Hasan Bey'in
oglu Abdiilhalim Bey’in oglu olmasi, ¢cocuklugundan itibaren edindigi ¢evreler ve
icinde bulundugu kosullar itibariyla imparatorlugun kiiltiirel iktidarinin merkezindeki
doniisiim siirecini bire bir miisahede edebildigi bir ortam, modernlesme karsisindaki
pozisyonunu dogal olarak etkilemistir. Ayni zamanda Rifai, imparatorluk
topraklarint ¢ok iyi tanimaktadir. Fransizca ve Farsga bilir. Dolayisiyla bati
gelenegiyle dogu gelenegini Mevlana ve Platon kaynaklarindan yararlanarak bir ¢esit
I[slam mistisizmi denilebilecek bir zihniyet temelini olusturmustur.!’® Mesayih
cevrelerinde moderniteye orijinal sekilde bakan ve o dagdagadan fikri ve tecriibi
anlamda bir doktrin tireterek siyrilabilen ve modern sartlarda Miisliiman kalabilen bir
suuru temsil etmektedir. Mesela Kenan Rifai Jon Tiirkler ya da Yeni Osmanh
aydmlarinin yasadigi diisiinsel dilemmay1 yasamaz. Ciinkii Rifal halka ve kitleye
genis bir Olglide etki edebilmenin sartlarin1 olusturacak ve modern siyasetin de
temelleri olan demokratik mesruiyet bicimi olusturabilecek bir ikna mekanizmasi
tasavvur etme noktasinda ilgisizdir. Ileride de bahsedecegimiz iizere onun mevcut
siyaset iligkilerinden uzak tarzi, onu mikro alanda tutarli ve yekpare bir din goriisii
tiretmesine ortam hazirlamistir. Dolayisiyla kendi i¢inde tutarli ve kendisiyle barisik
sakin ve siikin bir tasavvuru temelliik etmesi yoniinde; Platon ve Mevlana’y

birlestirerek buradan bir diinya goriisii ¢ikarmistir. Takipgileri genellikle biirokrat,

199 Detayl bili igin bkz. (Nursi, 2009b; Sahiner, 2013; Ayverdi vd., 2012; Ayverdi, 2015a)

110 Kenan Rifai’nin bu esnek ve mecazi; segkinci ve elitist zihniyetinin diger Osmanli ulema ve
mesaythindan oldukga farkli bir iislup iiretmesi gergegi ilging bir yere dayandirilir. Onun bu din
anlayis1 tamamiyle mason localartyla kurdugu miinasebetlerin bigimiyle ilgilidir (Yalgm, 2009).
Ancak boyle bir iddiay1 ispatlayabilecek delil sunma noktasinda deliller ilging bir sekilde yetersizdir.
Kenan Rifai’nin Allience Israilete okullarinda ilk mektep tahsilini yapnus olmasi onun mason
oldugunu sdyleyebilmemiz i¢in yeterli bir delil degildir.
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asker, doktor, muallim, felsefeci gibi modern devletin miiesseselerinde vazife sahibi
insanlardandir. Mensuplar genellikle “list-orta sinifin” temsilcileri olarak goriiniirler
(Ceylan, 2014: 210). Dolayisiyla onun din goriisii ve bu dini teblig noktasinda

tasavvur ettigi ¢ergeve oldukca elitist bir tarz liretmektedir.

Tiirkiye’de hayat tarzin1 din merkezli sekillendiren ¢agdas cemaat, tarikat,
cemiyet veya akademi yapilarinda bu iki ideal tipin ¢ok g¢esitli varyasyonlari
bulunmaktadir. Kenan Rifai seckinci dindariligin, Said Nursi halk dindarliginin bir
ist tabanini temsil ediyor. Bu baglamda cumhuriyet déneminde dini muhalefet
ornekleri agisindan bu iki tipin g¢esitli bigcimleri sehirlerde ve kdylerde, kendine ait
orjinallikleri de hesaba katarak, tebariiz etmistir. Dolayisiyla Kenan Rifai
Cumbhuriyet’in yapisal devrimlerini bire bir miisahede etmis bir gelenek temsilcisi
olarak; Said Nursi’ye gore daha farkli bir yerden meseleyi okumasi dogaldir. Said
Nursi, Meclisteki (TBMM) konusmasindan sonra ¢ekildigi uzlet dolayisiyla
hiikiimetin devrimci miidahalelerini tagradan takip etmistir. Her iki miitefekkir de,
devrimlerin ideolojik iktidar kurma araglari ve niifuzunun Kkarsisinda kendi
geleneksel ideolojik iktidarlarini yeniden kurabilmek i¢in gerekli olan sermayeyi,
ilging bir sekilde yeni Tiirk devletinin sinirlart icerisinde, onun hukuk simirlarin
¢ignemeden, insan yetistirme, insana yatirim yapma odakli hamlelerle edinmeye
calismistir. Bu acilimin temellerin farkli olarak burada bahsedilecek sey, sermayenin
hazir bulunuslulugundan veya devrimin olusturdugu maddi imkanlar birikimiyle
olusmuslugundan ziyade gelenegin oyun disi unsurlarinin yeninden ihyasi veya
teceddiitli sayesinde olusan bir anilmerkez (¢ekim merkezi) olarak degerlendirilen iki
diisiiniiriin titopyasidir. Cekim merkezi olarak her iki miitefekkir oldukg¢a etkin bir
konumdadir. Ancak ileride bahsedecegimiz bir mesele olarak Kenan Rifai, Said

Nursi’nin teblig metodunun kapsamina goére daha sinirli bir tasavvur tiretmistir.
1.2. SERMAYE VE iIMKAN

Osmanli’da bireysel sermaye-servetin devlet tarafindan engellendigi, buna
paralel olarak vakif miiesseselerinin olustugu bir sistem oldugu meyaninda
tarikatlarin ve ilmiye c¢evresinin mesruiyet kosullarini belirledigi ve gelistirdigi bir
toplumsal igerik; modernlesmeyle birlikte bireysel sermayenin artmasi sonucu daha

farkli bir sosyo-eckonomik gergeklikle karsi karsiya gelmistir. Bu gergeklikle
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karsilasan Osmanli vakiflar1 (tarikatlar teskilatlanmada onemli bir konumdadir)
cesitli davranis kaliplar iiretmistir. Aslinda bu davranis kaliplart modern ideolojinin
yayiliminda arag¢ olarak kullanilan iktisadi iligkiler agini1 belirli zamanlarda sekteye
ugratmistir. Ancak nihai olarak egemen olan iktisat anlayis1 bireysel servetin
kapitalist biliylimesine kapi aralamanin getirdikleriyle ilgilidir. Devlet bu yayilim
karsisinda hem piyasayr kontrol hem de tebaasini bir arada tutabilecek yeni bir
asabiye liretmek i¢in Tanzimat’la baslayan gayr-1 miislimlere verilen ayricalikli
kosullarin mesrutiyet donemiyle birlikte millilesme, Tiirklesme temaytilleriyle farkl
bir mecraya siiriiklemistir. Siyasal iktidarin denetim mekanizmasinda yasanan bu
doniistim siireci  geleneksel Osmanli miiesseselerinin  sermaye imkanlarini
kisitlayacak bir icerik teskil etmistir.?'! Cumhuriyet déneminde de ekonomik
iktidarin, yogun bir sekilde milli ve yerli bir sermaye merkezli kurulmasi ¢abasina
ragmen biiyiik oranda merkezde ve belirli glic odaklarinda toplandig1 goriilmektedir.
Bu minvalde, sermayenin kurdugu iliski aglarinin ve bu sinifin iktisadi giicii ile
siyasal gii¢c arasinda kurulan birbirini besleme seklinde bir iliski bi¢iminin birgok
tasra sermayesini*'? disarida birakt11 ve merkezin biitiin kaynaklarini iktidarin kendi
biinyesini gelistirmek icin kullandig1 gozlemlenebilir. Temel olarak “kiiltiirel
milliyetcilige” dayanan bir ideoloji olarak Cumbhuriyet’in sermaye alaninda da bir
“millilesme siireci” (Koraltiirk, 2011) ve tekkelerin ve medreselerin kapatilmasi
Osmanli geleneksel kurumlarimi temsil eden dinamiklerin iktisadi imkanlarini 6nemli

Olclide kisitlamustir.

Buna karsilik, Kenan Rifai ve Said Nursi gibi son donem Osmanli zihniyetini
temsil eden ve gizli ya da agik bir sekilde kiiltiirel zeminini koruyan insan figiirleri
sermayenin geleneksel anlami paralelinde modern diinyayla hallesmenin alternatif
bir felsefesini iiretmeye caligsmislardir. Nursi, icinde yasadigi toplumun biiytlik cihan
harpleri gormesi itibartyla yasanan iktisadi imkansizliklarin farkindayd: ve genel
olarak Miisliiman immetinin ¢ tiirlii imkansizlik igerisinde yasadigini soyliiyordu:
bilgi imkansizlig1 (cehalet), iktisadi imkansizlik (fakirlik), Orgiitlenme kisitlig

(ihtilaf). Nursi’ye gore “(...) bizi bu kadar diisiiriip i'la-y1 kelimetullaha mani olan ve

111 Bektasiligin ilgast sonucu devletin sermaye anlayigindaki degisiklik ve bu degisikligin Osmanl
tekkelerine etkisinin detaylar1 i¢in bkz. (Varol, 2013: 143-179).

112 Byrada tasra kelimesinden kasit sadece imparatorluk sinirlarinda Istanbul dis1 yerler degil; aym
zamanda Cumhuriyetin zihniyet dinamiklerinin disinda kalanlardir.
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cehalet neticesi olan muhalefet-i seriattir. Ve zaruret ve onun semeresi olan si-i
ahlak ve harekettir ve ihtilaf ve onun mahsulii olan agraz ve nifaktir ki, ittthadimiz bu
ti¢ insafsiz diismana hiicumdur” (Nursi, 1911). Nursi’nin bu agiklamalar1 gosteriyor
ki, Osmanli’nin hal-i piir melali bu tiir imkansizliklarin i¢inden belli bir metodoloji
ireterek ¢ikmanin ¢abasi 6nemli dlgiide giindemdedir. Cehalet olgusunun tartigilmasi
bir ¢esit ideolojik zeminin kaybolmasiyla ilgilidir. ideoloji ve dinin yol gdsterici
konumu bilginin (kelam, fikih, hadis, tefsir...) yayilmasindaki kaliteyle ¢ok yakindan
ilintilidir. ideolojik iktidarin doniisiim evresinde buna kars1 muhafazakar bir sekilde
ya da kismen tecdit iceren geleneksel tarzlarin ihyasi i¢in gereken sermaye biiylik
oranda eksiklik arz etmektedir. Bu eksikligin asilmasi i¢in bilgi, para ve insan
kaynaklarini bu ugurda seferber edilmesi yoluyla gelistirilecek bir tarzin imkan
kosullar1 yetersiz oldugu i¢in, biitiin bu imkan kisitliklarin1 asip olanaklar1 yeniden
olusturma adina ilmi, iktisad: ve biitiin bunlarin tizerinde insan: yeniden tanimlama

ve inga siireci, Said Nursi’de belirleyicidir.

Kenan Rifai ise, bilindigi gibi Osmanli’dan Cumbhuriyete gegis doneminde
yasamig ve Osmanli esrafina has bir yasam tarzina sahiptir. O dénemin sosyo-
ekonomik dinamikleri gbz oniine alindiginda varlikli sayilabilecek, ancak devletin
icinde bulundugu sermaye (imkan) kisithgindan herkes gibi etkilenip pek de
miireffeh sayilmayacak bir hayat yasamistir. Kenan Rifai’nin Osmanli sinirlarinda
muhtelif yerlerde devlet adina egitim vazifelerini ifa ettikten sonra!® Istanbul’a gelip
oturdugu konagi almasi ve ardindan ilk ve son seyhi olarak hizmet ettigi Umm-ii
Kenan dergahini yaptirmasi, ekonomik imkanlar konusunda bir fikir verebilir
(Ceylan, 2014: 206). Said Nursi’nin tasrada kitlesellestigi insan dinamikleriyle
Kenan Rifai’nin miintesipleri arasindaki siifsal fark iktisadi temelli bir farktir.
Dolayisiyla her iki anlayisin farkli 6rgiitlenme tarzlan irettiklerinin bir sebebi de bu
siifsal farkliliklardir.

113 Osmanli maarif biirokrasisine geng yaslarinda Balikesir’de atilmis ve Uskiip, Trabzon, Adana,
Medine gibi muhtelif yerlerde bu gorevleri yiirlitmiistiir. Detayli bilgi i¢in bkz. (Ayverdi vd, 2012;
Ayverdi, 2015a; Ceylan, 2014)
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1.3. SIYASET

Insan politik bir hayvandir. Aristo’nun bu soziinde, her tiirlii insan eyleminin
siyasi bir alana hitap ettigi Ongoriisii bulunmaktadir. Gergekten insan ve insan
gruplar1 yer kiire iizerinde olusturduklart tim toplum big¢imlerinde bir iktidar
tiretmesi hasebiyle bu giigten uzak kalanlar bile eger toplum i¢re yasama durumunu
tercih ettilerse (ki insanlar yalniz yasamaz) siyasetin ¢ok-bigimli sinirlarina dahil
olmuslar demektir. Aym1 zamanda insan hedefi olan bir varliktir. Bu hedefe
ulagsmanin yollarin1 aramak ve yeni hedefler i¢in yollar gelistirmek i¢in ¢esitli
stratejiler iretmelidir. Bu stratejilerin genel adini politika olarak belirlersek,
karsimizda sayisiz iliski aglarinda duran karmasik iktidar miicadelelerine sahit
oluruz. Higbir insan veya ideoloji yoktur ki dogru olarak tasavvur ettigi gaye ve
diisiincelerini diger insanlarin tasdik edebilecegi bir kivama eristirme ¢abasi olmasin.
Bu minvalde politik olmayan bir insan veya insan grubu diisiiniilmesi neredeyse
imkansizdir. Ancak siyasetin teknik olarak ne oldugu, yani disipliner bir tanimi
yapilmasinin imkénlari oldukca simirlidir. Bu smirlilik ise siyasetin ¢ok ¢esitli
tanimlamalarina sebep olmustur. Dolayisiyla iiretilen her siyaset felsefesi aslinda bir
eskisinin veya miicadele ettigi bir baska siyasi goriisiin antitezi olarak dogar. Bu
minvalde siyasetin temelinde toplum tarihiyle ilgili olarak iiretilen iki tasavvur
vardir: Toplumsal sozlesme!'* ve sosyal ¢atisma.''® Sozlesmeci toplum goriisleri
insanin siyasi alanda catisma teorisyenlerinin direnis¢i ve devrimci tarih
nazariyelerine kars1 uzlasici, demokratik, mesveret¢i usullerin hakim oldugu siyasi

16 fslam tarihinde siyasetin temellerini olusturan

anlayls ¢izgisi {iretmigtir.!
nazariyeler ise genellikle bu uzlasmaci metodolojiye yakindir. Ancak bu, Islam’in
devrim ve muhalefet fonksiyonlari harekete gegirecek bir motivasyonun olmadigi
anlamina gelmemelidir. Bu motivasyon ekseri ‘Emri bil maruf, nehyi anil miinker’
nassinin ¢izdigi sinirlarda gelismektedir. Hz. Peygamberin vefatindan sonra ortaya
cikan Islami yorum farkliliklarinin {irettigi mezhepler bu nassin sinirlarindan

ayrilmamislardir. Ik olarak hariciler seklinde tanimlanan bir firka ortodoksiyi temsil

eden kitlenin Islam anlayisindan uzaklasmistir. Daha sonra gesitli anlayislarin

114 Bkz. (Raousseu, 2016)

115 Bkz. (Hobbes, 1992)

16 Burada Islam’da mesveret usuliiyle demokrasi arasinda uyumun oldugunu veya Islam’in
demokrasiye kars1 oldugu goriislerinin detaylar1 i¢in bkz. (Koyuncu, 2018)
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iirettigi doktrinlerle birlikte Islam’m ¢ok bicimli belirtileri karsisinda hala ortodoks
cogunlugu temsil eden cemaat, Ehli siinnet vel cemaat seklinde isimlendirilmistir.
Siinniler, mezheplerin bidat*'” iceren goriislerinin iktidar olmasi*!® karsisinda itaatkar
gibi goriinen bir memnuniyetsizlik {iretmislerdir. Bu ¢izgide Imam-1 Azam, Hasan
Basri gibi siinni kesimin ileri gelen fukaha ve ulemasi bu memnuniyetsizligin S0Syo-
kiiltiirel {iretimlerine kaynak olagelmislerdir.'*® Bu dayanaklar ise uzlasmaci tarzi
gelistirerek siyasal iktidar1 temsil eden sultan, melik ya da hanedanlara 6giitler
seklinde olusacak, ‘Emri bil maruf nehyi anil miinker” vazifesini gergeklestirmek

adina yapilan hamleleri de siyasal bir doktrin haline getirmistir.

Uzlagmaci, uzlagtirict ve siddetten uzak bir tarz igeren Ehli Siinnet siyaset
nazariyesine tezin birinci boliimiinde degindik. Bu ¢izgide genellikle itaatkar bir
iislup olarak tebarliz eden bu nazariyenin yekpare bir biitlin olmadigint sdylemek
gerekmektedir. Bu minvalde mezhebin din yorumlar1 perspektifinde birgok cesidi
vardir. Ancak bunlardan ikisine tezin konusu olan nurculuk ve rifailigin siyasi
konumlarini belirleme agisindan deginmemiz gereklidir: Tasavvufi siyaset ve kelami
siyaset. Tasavvuf temelli iki hareketin (tasavvufi kelam ve felsefi tasavvuf) siyasi
tisluplar1 Osmanli siyaset diisiincesinin tirettigi bir diisiinsel agilimi kullandiklarini
sOyleyebiliriz. Bu ayrimi1 yapmanin sartlar1 iki diisiiniis ve eylem big¢iminin iktidara
kars1 farkli versiyonda pozisyon almalart neticesini dogurdugu i¢in irdelenecektir.
Stinni siyasetin bu minvalde ikiye ayrilmasi ayni zamanda pratik bir meseleyi
¢ozmeye kap1 aralamaktadir. Nihayetinde tasavvuf, pratik-tecriibi bir alani insa eden
kendine dzgii bir sistemler y1gimni iiretmesi agisindan farkli bir Islam yorumunu temsil
etmektedir. Her iki harekette bulunan tasavvuf etkisi “sufi siyasetin” temellerinin
neyi olusturdugu sorusuna getiriyor meseleyi. Osmanli siyasi diisiincesini masaya
yatiran Ozkan Oztiirk, sufi siyasetin temellerini biiyiik oranda agiklamaktadur.
Oztirk’e  gore sufi siyaseti tanimlamanin en kestirme yolu onu itaatle
ozdeslestirmektir (Oztiirk, 2017b: 555). Ancak bu itaat mevcut iktidarin mesruiyetini
saglama stratejisi olmaktan ¢ok, sufi siyasetin Allah-insan iligkilerinin olmasi

gerektigi ahlaki-siyasi ideallerin bizatihi ontolojik bir iktidar {ireten bir orijinalligi

17 Kavram i¢in bkz. (Karadas, 2016)

118 Emeviler, Abbasiler, Selcuklular, Osmanlilar devletlerinin belli dénemleri icin s6z konusu
edilebilecek bir gercektir.

119 Genis bilgi igin bkz. (Uyanik, 2001).
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olarak goriilmelidir. Yani sufi devlet teorisinde itaat edilen mercii, devlet degil
Allah’tir.

Ancak burada yogunlasacagimiz yer iki hareketin siyasi olarak nasil
farklilastigina dairdir. Dolayisiyla sufi siyasetin iki farkli goriintiisiine deginmek
durumundayiz. Bu farklihgin temelinde ise kelami zeblig'?®® yollariyla, tasavvufi
teblig anlayiginin farkliliklar1 yatmaktadir. Siyaset-teblig arasinda kurulan bu iliski
bize olabildigince genis bir bakis alan1 kazandiracaktir. “Zillullah-1 fil alem” goriilen
sultanlarin da bu konuda Allah’1 temsil etmelerinden dolay1 genis bir sorumluluklar
vardir. Bu sorumlulugu tasiyamama ve reddetme olayr gergeklesirse, o zaman
devreye dini muhalefet girecektir. Yani emri bil maruf vazifesi, hakki temsil etmeyen
bir “ara iktidarin”, sultanm, (Oztiirk, 2017:254) diinya isleriyle ilgilenmesine ve
halkini dinin 6ziinden uzaklastirabilecegi ihtimaliyle ydnetimden uzaklastirilmasi
gereken bir irade olarak gorecektir. Vazifeyi gerceklestirmenin yollart da ¢esitlidir.
Mezhepler tarihinde bu mesele genisge tartisilmistir. Tartisma, miidahale nasil

olacak? sorusu cercevesinde sekillenmektedir.?

Tasavvufi tebli§ metodolojisi reayanin genel Kkiiltiir seviyesinden uzak
alegorik, mecazi tonlara dayanan, dar bir dairede irfan sorumluluklarini yiiklenme ve
emri bil maruf nehyi anil miinker vazifesini yapma seklinde belirlenmistir (Uludag,
2012: 175). islam diinyasinda ortaya ¢ikan mistik-deruni hayata, ruhani fikir ve
hareketlere tasavvuf adi verilmektedir. Tasavvuf Islami kaynaklardan hareketle dini
prensiplerin konu ile ilgili yonlerini inceleyen, derinlestiren, baskalarina da aktarma
yollarim1 gdsteren bir faaliyettir. Bir baska ifade ile tasavvuf Kur’an ve hadislerde
yer alan, insanin mistik yoniine ve gonil terbiyesine isaret eden, maddenin ve
diinyanin geciciligini isleyen, kalbi davramiglar1 esas alan kaidelerin degisik
yorumlarindan ibaret bir ahlak ve tefekkiir sistemidir (Kara, 2003: 16). Dolayisiyla
tasavvufun sirra dayali mistik tasavvuru siyaset alaninda etki ederken bu gercevenin

disina ¢ikmaz. Diinyaya yonelik ilgisizligi siar edinen tasavvuf diislincesi, buna

120 Teblig; aydinlatma, hakikati gosterme, kisaca ‘emri bil maruf nehyi anil miinker’ kaidesini
gerceklestirme bicimi demektir. Teblig, Islam’da hem yonetme hem de muhalefet etme eyleminin
madalyonun iki ytizii gibi bir belirtisini olusturmaktadir. Yani muhalefet ve iktidar bir diyelaktik
kavgadan ziyade birbirini besleyen, ihya eden ve 1slah eden bir siireci ger¢eklestirmektedir.

121 fslam’da muhalefet kisminda, bu miidahale araglarim bir hadise dayandirarak belirlemistik: El, Dil,
Kalp.
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paralel olarak siyaset iglerine de ¢ogunlukla ilgisiz kalmaktadir. Buna karsilik kelami
teblig metodoloji ise farklt bir tarz gelistirmektedir. “Kelam, dini anlama ve
anlatmada akli, fikri, nazari, kiyas1 ve istidlali muhakemeyi ve zekayr 6n plana
aldigindan; kullandig1 dil ve viicuda getirdigi edebiyat makul, mantiki ve bazen de
nazari ve miicerred bir mahiyet alir. Kelam alimleri, dini meseleleri yazili ve sozli
anlatmak i¢in, zaman zaman insanin kalbine hitap etmislerse de hi¢bir zaman
hitaplarii  akla ve zekaya yoneltme ve buna agirhk verme ilkesinden
vazgeememislerdir. Kelamcilara gore dini diisiincenin merkezi akil ve zihin
oldugundan, yapilacak sey hitaplar1 oraya yoneltmek ve onlari tatmin etmektir.
Insanlarin, dini gercekleri akli ve mantiki delillerle ispat suretiyle ve hatta bazen
cedel ve miinazara ile kabul edeceklerine inanan kelamcilar akli ve mantiki yollar
kullanmada 1srarct olmuslardir” (Uludag, 2012: 166). Tasavvuf ve kelam
metotlarmin boylelikle iki farkli teblig tslubu trettigi gorilmektedir. Kelam
metodunun siyasi hayata yansimasi ise tasavvufun soyutlanma iislubundan farklidir.
“Kelam kitaplarinin semi’iyyat boéliimlerinin imamet bahisleri, devlet yonetici ve
yonetimin vasiflart ile kriterler getirmekte ve bunlar1 dini-itikadi sorumlulukla
iliskilendirmektedir (Oztiirk, 2017a: 41). Buna paralel olarak kelam alimleri yonetici,
sultan veya iimeraya karsi dogru-hak yonetimin sartlarini hatirlatmaya yonelik dil

muhalefeti igeren bir {islup iiretmislerdir.}??

Mutasavviflar ise genellikle mevcut
siyasi sistem karsisinda “ameli hikmet” prensiplerini ideallestiren ve bu konuda
“insani fiiller” (Oztiirk, 2017a: 43) merkezli bir siyasi olgusalligin bu ideallerle
karsilastirildiginda ortaya ¢ikan gergekle arasinda bir mesafe tutarak itaat goriiniimlii

bir siikiit gelistirmislerdir.1?3

Pozitivist siyaset teorisinin dayandigi en temel motivasyon, toplumsal
gercekligin olgusal kabuliinii igeren bir kaderciliktir (determinizm) (Varel, 2017: 5).

Bu minvalde tasavvuf disiplininin siyasi tslubunda var olan sikiit, geri ¢ekilme,

122 imam-1 Azam Ebu Hanife’in Halife Mansur’a yénelik siirdiirdiigii dil muhalefetini buna 6rnek
gosterebiliriz.

123 By konuda birgok mutasavvifi érnek gosterebiliriz. Hallac-1 Mansur’un otorite karsisinda onlarm
zulmiinii siik@itla karsilamasi ve otoritenin de bu siikiitun riza olmadigint bilmesi sonucu gergeklesen
baski Hallac-1 Mansur’un muhalefetini veya tebligini alegorik bir tarza ¢evirmistir. Enteresandir ki
tasavvuf ehlinin birgogunda bu alegorik veya mecazi sézlerle mevcut durumu ifade etme tarzi vardir.
Bunun icin bu tarz muhalefet iislubu halkin ve yoneticilerin mecaz yiiklii sozleri yanlis
anlamalarindan dolay1r mubhalif sahsin 6ldiiriilmesi, idami1 veya derisinin yiiziilmesi gibi cezalarla
sonuglanmaistir.
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oldugu gibi kabul etme, her seyi Allah’tan gorme gibi durumlar, bu anlayisi pozitivist
siyaset teorisine yaklagtirmaktadir. Ancak burada bahsedilmesi gereken ince bir
detay var. Sufi siyaset ontolojisinde temel belirleyenin mutlak iktidar hiikmiinde bir
yaratict oldugu ic¢in bu siyaset tarzi pozitivizmin sosyolojik temellerinden
uzaklasmaktadir. Uslup olarak iktidar karsisinda konumlanma perspektifinde ilk
bakista bir benzerlik goriinse de zihniyet detaylarinda pozitivizmin determinizmiyle
tasavvufun kader anlayis1 arasinda iktidar goriisleri bakimindan biiyiik farklar vardir.
Bir pozitivist mevcut iktidar gercegi karsisinda onun alternatifinin muhal ve
mantiksiz oldugunu diisiindiigli icin tasavvufun ameli hikmet merkezinde
olusturdugu ideallerin bir alternatif olabilecegi imkanm1 bu iki tarzi birbirinden
ayirmaktadir. “Ilahi isimler merkezli bir siyaset anlayisi” (Oztiirk, 2017b: 54-64)
olarak sufi siyaset teorisinin, bu minvalde insanlarda tecessiim edecek esmalarin,
onlarin ruhsal ve nefsi kemalatina sebep olacak sartlar1 saglamasi agisindan bir
olmast gereken ¢izgisi iizere gelistigi goriilebilir. Dolayisiyla bdyle bir tarzin uzun
vadede mevcut iktidar sisteminin igerisinde degil; belki paralelinde, ama ondan gayr1

bir gelecek tasavvuru liretmesi daha olasidir.

Bu seyirde Levent Koker’in “iki farkli siyaset” seklinde tanimladigi bir
ayrimdan bahsetmek yerinde olacaktir (Koker, 2013). Pozitivist siyaset teorisi bu iki
styaset tarzinin ilkidir ve temelleri determinizme dayanir. Ama asil bahsedilmesi
gereken tarz elestirel siyaset teorisi olarak pozitivist akima alternatif liretebilecek
bagka anlayiglarla ilgilidir. Koker’e gore elestirel siyaset teorisi, insanlardan
bagimsiz bir iktidar tasavvuru tireten pozitivizmin determinist kabullerine dayanan
On gorisiinii reddeder ve insan1 agiklamaya calismak yerine onu anlamaya calisan bir
tarz olarak, Ozgiirlik ve rasyonalite kavramlarini yeniden ele alan ve iktidar
insanlara dagitan bir katilimci1 demokrasi tasavvuru iiretir (Gililener, 2006: 198).
Boylelikle elestirel siyaset teorisi, bir st anlatt veya mutlaklik atfiyla
aciklanabilecek bir siyaset egemenligi yerine insanin kendisini koyma tarzi
icermektedir. Sufi siyaset ise insan fiillerinin Allah’in isimlerinin tecellileri olarak

goriilmesi vasitasiyla yine insan merkezli bir siyaset {slubu gelistirdigini
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sdyleyebiliriz.!?* Koker’in ayrimi paralelinde biz de sufi siyaseti “elestirel siyaset

teorisi” kategorisinin altinda degerlendirilmesi gerektigini diisiinmekteyiz.

Bu tartismalardan sonra Said Nursi ve Kenan Rifai’nin hangi mihraklarda
konumlandiklarin1 ve siyasi pozisyonlarina iligskin kiiltiirel ve zihni arka planim
olusturan siireclerin ne oldugunu analize gegebiliriz. Oncelikle sunu belirtmek
gerekir ki, tezin konusu olarak sectigimiz iki miitefekkir de siyasi yonelim agisindan
sufi siyasetin kapsaminda degerlendirilmelidirler. Ciinkii her iki diisliniir de Osmanli
geleneginin temsilcilerinden timsaller olarak, yukarida bahsedildigi gibi, tasavvuf
geleneginden gayri diisiiniilemezler. Dolayistyla onlarin iirettigi siyaset bunun
paralelinde degerlendirilmelidir. Ancak burada hemen bahsedilmesi gereken onemli
bir gercek vardir. Osmanli sufi siyasetinin Urettigi tarz, islam seriatinin egemen
oldugu bir devletin smirlarinda belirmistir. Bu konuda Ozkan Oztiirk’iin Osmanl
sufi siyasetinin mahiyetini ve zeminini isledigi calismasinda son derece detayli bir
sufi siyaset tasavvuru vardir (Oztiirk, 2017b). Ancak bu tezde bu tasavvurun
olusturdugu iislubu temele alarak, Osmanli islam tasavvurunun irettigi seriatin
hiikmiiniin kaldirilmasiyla ayyuka ¢ikan bir toplumsal gergeklik karsisinda gelenegin
temsilcileri tarafindan nasil bir siyaset iiretildigi konusu tizerinde durulacaktir. Dogal
olarak ehli siinnet ekolu ve sufi siyasetinin iirettigi itaat merkezli yonelimin
siirekliligi saglanacak midir, yoksa yine ehli slinnet ve tasavvuf perspektifinin izin
verdigi Ol¢iilerde bir 6zglin muhalefet tarzt mi isletilecektir. Manzara gdsteriyor ki
ikinci ihtimal gergcege daha yakin durmaktadir. Bu gergegi ise nurculuk ve rifailik
geleneklerinin kendilerini yasatma egilimlerindeki diren¢ unsurlariyla kanitlamak
durumundayiz. Bu meseleyi tezin ileride iki miitefekkirin muhalefet tarzlarim
karsilagtiracagimiz kisminda etraflica tartisacagiz. Burada kisaca siyaset tarzlarinda

deginip gececegiz.

Said Nursi’nin siyasetle iliskisi'?® ise Kenan Rifai’nin dayandig1 tasavvufi

tarzi da icermek suretiyle, ona seriat kiilliyatindan farkl katkilar yaparak meseleyi

124 fslam ve demokrasi arasinda belirlenmeye calisan iliski bu epistemolojik ve ontolojik temellere
dayanir. Katilime1 demokrasinin islamla uyumlu oldugunu sdyleyen bazi Islamci aydinlarin temel
aldig1 goriisii kisaca ifade etmek gerekirse bu insan merkezliliktir. Islamcilarin demokrasi algilarinin
detayli bilgisi i¢in, bk. (Koyuncu, 2018: 111-138).

125 By konuda yapilan en cisimli arastirma Ali Agcakulu’nun yaptig1 bir galigmadir. Bkz. (Agcakulu,
2017)
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Ozglin bir ¢izgiye getirmesidir. Dayandigr temellere baktigimizda Abdulkadir
Geylani, imam Rabbani gibi mutasavviflar1 gérebiliriz. Muhyiddin-i Ibn-i Arabi gibi
mutasavviflarin tarzindan uzak durmustur. Ama onu da ehl-i stinnet itikadi
gergevesinde degerlendirmistir. Sadece metodolojik (siyasi) anlamda pratik yonlerine
cok atfi yoktur. Said Nursi’nin siyaset anlayis1 “diinyay1 kesben degil, kalben terk
etmek” (Nursi, 2009: 109) seklindeki siarla ilgilidir. Diinyadan el etek ¢ekmesinin
yolu bir gesit naksi prensibi olan halvet der enciimene*®® dayanir. Halk i¢inde halkla
beraber olma tercihi onlar arasinda marufu emretme miinkerden kagindirma
vazifesini yapabilmenin amacidir. Dolayistyla kemali teblig yolunun akla ve istidlale
verdigi onem, Said Nursi’de insanlar1 hakikate ikna edebilmek seklinde tezahiir
etmistir. Nursi’ye gore “medenilere galebe ikna iledir; s6z anlamayan vahsiler gibi
ichar ile degildir (Akt. Ongun, 1997: 62). Said Nursi’nin siyaset felsefesi ve teorisi
bu temelden beslenmektedir. Cumhuriyet doneminin baskisi altinda siirgiine
gonderildigi kasabalarda ideolojik olarak 6dnemli bir niifuz kazanmasiyla Said Nursi,
Tiirkiye’de ¢ok partili hayata gecisin liberal ortaminda siyasete miidahil olarak

kendine 6zgiin kelami teblig yolunu da kullanmayi tercih etmistir.

Teblig-siyaset iligkisine dayali bir degerlendirme, Ken’an Rifai’nin biiyiik bir
mutasavvif veya bir mistik olmasi hasebiyle; insanlar irsat etmek i¢in kullandigi
yontem mutasavviflarin alegorik {islubu oldugu kanaatine vardirir. Bu anlamda
mevcut siyasal iktidar iligkilerine yaklagimi ayni zamanda genel olarak topluma
yaklasimiyla paraleldir. Kenan Rifai’ye gore dlemin nizami igin ¢alisip ¢abalama
eyleminin igerisinde bir par¢a gaflet bulunmaktadir. Ona gore alemin nizami, ancak
cesitli isimlerin ve zit sifatlarin harekete gegmesiyle miimkiindiir. Dolayisiyla nizami
saglanmas1 a¢isindan Olciilii bir gaflet bulunmasi 6nemlidir. Bunu kanitlamak icin
Rifai, Hz. Musa’nin bir duasindan bahseder: Musa “Ya Rabbi, kullarinin {istiinden bu
gafleti al! diye yalvardi. Duasi kabul olup insanlarin iistiinden gaflet perdesi
kalkinca, herkes taat ve ibadete daldi. Ve boylece beseriyete lazim olan ihtiyacglar
temin edilemez oldu. Ne firnc1 ekmek yogurdu, ne terzi elbise dikti, ne ¢ift¢i ekin

ekti ve nizam-1 alem de yerinden oynamus oldu” (Rifai, 2014: 89). ilahi isimler

126 Halk i¢inde Allah’la beraber olmak. Kavram icin bkz. (Uludag, 2001: 156).
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merkezli siyaset teorisiyle agiklayabilecegimiz bu anlayis'?’ klasik Osmanli nizam-1
alem disturundan ayr1 degerlendirilemez. Bu anlayis, Necmeddin-i Daye’nin
Mirsadii’l- Ibad adli eserinde genis bir yer tutan meslekler, insanlar ve toplumsal
tiplerin yogun bir sekilde bulundugu nizam-: alem fikriyle de ortiismektedir (Daye,
2010). Bu bakis siyaset ve iktidar meselesinin farkli bir mecrada tartisildigini
gostermektedir. Kenan Rifai’nin siyaset ve diinya isleriyle ilgili diisiincelerinin
temelinde olan bu tarz, aslinda onun pasif ve “olanda hayir vardir” hadisine dayanan

bir tislup teskil etmektedir.

2. DINI MUHALEFET VECHESI

Buraya kadar, rifailik ve nurculugun toplumsal gili¢ imkanlarmi olusturacak
potansiyelleri ve pratik karsiliklarindan bahsettik. Bu potansiyeller Osmanli
iktidariin sonlanmasiyla kurulan modern Tiirk devletinin ideolojik iktidarina
alternatif olabilecek bir {itopya bilinci tiretebilmeleri agisindan kayda degerdir.
Dolayisiyla yukarida ifade edilen dini muhalefet kavraminin boyutlar1 ve bigimleri
cergevesinde disliniildiigiinde bu alternatiflerin nasil bir muhalefet bilinci
olusturacaklarimi tartismak gerekmektedir. Muhalefet motivasyonlarini olusturan ve
bicimleri belirleyen zihniyet performansi da ele alinmasi gerekli nemli bir temeldir.
Bu minvalde meselenin daha detayli bir goriinlimiinii ¢ikarmak i¢in yukarida
tartistigimiz dinin yorumlar1 baslikli kisimdaki kavramsal ayrimlar gelistirerek iki

hareketin muhalefet perspektiflerini belli kategorilere oturtmak gerekmektedir.

Erken Cumhuriyet donemi Tiirkiye’sinde, geleneksel gergeginin temel gatisini
teskil eden iki tarzin (kelami ve tasavvufi tarz) genellikle siyasi orgiitlenme yolunu

tercih  etmediklerini  ve buna paralel olarak siyasal muhalefet tavr

127 «“Qufi diisiincede, ‘sultan, yeryiiziinde Allah’m golgesidir.” ifadesiyle, golge sahibi tek oldugundan
saltanatinda teklik hakikati iizerine tahakkuk ettigine isaret edilir. Uluhiyet tek ise onun golgesi
hiitkmiinde olan sultanin da tek olmast icap eder. Bir miilkte halife olan sultanin, o miilkiin reayasina
nispetle mertebesi, biitiin ilahi isimlerin ve sifatlarin, zuhur mertebesi olan uluhiyete nispeti gibi
gorlinlir. Uluhiyet mertebesi tek oldugu i¢in o mertebenin golgesi ve mazhari olan sultan da tek
olmalidir. Iki sultamin ortaya c¢ikmasi ise, uluhiyette iki ilahin tahayyiiliine sebep olacaktir. Bu
tahayyiiliin batil olusu, ikilik hakikatinin tahakkukunun bu mertebede batil olusuna delil olarak da
goriilebilir. Ikilik sultanlik mertebesinde degil ancak vezirlik mertebesinde ve sonrasinda ortaya
¢ikabilir. Dolayisiyla devlet diizeninde sultanlik mertebesi agisinda ikincil bir hakikat olma iddiast ile
on plana ¢ikan her kuvvet, hareket ve sahis, batil bir yorumun temsilcisi olarak goriiliir ve isyani
sadece devlete degil varhgin yapisina da itiraz olarak degerlendirilir. ikilikteki ¢atigma, alemi yok
eder, teklikteki nizam ise imar eder. Uluhiyetin tam mazhar1 oldugu i¢in bu mertebe iki sahsin
taayyiiniinii kabul etmez” (Oztiirk, 2017b: 47).
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sergilememislerdir. Daha ¢ok “ince siyaset” (Ciindioglu, 2014), sivil itaatsizlik,
siddetsiz direnis gibi kavramlarla kismen ifade edebilecegimiz tepkiler goriilmiistiir.
Biitiin bunlarin dini bir ger¢evede olmasi sebebiyle, bunlara genel bir ifadeyle dini
muhalefet tabirini kullanmak elverisli goriilmektedir. Bu noktada dindarligin tepkisel
Olc¢iisiinii ayarlamanin yolunu zor da olsa bulmak durumundayiz. Temel 6l¢iit olarak
ele alinacak husus ilk dénem Islam mezheplerinin isyan, baskaldir1 veya teslimiyet
tavirlarmi ne sekilde gerceklestirdigine dair Tretilen kavramsal cer¢eveden
yararlanarak kelam, tasavvuf ve selefi tarzlarin ayrimima goére davranmaktir. Bu
noktada tepki tarzlarinin siddet derecelerinin kategorik ifadesi, ilgilendigimiz ve
arastirdigimiz konuyu sekillendirecektir. Muhalefet etmenin, sosyo-psikolojik ve
sosyo-kiiltiirel 6zelliklere gore degerlendirilmesi gerektigi bu noktada onemli bir
bahistir. Dolayisiyla tasavvuf ve kelam okullarinin Tiirkiye’de nasil bir sosyo-
kiiltiirel yap1 olusturdugu dini muhalefetin kapsamini okuma agisindan onemlidir.
Simdi bu konuya ge¢meden Tiirkiye’de dini muhalefetin ne sekilde ilerleyecegi
hakkinda bize bir temel sunan Islam’in muhalefet anlayislari arasinda bir tarz segimi

yaparak ilerlemek gerekmektedir.

Islam’da muhalefetin sartlarmim olusumu acisindan diisiiniiliirse Islam
seriatinin Oyle ya da bdyle, gerek toplumsal-mikro alanlarda gerek siyaset-makro
alaninda bir hakimiyetinin s6z konusu olmasi gerekir. Seriatin siyasi alana
hakimiyetiyle ilgili bir bosluk olmasi durumunda'?®® dini muhalefet nasil
gergeklesecektir? Bu soru, Cumhuriyet donemi Tirkiye’sinde dini muhalefet
anlayisim gdstermenin giris yolunu temsil etmektedir. Islam anlayislariimn iktidar
talebine karst menfi tutumlarindaki farklilik, ulema ve mesayihi1 farkli muhalefet
tarzlarina kanalize etmektedir. Modernlesme-ulusalcilik yanlis1 zihniyetin ideolojik
bir istinliik kurmasiyla Osmanli miiesseselerinden gelen bazi ulema ve mesayih,
yayginlasan bu etkin gii¢ karsisinda ilging yollara basvurmustur. Bu minvalde
Cerrahi seyhi Ibrahim Fahreddin Efendi’nin tekkelerin kapatilmasi akabinde kilit
vurulu tekkede tek bagina sema etmesi, Abdiilhakem Arvasi’nin (1865-1943), Kenan
Rifai’nin (1876-1950), naksi Tekirdagli Mustafa Feyzi’nin (1851-1926), ussaki
seyhi Abdurrahman Sami’nin (6l. 1934), Celaleddin Dede’nin (1853-1946),

128 By bosluk aslinda bir cesit marufit emretme miinkerden alikoyma yollarinin kapandig1 bir modern
devlet sisteminin egemen olmastyla ¢ok yakindan ilintilidir.
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Abdiilaziz Bekkine’nin (1895-1952) ve Mehmet Zahit Kotku’nun (1897-1980) bunu
ilahi bir miidahale olarak okumalar1 (Kara, 2014a: 261) ve artik hakikatin zahirde
yasandigi bunun kalbe inmesi gerektigini, bdylelikle Islam’in daha Kkaliteli
yasanacagl noktasinda goriisleri uzun vadede kalici bir dirence sebep olmasi
itibariyle onemli Orneklerdir. Ayni zamanda Osmanlinin son donemlerinde Said
Nursi gibi énemli alimlerin aza oldugu Darul Hikmetiil Islamiyye gibi kuruluslarin
batici anlayisa karsi bir 1slahat yolu ¢izdigini, bu yolun da ileriki donemlerde 6nemli
bir muhalefet stratejisi olusturdugunu gozlemleyebiliriz. TBMM’ nin kurulmasiyla
milletvekili secilen baz1 Islamc1 aydinlar bu yolu!?® izlemislerdir. Tasavvuf mesrep
hareketlerin ayakta kalmalarinin ardindaki sebep ise; tehditlere uygun ve miisait bir
sOylem {ireterek goriiniir olmaktan kaginmakla agiklanabilir. Giyim kusam, dil,
iktisat gibi alanlar1 donistiiren inkilaplara karsi devrimci bir direnis olmamasini buna
yorabiliriz. Ciinkii gercek bilgi kaynagi ve en nihai nokta insanin kalbidir. Kalbe

giremeyen tesirin tekkeye yahut bedene yaptiklari tolere edilebilir cinstendir.

Cumhuriyet donemi dine yonelik yapisal devrim tasarisi igeren en Onemli
doniistim hamlesi halifeligin kaldirilmasidir. Mustafa Sabri Efendi’ye gore halifelik,
dinin dogma alanma aittir. Halifelik miiessesesi olmazda Islam’in temel siar1 olan
emri bil maruf nehyi anil miinker prensibi ve sartt havada kalmaktadir (Mustafa Sabri
Efendi, 2017a). Dolayisiyla yapisal diizenlemelere karsi ekser ulemanin tepkisizligi
ile Mustafa Sabri Efendi’deki bu tavizsizlik boyutu dini muhalefetin farkliliklarini
olusturmaktadir. Yapi, kiiltiir ve inan¢ dinamikleri arasinda Osmanli hilafetinin
durumunu bir biitiinsel gergeklik olarak ele alirsak bu {i¢ alanda belirli Slgiilerde
tavizler ve tavizsiz tavirlara gore sekillenen ¢ok boyutlu ve karmasik iktidar
iligkilerini olusturan dini muhalefet meselesinin zemini aslinda iktidarin sinirlariyla
ilgilidir. Cumhuriyet rejiminin iktidar cografyasi ve alan1 disarisinda kalmak ve onun
sinirlar igerisinde olmak da muhalefetin ve tavizin derecesini gosterme adina 6nemli
bir 6l¢iidiir. iste Mustafa Sabri Efendi’nin, yurtdisinda gidisat1 takip ederek gelisen
koktenci dontisiimler karsisinda koktenci bir dil muhalefeti 6rnegi sergilemesi bu
minvalde degerlendirilmelidir. Dolayisiyla siirlar igerisinde olmak ya da olmama

tepki davraniglarinin mahiyetini belirlemistir diyebiliriz. Bunun yaninda iktidar

129 By yol mevcut biirokrasi kadrolarinda veya pratik siyaset alaninda faaliyet gostermek seklindedir.
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sinirlart i¢inde bir takim ulemanin hilafetin kaldirilmasina tepki vermemesin
sebepleri 1. Mesrutiyet donemi hilafet tartismalarina dayanir. O dénemde
Abdiilhamit’e yogun olarak yapilan muhalefetin mesruiyet zeminini olusturan bu
bakis acisina gore, ger¢ek halifelik kurumu zaten o giin icin icradan uzaktir.

Dolayistyla bu kurumun tecdidi veya ortadan kaldirilmas: gayr-1 mesru degildir.

Siire¢ sonunda ortadan kaldirilan yapilar ve kurumlar; imkanlarin bir cesit
yok olmasi gercegiyle karsilastirmustir. Thyayr veya dirilisi tartismanm altyapist
tasavvuf diisiincesiyle kelam diisiincesi arasindaki bu ince farkla ilintilidir.
Mutasavvif musibeti Allah’in miidahalesi olarak goriir; kelamci ise bir imtihan
vesilesi. Imtihan kazanmak icindir. Musibet ise imtihan icindir. Bir yerde gaye
imtihandir; digerinde kazanmak. Kazanmanin sart1 miinkere kars1 cikmaktir. imtihan
diinyasinda yasiyor olmanin bilinci insani bireysel kurtulus miicadelesine (nefis
tezkiyesi) itmektedir. Tasavvuf temelli bir kelam diislincesi ise miisibetin ve
imtihanin sagladigi iman kalitesini kitlesellestirme temayiiliindedir. Clinkii seriata
dayali olmak, halka dayali olmanin en belirgin yardimcisidir. Halkin din goriisii ve
seviyesi ¢ogunlukla sembolik bir mahiyette oldugu i¢in dini sembollerin taginmasi ve
ifadesi, alegorik ve mecazi tasavvuf tslubuyla karsilastirildiginda, kitlesellesmesi

(orgiitlenmesi) ve ideolojik yayginligi daha yogun bir sekilde tebariiz edecektir.

Simdi bu orgiitlenme bi¢imini olusturacak bilincin c¢agin iktidar sartlarina
gore isleyecegi bir sistem merkezinde nasil olacagimni anlamaya c¢alisalim.
Cumbhuriyet devrimlerinin niifuz bi¢imi ve uyguladigi politikalar itibariyla iktidar,
geleneksel Islam’m iirettigi insan iliskileri ve kurumlarin karsisindadir. Dolayisiyla
geleneksel Osmanli Islam miiesseselerinin, yukarda bahsedildigi gibi, bir muhalefet
merkezli iretim siirecine girecegi asikardir. Bu minvalde muhalefet meselesinin
kozmolojik ve ontolojik dayanaklarma deginerek siyasal iktidarin ideolojik
kazanimlar1 karsisinda kaybettiklerinin ne oldugunu ya da hangi noktaya kadar
gidebildiginin sinirlarini olusturan direncin felsefesini agiklamak i¢in bir gelenek
zeminine ihtiya¢ duyulacaktir. Kuracagimiz temel, iki hareketin muhalefet

anlayiglarin1  birbirinden aymrmamiza yardimer olacaktir.  Dolayisiyla  dinin
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yorumlarmi!® tasavvuf ve kelam diisiincesinin ayrimlarinin kapsadigi ancak daha
Ozel bir alan olarak nurculuk ve rifailik yorumlarini irdeleyecegiz. Din-diinya
iliskileri baglaminda dinin temel kutsiyet atfettigi alan olarak yaratic: alanin1 nasil
belirleyecegi hakkinda bir tartismaya girmek gerekmektedir. Bu da insan-kainat-tanr1
ticgenine dinin ve din yorumlarmin verdigi anlam ve bu anlamin farkliliklarindan
yola c¢ikarak olusturulan zihniyet ve kiiltiiriin nasil bir dini muhalefet seyri takip

edecegini belirtmemiz agisindan 6nemlidir.
2.1. KOZMOLOJIi UCGENI

Din dolayisiyla tasavvuf bir bakima Allah ve insan arasindaki iligkileri kurma
metodolojisi olmasi1 baglaminda pratik ve tecriibidir. Bu tecriibi diisiince bi¢iminin
siyasi temelleri tanr1 merkezli bir kapsamin {irettigi teokratik sistemlerin liretilmesine
sebep olmuslardir. Modern ulus devletlerin olusumuyla®3! birlikte tanr1 alaniyla ilgili
bir belirsizlik dogmustur. Bu belirsizligi gidermenin yolu olarak Avrupali insan,
doga ile irtibat1 bagka bir minvalde degerlendirip yeniden insa ederek makro tanri
timsalleri seklinde ifade edebilecegimiz ulus-devletler olusturmustur. Dolayisiyla
tanrinin hakimiyeti, seriati, kudreti gibi kabullerin yerini demokratik konsensiislerin
olusturdugu insan iiretimi bireysel ve toplumsal hak ve Ozgiirliikleri temele alan
anayasalar almistir. Aydinlanma diisiincesinin etkisiyle insan aklinin ve muhakeme
giicliniin 6zgilivenine dayanan bu sistematik geleneksel donem siyaset nazariyelerine
gore oldukca farkli bir politik felsefe liretmistir. Bunun temelinde yatan gerceklik ise
insan-tanri iliskilerinin dogurdugu bir mutlak devlet-tebaa diyalektiginin (bir gesit
Hegelci kole-efendi diyalektigi) insan ve tabiat arasi diyalektik bir kavgadan dogan
rekabet¢i bir sisteme evirildigiyle ilgilidir. Bir baska ifadeyle dinlerin egemen oldugu
geleneksel donemler i¢in hakim kozmoloji anlayisi olan tanri-insan-tabiat
iligkilerinin tanr1 temelli belirleyiciliginin yerini salt insan-tabiat iliskisine donen bir

tez-antitez (insan-doga) catismasi almistir. Modern ulus devlet sistemleri, ister

130 Gencer’e gore “dinin yorumlarini sistematik incelemek, muhtemelen asir1 uzmanlasma yiiziinden

zordur. Her din iginde tikel yorumlar1 temsil eden mezhep ve tarikatlar: tanimlamak nispeten kolay da
olsa bunlar1 kapsayan ana tedeyyiinler i¢in aynisini yapmak zordur. Din yorumu bir toplulugun inang
ve hayat tarzinin etkilesimiyle olustugu i¢in, inceleyicinin yorumun her iki boyutunda da, hem teorik
hem dini boyutta, dinlerdeki doktriner ayrimlara, hem de tarihi-sosyolojik boyutta vakif olmasi
gerekir. Oysa sosyolojinin teolojiden bosandigi ¢agimizda sosyal bilimcilerin 6zgiil uzmanlik
alanlarinda dinin yorumlarini incelemeleri de iyice zorlasmaktadir” (Gencer, 2014:87-88).

131 Genis bilgi i¢in bkz. (Giddens, 2008: 15-53)
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kapitalist olsun ister sosyalist olsun bu tezin ya da antitezin, insanin ya da doganin
tarafinda olma seklinde tezahiir eden ve tanridan geleneksel bir batil dogma seklinde
bahseden laik ve sekiiler toplumlar iiretmislerdir.!® Dolayisiyla, Kozmoloji
ticgeninde modern diisiincenin niifuz edemedigi tek yer tanrisal alan olmasi tanriyi
hayattan ¢ikarmak gibi bir gereksinime sebebiyet vermistir (Eagleton, 2018). Bu
meyanda tanrinin bosalttigi yere insanin yasama bi¢iminin olusturdugu kiiltiir
oturmustur. Kiiltiiriin anlam boyutu ise hep kdinat smirlarinda aranmistir. Modern

siyasal kiiltlirii olusturan felsefi temeller bu zeminden beslenmektedir.

Ancak modernligin emperyalist niifuzunun doniistiirdigii  geleneksel
toplumlarda bu doniisiime direnen ve tanriyr hayattan ve siyasetten c¢ikarma
refleksleri karsisinda toplumsal iligkiler baglaminda Tanri’nin hakimiyetini yeniden
saglama ya da bunu hatirlatma biciminde gelisen dinamik siirecler gelismistir. Ozel
olarak da Islam modern zamanlarda tanriyla tekrar bir irtibat1 saglama adina yeniden
bir yorumlama bigimi iiretmek durumunda kalmistir. Bu baglamda Osmanh
devletinin teokratik yapisinin kokten doniisiimii yukaridaki teorik muhtevadan
bagimsiz okunamaz. Dolayisiyla modern hegemonyanin ilerleyisi ve ideolojik
mesruiyetin temellerini olusturucu iktisadi, askeri ve siyasal ikna mekanizmalari
karsisinda veya paralelinde gelenegin yeni bigimi ve muhafazasini temsil eden
tepkiler de olusmustur. Iste Said Nursi ve Kenan Rifai’nin doktrininin ¢ok biiyiik bir
kismi fanri-insan iligkisinin yeniden saglanmasi prensibine dayanmaktadir. Tanriy1
hayattan veya siyasetten ¢ikarmak, onun adina yapilacak isleri de hayattan ¢ikarmak
demektir. Tanr1y1 sosyo-mekansal iktidar aglarinin (toplum) 6nemli bir faali yapmak
(kalbi, fikh1 ve ser’i) ise bu temel pozitivist argiimana nihai bir karsit pozisyon

uretmektedir.

132 Burada baglamm disinda fakat bahsedilmesi gereken oldukga 6nemli bir gercek var. Giddens’a

gore sosyal bilimciler modern ulus devleti ifadesiyle modern toplum ifadesini ayni anlamda
kullanmaktadir. (Giddens, 2008: 229) Bu ¢ok 6nemli bir sey ¢ilinkii gii¢ atfedilen mercii olarak devlet
ve toplumun aslinda bir nevi geleneksel donemde mutlak hékim olan Tanri’nin yerini aldiklarini
gosteren yeterli bir delildir. Sosyal bilimlerde ve sosyolojide maddede enerji kuvvetinin belirleyiciligi
kadar toplumda da iktidarin belirleyiciliginin o 6l¢iide olmasinin kabulii merkezinde diigiiniirsek giic
atfedilen merciin Tanr1 degil de devlet (ulus devlet) olusu bahsetmek istedigim olguyu gozler oniine
sermektedir.
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2.2. MUHALEFETIN ONTOLOJISI

Tasavvuf diisiincesinin varlik tasavvuru hakkinda ileri siiriilen iki temel goriis
insan-Allah iliskisinin iki farkli baglamda kuruldugu bir zemini anlatmaktadir. Bu
zemin basitce ifade etmek gerekirse Allah’tan gayri bir varlik tasavvuru meselesiyle
ilgilidir. Tasavvufun ve Islam’m 6zii olan tevhit inancinmn birlige yénelik vurgusu,
kader tartigmalar1 ¢ergevesinde insanin yaratilmis viicudunu ve varligin1 da Allah’in
varligi ekseninde tanimlamaya c¢alisan doktrinler olusturmustur. Vahdet-i viicut
felsefesinin kokenlerinde bu egilim yatmaktadir. Dolayisiyla bu gesit tevhit ve vahdet
diisincesinde; tabiatin mutlak iktidar olan Allah’in yeryiiziindeki tecellilerine gére
sekillenen bir biitlinliik olmas1 hasebiyle insanin bu konuda izafi bir pasifliginin s6z
konusu oldugunu soyleyebiliriz. Bu meseleyi daha iyi anlayabilmek igin vahdet-i
viicut diisiincesinin mimar1 Muhyiddin-i Ibni Arabi’yle, bu diisiincenin ‘Allah’tan
baska varligin olmamasini kabuliine’ yonelik koklii elestiriler getiren ve farkli bir
vahdet anlayis1 gelistiren Ahmet Sihrindi’nin (Imam Rabbani) ayrildiklar1 noktalara
temas etmek gerekmektedir. Cavit Sunar’a gore iki mutasavvifin diisiinceleri goriiniir
ve goriinmez alemlerin ayrilis1 ve Allah mutlakligl karsisinda, alemin izafiligi ve

nisbiligi meselelerinde ortaktir. Ancak temel bir konuda anlagamazlar:

“Muhyiddin’e gore alem golgedir fakat aslin yani Allah’in kendisidir.
Rabbani’ye gore de alem golgedir fakat bu golge aslin kendisi degil asildan bagka
olan birseydir ve aslin kendisine bahsettigi viicut ile dista kendi nefsinde mevcuttur.
Yaratilig bagindan itibaren bir viicut-yokluk miinasebetidir. Bu sebepler miimkiin
yani alem viicut-yokluk terkibinin bir neticesidir ve mahiyeti yokluktur fakat sirf
Allah’1n litfuyla kendi viicuduna sahiptir” (Sunar, 1960: 93).

Bu ¢izgide iki varlik tasavvurunun irettigi sistematiklerin iki farkli insan
sorumluluguna sebebiyet verecekleri aciktir. Yani insan-Allah-kainat kozmosunda
bu gercekleri birbirinden ayr1 viicutlar olarak gormekle Allah’in tiim mevcudati
kapsayan tek viicut oldugu zanni arasinda temel bir eylem-eylemsizlik tartigmasi
cikacaktir. Insan viicut hakikatini kesfettiginde bu kesfin anlatilmasinin miimkiin
olmadigini diisiiniirse kamusal alanda yani alemde ve insanlar arasinda buna yonelik
bir tebligi gerceklestirmede ilgisiz davranacaktir. Ciinkii belli bir seviyeden

bakildiginda bu kisi iyilik ve kotiiliigiin izafi kavramlar oldugu ve biitiin eylemlerin
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muhtevasimin tanrisal oldugunu sdyleyecektir. Bu tarza gore tabiata ve insana her
miidahale aslinda siinnetullaha muhalefet olacaktir. Dolayisiyla, genel olarak vahdet-
1 viicut olarak isimlendirilen bdyle bir bakis acis1 yukarida ele aldigimiz sekilde
herhangi bir siyasal iktidarin doniistim hamlelerine karsi gelistirecekleri muhalefet
anlamsizdir. Buna karsilik Allah’in litfuyla verilen bir insan ve alem viicudu
tasavvuru (vahdet-i suhut diisiincesi) daha aktif bir insan modeli olusturacaktir. Bu
diisiince siyasal anlamda miinkerin iktidar1 karsisinda aktif olarak muhalefet

edebilecegi sartlar1 hazirlamada 6nemli bir zemini temsil etmektedir.

Bu minvalde incelemeye tabi tuttugumuz iki hareketi, bu iki temel vahdet
goriislerinin 6nemli temsilcileri konumunda gormek gerekmektedir. Kenan Rifai bu
anlamda Muhyiddin-i ibni Arabi’nin doktrini vahdet-i viicud felsefesine yakin bir
siyasa ve teblig yolu tuttugunu ve bu ¢izgide hedeflere odaklandigini sdyleyebiliriz.
Kenan Rifai’nin su manzumesi onun vahdet anlayisini ve Allah tasavvurunu
gostermektedir:

"‘I'ns ii can, ciimle mevcud bir alettir

Isleyen sensin bunlar bir ayettir

Goriinen sifatindan ibarettir
Ayinen her sey, inkdra yok imkan

Hem bilen, hem séyleyen, hem igleyen

Sensin elhak ciimleden bir gériinen

Ken’an’dan da daim Allah var diyen

Sensin Allah, Sensin ancak bi-giiman!” (Rifai, 2013: 160)

Bu c¢izgide Kenan Rifai’nin miinker karsisindaki tutumu son derece
normallestirici ve olaylar1 kendi olgusalligina gére yorumlayici tarzi onu muhalefetin
kamuya acik bigimlerinden uzaklastirmaktadir. Ciinkii Allah’in muradi boyle tecelli

ederse buna kars1 imkdnlar dahilinde miicadele etmek manasizdir.

Said Nursi’nin ise daha ¢ok Imam Rabbani’nin anlayisini benimsedigini
miisahede etmekteyiz. Nursi’ye gore insanin sorumlu bir varlik olmasi Allah’tan
gayr bir viicut atfiyla aciklanabilir. Insan’in kendine has ve 6zel bir varlig: yoksa
onun yapip etmelerinde bir sorumlulugu ve genel olarak hayatin imtihani miimkiin
olmayacaktir. Dolayisiyla islam’da siyaset ve muhalefetin temelleri olan “emr-i bil

maruf nehyi anil miinker” vazifesini ifa etmenin en biiyiikk motivasyonu bu ayri
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vicutlar tasavvuru olacaktir. Ciinkii insanin inkadra diismesinin marufu da
sahiplenmesinin 6diil ve cezas1 olmasi i¢in kendine ait bir viicut barindirmasi gerekir
Ki irade bu zemin tizere isleyecektir. Yoksa ciizi iradenin reddi gibi bir netice soz

konusu olabilir.**® Bu da insanin sorumlulugunu géz ard1 etmektir.
2.3. BUGZ VE TEPKIi

Said Nursi ve Kenan Rifai’nin Osmanli tasavvuf geleneginin iki biiyiik

134 temsil ettiklerine degindik. Dolayisiyla her iki miitefekkiri sufi

tarzini
kategorisinde degerlendirebiliriz.  Sufiligin nasil bir muhalefet iiretecegini
anlayabilmek i¢in Oncelikle mevcut siyasal iktidarin kurdugu ekonomik, askeri ve
ideolojik iliski aglariyla sufi yasam tarzin1 benimsemis insan gruplarinin kurdugu
iktidar iligkilerini birbirinden ayr1 iki siyaset olarak degerlendirmeliyiz. Siyasetten
uzak olmak aslinda, bu anlamda mevcut siyasal iktidar iligkilerine ve islerine miidahil
olmamak demektir.}3 Nurculugun ya da rifailigin siyasete bakisi seklinde bir ifade,
bu iki olgunun hangisine isaret ettigiyle ilgili belirsizligi ortadan kaldirarak yerli
yerine oturacaktir. Boyle yaparak sufi muhalefetin hangi alanda sekillendigi
belirlenebilir. Soyle ki tasavvufun ortaya ¢ikisi itibariyla bile siyasi iliskiler agina
ilging bir protesto bi¢imi olusturmasi kayda degerdir. Aydin’a gore “Sufilik, bazi
yazarlarin 1iddia ettigi gibi ulema ve devlet etkinliginin ulasamadigi koy ve
kabilelerde gelismis degildir. ilk defa pratikteki bir bozulmaya kars1 ve ozellikle
sehir merkezlerinde baglaylp gelismis bir manevi protesto yolu olarak ortaya
konmustur” (Aydin, 2015; 257). Bu minvalde Cumbhuriyet iktidarmin irettigi
biirokratik iligkiler veya TBMM’nin kendisinin ilgilendigi ve yiiriittiigii diinya isleri
olarak siyaset, tam da bahsedecegimiz iki dini hareketin bugz ve tepkilerini olusturan
bir tasar1 ¢izmektedir. Bu manevi protesto bigimleri sz konusu siyasi iktidar aginin
dokundugu ve donistiirdiigli alanlarda kendilerini yasatacak bir devamlilik

aramaktadir.

133 Bu meselinin daha etraflica goriilmesi igin Said Nursi’nin kader anlayisini aktardigi su sayfalara
bakilabilir: (Nursi, 2009d: 450-466)

134 \Vahdet-i Suhud ve Vahdet-i Viicut gelenekeleri.

135 Bu baglamda hem Kenan Rifai’nin hem de Said Nursi’nin yasadiklar1 dénemde siyasal iktidari
temsil eden Mustafa Kemal Atatiirk tarafindan siyasal iktidar alanina davet edildigi ancak davete
icabet etmedikleri gergeginden anlasiliyor ki; her iki mutasavvif donemin siyasi iktidar iliskilerinden
uzak durmaya calismistir. Aslinda sadece bu bile onlarin muhalefetinin siyasal ¢izgilerin diginda bir
eylemsellik tasidigini géstermektedir.
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Bu devamlilik kendi i¢inde bir irade barindirmaktadir. Bir araya gelen insanlarin
kararli ve sebat i¢inde “bildiklerini okumalar’” zaman zaman aykiri, zaman zaman
uysal birtakim hususiyetler ve kazanimlar edindirmektedir. Tarikat mensuplarinin bir
arada olma suurlarimi etkileyen her c¢esit 6zellik, bu kazanimlarin mihenk tasina
vurulup degerlendirilir. Degerlendirme siirecinde ortaya c¢ikanlar ne sekilde bir
siyaset izlenecegi hakkinda ipuglar1 verir. Tasavvuf 6zge bir hayat okumasi ve yagam
tarz1 olarak giindelik hayattan siyasi hayata kadar her olgusal kaliba bir cevap
iretmekte ve miintesibini gozetmektedir. Bu ¢esit yaygin bir sistematik kiiltiirel
liretim ister istemez siyasi yOnetimin elestirisine ve hatta bazen istibdadina maruz
kalmistir. Kalbi muhalefetin siddet karsiti tavrina uygun olarak fiziksel kuvvete karsi
bir dayanisma suuru iiretmistir. Kendi hayat goriisliniin iktidar olusu veya iktidar
ideolojisinin kendi kategorik anlamina uygun olusu ise ¢ok farkli bir boyutta

degerlendirilmedir.

Bugz ve tepki arasinda bir iligki vardir. Bu iligski dini muhalefet bi¢imlerinden
kalbi muhalefetin, diger bigimlere olan onceligiyle ilgilidir. Yani herhangi bir dini
hassasiyetin lirettigi tepkiselliklerin temelinde kalbin ve gonliin itaatsizligi bulunmak
zorundadir. Goniillii itaat muhalefetin olmadigr anlamina gelir. Goniillii itaat, siki bir
denetim s6z konusu olmadigi zaman ve ayni1 gemideki yoldaslarin birbirlerine az bir
miktar bile destek ¢iktiklar1 an buharlasmaktadir (Scoot, 2014: 139). Bunu izleyen
sonug ise dogal olarak tepki olacaktir. Dolayisiyla sosyolojik bir fenomen olarak
hazir bulunuslulugu s6z konusu olmayan kalbi muhalefet, isin tabii seyrinde belli bir
zaman ge¢mesiyle dil ya da imkan muhalefetinin olusmasina sebebiyet verecektir. O
zaman su sonu¢ ortaya c¢ikmaktadir. Dini muhalefet bicimleri birbirlerinden
soyutlanmis kendilerine has bir siyaset metodu iiretmezler. Bunlar birbirleriyle
irtibatli ve birbirlerinin 6ncelikli kosullaridirlar. Bu minvalde nurculuk ve rifailigin
iktidar karsisinda konumlar1 ve izledikleri siyaset anlamli ve irtibath bir sekilde
farklilasmaktadir. O zaman s$dyle sOyleyebiliriz. Kenan Rifai’de kalbi muhalefet;
Said Nursi’de ise hem kalbi muhalefet hem de dil muhalefeti seklinde tasvir

edebilecegimiz tepki tavri bulunmaktadir. Said Nursi’nin ‘zaman tarikat zamani
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136

degildir’ anlayisiyla®™~® Kenan Rifai’in tekkelerin kapatilmasi olayina verdigi pasif

tepkinin benzerligi bu ¢ercevede degerlendirilebilir.
2.3.1. Nurculugun Muhalefeti

Said Nursi ve nurculugun muhalefeti, dogal olarak siyasi goriislerinin ve
pozisyonlarmin etkisindedir. Islam ve siyaset iliskisi genellikle irsat ve teblig
anlayislarinin paralelinde oldugu i¢in, hem seriatin hakim oldugu yonetimler de hem
diinyevi iktidarin hakim oldugu zamanlarda bu ¢izgi degismez. Isin merkezinde emri
bil  maruf nehyi anil miinker vardir. Platonun iyilerin yéonetimi seklinde ifade
edebilecegimiz ideal siyasetiyle Islam’in irsat diisiincesi karsilastirildiginda ortada
onemli bir benzerlik bulunmaktadir. Mezhepler tarihi agisindan da Islam icerisinde
gelisen halifelik ve imamet tartismasinin kalbinde ‘en iyi kim’ sorusu yatmaktadir.
Islam’da siyaset diisiincesi, Peygamberi ve Allah’1 en iyi temsil edecek mihrakin ne
veya kimler oldugunu tartisarak gelisen ve evrilen bir siireci olusturmaktadir.
Osmanli padisahinin zillullahi fil dlem iddiasi ve daha sonra Tanzimat etkisiyle
gelisen mesveret tartigmalart sonrast kurulan Meclis-i Mebusan’in  Peygamber
yolunu temsil ettigi seklinde bir iddia, bu minvalde degerlendirilebilir. Hatta birinci
Tirkiye millet meclisi de bu iddiayr ortaya atmistir. Daha sonra laiklik
tartismalarinin baskisiyla Islam siyasetinin temelini olusturan bu siirece bir son
verilmistir. Artik hilafeti temsil edecek herhangi bir kurumsallasmaya gereksinim
duyulmayacaktir. Ancak devlet i¢i bir degerlendirmenin sonucu iiretilen bu diisiince
halk tabakalarinda biiyiik oranda mesruiyet kazanmamustir. Iste reayanin siyasi
hafizas1 olarak ifade edebilecegimiz bir mekanizmanin reel politikte bir karsiliginin
bulunmamas ortada siyasi bir bosluk dogurmustur. Bu boslugu Cumhuriyetin Islam
yorumunun Tiirkgelestirilmis ve Tiirklestirilmis versiyonlari, ideolojik iktidar
olusturan kazanimlar seklinde Anadolu’nun en iicra mezralarina kadar niifuzunu

hissettirmeye ¢alismistir.’®” Ancak zihniyet olarak wrk¢ilik ve kavmiyet¢ilik meseleleri

136 “Risale-i Nur meslegi, tarikat degil, hakikattir, Sahabe mesleginin bir cilvesidir. Bu zaman tarikat
zamani degil, iman1 kurtarmak zamanidir." Risale-i Nur, bu hizmeti lilldhilhamd en migkiil ve agir
zamanlarda yapmis ve yapiyor.” (Nursi, 2004b :63). Burada su detayin alt1 ¢izilmelidir. Nursi zaman
tasavvuf zamani degildir demiyor; tarikat zamam degil diyor. Tarikat tasavvuf diigiincesinin
kurumsallagsmasidir. Bundan dolayr Nursi’nin diisiincesinde tasavvufun ve sufiligin mevcudiyeti
Osmanli irfan geleneginin iirettigi tarikat miiesseselerinin ve orgiitlerinin muhtevasi degismis ve baska
bir metoda kanalize edilmis bir sekildedir.

187 K 8y enstitiileri ve halk evleri bu minvalde tartisilabilir.
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Osmanl: Islam tasavvurun biinyesinde bulunmamasi sebebiyle gelenegi temsil eden
[slami ve tasavvufi yapilar bu niifuzu bir istibdat ve baski olarak
degerlendirmislerdir. Ozetle, olusan siyasi boslugu bir takim Osmanli kalintilarinin
dini izleri doldurmaya calismistir. Devlet ise halk tabanindaki bu boslugu fark
ederek, kaldirilan ser’iye ve evkaf vekaletinin siirekliligini saglama adina Diyanet
isleri miiessesesini kurmustur. Bu minvalde siyasi mesruiyet probleminin Emevilerle
birlikte baslayan dini-diinyevi otoritenin ayrilmasmin nihai belirtisi Cumhuriyet

138.

: Halifeligin yerini Diyanet™°;

devri yoOnetim anlayigidir ; saltanatin yerini ise
Cumhuriyet almistir.'° Siyasi iliskiler aginin iirettigi bu kurumsallasmalarin disinda
isleyen ve toplum igerisinde mesruluk kazanan siyaset digi mekanizmalar ise aslinda
bu siyasi iliskileri besleyen, doniistiiren ve zihniyet seyrini olusturan insan
potansiyelini ve giiciinii ellerinde tuttugu i¢in siyaset sosyolojisi agisindan basite

alinmamasi gereken belirleyici Orneklerdir. Bu oOrneklerin en dise dokunur ve

toplumsal iktidar1 yaygin ve yogun olani nurculuk hareketidir.

Nurculuk hareketinin kurucusu olarak bilinen Said Nursi’nin fikirleri, bu
noktada Cumhuriyet tarihi igerisinde hareketin hangi zemine oturdugunu ve
hareketin izledigi isaretleri gostermektedir. Oncelikle sunu sdylemek gerekir ki,
nurculuk yukarida anlatildigi gibi bir mesruiyet boslugundan dogan dini bir
hareketlenme olmanin yani sira egemen paradigmanin (pozitivizm) da bir alternatifi
olarak dogmustur. Nursi’nin fikirlerinde, Aydinlanma diisiincesiyle temellenen
pozitivist hayat goriisiiniin Tiirkiye’de uygulanabilmesinin metodolojik gercekligi
sorgulanmas1 gereken bir mesele olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu bireyci ve
pozitivist bakis acisina muhalefet eden, fikri veya fiili olarak harekete gecen en
goriiniir organizasyon Said Nursi ve onun diisiinceleriyle nesviinema bulan nurculuk

hareketidir. Bu anlamda Nursi, Tirkiye’de dini muhalefetin de sembolii

138 Laikligin Tiirkiye’deki bigimi ve muhtevasi bu siiregten bagimsiz okunamaz.

139 Diyanet islerinin etkisi ve yetkisi tartismaya agik bir alandir. Ancak su reddedilemez: din,
cumbhuriyet i¢in iktidar kaynaklarindan birisidir ve tiimilyle siyaset alanindan ¢ikarilmamistir. Bu
minvalde topyekdn baticiligi savunan diisiincelerin laiklige atfettikleri ideal bi¢cim Tiirkiye’de
saglan(a)mamustir.

140Said Nursi’nin su sozleri, anlatmak istenileni ve bu konuda Nursi’nin neyi diisiindiigiinii
gostermektedir: “Hulefa-i Rasidin, herbiri hem halife, hem reis-i cumhur idi. Siddik-1 Ekber (r.a.),
Asere-i Miibegsere ve Sahabe-i Kirama elbette reis-i cumhur hitkkmiinde idi. Fakat mdndsiz isim ve
resim degil, belki hakikat-i adaleti ve hiirriyet-i ser'iyeyi tastyan mana-y1 dindar cumhuriyetin reisleri
idiler” (Nursi, 20094, 244).
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konumundadir (Ongun, 1997: 71). Bu hareketin temel arglimani geleneksel Osmanl
ideolojik-dini sistem ve mekanlarina kars1 gelistirilen antagonizma karsisinda bir var
olma miicadelesinden dogmaktadir. Dolayisiyla hareket, Tiirkiye Cumbhuriyeti
devletinin yeni politikalarinin ideolojik iktidar1 da ele gecirme hareketlerine karsi

sessiz ve derinden bir tepki girisimi olarak okunmalidir.

Bu tepki sosyolojik olarak veya siyaset bilimi agisindan degerlendirildiginde
hangi zeminde gerceklesmektedir? Said Nursi, siyasal iktidarin niifuzunu okuma
acisindan hakimiyet saglayan paradigmanin kaynaklarini gosterebilme becerisi,

meseleyi Avrupa feylesoflarmin ve simal cereyaninl!

natiiralist ve metaryalist
cizgisine kars1 gelistirdigi sistematik cevaplardan anlasilmaktadir. Nursi’ye gore
hakimiyet asla rakip kabul etmeyen bir olgudur (Nursi, 2009b, 195). Bu anlamda
Gramsci, hatta Focuault ile bilrlesirler.142 Ancak onlardan farki bu hakimiyetin nihai
kaynagini belirlemede durdugu mutlak iman pozisyonudur. Gramsci ve Focuault
hakimiyet karsisinda direnmek icin saglanacak motivasyonlari bir mikro beden
konformizmi (Focuault) veya karsi hegemonya seklinde iiretilebilecek karsi devrim
tahayytlii (Gramsci) olarak belirlerler. Ancak Said Nursi’de motivasyon tiim
ehlisiinnet fukaha, ulema ve mesayihinda oldugu gibi son derece itina ile tasarladig
diisiincesinin de temelinde bulunan Allah’in mutlak iktidara sahip oldugu gercegidir.
Bu minvalde Nursi, yeryiiziinde insan ve insan gruplarinin kendi aralarindaki ¢atisma

ve uzlagmalariyla meydana gelen siyasal iktidarlar, eger diinyevilik igeren bir

mahiyete dogru eviriliyorsa ya da doguslari itibariyle sekiiler ve din dis1 iseler, bunu

141 Simal cereyani, Said Nursi’nin miicadele etti§i materyalizmi temsil eden Avrupa diisiincesidir.
Nursi’ye gore Avrupa iki kategoride degerlendirilebilir: “Avrupa fiinunu ve medeniyeti, Eski Said'in
fikrinde bir derece yerlestigi i¢in, Yeni Said harekat-1 fikriyede seyrettigi zaman, Avrupa'nin fiinun ve
medeniyeti 0 seyahat-i kalbiyede emrdz-1 kalbiyeye inkildp ederek ziyade miiskildita medar
oldugundan, bilmecburiye, Yeni Said zihnini silkeleyip, muzahraf felsefeyi ve sefih medeniyeti atmak
isterken, kendi ruhunda Avrupa'nin lehinde sehadet eden hissiyat-1 nefsaniyeyi susturmak igin,
Avrupa'nin sahs-1 méanevisi ile bir cihette gayet kisa, bir cihette uzun, gelecek muhavereye mecbur
olmustur.Yanlis anlasilmasin, Avrupa ikidir. Birisi, Isevilik din-i hakikisinden aldig1 feyizle hayat-1
ictimaiye-i beseriyeye nafi san'atlar1 ve adalet ve hakkaniyete hizmet eden flinunlar takip eden bu
birinci Avrupa'ya hitap etmiyorum. Belki, felsefe-i tabiiyenin zulmetiyle, medeniyetin seyyiatini
mehasin zannederek beseri sefahete ve daldlete sevk eden bozulmus ikinci Avrupa'ya hitap ediyorum.
Soyle ki: O zaman, o seyahat-i ruhiyede, mehésin-i medeniyet ve fiinun-u nafiadan baska olan
malayani ve muzir felsefeyi ve muzir ve sefih medeniyeti elinde tutan Avrupa'nin sahs-1 manevisine
kars1 demistim. Bil, ey ikinci Avrupa! Sen sag elinle sakim ve dalaletli bir felsefeyi ve sol elinle sefih
ve muzir bir medeniyeti tutup dava edersin ki, "Beserin saadeti bu ikisiyledir." Senin bu iki elin
kirilsin ve su iki pis hediyen senin basin yesin ve yiyecek!” (Nursi, 2009b: 117).

142 Gramsci ile Nursi arasinda iktidar diisiincelerindeki benzerliklerin detaylar1 i¢in bkz. (Bilici, 2006:
261-278).
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mutlak kudrete muhalefet olarak yorumlayip onlara karsi tavir almayr bir vazife
olarak gormektedir. Bu anlamda yasadigi ¢ag icin zindika komitesi**® olarak
adlandirdig1 bir soyut iktidar tahayyiilii vardir. Giiniimiizde kiiresel iktidar veya derin
devlet gibi yapisal olarak ne oldugu fazla bilinmeyen gizli 6rgiitlerin hakim oldugunu
sezdirir. Simal cereyani, deccal, siifyan gibi hadis literatiiriinde glindeme gelen
kavram ve sahislart glinlimiiz meselelerini yorumlamakta ara¢ olarak kullanir.
Miicadelesi de onlara karsidir. Cumhuriyete, hiirriyete veya adalete kars1 olmadiginm
ve Tirk devletini yoneten Tiirklerle dost oldugunu ifade eder. Kendisine ydnelik
baskiy1 da arastirir ve bunu yapan iradenin Tiirk olmadigini; bir ¢esit gizli zindika

(dinsizlik ideolojisi) orgiitii oldugunu sdyler.

Nurculugun seyrini, olusumunu, gelisimini (dolayisiyla muhalefetini) anlamak
icin Said Nursi’nin bizzat kendisinin belirledigi bir ayrima basvurmak gerekiyor.
Said Nursi’nin siyasi alanda mevcudiyetine dayanan Eski Said- Yeni Said ayrimi bu
meselenin izdiisiimiidiir. Bu ayrimi neden yaptigina dair bir¢ok sebep sayabiliriz.
Kara’ya (2014a: 204) gore “Eski Said-Yeni Said ayrimi onun aktif siyasetle
ugrasmayacagi, Ankara’ya karsi siyasi muhalefet yapmayacagi, iman ve ibadet
merkezli fakat siyasetten uzak bir dindarligi takviye etmek pesinde olacagi
manasinda tek tarafli bir deklerasyondu, bir geri ¢ekilme idi. Bu beyanla muhtemelen
Ittihad-1 Muhammedi Hareketine mensubiyeti ve Dervis Vahdeti’nin ¢ikardig
Volkan gazetesi yazarligi gibi iki de bir giindeme getirilen ge¢misin din-irtica

merkezli yiiklerinden bir 6l¢iide kurtulmay: da planliyordu.”

Eski Said’in kelami teblig yollarini, cedel, istidlal gibi yollar1 kullanmasi ile Yeni

Said’in daha miinzevi, nefis tezkiyesine dayanan tasavvufi bir tarz tutturmasi

143Nursi bir mahkeme miidafaasinda bu komite igin sunlar1 sdyler: “Kat'iyen size beyan ediyorum ki,
hicbir cemiyetgilik ve cemiyetlerle ve siyasi cereyanlarla hi¢bir aldkasi olmayan Nur talebelerini,
cemiyetcilik ve siyasetgilikle ittiham etmek, dogrudan dogruya kirk seneden beri Islamiyet ve iman
aleyhinde c¢alisan gizli bir zindika komitesi ve bu vatanda anarsiligi yetistiren bir nevi bolsevizm
namina bilerek veya bilmeyerek bizimle bir miicadeledir ki, i¢ mahkeme cemiyetgilik cihetinde biitiin
Nurcularin ve Nur risalelerinin beraatlerine karar vermisler. Yalniz Eskisehir Mahkemesi, tesettiir-ii
nisa hakkinda bir kii¢iik risalenin birtek meselesini, belki bu gelen ciimleyi, "Mesmuatima gore,
merkez-i hiikkiimette bir kundura boyacisi, carsi iginde bir biiyiik adamin yarim ¢iplak karisina
sarkintilik edip o acip edepsizligi yapmasi tesettiir aleyhinde olanin hayasiz yiiziine samar vuruyor"
diye eskiden yazilmis ciimle sebebiyle, bir sene bana ve yiiz yirmi adamdan on bes arkadagima altisar
ay ceza verdiler. Demek, simdi Risale-i Nur'u ve sakirtlerini ittiham etmek, o ii¢ mahkemeyi mahkiim
etmek ve ittiham ve ihanet etmek demektir” (Nursi, 2009a: 345).
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arasindaki farklar, Said Nursi’nin dini muhalefetini iki ayr1 boyutta degerlendirilmesi

gereken bir mesele olarak gormemizi gerektiriyor.
2.3.1.1. Eski Said

Said Nursi, 1925'ten 6nceki hayati i¢in "Eski Said" ifadesini kullanmaktadir.
1876 veya 1877'de Bitlis'in Hizan ilgesinin Isparit nahiyesine bagli Nurs kdyiinde
dogan Said Nursi, dokuz yasina girdikten sonra egitim ve Ogretimine c¢evredeki
medreselerde baglamis ve burada gostermis oldugu tutum ve davranislarla farkl ve
mubhalif bir kisilik yapisina sahip oldugunu ortaya koymustur. Haksizliklara,
yanligliklara ve adaletsizliklere tahammiil edemedigini, bu tiir muamelelerle
karsilastiginda karst ¢ikmayr bir gorev bildigini medrese egitimi sirasinda
gostermistir. Tag, Pirmis ve Hizan medreselerindeki egitimi sirasinda gostermis
oldugu tutum ve davranislari, onun muhalif kisilik yapisini, belirgin hale getirmistir

(Dursun, 2017).

Ulema yetistiren bir ailede dogmus olan Said Nursi'nin ¢ocuklugu
medreselerde geleneksel egitimle gecmis, gencliginde bdlgedeki asiret catigmalari
sebebiyle siyasi meselelere ilgi duymustur. Seyhler, asiretler ve mahalli toplumsal
giiclerin rekabetinde belli noktalarda rol {istlenmesi onu, erken denebilecek bir ¢agda
siyasi ve sosyal sorunlarla yiiz yiize getirmistir. Cocuklugundan beri cedelci ve
mubhalif kisiligi bir yerde uzun zaman kalmasina imkan vermemistir. Devamli degisik
sehirleri ziyaret etmesi ona, bolge insanint ve sorunlarini yakindan gérme imkani
vermistir. Asiretler arasi c¢atismalarda uzlastiric1 bir rol oynamasi, onun kisiligine
uygun bir davranis olarak degerlendirilebilir. Said Nursi'nin dik bagh, egilmez ve
ciddiye almaz tavri, gordiigii bir riiya lizerine Miran asireti reisi Mustafa Pasa'y

hidayete davet etmesinde agikga goriiliir (Nursi, 2009c; 25).

Said Nursi’nin ilk Istanbul macerasi II. Abiilhamit dsneminde baslamistir.'**
Heniiz otuzlu yaslarda bir geng olarak geldigi payitahtta kisa siirede varligimi
hissettirmistir. Van’da dost oldugu Tahir Pasa’nin referansiyla padisahla goriismek
icin tesebblis etmistir. Medresetiizzehra adli projesini hayata gecirmek ic¢in kendine

has tavriyla devletle ilging bir iliski kurmustur. Bu iliskinin garipligi sonucu

144 Detayl bilgi igin bkz. (S6nmez, 2004)
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meczuplukla itham edilerek bir akil hastanesine sevk edilmistir. Ancak doktorun
raporu herhangi bir anormallik olmadig1 yoniindedir. Yasanan bu olaylardan sonra
dénemin Ittihat Terakki muhalefetini savunan ve o cevrelerde kendini ifade etmek
isteyen bir portre sunmaya baslar. Selanik’te hiirriyet, esitlik ve adalet gibi Ittihatc
kavramlar1 savunur ve padisaha karsi muhalefet eder.}*® Bu muhalefetini baska bir

yerde su ctimlelerle agiklamaktadir:

“Istibdat, zuliim ve tahakkiimdiir. Mesrutiyet, adalet ve seriattir. Padisah,
Peygamberimizin emrine itaat etse ve yoluna gitse halifedir. Biz de ona itaat
edecegiz. Yoksa peygambere tibi olmayip zulmedenler, padisah da olsalar
haydutturlar. Bizim diismanimiz cehalet, zaruret, ihtildftir. Bu ii¢ diismana karsi
san'at, marifet, ittifak silahiyla cihad edecegiz. Ve bizi bir cihette teyakkuza ve
terakkiye sevk eden hakiki kardeslerimiz Tiirklerle ve komsularimizla dost olup el
ele verecegiz. Zira husumette fenalik var, husumete vaktimiz yoktur. Hiikiimetin

isine karigsmayacagiz. Zira, hikmet-i hiikkimeti bilmiyoruz” (Nursi, 2009c: 61)

31 Mart Vakasinda yargilandigt mahkemeden berat aldiktan sonra “zalimler
icin yasasin cehennem” seklinde drettigi slogan bir siddetsiz direnis sOylemi
olusturarak dénemim iktidarma (ittihat ve Terakki Firkas1) karsi yapilmustir.
“Bediiizzaman'in divan-1 harpteki bu miidafaasi, o zaman iki defa tab edilip
nesredilmistir. O mahkemeden idamini beklerken beraat etmis ve mahkemeye
tesekkiir etmeyerek, yolda Bayezid'den ta Sultanahmed'e kadar, arkasinda kalabalik
bir halk kitlesi mevcut oldugu halde, zalimler i¢in yasasin cehennem sloganiyla

ilerlemistir (Nursi, 2009c: 57).

Bu minvalde onun siyaset goriisiine paralel olarak irsat ve teblig ¢izgisi bu cesit
muhalefet unsurlarin1 barindiran eylemler igcermektedir. Bu eylemler biiyiik oranda
dil muhalefeti perspektifinde degerlendirilmelidir. Said Nursi’nin muhalefet tarzi
Cahiz’dan aktardig bir ifadeyle “muarazay1 bissuyuf” degil “muarazayi bil huruf’tur
(Akt. Nursi, 2010: 173). Yani silahli bir orgiitlenmenin kullanilabilecegi siddet
unsurlariin 6n planda oldugu bir muhalefet tarz1 isletmek yerine harflerle, fikirlerle

ve soylevlerle belli bir direnis metodu gelistirmistir. Bu minvalde belirleyebildigimiz

145 Selanik‘te yaptig1 “Hiirriyete Hitap” adli Selanik Nutku olarak bilinen konusma igin bkz. (Nursi,
2009c: 51)
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kadariyla ti¢ muhalif metin tretimi s6z konusudur. (1) 1918 Hutuvat-: Sitte;
Istanbul’un Ingilizler tarafindan isgali karsisinda Ingiliz hegemonyasma bir dini
muhalefet 6rnegi. (2) Namaz brogiiri**®; 1920 yilinda kurulan yeni Tiirk meclisinde
yaptig1 namaz ile ilgili mebuslarin ve yonetimin dinden uzakligina kars1 gelistirdigi
bir dil muhalefet 6rnegi. Eski Said’in dil muhalefetinin en son 6rnegi Biiyiik Millet
meclisinde yaptigi bu konugsmadir. Bu konusma namaz ve ibadetle ilgilidir ve
mebuslarin namaz hassasiyetlerinin azaldigin1 gérmesi iizerine, baska bir konusma
konusu belirlemesine ragmen meseleyi emri bil maruf nehyi anil miinker gizgisine
¢eken bir uyaricilik vazifesi yiiklenerek bir ¢esit dini muhalefet tavri olusturmustur
(3) Risale-i Nur'#’; 1925 Seyh Sait isyan1 sonrasi siirgiine gonderildigi Barla’da
kaleme almaya basladigi ve oOrgiitlenme doktrini seklinde de anlagilabilecek bu
kapsamli eserin, mevcut siyasi iktidar aglarindan el etek ¢ekmesiyle agiklanabilecek
diizeyde Eski Said’e gore daha naif bir iislupla muhalefet bilinci tiretmesi onemlidir.
Said Nursi’nin bu degisimini muhalefet perspektifinde degerlendirecek olursak, kati
ve keskin bir uyaricilik pozisyonundan daha itidalli ve uzun vadede etkin ve
meseleyi devletin ihyast ¢izgisinden koparip Miisliimanin, ehli kitabin ve insanin

iman1 ¢izgisine dogru eviren bir muhalif konumlanmayla karsilasiriz.

Buradaki kirllma dikkat ¢ekicidir. Eski Said, toplumsal ve siyasal degisim
karsisinda ulemanin hamlelerinin bosa ¢iktigini gérmesi sonucu, kendi ifadesiyle bir
“istirap” igerisine girer. Bu cendereden ¢ikabilmek igin “Ddrii'l-Hikmeti'l-Islamiye
azasindan iken, kiigiikten beri simdiye kadar izn-i I1ahiyle onun bir muini ve nasir1 ve
muhafizi olan kutb-u Rabbani ve kandil-i nurani Abdiilkadir-i Geylani’nin Fiitdhu'l-
Gayb risalesini tefe'lilen actig1 esnada, ‘Sen darii'l-hikmettesin, once, kalbini tedavi
edecek bir tabip ara.’ ibaresi ¢ikar. O ibare, onun hakkinda pek manidar olarak, Eski
Said'i Yeni Said'e g¢evirmesine sebebiyet vermistir” (Nursi, 2009c¢: 196). Bu siireg

onu mevecut siyasal iktidar sinirlarinin disina ¢ikmasinda etkili olmustur.24®

146 Metin igin bkz. (Kara, 2011: 1051-1053)

147 Said Nursi, bir doneme kadar Latin harfleriyle basilmasina karsi ¢ikmustir. Ancak sonraki
stireglerde risalelerin bir kismini latinize eden 6grencisi Tahir Mutlu’yu bu konuda taltif etmistir.

148 Eski Said’in neden siyasetten gekildigini Yeni Said’in su beyani gostermektedir:

“Denilmis: "Nigin siyasetten ¢ekildin, hi¢ yanagmiyorsun?"

Elcevap: Dokuz on sene evveldeki Eski Said, bir miktar siyasete girdi. Belki siyaset vasitasiyla dine
ve ilme hizmet edecegim diye beyhude yoruldu. Ve gordii ki, o yol meskiik ve miiskiilatli ve bana
nisbeten fuzuliydne, hem en liizumlu hizmete mani ve hatarli bir yoldur. Cogu yalancilik; ve

154



2.3.1.2. Yeni Said ve Orgiitlenme

Seyh Said isyanindan sonra Said Nursi, bu olayla bir irtibatinin oldugu seklinde
bir suclama sonucu Isparta’nin Barla adli kasabasina siiriilmiistiir. Bu siirgiin ona
yeni bir hayat sergiizesti sunar. Bu ger¢eklik icerisinde rejimin yapip ettiklerini
mesafeli bir sekilde takip eder. Rejimin itikada yonelik hamleleri karsisinda oldukca
direncli bir fikri muhalefet seriiveni gerceklestirir. “Ote yandan Nursi’ye atfedilen
‘seytandan ve siyasetten Allah’a siginirim’ sozii, onun Eski Said’in yaptigi gibi
siyaseti vasita eden bir 1slahat hareketini degil de; halk tabanimi ilim, ahlak ve
maneviyat ilizerinden doniistiirecek uzun soluklu bir terbiye siirecini 6ngdren kiiltiirel

bir 1slahatg¢ilig1 benimsedigini bizlere gostermektedir” (Biiylikkara, 2016:142).

Maseri suur perspektifi kazandirma endeksli herhangi bir muhalif organizasyon,
toplumsal giicliniin sinirlarinda ve bu smirlar1 genisletme tasavvuruyla gidisatin
gerektirdigi sekilde zamanla mevcut iktidarla miicadele etmeye baslayacaktir. Yeni
Said’in muhalefeti bu ¢izgide degerlendirilmelidir. Ancak Nursi, devlet ve iktidara
odaklanan bir muhalefet yerine siirece odaklanan bir temkinli tavizsizlik
olusturmustur. Bu konu da talebelerine tembihleri ve bizzat kendi davranislari
olduk¢a genis bir Ornek skalasi olusturmaktadir. Bu tarzi Yeni Said, “miispet

hareket” seklinde tanimlamis ve tavsiye etmistir:

“Bizim vazifemiz miisbet hareket etmektir. Menfi hareket degildir. Riza-y1  ilahiye
gore  sufhizmeti  imaniyeyi  yapmakutr, vazife-i  [ldhiveye  karismamaktir.
Bizler asayisi muhafazay1 netice veren miisbet iman hizmeti i¢inde herbir sikintiya karsi

sabirla, slikiirle miikellefiz.

bilmeyerek ecnebi parmagina élet olmak ihtimali var. Hem siyasete giren, ya muvafik olur veya
muhalif olur. Eger muvafik olsa, madem memur ve meb'us degilim; o halde siyasetcilik bana fuzuli ve
malayani birseydir. Bana ihtiya¢ yok ki beyhude karigsayim. Eger muhalif siyasete girsem, ya fikirle
veya kuvvetle karisacagim. Eger fikirle olsa, bana ihtiyag yok. Ciinkii mesail tavazzuh etmis; herkes
benim gibi bilir. Beyhude ¢ene calmak manasizdir. Eger kuvvetle ve hadise ¢ikarmakla muhalefet
etsem, husulii meskik bir maksat icin binler giinaha girmek ihtimali var; birinin yiiziinden ¢oklar
belaya diiser. Hem on ihtimalden bir iki ihtimale binaen giinahlara girmek, masumlar1 giinaha atmak
vicdamim kabul etmiyor diye, Eski Said, sigara ile beraber gazeteleri ve siyaseti ve sohbet-i
diinyeviye-i siyasiyeyi terk etti. Buna kat'i sahit, o vakitten beri, sekiz senedir birtek gazete ne
okudum ve ne dinledim. Okudugumu ve dinledigimi, biri ¢iksin, sdylesin. Halbuki, sekiz sene evvel,
giinde belki sekiz gazete Eski Said okuyordu. Hem bes senedir biitiin dikkatle benim halime nezaret
ediliyor. Siyasetvari bir teressuh goren sdylesin. Halbuki benim gibi asabi, en biiyiik hileyi hilesizlikte
bulan pervasiz, alakasiz bir insanin, degil sekiz sene, sekiz giin bir fikri gizli kalmaz. Siyasete istihasi
ve arzusu olsaydi, tetkikata, taharriyata lizum birakmayarak, top giillesi gibi sada verecekti” (Nursi,
2009c: 243)
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Mesela, kendimi misal alarak derim: Ben eskiden beri tahakkiime ve terzile karsi
boyun egmemisim. Hayatimda tahakkiimii kaldirmadigim, bir¢ok hadiselerle sabit olmus.
Mesela, Rusya'da kumandana ayaga kalkmamak, Divan-1 Harb-i Orfide idam tehdidine
kars1 mahkemedeki pasalarin suallerine bes para ehemmiyet vermedigim gibi, dort
kumandanlara kars1 bu tavrim, tahakkiimlere boyun egmedigimi gosteriyor. Fakat bu otuz
senedir miisbet hareket etmek, menfi hareket etmemek ve vazife-i fldhiyeye karismamak
hakikati i¢in, bana karst yapilan muamelelere sabirla, riza ile mukabele ettim. Cercis
Aleyhisselam gibi ve Bedir, Uhud muharebelerinde ¢ok cefa cekenler gibi, sabir ve riza

ile karsiladim” (Nursi, 2009c: 643).

Vazife-i Jlahive ashinda yukarida tartistigimiz gibi bir kader inancia
dayanmaktadir. Dolayisiyla Yeni Said yasadigi siire boyunca iktidarin politik
gercekligini, tasavvuf temelli bir bakis acisi olarak her seyi Allah’tan gormenin
rettigi bir ornek olarak degerlendirmistir. Mutlak iktidar olanin yeryiiziindeki
tecellisine gore sekillenen toplumsal hayat tasavvuru, bu noktada nurculugun
muhalefet bigcimini de etkilemistir. Ciinkii evrendeki kozmolojik olaylarda oldugu
kadar sosyo-politik hadiselerde de Allah’in miidahalesi ve kudreti bizzat tecelli
etmektedir. Ancak burada Onemli bir seyin farkinda olmamiz gerekmektedir.
Allah’n iradesi insanin fiilleriyle gergeklestigi icin muhalefetin imkansizligr seklinde
bir sonu¢ ortaya ¢ikabilir. Zaten bir dini muhalefet, imkan-muhalefet iliskisine
dayanan bir siirecin sonunda gergeklesmelidir.!*® Dolayisiyla imkansizlik durumu
muhalefeti iptal mi ediyor kuskusu tezin temeline koydugumuz meseleyi de iptal
eder ve bu tezin dayanaklarini temelsiz kilar. Ancak demek istenilen bu degildir.
Bunu anlayabilmek i¢in yukarida ele alinan vahdet-i suhud diisiincesinin insana
yiikledigi Allah’in varligindan gayri yine Allah’in yarattigi bir viicut tasavvurunu
bilmek gerekmektedir. Evet, Allah kozmolojik ya da toplumsal gercekligin nihai
muktediri olarak tebelliir eder. Ancak ciizi iradeleri olan insanlarin onun muradinin
aksine tutum takindigi zamanlar da olabilmektedir. Dolayisiyla bu tutumlar
olusturan imkan nasil Tanri’ya muhalefetin sartlarin1 olusturuyorsa, dyle de dini
muhalefetin imkéanlarin1 olusturan sartlar da Tanri’ya karsi olan bu hareketlere
muhalefetin imkanini olusturmaktadir. Sabir ve riza Tanri’nin takdirine yoneliktir.

Insanin batil diisiinceleri ve bu diisiinceler ekseninde gelistirilen politikalar

149 Bkz. bu tezin birinci boliimiinde Dini Muhalefet kismi.
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karsisinda ise belli Olgililerde bir muhalefet anlayisi gelistirilmistir. Bu g¢ercevede
Erken Cumhuriyet ddneminde Osmanli slam tasavvurunu yasatmaya calisan dini
hareketlerde de oldugu gibi Said Nursi, siyaset alaninda miicadele eden bir devrim
anlayis1 gelistirme yerine bir “giindelik hayat direnisi” timsali olusturmustur (Bedir,

2014). Biz bu direnisi olusturan metoda ve muhalefet bigimine dil muhalefeti dedik.

Said Nursi ile ilgi bir¢ok arastirma, miitefekkirin iktidara karsi tavrini sivil
itaatsizlik ya da sivil muhalefet seklinde degerlendiriyor.’®® Hi¢ siiphesiz bu
degerlendirmeler kismen dogru. Fakat bir siyasi durus veya tavir gercegi olarak Said
Nursi ve nurculuk hareketi salt bu baglamda degerlendirilemez. Siddet dis1 direnis
araclarii kullanan ve iktidart bu minvalde sorgulayan ve doniistiirmeye calisan dil
mubhalefeti bigimlerinin 6tesinde, bu hareketin gelecek tasavvurlar: baglaminda farkli
bir evrensel orgiitlenme hayali icerisinde oldugu sOylenmesi gereken bir gergektir.
Risalelerin manifesto olarak degerlendirebilecegimiz bir G6zetini yapacak olursak
evrensellik mottosu basat unsur olarak karsimiza ¢ikacaktir. Bu minvalde Said Nursi

anlasilmamaktan yakinmaktadir®>!

ve dolayisiyla yapmak istedigi seyin de
muhalefetten 6te bir sey oldugunu hissettirmektedir. Bu da Cumhuriyet rejiminin
ideolojik kazanimlarina karsi gelenegin direnisi olarak beliren ve 6nemli bir gelecek

tasavvuru Ureten ideolojik bir orgiitlenme (cemaatlesme) siireciyle ilgilidir.

Yusuf Caglayan’a gore Said Nursi herhangi bir ideolojik iktidar kurma veya

devlete alternatif bir ideoloji iretme motivasyonundan uzaktir:

“Bedilizzaman ve Nur Cemaati, hi¢cbir zaman siyaset odakli olmamais; kars1
bir ideolojik iktidar orgiitleme faaliyetleri i¢inde yer almamistir. Daima bir sivil
toplum hareketi olarak kalmigtir. Siyaset karsisindaki tavri “segme hakk1”
gergevesinde bir sivil tavir olarak kalmistir. Siyasete girme, miinferit ve sahsi adina
olabilir. Nur Cemaati, Orgiitlii bir siyaset 6znesi higbir zaman olmamustir. Clinki asli

vazife, din, iman hizmetidir ve bu hizmet siyasi bir cereyana indirgenemez. Ancak,

150 Bkz. (Uyanik, 2015; Sabri, Beytar, 2009)

181 “Risale-i Nur'u anlamiyorlar. Yahut anlamak istemiyorlar. Beni, skolastik batakligi iginde
saplanmig bir medrese hocast zannediyorlar. Ben, biitiin miispet ilimlerle, asr-1 hazir fen ve
felsefesiyle mesgul oldum. Bu hususta en derin meseleleri hallettim. Hattad bu hususta da bazi eserler
telif eyledim. Fakat ben Oyle mantik oyunlari bilmiyorum. Felsefe diizenbazliklarma da kulak
vermem. Ben, cemiyetin i¢ hayatini, manevi varligini, vicdan ve imanini terenniim ediyorum. Yalniz
Kur'an'm tesis ettigi tevhid ve iman esasi iizerinde isliyorum ki, Islim cemiyetinin ana diregi budur.
Bu sarsildig: giin, cemiyet yoktur” (Nursi, 2009¢: 573).
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bu sivil tavir bile ideolojik iktidar tarafindan daima bir tehdit olarak algilanmustir.
Nur hareketi de siyasi bir temsile zorlanmustir. Ta ki, siyasal bir harekete indirgensin
ve boylece daha kolay manipiile edilerek marjinal bir siyasi cereyana

donistiiriilsiin.” (Caglayan, 2014).

Evet, boyle bir yargi belli bir donem yasamis bir diigiiniir i¢in eylemlerinin bu
sinirlarda degerlendirilmesiyle olduk¢a normal ve gergektir. Ancak biitiin bunlara ek
olarak bir seyi de goz ardi etmemek gerek. Said Nursi’nin kendi yasadigi donemde
boyle bir ideoloji iiretmedigi ortadadir. Ancak gelecek tasavvuru adina ortaya
koydugu diisiincelerde, bu diisiincelerin nasil gercekleseceginde dair kurulacak
herhangi bir metodolojik seyrin biiyilk oranda bir ideolojik iktidar yaratacagi da
bilinmesi gerekir. Bunu kanitlamak i¢in ortada yeterli sayida delil var. En 6nemlisi
ise hem Eski Said’in hem Yeni Said’in mefkuresi olan “Ittihat-1 Islam” ilkesidir.
fttihat-1 Islam mefkuresi Eski Said’e gore Yeni Said’de kismen farklidir. Bu farklilik
Eski Said’in Islamc1 kimligiyle paralel olan bir “Miisliiman cografyasinin birlesmesi”
fikriyle Yeni Said’in hakikatperest Isevilerle Miisliimanlarmn kuracaklari evrensel bir
birlik fikrinin muhtevasiyla ilgilidir (Michel, 2015: 25-50). Yeni Said’le Eski Said
arasinda olusan bu kismi fark aslinda onun tasavvuf ¢izgisine yaklasan, kelam ve

selefin tavizsiz diisiincesinden uzaklasan esnek bir irsat diislincesine dayanir.

Said Nursi’nin, ideolojik yayilimini sagladigi sartlar agisindan diisiiniildiiglinde
bulundugu Isparta vilayeti bu konuda oldukc¢a miisait bir konumdadir. Cumhuriyet
donemi doniisiim politikalarina paralel olarak tasra esrafinin sanayilesme ve ticarette
ilerlemesiyle ekonomik ve sosyal sermayelerini bu minvalde gelistirmeleri karsisinda
“ulema, en iicra yorelerde bile kirsal niifusun icinde ve onun pargasi olarak
yasamisti. Kiiltiirel iliskilerle birlikte bu iligkilere paralel giden ortak yasama dayali
ekonomik yapinin bir arada tuttugu toplum sarsinti geciriyordu. Bunun yerine, bir
yanda piyasa islemlerine, 6te yanda da esraf ile devlet arasindaki yakin iliskiye
dayali yeni bir toplumsal yap1 ortaya ¢ikiyordu. Gelismekte olan kir-kent ayrilig
kesin bir bicimde olmaktan ziyade kiiltiirel bir 6zellik tasimaktaydi. Said Nursi’nin
sagladig1 destegin bir bolimii, toplumsal iliski Oriintiisiinde meydana gelen bu temel
degisiklik yilizinden ne yapacagini sasiran insanlardan gelmektedir” (Mardin, 2010:

247). Boylesine bir toplumsal giicii olusturan tasranin geleneksel toplum bigimini
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devam ettiren insan Kkitlelerini zinde tutabilmek adina Nursi, oldukga ilging bir
sekilde gelecekle ilgili tasavvur ve tahminlere bagvurmustur. Bu anlamda onun iman-
hayat-seriat donemleri seklinde ifade ettigi dizayn olduk¢a Onem arz etmektedir.
Kendi yasadigi donemin sartlar1 itibariyla iman: kurtarma vazifesini tslendigini
soyler. Ancak hayati ve fikhi; seriati gergeklestirecek hamlenin kendinden sonraki

nesillerin elinde oldugunu 6ngérmektedir (Nursi, 2005: 152).
2.3.2. Rifailik ve Kalp Direnci

Kenan Rifai’nin Rifailik® yolunun prensipleri ve teblig tarzlarmi genel
olarak degerlendirecek olursak, geleneksel rufailigin Osmanli’da ve daha Onceki
devirlerde kendine 6zgii belirtilerini, ritiellerini ve kiiltiirel gostergelerini bundan
ayr1 tutmak gerekmektedir. Bu g¢ergevede Rifailik ve rufailik tarikatlart birbirinden
ayrt degerlendirilmelidir. Bu ayrim modernlik etkisiyle alakalidir (Atik, 2007).
Kenan Rifai, tecdit anlayisina paralel olarak, rufailigin cehri zikir'>® denilen acik ve
kamusal alanda ibrazi miimkiin olan tarzin1 hafi (gizli) bir muhtevaya (zikri kalbi)
biirlindiirmiistiir (Rifai, 2014: 41). Erken cumhuriyet doneminde Osmanli gelenegini
hatirlatict herhangi bir din gostergesinin kamusal alanda ibrazinin miimkiin olmamast
da bu doniisimii agiklayan onemli bir belirleyendir. Nitekim rifailigin kamusal
alandaki sembolik yansimalarinda tasavvuf gelenegine ait pek az belirti
kesfedilebilir. Ozellikle Cumhuriyet devrimlerinin hegemonyasi karsisinda tasavvufi
sembol ve ritiiellerden verilen taviz bu gercegi biiylik oranda gozler Oniine

sermektedir. Dolayisiyla rifailik tarikatinin  sundugu portre, hareketin dini

152 By tarikatin genel olarak ritiilleri ve goriintiileri; diger tarikatlardan farkliliklar1 agisindan kendine

miinhasir 6zelliklerinden bahsetmek gerekiyor. Rifailikte “Miiridler, tek baslarina yaptiklar: biitiin
zikirleri kendi igitecekleri kadar yiiksek sesle (cehrl) yaparlar. Toplu zikir ise hem oturarak (kutdi)
hem ayakta (kiyami) yapilmaktadir. Zikir meclislerinde genelikle Ahmed er-Riféi’nin tertip ettigi
evrad ve ahzabdan bir bolimii (sekizinci hizip) okunmaktadir. Ayrica bazi giin ve gecelerde zikir
sirasinda “burhan” denilen kerametlerin izhar1 da s6z konusudur. Ism-i celal zikrinin hizlandig: bir
sirada zikri yoneten seyh kilig, sis, t1g, topuz gibi aletleri zikir yapan dervisler arasindan sectigi
kimselerin yanak, karin, girtlak, gbz ¢ukuru ucu gibi viicudun degisik yerlerine saplar. Dervisler
viicutlarina saplanmis aleti elleriyle tutarken zikre devam ederler. Bunun yani sira seyh yassi bir kagik
bi¢imindeki “giil” denilen, ateste akkor haline getirilmis demiri yalar veya dervislerin belden yukar1
¢iplak bedenlerine temas ettirir. Bu tiir gosteriler arasinda atese girme, zehir igme, vahsi hayvanlarla
oynama, agizda cam pargalarini ¢igneme gibi uygulamalar da zikredilebilir. Bu gosterilerle Allah
dilemedikge atesin yakmasinin, kesici aletlerin kesmesinin, yirtict hayvanlarin zarar vermesinin
miimkiin olmayacag: deliliyle ispatlanmak istenmekte, ayrica bu yolla inkércilarin hidayete ermesi
hedeflenmektedir.” (Tahrali, 2008: 99-103) Kenan Rifai bu geleneksel ritiiellerin bilyiik bir kismini
kaldirmistir; yaganilan asrin kosullari ¢ergevesinde tarikati bastan sona tecdit etmistir.

158 Kenan Rifai ihvaninm zikir ritiiellerinin detayli bilgisi i¢in bk. (Ceylan, 2014: 249-351)
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mubhalefetini anlamak i¢in onu mezhepler tarihinde bir yere oturtmak gerekirse, bizi
irca diisiincesinin®* temellerine itmektedir. ilk mezhep ayriliklar1 yasandigi dénemde
iman ve amel arasinda bir baglantinin olup olmadigiyla ilgili biiyiik tartismada
gruplarin ve anlayislarin durduklar1 nokta ile toplumsal iligkiler ve bu iliskilerin
irettigi siyasi pozisyonlar acgik¢a goriilebilmektedir. Bu noktada miircie seklinde
adlandirilan i¢lerinde bir¢ok sahabenin de bulundugu bir grubun siyasi otoritenin kim
olacagini belirlemede tarafsiz kalmalari, isin siyasi boyutunu olusturmaktadir.?®®
Dolayisiyla hiikkmii erteleme veya Allah’a birakma yonlii bir tavir sergilemeleri*®®,
siyasi olarak pasif bir durusu dogurmustur. Murcie mezhebinin bu pasif bir siyaset
tarzi iceren sakin ve mistik bir tarzi benimsedigi yargisi genellikle ve ¢ogunlukla
kabul edilegelmistir. Ancak Cook’a gére durum tam tersidir. Yani miircie aslinda

biiyilik oranda aktvist bir ¢izgi benimsemistir:

aciklanmasi gereken bir sey kalmaktadir. Benim iddiam, aktivist olduklar1 seklindeki
nazariyede, quietist olduklari nazariseyine kiyasla agiklanmasi gereken daha az

nokta vardir.” (Cook, 2013: 314).

154 frca anlayiginin siyasi anlamda pasiflik {ireten sdylemi su hadise dayanmaktadir: "flerde bir siirii
fitne kopacaktir, Bu fitneler esnasinda oturan vyiriiyenden, vyirilyen de kosandan daha
hayirlidir..."(Mislim, Fiten 12, bab, 3). Fitne ve fesada yol agar endisesiyle, hiikiim belirtmekten
¢ekinerek bir kenara cekilen ve son karari Allah'a havale eden bu gruba, bu tutumlarindan dolay1
"Miircie" denmistir (Es-Salih, 1981: 111) Bu goriisii savunanlara gore, baslangi¢ta siyasi alanda bir
tarafsizligin ifadesi olan Miircie, daha sonra akaid sahasindaki bir tarafsizligin da adi oldu.”

155 Suriyeli siinni 4lim “Ramazan El Biti’nin savundugu, ‘Islam dinine gore; devlet yoneticilerinden
ne kadar zuliim ve fasiklik sadir olursa olsun, onlar1 devirmeye c¢alismak haramdir’ fetvasinin, yerel
ve yoresel kaygilardan kaynaklanan, siyasi bir konumda oldugu anlasilmaktadir. Basta Es’ari olmak
iizere Ehl-i Siinnet bilginlerinin bu goriislerinde, Islami degerlere taraftar olan liderler séz konusudur.
Zira burada yoneticinin, imanli olmasi sartt bulunmaktadir. Ehl-i slinnet’in genelinin kanaati
dogrultusunda, bunun kalben tasdikiyle belirginlesmesi yeterlidir. Dini buyruklari uygulamak ise,
“Amel, imanin bir cilizii degildir” kurali dogrultusunda muameleye tabi tutulmaktadir” (Biger,
Sogukoglu, 2012: 27).

1% “Ebu Hanife’nin Miircie iliskisiyle ilgili bir anekdot: Ebu Hanife’ye irca akidesini kimden aldig
sorulmus o da Meleklerin tavrindan etkilenerek bu goriise kail oldugunu sdylemistir, zira onlar Allah
tarafindan kendilerinden esyanin isimlerini saymalar1 istendiginde, meseleyi Allaha havale
etmislerdir.” (Inal, 2014: 226).

157 Miguel de Molinos adli bir Ispanyol din adaminin inang doktrinine dayanan siikun, sessizlik,
pasiflik ve mistik bir diinya goriisiiniin yansimasi olan bir din yorumu. Quietist siyaset {isliibu, aktivist
siyaset goriislerinin tam ziddina yerlestirilebilecek iyinin ve kotiiniin 6tesinde bir muktedirin tasarrufu
altindaki diinyay1 anlama ve yorumlama cabas1 olarak dogmustur; ancak kétii olan diinyayr (kotiiliik
yaptirimdir; adaletten ayrilamaz) degistirmeye yonelik herhangi bir hamle tasavvur etmez. Konuyla
ilgili bkz. (Zangwill, 1992)
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Buna paralel olarak Kenan Rifai’nin irca diisiincesine yakin siyasi pozisyonu
baska bir zeminde aktif icerik teskil etmektedir. Aktifligi temellendiren ise aslinda
klasik Osmanli siyaset nazariyesinin en biiyiik belirtisi olan ilahi isimlerin tecellisi
olarak devlet diislincesinin vahdetinin kudretine olan inanciyla ilgilidir. Ayverdi’ye
gore “Onun bu vahdet anlayisi1 etrafinda orgiilesen aksiyoncu ruhu, ne dine bagh
devlet sistemince, ne de devlete bagl din sistemince anlagilamamaistir.” (Ayverdi, vd.
2012: 124). Sabir ve irca arasindaki benzerlikler ve paralellikler (Mustafa, 2001:
274), rifailigin modern gorintiileri arkasinda duran dingin bir tavizsizligi gormemizi
saglamaktadir. Giirsoy’a gore de “Ne kendisi ne de aile fertleri hi¢gbir zaman ige
kapanmadilar. Omiirlerinin sonuna kadar, calismalarini her seferinde daha da kamil
bir seviyeye ulastirmaya gayret ederek biitlin insanlik adina eser verdiler. Etrafindaki
insanlara kol kanat gerdiler. Aksiyondan bir giin bile diismediler. Ama onlar teslim
olmus ve ruh huzuru yasayan insanlardi. Aksiyon prensibi ile siikun birbirinin zitlari

degildir” (Gtirsoy, 2015: 204).

Birgok arastirmaci tarafindan Ehl-i Siinnet’in ilk niiveleri olarak kabul edilen
Miirci’e’nin kurucusunun kim oldugu sorusu, diger mezheplerin aksine, net cevap
verilebilecek bir husus degildir. Ancak Miircie’nin ortaya ¢ikisiyla medenilik ve
sehirlilik arasinda bir paralellik vardir. Rifailigin entelektiielligini besleyen felsefe
gelenegi aslinda bu cercevede degerlendirildiginde, onun modernlik ve kentlilikle
kurdugu iliski bir gesit irca diisiincesine temayiiliinii géstermektedir. Bu minvalde
tekke ve zaviyelerin kapatilmasi karsisinda Kenan Rifai’nin tutumu oldukca ilgi
¢ekici bir motivasyonu barindirmaktadir. “1930 Subatinda bir giin Bayezit Camiinde
Topkap1 Mevlevihanesi Seyhi Baki Efendi’ye tesadiif eder. Ayakiistii konugmasinda
Baki Efendi, dergahlarin kapatilmis olmasi teessiiriine intikal ettirip: Bir zamanlar
nay-t Mevlana ile demsaz idik, Simdi olduk magsallah bir diidiik! der. Ve (Kenan
Rifai’den) su cevabi alir: ‘Nigin diidiik olalim? Neysek yine oyuz, erenler! Evvelce
zahir tekkesinde demsaz idik; simdi kalp tekkesinde dilsaziz. Allah boyle istemis,
boyle yapmis. Mademki ondan geliyor, hepsi hos. Diidiik olmaya sebep yok ki...
Simdi ten tekke oldu: géniil de makam, yine kalpler cemal nuriyle doldu” (Ayverdi
vd, 2012: 123). Dolayisiyla her seyi yaptiran Allah, her seye kadir olan Allah siyasi-
toplumsal olay ve olgularin da tek failidir (Rifai, 2014: 41, 198, 214, 230, 392, 437,
453). Yine bu ¢izgide baska bir misalden bahsedecek olursak Tekkelerin kapatilmasi
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ve dolayisiyla tarikatlarin ritiiel ve sembolik goriintiilerinin yasaklanmasi iizerine

Kenan Rifai’nin bir ¢esit teslimiyetci tavr1 kayda degerdir:

“Kenan Rifai, getirilen yasaga tam olarak uymustur. 1929 senesinde bir giin
yakinlaridan Dr. Server Hilmi Bey® hi¢ te mutadi (adet) olmadig1 halde bir istigrak
havasina dalarak sema etmeye baslar. Fakat Kenan Rifal hemen eteginden tutarak:
‘Olmaz efendi, bu zamanda boyle sey olmaz. Mademki yasaktir denmis,
menedilmistir, onun icin olmaz. Biz ulii’l emrin s6ziine ittiba ederiz, ¢linkii oradan
sOylenenin hak oldugunu biliriz’ diyerek kanuna aykir1 harekette bulunmaya firsat

vermemistir” (Demirci, 2016: 107).

Ulii’I-emr meselesi, Islam hilafet ve muhalefet nazariyelerini olusturan genel

159 ylemasi

siyaset gorislerinin arasinda ¢ikan temel bir tartigmadir. Ashab-: hadis
halifeligin saltanata doniisli karsisinda otoriteye kars1 muhalefet prensipleriyle ilgili
bir teceddiit gelistirememistir. Genellikle iktidar Allah’in yeryiiziindeki eli olarak
goriilmiis ve yaptig1 miinkerlerin mesruyeti saglanmaya calisilmistir. Daha sonralari
ise bu toplumsal siyasal belirsizligi agsmak i¢in reyi kullanma ve akli 6ne ¢ikarma
gibi anlayislarla bir yenilenme, teceddiit tarzin1 gelistirmeye ¢alisilmistir. Bu da Ehli
Stinnet’in temeli olan hadis ashabmin ¢ok farkli varyasyonlarmni dogurmustur.
Tepkiler sonucu teceddiit tarzini gelistiren diisiince ekollerine ashab-1 rey denilmistir.
Ashab-1 reyin en 6nemli dayanagi olan Imam Maturidi’'nin siyaset goriisii ise bu
minvalde Islam’da otoriteyi ikiye ayiracak cinsten bir ulii’l-emr goriisiidiir. Bu
goriise gore ulii’’l-emr siyaset ve ticaret islerinde nihai Karar verici olan yoneticiler,
akaid ve fikhi meselelerde ise fukahadir (Altintag, 2010: 59-60). Ayni sekilde
“Razi’ye gdre masumiyet niteligi Sia’nin dedigi gibi herhangi bir kimseye degil
fimmetin tamamina aittir. Ummetin vekili; Ehlii’I-Hal ve’I-Akd dir dir. Y oneticilerin
ve sultanlarin igleri, alimlerin fetvalarina dayandirdiklar1 takdirde, alimler
yoneticilerin amirleri olmus olur. "Ulu’l-emr" lafzin1 (i¢tihat ehli) ulemaya
hamletmek daha uygun ve evla olmus olur.” (Akt. Oral, 2017: 170). Kenan Rifai’nin

gorlisii ise her iki goriisiin de (ashab-1 hadis, ashab-1 rey) prensiplerinden ote

1%8 Kenan Rifai’nin en yakinlaridan, ¢ocuklugundan itibaren iliskileri devam etmistir. Sonunda ise
Server Hilmi Bey rifailik tarikatinin en 6nemli halifesi, Kenan Rifai’den sonra tekkenin seyhi olmaya
namzettir. Ancak dmrii vefa etmemis, Kenan Rifai’den dnce vefat etmistir.

159 Ashab-1 Hadis Ehli Siinnet mezhebinin ilk bigimini olusturan ve peygamberin siinneti ve hulefa-i
rasidun ve tabiinin uygulamalarini ve bu minvalde olusan metinleri merkeze alan bir din yorumudur.
Bkz. (Cakin, 2006)
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meseleye panteist bir sufinin goziiyle bakmasiyla ilgilidir. Onun i¢in diinya isleri-din
isleri seklinde bir ayrimdan bahsedemeyiz. Marifet makaminda konusulacak tek sey

tevhittir.

Bu tartismalar paralelinde Kenan Rifai’nin muhalefet anlayis1 seklinde ifade
edilebilecek kapsami olusturacak en uygun konsept de bu baglamda yukarida
degindigimiz kalbi muhalefet perspektifidir. Bu sirli ve sinirli tavir alma dinamikleri
hangi minval iizere isledigini arastiracak olursak, karsimiza vahdet-i viicut
felsefesinin trettigi her seyi Allah’in tecellisi olarak gérmenin siyaseti ¢ikmaktadir.
Toplumsal ilisikler diizeyinde, olay ve olgulari; haksizliklari, makam kazanma ve
statiileri, sermaye odakli hedefleri ve bunlarin olusturdugu kazanimlar: da kapsayan
bir iktidar olarak Allah’in kudreti, insan1 goreceli olarak bir ¢esit pasiflige itmektedir.
Yani insan, diinya hayatinda gergeklestirdigi eylem ve {riinlerin hakiki sahibi
degildir. Insan secer, Allah yaratir. Insan iradesinin kapsamadig1 alanlarda yasanan
ve olusan yanlis segimlere (miinker) miidahale etmek insanin kudret sinirlarini agan
bir niteliktedir. Bu noktada bir belirsizlik olusmaktadir. Allah’in iradesiyle insanin
iradesinin nerelerde ayrildig1 veya ayrilip ayrilmadigr yeterince agik degildir. Yani
quetist bir siyaset olarak herhangi bir pozisyonun kapsaminda, mesela Kenan
Rifai’de, kader anlayisinin nihai karar ve belirleyicilik konumundaki Allah
tasavvurunu igletirken, insan1 bu minvalde nereye koyduklar1 sorunu veya insanin
siyasi olarak diinya tizerindeki etkisi bir belirsizlik olugturmaktadir. Ancak muhalefet
cizgisi, her ne olursa olsun bireyin kendi kalbinde bir iman suuru yasatmasi
seklindeki 1srar1 iizerine sekillenmektedir. Dolayisiyla Allah’in miidahaleleri olarak
yorumlanan yasaklar ve kanunlar karsisinda asi olmamak; hidayetten ziyade delaleti
tercih etmek degildir. Yine Kenan Rifai kendi tasavvufi anlayisina gore bir ¢esit
hidayetin taraftaridir. Ancak bu hidayet zamanin kosullar itibariyla kalp tekkesinde
gerceklesecek bir mikro alani tecessiim eder. Bedenin, dil ve gostergelerin
muhalefetinden uzak bir sekilde muhafaza'®® edilmesi daha kolay bir yoldur.
Dolayistyla rifailigin muhalefet anlayis1 gizlenmis ve sirli bir kamuflaj mantigini

icermektedir diyebiliriz.

180 Muhafazakarlik ideolojisinin bu temelden beslendigi oldukga ilging bir diisiinsel kaynagi isaret
etmektedir. Rifailik cizgisinin se¢kinci muhafazakar goriisleri bu minvalde degerlendirilebilir. Bkz.
(Bora, 2017c: 353-357)

163



2.3.2.1. Kadin ve Kamuflaj

Kenan Rifai’nin kadini, manevi bir tekamiilii seyri stilukla elde eden ¢ok farkli
bir Miisliiman tipidir ve rifailigin Kenan Rifai’den sonraki O6nemli sahsiyetleri
cogunlukla kadinlardan olusmaktadir. Canetti’ye gore “digsal olarak savunmasiz
birisi, geri cekilip igsel silahina sarilabilir. Sir, bedenin i¢inde korunan ikinci bir
beden gibi oldugu ve daha iyi savunuldugu i¢in, sorulara karsi igsel bir zirhtir. Ona
yaklasan herhangi birinin nahos bir siirprizle karsilasmasi ihtimal dahilindedir. Sir
onu ¢evreleyen maddeden daha yogundur, onunla birlikte siireklilik tasimaz ve
neredeyse delinmez bir karanligin i¢inde saklanir” (Cannetti, 2016: 309). Kamuflaj
bir muhafaza bi¢imidir. Bu da kalbi muhalefetin bir baska yoniinii temsil etmektedir.
Bu baglamda rifai cevrelerde tekkelerin kapatilmasi seklinde bir ifadeye rastlanmaz,
tekkelerin sirlanmasi vardir. “Tekkelerin sirlanmas1 farkli sekillerde tepkiler
dogurmustur. Kenan Rifai bu konuda kurallara harfiyen riayet yolunu se¢mistir. Bu
davranigini da her olayr Hakk’in tasarrufu bilmek gibi bir metafizik temele
oturtmustur” (Demirci, 2016: 201). Yine 1925 Tekkelerin kapatilmasi olayindan
sonra yasak doneminde erkek miintesiplerin sohbetlere devam etmesi miimkiin
olmamusti. Dar ¢ergeveli ve ¢ok 6zel toplantilarina, akraba ve aile yakinlarindan olan
kadinlarin istiraki daha kolay olmustu (Demirci, 2016: 202). Bu dar ¢ergevede Geg
Osmanli donemi Kenan Rifal portresinin etrafina topladigi ve sohbetlerine katilan
toplumsal tipler diisiiniilirse baska tekkelerin seyhleri, dervisler gibi gelenegin
temsilcileriyken Erken Cumhuriyet donemi Kenan Rifai’de muhiti olusturan
topluluk, aile fertleri ve aile dostlar1 seklinde tebelliir eden bir ¢evredir. Bu ¢evre ise
bliylik cogunlugu kadinlardan olugmaktadir. Cumhuriyet rejiminin siki takibi
(Ergiiner, 2016: 44) Kenan Rifai’yi boyle bir strateji gelistirmesine sevk etmistir.
Nitekim tekkeler kapatildiktan sonra kendisini ziyaret etmek isteyen birgok eski
dostunu, onlara zarar gelmesini istemedigi i¢in geri ¢evirmistir. Dolayisiyla Kenan
Rifai’nin  kadin anlayis1 matafizik temelli marifet diizeyinde kadin-erkek
diyalektiginin olmadig1 bir insan felsefesiyle ilgili olmasi durumunu da goéz ardi
etmeden, rifai ihvana Cumhuriyet donemi i¢in kadin agirlikli profili bu hareketi

muariz cepheye karsi bir kamuflaj, gizlenme, korunma kazandirmistir da diyebiliriz.
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Bu kadin ihvanlar arasinda Samiha Ayverdi’nin konumu'®l, rifailik goniil
tekkesinin kadin postnigini olarak ilging bir kamuflaj mantigi icerir. Tekke ve
zaviyelerin kapatilmasiyla deginildigi gibi Kenan Rifai biitiin tarikat ritiiellerinden
vazgecerek kalp tekkesine siginarak gizli bir devamliligi, sebati ve dayaniklilig
stirdiirecek iradeyi olusturmaktadir. Bu gizlenme aslinda bir bakima batinin bir
perdesi hiikmiindeki semboller ve ritiiellerin goriiniirden kaldirilmas: ve buna ek
olarak geleneksel tasavvuf kurumlarinda Ornegi olmayan bir takim goriintiileri
eklemesiyle anlam kazanmaktadir. Iste batini, kalpteki iman1 ve goniillerdeki ritiiel
atesini gostermemenin ve zamanin yasagina uymanin bir bagka yolu da gelenek disi
olarak kadin sufilerle ve aile efradiyla goriintii vermektir. Bu minvalde 6ne ¢ikan en
onemli rifai sufi Samiha Ayverdi’dir. Rifailigin hayata bakis a¢isin1 ve mevcut siyasi
konjonktiire yaklagimini anlamanin ve dolayisiyla rifailigin muhalefet anlayisinin
genel prensiplerinden bahsetmenin yolu, Ayverdi’nin diistinceleridir. Ayverdi’nin
disiinceleri, rifailigin kalbi muhalefetini aksettirir bir sekilde tek parti donemi
sonrasi bir dini canlanis, muhafazakar suurlanis ve dini tepkilerin 6rneklerinden
biridir. Goniil tekkesinde tiretilen bu hareketli diisiince bicimi ortaya ciktiginda
Miisliimanlara bir gesit cihat niteligi tasiyan ¢agri olarak kendini gdstermektedir.
Ayverdi’ye gore Kenan Rifai, hayati boyunca bir tiirlii yakasini birakmayan muariz
cepheye kars1 asla kindar bir tavir almamistir. Yakin mubhitini rahatsiz eden, hatta
cileden ¢ikaran cesitli biihtan ve rivayetlerle, o hep keyiflenir, eglenir, affeder, hatta
iltifat ve ihsan iginde ihsani clisa gelir goriilmiistir (Ayverdi, vd: 2012: 148).
Ayverdi, Bu muariz cepheyi bir baska yerde daha detayli anlatmaktadir:

“Tirkiye’de dergahlar kapatildi; fakat hem giin-be-giin adetleri artan mason localari
acildi, hem de siyonizmin ileri karakolu olan bu localar1 arkadan takviye edici yardimci
kuvvetler miiesseseleserek, lions, rotary kuliip gibi isimler altinda, localarin bir nevi
hisar-pecesi ve ihtiyat kuvveti oldu. Yeryiiziinii saran Yahudi hegemonyasi bugiin diinya
iktisadiyatina, ticaretine, siyasetine, i¢timai ve vicdani revigine (tutum) hiikkmeder

olmustur. Iste milletlerin tarihi ve ananevi hayatina agtig1 yayilim atesini gizleyebilmek

11 Aslinda Samiha Ayverdi, Kenan Rifai’nin isareti ve iltifati yoluyla rifailigin sozciliigiinii
yapmustir. Bu iltifat “Samiha, kitaplartyla dergahimi yeniden agt” seklindedir (Giirsoy, 2007) ve
aslinda Ayverdi’nin diigiinceleri ve faaliyetleri rifailigin orgiitsel seyrini ve dinamigini olugturan bir
muhtevaya sahip olduguna 6nemli bir igarettir. Ayni isaretten Kenan Rifai’nin bir bagka 6grencisi
Meskure Sargut da bir roportajinda bahsetmistir.
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icin de bu cephe gerisi ihtiyat kuvvetlerine, hayir cemiyeti siisii vererek, onlarin arkasina

gizlenmeyi ustaca becermis ve bagsarmig bulunmaktadir” (Ayverdi, 2014: 111).

Boylelikle, Said Nursi’nin zindika komitesi seklinde tanimladig: bir gli¢ odagini
Ayverdi daha detayli bir sekilde ele aliyor. Bu gizli iktidarin olusturdugu yapilar,
kuliipler, dernekler cesitli sekillerde faaliyet gosterirken Ayverdi, bu yapilarin bazi
tiyeleriyle diyalog igerisinde olur zaman zaman. Ancak ¢ogu zaman fikir planinda
anlasamazlar. Ayverdi bu tip oOrgiitleri {lilkenin gelecegi ve menfaati agisindan
tehlikeli bulur. Iste bu ortamda Ayverdi hocasmin gosterdigi ¢izgilerde bunlarla
yazilariyla ve fikirleriyle miicadele etmeye calismistir. Bunlarin yani sira Erken
Cumhuriyet donemi siyasal iktidarini temsil eden Halk firkasi iginse oldukga sert

elestirileri vardir:

“27 senelik keyfi ve gayr-1 milli hatta gayr-1 insani bir zorbalik anlayist ile tarihi ve
manevi degerleri kira kopara, millet nezdindeki itibarini eritmig ve tiiketmis olan Halk
partisi, zelzeleye ugrayan iktidarna ¢eki diizen vermek yolundaki tedbirlerinde de

isabetli hareket edememistir” (Ayverdi, 2014: 113).

Yalniz dikkat edilmesi gereken mesele sudur ki, Samiha Ayverdi bu
diistincelerini Tek parti iktidarindan ¢ok sonra 1985 yilinda ilk basimi yapilmis bir
kitabinda aktarmaktadir. Erken Cumhuriyet donemi igerisinde herhangi bir muhalefet
veya tenkit seklinde tebarliz edecek bir tavir, davranis yada s6z mevcut degildir.
Hatta hocast Kenan Rifal yukarida bahsedildigi gibi dil veya imkan muhalefeti
temayiillerine olabildigince kapilar1 kapatmistir. Ancak su gosteriyor ki, Samiha
Ayverdi’nin donem hakkindaki diislinceleri, rifal kalplerin pek razi olmadig
politikalar igeren bir niifuzun belirtilerini sunmasi hasebiyle bir ¢esit kalbi muhalefet
damart tutturduguna kanit olarak gosterilebilir. Yine ayni kitabinda meseleyi daha
etraflica kavrayabilecegimiz bir dizi ifade barimmaktadir. Ayverdi’nin, Halk firkasi

ve inkilap politikalar1 i¢in kullandig1 su ifadeler takdirlere sunulur:

“27 sene sirmils Halk Partisi iktidari, adeta bir Sovyet Rusya prensligi anlayisi
i¢inde, dedigi dedik buyrugu ile, tarih iman ve mefahire (gelenegin dviiniilecek tiriinleri)

yayilim atesi agarak, Tiirk milletine kan kusturmustu.” (Ayverdi, 2014: 116)
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O dénem igin hem Islamci hem de muhafazakar diisiiniir ve yazarlarin yogun bir
sekilde tartistigt bu meselelerin ¢oziimili i¢in sicagi sicagina iiretilebilecek bir
muhalefet suuru i¢cin Ayverdi’nin goniilsiiz oldugu su anekdottan ortaya ¢ikmaktadir.
Bu minvalde, Necip Fazil Kisakiirek’in Samiha Ayverdi’yi bir ziyaretinde aralarinda
gecen konusma iki insanin aksiyon anlayislarindaki farkliliklari yansitmaktadir.1®2
Bu farkliliklar aslinda Ayverdi ve rifailik diisiincesinin nasil bir siyaset iirettigini
gormek acisindan onemlidir. Kisakiirek, Ayverdi’nin inzivasindan rahatsizdir ve
bunu karsisinda dillendirir. “Ortaya ¢ikmasini ve saklandigi kuleden inmesini
istedigini” soyler. Boylelikle yiiksek bir ilme sahip bir sahsiyetin kiitlelere faydasi
dokunacaktir. Bu talep karsisinda Ayverdi soyle der: “Ben miinzevi degilim ki...
Hem prensip olarak inzivadan pek hoslanmam da... Eger bir tecerriit (uzaklagma)
lazimsa, bunu kesret dalgalarinin calkantisi ortasinda yapmak da miimkiindiir.”
Bunun tizerine Kisakiirek itiraz eder: “ Hem de Oyle miinzevisiniz ki, darilmaymn
baya kiziyorum size”. Cevap: “Eger bu dediginiz vaziyet icin ben de bir meyil
olsaydi, muhakkak ki tekaza (zoraki) eder ve ¢oktan cemiyetin bir koluna stirtiklerdi.
Fakat mademki buna liizum hissetmiyorum; su halde zorla kendi kendimi sevk
etmem gayn tabi bir hareket olur. Ben hayat vazifemi kendi dlemimin icinde
kurmusum, kdfi iste.” (Ayverdi, 2015: 106). Ayverdi’nin kendi aleminde kurdugu
hayat vazifesi bireysel bir tecriibenin, kesfin, huzurun hatta bir ¢esit miispet konforun
da gostergesi olarak rifailigin {irettigi bir yorum tarzidir. Necip Fazil Kisakiirek’in ise
teblig anlayis1 daha belirleyici ve aktiftir. Dolayisiyla Kisakiirek c¢izgisi bir ¢esit
siyasal muhalefet geleneginin ana damarini olusturmaya namzet olmustur. Ancak
rifailik bu konuda elitist ve pasif bir tarz isletmektedir. Tekrar ifade etmek gerekirse
burada neden Ayverdi’nin davranis bi¢imini dini muhalefet perspektifinde
degerlendirmemizin sebebi muhalefetin kalbi cephesiyle ilgilidir. Tek Parti donemi
uygulamalarinin yapisal-kiiltiirel-dogmatik diizeyde bir¢ok kurumsallagsmis gelenek
unsurlarint ¢ogunlukla kokten doniistiirlici temayiilleri ne Ayverdi’de ne de

Kisakiirek’te olumlu bir teslimiyeti igeren riayet kosullart olugsmaz. Her iki tarzda da

162 Necip Fazil Kisakiirek, Abdiilhakem Arvasi adli bir naksi mutasavvifin etkisinde bir diisiiniir
olarak temsil ettigi tasavvuf ¢izgisiyle, Samiha Ayverdi’nin tasavvuf anlayisinin aksiyona ve aktif
siyasete temaylilii arasindaki farkliliklardan bahsedilmektedir. Ayni1 zamanda Said Nursi ve Necip
Fazil’1n naksi-miiceddidi gelenegi iki ayr1 temsilcisi olmasi hasebiyle de (Seker, 2007: 163) buradaki
tavir farkliliklart nurculuk ve rifailigin aksiyon alanindaki farkliliklarina isaret eder.
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temkinli bir sabir politikas1 izlemek suretiyle belli bir zaman gectikten sonra ortaya

c¢ikan iiretim tepki ve memnuniyetsizlik olacaktir; nitekim olmustur.

2.3.2.2. Kalp ve Tekke

Onceki boliimde tartisilan sosyolojik olarak mikro-bedensel alani1 gdsteren
muhalefet bilincinin nasil bir érgiitlenme irettigine deginmek, santyorum muhalefet
cizgisinin bu orijinal seklinin irettigi muhafazakar sonuglar1 gormek acisindan
hayatidir. Kenan Rifai’nin oOrgiitlenme noktasinda bulundugu pozisyon mikro bir
tahayytiliin tirliniidiir. Her ne kadar miintesiplerinin iddiasina gore rifailigin evrensel
bir kapsamin ve kucaklayiciligin iirettigi bir inang tarzi ve hayat goriisii olmasina

ragmen?63

aslinda bahsedilen mikro orgiitlenme tasavvuru bir cesit tarikat ailesi
seklinde olustugu soylenebilir. Daha sonraki siireglerde ise Samiha Ayverdi eserleri
etkisiyle bir aile Orgiitlenmesi olarak gorebilecegimiz mahiyeti, belli kesimlere
aksettirerek genisletmistir. Kenan Rifai’ye gore care, fertlerin ve cemiyetlerin
hayatin1 iman suuru ile zenginlestirip etrafin1 iza¢ etmeyen bir vicdani kontroliin
teessiisiindedir (Akt. Ayverdi vd, 2012: 170). Dolayisiyla her fert kendi mikro

alaninda vicdani miiesseselerini canlandirarak olaylar karsisinda ona gore tavir

almahdir:

“Herseyin diizelmesi, insanin kendi diizelmesine baglidir. Bir insan kendi
viicudundaki teb’anin ihtilal ve isyanlarina karst koymazsa halk ile hiisn-i
muaseretini nasil temin eder? Kendine hayri olmayanin baskasina hayri olur mu?”

(Rifai, 2014: 352).

Bu baglamda Kenan Rifai’nin insan bedenini bir ¢esit mikro miilk olarak
gbérmesi onun siyasi lislubunun sufimesrep olmasiyla alakalidir. Kalp tekkesinde
demsaz olmak sufi siyasetin temellerinde bulunan miilk anlayisiyla ilgilidir. Buna
gore hakikat, sonsuz sayida icice gegmis dairelerin birbirine olan istiinliigiiyle ilgili
bir manevi iktidar iliskileriyle agiklanmaktadir. Bu karmasik mesele Oztiirk’e gore

sOyle ifade edilebilir:

“Sufiler el-Melik ismini miilk ve meleki{itun Allah’a nispetiyle ortaya ¢ikan

isim olarak degerlendirmisledir. Hayatta yeryliziinde hiikiimdarlarin vezirleri oldugu

163 Bkz. (Giirsoy, 2016)
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gibi el- Melik isminin de vezirleri oldugunu ve bununla igerdigi hiikiimleri icra
ettiklerini ifade etmislerdir. (...) Sufiler varligin tamamim miilk-melik iliskisi
ekseninde degerlendirir. Her mertebe bir alttaki iliskisinde malik iken, alttaki de

onun miilkiidiir.” (Oztiirk, 2017: 123-124)

Dolayisiyla Kenan Rifai, miilk-beden iliskisinde 6nemli olan diinyanin
muarizlarina karsi kalbi diri tutarak ve bu canliligin olusturdugu gizli tekkelerde
iman1 sebatkar kilma merkezinde farkli bir rabitalar zinciri kurma tasavvuru
icerisinde bir ¢esit orgiitlenmeye kap1 aralamaktadir. Bu orgilitlenme bi¢imini, iginde
modern bilim ve felsefenin de tartisildigi bir cesit akademiler seklinde olmasi
gerektigine de isaret ederek gostermistir. Tekkelerin kapatilmasi olay1 sonrasi onlarin
farkli bigim ve mahiyette tekrar agilacagina dair 6ngoriisii akademi tasavvuruna denk
diisen Akademilerin kurulmasini 6zellikle kendinden sonra gelen temsilcilerinden
istemistir. Rifai cevrelerde bu meselenin tartisildig1 ve bu ¢izgide bir takim projelerin
hayata gecirilmeye calisildigi miisahede edilmektedir. Bu minvalde Kenan Rifai’nin
torunu ayni zamanda bu tarikatin ileri gelenlerinde Kenan Giirsoy’un su

diistincelerini gostermek yerinde olacaktir:

“Simdi ¢ikaralim mimariden, adina tekke denmeyen bir akademi kuralim. O
zaman akademiden neyi anliyor diye sormak gerekir. Her halde (Kenan Rifai’nin)
kastettikleri, sadece tasavvufun mevcut akademilerin kurum yapilari ¢ergevesinde
bilimsel yonleriyle Ogrenilmesi degil. Fakat bilim, felsefe ve sanatlarla
biitiinlesilerek dyle bir egitim alinmasi ki, orada asli amag insanin kendi kendisiyle
‘barig ve bilis’ kurmasi olsun. Dahasi orada insan evrensel bir sorumluluk bilinciyle

kendi sahsiyet mimarisini olustursun” (Giirsoy, 2015: 202).

Yine Giirsoy, Biitiin bu tasavvurlart gergeklestirecek toplumsal iktidar
saglayan insan potansiyeliyle ilgili sunlar1 soylemektedir: “Sadece akrabaliktan veya
yakinliktan bahsetmiyorum. Ama o niiveden hareketle biitiinliige, evrene, biitiin
insanliga dogru giden bir aile olusturmak s6zkonusu. Elbette bu zordur” (Giirsoy,
2015: 202). Bunu gergeklestirmenin en Onemli yolu “bire bir insaa”lardan
gecmektedir (Glirsoy, 2015: 201). Yani kisisel iligkiler, sohbet, diz dize terbiye
seklinde ifade edebilecegimiz birincil iligkilerin sagladig1 bir orgilitlenme tasavvur

edilmektedir.
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SONUC

Calismanin genel seyrinin iki tasavvufmesrep hareketin muhalefet baglaminda
karsilastirilmast seklinde gelistigi i¢in ortaya ¢ikan sonuglar da ¢ogunlukla bu iki
hareketin ayrildiklar1 ve benzestikleri noktalar tizerine olmustur. Bu minvalde dini
muhalefetin antitezi olarak ele aldigimiz Cumhuriyetin Islam yorumu, bu iki
hareketin muhalefet anlayislarint sekillendiren temel parametre olarak goriilmiistiir.
Bu degisken aslinda temel olarak toplumsal mesafe diyebilecegimiz bir ¢esit uzaklik-
yakinlik olgusuna dayanmaktadir. Yani siyasal iktidarin zihniyet veya cografya
sinirlarina yakin ya da uzak olmaya goére dini muhalefetin de seyri ve bigimi
sekillenmektedir. Osmanli imparatorlugunun merkezinde kurumsallasan bir tarikat
olarak rifailik ve tasranin kendine has dinamikleriyle yogun bir toplumsal etkilesim
gercegi lizerine kendini insa eden nurculuk hareketleri bu minvalde
degerlendirilmistir. Onun ig¢in rifailik, nurculuga gére daha yumusak bir miicadeleyi
on gorerek modern hayat ve modern devletin diisiinsel ve toplumsal formasyonuna
daha miisait bir ortamda zuhur etmistir. Dolayisiyla tasranin taasvvufi gelenege
yonelik ilgisi naksilikten nurculuga kayarken merkezde ise bektasilik, halvetilik,
mevlevilik, rifailik gibi miesses tarikatlar da yeni kurulan devletin miisaade ettigi
Olclilerde, modern biirokrasi kadrolarinda goriinebilmislerdir. Tasranin siyasete
atitlm1 1se 1945 sonrast konjonktiiriiniin seyrine gore sekillenmistir. Burada hem
nurculuk hem rifailik higbir siyasi iliski aginda goriinme taraftar1 olmasa da bazi
bireysel 6rneklerin devlet yonetimini belirleyecek sekilde bir kisim partilerde dnemli

yerlere geldigi de olmustur.

Otorite anlayiglar1 baglaminda bir karsilastirma yapmak gerekirse Said Nursi ve
Kenan Rifai arasinda belirleyecegimiz farklar cok minimal diizeyde ele alinmalidir.
Ciinkii her iki miitefekkir de mutlak kudret atfettigi iktidar1 Allah’in temelliikiinde
goriirler. Bu temelliik ve tecelli Allah’in yeryliziinde isleri nasil hallettigine dayanan
bir kader cizgisi tiretmektedir. Dolayisiyla siyasal iktidarlar veya en genel tabiriyle
maddi gii¢ kaynaklar1 gecici bir tarzda sekillenir ve biterler. Bu iktidarlar bel
baglanacak veya arzulanacak bir nesne olmaktan ¢ok uzaktir. Ancak su var ki,
Allah’1 yeryiiziinde temsil eden bir tasavvurun da bulunmasi gerekmektedir. Iste

Kenan Rifai’ye gore bu temsili saglayan yegane mercii insan-: kamildir. Kamil insan

170



Allah’m yeryiiziinde gezinen elidir. Onun muradini irade eden bir iktidar
olusturmasi hasebiyle bir dini iktidar alan1 tiretmektedir. Ayn1 sekilde Said Nursi de
benzer bir sekilde diisiinerek yukarida bahsedildigi gibi her asirda gelen bir miiceddit
tasavvuru bu iktidar alanini olusturmaktadir. Kenan Rifai insan ve toplumun
herhangi bir sekilde rahatsizligina sebebiyet verecek sekilde, onlara midahale
edilmesine hos bakmaz. Ancak kendi bedenine yahut benligine kars1 fiziki veya
manevi miidahalelere sabir tavsiye eder; dayanilmasi gereken, ancak isin sonunun iyi
oldugu bir silire¢ 6ngoriirdii. Said Nursi ise daha hir¢in konusur. Sesini insanligin
anlayabilecegi sekilde yiikseltmistir. Ancak o da kendi bedenine yapilan tiirli
iskence ve zuliimlere karst son derece sabirli olmustur. Dine veya imana karsi bir
menfi suur, bir set, engel gordiigii vakit bu iki miitefekkirin ortak yanlar1 tavir
koymalaridir. Bedilizzaman inziva ve uzletin kendine verdigi biiylik imkanlari
kullanip talebeleriyle ortak hareket ederek ilging bir siikiitla yahut gayr-1 Islami suur
tarafindan bir sekilde 6nemsenmeden Risale-i Nur denilen metinleri yazarak sesini
duyurmustur. Kenan Rifai ise etki alanina giren bir takim 6zel insanlara (aristokrat,
mektep miidiirleri, felsefe hocalari, modern kadinlar, doktorlar) 6giitler vererek
talebeler yetistirmistir. Misafirler agirlamig, Anadolu’nun ¢esitli yerlerinde cesitli
gorevler almis ve oralarda tabiat ve insan iizerine tasavvufi diislince tarzlari

gelistirmistir.

Ele alinan iki hareketin muhalefet anlayiglarindaki farkliliklar ise, muhalefet
bilincinin, Manheim’in ideoloji-iitopya ayrimindan yararlanacak olursak, iki ayri
itopya irettigini sOyleyebiliriz. Kalbi muhalefetin temellerinde sir, ask, konak,
kamuflaj, vecd, bireysel tatmin gibi kiiltir kodlarinin bulundugu bir rifailigin
mensubiyet kesbettigi intisaplilar1 nasil orgiitledigi konusu, resmi ideolojiye paralel
olmayan ancak kiiltlirel olarak onu besleyebilecek donelere sahip olan bir hareket
olmasiyla da enteresan bir iliski agmi gozler oOniine sermektedir. Geleneksel
tasavvufun kurumsallagmastyla iiretilen toplumsal iliskilerin, rifailikte de kismen var
oldugu gozlemlenebilir. Ancak buradaki farklilik, aslinda zahiri planda muayyen
olan sanat ve edebiyatla ugrasan son derece modern kiyafetli miintesiplerin zihin
diinyalarina girildiginde dogmatik olarak geleneksel tasavvufun biitiin kritik
hassasiyetlerini barindirmalarina ragmen kiiltiirel sembol ve ritiiellerden kismi bir

uzaklagsmanin s6z konusu olmasiyla ilgilidir. Seriat-tarikat-hakikat-marifet
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skalasinda, bir varsayim olsa bile marifet ¢izgisinde durduklari iddias1 dini alani
kiiltiirel gostergelerden tamamen soyutladiklar1 bir gerceklige adim atilabilecegini
mesrulastirmaktadir. Yani sapka giymek, kadinlarin bas ortiilerinin olmamasit vs...
gibi kiltir planinda sanki 1400 yillik bir Islam geleneginden kopma olarak
yorumlanabilecek dzellikler, marifet alaninda ikincil planda kalmaktadir. Dolayisiyla
“Kenan Rifai’nin din anlayisindaki esneklik durumu”!®4(Kiigiik, 2014) evrensel bir
kucaklayicilik olarak her tirlii kiiltiir gostegelerinden muaf, saf bir iman-kalp-ask
suuru igeren orijinal bir sdylem igermektedir. Buna paralel olarak kalbi muhalefet
seklinde ifade edilen tanima da son derece uyumlu bir inang tavizsizligini de gormek
durumundayiz. Bu tavizsizlik, kendi anlayis formasyonuyla bati akademiasinin
etkilerini de i¢inde barindirarak oldukga yeni bir tarikat tarzi olarak bir modern tekke

tiretmis ve bu yola intisap edenleri de bu orijinallik paralelinde 6rgiitlemistir.

Cumbhuriyet donemi, batililasma temayiillerinin, dinin kiltiirel ve dogmatik
cephesinde onemli degisikliklere yol actigi bir donemdir. Bu anlamda biirokrasinin
devletin yapisal biitiinliiglinde 6nemli bir gii¢ olarak belirmesi ve gelismesinin seyri
Rifailik yolunun merkezin temsilcilerine kolaylikla niifuz edebildigi gergegi bu
kiiltiirel doniisiimlerden bagimsiz okunamaz. Giinimiizde de modern rifailigin
felsefi tasavvuf yada entelektiiel tasavvufculuk gelenegine uygun olarak faaliyetlerini
bir akademi cergevesinde yiiriittiigii soylenebilir. Bu minvalde TURKAD, Kubbealti
ve Cenan Vakfi gibi kurum ve kuruluslar akademik-tasavvufi faaliyetlerle elitist bir
cercevede aktiiel sorunlara cevap vermeye ¢aligmaktadirlar. Hitap ettikleri kesim ise
sermaye cevrelerinin dinini yasamaya calisan, metafizik meselelere cevap aramaya
calisan bir takim orta-list tabaka modern ve ¢agdas goriiniimlii nezaket ve islup
sahibi insanlardan olusmaktadir. Rifailik bu kalbi muhalefet siireci, nurcularin
orgiitsel dinamiklerini olusturan iman-hayat-seriat tasavvurunun hedefledigi bir
devlet tasavvurunun aksine belli bir ¢er¢evede ve sinirlarda hareket eden kendi
yaginda kavrulan bir 6rgiit resmi ¢izdigini sOyleyebiliriz. Rifailikte ulu’l emre itaat
anlayis1 baskindir. Bu anlayis, insanlar aras1 dengeyi ve gilindelik hayatin psikolojik

sikintilarint entelektiiel planda halledip mensuplar1 sekillendirmek, terbiye etmek ve

184 Bu konuda detayli bir bilgi igin Osman Nuri Kiigiik’iin Rahmet Kapisi: Kenan Rifai adli

sempozyumda sundugu teblig izlenebilir. Bkz. https://www.youtube.com/watch?v=4H1esc1gS8Y
(Eriim tarihi 20.05.2018) Kiigiik’e gére Kenan Rifai’nin din anlayigindaki esneklik Mevlana-mesrep
bir arif olmasindan ileri gelmektedir. (Kiigiik, 2014)
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uyumlu bireyler yetistirme endeksli bir stratejiye dayanir. Elitist bir tarza dayanan bu

ozellikleri rifailigi kitlesel bir hareket olmaktan uzak tutmustur.

Nurculugun orgiitsel seyri ise 1970 sonrasi Tiirkiye’sinde birbirinden radikal
sekillerde ayrilan yazici, okuyucu, mesveret¢iler gibi gruplarin biinye igerisinden
hurug etmesiyle muhtelif sekiller almistir. Said Nursi’nin dini muhalefetinin
sagladigi kosullar onun vefatindan sonra g¢ok-bi¢imli bir nurculuk orgilitlenmesi
dogurmustur. Nursi’nin direnciyle olusan toplumsal iktidar, Cumhuriyet devrimleri
karsisinda kamuflaj mantigin1 da igeren bir gizlilikle, tasranin ekonomik, siyasi ve
kiiltiirel olanaklarin1 kullanarak oldukg¢a kavi bir Miisliiman etkilesim ag1 meydana
getirmistir. Nurculuk icre olusan anlayis farkliliklar: biiylik oranda nurcularin Risale-
1 Nurlarla kurduklari miinasebetlerin nasil olacagma dayalhidir. Orijinal metnin
bozulmamasina azami O6zen gostermeye dayali bir (harf inkilabina karsi) dini
muhalefet, nurcular arasinda ihtilaf dogurmustur. Hiisrev Altinbasak dil iizerinde
oynanmasina hos bakmamis ve bu konuda taviz vermemistir. Ziibeyr Giindiizalp
Risalelerin latinize edilmesine miisaade ederek bu konuda Said Nursi’nin onay
verdigini iddia etmistir. Ayn1 onaydan Nursi’nin bir baska talebesi Tahir Mutlu da
bahsetmektedir. Hatta Risaleleri ilk olarak latinize eden sahis Tahir Mutlu’dur. Said
Nursi ise olay karsisinda son derece sevinmis ve talebesini bu konuda taltif etmistir.
Said Nursi’nin bu davranisi bir bakima kiiltiirel alana ait bir iktidar miidahalesine
teslim olmak seklinde yorumlanabilir. Ancak burada asil mesele bunu ne ugruna
yaptigidir. Tezin birinci kisminda bahsettigimiz imkén ve kaynaklarin tiirlerini bu
Ozel olay temelinde hatirlayacak olursak, Arap harflerinden vazge¢me gibi bir
ideolojik tavize karsilik orgiitsel imkanlara rahatlikla erisebilecek bir kanal agilmasi
hasebiyle Nursi bu konudaki teslimiyeti miispet gormektedir. Cilinkii gelecek
tasavvuru {iretebilecek insan kaynaklarina ulasabilecek bir yolu hazirlayan bu

degisiklik aslinda ona gore gercek muhalefettir.

Islam seriat1 iktidar alanindan soyutlandigi vakit, meydana cikan el-dil-kalp
muhalefeti iceren uyaricilar karsisinda siyasal iktidarin bu konuda tavizsiz olmasi bir
iktidar boslugu dogurmustur. Bu bosluk otoritenin dini bigimlerini dogurur. Ancak
Islam’da ruhbanlik seklinde tarif edecegimiz bir kurumsallasmis 6rnegi bulunmadig

icin bu dini iktidar alanimmi temsil eden giicler siyasal iktidarla miicadele etmek
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yerine, biiyiik oranda kitleleri terbiye etmek ve onlara dinini 6gretmek gibi temel bir
misyonu iizerlerine alarak farkli sekillerde orgiitlenme temaytilleri olusturmuslardir.
Bu istikrarin herhangi bir fitne karsisinda nasil davranilmasi gerektigine dair genis
acili bir ehlisiinnet siyaset nazariyesi sayesinde gerceklestigini soylemek abarti
olmaz. Bu temayiiller karsisinda siyasal iktidarlar, bu giicleri kendilerine tehdit
olarak algilamasi sonucu baski ve zor igeren bir iliski bigimine sebebiyet verdikleri
de olmustur. Tekke ve zaviyelerin kapatilmasi, medreselerin lagvi gibi toplumun
yapisal doniisiimlerini saglayacak potansiyelleri barindiran inkilaplar karsisinda hem
Kenan Rifai hem de Said Nursi benzer tepkiler gelistirmislerdir. Bunun bir vazife-i
ilahiye olarak yorumlanmasi ve kader inancinin gerektirdigi gibi Tanri’ya asi
olunmamasi gerektigi kanaati baskindir. Bu paralellik aslinda her ikisinin de orijinal
bir yenilesme kaynagi doguracak membaa isaret etmektedir. Tasavvufun sabir
doktrinine dayanan bir zeminde her iki diisliniir aymi ¢izgide goriliirler. Ancak
tabiidir ki onlarin teceddiit anlayislari sosyolojik olarak farkli sekillerde gelismistir.
Her iki miitefekkirde Allah’in yeryliziindeki tecellisi, iradesi ve muradi her bir ismin
ayr1 gorintiileriyle belirmesinin 6n kabulii benzer olmasina ragmen, kamusal
diizeyde emri bil maruf vazifesini icra etme metotlart agisindan farklilasirlar. Bu
farklilik ice doniik veya disa doniik bir irsat usulii se¢cimiyle ilgilidir. Kenan Rifai ve
rifailik modern bir kamuflaj giyinip i¢ce kapanmasi karsisinda Said Nursi ve nurculuk
disa doniik bir ithya ve seriat tasavvuru lretmistir. Bu tasavvur farklhiliklari asrin
kosullari, felsefe ve diisiince hegemonyasi g¢ercevesinde bu hegemonyaya karsi
gosterdikleri direncin muhtevasiyla yakindan ilintilidir. Hékimiyete karsi kalbin
reddi s6z konusu oldugunda bu reddin mercii Tanri1 degildir. Burada vahdet
diisiincesine gore tavir ve tepkiler de sekillenmektedir. Insana verilen bagimsiz viicut
referansi onun dil ve imkan muhalefetini anlamli kilmaktadir. Ancak bedenlerin
vahdeti seklinde ifade edebilecegimiz diinya goriisiine gore dil ve imkan kosullarini
seferber etmek manasizdir. Buradaki muhalefet ise kalbi muhalefetin mikro
alanlardaki memnuniyetsizliklerindendir. Dolayisiyla insana verilen bagimsiz beden
referansi ile bedenlerin tekligi meselesi karsilastirildiginda vahdet-i viicutgularin
muhalefeti irade merkezli, vahdet-i suhudcularin muhalefeti ise beden-imkdin

merkezlidir.
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